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ON SOz

Islam dininin ana kaynag1 olan Kur’an Yiice Allah tarafindan yirmi ii¢ senede Hz. Cebrail (a.s.)
vasitasiyla Hz. Muhammed’e (s.a.v.) indirilmistir. Peygamberimiz vahyedilen Kur’an-1 Kerim’i okumus ve
onunla amel ederek yasamig aym zamanda ashabina 6greterek sonraki nesillere tahrif olmaksizin ulagmasina
imkan saglamistir.

Ana gayesi Kur’an-1 Kerim’in kelimelerini hatadan korumak olan kirdat ilmi, Hz. Muhammed (s.a.v.)
tarafindan verilen ruhsata binaen farkli okuma sekillerini ihtiva etmektedir. Biinyesinde bir¢ok ilahi hikmeti
barindiran bu farkli okumalar kirdat ilminin geligimine paralel olarak birgok alimin yetismesinede katki
saglamistir.

Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Ashabi tarafindan 6gretilen ve sonraki nesiller tarafindan da ayni metotlarla
6grenilen Kur’an-1 Kerim’in okuyusu giin gectikge geligsmistir. Buna paralel olarak da ¢ok sayida kiraat alimi
yetismistir. Ote yandan Islam cografyasimin genislemesiyle birlikte Arap diline sirayet eden lahn olgusu
neticesinde yeni ilmi faaliyetler baglamistir. Yeni bilim dallar1 ve kavramlarin ortaya ¢ikmasiyla birlikte kiraat
ilminin temellendirilmesi ihtiyaci hasil olmus ve bu c¢alismalar neticesinde kiraatlerin delillendirilmesi ve
temellendirilmesi anlamindaki “ihticac” ve “Hiiccet” gibi kavramlar kiraat literatiiriinde yerini almistir.

Calisma, girig ve ii¢c bolimden olusmaktadir. Giris kisminda aragtirmanin konusu, amaci ve metodu
belirtildikten sonra Ezheri’nin hayati, yasadigi donem, ilm1 faaliyetleri, ilmi sahsiyeti, hocalar1, 6grencileri ve
eserlerine deginilmistir. Birinci boliimde Me‘ani’l-Kiraat’in kavramsal ¢ergevesi, hiiccet ve ihticac kavramlari,
ihticacin diger isimlendirmeleri, diger ilimler ile olan miinasebeti ve literatiirii ele alinmistir. Ikinci boliimde
hiiccetlerde kiraat olgusuna deginilmis ve Ezheri’nin kirdatlere yaklasimi ve kirdate kullanmis oldugu delillere
deginilmistir. Ugiincii boliimde Me‘ani’1-Kiraat kavraminin sarf, nahiv, Arap siiri, belagat ve lehgelerle olan
iligkilerine deginilerek ustl ve fersi farkliliklar ele alinmustir. Farkli kiraatlerin ayetlerin manasinda meydana
getirdigi degisiklikler, kattiklar1 farkli yorumlar ve dilbilimsel tahlillere konu olan kiraatler ayet 6rnekleriyle
incelenmis ve diger kirdat kaynaklarryla mukayese edilerek ele alinmustir.

Calismamiz esnasinda bizlere yardimlarini esirgemeyen danisman hocam Dog¢. Dr. Nesrisah
SAYLAN’a; aym zamanda goriis ve onerilerine bagvurdugum kiymetli hocalarim, Dog. Dr. Hact ONEN, Dog.
Dr. Lokman SAN, Dr. Ogrt. Uyesi Nizamettin CELIK ve diger tiim hocalarima tesekkiir ederim. Ayrica
Yiiksek Lisans egitimi hayatim boyunca benden desteklerini esirgemeyen esim, ¢ocuklarim, annem ve babama
tesekkiirlerimi sunarim. Gayret bizden Muvaffakiyet Allah’tandir.

Murat GUNEL
ELAZIG 2024
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OZET

EL-EZHERI’NIN ME‘ANI’L-KIRAAT ADLI ESERININ KIRAATLERIN
HUCCETI ACISINDAN INCELENMESI
Murat GUNEL

Yiiksek Lisans Tezi

FIRAT UNIVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisii
TEMEL iSLAM BIiLIMLERI ANABILIM DALI
Kur’an-1 Kerim Okuma ve kiraat [lmi Programi
Temmuz 2024, IX + 61

Bu ¢aligsma, III/IV. yiizyil kirdat ve dil alimlerinden Ezheri’nin Kitdbii Medni’l-Kirddt isimli eserinde
yer alan kirdat diisiince tarzinin belirlenmesi ve kirdatlerin hiiccetinde yer alan ihticac metotlarinin tespitini
amaclamaktadir. Ezheri’nin eserinde zikrettigi kirdatlerin Arap diliyle olan miinasebeti agisindan kirdat
dilbilim (sarf-nahiv), kiraat-lehce, kirdat-belagat ve kirdat- Arap siiri iliskisinin incelendigi arastirmada,
oncelikle Ezheri’nin hayati hakkinda ve ilmi sahsiyeti iizerinde durulmustur. Ana temasi itibariyle ise
caligmada Ezheri’nin kirdat ilmindeki konumu, kirdatlerin ihticacinda kullandigi kaynaklar1 ve kiraatleri
nakledis tarzi tlizerinde durulmustur. Ayrica Ezheri’nin Kitdbii Medni’l-Kiradt isimli eserinde kirdat
farkliliklarindan kaynakli mana takdirlerinin neler oldugu, basta dilbilimsel hiiccetler olmak iizere Arap siiri,
lehge ve belagat gibi hiiccetler cercevesinde kirdatleri nasil isledigini muasir1 olan ibn Zencele ve ibn Haleveyh
gibi ayni tarzda eserler yazmis olan diger kirdat alimlerinin kaynaklariyla mukayese edilerek incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ezheri, kirdat, Meani’1-Kiraat, Thticac, Hiiccet, Dilbilim
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ABSTRACT

An Examination Of Al-Ezhari's Work Called Me'ani'l-Kiraat In Terms Of Proof Of
The Qiraats

Murat GUNEL
Master’s Thesis

FIRAT UNIVERSITY
Graduate School Of Social Sciences
DEPARTMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENCES
Quran Reading and Recitation Science Program
July 2024, IX + 61

This study aims to determine the way of thinking of giraat in the Kitab al-Maani al-Kiraaat of al-Azharf,
one of the scholars of Qiraat and language of the I11/IVth century, and to determine the methods of ihticac in
the proof of giraat. In the study, which examines the relationship between giraat and linguistics (sarf-nahiv),
giraat and syllabary, giraat and rhetoric, giraat and rhetoric, and giraat and Arabic poetry in terms of the
relationship of the giraat mentioned by al-Azhar in his work with the Arabic language, first of all, al-AzharT's
life and scholarly personality were emphasised. In terms of its main theme, the study focuses on al-AzharT's
position in the science of Qira‘ah, the sources he used in the ihticac of the Qira'ahs and the way he conveyed
the Qira‘ahs. In addition, al-Azhari's appreciation of the meanings arising from the differences of the giraat and
how he used the giraat within the framework of the transmitted huccats, which are primarily philological,
Arabic poetry and dialectal, have been examined by comparing them with other giraat sources that are
contemporaries and written in the same style.

Keywords: Al-Azhari, Qur'an, Meani'l-Kiraat, Ihticaj, Hujjat, Linguistics
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1. GIRIS
1.1. Calismanin Konusu

Kur’an ilimleri igerisinde yer alan kirdat ilmi ile ilgili sayisiz ¢alisma yapilmistir. Hz.
Muhammed (s.a.v.)’den Kur’an 6grenen ¢ok sayida sahabe yetismis ve onlarin gittikleri yerlerde
ders verdikleri talebeler vasitasiyla ¢ok sayida kiraat alimi yetismis ve bu alimler kiraat ekollerinin
olugmasina zemin saglamistir. Bu kapsamda kirdat alaninda sayisiz calisma yapilmis, eserler telif
edilmis ve bu ¢aligmalar diger ilimlerinde gelismesine katki saglamistir. Bu ¢ergevede kiraat ilminin
belli kurallarinin tesekkiil edilme mecburiyeti hasil olmus ve baslh basina bir ilim olarak
degerlendirilme imkanina kavusmustur. Ibn Miicahid ise bu durumu farkli bir bakis ag1s1 ile almustur.
Ibn Miicahid tarafindan kirat’in sahih sayilabilmesi i¢in ii¢ dl¢iit belirlenmistir. Bunlardan birincisi
sahih bir senetle Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ulagmis olmasi, ikincisi Hz. Osman (r.a.) tarafindan
istinsah edilen muhaflardan birine uygunluk ve iiciinciisii ise Arap dilbilimine uygunluk sart1 olarak
belirlenmistir. Son sart olan Arap diline uygunluk sarti daha farkli ilimlere kap1 aralamistir. Bu
ilimler icerisinde en dne ¢ikam ise ihticac konusu olmustur. ihticac konusunda da ¢ok sayida alim
yetismis ve ¢ok sayida eser kaleme alinmigtir. Bu donem alimlerinde biri de Ezheri lakabiyla bilinen
Ebl Manstr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri’dir.

Ihticac, kirdat ilminin gelisimine bagli olarak ortaya ¢ikmis ve kirdat imamlarinin tercihlerini
ve bu tercihlerin nedenlerini ortaya koyan ilmi bir faaliyettir. Bu alanda telif edilmis eserlerden biri
olan Ezheri’ye ait Kitdbii Me ‘dni’l-Kird dt isimli eserdir. Yapilan incelemeler neticesinde Me‘ani’l-
Kird’at ve 6zellikle Ezher?’nin Kitabii Me ani’l-Kira’at isimli eseri {izerine bir ¢alisma yapilmadigi
goriilmiistiir. Bu ¢aligmanin kirdatin sihhat sartlar1 igeresinde yer alan Arap diline uygunluk sarti
baglaminda faydali olmas1 hedeflenmektedir.

Calismada Kitabii Me ‘ani’l-Kird’dat isimli eser cercevesinde Oncelikle giris boliimiinde
Ezheri’nin yasadigr donemde yer alan siyasi, ilmi ve dini durumun tespiti yapildiktan sonra hayati,
ilmi sahsiyeti, hocalar1 ve eserleri tanitilmistir. Birinci boliimde eserin tanitimi yapilmis usiil ve fersi
farkliliklar izah edilerek bunlarla ilgili ayetler incelenmis daha sonra Ezheri’nin kirdatleri isleyis
tarzina deginilmistir. ikinci boliimde ise kirdatlerde hiiccet kavramma deginilmis, ihticac kavrami
tanitilmig, akabinde Ezheri’nin kirdatlerin ihticacinda kullandigi deliller incelenerek ayetlerle
orneklendirmeler belirtilmistir. Bu baglamda dilbilim-kiraat iliskiside dilmbilimsel hiiccetler basligi
altinda incelenmistir. Ayrica bu konu ile ilgili kirdat alaninda yazilan diger eserler de incelenerek
Ezher?’nin eseri ile karsilastirmalar yapilmistir.

Meani’l-Kur’an, “Kur’an “in ihtiva ettigi anlamlart sarf, nahiv, belagat ve lugat gibi
dilbilimsel yontemlerle belirlemeyi amag edinen ilim ”(Aydin, 2009: 207) seklinde tanimlanmaktadir.
Bu kapsamda ¢alisma ana hatlariyla kirdat’lerin hiicceti lizerine degil, me‘ani ¢ergevesi iizerine

konumlandirilmistir.



1.2. Cahismanin Onemi

Ezheri; 282/895-370/980 tarihleri arasinda yasamis oncelikle kirdat olmak iizere hadis, tefsir,
siir, tarih ve fikih gibi alanlarda eserler telif etmistir. Bu nedenle tabakat kaynaklarinda kendisi
hakkinda “Ali isnad” sahibi bir muhaddis olarak belirtilmistir. Ezheri kirdat alaminda Kitdbii
Me ‘ani’l-Kira dat isimli eseri telif etmistir. Bu eser gerek donemi igeresinde yazilan ilk eser olmasi
gerekse kullandig1 kaynaklar itibariyle dnemli bir eser olarak yer almistir.

Kitabinda farkli kirdatlere yer vermis, kirdat-i seba’yi bir araya toplamig ve bu kiraatlere ait
isnatlart da belirtmek suretiyle yetkinligini kanitlayan alimlerden biri olarak taninmustir. kiraate dair
ele almis oldugu Kitabii Me‘ani’l-Kira’at isimli eseri Ezheri’nin kirdat anlayiginin agiklanmasi
bakimindan 6nemlidir.

kiraat ilminin tesekkidilii ile birlikte belirlenen sartlardan biri olan Arap diline uygunluk sart:
ile viicuda gelen kavramlardan olan biri de Hiiccet/ihticac kavramidir. Boylece kirdatlerde ihticac
konusu bagsta dilbilim, nahiv ve sarf alimleri olmak tizere tizerine en fazla deginilen konulardan biri
olmustur. Bu alanda ilmi faaliyette bulunan ilk islam alimlerinden biri olan Ezheri’nin ihticac alanina
atfettigi oneme binaen temel eser olarak kabul edilebilecek eserin kiraat literatiiriine katki saglamasi
baglaminda ¢alismamiza konu olmustur.

Calismamizda EbG Mansir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri el-Herevi’nin hayati,
hocalari, talebeleri, ilmi hayat ile birlikte Kitabii Me ‘ani’l-Kird’at isimli eserinin kirdat ilmindeki
konumu ile bu ilme verdigi katkiyr aciklamaya calisacagiz.

1.3. Calismanin Amaci ve Metodu

Ezheri'nin islami ilimler alaninda ¢ok sayida eseri bulunmakla birlikte bunlar icerisinde 6ne
cikan eserlerinden biri kirdat alaninda yazmis oldugu Kitabii Medni’l Kirdat’dir. Bu ¢alismada s6z
konusu eser kiraatlerin hiicceti baglaminda incelenecekir. Ayrica ¢alismada kiraat ilmindeki yerine
de deginilecektir. Ezheri (6. 370/980) donemin sartlarindan kaynakli olarak yedi kirdat imami ve
onlarin kiraat ekolleri {izerine ¢aligmalar yapmustir. Eserinde yedi kirdat imamini esas alarak sahih
kirdatte yer alan ti¢ sarttin yanisira dil ile alakali hiiccetleri kullanmustir. Ezheri, her kirdat imam’inin
olusturmus oldugu kiraati tercih etmesindeki filolojik sebebi sarf, nahiv, belagat, lehce ve Arap siiri
cercevesinde aciklamigtir. Bu baglamda kirdatleri izah ve bu kiraatler arasindaki mana ve i’rab
farkliliklarini ifade etmistir. Bu ¢alisma ile Ezheri’nin sahih kiraatin ii¢ temel sartindan biri olan Arap
diline muvafakat sartin1 tasima baglaminda degerlendirilecektir. Bu yoniiyle ¢aligmanin s6z konusu
eser hakkinda ilk ¢alisma olmasi nedeniyle kiraat ilmine fayda saglamasi diisiiniilmektedir.

Calismada arastirma tekniklerinden “kaynak tarama” yontemi kullanilmistir. Bu yontem ile
ihticac alaninda yazilmig olan hem ilk donem klasik Arap¢a kaynaklar hem de son dénem ¢agdas
eserlerden faydalanilmistir.

EbG Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri ve Kitdbli Me‘ani’l-Kira’at isimli eserini ele
aldigimiz ¢alisma basta giris boliimii olmak tizere iki boliime halinde incelenecektir. Caligmanin girig
kisminda arastirmanin konusu, amaci metodu belirtildikten sonra Ezheri’nin hayati, yasadigi donem
itibariyle ilmi faaliyetleri seyahatleri, ilmi kisiligi, hocalari, talebeleri, telif etmis oldugu eserleri ve
bunlar icerisinde Onemli olan sahsiyetler ve eserler hakkinda daha derin bilgiler vermeye
calisilacaktir.

Calisgmanin birinci boliimiinde ihticac ilminin tanimlarindan biri olan Me‘ani’l-Kira’at

baglaminda kirdat olgusu ile hiiccet, ihticac, tercih, ihtiyar, gibi kavramlara yer verilirken diger



ilimlerle olan iliskisi ile diger isimlerine yer verilmistir. Akabinde ihticac kavrammnin olusumu ve
tarihi seyri hakkinda agiklamalar yapilmaya calisilmistir. Ayrica Me‘ani’l-Kira’at alaninda yazilmisg
diger miielliflerin ¢alismalarina da deginilmistir.

Calismanin ikinci boliimiinde ise Me‘ani’l-Kira’at ¢cercevesinde kiraat dilbilim iliskisi, kirdat
ilminde yer alan ustl ve fersi farkliliklara deginilmistir. Kur’an ’1 Kerim’de yer alan farkli okuyuslar
ile s6z konusu ayetleri tahlil ederek kiraat ilmi ¢ergevesinde 6zellikle dilbilim agisindan ele alan bir
calisma acgiklanmaya calisilmustir. Her kirdat imam’min kirdat ekolii olarak olusturdugu kirdat’i
tercih etmesindeki filolojik sebep (sarf, nahiv, lehge, belagat ve Arap siiri) anlamina gelen Me’ani
caligmalan ile kirdatler izah edilmis ve bu kirdatler arasindaki mana ve i’rab farkliliklarina yer
verilmistir,

Calismada Ezheri’nin Me‘ani’l-Kird’at isimli eseri kiratler agisindan detayli bir sekilde
incelenmistir. Tespit edilmis olan farkli okuyus sekilleri ayetlerin niizul sirasina gére tasnif edilmis
akabinde ayetlerde yer alan farkli okuma sekillleri ve bunlarin okuma nedenleri incelenmistir. Konu
basliklar1 altinda yer alan 6rneklerde stirenin ismi, sirenin Mushaftaki sirasi ve ayet numarasi ve de
eserde yer aldig1 sayfa numaralar1 da belirtilmistir.

Metin yazimi sirasinda yer alan ayetlerin mealleri tirnak igerisinde italik olarak ifade
edilmistir. Bu ¢alismada gerek kirdat alaninda olsun gerekse diger alanlarda olsun ¢ok sayida alimin
ismi gegmistir. Fakat bunlarin her biri hakkinda bilgi vermek imkan dahilinde olmamustir. Bunlarin
alimlerin vefat etmis olduklari tarihler ¢alismada alimin isminin ilk gectigi ilk yer ve kaynakcada
hicri ve miladi olarak (6. 215/830) seklinde yazilmustir.

Calismada kullanilan kaynaklar, kiraat, hiiccet ve tefsir kitaplarindan olusmaktadir. Calismada
Ezheri’nin eserinin Muhammed b. ‘Id es-Sa‘bani tarafindan tahkik edilen ve 2007 yilinda Misir
Tanta’da basilan baskisi ele alinmistir. Kitabin ayrica diger muhakkiklerce basilan diger
baskilarindan da istifade edilmistir. Caligmanin ilk boliimiinde Ezheri’nin hayat1 hakkinda bilgiler
verilirken tabakat, tarih ve diger eserlere miiracaat edilmistir. Birinci ve ikinci boliimlerde ise kiraat
ve tefsir kaynaklarindan istifade edilmistir. Bunlarin disinda gereksinim duyulmasi halinde konu ile
ilgili diger eserlere de bakilmstir. Konu ile ilgili kirdat ’in gectigi ayetlerin mealleri Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari’nin eserinden alinmustir.



2. EZHERININ HAYATI VE ESERLERI HAKKINDA GENEL BiLGILER

2.1. Ezheri’nin Hayati

2.1.1. Yasadigs Donem

282/895-370/980 tarihlerinde yasamis olan Ezheri’nin ilmi yetkinligini ve sahsiyetini
tantyabilmek i¢in bulundugu dénemi incelemek yerinde olacaktir. Bu kapsamda Ezheri’nin i¢inde
bulundugu dénem siyasi, dini ve ilmi olmak {izere ii¢ kisim halinde ele alinacaktir.

2.1.1.1. Siyasi Durum

Baslangici Hz. Osman (r.a.)’nin sehadetine dayanan hadiseler zinciri islam diinyasinda
yiizyillarca devam edecek bir daha onarilamayacak diizeyde ayriliklarin yasanmasina sebep
olmustur. Bu durum oncelikle Rasid Halifeler devrinin kapanmasi ile sonug¢lanmistir. Muaviye b.
Eba Siifyan onciiliigiinde yaklasik yiiz y1l siirecek Emevi devletinin kurulmus ve onun yikilmasi ile
besyiiz silirecek olan Abbasi Hilafeti baglamistir(Yildiz, 1988: 50).

Emeviler’in yikilmasinin ardindan yerlerine Abbasiler yonetimi ele gecirmistir. Abbasi
doneminin baslamasi ile birlikte idari, siyasi, askeri, ve ilmi alanlarda &nemli degisiklikler
yasanmustir. Abbasilerin iktidara olduklart M.750 senesi, Islam tarihinde en 6nemli gelismelerin
yasandigi donemlerden biri olmustur(Yildiz, 1988: 1 49).

Ezherl Abbasilerin hiikiim slirdiigii donem yagamini siirdiirmiistiir. 17. Abbasi Halifesi
Miiktefi-Billah ile baglayarak 25. Abbasi Halifesi Kadir-Billah arasindaki donemde yasamistir.

Ezher?’nin ¢ocukluk yillar1 17. Abbasi Halifesi Miiktefi-Billah’in halifelige gectigi donem
doéneme denk gelmektedir. Halife Miiktefi-Billah Recep 264’te (Mart 878) diinyaya gelmistir. Halife
Mu‘tazid-Billah’ i oglu olup, Rey valiligine gorevine getirilmistir. Bes y1l siiren bu valilik gorevi
sirasinda Cibal ve Isfahan’da iktidar olan Diilefiler’i ortadan kaldirmis ve bélgede yeniden Abbasi
hiikiim siirmesini saglamistir. 286’da (899) Cezire valiligine getirilmis ardindan babas1 Mu‘tazid-
Billah’in 22 Rebiiilahir 289°da (5 Nisan 902) vefati iizerine 8 Cemaziyiilevvel 289’da (20 Nisan 902)
hilafet makamina gecen Miiktefi, ilk icraat olarak babasinin yaptirdigi yer alt1 zindanlarini yitkmakla
ise baglamis ve bu durum halk tarafindan olumlu karsilanarak toplum i¢inde sevilmesine vesile
olmustur(Ozaydin, 2020: 353).

Ezher?’nin iki yi1l esaret hayati gecirdigi Karmatilerin bu donemde aktif bir sekilde siyasi
hayatin igerisinde bulundugu ve yapmis olduklari isyanlarla hilafet {izerinde ciddi baski kurduklar
donemdir. Karmatiler 255 (869) yilinda Abbasiler’e kars1 diizenlenen Zenc isyani sirasinda ortaya
ciktiklar1 diistiniilmektedir. Hareketin kurucusu olarak kabul edilen Hamdan Sabiilige mensuptur.
Kife civarinda bulunan Dir kéytlinden olup, 264 (877-78) senesinde Abdullah b. Meymiin’un ya da
oglu Ahmed b. Abdullah’in dailerinden Hiiseyin el-Ahvazi’nin telkinleriyle ismailiyye hareketine
katilmigtir. Hiiseyin el-Ahvazi’nin oliimiinden ya da Sevad bolgesini terketmesinin ardindan
Ismailiyye mezhebinin o bolgedeki disi olmustur. Ancak Karmati hareketi Hamdan ile smirli
kalmamis, o donem ve daha sonra ¢ikarilan biitiin ayaklanmalar Karmatiler’e mal edilmistir(Taber,
1969: X 25). Bu yapilarin birbirine girift yapilar olmasi nedeniyle Fatimi-Ismaili hareketleri de bazen
Karmatilik olarak tavsif edilmistir(Hizmetli, 2001: 510).

Karmatiler’in yogun bir isyan hareketi ile Suriye’deki bir¢ok sehri yagma ve tahrip etmesi ve
bu durumun hilafeti tehdit eden bir hal almasiyla birlikte Halife Miiktefi-Billah onlarla ciddi sekilde



miicadele etmeye karar vermistir. Halifenin emriyle Thsidiler’den Tugc b. Cuf, Karmatiler {izerine
bir ordu sevk etmistir. Ancak ordunun kumandani Besir maglip olmus ve oldiirilmistiir. (6
Rebiiilahir 290 / 9 Mart 903). Aynm y1l Karmatiler Dimask’1 kusatma altina almiglardir. Misir’dan
Bedr el-Hammami adli komutan idaresinde bir ordu Dimagk’a gonderilmis ve Karmati lideri Seyh
Yahya b. Zikreveyh katledilmistir. Oliimiiyle birlikte yerine gecen kardesi Hiiseyin etrafina biiyiik
bir kalabalik toplayarak tekrar Dimask iizerine harekete ge¢mistir. Bu muhasara neticesinde Harag
O0demeleri sartiyla halk ile anlasma yapmis akabinde Humus’uda ele gegiren Hiiseyin sehri
zaptettikten sonra “‘el-Mehdi emirii’l-mii’minin” lakabiyla kendi adina hutbe okutmustur. Ardindan
Hama, Ma‘arretiinnu‘man, Selemiye ve diger sehirleri ele gecirmis ve vurada yasayan halki kiligtan
gecirmistir. Bu sirada Misir ve Suriye’den halifenin Karmatiler’le miicadele etmesi noktasinda
talepler gelmeye baslamis Karmatiler’in baskist hilafet iizerinde ciddi bir sekilde baski yapmaya
baslamasi iizerine halife Bagdat’tan Musul’a dogru yola c¢ikmistir. Ebii’l-Agar kumandasinda
gonderdigi 10.000 kisilik 6ncii kuvvet Halep yakinlarinda Karmatiler’in tarafindan baskina ugramis
ve birgok kisi Olmiistiir. Halife Rakka’da karargdh kurarak Muhammed b. Siileyman el-Kéatib
idaresindeki orduyu Karmatiler iizerine gondermis yine bir netice elde edilememistir. Sevval 290’da
(Eyliil 903) Tolunogullar1 kumandanlarindan Bedr Halifenin emri ile Karmatiler’i maglup etmistir.
Aym yi1l Bahreyn Emiri’de Karmatiler’e ait bir kaleyi ele gegirdikten sonra Katif’e yliriimiis ve
buray1 da ele gegirmistir(Ozaydin, 2020: 512).

Anlagilacag iizere Ezheri Abbasilerin hakimiyeti altinda bulunan, siyasi agidan hareketli bir
dénemde yasamistir. Konum olarak 6nemli bir yer olan Bagdat’ta yasamini slirdiirmiistiir. Ezheri’nin
yasadig1r bu donem Abbasi halifelerinin zayiflamaya bagladigi birgok beyligin ve asirilik sahibi
mezheplerin faaliyetlerini artirarak hilafeti zayiflattigi bir donemdir. Ezheri bu durumdan
Karmatilerin eline esir diismesi nedeniyle payini almistir. Yasamis oldugu Bagdat sehri de halifelerin
yasadig1, hilafet makami agisindan 6nemli bir sehirdir. Bu nedenle siyasetin ve gelismelerin yogun
oldugu bu bolgede yasamistir.

2.1.1.2. Dinil Durum

Abbasiler doneminde idari yapinin zayiflamasi ve devlet igerisindeki tist diizey gorevlilerin
iktidar miicadelesi ile Abbasi halifelerince durumun diizeltilmesi amaciyla Hilafet makami yer
degistirmek zorunda kalmustir. Onceleri Suriye’de bulunan Hilafet merkezi 836 yilinda Samarra’ya
tasinmig, daha sonra 892 yilinda ise Bagdat’a tasinmustir(Yildiz, 1988: 52). Abbasiler déneminde
siyasi ve dinl agidan mezhep tartismalarinin yasandigl ve uzun siiren ¢ekismelerin yasandigi bir
donem olmustur. Bu donemde Abbasi devleti igin en biiyiik tehlikelerden bir de Biiveyhiler olmustur.
Asillar1 iranli olan ve 932-1062 yillari arasinda Iran ve Irak’ta hiikiim siiren Sii inancina mensup
Deylem asill1 bir hdnedan olan Biiveyhiler’in 945 yilinda Bagdat’1 isgal etmislerdir. Biiveyhiler IX.
yiizyilin ortalarinda Fars, Hiizistan, Kirman ve Cibal bolgelerinde hakimiyetlerini devam
ettirmislerdir. Abbasiler igin siirekli bir tehdit unsuru olmalar1 nedeniyle Abbasi Halifesi Miistekfi,
Biiveyhiler’den Muizziiddevle Ahmed’e dini bir paye olan emiriiliimeralik mertebesi vermek
zorunda kalmistir. Bunun neticesi olarak da Abbasiler §if olmamasina ragmen Sii bir hanedanin etkisi
altina girmis oluyorlardi. Bu hakimiyet siireci yaklasik yilizyil slirmiis ve bu siire zarfinda siyasi ve
askeri idari yapilanmalarimi kaybetmiglerdir. Halifeler yonetimlerini Biiveyhiler’in nezaretinde
yapmak zorunda kalmiglardi. Zira Biiveyhiler Hiikiimetin mesruiyet kaynagi olarak gordiikleri ve
halk nazarinda dini lider olarak goriinmeleri nedeniyle Abbasi halifelerini iktidarda tutmuslardir.
Devlet igerisinde etkin bir konumlar1 nedeniyle istedikleri kisiyi halife yapiyor istemedikleri kisiyi



ise hilafet makamindan azledebiliyorlardi. Bu sekilde Bagdat’ta bulunan Hilafet makém islam
diinyas1 agisindan merkezi konumunda kaybetmistir. XI. ylizyilin ortalarinda Biiveyhiler’in giic
kaybetmesi nedeniyle otorite boslugu faydalanan Arslan el-Besasirl Bagdat’a hakimiyet saglayarak
hutbeleri Fatim1 halifesi adina okutmaya baglamistir.

Abbasiler doneminde en giiglii donemini yasayan ve daha kapsamli faaliyetlerde bulunan
Mi‘tezile, imanla ilgili konularin yorumlanmasinda akil ve iradeyi onceleyen bir mezhepsel goriis
oldugundan o donem itibariyle kelam ilminde kabul edilen 6nemli bir mezhep haline gelmistir.
Kelam ilmine dair miicadelelerin yasandigi bir donem olmasi itibariyle ehli siinnet akidesinin iki
biiyiik paydasi olan Matiiridiye ve Es‘ariye yine bu donemde olusumunu tamamlamistir. $ia mezhebi
genel hatlariyla tesekkiil siirecini tamamlamis ve Islam egitim ve diisiince sahasindaki yerini
almistir(Bozkurt, 2022).

Abbasiler doneminde yasanan gelismelere paralel olarak Ezheri’nin yasadigi donemde Sii,
Batini ve Siinni mezhepler arasinda c¢ok yonlii tartismalarin ve miicadelelerin yasandigim
goriilmektedir. Ezheri’nin hayati incelendiginde mezhepsel tartismalarin igeresinde bulunmadig:
tamamen ilmi sahada faaliyetlerde bulundugu goriilmiistiir. Ezherl ameli mezhep olarak Safiiligi
kabul etmistir. Safii mezhebinin 6nde gelen alimlerinden olmus ve Safii fikhina dair eserler

yazmistir.

2.1.1.3. ilmi Durum

Gergeklesen fetihlerden dolay1 cografi konumu genisleyen Islam topraklarinda Miisliimanlarin
karsilastiklar1 Yunan, Roma, Iran, Misir, Hint gibi kiiltiirlere ait ilmi ve felsefl eserlere biiyiik ilgi
gostermislerdir. Abbasiler doneminde bu eserlerin terciime faaliyetleri biiyiik hiz kazanmistir. Bu
kiiltiirlerden miras alinan bilgiler, deneyimler, teoriler ve aletler sadece kullanilip gelistirilmekle
kalmamis ayn1 zamanda buluslar ve yeni bilgi alanlar1 vasitasiyla daha kapsamli hale getirildi.
Ozellikle Yunanca eserlerden yapilan terciime faaliyetleri ile Islam felsefesinin dogusu saglanmustir.
Bu dénemde yasayan meshur Islam filozoflarindan Kindi (6. 866), Farabi (6. 950) ve ibn Sina (6.
1037) din ile felsefi diisiinceyi uzlastirma alaninda ¢alisarak eserler yazmislardir(Bozkurt, 2022).

Islam’1n ilk yillarindan itibaren egitim ve 6gretim hayatinda énemli bir yeri olan mescid ve
camiiler ibadet yeri olarak kullanilmalaranin yan1 sira egitim ve 6gretim faaliyetlerinin yapildig: yer
olarak ta kullanilmislardir. Abbasiler doneminde zengin kiitiiphanelere sahip bu camilerde 6nemli
egitim faaliyetleri icra edilmeye devam edilmistir. Abbasiler camiler disinda kurduklar
kiitiiphaneler, medreseler, zaviyeler ve vakiflarla ilmin gelismesine katki saglamistir. Halife Me’miin
(813-833) tarafindan Bagdat’ta kurulan Beytiilhikme camiler disinda ilk egitim veren yiiksekogretim
kurumu olarak goze carpmaktadir.

Abbasiler doneminde Arap dili ve edebiyati alanlarindaki ¢aligmalar 6n plana ¢ikmustir.
Oncelikle Kur’an-1 Kerim ve hadisi anlama maksadiyla baslayan dilsel ve edebi arastirmalar,
zamanla miistakil birer ilim dali halini almis ve bu alanlarda bir¢ok eserin telif edildigi bir donem
olmustur(Y1ildiz, 1988: 53).

Tefsir faaliyetlerinin asil itibariyle sahabe devrinde baslamis ve Ibn Abbas gibi ileri gelen baz1
sahabilerin tefsir sahifeleri oldugu ileri siirlilmiigse de o donemde bunlarin rivayet halinde bulundugu
ve kapsamli bir sekilde ele alinmadigi bir donem olarak géze ¢carpmaktadir. Kur’an tefsirinin sistemli
bir sekilde ele alinisi, hicri ikinci yiizyilda baslamis hicri tiglincii ylizyilda daha kapsamli bir hal
almistir. Dini ve ilmi calismalar sayesinde diger Islami ilimlere paralel olarak tefsir ilmi de gelisme
gostermis, tefsirde rivayet ve dirayet metotlar: tesekkiil etmistir(Yildiz, 1988: 54).



Bu donem daha onceleri Hadis ilmi ile birlikte degerlendirilen Tefsir ve Kur’an ilimlerinin
“Hadis’ten” bagimsiz bir disiplin olarak ele alinmaya baslandigi bir donem olmustur(Deliser, 2016:
5).

Hicri I11. asrin ilmi agidan 6zellikle de hadis ilmi agisindan zirve dénemini yasadigi bir donem
olmustur. Bu gelismelerden bagimsiz kalmayan Ezheri o ddnem Hadis ilmine ilgi duymus bu alanda
caligmalarda bulunarak hadis ilminde kendine has bir yer edinmistir. Hadis ilmine vukufiyeti
nedeniyle meshur bir muhaddis olmus, Taceddin es-Siibki (6. 771/1370) Tabakat’iis- Safi‘isimli
eserinde ondan bahsederken Ezheri “Hadis ilminde Ali isnad sahibi Vera“ ehli ve dinini arastiran
bir alim” seklinde ifade de bulunmustur(Halevi, 1991: 33).

kirdat ilmi Hieri I. Asrin sonu ile Hicri 1. asrin baslangicinda ibtidai bir diizeyde olsa da artik
miistakil bir disiplin seklinde ele alinmaya baslandig1 bir dénem oldugu olmustur. Bu baglamda
Mushaflarin istinsah edilmesi ile ve Kurra sahabelerin islam beldelerinin merkezinde kendi kiraat
ekollerini olusturmasi ile birlikte kiraat ilmi ve buna bagl olarak Resmu’l-Mushaf ilmininde ele
alnmis olan ilk ilimlerden oldugu goriilmiistiir. Fakat Kur’an ilimlerinin biitiin detaylariyla miistakil
bir disiplin halinde degerlendirilmesi Hicri III. asirda ger¢eklesmistir. (Deliser, 2016: 6).

kiraat-i seb‘a ve asere imamlarinin birkagi harig, tamami Abbasiler doneminde yasamis ve
kiraatle ilgili c¢aligmalar bu devirde doruk noktasina varmustir. EbG Ubeyd Kasim b.
Sellam’n “Kitdbii’'l-Kird 'dt ”, Ebl Bekir b. Miicahid’in “yedi kiraat”i siniflandirdigi ve kiraatle ilfili
en 6nemli eserlerden biri olarak kabul edilen eseri “Kitdbii’s-Seb ‘a”, Ibn Mihran’n “el-Gaye fi I-
kird’dati’l- ‘agr”, Mekki b. Ebl Talib’in el- “Kesf' ‘an viiciihi’l-kird dti’s-seb” “ve Ebl Amr ed-
Dani’nin “et-Teysir’”i bu donemde telif edilmis eserlerin baginda gelmektedir(Yildiz, 1988: 54).

2.1.2. Hayat1

Asil ismi Muhammed b. Ahmed b. Ezher b. Talha bin Nah b. Hatem b. Said b. Abdurahman
Ezher el-Hirevi el-Ezheri el-Liigavidir. Ezheri hicri 282 (895) senesinde Afganistan’in
kuzeybatisinda yer alan Horasan’a bagli Herat’ta diinyaya gelmistir. Dedesine nispet edilmesi
nedeniyle Herevi lakabiyla anilmistir. Ozellikle ilme olan ilgisi nedeniyle gesitli seyahatlerde
bulunmus ve ¢ok sayida kabileyi ziyaret ederek ilmini genisletmistir. Tahsil hayatinin ilk boliimiinii
Herat’ta daha sonraki kismini ise Bagdat’ta tamamlamistir(Zirikli, 2002: 311).

Ezher! uzun yillar ilmi seyahatlerde bulunduktan sonra Rebiiilahir 370 (Ekim 980) senesinde
Herat’ta vefat etmis ve dogdugu topraklara defnedilmistir(Kiyici, 1995: 65).

Kaynaklarda yapilan incelemelerde Ezheri’nin hayati hakkinda fazla bir bilgiye
ulagilamamaktadir. Bu nedeni hayatinin biiylik kisminin ilmi seyahatlerde ge¢mesinden
kaynaklandig1 goriilmektedir. Ayrica tarih, tabakét ve siyer incelendiginde kaynaklarinin birgogunda
Ezheri’nin hayatiyla ilgili kayit altinan alinan bilgiler birbirinin tekrar1 seklindedir.

2.1.3. Tlmi Sahsiyeti

Islami ilimler noktasinda 6nemli bir konuma sahip olan Ezheri, hadis, tefsir, fikih ve liigat ve
edebiyat gibi birgok ilmi alanda ¢ok sayida eserler vermis olan bir Alimdir. Bunun yaninda Ilim tahsili
icin ¢ok sayida seyahatte bulunarak bir¢ok alimden istifade etmistir. Ezheri’nin ilmi hayati Herat’ta
ve Bagdat’ta olmak tizere iki kisimda incelenebilir. Ezheri’nin ilmi hayatinin Herat’taki kisminda
Ibn Hiirrem lakab ile bilinen meshur muhaddis Hiiseyin b. idris (6.) ile Ebii’l-Fazl Muhammed b.
Ebu Ca‘fer el Miinziri’den hadis alaninda dersler alarak istifade etmistir. Tahsil hayatinin Bagdat
kisminda ise liigat ve dil alaninda ilmiyle istihar eden Niftaveyh, Zeccac ve Ibn Serrac gibi biiyiik



alimlerden istifade etmistir. Bu ilmi ¢aligsmalarin akabinde fikih ilmine ilgi duymaya baglamis ve
Safi1 fikhinin usil ve furu‘kisimlarina vakif olmusgtur. Daha sonrabu alanda kendini gelistirerek safii
fikh1 alimlerinden biri olmustur. Dilci olmasi hasebiyle dil yoniiniin daha agir bastigini diisiindiigii
Imam Safii’ye ittiba ederek kitaplarinda gegen garib kelimeleri toparlamistir(Kiyict, 1995: 65).

Ezheri bircok kaynakta dil alimi olarak bilinmektedir. Onun ilmi hayatinda énemli bir déniim
noktast olan dilci olusuna yonlendiren olaylardan biri olaylardan biri de Karmatilelerin eline esir
diismesi hadisesidir. Ezheri bu olay1 et-Tezhib isimli eserinin mukaddimesinde s6yle ifade etmistir.
“Karmatilerin elinde esir tutulmak suretiyle imtihan edildim.” demistir. Onun Karmatilerin elinde
esir tutulmasi hayatinda en 6nemli kararlarindan birini almasina vesile olmustur. Nitekim onun bu
esareti dil iizerine ¢aligmasina sebep olmustur. Toplamda iki y1l siiren bu esaret hayat1 H. 312 yilinda
hac ibadetini ifa ettikten sonra doniis yolculugunda i¢inde bulundugu kafile ile birlikte Karmatiler
tarafindan esir alinmasiyla baglamistir. iki y1l devam eden tutsaklik hayatinda gayet fesih konusan
badiye Araplarindan istifade etmek suretiyle dil alaninda bir¢ok garip kelime 6grenmistir. Sonrasinda
O0grenmis oldugu garib kelimeleri bir eserde toplayarak “Tehzibii’l-luga” isimli meshur kitabinm
meydana getirmistir(Yakat: 1993, 2322).

2.1.4. Hocalar

Tefsir, kirdat, hadis, fikih ve liigat alanlarinda eserler veren Ezheri’nin bir¢ok hocasi vardir.

Bunlarin en meshur olanlarin sunlardir.

2.1.1.4. ibn Hiirrem

Ebi Ali el-Hiiseyn b. Idris b. el-Miibarek el-Ensari el-Herevi (6. 301/913): Ezheri’nin hadis
alaninda ders aldig1 hocalarindandir. Hadis hafizi ve rical alimi olan ibn Hiirrem’in hadis sahasindaki
faaliyetleri, gayreti ve anlayis1 6vgiiye deger bulunmus, Hadis ilminde adalet ve zabt vasiflarina sahip
ravi (sika)bir alim oldugu belirtilmistir(Sandik¢i, 1999: 84).

2.1.1.5. ibnii’s-Serrac

Ebl Bekr Muhammed b. es-Seri b. Sehl el-Bagdadi (6. 316/929): Ezheri’nin Nahiv alaninda
ders aldig1 hocalarindan olan Ibnii’s-Serrac Basra dil ekoliiniin en biiyiigii olan Miiberred’den ve
farkli hocalardan nahiv ilmini tahsil etmistir. Ekseriyetle kendisinden etkilendigi Miiberred’in vefati
ile birlikte nahiv ilmini terk ederek mantik ilmi ve misikiyle mesgul olmaya baglamistir. Farabi’den
mantik ilmini okumus ve kendisi de ona nahiv ilmini okutmustur. Ibnii’s-Serrac basta Sarf ve Nahiv
olmak tizere kiraat ilmi, tefsir, Arapga kelimelerin imlalari, Arap dilinin etimolojik yapis1 ve Kur’an-
1 Kerim’in noktalanmasi ve harekelenmesi ile ilgili olmak iizere ¢cok sayida eser vermistir. ibnii’s-
Serrac, te’lif etmis oldugu eserlerde kendinde 6nce nahiv alaninda eserler veren alimlerin bir araya
getirdigi Arap gramerine dair daginik bilgilerin diizenli bilgiler haline gecisin saglamis ve sistematik
bir disiplin haline gelmesine katki saglamigtir(Yazici, 2000: 205).

2.1.1.6. Miizeni

Eb Ibrahim Ismail b. Yahya b. Ismail el-Miizeni el-Misri (6. 264/878): Ezheri’nin
kendisinden fikih alaninda ders aldigi hocalarindandir. 175°te (791) diinyaya gelmistir. Yemen’de
yasayan Miizeyne kabilesine mensuptur. Onceleri Imam Malik’in &nde gelen talebesi Asbag b.

Ferec’den 6grenim gormiis sonralari imam Safii’den ders almustir. imam Safii’nin onun hakkinda



“mezhebimin destekgisi” ve “Seytanla tartigsa onu yener” dedigi, en yakin talebelerinden ve
mezhebin 6nde gelen imamlarindan olan Miizeni kaynaklarda Safii’nin usuliinii, fetvalarim en iyi
bilen ve mezhebi miidafaa icin tartismalara katilan kisi olarak tamitilmakta ve Safii’nin
ogrencilerinden hi¢ kimsenin kendisini Miizeni’den iistiin gormedigi ifade edilmektedir(Ozen, 2006:
246).

2.1.1.7. Niftaveyh

Eb(i Abdillah Ibrahim b. Muhammed b. Arafe b. Siileyman el-Ateki el-Ezdi el-Vasiti (6.
323/935): Ezheri’nin Bagdat’ta kendisinden ders aldig1 ve cok istifadede bulundugu hocalarindan
biri Niftaveyh’dir. Niftaveyh 244 (858) senesinde Vasit’ta diinyaya gelmistir. Arap dili gramerinde
Unlii nahiv ‘alimi Sibeveyh’nin tarzin1 kendine diistur edinip, kitabmi ¢okca okutmasi nedeniyle
isminin ona benzer olmasi babinda Sibeveyh ile ayn1 vezinde olan Niftaveyh lakabiyla anilmigve bu
sekilde taninmistir(Tiiccar, 2007: 82).

2.1.1.8. Zeccac

Eba Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccic el-Bagdadi (6. 311/923): Ezheri’nin
kendisinden istifade ettigi hocalarindan biri de devrin en biiyiik dil alimlerinden biri sayilan
Zeccac’tir. Zeccac 241 (855) veya 230 (844) senesinde Bagdat’ta diinyaya gelmis ve hayatini burada
stirdlirmiistiir. Cocuklugunda cam isiyle mesgul oldugundan dolayr “Zeccac” lakabiyla taninmigtir.
Zeccac Arap grameri ve lugatiyla Arap edebiyati alanindaki egitimini hem bizatihi Sa‘leb ile
Miiberred’den almis olmasi nedeniyle nahiv ilmine vukufiyet cihetiyle hem Kiife ve Basra ekollerini
ilk ilk kaynagindan talim etme imkan1 bulmustur(isler, 2013: 173-74).

2.1.5. Ogrencileri

Cenade b. Muhammed b.Hasan Ebt Usame el-Herevi

Ebu Ya‘kub ishak b. ishak el-Kurab es-Serahsi el-Herevi

Ali b. Ahmed Hamraveyh

Ebu Ubeyd Ahmed b. Muhammed el-Herevi

Abu’l Hasen Ali b. Muhammed el-Herevi

Ebu Zer Abd b. Ahmed el-Herevi el-Ensari el-Maliki

Sa‘id b. Osman el-Kureysi

Ezher?’den burada belirtilen ¢ok sayida talebe ilim tahsil etmis ve devrin 6nde gelen alimleri
arasina ismini yazdirmigtir(Mustafa, 2012: 15).

2.2. Ezherinin Eserleri

Ezheri kiraat alimi olmasinin yaninda fikih, liigat ve hadis ilimleriyle de ilgilenen bir alimdir.
Bu nedenle sadece kirdat alaninda degil ¢esitli ilimlerde yazilmis ¢ok sayida eseri bulunmaktadir. Bu
boliimde Ezheri tarafindan gerek fikih alalinda olsun gerek liigat alalindan olsun, gerekse kirdat

alaninda olsun kaleme alinan eserlere deginilecektir.



2.2.1. Fikih Ilmiyle Ilgili Eseri

Ezheri ez-Zdhir fi garibi elfdzi's-Safi 7isimli eserinde Miizenl’ye ait “Muhtasarii’l-
Miizeni” adl1 eserinde gecen garib ve nadir kelimeleri agiklamaya caligmistir.

Ezheri tarafindan kaleme alinan ez-Zdhir fi Garibi Elfdzi’s-Safii ismiyle bilinen ve bir fikhi
terimler lugati ¢aligmasi igerigine sahip olan eser tam olarak terim sozliikleri tiiriinde olmasa da bu
tiirden sayilabilecek ilk calismalardan biridir. Ezheri bu eserinde Imam Safii’nin talebelerinden
Ismail b. Yahya el- Miizeni’nin Muhtasaru’l Muzani kitabimi esas almis ve bu kitaptan aldig
kelimeleri mezhebin igerigine sadik kalarak fikih agisindan ele almistir. Eserde deginilen konular
safii mezhebinin kendi baglaminda ele alinarak agiklanmistir. Ancak sunu da belirtmekte yarar
goriiyoruz ki bu eser tam bir fikih terimleri sozliigii olarak degerlendirilmesi imkan scdahilinde
degildir. Belki de fikih eserlerinden fikih terimleri eserlerine gecisi siirecinin bir 6rnegi olarak

degerlendirilebilir(Ezheri, 2007.:Yesil, 2021: 26).

2.2.2. Liigat Ilmiyle Ilgili Eseri

Ezheri bir¢ok ilmi alanda eserler telif etmistir. Eb Manstr Muhammed b. Ahmed el-Ezherini
(6. 370/ 980) liigat alanina dair yazilmis olan Tehzibu’l-Liiga isimli eseridir. Ezheri’nin bu eserini
tamamladiginda yasinin yetmis’in tizerinde oldugu anlasilmaktadir(Eren, 2009: 137).

Ezheri bu eseri yazma amacin1 mukaddimesinde “Kur’dn -1 Kerim indi. Onun muhataplar
tistiin bir beyana ve derin bir anlayisa sahip Arap kavmi idi. Yiice Allah onu, onlarin dillerinde ve
yetistikleri ve konusmaya alisik olduklar: kelam seklinde indirdi. Onlar da hitap sekillerini bildikleri
ve diizene koyma tekniklerini anladiklart bu kitap tizerinde calismalar yaptilar.”(Ebli Mansir
Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, t.y., 3) sozleriyle ifade etmistir.

Ezheri eserinde kelimelerin dizilis seklini Halil b. Ahmed’in (6. 170/786) Kitdbu’I-Ayn isimli
eserinde kullanmis oldugu metodu alarak onun kullanmis oldugu sekilde yapmustir. Harfleri
seslendirirken mahrecleri esas alarak ilk harfleri girtlaktan baglatarak dudaga varincaya kadarki
¢ikiglarint esas alarak tasnif etmistir. Kendisinden Onceki dilcilerden farkli bir yol izleyerek Irak
dolaylarinda ve ¢ollerinde gezip dolasmis derin aragtirmalar yaparak onlarin liigatlerinde
kullanmadigi bazi kelimelere, yer, memleket ve su kaynaklarinin isimlerini de ele almigtir. Bu agidan
bakilacak olunursa bu eserin Kitabu’l-‘Ayn’in biraz daha mufassal bir eser olarak
degerlendirilebilir(Eren, 2009: 137).

Ezheri, eserinde farkli bakis agis1 ile ele aldig1 her kelimenin harflerinin sirasini degistirmis
eger anlamli bir kelime ortaya ¢ikmus ise kayit altina almis, aksi takdirde o kelimeyi birakmustir.
Bunu yaparken bu sira degisikliginden meydana gelen kelimeler daha 6nce gegmisse tekrar ona yer
vermemistir (Muhtar, 2014: 338).

Ezheri bu eserini yazarken bolimleri Kitdbu’s-stindi el-Muzaaf, Kitabu’s-siilasi es-Sahih,
Kitabu’s-siilasi el-Mehmiiz, Kitdbu’s-siilasi el-Mu’tel, Kitdbu’r-riibai ve Kitdbu’l-hiimasi isimleri ile
bagliklar halinde derlemistir.

Tehzibu'l-Luga, kendinden sonra yazilmis olan Lisanu’l-‘Arab ve Técu’l-‘Arts gibi eserler
icin birincil kaynak olarak kabul edilmistir. Hatta Tehzibu'l-Luga’da yer alan kelimelerin neredeyse
tamamu Lisanu’l-‘Arab’ta yerini almstir.

Cogu kiitiiphanede niishalar1 bulunan eser aralarinda Abdiisselam Har(in, Muhammed Ali en-
Neccar, M. Abdiilmiin‘im Hafaci ve M. Ebii’l-Fazl ibrahim’in de bulundugu bir grup alim tarafindan
nesredilmistir(Kiyici, 1995: 65).
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Bu eser Ezheri’nin bas eserlerinden olan bu eser Arap diinyasinda yazilan en muteber Arapca
sozliiklerden biri olarak kabul gérmektedir. Onbes cilt halinde ilk olarak 1964-1967 yillar arasinda
Abdusselam Harun ve arkadaslar tarafindan tahkik edilmistir. Daha sonra bu kitabin fihristi 1976
yilinda Kahire de yine Abdusselam Harun tarafindan olusturulmustur. Eserin bu nesir esnasinda
eksik kalan kisimlarindan 7. 8. 9. ciltleri Resid Abdurrahman el-Ubeydi tarafindan el-
Miistedrek ‘ale’l-eczd’i’s-sdbi * ve’s-sdmin ve’t-tdsi‘ ismiyle tekrar tasnif edilmistir(Yakat, 1993:
2322).

Tehzibu'l-Luga isimli eser Abdiisselam Muhammed Harun ve arkadaslar tarafindan 1964—
1967 yillarinda tahkik edilerek 15 cilt halinde Kahire'de Daru'l-katibi'l Arabi Yayinevi tarafindan
basilmistir(Muhtar, 2014: 338).

Eserde kirdat imamlari isimleri ile zikredilmistir. Uzerinde ihtilaf bulunan kiraat belirtildikten
sonra kirdat imamlar1 arasindaki farkli okuyan imama ait okuyus ilk 6nce belirtilmis, daha sonra
“Bakiin” yani geri kalanlar diyerek diger imamlarin okuyusu belirtilmistir(Ezheri, 2007: 66).

2.2.3. Tefsir Ilmiyle flgili Eseri

Ezheri’nin Kitabii Tefsiri esma’i’l-hiisna isimli eseri akaid alaninda iman esaslarini anlatan bir
eserdir(Sezgin, 1991:204).

Ezheri’nin yukarida belirtilen eserleri disinda et-Takrib fi’t-tefsir,  Kitabii‘Ileli’l-
kird’at, Nasihu’l-Kur'an ve mensthuhu, Kitabii’r-Rih ve mé cd’e fihi mine’l-Kur'an ve’s-
Stinne, Kitabi’r-Red ‘ale’l-Leys (Halil b. Ahmed’in talebesi olan ve eserini tamamlayan Leys
b.Muzaffer’in Kitabii’l-‘Ayn’ isimli eserdeki hatalari hakkinda yazilmis bir reddiyedir.), Kitabii’l-
Hayz, Mu'allakat-1 Seb‘a’y1 agikladigi Tefsirii’s-Seb ‘i’t-tival ile Kitabti Tefsiri si'ri Ebi Temmam
(Tefsiru Divani Ebi Temmam) ve Ahbaru Yezid b. Mu'dviye, Me‘ani sevahidi garibi’l-
hadis, Garibii’l-fikh (kaynaklarda bu eserin ez-Zahir fi Garibi Elfazi’s-Safii isimli kitap ile ayn1 eser
olabilecegi ileri siiriilmektedir) isimli eserleri kaynaklarda belirtilmistir(Kiyici, 1995: 65).

2.2.4. Kiraat ilmiyle Ilgili Eseri

Kirdat alaninda yazilmig bir eser olan Kitabli Me‘ani’l-Kira'at ayetlerde yer alan kiraat
farkliliklarindan kaynaklanan farkli okumalarin hiiccetinin filolojik olarak ele alindigi bir eserdir.
Eserde Fatiha suresinden baglanarak Kur’an-1 Kerim’deki sure siralamasi esas alinmis ve suredeki
tim ayetlerin teker teker incelenmistir. Eserin bir niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde
bulunmaktadir(Resid Efendi, nr. 22).

Ezheri’nin eseri telif ederken mushaf sirasina gore tertip ettigi goriilmiistiir. Uzerinde ihtilaf
edilen okuyuslar belirtildikten sonra dilsel agidan tercihler yapilmistir. Sade bir Gslup ile yazilmis
olan bu eser Arap dili ve gramerine vakif kisilerin, ayrica kirdat ilmi ile mesgul olanlarin {izerine
ihtilaf edilen ayetleri ve bu ayetlerin dilsel hiiccetlerinin ne olacagi konusunda kolayca
anlagilabilecek bir tarzda yazilmistir.

Ezheri bu eserinde kendisinin kiraat ettigi hocalarindan baslayarak kirfat imamlarina kadar
olan isnat zincirini de bu kitabin baginda zikretmistir. Bu isnat silsilesi Ibn Kesir’den baslayarak alt:
kiraat imamina kadar isnat ettikleri Kariler belirtilmistir. Yine bu isnat belirtme islemi yapilirken alt1
kiraat imanm belirtilmis Medine imami1 imam Nafi‘zikredilmemistir. Bunun nedeni konusunda imam
Nafi‘el-Medeni’nin  zikredilmeme nedeni olarak “/bn  Miicahid’in ~ Kitdbu Seb ‘asinda
bahsedildiginden burada zikretmedik.” seklinde ifade de bulunmustur. Ezheri eserinde agirlikli
olarak ibn Miicahid’in tasnif etmis oldugu Kidat’1 Seb’a tarikinde belirtilen yedi kirdat imamimin
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iizerinde durmustur. Bunlarn disinda kalan imamlardan azda olsa imam Yakdb (8. 205/821) ve
Imam Ebd Cafer’in (6. 130/747) okuyuslaria ara ara yer verildigi goriilmiistiir.(E. M. M. b. A. el-
Ezheri, 2007: 111-21). Boylece okuyuslarini zikrettigi imamlarin sayisi suretiyle dokuza
tamamlandig1 goriilmiis ve Halef-i Asir’e (6. 229/844) eserinde deginmedigi goriilmiistiir.

EblG Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri’ye (6. 282/895) ait olan bu eser, Muhammed
b.‘Id es-Sa‘bani tarafindan tahkik edilerek tek cilt olarak 2007 yilinda basilmistir(Ezheri: 2007).

Ayrica Ubeyd Mustafa Dervis ve Avd b. Hamd el-Kavezi tarafindan tahkik edilmis ve eserin
on kismina tahkik eden muhakkikler Ezheri’nin hayati ve eseri ile ilgili malumatlar1 da eklemistir.
Muhahakikler eserde gordiikleri bazi eksikleri gidermek adina bazi ilaveler yapmak suretiyle mevcut
eseri li¢ cilt halinde eseri nesretmislerdir(Ezheri, 1991).

Eserin tahkikini yapanlardan Ubeyd Mustafa Dervis ve Avd b. Hamd el-Kavezi, gordiikleri
eksikleri parantez iglerinde alarak belirtmistir. Bu yaparken de Ezheri’nin metoduna sadik
kalmiglardir. Mevcut eksiklik yedi imamin okuyuslarindan oldugunda metinde belirtilmis, Yakub ve
Ebi Cafer’in okuyuslarinda olmasi halinde ise dipnot olarak belirtilmistir. Her iki durumda da alint1
yapilan kaynaklar1 zikretmiglerdir. Yine Ezheri’nin lslubuna uygun olarak kirdat imamlarindan
Halef-i Asir’e (6. 229/844) hi¢ deginilmemistir.

Ezheri’nin “el-Kird dt ve ‘ilel'in Nahviyyine Fihe el-Miisemma ‘ilel'il Kird'dat” isimli diger bir
eserinin daha bulundugu bazi kaynaklarda bu eserin ¢calismasimi yaptigimiz Kitab Me‘ani’l-Kira’at
isimli eserin aynisi oldugu beyan edilmekle birlikte baz1 ayetlerde nahvi dellillere hi¢ deginmemistir.
Bazi ayetler de lehgelerden kaynakli kiraat farkliliklarina dahi deginmedigi goriilmiistiir.

Ezheri eserinde kirdat’le ilgili kavramsal olarak bir tanim yapmayip sadece ayetlerde yer alan
farkli okumalara deginmis daha sonra bu ihtilaf nedenlerini belirtmistir. Zira kendisinin hicri 4. y1lda
yasamasi nedeniyle ve o donem igerisinde heniiz kirdat ilminin su anki haliyle viicut bulmamis
olmasi nedeniyle bugiin anladigimiz haliyle bazi konulara hi¢ deginmemistir. Ornegin hemze
konusunda ayette yer alan imamlarin farkli kiraat’leri agiklanmis ve imamlarin farkli okuma
nedenlerine deginmistir. Fakat bunu yaparken belirli bir kurallar bitiinliigii icerisinde
degerlendirmemis ve o ayette yer alan meddin nev‘ine ve hangi miktarda cekilecegi konusuna
deginmemistir.

Ezheri eserinde genel olarak ibn Miicahid’in yedi kirdat ekoliinii benimsedigi ve bundan dolay1
yedi kirdat imamini eserinde konu edindigi goriilmistiir. O donem kirdat imami olarak kabul edilen
fakat ibn Miicahid’in Kird’at1 Seba‘ tasnifi igerisinde yer almayan gerek Kird’at-1 Asere imamlari
gerekse Kird’at-1 Erbe‘ate Asere imamlar1 olsun bunlarin kirdatlerine eserinde yer vermedigi
goriilmiigtiir. Ezher? ayrica kendisinden baslayarak yedi kiraat imamina kadar olan olan isnatlarida
eserinde belirtmistir.

Ezheri’nin eseri incelenirken bazi ayetler de sarf ve nahiv gibi dilbilimsel tahliller yapilmakta
iken bazi ayetlerde ise lehecat, begalat ve Arap siiri gibi nakli delillerle tahliller yapilmistir. Bazen
ayetle ilgili higbir degerlendirme yapmamis ve hangi imamin kirdati farkli okuduguna deginerek
sadece nakille yetinmistir. Bazende bu farkli okumalar igerisinde bu okuyus daha giizel, bu okuyus
daha fesih veya da her iki sekilde de okumanin giizel oldugu ifade ederek tercihte bulunmustur.
Bunun disinda bazen ayetlerle bazen hadis bazen de Araplarin sézleri ve Mushaf imlasi ile de
ihticacda bulundugu goriilmiistiir. Ezheri bu eseri yazarken muasir1 olan kirdat alimlerinden Ibn
Haleveyh ve Ibn Zencele ile ayn1 metodu takip etmis ve onlarm usuliine yakin bir tarzda eserini telif

etmistir.
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Ezheri eserinde bazi ayetlere hi¢c deginmemis hatta bazi surelere dahi deginmedigi
goriilmiigtiir. Eser tetkik edildiginde kitapta Hud suresinin higbir suretle islenmedigi de goriilmiistiir.
Ayetler baglaminda bakilacak olunursa *“ 54 Ui (3.8 8513 ) 15kl (ol \ W (Hucurat 49/6) ayetine
hi¢ deginilmemistir. Bu ayet kurra tarafindan tizerinde tartismalarin yasandigi bir ayet olup, Kur’an’1

P P R I PP

,,,,,,,,,,,

Kerim’in heniiz harekelenmedigi dénemde ““) 5 seklinde mi okunaca@i yoksa I 55” geklinde mi
okunacag tartigsmali olan ayete hi¢ deginmedigi goriilmiistiir.

Yine Kurra tarafindan icelenen ve ismam baslhig1 altinda diger muasir kirdat miiellifleri
tarafindan eserlerine konu edinilen “Qf;ﬁi ¥” (Yusuf 11/12) ayetine de deginilmedigi goriimiistiir.

13



3. ME‘ANI’L-KiRA’AT iSIMLi ESERIN TANITIMI

Me‘ani’l Kirdat kavramsal ¢ergevesinin alt basliklarindan olan hiiccet, ihticac, tercih, ihtiyar
gibi kavramlari tanitilmistir. Me‘ani kelimesinin birlikte kullanildig: ilk kavram Me‘ani’l Kur’an
ifadesidir. Ilimlerin tedvin edilmeye baslandig1 ilk dénemlerde 6zellikle Hicri II ve III. asirda tefsir
alaninda kullanilmaya baslanmis ardindan bu kullanim sekli kiraat ilmine tesir etmistir. Bu kavramin
ozellikle filolojik yani daha g¢ok dilbilimsel faaliyetlerden olugsmaktadir. Bilindigi lizere kiraat
ilminde bir kiraatin sahih sayilabilmesi i¢in kendine 6zgii sartlar1 vardir. Bunlar mufassal bir sekilde
cok sayida galigmada belirtilmistir. Me ani’l-Kur’an ifadesi, “Kur’an’in ihtiva ettigi anlamlar1 sarf,
nahiv, liigat gibi filolojik imkanlarla belirlemeyi amag edinen ilim”(Aydin, 2009: 207) seklinde tarif
edilmistir. Arap dilbilim ¢aligmalaranin artmasi ve bununla birlikte kirdat ilminin gelisimine paralel
olarak bu alanda ¢ok sayida ¢alismaya imza atilmistir. Ezheri’nin yasadigi déonemde kiraatle ilgili
cok sayida alim yetismis ve bircogu bu sahada eserler vermistir. Calisma eserin igerigi itibariyle
sahih kiraatin tiglincii sart1 olan Arap diline muvafakat baslhigi altinda incelenecektir.

3.1. Me‘ani’l-Kira’at Baglaminda Kiraat Olgusu

Kur’an i nazil oldugu dilin Arapga olmasi miinasebetiyle Arap dilbilimi ve kirdat ilmi
arasinda bir bag bulunmaktadir. Arap yarimadasinda ilk dilbilimsel diyebilecegimiz faaliyetler
Kur’an’mn yanlis okumadan korunmasi ve daha dogru anlagilmasi gayesine matuf meydana gelmistir.
Dilbilim faaliyetlerinin viicut bulmasindaki sebeplerden incelenirken iki nedenden sz edilmistir.
Bunlardan birincisi miisliimanlarin, Kur’an okurken gosterdikleri hassasiyet nedeniyle duyduklari
endiselerdir. Kur’an lafzinin hatali okuma sebebiyle bozulacagi korkusu, o donem kiraat alimlerini
dilbilime yonelik calismalar yapmaya yonlendirmistir. Arap dilbilimcilerini dil c¢aligmalarina
yonlendiren nedenlerin ikincisi ise sahebe doéneminde fetihlerle etkinlik alani genisleyen Islam
cografyasinda, islam dinine sonradan giren ve Arap olmayan unsurlarin Arapcayr Ogrenme
tesebbiisleridir. Arap dilini daha sonradan vakif olan bu unsurlar, daha 6nce bildikleri dillerinin
etkisinden ¢ikamadiklarindan dolayr daha onceki aliskanliklarini yeni 6grendikleri Arapgada da
devam ettirmislerdir. Arap dilinin bozulmayla karsilagacagini fark eden Arap dilbilim alimleri, Arap
dilinin aslim1 muhafaza etmek amaciyla dil kurallarin1 belirleyip sistematik bir hale getirmek i¢in
calismalara baglamislardir. (Ibn Cinni, 1371: 390).

Me‘ani’l-Kira’at’ diye tabir edilen kirdat’in dilsel hiiccetlerle incelenmesi Arap diline
muvafakat sart1 hicri II. Asirda kiraat ilminin, bir disiplin olarak olusmaya basladigi dénemlerde
sahih kirdatin sartlarindan biri olarak sayilmamus, daha ¢ok sahih bir senede sahip olma ve Hz.
Osman (r.a.) Mushaflarindan birine uygunluk sarti aranmistir. Ancak lahn olgusunun Arap diline
yansilmalari ile hem Arap dilinde hemde Kur’an-1 Kerim’in okunmasinda meydana gelen bozulma
nedeniyle Arap gramerine uygunluk sart1 aranmaya baslanmstir.

Liigat anlamu itibariyle “nagme, ezgi”, anlamlarna gelen lahn, ilmi kirdat’te ve Arap
dilbiliminde ise “hata etmek; s6ziin maksadin1 anlamak”™ gibi manalarda kullanilmaktadir. Genel bir
tanimlama yapmak gerekirse Arap dilinde ve kiraat’te hata da bulunmak manasina gelmektedir. Bu
tanmimlamalara binaen kelimelerin formunda ve i‘rabinda hata yapilmasi lahn olarak isimlendirildigi
gibi Kur’an okunmasi esnasina harflerin mahreg ve sifatlarinda hata yapilmasi ve yapilan bu hatalara
da lahn denir(Cetin, 2003:55-56).

Fetih hareketleri dogal bir sonucu olarak Arap diline sirayet eden lahn olgusu sadece Arap
olmayan kimselerle sinirli kalmayip belirli bir siire¢ igerisinde Araplar tarafindan da kullanilmaya

14



baslanmistir. Arapgayr hatali kullanim sekli konusma dilinin yaninda Kur’an okumaya da
yanstmustir. Boylelikle Kur’an-1 Kerim’in de yanlis okunmasi siireci baglamistir. Bu durum Arap
dilbilim ¢aligmalarinin baslamasina onciiliik etmis ve sarf, liigat ve nahiv ilmi gibi disiplinlerin
olusmasina sebep olmustur. O donem icin diisiiniilebilecek ilk tedbir olarak Kur’an-1 Kerim’in
harekelenmesi yapilmistir. Bu ¢aligmaya onciiliik eden ilk alim Ebu’l-Esved ed-Dueli (v. 68/688)
olmustur. Noktalama ve hareke isaretleri bulunmayan, bu nedenle tilaveti mesekkatli olan Kur’an-1
Kerim’in yanlis okuyuslara mahal vermemek ve okuyusu kolaylastirmak igin harfler {istiine
harekelerin iglevini géren noktalar yerlestirilmisti (Bulut, 2009: 313).

Ebu’l-Esved ed-Dueli hareke yerine gegen noktalama isaretleri birakmasinin ardindan Nasr b.
Asim (v. 89/708) ve Yahya b. Ya‘mer (v. 129/746) ise seklen birbirine benzeyen harflere nokta
eklemislerdir. Boylelikle Ebu’l-Esved ed-Dueli’yle baslayip Nasr b. Asim ve Yahya b. Ya’mer gibi
kiraat ve Arap dilbilim alimleri ile siire gelen Kur’an’a yonelik bu dilbilimsel iptidai ¢alismalar, Halil
b. Ahmed’le (v. 175/791) daha bir seviyelere evrilmistir. Zira Halil b. Ahmed, Ebd’l-Esved’in
harekeleme calismalarinda kullandigi ve sadece noktalardan olusan harekeler yerine bugiinkii
sekliyle kullanilan fetha, zamme ve kesray1 bulmustur. Bu harekelere ek olarak ilk kez hemze, tenvin,
ismam, sedde ve revm gibi imla igaretleri i¢in kiigiik ve kisa harfler kullanilmistir(Dani, 1960: 5-6-
7). Dilbilimcilerin Kur’dn’la alakali c¢alismalarin, sadece harekeleme ve noktalama ile
sinirlandirilmadigl géze ¢arpmaktadir. Bunun yaninda sarf, nahiv ve belagat gibi filolojik ¢aligmalara
hicri II. asirdan itibaren yogunluk verdikleri anlasilmaktadir.

kiraat alimlerince sahih kirdat kavramu ile ilgili olarak bir¢ok tanimlama yapilmstir. Mekki b.
Ebi Talib’e gore sahih kirdatin tanimi “Giintimiizde okunmaya devam eden, Hz. Peygamber’den
itibaren sika ravilerden nakledilen, Kur’an’in indirildigi Arap diline bir vecih ile de olsa uyan ve
Mushaf hattina muvafik olan okuyuslardir.” ifadelerini kullanmistir(Mekki: 2018, 51). Sahih kiraat
ile genel bir tanimlama yapmak gerekirse Ibnii’l-Cezeri’nin tiim kiraat otoritelerince kabul edilen
tarifi verilebilir. “Sahih kirdat, bir vecih ile de olsa Arap dili kurallarina uyan, Hz. Osman (r.a.)
tarafindan istinsah edilen Hatt-1 Osmani’ye ihtimalen de olsa muvafik olan ve sahih bir senet ile Hz.
Peygamber’e ulagsan okuyuslardir. Bu okuyuslarin reddi caiz olmayip inkar edilmesi haramdir. Bu
ister bilinen yedi kiraat veya on kiraatten olsun, isterse bu kiraatler disinda kabul gormiis imamlardan
gelsin,” (Cezeri: 2010, I, 9). Bu agiklamalar gergevesinde sahih kiraatin {i¢ temel sarti oldugu ve bu
sartlar igerisinde tigiincii olarak zikredilen Arap diline uygunluk sart1 baglaminda incelenen Me ‘ani’l-
Kiraat kavrami da Kur’an’t Kerim’in farkli vecihleri igerisinde tercihte bulunurken tercih edilen
kirdat’in yine bu delilllerle segilmesini saglayan ilim seklinde ifade edilebilir.

Deliller akli hiiccetler ve nakli hiiccetler olmak tizere iki kisim halinde incelenmektedir. Akil
yiiriitme, muhakeme etme ve belirli usul ve esaslara itimat eden deliller akli deliller olarak kabul
edilirken, nakil ve rivayet esasina dayanan akil yiiritmenin miimkiin olmadig1 deliller ise nakli
deliller olarak kabul edilmistir. Aklin etkin oldugu delil ve yontemler Kiyas, icma ve istishab ile
kullamlirken, Semai nakiller, rivayet esasl oldugundan nakli delillerden sayilmustir. (Inang, 2015:
34).

Bu delillerden ilki kiraat ilminin tesekkiiliinden sonra meydana gelen ve ondan sonra bir bilim
dali olarak kabul edilen sarf, nahiv ve belagat ilmiyle olan iliskisidir. ikincisi ise kiraat ilminin
tesekkiiliinden 6nce var olan nakli delil olarak degerlendirilen ama giiniimiizde dilsel hiiccet olarak
kabul edilen Arap lehgeleri ile Arap siiridir.

kiraat’in sarf, nahiv ve belagat ilmiyle olan iliskisini 6n plana ¢ikaranlar ilk donem c¢aligmalar
nahivciler tarafindan yapilmistir. Ciinkii Arap¢anin sarf ve nahiv kismi ile ilgilenen alimler kendi

15



kiraatlerini 6nceleme baglaminda daha tutucu bir bakis agisiyla yaklagmis ve bu bakisa binaen sahih
kiraat’lerde kendi kurallarina uygun olanlart benimsemis ve diger kiraatleri reddetme cihetine
gitmiglerdir. Buradan da anlasiliyor ki Arap diline uygunluk sart1 tespit kriteri dedigimiz sahih olan
sakim olandan ayirma degilde daha ¢ok kirdat imamlarinin tespit etmis oldugu sahih kiraatlerde
tercih edilen kiraatin ihtiyar edilmesi nedeniyledir(Dag, 2012: 405).

Hicri ikinci asirda kirdat ekollerinin olusmasi ve kirdat imamlariin sayisinin artmasiyla
birlikte Ibn Miicahid’in Abbasi devletinin otoritesinden de istifade etmek suretiyle sahih kiraati sahih
olmayandan ayirma konusunda ciddi bir irade ortaya koymus ve bunun neticesi olarak sahih kirdat
konusunda ii¢ temel kriter belirlemistir. Bunlar sahih bir senede sahip olmasi, Hz. Osman tarafindan
istinsah edilen Resmi Mushaf’a muvafakat ve Arap diline uygunluk sartlaridir. Kat1 bir sekilde
uygulanan bu sartlar cercevesinde kirdat imamlarinin sayisimn yediye indirdigi goriilmiistiir. Ibn
Miicahid tarafindan ortaya ¢ikarilan ve uygulanan bu kriterlerin Ibn Cezeri tarafindan kat: bulundugu
ve bu kurallardan sahih bir senede sahip olmasi disinda kalan iki kriterden Resmi Mushaf’a
muvafakat sartt Hz. Osman tarafindan istinsah edilen Mushaflardan birine takdirende olsa olsa
uygunluk seklinde, diger bir sart olan Arap diline uygunluk sart1 ise bir vecih ile de olsa seklinde
esnetilerek daha farkli bir zemine oturtuldugu goriilmiistiir. Boylece belirlenen yeni kriterlerle
birlikte yedi kirdat imaminin yanina ii¢ kirdat imami daha ekleyerek sayinin ona ¢ikarildigi ve halen
giiniimiize kadar tercih edilen bir okuma metodu olarak uygulandig: goriilmiistiir. Caligmada sahih
kiraati sahih olmayandan ayirmadan ziyade iizerinde daha fazla duracagimiz konu tercih veya ihtiyar
ettigimiz kirdatlerin kullanimina iligkin ihticac metotlarinin incelenmesidir.

3.1.1. Usil Farkhhiklar:

Liigat anlamu itibariyle “kok, temel, esas ve dayanak”(isfehani, 1961, s. 19) manalarina gelen
asl kelimesinin ¢oguludur. Istilahtaki manasi ise “baskasinin iizerine bina edildigi sey”(Ciircant,
2003, s. 28) “bir bilimin temel prensip, ilke ve kurallar’”’(Mutgali, 1995, s. 18) anlamina gelmektedir.
kiraat literatliriinde ise “birbirine benzeyen ciiz iyyatin tiimiiniin altinda toplandigi veya suniflandig
genel kurallar biitiinii” (Ziirkani, 2001: 358) seklinde tarif edilebilir. Tecvid kurallar1 (Imale, idgam,
teshil, terkik, sila ve ismam vb.) ve lehge farkliliklar1 bu baslik altinda ele alinir. kiraat kaynaklarinda
bu kurallarin usil diye isimlendirilmesinin nedeni, bu kurallardan birinin, genel olarak hepsine
uygulanabilir olmasindan kaynaklanmaktadir(Akaslan, 2017: 219).

kirdat ilmi icra edilmesi agisindan imamlar1 arasinda birgok ayette kurallar biitlinligi
bulunmaktadir. Bircok ayette ittifakta bulunmuslar ve bazi ayetlerde ise ihtilaf etmislerdir. Bu
kurallar biitiinliigii ¢ergevesinde Kur’an-1 Kerim’de okuma farkliliklarinin oldugu bu ayetlerde belli
bir usil belirlenerek okunmasi veya okuyan kirdat imaminin kendi kirdat’inin kurallar1 dahilinde
yapilan okuyuslar usul farkliliklarindan kaynakli okuyuslar olarak degerlendirilmistir (Dag, 2012:
57).

3.1.1.1. Hemze

Kur’an’t Kerim’de usul farkliliklarinda yer alan konulardan biri de hemze konusudur.
Hemzenin kiraat edilmesinde tahkik ve tahfif olmak iizere iki sekilde okunabilmektedir. Tahkik ile
okuma harfin telaffuzu esnasinda harfi mahrecinden ¢ikararak harfte yer alan sifatin uygulanmasi
demektir(Tehanevi, 1996: 460). Diger bir ifade ile tahkik hemzenin okunusu esnasinda hakkini
vermek suretiyle hareke, izhar gibi kurallar1 uygulayarak bir harfi diger harf ile karistirmadan tek tek
okumaktir(Saylan, 2019: 288).
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Tahfif ise ligat anlam itibariyle bir seyi hafif kilmak anlaminda olup, kiraat ilminde ise
hemzenin telaffuzu esnasinda degisime ugramasi anlamina gelmektedir. Bu degisim kelime de
“Ibdal”, “Teshil”, “Hazf”, “Beyne Beyne” ve “Nakl” seklinde tezahiir etmektedir(Saleh ve Bulut,
2016: 85).

Hemze de ii¢ durum bulunmaktadir.

Hemzenin kelime igerisinde baska hemzeyle bir arada bulunmaksizin tek basina olmasi
bulunmasi durumudur. Birgok kirdat imami bu durumda olan hemzeyi tahkik ile okumustur. Ancak
bazi imamlar sakin olan hemzeyi dncesinde yer alan hareke cinsinden olan illet harfine ¢evirerek
ibdal etmek suretiyle okumuslardir(ibnii’l-Cezerd, 2006: 390). “{ se 52 kelimesinin “Csie 52” seklinde
ifade edilmesi 6rnek olarak verilebilir.

Iki hemzenin bir kelime de yer alip harekelerin ayn1 olmas1 durumu oldugu gibi ayn1 kelime
de yer alan hemzelerin harekelerinin farkli olmasi durumunda meydana gelen kiraat farkliliklar:
olabilmektedir.

Iki hemzenin iki ayr1 kelime de var olup harekelerin (fetha, kesre ve zamme) olarak ayni
olmas1 durumu vardir. Hemzelerin iki ayr1 kelime de gelmesi ve bu hemzelerin harekelerinin farkli
olmasi durumunda meydana gelen farkli okuma sekilleri olabilmektedir.

Ezheri’ye gore “a3)31:” (Bakara 2/6)’ da yer alan ayet’inde iki hemzenin bir kelime icerisinde
gelme durumu olmustur. Bu durumda ilk harf elif ikincisi ise hemzesidir. kiraat imamlar1 bu sekilde
gelen hemzenin okunmasi konusunda ihtilafa diigmiislerdir.

Tbn Kesir, Nafi‘, Ebli Amr ve Ya‘kub “2& 33z kelimesini hemzeyi uzatmak suretiyle “agi
seklinde Meddi Lazim seklinde okumuslardir. Buna benzer kelimeler geldiginde “ < <8 <l ve
“jeac Ll 42l
yerlerinde iki hemze seklinde okumuslardir. Gerek meddi lazim seklinde hemzeyi uzatarak okumak
olsun, gerekse iki hemzeyi telaffuz etmek olsun her iki okuma sekli de Araplarca fesih bir okuma
sekli olraka kabul edilmektedir. Ezheri hemze, uzun hemze sekilde telaffuz edildiginde iki hemzenin

\”

orneklerinde durum ayni sekilde olmaktadir. Diger kiraat imalar1 ise Kur’an’in diger

birlestirilmesinden kaginilmig olunur. Ancak iki hemze’ninbirlesik sekilde telaffuz edilerek
okunmasinin ise asil olan oldugunu beyan etmistir. Hemzenin tafif veya tahkik edilme durumu ile
ilgili olarak;

Ebu Amr bu ayetle ilgili olarak birinci hemzeyi tahfif ederek teshil ile okumus, ikinci hemze’yi
ise tahkik ederek okumustur. Meshur dil ve edebiyat alimi Halil (5. 175/791) ilk hemze’yi tahkik
ile ikinci hemzeyi ise tahfif ederek teshil ile okumustur. Basra ekoliine mensup olan Nahiv alimleri
Halil b. Ahmed’in okuma seklini tercih etmislerdir. Ancak bununla birlikte Ebu Amr’1n tercih etmis
oldugu okuma seklini uygun bulmuslardir.

Ezheri onde gelen kirdat alimlerinin hemze’lerin ard arda gelmesinden kagimmak i¢in iki
hemze arasina bir elif harfi idhal etmek suretiyle “a¢3,11” seklinde okudugunu da beyan etmistir.

Eba Hatem, Ebd Sa‘id b. Abdulmelikb. Karib el-esma‘i’den haberle oda imam Nafi’nin « aSieli
Os2¢i8” seklinde iki hemze arasina elif idhal ederek ifade etmistir.

Ebl Hatem zait olan elif harfinden sonra gelen ikinci hemze’nin tahfif edilmesi caiz
goérmiistiir. Ebu Amr’in yapmis oldugu uygulama da bu sekildedir.

Ebi Hatem iki hemze’nin ard arda telaffuzunun hos kargilanmadigini ifade etmistir. Araplarin
iki hemze’nin arka arkaya gelmesi hos bulmadiklarinin en biiyiik delili “&3 &> (Nisa 4/109) ayetinde
yer kelimesidir. Eb Hatem Ahfes’ten rivayetle, kelimenin ashmn “&5” oldugu ve bunun kelamda
istiskal meydana getirdigi i¢in Oncelikle iki hemze arasina bir elif idhal ettikleri goriilmiistiir.
Akabinde basta yer alan hemze’yi “w” harfine ibdal ederek okumuslardir. Araplarin s6z konusu
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durum igin “sldl &8 )1 kelimesini “sWll <8 »” geklinde telaffuz edilmesi 6rnek olarak gosterilebilir.
Yine “&” kelimesinin kelimesinin tahfif icin “” seklinde telaffuz edilmesi gosterilebilir.

Kiraat imamlar1 bu ti¢ hususu bir¢ok sekilde kiraat etmislerdir. Bunlar iceririnde ilki birinci
hemzenin tahkik ile okunarak ikincinin tahkik veya teshil ile okunmasidir. Ikinci durum ise ilk
hemzenin tahkik ile okunarak iki hemze arasina elif dahil ederek teshille birlikte okunmasi
durumudur. Zira birinci hususla ilgili belirtilen okuma sekillerinin yani sira ikinci hemzeyi birinci
hemzenin hareke cinsinden illet harfine déniistiiriip ibdal ile okumak da miimkiindiir(ibnii’l-Cezerd,
2006: 363-376).

Hemze iki ayr1 kelime icerisinde var olup ilk kelimenin sonu ile ikinci kelimenin basinda
olmak tizere iki ayr1 kelimede gelebilir. Bu drumda ise iki ayr1 durum ortaya ¢ikmaktadir. Birinci
durum iki hemzenin iki ayr1 kelimede gelmesi ve bununla birlikte harekelerinin ayni olmasi durumu
ile harekelerinin farkli olmas1 durrumudur.

Iki hemzenin iki ayr1 kelimede gelmesi durumunda ve bu iki hemzenin harekeleri ayni ise
burada ti¢ durum ortaya ¢ikacaktir(Ezheri, 2007: 40).

Her iki hemzenin harekeleri meftiih olarak geldigi durum” U 5l ¢& 7 (Had, 11/40)

Her iki hemzenin harekeleri mazmam olarak geldigi durum a3 Fl 5 (Ahkaf, 46/32)

Her iki hemzenin harekeleri meksir olarak geldigi durum “&i & &Ll G (Su‘ard,26/187)

kiraat imamlar1 tarafindan iki ayr1 kelimede yer alan hemzelerin durumu ile ilgili olarak ¢esitli
sekillerde okumuslardir. Bunlardan ilk durum her ikisinin tahkik ile okunmasi veya ilk hemzenin
tahkiki ile ikincisin teshil edilmesi seklinde olabilecegi gibi birinci hemzenin teshil edilerek ikinci
hemzeyi birinci hemze harekesi cinsinden ibdal edilmesi ve akabinde i1skat ederek okunmalar1 da
imkan dahilindedir. Ancak tiim bu hususlarda kirda imamlari arasinda ihtilaf bulunmaktadir(ibnii’l-
Cezeri, 2006: 382-385).

Iki hemzenin iki ayr1 kelimede gelmesi durumunda ve bu iki hemzenin harekeleri farkli olmasi
halinde ise burada bes durum ortaya ¢ikacaktir(Ezheri, 2007: 41).

1. Birinci hemzenin mefthh, ikinci hemzenin ise meksir olmasi durumunda burada iki
uygulama karsimiza ¢ikacatir. Birincisi tahkik ile kirddat edilmesi, ikincisi ise teshil ile okunmasidir.
Ikinci hemzenin tehsil ile okunmasi ““~” yani imam Nafi, ibn Kesir ve Ebli Amr’in kiraat
uygulamalarinda bulunmaktadir. Ornegi ise “¢3l ¢&3” (Yusuf 12/58) ayetidir.

2. Birinci hemze mefth, ikinci hemzenin ise mazmiim oldugu durumda yine yukaridaki
durum gecerlidir. Yani hemzenin tahkik ve teshil edilerek okunmasidir. Burada yine Mezklr kirdat
imamlar1 “L” yani Imam Nafi, Ibn Kesir ve Ebi Amr teshil ile digerleri ise tahkik ile kiraat
etmislerdir. Ornegi “44! 2\a W” (el-Mii’minun 23/44) ayetidir.

3. Birinci hemze mazmiim, ikinci hemze meftih oldugu durumda ikinci hemze Cumhur Kurra
tarafindan tahkik, Imam Nafi, Ibn Kesir ve Ebi Amr tarafindan hemze vav “s” harfine ibdal edilmek
suretiyle kirat edilir. Ornegi “Y1 21421 (el-Bakara 2/13) ayetidir.

4. Birinci hemze meksir, ikinci hemze meftiih oldugu durumda ikinci hemze Cumhur Kurra
tarafindan tahkik, Imam Nafi, Ibn Kesir ve Ebi Amr tarafindan hemze ya “s” harfine ibdal edilerek
okunur. Ornegi “31 ¢ Y5> (en-Nisa 4/51) ayetidir.

5. Birinci hemze mazmim, ikinci hemzenin meksir oldugu durumda ti¢ durum séz konusu
olup bunlar ikinci hemzenin tahkik edilmesi, teshil edilmesi ve vav “” harfine ibdal edilerek kiraat
edilmesidir(ibnii’1-Cezeri 2002, 386-388). Burada Nafi, Ibn Kesir ve Ebi Amr’in disinda kalan kiraat
imamlart tahik ile okurken bu imamlar ikinci hemzeyi birinci vecih olarak teshil ederek, ikinci vecih
olarak da ikinci hemzeyi vav “s” harfine ibdal ederer okumuslardir. “Jl £ (27 (el-Bakara 2/142)
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Bu bes tiirlii hemzede “Lw” yani Imam Nafi, ibn Kesir ve Ebt Amr’in kirdat uygulamalart
aynidir(Ezheri, 2007: 22). ]

Ezheri’ye gore “0saba ¥ (83 $1Ga00 4 243 Y1 EGak 5l G 43 87 (Bakara 2/13) ayetinde yer
alan “¥1 23841 terkibinde yer alan iki ayr1 kelimedeki hemze ile ilgili olarak Nafi’ ve ibn Kesir
birinci hemzeyi okumus ikinci hemzeyi ise iskat etmislerdir. Bunun nedeni ise her iki hemzenin
harekelerinin farkli olmasidir. Iki hemzenin harekeleri ayni1 oldugu ve bunlarin fetha oldugu durumda
birinci hemzeyi iskat edilmis ikinci hemze ise “Gal 57 ve “o5adl & grneklerinde oldugu gibi kiraat
edilmistir. Iki hemzenin harekelerinin ayn1 oldugu ve bunlarm kesre oldugu durumda birinci hemze
“s” harfine ibdal edilerek, zamme oldugu durumda ise birinci hemze “s” harfine ibdal edilerek
“l) Y5 ve “alyl Ji5” Grneklerinde oldugu gibi kirdat etmislerdir(Ezheri, 2007: 40).

Ebl Amr ve Nafi’ye gore iki hemze iki ayr1 kelime de gelse ve bunlar1 her ikisinin harekesi
kesre ise birinci hemzenin yerine gizli bir kesre ile teshil yapar. Eger her ikisi zamme ise bu defa
birinci hemzenin yerine gizli bir zamme ile teshil yaparak okur. Eger her ikisi de fetha ile
harekelenmis ise bu durumda birinci hemzeyi 1skat ederek ikincisini okur(Ezheri, 2007: 40). Burada
Ezheri sadece iki hemzenin ayr1 kelimlerde bulundugu ve bunlarin harekelerinin farkli veya ayni
olmas1 durumuna deginmekle iktifa etmistir. Hemzenin bu durumu ile ilgili olarak farkli kaynaklarda
yer alan bilgiler incelendiginde “& &) ¢¥ 5" 6rneginde oldugu gibi iki hemze iki ayri kelime de gelse
ve bunlarin her ikisinin harekesi kesre ise birinci hemzenin yerine gizli bir kesre ile teshil yapilmakla
birlikte harfi meddi 6nce med ile dort hareke olarak sonrasinda kasr ile iki hareke olarak okunur. Her
iki hemzenin harekelerinin zamme olarak geldigi zaman harfi meddin durumu kesre oldugu zamanki
durum aynidir. ol of g orneginde oldugu sekilde gosterilmistir(Cebburi, 1998: 65).

Imam Ya‘kub’a gore her iki hemze’ nin harekeleri muhtelif ise o zaman “¥i 23 seklinde
herhangi bir kiraat kurali uygulamadan okumustur. iki hemze nin ayn1 kelimede olmasi durumunda
harekeleri ayn1 oldugu durumda ikinci hemzeyi iskat etmistir. imam Ya‘kub’un metodunda her iki

[

hemze’nin harekesinin zamme olmasi durumunda ikinci hemze “5” harfine her iki hemze’nin

“\”

harekesinin fetha olmasi durumunda “"” harfine, her ikisinin harekesinin kesre olmasi durumunda ise
ikinci hemze “s” harfine ibdal olunarak kirdat etmistir.

“Low” ifadesi ile tabir edilen ii¢ kirdat imanm ve Imam Ya‘kub disinda kalan diger tiim kirdat
imamlari iki hemzeyi izhar etmek suretiyle kiraat etmislerdir.

Ezher! hemze’nin lugati konusunda kirdat farkliliklarinin Araplarin lugatinda mevcut olan bir
uygulama oldugunu beyan etmistir. Hangisine gore okunursa okunsun isabet etmis olunur(Ezheri,

2007: 41).

3.1.1.2. idgam

Kur’an’1 Kerim’de yer alan usil farkliliklarindan biri olan idgamdir. Ezheri eserinde idgamin
tanimina deginmeyip idgam ile ilgili ayetler baglaminda ¢ok sayida 6rnege yer vermistir.

Usul ile ilgili konulardan biri idgamdir. Ezheri eserinde bu konuyla ilgili orneklere yer
vermistir. “45 o=k 3 L &l OB E4d & 06 (Bakara 2/259) ayetinde gegen “&i8” ifadesiyle ilgili
kirdat farkliligim verirken bu konuya deginmistir. Onun nakline gére ibn Kesir, Nafi ve Asim Cif
&” (Bakara 2/ 259) ve il G (isra 17/52) ayetleri ile Kur’an-da yer alan tiim yerlerde “< harfini
izhar etmek suretiyle okumuslardir. Diger kirat imamlarinin tiimii ise idgam ederek okumuslardir.
Ancak Imam Ya‘kib Cumhur’a muvafakat etmekle birlikte 7sd & J& » <&l & 0& (Mii’minun
23/111-113) ayetinde gegen «“s80” kelimesini izhar ederek okumustur. (Ezheri, 2007: 85). Ezheri bu
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kiraati imamlara nisbet ederek aktardiktan sonra idgam hiikmiiyle ilgili bilgi vermistir. Ezheri “ﬁ\;\i”
kelimesini idgam ederek okuyan kimsenin “& <& harflerinin mahreg olarak birbirine olan yakinligi
nedeniyle idgam ettigini, “<” harfini izhar ederek okuyan kimsenin ise harfin hakkini tam olarak
verdigini beyan etmistir. Bununla birlikte Ezheri izhar ederek okumanin tercih ettigi bir okuma sekli
oldugu ifade ederek tercih ettigi kiraat’te yer alan kanaatini agiklamustir.

3.1.1.3. imale

kiraat ilminde yer alan usul farkliliklarindan biri de imaledir. kiraat ilminde 1stilahi bir kavram
olarak kullamilan Imale, kullanim alam ile ilgili olarak kirdat alimlerince cesitli tanimlamalar
yapilmigtir. Miiberred (6. 286/900) tarafindan iméale’nin tarifi “elifin ya harfine veya kesreye
yaklastirilarak okunmas:” seklinde tarif etmistir. imale konusunu Ibn Cinni (6. 392/1002) ye gore
ise “elifi ya harfine, fethay1 ise kesre’ye meylettirerek okumaktir”(ibn Cinni, 1993: 53).

Ezheri eserinde imale ile ¢esitli kirdat vecihlerine yer vermistir. Ezheri “ eMA-u a (s e @)
O séa e«—'\-\xb ” (Bakara 2/15) ayeti ile imale konusuna giris yapmis ve Kur’an’da yer alan diger
imaleleri de bu ayet baglaminda inceleyerek bunlar1 genis bir sekilde aktarmistir.

‘6\”

Ezheri eserinde yer alan imale konusunu ilk 6nce “V’ elif harfinde yer alan imaleleri aktarmis

devaminda ise “s” ya harflerinde meydana gelen imaleleri ne sekilde ele aldiklari incelemistir.

Ezheri nin naklettigine gore Kisai “s33) . (Bakara 2/19), “&Ual 1 (Bakara 2/28), “Xliha”
(Bakara 2/85), “4 ¢iia e (Bakara 2/207), “43& 337 (Al-i imrén 3/102), “Ce 33” (En'am 6/80),
“Ose Jod” (Al-i Imran 3/176), “)s2 Jsu3” (Al-i Imran 3/133), “islds3” (En'am 6/162), “isk 5 (Yasuf
12/43), “iiae (a3 (Ibrahim 14/36), “Cl5ia (il (Yasuf 12/23), “asiid G3” (Kehf 18/63), « )
LI (Meryem 19/43), “diails” (Meryem 19/43), “4 sof) G (Neml 192743), “55528” (Nur
24/35), ‘w i@—i‘ i&—,\'ai'aj (Sems 91/2-6), “!s>x” (Duha 93/2) kelimelerinde elif harfini imale ile
okumustur. Burada belirtilen ayetleri sadece Kisai imale ile okumustur. Hamza ise bu kelimelerde
Imale yapamis ve bu ayetleri sadece fetha ile okumustur.

Hamza "Gal; cial (Necm 53/44) ayet’inde yer aldig1 sekilde “aaf kelimesinin dncesinde
“s” harfi bulunursa imale ile okunmasinin uygun bulmustur. Hamza ayrica A 43" (Al- Imréan
3/28), “hy s A" (Yisuf 12/21), ayetlerini yine imale ile okumustur.

Yukarida belirtilen ayetlerde sadece Kisai’nin imale ile okumasi Hamza’nin imale
yapmaksizin okumasi farkli ayetlerde yer alan benzer kelimelerle mukayese edilmesi imkani
bulunmamaktadir.

Hamza ile Kisai “l3S” (Isra 17/239) ve “z 55 call e (En'am 6/95) ayetlerinde yer alan
kelimelerde ittifak etmislerdir. Duri’nin Kisai’den rivayet ettigine gore ‘é‘}g A& 57 (Bakara 2/14)
ayet’tinde de imale ile okumustur. Ancak bunu teyit eden kurra’dan kimse bulunmamaktadir.

ibn Kesir, ibn Amir, Asim ve ya‘kub ise yukarida belirtilen ayetleri imale yapmadan
okumuslardir. Ancak Bu imamlar ibn Amir’den rivayet edildigine gore “&)350” (Al-i imrén suresi
3/3) ve “&3l W3’ (Hakka suresi 69/3). Ayet’te yer alan kelimelerini hem imaleli hemde imale
yapmaksizin okumuslardir.

“‘”

Ezheri buraya kadar belirtilen ayetlerde elif harfinde yer alan imale hususlarinda kiraat
imamlarmin farkliliklarina deginmistir.

Imam Hamza ve Kisai Zevat-1 Ya’lar1 imale ile okumuslardir.

Ezheri’ye gore iméle Temim kabilesinin lugatidir. Irak ehli ve Bedevilerin konustuklari lisan
tizerinde meydana gelen {isliip manasina gelmektedir. Yine Ezheri’ye gore Araplar soyle ifade de

bulunmuslardir. “3e 53l 1387 e ;5 ale 1% Temim ehli burada yer alan “” elif harfinin sonrasinda
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yer alan harfin kesre olmasi nedeniyle yine imale ederek okumuslardir. Ancak kelimede yer alan
harfin huruf-u itbak olmasi durumunda bu kural gegerli degildir. Huruf-u itbak “ua «pa & &
harfleridir. “biia « ia (s kelimelerinde imale yapmak caiz degildir.

Huruf-u isti‘la harflerinin bulundugu kelimelerde durum boyledir. Huruf-u isti‘la “G «¢ «&”
harfleridir. “#3” kelimesinin kendisinde huruf-u isti‘la harfi bulundugundan “a33” seklinde
okunmasi, “&” kelimesinin de “#&” seklinde okunmasi caiz degildir. Ezheri burada imale’nin
aciklamalarinin uzun siirecegi burada anlatilanlarla maksadin hasil olacagini ifade etmistir.

Ezheri’ye gore “wau”, “.5” ve benzerlerinin imile durumlari ile ilgili yapilacak mukayese
yine zevét-1 ya iizerinde yapilacak mukayese gibidir. “s%” kelimesinin kokeni “l «.%” seklinde,
“s " kelimesinin kokeni ise “c_ 3w  seklinde gelmekte olup, bu kelimelerde zevat-1 ya’dan
dolay1 iméle yapilir. Ancak kelimenin kdkeninin iy Mer ve «shlg e gibi vav’i fiiliden olmasi
durumunda imédle yapmak dogru degildir. Ancak ayet’in basinda bir arada gelmeleri halinde iméle
yapilmasi caizdir.

“” ra harfinin “J=® vezninde bir isimde bulunmasi halinde imale yapilmaktadir. Ancak bu
kelimede Huruf-u itbak harflerinden biri bulunmasi halinde bu miimkiin olmaktadir. “3 ba 1347

orneginde oldugu gibi “u=" harfinde imale yapilabilmektedir(Ezheri, 2007: 41-45).

3.1.1.4. Sila

kiraat ilminde yer alan usul farkliliklarindan biri digeri de sila’dir. Ezheri yasamis oldugu
donem itibariyle o donem kiraat ilmine ait kurallara deginmeksizin konu hakkinda eserinde farkli
okuma vecihlerine detayli bir sekilde deginmis ama kavramsal bir tanimlama cihetine gitmemistir.
“Leile cuall (il B 5 (Fatiha 1/7) ayeti bu konuya drnek olarak gosterilebilir. Ezheri bu ayette sila
ilgili kirat farkliliklarinin naklederken Kur’an-1 yer alan diger silalar1 da nakletmis ve bunlar1 genis
bir sekilde aktarmustir.

Ezheri’nin aktarimina gére Hamza ve Ya’kub “ég-ﬂ’c” , “gagéﬂ” ve “?ag-ﬂ!” seklinde zamme ile
okumustur. Ya’kub buna ek olarak “2¥” ve “Led” seklinde okumustur. Yine bu kelimeler cemi®
zamiri ile degilde miifred olarak geldikleri zaman “ 3 e o seklinde fetha ile okunmustur.
Hamza’ya gore bu kelimeler cemi‘ zamiri ile geldiklerinde “ha” harfinin zammesi ile okunmasini
daha giizel bulmustur. Ciinkii “w” harfinin kesreli bir sekilde okunmasi ancak 6ncesinde kesreli bir
“¢s” harfinin gelmesi durumunda miimkiin olmaktadir. Ya’kub bu durumda da Hamza’ya muhalefet
etmistir. Ona gore “W” harfinin 6ncesinde kesre gelse bile yeine zamme olarak okumustur.

Diger Kurra ise “;se—ml ;«—J\ Zse—\lf—” seklinde “W” harfinin kesresi ve “¢»” harfinin siikinuyla
okumustur. Ibn Kesir bu durumda kurra’ya muhalif kalmistir. Ibn Kesir “Ww” harfinin kesreli gelmesi
halinde “»” harfine “s” eklemek suretiye “ sa3le”,  s231” seklinde sila yaparak okumustur. Ibn Kesir
eger “w” harfinin zammerli gelmesi durumunda aym kurali igletmistir. < e, « sabdie” ve « sad! 53"
orneklerinde oldugu gibi Kur’an’in tamaminda bu sekilde okumustur(Ezheri, 2007: 24-25).

3.1.1.5. ismam

Kur’an’da yer alan usiil farkliliklarindan biri digeri de Ismamdir. Lugat anlam itibariyle
koklatmak (Ibn Manziir, 2009: 325) anlamina, kirdat ilmi 1stilahinda ise “harfin sakin olarak
okuduktan sonra harekeyi sessiz bir sekilde isaret edilmesi”’(Cezeri, 2024: 121) manasina
gelmektedir. Ismam Ezheri’nin eserinde cesitleri ile birlikte kirdat vecihleri baglaminda detayli bir
sekilde ele alinmugtir.
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Ezheri’ye gore “Aiiuill L) 5iall Gsa)” (Fatiha 1/5) ayetinde yer alan “) 5all” ifadesini ibn Kesir,
Nafi‘, Ebu Amr, ibn Amir, Asim ve Kisai “u=" ile okumuslardir. Hamza ise “u=" ve “J” arasinda
yer alan bir sekilde okumustur. Fakat bu sekilde okuma Kur’an’in Kitabetinde bulunmamaktadir.
Yak’kub el-Hadrami hem “o+” ile okumustur. Ancak ravilerinden ravh “u=” harfi, Ruveys ise “u+”
harfi ile okumustur.

“Ll yLall” kelimesinin “w+” harfi ile okunmasi ibn Abbés ve ibn Ziibeyr’den rivayet edilmistir.
Ebu Hatem s6yle demistir. Ebubekir b. Osman bize Araplarin Umumi olarak okuma sekli “c=" harfi
tizerinedir. Mushaf’ta da bu sekildedir.

Ezheri asil olanin “u+” harfi ile okundugunu beyan etmektedir. “u<=" harfi ile okunmasi ise
“u=” ve “w” harflerinin mahreglerinin dil ile 6n dislerin arasindan ¢ikmasindan dolay1 meydana
gelen yakinligindan kaynaklanmaktadir. Ezheri’ye gore “u=" ve “w«” harfleri igerisinde “¢”, “G&”,
“k” ve “¢” harflerinin bulundugu bir kelimede bulunursa bu kelimelerin “u=” ve “u<” harfleriyle
okunma51 arasinda fark yoktur. Bu konuda c¢ok sayida o6rnek vermistir. Araplarin kiraat ve
dilbiliminde otorite alimlerince “u<” harfinin Hems sifat1 tasidigi, “v<” harfinin ise Cehir sifati
tagidigi ifade edilmistir(Ezheri, 2007: 24).

Ezheri’nin eserinde belirttigi Ismamin diger bir sekli olan harekenin diger bir harekeye
karistirilmak suretiyle yapilan sekline (Bakara 2/11) ayeti ile 6rnek vererek Kur’an’da yer alan diger
ismam sekillerini de bu baglamda ele almustir.

Ezheri’nin eserinde “#! J# 133 (Bakara 2/11) ayetinde yer alan “J&” kelimesi ve benzer
ozellikleri tastyan kelimeler Kisai ve Ya’kub tarafindan 087, “Gad”, “ir, “Cil? ve “L4”
Kur’an’in neresinde gecerse gecsin ilk harfini zamme ile okunmustur. Ciinkii bu harflerin asillarina
bakildiginda «J PR Py seklinde zammeli oldugu ve harflerin kékeninde “s” harfinin yer aldig1

[T aEdR L] 13

goriilecektir. Nafi® “i2” ve “<il” kelimelerini zamme ile geri kalanlarin tamamim kesre ile

w i3S

okumustur. ibn Amir ise Kur’an’da “4” “cily “J A7 ve

6<-"a

seklinde gegen dort yerde zamme
ile digerlerini ise kesre ile okumustur. Sibl’den rivayet edildigine gore “i~" ve “<iu” kelimelerinde
Ibn Kesir Nafi‘ gibi okumustur. Bunlarin sisinda kalan kurra ise ilk harfi kesre okumak seklinde
kiraat etmislerdir.

Ezher?’ye gore zikredilen orneklerde yer alan kelimelerin zamme olarak kiraat edilmesi “Uat”
vezni tzerine gelmesinden kaynaklanmaktadir. Kesre olarak kirdat edilmesinin nedeni ise “s”
harfinin kesre olmasiyla birlikte kelimede meydana gelen istiskali ortadan kaldirmak i¢indir(Ezherd,
2007:40).

Usul farkliliklarindan biri olan Ismam konusunda yer alan alt basliklardan biri de “u=" harfi

ile “u¥” harfinin birbiri yerine kullanilmasi konusudur. Ezheri (Bakara2/245) yer alan “liff.\éj”
ifadesiyle ilgili kiraat farkliligini verirken Kur’an’nda yer alan diger surelerde yer alan tiim ayetler
orneglnde bu konuya deginmistir. Ona gore ibn Kesir “&saa 5 45 J:ua-u 15 oasl 437 (Bakara2/245)
yer alan “-Luu-u” ifadesi ve “4hald 31 53” (Bakara2/247), “‘Umf-: il 32830557 (A raf 7/69) ayet’lerinde
yer alan &m-\” kelimelerini “0<” harfi ile okumus, sadece “)hiai ale o (Gasiye 88/22)
ayetinde “u<=” harfi ile okumustur.
. Nafi “.L.:Au) Ot 4 5 (Bakara 2/245) ayet’te yer alan climlesindeki “Liau;” kelimesi, “ 5831 55
idaias 1A 8 (A raf 7/69) ayet’te yer alan ciimlesindeki “'Umcu” kelimesini, “0sskiadl” (Tur 52/37)
ayetini ve “Hhiak agle S (Gasiye 88/22) ayetinde yer alan “yhias” kelimelerini “u<" harfi ile
okumustur. Nafi* Kur’an-1 Kerim’de bu dort ayet’te gecen yerler disinda kalan yerleri “u+” harfi ile
okumustur.
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Ebu Amr ve Hamza “0s yhiasll” (Tur 52/37). Ayet’ini ve “Hhiad agle Gl (Gasiye 88/22)
ayetinde yer alan ka4 kelimelerini “u=" harfi ile okumuslardir. Hamza bu iki ayet 6zelinde Ebu
Amr’dan farkli olarak “u<” harfini “J” harfine ismam yaparak okumustur. Kur’an’1t Kerim’de bu
ayetler disinda kalan tiim yerlerde ‘w” harfi ile okumustur.

imam Asim ravisi Hafs “MJ Ot 433‘;” (Bakara2/245) ayet’inde yer alan ¢ M} kelimesini
“Ahly 53 (Bakara2/247) kelimesi ile ‘Umcu Giall 8 &5 (A’raf 7/69) ayet’te yer alan
climlesindeki “‘tl:wm kelimelerini “w+” harfi ile okumustur

fbn Amir ve Ya’kib el-Hadrami * Jamu 55 (sl 437 (Bakara2/245) ayerinde yer alan ¢ Jau-w 037
kelimesini “dals 83153 > (Bakara2/247) kelimelerini “u+” harfi ile okumuslar bunun disinda kalan tiim
ayetleri “u=" harfi ile okumuslardir.

Ezheri eserinde Kisai’nin, Ebu Amr ve Nusayr’dan rivayetle Kur’an’in tamaminda bu ayetleri
“u=” harfi ile okumus, sadece “dalg 53133 (Bakara 2/247) ayet’ini “w” harfi ile okudugunu
belirtmistir. Ancak Ferra Kisai’nin Kur’an’in tamaminda bu ayetleri “w+” harfi ile okudugunu beyan
etmistir.

Ezheri eserinde sahabeden gelen rivayetlere, meshur kiraat alimlerine ve Araplardin sozlerine
de 6nem vererek bunlara eserinde ¢okga yer yer vermistir. Ezheri bu kiraatleri imamlara nisbet ederek
aktardiktan sonra burada zikredilen ayet ile ilgili olarak igerisinde “.” harfinin bulundugu
kelimelerin “.+” harfi veya “u<" harfi ile okunmasinin Araplarca giizel karsilandigini, ifade etmistir.
Ayrica Ebubekir’in Semr’den oda Ebi Ubeyde’den nakille sdyle haber verdigini ifade etmistir.
Ancak bu durum okunacak ismin igersinde “b .z ”, “@”, “¢” harflerinin bulunmasi halinde giizel
karsilandigin1 beyan etmistir. Bir isimde bu dort harfin bulunmamasi halinde bunun hos
bulunmayacagini beyan etmistir. Bunlart da Il 5iall?, a5 3007, «al 5207 - <l 3, «Guaili — <z,
“EEF- “dialaz” “A2y e “d2suakelimeleri ile drneklendirmistir(Ezherd, 2007: 81-82).

3.1.2. Fersi Farkhhklar

Liigat itibariyle “agma, yayma ve serme”(Ibn Manzir, 2009, s. 3382) manasina gelen Fers
kelimesi kirdat istilahinda “okunusunda ihtilaf vaki olan fakat {izerine kiyas yapilamayan
cliziyyat”(Ziirkani, 2001: 358) seklinde ifade edilmistir. Cogulu furus olarak ifade edilen fers
kelimesi kiraat ilmi baglaminda Kur’an’in kelimelerindeki degisim seklinde ifade edilebilir. kiraat
ilmine ait eserlerde Fersu’l-hur(f seklinde beyan edilmistir.

Fersi farkliliklar Kur’an’in her suresinde yaygin bir sekilde bulunan herhangi bir kurala tabi
olmayan ve vahye dayanan kiraat farkliliklardir. Bu farkliliklar kelimelerin kaliplarinda, harflerinde,
harekelerinde ve i‘rabinda meydana gelen farkliliklardir. Kur’an’da ilmi kiraat ¢ergevesinde yapilan
aragtirmalar neticesinde fersi farkliliklar Kur’an’daki kiraat farkliliklarmin hemen hemen yiizde
yirmisini olugturmaktadir. Fersi farkliliklar nedeniyle olusan farkli okumalar, ¢esitli ilim dallarinda
gerek kendisinden hiikiim ¢ikarma cihetiyle olsun gerek farkli manalarin ¢ikarimina zemin hazirlama
noktasinda olsun bir¢ok bilime katki sunmustur.(Cetin, 2013: 381).

Fersi farkliliklarin en belirgin 6zelligi, Kur’an-1 Kerim’de bu ayetlerin gectigi her yerde ayni
farkl1 sekilde okunmasidir. Bu okuyuslar da goriislere degil, nakle itibar edilmektedir. kiraat ilminin
otoritelerinden biri olarak kabul edilen Ibnii’l-Cezeri’ye (6.833/1429) gére fersu’l-hurtifa dahil olan
kirdat farkliliklar1 miitevatir derecesindedir(Akaslan, 2017: 9).

Kur’an-1 Kerim’de yer alan fersi farkliliklarin kendine has 6zellikleri bulunmaktadir. Ornegin
bir kirdat imamu bir ayeti kendi motodolojisi tizerine okurken diger imam ise farkli bir formda
okuyabilmektedir. Bunlari sarf ilmi, Nahiv ilmi, Arap siiri, lehge, Akval-iil-Arap, Sahabe kavilleri
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ve belagat ilmi ile olan iligkileri baglaminda ele alinmaya ¢alisilacaktir. Fersi farkliliklar bazen ayetin
anlaminda degisiklik meydana getirirken bazen de degisiklik meydana getirmezler(Saylan, 2015, s.
139).

3.1.1.6. Ayetin Anlaminda Degisiklige Yol A¢cmayan kiraatler

Fersi farkliliklarin ayetin anlaminda genel anlamu ile degisiklige yol agmaz. Bu duruma dair
farkli okuma sekilleri Ezheri’nin Me‘ani’l-Kiraat isimli eserinde kendine yer bulmustur.

Ezher’ye gore “Sahs 43 gl 0a il Za (i e 457 (Al-i imran 3/97) ayetinde yer alan
“Z%a” ifadesi ile ilgili olarak Asim Ravisi Hafs, Hamza ve Kisai “z>” seklinde “z” harfinin kesresi
ile okumuslardir. Diger imamlar ise “z” harfinin fethas1 ile okumuslardir. Bazilar1 her iki okuma
seklinin mastar oldugunu ifade ederken, bazilar1 da fethali okuma seklini mastar, kesreli okuma
seklini ise isim oldugunu ifade etmislerdir. Ezher1 dilbilimci olmas1 miinasebetiyle ayetin hem lugavi
aciklamasini hemde lehgesel agiklamasini yapmustir.

Ahmed b. Yahya ise her iki okuma seklinin iki ayri liigat oldugunu ve her iki liigatin de
Araplarca meshur birer liigat oldugundan hangi sekilde okunursa okunsun dogru oldugunu beyan
etmistir.

Ezheri’ye gore kesreli okuma seklinin Necd ehlinin liigati, fethali okuma seklinin ise Hicaz
ehlinin liigati oldugunu belirtmistir. Baz1 kurra’nin Kur’an’nin tamaminda bu fetha ile okudugunu
beyan etmistir. Ezheri Al-i imran suresinde yer alan ve Kur’an’m diger yerlerinde fark oldugunu da
beyan etmistir. Ezheri, bu farkli okuma vecihlerin hepsini eserinde nakletmemis ayetle ilgili sadece
liigat ve lehgesel agiklamalarla iktifa etmistir. Her iki okuma seklinin de ayetin anlamina herhangi
bir etkide bulunmadigini belirtmistir.

3.1.1.7. Ayetin Anlaminda Farklihk Arzeden kiratler

Baz1 kaynaklar fiile ilgili okuyuslar1 zikrederken Ezheri’nin de bahsettigi lizere kiraat
ihtilafindan dogan anlam farkliligina da yer vermislerdir.

“ld | a0 g s Uoal 2358 alld O Bl 1337  (Isra 17/16) ayetinde yer alan “G)a” ifadesidir.
Ezheri’ye gore Ya‘kub “Ual ¢~ seklinde iki elif ile eklemek suretiyle “Ualz “gibi okumustur. Hammad
b. Seleme Ibn Kesir’in yine onun gibi okudugunu rivayet etmistir. Diger kirdat Alimleri ise tahfif ve
kasr olarak “G =" seklinde okumuslardir.

Ebu Abbas Haten el-Leys isittigime gore Eb Amr “G)% seklinde “»” harfinin seddesi ile
okumustur

Ezheri’ye naklettigine gore Kasr ile okunmasi durumunda ayette iki farkli anlam ortaya
¢tkmaktadir. Bunlardan birincisi mananin “biz onlara itaati emrederiz fakat onlar fasilik ederler ve

onlarin iizerine azap gerceklesir.” seklinde olur.

3.2. Ezheri’nin kiraatleri Isleyis Tarzi

Ezheri eserinde kirdatleri islerken bazen kirdatleri nakletmis ve bunun {izerine yorum
yapmadan sadece ayeti farkli okuyan kirdat alimlerini zikretmistir. Bazen de bu kiraatleri
temellendirmek i¢in kirdat ilminde yer alan ihticac metotlarini irdelemistir. Bu ¢ergevede ayetlerin
ihticacin1 yaparken, kendisinin dilci olmas1 miinasebetiyle, Arap dilbiliminden, (Sarf, Nahiv) Arap
siirinden, lehgelerinden, liigat ve balagat’tan deliller getirmek suretiyle filolojik a¢idan incelemistir.
Ancak eserinde sadece bunlarla yetinmemis kirdat ilminde yetkin alimlerin goriislerine de yer vermis
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ve onlarin kanaatlerini de eserinde degerlendirmistir. kiraat alimlerinin goriisleri igerisinde yer alan
ve ihticac metodu olarak kullaninlan temellerindirmelerde bulunurken kirdatleri ayetlere, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) sdzlerine, mushaf hattina, sahabe ve tabiinun okuyuslarina da yer vermis ve
boylece eserine zenginlik kazandirmistir. Ezheri nakli deliller diye tanimlanan ihticac metotlarindan
Ayetle ihitcac, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sozleri ile ihticac, mushaf hatti1 ile ihticac, sahabe ve
tabitinun okuyuslari ile olan ihticac metotlarini kendi bakis acis1 ile incelemistir.

3.2.1. Kiraati Nakil le Yetinmesi

Ezheri eserinde bazen sadece kiraatleri nakletmekle yetinmis, kirdatle ilgili tevcih ve tercihte
bulunmamustir. Ornek vermis oldugu ayetlerden yer alan kiraat farkliliklarinda yer alan kelimelerle
ilgili olarak ne sarf ilmi agsindan ne nahiv ilmi agisindan nede ifade etmis oldugu anlam itibariyle
herhangi bir bilgi vermemistir. Agiklamalarini yaparken “su imam su sekilde okudu. Diger imamlar
ise su sekilde okudu.” seklinde beyan ederek izahtan varetse tutmustur.

Ezheri’nin aktardigima gore ibn Amir elgails G, 455 2 S 357 (Bakara 2/124) ayetinde
yer alan “a# )7 ifadesi ile ilgili olarak Bakara ve Nisa surelerinde “3a ) seklinde “V” harfi ile
okudugu, Al-i imran suresinde yer alan kelimeleri ise “a» »I” seklinde “s” harfi ile okudugu, Yine
En‘am suresinde “” harfi ile okudugu, Tevbe suresinde “I”” harfi ile okudugu, Ayrica Hud, Yusuf
ve Ibrahim surelerinde “” harfi ile okudugu ile okumustur. Onun disinda kalan diger kirdat
imamlarinin tamami kur’an’in tamaminda “cs” harfi ile okumuslardir(Ezheri, 2007: 61).

Goriildiigii iizere Ezheri mezkir dyette gegen “a» »I” kelimesi ile ilgili olarak Amir’in alt1 ayr1
surede yer alan farkli okuyus seklini nakletmis ve bunlar kiraat-i seb‘a alimlerine atifta bulunarak
vermistir. Ezheri’nin aktardigi bu farkli okuma sekilleri kirdat-i seb‘a, igerisinde yer almaktadir.

Konu ile ilgili olarak diger bir 6rnek vermek gerekirse En'am Stresi 64 ve 65. Ayetleri
gosterilebilir.

Ezheri’nin aktardiina gore “a83% & g8 | GaS &0 845 s 08 (En'am 6/64) ayetlerinde
yer alan ii¢ kelime ilgili olarak ibn Kesir, Ebu Amr ve ibn Amir ilk kelimeyi “ei-n-u Ga 087 seklinde,
ikinci kelimeyi “Sadl (i seklinde “< harfi ilave ederek, iigiincii kelimeyi ise “eS-\a-u A g seklinde
tahfif ederek okumuslardir. Kufeye mensup kiraat alimleri olan Hamza, Kisai ve Asim ilk kelimeyi
“eSA-'-' &a 08 seklinde, ikinci kelimeyi “Cuadl (3 seklinde ve tigiincii kelimeyi “eS-\a-u A & seklinde
okumuslardir. Kufeli kirdat alimleri arasinda soyle bir farklilik meydana gelmistir. Ayet’te yer alan
“Uaadl 3 kelimesini Hamza ve Kisai imale ile okumus Asim ise tefhim ile okumustur. Ya‘kub ise
birinci kelimeyi “é—h—u Ga seklinde, ikinci kelimeyi ise “eS-\a-u A g seklinde tahfif ile okumustur.
Ugiincii kelimeyi ise “Ciadl (3 seklinde “< harfi ilave ederek okumustur(Ezherd, 2007: 162).

Bu ayetlerde yer alan 6rneklerde goriildiigii tizere Ezheri kiraatleri naklederken sadece kiraat
imamlarina atifta bulunarak nakletmistir. kirdatlerin tevcihi, tercihi ve kirdat farkliligindan ortaya
¢ikan anlamla ilgili herhangi bir agiklamada bulunmamistir. Bu durum Ezheri’nin bazen kirati
sadece nakletmekle yetindigini gostermektedir.

3.2.2. Ezher?’nin kiraatler Arasinda Tercihte Bulunmasi

Ezheri kirdatler arasinda tercihte bulunurken genellikle yedi kirdat’te atifta bulunmustur.
Dilsel ve Nakil yoluyla gelen hiiccetlerle de bu okuyuslari izah etmeye ¢alismistir. Kendi doneminde
ortaya ¢ikan kirdat-i seb‘a’ya siki bir baglilik gostermis ve onun disinda kalan kiraatleri eserinde
zikretmemistir. Ezherl dilci olmas1 miinasebeti ile eserinde belirttigi okuyuslar arasinda oncelikli
olarak Arap dili kaideleri a¢isindan veya anlam agisindan daha giizel oldugunu disiindiigii kiraatler
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arasinda tercihte bulundugu ve kanaat belirttigi goriilmiistiir. Ezheri genellikle ¢ogunlugun okuyusu
olarak belirttigi yedi kiraati tercih etmistir.

Ezheri, Arap dili ve kaideleri agisindan veya anlam agisindan daha giizel buldugu kiraatleri
tercih etmistir. Bununla ilgili olarak “Usie Bl a3 UAAT5 ¢l 31555 Y 243Ul 3 (Nisa 4/154) ayetinde
yer alan )33 ¥ ifadesi ile ilgilidir. Ezheriye gore Nafi® “| 335 ¥ ifadesini “¢” harfinin siikiinu ve
“¥” harfinin seddesi ile okumustur. Nafi‘ ravisi Vers ise ondan “* 5353 ¥ geklinde “¢” harfinin fethasi
ve “>” harfinin seddesi ile rivayet etmistir. Bunlar disinda kalan diger kurra ise * 535 ¥ seklinde
“¢” harfinin siikiinu ve ve “~” harfinin tahfif edilmesi seklinde okumuslardir.

Ezheri’nin naklettigine gore Nafi‘ tarafindan yapilan okuma sekli iki sakinin ictimasi
nedeniyle nahiv alimleri tarafindan zayif bulunmustur. Kelimenin ash “! 5323 olup “<” harfi “”
harfine idgam olunmus ve seddelenmistir. Vers tarafindan yapilan okuma seklinde ise yine kelimenin
aslt yukarida gectigi gibi I s3i=3 geklindedir. Bu kelimeden Vers’in okudugu sekilde telaffuz etmek
miimkiin degildir. Ezheri burada fiilin s )22 kok fiilinden geldigini, en giizel ve nahiv agisindan
en uygun olan okumanin “) sxi=%” geklinde olan okuma oldugudur( Ezheri, 2007: 140).

Goriildiigi gibi Ezheri kiraat vecihleri arasinda bazen kirdat-i seb‘a’ya, bazen Arap dili
kaidelerine bazende sahabeye nisbet edilen okuma seklini tercih ederek bu okuyusun daha giizel ve
muteber oldugunu ifade etmistir.

3.2.3. Ezheri’nin kiraatleri Tenkit Etmesi

kiraatler bazen Arap dili kurallarina ve bunlarin Araplar arasindaki yayginligi ve kullanim
sekillerine uymamasi nedeniyle elestirilmis ve hatali bulunmustur. Clinkii bir kiraatin sahih
sayilabilmesi i¢in sthhat sartlarindan biri kiraatin bir vecihle de olsa Arap dilinin kurallarina muvafik
olmasidir. Ezheri kirdatleri naklederken bazen hatali bulunan, yanlis goriilen kiraatlere de eserinde
yer vermistir. Ezheri genellikle hatali bulunan kiraatleri “Nahivciler bu kirdat konusunda muhtelif
davrandilar”, “Nahivciler bu kirdati giizel bulmadilar”, “Aise bu kirdat mushaftan kaynakli bir
hatadir”, “Aise bu kiraati kabul etmedi” seklindeki ifadelerle ya nahiv ehline ya da sahabeye atifta
bulunarak kiratin hatali, yanls oldugunu nakletmistir.

Ezheri’nin aktardigina gore “olosld g% &) 158 (Ta-ha 20/63) ayet’inde yer alan kirdat
farkliligmin izahini yaparken “c:%” seklinde farkli okuyan kirdat imamni elestirmistir. Eb Amr
tarafindan kiraat edilen okuma seklinin her ne kadar Araplarin gogunlugun konustugu giizel bir liigat
olarak ifade etmesine ragmen Mushaf’a muhalif buldugunu ifade etrmistir. Bununla birlikte Ebu
Amr’a ait olan muhalif okuma seklinde Hz. Osman (r.a.) ile Hz. Aise (r.a.) kavline atif yapildigini
beyan etmistir. Burada Mushafi yazan kéatibin hatasi nedeniyle bdyle bir hata meydana geldigi
belirtilmistir. Eserin tahkikini yapan Muhammed b. ‘Iyd Eg-Sa‘bani ise Ebii’l-Hasen Alemiiddin Ali
b. Muhammed b. Abdissamed es-Sehavi’nin el-Vesile ila kesfi’l-* Akile isimli eserinin 87. sayfasinda
bu ayet ile ifade edilen sdylemlerin zayif, isnadinin saglam olmadigi, karigik ve munkati‘ oldugunu
beyan ederek Hz. Osman (r.a.)’1n insanlar i¢in kendisine uyulan bir imam olarak tayin edildigi ve
onun tarafindan istinsah edilen Kur’an’1t Kerim’de boyle bir lahn olmasinin disiiniilemeyecegi ve
Hz. Osman (r.a.)’1n bdyle bir lahn1 terk edebileceginin diistiniilemeyecegini beyan etmistir(Ezherd,
2007: 310).

Konu ile ilgili diger bir 6rnek vermek gerekirse Ibrahim suresi 22. Ayet gosterilebilir.

Ezheri’nin naklettigine gore “Za yias &5 L5” (Ibrahim 14/22) ayetinde yer alan “Ga yiads”
ifadesi ile ilgili olarak Hamza “(s3 »=s seklinde kesre ile okumustur. Diger kirdat imamlari ise

£ 99

“isa raay” seklinde fetha ile okumuglardir. Ezher! Hamzanin kirati i¢in “bu Nahivcilere gore giizel
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bir okuma sekli degildir.” seklinde ifadede bulunmustur. Basra ehli kiraat alimleri de “Bu giizel bir
kiraat sekli degildir.” diye ifade de bulunmuslardir.

Nahiv alimleri mezkdr ayet’te yer alan kelimenin i’rabiyla ilgili olarak izafet Ya’si “s”
kendinde onceki harfin sakin olmayip harekeli olursa bu izafet Ya’si fetha olarak harekelenir.
Bununla birlikte “w” harfinden 6nceki harfin harekesi kesre olmasi durumunda Ya harfinde siklet
meydana gelmemesi i¢in sakin olarak okunmasi da caiz goriilmistiir. Ezheri Kurra’nin fetha {izerine
ictima ettigini Hamza ve A‘mes’in buna muhalefet ettigini beyan etmistir. Kendisi bu kiraat
konusunda kanaatini beyan etmis ve Kurra’nin igtima ettiginin disindaki okuma seklini kabul
etmemistir. Hamza’ nin okuyusunu dogru olmadigini beyan etmistir. Bu agiklamalar gercevesinde
Ezheri, kiraat ihtilafindan kaynakli kelimenin i’rabinda farklilik meydana geldigini ve bu sekilde
okumanin lahn oldugunu belirtmistir.(Ezheri, 2007: 250).

Ezheri, bu kiraati naklederken nahivcilerin bu kirdati giizel gérmediklerini ifade etmis ve
kendisi bu goriiste oldugunu belirtmistir.

3.2.4. Kiraatlerin Hiiccetlendirilmesi

Ezher?’nin kiraatleri hiiccetlendirmesinde kullandig1r ihticac metotlari, istifade ettigi
kaynaklar(ayet, hadis, Mushaf, sahabe kavilleri), faydalanmis oldugu ilim dallar1 ve bunula ilgili
ayetlerden verilen 6rnekler ikinci boliimde detayl bir sekilde incelenecektir.
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4. KIRAATLERDE HUCCET OLGUSU

Kiraat ekollerinin olugmasi ve kiraatin ilmi bir disiplin halinde ele alinmaya baslamasiyla
birlikte kiraat ilminde yer alan bu farkli vecihler temellendirilme ihtiyact duymustur. Bu nedenle
hiiccet kavramina hem dilbilimciler hem de kiriat alimleri tarafindan 6nem atfedilmis bu alanda ¢ok
sayida eser yazilmustir. Kiraat ilminde dogal seyri igerisinde gelisen hiiccet mefhumu zaman
igerisinde ¢esitli kavramlari da biinyesinde katarak bagli basina bir ilmi faaliyet olarak ele alinmaya
baglamistir(Kudat, 2016: 92). Farkli kirdat vecihlerinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte bunlarin
hiiccetlendirilmesinde akli ve nakli deliller ortaya cikmustir. Ihticac kavraminin da literatiire
girmesiyle 6zellikle dilbilim alaninda bu faaliyetler daha da artmistir. kirdat alimlerince olusturulan
kiraat ekolleri ve bunlari tercih edenlerce bir gerekcesinin ortaya konmasi gerekmektedir. Burada
ele alinmasi1 gereken diger bir husus hiiccet ve ihticacin ayni sey mi oldugu hususudur. Dolayisiyla
ihticac kiraatleri temellendirme eyleminden bahsederken, hiiccet kavrami ise bu temellendirmede
kullanilan kanitlardir(Dag, 2012: 371).

4.1. Hiiccet

Hiiccet “ 4xa ““ kelimesi @ — & fiilinden tiireyen mastar bir isim (Ferahidi, 2005: 172) olan
ve liigat anlamu itibariyle “bir seyi kastetmek ve ona gitmek” manasina gelmektedir.(ibn Faris, t.y.:
2:30) Diger bir manasi ise “Husumet aninda kendisiyle tstiinliigiin saglandigi sey” dir. “burhan” yani
“ag1k delil” manasinda kullanilmaktadir.(ibn Manzir, 2009: 259) Hiiccet'in terim/ishlahta anlamu ise,
kiraat farkliliklannda var olan vecihleri/nuanslart dil ve irab yoniinden ele alarak bu farkliliklarin
birbirlerine gore tercihe--sebep olan illet ve hiiccetleri inceleyen bir ilim dalidir.(Selebi, t.y.: 71-107)

Hiiccet, “kendisiyle hasma karsi miidafaada bulunulan sey” ve “husumet esnasinda kendisiyle
galip gelinen seydir.(ibn Manziir, 2009: 259) Ciircani’ye gére hiiccet kisinin kendi iddiasin1 ispat
i¢in ortaya koydugu delili ifade etmek seklinde belirtmektedir(Ciircani, 2003: 112).

Hiicceti kirdat ilmi agisindan degerlendirmek gerekirse bunu Hz. Muhammed (s.a.v.)
doneminde kadar gotiirmek gerekecektir. Cilinkil farkli okumalarin ilk meydana geldigi zaman Hz.
Muhammed (s.a.v.) doneminde kadar dayanmaktadir. Bunun en somut 6rneklerinden biri Hisam b.
Hakem’in Hz. Omer (r.a.) ile yasamis oldugu olaydir. Zira Hisam b. Hakem farkli okumus oldugu
kiraati hiiccetlendirme cihetine gitmis ve Hz. Omer’e (r.a.) “bu okuyusu bana Hz. Muhammed
(s.a.v.) okuttu” demistir. Farkli okumalardan kaynakli somut ornekler Ubey b. Ka‘b ve Amr b. As
kiraatlerinde de goriilmektedir. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in doneminde sahabe arasinda yasanan kiraat
farkliliklart onun yanina gelindiginde ¢oziilebiliyordu. Daha sonraki dénemlerde bu sorun sahabenin
hatali okuma korkusu ve lahn olgusunun Arap diline sirayet etmesiyle birlikte sistemsel bir hale
gelmis ve Arap dilinin gelisimine paralel olarak bu sorun hiiccet ve ihticac ilmi ¢ergevesinde ¢6ziime
kavusturulmaya galigilmustir.

4.1.1. Tercih

kiraatlerin hiiccetlendirilmesinde kullanilan kavramlardan biri de tercih’tir. Tercih liigat
anlamu itibariyle, “daha agir olmak, iistiin olmak ve terazinin bir kefesinin digerinden daha agir
basmasi,” anlamina gelen ( x> z>D) fiilinden meydana gelmistir. Kelime tef’il babina
cevrilince,“iki sey arasinda bir secimde bulunma, yegleme, tistiinliik payesi vermek ve tistiin tutmak
ve agwr gérmek ”(Cevheri, 1990: 651) manasina gelmektedir.
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Kelime kiraat istilahindaki manasi ise kirdat imamlari tarafindan olusturulan kiraat vecihleri
arasinda, gerek senedin sihhati ve raviler agisindan tevatiir anlaminda en sohret bulmug olanini kabul
etme gerekse Mesahif’i Osman’a muvafik olma ve Arap gramerine bir vecih ile de olsa uygunluk
baglaminda en kuvvetli olan vechi benimseme anlaminda kullanilmaktadir.(Ebt Tahir: 1994, 288)
Balvali tarafindan "kirdat dliminin kirdat vecihlerinden kendisine gore digerlerine nazaran daha
listiin gordiigii bir kirdat vechini tercih etmesi ve okuma hususunda o kirdati takip etmesi” (Balvali,
1997, s. 12) yani birden fazla kiraat vecihleri arasindan birini tercih etmek demektir.

4.1.2. intiyar

Hiiccetlendirmede kullanilan diger bir kavram da Ihtiyar’dir. ihtiyar kelimesi liigat anlami
itibariyle, “se¢mek ve begenerek tercih etmek” anlamina gelmektedir (ibn Manzir, 2009, s. 265).
Ihtiyar kelimesi, siilasisi (u23) olan fiilin hiimasi fiil olan iftial (J\*3!) babindan mastardir. Kelimenin
liigat anlami, “kisinin kendi iradesiyle bir seye yonelmesi, tercih etmesi, segmesi” demektir(ibn
Manzr, 2009: 258-259).

kiraat ilminde 1stilahi bir kavrami olarak ise , “kiraat imamlarina nispet edilen ve ravileri
kanaliyla aktarilan farkli kirdat vecihleri arasindan bir vechin kari tarafindan begenilip tercih
edilmesidir.” Ihtiyarin meydana gelmesinde, mevcut farkliigin kirdat imamma veya ravisine ait
olmasi arasinda fark yoktur. (Mekki, t.y.: 89)

kirdat’e dair eserle, Tefsir’e dair eserler ve Arap dilbilimi eserlerinde farkli kiraat vecihleri
arasinda se¢imini belirtmek igin (z_%) ve (Uia)) disinda bazi kavramlar da kullanilmistir. Daha ¢ok
(Lkis)) kavramu anlaminda kullanilan ve ism-i tefdil kalibinda olan kelimelerden bazilari sunlardir.
(&) (e AN aael) (el (i (B (558 (ansl) (e ) (3951) ve (Ra) gibi.(Zemahserd, 2009: 42).

4.2. inticac

Meanil kirdatle ilgili alt kavramlardan biri de ihticactir. Ifti’al babindan mastar olan Ihticac
(z535=Y)) kelimesi liigat anlamu itibariyle “Delil edinmek” anlamina gelmektedir. Ciinkii bir fiil Ifti’al
babinda kullanildigi zaman »333” manasinda da kullanilabilmektedir. 333  kelimesinin manasi
“ittihaz etmek” yani “bir seyi bir sey edinmek” anlam1 da bulunmaktadir.

Istilahtaki olarak bir¢ok tanimi yapilmistir. Bu tanimlardan bir kismui sunlardir.

I‘rab ve Ligat acisindan ta‘lil ve tevcihlerinin beyan edilmesi suretiyle kirdatlerin esaslarinin
arastirildig bir ilimdir.(Eb Tahir, 1994: 286)

Her karinin segmis oldugu kiraati tercih etmesindeki sebebi agiklamasidir(Abdiil Bedi®, 2006:
13).

Ayrica IhticAc Kur’an-1 Kerim’in farkli okuyuslarinda; meydana gelen birden fazla anlamlar
arasindaki farki vurgulamak, farkli kiraatlar arasindan bir okuyus seklini se¢menin tercih
gerekgelerini sunmak ve bu gerekgeleri Arap dilbilimine dayandirmaktir. Bu manada Ihticac ilmine,
kirdatte farkli okuyus vecihlerinin illet ve delilleri anlamina gelen Tevcih’iil- Kird’at, Me'ani’l —
Kurd’at, I‘rabii’l- I°lelii’1-K1ra at farkli isimlerde verilmistir(Miizeyni, 2010: 151).

Genel olarak hiiccet ve Ihticac kavramlar1 farkli okuyus tercihlerini ve bu okuyustan
kaynaklanan gerekgeleri gerek Miitevatir kirdatler ile hiiccetlendirme, saz kiraatler ile
hiiccetlendirme, silinnet ile hiiccetlendirme, siir, nesir, deyim ile hiiccetlendirme, ayetler ile
hiiccetlendirme, sened ile hiiccetlendirme, sahabe okuyusu ile hiiccetlendirme, Resm-i mushaf
agisindan hiiccetlendirme gibi yontemler agisindan gerekse dilbilim agisindan yapilan delil ve
kanitlarlardir. Calismada genel anlamda hiiccet veya ihticaci dilbilimsel agidan ele alinmaya
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calisilacaktir. Calismaya esas teskil edecek ihticac uygulamalarindan nakil yoluyla gelen hiiccetler
kapsaminda Kiraat-Arap siiri, Kirdat-Lehecat, Kirdat-Belagat iliskisi ile dilbilimsel hiiccetler
kapsaminda ise Kirdat-Sarf ve Kirdat-Nahiv iligkisi olup bunlarin 6rneklendirmeleri ikinci boliimde
islenecektir.

Hiiccet ve Ihticac kavramlar1 her ne kadar ayn1 anlamda gibi goziikseler bile Hiiccet kavrami
ihticac yapilirken ortaya konan prensipleri karsilamaktadir. Yani Ihticdc temellendirlendirme
eylemini karsilarken hiiccet ise buna iliskin kullanilan kanitlar1 karsilamaktadir (Saylan: 2019, 983).

IhticAc kavramu ihticac bi’l-kiraat ve ihticac 1i’l-kirat olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.
Ihticac 1i’l-kiraat bir okuyus vechinin tespit ve tercihinde Usalu’l-Hiicceti’l-Kubra; (Biiyiik Hiiccet
ustlleri) denilen Sahih senet, Resmi Mushaflardan birine muvafakat ile Arap diline uygunluk ile
Ustlu’l-Hiicceti’s-Siigra; (Kiiciik Hiiccet usilleri) denilen sarf -nahiv kaideleri, lehge farkliliklari
gibi dilsel hiiccetler ile ayet, hadis, kiraat, Arap kelami ve siiri gibi nakli hiiccetlerin kullanilmasidir.
IhticAc bi’l-kirdat ise kirdatlerin ilim dalmin herhangi bir meselesi icin delil olarak
kullanilmasidir(Dag, 2012: 382-83).

4.2.1. Tevcihi’l-Kiraat

Vecih, lugat anlamu itibariyle, yiiz, sekil ve tarz gibi manalara gelir. Tevcih ise (435 43 423)
fiilinden tef’il babinda mastardir. Kontrol etmek, altin1 yiizeyine getirmek, kirdat eden okuyucunun
ele aldig1 kirdat vechinin hiiccetini ortaya ¢ikarmak ve dilbilimsel uygunlugunu vurgulamak gibi
manalara gelmektedir(Mes’ul, t.y.: 155).

kirdat 1stilahinda sik¢a kullanilan tevcih kavrami genellikle ihticic ile ayni anlamda
kullanilmistir(Dag, 2012: 366). Fakat buna daha kisith ve farkli anlamlar yiikleyenler de
bulunmaktadir. Mesela, Ahmed Sa‘d Muhammed, ihticAc kavramindan farkli olarak tevcthin “kirdat
vecihlerinden kastedilenin  aciklanmasi etrafinda yogunlasan bir kavram” oldugunu
sOylemektedir(Dag, 2012: 367). kiraatlerin temellendirilmesinde dilsel referanslar getirildiginde
“ihticac” kelimesinin, ayet ve diger nakli referanslar i¢in “tevcih” kelimesinin kullanildig: ifade
edilmektedir(Dag, 2012: 368).

Tevcih yapilirken 6nce ayetin okunusunda farkli vecihler var ise, kirdat imaminin o ayetteki
kiraat vechinin dayanagi ve kirdat metodu arastirilip dilbilim agisindan yorumlanir(Mes’ul. 154-56).
Daha sonra hiiccet tiirlerinden illet ve deliller ortaya ¢ikarilir, bundan sonra o kelimedeki farkli

kiraatlar arasinda, tevcih noktasinda ihtiyar ve tercih sathasina gegilir (Kudat, 2016: 98).

4.2.2. Me‘ani’l-Kira’at

Me ‘ani kelimesi “bir seyin tahlil edilerek ger¢ek mahiyetinin ortaya ¢ikarilmasi”(Ferahidsi,
2005: 243) anlamina gelmektedir. Me ‘ani kavramu ilk olarak hadis ve edebiyat gibi ilim dallarinda
da bir terim olarak kullanilmaya baslanmistir. Kelimenin 1stilahi olarak kullanilmaya baslanmasi ise
tefsir ilmi disiplini ¢ergevesinde olusmustur. Hicri II. (VIIL.) yiizyilda ortaya ¢ikan tedvin hareketiyle
birlikte Kur’an ’daki lafizlarin anlamlan ile Kur’dn ’daki gramatik yoniin ortaya cikarilmasi
caligsmalarina baglanilmigtir. Kur’an ’daki lafizlarin anlamlara agirlik veren ¢aligmalar garibii’l-
Kur’an, gramatik yoniine agirlik veren calismalar ise meéani’l-Kur’an diye tabir edilmistir. Tarihi
stire¢ icerisinde bu alana dair pek cok telif ger¢eklesmekle birlikte eserleri giinlimiize ulagtig1 icin
Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 207/822), Ebi ishak ez-Zeccac, Ahfes el-Evsat ve Ebii Ca‘fer en-Nehhas
(6. 338/950) gibi alimler meéni’l-Kur’an geleneginin en 6nemli temsilcileri sayilmistir(Aydin,
2009:207-209).
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Me ‘ani kelimesinin kullanim alaninin ilmi kiraat ve ihticac ilmi igerisinde degerlendirilmesi
ise bazi eserlerin bu sekilde kullanilmasiyla olmustur. Me ‘ani’l-Kiraat tiirii kitaplar buna 6rnek
gosterilebilir. Bu ismi kullanan kitaplar genellikle diger hiiccetleri esas almak yerine anlam ve dil
merkezli (sarf, nahiv, liigat, belagat, lehecat) gibi deliller getirmek suretiyle kiraatleri hiiccetlendirme
cabasinda bulunmustur (Dag, 2012: 369).

4.2 3. i‘rabii’l-Kiraat

Arabi ilimlerin 6nemi cihetinden en 6nemli disiplinlerinden olan nahiv ilmi igerisinde en
onemli 1stilah diye tabir edebilecegimiz kavram ise i‘rab kelimesidir. I‘rab, < -, - ¢ harflerinden
meydana gelmistir. I‘fal babindan mastar olan bu kelime liigat itibariyle “Bir seyin kokiinii,
gercekligini aciklamak, analiz etmek, konusmada kaidelere uygun ve hatasiz olmak, fasih
konusmak” gibi sdzliik anlamlarina gelmektedir.(Ferahidi, 2005, s. 616) I‘rab kelimesi nahiv ilmi
1stilahinda anlami ise “amillerin degismesi ile kelimelerin sonlarinin (ref, nasb, cer, cezm gibi) lafzen
veya takdiren degismesi” seklinde ifade edilmistir (Ciircani, 2003: 35).

Bu alanda yazilmis ¢ok sayida eser bulunmaktadir. Bunlardan biride ibn Haleveyh (6.
370/980) tarafindan kaleme alinan I 'r@bii’l- Kirddti’s-Seb ‘ ve ‘Ileliiha isimli eseridir. ibn Haleveyh
bu eserinde ihticacin diger hiiccetlerini kullanmakla birlikte dil ile alakali hiiccetleri 6n plana
¢ikararak hiiccetlendirme galismalarini gergeklestirmistir.

4.2.4. Ta‘lilii’l-Kiraat

ihticaca es deger kullanilan bir diger kavram ise ta‘lil’dir. ( J=: J2) fiilinden meydana gelen
hastalik ve hastalanmak” anlamina gelmektedir (ibn Manzir, 2009: 481). Bunun disinda ()
kelimesi, sebep manasinda da kullanilmaktadir. Tef il babindan gelen (J:l=3) kelimesi liigat anlami
itibariyle bir seyi gerekcelendirmek, gerekgesini ifade etmek, bir sebebe baglamak, bir seyin sebebini
izah edip delilleriyle ispatlamak anlamlarina da gelmektedir. (Ibn Manzir, 2009: 3078-3079)

Daha ¢ok filolojik (dilbilimsel) sebeplerle giindeme gelen bu ismin kullanimi, hiiccet
kitaplarinda “bu kiraatin illeti...” seklinde isimlendirilmistir. Yine bu ismin kullanimlarina bazi kitap
isimlerinde karsilagilmaktadir. Tam ismi Eb{i Abdillah Hiiseyn b. Ahmed b. Haleveyh b. Hamdan el-
Hemedani en-Nahvi el-Lugavi olan Ibn Haleveyh'in “I ‘rdbii’l-Kird dti’s-Seb “ ve ‘ileliiha” isimli
eserinde rastlanilmaktadir(ibn Haleveyh, 1992: 94).

4.3. Ezherinin kiraatlerin ihticacinda Kullandig Deliller

Ezheri, eserinde kiraatlerin ihticacindan bahsederken kiraat imamlarinca okunan farkli okuma
sekillerini ele almustir. Daha sonra bununla ilgili gerek dilbilimsel hiiccetler baglaminda olsun
gerekse nakil yoluyla gelen hiiccetler baglaminda olsun kirdatlerin ihtilafina dair farkli okumalari
agiklama cihetine gitmistir.

4.3.1. Kiraatlerin Tevcihinde Ayetle ihticac Etmesi

Ezheri’nin eserinde kirdatlerin ihticacinda belirtmis oldugu ihticac metotlar1 genellikle
dilbilim acisindan ele alanin delillerdir. Bununla birlikte eserinde diger kirdat alimleri tarafindan
yapilan farkli ihticac metotlarini da g6z ardi etmemistir. Ezheri ayetlerden delil getirirerek ihticacta
bulunurken bazen ayetin 6niinde veya arkasinda gelen ayetler ile olan miinasebete yer vermis, bazen

de farkl surelerde yer alan kullanimlar1 6rnek gostermistir. Ezheri 6celikle kiraat farkliliklarina
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deginmis bunlar kirdat imamlarimin farkli okuma nedenlerini kendi zaviyesiden agikladiktan sonra
“kirdat Alimlerinden su kimse” ifadesiyle o kirdat aliminin kirdat hakkinda vermis oldugu farkli
ayetlerdeki orneklere deginmistir.

Ezheri’nin naklettigine gore “csd o3 <& (Fatiha 1/3) ayetinde yer alan “£Is” ifadesini Ibn
Kesir, Nafi‘, Ebd Amr, ibn Amirve Hamza b. Habib “&la” geklinde okuduklarmi, Asim, Kisai ve
Ya‘kub’un ise “U&” seklinde okudugunu ifade etmistir.

Ezheri’nin aktardigina gore “0wdl a5 <&’ okundugunda “Din giiniinde miilkiin sahibi”
olacagindan mana “Din giiniinde miilkiin maliki” seklinde olacaktir.

Miinziri’nin Ahmed b. Yahya’dan haber verdigine gore Ebli Ubeyd “(»ll o 32 €lla” geklinde olan
okumayi tercih etmistir. Ferra’da Ebli Ubeyd’in onun okudugu sekilde okumustur. Yine ayni rivayete

&
-]

gore Kisai ise “As” geklinde olan okumay1 benimsemis ve “s33U” ile “533” okumalarinin arasinda
bir fark olmadigini ve her iki sekilde de olabilecegini beyan etmistir. EbG Ubeyd “cndll a3 <lla”
seklinde olan okumay illetlendirirken burada isnadin ehli ilim olan alimler tarafindan daha kuvvetli
bulundugunu ve bunun sahih olan manay1 karsiladigini ifade etmistir. Bunu delillendirirken *
&3l &) & (Taha 20/114) ayeti ile “wid) Qe (Nas 114/2) ayetleri ile delillendirmis {igiincii ayet
olarak ise 3 33l &4l ;2P (Gafir 40/16) ayetleri ile ihticac edilmistir.

Ezheri her iki okuma seklinin siinnet ile sabit oldugu beyan etmistir. Nitekim Ezheri “clla”
“seklinde olan okuma bana daha giizel gelmektedir. Ciinkii bu sekilde mana tamamlanmig olur”

ifadesiyle goriisiinii beyan etmistir(Ezheri, 2007: 21-23).

4.3.2. Kiraatlerin Tevcihinde Hadisle ihticac Etmesi

Ezheri kirdatlerin ihticacinda kullandig1 yontemlerden birisi de Hz. Muhammed (s.a.v.) sozleri
ile ihitcacta bulunmasidir. Bu ¢ercevede Ezheri 6nce kirdatleri ve farkli okuma sekillerini zikretmis,
akabinde Hz. Muhammed (s.a.v.) sozlerinden delil getirerek bu vecihleri agiklamaya ¢alismustir.

Ezheri’nin naklettigine gore *“Cui Wb U (e s 3 (Neml 27/22) ayetinde yer alan “4a” ifadesini
ibn kesir ve Abli Amr “law” seklinde hemzenin fethasi ve tenvin olmaksizin okumuslardir. Onlar
disinda kalan imamlar tenvinli bir sekilde “s” seklinde okumuslardir.

Ezheri Ebli Amr’dan rivayetle kendisine “bu ayeti neden mecrur olarak okumadin?” sorusuna
karsilik “Onu mecrur okumadim ¢iinkil onun ne oldugunu bilmiyorum.” Seklinde cevap vermistir.
Araplar bir seyi isimlendirirken onu mecrur olarak harekelendirmezler. Ancak mecrur kilanlar onun
kisi ismi olarak kabul etmislerdir. Ezheri bu goriisii Hz. Muhammed’den (s.a.v.) nakledilen su
rivayet ile ihticac etmistir.“Hz. Muhammed (s.a.v.) “i e oldugu konusunda kendisine
soruldugunda cevaben “Ax )l aslii s i agin (i o jall (a3 pde Al Jay 4151 ) ¥ 5 =k Gl “0 ne bir
yer ismidir nede bir kadin ismidir. O altis1 Yemen’e, dordii de Sadm tarafina giden on ¢ocuklu bir
adamdir. ” seklinde ifade de bulunmustur.

Ezheri “Gi kelimesini munsarif ve tenvinle okuyanlarin bunu miizekker bir sehir ismi olarak
kabul etmelerinden kaynaklanmakta oldugunu ifade etmistir(Ezheri, 2007: 371-72).

Ezher?’nin ayette oncelikle kiraat farkliliklarini nakletmistir. Hz. Muhammed’den (s.a.v.)
gelen hadisin hasen hadis kategorisinde bir hadis oldugunu ifade etmis ve her iki okuma sekli
acisindan mecrur okumanin her daha uygun bir okuma sekli oldugunu belirtmistir.
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4.3.3. Kiraatlerin Tevcihinde Mushaf imlasi ile ihticac Etmesi

Ezheri’nin naklettigine gore “133s <3 &e” (Hac 22/23) ve “I3lsls cad 4o (Faur 35/33)
ayetlerinde yer alan “3{5% ifadesini Nafi* ve Astm her iki surede de mansib olarak okumuslardir.
Asim ravisi Ebubekir es-Su‘be ise ikincisinde hemzeyi fetha ise okumus, ilkinde ise hemzeyi
okumamustir. Ya‘kub el-Hadrami ise Hac 22/23 mansib olarak onlara muvafakat etmekle birlikte
Fatir 35/33 ‘te onlara muhalefet etmistir.

Ezheri ayette yer alan farkliliklar izah ettikten sonra mansib olarak okunmasi durumunda
mananin “Incilerle siislenirler.” Seklinde oldugunu ifade ettikten sonra ;3 S5 seklinde hemzesiz
okunmas1 durumunda ise “<#3” {izerine atfedilecegini beyan etmistir.

Hac 22/23’te mansib olarak, Fatir 35/33 ‘te mecrur olarak okuyanlarin Basra ve Kiife ehlinin
mushafina muvafakat etiklerini beyan etmistir. Clinkii onlarin mushafi Hac 22/23’te mansiib olarak,
Fatir 35/33 ‘te mecrur olarak okunmasi konusunda birdir. Her iki surede de kelimenin mecrur olarak
okuyanlar Kur’an’1n her yerinde hemzenin elif ile yazilmis olmasi ile delillendirmistir. Burada elifin
oniinde ister meksir vav, ister mansib vav olsun Ibn Mes‘ud’un mushafinda yer alan bir okuma
seklinin bu sekilde oldugunu beyan etmistir. Ezheri’nin bu ayetlerde yer alan ifadelerin kiraati
konusunda ihticac metodu olarak Basra ve Kufe ehlinin mushafi imlasint esas aldigt
goriilmektedir(Ezheri, 2007: 331).

4.3.4. Kiraatlerin Tevcihinde Arap Siiri Thticac Etmesi

Biitiin dillerde o dilin gegmisi ile irtibatini saglama noktasinda bazi dilbilim kurallari isletilir.
Ozellikle aArap dilinde semai ve kiyasi dedigimiz kurallar biitiinliigii de yine bu kurallar kullanilarak
olusturulmustur. Arap dilbilimin gelisiminde kirdatlerin dolayisiyla Kur’an’t Kerim’in referans
alinmasi nedeniyle bu iki ilim arasinda bir etkilesimin olmasi da kag¢inilmazdir. Edebi yonii giiglii
olan Arap dilinin gelisiminde 6zellikle de dilbilimin gelismesinde Arap siirin ¢ok 6nemli katkilari
bulunmaktadir. Bu kapsamda dilbilim i¢in bir ihticac kaynagi olan Arap siiri kiraat i¢inde ayni 6lgiide
ihticac metodu olarak kullanilmig hatta tefsir liigat ve belagat gibi bazi ilmi disiplinler de Arap
siirinden istifade etmistir(Aldsi, t.y.: 33).

Arap siir’inin kullanim dénemleri incelendiginde cahiliye doneminde kullanildig1 ve yine o
dénemde de edebi galigmalara kaynaklik ettigi goriilecektir. Dilcilerin Arap dilbilim kaidelerini
olustururuken referans alacagi malzemelerden biri olmustur.(Ubeydi, 1989, s. 90) Arap dilbiliminin
temellerini atildig1 ilk donemlerde yapilan galigmalarda, Arap siirine 6nemli 6l¢iide yer verilmistir.
Zira Kur’an-1 Kerim'in farkli okuyus bigimlerinin olusmasi baglaminda Arap siiri 6nemli bir referans
aract olarak kabul edilmistir. Kehf suresi 37. Ayetini ve buna benzer bir¢ok ayeti delil olarak
gbsterebiliriz. Hz. Omer Arap siirine vurgu yapan “Cahiliyyedeki siir divamina sarilimiz; ¢iinkii onda
Kitabinizin tefsiri vardir ’(Rafi’i, t.y., s. 71). Buna benzer sekilde Ibn Abbas “Allah 'in Arap¢a olarak
indirdigi Kur’dn’in bir kelimesini anlayamadigimizda Arap ' divimna basvururuz.” Ayetlerdeki
garip lafizlarin manalarinin tespit ¢alismalarinin sahabe devrinde baglandigi ve bu gayeye binen
Arap siirine basvuruldugu anlasilmaktadir.(Cerrahoglu, t.y., s. 380) Bunu somut bir ornekle
aciklamak gerekirse sahabe arasinda 6zellikle Kur’an-in kirdat edilmesine ve tefsirine en vakif
kisilerden biri olan Ibn Abbas (5. 68/687), Me‘aric siiresi37. Ayetinde Maide siiresi 35. ayetinde yer
alan ayetlerin tefisinde cahiliye siirine miiracaat etmesi, hem kendisinin Arap diline vakif olmasi
baglaminda hem de sahabenin ihticaci cihetinde Arap liigati ve siirini esas aldigim1 gostermesi
agisindan 6nemlidir(M. H. Zehebi, 1976: 75).
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Genel kanaat olarak sdyle ifade edilebilirki kiraat’lerin ihticacinda siirin kullanilmasina kars1
duranlar bunun sahih kiraati, sahih olmayandan ayirt etme yoniinden sahih sened ve resm-i Mushaf
gibi tespit kriterleri olarak degerlendirilen hiiccetleri ihmal ederek bunun bir tercih kriteri degil de
bir tespit kriteri olarak kullanilmasindan korkmaktadirlar(M. Kilig, 2014: 388).

kiraat ilminin ihticac metotlar1 igerisinde yer alan siir tiirlerinden biri olan kaili mechul olan
siirlerin istidlal olarak kullanilip kullanilamayacagi durmudur. Ciinkii kim tarafindan sdylendigi belli
olmayan bu siir tiriiniin kirdat’in sithhati agisindan ihiticac unsuru olarak degerlendirilip
degerlendirilemeyecegi hususunda da ¢ok sayida ihtilaf bulunmaktadir. Bu konuda birgok alim
bunun bir delil olamayacagi kanaatini benimsemislerdir. Bunun nedeni ise sozleri belli olmayan
siirin, dilinin fesahatine ve belegatine giivenilmeyen birinin sozii veya uydurulmus bir s6z olabilecegi
endisesidir. Ancak Ibnii’l-Enbari (6.577/1181) gibi baz1 kiraat alimleri buna karsi durmus ve
soyleyeni belli olmayan siirler eger Arap dilbilimine vakif fesahat ve belagatina giivenilen bir Alim
tarafindan nakledilmis olmasi durumunda delil olarak kullanilmasinda bir sakinca olmayacagi
belirtilmistir. Ornegin Sibeveyh’in el-Kitdb’inda istishad icin kullamilmak iizere agikladigi 1050
beytten 50 adedinin sdyleyeni belli olmamasina ragmen hic¢bir dil alimi tarafindan elestiriye
ugramadigr goriilmustiir(Tural, 1990: 70).

Hiiccet ilminde ihticac yapan kirdat alimleri de bu ihticact belirlerken farkli kriterleri esas
almislardir. Bakara suresi 61.ayette Ibn Haleveyh [ 7abii’l-Kird dti’s-Seb * isimli eserinde Arap
dilinin siir’inden istidlal getirirken Ezheri Kitabii Me ‘dni’l-Kira 'at isimli eserinde ayni ayet ile ilgili
olarak Arap dili gramerini bir istidlal metodu olarak kullanmustir.

“i’si iy G 5557 (Al fmran 3/21) ayetinde yer Iban “0is” ifadesini Nafi* “Gsus seklinde
hemze ile tilavet etmistir. ” Ll ” kok fiilinden gelen kelime “ & méanasinda kullanmustir(Ezherd,
2007: 49). Ibn Zencele ve Mekki b. Ebi Talib eserlerinde imam Nafi‘nin bu ayeti hemze ile
okudugunu ifade etmisler ve ihticac yaparken hiiccet olarak Ebii’l-Heysem Abbas bin Mirdas (6. ?7-
7. yy.ilk yaris1) tarafindan Hz. Muhammed’i (s.a.v.) medhederken s6yledigi su siiri delil olarak ifade
etmislerdir.

Sl Tadad s 4da 4 Bias dlle (5 alY) &) SIah Jad) sab 8 Bally O 5% o) o) 215

Mekki b. Ebi Talib ve Ibn Zencele gibi kiraat alimleri eserlerinde bu ayette yer alan kirdat
vechinin tercih edilmesinde hiiccet olarak Arap dilbilimin ihticac kaynaklarindan biri olarak kabul
edilen Arap siirini kullanmustir(Zencele, 1997: 98; Mekki, 1974 155:).

Ezher ayet’te yer alan “C),-};fﬁ"’ kelimesini (Bakara 2/61) “&;\gﬂ\” ve “¢uNI” (Al-i Imran 3/21)
ayetleri ile birlikte izah etmistir. Nafi‘ belirtilen ayetlerde — “Cuins”, “LNIP | <55l ve “e A
kelimelerini (Ahzab 33/50 ve 33/53) ayetleri disinda Kur’an’in tamaminda hemze ile okumustur.

Ezheri’ye gore hemze ile okuyanlarm delili fiilin “_5" manasma gelen ” Wil ” fiilinden
tiredigini ifade etmekle kelimenin aslinda hemze bulunmasi nedeniyle hemzeli telaffuz edilmesi
kanaati meydana gelmistir. Hemzesiz okuyanlarin delili kelimenin bir seyin yiikselmesi anlamina
gelen “su W fillinden meydana geldigi seklinde ifade edilmektedir. Niibiivvet ve Nebavet
kavramlar1 da bu acidan ele alinmaktadir. Zira Niibiivette de yiikseklik anlami bulunmaktadir.
Araplarin ekserisi “” kelimesinde hemzeyi terk etmislerdir. Lugat ehlince de tercih edilen okuma
seklide hemzenin terk edilmesidir. Ezheri’ye gore hemzeli bir sekilde telaffuz edilip cemi® hale
sl

getirildiginde kelime seklinde olacaktir. Oysa Kur’an’da bdyle bir cemi‘ siZasi

bulunmamaktadir. Kur’an’da yer alan “ 3" kelimesinin ¢ogulu “#%3¥"seklinde, “%&” kelimesinin

3Lk IR s

cogulu “¢G& seklinde ve “%e” kelimesinin ¢ogulu ise “+L&1” seklinde gegmektedir.
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Hemzeli olarak okuyup yine bu kelimenin cemi® sigasmi “¢Gsil” seklinde okunmas1 durumunda

@ <

Cuai” kelimesinin ¢ogulunun da “¢Gail” seklinde gelmesi ve “&x5” kelimesinin gogulunun “¢3 57
seklinde gelmesi lazim gelirdi ki boyle bir cogullama Arap dilinde mevcut degildir. Ezheri burada

belirtmektedir(Ezheri, 2007: 49).

Ezheri “ Gl £ 5% $5815” (Bakara 2/87) ayetinde “C+Ad1 ifadesi igin Arap siir’ini istidlal
metodu olarak getirirken, Ibn Haleveyh 1'rabii’l-Kira’ati’s-Seb‘ isimli eserinde Arap dilinin
gramerinden istifade ederek istidlal etmistir. Bu baglamda Arap dili ile ilgili olarak hem gramer
yOniine hemde siir hiiccetlendirmeye Bakara Stiresi, 87. ayeti ek olarak gosterilebilir.

99 (9
B

Ayet’te yer alan “Cpadl) ¢ s izafet terkibindeki” 2 harfinin harekeli ve sakin olmak iizere iki
farkl1 kirdat vechi bulunmaktadir. On kirdat imamindan ikinci sirada yer alan ve Mekke imami olarak
bilinen Ibn Kesir (6. 120/738) “.340” kelimesinin” > harfini sakin olarak okurken bizim kiraat etmis

99 499
d

oldugumuz kirdat imami ve cumhur diyer tabir edilen diger sekiz imam harfini 6treli olarak

harekeli bir sekilde okurlar. “u=¥" kelimesinde > harfini sakin olarak farkli kirdat edilmesi Arap

99499
R

dilbilim g¢er¢evesinde liigat agisindan hﬁccetlendirilmistir.“w'ﬁ\” kelimesinde yer alan harfinin
otreli olarak harekeli bir sekilde okunmasinda Ibn Kesir disinda kalan diger kurra’nin delili kelimenin
ashinin  Otreli olmasindan kaynaklandigini ifade edilmektedir. Burada (Ruh) kelimesinden
kastedilenin ise Cebrail oldugu ve ‘sl g2 kelimesinin anlaminin da gonderilen temiz bir el¢i
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manasinda oldugu belirtilmistir. Ibn Kesir ise ‘el ¢ s> kelimesinde yer alan harfini sakin
okumasindaki hiicceti s0yle belirtmistir ki liigat olarak bir kelimede pes pese ii¢ harfin harekeli olarak
gelmesinde Arap dili agisindan hos bir yaklagim bulunmamaktadir. Boyle bir kaydin Arap dilininde
liigat cihetiyle bulunmasidir(ibn Haleveyh, 1992: 25-26).

Ezheri ayet’te yer alan “5%l” kelimesini harekeli veya sakin olarak okumanin caiz odugunu

belirmistir. Bunu da Arap siir ile delil getirmistir:
G ele pid (e Gl Gl e s s Y

“Kudiis Topraklarina inip Kudiis iin en temiz suyu icene kadar bana uyku yok”

Siir’de belirtildigi tizere hem Kudiis’iin 6zel ismine de atifta bulunulmus bununla birlikte
temiz anlaminda kullanilmustir.

Kirdat iizerine eserler yazan kirdat alimleri tarafindan yazilan eserler arasinda da farkliliklar
g0ze ¢arpmaktadir. Yukarida ornek olarak vermis oldugumuz iki ayetten birincisi olan Bakara suresi
65. Ayetinde Ibn Haleveyh ve Ibn Zencele gibi donemin meshur kiraat alimleri burada Arap siirini
esas alindigi bir delili tercih ederken Ezheri ise eserinde Arap liigatinden ihticac yapmistir. Yine ayni
surenin 86. Ayetinde ise ibn Haleveyh ve ibn Zencele Arap liigatinden deliller sunarken Ezheri ise
burada Arap dilbiliminde ihticac metotlarindan biri olarak kabul edilen siiri kaynak olarak kullanmis
ve ( sl ) seklinde olan okuyusun miireccah oldugunu beyan etmistir (Ezheri, 2007: 55).

4.3.5. Kiraatlerin Tevcihinde Lehgelerle ihticac Etmesi

Bir anadilin tarihi, sosyal, bolgesel ve kiiltiirel farkliliklar1 sebebiyle ses, yap1 ve sozdiziminde
meydana gelen farkliliklara lehge denmektedir. Ayn1 zamanda lehge, sinirli bir ¢evre ile ilgili olan
dilsel 6zellikler grubuna verilen isimdir. Adi gegen ¢evrenin mensuplari bu dilin 6zelliklerine istirak
etmektedirler(Enis, 1992: 16).
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Kur’an’1t Kerim inzal siirecinde, gonderildigi toplumda daha anlasilabilir olmasi, amel
edilmesi ve daha miiessir olmas1 amaciyla Arap¢a konusan bir topluluga yine onlarin dili olan Arapga
olarak indirilmistir. Kur’an’in indirildigi donemde ¢ok sayida kabilenin bulunmasi her kabilenin
kendine has bir lehgesinin olmasi neticesinde Arap dili icerisinde ¢ok sayida farkli lehcenin
bulunmasina yol agmistir. Hz. Peygamber tarafindan Ahrufii’s-Seb‘a ruhsatina binaen Kur’an’in
farkli lehgelerle okunabilmesine imkan verilmistir(San ve Kirmizigigek, 2022: 99).

Kur’an’1 Kerim’in indirildigi donem Arap dili icerisinde toplumsal yapidan kaynakli farkli
lehgeler mevcudiyetini korumaktaydi. Tiim toplumlarda oldugu gibi Arap toplumu icerisinde de
cesitli sosyal statiilerde yasayan insanlart bulunmaktaydi. Bu insanlarin yasadiklar1 ortam,
mesguliyetleri ve gecim kaynaklar1 farkli oldugundan bu farkliliklar dillerine sirayet etmistir. Ayni
dili kullandig1 halde sanayi, ticaret, sanat ve tarim gibi farkli ig dallarinda faaliyet gosteren insanlarin
dillerinin mevcut anadilden farkli yonleri olacagi da bir gergekliktir.(Racihi, 1996: 2) Bu acidan
bakacak olursak toplumsal statii geregi yerlesik hayat icerisinde yasayan kabileler, dil bakimindan
gocebe kabilelerinden farkli bir sekilde konumlanmislardir. Arap yarimadasinda varligini siirdiiren
ve kabileler halinde yasayan Araplarin dili, bazen harekeden kaynakli bazen de kelimenin yapisindan
kaynakli ¢esitli kullanim sekillerini igerisinde bulundurmaktaydi. Kur’an’in bazi dyetlerinde bu
lehgelerin Imale, teshil, ismam vb. seklinde kullanildig1 baz1 kelimelerde ise kelime yapisinda
meydana gelen farkli okumalar seklinde kullanildig1 goriilmektedir. Bu uygulamalardan anlagiliyir
ki her biri farkli kabilelerin lehgeleri olup, diger lehgeleri kullananlarin da bu lehgelerle okumasina
izin verilmistir. Boylece kiraat farkliliklarinin usil ve fers kismina ait farkliliklarin Hz. Peygamber
tarafindan verilen ruhsata binaen ortaya ¢iktig1 soylenebilir.(San ve Kirmizigigek, 2022: 101).

kirdat kavrami lehgelerle olan iligkisi baglaminda ele alindiginda diger ilimlerle olan
miinasebetteki gibi usiil ve fers olmak iizere iki baslik altinda degerlendirilmektedir. Bunlardan ilki
lehgelerin kirdatlerin ustil kismiyla, digeri ise fers kismiyla olan iliskisidir.

kirdat’in usil kismu ile olan farkliliklar geneli itibariyle kirdat’in edasi ile alakalidir. Bu
farkliliklar iizerinde kiyas yapmak miimkiin olup, bunlar1 belirli kurallar i¢inde bir araya toplamak
ve bir ¢ergeve ¢izmek imkan dahilindedir. Lehgenin usul kismiyla olan farkliliklar istidze, besmele
ve idgadm-1 kebir gibi daha ¢ok genel esaslara bagl olarak yapilan kurallar biitiinlidiir(Kadi, 1992:
199).

Fers kismiyla olan farkliliklar ise Kur’an’1in kelimelerinin farkli okuyuslari olup, birgok surede
bunlar goze carpmaktadir. Bunlarin genel o6zelligi ise belirli bir us@il ve kaideye bagh
bulunmamasidir. Fersi farkliliklar denilen bu grup sarf nahiv gibi disiplinlere ait kurallar
gergevesinde agiklamak miimkiindiir. Ancak bunlar1 belirli bir kuralllar bitiinligi icersinde
degerlendiremeyiz(Kudat, 2016: 188).

Siiy(iti’den nakledildigine gore Vasiti (6. 521/1127), “el-irsad fi’l-kirdati’l-Asr” isimli
eserinde Kur’an’da yaklasik elli lehgenin bulundugunun beyan etmistir. Bunlar igerisinde Kureys,
Huzeyl, Beni Temim, Hadramut, Hicaz, Kinine, Hazrec, Numeyr, Curhiim, Yemen, Himyer,
Mezine, Cilizam, Medyen, Sedus, Ammare ve Yemame gibi lehgeler belli baglilar1 olarak ortaya
¢ikmustir. Bunun disinda ayrica Farsga, Rumca, Nabatca, Habesce, Berberce, Siiryanice, Ibranice,
Kiptice gibi yabanci kelimelerin de Kur’an’ Kerim’de bulundugu ve bunlarin kdken itibariyle Arapca
olmamalarina ragmen zaman igerisinde Araplastiklar ifade edilmistir(Siiytti, 1974: 122).

Ezheri Me‘ani’l-Kird 4t baglaminda kirdat’in lehge ile olan ihticacina « & Js 8 &1 OIS 3
FEES S (Ahzab 33/21) ayeti 6rnek olarak gosterilebilir.
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Ezheri’den nakledildigne gore ayet’te yer alan “%5uP ifadesi ile ilgili olarak Asim bjij”

‘\”

kelimesini elif’in zammesi ile okumustur. Diger kiraat imamlari ise “33w)” seklinde elif’in esresi ile

okumuslardir. Ezheri burada iki liigat bulundugunu beyan etmekle birlikte her iki okuyusunda giizel

o
]

oldugunu yani hem Sl seklinde olan 6tre ile olan okuyusun hemde ““ 3 seklinde olan esre ile
de okumanin caiz oldugunu beyan etmistir(Ezheri, 2007: 402). Bunu agiklarken de 6 331 v <4 i
kelimelerini 6rnek vermekle iktifa etmistir. Fakat ayeti farkli kaynaklardan daha detayl bir sekilde

[N

inceledigimizde * 334 seklinde hemze’nin zammesi ile kiraat edildiginde bunun Beni Temim lehgesi

(134
]

esas alinarak kiraat edildigi, ‘3w seklinde hemze’nin kesresi ile kiraat edildiginde ise bunun Hicaz
lehgesi esas alinarak kirdat edildigi goriilmiistiir(Ibnii’l-Cezeri, 2006, s. 2 348). Burada Ezheri’nin
eserinde neden bu lehgelere deginmedigi hususuna gelince Arap dilinde en meshur olan iki Iehge
bulundugu bunlarin ise Beni Temim ve Hicaz lehgeleri oldugu ilim ehli i¢in malum bir husustur.
Ezheri Arap dilinde mevcut olan bu iki lehgeyi sohretine binaen zikretmemeyi tercih etmistir.

Kiraatlerin lehge ile ihticacina ikinci bir 6rnek olara e Lagd O Sa (Isra 17/23) ayet’i olarak
gosterilebilir.

Ezheri’ye naklettigne gore ibn Kesir, Ibn Amir ve Ya’kib “Zal gl 6 S8 seklinde elif’in
fethasi ile “24” fiiline benzer bir sekilde kirdat etmislerdir. Nafi¢ ve Asim ise gl gl 08 Y& seklinde
tenvin ile okumustur. Asim Enbiya ve Ahkaf surelerinde ayn1 sekilde tilavet etmistir. Geri kalan
kirdat imamlari ise “<al gl J8 Y& seklinde kesre ile ama tenvin olmaksizin kiraat etmiglerdir. Ezheri
bu ayetin tilaveti noktasinda her ii¢ sekilde de okunmasi halinde bunu caiz oldugu ve Arap dilinde
fesih bir kirdat oldugunu beyan etmistir. Ayrica bu ti¢ farkli okuma konusunda bunlarin cevazi ve
sthhati acisindan nahivciler arasinda ihtilaf bulunmadigini ifade etmistir(Ezheri, 2007: 269). Bu
ayette Ezheri bu aciklamalar ile iktifa etmis ve bu farkliliklarin nereden kaynaklandigi konusuna
deginmemistir. Ancak farkl kaynaklardan yapilan incelemeler neticesinde Ibn Cezeri’nin en-Nesr fi
Kiraati’l-agr isimli eserinde kirdat farkliliklarinin yine lehgeden kaynakli oldugunu beyan etmistir.
“ciP> kelimesi Hicaz ve Yemen lehgelerine gore kelimedeki “<” harfi tenvinli olarak g seklinde
okunur. Kays lehgesine gore ise bu harf tenvinsiz R veya ezl seklinde okunur. Bu durumda Asim
Hicaz ve Yemen lehgesini esas alarak “ij\” seklinde okurken, Ibn Kesir, Ibn Amir ve Yakab ise
kelimeyi Kays lehgesine gore “Zif? seklinde, diger kirdat imamlar1 ise yine Kays lehgesini esas alarak
“C—ﬁ” seklinde tilavet etmislerdir(ibnii’l-Cezeri, 2006:307).

Ezheri’ye gore “Caialll i 2Giz] Jalall 20225 (Bakara 2/273) ayetinde yer alan “4%33” ifadesi
ile ilgili olarak Ibn Kesir, Nafi’, Eba Amr, Kisai ve Ya’kiib el-Hadrami “A:%:33” kelimesini Kur’an’1
Kerim’in tamaminda “a&x33” seklinde”u- ” harfinin kesresi ile “0 sy ve “Cawad” kok fiillelerinden
geldigi sekliyle okumuslardir. Diger kirdat imamlari ibn Amir, Hamza ve Asim”_+ > harfinin fethas
ile Kur’an’1 Kerim’in tamaminda “4s3” seklinde okumuslardir.

Ezheri 4253 ve “0 a3 seklinde olan her iki okuma seklinin Araplarca bilinen bir okuma
sekli oldugunu beyan etmistir. Kesre ile olan okuma sekli “Js& U028 vezninde “awdi Cuss” seklinde
fiilinden geldigini ve bunun Ehli Hicaz ligati oldugunu beyan etmistir. Fetha ile olan okuma seklinin
ise Beni Temim liigati oldugunu ifade etmistir. Fakat kelimenin kesre ile olan okuma seklinin
Cuway” fiilinde oldugu sekliyle nadiren okundugunu beyan etmistir. Her iki sekilde olan okumada da
anlam olarak herhangi bir degisiklik bulunmamaktadir(Ezheri, 2007: 91). Ezheri bu ayetle ilgili
aciklama yaparken lehge ile ihticaci belirtmis ve liigat agisindan her iki okuma seklinin Araplar

tarafindan bilindigini beyan etmis ve kendisi herhangi bir tercihte bulunmamigtir.
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4.3.6. Kiraatlerin Tevcihinde Belagat ile Ihticac Etmesi

Belagat, liigat anlamu itibariyle "dzetle, varmak ve ulasmak"(Ferahidi, 2005: 421; ibn Manzir,
2009:420) anlamlarina gelmektedir. Terim olarak, "zorlama ve yapmaciktan uzak olup yorumlamaya
gerek olmaksizin kolay ve anlasilir bir tarzda insan nefsinde etki birakarak halin muktezasina gore
s0z sOylemektir"(Ciircani, 2003: 25). Belagat’a “s6zii yerinde, zamaninda, dogru ve giizel sdylemek”
de denilebilir(Eren, 2004: 118). “Bir ilim olarak belagat ise, sdylenen 5oz ile durumun gerektirdigi
sekilde ifade edilen ozelliklerinden, meziyetlerinden ve ifade tarzlarindan, yani, hakikat mecaz,
kinaye ve diger kisimlarinda yer alan fikvi ve lafzi giizelliklerden bahseden bir bilim olarak tarif
edilebilir ”(Fehmi, 1868: 173).

Sahih olan kirdat’lerden birini tercih ederken sarf, nahiv, lehge ve siir gibi dilsel delillerin
yaninda kendisine miiracaat edilebilecek diger bir dilsel hiiccet ise belagat hiiccetidir. Belagatin
ihticac olarak kullanimu ile ilgili yazilmig eserlerde Arap dili agisindan incelendiginde Belagat esasl
tercihlerin daha ¢cok “belig, daha belig anlamina gelen eblag ” veya “fesih, daha fesih anlamina gelen
efsah” seklinde degerlendirilerek yapilmaktadir. Kur’an’i-Kerimde meydana gelen kiraat
farkliliklarinda belig tanimina girebilecek ayetler oldugu gibi eblag tanimina girebilecek ayetler de
bulundugundan bu ayetleri okuyan kirdat imami da daha belig olan tercih edebilmektedir. Ama bu
tercih nesnel bir tercihten ziyade 6znel bir durum olmaktadir. Zira bu tercih okuyan sahsa veya o
bélgede meshur olmus bir Imam’1n tercih etmesinden kaynakl1 da olabilmektedir.

Ezheri’ye gore “ale sl (K ady (Suara 26/37) ayetinde yer alan “ 2l ifadesini Hamza
ve Kisai hem bu ayette hemde Yunus suresinde bulunan “ 5% kelimelerini “z” harfine elif ve sedde
ekleyerek okumuslardir. Diger kirdat imamlar1 ise A’raf suresi ve Yunus surelerinde “_als” seklinde
tilavet etmis olup, sadece Su’ara suresinde “_\5%” seklinde tilavet etmistir. Ezheri bu ayetin tahlilini
yaparken “_J5%” kelimesinin “ sl kelimesinden Arap dili agisindan belagat baglaminda daha belig
buldugunu ifade etmistir. Her iki sekilde de okumanin kiraat ilmi agisindan giizel bulundugunu beyan
etmistir(Ezheri, 2007: 198).

Ezheri’nin naklettigine gore sk 2 Gy s () 5l A Ly Gl 158 sy (Al-i Imréan
3/79) ayetinde yer alan “{ 545 ifadesini [bn Kesir, Nafi‘, Eb Amr ve Ya’kab “& 455 seklinde “<
harfinin fethasi ve seddesiz bir sekilde siilasi sigasi1 lizerine okumuslardir. Onlarin disinda kalan diger
kirdat imamlari ise “<” harfinin zammesi ile seddeli bir sekilde kirdat etmislerdir. Ezheri burada
telaffuz edilen her iki okuma seklinin mana olarak ayni oldugunu beyan etmek suretiyle iktifa
etmistir(Ezher, 2007: 109). Ancak ayet tizerinde diger kaynaklardan yapilan incelemeler neticesinde
“&54125” kelimesinin tef’il babindan gelmesi ve bu babin kelimeye kattig1 ¢okluk anlamu ile bilginin
derinlerine inmesi gibi bir anlami ortaya ¢ikmaktadir. Ancak “O 525 seklinde olan okuyusta bu
mananin ¢ikmasi imkan dahilinde degildir. Béylece anlam belagat agisindan daha belig bir ifadeye
kavusmus olur(Haleveyh, 1979: 112).

4.4. Dilsel Hiiccetler

Dilsel hiiccetler sarf ilmi, nahiv ilmi ve belagat ilmi olmak {izere {i¢ baslk altinda
incelenecektir;
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4.4.1. Sarf Ilmi ile Hiiccetlendirme

Avrabi ilimler icerisinde yer alan bilim dallarindan biri de sarf ilmidir. Sarf ilmi mebni isimler,
camid fiiller ve harfler disinda kalan ve ¢ekimli bir fiil kokiinden meydana gelen fiillerle isimler ve
bu isimlere eklenen ziyadelerle olusan harf ve hareke degisiklikleri (ibdal, i‘lal, kalb, hazif, idgam
ve imale) gibi durumlari inceleyen bilim dalidir. Fiiller asil fiil ve tiiremis fiil (miicerred-mezid)
olmak {izere iki kategori olarak degerlendirilir. Siilasi (Uglii) kok fiil ve Rubai (dértlii) kok fiil ve
eklenmis harfler ile mezid fiiler yedi kategoride olarak incelenir ve her birinin mazi, muzari, emir ve
nehiy kaliplariin malim ve mechul olarak cekim sekilleri incelenir. illetli fiillerinde cesitli kalip ve
sigalarinda goriilen harf ve hareke degisiklikleri agiklanir. Boylece gerek miicerred olan fiil gerekse
tiiremis fiil kaliplarina ait isimler olarak masdar ¢esitleri, ism-i fail, ism-i mef*0l, sifat-1 miisebbehe,
miibalaga sigalari, zaman, mekéan ve alet isimleri, ism-i tafdil, ism-i mensub ve ism-i tasgir isimler
ve bu isimlerde miizekker-miiennes, miifret-tesniye-cemi durumlari ele alinir.(Kilig, 2009: 136-137).

Kelimelerin yapisal kaliplar1 ve tiirlerinden bahseden bir ilim olmastyla bilinen sarf ilminin
ortaya ¢ikis sebepleri nahiv ilminde oldugu gibi Arap dilinde meydana gelen bozulma ve Kur’an
kiraat’inde ortaya g¢ikan hatalari izale etmektir. kirdat’te meydana gelen hatalar sadece i‘rabta
meydana gelen hatalardan meydana gelmemektedir. Zira ekseri kelimenin yapisinda da meydana
gelmekte olan hatalarda bulunmakta idi. Ilk baslarda nahvin i¢inde islenen, yaklasik bir asir sonra
kendi bagina bir ilim dali olarak tesekkiil eden, sekil bilgisi de denilen sarfin konusu, degisik
acilardan kelimenin yapisi, gayesi ise kelimelerin yazilist ve okunusunda hatadan korunmaktir.
kiraatleri hiiccetlendirmede Arap dilbiliminin en 6nemli disiplinlerinden biri olan sarf ilmine ait
kurallar, bir¢ok kirdat vechinin temelini olusturmaktadir. Bu baglamda ihticac ¢alismalarinda
kelimelerin tesbiti agisindan en ¢ok bagvurulan ilmi disiplin sarf kaideleridir denilebilir. Sarf ilminde
kurallarin temellendirilmesi ve bu durumun kirdat vecihlerinde aktif olmasi, s6z konusu ilmi
disiplinler yani sarf ilmi ile ilmi kirdat arasindaki miinasebetini pekistirmistir. Ayrica kelimede
morfolojik acidan meydana gelen degisiklikler, manay1 da etkiledigi igin tefsir kitaplarinda olsun
kelam kitaplarinda olsun fikih kitaplarinda olsun kirdat’in ihticact s6z konu oldugunda, ilk
basvurulan kaynaklardan olmustur. kirdat-1 Asere’de kiraat farkliliklarinin kahir ekserisi, miicerred-
mezid ve ma‘lim-mechil gibi farkli sigalardan meydana gelen sarf kaynakli farkliliklar olmalar
nedeniyle ihticac konusunda en fazla sarf usul ve kdidelerin yer aldigini sdyleyebiliriz(Kudat, 2016:
210).

Arap dilinde kelimeler tabiat1 geregi yapilarinda meydana gelen birtakim farkliliklar nedeniyle
mana farklilagsmasi olusmaktadir. Biitiin dillerde oldugu gibi Arap dilinde de ayni kok kelime
tizerinde meydana gelen detay denilebilecek eklemelerle farkli  kelime kaliplart
olusturulabilmektedir. Bu durum iki agidan ele alinmaktadir. Birinci olusumda fiillerin farkli
kaliplardaki manalariin yan sira ma’lim ve mechtil manalar1 elde edilmektedir. ikinci olusumda
ise isimlerin miifred, tesniye ve cemi anlamlar1 ile miizekkerlik ve miienneslik durumlart
olugmaktadir. Kisacasi kelimenin anlam g¢ergevesi, fiilin ma’lim ve mechil sigalar1 dahil olmak
iizere biitiin fiil kaliplar1, benzer kelimelerin kendi iginde degisen farkli kaliplari ile isimlerin miifred,
tesniye, cemi, miizekkerlik ve miienneslik gibi durumlar1 kapsamaktadir. Bdylece s6z konusu kiraat
farkliliklart ile kelime formlarinin hangisine gore temellendirerek (ihticac edilerek) yapildigini
yorumlamak imkan dahilinde olacaktir. Bu kavram ile alakali olarak kirdat, tefsir, fikih ve dil
kitaplarinda ¢ok sayida 6rnek, bulunmaktadir(Cennet ve Bedava, 2021: 370).

kirdat farkliliginin en ¢ok meydana geldigi lafizlar, fiil kaliplarinda olusan farkliliklaridir.
Ornegin bizim kiraat etmis oldugumuz mushaf’ta yer alan herhangi bir fiil, siilasi veya mezid iken
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baska bir kiraatte farkli bir kalipta okundugu icin ayetin anlaminda tilavet edildigi imama gore de
birtakim degisiklikler meydana getirmistir. Bununla ilgili ¢esitli 6rnekleri basliklar altinda detayli
bir sekilde agiklanacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan fersi farkliliklarin kendine has 6zellikleri bulunmaktadir. Bu
ayetleri lehge ile anlamladiramadigimiz gibi sarf konusunda da bir ayette farkl bir sarf kural gecerli
oluken baska bir ayette ayni kural iseletilememektedir. Ornegin “¢ 2143 “kelimesini ele alacak olursak
Kur’an-1 Kerim’de iki yerde siilasi miicerred kalibinda gelirken iki yerde ise Siilasi Mezid olarak
telaffuz edilmektedir. Soyleki Bakara Suresi 9. Ayette yer alan “§ s “kelimesi Nafi, Ibn Kesir ve
Ebi Amr tarafindan mufeale babinda malim muzari olarak  g3& “seklinde okunmustur. Geriye
kalan imamlar ise bunu ” § 33 “seklinde okumuslardir(ibnii’l-Cezeri, 2006, s. 207). Fakat Nisa suresi
142. Ayette yer alan “g 353 “ kelimesinde ise kiraat farkliligi yoktur. Tiim imamlar burada kiraat’te
ittifak ederek ayni sekilde okumuslardir. Fersi farkliliklarinn boyle bir 6zelligi bulunmaktadir. Yani
bir kelime bir yerde bir sekilde okunurken diger yerde de ayni sekilde okunacagi anlamina
gelmemektedir. Bu durum da bize bu okumalarin bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan okunmasi
sonucu tevatiiren bu sekilde geldigini gostermektedir(Dag, 2012: 70).

4.1.1.1. Fiilin Tahfif - Tesdidi A¢isindan kirdat Farkhihiklar:

Ezheri’nin eserinde zikretmis oldugu konulardan biri de sarf ilminde yer alan ve kelime
kaliplarinda meydana gelen degisikliklerdir. Bunlardan biri de fiil ’in seddeli veya seddesiz olmasi
halidir. Bu duruma En’am suresi 125. ayeti 6rnek olarak gosterilebilir.

Ezheri’nin aktardigina gore “akl 8 % W& 5 oA Eis s 53 Jadg Akl (3 4 425” (Enam
6/125) ayetidir. Ayet’te yer alan iki kelime de tahfif ve tesdid 6rnegi vardir. Birinci kelime olarak
“(i5=" kelimesini ele alalim. kirdat imamlarindan Ibn Kesir “&is kelimesini ¢ &ia seklinde tahfif
ederek okumustur. Cumhur ise bunu “&=" seklinde sedde ile okumustur. Ezheri burada izl il
“ kelimelerinin ayn1 anlamda kullanildigini ifade etmekle birlikte asil olanin sedde ile okunmasi
gerektigini ifade etmistir. Ayrica EbG Ubeyde EbG Amr’dan rivayet ettigine gore kelime “ & ”
harfinin fethali olmasi durumunda “2%” anlamina gelecegi ifade edilmistir(Ezheri, 2007; 176).

kirdat imamlarindan Ibn Kesir “32a3 kelimesini “3=?” seklinde tahfif etmek suretiyle kiraat
etmistir. Iimam Asim ravisi Ebii Bekir Su‘be ise hem sedde hemde elif ziyade etmek suretiyle “3&\Ua”
seklinde okumustur. Bu ikisi disinda kalan cumhur imamlar ise “¥=” seklinde sedde ile elif ziyadesi
olmadan okumuslardir.

Ezheri burada kelime tahlili yaparak hangi kelimenin neden bu sekilde okunduguna ve okuyus
sekline gore de anlam degisikligine neden olup olmadigina vurgu yapmaktadir. “%a3 seklinde
okuyan Ibn Kesir’e gore kelime siilasi miicerred’in dérdiincii babindan”3a 3xa olarak fiili muzari
kalibinda tilavet edilmistir. “3elai” seklinde yapilan tilavette kelimenin aslinin “%Usi” oldugu,
“%lay” seklinde yapilan tilavette ise kelimenin aslinin “3ia%” oldugu belirtilmistir. Her iki kelime
formunda da “<” harfi “u<” harfine igdam edilmistir. Kelime idgam yapilmak suretiyle
seddelenmistir.

Mana itibariyle Allah (c.c.)‘in dalélete diislirdiigi kimsenin kalbinin alacagi hal
anlatilmaktadir. “¥:a3 geklinde okuyan Ibn Kesir’e gore yapilan kirdat’te bu yiikselme ile kast
edilen mana g6giin ilk asamasidir(Kiitikoglu, 2020, s. 26). Cumhur’un kiraatini esas alacak olursak
“%ia seklinde yapilan tilavette mana, Islam’dan ve Hikmet’ten ayrildigi zaman ve bunlarla

baglantis1 kalmadigi zaman kafirin halinin kalbinin gége yiikseldikge ulasacagi sikinti
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anlatilmaktadir. Zira kisi gége dogru yiikseldikge kalbinde endise ve sikint1 artmaktadir(Ezherd,
2007: 177).

Konu ile ilgili diger bir 6rnek Nisa suresi 1. ayetidir. Ezheri’nin naklettiine gore il a4
L5 e G& @ () A 515 4 (56 (Nisa 4/1) ayetinde yer alan “6 558 kelimesidir.

ibn Kesir, Nafi’, Ebll Amr, ibn Amir ve Ya’kub ayet’te yer alan “Csis5” kelimesini “C sl
seklinde sedde ile okumus, bu imamlar disinda kalan Kife’li kirdat imamlari ise “y sl seklinde
tahfif ederek okumuslardir. Bazi kiraat alimleri tarafindan bu ayettin seddesiz bir sekilde tilavet
edilmesi gerektigi hususunda rivayetler bulunmaktadir. Abbas ve Eb(i Zeyd’ten rivayet edildigine
gore ise “O Sf:Ué kelimesinin dileyen kisi tarafindan tahfif dileyen kisi tarafindan ise tesdid ile
okunmasinin caiz oldugu belirtilmistir.

Ezheri ayette yer alan «y 225 kelimesinin sedde ile okunmas1 durumunda kelimenin aslinin
sl oldugu ve iki tane “<” harfinin bir kelimede arka arkaya gelmesi durumunda telaffuzunda

13

bir agirlik meydana gelebileceginden dolay1 ikinci “<” harfinin “w” harfine idgam edildigini
belirtimistir. “Oslelid seklinde okuyanlarin ise kelimeyi asli gibi okuduklarini beyan etmislerdir.
Ezheri fiilin her iki durumda telaffuz edilmesinde mana ayni olup, Allah (c.c.) adiyla birbirinizden
dilekte bulunursunuz anlamina gelmektedir(Ezheri, 2007: 122).

Fiilin tahfif ve tesdidi acisindan diger bir 6rnek olarak « 1is 3 ) (e 4al, Baiad sa &Eg 4 )
Onllall Ga iy 15 5ian3” ayeti gosterilebilir. Ezherinin naklettigine gore ibn Kesir ve Ebi Amr
ayet’te yer alan “&53%” kelimesini Kur’an’1 Kerim’in tamaminda sedde ile okumuslardir. Sadece
Sura suresi 23. ayet’te yer alan “s3le &) 335 kelimesinde tahfif ile okumuslardir. imam Nafi¢, ibn
Amir, Asim ve Ya‘kub el-Hadrami ise Kur’an’1 Kerim’in tamaminda sedde ile okumuslardir. Kisai
bes yer disinda Kur’an’1 Kerim’in tamaminda tahfif ile okumustur. Kisai Al-i imrén suresinde yer
alan iki ayet ile Sura suresi 23. ayet’te yer alan “3e &) 355" kelimesi, Isra suresi 9. ayet’te “ s
G4l kelimesi ve Kehf suresi 2. ayet’te yer alan‘Csic ;Al\ 4345” kelimelerinde tahfif ile okumus
Kur’an’1 Kerim’in geri kalan yerlerinde ise sedder ile okumustur.

Ezheri’nin naklettifine gore “&55” seklinde sedde ile okundugunda Hz. Zekeriyya (a.s.)
verilen miijde anlam1 bulunmakta olup bunun disinda herhangi bir manay1 ihtiva etmemektedir. Arap
dilinde biri miijdelenmek istendiginde “351i 5% seklinde sedde ile ifade edilmektedir. “d 5%
seklinde tahfif seklinde okundugunda ayete daha farkli manalar yiiklenmektedir. Buda Hz.
Zekeriyya’ya (a.s.) senin islerini kolaylastiracagiz ve sana ferahlik vermek iizere Hz. Yahya (a.s.)
verecegiz manasi verilmektedir.

imam Hamza Hicr suresi 54. Ayet’te yer alan “&s i 8" kelimesini sedde ile okumus diger
yerlerin tamaminda ise tahfif ile okumustur. Ayet’te yer alan “d’%” kelimesini Ibn Miicahid’in
talebelerinden ve onun yaninda ti¢ defa Kur’an’1 Kerim’i hatmeden Aba Safvan Hamid b. Kays el-
E‘rac el- Mekki “&545” seklinde if’al babinda okumustur.

Ezheri bu ayette yer alan kelimenin gerek sedde ile okunmasi gerekse tahfif ile okunmasi
arasinda bir fark bulunmadigini ifade etmistir. Mana cihetine bakilacak olurnursa burada her ne kadar
detay farklilik olsa da seddeli okundugunda miijde anlami verilmekle braber seddesiz okunmasi
halinde yine kolaylik ve ondan sonra gelecek olan ferahlik durumu da yine miijde anlaminda
degerlendirilebilmektedir. Burada yer alan her iki okuma sekli de Araplar tarafindan caiz
goriilmektedir(Ezheri, 2007: 104-5).
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4.1.1.2. Fiilin Malum - Mechul Olmasi A¢isindan kirdat Farkhiliklari

Arap dilbiliminde fiil ciimlesinde fail’in belirtilip belirtilmemesiyle ilgili olan fiilin ma‘lim-
mechul olarak telaffuz edilmesi durumu, yazimda bir degisiklik meydana getirmeden bu fiillere farkli
hareke verilmesi nedeniyle kiraat farkliliklarina sebep olmaktadir.

Ciimle i¢inde fiilin malum olarak geldigi durumlarda fail agik bir sekilde goériinmektedir.
Bunun i¢in ayrica bir karineye ihtiya¢ duyulmaz. Ancak fiilin meghul gelmesi durumunda 6znenin
climlede gosterilmemesi nedeniyle baska karinelere bakma durumuda s6z konusu olmaktadir(Carim
ve Emin, 2009: 67-68).

Ezheri eserinde fiilerin malum veya mechul olmasi agisindan kiraat farkliliklarina deginmis
ve bununla ilgili cok sayida 6rnek vermistir. Ayrica eserinde muasir kirdat alimlerine gore daha fazla
izahat yapmustir.

Ezheri*nin ifadesine gore “s%la 15k L 323 b 1550 Gl 865 &) 2 (Nahl 16/110) ayet’inde
yer alan “l 55" ifadesinde fiilin malum ve meghul olmasi ornegi vardir. ibn Amir bu ayeti tilavet
ederken “I 55 ifadesini “/s5%” seklinde “<s ve < harflerini fetha ile telaffuz ederek malum siga
iizerinden okumustur. Cumhur kirdat imamlari ise “/s8” seklinde mechul siga lizerinden kirdat
etmislerdir.

Ezheri ayetin malum ve meghul sekilde farkli okuyuslarindan kaynaklanan anlam
farkliliklarini s6yle izah etmistir. ibn Amir kirdatine gore anlam inandiklar1 din nedeniyle miisrikler
tarafindan yapilan fiili ve manevi igskencelere katlanmalar1 ve miigrikler tarafindan baski altinda
tutulmalaridir. Bu da onlar agisindan iyi bir halde iken daha kotii bir hale gegmeleri nedeniyle maruz
kaldiklar1 iskenceler acisindan bir fitne ve imtihan sebebidir. Bu sekilde mana vermek ibn Amir
kirdat’ini teyit etmektedir. Cumhur’un kirdat’ine gore ise mana, Ammar b. Yasir ve onun gibi
sahabelerin iskenceler ve baskilar altinda iken baskilara dayanamayarak dil ile dinden dondiiklerini
ifade etmelerinde herhangi bir sakincanin bulunmadigi, ¢iinkii onlarin kalplerinin iman ile mutmain
oldugu Allah Teéla’nin onlar1 affettigi beyan edilmektedir(Ezheri 2007, 264). Bu ayet ile ilgili olarak
diger kaynaklarda yapilan arastirmalar neticesinde Ibn Zencele nin Hiiccet’iil-Kiraat isimli eserinde
yine ayni sekilde iki ayr1 okumanin mevcudiyetine atif yapilmakta ve her iki ayr1 okumadan kaynakli
mana farkliliklarina deginilmektedir. Ancak Ezheri’nin eserinde daha mufassal bir agiklama
bulunmakta ve ayetin muhatabinin Ammar b. Yasir ve onun durumunda olup imanlarinmi iskence
nedeniyle dil ile ikrah etmeleri nedeniyle bu durumda bulunanlarinin bu ikrah nedeniyle iman1 inkar
etmelerinde herhangi bir sakinca bulunmadigi belirtilmistir.

Konu ile ilgili bir diger orek de “"aall a3 J& Ly ol O fa5 34 8 o) 98 G5 (Al-i Imran
3/161) ayetinde bulunmaktadir. Ezheri”nin aktardigina gore ayette yer alan «J47” ifadesini Ibn Kesir,
Ebii Amr ve Asim “Js3” seklinde “s” harfinin fethasi ve “¢” harfinin zammesi ile okumuslardir.
Bunlarin diginda kalan diger kiraat imamlari ise “” harfinin zammesi ve “¢” harfinin fethasi ile
“0a% seklinde okumuslardir. Burada kirdat imamlarimin farkli okumalarindan kaynakli mana
farklilig1 da meydana gelmistir. «Thg o seklinde malum siga {lizere olan okuma da Hz. Muhammed
(s.a.v.) kendisine emanet edilen hicbir seye ihanet etmez manasina gelmektedir. Hz. Muhammed
(s.a.v.) bir gazvesinde ganimetleri toplarken bir toplulugun kendisine gelerek ‘“Neden
ganimetlerimizi aramizda taksim etmiyorsun” seklinde ifade de bulundugu bunun iizerine Hz.
Peygamber (s.a.v.) onlara hitaben “Sizin i¢in benim yanimda Uhud dagi misali altin bulunsa ben onu
sizden menetmem. Benim yanimda verimli araziler ve ganimetler goriiyor musunuz” seklinde yanit
vermistir. Sizin hakkiniz olan bir seyde emanete ihanet etmem seklinde beyanda bulunmustur(Ezheri
2007, 117). Ayetin niizul sebebi ile alakali farkli kaynaklarda farkli rivayetler bulunmakla birlikte

42



Ikrime ve S¢ad b. Ciibeyr’den rivayet edildigine gore Bedir gazvesinden sonra ganimetlerin kayit
altinan alinmasi esnasinda kirmizi kadife bir par¢anin kaybolmasi nedeniyle bazi cahil Araplarin
ortalig1 karigtirmalar1 ve kaybolan parcanin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan calindigini ve
kendisine emanet edilen ganimet mallarin1 ¢almak suretiyle zimmetine gegirmeye ¢alistigini beyan
etmislerdir(Razi, 1981: 72).

Ezherl’ye gore ayet’te Hz. Muhammed’in (s.a.v.) emanete ihaneti konusunda miifessirler
farkli goriislere beyan etmislerdir. Kimisi emanete ihanet ile kastedilenin Allah’in (c.c.) kitabindan
herhangi bir seyi gizlemesi ki boyle bir durum bir peygamberin yapabilecegi bir sey degildir seklinde
bayanda bulunmuslardir. Miifessirlerin diger bir kismi ise ayetin ganimet mallari ilgili durumun daha
miisasip olacagi seklinde beyanda bulunmuslardir.

“J&¥ seklinde olan mechul kalibinda ise iki durum s6z konusudur. lki Ashabu igerisinde bazi
kigilerin Hz. Muhammed’e (s.a.v.) ihanet etmeleri durumudur. Bu baglamda ayetin ifadesi bir ikaz
seklinde degerlendirilmektedir. Buna gdre ayetin manasi “i¢inizden hi¢ kimsenin peygambere ihanet
etmesi dogru olmaz veya hi¢ kimsenin peygambere ihaneti s6z konusu olamaz/olmasin...” seklinde
olur.

Ikinci durum ise Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ihanet vasfinin isnat edilmesinin yanlishig
belirtilmektedir. Boyle olunca mana, Peygambere hainlik vasfi nispet edilmez seklindedir. Zira
peygamberlerde bulunan sifatlardan biri de Emin yani giivenilir olmaktir. Allah’in (cc.) insanlara
gondermis oldugu peygamber giivenilir kimse olduguna gore boyle bir sifati tagimasi miimkiin
degildir. Mechul si18a ile okundugunda kelamin siyak ve sibakindan anlasilacagi {izere mana birinci
durum olmasidir. Yani sizden hi¢bir kimse peygambere hainlik etmesin seklinde anlamak
miimkiindiir(Ezheri, 2007: 117).

Gortildiigii gibi Ezherl sadece eserinde sadece kiraati zikretmekle yetinmemis, fiilin malim
veya mechul okunmasini ayetin kendinden dnce veya sonra gelen climlelerle irtibatlandirarak ihticac
yoluna gitmistir.

4.1.1.3. Fiilin Muhatab-Gaib Olmasi A¢isindan kiraat Farklihklar:

Kur’an’da yer alan farkliliklarindan biri de ayetlerde yer alan fiillerin muhatap, gaip veya nefsi
miitekellim seklinde gelmesi nedeniyle olusan farkliliklardir. Bu degisimler manada bazi farklilik ve
zenginlikler meydana getirmektedir. Fiil “<” harfi ile gelince hitap karsidakine olurken, “s” harfi ile
geldiginde kendinden dnceki kelimeye veya ciimleye atfedilme durumu meydana gelebilmektedir.
Baz1 ayetler de ise ciimlede meydana gelen bu fiil degisikligi nedeniyle kelimenin terkibinde ve
i‘rap’ta da farkliliklar meydana getirebilmektedir. Ornegin bir yerde fail durumunda olan bir kelime
dogas1 geregi merfu okunurken diger taraftan fiilin durumunun degismesi nedeniyle mef’ulu bih
olarak mansib okunmasi da imkan dahilinde olabilmektedir.

Ezheri eserinde bu konuyla ilgili farkli okuma sekillerine de yer vermistir. Bazen bunlarin
manaya olan etkilerini izah etmis bazen de sadece kiraati zikretmekle iktifa etmistir. Ezheri bu
yontem olarak genellikle “”, “<” ve “0” harfleri ile okunmustur, seklinde vermistir. Bazen de
muhatab sigasi, gaib sigasi ve miitekellim sigasiyla okunmustur, seklinde sahis kiplerinin adim
belirtmistir.

Ezheri”nin aktardigina gore “ 5l s & JGt (A a8 20 5\ 506 ol 058 40 g 7 (Al fmran
3/181) ayetinde yer alan " & « ifadesi Hamza tarafindan “& seklinde “e” harfinin zammesi

g
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ve “<” harfinin fethast ile okunmustur. Ayetin devaminda 5” kelimesi fehta ile okunurken

“aL83” seklinde zamme ile okumus yine ayetin devaminda yer alan “Js%5” kelimesini ise “Jse5”
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seklinde kirdat etmistir. Imam Hamza disinda kalan diger Kurra ise 5_9& D sV 248 g ) 5118 L ARG
)58 53 J 5855 seklinde okumuslardir.

Ezheri bu ayet ile ilgili olarak ayeti “»%35” seklinde fetha ile okunmasi durumunda “ALé5”
kelimesi “Isl& W& iizerine atfedilmis olur bu durumda kelimeninde mef’ulu bih olmasi nedeniyle
mevcut kelime fetha ile okunmak durumunda kalinnistir. “ééji'\gj” seklinde zamme ile okundugu
zamanki terkip ise “&E fiilinin faili olan “I & & {izerine atfedilmis ve failin merfu olmasi
nedeniyle onun iizerine atfedilen “24t% 3 kelimesi merfu seklinde okundugunu nakletmistir.(Ezher,
2007: 120).

Konu ile ilgili diger bir Srnek  J3 Leke 55 ¥ 5 A2 o i ¥ 5 Wi (i (e (ol 5335 Y 33 ) 58015
Oshalt ad Y37 (Bakara 2/48) ayetidir. Ezheri’ye gore ayette yer alan “Ji& ¥ 5 kelimesini, ibn Kesir,
Ebi Amr ve Ya'kub “J& Y3~ seklinde “@” harfini “<” harfine ¢evirmek suretiyle okumuslardir.
Diger kurra ise “s” harfi ile “J& ¥ 3” seklinde okumuslardur.

Ezheri bu ayet ile ilgili olarak “J& ¥3” seklinde okuyanlarm “42li%” kelimesinin miiennes
olmasindan kaynaklandigini ifade etmektedir. “s” harfi ile okuyanlarin yorumuna ise el
kelimesinin lafiz olarak her ne kadar miiennes olsa da mastar olarak degerlendirildiginden “¢s” harfi
ile okunmasinda herhangi bir sakinca bulunmadigi anlasilmaktadir. Her iki sekilde de var olan
kullanim Kur’an-1 Kerimde yer almaktadir. Hid suresi 94 ve 67. ayetler bunun delilidir. “ u-mi‘ Al
42322l 541" kelimesinde “4aiiall” kelimesinin milennes olmasindan dolay1 ona eslik eden fiili “c3a1”
seklinde miiennes olarak gelmistir. Yine Had suresi 67. ayetinde yer alan “4aiall 1 5alla Gl 32757
ciimlesindeki “4a3a)" kelimesi her ne kadar miiennes olsa da ona eslik eden “33F fiili miizekker
olarak gelmistir. Bu sekilde var olan tiim tilavetler Arap keldminda caiz goriilmiistiir(Ezheri, 2007:
47).

Ayetlerin terkibi icerisinde fiilin muhatap veya gaip gelmesi bazen nahvi bir tahlil
gerektirmeksizin ya da ciimle icerisinde herhangi bir i’rab degisikligi olmaksizin gelebilmektedir.
Bu durumda olan ciimle terkiplerinde manaya zenginlik katmasi ya da kendisinden dnce yer alan
climleye uygunluk (siyak ve sibak) saglanarak da izah edilebilmektedir.

Fiilin muhatab veya gaip olarak geldigi zaman mana da meydana gelen degisiklige 6rnek
vermek gerekirse Al-i imran suresi 157. Ayet buna 6rnek olarak gosterilebilir.

Ezheri’ye gore “0siad L 38 355 4 e 358 &4 5 0 s 3 238 057 ayetinde yer alan
“l 233" ifadesinde kirdat farklihigi meydana gelmistir. Ona gore Asim’in Hafs ravisi tarafindan
“Os2a3y” seklinde “s” ile gaip sigasi tizerine okunurken onun diginda kalan tiim imamlar tarafindan
“x” harfi ile “O 92235 > seklinde muhatap si3asi iizerine okunmustur(Ezheri, 2007: 116).

Ezheri ayet ile ilgili olarak herhangi bir detaya girmeksizin fiilin gaip ve muhatap sigasi
iizerine okundugunda onceki ayetlerde yer alan gaip ve muhatap ile ilgili ayetlere bakilarak bunula
iktifa etmistir. Ancak farkli kaynaklar incelendiginde manada da farkliliklar meydana gelmektedir.
olmaktadir. Yani “Eger siz Allah (c.c.) yolunda dldiiriiliir veya 6liirseniz, Allah’in (c.c.) bagislamasi
ve rahmeti onlarin topladiklar1 (diinyaliklari)ndan daha hayirhidir”. Seklinde olacaktir. Burada
“Os2a3” kelimesi bir onceki ayet’te yer alan ayetle birlikte ele alinacak ve mal toplayan kisilerin
Miisliimanlar1 yolundan saptirmaya c¢alisan miinafiklar oldugu ve Allah’mn (c.c.) bagislamasi ve
rahmetinin miinafiklarin topladiklar1 dilnya malindan daha hayirli oldugu anlami ortaya ¢ikacaktir.

Fiil “0#43%" seklinde muhatap sigasi iizerine okundugunda ise hitap mii’minlere olup, bir
onceki durumda belirtilen ayet ile irtibat1 kalmaksizin “Andolsun, eger Allah yolunda 6ldiiriiliir veya
oOliirseniz, Allah’in bagislamasi ve rahmeti sizin topladiginiz (diinyaliklar)dan daha hayirlidir.”
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seklinde anlamlandirilir. Tabi ayet muhatap sigasi lizerine geldiginde bu defa 6nceki degil bir sonra
gelen “Gs a3 4 Y e-\hﬂ 3 ;M S35 (Al-i imran 3/158) ayeti ile irtibatlandirilir. imam Asim ravisi
Hafs disinda kalan diger kirdat imamlarinin tercih ettigi muhatap sigasi ile okuma sekli gaip sigasina
nazaran daha uygun goriilmektedir. Zira her iki ayet bir arada incelendiginde, her iki durumda da
ayetin muhtevast mii’minlerin Allah yolunda 6liip/6ldiiriilmeleriyle alakalidir(Akaslan, 2017: 16).
Konu ile ilgili diger bir Srnek “Meall o3 Zga M &35 & 5k 155 (il 08 (Al-i fmran 3/12)
ayetinde yer alan “0ys»ia55 & 543507 ifadesis ile ilgilidir. Ezheri’nin nalklettigine gore, ibn Kesir, Ebii
Amr, ibn Amir ve Asim ayet’te yer alan “&s 355 & s4352” kelimelerini “< harfi ile muhatap si13ast
lizerine, bir sonraki ayet’te yer alan “33 kelimesini ise “¢” harfi ile gaip siasi lizerine
okurnuslardlr 1rnarn Naﬁ‘ve Ya‘kub el-Hadrami “Q)’j&ﬁj u;ﬂ’-w kehrnelerlnl “&” harfi ile
“<” ile muhatab sigasi
olmak tiizere tamamini muhatab sigas1 lizerine okumuslardlr imam Hamza ve Kisai ise “ & s
0355853 kelimelerini “s” harfi ile gaip s13asl lizerine, bir sonraki ayet’te yer alan “a&323” kelimesini

@ 9

yine ayni1 sekilde “cs 11e olmak tizere her ii¢ kelimeyi gaip s18asi iizerine okumuslardir.
O35 O seklinde

Yahudiler oldugunu ifade etmekte ve Uhud harbinden sonra meydana gelecek savasta miigriklerin

13 “ t3

Arap dili ve tefs1r alimi Ferra ile okundugunda hitabin

miiminler tarafindan maglup edilecegini beyan etmistir. Hz. Muhammed (s.a.v.) Bedir harbinde ii¢
yiiz kisi ile sayilar1 bin olan miisrikleri hezimete ugrattiginda Yahudiler peygamberdir sancag asla
yere diismeyen biridir seklinde beyanda bulunmuslardi. Ancak Uhud harbinde Miisliimanlar
sikintiya diisiince hemen bu sozlerinden dondiiler ve Hz. Muhammed’i (s.a.v.) yalanlama yoluna
gittiler. Durum bu sekilde cereyean ederken “Ey Muhammed (s.a.v.) sen o Yahudilere de ki siiphesiz
miigrikler maglup olacak ve cehenneme siiriilecekler.” Ayeti nazil olmus ve miisriklerin bir sonraki
savasta maglup olcaklarina dair mana ortaya ¢ikmistir. Mananin bu sekilde ortaya ¢ikabilmesi i¢in
de ayet’te yer alan kelimelerin muhatap sigasi tizerine degil gaip sigas1 ile “cs” harfi ile okunmasi
durumunda ortaya ¢ikacaktir.

Ferra’ifadesine gore “Osiadds (sl geklinde harfi ile okundugunda ise Yahudilerle
miigrikler bir kilinmig ve ayni hitabin altina alinmiglardir. Mananin bu sekilde ortaya ¢ikmasi igin
& 5135 kelimesinin “e”,”< ™ harfi ile okunmasi arasinda fark bulunmamaktadir.

Ahmed b. Yahya’dan rivayette bulunan Miinziri ise ifadesinde bize gore ihtiyar olan okuma
“s” harfi ile olan okuma seklidir. Ciinkii Allah Azze ve Celle burada Yahudileri muhatap almistir.
Sonradan ortaya ¢ikmistir ki Mekke ehli olan Miisrikler yenilgiye ugramistir. Ayet’in tefsirde bu
sekilde olmustur.

Zeccac ayet’te yer alan fiilin ”< ” ile okunmasi halinde hikdyenin ve muhatabinin Hz.
Muhammed oldugu ve ve mananin “Ey Muhammed sen hitabinla onlara de ki siz maglup
olacaksimiz.” seklinde ger¢eklesecegini ifade etmektedir. Ezheri ayetin “” harfi ile okunmasinin
daha belig bir okuma seklinde oldugunu beyan etmistir(Ezheri, 2007: 97—98).

4.1.1.4. Fiilin Siilasi - Mezid Olmas1 Acisindan kiraat Farkhihiklar:

Ezherl eserinde fiilllerin farkli vezinlerle kiraat edilmesiyle meydana gelen kiraat
farkliliklarina da yer vermistir. Ezherd fiillerin siilasi veya mezid olmasi ile ilgili drnekleri agiklarken
fiilin bulundugu vezin adlarini ¢ok az sayida belirtmistir. Bunlar1 belirtirken ekseriyetle fiilin seddeli
veya tahfifli, elif ziyadeli, elifsiz olarak belirtmis ve fiillerde meydana gelen degisikleri nakletmistir.

Ezherl nin naklettigine gore “’%s (& L33 agile Udf 4y 15’80 ) L3 Gk (En‘am 6/44) ayetinde

"‘”

yer alan “ ifadesiyle ilgili olarak ibn Miicahid’den rivayet edildigine gore ibn Amir “Ua%”
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kelimesini “< harfinin seddesi ile okudugu belirtilmistir. Ebu Hasan Dimeski ise ibn Amir’in tahfif
ile yani seddesiz bir sekilde okudugunu rivayet etmistir. Geri kalan kirdat imamlari ise *“Ga%”
kelimesini seddesiz bir sekilde okumustur. Ezheri “Ua3” kelimesini “liafe seklinde sedde ile
okundugu zaman Allah’in vermis oldugu ni’metlerin kapt sayilarinin birden fazla olacagi
belirtilmistir. Yani her ni’met’in kapisinin ayr1 olacagi seklinde agiklanmistir. Ancak “Uai” seklinde
seddesiz bir sekilde okundugu zaman fiil tek olacagi i¢in Allah (c.c.) tarafindan verilecek olan
ni’metlerin kap1 sayisinda herhangi bir sinirlama bulunmamaktadir. Her iki durumda da okumanin
caiz oldugunu belirten Ezheri tahfif ile okumanin kurra’nin ekserisi tarafindan tercih edildigini
belirtmistir(Ezheri, 2007: 159). Ezheri bu ayetle ilgili olarak kendi kanaatini belirtmeyip sadece
kurr’nin tercihlerini eserinde ifade etmistir.

Ezheri"nin ifade ettigne gore s aie (&Y 155 15885 » (Al-i Imran 3/195) ayetinde yer
alan " 158515585« ifadelerini Hamza ve Kisai | st 1 518 5 seklinde okumuslardir. Burada Mef ul fail
iizerine tekaddiim etmistir. Yani terkipte 6nce fail gelmesi gerekirken mef’ul 6nce gelmistir. Ibn
Kesir ve Tbn Amir ise 53 155 seklinde sedde ile tilavet etmistir. Bunlarin disinda kalan diger
kirdat imamlart ise ayeti ! s s seklinde kiraat etmislerdir. Burada climlenin terkibi asli haline
doniip fail mef’ul’den once gelmistir(Ezheri, 2007: 121). Bu ayette ibn Kesir ve ibn Amir’in fiili
siilasi mezit olarak okumasi ve fiilin de tef’il babindan seddeli bir sekilde gelmesi nedeniyle manaya
teksir yani ¢okluk anlami katmistir(Ezheri, 2007: 117). Bu durumda fiil, ayette yer aldig: sekli olan
siilasi miicerred olarak “I s 3” seklinde kiraat edildiginde mana dldiirtildiler seklinde oluken, siilasi
mezid olarak sedde ile ) sl 5 seklinde okundugunda ise teksir ifadesi miibalaga anlami gibi
degerlendirilecektir. Ciinkii bir kisinin Oldiiriilmesindeki teksir manasi kisinin birden fazla
oldiiriilemeyeceginden, teksir miibalaga olarak agiklanmigs ve “dldiirtildiikten sonra kesilip
parcalandilar” manasina gelmektedir(Razi, 1981: 156).

4.1.1.5. Fiilin Mazi-Muzari‘-Emir Olmas1 A¢isindan kiraat Farkhliklari

Ezher?’nin eserinde belirttigi kiraat farkliliklarindan biri de fiillerin kaliplarinda meydana
gelen degisiklikler nedeniyle olusan farkli okuma sekilleridir. Fiillerin kaliplarinda zaman (ge¢mis
zaman, simdiki zaman, Emir Kipi ) agisindan degisiklik meydana gelmesi ile ilgili olan bu durum
bazen ayet’in manasina etki ettigi gibi, bazen de fikhi hiikiimler baglaminda degisiklik
yapmaktadir(Akaslan, 2017: 13). Ezheri bu durumla ilgili eserinde 6rneklere yer vemistir.

Ezheri’nin aktarimina gore “2 sl éjﬂj olias a5 Al (1538305 Tl 5 (Wl At el Ules 3157
(Bakara 2/125) ayetinde yer alan 15333 ifadesiyle ilgili olarak, Nafi’ ve Ibn Amir 5335
kelimesini “Z” harfinin fethasi ile PGPy seklinde tilavet etmiglerdir. Diger kirdat imamlari ise
“) 5aadl 3 seklinde emir sigasi tizerine okumuslardir. “ PGPy seklinde okunan kirdat’e gore ise kelime
mazi fiil kalibinda tilavet edilmis ve terkip olarak haber konumundadir. Ayet’te “ 437 fiili ciimle
halinde kendisinden 6nce gelen “Gill 43is el Glsa 33 ciimlesi iizerine atfedilmistir. Bu kirdat’e
gdre mana Hz. Ibrahim’in (a.s.) neslinin oray1 namaz yeri edindigi haberi verilmektedir. Bu sekilde
okundugunda ayetin ifadesi”” Hani, biz o evi (Kabe’yi) toplant1 ve gliven yeri kilmigtik. Ve hani onlar
da Makam-1 Ibrahim’den namaz yeri edinmislerdi.” seklinde olacaktir. Ezheri eserinde ayrica bu ayet
icin her iki sekilde okumaninda caiz oldugunu beyan etmekle birlikte sdyle ifade de bulunmaktadir.
Amr’dan rivatet edildigine gére Hz. Muhammed (s.a.v.) sdyle buyurmustur. Onlar Ibrahim (a.s.)
makami iizerinde durmuslardi. Ona bu Ibrahim Halilullah’1n (a.s.) makami degilmi burayr Namazgah
edinelimmi diye sorulunca “fjiai A 5 alas (s | 5330157 ayeti nazil oldu ve emir si1gasi iizerine okundu
ve bu sekilde okunmasi haber terkibi lizerine okunmasina nispetle daha acgik ve daha giizel oldu.
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Ancak “5333)3” fetha ile okunmasindan da imtina edilmedi netice olarak insanlar orayl Namazgah
edindiler. O zaman “5}35” kelimesi ciimlesi ile beraber “w+Gll 46 el Ulea 337 ciimlesi iizerine
atfedilmistir (Ezheri, 2007: 61).

Diger kaynaklar tizerinde yapilan incelemeler de “) 338 3 seklinde olan emir Ibrahim (a.s.) ve
iimmetine iken diger bir rivayete ise Hz. Muhammed (s.a.v.) immetinedir. Anlam “Biz dedik ki siz
orayl namazgah edinin.” Emir sigasi1 iizerine yapilan kirdat’e gore kelime emir sigasinda okunmus
ve takip eden ciimlesi ile birlikte bir énceki ayet’te yer alan “Wal Gl dliels ) J&” “ben seni
insanlara Onder yapacagim” ayet’inin lizerine atfedilmistir. Bdylece ayet mealen s0yle
anlamlandiriimaktadir. Allah (c.c.) Hz. Ibrahim’i (a.s.)’1 birtakim kelimelerle imtihan etmis ve bu
imtihan neticesinde bu imtiham basari ile tamamlamis ve boylece Allah (c.c.) ona yaptiklarinin
karsilig1 olarak insanlara &nderlik nimetini vermis ve bunun neticesi olarak Makam-1 Ibrahim’i
namaz yeri edinmesini emretmistir(Kurtubi, 1964: 111).

Konu ile ilgili diger bir 6rnek vermek gerekirse 8 ¢:o% K Jf— & G A1 08 (Bakara 2/259)
ayeti gosterilebilir. Ezheri’nin naklettigine gore ayet’te yer alan “ael J& ifadesi ile ilgili olarak
Hamza ve Kisai “ale™ kelimesini “ale)” seklinde emir sigasi iizerine okumuslardir. Diger kirdat
imamlar1 ise “Ale™ seklinde hemze kat’i ve “»” harfinin zammesi ile okumuslardir. Ezheri “ae)”
kelimesinin emir sigas1 iizerine okunmas ile ilgili olarak Miinziri Ibn Abbas’tan haber verdigine
gére Abdullah b. Mes’ud tarafindan bu ayet “ale) J8” seklinde yine emir sigasi iizerine okunmustur.
Hamza ve Kisai’nin bu ayetin emir sigast1 iizerine kirdat etmelerinde Abdullah b. Mes’ud’un kiraatini
esas almuglardir.

Ebu Ca’fer, Asim, Nafi’ ve Ebu Amr ise bu ayeti “Alel J&” seklinde okumuslardir. Ahmed b.
Yahya bu ayet ile ilgili olarak ben bu ayeti kirdat’inde “ale’ J&” seklinde olan okumayi tercih ederim.
Ciinkii miifessirler bu ayette gerceklesen olayda 6lmiis esegin kemiklerine et giydirilmesi suretiyle
meydana gelen olaya sahid olan adamin syleyecegi soz “ 38 sooi (& Sl & A& biliyorum ki;
siiphesiz Allah’1in giicii her seye hakkiyla yeter(el-Bakara 2/259) seklinde olacaktir.

Ebu Abbas ise “ae! J& seklinde okudugunu bu sekilde daha ¢ok okundugunu ve bunun
delilinin ise takip eden ayette “ASa e 4 O &l ibare ile daha uyumlu olacagimi ifade
etmistir(Ezheri, 2007: 77-78).

4.4.2. Nahiv ilmi ile Hiiccetlendirme

Liigat anlami olarak “yonelmek, izini takip etmek” manasina gelen nahiv kelimesi isim olarak
olarak kullanildiginda “yon, taraf, yol” manasimna gelmektedir. Cogu rivayete gore bu sekilde
isimlendirilmesinin nedeni, Hz. Ali (r.a.)’nin Ebii’l-Esved ed-Diieli’ye kelime ¢esitleriyle tanimlarini
iceren bir sayfay1 verdikten sonra, “Bu yola girerek ilerle” (Unhu haze’n-nahve) demesiyle
baslamistir. Baska bir rivayete gore ise Ebii’l-Esved’in, gramerle ilgili baz1 diigiincelerini agiklayip
talebelerine Hz. Ali’nin (r.a.) sozlerine benzer bir tavsiye etmesinden kaynaklanmaktadir(Durmus,
2006: 300-306).

Hz. Muhammed (s.a.v.) ve sahabelerden Hz. Omer (r.a.) ve ibn Mes‘0d’un (r.a.) “eski Arap
siirinin kendisiyle yazildigr edebl Arapca” ve “Kur’an’in kendisiyle indigi badiye Arapca’s1”
anlaminda kullandig1 “Arabiyye” tabiri (Ziibeydi, 139: 13) Kur’an- Kerim kiratinin tesiriyle hizl
bir sekilde yeni manalar yiiklenerek idgam, ibdal, imale, i‘lal, hemz gibi daha ¢ok kiraatin sarf ve
sesbilimine ait konulariyla i‘rab olgusunu da i¢ine alan bir ilmin ismi olmustur. Netice itibariyle
Arabiyye kavrami nahiv, sarf, fonetik, lehge farklar1 ve garib kelimeleri igine alan ilmi bir disiplini
tanimlamustir. Bunun yanisira nahiv teriminin bu sekilde isimlendirilmesi 1. (VIIL.) yiizyildan itibaren
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Ibn Ebd Ishak’in Arabiyye’nin i‘rab ve sarfla ilgili kismini (gramer) belirtmek iizere bir sarf
konusuna “nahiv bab1” diye bahsetmesinden anlasilmaktadir(Cumahi, 1952: 15).

Nahiv ilminin ilk olusum doénemine ait arabi kaynaklarda yer alan “i‘rabii’l-Kur’an” tabiri
“Kur’an’daki gizli/kapali boliimleri, ilk bakista idrak edilmeyen sozciik, kavram ve anlamlari
irdeleyip meydana ¢ikarmak, anlasilir bir hale getirmek” seklinde aciklanabilir. Ancak i‘rabii’l-
Kur’an’in tarihl olusumunda lahn hadisesiyle ilintili olarak degerlendirmek daha dogru olacaktir.
Ciinkii kirdat’te meydana gelen hatalar1 (lahn) ekseri olarak kelime sonlarinda goriilmekteydi. Bu
durumda i‘rabii’l-Kur’an ifadesi, “Kur’an’in okunmasinda kelimelerin sonlarinin ne sekilde
okunacag1” seklinde ifade edilebilir. Bu anlayisla Ebii’l1-Esved ed-Diieli, Kur’an’da bulunan tiim
kelimelerin sonlarina nokta seklinde isaretler eklemis ve bu c¢alisma igin bizzat kendi ifadesiyle
“Kur’an’m i‘rab edilmesi” soziinii kullanmistir (Dant, s. 4). Ebii’l-Esved’in bu sozii ve yaptig1 bu
faaliyetler, Hz. Muhammed (s.a.v.) ve ashabm kullandig1 i‘rabii’l-Kur’an tabirini izah eden bir
yorum olarak ifade edilebilir. Dil faaliyetleri Ibn Abbas’m garibii’l-Kur’an’a dair ¢alismalartyla
baslamistir. Bu siire¢ Hz. Ali’nin yol gostermesiyle Ebii’l-Esved’in, Kur’an’in i‘rab edilmesi ile ilgili
yaptigi ¢calismalar nahiv ilminin temellerinin atilmasini saglamistir(Durmus, 2006: 300-306).

Nahvin ilim hiiviyeti kazanma siirecinde kirdatlerden aktif bir sekilde istifade edilmistir.
Ciinkii nahiv alimleri, istikra (tlime varim) metoduyla belirlenen nahiv kurallarina muhalif olan bir
kirdatle karsilastiklarinda o kirdati ya kabul etmeyip reddetmisler, ya da nahiv kurallarini tadil ederek
ilk belirledikleri temel kural hakkinda sOyle de olsa caizdir diyerek kirdatleri nahve dahil
etmislerdir(Siikiir, 2019: 6).

Arap dilinde kullanilan ciimlelerde yapi itibariyle kelimeler degiskenlik gostermektedir.
Bazen de kelimelerin yer degistirmesiyle de anlamin degisimi bilindik bir durumdur. Fakat Arap
dilini diger dillerden ayiran en belirgin 6zellik, Arap dilinde var olan i’rabdir. I’rab sistematik olarak
en faydali 6zelligi ise, kelimelerin asil harflerine dokunmadan hareke degisimi ile veya kelimenin
sartlarina gore hareke yerine gegebilecek sembolik bazi harflerle metindeki mana degisikliklerini
ortaya ¢ikarmaktir. Ornegin resmi hatta herhangi bir degisiklik olmamasina ragmen i’rab agisindan
ayetteki baz1 kelimelerin farkli sekilde okunabildigi goriilmiistiir. Bu durumun kirdat sistematigi
icinde ele alindiginda farkli okuma sekillerinin sebebinin sadece dilden kaynaklanan bir durum
oldugunu sdylemek dogru degildir. Ciinkii mensei rivayet olan kiraat ilminde okumayla ilgili ortaya
¢ikan s6z konusu dilsel sonucun, dil baglaminda temellendirme ¢abasi neticesiyle i’rab, sarf, lehce,
siir ihticac1 gibi ayrimlara gidilmistir. I’rab agisindan degerlendirilebilecek kirat farkliliklari, cesitli
ornekleri ile basliklar altinda detayli bir sekilde agiklanacaktir(Cennet ve Bedava, 2021: 366)

Nahiv ilminin konusu olan gramer ile ilgili kurallar kiraatlerin ihticacinda, miiracaat edilen
hiiccet materyalleri olarak kullanilmiglardir. kirdatlerin Fers boliimiinde var olan kiraat
farkliliklarinda bu tiir nahvi hiiccetler yaygin olarak bulunmakta olup bu hiiccetlere i‘rab da
denilmektedir. Ozellikle kiraatin sahih olanini sakim olanindan ayirma hiiccetleri dedigimiz sahih
senet, Resmi Mushaf’a muvafakat ve bir vecih ile de olsa Arap gramerine uygunluk sartlar1 degilde
ihtiyar baglaminda degerlendirilen hiiccet kisminda daha fazla bulunan nahiv kurallar1, diger ihticac
kurallar olan sarf, lehge, belagat ve Arap siirine nispeten, anlama dogrudan tesir etmektedir. Bu
nedenle, nahvi degerlendirmeler, basta “Medni 'I-Kur’an” ve “I‘rabii’l-Kur’an” gibi rivayet yonii
degil dil yoni agir basan tefsirlerde, yogun bir sekilde ele alinmuistir(Kudat, 201: 210).

kirdat kavrami teorik ve uygulama yoniinden ele alindiginda usil ve firu® olmak iizere iki
boliim halinde incelenmektedir. Usil bashiginda her kirdat imaminin ve ravilerinin diger kiraat

imamlart ile ittifak veya ihtilaf ettikleri eda ve telaffuz durumuna ait 6zellikler bulunmaktadir. Bu
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baglamda kirdat i¢in tedvin edilen tecvit kurallar da kirdat’in eda boyutuyla alakali olmasi nedeniyle
usil kismma girmektedir. Imale, teshil, tagliz, v.b. lehge farkliliklar1 da bu béliim altinda yer
edinmektedir. Hicri ikinci yiizyilda, ilimlerin tedvin edilmesiyle birlikte artig gosteren Arap dilbilim
faaliyetleriyle birlikte, kirdat, eda, tilavet, tertil, ve telaffuz gibi ifadelerle kendine yer edinen
seshilim faaliyetleri Arap dilbilimin alt dallarinda ortaya ¢ikan bir ilim haline gelmistir(Dayf, t.y.:
50-51).

Kelimenin i‘rdbinda ve ciimlenin diziminde meydana gelen kirdat farkliliklariin hiiccet
noktasinda dilbilimle iligkisi fiiru® kismina isaret etmektedir. Buna karsilik kelimenin sekli ile ilgili
olan farkliliklar ise kelimenin fiil boliimiinii ifade etmekte olup, kirdat’in eda yoniiyle ile
baglantilidir(Dimyati, 1998: 36).

Nahiv ve sarf ilimleri yapisi geregi elde edilen ve miistakil olarak bir anlam ifade eden
sozciiklerin ciimle icerisinde nasil dizilecegi, bu dizilis seklinde bir farklilik ortaya c¢iktiginda,

climlenin anlaminda ve formatinda ne gibi degisimlerin olusacagi konusuyla ilgilenir(Teftazani,
2017: 21-37).

4.1.1.6. I‘rab Degisikligi Acisindan Kiraat Farkhihklar

Irab agisindan meydana gelen kirat ihtilaflari, ciimle igerisinde bulunan kelimelerin veya bu
climlelerin yerlerinin farklilasmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda Merfii* olarak okunmasi
gereken bir kelimenin manstb olarak okunmasi, mecrir ya da mecziim olarak okunmasi gereken bir
kelimenin manstib okunmasi gibi durumlar ortaya ¢ikmaktadir.

Ezheri i‘rab degisikligi ile ilgili olarak eserinde ¢ok sayida ornek vermistir. Ezheri’nin
aktardigia gore “ &I4 5 5 1805 1 Al 5 85l U <&y & 545 1l s stian 0 g5 skl il g
& Gkl I (Maide 5/6) ayetinde yer alan “X14515” ifadesi ile ilgili olarak, ibn Kesir, Ebd Amr,
Asim ravisi Ebubekir Su’be Hamza ve Kisai «a&04 51 3 kelimesini “:X14 53 seklinde kesre ile tilavet
etmislerdir. Nafi’, Ibn Amir ve Ya’kab ise “&81 55 seklinde nasp ile okumuslardir.

Ezheri “é‘ﬂfag\j” seklinde nasp ile okuyanlarin “ééjéj]j” kelimesini “5’5;;315 eSA sA5 shaw
ciimlesi iizerine atfettigini belirtmistir. Bu kirdat’in rivayetinin Ibn ‘Abbas tarafindan yapildig
belirtilmistir. Imam Safii’de bu sekilde kiraat etmistir. Ibn Mesut’tan rivayet edildigine gore iki kiraat
arasinda en giizel olanin fetha ile okunan hali oldugu belirtilmistir. Zira Resulullah (s.a.v.) tarafindan
gelen sahih haberlerde ayaklarin yikanmasina muvafakat seklinde oldugu belirtilmistir.

Ayet'te yer alan “X12315” ifadesinin kesre ile okundugu zaman “Xu’’ 1550405 ciimlesi
iizerine atfedilmistir. Burada siinnet ile murad edilenin ayaklarin yikanmasi oldugu beyan edilmistir.
Zira Arap kelaminda mesh etmek demek yikamak anlamina gelmektedir. Ayaklarin el ile mesh
edildigi zaman yikanmasi gerektigi manasi ortaya ¢ikmaktadir. Ayaklarin yikanmasi, bagin mesh
edilmesi ayaklarinda tipki bag gibi parmaklarla meshedilmesi hususunda gelen haberler Resulullah
(s.a.v.) tarafindan gelen sahih hadislere muhalif olmustur. Hz. Muhammed (s.a.v.) ashabu ile birlikte
ciktig1 bir yolculukta kendilerinden geride kaldigi bir sahabe toplulugunun yolculuktan kaynakli bir
yorgunluk nedeniyle abdest alirken ayaklarini yikamadiklarini gériince sdyle buyurmustur. “ Jis
D4l e a3 “Yaziklar olsun cehennemdeki topuklara” seklinde beyanda bulunmustur (Buhari
“Vudu”, 27). Ebubekir b. Osman ibn Hatem’den oda Zeyd el- Ensari’den sdyle haber vermistir.
“Araplarda mehsetmek demek yikamak demektir. Ebetteki ayaklarin bileklerine kadar yikanmasi
gerekmektedir.”

I‘rab degisikliginden dolay: ortaya c¢ikan kiraat farkliliklarina diger bir rnek olarak « s
o) 2a Ge Jia s 3(E) Elaall 41237 (Tebbet 111/4 ve 5) ayetleri gdsterilebilir.
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Ezheri’nin naklettigine gére Asim surede yer alan “«Caball AU ciimlesindeki “Aiia”
kelimesini fetha ile okumustur. Geri kalan kirdat imamlari ise &bl s seklinde zamme ile
okumustur. Asim kirdat’ine gore nasb olarak okunmasinin nedeni hazfedilmis olan « &3 emri hazir
fiilinin mef’ulii bihi olmas1 nedeniyle fetha ile okunmustur anlami1 ¢ikmaktadir. Bu ayetin terkibinde
Zemahseri “413%)5” kelimesinin miibteda, “hall 4122” kelimesini ise hal olmasindan dolay1 fetha ile
okundugu ve haberinini ise “3us (o J35 bas & climlesi oldugunu beyan etmekle birlikte fetha ile
okunan kirdat’i daha ¢ok sevdigi ve bu sekilde okumayi tercih ettigini belirtmistir (Zemahseri, 2009,
s. 1229). imam Asim disinda kalan diger kurra tarafindan &tre ile okunmast ise «“43 5l 3” kelimesinin
miibteda “claall 142" ciimlesinin ise onun haberi olmasmndan dolayidir. Ezheri eserinde bir rivayete
gore “40l23” kelimesinin sifat oldugu ve “xus (o Jia s 4 ciimlesinin ise bunun mevsufu oldugu
belirtilmektedir. Yine Ebu Leheb’in karist Ummii Cemil’in bu sekilde vasiflandirilmasinin nedeni
Arap’larin adetlerinden kaynaklanmaktaydi. “Zira onlara gore birisi laf tasima yapacagi sirada
ellerini temsili olarak oduna vururmus.” Seklinde ifadede bulunulmustur. “Odun tasiyicist” tabiri
buradan kaynaklanmistir. Buda onun “Odun hamali” gibi kotii bir sifatla tavsif edildigi anlamina
gelmektedir. Bazilar1 da onun bu sifat1 Hz. Peygamber (s.a.v.)’in gececegi yollara dikenler koymasi
nedeniyle aldigini ifade etmislerdir. Ozetle mana itibariyle “Odun hamali” tabiri hata, giinah ve
yap11rnas1 dogru olmayan seyleri ifade etmistir(EZheri 2007: 585).

U‘M‘ 685 e 080 WKT K5 el Taa b s G Js8 (Al-i Tmran 3/37) ayeti gosterlleblhr
Ayte’te yer alan &5 ifadesi ile ilgili kiraat farklilig: “el 3” kelimesinin hem tedsdid hemde tahfif
ile okunmasi agisindan sarf ilmi ile miinasebeti bulunmaktadir. Ayrica “G <3 kelimesinin mansup
ve mazmum okunmasi agisindan nahiv ilmi ile de miinasebeti bulunmaktadir. Ayrica “G Ry
kelimesinin liigat agisindan tahlili yapilmistir. Ezheri burada her {i¢ duruma da izahat getirmistir.
Ezheri’nin nakline gére Ibn Kesir, Nafi‘, Ebti Amr, Ibn Amir ve Ya‘kub ayette yer alan el 5
kelimesini “&i&” seklinde tahfif ile okumuslardir. Bununla birlikte “c 23" kelimesini ise merfu
sekilde okumus ve meddi muttasil olarak med etmislerdir. imam Asim ravisi Ebabekir Su‘be “elk
kelimesini sedde ile okumus, <G  R3” kelimesini ise mansib sekilde okumus ve meddi muttasil olarak
med etmistir. Hamza, Kisai ve Asim ravisi Hafs ise “g& 3" kelimesini sedde ile okumus, “ﬁ}}”
kelimesini ise Kur’an-1 Kerim’in tamaminda hemzeyi telaffuz etmeksizin kasr iizerine okumuslardir.
Ezheri’nin aktardigina gére Hamza, Kisai ve Asim ravisi Hafs’in okumus oldugu sekilde
“GIX 3 kelimesini sedde ile okunmasi ve “t.'}j” kelimesini mansup olarak okunmasi durumunda
kelime ikinci mef*ulii bih olacaktir. Birinci mef*ulii bih ise “a)«” kelimesidir. “&8” seklinde tahfif
ile okunmast ve G 23" kelimesinin fail olmas1 nedeniyle merfu‘olarak okunmas: gerekecektir.
Ayet’te yer alan “G &5 kelimesinde ise ii¢ liigat bulunmaktadir. Birincisi kasr ile okunmasidir.
Eliften sonra hemze acik edilmediginden mansup, merfu‘ meksur olarak hareke beyani
bulunmamaktadir. Tkincisi Meddi muttasil yapilmak suretiyle kelime uzatilarak mansup ve merfu*
olarak okunur fakat gayri munsarif bir kelime oldugundan meksur veya tenvinli olarak okunmaz.
Ugiincii durum ise “%_S3” seklinde elifi ve hemze’nin tellaffuz edilmeden okunmasidir. Ancak bu
sekilde okuma caiz degildir.
“G &5 &K 3” kelimesinin mana tahliline gelince burada zamir Hz. Meryem’e raci‘ olup onun
biitiin islerini ikame etme hususunda ve terbiyesi konusunda Hz. Zekeriyya’nin (a.s.)
gorevlendirildigi manasi ortaya ¢ikmaktadir(Ezheri, 2007: 102-3).
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4.1.1.7. Isim veya Fiilde Hareke Degisikligi A¢isindan kirdat Farklihklar

Fersi farkliliklar seklinde ortaya c¢ikan kirdat farkliliklarindan biri de kelime de yer alan
harekenin degisiminden kaynaklanmaktadir. Burada meydana gelen kirdat farkliliklarindan dolay1
manada da farkliliklar meydana gelebildigi gibi bazen de herhangi bir mana farkliligi ortaya
c¢ikmamaktadir.

Ezheri’nin ifadesine gore “amall claial be (55 Y3 15385 15 all @ik i 6 (Bakara 2/119)
ayetinde yer alan “J2d ¥ 3” ifadesi hakkinda rivayetle soyle denilmistir. Sadi bize sdyle haber verdi
ki Ali b. Hasrem oda Isa b. Yunus’tan, oda Musa b. Ubeyde’den, oda Muhammed b. Ka’b’dan
rivayetle haber verdi. Resulullah (s.a.v.) soyle buyurdu “u)sl daé L s ad <l “Keske anne ve
babamin saglarint yapmasaydim” sdziine binaen bu ayetin nazil oldugu rivayet edilmistir.

Ayetin dilbilimsel agiklamas1 gelince Imam Nafi ve Ya‘kub “J=& ¥5” seklinde “<” harfinin
fethasi ve “Y” harfinin cezmi ile okumuslardir. Buradaki “¥” nehiy edati oldugundan fiile olumsuzluk
manasi katmamistir. Buda ayet’e iki anlam katmaktadir. Birincisi Ey Peygamber (s.a.v.) sen teblig
gorevini ifa ettikten sonra dini inkar edenlerin durumunu bize sorma onlarin tasarrufu bize aittir
seklinde bir anlam meydana gelmistir. Ikincisi ise burada inkar edenlerin ugrayacagi azaba vurgu
yapilmigtir. Yani ugrayacaklar1 azabin biiyiikliigli ve siddeti vurgulanmakla birlikte nehiy edat1 ile
Hz. Muhammed (s.a.v.) muhatap alinarak Ey Peygamber (s.a.v.) sen onlarin dii¢ar olacagi azaba
dayanamazsin bize bunu sorma anlami katmistir. Diger kirdat imamlarinin tamami “J55 Y 5 seklinde
okumusglardir. Burada diger kirdat imamlarinin kirdatine gére Peygamber (s.a.v.) risalet gorevini
insanlara teblig ettikten sonra insanlarin islemis olduklar1 giinahlar nedeniyle sorumlu tutulmaz
anlami vardir(Ezheri, 2007: 59).

Burada kirdat farkliliklari gerek Medine Imami Nafi ve Yakub’un kirdat’i olsun gerekse
Cumhur’un kirdati olsun manada herhangi bir tenakuz meydana getirmemekle birlikte manaya
zenginlik katmiglardir. Zira ayet incelendiginde kelimenin formunda herhangi bir degisiklik yokken
sadece harf ve hareke degiskligi nedeniyle Hz. Peygamber (s.a.v.)’in dini teblig goreviyle alakali
tutum ve tavirlan farkli agilardan agiklanmasi amaglanmstir.

Bu duruma diger bir 6rnek olarak “c jialls (s %l 08 &8 545 1515 & 54 o (Bakara 2/177)
ayeti drnek olarak gdsterilebilir. Ezheri’nin naklettigine gore Asim ravisi Hafs ile Hamza “5d) osil
seklinde nasp ile kiraat etmislerdir. Bunlarin disinda kalan Cumhur Kurra ise “3—)3\ o3 seklinde
merfu’ olarak okumuslardir. Ezheri bu ciimlede merfu olarak okumanin daha tercih edilen bir okuma
oldugunu kaydetmistir. “0<” kendiasinden sonra gelen ismini merfu haberini mansup eden bir fiil
oldugundan “53” seklinde merfu etmistir. “5d" seklinde mansup olarak okundugu zamanki terkip
soyle olur. “G<¥ fiilinin ismi “55a 55 3 Ub-\ &7 ciimlesi olurki buda takdiren merfu olur. Bu durumda
“541 kelimesi onun haberi olur ve nasp olarak okunur. Her iki sekilde okumakta caiz olmakla birlikte
merfu seklinde olan okuma daha giizel kabul edilmistir(Ezheri, 2007: 70). Ezheri burada ayet
iizerinde dilbilimsel aciklmasini gerceklestirdikten sonra hangi okumanin kendisi agisindan daha

giizel buldugunu ifade etmek suretiyle kanaatini de ifade etmistir.

4.1.1.8. Ismin veya Fiilin Yapisindaki Degisiklik Acisindan kirdat Farkhihiklar

Ezheri eserinde ismin yapisindaki harf ve hareke degisikliginden olusan kirdat farkliliklarinada
deginmistir. Isim yapisinda meydana gelen harf ve hareke degisikligine bagl kirdat farkliliklar:
Kur’an’t Kerim’in inzal edildigi donem Arap harflerinde hareke, noktalama isaretleri
bulunmadigindan ve kelimelerin yaziminin da ayni olmast nedeniyle meydana gelen kiraat
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farkliliklaridir. Fersu'l-huraf diye tabir edilen ve isimde veya fiilde harf ve hareke degisikligine bagh
okuma farkliliklaridir. Burada aslolan kalibin aym kalmasi sartiyla bazi isimlerin veya fiillerin
hareke, siikiin ve noktalama agisindan gosterdigi farkliliklar seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Ezheri’nin naklettigne gore 4iad; (s (i 10 Lo Ju sz‘ 325 ” (A'raf 7/57) ayetinde yer
alan “1 3% ifadesini Ibn Kesir, Nafi, Eba Amr ve Hadrami “) »& “kelimesini Kur’an’mn tamaminda

”‘ *ad ¢ .9

sekhnde O’ ve “U¥ harflerinin otresi ile okumuslardir. fbn Amir ise 1% kelimesini I
“seklinde “J” harfinin &tresi ve “(¥” harfinin siikinuyla okumustur. Hamza (6. 156/773) ve Kisai (0.
189/805) “I x5 kelimesini ¢ harfinin fethasi ve “&” harfinin siik(inuyla | 3% seklinde okumustur.

“‘ ndey

Asim ise 2 seklinde “o” harfini “<” geklinde tekaffuz etmis ve < harfinin 6tresi ve J&

“\ tyy

harfinin siikinuyla okumustur Ezheri “15%” veya “I5& seklindeki okumay: liigat agisindan ele
almis olup bu kelimenin asil olarak “3si kelimesinin ¢ogulu oldugu ve mana itibariyle dirilis
anlamia gelmektedir. Ayet’in devamindan da anlasilacag: {lizere riizgarin gokyliziinde esintiler
meydana getirerek bulutlar1 yaymasi suretiyle yagan yagmur vesilesi ise topragin dirilisi tasavvur
edilmistir. /53" seklinde olan okuyusta ise mana riizgarlarm bulutlar1 yaymak icim gonderildigi

“\ °nley

anlamina gelmektedir. seklinde okuyustaki anlamin su sekilde ger¢eklesmis oluyor ki Allah’in

riizgari yayarak gondermesi ve bunun neticesi olarak rahmet olan yagmurun meydana gelmesi ifade

¢¢) 2 °3d9y 33

edilmistir. Asim kirdat’ine gore “15& seklinde olan kelime, “miijde” manasina gelen “ i

kelimesinin ¢oguludur. Bu sekilde okundugu zamanki mana riizgarlarin yagmuru miijdemesidir.

‘6‘ 2 ”

Kelimenin ash ise tipki gibi “ 3% olup kelime de tahfif meydana gelsin diye orta harf sakin
kilmarak “I % seklinde kirdat edilmistir. Ezheri ibn Abbas’tan rivayetle Miinziri’den haber aldigina
gore “I 55 seklinde olan okuyusta giizel bir koku yayilmasi anlami oldugunu ifade etmistir(Ezherd,
2007: 193).

Ismin veya fiilin yapisinda harf veya harekeden degisikliginden dolayr meydana gelen kiraat
farkliliklarma diger bir rnek olarak “cdld G (& 8 155 Sk (Yunus 10/30) ayeti ornek olarak
gosterilebilir. Ayette yer alan S5 ifadesini Hamza (6. 156/773) ve Kisal (6. 189/805) o
kelimesinin ortasindaki harfi “< harfi ile “/ %" seklinde okumus diger kiraat imamlari ise
“ ;iﬁ”seklinde okumuslardir. Hamza ve Kisai’nin kirdatine gore bu ayetin manasi agiklanirken S
kelimesi kirdat etmek okumak anlaminda kullanilmis olup, her nefsin kendi kitabin1 okuyacagini,
diinyada iken yaptiklarinin 6niine gelecegi bir kitaptan okuyacagi anlami vardir. Bu sekilde
okuyanlar delil olarak ise isra suresi 14 ayette yer alan “lsss Shle éjéi\ sy P 155 “Oku
kitabini! Bugiin hesap sorucu olarak sana nefsin yeter”. (isra 17/14) ayetini sunmustur(Ezherd, 2007:
236).

Diger kirdat imamlarimin okuyusuna gore ise haber alma anlaminda kullanilmigtir. Yani her
nefsin kendisi i¢in ahiret adina ne hazirladigini haber alacagi anlami vardir. Yani insanlarin diinyada
iken yaptiklari ile hesaba ¢ekilecegi zaman ne hazirladiginin haberi olarak anlagilabilecektir(Ezherd,
2007: 236). Bundan sonraki hayatinda yani ahiret yurdundaki hayatinin nasil tahakkuk edecegi
hesabin neticesinde kendisine verilecek haberi bekleme anlami da vardir(Kiitiikkoglu, 2020: 22).

Ismin yapisinda meydana gelen kirdat farkliliklarina diger bir &rnek olarak Al e & sfg
B gilias BT £ g (8 Sl 3 (Bakara 2/219) ayetidir. Burada yer alan “3:5” kelimesini Hamza ve
Kisai bu ayeti “ 8" kelimesini “ % seklinde “< harfi ile okumuslardir. Diger imamlar ise “S”
seklinde okumuslardir. Ezheri bu ayet ile ilgili agiklamalarda bulunurken kelimelerin anlamlarindan
birinin ¢okluk digerinin anlaminin ise biiyiikliik oldugu seklinde ifade etmistir. Anlamlarinda her ne
kadar farklilik olsa da manaya etki edebilecek herhangi bir degisiklik bulunmamaktadir. Her iki
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sekilde yapilan okumanin dogru oldugunu ve isteyenin diledigi sekilde okuma okuyabilecegini beyan
etmistir(Ezheri, 2007: 75).

Yukarida verilen ayet’lerin ortak 6zelligi Kur’an-1 Kerim’in heniiz hareke ve noktalama
olmadan Onceki doneme ait olan ve kirdat farkliliklarina neden olan durumdur. Bu tiir kiraat
farkliliklarindan dolay ortaya ¢ikan durum ayetlerde manaya daha derin bir anlam katarak anlam
zenginligi meydana getirmektedir.

4.1.1.9. Ismin Tekillik ve Cogullugu Ac¢isindan kiraat Farklihklar

Isimle ilgili kirdat farkliligin1 olusturan konulardan birisi de ismin tekil veya cogul okunmasi
suretiyle meydana gelen kiraat farkliligidir. Ezheri’nin eserinde bu konu ile ilgili ¢ok sayida 6rnek
bulunmaktadir. Miiellif bununla ilgili kirdatleri eserinde zikrederken farkli sekillerde izah etmistir.
Bazen kiraati sadece nakletmekle iktifa etmis bazen de bu kirdatin anlam tizerindeki etkileriyle ilgili
yorumlar yapmuistir.

Ezheri st o 58 Y (a5¥15 £l G5 A%l lali gl < st (Bakara 2/164) ayetinde
yer alan “zL)” ifadesini izah ederken Kur’an’da yer alan tiim orneklerini bu ayet 6zelinde izah
etmistir.

Ezheri’nin naklettigine gore Nafi® “zl3ll < ai5” (Bakara 2/164), “zusl dw3¥ (Araf 7/57),
Lol 4y &5 (Tbrahim 14/18), “2G Wi i3 (Hicr 15/22), <243l 85557 (Kehf 18/45), “z3 Ju 5
(Furkan25/48), “# 3l (a5 2 (Neml 27/63), “£G70 du 3 O (Rum 30/48), “2 3l Ji 5 g3 405 (Fatir
35/9), “glill < iais” (Casiye 45/5), “zaill oS U & (Sura 42/33), ayetlerinin tamamimda i
seklinde cemi’ sigasi lizerine okumustur.

Ebi Amr, Tbn Amir ve Asim “zG3” kelimesini (Bakara, Araf, Kehf, Hicr, Kehf, Furkan,
Neml, Rum, Fatir ve Casiye) surelerinde olmak iizere dokuz ayette cemi’ sigas1 iizerine, (Ibrahim ve
Sura ) surelerinde ise miifred sigast iizerine okumuslardir. Ibn Kesir ise “zG)l"” kelimesini (Bakara,
Hicr, Kehf ve Casiye) surelerinde Ebii Amr, ibn Amir ve Asim’a mufavakat etmis kalan yedi yerde
ise miifred s1as1 tizerine okumustur. Hamza ise “z%V kelimesini Furkan suresi haricinde Kur’an-1
Kerim’de yer alan on yerde cemi’ sigasi lizerine okumustur.

kirdat imamlarinin tamamimin {izerinde ittifak ettikleri tek yer “c x5s =630 Juh O (Rum
30/46) ayetidir. Burada biitiin kurra cemi‘ sigasi tizere okumuslardir.

Kisai “zl )" kelimesini Hicr ve Furkan surelerinde cemi® sigas1 diger dokuz yerde ise miifred
sigasi lizerine okumustur.

Ezheri’nin aktarimima kirdat imamlarinin tamanu bu kelimenin “z3¥ veya “zG3l” seklinde
okunmasi konusunda ihtilaf etmislerdir. Bazi yerlerde miifred bazi yerlerde ise cemi‘ olarak
okumuslardir. Miifred olarak okunan kelime Cemi‘ makaminda okunmustur. “zG)” kelimesi “z2.”
kelimesinin ¢oguludur(Ezheri, 2007: 67).

Ezheri ayetler de yer alan kelimelerin telaffuzu konusunda bu kadar agiklama ile iktifa etmistir.
Ancak farkli kaynaklarda yer alan bilgilere gore “z.” kelimesi cins isim olup Arap dilinde cins
isimler cemi® olarak kullanilmaktadir. Ciinkii riizgar birden ¢ok yonden bircok sekilde ve hizda
geldiginden cemi® sigas1 iizerine kullanilmasi daha uygun diisecektir. Ayrica cemi‘ sigas1 lizerine
okuyanlar bunu Hz. Muhammed (s.a.v.)’e ait su siirle delillendirmeye galismuslardir. “ zL elzal agll
) W3 Y “Allalum! Esen riizgdr: rahmet riizgart kil. Azap riizgart kilma.” Yine Arap dilinde
bilinirki “z)” miifred olark okundugunda azap ve cezalandirma, cemi‘ olarak okundugunda ise
rahmet anlamina gelmektedir(Mekki, 197: 271).
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Ebt Ca‘fer “zL)” kelimesini baginda 1am-1 tarif oldugu durumlarda Kur’an-1 Kerim’de gegen
biitiin yerlerde istisna olmaksizin cemi® sigast lizerine “zG)l” seklinde okumustur(Dimyati, 1998:
424).

4.1.1.10.Harf Ziyadesi veya Eksikligi A¢isindan kirdat Farkhiliklar

kiraat farkliliklarindan biri de harf fazlalig1 veya eksikliginden ortaya ¢ikmaktadir. S6z konusu
farklilik baz1 kirdat imamlarinin mushafina kendine yer bulurken diger imamlarinin kiraatinde veya
mushafinda yer edinmemektedir. Bunun nedeni ise Hz. Osman (r.a.) tarafindan istinsah edilen ve 0
bolgeye gonderilen mushafta s6z konusu fazlalik veya eksikligin bulunmasidir.

Ezheri’nin aktardigima gore “&kall 530 ol Tl 48 Gl eyl 323 5 38 eilia 141 %15 (Tevbe
9/100) ayetinde yer alan “3&Y) a3 G «ilia” jfadesini Kur’an’in tiim yerlerinde e “‘” harfini
eklemeden okumuslardir. Mekke kirdat imami Ibn Kesir (8. 120/738) Kur’an’in diger ayetlerinde
oldugu gibi “i«” harfini ekleyerek okumustur. Bu durum Hz. Osman (r.a.) tarafindan Mekke’ye
gonderilen Mushaf’a dzel bir durum olup, ibn Kesir tarafindan okunan kirdat’te de &zel olarak
belirtilmistir.

(13

Ezheri burada kirdat farkliligi meydana gelince “w” harfinin telaffuzunda kirdat alimleri

)

tarafindan farkli yorumlamalara neden olmustur. Ezheri burada zikrdilen edilen (s * harfinin
mevcut climle igerisinde ziyadesinin te’kid anlaminda kullanildigi hazfedildigi zaman ise bunun
ihtisar i¢in yapildigi ve bunun her iki durumda da manaya etki etmedigini ve ayni manada
degerlendirilebilecegini beyan etmistir(Ezheri, 2007: 228).

Dimyati (6. 1117/1705) ithafu Fudalai'l-Beser bi'l-kirati'l-Erbaa Aser isimli eserinde “Cx»”
harfinin ziyade edilmesi durumunda mana farkliligininda meydana gelecegini ifade etmistir. Bu fark
ise $0yle izah edilmektedir. ibn Kesir kirdatinde “C«” harfinin ziyade edilmesi ciimleye gaye anlami
katmigtir. Yani insanlarin kendisi ile odiillendirilecegi cennetin altindan akan nehrin baslangi¢
noktast o cennet bahgelerinin alt kisminda yer almaktadir. Bu nehrin baglangi¢ noktasi olan kaynak
manzara olarak muazzam bir giizellik sunacak ve cennet ehli tarafindan seyredilecektir. Bu mana ise
“’” harfinin ziyade edilmesi durumunda meydana gelecektir. Cumhur kurranim kirdatine gore ayet
“’” harfinin ziyade edilmeden okundugu takdirde cennetin altindan akan bir nehir goriilecek fakat
sadece kaynagi goriilemeyen bir nehir olarak goriilecektir. Bu durumda ise sadece cennetin altindan
nehrin aktig1 goriilecektir(Dimyati, 1998: 4).

Ezheri ayetle ilgili olarak bazi ayetlerde harf fazlaligi veya harf eksikliginden dolay1 ortaya
cikan kirdat farkliliklar1 anlama etki etmeksizin gergeklesmektedir. Bu durum nahiv veya sarf ile
ilgili bir degerlendirmeyi gerektirmeyip sadece o sekilde okuyan kurra’nin mushaflarinda bulunmasi
nedeniyle de karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu duruma 8rnek olarak gosterilebilecek diger bir ayet “2ias K55 ba 38 S 12 s (Al
imran 3/133) ayetinde yer alan “s3a ) 1 )i ifadesidir. Ezheri’nin naklettigine gore Nafi ve ibn

@ 9

Amir “5” harfinin ziyadesi olmaksizin “|s& )& seklinde okumuslardir. Diger kirdat imamlari ise
3 5ixa o £ J%3” seklinde “5” harfinin ziyadesi ile okumuslardir. Ezheri bu ayet’te harf eksikligi
okuyan kirdat imamlarmin bunun kendilerinde var olan Mushaflardan kaynaklandigini beyan
etmistir. Diger kirdat imamlarinin gerekgesi de ayni sekilde olmustur. Ezheri bu ayet ile alakali olarak
“4” harfinin ziyadesi ile veya “s” harfi olmaksizin olan okuyus hakkinda her sekilde kiraat etmenin
caiz odugunu beyan etmistir. Kendisinin ise “s” harfinin ziyadesi olan kiraat’i daha sevdigini beyan

etmistir(Ezheri, 2007: 114).
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5. SONUC

Ezheri basta kirdat olmak {iizere fikih, hadis ve tefsir gibi bircok alanda 6nemli eserler telif
etmistir. Ezheri’nin kirdat alaninda yazdigi eser gerek icerik anlaminda gerekse istifade etmis oldugu
kaynaklar baglaminda kirdat ilmi agisindan 6nemli bir kaynak olarak kabul edilmektedir. Ezheri
Kitabli Me‘ani’l-Kira’at isimli eserin mukaddimesinde bu eseri telif etmesindeki gayeyi agiklamis,
kirdat ilmine ait bu eseri yazarken kendisinin egitim aldig1 hocalarindan yedi kirdat imamina kadar
olan isnat zincirini eserinde belirtmistir. Bu isnat zincirini belirtirken yedi kirdat imamina kadar
kimlerden icazet alindigin1 ifade etmistir.

Ezheri mukaddimesinde eser ile ilgili bilgiler vermistir. Eserinde yedi kirdat imami ve Ya‘kub
el-Hadrami’den tevatiiren gelen Me‘ani’l-Kird’at olgusuna ait bilgiler vermistir. Ezheri bu
aciklamalardan sonra mushaftaki tertibi esas almak suretiyle Fatiha sliresinden baslamis ve Nas
stresine kadar Kur’an-1 Kerim’i hangi kirdat imaminin ne sekilde okudugu delilleri ile birlikte
aciklamigtir. Ezheri kiraat farkliliklarina baglamadan 6nce her strenin ilk ayetinden baglayarak farkli
okunan ayetleri parantez igerisine alarak hangi imamin farkli okuma yaptigi ve onun neden farkli
okuduguna dair filolojik agidan, lehgesel ve Arap siiri baglaminda agiklamalara yer vermistir.

Ezheri, mukaddimesinde kiraat ilmine ait ilgili bilgilere yer verdigi gibi Kur’ani ilimler ile
ilgili bilgilere de yer vermistir. Eserinin mukaddimesinde kirdat ilminin ehemmiyetine deginmistir.
Bu konudaki 6zenini “Ya rabbi bizim ve miisliimanlarin su azim kitaptan istifadelerini ve bu yiice
yolda halis amellerimizin olmasini ve islama hizmete muvaffak olmamizi senden istiyoruz” seklinde
ifade etmistir. Bu ifadeler ile belirtildigi tizere Ezherl, Kur’an’a hizmet etmeyi en serefli bir yol
olarak gordiigii gibi kirdat ilmine dair aktarilan kirdatlerin 6grenilmesini ve onunla amel edilmesine
de ayn1 sekilde onem atfetmistir.

Ezheri eserinin mukaddimesinde kendi eserine ait kirdat kaynaklarini ifade ederken kirat isnat
zincirini imam Ibn Kesir, Asim, Hamza, Kisai, EbG Amr, ibn Amir, seklinde ifade etmekle her kiraat
imamina gére ayr1 ayr1 kayit altina almistir. Imam Nafi kirdatini eserinde zikretmemistir. Buna
gerekee olarak ta “Imam Nafi* kirdatini Ibn Miicahid’in Kitabii’s-Seb ‘a fi’l-kird at isimli eserinde
bahsedildigi icin burada zikretmedik.” seklinde ifade etmistir. Ezheri eserin mukaddimesinde
kiraatini belirtmis oldugu alti kirdat imaminin silsilesine her imam i¢in ayr1 ayri1 vermistir.
Kendisinden baslayarak imam Ibn Kesir’e kadar olan isnatlarin su sekilde vermistir: Ezheri—Vehb
b. Vadih—Ismail b. Abdullah b. Konstantin—Sebl b. ibad oda Ibn Kesir’den kirdat etmistir.
Ezheri’nin kirdat kaynagi olarak Ibn Miicahid’in Kitabii’s-Seb ‘a fi’l-kurd dt isimli eserine itimat
etmektedir. igerik olarak ise kirdat-i seb‘a imamlar1 olarak bilinen yedi kirdat imaminin kiraatlerini
icermektedir. Ezheri bir kiraatin sahih kiraat olarak kabul edilebilmesi i¢in muttasil bir senede sahip
olmasi ve bu senedin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) kadar gitmesi oldugu hakikatinden yola g¢ikarak
hocalarindan hem rivayet tariki ile hemde tilavet yoluyla almis oldugu bu kiraatlerin sahabeye kadar
giden isnat zincirlerine eserinde yer vermistir.

Ezheri’nin kirdatteki en temel kaynag: Ibn Miicahid’tir. Bununla birlikte eserinde belirttigi
kirdatlerle ilgili gerceklestirdigi degerlendirmelerinde bagka kirdat kaynaklarindan yararlanma
cihetine gittigi goriilmektedir. Buda Ezheri’nin eserinde belirtilen kirdat vecihlerinin sadece Ibn
Miicahid tarafindan belirlenen rivai kaynaklar degil ayn1 zamanda Arap diline uygunluk baglamindan
baska kaynaklardan da istifade ettigini gostermektedir.

kirdat kaynaklarinda Ezheri kiraat-i seb‘a’y1 eserinde bir arada zikreden ilk kiraat alimlerinden
biri olarak goriilmektedir. Ezheri sahih kirdat olarak yedi kirdati kabul etmektedir. Ancak Ezheri
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eserinin mukaddimesinde alt1 kirdat imamini isnat zincirleriyle birlikte zikretmistir. Bunula birlikte
kirdat-i seb‘a igerisinde ilk sirada yer alan Imam Nafi‘ el-Medeni’nin isnat zincirine eserinde
deginmemistir. Bunun sebebi imam Nafi‘ye ait isnat zincirinin Ibn Miicahid’in Kitabii’s-Seb‘a isimli
eserinde zikredilmesidir.

Ezher?’nin eserinde belirttigi kiraatlere yonelik atiflar1 incelendiginde bunlarin genellikle
kirdat-i seb‘a (yedi’li sistem) icerisinde yer alan kirdatlerle smirli bir icerige sahip oldugu
goriilmektedir. Bu durum, Ezheri’nin yedi’li sistemin diginda kalan “saz kiraat” olarak kabul edilen
kirdatlere eserinde yer vermedigi seklinde bir netice ortaya ¢ikarmaktadir. Cok azda olsa atifta
bulundugu bazi saz kiraatleri ise bazen ayete verdigi farkli anlam veya farkli bir dilsel tercihin beyan1
baglaminda zikretmistir.

Ezheri eserinde zikrettigi kirdatlerin farkli okuma sekillerini bazen kendisinin sahih kabul
ettigi yedi kirdat imamina veya bu kirdat imamlarinin ravilerine, bezen de saz kiraat imamlarina atifta
bulunarak yer vermektedir. Baz1 durumlarda kirdatlere Medine, Mekke, Kife, Basra ve Sam gibi
sehir ve bolge isimlerine atifta bulunarak yer vermektedir. Eserde belirtilen baz1 kiraatlere ise Hz.
Osman’in ¢ogaltip cesitli merkezlere gonderdigi mushaflara veyahut sahabeye nispet edilen kiraat
seklinde yer vermektedir.

Ezher?’nin eserinde belirttigi farkli okuma sekillerinden oOncelikli olarak c¢ogu kiraat
imamindan farkli okuyan kirdat imamim belirtmesi diger kirdat alimleri tarafindan telif edilen
eserlerde yer alan yontemlere riayet ettigini gostermektedir. Ezheri kirdat alimlerinin ayette yer alan
farkli okumalar1 kimlerin yaptigini belirtmekle beraber bazen kime ait oldugunu belirtmeden temriz
sigasiyla atifta bulunmustur. Baz1 ayetlerde ise belli bir kesime ait isim ve sifat (el-cemahir’il-
arab/Araplarin gogunlugu” veya “el-ma’rf/bilinen”) cihetinde atifta bulundugu gorilmiistiir.

Ezheri eserinde ¢ogunlukla ayet’te anlam farklilig1 arz eden kirdatleri belirtmistir. Bununla
birlikte ayetin manasina etki etmeyen idgam, hemze, imale, ihtilas isba‘ gibi kiraatin usul yoniine
bagli olan kirdat farkliliklarina yer vermistir. Ezheri’nin muasirt olan ve Me‘ani’l-Kira’at alaninda
eserler telif eden diger miielliflerde ayn1 metodu takip etmistir. Ezheri yasadigi donem itibariyle
kirdat ilminin bagimsiz bir ilmi disiplin olarak ele alinip ancak tedvin dénemi diye tabir edilen bir
dénem olmadigindan eserinde gerek usul farkliliklar1 olsun gerekse fersi farkliliklar: kavram olarak
tanimlarini yapmak suretiyle agiklamamig bu farkliliklar1 ayetlerin icerisinde 6rnekler vererek cesitli
imamlarin kirdati baglaminda degerlendirmistir. Bunu yaparken de gerek Ibn Miicahid’in etkisinde
kalmas1 gerekse o donem on’lu kirdat sistemi mevcut olmamasi nedeniyle yedi’li kirdat sistemi
icerisinde kalmaya 6nem vermistir. Ezheri eserinde dikkat ¢eken diger bir husus da gerek usulle ilgili
kiraat farklililart olsun gerekse fersi farkliliklar olsun bu okuyuslardan sadece kiraat-i seba‘
icerisinde yer alan okuyuslara yer vermis ve saz kiraatleri nakletmemistir.

Ezheri, eserinde saz kirdatlerin kullanimi konusunda farkli bir yontem belirlemistir. Farkli
okumalr zikrederken saz olan okuma sekillerini de eserinde belirtmis ve bu okuma sekline “iAtiyar
edilen bir okuma sekli degildir, bu okuma saz bir okumadir. ** seklinde beyan etmekle hem saz olan
kiraati agiklamis hemde bu sekilde okumanin uygun bir okuma olmadigini belirtmistir.

Ezheri kiraatleri zikredereken farkli kiraatlerle ilgili herhangi bir kavramsal bilgi vermemis
sadece kirdat alimlerinin farkli okumalarina sekillerine atifta bulunarak kirdatlerin tevcihini
yapmistir. kiraatlerin tevcihini yaparken de daha ¢ok dilsel delilleri olan sarf, nahiv, belagat, Arap
dilinde kullanilan Iehgelerve Arap siirinden delil getirerek yapmustir.

Ezheri eserinde naklettigi kirdatler arasinda tercih ettigi kiraati ifade ederken diger kiraat
alimlerinin kirdati ne sekilde okuduklarimi agikladiktan sonra kendisi agisindan sihhatli buldugu
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kiraati bazen en sonda zikretmistir. Bazende kendi agiklamasii yaptiktan sonra baska kiraat
alimlerince o ayet hakkinda goriislerini varsa onlar1 en son safhada belirtmistir. Ezheri’nin tercih
ettigi kirdatlere gelince cogunlugun kirdatini tercih etmemis burada farkli degerlendirmelerde
bulunmustur. Mesela bir ayette yer alan kelime cumhur tarafindan tercih edilmis olsa bile o gerek
lehgesel olsun gerek Arap siiri baglaminda olsun gerekse belagat agisindan olsun o kendi agisindan
iistiin gordiigii bir durum varsa onu tercih etmis veya her iki okuma seklide giizeldir seklinde beyanda
bulunmugstur. Ancak kirdat’te miinferid kalan bir kurranin kiraatini de tercih etmemistir. Buna ilave
olarak Ezherf tercih ettigi kiraatlerin temellendirmesinde dilci olmasinin vermis oldugu sarf ve nahiv
kurallarindan delil getirerek yaptigi goriilmiistiir.

Ezheri kiraatleri naklederken Arap dilbilimi (sarf, nahiv), Arap siiri, belagat ve lehgeleriyle
kiraatlerin ihticacini yaparak Arap dili ile olan iliskisine yer vermistir. Bu durum Ezheri’nin sahih
kirdat’in ii¢ temel sartindan biri olan Arap diline uygunluk sartini kirdatlerde kullanma bi¢imine ve
Arap dilinde yer alan ¢esitli kullanimlardan kirdat ilmi baglaminda istifade ettigini ve Arap dilinin
ifade ve iislup Ozelliklerini ana kriter olarak kabul etigini gostermektedir. Bu yoniiyle Ezheri’nin
eseri kiraatler agisindan Arap dilinde var olan farkli kullanim sekillerinin ifade edilmesinde énemli
bir kaynak niteligindedir.

Ezheri farkli okuma sekilleri ile meydana gelen mana farkliliklarina deginmistir. Bu
kelimelerdeki farkli kirdat vecihlerini kendisinden Once gelen ve sonrasinda gelen ayetlerle
iligkilendirmis ve bu kiraat farkliliklarin1 kendinden 6nce gecen ciimleler hem lafiz agisindan hem
de mana acisindan birlikte diistiniilmesini saglayarak bunlara farkli anlamlar vermistir.

Sonug olarak eseriyle kiraat ilmine biiyilik katkilar saglayan Ezheri’nin kirdatlere bakis agisi
ve degerlendirmeleri ile hadis, fikih ve tefsir ilimlerinde oldugu gibi kirdat ilminde de ehil bir alim
oldugunu gostermekte ve bu alanda vakif oldugu ilmi yetkinlige isaret etmektedir. Bu nedenle bu
calisma kiraat ilmine ve 6zellikle Ibn Miicahid tarafindan sahih kabul edilen kiraat’s Seba‘ya dair
bilgi edinmek isteyenler agisindan Ezheri’nin nakil metodu, kirdatlerin tevcihi, tercihi ve kirdatleri
ele alis sekli gibi konularda bilgiler igermektedir.
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