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ONSOZ

Hicri II1. Yiizyilda Miislimanlarin farkli cografyalarla ve farkl kiiltiirlerle tanigmalari, daha 6nce
karsilagilmayan bazi meselelerin giindeme gelmesine neden olmustur. Ozellikle hadis alaninda temel
eserlerin yazildig1 bir doneme denk gelen bu yillarda baglayan ilmi hareketlilik mezheplerin de menseini
olugturmaktadir. Arastirmacilarin, herhangi bir sahis veya konu calisirken, inceleme konusu yaptiklar
sahis veya konular1 kendi donemlerinin sartlar1 muvacehesinde arastirmalari daha saglikli sonuglara
ulasmalarini saglayacaktir. Bu durum Buhari ve eseri igin de gegerli olup onun yasadigi zaman dilimi,
nelerden etkilendigi, kimlerden ders aldig1 gibi konularin da arastirilmasi elzemdir. Ancak hicri tiglincii
asrin penceresinden bakildiginda Buhari’nin yaptigi ¢aligmalarin ne denli bilyiik oldugu anlasilacaktir.
Nitekim eserleri, hem yasadigi donemde hem de asirlar sonrasindan giiniimiize gelene kadar, kaynak eser
olarak telakki edilmis ve bu eserler tizerinden neredeyse bir hadis edebiyati meydana gelmistir. Mezhep
olusumunun hizla devam ettigi asirlarda, bircok alimden dersler alip kendini yetistirmesi, fikri
miinakasalarin i¢inde yetisip bunlar hakkinda kendi diislincelerini agiklamaktan ¢ekinmemesi ve o asirda
bir hayli zor olan hadis yolculuklarini gerceklestirmesi, Buhari’nin Islam diinyasindaki otoritesini

kazanmasina neden olmustur.

Buhari, Kitabu’t-Tevhid’inde hadislere dayali bir itikadi anlay1s gelistirmeye ¢alismis kimi zaman
da bunlara aykirt gordiigii fikirleri bu yolla elestirmistir. Eserinin genelinde yaptigi gibi elestirdigi
kesimlerin adint agikga zikretmemistir. Ancak kullandig1 bab bagliklar1 ve hadisler incelenip, itikadi
mezheplerin gorisleri ile birlikte degerlendirildiginde kimleri kastettigi -kesin olmamakla birlikte-
anlagilmaktadir. Hadis alaninda ge¢misten giinlimiize kadar Buhari’nin baz1 kisilere ya da firkalara
cevaben Cdmiu’s-Sahih’te bazi boliimler olusturdugu dile getirilmistir. Kitdbu’t-Tevhid’in 6zellikle ilk
babmnin tevhid ile ilgili bir rivayet ile baslamasi ve igerisinde Mu‘tezile’nin hicri ti¢lincii asirda konu
ettigi hemen hemen biitiin konular1 barindirmasi da bu goriisii desteklemektedir. Asil alani kelam
olmamakla birlikte, bir hadis aliminin diger alanlara bu denli vukufiyeti de sarahaten goériilmektedir.
Calismamiz ozelinde dahi olsa, zikrettigi rivayetler araciligi ile degindigi konulara bakildiginda
Buhari’nin muhaddis kimliginin yaninda iyi bir tefsir ve itikad bilgisi oldugu da miisahede edilmektedir.
Calisma esnasinda gorebildigimiz kadariyla Buhari, Mu‘tezile ile kelami tartismalarini yine
Mu‘tezile’nin temel esaslar1 iizerinde sistematik bir sekilde yapmaktadir. Bab bagliklarini ve altinda
zikrettigi rivayetleri belirli bir sistematik dahilinde yapmasi, hadislerle verdigi hiikkmii yansitmaya
calisgmas1 onun Sahih’te kullandigi yontemlerden bir tanesidir. Boylece goriislerine yer verdigi
mezheplerin ya da kisilerin isimlerini ve kendi goriislerini vermek yerine diigiincelerini tahric ettigi
rivayetler ile yansitmaktadir. Bu baglamda, Buhari’nin ilgili ana konu igerisinde, Mu‘tezile’nin temel
esaslarint da dikkate alarak segtigi ve kullandig1 hadislerden hareketle hem hadislere dayali bir itikadi
diisiince sistemi tesis etmeye ¢alistigit hem de bu hadislere muhalefet ettigi igin elestirdigi Mu‘tezileye

kars1 cevap verdigi miisahede edilmektedir.

Arastirma giris ve iki ana boliimden olugmaktadir. Giriste ¢aligmanin konusu, amact, yontemi ve
onemi iizerinde durulmustur. Akabinde ise Buhari’nin Kitabu’t-Tevhid’i ile ilgili olan kitap, tez ve
makalelere yer verilmistir. Cdmiu’s-Sahih’in Ozellikle bab bagliklar1 ve hususen Kitabu’t-Tevhid

hakkinda yapilan s6z konusu ¢alismalar, bir yoniiyle ilgili ana konunun hangi a¢ilardan ele alindigini



gostermesi bakimindan 6nem arz ederken diger yodniiyle de tezimizin orijinallik boyutuna delalet

etmektedir.

A_AY

“Buhari’nin Hayati, [lmi Kisiligi ve Kitdbu’t-Tevhid” adim tastyan béliimde; Buhari’nin ismi,
kiinyesi, lakab1, dogumu ve vefat1 kisaca aktarilmaya ¢alisilmistir. Bununla birlikte hocalari, 6grencileri,
eserleri gibi muhtelif konularla onun ilmi kisiligi tizerinde durulmus, kendisinin hangi ilmi kaynaklardan
beslendigi ve hangi calismalari yaptigi gosterilmeye calisilmistir. Calismaya kaynaklik etmesi
bakimindan el-Cdmiu’s-Sahih ve bab basliklar1 iizerinde hassaten durulmus, Kitdbu’t-Tevhid’in
muhtevasi genel manada analiz edilmistir. Kitdbu’t-Tevhid’in tamaminda kullandig1 hadisler, konularina
gore tasnif edilerek bir tablo haline getirilmis, boylece mezkir ana konuda ele alinan meselelerle hicri
tiglincii asrin tartisma konularinin paralellik gosterip gostermedigi iizerinde durulmustur. Ayrica onun
Mu‘tezile ile yaptig1 ilmi tartigmalarin zeminini olugturmasi bakimindan dénemin mezhep hareketlerine

kisaca temas edilmistir.

Arastirmamizin temelini olusturan “Buhari’nin Mu‘tezile ile Keldm1 Tartismalar1” isimli boliimde
ise musannifin “Kitabu’t-Tevhid”i tasnif ederken Mu‘tezile’nin en temel iki esasi olarak kabul goren
“tevhid ve adalet” ilkelerini dikkate aldigi ve kelami tartigmasini sistematik bir sekilde yaptigi
anlagilmaktadir. Bu gergekten hareketle, tevhid prensibi baglaminda Allah’in sifatlar1 meselesi O’nun
zat1, sifatlari, isimleri, isitmesi, gérmesi, konusmasi gibi farkli bagliklar altinda genis bir perspektiften
degerlendirilmistir. Ayni ilke ¢ergevesinde halku’l-kur’an ve tesbih ifade eden hadislere de deginilmis,
Kur’an’in yaratilmis oldugunu diisiinenler, Ehl-i Siinnet ve Buhari’nin fikirleri degerlendirilerek ilgili
boliimde yer alan hadisler ile mutabakati saglanmaya ¢alisilmistir. Tesbih ifade eden hadislere yer verilen
boliimde ayrica Allah hakkinda kullanilan “yed, kadem, vech, niiz(il” gibi kavramlar Buhéari’nin
perspektifinden okunmaya ¢alisilmistir. Akabinde ise Mu‘tezile’nin ikinci temel prensibi olarak kabul
goren adalet ilkesine bagli olarak irade, mesiet, sefaat, rizik, ecel ve kader gibi tartigmali konular tizerinde
durulmustur. Her bir meselede dncelikle kavramlar tanimlanmus, tarihi siirecte konu hakkinda fikir beyan
eden mezheplerin yaklagimlari verilmis, 6zellikle de Mu‘tezile ile Ehl-i Siinnetin goriisleri aktarilmustir.
Son olarak ise Buhari’nin ilgili konulardaki diisiince sistemi, olusturdugu bab basliklari, kullandig:
ayetler ve naklettigi hadislerin tamami goz Oniine alinarak tespit edilmeye calisilmistir. Buhari’nin
sistematiginin daha rahat anlasilmasi agisindan, bazi basliklarda kullandig: ikili taksim gekli iizerinde de
durularak bu konuya 6zel vurgu yapilmigtir. Bylece musannifin hem Mu‘tezile’ye karsi itirazlar1 hem
Ehl-i Stinnetin itikadi diisiincesinin sistemlesmesine katkis1 hem de Kur’an ve sahih hadisler iizerinden

inga etmeye g¢alistig1 itikadi anlayiginit belirlemeye gayret edilmistir.

Kitabu’t-Tevhid’i tamamiyla analiz etmek yerine Mu‘tezile mezhebi ile ilgili siniflandirmalara
tabii tutularak incelenmeye ¢alisildigindan ihtiva ettigi hadislerin tamami1 kullanilmamigtir. Béliimde yer
alan ancak caligma igerisinde yer vermedigimiz hadislerin ya ilgili boliimler ile ilisigi kurulamamis ya
da farkli mezhepler ile (Miisebbihe, Miicessime ve Hagviyye) ilgisi oldugu diisiiniilmiistiir. Bagka bir
¢alismanin hacmini olusturabilecek bir muhtevaya sahip oldugunu diisiindiigiimiizden diger mezhepler

ile ilgili goriislere yer verilmemistir.

Calismanin biitiin asamalarinda ufkumu acan ve Ogretme cabasindan asla vazge¢cmeyen,

takildigim her noktada bilgi ve tecriibesi ile yol gdsteren danigman hocam Dog. Dr. Ekrem YUCEL’e,



bagaracagima olan inanci ile en olmayacak anlarda bile umutla yaklagip vazgegmeme izin vermedigi igin
en kalbi siikranlarimi sunarim. Egitim hayatim boyunca maddi ve manevi desteklerini hi¢bir zaman

esirgemeyen aileme, 6zverili davraniglar: ve arkamda hep hissettigim destekleri i¢in tesekkiir ederim.

BETUL SARITUNC
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OZET

BUHARI’NIN MU‘TEZILE iLE KELAMi TARTISMALARI
(KITABU’T-TEVHID ORNEGI)

Betiil SARITUNC
Yiiksek Lisans Tezi

FIRAT UNIVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dah
Hadis Bilim Dah

Agustos 2024, Sayfa: X1+55

Buhéri’nin, hicri tiglincii asirdan giiniimiize kadar hadis literatiiriinde tizerinde 6nemle durulan el-
Camiu’s-Sahih’i tasnif etmesi, hem sahih hadisleri toplama hem de var olan fikri tartismalar hakkinda
kendi goriislerini ifade etme amaci tagimaktadir. Dolayisiyla onun diigiince diinyasini anlamak igin
eserindeki hadislerin, yer aldigi boliimlere (kitdb ve bab basliklarina) gore titizlikle degerlendirilmesi
gerekmektedir. Bu baglamda fikihtan tefsire ¢esitli konularda fikir beyan eden Buhari’nin mezkir
eserinde kelami konulara dair goriislerini de agikladig1r ve yeri geldiginde bu konuya 6zel bolim
hasrettigi bilinmektedir. Nitekim eserinin “Kitdbu’t-Tevhid” baglikli kismin1 Mu‘tezile’ye cevaben
olusturdugu genel kabul goren diisiincedir. Kitabu’t-Tevhid’in icerigi tahkik edildiginde ¢ogunlukla hicri
t¢iincii asirda tartigilan itikadi meselelerden miitesekkil oldugu goriilmektedir. Buhéri’nin yer verdigi
konular, dénemin mezheplerinden ¢ogunlugunun giindeminde olsa da hassaten Mu‘tezile tarafindan
tartigilagelmistir. Donemin en ¢ok tartisilan meselelerinden Allah’in sifatlari, rii’yetullah, sefaat, rizik,
ecel ve kader gibi birgok konuda rivayetler ihtiva etmesinden miitevellit Kitdbu’t-Tevhid incelenerek
ilgili ana konu 6zelinde Buhari’nin Mu‘tezile ile olan fikri tartigmalar1 incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Buhari, Kitdbu’t-Tevhid, Hadis, Rivayet, Mu‘tezile.
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ABSTRACT

Bukhari’s Kelami Discussions With Mu‘tazila

(The Case of al-Kitab al-Tawhid)

Betiil SARITUNC

Master Thesis

FIRAT UNIVERSITY

Social Sciences Institute
Department of Basic Islamic Sciences
Hadith Field
August 2024, Pages: XI+55

Bukhari’s classification of al-Jami al-Sahih, which has been emphasised in the hadith literature
from the third century to the present day, aims to both collect the sound hadiths and to express his own
views on the existing intellectual discussions. Therefore, in order to understand his world of thought, the
hadiths in his work should be meticulously evaluated according to the sections (book and sub titles). In
this context, it is known that Bukhari, who expressed his opinion on various issues from figh to
commentary, also explained his views on the philosophical issues in his work and longed for a special
section on this subject when appropriate. As a matter of fact, it is the generally accepted idea that the part
of his work titled ““al-Kitab al-Tawhid” is formed in response to Mu‘tazila. When the content of al-Kitab
al-Tawhid is analysed, it is seen that it is mostly composed of the religious issues discussed in the third
century of Hijri. Although the issues included by Bukhari were on the agenda of the majority of the sects
of the period, they were discussed by Mu‘tazila. Al-Kitab al-Tawhid, one of the most discussed issues of
the period, will be examined from the fact that Allah’s attributes, it contains narrations on many issues
such as rii’yetullah, intercession, sustenance, death and destiny, and Bukhari intellectual discussions with

Mu‘tazila will be examined in the main subject.

Keywords: Bukhari, al-Kitab al-Tawhid, Hadith, Narrative, Mu‘tazila.
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1. GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu

Bu calisma ile Buhari’nin Sahih’ini yazarken bazi firkalara cevap niteliginde miistakil
bolimler olusturdugu yoniinde var olan bir diisiince dogrultusunda Kitabu’t-Tevhid’de tahric edilen
hadisler degerlendirilecektir. Ozellikle de Mu‘tezile ile olan fikri ve keldmi tartismalar ele
almacaktir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Tezin amaci1 Buhari’nin zamaninda oldukga ileri seviyede olan ilmi gelismelerin ve buna bagl
olarak olusan tartisma ortaminin eserine nasil yansidigini ve musannifin hadisleri yorumlama
seklinin ¢agmin ne kadar ilerisinde oldugunu tespit etmektir. Tartisma alanlarinda fiziken
bulunmayan musannif kitabinda derc ettigi hadisler ile kendi fikirlerini ortaya koymustur. Ayrica
itikadi bircok konuyu iceren Kitadbu’t-Tevhid incelenerek Mu‘tezile, Ehl-i Siinnet ve Buhari’nin
sahsi fikirleri sistematik bir sekilde ortaya konmaya galisilacaktir. Boylece bir taraftan Mu‘tezile ile
olan kelami tartismalarinin hangi konularda yogunlastigi tespit edilirken diger taraftan da Ehl-i
Siinnetin itikadi mezheplerinin sistematiklesme siirecine yaptig1 katkilar belirlenmis olacaktir.

Temel amacimiz hicri ilk asirlarda olusan mezheplerin arka planin1 ve hadis, kelam gibi
alanlara nasil etki ettigini anlayabilmek, Buhari’nin bahsi gecen tartisma mevzularini nasil
degerlendirdigini tahlil etmek ve bununla birlikte ge¢misle giiniimiiz arasinda baglant1 kurabilmektir.
Buhari’nin ayet ve hadisleri kullanarak olusturdugu bu bdliimiin incelenmesi ayni zamanda hadis
alimlerinin itikddi anlamda Ehl-i Siinnetin olusumuna sagladig1 katkilarin bir kismim1 da ortaya
koyacaktir. Kitabu’t-Tevhid konusunda miistakil olarak yazilmis tez veya kitap hacminde bir ¢aligma
bulunmadigindan bu alandaki boslugu literatiirden faydalanarak doldurmak amaglanmaktadir.

1.3. Arastirmanin Yoéntemi

Oncelikle Kitabu’t-Tevhid’deki hadisler orijinal metni ve terciimelerle birlikte okunmus ve
ceviri yapilarak ¢aligmamizda kullanilmisgtir. Hadisleri yorumlarken mezhebi bir altyapi olmasi
gerektiginden Mu‘tezile ile ilgili kaynaklar da incelenmeye ¢alisilmistir. Temel olarak “Buhari’nin
Mu‘tezile ile Kelami Tartigmalar1” bagligini kullanmamiz ve Buhari’nin ilgili ana konuyu tasnifteki
metodu, bizi hadisleri Mu‘tezile’nin esaslarina gore siniflandirmaya sevk etmistir. Bu ylizden
Kitabu’t-Tevhid’in tamami yerine basliklarla ilintili olan hadislere 6ncelik verilmistir. Tez baghg ile
uyumlu olmasi hasebiyle ¢alismamiz giris ve iki boliime ayrilmistir. Giriste; calismanin amaci,
yontemi vb. konulara deginilmistir. Birinci bolimde Buhari ile ilgili genel bilgilere ve tevhidin
yorumlanmasina yer verilirken ikinci boliimde hadisler konularina uygun olarak alt bagliklar halinde
incelenmigtir.

Bu kapsamda; Kitabu’t-Tevhid’deki hadisler, bab bagliklari, Mu‘tezile’nin fikirleriyle
karsilastirmali olarak incelenecektir. Boylece hem mezkir iddia hem de hicri iiglincii asirda olusan
itikadi tartismalarin diger alanlar1 nasil etkiledigi Buhari’nin eseri 6zelinde incelenecektir. Zira
Buhari’nin ilmi birikimi ve sahsi 6zellikleri donemindeki bir¢ok tartisma konusuna dogrudan veya

dolayl olarak miidahil olmasini saglamstir.



1.4. Arastirmanin Onemi

Gegmisten giiniimiize aksini iddia edenler olsa da Buhari’nin en giivenilir kaynak olarak
gosterilmesi cogunlugun kabul ettigi bir goriistiir. Eserine aldigi her hadis, bab baslig1 ve az da olsa
yaptig1 yorumlar hadislerin hem kendi doneminde hem de su anda anlasilmasi ve yorumlanmasinda
etkilidir. Hicri ilk asirlardaki yanlis buldugu firkalara ve fikirlere karsi, yiizyillar boyunca okunan ve
tizerinde ¢galigilan eserleri araciligi ile cevap vermesi giiniimiizde yasanan ilmi tartigmalara da 6rnek
niteligindedir.

Glinlimiiz toplumunun yasadigi ahlaki ve ilmi degismelerin temelinde dini degerler konusunda
hassasiyetlerin giderek azalmasi ya da tamamen terk edilmesi bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in
hayata bakan, pratik yoniinii olusturan siinnet etrafinda olusturulmaya calisilan farkl fikirler
iizerinde 6nemle durulmali ve gereken caligsmalar yapilmalidir. Bu baglamda hadis ilminin dogru
kaynaklardan 6grenilmesi ve anlatilmasi konusunda yol gosterecek temel kaynaklardan biri de
Buhari’nin Sahik’idir. Ozellikle itikadi anlamda yanlis diisiinceler ile sekillenen bir inang sisteminin
olusumunun engellenmesi ancak sahih naslar ile miimkiin olabilir. Son yillarda Buhari ve Sahih’i
iizerinde yapilan galigmalarin artmasi ilm1 anlamda kaynak eserlerden faydalanmaya dogru bir ilgi
oldugunu gostermektedir.

1.5. Konuyla ilgili Calismalar

Tespit edebildigimiz kadarryla Buhari ve Sahih’i 6zelinde 6zellikle iman ve kader konularinda
Mu‘tezile ile baglantili olarak ¢aligmalar yapilmistir. Bununla birlikte taramalarimiz esnasinda
asagidaki ¢aligmalara ulasilmistir.

1.5.1. Tezler

1. Hacer Avsar, Buhdri’'nin es-Sahih’inin Kitdbut-Tevhid Boliimiinde Yer Alan Miitesabih
Ayetlere Bakisi (Rii'yetullah ve Keldmullah Cer¢evesinde). 2019 da yazilan yiiksek lisans tezinde
rii’yet ve Allah’in kelami konusu ele alinarak bu konularla ilgili olan rivayetlerin ikinci asir alimleri
ve Buhari tarafindan nasil degerlendirildigi iizerinde durulmustur.

2. Ugur Akbas, Buhdrinin Sahih’i ile Kiileyni'nin el-Kafi’sinin  Kitabu 't-Tevhid
Boliimlerinin  Yontem ve Icerik Acisindan Karsilastirilmas:, ancak sdz konusu tez heniiz
tamamlanmadig igin istifade etme imkanimiz olmamistir.

3. Muharrem Unal, Hattabi ve Kesmirinin Sahihu’l-Buhdri’nin Kitabu 't-Tevhid’ine
Yaklagimlarimin Karsilastirilmast, bu ¢alisma da heniiz tamamlanmamustir.

4. Ahmet Ozdemir, Tefsir [imi agisindan Buhdri’nin Sahih’i: Kitabii't-Tevhid Ornegi.

1.5.2. Makaleler

1. Metin Yurdagiir, “Sahih’i Buhdri nin Kitabu t-Tevhid Béliimii ve Ehl-i Siinnet Ilm-i Keldmi
Acisindan Onemi” (Uluslararas1 Buhari Sempozyumu 1996), yazar oncelikle Kitabu’t-Tevhid’in
yazilma amacini irdeleyerek donemin mezhep hareketleri ile baglantisina kisaca deginmis ve bab
basliklan 6zelinde baz1 degerlendirmelerde bulunmustur

2. Kamil Cakin, “Kitabu't-Tevhid’in Bdab Bashklarina Gére Buhari’nin Tevhid Anlayisi”,
(Dini Arastirmalar Ankara). Yazar kisa bir giristen sonra Kitabu’t-Tevhid’in baz1 firkalara cevap
mahiyetinde yazildigin1 ve kendi amacinin bu firkalara cevap vermekten ¢ok Buhari’nin tanr
tasavvurunu ortaya ¢ikarmak oldugunu belirtmistir. Yazar, bu boliimiin isaret ettigi konularin sadece
tanri tasavvurundan ibaret olmadigini da belirterek yapilacak diger ¢aligmalar i¢in yol gostermistir.
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2. BUHARD’NIN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE KiTABU’T-TEVHID
Musannifin hayati hakkinda; hem farkli dillerde yazilan eserlerin ¢ok ve yaygin olmasi, hem

de sozii edilen ¢alismalarla tekrara diismeyi engellemek adina, sadece tezin anlagilabilmesine katki
saglamasi diisiincesiyle kisa bir bilgi verilecektir.

2.1. Buhar?’nin Hayati

2.1.1.Ismi Kiinyesi Lakabi

Kendi déneminden giiniimiize kadar hadis alaninda otorite olarak kabul edilen musannifin tam
ad1 “Imam Hafiz Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Mugire” olmakla birlikte “el-Buhari ve el-
Cafi” gibi nisbelerle de anilmaktadir. (ibn Hacer, 2018, 2/52) Kiinyesi Ebti Abdillah olup lakab
olarak da emiru’l-mu’minin fi’l-hadis, seyyidu’l-fukaha kullanilmaktadir. (Sevgili, 2018, 14)

2.1.2. Dogumu ve Yasadig1 Donem

Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Ctfi el-Buhari, 13 Sevval 194 Cuma giinii
Buhara’da dogmustur. (Azami, 1992, 6/368) Cok kiigiik yaslarda hadis ilmine olan meraki ileriki
doénemlerde bu alana olan vukufiyetini de etkilemistir. Daha on yaslarinda iken Nisabur, Belh, Kiife,
Mekke gibi dénemin ilim merkezlerine rihleler gerceklestirmistir. [lmi diinyasina etki eden en 6nemli
hocalarindan biri olan Ishak b. Rahdiye’nin de etkisiyle yedi binden fazla hadisi ihtiva eden meshur
eserini tasnif etmistir. (Ibn-i Hacer, 2018, 2/91)

Buhari’nin yasadigi donem, ilmi anlamda birgok gelismenin yasandigi, mezheplerin gesitli
ilmi ve itikadi tartismalarda bulundugu bir ortama rastlamaktadir. Musannif erken yaslarda Misir ile
Maveraiinnehir’i de igine alan ¢ok genis cografyalar1 dolasmustir. (Ilhan, 1987, 47) Cocuklugunun
onemli bir kismim Islami ilimlerle i¢ ice gecirmesi, sonrasinda rihleler yaparak farkli cografyalarda
bir¢ok alimden ders almaya baglamasi, meselelere ¢ok yonlii bakmay1 6grenmesine sebep olmus bu
da onun c¢agdaslarindan farkli bir ¢izgide tanmmmasini ve s6hret bulmasini saglamistir.
Gergeklestirdigi yolculuklar sebebiyle farkli mezheplere miintesip olan birgok kisiyle goériisme
imkani1 bularak onlardan dersler almis bdylece farkli diigsiinceleri mukayese ederek eserindeki
kiymetli tasnifi olusturmustur.

Hayatindaki en etkili olaylarindan biri de mihne olaylaridir. Buhari’nin yagadigi iki mihneden
bahsedilir ki bunlardan ilki Zihli ile aralarinda gegen “mes’eletii’l-lafz” da denilen olaydir.
Nisabur’da Buhari’ye sorulan Kur’an’in mahlik olup olmadig1 sorusuna Kur’an mahlik degildir ama
onun okunmasi mahliktur seklinde cevap vermesi, hadis alimi olarak kelami bir konuda bu kadar
net goriis beyan etmesi siiphesiz onun Islami ilimlere olan vukufiyetini gostermektedir. Bu cevap
lizerine Ziihli’nin bu konudaki kat1 tutumu sebebiyle Nisabur’u terk etmek zorunda kalmustir. Ikinci
mihne olarak bahsedilen olay ise Buhara valisinin, musannifi kendisi ve ailesine ders vermek {izere
saraya davet ettiginde; “ilmi saray kapilarina tagimanin yanlis oldugunu” dile getirdigi igin
Buhara’dan siiriilmesi ile neticelenmistir. (Yavuz, 1992; 373)

Kendi zamanini asarak asirlar sonrasinda bile bu denli etkili olmay1, sadece sevenlerinin degil
de sevmeyenlerin bile dilinden diisiiremedigi bu sahs1 ve eserini yakindan tanimak gerekmektedir.
Kendisinden ders aldig1, donemin biiyiik alimlerinden Ahmed b. Hanbel: “Buhéra sehri, Muhammed
b. Ismail el-Buhari gibi bir kimse ¢ikarmamustir” dedigi gibi, “Horasan’dan sadece dért biiyiik kisiye



hadis ezberlemek nasip olmustur; onlardan biri imam Buhari’dir” sézleri ile musannife verilen degeri
dile getirmistir. (Ayvalli, 1987, 106)

2.1.3. Vefati

Nisabur ve Buhard da yasadigi olumsuzluklar sebebiyle Bikend’e giden Buhari burada da
halkin tepkisi ile kargi karsiya kalinca hastalanmustir. (Sevgili, 2018, 14) Semerkant’tan kendine
gelen davet lizerine yola ¢ikan Buhari, Hartenk yakinlarinda 1 Sevval 256’da Ramazan Bayrami
gecesinde altmus iki yaginda vefat etmistir. (Azami, 1992, 369)

2.2. Ilmi Kisiligi

2.2.1. Hocalan

Ibn Hacer’in simiflandirmasina gére Buhari’nin hocalari bes tabakaya ayrilmaktadir;

Birinci tabaka; tabiinden alinan hadisleri aktaranlar ve tamaminin hocalar1 da tabiin olanlar,
Mekki b. ibrahim.

Ikinci tabaka; ilk tabaka ile ¢cagdas olmalarma ragmen tabiinden isiterek hadis almayanlar,
Said b. Ebi Meryem.

Ucgiincii tabaka; tabiin ile karsilasmadan tebe-i tabiinden hadis alanlar, ishak b. Rahuye ve
Ahmed b. Hanbel.

Dordiincii tabaka; Buhari’den ¢ok kisa bir zaman 6nce hadis alabilen alimler, Muhammed b.
Yahya ez-Ziihli, Ebi Hatim er-Razi.

Besinci tabaka; yaslar1 ve bilgileri sebebiyle Buhari’nin hem talebesi hem de hocasi olanlar,
Abdullah b. Hammad. (ibn Hacer, 2018, 2/529-530)

2.2.2. Ogrencileri

Daha geng sayilabilecek yaslarda etrafinda hadis dinleyen kisilerin sayisinin on binlerle ifade
edilmesi musannifin de eserlerinin de ne denli ragbet gordiigiinii gostermektedir. Talebelerinin ayn
zamanda donemin hem hadis alaninda hem de fikih alaninda yetkin kisiler olmasi1 Buhari’nin hitap
ettigi kitleleri bilmek agisindan da 6nem arz etmektedir. Kendisinden ders alan talebelerinden
bazilari; Miislim b. Haccac (8. 261), Nesai (6. 303), Eba Isa et-Tirmizi (6. 279), Darimi (8. 255),
Muhammed b. Yusuf el-Firebri (6. 320), Imam Muhammed b. Nasr el-Mervezi (6. 281), Ibn
Huzeyme (6. 311)°dir. (Sevgili, 2018, 26-27) Her biri kendi alaninda otorite olan bu alimlerin
Buhari’ye 6grencilik yapmalari, onun kendi doneminde bile ne denli bir ilgiye mazhar oldugunu ve

ilmine giivenildigini gostermektedir.

2.2.3. Eserleri

Hadis alaninda sohret sahibi olan Buhari yazmis oldugu eserler ile hem kendi donemine hem
de giliniimiiz diinyasina ilmi anlamda katkilar sunmustur. Tefsir, kelam ve fikih konularinda eserler
veren musannifin hadis bilgisinin yaninda rical ilmi de ¢ok kuvvetlidir. Yazdig1 eserler {lizerine de

neredeyse bir kiilliyat olusan Buhari’nin 6n plana ¢ikan bazi eserleri tanitilmaya calisilacaktir.

2.2.3.1. et-Tarihu’l-Kebir

Buhari’nin ilk eserlerden biri olan et-Tarihu'I-Kebir’i geceleri Peygamber (s.a.v.)’in kabri
basinda yazdigi s6ylenilmektedir. Miiellif ilk olarak Peygamber ( s.a.v.)’in hayatina yer vermis daha



sonra alfabetik sekilde basta sahabiler olmak tizere kendi donemine kadar hadis rivayetinde bulunan
ravilerin giivenilir ya da zayif olduklarma dair degerlendirmelerde bulunmustur. Eserinde
degerlendirdigi ravilere ait iki bin bes yiizden fazla baska eserlerde bulunmayan rivayetlere yer
vermesi bakimindan da ilk olma ozelligi tasimaktadir. Ilk dénemlere dair igerdigi muhteva
bakimindan da degerli goriilen eser, Buhari’nin hocalar1 ve donemin alimleri tarafindan 6vgiiyle
karsilanmustir. (Agirman, 2011, 40/ 90- Akpinar,2021, 264)

2.2.3.2. et-Tarihuw’|-Evsat

Tarihu’l-Kebir’in muhtasar1 oldugu diistiniilen eserin tam adi1 el-Muhtasar mine 't-Tdrih’dir.
Farkli iki kitabin (et-7drihu '|-Evsat ve et-Tdrihu 's-Sagir) birlikte isimlendirilmesi ile olusan eserde
raviler vefat ettigi tarihler esas alinarak siralanmistir. Buhari’nin kendisi Hz. Peygamber’in, tabiinin
ve onlardan sonra gelenlerin nesebleri ve vefatlar ile ilgili bir tabakat kitab1 oldugunu sdylemistir.
Adet oldugu tizere yine Peygamber (s.a.v.) ile ilgili bilgileri verdikten sonra sirasiyla muhacir ve
ensarin, Hz. Peygamber ile dort biiyiik halife doneminde vefat eden sahabilere yer vermistir. Eserin
sadece eksik bir niishas1 vardir, Hindistan’da bulunmaktadir. (Sevgili, 2018, 62- Akpinar, 2021, 270-
A’zami, 1992, 6/369)

2.2.3.3. Kitabir’l-Kiina

Tarihu’|-Kebir’i destekler mahiyette ravilerin kiinyelerinin karigtirillmamasi adina yazilan eser
bine yakin rdvi hakkinda bilgiler igermektedir. Kiinyeleri ile bilinen ravileri aragtirirken ilk
bagvurulacak eserler arasindadir. (A’zami, 1992, 6/369- Sevgili, 2018, 62- Akpinar, 2021, 270)

2.2.3.4. el-Edebii’|-Miifred

Eserdeki hadislerin ¢ogunluguna Cdmiu 's-Sahih’te farkli boliimlerde de yer vermistir. Daha
cok merfu rivayetleri kullanip Kiitiib-i Sitte’de yer alan rivayetlere yer vermesi, eserini yazarken
hadislerin sihhatine verdigi onemi gostermektedir. Oyle ki Cdmiu’s-Sahih’te bulunan muallak ve
miibhem hadislerin senedlerini anlasilir olacak sekilde dercetmis boylece eserin giivenilirligini
kanitlamustir. (Canan, 1994, 10/ 412- Akpinar, 2021, 274 )

2.2.3.5. et-Tarihu’s-Sagir
Tarihu’l-Kebir’in dzeti niteliginde olan eser ondan farkli olarak ravileri alfabetik olarak degil
de vefat tarihlerine gore siralamustir. (A’zami, 1992, 6/369)

2.2.3.6. Kitabii’d-Du’afa’i’s-Sagir
Musannifin diger eserlerine nazaran daha kii¢iik hacimli olan Kitap, isminden de anlasilacagi
gibi zayif raviler hakkindadir. {1k olarak ibrahim ismiyle baglayan Buhari devaminda alfabetik olarak

ravileri zikretmistir. Yaklasik 440 raviyi cerh-tadil lafizlari kullanarak zayif olma sebeplerini
aciklamistir. (A’zami, 1992, 6/369- Akpinar, 2021, 272)

2.2.3.7. Halku Ef’ali’l-ibad

Cagdag1 Ziihli ile arasinda meydana gelen ihtilaf sebebiyle kelama dair yazdigr eser, giris ve
ii¢ boliimden olugmaktadir. Giriste halku’l-kur’an ile alakali bilgiler vererek hadis alimlerinin karsi
¢ikma nedenlerine deginmistir. Birinci boliimde Kur’an’t okumanin mahlik olduguna dair
rivayetlere yer vermistir. Ikinci boliimde kullarm fiilleri ile ilgili rivayetleri tahric ederek Kur’an’in
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okunmasinin mahlik oldugunu ispatlamaya gayret etmistir. Ugiincii boliimde ise Allah’m sifatlarina
ozellikle kelam sifatina deginerek Kur’an okumanin énemine dair bilgileri nakletmistir. (Akpinar,
2021, 277- Yavuz, 1997, 15/369)

2.2.3.8. el-Camiu’s-Sahih

Cesitli alanlarda eserler veren Buhari asil tniini el-Camiu’s-Sahih ile kazanmustir.
Kaynaklarm ¢ogunlugunda eserin yazilma nedeni olarak hocas1 Ishak b. Rahfiye’nin ondan sahih
hadisleri bir araya getirmesini istemesi olarak gosterilmektedir. Buhari’nin yasadigi dénemde ilmi
tartigmalarin yogun olarak yasandigi Bagdat, Belh, Hicaz, Kife, Humus, Medine ve Nisabir gibi
sehirleri dolagmasi, buradaki fikirlerden yararlanmasiyla zaten Sahih’in ortaya ¢ikmasi kaginilmaz
olmus, hocasinin istegi de var olan bilgi birikiminin meydana ¢ikmasina katki saglamustir.

Kaynaklarda farkli isimlerine rastlanilan eser i¢in Nevevi tam adinin “Cdmiu’|-Miisnedi’s-
Sahihu’\-Muhtasar min Umiiri Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem ve Siinenihi ve Eyyamih”, Tbn
Hacer el-Askalani ise “el-Cdamiu’s-Sahihu’|-Miisned min Hadisi Resulilldhi Sallallahu Aleyhi ve
Sellem ve Siinenihi ve Eyyamih” oldugunu sdylemektedir. (Kandemir, 1993, 114) “Sahih” s6zctigii
eserde zayif rivayetlerin bulunmadigini, “miisned” sozciigii ise Buhari’nin kullandigi hadislerin
peygambere kadar muttasil bir isnad ile ulastigini géstermektedir.

Buhéri’nin eserinin déneminde bu denli 6n plana ¢ikmasiin sebebi daginik halde farkli
sehirlerde bulunan rivayetlerin bir araya toplanmasina olan ihtiyag olabilir. Eserin yazarinin Buhari
olmasi da bir diger etkendir. Eserin yazildiktan sonra donemin onemli hadis alimleri tarafindan
degerlendirilip sahih olduguna dair yorumlar yapmalari ve Buhari’nin el-Camiu 's-Sahih’i yazmadan
once de ilmi anlamda yolculuklar yaparak yazdig: eserler ile kendini ispatlamasi sohretini etkileyen
diger 6nemli hususlardir. Tim bunlarin yani sira bab bagliklarinin ve eserinin adinin da birgok
calismaya konu olmasi onun ilmine hem déneminde hem de giiniimiizde ne kadar kiymet verildigini
gostermesi agisindan énemlidir. (Kogyigit, 1971, 19)

el-Cdmi us-Sahih gibi birgok konuyu igerebilen cami tiirii eserler de bulunmasi gereken sekiz
ana konu sdyledir; iman, ahkdm veya siinen, rikak veya ziihd, et’ime ve esribe veya adab, tefsir,
tarih-siyer-cihad, menéakib, fiten ve meldhim.” (Cakan, 2015, 78) Musannif tiim bu konulara yer
vermekle birlikte doneminde alimlerin eserlerinde siklikla yer vermedigi itikadi alanlara da temas
etmistir. Asil konumuzu igceren Kitabu’t Tevhid de bu konulardan biridir. Buhari’nin dénemindeki
siyasi ve mezhebi hareketleri ve bunlara bagli olusan problemleri ¢ozme adina kaleme aldigi el-
Cdmi us-Sahih’in kitaplarindan bazilart soyledir; Kitdbu’l-Menakib, Kitabu Bed’il-Vahy, Kitabu’l-
Iman, Kitabu Bed’il-Halk, Kitabu Fedaili’1-Ashab, Kitabu’l-Kader, Kitibu Ahbari’l-Ahad, Kitabu
Istitabeti’l-Miirteddin, Kitibu’l-Enbiya, Kitabu’l-Fiten, Kitabu’l-Ahkam, Kitabu’l-I’tisam, Kitabu’t-
Tevhid. ( Akyiiz, 2003, 10/165)

Buhari ve eserinin ilim diinyasinda yayilmasina etki eden faktorlerden biri de {izerine yapilan
caligmalarin fazlaligidir. Nitekim serh yaziciliginin baslamasi ile Buhari’nin el-Cdmi 'us-Sahih’i
iizerine birgok kitap kaleme alinmistir. Buhari’nin fikri diinyasim1 anlamanin 6nemli bir kismini
olusturan bu eserler sarihlerin vefat tarihlerine gore sdyle siralanmaktadir;

1. Hattabi (61.388/998), A ‘lamii ’s-Siinen

2. Ibn Battal el-Kurtubi (61. 449/1057), Serhu’l Cdmii’s-Sahih

3. Nevevi, (6l. 676/1277), et-Telhis Serhu’l-Buhdri

4. Kirmani (61.786/1384), el-Kevakibii 'd-Derdart

5. Zerkesi (61.794/1392), et-Tenk:h li-Elfazi’I-Cami i ’s-Sahih



6. ibn Recep (81. 795/1393), Fethu’I-Bdri ald Sahihi’|-Buhdri

7. ibnii’I-Miilakkin (81. 804/1401-1402), et-Tavzih li-Serhi’l-Cami i 's-Sahih

8. Ibn Hacer (61.852/1449), Fethu’l-Bdri

9. Bedruddin el-Ayni (61.855/1451), Umdetu’l-Kdari

10. Molla Giirani (61. 898/1488), el-Kevserii'|-Cdri ild Riydzi Ehddisi’|-Buhdri

11. Suyiti (6l. 911/1505), et-Tevsih ale’|-Camii’s-Sahih

12. Kastallani (61.923), /rsadu ’s-Sdri

13. Yasufefendizade (6. 1167/1754), Necihu |-Kari li-Sahihi ’|-Buhdri

14. Babanzdde Ahmed Naim ( 6l. 1872/ 1934), Kamil Miras ( 6l. 1875/1957), Muhtasari

Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi

2.2.3.9.1. Bab Bashklar

Cdmiu’s-Sahih igin 6nemle lizerinde durulmasi gereken konulardan birisi de bab basliklaridir.
Musanniften 6nce eserlerini bab basliklar seklinde siniflandiranlarin sayisi yok denecek kadar azdir.
Sonraki donem eserlerinde “evvelu men ellefe fi-sahihi’l-mucerredi huve’l-Buhari ” baghigina yer
verilmesi de bu iddiay1 desteklemektedir. (Kogyigit, 1998, 254)

Béb bir eserde ana boliimden sonra gelen alt boliim (Aydinli, 2015, 39) demektir. Buhari,
Cdmiu’s-Sahih’i kitaplara, daha sonra konularina uygun bir sekilde bablara ayirmistir. Bab
basliklarinda bazen ayetlere bazen hadislere bazen de kendi goriislerine yer vermistir. Eserine kattig1
ilmi perspektifin yani sira kendi diisiincelerini de yansittigi icin “Buhari’nin fikhi tercemelerindedir”
(Kogyigit, 1998, 256 ) denilmistir.

Bab bagliklarin1 musannifin kendisinin yazdigi hususunda hemfikir olan alimler, hadislerin
bablardan 6nce mi sonra mi1 yazildigi konusunda fikir ayriligina diismislerdir. Sa/ih’in sarihlerinden
fbn-i Hacer’e gore 6nce hadisler sonra bablar, Sakih’in énemli sarihlerinden Kirmani’ye gére ise
once bablar sonra hadisler yazilmistir. Her iki ihtimal de kayda degerdir ancak 6nce bab bagliklarinin
yazildig1 diisiincesi Sahih’in yazilis amacindan daha ¢ok yazarin goriisleri {izerine yazilmis bir eser
izlenimi vermektedir. (Akyiiz, 2003, 10/112) Asirlardir siiregelen sahih hadisleri bulma amaciyla
yazildig1 diisiiniilen bir eser i¢in bu yorum kisitlayict oldugundan ilk ihtimal iizerinde durmak daha
dogru goriinmektedir.

Buhari’nin bab bagliklarini olustururken hocalarini taklit ettigini diistinenler de olmustur.
Yasadig1 devirde bagka alimlerden faydalanmanin normal goriildiigii hatta Sahih’in bazi
rivayetlerinde “bu meseleyi falanca hoca eserinde zikretti” ancak tekrarlama endisesi oldugu i¢in ben
kullanmiyorum™ seklinde agik ibareler bulunmasi musannifin yaptiginin taklit olmadigini sarahaten
gostermektedir. (Toksari, 1996, 114) Ayrica Sahik’in bab bagliklari tizerinde yapilan miistakil
aragtirmalar da onun orijinal oldugunu teyit etmektedir.

Buhari’nin Cdmiu’s-Sahih’i hem igerdigi sahih hadisler sebebiyle hem de fikhi goriiglerini
yansittig1 bab basliklar ile sohret bulmus, bablar diizenleyip toplamasi ve sahih gordiigii hadisleri
bu boliimlere uygun bir bi¢imde yerlestirmesi hususunda da methedilmistir. (Yiicel, 2022, 77) Bab
basliklarinda bazen ayet bazen hadis bazen de kendi igtihatlarin1 kullandig1 gibi yeri geldiginde bab
baslhigini bos biraktigi da olmustur. Bu basliklar genel manada ii¢ grup olarak incelenebilir; bunlar
hadisler ile irtibati celi olan bab basgliklari, hadisleri hitkmii istinbat etmek iizere secilmis bagliklar ve
sadece bab yazili olan bagliklardir. (Akpinar, 2021, 137)

Camiu’s-Sahih’in bab bagliklari iizerine birgok ¢alisma yapilmustir. Bunlara bakildiginda bab
basliklar ile ilgili sunlart sdylemek miimkiindiir:



Altinda zikrettigi rivayetler ile manasi tam olan bab basliklari

Ayetlerle ile baglayan bab basliklari

Hadislerin biitiinii ile ya da bir kismu1 ile baglayan bab basliklar

Sahabe ve tabiin sozleri ile baglayan bab bagliklar

Kendi goriiglerine yer verdigi bab basliklar

Istifham edatlari ile olusturulan bab basliklar

Sadece bab olarak zikredilen basliklar

Soyle diyenlerin babi seklinde bazi mezheplere cevap vermeye calistigi bab basliklar
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Bir olayin ilk defa meydana gelmesine isaret eden bab bagliklari
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Sartina uymadig1r halde zikrettigi rivayetleri sartina uyan hadisleri sahit getirerek
olusturdugu bab bagliklar
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. Béb bagliginin zikredilen rivayetler ile kismi miinasebet sagladigi bab bagliklar
Bab baslig1 ile hadislerin uyumlu olmadig: bagliklar (Toksari, 1987, 115-118, Eroglu, 112
113, Akpinar 2021, 137-138)
13. Kale ba’du’n-nas ifadesi ile olusturdugu bab basliklar1 (Sevgili, 2018, 88)
14. Ihtilafli konularda kesin hiikmii belli etmek yerine bablar ile konuyu olusturmasi (Erman,
2020, 110)

Buhari’nin eserindeki tercemelerin 6nemine binaen hassaten bab basliklari {izerine de bir¢ok
calisma yapilmistir. Bunlardan bazilar soyledir;

- Eb( Abdillah Muhibbiiddin Muhammed b. Omer b. Muhammed el-Hatib el-Fihri es-
Sebti’nin “Terciimdnu t-terdcim” adli eseri Camiu’s-Sahih’in bir bolimiinii ihtiva etmektedir.
(Sevgili, 2018, 61, Kandemir, 1999, 20/294)

- Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mansur b. el-Miineyyir’in “el-Miiteviri ala Ebvdibi’l-
Buhari” isimli eseri. Ug yiiz yetmis iki bab bashigim ihtiva etmesinin yani sira bab basliklarimin agik

-
N

oldugunu, hatta kendinden 6nce ve sonra gelen bablar ile de uyumlu oldugunu dile getirmistir.
(Erman, 2020, 83)

- Bedruddin ibn Cemaa’ya ait olan “Miindsebdtu terdcimi’l-Buhdri”, eser ile bab bashklari ve
altindaki uyumun incelendigi yiiksek lisans tezi olarak tahkik edilerek basilmustir. (Sevgili, 2018, 6,
Akpinar, 1999, 19/390, Erman, 2020, 94)

- Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’nin “Serhu terdcimi ebvabi’l-Buhdri” adli eserinde ii¢ yiiz
seksen bab basligina yer verilmistir. (Sevgili, 2018, 61, Erman, 2020, 94)

- Bu konuda 6nemli bilgiler ihtiva eden bir diger eser de ibn Hacer’in Fethu I-Bari’sidir. ibn
Miineyyir’in aksine o bab basliklarini hafi ve celi olarak ikili bir taksime tabi tutmustur. Ona gore
celi olan bab bagliklarinin rivayetler ile ilgisi tam olarak anlagilirken hafi olanlar bazen anlasilmakta
bazen de anlasilmamaktadir. Bu durumda sartlarina uymadigi gerekgesiyle kullanmadigi rivayetlerde
etkilidir, bazen sartlarina uyan rivayeti bulamadigi gerekgesiyle ayetlere yer vermistir. (Erman, 2020,
83/86)

2.3. Kitabu’t-Tevhid

Hicri ikinci ve tigiincli asirlarda cereyan eden miinakasalar; miirtekibu’l-kebire, (Kogyigit,
1989, 55) Cemel, Siffin Savaslari, rii’yetullah (Topaloglu, Celebi, 2015, 268) ve halku’l-kur’an /
mihne olaylaridir. (Apak, 2015, 197) O donemin Ehl-i Stinnet ulemasi, “kendi zaviyelerinden
cevaplar vermeye gayret ediyordu. Selef ulemasinin bu konularla ilgili diisiincelerini barindiran
eserler “Tevhid Risalesi” bagligini tasiyordu.” (Yurdagiir, 1996, 257)



Buhari’nin Sahih’e eklemeler yaparak olusturdugu tahmin edilen iman, tevhid, fiten ve ahkam
kitaplarini kaleme almasinin &zel bir nedeni oldugu diisiiniilmektedir. Sarih ibn Hacer’e gore, Buhari
Kitabu’l-Ahkam’1 Raéfizilere ve Cehmiyye’ye, Kitdbu’l-Fiten’i Haricilere ve Kitabu’t-Tevhid’i
Kaderiyye reddiye olarak yazmustir. (Cakin, 1992, 184)

Buhari’nin Sahih’in en sonunda yer verdigi bu boliimiin ismi hakkinda farkli rivayetler
bulunmaktadir. Buhari’nin bilinen 6nemli dort serhine bakildiginda; Kirméani, tevhid faslina
gecerken “Kitabu’t-Tevhid ver-Red ale’l-Cehmiyye” ifadesi ile baslayarak bu konudaki diisiincesini
basligina yansitmistir. Fethu ’l-Bdri’de “Kitibu’t-Tevhid” ifadesi ile yetinen ibn Hacer, Ibn Battal’in
bu fashi “Kitabu’r-Red ale’l-Cehmiyye” olarak naklettigini, Miistemli’nin rivayetinde de “er-Red
ale’l-Cehmiyye ve Gayruhum” ibaresinin bulundugunu belirtmistir. Ayrica Ibn Hacer “Umulur ki
Ibn Battal Miisebbihe demek istemistir diye de eklemistir. Ayni, baslikta sadece Kitibu’t-Tevhid
lafzim kullanmig, sonrasinda ulemanin ¢ogunlugunun Firebrl ile sinirhi kaldigimi, Miistemli
rivayetinin de bulundugunu belirtmistir. Ayni’nin verdigi rnege gore Ibnu’l-Miibarek; “Biz Yahudi
ve Hiristiyanlardan rivayet ediyoruz ama Cehm’in sozlerini rivayet etmekten sakiniriz” s6zii o
donemde Cehmiyye’nin nasil algilandigi hakkinda ipuglari vermektedir. Son olarak Kastallani
“Miistemli rivayetindeki “gayrihim” s6zctgiiniin Kaderiyye oldugunu” séylemis, ayrica Buhari’nin
Haricilere Kitabu’l-Fiten’de, Rafizilere Kitabu’l-Ahkam’da yer verdigini belirtmistir.

Buhari, Kitabu’t- Tevhid’de 245 merfi hadisle (muallak ve mutabi olanlarin sayisi 55, kalani
mevsul), 36 habere yer vererek ( Kirbasoglu, 1987, 80) donemin ve 6zellikle Mu‘tezile’nin en ¢ok
tartistig1 konular arasinda yer alan rii’yet, halku’l-kur’an, kader, rizik ecel, sifatlar, sefaat gibi bir¢ok
konuya yer vermistir. Kendinden 6nce baslamis olan bu tiir tartigmalar hakkinda kayitsiz kalamayan
Buhari, Sahih’in son boliimlerini bu tiir konularda yanlis agiklamalar yaptigini diisiindigii bazi
mezheplere karsilik bu isimlerde bablara yer vermistir. Mezheplere karsi goriiglerini belli ederken de
“tevhidi ispat bagka, muhtelif mesalik’i i¢tihadiyelerini red de bagska mevzulardir” (Miras, 1975, 314)
diye diistinmis olsa gerektir. Ciinkii elestirdigi gruplarin higbirisinin adina agik¢a yer vermemistir.
Gergekten Buhari bab basliklarinda fikhi hiikiimlere yer vermis ama her konuda kendi yorumunu
acikca yazmamustir. Bu, Sahih’deki her bir hadisi anlamak i¢in miicerret olarak o hadise bakmak
yerine yer aldigi boliim/bab ile ilintili olarak anlagilmasini gerektirmigtir. Aksi halde hadisin Buhari
i¢in ne ifade ettigi anlasilamayacaktir. itikadi anlamda ayetlere fazlaca yer vererek hadisler ile
tamamlayarak ayet-hadis biitiinliigiine de dikkat ¢ekmistir.

Sahih’de bazi boliimlerde bulunan bosluklara Kitdbu’t-Tevhid’de rastlanmamasi, hadisler
konusunda eksiksiz olmasi, bolimii olustururken zorlanmadigi, buna baglh olarak da Buhari’nin,
devrindeki itikadi problemlere vukifiyetinin derecesi kolayca anlagilmaktadir. (Yurdagiir, 1996,
255)

Sonug olarak Sahih’te baska itikadi boliimler de bulunmasina ragmen tekraren bir kitab daha
olusturmasi ve onu eserine hitdime yapmasi niyet hadisi ile bagladigi yolculuga inang ile veda etmesi
kayda degerdir. Eserin biitiiniinde sahih hadislere verdigi énem asikardir. Ozellikle tevhidde dénemin
inang problemleri ile ilgili basliklar agarak bu konuda sahih temelli bir itikddi alan olusturma ¢abasi
da bu gortsii desteklemektedir.

2.3.1. Kitabu’t-Tevhid’in Muhtevasi

Buhari’nin Kitabu’t-Tevhid’i olustururken bazi mezheplere cevap olmasi niteliginde bab
basliklar kullandigi goriilmektedir. Boliimiin genelinde, ¢cogunlukla ayetlerden yararlanarak onlari



hadislerle zenginlestirmesi, eserinin genelinde yaptigi gibi Kur’an-Siinnet biitiinliigiine verdigi
Oonemi gozler dniine sermektedir.

Mezheplere cevaplar niteliginde olusturdugu diisiincelerini satir aralarinda gizlemek istemis
olacagindan baska boliimlerde yer verdigi kendi goriislerinden olusan bab basliklaria bu bdliimde
daha az yer vermistir.

Sekil 1: Kitabu’t-Tevhid’ te Kullamilan Bab Bashklari

= W AYET
|
HADIS

KENDI GORUSLERI

Bolim boyunca bab bagliklarinin otuz dokuzunda ayet, altisinda hadis, dokuzunda ise kendi
goriislerine yer vermistir. Belki de itikadi anlamda beyan ettigi goriislerinin 6znel olmaktan oOte
naslara uygun goriisler oldugunu gostermeye calismaktadir.

Birinci baba hadis ile baglamasi da bu noktada kayda degerdir. Daha sonra “tevhid” baghiginda
deginilecektir ancak 1itikadi hiikiimler ihtiva eden ana konuya mukaddime olarak hadis rivayetini
secmesi itikadi anlamda hadisleri kullanmakta mahsur gérmedigini ispatlamaktadir. Mu‘tezile’nin
bes temel esasindan 6zellikle “tevhid ve adalet” prensiplerinin icerdigi konulara agirlik vermesi “el-
menzile beyne’l-menzileteyn, emr-i bi’l-ma’ruf nehiy ani’l-miinker ve el-va‘d ve’l-vaid” ilkelerinin
de ilk iki ilkeye bagli olmasindan kaynaklanmaktadir.

Buhaéri, Kitabu’t-Tevhid’in igeriginin biiyiik bir kismini1 donemin tartisma konulari ile paralel
olarak sifatlar konusuna ayirmis, bu béliimlerde Allah’in sifatlarinin olup olmadigini ayn1 zamanda
goren, isiten ve konusan bir yaraticinin varligini tartismistir. Tesbih igerici sifatlarin Allah hakkinda
kullanilmasinin yanlis oldugu diisiiniilen bir donemde bu konu ile ilgili bir¢ok hadis tahric ederek
bunlarin kullanilmasinda bir sakinca olmadig1 izlenimi vermistir. Daha sonra sifatlar ile baglantili
gordiigii rii’yet, irade, sefat, ecel, kader, rizik gibi konulara temas ederek kendi itikadi fikirlerini

ortaya koymustur. Bunlar1 yaparken Mu‘tezile’yi zemmeden herhangi bir ibareye rastlanmamasi

boliimiin daha dikkatli incelenmesini gerekli kilmistir
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Tablo 1: Tevhid Boliimiinde Konu Dagilimi ve Kullanilan Hadis Sayisi

TEVHID

SIFATLAR
ALLAH'IN iSITMESI
ALLAH'IN GORMESI

ALLAH'IN KONUSMASI

ALLAH'IN VECHI

ALLAH'IN AYAGI

KONULAR

ALLAH'IN ELI

ALLAH'IN KOSMASI
ALLAH'IN KISKANGC OLMASI
ALLAH'IN SEMAYA iNMESI
ALLAH'IN SEVMESI

RU'YETULLAH

HADIS SAYILARI

Caligmanin iki ana bagligindan birincisi olan “tevhid” bélimiinde kullanilan hadislerin sayisi
tetkik edildiginde, en fazla rivayetin zati sifatlar hususunda kullanildigi goriilmekle birlikte geri kalan
rivayetler haberi sifatlar olarak degerlendirildiginde hemen hemen esit bir dagilim ortaya
cikmaktadir. En fazla hadis rivayetinin sifatlar konusunda tahric edilmesine dair degerlendirmelere
ileride sifatlar bagliginda miistakil olarak yer verileceginden burada iizerinde kisaca durulacaktir.
Hicri Ttgiincii yiiz yillarda Allah hakkinda “zat veya sifat” gibi sozciiklerin kullanilip
kullanilmayacagi tartisilirken Mu‘tezile iki sézciigiinde ayn1 manaya geldigini aksi diisiiniildiigiinde
Allah hakkinda ¢okluga sebebiyet verecegini diisiinmektedir. Buna karsin Ehl-i Siinnet alimleri “zat
ve sifat” sozciiklerinin ayri manalar ihtiva edebilecegini savunmuslardir. Déneminde s6zii edilen
konuya verilen ehemmiyet sebebiyle Buhari, genis bir sekilde agiklamak istemis olacagindan
Allah’1n zat1, sifatlari isimleri, gérmesi, konusmasi ve isitmesiyle alaklai bir¢ok rivayeti nakletmistir.

Dikkat ¢eken diger bir husus ise, yine donemin onemli tartisma konularindan birisi olan
Allah’in konusmast meselesiyle ilintili hadis rivayetlerinin sayisidir. Béliimler igerisinde, Allah’in
konusmasi ile baglantili olan “halku’l-kur’an” meselesine de yer vererek bir hayli fazla hadis tahric
etmesi bu konudaki diisiincelerini de ortaya koymaktadir.
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Tablo 2: Adalet Boliimiinde Konu Dagilim ve Kullamilan Hadis Sayisi

ADALET
[+
3
> RIZIK
©]
X

HADIS SAYILARI

Mu‘tezile’nin ana umdelerinden olan adalet prensibi ve buna bagl olarak tartistigi konularla
ilgili hadislerin Kitabu’t-Tevhid’deki dagilimina bakildiginda en fazla rivayetin “irade ve mesiet”
meselesinde oldugu goze ¢arpmaktadir. Bir bab1 bu bahse ayiran musannif, tespit edebildigimiz
kadariyla iradenin yanls ve dogru kullanimlarimi drneklendirerek on bes hadis rivayet etmistir.
Mezkiir prensip ¢ergevesinde degerlendirilen diger tartisma konular incelendiginde ise sefaat, rizik,
ecel ve kader konularinin ele alindig1 goriilmektedir. Bununla birlikt asil tartigilan meselenin Allah’in
ve kullarin fillerinin oldugu anlasilmaktadir. irade ve mesiet konusunun daha iyi anlasilmasi, bu
alanlardaki tartigmalar1 da vuzuha kavusturabileceginden daha fazla agiklanmaya ihtiya¢ duyulmus

olmalidir.

2.4. Donemin Mezhep Hareketleri

Hicri ikinci asrin sonlar1 ve liglincii asrin tamaminda mezhepler bir olusum igerisindelerdir.
Buhér?’nin yasadig1 yillarin tam olarak bu zamanlara tekabiil etmesi onun eserlerine yansiyan bu
tiirden rivayetlerin sebebini daha anlagilir kilmaktadir.

Peygamber (s.a.v) doneminde rastlanmayan mezhep hareketleri, onun vefatindan sonra ilk
olarak imamet meselesinde kendini gdstermis, Hz. Ebubekir (r.a) ve Hz. Omer (r.a)’in hilafetinde
cok biiyiik sorunlar yaganmazken sonrasinda Hz. Osman (r.a)’1n 6ldiiriildiigii fitne olaylar meydana
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gelmistir. Hz. Ali (r.a)’nin hilafete gelmesiyle toplum ii¢ farkli béliime ayrilmis, Hz. Aise, Talha ve
Zibeyr ile Cemel Savasi, Muaviye ile Siffin Savasi gerceklesmis, toplumun geride kalanlar1 da
tarafsiz kalmayi tercih etmistir. Yasanan gelismeler ile birlikte imamet ve biiyiik giinah meseleleri
zuhur etmistir. Sia, imametin Ali ve soyundan gelenlerin hakki oldugu, Hariciler ise biiylik giinah
isleyenin (6zellikle Cemel ve Siffin’a katilanlar icin) tekfir edilmesi gerektigi yoniinde goriis
belirtmis, tartisilan bu konular ileride itikddi mezheplerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamstir.

Genel anlamda bakildiginda hicri {igiincii asirda var olan mezhepler sdyle siralanabilir;

Hariciler; misliimanlar arasinda ortaya ¢ikan ilk itikadi firka olma 6zelligine sahip olan
Hariciler, baslarda Hz. Ali’yi desteklerken hakem olay1 sonrasinda “hiikiim ancak Allah’a aittir”
diyerek onlardan ayrilmislardir. ilk olarak Harira Vadisinde toplandiklar1 icin Haririyye, hakem
olayindaki tavirlarindan dolay1 Muhakkime, Allah’a adanmis anlaminda Surat ve dinden ayrilanlar
anlaminda Marika isimlendirilmeleri kullanilmigtir. (Onat- Ates, 2016, 63) Kur’an’in mahlik
oldugu, biiyiik giinah isleyenlerin ebedi cehennemde kalacagi, hakem olaymin reddedilmesi ve kabul
edenlerin tekfir edilmesi gerektigi ve zalim yoneticilere kars1 bagkaldirmanin gerekli oldugu gibi
konular onlarin temel itikadi gortislerinden bazilaridir. (Es’ari, 2019, 192- Onat- Ates, 2016, 66)

Kerramiyye; mezhebin kurucusu Ibn Kerrdm’in vefat tarihinin h. 255 olduguna bakilirsa O
Buhari’nin ¢agdasidir. Baglarda Miircie’nin bir alt kolu oldugu diisiiniilse de Allah hakkinda var olan
insanbi¢imci anlayislar1 sebebiyle Miisebbihe ve Miicessime’ye de benzetilmistir. Mu‘tezile’nin
aksine sifatlarin Allah’1n zat1 ile ayn1 degil ayr1 oldugunu diisiinmektedirler. Mezhebin kurucusu ibn
Kerram, kendisine tescim ile ilgili soru yoneltildiginde, verdigi cevaplari ilham yoluyla elde ettigini
soyleyerek ayn1 zamanda ziihde cok dnem verdigini gdstermeye calismustir. (Ilhan 1987, 48, Kutlu,
2022, 295, Cagatay-Cubukcu, 1985, 145)

Miircie; ortaya ¢iktigi donemde var olan Haricilik, Emevilerin siyasi tutumlari, Cemel ve
Siffin Savaglart ile biiylik giinah konusunda yapilan yorumlara karsi olarak dogdugu séylenebilir.
Tabii Miircie’yi bu kadar erken safhalara kadar gotiirmenin sebebi o zamanlarda ilk niivelerinin
olugumunun gerceklesmesindendir. itikadi ve siyasi anlamda bir¢ok goriis ortaya atan mezhebin en
belirgin nazariyesi irca fikridir. Biiyiik giinah meselesini irca (Topaloglu, Celebi, 2015, 147) ile
degerlendirerek herhangi bir yorum yapmamay1 tercih etmislerdir. Biiyiik giinah isleyenlerin
diinyadaki durumlarinin imanlar1 oldugu i¢in mii’min ama giinah1 sebebiyle fasik oldugunu belirten
Miircie bu kisilerin ahiretteki durumlarinin Allah’a kaldigini, dilerse affedecegini dilerse de
cezalandiracagini sdylemislerdir. (Kutlu, 2006, 32/42-43)

Mu‘tezile; ekol olarak nerede dogdugu tam olarak bilinmeyen hatta Hz. Peygamber dénemine
kadar gotiiriilen Mu‘tezile tarihinin ilk defa Basra’da Vasil b. Ata’nin Hasan el-Basri’nin meclisinden
ayrilmast ile bagladig1 diigtintilmektedir. (Isik, 1967, 50) Mu‘tezile isminin neden verildigi hakkinda
oOne siiriilen birkag fikir bulunmaktadir. Bunlardan ilki biiyiik giinah isleyenleri mii’'min ya da kafir
olarak nitelemek yerine “el menzile beyne’l-menzileteyn” de oldugu diisiincesidir. Ikincisi, biiyiik
giinah isleyenler hakkinda var olan gegmis diisiinceleri kabul etmeyip bdyle diisiinen kisilerden
ayrilmalari sebebiyle verilmis olmasidir. Ugiinciisii ise kebire sahiplerini, mii’min ya da kafirlerden
ayr1 bir yerde degerlendirdiklerinden dolay1 bu isimle anilmaya baslanmiglardir. (Isik, 1967, 52-53)
Mu‘tezile adinin yaninda bagka isimlendirilmeleri de mevcuttur. Onlardan bazilar1 s6yledir; Ehlii’l-
Adl va’t Tevhid, Kaderiyye, Cehmiyye, Muattila, Vaidiyye. (Hansu, 2004, 52-53- Isik, 1967, 56)

Ehli’1-Adl ve’t-Tevhid isminin onlar adina kullanilmasi, ¢aligmamizda da {izerinde duruldugu
gibi, onlarin tevhid ve adalet kavramlarina, diger ii¢ esas1 da kapsadigini diisiindiiklerinden daha

fazla 6nem atfetmeleridir. Bundan dolay1 ¢aligmamizin bagliklandirilmasinda onlarin bu anlayist
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gbzoniinde bulundurulmustur. Ciinkii onlar en temelde bu iki esasa gore gore, yani tevhid (Allah’in
bir olmasi) ve adalet ilkesine aykiri olmayacak sekilde fikirler beyan etmislerdir.

Basra ve Bagdat kollarina ayrilan mezhebin Basra kolunun kurucusu ayni zamanda
Mu‘tezile’nin de kurucusu olan Vasil b. Atd’dir. Bes temel esasin olusumu da Basra okulunda
gerceklesmistir. Bagdat ekoliiniin kurucusu ise Bisr b. Mu’temir’dir. (Kadi1 Abdiilcebbar, 2013, 21-
24)

Mu’tezili kaynaklar, temele aldiklari bes esasin sayisini farkli taksimlere tabi tutmuslardir.
Kad1 Abdiilcebbar Usul’ii Hamse’de bes temel esas oldugunu, bir diger eseri olan el-Mugni’de tevhid
ve adalet seklinde iki esas oldugunu, Muhtasar fi Usl’d-Din’de ise tevhid, adalet, serai ve niibiivvet
olarak dort esas oldugunu dile getirmistir. (Celebi, 2020, 395)

Mu‘tezile’nin hicri liglincii asirda tartistig1 konu bagliklar1 genel hatlariyla sdyledir;

- Sifatlar meselesi

- Halku’l Kur’an

- Rii’yetullah

- Me’siet

- Sefaat,

- Rizik

- Ecel

- Kader

Burada s6zii edilen tartisma konularinin hemen hepsinin Kitabu’t-Tevhid’de igslenmis olmasi,
mezhebi olusumlarin diger ilim alanlarina fazlasiyla etki edebildigini gostermektedir. Her bir
tartisma konusu ikinci boliimde ayrintili bir sekilde tetkik edilecektir.

Mezheplerin olusumu dahili ve harici birgok sebebe dayanmaktadir. Yeni tanigilan kiiltiirler
ve siyasi anlamda yasanan olaylar miisliimanlarin daha 6nce iizerinde konusmadiklar1 birgok alanda
fikir sahibi olmasma neden olmustur. Boylece her mezhep alimi tartisilan her meseleye kendi
zaviyesinden bakarak yorumlar yapmustir.

Buhari’nin dogdugu ikinci asrin sonlarina gelindiginde siyasi ve itikadi olarak bir¢ok
mezhebin olustugu, rihleler gerceklestirdigi Irak’ta Mu‘tezile nin altin ¢agim (ilhan, 1996, 47-48)
yasadig1 géz oniinde bulundurulursa onun itikadi tartigmalara ve taraflara ne kadar hakim oldugu
agikardir. Edindigi hadis ilmini kendi ¢agini dogru okuyarak ¢ok farkli noktalara tagiyan Buhari hem
ilim aldig1 ¢evresinde hem de sosyal alanda bulunan tartigmalara kendine ait bir iislupla katilmis,

dislamaci bir tarz yerine cevaplarini ilmi anlamda vermeye ¢aligmustir.
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3. BUHARI’NIN MU‘TEZILE iLE KELAMI TARTISMALARI

3.1. Tevhid

Allah’in bir oldugunu ispat sadedinde gelistirilen “tevhid” (2=~s3)) bir seyin biricik olmasi
(Kadi Abdiilcebbar, 2013, 208) tek ve bir olma, bir seyin tekligini kabullenme anlamina gelen vahd
kokiinden (Ozler, 2012, 41/ 18) tiiremis, yine Allah’1 bir bilmek ve onun birligini ikrar etmek,
(Karadas, 2018, 83) tek olduguna hiikmetmek (Karagoz, 2017, 657) zihin ve kalp yoluyla Allah’in
bir olduguna inanmak (Topaloglu, Celebi, 2015, 321) gibi manalara gelmektedir. Kelam ilminde
Mu‘tezile’nin esaslarindan biri olan tevhide bakildiginda Allah’t sifatlar ile birlikte ama ona esler
kosmadan (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 208) Allah’in ezelde de bir oldugunu, baska varliklarin yaninda
bulunamayacagini bilme ( Hansu, 2004, 86) gibi anlamlar verildigi goriilmektedir.

Tevhid’in yani Allah’1 birlemenin Islam’m “ussii’l- esds’m1” olusturdugu ve O’nun her tiirlii
serikten beri oldugu (Miras, 1975, 315) diisiincesi alimlerin bu konuya daha fazla ehemmiyet
atfetmelerine, dolayisiyla eserlerinde bu konuya daha genis yer vermelerine sebep olmustur.
Kaynaklarda gectigine gére Allah’in bir olmas1 hususunda ilk arastirma yapanlardan biri imam-1
Azam Eba Hanife’dir. O eserinde tevhidin iman esaslarinda gizli olduguna yer vererek ancak
Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, kitaplarina, kadere, ahiret hayatina, hayrin ve serrin
Allah’tan geldigine inanarak tevhide ulasilabilecegine dikkat ¢ekmistir. Bu anlamda Allah’in
sifatlarina ezelden beri sahip oldugunu yani ulthiyette serikinin, denginin olmadigini sdylemistir.
(Ebu Hanife, 2017, 53- Yavuz, 2012, 42/ 428)

Bu diistince dogrultusunda alimler, tevhidi imanda ve amelde olmak {izere iki kisimda tasnif
ederek, imanda tevhidi soyle yorumlamiglardir; Allah’in bir oldugunu kati olarak belirleyen ayetlere
iman her Misliiman i¢in farz hilkmiindedir. Yine naslarda yer aldigina goére tevhide inanmak
Misliimanlarin sirkten korunmasi ve Allah’in hakimiyetine iman etmesi ile ger¢eklesmektedir.
(Bakara 1/163, 255, Al-i imran 3/2) Amelde tevhid ile de Fatiha Stresi’nde oldugu gibi “yalmz sana
ibadet ederiz” ifadesi ile viicut bulan durum kastedilmektedir. (Topaloglu, Yavuz, Celebi, 2016, 75-
79) Boylece yaraticinin bir olmasi konusunda sadece iman etmenin yeterli olmadigi, hayatin iginde
yapilan ibadetler ve davraniglarda da tevhid ilkesine bagli kalmanin 6nemi vurgulanmaktadir.

Tevhidin tasnifi hakkinda serdedilen goriislerden bir digeri de; tevhidin uliihiyette (zatta,
sifatlarda, fillerde), rububiyette (ibadet, amel, iman) (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 19) esmada ve
ahkdmda olmas1 gerektigine dair yapilan tanimdir. Diger tasnife gore daha kapsamli yapilan bu
gruplandirmaya Allah’in sifatlarinin da eklenmesi konumuz agisindan 6nemlidir. Sifatlarin tevhide
zarar verecegi endisesi donemin tartigilan en dnemli konularindan biri iken bu tanim zatta, sifatta ve
fiillerde tek olmay1 da igermistir. Allah’a dair sifatlarin kabuliiniin tevhide zarar verecegine dair
diisiincelere bir sonraki boliimde yer verilecegi i¢in burada sadece zemin olusturmasi igin kisaca
deginilmistir.

Tevhidin nakli delillerinden yola ¢ikilarak bir takim akli argiimanlar da gelistirilmistir.
Bunlardan ilki “Burhan-1 Temanu” dur. Bu delile gore eger iki ilah olsaydi bunlardan biri yaratilan
herhangi bir cisim i¢in hayati, digeri 6liimii yaratmay1 tercih edebilirdi. (Sabtini, 2016, 58) Birden
fazla tanrinin olmas1 halinde evrendeki diizen bozulacagindan, bu tevhidi ispat eden 6nemli bir delil
olarak kabul edilmistir. Ikincisi; “Burhan-1 Tevariid” olup iki ilahin birbiri ile ittifak etmesinin onlar
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i¢in mecburi olusu {izerine kurulmustur. Tanri i¢in mecburiyetin hasil olmasi acizlik anlamina
gelecegi i¢in bu delil de tevhidi ispatlamaktadir. (Yavuz, 2012, 42/ 429)

Mezkiir mesele, énemine binaen naslar ile de desteklenmeye calisilmistir. Kullanilan en
6nemli delillerden biri Enbiya Stresi’nde isaret edilen “sayet yerde ve goklerde baska ilahlar olsayd:
yer ve gok fesada ugrardy” ayetidir Ki burhan-u tema’n(i’ya isaret etmektedir. (Taftazani, 2017, 119)
Eger alemi idare eden birden fazla ilah olsaydi bu birinin emrine digerinin karsi gelebilecegi
ihtimalini dogururdu ki bu da onlardan birisi i¢in acizlik demektir. Yaraticinin aciz olmadigi icma
ile sabit olduguna gore bu ihtimal yok sayilmalidir. (Taftazani, 2019, 513) Islam alimleri ayetle
birlikte alem tizerindeki mitkemmel nizami da delil gostererek Allah’in bir oldugunu ispatlamaya
calismiglardir. Konuyla ilgilenen alimlerden Matiiridi’ye gore tanrinin tek oldugu ti¢ delille sabittir.
Birincisi, tarihi olarak ge¢misten giiniimiize bu konuda icmanin olmasi, ikincisi akli olarak burhan-
u tema’nu, iigiinciisii ise kozmolojik olarak kainattaki miikemmel ahenktir. (Sabiini, 2016, 58, Ozler,
2012, 119)

Alemin yaraticisimin bir oldugunu ispat sadedinde Mu‘tezile’nin dinin temel kaidelerinden biri
olan tevhide asir1 6nem vermesinin sebebi bir bakima 0 dénemdeki “asir1 tesbih” (Kaya, 2018, 96)
anlayisidir. Zira o donemde var olan mezheplere bakildiginda “Hasviyye, Sifatiyye, Batiniyye” gibi
gruplarin varligi miisahede edilmektedir. (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 31) Sozi edilen gruplar,
Allah’in haberi sifatlarini tevil etmeden miitesabih anlamlari ile kabul ederek Allah’in yaratilanlara
benzemesine neden oluyorlardi. Dini bu tiirden yozlagmalara karsi koruma istegiyle tevhide sarilan
Mu‘tezile bu sekilde hem diializmi hem de tesbih ve tescimi (Kogyigit,1989, 112) kabul
etmediklerini agik bir sekilde ortaya koyarak hem dini muhafaza etme isteklerini hem de dinin ana
kaidelerine ne denli 6nem verdiklerini gosterme gayretine girmislerdir. Sifatlar meselesinde, tevhide
aykir1 olacagi disiincesi ile sifatlarin Allah’in zatindan ayr1 olmadigini savunmus, bu baglamda
“halku’l-kur’an, rii’yet” gibi konular1 dile getirmis ve bu kavramlari kabul edenleri de Miisebbihe
(Karadas, 2018, 56) olarak isimlendirmistir.

Islam dininin temel kaidelerinden biri hig siiphesiz yaraticiya sirk kosmamaktir. Buhari’nin
niyet hadisi ile baglattig1 sahih hadislerden olusan yolculuguna hitdme olarak tevhidi se¢gmesi hem
dinin asillarindan biri olmasi hem de yasanilan donemde bu konu {izerinde meydana gelen tartigmalar
sebebiyledir. O’nun mezkir ana konunun ilk babina Tevhid ile baslamasi da sahth bir itikadi alan
olusturma c¢abasindan kaynaklanmig olma ihtimalini diisiindiirmektedir.

Buhari “Peygamber ’in (s.a.v) iimmetini Allah’t birlemeye davet etmesine dair gelen hadisler
babr” adimi verdigi ilk babda bes hadis ile iktifa ederek Mu‘tezile’nin iddia ettiginin aksine Allah’in
sifatlarin1 kabul etmenin tevhide zarar vermeyecegi diisiincesini ortaya koymaya gayret etmektedir.
Tevhid ana konusunun bab basliklarinda ekseriyetle ayet-i kerimeleri kullanmug, hadislere ve kendi
yorumlarina ise daha az yer vermistir. Bununla birlikte ilk bab basligin1 hadisten se¢mesi, sifatlart
Mu‘tezile’nin aksine hadisler ile de ispatlama yoluna gittigini géstermektedir. Boylece hicri iigiincii
yiizyilda ozellikle de itikad alaninda hadis kullanimini elestiren gruplarin olmasi hasebiyle konu
tizerindeki yanlis algilar1 ortadan kaldirmay1 amaglamaktadir. Bab boyunca yer verdigi rivayetler
incelendiginde musannifin sartlaria uyan sahih hadisleri tikadi alanda da kullandig1 goriilmektedir.

“Kitap ehli olan bir kavme gittiginde onlari: davet edecegin ilk sey, Allah’1 birlemeleri olsun.
Eger bunu kabullenirlerse bu defa bes vakit namazi onlara bildir. Namaz kildiklarinda onlara zekdtin
zenginlerden alinarak fakirlere verildigini ve bunun farz kilindigini haber ver bunu kabul ederlerse
mallarini onlardan al. Mallarin en degerli olanlarini almaktan sakin.” (Buhari, “Tevhid”, 1, H. No:
7372) Allah’1 birlemenin dncelendigi, ardindan sirayla bes vakit namaz ile zekatin farziyeti hakkinda
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bilgi veren bir hadisi bu babda tahric etmesi Buhari’nin tevhid akidesini namaz ve zekat gibi ameli
meselelerden daha oncelikli gordiigiinii gdstermektedir. (Cakin, 426) ibadetlerin yapilabilmesi igin
oncelikle yaraticiy1 tanimanin énemi {izerinde durulan bu hadisi Buhari’nin bu konuda zikretmesi,
tevhide verilen 6nemin sadece Mu‘tezile gibi mezhepler icin gegerli olmadigini gostermektedir.
Bolimiin genelinde naklettigi rivayetlerin de tevhide zarar vermedigini gostermeye gayret
etmektedir. Burada akla eserine neden tevhid konusu ile baglamadigi sorusu gelebilir. Kaynaklarin
genelinde yer alan rivayetlere gore aslinda Buhari’nin sadece kelami konular1 yazma gibi bir gayesi
yoktu, o yazilmasini istedigi sekilde niyet hadisi ile baslayarak kitab1 tamamlayip sonrasinda kelam1
konulara giris yapmustir. Eserinin son ti¢ boliimiinii “ahad haberler, siinnete baglilik ve tevhidin”
olusturmasi1 onun yazmak istedigi sekliyle eserini tamamladigi ve bu boliimler hakkinda da sonradan
eklemeler yaptigi izlenimini vermektedir. Bu durum tevhidin Mu‘tezile’ye cevaben yazildigi
diistincesini de gii¢lendirmektedir.

“Ey Muaz! Allahin kullari iizerindeki hakki nedir bilir misin? Muaz, Allah ve Resulii en iyi
bilendir dedi. Peygamber, “Allah’a ibadet etmeleri ve O 'na hichir seyi ortak kosmamalaridr” dedi.
“Kullarin Allah in iizerindeki hakki nedir bilir misin ey Muaz? Allah ve Resiil u en iyi bilendir dedi.
Peygamber (s.a.v.) “onlara azap etmemesidir, buyurdu. (Buhari, “Tevhid”, 1, H. No: 7373)
Buhari’nin ilk bab’da kullandig: ti¢iincti hadis akla ilk olarak kendilerine “ehlii’l- adl ve’t-tevhid”
ismini veren Mu‘tezile’yi getirmektedir. Ciinkii Mu‘tezile’ye gore tevhid ilahi sifatlarin nefyinde
gizlidir. Bu hadisi tevhid boliimiinde zikretmesi ayrica devam eden hadislerde ve bablarda Allah’in
“rahman” sifatina ve isimlerine vurgu yapmast gosteriyor ki Buhari tevhide ulagsmada sifatlarin
nefyedilmesine karsidir. Bu yiizden sirk ve sifat konularina tevhid boliimiinde yer vererek
Mu‘tezile’ye cevap vermis, tevhide ulasmak icin sifatlarin nefyine ihtiyag olmadigini ispatlamaya
calismistir.

“Ebui Said el-Hudri’den rivayetle, sahdbilerden biri bir adamin “kul hiive Allahii ahad”
suresini okudugunu igitti, stirekli tekrarliyordu. Sabah olunca Nebi (s.a.v)’e geldi ve bunu ona
anlatti. Bu adam sanki kendi okumasint azimsiyordu. Resululldh (s.a.v) soyle dedi; “Nefsim elinde
olan Allah’a yemin ederim ki, bu siire Kur’an'wn iigte birine denktir.” (Buhari, “Tevhid”, 1, H. No:
7374) Peygamber (s.a.v.)’in ihlas Stresi’nin Kur’an’in iicte birine denk geldigine vurgu yapmasi
tevhidin dinin temel kaidelerinin de dniinde oldugunu gostermektedir. Ayrica bu sirede hem Allah’in
sifatlarinin yer almasi hem de Allah’in bir oldugunun vurgulanmasi mezkir rivayetin burada
zikredilmesini daha da manidar kilmaktadir. Anlagilan Buhari bir yandan sifatlarin varliginin tevhide
herhangi bir zarar vermeyecegini belirtmeye ¢alisirken diger yandan da daha sonra tizerinde duracagi
sifatlar meselesine tevhid ile birlikte girizgdh yapmaktadir. Tevhidden bahsedilen s6z konusu babda
ad1 gecen Ihlas Siresi’ne, tevhidin en temel kaidelerini icerdigi i¢in “Tevhid Stresi” de ( Miras,
1975, 416) denilmektedir.

Hz. Aise’den rivayetle, Nebi (s.a.v) bir adami seriyye iizerine gonderdi. O, arkadaslarina
namaz kildrirken (Kur’an) okur ve kiraatini “kul hiive Allahu ahad” ile bitirirdi. Dondiikleri zaman
bunu Resululldh (s.a.Vv)’e anlattilar. Peygamber (s.a.v.) “ona bunu nigin yaptigini sorun” dedi.
Adama sordular ve o da soyle cevap verdi, ¢iinkii bu sire (s )/ 4-«4) Rahman in sifatidir, onu
okumayr severim. Kendisine haber verilince Peygamber (s.a.v) soyvle buyurdu; “Ona haber verin,
Allah da onu seviyor”. (Buhari, “Tevhid”, 1, H. No: 7375) Hadiste a¢ik¢a rahmanin sifatidir lafzi
yer almaktadir. Kitabin adinin tevhid olusu ilk baba bu minvalde bir ayetle baglamasi ve Allah’a dair
sifat kelimesinin kullanildigr bir hadis metnini tahric etmesi Buhari’nin fikrini acik¢a belli
etmektedir. O, yaratici igin sifatlar olmasinda bir beis gérmemekte aksine tevhid ile yan yana
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kullanarak yanlis olmadigin1 gostermektedir. {1k hadislerde tevhid ve sirk kavramu iizerinde 6nemle
duran Buhari, tevhidin Kur’an’daki pratigine 6rnek olmasi igin bu hadislere yer vermis olmalidir.

3.1.1. Sifatlar

“Sifat” (4aall) “varhigin niteligi ve onun taninmasini saglayan sey” (Celebi, 2009, 37/100),
“Allah’in zatina nispet edilen” (Kaya, 2018, 300) anlamlarina gelmektedir. Sifatlar konusunda,
Allah’in sifatlarinin olup olmadigi, var ise nasil telaffuz edilecegi, tesbihe ya da asir1 tecride yol agip
acmayacagl konusu itikadi mezhepler arasinda tartismalara ve goriis ayriliklarina sebep olmustur.
Nitekim her firka meseleye kendi zaviyesinden bakarak farkli degerlendirmeler yapmustir.

Kur’an’da terim olarak sifat kullanilmasa da “vasf” kelimesi kullanilirken hadislerde acgik¢a
stfat, yed, kadem, istiva gibi kullanimlar mevcuttur. (Celebi, 2009, 37, 101) Sifatlar hakkinda genel
kabul goren tasnif zati ve fiili olarak ikiye ayrilmalaridir. Zati sifatlar “Allah’mn kendi zatim
niteleyen” sifatlardir. Kendi i¢inde kisimlara ayrilan bu béliimde “viicud, kidem, vahdaniyet, beka,
kiyam bi nefsihi, muhalefetun lil havadis”, “hayat, ilim, irade, kudret, semi, basar” bulunmaktadir.
Bu taksime manevi sifatlar olarak kelam ve tekvini ekleyen alimler de vardir. Ikincisi, fiili sifatlardir
Ki; yaratma, rizik verme, cezalandirma ve bunlarin olumsuz anlamlar1 da dahildir. Son olarak da
haberi sifatlar; vech, ayn, kudret, ilim vb. sifatlardir. (Celebi, 2009, 37/102)

Sifatlar1 anlama noktasinda tercih edilen {i¢ yol vardir; bunlardan ilki “tesbih”tir. Bu konuda
ileri giden bazi firkalarin tegbihi tamamen reddeden Mu‘tezile’ye karsi durma adina bunu yaptiklar
anlasilmaktadir. ikinci olarak “tefviz”, Allah’1 naslarda olanlar ile niteleyip gerisinin onun takdirine
birakmak ise selef ulemasmin ¢ogunlugunun tercih ettigi bir kavramdir. Ugiincii olarak “tevil”,
Mu‘tezile tarafindan kabul goérmiis ve sirke gotiirme endisesi ile naslarin ¢ogunlugunu tevil yoluna
gitmiglerdir. (Celebi, 2009, 37/102) Sifatlarin ayetler ve hadisler ile sabit olmasi, sahabe doneminde
de bidat oldugu diisiincesi ile konusulmamasindan hareketle bu konuyu olumsuz manada ilk
kullananlarin Mu‘tezile oldugu sdylenebilir (Ilon Hazm, 1/36) Konu etrafinda sekillenen tartismalar
genel manada iki farkli grupta toplanmistir. Bir tarafta naslarda mevcut olan sifatlar ile Allah’1
sifatlandirmakta herhangi bir sakinca gérmeyen Ehl-i Siinnet alimleri diger tarafta tesbihe ve
teaddiidii kudemaya yol agacagi endisesiyle sifatlari tecrit eden gruplar. (Sinanoglu, 2012, 41/26)

Allah’in sifatlar1 hakkinda fikir beyan etmek ilk dénemlerde kiiftir ile itham edilmeye sebep
olurken Mu‘tezile ile birlikte tenzihi bir diisiince sistemi ortaya ¢ikmustir. Allah’1 herhangi bir sifatla
sifatlandirmayan Mu‘tezile asir1 tegbihe diisen diger mezhepler karsisinda savunmaci bir yaklasim
sergileyerek; tevhide zarar gelmemesi adina zat ve sifatlarin bir oldugunu savunmuslardir. Sifatlart
zattan ayr1 bir sekilde kabul etmenin ilahin da c¢okluguna isaret edecegini belirterek sifatlarin
problematik yoniine agirlik vermislerdir. (Kdksal, 2018, 40/ 239) Mezhebin 6nde gelen alimlerinden
Nazzam, Dirdr ve Ebii’l-Hiizeyl’e gore Allah’in alim olmasi zatindan ayri degildir o zaten ilim
sahibidir. Ya da Allah’in kadir olmasi zatindan ayr1 bir kudret sebebiyle degildir. Allah zaten ezelden
beri kadirdir. (Es’ari, 2019, 238) Mu‘tezile, zattan ayr1 diisiiniilen her sifatin “teaddiidii kudema” ya
yol acacagi endisesiyle sadece “kidem” sifatinin ezelden var oldugunu kabul etmektedir. Onlarin
bahse konu olan sifatlar meselesindeki diistinceleri dini yorumlarken kullandiklar1 argimanlar1 da
etkilemistir. Ozellikle itikddi konularda varit olan hadisleri disarida birakmis ve ayetler ile iktifa
etmislerdir. Oyle ki sifatlar1 ta’til etme hususunda ilk konusanlardan biri olan Cehm b. Safvan’a gore,
tesbih ayette dahi olsa tevil edilerek Allah higbir sifatla nitelendirilmemelidir. (Kogyigit, 1989, 132)

Ehl-i Stinnet ise sifatlarin nefyini gerektirecek bir nas bulunmadigindan ayetleri, hadisleri ve
akli argiimanlar1 kullanarak sifatlari ispatlamaya g¢alismaktadirlar. (Tungbilek, 2006, 8-9) Ehl-i
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Siinnet kelamcilarinin delillerinden birgogunu ihtiva eden Kitabu’t-Tevhid’de Allah’in sifatlarina
dair bircok ayet ve hadis bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de “Allah’tan baska ilah yoktur.
Goriinenleri de goriinmeyenleri de bilir. O Rahman, Rahim’dir. Ondan baska ilah yoktur. O
Melik'tir, Kuddiis tiir, Selam’dw, Mii’'min’dir. Miiheymin’dir, Aziz’dir. Cebbar’dir ve
Miitekebbir dir. Miisriklerin iddia ettiginin aksine yaratan ve sekil veren O’dur. En giizel isimler de
O’nundur”. (Hasr, 59/22-24) Ayet Allah’in bagka ilahlardan beri oldugunu, sirk kosanlarin iddia
ettiginin aksine tek oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica konumuzla ilgili olan birgok sifata da yer
vererek, yaraticiy1 bir ve tek olan, yarattiklarinin hepsine merhamet eden, eksiklikten miinezzeh olan,
yarattig1 her canliy1 idare eden olarak tanimlamaktadir. Ehl-i Stinnet’in delillerinden birgogu sifatlar
hususunda diizenleyecegimiz basliklarda yer alacagindan simdilik bu ayet-i kerime ile iktifa
edecegiz. Ehl-i Stinnetin sifatlar mevzusunda zikrettigi nakli delillerinden bir digeri de hadis
rivayetleridir. Allah’in isimlerinin, sifatlarmin bulunduguna dair gelen hadislerden birkaginda
Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmaktadir: “Allah in doksan dokuz -yiizden bir eksik- ismi vardir. Kim
onlari sayarsa cennete gider”’. (Buhari, Tevhid 12, H. No: 7392) “Kurbanint Allah’in adint anmadan
kesenler tekrar kessin. Kim kesmediyse Allah ’in adini anarak kessin”. (Buhari, “Tevhid”,13, H. No:
7400) Burada verilen hadisler de ayetler ile paralel bir sekilde Allah’mn isim ve sifatlarinin oldugunu
ve onlar hakkinda konusmanin yanlis olmadigini kanitlamaktadir.

Mu‘tezile ve Ehl-i Siinnet’in diisiincelerinin yani sira Buhari’nin sifatlar hususunda hangi
diistinceyi kabul ettigi hem g¢alismamizin sonuca ulagmasi agisindan hem de Ehl-i Siinnet’in
Buhari’nin diisiincelerinden ne denli etkilendigini bilmemiz agisindan énemlidir. ik bab itibariyle
Allah’a sifat izafe eden sire ve hadisleri nakletmekle Allah’in sifatlarinin nefyine karsi oldugunu
belli eden Buhari, devam eden bablarda bahsi gegen konuya genisge yer vermistir. Calismamizin ana
basgliklart ile smirli kalsa dahi mezkr meseledeki goriisleri genel manada anlasilmaktadir.
Bagsliklarin her birinde agiklanmaya ¢alisildigi gibi o, Mu‘tezile’nin aksine Allah’1 sifatlar1 olan,
goren, isiten, konusan ve bazi tegbih ifadeleri kendinde barindiran bir yaratici olarak tanimlamakta
ve bu konuda konusmanin tevhide zarar vermeyecegini ihsas etmektedir. Hem ayetlerin hem de
hadislerin delil olarak kullanildig1 sifatlar meselesinde de Kur’an ve siinnet biitiinliigiiniin Buhari
acisindan ne denli 6nemli oldugu agikga goriilmektedir. Yine Kitdbu’t-Tevhid’de oran olarak en ¢ok
yer verilen konunun sifatlar olmasi Mu‘tezile’nin de bu konuya ehemmiyet vermesinden
kaynaklaniyor olabilir. Bu da Kitdbu’t-Tevhid’in Mu‘tezile’ye cevaben yazildigi iddiasini
giiclendiren arglimanlardan biridir.

Buhari’nin sifatlar konusunda tahric ettigi hadisler, tespit edebildigimiz kadariyla donemin
sifat siniflandirmalarina paralel olarak birkag ana baslik etrafinda toplanmistir. Bu sebeple hadisler
kisimlara ayrilarak incelenecek, siniflandirmalara goére bazi hadisler atlanarak ilgili bolim
beklenilecektir. Kanaatimiz, Buhari’nin naslarda yer alan sifatlar hakkinda agik¢a tevil yoluna
gitmeyip, tercemeler ve altinda zikrettigi hadisler vasitasiyla kendi sahsi diistincelerini, ilmi bir
sekilde izhar etmeye calistig1 yoniindedir.

3.1.1.1. Allah’in Zati, Sifatlar1 ve Isimleri ile Tlgili Rivayetler

Hicri tUgiincii asirda Allah hakkinda isim, zat (<) ve sifat (daall)  sozciiklerinin
kullanilmasinin tevhide zarar verecegi endigesi ile yanlis oldugunu diistinen gruplarin bulunmasina
paralel olarak Buhari, sozii edilen konulara dair birgok hadis nakletmistir. B6limdeki konular
arasinda en fazla rivayete sifatlar konusunda yer vererek sahih naslar ile genel bir ¢er¢eve olusturmak

istemistir.
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Zat sozciigii bir seyin kendisi ve kendisini o kisi yapan mahiyet anlaminda kullanilirken
(Demir, 2013, 44/ 148), sifat, Allah’in yaratilanlar nezdinde bilinmesini saglayan nitelik (Celebi,
2009, 37/100) olarak tanimlanmaktadir. Zat ile birlikte ortaya ¢ikan mahiyet sorunu, aslinda bir
viicuda isaret edip etmedigi ile ilgilidir. Mu‘tezile tarafindan viicud ve mahiyet zata dahil olarak
disiiniilmedigi ya da zat ve sifatlar birbirinin yerine es anlamli kullanilmadigi takdirde; Allah
hakkinda kesrete sebep olacagi diisiiniilmektedir. (Tanrikulu, 2022, 236- el-Bizri, 2017, 200) Ehl-i
Stinnet alimleri ise Mu‘tezile’nin aksine zat ve sifat1 ayr1 ayr1 degerlendirerek sifatlarin da zata bagl
oldugunu belirtmislerdir. (Demir, 2013, 44/149)

Kitabu’t-Tevhid’in ikinci babi itibariyle Allah’mn isimlerine dair hadisleri tahric etmeye
baslayan Buhari, meseleyi ayrintil bir sekilde ele almaktadir. “Ister Allah diye cagirin, ister Rahman
dive cagwrin. En giizel isimler O’nundur”. (Buhari, “Tevhid”, 2, Isra, 17/110) ayetine yer veren
Buhari, aslinda ilk babdaki rahman kelimesine tekrardan vurgu yapmuistir. Rahman “r-h-m”
kokiinden tiiremis, aciyan, merhamet eden, bagislayan anlamlarina gelmektedir. (Karagoz, 2017,
543) Allah’1n sifatlar1 arasinda belki de en stimullii olan bu kavrama, baslangigta yer verilmesi bolim
boyunca sarf edilecek delillerin hiilasasi olmasindan kaynaklaniyor olmalidir. Ikinci baba baslarken
Allah ve Rahman sozciiklerini bir arada kullanmasi ikisinin birbirinin yerine de kullanilabilecegine
isaret etmektedir. En giizel isimler onundur diyerek isimlerinin birden ¢ok oldugunu belirten Buhari,
Mu‘tezile’nin aksine sifatlarin ve isimlerin ¢oklugunun tevhide zarar vermedigi seklinde bir goriis
beyan etmistir.

Ikinci babin devaminda bashiga uygun bir sekilde Allah’m isimlerini/ sifatlarini vermeye
devam etmektedir. “/nsanlara merhamet etmeyen kimselere Allah’ta merhamet etmeyecektir”.
(Buhari, “Tevhid”, 2, H. No: 7376) “Peygamberin kizlarindan birinin el¢isi geldi ve oglunun 6lmek
tizere oldugunu bildirdi. Elgiye git ve her seyin bir vadesi oldugunu soyle buyurdu. El¢i gidip tekrar
gelince Peygamber (s.a.v.) yanlarina gitti, ¢ocuk can ¢ekisiyordu. Hz. Ppeygamberin gozlerinden
akan yagsi soran sahabeye bu Allah’in rahmetidir. O merhametli kullarina merhamet eder” (Buhari,
“Tevhid”, 2, H. No: 7377) buyurdu. Rahman sifatinin manasi diistiniildiigiinde hemen ardindan
neden merhamet sifatina yer verildigi daha anlasilir olmaktadir. Allah’in yarattig1 her canliya karsi
merhametli olmasindan hareketle Buhari, Allah’in merhamet edici olduguna, merhametin de sifat
kategorisinde bulunduguna dair diisiincelerini ifade etmistir. Mu‘tezile’nin aksine o, Allah’in
merhametli olmasini Rahman olmasia bagl bir sifat olarak gérmektedir. Sifatlarin Allah’a ait
oldugunu ispatlamaya ¢aligmaktadir.

Uciincii baba *“ Allah rizik verendir, giicliidiir ve ok kuvvetlidir” (Buhari, “Tevhid”, 3) ifadesi
ile baglayarak tek hadisle iktifa etmis, sectigi hadis ile rahman kelimesini daha da anlagilir kilmustir.
“Hi¢ kimse hakkinda séylenilen kétii sozlere karsi Allah’tan daha sabirli degildir. Oglu oldugunu
iddia ederler ama O onlara rizik ve afiyet verir’. (Buhari, “Tevhid”, 3, H. No: 7378) Rahman
stfatinin anlami yarattigi her canliy1 ayirt etmeksizin nimetlendirendir. Hadis bu manay1 ihtiva
ettiginden konuya agiklik getirmektedir. Rizik veren, kudret sahibi olan bir yaratici tasvir ederken
Mu‘tezile’nin sifatlarin coklugunu kabullenmemesine atif yapmis olmalidir. Ug bab boyunca rahman
sifatina vurgu yapan Buhari miiteakip bablarda sifatlara yer vermeye devam etmektedir.

Dérdiincii bab Allah’m ilim sifatina vurgu yaparak ayetlerle baslamig devaminda yine bilme
stfatina dair iki hadise yer vermistir. “Gaybi bilen ve kimseye bildirmeyen, kiyametin ne zaman
kopacagini bilen, indirdiklerini kendi ilmiyle indiren, Allah’in ilmi olmadan disi ne hamile kalabilir
ne de dogurabilir, kiyametin ne zaman kopacaginin bilgisi de sadece O 'ndadir”. (Buhari, “Tevhid”,
4) Peygamber (s.a.v.) buyurdu ki “Gaybin anahtarlart bestir. Rahimlerde artip eksileni, yarin ne
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olacagini, yagmurun ne zaman yagacagini, nerede olecegini ve kryametin zamanint yalnizca Allah
bilir’. (Buhari, “Tevhid”, 4, , H. No: 7379) Hz. Aise “Muhammet Rabbini gordii diyen yalan
soylemigstir. O gozlerle idrak edilemez ama gozleri idrak eder. Gaybi bildigini soyleyen de yalan
soylemistir, gaybi sadece Allah bilir . (Buhari, “Tevhid”, 4, , H. No: 7380) Mu‘tezile’ye gore sifat
olarak “ilmin” sonradan yaratildigi yani kadim degil de muhdes oldugu (Koksal, 2018, 237)
diistiniildigiinde, musannifin bu rivayetleri Allah’in alim olduguna dolayisiyla ilim sifatina atifta
bulunmak i¢in zikretmis olabilecegi fikrini akla getirmektedir. Ciinkii yaraticinin bilme sifatinin
bulunduguna dair tahric edilen bu rivayetlere gore; Allah’in ilim sifati vardir ve bu sifat ile gegmise
ve gelecege dair her seyi bilir, yarattiklarini diizene koyar ve idare eder.

Onuncu baba “De ki O Kddir'dir” (Buhari, “Tevhid”, 10) ayetiyle baslayan musannif
devaminda istihare duasinin yer aldig1 rivayete yer vermistir. Zikrettigi hadis “Bir isi yapmaya niyet
ettiginizde farz olmayan iki rekdt namaz kilip sonra Allah’in her seyi bildigini, her seye giicii yettigini
zikrederek yapilacak olan is icin haywr takdir edilmesini istemistir”. Bab basliginda bir sifat ile
Allah’in her seye giiciiniin yettigine vurgu yapan musannif, istihare duasi ile hem dua etmenin
yollarii gostermis hem de ilerde yer verilecek olan kulun gergeklestirdigi fiillerde roliiniin ne oldugu
konusunda da ipucu vermistir. Kudret sahibi olmayanin fiili meydana getiremeyecegi barizdir. Ancak
insanin da elinden geleni yapmasi elzemdir. Fiilin sonucunu Allah’tan beklemek gerekmektedir.

On ikinci bab, “Allah’in yiizden bir eksik ismi vardw”, (Buhari, “Tevhid”,12) “Allah’in
doksan dokuz ismi vardir. Onlart sayan cennete girer” (Buhari, “Tevhid”, 12, H. No: 7392) Allah’in
isimleri hakkinda rivayet edilen ¢ok az hadis rivayeti vardir. (Tungbilek, 2006, 8) Onlardan birinin
bab bagligi olarak kullanilmasina bakilirsa Buhari, Allah’in isim ve sifatlarinin niceliginin ve var
olup olmamasinin tartisildigi bir ortamda hem isim ve sifatlarin var olduguna hem de sayilarinin
fazla olduguna dikkatleri ¢ekmeye c¢alismigtir. Mu‘tezile’nin bu isimlendirmelere karsi oldugu
diisiiniildiigiinde bu rivayetin neden zikredildigi de anlasilmaktadir.

On tgiincii babda Allah’mn isimleri ile ilgili rivayetleri tahric eden Buhari; “Allah i isimleri
ile istemek ve siginmak”, (Buhari, “Tevhid”,13) “Rabbim senin adinla yatagima girdim senin adin
ile de kalkarim”, “Allah’im senin isminle dirilir senin isminle oliiriim”. “Senin isminle oliir
diriliviz”. "Sizden biri eginin yanmina varmak istediginde bismillah desin”. “Allah in adim anarak
saldigin kdpeklerin avi senin icin helaldir”. Misriklerin kestigi siipheli etler hakkinda “Siz Allah
zikredin ve yiyin”. “Peygamber (s.a.v.) Allah’t anarak iki ko¢ kurban etti”. “Kurbanini Allah in
adimi anmadan kesenler tekrar kessin. Kim kesmediyse Allah’in adini anarak kessin”, “Her kim
yemin edecekse Allah’in adi ile yemin etsin”, (Buhari, “Tevhid”,13, H. N0:7373-7401) seklinde
rivayetlere yer vermistir. Allah’in adinin anilmasini tavsiye eden rivayetlere bakildiginda Peygamber
('s.a.v.)’in yaptig1 bitiin davramslarda; ibadet ederken, uyurken, yemin ederken ve dua ederken dahi
Allah’1n isimlerini kullanmay1 tavsiye ettigi gorilmektedir. Aymi sekilde Buhari’ye gore de Allah’in
isimleri vardir onlarla dua edilir, yemin ederken, kurban keserken hatta giinliik islerimizi idame
ettirirken bile onun adi anilir.

On dordiincii babu, “zdt, sifatlar ve Allah i isimleri hakkinda zikredilen seyler babi”, seklinde
tanzim ettikten sonra, tercemenin altinda tahric ettigi ilk hadiste yer alan Hubeyb’in 43¥) <l o kY
“ve zalike fi zati’l-ilahi” “Oliimiim Allah in zati ugrundadir”, dedigini nakletmis ve 4y Gl S
55 Hubeyb’in zat1, Allah’in ismi ile zikrettigini belirtmistir. (Buhari, “Tevhid”,14) Bab bashg: ile
Hubeyb’den yaptig1 nakle bakildiginda Buhari’nin zat, sifat ve isim sozciiklerinin birbirinin yerine
kullanilabilecegi noktasinda Ehl-i Siinnete yakin bir sekilde beyan ettigi gozlemlenmektedir.
Allah’in zati hakkinda konusmanin da caiz olmadigini diigiinen gruplarin oldugu bir ortamda,
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tereddiidii gidererek bu konuda konusmanin caiz oldugu diisiincesini gdstermesi agisindan bu rivayeti
zikretmis olmalidir. Resulullah (s.a.v.), islamiyet’i 6gretmek icin bazi bolgelere sahabilerden on
kisiyi gondermistir. Bunlardan biri olan Hubeyb el-Ensari’yi gittigi kabile 6liimle tehdit ettiginde o
su sozlerle cevap vermistir: “Allah i¢in, Miisliiman olarak 6liirsem nerede oldugu onemli degildir.
Oliimiim Allah’in zati ugrundadur” (Buhari, “Tevhid”,14, H. No: 7402) Béylelikle Allah hakkinda
zat sdzciigiiniin de kullanilabilecegini gostermektedir. Ozellikle zat, sifat ve isimleri genel manada
ele aldig1 bu bab basligi simdiye kadar verilen bablarin 6zeti mahiyetindedir. Zira bu babdan sonra
cogunlukla tesbih igeren rivayetleri dercetmeye baslamaktadir.

Mu‘tezile’nin Kur’an-1 Kerim’de siibiti sifatlarin ilk altisinin gegmesi sebebiyle onlari isim,
geri kalanlari sifat olarak kabul ettigi diistiniildigiinde ve 11. Yiizyilda yazilan “el-Esma ve’s-Sifat”
(Celebi, 2009, 37/103) eserlerine bakildiginda zat ve sifat ayrimina dair disiinceleri agikga
goriilmektedir. Ornegin onlara gore “Ister Allah dive cagirin, ister Rahman diye ¢agirin. En giizel
isimler onundur” (Isra, 7 /110) ayetinde gecen Rahman kelimesi “Allah’in miisemmas1 degil
ismidir”. (Zemahseri, 2017, 3/1202) Ancak birinci bab basliginda yer verdigimiz gibi Buhari’nin
naklettigi merviyyatta, rahman kelimesinin sifat olarak da kullanildigi goriilmektedir. Arka arkaya
zikrettigi bablarda Allah’in isimleri hakkinda rivayetleri tahric eden musannifin, zat-sifat ve isim
konusunda Mu‘tezile’nin aksine bir ayrima gitmedigi hepsinin hem birbirinin yerine hem de Allah
hakkinda kullanilabilecegi diisiincesinde oldugu anlagilmkatadir.

3.1.1.2. isitmesi ile Ilgili Rivayetler

Isitmek, dinlemek gibi anlamlara gelen semi (zx«dl) ayn1 zamanda Allah’in gizli ya da agik
olan her seyi bilmesi, anlamlarma gelir. (Karagoz, 2017, 576) Kur’an-1 Kerim’de kirk yedi ayette
kullanilan semi kelimesi ¢cogunlukla Allah’mn alim ve basir olusu ile ilintili olarak zikredilmistir.
(Topaloglu, 2009, 36/492) Dua etme ile de baglantili olan bu sifat hakkinda Buhari’nin ne diisiindiigii
tanzim ettigi hadislere gére degerlendirilecektir.

Allah hakkinda isitme gibi sifatlar1 kullanmanin, O’nu kullara benzetecegi endisesi ile bu tiir
sifatlardan tecrit eden Mu‘tezile’ye karsin bu konudaki hadislere bir ka¢ babda deginen musannif ilk
olarak dokuzuncu baba “Allah hakkiyla isiten ve gorendir” (Nisa 4/134) ayet-i kerimesi ile
baglamistir. Mezkr ayeti tercemede verdikten sonra da Hz. Aise’nin < ¥l il g @il a 2xall
HEES SR alfasd @3\ J38 A e 38} ﬁl‘-ﬁj e 4 u,Jm gul\ Sle s a 0506 “Isitmesi, biitiin sesleri kusatan
Allah’a hamdolsun ‘Allah kocast hakkinda seninle tartisan kadimin soziinii isitmistir” ayetini indirdi”
(Miicadele 58/1) dedigini nakletmistir. Allah’in hakkiyla isiten oldugunu bildiren ayet ile Hz.
Aise’nin “igitmesi biitiin sesleri kusatan Allah” s6ziinii, bab baslig1 yapan Buhari’nin Allah’in isitme
ve gorme sifatina sahip olduguna dair inancinmi gostermektedir. Bu diislincesini ise ayet ve sahabi
kavli ile ispatlama cihetine gitmistir.

Bu bab altinda ti¢ hadis tahric eden Buhari, ilk olarak “Ebu Musa rivdyetiyle, yolculukta
Peygamber (s.a.v.) ile birlikteydik, yiiksek bir yerde sesli bir sekilde tekbir getirmeye basladik. Bunun
tizerine soyle buyurdu; siz sagir ve gaip birine seslenmiyorsunuz. Her seyi isiten, goren ve
yakimnizdaki birine sesleniyorsunuz.” (Buhari, “Tevhid”, 9, H. No: 7386) Ikinci olarak; Ya
Resulallah namazin sonunda okumam i¢in bana bir dua et denilince Peygamber (s.a.v) “Allah im ben
kendime yazik ettim, giinahlar: sadece sen bagislarsin. Beni kendi katindan gelen bir bagislanma ile
bagisla” buyurdu. Son olarak Peygamber (s.a.v) Taif’ten donerken Cibril geldi ve “Allah kavminin
senin i¢in soylediklerini ve davetini reddetmelerini igitti”. (Buhari, “Tevhid”, 9, H. No: 7389)
Hadisler donemsel olarak incelendiginde “rii’yetin” itikadi tartismalarin odak noktasinda oldugu bir
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ortamda Buhéri’nin Kur’an’daki kullanimina paralel olarak semi sifatim1 goren ve dualari isiten,
kabul eden bir yaratici tasvir etmeye ¢alistigi goriilmektedir. Ozellikle ikinci rivayette duaya yer
vermesi kulunun yakarislarini isiten ve ona cevap veren bir yaratici olmasindan kaynaklanmig
olmalidir. Zira dua etmek igin karsilikli bir iletisim gerekmektedir.

Musannif igitme konusuna yer verdigi kirk birinci baba “Sizler giinah islerken kulaklarinizin,
gozlerinizin, derilerinizin sizin aleyhinize sahitlik etmesinden korkmuyordunuz. Yaptiklarimizin
cogunu Allah’in bilmedigini saniyordunuz” (Fussilet 41/22) ayetiyle baslamis, devaminda ise sadece
bir rivayete yer vermistir; “Sakifli ve Kureysli iki kisi yan yana gelerek Allah’in isitmesi hakkinda
konusmuslardir. Onlarin birine gore Allah sesli soylenenleri isitir sessiz soylenenleri igitmez”.
(Buhari, “Tevhid”, 41, H. No: 7521) Semi lafzimin Kur’an’da kullanimlarindan bir digerinin alim
sifat1 olduguna deginmistik. Bu rivayet ile birlikte biitiin bu kullanimlara deginen Buhari’ye gore
Allah, hem géren hem duyan hem de “derilerinizden” lafzi ile elle, ayakla yapilanlar da dahil olmak
tizere gergeklestirilen her tiirlii eylemi bilendir.

3.1.1.3. Gormesi ile Ilgili Rivayetler

Basar (=.') “gérme, duyma, bilme, goriis sahibi olmak™ gibi anlamlara gelirken Allah’a izafe
edildiginde her yerde ve her durumda biiyiik kiigiik her seyi gérmesi anlamina gelmektedir. Allah’in
gormesi ile kullarin gérmesi elbette aymi degildir. Kulun gbérmesi bir takim 1sikla, mesafe ile
sinirlanabilirken Allah’in gormesinin sinir1 yoktur. Kur’an-1 Kerim’de basir sozctigii bircok yerde
“Allah’n isitmesi” basliginda yer verildigi gibi daha ¢ok alim, semi ve habir gibi sifatlarla birlikte
kullanilmigtir. Yine Kur’an-1 Kerim’de odiillendirme ya da cezalandirma anlaminda “Dilediginizi
yapn, Allah yaptiklarimizi gérmektedir”. (Mii’min, 40/41) Kullarin yaptiklarini gérme ve kargiligini
verme anlaminda “Allah  kullarimin biitiin - hallerinden haberdard” (Bakara, 2/227) gibi
kullanimlara yer verilmistir. (Karagoz, 2017, 55- Topaloglu, 1992, 5/ 102)

Mu‘tezile’nin neredeyse tamami Allah’in gdzlerinin olmasi ve gérme fiilinin gerceklesmesi
hususunu tevil etmeden kabul etmeme konusunda icma etmistir. (Es’ari, 2019, 290) Onlara gore
Allah’a ayrica bir gorme sifatinin tevdi edilmesi, Allah’in birligini bozar ve yarattiklarina benzeme
olasiligini ortaya ¢ikarmis olur. Halbuki Allah’in gormesi ile kullarin gérmesini birbirine benzetmek
eksik bir diisiincedir. insanlarmn bakarak gorebildikleri seyler smirlidir. Bir cisme bakildiginda onun
arkasin1 gormeye yetmeyen bir goriis giiclinlin yaninda biitiin alemleri gozetip idare eden Allah’in
gormesi elbette ayn1 olmayacaktir. (Razi, 2019, 106) Ayrica Allah’tan gérme sifatini tecrit etmek
yaratici hakkinda bir noksanliga da sebebiyet verecektir.

Buhari, Allah’in gormesine yer verdigi on yedinci bab basliginda “gézetimimizde olasiniz
diye”, (Taha 20/39) “gemi bizim gozetimimiz altinda yiiziiyordu” (Kamer 54/14) ayetlerini
kullanmistir. Sozliikte “denetleme, gozetleme” (Topaloglu, Celebi, 2016, 471) gibi manalara gelen
“murakabe” kelimesi Allah’in biitiin yarattiklarini gdzetimini temsil etmektedir. Daha ¢ok tasavvuf
alaninda kullanilan bu kavram kulun Allah’1 gériiyormus gibi, siirekli onun gozetiminde oldugunu
diisiinerek yasamasi haline denir. Kul bu bilingle Allah’a dair sorumlulugunun her an farkinda olarak
yasamini olumlu anlamda gelistirmeye ¢abalar. (Karagoz, 2017, 471- Uludag, 2020, 31/ 204)

Ayn1 tercemenin altinda ise iki hadis tahric etmistir. Bunlardan ilkinde; Yaninda Deccal’den
bahsedilince Peygamber (s.a.v.) “siiphesiz Allah size gizli degildir ve onun tek gozii kor degildir.
Bunu soylerken kendi goziinii isaret etti. Deccdl’in sag gozii ise kordiir. Yerinden ¢ikmuis iiziim
gibidir”. (Buhari, “Tevhid”, 17, H. No: 7407) Yine “Allah’in génderdigi her peygamber kavmini

yalanci ve tek gozii olan Deccdl’den sakindirmistir. Onun bir gozii kérdiir Rabbin ise kor degildir”.
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(Buhéri, “Tevhid”, 17, H. No: 7408) “Ayn” sézctigii hem Kur’an-1 Kerim’de hem de hadislerde
Allah’a izafe edilmistir. Bu tarz ifadelerin Allah igin kullanilmasinin uygun olmadig: diisiiniilse de
kavram koruma, himaye etme ve comert gibi anlamlar ile birlikte degerlendirildiginde bahsi gegen
sorun ortadan kalkmaktadir. Naslar1 bu anlamlari ile birlikte kullanmak daha uygun goriinmektedir.
(Bodur, 2016, 227) Hadislere bakildiginda Buhari, Allah’in her seyi gordiigiinii, bildigini, eksiklikten
uzak oldugunu ve kullarini koruma istegine isaret etmek icin bu rivayetlere yer vermistir.

Buhari bab bashginda { & e #isils} ayetini verdikten sonra, izah sadedinde i
“gidalandirilman i¢in” anlamina geldigini belirtmistir. Boylece gorme sifatini “murakabe- gozetim”
anlamini da ihata eden ortak bir yorumda bulunmus ve gérme konusunda da fikrini Kur’an’a uygun
bir sekilde dile getirmistir.

3.1.1.4. Konusmasi ile lgili Rivayetler

S6z, konugma gibi anlamlara gelen kelam (2281) s6zctigli dini 1stilah olarak kullanildiginda
Allah’m sifatlarindan biri olarak O’nun konusmasini ifade eder. ilk donemlerden itibaren
tartisilmaya baglanan kelami tartismalardan birisi de Allah’in konusmasimnin keyfiyetidir. Kur’an-1
Kerim’de Allah’in peygamberlerle, iblisle konustuguna dair gelen ayetlerin yani sira temel hadis
kaynaklarinda da bu tiirden rivayetler yer almaktadir. Alimler naslarda yer aldig1 sekliyle bu konuya
baktiklarinda, Allah i¢in yarattiklarini isitmemesi muhal olacagi gerceginden hareketle miitekellim
oldugunu ispatlamaya ¢aligmiglardir.

Allah’in kelammin oldugu kabul edildiginde bu defa mahiyet problemi ortaya ¢ikmaktadir.
Kelam sifat1 ezeli mi yoksa hadis midir ve yaratilanlar bu sesi igitebilir mi sorular1 cevaplanmaya
calisilmistir. Genel manada birkag goriis 6n plana ¢ikmustir;

- Allah’1n konusmasi zatinin digindadir ve yarattigi sesler araciligi ile gergeklesir. Bu durumda

sesler hadis olur.

- Allah’1n ezelden beri konustugunu kabul etmemek acizlige sebep olacagi i¢in onun kelaminin

ezeli oldugunu diisiinenler. Ezelden beri miitekellimdir ancak yarattiklarimin sesleri ona

benzemez.

- Allah’in ezelden beri konusma giiciinin olmasi ve kendi zatinda kelami yarattigini

diistinenler. Ezelden beri var olan giicli ezeli, kelam1 hadistir.

- Allah’in kelamini kavli olarak degil de fiili olarak degerlendirenlere gore peygamberlerle

konusmasi da kelami ifade etmez feyzi ifade eder.

- Allah’1n sozlerinin kullara ulastirilmasina “kelam-1 lafzi” denir ve seslerin sonradan hadis

olarak yaratilmast ile gergeklesir. (Karagoz, 2017, 370- Yavuz, 2022, 25/195)

Allah’m  keldmi konusunda varid olan ayetler ve miitevatir hadislerle birlikte
degerlendirildiginde peygamberlerle konusmasi i¢in keldmin gerekli oldugu da géz Oniine alinirsa
Allah’in miitekellim oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Buhari’nin bu konuda zikrettigi hadislerin 6zellikle halku’l-kur’an ile iligkili oldugu goz
onlinde bulundurularak bu konu ayr1 bir baglikta incelenip ardindan hadislerle baglantisina
deginilecektir.

Otuz ikinci baba “Kendisine izin verdigi kimselerden baskasimin sefaati fayda verme:z.
Nihayet kendilerinden korku giderildigi zaman birbirlerine Rabbiniz ne dedi, derler. Hakk 1 soyledi
derler. O ¢ok yiice ve ¢ok biiyiiktiir” (Sebe 34/23) ayeti ile baglanmustir. Akabinde Buhard, 13 J& a3
&5 GlA ayette “Rabbin ne yaratti demedi” &35 J 134 “Rabbiniz ne dedi” buyurdu, seklinde bir izahla
Allah’in konugmasina vurgu yapmaktadir. Sonra gelen hadislerde “Rabbin ne séyledi (Buhari,
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“Tevhid”, 32, H. No: 7481) “Yiice Allah Hz. Adem’e sovle nida eder’” (Buhari, “Tevhid”, 32, H. No:
7483) “Allah peygamber’e Hatice igin cennette ev oldugunu miijdeledi”. (Buhari, “Tevhid”, 32, H.
No: 7484) gibi rivayetleri tahric etmistir. Genel olarak degerlendirildiginde, s6z konusu babda yer
alan hadislerin, Allah’in peygamberlerle konustugunu gosteren rivayetler oldugu miisahede
edilmektedir. Allah’in konustuguna dair sarf edilen delillerden en 6nemlisi Allah’in peygamberler
ile konusmasina dair gelen naslar oldugundan bahsetmistik. Buhéari de bu konudaki fikrini agiklarken
ilk olarak sahih naslarda yer alan bilgilerden baslamistir. Buhari’ye gore Allah peygamberler ile
konusmustur.

Otuz iiglincii bab’a, “Rabbin Cibril ile konusmasi ve meleklere nidasi” (Buhari, “Tevhid”,
33) ifadesi ile baglamis, yine ayni bab basliginda Kur’an’in Rabbin kendisi tarafindan verildigine
dair su ayetlere yer vermistir. “Siiphesiz bu Kur’an sana Allah tarafindan verilmektedir”, (Neml
27/6) ayetten sonra ise Ma‘mer’den su tefsiri nakletmistir. aée s34l Qsi &l 8k stle L “Sana ilka
olunuyor, sen de telakki ediyorsun yani onlardan (meleklerden) aliyorsun, demektir. Ayrica “Adem
Rabbinden bir takim kelimeler aldi” ayetini de vermektedir. (Bakara 2/ 37) Ardindan gelen
hadislerde “Allah bir kulu sevdigi zaman Cibril’e Allah falani sevdi sen de onu sev diye nida eder”,
(Buhéri, “Tevhid”, 33, H. No: 7485) “gece ve giindiiz insanlarin arasinda olan meleklere Allah
kullarimi hangi halde bwaktiniz” (Buhari, “Tevhid”, 33, H. No: 7486) diye sormaktadwr.”
Musannifin bab bashginda 6zellikle Cibril ve melekleri ayr1 ayri zikretmesi Allah’in melekler ile
sadece vahiy aracilig1 ile konugsmadig1 bagka bir iletisim seklinin de olduguna dair diisiincesini
gostermektedir. Yine bab igerisinde yer verdigi hadis rivayetlerine bakildiginda Kur’an’in Allah
tarafindan gonderilmesi, Adem’in Rabbinden vahiy almasi gibi ifadelerin yaninda Allah’m
meleklere “kullarimi nasil biraktiniz” diye sordugu ifadeler de yer almaktadir. Buhéari ‘ye gore Allah
meleklerle de konusmustur.

Otuz altinc1 bab, “kiyamet giiniinde Rabbin peygamberler ve baskalariyla konugmasi” bagligi
ile baglamaktadir. Devaminda “kiyamet giiniinde Allah’a ya Rab kalbinde hardal tanesi kadar iman
bulunani cennete al derim”, “‘kiyamet giiniinde sefaat icin ya Rab iimmetim timmetim derim”. “Rabbi
ona cennete gir der”. “sizden kimse yoktur ki Rabbi ile araci olmaksizin konusmasin”. “kiyamet
giinii de Allah gokleri ve yeri bir parmagumin tizerine alir sallar ve melik benim der”, “sizden biri
Rabbine yaklasir. Rabbi séyle ya da boyle giinah isledin mi der”. (Buhari, “Tevhid”, 36, H. No:
7509-7514) Musannifin, baslikta kiyamet giiniiyle ilgili hadisleri tahric ettikten sonra hem
peygamberlerle hem de diger insanlarla konustuguna dair rivayetlere yer vermesi ahirette Allah ile
konusulduguna dair inancin1 gostermektedir. Buhari’ye gore Allah ahirette peygamberler ve kullar
ile konusacaktir.

Otuz yedinci bab, “Allah Musa ile dogrudan konustu” bashg: ile baslamis, “Adem Musa’ya
sen Allah in kendisi ile konusarak se¢ilen Musa degil misin? ”. (Buhari, “Tevhid”, 37, H. No: 7515)
“Kiyamet giiniinde mii'minler Adem’e Allah’tan bizim icin sefaat iste o sana her seyin ismini
ogretti”. (Buhari, “Tevhid”, 37, H. No: 7516) Mira¢ hadisinde Hz. Peygamberin Rabbi ile birkag
defa konusmasi da bu konuya dahil edilmistir. (Buhari, “Tevhid”, 37, H. No: 7517) Buhari’nin mirag
hadisine mezk{r bab basliginda yer vermesi, miragta Hz. Peygamberin Rabbi ile konustugunu
giindeme getirerek Allah’in kelam sifatina atifta bulundugu izlenimi vermektedir. Musa’nin aracisiz
konusmas1 ama kullarmm sefaat icin peygamberleri araci yapmasma bakildiginda belki de
peygamberler araci olmadan konusabiliyorken kullarin konusmasinin kisitli oldugu fikri one
cikmaktadir.
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Otuz sekizinci bab, Allah cennet ehline ey cennet ehli diyerek konusacak”, (Buhari, “Tevhid”,
38, H. No: 7518) “cennet ehlinden bir kisi Allah tan tarim yapabilmek igin istedi, Rabbi ona istedigin
bir durumda degil misin diye sordu (Buhéri, “Tevhid”, 37, H. No: 7519) Kullarin Allah ile aracisiz
konusamamasina deginilen bir Onceki babin aksine bu kisimda kullan ile konustuguna yer
verilmistir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken nokta 6nceki babda cennete gitmeyi arzulayanlar
Allah ile konusmayip peygamberlerden aract olmasini istemektedirler. Otuz sekizinci babda ise
hassaten cennet ehli ile konusuldugunun zikredilmesi gosteriyor ki Allah ahirette cennet ehli ile
konusacaktir.

Buhari yer verdigi rivayetler araciligiyla; Allah’in melekler ile konusmasi, Peygamber (s.a.v.)
ile vahiy olarak konusmasi, peygamberlerle direkt konugmasi ve ahirette cennet ehli ile konugmasi
seklinde baz1 degerlendirmelerde bulunmustur.

3.1.1.4.1. Halku’l-Kur’an

Kur’an’in yaratilmig olup olmadigi konusundaki tartigmalarin temelini olusturan “halku’l-
kur’an” (/4! 313) meselesinin baslangic zamani1 hakkinda gesitli fikirler 6ne siiriilmiistiir. Sahabe
zamaninda konusulmadigini bu yiizden sonradan ortaya ¢ikan bir konu oldugunu diisiinenler oldugu
gibi, Peygamber (s.a.v.) zamanina kadar dayandiranlar da bulunmaktadir. Bazi kaynaklar baglangi¢
zamani hakkinda dort farkli goriis kaydetmektedir:

- Peygamber (s.a.v.)’e bilyll yapan Yahudi Lebid b. A’sam’in Tevrat’in yaratilmis olmasi
fikrine dayanarak Kur’an’in da yaratilmis oldugu diisiincesini bagslattigin1 sdyleyenler.

- Hiristiyanlarin Hz. Isa’min Kur’an’da kelimetullah olarak zikredilmesi sebebiyle Kur’an’in
yaratilmig oldugu diistincesinde olanlar.

- Yunan diisiince sisteminin etkili oldugunu diisiinenler.

- Allah’in ezeli sifatlarinin olusunun O’nun yaratiklara benzeme endisesi tasiyacagindan
kelam-1 ezeli saymayanlar. (Yavuz, 1997, 15/ 371)

Ehl-i Stinnet 6ncesi Mu‘tezile ve Cehmiyye alimleri sifatlarin oldugunu kabul etmenin ve
onlar hakkinda konugsmanin yanlis oldugunu diisiindiiklerinden kelam sifatinin da ezeli olmadigin
buna bagli olarak Kur’an’in sonradan yaratildigini iddia etmislerdir. Seleften alimler ise Kur’an’in
da lafizlarinin da mahlik olmadigimi diisiinmektedirler. Abbasi siyasetinin de bu tartigsmalarin
etkisinde kalmasi ile birlikte 6zellikle Abbasi Halifesi Me’mun doneminde birgok alim iskencelere
maruz kalmig, toplum iginde bazi haklarindan mahrum birakilmigtir. (Yavuz, 1997, 15/373)

Selef alimlerinin bu konuda temel iki yaklasimi vardir: onlardan Kur’an’in okunmasmin
yaratilmig oldugunu diistinenler “lafziyye” olarak anilirken, selef ulemasinin bu konuda
konusmamasina dayanarak fikir beyan etmeyi dogru bulmayan tarafa “vakife” denilmektedir. (Watt,
2021, 368- Yavuz, 1997, 15/ 373)

Ehl-i Stinnet alimleri baslarda bu konu hakkinda konugsmanin dogru olmadigim diisiiniirken
yapilan baskilar sebebiyle fikir beyan etmek zorunda kalmiglardir. Buhari’nin de iginde bulundugu
bu grup “Kur’an’in kendisi mahlik degildir ancak onun telaffuzu mahliktur” goriisiinii 6ne siirerek
Selef ile Mu‘tezile arasinda mutedil bir yorum yapmislardir. Kur’an’in ilahi bir kelam oldugu
konusunda aym fikirde olan mezheplerin tartistiklar1 seyler tekfir edilme sebebi degil de fikri
zenginlik olarak degerlendirilmelidir. Sifatlar konusunda tesbih ve tenzihe diismeden ortak bir
yorumda bulunmak 6nemlidir.
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Buhari, halku’l-kur’an konusunda ayrica bir eser yazmustir ancak itikadi anlamda goriislerini
elestirdigi Mu‘tezile’nin var olan diisiincelerinin yanlis oldugunu ispatlama adina Kitabu’t-Tevhid’e
bu konuda da eklemeler yapmistir. Allah’in kelam1 konusunda bab basliklar1 diizenlemistir.

Otuz dordiincii babda; daha ¢ok kelamullah dolayisiyla halku’l-kur’an hakkindaki ayet ve
rivayetlere yer vermigstir. Bab bashigina “Allah sana indirdigini kendi ilmi ile indirmistir ve melekler
de sahitlik ederler”, (Nisa 4/166) ayeti ile baglamistir. Akabinde “Emr bunlarin arasinda iner
durur” (Talak 65/12) ayetini ve Miicahid’in “yedinci sema ile yedinci arz arasinda iner durur”
seklindeki tefsirine yer vermistir. Otuz besinci babda; “onlar Allah in séziinii degistirmek isterler”,
(Fetih 48/15), {Jaé 351} “Siiphesiz ki Kur’an (Hakk ile batili) ayiran bir sézdiir” (Tarik 86/13),)
ayetini verdikten sonra Ga “Hakk/dogru” seklinde agiklamigtir. Devamindaki {d}éjl-g » L3} “0
(Kur’an) bir saka degildir” (Tark 86/14) ayetini de vererek uaﬂb “oyun ve eglence” degildir,
seklinde tefsir etmistir. Kelam ile ilgili rivayetlerin arasinda bu konuya yer vermesi ve beraberinde
ilim sifatin1 kullanmasi gosteriyor ki Allah kendi ilminden olan kitabi yaratan ve indirendir. Allah’in
sozi ile de agik¢a Kur’an’in kastedildigi ve O’nun s6zii oldugu anlasilmaktadir. Boylece Buhari’nin
Kur’an’t Allah’in indirdigini ve bunun Kur’an’t mahlik yapmadigini1 vurgulayarak Mu‘tezile’nin
aksi bir diisilinceyi dile getirdigi miisahede edilmektedir.

3.1.1.5. Tesbih Ifade Eden Rivayetler

Benzeyen, ayirt edilemeyen, iki seyin birbirine benzemesi gibi anlamlara gelen “miitesabih”
(aLisall) sozeligii terim olarak; beser i¢in zahiri anlamimin bilinmesi zor olan kelimeleri ifade etmek
i¢in kullanilir. (Bodur, 2016, 32- Aydinli, 2015, 232-233- Yavuz, 2006, 32/ 205)

Kur’an-1 Kerim’de tesbih daha ¢ok Allah’in hi¢bir varliga benzemedigi, dengi ve ortag
olmadig1 anlamalariyla kullanilmistir. “Allah bizimle konusmali ya da bize bir isaret gondermeli
degil miydi?” dediler. Onlardan 6ncekiler de dediklerinin benzerini sdylemislerdi. Kalpleri nasil da
birbirine benziyor”. (Bakara 2/118) “Onlara aynisi olmayan ama benzerleri sunulacaktir”. (Bakara,
2/ 25) S6z konusu ayetler bir takim benzer olaylari anlatmak i¢in miitesabih kelimesine yer vermistir.
(Bodur, 2016, 31- Yavuz, 2011, 40/559)

Tesbihin nasil olustugu noktasinda kaynaklar birgok farkli goriis kaydetmektedir. ilk dénem
kaynaklarinda yer aldigina gore baglarda miitesabih konusunda yapilan tartismalar bu tiir konular
sadece Allah’n bildigine dair yorumlamalar seklindedir. Abdullah b. Seb’e’nin “Allah insanlar gibi
organlardan meydana gelmistir ancak O’nun bedeni Nur’dan olusmustur” sézlerinin bu konudaki ilk
gortis ayriligi oldugu rivayet edilmistir. Daha sonra Ebdi Hanife’nin “Allah vardir ve diridir ancak
var olan diriler gibi degildir” sozleri siinni kelamin1 miigebbihe ya da selefi zihniyetten ayiran bir
doniim noktasi olmustur. Sonraki siiregte sifatlarla iliskilendirilen bu kavram daha ¢ok hadis-sifat
ikileminde tartistlmigtir. Kelam alimlerinin ortak olan goriisiine gore el, vech, ayn gibi kavramlar
tesbih icerir, manalaria uygun bir sekilde tevil edilmelidir. Ozellikle Buhari sarihlerinden Ibn Hacer,
Ayni, Kastallani de bu goriisii kabul etmektedirler. Mu‘tezile ise Allah’in gérmesi ve konusmasina
dair sifatlar1 O’na izafe etmenin tesbihe yol acacagini diistinmektedir. (Bodur, 2016, 33- Yavuz,
2011, 40/558)

Buhari déneminde Mu‘tezile’nin tegbihi konulara yaklagimi tenzih iizere olurken Miigsebbihe
ve Miicessime gibi mezhepleri antropomorfist bir yaklasim sergilemislerdir. Naslarda gecen bu
ifadeleri kabul eden kesimler oldugu gibi te’vil edilmesi gerektigini diisiinenler de vardir. Daha 6nce
gecen basliklarda da deginildigi gibi bu tiirden rivayetlerin kabul edilmeme sebebi yaratilanlara
benzetmeye yol agacagi endisesindendir. Buhari bu tiir rivayetleri birkag baslik altinda toplayarak;
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Allah’in vechi, ayagi, kademi, saki vb. konularin yer aldig: rivayetleri tahric ederek sathi bir bakis
acistyla reddetmenin yanlis oldugunu gostermek istemistir.

3.1.1.5.1. Allah’in Vechi

Yiiz, ¢cehre ve bir seyin kendisi (Yavuz, 2012, 42/ 225) gibi anlamlara gelen “vech” (4xJ)
kelimesi kelami bir terim olarak Allah’a izafe edilen haberi sifatlardan biridir. Kur’an-1 Kerim’de
yer alan vech ile ilgili ayetlere bakildiginda ¢ogunlukla Allah’in zat1 ve rizast anlaminda kullanildigi
gorlilmektedir. Vech hakkinda mezheplerin goriisii iic baslik altinda toplanmigtir. Miigsebbihe ve
Miicessime’nin kabul ettigi gorlise gore Allah’mn yiizii insanlarin yiizii gibidir ama O’nun yiizii
nurdur. Selefin bir kismi vech sifatinin yorum yapilmadan Allah’a havale edilmesi gerektigini
distiniirler. Son ve genel kabul géren tamima gére de vech, zat ve izin olarak tevil edilmelidir.
(Karagoz, 2017, 207- Yavuz, 2012, 42/ 226) Mu‘tezile’ye gore ise vech iki manaya gelebilir. Bazi
Mu‘tezililerin goriiglerine gore vech Allah’in kendisidir, diger goriis sahiplerine gore ise “Rabbinin
yiizii bakidir” ayetindeki manaya mutabik olarak vech Rabbin baki olduguna delalet etmektedir.
(Es’ari, 2019, 320)

Buhari, konuyla ilgili bab bashigina “O’nun vechinden baska her sey yok olur” (Buhari,
“Tevhid”, 16, Kasas 28/88) ayetiyle baslamistir. Akabinde ise Cabir b. Abdillah’tan naklen En’am
Stresi 65. Ayet nazil oldugunda, “Allah size iistiinlizden bir azap gondermeye kadirdir” kisminda
Hz. Peygamber “Senin vechine sigimirim” demistir. “Allah ayaklarimizin altindan bir azap
gondermeye kadirdir” climlesinden sonra yine Hz. Peygamber “Senin vechine siginirim” demistir.
“Sizi farkli guruplara ayirip birbirinize giiclerinizin acisini tattirmaya kadirdir” ciimlesinden sonra
da bu daha kolaydir” buyurmustur. (Buhari, “Tevhid”, 16, H. No: 7406) Musannif séz konusu
tercemede Allah’in vechini ifade eden ayete ve altinda ayni dogrultudaki hadise yer vermesine
ragmen herhangi bir izahta bulunmamistir. Bununla birlikte buradaki vech ile Allah’in zat1 (Bodur,
2016, 270) kastedilmis olmalidir zira Allah’tan bagka her seyin yok olacagi bilgisi icma ile sabittir.

Yirmi birinci bab bashginda “sahitlik bakimindan hangi sey daha biiyiiktiir? De ki Allah”
(En’am 6/19) ayetini kullanan Buhari akabinde, U 4u& M3 &) 2L “Allah kendi nefsini (zatin)
sey olarak isimlendirdi”, ve G & >4l alg adle 4 i el A3 “Nebi (s.a.v) de Kur’an’1 sey olarak
isimlendirdi”. 4 s ‘*ﬂm 3“0 (sey) Allah’in sifatlarindan bir sifattir” seklinde bir izah
yaptiktan sonra da “O’nun vechinden baska her sey yok olacaktir” (Kasas 28/88) ayetini delil olarak
kullanmustir. Tercemenin altinda ise su hadisi tahric etmistir: “Peygamber (s.a.v) bir adama; senin
ezberinde Kur’an’dan bir sey var mu” (Buhari, “Tevhid”, 21, H. N0:7417) diye sormustur.
Nakledilen hadiste bab bashgindaki izaha uygun olarak Hz. Peygamber, Kur’an’1 sey olarak
isimlendirmistir. Buhari’nin yaptig1 nakil ve agiklamalardan hareketle, En’am Siresi 19. Ayetinde
Allah’in kendi nefsini/zatin1 (Allah ismini) sey diye isimlendirmesinden dolayi, O’na sey
denebilecegi, Kasas 88. Ayette ‘sey’den istisna edilenin Allah’in haberi sifat1 olan vech olmasindan
hareketle de ‘sey’ lafzinin Allah’in sifatlarindan bir sifat oldugu kanaatinde oldugu ifade edilebilir.
Bu durumda her ne kadar hakkinda bir agiklma yapmasa da ona gore vech lafzi, Allah’m zat1 degil,
haberi sifati olmaktadir. Bu durumda zat ve sifat ayni1 kelime ile ifade edilebilir. Ayrica sifatin zatin

gayrinda olmadig1 da anlagilmis olur.

3.1.1.5.2. Allah’in Ayag

Yedinci tercemenin ismi; Allah Teédla’nin “Allah mutlak giic ve kudret sahibidir” (Hasr 59/24),
“Izzet sahibi Rabbin, onlarn isnat ettikleri vasiflardan miinezzehtir” (Saffat 37/180) “Izzet, Allah ve
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Restiliintindiir” (Munafikin 63/8) kavilleri ve Allah’in izzeti ve sifatiyla yemen eden kimse babi
seklindedir. Altinda tahric edilen hadislerden birinde ise “cehenneme kdfirler atilip dururken Allah
ayagim oraya koyar ve cehennem bir kismi digerinin iizerine gelecek sekilde biiziiliir. Izzetine yemin
olsun ki yeter, yeter der.” (Buhari, “Tevhid”, 7, H. N0:7384) Buhari’nin ilgili hadisi, Allah’in izzetine
ve sifatlarina yemin edilebilecegini nitekim bu uygulamanin hadislerde mevcudiyetini gostermek
icin naklettigi anlasilmaktadir. Ancak Allah’in kademine dair herhangi bir yorumda bulunmamustir.

Rivayette yer alan “kadem” (s22ll) lafzi, miitesabih oldugundan manasina yakin bir sekilde
yorumlanmasi gerekmektedir. Hadis metinlerinde yer alan kadem kelimesi bazen “6nde gelenler” ya
da kafirler grubu olarak yorumlanmistir. Arap diinyasinda uzuvlarin bagka bir manay1 ifade etmesi
seklinde bir temsili kullanim yaygindir. (Bodur, 2016, 223) Baz1 alimler hadisteki kadem kelimesinin
yerine kidem kelimesinin kullanilmasi gerektigini bdylece anlamin “Allah’in cehenneme atilacak
olanlarin tamamini atmas1” seklinde degisecegini (Tuglu, 2016, 238) belirtmektedirler.

3.1.1.5.3. Allah’mn Eli

Sozliiklerde 2 “yed” kelimesi el olarak terciime edilse de Allah’in haberi sifatlarindan biri
olarak kabul edildiginden daha ¢ok giig, kuvvet, comertlik, yardim ve hakimiyet gibi manalara
hamledilmektedir. Miitesabih manalara delalet eden diger haberi sifatlarda oldugu gibi bu
kavramlarin nasil kullanilacagi konusu alimler tarafindan tartisilmistir. Kur’an-1 Kerim’de Maide
Suaresi’nde Yahudilerin “O’nun iki eli de kapalidir” demeleri iizerine Allah’in “O’nun iki eli de
aciktir” (Maide 5/64) buyurmasi yed kavrammin comertlik manasinda da kullanilabilecegini
gostermektedir. Ayet bu tiirden rivayetlerin nasil yorumlanacagi hakkinda ipucu vermektedir.

Hadis ve kelam alimleri tarafindan bu kavramin nasil kullanilacagi konusunda farkli goriigler
oOne stiriilmiistiir. Selefiyyenin ¢ogunlugu, Eb Hanife ve Es’ari’ye gore Allah’in bu tiirden sifatlarla
tasvir edilmesi yanlis oldugu gibi te’vil edilecek olan anlamlarin kullanilmasi da dogru degildir.
Onlara gore Allah’1 yaratilanlara benzetecek hicbir sifat kullanilmamali ancak naslarda yer alan yed
kelimesinden de yaratilanlarin eline benzemeyen ve Allah’in zatinda olmayan iki elinin olduguna
inantlmalidir. Kelamcilarin ¢ogunlugunun kabul ettigi goriise gore de Allah hakkinda insanlar
cagristiracak biitiin sifatlar naslardaki kullanimlarina gére mecaza hamledilmelidir. (Yavuz, 2013,
43/375- Karagoz, 2017, 207)

Haberi sifatlarin hemen hepsine deginen Buhari “yed” konusundaki tesabiihiin giderilmesi i¢in
dort babda konu ile ilgili rivayetlere yer vermistir. ilk olarak altinc1 bab’a “melikin nas” (Nas 114/2)
“insanlarin Meliki” ifadesi ile baslayan Buhari insanlarin hiikiimraninin kim olduguna, Allah’in
hakimiyetine ve giiciine dikkat ¢ekmistir. Béabin devaminda ise “Allah kiyamet giiniinde yerin
hepsini kudret ile tutar. Semayr da sag eliyle diirer biiker de sonra soyle der: Melik benim.
Yeryiiziiniin melikleri nerede.” (Buhari, “Tevhid”, 6, H. No: 7382) hadisini tahric etmistir. Allah’in
hakimiyetine vurgu yapan hadis metninde Allah’in sag eli tabiri de yer almaktadir. Ancak musannif,
Allah’mn kudretine vurgu yapan ayet ve hadisi nakletmekle birlikte yed/el kelimesi hakkinda herhangi
bir izah yapmamustir. Bununla birlikte tek bir el ile gii¢ gerektiren fiilleri yapmak insanlar arasinda
kudret anlami ifade ettiginden Peygamber (s.a.v.) bu temsili kullanmig olmalidir.

On dokuzuncu bab’da “ellerimle yarattigima saygi ile egilmekten seni alikoyan nedir” (Sad
38/75) bagligi ile Allah’in her seyi yarattigina vurgu yaparak “Allah in eli dopdoludur, gokler ve yer
yaratildigindan beri Allah in infak ettikleri elinden hicbir sey eksiltmez. Ars su tizerindedir, diger
elinde de adalet terazisi vardir” hadisini tahric etmistir. Akabinde yine Allah’in eli tabirinin yer
aldig1 hadisleri nakletmeye devam etmistir. Bu baglamda “Allah kiyamet giiniinde yeri kabzasina alir
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gokler de sag elindedir”. “Bir Yahudi, Hz. Peygambere gelerek Allah gokleri bir parmaginda tutup
melik benim diyor dedi. Resulullih giiliimsedi ve onu gerektigi gibi bilemediler dedi “(Ziimer
39/67)”, “ehl-i kitaptan biri gelerek Allah gékleri bir parmaginda tutuyor” dedi, Peygamber (s.a.v.)
azi digleri goriiniinceye kadar giildii ve Ziimer Stiresi 'ni okudu.” (Buhari, “Tevhid”, 19, H. No: 7411-
7415) gibi anlamca birbirini destekleyen hadisleri rivayet etmistir. Ancak yed/el lafz1 hakkinda
herhangi bir agiklamada bulunmamigtir. Bununla birlikte s6zii edilen tercemede verilen ayet ve
hadisler birlikte degerlendirildiginde Allah’in sonsuz giic ve kudretinin anlatildigi miisahede
edilmektedir. Zira musannifin tahric ettigi rivayetler, agik¢a Allah’in giiciinii ifade edecek tiirdendir.
Nitekim Allah’in eli kavrami, daha sonraki ulema tarafindan yaratma ve kudret (Zerkesi, 2016, 235)
olarak tevil edilmistir. Ayrica serge parmagi ile bir isi yapabilmek o isi yapmanin yapan i¢in ne kadar
kolay oldugu anlaminda kinaye olarak kullanilmistir. (Bodur, 2016, 216).

Musannif, yirmi ikinci babda “Allah’in sag eli dopdoludur. Sag elindeki nimetler eksilmez”
(Buhari, “Tevhid”, 23, H. No: 7419) hadisini rivayet etmekte ve Allah’in nimetlerinin tiilkenmeyecegi
aym zamanda ¢ok cOmert oldugunu agiklama cihetiyle bu minvalde rivayetleri vermeye devam
etmektedir. Rahman sifatiyla birlikte Allah’in yarattigi asi, giinahkar ya da iman eden ayrimi
olmadan riziklarini temin ettigi disiintildiigiinde O’nun ne kadar comert oldugu anlagilmaktadir.

Yirmi ti¢iincti babda ise “birisi helal kazancindan hurma degerinde bir sadaka verirse Allah
o sadakayr sag eliyle kabul eder. Sonra onu Uhud Dagi kadar oluncaya dek biiyiitiir” (Buhari,
“Tevhid”, 23, H. No: 7430) hadisine yer verilmektedir. Ancak musannif, zikrettigi hadiste yer alan
Allah’in sag eli tabirine dair de herhangi bir izah yapmamustir. Bununla birlikte tahric edilen
rivayetler agikg¢a Allah’in verilen sadaka ile hognut olmasini, Uhud Dag1 kadar arttirmasi ise verilen
sadakanin ne kadar az olursa olsun mutlaka bereketlenecegini gostermektedir. Kullarin yaptigi
ibadetler hakkinda héakimiyetin O’nda oldugunu ve onlar1 miikafatlandirmaya giiciiniin yettigini
gostermesi agisindan da bu rivayetler olduk¢a 6nemlidir. (Bodur, 2016, 284) Bu babda verilen
hadislerde genel olarak “yed” yaratma, kudret, gii¢ ve hakimiyet anlamini tagimakla birlikte “miilk,
nimet, kudret” gibi anlamlara da gelmektedir. (Tuglu, 2016, 252).

3.1.1.5.4. Allah’in Kosmasi

Buhari, on beginci babm baghigimi “Allah sizi kendi nefsine karsi dikkatli olmaniz icin
uyartyor” (Al-i imran 3/30) ve “Sen benim i¢imdekini biilirsin ama ben Senin zatinda olani bilmem”
(Maide 5/116) ayetleriyle belirlemistir. Devaminda ise Allah’in kullarina karsi ne denli korumaci
oldugunu belli eden rivayetlere yer vermistir. “Fenaliklara karst Allah’tan daha kiskang yoktur, bu
yiizden biitiin kotiiliikleri haram kilmistir” (Buhari, “Tevhid”, 15, H. No: 7403) Buradaki kiskanglik
kaynaklarda Allah’in kullarin haramdan korunmasini ne kadar ¢ok istedigini belli etmeye
hamledilmistir. O’nun merhametinin fazla olmasi da buradan anlagilan bir diger bilgidir. “Allah her
seyi yarattigi zaman kendi katinda bir kitaba rahmetim gazabimi ge¢ti yazdy” (Buhari, “Tevhid”, 15,
H. No: 7404) kullarina olan merhametinin daha da anlasilir hale geldigi bu rivayet ile ardindan
gelecek olan Allah’in kosmasi1 hakkinda gelen hadis daha kolay anlasilmaktadir. Buna
gore “Peygamber (S.a.V), Allah Tedld 'nin séyle buyurdugunu soyledi: Ben kulumun zannu iizereyim.
O beni anarsa ben de onu anarim. O beni toplum iginde anarsa ben de onu toplum iginde anarim.
Bana bir karis yaklasirsa ben de ona bir arsin yaklasirim. Bir arsin gelirse ben bir kulag yaklasirim.
Yiirtiyerek gelirse kosarim”. (Buhari, “Tevhid”, 15, H. No: 7405) Musannif mezkir rivayetleri
aktardiktan sonra ilgili kavram hakkinda bir yorum yapmamustir.
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Yaratilanlarin gelmesinden ya da kosmasindan onlarin hareket ettigi anlasilsa da Allah’in
yaklagmasi ve kogmasi onun miiteharrik oldugunu gostermez. Bilakis hadiste kulun Allah’1 her an
anmasinin fazileti hakkinda bilgiler verilirken kullarin yaptig1 davranislarin karsiliginda ne alacagi
orneklerle agiklanmistir. Bab igerisinde zikredilen diger rivayetler ile birlikte degerlendirildiginde
Allah’in kosmasi ile kullara olan merhametinin ve koruyucu tavrinin anlatil@i misahede
edilmektedir.

3.1.1.5.6. Allah’n Ofkesi
Rii’yet hadislerinin degerlendirildigi yirmi dordiincii babda yer verilen bir rivayette

Peygamber (s.a.v.) “yalan yere yemin edip bir Miisliimanmin malim alanlar Allah’ i huzuruna
vardiklarinda onu dfkeli bulurlar” (Buhari, “Tevhid”, 24, H. No: 7445) buyurdu. Musannif tegbih
ifade eden bu lafiz hakkinda bir agiklamada bulunmamistir. Ancak Allah’in huzuruna varilmasi ve
ofkeli oldugunun goriilmesi mecazen kullanilmis ise islenen giinah sebebiyle cezalandirilmasi
kastedilmis olmalidir. Diger yandan bu rivayet, yer verildigi bab ile birlikte ele alindiginda huzura
varmak rii’yet olarak da degerlendirilebilir.

3.1.1.5.5. Allah’in Kiskan¢ Olmasi

On besinci babda “kotiiliiklere karst Rabbin’den daha kiskang kimseyi bulamazsin. Bu yiizden
biitiin kotiiliikleri haram kilmuistir”” (Buhari, “Tevhid”, 15, H. No: 7403) hadisini tahric eden
musannif sadece hadisi nakletekle iktifa ederek hakkinda agiklamada bulunmamistir. Hadisteki
kiskanglik ifadesini, Allah’in kullarinin iyiligi i¢in ne kadar kararli oldugu selinde yorumlamak
miimkiindiir. Zira ardindan gelen Allah’in kotiiliikleri haram kilmasi ibaresinden kullarin1 koruma
isteginin fazla olusu anlagilmaktadir.

Yirminci babin baghig1 ise “Allah’tan daha kiskan¢ kimse yoktur” (Buhari, “Tevhid”, 20)
hadisinden olusmaktadir. Altinda ise Sa’d b. Ubade’nin esiyle ilgili sarf ettigi kiskanglik hakkinda
Resulullah: “ona mi saswriyorsunuz? Ben daha kiskancim Allah ise benden daha fazla kiskan¢tir. Bu
yiizden kotiiliikleri haram kilmigtir. Allah af dilemenin yolunu kapatmayi sevdiginden size uyaricilar
gondermigtir” (Buhari, “Tevhid”, 20, H. No: 7416) hadisi tahric edilmistir. Bu babda dercedilen
hadislerde kiskanglik kavraminin Allah’in kulu muhafaza etme istegine dair oldugu anlasilmaktadir.
Kullarini koruma hususunda ¢ok hirsli ve istekli olduguna isaret edilmis, kotiiliikleri yasaklamasinin
ve onlar iyilige yonlendirecek uyaricilarin gdnderilmesinin sebebi olarak da kullar1 koruma istegi
gosterilmigtir.

3.1.1.5.7. Allah’in Semaya inmesi

Yukaridan inmek ya da mastar olarak inis anlamindaki “niizal” (JsJ3) kelimesinin haberi
sifatlardan biri olarak Allah hakkinda kullanilip kullanilmayacag hicri iigilincii ylizyilin ¢ok tartisilan
itikadi konularindan biridir. Niizul konusunda 6ne siiriilen goriisler genel olarak soyledir;

- Miisebbihe ve Miicessime’ye gore, niizul hakiki anlamda Allah’in semaya inmesidir, Allah
isterse hareket edebilir.

- Kelamecilarin ¢ogunluguna gore, Allah hakkinda kullara 6zgii fiiller kullanilamaz, bu tiirden
sifatlart te’vil etmek gerekir. Allah’in inmesini “bir seye yonelmesi, rahmeti ile muamele etmesi”
gibi manalara hamletmek gerekmektedir.

- Selefin goriistine gore, Allah hakkinda kullanilan bu tlirden sifatlarin keyfiyeti bilinemedigi
gibi onlar1 mecaza hamletmek de dogru degildir. (Yavuz, 2017, 33/310)
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Niizil hadisi olarak bilinen rivayete itikddi anlamda yazilan eserlerin genelinde yer verilmistir.
Miicessime’nin Allah’a gelme ve gitme gibi sifatlar izafe etmek i¢in delil olarak kullanmasina karsin
kelamcilarin ¢ogunlugu bu tiirden rivayetleri tevil etmenin daha dogru oldugunu diisiinmiiglerdir.

Buhari otuz besinci babda Allah’in konugmasina dair gelen rivayetler arasinda niizul hadisine
de yer vermistir. Buna gore; Resululldh (s.a.v.) “Allah her gece gecenin iicte birlik kisminda diinya
semas:na iner ve kim bana dua ederse duasina icabet edeyim, kim benden isterse ona vereyim, kim
benden bagislanma isterse onu bagislayayim der” buyurdu. (Buhari, “Tevhid”, 35, H. No: 7494)

Hadiste Allah’in semaya inmesi yer - yon gibi sifatlarin da O’nun igin kullanilabilecegine
isaret etmektedir. Ancak insanlarin inmesinden bir yerden bir yere intikal etmesi diisiiniiliirken
Allah’in inmesinden maksat bir seye yonelmesidir. Diinyanin her yerinde gece ve giindiiziin ayni
olmadigi diisiiniiliirse Allah’1n kullarinin duasini kabuliinde siirekli bir ¢aba igerisinde oldugu anlami
da cikmaktadir. Kaynaklar ekseriyetle niizuliin Allah’in kullarin1 rahmeti ile gozlemesi, onlara
yonelmesi, duaya icabet etmesi seklinde yorumlamaktadir. Bu hadis ayrica duyan ve icabet eden bir
yaraticinin varligini da gostermektedir. Rivayetteki “niizGl” kelimesini “yiinzild” olarak rivayet
edenler de bulunmaktadir, boylece Allah’in zatinin degil de melekleri indirdi/ gérevlendirdi anlanmi
da ortaya ¢cikmaktadir. (Agitoglu- Uzundag, 2015, 245-Aydinli, 2015,232- Ibn Kuteybe, 2017, 141-
Tuglu, 2016, 250- Koktas, 2019,290)

Yapilan yorumlardan sonra niizal hadisi; Allah’in zatinin inmesi ile meleklere emredip onlari
gorevlendirmesi seklinde iki degerlendirmeye tabi tutulabilir. Sifatlarin gerek ayetler gerekse
hadislerde ya da her iki temel kaynakta yer almasi sebebiyle toplu bir sekilde reddedilmesi dogru
degildir.

3.1.2. Rii’yetullah

Allah’in diinyada ya da ahirette goriiliip goriilemeyecegi meselesi hadis, kelam, mezhepler
tarihi, Islam tarihi gibi farkli ilim dallar1 icin disiplinler aras1 bir konudur. itikadi anlamda Allah’mn
diinyada veya ahirette goriilecegi ya da her ikisinde de goriilemeyecegi gibi mubhtelif gorisler,
mezheplerin prensiplerinin olusumunda ve goriislerinin ayirt edilmesinde 6nemli bir rol oynamustir.
Konu 6ncelikle kavramsal agidan tetkik edilecek sonrasinda Kur’an’dan ve siinnetten deliller ile
Mu‘tezile ve Ehl-i Siinnet’in goriisleri hakkinda malumatlar verilecek, nihayetinde Buhari’nin
Kitabu’t- Tevhid’de konu ile alakali nasil bir yol izledigi agiklanmaya galigilacaktir.

Allah lafz1 ile birlikte kullanildiginda “Allah’in gériilmesi, cennet ehlinin Rabbini gérmesi,
(Topaloglu, Celebi, 2015, 268) miikemmel bir inkisaf ile gérmek, (Taftazani, 2017, 153) zamandan
ve mekandan miinezzeh bir sekilde (Kaya, 2018, 407) “Hakk’mn cemalini temasa” (Uludag, 2008,
35/ 310-311) gibi manalara gelen “rii’yet” (4 4:3,) kelimesinin keyfiyeti giiniimiize kadar
tartisilagelmistir. Sahabe, tabiun ve ilk déonem alimlerinin lahiti meselelerden olabildigince uzak
durdugu, bu tirden tartismalarin daha ge¢ dénemlerde nes’et ettigi bilinen bir gergektir. Zira
miitevatir derecesinde rii’yeti rivayet eden sahabeler arasinda Hz. Ebubekir, Ebu Hureyre, Ebu Said
el-Hudri, Cerir b. Abdullah gibi isimlerin oldugu gériilmektedir. (Kogyigit, 1989, 175) Bu isimlerin
sadece amel ve ahlak alaninda bile birgok hadis rivayet ettigi bilindigi i¢in itikad1 alandaki rivayetleri
de gérmezden gelinmemelidir. (Hansu, 2004, 256)

Rii’yetullah konusu ahirette, riiyada ve diinyada olmak iizere ii¢ temel noktada tartigilmaktadir.
Ahirette Allah’1t gérmenin delilleri ayetler, hadisler ve bunlarin kabulii ile olusan icmadir. Riiya
konusunda, birgok sahabe ve tabiin rivayetleri de mevcuttur ve bundan dolayr caiz oldugu
sOylenmistir. (Harputi, 2016, 169) Diinyada gorme hususunda ise aklen caiz olmakla birlikte nakli
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olarak goriis ayriliklari mevcuttur. (Nesefi, 2015, 59) Bu goriis ayriliklarinin temelini ayet-i
kerimelerde yer alan rii’yet ile ilgili lafizlar olusturmaktadir.

Rii’yeti nefyeden ayetler;

- Araf Suresi’nin yiiz kirk ikinci ayeti “Misa bir vakit rabbi onunla konustugunda O, Rabbim,
bana goriin seni goreyim dedi. Rabbi, sen beni asla géremezsin. Daga bak eger o yerinde durabilirse
sen de beni gorebilirsin buyurdu. Allah daga tecelli edince dag paramparca oldu.” Her ne kadar
rii’yeti reddettigi diisiiniilse de ifade edilen mana “her goziin onu idrak edemeyecegidir.

- En’am suresi yiiz liglincii ayette “g6zler onu goremez, ancak o gozleri idrak eder. (En’am 6/
103) denilmektedir. Ancak buradaki “ebsar” kelimesinden mii’'minlerin degil de kafirlerin
kastedildigi anlasilmaktadir. (Harputi, 2016, 168) Ayrica “Gozler onu idrak edemez” ayeti tiim
zamanlara delalet etmez. (Teftazani, 2014, 558- Razi, 2019, 132) Ayetteki géremezsin ifadesi de
diinyada gorememektir. (Koktas, 2019, 93) Boylece mii’'min kimselerin zamani gelince/ ahirette
Allah’1 gérebilecekleri sonucu hasil olmaktadir.

Rii’yete delalet eden ayetler ise sunlardir;

-Kiyame Siresi’nin yirmi ikinci ve tigiincii ayetlerinde “bazi yiizler vardir kiyamet giini
Rablerini goriirler.” ( Kiyame 75/22-23) Mu‘tezile bu ayetteki “nazira” sozciigiinii tevil ederek
cogunlugun kullandig1 anlamda bakici degil de yardimei anlamina geldigini 6ne siirerler. (Isik, 1967,
74) Bu ayette “Rablerine bakarlar” sozii farkli sekillerde delillendirilmis, kimisi buradan hareketle
ibret alinmasini, kimisi sefkat ve merhamet anlamini kimisi de nazarla gérmeyi kabul etmistir.
(Es’ari, 2019, 27-28)

-Yunus Stresi yirmi altinci ayette “iyi ve giizel amelde bulunanlara iyilik ve bir de ziyade
vardir” (Yunus 10/ 26) buradaki ziyade, Miislim’in Kitabu’l-iman’da bahsettigi gibi “Rablerini
gormektir”. (Kogyigit, 1989, 172) “Onlara daha niceleri vardir” séziinden de nazarin kastedildigi
diistiniilmektedir. (Es’ari, 2019, 31) Bu ayeti destekleyen hadislerde bazi gruplarin “Allah’in
liitfundan ve verilen nimetlerin bir mislinden” mahrum kalinacagina dair ibareler bulunmaktadir.

ItikAdi mezheplerin ayirt edici kavramlarindan biri olan rii’yet konusunda ilk dénem alimleri
arasinda ihtilaf gériilmemekle birlikte, Hz. Aise’ye sorulan rii’yet hakkinda, kendisi Tekvir Saresi
yirmi {i¢ ve En’am Siresi li¢iincii ayeti delil gostererek reddetmis (Nesefl, 2015, 64) ve “Rabbini
gordi diyen yalan sylemistir” seklinde bir cevap vermistir. Ancak bu hadis, Ehl-i Stinnet tarafindan
ri’yetin reddi konusunda sohret bulmamis Resululldh’tan gelen diger rii’yet hadisleriyle birlikte
degerlendirilerek, rii’yetin var olduguna kanaat getirilmistir. (Nesefi, 2015, 64)

Mu‘tezile’nin rii’yeti reddetme sebebi, mezhebin ana kaidesi sayilan tevhid ilkesine aykir
olmasidir. Rit’yetin birtakim sifatlari; 151k, mekan (Hansu,2004, 86) yon, goriilenin karsida olmast
(Harputi, 2016, 156) gibi seyleri kabul etmek manasina geldigine bunun sonucunda da teaddiidii
kudemeya yol agtifina inanmaktadirlar. Gérmenin goz ile gerceklesecek olmasi, gézlerin ise Allah’1
idrak etmekten uzak oldugu diisiincesi de rii’yeti inkar etmelerine sebep olan bir diger kaidedir. Yine
Mu‘tezile rii’yetin nefyini ispatlamaya c¢alisirken, varliklarin bazilarmin goriildigiinic ama
goremedigini, bazilarinin da hem goriilmedigini hem de gérmedigini Allah’in ise gorebildigini ama
gortinmedigini ifade etmiglerdir. (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 380) Bu konuya verilen ehemmiyet 6yle
boyutlara ulagmistir ki mezhebin 6nde gelen alimlerinden Nazzam’in 6liim aninda bile dua ederken
tevhidin yani Allah’in bir olmasinin 6nemi hakkinda konustugu, felsefi bir mezhebe ge¢gme sebebinin
tevhidi ispat ve korumak oldugunu soyledigi nakledilmektedir. Bu durum ise konunun ehemmiyetini
ortaya koymaktadir. (Kogyigit, 1989, 77) Mu‘tezile’ye gore Kiyame Stiresi’ndeki “gérmek™ Ehl-i
Stinnet’in anladiginin aksine “beklemek” (Teftazéni, 2019, 558) manasindadir. Ciinkii o ayete
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“gOriniir” manasini vermek tesbihe yol acar. (Yiicel, 2014, 74) Mu‘tezile’nin tesbih ifade eden
naslara karsi tavr ileride baslik halinde miistakil olarak ele alinacaktir. Ancak genel kabullerine gore
bu tiirden ifadeler te’vil edilmelidir. Bu yonden bakildiginda Mu‘tezile’nin yukarida zikredilen
ayetlere itiraz1 genel olarak tevil iizerine kuruludur ve aklidir. (Tuglu, 2016, 269, Razi, 2019, 136)

Ehl-i Stinnet alimleri; “ma’minlerin Allah’1 gérmelerinin aklen caiz, naklen vacip” (Sabuni,
2016, 87- Koktas, 2014, 92) olmasin1 savunmuglardir. Bu konuda birgok delil sunmalarina ragmen
temel olarak su ikisine dayanmaktadirlar. Onlardan ilki olan akli delile gore bir seyin
goriilebilmesinin illeti var olmak ya da var olmamaktir. Allah adina yokluk diisiiniilemeyecegi i¢in
denilir ki Allah vardir ve goriilebilir. (Taftazani, 2017, 153- 2019, 558) Ikincisi ise nakli delil olarak
gecer ve Hz. Musa’nin Araf siiresi 143. ayette “Rabbim, bana kendini goster” ifadesidir. Hz
Musa’nin beyhude bir ¢aba ile Rabbini gormek istemesi, (Es’ari, 2019, 29) bir peygamberin
olmayacak bir igi istemeyecegi diisiincesi ile rii’yetullahin caiz oldugunu diisiinmektedirler. (Nesefi,
2015, 57-58, Taftazani, 2019, 558) Musa’ya dag yerinde durursa sende beni goriirsiin demesi de
Allah’in aslinda buna kadir oldugunu gosterir. (Es’ari, 2019, 30) Rii’yeti kabul eden tarafin delilleri
neredeyse {izerine icma olusmus naslar iken, inkar edenlerin delillerine bakildiginda Yunan
felsefesine ve daha ¢ok akli delillere dayandig1 goriilmektedir. (Kogyigit, 1989, 175)

Tevhidde rii’yet ile alakali iki goriise yer veren Buhari, ilk olarak dordiincti babda gaybi
meseleler ile ilgili hadisler arasinda En’am Siresi yiiz ii¢iincii ayetteki “gozler onu idrak edemez”
(Buhari, “Tevhid”, 4) ifadesini zikretmis tekraren yirmi dérdiincii babda rii’yet konusunu genis bir
sekilde ele almig bu defa rii’yetin gergeklesecegine dair destekleyici yorumlarda bulunmustur.

Musannif dérdiincii baba “gaybi, kryametin zamanimi Allah bilir, O indirdigini kendi ilmi ile
indirmistir. Allah’in ilmi olmadan dogumun olamayacagi, kiyametin ne zaman kopacaginin
bilinemeyecegi ’ne (Buhari, “Tevhid”, 4) dair ayetlere yer vererek baslangi¢c yapmustir. Allah’in
bilmesine vurgu yapilan bab basliginda O’nun izni olmadan higbir seyin gerceklesmeyecegi
dolayistyla O’nun izni déhilinde imkansiz bir seyin de olmadigina vurgu yapilmaktadir. Sonrasinda
verecegi ri’yet ile alakali hadisler i¢in giris mahiyetinde bu ayetlere yer vermis olmalidir.

Déordiincii babin ilk hadisinde “gaybin anahtarlari bestir, yarin ne olacagini, rahimlerde artip
eksileni, yagmurun ne zaman yagacagini, nerede oliinecegini ve kiyametin zamanini sadece Allah
bilir.” (Buhari, “Tevhid”, 4, H. No: 7379) hadiste belirtilen ve alimler tarafindan “Mugayyebat-1
Hamse” (Cakin, 426) olarak isimlendirilen bu konu Lokman Siresi’nin otuz dordiincii ayetinde de
yer almaktadir. Gaybi konularin sadece bes konu ile sinirlandirilmasi hakkinda denmistir ki; insanlar
bu bes seyden sormuslardir ya da sorulanlar i¢inde en dnemli konular oldugu i¢in bu konulara yer
verilmistir. Ayetin sebeb-i niizlline bakildiginda bu goriis oldukga isabetli goziikmektedir.
Tefsirlerde gegen bir rivayete gore “bir adam Peygamber (s.a.v)’e gelerek “Karim gebe onun ne
doguracagini, yagmurun ne zaman yagacagini, ne zaman Olecegimi, yarin ne yapacagimi ve
kiyametin ne zaman kopacagini bana bildir” demis ve bu olay iizerine ilgili ayet nazil olmustur.
(Koktas, 2015, 437) Hadisin rii’yet ile alakali bolimde zikredilmesine sebep olan sey gelecege dair
yasanacak her seyin sadece Allah tarafindan bilinmesi olmalidir. Kanaatimizce rii’yetin diinyada
degil de ahirette gergeklesecegini ispatlamaya ¢alisan Buhari, gelecege dair bilinmezlikleri i¢eren bu
rivayet ile bu diislincesini desteklemektedir.

“Muhammed Rabbini gordii diyen yalan séylemistir, gézler onu idrak edemez ama o gézleri
idrak eder. Gaybr bildigini séyleyen muhakkak yalan soylemistir, gaybi sadece Allah bilir.” (Buhari,
“Tevhid”, 4, H. No: 7380) rivayetlerine yer vermistir. Hadiste yer alan idrak; farkina varma, bilme

ve kavrama, bir seyin hakikatine dair bir fikir edinme onu tam manasiyla kavrama gibi anlamlara
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gelmektedir. Rii’yet ile idrakin birbirinden farkli oldugunu diisiinenler su delillere dayanmaktadirlar;
gortilen sey sonlu ve sinirli ise onu gérmek hem rii’yet hem de idrak olarak kabul edilebilir. Goriilen
sey simirsiz ve sonsuz olursa o zaman rii’yet oldugu kabul edilir ama idrakin gergeklestigi
sOylenemez. Ciinkii idrak goriilen nesnenin/varligin tamamen bilinmesi anlamina gelmektedir.
(Hokelekli,2000, 21/477- Koktas, 2014, 95) Hadis bulundugu bab igerisindeki mana biitiinliigii ile
birlikte degerlendirildiginde diinya hayatinda idrakin gergeklesemeyecegi gibi diisiiniilmelidir.
Idrakin bir seyi tamamen bilme ve kavrama gibi anlamlar1 ile diinya hayatinda rii’yetin
gerceklesmeyecegi iddias1 bu agidan uyum saglamaktadir.

Dordiincii bab bagligr ve altinda zikredilen hadisler birlikte degerlendirildiginde diinya hayat:
ile ilgili hadisler arasinda rii’yeti zikretmesi ilerleyen bablarda rii’yetin gergeklesecegine dair
rivayetler vermesi Buhari’nin Allah’t diinya hayatinda gérmenin muhal oldugunu disiindiigi
izlenimi vermektedir yani onun diisiincesi rii’yetin bu diinya i¢in gaybi oldugudur. Yine bu babda
dercedilen hadislerde ilim sifatina da dikkat ¢ekerek belki de rii’yetin keyfiyetini sadece Allah’in
bildigine dair izlenim verme amaciyladir. Boylece Buhari’nin bazi sartlar dahilinde rii’yetin
gerceklesmeyecegini ispatlamaya g¢alistigi sOylenebilir. Aksi halde ilerleyen boliimlerde rii’yeti
kabul eden rivayetlere yer vermesi tezat olustururdu.

Yirmi dordiincii babin baghgi i¢in “O giin bir takim, yiizler aydindir ve Rablerine bakarlar”
(Kiyame 75/22-23) ayetini kullanmistir. Tefsir kaynaklarinda gegtigine gore ayette bahsedilen “o
giin” terkibi kiyamet giiniine isaret etmektedir. Ayette gegen bakma eyleminden kiyamet giiniinde
bagka kimsenin yardimi dokunmayacagindan insanlarin sadece Allah’a baktiklar1 anlamin
cikaranlar olmustur. (Zemahseri, 2017, 6/1054) Bu agidan bakildiginda ayetin anlam1 Mu‘tezile’nin
verdigi nazirad/beklemek manasina yaklagmaktadir. Ancak ayeti Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi tevil
etmek, igerdigi “yiizlerin mutluluk ve aydinlik” i¢inde olmasi manasina ters diismektedir. Hentliz
sonuca ulagsmamis bir bekleyis sebebiyle mutlulugun aksine endise igerisinde olunur. (Yazir, 2017,
8/488) Boylece ayetteki manay1 rii’yete hamletmek daha isabetli bir yorum olacaktir. Musannifin
ri’yetin gergeklesecegine dair diizenledigi bu babda kiyamet giiniinde Allah’in goriilecegine dair
zikrettigi ayet devaminda verecegi hadis rivayetlerini de destekler mahiyettedir. Zira verilen hadisler
ile Allah’in ahirette goriilecegini ispatlamaya ¢aligmaktadir.

Bab igerisinde zikrettigi ilk hadis “Bedir gecesi Peygamber ( s.a.v.) beraberinden birileri ile
dolunay altinda oturmaktaydi. Aya bakarak séyle buyurdu;, su ayi gordiigiiniiz gibi Rabbinizi
goreceksiniz, gormek icin birbirinizin iistiine yigilmayacaksiniz. Giines batmadan énceki ve battiktan
sonraki namazlart kilmaya ¢alisin”. (Buhari, “Tevhid”, 24, H. No: 7434) “Rabbinizi ayan beyan
goreceksiniz”, (Buhari, “Tevhid”, 24, H. No: 7435) “Bedir gecesi Peygamber (s.a.v.) sahabilerin
yanina gelerek, dolunay: gordiigiiniiz gibi rabbinizi géreceksiniz. Goriirken itigip birbirinizin iistiine
stkismayacaksiniz”. (Buhari, “Tevhid”, 24, 7436) Ayn1 manay1 farkli lafizlarla dile getiren hadislerin
ortak noktast manevi miitevatir sayilabilecek kadar sahabeden rivayet edilmesidir. (Kogyigit,1974,
95-Tuglu, 2016, 274) Bu hadis rivayetlerini zayif olarak kabul edersek ayni sahabilerin Kur’an’da
bulunmayan bazi ameli konularda hiikiim vermelerini de reddetmek anlamina gelir ki bu da dinin
yasanmasini zorlastiracaktir. Araplarin bir seyin kesin oldugunu ifade etmek i¢in dolunayin agik
secik gorliniirligiinii delil géstermeleri de géz 6niinde bulundurulursa zikredilen hadislerin agikga
Allah’mn goriilecegine delalet ettigi anlagiimaktadir. (ibn Kuteybe, 2017, 124)

“Resullah’a kiyamet giinii rabbimizi gérecek miyiz diye soruldugunda, Bedir gecesi ay
gormek icin zarar goriiyor musunuz dedi. Onlar hayir diye cevap verdiler. Bulutlar oniinde degilken

giinesi gormek igin ittirerek birbirinize zarar veriyor musunuz? Onlar hayir ya Resulullah dediler.
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Bunun tizerine Resulullah séyle buyurdu, Allah kiyamet giintinde insanlara benden baska ilahlar
edinen ve onlara tapan onlarin pesine gitsin buyuracaktir. Allah kalanlara ben sizin rabbinizim
dediginde onlar tamimadiklart i¢in biz bekleyecegiz derler bunun iizerine Allah kiyamet giiniinde
insanlara tamdik surette gelecek ve onlar da sen bizim Rabbimizsin diyecekler”. (Buhari, “Tevhid”,
24, H. No: 7437) Rii’yetin varliginin Resulullah doneminde de merak edildigini gosteren bu rivayette
dikkat edilmesi gereken ii¢ nokta bulunmaktadir. Onlardan ilki rii’yetin tekraren kiyamet giinii ile
ilintili kullanilmasidir. Ikincisi insanlarin Rabbini tanimamasidir. Bu da Allah’in hususi olarak rii’yet
anindan dnce goriildiigiinii gdstermektedir. Ugiincii nokta ise Allah’in tekrar baska bir surette tecelli
etmesidir ki bu da Allah’in kullarinin kendisini gérmelerini istemekte olduguna isaret etmektedir.

“Giines ve ayi gormek size nasil zor gelmiyorsa Rabbinizi goriirken de oyle
zorlanmayacaksiniz... Rahman’mn azatlilarina denilir ki;  gordiikleriniz ve onlarin misli daha
sizindir”. (Buhari, “Tevhid”, 24, H. No: 7439) Hadiste yer verilenlere gbre Allah’1 sadece onun
affettigi kimseler gorebilecektir. Gordiiklerinin cennetin nimetleri oldugu diisiiniildiigiinde onlarin
bir mislinin rii’yet olabilecegi diigiincesi akla gelmektedir.

“Kiyamet giinii bir yere hapsedilen mii'minler bu durumdan dolay iiziildiiklerinde bizi bu
durumdan kurtaracak birilerine gidelim diyerek siwrayla; Adem, Nuh, Ibrahim, Musa Ve Isa (as.)
giderek sefaat talebinde bulundular. Daha sonra Peygamber (s.a.v.)’e giderek sefaat talebinde
bulunurlar ve O Allah "in huzuruna birkag defa ¢ikarak timmeti i¢in sefaat ister. Sonunda talebi kabul
edilir ve cehennemde ebedi kalacak olanlar disinda herkesi ¢ikarir. (Buhari, “Tevhid”, 24, H. No:
7440) Sefaat konusu, ilerde daha ayrintili bir sekilde ele alinacaktir. Ancak Buhari sefaatte huzura
cikmanin da rii’yeti ispatladigini diisiindiigii i¢in bu hadisi zikretmis olmalidir.

“Herkes rabbi ile muhakkak konusacaktir. Onun goriilmesini engelleyecek bir sey olmayacak”.
(Buhari, “Tevhid”, 24, H. N0:7443) “Adn cennetinde insanlar ile Allah arasinda azamet perdesi
disinda gormeye engel bir sey olmayacaktir”, (Buhari, “Tevhid”, 24, 7444) rivayetlerine yer
vermistir. Gormenin engellenecegi herhangi bir seyin olmadigina dair rivayetin hemen arkasinda
azamet perdesinin engel olacagina dair hadis verilmistir. Rivayetlerin birbirini agiklamasini saglayan
bu kullanim ile Allah’1n istememesi diginda bir engelin olamayacagina vurgu yapilmaktadir. Rii’yet
keyfiyeti kesin olarak bilinemeyecek gaybi bir mesele oldugundan bu konudaki nihai sonucu sadece
Allah bilebilir. Geri kalanlarin hepsi yorumdan ibarettir.

“Yalan yere yemin ederek baskasimin malvn alan kimse Allah’t ahiret giiniinde ofkeli olarak
gorecektir. Ardindan su ayeti okudu; Allah’a verdikleri sézleri az bir pahaya satanlarin ahirette bir
payt yoktur. Allah onlarla konusmayacaktir”. (Buhari, “Tevhid”, 24, H. No: 7445) Konusma ve
ri’’yet baglantisinin goriildiigii hadiste ahiretteki paym Allah’in goriilmesi oldugu diisiiniilmektedir.

“Kryamet giiniinde Allah ii¢ grup insanla konusmayacaktir; yalan yere yemin edenler, ikindi
vakti yalan yere yemin ederek baskasimin malim zorla alanlar, ihtiyacindan fazla olan suyu
kullandirtmaktan men edenler. Kiyamet giinii Allah onlart Litfundan men edecektir”. (Buhari,
“Tevhid”, 24, H. No: 7446) Bab igerisinde zikredilen son hadis ile rii’yet yine kiyamet ile alakali
olarak zikredilmistir. Ayrica agiklanmayan bir “liituf” kelimesini de igermektedir. Buhéari’ye goére
naslarda bulunan “ziyade, bir misli ve ahirette verilecek pay” kavramlari bu konuda varid olan diger
ayetler ve hadisler ile birlikte degerlendirildiginde rii’yete delalet ettigi anlagilmaktadir. Rii’yeti
ispatlamaya ¢alistig1 boliimde bu rivayetlere yer vermesi bu iddiamiz1 gii¢lendirmektedir.

Bu babda kullandig1 rivayetlerin genel olarak ahiret ve kiyamet ile iliskili olmasi ve rii’yetin
gerceklesecegine dair ifadelerin yer almasi; Buhari’nin ri’yetin bu diinyada degil de ahirette
gerceklesecegine dair Ehl-i Siinnet’e yakin bir goriise sahip oldugunu géstermektedir. Dordiincii
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babda rii’yeti reddettigi izlenimi uyandiracak ayet ve hadislere yer veren musannif, eserinin
genelinde oldugu gibi burada da sistematik olarak diigiincelerini yerlestirmistir. Zira bu iki gurup
delilin farkli diinyalara ait gormeden bahsettigini ihsas etmektedir. Salt olarak ri’yetin
gergeklesecegini ya da gergeklesmeyecegini sOylemek yerine boyle bir yontemi se¢mesi onun
ilminin derinligine dair de ipuglar vermektedir. Musannife gére Allah goriilecektir ama bunun
ahirette olmasi kuvvetle muhtemeldir.

3.2. Adalet

“AdI” (=) sozetigi fiil ya da fail olarak kullanildiginda farkli manalara delalet etmektedir.
Fiil olarak kullanildiginda birinin hakkini tam anlamiyla vermek, fail olarak kullanildiginda ise
miibalaga seklinde, bu sifata sahip olanin yanlig bir is yapmayacaginin diisiiniilmesidir.
Mu‘tezile’nin Allah’1n ¢irkin bir isi yapmayacagi diisiincesi bu tanima dayanmaktadir. Mezhebin bes
temel esasindan ikincisi olan adalet prensibi ekseriyetle “kullarin fiilleri” konusunda kullanilmistir.
Diger ii¢ esas “va’d ve’l-vdid, el-menzile beyne’l-menzileteyn ve emr-i bi’l-marif nehyi ani’l-
miinker”1 de kapsadigindan tevhid ve adalet daha ¢ok 6n plana ¢ikmaktadir.

Yaraticinin adaletine olan inang, Mu‘tezile’yi insanlarin 6zellikle kotii fiillerini kendisinin
yaptig1 diislincesine gotiirmiistiir. Adaleti bu yonden degerlendirmeleri onlar1 kulun iradesinin
siursiz oldugu diisiincesine sevk etmis boylece kotii fiilleri Allah’in yaratmayacag diisiincesi ile iki
tane ecel oldugunu, sefaatin olmadigini, haramin rizik olmadigini ve mutlak bir kader anlayiginin
yanlis oldugunu dile getirmislerdir. Mu‘tezile’ye gore iyi olan fiilleri yaratmak Allah icin vaciptir.
Bu y6nden bakildiginda adl anlayis1 beraberinde kader ve irade sorunlarini getirmistir. Mu‘tezile’nin
teorisinin elestirildigi en 6nemli nokta kullarin fiillerini kendilerinin yarattigin1 séylemelerinin Allah
icin acizlik demek olacagi endisesidir. Ciinkii naslar fiili tamamen kula hasretmenin yanlis oldugunu
ama insanin elinden geleni yapmasi gerektigini bildirmistir. (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 8- Kilavuz,
1988, 387- Celebi, 2012, 42/211)

Mu‘tezile’nin adalet prensibi dogrultusunda diizenledigimiz bu bolimde Buhari’nin irade-
mesiet, sefaat, rizik, ecel ve kader gibi konularda zikrettigi hadisler incelenecektir. Adalet prensibinin
bagli oldugu meselelerin birgoguna yer vermis olmast Kitdbu’t-Tevhid’in yazilis amacinin
Mu‘tezile’ye cevap verilmek istenmesi olduguna dair olan iddiay: giiglendiren 6nemli delillerden
biridir.

3.2.1. irade ve Mesiet

Sozlikte “dileme, isteme”, (Cagrici, Hokelekli, 2010, 22/380) “iki sey arasinda tercih
yapamama hali”, (Sinanoglu, 2009, 32) “hayat sahibinin yapma ya da yapmama konusundaki iki
siktan birini tercih”, (Karagoz, 2017, 318) “zorunluluk olmadan iki ihtimalden birini segmek™, “sifat-
1 muhassisa” (Marulcu, 2015, 11) gibi tanimlamalar1 yapilan “irade” (321,¥)) ve “megiet” (dauidll)
miitekaddimun doneminde ayri ayr1 miitalaa edilirken sonraki donemlerde es anlamli olarak
birbirinin yerine kullanilmistir. (Karagéz, 2006, 196)

Kullarmn fiillerinin olusumunda ezeli iradenin olup olmadigi, ezeli irade var ise islenen
giinahlarin hangi kabilden cezalandirilacagi, yok ise fiilin ne kadarinin insanin giicii nispetinde
islendigi gibi sorular, Islam alimlerini uzun siire mesgul etmistir. itikadi mezheplerden Cebriyye
kullar1 iradeden tamamen uzaklastirip mutlak bir cebri tercih ederken, Mu‘tezile iradenin Allah’a ait
olmasini 6zellikle tevhid ve adalet ilkesine uymadigi gerekgesiyle kabul etmemistir. Ehl-i Stinnet
alimleri ise kullarin ciizi bir iradeye sahip oldugunu savunmuslardir.
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Kur’an-1 Kerim’de irade konusuna bakildiginda su ayetlerin varligi goriilmektedir. “O,
goklerin ve yerin egemenligi kendisine ait olan, cocuk edinmeyen, egemenliginde ortagi bulunmayan,
her seyi yaratan, yarattigina belli bir 6l¢iiye gore diizen veren Allah tir.” (Furkan 25/ 2) “Allah, iman
edip diinya ve ahiret igin yararli isler yapanlari altindan iwrmaklar akan cennetlere koyacaktir.
Siiphesiz Allah diledigini yapar.” (Hac 22/ 14) “Allah dileseydi el¢ilerin ardindan gelen insanlar,
kendilerine bunca acik delil geldikten sonra birbirine diisiip savasmazilardi; lakin farkly yollara
yoneldiler. Bu sebeple kimileri iman etmis, kimileri de inkar etmiglerdir. Allah dileseydi aralarinda
savasmaziard fakat Allah diledigini yapar.” (Bakara 2/253) Mezkr ayetler agik¢a Allah’in yarattig
her seyde diledigi sekilde tasarrufta bulundugunu, sevabi da ikdbi da diledigine verdigini
gostermektedir. Ayetlerdeki dilemekten maksadin onun tekvin sifat1 ( Karagdz, 2006, 212) oldugu
da agikga goriilmektedir. Sonug olarak Kur’an Allah’y; giiciin ve iradenin tek sahibi, dilemesi
olmadan higbir seyin olmayacagi, esinin benzerinin olmadigi ve her seyi bilen olarak
tanimlamaktadir.

Mu‘tezile sefaat, rizik, ecel, kader gibi konularda oldugu gibi irade konusunda da adalet ilkesi
geregi Allah’in kotii bir fiili yaratmasinin adil olusuna zarar verecegi diisiincesinden hareket ederek
kulun kendi kotii fiilinin sahibi oldugunu dile getirmistir. Bu anlamda sadece fiilin islendigi anda
verilen istitaat/ giicii Allah’in yarattigin1 diisiinen Mu‘tezile, bu giiciin fiilden 6nce mi yoksa sonra
mi verilecegine dair diisiincelerini de bu tartismalara dahil etmistir. Ornegin namaz kilmak igin
istitdat once mi sonra mu verilir (Nesefi, 2015, 68) sorusuna 6nce diye cevap verirler. Onlara gore bu
giiciin fiilden dnce verilmis olmasi gerekir ki insan fiili gergeklestirebilsin. Fiilden sonra verilen gii¢
ile fiilin ger¢eklesmesi miimkiin degildir. (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 148) Yine onlarin iddia ettigine
gore eger fillerde kudret ile birlikte irade de Allah’a ait olursa insanin 6zgiirliigli ortadan kalkar
bdylece cebr mantig1 ortaya ¢ikmis olur. iradenin de adalete engel teskil etmemesi igin “kétii fiilleri
biinyesinde barindirmayan bir emir tiirii oldugunu” (Sinanoglu, 2009, 41) dile getirmislerdir.

Ehl-i Siinnet agisindan bakildiginda onlar cebr mantigina da fiillerin Allah’tan tenzih edilmesi
mantigina da karsi ¢ikmislardir. Es’ari’ye gore Allah’in da kulun da kudreti mevcuttur. (Nesefi, 2015,
67) Ancak fiilden 6nce verilen kudret yaraticiya olan ihtiyaci ortadan kaldirirken sonra verilmesi de
fiili islemek i¢in gerekli olan giicii temin edemez. (Nesefi, 2015, 68) Kul yaraticinin izni olmaksizin
fiil irade etmez, onun izin verdigi olgiide kendi iradesini kullanir. Allah, kullarin hem yaptiklar
fiilleri hem de yapmay diisiindiikleri (Nesefi, 2015, 67) fiilleri de irade eden olarak diisiiniildiigiinde
bakis agis1 daha genis anlamlar kazanmaktadir.

Bir babi mesiet ve iradeye ayiran musannif, bircok hadise yer vermistir. Gorebildigimiz
kadariyla Buhari, iradenin manasina uygun olarak hadisleri ikili bir taksime tabii tutmus ve irade
hakkinda dogru ve yanls uygulamalar1 &rneklerle gdstermeye gayret etmistir. Oncelikle bab baslhig
ayri olarak incelenecek devaminda gelen hadisler ise kullanimlarina gore ayri1 basliklarda
zikredilecektir.

Otuz birinci babin bashiginda kullandigi “Allah’in mesiet ve iradesi hakkinda” (Buhari,
“Tevhid”, 31) ifadesi ile birlikte akla ilk olarak irade ve mesiet ayriminin olup olmadigi meselesi
gelmektedir. Kelamcilarin ¢ogu irade ve mesietin ayn1 manayi ifade ettigini birbirinin yerine
kullanilabilecegini diisinmektedir. (Marulcu, 2014, 8- Kesmiri, 2020, 146) Buhari’nin de ayn1 bab
icerisinde iki kavrami da ele almasi es anlamli olduklarini diislindiigii izlenimi vermektedir.

Bab baglig1 ile baglantili olarak devaminda zikrettigi ayetler sdyledir; “Allah dilemezse siz
dileyemezsiniz, Allah miilkii diledigine verir, sunu kesin yapacagim degil Allah isterse yaparim de,
ancak Allah diledigini dogru yola iletebilir”. (Tekvir 81/29- Al’i Imran, 3/26- Kehf, 18/23-24-
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Kasas, 28/56- Bakara, 2/185) Ibn Hacer’e gdre Mu‘tezile Allah’m kotii filleri yaratmayacag
diisiincesi ile eger iman edip etmememiz de Allah’in iradesi ile gerceklesecek ise bunun
cezalandirilmasinin dogru olmayacagini savunurken Ehl-i Siinnet alimleri Allah’in kendisi ile ilgili
bir sey de insan1 men etmesinin rahmetinden uzaklagtirmak anlamina geldigini dile getirmislerdir.
Buhari iradenin Allah’a ait oldugu diisiincesini kabul ettigini ispatlamaya calistig1 bab igerisinde
zikrettigi ayetler dilemenin ve yapilan her fiilin sonucunun sadece Allah’a ait olduguna isaret
etmektedir.

- iradenin dogru kullanimina dair zikredilen rivayetler

-“Dua ettiginizde kararli olun, dilersen ver demeyin. Allah’1 zorlayacak bir sey yoktur”.
“Sizden biri Allah’um dilersen beni affet, dilersen rahmet et, rizik ver demesin. Allah dilerse yapar
onu zorlayan bir gii¢ yoktur”. (Buhari, “Tevhid”, 31, , H. No: 7464) Allah’1 zorlayacak hi¢bir giiciin
olmadigina dair zikredilen bu hadis ayetlerde irade ile ilgili verilen manay1 destekler mahiyettedir.
Duada kararli olma hususu duanin siireklilik arz etmesi gerektigini, diinya ve ahirette verilecek her
seyin ancak Allah tarafindan verilecegini gostermektedir. Mu‘tezile’nin Allah’in iyi olan fiilleri
yaratmakta mecbur oldugu diisiincesine karsin hadiste yer alan “zorlayacak bir gii¢c yoktur” ifadesi
dikkat edilmesi gereken diger bir husustur.

- “Sahabiler bir seferde uyuyakaldi ve namazi kagirdi. Peygamber (s.a.v.) Allah onlarin
ruhlarint kabzetti ve ne zaman dilerse uyandirdi dedi. Abdest aldilar ve onlara kaza namazim
kildwrdr”. (Buhari, “Tevhid”, 31, H. No: 7471) Insanm elinde olmayan miicbir sebeplerin iradenin
disinda oldugu belirtilen hadise gore Allah’in irade giiciinii kullarin yararina olacak zamanlarda
kullandigin1 da gostermektedir. Sahabe Allah’in iradesi ile gelisen olaylar sebebiyle yanlis bir
diisiinceye kapilmamig kendilerine geldiklerinde telafi etmislerdir.

- “Resululldh bir giin riiyasinda kendini kuyu basinda su ¢ekerken gordii. Allah’in diledigi
kadar su ¢ektim buyurdu”. (Buhari, “Tevhid”, 31, H. No: 7475) Peygamber (s.a.v.)’in yaptigi
davraniglarin da Allah’in iradesi kapsaminda oldugu goriilmektedir.

- “Resululldh (s.a.v.) sirk kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, c¢ocuklart
oldiirmemek, iftira etmemek ve iyi islerde bana karst gelmemeniz konusunda sizinle biatlesiyorum
buyurdu. Eger bunlardan birini yakalayip cezalandirilirsaniz kefaret olur ama Allah bunu gizlerse
isterse azaplandirir isterse de affeder”. (Buhari, “Tevhid”, 31, , H. No: 7468) Allah iyiligi diledigine
verip kotiiliigii kulun kendisinin kazanmasini ister. Bunun sebebi de kaginilmasi gereken durumlarin
ayrintili bir sekilde bildirilmis olmasidir.

- iradenin yanhs kullamimina dair zikredilen rivayetler

- “Resululldh bir gece aniden Kizinin evine gidip gece namazint kilip kilmadiklarini sordu. Onlar da
nefislerimiz Allah 'in elinde oldugu icin o isterse kalkabiliriz dediklerinde Peygamber (s.a.v.) su ayeti
okudu “insan tartismaya ¢ok diigkiindiir . (Buhari, “Tevhid”, 31, H. No: 7465) Cabasiz bir sekilde
tevekkiil ederek kuldaki iradeyi yok saymanin dogru olmadigina dair zikredilen, Hz. Peygamberin
hadisin sonunda yer verdigi agiklamaya gore irade edici sadece Allah’tir ancak kullar tamamiyla cebr
altinda degildir. Bu da kulun irade sahibi oldugunu gostermektedir.

- “Resululldh (s.a.v.) bir hastayt ziyaret etmek igin gitti ve insallah giinahlarini temizleyen bir
hastaliktir buyurdu. Adam haywr bu yashnin iizerinde bulunan atesli bir hummadir deyince,
Resulullih oyle olsun buyurdu”. (Buhari, “Tevhid”, 31, , H. No: 7470) Hadiste Allah’in iradesi ile
gergeklesen her sey zahirde insan igin kotiiliilk olarak goriinse de igerisinde mutlaka bir hayir
barindirdig1 dile getirilirken kulun sadece kotiilige odaklanmis olmasinin dogru olmadigi

vurgulanmaktadir.
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- “Onceki iimmetlerin diinyada kalis siirelerine gére Miisliimanlarin daha kisa siiresi
oldugunu belirten Resulullah, Tevrat ehline ve Incil ehline iicretleri verildiginde onlar itiraz ettiler.
Neden onlar daha az kaldigi halde fazla aldilar dediklerinde Allah soyle buyurdu; fazlimi diledigim
kimselere veririm”. (Buhari, “Tevhid”, 31, H. No: 7467) Mu‘tezile nin itiraz ettigi noktalardan birine
temas edilen bu hadisin zahirinden kullarin biitiin fiillerinin Allah tarafindan irade edildigi anlam1
¢ikmaktadir. Bu sekilde diisiiniildiigiinde fiillerin sonunda sevabin ya da ikdbin kazanilmasi
konusunda problemler ortaya ¢ikmaktadir. Dinin temel kaideleri ve bu bashik altinda tartisilan
meseleler birlikte degerlendirildiginde goriiliiyor ki bir isin sonundaki irade yine Allah’a aittir ancak
kul siire¢ten de muhakkak sorumludur.

- “Stileyman (a.s.) bu gece biitiin eslerimi dolasacagim hepsi hamile kalacak ve erkek ¢ocuk
doguracak dedi. Eslerinden kimse dogurmadi i¢lerinden sadece biri eksik yapiuli bir ¢ocuk sahibi
oldu. Peygamber (s.a.v.) eger istisna ederek dua etseydi hepsi savasacak erkek ¢ocuklar doguracakt
buyurdu”. (Buhari, “Tevhid”, 31, H. No: 7469) Hadis, irade ile olmasi kesin olan iglerde bile istisna
yapmak gerektigini ve Allah’in kulun iradeyi tamamen kendisinde gormesinden hoslanmadigini
belirtmektedir.

- “Taif kusatmasinda Peygamber (s.a.v.) insallah yarin doniiciiyiiz dedi sahabiler fethetmeden
mi doniiyoruz dediler. Resululldh o zaman yarin da savasin buyurdu. Ertesi giin tekrar ingallah
doniiciiyiiz dediginde sahabiler olumlu karsiladi bunun iizerine Resulullah giiliimsedi”. (Buhari,
“Tevhid”, 31, H. No: 7480) Hadise gore kulun kendi fiilini se¢gme/yapma giicti vardir ancak fiilinin
sonucundan yine kendisi sorumludur.

Irade ve mesiet bahsine ayetlerle baslayan musannifin zikrettigi rivayetlerden anlasilacag
tizere Ehl-i Siinnet’e yakin bir goriis ile Allah’in iradesinin yaninda kulun da iradesinin oldugunu
diistinmektedir. Mu‘tezile’nin mutlak tefvizci yaklagiminin tam tersini ifade eden bu goris kullar
cebr anlayisindan kurtararak kiilli irade ile ciizi irade ayrimina isaret etmektedir. Biitiin alemlere
hakim olan bir yaratici ile kullarinin iradesinin ayn1 olmamasi da gayet makuldiir. Hemen hemen
irade konusunda tartisilan biitiin noktalara temas etmesi Buhari’nin etrafinda sekillenen ilmi ortama
ve tartisilan konulara hakimiyetini gdstermektedir. Ozetle onun irade bahsinde hadislerin arasina
gizlenmis goriislerini soyle siralayabiliriz;

- Allah’1 zorlayacak higbir gii¢ yoktur.

- Cabasiz bir sekilde tevekkiil etmek kuldaki iradeyi yok saymak demektir.

- Kulun fiili sonuca mutlaka etki eder.

- Allah 1iyiligi diledigine verip kotiiliigii kulun kendisinin kazanmasini ister.

- Allah kulun iradeyi tamamen kendisinde gérmesinden hoslanmaz.

- Bir isin sonundaki irade yine Allah’a aittir.

- Olmasi kesin gibi goriinen islerde bile istisna yapmak gerekir.

- Kulun kendi fiilini se¢gme/yapma giicii vardir.

3.2.2. Sefaat

“Sefaat” (A=ladll) sozliikte “baska birini desteklemek, araci olma”, (Topaloglu, Celebi, 2015,
612) baska birinin adina yardim isteme, (Harputi, 2016, 252) isini gérme, (Topaloglu, Yavuz, 2016,
275) sucun bagigslanmasi adina bagkasi igin araci olma (Alici, 2010, 38/411) gibi anlamlara
gelmektedir. Istilahi olarak ahirette peygamberlerin ya da kendilerine izin verilenlerin
Miisliimanlarin bagislanmasi i¢in Allah’tan niyazda bulunmasidir.

Kur’an-1 Kerim’de sefaat konusunda iki farkli yaklagim vardir;
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1. Sefaatin olmadigini ifade eden ayetler

“Allah onlarin onlerinde olam da arkalarinda olam da bilir. Onlar Allah’in izin
verdiklerinden baskasina sefaat edemezier”. (Enbiya 21/ 28)

“Opyle bir giinden korkun, o giin kimse baskas: adina bir sey édeyemez; hi¢c kimseden sefaat
kabul olunmaz, kimsenin yerine baskasi kabul edilmez”. (Bakara 2/ 48)

“Opyle bir giinden korkun ki, o giin kimse baskas icin bir sey édeyemez, kimseye sefaat fayda
vermez”. (Bakara 2/123)

“Ey iman edenler; dostluk ve araciligin olmadigi bir giin gelmeden once Allah’in size
verdiklerinden O ’'nun adina harcayin. Kdfirler zalimlerin ta kendileridir”. (Bakara 2/ 254)

“Siz hangi hayrt yapsaniz ya da hangi adakta bulunursaniz Allah onu bilir. Zalimlerin
olanlarin da yardimcilar: yoktur”. (Bakara 2/270)

“Goklerde dyle melekler var ki sefaatleri hichir seye yaramaz. Sefaat ise ancak Allah’in
dileyecegi ve razi olacagi kimseler i¢in izin verdikten sonradir”. (Necm 53/ 26)

2. Sefaatin oldugunu ifade eden ayetler

“O izin vermeden hi¢ kimse sefaat edemez. Onlerinde ve arkalarinda olanlar: sadece O bilir.
O ’nun ilminden hi¢bir seyi kimse bilemez. Kiirsiisii gokleri ve yeri igine almigtir. Onlart korumak
kendisine zor degildir. O yiicedir, biiyiiktiir . (Bakara 2/255)

“O giin Rahmdn i izin verdigi kimseler hari¢ sefaatin bir faydasi olmaz”. (Taha 20/109)

“Rabbin sana mutlaka ikramda bulunacak, sen de memnun olacaksin”. (Duha 93/ 5)

“Gecenin bir vaktinde kalkip kendine ibadet olarak namaz kil ki, Rabbin seni 6viilmiis Makam-
1 Mahmiid’a yiikseltsin”. (Necm 53/ 26)

Ayetlerin geneline bakildiginda sefaatin olmadigina dair ayetler daha umumi ve yanlis sefaat
inanglarini kapsarken var olduguna dair gelen ayetler peygamberler ve Allah’n izin verdigi kisilere
tahsis edilmis sefaatten bahsetmektedir. Oyleyse sefaatin olmadigina dair kat’i yorumlar yerine
Allah’1n izin verdigi kimselerin sefaatinin olacagim sdylemek daha isabetli goriinmektedir. Sefaatin
mii’minleri tembellige itecegi sdylemine bakildiginda ise zaten Islam’1n bu anlayis1 dogru bulmadig,
cabanin degerli oldugu barizdir. Sefaat inancina farkli yonlerden yaklasan mezhep imamlar1 ve
mensuplart ise birgok diisiincenin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Sefaat ayetlerle ve hadislerle
sabit oldugu halde onlar tevil ederek farkli yorumlarda bulunanlar olmustur.

Biiyiik giinah meselesinin ortaya ¢ikmasindan sonra Hariciler ameli imandan bir parga kabul
ettiklerinden biiylik giinah sahibinin tovbe etmeden Oliirse kafir sayilacagimi ve onlara sefaat
edilmeyecegini savunurken Mu‘tezile bilyiik giinah sahibinin kiifiir ile iman arasinda “el-menzile
beyne’l-menzileteyn” de oldugunu ifade ederek biiyiik giinah konusunda Haricilerden ayrilmig ancak
onlara sefaat edilmeyecegi noktasinda hem fikir olmuslardir. Ehl-i Stinnet alimleri ise kiginin isledigi
giinahlar sebebiyle dinden ¢ikmadigini ve Allah dilerse onlara sefaat edilebilecegini savunmuslardir.
(Tasdelen, 2015, 5/ 87) Sefaatin peygamberler tarafindan ahirette yapilabilecegine dair genel bir
kabul bulunurken diinya hayatinda sefaat edilip edilmeyecegi mezheplerin tartistigi diger bir
husustur.

Mu‘tezile adalet ile vad ve’l-vaid (Kogyigit, 1989, 82) ilkesi geregi 6zellikle biiyiik giinah
meselesinin (Tuglu, 2016, 548) tartisilmasindan sonra gefaat inancinin yanlis oldugunu diisiinenler
arasinda yer almistir. Onlara gore kafir olanlara zaten sefaat edilemez (Rézi, 2019, 238) ama fasik
denilen kisilere cennette derecelerini artirmak (Es’ari, 2019, 662) i¢in sefaat kabul edilebilir. Kur’an-
1 Kerimde yer alan “Oyle bir giinden sakinin ki kimse kimsenin adina bir sey 6deyemez sefaat kabul
edilemez” (Bakara 2/ 48) ayetini de bu baglamda yorumlayan Mu‘tezile’ye gore sefaat biiyiik glinah
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sahipleri i¢in degil (Taftazani, 2017, 220) sadece giinahindan tovbe edenler i¢indir. Zira peygamberin
sefaati eger giinahkarlar igin olursa Allah’1 kabul etmemesi gibi bir ihtimal ortaya ¢ikar ki bu da
Resululléh igin caiz olmaz. (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 606)

Buhari’nin hadisleri konularina gére miikemmel bir ahenk ile siniflandirdig1 cogunlugun kabul
ettigi bir gergektir. Sefaat konusu da bu yoniiyle miisahede edilince musannifin sefaati kabul ya da
reddetmek i¢in onunla ilintili olan kavramlara “rii’yet, konusma, tesbih”e hakim oldugu ve o
alanlarda da sefaati ispat yoluna gittigi goriilmektedir.

On dokuzuncu babda tesbih igeren rivayetlere yer veren Buhari, “ahirette mii’minler bizi
kurtarsin diye birini sefaatci edelim diyerek sirayla Adem (a.s.)’a, Nuh (a.s.), Ibrahim (a.s.), Musa
(a.s.) 'ya giderler. En son Resululldh (s.a.v.)’e giderler. Peygamber (s.a.v.)huzura ¢ikmak icin izin
ister ve Rabbini gordiigiinde secdeye kapanir. Bu hal birkag defa tekrar eder ve kalbinde hardal
tanesi kadar iman bulunan cennete girer”, (Buhari, “Tevhid”, 19, , H. No: 7410) Musannif sefaat ile
ilgili ilk hadisi mezkiar babda kullanmistir. Babin genelinde sefaat ile birlikte “kabza, Allah in sag
eli, kudret eli, parmagi ve terazi” Qibi miitesabih kavramlardan bahsederken bu konular arasinda
sefaatin de yer almasi igeriginde bulunan huzura girme, Rabbini gérme ve onunla konusma gibi
bilgilerden kaynaklanmis olmalidir. Yer verdigi diger rivayetler ile daha genis bir sekilde sefaati
ispatlamaya calismasi, bu konuda da rii’yet meselesinde oldugu gibi var olan iki goriise yer
vermesinden kaynaklaniyor olabilir. Ayrica hardal tanesi kadar iman bulunan lafziyla giinahkar ama
kafir olmayanlara da sefaat edilebilecegine dair diisiincesini serdetmistir.

Yirmi dordiincii baba gelindiginde rii’yet konusunda da yer verdigimiz gibi Allah’in goriilmesi
hakkinda bir¢ok rivayete yer vermis bunlarin arasinda sefaat hadislerini de zikretmistir. Hadisin bag
tarafinda rii’yet ile alakali ciimlelere yer verilmis sonrasinda ahiret halleri ile birlikte “sefaatciler
glinahkarlarin yamina gidince onlari atese batmuis bir sekilde goriirler. Onlardan bazilarin ¢ikarip
tekrar huzura girerler ve Allah gidin kalbinde iginde yarim dinar iman olani cehennemden ¢ikarin
buyurur. Peygamberler, melekler ve mii’minlerin sefaatinden sonra Allah sefaat edecektir.”
“Ahirette mii’'minler bizi kurtarsin diye birini sefaatci edelim diyerek sirayla Adem (a.s.)’a, Nuh
(a.s.), Ibrahim (a.s.), Musa (a.s.)’a giderler. En son Resululldh (s.a.v.)’a giderler. Peygamber
(s.a.v)huzura ¢ikmak icin izin ister ve Rabbini gordiigiinde secdeye kapanir. Bu hal birkag defa
tekrar eder. Sonra Allah séyle buyurur: sefaat et kabul edilecek, iste istedigin sey sana verilecek”
(Buhari, “Tevhid”, 24, H. No: 7439-7440) hadislerine yer verilmistir. Hadiste sefaat etmesi i¢in
Resulullah’a izin verildigi agik¢a goriilmektedir. Peygamber (S.a.v.)’in sefaat edilmesi i¢in Allah’in
huzuruna varmasi beraberinde rii’yeti getirdiginden sefaati rii’yet yolu ile de ispatlama yoluna
gitmistir. Yine bu hadislerde Allah’tan baska sefaat edicilerin de olabilecegi vurgulanmaktadir.
Boylece peygamberlerin sefaatinin de oldugu anlasilmaktadir.

Otuz ikinci babda “onun izni olmadan kimse sefaat edemez, onlara sefaat izni verildikten
sonra Rabbin ne soyledi diye sorduklarinda ger¢egi derler” (Buhari, “Tevhid”, 32) Burada “izin”
kelimesi konusmaya delalet etmesi agisindan zikredilmis, sonrasinda kelamullah ile alakali
rivayetleri tahric etmistir. “Allah bir isin olmasin istediginde semada melekler kanat ¢urparlar,
korkular: giderilince Rabbiniz ne soyledi derler”. “Allah Kur’an’t okuyan peygamberi dinledigi
kadar baska hi¢hir seyi dinlememigtir”. “Allah ey Adem diye seslenir. Adem buyur ya Rabbi der.
Sonra Allah séyle seslenir: Allah neslinden bazilarini cehenneme gondermeni emrediyor buyurur”.
(Buhari, “Tevhid”, 32, H. No: 7481-7484) Rivayette yapilan sefaatin Allah’in izin vermesinden dnce
fayda vermeyecegi sylenerek O’nun iradesine vurgu yapilmustir.
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Otuz altinc1 babda yine konusmaya dayali olarak ilgili hadisleri tahric etmis onlarin arasinda
alenen sefaate delalet eden iki hadise yer vermistir. “Peygamber (s.a.v.) kiyamet giiniinde sefaatgi
olurum, Allah’im kalbinde hardal tanesi kadar iman olanmi cennete al derim”. “Kiyamet giinii
insanlar kendilerini cehennemden kurtarmasi icin birini sefaatci kilalim diyerek sirayla Adem
(a.s.)’a, Nuh (a.s.), Ibrahim (a.s.), Musa (a.s.)’a giderler. Sonra insanlar Peygamber (s.a.v.)’e
gelirler. Ummetim iimmetim diyerek huzurda secdeye kapanir ve Rabbi istedigin verilecek, sefaat et
kabul edilecek der. Bu hal kalbinde hardal tanesi kadar iman olanin cehennemden ¢ikmasina kadar
devam eder”. (Buhari, “Tevhid”, 36, H. No: 7509-7510) kiyamet giiniinde yapilacak olan sefaate
vurgu yapilmasi sefaatin diinya hayatinda degil de ahirette ger¢eklesecegine isaret etmektedir.

Otuz yedinci babda ise yine peygamberlerin Rabbi ile konusmasi ve devaminda sefaat
isteklerine yer verdigi su hadisi tahric etmistir; “kiyamet giiniinde insanlar Adem ( a.s.)’e giderek
Allah seni eliyle yaratt: ve melekler sana secde etti diyerek sefaat talebinde bulunurlar. Adem onlara
yaptigi hatayr hatirlatarak sefaat igin ehil olmadigini sdyler”. (Buhari, “Tevhid”, 37, H. No: 7516)
Boylece ahirette Allah ile konusulacagini ispatlayan Buhari, O’nunla konusabilenin elbette talepte
de bulunabilecegini gostermektedir.

Calismamizda yer verilen tiim konular1 kapsamasi acisindan sefaat dnemli bir yer tutmaktadir.
Tek bir konu igerisinde birden fazla tartisilan meseleyi igeren sefaat meselesine Buhari’nin nazari ile
bakildiginda o rii’yet ve Allah’in konusmasi gibi mevzularda kabul ettigi diisiinceleri ile sefaatin de
var oldugunu ispatlamaya gayret ettigi anlagilmaktadir. Ayrica mezhepler arasinda konusulan
sefaatin diinya da mu1 ahirette mi gergeklesecegi ile ilgili tartigmalar {izerinden bakildiginda sefaat
hakkinda yer verdigi rivayetlerin hemen hepsinin ahiret halleri ile ilgili olmas1 Buhari’nin sefaatin
ahirette gergeklesecegine dair diigiincelerine delalet etmektedir. Bununla birlikte tahric ettigi
hadisler, peygamberlerin, Allah’in izin verdiklerinin, giinahkar olsalar bile kalbinde hardal tanesi
kadar iman bulunan Miisliimanlara sefaat edebilecegini gostermektedir.

3.2.3. Ruzik

Cesitli ilim dallarinda “buyf, esribe- et’ime” gibi manalarda kullanilan “rizik” (3._Y') sozliikte,
“yiyecek verme, riziklandirma”, (G6lciik, 2018, 35/ 73) “nasip, sans”, (Topaloglu, Celebi, 2015, 553)
yenilip i¢ilerek fayda saglanan, (Harpiti, 2016, 192) “yaratilanlara yemeleri i¢in sunulan” (Nesefi,
2015, 74) her sey i¢in kullanilmis ayn1 zamanda itikadi mezheplerin de ayirici tartismalarindan biri
haline gelmistir. Rizik konusunda ihtilafli goriigler sonucunda bazi sorular ortaya ¢ikmaistir;

Rizik sadece yeme igmeden mi ibarettir?

Haram da rizik midir?

Rizik sadece insana verilen bir nimet midir? (Mert, 2005, 5)

Aslinda Kur’an-1 Kerim rizkin simulii konusunda genis bilgilere yer vermektedir;

“Muhakkak ki rizki veren ve gergek giice sahip olan yegane zat Allah’tir.” (Zariyat 51/ 58)

“Sizi de, 6ldiirmek istediginiz o ¢ocuklari da biz riziklandiririz.” (En’am 6/ 151)

“Yeryiiziinde hicbir canli yoktur ki rizk1 Allah lizerinde olmasin.” (Had 11/ 6)

“Ey iman edenler size verilen temiz ve helal olan riziklardan yiyin” (Bakara 2/172)

Mezheplerin tartisma konular cergevesinden bakildiginda ayetlerde iizerinde durulmasi
gereken en 6nemli nokta konumuzla baglantili olmasi agisindan Had Saresi’ndeki tiim canlilarin
rizkindan bahsedilmesidir. Bu ayetten anlasiliyor ki rizik bazi mezheplerin iddia ettigi gibi sadece
insanogluna verilen bir sey degildir. (Taftazani, 2017, 227) Ayetlerde dikkat ¢eken diger noktalar
rizki verenin sadece Allah’in oldugunun vurgulanmasi ve mii’min ya da kafir ayrimi yapilmadan
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rizkin tiim canlilara samil oldugudur. (Mert, 2005,5) Buna karsin mezhepler helal olan rizk1 Allah’in
verdiginde hemfikir iken haram rizkin durumu hakkinda ihtilaf etmislerdir. Ozellikle Ehl-i Siinnet
ve Mu‘tezile gibi iki temel gorlis arasindaki fikir ayriligi rizik konusuna olan bakis agisinin
farkliligindan kaynaklanmaktadir.

Mu‘tezile alimlerine gore haram olan rizik Allah’in adil olusuna zarar vereceginden kigi haram
rizki kendi kesbeder. (Taftazani, 2017, 186) Onlar Allah’1 adaletsiz olmaktan tenzih etme adina eger
haram olan rizk1 Allah yarattiysa bu fiilin sonucunda kulun cezay1 hak etmesinin yanlis oldugunu
diisiinmektedir. Oysa rizki veren Allah’tir ama fiili ile rizk: “kesbeden” ve igin sonunda sevap ya da
ikab1 hak eden kulun Kkendisidir. (Taftazani, 2019, 608) Bu goriise karsi olan Ehl-i Siinnet
kelamcilari, bu durumda 6miir boyu haram ile geginen bir kimsenin rizkin1 Allah’tan bagkasinin
temin etmis olacagini ve boylece iki rizik vericinin varligini kabullenmek zorunda kalacagini dile
getirmiglerdir. (Taftdzani, 2019, 640- Es’ari, 2019, 101- Taftazani, 2017,185) Mu‘tezile’nin en
onemli ilkesi tevhide, alenen zit olan bu durum onlarin naslara ragmen rizik konusunda beyan
ettikleri teorinin zayif oldugunu ispat etmistir. Mu‘tezile ile Ehl-i Stinnetin bu konudaki ayrisma
noktalarindan bir digeri de Mu‘tezile’nin rizkin sadece faydalanilan ve kisinin miilkiyetine giren
seyler oldugunu kabul etmesidir. (Tuglu, 2016, 370)

Ehl-i Siinnet alimleri ise rizkin faydalanilan her seye samil oldugunu diisiindiigiinden harami
da (Harpiiti, 2016,192) ayn1 mesabede gormiis, boylece haramin da rizik oldugunu 6ne siirmiislerdir.
Onlara gore rizik dort tiirliidiir; zaruri alanlarda yer alan rizik, beslenme vb. insanlara ezelden verilen
rizik, kisinin miilkiyetinde olan rizik, salih ve abid olanlara verilen rizik. (Taftazani, 2017,185)
Bunlarin tiimiinii Allah’mn verdigi konusunda hemfikirlerdir. Ancak kisi miilkiyetinde olmayan bir
seyi bagkasindan alirsa ve ondan faydalanirsa bu onun rizki degildir ve haramdir. (Es’ari, 2019, 376)
Peki Allah rizki veriyorsa bu kazanilan rizkin haram olmamasi gerekmez mi? Burada soyle bir delil
sunulmustur; kisiye rizik verilmistir ancak harama yonelmemesini tavsiye eden bir siirii uyarici
gonderilmistir. (Sablni, 2016, 148) Bu yonlendirme mesuliyeti kisiye biraktigindan cezanin olmasi
Allah’in adil olusuna zarar vermez bilakis vaadini yerine getirdigini gosterir.

Buhari’nin Kitabu’l-Buyti’da 6zellikle rizik ile alakali “sila-i rahmin rizki da bollastirmasi”
babi, “malin1 nereden aldigini nemsemeyen kisi” babi gibi ayrintili basliklar vermesi sonrasinda
tevhid ana konusunda bu meseleye tekraren yer vermesi rizkin ayn1 zamanda itikddi bir konu
oldugunu diisiinmesinden kaynaklanmaktadir. (Coskun, 1990, 276-278)

Tevhidin geneline uygun bir bigimde 6ncelikle rizki verenin kim oldugu iizerinde yogunlastigi
tiglincii babin bashiginda “Allah rizik vericidir” (Buhari, “Tevhid”, 3) ifadesini kullanarak helal ya da
haram rizki kimin verdigi konusunda fikrini alenen beyan etmistir. Ibn Hacer’e gore bab basliginda
Allah’in iki sifatina yer verilmistir. Bunlardan ilki, Allah’in fiili sifatlarindan rizik verici olusu
ikincisi ise riziklandirmaya giicii yeten anlaminda kamil bir kudret sahibi olusudur. Buhari’ye gore
rizik ister kisinin miilkiyetinde olsun ister olmasin ya da ister haram olsun ister olmasin rizik verici
sadece Allah’tir. Devaminda Allah’tan daha sabwrli kimsenin olmadigini ona ogullar isnad
edildigini, yine de onlara “afiyet ve rizik” (Buhari, “Tevhid”, 3, H. No: 7378) verdigini ifade eden
bir rivayete yer vermistir. Rivayet agik¢a tiim canlilarin rizkinin Allaha ait oldugunu, rizkin sadece
misliimanlara verilmedigini, giinahkar ya da kafir olanlara da verildigini gdstermektedir. Bu
yaklagim bizi musannifin haramin da rizik oldugunu kabul ettigi diisiincesine sevk etmektedir. Zaten
bab bagliginda kullandig1 ifade rizkin sadece Allah tarafindan verildigi diisiincesini agik¢a ortaya
koymaktadir. Mu‘tezile’nin rizik teorisi sonucunda verilen iki tane razik oldugu izlenimi boylece

Buhari tarafindan elestirilmistir.
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Yirmi sekizinci babda rizik konusuna tekrar yer veren Buhari, “sizden birinin yaratilisi anne
karninda kirk giinde bir araya gelir. Daha sonra kan pihtisi haline gelir, sonra kirk giinde et parcasi
haline gelir. Ona goénderilen melege su dort seyi yazmasi icin izin verilir, ceninin rizki, eceli,
amelinin kotii mii yoksa iyi mi oldugu”. (Buhari, “Tevhid”, 28, , H. No: 7454) S6zii edilen bab
genelinde kadere dair rivayetler arasinda rizk konusu da yer almaktadir. Ozellikle iyi ya da kotii
amellerin ezelden yazilmasi, bu fiilleri icra edenlerin cezalandirilmasinin dogru olup olmadigi
konusuna deginilen bu rivayete Mu‘tezile agisindan yaklasildiginda, rizkin ezelden belli oldugu
dolayisiyla naslar birlikte degerlendirildiginde Allah’in Gstiinligiini belirten bu tiirden rivayetlerin
mutlak giice sahip olanin kim oldugunu gésterme amacli oldugu ifade edilebilir.

3.2.4. Ecel

Sozliikte “ecel” (JaY)) gelecege dair “belirli zaman”, ( Tung, 1994, 10/ 380) “mutlak zaman-
muayyen vakit”, (Topaloglu, Celebi, 2015, 131) “bir sey i¢in takdir edilen siirenin bitmesi”, (Harputi,
2016, 193) “vakit”, (Taftazani, 2019, 606- Kadi Abdiilcebbar, 2013, 734) “Allah’mn ilminde
canhilarin hayatlarinin sonu” gibi anlamlara gelirken, Islami literatiirde “canhlar i¢in énceden takdir
edilen yasama siiresi” iddet, ceza, helak edilme gibi farkli anlamlarda kullanilmistir. (Topaloglu,
Celebi, 2015, 131) Kur’an-1 Kerimde sadece bireysel ecelden degil toplumun ecelinden (Araf 34-
Hicr 5), diinyanin ecelinden (Lokman 29- Rad 2) de bahsedilmektedir. (Yalg¢inkaya, 192) Bu agidan
bakilinca sadece dmriin bitmesi degil de bir siirecin bitisi anlami da ¢ikarilmaktadir.

Ecel konusunda mezhepler arasinda varit olan ihtilaflarin temelinde ecelin birden fazla olup
olmamasi ve buna baglh olarak 6mriin uzayip kisalmasi ihtimali yer almaktadir. Ehl-i Siinnet alimleri
ecelin tek oldugunu ve degismeyecegini savunurken Mu‘tezile insanin iki eceli oldugunu iddia
etmektedir. Yarattiklarinin her ayrintisini bilen, hayatini diizenleyen bir yaraticinin yasamda bosluk
bulundurmasi kabul edilemeyecegi diisiincesi insani dnceden yazilmis bir kader oldugu fikrine sevk
etmektedir. Mezheplerin bu konudaki diisiincelerinin ayni donemde yasayan alimleri de
etkileyeceginden Buhari’nin fikri diinyasini1 anlamak igin bu alanlar1 bilmek 6nem arz etmektedir.

Mu‘tezile’nin ilahi iradenin adaletine uymayacag: diisiincesi tizerine kurulu ecel teorisi bu
konuda varid olan tartismalar arasinda 6nemli bir yer tutar. Eceli “mevt ve katl” olmak tizere iki
kisimda inceleyen Mu‘tezile’ye gore kisi, Allah’in kendisine bictigi dmriinii mevt zamanina kadar
yasar ama katl yoluyla oldiiriilen birisi erken dldiiriilmiis olacagi icin eceli heniiz gelmemistir.
(Taftazani, 2017, 184) Onlarin analizine gore eger katl yoluyla 6ldiiriilenlerin ecelini Allah yazdi ise
oldiiren sahsa su¢ isnad etmek ne kadar dogru olur? Halbuki ayetlerde katli gergeklestirenin
cezalandirilacagi belirtilmekte bdylece yaraticinin cebri olarak dldiirmeyi gerceklestirmedigi, katilin
kendi se¢imi oldugu goriilmektedir. Mezhep igerisinde ecel konusunda Basra ve Bagdat ekolleri
arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Basra ekolii insanin ne sekilde dliirse dlsiin ecelinin tek oldugunu
savunurken Bagdat ekolii En’am Stresindeki “eceli miisemma”dan hareketle iki ecel oldugunu
dolayisiyla maktuliin katledilmeseydi ikinci ecele kadar yasayacagini savunmuslardir. (Yal¢inkaya,
195) Mezhebin onde gelenlerinden Kadi Abdulcebbar ecel konusunda yataginda dlenin de
oldiiriilenin de eceliyle 6ldiigiinii, asil tartisilmasi gereken konunun “eger dldiiriilmeseydi durumu
nasil olacakt1” alaninda yogunlastigini ifade etmistir. (Kadi Abdiilcebbar, 2013, 736)

Ehl-i Stinnet’e gore; Allah’in takdir ettigi ecel vakti gelmis ise ileri ya da geri alinmas1 (Nesefi,
2015, 85) miimkiin degildir. Mu‘tezile’nin aksine onlar 6lenin de dldiiriilenin de eceliyle 6ldiigiinii,
bu baglamda ecelin tek oldugunu savunmaktadirlar. (Taftazani, 2019, 606, Es’ari, 2019, 374)
Tartisilan En’am Siresi ikinci ayetteki “eceli miisemma”nin insanin iki eceli oldugundan ziyade
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kiyamet ile ilgili oldugunu diisiinen Ehl-i Siinnet alimlerine (Yal¢inkaya, 204, Harputi, 2016, 193)
gore ecel bahsinde 6nemli olan konu maktuliin halidir. Yasami da 6liimii de Allah’1n yaratmasindan
yola ¢ikarak Allah’in takdir ettigi ecelin degismeyecegini, sila-i rahim gibi fillerin 6mrii uzatmasinin
da ezelden beri yazildigini, yani maktuliin ecelinin dnceden belirlendigini dile getirmislerdir.
(Harputi, 2016, 193) Imam Matiiridi sila-i rahmin dmrii uzatmasinin naslara aykir1 oldugunu
diisinenlere, Allah’mn ezeli ilmi kulun yapacag fiilleri 6nceden bilip 6mriinii ona gore takdir
etmektedir, (Sabini, 2016, 120) diyerek cevap vermektedir.

Buhari eceli konu edindigi yirmi sekizinci babda bes hadise yer vermistir. Bab basghigini ise
“And olsun peygamber olarak gonderdigimiz kullarimiz hakkinda su séziimiiz ge¢migti, Onlara
muhakkak yardim edilecektir” (Saffat 37/171) ayeti olusturmaktadir. ibn Hacer’e gére burada
Allah’in s6zii ile arkasindan gelen rivayette zikredilecek rahmet sifatina vurgu yapilmaktadir.

“Allah yaratmay bitirdiginde Ars in iizerinde bulunan bir kitaba rahmetim gazabimin éniine
gecti yazmigtir”. (Buhari, “Tevhid”, 28, H. No: 7374) Ibn Hacer’e gore hadis, Allah’in kime
merhamet edip kime ceza vereceginin ezelden belli olduguna isaret etmektedir. Bir kitaptan bahseden
rivayete yer vermek suretiyle ecele, kadere temas etmek istemis olmalidir. Sonraki hadiste ceninin
anne karnindaki gelisim donemlerinden bahsederek “melek ceninin rizkini, ecelini, amelini yazar.
Sonra icinizden biri cennetle arasinda az mesafe kalmis iken cehennemliklerin amelini isler ve
cehenneme gider. Yine sizden biri cehenneme yaklasmisken yazisi oniine geger ve o cennete gider”
(Buhari, “Tevhid”, 28, H. No: 7454) yazdigina yer vermistir. Hadisin devaminda insanin kaderine
son noktay1 melegin ezelden yazdigi yazinin karar verdigine dair ifadelere yer vererek aslinda Ehl-i
Siinnet’e yakin bir goriis sergilemektedir. Ciinkii ona gore deftere yazilan da aslinda kulun igleyecegi
fiilden baskas1 degildir.

“Peygamber (s.a.v.) Cibril’e bize daha fazla gelmenden seni alikoyan nedir diye sordu. Su
ayet nazil oldu: ancak Rabbin izni ile ineriz. Oniimiizdeki ve arkamizdaki onundur ve Rabbin unutkan
degildir’. (Buhari, “Tevhid”, 28, H. No: 7455) Buhari asil hakimiyetin kimde oldugunu belirtmis,
gecmiste ve gelecekte yasanilacak her seyin Allah’in takdirinde oldugunu “Oniimiizdeki ve

arkamizdaki” ifadeleri ile agiklamistir.

3.2.5. Kader

“Kader” (L)) sozliikte “kendisinde nihayet olunan bir diizen”, (ibn Hazm, 2019, 1/368) “bir
seyleri mukayese etmek”, (Topaloglu, Yavuz, 2016, 130) “bir seyin niteligini belirtmek”, (Yavuz,
2001, 24/ 58) “dlgmek, giicti yetmek” (Topaloglu, Celebi, 2015, 352) gibi anlamlara gelirken 1stilahi
olarak Allah’in ezelden ebede kadar olacak seyleri 6nceden bilip takdir etmesine denir.

Kur’an-1 Kerim’de kader ile alakali terimin “ilim, irade, kudret” (Topaloglu, Yavuz, 2016,
130) gibi farkli anlamlarini ihtiva eden ayetlere yer verilmektedir. (Rad 13/8, Kamer 54/49, Furkan
25/2) Nesefi’ye gore Kur’an’da kader ii¢ farkli anlamda kullanilmaktadir. Bunlar yaratmak,
emir/hiikiim ve beyandir. (Nesefi, 2015, 92-93) Kur’an-1 Kerim kaderi sadece insanin filleri olarak
degil, kainatin olusumu ve diizeni konusunda da kullanmaktadir. Allah’1n ezeli ilminin disinda kalan
hicbir alan olmadig1 da boylece goriilmektedir.

Hem yabanci tesirlerin etkisi hem de i¢ siyasette olusan karigikliklar insanlart kader konusunda
tartismaya sevk etmistir. Kur’an’in genelinde ayetler tetkik edildiginde bazen kullarin fillerinde
Ozgiir oldugu séylenirken bazen de Allah’1n dilemesinin her seyin iistiinde oldugu ifade edilmektedir.
Ozgiir fiiller ve Allah’mn diledigi fiiller konusunda orta yolda olunmasi (Kogyigit, 1989, 146)
gerektigi ve insanin tam anlamiyla 6zgiir olmadigi belirtilmelidir. Kaderin itikadi mezheplerce
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tartisilan 6nemli konulardan biri olmasimin temelinde Allah’in filleri ile baglantili olmasidir. Bu
baglamda Mu‘tezile’nin kader konusu ile tesekkiil ettigi gercegi géz ard1 edilmemelidir. Uzun zaman
Kaderiyye olarak anilmig sonralari Mu‘tezile olarak bilinmeye baslanmistir. (Hansu, 2004, 54)
Kader konusunda ilk defa konuganlarin Amr b. Ubeyd ve Mabed el-Ciiheni oldugu (Kaya, 2018, 79)
genel kabul gérmiis bir diigiincedir. Onlar Cebriyye’nin aksine fiilin yaraticisinin Allah degil kullarin
kendisinin oldugunu (Yiicel, 2014, 72) sevabin ya da cezanin kazanilmasinin ancak bu sekilde
gerceklesebilecegini soylemislerdir. (Es’ari, 2019, 332)

[lmi her seyi kusatan, alemi diledigi sekilde tasavvur edecek giice sahip bir yaraticimin
kullarmin fillerini 6nceden bilme disiincesi Ehl-i Siinnete gore kabul gormiisken Mu‘tezile islenen
fiillerin faillerinin kendi sorumlulugunda olmas1 gerektigi, boyle olmadig: takdirde cebr olusturacagi
diislincesi ile kaderi reddetmistir. Buhari ise bu konunun itikadi olarak ispatlanmasi gerektigini
diistinerek daha 6nce “Kitabu’l-Kader”i yazmak ve bab bagliginda “Allah’in emri 6nceden belli olan
bir kaderdir” (Bagc1, 2005, 31) ayetini, altinda ise ayn1 minvaldeki hadisleri zikretmek suretiyle
kaderin Allah’in ezelden yazilan hiikiimleri oldugunu kabul ettigini gostermistir. Daha dnce rizik
konusunda da gectigi gibi musannif kader konusuna da hem miistakil bir kitapta, hem de itikadi
hiikiimleri ihtiva eden Kitabu’t-Tevhid’de yer vermistir.

On sekizinci babda Allah’in “yaratan, var eden ve sekillendiren” ayetini baglik olarak
kullanmistir. (Buhéri, “Tevhid”, 18) Bab bashigmma gore Allah kullarini yaratan, diinyada var
olmasini/ yasamini idame etmesini saglayan ve dogru- yanlis fiiller ile onlar1 sekillendirendir. O’nun
kaderinin ve iradesinin diginda kalan bir alan yoktur. Nitekim Buhari sarihlerinden Ayni ve Ibn
Hacer’e gore kainattaki her seyi yaratan ve hikmeti geregi onlar1 diizenleyen bir yaraticinin olmasi
ile kader kastedilmis olsa gerektir ¢linkii bunlar sadece her seye giicli yeten bir yaraticiya mahsus
fillerdir.

“Allah kiyamete kadar yaratacaklarimi takdir etmistir, yaratilacak her can Allah’in
takdirindedir ” (Buhari, “Tevhid”, 18, H. No: 7409) seklindeki hadisi de yine yaratilisin basindan
sonuna kadar yazilan her seyin Allah’in takdirinde olduguna ve dnceden belli olan/ yazilan kadere
isaret etmektedir.

Yirmi sekizinci babda yer verdigi hadiste “sizden birinin yaratilisi anne karninda kirk giinde
bir araya gelir. Daha sonra kan pihtist haline gelir, sonra kirk giinde et par¢asi haline gelir. Ona
gonderilen melege su dort seyi yazmasi igin izin verilir, ceninin rizki, eceli, amelinin kotii mii yoksa
iyi mi oldugu” (Buhari, “Tevhid”, 28, H. No: 7454) S6z konusu rivayette yaziyla kisinin cennete ya
da cehenneme gitmesinin belli oldugu ifade edilmektedir. Tek basina degerlendirildiginde mutlak bir
cebir anlayisim cagristiran bu hadis, kadere temas edilen diger babdaki rivayetler ile birlikte
degerlendirildiginde asil manasi vuzuha kavusmaktadir.

Elli doérdiincti babda, Resululldh’a cehenneme gidecek olanlar takdir edildiyse neden amel
ediliyor diye sordular. Peygamber (s.a.v.) herkese yaratildigi sey kolaylastirimistir buyurdu”.
(Buhari, “Tevhid”, 54, , H. No: 7551) “Peygamber (s.a.v.) bir cenazede elinde degnek oldugu halde
yvere vurmaya basladi. Ahiretteki yeri yazilmamis kimse yoktur buyurdu. Sahabiler 0 zaman ameli
terk edebilir miyiz diye sordugunda ameli terk etmeyin yaratiisiniza uygun hazirlanmissinizdwr dedi
ve su ayetleri okudu: kim Allah’a karsi gelmeyerek tevhidi kabul ederse onu en kolaya iletiriz. Kim
de cimrilik eder ve tevhidi tasdik etmezse en zora kolaylikla iletiriz”. (Buhari, “Tevhid”, 54, H. No:
7552) Peygamberin buradaki cevaplart hem kaderi hem de Buhari’nin bu konudaki goriislerini
anlamak agisindan 6nem arz etmektedir. Ilk cevabi “Allah herkesi ne igin yarattiysa o isi

kolaylagtirmigtir”, ikinci cevabi ise “ameli yapin zira Allah herkesi yaratilisina uygun olan is i¢in
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hazirlamistir”. Cevaplara bakildiginda Allah’in dogru olan davranislari kullari igin kolaylastirdig
ve insanlar1 temiz fitratta yarattigi goriilmektedir. Kotiiliigii islemenin daha mesakkatli olmasi
sebebiyle kulun ona yonelmesi mesuliyetin kendisinde olmasina sebebiyet verir. Boylece islenen
giinahlarin kaderden kaynaklanmadigi, kisinin kendi se¢imi oldugu da ortaya ¢ikmaktadir.

Musannifin zikrettigi hadislere bakildiginda sonsuz kudret sahibi Allah’in kaderi ezelden
takdir ettigini kabul ettigi anlagilmaktadir. Zikrettigi diger hadis cebr diisiincesini ¢agristirsa da en
son yer verdigi hadisler ile konuyu daha anlasilir hale getirmistir. Ciinkii buna gore Allah’in kaderi,
kulu herhangi bir zorunluluga tabii tutmamakta aksine kulun yaratilisina gore hazirlanmaktadir.
Boylece Allah’in kulun fiilini ezelden bildigi ve ona gore kaderinin yazildig1 da anlasiimaktadir.
Nitekim metinlere pargaci yaklasimin ne denli anlama problemleri dogurdugu, bundan dolay1
biitiinciil bakigin goz ardi edilmemesi gerektigi ehlinin malumudur.
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4. SONUC

Hicri tiglincii asirda hadis alaninda yaptig1 ¢aligmalar sebebiyle séhret bulan Buhari, dénemin
onde gelen alimlerinden dersler almig, daha sonra da hadis meclislerinde yiizlerce talebe
yetistirmistir. Hadis alaninda bazi cihetlerden ilk sayilabilecek 6nemli eserler kaleme alarak hem
kendi donemine hem de gelecek nesillere 1s1k tutmustur. Yazdigi eserler, alaninda bagyapit olma
ozelligini hala siirdiirtirken kendi déneminden giinlimiize gelinceye kadar hemen her devirde
calismalara konu olmasi hasebiyle de iizerinde bir kiilliyat olusturacak kadar ilgi odagi olmustur.

Buhari el-Camiu’s-Sahih i olustururken eserini kitablara ve her bir kitib1 da bab bagliklarina
ayirmistir. Daha sonra sahih gordiigii rivayetleri konularia gore bu bagliklar altinda tahric etmistir.
Buhéri’nin fikri diinyasim1 diger alimlerden ayiran en belirgin 6zelligi ise kendi goriislerini ve
fikirlerini yansittig1 bab basliklaridir.

Buhari’nin yasadigi hicri tgiincii asirda; biiylik giinah isleyenlerin ebedi cehennemde
yasayacagini diisiinen Hariciler, giinah sahiplerinin ahiretteki ve diinyadaki durumunun Allah’a irca
edilmesi gerektigini diisiinen Miircie ile biiyiik giinah isleyenlerin el-menzile beyne’l-menzileteynde
oldugunu savunan Mu‘tezile gibi farkli mezhepler bulunmaktaydi. Mu‘tezile’nin ayni zamanda
baska itikadi hususlarda da fikir beyan etmesi ve o dénemde etkili olmasi musannifin onlarla kelami
tartismaya girmesine ve ilmi cevaplar vermesine sebep olmustur. Nitekim Kitdbu’t-Tevhid’in
isminde “er-Red ale’l Cehmiyye” ifadesi kullanildig1 i¢in Buhari sarihleri, Cehmiyye’nin goriisleri
ile Buhari’nin gorislerini karsilastirmiglardir. Mu‘tezile’nin de Cehmiyye’nin devami oldugu ve
Buhari’nin yasadig1 asirda giiglii oldugu disiiniildiigiinde, Kitabu’t-Tevhid’de goriislerini elestirdigi
mezheplerden birisinin de Mu‘tezile oldugu tebelliir etmektedir. Elestirdigi mezheplerden birisi
seklindeki sdylemimizin sebebi, ¢alismanin baginda da belirtildigi gibi, ayn1 donemde yanlig itikadi
diistincelere sahip olan Miisebbihe ve Miicessime gibi mezheplerin de var olmasidir.

Sahih’de itikadi hadisleri igeren baska boliimler de bulunmasina ragmen ayrica “Kitabu’t-
Tevhid”in yazilmasi, bu boliimde kullanilan hadislere daha fazla 6nem verilmesini gerektirmektedir.
Alaninda neredeyse ilk sayilabilecek bu boliimde Buhari, sahih gordiigii hadisler ile dogru bir 1tikadi
alan olusturmaya calismistir. Bu alani olustururken kullandig1 hadisler incelendiginde de genellikle
“Cehmiyye ve Mu‘tezile” ile iliskilendirdigi miisahede edilmektedir.

Buhari itikadi anlamda fikirlerini bab basliklari, kullandig1 ayetler ve tahric ettigi hadisler
araciligl ile gostermeye calismaktadir. Yasadigi donemde etrafinda sekillenen fikri yapilanmalar
kendi ilmi birikimi ile birlikte analiz ederek sahih bir itikddi anlayis alani olusturmaya gayret
etmektedir.

Sahih hadisleri yazma gayesiyle niyet hadisi ile basladigi yolculugu, Kitabu’t-Tevhid ile
bitirerek din alaninda bosluk birakmamaya ¢aligmasi ve ayni zamanda kendinden sonra itikad alanini
etkilemis olmasi amacina ulastigin1 gostermektedir. O’nun Mu‘tezile’nin en ¢ok Snem verdigi
“tevhid ve adalet” prensipleri dogrultusunda hadisler tahric etmesi, Kitabu’t-Tevhid’i yazma amaci
hakkinda ipucu vermektedir. Nitekim boliim boyunca Allah’in sifatlarinin olup olmamasi, tesbih
iceren kavramlarin Allah hakkinda kullanilip kullanilmayacagi, halku’l kur’an, rii’yetullah, mesiet,
sefaat, nzik, ecel, kader, yed, kadem, vech, ve niizul gibi konulara dair ayet ve hadislere ¢okga yer
verdigi miisahede edilmektedir. Caligmamiza konu olan boliimiin bab basliklarinda ekseriyetle
ayetleri kullanmus, kendi goriis ve diisiincelerine ise daha az yer vermistir. Bunun sebebi olarak itikad
alaninda kullandig: delillerin reddedilemez oldugunu vurgulamak ve fikirlerini elestirdigi gurup ya
da guruplarin ayetleri tevil ederek kullanmalarina géndermede bulunmak olabilir.
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Musannifin zikrettigi rivayetler, igerisinde bulundugu bab baslig1 ve beraberinde kullanilan
hadisler birlikte degerlendirildiginde sonraki donemlerde tesekkiil edecek olan Ehl-i Stinnet ¢izgisine
onciiliik eden sahsiyetlerden biri oldugu miisahede edilmektedir. Zira Kitabu’t Tevhid’de isledigi
hemen her konuda, daha sonra sistemlesen Ehl-i Stinnetin itikddi mezhepleriyle aralarinda benzerlik
hatta aynilik oldugu goriilmektedir. Buhari’nin 6zellikle rii’yet, sefaat ve irade gibi konularda
delillerini ikili bir taksimle; hem reddedenlere hem de kabul edenlere yer vermesi gosteriyor ki 0,
kat’i bir kabul ya da red yerine delilleri dogru kullanarak yorumlamalarda bulunmayi tercih etmistir.
Ehl-i Stinneti diger mezheplerden ayiran en 6nemli 6zelligin itidal ¢izgisi oldugu diistiniildiigiinde
Buhari’nin diisiinceleri ile aralarinda benzerlik oldugu goriilmektedir.

Kitabu’t-Tevhid’in tamami dikkate alindiginda Buhari’nin itikadi goriisleri genel manada
sOyle Ozetlenebilir;

- Tevhid akidesi, Islam’1n ilk sartidir.

- Sahih hadisler itikadi alanda delil olarak kullanilabilir.

- Allah’m sifatlar1 vardir.

- Allah’in sifatlar1 nefyedilemez.

- Allah hakkinda gorme, isitme ve konusma sifatlar manalarina uygun bir sekilde kullanilabilir.

- Tesbih icerikli kavramlar manalarina uygun olarak kullanilmalidir.

- Kur’an Allah’in kelamidir ancak okunusu mahliktur.

- Hadisler biitiinciil olarak incelendiginde Allah diinyada goriilemez

- Rii’yet ancak ahirette gerceklesecektir.

- Allah adildir kullarina zulmetmez.

- Kulun iradesi oldugu gibi fiillerinde istisna yapmasi da gerekir.

- Insanlar fiillerinde cebr altinda degildir.

- Insana kendisi i¢in uygun olan fiili segme giicii/ istitaat verilmistir.

- Sefaat haktir.

- Allah biitiin yarattiklarinin rizkini verendir.

- Haram da riziktir.

- Yaratilanlarin eceli ezelden yazilmistir.

- Kader Allah tarafindan yazilmistir.

- Iyi ya da kétiiyii segmenin yollar insan igin belirlenmistir.

- Allah’in peygambere bildirmesi haricinde mutlak gaybi Allah’tan baska kimse bilemez.
Nitekim Buhari’nin Kitabu’l-Fiten’de verdigi diger rivayetler bunu desteklemektedir.

- Hiikiimler, herhangi bir konudaki bir rivayet lizerinden degil, konuyla ilgili farkli rivayetlerin
tamamu goriildiikten sonra verilmelidir.

Buhari’nin tevhid hakkindaki goriis ve diisiincelerinin, arastirmamiza konu olan bdliimden
ibaret olmadigi, gerek miistakil olarak tasnif ettigi eserlerinde gerekse el-Cdmiu’s-Sahih’in diger
boliimlerinde de mevcut oldugu &zellikle belirtilmelidir. Ancak ¢alismanin bir yiiksel lisans tezi
olmasi hsebiyle zaman ve imkanlar dikkate alinarak mezkGr bolimle sinirlandirildigi ifade
edilmelidir. Ayrica elde edilen ve ulasilan neticelerin, kendi ilmi perspektifimizden baktigimizda
gorebildiklerimiz oldugunun da alt1 ¢izilmelidir.
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