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“Kur’an’da Evrensel Ahlak ilkeleri” adli ¢alismamiz bir giris
ve iki ana bolimden olugmaktadir. Giris kisminda ahldkin farkli
siniflandirmalari hakkinda bilgi verdik.

Birinci béliimde ise ahlakin tanimi, konusu, gayesi, farkli din
ve filozoflarda ahlak anlayisini izah etmeye galigtik.

Ikinci béliimde ise iyi davraniglar ve kétit davramiglar diye iki
ana baghk altinda Kur’an’daki ahlaki yasalar1 incelemeye gayret ettik.
Bu sirada farkli dinlerin ahlaki prensiplerinden de 6rnekler vererek

¢alismamizi tamamladik.
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Our study, “The Universal Moral Principles in Kur’an” has
three main section. At the beginning, we have given information about
dividing the moral into classes.

At second section, we tried to explain the definition, the
subject matter and the goal of morals and the morals view in different
religion and philosophy.

In third section, we’ve tried to examine the morals rules in
Kur’an with two main titles as well manners and bad manners. In
addition to this, we’ve completed our study giving examples from

different religion’s moral principles.



ONSOz

Ahldk veya ahldki nitelik, insanin bagka varhiklarla girdigi
iliskide ortaya g¢ikar. insamin girdigi iliskilerde de insan igin bir takim
sorumluluklar vardir. Bu sorumluluklari da insanin kendisine karsi
olan sorumluluklari, kendi digindaki varliklara karsi olan
sorumluluklart  ve Allah’a kars;t olan sorumluluklan diye
siniflandirmak mimkiindiir.

Caliyjmamizda bunlardan agirhikli olarak insanin ¢evresine
kargt olan sorumluluklarini incelemeye g¢alisacagiz. Bilindigi gibi
Ahlak’in ilgi alan biitiiniiyle insan ve insani iliskilerdir. Ahlak insani,
kendi kendisiyle uyumlu hale getirmek igin birtakim ilkeler koyar.
Insan bu ilkelere uyunca varlik diinyasiyla olan iliskilerinde ahlakli
davranabilir. Bunu saglayabilmesi i¢in de insanin mutlaka kendisini
ahliken egitmesi gerekmektedir. Ahldken egitilmek demek giizel ahlik
sahibi olmak demektir.

Iste bizi bdyle bir aragtirmaya iten nedenlerin basinda bas
dondiiricii teknolojik geligsmeler sayesinde diinyanin adeta bir koy
haline gelmesi ve farkli kiiltiirden, cofrafyadan insanlarin neredeyse
bir arada yasamak zorunda kalmalar1 olmugtur. Bugiin insanlifin
yasamis oldufu problemlerin temelinde bilyllk g¢ogunlukla ahléki
duygularin, degerlerin zayiflami§ ve hatta ortadan kalkmi§ olmasi
yatmaktadir. Mega bir kdy haline gelen diilnyamizda insanlarin bugiin
¢ok daha fazla ihtiyag duydugu ahldk konusunda pek ¢ok eser kaleme
alinmig olmasina ragmen, aragtirmamiz esnasinda gordiik ki ahldkin
evrensel boyutunu inceleyen miistakil bir eser mevcut degildir. Iste bu
bosiugu doldurmak amaciyla “Kur’an’da Evrensel Ahldk llkeleri”
isimli bir ¢alisma yapmaya karar verdik. Bu aragtirmamiz bir giris ve
iki ana boliimden olugmaktadir. Girig kisminda ¢aligmamiza bir temel
olmasinit diisinerek ahldki bir temele dayandirma g¢aligmalart ve

ahldkin farkli siniflandirma sekillerine kisaca yer verdik.
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Arastirmamizin birinci béliimiinde ise ahldkin tanimi, konusu,
gayesi ve farkli dinlerin ahlak anlayislan ile bazi filozoflarin ahlikla
ilgili diigiincelerini kisaca ifade ettik. Boylelikle onlari Kur’an’daki
ahlak ilkeleri ile mukayese etme imkani da dogmug oldu.

Caligmamizin asil bolimil olan ikinci kisimda ise Kur’an’in
evrenselligini kisaca ortaya koyduktan sonra Kur’an’daki temel ahldk
ilkelerini iyi davraniglar ve kotii davraniglar diye iki ana baglik altinda
incelemeye gayret ettik. Bu ahldki prensipleri incelerken basta Kur’an
ayetleri, yer yer hadisi serifler, Tevrat’tan, incil’den ve milli dinlerin
ahlaki Ogretilerinden deliller ortaya koymaya ¢alistik. Yine ahléki
ilkelerle ilgili akli yorumlar da yaptik. Yaptifim bu arastirmanin bu
sahada kiigiikte olsa bir boslugu doldurmasini temenni ederken bu
¢aliymam esnasinda benden maddi ve manevi destegini esirgemeyen
danigman hocam Ibrahim Hakki AYDIN beye sitkranlarimi sunar,
tesekkiirdl bir borg bilirim. Yine elestiri ve katkilariyla bana yardimci

olan hocam H. Omer OZDEN beye de tesekkiirlerimi sunarim.

Ozkan KILBAS
ERZURUM
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GiRis

Calismamizin esas konusu olan “Kur’an’da Evrensel Ahlak
Ilkeleri”ne ge¢meden once ahlakin temellendirilmesi konusuna kisaca
bakmanin faydali olacag: kanaatindeyim.

Ahldkin temellendirilmesi probleminden, ahldki kural ve
ilkelerin neye dayandiginin arastirilmasimi anhyoruz. Felsefe tarihi
boyunca farkhh temellendirmeler yapilmistir. Biz bunlar1 énce “dine
dayali” ve “din dis1” temellendirme diye ikiye ayirabiliriz. Din dis1
temellendirmeyi de kendi arasinda akil, sezgi veya duygu diye
siniflandirabiliriz.

Bunlann izahina ge¢meden 6nce ahldkin farkli siniflandirma
sekillerinden de bahsetmemizin gerekli oldugu diisiincesindeyim.
Ahlék felsefesinde g¢esitli meseleler tartigilmigtir. Bir hareketi ahlaki
agidan degerli yapan nedir? Nasil davrandiimiz zaman ahldka uygun
hareket etmis oluruz? lyi ve kétilyd birbirinden nasil ayirt edecegiz?
Eylemler, eylemi yapan kisinin niyetine goére mi, sonucuna gore mi
yoksa baska bir seye gore mi iyi ve kotil olarak vasiflandirilirlar? Iste
bu ve bunun gibi sorulara verilen cevaplar, sonucunda gesitli ahldk
teorileri ortaya ¢ikmigtir. Degisik meselelerde, birbirinden farkl:
goriiglere sahip olan bu teoriler, gerek ahldkgilar gerek diger
diigiiniirler tarafindan farkli sekillerde siniflandirilmigtir. Bunlar,
ahldkin temellendirilmesi probleminde oldugu gibi, din ile
temellendirilen ahldk teorileri, din dis1 temellere dayanan ahlidk
teorileridir'.

Daha dnce belirttifimiz konularla ilgilenen ahldk felsefesine,

genel anlamda, ilk olarak Yunan Aydinlanma ¢aginda Sokrates (M.O.

! Bu teoriler hakkinda genis bilgi icin bkz. Bedia Akarsu , Ahldk Ogretileri,
Istanbul, Remzi Kitabevi, 1982, s5.21-263; Recep Kilig, Ahldkin Dini Temeli,
Ankara, TDV Yayinlan, 1992, s.17-157.



469-399)’de rastlanmaktadir. Aristoteles (M.0. 384-322)’e¢ gore
tamamen ahldki konularla ilk olarak Sokrates mesgul olmustur.
Hernekadar ahldk felsefesinin ilk defa Sokrates’de bulundugu
sOyleniyorsa da, ahldk iizerine diigiinceler Sokrates’den 6nce de vardi.
Evrenin ve Tannlarin dogusunu inceleyen eserlerde &rnegin
Homeros’ta ahldk iizerine diigiincelerle kargilagilmaktadir.

Yunan  ahldk  felsefesinin  baslica  sorusu  mutluluk
(eudaimonia)’tur. Burada mutluluk, insan hareketlerinin en son hedefi
olarak goriiliir. Bu tir ekollere eudaimonism? adi verilir. Yasamin
anlamini mutlulukta bulan bu ahlik teorilerinin esas 6zelligi, tanimdan
da anlagilacagi {izere gayeci olmalar1 ve insanin hareketlerini
yoneldikleri gayelere gore ahldki ag¢idan iyi ya da kotii olarak
degerlendirmeleridir.

Mutluluk, Demokritos (M.O. 460-370)’dan baglayarak tim
Yunan ahldk felsefesinin ana ilkesi olmustur. Bunlarin temel sorulan
ise “mutlu olmak i¢in nasil yasamaliyim?” sorusu olmaktadir. Ancak
Antik¢agin mutluluk anlayisi, bireyi 6n plana ¢ikaran bireyci
(individualist) bir anlay1s1 benimsemistir®.

Eudaimonism biitiin felsefe tarihi boyunca degisik sekillerde de
olsa varhgini siirdirmistir. Bazen hazcilik (hedonizm)* seklinde
ortaya ¢ikmistir. Bununda en iyi 6rnegini Aristippos (M.0. 435-355)
ve Epikiiros (M.O. 341-270)’da gormekteyiz. Aristippos’a gore,

2 Mutguluk, yasamin anlamini mutlulukta bulan ve insan eylemlerinin son eregi
olarak mutlulugu gbren ahldk dpretileridir. Bkz. Bedia Akarsu , Felsefe Terimleri
S6zlugh, Istanbul, Inkilap Kitabevi, 1994, 5.129, “Mutguluk” md.

* Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul, Remzi Kitabevi, 1990, s.40-41;B.
Akarsu, Ahlak Ogretileri, s.21

4 Hedonizm; Yasamin anlamini, ahlik eyleminin erefini ve dlgegini hazda bulan
ahlék ogretisi. Bkz.B. Akarsu, Felsefe Terimleri S8zIigl, s.93. “hazcihik™ md.



iradenin birinci amaci1 haz olup, hazla iyi ayni seydir. Boylece de
hazzi saglayanlar iyi, ac1 verenler ise kiétii olmaktadir. Bu anlayisiyla
Aristippos hedonizmin kurucusu olmustur. O’na gére iyi, olabildigi
kadar siddetli olan bir anlik hazdir. Bu noktada Epikiiros’dan ayrilir.
Zira Epikuros’e gore haz, acidan kurtulma, viicudun 1zd1rz;ptan, ruhun
ise huzursuzluktan kurtulmus olmasidir’.

Bazen de yenigag ahldk tcorilerinde oldugu gibi cudaimonism
bireyci karakterini yitirmistir. Burada artik tek tek kisilerin degil,
toplumun mutlulugu gaye olmus ve olabildigince ¢ok sayida insam
olabildigince mutlu eden sey, ahliki agidan iyi olarak kabul edilmis ve
boylece Utilitarizme® gegilmistir. Artik bundan sonra toplumsal
eudaimonism giindeme gelmistir.

Bu noktadan Dbakildiginda Kur’an’in ahlik anlayisi da
eudaimonist karakterlidir. Ciinkidi bu kutsal kitabin da insanlara tebli
ettigi bir ahiret mutlulugu vardir’. Yalmz burada da Yenigag ahlak
felsefesinde oldugu gibi eudaimonism bireyci karakterini yitirmis olup
oldukga fazla insanin mutlulugu gaye edinilmigtir.

Kant (1724-1804) ise ahlaki, bu teorilerden tamamen farkli bir
sckilde ele almistir. O, cudaimonist bir ecthigin insanlarin ahlak
hayatin1 inceleyemeyccegini ve ahlakin temelini, mutluluk gibi kigiden
kisiye, durumdan duruma degisen bir kavrama ba{;lamaﬁnm sdogru
olmayacagim gosterdi. O’na gore ahlikin temelini herkes ig¢in aym
kalan, herkes i¢in degismeyen bir sey olusturmahidir. Ahldk
felsefesinin ana sorusu olarak “ne yapmaliy1z?” sorusunu kabul eden

Kant, herkes i¢in aynt kalan ve degismeyen bu temelin “iyi istemi”

3 Alfred Weber, Felsefe Tarihi (trc. H. Vehbi Eralp), Istanbul, Sosyal Yayinlar,
1993, s.46-91; Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Ankara, Vadi Yaywnlan, 1994,
s.91,105-106.

¢ Yararcilik, Ahliaksal eylem ve davramislarda ilke olarak yarari alan ve yararh
olan hareketleri iyi kabul eden ahlik Ogretisidir. Bkz.B. Akarsu, Felsefe Terimleri
Séziugh, s.196" Yararcihik md.

7 K.Kerim,2 Bakara/62-112; 4 Nisa/123-124; 5 Maide/69.



(iyi niyet) oldugunu ifade eder. Aymi zamanda “iyi istem” kayitsiz
sartsiz iyi oldugu soylencbilecek tek geydir. “lyi istem”den daha
miikemmel, daha iistiin bir scy, ne bu diinyada ne de bagka bir yerde
vardir. “lyi istem” meydana getirdigi seylerin iyiliginden veya
herhangi bir gayeye uygunlugundan dolay: degil, sadece istem olarak
kendi basina iyidir. Pratikte istedigi sonuca ulagymasa da iyiliginden

bir sey kay be'tmez8

. Kant’a gére insanin davranmiglarindan sadece
vazifeden dolayi yapilaniar ahldki deger tasir. Bunun igin Kant’in
ahlak felsefesine “vazife ahlaki” denmektedir’. Bu da gosteriyor ki
Kant’in ahldk felsefesinin temel kavrami “8dev” dir.

Daha o6nce ifade ettifimiz eudaimonist ve hedonist ahldk
teorilerinin genel karakteri gayeci olmalanydi. Bir davranisin
ahlakiligini yoneldigi gaye veya gergeklestirdigi sonug¢ tayin
etmekteydi. Kant’a gore ise, gayesi ve sonucu ne olursa olsun sirf
vazife ilkesinden dolayir yapilan harcketler, ancak ahldki bir deger
tasimaktadirlar.

Ahlakin farkli simiflandirma sekillerinden kisaca bahsettikten
sonra degisik temellendirme konusunu ele alabiliriz. Ahldkin
temellendirilmesi konusunu “dine dayali” ve “din dis1” temellendirme
diye siniflandirmistik. Din dis1 temellendirmeyi de akil, sezgi veya
duygu diye kendi arasinda gruplandirmistik.

1lkcagda Aristippos, Epikiir, Yakingag da Locke, D. Hume ve J.
S. Mill gibi filozoflar ahldki duygu ile temellendirirler. Ahldki duygu
ile temellendirenlerin ahldk felsefelerinde ahldki hiiktimler, ferdi
duygulérm ifadesine indirgenmektedir. Bu sebepten de, dogrulanip

yanliglanamamaktadir. Objektif bir defer teorisini kabul etmeyen bu

8%M.Gokberk, a.g.e., s.406-407; B.Akarsu, Ahlik Ogretileri, s.19, 207-211;
A.Arslan, a.g.e,s.111-112.
°A.Arslan, a.g.e.,s.111.



Ogretilerde, ahldki degerl'er insanin zihni bir driini olarak kabul
edildiginden, farkli mekan ve zamanlarda degismeyen, sorumluluk
yiikleyen, mutlak ahldki degerlerden bahsedilmemektedir. Boylece
biitiin insanlar i¢in baglayici, temel ilkeleri olan kural koyucu bir
ahlak sistemi olugmamaktadir'®.

Ahldki degerlerin, sirf insanin zihni driind olarak kabul
edilmesi demek adalet, zuliim, dogruluk gibi ahlik ilkelerinin kisiden
kisiye, toplumdan topluma degismesi demektir. Bu durum kural
koyucu (normative) bir ahlak sisteminin ortadan kalkmasi anlamina
gelir ki, bu da ferd ve toplum hayatindan ahlikin ¢ikarilmasi
demektir'’.

Ahldki, duygu ile temellendirmeye g¢alisanlarin yam sira, sezgi
ile temellendirmeye c¢alisanlar da vardir. Butler, IH. Sidgwick, H.
Bergson ve G.E. Moore gibi filozoflar, iyilik veya kotiilik gibi ahlaki
degerlerin dogrudan dogruya sezgi (intuition) ile bilinecegini, sezgi
ile bilinen bu degerlerin biitiin insanlar igin objektif olarak gegerli
oldugunu, dolayisiyla mantiki veya psikolojik bir dogrulamaya
(justification) ihtiya¢ duyulmayacagini kabul etmislerdir.

Bu filozoflara gére ahlikin temelinde sezgi vardir. Sezgi, bir
seyin dogrudan dopruya, vasitasiz olarak kavranmigi veya bilinmesi
demektir. Kisi sezgi vasitasiyla yeni ahldk ilkeleri koymamakta, fakat
kendi disinda varolan bu degierleri kesfetmektedir.

Ahlaki, sezgi ile temellendirenlerin nazariyelerinde, degerlerin
objelere ait “tabii-olmayan” tarif ve tahlil de edilemeyen ve fakat
dogrudan  dogruya  kavranilan  nitelikler  olarak  goriilmesi
“siipheciligin®, kabuliidiir. Bunun gibi temel ahlak ilkelerinin dogiruluk

ve yanhsghgimin apa¢ik bir sekilde goriilmesinin kabuldl ise “ahliki

' Henry Bergson, Ahlik ile Dinin lki Kaynagi (trc. Mehmet Karasan), Istanbul,
Milli Egitim Basimevi, 1967, s.57;R.Kihg, a.g.e.,s83-84.
YR.Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s.59-84.




relativizm”'? in benimsendigi bir esastir. Ahlaki relativizm ve

siipheciligin  hakim oldugu bir ahldk anlayisinda ise, evrensel
karakterde temel ahldk prensiplerinden sz etmek imkansiz
olmaktadir. Bu durumda hi¢ kimsenin davramigint ahldken
degerlendirmek mimkiin olmaz.

Ahldki din-dis1 temellere dayandiranlardan birisi de Kant’tir.
Ahlak, ilkelerinin evrensel olmasi gerektigini israrla vurgulayan,
ahldki degerlerin nihai kaynaginin insan oldugunu dile getiren Kant,
ahldki ilkeleri akilla temellendirmeye ¢alisir. Ona gore bir eylemin
sonucunun, o davranigin ahlakiligini belirlemesi dogru degil, ahlakilik
eyleminin arka planindaki irade ve niyette aranmalidir",

Kant vahye dayanan dinleri evrensel gérmemekle beraber,
onlarin toplumsal ahlikin yerlegmesi i¢in 6nemli oldufuna inanir. Ona
goére kutsal metinler ahlik konusunda akla yardimci olmakta ve bu
sekilde ahldk kanunlar1 insanlara daha kolay kabul ettirilmektedir.
Tanrinin inayetine layik olabilmek ig¢in ahldk ilkelerine uymamiz
gercktigini vurgulayan Kant aklin bize gostermis oldugu ahlik
kanununu kutsal sayarak ona uygun davrandigimiz siirece Tanrinin
iradesine hizmet etmis olacagimizi ifade eder. Baska bir ifadeyle
Tanri’nin iradesine hizmet, ancak kendimizde ve baskalarinda var olan

en iyi seyleri daha ileriye gotirmekle mimkindiir'.

2 Relativizm, Genel geger, salt ahlak degerleri olmadigini, buton degerlerin
caglara, toplumlara, kisilere, kaltir durumlarina, yagsama bigimlerine gore
degistigini one siliren ogreti.B.Akarsu , Felsefe Terimleri Sozlugi, s.87,
“Gorecilik” md.

¥ Bedia Akarsu , immanuel Kant'in Ahiik Felsefesi, Istanbul, lUEF Yaynlari
1979, s5.73; immanuel Kant, Pratik Usun Elestirisi, (trc. {smet Zeki Eyuboglu),
Istanbul, Say Yayinlari, 1989, 5s.62; M. Rahmi Balaban, {lim-Ahldk-lman, Ankara,
DIB Yayinlari, ts, s.144; A.Arslan, Felsefeye Giris, s.146.

“ Mehmet S. Aydin, Tanri-Ahlak lliskisi, Ankara, TDV Yayinlan, 1991, s.127.




Burada da gordiigiimiiz ~ gibi ahlaki, duygu ile
temellendirenlerin  ahldk felscfelerinde ahldki  hitkimler, ferdi
duygularin ifadesine indirgenmektedir. Bu sebepten de farkli zemin ve
zamanlarda degismeyen, sorumluluk ytikleyen, mutlak ahléki
degerlerden bahsedilmemektedir. Ahlik: sezgi ile temellendirenlere
gore ise ahldkin temeclinde sezgi vardir. Bu goriise sahip olan
filozoflara gore insan ahldki iyiyi herhangi bir mantiki muhakeme
veya akli delil getirmeye ihtiya¢ duymadan ferdi sezgi yetisiyle
dogrudan dogruya kavrar. Ahldki akil ile temellendiren Kant ise bir
eylemin  sonucunun o  eylemin ahldki olup  olmadigim
belirleyemeyecegini, ahliki degerin eylemin sonucunda degil, arka
planindaki irade ve niyette aranmasi gerektigini soylemektedir.

Bunlarin digsinda bir de ahliki, din ile temellendirenler vardir.
Aralarinda her ne kadar bir takim yorum farkhilhiklar1 varsa da, din ile
temellenen ahlik teorilerinin hepsinde, ahldki degerlerin kaynag
mutlak varhik olan Allah’tir. Mutlak varhigin  her seyi mutlak
oldugundan, koydugu degerler de mutlak olmaktadir. Boyle degismez
ve sabit degerlere bagh olarak ortaya ¢ikan ve biiyiik ¢ogunluga hitap
eden, ¢ogunluk tarafindan benimsenen ahlik ilkeleri de evrensel
olmaktadir.

Din ile temellenmeyen teorilerin hepsinde eksik olan unsur,
ahlak ilkelerinin belirlenmesinde zaman ve zemine gére degismeyen,
vahiy gibi, sabit bir §lgiitiin olmayisidir. Béyle bir dlgiitten yoksunluk
da siipheciligi ve ahliki relativizmi beraberinde getirmektedir.

Ahldki, din ile temellendirenlerin bir baska o6zellikleri de
ahlaki ilkeleri hayata uygulamamiza yardimci olmalari, destek
vermeleridir. Ahldk ilkelerinin bilinmesi énemlidir. Fakat goriiyoruz
ki, dogruyu bildigi halde ahliken yanhs olani segen bir ¢ok insan var.

Bu da bize gosteriyor ki bir seyin dogrulugunu bilmek, onu yapmak




icin yeterli degildir. Ahlik ilkeleri, bizi ahlakli yapamazlar. Burada
ihtiya¢ duyulan sey, bizlere bu kaideleri uygulatabilecek bir
motivasyon kaynagidir. Siiphesiz bu kaynak da din’dir".

Ayrica dini temel sunu da yapmaktadir. Dini temeie dayanan
ahlak teorilerinde, ahldki ilkelere uyanlara sevap, uymayanlara ise
ceza vardir. Bu ahldk teorilerinde “yapilmasin” buyrugu aym zamanda
dini bir gerekliliktir'®. Dini temel, ahlaki sahaya, din-dig1 higbir
temelin saglayamadig: bir boyut kazandirir ki, o da Askin bir Zat’a,
yani Allah’a inangtir'’.

Sunu ozellikle Dbelirtmek istiyorum Kki; ahldki din ile
temellendiren ahldk teorilerinde akla hi¢ yer verilmiyor anlaminda bir
disiinceye kapinilmamalidir. Ciinkii Mutezile ve Maturidi tarzinda
yapilan temellendirmelerde akil da vahiyden bagimsiz olarak, ahlik
ilkelerini belirtme giiciine sahiptir. Normalde aklin belirledigi ilkeler
ile vahyin belirledigi kurallar arasinda uyum vardir. Ancak, insanin
tabiat1 geregi sahip oldugu egilimleri, tutku ve arzulan ile sosyal
hayattaki ugraglart aklin dogru karar vermesine engel olabilir. iste bu
noktalarda vahiy, akil igin sabit bir mihenk tas1 rolii oynamaktadir'®,

Kisaca sunu soéyleyebilirizz Ahldk kanunu insanlar i¢indir.
insanlarin tabi olabilmesi ise bu kanunun biitiin insanlar tarafindan
benimsenebilecek derecede mantiklt ve insanlarin yaratilislarina
uygun olmasina bagiidir. Bu da ancak ahlaki kanunun akli bir temele
dayanmasimi beraberinde getirmektedir ki Islam dini ahliaki kanunu bu

esas iizerine tcmcllendirmi$tir'g.

1 A.H.Akseki, Ahlak Ilmi ve Islam Ahldk:, Ankara, Nur Yaynlari, 1991,5.92;
R.Ki1lig, a.g.e.,s.161-162; M.R.Balaban, a.g.e,s.144.

' Mehmet S. Aydin, a.g.e.,s.199-200; R.Kilig, a.g.e.,s.162.

" Mehmet S. Aydin, a.g.e.,s.202; R.Kilig, a.g.e.,s.163.

B R.Kilg, a.g.e.,5.161.

' Babanzide Ahmet Naim, Islam Ahlikinin Esaslari, Notlarla Sadelestiren Recep
Kilig, Ankara, TDV Yayinlari, 1995, 5.70.




Goriildi ki ahldk: bir temele dayandirma problemi genel olarak
"dine dayali” temellendirme ve “din dis1” temellendirme diye iki
gruba ayrilabilir. Din disi temellendirme ise yine kendi arasinda akil,
sezgi ve duygu diye gruplandiriimaktadir. Ahlaki din ile
temellendirenler, aklin da aym zamanda ahldk ilkelerini belirtme
giicine sahip oldugunu kabul ederek, aklin belirledigi ilkeler ile
vahyin belirledigi ilkeler arasinda g¢eliski degil uyum oldugunu
sOoylemektedirler. Duygu ve sezgi ile temellendirilen ahlak ilkelerinde,
zaman ve mekana gére degigsmeyen mutlak  degerlerden
bahsedilmemekte, dolayisiyla da evrensel bir ahldk teorisinden séz
edilememektedir. Halbuki din ile temellendirilen ahlak teorilerinin
hepsinde ahldki degerlerin kaynag: mutlak varlik olan Allah’tir,
Mutlak varhigin herseyi mutlak oldugundan ortaya ¢ikan ahlik ilkeleri

de zaman ve mekana gore defismeyen evrensel boyut kazanmaktadir.
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1.BOLUM

DINLERE VE FILOZOFLARA GORE AHLAK
1.1.Ahlakin Tanimi, Konusu, Gayesi ve Ahlak-Evrensellik iliskisi
1.1.1.Ahlikin Tanimi

Kur’an-1 Kerim’de ahldk kelimesi yer almamakla birlikte biri
adet ve gelenek, digeri de ahldk manasinda olmak {izere ahlakin tekili
olan “huluk” kelimesi iki yerde gegmektedir®.

Arapg¢a’da yaratma, yaratilmis ve yaratilig gibi farkli anlamlara
gelen “halk”™ sozciigiiyle aynmi kokten gelen “hulk” veya “huluk”
sozciiklerinin ¢ogulu  olan  ahlik, Tiirk¢e’de tekil olarak
kullaniimaktadir?'.

Terim olarak ise ahlak, degisik sekillerde ifade edilmigtir:
Gazali’ye gore ahldk, “Insan nefsinde yerlesen dyle bir melekedir ki,
fiiller, hig¢bir fikri zorlama olmaksizin diigiiniip taginmadan bu meleke

"2 By tanim lslam

sayesinde kolaylikla ve rahathkla ortaya ¢ikar
ahlik¢ilar1  tarafindan  yapilmis olan  tammmlarin en  fazla
benimsenenidir.

Ligat kitaplarinda “hulk” kelimesinin huy, seciye, tabiat,
mertlik, din ve yaratilis manalarina geldigi belirtilmistir®. Bu tarife
gore “hulk” sézctigiiniin ¢ogulu olan “ahldk” huylar, seciyeler, insanin

manevi yapisini belirleyen 6zellikler gibi manalara gelir®,

0 K Kerim, es-Sura / 137; el-kalem/4.

2l jbn Manzar, Lisdnt’l_Arab, Beyrut, Dar-u Sadir 1990, I, 86-87, “hulk”™ md.

2 imami Gazili; Ihyau-Ulumid-Din (trc. Ahmet Serdaroglu) {stanbul, Bedir
Yayinevi, s.74.

B {bn Manzdr, Lisanu’l-Arab. X1, 374, “huluk” md.

X Mustafa Cagrici, Anahatlaniyla Islam Ahlaki, Istanbul, Ensar Negriyat, 1991,
s.15.
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Diisiince tarihine baktigimizda ahldkin degisik sekillerde tarif
edilmis oldugunu goririz. Bu tariflerin bir kagini burada zikredelim:
Ibn Sina ahldk: soyle tarif etmistir. “Ahlak; insan ruhunun bezenmesi
gereken erdemler ile arindirilmasi gercken reziletleri tanimayi
saglayan bir disiplindir.”%

Ibn Miskeveyh ise ahldki “Nefsin, fiillerini disiinip

taginmadan gerceklestirmesini saglayan bir hal”?

diye
tanimlamaktadir.

Baska bir ahldak tarifi de soyledir: “Ahldk, insan
topluluklarinca zamanla benimsenen, fertlerin birbirleriyle aile,
toplum, devlet ve biitiin insanlarla iliskilerini diizenleyen kurallar,
ilkeler ve inanglar butinudar?.

Bu tanimlara ilaveten “Ahldk, insanlarin toplum igindeki
davraniglarimi  ve birbirleriyle iligkilerini diizenlemek amaciyla
basgvurulan kurallar dizgesi, baska insanlarin davranislarimi olumiu ya

"% olarak

da olumsuz bigimde yargilamakta kullanilan élgiitler biitiin
da tanunlanir.

Burada sunu hemen belirtmeliyiz ki, iilkemizde de sik
kullanilan “ethik”, “moral” kavramlarinin “ahlak” sozciigiiyle siki bir
iligkisi vardir. Ethik Yunanca “ethos”, “moral” ise Latince “mos”
sozciigiinden gelir® ve her iki sozciik de tipki ahlak gibi gelenek,

gorenek, aliskanlik anlamlarinda kullanilmaktadir.

¥ ibn Sina, Uydnu’l-hikme, Beyrut, 1980, 5.16.

% M.Cagrici, islam Dostincesinde Ahlak, Istanbul, MUIFV Yayinlari, 1989, s.116.

¥ Stuleyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler S6zlugl, Ankara, Akcag
Yayinlari, 1996, s.4, “Ahlak” md.

® Ana Britannica Genel Kultir Ansiklopedisi, Istanbul, Anayayincihik, 1993,
11,.201, “Ahlak™ md.

¥ Harun Tepe, “Bir Felsefe Dali Olarak Etik” Dogu-Bati Dislince Dergisi,
Ankara, sy. 4, (Agustos-Eyltii-Ekim) 1998, s.10; S.H.Bolay, Felsefe Ders Kitabi
I-11, istanbul, Yuva Yayinlar:, s.82

OSEROERETIM KUROLY
E&W@N MIERITZZ
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Yukarida siraladigimiz tariflerden sunu anliyoruz ki, ahlik,
insanda gelip gegici bir hal olmayip, onun manevi yapisinda yerlesen,
bir melcke halini alan kabiliyetler buitiint olup, insanlarin toplum
icindeki davranislarim ve bir birleriyle iliskilerini diizenlemektedir.
Ahlak, insam ddsiiniip tasinmaya rahathkla ve memnuniyetle yapmaya
sevk eden insanda yerlesmis bir keyfiyettir. Ahldk, ruhumuzun
bezenmesi gereken erdemleri ve ruhumuzun arindirilmasi gereken
reziletleri bize tanitan bir disiplindir. Yukaridaki tanimlarda da
gordiigiimiiz gibi ahlik, hem filozoflar hem diger alimler tarafindan
degisik sekillerde tarif edilmistir. Bize gore bu farkliliklar ahldk
probleminin karmasikhigindan ve bu tamimlart yapanlarin sahip
olduklar1 diinya goriisiiyle yasadiklart ortamin genel havasindan
kaynaklanmaktadir.

Ahlakm farkli tanimlarini verdikten sonra simdi ahldk ilminin
nasil tanimlandig konusunu ele alacagiz. Hergseyden bahseden bir ilim
oldugu gibi, insamn karakter ve huylarindan bahseden bir ilim de
vardir. iste bu ahldk ilmidir. Ahldk ilminin de farkh tarifleri
yaptlmigtir. Biz burada bu tariflerin hepsini ele almak yerine bir
kagini vererek degerlendirme yapacagiz.

“Ahlak ilmi, vazife ilmidir. Insan hayatinin diizenini saglayan
halleri celbeden ve insanhigin saadetini temin eden amel ve
fiillerinden bahseden bir ilimdir"®,

“Ahlak ilmi, insanlarin kendisine gore yasadiklari, kendilerine
rehber aldiklar: ilkeler ya da kurallar toplamudir. Insanlarin nasil
eylemeleri gerektigiyle ilgili olan, yasamda insanin hangi hedeflere

yénelmek durumunda oldugunu belirten pratik felsefedir”?'.

0A .H.Akseki, Ahlak 1lmi ve Islam Ahlaki, s.18-19,
3 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozlugi, Ankara, Ekin Yayinlari, 1996,s.14.
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“Ahlak ilmi, insanin davramglari ile ilgili vazife ilmidir,
mutlulugu elde etme kurallaridir. Insanlara iyilik yapmanin ve
kotiliikten kagimmanin yolunu gosteren ilkelerin birisidir. Ahlak,
fertlere hak ve gorevi, iyilik ve kotillugii, erdem ve erdemsizligi
gosteren bilim dalidir”®,

Bu tarifleri birlikte degerlendirecek olursak ahldk ilminin,
insanin, ahldki kabiliyetlerini tatkik ve tahlil eden, iyi ve kotiiniin,
fazilet ve reziletin, erdem ve erdemsizligin nelerden ibaret oldugunu
arastiran, insanin yapmakla yitikimli oldugu vazifeleri ve uymak

zorunda kaldig1 prensipleri bildiren bir ilim oldugunu sdyleyebiliriz.

1.1.2.Ahlikin Konusu

Diinyada, kendi duygu, diisiince ve davraniglari hakkinda iyi
veya kotii, giizel veya g¢irkin gseklinde deger hiikiimleri verebilen
biricik varlik insandir. Bunun iginde ahlik ilmi, insan1 ve onun akil,
irade, vicdan gibi ahlaki kabiliyetleri ile 6fke, schvet v.b. duygularini
ve bunlardan dogan fazilet ve reziletleri tahlil ve tetkik eder. Bunun
yaninda ahldk ilmi, bu kabiliyet ve duygulardan ahldki hayat adina
faydali olanlari gelistirip gogaltmanin, zararli olanlar1 da yararli hale
getirmenin yollarini arastirir ve giisterir”.

Ahlakin konusu, insamin fiil ve hareketleridir*. Cinkii insan,
yaratiklarin en segkini olarak yaratilmig, akil ve irade ile biitiin
canlilarin en milkemmeli ve en istiinii olmak niteligini kazanmistir.
Yalniz insan yaptigi islerin amacini bilir, iyiyi kotliyt ayirt eder ve
hangi hareketlerinin begenilecefini, hangilerinin ceza gorebilecegini

segebilir.

32 i, Agah Cubukgu, Islam da Ahlak ve Mutluluk Felsefesi, Ankara, 1997, 5.32.
33 M.Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahlaky, s.21.
¥ Osman Pazarli, Islamda Ahlik, istanbul, 1980,s.15.
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Ahlik ilminin konusu, ayrica bireylerin adet ve islerinin hak ve
vazife, iyilik ve kotilik, fazilet ve rezilet fikirleri ile iligkisini
incelemektir®.

Burada da gordiigimiiz gibi ahldk ilminin kontisu insanin
davramislari ve fiilleridir. Insanin hareketlerinin, yaptig1 islerin hak ve
vazife, fazilet ve rezilet kavramlarn ile olan iliskisini incelemektir.
Yani insan davramslarinin ahlaki kurallara uygun olup olmadigim
ortaya koymak, cylemlerin ahldk yasalarina gore durumunu izah

etmektir.

1.1.2.Ahlikin Gayesi

Bilinmektedir ki insan, beden ve ruh gibi birbirinden ayn iki
unsurdan meydana gelmis bir varhiktir. Dolayisiyla da insanin hem
maddi varligin1 hem de manevi varligr olan akhni, inang ve diisiince
yapisini korumast gereklidir. Insanin bunlarn koruyabilmesi igin ahlak
ilmine ihtiyaci vardir. Ahlak ilminin ga\/yesi, insanlarin yaratiliglarina
uygun hareket etmelerini saglayarak ;nutluluga ulasmalarini temin
etmektir®.

Dini esas alan ahldk teorilerinin gayesinin insanlar1 mutluluga
kavugturmak oldugu gibi din dig1 temellere dayanan ahldk teorilerinin
de amaci insanlara saadeti, huzuru saglamaktir. Mutluluk, insan
hareketlerinin en son hedefi olarak goriillmektedir. Bunun i¢in de ahlak
ilmi, insanlara dogru olani, iyi nitelendirileni, fazilet olarak telakki
edileni yani glizeli bildirir, tavsiye eder.

Ayrica ahlik, diinya ve ahirette istenilen bir saadete sebep olan

seyleri Ogretmeyi ve nefsi biitiiniiyle olgunlagtirmay: gaye edinir.

% A.H.Akseki, a.g.e.,s.19.

% Ali Turgut, Kur’an-1 Kerim’e Gore Ahlik Esaslari, Istanbul, Samil Yaymevi,
1980, s.18; A.H.Akseki, a.g.e.,s.20; Hayrani Altintas, Islam Ahlaks, Akgad
Yayinlari, Ankara, 1999, s.21.
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Ahlak ilmi, bireylerin tek tek ruhen ve bedenen mutlu olmalarini temin
edecek yollar1 gosterir.

Ahlak, asirihiklarin  zararli oldugunu vurgulayarak dengeli
hayatin kazamlmasina yardimci olur. Ahlik sayesinde insan, giizel ve
¢irkinin, fazilet ve reziletin nelerden ibaret oldugunu kavrar ve
boylece ahldki faziletlerle siislenme ve kotiiliikklerden kurtulma
yollarini 6grenir®’.

Ozetle ahlak ilminin gayesi, ahldki giizellikleri yani iyi huylarn
ve yiiksek vasiflart insanlara kazandirmaktir®,

Hi¢ siiphesiz ki faziletlerle, giizel huylarla ve davramglarla
muttasif olmak, gercek mutlulugu elde etmektir. Efer bir insan ahlaki
prensiplerle kendi davranig ve fiilleri arasinda uyum saglar ve bunlari
birbirine uygularsa en biiyiilk huzuru, en yiiksek iyiyi elde etmis
demektir. $u halde sunu ¢ok rahat bir sekilde ifade edebiliriz ki, ahlak
ilmi bize iyi ve kotii hakkinda bilgi vermeyi, insan olarak uymak
zorunda oldugumuz ilke ve kanunlari, vazife ve sorumluluklar
tanitmay1, boylelikle de ahldki ve sosyal ag¢idan miikemmel bir
insanlik meydana getirmeyi ve insanlara hem diinya hem de ahiret
saadetini saglamay1 gaye edinir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki; ahlidk, insanin davranislari
ile ilgili vazifeler ilmidir, mutlulugu elde etme kurallaridir. Insanlara,
1yilik yapmanin ve koétilikten kaginmanin yolunu gésteren ilkelerin
bilgisidir. Ahlidkin konusu, irade ve ihtiyaca dayanan nefsi duygular
ve insani davramglar olup, gayesi de insanlarin mutlulugunu

saglamaktir.

* H.Altintas, a.g.e.,s.22; A.Turgut, a.g.e.,s.18,
*® M.Cagrict, Anahatlariyla islam Ahlaki, s.22.
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1.1.4.Ahlik-Evrensellik iliskisi

Ahlak, birey ve toplum hayatina yoén veren oOnemli bir
kavramdlr. Fert ve toplum i¢in bdylesine dnemli olan ahldk kavramina
Kur’an-1  Kerim’de yer verilmis ve Islim Peygamberi Hz.
Muhammed’in pek ¢ok hadisinde ahldk ilkelerine ve bu ilkelerin
sosyal hayat i¢in 6nemine temas edilmigtir.

Her ferdin iki Kkisiliginin oldugu, bunlardan birinin sahsi,
digerinin sosyal varligi olusturdugu diigiiniilecek olursa, bireye
toplumsal hayatin bir takim ahlidki emirler yiiklemesi pek tabii bir
durumdur. Insan bir yandan bireysel 6zellik ve karakteriyle sahsilik
arz ederken, 6te yandan tek basina yasayip ihtiyaglarini kargilamasi
imkansiz olan sosyal bir varhiktir®.

Su bir realitedir ki, milletlerin yasama veya yok olmasi
acisindan toplum-ahidk iligkisi ¢ok onemlidir. Kur’an-1 Kerim, bir
yandan insan ve onun yeryiiziindeki iistiinligiinden séz ederken, diger
taraftan cemiyetin Onecmine vurgu yaparak, ahlikli ve ideal bir
toplumu olusturmanin yollarini belirler. Kur’an’in temel amact Allah
inancinin hakim oldugu, ahlika dayali sosyo-ekonomik bir diizen
kurmaktir®.

Kur’an-1 Kerim, toplumun iyi hal ve ahldk olgiileri iginde
gelismesini ve yasamasini tesvik etmis, ilahi mesaja kulak verip
hayatimizi boyle devam ettirdigimiz taktirde odiillendirilecegimizi
aksi taktirde ise cezalandirilacagimizi bildirmistir. Yiice Allah bunun
icin de insanlar1 bilgisizlikten ve bilgisizlikleri yliziinden
diisebilecekleri felaketten kurtarmak ve ahlaki olgunlugu saglamak
icin elgiler gondermistir. Insani insan yapan ve diger mahlukattan

ayiran en temel nitelik, insanin kendi hiir iradesi ile ahldkli olmay

» A.Turgut, a.g.e.,s.148.
4 Fazlurrahman; Islam, (Cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin), Selguk Yay. ts.,s.172.
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se¢mesidir. Kur’an tam manasiyla bir ahldki ogretidir. Ahlak
Kur’an’in dzidiir?*,

Kur’an-1 Kerim’de inancin yamisira ahldki davranigta biyiik
Olgiide 6nem tagimaktadir. Bu durum tabi ki diger dinler igin de soz
konusudur. Bir anlamda Kur’an-i Kerim’in ve diger dinlerin ortak
amacinin, insanlar arasinda ahldki davramiglarin  yayilmasim ve
gelismesini temin etmektir diyebiliriz“.

Kur’an insanlari yonlendiren, onlari iyi, dogru ve yararhya
gotiiren, vicdanlara hiikkmeden bir hayat nizam: sunmaktadir. Yine
toplum diizenini koruyan emirler igerirken, kotiilligiin, haksizligin,
adaletsizligin, anarginin ise bag diigmani olmustur®,

Tarihte, iktisadi ve maddi yonden giigsiiz toplumlarin yasadigi
gdriilmiistiir, fakat dini duygularit zayiflamis ve ahldken ¢dkmiis
toplumlarin  varhiklarim  siirdiirebildikleri pek gortilmemistir. Bir
toplumda ahliki degerler yok olmaya yiiz tutup zayiflamigsa, o
toplumda gerek ahlaki gerekse hukuki suglar artmaya baglar ve
toplumsal huzursuzluk, kaos bas gosterir. Bu da ahlaki ilkelerin ne
derece dnemli, ne derece hayati oldugunun en biiyiik delilidir.

Dinlerin tam olarak destek verdigi dogruluk, hak, hukuk,
iyilik, adalet, sorumluluk duygusu, helal-haram diisiincesi gibi ahlaki
prensipler bir toplumun, bir cemiyetin ihyasinda, ayakta durmasinda

ve huzuru yakalamasinda bas etkenlerdendir®®, Bu ahlaki ilkeler

' ibrahim Ozdemir, “Fazlurrahman’a Gore Kur’an’in Ongoérdigdt Toplumun

Temeli Olarak Birey ve Ahlik, islim ve Modernizm, Fazlurrahman Tecribesi-,
istanbul, IBBKIDB Yaynlari, 1997, s.174.

2 M. Emin Koktas, Turkiye'de Dini Hayat, Istanbul, {saret Yayinlarn, 1993, I.
bsk, s.102.

¥ Ginay Tumer, “Dinin Toplum Hayatindaki Yeri ve Onemi” Tartigilan Degerler
Acisindan Tirkiye (Sempozyum 17-18 Haziran 1995) Ankara, TDV Yaynlan,
1996, s.237-139.

“ G. Tumer, a.g.m.,s.140,
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Kur’an-1 Kerim'de genis bir sckilde yer bulmus ve insanlarin
dikkatleri bu prensiplere ¢ekilmisgtir.

Kur’an, tamamen insam hedef alan bir kitaptir. Nitekim
kendisini de “Insanlara yol gésterici” olarak tamimlar. Onun en bilyiik
ozelligi, insana ahlaki bir hayat yasamada ve ahlakli olmada rehberlik
eden bir kitap olmasidir®.

Kur’an-1 Kerim, oncelikle insan faaliycti konusunda dogru bir
ahldki tutumun olugmasiyla ilgilenen bir tebligdir. Dogru hareket ister
siyasi, ister dini, isterse sosyal olsun [sldm’a gore ibadet sayilir.
Bunun igin de Kur'an-1 Kerim, faaliyet igin, gerekli olan dogru bir
zihin halini olusturan her ¢esit ahldk gerilimine ve psikolojik tesirlere
onem verir. Agikga goriilmektedir ki, Kur’an’in asil gayesi, en yiiksek
derecede yaratict ahldki enerjinin serbest birakilmasim saglamaktir®,

Kur’an, soyut bir ahlik kitabi1 olmadig:1 gibi sadece hukuksal
bir metin de degildir. O Dbastan sona bir ahldki uyanlar
manzumesidir'’. insan iliskilerini konu alan biiyiik bir bolim adalet (7
Araf-2%; 16 Nahl-76; 16 Nahl-90), ihsan (16 Nah-190; 6 Enam-151-
153; 25 Furkan-70), sefkat, hosgorii, affedicilik (25 Furkan-63; 28
Kasas-54; 3 Ali-imran-134) ve ahldki bozulusa karst koruma
hususunda bildirimlerle doludur. Bu ilkelerin genel prensipler oldugu
asikar olup bunlar aymi zamanda yonlendirici bir giice, harekete
gegirici bir etkiye sahiptir®.

Ahlik; toplum diizeninin yegane kivam ve insanhigin tek

maslahatidir®. Toplumlar: igten yéneten ahldk yasalari vardir. Her ne

$1.0zdemir, a.g.m.,s.174.

% Fazlurrahman; islam, (Cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin), Selguk Yay. 2. bsk.,
ts.,5.335-336.

% Fazlurrahman, Alah’in Elgisi ve Mesaji (Cev. Adil Ciftgi), Ankara,
Ankaraokulu yayinlari, 1997, 1. bsk. S.141,

% Pazlurrahman, Allah’in Elgisi ve Mesaji, s.141.

4 Abbas Mahmud el-Akkad, Kur'an Felsefesi (Cev. Ahmet Demirci), Ankara, Nur
Yayinlari, ts., s.39.
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kadar bazi1 toplumlarin ahlaki kabulleri farkli da olsa insanhin biiyiik
¢ogunluguna baktigimizda, hemen hemen aym ahlik yasalarinin
hiikim  stirdtigi, ayni ahldk ilkelerinin insanlar tarafindan
benimsendigi goriliir. Ciinkd ahlaki ilkelerin toplumlarin yasamas: ve
gelismesi  bakimindan 6nemi  biiytktiir. Bugilinkii  toplumlarin
gegirdikleri bunalimlanin, yasadiklart huzursuzlugun temelinde ahléiki
¢okiis bulunmaktadir. Roma ve Bizans imparatorluklarimin ¢okiisii, bu
toplumlarda gériilen ahldaki zayifligin  bir sonucu oldugu da
distinilur®™. Kur’an-1 Kerim’de birgok yerde, ahlaki bozulmus,
imanin1  yitirmis  kavimlere peygamber gonderildigi, onlan
dinlemeyerek ahldaksizliklarina devam eden topluluklarin basina gelen
felaketleri bildiren pek ¢ok ayet (7 Araf -4-5; 89 el-Fecr-1-14; 25
Furkan-38-39; 50 Kaf-12-14; 50 Kaf -36) ve kissa vardir.

Bununla birlikte su da iyice bilinmektedir ki, insanin davranig
ve faaliyetleri, ig¢inde yasadigi toplumun deger hiikiimlerine gore
degismektedir’’. O halde ahldk anlayisi toplumdan topluma degisir.
Toplumlar degistikge ve gelistik¢e yeni ahldk kurallar: ortaya ¢ikar.

Ahlik anlayist ve ahlikin yorumu toplumdan topluma
degismesine ragmen, gerek semavi dinler gerekse beseri dinler
arasinda ahldk agisindan pek g¢ok benzerlikler s6z konusudur. Bu da
bize agik¢a sunu gostermektedir ki, “Ahldak kavrami, ahldk duygusu,
ahlidk olgusu evrenseldir”. Clinkii insan davramiglarini iyi veya koti
nitelikleri agisindan inceleyen ethics ve bu davramiglarin belli yasalara
baglanmasi konusu, tek Tanrili dinlerin bel kemigini olusturur. Ahlak:
icermeyen ve ahlidkli davramig ile bir dine aidiyeti bir arada

degerlendirmeyen bir din hemen hemen yok gibidir®. Diisiince tarihi

50 O.Pazarli, a.g.e.,s.17.

' {.A.Cubukgu, istaimda Ahlik ve Mutluluk Felsefesi, s.33.

2 Yasin Ceylan, “Din ve Ahlik” Dogu-Bati Dusiince Dergisi, Ankara, sy. 4
(Agustos-Eylul-Ekim, 1998), 5.107.
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boyunca farkli ahldk anlayislart varolmustur. Farkliliklar genelde

(134 b 4]

iyi” kavraminin nasil algilandigina bagli olarak ortaya c¢ikmistir.
Kimi diigiiniirler “iyi” yi zevk ve haz olarak tanimlamis, kimisi erdem
demis kimisi de kollektif yarar big¢iminde anlamistir. Bu da
gOstermektedir ki, anlayis farki da olsa herkes “iyi” nin pesindedir,
“iyi”yi hedeflemektedir.

Ahliaki davranig ve sorumluluk, dini ve mezhebi ne olursa
olsun, her insana karsi icra edilmesi gereken bir temel gorevdir®™.
Ahlidksal eylemi  ctkileyen  farkhh  kiltiirler,  ahldkin  dig
kaynaklarindandir. Bu kaynak, toplumdan topluma, kiltiirden kiltiire
degisir. Ancak insanin dogasina dayanan ahlik i¢ kaynaklidir., Bu
kaynak kiiltir ve irk farkina bakilmaksizin, akil sahibi olmalan
sebebiyle tiim insanlarda aynidir. i¢ kaynagin ilkeleri higbir kiiltiirlin
veya dinin tekelinde de@ildir. Bu yiizdendir ki her toplumda erdemli
davranis ve erdemli insan gormek mumkiindir. Iste biz insanin
dogasina dayanan ve biitiin insanlarda miisterek olan bu ahldka
“evrensel ahlak” diyoruz.

“Evrensel ahlak, derken insan olmamizin geregi olarak kabul
ettigimiz ahladk anlayisini, bir insan olarak hayir diyemeyecegimiz
prensipleri ki, bu ilkeleri kabul edip uygulamak i¢in herhangi bir
kiiltiirtin veya diinya goriisiiniin veya dinin, mezhebin taraftar1 olmaya
gereck olmayan ahldk yasalarim kastediyorum. Ornegin hirsizlik
yapma, dogruyu soyle, adaletli ol, gibi ahlik ilkeleri herhangi bir,
kiiltiiriin veya diinya gorisiiniin kesfettigi ilkeler degildir. Bunlan

bilmek ve 6ziimsemek i¢in insan olmak yeterlidir.

Y.Ceylan,a.g.m.,s.112,
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“Evrensel, kelimesi *“evrenin tiimiine yayilan, evrendeki
herseyi ilgilendiren ve kapsayan”® anlamlarina gelmektedir. Buna
gore bir diisiincenin evrensel olabilmesi i¢in ilgili tiim insanlarin bu
diisiincenin dogrulugunu tasdik etmesi ve gegerliligini kabul etmesi
gerekir. Bu g¢alismamda ortaya koydugum ahldk ilkelerinin sadece
belirli bir kiiltire, diinya goriisiine sahip kimseleri degil, farkh
kiiltirlerden, farkli diinya goristinden, farkli dinlerden, farkl:
mezheplerden insanlarin  rahathkla kabul edebilecegi, tasdik
edebilecegi ilkeler olmasina gayret ettim. Yani akil sahibi bir varhk
olarak bize yabanci olmayan, insanligimizin geregi, olmasi gereken
ilkeleri tesbit etmeye galigtim.

Evrensel ahlik’tan kastim asgari miisterckler, diinya dinlerinin
ve diger ahlak disiplinlerinin ortak olduklari, kabul ettikleri, ahlik
ilkelerinin minimumudur®, Evrensel ahlak ilkeleri, biiyiik dinlerin biri
tarafindan reddedilemeyecek ilkeler olmalidir®®, Evrensel ahlak,
kudretli, kuvvetli veya zayif, alim veya cahil, hangi tiir olursa olsun
biitiin insanlar: kapsamaktadu”. Evrensel ahldk, biitiin insanlari,
biiyiik kitleleri kapsar.

Evrensel ahlik deyince, biiyiik kitlelerce benimsenen dinlerde
ve Onemli felsefi ekollerde ifadesini bulan genel ahlik degerleri
anlasilmalidir®®.

Demek ki, “Evrensel ahldk” bitiin insanlara, biiyiik kitlelere
hitab eden ve bu biiyiik kitleleri hesaba katmaya c¢alisan, kudretli-

zayif, bilgili-bilgisiz, hangi din veya kiiltirden olursa olsun biitiin

% H. Ziya Ulken, Ahlak, Istanbul, 1946,IUEF Yaynlart, 1946, s.285; A.Cevizci,
a.g.e.,s.197, “Evrensel” md.

> Hans King-Karl-Josef Kuschel; Bir Dinya Ahlaki Projesi Uzerine, (Cev. Nevzat
Y. Asikoglu, Cemal Tosun, Recai Dogan), Ankara, 1994, s.64.

% H. Kung-K. J. Kuschel, a.g.e.,s.44; |. Hakki Aydin, “Evrensel Ahlak
Beyannamesine Dogru” Kalem ve Onur Dergisi, Erzurum, say1, 6-7, 1995, s.7.
7H.Z. Ulken, a.g.e,s.285.

® H.Ktng-K.J. Kuschel, a.g.e.,s5.105.
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insanlart kapsayan ahldk ilkeleridir. Su bir hakikat ki, hayatlan
boyunca birbirleriyle hig ilgileri olmayan ve insanhk tarihinin degisik
donemlerinde ortaya ¢ikmis olan biitiin biiyiik liderler tarafindan kabul
edilmis bazi temel degerler ve kurallar bulunmaktadir. Bu degierler,
tim insanlar i¢in gegerlidir™. iste evrensel ahlaktan kastimiz bu temel
degerler, ilkelerdir.

Bugiin insanoglu biitin  teknolojik ve bilimsel miisbet
gelismelere ragmen, tim umutlarnint yitirmis ve karamsar bir hale
blirlinmiistir. Umudu, hedefi olmayan bir toplumun, bir insanin
yasamast miimkiin degildir. Bugiin insanlar kendilerini canh, verimli,
duyarli, aktif yapacak prensiplere muhtagtir. Aymi zamanda insanlar
kendilerini pasif, ilgisiz, verimsiz yapan yasam tarzindan sikilmig,
bunalmistir®®. Diinyada son zamanlarda meydana gelen olaylar
gostermektedir ki, diinyamizin, daha dogrusu biitiin unsurlan ile
insanlifin evrensel bir ahldka gergekten ihtiyact vardir®. Biz bir
sonraki boliimde insanhgin siddetle ihtiyag duyduu ve Kur’an-i
Kerim’de yer alan ve toplumlarin ayakta durabilmesi, yasamini
siirdiirebilmesi ve mutlulugu yakalayabilmesi i¢in gereksinim duydugu
ahldk ilkelerini inceleyecegiz. Konumuz geregi ele alacagimiz ahlik
ilkelerinin tiim diinya insanint ilgilendiren kiiresel ahlak ilkeleri
olmasina dzen gosterecegiz.

Kiiresellesme, 6zellikle 20. Asrin son geyreginde teknoloji ve
haberlesmedeki bas dondiiriici  gelismeler sonucu ditnyanin iyice
kiigiilmesi, ekonomik ve siyasal simirlarin giderek ortadan kalkmasi ve

neticede maddi ve manevi degerlerin milli simirlar1 asarak diinya

% Erich From, Cagdas Toplumlarin Gelecegi (Gev. Gilnur Kaya-Kaan H. Okten),
Istanbul, Aritan Yaymevi, 1996, s.121-122,

®“ E.From,a.g.e.,s.93.

“ H.Kung-K.J.Kuschel, a.g.e.,s.64.
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¢apinda yaytilmasi ile, tlilkeler ve milletler arasinda iktisadi, siyasi,
sosyal ve kiiltiirel temas ve etkilerin giderek artmasidir®, denebilir.
Inceleyecegimiz ahlidk ilkeleri kiiresellesen diinyada tiim insanlara
hitab edecek, manevi ¢okiintiiyli ortadan kaldiracak ilkeler olmalidir.

Bilindigi gibi insan sosyal bir varhiktir ve bir toplum ig¢inde
yasamaya adcta mecbur birakilmisur. iste ahlik veya ahliki nitelik
insanin kendi disinda bagka bir varlik ile girdigi iliskide ortaya ¢ikar.
Insan ya yaratici varlik ile ya da yaratilmis baska varhiklar ile iliski
icinde olur. Bu iligki tiirlerinde insanlar i¢in bir takim sorumluluklar
vardir.

Oyleyse, ahldkin ilgi alam, biitiindiyle insan ve insani
iliskilerdir“. Ahliki a¢idan s6z konusu fert olunca, ahldk insani, kendi
kendisiyle uyumlu hale getirmeyi hedefler. Bunun iginde bir dizi
prensipler, ilkeler koyar. Ayni zamanda ahldk, insanin toplumla da
barisik halde olmasini gaye edinir. Bunun i¢in de ahlik, insam toplum
icindeki diger insanlarla barisik ve uyumlu kilabilmek igin bir takim
degerler, prensipler koyar. Insanlar, bu degerlere sahip ¢ikip, bu
ilkeler dogrultusunda yasamini devam ettirdikge hem kendisiyle, hem
yaraticiyla, hem de toplumla barisik ve uyumlu olacaklardir. Tabii ki,
s6z konusu olan bu ilkeler herhangi bir dine, mezhebe, kiiltiire mensup
insanlara gondcrilmis mesajlar degildir. Aksine biitiin insanlan
kucaklayan, evrensel karaktere sahip, sosyal hayat igin vazgegilmez
sgretilerdir. Bugiin insanlik igin en bilylik hedeflerden biri siiphesiz
insan1 degerlerin, ahldki prensiplerin pratige gegirilmesidir. Eger
bugiin yasadigimiz ahldki problemleri ¢dzmek istiyorsak, oncelikle

gergek insani tekrar kesfetmemiz gerekmektedir. Bunun i¢in de ilk

2 Emin Carikgi, “lktisadi Agidan Yeni Diinya Dtzenine Bakis”, Tartisilan
Degerler Agisindan Tirkiye, Ankara, TDV Yayinlan, 1996, s.24.

6 R.Kilig, Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahldk, Ankara, TDV Yayinlari,
1995, s.x
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yapilmast gereken sey, evrensel ahldk ilkelerinin belirlenip
uygulanmaya konmasidir, hayata gegirilmesidir.

Insanhigin fedakarlik, beraberlik, insancillik, adalet ve hayata
gosterilen saygi tizerine kurulmus bir topluma ihtiyaci vardir®,

Burada da gordigimiiz gibi milletlerin yasamasi veya yok
olmas: agisindan toplum-ahlak iliskisi ¢ok Onemlidir. Kur’an-1 Kerim
cemiyetin Onemine vurgu yaparak, ahldkli ve ideal bir toplumu
olusturmanin yollarini1 belirler. Kur’an, toplum ve cemiyet hayatina
biiyiik 6nem verir ve Allah inancimin hakim oldugu, ahlika dayal:
sosyo-ekonomik bir diizen kurmay1 hedefler. Ahlidk, Kur’an’in 6ziidiir.
Kur’an-1 Kerim’in ve diger dinlerin ortak amaci, insanlar arasinda
ahlaki davramislarin  yayilmasim  ve geligmesini temin etmektir
diyebiliriz.

Bir toplumun ihyasinda, ayakta durmasinda temel etken olan ne
kadar ahlaki prensip varsa hepsi Kur’anda mevcuttur. Gerek semavi
gerekse begseri dinler arasinda pek ¢ok farkliliklar mevcut olmasina
ragmen, soéz konusu mesele ahlak olunca pek g¢ok benzerligin varligi
dikkat ¢ekmektedir. Bu da bize ahlik olgusunun evrensel oldugunu
gosteren en biyiik kamittir. Ahldk konusu tek Tanrili dinlerin bel
kemigini olusturmaktadir. Diigiince tarihinde farkli ahldk anlayislan
olmasina ragmen acik olan bir gergek var ki o da herkesin “iyi”nin
pesinde oldugudur. Ahlaki davranig ve sorumluluk, dini, mezhebi,
rengi, 1rk1 ne olursa olsun her insana kars: icra edilmesi gereken temel
bir 6devdir. Bu da bize ahldkin evrensel oldugunu gosterir. Evrensel
ahlak derken insan olmamizin gere@i olarak kabul ettigimiz ahldk
anlayisini, bir insan olarak reddedemeyecefiimiz  prensipleri

kastediyorum. Bu ilkeleri benimsemek ig¢in herhangi bir milletin,

® E.From,a.g.e..s.112.
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dinin, mezhebin, kiiltiirin veya diinya goriiginiin mensubu olmaya
gerek yoktur. Kisaca evrensel ahlik deyince bitiin dinlerde ifadesini

bulan genel ahldk degerlerini kastediyorum.

1.2.Dinlerin Ahlik Anlayis1

1.2.1.Yahudilik

Asil konuya gegmeden Once sunu hemen belirtelim ki, biitiin
dinlerin hedefi kendi ilkeleri dogrultusunda ahlik ve faziletin
yliceltilmesidir. Yine tarih boyunca ahldki ihmal eden toplumlarin
hiisran ve anarsi iginde bocaladiklart bir gergektir. Ahldki kurallan
benimseyen ve onlar1 hayatina, davraniglarina aksettiren toplumlar ise
medeniyetler kurmuslar ve medeniyectlere besiklik etmiglerdir.

Burada semavi kitaplardan Zebur, Tevrat ve [ncil’deki ahlaki
prensiplerin bir kismim ifade etmeye ¢alisacagiz.

Davut Peygamber’e gonderilen Zebur’un daha ziyade
miinacaat ve dualardan ibaret oldugu bilinmektedir.Zebur igerisinde
ahlaki ogiitler de vardir ve bunlar Silleymanin  Meselleri
bolimindedir. Zebur’a baktigimiz da su ahlidki prensiplerin yer
aldigint gdririiz. Komgularin birbirinden emin olmasi1® ¢alismak igin
tesvik, kibir, yalan, cinayet, kotii diisince®, Allah’in sevmedigi alty
sey olarak gosteriliyor. Bunun yaninda dogruluk oviilityor, aldatic:
yollara gidilmemesi Ogiitleniyor, sugu bagislamanmin giizellik oldugu
vurgulamyor“. Adil olmak makbul bir davranis olarak sunuluyor. Israf
yasak ediliyor ve ol¢iilii olmak emrediliyor. insanlarin sahtekarliktan

uzaklagmalarn emrediliyor, fesat insan yeriliyor ve bdyle kimselerin,

% incil, Sileymanin Meselleri, Bap 3, cimle: 29, Istanbul, s.631.

® {ncil,Stleymanin Meselleri, Bap 4, cimle: 13-14-15-16, 5.632, Bap 6, ctimle:16-
17-18-19, s.634

" {ncil, Stleymanin Meselleri, Bap 4, cimle:11-19, 5.632.
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yani fesatgilik yapanlarin dert bigecegi vurgulanlyorﬁs. Kalp kirmamak
tesvik edilirken sabir tavsiye ediliyor. Hilekarlifin sonunun hiisran
olacagi dile getirilerek insanlarin bu davramstan uzak durmasi
isteniyor. Somiriiciilik sevilmeyen ve hor goriilen bir davramis sekli
olarak sunuluyor®. Burada tesvik edilen ve yasaklanan ilkelerin
sadece bir dine, bir mezhebe mensup olan insanlarin ihtiyag duydugu
kaideler olmamasi ve tiim insanlari ilgilendirmesi dikkat ¢ekicidir.
Clunkii bu tegvik ve yasaklar insan olmanin gere§i olarak uymak
zorunda kaldigimiz prensiplerdir. Akil sahibi bir insanin sémiiriilmeyi,
aldatilmay1 istemesi ve boyle bir durumu kabullenmesi diisiiniilemez.

Simdi bir de Ahd-1 Atik’e goére ahldki prensipleri tesbite
calisalim. Burada Hz. Musa’nin on emrini ele alarak Yahudilere
indirilen hitkiimleri inccleyecegiz. Hz. Musa kavmine teblig ettigi bu
on emirle Yahudilerin uymasi gereken ahliki kurallart ve davramiglar
ortaya koymustur. Mukaddes kitapta gegtigi sekliyle, Hz. Musa
tarafindan teblig edilmis olan ahldki kaidelere goéz attigimizda
gbrece@iz ki hepsi de Kur’an-1 Kerim’de ufak {islip farkiyla aynen
zikredilmistir.

Mahalli ve sartli bir vecibe olarak kabul ettigi Sebt disinda,
Tevrat’in ¢ikis boliimiinde 20. Babta gegen on emrin Kur’an-1 Kerim
tarafindan aynen tasdik edildigi goriilir. Bu ahldki prensipler
sunlardir:

-Karsimda bagka ilahlarin olmayacak.

-Put yapmayacaksin, tapmayacaksin.

-Yalan: dogru gdstermek igin yemin etmiyeceksin,

® fncil, Sileyman Meselleri, Bap 5, ctimle:22, 5.633; Bap 6, cimle: 12-13-14-15,
5.633; Bap 8, ctimle:20, 5.635.

* incil, Suleyman Meselleri, Bap 16, cimle: 32, 5.644; Bap 22, ciimle: 16, 5.648;
Mustafa Yazgan, Semavi Dinlerde Ahlik, Ankara, Nur Yayinlar, ts. 5.32,33-34;
Chaliaye Felicien, Dinler Tarihi (Cev. Samih Tiryakioglu), ts.s.33.
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-Rabbinin ismini bos yere agzina almayacaksin.
-Babana ve anana hiirmet et.
-Katletmiyeceksin.

-Calmayacaksin.

-Komsuna kars1 yalan sehadet etmeyeceksin’.

Iste on emir diye isimlendirilen ve Yahudilikte biiyiik dnemi
olan, ahldki prensip ve davraniglar bunlardan ibarettir. Ayrica fuhusg
yapmanin yasak oldugu’™, komsusunun sinirinin yerini degistirene
lanet edildigi’®,  bir kimsenin babasimin karisi ile, bir hayvaula,
babasimin  kizi, anasimin  kizi, kaynanasi ile cinsel iliskide
bulunmasinin da lanetlendigi” agik¢a ifade edilmistir.

Goriilmektedir ki, Semavi bir din olan Yahudiligin ahlaki
prensipleri ile Islam’in ahldki prensipleri arasinda bilyiik bir benzerlik
vardir. Zira Kur’an ahlikinda da hirsizlik yapmak (el-Maide-38; el-
Mimtehine, 12), Zina etmek (en-Nur-30-31), adam dldiirmek (en-Nisa-
29), yalanci sahitlik yapmak (el-Hacc-30) girkin goriilmily ve kesin bir
ifade ile yasaklanmistir. Bu benzerlik semavi bir din olmanin
geregidir. Amag ahldk ve faziletlerin yiceltilip, g¢oBaltilmasi ve
reziletlerin yok edilmesi, en azindan asgariye indirilmesidir. Burada
gordiigimiiz benzerlikler bizi ahlakin evrensel oldugu diigiincesine
gotirmektedir. Ciinkil bu ilkeler insanlarin dogasinda olan ve insan
olmanin geregi olarak kabul veya reddettigimiz hususlardir. Hirsizhg,

yalanci sahitligi onaylamak akil sahibi insanin yapacagi is degildir.

™ Tevrat, Cikis, Bap 20, cimle: 3-4-5-7-12-13-14-15-16, 5.73-74.
" Tevrat, Tesniye, Bap 27, ciimle:17, 5.204,

2 Tevrat, Tesniye, Bap 27, ctimle:19, 5.204.

™ Tevrat, Levililer, Bap 10, cimle:8-9, s.107.
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1.2.2.Hristiyanhk

Giintimiizde diinyanin her tarafinda mensuplari bulunan ve
diinya niifusunun 1/5’inin dini olan Hiristiyanhk, Filistin bdlgesinde
dogmustur.Evrensel oldugu kabul edilen bu dinin bir milyar civarinda
mensubu vardir.

Hiristiyanhk, vahiy ve kutsal kitaba dayanan, 6zde tek Tanrili
olmakla beraber, sonradan iiglemeye (teslis) yer vermis ilahi kaynakh
bir dindir’™.

Simdi  Ahd-i  Cedid’e gore [Hiristiyanhifin - hangi ahlak
prensiplerine sahip olduguna bir bakalim: Burada da kalbin
temizlenmesi gerektigi belirtilmis adam oldiirme™, zina’®, yalanc
sahitlik gibi hususlar yasaklanmistir. Yine larsizhik ¢irkin olan
fiillerden kabul edilmis ve yasaklanmistir. Anne ve babaya hiirmet
emredilmigtir. Ahd-i cediddeki diger bir ahldki ilke soyledir. “Size
zuliim ve kotiiliilk edenlere dua ediniz. Diigmanlariniz1 bile seviniz”"".
Insanin vazifesi, kalbinden kotii niyet ve iradeyi sokiip atmaktir.
Dindarlik kalp temizligindedir denilerck kalp temizliginin Onemi
vurgulamiyor. Diinya mal ve milkiinden, nefsin istediklerinden yiiz
cevirmemiz gerektigi belirtiliyor™.

Sonug¢ olarak bir baska semavi din olan Hiristiyanliktaki ahlaki

ilkelerin de Isldm’in ahldk prensipleriyle ortiigtiigii  agikga

™ Ginay Tumer-Abdurrahman Kugik, Dinler Tarihi, Ankara, Ocak Yaynlar,
1993, s232; C.Felicien, a.g.e.,s. 186,

" Incil,Matta, Bap 5, cimle:21, s.5.

™ incil, Matta, Bap 5, ciimle:44, s.5; L.A.Cubukgu, Ahldk Tarihinde Gérigsler,
Ankara, AUIF Yayinlan, 1994, s.44; C.Felicien, a.g.e,s.187.

7 {ncil, Matta, Bap §, cimle:44, s.5.

™ M.Yazgan, a.g.e.,5.40-41.
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goriilmektedir. Yasak edilen ve yapilmasi istenen ilkeler Kur’an’da da

yer alan ahlaki degerlerdir.

1.2.3.Budizm ’

Budizm, M.O. VI. Yiizyilda Hindistan’da Budda (M.0.563-
483) tarafindan kurulmus ve bir hayli taraftar bulmus olan bir dindir.
Bu din, Hindistan’da dogmus olmasina ragmen, mensuplar1 daha g¢ok
bu tlkenin disindadir. Budizm, 300-400 milyon civarinda mensubuyla
glinimiizde yasayan bes biiyilkk dinden bir digeridir. Bu dinin
mensuplari daha ¢ok Hindistan, Cin, Mangurya, Mogolistan, Seylan,
Tayland, Kambogya, Vietnam, Japonya, Kore, Tibet, Singapur,
Malezya, Tayvan gibi Giiney Asya iilkelerinde ve Uzak-Dogu’da
bulunmaktadir”™.

Bu on bilgilerden sonra Budizm’in ahlak anlayisina gegebiliriz.
Budizmde ahldk, kisinin tutum ve davraniglart ile aydinlanmaya
ulasmasi gayesine baghdir. Bir budist “ii¢ cevher” (Budist amentiisi),
“sckiz dilimli yol” ve “bes emre” baghdir. Bu bes emir igerisinde en
onemlisi “ahimsa”dir. (6ldiirmemek, zarar vermemek). Budizm’de
canlilar birbirlerinin akrabast sayilir, higbir canliy1 incitmemek hedef
alinir. Tenasiih inancina sahip olduklarindan hayvanlara zarar
vermekten Kaginirlar. Bundan dolay: bir Budist igin kan dokmemek,
zarar vermemek, g¢almamak, yalan soylememek, i¢ki kullanmamak,
zina etmemek dnemli ahlaki kurallardir®,

Bes temel prensip her Budist’i baglar. Kadinlarda ahlik, fazilet

esastir. Bekaret en yiiksek idealdir. Budist cdmert olmali, maddi

" H. Gazi Yurdaydin-Mehmet Dag, Dinler Tarihi, Ankara, 1978, s.133; G.Tiimer-
A.Kigik, a.g.e.,s.129.

8 A. Hilmi Omer Budda, Dinler Tarihi, Istanbul, 1935, I, 303; O.R.Dofrul,
Yeryiizindeki Dinler Tarihi, istanbul, Ceylan Yayinlari, 1963, 5.92; A.Kahraman,
Dinler Tarihi, Istanbul, 1968, s.102-103, G.Tiimer-A.Kii¢lik, a.g.e.,5.166.



30

seylere baglanmamalidir. Hayir islerine katilmak, misafir agirlamak,
manastir yaptirmak, yardimlagsma ve dayanisma faaliyetleri tesvik
edilir. Bir Budist zihnini, nefsini, bedenini kontrol etmeli ve Kin,
nefret, hirs, hile, sehvet vb. kotii huylardan uzaklagmahdir®,

Burada zikrettigimiz Budist ahldk ogretisi ile tasavvuf ahlédki
arasinda bir benzerlik oldugu da dikkatimizi ¢ekmektedir. Budizm’de
bir gaye olan aydinlanmaya kavusma kisinin tutum ve davramislanyla
yakindan ilgilidir. Yine hig¢bir canliya zarar vermemek, maddi seylere
baglanmamak, comert olmak, yardimlagma ve dayamgma faaliyetlerine
katilmak ve zihni, bedeni, nefsi kontrol ederek kin, nefret, hirs, hile,
sehvet gibi kotii duygulardan uzak durma halleri Islam Tasavvufundaki
ziihd, riyazet ve miicahede kavramlarimi hatirlatmaktadir. Tasavvuf
takva, ziihd, tevekkiil, kanaatkarhk, fedakarlik gibi ahliki crdemlcre
dayali bir hayat anlayisidir®®. Tasavvuftaki “fena” ile Budizm’deki
“Nirvana” nazariyeleri arasindaki benzerlikte®, bu iki anlayis arasinda
bir yakinligin oldugunu géstermektedir.

Gorildigii gibi Budizm’de o6ldirmemek, zarar vermemek,
comert olmak, kadinlarin ahlik ve faziletli olmasi, yardimlagma gibi
giizel vasiflar tesvik edilirken, kin, nefret, hirs, hile gibi zararh
ozellikler yasaklanmigtir. Bilinmektedir ki bu gibi kotéi huylar
toplumlarin saadetini, huzurunu, bitiinligiini zedelemektedir. Bu
yikici ilkeler yasaklanirken comertlik, yardimlagma, misafirperverlik

®
gibi toplumu yiicelten prensiplerde emredilmektedir.

8 Ginay Tumer, DIA, Istanbul, TDV Yaynlari, 1992, VI, 357, “Budizm” md.;
G.Tumer-A.Kiigiik, a.g.e,s.170.

2 M. Cagrici, isldm Duastincesinde Ahlik, 5.25-30.

8 Osman Ttirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Istanbul, Seha Nesriyat, 1998,
s.49.
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1.2.4.Caynizm

Hindistan’da ortaya ¢ikan ve milli bir karakter tasiyan
dinlerden biri de Caynizm’dir. Hindistan’a has bir din olan Caynizm,
bazi bilginlerce bir mezhep ve tarikat olarak goriilmigtiir.

Caynistlerin  ahldk  anlayigr, Mahavira (M.O. 527)'ya
dayandirilan Kutsal metinlerde yer almaktadir. Ahldki kurallar rahip
olmayanlar da bile oldukga serttir. Bu ahliki kurallar, su bes esastan
ibarettir. Oldiirmemek, yalan séylememek, higbir sekilde ¢almamak,
miimkiin oldugu kadar cinsi miinasebetten kaginmak, asgari bir mal ile
yetinmesini bilmek. Caynistlere gore bu bes yasaga uymak igin
disiplin, giigliiklere sabir, nefsin 6ldiriilmesi ve tahsil $artt1r84.

Buraya kadar inceledigimiz Yahudilik, Hiristiyanhk, Budizm
ve Caynizm dinlerinin ahldk ogretileri arasinda var olan benzerlik
dikkat ¢ekicidir. Yahudiligin on emri, [lristiyanhigin  ahldki
prensipleri, Budizm ve Caynizm'deki bes emir birbirinin aymsidir.
Zina, hirsizlik, yalan, adam 6ldiirmek, bagkalarina zarar vermek gibi
toplumlarda huzuru yok edip kaos meydana getiren kétii huylar burada
adini andigimiz dinler tarafindan yasaklanirken; yardimlagma nefse
hakim olma, comertlik, kanaatkarlik, dogruluk, gibi erdemler ise yine

ayni dinler tarafindan tegvik ve tavsiye edilmektedir.

1.2.5.Eski Tiirklerde Ahlik

Eski Tiirkler [slam’1 kabul etmeden 6nce bir ¢ok farkli din ve
kiiltiirle iliski igerisinde olmuglardir. Fakat bunlarin  (Budizm,
Hiristiyanhk,  Zerdistilik  vb.)  higbirini  din  olarak  kabul

etmemislerdir.

B O.R.Dogrul, a.g.e, s.80; A.Kahraman, a.g.e.,s.99; G.Tumer ~ A.Kigik,
a.g.e,s.98-99; l.A.Cubukgu, Ahlik Tarihinde Gortgler, 5.39.
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Islam o6ncesi Tirkler ahldki bakimdan kendi donemleri
igerisinde oldukga yiiksek konumda olduklari sdylenebilir. Onlarda
dogruluk temel &zellikti. Cinayet, zina, yalan yere yemin, aldatma,
riya, yerme, kovuculuk, kibir, gibi zararli davranislardan cekinir ve
bunlari kotii gortirlerdi. Hirsizlik, zina, 6ldiirme, yalan yere yemin
gibi bazi suglari isleyenlere §liim cezasi verilirdi. Ayrica bunlarda
nefse hakim olmada g¢ok onemli idi. Kari-koca birbirine ihanet
etmekten ¢ekinirlerdi. Tirkler, azimli, ¢aligkan, yigit, vatansever,
diirtist insanlar olup benimsedikleri ahldki kurallarin da Kur’an’in

ahlak ogretisine uydugu ortadadir®,

1.2.6.Konfiigyiisgiiliik

Giuniimiizde Cin’de mevcut ii¢ resmi dinden birisi olan
Konfiigyisctilik milli bir karaktere sahip olup, dinden daha ¢ok bir
ahlak ve hikmet yolu olarak gosterilir. Zira Konfiigyiis (M.0O. 551-
479), erdeme dayali reform yapmayi diigiinmiistiir. Onun ahlik sistemi,
cemiyet ve millet igindir. Gayesi, milleti siyasi bir terbiye ile saadete
kavustarmaktir. O, 6gretisinde gorev bilincine nem vererek toplumla
uyum ic¢inde yasamanin ehemmiyetini anlatmaya gayret etti.
Konfiigyiis, “Kendinize yapilmasini istemediginiz bir seyi bagkalamna
yapmayiniz” soziiyle toplumda uyum iginde yasamanin formilini
gosterir gibiydi®. Ayn zamanda bu sosyal ahlidkin vazgegilmez bir
kuralidir.

Biiyiiklere karsi sayg: gostermek ve sozde durmak gibi ahlaki
faziletlere 6nem veren Konfiigyiis’iin ahlakla ilgili bazi 6zdeyisleri

dikkat g¢ekicidir. Bunlardan bir ikisini burada zikredelim. “En biiyiik

8 G.Tamer — A.Kuguk, a.g.e,s.85.

% O.R.Dogrul, a.g.e, s.113; A.Kahraman, a.g.e.,s.62; A.H.0.Budda, a.g.e.,5373;
H.G.Yurdaydin-M.Dag, a.g.e.,s150; 1.A.Gubukgu, Ahlak Tarihinde Goérusler, s.34;
G.Tumer -A . Kiglik, a.g.e,5.63-64-65.
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hata yanhys {izerinde 1srardir”. “Efendi adam kendi igine bakar, kiigiik
adam bagkalarina bakar” “Gelip gegmis bir kusurdan séz etmek, gitmis
bir dzrii sorgulamak, birinin gegmisinde kusur aramak bilge kisinin isi
degildir’?. ’

O, diinyada su bes seyi her seye uygulayabilmek yetenegine
"mikemmel erdem” demektedir. Bu bes erdem sunlardir: Agirbashilik,
comertlik, samimiyet, dogruluk ve nezaket. Ona gore biiyiik ve istiin
insan ahldka deger veren, ailesine hizmet eden, dogruluktan
ayrilmayan, yanlhigta 1srar ctmeyen, samimi, diirtist ve kibar kimsedir.
Konfigyiisgulikte iyilik, dogruluk, edeplilik, akililik ve
giivenilebilirlik bes temel fazilettir.

Israfa karsi olup, ckonomik olmaktan yana olan, gosterisi
sevmeyen, hayirseverliligi ve adaleti dnemli iki meziyet olarak géren
Konfiligyiis’e gore adaletin gergeklesmesini menfaat onler. lyi bir idare
i¢in, idareci olan insanin zulimden, baskidan, gaddarliktan ve yersiz
davramiglardan kag¢inmasi gerekir. Onun ahldki o6gretisinde adalet,
bilgi, insanlik ¢ok onemli bir yer tutar. Insanlarin rahat
yasayabilmeleri i¢in orta yolu tutmalarini ve iyilige iyilikle, kotiliige
de adaletle karsilik verilmesini tavsiye eder®,

Burada da gordigiimiiz gibi ahldk sistemini millet ve cemiyet
icin olusturarak, gayesini insanlar1 saadete kavusturmak olarak
agiklayan Konfiigyiis, “kendinize yapilmasini istemediginiz birseyi
bagkalarina yapmayiniz” soziiyle evrensel bir kurali dile getirmigtir.
Bu dnemli prensiple beraber birgok ahliki faziletin (adalet, dogruluk,
samimiyet, biiyiiklere saygi, s6zde durmak vb.) de toplum ve cemiyet

hayati agisindan 6nemini anlatmistir. Onun iizerinde durdugu ahlaki

87 0.R.Dogrul, a.g.e, s.123; [.A.Cubukgu, Ahlfk Tarihinde Gorasler, s5.35.
8 G.Tomer — A.KOgtk, a.g.e,5.64-65-66; 1.A.Cubukgu, Ahlak Tarihinde Gortsler,
s.34-35.

/ON MERKEZA.

1. YOKSEKOGRETIM KURULY
DOKUMANTASY
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kurallarin nedenli 6nemli oldugu ve bugiin de toplumlarin bu istiin

vasiflara ihtiya¢ duydugu agiktir,

1.3.Filozoflarda Ahlik

1.3.1.Sokrates

Antik distince hayatinin 6nemli simalarindan olan ve ahlak
felsefenin kurucusu olarak kabul edilen Sokrates (M.O. 469-399),
insanlik kavramina yiice bir anlam kazandirmayi disiinir. Biitiin
disincesi, bitiin ¢aligmalart ahlika yonelmis olup, insanin ahldkg¢a
kendini egitmesi, yetistirmesi ile bilimi ayn1 seviyede gormektedir®.

Erdem ile bilginin aymi olduguna inanan Sokrates, dogru
bilginin insam dogru eyleme gotiirecegini belirtmektedir. Buna gore
ahlakhiligin 6z iyiyi bilmektir. Bu yidzden de Sokrates, “Hi¢ kimse
bile bile kotiuluk islemez, kottiliik bilgi cksikliginden ileri gelir”
diyordu. Ona goére bilgiden dogan “iyi” insani mutlu yapar, ruba saghk
verip esenlik kazandinr®. Dogru davranmak ig¢in dogru diisinmek ve
dogruyu bilmek gerekir.

Sokrates’in derslerinin bir amaci vardi ve bu amag etrafina
ahliki yaymakti. Onun ahldki bireyi ve bireyin huzurunu, refahini
degil, toplumun, insanlifin huzurunu diigsiiniyordu. O, ahlaki fikirlerin
biitiin ruhlar i¢inde bulunduguna ve tohum halinde bulunan bu
fikirlerin 6gretim yoluyla uyandirilmasi gerektigini soylilyordu®'.

Sokrates “kendini tani” soziinii felsefesine temel yapmis ve

insanin ancak kendini tanimak suretiyle hayatini tanzim edebilecegini

¥ Frank Thilly, Felsefe Tarihi (Cev. Ibrahim Sener)stanbul, 1995, 1.92;
M.Gokberk, Felsefe Tarihi, istanbul, 1996, 8. bsk, s.50.

% Kamiran Birand, lk¢ag Felsefesi Tarihi, Ankara, AUIF Yayinlari, 1987, 3. bsk.,
s.38; Necip Taylan, Anahatlariyla {slam Felsefesi, Istanbul, Ensar Nesriyat, 1991,
5.68; Alfred Weber, Felsefe Tarihi (Cev. H. Vehbi Eralp), lIstanbul, Sosyal
Yayinlari, 1993, s.44; F.Thilly, a.g.e,s.92; M.Gokberk, a.g.e,s.50.

"l A.Weber, a.g.e.,s.43.
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ve mutlulugu yakalayabilecegini diisiinmistiir. insan boylece fazileti
yakalar ve faziletli insanin ¢evresine de faydasi olur. Ona goére insan
hayatinda saadet arar. Onu saadete ancak fazilet gotiiriir. Fazilet de
bedeni ruha, duygularnn akla, 6zeli genele tabi kilmakla olur. Bu
kurallara uyunca kemale yaklasihr ki bu kemal Tanri’dir®™.
Anlasilmaktadir ki, Sokrates’e gore ilim faziletin vasitast ve sarti
degil, faziletin kendisidir.

Biitiin diisiincesi biitiin g¢aligmalar1 ahldka ydnelmis olan
Sokrates’e gdre insanin dogru eylemi yapabilmesi dogru bilgiye
baglidir. Yani ahlak¢iligin 6zi iyiyi bilmektir. Kimsenin bile bile
kotiiliik yapmayacagina inanarak, kotilugin bilgi eksikliginden ileri
geldifini  soylemektedir. Etrafina ahldki yaymay: amag edinen

Sokrates’in hedefi tiim insanlarin huzuruydu.

1.3.2. Eflatun

Eflatun (M.0.427-347) ahldk anlayisi, ilk devrede tamamen
Sokrates’in tesiri altindadir. Eflatun da tipki Sokrates gibi, iyiligi
bilen kimsenin iyi olduguna ve iyi eylemlerde bulundufuna inanir.
Bundan dolayr hi¢ kimse isteyerek kotilik etmez. Kotillik, yahut
haksizlik, ancak bilgisizligin sonucudur®,

Eflatun’a gore dogru bir yasayisin temel olgiisii, iyidir. Ruh
gergege ve dogruya ancak iyi ile ulagir. Insan iyi ile kotiyd
birbirinden ayirdedebilir. Clinkii onun hiir iradesi vardir. Bunun iginde
insan daima fazilete ulagsmaya g¢alismalidir. Fazilete ters diisecek

davramglarn  (her tirlii  kotilik gibi) yapanlar, bunun cezasing

% 0.Pazarh, a.g.e,s.137.
% K.Birand, a.g.e,s.60: A.Arslan, Liseler Igin Felsefe, Istanbul, Inkildp Yayinlar,
1998, s.116; A.Arslan, Felsefeye Giris, s.133-134,
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cekeceklerdir. Eflatun bu diisiincelerinden hareketle, Tanri’nin iyileri
koruyacagini, kotiilerin de mutlaka cezalandirilacagim
séylemektcdir‘”.

Platon devletin ve insanlarin olgunlagabilmesi i¢in bilgelik,
cesaret, Olgiiliiliik ve adalet erdemlerinin mutlaka olmasi gerektigini
soyler. Ozellikle adalet ve &lgiililigiin sadece birtakim kimselere
degil herkese lazim olan erdemler oldugunu belirtir. O, adaleti
“herkesin kendine diisen gorevi gergeklestirmesi” olarak algilar.
Adalet sayesine o6teki erdemlerin de gergeklesip yasayabilecegini
soylemektedir®.

Eflatun, diiriist ve onurlu kigilerin, emanete hiyanet
etmeyecegini  hirsizhk  yapmayacagimi  kutsal  degerlere  karsi
saygisizlikta bulunmayacagim, arkadaslarini aldatmayacagint sdyler.
Dogrulugu, en yiice erdem olarak tanmumlayan Eflatun, dogru kisilerin
tilkesine ihanet etmeyecegini de belirtmektedir®.

Eflatun, Sokrates’in kimsenin bile bile kotilik etmeyecegi
diisturuna her zaman inanmasina ragmen ihtiyarlik devrinde,
kotilugiin yalmz bilgisizlikten degil, yanhs egitim ve kot siyasi
tesirler bazi hastaliklarin  viicuttaki olumsuz etkilerinden de
kaynaklanabilecegini ileri siir|11ii$tiir97.

Platon ahldk anlayisinda da insamin akli sayesinde iyi ile
kotiiyi birbirinden ayirt edebilecegi vurgulanmaktadir. Onun erdemli
ve faziletli bir kiside olmasi gereken ozellikleri ortaya koyarken
siraladigt ahldki vasiflar giinimiizdeki insanlarin benimseyecegi ve
ihtiyag duyacag: temel prensipler oimaya layik olabilir. Eflatun, adalet

denilen erdemi kendisinde gergeklestiren insani, en milkemmel insan

% M.Gokberk, a.g.e.,s.61; N.Taylan, a.g.e.,s.80.

% K.Birand, a.g.e,s.61; A.Weber, a.g.e.,s.64; M.Gdkberk, a.g.e.,5.67.
% F.Thilly, a.g.e., s.113; M.Gokberk, a.g.e.,s.67.

% K.Birand, a.g.e,s.61.
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olarak degerlendirmektedir. Ciinkii ona gére adalet olmadan baris ve

huzur olmaz.

1.3.3.Aristoteles

Biitiin ilkgag felsefesi, insanin hayattaki nihai gayesinin ve en
yiksek hedefinin ne oldugunu aragtirmistir. Bu konu ayni zamanda
ahlak meselesinin de temeli durumundadir. Yunan felsefesine gore
insanin  hareketlerinin nihai hedefi mutluluktur. Bu tiir ahldk
ckollerine eudaimonism adi verilir. Buna gdére hareket ve faaliyetlerin
hedefini mutluluk teskil ediyordu.

Aristo (M.0. 384-322) ahlak konusunu “insanin bir akil varh
oldugu” noktasindan hareketle, ¢ozmeye galigir.

Ona gore biitiin ¢abalarimizin en ytiksek amacit mutluluktur. Bu
mutluluga da insan ancak akliyla, aklini isletmesiyle, aklimin etkinligi
ile ulasabilir’®.

Aristoteles, insanin “dogru olan orta”y:r bulmasi gerektifini
soyler. Istahlarimiz, isteklerimiz bizi hep kotii olan asiriliklara dojru
itip siiriikler. Bu arada “dogru goris” bize iki asiriligin ortasindaki
dogruyu, “pek ¢ok” ile “pek azin” ortasini buldurur. Bizler dogruyu
yapa yapa aliskanhk halinde dogru ortay:r kolayca bulabiliriz.
Aristo’ya go6re en iyi hareket akildan ¢ikmmg olan harekettir. Aristo
tam saadete kavugabilmemiz i¢in kendimizi iyi bir gekilde
yetistirmemiz gerektigini sdylemektedir. Dogru ortay:r bulmak
tamamen serbest iradenin siirekli olarak kotiiliklerle ve bireysel

9

oy e o : 9
egilimlerimizle miicadelesi sonucu™ olur.

% F.Taylan, a.g.e.,s.97; M.Gokberk, a.g.e,s.87,
* P F.Thilly, a.g.e.,.136.
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Aristoteles dogru orta i¢in su ornekleri vermektedir: Cesaret,
delice atilganlik ile korkakhigin, comertlik, misriflik ile cimriligin,
adalet, haksizlhik yapmak ile haksizliga katlanmamanin arasinda
bulunan dogru ortadir. Ahldk konusunda bu fikirlere ‘sahip olan
Aristoteles’e gore devletin asil amaci yurttaglarn ahldk bakimindan
bigimlendirme ve olgunlastirmaktir'®,

Gordiigiimiiz gibi toplumlarin varliklarin1 saadet ve mutluluk
iginde devam ettirebilmesi i¢in mutlaka gerekli olan ahldk konusunda
Aristoteles 6nemli agiklamalarda bulunmustur. insandaki hiir iradeyi
tamiyarak, insanin yaptiklarindan sorumlu oldugunu kabul etmesi,
ahldk anlayisi agisindan 6nemli bir husustur. Yine onu insanlar:i orta
yolu bulmaya davet etmesi, ahldkta esas olamin nazari bilgi degil,

eylem oldugunu séylemesi ahldk anlayisinin 6nemli noktalaridir.

1.3.4.Kindi

Miisliiman filozoflarin ahldkla ilgili gorisleri, gencllikle
“Felsefi ahlak” bashgi altinda ele alinmip incelenmektedir. Isldm
filozoflar1 ahldki, genelde soyle tarif etmislerdir. “Ahldk, nefliste
yerlesik olan yatkinliklardir. Bu yatkinliklar vasitasiyla fiiller

101

herhangi bir zorlama olmaksizin nefisten ¢ikarlar”™'. Isldm filozoflan

ahlaki “ruhani bir tcbiabet” olarak kabul ederler.

Kindi (O. 866), ilk Islim filozofu olarak bilinir. Onun ahlaki
goriisleri klsacé soyledir: Gergek nerede, bulunursa alinmalhidir. Insan
once kendi nefsini aritmalidir. Insan kendi nefsini dilzeltmedikge

Tanrisal ve yiice gergeklere ulasamaz. Insan, iradesiyle nefsin kotil

19 M.Gokberk, a.g.e,s.88-89; A.Arslan, Liseler I¢in Felsefe, s.117.
1% M.Cagnic1, DiA, Istanbul, 1989, 11, 10, “Ahlak” md.
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egilimlerine mani olabilir'. Kindi felsefeyi “insanin giicii 6lgiisiinde
Allah’1in fiillerine benzer fiiller gergeklestirmesi” seklinde tarif eder.
Bu tarife gore ahlik bir nevi felsefenin amaci oluyor. Ona goére erdeme
ulagmanin yolu tutkular: sldirmektir'®. ’

O Allah’in hikmet, kudret, adalet ve hayir gibi sifatlarin1 kabul
eder ve insamin giicii nisbetinde bu ozellikleri kazanmaya galigmas:
gerektigini belirtir. Insan, ne kadar adil, comert olur ve dogruyu
segerse Allah’in sifatlarina bu oranda benzemis olur.

Ona gore erdemin dort ilkesi vardir: Hikmet, Necdet, iffet ve
Adalet. Hikmet, esya hakkinda bilgi edinme giiciine 6zgii bir erdemdir.
Necdet bir tiir cesarettir. iffet ise bedensel arzular1 dizginlemektir.

Adalette gerekli olant isterken baskasinin hakkina tecaviiz

.10
ctmemektir'®,

Bu bilgilere bakarak sunu séyleyebilirizz Kindi’nin ahldki
goriisleri ozelde tasavvufi ahldkla genel de Islim dininin ahldki

ogretileri ile onemli oranda benzerlikler gostermektedir.

1.3.5.Farabi

Farabi (0. 950), kaleme aldigi eserlerinde, teorik felsefe,
ahlidk, siyaset ve metazifik arasinda bir bag kurmustur. Buna gore
psikoloji, insanin mahiyetini kavramamiz: saglar, teorik felsefe, insam

akli ve zihni yetkinlige, ahldk ise ameli erdemlere gﬁtﬁrﬁr'os.

2 Ebu Yusuf Yakub b. Ishak el-Kindi, Resaila’l Kindi el-Felsefiyye, nsr.
Muhammed Abdiilhadi Ebu Ride, Kahire, 1950, s.122; Macit Fahri, islam
Felsefesi Tarihi (Cev. Kasim Turhan), Istanbul, {klim Yayinlari, 1992, s.81.

19 g Y. Kindi, a.g.e.,s.122; M.Fahri, a.g.e.,s.81; M.Cagrici, Islam Distincesinde
Ahlék, s.38-39.

" E.¥.Kindi, a.g.e.,5.127-128-129.

1% M.Cagricy, Islam Dusgtincesinde Ahlak, s.73.
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Farabi, ideal bir devlet bagkaninda bulunmast gerektigini
disiindiigii bashica ozellikleri sayarken bunlara dogruluk, cémertlik,
ikram sevgisi ve adalet gibi ahlaki erdemleri de katmaktadir'®,

Ona goére nefsin saghkli olabilmesi, nefis melekelerinin
iyilikler ve giizel fiiller yapmaya elverisli olmasina baglidir.

Nefsin hasta olmasi1 ise, melekelerin siirekli kotiiliikler ve
¢irkinlikler yapmasina baglar'’. Demek ki, nefsin hasta ve iyi
olmasinda melekelerin ahlaki kurallara gore davranip
davranmamasinin ¢ok biiyiik 6nemi vardir.

Ahldkin  temel amacinin insanlar1  mutluluga gotiirmek
oldugunu sdyleyen Farabi'ye giére mutluluk da ancak giizel fiillerle
kazanilir. Bu giizel olan fiilleri isteyerek, seve seve, her uygun zaman
ve ortamda siirekli olarak yaparak mutluluga kavusabiliriz. Ahlaki
Ogretisinin amacim insanlari mutlu etmek diye belirleyen Farabi’'nin
ahlak teorisine de mutluluk ahlaki adim verebiliriz.

Farabi, insanin davramiglar1 arasinda oviilmesi ve yerilmesi
gereken davraniglar yaninda, bu ikisi arasinda bulunan davramiglarin
da oldugunu soyler. lyi davranigin 6lgiilii davrants oldugunu sdyleyen
Farabi’ye gore giizel davraniglarin basinda korkaklikla atilganhk
arasinda olan o&lgiilillik gelir. Savurganhk ile cimrilik arasindaki
davranis olan comertlik de 6viilmeye layiktir. Yine namuslu olmak da
ovillen davranislar arasindadir. Farabi’nin lizerinde en ¢ok durdugu
davramislardan diger ikisi sevgi ve adalettir. insanlarin birbirlerini
sevmesi gerektigini, Allah’in ise hem seven hem sevilen bir varlik

oldugunu ifade etmigtir'®,

1% M.Farabi, Ebu Nasr Muhammed, Ariu Ehli’'l Medinetil-Fadila, Beyrut, 1986,
5.59; M.Farabi, El-Medinetii’l-Fazila (Cev:Ahmet Arslan), Ankara, K.B Yaynlari,
1990, s.77-78.

17 M. Farabi, Fusuld’l-Medeni, (Cev. Hanifi Ozcan), lzmir, Dokuzeyltl
Universitesi Yayinlari, 1987, t. bsk, s.31-32,

108 M.Farabi, Fusulii’l-Medeni,s.34,
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Burada da gorildiagi gibi Farabi’nin ahlak teorisinin temel
amaci1 da diger ahldk teorileriyle ¢ok yakinhk arzetmektedir. Yani
insanlari mutluluga go6tirmektir. Ona gore iyi davramig olgiili
davramistir. Diger bir ifadeyle asir1 ve aymi zamanda eksik olmayan

davranis 6lgiilii ve 6viilmesi gereken davranistir.

1.3.6.ibn Sina

Ahlik konusunda fikir beyan eden filozoflardan biri de fbn
Sina (0. 1037)’dir. Ahlaki “insan nefsinden, disliniip tasinmaya gerek
kalmaksizin birtakim fiillerin dogmasin1 saglayan meleke olarak tarif
eden Ibn Sina’ya gore her rezilet zidd1 ile tedavi edilebilir. insan
yaratilig1 icabi hem iyi seyler hem de kot fiiller yapmaya miisaittir.
Beden ruhu etkisi altina alirsa, o insandan reziletler, ruh bedeni emri
altina alirsa o kisiden faziletler vuku bulur, ortaya ¢ikar'®.

Ona gore de insani mutluluga gotiren ahldk ilkeleri c¢ogu
ahlak¢inin da kabul ettigi gibi adalet, dogruluk, yigitlik ve bilgeliktir.
O, insanin iyilik yapmakta acele etmesi gerektigi goriigsiindedir.
Yapilan iyilik gizlenmeli, Onemsenmemeli ve siireklilestirilmeye
calisilmalidir. Insan sosyal bir varliktir., Bu yiizden de tek bagina
ihtiyaglarimi karsilayamaz ve yeteneklerini sergileyemez. Insan iyiligi
yerine gore yapmalidir. Mizaci iyi olmayana iyilik yapmak g¢orak bir
topraga tohum ekmeye benzer''’.

Kisaca insan yaratiligt geregi iyilik yapmaya da kotiilik
islemeye de miisaittir. Ancak insan akil ve irade sahibi olan bir

varliktir. Iyi ile kétilyii ayirt edip iyiligi tercih etme kabiliyetine de

9 H.Z.Ulken, Islam Diusiincesi, Istanbul, Ulken Yayinlarn, 1995, s.213-214;
M.Fahri, a.g.e.,s.129.

10 Ebu Ali ibn Sina, es-Sifa-el-ildhiyyat I, Tahkik Eden: Said Zayid-El-eb
Kanavati, ts. 5.454-455; M.Cagrici, Islam Diisincesinde Ahlidk, s.98;
[.A.Cubukgu, Ahldk Tarihinde Gorusler, 5.98.
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sahiptir. Ibn Sina da insam mutlulua gotirecek ahldki ilkelerin
basinda adalet, dogruluk, yigitlik, bilgelik gibi iistiin nitelikleri

zikretmektedir.

1.3.7. Gazili

Islam ahlik felsefesinde tasavvufi ahldk ekoliiniin en 6nemli
temsilcilerinden biri olan Gazali (O. 1111)’nin ahldkta temel kaynag:
Kur’an ve siinnettir. Bunun yaninda O, ahlikta aslolanin seriatin
Ogretilerini sadece seklen icra etmek olmadigini, o6nemli olanin
marifetullah’in kalblere yer etmesi oldugunu belirtir.

Ona gore, sehvet, gazap, lirs, tamah gibi beseri istek ve

tutkular, iradeyi =zayiflatir ve insami kotilige iter. Bunlardan

kurtulmanin yolu ise insanin kendini egitmesi ve ahlak yolunda ¢aba

gostermesidir''’,

Ahlaki giizellige ulasabilmemiz i¢in giiglti bir iradeye sahip
olmamiz gerektigi goriisiinde olan Gazali’ye gore nefsin arzularindan,
ihtiraslarindan ve geytanin tuzaklarindan anacak bu sayede kurtulabilir
ve glizel ahldka ulasabiliriz. Insani mitkemmellestiren ve onu ahlaki
yiicelige ulastiran yine insanin kendisinin akli ve iradi ¢abasidir''?

Islam’in 6ziiniin ahlakta diigiimlendigini belirten filozofumuza
gére Peygamberlerin gonderilme sebeplerinden biri de ahlaki érnekler
sunmaktir. Ayrica o ahldkta iyi niyet ile davranisin birbirine uygun
olmasi gerektigini ifade eder. Insanlar goniillerini her tirlii kotiilikten
temizlemeli ve bu temizlik insanlarin hayatlarina ve fiillerine

yansimahdir'?,

' 'M.Gazili, lhyau Uldmi’d-Din (Cev: Ahmet Serdaroglu), Istanbul, Bedir
Yayinevi, 1974, 111,59.

2 M.Gaz4li, Kimya'y: Saadet (Cev: A. Farik Mey4an), Istanbul, Bedir Yayinevi,
1973, s.395-396-397.

3 M.Gazali, Kimya'y: Saadet, 5.399.

DOKTMANTASY OF IR



43

Gazali, lHz. Muhammed’in (S.A.V) ahldkina hayrandir. Ahlaki
bir hayat yasamak isteyenin mal, mevki ve gosterigten uzak durmasi
gerektigini belirtir. Gazali, ahldkin temel ilkelerinden olan adalet,
dogruluk, cesaretin yaminda gitkiir, sabir, yardimlagmay: tesvik,
giinahlardan uzak durmayi, kiskanghktan, kibirden uzaklagmayi da
tavsiye etmistir'™.

Gazali, ahliki eylemlerimiz sonucu ortaya ¢ikabilecek diinyevi
faydalari, ahldkin amaci olarak kabul etmez. Bunun yanisira ahirette
bize verilebilecek nimetlerin de ahliki davramislarimizin zorunlu bir
sonucu olmayip, Allah’in bir latfu oldugunu vurgular. Gazali’nin en
onemli ahldk eseri ihyau-Ulumid’din olup bu eserin 111. Cildi dzellikle
ahlaki reziletlerden, IV. Cildi ise tamamen ahliki ve tasavvufi
erdemlerden bahseder.

Goriiliiyor ki, Isldm filozoflari, ahldk konusunda fikirlerini
ortaya koymuslar ve temel ahldk ilkelerinin insan ve toplum
hayatindaki onemine temas edip, gerek ferd gerekse toplumlarin
huzuru, mutlulugu ancak ahldk ilkelerine riayet etmekle
bulabileceklerini vurgulamiglardir.

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki, ahldk konusu filozoflarin da ilgi
alanina girmis ve bu konuda ¢esitli goriigler ileri siirmiiglerdir. Hepsi
gerek bireylerin gerekse devletin devami ve kemali igin ahliki
erdemlerin zorunlu oldugu konusunda birlesmiglerdir. Ciinkii ahlak
prensipleri, insan olmanin geregi olan ilkelerdir. Ayrica Farabi, Kant,
Sokrates, Platon, Ibn Sina gibi filozoflar, insanlarin ihtiyag, arzu ve
egilimlerinden bagimsiz bir ahldkin varhigini kabul etmektedirler.
Ahlaki kavramlarin veya dogrularin insanlarin ruhunda bulunduguna

inanmaktadirlar. Bu goriigiin dogruluk oram ¢ok yiksektir. Ciinki

4 M.Gazili, Kimya’y: Saadet, 5.554-610-617.
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gerek ilahi dinlerde gerekse milli dinlerde pek g¢ok farklilik olmasina
ragmen ig ahldki konulara gelince biiyiik bir benzerligin oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Bugiin hirsizhigin koétit bir davramis sekli oldufu biitiin
toplumlarca kabul edilmektedir. Ahlak ve ahldki konular farkh
dinlerden farkli kiltiirlerden de olsalar insanlarin, insan olmalarindan

dolay1 uzlagabilecekleri alanlar oldugu kanaatindeyiz.
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11.BOLUM

KUR’AN-I KERIM VE EVRENSELLIK

Bu béliimde, ¢alismamizin temel amaci olan. Kur’an-1
Kerim’deki ahldk ilkelerinden insanliga hitap eden, tiim toplumlara
gerekli olan inangli-inangsiz, bilgili-bilgisiz, farkli kiiltiirlerden,
insanlarin ihtiyag duydugu ve benimsedigi prensipleri tesbite
caligacagiz. Daha once de belirttigimiz gibi semavi dinler ile besgeri
dinlerin ahlidk oOgretileri arasinda biiyiik bir benzerlik vardir. Iste biz
burada ortak olan, benzerlik arzeden ahldki kurallari inceleyecegiz.

Canlilar igerisinde ahlaken degerlendirilmeye tabi tutulan tek
varhk insandir. Ciinkii insan canhlilar igerisinde akli ve iradesi ile
hareket eden yegane varhiktir'. iradeli hareket etmek demek diisiiniip
tasindiktan sonra segenekler karsisinda se¢im yapabilmek ve ona gore
davranabilmektir.

Burada soyle bir soru akla gelebilir. Nigin sadece insan ahlaki
bir degerlendirmeye tabi tutuluyor? Ahlédk, ni¢in sadece insanlar igin
soz konusudur? Bu sorularin cevabi insan tabiatinda var olan su
ozellikler diisiiniiliince kendiliginden ortaya ¢ikar. insan akil sahibi,
egoist, hiir ve sosyal bir varliktir. Bu dort 6zellik ahldkin insanlar igin
ne derece gerekli ve nemli oldugunu en giizel sekilde izah eder’.

Hiir bir varlik olmasi1 yaninda benlik-ego duygusuna da sahip
olan insan, bazen bu hiirriyetini baska insanlara zarar verebilecek
sekilde kullanabilir. Bunun i¢inde ahldk, din, hukuk gibi disiplinler,
yaptiklart diizenlemelerle bu hiirriyetin sinirlarin1 belirlemislerdir. Bu

anlamda ay1p, gilinah, yasak kavramlart insan hiirriyetinin sinir

! Huseyin Atay, Kur’an’a Gore Isidm’in Temel Kurallari, istanbul, M.E.B.

Yaynlari, 1991,s.1; R.Kilig, Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahlak, Ankara,
TDV Yayinlari, 1995, 5.2, \

2 R.K1lig, Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahlik,a.g.e., s.3.



46

taslaridir®.  Ahlak, din, hukuk gibi disiplinlerin yapmig olduklar: bu
diizenleme sayesinde toplumsal bir varlik olan insanoglunun bir arada
huzur i¢ginde yasamasi miimkiin olabilir.

Allah ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem’den beri pek
¢ok peygamber gondermigtir. Hz. Muhammed’den 6nce goénderilen
peygamberler belli bir irka, bélgeye ve hatta yoreye gonderilmistir.
Allah bu gekilde insanlari 6nce milletler halinde emir ve yasaklarindan
haberdar etmis ve onlar1 yavas yavas vahiy olgusuna alistirmistir.
Insanlarin renkleri, 1rklari, sekilleri ve dilleri farkli da olsa,
onlardaki iyiyi ve kotiiyii, dogruyu ve yanlig1 ayirt edebilme 6zelligi
ortaktir®. Ornegin Allah’in yasakladig: koti bir huy ve eylem tiirii olan
hirsizlik ve yalan hem insanlarin siyah irkindan olanlari hem de beyaz
irkindan olanlar1 arasinda ayni sekilde ¢irkin goriilmiigtiir. Yine fakir
insanlara yardim etmekte siyah ve beyaz irktan olan biitiin insanlar
tarafindan begenilen ve &viillen bir davrams olmustur. Buda bize
gosteriyor ki, insan yaratilisi geregi evrensel olan kurallari kabul
etmeye elverisli olarak yaratilmis bir varliktir.

Kur’an-1 Kerim, biitin insanlifa gonderilen evrensel bir
kitaptir. Kur’an ahlakinin temel kurallar1 diger dinlerin ahlak ilkeleri
ile benzerlik arzeden ve bu kaideleri biinyesinde bulunduran evrensel
prensiplerdirs. Burada soyle bir‘ diigiince akla gelebilir. Kur’an’in
biitiin insanlara gonderilmis olmast onun ahléaki ilkelerinin de evrensel
oldugu anlamina gelmez. Onun ahliki prensipleri ancak ona inananlar
igin bir anlam ifade eder diye diisiiniilebilir. Fakat ¢aligmamizin ileri

béliimlerinde goérecegimiz gibi onda yer alan ahliki ilkeler Tevrat ve

3 R.Kilig, Ayet ve Hadislerin Isiginda insan ve Ahlék,a.g.e., s.3.

4 M. Fatih Kesler, Kur’an-1 Kerim’in Evrenselligi, {stanbul, Esra Yayniari, 1996,
s.124.

5 0.Pazarli, islaimda Ahlak, s.63.
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Incil’in, Zebur’un ve hatta beseri dinlerin ahldk Sgretilerinin temelini
olusturmaktadir. Bir de suna dikkat edilmelidir ki, Kur’an’in muhatabi
akil ve irade sahibi tiim insanliktir; hitabi, ogiitleri, g¢agrist biitiin
insanlar1 kapsamaktadir. Bu ahlaki ilkelerin gogu bir dinle’ mezheple,
herhangi bir inang ¢esidiyle alakasi olmayan insanlarin bile hayir
diyemeyecegi yani insanligimiz, dogamiz geregi kabullendigimiz
prensiplerdir. Kur’an’daki ahldk ilkeleri biitiin insanlig1 kapsadig: gibi
insanin kendisine ve bagkalarina, zenginlere ve fakirlere, dosta ve
diismana da uygulanir. Burada yer verecegimiz ayetlerden de
anlagilacagi gibi muhatap tiim insanhktir. “Ey insanlar, ben hepiniz
i¢in Allah’in bir elgisiyim”ﬁ, “¢lerinden bir adama: Insanlar1 uyar ve
inananlara Rableri katinda iyi islerinin karsiligi oldugunu miijdele!
Diye bildirmemiz, insanlar igin sasilacak bir gsey mi?...”7, “(Ey
Muhammed!) De ki: Ey insanlar! Rabbinizden size gergek gelmistir.
Kim dogru yola girerse, kendisi igin dogru yola girmis olur. Kim
saparsa, o da kendi =zararina sapmis olur”®, “(Ey Muhammed!)
insanlar1 kendilerine azabin gelecegi gin ile uyar”®, “(Ey
Muhammed!) De ki: Ey insanlar! Ben sizin i¢in ancak apagik bir
uyarxmylm.”lo Yine “Ey cinler ve insan toplulugu! Size hiikiimlerimi
anlatan ve bugiinle kargtlasacaginiz uyarisinda bulunan elgiler gelmedi
mi?”!! ve “Emirlerimiz ebeveynine ve yakinlarina, zenginlere ve

»nl2

fakirlere samildir. ayetleri bize Kur’an’in cihangiimul bir kitap

oldugunu ve koydugu kurallarin herkesi kapsadigin1 gostermektedir.

°K.Kerim, 7 Araf/158.
"K.Kerim, 10 Yunus /2.
8K .Kerim, 10 Yunus /108,
°K.Kerim, 14 [brahim/44
19K .Kerim, 22 Hac /49,
""K.Kerim,6 Enam/130.
12¢ Kerim, 4 Nisa /135.
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Buradan hareketle Kur'an’in emirlerinin biitiin insanlig
ilgilendirdigini ve Hz. Muhammed’in bu emirleri biitiin halka teblige
memur oldugunu sdyleyebiliriz. Yani diger peygamberler gibi kendi
kavmine has bir risalet ve seriatla degil, herkese yonelik bir mesaj ile
hepimize biitlin insan ve cinlere gonderildigi agiktir. Kur’an’in
hiikiimleri sadece 6zel bir kavmin kurtulus ve saadetini degil,
hepimizin ve dolayisiyla biitiin yaratilmiglarin iyiligi ve faydasini
kapsamaktadir'3.

Burada zikrettifimiz ayetlerle beraber Kur’an-1 Kerim’in ilahi
bir kitap olarak biitiin zamanlarda ve mekanlarda insanligin
faydalandigi bir kaynak olmasi onu evrensel yapan diger ozelliktir.
Yine ondaki emir ve yasaklarin belli insanlara, zaman ve zemine gore
degisiklik arzetmemesi ve bu emir ve yasaklarin bir kisim insanlarin
aleyhine diger bir kisim insanlarin lehine olmamasi da onun evrensel
oldugunu gosteren diger delillerdendir. Onun Allah tarafindan
korunmus olup, onceki vahiylerde var olan dogrulari devam ettirerek
yanlislar1 diizeltmesi ve belli bir irkin menfaatlerini savunmamasi da
onun cihan siimulliigiinii ortaya koyan géstergelerdir”.

Burada bazi batili miitefekkirlerin Kur’an hakkindaki
goriislerine de yer vermemizin yararli olacagi kanaatindeyim.
Miistesrik Sediyo “Kur’an insanlara Hukukullah’t tanitnug, mahliikatin
Halik’den ne bekleyecegini, mahlukatin Halik’le miinasebetini, en
sarih sekilde ogretmistir. Kur’an, ahldk ve felsefenin biitiin esasatini
cami’dir. Fazilet ve rezilet, hayir ve ser, esyanin mahiyeti hakikiyesi,

hiildsa her mevzu Kur’an’da ifade olunmustur”'s.

13 Elmalhili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, Sura Yayinlars 1V,
ts., 65; O.Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tirkge Meali Alisi ve Tefsiri,
Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 1991, i1, 1103,

4 M.F.Kesler, a.g.e.,s.125-127,

15 Esref Edib, Kur’an’in Azamet ve Ihtisam1 Hakkinda Dunya Miutefekkirlerinin
Sehadetleri, [stanbul, Sebilirresad Nesriyat1, 1957, s.10.
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Bir bagka miitefekkir Marmadok “Kur’an’in telkin ve Hz.
Muhammed’in teblig ettigi esasattan miikkemmel bir ahlik mecellesi

viicud bulur”'®,

ingiltere’nin en meshur siyaset adamlarindan Edmond Burk
“Kur’an, hiikiimdarlardan fakirlere kadar herkese gonderilmistir.
[sldm, en makul esaslara dayanan bir dindir, benzerini bir baska yerde
bulmaga imkan yoktur”'’.

Bu agiklamalarla Kur’an’in ve ahldki prensiplerinin evrensel
oldugunu ortaya koyduk. Onun asil amaci ahldk giizelligidir. Kur’an
bir kaynaktan dogmakta olup kurallarim akil ve muhakeme ile
gliclendirmektedir. Kur’an ahldkinin  temel o&zelligi  “Allah’in
emirlerine uymak, yarattiklarina da sefkat ve sevgi g(istermektir”'s.

Kur’an da ahlik sadece ferdi ve kisisel yonden ele alinmaz.
Diger insanlar ve toplumlarla iliskiler agisindan da ele alinir.

Onun ahlak: akla uygun ve tegkilatli bir sistemdir. Ayrica o,
genel cizgileriyle gok orijinal ve genis bir sentezdir. Ciinkii bu ahlak
hem ferdi, hem de sosyal ihtiyaglari kargilar. Bu ahldk 6gretisi, biitiin
ahlak sorunlarina cevap veren hayatta karstlasilan her problemi
¢oziimleyen genis ve evrensel bir sistemdir. Bir yandan gerekli olan
gelenek ve adaletleri koruyarak muhafazakar bir goriiniim arz ederken
diger taraftan yenilik¢i bir ¢izgi takip eden Kur’an ahléki, akli,
rasyonel elemanlarin yanina mistik goriigleri de ilave eder. Bu genel
karakteri ile o, evrensel, uzlastirici, birlestirici roliini biiyiik bir

basari ile gergeklestirir’g.

' E.Edib, a.g.e.,s.11.

7 E.Edib, a.g.e.,s.49.

'®* 0.Pazarli, a.g.e.,s.64-68.
1 0.Pazarli, a.g.e.,s.69.
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Kur’an da ahlakin kivami mesuliyettir®®. Insanligin sahsiyeti
ahldki degerlerle saglanan ruhi muhasebe ve sorumluluk diizeyinde
biitiinlendikge yiikselir. Ahldkta mesuliyet sasmaz ve evrensel bir
sletdir?®'. ’

Kur’an, sorumlulugu her tiirlii dini teklif ve ahliki erdemlerin
mihveri kabul eder. Insanin kendi istek ve iradesi ile yaptig iyilik,
ahldki glizellikler kategorisine girer. Yoksa baskalarinin, dikte ve
telkinleriyle, zorlanarak yapilan iyilikler giizellik degerini temsilden
uzaktir. Ameller, suret olarak ne kadar giizel olursa olsun niyetlerin
giizelligi ile baglantilt olmadik¢a miikemmel oldugu soéylenemez?2.
Kur’an sahsi mesuliyeti temel ilke olarak almistir, bunu “Herkesin

kazandigi hayir da, yaptifi kotilikte kendi yararinadir.”?’

ayetinde
acik olarak ortaya koymustur.

Genel anlamda sorumluluk; “Kisinin kendi eylemlerinin ya da
kendi yetki alanina giren herhangi bir olayin sonuglarim
istlenmesi”?*, “insanin bilerek ve iradi olarak yaptif1 bir isin, bir
fiilin sonuglarim kabul etmesi”?® gibi anlamlara gelmektedir. Bu
tanimlarda sorumluluk hareketten sonra ortaya g¢ikan bir faktér olarak
kabul edilmistir. Mesuliyet, sadece hareketten sonra insani karsilayan,
onun Kkarsisina ¢ikan bir hadise olmayip aksine hareketten énce mevcut
olan ve hareketi ortaya koyan bir unsur olmaktadir. insan hareketten

once bulunan bu sorumlulugun bilincinde olarak eylemlerini diizenler.

29 M.El-Akkad, a.g.e.,s.46.

2! H.z.Ulken, a.g.e.,s.25; A.Turgut,a.g.e.,s.54; Hiisameddin Erdem, Sondevir
Osmanli Diisiincesinde Ahldk, Konya, 1996, 1. bsk, s.106; Necmettin Tozlu,
“Sahsiyet, Sorumluluk ve Gorev Bilinci” Felsefe Dinyasi, Ankara, TFD
Yayinlari, 1997, sy.23, 5.25-26; M.El-Akkad, a.g.e.,s.46.

22 4.z.0lken, a.g.e.,s.25; Afsar Timugin, “Sorumluluk Nedir?”, Felsefe Dilnyas,
Ankara, TDF Yayinlari, 1997, sy.23, s.15; M.El-Akkad, a.g.e.,s.48.

K .Kerim, 2 bakara /286.

24 B Akarsu , Felsefe Terimler Sozlugh, s.19 “Sorumluluk md.”, M. A. Draz,
Kur’an Ahlik:t (Cev. E. Yuksel-U. Gunay), Istanbul, 1z Yayinlar, ts.,s.69.

3% 5 H.Bolay, Felsefe I-11, istanbul, Yuva Yayinlari, 1994, s.84.
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Bu sekilde tanimlanan sorumluluk suuru, insani basibos olan
hayvani hayattan kurtaran ve onu kendi duygu ve temayiillerine hakim
hale getiren bir suur olmasindan dolay: insana tabiatiistii bir deger
katar. Ciinkii insan ancak tasidigi bu sorumluluk duygusu sayesinde
asagl konumdaki tabiatin istine ¢ikar ve “egref-i mahlukat”
mertebesine yiikselir.

insanin hiir ve serbest olarak yaptif1 davraniglarin iizerinde iig
farkli otorite hiikiim sahibidir; vicdan, iginde yasadigimiz toplum ve
Allah. Bu ii¢ farkli otoriteden dolayr da insanin vicdani, igtimai ve
dini diye ti¢ tane sorumlulugu vardir. Isldm ahldkinda kabul edilen bu
tic tiirli sorumluluk haddizatinda birbirleriyle i¢ igedir. Biitiin i¢timai
ve ahladki sorumluluklar da 1Islam ahldkinda dini sorumlulugun
kapsamina girer26.

Toplum hayati da ancak belirli kurallara uymakla saglikli
yiiriiyebilir. Toplum diizeni i¢timai, iktisadi, siyasi, bedeni, ahlaki ve
ruhi iliskileri kapsar. Iste Kur’an-1 Kerim toplumun diizenini saglayan
ve bu diizenin korunmasim da tedarik edebilecek ahldki ilkeleri en
giizel sekilde sunmustur. Simdi burada Kur’an’da zikredilen ve iyi
davraniglar (emirler) diye nitelendirebilecegimiz ahldk ilkelerini
inceleyecegiz. Kotii davramiglar (yasaklar) diye bilecegimiz ahldki

prensipleri ise bir sonraki béliimde sunacagiz.

2.1.iYI DAVRANISLAR (EMIRLER)
Ahlak, sahip olmaktan vazgegemeyccegimiz bir haslettir?’.

Ahlak tipleri farkli da olsa her cemiyet bir ahldk tipini benimsemek

26 Ahlaki sorumluluk hakkinda daha genis bilgi igin bkz. A.H.Akseki, Ahlik Hmi
ve Islam Ahlaki, s.79-85; M.Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahlaki, s.138-143,

27 Esat Olgunsoy, Gegmisten Gunimize Ahlak Ogretisi, Istanbul, Bahar
Yayinlari, 1991, s.21.
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zorundadir. Ciinkii hi¢bir canli kaide ve kanunsuz yasayamaz?®. Ahlak
hakikatleri ebedidir, ahldkin asil istekleri zaman, mekan ve sosyal
sartlarin tesiri altinda degildir. Sosyal ve siyasi diizenlerin, gelisme
derecelerinin ve hatta inanglarla dini sembollerin biiyiik cesitliligi
kargisinda ahlidki prensipler diinya gapinda hayret verici bir benzerlik
arzetmektedir?®,

' Biraz incelendiginde goriiriiz ki, ahldkin ana prensiplerinde
bilylik bir uyum séz konusudur. Biitiin biiyiik simalar Hz. Muhammad,
Hz. Isa, Konfiigyiis, Kant, Yahudi distniri Hillel, Thales degisik
ifadelerle hep ayni konuya temas etmislerdir. “Baskalarinin sana nasil

»30 By altin

davranmasini istiyorsan sende baskalarina Oyle davran
kural hayatin biitin alanlari ile, bitiin milletler ve dinler igin
degistirilemeyecek mutlak o6lgti olmalidir. Bu benzerlik ahldkin ve
ahldki prensiplerin evrensel oldugunu goézler &6niine sermektedir.
Ahldkin ana prensiplerinde bir uyum, bir benzerlik oldugu asikardir:
Hakikati s6yle, nefreti bastir, bagka insanlar1i kendine esit gor, kendi
hakkini ve bagskalarinin hakkini miidafaa et, anne-baba ve biiyiiklere
saygili ol, giigsiizleri ezme, yalan sdyleme vb.>!

Kur’an-1 Kerim’de zikredilen ahldk ilkelerinin pek ¢ogunun
diger toplumlarda da itibar goérdigiinii ¢ok rahatlikla sdyleyebiliriz.
$imdi bu ilkeleri ele alalim.

2.1.1.Dogruluk

Kur’an’in ahlaki o6gretilerinden biri olan dogruluk, Kur’an’da

ayrintili olarak agiklanmistir.Ahlaki fazilet Olgiilerinin basinda gelen

2% Henry Bergson; Ahlik ile Dinin Iki Kaynagi (trc:Mehmet Karasan), Istanbul,
M.E. Basimevi, 1967, 3. bsk,s. 1V,

2% Ali Izzetbegovig; Dogu ve Bati Arasinda Islaim (Cev. Salih Saban), istanbul,
Nehir Yayinlari, 1994, s.184.

3% incil,Matta, 7/2, Luka, 6/31; H.Kung- K.J. Kuschel, a.g.e.,s.6.

31 A.izzetbegovig; a.g.e.,s.185.
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dogruluk; “agik olma, kendini agik olarak ortaya koyma durumu”3?

diisiincenin gergekle uyusmasi, kendi kendisiyle uyum iginde olmasi,

9933

celisik olmamasi gibi farkli sekillerde tanimlanmaktadir.Dogruluk

oyle bir fazilettir ki, bunun i¢inde biitiin diger ahlaki degerler
bulunmaktadir.

Buradan hareketle distincenin kendi kendisiyle uyum iginde
olmasi, yarg: ve O6nermelerin gergekle uygunluk arzedecek kadar agik
olmasi durumuna dogruluk denir, diyebiliriz.

Ahlaki prensiplerden bahsederken ihmal edemeyecegimiz bir
ilke olan dogruluk; insanin i¢i ile diginin, 6zii ile s6éziiniin bir olmasi
demektir’®, Herkesin bulundugu yerde din, kanun ve konmus
nizamlarin gosterdigi yola gitmesi ve kendi cinsinin hukukunu
muhafaza etmesi’® demek olan dogruluk, biitiin hizmetler ve her gesit
aligveris ve muamelelerde tiikkenmez bir sermayedir

Gerek dini agidan gerekse ahldki agidan dogrulugun degeri
biiyiiktiir. Ciinkii o, insanin her tirlii davrams ve eylemleriyle ilgilidir.
lyi bir insan ticarette, verdigi soze bagli kalmakta, sahitlikte,
komsularla iligkilerinde, devlet gorevlerinde ve kendisine emanet

edilen her iste dogru olmalidir®®.Kur’an’t Kerimde Allah “Allah’tan

daha dogru soézli kim olabilir??’" buyurmaktadir.Bu ayetten
anlamaktayiz ki dogruluk Rabbani sifatlarin en
biiyiiklerindendir.Dogruluk nerede olursa olsun kurtulus

vesilesidir.Dogruluk  Rabbani  sifat olmakla  beraber  biitiin

32 B Akarsu , Felsefe Terimleri Sozlugn, s.58, “Dogruluk” md.

33 B.Akarsu , Felsefe Terimleri Sozltigd, s.58, “Dogruluk” md.; A.Cevizci,
a.g.e.,s.160, “Dogruluk™ md.

3%°0.Pazarly, a.g.e,s.83; R.Kilig,Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahldk, 5.50;
H.Erdem, a.g.e,s.147.

3% A.Turgut,a.g.e, s.83, H.Erdem, a.g.e,s.147,

36 | A.Cubukgu, Islimda Ahlak ve Manevi Vazifeler, s.55

37 K.Kerim,4Nisa/87.
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peygamberler i¢in de zorunlu olan bir sifattir.Demek ki dogruluk
sifatiyla muttasif olan kisiler, Rabbani bir ¢zellikle siislenmislerdir.

Yalniz dogruluk, hayatimizin her alanina yansimalidir. Yani
ticaret yaparken de, sdz verdigimizde de, sahitlik yaptifimizda da
karar verdigimizde de hep dogru olmaliyiz. insan konustufu zaman
dogru konusmalidir. Dogru soylemek bilyiik bir haslettir. Insanin
bildigi, inandig1 gibi dosdofru sdylemesine “sidk” denir’®. Dogru
sOozlii olmanin toplumsal ve medeni hayatin tizerinde onemli etkisi
vardir. Dogruluk sozde, diisiincede ve davramista gergeklesir. Dogru
kimseler yalana ve zanna itibar etmezler. Ciinkii yalan reziletlerin en
kotiisiidiir. Dogruluk eminlik demektir. Allah’a karsi dogruluk, O’nun
iradesine uygun sckilde davranmaktir. Halka karst dogruluk isc; dogru
konusmak, dogrulari sevmek, dogrulukla davranmaktir’®.

Dogruluk, insan olmanin gerektirdigi bir yasant1 halidir. Bizler
herhangi bir fayda ve g¢ikardan degil insan oldufumuz i¢in dogru
olmaliyiz. Bunun i¢inde daha kiigiikliikten itibaren kendimizi dogru
davranmaya ve dofru sdylemeye aligtirmamiz gerekir.

Bireylerinde dogru sdyleme hasleti olmayan aile arasinda uyum
ve huzurun tesisi miimkin olmadig:i gibi bu meziyeti kaybetmis bir
memleket sakinleri arasinda da kardeslik ve barisin devamini saglamak
mimkiin olamaz. Bu vasiftan yoksun bulunan bir insan toplulugu
icinde yalanciligin meydana getirecegi huzursuzluk, iftira ve
diismanlhiklarin, ayrilik ve nifakin, o milleti ne aci1 akibetlere
siiriikleyecegini gorebilmek i¢in biraz diigiinmek yeterlidir. Béyle bir
aile ve insan toplulugu ile ne diizenli bir sosyal hayat kurulabilir, ne

de olgun bir medeniyet ortaya ¢ikar. Bunun igindir ki, biitiin dinler

38 [ A.Cubukqu, Iislamda Ahldk ve Mutluluk Felsefesi, s.72; O.Pazarl,
a.g.e.,s.256; A.H.Akseki, Ahldk IImi ve Islam Ahldki, s.176.

3 Hamid el-Muslih, Kavimleri Helak Eden Gunahlar (Cev: ismail Kaya), Uysal
Kitabevi, 1992, s.312.
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dogru' soylemeyi emretmis, yalan soylemeyi yasaklamigtir*®
Peygamberimiz  “Yalancihigin  minafiklik  alametlerinden  biri

ndl

oldugunu vurgulayarak Isldm’in dogruluk ve yalancilik olayina

bakisini dzetlemistir.

“Dogrularla beraber olun”*?

ayeti dogrulari 6rnek alinmaya
deger olarak gdstermistir. Ciinkii dogru kisi konusunca dogru soyler.
Is hayatinda vazifesini yaparken ve baskalariyla iliskilerinde yalan
soylemez, hile yapmaz; kimseyi aldatmaz. Goriiliiyor ki; dogruluk hem
insanin kisisel hayatinda hem de toplumsal yasayisinda genis etkisi
olan ahldki bir fazilettir. Dogru daima giizel, daima adaletli ve her
yerde muteberdir. Dogru olmayan ise daima g¢irkin ve ifrengtir,
zararlidir. Ahliki yasayisin ve ahldki vasiflarin tiimiintin kendisinde
toplandigr bir ruh hali*’ olan dogruluk, bir nurdur, insam1 daima
aydinlatan bir 1siktir.

Kur’an-1 Kerim sézde oldugu gibi harcketlerde de dogrulugun
onemini vurgulamak i¢in “Emrolundugun gibi dosdogru hareket et”**
buyurmaktadir.

Bu ayette peygambere ve kendisiyle beraber tevbe ederck hak
yola girenlere dogru olmalari, haksizlik edenlere egilim duymamalari
onlarin davraniglarina heves etmemeleri emredilmektedir. Hakka
varmak i¢in dogruluktan baska yol olmadigi gibi her hususta tam
anlamiyla dogruluk kadar yiiksek bir makamda yoktur. Herhangi bir

gayeye kavusmanin en kisa yolu dogruluktur“.

4 A.Turgut, a.g.e.,s.83; Akseki, Ahlak lImi ve islam Ahldki, s.177.

‘' M.Nevevi, a.g.e, 11, 124,

42 K Kerim, 9 Tevbe/119.

4 {.A.Cubukgu, Islamda Ahlik ve Manevi Vazifeler, 5.55; A.Turgut, a.g.e.,s.83;
Akseki, Ahlak ilmi ve Islam Ahlak:, s.177.

44 K.Kerim , 11 Hud /112,

4% H.Bergson, a.g.e.,s.80; M.Yazir,a.g.e., 1V, 449-450.
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Dogruluk, vazifede basariya ulagmanin temel sartlarindan
biridir. Kur’an-1 Kerim dogru olanlara hem diinyada hem de ahirette
nimetler verilecegini ifade etmektedir. Allah Kur’an-1 Kerim’de
“Rabbimiz Allah’tir deyip, sonra da dosdogru olanlara korku yoktur,
onlar izilmeyeceklerdir. Iste onlar cennetliklerdir. Islediklerine
karsilik orada kalacaklardir®®. Gortldigh gibi dogrulugun sonunda
cennet gibi bir o6dil vardir. Peygamberimiz (SAV) “Dogruluktan
ayrilmayin. Cinkii dogruluk iyilige gotiiriir. lyilikte siiphesiz cennete
iletir. Insan dogru oldukga ve dogrulugu arastirdik¢a Allah katinda
dogru olarak yazilir™’ buyurarak bu evrensel ilkenin ne denli 6nemli
oldugunu ortaya koymustur.

Yine Peygamberimiz doyurucu nasihat isteyen birisine “Allah’a
inandim de, sonrada dosdogru ol” diyerek dogrulugun Allah’a imandan
sonra gergeklestirmemiz gereken ilk dini ve ahldki goérevimiz
oldugunu ortaya koymustur.

Kur’an-1 Kerim her durumda dogruluga sarilmayi, her tiirlii
kararda onu aramayi ve ona donmeyi temel kural olarak kabul etmigtir.
Dogrulugun aliskanlik haline getirilebilmesi iginde yalan, siiphe ve
zandan uzak durmays dnermistir®®.

Dogruluk, gtizel ahldk sahibi olan insanin ayirt edici bir
ozelligidir. Mevlana’nin ifadesiyle dogruluk, insanin ya oldugu gibi
goriinmesi ya da goriindiigii gibi olmas1 halidir. Sézleriyle davraniglar:
arasinda uyum olmayan, insanlar Kur’an-1 Kerim’de goylece
uyartlmiglardir: “Ey iman edenler; yapmayacaginiz seyi nigin
soylersiniz? Yapmayacaginiz seyi séylemeniz Allah katinda ¢ok biiyiik

bir giinahtir.”*® Kur’an’in ifade ettigi husus bugiin istisnasiz biitiin

4 K _Kerim, 46 Ahkaf/13-14.

47 El-Mislim-Sahih, Birr-105; El-Buhari-Sahih Edeb-69.
% A.Turgut, a.g.e.,s.83.

49 K.Kerim, 61Saf/2-3
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toplumlarda, ¢irkin gériilmekte hos kargilanmamaktadir. Ciinkii
inangli-inangsiz zengin-fakir, bilgili-bilgisiz, hangi kiiltiir ve irktan
olursa olsun biitiin insanlar kendilerine verilen séziin, yapacagiz diye
taahhiit edilen seyin yerine getirilmesini isterler. ’

Insanlar bir isi yapacagiz deyip de yapmadiklar1 zaman
inanglart renkleri, irklar1 farklida olsa tiim insanlarin tepkisini
cekerler. Bu da bize gostermektedir ki, dogruluk insanlik geregi olan
bir ahlaki prensiptir.

Kur’an-1 Kerim akl-1 selim sahibi herkesi dogruluga davet
eder. Ciinkii her cemiyette dogru insanin alni agik, s6zli makbul ve
gecgerlidir. Herkes goriintigte dogru goérinmeye g¢alisir. Hi¢ siiphesiz
insanin goriintiisi degil nasil oldugu 6nemlidir. insanlarin gergekten
dogru olup olmadiklari ise daha g¢ok ticari iligkilerde ortaya g¢ikar.
Biitiin hayatimizda oldugu gibi ticari hayatta da dogruluktan
ayrtlmamaliyiz. Ol¢ii ve tarti konusunda dogruluktan ayrilanlari Allah
soyle uyarmaktadir. “Vay o eksik olgen, yanlig tartanlarin haline;
baskalarindan alirken dolu dolu alirlar da, baskalarina verirken ve
tartarken aldatirlar. Acaba bunlar; biiyiik bir giinii, yaratan Allah’in
huzuruna ¢ikarilacaklar giind hi¢ akillarina getirmezler mi?”>°

Kur’an-1 Kerim’in bu ayetleri de gostermektedir ki dogruluk
dinin tavsiye ettigi hayati oneme sahip bir ahldki vazifedir. Biitiin
insanlar aligverisinde ve biitin muamelelerinde dogruluktan
ayrilmamakla mikelleftir’',

Dogru insan baskalarina giiven verir. Bugiin ¢ok iyi bir sekilde
sahit olmaktayiz ki, her kesimden, her kiiltirden, her dinden, her

irktan insanlar islerini oOncelikle diiriist, giivenilir, dogru Kkisilere

50 K.Kerim, 83 Mutaffifin / 1-6.
3 O.N.Bilmen, a.g.e., VIII, 3988; M.Yazir, a.g.e., VIII, 314-315,
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yaptirmak istemektedir. Diinyanin higbir yerinde insanlar dogru sahsi,
kurulusu birakip, giiven vermeyen kurulus ve kisilerle i§ yapmazlar.

Felsefe Tarihine baktigimizda Sokrates, Platon, Stoalilar da
dogruluk ilkesinin altini ¢izmislerdir. Ciinkil Sokrates’e ‘gdre ancak
dogru bilgi insani dogru eyleme gotiirebilir. Dogru davranabilmek igin
dogru diisiinmek gerekir®Z.

Platon da diiriistliik ve dogrulugun temel erdem oldugunu ifade
eder ve sOyle der: Diirlist ve onurlu kisiler emanete hiyanet etmez,
hirsizlik yapmaz, kutsal bir seye karsi saygisizlik etmez, arkadaslarim
aldatmaz iilkesine ihanet etmez. Dogruluk en yiice erdemdir®?.

Dogru yasayan, dogruluktan ayrilmayan insanlar her ¢esit
diisiinceye sahip insanlar tarafindan takdir edilmigtir. Fransa’nin Lyon
sehri belediye baskan: esnafin ekmek fiyatlarin1 artirmalarina izin
vermeyince firincilardan kurulu bir heyet kendisini ziyaret eder ve
fiyatlarin artirtlmasini isterler. Donerken de masanin iizerine iki yiiz
altin barakirlar. Baskan ertesi giin firincilara su cevabi goénderir.
Ekmek fiyatlarinin artirilmasina izin vermiyorum. Biraktiiniz iki yiiz
altimm da sehrin hastahanesine verdim. Hastalar adina tesekkiir
ederim®. iste diiriist davraninca, dogru olunca herkes tarafindan takdir
edilir ve seviliriz, insanlarin giivenini kazaniriz. Bugiin insanhgin
glvenilir, dogru, 6zii s6zli bir, oldugu gibi goriinen ve gdriindiigii gibi
olan sahsiyetlere ihtiyac1 vardir.

Kisaca ifade etmek gerekirse biitiin insanlarin kabul edip
onayladigi bir ahldki prensib olan dogruluk, insanin sdézleriyle

eylemleri arasindaki uyumun adidir®®. Dogruluk insani diinya ve ahiret

52 A.Weber, a.g.e., s.43; I.A.Cubuk¢u, Ahlik Tarihinde Gorugler, s.72; F.Thilly,
a.g.e., I, s.92; M.Gokberk, a.g.e.,s.50.

33 F.Thilly, a.g.e., 1, 113; M.Gokberk, a.g.e,5.67.

3% 0.Pazarh, a.g.e.,s.256.

33 R.Kilig, Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahlak, 5.50.
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saadetine ulastirabilecek temel evrensel yasalardandir. Her alanda
oldugu gibi karsilikh iliskilerde de dogruluk prensibine uymak sarttir.
Ancak bu sekilde insanlar mutlulugu yakalayabileceklerdir. Zira
Kur’an bunu net bir sekilde ortaya koymustur. “Dogrulara ve dogru
yolda olanlara korku ve keder olmadig: gibi onlara hem diinyada hem
de ahirette dostlar ve hoslanacaklari nimetler vardir” *¢.

Sonug¢ olarak sunu ifade edebiliriz ki, dogruluk, hem disiince
hem s6z hem de eylemde olmalidir®’. Insan her iste dogru soylemeli,
dogru olan: bildirmeli, kendi zararina yahut yakinlart aleyhine bile
olsa dogruyu soyleye bilmelidir. Bu temel kaidenin verdigi giiven
duygusu toplum bireyleri arasindaki dayanigmanin kaybolmasini énler.
[nsant  igsel huzursuzluktan kurtaran bu ahliki erdem igin
peygamberimiz “Bil ki, dogruluk siikiinet (i¢gsel huzur), yalan ise
siphe ve tereddiit verir’®. Dogruluk ayn: zamanda diger ahlaki
erdemlerin yolunu agan, insami ahliki degerlere sahip ¢ikmaya sevk
eden anahtar bir karakterdir. islim Peygamberinin “Dogruluk iyilige
gotirir™®? hadisi bunu en giizel sekilde izah eder. Demek ki, dogruluk,
biitiin kavimlerce bir fazilet olarak kabul edilir, ¢iinkii o, en yaygin
insani erdemdir®®. Bu da dogruluk prensibinin evrensellifini en giizel
sekilde ortaya koymaktadir.

Tevrat’ta yer alan “uzunluk, tarti, miktar 6lgiilerinde haksizhk

etmeyeceksiniz.”®', “komsuna Kkarsi yalan sehadet etmiyeceksin”®?

% K.Kerim, 46 Ahkaf/13; 41 Fussilet/30-32

7Abdurrahman Kasapoglu, Kur'an'da Ahlik Psikolojisi, Istanbul, Yalnizkurt
Yaynlari, 1997, 1. bsk, s.76.

38 M.Tirmizi, Siinen-Kiyame, 60.

9 M.Nevevi, a.g.e., 111., 123.

% Toshihiko lzutsu, Kur’an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar (Cev. Selahattin Ayaz),
Istanbul, Pinar Yaynlar, ts., 3. bsk., 5.140.

! Tevrat, Levililer, XII, 35,

2 Tevrat, Cik1s,20-16
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ve”yalan seyden uzak ol”® ifadeleri insanlar1 dogruluga ¢agirmakta ve
onu tesvik etmektedir.

Yine Budizmde®?, Caynizm’de“, Eski Tiirklerde®®, incil’de®’,
Konfigyiisgiilik’te®® hep ayn1 temel ilkeye ¢agn ‘yapilmistir.
Dolayisiyla biitiin milli ve semavi dinlerde dogruluk insanlara emir ve
tavsiye edilmigtir. Goriilldagi gibi Kur’an’da da yer alan bu ilke biitiin
toplumlara emredilmistir. Ciinkti dogruluk, her tiirli saadetin kaynag
ve Dbiitiin  kemalin temelidir.Cesitli dinlerden dogrulukla ilgili
verdigimiz ornek ciimlelerde de gorildigi gibi, dogruluk insanlarin
benimsemesi ve hayatina uygulamasi gereken bir erdemdir.Mevcut
dinlerin insanlardan istegi bu dogrultudadir.Yukaridaki Ornek
ifadelerde goriildiigii gibi ¢esitli dinlerin konu hakkindaki verileri
Kur’an’in konu hakkindaki goériisleriyle uygunluk arzetmektedir.

Burada dogrulukla i¢ ige olan adalet,emanete riayet ve ahde
vefa’y1 dogruluk gergevesinde inceleyecegiz.

2.1.1.1.Adalet

Toplumsal iliskilerde &Onemli o6gelerden biri olan adalet
dogrunun, hakkin korunmasi, dogru olmanin 6z belirtisidir. Herkese
hakkini tam olarak vermektir®®. O, iyilik, dogruluk, hak, hukuk, ve
esitlik gibi ahldki deger yargilarinin hepsini kapsamaktadir. Bu
nedenle eski Yunan disiiniirii Eflatun adaleti, bireysel ve toplumsal

yasantinin temel kurali, bireylerin ve halk gruplarinin davraniglarim

83 Tevrat, Cikis, XXII1-7

¢ A.H.0.Budda, a.g.e., 1, 303; A.Kahraman,a.g.e.,s.102-103.

63 C.R.Dogrul,a.g,e.,s.SO; A.Kahraman,a.g.e.,s.99.

¢ G.Tumer- A.Kiglik, a.g.e.,s.85.

%7 incil, Matta V.33-34.

¢ G.Tumer- A.Klgik, a.g.e.,5.65-66.

% A.Turgut, a.g.e.,s.151. B.Akarsu , Felsefe Terimleri Sozlugu, s.17 “Adalet”
md.; A.Cevizci, a.g.e.,s.11, “Adalet” md.
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diizenleyen en yiiksek erdem diye tanimhiyor. Aristo’da bu kavrami
genel erdem veya ideal erdem diye daha da genisletmistir’®.

Bir toplumda degerlerin, ilkelerin, erdemlerin cisimlesmis,
somutlagsmis ve hayata gegirilmis olmas: durumu olan adalet, herkesin
hak ettifi 6diil ya da ceza ile karsilagmast durumu demektir. O bir
kimsenin haklariyla baskalarinin haklari arasinda bir uyumun
bulunmas: hali, hak ve hukuka wuygun olma durumu,devletin
farkli,hatta karsi ¢ikarlar1 olan insanlar arasinda hakkd uygun bir
denge olusturmasi durumu olarak anlaslllr”.

Adalet, temel hak ve gorevler ile toplumsal isbirliginin
getirdigi kazanimlarla sorumluluklarin uygun bigimde paylagtirilmasi
icin ihtiya¢ duyulan bir ilkedir’?,

Platon’a gore sosyal ahldkin bu temel ilkesi herkesin kendine
diisen odevi gergeklestirmesi demektir. Onun asil onemi ise oOteki
erdemlerin  devlet g¢ergevesinde gergeklesip yasamasina olanak
saglamasidir. Aristoteles’e gdre isc topluluk hayatinin temel erdemi
olan adalet, haksizhk yapmak ile haksizliga katlanmanin arasinda
bulunan dogru ortadir’.

Insanlik ig¢in boylesine ©onemli olan bu kavram ile ilgili
Kur’an’i anlayis, insanlar arasi iligkilerde huzur ve giiveni
saglamaktir. Bu da adaletin sdzde, kararda, iste, sahitlikte ve karsilikhi
iliskilerde biitiintiyle uygulanmasina baghdir’™.

Kur’an-1 Kerim adaleti “adl, kast ve mizan” sozciikleri ile

ifadelendirerek uygulanmasi gereken ahliki bir davramig olarak

79 Adil izveren, Toplumsal Torebilim (Sosyal Ahlak), Ankara, AITBA Yayinlan,
1980,s.109-110;A.Weber,a.g.e.,s.64;M.Gokberk,a.g.e.,5.88-89.

" A.Cevizci, a.g.e.,s.11, “Adalet” md.

72 gteven Lukes, Marksizm ve Ahlik (Cev. Osman Akinhay), Ayrinti Yayinlars,
1998, 1. bsk, s.86.

> F.Thilly, a.g.e,s.136; M.Gokberk,a.g.e.,s.67-88-89.

™ A.Turgut, a.g.e.,s.152.
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emreder’>. Cinkii bu kavram giiniimiiziin sorunlarinin ¢dziimiinde ve
toplumsal dengesizliklerin  ortadan kaldirilmasinda ¢ok Onemli
etkinligi olan bir 6gedir’®.

Bir kimsenin beseri iliskilerde gozetmesi gereken evrensel
ilkelerden olan adalet, Kur’an’in iizerinde ©6nemle durdugu
degerlerdendir. Kur’an, s6ézde, hiikiimde, karsilikli iliskilerde, ailede
ve toplumda, adaleti gézetmemizi emretmektedir. Birgok ayette bu
ahliki prensibe vurgu yapilmistir.

“De ki: Rabbim bana adaleti emretti”’’, “Allah, adaletle
davranmay1, iyilik yapmay: ve akrabaya bakmayi emreder”’®,
“Inananlardan iki topluluk birbirleriyle savasirlarsa, aralarin1 diizeltin.
Eger biri digeri iizerine saldirirsa, Allah’in buyruguna doénmelerine
kadar saldiranlarla savasin; efer donerlerse aralarini adalctle bulun.
Adil davranin; Allah adil davrananlart sever”’®. Bu ayetler bize
gosteriyor ki; Allah, adaleti yani orta yolu emretmektedir. Biz insanlar
her tiirli asiriliktan sakinip orta yolda ve o6lgiilii olarak hareket
etmeliyiz.

Insanlar igin bir ideal olan bu kaide, faziletlerin en sereflisi ve
hasletlerin en yiicesidir. O zuliim ve tikanmiklifin zidd1 olup,
toplumlardaki dirlik ve diizeni saglayan temel unsurdur. Aym sekilde
cemiyetlerin dirlik ve diizeninin devami da yine adaletle miimkiindiir.

Bunun i¢in de bu temel kurali her din, her mezhep ve felsefi okul

savunmaktadir®®,

75 K.Kerim,16 Nahl/90; 57Hadid /25.

76 A.lzveren, a.g.e,s.111-112.

" K.Kerim, 7 Araf /29.

78 K.Kerim,16 en-Nahl/90.

7 K.Kerim,49 Hucurat /9.

8 i ,A.Cubukcu,Mezhepler-Ahlik ve Islam Felsefesi ile ilgili Makaleler,
Ankara,AUIF Yayinlar1,1984,2.bsk,s.78;H.Erdem, a.g.e.,5.249.
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Adalet esitlikten ibarettir. Sosyal bir varlik olan insan toplum
halinde yasamak zorundadir.Toplum hayatinda ise zorbalik, hak
yemek, zulmetmek gibi birtakim olaylar s6z konusu olmaktadir. Her
nefis istedigi ve menfaat gordiigii seyi elde etmek isteyecek; diger
nefislerde buna ydnelince aralarinda bir ¢atiyma séz konusu olacaktir.
Baski ve haksiz bir yolla baskasinin hakkimi almaya ¢alisanlar
olacaktir. Bu durumda adil bir hakim, adil bir irade lazimdir ki,
haksizligi 6nleyip, tziintiileri dindirsin. Her iki tarafa hakkini vererek
yanhishigit ve zulmii gidersin®'. Kur’an-1 Kerim bu gibi durumlara
imkan vermemek i¢in “Allah, adaletle davranmayi, iyilik yapmay1 ve
akrabaya bakmayi emreder. Cirkin igleri, kotaligi ve azginhg
yasaklar. Diislinesiniz diye Allah size 6git veriyor”® buyurmaktadir.

Bu ayette diinya ve ahiretin diizenini saglayan ig giizel sey
emredilmekte, diizeni bozan ii¢ «i-*iv sey de yasaklanmaktadir. Bu iig
glizel seyden en Onemlisi giiphcss ki adalettir. Daha Oncede ifade
ettigimiz gibi, herseyi ait oldugu yere koymak, her hususta olgiili
hareket etmek, hakki yerine getirmek®® demek olan adalet, zulmiin ve
haksizligin karsitidir. Adalet, bir diizenleme, bir denklestirmedir.

Bunun igin adalete ve adalet kurallarina 6lgli (mizan)da denilir.
Kainatin diizeni olan adalet, yapilan is ve ibadetlerde esas alinmasi
gereken ahlaki bir erdemdir®’.

Adalet, ahldkin en iistiinii ve vazifelerin en miikemmeli olup,
insanin hem diinyada hem de ahiret de mutlu olabilmesinin temel

sebebidir. insanlik ve medeniyetin esasidir. Ciinkil yeryiiziinden adalet

81 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Ala-i, Terciman-1001 Temel Eser 30, s.137-
138.

82 K Kerim, Nahl/90.

8 Siileyman Ates, Yice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, lstanbul, Yeni Ufuklar
Nesriyat, 1988, V, .135; M.Yazir, a.g.e., V, .88-89; O.N.Bilmen, a.g.e., 1V, .1814
8 M.Yazir, a.g.e., V, .88-89.
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kalkinca bir kaos meydana gelir®®. Yukarida da degindigimiz gibi
sadece Islam diistniirleri degil, daha baska filozoflar da ahlak
felsefelerinde adaletin Onemine isaret etmislerdir. Adaletsizliin
hiikkiim siirdiigii toplumlarda her zaman huzursuzluk ve kaos var ola
gelmistir. Tipk: adaletsiz davranan bir kimsede ruhi bir dengesizligin
var oldugu gibi.

Adaletin temeli hak ve vazifedir. Bagkalarinin haklarina saygi,
bizim vazifemizdir. Baskalarinmin vazifesi ise bizim haklarimiza
hiirmet etmektir. Cemiyetin temeli adalettir, o olmayinca cemiyette ne
huzur kalir ne saadet, ne de mutluluk. Cemiyetteki adaletsizlik, o
cemiyetin ahldkini bozar, ona riayet ise toplumun ahldakini yikseltir.
Zira o, sosyal yapinin dengede durmasini saglayan bir miiessesedir®®.

Allah Kur’an’i Kerimde “Ey inananlar! Allah igin adaleti
ayakta tutan gozciiler olun.Bir topluluga olan kizginhiginiz size
adaletsizlik sugunu isletmesin. A.t>!etli olun,bu (Allahtan) sakinmaya
daha yakindir.Allah’tan sakinim.Allah yaptiklarimizdan haberdardir.”®’
Bu ayet tek bir Allah’a iman1 6ngoren dinin ahldki gayesini ve sosyal
hikmetini anlatir. Burada ama¢ sudur: adalet ve hukuku gozetmek,
kendisi ve sevdigi yakinlari aleyhinde bile olsa hakki séylemek ve
adaleti yerine getirmektir. Yine aym sekilde dismanlhik ve nefret
durumlarinda adaleti gozetmek, diigmanin lehinde bile olsa hak ve
adalete yapismak ve tatbik etmektir. Allah (c.c) her zaman adalet
ornekleri olarak hakki uygulamamizi istiyor. Biitiin insanlarin adaleti
uygulamada, yerine getirme de drnek alinmasi gereken fertler olmas:
gerektigini vurguluyor. Bu ayeti celilede adalete oylesine vurgu

yapiliyor ki, bizim bir millete, bir topluga olan kizginhgimizin,

8 R.Kilig,Ayet ve Hadislerin Isiginda insan ve Ahlak, s.49; H.Erdem, a.g.e,s.250.
8 j.A.Cubukgu, Islamda Ahlik ve Mutluluk Felsefesi, s.43-44; A.Turgut,
a.g.e.,s.154.

87'K. Kerim, 5 Maide / 8.
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digsmanhigimizin veya bir milletin bize olan diigmanlig1 ve nefretinin
bizi adaletsizlife, adaleti terketmeye ydnlendirmemesi gerekir. Yani
kizgin ve kirgin olsamz bilg: adaletten ayrilmayin buyuruyor. Bu
kizginligin  bizim diger gruba karsi haddi asan davranislarda
bulunmamizi megrulastirmayacagini belirtiyor®®,

Yine Kur’an-1 Kerim’de yiice Allah misliimanlara zarar
vermeyen, onlar1 rahatsiz etmeyen kimselere karsi iyilik yapmamizi ve
onlara adil davranmamiz1®® emretmektedir. Ciinkit Allah kime karsi
olursa olsun adaletli davrananlar sever®®. Demek ki ylice Allah adaleti
sadece inananlar, misliimanlar, ehli kitap igin degil tiim insanlik i¢in
emretmekte ve uygulanmasini istemektedir.

Adalet, hem bireysel, hem de toplumsal iliskilerde uymamiz
gercken bir prensiptir. Gerek ferdin gerekse cemiyetin huzuru adaletin
saglanmasina baglidir. Bir te' mda igler gerektigi gibi yapilmaz ve
hak edenin hakki hem &dil + de ceza olarak verilmez ise o
toplumda diizenden bahsedilemez. Bir cemiyette adalet yoksa o
toplumun fertlerinde giiven ve itimat duygulann sarsihir. Bu da
toplumsal barisin bozulmasina sebep olur. Ciinkii toplumlardaki sosyal

barisin dayanag: adalettir®'

Mutluluk ve barig ise bitiin insanligin
aradifr bir seydir. Kur’an-1 erim’de adaletle ilgili bir bagka ayet ise
soyledir: “Allah size, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda

hitkkmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size

88 Ates,Yiuce Kur'an’in Cagday Tefsiri, 11, 486; Muhammed Esed, Kur’an
Mesaji-Meal-Tefsir (Cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), lsaret Yayinlari, 1996,
5.198; M.Yazir, a.g.e., III,s.113-114,
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°' | ,A.Cubukgu, Islamda Ahlak ve Manevi Vazifeler, Ankara DIB Yayinari, 1974,
5.78; R.Kilig, Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahlak, s.48 ; H.Erdem, a.g.e,
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bununla ¢ok giizel bir 6giit veriyor. Allah hakkiyla isiten ve hakkiyla
yaptiklarinizi gorendir”®?.

Bu ayeti kerimede emanetin ehline verilmesi ve adaletle
hikmedilmesi istenmektedir. Yani hem hukuki anlamda hem de bagka
insanlarin tavir ve davramiglarimi  yargilama anlaminda hiikim
vereceimiz zaman adaletli davranmamizi istemektedir®3.

Adalet miilkiin temelidir. Oneminden dolayr Hz. Muhammed
(SAV) “idaresi altinda olanlara adaletle hitkmeden adil kimseler, Allah
nezdinde nurdan minberler {izerinde otururlar. Yiiksek mevkilere
¢ikarlar”®* Bu hususta iyi-kotil, musliman-kafir ayrimi yapilmaz.
Allah’1n kullar: arasinda esit bigimde adalet uygulanir®.

Demek ki din ve 1irk ayrimi yapmadan insanlar arasinda adaleti
uygulamak gerekir. Sayet uygulamada insanlar arasinda herhangi bir
ayirnim yapilirsa o zaman adalet gergeklesmez. Huzursuzluk yayilir,
¢Okiintii baslar. O toplemur il uzun slirmez. Tarih, haksiz isler
yapmaga baglayan milletlerin o+ (abucak yok olduklarina taniktir.

Islim peygamberi adaletin onemini vurgulamak igin “Kiyamet
giininde Allah’in en ¢ok sevdigi ve kendisinin meclisine en yakin
insan, adil devlet bagskanidir. O giin Allah’in en g¢ok kizdigr ve
kendisinin meclisine en uzak insanda zalim devlet baskanidir.”®®
buyurmustur.

Buradan da anlasildig: gibi isldmin adalet anlayisinin ferdden

topluma dogru genisleyen ve giderek biitiin insanli:i kapsayan

evrensel bir yapisit vardir. O halde adalet gerek fertler gerekse toplum

92 K.Kerim, 4 Nisa/58.

3 M.Esed, a.g.e.,s.150; Yazir, a.g.e, 11, 532.
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i¢in kaginilmaz bir ihtiyagtir. Adaletin var oldugu toplumda fertler
daha ¢ok huzurlu olur. Bunun iginde gerek dinler gerekse iinlii filozof
ve diistiniirler hep adalet prensibine vurgu yapmislardir. Zengin-fakir,
¢ocuk-yash herkes diisiince bazinda adaletten yana gdoriiniir. Adaleti
distinmek, savunmak ve konugmak kolaydir. Ama onu uygulamak
zordur. Bunun iginde Kur’an-1 Kerim bizlerden adaletli davranmayi,
ondan ayrilmamay: istemektedir. Adaleti uyguladifimiz zaman da
Odilimiiziin biiyiik olacagimi vurgulayarak bizi adaletli olmaya tegvik
etmistir: “Sana kargt yapilmasini istemedigin bir seyi, sen de
baskalarina yapma, kimseye karsi haksizlik etme ve herkese hakkini
ver”.Bu sekildeki bir adalet anlayist bizi insan hayatina saldiridan
alikoyup, onun hiirriyetine, vicdanina sayg: gdstermeye gotiiriir. Biitiin
insanhik boéyle bir disilinceyi benimsediginde toplum mutiulugu
yakalayabilir.

Yiice Allah, Peygambere hitaben “... eger onlarin (ehl-i
kitabin) aralarinda karar verirsen adaletle karar ver. Allah, adil
olanlari sever.””’ buyurmaktadir. Bu ayet bize agikga gdstermektedir
ki, adalet sadece miiminler arasinda uyulmas: gereken bir emir
degildir®®. Yani karar verirken karsimizdaki insanlarin kigisel sevgi ve
nefretine gore degil, Allah tarafindan konulan ahlidki kanunlara gore
karar vermeliyiz®®. Burada da gordigimiz gibi Kur’an’in adalet
anlayis: tim insanlari1 kapsayici bir yapidadir.

Toplum ig¢in vazge¢ilmez bir ilke olan adalet Kur’an’a ilaveten
Tevrat’ta da emredilmistir. Burada da insanlarin adaletli olmalan

1100

istenmigtir. “Hiikiimde haksizhik etmiyeceksiniz . Sunu ¢ok rahat

soyleyebiliriz ki; adalet, insanlik igin vazgegilmez bir ahlaki

7 K.Kerim, 5 Maide/42.

%% g Ates, a.g.e, 11, 5.531; M.Esed, a.g.e.,s.198; M.Yazir, a.g.e, 111, 184.
9 M.Esed,a.g.e,s.198.

100 ¥ Kerim, Nisa/58, Tevrat, Levililer, X1X, 15, s.119,.
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prensiptir.Bu ag¢iklamanmin Kur'an’in, adalctle ilgili olarak ortaya
koymaya ¢ahstugimmz  gortslerine uygunluk arzettigi  agikga
goriilmektedir.

2.1.1.2.Emanete Riayet (Giivenilir Olmak) ’

Arapga’da giivenmek, korku ve endiseden emin olmak'®
manalarina gelen emanet kelimesi hiyailetin kargit anlamlist olarak
isim geklinde kullanildigt gibi gilivenilir olmak anlaminda da
kullanilabilir. Ayrica emanet, giivenilen bir kimseye korumasi igin

192 anlamina da gelir. Yine emanet, insanin

gecici olarak birakilan sey
glivenilir olmasi, kendisine herhangi bir seyin korkusuzca teslim
edilip tekrar geri alinabilmesi'®® demektir. Emanet maddi degeri olan
bir mal olabilecegi gibi, bir gorev ya da sorumluluk da olabilir'®.
Muhafaza olunmak maksadi ile insana verilen bir hak olan'®® emanet
ahlaki vazifelerdendir.

Kur’an-1 Kerim hem ahldki bir prensip hem de yapilacak
islerde basar1 sebebi olarak “emanet” ve “emanet ehli” kavramlan
iizerinde durur. Bir insan kendisine verilen emanetlere dikkatle riayet
etmeli, kendisine gosterilen giiveni bosa ¢itkarmamalidir. Giiven verme

ve glivenilir olmamﬁ

anlamina gelen emanet, Kur’an’in {izerinde
durdugu ahlaki vasiflardandir.

Ozellikle giinlik hayatin zorunlu kildigi alisveris ve ticari
iliskilerde emanete riayet ve alinan esyayr veya borcu iadenin
gerektigi, Kur’an-1 Kerim’de su ayetle agikga belirtilmistir.

“Kendisine giivenilen kimse, iizerindeki emaneti, sahibine versin”!%7

191 Ali Toksari, Tirkiye Diyanet Vakf1 Islam Ansiklopedisi, XI, 81 “Emanet” md.
102 g Ates, Kur’an’in Gagdas Tefsiri, i1, 86; M.Yazir, a.g.e., 1I, 532.

103 5 Ates,a.g.e., 11, 305.

104 Cavit Yalgin, Kur’an Ahlaki, istanbul, Vural Yayincilik, 1996, s.74.

105 A.H.Akseki, Ahlak ilmi ve Islam Ahldki, s.174; A.H.Akseki, Islam Dini,
Ankara, Nur Yayinlari, 1989, 33. bsk, 5.250,

19¢ A, Turgut, a.g.e.,s.162.

197 K .Kerim, 2 Bakara /283.
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Sevgili Peygamberimiz de ayni1 anlami ihtiva eden bir hadisinde “Sana
emanet verenin emanetini 6de, sana hiyanet edene sen hiyanet etme
(verdigi emaneti iade et)”'°® buyurarak emanete riayetin onemini dile
getirmistir. ’
Emanetler, Allah’a itaat ve ibadetlerden baslayarak maddi ve
manevi ddevlerin hepsini igine alan genislije sahiptir. Emanete riayet
etmek, gilivenilir insan olmanin ve adil olmanin tabii sonucudur.
Kur’an-1 Kerim, koymus oldugu ahlik ilkeleriyle insanlarin ve
6zellikle de misliimanlarin her konuda giivenilebilen kigiler olmalarim
saglamak ister. Emanetin, insanlar arasindaki itimad: saglamada 6nemi
biyiktir'®. Yukarida ki ayette de sundugumuz gibi ister maddi, ister
manevi olsun, bize verilen emanetleri geregi gibi korumak Kur’an’in
emirlerindendir. Kur’an-1 Kerim bu ahldki vazifeye sahip olmaya,
korumaya tesvik ve rafbet ettigi kadar buna aykirt hallerden de o
derece menedip onlari yapmaktan alikoymustur. Emanet sadece maddi
degildir. Bize verilmis bir para, mal emanet oldugu gibi, Allah’in emir
ve yasaklarida emanettir. Vazifeler, 6zel ve hususi sirlar da birer
emanecttir. Ciinkdi bunlar yerli yerinde kullanmak ve aksine hareket
etmemek, bizim i¢in ahliki bir vazifedir. Aksi balde hain sayiliniz.
Emanete riayet saglam bir cemiyetin dayanabilecegi, hayira
gotiiriicii en gii¢lii temellerden birisidir''®. Emin, giivenilir bir insan
olarak yasamak ve herkesin giivenini kazanmak, ¢ocuklarimizi da
glvenilir kigiler olarak yetigtirmek bizlerin vazifesidir. Gerek Allah’in
gerek insanlarin emanetine riayet etmek, Allah’a ve insanlara verilen
sozde durmak Kur’an’in altini ¢izdigi temel prensiplerdendir.

Hayatimiz, saghgimiz Allah’tn bize emanetidir. Bunlari muhafaza

198 M.Tirmizi, Bilyu, 38.

199 ibrahim Bayraktar, Hz. Peygamber ve Evrensel Hayati, lstanbul, Selale
Yayinlari, 1995, s.55.

"1 H Erdem, a.g.e,s.267.
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etmek gorevimizdir. Insanlarin yanimiza emanet biraktiklar1 esyayi
korumak, kimsenin hakkini gizlememek, goérdiigiimiiz olayr gerektigi
zaman dogru séylemek, yalan sahitlik yapmamak, hep emanete riayetin
geregidir''', |

Kur’an-1 Kerim emanetlere riayet edip sdzlerini yerine getiren
kimselerin saglam karakterli olduunu bu kimselere ahirette cennet

12

bahgelerinin  6diil  olarak verilecegini’ haber vermektedir.

“Emanetlerine, verdikleri sozlerine riayet ederler”!"?

ayeti isaret
etmektedir ki, giivenilir kimseler §viilen, degerli kimselerdir.

Kur’an-1 Kerim’in amaci giivenilir, emin insan1 yetistirmektir.
Kur’an, devletlerarast iligkilerden tutunuz da bir toplumun iginde yer
alan devlet-halk iligkilerine, ailede erkek-kadin iliskilerine,
komsulararasi miinasebetlere ve ekonomik hayattaki olusumlara kadar
her alana giiveni yerlestirmek ve bu alanlarin hepsinde emin insanlara
yer vermeyi tavsiye etmistir''?.

Hz. Muhammed (SAV) “Miisliiman, insanlarin elinden ve

dilinden giivende oldugu kimsedir.”!!?

buyurmaktadir. Bu hadisi
serifte elinden ve dilinden giivende olmak ifadesine dikkat edilince
emanete riayet etmenin ve gilivenilir insan olmanin mislimanligin
temel sarti oldugu kolayca anlagilir. Ciinkii emanete riayet etmemek
(maddi-manevi) cemiyetin hayatimn alt {ist edebilecek sonuglar
dogurur. Emanete riayetin olmadigi, giivenin kayboldugu bir toplumda
insanlar psikolojik olarak tedirgin ve gergin olurlar, huzursuz olurlar.

Ciinkii giivensizlik siipheyi beraberinde getirir. Insanlar her tiirlt

11 5 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, VI, 86.

12 K Kerim, 70 Mearic / 32-33.

"3 K.Kerim, 23 Miminun / 8.

14 Bayraktar Bayrakli, “Kur’an’da Insan Haklann” Din Egitim Arastirmalan
Dergisi, Y1l: 1998, sy. 5, s.9.

'3 El-Mislim, 1. Kitab'l iman, Bab:14, H.No:41.
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muamele sonucu acaba aldatildim mi? Acaba haksizliga m1 ugratildim?
diye tereddiit etmekten kendilerini alamazlar.

Kur’an, “Kim emanete hiyanet ederse kiyamet giiniinde
hiyanetinin giinahiyla birlikte Allah’in huzuruna gelir.”!'"® buyurarak
emanete hiyanetin ehemmiyetine dikkatimizi ¢ekmistir. Gerek sahsa,
gerekse devlete ait olsun bize birakilan sirlar, mallar, isler, vazifeler
birer emanettir. Sirlart ifsa etmek devlet malina zarar vermek, onu
korumamak, goérevinin gerefi gibi davranmamak en Dbilyik
017

hainliktir Bu manada lslam Peygamberi “Bir miisliimana ihanet

eden, zarar veren, hile yapan kisi, bizden degildir.”''?

Goriiltyor ki,
emanct emredilirken ziddi olan ihanet yasaklanmgtir. Kur’an-i
Kerim’de yer alan “... Bile bile kendi aramizdaki emanetlere de ihanet

etmeyin.”'"?

ifadesi emanete ihaneti siddetle yasaklamis ve ¢irkin bir
eylem olarak kabul etmistir.ihaneti yasaklayan ayet miisliimanlara
ihanet etmeyin demiyor,biitiin insanlar1 kapsayan bir anlayisla
yasakliyor.

Simdi bir toplum igin son derece dnem arzeden, giivenirliligi
beraberinde getiren ve insanlar arasindaki itimat duygusunu pekistiren
boylesine giizel bir ahlaki prensibi dili, dini, irki, rengi, inanci ne
olursa olsun hangi insan toplulugu kabul etmez? Hangi insan toplulugu
hain, giivenilmeyen, gérevinin gereklerini yerine getirmeyen riigvetin,
yalan sahitligin, adaletsizligin bagimi alip ytiridiigdi bir toplumda
yasamak ister? Hangi insan veya insan toplulugu sirlarinin ifsa
edilmesini, biraktift malin, paranin, esyanin haince kullanilip tahrip

edilmesini, bedenini, ruhunu rahatsiz edici fiillere, sGzlere maruz

116 K Kerim, 3 Ali imran /161.

17 A.H.Akseki, Ahlak llmi ve Islam Ahldki, s.176; A.H.Akseki, Islam Dini,
5.250.

N8 El.Mislim 1. Kitabul-iman, Bab:43, H.No: 101-102,

19 K Kerim, 8 Enfal 27.
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kalmay1 ister? Cevap tabiiki higbir insan toplulugu olacaktir. Ciinkii
emancte riayet edilmesini istemek insan olmanin gerei olan bir
odevdir. Bir dine bagli olmayan akil sahibi bir kimse emanetine riayet
edilmesini ister, emin ve giivenilir ‘insanlarla hayatin1 “siirdiirmek,
giivenilir bir ortamda is kurmak, aligveris ve ticaret yapmak ister. iste
biitlin bunlaf bize sunu agik olarak gdstermektedir ki; emanete riayet,
giivenilir ve emin olmak evrensel bir prensiptir. Bu ayn1 zamanda her
irktan, kiltirden, dinden insanin ihtiyag duydugu ve gdérmek istedigi
bir ilkedir. Ciinkii bir insan igin en bliyilkk meziyet “emin, giivenilir bir
sahsiyet olmaktir. Bir milletin bireyleri arasinda emanete hiyanete
kalkarsa, o millet perisan olur, felaket ugurumlarina dogru siiriiklenir.
Bunun i¢in de Isldim emanete riayet etmeyeni iman yoksunlugu ile
korkutmaktadir.

2.1.1.3.S6ziinde Durma (Ahde Vefa)

Séziinde durma, her donemde gecerli bir ahlak ilkesi olarak
Oviilmig, s6ziinden donme ise kotiilenmistir. Kur’an-1 Kerim’in ahd,
misak ve nezr kelimeleriyle ifade ettigi s6ziinde durma ahldki davrams
olarak emredilmis ve soyle buyurulmustur: “Ey inananlar! Allah ve
insanlar arasinda verdiginiz sz ve yaptiginiz baglantilart yerine
getirin.”'?® Dikkat edilirse Kur’an-1 Kerim verilen séziin yerine
getirilmesinin  bir Odev oldugunu hatirlatarak bu sdziin yerine
getirilmesini emretmektedir. O miikerrer ayetleriyle verilen séziin
yerine getirilmesini istemektedir. Soziinde durmamanin cezasini ise
peygamberimiz “Diigmanin musallat edilmesi”'?! olarak agikliyor.

Insanlikla yasit olan bu ahldk ilkesi aymi zamanda her
kiiltirden, dinden, inangtan ve milletten insanin deger verdigi bir

prensiptir. IslAimdan 6nce s6zde durma, ¢oldeki en biiyiik ve en tipik

120 K .Kerim, 5 Maide /1.
120 { Canan, Kutilb-i Sitte Tercime ve Serhi, XVII, 369.
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erdemlerden biriydi'?2. Vefa kelimesi Araplar arasinda verilen séziin
yerine getirilmesine isaret ediyordu. “Soziine sadik kalan ayiptan

123

kagmis olur sozii Araplar arasinda séziinde durmanmin ne denli

6nemlii oldugunu vurgulamaktadir. ’
Kur’an hem sdzde durmanin fazileti ve hem de sdziinde
durmamanin kotiligiand oOrneklerle anlatir ve séziinde durmayanlar:

124

zalimlikle damgalar'“®. Bunun yaminda “Onlar verdikleri sézii yerine

getirirler, fenalif1 yaygin olan bir giinden korkarlar.”'??

ayetinde de
oldugu gibi soziini yerine getiren kimselerden ise iyi, Oviilmis,
miikafatlandirilacak kimseler olarak bahsetmektedir'?®. Yiice Allah,
bir bagka ayette “Allah’a verdiginiz sézii tutun”'?’ buyurmaktadir.
Allah’a verdigimiz sdzler gibi, insanlara verilen stzlere de Allah tanik
olduu ve yapilan anlagmalar, sdzlesmeler Allah adi ilizerine yapilan
yeminlerle pekistirildigi i¢in insanlar arasi sézler ve ahidlerde
Allah’mm  ahdi sayilir ve bunlarin titizlikle yerine getirilmesi
gerekmektedir'*3.

Verilen soziin yerine getirilmesi dinen oldugu gibi ahldken ve
aklen de zorunludur. Ciinkii verilen soziin yerine getirilmemesi
durumu cemiyetin diizenini bozar ve huzursuzluk yaratir. Insan igin
vermis oldugu her s6z mukaddestir. S6éziiniin eri olmayanlar insanlarin
nazarinda daima nefretle karsilanirlar. Dolayisiyla verilen sozde
durmamak bir nevi yalanciliktir'®®. Halbuki vefakar insanlar

sdzlerinde duran ve insanlarin sevip giivendigi kigilerdir'?®.

122 T {zutsu, a.g.e.,s.126-127.

123 T fzutsu, a.g.e.,s.127.

124 ¥ Kerim,20 Ta-Ha /115.

123 K Kerim, 76 insan /7.

126 M.Yazir, a.g.e., VIII, 200.

127 ¥ Kerim, 6 Enam /152.

128 5 Ates, Ylce Kur’an’in GCagdas Tefsiri, 111,262.

12% | A.Cubukgu, Islamda Ahldk ve Manevi Vazifeler, 5.86; H.Erdem, a.g.e.,s.270.
130 Kinalizade Ali Efendi, a.g.e,s.115.
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Yiice “Islam dini soziinde durma erdemine ahlidk yasasinin
6nemli bir 6gesi olarak bakmis ve biinyesinde bu erdeme biiyiik 6nem

vermistir'®!

. Ctunki bir toplumun madden ve manen yiikselmesi igin
onemli olan seylerden biri de verilen sdzii yerine getirmek ve yapilan
anlagmalara uymaktir. Bunun igin de yukarida zikrettigimiz ayette “...
verdiginiz s6z ve yaptiginiz baglantilart yerine getirin™ ifadesine yer
verilmistir. Kur’an-1 Kerim’in bu ifadesinden de anlasilacagi {izere
sadece verilen sdz degil, yapilan sdzlesme ve anlagmalara da uymak
zorunludur. Soézlesme ve anlasmalara uymak ayni zamanda medeni
hayatimizin gelisebilmesi i¢in de gereklidir. Ozellikle giniimizde
toplumun ve cemiyetin yiikselmesini saglayan fiil ve islerin ¢ogu
sliphesiz s6zlesme ve akitler iizerine kuruludur. Bu iilke i¢inde boyle
oldugu gibi devletler arast iligkilerde de bodyledir. Ekonomik
sozlesmeden tutun da siyasi anlagsmalara kadar bu bodyledir. Mademki
sosyal ve medeni hayatin ruhu, sdzlegsme ve anlagmalara riayet
etmektir, su halde verilen bir sdzii yerine getirmek, ahlaki bir kanun

ve igtimai bir zarurettir'?2,

Boylesine onemli olan bir ilke ihlal
edilince, s6zlesme ve anlagsmalara uyulmayinca o toplumda mutlaka
kargasa ¢ikar. Gormekteyiz ki bugiin iillkeler arasinda bile anlagma
maddelerinden birinin ihlali savas sebebi sayilabilmektedir. Yine bir
anlagmaya uymamak veya verilen soziin yerine getirilmemesi iilkeler
arast gerginlige ve tiim insani iligkilerin askiya alinmasina,
dondurulmasina vesile olabilmektedir. Verilen s6ziin yerine gelmemesi
glivensizlige yol agtig1 gibi islerin aksamasina, ekonomik sikintinin
artmasina da sebep olabilmektedir.

Yukarida izah ettigimiz gibi verilen stze uymak, yapilan

sézlesme ve anlagmalarin geregini yapmak Islimdaki &nemli

31T {zutsu, a.g.e., s.132.
132 A H.Akseki, Ahlak Ilmi ve islam Ahlaki, s.266.
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vazifelerdendir. Kur’an-1 Kerim ecmanctlere riayetin, verilen soze
sadik kalmanin Isldm’in ana prensiplerinden oldugunu belirtiyor ve

133

sozde durmamay: yasakhiyor Soziinde durmamanin bireysel ve

toplumsal bir ¢ok zararlari vardir. Ahlik kanunlarina aykir1 olan bu
davranis, Once giivensizligi dogurur ve verilen séziin degerini sifira
indirir. Bu durumda ise ticari muameleleri sosyal ve medeni
faaliyetleri ve belki de biittin insani iligkileri mahveder. Hele bu iki

devlet arasinda olursa durum daha da ciddiyet arzeder'**.

Soéziinde
durmayan insanlara toplum nefretle baktifi gibi Allah’ta bu tiir
insanlar1 hos karsilamaz. Allah “... Yapamayacaginiz seyi sdylemeniz

Allah katinda biiyiik ofkeye sebep olur.”!3’

buyurarak insanlari
yapamayacagi seyleri sdylememe konusunda uyarmaktadir. Verdigi
sozde durmayan insanlarin bu tavrindan etkilenen Kisilerde béylelerine
diisman olurlar.

Kur’an-1 Kerim, insanlar arast iligskilerde itimat ve giiveni
insanliin ruhu ve medeniyetin esast olarak kabul eder. Buna iyice
dikkat ¢ekmek iginde Allah “... Ahde vefa gosterin. Ciinkii ahid bir

sorumluluktur.”'3®

buyurmustur. Bodylece Kur’an insanlar arasinda
glivensizlik dogurabilecek ahdi bozmak (s6ziinde durmamak-anlagma
ve sozlesmelere uymamak) davramisint biiyiik giinah saymistir,
Oyleyse insanlar verdigi sozii tutmali gergeklestiremeyecegini tahmin
ettigi vaadlerin altina asla girmemelidir'3’.

Sonug olarak, stz veripte yerine getirmemek tiim insanligin
¢irkin gordiigi bir davranig oldugu gibi ayn1 zamanda ahliksizlik ve

yalanciliktir da. Bu ¢irkin fiilden siddetle kacinmak dinlerin bir emri

133 A H.Akseki, Ahlak {lmi ve Islam Ahliki, 5.266.
134 A H.Akseki, Ahlak ilmi ve Islam Ahlaki, s.267.
135 K.Kerim, 61 Saf/2.

136 ¥ Kerim, 17 isra /34.

1¥7 A.Turgut, a.g.e.,5163, C.Yalgin, a.g.e,s.65.
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oldugu gibi akil sahibi olmamin da geregidir. Yapamayacagimiz
seyleri, ister ekonomik, ister ticari, ister siyasi olsun kesinlikle
“yapartim” diye sz vermemeliyiz. Boyle séz veripte soziinii yerine
getirmeyenleri insanlar cezalandirdifi gibi Allah’ta bu tiir insanlari
uhrevi nimetlerden mahrum birakacagimi  haber vermektedir'®3.
Verdigimiz sozde durmali ve yapacagimiz anlagmalara mutlaka
uymaliy1z. Boyle fertlerin olusturdugu toplumlarin yiikselmesi daha
kolay olur. Tum diinya insani aym sekilde davranirsa, o zaman iginde
yasadigimiz diinya biitiin insanhgin o6zlemini ¢ektigi baris, sevgi
diinyasi olur. S6ziinii yerine getiren insan Allah’in sevgisini kazandig
gibi toplumun takdirini de kazanir. Dogru insan verdigi s6zii mutlaka
yerine getirir.

Konfiigyiis, biiyliklere saygiy: tavsiye ederken sézde durmanin
snemli oldugunun da altim g¢izmistir’*?. Aymi sekilde Eski Tiurklerde
sozde durmayi iyi, soziinde durmamayi ise kotii bir davramig olarak
kabul etmektedir'*®. Budizm ve Caynizmin ahlak sisteminde de ayni
hassasiyeti gormekteyiz. Bu da bize bu ahladki ilkenin biitiin insanlar
tarafindan uygulanmast gereken evrensel bir prensip oldugunu
gostermektedir. Bugiin hig¢bir insan (inangli-inangsiz) kendisine. s0z
verilipte yerine getirilmemesini hos gormez. Béyle bir hareket mutlaka
yadirganir ve kinanir. Clinki her seyden 6nce sézlinde durma insani ve
ahldki bir ilkedir.

Farkli ahlak Ogretilerinde de gorildigi gibi verilen sdzde
durmak hem ahliki hem de dini bir vecibedir.Ayrica bu ahldk
ogretilerinin metinlerinde yer alan ifadeler Kur’an’in konuya bakigim

desteklemektedirler.

138 K Kerim, 8 Enfal/58.
'*% §.R.Dogrul, a.g.e.,s.123; i.A.Cubukgu, Ahlak Tarihinde Gorusler, s.35.
19 | A.Cubukgu, Ahlak TarihindeGorugler,s.46-47; G.Tumer-A.Ktiglik, a.g.e.,s.85.




77

2.1.2.Merhamet

Kur’an’in insanlia sundugu ve uygulanmasini istedigi ahlaki
prensiplerden bir digeri de merhamettir. Insanin gergefie, giizele,
hayra karsi sevgi, saygi, sefkat ve merhamet goéstermesi ayni zamanda
sosyal vazifelerinden birisidir. Kur’an’da re’fet, rahmet, fadl, nimet
ve majdfiret Kkelimeleriyle ifade edilen bu kavram Allah’in
sifatlarindan  biridir. Rahmeti her seyi kusatan Allah, bu sifati,
insanlara  bir duygu seklinde bahsetmis ve bu duygunun
gelistirilmesini istemigtir.

Merhamet tiim insanhgin kucakladigi evrensel bir prensiptir.
Ciinki dinyanin herhangi bir yerinde meydana gelen iiziicii bir olay
(deprem, yangin, su baskini v.s) aym irktan, aym dinden, aymi
kiltirden olmayan insanlart da son derece iizmektedir. Bu da
merhamet duygusunun fitri oldugunu gosterir.

Merhamet, bagka bir ifadeyle acima duygusu yaratiklarin

iyiligini isteyip, onlara yardim etme arzusunu duymaktir'*!

. seklinde
tarif edilebilir. Bu tariften de anlagpilacag: gibi bagkalarinin iyiligini
isteyip, yaratiklara yardim etme duygusunu ve arzusunu tagiyan
kimseyi kim sevmez, kim bagrina basmaz?

Mislimanlar acima duygularinin gelismesi i¢in kendilerine
emredilen “bismillahirrahmanirrahim”i (Aciyan ve bagislayan Allah’in
adiyla, biitiin iglerine baslangi¢ ciimlesi yapmiglardir. Yine miiminler

dualarinda “Allah ¢ok bagislayici ve merhametlidir?!4?

ayetleriyle
dileklerini Rablerine iletirler.
Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah’in rahmetinin her seyi

kapsadigi, kavradigi'®® belirtilmektedir. Merhamet insan igin ahlaki

1 M. Yasar Kandemir, Orneklerle islam Ahlaki, Istanbul, 1979, s.159.
142 K Kerim, 24 Nur /22.
143 K .Kerim, 7 Araf /156; 40 mamin / 7.
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bir vazife olarak belirlenmis olup, adaletin en miikemmel koruyucusu

kabul edilmistir'®.

Diyebiliriz ki, baskalarina merhamet besleyen
insan iginde ilahi bir cevher tasiyor demektir.

Kur’an’da  merhametle ilgili soyle buyurulmaktadir:
”Muhammed’le beraber olanlar,kafirlere kars: kat1 ve sert, birbirlerine

karsi merhametlidirler”!*’,

Burada sunu belirtmekte fayda vardir.
Inkarcilara kars1 kati1 ve sert olma, diigmanlik, savas vb. gibi zorlayici
sebeplerin getirdigi bir durumdur. Yoksa “Kur’an’in getirdigi
merhamet biitiin insanlig1, hatta biitiin yaratiklar1 kucaklayan evrensel
bir merhamettir'*®. Allah tiim canlilara merhamet gostermeyi ve onlara
sefkatle muamele etmeyi emretmistir. Merhamet ayni zamanda adalet

ve esitlik duygusunun kaynagidir. Bu duygu insani, iyilik yapmaya,
adil olmaya sevk eden bir motivdir'*’.

Kur’an-1 Kerim’de Peygamberlerin gsefkat ve merhamet
orneklerinden bahsedilir ve Hz. Muhammed’in merhameti Ornek
gosterilir. Allah “Ey insanlar, su bir gergek ki, size, iginizden g¢ok
serefli bir peygamber gelmistir. O 6yle bir nebidir ki, size dokunan
her sey onu da rahatsiz eder. O sizin istlinlize titrer. Miiminlere ise
¢ok daha yumusak kalpli ve merhametlidir'*®.

Yukarida zikredilen ayetin hitab gsekline baklldlgmda da
Kur’an’in merhamet anlayisinin, Hz. Muhammed’in sefkat anlayisinin
evrensel oldugu ve tiim insanlifin bu duyguya sahip oldugu
anlagilmaktadir. Ciinkii merhamet duygusu, insan olarak bizlerin

dogasinda vardir.

"4 H.Erdem, a.g.e.,s.247; A.Kasapoglu, a.g.e.,5.44-45.
143 K.Kerim, 48 Fetih /29,

146 A Turgut, a.g.e.,s.101, A.Kasapoglu, a.g.e.,s.44.

147 A Kasapoglu, a.g.e.,s.44,

148 K.Kerim, 9 Tevbe /128
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Kur’an-1 Kerim’de ki su ifadeye dikkat edelim, “Sonra iman
edenlerden, birbirlerine sabri, tavsiye edenlerden ve birbirlerine
acimayi ogiitleyenlerden olmaktir. Iste bunlar
sagdakilerdir”'*® . Kur’an’t Kerimde, hesab giininde kitabini sag
tarafindan alacak kimselerin iyi insanlar oldugu ve kurtulaca@i haber
verilmig, merhametli kimseler de ,acimay: tavsiye edenler de kitabini
sag tarafindan alabilecekler arasinda sayilmigtir.Yani merhametli
olmak,acimayi ¢gitlemek kurtulus vesilesidir.

Gtlizel huylardan olan merhamet vasfi ile bezenen insanlar

ugurlu kimselerdir. Onlar yiice mahkeme kararlari (ahiret hayatindaki
150

mahkeme) kendilerine sag taraflarindan verilecek mutlu insanlardir

Goriilayor ki, actma duygusu her devir ve millet i¢in hususi bir
iistinlik sebebidir. Kur’an-1 Kerim’in, Incilin, Hz. Muhammed’in
ifadeleriyle ortaya konulmustur ki merhamet iistiin bir haslettir.

Bugiin dini, dili, 1irki, mezhebi, kiiltiirii, iilkesi, sekli ne olursa
olsun zor durumda bulunan herkese insanlar yardim etme ve acima
konusunda birbirleriyle yarigmaktadirlar. Iste bugiin Kosova’'da
yapilan katliamlardan dolay: magdur olan insanlara, koylerinden,
sehirlerinden, evlerinden, ilkelerinden ayrilmak zorunda kalan
mazlum, ¢aresiz insanlara dini, dili, 1rki, inanci farkli olan binlerce
insan iilke ve kuruluglar yardim i¢in biiyiik bir gayret igindedirler. Bu
da bu acima duygusunun (merhametin) insanlifin, insan olmanin
geregi olan evrensel bir prensip oldugunu isbat etmektedir.

Peygamberimizin su hadisi serifi de merhamet ilkesinin
cihangimulligiini en giizel sekilde ortaya koyinaktadlr. “Allah,
merhametli olanlara rahmetle muamele eder. Oyleyse, sizler

yeryliziindekilere karst merhametli olun ki, semada bulunanlar da size

49 K.Kerim, 90 Beled / 17-18

150 A Ates, a.g.e., X, 483; O.N.Bilmen, a.g.e., VIII, 4041, M.Yazir, a.g.e. VIII,
464.



rahmet etsinler. Rahim (akrabalik bagi) Rahman’dan bir bagdir. Kim
bunu korursa Allah onunla (rahmet bagi kurar, kim de koparirsa,
Allah’da ondan (rahmet bagini) kopanr”ls'.Yine bir bagka hadiste
peygamberimiz “Insanlara merhamet etmeyene Allah dq merhamet
etmez”'*? buyurmaktadir. Bu hadisi seriflerde dikkat edilmesi gereken
husus sudur: Merhametli olanlar derken ifade muglak birakilmigtir.
Yani insanlara veya miminlere veya salihlere veya fakirlere diye bir
kayit yoktur. Oyleyse biitin mahlukata karst merhametli olmak soz
konusudur. Yani yeryiizinde bulunan salih, facir, biitiin insanlara,
ehli-vahsi biitiin hayvanlara karsi gosterilecek merhamet, Allah’:
memnun edecek bir davramstir'®.  Ikinci hadiste de ifade
geneldir.”Insanlara merhamet etmeyene” ifadesinde de goriildiigii gibi
merhamet gésterme konusunda insanlar1 inangli-inangsiz, zengin-fakir,
gocuk-yasli diye ayirmak Islim’in merhamet anlayisina uygun
diigmemektedir.Kim bu konuda 6lgiiyii asarsa Allah’in merhametinden
faydalanamayacaktir, o kimseye Allah merhamet etmeyecektir.

Burada konumuz merhametken kisaca sunu da ifade etmekte
fayda vardir. Yukaridaki hadisin yorumunda da gordigimiiz gibi Islam
dini sadece insanlara degil biitin canlilara merhamet etmeyi
emrediyor. Ozellikle hayvanlara merhamet konusuna deginmek
gerekirse Hz.Muhammed bir hadisinde bir hadisinde “Bir kadin, eve
hapsettigi bir kedi yiiziinden cehenneme gitti. Kediyi hapsederek
yiyecek vermemis, yeryiiziiniin hageratindan yemeye de salmamigsti”'**,
Bir baska hadisi gerifte soyledir: “Bir adam yolda yiiriirken susadi ve

susuzlugunu giderdi. Cikinca susuzluktan soluyup topragi yemekte

11 M. Tirmizi, Birr 16, (1925); Ebu Davud, Edeb 66, (4941).
132 i Canan,Hadis Kulliyatr Kiatiib-i Sitte Terciime ve Serhi, Ankara, Akgaj
Yayinlar:, 1988, VIi,261. )

33 Ibrahim Canan, Hadis Kitllliyat1 Kiitidb-i Sitte Terctime ve Serhi,VI11,258.
134 El-Buhari, Bed-ul-Halk, 17, Sirb 9; Enbiya, 50. EI-Muslim, Birr 151, (2242).
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olan bir kopek gordii. Adam kendi kendine: “Bu kdépek de benim gibi
susamig, deyip tekrar kuyuya inip, mestini su ile doldurup agziyla
tutarak disar1 ¢iktt ve kopegi suladi. Allah onun bu davranisindan
memnun kaldi ve giinahlarimi affetti.” Resulullah’in yanindakilerden
bazilar1; “Ey Allah’in Resulii! Yani bize hayvanlara yaptigimiz
iyilikler iginde ticret mi var?” dediler. Peygamberimiz “Evet! Her “yas
ciger” sahibi i¢in bir ticret vardir.” buyurdu'®s,

Bu hadisi serif bize sunu anlatmaktadir ki, merhamet can
tastyan her varhk igindir. Bu hayvan da olabilir, insan da. Burada
Ozellikle hayvana yapilan merhamete verilen milkafatin biyiikliigiine
dikkat ¢ekmek istiyorum. Giiniimiizde bu konuda yeni yeni hayvanlar:
koruma derneginin baskanliginda gesitli faaliyetler yapilmaktadir.

Fakat sunun da alt1 ¢izilmeli ki HHz.Muhammed bu faaliyetleri
yiizyillar Oncesinden yapmis ve bunu tesvik etmistir. Bu alanda
yaptiklarniyla da bugiin bu isi yapanlara ve yapmak isteyenlere Ornek
olmustur. Bir hayvana merhameti bu kadar 6nemseyen bir anlayis bir
insana vaptlan merhameti ne derece dnemser varip biraz diigiinelim.

Ozetle Kur’an-1 Kerim’in yapilmasini istedigi ve yapilmasi
insana zor gelen, fakat yapiidiginda sevabi, karsiligi bityiik olan giizel
isler arasinda merhamet de vardir ve Kur’an’da ki merhamet anlayisi
tim yaratiklari kapsayacak niteliktedir. Merhamet peygamberlerin ve
onlara uyanlarin ahlikinin temel ilkelerindendir'’®.

Sadece Kur’an-1 Kerim’de degil, diger kutsal kitaplarda da
merhamet prensibine vurgu yapilmistir. Incil’de merhametle ilgili
olarak su ifadeler bulunmaktadir: “Ne mutlu merhametli olanlara;

inkii onlara merhamet edilecek”'*’.incilde yer alan bu ifade de
¢ Y

Kur’an’in merhamet anlayisini desteklemektedir.

133 El-Buhari, $irb 9, Mezalim 23, El-Miaslim, Selam 153, (2244).
'%¢ Hamid el-Muslih, a.g.e.,s.312.
157 incil,Matta / V, 7.
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2.1.3.Hosgorii

Yiice Allah’in insanlipa gonderdigi ilahi mesaj biitiin olarak ele
alinip incelendiginde goriilecek ki, bu tebligatin ana hedefl insanligin
diinyevi ve uhrevi mutlulugunu saglamaktir. Kur’an-1 Kerim insanlan
daima birlik, beraberlik, kardeslik, dayanigma ve barisa davet etmigtir.
Kur’an’in tavsiye ettigi bu ahlaki prensiplerden olan hosgérii;
baskalarinin kendimizden farkli olan diislinme tarzint ve yasam
bi¢imini anlayisla karstlamadir. Kisaca hosgorii  farkliliklar: kabul
edebilmektir'’®.

Bir bagka ifadeyle baskalarinin diisiince ve kanilarini  hos
gérme, onlarin da gegerliliklerine Kkars1 tepki gostermemedir'®®,
Insanlara saygili olma veya kendisi gibi diisiinmeyen insanlardan
rahatsiz olmama hali'®® diye de tarif edebilecegimiz hosgdriiniin 6n
sart1, insanlart sevmektir. Bunun ig¢inde Kur’an-1 Kerim, insanlar
arasinda bir sevgi ve sayg: ortami olugturmay: hedefler.Bir kimsenin
veya bir toplumun kendi inang ve diisiincelerinin disindaki inang ve
diisiincelére de yer vermesi, saygili olmasi, tahammiil gdstermesi'®’
demek olan hoggorili, insanlarin bir arada huzur ve barig iginde
yasayabilmeleri i¢in gerekli olan temel etkenlerdendir.

Allah evreni uyum iginde yaratmistir. Her sey insan tabiatina
uygundur. Bugiin insanoglunun yapmis oldugu arastirma ve kesifler
sunu gostermektedir ki, her sey bir diizen ve uyum iginde yaratilmigtir.
Mutlu olmanin, huzuru yakalamanin ilk sart1i davranislarimizda

uyumlu olmaktir. Uyumlu oldugumuz taktirde mutluluga daha kolay

3% B.Akarsu, Felsefe Terimleri Sozlugh, s.96, “Hosgortt” md.
a.g.e.,s.254, “Hosgéril” md

139 B, Akarsu , Felsefe Terimleri Sozlugt, .96, “Hosgéri” md.

160 R.Kilig, Ayet ve Hadislerin Isifinda insan ve Ahlak, s.57.

6! Kemal Eraslan,”Ahmed-i Yesevi’nin Hikmetlerinde Hosgori"Erdem Atatiirk
Kultir Merkezi Dergisi, Ankara, TTKB, Sayi1:24, VIIL 1996, 777.

: A.Cevizci,
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ulasirtz. Ahldki ilkelere goére azginhik, =zorbalik ve haksizhik

uyumsuziuktur'®?,

Her insamin diigiincelerinin, duygularinin ve
isteklerinin oldugunu unutmamaliy1z. Insan kendisine yararli olam
yaparken, baskasinin zararina olacak derecede bencil
davranmamalidir. Bizler her seyden ©Once kalbimizde huzuru
aramaliyiz. Bunu yapabilmemiz igin de insanlar1 sevmeliyiz. Hz.
Peygamberimiz “Birbirinizi sevmedik¢e tam anlamiyla misliiman, iyi

9163

insan olamazsiniz”'®?, buyurarak bizleri sevgiye, hosgorilye davet

etmektedir. Ayni anlami ihtiva eden Hiristiyanliin Kutsal kitabi
Incil’deki su ifadeler de dikkat gekicidir.
Kur’an-1 Kerim’de de “Rahman’in kullan yeryiiziinde vakarl,

agirbasglt yirtrler. Bilgisizler kendilerine takildiklari zaman onlara

giizel soz soylerler.”'®*

diye ifade edilen hosgorii toplumlarin
mutlulugundaki onemli faktorlerden biridir. Bu ayeti kerimede de
hosgoriili  kimsenin  miinasebetsiz  insanlarin  ahldksiz  kisilerin
scviyesine diiymeyecefi ve onlarla bir olmayacag: ifade edilmektedir.
Ancak su da unutulmamalidir ki, hosgorii, kotilliige gz yummak ve
zorbaya boyun efmek degildir. Yoksa diinya onlara kalir. Kétiiliige
kargt insanlari uyarmali, tedbiri elden birakmamali ve gerektiginde

tavir koymalidir'®’.

Yine Kur’an-1 Kerim’de ki “Bir iyiligi a¢iga vurur veya onu
gizlerseniz, ya da bir ké&tiiligi affederseniz, (bilinki) Allah’da ¢ok

166

affedici ve gugliidiir. ifadesinde affedici ve hosgorili olmamiz

halinde Alah’in da bizleri affedecegi vurgulanmaktadir.

162§ A.Cubukgu, isldimda Ahlak ve Manevi Vazifeler, 5.66.

163 E|-Buhari, Edebu’l-Mufred, I, H.N0;2601, 359,

164 K Kerim,25 Furkan /7 63.

163 Abdilaziz Bayindir, “Kur’an’da Hosgdri” Kur'an’da Evrensel Hosgérd,
istanbul, Nesil Basun Yayin, 1997, s.168.

166 K .Kerim, 4 Nisa / 149,
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Iste bu ve benzeri ayetlerin akillar1 ve goniilleri etkilemesi
sonucudur ki, daha &nce birbirlerinin diigmani olan bir topluluktan,
diinya tarihinin esini gdrmedigi kardeslik Ornekleri ortaya ¢ikmistir.
Yiice Allah’in bu bariy ve kardeslik talimatlarina uyulsaydi, bugiin
hala diinyanin g¢egitli bolgelerinde insanlar kan, barut, gézyas1, hiiziin
ve perisanhikla yiiz yiize gelmezlerdi. Gerek Hz. Isa’nin gerekse Hz.

Muhammed’in gerekse Stoahlarin'®’

“insanlar kardestir” anlamini
iceren tavsiyelerine uyulsaydi bugiin insanlar savassiz, silahsiz,
‘kansiz, korkusuz bir diilnya da yagiyor olacaklardi.

Insanlarin duygu ve diisiinceleri, farkli olabilir. Kisi kendi
inancina kendi karar verir. Inanglara hakaret etmeyi Kur’an
yasaklamistir. - “Allah’tan baska yalvardiklarina sévmeyin, sonra
onlarda taskinhik edip bilmeyerek Allah’a soverler.”'®® Demek ki, her
konuda oldugu gibi inang konusunda da saygili olmaliyiz. Hoggorili
kisi giizel davramslar gosterir. Insanlara inandiis gibi yasama
hiirriyetini veren bizzat Allah Tedld oldugu i¢cin ne Yahudi’ye ne
Hiristiyan’a ve de bir bagka inan¢ sahibine baski yapilmaz. Kimsenin
inancina hakarete hakkimiz yoktur. Bize diigsen giizellikle uyarmaktir.
Nitekim Kur’an “Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel o&giitle ¢agar.
Onlarla en giizel sekilde tartis. Ciinkii Rabb’in kendi yolundan
sapanlar1 daha iyi bilir. O, dogru yolda olanlar da gok iyi bilir.”'%?
Gorildiigii tizere Allah insanlar1 kendi yoluna ¢agiracagimiz zaman
dahi bizlere hoggoriili olmay:r ve onlara sevgiyle yaklagmayi
emretmektedir.

Hosgorilii insanlar, topluma hizmet igin kendi ¢ikarlarindan

vazgegmis, goénliinii erdemle siislemis kisilerdir. Erdemli insan dlgtild,

167 | A.Cubukgu, IstAmda Ahlak ve Mutluluk Felsefesi, , 5.229.
168 ¥ Kerim, 6 Enam /108.
169 K .Kerim, 16 Nahl /125.
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adil, diiriist ve hosgorii sahibi kimsedir. Bdyle bir kimsenin
davraniglar1 da uyumlu olur. Uyumlu olmakta mutlulugu getirir.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Dinde zorlama yoktur.”'’® “Sen
ancak bir hatirlaticisin. Onlara zorla hakim olucu degilsin”'”! “Eger
Rabbin dilesiydi yeryliziindeki kimselerin hepsi elbette iman
ederdi”!'’® gibi ayetlerde gostermektedir ki, vicdanlara bask:
yapilamaz. Buna gore din adamlar1 fanatizmi, kini, nefreti,
diismanligl, 6nyargiy1 tegvik ve desteklemek yerine insancilligi barisi,
hos goriiydl, sevgiyi, saygiyi, diriistliigii tavsiye etmislerdir.

Isldmi anlayista, insanlar1 seven, onlara yardimc: olan kisi de
Allah tarafindan sevilir ve onun yardimimni goriir. Kur’an-1 Kerim
higbir zaman insanlarin koriikoriine birtakim ilkelere inanmasint ve
birtakim hareketleri ibadet adi altinda yapmasimi istemez. Aksine O
koymus oldugu iman esaslar1 ve ibadet ilkeleriyle insanlart birbirini
seven, yardimlasan ayiplarim orten kardesler haline getirmeyi ister'’>.
Su hadisi serifte bunun en giizel delilidir. “Sizden higkimse, kendisi
icin istedigini kardesi i¢in de istemedikge ger¢ek anlamda iman etmis
olmaz.”'™ Gorildiagi gibi Islam dini sevgiyi, insanlarin birbirini
sevimesini bir iman meselesi yapmigtir. Bunun altini gizmek gerekiyor.
Kur’an kalpleri yakinlagtirir, kiiskiinleri barigtirir, 6fkeleri yatigtirir.
Sevgi mutlulugun kaynagidir.

Kur’an-1 Kerimi 6ziimsemis olan fslim mutasavviflarinda
hosgdrii ve sevgi gibi kavramlarin daha 6n plana ¢ikmis oldugunu
g6rliriiz. Yunus Emre “bir kez goniil yikt: isen bu kildifin namaz

degil, yetmis iki millet dahi elin yiizin yumaz degil” diyerek

'7% K.Kerim, 2 Bakara /256.

17 K. .Kerim, 88 Gasiye /21-22.

172 ¥ Kerim, 10 Yunus /99.

73 R.Kilig, Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahlék, 5.59.
174 Ez. Zebidi, Tecrid, 1, 30, H.No:13.
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hosgoriisiinii  dile getirmigtir.  Yine Hz. Mevlana’da inancina
bakmaksizin herkese dergahini agmis ve insana deger ver.mistir.

Surasi gergek ki, herkes kendi vicdani kanaatlerini zorla kabul
ettirmeye kalkarsa, bundan gruplasma ve boliinme dogar. Sevgi yolunu
tutup, caresizlere yardim edip, insan Kisiligine defer vermeliyiz.
Boyle yaparsak insanlarin goniilleri birbirine yaklasir. Eger zorbaca

davranir ve karsimizdakilere baski uygularsak bu da ancak insanlan

birbirinden koparip, diisman eder'”s,

Bugiin insanliin i¢inde
bulundugu kargasa ve kaosun meydana gelmesinde barisin
saflanamamasinda temel faktdr sevgisizlik ve hosgoriisiizliiktiir. Su da
acikga gorillmektedir ki, ilk bugiinkii kargasa ve kaosun giderilmesi ve
diinya barisimin tesisi igin Kur’an-1 Kerim’in, Hz. Muhammed’in, Hz.
Isa’min sevgiyle, hosgoriiyle ilgili olarak insanliga sunduklar1 evrensel
mesajlar dikkate alinarak tatbik edilmelidir'’®. insanlik bunu fark
etmis olmali ki, bugiin biitiin diinyada dini hareketlere biiyiikk bir
tevecctih vardir.

Kur’an-1 Kerim ve Incil’in yani sira milli dinlerde de
hosgdriiniin dnemi bilyiiktiir. Caynizm’de, Konfiigytisgiilikte hoggoruli
olmak bir arada yagsamanin temel sarti olarak kabul edilmistir. Bizler
oncelikle kendimizde, ailemizde ve toplumumuzda uyumu saglamaya
calismaliy1z. Bunu yapabilirsek Yiice Allah’in sevgisine de layik
olmus oluruz. Bunun igin bagkalarimin hak ve ozgiirliikklerine deger
vermeli, gonilleri yaklastirmaya, goniillere sevgi ve hosgoérii tohumu
atmaya c¢aligmahyiz. [sldm peygamberi bunlari sadece sdylemekle
kalmamis, bize ornek teskil edecek sckilde bir siiri konuda

hosgoriisiinii, merhametini, insan sevgisini ortaya koymustur. Kavmi

173 | _A.Cubukgu, Isldmda Ahlak ve Manevi Vazifeler, s.69.
176 Nevzat Ercan, “Islam Baris ve Hosgdrit Dinidir”, Kur’an'da Evrensel Hoggdrii,
s.13.
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tarafindan doéviilen, hakaret edilen, kani akitilan ve fakat “Allah’im
onlar1 bagisla, ¢iinkil onlar bilmiyorlar.” diyebilen Isldim Peygamberi
Hz. Muhammed’dir. Iste bugiin insanhk bu evrensel hosgoriiye, insan
sevgisine, affedici olmaya hasrettir. Yine Hz. Muhammed’in
“Birbirinizi sevimedik¢e ger¢cek itman sahibi olamazsimiz, ve “Kendiniz
igin sevdiginiz bir seyi baskas: igin de sevmedikge olgun iman sahibi
olamazsiniz” seklinde sézleri bizleri sevgiye, hosgoriiye, baskalarini
da diisiinmeye sevk etmelidir. Incil’deki “insanlara suglarini

bagislarsaniz, semavi Babamz da sizi bagislar!”’

sOzll de affedici
olmay1, hosgoriyii tesvik etmektedir.

Sonug¢ olarak sevgi ve hosgéri toplumun huzuru, insanlarin
mutlulugu ve bir arada yasamast ig¢in zorunludur. Zaten Kur’an-1
Kerim’de Incil’de vb. hosgoriiyii, sevgiyi tesvik etmektedir. Biitiin
konularda sevgi, hosgorii, sayg: gerekli ve zorunlu olarak kabul
edilmigtir.  Zorlastirmayip  kolaylagtirarak, nefret ettirmeyip
mijjdeleyerek'’® tim insanhifi kucaklamak mimkiindir. Bugiin
insanligin bdyle bir anlayisa, boyle bir birlige her zamankinden daha
¢ok ihtiyact vardir. Buglinkii problemlerin ¢6ziimiinde en biiyiik ilag,
sliphesiz tiim diinya insaninin ortaya koymast ve gonliine yerlestirmesi
gereken evrensel hosgoriidiir.Esasen genel olarak dinler ve bilhassa
semavi dinler, hosgériiyt ahlakin temel unsurlarindan ve insanlar
arasinda iyi miinasebetleri saglayan esaslardan biri olarak kabul
etmisler, Allah inanc1 etrafinda birleymeyi, Kkardesligi ve
yardimlagmayi, Dbirbirinin  hakkini  gézetmeyi, kotilliige iyilikle
mukabelede bulunmayi, yumusak ve sevecen davranmay: telkin ve

tavsiye etmiglerdir.

77 {ncil, Matta VI, 14.
7% El-Buhari, Sahihi Buhari, 3. Kitabu’l-ilm, Bab:11,
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“Sen komsusunu sevecek ve diigmanindan nefret edeceksin
denildigini isittiniz. Fakat ben size derim: “Dilsmanlariniz1 sevin ve
size eza edenler i¢in dua edin.”'”® incil’de yer alan bu ifadelerde de
sevgi, hosgoril, kardeslik tesvik edilmektedir ve bu ifadeler Kur'an’1in

konu hakkindaki goriisilyle benzerlik arzetmektedir.

2.1.4.Kardeslik

Kur’an’da zikredilen ogiitler yalmiz dini emirler olarak
algtlanmamalidir. Ciinkii onlar ayni zamanda iyi bir insan olmanin da
sartlaridir'®®. Cemiyet igerisinde herkesin uymasi gereken iyi ahlaki
ilkelerden biri de kardeglik duygusudur. Sosyal ahlakin bir arada
yasamanin gereklerinden olan birlik, sevgi, kardeslik Kur’an’in
isledigi ana temalarindandir.

Kur’an-1 Kerim'de bu mesele séylece islenmigtir. “Ey insanlar!
Biz sizleri bir erkekle bir disiden yarattik ve birbirinizi tamiyasiniz
diye sizi milletler ve kabileler haline koyduk. Allah katinda en
degerliniz O’na en ¢ok saygitli olanmizdir. Allah bilendir,
haberdardir.”'®" Allah burada insanlari esit olarak bir erkek ve
kadindan yarattigini, bu bakimdan aralarinda bir fark bulunmadigim,
hepsinin esit oldugunu vurgulamaktadir. Birbirimize karsi1 dviinmeye,
su kavim bu kavim diye hor gdrmeye hakkimiz yoktur. Bu itibarla bir
soy kardesligi vardir ki, bu kardeslik bile birbirimize kotiilik
yapmamiza engeldir. Bir erkekle bir disiden yaratilip da halklar ve
kabilelere ayrilis, tanigip yardimlagarak sevismek ve giizel ahldklan

tatbik ederek, daha biiyiilk ve daha giizel cemiyetler meydana getirmek

7% incil, Matta V, 43-44,
180 j A.Cubukgu, Islaimda Ahlik ve Manevi Vazifeler, s.54.
181 K Kerim, 49 Hucurat /13.
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icindir. Burada Allah insanlarin kabilelere milletlere ayrilmasinin
sebebinin insanlarin birbirlerini tanimalari'®? oldugunu belirtmektedir.

Kur’an’t Kerimde “Bir insamt o6ldiiren, biitiin insanlan
6ldirmiis,bir insanin hayat bulmasina sebep olan, biitiin insanlia

hayat sunmus gibidir” 183

buyurulmaktadir.Yine peygamberimiz
“Birbirinize kin tutmayiniz,birbirinize hased etmeyiniz,birbiriniz
hakkinda fena niyet beslemeyiniz.Hepiniz de Allah’in kulu ve kardes
oldugunuzu biliniz”'®* buyurmaktadir. Buna gére insani haklarin esit
oldugu bir cemiyette hangi cins ve mezhepten olursa olsun,
vatandaglar birbirini kardes bilmeli, karsilikli sevgi, onlar1 birbirine
baglamalidir'®.

Insanlar topluluk halinde yasamak zorundadir. Bu sebeple
insan mutlulugunun toplumun mutlulugu ile ¢ok yakin bir iligkisi
vardir. Huzursuz bir toplumda yasayan insanlarin huzurlu ve mutlu
olmasi ¢ok zordur. Toplumun huzurlu ve mutlu bir gekilde, kardesge
yasayabilmesi ise, herkesin kendi gérevini yerine getirmesine baghdir.
Toplumda herkes kanunlara, nizamlara ve ahldki degerlere uyup
lizerine diigen vazifeyi yaptiktan sonra problem olmayacak ve herkes
mutlulugu elde edecektir. Bu durumu iilkeler bazinda da diigiiniip
gercgeklestirdigimizde tiim diinya insan1 mutlu olacak, kardes olacaktir.
Bu ¢ok zor bir olay degildir. Ciinkil biitiin dinlerin buyruklari, insanin
insana saygi beslemesini komsunun komsuya hosgoriili davranmasini
ve toplumun her kesiminde kardeslik baglarinin giiclenmesini

saglamaya yoneliktir'®®,

182 S.Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, VIII, 531; O.N.Bilmen, a.g.e., VIII,,
3456; M.Yazir, a.g.e, VI. 539-540.

183 K.Kerim,5Maide/32.

184 El-Buhari, Sahihi Buhari,Kitabtil Edeb.

183 H Erdem, a.g.e.,s.279.

'8¢ | A.Cubukgu, Islamda Ahlik ve Manevi Vazifeler, s.54; A.Turgut, a.g.e.,s.166;
R.Kilig, Ayet ve Hadislerin Is1§inda Insan ve Ahlék, 5.103; H.Erdem, a.g.e.,5.279.
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Hi¢ siiphe yok ki, Kur’an birligi emretmektedir. Sadece
Allah’in birligini degil ayni zamanda insanlarinda tevhidini, birligini
istemektedir. Kur’an’a gére insanlar, sadece dilleri degil, dinleri ve
mezhepleri de farkli olsa kardestirler. Ciinkii biitiin insanfar bir anne
7. Biitiin

insanlarin kardes oldugunu séyleyen Kur’an insanlar arasinda irk ve

ve babadan tiiremislerdir, bir anne ve babanin evlatlaridir'®

renk ayrimina taraftar olmamistir. insami diger canhlardan iistiin ve
serefli kabul eden [slamiyet, insami koruma altina almi§ ve savag
durumu hari¢ insanin canini, mahini, irzint ve kanin1 muhafaza altinda

tutmustur. Bu da Islam’in insanlara verdigi onemi gosterir'®®,

Islam Peygamberi “Kim bir gayri miislim vatandasa eziyet
ederse ben onun hasmiyum ve ben kime hasim olmugsam, kiyamet giinii

onunla hesaplagirim.”'®®

buyurmaktadir. Boylece sevgili
peygamberimiz, insanlara zulmetmeyi yasaklarken, zulme ufrayan
kimse inkarci dahi olsa, ahinin Allah’a yiikselecefini séyler ve ne
inkarcinin kiifrintin ne de fasikin fiskinin onlara zulmedilmesini
mesru kilmayacagim belirtir,

Kur’an’in hedefi biitiin insanliktir. Onun biitiin  insanhip;
kucaklayan kardeslik anlayigini, insan sevgisini degisik toplumlarda
da, gormek mimkiindiir. Konfiigyiisgiililk’te, Budizm’de, Caynizm’de,
Incil’de, Tevrat’ta ve insanlarin kardes oldugunu sdyleyen ve diinya
yurttasligi kavramini yerlestirmeye c¢aligan Stoalilarda hep kardeslik,
sevgi, birlik, beraberlik mesajlar1 verilmis ve iyilik emredilip, zararli
seyler olarak kabul edilen kavga, kin, diigmanlik, yalan, adam oldiirme

gibi kot eylemler yasaklanmistir.

%7 {.Canan, “lIslim’in Getirdigi Bariy ve Kardeslik Atmosferi” Kur’an’da

Evrensel Hosgoril, s.24; H.Erdem, a.g.e,s.279.

188 { A.Cubukgu, Isidimda Ahlak ve Mutluluk Felsefesi, , 5.229; l.Canan, a.g.m.,
s.25.

189 j.Canan, a.g.m., 5.25.
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Allah katinda insanin degeri, seg¢imi elinde olmayan soyu ile
degil, kendi g¢abasinin sonunda kazanacagi ahldk: ve takvasi iledir'®?,
Yiice Allah, insanlarin esitligini, faziletin soyda ve malda degil,
ahldkta oldugunu su ayetlerde agik¢a ortaya koyar. “Sura ufiirtildigi
zaman, artik o giin aralarinda soylar yoktur ve birbirlerine bunu
sormazlar. Kimin tartilari agir gelirse iste onlar kurtulusa erenlerdir.
Kimin tartilar1 hafif gelirse iste onlarda kendilerini ziyana sokanlar,
cehennemde temelli kalanlardir”'®! bu ayetler de agikga belirtmektedir
ki, insan soyu ile degil ahldki ve giizel fiilleri ile stiindiir,
kiymetlidir. Bu yaklagimda Kur’an-1 Kerim’in insanlara yaklasgiminin
nedenli kucaklayici ve Kkapsayict dolayisiyla da nedenli evrensel
oldugunu gdstermektedir. insanin degerinin soyda ve malda degil, iyi
islerde giizel ahldkta oldugunu belirten hadisler de vardir. “Allah sizin
suretlerinize ve mallariniza bakmaz. Fakat kalplerinize ve amellerinize
bakar.”'"? ve “Ey insanlar, Rabbiniz bir, babamz birdir. Arabin
yabanciya yabancinin araba kirmizimin siyaha, siyalun kirmiziya
tistiinltigti yoktur. Ustiinliik ancak takva iledir.”'*?® Bunlar ve bunlar
gibi daha baska hadislerde Allah katinda bitiin insanlarin esgit ve
kardes oldugu vurgulanmaktadir.

Nasll agacin dallari, yapraklari, g¢igekleri ve meyveleri hep
ayni govdeye bagh ise tim insanlarda temelde bir anne ve babadan
tiiremis olup kardestirler. Yukarida da anlattifimiz gibi insanin degeri
soyundan, renginden, dilinden degil, ruh temizliginden, giizel ahldk ve
davramisindan kaynaklanir. iste Kur’an temelde insanlarin kardesligini

esas aliyor, bundan dolayida iistiinliigi soya degil, goniil temizligine

190 5 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, VIII, 532,
191 K Kerim, 23 Miminun/ 101-103.

192 El-Mislim-Birr-33.

1% {bn Hanbel-Misned-5/411.
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ve iyi ahlika veriyor'®. O kadar soylu sahabi varken Bilal’in
peygamberin miiezzini olmast onun ihlas ve samimiyetindendir. Yine
sevgili Peygamberimizin Necranlh Hiristiyanlara, Pazar giini Mescid-i
Nebevi’de ayin yapma izni vermesi Isldm dininin insana verdigi degeri
ve inanci, kiiltiirt, dini farkli da olsa her seyden O6nce insanin insan
olarak degerlendirilmesi ve ona sevgi ile yaklasilmast gerektigi
anlayisinda oldugunu gostermektedir. Bugiin yeryiizinde var olan
kavga ve huzursuzluklarin birgogunun temelinde etnik farkliliklara

saygisizhk yatmaktadir'®,

Bugiin insanlik Kur’an’in sundugu ve
yukarida 6rneklendirdigimiz Hz. Muhammed’in uyguladig:t kardeslik,
sevgi, saygi, birlik ve beraberlik anlayigina her zamankinden daha ¢ok
ihtiya¢ duymaktadir. Bu problemlerin pek ¢ofunun ¢déziimii Kur'an’in
evrensel kardeslik anlayisinda yatmaktadir. Kur’an-1 Kerim sevgi
toplumunun kurulmasini hedeflemektedir. Bu ise ancak insanlarin
onun genel prensiplerine uymasi ile gergeklesebilir.

Tevrat’ta yer alan “sizinle misafir olan garip aramizda yerli

gibi olacak ve onu kendin gibi seveceksin.”'”®

»197

ve “Komsunu kendin
gibi seveceksin ifadeleri de ayni1 konuya yani sevgi, saygi ve
kardeslige isaret etmektedir.

Yine Incil’de yer alan “Yalmiz kardeslerinizi selamlarsaniz
fazla ne yapmis olursunuz”'®® “Sen komsunu sevecek ve diigmanindan

nefret edeceksin, denildigini isittiniz. Fakat ben size derim:

»199 ifadeleri de

“Diismanlarinizi sevin ve size eza edenlere dua edin.
insanlarla kardesge gec¢inmeyi ve gonliimiizii herkese agmayi, (tim

insanlar1 sevmeyi) tavsiye etmektedir. Bdyle olunca ancak huzuru ve

194 S Ates, “Yiice Kur’an'in, Cagdas Tefsiri, VIII, 532.
9% {.Canan, a.g.m.,s.28.

196 Tevrat, Levililer: XX1X, 34.

197 Tovrat, Levililer: XII, 18.

198 {ncil, Matta: V, 47,

9% incil,Matta: V, 43-45.
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mutlulugu yakalayabilir. Sevgi ve sayginin, kardesge duygulann
hakim oldugu bir toplulukta problem, kargasa olmaz. Problemsiz ve
kaossuz toplumlarin, sevgi ve hosgoriiyii igine sindirmis toplumlarin
olusturdugu bir diinyada da mutlaka barng, sevgi ve kardeslik hakim

olacaktir.

2.1.5.Hilm (Yumusak Huyluluk)

Insanlarin muttasif olmalari gereken faziletlerden biri de
hilm’dir. Hilm: “huy yumusakligi, zorluklara tahammiil, vakar, sukun”
demektir?®®. “Cok kizgin bir durumda iken giicii yetmekle beraber
intikam diisiincesinden vazgegmek”?®! olan hilm insanlarla iyi gegimin
aracidir’®®. Demek ki, faziletli bir davramis olan hilm genellikle
yumusak tabiatli olmak demek degildir. insanin kizdig1 ve de intikam
almaya giicii yettigi halde hiddet ve oOfkesine hakim olarak
karsisindakini affedebilmesidir. O halde, zayif ve aciz halde iken
yumusak huylu goriiniipte, eline firsat gectigi zaman ates kesilen ve
intikam almak sevdasina diisiin kimseler yumusak huylu degillerdir,
béyle kimselere “halim, yumusak huylu” denemez.”2%

Yumusak huylu olmamn ne kadar biiyik bir meziyet oldugu
ortadadir. Ciinkii heyecan ve kizginhk aninda hele birde intikam
almaya giiciin yettigi halde insanin kendini zaptedip, kendisini kontrol
edebilmesi gergekten de biiyiik bir fazilettir. Yumusak huylu olmak,

beseri iligkilerde insamin Ofkelenmemesi insanlar arasinda fark

gozetmeksizin herkese nazik ve kibar davranmasi demektir. Kisaca

200 A H.Akseki, Ahlak Dersleri, Istanbul, Ugdal Nesriyat, 1968, 2. bsk, s.166; I.
Gazili, lhyau-Uldmid-Din, istanbul, Bedir Yayinlari, 1974, [II, 394; l.Canan,
Kiitiib-i Sette Terciime ve serhi, XVIII, 300.

201V A H.Akseki, Ahlak Dersleri, s.166.

202 £ Olgunsoy, a.g.e.,s.101.

203 A H.Akseki, Ahlik Dersleri, s.171.
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gazab, kizginlik, 6fke halinin olmamasidir?®. Bu tutum ve diisiincenin
olgunlufunu, gazabin yok edildigini ve akla uyuldugunu gosterir.

Gergekten hilm, gazabin ve o6fkenin zidd1 olup sabrin
sermayesi, afetlerin, yenme isteginin, intikamun yok edildigi bir
kuvvettir. Gazaba boyun egen insanin &fkesi, kini ve giddeti artar.
Cesaretlenerek intikam hirsiyla diigmanin iizerine kosar, kotiiliik isler,
insanin bu aliskanhif1 devam ettik¢e basi1 beladan kurtulmaz ve vahsi,
yirtict bir hal alir.

Kur’an-t Kerim, hilmi (yumusak huylulugu) emretmis ve Hz.
Muhammed’e hitaben “Eger kaba, kati yiirekli olsaydin, muhakkak
onlar ¢evrenden dagilip gitmiglerdi. Artik onlar1 bagisla ve kendilerine
Allah’tan magfiret dile.”?®® buyurarak yumusak huylu ve kibar
olmanin 6nemini ve faydasimi belirtmistir. Kur’an katiligin insanlarda
bulunmamasi gereken bir hal oldugunu vurgularken, insanlar1 yumugak
huylu olmaya davet etmektedir. insanlarin birbirine karsi yumusak
davranmasini, kizmamasini, gsiddet ve sertlik gostermemesini ister.
Sert, kaba, 6fkeli, kati kalpli bir karaktere sahip olmanin psiko-sosyal
hayattaki tezahiirii, insanlari1 birlestirici ve toplayic1 olmamakla
Kendini gosterir. Halbuki yumusaklik, insanlar1 birbirine yaklastirir,
kalpleri 1sindirir?®®. Bu manada Hz. Musa ile Hz. Harun’a yoneltilen
ve Firavun’a kargi tutumlarini belirleyen ayette zikredilen, “Firavun’a

yumusak sz soyleyin, olur ki nasihat dinler, yahut korkar.”??’

emri
Peygamberierle birlikte biitiin insanlara samil ahlik:i bir tavn ifade

etmektedir.

204 A Turgut, a.g.e, s.101; R.Kilig, Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahlik,
s.62.

205 K Kerim, Ali-imran /159; O.N.Bilmen, a.g.e., 1., 482-483; M.Yazr, a.g.e., 1I,
410.

206 A Kasapoglu, a.g.c.,s.34.

207 K .Kerim,20 Ta-Ha /44,
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Kur’an-1 Kerim’in emrettigi bu giizel vasfi en giizel sekilde Hz.
Muhammed (SAV)’in fiillerinde, uygulamalarinda yasantisinda
gormekteyiz. Colde yasayan bir insanin elbisesinden siddetli bir
sekilde ¢ekmesi sonucu peygamberimizin ensesinde iz birakmasina
ragmen, yani cani ¢ok yanmasina ragmen o sahsa bakip gillimsemis ve
istedigini yerine getirmistir. Yumusak huylu olmak konusunda
peygamberimiz §éyle buyurmustur. “Yumusak huydan yoksun olan,
iyilikten de yoksun olur.”?®® Bu sekilde yumusak huylu olmanin
iyiligin temeli oldugunu gostermistir. Yine “Giligli insan, gires
meydanlarinda bagkalarini yenen degil, 6fkelendiginde kendine hakim
olandir.”?”® buyurarak yumusak huylu olmanin ancak insanin nefsine
hakim olmakla gergeklesecegini belirtmistir.

Kisaca sunu sodyleyebiliriz ki, Kur’an-1 Kerim’in emrettii ve
insanlarin muttasif olmasi1 gereken evrensel prensiplerden biri de
yumusak huylu olmak (hilm) tir.Asagida da ifade edecefimiz gibi
yumusak huyluluk Kur’an’in yamsira Incil’de, Tevrat’ta, Budizm’de
ve Konfiigyiisgiilik’de de insanlara tavsiye edilen ve insanlarin bir
arada mutlu, huzurlu yasayabilmeleri i¢in arag olarak kabul edilen
giizel bir ahlaki vasiftir. Ozellikle intikam almak igin ellerinde
herkesten daha ¢ok firsat bulunan yetkili kimselerin bu giizel huya
sahip olmalan gereklidir. Fakat eger yumusak huylu olmak toplumun
huzurunu saglayacagina, kargasaya, huzursuzluga vesile oluyorsa
ozaman siddetli muamele zaruri hale gelir. Degisik bir ifade ile soyle
s6yleyebiliriz. Nasil bir tavir iginde olunacag yerine, zamanina ve
muhataba gore belirlenmelidir.

Hristiyanligin kutsal kitabt incil’de “Ne mutlu halim olanlara,

»210

¢iinkii onfar yeri miras alacaklar. ve bir bagka semavi din olan

208 pr.Muslim, 45, Kitabu'l-Birr, ve’s-Stleve'l-Arab, Bab:23, H.No:2592.
209 E1-Muslim, 45, Kitabu’l Birr ve’s-Silevel-Arab, Bab:30, H. No.2609.
210 fncil, Matta, V.5.
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Yahudiligin  kutsal kitabinda da aym: anlama gelen “6g

almayacaksin”?"!

ifadesi hilmin, kibarligin, affedici olmanin yararli
olacagini agik¢a ortaya koymustur. Yine Konfiigylis’iin bes
erdeminden biri agirbashibk ve nezakettir®'?, Aym sekilde Budizm’'de
kin, hirs, siddet yasaklanmakta ve buna karsilik olarakta nefsi kontrol,
hosgorii, yardimlagsma gibi giizel huylar emredilmektedir?!3.
Gortuyoruz ki Semavi ve begeri dinler yumusak huyluluk konusunda
neredeyse ayni goériisii ortaya koymaktadirlar. Ciinkilt bu vasif, insanin

dogasinda vardir.

2.1.6.Yardimlasma

Cemiyet liyelerini birbirine baglayan ahliki faaliyetlerden biri
de yardimlasmadir. Bilindigi gibi insan sosyal bir varliktir. Bunun
iginde bir cemiyet iginde yasar. Bir cemiyet i¢inde yasadig siirece
baskalarina muhtagtir. Toplumun faydasina olan her hak ve vazifede
baskalariyla yardimlagsmak  zorundadir. Yardimlagma duygusu
beraberinde birgok fayday: getirir. Yardimlagma duygusunun hakim
oldugu toplumlarda huzur, refah ve medeniyet kalici olur ve daha da
gelisir. Aksi halde ise ne huzur kalir nede medeniyet?'®,

Yardimlagma cemiyet halinde yasamanin gerektirdigi ahliaki bir
davramistir.  Yardimlagma yardim eden ve edilenlerin karsilikh

iliskilerinden dogan hayirdir?'>.

Kendi giicinii ve imkanlarim bagka
birinin iyiligi i¢in kullanma”?'® demek olan yardimlasma Kur’an’in
gl 1¢

emrettigi, yapmamizi istedigi bir davranigtir.

211 Tevrat, Levililer, XIX, 18.

12 G.Tumer- A.Kilgiik, a.g.e., 64-65-66; 1.A.Cubukgu, Ahlik Tarihinde Goriigler,
5.34-35.

213 G.Tumer-A.Kigtk, a.g.e., 170,

214 A Turgut, a.g.e,s.158.

218 Tirkge Sozluk, Turk Dil Kurumu, Ankara, 1988, II, 1598, “yardim™ md.

216 4 Erdem, a.g.e.,s.256.
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Kur’an’in emrettigi yardimlagma, cemiyetin temelini atacak,

onu kuvvetli topluluklar arasina sokacak ve toplumdaki birligi,

217 Hz. Muhammed bu

.

beraberligi saglayacak asli unsurlardan biridir
konuda §dyle buyurmaktadir:

“Bitiin halk, Allah’in ailesi, efrad:r gibidir. Allah’1n en sevgili
kulu ise ailesine en faydali olandir.”?!®

Bu hadisi serifte de temas edildigi gibi birisine yardim etmek,
birisine bir fayda temin etmek, Allah’in sevecegi ve insanlarin da
begenip takdir edecegi davramislar arasinda sayilabilir.

Kur’an-1 Kerim toplumun birligi ve beraberligi igin ©nem
arzeden bu konuyu gesitli ayetlerde detayli bir sekilde incelemis ve
yardimt tesvik etmigtir. “iyilikte ve kotiilikten sakinmakta bir
birinizle yardimlasin. Giinah ve sinir1 agmakta yardimlagmayin.”?!?
ayeti yardimlagmanin genel gergevesini ¢izmekte ve insanlar igin
iyilik ve giizellik ifade eden konularda yardimlagmanz: istemektedir.

Islam dininde “Allah’in emrine saygi, yaratiklarina sefkat” bir
asitldir. Kur’an-1 Kerim yalniz Allah’a karsi vazife ile O’na sayg: ve
kullugu emretmeyip, ayn1 zamanda yaratiklara kars:1 sefkat ve yardimi
da tavsiye eder??®. Yaratiklara yardimi tavsiye ederken de bunun iyilik
ve giizellik konusunda olmasini, giinah ve dilsmanhik {izerinde
olmamasini ister’?'. Ayrica Kur’an-1 Kerim haklar gasbedilen ve
haksizliga ugrayanlarin, saldirilar Kkarsisinda yardimlagmasinin
toplumsal ve insani bir gorev oldugunu hatirlatmisgtir. “Bir haksizliga

9222

ugradiklart zaman, yardimlasirlar. ayeti bunun en giizel sekilde

217 Mabhir iz, Din Ve Cemiyet, Istanbul, 1990, 4. bsk, s.215.

218 Suyuti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr el-Camius'Sagir fi Ehadisil
Besirin Nezir, Misir, 1373, 11, 10,

219 K Kerim, 5 Maide /2.

220 A H.Akseki, Ahlak flmi ve islam Ahlak, 5.276.

321 3 N.Bilmen, a.g.e., 1l, 724; M.Yazir, a.g.e., lII, 81,

222 g Kerim, 42 Sura /39,



08

izah etmektedir. Bu manada en giizel 6rnek bugiin, Kosova’da
meydana gelen olaylar ve dinya kamuoyunun bu olaylara olan
yaklasimidir. Ciinkii Kosova’da haklar1 ellerinden alinan insanlarla
ayni dili konugmayan, aynt irktan, aym kiltiirden, ayni inangtan aym
tilkeden olmayan binlerce insan Kosoval g¢aresiz insanlara maddi ve
manevi destek i¢in ¢aba sarf etmektedirler. Ayn1 sekilde operasyonu
siirdiiren farkh inzinc;tan insanlarin olaya m{ldahalesi de sunu
gostermektedir ki, yardimlagma olayi evrensel bir davramistir. Insan
olmanin geregi olan bir duygudur.

Yaratiligtan medeni olan insanlar ig¢in hi¢ sitiphe yok ki,
yardimlagsma toplumsal bir zarurettir. Yardimlagma olmadikga, insan
hayatinin devami ve geligmesi miimkiin olamaz. Medeniyetin ve
huzurun temeli yardimlagmadaur.

Cunkii kin ve nefret gibi olumsuz tavirlara neden olan koti
ahlak, ancak bu sayede sinirlandirilabilir. Gergekten de yardimlasma
felaketlerin oniindi alabilecek bir giice sahiptir. Ciinkii yardimlagma
goniillerde sevgi olusturur. Muhtag olanlara elle, dille, maddi ve
manevi miimkiin olan her yolla yardim etmek hem dine hem akla
uygun bir davramisgtir. Cemiyet fertleri ancak bu sayede kaynasabilir.

Yardimlagmanin {ilkeler arasindaki kaynasma ve dostlugu
artirmadaki katkisit da goéz ardi edilecek gibi degildir. Dini, dili,
kilturt, mezhebi, farkli da olsa meydana gelen iziicii bir olay
sonrasinda insanlarin, iilkelerin yardim konusunda birbirleriyle adeta
yaristiklari gozlenmektedir. Savas, deprem, yangin gibi dogal afetler
sonucu zirveye c¢ikan yardimlasma duygusu da insanin dogasinda var
olan bir ozelliktir. Her toplumda, her iilkede fakirlere, muhtaglara
yardim igin tedbirlerin alinmasi ve derneklerin kurulmast da bu
duygunun fitri oldugunu gostermecktedir. Gegtigimiz giinlerde

tilkemizde meydana gelen ve ¢ok sayida insamin O6liimiine sakat
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kalmasina, malinin zayi olmasina neden olan Marmara Depremi
sonrasinda Diinya iilkelerinin verdigi yardimlagsma Ornegi bunun en
giizel delilidir. Bunun igindir ki toplumun temelinde yardimlagma
mutlaka olmalidir. istisnasiz biitin insanlarin  hayrina, biitiin
toplumlarin mutlulugu i¢in g¢aligmak, biitiin yaratiklara karsi sefkat,
merhamet ve sevgi gOstermek Islamiyet tarafindan da

emredilmektedir®??.

(13

Kur’an, “... iyiligi emreder, kotii olani yasaklar ve iyiliklere
kosarlar. Iste bunlar iyilerdendir.”?** buyurarak iyiligi emredenleri,
kotiiliigii yasaklayanlari, iyiler olarak kabul etmis ve bu kimselerin
iyiliklerinin karsiligim1  bulacaklarini, kimsenin yaptig1 isin zayi
olmayacagint ifade etmistir?*®. Hz. Muhammed’de “Insanlarin

hayirlisi, diger insanlara faydals olandir.”??¢

buyurarak insanlara
hayirly olmanin insanin 6nemli gorevlerinden oldugunu agik¢a ortaya
koymustur. Yine “Biitiin yaratiklar Allah’in eseridir. Bunlardan
Allah’in  en g¢ok sevdigi halka en ¢ok faydah olandir???’
buyurmaktadir. Bu hadislerde Islimin yardimlagmaya verdigi deger
acik olarak goriilmektedir.

Semavi dinlerde yardimlasmaya biiyiik 6nem verildigi gibi
milli dinlerde de durum aymdir. Budizm’in, Eski Tiirklerin ve
Konfiigyiis’iin ahldk sistemlerinde de cdmert olma ve diiskiinlere

yardim etmek iistiin insanin vasiflarindan kabul edilmistir®?®,

223 [ A.Cubukgu, Isldmda Ahlik ve Manevi Vazifeler, 5.82; A.H.Akseki, Ahlik
iimi ve islam Ahlaki, s.276; H.Erdem, ag.e.,s.256; S.Nedvi, a.g.e. 5.493.

224 g Kerim, 3 Ali imran/114.

225 g Ates, Yiice Kur’an’in GCagdas Tesiri, 11,95; M.Esed, a.g.e. 1, .111.

226 A Himmet Berki, Ahlaka Ait 239 Hadis Terctme ve lzahi, Ankara,DIB
Yayinlar1 1968, DIBY, s.130.

227 A H.Berki, a.g.e.,5.276.

228 G.Tumer-A.Kigik,a.g.e, s.170-63.
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Su da unutulmamahdir ki, insanlara yardim ederken bazi
noktalara dikkat edilmesi gerekir. Ciinkii yerinde yapilmayan bir
yardim tembellige sefalete ve kayitsizliga sebep olabilir.

Buradan hareketle diyebiliriz ki, insanoglu yasantisini toplum
icinde siirdiiriir. Insanlarin mutlulugu igin herkesin gorevini toplum
icinde dayamigsma halinde yapmasi gerekir. Kur’an-1 Kerim,
boéliinmeyi, pargalanmay1, biitiinligdi bozmay: yasaklamistir. Herkesin
birbirine yardimct olmasi gerektigini vurgulamisgtir. Ciinkidi onun
amaci, insanlari ahldk yodniinden olgunlagtirmak ve onlart mutlu
kilmaktir. insanlarin birbirini sevmelerini ve saymalarini saglamaktir.
Bizler ayirici degil birlestirici, yikict degil, yapici olmahyiz.
Birlikten beraberlikten yana olmaliyiz. Kur’an-1 Kerim, toplumun
temelini yardimlasma iizerine kurarak birligi saglamay: amaglamigtir.
insanhigin faydasina olan islerde yarigircasina ¢aligsmaliyiz. Insan
olmanin  geregi olan yardimlagma Kur’an’in  o6nem  verdigi
hususlardandir.

Tevrat’ta yer alan “Yakinina yardim edeceksin.”?*® Kendi
memleketinde kardesine, hakirine ve fakirine elini ac;acaksm”230
ifadeleri de yardimlagsmanin ve zor durumda olanlara yardim etmenin
onemini agiklamaktadir.

Yine Incil’de yer alan “Senden isteyene ver, senden &diing

isteyene sirtini ¢evirme!”??! ifadeleri de yardimlasmay: tesvik

ctmektedir.

2.1.7.Baris
Bugiin insanligin en ¢ok ihyitag duydugu temel ilkelerden biri

de hi¢ siiphesiz baristir. “Islam” kavram: baris anlamina da

229 Tevyrat, Levililer, XXI1X, 34.
230 Teyrat, Tesniye, XV, 115.
231 Matta: V,47.
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geln1ektedir232.

Kur’an-1 Kerim daima insanlari birlik beraberlik,
kardeslik ve barisa davet etmek suretiyle konuya olan hassasiyetini
ortaya koymustur. Baris, gliven ortaminda var olan bir sosyal degerdir.
Giiven olmadan, emniyet ortami olusturulmadan barisi tatmamiz
miimkiin degildir. Bunun tersini diisiinmek de miimkiindiir. Baris giiven
ortamini hazirlar. Baris insanligi yiicelten degerlerin basinda gelir.
Yiice Allah baris iginde olmayi, bir emir olarak vermekte ve
onun gerekliligine dikkat ¢ekmektedir. insamin kendi ile banis iginde
olmasi, devlet ile halkin baris i¢inde olmasi, ana-baba arasinda baris
olmasi, devletler arasinda barisin olmasi ve nihayet Allah ile kul
arasinda barisin olmasi, diinyada mutlu olunmasini saglayacaktir.
Bunlar1 dikkate alarak soyle diyebiliriz. Toplumlarin mutluluk
ve huzur i¢inde bir hayat yasayabilmeleri i¢in baris1 temel ilke olarak
benimsemeleri zorunludur. iste Kur’an-1 Kerim bu temel ilkeyi esas
almis hatta yukarida da degindigimiz gibi adi1 barig olan bir dinin
kutsal kitabt olmustur. Sadece Islamin degil biitiin dinlerin 6ziinde
baris vardir?®3. Tabii ki, once fert bazinda barisi saglamak gerekir.
Kendisiyle kavgali bir fertten topluma fayda gelmez veya kendisiyle
kavgali fertlerin olusturdugu toplumda baris1 saglamak gii¢ bir istir.
Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Onlarin fisildagmalarinin
bircogunda hayir yoktur. Ancak bir sadaka yahut bir iyilik yahut da
insanlarin arasint diizeltmeyi isteyen(in fisildagmasi miistesna)”?3*
ayeti goOstermektedir ki barisi1 saglamak ve insanlarin arasimi

diizeltmek i¢in yapilan her tirli gayret ve g¢aba da bir hayir

vardir.Ciinkii  barig, insanlarin ihtiyac1 olan bir husustur. Bansg

232 Bayraktar Bayrakli, “Kur’an’da Insan Haklar1™ Din Egitimi Arastirmalar
Dergisi, Yil. 1998, Say1:5, s.10.

333 M. Nuri Yilmaz, “Baris ve Hosgdrliye Cagrn™ Kur'an'da Evrensel Hosgdrd,
s.16.

234 K Kerim, 4 Nisa /114,
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fertten aileye, aileden topluma ve oradan biitiin insanhiga dogru
yayilacak ve yasanacak. Bugiin insanlik bu ortami ¢ok 6zlemisgtir.

Bugiin teknik ilerliyor, ilerleyen teknik dilnyay:i kiigilltityor.
Bilhassa haberlesme ve ulagim alanindaki geligmeléer, mesafe
anlayigini iyice ortadan kaldirdi. Sokaklarimizi artik defisik renkte,
farklh dilde, ayr milliyette insanlarla paylasiyoruz. Bu gelisme ve
kaynasma gittikge artacak. Insanhk teknikte ilerlemis, bir difmeye
basmakla, bir memlcketi yok edecek giice ulagmistir. Ancak {izlilerek
ifade edelim ki ruh planinda, insaniyet ve vicdan planinda ayni basan
gosterilmemistir. Bosna, Karabag, Kosova, Filistin, Kibris olaylan
gOstermistir ki, insanlik Kur’an-1 Kerim’in sundugu baris anlayisina
her zamankinden daha ¢ok muhtagtir?®*. Eger dinlerin ahlak ilkelerine
kulak verilseydi bugiin ilim ve teknik kan ve gdzyasina decgil
insanlarin huzur ve mutluluguna vesile olacakti. Clinkid higbir din
savasl emretmiyor, kan ve gézyasini istemiyor. Bu giiniimiiz insaninin
savasa kars1 gosterdigi tavirda da net olarak goriilmektedir.

Buglin lerérizmin ve anargizmin arka planinda bu insanlarin
kendileriyle kavgali olmalari, din egitimi gdrmemeleri ve dinlerin
baris ve kardeslik ile sevgi anlayigint bilmemeleri yatmaktadir.
Toplumsal barisin  saglanmasi i¢in, smmf ¢atigmasinin, egoist
bireyciligin, bolgeciligin, kabileciligin kalkmasi1 gerekir. Bugiin barg
yolunda birgok zikzak bulunmasina ragmen istenildiginde bunlar
kaldirilabilir. Ciinkii bar1s dinlerin 6ziinde vardir ve dini bir emirdir.

Kur’an-1 Kerim insanlar1 barigsa girmeye ¢agiriyor. “Ey iman
edenler! Hep birden barisa girin.”?*® islam dini baris1 boylesine

emretmis ve baris1 saglayanlarin, barisg ig¢in ¢aba gdsterenlerin, iki

235 { Canan, Islamin Getirdigi Baris ve Kardeslik Atmosferi, Kur’an’da Evrensel
Hosgorll, s.24. ‘
236 K Kerim, 2 Bakara /208.
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insanin, iki devletin arasim diizeltenlerin g¢ok biiyiik bir iyilik
yaptigini beyan etmigtir?®’.

Kisaca insanlar barisa girerek, baris¢t olarak 6yle milkemmel
bir sosyal birlik ve gériinim ve diinya olusturmalilar ki, bu ortamda
isyan, g¢ekisme, ayrilik, birbirine eziyet verme, egrilik, Allah’in ve
kullarin haklarina saygisizlik gibi ¢irkin durumlar s6z konusu
olmamali. Aksine birlik, beraberlik, sevgi, karsihikli saygi, asayis,
gliven ve tam bir huzur iginde herkesin gorevini ifa ettigi bir ortam
olmalidir.

Su bir gergek ki, dinlerin barig ve kardeslik talimatlarina
uyulsaydr bugiin hala kan, gézyasi1 ve savag olmayacakti. Su da
unutulmamalidir ki, diinyada adalet olmadan baris olmayacagi gibi
dinler arasinda barig olmadan milletler arasinda ve diinyada baris

8
olmaz?38.

Sonu¢ olarak sunlari sdyleyebiliriz. Barisin yerlesmesi igin
anlayis degisikligi gereklidir. Insanlarin birbirlerini sevmesi gerekir.
Bugiin insanlifin sevgiye sefkate ihtiyaci vardir. insanlara ve diinyaya
sevgiyle bakmak gerekir. Sevgiyle baktifimiz zaman g¢irkin bir sey
géremeyiz. Bunun sonucunda da evrensel barisi gergeklestirebiliriz.
Incil’de de barigin énemine vurgu yapilmis ve barisi isteyenlere, barigi
saglamak i¢in ¢aliganlara giizel haberler sunulmustur.

Bu konuda Kur’an’in ortaya koydugu bilgileri destekleyen ve
incil’de yer alan “Ne mutlu Sulh edicilere; g¢iinkii onlar Allah

99239

ogullari ¢agrilacaklar. yine “Sen komsunu sevecek ve diigmanindan

nefret edeceksin” denildigini igittiniz. Fakat ben size derim

237 ¢ N.Bilmen, a.g.e.,1, 207; M.Yazir, a.g.e., 111, 17.
23% Y4, Kung-K.J.Kuschel, a.g.e.,532.
239 {ncil, Matta, V, 9.
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o . . « . . 240
“Diigmanlarinizi sevin ve size eza edenler igin dua edin.”

ifadelerinde barisg1 olmak ve barig1 saglamaga tesvik vardir,

»241 amri de insanlara

Tevrat’ta yer alan “Og¢ almayacaksin
baris yerine felaketi getirecek olan bir ¢irkin davranisi yasaklayarak

barisin kapilarini aralamis ve insanlari baris¢1 olmaya yoénlendirmisgtir.

2.1.8.Ana-Babaya lyilik

Ana-babaya iyilik biitiin insanlarin onem verdigi ahlaki bir
ilkedir.  Ahldkgilar  biiyiliklerimizi, yani hiirmet gosterilmesi
gerekenleri siralarken anne ve babayi birinci siraya koymaktadirlar®*?,
Anne ve babamin durumlari1 {izerinde biraz dusiiniirlerse onlara kars:
olan vazifelerimizin onemi daha iyi anlagilir. Ciinkii, varhigin gergek
sebebi Hz. Allah, zahiri sebebi isec anne ve babadir?*’. Anne ve baba
insanin aciz zamaninda destek olur, kiigiikken, gligsiizken yeme ve
igmesini temin eder, giizel huy ve davranislarin 6gretimini yapar,
cesitli gilgliik ve yorgunluklarla bikmak ve usanmaksizin gece giindiiz
kendilerini ihmal edip biitiin hizmetleri gocuklara verenler yine anne
babalardir.

Boylesine onemli bir konu iizerinde Kur’an-1 Kerim’de
yeterince durmus ve konunun dnemini arz etmistir. Yiice Allah pek
¢ok ayette kendisine es kogmama emrinden sonra, anne babaya iyiligi
giindeme getirmektedir. Kur’an-1 Kerim, anne-babaya saygi duymay
ve onlara iyi bakmayi bir ibadet olarak kabul etmistir. Anne-baba
haklarin1  bagkdseye oturtmakla insanhk tarihinin en biyilik

inkildplarindan birini gerceklestirmistir®**.

240 jhcil, Matta, V,47..

241 Tevyrat, Levililer: XIX, 18.

242 | Erdem, a.g.c.,5.223.

243 A Turgut, a.g.e.,s143.

244 Bayraktar Bayrakli, a.g.m.,s.12.
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Kur’an “Allah’tan baskasina ibadet etmeyin, ana-babaya iyilik

edin 99245

ve “Allah’a kulluk edin, O’na higbirgeyi ortak kosmayin ve
ebeveyne giizel muamele edin.”?* buyurarak konunun énemini ortaya
koymustur. Bu ayetler gostermektedir ki, insanlar mutlaka anne-
babasina devamli surette yardim etmeli ve her zaman giizel davranista
bulunmahidir®’, -

Kur’an-1 Kerim anne babanin gocuklarina iyi davranmasindan
¢ok, ¢ocuklarin anne-babasina iyi davranmast konusundaki tavsiyelere
agirhik vermektedir. Bunun temelinde anne babanin fitratinda
¢ocuklar1 koruyup gozetmeye yonelik zengin sevgi ve duygu

kaynagimin varlig vardir?*®.

Bir bagka neden de ebeveynin g¢ocuklar
tizerindeki hakkinin ¢ocuklarinkine gére ¢ok olmasidir.

Kur’an Allah’a ibadetten hemen sonra anne ve babaya iyiligi
emretmis, onlart iyilik ve yardim edilmesi gerekenlerin en baginda
saymistir. Ayni zamanda Kur’an ebeveyne nasil davranilacagini da
belirlemistir. “Anne ve babaya giizel davranin. Eger onlardan biri veya
ikisi senin yaninda yaslanirsa, sakin onlara “6f” bile deme ve onlan
azarlama. Ikisine de iyi ve yumusak séz soyle. Ikisine de aciyarak

tevazu kanadim indir.”**°

Bu ayette Yiice Allah biitiin insanlara
hitaben anne-babaya iyilik etmelerini tavsiye etmistir. Evet. Biitiin
insanlar anne ve babasina iyilik etmelidirler. Ciinkii anne-babalarinin
¢ocuklarina hizmetleri ve sevgisi ¢oktur. Bizlerin meydana gelmesine
vesile olmusg, biliyliylip gelismemize katkida bulunmuslardir. Bunun
igin bizler onlara saygi, sevgi ve hiirmetkar olmaliyiz. Onlardan

usanarak veya bazi sz ve hareketlerden rahatsiz olarak onlara istirap

245 K Kerim, 2 Bakara /83.

246 ¥ Kerim, 4 Nisa/36.

247 3.N.Bilmen,a.g.e, I, 79; M.Yazir,a.g.e., I, 326.
248 A Kasapoglu,a.g.e,s.108.

249 ¥ Kerim, 17 isra /23-24.



106

verecek, omnlart iizecek soz soylememeli ve onlardan rahatsiz
oldugumuzu  gdsteren  davramslarda  bulunmamahyiz. Onlan
azarlamamali, sézlerini kesmemeli, onlara kargi son derece yumusak
muamelede bulunmaliy1z®*°. ’
Gordiigiimiiz gibi Kur’an iyiligin emir ve tavsiyesini anne ve
babay: kapsayacak sekilde yapmaktadir. Ozellikle annenin
hizmetlerine isaret ederek, onun Ustiinliigiine dikkat g¢ekmektedir.
Bilindigi gibi annenin en biiyiik zahmet ve mesakkati hamilelik ve
dogum devrelerindedir. Kur’an bu duruma géyle deginmektedir.

“Annesi onu zahmetle tagidi ve onu zahmetle dogurdu.”*’!

Bu ayetin
baslangicinda da hitap biitiin insanlaradir. Bu ayette de ifade edildigi
gibi annenin babadan fazla olarak hamilelik, dogum, emzirme gibi
babanin miidahalesi olmayan zahmetlere katlanmigtir. Bunun iginde
sahabilerden birisinin “Oncelikle kime iyilik edeyim?” sorusuna Hz.
Muhammed ii¢ defa “annene!” dedikten sonra, dordiinciisiinde

“babana!” kargihhigim vermigtir®>?,

Anne-babaya iyilik, ailenin olugtugu ilk toplumlardan
giiniimiize kadar dini ve ahldki bir goérev olarak kabul edilmigtir.
Anne-babaya kars1 vazifelerimizi itaat, sevgi, hiirmet ve minnettarhk,
gerektiginde yardim ve oliince hayirla anmak diye ozetleyebiliriz.
Ayni zamanda anne-babaya iyilikte insan olmanin geregi olan ahldki
bir prensiptir.

Tevrat’ta da ana-babaya iyilik konusunda net emir vardir.

9253

“Babaiia ve anana hiirmet et ifadesi ana ve babaya hiirmet edilmesi

gerektigini en giizel sekilde ortaya koymaktadir

250 A.H.Akseki, Ahlik llmi ve Islim Ahlaki, s.212, O.N.Bilmen,a.g.e.,1V, 1863;
H.Erdem, a.g.e.,s.223.

231 K Kerim, 46 Ahkaf /15.

232 A Kasapoglu, a.g.e.,s.109.

233 Tevrat, Cikig:20-12.
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2.1.9.Komsu Hakki

Kur’an-1 Kerim’in o6nemli gordigii esaslardan biri de
yardimlagmak, insanlara iyi davranmak ve yakinlar gﬁzetlﬁektir. insan
higbir zaman toplum hayati yasadigini unutmamahdir. Insanlar
aralarinda isbirligi ve dayanigma sayesinde mutlu bir hayat
stirebilirler. Herkesin isi ve meslegi farkli oldugu igin insan
baskalarina da muhtagtir. Komsuya olan ihtiyag ise diger insanlara
oranla daha fazladir. Ciinkii ailemizden,akrabamizdan sonra bize en
yakin olanlar komsularimizdir. Komsu haklarina riayet etmemiz ise
ahlaki ve toplumsal bir vazifedir®**.

Daha oOnce ifade ettiimiz gibi sosyal bir varhik olan insan
baska insanlara ihtiya¢ duyar. Bunlar arasinda insanin sosyal
dayamigmast itibariyle en ¢ok ilgilendigi, hayir ve serrinden en ¢ok
etkilendigi kendi komsularidir. Bunun iginde Kkomgsu haklarim
gozetmek en 6nemli gorevierimizdendir.

Kur’an-1 Kerim’de de konuyla ilgili ayetler bulunmaktadir.
“Daha o6nceden Medine’yi yurt edinmis ve goniillerine imani
yerlestirmis olan kimseler, kendilerine go¢ edip gelenleri severler ve
onlara verilenlerden dolay: i¢lerinde bir rahatsizhik hissetmezler.”?*?
bir baska ayette Yiice Allah (c.c.) “Allah’a ibadet edin ve O’na higbir
seyi ortak kogsmayin. Ana-babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara,
yakin komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa, ... iyi davranin®’®,

Buyurmaktadir. Goriildigi gibi ayeti kerimede hem yakin, hem de

uzak komsuya, iyi davranilmasi emredilmektedir. Yakin komsuluktan

234 | A.Cubukgu, Isldmda Ahlik ve Manevi Vazifeler, s.68; A.H.Akseki, Ahlik
ilmi ve islam Ahlaki, s.286;Stilleyman Nedvi, Asri Saadet Peygamberizin Tebligat
ve Talimat: (trc:Ali Genceli),Samil Yayinevi, Istanbul,1984,5.331-332.

3% K.Kerim, 59 Hasr /9.

256 K Kerim, 4 Nisa/36; Fahreddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l Gayb,
Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 1990, VIII, 1. bsk, 31-32
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kasit ev yakinhign veya akrabahk olabilir. Uzak komsgu ise evi uzak
oldugu ve akrabadan da olmadig: halde kisinin iliski i¢cinde oldugu
insanladir®’.

Buradan anlagilmaktadir ki, komgular arasinda din, dil ve irk
ayrimi yapmaksizin ve komsumuz kim olursa olsun, karsihkli hak ve
vazifede saygili olmak herkes i¢in bir ¢devdir. Karsilikhi olarak komsu
haklar1 gozetildigi takdirde, cemiyetin biinyesi saglamlasir. Darginhik
ve ayrihiklar onlenir, cemiyet saadet ve huzura kavugur. Bunu
saglamak iginde, Yiice Allah kendisine ibadetten hemen sonra
komsuya iyi davranmamizi emretmistir. Hele hele komsumuzun dini,
dili, kiiltiird, 1rk1 gézetilmeden iyi davranmamizin istenilmesi Kur’an-1
Kerim’in kucaklayicthgim ve kapsayiciligim bir kez daha gozler
oniine sermektedir. Zaten Kur’an can, mal, namus gibi degerleri
dokunulamayacak  mukaddesler  arasinda  zikrederek  barisin,
mutlulugun ve sevgiyle bir arada yasamanin yolunu gdstermistir.

Eli ve dili ile komsularint inciten, komsular1 ag¢ iken kendileri
rahat rahat vakit gegirenlerin ger¢ek miimin olamayacaklarini séyleyen
Hz. Muhammed (SAV), “Cibril, bana durmadan komsuya iyilik
yapmay1 tavsiye etti. Bu siki tavsiyeden, komsuyu komsuya varis
kilacagini zannettim.”?*® buyurarak komsunun ve komsuya iyiligin
Islamdaki  yerini  belirlemistir. Barig i¢inde yasamak igin
komgularimizla, ailemizle, arkadaslarimizla, akrabalarimizla ve tim
insanlarla iyi geginmeli ve onlara iyi davranmaliyiz.

Bu onemli konu hakkinda Tevrat’ta son derece agik ifadeler
yer almaktadir. “Komsuna karst yalan schadet etmeyeceksin®?®®

ifadeleri konunun Tevrat ac¢isindan da biiyik o©Onemi oldugunu

237 () N.Bilmen, a.g.e., 11, 589; M.Yazr, a.g.e., 11, 520.
238 M .Nevevi, a.g.e., I, 340.
239 Tevrat, Cikis, 20/16.
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gostermektedir. Yine Tevratta yer alan “Komsunu kendin gibi

9260

seveceksin ciimlesi de komsu hakkinin ve buna riayetin insan ve

toplum ig¢in dnemini ortaya koymaktadir.

2.2.KOTU DAVRANISLAR

Tabiat1 gere@i sosyal bir ¢evrede yasayan insan hem bu gevreyi
etkiler hem de bu gevreden etkilenir. Insan igin burada iki tarafli bir
etki s6z konusudur. Insanin huzurlu ve mutlu olmasi da bahsettigimiz
bu sosyal gevresiyle olan iligkileriyle yakindan ilgilidir.

Iste biz bu béliimde insanin gevresine yaptig1 kotii etkileri ele
alacagiz. Insan ve toplum igin zararli oldugu herkes tarafindan kabul

cdilen kot davramiglarin bazilart sunlardir:

2.2.1.Yalancihk

Yasadigimiz diinyada her ne kadar degisik din ve irktan
insanlar seref ve diiriistliik {izerine kurulu bir hayat i¢in ¢abalasalar da
giiniimiizde sayilamayacak kadar ¢ok yalancilik, hilekarhk, riyakarlik

ve dolandiricilik vardir?®!,

Aldatmak amaciyla bilerek ve gercege aykiri olarak sdylenen
s6z2%2 demek olan yalan dinen ve ahldken koétii kabul edilen bir

davramstir. Genel anlamda yalanciligi, mevcut durumun aksini ifade

etmek olarak tarif edebiliriz?®’.

Aklen kotii kabul edilen yalan biitiin dinler tarafindan haram

264

kilinmistir Yalanci, olana olmadi, olmayana da oldu diyerek

ger¢egin aksine sahitlik etmis olur. Yalan beldeleri tahrip, kullari

260 Tevrat, Levililer, 19/18

261 H.Kiing- K.J.Kuschel, a.g.e.,s.19.

262 Tyrkee Sozlik, s.1583, “yalan” md

263 { A.Cubukgu, Islamda Ahlik ve Manevi Vazifeler, s.128; R.Kilig, Ayet ve
Hadislerin Isiginda insan ve Ahldk, s.126; H.Erdem, a.g.e.,s.149.

264 Kinalizade Ali Efendi, a.g.e.,s.266.
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helak ve irzt telef eder’®. Boylesine ¢irkin bir davramisi akli basinda
bir insamin tasvibi mimkiin degildir, hele boyle bir davranisa
tevecciihli imkansizdir.

Yalan soylemenin yol agtigi pek ¢ok olumsuzluklar vardir. Her
seyden oOnce yalan toplum bireylerini bir birine baglayan giliven
duygusunu ortadan kaldirir. Ciinkii yalanciya degil dogru soyleyene
giivenmek esastir.

Dogru sozli olmak, ne kadar insani ve ahliki bir 6zellik ise,
yalancilik da o kadar gayr-i insani ve gayr-i ahldki bir durumdur.
Yalanin gayr-i insani olusu ve ahldki kotuligi insanlar arasindaki
iligkileri temelinden sarsmasindadir. Ciinkii yalan konusmak beseri
iligkileri, koklu bir sekilde zedeler. Az Once de degindigimiz gibi iyi
iliskiler kurabilmenin zorunlu sart1 olan giiven duygusunu yok eder.
Dogal olarak da kargilikli olarak birbirlerine giivenemeyen insanlarin,

saghikli iligkiler kurabilmesi miimkiin olmaz?°®.

Gergekleri ters yliz ctme olan yalan lanet ve azabin sebebidir.
Ciinkd yalancilik, fertler arasindaki birlik ve dayanigmayi kaldirarak
insanlar1 birbirine diisiiriir, diismanliklara sebep olur?®’.

Kur’an-1 Kerim bu psiko-sosyal gergeklerden dolayr ve
toplumu meydana getiren ferdler arasinda saghkli ve samimi iligkiler
kurma imkanint ortadan kaldxran yalan ve yalanciligi kesin olarak
yasaklamigtir. Kur’an’da bu konu hakkinda su ifadelere yer

verilmistir: “Yalan sézden sakinin”?®®

. Goriildugi gibi bu ifadeyle
Kur’an-1 Kerim yalani ve yalancilig:1 yasaklamigtir. Kur’an’da “kizb”

ve “zur” Kkelimeleri ile anlatilan yalan dogrulugun ziddidir. Zur

265 Kinahizade Ali Efendi, a.g.e..5.266-267.

266 j A.Cubukgu, islimda Ahlak ve Manevi Vazifeler, s.128; R.Kilig, Ayet ve
Hadislerin Isiginda Insan ve Ahldk. s.126; A.Kasapoglu, a.g.e.,s.74.

267 A Turgut,a.g.e.,s.112; a.Kasapoglu, a.g.e.,s.74.

268 ¥ Kerim, 22 Hac/30.
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gercekten sapma, yalan, uydurma, iftira demektir’®®. Hz. Muhammed
(SAV), “Size giinahlarin en biiyiigiinti haber vereyim mi? Onlar,
Allah’a ortak kogsmak ve anne-babaya kotiillik yapmaktir. Dikkat edin
en bilyiik giinah yalan séylemek ve yalanci $ahitliktir.”27° buyurarak
yalanin ve yalanci sahitligin ne denli kot bir fiil oldugunu ortaya
koymustur.

Yalancilarin, azabin en getini ile azablandirilacagimi®’' haber
veren Kur’an, aym sekilde iyi insanlarin yalana tanik olmayacaklarim

ve yalan soOylenen yerde durmayacaklarint dogru olanin da bu

oldugunu belirtmektedir?’?,

Yalan gibi yalanci sahitlik de Kur’an-1 Kerim’in kétii kabul
cttigi bir davramigtir. Yalanci sahitlik ahliken, yalanin en siddetlisi
olarak kabul edilir. Insanlarin ruhuna zarar veren, haklarim zayi eden,
anarsiyi yayan yalanci sahitlik, toplumsal kotdliklerin en
tehlikelilerindendir. Bunun ig¢in de Kur’an en biiylik giinah olan sirk
ile yalanci sahitligi beraber zikretmigstir?’?.

Tabii ki bir insan, bir ciiriim veya cinayet hakkinda sahitlik
icin mahkemeye c¢agrilacak olursa, diismanlik goéstermeksizin,
korkusuzca gergegi soylemesi onun i¢in bir vazifedir. Yalanci
sahitlikte hakikati gizlemek vardir. Bu ise ¢ok biiyiik ahlaki ve dini

sugtur?’®. Kur’an’daki “Zannin ¢ogundan kagimin”?’?

ifadesi de yalam
ve yalanci sahitligi yasaklamaktadir,
Yalan soylemenin sebepleri gesitlidir. Oviinmek, kendini iistiin

goérmek, ilgi gekmek; scvgi saglamak, menfaat elde etmek, utanmak,

269 5 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, VI, 32.
270 g1.Buhari-es-sahih, Edep 6, iman, 16.

27V K .Kerim, 45 Casiye /7-8.

272 K Kerim, 25 Furkan /72.

273 K Kerim, 22 Hac /30.

274 | Erdem, a.g.e.,8.271.

273 K Kerim, 49 Hucurat /12.
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cekinmek, cezalandirilmaktan korkmak, ¢evresindekileri taklit etmek,
intikam almak, zarardan kurtulmak, yalam ahiskanlik haline getirmek,
asagilik duygusu nedeniyle kendini bagkalarina kabul ettirebilmek
bunlardan bazilaridir?’é. ’

Biitiin bunlara ilaveten yalan, Budizm’de de yasaklanmigtir.
Yine Caynizm’de bes onemli ahldki esastan biri de yalan
soylememektir. Eski Tiirklerde yalan s6ylemek hos karsilanmaz, yalan
soyleyene ve yalan yere yemin edenlere agir cezalar verilirdi.
Konfiigyiisgiiliilk’te de bilyiik ve istiin insanin odzelliklerinden biri de

yalan sdylememektir?’’,

Gorialdagi gibi yalan, farkli kiltiir ve dine
mensup olsalar da biitiin insanlarin hogy gormedigi bir fiildir.

Yine Kur’an-t Kerim “... Allah’tan korkun ve dogru séz
sdyleyin”?’® buyurarak insanlan yalan s8zden uzak tutmak istemigtir.
Yani hangi konuda olursa olsun bir sdz siéylendigi zaman gergegi
soylemek gerekir. Sonunda yalan oldugu anlagilacak ve soyleyenleri
kiigiik diisiirecek soézler sdylemeyin. Ciinkii bir cemiyetin sézii ne
kadar saglam olursa, isleri de o oranda diizgiin olur. So6zii saglam
olanin 6ziide saglam olur?’®,

Demek ki, dogruyu sdylemeli, diiriist hareket etmeliyiz. Higbir
kimsenin ve higbir kurulusun, higbir devletin ve dini miiessesenin
veya dini cemiyetin insanlara yalan sdylemeye ve sdyletmeye hakki
yoktur. Gerek dinlerin temsilcileri gerek kitle iletisim araglar1 gerek
sanat, edebiyat ve bilim adamlari, politikacilar ve siyasi partiler

gergege, hakikate hizmet etmek durumundadirlar?”®.  Bunun igin de

276 A.Kasapoglu, a.g.e.,s.75.

277 A.H.0.Budda, a.g.e.,s.303; O.R.Dogrul, a.g.e.,s.80; G.Ttmer-A.Kiguk,
a.g.e.,s.64-65-66-85.

275 K.Kerim, 33 Ahzab/70.

278 M.Yazir, a.g.e., VI, 113,

279 H4.Kung-K.J.Kuschel, a.g.e.,5.20.
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insanlar oncelikle kendilerinde sonra ise aile, okul ve toplumda hem
s6zde hem de eylemde diurustligil ilke haline getirmelidirler.

Biitiin kotiliiklerin temeli ve kaynafi olan yalan her tiirli
musibetin sebebidir. Yalan, insanin kurabilecegi her tiirlii insani
iliskiyi olumsuz yo6nde etkiler. Insamin 6zenle olusturdugu sosyal
¢evresine zarar verir. Glivenilen, sevilen, fikirlerine itibar edilen insan
olma 6zelligini kaybettirir. Yalan toplumda adaletin tesisine de engel
olur. Kur’an-1 Kerim’de bu ¢irkin fiilin zarar ve kotiiliikleri
anlatilarak yasaklanmistir. Buna ilaveten Tevrat’ta, Incil’de
Budizm’de, Caynizm’de, Konfiigyiis¢iililkk’te ve diger dinlerde de
yasaklanan bu kotii eylemden uzak durmaliyiz. Yalan sadece dinlerin
degil aklin da reddettigi, zararli buldugu bir davramistir. Yalandan
uzak durarak toplumda giivenilen, sevilen, s6ziine itibar edilen bir
insan olabiliriz. Ve ancak bu sayede diizenli ve saglikli iligkiler
kurabiliriz. Bu aymi zamanda huzurlu ve mutlu bir toplum
olusturmanin da bir 6n sartidir. Mutluluk ve barig dolu bir diinya i¢in
yalandan uzak durmahiyiz. Ciinkii yalan kotiliige gotiiriir.

Boylesine ¢irkin bir fiili onaylayan hi¢bir din mevcut degildir.
Tevrat’ta da yalan a¢ik bir sekilde yasaklanmigtir. Ondaki “Yalan
seyden uzak ol”?%® ifadesi bunu gostermektedir. Bunlara ilaveten

»281

Incil’deki “yalan yere and etmeyeceksin , cimlesi de yalanin kotii

bir davranis oldugunu ortaya koymaktadir. Tevrat’ta ki “Yalan haber

”282

tagsimayacaksin ifadesi de Kur’an’in bu konudaki yaklagimiyla

benzerlik arz etmektedir.

280 Tevrat, Cikis, XXIII, 7.
281 {pcil, Matta; V, s5.33.
282 Teyrat, Cikis, XXIII, 1, 5.76.
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2.2.2. Hirsizhik

Kur’an-1 Kerim’in kotii kabul ederek yasakladig
davranislardan biri de hirsizliktir. Hirsizlik Kur’an’in bilyiik giinah
olarak kabul ettifi ve el kesme cezasiyla onlemeye ¢alistigi bir
sapmadir®®?,

Yasaklanan davramslardan olan hirsizlik, Kur’an’a gore her
devirde toplumun tasvib etmedigi ve cezalandirdig bir kotiluktur®®,

Hirsizligin Kur’an’daki karsilign “sirkat” tir. Sirkat sozliikte
“baskasinin malim1 gizlice almaktir*?®® ki, dilimizde buna hirsizlik
denir. Fakihler hirsizi goyle tarif ederler: Baskasinin miilkii oldugu
kesinlikle bilinen nisab miktar1 veya kiymeti nisab miktarini bulan,
korunan bir mali gizlice alan akil ve balig kimsedir?®®.

Hirsizlik, 1sldam cemiyetinde kesinlikle benimsenmeyen ve
devamlt olarak koti goriilen bir davranistir. Sahibinin haberi olmadan
bir seyin alinmasi manasina gelen hirsizlik, hem dinen hem ahliken
hem de aklen gok kétii ve haram Sﬂ)’lll]ll$tll‘287.

[slam dininde miilkiyet ve tasarruf pek mukaddes bir hak
oldugu igin, bunlara zarar verebilecek hergey, siddetle yasak

»288

edilmi,tir. “Haksiz yere baskalarimin mallarin1 yemeyin mealindeki

ilahi esas, mesru olmayan bir sckilde mal almay1 yasakhiyor.

Kur’an, insani ve ona ait degerleri korumay: ilke edinmistir.
Mal da insanin sahip oldugu degerlerden biridir. Kur’an bu kotii eylem
icin el kesme gibi olduk¢a agir bir ceza getirmistir. Hirsizhik eden

erkek ve kadimin, yaptiklarina bir karsilik ve Allah’tan bir ibret olmak

283 Komisyon, Islam Gergegi, Ankara, AUIFYayinlari, 1995, 5.83.

284 A.Turgut, a.g.e.,s.170.

285 { Canan, Kutiibi Sitte Terctime ve Serhi, VII, 259; M.Yazir, A.g.e., III, 175,
S. Lukes, a.g.e.,s.77.

286 | Canan, a.g.e., a.y. Abdulkadir Udeh, Mukayesili Islam Hukuku ve Beseri
Hukuk (Cev: Ali Safak), Ankara, Rehber Yayinlari, 1991, IV. 1. bsk,179.

287 H.Erdem,a.g.e.,s.263.

288 K .Kerim. 4 Nisa/29.
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izere ellerini kesin. Allah ¢ok aziz ve hikmet sahibidir. Su var ki, kim
bu haksiz davranisgindan sonra tévbe eder ve durumunu diizeltirse
sliphesiz Allah onun tdvbesini kabul eder. Allah ¢ok bagislayic1 ve
esirgeyicidir.”?*’ ’

Kur’an-1 Kerim hirsizligi toplumsal agidan ¢ok sakincali bir
fiil olarak kabul etmis ve hirsizlia ciiret eden elin isldm’in sosyal
biinyesi iginde kanser olmus bir uzuv gibi kesilmesine karar vermistir.
Burada sunu da belirtmek gerekir ki, Kur’an’in getirdigi el kesme
cezasl yine Kur’an'in kurmaya g¢alistif1 diinya i¢inde gegerlidir. Onun
getirdigi diinyada zekat, sadaka, infak gibi fonlar sayesinde ag¢hktan
bahsedilemez. Dolayisiyla insan ne fazla beslenme ve asirt proteinden
hastalanir ne de yetersiz beslenmekten hastane kapilarinda stiriiniir.

Bu konuda Kur’an sdyle demektedir. “Onlarin mallarinda
yoksul ve muhtaglarin haklari vardir.”**® Karinlar1 doyurulmayan,
asgari  ihtiyaglar1  giderilmeyen insanlarin yaptiklar1  negatif
davramiglardan bu insanlar degil, buna sebep olanlar sorumludur?®!.

Calismadan zor kullanarak, bagkasinin hakkini inkar ederek,
yalanci sahit bularak veya hile ve diizenbazlik gibi mesru olmayan
yollardan biri ile bagkalarinin mallarini gasbetmek, onlarin tabii

292 By tecaviizii Kur’an kadin ve erkek

haklarina tecaviiz sayilir
ayrim yapmaksizin sert ve kesin bir dille yasaklanug, yapanlar iginde
caydirici  cezalar getirmistir. Bu cezamin uygulandigi sosyal
toplumlarda hirsizhik oranminda biiytik bir azalma goriilmektedir.
Iirsizhigin - yaygin  oldugu toplumlarda bireyler malimn
calinacagi endisesiyle tedirginlik i¢inde yasarlar. Bu ise insanlarin

psikolojik bir hastahia tutulmasina vesile olabilir. Hirsizligin

289 K Kerim, 5 Maide /38-39,
290 ¥ Kerim, S1 Zariyat /19,
2%} Komisyon, a.g.e.,s.84; M.Yazir, a.g.e.,CII1,175.
292 A H.Akseki, Ahlak limi ve Islam Ahliki, 5.263.
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getirdigi en olumsuz oOzellik ise toplum bireylerini birbirlerine

baglayan itimat ve giiven duygusunun sarsiimasidir?®?

. Bunun igindir
ki hirsizlik Kur’an’da yasaklanan ahldki kusurlarin basinda gelir.
Hirsizlik, her devirde higbir toplum tarafindan tasvip
edilmeyen kotii bir davranistir. Gasb ve eksik tartmaktan tutunuz da,
sokakta bulunan egyanin alinmasina kadar uzanan hirsizlik, insani her
tirlii rezalet ve pismanliga goétiriir. Hem giinah, hem haram hem de en
biiyiik ahlaksizlik olarak kabul edilen hirsizlik bitiin dinlerde yasaktir.
Dinlerin bu fiili onaylamamasinin yaninda akil sahibi olan fakat bir
din ve mezheple baglantis1 olmayan insanlarin da bdéyle bir fiili
kabullenmesi olanaksizdir. Tarih bize agik¢a sunu gostermistir ki,
nerede agir1 fakirlik varsa orada garesizlik ve itimitsizlik vardir. Bu
sartlarda hayatta kalmak ig¢in hirsizlik bas gosterir. Nerede giig ve
zenginlik asiriya kagarsa, oradaki yoksul ve diglanmislarda kiskanglik,
nefret, hatta oldiriici kin ve ayaklanma egilimleri kendiliginden

uyamr. Bu ise siddete neden olur?®*.

Kur’an-1 Kerim’in ongordigi
diinyada bu duygularin tasmasina engel olabilecek tedbirleri zekat,
sadaka, infak gibi fonlari tesis ederek almigtir.

Eger biz insancil olursak yani iktisadi ve siyasi giiciimiizii
insanlarin hizmetinde ve faydasinda Kkullanirsak hirsizlik gibi koti
fiillerin meydana gelmesine de engel olmus oluruz. Aci ¢ekenlere,
fakirlere, oziirliillere, yaslilara 6zel ihtimam gésterilmeli ve onlarin
haklar1 verilmelidir. Sonug¢ olarak sunu soéyleyebiliriz: Hirsizlik,
bireye karsi bir cinayet, cemiyet ve topluma karsi ise bir diismanliktir.
Béyle ¢irkin bir davranigtan uzak durmak hem aklin geregi hem de

dini ve ahlaki bir 8devdir.

23 A.Kasapoglu,a.g.e., s.132.
294 A H.0.Budda, a.g.e.,s.303; O.R.Dogrul, a.g.e.,s.80; A.Kuglk, a.g.e.,s.98-99.
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»295 ifadesi Kur’an’in

Tevrat’ta yer alan “Calmayacaksin
Miimtehine suresinin on ikinci ayetindeki “hirsizlik yapmamak”
ifadesi ile aymidir. Budizm’de Caynizm’de, Konfiigyiisgiiliik’te, Eski
Tirklerde ve diger dinlerde en  g¢irkin  davrams  olarak
gérﬁlnlektedir296.Ad1111 zikrettigimiz dinlerin  ahldk dgretilerinin

meseleye bakisi Kur’an’in konuya yaklagimint destekler mahiyettedir.

2.2.3.Zina

Kur’an-1 Kerim’in kesin bir dil ile yasakladig: girkin fiillerin
bir digeri de zinadir. Zinanin biiyiik bir ahlaki kusur oldugunda biitiin
sosyal sistemler goriis birligi igerisindedir. Bu konudaki evrensel

gorilg  birligi, insan fitratimn zinadan nefret ettigi gergegine

dayanir®®’.

Zina, dinin mecsru kabul cttigi bir akde dayanmaksizin irade ve

ihtiyar ile yapilan yasak bir ¢iftlesmedir®’®.

Bu sugu isleyen erkege
zani kadina da zaniye denir.
Zina, saghikli nesillerin yetigmesine ve mutluluk yuvalarimn

kurulmasina engeldir®®®.

Kur’an’a goére sirk ve adam oldirmekten
sonra en biiyiik giinah zinadir. Allah Kur’an-1 Kerim’de “Yine onlar ki
Allah ile beraber baska bir Tanri’ya yalvarmazlar. Allah’in haram

kildig1 cana haksiz yere kiymazlar ve zina etmezler”???,

Buyurarak
zinanin yapilmasini yasaklamigtir.
Kur’an-1 Kerim bu fiili adi ve igreng bir su¢ olarak nitelemekte

ve ona yaklasilmamasini 6giitlemektedir. “Zinaya yaklagmayin. Ciinki

295 Tevrat, Cikis, 20/13.

296 Kiing-Kuschel,a.g.e.,s.18.

297 Kasapoglu, a.g.e., 5.117.

298 A Turgut, a.g.e.,s.127; l.Canan, Kutubi Sitte Tercime ve Serhi, VI, 209;
A.Udceh, a.g.e, 1V,21. '

299 Komisyon, a.g.¢.,s.86.

300 ¥ Kerim, 25 Furkan /68.
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2301

o, ¢irkin bir is ve kotii bir yoldur, Bu ayette Yice Allah

gerekgesini belirterek zinay1 yasaklamis ve onun asiri bir giinah, ¢ok
koti bir yol oldugunu actklamistir’??,

Bir bagka ayette “... Fuhgiyatin (her tirldl kotalik), ’gizlisine de
acigina da yanasmayin.”*®’ Bu ayette de gerek gizli gerekse agik
olarak yapilan zina ve livata gibi her tirlit fahigeliklerden kaginilmasi
gerektigi vurgulaniyor. Hatta bu g¢irkin fiilleri yapmak séyle dursun
onlara yaklasilmasi bile yasaklaniyor. Ayette gecen “fahsa” kelimesi
Ol¢tiniin Otesindeki koétii olan her seyi kapsalxlaktad1r3°4.

Kur’an-1 Kerim’de zina ile ilgili bir baska ifade de soyledir:
“Allah, zinayi, fenaliklari ve insanlara zuliim yapmay1 nehyeder.”305
Demek ki iyi insanlar fuhustan kag¢inan, i1rzlarini koruyan, zina
etmeyen, kotilik isledikleri zaman da Allah’t anarak hemen
giinahlariin bagislanmasini isteyenlerdir.

Kur’an-1  Kerim zinay:r yasaklamadan o6nce kadin-erkek
arasindaki nikahlt iligkiyi, yani evliligi tegvik etmekte ve Gvmektedir.
Hatta toplumdaki muhtag, fakir,kimsesiz, evlenmek igin maddi

imkandan yoksun insanlari evlendirmeyi topluma bir gorev olarak

. e 3
vermlstlr'O(’.

Kur’an’in ifadesiyle bir tek insani, kadin-erkek olarak iki ayrn
cinste yaratip birini digeriyle mutlu etmek, aralarinda goniill ve sevgi
bagi tesis etmek, onlari ¢ocuk ve torun sahibi yapmak Allah’in
insanliga en biiyiik bagislarindandir. Kur’an evrendeki her seyin ¢ift

olarak yarauldigindan bahsctmektedir. Canliligin devami ve varlifin

300 K .Kerim, 17 Isra/32.

392 g Ates, Yluce Kur'an'in Cagdas Tefsiri, V. 215.

303 K .Kerim 6 En’am/151.

304 g Ates, Yuce Kur’an’in Cagdas Tefsiri, V. 135; T. lzutsu, a.g.e.,s.306;
M.Yazir, a.g.e., V, 89.

305 K .Kerim, 16 Nahl /90.

306 ¥ Kerim, 24 Nur/32.
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Oongorilen fonksiyonu bu evlilikle saglanmmistir. Kadin ve erkek bu
hayat1 birlikte yasayacak ve insan soyunu devam ettireccktir. Iste bu
bedensel ve duygusal birlikteligin tabii yolu, aralarindaki 6zel

307 fste Kur’an-1 Kerim, kadin ve erkek

mukavele, yani nikahtir
arasinda tegvik edilen ve kutsanan bu anlaml iliskinin tabii olmayan
bir  hale getirilmesinin  insan  fitratina  yabanci  oldugunu
vurgulamaktadir.

Kur’an’in yasakladigi bu kot eylem insami  hayvanlar
seviyesine diigirir. Zinada tek digiince, gegici bir siire i¢in sehevi
arzularini teskin etmektir. Sehvetin Gtesinde sevgi diye bir sey soz
konusu degildir. Esler arasindaki cinsel iligkiler de ise iki bedenin
karsilagmasiyla, iki gonltn, iki rubhun karsilagmasimi saglayan yiice
insani duygular temel esastir®®®.

Sevgi temeli {izerine kurulan aile binasi zinadan biyiik zarar
goriir. Esler arasindaki sevgi bagi kopar ve huzursuzluk bas gosterir.
Her biri digerine baskasina ait nazariyla bakmaya baslar®?’

Bu kotii fiil namusa, ahlika ve maneviyata zarar verdigi igin
ahlakg¢ilar tarafindan insan haysiyetine maddi ve manevi bir saldiri
olarak nitelendirilmistir. Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed bu konuya
6zel onem vererek her tiirlisiini yasaklamistir’'?,

Zina sugunu isleyenlere Kur’an, bu sugun cezasi olarak yiiz
sopa vurulmasini emretmistir. Insanlara ibret olmasi ve zinaya egilim
duyanlarin bu emellerinden vazgegilmeleri i¢in zina yapanlarin halk
huzurunda doviilmesini emretmistir. Konuyla ilgili ayet sdyledir:

“Zina eden kadin ve zina eden erke@in her birine yiiz degnek vurun,

Allah’a ve ahiret gilinline inaniyorsamiz Allah’in dininde onlara

307 A.Turgut, a.g.e.,s.127; Komisyon, a.g.e.,s.86.
308 A.Kasapoglu,a.g.e.,s.117.

399 A.Kasapoglu,a.g.e.,s.117.

3% H.Erdem,a.g.e.,s154.
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aciyacaginiz tutmasin. Muminlerden bir grup da onlara uygulanan
cezaya tanik olsun™'!,

Sahitlik gerektiren biitiin konularda iki tamkla yetinen
Kur’an’in zina konusunda, dért tamk istemesi ¢ok dikkat gekicidir. Bu
da onun insan iffetine verdigi O6nemin ve insanlarin iffet wve
namuslarinin  birileri tarafindan geligi giizel bir sekilde agza
alinamayacaginin bir ifadesidir’'2.

Zinadan bahsederken bugiin escinsellik diye adlandirilan
Livataya da kisaca deginmekte yarar var. Bir takim insanlar anormal
davramiglar gosterebilirler. Bunun farkhi sebeplelri olabilir. Fakat béyle
anormal davramiglarin bir toplumda yayginlagmas: ve bir beldenin
temel aliskanbiklari- halini  almasi  insanlhik  tarihinin  garip
hadiselerindendir. Lt Peygamberin kavminde goriildiigii gibi bir
haldir. Bilindigi gibi Lat Peygamber de yaptiklarini anormal bulmus
ve tutumlarini reddetmistir.

Kur’an-1 Kerim’de konuyla ilgili olarak séyle denilmigtir: “Lt
da hani kavmine demisti ki: “Goz gore goére bir hayasizlik mt
yapiyorsunuz? Kadinlan birakip sehvetle erkelere mi yaklasiyorsunuz?
Hayi1r siz cahil bir kavimsiniz.”*"3

Hz. Lut’un ifadesinden de anlasildig:i gibi bu hal anormallik,
bozukluk ve hayasizlik olarak nitelendirilmigtir. Bu fiil tamamen
yaratilis esasindan uzaklagmanin bir ifadesidir. Allah birlegsmenin
zevkini iki es arasinda yaratmistir. Anormal birlesmelerde Allah’in
verdigi fitri zevk bulunmaz. Insan, fitrat kanunlan geregi, ancak

hayatin gereksinimlerine cevap veren seylerden zevk alir, yoksa

fitratla ¢elisen seylerden degil. Bundan dolay: insan cinsel sapiklik

3V K Kerim, 24 Nur /2.
312 A Udeh, a.g.e.,ll, 222; Komisyon, a.g.e.,s.88.
313 K.Kerim, 27 Neml /54-55.
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cesitlerinden fitri sebeplerden o6tiirti nefret eder. Bu g¢irkin fiili
Kur’an-1 Kerim reddetmistir““. Bugiin bu ¢irkin fiili isleyen insanlar
toplum tarafindan nefretle anilir.Ayrica Allah bu fiili isleyen kavmi
felaketlere ugratmistir. ’

Sonug¢ olarak zina biitiin toplumlarin reddettigi kotii bir fiildir.
Hem dinen, hem aklen, hem ahlaken kotii kabul edilen bir davramigtir.
Yukarida da gordik ki, Kur’an-1 Kerim bu fiili insanin maddi ve
manevi hayatina bir tecaviiz saymi§ ve insanlar1 ondan men etmistir.
Bir insanin mali, kani, 1rzi diger insanlara karsi haramdir, prensibi
Islam dininin insanin kutsal degerlerine verdigi onemi agik sekilde
ortaya koymaktadir. Bu ahldki prensibin diinya ahldki projesi

¢aligmalarinda hemen kabul goriip benimsenmesi*!?

, insanlarin bu koti
eylem karsisinda tavirlarint agik bir sekilde gostermektedir. Hi¢ kimse
bir bagkasini kendi cinsi arzusunun araci yapma ve zorla fuhusa tesvik
etme hakkina sahip degildir. Kur’an-1 Kerim bu ¢irkin fiili
yasaklamakla insanlart hem psikolojik hem de sosyal yikimlardan
kurtarnmugtir. Clinkii zina evlilikte bir bosanma sebebidir. Ayrica zinay:
meslek haline getiren kadinlarin psikolojik dengelerinin bozuldugu
tespit edilmigtir.Zinanin bu isi yapan kadinlarda uykusuzluk, korku,
kiskanglik, uyusturucu bagimliligi ve birgok nevrozlarin ortaya
¢tkmasina neden oldugu tesbit edilmistir. Iste biitiin bunlar bize
Kur’an’in bu fiili kesin bir gekilde yasaklamasinin ne kadar yerinde
oldugunu ¢ok a¢ik ve net birgekilde gostermektedir.

Boylesine kotii sonuglara vesile olan bu fiil sadece Kur’an-
Kerim’de degil Tevrat ve Incil’in yamsira diger dinlerde de

1316

yasaklanmigtir. Tevrat’taki “Zina etmeyeceksin ve Incil’deki “Zina

etmeyeceksin” denildigini igittiniz, fakat ben size derim bir kadina

34 A Kasapoglu, a.g.e.,s.118-119,
315 4 King-K.J.Kuschel,a.g.e.,s.41.
316 Tevrat, Cikig: 20/13.
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sehvetle bakan her adam zaten yiireginde zina etmistir.”*'7 bu tiir
ifadeler zinanin bu dinlerde de k&tii bir eylem olarak gorildigiini
ortaya koymaktadir. Ayrica Caynistlerin bes temel ahlaki
prensiplerinden birisi zina etmemektir’'®. Aym sekilde Eski Tiirklerde
de zina ¢ok ¢irkin bir fiil olarak nitelendirilmiy, yapanlar ise 6liim
cezasi ile cezalandirilnigtir®'®,

Her Budist’i baglayan temel ahliki ilkelerden biri de yine zina
etmemektir. Goriilmektedir ki, Kur’an-1 Kerim’in sert bir dille kesin
olarak yasakladig1 zina her toplum ve din tarafindan girkin bir fiil
olarak gérilmiistir. Bu fiili isleyenler ise toplum nazarinda iyi

kimseler olarak addedilmemistir.

2.2.4.insan Oldiirmek

Insan Allah’in yarattifi en bilyiik degerdir. Biitiin evren onun
i¢in kurulmustur. Yiice yaratici en biiyiik san’at eseri ve dostu saydig:
bu degerli varligi her seyin oniinde ve istiinde tutmus ve ondan bir
seyler istemigtir. Kendisinden istenen ve bekleneni yerine
getirebilmesi igin insana akil gibi ilahi bir nimet vermistir.

Diinyamin her yerinde insanlar, hem cinslerine ve diger
varliklara kargt bencil degil verimli olmak i¢in ¢abalamasina ragmen
giiniimiiz diinyasinda giérmekteyiz ki kin, haset, kiskanghk ve siddet
mevcuttur. Bu tiir olaylar sadece bireyler arasinda degil, ayn1 zamanda
sosyal ve etnik gruplar, siniflar ve irklar, milletler ve dinler arasinda
da goriilmektedir. Halbuki biitiin din ve ahldklarda ortak olan husus
sudur: Hi¢ kimse oldiiriilmemelidir ve hayata sayg: gosterilmelidir.

Her insan bagkalarinin hakkina tecaviiz etmedigi siirece hayatta kalma,

317 {ncil, Matta: V, 27-29.
318 (5 R.Dojrul,a.g.e.,s.80; A.Kahraman,a.g.e.,s.99.
319 { A.Cubukgu,Ahlak Tarihinde Gorgler,s.46-47; G.Tumer-A.Klgik,a.g.e.,s.85.
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beden bitiinliigiind koruma ve Kkisiligini serbestge ortaya koyma
hakkina sahiptir®?’.

Hig¢ stiphesiz tabi haklarin birincisi yagama ve hayatim1 devam
ettirme hakkidir. Ayni seklide toplumsal vazifelerin birincisi de yine
insan hayatina saygi gdstermektir. Bunun igin de “insanlarin hayat,

her tirlil taarruz ve tecaviizden masundur”’?!

Birgok sirr1 sinesinde barindiran mucize varhigin yasamina son
vermek, haksiz yere adam oldiirmek, scbep ve faktorleri ne olursa
olsun ahlik kanunlarina goére en korkung¢ bir cinayettir. Bu ayni
zamanda yalmiz bir insant yok etmek degil, ayni zamanda ondan
beklenen biitiin giizelligi, aktiviteyi de yok etmektir’??,

Kur’an’da yer alan “... Allah’in yasakladig: cana haksiz yere
kiymaym™?®  ve “Allah’in  haram kildigi cana haksiz yere

kxymazlar”324

gibi ifadeler Isldmin canlilarin hayatina nedenli énem
verdigini ortaya koymaktadir. Ayette yer alan “nefs” kelimesinin
kapsamina hayvanlar ve bitkilerde girmektedir. Boylece Kur’an can
tasiyan her varliga sayg: duyulmasini ve onun hayatinin kutsal
oldugunu giindeme getirxllistir325.

Fertten baslayarak, biitiin toplumu saran ve onarilmaz yaralar
agan Oldiirme, Kur’an’in siddetle yasakladigr koti davramislardandir.
Ciinkii, insan insan olmasi agisindan biitiin insanlarin sahip oldugu

degere sahiptir. Onun canina kasdetmek, tiim insanlar1 6ldiirmek

320 A.H.Akseki, Ahlak {lmi ve islam  Ahlaki, s.236; H.Ktng-
K.J.Kuschel,a.g.e.,s.15.

321 A H.Akseki, Ahlik 1Imi ve Isldm Ahlédki, s.236.

322 A H.Akseki, Ahlak ilmi ve istam Ahlaki, s.236; Vehbe Zuhayli,Isldim Fikhi
Ansiklopedisi (Cev. Ahmet Efe-Besir Ersoy-H. Fehmi Ulus-Abdurrahim Ural-
Yunus Vehbi Yavuz-Nurettin Yildiz) istanbul, Feza Yayinlari, 1994, VIII, 13;
Komisyon, a.g.e.,s.75.

323 K Kerim,6 En'am/151.

324 ¥ Kerim, 25 Furkan/68.

325 g Bayrakh, a.g.m.,s. 13,
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demektir. Buna karsihik bir insana yasama sansimi tamimak, tim
insanlar1 yasatmak ve kurtarmak demektir. Kur’an-1 Kerim bu konu
hakkinda séyle bir degerlendirme yapmaktadir. “Bir insani oldiiren,
biitiin insanlart &ldiirmils, bir insanin hayat bulmasina sebep olan,
biitiin insanliga hayat sunmus gibidir.”*?% Iste boylesine anlam tasiyan
bir hayat: korumak, hayatin sirrini en iyi bilen yiice yaraticimin ¢ok
dnem verdigi konularin basinda gelmektedirn7.

Her insanin hayati aziz ve mukaddestir. insan hayatinin
korunmasi, hem aklen, hem dinen hem de ahliken zorunludur. Sosyal
ahlakin ilk vazifesi ve adaletin ilk kaidesi “Hig¢bir zaman 6ldiirme
faaliyetinde bulunma” ilkesidir. Sosyal hayatta adam ©6ldiirmekten
daha biytk bir cinayet yoktur’?®, Bu hayat bize Allah’in bir
hediyesidir. Her insanin gahsi hiirriyetine, sahis ve hayatina sayg
gostermek hem ahliki, hem de toplumsal bir 6devdir.

Hayat hakki ve sahsi hiirriyet her ¢egit saldiridan korunmustur.
Bunu korumanin yolu da Kur’an terminolojisinde “kisas” tir. Kisas,
kani aymyla ddemektir'?®. Bir sugluyu, baskasina yapig1 kotiligi ayn

bicimde uygulayarak cezalandirma®®’,

demek olan kisasi getirmekle
Kur’an kan akitmay: degil, onu 6nlemeyi ve yasam: koruma altina
may1 amag¢lamistir. Nitekim bu konuda Kur’an soyle demektedir: “Ey
1l ve goniil sahipleri! Kisasta sizin igin hayat vardir, kisas sayesinde
sakintp korunabilirsiniz”??'

Adam oldiirmek biitiin dinlerin ve ahldki sistemlerin karst
oldugu bir fiildir. Ciinkii hi¢ kimse bir baskasina maddi ve manevi

olarak eziyet verme, yaralama, 6ldiirme hakkina sahip degildir. Higbir

326 g Kerim, 5 Maide /32.

327 A Turgut,a.g.e,s.169; Komisyon, a.g.e.,s75; B.Bayrakli, a.g.m.,s.14.
328 4 Erdem,a.g.e.,5.237.

329 Komisyon, a.g.e.,s.75.

330 Turkge Sozluk, 5.859

331 K .Kerim, 2 Bakara/179.
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halk, devlet, 1tk veya din, baska irktan veya inanctan bir azinhij
asagilama, temizleme, siirme veya eritme yetkisine sahip degildir.
insan hayati olgiilemeyecek kadar degerlidir ve mutlaka
korunmalidir. Kur’an b'u gergepi ¢ok oOnceden insanlara haber
vermistir.Ciinkii insan hayatina saygi gostermek, onun hayatina
kastetmekten sakinmak, Allah’in sevgisini kazanmaya sebep olur.
Kur’an-1 Kerim bir insani haksiz yere 6ldiirmeyi biitiin insanlan
o6ldirmek kadar biiyiik bir sug¢ saymistir. Neden bir insam 6ldirmek,
biitiin insanlan dldiirmek sayilmistur? Cinkit bir insan, tiriindi temsil
eder. Bir insanin haksiz yere §ldirillmesi, toplumda o&ldiiriilme
olaylarinin yayilmasina, sonunda biitiin insanlarin birbirine diigmesine,
haksizliklarin ve diismanhklarin g¢ogalmasina toplum diizenin
bozulmasina yol agar. Birinin hayatini1 koruyup kurtarmak da toplumda
can giivenligini saglar. Toplumu goniil huzuru ile yasatir. Yiice Allah
bir ferdin hayatini, bir toplumun hayati kadar degerli gormiis, fertlerin
hayatlarina sayginin, toplumun yasami, giivenlik ve mutlulugu ve
toplumda cinayetleri 6nlemek igin temel sart oldugunu bildirmistir’*2.

Peygamberimiz de “Her kim muahedeli bir insam o6ldiiriirse
cennetin kokusunu bile alamaz!™**® buyurarak insan hayatina verdigi
onemi en giizel sekilde ortaya koymustur.

Su da agik olarak bilinmeli ki; insan hayatina tecaviiz, yalmz
adam, oldiirme fiilini igine almaz. Herhangi bir uzvu yok etmek, ruha
azab vermek, dayak ve iskencede bu siniftandir. Insan hayatina kasdin
her gesidi biyiik cinayet sayilmistir®®*. Ahlaki ve dini kanun, insana,

baskasinin hayatini yok etmek hakkini vermedigi gibi, kendi hayatim

332 g Ates, Ytice Kur’an’in Gagdas Tefsiri, 11,.512, F.Er-Razi, a.g.e., 1V, 42-43,
M.Yazir, a.g.e.,I11, 161-162.

333 El-Buhari-Cizye-S, Diyat, 30.

334 H.Erdem,a.g.e.,5.237-238.
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ortadan kaldirma, herhangi bir organimi yok etme, zarar verme hakkim

da vermemigtir’??

. Ciinki intihar (kendi hayatin1 yok etme) ahliken ve
dinen ¢ok kotii ve yerilen bir davramstir. Bir insamin intihar etmesi
sahsi ahldki inkar etmesi demektir. Zira bir insan sadece kendi igin
degil, i¢inde bulundufu cemiyet igin de yasar. lginde yasadifs
cemiyete faydali olmasi ise insanin sosyal bir vazifesidir®3®.

Kisaca sunu soOyleyebiliriz: Hayat, Allah tarafindan verilen
ilahi bir emanet ve kutsal bir hediyedir. Bu ilahi emanete ve kutsal
hediyeye her ne gsekilde olursa olsun zarar verebilecek biitiin [iil ve
hareketler Islam’da haramdir. Ayni sekilde viicudun organlarindan
birinin kesilmesi veya bir uzvun vazifesine son verilmesi de ahlaki
kanun tarafindan yasaklanmigtir. Kur’an-1 Kerim ¢ldiirme olayimm ve
bunun kotiliklerini ge¢misteki Ornekleriyle vermis ve insanlan
diistinme ve ibret almaya ¢agirmistir. Kur’an herhangi bir din ve inang
ayirimt yapmadan bir insami 6ldiiren biitiin insanlari oldirmiigtir,
ilkesini koyarak insan hayatimin kutsalligini ve Onemini ortaya
koymustur. insan hayatina saygi sadece insan oOldiirmemek degildir,
ayni zamanda onu tehlikelere karsi korumaktir. Hz. Muhammed (SAV)
“[lahi bir icad olan insan viicudunu yikan kimse, mel’undur, ilahi
rahmetten kovulmustur” diyerek konunun hassasligini gostermigtir.

Incil’de de adam &ldiirmek kotd bir fiil olarak kabul edilmigtir.
Konuyla ilgili ifade soyledir: “Igittiniz ki, eski zaman adamlarina

denildi: “Katlf-:lmeyeceksin”337 Bu ifade ile insan hayat: koruma altina

335 A H.Akseki, Ahlak ilmi ve islam Ahlaki, 5.239.
336 A H.Akseki, Ahlak Ilmi ve Islam Ahldki, s.240; H.Erdem, a.g.e.,5.238.
337 jncil, Matta: V.21,
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alinmaya calisilmistir. Tevrat’ta yer alan on emirden biri de insanlarin
cn tabii hakk: olan yasama hakkina tecaviizi yasaklamaktir.

“Katletmeyecekesin”?*®

ifadesi Tevrat’ta yer alan ahldki prensiplerin
basinda gelmektedir. Yine daha once incelediimiz diéer dinlerin
ahlaki sistemlerinde de gordiik ki, 6ldiirmeme temel prensiptir.

insan oldiirme ile ilgili Tevrat ve incil’de yer alan ifadeler ve
insan aklinin  bu konudaki yorumu Kur’an’in bakis agisiyla
Ortiismektedir.

2.2.5.1ftira

Kur’an-1  Kerim’in  kesin  olarak  yasakladigi  ¢irkin
davraniglardan biri de iftiradir. Kasitlhh ve asilsiz sug¢ yiikleme, kara
¢alma®®® demek olan iftira gergekten gok kotii bir fiildir.

Bir kimseye yapmadig:t bir kusuru, islemedigi bir sugu, bir
kotalugi bile bile tstelik bir takim deliller uydurarak yiiklemeye
kalkismaya iftira denir®*®,

Bir insan1 yapmadigi bir kotilikle suglamak®' anlamina gelen
iftirada amag birisinin ya da birilerinin huzurunu ve mutlulugunu
bozmaktir**2. Ciinkii iftiraya ugrayan kimse benligiyle bu aciyi
hisseder. Bu ac1 belki fiziksel iskenceden daha agir bir yiktiir.

Yalanciligin farklt bir tiirt olan iftira, insana yapilabilecek en
bilytik haksizliklardan birisidir. Iftira, bir kimsenin yapmamis oldugu

bir eylemi yapmis gibi gosterilmesidir. Insanlarin namus ve

33% Tevrat, Cikis:20/13

339 Tirkge Sozlik, 5.684.

340 A.Kasapoglu, a.g.e.,s.77.

3V A Turgut, a.g.e., s.175; A.Akseki, Ahlik limi ve Islam Ahlaki, 5.249; R.Kilg,
A¥et ve Hadislerin Is1ginda insan ve Ahlak, s.129.

342 A Kasapoglu, a.g.e.,s.77.
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haysiyetlerini lekeleyen iftira dinen biiytik giinah ola;ak kabul
edilmektedir®®’.

Konuyla ilgili olarak Kur’an su agiklamalarda bulunmustur:
“Kim bir yanilgiya diiser veya bir giinah isler de sonra onu sugsuz
birinin {izerine atarsa, apagik bir iftira ve giinah yiiklenmis olur.”?%
bu ayette bir hata veya giinah isleyip de sonradan bu hata veya giinahi
hi¢ ilgisi olmayan, giinahsiz bir kimseye atmanin iftira ve agik bir
glinah oldugu ifade edilmektedir. Bagkasina iftira edilen giinah ister
biiytik ister kiigiik olsun, her iki durumda da iftiramin kendisi ¢ok
biyiik bir giinahtir®*®. ‘

Sugsuz ve giinahsiz insanlar, iftira ile toplum &niinde koétii ve
suglu insan durumuna diserler. Aile ve arkadaslarina kars1 zor
durumda kalirlar. Sug¢suz olduklart halde sug¢luymus gibi islem
goriirler. Bu durum ise bir dine,bir mezhebe mensup olsun olmasin
hi¢cbir akil sahibi insanin hos gorecegi bir durum degildir. Bir insan
yapmadigt bir sugla itham edilmesi bir yana yaptigi, bir kotaligiin bile
kimse tarafindan duyulmasim1 istemez. Insan her zaman takdir
edilmeyi, oviilmeyi, iltifata mazhar olmay: bekler. Bu psikolojideki
bir kisinin yapmadigi bir eylemden dolayr suglanmasinin ne derece
agir olacagi agik bir sekilde goriilmektedir®*S,

Sevilmeyen ve kin beslenen kimselerin kusurlarim biiyiilterek

ve degistirerek etrafa yaymak*’

anlamina gelen iftira, insanin manevi
hayatina tecaviiziin koti-bir seklidir. Cinkt iftira yayilinca onu

diizeltmek giiglesir. Insanin manevi hayati her seyden muhterem ve

33 A.Turgut, a.g.e., 5.175; R.Kilig, Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahlék,
s.129.

34 K Kerim, 4 Nisa/112.
345 5 Ates, Yice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 11,363, F.Er-Razi, a.g.e, 1V, 309;
O.N.Bilmen, a.g.e., 11, 664-665.

346 R.Kilig, Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahlik, s.129; A.Kasapoglu,
a.7g.e.,s.77.

37 0.Pazarli, a.g.e, 5.280.
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mukaddes oldugu igin bunun zedelenmesi ¢ok defa maddi hayata da
yansir ve onu da yok eder. Iste biitiin bunlardan dolay: iftira biiytik bir
olaydir’*s,
Ozenerek olusturulan aile yuvalarint dagitan, arkadashik ve
beseri iliskileri kdkiinden dinamitleyen, insani baglarin kopmasina ve
sile olan iftira, Kur’an’a ilaveten Tevrat ve Incil’de de kotii hareketler
arasinda saytlmistir. Tevrat’taki “yalan haber taslmayacaksm””q ve
“Yalan gseyden uzak ol™**" Komsunu kendin gibi seveceksin™®!
ifadeleri insanlar1 iftira yapmaktan uzak tutmaya, insanlarin iftira
etmelerini engellemeye yonelik ag¢iklamalardir. Daha 6nce de
degindigimiz gibi iftira bir ¢esit yalandir. Yalandan uzak olan ve
komgsusunu seven kimse boyle ¢irkin yollara tevessiil etmez. Ciinki
iftira atmanin temelinde kin, ¢fke, kiskanglik, intikam duygusu ve
¢ekememezlik gibi haller vardir. Sevginin oldugu yerde bu kéti
duygular barinamaz. Tevrat’ta yer alan ifadeler iftira gibi zararh
fiillerin oniine set ¢ekmek igindir.

Incil’de de degil bir bagkasina iftira atmak, yapmadig bir isten
otiirii suglamak bile hos goriilmemistir’>®. incil’de diismanlarin bile

353

sevilmesi ve eza edenlere dua edilmesi istenmektedir Ayrica

“insanlarin size her ne yapmalarint istiyorsaniz, siz de onlara oyle
yapin”®®' ifadesi sadece iftiranmin degil biitin ahlak dis1 ve koti
eylemlerin onitinti kesmigtir. Bu kural islimiyet’te, Konfiigyiisgiiliik’te,
Hinduizmde ve Caynizm’de de yer almakta ve benimsenmektedir. Bu

kural hayatin biitin alanlari,aileler ve toplumlar, irklar, milletler ve

3% g Ates, Yice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, 11,199; A.H.Akseki, Ahlik {lmi ve
Islam Ahlaki, s.249; M.Yazir, a.g.e., 111, 106-107.

349 Tevrat, Cikis, XXIII, 1.

350 Tevrat, Cikis, XXIII, 7.

331 Tevrat, Levililer, XII, 18.

*$2 fncil, Matta, V, 21-22.

333 fncil, Matta, V, 43-45.

334 Incil, Matta, VI, 12.
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dinler igin degistirilmeyecek mutlak 6lgii olmalidir®s. Boyle olunca
bir ¢ok problem kendiliginden asilmis olacaktir.

Sonug olarak insanlarin kutsal olan manevi hayatlarina tecaviiz
sekillerinden biri olan iftira, hem tek tek insanlara, hem 'de topluma
karsi yapilabilecek en bilyiik kotiiliktir. Iftiracimin yaptign koti is
anlagilinca bu kisi toplum tarafindan disglanir, yalmzliga itilir. Boyle
bir insanla kimse dostluk kurmaz. Kisaca iftira, insanin manevi
hayatina ve sosyal ¢evresine zarar veren ve aynmi zamanda ahlik

kanunlarinin yanm sira akla da aykiri olan kétil bir eylemdir.

2.2.6.Riigvet

Tarih boyunca riisvet hadiseleri, medeni milletlerin siyasi ve
ictimai hayatlarinda ciddi bir ¢ikmaz olagelmigtir. Giniimiiz
devletlerinde meydana gelen ve biitiin diinya giindemini mesgul eden
riigvet skandallarina pek sik gahit olmaktayiz.

Riisvet hadisesi, bir¢ok sosyal problemin bas sorumlusu olmasi
sebebiyle kiiglimsenip gegilecek bir konu degildir. Kanunlarin tarafsiz
ve adilane tatbikatini 6nledigi igin, adalet mekanizmasina, dolayisiyla
devlete karsi giiveni sarsmaktadir. Adaletten emin olmayan insanlar,
kendileri haklarimi elde etme pesine diismekte ve kanun hakimiyetini
zedeleyerek anarsiye sebep olmaktadirlar.

Olaya hangi agidan bakarsak bakalim, riigvetin insan hayatina
zararli oldugunu ve toplumsal huzurun olugsmasina en biiyiik engel
teskil ettigini goriiriz. Bunun i¢indir ki, Kur’an-1 Kerim riigvet
hadisesini siddetle reddetmis ve bu olay: yasaklamigtir. Ayrica Hz.
Peygamberin riigvet alana, riigvet verene ve hatta verenle alan arasinda

aracilik yapana lanet ettigini gdrmekteyiz**®.

333 4.Kiung-K.J.Kuschel, a.g.e.,s.14.
356 | Canan,Kitlbi Sitte Terctime ve Serhi, VII, 403; S.Nedvi, a.g.e.VI, 213,
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istam ahldki, ticaret ve emek karsilift mal kazanmamn
digindaki biitiin kazang yollarini yasaklamigtir. Riigvet de yasaklanmig
olan yollardan biridir. Ciink{i riisvet ve buna benzer kazang yollar:
cemiyeti ¢okerten ve yikan bir zuliim vasitasidir®®’. ’

Biitin bunlardan sonra riigveti, yaptirmak istenen bir iste yasa
dis1 kolayhk saglanmast igin bir kimseye mal veya para olarak
saglanan ¢ikar®®® olarak tarif edebiliriz. Kur’an-1 Kerim bu girkin fiili
soyle yasaklamistir. “Birbirinizin malini haksizca yemeyin ve
insanlarin mallarinin bir kismin1 yemek i¢in onu (yaptiginizin yanlis

oldugunu) bile bile yargiglara vermeyin”359

Haksiz mal yemeye
kalkigsmanin biitiin fenaliklarin basi oldugu, bundan sakinmanin ise
arzu edilen bir durum oldugu agiktir,

Kur’an-1 Kerim de bu konuda baska bir ayette soyle
buyurulmaktadir. "Hep yalana kulak verir, durmadan haram yerler.”*®°

Burada haram yiyici kimseler isaret edilmektedir. [laram
yiyicilerin, riigvet alanlarin dogrulari degistirdigi bildirilmektedir.
Herhangi bir sekilde saglanan fayda ve herhangi bir kétiilligii yapmak
karsihginda alinan para®®! olarakta tarif edilen riisvet, toplum
agisindan kanser uru kadar tehlikelidir.

Riisvet, toplumun lizerine ¢gdken bir kabustur. Toplumu korkung
bir karanhiga bogar. Yalmiz haklar1 yenen mazlumlarin alh yerde
kalmaz. Karakteri saglam, kalbi iman dolu, adil hakimler, yoneticiler
davaya bakarken kili kirk yararlar. Yaratiklart memnun etmek igin

yaratint kizdiracak davranislardan sakiniriar®®2,

337 H.Erdem,a.g.e.,s.265.

3% Turkge Sozlik, s.1232.

%9 Omer 8zsoy-ilhami Guler, Konularina gére Kur’an, Ankara, Fecr Yaymevi,
1997, s.472.

360 K .Kerim, 5 Maide /42.

361 F.Er-Razi, a.g.e, IX, 77, M.Esed.a.g.e, 1, 54; M.Yazir, a.g.e., 1H,184.

362 S.Ates, Yiice Kur’an’in GCagdas Tefsiri, 11,329,
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Konfiigyiis’in de ifade ettigi gibi menfaat ve g¢ikar adalet
mekanizmasinin 6niinde bir engeldir ve onun islemesine mani olur.
Mahkemeye riigvet girerse adalet mekanizmasi bozulur. Haksiz iken
hak sahibi olmak i¢in hakim veya ilgili memura mal ve para vermek3%
olan riisvet haklarin yenmesine, islerin siiriincemede kalmasina vesile
olur. Bir kere bu hastalik yayildi mi artik riigvetsiz is yaptirilamaz
olur.

Goriilldigic gibi toplumlarin ayakta durabilmesi saglikli
geligebilmesi, insanlarin hakkini geregi gibi alabilmesi igin gerekli
olan adalet mekanizmasinin islemesine engel olarak haksizliklara ve
yolsuzluklara yani gayri ahldki durumlara yol ac¢an riisvet tehlikeli ve
zararhi bir hastaliktir. Barig, huzur ve mutlu bir hayat i¢in kaginilmasi
gereken bu koti davranigt Kur’an-1 Kerim’in reddetmesi onun evrensel
yoniind bir Kere daha agik¢a gostermistir. Allah’a ve ahiret giiniine
inanan vicdan ve akil sahibi bir kiginin boylesine olumsuzluklara kap:
acan bir davranisi benimsemesi imkansizdir. Hig kimse hangi sekilde
olursa olsun kendisinin hakki olmayan bir seyi alma veya ona el
uzatma hakkina sahip degildir.

Tevrat’ta yer alan “Hikimde haksizlik etmeyeceksiniz”®®*
ifadesi de riigvet ve buna benzer yollarla haksizliga, yolsuzluga
gidecek yollan tikamigtir.

Hi¢ kimse sunu unutmamalidir. Diinyada adalet olmadan baris
olamaz. Adaletin varlig1 ve saglikhh bir sekilde devami iginde riigvet
ve riigvet gibi gayri ahldki durumlarin ortadan kaldirilmasi ve bu
¢irkin fillere meydan verilmemesi gerekmektedir. Bu konuda biitiin

insanlara gorev dismektedir.

363 g Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 11,328-329
364 Tevrat, Levililer XIX, 15.
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2.2.7.Kin

Toplumsal barisin sekteye ugramasina sebep olan, insanlarin
bir arada kardeslik duygusu iginde yagamalarina miisaade etmeyen
ahlaki kusurlardan biri de kindir. “O¢ almay:r amaglayan gizli

diismanlik, garez”®’

demek olan kin, ahldka aykir1 ve insanhg
kiigclilten reziletlerden biridir.

Kin, bir insanin bir bagkasina karsi duydufu nefret ve
diismanhk duygusunu unutmayarak onu uzun siire kalbinde
yasatmasidir’®®. Kin de, siiriip giden muhalefet ve diismanlik vardir.
Diinyada hatirin yikilmasina, ayriliklara sebep olan kin, ahiret
hayatinda ise azaba yol agar.

Kini terk etmek ise hem diinyada hem de ahirette huzur ve

saadete ulastirir®®’,

Boylesine zararli olan bir hali, Kur’an birgok
kotiiliiklerin anasi sayar ve yasaklar. insanlara daima iyilikle muamele
edilmesini, kimsenin kotalagini istememeyi emreder. Kendisine
kotiluk edenleri bile affetmeyi emrederek kin beslenmesini ve barigi
zedeleyecek durumlari yasaklar.

Kini Tiirkge de diismanlik beslemek soziiyle ifade ederiz. Kin
beslemek insani kiigiiltiir, sinir sistemlerini bozarak sagligini sarsar,
saglam ve mantikli diisinmeye engel olur. Toplum iginde sevgi ve
dayanigmay1 azaltir, fertler gibi aileler arasinda da yakinlig1 ve
dostlugu bozar. Kalbin temiz duygulardan uzak kalmasina sebep olur.

Kin insani zorla kétii yola siiriikleyen bir ruh hastaligadir®®®.

363 Tirkge Sozlik, 5.873.

366 O Pazarh,a.g.e.,s.275.

3¢7 Kinahizade Ali Efendi; a.g.e.,5252-253,

368 O pazarh, a.g.e.,s 278; A.Kapasoglu, a.g.e.,s.45.
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Birisinden nefret edip kizmak ve bunu devam ettirmek olan
kin, Kur’an-1 Kerim’in insanlarda gdérmek istemedigi ahlaki
kusurlardandir. lyi insanlarin dileklerinde kinden uzak olma vardir.
Kur’an-1 Kerim’deki “... kalplerimizde, iman edenlere kargi”higbir kin
birakma!™*®? ayetinde goraldigi gibi kin istenmeyen ve kaginilan bir
szelliktir®”°.

Kin duygusu her zaman acik¢a ortaya c¢ikmayabilir. Kindar
insan zihninde, kin besledigi kisiye verebilecegi zararlari, bunlarin
sonuglarin dasiiniir ve en uygun ortam bekleyerek intikam almaya
calisir. Bu ise insanmin ruhi yapisinin bozulmasina yol agabilir. Kin
duygusu tek tek salislara yonelebilecedi gibi bir gruba, bir irka, bir
insanin sahsiyetine, atalarina, serefine de yﬁnelebilir”'.

Kur’an-1 Kerim kin beslemeyi, kindar olmay:r ahlaki
kusurlardan biri saymistir. Bu yilizden de kin, o6fke gibi duygulara
sebep olabilecek igki ve kumari yasaklayarak bu durumu cngellemek
istemigtir. “Gergekten seytan, sarapta ve kumarda araniza diismanhik
ve kin diigiirmek, sizi Allah’1 anmaktan ve namaz kilmaktan alikoymak
ister.”?7?

Bu ayet gostermektedir ki icki ve kumar insanlarin arasina kin
ve diismanlik sokmaktadir. Clinkii ruh yapisini bozan ve insant zararh
seyler yapmaya zorlayan durumlardir’”®, Iste Kur’an-1 Kerim bu gibi
durumlara meydan vermemek i¢in tedbirini almis ve bu iki kétii eylemi
yasaklayarak insanlarin kindar olmamalarini istemistir.

Kur’an kin beslemenin giinah ve insanlara yakismayan bir

kotiilik oldugunu ortaya koymustur. Ciinkii kin tutmak birgok felaketi

369 K .Kerim, 59 Hagr /10.

370 §.N.Bilmen,a.g.e., VIII, 36-37; M.Yazir, a.g.e., VII, 228.

37V A Kasapoglu, a.g.e., 5.45.

372 K Kerim, 5 Maide/91.

373 F.Er-Razi, a.g.e, X, 207; O.N.Bilmen.a.g.e., 11, 820; M.Yazir, a.g.e., 111, 272.
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de beraberinde getirmektedir. Kindar insan kizgin oldugu insan
hakkinda her tirli dedikodu, iftira ve kovuculukla onu giiriitmeye
calisir. Bu duygu bazan kan davasina bile varmaktadir ki, isldm dini
insanlara huzur, barig, mutluluk getirecek ilkeleri tavsiye ederken,
bunlar1 engelleyecek zararli duygu ve fiilleri de yasaklamistir. Zira,
kini yasaklarken, kinin karsilig1 olan affetmeyi emretmis ve dvmiistiir.
Affetmenin yiliksek bir erdem oldugunu sdéyleyerek “Affa yapis, iyiyi
emret, cahillerden yiiz ¢evir™®™* buyurmaktadir.

Ayni ogiitleri Tevrat’ta da bulmaktayiz. Ondaki “Og
almayacaksm”375 ve “Kavminin ogullarina kin tutmayacaksin™7’®
ifadcleri de barigsa mani olacak, insanlifin mutlulugunu sarsacak
hallerin 6niinti kesmek ig¢in vaaz olunmustur.Tevrat’ta yer alan bu
ifadelerin, Kur’an’in kinle ilgili gortslerini sunarken ortaya

koydugumuz ruhu destekledigi goriilmektedir.

374 K Kerim, 7 Araf/199.
375 Tevrat, Levililer, XIX, 18
376 Tevrat, Levililer,a.y.
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SONUC

GCalismamizda Kur’an’in temel ahldak ilkelerini ve bunlarin
evrensel boyutlarin1 ortaya koymaya c¢alistik. Ilk insan ve ilk
peygamberle baslayan ve Hz. Muhammed’le tamamlanan ilahi dinlerin
ahlaki konulardaki agiklamalarina yer vermek suretiyle bu prensiplerin
neler oldugunu belirleme yoluna gittik. Ayrica ilahi olmayan bazi
dinlerin ahlaki sistemlerine de zaman zaman degindik. Boylece
Kur’an’daki ahldk ilkeleri ile diger dinlerin ahldki anlayislarini
karsilastirarak Kur’an’in ahldk prensiplerinin evrensel nitelikte
oldugunu gostermeyi amagladik.

Kur’an-1 Kerim’deki ahlik yasalart iyi ve Kkotli; emir ve
yasaklar seklinde belirlenerek bireye, aileye ve topluma ydneltilmistir.
Kur’an’da fert, aile ve toplum igin &zel hitaplar var ise de genellikle
herkes emir ve yasaklarin muhatabidir. Yani ferde yonelenler
cemiyeti, cemiyete hitab edenler bireyleri kusatacak 6zellige sahiptir.
Davranislar i¢in maddi ve manevi yaptirimlar getirilinig, hi¢ kimse
bagibos brirakilmamistir. Hatali davraniglara hem diinyada hem de
ahirette ceza, 1iyi davramiglara da miikafat vaadedilmistir.Dini
prensipler digindaki tavsiyelerde genelde tiim insanliga hitap edilmis
olmasi Kur’an’in evrenselliginin baska bir ifadesidir.

Akil sahibi olan insanlar, serbest ve hiir iradeleriyle
hareketlerini tanzim edecekler. Bu irade serbestlii iginde hayir ve
serden birini segecekler ve kendisine verilen gorevleri yapmaya
calisacaklar. Calismamiz bize gosterdi ki ilahi dinlerde oldugu gibi

beseri dinlerde de iyi ve koétiiniin sinir1 ¢izilmis, vazifeler tayin ve

tesbit edilmistir.
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Kur’an ahlak:, ilahi niteligi olan, ruh ve bedeni saran
karakteriyle diinyada mutlulugun, hazzin, sevginin ve ilahi rizayi
arayarak ona erigmenin ifadesidir. Burada insanda ve insanlar arasi
iligkilerde menfaat ve bencillik yerine gevreyi ve toplumu diigiinme
esas alinmistir. Kur’an ahldk: baska ahldk sistemlerinin ahldkla ilgili
soylediklerini en genis ¢ergevede ifade eden, 6zellikle de pratik ahlaki
ayrintilariyla igeren bir yapiya sahiptir.

Asrimizda en ciddi problem olarak gozitken maddeci ve menfa
at¢1 anlayisin kargisina, Kur’an’in telkin ettifi maneviyatgt ve ruhgu
ahldk anlayisiyla ¢iktigimiz taktirde problem biiyiik 6lgiide asilmus
olacaktir. Burada temel prensibimiz hemen hemen biitiin dinlerde ve
ahlak sistemlerinde ifadesini bulan “Kendine yapilmasini istedigin
seyi sende baskasina yap, kendine yapilmasini istemedigin seyi sende
baskasina yapma” ilkesi olmalidir.

Kur’an ahldki, insanin kendisiyle oldugu gibi toplumla da
barisik halde olmasini gaye edinir. Bunun ig¢inde insant toplum
igindeki diger insanlarla barigik ve uyumlu kilabilmek ig¢in bir takim
prensipler koyar. insanin gii¢lii yan1 oldugu gibi zay:if yan1 da vardir.
Cunkii insan ¢ift karakterli bir yapiya sahiptir. Bu yapinin bir biitiin
halinde gelistirilip diizeltilmesi gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim insana
mesuliyet suuru vererek ve onu uygun davraniglara yonelterek,
kendine ve cemiyetine karsi vazifelerini yerine getirecek ahlaki
kabiliyeti ve ahldki giizelligi vermeye ¢alisir.

Gergekten ahlaki problemleri ¢ok olan bir diinyada yasiyoruz.
Bu sikintilar1 asabilmemiz i¢in baslica ¢6ziimlerden biri her din
mensubunun kendi dininin ahldk ilkelerini 6zlimseyip yasamasi ve
hayatina tatbik etmesidir. Yukarida da gérdiigimiiz gibi 6zellikle ilahi

dinlerin inan¢ ve amel konularinda farkliliklari olmasina ragmen

ahldaki konularda aralarinda biiyitk bir uyum ve benzerlik s6z
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konusudur. Her din mensubu kendi dininin ahldk ilkelerini 6grenip
pratige doktiigii zaman kendi dininin ahldk anlayisina uygun ve yakin
olan degerlerin farkina daha rahat varacak ve evrensel bir ahlak
anlay1s1 daha kolay olusturulacaktir. Bunun iginde ahlaki ilkelerin
egitim yoluyla insanlara 6gretilmesi ve hayata tatbiki saglanmalidir.

Giinimtiz dinyasinin ahlaki problemlerinin g¢oklugu bir
gercektir. Bu c¢aligmamizda goérdilk ki gerek semavi gerekse begseri
dinlerin ahlaki ogretileri bu problemlerin ortaya ¢ikmasina engel
olabilecek prensiplere sahiptirler. Her din mensubu ve akil sahibi
insan gerek dinlerin gerekse aklin kabul etmedigi zararli eylemlerden
sakindi§1 takdirde problemler kendiliginden ¢odziillecek veya asgariye
indirilecektir. Dinlerin ahlak ogretileri ile aklhin benimsedigi iyi
davraniglar ve kotii davranislar hemen hemen aynidir. Biitiin insanlar
bu ilkeleri hayatinda wuyguladigi zaman evrensel bir ahlak
kendiliginden meydana gelecektir. Clinkii dinlerin ve diger sistemlerin
ahlaki 6gretileri arasinda evrensel bir ahlak olusturacak kadar uyum
s6z konusudur.

Kur’an ahlak: sadece bireyi dikkate almaz. Ayni zamanda
toplumu da dikkate alir. Toplum ve ahldk iliskisi ¢ok 6nemlidir.
Cinkt sonunda bir milletin yasama veya yok olmasi séz konusudur.
Kur’an-1 Kerim bir yandan insan ve onun yeryiiziindeki misyonundan
bahsedip onun istiinliigiine yer verirken diger taraftan cemiyetin
Onemine ve liizumuna temas ederck, ahliki ve ideal bir toplumu
gerceklestirme yollarini belirler. Iste Kur’an ahldki, insanlarin ahlaki
ve ideal toplumu olusturmalarint saglayacak ahlak prensiplerini
sunmaktadir. Bugin saglikli istikrarlt mutlu bir toplumun var
olabilmesi ilahi dinlerin ve milli dinlerin de biinyesinde var olan ve
Kur’an’i Kerim’in de detayli bir sekilde inceleyerek insanlifa sundugu

evrensel ahlak ilkelerinin 6grenilerek hayata uygulamanmasina
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baglidir. Burada sundugumuz ahldk ilkeleri ilahi ve milli dine mensup
olanlarin yaninda, bir dine ve mezhebe bagli olmasa da akil sahibi
olmasi hasebiyle biitin insanlarin kabul edebilece§i evrensel

*

prensiplerdir.
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