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ONSOZ

Dinin payandasi, umdesi, diregi, en hayati dinamiklerinden biri olarak
nitelendirebilecegimiz iyiligi yayma ve kotiiliigli onlemeye c¢aligma manasimni ifade
eden “emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker”in fonksiyonu itibariyla dinde 6nemli
bir yeri vardir. O, Islam medeniyetinin kurulmasinda énemli temel ilkelerden biri
olma ozelligini tasidigi gibi, ayni zamanda onsuz Islim Dini’nin varligmi
siirdiiremeyecegi bir ilkedir. Yine onsuz namaz, orug, zekat, hac ve benzeri
ibadetlerin icra ve 1ifast so6z konusu olamaz. Emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-
miinkerin bdylesine hayati bir 6neme sahip oldugunda Islam iimmeti icinde ittifak
vardir. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat bu vazifeyi yerine getirilmesi gereken bir farz
olarak kabul etmis; Mutezile Mezhebi de bunu “usul-i hamse”den (bes temel esastan)

saymistir.

Allah’mn seckin kullar1 olan peygamberlerin bu gorev ile gonderilmis olmalari,
ozellikle de Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’i (s.a.v.) anlatirken “Onlar ki
yanlarindaki Tevrat ve Incil’de vasiflart yazili o elgiye, o iimmi Peygambere tabi
olurlar. O Peygamber ki kendilerine megrii seyleri emreder, kotiiliikleri yasaklar.”
stiretiyle O’nun (s.a.v.) en 6nemli vasiflarindan birinin immiligi, digerinin de iyilige
davet etmesi ve kotiiligli onlemeye ¢aligmast oldugunu beyan etmesi, bu ilkenin

Onemini agikca ortaya koymaktadir.

Emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i ani’l-miinker ilkesi ‘ma’rGf’ ve ‘miinker’in
bilinmesi, kim tarafindan ve ne sekilde uygulanacagi sorularini ortaya c¢ikarmistir.
Tarihi seyri i¢inde beraberinde bir¢ok soru ve sorun getiren bu prensip, anlagilma ve
uygulanma sathasinda farkli anlamalara sebep olmustur. Bu tartigmalarin bir kismi

siyasi, bir kismi da teorik olmustur.

Aragtirmamiz giris, ti¢ ayr1 mistakil boliim ve sonu¢ boliimlerinden meydana
gelmistir. Girig’te “emri-i bi’l-ma’rQf ve nehy-i1 an’il-miinker problemini bir Kelam
problemi olarak genel degerlendirmeye tabi tuttuk. Arastirmanin konusunu amacini
ve siirlandirilmasini izéh ettik. Ayrica arastirmayi yaparken takip ettigimiz metodu

detayl1 bir sekilde anlattik.
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Birinci Bdliim’de problemin anahtar kavramlari olan “emir”, “ma’raf”,
“nehiy”, ve “miinker” kelimelerinin etimolojik tahlililini yaptik. Ikinci boliimde ise
ilk olarak bu anahtar kelimelerin Kur’an-1 Kerim’de beraberce yer aldigi ayetleri
tefsir alimlerinin eserlerine miiracaat ederek ayri ayri izah ettik ikinci olarak da dinde
hilkkiim koyma yetkisi olan Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) probleme bakisini
yansitan sdzlerinden bazi drnekler segerek tahlil ettik. Ugiincii boliimde problemin
baz1 Kelam ekollerinin 6zelinde nasil anlasildigini ve hangi uygulama safhasina
gecildigini gosterdik, daha sonra ise emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker
problemini tarihte kurumsal olarak kullamildigi hisbe teskilati {izerinden
degerlendirdik bunun akabinde giiniimiizde sosyal hayatta ilkenin nasil anlasildigini
ortaya koyduk. Sonu¢ boéliimiinde ise arastirma neticesinde elde ettiklerimizi

degerlendirdik

Arastirmamiz boyunca emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker problemi i¢in
eserlerinden istifide ettigimiz degerli Islam Aalimlerinin, miitefekkirlerinin ve
arastirmacilarinin vefat etmislerine Allah’tan rahmet diliyor, hayatta olanlara saygi

ve hiirmetlerimi sunarim. Calismalarina devam edenlere de muvaffakiyetler dilerim.

Boylesine onemli bir konuyu arastirirken calismami titizlikle takip eden,
degerli diislinceleriyle meselenin onemini daha c¢ok anlamami saglayan Tez
Danismamim Prof. Dr. Serafettin GOLCUK’e tesekkiir ederim. Ayrica bana yol
gostererek her konuda yardimer olan Prof. Dr. Siileyman TOPRAK ve
Yard. Dog. Dr. Durmus OZBEK e tesekkiir eder, saygilar sunarim.

Ramazan KIYMAZ

Konya-2009
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Islim Dini, insanhigin huzur ve mutlulugunu saglayan evrensel yasalar
koymustur. Bu ildhi yasalardan biri de “lyili§i emretmek kétiiliige engel
olmak” ilkesidir. Kur'an-1 Kerim’in ele aldig1 ferdi ve toplumsal tarafi olan bu
prensip, toplumda huzur ve giiveni saglayarak sevgi ve barisin hikim oldugu
bir diinya mutlulugu sunacaktir. Peygamberlerin asli vazifesi, “Iyiligi emretmek
kotiiliige engel olmak” ilkesinin gereklerini ifa etmektir. Peygamber Efendimiz
(s.a.v.) de ornek hayatiyla bu ilkeyi uygulayarak inananlara 6gretmistir. Bu
ilke, Kelam ekollerinin giindemlerinde etkin bir sekilde yer almis; Mu’tezile
Mezhebi bu prensibi, bes temel itikadi ilkeden birisi olarak kabul etmistir. Bu

sebeple bu ilkeyi Kelam problemi olarak tezimizde ele aldik.

Arastirmamiz giris, ii¢ ayr1 bolim ve bir sonu¢ bdoliimiinden
olusmaktadir: Giris boliimiinde, konunun oOneminden bahsettik. Birinci
Boliim’de “Emir, Ma’riif, Nehiy ve Miinker” kavramlarinin etimolojik tahlilini
yaptik. Ikinci Béliim’de ilk olarak ilkenin anahtar kavramlarimn yer aldig
Kur’an-1 Kerim’deki ayetler 1s18inda acgiklamalar yaptik. Daha sonra bu
ayetlere ilk muhitap olan, dinin egiticisi ve ogreticisi konumundaki Hz.
Peygamberin (s.a.v.) sozleri, uygulamalar1 ve tavsiyelerini ortaya koyduk.

Uciincii  boliimde ise Islim Tarihi boyunca inananlarin, bu ilkeye karsi
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tutumlarini ve uygulamalarini, baz1 Kelim ekolleri 6zelinde aciklamaya cahistik.
Ayrica bireylerin, toplumun ve onlar1 yonetenlerin uygulamalariyla ilkeyi nasil

degerlendirdiklerini anlattik.

Sonu¢ olarak “iyiligi emretmek Kkétiiliige engel olmak” ilkesi, Kur’an-1
Kerim, Peygamber Efendimizin (s.a.v.) sozleri ve uygulamalar1 ayrica din
alimlerinin icmasiyla Miisliimanlara farzdir. Yapilmasi1 karsihginda diinya ve

ahiret hayatinda miikafati; yapilmadig: takdirde ise cezasi olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Allah, Emir, Ma’rif, Nehiy, Miinker, Peygamber
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Name of Thesis An Analysis of the problem of ‘Enjoining what is good

and forbidding what is evil’ according to the Quran in
the Islamic science of Kelam (Islamic Theology)

SUMMARY

Islam has set down the universal rules/laws that aim to provide the
happiness of human beings. One of those universal rules/laws is ‘the enjoining
what is good and forbidding what is evil (emru bilmaruf nehyi anil munker).
This principle of Quran targets human being both as a society & individual and
aims to provide them a world in which happiness, peace, love and the security of
human beings is intendedl. Also this is the principle part of the prophet hood
that was practiced by the prophets in the past. The prophet of Islam,
Muhammad (pbuh), the best example for Muslims to follow, practiced this
principle in his life and set a good example. This principle has been the hot topic
of the schools of thoughts of the Islamic science of Kelam (Islamic Theology),
especially by the school of Thought of Mu’tezile that has accepted it as a part of
the Islamic creed. For this reason I have chosen this principle as a problem in

the Islamic science of Kelam (Islamic Theology)

My research consists of introduction, 3 main chapters plus the conclusion
part. I have researched and examined the significance of the topic in the
theology in the introduction part. In the first chapter, I have etymologically

analysed the terms/words of “Emr, Maruf, Nehy, and Munker respectively To




XI

Enjoin, Goodness (what is good), To Forbid and Badness (what is evil). In the
second chapter, I have made some explanations in the light of the verses of the
Quran in which the key terms/words of this issue are mentioned. Then from this
point I moved on presenting the sayings, practices and advise of Prophet
Muhammad who was the first receiver of these verses and the first teacher of
the religion. In the third chapter I presented the teachings of the schools of
thoughts and ordinary believers on this issue, their approach towards it and

their practices, throughout Islamic history.

To conclude, the principle of “the enjoining what is good and forbidding
what is evil (emru bilmaruf nehyu anil munker)” is compulsory act upon the
believers according to the Quran, sayings and actions of Prophet Muhammad
(pbuh) and according to the consensus of the Islamic scholars. There will be a
reward in this life and the hereafter upon those who act on it, and there will be

punishment on those who do not.

Key Words: God, to Enjoin, What is good, to Forbid, What is evil,
Prophet
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GIRIS

BiR KELAM PROBLEMIi OLARAK EMR-i BI’L-MA’RUF VE NEHY-I
AN’IL-MUNKER (IYIiLiGi EMRETMEK VE KOTULUGU ONLEMEK)

A. “EMR-i BI'L-MA’RUF VE NEHY-i AN’IL-MUNKER” PROBLEMININ
GENEL OLARAK DEGERLENDIRILMESI

Kur’an-1 Kerim’in temel gayesi Allah’in halifelik goérevi miinasebetiyle
insanogluna yiikledigi emanetini yeryliziinde hakim kilmak i¢in bu vazifeyi icra
edecek kamil insanin yetismesinde basvuru kaynagi olmasidir. Bu amagla Kur’an-1
Kerim, oOncelikle insan olmanin temel degerlerini biinyesinde barindiran, en giizel
bicimde yaratilan,' yaratilisinda sahip oldugu san ve serefe’ uygun bir hayat nizidmi
kuran ve yeryiiziinde halife kilinan® sorumluluk bilincin farkinda olup o istikamette
hareket eden kisileri egitmeyi hedefler. Kur’an-1 Kerim, insanin kendini taniyan,

bilen, fitratina uygun hareket eden bir varlik olmasini ister.

Insanm kendini tanimasi ve kendini bilmesi, kendisinin baskalarmdan ayri
Ozellikleri ve nitelikleri bulunan bir varlik oldugunu kavramasidir. Bir insanin
kendisini tanimasmin ve topluma tanitmasmin en yaygin ve dogru yolu manevi
degerleridir. Nasil bir toplum i¢inde yasarsa yasasin, insanin fikir ve diisiince yapisi,

sahip oldugu inan¢ ve manevi degerlerle zenginlesir.

Insanoglu bu diinya arenasinda hakki ve hakikati dosdogru anlamak ve
kavramak adina kendisine verilen akli ve vicdani ara¢ olarak kullanir. iradesini de
calistirip idrak merdiveninde yilikselmeye cabalar. Nihdyet o noktaya kilitlenip kendi
hedefini belirler. Ne var ki bu hedef dogrultusunda ilerlerken istikameti sasirtici
imtihan unsurlar1 devreye girer. Bu haldeki insan1 sirat-1 miistakimde tutacak sey ,
-hem kendisini, hem de diger insanlari- “emr-i bi’l-ma’rQf ve nehy-i an’il-miinker

(1yiligi emretmek ve kotiiliigii onlemek) vazifesini yerine getirmektir.

" Tin, 95/4.
? sra, 17/70.
3 En’am 6/165.



Kur’an'da ve hadislerde diger bir¢ok terim gibi ma’rGf ve miinkerin de kismen
eski anlamlarmi korumakla birlikte kapsamlarmin genisledigi goriilmektedir. Bu
kaynaklarda iyi ve dogru olarak kabul edilen inang, diisiince ve davranislara tek
kelimeyle isaret edilmek istendiginde en ¢ok “ma'rif” kelimesi; yanlis, isldm dinine
yabanci, miisliiman toplum tarafindan yadirganan inang, diislince ve davranislar igin
de “miinker” kelimesi kullanilmaktadir.’ Emr-i bi’l-ma’raf ve nehy-i an’il-miinker
(iyiligi emretmek ve kotiiliigli onlemek), fertlerin olgunlugunu saglayici 6zelligiyle,

Islam Dini’nin en énemli prensiplerinden biridir.

Topyekin iimmetin ittifak ettigi Ma’rifu emir, Miinker'i nehiy hususu
Mu'tezile'nin dayandig1 bir asil olmus ve onlar bu hususta israrli davranmislardir.® Bu
sebeple; siyasi, itikddi ve fikhi tim mezhepler tarafindan kabul edilmis, ’ Hig
siiphesiz bu ilkenin amaci, toplum i¢inde, insanlar arasinda iyiligi ayakta tutmak,
yayginlagtirmak ve bagka insanlara tavsiye etmek; kotiiliigii engelleyecek ahlaki

ogiitlerde bulunarak toplumu egitmektir.

Emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve kotiliigi
onlemek) ilkesinin hiikmii, Kitap, Siinnet ve icma ile sabittir. Fakat Islam alimleri bu
ilkenin farz-1 ayn veya farz-1 kifaye oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir Bu ihtilaf,

alimlerin ayetlerde gecen bazi lafizlar1 farkli yorumlamalarindan kaynaklanmaktadir

Cumhurun (Islim Alimlerin gogunlugunun) gériisii, bu gérevin farz-1 kifaye
oldugu yéniindedir. Islam {immetinden bir grubun bu gérevi mutlaka yerine getirmesi
gerekmektedir. Ancak bu sayede miisliimanlar arasinda birbirlerini aydinlatma ve
irsad etme gibi onemli hususlar gerceklesir ve yine bu sayede Islam toplumunda bir
biitiinlik meydana gelebilir. Bu goérevin yerine getirilmemesi durumunda ise,

emredildikleri sekilde ikame edilemeyecegi gibi, dinin olmazsa olmaz hiikiimleri

* Bazen de “fahsa” kelimesiyle beraber kullanilmistir.

> bkz. Abdulbaki, Muhammed Fudd, el-Mu’cemu’l- Miifehres li Elfizi’l- Kur’ani’l- Kerim bi
Hagiyeti’l- Mushafi’s- Serif, Daru’l-Hadis, Kahire, 1994, ¢ (Ayn) ve & (NGn) maddeleri.

6 Golciik, Serafettin, Keldm Tarihi (Kisiler, Goriisler, Eserler), Esra Yay., Konya, 1992, s. 48.

" flhan, Avni, el-Emru bi’l-Ma ritf ve’'n-Nehyu an’il-Miinker (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir
Bakig), DEUIFD, Izmir, 1986, c. 111 , s. 89.



uygulama/uygulanma ortami bulamayacaktir. Dolayisiyla da dinin sosyal hayatta

giindem tayin edici etkisi azalacaktir/olmayacaktir.®

Fakat her mezhebin bu prensibi yorumu, uygulama sekli ve metodu farklilik
gbstermis’ ve sahip olunan anlayls zaman zaman siyasi idre tarafindan, devlet
yonetiminde resmi politika'® igin bir dayanak noktasi olmustur. Mesela, Islam
tarihinde; Haricller “emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve
kotiligii  onlemek)i” uygulamak admna, isti'tdz '' uygulamuslar, Mu’tezili
diisiincenin toplumda kabul gormesi adina bazi Abbasi halifeleri farkli goriis
sahiplerini Abbasi hilafetinin (h.:833-848) yillar1 arasinda 15 yillik bir dénemi
boyunca bu ilkeyi uyguladiklarini iddia ederek halki sikintiya sokan bir yonetim

hiikiim stirmiistiir. "

Kur’ani bir ilke' olarak “emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi
emretmek ve kotiligi Onlemek)”in ilk uygulayicisi  hi¢ kuskusuz Hz.
Peygamber’dir (s.a.v.)."* Hz. Peygamber (s.a.v.) bu emrin ilk ve 6rnek uygulayicist
olarak, bir yol olusturmustur. Bu konuda hi¢bir taviz vermedigi gibi zorbaca
uygulamalara miisdade etmemistir. Zaten bu gorev O’nun (s.a.v.), Onceki vazife
arkadaslarmin asli vazifesidir. Bu konuda Imam Gazzali’nin su sozlerini hem
benimsiyor hem de onemsiyoruz: “Emr-i bi’l-ma rif ve nehy-i an’il-miinker”,dinin
en biiyiik temeli ve dayanagidir. Allah Tedld'min biitiin peygamberlerini, devam
ettirmesi i¢in gonderdigi biricik 6nemli meselesidir. Eger bu vazife yapilmazsa, ilmi
ve ameli dumiira ugrarsa, kesinlikle peygamberlik vazifesi muattal olur, diyanet
temelinden yikima ugrar. Basibosluk hakim olur ve daldlet yayilir. Cehalet

alabildigine dagilir. Fesdd, insanlarin iliklerine kadar isler. Yirtik olduk¢a genigler,

¥ Tungbilek, H. Hiiseyin, “Emr-i Ma’ruf Nehy-i Miinker” Yeni Umit Dergisi, sy. 75, istanbul, 2007,
s. 24.

? ilhan, el-Emru bi’l-Ma’riif ve’'n-Nehyu an’il-Miinker, s. 89.

10 Akbulut, Ahmet, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, Ankara, 2001, s. 222.

" isti'raz: Haricilerin ve oOzellikle Ezarika firkasi mensuplarmm kendilerinden olmayan
Miisliimanlarm din anlayislarim1 sorgulamalarmi ifide eden bir tabir. (bkz. Mustafa Oz,
“Isti’raz”, DIA, XXIII, istanbul, 2001, s. 374.

* Ibn Haldn, Kitdbu I-Iber ve Divinu'l-Miibtede-i ve'l-Haber, Matbaatu’r-Rahmaniyye, Misir,
1936, c. VII, s. 107.

'* Al-i Imrén, 3/104; Maide, 5/79; A’raf, 7/199; Tevbe, 71/112.

'Y Hasan, Ibrahim Hasan- Hasan, Ali ibrahim, en-Niizimu ’I-Islamiyye, Kahire, 1959, s. 270.



memleketler harap ve kullar heldk olurlar. Fakat heldak olduklarini ancak kiyamet

e 15
giintinde anlarlar.

“Emr-i bi’l-ma’r(f ve nehy-i an’il-miinker”, (iyiligi emretmek ve kotiligii
onlemek) teorik olarak cihadin bir pargasi sayilmakla birlikte uygulamada farklilik
bulunmaktadir. Cihad, Islim dinini, miisliman olmayanlar arasinda yayma,
miislimanlar1 dig saldirilardan koruma ve bunun i¢in gerektiginde sildha bagvurma
faaliyeti i¢in kullanilmasma karsilik “emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i an’il-miinker”
(iyiligi emretmek ve kotiiliigii dnlemek), ice doniik bir hareket, yani Islam {immetinin
Kur'an ve Siinnet hiikiimlerine uygun, faziletli, baris ve esenligin hakim oldugu bir

hayat tarzin1 amaglayan temel ilkelerden biri olarak kabul gormiistiir.'®

Islam tarihi boyunca “iyiligi emretmek ve kétiiliigii onlemek™ prensibiyle yakin
iligkisi olan uygulamalar, itirazlar, kurumlar ortaya ¢ikmis, konunun sadece itikadi
yonii degil, siyasi ve toplumsal yonii de vurgulanmistir. Islam tarihinde emr-i bi’l-
ma’rif ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve kotiliigli 6nlemek), iimmetin,
yukiimlii tutuldugu inang, ibadetler, hayat nizami, siyaset ve ahlak prensipleri gibi
Allah’in dinine daveti kapsayan belli anlamli bir terimdir'’. Bir baska tanima gore
bu ilke tamamen ahlaki, ameli ve siyasi bir ilkedir'®. Demek oluyor ki emr-i bi’l-
ma’rif ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve kotiiliigii 6nlemek) ¢cok boyutlu

olup agiklanmaya ve en ideal sekliyle uygulanmaya ihtiya¢ duyan bir prensiptir.

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde onerilen “emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i ani’l-
miinker” ilkesi kandatimizce, hiisn-ii misal (giizel 6rnek) bir insanin yetistirilmesinde
faydalanilacak bir prensiptir. Dolayisiyla bu o6zellikleri tasiyan iméan sahibi
miikellefleri egitip gelistirecek iki diinya saddetini temin edecek insanlik projesinin

ikdme edilmesi zorunluluktur. Fakat bu prensipten faydalanmak, ge¢gmis donemlerde

" Gazzali, Muhammed Ebt Hamid, /hyd-u Ulumi’d-Din, trc. Ali Arslan, c. II., Arslan Yay.,
Istanbul, 1993, c. 11, 5.739.

' Cagirici, Mustafa, “Emir bi’l-Ma’raf Nehiy an’il-Miinker”, DI4, ¢. XI., TDV Yay., istanbul, 1995,
s. 140.

" Mustafa, Nevin Abdiilhalik., Isldm Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, ¢ev. Vecdi Akyiiz, iz Yay.,
Istanbul, 1990, s. 114.

'8 Nessar, Ali S., Isldm da Felsefi Diigiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung, insan Yay., istanbul,
1999, c. 11, s. 256.



yapilan yanliglara diismeden pozitif yondeki en kiiciik ayrintilar1 dahi gz ardi

etmeden muhtemel biitliin imkanlar1 degerlendirmekle miimkiindiir olacaktir.
B. ARASTIRMANIN KONUSU VE SINIRLANDIRILMASI

Allah'm Resulii (s.a.v.), Islam Dini’nin sekiz esas1 olarak, “I- ortak
kosmaksizin Allah'a ibadet,2- namaz, 3- zekat, 4- orug, 5- hac, 6-ma’rifu emretmek,
7- kotiiliigii onlemek ve 8- cihdd”1 sayarak, ma’rGfu emretmenin ve kotiiliikten
sakindirmanin énemini vurgulamistir. Ma’rifun emir ve kotiiliigiin nehy edilmesinin
terkinin dualarin kabuliine engel olacag:," bunun Yiice Allah'm ceza gondermesine
yol agacag ve dualarin kabuliinii 6nleyecegi®® hususlari da, yine Peygamberimiz

Efendimiz’in (s.a.v.) bildirdikleri arasindadir.

Ma’rifun emri ve miinkerin nehyi, farzlar arasinda zikredilmis ve ozellikle
Mu’tezile Mezhebi olaya c¢ok biiylik bir 6nem atfederek, onu, dinin bes esasi arasina
almistir. Su var ki, Stinnilikte gerek ma’rif ve gerekse miinkerin ger'an d6gretilmis ve
tasrih edilmis olmasinin gerektigine inanilirken; Mu’tezile, belirleyici unsurun akil
oldugu goriisiinii savunmus; Sia ise, belirlemenin hem ser'an, hem aklen

olabilecegi kanaatini 6ne stirmiistiir.

Islam toplumunun saglikli bir yapiya kavusup bu halinin devamini saglamak
icin “iyiligi emir” esasmni getirmistir. Bir IslAim toplumunda, Miisliiman, daima iyi,
giizel ve hayirli olan islerin yanindadir. Koéti, ¢irkin ve zararl olan islerin de tabii
olarak karsisinda bulunur. Bdylece, Islim toplumunda kendiliginden iyilikler giic
bulur ve yayilir. Kétiiliikler ise giiclenme imkan1 bulamaz. inananlarin nitelikleri bir
ayette sOyle belirlenir: “Inanan erkek ve Kadinlar birbirinin dostudurlar. Onlar iyiligi
emreder, kotiiliikten ise nehyederler. Namazi kilarlar, zekati verirler. Iste Allah,

onlara rahmet edecektir?!

Boylesine onemli bir evrensel prensibin hiikmiine delil olacak anahtar

kavramlar, 1srarla kutsal kitabimizda zikredilmektedir.Bu kavramlar ayn1 zamanda

1 ibn Mace, Muhammed b. Yezid., “es-Siinen”, c. I-1, (nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki), Misir,
1954, Fiten 20.

% Tirmizi, Ebd Is4 Muhammed b. isa b. Sevre , el-Cdmiu’s-Sahih, thk. Abdiilvehhab Ubeyd el-Latif,
c. I-V, Kahire,1384/1964, Fiten, 9.

2! Tevbe 9/71.



yeryiiziinde Allah’in hiikmiinii ve hukinu hakim kilmak {izere aldig1 ‘“halife”
tinvanina layik goriilen insanoglunun vasiflarin1 anlatmaktadirlar.Bu miinasebetle
Kur’an mahrecli bir ¢calisma olmasini zorunlu kilmistir. Dolayisiyla da biz tezimizde
Kur’an-1 Kerim’deki ilgili ayetleri arastirma sahamiza alip keldmi bir kistasla

degerlendirme yontemine basvurduk.
C. ARASTIRMANIN AMACI

Insanlik tarihi boyunca {immetlerin toplumlarin kabile ve kliklerin bir arada
beraberce huzur ve esenlik gercevesinde yasayabilmeleri i¢in Yiice Allah’in evrensel
koydugu kurallar vardir. Fertler, toplumlar ve devletler bu yasalara dogal olarak
uymak zorundadirlar. Bu ilkeler yasam alanindan uzaklastiginda/uzaklastirildiginda
toplumsal anarsi kaginilmaz olmus; bununla da kalmayip dini kural ve kanunlar ihlal
edildigi i¢in ildhi azaplar da insanlar1 yakalayivermistir. Fertler bireysel olarak
cezalandirildigr gibi milletler birer ibret vesikasi olarak tarih sahnesinden silinip

gitmistir. Kutsal kitaplarda, bu kotii akibetleri bildiren bir¢ok 6rnek bulunmaktadir.

Tez calismamizin konusunu teskil eden bir Kur’an prensibi olan “emr-i bi’l-
ma riif ve nehy-i an’il-miinker’i (iyiligi emretmek ve kotiiltigii onlemek” )ilkesi biitliin
insanligin kurtulusu i¢in gonderilen Hz. Muhammed’e (s.a.v) vahyedilen bir evrensel
degerler sistemi sunan kiilli bir kaide hiikmiindedir. Dolayisiyla biitiin insanligin
istifadesine sunulmak {izere hem go6zlere hem de goniillere agik agik teshir edilmesi

gerekmektedir.

Ne var ki evrensel ahlak kurallarini tesis edecek bu prensip, inananlarin ilgi ve
kabll diinyasinda ma’kes bulup yeterince “ma’rif’ ve meshir olamamistir.
Dolayisiyla iman sahibi halkimiz, namaz, orug, hac, zekat gibi ibadetler kadar bu
konuya asina degillerdir. Bu sebeple bu konudaki bilgilendirme ¢alismas1 acil bir
gorev olarak kendini géstermektedir. Bu bilgilendirme ¢alismasi zat1 itibariyle “emr-i
bi’l-ma’ruf ve nehy-i an’il-miinker’i (iyiligi emretmek ve kotiiliigii onlemek” )

vazifesidir.



Daha oOnceki devirlerde emredilen bir kural olsa da son tahlilde en son ve
ckmel din?? olan kutsal kitabrmizda 1srarla iizerinde durulmasi ve emredilmesi

sebebiyle “emr-i bi’l-ma riif ve nehy-i an’il-miinker’ problemini aragtirmak gerekir.
D. ARASTIRMANIN METODU

Tez calismamizi ele alirken ilk kaynak olarak kutsal kitabimiz Kur’an-1
Kerim’e bagvurduk. Kur’an metni tizerinden belirlemis oldugumuz konu minvalinde
ilgili ayetleri tespit ettik. Bu uygulamay1 yaparken ayni zamanda “Kur’an-1 Kerim
Konkordansi” seklinde anilan “el-Mu’cemu’l- Miifehres [i Elfazi’l- Kur’ani’l-
Kerim” adli eserden faydalandik. Mushafta genel olarak orijinal haliyle “el-emru
bi’l-ma’rufi ve’nehyii an’il-miinkeri” terkibini meydana getiren kelimeleri biitiin
miistaklariyla 2 gdzden gecirdik. Tirkce Meal kitaplarindaki bu konudaki
muhtevalar1 dikkate alip degerlendirdik.

Arastirmamizin temel taslari konumundaki dort anahtar kelime olan “emir”,
“ma’rif’, ‘“nehiy” ve “miinker” kavramlarin1 etimolojik ve semantik olarak
incelemek {iizere liigatlere ve bu kavramlar ihtiva eden temel kaynaklara miiracaat
ettik. Bu anlamda “Lisanii’l-Arab”, “el-Miifredat”, “el-Mu’cemu’l-Vasit” gibi eserler
basvuru kaynagimiz oldu. Giiniimiizde hangi anlamlari ifade ettiklerini ortaya
koymak iizere Osmanlica ve Tiirk¢e liigatlerini ¢calismamiza kaynak olarak kattik.
Kavramlarin, “Belagat” konusunda te’lif edilmis olan eserlerdeki irtibatlarini

degerlendirdik.

Anahtar kavramlarin yer aldig1 ayetleri tefsir kaynaklarindan takip ederek
alimlerin konu ile alakali goriislerini degerlendirdik. “El-emru bi’l-ma’riifi ve 'nehyii
an’il-miinkeri” terkibini igeren ayetleri bagliklar halinde kapsamli olarak

degerlendirmeye tabi tuttuk.

2 Maide, 5/3. “...Iste bugiin sizin dininizi kemale erdirdim ve iizerinizdeki nimetimi tamamladim.
Sizin igin din olarak Islam1 begendim(segtim, ondan razi1 oldum)...”
» Miistak Kelime: Bir kok kelimeden degisik harf ve eklerle belli kurallar déhilinde
tiiremis/tiiretilmis kelimelerdir. Ornek: “k-t-b” kokiinden “yektiibii” “kitab”, “mektib” “mekteb”
gibi.



Arastirma konumuz “‘emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i an’il-miinker’i (iyiligi
emretmek ve kotiliigii onlemek” )dinde hiikiim koyma yetkisi olan Peygamber
Efendimiz’in (s.a.v.) beyanlari, hadis-i serifler 1518inda hem delillendirdik hem de

acikliga kavusturduk.

Tez galismamiz Keldm alaniyla alakali oldugu i¢in incelemis oldugumuz
konuyu belli basli mezhepler ve bu mezhepleri fikirleriyle sahislarinda temsil eden
alimlerin gortslerini degerlendirmek kaginilmaz bir goérevimiz oldu. Ayni zamanda
tarihi ve sosyal gelismelerin sebeplerini ve bu sebeplere bagli gelisen olaylar1 da

tespit etme gayretinde olduk.

Arastirmast sahamizda konumuzla ilgili temel kaynaklar basta olmak iizere
yazilmig miistakil eserlerden, kiiltiir dergileri ve {iniversitelerin nesrettigi bilimsel
dergi makalelerinden, yayinlanmamis tez calismalarindan ve ansiklopedilerden —

bilhassa Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA)- yararlandik.

Tezimizin yaziya gecirilmesi esnasinda biitlinliik olmas1 amaciyla “el-emru
bi’l-ma’rufi  ve’'nehyii an’il-miinkeri”  terkibini, yaygin kullanim olarak
degerlendirdigimiz “emr-i bi’l-ma ’rif ve nehy-i an’il-miinker” (iyiligi emretmek ve

kotiiliigii onlemek) seklinde vermeyi uygun bulduk.

Yararlanilan kaynaklar1 gosterirken dipnotlart ve bazi lizumlu agiklamalar
sayfanin alt kisminda verdik. Dipnotlar1 yazarken Tiirkiye Diyanet Vakfi tarzim
Islam  Ansiklopedisi’nin  (DIA) benimsedik. Goriislerine  basvurdugumuz
kaynaklardan alintilar1 bizzat aktarirken italik yazi1 bigimini kullandik. Bu
uygulamay1 daha ¢ok ayet-i kerime ve hadis-i serif meallerini yazarken kullandik.
Diger alintilar1 bazen bahsi gectigi sekilde bazen de muhtevay: ifade eder bir
formatta degerlendirdik. Konunun daha iyi irdelenebilmesi igin fikir ¢esitliligini
yansitan genis bir bibliyografya ¢alismasini tercih ettik. Tezimizin metninde yer alan
kelimelerin Arapga’daki orijinal kullanimlarim1 ifade edebilmek icin transkriptli

kurallarini uygulamaya ¢alistik.



Bu calismalar igerisinde arastirmamizin belkemigini (omurgasini) olusturan
“emir”, “ma’raf”, “nehiy” ve “miinker” kavramlarin1 Birinci Boliim dahilinde detayh
bir sekilde incelemeye ve degerlendirmeye tabi tutacagiz. Zira, boylesi onemli bir
konunun kavramlari/terimleri arasindaki iliskileri tespit etmeden yola ¢ikmak dogru

degildir. Bu sebeple Birimci Boliim’de kavramsal analizlerimize basliyoruz.
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BIiRINCi BOLUM

EMR-i Bi’L-MA’RUF VE NEHY-i AN’IL-MUNKER (iYiLiGi EMRETMEK
VE KOTULUGU ONLEMEK) KAVRAMLARININ ETIMOLOJIK TAHLILI

Kur’an-1 Kerim’de “iyiligi emretmek ve kotiiliikkten alikoymak”™ seklinde ifade
edilen “emr-i bi’l-ma’r(f ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve kotuligi
6nlemek)” etimolojik®* olarak incelenmesi gereken bir kavramdir. Her iki kavram
Islam kiiltiiriinde eski anlamlarinin yaninda yogun bir dini muhteva da kazanmus, bu
sebeple tariflerde ¢ogunlukla bu ikilik yani din dis1 ve dini anlamlar géz Oniinde
tutulmustur. Bu nedenle bu boliimde “Emir”, “Ma’r(f, “Miinker” ve “Nehiy”

kavramlarinin kdkenlerini, ifade ettikleri anlamlari inceleyecegiz.
A. EMR-i BI’L-MA’RUF (iYiLiGi EMRETMEK) KAVRAMI
1. Emir ( %) Kavraminin Etimolojik Tahlili

“Emir” kelimesi liigatte iki temel anlama gelmektedir. Bunlardan ilki hal,
durum, is, olay, konum anlamma gelir. Bu anlama gelen emrin ¢ogulu “_ s+l ” (umdr)
dur. Herhangi bir seyin yapilmasimi yliklendiginde, bu sozler ve fiilleri hepsi i¢in
genel bir lafizdir.”” Emrin, bu anlamiyla genis bir kullanim alan1 mevcuttur. Bu

kullanim sekli Kur’an-1 Kerim’de 150°den fazla ayette yer almaktadir.*®

Bir diger anlamu ise; istila yoniiyle bir seyin yapilmasini emretmek, buyurmak,
bir isin yapilmasini istemektir.”’ Istiladan kastedilen, emredenin, emredilenden iistiin

olmasidir. Emir birine bir isi yiiklemek™, bir isi birine buyurmak, iyi olandan, ona

** Etimoloji: (Yun. i.) 1. Dilbilgisinin, kelimelerin kokiinii kaynagmi diger kelimelerle iliskilerini,
tarihi bilgilere dayanarak arastiran kolu, istikak, kokbilgisi. 2. Bir kelimenin kokii. (D. Mehmet
Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik (Tiirk¢e/Osmanlica/Yabanct Dillerden Tiirkceye Gegen ve En Cok
Kullanilan Kelimeler), 1. Basim, Vadi Yay., Ankara, 2001, s. 404.)

% fsfehani, Ebu’l- Kasim b. Omer er-Ragip, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn, Caphéne-i Haydari Yay.,
Tahran, 1373, s. 24.

%6 Sira, 42/53.

“Stiphesiz ki sen dogru bir yola iletiyorsun, goklerdeki ve yerdeki her seyin sahibi olan Allah’in
yoluna. Iyi bilin ki, biitiin isler sonunda Allah’a doner.”

" Ebu’l-Beka, Eyylib b. Misa el-Hiiseyni, Kiillivat-u Ebi’l-Bekd, Daru’t-Tibdatu’l-Amire Yay.,
Bukik, 1253. s. 126.

%8 [brahim Mustafa, Ahmed Hasan ez-Ziyat, Hamid Abdiilkadir ve Muhammed Ali en-Neccar, el-
Mu’cemii’l-Vasit, Cagr1 Yay., c. I-11, Istanbul, 1992., c. 1, s. 26.
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gerekeni yapmasini istemek” de demektir. Cogulu “s/s" (evamir) olup, Nehyin
z1ddr*® anlamimna da gelir. S6z konusu kelime, bu anlamiyla da Kur’an-1 Kerim’de
kullanilmustir.’ Aymi zamanda “emir” kelimesi ma’raf*%, iyi, giizel anlamlarina da

gelmektedir.

Emir, sarf, nahiv ve belagat acilarindan dil ve edebiyat; lafiz—-mana miinasebeti
sebebiyle Mantik ve Keldm Ilmini ilgilendirmektedir. Ayrica Fikih Ustlii’'niin de
onemli konularindan birini teskil eder. Ustlciiler, emir kipinin tanimi, gesitleri,
baglayicilik derecesi, manaya delaleti gibi konular {izerinde ayrintili olarak
dururlar. ™ Ayni zamanda emir sigasmmn viiciba mi, mendiiba mu deldlet ettigi

tartisma konusu olmustur.

Emir, s6ziin kisimlarindan birine deldlet etmektedir. Usilciiler emrin, dille
soylenen sz mil yoksa igten gelen bir séz mii oldugunu arastirmuslardir. **
Cogunlugu Mu’tezili bir grup usllcii emri, “bir kimsenin kendinden asagi
konumdaki birine yap” demesi veya bunun yerine gececek bir sdz sdylemesi
seklinde tarif etmislerdir.’” Ilk donem Safil usdlciileri ise “muhatabin, emredilen
fiili yapmasini gerektiren s6z” olarak tanimlamuslardir.’® Fikih Ustliinde ise emre,
“kendisi ile kesin bir tarzda ve yukaridan gelen bir sekilde bir fiilin yapilmasi

istenilen sozdiir.” denilmistir.

Ustlciiler, emir sigasi iizerinde de ihtilafa diigmiislerdir. Karinelerden arinmis
bir emir sigas1 olan “yap!” ifadesi, emre delalet eder. Ancak ayni siga, vacibe,

mendiba, irsdda, miibaha, te’dibe, ikrama, tehdide, hafife almaya, kiiclik gérmeye,

» Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmtd b. Omer b. Muhammed, Esdsu’l Beldga, Matbaatii’l-
Vehbiyye, Misir, 1882, c. I, s. 19.

3% {bn Manzir, Ebu’l-Fidd Cemaluddin Muhammed, Lisdnu I-Arab, Daru’l- Beyrit, Beyrtit, 1955/

1956, c. 1V, s. 26. Ayrica bkz: Zebidi, Ebu’l- Feyz Muhammed Murtaza b. Muhammed, Tdcu’l-
Ariis min Cevahir’il-Kamiis, Matbaatii’l-Hayriyye, Misir, 1305., ¢. VI, s. 31; Ezherl, Muhammed
b. Ahmed, Tehzibu 'I-Luga, Miieessesetii’l-Misriyyeti’l-Amme, Kahire, 1964/1967, c. XV, s. 289.

31 Taha, 20/ 132. “Ailene namazi emret ve kendin de ona devam et...”

32 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, c. IV, s. 26. Ayrica bkz: Zebidi, Tacu’l-Aris, c¢. V1, s. 31; Ezherd,
Tehzibu’l-Luga, c. XV, s. 289.

33 Ogiit, Salim, “Emir”, D4, ¢. XI, TDV Yay., istanbul, 1995, s. 120.

3* Hanefi, Hasan, Isldmi [limlere Giris, cev. Muharrem Tan, insan Yay., Istanbul, 2000, s. 126.

3 Ogiit, “Emir”, DIA, c. X1, s. 120.

*° Ebu’l-Beka, Kiilliydt-u Ebi’l-Bekd, s. 126.
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A Aq*

alaya, inzar ve dudya da delalet edebilir.”’ Zahiri alim ibn Hazm’a gére ise, emir
lafz1 dogrudan viicib ifade eder, onun bir dilek, temenni, tavsiye ve ikdz olmak
yerine dogrudan emir oldugu anlagilir. Ona goére her emir lafzinin altinda zimnen
bir de tehdit vardir. Ancak emirlere tehdit ve azap korkusuyla degil, Allah’in emri
oldugu icin uyulur. Zaten tehdit, emirle degil, bilakis onun neticesiyle ilgilidir. O

nedenle emirle birlikte tehdit olmasi da her zaman gegerli degildir.™®

Ebli Mansur el-Maturidi ise emrin hikmetini, bunun sahibini tanimak
olarak yorumlamistir. Emri, viiclib, nedb ve ibaha arasindaki miisterek noktay1 ifade
etmekte olup, o da fiilin talep edildigi veya yapilmasina izin verdigi anlamina gelir.
Allah, canlilar arasinda insan tiiriinii kendisini taniyabilecek nitelikte yaratmakla
mimtaz (seckin) kilmigtir. Bu yiizden onlar1 kendini tanima yollarindan uzak tutmasi
miimkiin degildir. Dolayisiyla insani, her giizel olam giizel telakki etme ve her
cirkini ¢irkin gdrme yetenegine sahip olarak yaratmistir. Icraatta ¢irkin olani islemek
nahos gorlinmekte, mesrl olanin yapilmasi hiisnii kabul gormektedir. O halde

emrin gerekli oldugu yerde emir vermek ldzim gelmistir.>

Mu’tezile alimlerinden Kadi Abdiilcebbar’a gore, her emredenin emrinin ifade
ettigi sey sudur. “Emredeni, amir yapan sey, emredilen seyi irddedir. Onun igin,
giizeli ve vacibi emrin dogru olmasi, onlarin hepsinin irdde edilmesinin dogru
olmastyla olur. Bu ylizden, istenmesi cdiz olmayan seyin emredilmesi dogru olmaz.
Hikmet sahibinden emir geldigi zaman buna delalet eder ve ona layik olan ancak
giizeli istemektir, emredilen seyin giizel olmasi gerekir.”* Bir kimsenin “yap!”
sOzii, “onu senden istiyorum, irdde ediyorum!” sozii gibidir. Bu ifade viicliba delalet
etmez, o halde emir de bu sekildedir. Irade baska acilardan degisir, emreden fiilin
hemen yapilmasimni isteyebilir, fiilin bir defa yapilmasini isteyebilir veya genislik
lizere yapilmasini isteyebilir. “Ibare bu durumda degisir, ancak bu emredilen seyin

A . 41 . n A n U v e
vacip olmasini gerektirmez.”” emir sigasinin viiciba delalet etmedigini diisiinen

37 Bolelli, Nusrettin, Beldgat, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, istanbul, 1993,
s. 35-38

¥ ibn Hazm, el-Thkam fi Usili’l-Ahkam, Daru’l-Mektebi’l-ilmiyye, Beyrit, 1985, c. I-IV, s. 63.

3% Matiiridi, EbG Mansir Muhammed b. Muhammed, Kitdbu t-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, Isam
Yay., Ankara, 2003, s. 127.

% Kadi Abdiilcebbar, Ebu’l-Hasan b. Ahmed b. Halil, el-Mugni fi Ebvibi’t-Tevhid ve’l-Adl,
cev. Yiiksel Macit, Atilim Yay., Malatya, 2002, c. XVII ( Ser’lyyat), s. 57- 58.

! Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvibi't-Tevhid ve’l-Adl , ¢. XVII, s. 60.
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alimlere karsi, bazisi sadece icap ile nedb arasinda lafzi miistereklikle, ortak
oldugunu, ** ikisinden birinin tayin edilmesi i¢in mutlaka bir isarete ihtiyag
duydugunu savunur. Ibn Hazm’a gére bir emir lafzi, zahirf ve kelami fonksiyonlarina
gore viicib ifade eder, ama bu fonksiyonlar da ancak bagka bir nass veya icma’ ile
baska bir hilkkme tahvil olabilir. Emir lafzinin asli fonksiyonlarin1 bagka bir hiikme
tahvil eden bir gerek¢e olmadigi siirece, ona itdat edilmesi gerekir. Ayni1 zamanda

belli bir hiikiim getiren bir emir fiilinin zamani, o lafzin telaffuzu ile baslar.*

Kadi Abdiilcebbar’a gore emir, bir fiili bagkasindan sadece irade etmeyi ifade
ettigi halde, nehiy o fiilin sadece kerih olmasini ifade eder. Yani Allah Teala’nin
kerih gordiigli, sevmedigi sey ancak kabih olur. Kabih hakkinda dogru olan, onun
hicbir sekilde yapilmamasinin vacip olmasidir. Emir ise, ancak emredilen seyin irade
edilmesini ifade eder. Onu irade etmekle o vacip olmaz, cilinkii Allah véacibi irade
ettigi gibi, mendibu da irdde edebilir. Onun vacip oldugunun bilinmesi i¢in art1 bir
delil gerekir.* Burada iizerinde durulmasi gereken konulardan biri, nehyin viiciibu
gerektirmesi, emrin viiclibu gerektirmesi i¢in bir miireccih (segen, tercih eden biri)e
ihtiya¢c duymasidir. Nehyedilen seyin 6ziindeki ¢irkinlik, ondan vazge¢meyi vacip

kilan asil sebeptir. Halbuki emir i¢in boyle bir durum s6z konusu degildir.

Emrin ifade ettigi hiikiimleri Kadi Abdiilcebbar eserinde 10 ana bolimde
incelemistir. Kisaca bunlari agiklayacagiz.

“l. Emir, Allah’tan gelip, miicerret oldugu zaman emredilen seyin
yapildiginda sevabi hak ettiren seylerden olduguna delalet eder. Ona herhangi bir
delalet eklenirse, vaid gibi, o halde vacip olduguna hiikkmedilir. Aksi takdirde onun
mendib olduguna karar verilir.

2. Allah’tan gelen emrin zahirine bakilir, amm ise i¢ine aldiginin hepsi
onun altina girer, hass ise, ona i¢ine aldig1 sey dahil olur.

3. Allah’in, emrin i¢ine aldig1 seyin sifatin1 ve sartin1 miikellefin onu eda
edebilecegi sekilde beyan etmesi gerekir. Emrin zahiri onu soyliiyor ise gerek yok,
ama soOyleyemiyorsa belirttigimiz iizere beyan delilinin onunla beraber olmasi

gerekir.

* Zeydan, Abdiilkerim, Fikih Usilii, ¢ev. Ruhi Ozcan, AUIIA Yay., Ankara, 1978, s. 375.
* Ibn Hazm, el-fhkam fi Usiili’l-Ahkam, c. 1-1V, s. 60.
* Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, c. XVII, s. 61-69.
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4. Emrin i¢erdigi hiikiim, emir basta gelmekle veya haram, yasak ve ibaha gibi
mubhalif hiikiimden sonra gelmekle degismez.

5. Emrin lafzina bakilir, bir ibadeti emrediyorsa durum belirttigimiz gibidir,
tertip lizere bir¢ok ibadeti emrediyorsa durum yine belirttigimiz gibidir.

6. Emirlerin lafzina bakilir, mutlak ise, fiilin bir defa yapilmasini gerektirir.
Ciinkii birisinin digerine “gir!” sozii, ancak o isi yaptig1 zaman girmis oldugunu
ifade eder ve girme isi, bir fiil ile tamamlanmis olur, ondan fazlasinin yapilmasi
hustisunda delil yoktur.

7. Emirler sarth ifade ile geldigi zaman, mikellef o fiili o sart iizere
yaptig1i zaman, yapan i¢in gegerli olur. Ancak sartinda bozukluk olursa gecerli
olmaktan ¢ikar.

8. Emirler amm (genel, umimi) oldugu zaman fiilin mikelleflerin her
birinden istenmesi dogru olur ve onlara lazim gelir; fiili birlikte yapmalart sart
degildir. Miikelleflerin biitiiniine farz olduguna delil olursa ve o fiili bazis1 yerine
getirdigi zaman digerlerinden diiserse, o fiilin farz-1 kifayelerden olduguna
hiikkmetmek gerekir. Bu deliller olmadigt zaman, onun farz-1 ayn olduguna
hiikkmetmek gerekir.

9. Emir, has (6zel) olup delil ile onun amm (genel) oldugu bilindigi zaman
hiikim de amm gibi olur. Clinkii onun umum oldugunu, lafzin gerektirmesiyle,
bitisik delilin gerektirmesi arasinda fark yoktur.

10. Ikinci emir, birinci emre mutabik oldugu zaman hiikmii belirttigimiz
gibidir.

Fakat hiikmiiniin benzerinde ondan daha has oldugu zaman o birinciyi
etkilemez; birinci umumu iizere, ikinci huslsu tizere kalir. Miikellefe gereken,
emrolundugu konularda ustlde, akil ve ser’ agisindan tahsis yonlerini arastirmaktir
ve yaptig1 seyleri eksik yapmamak icin sartlari diisinmektir™*’

Emir sigasi bazen emir ifide etmez. Allah’in su ayetinde oldugu gibi; “Yiyiniz,
iciniz ama israf etmeyiniz...”*® Bu hakikatte emir degildir, ¢iinkii onun aslen teklife
dahil olmayan, miibah1 igerdigi delil ile sabittir. O halde emir sigasi, nehyin ifade

ettigi kesinlik kadar viicibiyet gerektirmez. Viiclibiyet ifade eden emrin, bir takim

* Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve l-Adl, ¢. XVII, s. 61-69.
46 4, A
A’raf, 7/31.
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delillerle mutlak olmas1 gerekir. Bununla beraber emir; nedb, ibaha, tehdit, irsad,

gibi manalarda da kullanilmistir:

a) Nedb: Bir isi yapmanin yapmamaktan daha iyi oldugunu ifade eden emirdir.
“...Kolelerinizden hiir olmak igin bedel vermek isteyenlerin, onlarda bir iyilik

- . .. . 47
gortirseniz, bedel vermelerini kabul edin...”

b) Ibaha: Bir isi yapmanin sakincasiin olmamasimi ifide eden emirdir:

«..Ihramdan ¢ikngimiz vakit avianabilirsiniz...””™

¢) Tehdid: Bir isin meydana gelmesinde, o fiili yapanin zarar gorecegini ifade
eden emirdir.

“Ayetlerimiz konusunda, haktan sapanlar bize gizli kalmazlar. Simdi soyleyin
bakalim: -Cehenneme atilmak mu iyidir, yoksa kiyamet giinii biiyiik durusmaya tam
bir giiven icinde gelmek mi? Istediginizi yapin, ¢iinkii O, biitiin yaptiklarimizi

gormektedir.”*

d) irsad: Yol gostermeye delalet eden emir
“Ey imdn edenler! Belirli bir vadeye kadar birbirinize bor¢ verdiginiz zaman
onu kaydedin. Aranizda dogrulukla tanminmis bir kdtip onu yazsin. Katip, Allah’in

kendisine ogrettigi gibi (addlete uygun olarak) yazmaktan kaginmasin da yazsin... "’

2. Ma’rif (g 2all) Kavramimin Etimolojik Tahlili

Arapgada ma’raf kelimesi “< ) ¢” kokiinden tliremis bir isimdir “<_=” fiili
idare etmek, isleri diizenlemek, bilmek, tanimak anlamlarina gelir. Denir ki:
“Filan, filan1 iyice bildi, tanidi. Bu iyi ve giizel bir istir. Kim bir seyi inkar ederse,
onu kabul etmemis, yok saymis olur.”' Bu fiilden cesitli anlamlara gelen bir¢ok

kelime tiiretilmistir. “<_e” (1rf) koku demektir, giizel koku da olabilir, ¢irkin bir

7 Nir, 24/33.

* Maide, 5/2.

* Fussilet, 41/40.

%0 Bakara, 2/282.

' Ibn Zekeriyya, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris, Mu cemu’l-Mekdyisi’l-Luga, Daru’l-ihyai’l-
Kiitiibi’l-Arabi, Kahire, 1366, c. IV, s. 281.
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koku’? da olabilir. “Onun kokusu ne de glizeldir” anlaminda, hos, giizel rayiha

anlamlarinda kullanilmistir. *® Ragip el-isfehani, “ael Lie” (arrafehd lehiim)>*
ifidesini; “Allah, onlar1 temizleyip siisledi glizel kokulu yapti. Boyle

» 5 geklinde

vasiflanmalarmin sebebi, Allah’in onlar1 hidayete erdirmesidir.
aciklamaktadir. “< , ¢ (A-r-f) kokiinden tiireyen bir kelime olan “—_¢s (1rf) veya

< 2" (urf) sabir anlamna gelir. Arif ve arif da aymi anlama gelen kelimelerdir.’®

“Cajle Ja” (raciiliin arifiin) dendiginde ise sabirli adam kastedilir. Kendisine
bir bela, musibet dokundugunda buna sabreden kisi anlamindadir.”’ ibn Kays’ a ait
bir beyitte “—_e” (1rf) kelimesi sabir anlaminda kullanilmistir. “Musibet karsisinda

. . 58
sabir ne de giizeldir.”

Fikih’ta ser’i delillerden sayilan “<_=” &rf de aym kokten tiiremistir. Orf; adet,
gelenek, resmi uygulama > ve insanlarin adetlerinden ve sosyal iliskilerinden bilinen
seylerdir ® anlamlarina gelecek sekilde kullanimistir. Orf insan davramslarima
kaynaklik etme agisindan da ma’rdf ile iliskilidir. Orf, akl-1 selim sahibi kisilerce
kotii sayilmayan ve yapilmasi aklen giizel goriilen sey anlammna gelir.®' Bir baska
ifadeyle orf “iyi ve giizel fiiller yahut aklin begendigi; ser’in de kabul ettigi
hasletler’dir.** Orf, insanlarm muamelat bakimindan siirekli bir sekilde yaptiklari ve
islerinin diizgiin gitmesini saglayan sey® olarak da tammlanir. Fikihta Hanefi ve

Malikiler tarafindan nass bulunmayan yerde asil olarak kabul edilir. Muteber olan bu

2 Ezherd, Tehzibu’l-Luga, c. 11, s. 345.

53 Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn , thk. Mehdi Manzimi, [brahim Samerrai, Miiessesetii’l-
Alemi’l-Matbtat, Beyrit, 1988, c. II, s. 122; ibn Zekeriyya, Mu cemu’l-Mekdyisi’l- Luga, c. IV, s.
281; Zebidi, Tdcu'l-Ariis, c. XI1, s. 375.

> Muhammed, 47/ 6: “Onlar: kendilerine tanuigi cennete koyacaktir.’

> [sfehani, el-Miifredat, s. 331.

> Ezheri, Tehzibu'l-Luga, c. 11, s. 348.; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, c. 1X, s. 238.; Ibn
Zekeriyya, Mu’cemu’l-Mekayisi’l-Luga, c. IV, s. 282.

ST Ezheri, Tehzibu I-Luga, c. 11, s. 344; ibn Zekeriyya, Mu cemu’l-Mekdyisi’l-Luga, c. 1V, s. 282.

58 Zemahseri, Esasu’l Beldga, s. 416.; Ezheri, Tehzibu’'l-Luga, c. 11, s. 348.

* Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, ¢. 11, s. 121.

% fbrahim Mustafa ve Arkadaslari, el-Mu cemii’l-Vasit, c. 11, s. 595.

6! Cessas, Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Rézi, Ahkdmu’l-Kur’dn, Matbaatii’l-Evkafi’l-islamiyye,
Konstantiniye, 1338, c. 111, s. 38.

52 fbnu’l-Arabi, Eba Bekr Muhammed b. Abdullah, Ahkdmu’l-Kur’dn, (nsr. Ali Muhammed el-
Becavi) I-IV, III. Baski, Daru’l-Maarif, Beyrit, 1392/1972., c. 11, s. 825.

% Eba Zehra, Muhammed, Isldm Hukuku Metodolojisi, ¢cev. Abdiilkadir Sener, Fecr Yay., Ankara,
1986, s. 234.

1l
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orf, insanlarin anlastig1 ser’1 bir delile aykir1 olmayan, harami helal yapmayan, vacibi

iptal etmeyen nesnedir.®*

O halde orfiin makbul olabilmesi i¢in higbir sekilde seriata aykirt olmamasi
gerekir. Herhangi bir toplumsal uygulamanin, yayginlik kazanmis olmasi onu mesr
kilmaz. Toplum icinde yanlis da dogru gibi kabul gorebilir. Ancak bu onun dogru

oldugunu ve dine aykir1 olmadigin1 géstermez.

Orf ismine kaynaklik eden ma’rifun, irfana da kaynaklik ettigi goriilmektedir.
Ma’rifet yani bilgi ayn1 kokten gelen bir kelimedir. Ma’rifet yalniz ciiz’i, ferdi
seylerde kullanilir ve daha 6nceden, gecmiste tanimislig1 ifade eder. Bir sey bilinir,
sonra araya fasila girer ve unutulur veya insan ondan gafil olur, bundan sonra

[3

ikinci karsilasmada bilinmesine de ““ ma’rifet” denir.

“4d 2" (Ma’rifet), herhangi bir sey lizerine diisiinerek elde edilen sinirh bir
bilgidir.” Ma’rifet iyi seyi bilmeye ve tanimaya denir. Ma’rifet, ilimden daha 6zel
anlamlidir. Ma’rifet, belli bir sey hakkinda ayrinti belirtir. ilim ayrintiyr da geneli de
bilir. Bir nesneyi o nesneyi tanitan nitelikleriyle bilmektir. Yani ma’rifet, bilinenlerin

ayirt edilmesidir.

Ragip el-Isfehani, “43 2% (ma’rifet) ve “al” (ilim) kelimeleri arasindaki farki
da su sekilde izdh eder: Ma’rifet ve irfan; bir seyi tefekkiir ve eserini tedebbiir
etmeyle idrak etmektir. Bu ilimden daha husisi bir mandya delalet eder. Marifetin
mukabili inkar iken, ilmin mukabili cehl’dir.” “< , ¢”(a-r-f) ve “» J &7( a-l-m)
fiilleri arasindaki bu fark sebebiyle, Allah’in bir seyi bilmesiyle ilgili “alime” fiili
kullanilir, “arafe” fiili kullanilmaz. Ciinkii “arafe” fiilinin manasinda “bir sey

iizerinde diisiinerek bilgi elde etmek” vardir. Yani burada smnurly, ciiz’i® bir bilgiden

soz edilmektedir. Halbuki Allah’in bilgisi tefekkiirii gerektirmez ve simrli degildir.®

5 Hallaf, Abdulvahhab, Isldm Hukuk Felsefesi, cev. Hiiseyin Atay, AUIF Yay., Ankara, 1973, s. 272.
63 Zebidi, Tdacu’l-Aris, c. 1X11, s. 374.

° Askeri, Ebd Hilal, el-Furik fi’l-Luga, Daru’l-Afak el-Cedide, Beyrit, 1979, s. 72.

%7 isfehani, el-Miifredat, s. 331; Firizabadi, Kamiis ul-Muhit, c. 111, s. 672.

% Firtzabadi, Kamisu I-Mubhit, c. 111, s. 672.

% Zebidi, Tacu'l-Ariis, c. X11, s. 374; Firtzabadi, Kamiisu I-Muhit, c. 111, s. 672.
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“Gy e’ (Ma’rif) kelimesi ise liigatte; miindsip, uygun, giizel, hos, iyi,
faydali, nezaket, hayir, nimet, lituf, kerem; tatlilik, iyilik, 1’tidal, insaf, dirtstliik;
samimi, ndmuslu, halis, hilesiz gibi anlamlara gelmektedir. Ayni zamanda
herkes¢e taninan bilinen maliim olan meshlr sohretli iinlii seriatin emrettigi

0

uygun buldugu aklin da hos gordigi sey iyilik, ihsan ’° anlamlarina

gelmektedir.

Istilahi olarak ma’rGf, alken ve dinen iyi oldugu bilinen her fiilin ismidir;
inkarin, reddolunanin ziddidir. Nefsin, hayirdan oldugunu bildigi her seydir ve
kendisiyle mutmain olunan seydir.”' Nefisler kendisiyle siikiin buldugu i¢in bu

sekilde isimlendirilmistir.”

Liigat anlamui itibariyle “ma’r0f” kelimesinin ziddi1 kabul edilen “miinker”
kavrami, 1stilahi bakimdan da ma’rOf kavraminin karsiti kabul edilir.”” Kur’an-1
Kerim’de insanlarin bir¢cok tutum ve davranislart ma’rif kapsami i¢inde yer alirken,
yine Kur’an-1 Kerim’de ma’rlf, insanlarin aklen kabul edip, reddetmedikleri sey
olarak kabul edilmektedir.”* O halde her toplumun ve her ¢agmn kabul ettigi ortak
degerler var midir? Kur’dn-1 Kerim bu ortak degerlere ma’rGf diyen ortak olciiyti
kabul eder, bununla uyusur mu? Ma’raf kelimesinin anlami, bu soruya cevap niteligi
tagimaktadir. Oncelikle Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette gecen ma’riif kelimesinin,

ayetlerde kullanilan sekliyle hangi anlamlara geldigi incelenmelidir.

Kur’an-1 Kerim’de “< , g ”(a-r-f) kelimesi ¢esitli kaliplarda 71 ayette
gegmektedir.” Bu kokten gelen kelimelerin ¢ogunlugu isim olarak yer almaktadur.
Isim olarak yer alanlarin gogu “<s,=%” (ma’rf) bigimindedir. Baz1 ayetlerde sadece
‘ma’rif” ibéaresi yer alirken, bazilarinda ise “emr-i bi’l-ma’rif’ gseklinde
bulunmaktadir. Bir soz, is veya davranigin sifat1 olmaktadir. Gegtigi yerlerdeki ortak

anlami, “insan diisiincesindeki kotii”niin karsitidir.

" Dogan, D. Mehmet, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s. 881.

! Tbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, ¢. 1X, s. 239.

” ibn Zekeriyya, Mu’cemu’l-Mekdyisi’l-Luga, c. 1V, s. 281.

 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. IX, s. 233.

74 Dumlu, Omer, Kur’dn-1 Kerim de Ma ‘riif ve Miinker, Anadolu Yay., [zmir, 1999., s. 21.
> Abdulbaki, el-Mu cemu’l- Miifehres, c. 11 (¢ (Ayn) maddesi), s. 458-459.
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“a 52 (Ma’riif), bosanan kadmlardan bahseden ayetlerde gegmektedir. “Ey
kocalar! Eslerinizi bosar, onlar da iddetlerini bitirirlerse, artik ya onlart iyilikle
yanminizda tutar, yahut giizellikle salwverirsiniz. Onlarin hukukuna tecaviiz etmek
kastiyla zarar vermek igin eslerinizi alikoymayin. Kim boyle yaparsa kendine
zulmetmis olur...”’® Bu ayette gegen “ma’raf” sézciigii dinen ve orfen bilinen iyi
gecinme, dinin kotli gormedigi seklinde yorumlanmaktadir. Bir kisim alime gore
ma’rif’tan maksat, goriip gozetmek ve hayir hasenétta bulunmaktir.”’ Bir kismina
gore ise bu ayette “ma’raf”’, ma’rif olmayani yapma alternatifi ile karsilagtirilmigtir.
“Bosanmus kadinlart ma’rifen tutmak”, “onlar1 zorla alikoymak” ile kiyaslanmstir.
Bu da “ma’rGf sekilde” tabirinin “dogru tarzda” tutmak gibi bir anlam1 gerektirdigini
gtistermektedir.78 Baska bir ayette emzikli ¢ocugu olup bosanmis kadinlar hakkinda
“Eger sizin i¢in ¢ocugu emzirirlerse, onlara iticretlerini o6deyin. Aranizda miindsip
uygun bir sekilde anlasin.”’ Bu ayetteki “ma’raf” kelimesinin anlamyla ilgili
bazilari, lituf, ithsdn méanasina geldigini; bazilar1 ise bunun ana-babanin karsilikli
anlagmalarini ifade ettigini sdyler. Fahrettin Razi’ye gore burada “ma’raf” ile erkegin

esi ve ona verecegi nafaka hakkinda kusur etmemesi; kadinin da, o ¢ocuk ve onu

emzirme hustisunda kusur etmemesi kastedilmistir.

Aile iligkilerinde kari-koca, ebeveyn-¢ocuklar, akrabalar arasindaki ahlaki
gorevlere vurgu yapan ayetlerde “ma’rif’ kelimesinin sik¢a kullanildigin
goriiyoruz. “Ey Insanoglu! Anan baban, seni bana ortak kosman icin zorlarlarsa,
onlara boyun egme, ama diinya hayatinda onlarla ma’rif bir sekilde gecin.”*' Bu
ayet, kisinin anne ve babasinin kendisini Allah’a ortak kogsmaya, O’ndan bagkasina
tapmaya zorladiklar1 durumda, onlara itdat etmemesini; ancak bunun disindaki
konularda onlarla iyi gecinmesini, onlara “glizel muamele”de bulunmasini

emretmektedir.

’® Bakara, 2/ 231.

"7 Réazi, Muhammed b. Omer Fahruddin, Tefsir-i Kebir , ¢ev. Suat Yildirim, Ak¢ag Yay., Ankara,
1988/1989, ¢. V, s. 227.

" Izutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Dini ve Ahliki Kavramlar, ¢ev. Selahaddin Ayaz, Pmar Yay.,
Istanbul, 1990, s. 283.

" Talak, 65/ 6.

%0 Rézi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir, c. XXI, s. 542.

! Lokman, 31/15.
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“Birinize oliim geldigi zaman, eger bir servet birakiyorsa, ana-babaya, en
yakinlara uygun bir tarzda vasiyet etmesi saygili olan sizlere farz kilindi.”™ Vasiyet
konusundaki bu ayette “uygun bir tarzda vasiyet” edilmesinden maksat; kisinin
vasiyet hustisunda “giizel bir yol tutmas1”, eger aralarinda bir fark gozetecekse, bunu
giizellikle ve dine uygun bir bicimde yapmasidir. Ama aralarinda esitlikle muamele
edecekse, herkese ayni miktarda vermesi, fakat birisini vasiyetten mahrum
birakacaksa, digerlerine de ayni sekilde muamele etmesidir. Cilinkii o, fakiri
vasiyetten mahrum birakip, zengine vasiyet ederse bu is, “ma’raf” bir is olmaz.®
Yetimlerin mallarina vasilik yapanlarla ilgili olarak “...zengin olan, iffetli olmaya
calissin, yoksul olan uygun bir sekilde yesin. Mallarini kendilerine verdiginiz zaman,

yanlarinda sahit bulundurun. Hesap sormak icin Allah yeter.” **

Bu ayette
“uygun sekilde yemek” olarak ifade edilen sey; insan diisiincesine gore koti
olmayan bir bi¢cimde, somiiriiden uzak olarak ol¢iilii yemektir. Yani ayet velileri,
yetimleri kiigiikken gbézetmeye devam ettikleri siirece, mallarini israf etmekten ve
tiketmekten men’ etmektedir. Bu maldan aldig1 takdirde, bu alis1 insanlarin
degerlendirisine ters diismemelidir. Bunun anlami, somiirii ve istismardan uzak,
6lciilii bir alistir.®> Muhta¢ durumda olan, fakir vésinin yetimin malindan ihtiyaci
nispetinde ve onun i¢in yaptigi isin iicreti kadar alabilir.*® Fakir kisi, temiz niyetle,
asir1 gitmeden, isrdf etmeden, baktigi yetimin malindan bir miktar ", herkes

tarafindan kabul edilen bir 6l¢iide™, 6rfe gdre miinasip bir sekilde harcayabilir.®

“Gy e’ (Ma'r0f) kelimesi, zikredecegimiz bazi Ayetlerde de tutum ve
davranislarin sifat1 olmaktadir. “Allah ’n, sizin i¢in ge¢im kaynagi yaptigi mallarinizi
akli ermezlere vermeyin. O mallarla onlart besleyin, giydirin ve onlara giizel soz
soyleyin.” *° Bu 4yet, yetimlerle iliskide onlara yumusak ve giizel s6z sdylemenin

Onemine vurgu yapar. Giizel soz sOylemek, 6giit vermek, iyi davranmak da

%2 Bakara, 2/180.

% Raz, Tefsir-i Kebir, c. IV, s. 307.

% Nisa, 4/6.

8 Behiy, Muhammed, /nang¢ ve Amelde Kur’dni Kavramlar, ¢ev. Ali Turgut, Yonelis Yay., Istanbul,
1988. s. 239.

% Raz, Tefsir-i Kebir, c. VII, s. 357.

%7 Ates, Siileyman, Yiice Kur’dn’'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1988/1989, c. II,
5. 204.

% Mevdadi, Ebu’l-A’1a, Tefhimu 'I-Kur'dn, insan Yay., Istanbul, 1986/1988, c. I, s. 293.

% RAZ, Tefsir-i Kebir, c. V11, s. 357.

% Nisa, 4/5.
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ayetin emirleri arasindadir. Velinin, yetime “malim1 muhafaza ediyorum, riisdiine
erdigin zaman malini sana verecegim” seklinde s6z sdylemesi, giizel sozdiir.”' Yani

insan diisiincesinin kotiileyip, asagilamadig1 ifadeleri kullanmaktir.”

Bazi1 alimler de “gilizel s6z”lin bir dud oldugunu sdylemislerdir. Bu ayetin
yetimlerle ilgili boyutuna da dikkat ¢ceken alimler iyi s6ziin, kendisine velayet edilen
cocuga, velisinin, malin onun kendi mali oldugunu, kendisinin o malin sadece
bekgiligini yaptigini, yetimin ¢ocukluk devresi bitince malin1 ona verecegini o
yetime anlatmasi oldugunu belirtmislerdir. Ayni zamanda yetimleri, yedirmenin ve
giydirmenin yani sira onlara ilim ve amele taalluk eden dini husislarn da

t')gretmektir.93

Ma’rif’un “giizel s6z” anlaminda gectigi bir diger ayet de sadaka verenlerle
ilgilidir. “Guizel bir soz ve bagislama, pesinden goniil kirma gelen bir sadakadan
daha haywhdwr. Allah her bakimdan simrsiz zengindir, Halimdir.”** Bu ayetteki
“giizel s6z”den maksat, goniillerin kabul edip, yadirgamadigi sozdiir. Burada sozii
edilen, onaylanan davranis sekli, isteyen, dilenen kimsenin, hos ve giizel bir sekilde

geri gevrilmesidir. Insani incitmeyecek bir tavir takinmaktir.

Ma’rGf’un Kur’an-1 Kerim’deki bir¢cok anlama gelebilecek kullanimlarindan
birisi de “Af yolunu tut, uygun olani emret ve bilgisizlere aldirma.”®® ayetindedir.
Ayetteki ma’rif kelimesinin orfe delalet ettigini ma’rifun anlam alanina uygunlugu
bakimindan sdyleyebiliriz. Ayetin genelinde, insanlarla muamele, sohbet ve
mudgerette (iletisim kurma) bulunurken miimkiin olan en kolay yolun se¢ilmesi
tavsiye ediliyor. “Uygun olam1 emret” ibaresi, uygun olan, herkesce bilinen,
miinakasa ve miicaddeleye mahal kalmadan acik¢a goriilen olarak tefsir edilmistir.
Insanlart en uygun tarzda egitebilmenin yolu da, onlara giiciinii asmayani

gostermek, mesakkat ve siddetten uzak, kolay ve anlagilir olmaktir.

! Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, c. 11, s. 204.
2 Behiy, Inang¢ ve Amelde Kur’dani Kavramlar, s. 239.
% RazZ, Tefsir-i Kebir, c. V11, s. 351.

M Bakara, 2/263.

* A’raf, 7/199.
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Seyyid Kutub, bu ‘ayetin tefsirinde soyle soyler: “Uygun olan sey, hi¢bir
miinakaga ve tartismaya yer birakmayacak sekilde agik¢a kabul edilen giizel iglerdir.
Bozulmams  fitratlarin ve sagduyu sahiplerinin giizel oldugunda anlastiklar
konulardir. Insanin nefsi bu iyi seyleri aliskanlik haline getirdiginde onlari kumanda
etmek kolaylasir. Bundan sonra hi¢ zorlanmadan iyi yolun renkleri kendiliginden
belirir. Giriftlik, zorluk ve daha isin basindayken bir dizi yiikiimliiliikler getirmenin
insanlart iyi yoldan alikoydugu gibi hichir sey alikoymaz Insanlar egitmenin yolu,
isin basinda onlart herkesce kabul edilen bu tiir kolay yiikiimliiliiklerle alistirmayt
gerektirmektedir. Bundan sonra zaten insamin kendisi, kolaylikla, rahat¢a ve seve
seve daha biiyiik ve agwr yiikiimliiliiklerin altina girmek icin harekete gecer.”’® Bu

ayetin 6zelinde ma’rifu emretmenin nasil anlasilmasi gerektigi belirtilmektedir.

Genel olarak ma’rif, insanlarin gordiiklerinde reddetmedikleri bir istir. Ma’raf,
herhangi bir 6nyargi ile kirletilmemis insanin diisiince ufkunun tefekkiir ve arastirma

ile giizel buldugu, “dinde ve insanlarin adetlerinde kotii olmayan™®’

sey olarak tarif
edilebilir. Tefekkiir ve arastirma olmaksizin, taklit siretiyle veya baska saiklerde,
giizel bulunan pek cok is, aslinda cirkin olabilir.”® Bu yiizden herhangi bir seyin
ma’raf olduguna karar verebilmenin Olgiilerinden biri akl-1 selimdir. Kur’an-1
Kerim, insanlarin bir¢ok durum, tutum ve davranmiglarint ma’rf kapsamma alirken
ma’rifu, insanlarin genel diisiince cergevesi icinde aklin kabul edip, reddetmedigi
sey olarak miitalaa etmistir. Adaletli ve 6l¢iilii olmak, hakki gozetmek, iyilik etmek,

comertlik, tath dil, iyi davranis ve benzerleri gibi iyi goriilen manalara ve giizel

adetlere hep “ma’raf” denilir.”

Ma’rif, vacip ve mendlb olmak tizere iki kisimdir. Zemahseri’ye gore ma'rifu
emir bazen vécib, bazen mendib olur.'” Yapanin giizel, dogru ve iyi oldugunu

bildigi veya giizele, dogruya ve iyiye delalet ettigini, yani, gilizeli, dogruyu ve iyiyi

% Kutub, Seyyid, Fi Zildli’l-Kur’dn, ¢ev. Salih Ugan, Vahdettin ince, Diinya Yay., istanbul, 1990,
c. VI, s. 364.

7 Tahanevi, Muhammed A’l4 b. Ali, Kessdfu Istildhati’l-Fiinin, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrit,
1998, c. 1, s. 136.

% [lhan, el-Emru bi’l-Ma riif ve 'n-Nehyu an il-Miinker, s. 91.

% Yazir, Elmalih Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, Azim Dagitim, istanbul, 1992, c. II, s. 103.

19 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed, el-Kegsdf an Hakdiki Avamizi
ve Uyini’l- Ekavili fi vechit-Tenzil, Tibaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, Misir, 1318/1319., c. L., s. 304-
307.
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gosterdigini bildigi her ise denir. Biitiin mesele, isleyenin o isin giizel, dogru ve iyi

oldugunu mutlak olarak bilmesindedir. """

Bir kavramin ilk donemlerdeki kullaniminda ifade ettigi anlam ile Kur’an-1
Kerim’de ifade ettigi anlamin karsilagtirilmasi ve var olan farklarin tespit edilmesi
onemlidir. Kur’an inmeden 6nce ma’rif — miinker kavramlarinin Arap toplumunda,
Arap edebiyatinda hangi anlamlara gelecek sekilde kullanildigini bilmek de

Onemlidir.

Ma'rif kelimesi, Cahiliyye doneminde “iyilik, ikram, goniil oksayici1 s6z ve
davranig” anlaminda yaygin olarak kullanilmaktaydi. ' Bu donemde yazilan
divanlarda ma’rif kavrami yer almaktadir. Ma’raf, bu eserlerde daha ¢ok taninan,
bilinen ve iyi anlamlarinda kullanilmistir. Miinker kavrami da ma’rifun ziddi olarak
kullanilmakta ve toplumun benimsemedigi, hoslanmadigi davraniglar olarak

bilinmektedir.'*

Ibn Mukbil’in divaninda “Beni Ka’b Kabilesini engelledik. Onlarm
seckinlerine gelince, onlar yiiz ¢evirdiler. Halbuki insanlar arasinda ma’rif, en iyi

sekilde bilinmektedir.” '**

seklinde yer alan ma’rGf, daha 6nce vurgu yaptigimiz
anlamlardandir. Yine kendi kabilesinin 6zelliklerinden bahsederken, onlarin ma’rif

ile tamindigini dile getiren Hassan Ibn Sabit’in divaninda su ifideler yer alir.

“Onlar benim kavmimdir ve tamami kavmin en haywlilaridrr,

Ebedi olarak onlarin iyiliklerine kilit yoktur,

Gegmig insanlarin iyilik yaptiklar: gibi ma’riifu ¢ok aparlar.
105

1

Haywr olarak her ne sayilsa, kavmim ona ehildir.’

Bu beyitlerde bize, ma’rGf ve miinker kavramlarinin ihtiva ettigi hustslarin

Kabile taassubu igerisinde olsa bile, toplum tarafindan kabul gordiigiinii agikca ifade

""" Tung, Cihat, “Iyiligi Emredip Kotiiliigii Yasaklama Gorevi” EUIFD, Kayseri, 1986, sy. 11, s. 5.

102 Cagirict, “Emir bi’l-Ma’rf Nehiy an’il-Miinker”, DIA4, c. XI, s. 138.

19 Ebi Stilm4, Ziiheyr b., Divdnu Ziiheyr b. Ebi Siilmd, Beyrit, 1944, s. 87.; bkz. Hansa, Amr ibnu’l-
Haris, Divdanu’l-Hansd, Beyrit, trs., s. 99-113.

1% bn Mukbil, Temim b. Ubeyd, Divanu Ibni Mukbil, thk. Izzet Hasan, Matbaati Vezareti’s- Sekafe,
Dimagk, 1962, s. 78.

15 ibn Sabit , Hassan el-Ensari, Divdnu Hassdn Ibn Sabit, Beyrit, trs., s. 191.
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etmektedir. Bu da, o donem insanmin kendi toplumsal diizenlemelerinde baz1 temel
esaslar1 6l¢ii kabul ettiklerini gostermektedir. Toplumun benimsedigi davraniglari
ma’rif ile kotli gordigi davraniglart miinker kavrami ile karsilamislardir. Bu da

ma’rafun anlam ¢ergevesi i¢cinde, ona uyan bir anlamdir.

Cahiliyye doneminde Arap edebiyatinda ma’r0f kavramimin kullaniminda
Kur’an’daki kullanim sekline ve anlamina muhalif degildir. Ma’rGf kelimesinin ortak
bir anlamda kullanildigi agiktir. Zaman zaman 6zel bir anlama gelecek sekilde
kullanilmis olsa da, bu 6zel anlamlara tahsis edilmemistir.'® O halde Kur’an-1
Kerim’in ma’rif kelimesine farkli bir anlam verdigini sdylemek miimkiin degildir.
Aksine Kur’an-1 Kerim “insanlar arasinda ortak vasif ve nitelikleri temel esas alip
onlar iizerine degismez ilkelerini, evrensel prensiplerini koyar ve bdylece sosyal
iliskilerde ortak bir sisteme gider, birlik¢i bir disiplini gaye edinir. Bunlarin fertlere
uygulanmasinda fertlerin 6zel kabiliyet, yetenek ve maharetlerine imkan verir. Bunu
yapmakla fertlerin fikir ve faaliyet bakimindan ilerlemelerine, gelismelerine,

yiikselmelerine yer verir ve bu husista yarismalarina tesvik eder.”'"’

Ma’rifa yiliklenen anlamlar bakimindan ma’rifun nasil bilinecegi bir soru
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ma’rGf olanin bilinmesi neyle ve nasil miimkiindiir?
Ma’rifun bilinmesinde, bir diger deyisle, Kelam literatiiriindeki kullanimiyla
“Hiisn™{in, gilizel ve iyinin bilinmesinde, alimler iki goriis ortaya koymuslardir. Bir
kisim alimler, ma’rGfun bilinmesinde akli yetkin gdrmiislerdir. Onlara gore “bir
nesnenin iyi veya kotii olmast o nesnenin kendi sifatidir.” Dolayisiyla akil, o seyin
iyi, uygun ve miinasip oldugunu tespit edebilir. Insan, eylemlerini akl
dogrultusunda gergeklestirdigine gore, iyinin ve kotiinlin ya da ma’rif — miinkerin

108

arasini temyiz eden de akildir. ™ Mu’tezile adlimlerinden Kadi Abdiilcebbar’a gore

her fiilin ve her nesnenin 6zii ya iyidir, uygundur; ya da kotiidiir, uygun degildir.

106 Dumlu, Kur’an’-1 Kerim 'de Ma riif ve Miinker, s. 29.
107 Atay, Hiiseyin, Isldm 1 Yeniden Anlama, Atay ve Atay Yay., Ankara, 2001, s. 240.
108 Nessar, Islam 'da Felsefi Diisiincenin Dogusu, c. 11,s. 261.
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Uciincii bir ihtimal yoktur.'” O halde aklin onayladigi, yapilmasmi tasvip edip,

destekledigi sey ma’riftur.

Ancak bir kisim alimler, “ma’r(f’a, ma’rif diyen seyin ‘I1ahi Yasa’ oldugunu
sOyliiyor. Bunlara gore bir nesnenin giizel veya cirkin oldugunu sdyleyen
Allah’tir.” ' Bir seyin iyi oldugunu sdylemek ancak seriatin isidir. Cilinkii hicbir
seyin ozlinde giizellik ve ¢irkinlik bulunmamaktadir. Sari’in gilizel, uygun dedigi sey,
giizel; ¢irkin dedigi, kabih gordiigii kabihtir. Bunu belirleyen mercii serfattir.''!
Yiice Allah Kur’an’da neyin uygun oldugunu, neyin olmadigini agiklamis ve

boylece “ma’rif’un ne oldugunu ortaya koymustur.

Ma’rif olanin bilinmesinde aklin ve seriatin her ikisi birlikte kullanilabilir.
Aklin ve serfatin birbirine muhalif iki ayr1 bilgi kaynagi olarak goriilmesi dogru
edgildir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatiyla ortaya c¢ikan bir¢ok siyasi, sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik gelisme, islaim’da aklin ve vahyin konumuna ve mahiyetine

iliskin birgok tartigmay1 beraberinde getirmistir.

Miisliimanlarin diger din ve kiiltiirlerle etkilesim i¢ine girmeleriyle “sistematik
akil yiiriitme” g¢aligmalar1 alimler tarafindan baslatilmistir. Ancak, sistematik akil
yiiriitme yontemiyle ulasilan noktanin, dinin bizi ulastirdigi noktadan farkli oldugunu
savunanlar, bu calismalar1 elestirmislerdir. Kelam ekollerinden Mu’tezile, aklin ve
vahyin mahiyeti ile bu ikisi arasindaki iliskinin nasil olmasi gerektigi iizerinde
fikirler iiretmis ve sonraki donemlerde etkisini siirdiirecek olan bir hareketin Onciisii
olmustur. Ehl-i Hadisin ve bir kisim fukéhanin bu konudaki sert elestirilerine karsin
Mu’tezile, Islam dis1 akim ve goriislere karsi Islam’t rasyonel bir sekilde
savunmustur. Ciinkii Mu’tezile’ye gore, dinin akla aykirn higbir ilkesi
bulunmamaktadir. Ancak bu anlayis Islam toplumu iginde yayginlik kazanmamus,
aklin vahiy karsisinda acziyet i¢inde oldugunu kabul eden bir anlayis giic

kazanmustir.

19 Kadi, Abdiilcebbar, Ebu’l-Hasan Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed b. Halil, el-Mugni fi
Ebvabi 't-Tevhid ve'l-Adl, Miiessesetii’l-Misriyyeti’l-Amme, Kahire, trs., c. XIV, s. 16.

" Hanefi, Hasan, Min el-Akideti ile s-Sevre, Kahire, trs., s. 509.

" Ammara, Muhammed, Mu tezile ve Insann Ozgiirliigii Sorunu, c¢ev. Vahdettin ince, Ekin
Yay., Istanbul, 1998, s. 172.
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Kelam ve fikih alanlarindaki tiim tartisma ve problemlerin gerisinde, akil-
nakil arasinda var oldugu One siirilen ¢atisma yatmaktadir. Halbuki Kur’an-1
Kerim’de boyle bir catismadan degil, kusursuz bir uyumdan s6z edilmektedir.
Kur’an’daki her ifadenin akil sahipleri i¢in bir ilke, prensip olmasi gerektigi lizerine

vurgu yapilmaktadir.

O halde ma’rifun bilinmesinde bize gore iki kaynak vardir. Bunlar din ve
akildir. Herhangi bir Onyargi ve hastalik sahibi olmayan akli-selim, dogru olan,
uygun olan1 ve iyiyi bulur. Hakikatte akil, dini anlamaya ve kavramaya yarayan bir
aractir. Bir nevi hakem; bilirkisi hiiviyetinde gérev yapmaktadir. Islam
filozoflarindan bazilarina gore, akil ve wvahiy, konu ve gaye birligi yaninda,

hakikati ifade etmekte de bir birlik olusturmaktadir.'"

Hakikati ifade etmek igin
olusan bu birlik, ma’rifun anlagilmasinda tam anlamiyla kendini gostermektedir.
Akil ve din, her biri kendi sahasiyla ilgili olarak bir bilgi ortaya koyar, daha sonra
ortaya konan bu bilgiler ortak bir zeminde bir araya getirilir. Var olan bilgilerin
sorgulanmasi, bunlardaki siireklilik ve degiskenligin ortaya konulmasini da igerir.
Boylece bir sonuca varilir ve bu sonug ilan edilir.'”® Varilan bu sonu¢ aklin ve
dinin onayladig1 bir sonuctur. “Bu islem hem ilmi, hem Kur’ani’dir hem de her

meseleye uygulanir.”'*

Gerek ma’rifun bilinmesinde gerek din mantigimizin gelismesinde anlatilan
bu yontemin faydasi bliylik olacaktir. Ma’rifun zaman ve mekan {istlii degismez
ilkeler icerdigini kabul etmek de ancak bu sekilde miimkiindiir. Yoksa her toplumun,
her zaman diliminin, her dinin, her kiiltiiriin kendine ait dogrular1 olacak ve ortak,
evrensel bir ahlak da olusmayacaktir. Halbuki Kur’an-1 Kerim, tim insanligi

kapsayacak ortak bir degerler sistemi sunar.

12 Alper, Omer Mahir, Islidim Felsefesinde Akil-Vahiy/Din-Felsefe Iliskisi, Ayisig1 Kitabevi.,
Istanbul, 2000, s. 221.

Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, s. 241.

Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, s. 241.
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B. NEHY-i AN’iL-MUNKER (KOTULUGU ONLEMEK) KAVRAMI

Nehy-i an’il-miinker, gerek Kur’an-1 Kerim’de gerek miisliiman kiiltiirde
kotiligii  yasaklamak, kotiiliikkten menetmek anlamlarina gelen bir ifadedir.
Belirttigimiz bu manalar yaygin bir kullanimin sonucu olup, bizce “nehy-i ani’l-
miinker” ifadesinin karsilig1 olduklar1 siiphelidir. O halde “nehy-i an’il-miinker”
kavramini koken bilimsel agidan incelemek gerekmektedir. Bu amagla nehiy ve

miinker kelimelerini tahlil etmeye calisacagiz.
1. Nehiy ( 4)

Nehiy kelimesinin kok manasi bir gadye ve sona ermeyi ifade eder. Bir seyin
nihayeti, onun sonu ve son hedefi, varacagi yer demektir. Bir seyden nehy etmek, o

seyin sonunun geldigini artik gecgersiz oldugunu bildirir. Nehiy kelimesi liigatte

115

“emr”in ziddi olarak tanimlanir. Yani nehy; men’ etmek, engellemek,

yasaklamak ''® anlamlarma gelir. Isim olarak kullaniminda ise “we’” (niihd)
“akil”'"” anlamin1 verir. Ciinkii “akil, sahibini hak ve dogruya muhalefette bulunmay1

yasaklamaktadir.” ''®

Nehy siga bakimindan olumsuz olmamakla birlikte, mana
bakimmdan olumsuzdur. “Onu bir isten men’ettim.”, ona yasakladim demektir.'"”

Bu Ornekte de goriildiigii lizere siga olumsuz olmasa da anlam olumsuzdur.

Nehiy, lafiz acisindan “yapma!” demektir. Nehyetme ile “yapmal!” lafzi

arasinda bir fark yoktur. Her ikisinde de o isten men’ etme vardir. “Bu agaca

yaklagsmal”'* ayeti ile “Rabbimiz bizi bu agactan men’ etti”''

122 <

ayetinde oldugu
gibi. & (n-h-y) fiilinin fili Allah oldugu durumlarda ise, yasaklama anlami

“haram kilma” olarak anlagilir.'?

"3 Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, c. IV, s. 93.; Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, ¢. XV, s. 343.; Zebidi,
Tdcu’l-Aris, c. XX, s. 270.; Ezherl, Tehzibu’I-Luga, c. X1, s. 289.

"' Ibn Manzar, Lisdnu l-Arab, c¢. XV, s. 343.

" Ebu’l-Beka, Kiilliyyatii Ebi’l-Bekd, s. 387; Apaydn, H. Yunus, “Nehiy”, Di4, c. XXXII, TDV

Yay., Istanbul, 2006.

Ebu’l-Beka, Kiilliyyatii Ebi’l-Bekd, s. 387.

""" Bakara, 2/35. “Bu agaca yaklagma”

"2 Bakara, 2/35: “Bu agaca yaklagma”

21 A’raf, 7/20: “Rabbinizin bu agact size yasaklamasi...”

122 [sfehani, el-Miifreddt, s. 507.

'2 {brahim Mustafa ve Arkadaslary, el-Mu cemii’l-Vasit, c. 11, s. 960.
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“Baz1 usilciilere gore nehiy; fiili yapmadan iradi olarak men’ etmeyi
istemektir, bazisma gore ise, fiili terk etmedir.”'** Bu ikisi arasindaki farki soyle
izah edebiliriz: “%" (n-h-y) kelimesi herhangi bir isten veya davranmistan bilingli
ve iradl olarak geri durmayi ifade eder. Yani kisinin bu fiili yapmamada bir giic
gostermesi, bir tavir benimsemesi demektir. Ancak “w& ” (n-h-y) kelimesiyle
kastedilen anlam bundan farklidir. Herhangi bir gii¢, irade s6z konusu olmaksizin,

dogrudan dogruya bir isi birakmak, terk etmektir.

Ustlciiler nehyin maksadinin ne oldugu konusunda da ihtilaf etmislerdir.
“Nehiy, bir isi terk etmek midir, yoksa nefsi o isi yapmaktan men etmek midir?”'?
Bu ihtilafin dayandigi nokta ise fiillerin faillerinin belirlenmis olup olmamasidir.
Bu ihtilafin sonuca etkisi yoktur. Cilinkii her iki durumda da sonug ortaktir, fiil
yapilmamalidir. Ancak bir fiilin yapilmamas: demek, o isi yapabilme giiciiniin
kiside olmayis1 anlamina m1 gelmektedir? Eger herhangi bir isi yapmaya muktedir
bir giic yoksa o halde dyle bir is yoktur. Yani o isin yok oldugu bilinir. Yoklugu
bilinen bir seyin de yasaklanmasi s6z konusu degildir. O halde bir davranis, bir isten
men etme ancak o kisinin, o isi yapma kudretine sahip olmasiyla mimkiindiir.'*® Bu
durum, kiginin gii¢ yetiremeyecegi bir isle miikellef tutulamayacagin1 gosterir. Emir
gibi nehiy de teklif icerir. Gli¢ yetmeyen seyin teklifi nasil s6z konusu olamiyorsa,

miimkiin olmayan fiilden nehiy de séz konusu olamaz.'*’

Nehiy, ser’i nass’da 0©zel bir sdz, yasaklama manasinda olan haber
sigasinda haramlig1 ifdde eder. Yani yasaklanan nesnenin kesin ve zorunlu olarak,
yapilmasindan kaginmayi gerektirir.'*® Bir fikih usilii tabir ve 1stilahi olarak “nehy”
kendisini {istiin ve yiiksek telakki eden tarafindan, nehye delalet eden bir sigayla

fiilin yapilmamasmni talep etmektir.'>

Arapca’da bazi kaliplar (sigalar) nehiy ifade etmektedir. Bunlar, kaliplar

sunlardir:

124 Tahanevi, Kessdfu Istilahati’l-Fiinin, c. IV, s. 271.

125 Tahanevi, Kessdfu Istuldhati’l-Fiinin, c. IV, s. 271.

" Ebw’l-Beka, Kiilliyyatii Ebi’'l-Bekd, s. 655.

127 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvdbi’t-Tevhid ve’l-Adl, c. XVII (Ser’iyyat), s. 73.
128 Hallaf, Islam Hukuk F elsefesi, s. 377.

129 Hallaf , Islam Hukuk Felsefesi, s. 387.
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1.4 (Nehiy) sigast ile:

“Sakin zindya yaklasmaymn; dogrusu bu ¢irkindir, kétii bir yoldur.”"*°
2. Bir seyin helal olmadigimi agiklamayla:
“Bundan sonra kadini bosarsa, kadin baska birisiyle evlenmedik¢e bir daha

.. ., 131
kendisine helal olmaz.”

3. Kendi yapisiyla nehye ve harama delalet eden lafiz ile:
Allah, siiphesiz addleti, iyilik yapmayi, yakinlara bakmayr emreder;

haydsizhigi, fenaligi ve haddi asmasi yasak eder. Tutasiniz diye size 6giit verir.”'>*

4. Haram kilma ile:
“Sizlere, anneleriniz, kizlariniz, kiz kardegsleriniz, halalariniz, teyzeleriniz,erkek
kardesinizin kizlar, kiz kardegsinizin kizlari...(kendileriyle nikahlanip evienmeniz)

133
haram kilindi...”

5. Nehye delalet eden emir sigasinin kullanilmasiyla:

“Giinahin ag¢igimi da gizlisini de birakin. Giindh kazananlar kazandiklarina
karsilik siiphesiz ceza goreceklerdir.”'>*

Zikrettigimiz bu nehiy sigalar tercih edilen bir goriise gore haramlig: ifade
eder.'” Ancak nehiy sigasmin birgok anlama gelecek sekilde kullamldigini séyleyen

dilciler de mevcuttur.

Nehiy sigasinin delalet ettigi anlamlardan bazilarini Kurdn-1 Kerim’den

ayetlerle 6rneklendirmeye calisacagiz:

1. Tahrim (Haram kabul etme) ifade eden nehiy:
“Hakli bir gerekce olmaksizin Allah’in muhterem kildigi cana kiymayin. Bir

kimse zulmen oldiiriiliirse onun velisine (miras¢isina) bir yetki vermigizdir; artik o da

B0 9sra, 17/32.

b Bakara, 2/230.

132 Nahl, 16/90.

13 Nisa, 4/23.

B4 En’am, 6/120.

% Hallaf, Isldm Hukuk Felsefesi, s. 377.
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kisas hustusunda agiri davranmasin, mesrii hakla yetinsin. Zaten kendisine yetki
136

verilmekle gerekli destek saglanmigtir.

2. Kerahet (Yapilmasi hos olmayan)ifide eden nehiy:

“..(Ey iman edenler!) Siz goz yummadan, iginize yatmaksizin almayacaginiz
bayagi seyleri vermeye kalkmaywn. Iyi biliniz ki: Allah ganidir, hamiddir (kimseye
ihtiyaci yoktur, biitiin ovgiilere layiktir).”">’

3. Tahkir (Hakaret etme, kiiciik diisiirme) ifade eden nehiy:

“(Ey miindfiklar!) Hi¢ bosuna oziir dilemeyin! Gergek su ki: Siz iman ettiginizi
agtkladiktan sonra, icinizdeki inkar: agiga vurdunuz. »138

4. Sonug ifade eden nehiy:

“Allah yolunda éldiiriilenleri sakin 6lii zannetme! Bilakis onlar hayatta olup,
Rabbi’lerinin katinda yasarlar, riziklanirlar.”">

5. Ye’s (iimitsizlige sevkeden)ifade eden nehiy:

“Ey inkar edenler! Bugiin oziir dilemeyin. Siz ancak yapmakta olduklarinizin
karsiligini goriiyorsunuz.”'*

6. Irsad (uyarip bilgilendirerek aydilatma yol gdsterme )ifide eden nehiy:

“Ey imdn edenler! A¢tklandig takdirde hosunuza gitmeyecek seyleri sormayin!
Eger Kur’dn’in indirilmesi esnasinda onlari sorarsaniz, size agiklanir. Halbuki Allah
onlart bagislams, sizi onlardan mudf tutmustur. Ciinkii Allah Gafiirdur, Halimdir

(affi ve miisamahasi genistir).”"*!

7. Dua ifade eden nehiy:

“...Ey Rabbimiz! Unutur ya da yamlirsak bizi sorumlu tutma ...”"*

8. Kiigiiltme ifade eden nehiy:

% fsra, 17/33.

137 Bakara, 2/267.

8 Tevbe, 9/66.

139 Al-i fmran, 3/169.
"% Tahrim, 66/7.

I Maide, 5/101.

42 Bakara, 2/286.
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“Sakin o kdfirlerden bir kismina gegici bir zevk olarak verdigimiz diinya
nimetlerine géz atma! Onlarin imdn etmemelerinden otiirii viziilme ve miiminlere kol

kanat ger, onlar1 sefkatle koru!”'*

9. Haber ifade eden nehiy:
“Katip, Allah’in kendisine ogrettigi gibi (adalete uygun olarak) yazmaktan

144
kag¢inmasin da yazsin.”

10. Cesaretlendirme ifade eden nehiy:
“Bu, kendisiyle insanlari uyarman ve miiminlere de bir 6giit ve irsad olmasi
icin sana indirilen bir kitaptir ki sakin onu tebligden ve halkin sana inanmamasindan

R 145
otiirii gégsiin daralmasin.”

Bir nehyi haber sigasi ile vermek emir sigasi ile vermekten daha kuvvetlidir.

Bazen haber vermek de emir gibidir.'*°

Nehyin kullanildigi manalarin muhtelif olusu sebebiyle alimler nehyin
hakiki manasi konusunda ihtilaf etmislerdir. Baz1 alimler karine olmadan kerahetten
basgka bir manaya delalet etmeyecegini sdylemislerdir. Bazilar1 ise nehyin, kerahet ile
tahrim arasinda miisterek oldugunu sdylemislerdir.'*” Halbuki fiillerin haramlhigina
tahrim ve hazr lafz1 da delalet eder. Ancak tahrim ve hazr lafizlarinin delaleti daha
kuvvetlidir. Ciinkii nehiy ve kerahete dahil olan ihtimal onlara dahil olmaz.'*®
Kerahet tahrim gibi degildir. Ornegin “Peygamber (s.a.v.) nehyetti” ifideleri “haram

kildr” seklinde anlasilmamalidir. Maturidiyye ekoliiniin kurucusu olan Imam

A < 1a . . . A A e . 149
Maturidi’ye gore ise, nehyin asil manasi onun sahibini tanimaktir.

Nehiyle ilgili olarak ustlciilerin iizerinde tartigtiklar1 bir diger konu sudur:
“Nehy, nehyedilenin fasid ve kabih olmasini gerektirir mi?” Mutezili alimlerden

Kadi Abdiilcebbar’a gore nehiy, fiilin c¢irkinligini zahirlyle ve mana yoniiyle

' Hicr, 15/88.

4 Bakara, 2/282.

% ACraf, 7/2.

" Ebu’l-Beka, Kiilliyydtii Ebi’l-Bekd, s. 656.

"7 Zeydan, Fikih Usiilii, s. 388.

' Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvibi’t-Tevhid ve’l-Adl, ¢. XVIL. s. 69.
' Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 127.
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gosteren hitap seklidir. Nehiy, ancak nehyedilen seyin kesin olmasiyla nehiy
oldugunu gosterir. Allah’in kerih gordiigii seyin ¢irkin olmasi gerekir. Bir seyin
kerih olduguna dair nass varsa, bu o seyin ¢irkin oldugunu gdosterir. 130

Allah tarafindan kerih goriilmeyen seyin kerih kabul edilmesi yanlis oldugu
gibi, giizelin kerih goriilmesi de yanlistir. Mutezili anlayisa gore, Allah’in ¢irkini
yaratmasi caiz degildir. Buna gore giizeli kerih gérmesi de cdiz olmaz. Bu itibarla

Allah tarafindan gelen nehiy, icine aldig1 seyin ¢irkin olduguna delalet eder.'®!

Ehl-1 Siinnet alimleri emir ve yasaklarin hikmetini ¢cogunlukla giizel-cirkin,
faydali-zararli olmakta aramamuslardir. Aksine bir emrin emir; bir nehyin de nehiy
olmasinin tek sebebi, o igi Allah’in emretmesi veya nehyetmesidir. Dolayisiyla,
giizeli ve cirkini bilemeyecek olan akil, fiillerdeki hiikiimlerin hikmetini anlamaktan

. 152
acizdir.

Nehiy kelimesinin anlam c¢ercevesine baktigimizda, onu karsilayan en net
sozciiglin “yasaklamak” oldugunu sodyleyebiliriz. “Haram kilmak™ ifadesi nehyin
anlam alanindan daha uzaktir. Ciinkii herhangi bir seyi haram kilma veya helal
kilma yetkisi sadece Sari’e aittir. "> Bir kisinin herhangi bir konuda hiikiim
verebilmesi i¢in dogrular1 ve yanlislar1 bilmesi, zarar ve faydayi gozetmesi gerekir.
Biitiin bu asamalar1 gectikten sonra o konuda dogru veya yanlis deme hakkina sahip

olabilir.

2.Miinker (<) Kavramimin Etimolojik Tahlili

“Miinker” kavrami “, & & (N-k-r) kokiinden tiiremis bir ism-i mef*al olup,
nekr; bilmemek, tanimamak, inkar etmek, kabul etmemek anlamlarina gelir. 154
“N-k-r” kokiinden tiireyen ve farkli anlamlara gelen birgok kelime mevcuttur.

Ornegin “_S%” (miinkir) kelimesi herhangi bir seyi bilmemek, tanimamak,

" Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl, ¢. XVII, s. 69.

151 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvibi’t-Tevhid ve’l-Adl, c. XV, s. 71.

"2 Eg’arl, Ebu’l-Hasan, Makdldtu'l- Islamiyyin, thk. Hellmut Ritter, Franz Steiner Verlog
Gmbh, Wiesbaden, 1980, s. 251.

153 Nahl, 16/116. “Dillerinizin yalana alsmis olmasindan dolayr “su heldldir, bu haramdw”
demeyin, yoksa Allah’a karsi yalan uydurmus olursunuz. Dogrusu, Allah’a karsi yalan uyduranlar
basariya ulasamaziar.”

' brahim Mustafa ve Arkadaslari ,el-Mu cemii’'l-Vasit, c. 11, s. 951.; Ibn Zekeriyya, Mu cemu’l-
Mekayisi’l-Liiga, c. V, s. 476.
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reddetmek, yalanlamak'*® anlamlarinda kullanilir. Kur’4n-1 Kerim’de bu anlamda
da kullamlmustir. *® “N-k-r” kokiinden gelen isimler degisik kaliplarda farkli
anlamlar igerir. “_,S5 ” (Tenkir), bir seyi taninmayacak sekle koymak, kisinin
sevdigi bir seyi bir halden, hosa gitmeyecek bir hile ¢evirmesidir'>’;niikr ve niikir

ise aklin kabul etmeyecegi seylere isim olarak verilir.

“ <P (Niikr), “¢),S3” (nekrd) ise zekd ve dehd demektir."”® Kivrak zekalilik,
zekilik anlamlarna geldigi gibi kotii bir isin sifati olarak kullanilir."”® Herhangi bir
kimse deha ve zekiyse ona “nekrd sahibi” denir.'®Ayni zamanda kurnaz ve cin
fikirli insanlar i¢in de kullanilan bir kelimedir. Ayrica kabirdeki sorgu melekleri de
de “n-k-r” (nekara) kokiinden tiireyen “taninmayan, siddetli ve korkulu olan”

anlamimdaki “miinker ve nekir” kelimelerle tanimaktadirlar.'®!

“J8e” (irfan) kelimesinin mukabili olan “J\S3” (inkar) da yine (n-k-r)
kokiindendir. inkar, bir seyi kabul etmemek, reddetmek, bilmemek demektir. 162
“N-k-r”” kokiinden tiireyen kelimelerin ¢ogu farkli anlamlar igerse de, genel olarak
bilinmezlik, red, inkar, kabih ve hosa gitmeyis anlamlar1 vardir. Bu anlamlar1 en net

bicimde yansitan kelime siliphesiz “miinker”dir.

“Miinker”, liigatte; “kalbin kendisinde siikiin buldugu marifenin ziddidir. Buna
gore minker, bir seyi reddetmek, kalbin onu kabul etmemesi, dilin onu
bilmemesidir. '® Kimilerine gére miinker, kuraldisi, tuhaf, kabul gérmeyen seyler

icin kullanilir.'®

133 {brahim Mustafa ve Arkadaslary,el-Mu cemii’l-Vasit, c. 111, s. 951.

6 yusuf, 12/58.: “Yusuf’un kardesleri gelip yamna girdiler. Kendisini tammadiklar: halde o onlari
tanid.”

7 Ezherd, Tehzibu'l-Luga, c. X, s. 191.; Zebidi, Tdcu I-Aris, c. V1L, s. 559.

8 {bn Zekeriyya, Mu 'cemu’l-Mekdyisi’l-Liiga, c. V, s. 476; Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, c. V, s. 355.

159 7ebidi, Tdcu'l-Ariis, c. VII, s. 557; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, c¢. X, s. 191; ibrahim Mustafa ve
Arkadaslari, el-Mu cemii’l-Vasit, c. 11, s. 952. (Kamer, 54/6.:“Ey Muhammed! Oyleyse onlardan
yliz ¢evir, ¢agiran, goriilmemis ve tamnmamis bir seye cagwdigr giin.”, Kehf, 18/74: “Dogrusu
pek kotii bir sey yaptin.”)

10 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, ¢. V, s. 232.

el Toprak, Siileyman, “Miinker”, DI, c. XXXII, TDV Yay., Istanbul, 2006, s. 14.

12 fbn Manzir, Lisdnu I-Arab, c. V, s. 232.

' fbn Zekeriyya, Mu cemu’l-Mekdyisi’I-Liiga, c. V, s. 476.

1 Tahanevi, Kessdfu Isnldhati’l- Fiinin, c. TV, s. 210.
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Miinker; sahih aklin, kétiiliigiine hiikkmettigi veya tereddiit ettigi, ser’in kabih,
haram ya da kerih gordiigii her seydir.'® Yani aklin ¢irkin olduguna kanaat
getirdigi veya tereddiit ettigi yerde ser’in kabih gordiigii seydir. Eger ¢irkin olan
sey Allah’tan gelmisse buna miinker denmez.'®® Aklen herhangi bir seyin ¢irkin
goriilmesinin veya kabul gérmemesinin sebebi, o seyin bilinmemesi sebebiyledir. Bu
ylzden dille inkar edilen sey, ayn1 zamanda kalple de inkar edilir. Yani dille inkar
etmenin sebebi kalple inkar etmektir. Bazen dil bir seyi inkar eder, ancak o seyin
sireti kalpte mevcuttur. O halde, sdylenen séz yalan olur.'®” Aklen mechul olan
sey, iyl veya kotii oldugu bilinmeyen yani miinker kavramiyla isimlendirilen

seydir.'®®

Miinker kavraminin liigatlerdeki mukabili ma’rGf kavramidir. Bu sebeple
ma’rafa verilen anlamlarin ziddi miinkere verilmektedir. Ma’rGf iyi veya dogru
oldugu bilinen, kabul edilen sey olarak tanimlanmakta, miinker ise ¢irkin
oldugu bilinen, kotii goriilen, yasaklanan sey olarak tanimlanmaktadir. Ayni sekilde
ma’rf; Allah’a ve Peygamber’e (s.a.v.) itdat, Allah’a tevekkiil etmek, Allah ve
Resulii’nii (s.a.v.) onlarin disinda kalan her seyden daha fazla sevmek, Allah’in
rahmetini ummak, azabindan korkmak, hiikmettigine sabretmek, emrine teslim
olmak, dogruyu konusmak, sozii yerine getirmek, emanetleri sahiplerine vermek,
anne ve babanin rizasim elde etmek, akrabayi ziyaret etmek, iyilik ve takvada
yardimlagsmak; komsuya, yetime, miskine ve yolda kalmiglara, kocaya, zevceye,
maiyyetinde bulunanlara iyilik etmek; s6z ve harekette adil davranmak; alakay1
senden kesenle aldka kurmak, seni mahrum edene vermek, sana zulmedeni affetmek
gibi davranislarmn tiimiine denir.'® Bunlarin tersi istikametinde ortaya konabilecek

davranislar1 da miinker kavrami kapsami i¢inde degerlendirebiliriz.

Imam Gazzali’ye gore “miinker”den gaye; ser'an mahzurlu bulunan demektir.

“Ma’siyet” terimini terk edip “miinker” kavramini kullandigini; “miinker”in

1% fbrahim Mustafa ve Arkadaslary,el-Mu cemii’l-Vasit, c. 11, s. 952.; Isfehani, el-Miifredat, s. 305.;
Firtzabadi, Kamisu ' I-Muhit, c. 11, s. 723.; Zebidi, Tdcu I-Arus, c. VI, s. 558.

1% Dugaym, Semih, Mustalahatu [Imi’l-Keldmi'l-Islamiyye, Mektebetii Liibnan, Beyrit, 1998, c. II, s.
1343.

"7 Zebidi, Téacu’l-Ariis, c. V11, s. 55.

' Ebu’l-Beka, Kiilliyydtii Ebi’l-Bekd, s. 400.

' fbn Teymiyye, Iyiligi Emretmek ve Kétiiliikten Alikoymak, ev. Cemaleddin Sancar, istanbul,
1987, s. 17.
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“masiyet” ten daha genel oldugunu ifade etmistir. Konuyu da su 6rnekle agiklamistir:
“Icki icen bir deliyi veya bir ¢ocugu goren bir kimseye o delinin veya ¢ocugun
elindeki ickiyi dokmek ve kendisini ickiden menetmek gerekir. Bu engelleme, yapilan
isin ¢irkin olmasindan ve insanlar arasinda yapilmasindan otiirii degildir. Aksine bu
fiili tenha bir yerde goriirse, yine de menetmesi farzdir. Oysa deli bir insanin bu
vaptigina giinah denilmez. Zira yapani bulunmayan bir giinahin diigiiniilmesi
miimkiin degildir.” Bu bakimdan “miinker”, “masiyet”ten daha mana ifade eder.
Ayrica Gazzali, “kiiciik ve biiyiik glinah”larin tamamini “miinker” kapsaminda,

degerlendirmistir.'™

Miinkerin, ser’i ve akli olmak tizere taksimi de bir kisim alim tarafindan
yapilmistir. Buna gore ser’il miinker, seriatin kabul etmedigi ve c¢irkin gordiigii
seylerdir. Akli miinker ise; fazilete, ferdl menfaate ve umumi faydaya zit oldugu i¢in
saglam aklin cirkin gordigi seylerdir.'”' Dinin; toplumun ahlaken, fitraten hos
gérmedigi bir seye miisaadesi s6z konusu degildir. Toplumda, hayirli, adil, dogru,
iyi, faydali, temiz ve degerli olarak bilinen her sey ma’rif; Kur’an’da yasaklanan,
toplumda, ser, zuliim, batil, fasid ve kotii olarak bilinen her sey de miinkerdir.'"?
Gegmiste sinirlar1 daha dar olan ma’rif ve miinker, diinyanin ve toplumlarin

gelismesiyle daha genis sinirlara ulagmistir.

Miinker kapsamina giren hirsizlik, ¢agimizda cesitlenmis, her bir ¢esidi de yine
miinker goriilmiis ve yasaklanmistir. Ayetlerdeki genel ifadeleri géz oniinde
bulunduracak olursak, ma’rif ve miinkerin 6zel anlamlardan ¢ok, genel anlamlara
tahsis edildigini fark ederiz.'” BSylece ortaya ¢ikan yeni olgularm durdugu yeri

belirlemek, Kur’ani bir bakisla ¢ok daha kolay olmaktadir.

“y & 7 kokiinden tireyen kelimeler Kur’an-1 Kerim’de 37 Aayette

gecmektedir.'’* Bu 4yetlerin bir kisminda fiil olarak'” ve bir kisminda ise isim

7" Gazzali, Ihyd-u Ulumi’d-Din, c. 11, 5.782.

17 Resid Riza, Muhammed, Tefsiru 'I-Mendar, Kahire, 1947, ¢. X, s. 533.

"2 Derveze, Muhammed Izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, Daru’l-ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, Kéhire, 1962/1964,
c. V,s. 14.

'3 Dumlu, Kur’dn’t Kerim'de Ma riif ve Miinker, s. 29.

17 Abdulbaki, el-Mu cemu’l- Miifehres c. 1T (¢ (NGn) maddesi), s. 718-719.

' Nahl, 16/83.; Mii’mintn, 40/81.
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76 Tim bu kullanimlarda kelimenin daha ©nce

olarak kullanilmaktadir.
bahsettigimiz anlamlara geldigi acgiktir. Kur’an-1 Kerim’in yasakladigi ve
yasaklamak i¢in kullandig1 genel bir terim olarak da miinkerin kullanildigi goriiliir.
Ancak Kur’an-1 Kerim’de yasaklanan, ¢irkin goriilen davranis ve fiilleri agiklamak
icin kullanilan tek kavram miinker degildir. “sWis® (fahsd) kelimesi de benzer bir
anlami karsilamak icin kullanilmistir. Ayette gecen sekliyle ... Muhakkak ki namaz,

haydsizliktan ve fenaliktan alikoyar ...”""

“Miinker” ve “fahsd” kavramlar1 ¢irkin, hosa gitmeyen, begenilmeyen
durumlar1 ifade etse de, anlam farkliliklarinin oldugu aciktir. Ciinkii bu gibi
kelimeler bir manidnin ve kavramin degisik yonlerine ve cesitlerine delalet
edeceginden her biri ile anlatilmak istenen farklidir.'” O halde fuhus ve miinker
anlam bakimindan farkli iki kelimedir. Bu iki kavramm farklili§i su sekilde
aciklanabilir: Fahsa’da cirkinlik, tiksinme ve igrenme s6z konusudur. Miinker de ise
tamimama, inkar etme ve kabul etmeme anlamlar1 vardir. Kur’an-1 Kerim’de
zikredilen adam Oldiirme, hirsizlik ve zind gibi suclarin tiimii miinker kapsamina
girmektedir. Ancak zina sugu bunlardan ayri tutulmus, bunun i¢in fuhus kelimesi
kullanilmistir. Asir1 derecede ¢irkin, higbir sekilde dogru goriilemeyen séz ve is
manasinda olup, Tiirk¢ce’de ahlaka aykiri, gayri mesrl cinsi miinasebette bulunma
anlamlarim verecek sekilde kullamlmaktadir.'”, bunun sonucu olarak Islam’daki en

bliyiik giindhlardan olan zinaya meyletmektir.

Miinker, Kur’an’da zikredilen tiim kotii is ve davranmiglarin ortak adidir.
Yasak olma bakimindan fuhus ile arasinda herhangi bir fark yoktur. Her ikisi de
gayede birlesir, Bunlar Allah’in yasakladigi ¢irkin davranmiglardir. Ancak “fahsa”
kelimesi ile s6z konusu edilen durum tiksinti, igrenme ile daha belirgin sekilde ifade

olunan kotiiliklerdir.

Islam oncesi Arap toplumunda da miinker kavrammin kullanimi daha &nce

bahsettigimizden c¢ok farkli degildir. Cahiliyye donemine ait yazili eserlere

17 Sebe, 34/45.; Stra, 42/47.; Miilk, 67/18.

"7 Ankebit, 29/45.

17 Atay, Islam "1 Yeniden Anlama, s. 261.

17 Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 506.
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bakildiginda miinkerin, topluma ve kiiltiire yabanci gelen, bilinmeyen durumlar i¢in

80

kullamldigr goriilir. '™ Yine ma’rifa mukabil bir anlamda toplum tarafindan

begenilmeyen, hosa gitmeyen davranislar i¢in de kullanilir.'®' Tyilik ve kétiiliigin
kars1 karstya geldigi divanlarda, iyiliklerin hi¢bir zaman degerini kaybetmeyecegi,

kotiiliiklerin de kabul gérmeyecegi fikrini gérmek miimkiindiir.

Nabiga’nin bir beytinde bu diisiince su sekilde dile getirilmistir:
“Allah sadece onun adil ve kotiiliiklerden korunmasina razi olur,

. o ) A 2182
Miinker ma 'rif olmaz ve ma rif da zdyi olmaz.

Bu beyitte de goriildigii lizere, o donem insaninin da kotiiye karsi bir durusu
ve iyiye bakisi mevcuttur. Kur’an-1 Kerim’de zikredilen ve “ma’rGf - miinker”
olarak adlandirilan kelimelerden ¢ok farkli bir anlam tagimamaktir. Bu agidan
bakildiginda Kur’an’da, topluma yabanci, bilinmeyen, anlam karmasasina yol acacak

kelimeler yerine, toplumun anlamini bildigi “ma’ri f - miinker” kullanilmistir

180 Izutsu, Kur’dn’'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 281.
'8! Ebi Stilma, Divdnu Ziiheyr b. Ebi Siilmd, s. 87.
182 Dumlu, Kur’an-1 Kerim de Ma 'riif ve Miinker, s. 44.
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IKiINCi BOLUM

EMR-i Bi’L-MA’RUF VE NEHYi AN’iL-MUNKER (iYiLiGi
EMRETMEK VE KOTULUGU ONLEMEK) PROBLEMININ KUR’AN-I
KERIM VE HAD{S-i SERIFLER ISIGINDA TAHLILI

A. KUR’AN-I KERIM’E GORE EMR-i Bi’L-MA’RUF VE NEHY-i
AN’IL-MUNKER (iYIiLiGi EMRETMEK VE KOTULUGU ONLEMEK)

Kur’an-1 Kerim’de “ma’rGf” ve “miinker” kavramlari, farkli ayetlerde
9% ¢

kullanildig1 gibi; “emir, nehiy”, “ma’rif ve miinker seklinde ayn1 ayette bir arada da

kullanildig1 goriilmektedir.

Ma'riif kelimesi toplam 39 yerde geger.'®> Bunlardan 32 tanesi “cas 2" (el-
ma’rif), 6 tanesi “s =" (ma’rifen), | tanesi de “4 5% ” (ma’rife) seklindedir.'®*
Miinker kelimesi ise 18 yerde kullanilir.'® Bunlardan 15 tanesi “_Sill” (el-miinker),
1 tanesi “/Sw” (miinkeran), 2 tanesi de “0Us)S«” (miinker(in) seklinde

kullanilmustir.'*

Kur'an-1 Kerim'de, ma'rif ve miinker kelimeleri ikisi beraber, 8 ayette
mii’minlerle aldkali olarak,“ma'riifu emretme ve miinkeri nehyetme™®’;1 ayette ise

99188

miinafiklarla ilgili olarak “miinkeri emretme ve ma'rifu nehyetme” ™ anlamina gelen

ifade kaliplartyla gegmektedir.

Bu ayetlerde hangi davranislarin ma'rf, hangilerinin miinker oldugu belirtilip
bir tahsis yoluna gidilmemesi, ma'rifun dinin yapilmasimi gerekli gordiigii veya

tavsiye ettigi, miinkerin de bunlarin zidd1 olan s6z ve davraniglarin tamamin

183 Bakara, 2/178, 180, 228, 229, 231(2 tane), 231, 232, 233, 234, 235 236, 240, 241, 263; Al-i imran;
3/104, 110, 114; Nisa, 4/5, 6, 8, 19, 25, 114; A'raf, 7/157; Tevbe, 9/67, 71, 112; Hacc, 22/41; Nir,
24/53; Lokman, 31/15, 17; Ahzab, 33/6, 32; Muhammed,47/21; Miimtehine, 60/12; Talak, 65/2(2
tane), 6.

'8 Abdulbaki, el-Mu cemu’l-Miifehres, c¢. 11 ( & (Ayn) maddesi), s. 458.

185 Al-i imran, 3/104, 110, 114; Maide, 5/79; A'raf, 7/157; Tevbe, 9/67, 71, 112; Hicr, 15/62; Nahl,
16/90; Hacc, 22/41, 72; Nar, 24/21; Ankebit, 29/29, 45; Lokman, 31/17; Zariyat, 51/25; Miicadele,
58/2.

18 Abdulbaki, el-Mu cemu’l- Miifehres, c. 11, ( o (NGn) maddesi), s. 719.

'87 Al-i imrén, 3/104, 110, 114; A'raf, 7/157; Tevbe, 9/71, 112; Hacc, 22/41; Lokméan, 31/17.

'8 Tevbe, 9/67
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kapsadigin1  gostermektedir. Islami kaynaklar, iyiligin hakim kilimmas1 ve
yayginlagtirilmasi, kotiiliigiin - 6nlenmesi, bu sekilde faziletli bir toplumun
olusturulmas1 ve yasatilmasi icin gosterilen fadliyeti, Kur’an ve hadislerdeki
kullanima uygun olarak emr-i bi'l-ma’rQf, nehy-i an’il-miinker seklinde
formiillestirmisler, Kitap, Siinnet ve icmaa dayanarak bu faaliyetin farz oldugunda

birlesmislerdir.

1. “Emr-i bi’l-Ma’rif ve Nehy-i an’il-Miinker” Kavramimm ihtivdi Eden

Ayetlerin Degerlendirilmesi

Burada Kur’an-1 Kerim’de “emr-i bi’l-ma’rGf nehy-i an’il-miinker” kavramini
ihtiva eden ayetlerin metinlerini, meallerini ve farkli tefsir kaynaklar1 tarafindan
yapilan degerlendirmeleri verererek izdh etmeyi uygun bulduk. Zira tezimizi, bu
ayetler ekseninde belirleyerek “Kur’dn-1 Kerim’e Gére Emr-i bi’l-Ma riif ve Nehy-i ani’l-
Miinker Probleminin Keldm Ilmi Agisindan Tahlili” seklinde isimlendirip bir Kelam

problemi olarak ele almaktay1z:
a) Al-i imran Siresi 104. Ayetin Degerlendirilmesi
Dl b STy S e [ty oyl (5l SR I (s BT A (AT

“Ey miiminler! Icinizden hayra cagwran, iyiligi yayip kétiliikleri onlemeye
55189

calisan bir topluluk bulunsun. Iste selamet ve felahi bulanlar bunlar olacaklardir.

Bahsi gecen ayette, iman edenlerin i¢cinden, Allah’in en son ve miikkemmel dini
olan Islam’a davet eden, iyiligi, giizelligi, dogrulugu emredip sirk, kiifiir ve nifak
gibi kotiilikten, hayasizliktan ve c¢irkinliklerden sakindiran bir toplulugun daima
bulunmasinin gerekli oldugu emredilmistir. Mii’minler kotiiliige oOnce eliyle
miidahale etmeli, buna giicii yetmezse diliyle diizeltmeli, buna da giicii yetmezse
kalbiyle bugzetmelidir. Zira kotiiliige kalben dahi olsa tepki gostermeyen Kkisi

mii’min kabul edilmemistir.

Buradaki “lyilik”ten maksat, seriatin uygun gordiigii her séz ve istir.

“Kotiiliik’ten maksat da onun reddettigi her s6z ve istir. Bu ayet-i kerime, iyiligi

'8 Al-i imrén, 3/104.
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emredip kotiilikkten sakindirmanin dini bir vecibe oldugunu beyan etmektedir.'™®
Ma’rif ve miinker kelimeleri, bu ayette mutlak olarak zikredilmistir. Bundan dolayz,

delil olmaksizin bu lafizlari smirlandirmak uygun degildir.'”!

Miisliimanlar bu ayetin hiikmii ile imandan sonra iyiyi emredip, kotlyi
nehyetmeyi dini bir farz olarak kabul etmislerdir. Ancak bu farzin iimmetin tamami

icin gegerli olup olmadig: tartisiimstir.

Ayetteki “0«” harf-i cer’inin kismilik (3x) veya agiklama (4lkw) ifide
ettigini one siiren iki goriig vardir. Buna gore “0<”in agiklama i¢in oldugunu
sOyleyenlerin fikri; “Her miikellefe ister eli, ister dili, isterse kalbiyle olsun, iyiligi
emredip kotiiliikten nehyetmesi vaciptir. Ve yine herkese, kendisinden zarari
savusturmasi vaciptir. Boyle olunca ayetin manasi, “Siz hayra davet eden, iyiligi

'9’

emir, kotiiliikten nehyeden bir topluluk olunuz!” olmalidir.”

Diger gorlise gore “bir toplum i¢inde, kadinlar, hastalar ve acizler gibi, teblig
yapmaya ve ma’rifu emredip miinkerden nehye giici yetmeyen kimselerin
bulunacagini gostermektir. Bu miikellefiyet din alimleri i¢indir. Bu emir ii¢ seyi
ihtiva eder; hayra cagirmak, iyiligi emretmek, kotiiliikkten sakindirmak. Bu yiizden
hayrin, ma’rif ve miinkerin ne oldugu bunu yapan kisi tarafindan bilinmelidir. Bu,
bazi insanlarin bu miikellefiyeti yerine getirmesi halinde, diger mii’minlerden
diisecegi manasinda, bir farz-1 kifayedir. “Bazimiz bu isi yerine getirsin!”
demektir.” ' Ancak bu gorevi yerine getirecek kisilerin iyinin ve kotiiniin ne
oldugunu bilmesi zarGridir. Cahil insanlar ¢ok kere iyiligi yasak edip, kotiligi

emrederler ve bu sertlikle yaparlar.'”

“Ummet” tabiri burada “topluma onderlik edecek olan grup” anlamina
gelmektedir.' Yiice Allah miislimanlarin i¢inde onlara énderlik edecek, birlik ve
beraberliklerini saglayacak, onlara iyiligi emredecek, onlar1 kétiiliikten sakindiracak,

insanlar1 Isldim'a ¢a@iacak bir sosyal kontrol mekanizmasinin bulunmasini

" Taberd, Taberi Tefsiri, gev. Kerim Aytekin, Hisar Yay., Istanbul, 1996, c. IL, s. 335.
1 Razi, Tefsir-i Kebir, c. VIL, s. 11.

"2 Razi, Tefsir-i Kebir, c. V1, s. 521.

193 Zemahseri, el-Kegssdf, . 1,s. 161.

194 Bakara, 2/128, 213.
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istemektedir. Miifessirler miislimanlarin boyle bir kurumu olusturmalarinin farz-1
kifaye oldugunu belirtmiglerdir. Bu goérev yerine getirilmedigi takdirde, goérevin
ozelligine gore o toplulugu meydana getiren ylkiimliiliikk c¢agindaki biitiin
miisliimanlar bu ihmalden dolay1 sorumlu olurlar. Nitekim ayette'> her topluluktan
bir grubun gerekiyorsa ilim yolculuguna ¢ikip dini iyice 6grenmeleri ve toplumlarina
déndiikleri zaman onlari egitip uyarmalari istenmektedir. '*° Bu faaliyette gorev
alanlar:

e Insanlar1 iyilige, dogruluga, giizel ve yararhh olan seylere c¢agiracaklar,
kotiiliiklerden sakindiracaklardir.

e Toplumun birlik ve bitlinliglinii saglayacaklar, onlar1 bdliiniip

par¢alanmaktan koruyacaklardir.

Emr-i bi’l-ma’rdf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve kotiligi
onlemek) prensibinin hiikkmiine delil olan ve biitiin immetce kabul edilen bu hiikmii
icinde barindiran bu ayetin derli toplu olarak degerlendirmesini Elmalili Muhammed

Hamdi Yazir’dan nakletmeyi uygun goriiyoruz:

“«

ayra davet ve iyiligi emir, kotiiltigii de men edecek bir topluluk ve imamet
(6nderlik) teskili miisliimanlarin imdndan sonra ilk dini farizalaridir. Bu farizay:
(Allah'tn emrini) yerine getirebilen miisliimanlardir ki dyetinin a¢ik hiikmii geregince
kamil (tam) kurtulusa ererler. Yoksa dyetinin mdandst miiskil ve belki miiteazzir
(miimkiinstiz) olur. Allah'in vaadi biitiiniiyle temin edilmez, hayra ¢agirmak, iyiligi
emir, kotiiliige engel olma biitiin miisliimanlara farz-1 kifayedir. Bu yapilmayinca
hi¢hir miisliiman mesuliyetten kendini kurtaramaz. Fakat her ferde farz-1 ayn
degildir. Ummetin tiimiiniin vazifesidir. Ciinkii “sizden” buyrulmustur. Buradaki in
tecridi (soyutlayict) veya teb'izi (ayirict) olmak iizere iki mdndya ihtimali vardir.
Tecridi olduguna gore her miisliiman bununla gorevlidir. Teb'izi olduguna gore de
genelde miisliimanlarin vazifeleri, i¢lerinden bunu yapacak belli, ozel bir topluluk

meydana getirmek, onlara yardim ederek ve uyarak o vasita ile bu gérevi yerine

195 Tevbe, 9/122. “Bununla beraber miiminlerin hepsinin topyekin sefere ¢ikmalari uygun
degildir.Oyleyse her topluluktan biiyiik kismi savasa ¢ikarken, bir takim da din hususunda saglam
bilgi sahibi olmak, dini hiikiimleri 6grenmek icin ¢calismali ve savasa ¢ikanlar geri dondiiklerinde
kotiiliiklerden sakinmalar: iimidiyle, onlari uyarmalidirlar.”

1% Karaman, Hayrettin, Mustafa Cagrici, ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur’dn Yolu
(Tiirkce Meal ve Tefsir), c. 1, 11. Baski, DIB Yay., Ankara, 2007, s. 478-481.
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getirtmektir. Bunlar tayin ve gorevlendirildikten sonra emretmek ve yasaklamak
bizzat onlar iizerine farz-1 ayn olur. Ve fakat bunlar gorevlerini yerine getirmezlerse,
sorumluluk once bunlara, ikinci olarak herkese tevecciih eder. Tevhid nizami
bozuldugu zaman, ortaya ¢ikacak ser ve beld da yalniz zdlimlere isabet edip kalmaz,

herkese bulasir.

Hayra davet, dine ve diinyaya ait bir iyiligi iceren herhangi bir seye davettir ki,
birligin ve Islam'in esasidwr. Iyiligi emretmek ve kotiiliige engel olmak da bunun
onemli bir kisumdir. Marif (iyilik), Islam'in geregi olan Allah'a itdat; miinker de
Islam"in geregine uymayip, Allah'a karsi gelmek demektir. Iyiligi ve kotiiliigii Allah'in
ipinden baska é6l¢ii ile ol¢meye kalkmak, isteklere ve nefse ait arzulara uymaktir ki,

bu da ayricalik yapmakur.”"’

b) Al-i imran Siresi 110. Ayetin Degerlendirilmesi

SE e (s il o el (il i TS A

skl 287 el 2t 1 AST SSH Caf (5 T ALy she's

“Ey Ummet-i Muhammed! Siz insanlarin iyiligi icin meydana cikarilmis en
hayirl iimmetsiniz: Iyiligi yayar, kotiliigii onlersiniz, ¢iinkii Allah’a inanwrsiniz. Ehl-
i kitap da bu imdna gelseydi, elbette kendileri icin iyi olurdu. I¢clerinden iman

P . 198
edenler varsa da ekserisi dinden ¢ikmus fasiklardir.”

Ayette, Hz. Peygamber'e (s.a.v.) uyanlara, basarisizliklari nedeniyle
Israilogullari'nin elinden alinan diger insanlara 6nderlik yapma gorevinin kendilerine
verildigi anlatiliyor. Ayrica burada “iyiligi yayma ve koétiiliigli onleme” konusun
faziletine isaret edilmistir. Ciinkii miisliimanlar gorevi ifa ettikleri i¢in “hayirh

topluluk” olduklar1 beyan edilmistir.'*’

Bu ayet, Hz. Muhammed (s.a.v) iimmetinin ayirict 6zelligi: Tevhid, iyiligi
yayma ve kotiiliigli onleme olarak bildirilip bu itibarla en hayirli immet vasfini

kazandig1 vurgulaniyor. Bu gorev, yalniz yoneticilerin degil, imkanlarina gore biitiin

Y7 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Azim Dagitim, c. II, s. 103
18 Al-i imrén, 3/110.
"9 Gazzali, Thyd-u Ulumi’d-Din c. 11, 8.742.
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miiminlerindir. Hayirli iimmet olmak i¢in, cogunlugun bu vasfi tasimasi gerekir. Ehl-
1 kitabin kinanmasinin sebebi, cogunlugun kotii tarafta yer alip, az olan iyilerin de bu
gorevi terketmeleridir.”

Bu konuda bagka bir ayeti daha Ornek vermek istiyoruz: “Yarattiklarimiz
icinde, daima Hakka giden yolu gosteren ve onunla adaleti gerceklestiren bir
topluluk vardir. "'

“Sizden onceki nesillerde, diinyada fesat ve diizensizligi men edecek, boylece
onlart heldk olmaktan koruyacak idrak ve fazilet sahipleri bulunmali degil miydi?
Onlarin icinden gorevlerini yaptiklarindan otiirii kurtardigimiz az kimse var.
Zalimler ise i¢inde bulunduklar: refahin ardina diistiiler. Dogrusu onlar sug¢lu
kimselerdi. "

“Bu ayet, 1yiligi yayip kotiiliigli 6nlemeye ¢alismanin liizamunu belirtmektedir.
Eger bir toplumda, iyilik i¢in ¢alisanlar yeterli sayida iseler, genel azap, bir firsat
tanimak icin bir siire ertelenir. EZer toplum, salihlere hakka hizmet i¢in izin

vermiyorsa, o toplum helakin hazirlamis demektir.”**

¢) Al-i imran Siresi 114. Ayetin Degerlendirilmesi

S G (il 3y AV iy a5
Dl m Sy RN b sk

“Bunlar Allah’1 ve ahireti tasdik eder, iyiligi yayar, kotiiliikleri onler ve hayirl

islere yarisircasina kosarlar. Iste onlar salihlerdendirler.”*™

Bu ayet ve bir 6nceki dyet,*” Ehl-i Kitdptan samimi olarak iman edip salih

amel isleyenleri vmektedir. Sonraki ayette’” ise onlarmn yaptiklar1 hayirl islerin

290 y11dirim, Kurdn-1 Hakim ve A¢iklamali Medli, s. 63

201 A'raf, 7/181.

22 Had, 11/116.

29 y1ldirim, Suat, Kurdn-1 Hakim ve A¢iklamali Medli, Isik Yay., istanbul, 2002, s. 233.

204 Al-i Imran, 3/114.

295 Al-i imréan, 3/113. “Ehl-i kitabin hepsi bir(aym seviye, anlayista) degildir. Onlarin icinde Gyle
dosdogru bir cemaat vardir ki, Gece saatlerinde Allah’in dyetlerini okuyarak secdelere
kapanirlar.”

26 Al-i Imran, 3/114. “Yaptiklart hayw ve iyiliklerden, miikifatsiz kalan bir tek iyilik bile
bulunmayacaktir. Allah giinahlardan korunan takva ehlini pek iyi bilir.”
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kesinlikle zayi edilmeyecegi, karsiliksiz birakilmayacagi ifade edilmistir. Yiice
Allah'in samimi olarak iman eden Ehl-i Kitaba boyle litufkir muamelesi Islam'in
evrenselligi acisindan son derece anlamlidir. Zira Allah onlardan samimi imén sahibi
olanlarin yapacagi en kiigiik bir hayrin dahi karsiliksiz birakilmayacagini haber
vermektedir.””” Ayrica dikkat edilirse burada Allah’a ve son giine iman etmekten
Otliri onlarin salih olduklarina sahitlik yapilmamis; aksine bu imana “iyiligi

emretmek ve kotiiliikklerden vazgecirmek™ hustisu eklenmisgtir.”*®

d) A’raf Siiresi 157. Ayetin Degerlendirilmesi

il b B 31 S dhie Gt 45 sing 530 LA £l Ut s
OSEY, s el 246 iy STl Ao 2ty AL 241 Hla, SN o LG
AT Zh T A U3 (oS 80 B & ey 5 s s Tl (il e a3 3

“Onlar ki yanlarindaki Tevrat ve Incillerde vasiflart yazili o iimmi Peygambere
tabi olurlar. O Peygamber ki kendilerine mesri seyleri emreder, kotiiliikleri
vasaklar, kendilerine giizel ve hos seyleri miibdh, murdar seyleri ise haram kilar,
tizerlerindeki agwrliklar, sirtlarindaki zincirleri kaldirp atar. O’na imdn eden, onu
destekleyen, ona yardimct olan ve onunla beraber indirilen niira tabi olanlar var ya,
iste feldha erenler onlardir.”*™

Ayette Hz. Miisa’nin (a.s.) rahmeti kendisi ve halki i¢in istedigi Allah’m da
bunun, ancak biitiin insanliga gonderilecek ‘“Rahmet Peygamberi (s.a.v)” olan ahir
zaman el¢isine uymaya bagli oldugunu buyurmak siretiyle bu miijdeyi, tiim
insanliga vaad ettigini ifide edilmistir. Yahtdiler iimmilere®'® deger vermezlerdi
Allah onlarin yersiz etnik diisiinceden kaynaklanan gurur ve kiistahliklarini1 bu ayetin

211

beyaniyla kirmigtir.” " Ehl-i Kitap Peygamber Efendimize (s.a.v) iman etmemek

27 K araman ve Arkadaslar1, Kur'an Yolu , c. 1, s. 485-486.

28 Gazzali, Ihyd-u Ulumi’d-Din c. 11, s.742.

2 A'raf, 7/157.

21 Ummi:Umm (anne) kelimesine nispetle “annesinden dogdugu gibi” okuma-yazma bilmeyen
seklinde anlagilmaktadir. Ummi kelimesi, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) okuma-yazma bilmedigini,
dolayisiyla teblig ettigi din ile ilgili biitiin bilgilerini yalnizca Allah'tan almis oldugu gercegini ifade
eder. (bkz. Hayrettin Karaman ve Arkadaslari, Kur’dn Yolu, c. 11, s. 472-473.)

2 yildirim, Kurdn-1 Hakim ve A¢iklamali Medli, s. 169.
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konusunda inatla direnmekteydi. Halbuki ellerindeki kitaplardaki bilgiler dahilinde
212

O’nu (s.a.v) ¢ok da iyi tantyorlardi.

Ayette biitiin peygamberler gibi Hz, Muhammed'in (s.a.v.) temel gérevlerin
den birinin “iyiligi emretme ve kotiiliige engel olma faaliyeti oldugu bildirilmistir.
Ayetin “Peygamber onlara iyiligi emreder ve onlart kétiiliikten men eder; yine
onlara temiz seyleri helal, pis seyleri haram kilar. Agwhiklarint kaldirr,
tizerlerindeki zincirleri ¢ozer” mealindeki kisminin ifade ettigi onemli bir husus,
Peygamber'in (s.a.v.) din ile ilgili konularda kural koyma yetkisi demek olan tesr{'
vazifesini ortaya koymasidir. Hz. Peygamber'in (s.a.v.) onlari, bulunduklar1 kotii
durumdan kurtarmak i¢in kendilerine “iyiligi emredip kotiiliigli menettigi”, temiz
seyleri helal, ¢irkin seyleri haram kildig1 ve boylece onun - diger biitiin insanlar gibi -
Israilogullari i¢in de bir kurtaric1 ve hidayet rehberi oldugu vurgulanmaktadir. Ayrica
Hz. Peygamber, (s.a.v.) Yahuadilik'teki bir kisim hiikiimleri yiiriirliikten kaldirmak
veya degistirmek siretiyle kendisine inanan ve tabi olan Isrdilogullarini eski

dinlerindeki agir hiikkiimlerin baskisindan da kurtarmistir.

Ayetin 6zel maksadi, Kur’an mesajinm Ehl-i kitap i¢in de bir kurtulus ve
Ozgirliik vesilesi oldugunu onlara bildirmektir. Ancak burada dolayli olarak Hz.
Peygamber'in (s.a.v.) bir kolaylik ve ozgiirlik dini getirdigi bildirilmekte;
miisliimanlarin, daha 6nce yahidiler ve hiristiyanlarca yapilan hatay1 tekrarlayarak,
insanlar1 gereksiz yiik ve mesakkatler altina sokacak, onlarin 6zgiirliiklerini daraltip
zincirlere baglayip uydurma hiikiimler, hurafeler tiiretmekten kacinmalar1 gerektigine

de isaret edilmektedir.

Daha &nce Israilogullar1 dinlerine ildveler yapma yanlisim yaptiklari, ayrica
kutsal kitaplar1 da tahrif edildigi i¢in Allah Teald hakk: batildan ayirmak tizere Hz.
Peygamber'i (s.a.v.) gondermistir. Onceki dinlerin aksine, Islom'm orijinal kaynaklar1
elimizdedir. Bu sebeple Islam"1 6z kaynaklariyla yeniden ¢agin giindemine sokmak;
miislimanlarin ve genel olarak insanlarin igine diistiikleri karanliktan, cehalet ve
haksizliklardan, tiirli sapiklik ve ahlaksizliklardan kurtulmalar1 yolunda caba

gostermek; bunun i¢in de dogru, makul ve yeterli ¢oziimler iiretmek giinliimiiz

*12 Bakara, 2/146. “Kendilerine kitap vermis oldugumuz kimseler, onu (Muhammed’i) tipki eviatlarin
tamidiklar: gibi tanirlar. Boyle iken, onlardan bir kismi, bile bile gercegi gizler.”
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miisliman entellektiiellerinin ertelenemez gorevleridir. Ayetin son ciimlesindeki
“Peygamber'e inanma, onu koruyup destekleme, ona yardim etme ve onun getirdigi
“niir’a (Kur’an) uyma”nm anlanm da Hz. Peygamber'in (s.a.v.) Islam'1 biitiin saflig1
ve berraklig ile hayata yansitip hayati onun 15181 ile aydinlatma davasi, bugiin de
devam etmektedir. Ayet, kurtulusun yalnizca bu yolla gergeklesecegini

bildirmektedir. >
e) Tevbe Siiresi 71. Ayetin Degerlendirilmesi

S e ety s a5yl (e Sl Aglians SRRy () sha 3l
S S AN () AL Al STl AL AT (sl S (3 85 530l sl

“Miimin erkeklerle miimin kadinlar birbirlerinin velileri, yardimcilaridir.
Onlar iyilikleri tesvik edip kétiiliikleri menederler. Namazi hakkiyla yerine getirir,
zekatr verir, Allah’a ve Resuliine itdat ederler. Iste onlari Allah genis rahmetine
mazhar edecektir. Ciinkii Allah azizdir, hakimdir (iistiin kudret, tam hiikiim ve hikmet

sahibidir).”*"

Bu ayet, miiminlerin sifatlarin1 belirtmektedir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.)
de, miiminlerin, birbirlerine kars1 nasil davranmalar1 gerektigini beyan ederek soyle
buyurmaktadir. “Bir miimin diger bir miimine karsi, birbirine kenetlenmis bir duvar
gibidir” Peygamber Efendimiz (s.a.v.) bunu sdylerken ellerinin parmaklarini

birbirine kenetlemistir. 2"

Diger bir hadis-i serifinde ise sOyle buyurmustur.
“Miiminler, birbirlerini kollamada birbirlerini sevmede ve birbirlerine karsi
merhametli olmada tek bir viicut gibidirler. Viicudun organlarindan biri hasta

oldugunda diger organlar da uykusuzlukta ve acida ona ortak olurlar.”*'®

A% 2.

Ayetteki “evliya”, “veli” kelimesinin ¢cogulu olup dost ve yardimci olmanin
geregi, iyiligi emretmek, kotiiliikten sakindirmaktir. Bu ayni zamanda mii’min

olmanin da geregidir. Dost olmak, birbirini sevmede, birbirine mudmelede ve

213 K araman ve Arkadaslari, Kur’an Yolu, c. 11, s. 473-476.

214 Tevbe, 9/71.

215 Buhari, Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail, Sahih-i Buhdri, Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, Bulak,
1323, c. I-VIII, Salat 88, Mezalim 5.; Miislim, Ebu’l-Hiiseyn b. Haccac b. Miislim el-Kuseyri.,
Sahih-i Miislim, Miiessesetii Izziiddin, Beyrat, 1987, c. I-V, Miislim, Birr 65.; Tirmizi, Birr 18.

216 Buhari, Edeb 27; Miislim, Birr 66.
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birbirine kardes olmada kalplerin ve goniillerin birligini ifade eder.

Ayette zikredilen iyiligi emretmek”ten maksat insanlar Islaim’a davet etmektir.
Kotiiliigli onlemekten maksat ise, insanlari, Allah’a kulluk yapmaya mani olan
herseyden men’ etmektir.”'’ Burada Allah, mii’minleri “iyiligi emreder, kotiligi
onler” diye vasiflandirmistir. Bu bakimdan bu vasiflar1 tagimayanlar, “miisliiman
cemaatin disinda” durumuyla kars1 karstyadirlar®'®

Ayrica ayet, bayanlarin dini sorumluluklar1 yerine getirmede aile, siyaset ve
sosyal alanlarda erkekle esit haklara sahip olduguna; 6zellikle de iyiligi emretme,
kotiiliige engel olma gibi topluma faydali olan her alanda ve konuda erkekle bir
dayanisma ve yardimlagma iginde olduguna isaret edilmektedir. Bu yaklasim,
Kur'an’in ve Islam hukukunun evrensellik ve siireklilik acisindan farkli ve seckin

olduklarin1 gdsteren saglam ve kuvvetli bir delil olarak dikkat gekmektedir. **°
f) Tevbe Siresi 112. Ayetin Degerlendirilmesi

= PP\ CIUE Y LRUT SN WA RPN RPN W PUPCPEN [P Pl
Ol T alll 3 g3 (y ghaal Al K e A

“O tovbe edenler, o ibdadet edenler, o hamd edenler, Allah’in rizds: igin sefer

edenler, o riikii edenler, o secdeye kapananlar, iyilikleri yayanlar, kotiiliikleri
onleyenler ve Allah’in hudutlarini bekleyip koruyanlar yok mu? Iste o miiminleri

220
miijdele!”

Bu ifadede,cihadin farz kilinisina bir isaret vardir. Clinkii ma’rifun (iyiligin)
basi, Allah'a iman; miinkerin (kotiiliigiin basi) ise, Allah't inkardir. Cihad, imana
tesviki ve kiifiirden alikoymay1 gerektirir. Bundan dolayr cihad, “ma’rifu emir ve

. . . e ge 221
miinkeri nehiy" konusuna dahildir.

Ayet, mallartyla ve canlartyla Allah yolunda cihad eden mii'minlere ilahi bir

miijde vaadetmekte ve onlar1 bu konularda tesvik etmeyi amaglamaktadir. Samimi

21" Taberi, Taberi Tefsiri, c. IV, s. 321-322.

28 Gazzali, Thyd-u Ulumi’d-Din c. 11, 5.742.

2 Derveze, et-T. efsiru’l-Hadis, c.: V11, s. 377-380.
220 Tevbe, 9/112.

221 Razi, Tefsir-i Kebir, c. X1, 5.197.
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mii’minlerin sifatlar1 sayilmakta; onlarin Allah'in dinine siki sikiya baglanip
gorevlerini yerine getirdiklerinden 6vgiiyle bahsetmekledir.”** Burada mii’minlerin
Ozellikle de cihad eden miisliimanlarin Ozelliklerinden bahsedilmistir. O halde
mi’minlerin “emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker” yapma vasfin1 cihad

kapsaminda degerlendirebiliriz.

g) Hacc Siiresi 41. Ayetin Degerlendirilmesi

oyl 15 by BT VAT Ul |l i S ()
o5l Agle oT SG ce Vsl
“Onlar oyle miikemmel insanlardir ki sdyet kendilerine diinyada
hakimiyet(iktdar, yonetide soz sahibi olmak) nasib edersek namazlarint hakkiyla ifd
eder, zekdtlarini verir, iyi ve megsrii olani yayar, kétiliigii onlerler. Biitiin islerin

dGkibeti elbette Allah’a aittir.”**

Bu ayet, 6zellikle iktidar ellerinde bulunduran miisliimanlarin yasayislarinda
intizam ve istikametin gerekliligini ifidde etmektedir. Namaz ve zekat gorevlerinin
hemen ardindan iyiligi yayma, kdtiiliikleri 6nleme gorevine yer verilmesi, toplumun
ahlak ve nizdmini koruyup gelistiren yoneticilerin iistiin degerlerini ifade etmektedir.
Ayrica bu dort vasfi hakkiyla hayatina uygulayanlarin, koétiiliigiin hakim oldugu bir
yer veya devirde “iyiligi yayma, kotiiliikleri onleme” gorevini yerine getirecek
konumu elde etmeleri gerekmektedir. Konumlarini elde ettikten sonra da bu dort
onemli vasif hustisunda taviz vermemeleri gerekmektedir. Zira bu vasiflar, hem dinin
emri; hem de hak ve adaleti saglayacaklarin temsil ettikleri misyonun ayrilmaz

gerekleridir.

Allah, muhacirleri, “sdyet onlara yeryiiziinde gii¢ ve iktidar verirse”, iste bu
dort isi yapmakla, yapabilme kudretiyle nitelendirilmistir. Onlari, her tiirlii marufu
emredip her tiirli kotiilikten nehyettiklerine gore, onlarin hak iizere bulunmus
olmalar1 gerekir. Cenab-1 Hakk'm “Islerin neticesi Allah'a aittir**” ifadesinde, bahsi

gecenlerin iktidar ve miilklerinin, kesinlikle meydana gelecegine bir delalet

2 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. VI, s. 413.
¥ Hacc, 22/41.
% Hacc, 22/41.
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bulunmaktadir.”?> Allah, bu 4yette namaz kilmay1 ve zekat vermeyi, “iyiligi

emretmek” ve kotiiliigii onlemek ile esit tutmustur.>%

h) Lokmén Siiresi 17. Ayetin Degerlendirilmesi

o5l a73e e Gla () Elilal L eyl S8 o 41 cagaadly il sl Q8 (5 G

“Eviadim, namazi hakkiyla ifa et, iyiligi yay, kotiliigii de onlemeye ¢alis, ve

basina gelen sikintilara sabret! Ciinkii bunlar azim ve kararlilik gerektiren

. . 5227
islerdendir.”

Bu ayette ogluna 6giitte bulunan Hz. Lokman (a.s.) 1yiligi emredip, kdtiiliikten
sakindirma gorevinin ¢etin bir is oldugunu sOylilyor. Ancak bu gorevin azmi
gerektiren ve ilizerinde durulmasi gereken bir gorev oldugunu vurguluyor. Hz.
Lokman’m (a.s.) bu sozleri dogrultusunda emr-i bi’l-ma’rf ve nehy-i ani’l- miinker
vazifesinin kolay ve siradan olmadigmi, ancak her insanin yapmasi gerektigini

goriiyoruz. Hz. Lokméan’in (a.s.) ogluna tavsiyesinin bdylece iki yonii vardir.

Birincisi kisisel olgunlugunu saglayabilmesi i¢in namaz kilmasmin gerekli
olusu. Ikincisi, toplumsal kemalin saglanmasi yonelik emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i
an’il-miinker (iyiligi emretmek ve kotiiliigii onlemek)’in yapilmasinin zar(ri olusu.
Ciinkii Kur’an’in bu ilkesi, toplumun 1slahii, mutlulugunu vurgulayip, onlar1 hakka,
adalete ve hayra ¢agirma konusunda tesvik edip, toplumda bulunan sapma, fesad
ve diizensizliklerin bertaraf edilmesi gerektigini vurgulayan sosyal prensiplerin en

biiyiiklerindendir.***

Bu ayetlerden bagka benzer kalipta “miinker” ve “martf’un yerleri degistirilerek
bagka bir inan¢ grubu olan miinafiklarin nitelikleri anlatilmaktadir: Kur’an'da
inanmayanlar ikiye ayrilarak onlarin bir kisminin inanmadiklarim1 agik¢a izhar
ettikleri, bir kisminin ise gercekten inanmayip, ama miiminlerle beraber olduklarinda

inandiklarini, miiminlerden ayrildiklarinda ise inanmadiklarini agikladiklar1 ve bu tiir

2 Razi, Tefsir-i Kebir c. XVI, S. 324.

26 Gazzali, Thyd-u Ulumi’d-Din c. 11, 5.742.
271 okman, 31/17.

28 Derveze, et-T« efsiru’l-Hadis, c. V/V1, s. 13.
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insanlarin psikolojik olarak kalben hasta olduklar1 vurgulanir ve ¢esitli misallerle

durumlan anlatilir.??’
i) Tevbe Siiresi 67. Ayetin Degerlendirilmesi

Konumuzu ilgilendiren yonii ile meseleye bakildiginda miiminlerin ma’rifu
emredip, miinkeri yasaklamalarina karsilik, miinafiklarin bunun tam aksini yaptiklari

ve bdyle bir davranis i¢erisinde olduklar1 zikredilerek séyle buyrulur:

i e iy SN o ks i A
il 2h S8R ) agnd ATl 1503 ngl () sty
“Miinafik olan erkek ve kadinlar da birbirlerindendir. Kotiiliigii (miinker)
emrederler, iyilikten (mariifu) menederler ve ellerini siki tutarlar. Allah"t unuturlar,
bu yiizden Allah da onlar unutur. Miindfiklar, iste onlar fasiktir.”*>°
Ayette gecen miinker lafzma, her tiirlii kétiilik dahil edilebilir. Ancak burada
miinkerle, daha ziyade Hz. Peygamber'i (s.a.v.) yalanlamak ve iyiligi yasaklamak;

ma’rifla da, Hz. Peygamber'e (s.a.v.) inanmak akla gelmektedir.

Mii’'minlerin oldugu gibi, miinafiklarin da 6&zelliklerinin biri ige doniik,
digerinin de disa yonelik boyutunun oldugunu belirtmek istiyoruz. Onlarin
kendilerini disariya karsit iman etmis gibi gosterip, gercekte iman etmemeleri,
kalplerinde gizli bir hastaligin olmast i¢ yapilarinin &zelliklerinden bazilarini
yansitirken; bu yapilarmin bir geregi olarak da dista miinkeri emredip, iyiligi
yasaklamalar1, aslinda kendileri miifsit olduklar1 halde "bizler isidh edenleriz."*"
gibi iddialar1 da disa yonelik husislarindan bir kismin1 yansitmaktadir. Miinafiklar,
toplumun diizenini, barigin1 saglamaya yonelik olumlu faaliyetlerde bulunup “ger¢ek
muslih™®*? olmadiklarindan, onlarin olusturdugu toplumda da iyilik, giizellik, sulh ve

- 233
siikin egemen olamaz.

** Bakara, 2/6-20.

20 Tevbe, 9/67.

2! Bakara, 2/11.

2 Muslih:Yanlis olan davranislari diizeltip dogrulari hayatiyla ortaya koyan kisi.

23 Dumlu, Omer, Kur’dn’da Bazi Kavramlara Bakis, Anadolu Yay., izmir, 1999, s. 175-176.
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2. “Emr-i bi’l-Ma’riif ve Nehy-i an’il-Miinker” Problemini Thtivdi Eden

Ayetlerin Genel Olarak Degerlendirilmesi

Ayetlerde gegen emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve
kotiliigli onlemek) ifadeleri miifessirler tarafindan genellikle cihad kavramiyla
iliskilendirilmistir. Bu konuya deginmeden Once neyin emr-i bi’l-ma’rif oldugu

neyin olmadigini ortaya koymak gerekmektedir.

Emr-i bi’l-ma’rf, insanlar1 Islam nizdmma davet etmek, Hz. Muhammed’e
(s.a.v.) ve getirdigi dine iman etmek, nehy-i an’il-miinker ise Allah’1 inkar etmek ile
Hz. Peygamber’i (s.a.v.) yalanlamak seklinde izéh edilmistir.”* Ma’rifu emretme,
hak dini ortaya koymaktir.”* lyiligi emretmek, Allah’a ibadet, O’nun birligi ve buna
bagli olan seyleri emretmek olup; putlara tapmayir ve bunu ilgilendiren seyleri

236 Iyi olan sey hicbir miindkasa ve

yasaklamak da kotiiliigli nehyetmektir.
tartismaya yer birakmayacak sekilde agikca kabul edilen giizel islerdir, bozulmamis

fitratlarin ve sagduyu sahiplerinin giizel oldugunda anlastiklari konulardir.?’

Ayni konuda, yani ma’rifun ne oldugu hakkinda Fahreddin Razi ise soyle
diyor: “Ma’ruf, mutlaka yapimasinin gerekli, varligi yoklugundan daha hayirli
oldugu bilinen her seydir.’** Kétiiliige direnen kimseler, Yiice Allah’in insanlik
hayati i¢in 6ngordiigli sisteme yardim ederler, sadece Allah’a giivenip dayanirlar. Bu
sebeple Allah kendilerine bir zafer s6zii vermistir. Zaferin gerceklesebilmesi de
ancak yikiimliiliikklerin yerine getirilmesi, zorluklara gogiis gerilmesi sartina

bagldir. >

lyiligi yapip, kotiiliigii yeryiiziinden kaldirmak igin caba gosteren herkese
kurtulus vaadi Vermistir.240 Yiice Allah, birbirini kotiiliikkten menetmeyen toplulugu
ise lanetlemistir. Su ayette bu mesele acikca ortaya konmustur: “Isrdilogullarindan

kiifre sapanlar hem Daviid 'un, hem de Meryem oglu Isd’'min lisani ile lanetlendiler.

** Taberd, Taberi Tefsiri, . 11, s. 334.

> Razd, Tefsir-i Kebir, c. X1, s. 210.

3 Taberd, Taberi Tefsiri, ¢- 11, s. 338.

7 Kutub, Fi Zilali'l-Kur 'én, c. IV, s. 495.
28 Razd, Tefsir-i Kebir, c. X1, s. 209.

29 Kutub, Fi Zilali'l-Kur'an, c. V11, s. 355.
240 Al-i imrén, 3/104.
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Bunun sebebi onlarin isyan etmeleri ve taskinlik edip haddi asmalar idi. Onlar
kotiiliik yaptiklart zaman, birbirlerini kétiiliikten vazgecirmeye c¢alismazlardi. Ne

172! israilogullar1 yapmus olduklar1 kétiiliklerden

cirkin davramistt bu tutumlari
birbirlerini men’ etmemisler ve bunun neticesinde lanetlenmislerdir.*** israilogullari
sadece Allah’a isyan ettikleri i¢in degil, kotii oldugunu bildikleri halde birbirlerini
yaptiklar1 seylerden men’ etmedikleri i¢in Allah’in lanetine ugramislardir. Bu lanetli
grubun basinda dogruyu bildikleri halde susan, dogruyu séylemekten ve yapmaktan

uzak duran alimler vardi.**

Kur’an-1 Kerim’de kotiiyii isleyene karsi toplumsal bir tavir alinmasi gerektigi
bu ayetin bir geregi olarak goriilebilir. Siiphesiz yeryiiziinde kotii ve zalim insanlar
vardir. Ancak iyi bir toplumun karakteri, kotii ve ¢irkin seylerin orada hos karsilanan
geleneklere doniismesine miisaade etmez. Bu, kétiiliiklerin, isteyen kisinin rahatlikla
yapabilecegi hareketlere doniismesine izin vermez. Herhangi bir toplumda kotiilik
yapmak iyilik yapmaktan daha zor duruma gelince, toplumun ¢ogunlugu kétiiliiglin
karsisinda yer alinca, yildirici cezanin kesin uygulanacagi kanisi yayginlasir, kotiiliik
siner ve katiiliige iten sebepler kontrol altina alinir. Bu durumda toplum koétiiye karsi
kenetlenir ve kotiiliigiin yayginlagsmasi engellenir. Yani ma’seri vicdan (kamuoyu)
olusur. Bu sebeple sosyal hayatin akibetini olumsuz yonde etkileyecek tehdit
unsurlarina kars1 kamuoyunun pozitif giiciiyle mukabele etmek emr-i bil-ma’raf ve
nehy-i an’il-miinker gorevini yerine getirmek demektir. Ma’seri vicdan, toplumun

irddesini temsil ettigi icin iktidar i¢in glivenli ve ¢ok dnemli bir aragtir.

Kur’an-1 Kerim, Islam toplumunun duyarli, hareketli ve etkin olmasi, gerek
idarecilere, gerek kendi icindeki unsurlara karsi dikkatli olmasini ister. Yani
kamuoyunu, etkili, var olan kétiiliikleri degistirmeye giicii yeten ve sesi ¢ikan bir
unsur olarak Ongoriir. Ge¢mis topluluklarinin hikayelerinin Kur’an-1 Kerim’de
anlatilmasinin sebebi de budur. Yani Kur’an’in amaci kotiiliik karsisinda susan ve

baskaldirmayan kavimlere benzemekten alikoymaktir.

241 Maide, 5/78-79.
2 Raz, Tefsir-i Kebir, c. 1X, s. 181.
> Taberd, Taberi Tefsiri, c. 111, s. 358.
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Kur’an’da sikca zikredilen emr-i bil-ma’rif ve nehy-i an’il-miinker gérevinin
bizce de anlam1 budur. Yani kisinin toplum i¢inde gordiigli yanhislari, zuliimleri fark
edip, bunu degistirmek icin bir yol bulmaya calismasidir. Bu, toplumda herkesin
gorevidir. Bu gorevi yerine getirmeye Kur’an-1 Kerim biiylik 6nem verir. Bu ylizden
toplum i¢inde meydana gelen kotiiliikklere sessiz kalindiginda biitiin toplum

cezalandirilir.

Kur’an’in i¢inde dogrudan emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi
emretmek ve kotiiliigli 6nlemek)’in gectigi ayetleri siyak-sibak cergevesi icinde ele
alip, Kur’an’mn genel felsefesiyle de iliskisini kurarak baktigimizda, otokontrol®**,
toplumun birligi245, cocuklarin davranislar1®*, cemiyetin bu gorevdeki fonksiyon ve

47 5ibi anlamlarin mevcut oldugu goriilecektir.

etkinligi

Kur’an-1 Kerim’deki emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi
emretmek ve kotiiligi onlemek) prensibi ile ilgili ayetler, birgok alim tarafindan,
cihadla iliskilendirilmistir. Bazi ayetlerdeki’*® ifadeler, cihadin farz kilimisma isaret
olarak kabul edilmistir. Cilinkii “ma’rGfun basi, Allah’a iman; miinkerin basi ise,
Allah’t inkardir. Cihad, imam tesviki ve kiifiirden alikoymay1 gerektirir. Bundan
dolay1 cihad, ma’riifu emir ve miinkeri nehiy konusuna dahildir.”**

Emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve kotiligi
onlemek) prensibini toplumsal gerceklerin icaplarina gore degerlendirmek gerekir.
Insanlarin ayiplarini yiizlerine vurmak, onlarin kusurlarmi arastirmak, insanlarin
arasmna fitne sokmak, toplumu belirsizlige siiriiklemek ve benzeri davramslar®,
emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i1 an’il-miinker (iyiligi emretmek ve kotiiliigii onlemek)
ilkesi ile yapilmasi istenen seyler degildir. Kur’an’in amaci insanlarin kusurlarini
herkese yaymak, insanlarin arasina diismanlik sokmak degil, toplumu kusur ve
hatalardan aritmaktir. O halde insanin bu konudaki gérevi, sorumlulugu nedir, bunun

bilinmesi gerekir.

* Tevbe, 9/71.

% Al-i Imrén, 3/103-104.

L okmén, 31/17.

*7 Maide, 5/79.

> Tevbe, 9/112.

Razi, Tefsir-i Kebir, c. XII, s. 197.

Dumlu, Kur’an-1 Kerim de Ma 'riif ve Miinker, s. 104.
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Islam Dinine gore bir insanin toplum igindeki kétiiliikleri gormezden gelmesi,
onlar1 ortadan kaldirmak icin elinden gelen her tiirlii tesebbiisii yapmamasi1 dogru
degildir. Her insanin i¢inde bulundugu topluma karst sorumlulugu vardir. Bu
sorumlulugu unutmasi ve geregini yerine getirmemesi toplumsal sorunlara yol
acar. Ciinkii toplum, bireylerin toplumsal suur ve bilingle hareket etmesiyle

varolabilir.

Hz. Peygamber’den (s.a.v.) rivayet edilen bir hadis-i serifte miisliimanin tarifi
su sekilde yapilmaktadir: “Miisliiman, dilinden ve elinden miisliimanlarin emin

oldugu, zarar gormedigi kisidir.”*'

Bu tarife gore miisliiman, herkesin elinden ve
dilinden emin oldugu, insanlar1 incitmeyen, her tiirlii iliskisinde miisliimanlik sifatina
uygun hareket eden kisidir. Bunun anlami miisliimanin baskasinin basina geleni
umursamamasi, duyarsiz olmasi degildir. Bilakis toplumsal olaylara karsi duyarl
olmasi, gorevini yapmasidir. Burada anlatmak istedigimiz, bu gorevi ne sekilde

yapmasi gerektigidir.

Bu emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker ilkesinin igerisine sosyal, ahlaki,
insani husaslar gibi, yardimlasma, infak*>* ve toplumu ilgilendiren pek ¢ok konu da
girer. Yani bu prensip, toplum diizeni husiisunda, kamu yarar ve zararina ait olan
islerle ilgilidir. Insanlarin sahsi ve gizli islerine ait degildir. sunu belirtmeliyiz ki, bir
miisliimanin ¢evresindekilerin miisliimanligini takip etmesi, onlarin 6zel hayatlarinin
icine girecek sekilde incelemesi kesinlikle kabul edilir bir durum degildir. Bu yilizden
bir bagkasinin namazini, orucunu takibe almak, onu yapip yapmamasini gozetlemek
dogru degildir. Emr-i bi’l-ma’rGf yapma niyetiyle insanlar1 tedirgin edici

davranislara girmek verilecek mesaji tesirsiz kilabilir.

Miinkeri yasaklamak ve ma’rifu emretmek i¢in dnce miinker ve ma’rifun ne
oldugunun bilinmesi gerekmektedir. Ma’rifu emredip, miinkerden alikoymak ayni
zamanda bir G&greticiliktir ve Ogreticiligin tam anlamiyla yapilabilmesinin sartlari
vardir. Oncelikle bu gorevi yapacak kisinin bilgi sahibi olmasi, meseleyi anlayacak

kadar bilmesi gerekir. Bildigi seyi kendisinin yapmast ve uygulamasi da bir diger

! Buhéri, Imén 4-5, Rikak 26; Miislim, iman 64-65.; Ebai Davad, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani,
Siinenii Ebi Ddviid, Matabaatii’s-Saade, Misir, 1950-1952, Cihad 2.; Tirmizi, KiyAmet 52, iman 12.
2 Derveze, et-Tefsiru I-Hadis, c. V111, s. 136.



55

sarttir. Bu sartin dnemi, davranis yoluyla egitimin etkisinden kaynaklanir. Ornek
davranislarla egitimin etkisi hi¢ siiphesiz bliyiiktiir. Bir diger sart, anlatacagi seyi

giizellikle anlatmasidir.

Ibn Teymiyye’ye gore iyiligi emretmek ve kétiiliigii nehyetmenin ilk yolu
yumusakliktir. Daha biiyiik bir zarara sebebiyet verecek sekilde bu gorevi yapmak
dogru degildir, bu prensibin ruhuna tamamen aykiridir. lyiyi tavsiye, kotiiyii men
etme konumunda olan insanin bunu yaparken, baskasini incitecek, asagilayacak ve
tizecek sekilde yapmasi kabul edilmez bir durumdur. Halbuki bu gorevi yerine
getirecek olan kisi hosgoriiyle, incelikle ve sabirla davranmalidir. Bu konuda en
giizel 6rnek Hz. Muhammed’dir (s.a.v.). O’nun davetinin esast yumusaklik ve
incelige dayanmaktadir. Haksizliga, zulme ve her tiirli kotiiliige karst saglam

durmus, ancak Islam Dini’nin nezaketini ve hosgoriisiinii kaybetmemistir.
3. “Emr-i bi’l-Ma’rif ve Nehy-i an’il-Miinker” Prensibinde Yontem

Allah, Kur’an-1 Kerim’de emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i ani’l- miinker yapacak
olan kisiye bir yol gosteriyor:
] (o al pglay AELAY iyl A&l ) i 1 £
Ol alef by Al e Ul sl b &, 3

“Sen insanlart Allah yoluna hikmetle, giizel ve makul ogiitlerle ddvet et,
gerektigi zaman da onlarla en giizel tarzda miicadele et! Rabbin, elbette, yolundan
sapanlart en iyi bildigi gibi kimlerin dogru yola gelecegini de pek iyi bilir.”*>

Bu ayet, Islam tebliginin esas metodunu tespit etmektedir. Insanlar baslica iig
kisimdir. Birinei kisim: aklini kullanmasini bilenler olup bunlara gergegi anlatmak
hikmetle, delilleri bildirmekle olur. Ikinci kisim: daha genis kitle olup bunlar akli
delillerden ¢ok, selim fitratlarin1 koruyan fayda ve zararini diisiinen kimselerdir. Bu
gruba glizel 6giit vererek, hakka uymakla saglayacaklar1 faydalari, uymamakla maruz

kalacaklar1 zararlar1 anlatmak gerekir.

23 Nahl, 16/125.
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Bu ikisinden anlamayip muhalif olan kafirlere de, sartlara gore tartismanin en
verimli sekli ile gercegi anlatip savunmak gerekir. ** Unutmamali ki Allah
Fir’avun’a gonderdigi Hz. Musa ile Hz. Har(in’a da: “Ona tatli, yumusak bir tarzda

99255

hitab edin. Olur ki aklini basina alir, yahut hi¢ degilse biraz ¢ekinir. talimatini

vermisti.

Netice itibariyle Allah’a davet yolunda bu ayete gore iic metod vardir. Farz
olan bu emr-i bi’l-ma’rif gérevini yerine getirecek sorumluluk sahipleri Islam’m pak
ve temiz imajimn zedelemeden bu metodlara dikkat etmeli, kendisi bunlar1 giinliik
hayatinda hakkiyla yasayarak ancak hiisn-ii misal (giizel 6rnek) olabileceklerdir,
kanaatini tagimaktayiz. Bunlar metodlar:

e Hikmetle davet. Bu ancak hikmeti, yani dogruyu bilmekle olur.

e lyi, giizel 6giitle teblig yapilmalidir.

e En iyi ve giizel sekilde tartisma®® yapilmaldur.

Emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve kotilugi
onlemek) gorevini yerine getirecek olan kimselerde bulunmasi gereken vasiflar, ibn
Teymiyye’ye gore de soyledir: Ilim, rifk ve sabir. Ilim, emir ve nehiyden 6nce; rifk,
beraberinde; sabir ise, sonra olur. Bu her iis sey bir biitiin olarak bulunmalidir.”’
Gazzali’ye gore, bu sahsin ilim, takva ve giizel ahlak sahibi olmasi1 gerekir. Kisi
ilimle, bu gorevin yapilacag yerleri, yollarini ve engel olacagi durumlari bilir. Takva

ile kendini korur, giizel ahlakla da yumusak davranir®®

Islam Dini’nde uyarmak ve teblig etmek, kendimiz i¢in istedigimiz hosumuza
giden bir basla deyisle vicdanin reddetmedigi hos karsiladigr “ma’rif” olan seyleri
insanlara hatirlatmak evrensel bir gorev olmasinin yani sira bir kulluk gérevidir. Bu

konuda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) konumu ayette su sekilde belirlenmistir:

2% Ankebit, 29/46. “Zulmedenleri hari¢, Ehl-i Kitdb ile en giizel olan seklin disinda bir tarzda
miicddele etmeyin ve onlara soyle deyin: “Biz, hem bize indirilen kitaba, hem size indirilen kitaba
imdn ettik. Bizim Ilahimiz da sizin Ilahimz da bir ve aym Ilahtir ve Biz O’na goniilden teslim
olduk.”

*% Taha, 20/44

¢ Miicadele (Tartisma) : Fikir ve disiincelerini delilleriyle mantikli ve tutarli bir platformda

savunabilme.

*71bn Teymiyye, Iyiligi Emretmek Kotiiliikten Alikoymak, s. 35.

8 Gazzali, Thyd-u Ulumi’d-Din, c. 11, s. 800.
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“Peygambere diisen sorumluluk, sadece teblig etmektir. Allah sizin agiga vurdugunuz
)}259

ve gizlediginiz her seyi bilir.

Bu ayet, “Peygamber’in (s.a.v.) yapacagi baska is yoktur,” manasina gelmez.
Vahyin tebligi bakimindan, sorumluluk yoniinden Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
durumunu bildirmekte, insanlara zorla kabul ettirmenin s6z konusu olmadiginm
belirtmektedir. Yani “Peygamber (s.a.v.) size, teblig gorevini fazlasiyla yerine

getirdi. Sizin ona itdat etmemede artik hi¢bir mezaretiniz olamaz” demektir.*®’

Konuyla alakali aym sirede bagka bir ayette ise “Ey imdn edenler! Siz
kendinizi diizeltmeye bakin! Siz dogru yolda olduktan sonra sapanlar size zarar
veremez. Hepiniz doniip dolasip Allah’in  huzurunda toplanacaksiniz. O da

yaptiklarimizi size bir bir bildirecek, karsiligim verecektir. "'

Bu ayet, emr-i maruf nehy-i miinker isteyen ayetlerin hilkkmiinii degistirmiyor.
Ashab zamaninda bile boyle anlayanlar olunca Hz. Ebli Bekir (r.a.) minberden sdyle
seslenmistir: “Ey insanlar! Siz bu ayeti okuyor fakat bundan maksadi, geregince
anlamiyorsunuz. Ben Resulullah’dan (s.a.v.) sunu isittim: “Insanlar bir zalimi

goriirler de zulmiinii engellemezlerse, Allah Tedla hepsine azap eder.”**

Bu ayeti
ozellikle ferdi bir manada almamali, “enfiisekum”dan ferdi, nefsi ve tiimiiyle
toplumun kendisini i¢ine alan bir mana anlamalidir. 2 yani fert, fert olarak,
miisliman toplum da toplum olarak, iyilik ve diiriistliigiinii korumalidir. Bununla
beraber ayet bize asil sunu gosteriyor ki: kurtulus ve toplumun hidayeti de
bireylerden baslar. Fertler diizelirse toplum da diizelir. Fertlerde sthhat ve istikdmet
olmazsa, sayilarinin artmasi kuvveti artirmaz. Bilakis sorunlari ¢ogaltir. Toplumu
1slah etmek isteyenler, emr-i bi’l-ma’rifu kendilerinden baslatmalidirlar. Keza

sagliksiz bir toplum da, baska toplumlar1 diizeltemez. Miiminler, fert ve toplum

olarak gorevlerini yaparlarsa, baskalarinin sapmalarindan sorumlu olmazlar.

> Maide, 5/99.

20 y11dirim, Kurdn-1 Hakim ve A¢iklamali Medli, s.123.
> Maide, 5/105.

262 Tirmiz, Fiten 8.

29 y1ldirim, Kurdn-1 Hakim ve A¢iklamali Medli, s.123.
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Islam’da herhangi bir miislimanin digerine karsi {istiinliigii ne denli olursa
olsun, digerinin de sosyal statiisli ne kadar diisiik olursa olsun, ona sadece nasihat ve

(13

irsadd etmek diiser. Dolayisiyla “ Miisliimanlar sadece birbirlerini uyarirlar. Hatta
onlar, hayra ¢agiran bir heyet secerler. Kendileri o heyeti denetler ve saparlarsa,
onlar1 dogru yola dondiiriirler. Bu heyetin halk {izerinde sadece davet, uyar1 ve
korkutma hakki vardir. Ne o limmetin, ne de herhangi bir insanin baskalarmin

ayibim arastirmaya hakk: yoktur.”*%*

Kur’an-1 Kerim’deki ifadelere gore emr-i bi’l- ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker
ilkesi biitlin kusaticiligiyla hayatimizi ilgilendirmektedir. Hem maddi hem manevi
cihetiyle kurtulus bekleyen miisliman iimmeti ve bireyleri i¢in beraber tedavi
recetesi olarak hazir ve taptaze beklemektedir. Bir taraftan diinya hayatimiza
cekidiizen vermek iizere ¢6ziim Onerileri sunarken diger taraftan hakkini vererek
uygulayanlara cihad sermayeleri vaad etmektedir. Boylece mii’minlerin kalbindeki

imani canlandirmaktadir.

B. HADiS-i SERIFLERE GORE EMR-i Bi’L-MA’RUF VE NEHY-i
AN’IL-MUNKER (iYiLiGi EMRETMEK VE KOTULUGU ONLEMEK)

Kur’an-1 Kerim’in 6greticisi ve uygulayicist olan Hz. Muhammed (s.a.v.) asli
vazifesi emr-i bi’l- ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker prensibini 6rnek ve seckin
hayatinda hakkiyla uygulamistir. Dini problemleri ¢d6zme konusunda Allah
tarafindan hiikiim koyma yetkisiyle techiz edilmis olan Efendimiz’in (s.a.v.)
konumuza yaklagimini 6rneklendirirsek prensibin pratik hayatta uygulama imkanini
kesfetme imkanimiz olacaktir. Dogal olarak bilgilenme neticesinde miikelleflerin
lizerine diigen gorevleri yapmasi beklenecektir. Boylece evrensel bir degerin ¢ok

daha verimli bir sekilde hayat bulacag: iimidini tasimaktayiz.

Kur'an-1 Kerim’de oldugu gibi, hadis-i seriflerde, de “miisliimanlar i¢erisinden

bir grubun” mutlaka bu emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek

204 Ammara, Muhammed, Laiklik ve Dini Fanatizm Arasinda Islim Devleti, ¢ev. Ahmet Karababa,
Salih Borlak, Endiiliis Yay., Istanbul, 1991, s. 42.
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ve kotiliigii 6nlemek) gdrevini iistlenmesi gerektigi, en hayirli immetin vasiflarinin
bu oldugu, iyilikleri emredip affetmeyi prensip haline getirip cahillerden uzak

durulmasi gerektigi Peygamber Efendimiz (s.a.v.) tarafindan izéh edilmistir.

Miisliimanlarin erkek ve kadin daima bu gorevlerine devam edeceklerini,
onceki toplumlarda bu gorevi yasamayanlara lanet edildigini, gercek ve dogrularin
Rabbimizden oldugunu, dileyenin iman edip dileyenin inkar ettigini,
emrolundugumuz Islami hiikiim ve bilgileri 1srarla duyurmamiz gerektigini,
kotiiliikten sakindiranlarin kurtulduklarini, bu isi yapmayan ve kétiiliikklere batip

gidenlerin azaplandirildigini, bu hadis-i serifler vesilesiyle 6grenmis oluyoruz.

Hadis-i seriflerde, kotiilikk géren kimsenin giicli dogrultusunda eliyle, diliyle
degistirmesi gerektigi, bunlara gilicii yetmeyenin kalbiyle bugzetmesi icap ettigi,
bunun da imanin en zayif derecesi oldugu, kiifiir sayilacak bir isi islemedikleri siirece
miisliiman olup IslAmi hiikiimlerle yoneten idarecileri dinleyip itdat edilmesi,
gerektigi, verilen bir ornekte geminin alt katindakilerin su almak igin lsttekileri
rahatsiz etmemek i¢in geminin tabanina bir delik acarak bu ihtiyaglarmi
gidermelerine iist kattakiler engel olmazlarsa hepsinin birden bogulacaklari, dine
uygun olmayan isler yapan idarecilere engel olmaya calisanlarin kurtulusa
ereceklerini, namaz kildiklar1 siirece onlara savas agilamayacagi, cok giizel bir

sekilde ele alinmustir.

Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) sozlerinde, kotiilik ve giindhlar ¢ogaldig:
vakit insanlarin topyekiin heldk olacaklarin yollarda oturmamak gerektigini, oturmak
mecbiriyeti varsa yolun hakki olan gozii haramlardan korumak gerektigin, selam
almak, kimseye eziyet etmemek, kotiiliiklerden sakindirma vazifesini yerine
getirmek gerektigini, haram kilinan bir seyden bagka yonlerden istifade edilebilecegi,
en kotli yoneticinin insanlara kati ve kaba davrananlar oldugu, Allah ve Rasilii’niin
(s.a.v.) 1yi dediklerini emretmek, kotii dediklerinden sakindirmanin bir vazife oldugu,
yapilmadig: takdirde azabin gergeklesecegi, Israilogullarinda dinden sapmanin nasil
ve ne sekilde oldugu, dogru yolda oldugumuz siirece sapitanlarin bize zarar

veremeyecekleri bildirilir.
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Emredilmesi ve yasaklanmasi gereken hustslar herkesin bildigi ve bilmek
mecbiriyetinde oldugu meselelerden ise bunda tiim miislimanlar ortaktir. Bu isi
yaparken de teblig metoduna uygun olarak yapilmali; kibarlik, hos muamele,
yumusak davranis esas olmalidir. Herkesin ¢oban oldugu, yOnetimi ve idaresini
elinde bulundurdugu kimselerden sorumlu oldugu hadisi ** de gbzden uzak
tutulmamalidir Bu isi yaparken de Allah’in ve Rasili’niin (s.a.v.) raz1 olacagi her

vasitay1 kullanmak da bir gerekliliktir.

Yukarida 6zet olarak bahsettigimiz siinnet-i seniyye orneklerini devam eden
paragraflarda emr-i bi’l- ma’rif ve nehy-i an’il-miinker prensibinin daha iyi

anlasilabilmesi i¢in bazi hadisler ¢er¢evesinde ele alip degerlendirmeler yapacagiz.

Hadis-i_Serif: EbG Said el-Hudri’den (r.a.) gelen bir rivayette Rastlullah

(s.a.v.) soyle buyurmustur: “Sizden her kim bir miinker (kétiiliik veya ¢irkin bir sey)
goriirse onu eliyle degistirsin. Sdyet eliyle degistirmeye giicii yetmezse diliyle
degistirsin. Ona da giicii yetmezse kalbiyle degistirsin ( onu hos gormeyip

o o e 99266
kabullenmesin) ki, bu da imanin en zayif derecesidir.”

Aciklama: Bu hadis-i serif inanan insanlarin toplumdaki sorumluluguna agikca
dikkat cekmektedir. Her birey konumuna gore farz olan bu gorevde yer almak
durumundadir. Buna gore:

o “Kotiiliigii el ile onleme” sorumlulugu, misliiman toplumda iyiligin

koklesmesini ve kotiiliigiin giderilmesini saglayacak bir siyasi gii¢ meydana getirmek
ve saglam bir toplumsal yap1 olusturmakla yiikiimlii kilar. Bu saglam yapi, vicdani
ve ahlaki bozulmus oldugu icin kotiilik islemekten c¢ekinmeyenleri, hi¢ olmazsa
aciktan agiga kotiiliik islemekten uzak tutar. Ancak hadisin “koétiiliigi el ile 6nleme”
kisminin rastgele kisilerin kaba kuvvet kullanmalarimi, diizensizligi ve basibozuklugu
ifade etmedigini belirtmek gerekir. Ciinkii bundan bir¢ok ayet ve hadiste siddetle
yasaklanmig bulunan fitne dogar.

o “Kotiiliige dille kars1 ¢ikma” sorumlugu genel olarak iyilikten yana olma ve

265 Byhari, Cum'a 11; Miislim, imére, 201.
“Siz hepiniz ¢obansimiz. Hepiniz giittiigiiniizden sorumlusunuz. Devlet bagkani bir ¢obandir,
tebaasindan sorumludur, erkek, ailesi icinde bir ¢obandir, aile fertlerinden sorumludur, kadin,

kocasinin evinde bir cobandir ve giittiigiinden sorumludur...”
26 Miislim, Iman 78.
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kotiiliige tepki gosterme bilincinin toplumda canli tutulmasini, egitim, 6gretim, irsad,
yazili ve sozli yayinlar gibi kurumsal g¢alismalarin 6nemini gosterir. Bunun ig¢in
ayette “Sizden hayra cagiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten alikoyan bir topluluk
bulunsun” buyrulmustur.

e “Kotiiliige kalben bugzetme®®™ biitiin miisliimanlar igin en diisiik diizeyde

bir sorumluluktur. Anilan hadis-i serifte Hz. Peygamber (s.a.v) bunu “imanin en
zayif derecesi” saymistir. Ciinkii kalple bugz, olumlu davranislarla tamamlanamadigi
siirece “el” ve “dil” ile kotiiliige karst koyma yollarina bagvurmadaki acizligi ve

giigsiizliigli gosteren pasif bir tavirdir.

Iyiligi yaymak ve yasanabilir hale getirmek kétiiliigii 6nlemek, agir oldugu
kadar da zor bir gorevdir. Ancak insanlar1 iyilik yapmaya ve kotiiliikten uzak
durmaya cagiran kisinin, oncelikle kendisi bu gorevi yerine getirmelidir. Bununla
ilgili bir hadis-i serifte bildirildigine gore boyle birini cehennemde gorenler, “Ey
filan, bu ne hal! Sen diinyada iyiligi emredip kotiiliigii 6nlemez miydin?” derler.
Adam su cevabi verir: “Ben size iyiligi emreder, fakat kendim yapmazdim; kotiiliigii

yasaklar, ancak kendim kotiiliik yapardim™%®

Hadis-i_Serif: Ibni Mes’ad’dan (r.a.) rivayet edildigine gore, Restlullah

(s.a.v.) soyle buyurdu: “Allah Tedld’nin benden onceki her bir timmete gonderdigi
pevgamberin, kendi iimmeti iginde stinnetine sarilan ve emrine uyan ihlasl ve seckin
yakin ¢evresi ve ashdbi vardi. Bu samimi ¢evre ve ashdbindan sonra, yapmadiklarini
soyleyen ve emrolunmadiklarini yapan kimseler onlarin yerini aldi. Boyle kimselerle
eliyle cihdd eden mii’mindir, diliyle cihad eden mii’mindir,; kalbiyle cihad eden de
mii’'mindir. Bu kadarcigi da bulunmayanda hardal tanesi agirliginda bile iman
yoktur.” *%

Aciklama: Bu hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.), dinde sapiklhifa diisenler,

peygamberin gosterdigi hidayet yolundandan ayrilanlar ve siinnetleri degistirmeye

kalkanlarla cihdd etmenin, imanin bir gereg§i ve mii’'min olmanin sarti oldugunu

267 Bugz etme: Birine karsi igten ige diismanlik beslemek, birini sevmemek reddetmek, kinamak.
*% Buhari, Bed'ii'l-halk 10.; Miislim, Ziihd 51.
29 Miislim, Iman 80.
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belirtiyor. Bizim bundan anlamamiz gereken, iyiligi emir ve kotiiliikten nehyin de bir

cihad oldugu gercegidir. Su halde cihad elle, dille, kalple olabilmektedir. 2’

Hadis-i Serif: Nu’man Ibni Besir’den (r.a.) gelen bir rivayete gore Efendimiz
(s.a.v.) soyle buyurmuslardir: “Allah’in ¢izdigi simwrlart  asmayarak onlart
koruyanlarla yasaklarim hice sayarak hudidu ¢igneyenlerin durumu aynen séyledir:
Bir gemideki yerlerini almak tizere bir toplum aralarinda kur’a ¢ektiler. Bunlardan
bir kismi geminin alt katina bir kismi da iist katina yerlesmislerdi. Alt kattakiler su
almak istediklerinde iist kattakilerin yamndan geciyorlardi. Alt katta oturanlar
hissemize diisen alt kattan bir delik a¢sak da, tist katimizda oturanlara su almak icin
eziyet etmemis olsak, dediler. Eger iistte oturanlar bu isteklerini yerine getirmek igin
alttakileri serbest birakirlarsa hepsi birlikte batar, heldk olurlar. Eger buna engel

olurlarsa hem kendileri kurtulur, hem de onlari kurtarmis olurlar. »271

Aciklama: Hadiste, fenaliklar karsisinda, iyilerin tepkisiz kalmamasi; kotiiler
yliziinden gelecek fitne, fesat, gibi sosyal problemlerin, iyiler de dahil toplumun

varhigmi tehdit edecegi bildirilmistir. 2’ :

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) bir¢ok
hadislerinde, insanlarin bir konuyu daha iyi anlamasimi ve akillarinda tutmasini
saglamak icin tesbihler, benzetmeler kullanmistir. Bu hadis de onlardan biridir.
Toplumda bir kisim insanlarin yaptiklar kétiiliiklere, isledikleri haramlara, uygunsuz
davraniglara g6z yumulur, engel olunmazsa, toplu yikim kagmilmaz olur.
Miislimanlarin gorevleri, sadece kendilerinin kotiilik yapmamalar1 degil, ayni
zamanda baskalarmnin kétiiliiklerine engel olmalaridir. Islim toplumunda bu husus
devletin asli gorevlerinden birini teskil eder. Devlet, bu is i¢cin gereken her teskilati
kurar, kotiiliigiin her ¢esidinin islenmesine engel olur. Miisliiman toplumlar, bu
gorevi yapacak bir devlete sahip degillerse, once onu tesekkiil ettirmek asli

gorevleridir.””

70 Kandemir, M. Yasar, Ismail Liitfi Cakan, Rasit Kiiciik, Riydzii’s-Salihin: “Peygamberimizden
Hayat Olgiileri”, c. 1-VII, Erkam Yay., Istanbul, 2001, c. II, s. 74-76.

"l Buhari, Sirket 6.

22 Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Site Terciime ve Serhi, Ak¢ag Yaynlari, ¢. I-XVIII, c. II, s. 385-386.

13 Kandemir ve Arkadaslari, Riydzii’s-Salihin, c. 11, s. 64-105.
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Hadis-i_Serif: Ebi Said el-Hudri’den (r.a.) rivayet edildigine gore, Nebi

(s.a.v.) soyle buyurdular:“Cihadin en faziletlisi, zalim sultanmin karsisinda hakki ve

adaleti séylemektir.”””*

Hadis-i_Serif: Ebi Abdullah Tarik Ibni Sihab el-Beceli el-Ahmesi’den (r.a.)
bir rivayete gore, Nebi (s.a.v.) ayagini 6zengiye koymus vaziyette iken, bir adam:
“~Hangi cihad daha faziletlidir, diye sordu?” Peygamberimiz (s.a.v.): “ —Zalim sultan

katinda séylenen hak séz” buyurdular.””

Aciklama: Yukaridaki iki hadisle alakali soyle bir degerlendirme yapabiliriz:
Zalim idarecinin karsisinda hakki sdylemek en biiylik cihaddir. Zira bu tesebbiiste
basariya ulasilirsa, hem zalim kurtulmus ve Allah’a kulluk suuruna ermis olur, hem
de toplum zalimin zulmiinden kurtulmus, en biiylik fazilet olan adalete kavusmus
olur. Bdylece cihdd basartya ulasmis, Allah’in adinin ve dininin yeryiiziinde
hakimiyeti de saglanmig olur. Yoneticiyi ikaz edecek olanlar dncelikle alimlerdir.
Halka diisen gorev ise, zalimin zulmiine riza gostermemek, bu zuliimlere ortak

olmamak, kalbiyle bugz etmek ve zalimlerin yaptiklarini kotii gormektir.

Hadis-i_Serif: Mii’minlerin annesi, Ummii Seleme Hint Binti Ebd Umeyye
Huzeyfe 'den (r.a.) rivayet edildigine gore, Nebi (s.a.v.) soyle buyurdular: “Su
muhakkak ki sizin iizerinize birtakim dmirler/yoneticiler tdyin olunacak da siz

onlarin yaptiklarindan bazisint maruf ve giizel géreceksiniz. Kim miinker isi ¢irkin
goriirse onun giindhindan beri (uzak) olur. Inkar edip ondan sakindiran, (giindha

katilmaktan) uzak olur. Ancak kim ona rdzi olur ve (onu igleyenlere) uyarsa
giindhindan kurtulamaz.” (Sahabiler) dediler ki: ‘O idarecilerle savagmayalim mi?’
Buyurdu ki: “Namaz kildiklar: miiddetce hayiwr!”?”°

Aciklama: Yoneticilerin  dine uygun olmayan uygulamalarini hos
karsilamamak ve iyi goérmemek, onlara kalben bugz etme ve isteklerini yerine

getirmemek bir direnis ve hakka davet tarzi olarak kabul edilir. Bunlar1 yerine

2" Ebt Davad, Melahim 17; Tirmizi, Fiten 13.
2> Ebti Davad, Melahim 17; Tirmizi, Fiten 13.
7 Miislim, Imare 63.
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getirmeyerek, kotiiliigii hos géren ve ona uyanlar kendileri de kotiiliige istirak etmis,

giinah islemis ve kurtulusu hak edememis olurlar

Yoneticilere tepki gosterirken de fitneye sebebiyet verici davraniglardan uzak
durmak gerekmektedir. Zira emr-i bi’l-ma’rif nehy-1 an’il-miinker yapmak isterken
kargasa c¢ikarmak zarar1 daha da artiracaktir. Bu sebeple oOzellikle yoneticilerle
alakal1 olarak daha 6zenli olunmalidir. Hz. Peygamber (s.a.v.), yoneticinin namaza
devam etmesini itaat etme konusunda dnemli bir kistas olarak belirlemistir. Namaz,
Islam’n en belirgin simgesi ve imanla kiifrii ayiran bir gdsterge olma niteligine
sahiptir. Bu 6zelligi sebebiyle, namaz kilan kisinin diger dinl emir ve ibadetleri de

i . . 2
kabul ettigi kanaat ve neticesine varilir.””’

Hadis-i_Serif: ibni Mes’td’dan (r.a.) rivayet edildigine gore, Resilullah (s.a.v) sdyle

buyurdu “Isrdilogullarimn dindeki bozukluklar: séyle baslamistir. Bir adam baska
birine rastlar ve: “-Hey arkadas, Allah’tan kork ve yapmakta oldugun seyi terket,
zira o igi yapmak sana helal degildir” derdi. Ertesi giin aymi isi yaparken tekrar o
adamla karsilasir ve onu yaptigi kétiiliikten yasaklamadigi gibi onunla yiyip
icmekten ve birlikte olmaktan da ¢ekinmezdi. Onlar béyle yapinca Allah, onlarin
kalplerini birbirine benzetti”. Sonra Rasilullah (s.a.v.) su ayeti okudu: "Allah’tan
gelen gercekleri ortbas etmeye sartlanmis olan su Isrdilogullart Déavud ve
Meryemoglu Isa’'mn dilile lanetlenmislerdir. Bu onlarin isyan etmeleri ve hak,
adalet simirlarini  asmalarindandir. Onlar birbirlerini isledikleri kotiiliiklerden
vazgecirmeye ¢alismadilar. Yaptiklar: sey gergekten ne kotii idi ve simdi onlardan
bir¢cogunun Allah’tan gelen gercekleri ortbas edenlerle dost olduklarini gérebilirsin.
Nefislerinin onlar i¢in onceden hazirladigi sey ne kadar kétiidiir ki Allah onlara
gazdp etmigtir, onlar azdpta ebedi kalacaklardir. Eger onlar Allah’a ve kendilerine
gonderilen peygambere ve ona indirilen her seye gercekten inansalardi bu, Allah’tan
gelen gercekleri ortbas edenleri dost edinmezlerdi. Ama onlarin ¢ogu Ilahi sinirlar:
asan kimselerdir.”" *’® Bu ayeti okuduktan sonra peygamberimiz (s.a.v.) soyle
buyurdu: “Hayir Allah’a yemin ederim ki ya iyiligi emreder kotiiliiklerden sakindirir,

zdlimin elini tutup zulmiinden el ¢ektirir, hakka dondiiriip hak iizerinde tutarsiniz, ya

77 Kandemir ve Arkadaslar1, Riydzii’s-Salihin, c. 11, s. 83-85.
*78 Maide, 5/78-81.



65

da Allah kalplerinizi birbirine benzetir de Isrdilogullarina lanet ettigi gibi size de

A 1}279
lanet eder.

Aciklama: Bu rivayet, toplumun nasil bozulmaya basladigini, nigin
lanetlendigini, yani Allah’in rahmetinden mahrum birakildigin1 ve akibetlerinin ne

- . v e )
oldugunu goézler dniine sermektedir. >*

Sayet halkta baslayan bozulmaya alimler ve
yoneticiler engel olmaz, ma’rifu emir ve miinkerden nehiy vazifesini yerine
getirmezlerse, bunun aksine kétiiliiklere g6z yumar, kotii olan fiileri irtikap edenlerle
ayn1 ortami paylasip onlarla yiyip icerlerse, Allah da onlarin kalplerini birbirlerine
benzetir; giinah iglemeyenlerin kalplerini, giinah isleyenlerin kotiiliikleri ytiziinden
karartir. Clink{i onlar, giinah isleyenleri giinahlarindan vazge¢irmemis, aksine hos
gormiislerdir. Boylece hepsinin kalpleri katilasmis, hakki ve hayr1 kabulden

uzaklagmis, isyanlar1 sebebiyle rahmetten de mahrum birakilmiglardir.

Zira Onceki paragraflarda ifade ettigimiz gibi miisliimanin kotiiligi isleyenlere
kars1 kalbinden gelen tepkiyi ortaya koymas: imanin en zayif noktasidir. Insan
kalbinden alaka duymadig: biriyle isteyerek beraber olmak istemeyecegine gore buna
ragmen kotlilerle beraber olmaya devam ediyorsa o kiside iman zafiyeti bas
gostermis demektir. Bu da kalplerin negatif istikamette birbirine benzemesine yol
acacaktir. Dolayisiyla miisliiman kisi, c¢evresindeki olumsuz gelisen olaylar
karsisinda tavrini ortaya koyarak ilgili sahislar nezdinde tepkisini gostermelidir. Bu
davranis neticesinde hatali davranisi sergileyenler belki de tevbe etme konumuna
geleceklerdir. Zaten buradaki tepkinin sebebi insanlar1 hatalariyla basbasa birakip
kaderlerine havale etmek degil; onlar1 1slah ederek ma’rifun hazzini alabilmelerine

yardim etmektir.

Hadis-i Serif: Hz. Huzeyfe’den(r.a.) rivayet edildigine gore, Nebi (s.a.v.) sdyle

buyurdular: “Canimi giicii ve kudretiyle elinde tutan Allah’a yemin ederim ki; ya

" Ebt Davad, Melahim 17.
20 Kandemir ve Arkadaslari, Riydzii’s-Salihin, c. 11, s. 101-103.
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iyilikleri emreder, kétiiliiklerden sakindirirsiniz ya da Allah size yakinda iizerinize
2281

bir beld génderir de sonra Allah’a dud edersiniz de dudaniz kabul edilmez.

Aciklama: Bu hadis, bize iyilikleri emir ve katiilikklerden nehiy vazifesini
yerine getirdigimizde kazanacagimiz miikafati, ihmal ettigimizde ise ugrayacagimiz
musibeti acikca bildirmektedir. Birincisi miisbet bir davranis, ikincisi ise o miisbet
davranis1 yapmadigimizda ugrayacagimiz menfi neticedir. Miisbet olan, iyiligi emir
ve kotilliikten nehiy vazifesini yerine getirmemizdir. Menfi netice ise, vazifemizi

yerine getirmedigimiz takdirde ugrayacagimiz musibetlerdir

Kot kimselerin toplumlarin basina musallat olmasi, idarecilerin isledikleri
zulimler yiiziinden toplumun fitnelere siiriklenmesi, misliimanlar arasinda
diismanliklarin ortaya c¢ikmasi ve benzer musibetler, her ferdi icine alan genel
mahiyetteki belalardir. lyiligi emir ve kétiiliikkten nehiy vazifesini ihmal eden veya

terkeden toplumlar, bu belalarin en yakin muhatabi olurlar.

Musibet ve beld aninda yapilan duanin da kabul edilmeyecegi, bu hadiste acik
bir sekilde bildirilmektedir. Ciinkii musibetlerin gelmesine sebeb olan kétiiliiklere
kars1 miicadele edilmemis, ma’rGfu emir ve miinkeri nehiy gorevi yapilmamistir.

Baylece duanin kabul edilebilmesi i¢in gerekli sartlar da yerine getirilmemistir.***

Hadis-i_Serif: Ebl Saild el-Hudri’den (r.a.) rivayet edildigine gore, Nebi

(s.a.v.): “Yollar iizerinde oturmaktan sakininiz” buyurdu. Sahabiler: Ya Rastlallah,
bizim yol ve sokaklarda oturmaktan vazge¢cmemiz miimkiin degil, ¢iinkii oralarda
liizumlu islerimizi konusuyoruz, dediler. Bunun {izerine Rastlullah (s.a.v.): “Madem
ki vazgecemiyorsunuz, mutlaka oturmak zorunda kaliyorsunuz; oyleyse yolun hakkini
veriniz” buyurdular. Bunun {iizerine; “yolun hakki nedir ya Rastlallah?” diye
sorulunca; Peygamberimiz (s.a.v.): “Harama bakmaktan gozleri korumak, gelip
gecenlere eziyet vermemek, verilen selami almak, Islam tarafindan iyi denilen seyleri

tavsiye edip kétiiliiklerden sakindirma vazifesini yerine getirmektir” buyurdular.”*?

2! Tirmizi, Fiten 9.
2 Kandemir ve Arkadaslar1, Riydzii’s-Salihin, c. 11, s. 95-96.
8 Buhari, Mezalim 22.; Miislim, Libas 114.
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Aciklama: Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yol iizerine oturmay1 yasaklamasi burada
oturmak haram oldugu i¢in degil, oralarda haram islenmesine engel olma ve insanlari
haram islerden sakindirma sebebiyledir. Sahdbe (r.a.), Onceden gelen
aligkanliklariyla, din ve diinyalarina ait islerini evlerinin bulundugu yollar {izerine
oturarak konusup hallediyorlardi. Bu sebeple yol ve sokaklarda oturma adetlerinin
zaruretten kaynaklandigi anlasilmaktadir. Hadisten anlasilan mana, mutlaka yolda
oturmak gerekiyorsa yolun hakki olan bu dort gérev yerine getirilerek fitnenin dniine
gecilmesi dolayisiyla iyiligi emir ve kotiligii onleme gorevi yerine getirilmis

olacaktir.?%*

Hadis-i Serif: Ebl Bekir es-Siddik (r.a.) s0yle demistir: "Ey insanlar siiphesiz
siz su ayeti okuyorsunuz (fakat, yanlis anliyorsunuz): “Ey imdn edenler! Siz yalniz
kendinizden sorumlusunuz. Eger siz dogru yolda iseniz sapikliga diisenler size hi¢bir
zarar vermezler. Hepinizin doniisii Allah’a olacaktir ve o zaman Allah size hayatta

1 285

vapmis olugunuz seyleri bildirecektir. Zira ben Rastlullah (s.a.v.) soyle

buyururken isittim: “Siiphesiz ki insanlar zalimi goriip de onun zulmiine engel

olmazlarsa Allah i biitiin insanlart gazdba ugratmasi pek yakindur.”**°

Aciklama: Avyette kastedilen mana, her fert kendi vazifesini yapar, Islam
toplumu da geneli itibariyle iyi hal {izere bulunur, hidayet iizere gider, boylece fert ve
toplum olarak miisliimanlar dogru ve hak yolda olurlarsa, kafirlerin, miisriklerin
yabanci din ve milletlerin sapikliklar1 onlara zarar vermez, tarzinda anlasilmalidir.
Yoksa, ben kotiiliik yapmiyorum ya, baskalar1 ne yaparsa yapsin diyerek, icinde
yasadig1 toplumdan kopuk bir hayat siiren ve onlarin dertleriyle ilgilenmeyenler,
bizzat kendileri dogru yolu bulamamis, sorumluluk hissine sahip olamamis sayilirlar.
Neticede, toplumun yonetimini serlilerin ve sapiklarin ellerine teslim ederler. Bundan

dogacak zarar1 da herkes ceker.

Ayet ve hadislerden anlasildigia gore sozii edilen “toplumsal fitne” veya
“toplumsal bela”, sadece kotiiliigli yapan bireyleri degil, bunlara seyirci kalan iyi

kimseleri de i¢ine alir. Burada izah1 gerektiren 6nemli bir husus vardir ki o da sudur:

2 Kandemir ve Arkadaslar1, Riydzii’s-Salihin, c. 11, s. 89-92.
*%3 Maide, 5/105.
*% Tirmizi, Fiten 8.
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Sayet iyi kimseler, kotiliik yapan bireyleri kontrol altina alir, kotiiliiklerinin
yayillmasina engel olurlarsa, gelecek bela veya fitne sadece kotiilerle sinirli kalir.
Ancak kétiiliigli yapanlar toplumun deger yargilarini hige sayarak giinahlar aciktan
islerler, toplum da bunlar1 baski altinda tutacak giligten uzak ve zaaf igerisinde olursa,

iste o zaman fitne iyilerin de i¢inde bulundugu biitiin bir toplumu igine alir

Hadis-i_Serif: Hz. Aise (r.a) soyle demistir: “Rasilullah (s.a.v.) iki seyden
birini yapma konusunda serbest birakildigi zaman giindh olmadig: siirece mutlaka en
kolay olanimi tercih ederdi. Yapilacak is giinah ise ondan daima en uzak kalan
kendisi olurdu. Allah’1in yasakladigini ¢ignemedigi siirece sahsi adina hi¢ bir seyden
intikam almamig; Allah’in yasagi ¢ignenmis ise onun cezasini mutlaka Allah i¢in
vermistir.”*’

Aciklama: Bu hadis-i serife gore Allah Rasulii(s.a.v.) helal ve haram
hususunda ¢ok titiz davranmis, giinaha uzanan yollardan uzak durmustur. Ayni
zamanda insanlara zor gelmeyecek uygulamalar tercih etmis ve emr-i bi’l-ma’raf

nehy-1 an’il-miinker prensibinin uygulanmasinda taviz vermemistir.

Hadis-i_Serif: Ebi Zeyd Usame ibni Zeyd ibni Harise (r.a.)soyle dedi:

Restlullahi (s.a.v.) s0yle buyururken isittim:

“Kiyamet giinii bir adam getirilir ve cehennem atesine atilir. Bagiwrsaklar
karmindan disar1 ¢ikar ve onlarla birlikte degirmen dondiiren merkeb gibi doner
durur. Cehennem halki onun yanina toplanirlar ve derler ki:

— Ey filan! Sana ne oldu? Sen iyiligi emredip kotiiliikten nehyetmez miydin? O
kisi de:—Evet, iyiligi emrederdim, fakat kendim yapmazdim, miinkerden

nehyederdim, fakat kendim yapardim, der.” ***

Aciklama: Bu hadis-i serif, mii’min olan, hatta iyiligi tavsiye edip kotiiliikten
sakindirmak gibi bir vazifeyi yapan bir kimsenin cehenneme girisini ve oradaki koti
akibetini gozler Oniine sermektedir. Bir kimsenin kendi sdylediklerine kendisinin

uymamasi ve aksini yapmasi ¢ok kotii bir davranis ve sahsiyetsizliktir. Bu hadis,

87 Buhari, Menakib 23.; Miislim, Fezail 77.
28 Buhari, Bed’iil-halk 10; Miislim, Ziihd 51.
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boyle kimselerin kiyamet giinlinde ne halde ceza goreceklerini apacik ifade

etmektedir.?®’

Hadis-i_Serif: Ebi Amr Cerir Ibni Abdullah’dan (r.a.) gelen bir rivayette

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) soyle buyurdular: “Isldm'da iyi bir ¢igir acan kimseye,
actigi o ¢igirin sevabi verilecegi gibi, o yolda gidenlerin sevabi da verilir ve onlarin
sevabindan da hi¢c bir sey eksilmez. Her kim de Islam'da kotii bir ¢igir acarsa, o
kimseye actigr ¢igirin giinahi yiikletildigi gibi, kendisinden sonra o yoldan gidenlerin
giindhi da yiikletilir. Fakat onlarin giindhlarindan da hichir sey noksanlasmaz. "
Aciklama: Acilan ¢igir iyi veya kotii olabilir. Bu ¢igir1 agan ve o ¢igirda
yiirliyenler ecir, sevap veya giinah kazanirlar. bu konuda en biiyiik fazilet, 6rnek ve
onder olanindir. Onun a¢tig1 yoldan giden herkesin ecrinden bir pay, o kisiye ayrilir.
Fakat o ¢igirda yiirliyenlerin sevabindan da hi¢ bir sey eksilmez. Buna karsilik kotii
bir ¢igir agana da biiylik bir vebal vardir. O koéti ¢igirda yiirliyen herkesin

giinahindan bir pay, kendilerinin giinahi hi¢ eksilmeksizin, o ¢181r1 agana yazilir™"

Hadis-i_Serif: Ebli Rukayye Temim Ibni Evs ed-Dari’den (r.a) rivayet

edildigine gore, Nebi (s.a.v.) “Din nasthattir. "buyurdular Ashab sordu: ‘Kim igin
nasthattir ya Rastlallah?’ “-Allah i¢in, Kitabt ve Rasulii i¢in, miisliiman devlet

T, 092
adamlari ve biitiin miisliimanlar icin.

Aciklama: Nasihat, sozliikte 6giit vermek, iyi ve hayirli islere davet, kotii ve
ser olan seylerden nehyetmek, bir isi sadece Allah rizasi i¢in yapmak, ihlasli,samimi

olmak manalarini ifade eder.

eDinin Allah icin nasihat olusu: Dinin Allah i¢in nasihat olusunun ilk

basamagi Allah’a imandir. O’na sirk kogsmamak, O’na kulluk ve ibadette ihlash
davranmak, Allah i¢cin sevmek, Allah i¢cin bugz etmek, Allah’a itaat edene dost, isyan
edene diisman olmak, nimetlerine siikretmek, ... gibi konular, Allah’a imanin geregi

ve dinin Allah i¢in nasihat olusunun geregidir.

% Kandemir ve Arkadaslari, Riydzii’s-Salihin, c. 11, s. 109-110.

20 Miislim, Zekat 69.

#! Kandemir ve Arkadaslari, Riyazii’s-Salihin, c. 11, s. 13-14.

2 Miislim, Iman 95.; Buhari, Iman 42., Ahkam 43.; Tirmizi, Birr 17.; Eba David, Edeb 59.
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e Dinin Allah’in kitabi icin nasihat olusu: Allah’in kitabindan maksat Kur’an-1

Kerim’dir. Bir miisliiman, biitiin semavi kitaplarin Allah katindan indirildigine,
Kur’an’in o kitaplarin sonuncusu ve onlara sahit olduguna inanir. Bu, dinin, Kur’an
i¢in nasihat olusunu ifade etmektedir.

e Dinin Allah’in Resili (s.a.v.) icin nasihat olusu: Hz. Muhammed’in Allah’in

elcisi oldugunu kalp ile tasdik, dil ile ikrar etmek, Kur’an ve sahih siinnetle getirip
bildirdiklerine iman etmek ... Peygamber’e inanmanin gerekleridir. Bu prensipler,
dinin, Restlullah i¢in nasihat olusunun ne anlam ifade ettigini ortaya koymaktadir.

¢ Dinin mii’minlerin yoneticileri i¢in nasthat olusu: Miisliimanlart yonetenler,

onlarin iglerinin basina gecenler, miisliimanlardan olmalidir. Ciinkii miisliimanlarin
kendilerini yonetenlere itaat etmeleri bir zorunluluktur. Bizlerin yo6neticilere
nasthatimiz, onlara kars1 vazifemiz, kendilerinin iyi ve diiriist olmalarini, dogru yolu
bulmalarini, adaletli davranmalarini istemektir.

eDinin tiim misliimanlar i¢in nasihat olusu: Her yastan, her renkten, her

irktan, her cinsten ve her seviyede insaniyla iimmet bir biitiindiir. Herkesin birbirine
kars1 vazife ve mes’uliyetleri vardir. Iste bunlar1 6grenmek, dgretmek, din ve
diinyalarina ait faydali olan seyleri insanlara gostermek iyilikleri emir, kotiiliikleri
nehyetmek... dinin biitliin miisliimanlar i¢in nasthat olusunun geregidir.293

Emr-i bi’l-marif ve nehy-i an’il-miinker konusunda hadis-i serifler bahsi
gecenlerle sinirh degildir. Fakat biz burada konunun anlasilmasi amaciyla numine

olmak {izere 6nemli gordiigiimiiz bazilarini tercih ederek agiklama yoluna gittik.

Goriildiigii tizere hem Kur'an’da ve hadiste miistesna bir yer ve fevkalade bir
ehemmiyet verilmis olan emr-i bi'l-ma'rif ve nehy-i an’il-miinker isinin mutlak
olarak farziyyetinde biitiin Islam firkalar: ittifak eder. Ehl-i Siinnet'e gére, fiirt'dan
olan bu mesele Mu'tezile'ye gre ustilden (ana meselelerden) sayilmustir.”* Biz de bu
sebeple bu prensibin itikadi ekollerden bazilarinin goriislerini ortaya koyarak Islam
tarithi boyunca nasil anlagildigin1 ve pratikte ne gibi etkiler dogurdugunu izah

edecegiz.

3 Daha genis bilgi i¢in bkz.:Kandemir ve Arkadaslar, Riydziis-Salihin, ¢. 11, s. 29-37.
*** Canan, Kiitiib-i Site, c. 11, s. 386-387.
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UCUNCU BOLUM

EMR-i Bi’L-MA’RUF VE NEHYi ANI’L-MUNKER (iYiLiGi
EMRETMEK VE KOTULUGU ONLEMEK) PROBLEMININ BAZI iTiKADi
MEZHEPLERE GORE TAHLILI VE SOSYAL HAYATTAKI
YANSIMALARI

A. EMR-i BI’L-MA’RUF VE NEHY-i ANP’L-MUNKER (IYIiLiGi
EMRETMEK VE KOTULUGU ONLEMEK) PROBLEMININ BAZI iTiKAD{
MEZHEPLERE GORE TAHLILI

Emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker prensibinin tarihte kurumsal anlamda
uygulandig1 goriiyoruz. Tiim bu o6rnekler Kur’ani bir ilkenin nasil yorumlandigimi
gostermektedir. Bu prensip, diisiince akimlar1 tarafindan da farkli farkh
yorumlanmistir; mesela akilcr bir ekol olan Mu’tezile, emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i
an’il-miinker (iyiligi emretmek ve kotiiliigli onlemek) ilkesini belli bir donemde
siyasi amagclar i¢in bir ara¢ olarak kullanmig daha sonralar1 ise ahlaki ilkeler
baglaminda degerlendirmis ve buna gore savunmustur. Siyaseten giiclii olsun veya
olmasim her fikir ekoliinlin bu tarz uygulamalarinin temelinde, yanls anlasildigini
diistindiigiimiiz emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve
kotiligi onlemek) ilkesi vardir. O halde bu ilkenin belli bash ekoller tarafindan

nasil anlasildigini bilmekte yarar vardir.

1. Haricilik Ekoliinde Emr-i bi’l-Ma’riif ve Nehy-i an’il-Miinker (Tyiligi

Emretmek ve Kotiiliigii Onlemek)

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra Arap Yarimadasmin cesitli
yerlerinde yasayan bedeviler ayaklanmaya basladilar. Bunlardan bir kismi dinden

295
Bunun asil amaci

ciktiklarmi, bir kismi da zekat vermeyeceklerini acikladilar.
merkezl otoriteyi tanimamakti. Ancak halife Ebi Bekir (r.a.), otoriteye karst zekat

vermeyerek ve din degistirerek bas kaldiran bu bedevi kabilelere savas agti. Tarihte

25 Taberi, Ebu Cafer Muhammed, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, ¢ev. Zeki Kadiri Ugan,
Mairif Vekaleti, Ankara, 1954/1958, c. 111, s. 244.
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Ridde Savaglar1 olarak isimlendirilen bu isyan bastirma savaslar1 merkezi otoritenin

- . . 4. 296
tekrar saglanmasi bakimindan 6nemlidir.

Kabile ruhunu ve bedevi zihniyetini terk edememis bu kabileler, Hz. Osman’in
(r.a.) hilafetinin son dénemlerinde tekrar sahneye ¢ikt1. Ozellikle Hz. Osman’in (r.a.)
cok onemli ve karh valiliklerden bir kismimi kendi soyundan gelenlere vermesi Islam
toplumu i¢inde huzursuzluk meydana getirdi. Bu valiler, yanlis tutumlar1 ve halka
uyguladiklar1 baski sebebiyle Hz. Osman’a (r.a.) sikdyet edildi.””’ Kimilerine gore
Hz. Osman (r.a.), bu sikayetleri yeteri kadar onemsememis, gerekli Onlemleri
almamigtir. Tiim kanigiklik ve i¢ gerginligin yasandigr donem Hz. Osman’in sehit

edilmesiyle farkli ve daha sikintili glinleri beraberinde getirmistir.

Hz. Osman’in (r.a.) ardindan Hz. Ali (r.a.) de oldukca karigik ve gergin bir
ortamda hilafet makamina ge¢mistir. Toplumsal sorunlarla basa ¢ikmaya, Hz.
Osman’in katillerini bulmaya ¢alisan Hz. Ali (r.a.), bir taraftan da Hz. Muaviye’nin
(r.a.), kendi hilafetine kars1 saldirisiyla basa c¢ikmaya calismistir. Hz. Osman’in
(r.a.) sehit edilmesinde etkisi olan gruplar, Hz. Ali’nin (r.a.) hilafeti doneminde de
sahneye ¢cikmistir. Baglangigta Hz. Muaviye’ye (r.a.) kars1t Hz. Ali’nin (r.a.) yaninda
yer alan bu gruplar, disiplinsizlikleri ve isyanlariyla Hz. Ali’yi (r.a.) de zor durumda
birakmistir. Bu isyan hareketleri Emeviler doneminde de devam etmistir. Hariciler
olarak isimlendirilen bu isyankar gruplarin, inanglari da yine baskaldir1 esasina

dayanmuistir.

Haricilerin temel diisiincesi, zalim imama kars1 baskaldir1 prensibi olarak da
yorumlanabilir. Baskaldirinin mesriiyetini de “emr-i bil-ma’rif ve nehy-i an’il-
miinker” ilkesine dayandirmislardir. Bu ilkeden hareketle, ister Hz. Ali (r.a.), ister
Emeviler ve isterse Abbasiler doneminde olsun, iktidara karsi siirekli baskaldiri
halinde olmuslardir.”®® Onlara gére zalim yoneticileri ister kiligla, ister baska bir
aracla yonetimden kaldirmak ve bu gorevi hak eden kisiye vermek gereklidir. Bu

amagla yapilacak her tiirlii siddet mesridur. Ayn1 zamanda zalim bir ydneticinin,

% flhan, el-Emru bi’l-Ma ‘riif ve 'n-Nehyu an’il-Miinker, s. 104.

Taberi, Ebu Cafer Muhammed, Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, Matbaatu’l-Istikime, Kahire, 1939,
c. 111, s. 372.
% Ay, Mahmut, Mu 'tezile ve Siydset, Pinar Yay., Istanbul, 2002, s. 197.
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imamin baglarinda kalmasma razi olanlar, olup bitenlere ses ¢ikarmayanlar ve
harekete gegmeyenler, Isldm’1n agik bir prensibini, emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i an’il-

miinker (iyiligi emretmek ve kotiiliigii onlemek)i géz ardi edenlerdir.””

Haricilerin bir kolu olan Ibadiler icin de devletin en &nemli unsuru adaleti
saglamasidir. Onlarin “adélet anlayislar, iyiligi emretmek ve kotiiliikten yasaklamak
seklinde ifade edilmistir.**® Ancak Hariciler, davramislarinda kendilerine yon veren

anlayislarmi bir sistem, bir ekol haline getirememislerdir.*”!

“Emr-i bil ma’rif ve nehy-i ani’l miinker” ilkesi, Islaim toplumunda ilk kez
Hariciler tarafindan uygulanan siddetin dini dayanak noktas1 olmustur. Haricilerin
fanatik yapisi, ilk Misliiman toplumda bulunan otoriter damarin kendini Orgiitlii
olarak disa vurmasidir.’® Haricilerin “bu inanclari bir nevi anarsist inanci idi”**
ve bu inancglar1 dogrultusunda halka baski uygulamiglar ve bircok masiim insani
Sldirmiislerdir. Islam’in ilk dénemlerindeki bu muhalif hareket®™, devrim yapmanin
mesralugunu, Kur’an’in immete iyiligi emredip, kotiiliikkten alikoymay1 dayanigma
yoluyla yerine getirmeyi vacip kildigia ve kotiiliigii diizeltmenin ilk yeglenen yolu
olarak “kuvvet” kullanmanin vacip bir is olduguna dayandirmislardir.’®> Hariciler
“sizden 1iyilige ¢agiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten alikoyan bir topluluk

bulunsun.”>%

ayetini dayanak kabul etmekle birlikte, adaletsizlige ve zulme karsi
durusa ¢agiran ayetleri de fikirlerinin temeline oturtmuslardir. Ancak cihadi, kilicla
miicadeleyi miisliimanlara karsi yapmislardir. Harici Nafi b. Ezrak tarafindan
benimsenen ve kararli bir sekilde uygulanan isti’rdz bunun en agik gostergesidir.
Harici bir eylem olarak isti’rdz “kisinin inan¢ ve kanaatleri konusunda

K> 307

agiklamalarda bulunmasini istemek; diisinmeden adam o6ldiirme , anlaminda

kullanilmustir.

% {lhan, el-Emru bi’l-Ma riif ve 'n-Nehyu an il-Miinker, s. 107.

300 g 18lali, Ethem Ruhi, /bddiye 'nin Dogusu ve Goriisleri, , AUIF Yay., Ankara, 1983,s. 119.

! [han, el-Emru bi’l-Ma 'riif ve n-Nehyu an’il-Miinker, s. 114.

392 Eykuran, Mehmet, Siinni Paradigmayr Anlamak, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2005, s. 109.

303 Hamidullah, Muhammed, Isldm’da Devlet Iddresi, cev. Kemal Kuscu, Nur Yay., Ankara,
1979, s. 279.

3% Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, s. 183.

3% Mustafa, [slam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet s. 191.

% Al-i imrén, 3/104.

307 Oz, “isti’raz”, DIA, c. XXIIL, s. 374.
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Isti’raz, bilhassa Ezarika’nin ortaya ¢ikisiyla uygulanmaya baslamistir. Buna
gore Ezarika mensuplari, kendilerinden oldugunu iddia ederek karargahlarina gelen
kisileri samimiyetlerini denemek iizere imtihana tabi tutar, bunun i¢in de yanlarinda
bulunan esirlerden birini dldiirmelerini teklif ederlerdi. Imtihan edilen kisi esiri
Oldiiriirse samimiyetini kanitlamis olur, aksi takdirde miinafik ve miisrik sayilarak
kendisi oldiiriiliirdii. Ancak yah(di, hristiyan ve mecisiler hakkinda isti’rdzin

uygulanmasi haram sayilmstir.*®

Nafi b. Ezrak’tan sonra da firka biinyesinde isti’raz uygulamasi devam etmistir.
Ancak Haricilerin giiniimiize intikal eden tek firkas1 Ibadiye’de ise isti’rdz higbir
zaman uygulanmamstir.”” Kisaca, Harici zihniyet isti’rdz1 diger Miisliimanlara ve

sivil halka uygulamistir.

Havaric, siyasi-fikri ihtilafi siyaset alanindan din alanina tasiyarak, siyasi
cekismenin karakterine iman ve kiifiir hiikiimlerini gegerli kilmis®'°, zalim yoneticiye
ve ona uyan halka “iyiligi emretmek ve kotiiliigii 6nlemek™i kiligla uygulamislardir.
Haricilerin stirekli baskaldirilar1 aktif sonuglar dogurmamis ve basarili olmamustir.
Kendilerini her defasinda yok olma noktasina gotiiren baskaldirilar1 ayni zamanda
islam toplumuna da zarar vermistir.*"!

2. Mu’tezile Ekoliinde Emr-i bi’l-ma’riif ve Nehy-i an’il-Miinker (Iyiligi

Emretmek ve Kotiiliigii Onlemek)

Emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve kotiiliigi
onlemek), ilk donemlerde ortaya ¢ikmis meselelerden biridir. Ayn1 zamanda Kelam
[Iminin kurucusu ve ilk Keldm ekollerinden biri olan Mu’tezile’nin de bes temel
prensibinin sonuncusudur: Tevhid, Adalet, Va’d ve va’id, el-Menzile beyne’l-
menzileteyn, el-Emru bi’l-ma’rif ve’n-nehyii ani’l-miinker, seklinde sistematize

edilen Mu’tezili diisiince, ahlaki icerikli bu ilkeyi farklh yorumlamls‘ur.3 12 Ameli

3% fbn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, Kitdbu'l-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal,
Matbaatii’l-Edebiyye, Misir, 1317/ 1320, c. V, s. 152.

399 Oz, “Isti’raz”, DIA c. XXI1L, s. 374.

319 Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet s. 213.

3 Ay, Mu tezile ve Siydset, s. 198.

312 Golciik, Serafettin - Toprak, Siileyman, Keldm, Tekin Kitapevi Yaymlari, 4. Baski, Konya, 1998,
s. 448.
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tevhid olarak nitelendirilen emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi
emretmek ve kotiiliigii onlemek) prensibi, diisiince ve itikatla da iliskilendirilmistir.
Mu’tezile bu esasin daha ¢ok ameli tarafiyla ilgilenmis, zindik ve fasik kimselerle

cihadin fazilet, kagmanin Islam’a karsit olmakla denk oldugunu savunmustur.®"?

Mutezili alimlerden tiimii -Ebai Bekir el-Asam*'* disindakiler- bu prensip
hakkinda fikir birligi i¢inde olmuslardir. Herhangi bir kétiiliigiin ve fesadin yok
edilebilmesi icin kalple, dille ve elle miicAdele etmenin gerekli oldugunu ve bu
ilkenin usilden sayilmasi gerektigini belirtmislerdir.*'> Ancak Mu’tezile’nin bu
konudaki fikirlerine bakildiginda, daha c¢ok siyasi bir anlayisin s6z konusu oldugu
goriilmektedir. Yani “zulme karst kuvvet kullanma ve adaletsiz idarecilere isyan
seklindeki siyasi boyutla, iyiligin yerlestirilmesi ve kotiiliigiin ortadan kaldirilmasi
seklindeki ahlaki boyut”3 ' birbirine karigtirilmis ve tarih boyunca yasananlara da

daha cok bu siyasi bakis yon vermistir.

Mu’tezile, Isldm Dini’nin korunmas: ve adalet ilkesinin zedelenmemesi
i¢cin toplumsal diizeyde yasanan sapmalara karsi silahli devrimi zorunlu gérmiis ve
emr-i bi’l-ma’rQf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve kotiiliigli 6nlemek)
ilkesini, siyasal miicidelenin temeli olarak kabul etmistir.’'” ilk Mutezili alimler
Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd, siyasi adalet konusundaki hassasiyetlerine binaen,
adil olmayan Emevi halifelerini elestirmislerdir. Elestirilerinin hareket noktasi da
“zulme karsi koyma ve adaletsiz idarecilere isyan” seklinde yorumladiklar1 emr-i

bi’l-ma’rif ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve kotiiligt 6nlemek) ilkesidir.

Emev1 iktidar hiikiim siirerken, Mutezili alim Vasil b. Ata uzak memleketlere
dailer, davetciler gondermistir. Vasil’in uzak iilkelere gonderdigi dailer, bu yerlerde

hem propoganda yaparak gorevlerini yerine getiriyor, hem de ticaret yapiyorlardi.

313 Subhi, Ahmet Mahmut, fi IImi’I-Keldm, Daru’n- Nahdati’l- Arabiyye, Beyrat, 1985.c. I, s. 166.

14 Emr-i bi’l-ma’raf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve koétiiliigii onlemek) prensibini kabul
etmeyen tek Mutezili alim Ebd Bekr el-Asam’dir.

Subht, f7 IImi’I-Keldm c. 1 (Mu’tezile), s. 166.

316 Aydinli, Osman, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2001, 67.

317 Ammara, Mu ‘tezile ve Insan Ozgiirliigii Sorunu, s. 100.
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Zalim hiikiimdara kars1 isyan1 ve muhalefeti, emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-
miinker (iyiligi emretmek ve kotiligli oOnlemek) prensibinden destek alarak,
mesrhlastiran ilk donem Mutezili alimleri, daha ¢ok siyasi bir anlayis1 benimsemis,
adil siyaset ve yoOnetim kaygisiyla, itikadi fikirlerini bu konu baglaminda
olusturmuslardir. Sadece Emeviler doneminde degil, Abbasi hilafeti esnasinda da
adalet konusunda hassas davranmiglardir. Bu sebeple, bu prensibin siyasi
boyutunun Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd tarafindan sekillendirildigi gortilmektedir.
Meselenin ahlaki boyutu; emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek
ve kotiligii onlemek)’in akilla mi yoksa nassla mi bilinmesinin vuctbiyeti®'®,
miinkerden sakinmanin vacip oldugu, Once yumusaklikla, sonra sert sozle,
nihayetinde dévmenin ve de 6ldiirmenin vucibiyetini’'® igermektedir. Bu mevzular
daha ¢ok sonraki donem Kelam alimlerini, EbGi Ali Cubbai, Eba Hasim Cubbai
gibilerini mesgul etmistir. Yine Mutezili alim Kadi Abdulcebbar, bu esasin tamamen

ahlaki boyutunu tartismis ve ahlaki bir ilke olarak tanimlamistir.

Siyasi veya ahlaki olarak kabul edilmesi ve tartisilmasi bakimindan emr-i bi’l-
ma’raf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve kotiiliigii onlemek) ilkesi,
Mu’tezilenin ilk donemlerinden itibaren imametle yani devlet yonetimiyle iliskili
goriilmiistiir. Zalim imama (ydnetici) baskaldirinin bir dayanagi olarak goriilmesinin
yaninda, Abbasi hilafeti esnasinda, bazi halifelerin halki baski altinda tutmasinin da
bir bahanesi olmustur. imami kontrol etme ve zulmiinii énlemenin bir yolu iken

imamin kendi goriisiinii baski ve eziyetle halkina kabul ettirme sekline donmiistiir.

Islam tarihinde ‘mihne’ kelimesiyle ifide edilen siyasi baski, sorusturma ve

320 yuku bulmugtur. Halife Me mun,

iskenceler Abbasi Halifesi Me’mun doneminde
hayatinin sonlarma Kur’an-1 Kerim’in mahliik oldugu nazariyesinin kabulii i¢in
halkin tiimiinii kapsayan bir emir yaymladi. **' Buna gére Kur’4nm yaratilmis

oldugunu kabul etmeyenler, Me’mun’un da siyasi otoritesini kabul etmemis

318 Kadi, Abdilcebbar, Ebu’l-Hasan b. Ahmed b.Halil, Serhu’l-Usili’l-Hamse,  thk.
Abdiilkerim Osman, Mektebetu Vehbe, Kahire, 1988, s. 742 vd.

319 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 744 vd.

320 198-213/833-842.

321 Bozkurt, “Me’mun”, DIA, c. XXIX, s. 103.
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olacaklardi. *** Halku’l-Kur’an tartismalar ilk kez h.2. yiizyilin basinda ortaya
cikmustir.

Mu’tezile alimleri, sifatlari, zat ile kdim ezell mandlar olarak telakki etmeyi,
Allah’1n yaratiklarina benzetilmesini gerektirecegi diisiincesiyle reddetmis ve onlarin
hadis (sonradan yaratilmis) olduklarini sdylemisler, bu sebeple de Ilahi bir sifatin
tecellisi olan Kur’an’in yaratilmisligi fikrini savunmuslardir. Bu fikri benimseyen
Abbasi halifesi Me’mun da bu fikrin kabulii i¢in bask1 uygulamaktan ¢ekinmemistir.
Me’mun, yayinladigi bir ferman ile Halku’l-Kur’an goriisiine baglanmayan higbir
yargicin gorevinde kalmayacagini ilan etti. Me’mun, siyasi otoritenin kabul ettigi
fikir ve inanglar1 benimsemeyenlerin muhdkeme edilmesi ve iknd edilmeye
zorlanmasi i¢in Mihne miiessesesini kurdu. Mihne miiessesesi, ilk teskilathh ve
sistematik sorusturma-arastirma kurumudur. Halife Me’mun “Halku’l-Kur’an”
seklinde terimlesmis olan, Kur’anin yaratilmisligi tezini resmilestirerek bir devlet
politikas1 haline getirdi. Kur’anin mahlik oldugunu kabul etmek sadece kelami
degil, siyasi saflasmay1 sagliyordu.”® Bdylece Kur’4nin yaratilmis oldugu fikrini
acikca ve kesin bir dille reddeden alimler iizerinde biiyiik baski uygulandi. Bu
alimlerden biri Ahmed b. Hanbel’di. O, kendi fikrine bagli kaldigindan eza ve
iskenceye marlz kalmistir. Bu durum o6zellikle halk arasinda hosnutsuzlukla
kargilanmistir. Mihne olaylar1 sonucunda Mutezili diisiince kamuoyuna oldukca

v e g 324
olumsuz goriindii.

Iktidarin ve halkin goziinden diisen Mutezili diisiince bu sebeple emr-i bi’l-
ma’raf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve kotiiliigli 6nlemek) prensibinin
siyaseten yorumlanmasindan da uzaklagsmis oldu ve daha dnce belirttigimiz tlizere, bu
ilkenin ahlaki yonleri lizerinde duruldu. Emr-i bi’l-ma’rQf ve nehy-i an’il-miinker
(iyiligi emretmek ve kotiliigi Onlemek) ilkesinin  gilizelliginin  akilla

kanitlanabilecegi savunuldu. Bu gorevin aklen giizelligi lizerinde fikirler tiretildi.

‘Bizden biri bir bagkasina zulmedildigini gordiigiinde bunun kabih, c¢irkin

oldugunu bilir. Ve ona bunu nehyetmek gerekir.” Vucilibiyet de bu ilkenin bazi

22 Ay, Mu’tezile ve Siyaset, s. 304.
323 Bozkurt, Nahide, “Me’mun”, DI4, c. XXIX, TDV Yay., Ankara, 2004, s. 103.
324 Evkuran, Siinni Paradigmayr Anlamak s. 106.
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tiirlerine Gzgiiymiis gibi goériilmez.”*** Bu fikirlere gore kutsallik denmese de,
ilkesellik ve genellik baglaminda>*®, emr-i bi’l-ma’raf ve nehy-i an’il-miinker

(1yiligi emretmek ve kotiiliigii onlemek)’in 6nemi ortaya konuyordu.

Mu’tezile’ye gore iyiligi emretme ve kotiiliigli onleme gorevi belli niteliklere
sahip kisiler tarafindan yapilmalidir. Toplum i¢inde bir grup insanin bu sorumlulugu
yerine getirmesiyle, digerleri ilizerinde bu yiikk kalkmis olur. Bu yoniiyle emr-i
bi’l-ma’raf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve kotiiliigii onlemek) gorevi
farz-1 kifayedir.’?” Ancak bu gorevi, iyiligin ve kotiliigin ne oldugunu bilenler

yapabilir.

Cahil bir kisinin buna yetkisi yoktur. Mutezili alimler, toplumun siyasi
yasamini saglam temellere dayandirmanin bir geregi olarak emr-i bi’l-ma’riifu
zorunlu goérmiislerdir. Bu zorunlulugun da oncelikle yumusak bir dil veya
isliipla yerine getirilmesi, bunun bir faydasi olmazsa sert davranilmasi, bu da fayda

vermezse, amaci gerceklesinceye kadar el veya silah kullanilmasi éngdriilmiistiir. ***

Mu’tezileye gore kotiilik kimin eliyle islenirse islensin — bu kisi zalim
yonetici de olabilir - kotiiliigiin toplum hayatina hakim olmas1 engellenmelidir. Bu
sebeple Hz. Peygamber’den (s.a.v.) cesitli hadisler rivayet etmislerdir. Hz.
Huzeyfe’den (r.a.) rivayet edilen hadis buna Ornek olabilir. “Dedim ki: ‘Ya
Rasullallah, bize verilen bu hayirdan sonra, daha 6nce iizerinde oldugumuz serrin bir
benzeri tekrar olacak mi? ” “-Evet!”, dedi. Dedim ki: ‘O zaman kendimizi ne ile

koruyalim?” Buyurdular ki: “-Kiligla!””**

Mu’tezile, kotiiliiglin ortadan kaldirilmasinin son asamada kilicla
olabilecegini savunmus, ancak bdyle bir devrimin adil bir imam 6nderliginde basarili
olacagmi sdylemistir. Emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve
kotiiligli 6nlemek) gorevinin yerine getirilmesinin sartlar1 vardir. Bunlar Mutezili

alim Kadi Abdiilcebbar tarafindan soyle agiklanmistir:

325 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usiili'I-Hamse, s. T42.

326 Amméara, Mu 'tezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu, s. 106.

327 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’I-Hamse, s. 148.

328 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi 't-Tevhid ve l-Adl, c. XX/11, s. 74.

* Ebi David, Fiten ve Melahim 29; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl,
c. XX/, s. 74.
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e Aciklik: Emredilen seyin kesin olarak iyi, yasaklanan seyin de kesin
olarak kotii oldugunun bilinmesi sarttir. Bu huslis, bir isi yaparken hataya
diismemek icin zorunludur. Ciinkii 1iyiligi yasaklamamak ve kotiligi de
emretmemek icin ¢ok iyi ve saglam bir temyiz kabiliyeti gerekir.

e Kotii olan seyi arastirmaya ve varligini tespit etmeye gotiirecek maddi bir
delilin, isaretin agik¢a bulunmasidir. Ornegin, kumar malzemelerinin ve icki
malzemelerinin agik olarak bulunmasi ve goriilmesi gibi.

e Soziinlin tesirli, gegerli olacagini bilmek. Eger soziin tesirli olup
olmayacagindan siiphe duyuyorsak, ne yapmaliyiz? Bu konu tartigilmistir. Bazisi
s0zilin tesirinden sliphe duysak da yapmay1 gerekli gormiistiir. Bazisi1 ise terk etmek
gerektigini ¢linkii soziin bog oldugunu sdylemistir.

¢ Kisinin malina ve canina zarar gelmeyecegini bilmek.

e Kotii olan seyden daha biiyiik bir zarara sebebiyet vermeyecegini bilmek.>*°

Bu sartlarin mevcudiyeti durumunda, Mutezili alimlere gore, emr-i bi’l- ma’raf
vazifesi yerine getirilmelidir. Mu’tezile nin bir devrim esasi olarak kabul ettigi iyiligi
emretmek, kotiiliikten alikoymak prensibi daha once de belirttigimiz gibi adil bir

imamin 6nderliginde uygulanmalidir.

Bu uygulamalarin “devrimci bir hareket” olarak tanimlanabilmesi i¢in de bir

takim sartlar kosmuslardir. Bu sartlar:

e Devrimciler bir cemaat seklinde Orgiitlenmis olmalilar. Bu durum, onlar
anarsist hareketlerin karakteristik 6zelligi olan bireysel ¢ikiglardan uzaklagtirir.

e Devrimcilerin gilicii ve imkanlar1 agir basmalidir. Zafere ulagsma ihtimali
yenilme ihtimalinden daha gii¢lii olmalidir.

e Devrimcilerin, adil bir imamlar1 olmalidir ve ona biat etmeleri gerekir.
Boylece onun adalet esasli sistemini, zalim sultanin zorba diizeninin yerine ikame
etmis olurlar.

e Devrim hareketi, zalim yoneticiyi devirmekle yetinmemelidir. Bunun
ardinda sosyal yapida da birtakim degisikliklere gitmesi gerekir. Egemenligin adalet

A o < A 331
ve tevhid diisiincesine ait olmasini saglamak lazimdir.

330 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usili’l-Hamse, s. 142-143.
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Bu sartlar Mu’tezile’ye gore, iyiligi emretme ve kotiiliikten alikoyma gorevini
verimli kilan sartlardir. Etkili ve sistemli bir hareketin olmasi i¢in bunlar
gereklidir. Aksi takdirde Harici hareketi gibi bireysel uygulamalarin, siddetin ve
teroriin hadkim oldugu anarsist bir hareket olur. Mu’tezile bu sarlar1 6ne siirerek,
“daha once Haricilerin igine diistiigii hataya diismemeye, toplumda istikrarsizlik ve
parcalanmaya yol agmamaya, daha fazla enerji ve kan kaybina ugramamaya, sonugta
basariy1 garantileyerek adil bir yonetim tesis etmeye calismistir.”>** Emr-i bi’l-
ma’rif konusunda bu tiirlii ideallere sahip olsa da Mu’tezile, siyasi giicii elinde

bulundurdugunda arzu edilen adil bir yonetim uygulamasi ortaya koyamamaistir.

Ik diisiince ekollerinden birisi olma bakimindan Mu’tezile’nin emr-i bil-
ma’rif ve nehy-i an’il-miinker prensibini yorumlayisi, bulundugu doneme gore
bicimlenmistir. Siyaseten gii¢lii donemlerde, bu esas1 siyaset ve imametle alakali
gormis, ekoliin iktidardan diismesi ile bu esasin ahlaki yoniine vurgu yapmustir.
Emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve koétiiliigii onlemek)

prensibi, sistematik sekilde Mu’tezile tarafindan tartigimistir.

3. Ehl-i Siinnet Ekoliinde Emr-i bi’l-Ma’riif ve Nehy-i an’il-Miinker
(Iyiligi Emretmek ve Kétiiliigii Onlemek)

Sahih-i Miislim’de bir Hadis-i Serifte Hz. Peygamber’in (s.a.v.) soyle
buyurdugu rivayet edilir: “Sizden kim bir kotiiliik goriirse, onu eliyle degistirsin,
sdyet buna giicii yetmezse, diliyle degistirsin, sdyet buna da giicli yetmezse, onu
kalbiyle degistirsin, ancak bu imanmn en zayifidir.”**® Bu hadisi, kotiiligii diizeltme
yolunda bir ara¢ olarak kabul eden Ehl-i Siinnet temsilcileri, bu araglardan “dil” ve
“kalp”i benimsemisler ve iktidarin kotii uygulamalarma karsi sabir gosterilmesi

gerektigini savunmuslardir.

Mihne hareketinin bir sonucu olarak, fikri etkinligini kaybeden Mu’tezile’nin
aksine kuvvetlenen Ehl-i Siinnet diislincesi “emr-i bi’l-ma’rf ve nehy-i an’il-miinker

(iyiligi emretmek ve kotiliigli onlemek)” prensibini kalple uygulamanin dogru

. Ammara, Mu 'tezile ve Insan Ozgiirliigii Sorunu, s. 104,
32 Ay, Mu 'tezile ve Siydset, s. 202.
333 Nevevi, Muhyiddin Yahya, Serhu Sahih-i Miislim, Matbaatii’l-Kesteliyye, Misir, trs., c. II, s. 22.
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oldugunu ileri siirmiislerdir. Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerini®** delil gostererek,
emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i anil’l- miinker’in her Miisliiman i¢in vacip oldugunu,
ancak kalbi bir durum oldugunu sdylemislerdir. **> Mihne siyéseti sebebiyle de
gercek alimin ellerini siyasete bulagtirmaktan sakinmasini gerekli gormiislerdir.
Dolayisiyla devlet bagkan1 adil de olsa, zdlim de olsa, ona itdat etmeyi kabul
etmislerdir. Devlet bagkaninin zalim, fasik, giindhkar olmasi durumunda dahi
arkasinda namaz kilmanin, ona itdat etmenin zorunlulugu iizerinde durmuslardir.>*
Bu fikirleri sebebiyle Siinni diisiince, tarih boyunca siyasi idareler tarafindan

korunup, kollanmis; Siinni fikirlerin yayginlik ve giic kazanmasina firsat verilmistir.

Ibn Hazm, Kitabu’l-Fasl adl1 eserinde Ehl-i Siinnet’in bu konudaki gériislerini
su sekilde aciklamistir: “Ehl-i Siinnet”in ilk temsilcileri, kotiiliik karsisinda sadece

kalple tavir almayi, gii¢ yetirildigi durumda “dil”’in kullanilmasini 6ngérmiislerdir,
337

(13

asla “el”1 ve “silah”1 kullanmayr kabul etmemislerdir.””" Ehl-i Siinnet alimleri
kotiiliik, adaletsizlik ve zuliim karsisinda kuvvet kullanmanin, toplum iginde fitne ve
fesadin yayilmasi ihtimaline karsi, dogru olmadigmi savunmuslardir.**® Ornegin
Hasan el-Basri, begenilmeyen, miinker bir seyi diizeltmeye calisan bir Harici’nin
daha biiyiik bir giinah isledigine isaret eder. Hanbeli alimlerin goriisiine gore de daha
biiyiikk bir kotiiliigiin olusmasina meydan vermemek siretiyle bu gorev yerine

getirilebilir.**’

Ehl-i Siinnet alimlerinden Imam Gazzali, konunun farkli bir boyutunu ele
almigtir. “Acaba iyiligi emretme ve katiililkten nehyetme meselesinde, emreden ve
nehyedilen kiiglik ve biiylik biitiin giinahlardan masum olmasi sart midir? Eger sart
ise, siiphesiz bu icma’a aykiridir. Clinkli peygamberlerin biiylik glindh islemekten

masum olduklar1 ancak seriat yoluyla bilinmektedir. Kiiciik glindhlardan masum

334 Al-i imrén, 3/104.

335 {bn Hazm, Kitdbu'l-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehva-i ve'n-Nihal, c.1V,s. 171.

336 pezdevi, Ebd Yiisr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, ¢ev. Serafettin Golciik, Kayihan Yay.,
Istanbul, 1980, s. 275.

337 fbn Hazm, Kitdbu’l-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvd-i ve’n-Nihal, c. IV, s. 171.

338 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 275.

39 Eba Ya’la, ibnii’l-Ferra, el-Mu temed fi Usili’d-Din, Daru’l-Mesrik, Beyrit, 1974, s. 194.
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olduklar1 meselesi ise ihtilaflidir. Binaenaleyh, ne zaman diinyada tam bir masum

25340 §

bulunmustur. Imam Gazzali konuyu daha ¢ok ahlaki yoniiyle tartismistir.

B. EMR-i Bi’L-MA’RUF VE NEHY-i AN’IL-MUNKER (iYiLiGi
EMRETMEK VE KOTULUGU ONLEMEK) PROBLEMININ SOSYAL
HAYATTAKI YANSIMALARI

Din eksenli muhalefet dogali beri, bir miisliimanin temel gorevlerinden biri,
yalnizca inananlar arasinda iyiligi tesvik degil, kamu diizeni i¢in evrensel bir
sorumluluk anlamina da gelen “emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi
emretmek ve kotiiligii onlemek)”dir.**'Bu, aym zamanda islam’da hiikiimetin de en

6nemli gorevlerindendir.**

1. Emr-i bi’l-Ma’rif ve Nehy-i an’il-Miinker Probleminin Kurumsal

Diizeyde Uygulamasi:Hisbe Teskilati

Bu gorevin Islam diinyasinda, siyaset ve yonetimle baglantisi, “Hisbe” adiyla
kurulan teskilattir. Hisbe, iyilikler yapilmaz oldugunda iyiliklerin yapilmasini
emretmek, kotiiliikkler yapilir oldugunda yapilmasii 6nlemek, nehyetmektir. Devlet
yonetiminde yarg1 sekillerinden biri olan “Hisbe”, Islam’m “iyiligi emir,
kotiiliikten sakindirma” ilkesi dogrultusunda genel ahlak ve kamu diizenini koruma
faaliyetidir.>*> Bu faaliyet, daha dnce de belirttigimiz gibi Hz. Peygamber (s.a.v.)
déneminde baglamig olup, zamanla miisliiman toplumun biiyiimesine paralel olarak

gelisimini stirdiirmiistiir.***

Arapga’da “hesap etmek, saymak, yeterli olmak” anlamlarindaki “< o= & (h-

g e . - e - 345 .. 346 P
s-b) kokiinden tiireyen “wluia)” (ihtisab) ™ masdarindan isim olan “iag”

* Gazzali, Itikatta Orta Yol, trc. Kemal Isik, AUIF Yay., Ankara, 1971,s. 171

34 Hudgson, Marshall G. S., Islam’in Seriiveni, ¢ev. lzzet Akyol, 1z Yay., Istanbul, 1993, c. I, s.
277.

2 Mustafa, [slam Siyasi Diistincesinde Muhalefet, s. 115. .

343 Maverdi, Ebu’l- Hasan, el-Ahkdmu’s- Sultaniyye, ¢ev. Ali Safak, Bedir Yay., Istanbul, 1976, s.
272.

3 Kallek, Cengiz, “Hisbe ”, DId, , c. XVIII, Istanbul, 1998, s. 133.

3% [brahim Mustafa ve Arkadaslari, el-Mu’cemii’l-Vasit, ¢. 1., s. 171.



&3

(muhtesib), hisbe islerini yiiriiten goérevlinin invani olmustur. “4sl (hisbe)
kelimesi, ligatte, “bir isi sirf Allah rizasi icin yapmak”**’ anlamma gelmektedir.
Ayrica hisbe, “ecir, sevap ve Islam hukiikunda devlet muhasebesi; muhasebe dairesi”

anlamlarina gelmektedir.***

Terim olarak emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve
kotiiliigi onlemek) prensibi uyarinca gergeklestirilen genel ahlaki ve kamu diizenini
koruma faaliyetlerini ve 6zellikle bununla gorevli kurumu ifade eder. Bu kurumun
amact; ma’rifu emretmek ve miinkeri nehyetmektir.*** Muhtesip bu vazifeyi diledigi
zaman yerine getirecegi bir is olarak degil, belirli bir farz olarak yiiklenmistir. Bu
vazifeyi birakip da bagka bir isle ugrasamaz, ¢iinkii devletten aldig1 maasla bu isi
yiriitmektedir. Ayrica nafile isleri yaptiran “miitetavvi” tinvanini haiz fahri olarak
gorev yapan memurlar da vardi. “Miitetavviler”, farz-1 kifayeler dahil nafile isleri
yaptirma, yaptiklari isten para almama, goniillii olarak bu gorevi {iistlenme, ceza

verme yetkisine sahip olmama gibi 6zellikleriyle muhtesipten farkhidirlar.*>

Hisbeyi sistematik olarak ilk defa uygulamaya baslayan Hz. Omer’dir
(r.a.).”' Ancak muhtesip {invAni Abbasi halifesi Mehdi zamaninda kullamlmaya
baslamistir. Islam toplumunun gelismesi ve topraklarin genislemesiyle birlikte de
Hisbe gelismistir. Endiiliis’te Hisbe adinda bir kurum olusturulmustur.’>* Fatimiler
devrinde Hisbe teskilati, ileri bir seviyeye yiikselmistir.>>> Hisbe, beser hukukunun
timiinii ve kullarla Allah arasindaki biitiin haklar1 kapsamaktadir. Muhtesip, ser’1
ahkamin gozetmektedir.*>* Dini-orfi ilkeler 1s13inda ve dengeli bir sekilde fert,

toplum ile kamu ahlak ve diizeninin korunmasi gayesi vardir. Hisbe faaliyetleri

346 Kallek, Cengiz, “Hisbe ”, DIA, , c. XVIII, istanbul, 1998, s. 133.

37 Aydiiz, Davut, “Hisbe Miiessesesinin Dogusu”, Yeni Umit Dergisi, sy. 6, istanbul, 1989. s. 34.;
Ibrahim Mustafa ve Arkadaslar1 ,el-Mu cemii’l-Vasit, c. 1., 171.

3% Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat (Eski ve Yeni Harflerle) Aydm Kitabevi
Yay., Ankara, 2002, s. 373.

39 Salih, Suphi, Isldm Mezhepleri ve Miiesseseleri, gev. ibrahim Sarmus, Bir Yay., istanbul, 1982, s.
250.

30 Maverdi, el-Ahkdamu ’s- Sultdniyye., s. 272-273.

3! Hasan, Hasan ibrahim, Isldm Tarihi (Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal), ¢ev. Ismail Yigit, Kayihan Yay.,

Istanbul, 1991, c. IL, s. 201.

Salih, Islim Mezhepleri ve Miiesseseleri, s. 251.

Hasan, Isldm Tarihi (Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal), c. IV, s. 254.

Salih, Islam Mezhepleri ve Miiesseseleri, s. 251
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genel olarak kamu hukuku c¢ergevesine girmekte, hisbe teskilatinin idare

hukukundaki yeri ise muhtesibin yetki ve sorumluluklarina gore degismektedir.**

Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Halife Hz. Omer (r.a.), kadin sahabileri hisbe
faaliyetiyle gorevlendirdikleri i¢in kadinlarin da muhtesip tayin edilmesi caiz

gorillmiistiir.°

Mubhtesibin gorevini yaparken takip edecegi yollar da kaynaklarda su sekilde
yer ayrilmistir. Islenen fiile gére muhtesibin uygulayacag: ceza hafiften siddetliye

dogru bir sira takip etmektedir.”’

e Bilmek: Haberdar olmak. Yani, miinker islendigi zaman onu bilmektir.
Bunun da mesrQ bir sekilde olmasi gerekir. Tecesslis (gizli olarak baskalarinin
kusurlarini arastirmak) yasaktir.

e Bildirmek: Miinkerin iglenmesinin sebebi bazen bilgisizlik olabilir. Bu
sebeple, bilmedigi i¢in emir ve yasaklar1 c¢igneyen ve dini talimatlara aykir
hareket eden kimselere, bilmedikleri konular uygun bir sekilde anlatilir.

e Ogiit Vermek: Dogru yolu gostermek ve Allah korkusunu hatirlatmak
stiretiyle miinkerden uzak durmay1 saglamak.

o Tekdir Etmek: Miinkeri isleyen, iyi ve tath sdozden anlamaz, §giit ile alay
etmeye kalkisirsa bu yola bagvurulur. Bu esnada “giindhkar, cahil, ahmak,
Allah’tan korkmaz” gibi sozler sdylenir.

e El ile Miidahele Edip Diizeltmek: Ickiyi dokmek, ipek elbiseyi ¢ikarmak,

oyun aletlerini kirmak, gasp edilmis araziden c¢ekip ¢ikarmak. Tim bunlar
yaparken muhtesibin izin almasina ihtiyaci yoktur.

e Sopa ile Tehdit: Dévmek veya bagka tiirlii cezalandirmakla tehdit etmek.

e Sopa Atmak: Sayilan care ve usiller, miinkeri 6nlemek icin kafi gelmez ve
sopa atmak zaruret halini alirsa bu uygulanir.

e Sildh Kullanmak: Bu, son c¢aredir; nadiren bagvurulur. Karsi tarafin sildh

kullanmas1 buna sebep olur.

355 Kallek, “Hisbe”, DIA, , c. XVII, s. 133.

3% Kallek, “Hisbe”, DIA, , c. XVII, s. 133.

37 Taskopzade, isameddin Ahmed Efendi, Mevziidtu’l-Uliim (Miftdhii’s-Sadde), trc. Keméleddin
Mehmed Efendi, Istanbul, 1313, c. IL, s. 509.
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Mubhtesipte aranan sartlardan bazilarini da su sekilde agiklayabiliriz:

e Muhtesibin miisliiman ve alim olmasi hisbenin sithhat sarti, eda ehliyetinin
tam olmasi viictib sartidir.

e Olcii, tart, para ayar1 ve fiyat denetlemesi yapacak kadar hesap bilmesi
sarttir.

e Miinkeri engellemeye calisirken daha kotiisiine yol agmayacak nezakete
sahip olmalar1 gerekir.

e Muhtesibin din islerinde ihtilafli konularda ictihdd yapabilecek derecede
dini bilgiye vakif olmalar1 bazi fakihler tarafindan Ongoriilmiistiir. Ancak bu
tizerinde tartisilan bir konudur. Kimi fukahaya gore ise, muhtesip, hakkinda ihtilaf
edilen isleri kendi re’y ve ictihddina veya mezhebinin goriisiine gore emir ve
yasak edemez. Boyle olursa ihtilafli olan bir huststaki ictihad herkesi kapsamis olur.
Halbuki bu dogru degildir. **® Bu sebeple muhtesibin, hakkinda ittifik edilen
katiiliikleri bilmesi yeterli goriilmiistiir.

e Muhtesibin iilkenin sosyal hayat1 ve kamu politikalar1 konusunda da tecriibe
sahibi olmalar1 gerekir.

e Muhtesibin okumas1 yazmasi iyi, zeki bir kimse olmasi da sarttir.

® Kotiiliiklerden alikoyma esnasinda fiziki miidahalede bulunabilecek gii¢ ve

kuvvette olmasi da istenir.>>’

Hisbe; genel olarak, kisi, toplum ve devlet haklar: ihlallerini olusturan fiillere
yoneliktir. Hisbeye konu teskil edecek fiil, kisilerin 6zel hayatlarini irdelemeyi
gerektirecek veya gelecekte olmasindan siiphe edilecek tiirden olmamalidir. Bilakis

alenen yapilmis olmasi ve hal-i hazirda vuku bulmas1 gerekir.

Hisbe teskilatinin gorevleri iic ana baslik altinda toplanabilir: a) Genel ahlak
kurallarmma ridyetin saglanmasi, b) belediye hizmetlerinin diizen c) kontrold,

pazarlarm diizen ve kontrolii.

Muhtesibin Allah’in haklarina iliskin konularda da yetkisi vardir. Ornegin

cuma namazinin kilinabilecegi yerlerde, cuma namazinin terk edildigi durumlarda, o

338 Maverdi, el-Ahkdmu s-Sultdaniyye, s. 273.
3% Kallek, “Hisbe”, DIA, , c. XVIIL, s. 133.
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topluluga namazi emreder veya ibadetin belirtilen seklini, vasiflarini degistirmeyi,
gizli okunan namazlarda acik, a¢ik okunan namazlarda gizli okumay1 istemek de

muhtesibin gorevlerindendir.’®

Genel ahlak kurallarina ridyetin saglanmasiyla ilgili denetim, zararh
aligkanliklarla miicadele, kadin-erkek iliskileri, komsuluk iliskileri, eglence yerleri

gibi konular da onun sorumluluklar1 arasindadir.

Mubhtesipler aynm1 zamanda belediye hizmetlerinin diizenlenmesinde de
denetimi ellerinde bulundururlardi. Imar ve iskan, sehrin temizligi, su ve
kanalizasyon hizmetleri ve ulagimla ilgili her konu onun sorumluluk alanina girerdi.
Ornegin toplulugun ileri gelenlerini, insanlarin evlerinden farkl, yiiksek ev

361

yapmalarin1 engellerdi.” Hatta muhtesip sokagin diizenini bozan, gelene-gegene

rahatsizlik veren binanin yikimina bu bina mescid dahi olsa karar verebilirdi.**

Muhtesibin en basta gelen gorevi ise, carsi-pazar denetimi idi. Doktor ve
Ogretmenlerin  ¢alismalarinin  tam; kuyumcularin, kumas dokuyucularinin,
demircilerin ve boyacilarin islerinde giivenilir; bir kisim sanatkarin islerinde iyi olup
olmadigin1 tespit eder ve gerekli gordigii islemleri uygulardi.*® Ayrica muhtesibin
cars1 ve pazarlarda dolasan vekilleri vardi. Onlar, kazanlar, etleri ve ascilarin
calismalarin1 kontrol ederler, kervanci baglarini gereginden fazla esya yliklememeye
zorlarlar, su kaplarinin kapaklarmi kapatmalarint saglamak icin sakalari
gozetlerlerdi. Mahalle mekteplerinde 6gretmenleri kiiclik ¢ocuklari agir1 sekilde
dévmekten de men’ ederdi.’® Muhtesibin géreve hiyanet, hizmette kusur veya acz
gosterme, halka zuliim veya baski yapma durumunda, memuriyetini siirdiirmesi

365

imkansiz kabul edilir ve derhal gorevden azledilirdi.”> Muhtesibin tarafsiz olmasi

ve maddi zaaf tagimamasi, gorevini hakkiyla yerine getirmesi i¢in gerekliydi.

30 Maverdi, el-Ahkdamu s-Sultaniyye, s. 275.
" Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultniyye, s. 290.
362 Maverdi, el-Ahkdmu ’s-Sultdniyye, s. 291.
3 Maverdi, el-Ahkdmu 's-Sultdniyye, s. 289.
Hasan, Isldm Tarihi (Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal), c. IV, s. 254.
365 Kallek, “Hisbe”, DIA, , c. XVIIL, s. 133.
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Islam’mn ‘iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak’ ilkesi dogrultusunda
Islam devletlerinde bir kurum haline gelen Hisbe, sehirdeki ekonomik, sosyal ve
kiiltiirel hayat gibi ¢ok genis bir alana hakimdi. Gorev alanmin genisligi ve
ilgilendigi konularin cesitliligi muhtesibin, Islim sehirlerinin en renkli sahsiyeti

olarak nitelendirilmesine sebep olmustur.

Osmanlilarda ise kadi'nin yardimcisi olarak vazife géren muhtesibin, yukarida
belirtilen bazi yetkilerine ilaveten XV ve XVI. asir Ihtisib kanunnimelerinde
bunlarla ilgili daha genis bilgiler vardir. Hattd bu kanunnamelerden biri olan
"[stanbul Thtisab Kanunnamesi"nde; "fi'l-ciimle bu zikr olunandan gayri her ne kim
Allah Teala yaratmistir, mecmiuni, muhtesib goriip gozetse gerektir" denilerek
muhtesibin ne kadar yetki ve sorumluluk sahibi oldugu belirtilmek istenir. Bu
kanunnimelerden ve 14 Aralik 1479 tarihli Edirne sehrine Ihtisib Agasi tayini ile
ilgili bir hiikkiimden anlasildigina goére muhtesibin vazifelerini genel olarak {i¢ grupta

toplamak miimkiindiir:

Osmanlilarda kadisi bulunan her sehirde (kaza) mutlaka bir de muhtesib
bulunmaktadir. Toplumda meydana gelen olaylar ve islenen fiiller ya iyilik veya
kotiiliik olacagina gore; muhtesib, hi¢c bir davranisin disinda kalamayacaktir. Bu
bakimdan muhtesib olarak devlet tarafindan secilecek olan kimsenin ¢ok iyi, bilgili,
ahlakl, riigvete tevessiil etmeyen, Allah'tan korkan kimseler arasindan sec¢ilmesi icab
etmektedir. Osmanli doneminde iktisadi vazifesi de agirlik kazanan bu gorevlinin,
halkla fazla hasir-nesir olmamasi igin, gorev siiresi bir yil ile kayitlanmistir.
Binaenaleyh vazifeye baglamasindan bir sene sonra muhtesib derhal vazifeden ayrilir
Yerine bir baskasi secilir. Gergekten 6nemli bir vazife icra eden bu yetkilinin diger
insanlardan ayrilan bazi 6zelliklerinin bulunmasi1 gerekmektedir. Miisliimanlari
devamli kontrol altinda bulunduran bir kimse olarak onun asagidaki sifatlari tagimasi
gerekmektedir:

e Miisliiman olmak: Miisliiman olmayan kimseler bu vazifeyi yapamazlar. Zira
bu, dini bir vazifedir. Bunun i¢in dinin aslini inkar eden ve miisliman olmayan bir

kimse bu vazifeye tayin edilemez.
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e Miikellefiyet: Muhtesib olmanin sartlarindan biri de miikellefiyettir. Bu ¢aga
gelmemis birinin bu vazifeye getirilmesi devlet otoritesini sarsacak bir durumdur. Bu
bakimdan ¢ocuk yasta birinin muhtesib olarak tayini miimkiin degildir.

e Erkek olmak: Her ne kadar Hz. Peygamber zamaninda, Hz. Omer'in (r.a.)
akrabalarindan biri olan $ifa binti Abdullah adinda bir kadin bu vazifeye getirilmis
ise de, bunun istisnad oldugu belirtilerek, gii¢ ve kuvvet isteyen bir konuda kadinlarin
vazifelendirilmesi hos karsilanmamaktadir.

e Adalet: Muhtesibte bulunmasi1 gereken sifatlardan biri de adalettir.
Mubhtesibin herkese karsi adil davranmasi gerekir.

e izin: Muhtesibin vazifesini icra ederken hafiften siddetliye dogru bir metod
takip etmesi gerekir. Bunun icin, sadece tarif, va'z ve nasihat gibi konularda izne
gerek olmadigi agiktir. Ancak miinkeri ortadan kaldirma, dovme ve Hatta haps etme
gibi konularda devletin izninin bulunmasi gerekir.

e Kudret: Muhtesib, gordiigii miinkeri ortadan kaldirmaya gii¢ sahibi olacaktir.
Aciz olan bir kimse bu vazifeyi yapamaz. O, ancak kalben bugz eder.

e ilim: Muhtesib olacak kimsede bulunmasi gereken sifatlardan biri de
alimliktir. Onun, sadece dini emir ve nehiyleri bilmesi de yetmez. O, kendisini
ilgilendiren ekonomik konularda da bilgi sahibi olmalidir.

e [Imiyle 4mil olmak: Muhtesib ilmiyle amil olmali ve bildigi seyleri 6nce
kendi nefsinde tatbik etmelidir.

e Allah rizasi: Muhtesib her tiirlii fiil, s6z ve davranislarinda Allah rizasin
gbzetmeli, iyi niyet sahibi olmali, riya ve gosteristen uzak durmalidir.

e Takva sahibi olmak: Onun takva sahibi olmasi istenir. Zira, bildikleri ile
amel etme, biiyiik dl¢tide buna baglidir.

e Iyi ahlak: Baz1 kimselerin, kétiiliiklerden alikonulmasi husfisunda ilim ve
takva yeterli gelmeyebilir. Boyle durumlarda acele etmeksizin yumusak davranmak

gerekir. Bu da iyi ahlak ile miimkiindiir.

Goriildiigii gibi, Islam diinyasinda Hz. Peygamberle (s.a.v.) ortaya ¢ikan ve

tyiliklerin yapilmasini, kotiiliiklerin ise yasaklanmasini saglamaya calisan hisbe
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miiessesesinin basinda bulunan muhtesib, biiylik bir hizmeti yerine getiriyordu. O, bu

hizmeti yerine getirirken birgok yardimei da kullanirdi.**®

Tarihte kurumsal olarak Hisbe teskilati olarak orglitlenen emr-i bi’l-ma’rif ve
nehy-i an’il-miinker ilkesi giiniimiizde belediye hizmetleri, yargi kurumu ve emniyet
teskilat1 tarafindan adi konulmadan fakat benzer gorevler itibariyle yerine

getirilmektedir kanaatini tagimaktayiz.

2. Emr-i bi’l-Ma’riif ve Nehy-i an’il-iMiinker Probleminin Toplumsal

Acidan Onemi

“lyiligi emretmek, kotiiliigii nlemek” bir toplumun basaris1, erdemli bir hayat
stirmesi ve adaleti te’sis etmesi i¢in her miisliimanin uymasi/uygulamasi gereken en
onemli gorevlerden birisidir. Bundan dolayr Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim'de bir¢ok
ayette bu konu iizerinde durmustur. Nitekim, bu iimmetin en hayirli Gimmet
olmasinin sebeplerinden birinin de, “iyiligi emretmek, kotiiligli dnlemek” oldugu su
ayet-i kerimede aciklanmustir: “Siz, insanlar icinden ¢ikarilmis en hayirli iimmet
oldunuz. lyiligi emreder, kétiiliikten sakindirirsimiz ve Allah'a inamirsiniz...”*®" Baska
bir 4yette mii'minlerin vasiflar1 sayilirken sdyle buyrulmaktadir: “Inanan erkek ve

Kadinlar, birbirlerinin velisidirler. Ij/iligi emrederler, kotiiliikten sakindirirlar, Lol

Miinafiklar, vasiflar1 icabi, kotiiliigli emrederler iyiligi onlerler. Cilinkii onlarin
hasta ruhlari, insanlarm hayir islerini gérmeyi arzu etmez. Insanlar arasinda
kotiiliigiin yayilmasini arzu ederler. Bu, goniillerinin arzu ettikleridir. Hak ehline kin
ve Ofke beslemekten hoslanirlar. Hatta bu hak ehlinin, diger giinahkar insanlarla
kotiiliik islemede esit olmalarini isterler. “Miindfik erkekler ve miinafik Kadinlar
birbirlerindendir. Kotiiliigii emreder, iyilikten meneder ve ellerini siki tutarlar:

Allah't unuttular, O’da onlart unuttu. Miinafiklar, iste yoldan ¢ikanlar onlardir.*%

“lyiligi emretmek, kotiiliigii 5nlemek” mutlaka mii'minlerde bulunmas: gereken

sifatlardandir. Bu ¢ok Onemli goérevi yapmayanlar bu vasiflarin1 kaybederler.

366 Kazicl, Ziya, “Hisbe”, DIA, , c. XVIIL, TDV Yay., Istanbul, 1998, s. 143-145.
367 Al-i Imran 3/110.

368 Tevbe 9/71.

3% Tevbe9/67.
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Israilogullar1 bu gorevi terkettikleri icin lanetlenmislerdir: “Isrdilogullarindan kafir
olanlar, David ve Meryem oglu Isd diliyle lanetlenmislerdir. Bunun sebebi sz
dinlememeleri ve simirt asmalaridir. Onlar isledikleri kotiiliikten, birbirini

vazgecirmeye ¢alismazlardi. Andolsun yaptiklar: ne kotiidiir."

Bu deliller 15181nda, eger ailenin, toplumun ve milletin i¢inde bulunduklar1 kotii
durumdan kurtulmalarimi isteniyorsa, nerede ve hangi konumda makamda olursa

olunsun takat dl¢iistinde iyiligi emretmek ve kotiiliigli 6nlemeye ¢alismak gerekir.

Aile ve biitiin mii'minlerle birlikte diinya ve ahirette saddete erebilmek igin,
olanca gayreti sarfetmek gerekmektedir. Nitekim Yiice Allah: “Ey inananlar,
kendinizi ve ailenizi bir atesten koruyun ki, onun yakiti insanlar ve taslardir. Onun
basinda gdyet kati, siddetli, Allah''n kendilerine buyurduguna karsi gelmeyen ve
emredildikleri seyi yapan melekler vardir” " buyurmaktadir. Iste bu duruma
diismeden o©nce her mi'min gilicii nispetinde iyiligi emretmeli ve kotuligi

onlemelidir.

Konuyla ilgili olarak baska bir ayette, “Sizden hayra ¢agiran, ma’riifu emreden
miinkerden vazgegirmeye, calisan, bir iimmet bulunsun. Iste onlar kurtulusa
erenlerdir”>"* buyurulmaktadir. Bu 4yetle ma’rifun emredilmesi ve miinkerden
menedilmesi isi biitiin Islaim {immetine farz kilmmustir. IslAm ulemas1 bu gérevi
iimmet icinden bir grubun yapmasiyla digerlerinden sorumlulugun kalkacagini,
ancak hi¢ kimsenin yapmamasi halinde biitiin miislimanlarin sorumlu ve giinahkar
olacagini soylemistir Su ayet de “Siz imsanlar igin ¢ikarimis en haywrl bir
timmetsiniz. Ma'rifu emreder, kotiiliikten vazgegirmeye ¢alisirsiniz; ¢iinkii Allah'a

. 99373
inaniyorsunuz

Islam Alimleri, bir seyden korkarak kétiiliige engel olmamanin Adeta o kotiiliigii
kabul etmek ve onu islemek anlamina geldigini; asil korkunun Allah'tan korkmak
oldugunu; iyiligi emretmek ve kotiiliigli engellemek gorevinin eceli yaklastirmadigini

ve rizki kesmedigini; ancak goz gore gore takat dis1 beldya direnmenin de caiz

370 Maide 5/79.

37 Tahrim 66/6.

372 Al-i imran 3/104.
373 Al-i imran 3/110.
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olmadigini ifade etmislerdir. Insanlar i¢in en hayirl topluluk olan Isldm {immetinin
bireyleri birbirlerinin biitliin dertleriyle ilgilenen kisilerden meydana gelir. Halbuki

diger biitiin dinlerde iyilik ve kotiiliik her ferdin kendi sorunudur.

Ma’rifu emretmek, miinkerden alikoymak gorevini Isldim {immeti iginden
oncelikle alaninda uzman olan bilgi sahibi olanlar iistlenir; yoksa bu is tecriibe ve
ilgili konuda alan bilgisi ve formasyonu olmayanlara birakilamaz. Gorevin yerine

getirilmesinde ana ilke, her miisliimanin ahirette hesap verecegini bilmesi bilincidir.

Gergek ma’rif-miinker gorevi, en basta insanin kendisinden baslayarak yapilir
Bazi1 insanlar her devirde, Resul’e (s.av) itaati sdylerler, fakat kendileri itdat
etmezler; sadakay1 emrederler, kendileri vermezler. Iste su Ayette bu tarz prototipler
uyarilmaktadir: “Kitabt okuyup durdugunuz halde kendinizi unutur da baskalarina

e gee .. v e s e 99374
mu iyiligi emredersiniz? Diistinmez misiniz?”

Hemen sunu da belirtelim ki dinde zorlama yoktur, ancak salih amele
tesvik vardir. Insanlarin dzgiir iradeleri ile se¢imde bulunmalari tesvik edilmeli, icten
gelen, samimi duygular harekete gecirilmelidir. Hicbir insan bir dine veya ideolojiye
girme konusunda icbar edilmemelidir. Bdyle bir icbar miinafiklig1
yayginlagtiracaktir. Kendi arzusu ile zorlama olmadan dine giren birinden
taahhiitlerine bagli kalmasini, iman akdine sahip ¢ikmasini beklemek dogal bir
haktir. Ancak bagkalarinin alanina girmedigi siirece ne toplum bireye miidahale
etmemelidir. Oyleyse alenen yapilan kotii bir fiil, baskalarmin haklarina tecaviiz
sayilacagindan psikolojik, hukiiki, cezai miieyyideleri hak eder. Miieyyide ve
zorlama gerektiren ameller sosyal igerikli olan ve toplumu ifsada yol agan
amellerdir. Dinde zorlama yok demek, hicbir denetim ve yaptirnm yok demek
degildir. Ortada eger bir emir ve yasak var ise yaptirirmdan s6z etmemek miimkiin
degildir. ilahi olsun, beseri olsun her otorite dziinde siyasi olsun veya olmasin bir

yaptirim barindirir.

Kur’an’daki farziyet ifade eden biitiin emirler bir tiir ilahi irAdenin insan

hayatina miidahale istegidir. Nitekim dinin temel ibadetleri, Allah Tela’nin tesekkiil

374 Bakara 2/44.
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ettirilmesini istedigi toplumsal, siyasal yapiy1 ilgilendiren konular Kur’an’da ¢ogu
zaman emir kipi ile ifade edilen ilahi buyruklar seklinde ge¢mektedir. “Biz onlar
yeryliziine yerlestirsek namaz kilarlar, zekati verirler, uygun olani emrederler,
fenaligi yasak ederler. Islerin sonucu Allah'a aittir”” lyiligi emretmek, kotiiliigii
engellemek mii'minlerin hem ferdi hem de toplumsal-siyasal gorevleri oldugundan
mii'minler Allah’in hiikiimlerini kendi nefislerinde (i¢ diinyalarinda, 06zel
hayatlarinda) yasamakla, adaleti hayata hakim kilmakla, zulme engel olmakla
yiikiimliidiirler. Anlagilacag: iizere emir ve yasak, bir seyin nasil yapilmasi gerektigini
belirleyen bir normdur. Normlara uymayanlara yaptirim uygulamak da yerine gore

siyasal otoritenin, yerine gore toplumsal otoritenin kontroliindedir.

Siyasal otorite, devlet, giicii, olup, polis, jandarma, savci, yargig, avukat
miifettis, zabita, vergi memuru, 6gretmen, muhtar, kaymakam, vali milletvekili,
bakanlar, bagbakan, cumhurbaskani gibi gorevleri yerine getirebilecek vasiflar

tastyan kamu gorevlileri tarafindan devlet ve millet adina bu giicii kullanmaktadirlar.

Sosyal otorite ise bir memlekette yasayan halkin orf, , gelenek, gérenek ve
kiiltiir seviyelerine gore olusturdugu ma’ser-i vicdan diye “ma’rif’ kamuoyudur.
Bazen kamuoyu giicili siyasal otoriteden daha etkin ve tesirli olabilmektedir. Kotii
huylart kendinde aligkanlik haline getirenler, manevi hasletlere duyarli halk
tarafindan otokontrol sistemiyle sindirilip hatalarini terk etmeye zorlanabilir. Bunda

basar1 ihtimali de yiiksektir.

Bu sebeple insanlarin begenmedigi bir konuda baslatilan bir imza kampanyasi
bile problemin ¢oziimiinde etkin ve etkili rol oynamaktadir. Halk se¢im programlari
neticesinde begenmedigi yoneticilerini kamuoyu giiciiyle uyariyor hatta iktidardan

uzaklagtirabiliyor.

Giiniimiizde “emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i an’il-miinker” gorevini yerine
getirmenin alternatifleri ¢oktur. Televizyonda program yapmak, bildiri yayinlamak,
tiyatro gosterileri yapmak, sosyal yardim kampanyalar1 diizenlemek stretiyle yerine
getirilebilir. Goniilli kuruluslar, vakif ve dernekler vasitasiyla bu prensip sosyal

hayatta etkili bir sekilde yerini korumaktadir.
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Toplumdaki her bireyin emr-i bir ma’rif nehy-i an’il-miinker projesine
katilmas1 miimkiindiir. Inananlarm bu ilke igin bir sey yapamayacaklarii

sOylemeleri dogru degildir.

Kim bir koétiilik goriirse onu eliyle degistirsin, buna giicii yetmezse diliyle
degistirsin buna da giicii yetmezse kalbiyle degistirsin, buda imanin en zayif
derecesidir hadis-i serifine gore her bireyin kendi kapasitesine gore elle degistirme
giiciinii denemelidir. Basarili olamazsa diliyle nasihat etmeyi dener. Bunda da
basarili olamazsa o kétiiliigiin giderilmesi i¢in kalbinden tepkisini ortaya koyar.
Mi’'min kotiiliigli yapan kisiden ziyade kotiiliik fikrine nefret duymali; kotiiliigii
yapana ise bu davramis1 terk etmesi i¢in dua etmelidir. Zira uyaricinin gorevi,
kotiiliigli ortadan kaldirmak ve kotiiliige bulasanlarin islahi igin samimi gayret

gostermelidir.
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SONUC

Emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker yani iyiligi yayma ve kotiligi
onlemeye ¢aligma, i¢inde yasanilan asrin sartlarina gore yapilis keyfiyeti farklilik arz
etse de, inanan insanlarin ‘ifa ve icrd etmesi gereken bir vecibe ve ilkedir. emr-i bi’l-
ma’ruf ve nehy-i anil miinkere giiniimiizde her devirden daha ¢ok ihtiya¢ oldugu

ortadadir

“Emir” sozliikkte nehyin ziddi olup, “bir seyin yapilmasini talep etmek”
demektir “Nehiy” ise, bir seyden men etmek, alikoymak ve yapilmamasini istemektir
“Ma’ruf’, miinkerin ziddidir. Isldm 6ncesi cahiliyye déneminde bir eylem kabile
geleneklerine uygun diisliyorsa “ma’ruf”’; bu geleneklere ters diisiiyorsa miinker
sayilirdi. Islami dlcgiilerle uyusmasi sartiyla “6rf” denen bu eylemler, Islami donemde
de devam ettirilmis, hatta daha sonralar1 bu, usul kitaplarinda “bizden oncekilerin
ser’i/orf ve gelenegi -Kur’dn ve Siinnete aykiri olmamak sartiylabizim de
ser’imizdir” seklinde kaidelestirilmis ve formiile edilmistir. Bunlar daha ¢ok edep,

hikmet ve ahlaka iliskin hususlardir.

Ancak bilhassa Kelam tartismalarinin baglamasiyla ma'riif ve miinker, akil ve
dini Olglilere gore tanimlanmaya ve tespit edilmeye baslanmistir. Nitekim Mutezile
alimlerinin ¢ogunlugu, hiisn/gilizellik ve kubh/cirkinlik anlayislarinin sonucu olarak
ma’rufu aklin iyi gordiigli, miinkeri de aklin ¢irkin ve sakincali gordiigii sey olarak
gormiisler, seriatin sadece aklin tespitini desteklemekten ve irsdddan ibaret oldugunu

ifade etmislerdir

Es’arilere ve Selefilere gore ise “ma’ruf’, seriatin iyi ve giizel olarak kabul
ettigi sey; miinker de seriatin kotii ve ¢irkin gordiigii seydir Ancak bu tanimlarin
ma’ruf ve miinkerin uzun tarihi gegmise dayali ¢ok yonlii anlamlarini daralttigi
goriilmektedir Bu nedenledir ki, ehl-i siinnet alimlerinin ¢ogunlugu ma’raf ve
miinkeri tanimlarken sadece akla veya sadece seriata/nakle degil, her ikisine birden

vurgu yapmaktadirlar.

Ma’ruf ve miinker kelimelerinin ¢iktig1 koke bakildiginda tanimda sadece akl

ve seriat1 degil, bunlarin yani sira insan tabiatina ve selim kalbe de yer verilmesi



95

daha uygun diismektedir. Zira ma’ruf, alametleriyle taninan ve bilinen sey anlamina
gelmektedir ki, bu da insanin fitratinda karsiligi olan sey demektir. Miinker ise,
fitratin kabul etmeyip ret ve inkar ettigi, i¢ine sindiremedigi, begenmedigi ve

benimsemedigi seylerdir.

Burada sunu da belirtmek gerekir ki, glinlimiizde kimilerinin, Mu’tezile’nin
Kur’an’da vurgulanan ma’ruf ve miinker veya giizellik ve ¢irkinlik prensiplerinin
yegane Olclisiiniin ve objektif kriterinin akil oldugunu ileri siirerek bu ilkenin
kullanim alanmi insanlarin akillarina ve tecriibelerine sunarak genisletmis ve
evrensellestirmis oldugu goriisiinii benimsemesi, Kur’an’in akla ve tefekkiire verdigi
onem ve degeri buna gerekce gostermesi, aklt her zaman 6n plana gec¢irdigini ve
Mu’tezile’nin disindaki ekollerin bu kriterleri genis tutmadigini ileri siirmesi

kanaatimizce gercegi tam olarak yansitmamaktadir

Islam’1n akla ve tefekkiire verdigi deger ve 6nem tartigilmaz. Ancak ma’ruf ve
miinkerin veya iyilik ve kotiligiin/ glizellik ve ¢irkinligin tesbitinde yegane kriterin

akil oldugunu iddia etmek oldukg¢a zordur.

Allah’n seckin kullar1 olan peygamberlerin bu gorev ile génderilmis olmalari,
O’nun en 6nemli vasiflarindan birinin immiligi digeri de iyilige davet etmesi ve
kotiiligl onlemeye calismasi oldugunu beyan buyurmasi, yine bu ilkenin 6nemini

ortaya koymaktadir. Bir¢ok alime gore b

Emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve kotilugi
onlemek)ilkesinin hiikmii, Kitap, Siinnet ve icma ile sabittir. Fakat Islam alimleri bu
ilkenin farz-1 ayn veya farz-1 kifdye oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir Bu ihtilaf,

alimlerin ayetlerde gecen bazi lafizlari farkli yorumlamalarindan kaynaklanmaktadir

Cumhurun(islam Aalimlerin ¢ogunlugunun)gdriisii, bu gorevin farz-1 kifaye
oldugu yéniindedir. Boyle de olsa bize gore Islam {immetinden bir grubun bu gérevi
mutlaka yerine getirmesi gerekmektedir. Ancak bu sayede miisliimanlar arasinda
birbirlerini aydinlatma ve irsdd etme gibi énemli hususlar gerceklesir ve yine bu

sayede Islam toplumunda bir biitiinliik meydana gelebilir. Bu gorevin yerine
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getirilmemesi durumunda ise, emredildikleri sekilde ikame edilemeyecegi gibi, Dinin

olmazsa olmaz hiikiimleri uygulama/uygulanma ortami bulamayacaktir.

“Emr-i bi’l-ma’r(f ve nehy-i an’il-miinker”, (iyiligi emretmek ve kotiligii
onlemek) teorik olarak cihadin bir pargasi sayilmakla birlikte uygulamada farklilik
bulunmaktadir. Cihad, Islim dinini, miisliman olmayanlar arasinda yayma,
miislimanlar1 dig saldirilardan koruma ve bunun i¢in gerektiginde sildha bagvurma
faaliyeti i¢in kullanilmasma karsilik “emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i an’il-miinker”
(iyiligi emretmek ve kotiiliigii dnlemek), ice doniik bir hareket, yani Islam {immetinin
Kur'an ve Siinnet hiikiimlerine uygun, faziletli, baris ve esenligin hakim oldugu bir

hayat tarzin1 amaglayan temel ilkelerden biri olarak kabul gormiistiir

Miisliman Keldmi’nda “emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi
emretmek ve kotiiliigli onlemek)” ilkesi, ma’rGf ve miinkerin ne oldugu ve nasil
bilinecegi bu ilkelerin fert fert biitiin Miisliimanlar tarafindan m1 yoksa Miisliimanlar
arasindan belirlenmis bir grup ya da kurum tarafindan m1 uygulanacagi konularinda

tartisilmastir.

Bir biitiin olarak “emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek
ve kotiligli onlemek)”, Kur’an-1 Kerim’de insanin bireysel sorumluluklarmi
belirleyen 6nemli bir unsur olarak zikredilmistir. Bu sorumluluk kadin-erkek, geng-
yasli, zengin-fakir gibi bir ayrim gozetmeden herkesi ilgilendirir. Trafikte yanlis
yapan siiriicliniin ilgili mercie sikayeti, cevreye zarar veren birinin uyarilmasi, halkin
haklarmi ihlal eden ve adil davranmayan siyasi giiclin zayiflatilmas: veya tasfiye
edilmesi, isini dogru ve diirlistge yapmayan is sahibinin elestirilmesi, ¢alistirdigi
is¢isine hakkini vermeyen patronun boykot edilmesi ve bunun gibi durumlar emr-i
bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve kotiliigli onlemek)

kapsamina girer.

Hicri ilk asirlardan bu yana emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi
emretmek ve kotiligii onlemek) ilkesi bir¢ok farkli uygulamanin kaynagi olmustur.
Hz. Peygamber’in (s.a.v) anlatmada, uyarmada ve de elestirmede gosterdigi incelik,

nezaket, sabir ve 6zellikle bu ilkeyi hayatiyla tecriibe ederek gosterip 6gretmesi daha
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sonraki devirlerde Miislimanlar O’nun (s.a.v) donemindeki hassasiyetle

kavranamamis ve hakkiyla uygulanamamistir.

Haricilerin din adina yaptiklar1 kotii uygulamalar, bu hafiza kaybinin bir
sonucu olmalidir. Sadece Haricilerle sinirli kalmayan baski ve zorbaliklar, Mu’tezile
de siyasi giicli elinde bulundurdugunda, giin yiiziine ¢ikmistir. Muhalefette emr-i
bi’l-ma’rGf ve nehy-i an’il-miinker (iyiligi emretmek ve kotiliigli onlemek)
nazariyesini ortaya koymuslar, ancak iktidarda bu prensibin gerektirdigi

yumusakliktan gittik¢e uzaklagmislardir.

Mu’tezile’nin “emr-i bi'l-ma’rif ve nehy-i ani'l-linker” ilkesine yiikledikleri
anlam ve kullanim amagclar1 ile Haricilerin ilkeye yiikledigi anlam ve kullanim amaci
birbirine benzerlik gostermektedir. Ancak Hariciler ilkeye siyasi anlam yiiklemis,
Mu’tezile ise daha sistemli ve metodik hareket ederek bu ilkeyi sistemlerine almis ve
ilke tizerine siyasi, ideolojik ve ahlaki kullanim alanlar1 olusturmustur. Zaman zaman

da devlet yonetimine baskaldirinin mesriiyetini bu ilkeye dayandirmistir.

Mu’tezile mezhebi, “usll-ii hamse” terimiyle meshiir ve ma’rQf olan bes temel
prensibinden birisi olmustur. Mu'tezile'nin benimsedigi bes temel esastan ameli olan
tek ilke “iyiligi emretme kotiiliikkten alikoyma” ilkesidir. Diger dort esas nazari ve
itikadidir. Mu'tezile, bu ilkeyi bir gereklilik olarak anlayip, hayatlarmma uygulayan
bir firkadir.

Ma’rGf ve miinker kavramlari hem mezhepler ve hem de siyasiler tarafindan
ele alinmig birer kavram olmalar1 nedeniyle haklarinda ¢ok seyler sdylenmistir.
Bundan dolayr bu iki kavramin hem mezhebi ve hem de siyasi bir yoniiniin

bulundugunu ve gelismesinin de bu iki yonden oldugunu sdyleyebiliriz.
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