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ONSOZ

Islam hukuku kokleri Kur’an ve siinnete dayanan, miictehid ulema devrinde
olgunlastirilan, yiizyillar igerisinde islenerek olusturulan biiyiik bir hukuk sistemidir. Bu
hukuk sistemi miistesriklerin de dikkatini ¢ekmis, hem Islam hukuku eserleri hem de
cesitli konularda arastirmalar yapmislardir. Avrupa’nin modern hukukunu olustururken

Islam hukukundan da etkilendigi iddias1 yabana atilacak bir iddia degildir.

Islam hukuku hald canliligmn1 korumakta, c¢agdas Islam hukukcular: tarafindan
islenmeye devam etmektedir. Modern hukuk sistemlerinin Islam hukukundan alacag: ve

istifade edecegi pek ¢ok husus vardir.

Zamanimizda belli konular iizerinde yogunlasma, kitaplarda farkli boliimlerde islenen
konular1 bir araya getirme, bir konu iizerinde derinlemesine aragtirma yapma daha fazla
izlenen bir metottur. Biz de bu tezimizde Islam hukukundan bir konuyu derli toplu
olarak sunmak istedik. Fikih kitaplarmin degisik boliimlerine dagilmis, daru’l-Islam ve
daru’l-harb ile alakali hiikiimlerin bir boliimiinii bu tezde bir araya getirdik. Tabii
daru’l-islam ve daru’l-harb ile alakali biitiin hiikiimleri bir araya getirmek bir tez
boyutunu asar. Biz daru’l-Islam ve daru’l-harb arasmdaki hiikiim farkliliklarini islemeye

gayret ettik.

Biitiin mezheplerde, az veya ¢ok, iilke farklilig1 sebebiyle bazi hiikiimlerde degisiklik
olmaktadir. Ancak bu durum Hanefilerde ¢ok belirgindir. Hanefiler, pek ¢ok hiikiimde,
ozellikle de devletin takip etmesi gereken hiikiimlerde iilke farkliliginin tesirini kabul

etmislerdir.
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Tezimizde elimizden geldigince iilke farkliligmmin tesir ettigi biitiin hiikiimleri
gostermeye calistik. Muhakkak eksiklerimiz vardir. Tezimizin bu alanda faydali olmasi

temennimizdir.

Tez konumuzun tesbitinde ve daha sonraki agsamalarda desteklerini esirgemeyen hocam

Prof. Dr. H. Yunus Apaydin’a tesekkiirlerimi arz ederim.

Akif Dursun
Kayseri, 2008
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ULKE FARKLILIGININ FIKHi HUKUMLERIN UYGULANMASINA ETKIiSi
AKkif DURSUN
OZET
Islam hukukuna gére diinya temelde, daru’l-Islam ve daru’l-harb olarak ikiye ayrilir. Bu
ikisinin de kendi icinde bdlimleri vardir. Iki darm aralarinda da hiikiimlerin

uygulanmasinda ¢esitli farkliliklar bulunmaktadir.

Biitiin alimler, Islam ceza hukukunun daru’l-harpte uygulanamayacagi kanaatindedir.
Hanefi alimler ise daru’l-harbde islenen suglara daru’l-Islam’da da ceza verilemeyecegi
goriisiindedirler. Safii, Maliki, Hanbeli alimler ise daru’l-harbde islenen bir sucun
daru’l-Islam’da ispat1 halinde ceza uygulanmasi gerektigi kanaatindedirler. Bunun
haricinde Ebu Hanife ve Muhammed es-Seybani, daru’l-islam’da yapilmas1 kabul
edilmeyen bazi alimsatim akitleri ile faizli akitlerin ve kumar oynamanin, harbilerle
olmak sartiyla, caiz oldugu fetvasini vermislerdir. Diger mezhep imamlar1 ve Ebu Yusuf
ise miisliimanlarm Islam hukuku ile her yerde yiikiimlii oldugunu ifade ederek bu

hususlarin daru’l-harbde de haram oldugunu séylemislerdir.

Anahtar Kelimeler: Daru’l-Islam, daru’l-harp, iilke farkliligi, hadler, faiz.
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THE EFFECT OF COUNTRY DIFFERENCES IN THE APPLICATIONS OF CLAUSES
OF FIKH
Akif DURSUN

ABSTRACT

According to Islamic jurisprudence, the world is divided into two as Dar Al-Islam and
Dar Al-Harb. Both divisions have its own segments in it. There are various differences

in the application of the clauses in both Dar’s.

All scholars agree that Islamic criminal jurisprudence cannot be applied in Dar Al-Harb.
Moreover Hanafi scholars have the opinion that the crimes committed in Dar Al-Harb
cannot be punished in Dar Al-Islam. Shafi’i, Maliki, and Hanbali scholars agree that the
crime that was committed in Dar Al-Harb can be punished in case it is proved in Dar
Al-Islam. Other than this, Ebu Hanifa and Muhammad Al-Shaybani issued fetwa saying
that gambling and commercial treaties with interest and some other commercial treaties
which are not allowed in Dar Al-Islam are permissible in Dar Al-Harb if treated with
the ones in Dar Al-Harb. By mentioning that Muslims are obliged to Islamic
jurisprudence everywhere, scholars of other schools and Ebu Yusuf said that these

practices are haram also in Dar Al-Harb.

Key words: Dar Al-Islam, Dar Al-Harb, country differences, clauses, interest.
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GIRIS

1.1 Arastirmanin Konusu ve Onemi

Islam hukuku muazzam birikimi ile hald yasayan ve ge¢miste hem fertlere hem de
devletlere yol gosterici oldugu gibi giiniimiizde de ayni sekilde yol gostericiligini devam

ettiren bir hukuk sistemidir.

Zamanimizda ulasim araglarmin gelismesi ile iilkeler arasi insan akis1 hizlanmis,
dogdugu iilkeden farkli iilkelerde yasayan insan sayisi ¢ok artmustir. Islam hukuku
agisindan  diisiindiigiimiizde miisliimanlarin  hakim oldugu iilkeler (daru’l-Islam)

haricinde (daru’l-harbde) yasayan miisliimanlar i¢in bazi hiikiimler farkli olacaktir.

Miisliiman bir ferdin hayatmin her safthasinda ve yaptigi her iste miiracaat edecegi
kaynak fikihtir. Daru’l-islamdan daru’l-harbe giden, orada ticaret yapacak veya

yerlesecek bir miislimanin da bagvuracagi ilk kaynak fikih olacaktir/olmalidir.

Bu diisiince ile arastirmamizda, klasik kaynaklarda ihtilafu’d-dareyn veya tebayiinii’d-
dareyn denilen, giiniimiizde iilke farkliligi veya iilke ayriligi1 olarak tabir edilen
durumun, hiikiimlerin uygulanmasina etkisini inceledik. Bu incelememizi olustururken,
ilke farkliligmnin getirdigi hiikkiim farkliliklarini bir araya getirmeye gayret ettik ve bu

hiikiimlerin glinlimiize 151k tutmasi amacin1 giittiik.

Aslinda modern zamanlardaki “iilke” kavrami ile Islam hukukunda kullanilan “dar”

kavrami tam olarak birbiri ile ortiismemektedir.

Zamanimizda iilke denince akla belli cografi smirlar1 olan ve genel itibariyle ulus

devletlerin hakim oldugu toprak parcalari gelmektedir. “Dar” kavrami ise bunu da



kapsayan daha genis manalar1 icermektedir. Islam hukuku agisindan, miisliimanlarin
hakim oldugu biitiin topraklar —devletlerinin ayr1 olmasma bakmaksizin- daru’l-Islam’1
olusturmakta, kafirlerin hakim oldugu topraklar da daru’l-harbi teskil etmektedir. Ancak
bizden 6nce bu konuda eser yazan arastrmacilarimiz “dar” karsihiginda “iilke”
kavramini tercih etmisler ve bu da yaygim bir kullanima sahip olmustur. Bu sebeple biz

de “llke” kavraminin kullanimini tercih ettik.

Dar kelimesinin tek kullanilacag: yerlerde iilke kelimesini tercih ederken, daru’l-Islam,
daru’l-harb, daru’s-sulh vb tamlamalar1 aynmi sekilde kullanmay1 tercih ettik. Tiirkce dil
yapisina daha uygun olsa da “Islam iilkesi, harp iilkesi, sulh iilkesi” gibi bir kullanimi
tercih etmedik. Bu kelimeler tamamen terimlesmis oldugu i¢in baska kullanimlarinin

farkli anlamalara yol agma ihtimali var diye diistindiik.

Bu calismamizla ilke farkliligi sebebiyle olusan hiikiim farkliliklarin1 bir araya

getirerek bu hususta derli toplu bir eser ortaya koymaya gayret ettik.

1.2. Arastirmanin Kaynaklar1 ve Metodu

Arastirmamizin konusuyla alakali yapilan doktora ¢alismalarindan birisi Ahmet Ozel’in
“Islam Hukukunda Ulke Kavrami Déarulislam Darulharb” adli calisma; digeri de Fetani
tarafindan yapilan “Ihtilafu’d-Dareyn ve Eseruhii fi Ahkdmi’l-Miinakehat ve’l-
Muameldt” adli calismadir. Isimlerinden anlasildig: iizere Ozel’in ¢alismasi1 daha ¢ok
“iilke/dar” kavrami lizerine; Fetani’nin ¢aligmasi ise iilke farkliligmnin aile hukuku ve
muamelata etkisi {izerine yogunlagmustir. Ozel’in eserinde bizim arastirma yaptigimiz
konulara genel olarak deginilmis, derinlemesine inceleme yapilmamistir. Fetani’nin

eserinde ise tlilke farkliligmmm ceza hukukunun uygulanmasi Tlzerine etkisi yer

almamaktadir.

Arastirmamizda bu iki ¢alismadan ¢ok istifade ettik. Bunun haricinde arastirmamizda
genel olarak klasik kaynaklara miiracaat ettik. Cagimizda yazilan eserlerin ilgili
boliimlerine de (elimizden geldigince) bakmaya gayret ettik. Konuyu islerken genel
itibariyle dort Siinni mezhep olarak bilinen Hanefi, S$afii, Maliki ve Hanbeli

mezheplerinin goriislerini ortaya koyduk. Zaman zaman bu mezheplerden farkhi



goriisleri verdik. Gortsleri cogunlukla delilleri ile ortaya koyduktan sonra zaman zaman

kendi degerlendirmemizi yazdik.

Hanefi kaynaklardan en c¢ok, Serahsi’nin Mebsut ve Serhu’s-Siyeri’l-Kebir adli
eserlerine, Kasani’nin Bedai’u’s-Sanai’ adli eserine, Ibn Hiimam’m Fethu’l-Kadir adl1
eserine ve ibn Abidin’in Reddu’l-Muhtar adli eserine miiracaat ettik. Hanbelilerden Ibn
Kudame’'nin el-Mugni’si, Safillerden Safii’nin el-Umm ve Nevevi'nin eserleri ile
Maverdi’nin eserleri, Malikilerden ise Miidevvene ve Hirasi’nin eserleri en c¢ok
miiracaat ettigimiz kaynaklar oldu. Bu eserlerin biiyilk boliimiine, bilgisayarimizda
kurulu olan, el-Mektebetii’s-Samile adli, 5000 ciltten fazla kitab1 igeren Arapca bir
programdan baktik.



BiRiNCi BOLUM

ISLAM HUKUKUNDA ULKE KAVRAMI

1.1. ULKE KAVRAMINA TEKABUL EDEN DAR TERIMI

Tirkgeye iilke olarak aktardigimiz kelime Arapcada “dar” (j)m\) olarak

kullanilmaktadir. Bu sebeple dnce dar kelimesinin a¢iklamasini yapalim.

Arapcada dar kelimesi, “donmek, dolasip hareket ettigi noktaya gelmek” manasina

gelen devr kokiinden tiiremistir."

Dar kelimesinin ¢esitli sozliik manalar1 vardir:

1- Bina ve arsadan yani birka¢ hane ve avludan olusan yerdir. Dar (J1) ise

lisanimizda konak ve saray tabir olunan yerlerdir. Hanelere ise beyt denir.”
2-  Mahalle, mevzi, belde, yurt.3

3-  Menzil.*

! Firuzabadi, el-Kdmusu I-Muhit, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1987, 503; Celik, Ibrahim, “Ddr”, TDV
Islam Ansiklopedisi (DiA), VIII, 482.

2 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, Bahriye Matbaast, Ist. 1305, I, 332.

* ibn Manzur, Lisdnu 'l-Arab, el-Mektebetii’s-Samile, IV, 295; Zebidi, Tdcu I-Ariis, el-Mektebetii’s-
Samile, I, 2836.



4-  Meskin yer ve kabile.” Bir kabilenin konakladig1 yere onlarin dari denir.°
5-  Sehir, 6zellikle Medine-i Miinevvere’ye denir.”
Bunlardan bagka:

1-  Araplarda bir putun adi® olarak da ge¢mektedir. Meshur Abdii’d-dar ogullar1 bu

puta izafe edilmistir.

2-  Kur’an-1 Kerim’de, sonuna gelen eklerle cennet (Nahl 16/30), cehennem (ibrahim

14/28) manalarmna kullanilmustir.’

3-  Hadiste kabir'® manasina kullanimi vardir. Hattabi, “hadis-i serif kabristana “dar”
denilebilecegini gosteriyor ki, dogrudur. Zira liigatta, mesk{in olan yere de, harabezara

da “dar” denilir” demektedir."
4-  Diinyaya daru’l-fen, ahirete daru’l-karar denir.'?

5-  Arap yarmmadasmda yer adi olarak kullamldigi” gibi isim olarak da

kullanilmstir. 14

Dar kelimesinin 1stilah manasina gelince bu kelime kendi basina istilah olarak
kullanilmaz. Kendisine gelen eklerle 1stilah manasi kazanir. Fikihta dar kelimesi, daru’l-
Islam, daru’l-harb, daru’s-sirk, daru’l-kiifr, daru’l-bagy, daru’r-ridde, daru’l-muvadaa,
daru’s-sulh, daru’l-ahd gibi tamlamalarda istilah manasi kazanir ve hepsinde “dar”

kelimesi, belde, iilke, memleket manasmadir.

* [bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, IV, 295.

> Asim Efendi, II, 332.

% fbn Manzur, Lisdnu’I-Arab, IV, 295; Zebidi, Tdcu I-Aris, 1, 2837.

7 Asim Efendi, II, 332; Hasr suresi 9. ayette gecen “ed-dar” Medine manasinadir.

¥ Asim Efendi, II, 332.

? A )3 paily A 5LAYT ATy A LM o3 (B 1 gluial 0l (A 1 gl A N 13 (68 (il 385 (Nahl 16/30)
sl 03 aga'sh 1 olaly 188 A L 60 2l Y 5 (Tbrahim 14/28)

' peygamber Efendimiz kabir ziyaretinde, “Selam lizerinize olsun, ey miiminler toplulugunun
yurdu(dar1)” derlerdi. Crila’sa 335 ol ejs.-.\k' ’em‘ Bkz. Miislim, Cenaiz, 102; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, V1, 221; Kenzu’l-Ummal, XV, 655, h. No: 42595; Nesai, es-Stinenti ’[-Kiibra, Daru’1-Kitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 1991, V, 289, H. No: 8912

"' Davudoglu, Ahmed, Sahihi Miislim Terceme ve Serhi, Sonmez Yay., istanbul, 1979, V, 252.

'> ibn Manzur, Lisdnu l-Arab, IV, 295; Zebidi, Tdacu I-Aris, 1, 2837.

13 {bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, IV, 295

'* Asim Efendi, 11, 332.



1.2. ISLAM HUKUKUNDAKI DAR AYRIMININ DAYANAKLARI

Daru’l-Islam ve daru’l-harb kavramlari tamlama olarak Kur’an-1 Kerim’de yer almaz.
Bu tamlamalarin yer aldigi hadis-1 serifler ise ¢ok fazla olmasa da bulunmaktadir.
Ancak hem Kur’an-1 Kerim’de hem de siinnette daru’l-Islam daru’l-harb ayrimimni
anlatan pek ¢ok hiikiim bulunmaktadir. Zaten daru’l-Islam ile daru’l-harb kavramlarmi
ortaya koyan ve bunlar1 tanimlayan, ilgili hiikkiimleri belirleyen fukaha, Kur’an ve
siinnette bulunan bu hiikiimlerden hareket etmislerdir. Kur’an-1 Kerim’den daru’l-Islam

ve daru’l-harb i¢in su ayetleri misal verebiliriz.

Los 305 280 (B (s Vg ) 53h 0 Qe a8 (0 lals DA ) 55 8 ol
2oALEA) 2 B 518 Audkl 75 (3 53 oy Al gy OIS 5Ty el B 05 00y 15
“Ve onlardan once o yurda yerlesen imana sarilanlar kendilerine go¢ edip gelenleri
severler ve onlara verilenlerden otiirii gogiislerinde bir ihtiyac duymazlar.

Kendilerinin ihtiyaglar olsa dahi, onlar 6z canlarina tercih ederler. Kim nefsinin

cimriliginden korunursa, iste onlar umduklarina erenlerdir.” (Hasr 59/9)

Bu ayet-1 kerimenin tefsirinde “Olaldly J‘im ’3;"3;3” boliimiiniin manasmimn “daru’l-
iman veya daru’l-hicret” yani Medine oldugu ifade edilmistir.”” Elmalili bu ayetin

tefsirinde dogrudan “dér-1 islam” tabirini kullanmaktadur.'®

L0 Cosbsla Cndl) (I sWg #Ladlly JB o O Cpiialincal)y 4Bl S (o (0 slilEE U 00 Ly
el SNy U g L g S8 (e U Jaia g Lyl allIal) 45781 0db (pa Ui A

“Hem size ne oluyor ki, Allah yolunda: “Ey Rabbimiz! Bizleri bu halki zilim olan
memleketten cikar, tarafindan bizi iyi idare edecek bir sahip ve bize katindan bir
kurtaric1 gonder” diye yalvarip duran zayif ve zavall erkekler, kadinlar ve

cocuklarin kurtarilmasi ugrunda savasa cikmmyorsunuz?” (Nisa 4/75)

Bu ayet-i kerimede gegen “Wlal allal 478 (halki zalim olan memleket) hakkinda

miifessirler sunlar1 soylemislerdir:

“Ayetteki karyeden murad biitiin ehli tevile gére Mekke’dir.”"’

15 Zemahserd, el-Kessaf, ed-Daru’l-Alemiyye, baski yeri ve tarihi yok, IV, 83; ibn Kesir, Tefsiru’I-
Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1988, IV, 526.
' Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Yay, st, 1979, VII, 4842



“el-Karyetu’z-zalimi ehluha” Ummii’l-Kura olan Mekke’ye isarettir ki miisrik olan ehli
Mekke zuafaya ve alelhusus iclerinde bulunan miiminlere son derece zulmii eza
ediyorlardi ve zaten “innes-sirke le zulmiin...” medluliince sirk biitiin zuliimlerin bas1

olan bir zulmi azimdir.” '

Su iki ayet de daru’l-Islam ile daru’l-harbin farkin1 anlatmak i¢in en ¢ok delil gdsterilen

ayetlerdendir:

“Hata disinda bir miimin, diger bir miimini 6ldiiremez. Ve kim bir miimini
yanhshkla 6ldiiriirse, miimin bir kole azad etmesi ve Olenin ailesine (varislerine)
teslim edilecek bir diyet vermesi gerekir. Ancak o6liiniin ailesinin bagislamasi
miistesnadir. Eger oldiiriilen, miimin olmakla beraber size diisman bir kavimden
ise, 0 zaman, oOldiirenin bir kole azad etmesi gerekir. Eger oldiiriilen sizinle
aralarinda anlasma olan bir kavimden ise, 6ldiirenin, 6lenin ailesine diyet vermesi
ve miimin bir kole azad etmesi gerekir. Bunlara giicii yetmeyenin de Allah
tarafindan tevbesinin kabulii icin arka arkaya iki ay oruc tutmasi gerekir. Allah,

ALimdir (her seyi bilendir), Hakimdir (hiikiim ve hikmet sahibidir).” (Nisa 4/92)"

“Ey iman edenler! Miimin kadinlar hicret ederek size geldigi zaman, onlan
imtihan edin. Allah onlarin imanlarin1 daha iyi bilir. Eger siz de onlarin inanmis
kadinlar oldugunu 6grenirseniz onlari kifirlere geri dondiirmeyin. Ne bu kadinlar
o kafirlere helaldir, ne de o kafirler bu kadinlara helal olur. Kafirlere, kadinlar
icin sarfettiklerini verin. O kadinlara mehirlerini verdiginiz takdirde, onlarla
evlenmenizde size bir giinah yoktur. Kafir kadinlar1 nikihimzda tutmayin, sarf
ettiginizi isteyin. Onlar da sarf ettiklerini istesinler. Allah’in hiikmii budur.

Aranizda O hiikmeder, Allah bilendir, hikmet sahibidir.” (Miimtehine 60/10)

Hadis-i seriflerde daru’l-Islam ve daru’l-harb tabirlerine rastlanmaktadir. Mekke’de

iken Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellemin egitim 6gretim i¢in kullandig1 Erkam bin

7 Kurtubi, el-Cami li-Ahkdami I-Kur 'an, Daru’t-Turasi’l-Arabi, Kahire 1989, 11, 1942; Ebu’s-Suud,
Irsadu Akli’s-Selim, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, t.y, II, 201; Taberf, Muhammed bin Cerir,
Camiu'l-Beyan fi Te'vil-i Ayi'l-Kur'an (Tefsir), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2000, VIII, 543.

'8 Elmalih, Hak Dini, 11, 1393 ve ayrica bkz. Mehmed Vehbi, Hiilasatii’I-Beyan, Ugdal, Ist, t.siz, III,
978; Razi, Tefsir-i Kebir, el-Mektebetii’s-Samile, V, 284.

19 Kasani, Beddiu 's-Sanai, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1982, VII, 238; Ebu’s-Suud, [rsadu Akli’s-
Selim, 11, 214. Ebu’s-Suud, “diisman kavmi” harbi kafirler, “anlagsma olan kavmi” miiebbet veya
muvakkat anlasma yapilanlar seklinde tefsir etmektedir.



Ebi’l-Erkam (r.a)’m evi “daru’l-Islam” olarak isimlendirilmisti.*® Tabii bu isimlendirme
teknik bir isimlendirme degildi. Su hadiste ise daru’l-Islam sanki terim anlamiyla

kullanilmis gibidir:

&) Jgoy cuild (] b alug ddde &) L ) Jgu Ao B 1 JB ¢ B o dabea 00
Coppen ¢ ) Jgouy b s i ¢ Al Gual (L @S ia ¢ Al Cigiad ¢ alug Agle &) Lha
ade A o al) Jemy JBB ¢ W)l qual) cauag a8 gl g ¢ ) fglhae g ¢ JaAd)
a8 g agn ) SLES ¢ g WG o) gB) gl Ay &) 13 W ¢ JUBN Ja 1 ¢ 1938 ; aleg
« iy 2Dl fa sie g Y ¢ D o ab g Al el Sl dia g ¢ agha Al

Seleme bin Niifeyl anlatiyor:

“Rasulullah sallallahu aleyhi ve selleme fetihler nasip olduktan sonra Rasulullah
sallallahu aleyhi ve sellemin yanina vardim. Elbisem O’nun elbisesine degene kadar
O’na yaklastim ve: “Ya Rasulallah! Atlar basibos, silahlar atil kaldi. Bir de, muhakkak
harp agwrhiklarimi birakmistir(yani artik silahlart birakiyoruz, harp yapmayacagiz)
diyorlar” dedim. Bunun tizerine Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem: “Onlar yalan
sovlemisler. Asil simdi savas helaldir. Allah, kendileriyle savasacaginiz kavimlerin
kalplerini sapkinlikta devam ettirecektir. Oyleyse onlarla savasin ki Allah onlarla sizi
riziklandirsin. Allah’in emri gelinceye (kiyamet kopuncaya) kadar onlar bu durumda

olacaklardir. Dikkat edin, déaru’l-Islam’in merkezi Sam’dir.” '

Biireyde (ra)tan rivayet edilen bir hadiste, Rasulullah (sav) ordu komutanlarina verdigi
talimatta, miisriklerle karsilagildiginda onlar1 ii¢ seye davet etmelerini emretmekte,

birincisi i¢in s0yle buyurmaktadir:

“Once Islam’a davet et. Icabet ederlerse hemen kabul et ve elini onlardan cek. Sonra
onlart yurtlarindan daru’l-muhacivine(muhacirler diyarina) hicrete davet et ve onlara
haber ver ki, eger bunu yapacak olurlarsa muhacirlere vaat edilen biitiin miikdfat ve
vecibeler aynen onlara da terettiip edecektir. Hicretten imtina edecek olurlarsa bilsinler

ki, miisliiman bedeviler hiikmiindedirler ve Allah’in miiminler vizerine cari olan hiikmii

2 Hakim, Miistedrek, el-Mektebetii’s-Samile, XIV, 199 (H. No: 6181) Erkam bin Ebi’l-Erkam (ra)la
ilgili bolim.

I Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1984, II, 320, H. No: 1419; TaberAnt,
Mucemu’l-Kebir, Mektebetii’l-Ulum ve’l-Hikem, Musul, 1983, VII, 53, H. No: 6359; Mecmau z-Zevaid,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1412, X, 40, H. No: 16656. Heysemi Ricali sikadir demis. Elbani bu hadise Hasen
demistir. Bkz. Sahih ve Daifii’I-Camii’s-Sagir, el-Mektebetii’s-Samile, XVI, 108, H. No: 7461.



onlara icra edilecektir, ganimet ve feyden kendilerine hi¢hir pay ayrilmayacaktir.

Miisliimanlarla birlikte cihada katilirlarsa o harig, (o zaman ganimete istirak

22
ederler.)

Bu hadiste de agik¢a Medine daru’l-muhacirin olarak isimlendirilmis ve hiikiim olarak

da farkli oldugu ifade edilmistir.

Abdullah ibni Abbas (r.anhiima)’nin rivayet ettigi bir hadiste, bir hac mevsiminde
Mekke’de iken Abdurrahman bin Avf (r.a), Hz. Omer’e yapmay: diisiindiigii bir
konusmayr Medine’ye birakmasini tavsiye ederken Medine’yi, daru’l-hicret, daru’s-

. A 2 A . 24 . .
stinnet, daru’s-selamet 3 ve daru’l-iman®* olarak tavsif etmektedir.

Yine Ibn Abbas (r.anhiima) s6yle demektedir:

CnS pial) ) 90k Al o salgall (e 1588 ey K Gl aly gl Al Y Al J gy &
Qe Al L Al Sl ) 1gplad a0 L8 Anad) U elalee JLalll g o8
dda)) AL oluy

“Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem, Ebubekir ve Omer muhacirlerdendir ¢iinkii
onlar miigriklerin iginden hicret etmislerdir. Ayni sekilde Ensar’dan da muhacirler
vardiwr. Ciinkii o zaman Medine déru sirk idi ve Ensar Akabe (beyatinin yapildigi) gece

Rasulullah’a gelmislerdi.” >

Maverdi hadis diyerek soyle bir rivayette bulunmustur:
e La &) 13 Akl b e aUL@\ 3 cads

“Ddru’l-Islam igindekileri masun kilar. Déaru’l-harb ise icindekileri mubah kilar™?°

Bu rivayette hem daru’l-Islam hem de daru’l-harb terim anlamu ile gegmektedir. Ancak
bunu sadece Maverdi’ rivayet etmistir. El-Ahkamu’s-Sultaniye’yi tahkik eden Ahmed
Miibarek el-Bagdadi bu hadisin dipnotunda baska yerde kaynagini bulamadigini
kaydetmistir.

22 Miislim, Cihad 2; Ebu Davud, Cihad 82; Tirmizi, Siyer 47

* Buhari, K. Menakibu’l-Ensar, 45(Babu Makdemi’n-Nebiyyi ve Ashabihi) H. No:3635.

2% Nesai, es-Siinenii’I-Kiibra, Kitabu’r-Recm 4, IV, 274, H. No: 7160

25 Nesai, Siinen, Beyat 13, Tefsiru’l-Hicret, H. No: 4096; Taberani, Mucemu I-Evsat, el-Mektebetii’s-
Samile, IV, 217, H. No:1757

2 Maverdi, EI-Havi I-Kebir, el-Mektebetii’s-Samile, XIII, 142, 319, 368, 939; XIV, 404, 466; X VII,
351; XVIII, 585; El-Ahkamu’s-Sultaniye, 81
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Hanefilerin sahih kabul ederek istidlal ettikleri fakat diger mezhep imamlarinin kabul

etmedigi, Mekhul (rha)’in Zeyd bin Sabit (r.a)’tan rivayet ettigi:
<l JM@J\,A&J\ Al Y

“Déru’l-harbde hadler uygulanmaz”*’ hadisinde ise daru’l-harb tamamen terim

anlaminda ge¢mektedir.

Bu hadisin sihhati ve ihticaca elverisli olup olmadig1 lizerinde ileride genis olarak
duracagimiz i¢in burada bir degerlendirme yapmiyoruz. Ancak bu hadisin ve onceki
hadislerin sihhati kabul edilmese bile, bu rivayetten daru’l-harb kavraminin ¢ok erken

bir donemde terimlestigini anlayabiliyoruz.

Bunlar haricinde Hz. Omer (r.a)’m Umeyr bin Sa’d ve diger valilerine yazdigi
mektuplarda ardu’l-harp(suad) o2,) tabirini®® kullandigi; Ebu Musa el-Esari (r.a)’mn da
Hz. Omer’den Islam iilkesine gelen tiiccarlardan almacak giimriik vergisini sorarken
“daru’l-harb” tabirini kullandig1*® rivayet edilmektedir. Ayrica Halid bin Velid’in Hire
halki ile savas yapmadan yaptig1 cizye anlasmasinda da daru’l-Islam ve daru’l-hicre

tabirleri gegmektedir.

Konulara gore tasnif edilmis hemen her hadis kitabinda da terim anlamiyla “daru’l-

harb” ve daru’l-islam tabirlerinin bab bashg1 olarak kullanildigini gériiyoruz.*

Bu rivayetlerden anlasildig1 kadariyla daru’l-Islam ve daru’l-harb en erken istilah
manasini kazanan terimlerdendir. Zaten miislimanlarin Medine’de bir devlet kurmalar1
ve bu devletin ¢ok kisa siirede ¢ok genis bir cografyaya yayilmasi, devletler hukukunun
cabuk gelismesini temin etmis ve bu arada Islam devletler hukukunun temel
tabirlerinden olan daru’l-Islam, daru’l-harb, daru’l-bagy, daru’r-ridde, daru’s-sulh gibi

tabirler de kisa siirede 1stilah manasini kazanmustir.

27 Beyhaki, es-Siinenti’I-Kiibra, (Tahk. Muhammed Abdiilkadir Ata), Mektebetii Daru’l-Baz, Mekke,
1994, 1X, 105, H. No: 18004; Zeylai, Nasbu r-Raye, Daru’l-Hadis, Kahire, bty, 111, 343; Serahsi, Mebsut,
X1, 140; ibnii’l-Hiimam, Fethu I-Kadir, V, 266

% {bnii’l-Hiimam, Fethu I-Kadir, V, 266; Zeylai, Nasbu r-Rdye, 111, 343.

¥ Beyhakai, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 1X, 210, H. No: 18550; Yahya bin Adem el-Kurasi, e/-Harac, 11, 75 H.
No: 605

3 Mesela: Buhéri, K. Vekale, Miislimanm Daru’l-harb veya Daru’l-islam’da Harbiye Vekil Etmesi
Caizdir Bab1 ve K. Cihad’da Harbi Daru’l-islam’a Emansiz Girerse Babi; Miislim, K. Cihad ve’s-Siyer,
AN 13 A i) alad e SO 35 b gibi.
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Bu deliller haricinde, Kur’an’m geneline bakildiginda, miisliimanlar ve digerleri
ayrimini ¢ok net gormek miimkiindiir. Akaid kitaplarinda insanlarin inang noktasinda
miimin, miinafik ve kafir olarak iice ayrildigi; miinafiklarm inang¢ agisindan kafirlere
dahil olmasina ragmen (disa yansiyan duruma itibar edilerek) hiikiimlere muhataplik
acisindan miisliiman gibi degerlendirildigi kayithidir. Tegabiin suresinin ikinci ayetinde

net olarak insanlar iki sinifa ayrilmistir:

“Sizi O yaratti. Kiminiz Kafirdir, kiminiz miimin. Allah yaptiklarinizi

gormektedir.” (Tegabiin 64/2)

Miisliimanlar ve kafirler ayrimi olunca, miislimanlarin yurdu ve kéfirlerin yurdu gibi
bir ayrim olmas1 da tabiidir. Inan¢ noktasindan Islam’m zitt1 kiifiirdiir. Bu sebeple
daru’l-islam’in ziddmin daru’l-kiifiir olmast ilk anda daha mantikli gelmektedir. Ancak
devletler hukuku s6z konusu olunca daru’l-Islam miisliimanlar (ve zimmiler) igin
mutlak giivenligin saglandig1 yer olarak diisiiniilmiistiir. Bu sebeple bunun zidd1 olarak
miislimanlarin giivende olmadig1 yer manasina daru’l-harb tabiri benimsenmistir. Bu
tabirlerin gectigi rivayetlerin olmasi da bu tamlamalarin kavramlastirilmasini

kolaylastirmistir.

Yukariya alinan ve dogrudan Hz. Peygamber’den rivayet edilen hadislerin sihhati kabul
edilmese bile, sahabenin sozleri olarak yapilan rivayetlerden, bu tabirleri sahabenin
kullandig1 anlasilmaktadwr. Kur’an-1 Kerimin ayetlerinin isaret ettigi manalar,
sahabelerin sézleri, tiim miigtehidlerin bu kavramlar tlizerinde ittifaki dururken “daru’l-

islam daru’l-harb ayrimmm ser’ mesnedi yoktur™'

“bu ayrim, miictehidlerin
zamanindaki vakianin teoriye uygulanmasi ile ortaya ¢ikmistir” manasina gelen sozler

zorlamadir.

Daru’l-Islam daru’l-harb ayriminin ser’? mesnedi olmadigini iddia etmek, bu ayrim
lizerine bina olunan Islam Devletler Hukuku’nun zeminini ¢ekmek olur. Bu ayrim

iizerine istinat eden hiikiimlerin tamamu tartisilabilir, degistirilebilir hale gelir.

1.3. ISLAM HUKUKUNA GORE DAR TURLERI

3! Zuhayhi, Asdru’l-Harb, 219,
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Fakihler iilkeleri ana hatlariyla ikiye aymrmislardir: Daru’l-Islam ve daru’l-harb. Hemen
hemen biitiin mezhepler bu taksimde miittefiktir. Fetani’nin ifadesine gore bazi Zeydi
alimler bu taksime daru’l-fisk ve daru’l-vakfi eklemisler; bazi muhaddis alimler de

daru’l-ahd veya déru’s-sulh’u eklemislerdir.*?

Simdi bu terimleri daha ayrintili incelemeye caligalim.

1.3.1 DARU’L-ISLAM

Islam iilkesi diye Tiirkgelestirebilecegimiz daru’l-Islam, fakihler tarafindan cesitli

sekillerde tarif edilmistir:

99 6

“Miisliimanlarm hakimiyeti altindaki yer”, “miisliimanlarin imaminin hakimiyetinin ve

2 13

sultasmin yiiriirlikte oldugu tilke”, “miisliimanlarm hakim olup giivende bulunduklari

9933
yer.

Ebu Yusuf ve Muhammed’e gore, “bir iilkeye, baska bir sart aranmaksizin, Islam

hiikiimlerinin orada {istiin olmasiyla daru’l-islam ad1 verilir.”

Serahsi:

“Fethedilen bir belde orada Islam hiikiimlerinin icrasi ile daru’l-Islam olur.”*

Kasant:

“Ashabimiz  (Hanefi  fakihler) arasinda, Islam  ahkdmmin  kendisinde
zuhuru(uygulanmaya baslanmasi) ile daru’l-harbin daru’l-Islam olacagi hususunda

ihtilaf yoktur.”*® demislerdir.

32 Fetani, Ismail Liitfi, [htildfu d-Dareyn ve Eseruhu fi Ahkdmi’l-Miinakehat ve’l-Muamelat, Daru’s-
Selame, Riyad, 1990, s. 23. Fetani, Zeydi alim olarak ibn Murteza’y1 kaynak gostermektedir. Sevkani’nin
buna itirazin1 da kaydetmistir. Ancak muhaddis alimlerden kimi kast ettigi belli degildir. Daru’l-ahd
kelimesini Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra’sinda bir bab basliginda kullanmaktadir.(Bkz. K. Siyer, 71. bab)
Ayrica, Maverdi ve Ebu Ya’la bu kavrami kullanmuiglar, onlar1 takip eden Safii ve Hanbeli alimler de bu
kavrami ayn1 sekilde eserlerinde islemislerdir.

33 Serahsi, Serhu ’s-Siyer-i’l-Kebir, el-Mektebetii’s-Samile (siiriim 1.0.0.0), 1/395 g sall ausl aStul) fa ¢yl
Ogalacall 4 ey o i3 Adle g ¢ Cpalall & il (4583 o5 Ozel, Ahmet, Islam Hukukunda Ulke Kavrami, iz
Yay., s. 80-81, ist. 1998; Yaman, Ahmet, Islam Hukukunda Uluslar aras: Iliskiler, Fecr Yay., s. 98-99,
Ankara 1998; Ozel, Ahmet, “Ddrulislam”, DiA, VIII, 541-543

** Kasani, Beddi’, V11, 131.

> Serahsi, Mebsut, X, 19.

% Kasan, Beddi’, V11, 130.
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Safii fakih Abdiilkahir Bagdadi daru’l-Islam’1 sdyle tarif eder:

“Bir yer ki oranin halki, muhafiz, zorlayan olmadan ve cizye vermeksizin Islam’in davet
ettigi hususlar1 yerine getiriyorlarsa; o yerde zimmi var ve bu ehli zimmet {izerinde
miisliimanlari hiikmii gegerliyse ve ehli bidat ehlisiinnet iizerine galip degilse iste orasi
darw’l-Islam’dir. Herhangi bir yerde is bu saydiklarimizin ziddina ise orasi daru’l-

harbtir.”’
Safii alimlerden Raf1 (v. 623) ise hakimiyet {izerinde durarak soyle demistir:

“Bir yerin daru’l-Islam olmas1 i¢in orada miisliimanlarin bulunmas: sart degildir. O
yerin miislimanlarin devlet baskaninin elinde olmast ve ona teslim olmalar1

yeterlidir.”*®

Zahiri alim Ibn Hazm:

“Dar(iilke) ona galip olana, orada hilkmedene ve ona sahip olana nisbet edilir™*

demistir.
Ibn Kayyim el-Cevziyye, cumhurun goriisiinii sdyle nakletmistir:

“Daru’l-islam miisliimanlarin oturdugu ve Islam hiikiimlerinin gegerli oldugu yerdir.
Bir yerde Islam ahkami gegerli degilse orasi daru’l-Islam’a bitisik olsa bile daru’l-Islam

degildir.”*
Zeydiye mezhebine mensup alimlerden Ibn Yahya el-Murteza ise s6yle demistir:

“Daru’l-islam iki sahadetin ve namazin agiktan yapildig: yerdir. Burada teville bile olsa
kiifiir 6zellikleri agiktan islenemez. Kafirler kendilerine has kiifiir hasletlerini ancak,
himaye, zimmet akdi veya miislimanlardan birinin emani sayesinde aciktan
isleyebilirler. Daru’l-harb ise istlinliigiin kafirlerde oldugu ve miislimanlar tarafindan

. . O s
onlara zimmet verilmedigi yerlerdir.”

Zeydi bir alim olan Sevkani de bu tarifi sdyle serhetmistir:

37 Fetani, Ihtildfu’d-Déreyn, s.31

3% Fetani, Ihtildfu’d-Déreyn, s.31

% ibn Hazm, Muhalla bi’l-Asar, Daru’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, Beyrut, 1988, XI, 300

“* ibn Kayym el-Cevziyye, Ahkamu Ehli'z-Zimme, 1/266,(3 ) ¢ 5 ¥ o lall 3ia) Juad)

Ol oSl Dl (S5 ol Sl Sl agle i ol La g aSal) dlSal Ldle a5 ) salusal) L 33 01 o 2BLay) s ) seenll J8
lebaY

1 Sevkani, es-Seylii’I-Cerrar, el-Mektebetii’s-Samile, IV, 575.
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“Itibar hangi kelimenin (Islam kelimesinin mi kiifiir kelimesinin mi) {istiin oldugunadur.
Bir beldede, emir ve yasaklar1 miisliimanlar koyuyorsa, kafirler kiifiir olan islerini ancak
miisliimanlarm izni ile yapabiliyorsa oras1 daru’l-Islam’dir. O beldede Kkiifiir
hasletlerinin agiktan yapilmasinin bir zarar1 yoktur. Cilinkii bu durum kafirlerin kuvveti
veya hakimiyeti ile olmamaktadir. Zimmi olan yahudi ve hiristiyanlar ile anlasmali
olarak Islam sehirlerinde oturan kafirlerin durumu bdyledir. Eger durum bunun tersine

. ~ . . 2
ise dar da tersinedir.”*

Son dénem ulemasindan Omer Nastihi Bilmen ise Serahsi’nin tarifini esas alarak soyle

demektedir:

“Miisliimanlarin eli altinda, hakimiyeti dairesinde bulunan yerler birer dar-i islam’dir ki,

ehl-i Islam, oralarda emn ve eman iginde yasayarak vazife-i diniyelerini ifiya muktedir

4
bulunurlar.” #*

Safii fukahasina gére daru’l-Islam ii¢ kisimdir:
1- Miislimanlarin ikamet ettikleri beldeler

2- Miisliimanlarin fethedip eski ahalisini igerisinde bir cizye karsiliginda mesk(in

biraktiklar1 beldeler.

3- Evvelce miislimanlarin ikamet edip bilahare gayrimiislimlerin zaptettikleri

beldeler.**

Bu tariflerden ortaya ¢ikan hususa gore Islam alimlerinin bir boliimii hakim sistemi esas
almig, bir kismi1 da hakim millet ve glivenlik hususunu esas almistir. Hepsinin ortak

noktasi ise miisliimanlarin hakimiyetidir.

Biz bu tariflere bakarak daru’l-Islam’in &zelliklerini su sekilde siralayabiliriz:
1- Islam hiikiimlerinin yiiriirliikte olmas,

2- Mislimanlarin hakim konumda olmasi,

3- Miisliimanlarin tam bir emniyet i¢inde bulunmalar1 ve bu emniyet hallerinin

kafirlerin emanina bagli olmamasi,

42 Sevkani, "es—SeylL'il—Cerrar, v, 575 .
“3 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuku Islamiye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yay., Ist. t.siz, III, 369.
* Nevevi, Ravdatii 't-Talibin, IV, 500
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4- Kaéfirlerin emniyetinin miislimanlarin eman vermesine bagli olmasi,

5- Belde halkinin miisliiman olmasi ve orada bulunmak i¢in kafirlerden eman almak

zorunda olmamalari.
En kisa olarak da daru’l-islam’1:

“Miisliimanlarm hakim oldugu yerlerdir” diye tarif edebiliriz.

1.3.1.1 Daru’l-Adl

Adl veya adalet, dogru olmak, dogru davranmak, adaletle hiikkmetmek, bir seyi digerinin

esi kilmak, ayn1 seviyede kilmak demektir.

Bir Islam iilkesinde biitiin halka esitlik ve adalet esaslar1 iizere hikkmetmek gerekli
oldugu i¢in Islam iilkesine ayn1 zamanda “adalet iilkesi” denir. Bunun karsiti, Daru’l-
bagy’dir. Daru’l-adl, mesri devlet baskaninin hiikiim siirdiigii Islam iilkesidir. Daru’l-
adl dedigimiz de daru’l-Islam’la alakali hiikiimlerden farkli bir husus zikredilmedigi

icin biz zitt1 olan daru’l-bagyi genis olarak isleyecegiz.

1.3.1.2 Daru’l-Bagy

Daru’l-bagy, Islam devleti biinyesinde bir grubun mevcut yonetime kars1 ¢ikarak isgal

altma aldig1 bolgeye verilen isimdir.

Miisliimanlardan bir grup, mevcut yonetime karsi ayaklanip kendilerince gecerli, fakat
aslinda fasit olan bir tevile dayanarak itaat digina ¢ikar ve bagimsiz bir bolgede askeri
bir giicle hdkimiyet kurarlarsa, bunlara “bugat” (bagiler, asiler) denir. Bu isyancilarin
ele gecirdikleri ve hakimiyetleri altina aldiklar1 bolgeye Islam hukukunda “daru’l-bagy”

denir. Daru’l-bagyin diger ad1 daru’l-cevr(zuliim iilkesi)dir.*’

4 [bnii'l-Hiimam, Fethu'l—quir, VI, 99; Fetdva'l-Hindiyye, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 4. Baski,
Beyrut, bty, II, 283, 111, 308; Ibn Abidin, Reddii I-Muhtar Ale d-Diirri’l-Muhtar, (_terciime: Ahmed
Davudoglu) Samil Yaymlari, IX, 93; Bilmen, Ist:lahati Fikhiyye, 111, 334 ve 410; Ozel, Islam Hukukunda
Ulke, 137.
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Alimlere gore, devlet baskanligi mesrd yolla sabit olan halifeye itaat etmek gerekli ve
immet i¢in bir farzdir. Ona kars1 ayaklanmak ve savasa girismek yasaklanmustir.*® Bu

anlayis daha c¢ok su ayet ile temellendirilir:

“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygamber’e itaat edin ve sizden olan emir

sahiplerine de (itaat edin).” (en-Nisa 4/59).

Hanefilere gore, isyancilarmm bagi sayilmasi i¢cin miisliiman olmalar1 gerekir. Ciinkii
hiristiyan veya yahudilerden olan zimmiler ayaklanir ve miisliimanlara ait bir bdlge
veya beldeyi ele gecirirlerse bunlar “harbi” olur. Zimmiler, miisliiman isyancilarla
isbirligi yaparak mesri Islam idaresine karsi savasirlarsa, statiileri degismis olmaz.

Ciinkii bunlar miisliiman olan isyancilar (bugat)’a tabi sayilirlar.*’

Bu duruma gore adalet iilkesi ile isyancilarin {ilke veya beldesi i¢ ice veya yan yana
bulunabilmektedir. Hz. Ali’ye isyan eden, onun kanini, miislimanlarin kan ve mallarini
ve kadinlarmi esir almayr mubah sayan, Ashab-1 Kiram’1 kiifiirle itham eden ve her
giinah isleyeni kfir sayan Harici ve benzeri firkalar da asilerden kabul edilmistir.*®
Adalet iilkesi yonetimi, asilerle teslim olmalarina kadar savasir. Asilerle savasmak

vaciptir.*” Bu hiikiim su ayet-i kerimeye dayandirilmustir:

“Eger miiminlerden iki ziimre birbiriyle déviisiirlerse aralarin1 bulup banstirin.
Eger onlardan biri digerine kars1 hala tecaviiz ediyorsa, siz de o tecaviiz edenle
Allah’1n emrine doniinceye kadar savasin. Sonucta Allah’in emrine donerse artik
adaletle aralarim bulup banstirin. Her isinizde adaletle hareket edin. Siiphesiz

Allah, adaletli olanlan sever.” (el-Hucurat 49/9)

Islam hukukunda bu konu, Hz. Ali ile Muiviye ve Hariciler arasmda vuk( bulan
savaslara dayandirilir.”® Safillere gore bagiler savasa baslamadan harbe girilmez.
Hanefilerde tercih edilen goriise gore, eger bagiler asker topluyorlar ise onlardan 6nce
savas agilabilir, boyle bir durum yoksa bagilerden once savasa baslanilamaz.’' iki

tarafin harp sirasinda karsi tarafa verdikleri zarar Hanefi, Maliki ve Hanbelilere gore

¢ Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali bin Muhammed, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye vel-Veldydti’d-Diniyye,
Mektebetii Dari ibn Kuteybe, Kuveyt, 1989, 4.

*" ibn Abidin, IX, 95-96

* ibnii'l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, IV, 408 vd.; ibn Abidin, 11, 338

* Biiceyrimi, Hasiyetii’l-Biiceyrimi ale ’I-Hatib, el-Mektebetii’s-Samile, XII, 364

® Hamidullah, Islam da Devlet Idaresi, (¢ev. Kemal Kuscu), nasiri Miirsid Cantay, Istanbul, 1963, 142
U ibnii’l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, V1, 102-103; Fetdva'l-Hindiyye, 11, 284.
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tazmin edilmez. Safiilerde bir kavle gore tazmin edilmez; bir kavle gore edilir. Ciinkii
isyan ¢ikarmak mesr( bir husus olmadigi icin hakk: diistirmez. Ancak isyan ve savas

baslamadan 6nce veya bittikten sonra mal veya cana verilecek zararlar tazmin edilir.”

Asilerin hakimiyeti altinda bulunan daru’l-bagy, daru’l-islim’dan sayilir. Bu yiizden
daru’l-bagy ile daru’l Islam arasinda temelde iilke ayrilig1 yoktur. Ancak idare ayriligi,

baz1 hukuki sonuglar dogurur.”

Muharib isyancilarin umumi maslahata yonelik tasarruflar1 gecerlidir. Velayetleri
olmadig1 halde topladiklar1 zekat, Gsiir, harag ve cizye gibi vergilerin gegerli sayilmasi
amme maslahatini korumak i¢indir. Ciinkli bu belde yeniden mesrii idarenin (daru’l-
adlin) eline gegince, bu vergiler talep edilirse, halk cifte vergi ile kars1 karsiya kalir. Bu

da onlarin giiciinii asan bir konu olur.’

Asi yonetici kad1 tayin edebilir. Tayin edilen kad1 ehl-i adlden ise, daha sonra burasi
adalet iilkesine baglansa da verdigi hiikiimler infaz edilir. Kadi, bagilerden ise,
Hanefilere gore su goriisler s6z konusudur: Onlar adalet iilkesinin fasiklar1 gibidir; en
saglam goriise gore fasik kimse kadi olabilir. Bolge, adélet iilkesine baglaninca, bu
kararlar adalet iilkesinin kadi’sina getirilir. Bu kadi adalete uygun olanlar1 infaz eder.
Adalete uygun olmas1 da, bu hiikmiin, ehl-i adlin kabul ettigi miictehidlerden birinin
fetvasina uygun olmasidir. Bu hiikiim ehl-1 adlden olan kadi’nin goriisiine uymasa da

infaz edilmesi gerekir.”

Baska bir goriise gore ehl-i adlden olan kadi, kendisine
getirilen asi kadi’nin verdigi hicbir hiikkmii infaz edemez. Ciinkii bu hiikkmiin hak olup
olmadigini bilemez.>® Ehl-i bagy’den bir kad1 ehl-i adlden bir kadiya mektup yazarsa,
ehl-1 adlden olan kadi, mektubu yazanin adaletli oldugunu biliyorsa o mektuba gore

hiikiim verir, durumunu bilmiyorsa hiikiim veremez.”’

Hanefilere gore daru’l-bagyde islenen zina, sarap icme kazf, 6ldiirme, hirsizlik ve yol
kesme gibi cliriimlere, bunlari isleyen sahislar daru’l-adle geldigi zaman, daru’l-adldeki

idare ceza uygulayamaz. Ciinkii mesrl idarenin onlar {izerindeki velayet hakki kesintiye

52 Malik b. Enes, el-Miidevvene, Daru’s-Sadr, Beyrut, bty, 111, 48; Maverdi, el-Ahkdmu's-Sultaniyye, 82;
ibn Kudame, el-Mugni, el-Mektebetii’s-Samile, X, 50-60

33 Ozel, Islam Hukukunda Ulke, 137

> Kaésani, Beddi’, V11, 142; ibnii'l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, V1, 105; Bilmen, Istuldhdt Fikhiyye, 11,
420; ibn Kudame, X, 70

%5 Serahst, el-Mebsiit, X, 135

% Kasani, Beddi’, VI, 142;

T Kasani, Beddi’, VII, 142; Serahsi, Mebsut, X, 130-131.
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ugramistir. Bu durumda sanki su¢ daru’l-harbde islenmis gibidir. Su¢lu veya magdurun
hangi taraftan oldugu 6nemli degildir.”® Ancak bunu, daru’l-bagy (asiler bolgesi)’nde
islenen suglar cezasiz kalir, seklinde anlamamak gerekir. Asiler belde veya iilkesinin
kendi icinde yOneticisi ve kadi’lar1 olabilir. Hatta Safii’ye gore, bir beldenin, bagiler
iilkesi sayilabilmesi i¢in aralarinda kendisine itaat ettikleri bir yoneticinin bulunmasi
sarttir. Bu ylizden sug isleyenlere kendi i¢lerinde ceza uygulamalart miimkiindiir. Ancak
adalet tilkesi (mesri idare), asilere s6z dinletemedigi ve onlara hakim olamadig1 igin,

orada had cezalarmi uygulamaya giicii yetmez.”

Maverdi asilerle savasmak icin kumandan tayin edilen kimsenin hemen savasa
baslamayacagini, once ikna ve korkutma yoluyla isyancilar1 vazgecirmeye g¢aligmasi
gerektigini, eger vazgeciremez ve isyancilar tagkinliga devam ederse o zaman savasa
baslayabilecegini ifade etmistir. Maverdi isyancilarla yapilan savas ile miisrik ve

miirtedlerle yapilan savaslar arasinda sekiz fark saymistir:

1. Isyancilarla savas 6ldiirmek i¢in degil onlar1 isyanlarindan vazgegirmek icin yapilir.

Miisrik ve miirtedlerle ise 6ldiirmek i¢in savasmak caizdir.®

2. Isyancilarla sadece gogiis gogiise savasilir, savastan kacarlarsa peslerine diisiilmez.

Miisrik ve miirtedlerle ise her tiir savas yapilir, peslerine diistiliir.
3. Yarahlar1 dldiiriilemez. Miisrik ve miirtedlerin yaralilari ise 6ldiiriilebilir.!

4. Isyancilardan esir almanlar oldiiriilemez. Miisrik ve miirtedlerin esirleri (devlet

baskani isterse) oldiirtilebilir.
5. Isyancilarm mallar1 ganimet, kadm ve ¢ocuklari esir olarak alinamaz.

6. Asilerle savas icin anlasmali miisriklerden ve zimmilerden yardim istenemez.

Halbuki bunlardan, ehli harp ve miirtedlerle yapilan savaslarda destek istenebilir.®

% Serahsi, Mebsut, IX, 204, X, 100, 130; Kasani, Beddi’, VII, 34, 45, 71, 80; ibnii'l-Hiimam, Fethu'l-
Kadir, V, 266.

59 Diéndﬁren, Hamdi, “Irtidat”, Samil Islam Ansiklopedisi.

% O Ay oS i) BB aa o a3y ¢ a4y Mg Uy gy JUlL Ml o (el-Ahkam, 5. 80) Ali
Safak tarafindan yapilan terciimesi: “Bunlarla savasma 6ldiirmek i¢in degil, sapikliktan uzaklagtirma, terk
ettirmek i¢indir. Miirted ve miisriklerle savas onlar1 6ldiirmek i¢indir.” (Ahkadm-1 Sultaniye, Bedir
Yayinevi, Istanbul, 1976)s. 68)

O Lyl g S il A o Al 3 0l pgaa s Ao 5822 U O (s. 80-81) Alli Safak tarafindan
yapilan terciimesi: “Yaralilar1 birakilip, terk edilmez. Miisrikler ve miirtedlerin yaralilar1 harp
meydaninda terk edilir.” (s. 68)
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7. Asilerle bir miiddet icin ateskes anlasmasi veya mal vermeleri karsihgmnda gegici
barts anlasmasi (muvadaa) yapilamaz.”’ Bir miiddet icin ateskes anlasma yapilsa
baglayici degildir. Devlet baskan: giiclendigi anda anlasmay iptal edebilir. isyancilarla,
bir mal karsilig1 sulh anlagmas1 yapilirsa aliman mala bakilir. Eger ganimet veya zekéat
mal1 ise asilere verilmez gerekli yerlere dagitilir. Kendi mallar1 ise temelliik edilmez

geri iade edilir.

8. Zaruret olmadikca agir silahlarla saldirilmaz. Meyve ve sebzelikleri imha edilemez.

Ciinkii daru’l-bagy daru’l-islam’a dahildir.**

1.3.2 DARU’L-HARB

Daru’l-Islam tarifinden daru’l-harbin mahiyeti kendiliginden agiga ¢ikmaktadir.
Fukahanin genelini dikkate aldigimizda, daru’l-Islam olmayan iilkeler daru’l-harbtir.

Ebu Yusuf, daru’l-harbi, hiikiimlerin uygulanmasini esas alarak tarif etmistir:

“Bir lilkeye, sirk hiikiimlerinin orada icra edilmesi ile daru’l-harb ad1 verilir.”®

Ebu Hanife’nin tarifinde ise emniyet durumu esas alinmistir:

“Bir yerde umumiyetle eman(giiven i¢cinde olma, emniyet giicii) kafirler i¢in, korku

hali(tam bir emniyet iginde olmama) miisliimanlar iginse orasi daru’l-harbtir.”®

Omer Nasuhi Bilmen, daru’l-harbi, daru’l-islam ile iliskilerini dikkate alarak tarif

ediyor:

“Miisliimanlar ile aralarinda musalaha ve muvadaa bulunmayan, gayrimiislimlerin

hakimiyeti altinda bulunan yerler dari harbdir.”’

2 5y Al Jal B o agy laiuy Of S 0l (el Up thlade ol ey ag IR (laiy U 3 (5. 81) Al
Safak’m terciimesi: “Onlarla savas i¢in anlagmali misriklerden, zimmilerden kuvvet yardimi istenmez.
Dinden ¢ikan ve miisrikler igin yapilan harplerde asilerden kuvvet yardimi istenir.” (s. 69)

5 Ja e ;6-59‘:3; Uy 34:‘ P eJGJJLF: ugl (s. 81) Ali Safak’in terciimesi: “Bir miiddet i¢in anlagma
yapilmaz, mallarinin korunacagi vaadinde bulunulmaz” (s. 69)

 Maverdi, el-Ahkdamu s-Sultaniyye, s. 80-82

55 Serahsi, Mebsut, X, 144.

% Kasani, Beddi’, VII, 131. (42 ¢ G o Gualicall ClaTy ¢ gl o 578N g ol ¢S o)y
AL i
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Ozel ise Ebu Yusuf ve Bilmen’in tariflerini birlestirerek daru’l-harbi soyle

tanimlamigtir:

“Islam hakimiyetinin disinda kalan, ydnetim ve hukuk diizeni Islam esaslarina uymayan

ve daru’l-Islam ile arasinda sulh akdi de olmayan iilkeler daru’l-harbtir.” *®

Bu tariflere bakarak daru’l-harbin 6zelliklerini de soyle siralayabiliriz:

1-  Idare kafirlerin elindedir.

2-  Islam ahkamu yiiriirliikte degildir.

3-  Miislimanlar ancak kafirlerin verdigi eman ile o yerlerde kalabilirler.

4-  Kafirlerin emniyet icinde olmak i¢in miislimanlardan eman alma mecburiyetleri

yoktur.
En kisa olarak daru’l-harbi, “kafirlerin hakim oldugu yerler” diye tarif edebiliriz.

Biraz sonra gorecegimiz gibi daru’r-ridde ve daru’l-muvadaa, daru’l-harb

kapsamindadir.

1.3.2.1 Daru’r-Ridde

Islam hukuku terimi olarak riddet, bir miisliimanm Islam dininden ¢ikmasi, Islam dinini
birakarak baska bir dine girmesi anlamma gelir; irtidat eden kimseye miirted adi

verilir.*’

Daru’r-ridde terimi ise, “irtidad iilkesi” veya “miirtedler (dinden donenler) iilkesi”
anlamma gelir. Bir belde veya iilke halki toptan irtidat eder de bulunduklar1 yerde
istiklallerini ilan ederlerse burasi daru’r-ridde olur. Buras1 Ebu Hanife’ye gore, daru’l-

fslam’in daru’l-harbe doéniismesi icin gerekli ii¢ sartn’® bir araya gelmesiyle, Ebu Yusuf

7 Bilmen, Istildhdn Fikhiyye, 111, 359

% Ozel, “Darussulh”, DIA, VIIL, 536; Yaman, Islam Hukukunda Uluslar aras: Iliskiler, 103. Bu tarife
gore daru’s-sulh ayr1 bir sinifmig gibi anlasilsa da daru’s-sulh boliimiinde goriilecegi lizere daru’s-sulh,
sulhun yapilma sekline gore daru’l-islam veya daru’l-harbe irca edilmektedir.

% Kasani, Beddi’, V11, 134; Udeh, Abdiilkadir, Islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk, (Terciime: Akif
Nuri) Thya Yay, Istanbul, 1978, II, 275; Bilmen, Istilahdt: Fikhiyye, IV, 5.

" Bu iig sart tezin, “Daru’l-islam’m Darw’l-Harbe, Daru’l-Harbin Daru’l-islam’a Déniismesi” adl
boliimde ayrintili olarak anlatilmaktadir.
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ve Muhammed’e gore ise kiiflir ahkaminin tatbikiyle daru’l-harb haline doniisiir. Malik,
Ahmed b. Hanbel ve Safii’ye gore de burasi kiifiir ahkdminin tatbiki ile daru’l-harb olur.
Maverdi boyle bir lilkeye daru’r-ridde demistir. Ancak uygulanacak hiikiimler agisindan

durum aynidir.

Safiflerin daru’l-islam’in daru’l-harbe doniismesi hususundaki goriislerinin burada
farklilik arz etmesinin sebebi, arazi miilkiyeti sebebiyledir. Safiiler, daru’l-Islam’in
daru’l-harbe donlismesi hususuna arazi miilkiyeti acisindan bakarak miisliimanlara ait
bir arazinin kafirlerin miilkiyetine gecemeyecegini soyliiyorlardi. Daru’r-riddede ise
arazi miilkiyeti zaten irtidat edenlere ait oldugu i¢in iilkelerinin daru’l-harb olmasinda

bir mani bulunmamaktadir.

Diger yandan miirtedler, miislimanlara ait topraklar1 istild ederlerse; durum diisman

istilasina benzer ve iilke daru’l-islam olarak kalir.”!

Miirtedlerin istila ettigi lilke veya bolge daru’l-harb sayilmazsa; miirtedlere daru’l-

Islam’daki alelade irtidat hiikiimleri uygulanr.
Dinden donenlerin iilkesi diaru’l-harb olmussa:

a. Ulke yeniden fethedilince; islam’a donen erkekler hiirdiir, donmeyenler &ldiiriiliir;

esir edilemezler.

b. Mal ve arazileri, kadin ve cocuklar1 fey’ olur. Bunlarin beste biri devlet hazinesine
ayrilir. Beste dordii taksim edilir. Ulke daru’l-Islim’m parcasi olarak kalsaydi, bunlar

hiirriyetlerini korurlar, dldiiriilmezler ve islim’a girmeye davet edilirlerdi.

c. Arazileri ganimet ehline dagitilirsa, Osriyye olur. Devlet baskani bu arazilere
zimmiler1 yerlestirmek isterse, arazi miilk hara¢ arazisi olur ve zimmiler arasinda miras

yoluyla intikal eder.

d. Ulke daru’l-harb olduktan sonra miisliimanlara veya gayrimiislimlere ait mallari istila
ederlerse, ona malik olurlar. Bu durumda, miisliimanlar savasla onlara galip gelmeden

once Islam’a donerlerse, bu mallar onlara aittir.

e. Misliimanlarla sulh anlagsmas1 yapmak isterlerse, gerekli goriiliirse yapilabilir. Fakat

cizye 6demeleri suretiyle zimmet anlagmas1 yapilamaz.

" Ozel, Islam Hukukunda Ulke, 129
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Ulkeleri heniiz daru’l-harbe déniismemisse:

a. Ulke yeniden fethedilince erkek kadin ve g¢ocuklarm hepsi de hiir olup, kole

edilemezler. Ulkeleri daru’l-harb olmayinca kendileri de muharip sayilmazlar.

b. Erkekler islam’a donmezlerse, irtidadin cezasi olarak dldiiriiliirler. Kadin ve ¢ocuklar

ise dldiiriilmez, Islam’a girmeye zorlanirlar.

Ulke daru’l-harb sayilmaymnca, miirtedlerin mallari, hukuki tasarruflari, isledikleri
suglar vs. hakkinda alelade miirtedlere uygulanan hiikiimler uygulanir. Ulke, daru’l-
Islam sayilinca, gerek kendi aralarinda, gerek miisliimanlarla yaptiklart muamelelere ve

isledikleri suglara islam hukukunun ilgili hiikiimleri uygulanir.

Maverdi’ye gore, miirtedler bir lilkede toplanip, orada hakimiyet kurar ve tevbe
etmezlerse onlarla savasmak gerekir. Bunlarla yapilacak savasta harp hiikiimleri

uygulanir.
Maverdi, daru’r-ridde ile diger daru’l-harbler arasindaki farklar1 soyle ifade eder:

1. Miirtedlerle muvadaa iizerine anlasma yapmak caiz degildir. Harp ehli ile muvadaa

iizerine anlagma yapilabilir.

2. Herhangi bir mal vermeleri, buna karsin irtidatlar1 {izere kalmalar1 i¢in anlagma

yapilamaz. Ehl-1 harb ile kiifiirlerinde kalmalar1 iizerine anlasma yapilabilir.

3. Erkekleri kéle, kadinlar1 cariye edinilemez. Ciinkii Safiilere gore, irtidadin cezasi

olumdiir.

4. Diger gayrimiislimlerin aksine, miirtedlerin mallarma ganimet yoluyla malik

olunamaz.
Daru’l-islam ile daru’r-ridde arasindaki farklar1 da soyle siralar:

I-  Cekinmeksizin miisriklerle yapilan savas gibi, dnden (gogiis gogiise) ve arkadan
(gizlice baskin yaparak) her tiirli savas yapilr, misriklerin Oldiiriilmesi gibi

oldurulirler.

2-  Esir alinmalar1 veya katledilmeleri mubahtir.

2 Serahsi, el—ll./_[ebsut_, X, 113-115; Serhu's-Siyeri'l-Kebir, el-Mektebetii’s-Samile, 11, 98; Kéasani, Beddi,
V11, 134-138; Ozel, Islam Hukukunda Ulke, 130-132;
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3-  Mallar1 fey olur ve biitiin miisliimanlar i¢in kullanilmak {izere hazineye kalir.

4-  Kari koca beraber dinden ¢ikmis bile olsa, iddet miiddeti bittikten sonra nikahlar

batil olur.”

1.3.2.2 Daru’l-Muvadaa

Ehl-i harpten bir iilke halki, kendilerine Islam ahkdmi uygulanmamak sartiyla,
miislimanlarla bir anlagsma yaparsa, bu iilkeye daru’l-muvadaa denir. Bu sulh ile o
iilkenin halki can ve mal emniyetine sahip olur. Bu iilkenin tebaasi birisi ayrica bir
eman almadan daru’l-Islam’a girebilir. Daru’l-muvadaada Islam ahkdmi uygulanmadig:

icin daru’l-harbe dahildir.”

Daru’l-muvadaa ile alakali genis bilgi daru’s-sulh boliimiinde verilecektir.

1.3.3 DARU’S-SULH

Miisliimanlarin, sartlar gerektirdigi zaman, gayrimiislimlerle, sulh(baris) anlagmasi
yapmasi caiz ve mesri kabul edilmistir. Boyle anlagsmalar yapilan kisilere ehli sulh, ehli
ahd, ehli eman, ehli hiidne isimleri; tilkelerine de daru’s-sulh, daru’l-ahd, daru’l-eman,

daru’l-hiidne isimleri verilmistir.”

Islam devleti ile baris igindeki miinasebetleri bozulan veya bilfiil savas halinde olan
iilkeler islam devleti ile sulh anlagsmasi yaptiginda yaptig1 anlasmanm nevine gore
cesitli isimler alir. Gegici veya daimi anlagsma olmasina, arazisinin durumuna veya harag
verip vermemesine gore bu {lilkelere daru’z-zimme, daru’l-muvadaa, daru’l-ahd veya

daru’s-sulh gibi isimler verilir.

" el-Maverdi, el-Ahkdmu's-Sultdniyye, s. 77-78; : &3 Opaluul) A8 Uh o) gal el ; AN
33,0 uk' \3333\ Oy Baad) uﬂ:‘-' ﬂ.’b&ﬁl Z,ULS . Ali Safak’mn terciimesi: “3. Biitiin miisliimanlar i¢in,
savaga katilsin katilmasm, mallar1 ganimettir, hazineye kalir. 4. Dinden ¢iktiktan ve bekleme miiddeti
gegtikten sonra, dinden ¢ikanlarin nikéhi batil olur.” (s. 65-66)

™ Kasani, Bedadi’, V11, 109; Ozel, Islam Hukukunda Ulke, 150

> ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkamu Ehli 'z-Zimme, el-Mektebetii’s-Samile, 11, 873; Yaman, Islam
Hukukunda Uluslar aras: Iliskiler, 107.
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Islam devleti gayrimiislim iilkelerle hem daimi hem de muvakkat(belli siireyle smirli)

anlagmalar yapabilir:

a) Muvakkat Anlasmalar

Fikih 1stilahinda bu tiir anlasmalara, muvadaa, miihadene/hiidne, miisaleme/silm,
musalaha/sulh, muahede gibi tabirler kullanilir. Sartlar1 yerine geldigi zaman bdyle bir
anlasma yapilabilmesinde fukaha arasinda ihtilaf yoktur. Ancak miiddeti ve igerigi

hakkinda bazi ihtilaflar mevcuttur.

Hanefiler muvakkat anlasma i¢in muvadaa tabirini kullanmiglardir. Bu anlagsmanin
ozelligi gayrimiislimlere Islam ahkdminin uygulanmamasidir. Miisliimanlar anlasma
karsiliginda bir seyler alabilirler (bu hara¢ hiikmiinde olur) veya hicbir sey almadan da

anlasma yapabilirler.”®

Bu anlagsmanin riiknii, muvadaa, miisaleme, musalaha, muahede veya bu manaya gelen
bir tabirin kullanilmasi; sarti, zaruret olmasidir. Miisliimanlar zayif kafirler de giiglii
olursa o zaman muvadaa yapilabilir. Tabii miislimanlarin emiri miisliimanlarin
maslahatma uygun goriirse yine anlasma yapabilir.”’ Ciinkii muvadaa sebebiyle farz
olan cihad terk edilecektir. Bir farzin terki de ancak zaruret veya bir 6ziir nedeniyle caiz

olur. ”® Allah Teala:

“Sakin gevsemeyin ve iistiin oldugunuz halde barisa ¢agirmayin. Allah sizinle

beraberdir. O sizin amellerinizi eksiltmeyecektir.” (Muhammed 47/35) buyurmustur.
Ama zaruret olursa veya maslahat olursa su ayet-i kerimenin muktezasiyla amel edilir:

“Eger onlar baristan yana olurlarsa, sen de baristan yana ol! Ve Allah’a giiven.

Ciinkii isiten ve bilen O’dur.” (Enfal 8/61)

Ayrica Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem Hudeybiye giinii Mekkeliler ile on

yilligina anlagma yapmlstl.79

6 Kasani, Beddi’, VIL, 109; Serahsi, Mebsut, X, 86

7 Serahsi, Mebsut, X, 86

8 Kasani, Beddi’, V1L, 108,

7 Koksal, Mustafa Asim, Islam Tarihi, Ger¢ek Hayat, Istanbul, 2006, V, 310.
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Bu anlagma i¢in miislimanlarin imammin iznine gerek yoktur. Zaruret halinde

miisliimanlardan bir topluluk ya da genis yetkili bir komutan da anlagsma yapabilir.

Muvadaanin hiikkmii eman gibi olmasidir. Muvadaa yapilan tilkenin tebaasi daru’l-
Islam’mn emani altindadir. Malma ve canina dokunulmaz. Daru’l-muvadaadan birisi
daru’l-harbe gitse orada da eman altinda kabul edilir. Miisliiman askerler o daru’l-harbe
girseler daru’l-muvadaadan olan kisinin canmna ve malina dokunamazlar. Daru’l-
muvadaadan birisi daru’l-islam’a gelse ayrica eman almasma gerek yoktur. Bu kisi

daru’l-islam’da iken anlagsma bozulsa bile iilkesine donene kadar eman altindadir.®

Muvakkat anlagmalarin siiresi hususunda ihtilaf edilmistir. Anlasma miiddetini, Tevbe
suresindeki miisriklere siire veren ayetegl istinaden, dort ayla sinirlandiran fakihler
bulunsa da bu goris tercih edilen bir goriis degildir. Safiiler Hudeybiye anlagmasina
istinaden iist sinir1 10 yi1l olarak belirlemiglerdir. Hanefller ise muvadaa anlagmasi i¢in
bir siire belirlememisler, devlet bagskaninin takdirine birakmiglardir. Safiilere gore karsi
taraf bozmadig1 miiddetce anlagmanin miiddetine uymak gerekirken, Hanefilere gore bu
anlasma her zaman kabil-1 iptal olup, devlet baskani miisliimanlarin maslahatini
gordiigii anda anlagsmayr bozar. Ancak anlagsmanin bozuldugu bilgisi karsi tarafa

ulasmadan saldir1 baslatilamaz.®

Muvadaa yapilan iilkeden bir askeri birlik saldir1 yaparsa anlasma bozulmus kabul
edilir. Birkag kisinin yaptigi saldir1 veya taskinlik ile anlasma bozulmus olmaz. Belli bir
miiddet belirlenen anlasmada wvakit bitince karsi tarafa haber vermeden anlagma

bozulmus kabul edilir. Otomatik uzama s6z konusu degildir.

Muvadaa anlagmasi prensip itibariyle diigmanin anlagsma karsiliginda bir sey 6demesi ile
yapilir. Ancak herhangi bir sey karsiliginda olmaksizin da anlagsma yapilabilir. Tabii
bunlar miisliimanlarin giicii ile baglantili seylerdir. Yine prensip olarak miisliimanlar bir
sey ddemek sartiyla bir anlasma yapamazlar. Ancak Islam toplulugunun/devletinin yok
olmasi, cok agir bir darbe almasi s6z konusu ise miisliimanlar bir seyler vererek

anlagma yapabilirler. Nitekim Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem Hendek savasinda

%0 Kasani, Beddi’, VI, 109; Serahsi, Mebsut, X, 88

8! Tevbe 9/1-2 (Allah’tan ve Rasulii'nden bir iiltimatomdur bu, kendileriyle antlasma yaptigimiz
miigriklere: Bundan bdyle yeryiiziinde dort ay daha istediginiz gibi gezip dolagin. Sunu da bilin ki, Allah't
aciz birakacak degilsiniz. Allah kafirleri mutlaka perisan edecektir.)

82 Serahsi, Mebsut, X, 85-89; Kasani, Beddi’, V11, 107-109; Ozel, Islam Hukukunda Ulke, 150-153
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kusatmay1 kaldirmalar1 karsiliginda Gatafanlilara Medine’nin yillik hurma miktarmin

ticte birini teklif etmisti.*®

Daru’l-muvadaa daru’l-harbden kabul edilmektedir. Bu sebeple daru’l-Islam’dan daru’l-
harbe gotiiriilmesi yasak olan silah ve silah yapmaya yarayan aletler ile madenlerin

daru’l-muvadaaya da gotiiriilmesi yasaktir.*®

b) Miiebbet Anlasmalar

Gayrimiislimlerle siire sinir1 olmaksizin yapilan anlagmalardir. Buna zimmet akdi denir.

Zimmet akdinin ayirt edici iki temel 6zelligi vardir:
1- Ebedi olmasi
2- Zimmet akdi yapilan kisilere Islam hukukunun uygulanmasi.

Bu sartlar olmayan bir anlasma zimmet akdi olmaz. Zimmet akdi yapan kisi korunma
bakimmdan miisliman olan kisiye benzer; bu sebeple zimmet akdinin gecici yapilmasi
caiz degildir.*® Ayrica islam hukuku uygulanmamak iizere bir anlasma ancak zaruret

halinde miimkiindiir.

Zimmet akdi ya anlasmada agik¢a belirtilerek yapilir ya da emanla daru’l-Islam’a gelen
harbinin belli miiddetten fazla® daru’l-islam’da kalmas ile tahakkuk eder. Miiebbet
anlasma misrik Araplar ve miirtedler disinda biitiin gayrimiislimlerle yapilabilir.
Zimmet akdi ile gayrimiislimlerin can ve mal giivenligi taahhiit edilir. Islam devleti
zimmilerden cizye alir ve buna karsilik onlarin can ve mal glivenligini saglar. Eger

Islam devleti bunlar1 saglayamayacak durumda ise cizye almaz.

Bir kral, islam devleti ile zimmet akdi yaptiginda bu akit tebaasi icin de gecerlidir.

Zimmet akdi sirasinda akdin gereklerinin hilafina kosulan sartlar gecersizdir.

8 Koksal, Islam Tarihi, V, 85-87.

8 Serahsi, Mebsut, X, 89

85 Serahsi, Mebsut, X, 85

% Hanefi fakihler buna bir y1l demislerdir. Bkz. Serahsi, Mebsut, X, 85.
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Hanefilere gore zimmilerden birinin harbilere Islam devletinin sirlarindan bazilarmni
vermesiyle zimmet akdi bozulmus olmaz. Malikilere gore bozulur. Hanefilerin delili
Hatib bin Ebi Beltea ve Ebu Liibabe hadisesidir."’ Onlarm diismana bilgi vermeleri
nedeniyle Islam akitleri bozulmadigi gibi zimminin diismana bilgi vermesiyle de

zimmet akdi bozulmus olmaz.

Zimmet akdinin miislimanlar tarafindan bozulmasi caiz degildir. Gayrimiislimler

akitlerini bozarlarsa o zaman miisliimanlar da anlagsmay1 bozar ve onlarla harp ederler.

Burada bazi ¢agdas hukukgular tarafindan glindeme getirilen daru’l-hiyad (tarafsiz

iilke) kavramina da deginmek gerekmektedir:

Uluslar arasi iligkilerde tarafsiz iilke terimi 17. ylizyilin sonunda literatiire girmis, 18.

yiizyilin ortalarindan itibaren yaygmn kullanima baglanmistir. **

Arapcada tarafsiz iilke i¢in daru’l-hiyad kavrami, tarafsiz kisi icin muhayid, tarafsizlik

icin de mezhebu’l-hiyad kavramu tiretilmistir.

Klasik fikih kitaplarinda daru’l-hiyad terimine rastlanmamaktadir. Ancak “itizal”
kavrammin giiniimiizdeki “hiyad”1 kismen karsiladigi diistiniilebilir.*” Bir vakia olarak
tarafsizlik insanlar arasinda ilk miicadelenin baslamasindan beri var olmustur. Bu
manada Islam hukukunda da tarafsiz iilkelerin varligi kabul edilmis ancak bunlar

kendisi ile anlagsma yapilan tilkeler kategorisinde degerlendirilmistir.

Cagdas Islam hukukgularindan Vehbe Zuhayli, daru’l-hryadin Islam’da oldugunu ve
daru’l-ahde dahil olan {i¢iincii bir dar1 olusturdugunu ifade etmektedir.” Zuhayli 6nce
tarafsizlik hakkinda genel bilgileri veriyor ardindan bunun Islam’da oldugunu iddia

ediyor ve bunu Nisa suresinin 89-91. ayeti’' ile delillendiriyor; daha sonra bu hususta

%7 Hatib bin Beltea (r.a), Mekkelilere Rasulullah’in Mekke’ye yonelik hazirlik yaptigini bildirmek
istemisti. Bunun i¢in bir mektup yazarak Mekke’ye giden bir kadina vermisti. Vahiyle durumu 6grenen
Rasulullah Hz. Ali’yi bir sahabe ile gondererek mektubu getirtmis, Hatib’a niye bdyle bir sey yaptigini
sormus, o da “mektubunun miisliimanlara bir zarar1 olmayacagini ancak bu sayede Mekke’deki mallarmi
korumaya ¢aligtigini” ifade etmisti. Rasulullah, Hatib’1 affetmistir. Bkz. Buhari, Kitabu’l-Cihad ve’s-
Siyer, 140; Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 36; Koksal, Islam Tarihi, V11, 336-338

Ebu Liibabe de Beni Kureyza yahudilerine bilgi vermisti. Affedilene kadar kendisini Mescid-i Nebevi de
bir direge baglamusti. Bkz. Koksal, Islam Tarihi, V, 136-137.

8 “Tarafsizhik”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Risale Yayinlari, ist. 1991, IV, 99

% Hamidullah, Islam da Devlet Idaresi, 234.

% Zuhayli, Vehbe, Asdru’l-Harb fi’I-Fikhi 'I-Islami, Daru’l-Fikr, Dimesk, 1992, s. 219

91 Ayet-i kerimelerin meali sdyledir: “Onlar, kiifiir isledikleri gibi, sizin de kiifiir isleyip kendileriyle bir
olmanizi arzu ettiler. Onun igin, onlar Allah yolunda hicret edinceye kadar i¢lerinden dost edinmeyin.
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Khadduri’nin goriisiinii irdeliyor. En sonda da daru’l-hiyad hakkindaki diger delillerini

ve kendi hiitkmiinii 6zetliyor.

Khadduri, Islam fikhinin daru’l-hiyad: kabul etmedigini ama Islam’da bunun oldugunu
iddia ediyor ve ii¢ delil zikrediyor. Rasulullah déneminde Habesistan’in durumu, Hz.
Osman zamaninda kusatilan Nube’nin durumu ve yine Hz Osman zamaninda Hz.
Muaviye tarafindan fethedilen Kibris’in durumu.”> Zuhayli bu delillere itiraz ederek
bunlardan sadece Habesistan’in durumunun ser’i delil kabul edilebilecegini ama
digerlerinin vakia oldugunu, ser’i bir mesned olamayacagini soyliiyor ve Nisa 89-91.

ayetlere ek olarak diger delillerini zikrediyor. Bunlar:

1- Rasulullah (sav) hicretin 2. yil1 Safer ayinda Beni Damre reisi Mecdi bin Amr ile

miisliimanlarin Kureys ile miicadelesinde tarafsiz kalmasi i¢in anlasma yapmisti.

2- Hz. Omer zamaninda Curcume sehri” sakinleri ile miislimanlar lehine
Rumlari(Bizans1) gozetlemek iizere bir anlasma yapilmisti. Buna karsilik bura halki

miisliimanlara cizye 6demeyecekti.

3- Muaviye bin Ebi Siifyan 653 senesinde Ermenilerle i¢islerinde miistakil olmalari,
cizye ddememeleri, buna karsilik miisliimanlarin Rumlarla savasinda 15 bin ath asker

ile yardimc1 olmalar1 hususunda anlagma yapmust.

Bunlardan sonra Zuhayli bir &zet yaparak, Islam’da gayrimiislimlerle iliskilerin
temelinin baris oldugunu bu sebeple hem gegici hem de daimi tarafsizhigin islam’da
oldugunu; ge¢ici tarafsizligin iki devletin ittifaki ile olabilecegini ama daimi
tarafsizligin ancak tiim miisliiman iilkelerin diger devletlerle anlagsmasi ile olabilecegini

soylemektedir. Ayrica Zuhayli’ye gére fukahanm diinyay1 daru’l-Islam ve daru’l-harb

Eger bundan yiiz cevirirlerse onlar1 yakalayin ve buldugunuz yerde 6ldiiriin! Onlardan ne bir dost, ne de
bir yardime1 edinmeyin. Ancak o kimselere dokunmayin ki, sizinle aralarinda anlasma olan bir kavme
siginmis bulunurlar. Yahut ne sizinle, ne de kendi kavimleriyle savasmay1 goniillerine sigdiramayip
tarafsiz olarak size gelmislerdir. Eger Allah dileseydi, onlar1 size musallat kilardi, onlar da sizinle
savagirlardi. Eger onlar sizden uzak dururlar, sizinle savagsmayip size baris teklif ederlerse, Allah, sizin
icin onlar aleyhine bir yol vermemistir. Diger birtakim kimseleri de bulacaksimiz ki; hem sizden emin
olmak, hem de kavimlerinden emin olmak isterler. Fitne i¢in her davet olunuslarinda onun i¢ine bas asag
dalarlar. Eger bunlar sizden ¢ekinmezlerse, kendilerini buldugunuz yerde yakalayin ve 6ldiiriin. Iste
bunlar aleyhinde size agik bir ferman verdik.”

2 Zuhayli, Asdru’l-Harb, s. 207-211

%3 Curcume, Amanos (Nur) daglarinda oldugu belirtilen, Payas’a yakin bir sehir imis. Halkina da
Curacime denirmis. Buras1 Hz. Omer zamaninda kusatilmis ancak fethedilemememis. Bunun iizerine
Bizans hakkinda bilgi vermeleri ve gozciiliik yapmalar1 sartiyla bir anlasma yapilmis. Bkz. Hamevi,
Yakut, Mucemu’l-Buldan, Mektebetii’s-Samile, 1, 484; Belazuri, Fiituhu’l-Buldan, Mektebetii’s-Samile,
1, 189; el-Miincid fi'l-Edeb ve’l-Ulim, 134.
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olarak ikiye ayrmasmin ser’i bir mesnedi yoktur. I¢tihad asr1 ile onu takip eden
astrlardaki diinyadaki vaki durum hukukilestirilmistir. Yani de facto durum, de jure

hale getirilmistir.

Zuhayli, gayrimiislim {ilkelerin birbirleri ile ¢ekismelerinde miisliimanlarin tarafsiz
kalmasmi da giizel(maruf) gormektedir. Miisliimanlarin iran ve Bizans’in kavgalarma

karigmadiklarmi soylemektedir. Mekke Fethi giinii Peygamber Efendimizin:

“Mekke’yi insanlar degil Allah harem kilmistir” buyrugundan muradin Mekke’nin
tarafsiz oldugunu hem miisriklerin hem de miislimanlarin buray1r askeri amacla

kullanamayacaklar1 oldugunu sdylemektedir.”*

Zuhayli hem gecici hem daimi tarafsizligi, hem de kéfirlerle ebedi anlasma
yapilabilecegini kabul etmektedir. Muhammed Hamidullah da daru’l-hiyad kavramina

deginmeksizin tarafsizlik hakkindaki delilleri siralamustir.”

En basta da belirttigimiz gibi Islam hukukgular1 diinyay1 temelde daru’l-islam ve daru’l-
harb olarak iki dar’a(iilkeye) aymrmislar; bu arada daru’l-muvadaa, daru’l-ahd, daru’s-

sulh, daru’r-ridde, daru’l-bagy gibi darlar1 bu ikisinden birisine dahil etmislerdir.

Safii’nin biitiin diinyay1 tek bir dar gordiigii rivayet edilmistir.”® Séfiflerin daru’l-islam
daru’l-harb ayrimini kabul ettigi, bir kisim hiikiimlerin uygulanmasi bakimindan daru’l-
harbin farkii kabul ettikleri bilindigine gore bu sdziin manasini iyi tesbit etmek

gerekmektedir.

Safii’nin ve Safii fakihlerin fetvalarindan anlasildigi lizere biitiin “diinyanin tek bir dar
oldugu s6zii” miisliimanlarmn diinyasinin neresinde olursa olsun emir ve yasaklarla ayni
sekilde muhatap oldugunu ifade i¢in sdylenmistir. Bu ifadenin ortaya ¢ikmasinda,
Hanefilerin, daru’l-Islam’da yasak olan bazi fiillerin daru’l-harbde islenebilecegini ve
yine daru’l-harbde islenen hadde tabi suclar sebebiyle bir miislimanin daru’l-islam’da

cezalandirilamayacagina dair fetvalarmnin katkisi da olabilir.

Islam hukukunda, gecici tarafsizliga bir yer bulmak miimkiin gériiniirken, ayn1 sey

daimi tarafsizlik i¢in miimkiin gériinmemektedir. Gegici tarafsizlik durumunu Hanefi

% Zuhayh, /fsdry I-Harb, s. 197-219 arasi dzetlenerek.
*> Hamidullah, Islam 'da Devlet Idaresi, s. 240-249
% Zuhayl, Asdru’l-Harb, 219.
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alimlerin daru’l-muvadaa dedigi kapsam i¢inde degerlendirebiliriz. Ciinkii devlet
baskan1 gerekli gordiigiinde gayrimiislimlerle herhangi bir sey almaksizin hatta bir
seyler vererek bile anlagsma yapabilir. Boyle yerler daru’l-muvadaa olur ve daru’l-harbe
dahildir.”” Gegici tarafsizlik durumu da buna benzemektedir. Anlasmasiz tarafsizlik

olmamakta, tarafsiz kalan iilke, miisliimanlara cizye veya bagka bir sey 6dememektedir.

Zuhayli’nin, Khadduri’nin ve Hamidullah’in zikrettigi delillerden Rasulullah ve daha
sonraki donemlere ait Ornekler, anlasmalarla alakali misallerdir. Bu anlagmalarin
yapilabilmesi hususunda ihtilaf yoktur ve boyle iilkeler de daru’l-ahd veya daru’l-hiyad

gibi ligiincii bir tilke(dar) tiirii olarak kabul edilmemistir.

Ayet-1 kerimelere gelince, bu ayet-i kerimelerdeki: “Yahut ne sizinle, ne de kendi
kavimleriyle savasmay1 goniillerine sigdiramayip tarafsiz olarak size gelmislerdir.
Eger Allah dileseydi, onlar size musallat ederdi, onlar da sizinle savasirlardi. Eger
onlar sizden uzak dururlar, sizinle savasmayip size bans teklif ederlerse, Allah,
sizin icin onlar aleyhine bir yol vermemistir.””® boliimii tarafsizlik i¢in dogrudan delil
gibi goziikmektedir. Ancak bu ayet-i1 kerimelerin tefsirinde ulema bu kisilerin kim
oldugu hususunu tartismis, bu grubun miisliiman oldugu halde daru’l-Islam’a hicret
etmeyen ve savasa katilmak istemeyen bir grup olabilecegi lizerinde durmuglardir. Eger
burada bahsedilen Kkafirler olursa o zaman neshten s6z etmek gerektigini
soylemislerdir.”® Ciinkii gayrimiislim bir topluluk islam’m hiikmiinii kabul etmezse,
savagsmay1 kabul etmese de kendisi ile savasilacagi hakkinda ittifak vardir. Taberi bu

ayetin Berae suresi ile nesh olundugunda ehl-i tevilin icma ettigini soylemektedir.'®’

Hasan Basri ve ikrime, bu ve bundan sonraki ayetin Tevbe suresinin 5. ayeti'”' ile nesh

edildigi kanaatindedirler.'® Bu ayetlerin niizul sebebi olarak Eslem kabilesinden Hilal

bin Uveymir, Miidlic kabilesinden Siiraka bin Malik, Huzeyme kabilesinden Huzeyme

7 Bkz. Serahsi, Mebsut, X, 89 ) )

% Nisa 4/90; aS sl a8 agtalid AL LS g1y aga'sh | obilhy of a8 ohilSy (f ah ) g2 L jean S g5l ol
Upss pgale 240 AT (i Lab aLlal) 24530 180175 24 ol 28 o8 gl 01 48

% Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, Ak¢ag Yay., Ankara, 1990, VIII, 227.

1% Taberd, Tefsir, VIIL, 20.

190 Ayet-i kerimenin meali soyledir: “Mukaddes olan haram aylar ¢ikinca, miisrikleri nerede bulursaniz
oldiiriin. Onlar1 yakalayin ¢ember igine alin. Her gozetilecek yerden onlar1 gozetleyin. Eger tevbe ederler,
namazi kilip zekati verirlerse, artik yollarini serbest birakin. Siiphesiz ki Allah, ¢ok bagislayandir, cok

merhamet edendir.”
192 Taberd, Tefsir, VIIL, 25
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bin Amir gésterilmistir.'” Bu kabilelerle, miislimanlara saldirmamalar1 ve Kureys ile
miislimanlar arasindaki savasta Kureys’e destek vermemeleri iizerine anlagma

yapilmist1.'**

Zuhayli ise bu ayetlerde neshin s6z konusu olmadig1 kanaatindedir.'® Bu ayetlerin nesh
edilmedigi kanaatinde olan alimler de bu ayet-i kerimelerin gayrimiislimlerle anlasma

yapmay! igerdigini belirtmislerdir.'®

Ayet-1 kerimelerin nesh edilmedigi kabul edildiginde bu ayetlerin diger Kur’an ayetleri
ile 6zellikle en son nazil olan Tevbe suresi ile beraber degerlendirilmesi gerekmektedir.

Bu da bizi bu ayetlerin kéfirlerle yapilan anlagsmalara delil olabilecegine gotiiriir.

Daimi tarafsizlik i¢in Zuhayli ayrica bir delil getirmemekte, daimi tarafsizlik icin
istedigi sart1 neye istinaden istedigini de belirtmemektedir. Bu sebeple biz Zuhayli’nin
daru’l-ahd ve ona dahil olan déaru’l-hiyadin ayr1 bir dar(iilke) oldugu goriisiine ve daimi

tarafsizligin Islam’da caiz oldugu kanaatine katilmiyoruz.

Islam kendi emirlerinin herkese ulasmasimi1 istemekte bu manada Islam’mn hiikiimlerine
bas egmeyen her lilkeyi daru’l-harb olarak kabul etmektedir. Daru’l-harb oldugu halde
savas acilmayan, diger deyisle hasmane iliskiler olmayan yerler ya anlasma yapilan'®’
ya da ulasilamayan {iilkelerdir. Buna gore daimi tarafsizligi oturtabilecegimiz ser’i bir
mesned yoktur. Zuhayli’nin 6ne siirdiigii deliller ise hem yetersiz hem de Islam

hukukundaki diger delillerle degerlendirilmesi gereken delillerdir.

Zaten daimi tarafsizlik su andaki uluslar aras1 hukukta da yaygin olan bir husus degildir.
Gliglii  devletler istedikleri iilkenin tarafsizlim1 tamimakta, istemediklerini
tanimamaktadir. Tarafsiz kalabilmek icin kendini savunacak kadar gii¢lii olunmalidir.
Giiclii bir Islam devletinin de davet ve cihad faaliyetlerinden kagmmasi gibi bir durum

caiz degildir.

19 Kurtubi, el-Cédmi’ li-Ahkdmi’l-Kur an, Daru’t-Turasi’l-Arabi, Kahire 1989, II, 1971; Taberi, Tefsir,
VIII, 19

19 Razi, Tefsiri Kebir, VIII, 226.

13 Zuhayli, Asdru’l-Harb, 205

' Razi, Tefsiri Kebir, VIII, 227

197 Anlagsmalarin da ya smurli ya da kabil-i iptal oldugunu belirtmistik.
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1.4. DARU’L-ISLAM’IN DARU’L-HARBE, DARU’L-HARBIN DARU’L-ISLAM’A
DONUSMESI

Daru’l-harbin  daru’l-Islam’a  doniismesinin tek bir sart1 vardm: Orada Islam
hiikiimlerinin uygulanmaya baslanmasi. Daru’l-harb olan bir yer {izerinde miisliimanlar
hakimiyet kurar, orada Islam hiikiimleri uygulanir hale gelirse oras1 daru’l-islam’a
doniisiir. Orada niifus ¢ogunlugunun hatta tamaminin gayrimiislimlere ait olmasimnin

onemi yoktur.

“Bir dari harbin dari Islam haline gelmesi igin yalniz bir sart vardir ki, o da o dar-1
harpte Islam ahkAmnin icra edilmege baslamasindan ibarettir. Velev ki icinde onun eski
gayrimiislim ahalisinden bazilar1 mukim bulunsunlar, velev ki o dar, dari Islam’a

muttasil bulunmasin.”'%

Bir iilke halki toptan miisliiman olursa orasi da déaru’l-islam olur.'”

Ciinkli miisliiman
olan bir iilke halki orada Islam’m hiikiimlerini uygulayacaktir. Bir belde miicerret
fethedilmekle daru’l-Islam’a doniismez. Orada Islam hiikiimlerinin uygulanmasi

gerekir.'

Daru’l-Islam’in daru’l-harbe doniismesi hususunda ise ulema arasinda ihtilaf olmustur.

Bu hususta ana hatlariyla dort goriis vardir:

1- Daru’l-Islam olan bir iilkede kiifiir hiikiimleri uygulanmaya baslarsa orasi1 daru’l-harb
olur. Bu goriis Hanefilerden Ebu Yusuf ile Muhammed’e,'"" Hanbelilere''? ve bazi
Zeydilere aittir.'"> Buna gore harbi olan, hiikiimleri icra kudreti bulunan bir hiikiimdar
daru’l-Islam’1 istila ederse orasi daru’l-harb olur. Ciinkii bir memleketin daru’l-harb
olmasi, gayrimiislimlerin kuvveti, ordusu itibariyledir. Bunlar1 da hiikmii gegerli olan
hiikiimdarlar1 ve hiikiimetleri temsil eder. Buna gdre hiikiimdarlar1 kafir olan herhangi

bir iilke daru’l-harb olmus olur.'"*

'8 Bilmen, Istildhdt Fikhiyye, 111, 359

19 fbn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmu Ehl-i Zimme, 5, aSw¥) S Llai alad A1 S &l jbadd) Ja alu Latd
e JUEEN) aga 3L D8

' Serahsi, Mebsut, X, 23

" Kasani, Beddi’, V11, 131

"2 fbn Kudame, Mugni, K. Miirted, el-Mektebetii’s-Samile, s.12

'3 Fetand, [htildfu’d-Dareyn, 61

"' Bilmen, Istildhdt: Fikhiyye, 111, 370
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Ebu Yusuf ve Muhammed, bu hususu daru’l-harbin daru’l-Islam’a doniismesine kiyas
etmislerdir. Nasil ki daru’l-harb miicerred Islam hiikiimlerinin orada uygulanmasi ile
darw’l-Islam oluyorsa aymi sekilde, daru’l-islam olan bir iilke de orada kiifiir

hiikiimlerinin uygulanmast ile daru’l-harbe déniisiir, demislerdir.'"

2- Ebu Hanife’ye ait olan goriise gore, daru’l-Islam ancak ii¢ sartm bir araya gelmesiyle

daru’l-harbe doniisiir. Bu sartlar:
a) Orada kiifiir ahkdminin uygulanmaya baslanmasi.
b) Ulkenin, arada bir Islam iilkesi olmaksizin daru’l-harbe bitisik olmasi.

¢) Iginde evvelki eman ile herhangi bir miisliiman veya zimmi kalmamast.''® Yani islam
devletinin verdigi eman ile emniyet i¢inde yasayan kimsenin kalmamis olmas1 gerekir.
Yeni idarenin miisliimanlara veya zimmilere yeni bir eman vermesi onemli degildir.

Ebu Hanife’nin delilleri soyledir:

[- Kasani’nin belirttigine goére Ebu Hanife dar meselesini emniyet durumuna
dayandirmigtir. Buna gore miislimanlarin emniyet hali devam ettigi miiddet¢e daru’l-

Islam olmus bir yer daru’l-harbe déniismez.

II- Bir iilkede Islam ve sirk hiikiimleri beraber uygulandiginda orada islam tarafi tercih

edilir. Cilinkii hadis-1 serifte:
“Islam (daima) distiindiir, ona iistiin olunmaz"""" buyrulmustur.

Kiifir ve Islam hiikiimleri beraber bulundugunda kiifre istiinlik taninmasi

diistiniilemez.

II- Darw’l-Islam miisliimanlarin kontrolii altinda olan yerdir. Bu ii¢ sart yerine

gelmedigi miiddet¢e miisliimanlarin kontrolii tamamen zail olmaz. Kéafirler tam olarak

'3 Kasani, Beddi’, VII, 131;

"% Serahsi, Mebsut, X, 114; Kasani, Beddi’, V11, 130; Ozel, Islam Hukukunda Ulke, 103; Bilmen,
Istléhat Fikhiyye, 111, 370; Yaman, Islam Hukukunda Uluslar aras: Iliskiler, 99-100; Fetani, 64; ibni
Abidin, VIII, 448,

"7 Buhari, K. Cenaiz, 79. Bab, bab basliginda; Sofuoglu, Mehmed, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, Otiiken
Yay. Ist. 1987, 111, 1274; Siinen-i Darekutni, Babu Mihr, H. No: 3663; Zeylai, Nasbu r-Raye li-Ehadisi’l-
Hidaye, Daru’l-Hadis, Kahire, t.siz, III, 213.
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miisliimanlar iizerine hakim degillerdir. Bu durum devam ettigi miiddet¢e daru’l-Islam

hali de devam eder.

IV- Bir seyde asildan bir sey kaldig1 miiddetce hiikiim asla gore verilir, sonradan ariz
olana degil. Bir beldede Islam hiikiimlerinden bir hiikiim veya eski emanla bir
miisliiman ya da zimmi bulundugu miiddet¢e oraya aslin (yani daru’l-Islam’in) hiikmii
verilir. Ebu Hanife bunu genel bir kaide olarak uygulamistir. Mesela, liziim suyu
siddetlendigi, koplirmeye basladigi zaman kopiigiinii atmadig1 miiddetce sarap olarak

kabul edilmez. Ona iiziim suyu hiikkmii verilir.

V- Daru’l-Islam’in daru’l-Islam olmasi hususunda ihtilaf ve siiphe yoktur. Kéfirlerin
oray1 istilasiyla daru’l-harb olma ihtimali ve siiphesi girmistir. Genel bir kaidedir ki,
“yakin olarak sabit olan siiphe ile zail olmaz.” stila edilen bir beldenin daru’l-Islam
olmas1 yakin bilgi, daru’l-harbe déniismesi ise siiphelidir. O zaman oranin daru’l-Islam

olma tarafi tercih edilir.''®

3- Miislimanlar, kendilerini koruyabiliyorlar, dinlerini yasayabiliyorlarsa ve ezan,
Cuma, bayram namazlar1 gibi islam’in siarlarindan bazilarmi yerine getirebiliyorlarsa;
miicerret kafirlerin istilas1 veya kiifiir ahkAminin ortaya konmasiyla daru’l-Islam daru’l-
harbe doniismez. Bu goriis Malikilerden Desuki’nin ve ibn Hacer Heytemi, Remli,
Biiceyrimi gibi bazi miiteahhir Safii alimlerin gorisidir.'"” ibn Kudame’ye gore

Malikiler Imameynle ayni1 sekilde diisiinmektedir.
Desuki soyle diyor:

“Islam beldeleri miicerret kafirlerin istilasiyla daru’l-harb olmaz. Orada Islam
alametlerinin uygulanmasinin tamamen kesilmesi gerekir. Islam alametlerinin varhigi

veya tistinliigi devam ettigi miiddetce orast daru’l-harb olmaz.”'*

Ibn Kudame ise miirtedlerin hakim olduklar: beldede kiifiir hiikiimlerini uygulamaya

baslamasiyla orasinin daru’l-harb olacagini, mallarinin ganimet, ¢ocuk ve kadinlarinin

'8 Bu boliim i¢in bkz. Kaséni, Beddi’, VII, 131; Serahsi, Mebsut, X, 114; Ozel, Islam Hukukunda Ulke,
107-111; Fetani, /htildfu d-Dareyn, 64-66

"9 Fetand, [htildfu’d-Dareyn, 62

120 Desuki, Hagiyetii Desuki ald Serhi’l-Kebir, Mektebetii’s-Samile, I, 188 cua 3 sl ¥ a3 4 ¢
QA I3 e S g Al Lglle g aSlu) jilad Caala La Ll g clgde adlu) e dalB) adadis s s Lgale agdliaad 3 e
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kole olacagini sdylemekte, bu hususta Ebu Hanife’nin daru’l-Islam’in daru’l-harbe

dontismesi ile alakali goriisiinii zikrettikten sonra:

“Bize gore orasi kafirlerin iilkesidir. Orada hiikiimleri uygulaniyorsa bu {i¢ sart bulunsa

bile orasi daru’l-harbtir”’ demektedir.'?!

4- Bir iilke daru’l-Islam olduktan sonra bir daha daru’l-harb olmaz. Bu goriis Safii’nin
ve Safiilerin cogunlugunun goriisiidiir. Ibn Hacer gibi miiteahhir Safii alimler bu hususu

acikca belirtmislerdir:

“Bir yerin daru’l-islam olduguna hiikiim verildikten sonra bundan sonra daru’l-harb

olmaz.” 122

Nevevi soyle demektedir:

“Ashabimiz (Safil alimler) daru’l-islam’1 ii¢ kisma aymrmuslardir. Bunlardan biri de
miislimanlarin mesk@in oldugu, sonra oradan ¢ikarilip kafirlerin miisliimanlara iistiin
geldigi yerdir. Ashabimizin sdzlerine gore eski istila(miisliimanlarin hakim olmasi)

hitkmiin devam etmesi i¢in yeterlidir.” '**

Bu goriis sahiplerine gore, herhangi bir iilkede Islam hiikiimleri icra edilir, orada
miisliimanlarm idaresi bir miiddet devam eder ise buras1 daru’l-Islam sayilir ve bundan
sonra bir daha daru’l-harb olmaz. Kafirler bu iilkeyi istila etse, biitiin Islam hiikiimlerini
iptal etse, miisliiman halkini oradan siirse de durum bdyledir. Ciinkii kafirler orada

gasbeden durumundadirlar, miisliimanlarin oray:1 yeniden almalar1 gerekir.

Safiilerin, miisliimanlarn iggal edilen beldelerdeki miilkiyet haklarini korumaya yonelik
bu goriisleri, isgali lizerinden uzun yillar gecen lilkelerde pratik degerini kaybetmis, bu
sebeple bazi Safil alimler cesitli sartlar kosarak istila edilmis bir Islam beldesinin
daru’l-harbe doniisebileceklerini kaydetmislerdir. Nevevi ve Ibn Hacer isim vermeden
baz1 miiteahhir $afii alimlerin bu goriiste biraz degisiklik yaptiklarmi ve su goriisii ileri

stirdiiklerini s6ylemistir:

12! jbn Kudame, Mugni, XIX, 475 ¢ - Juadll 3a Lgd aaia) ol LS - a3 Cilsd ¢ agial€af (g ¢ B S gd Ul
Calialll 33 3

122 ibn Hacer, Tuhfetu’l-Muhtac, Mektebetii’s-Samile, I, 269 ¥ a3 4dh aSa La ¢ 45,83 Lash gy pgadlsd
latha 8 )03 S 3y suay Remli, Nikayetu’I-Muhtac, Mektebetii’s-Samile, VIII, 44

123 Nevevi, Ravdatii 't-Talibin, IV, 500: Bkz. ibn Hacer, Tuhfetu’I-Muhtac, Mektebetii’s-Samile, I, 269.
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Kafirlerin hdkimiyetine girmis, Islam hiikiimleri yiiriirliikten kaldirilnis, miisliimanlari
stiriilmiis bir lilkeden eger kafirler miisliimanlari men etmiyorlarsa o zaman orasi daru’l-
islam olarak kalir. Eger men ediyorlarsa o zaman orasi daru’l-harb olur.'** Ancak Siibki

gibi Safil alimler buna soyle cevap vermislerdir:

“Oras1 hitkkmen degil, sureten kiifiir beldesi olmustur, demek sahih olur.” 125

Ibn Hacer de daru’l-Islam’m daru’l-harbe déniisemeyecegini, ¢linkii “Islam (daima)
listiindiir, ona distiin olunmaz” hadisinin agik oldugunu sdylemistir.'*® Remli de Safii

ulemasinin bu hadisle ihticac ederek bu hiikmii verdiklerini ifade etmistir.'*’

1.5. ISLAM HUKUKUNDA ULKE TAKSIMININ MANTIGI

Fakihler tilkeleri taksim ederken o iilkeye hakim olan gii¢ tizerinde durmuslardir. Genel
itibariyle, hakim giiciin miisliimanlar oldugu iilkelere daru’l-Islam, hakim giiciin kafirler

veya miirtedler oldugu iilkeye de daru’l-harb demislerdir.

Bir iilkenin daru’l-harb iken nasil daru’l-Islam olacagi hususunda bir ihtilaf yoktur.
Daru’l-harbi miisliimanlar fetheder veya sulh yolu ile ele gecirir de o iilkede islam
ahkdmi uygulanmaya baslarsa, o iilke daru’l-islam olur.'*® Hatta bir iilkenin, miicerret
fethedilmekle daru’l-Islam olamayacagi ancak Islam ahkdminin uygulanmasindan sonra
daru’l-islam olacag1 ifade edilmistir.'” Yine bir yerin daru’l-islam olmasi icin
ahalisinin miisliman olmas1 gerekmedigi, islam devlet baskanma baglanip, Islam’mn

hiikiimleri uygulandig1 zaman orasmnin daru’l-Islam olacag: da ifade edilmistir.

Burada Islam ahkdmmin uygulanmasmin dlgiisii nedir? diye bir soru akla gelmektedir.
Islam ahkdmindan neler uygulandigi zaman bir iilkenin daru’l-Islam olmasima
yetmektedir? Islam ahkAmmin tamami degil de bazi hiikiimlerinin uygulanmasi yeterli

midir? Islam hukukuna gére hiikkmeden mahkemelerin bulunmamasi o iilkenin daru’l-

124 Nevevi, Ravdatii 't-Talibin, IV, 500; ibn Hacer, Tuhfetii’I-Muhtac, IX, 269

1% ibn Hacer, Tuhfetu I-Muhtac, V1, 350 AS J13 45 Y5 e Ugaiay ol ¢ ddaa o G aliall iy o 28 ) (i
LaSa ¥ B gea A8 10 &jlia L) QU ¢ e 4y Sanad) dde il g

12 fbn Hacer, Tuhfetu’l-Muhtac, 1X, 269

127 Remli, Nihayetu’I-Muhtac, VIII, 43

128 Bkz. Tez’in daru’l-islam ve daru’l-harb bolimii.

129 Serahsi, Mebsut, X, 23



37

harb sayilmasi i¢in yeterli midir? Fukaha Islam ahkami ve kiifiir ahkAmi1 derken neleri

kastetmistir?

Islam ulemas1 oncelikle Islam devletine baglanma akdine bakmuslardir. Bir iilke
sakinleri Islam devletine Islam hukukunun &ngordiigii akitlerden, Islam akdi veya
zimmet akdi ile baglanirsa orasi daru’l-Islam olmaktadir. Ciinkii bu akitlerle o halk
teorik olarak Islam ahkdminmn tamamini iltizam etmektedir. Bunun hemen fiiliyata
gegmemesi oranin daru’l-Islam olmasma mani degildir. Mesela, tamami gayrimiislim
olan bir belde sakinleri zimmet akdi yaptiklarinda 6ncelikle sadece cizye vereceklerdir.
Daha cizye 6demeden, oraya Islam mahkemeleri kurulmadan, akitle beraber orasi

daru’l-Islam’a doniismektedir.

Her ne kadar, Hanefl miictehitlerin sdzlerinin zahirlerinden, bir beldede Islam ahkami
uygulanmadig1 miiddetce, orasi miisliimanlarin elinde de olsa, orasinm daru’l-Islam
olamayacag1 anlasilmakta; ozellikle Ebu Yusuf ve Muhammed’in daru’l-Islam’m
daru’l-harbe doniismesi hususundaki ictihatlar1 bu diisiinceyi giliclendirmekte ise de
ahalisi miisliiman olan iilkelerin, eger idareleri kendilerine aitse, daru’l-Islam olmasi
hususunda ulemanin ittifaki vardir. ibn Kayyim cumhurun goriisiinii naklederken bu
hususu agikca belirtmistir.>° Omer Nasuhi Bilmen de daru’l-Islam’: tarif ederken

131

tarifinin i¢cine ayni hususu eklemistir. © Hayreddin Karaman da bu hususu net olarak

belirtmistir.'*?

Bizim kanaatimize gore de bir belde halki miisliiman olur, idareleri kendilerine ait
olursa buranm daru’l-Islam olmas: hususunda siiphe yoktur. Ancak ilk dénem
miictehitlerin, hatta son 200 yila kadar Islam alimlerinin, halkinin g¢ogunlugunun
miisliiman oldugu ve hakim konumda bulunduklar1 bir iilkede Islam ahkdminin

uygulanmamasii diisiinmedikleri kanaatindeyiz.

Islam ahkami denildiginde ekseriya iki sahadet, bes vakit namaz, Cuma ve bayram
namazlari, ezan ve diger Islam seairi ifade edilmistir. Kiifiir ahkdm denilince de kiifiir
s0z ve davraniglarmin agiktan islenmesi, ibadet yerlerinin rahat¢ca yapilmasi ve kiifiir

alameti kabul edilen seylerin serbestce ortaya konabilmesi iizerinde durulmustur.

1% jbn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 1/266.
131 Bilmen, Istilahat Fikhiyye, 111, 369. . .
132 Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, Irfan Yay., Istanbul, 1978, I, 60.
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Mogol istilas1 sirasindaki Islam iilkelerinin durumu bahis konusu yapildiginda buralarda
ezan agiktan okundugu, namaz kilindigi, Islami egitim siirdiigii i¢in daru’l-harbe
dontismedikleri ifade edilmistir. Hakim gii¢ putperest Mogollar oldugu halde bu hiikiim
verilmistir. Bu sebeple hakim giiciin miisliimanlarin oldugu bir iilkeye daru’l-harb

denmesinin imkani yoktur.

Daru’l-harbin daru’l-Islam’a déniismesi hususunda netlik oldugu halde, (hakimiyet
kafirlerden miisliimanlara gecince daru’l-harb daru’l-Islam’a doniismektedir) daru’l-

Islam’1n daru’l-harbe doniismesi hususunda netlik yoktur.

Ebu Yusuf, Muhammed ve Hanbeliler dnceki ictihatlar1 ile tutarli bir sekilde kiifiir
ahkam1 uygulanmaya baslayan yerin daru’l-harbe doniisecegini ifade etmislerdir. Ebu
Hanife ise li¢ sart saymistir. Malikilerden Desuki ile bazi Safii alimleri ise
miisliimanlarm Islam’m siarlarindan bazilarm yerine getirebildikleri ve emniyet icinde
yasadiklar1 yerlerin miicerret kiiffar istilasiyla daru’l-harbe doniismeyecegini

sOylemislerdir.

Bu igtihatlar birbirinden farkli olsa da ortak noktalar1 yine hakimiyettir. Ebu Hanife ile
Desuki ve bazi Safii alimleri Islam ahkdmindan bazi hiikiimler bulundugu miiddetge
orada Islam hakimiyetinin bir kisminin devam ettigi, kiifriin hakimiyetinin tam
yerlesemedigi, “Islam (daima) distiindiir ona iistiin olunmaz”"*’ hadisi geregince Islam

hakimiyeti tarafinin tercih edilmesi kanaatinde olmuslardir.

Bu hususta en aykir1 olan igtihat, Safil ve Safil ulemasinin ¢ogunlugunun igtihadidir.
Onlara gore bir kere daru’l-Islam olan bir yer bir daha daru’l-harb olmamaktadir. Safii

alimlerin agiklamalarindan anlasildigi tizere bu i¢tihadin iki temel mantig1 vardir:

1- Eger Islam beldelerini ele gegiren kafirlerin {istiinliigii kabul edilirse -ki daru’l-
Islam’m daru’l-harbe déniistiigiinii kabul edersek bdyle bir durum ortaya ¢ikar- “Islam
(daima) iistiindiir ona iistiin olunmaz’ hadisine zit bir durum ortaya ¢ikmis olur. Kiifriin

istlinliigii ise kabul edilemez.

2- Eger bu doniisiim kabul edilirse miisliimanlara ait olan arazilerin kafirlere gegtigini

kabul etmek gerekir. Bu ise miimkiin degildir. Ciinkli yine hadise gore miisliimanin

133 Buhard, K. Cenaiz, 79. Bab, bab bashiginda; Sofuoglu, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, 111, 1274; Siinen-i
Darekutni, Babu Mihr, H. No: 3663; Zeylai, Nasbu 'r-Raye, 111, 213.
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malina haksiz bir yolla sahip olunamaz. Kafirlerin istilas1 onlara miisliimanlarin

mallarma sahip olma hakki vermez.'**

Ozetlemek gerekirse Islam ulemas: iilkelerin taksiminde asil olarak hakimiyeti esas
almiglardir. Hakimiyetin miisliimanlarda oldugu yerlere daru’l-Islam hiikmiinii,
hakimiyetin kafirlerde oldugu yerlere ise daru’l-harb hitkmiinii vermislerdir. Daru’l-
Islam olmus bir beldenin bu hiikmii kaybetmesinde ise farkli kriterler ileri siiriilmiistiir.

Safii haricindeki alimlerin i¢tihatlar1 yine hakimiyet noktasina ¢ikmaktadir.

Diinyayr boyle iki kisma ayrrmaktan maksat birinci kismm (daru’l-Islam’m)
miisliimanlar i¢in bir emniyet ve sulh iilkesi oldugunu, ikincisinde(daru’l-harb) de mal
ve can emniyetinin bulunmadigini ifade etmek; her iki kisimda miisliimanlar i¢in cari

olacak ahkaAmi anlatmaktir.'’

134 By iki husus disinda zamanimizda bazi kimseler tarafindan, Safii’nin bu igtihadi ile miisliimanlarin
cihad arzusunu diri tutmak istedigi, miisliimanlarin ellerinden ¢ikan beldelerin tekrar alinmasini tegvik
ettigi fikri dile getirilmistir. Biz aragtirmalarimizda buna delil olabilecek bir husus bulamadik.

135 Karaman, Mukayeseli, 1, 61.
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IKINCI BOLUM
DARU’L-HARBDE FIKHI HUKUMLERIN UYGULANMA PROBLEMi

2.1. DARUL’-HARBDE UYGULANMAY AN HUKUMLER

Bu boliimde daru’l-Islam’da uygulandig: halde daru’l-harbde uygulanmayan hiikiimleri
ele alacagiz. Daru’l-harbin daru’l-Islam gibi olmadigi, daru’l-Islam’da uygulamasi
zaruri olan bazi hususlarin daru’l-harbde uygulanamayacag biitiin mezhepler tarafindan
kabul edilmistir. Iki iilke arasmdaki hukuk farkliigmi anlatmak iizere de ihtilafu’d-
dareyn(iki iilkenin farklihgi) bashgi secilmistir. Her ne kadar iilke farkliigmm bazi
hiikiimlerin uygulanmasma etkisi oldugu tiim mezhepler tarafindan kabul edilse de
daru’l-harbde islenen bir kisim suglara daru’l-islam’a geldiginde ceza terettiip edip

etmemesi hususunda Hanefi mezhebi ile diger mezhepler arasinda ihtilaf vardir.

Hanefilerden Ebu Hanife ve Muhammed, daru’l-harbde islenen suclara, suclar
isleyenler daru’l-islam’a geldiklerinde de ceza uygulanamayacag1 goriisiindedirler.
Diger mezhep imamlar1 ve Hanefilerden Ebu Yusuf, daru’l-harbde islenen suclarm

daru’l-Islam’da ispatlandig1 zaman cezalandirilacag: kanaatindedir.
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Burada bir noktaya dikkat ¢cekmek gerekir: Islam hukukuna gore ceza gerektiren bir
sugun nerede islenirse islensin, haram olmas1 ve bunun ahirette cezasi olmasi hiikmiinde

bir ihtilaf yoktur. Ihtilaf, bu suga diinyada verilecek ceza ile alakahdir.

2.1.1 UYGULAMASI TERK EDILEN HUKUMLER

Daru’l-Islam’da uygulandig1 halde daru’l-harbde uygulamas terk edilen hiikiimleri ana
basliklar halinde ceza hukuku, borg¢lar hukuku ve aile hukuku olarak {igce ayirabiliriz.
Ceza hukukunu da hadler ve ta’zir cezalar1 olarak; bor¢lar hukukunu sehadet ve mali
iligkiler; aile hukukunu da evlilik, nafaka, miras ve vasiyet olarak alt bdliimlere

ayirabiliriz.

2.1.1.1 Ceza hukukunda (hadler ve diger cezalar)

Ceza hukuku, cezalandirilan cliriimlerden ve cezalarin sekil ve miktarindan bahseden
bir hukuktur. Yasak fiili isleme yoniinden ferdin devletle miinasebetini tesbit eder.'*®
Ciirim ise, seriatin yasakladigi, Allah Teala’nin had ve ta’zir cezalar1 ile insanlari

islemekten alikoydugu fiillerdir."*’

Ceza hukuku, cemiyetin intizam ve sliklinunu temin zmmnmnda, islenmesi veya
islenmemesi lazim gelen fiillerle, yani suglarla bunlarin Oniine gececek vasita ve
tedbirleri, isleyenler hakkinda tertip ve tatbik edilecek miieyyideleri ve bu hususlarda
salahiyetli makam ve mahkemelerce takibi iktiza eden wusiill ve kaideler ile
miieyyidelerin tatbik sekillerini miitalaa eder."*® Fikih kitaplarmm ukubat umumi bashg

altinda veya “el-cinayat, kisas, cirah, ed-diyat...” gibi hususi bagliklar altinda incelenir.
Islam ceza hukukunda sug ve cezalar iki boliime ayrilir:

a) Cezalar1 kesin olarak tayin ve tahdit edilmis suclar. Bunlarin bir kismina

hudud(hadler), bir kismina da kisas ve diyet denir.

13¢ Zeydan, Abdiilkerim, Islam Hukukuna Girig, (terc. Ali Safak) Kaythan Yay, ist. 1985, s. 585.
7 Maverdi, el-Ahkim, s. 285
138 Karaman, Mukayeseli, 1, 122
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b) Icinde yasadiklar1 zaman ve zeminin sartlarma gore ceza takdiri devlete ve

hakimlere birakilan suglar. Bunlarin cezasma da ta’zir denir.'*

2.1.1.1.1 Hadler

Islam Hukuk terimi olarak “had” Allah hakki olarak veya toplumun menfaati igin
konulmus, yerine getirilmesi gerekli bulunan sinirli ve belli cezadir.'” Bu cezalar, zarari
hem kendisine hem de bagkalarma dokunan bir takim kotii is ve eylemlerden insanlar

menettigi i¢in “had” adim almislardir.'*’

Kelimenin fikih ilminde kazandigi terim
anlami, kismen ‘“hududullah™ tabirinin Kur’an’da genis bir muhteva ile kullanilmis
olmasmim, biiylik 6l¢clide de had kelimesinin hadislerde oldukga belirginlesen 1stilahi

kullaniminin sonucudur.'*?

Fakihlerin ¢ogunluguna gore ‘“had”, Allah hakki olarak Ongoriilen bir cezadwr. Bu
sebeple bunlar1 kimse affetme yetkisine sahip degildir.'” Cezasi Allah tarafindan
belirlendigi halde, fakihlerin cogunlugu kisasi had cezalar1 arasinda saymamis onu ayri
bir baslik halinde almustir. Ciinkii kisas kul haklarindan kabul edilmistir."** Haddsi,
“Allah Teala tarafindan takdir edilmis her ceza” icin kullanan fakihler de vardir. O

zaman kisas ve diyet de had cezalari igine girmektedir.'®

Isledigi suglar itibariyle kendisine sirf kul hakki olan cezalarla Allah hakki olan cezalar
uygulanmasi gereken kisilere, 6nce kul hakki olan cezalar uygulanir. Serahsi, zina
ettigini, hirsizhk yaptigmi, sarap ictigini, iffetli birine zina isnadinda bulundugunu ve
bir adamin goziinii ¢ikardigim ikrar eden birisine once kisas uygulanacagmni, ciinkii
bunun sirf kul hakki oldugunu, kul haklarmm da kisinin zarar gérme ihtimali sebebiyle
once yerine getirilmesi gerektigini, Allah Teala’nin ise zarar gormekten miinezzeh
oldugunu ifade etmektedir. Bundan sonra i¢inde kul hakki da bulundugu icin kazf

haddinin uygulanacagm; kazf haddinden sonra ayetle sabit olduklar1 icin zina veya

139 Karaman, Mukayeseli, 1, 123

140 Udeh, Islam Ceza Hukuku, 11, 236.

'* fsbahani, Ragip, Miifredat, 157.

1> Bardakoglu, Ali, “Had”, DIiA, XIII, 547.

143 Kasani, Beddi’, V11, 55.

144 Serahsi, Mebsut, IX, 36.

145 Maverdi, el-Ahkdam, 290; ibnii’l-Hiimam, Fethu 'I-Kadir, V, 210.
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hirsizlik haddinden hakimin diledigini uygulayabilecegini, hadisle sabit oldugu i¢in en
son sarap haddinin uygulanacagmi; ancak zina haddi sebebiyle recm cezasi

uygulanacaksa hirsizlik ve sarap haddinin uygulanmayacagim sdylemektedir.'*

Hadler, Allah hakki dolayisiyla amme menfaati ile alakalidir. Bu sebeple bu cezalarin
uygulanmasinda af s6z konusu olmadigi gibi, magdurun sikdyette bulunmasi da her
zaman gerekli degildir. Ancak had vurulabilmesi i¢in sucun isbat edilebilmesi sarttir. En

ufak bir siiphe haddi diisiirtir. Cilinkii Peygamber efendimiz:

“Siipheli durumlarda hadleri uygulamayiniz”'*

“Giictiniiz yettigi ol¢iide, miisliimanlardan hadleri (cezalari) kaldirin. Sayet miisliiman
igin bir ¢ikis yolu bulursaniz onu tatbik edin. Zira imamin (hakimin) affetmekte hata

etmesi, ceza vermekte hata etmesinden daha hayurhdir.”'* buyurmustur.

Bu sebeple fukaha had gerektiren suglarin sabit olabilmesi i¢in olabildigince objektif

kriterler getirmisler, siiphe olusturacak hususlar1 tek tek sayma yoluna gitmislerdir.

Hanefilere gore haddin icrasi giinahtan temizleyici degildir. Gilinahtan temizleyici olan

149

tevbedir. " Had cezalarini ya veliyyii’l-emr yani devlet bagkani ya da onun naibi yerine

getirebilir. Baskalar1 bu isi yapamaz.'*

Had cezalarinin tamami beyyine veya ikrar ile sabit olur. Beyyine ve ikrarin kabul
edilmesi i¢in de cesitli sartlar vardir. Hadlerin beyyine ile sabit olmasi i¢in gerekli olan

sartlar sunlardir:
1- Sahitlerin akilli, balig ve erkek olmasi.

2- Sucu bizzat goren kisilerin sahitlik etmesi. Sahitlik {izerine sahitlik, hakimin diger

hakime gonderdigi yazi ile had uygulanamaz."'
Ikrar eden kisi i¢in gereken sartlar da sunlardir:

1- Akilli ve balig olmasi.

146 Serahsi, Mebsut, 1X, 101.

47 Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra, VIII, 31, H.No: 15700; Serahsi, Mebsut, IX, 38

148 Pirmizi, Hudud, 2; Abdurrezzak, Musannef, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut, 1403, X, 166, H.No
18698; Hakim, Miistedrek, el-Mektebetii’s-Samile, XIX, 41, H. No:8276.

14 jbn Abidin, VIIL 161.

130 Kasani, Beddi’, VI, 57; Bilmen, Istildhdt: Fikhiyye, 111, 188

131 Kasani, Bedadi’, VI, 46.
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2- Dilsiz olmamasz.'*

Biitiin hadlerde kisinin ikrarindan, sahitlerin sahadetlerinden donmesi haddi diisiiriir.">
Had cezasmin uygulandigi suclar sunlardir:

1- Zina,

2- Sarhosluk veren icki kullanmak

3- Hirsizlik,

4- Yol kesmek (hirabe) veya eskiyalik,

5- Kazf (iffete iftira).">*

Bu suglardan, zina, hirsizlik, yol kesme ve kazf haddi Kur’an’da gectigi i¢cin bunlarmn
haddi gerektiren suclar olmasinda fukahanmn ittifaki vardir. Sarap (igcki) igme haddi
siinnetle tesbit edilmistir. i¢ki icenlere, Hz. Peygamber ve Ebubekir (r.a) zamanmda 40,
Omer (r.a) zamaninda 80 degnek vurulmasi bu cezamin bazi alimlerce ta’zir cezasi
olarak isimlendirmesine yol agmigssa da cumhur tarafindan haddi gerektiren suglara
dahil edilmistir. Bagy icin Hanefi mezhebi disindaki ii¢ Siinni mezhep had cezasi
ongoriirken, Hanefiler, bagyi olaganiisti durum ve savas hukuku icinde

degerlendirmislerdir.'*

Hanefiler disindaki mezheplerde irtidat sucu had ceza
gerektiren suclarmn arasinda sayilirken,'”® Hanefi kitaplarmda Kitabu’l-Hudud bashg:
altinda irtidat sugu islenmemistir. Genellikle Kitabu’s-Siyer’in i¢inde bir bab bashg:

olarak ve ekseriya bagilerden hemen 6nce islemislerdir."”’

a) Zina Haddi"™®:

12 Kasani, Beddi’, VI, 49.

'3 Kasani, Beddi’, VI, 61, 62.

'** fbn Abidin, hadleri alt: tane olarak saymis, sarap haddi ile diger miiskiratin haddini ayr1 bashklarda
saymistir. Bkz. ibn Abidin, VIIL, 161.

13> Bardakoglu, “Had”, DIA, XIV, 548-549; Desiki, Hagsivetii’d-Desiiki ald Serhi’l-Kebir, el-
Mektebetii’s-Samile, XVIII, 277.

1 Desiki, Hasiyetii’d-Desiiki ald Serhi’l-Kebir, XVIII, 277. Burada had cezasi olarak 7 madde
saymigtir.

17 Bkz. Kasani, Bedai’, VII, 134; ibn Abidin, IX, 5; Serahsi, Mebsut, X, 98; ibnii’l-Hiimam, Fethu I-
Kadir, V1, 68; Mavsihi, el-Ihtiyar, IV, 145.

1% fbn Abidin, VIII, 164-166 ve 193-218; Bilmen, Istildhdt Fikhiyye, 111, 201-208;
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Haddi gerektiren zina soyle tarif edilmistir:

Erkegin zinasi, evlilik, siiphe ve miilkiyet gibi bir bag bulunmadan hayatta olan bir
kadm ile 6nden cinsi miinasebette bulunmaktir. Kadmm zinasi ise burada tarif edilen

I . n g 1
hususa goniil rizasiyla imkan vermesidir."*’

Hanefilere gore zina haddinin uygulanabilmesi i¢in zinanin daru’l-adlde olmasi
sarttir.'® Daru’l-harbde veya daru’l-bagyde islenen zina suguna orada ceza verilemedigi
gibi zina eden kisi daru’l-Islam’a geldiginde de ceza verilemez. Ciinkii su¢ Islam Devlet

bagkaninin velayetinin ulastig1 yerlerin disinda olmustur.'®’

Ebu Hanife ve Muhammed’e gore, daru’l-Islam’da gayr1 mesr( iliskide bulunan
gayrimiislimin zimmet akdi yapmis olmasi gerekir. Miiste’mene had uygulanmaz. Ebu
Yusuf'a gore miiste’'mene de had uygulanir.'®® Safillerde tercih edilen kavle gore

. 1
miiste’'mene had uygulanmaz.'®

Ebu Hanife ve Muhammed’e gore halis Allah hakki kabul edilen zina, hirsizhik ve yol
kesme hadleri ile icki haddi miiste’mene uygulanmaz. Ebu Yusuf’a gore ise icki haddi
uygulanmaz ama digerleri uygulanir. Miiste’'mene kazf haddi ile kisasin

uygulanacaginda ittifak vardir.

Ebu Yusuf miste’meni zimmi gibi kabul etmistir. Miiste’men bizim {ilkemizde
bulundugu miiddet¢e zimmi gibi bizim ahkdmimzi iltizam etmistir. Nasil miiste’mene,
kisas ve kazf haddi uygulaniyor, faizden men ediliyor, miisliiman kole ve mushaf satin
almas1 engelleniyorsa bu hadlerin de uygulanmasi gerekir. Ciinkii bu hadler daru’l-

Islam’1 korumak i¢in konulmustur. Eger bu hadler miiste’mene uygulanmazsa bu durum

1% Karaman, Mukayeseli, 1, 127; ibn Abidin, VIII, 165; Sirbini, Hatib, Mugni’I-Muhtac ild Ma rifeti
Elfazi’l-Minhac, el-Mektebetli’s-Samile, XVI, 355-356.

' Serahsi, Mebsut, 1X, 38.

' Kasani, Bedai’, VII, 34; Serahsi, Mebsut, X, 99-100.

192 Serahsi, Mebsut, 1X, 55-56.

19 Ensari, Eb Yahya Zekeriya, Esne’l-Metalib Serhu Ravzi’t-Talib, el-Mektebetii’s-Samile, XIX, 470.
Serahsi, Safii’nin de miiste’mene had uygulanacagi goriisiinde oldugunu séylemektedir. Ancak Hatib
Sirbini sirkat haddini incelerken, miiste’mene muahad demekte ve bunlar i¢in ti¢ kavil oldugu
soylemektedir: 1- Daru’l-Islam’a emanla giren harbinin eger eman sartlari icerisinde el kesmeyi de kabul
ederse, hirsizlik yaptiginda eli kesilir yoksa eli kesilemez 2- Zimmi gibi kabul edilir ve had uygulanir. 3-
Harbiye benzedigi igin had uygulanmaz. Cumhurun goriisiiniin liglincii goriis oldugunu ifade
etmektedir.(Sirbini, Mugni’I-Muhtac, XVII, 30.) Zina haddini islerken bazilar1 bu hiikkme atifta
bulunmakta ama esas itibariyle miiste’mene zina haddinin uygulanmayacagini sdylemektedirler. Clinkii
zina haddi Allah haklarndandir. Bkz. ibn Hacer Heytemi, Tuhfetii'I-Muhtac fi Serhi’l-Minhac, el-
Mektebetii’s-Samile, XXIX, 54-55; Maverdi, el-Havi'l-Kebir, el-Mektebetii’s-Samile, XIII, 535 ve 700-
705.
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miislimanlarm hafife allmmasma yol acar. Miiste’mene eman, miisliimanlar hafife

alinsm diye verilmemistir.'**
Buna karsilik Serahsi bizim hiiccetlerimiz diyerek sunlar1 yazmistir:

Allah Teala, “eger miisriklerden biri, sana siginmak isterse, ona giiven ver Ki,
Allah’in kelamini isitsin; sonra da giiven icinde bulunacagi yerine kadar onu
ulastir.” (Tevbe 9/6) buyurmustur. Bu nassa gére miiste’meni giiven i¢inde bulunacagi
yere kadar ulastirmak Allah hakki olarak miisliimanlara vaciptir. Eger miiste’mene had
uygulanirsa bu hak yerine getirilmeyecektir. Buna gore Allah hakki olan cezalarin
miiste’mene uygulanmamasi gerekir. Bunun manasi sudur: Miiste’men, Allah hakki
olan hususlardan bir seyi iltizam etmis degildir. O bizle ticarl muamelede bulunup
tekrar iilkesine donmek niyetiyle daru’l-Islam’a gelmistir. Dikkat edilirse, miiste’menin
daru’l-harbe donmesi engellenmez. Eger Allah hakki olan hususlart iltizam ettigi kabul
edilseydi zimmi gibi onun da daru’l-harbe gitmesi engellenmeliydi. Kisas sirf kul hakki
oldugu i¢in yerine getirilir. Kazfte ise kul hakki da vardir. Miiste’menin miisliiman bir
kole almasi, miisliimanlar1 asagilama manas1 tasidigr i¢in; mushaf almasi ise

miislimanlari hafife alma oldugu i¢in engellenir.'®

b) Kazf Haddi

Kazf, fikih istilahinda: “Muhsan olan bir kimseye zina ithaminda bulunmak veya

k. 166

nesebini reddetme seklinde tarif edilir. Kazf sugunun ii¢ ana unsuru vardir: Zina

isnadi, isnat edilen kimsenin muhsan olmasi ve isnadin kasitli yapilmasi.

Kazf haddinin uygulanmasi i¢in kazf daru’l-adl’de olmalidir. Daru’l-harbde veya daru’l-
bagyde vuku bulan kazften dolay1 had uygulanmaz. Ehl-1 bagyden veya ehl-1 harpten
birisi, kendi askerlerinin arasinda iken daru’l-adlden birine kazfte bulunsa had
uygulanmaz. Ayni sekilde harbilerin ve bagilerin kendi iilkelerinde birbirlerine
yaptiklar1 kazf de daru’l-Islam’da cezalandirilmaz. Ciinkii daru’l-adldeki yoneticilerin

onlar iizerinde velayeti yoktur.'®’

194 Serahsi, Mebsut, IX, 56.

195 Serahsi, Mebsut, IX, 56.

1% Aktan, Hamza, “Kazf”, DIA, XXV, 148; Buna yakin bir tarif igin bkz. ibn Abidin, VIII, 245
197 Serahsi, Mebsut, 1X, 119; Kasani, Beddi’, VII, 45.
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Ebu Hanife ilk goriisiinde, kazfte Allah hakk: galip oldugu i¢in daru’l-Islam’a emanla
giren bir harbiye kazf haddi uygulanmayacagmi sdylemis, sonraki goriisiinde ise kul
hakki tarafi da oldugu ve miiste’men kul hakki olan hususlar iltizam ettigi i¢in kazf

haddinin uygulancagimni sdylemistir.'*®

¢) Hirsizhk(serikat) Haddi

Hursizlik (serikat), baskasmin malini gizlice alma, calma manasmadir. Bu mana hukuk
dilindeki terim anlami ile hemen hemen aymidir. Hukuki bir terim olarak hirsizlik
eylemi, “baskasmna ait bir malin miilk edinme kastiyla muhafaza edildigi yerden gizlice
almmasr” seklinde tanimlanr ve sugun tanmmimnda ana unsur maln gizlice almmasidir.'®
Hwrsizhiga sirkat-i sugra (kiigiik hirsizhk) da denir. Sirkat-1 kiibra ise yol kesicilige

|
denir.'”°

Hirsizlik cezasinin uygulanabilmesi i¢in, ¢alinan mal her ydonden tecaviizden korunmus
bir mal olmalidir. Buna gore daru’l-harbde bir harbinin malmi1 calmak haddi
gerektirmedigi gibi, daru’l-islam’da bir miiste’'menin maln1 ¢almak da haddi

gerektirmez.'”!

Tabii bu Hanefilerin ve tercih ettikleri kavle gore Safiilerin
gorisiidiir.'”? Diger mezheplere gore bu durumda had gerekir.'”® Yine daru’l-adlden

birisi daru’l-bagyden mal ¢alsa ya da tersi olsa had uygulanmaz.'”™

Ebu Hanife ve Muhammed’e gore hirsiz, harbi miiste’men olursa had uygulanmaz, mal
tazmin ettirilir. Ebu Yusuf’a gore ise had uygulanir ve hirsiz miiste’menin eli kesilir

ama ¢aldig1 mal tazmin ettirilmez.'”

Hirsizligin daru’l-adl’de yapilmis olmasi da had uygulamasi icin sarttir. Bir miisliiman,
daru’l-harb veya daru’l-bagyde hirsizlik yapsa had cezasi uygulanmaz. Ciinkii daru’l-adl
disinda, devlet baskan1 igin veldyet yetkisi yoktur. Daru’l-Islam ehli olan tiiccarlar veya

esirler daru’l-harbde birbirlerinden hirsizhik yapsalar, daru’l-Islam’a gelince de

18 Serahsi, Mebsut, 1X, 119.

' Bardakoglu, “Hirsizluk”, DIA, XVII, 385.

170 Serahsi, Mebsut, IX, 133; Kasani, Beddi’, 7/65; ibnii'l-Hiimam, Fethu I-Kadir, V, 354-355; Bilmen,
Istilahati Fikhiyye, 111, 261.

7! Serahsi, Mebsut, 1X, 181.

172 Sirbini, Mugni I-Muhtac, XVII, 29-30.

' jbn Kudame, es-Serhu 'I-Kebir, X, 276.

174 Serahsi, Mebsut, 1X, 181-182.

175 Serahsi, Mebsut, IX, 178; ibn Kudame, es-Serhu 'I-Kebir, el-Mektebetii’s-Samile, X, 276.
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yakalansalar, bunlarin eli kesilmez. Ayn1 sekilde bagi askerlerin arasinda bulunan ehli
adlden tiiccar veya esirler birbirlerinden bir sey ¢alsalar da sonra daru’l-adle gelince
yakalansalar yine had uygulanmaz. Bu hususta orasi daru’l-harbe benzer. Kendi
arkadaslarindan mal c¢alan bagilerden birisi mesru yOnetime sigmsa yine had
uygulanmaz. Bu sayilanlarin hepsinde illet, miisliimanlarin mesru emirinin daru’l-harb

ve daru’l-adlde velayetinin bulunmamasidir. '’®

Bagi askerlerin arasina gizlice girip de onlarin malin1 ¢alan ehli adlden birisine ve ehli
adlin malini calan bagiye de hirsizlik haddi uygulanmaz. Bunun illeti ise tilke farkliligi,
mesru emirin velayet hakkinin olmamasi degil, stiphe bulunmasidir. Ciinkii her iki taraf
da kendilerince gecerli bir delile dayanarak karsi tarafin malin1 almayr mubah

gdrmektedir.'”’

Hirsizlik haddinin diismesi tazmin sorumlulugunu kaldirmamaktadir.

d) Yol Kesme Haddi'”

Yol kesicilik, daru’l-islam’da miisliimanlarin veya zimmilerin mallarini ellerinden zorla
ve agiktan almak, onlarm canlarina kastetmek ve halki korkuya diisiirmek i¢in bir takim
kimselerin veya giic kuvvet sahibi bir kisinin yollar1 tutmasia denir. Yol kesmeye

“hirabe” de denmektedir.

Yolcularin mallarmi gizlice asirip kagcan kimse yol kesici sayillmaz. Ciinkii bu gibi

kimseler bir giice sahip olmayan ¢apulcudurlar. Bunlara hirsizlik hiikiimleri uygulanir.

Yol kesicilik sugunun gergeklesmesi i¢in birden ¢ok kimsenin bulunmasi sart degildir.
Gli¢ kuvvet sahibi bir kisi de bu sugu isleyebilir. Diger yandan yol kesmenin silah
kullanilarak yapilmasi da sart degildir. Bu konuda silah ile sopa, tag ve benzerleri esittir.

Suga dogrudan katilanlarla yardim, destek, haberlesme, tasima gibi dolayli yoldan

176 Bu béliim igin bkz. Kaséni, Beddi’, VII, 80-81

17 Kasani, Bedadi’, VII, 80.

'78 Bu béliim i¢in bkz. Dondiiren Hamdi, “Yol Kesicilik”, Samil islam Ansiklopedisi VI, 406-409;
Bilmen, Istilahat, 111, 288-304; ibn Abidin, VIII, 360-368.
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katillanlar birdir. Ciinkii yol kesme bunlarmm hepsinin ortak giic ve gayretleriyle

gerceklesmis olur.'”

Yol kesme haddinin uygulanabilmesi i¢in yol kesicinin miisliiman veya zimmi olmas1
sarttir. Bu yiizden darul-Islam’da bulunan miiste’menlerin (pasaportlu yabanci) yol
kesicilik sucunu islemeleri halinde had cezas1 gerekmez. Ancak soygunda elde ettikleri
mallar sahiplerine geri verilir, 6ldiirme varsa kendileri de kisas olarak oldiiriiliir. Bagka

bir gdriise gore miiste’men yol kesicilere de had cezasi uygulanir.'®

Yolu kesilen kimselerin de miisliman veya zimmi olmalar1 sarttir. Yolu kesilenler
pasaportlu yabanci (miiste’men) olursa, suclulara had cezasi uygulanmaz. Ancak
gaspedilen mallar1 geri verilir; eger 6ldiirme olmussa diyet verilmekle yetinilir, ayrica
yol kesicilere ta’zir cezasi uygulanir. Pasaportlu yabancilar temelde harbi sayilir, ¢linkii
onlar daru’l-harb halkindan olup mallarmin dokunulmazliginda stiphe vardir. Ancak
kendilerine verilen “eman” sebebiyle Islam iilkesi smirlari icinde mal, can ve 1rz
giivenligine kavusmus olurlar.'®' Yolu kesilenler iginde miiste’men bulunsa, bu durum
had uygulanmasina engel olmaz Ancak kafileden sadece miiste’men oldiiriilse veya mali

almsa had uygulanmaz.'™

Yol kesme haddinin uygulanabilmesi igin yol kesmenin Islam iilkesinde islenmesi de
sarttir.'® Suc daru’l-harbde islenirse had gerekmez. Ciinkii daru’l-Islam’daki idarenin

velayeti orasini kapsamima almaz ve haddi uygulamaya gii¢ yetiremez.'**

e) icki haddi'®

Hanefiler ayet ve hadislerde gegen “hamr” kelimesini taze iizim suyundan elde edilen
sarap olarak degerlendirdikleri icin icki haddi bashgiyla verdigimiz haddi, hamr/sarap

haddi ve sarhosluk haddi olarak ikiye ayimrnuslardir. Ikisinin cezas1 da aynidir ancak

179 Sirbini, Hatib, Mugni’I-Muhtac, XVIL, 61, 75.

180 Serahsi, Mebsut, 1X, 195.

181 Serahsi, Mebsut, 1X, 205.

182 ibn Abidin, VIII, 363.

183 {bn Abidin, VIII, 363.

184 Serahsi, Mebsut, 1X, 204; Kasani, Beddi, V1L, 92.

'85 Bu béliim i¢in bkz. ibn Abidin, VIII, 230-244; Bilmen, Istildhdn Fikhiyye, 111, 250-260; Baktir,
Mustafa, “Icki”, DIA, XXI, 458-462.
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hangi miktarma had vurulacagi ve sarabin haramligini inkar ile diger sarhosluk veren

seylerin haramligini inkarin hitkmiinii ayrrmiglardir.

Hamr haddi, kisinin kendi iradesiyle, az veya ¢ok miktarda sarabi igmesi neticesinde

uygulanacak cezaya denir. I¢ilen sarabin sarhosluk verip vermemesinin dnemi yoktur.

Sekr/sarhosluk haddi ise kisinin iradesiyle saraptan baska bir sivi miiskirat yoluyla

sarhos olmasi sebebiyle uygulanan cezadir.'™

Afyon, esrar, haghas vb. kati1 sarhos edici seyleri kullanmak da haramdir. Ancak bunlara

had cezas1 degil ta’zir uygulanir.

Sarap icene veya diger sarhosluk verici ickilerden biriyle sarhos olan kisiye had
uygulanabilmesi i¢in o kisinin miisliiman olmasi gerektigi gibi ickinin daru’l-adlde
icilmesi gerekir. Harbi, miiste’men ve zimmi hakkinda i¢ki haddi uygulanmadig1'®’ gibi,

daru’l-harb ve daru’l-bagyde i¢ilen miiskirat i¢in de had gerekmez.

2.1.1.1.2 Kisas'®®

Sozliikte, “ardindan gitmek, iz siirmek, yaptig1 iste birinin yolunu takip etmek; kesmek,
esitlemek ve misilleme yapmak™ manalarinda masdar olan kisas, isim olarak, “mutlak
esitlik, bir seyin iki tarafinin birbirine denk olmasi; islenen fiile ona denk bir fiille
mukabele edilmesi” anlamlarina gelir. Hukukta kisas, kasten islenen adam 6ldiirme
veya miiessir fiil (yaralama) su¢unun failinin, isledigi fiil cinsinden ve ona denk bir ceza

. . 1
ile cezalandirilmasimi ifade eder.'®

Bir Islam hukuku terimi olarak kisas; ferdin hakki olarak yerine getirilmesi gereken,
ayet ve hadislerde miktar1 belirlenen ve su¢lunun bedenine yonelik bulunan cezayi ifade

eder.

Kisas cezasini gerektiren suglar; kasten adam 6ldiirme ile bazi kasten yaralama ve sakat

birakma eylemlerini kapsamina alir.

18 Kasani, Beddi’, V11, 39.

187 Kéasani, Beddi’, V11, 39-40.

'88 Bu boliim i¢in bkz. Dondiiren, “Kisas”, Samil A, III, 360-362; Bilmen, Istildhdt: Fikhiyye, 111, 27-
184; Dager, Samil, “Kisas”, DIA, XXV, 488-495.

') Dager, “Kisas”, DIA, XXV, 488.
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Kasten adam &ldiirme fiilinden dolay1 kisas uygulanabilmesi i¢in'”° 6ldiiriilen, kani
masum olan biri olmalidir. Bir miisliiman veya zimmi, bir harbi veya miirtedi 6ldiirecek
olsalar kisas lazim gelmez. Zahirurrivayeye gore miiste’meni Oldiirene de kisas
yapilmaz. Ayni sekilde adil ile bagi arasinda meydana gelen 6ldiirme hadiselerinde de
kisas uygulanmaz. Safii’ye gore bagi birisi adili dldiiriirse kisas gerekir. "' Ancak Safii

ulemasi daha sonra ldiiriilmeyecegi goriisiinii kabul etmistir.'”?

Erkek erkek karsiliginda, erkek kadin karsiliginda ve kadin erkek karsiliginda dldiirtiliir.
Hiir erkek kdle karsiliginda ve kole kole karsiliginda oldiiriiliir. Yine kéfir, miisliiman
karsiliginda; miisliman, zimmi karsiliginda ve zimmi, zimmi karsiliginda kisasen
oldiiriiliir. Bir zimm{ baska bir zimmiyi 6ldiirse, dldiiren daha sonra Islaim’a girse yine

kisas uygulanir. Bu konuda goriis birligi vardir.

Miisliiman veya zimmi, Islam iilkesine (daru’l-IslAm) eman’la girmis bulunan bir harbi
karsiliginda oOldiiriilmez. Zahir rivayete gore, miiste’men baska bir miiste’men
karsiliginda oldiiriilmez. Bir miisliiman, miirted bir erkek veya kadini 6ldiirse, 6ldiirene
kisas uygulanmaz. Yine daru’l-harbde emanla bulunan iki miislimandan biri digerini
oldiirse, Hanefilere gore, kisas gerekmez. Miisliiman, daru’l-harbde, miisliiman bir
savas esirini Oldiirse kisas gerekmez. Ebli Ylsuf ve Muhammed’e gore, 6ldiirenin mal
varlifindan diyeti odenir. EbG Hanife’ye gore diyet de gerekmez. Safii’ye gore

miisliiman zimm{ karsihiginda, hiir kole karsiiginda Sldiiriilemez. ' Safii:

Cn goe T A veg Jee e 1,194 e n .
Miisliiman kdfire karst oldiriilmez”""** hadisini umumi manada almus, Hanefiler ise

hadiste gegen “kéfir”i harbi olarak yorumlamuslardir.'”

Biiyiik kimse ¢ocuk karsiliginda; saglam insan, kor, topal felgli vb. hasta veya sakat
kimse karsihiginda 6ldiiriiliir. Olmek iizere bulunan kimseyi dldiirene kisas uygulanir.

o g . eq- . o L. 1
Yasamun siirdiiremeyecegini bilmesi de sonucu degistirmez.'”°

10 By béliim igin bkz. Bilmen, Istildhdt: Fikhiyye, 111, 63-78

1 Kasani, Beddi’, VII, 236.

192 Nevevi, Ravdatii't-Talibin, 111, 439.

193 Kasani, Beddi’, VII, 237; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, XV, 205-206 ve 211-212.

1% Buhiri, Cihad 171, Diyat 24, 31; Tirmizi, Diyat 16, 17; ibn Méce, Diyat 21; Nesai, Kasame 13.
195 Mavsili, el-Ihtiyar, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, t.siz, V, 27; el-Maverdi, el-Havi’I-Kebir, XII, 19-26
(Maverdi zimmiye karsilik kafirin 6ldiirtilip 6ldirilmemesi konusunu genis olarak ele almustir.)

% Mavsili, el-Ihtiyar, V, 27
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Déaru’l-harbde Hadlerin ve Kisasin Uygulanmasi

Daru’l-harbde hadlerin uygulanip uygulanmayacagi, daru’l-harbde islenen had veya
kisas gerektiren suclarin nasil cezalandirilacagi hususunu incelerken iki noktadan

incelemek gerekir.
1- Daru’l-harbde iken cezanin uygulanmasi.

2- Daru’l-Islam’a doniince cezalandirma.

1- Daru’l-harbde Ceza infazi

Daru’l-harb, yerinde tarif edildigi tlizere kéfirlerin hakimiyetinde olan ve kiifiir
hiikiimlerinin yiiriirliikte oldugu tilkedir. Bu sebeple emanli veya emansiz olarak daru’l-
harbe giren bir miisliiman orada islam ahkdmma gore suc teskil eden bir fiil islese, bu
sucun, o kisi daru’l-harbde iken Islam devleti tarafindan cezalandirilmasi imkan: fiilen
bulunmamaktadir. Daru’l-harbde ceza infazi denildiginde, bir ordu ile daru’l-harbe
giren miisliimanlarm durumu kastedilmektedir. Boyle bir durumda hadler ve kisasin

uygulanip uygulanmayacagi hususunda fukahanin ihtilafi vardir.

Hanefilere gore bizzat devlet baskaninin veya kendisinde had ve kisas ikame etme
yetkisi olan bir eyalet valisinin komuta etmedigi hi¢bir askeri birlikte hadler ve kisas
uygulanmaz. Ister bu su¢ ordugahmn iginde ister disinda islensin durum aynidir. Ancak
devlet bagkaninin veya amme velayeti olan bir valinin bizzat komuta ettigi bir orduda,
ordugéh icerisinde islenen suglara ceza verilir."”” Ordugah daru’l-islam hiikmiinde kabul
edilir. Ciinkii devlet baskan1 veya amme velayeti olan valinin cezalar1 uygulayacak giicii
vardir. Su¢ ordugahin disinda islenmisse yine ceza uygulanmaz. Ciinkii ordugahin dis1
daru’l-harbtir. Gerek ordugahm i¢inde gerek ordugahin disinda islenen suclardan dogan

kul haklar1 ise her haliikdrda tazmin ettirilir.'*®

Ordugah i¢inde islenen suglara ceza verme yetkisine haiz bir komutanin bu

cezalandirmasi, o kisinin harbilere iltihak etmesinden emin olma durumundadir.

197 Serahsi, Mebsut, 1X, 100.
198 Kasani, Beddi’, V11, 132.
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Hanbeli fakihlere gore daru’l-harbde hareket halinde olan bir ordunun bir ferdinin gerek
ordugah icinde gerek ordugah disinda isledigi suglara, ordu daru’l-harbde bulundugu
miiddetce ceza uygulanmaz. Ceza daru’l-Islam’a tehir edilir. Bu husustaki delilleri biraz
sonra asagida ayrinti ile verecegimiz Biisr b. Ebi Ertat, Ebu’d-Derda ve Alkame’den
rivayet edilen hadisler ile Hz. Omer’in ordu komutanina gonderdigi talimattir.

Hanbeliler bu hususta sahabe icmamimn oldugunu da ifade ederler.'”

Safii’ye gore suclara uygulanacak ceza hususunda daru’l-harb ve daru’l-Islam arasinda
fark yoktur. Daru’l-harbde islenen bir sug, cezalar1 uygulamaya yetkili olan sahsa
getirilir ve bu kisi cezay1 nerede olursa olsun uygular. Safii, Hanefilerin ve Hanbelilerin
delil kabul ettigi hadislerin sabit olmadigini soylemistir. Hadleri uygulayacak kisinin
eyalet valisi (Sam, Irak valileri gibi) olma sartini, “eger boyle kabul edilirse daru’l-
Islam’da badiyede islenen suclara da ceza verilemez” diyerek reddetmis; diismana
iltihak etme korkusu ile hadlerin uygulanmamasi veya ertelenmesini de “diigmana
iltihak eder korkusuyla hadleri uygulamay1 terk eden kisinin daru’l-harbe bitisik olan

beldelerde de bunlari terk etmesi gerekir” diyerek reddetmistir.”*

Malikilere gdre ordu gerek az olsun gerek ¢ok olsun hadleri uygular. Daru’l-Islam veya
daru’l-harb bu hususta fark etmez.””' Malikilerden ibn Yunus, ordunun biiyiik bir ordu
birligin kiigiik bir seriyye olmasi durumunda hadlerin uygulanamayacagi hususunda

Maliki alimlerin ittifak vardir.?%?

Hem Safiiler hem Malikiler, Hanefi ve Hanbelilerin dikkate aldigi, “hadlerin
uygulanmasmin mefsedete yol agma durumunu” dikkate almamiglardir. Safil agikga
bunun dikkate alinmayacagini ifade ederken, Maliki kaynaklarinda boyle bir aciklik

yoktur.??

2- Daru’l-harbde islenen bir suca daru’l-islam’da ceza uygulama

1% fbn Kudame, es-Serhu I-Kebir, X, 147; ibn Miiflih, el-Mubdi’ Serhu’l-Mukni’, el-Mektebetii’s-
Samile, IX, 315-316.

290 Safii, e/-Umm, Kitabu’s-Sa’b, bask1 yeri ve tarihi yok, VII, 322.

21 Hirast, Serhu Muhtasari Halil, XXI11, 170; Dimaski, Ebu Abdillah Muhammed ibn Abdirrahman,
Rahmetii’l-Umme fi Ihtilafi’I-Eimme, el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, Mistr, t.siz, 278.

22 Desuki, Hasive, XVIII, 354.

293 Ahmet Ozel: “Fakat bu mezheplere gore de bir mefsedetin vukuunda korkulursa (hadler) tehir edilir
(islam Hukukunda Ulke, 176) diyorsa da ben iki mezhep kaynaklarinda bunu tesbit edemedim.

99
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Hanefilere gore daru’l-harbde miislimanlarin isledigi bir suca Islam devleti ceza
veremez. Safii, Maliki, Hanbeli alimlere gore ise ceza hukukunun tatbikinde sugun
daru’l-Islam veya daru’l-harbde islenmesinin bir dnemi yoktur. Beyyine veya ikrar ile

hakim oniinde ispat edilen suglar, nerede islenirse islensin ceza uygulanir.

Bu ii¢ mezhep alimlerine gore, had ve kisas gerektiren, zina, kazf, sarap i¢me, hirsizlik,
katl gibi suclar daru’l-harbde bile islense, su¢lu daru’l-Islam’a geldiginde, ikrar veya

sahitlik yoluyla su¢ hakim huzurunda sabit olursa gereken ceza uygulanir.

Bu hukukgularin delilleri sunlardir:

1- Kisas ve hadlerle alakali naslarin genel hiikiimlii olmasi. Hadlerin uygulanmasini
isteyen ayetler ve hadislerde herhangi bir sekilde iilke kaydi yoktur. Miisliiman
diinyanin neresinde olursa olsun hiikiimlerle muhataptir. Nasil ki namaz, orug, zekat
gibi ibadetlerin yiikiimliiliigli daru’l-harbde miisliimanin tlizerinden diismiiyorsa, sug

olan fiillere terettiip eden cezalar da diismez.
Bunun haricinde Safiiler su delilleri de zikrederler:

2- Ubade b. es-Samit (r.a)’tan rivayet edildigine gore Allah Rasulii (sav) s6yle buyurdu:
“Hazarda ve seferde yakinlarimiza ve uzaklarina Allah’in hadlerini uygulayin! Allah

204
yvolunda kinayanlarin kinamasina aldirmayin!”

Bu hadisin daha genis bir rivayeti sdyledir:

“Yaminda Ebu’d-Derda (r.a) oldugu halde Ubade b. es-Samit (r.a) soyle rivayet etti:
Rasulullah (sav)e bir ganimet devesi gonderilmisti. Namazint bitirince deveden kopmus
bir yiin parcasini iki parmaginin arasina aldi ve séyle buyurdu: Dikkat edin, iste bu
sizin ganimetlerinizdendir. Bunun ancak beste biri benimdir. Bu beste bir de size
harcanmaktadir. Ganimet mali ipligi, elbiseyi, kiiciigii biiyiigii yerine koyun (ondan bir
sey almayin). Ciinkii ganimet malina hiyanet, onu yapan i¢in hem bu diinyada hem de
ahirette utang olur. Allah yolunda, uzak yakin insanlarla cihad edin. Kinayicilarin

kinamast sizi Allah yolundan alikoymasin. Allah’in hadlerini (simirlarini) hazarda ve

** ibn Mace, Hudud 3; Hakim, Miistedrek, K. Cihad, H. No:2404; Beyhaki, Marifetii’s-Siinen ve'l-
Asar, K. Siyer, 39 (Ikametii’l-Hudud fi Dari’l-Harb) H. No:5662
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seferde yerine getirin(koruyun). Cihad size gereklidir. Ciinkii cihad cennet kapilarinin

biiyiiklerindendir. Allah onunla kisiyi tiziintii ve kederden kurtarir.”**

3- Safii: “Rasulullah Medine’de hadleri ikame etmistir. Halbuki sirk Medine’ye ¢ok
yakindi ve Medine’de anlagsmali pek ¢ok miisrik bulunmakta idi. Huneyn’de sarap

icenlere had uygulamusti, yine sirk burada da ¢ok yakindr™**® demistir.

4- Ebu Ubeyde b. el-Cerrah komutasindaki ordu Sam’da iken ¢ kisi (Abd b. el-Ezver,
Drirar b. el-Hattab ve Ebu Cendel b. Siiheyl) icki i¢gmisti. Ebu Ubeyde (r.a) durumu Hz.
Omer’e bir mektupla bildirdi. Iglerinden Abd b. El-Ezver, Ebu Ubeyde’den kendisine
uygulanacak cezanin diismanla ¢arpisma bittikten sonraya ertelenmesini, ¢linkii sehit
olmay1r umdugunu soyledi. Gergekten de savasta sehit oldu. Ardindan Ebu Ubeyde’ye
Hz. Omer’in mektubu geldi. Hz. Omer sarap haddinin uygulamasini emretti. Ebu

Ubeyde (r.a) da haddi uyguladi.””’

Hanefi Alimler daru’l-harbde cezalandirilmayan bir sugun daru’l-islam’da da
cezalandirilamayacagi goristindedirler. Bu sebeple daru’l-harbde had veya kisas
gerektiren bir su¢ isleyen miisliimana daru’l-Islam’a geldiginde had veya kisas

uygulanamaz. Ancak hirsizlikta caliman mal, katlde de diyet su¢luya tazmin ettirilir.
Hanefilerin delilleri sunlardir:
1- Rasulullah’tan rivayet edilen: “Ddru’l-harbde hadler uygulanmaz**® hadisi.

Bu hadisten anlasilan déaru’l-harbde islenen suclara ceza verilemeyecegidir. Ciinkii
daru’l-harbde miisliimanlarin hakimiyeti olmadigi i¢in zaten bir miislimana had

uygulanamaz. Hadis bu tarzda anlasilmazsa bosuna séylenmis olur.*”’

2- Ebu Yusuf rivayet ediyor: “Bize seyhlerimizden biri Mekhul’den o da Zeyd b.

Sabit’ten rivayet etti ki: “Su¢lunun diismana iltihak etmesi korkusu sebebiyle daru’l-

harbde hadler uygulanmaz. "

295 Beyhaki, es-Siinenii’s-Sugra, el-Mektebetii’s-Samile, K. Siyer, 20. Bab, H.N0:3980; Beyhaki, es-
Stinenti’'I-Kiibra, el-Mektebetii’s-Samile, 1X, 103, H. No: 17998; Ahmed bin Hanbel, Miisned, V, 316,
326,330 (el-Mektebetii’s-Samile, H.No: 23367)

29 Beyhaki, es-Siinenii’s-Sugra, K. Siyer, 20. Bab, H.N0:3974.

27 Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra, IX, 105 H. No: 18006, K. Siyer 87 (H. No: 18689)

298 Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra, IX, 105; Zeylai, Nasbu r-Raye, 111, 343; Serahsi, Mebsut, XI, 140.
29 fbni’l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, V, 266.



56

3- Biisr b. Ertat’dan rivayet edildigine goére Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:

» . 201
Seferde elleri kesmeyiniz”

4- Hakim b. Umeyr’den rivayet edildigine gére Omer b. El-Hattab, Umeyr b Sa’d ve

diger gorevlilerine: “Sulh topragina gelinceye kadar hicbir miisliimana had
212

i3

uygulamamalar:” talimatini verdi.

Ibn Ebi Seybe’nin rivayetinde: “O kiginin kiiffara iltihak etmesine yol acarak seytana

3 - . 21
yardimer olmayin” ziyadesi vardir.?"

5- Alkame rivayet ediyor: “Rum topraginda bir gazada idik. Huzeyfe (r.a) da bizimle
birlikte idi. Basimizda Kureys’ten birisi vardi. Bu kisi sarap ic¢ti. Biz had cezasini
vermek istedik. Huzeyfe (r.a) “diismaniniza bu kadar yaklastiginiz bir zamanda
emirinize had mi uygulayacaksiniz? Eger bunu yaparsaniz diismaniniz size karsi

. . 5214
umutlanmr” dedi.”

6- Humeyd b. Ukbe b. Ruman rivayet ediyor: Ebu’d-Derda Allah yolunda savasa ¢cikmis
bir kisiye, seferden donene kadar, o kisinin izzet-1 nefsine kapilip da kiiffara iltihak

215

etmesi korkusuyla, had uygulanmasindan nehyederdi.”” (Soyle derdi:) “Sayet tevbe

ederse Allah onun tevbesini kabul eder. Etmeden donerse Allah’in (verecegi) ceza

216
arkasindadir.”

7- Atiye b. Kays el-Kilabi Rasulullah’tan soyle rivayet ediyor: “Bir adam birini
oldiirdiikten, zina ettikten veya hirsizlik yaptiktan sonra diismana siginsa sonra da
kendisi icin miisliimanlardan eman alsa ona, ka¢tigi husus (had veya kisas) uygulanir.

Ancak diisman topraginda birini 6ldiirse veya zina etse ya da hirsizlik yapsa da sonra

210 7.eylai, Nasbu 'r-Raye, 111, 343; ibni’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, V, 267.

2! Ebu Davud, Hudud 18; Neséi, Kat’us-Sarik 16; Darimi, Siyer 51; Tirmizi, Hudud 20 (Tirmizi ve
Darimi’de sefer yerine gazve gegmektedir);

212 Beyhaki, Siinen, K. Siyer 57; Zeylai, Nasbu r-Raye, 111, 343.

213 fbn Ebi Seybe, Musannef, Daru’s-Selefiyye’l-Hindiyye (Hadis numaralama Daru’l-Kible), by ve bty,
(K. Hudud 134) X, 101, H. N0:29464; Said b. Mansur, Siinen, el-Mektebetii’s-Samile, 11, 196, H. No:
2500.

21 fbn et-Tiirkmani, e/-Cevherii'n-Ndki, el-Mektebetii’s-Samile, IX, 106; ibn Ebi Seybe, Musannef, K.
Hudud 136, X, 102, H. N0:29466; Said b. Mansur, Stinen, 11, 197, H. No: 2501.

213 fbn Ebi Seybe, Musannef, K. Hudud 136, X, 102, H. No:29465

21 Said b. Mansur, Siinen, 11, 196, H. No: 2499; ibn et-Tiirkmani, el-Cevherii n-Naki, 1X, 106.
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miisliimanlardan eman alsa o kisiye diisman topraginda yaptigi seyler icin bir sey

217
uygulanmaz.”

8- Hanefilerin bu husustaki akli delilleri de sudur: Ceza hiikiimleri kullara zarar verecek
seylerden alikoymak ve daru’l-Islam’da fesadi nlemek igin konulmustur. Bunlari
uygulayacak olan da tiim miisliimanlar {izerinde velayet hakki olan devlet bagskanidir.
Asikardrr ki devlet baskani ancak velayeti altinda olan yerlerde bu hiikiimleri
uygulayabilir. Daru’l-harbde miislimanlarin imamimimn velayeti olmadigi i¢in oralarda
hadleri de uygulayamaz. Hadlerin vacip olmasi i¢in uygulama imkani1 olmas1 gerekir.
Bu durum yoksa had vacip olmaz. Daru’l-harbde haddi uygulama imkan1 olmadig: i¢in
viicubiyet de gerceklesmez. Sug islendigi anda ceza vacip olmayimca daha sonra vacip

olmas1 gibi bir durum s6z konusu degildir.*'®

Hanefilerin diger mezheplerin delillerine ve diger mezheplerin Hanefilerin

delillerine yaklasimi:
Hanefilerin diger fakihlere cevaplan su sekilde 6zetlenebilir:

1- Cumhuru fukahanin miisliiman her yerde Islam hiikiimlerine baglidir, onlarm
gereklerini iltizam etmistir seklindeki delillerine Hanefiler soyle cevap verirler: “Biz o
kisinin Islam ahkdmmi iltizam ettigini kabul ediyoruz. Ancak bu iltizam kad1
hiikmettigi zaman s6z konusudur. Miisliimanin hiikme uyabilmesi i¢in ortada verilmis
bir hiikiim ve devlet bagkaninin bunu uygulama durumu olmalidir. Daru’l-harbde boyle
bir durum olmadigina gore bu delil bu hususta gecerli degildir. Tartisma konusu, daru’l-
harbde islenen suglara ceza terettiip edip etmeyecegi hususudur. Yoksa miisliimanin

miisliiman hakimler tarafindan verilmis hitkme uyup uymama durumu degildir.*"

2- Cumhurun, hadlerle alakali ayetler umumidir; ayetlerin hiikmii hem daru’l-harbi hem
de daru’l-Islam’1 kapsar goriisiine Hanefiler ayetlerin umumunun tahsise ugradigimni

sOyleyerek cevap verirler.

217 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, el-Mektebetii’s-Samile, 2/69. Bu hadisi rivayet ettikten sonra Serahsi
“bu hadisin bizim alimlerimiz yaninda haddin viicubu yoniinden asl vardir” demistir.

*'% Kasand, Bedadi’, V11, 132

Y ibni’l-HiimaAm, Fethu I-Kadir, V, 266.



58

Hanefilere gore aam bir ayet ahad haber ve kiyas ile tahsis olunabilmesi i¢in daha dnce
tahsise ugramasi gerekir.””’ Hadlerle alakali ayetlerin hepsi de tahsise ugramustir.
Mesela, biitiin hadler siiphe ile diiser. Halbuki ayetlerde siiphe durumu gegmemektedir.
Bunun gibi hirsizlik haddinin uygulanabilmesi i¢in gereken nisap da ayette yoktur.
Hadlerle alakali ayetler bu sekilde tahsise ugradiktan sonra yukariya aldigimiz ahad

haberlerle tahsis edilmesi de caiz olmaktadir. Ayrica kiyas ile de tahsisi miimkiindiir.**'

3- Safit’nin helal her yerde helal ve haram da her yerde haramdir, bu sebeple daru’l-
harbde haddi gerektiren bir su¢ islenirse buna ceza gerekir, daru’l-harb cezay1 diistirmez

goriisiine kars1 da s0yle denilmistir:

Hakimin kazasina bagli olmayan her hiikiimde daru’l-Islam ile daru’l-harb arasinda fark
yoktur. Mesela, alisveris, orug, namazimn viicubu gibi hiikiimler Islam ahkAmindan olup
daru’l-harbde bulunan bir miisliman da aynen daru’l-Islam’daki gibi bu hiikiimleri
uygulamak zorundadir. Hakimin hilkmiine ihtiyag duyulan hususlarda ise
miisliimanlarm bunun sebeplerini yapmasi ile (yani icki igmeleri veya hirsizlikla) geregi

olan hiikiimler (hadler) onlar hakkinda sabit olmaz.***

Yani miisliimanin uymasi
gereken bir hiikiim yoktur. Miisliimanin uymas1 gereken hiikiim igki, zina, hirsizlik vb.
haramlardan kaginmaktir. Bunu yerine getirmeyip de had gerektiren bir haram
islediginde eger daru’l-Islam’da ise hakim ceza i¢in hiikiim verir; o zaman kisinin bu
hilkme de uymasi gerekir. Daru’l-harbde ise hdkimin hiikiim vermesi diye bir durum s6z

konusu degildir.

Hanefiler daru’l-harbde hiikiim verilmeyen kul hakk: haricindeki bir hususun daru’l-
Islam’da yeniden dava konusu edilmesini kabul etmemislerdir. Ayrica daru’l-harbde

islenen bir suga ceza verilmemesi onu haramliktan ¢ikarmamaktadir.

4- Rasulullah’m Hayber ve Huneyn’de had ikame ettigine dair rivayetlere gelince,
Hanefilere gore devlet bagkaninin bizzat komuta ettigi orduda had ikame edilir.
Rasulullah bu sifatla hadleri uygulamistir. Ebu Ubeyde hadisi de ayni sekilde
yorumlanir. Zaten Ebu Ubeyde bizzat Hz. Omer’den ne yapacagmi sormustur. Ayrica
Ebu Ubeyde hadisinde gegen had vurulmasi gerektiren sucu isleyen zatlarin bunu daha

daru’l-Islam’da iken isleme ihtimalleri de vardr.

22 Atar, Fahrettin, Fikih Usilii, IFAV Yay, Ist, 1988, 195-196
221 Baberti, Serhu'l-Inaye ale’l-Hidaye, (Fethu'l-Kadir’in yaninda) V, 266.
222 Ogzel, Islam Hukukunda Ulke, 174.
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5- Ubade bin Samit hadisine gelince, eger bu hadis tahsis edilmeden umum manada
anlasilirsa stiphe ile hadlerin diismesi ile alakali naslarla ¢elisir. Bu hadis umumdur
diger seyler onlar1 tahsis etmistir denebilir. O zaman daru’l-harbde had uygulanmamasi
ile alakali rivayetlerin de bunu tahsisi kabul edilmelidir. Ebu Zehra, Biisr b. Ertat

hadisinin Ubade b. Samit hadisini tahsis ettigi kanaatindedir.***

Hadisteki “sefer” daru’l-harb seklinde anlasilirsa bunun vakia olarak imkansizligi
bellidir.  Misliimanlarmmn  emirinin ~ velayetinin  olmadigi  yerde cezanin
uygulanamayacagi asikardir. Ceza daru’l-harbde verilmez daru’l-Islam’a gelince verilir,
clinkii diger rivayetlerden bdyle anlasilir denirse bu da hadis ile ters diismektedir.

Ciinkii hadiste acik¢a “hazarda ve seferde hadleri uygulayin’ denilmistir.

Ubade bin Samit hadisindeki “sefer” kelimesi genel manada almarak daru’l-islam’daki
yolculuklara tahsis edilebilir. Savas olarak alinirsa devlet baskaninin veya hadleri
ikameye yetkili ordu komutaninin kumanda ettigi bir duruma yorumlanabilir. Ya da
hadisin genis rivayetini dikkate alarak hadiste gecen “hadler”in, genel manada Allah’in
koydugu helal haram sinirlar1 ya da ganimet mallar1 hakkinda koydugu sinirlar1 ifade
icin kullanildig1 seklinde bir tevil yapilabilir. Buna gore hadisin o boliimii “her zaman

ve durumda Allah’in koydugu sinirlara dikkat edin” manasia gelir.

Safiilerin Hanefilerin delilleri ile alakah degerlendirmeleri ise soyledir:

1- Safiiler Hanefllerin delil kabul ettigi hadislerin sihhatini kabul etmemislerdir.

Safii “Ddru’l-harbde hadler ikame edilmez” hadisinin aslinin olmadigini sdylemistir.

2- Ebu Yusufun Hz. Omer’e dayandirdigi rivayetleri de kabul etmemis, Hakim b.
Umeyr’in Hz. Omer’den rivayetinin olmadigin1 sdylemis ve Ebu Yusuf’u sabit olmayan
bir rivayetle delil getirmesi sebebiyle ayiplamistir. Ebu Yusuf'un rivayet zincirindeki
“seyhlerimizden biri” ifadesini; “bu seyh kimdir?” diye elestirmis; “diismana iltihak
etme korkusunu” ise “kim miisriklere iltithak ederse onlardan daha sakidir. Eger bu
korku ile haddi uygulamaktan vazgegeceksek diismana yakin olan smir bolgelerinde de

hadleri uygulamamiz gerekir” diyerek elestirmistir.”**

223 Ebu Zehra, Muhammed, e/-Ukube, Daru’l-Fikri’l-Arabi, tarih ve bask1 yeri yok, 252-253.
% Beyhakad, es-Siinenii 'I-Kiibra, 1X,105, H. No: 18005.
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3- Biisr b. Ertat hadisini, Biisr’iin sahabe olmadigim ve Harre Vakasinda Beni Umeyye
tarafinda yer alarak kot isler yaptigini sdyleyerek reddetmistir. Safiilerin Hanefilerin
dayandig1 diger rivayetler i¢in bir degerlendirmesini tesbit edemedim. Ancak anlasilan o

rivayetlerin de sithhatini kabul etmemektedirler.

4- Hanefilerin veliyyiilemrin daru’l-harbde velayeti olmadig1 i¢in ilk basta tahakkuk
etmeyen bir viicubun daru’l-Islam’da da tahakkuk edemeyecegi goriisiine de viicubun
ilk basta tahakkuk ettigi ama bunun daru’l-Islam’da ispat ile uygulama imkan1 buldugu
veya hakim huzurunda suc¢ ispat edildigi zaman viicubiyetin tahakkuk ettigi seklinde

cevap verirler.

Delillerin degerlendirilmesi

1- Hanefilerin en 6nemli delillerinden biri olan “Ddru’l-harbde hadler ikame edilmez”
hadisi, yukarida kaynaklarda goriildiigii iizere sadece Hanefi fikih kaynaklarinda
gecmektedir. Muhaddislerden sadece Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra’sinda rivayet etmis
ancak bunu da hadisi reddetmek i¢in yapmustir. Rivayet zinciri de Hanefilerin rivayet

zincirinin aynisidir.

Hanefiler haricindeki biitlin mezhep alimleri bu hadisin aslinin olmadigmi sdylemis,
cagdas hukukcular da bu goriise katilmislardir. Ilging olan, Hanefi alimlerden

Kemaleddin ibn Hiimam’in da bu hadisin varligmin bilinmedigini séylemesidir.225

Halbuki bu hadisi Hanefilerin delillerini anlattigimiz boliimde ge¢en 2 numarali hadis
desteklemektedir. Her ne kadar Ebu Yusuf’tan gelen rivayet zincirinde mnkita varsa da
bu rivayetleri destekleyen 3 ve 4 numarali hadislerde mnkita yoktur. Ayrica Beyhaki bu

hadis i¢in munkati demis “asl yoktur” dememistir.”*® Zeylai ise garip demistir.**’

Ebu Yusuf bunu miirsel olarak degerlendirmistir. Hanefilere gore fakihlerin miirselleri
hiiccet olarak kabul edilir. Mekhul de boyle bir zattir. Ebu Yusuf gibi biiyiik bir

miictehidin asli olmayan bir delil kullanma ihtimali ¢cok diistiktiir.

23 jbniv’l-Hiimam, Fethu'I-Kadir, V, 266.
226 Beyhaki, es-Siinenii’s-Sugra, VIIL, 11, H. No:2917
227 Z.eylai, Nasbu r-Raye, 111, 343.
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Safii’nin “kim bu seyh?” diye sormasi da yersizdir. Ebu Yusuf gibi biiyiik bir alim

kendi hocalarini 1y1 bilir.

2- Safii’nin Biisr b. Ertat hadisini reddetmesi de ilginctir. Ciinkii bu hadisi Kiitiibii
Tis’a’dan 5 tanesi rivayet etmis, Safiiler haricindeki mezhepler de bu rivayetin sithhatini

kabul etmiglerdir.

3- Safii’nin “kiiffara iltithak etme korkusu” boliimiinii siddetli bir sekilde elestirmesi,
“onlara katilan onlardan daha sakidir”, “bu korkuyu dikkate alirsak sinir bolgelerinde de
bunu dikkate almaliy1z” demesine gelince: Oncelikle bir miisliimanin kafirlere iltihak
edip kafir olma tehlikesi ile kafirlerin giiclerini artirip miisliimanlarin zayiflamasi
korkusunun Rasulullah (sav) ve sahabe tarafindan dikkate alindigmi rivayetlerden
anliyoruz. Rasulullah’in miinafiklara kars1 tutumu, cezalar1 uygulamaktaki tavri bunu

gostermektedir.

Yukariya aldigimiz rivayetlerden Hz. Omer, Ebu’d-Derda ve Ibn Mesud’un bunu agikga
ifade ettigini goriiyoruz. Ebu Ubeyde hadisinde nakledildigine gore Ebu Cendel
kendisine ceza uygulanmasmdan epey etkilenmis ancak Hz Omer’in kendisine hitap
eden mektubu ile yatismistir. Hz Omer’in, Medine’den siirgiin ettigi bir kisinin tanassur
edip Bizans’a sigmmasindan sonra bir daha hi¢cbir miisliiman siirgiin etmeyecegine

yemin ettigi rivayet edilir.”*®

Biitiin bunlardan anliyoruz ki bir miislimanin kiifre diigmesinden korkmak ve bu
hususta hassas olmak gerekir. Ayrica daru’l-harbde hareket halindeki bir askeri
birlikteki kargasa, yenilgiye ve o miisliimanlarin yok olmasina, belki de Islam devletine

pek cok zarar gelmesine yol agabilir.

Bu korkular sinir blgesindeki Islam topraklarinda da kismen gegerli olsa da daru’l-harb
topragina gore c¢ok daha diisiiktiir. Ayrica daru’l-Islam’da hukuki birlikteligin

saglanmasi i¢in bu risk géze alinmalidir.

Ibn Hiimam’mn “bu rivayetler sahih olsa bile diismana iltihak korkusu ile mualleldir.

Daru’l-Islam’a gelince cezalarm uygulanmasi gerekir. Bu da mezhebin goriisiine

99229

mubhaliftir soziine gelince-ki Hanbeliler boyle kabul etmistir-: ibn Hiimam gibi bir

*2* Kasani, Bedai’, V11, 39.
*» ibniv’l-Hiimam, Fethu’'l-Kadir, V, 267.
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alimin bunu ifadesi ilgingtir. Ciinkii daru’l-Islam’a doniince cezalandirilacagmi bilen bir
kisinin iltithakin1 sadece daru’l-harbde cezalandirilmamak engellemez. Eger hadis
sadece daru’l-harbde cezalandirilmamay1 icerse “Ddru’l-harbde hadler ikame edilmez”
hadisinin agiklamasinda sOyledigimiz gibi, bu illetlendirme bir mana ifade etmez.
Daru’l-Islam’a  déniince cezalandirilacagini  bilen birisi daru’l-Islam’a  dénmek
istemeyebilir; dolayisiyla “kiiffara iltthak korkusu” devam eder. Ancak su denebilir:
Eger kisinin kiiffara iltithakindan korkulmuyorsa o zaman had uygulanabilir. Ama bdyle
bir durum hem cezalarin genelligine manidir hem de kimin ne gibi tepki verecegi tespit

edilemeyeceginden cezalandirmada keyfiliklere yol acar.

4- Hanefilerin en 6nemli delillerinden olan “Ddru’l-harbde hadler ikame edilmez”
hadisi ile Hz Omer’den nakledilen rivayetin sihhati olmasa bile (ki biz bu kanaatte
degiliz) diger rivayetlerin toplamimdan sahabenin daru’l-harbde harp durumunda iken
hadleri uygulamadig1 anlasiimaktadir. Harbi bitirip de daru’l-Islam’a déniildiigiinde
bunlarin uygulandigina dair agik bir rivayet de arastirabildigimiz kadariyla yoktur.
Hanefiler haricindeki diger mezhepler uygulamayla alakali bir rivayette

bulunmamaiglardir.

Sonug olarak Hanefilerin delillerinin daha kuvvetli oldugu kanaatindeyiz.

2.1.1.1.3 Ta’zir Cezalan®*’

Ta’zir, sozliikte mutlak surette tedip manasinadir.”’ Yasaklamak, menetmek, egitmek,
sayg1 gostermek, ululamak, yardim etmek ve siddetle dovmek manalarma da gelir.

Arapcada, “ezdad”*** denen kelimelerdendir.

Islam hukukunda, ayet ve hadislerle had cezas1 konulmamis olan suglar veya bazi
masiyetler i¢in Islam devletinin serbestce belirleyip uyguladig1 cezalar1 ifade eder. Bu
suclar ya, 0ziirsliz olarak ramazan orucunu tutmamak, namazi terk etmek, faiz yemek,
insanlarin gececegi yola pislik atmak gibi Allah hakki ile ilgili olur yahut da on

dirhemden az bir mali calmak veya koruma altinda bulunmayan bir seyi almak, emanete

239 By boliim igin bkz. Bilmen, Istuldhdt: Fikhiyye, 111, 305-328; Dondiiren, “Ta zir”, Samil IA, VI, 134-
136; ibn Abidin, VIII, 279-314

21 jbn Abidin, VIIL 279

32 Arapgada ayn1 kelimenin birbirine zit manalara gelmesine denir.
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hiyanet etmek, riisvet almak, sovmek ve bagkalarina eza vermek gibi, kul hakki

niteliginde bulunabilir.

Had cezalar1 disinda hangi soz, fiil veya davraniglarin ne miktar cezay1 gerektirecegini

islam devleti belirler. Ancak bu belirlemede de bir takim esaslara uyulur.>?

Daru’l-harbde islenen ve ta’ziri gerektiren suclara daru’l-islam’da ceza uygulanmasi

hususunda net ifadeler bulunmasa da ¢esitli konularda bu hususa deginilmistir.

Hadler boliimiinde gectigi lizere Hanefiler daru’l-harbde islenen ve haddi gerektiren
suglara daru’l-Islam’da ceza verilemeyecegini soylerlerken kul hakkimnin tazmin

edilecegini de ifade etmekten geri durmamiglardir.

Buna gore ta’zir cezalarinda da bdyle bir ayrima gidebiliriz. Daru’l-harbde islenip de
kul hakkmi taalluk eden ve ta’ziri gerektiren suglar daru’l-Islam’da ispatlandig1 zaman
gereken ceza verilir, tazmin durumu varsa tazmin ettirilir. Allah hakki kabul edilen bir

durumsa mesela, namazi terk gibi bir durumda ceza verilmez.

Kul hakki deyince bu ifade hem daru’l-Islam tebaasin1 hem de daru’l-harb tebaasini

kapsamaktadir. Halbuki bu hususta ¢esitli ayrimlar vardir.

Daru’l-harbe emansiz giren bir miisliimanin orada verdigi zararlarin tazmin olmayacagi,
bu hususta bir davaya bakilamayacagi hususunda tiim mezheplerin ittifaki vardir.
Daru’l-harbe emanla giren bir miislimanin harbilere verdigi zarar, malin1 gasp,
hirsizlik, kandirma gibi hususlarin daru’l-Islam’daki mahkemelere getirilmesi halinde

hakimin ne yapacagi hususunda ihtilaf vardir.

Hanefiler, hakimin boyle bir davaya bakamayacagini, o kisinin verdigi zarar1 tazmin
icin zorlanamayacagini sOylemislerdir. Ancak diyaneten zarari tazmin etmesi, aldigi
mal1 vermesi icin fetva verilir demislerdir.** Safii, Maliki ve Hanbeli alimler ise malin
tazmin edilmesi i¢cin mahkemenin karar vermesi gerektigini, hakimin o kisiyi tazmine

zorlayacagni ifade etmislerdir.”*

233 bni’l-Hiimam, Fethu I-Kadir, V, 347; ibn Nuceym, El-Bahru 'r-Raik, el-Mektebetii’s-Samile, XIII,
172; ibnii'l-Kayyim, /'lamii'l-Muvakkiin, (tahk. Taha Abdurrauf Sa’d), Mektebetii’l-Kiilliyati’l-
Ezheriyye, Kahire, 1968, II, 129-130; ibn Abidin, VIII, 300.

2% Kasani, Bedadi’, VII, 132-133.

233 Fetand, [htilafu’d-Dareyn, 392-393.
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2.1.1.2 Aile Hukukunda
a) Evlilik ve iddet

Evlenme kar1 koca arasinda birlikte yasamaya ve karsilikhi yardimlasmaya imkan veren

ve taraflara karsiikli hak ve 6devler yiikleyen bir sézlesmedir.>*

Islam hukuk kaynaklar1 evliligi nikah bashg: altinda incelemistir. Nikah, ser’an evlenme
engeli bulunmayan bir kadinin cinsel yonlerinden yararlanmay1 erkege mubah kilan bir
akittir. MiiteahhirGn fakihleri bunu sdyle formiile etmislerdir: Nikah, kasten miilk-i

mut’ay1 ifade eden bir akittir.*’

Ulke Farkhh@min Nikdha Tesiri**®

Miisliiman bir kadmm gayrimiislim bir erkekle evlenmesi hicbir sekilde caiz degildir.
Miisliiman bir erkegin zimmi olan ehli kitaptan(yahudi ve hiristiyan) bir kadm ile
evlenmesi ise biitin Siinni mezheplere gore caizdir.”*’ Kasani bu evlilige ehli kitap

kadmin miisiiiman olmas1 umuldugu i¢in izin verildigini s(jylemi@tir.240

Miisliman bir erkegin daru’l-harb vatandasi bir kitabi ile evlenmesinin caizligi

hususunda ise ihtilaf vardir.

Hanefi, Maliki, Safii alimlerin ¢ogunluguna, Hanbeli alimlerin bir kismma gore harbi
bir kadm ile bir miisliimanin evlenmesi mekruhtur. Ibn Hiimam, harbi kitabi kadm ile

1

evlenmenin mekruhlugu iizerinde icma oldugunu soyler**' Bu evliligin mekruh

olmasmin delilleri sunlardir:
a) Allah Teala:

“Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir milletin, babalari, ogullari, kardesleri yahut

akrabalann da olsa Allah’a ve Rasuliine diisman olanlarla dostluk ettigini

236 Aydn, M. Akif, “dile Hayat:”, ilmihal (islam ve Toplum), Diyanet Vakfi Yay, Dordiincii Baski,
Ankara 2003, II, 199 (Bundan sonra sadece “Ilmihal” olarak anilacaktir).

27 {bni’l-Hiimam, Fethu I-Kadir, 111, 186; Sirbini, Mugni I-Muhtdc, 111, 123.

2% Bu boliimiin yaziminda Fetani’nin [htildfic’d-Dareyn (s. 159- 242 arast) kitabi esas almmustir.

3% imamiye ile baz1 Zeydi alimler miisliiman bir erkegin ehli kitap kadinla evlenmesini haram
gormiislerdir. Bkz. Fetand, [htilafu d-Déreyn, 165; Sevkant, es-Seylii 'I-Cerrar, 11, 252.

0 Kasani, Bedai’, 11, 270.

21 jbnivl-Himam, Fethu'l-Kadir, 111, 228-229.
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gormezsiniz. Onlar o kimselerdir ki Allah kalplerine iman yazmis ve onlan

kendinden bir ruh ile desteklemistir.” (Miicadele 58/22) buyurmustur.

Bu ayete gore bir miisliimanin harbilere sevgi duymamasi gerekir. Evlilik ise meveddet

gerektirir. >+

b) Daru’l-harbde bir harbi ile evlenen bir miisliiman orada oturmayi tercih edecektir. Bu

ise caiz degildir. Peygamber Efendimiz:

cc . . . e 7o « 24
Ben, miisrikler arasinda ikamet eden her miisliimandan uzagim” buyurmustur.**?

c) Daru’l-harbde dogacak cocugun kole olma veya fitneye diisiip kafir olma ihtimali
yiiksektir.

d) Harbi kadinin ¢ocuguna islam dist bir terbiye verme ihtimali yiiksektir.***

Haram kabul edilmemesinin delili ise sudur: Ulke bir seyi helal veya haram yapmaz.
Eger iilke bir seyi haram yapsa idi daru’l-harbdeki miisliman bir kadin ile evlenmek de

haram olmas1 gerekirdi. Halbuki bunun haram olmadiginda ittifak vardir.**

Hanefilere gore zinaya diisme korkusu olan birisinin harbi bir kadinla evlenmesi caizdir.

Clinkii zinadan korunmak farzdir.

Bu evliligi mekruh gorenler belli bash iki sebepten hareket etmislerdir: Harbi birine
muhabbet ve ¢cocugunun veya kendisinin fitneye diisme korkusu. Eger kadin miisliiman
olur veya daru’l-Islam’a gelirse bu iki korku kalkacag: icin kerahet de kalkacaktir. Bu
sebeple eger erkek evlenme akdinde daru’l-Islam’a hicreti sart kosarsa veya kadinn

miisliiman olacag ihtimali yiiksekse boyle bir evlilik kerahetsiz caiz olacaktir.

Fakihler, daru’l-Islam vatandasi bir erkegin daru’l-harbde mukim bir miisliiman ile

evlenmesini de mekruh; esir bir miisliiman kadm ile evlenmeyi ise caiz gérmiislerdir.

Esir bir miislimanm evlenmesini ise Malik mutlak olarak caiz gorirken; Safiiler,
Hanefilerin bir boliimii, Ahmed b. Hanbel’in bir goriisiinde, zinaya diisme korkusu

oldugu zaman caiz, yoksa mekruhtur demislerdir.**®

242 Cessas, Ahkamu I-Kur'an, 111, 328.

¥ Ebd Davud, Cihad 105; Tirmizi, Siyer 42; Taberani, e/-Mucemu I-Kebir, IV, 156, H. No: 3744.
244 Zeylal, Tebyinii’I-Hakdik, 11, 109.

245 Maverdi, el-Havi'l-Kebir, IX, 632.
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Ahmed b. Hanbel bir goriisiinde ise esir bir miisliimanin evlenmesi caiz degildir

demistir.*’

Muhammed Seybani, bu hususta genel ifade ile soyle demistir:

“Bir miislimanm daru’l-harbde kitabi bir kadm ile ister hiir ister cariye olsun evlenmesi
mekruhtur. Ancak zinaya diisme korkusu varsa evlenmesi caiz olur.*** Harbiler
miisliiman hiir bir kadmi veya zimmi bir kadin1 esir etseler bir miislimanm bunlarla
evlenmesinde, zinaya diisme korkusu olmasa bile beis yoktur. Cilinkii onlar bizim
iilkemizin hiir kadmlaridir. Kafirler onlara kole edinmekle onlara sahip olamazlar. Bir
miisliimanmn bunlarla rizalar1 ile evlenmesi daru’l-Islam’da caiz oldugu gibi daru’l-

harbde de caizdir”**’

Bu hususlarda kerahet kabul edilen tiim hususlar ¢ocugun durumu sebebiyledir.
Cocugun kole olma, kafir olma veya iyl yetistirilmeme korkusu nedeniyle bazi

evliliklere mekruh denilmistir.

Burada sunu da belirtmek gerekir, bu kerahetler nikahin sihhatine mani degildir.

Ulke Farklihgmin Evliligin Devamina ve Iddete Etkisi

Burada iilke farklihgindan kastedilen, sahis yoniinden hiikkmen ve hakikaten ayriliktir.
Bu da eslerden birinin miisliiman veya zimmi olarak daru’l-Islam’in vatandasi, digerinin

ise daru’l-harbin vatandasi olmasi ile gerceklesir. Bu ii¢ sekilde olabilir:

1- Harbi olan eslerden birinin, daru’l-harbden daru’l-islam’a miisliiman veya zimmi

olarak gelmesi durumu;
2- Harbi eslerden birinin esir olarak daru’l-Islam’a getirilmesi durumu;

3- Daru’l-Islam ehlinden olan eslerden birinin irtidat ederek veya ahdini bozarak daru’l-

harbe gitmesi durumu.

46 Serahsi, Serhu s-Siyeri’l-Kebir, V, 111; Fetani, Ihtildfu d-Dareyn, 181-182.
7 ibn Kudame, Mugni, XXI, 112.

248 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, V, 110.

% Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, V, 111.
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1- Harbi olan eslerden birinin, daru’l-harbden daru’l-islam’a miisliiman veya zimmi

olarak gelmesi durumu da alt1 sekilde gergeklesebilir:

a) Miisliiman bir erkek kitabi olan zevcesini daru’l-harbde birakarak daru’l-islam’a

gelebilir

b) Harbi bir kadin daru’l-harbde miisliiman olur, sonra esini orada birakarak daru’l-

Islam’a hicret eder

¢) Harbi bir erkek emanla daru’l-Islam’a gelir, burada miisliiman olur ve harbi zevcesini

daru’l-harbde birakarak oraya donmez

d) Harbi bir kadin emanla daru’l-islam’a gelir, burada miisliiman olur ve harbi zevcini

daru’l-harbde birakarak oraya donmez

e) Harbi bir erkek emanla daru’l-Islam’a gelir, burada zimmet akdi yaparak kalir ve

harbi zevcesini daru’l-harbde birakarak oraya donmez

f) Harbi bir kadin emanla daru’l-Islam’a gelir, burada zimmet akdi yaparak kalir ve

harbi zevcini daru’l-harbde birakarak oraya donmez. **°

Bu alti durumda da Hanefilere gore esler arasmda ayrilik gerceklesir.”' Diger iic
mezhebe gore ise sadece din farkhiligi olan siklarda ayriik gerceklesir. Ayrica
miisliman olan erkek, esi de ehli kitap ise yine nikdh devam eder. Bu mezhep
imamlarma gore iilke farklihgi hicbir sekilde esler arasinda ayrilik sebebi degildir.*>
Kafir olan eslerden biri miisliman olunca, digerinin iddet miiddeti i¢inde miisliiman

olmas1 durumunda nikah devam eder. Yoksa ayrilik gergeklesir.

Hanefilere gore hem {ilke farkhiligi hem de din farki ayriik sebebidir. Ancak iilke
farklihgi hemen etki ederken din farki hemen sonu¢ vermemektedir. Esler daru’l-
Islam’da ise miisliiman olanm ii¢ kere 6biiriine Islam’1 arz etmesi gerekir. Daru’l-harbde
iseler ii¢ hayiz donemi geg¢mesi gerekir. Tabii eger miisliman olan erkek olur da

gayrimiislim olan kadmn ehli kitaptan olursa yine nikah devam eder.”

230 Fetéantd, Jhtilafu’d-Déreyn, 188-189

31 Cessas, Ahkdmu’I-Kur’an, 111, 438.

32 Malik, el-Miidevvene, IV, 299-300; Safii, e/-Umm, V, 163; ibn Kudame, el-Mugni, XV, 207.
233 Serahsi, Serhu 's-Siyeri’l-Kebir, V, 91.
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Daru’l-harbde miisliiman olan bir erkek daru’l-Islam’a hicret ederse ayrilik husule gelir
ve daru’l-harbde kalan harbi esinin iddet beklemesi gerekmez. Miisliiman olarak daru’l-
Islam’a gelen bir kadmn icin ayrilik gerceklesir. Ebu Hanife’ye gore bdyle bir kadinm

iddet beklemesi de gerekmez. Imameyn’e gore iddet beklemesi gerekir.

Ozetle Hanefilerde iilke farkliigi ayriik sebebi iken, diger ii¢ mezhebe gore iilke

ayriligmin bu hususta bir tesiri yoktur.

Ulke farklih@min evliligin devaminda veya bitmesinde bir tesiri olmadigini, asil
etki edenin din farkhhg oldugunu sdéyleyen Safii, Maliki ve Hanbelilerin bu

husustaki delilleri sunlardir:

a) “Siz ey imana ermis olanlar! Miimin kadinlar her ne zaman zuliim ve kotiiliik
diyarim terk ederek size gelirlerse, Allah onlarin inancindan tam haberdar
[oldugu halde] siz yine de onlar1 sinayin; eger miimin olduklarina tam emin
olursaniz, onlar1 inkarcilara geri gondermeyin, [ciinkii] onlar [artik] eski
kocalarina helal [degiller] ve otekiler de bunlara helal [degiller]. Ayrica, onlar
[hanmimlarina mehir olarak] ne verdilerse hepsini iade edin. Ve [ey miiminler,] siz
bu kadinlarla mehirlerini verdikten sonra evlenirseniz bir giinah islemis
olmazsiniz. Diger taraftan, hakikati inkar [etmeye devam]| eden kadinlarla evlilik
bagimiz1 siirdiirmeyin ve onlara [mehir olarak] ne verdiyseniz [iade etmelerini]
isteyin, aym sekilde otekiler, [hanimlan size gelmis olanlar da,] harcadiklar1 her

seyi[n iadesini] talep etme hakkina sahiptirler.

Bu, Allah’in hiikmiidiir: O, sizin aramizda [adaletle] hiikmeder; c¢iinkii Allah, her

seyi bilendir, hikmet sahibidir” (Miimtehine 60/10)**

Bu ayet-1 kerimeye gore ayrihga tesir eden din farkidir, kadmlarin hicreti degildir.
Ciinkii Allah Teala, “eger miimin olduklarina tam emin olursaniz, onlari
inkércilara geri gondermeyin.” diyerek kadmlarda iman aranmasi gerektigini ve kafir

eslerine geri dondiiriilmemelerini istedi. Ayrica “[¢iinkii] onlar [artik] eski kocalarina

% Meal, Muhammed Esed’in “Kur’an Mesaji” adli mealinden alinmustir.
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helal [degiller] ve otekiler de bunlara helal [degiller].” buyurarak bu durumu

pekistirdi.>>

b) Peygamber Efendimizin kizlarmdan Zeynep (r.anha)’y1 niibiivvetten once Ebu’l-As
ile evlendirmisti. Zeynep miisliman olmus Ebu’l-As ise miisliman olmanusts.
Rasilullah’m Medine’ye hicretinden sonra Zeynep (r.anha) da hicret etmisti. Ebu’l-As
daha sonra Medine’ye gelmis Rasllullah herhangi bir sey sdylemeden Zeynep’i esine

vermis, yeni bir nikah kiymamigti. >

Zeynep (r.anha) ile Ebu’l-As’m miisliiman oluslari arasinda ka¢ yil bulunduguna dair
cesitli rivayetler vardir. Iki, ii¢, alti, sekiz veya on sene miiddet bulundugu rivayet

edilmistir.

Miisned’de iki sene rivayeti, Beyhaki’de 6 sene rivayeti vardir. Beyhaki, “Miimtehine
suresinin  yasaklayici ayeti Hudeybiye’den sonra nazil olmus, Ebu’l-As da
Hudeybiye’den kisa siire sonra miisliman olmustur. Ayetin niizulii ile Ebu’l-As’mn
miisliman olmas1 arasinda iddet miiddetini kapsamayan az bir zaman vardr”

demektedir.

c) Ibn Abbas’tan sdyle rivayet edilmistir: “Rasilullah’in ve miiminlerin yamnda
miisriklerin durumu iki durumdan biri idi. Bir kismi harp edilen miisrikler ki Rastilullah
onlarla onlar da Rasilullah ile harp ederlerdi. Digeri de anlasma yapilan miisriklerdi
ki Rasulullah onlarla savasmaz, onlar da Rasilullah ile savasmazilardi. Eger savag
edilen miisriklerden bir kadin hicret ederse, hayiz goriip temizleninceye kadar kimse ile
nisanlanmazd. (Iddeti bitip de) temizlendigi zaman o kadinla nikdah helal olurdu. Bu

kadin birisi ile nikdahlanmadan esi de hicret edip gelirse kadin kocasina verilirdi.”>’

Bu hadisten agik¢a anlasildig1 iizere miicerred daru’l-harbden daru’l-islam’a gelmekle
ayrilik gerceklesmemektedir. Kadin iddet miiddeti bitiminde isterse bagkas: ile

nikdhlanmakta, isterse daru’l-harbde kocasmin miisliiman olmasini bekleyebilmektedir.

d) Mekke fethedilince, ikrime b. Ebi Cehil ve Safvan b. Umeyye’nin esleri miisliiman

olmus bunlar ise kagmuslardi. Ikrime b. Ebi Cehil, Yemen’e kacnus esi onu bularak

255 fbn Arabi, Ahkdmu I-Kur’an, el-Mektebetii’s-Samile, VII, 307.

2 Ebu Davud, Talak 24; Tirmizi, Nikah 42; Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra, VII, 187, H. No: 13846;
Darekutni, Siinen, Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1993, Nikah 36, 111, 254; Hakim, Miistedrek,
Nikah 20, H. No: 2762.

7 Buhari, Talak 19; Beyhaki, es-Siinenii ’I-Kiibra, V11, 187, H. No: 18844.
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miisliman olmaya ikna etmis ve Mekke’ye déndiirmiistii.”>® Safvan b. Umeyye’ye ise
Cidde sahilinde gemiye binmek iizere iken amcasmm oglu Vehb b. Umeyr yetismis,
Rastilullah’im emanmi sdyleyerek geri c¢evirmisti. Safvan, Taif'in fethinden sonra
miisliman oldu.*> Her ikisi i¢in de yeni bir nikéh yapilmayarak eski nikdhlarinda
birakildilar. O zaman Yemen ve Cidde sahilleri daru’l-harb oldugu halde ayrilik
tahakkuk etmedi. Bu da kar1 kocanin ayrihgi hususunda iilke farkhiliginin tesiri

olmadigini gosterir.

e) Ebu Siifyan, Mekke fethinden Once Rasilullah’in konakladigi Merriizzahran
mevkiinde miisliiman oldu.®® O zaman bu mevkii daru’l-islam idi. Ciinkii burasi Huzaa
kabilesine aitti ve Huzaalilar daha 6nce miisliiman olmuslardi. Eger burasi daha 6nce
daru’l-Islam degilse bile Islam ordusu orayr kontrol altma alinca daru’l-islam’a
doniismiistii. Ebu Siifyan’m karis1 Hind ise halad daru’l-harb olan Mekke’de idi. iddet
miiddeti bitmeden Mekke’nin fethinden hemen sonra Hind miisliiman oldu. Rastlullah
onlar1 nikahlar1 tizerine birakti. Halbuki aralarinda hem hiikmen hem de hakikaten iilke

farklilig1 olusmu$tu.261

f) Cumhurun akli delili ise soyledir: Nikah akdi ahsveris gibi ivazh akitlere benzer. Bu

sebeple iilke farklilig: ile infisah etmez.>**

Ulke farkhhg ile kar1 koca arasinda ayrihk gerceklesecegini séyleyen Hanefilerin

bu husustaki delilleri ise sunlardir:

a) Hanefilerin de en 6nemli delili Cumhur gibi Miimtehine suresinin —yukarida mealini
verdigimiz- 10. ayetidir. Hanefilere gore bu ayet-i kerime, iilke farklilig1 sebebiyle esler

arasmnda ayriligin gerceklesecegine birka¢ yonden delildir.

1- Ayet-i kerimenin “onlar1 kéfirlere geri dondiirmeyin” bolimii buna delalet
etmektedir. Ciinkii hicret ederek daru’l-Islam’a gelen miisliiman kadinin daru’l-harbde

kalan esine geri dondiiriilmemesi istenmektedir.

28 Malik, Muvatta, Talak 27.

9 Malik, Muvatta, Nikah 20; Abdurrezzak, Musannef, VII, 169, HNo: 12646.

20 Buhari, Megazi 48; Ebu Davud, Harac, 25.

1 Maverdi, el-Havi I-Kebir, IX, 661.

262 fbn Kudame, el-Mugni, XV, 207; ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmu Ehli ’z-Zimme, 11, 730.
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2- Ayetin “[¢iinkii] onlar [artik] eski kocalarina helal [degiller] ve otekiler de
bunlara helal [degiller].” boliimii daru’l-Islam’a hicret eden miisliman kadmnlarm

daru’l-harbde kalan eslerine helal olmayacagini ifade etmektedir.

3- Ayetin, “Ayrica, onlar [hamimlarina mehir olarak] ne verdilerse hepsini iade
edin. Ve [ey miiminler,] siz bu kadinlarla mehirlerini verdikten sonra evlenirseniz
bir giinah islemis olmazsimiz.” boliimii agik bir sekilde iilke farkliligin etkisini ifade
etmektedir. Daru’l-harbde kalan eslere mehirlerin geri verilmesi istenmistir. Eger nikah
devam etse idi boyle bir talep olmazdi. Ayrica 6nceki nikdh devam etse idi miimin
erkeklere hicret eden kadinlarla evlenme izni verilmezdi. Ebu Hanife ayetin bu
boliimiindeki mutlak manayr alarak hicret eden kadinin iddet beklemesinin
gerekmedigini sOylemistir. Clinkii buraya bir kayit getirilirse bu nassa ziyadedir. Hanefi

usuliine gore nassa ziyade nesh demektir ve rey ile nesh caiz degildir.

4- Ayetin, “Kafir kadinlar1 nikihmmizda tutmaymn” bolimii de iilke farklihig: ile
nikdhm bittigini anlatmaktadir. Ayrica ayet harbi kadinin iddet beklemesine gerek

olmadigini da ifade etmektedir.*®?

b) Amr b. Suayb babasmdan o da kendi babasindan sdyle rivayet etti: “Rasilullah (sav)

kizi Zeynep’i Ebu’l-As’a yeni bir mehir ve nikah ile geri verdi.”***

Cumhur bu hadisin sthhatine itiraz etmistir. Ancak Hanefilere gore bu hadis sahihtir ve
bu hadis miisbit (yeni bir hiikiim koyucu)tir. Bu sebeple eski hilkmii devam ettiren “yeni

~ .9

bir nikdh yapilmadig1” rivayetine tercih edilir.

¢) “Umeyme binti Bisr miisliman olarak Nebi (sav)’in yanma kacti. Esi (Hassan b.
Dahdaha) ise kafir olarak kiifiir topraginda idi. Umeyme iddetini bitirince Rastlullah
(sav) onu Sehl b. Hanif ile evlendirdi. Daha sonra eski esi miisliiman olarak geldi, ancak

Umeyme ona geri verilmedi.”*®

Muhammed Seybani, hicret eden kadmin iddet beklemesine bu hadisle kail olmustur.
Ancak Ebu Hanife, bu iddet beklemenin Rastlullah’mn emri ile olduguna dair bir agikhk

olmadigini, bu sebeple ayetin mutlak manasinin kayitlanamayacagini sdylemistir.

263 Cessas, Ahkdamu’l-Kur an, 111, 438

2% Tirmizi, Nikdh 42; ibn Mace, Nikah 60.

265 Serahsi, Serhu s-Siyeri’l-Kebir, V, 93; Isbahani, Ma rifetiis -Sahabe, el-Mektebetii’s-Samile, XXII,
436.
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d) Hanefilerin akli delili ise sudur: Nikah akdi kendisindeki maslahatlar igin
vaz’edilmistir. Ulke farklihig1 oldugu zaman bu maslahatlar yerine gelemeyecektir.
Daru’l-harb ehli, daru’l-islam ehli i¢in &lii mesabesindedir. Olii ile diri arasmda nikah
da tasavvur edilemez. Kar1 kocadan biri daru’l-Islam’da digeri daru’l-harbde oldugu
zaman, kar1 kocanm birbirinden istifadesi, kadmm nafakasi gibi hususlar yerine

getirilemeyecek, bu da pek cok magduriyete yol acacaktir.?*®

Cumhurun Hanefilerin delillerine karsi cevaplarn soyledir:

a) Miimtehine suresinin 10. ayetinde gegen, muhacir kadmlarmm imanlar1 hususunda
imtihana ¢ekilmelerinin istenmesi, kafirlere geri ¢evrilmemesinin emredilmesi;
“miimin kadinlar”, “kafirler” kelimeleri hepsi de ayetten din farklihgmin anlasiimasi
gerektigine delalet eder. Ayette, muhacir kadmlarin daru’l-harbe degil kafirlere geri

dondiiriilmesi yasaklanmistir. Ayette dine delalet, lilkeye delaletten daha agiktir.

Ayetin, “Kéfir kadinlar1 nikihimzda tutmaymn” bolimii iilke farkhiligma degil miisrik

kadimnlarla evlenmenin yasakligina delalet eder.

b) Hanefilerin delili olan Amr b. Suayb’in rivayet ettigi “Zeymnep’in yeni bir nikdahla
evlendigi” hadisi zayiftir. Hadisin senedinde bulunan Haccac, Amr’dan hadis

dinlememistir. Ayrica bu hadis “Zeynep’in ilk nik&hi {izere birakildig1”m ifade edilen

hadise mukavemet edebilecek sithhatte degildir.>’

¢) Umeyme hadisinde Rasfilullah’in iddet bekleme igin emri olduguna dair a¢ikhk yok
ancak ayni sekilde ayrilign ilke farklihgi sebebiyle olduguna dair agiklik da yoktur.
Hatta Umeyme’nin ayriligmin din farklihig1 sebebiyle olmasi daha yakin bir ihtimaldir.

d) Hanefilerin akli deliline de su cevap verilmistir: Nikahtan beklenen maksatlar1 asil
ilke farkhiligi degil din farkhlig1 engellemektedir. Ciinkii Miimtehine suresinin zahirine
gore miisliman bir kadin kéfir bir erkege helal degildir. Eslerin her ikisi de daru’l-

harbde olsa bile aralarinda cinsel iligki yasaklanmistir. Eger bu illeti sahih kabul etsek o

26 Serahsi, el-Mebsut, V, 51.
267 Nevevi, el-Mecmu’, XV1, 296.
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zaman eslerin sadece ayri iilkelerde oldugu durumlar dikkate alinmal, kéfir bir es

daru’l-islam’daki miisliman esinin yanma geldiginde nikdh devam etmelidir.**®

Hanefilerin cumhurun delillerine cevaplan ise su sekildedir:

a) Miimtehine suresinin 10. ayeti daru’l-harbden daru’l-islam’a hicret eden miimin
kadmlarm durumunu aciklamak i¢in nazil olmustur. Miimin kadmlarin kéfirlere helal

olmayacagina dair ayetler (Bakara 2/221, Maide 5/5) daha 6nce nazil olmustu.

b) Zeynep (r.anha) ile Ebu’l-As arasinda yeni bir nikah yapilmadigma dair gelen rivayet
zinciri, Davud b. Husayn, Ikrime’den o da ibn Abbas’tan... seklindedir. Davud b.
Husayn i¢in hadiste “leyyin”dir denilmistir. Ibn Uyeyne onun icin, “biz onun hadisinden
korunuyoruz”; Ibnii’l-Medeni ve Ebu Davud, “onun Ikrime’den yaptig1 rivayetler
miinkerdir” demislerdir. Zeynep (r.anha)’nin yeni bir nikadhla evlendigine dair rivayet
miisbit(yeni bir hiikiim getirici) ve eski nikah ile evlendigine dair rivayet ise nafi (eski
hiikkmii devam ettirici)dir. Miisbit nafiye tercih edilir. Yine ibn Abbas’tan “Hiristiyan
kadin kocasindan bir saat énce miisliman olsa ona haram olur™*® diye rivayet
gelmistir. {bn Abbas Nebi (sav)’den yaptigi rivayete muhalif nasil hikiim verir?*”’
Ayrica Hz. Zeynep ile Ebu’l-As’n miisliiman olmalar1 arasmda ¢ok uzun bir siire
vardir. Yani cumhurun goriisine gore de ayrilk coktan tahakkuk etmis idi "’
Miimtehine suresinin ilgili ayeti indikten kisa siire sonra Ebu’l-As miisliiman olmus olsa
bile miimin kadmlarmn kéfirlere helal olmayacagin bildiren ayetler cok daha once nazil

olmustu.

c) Ibni Abbas’tan rivayet edilen Buhari hadisinin rivayet zincirindeki Ata, Ati bin el-
Horasan?’dir. Halbuki Buhari onu Ata bin Rebah zannetmistir. El-Horasani, bu hadisi
tefsirinde rivayet etmistir. Hadisi Atd’dan rivayet eden Ibn Ciireyc, tefsiri ondan degil
oglu Osman b. Atd’dan dinlemistir. Osman da zayiftir. Ayrica At bin el-Horasani, Ibn

272

Abbas’tan hadis dinlememistir. Hadis ihticaca elverishi degildir.”"” Ayrica hadisin son

boliimii cumhurun fetvasmma da aykiridir. Muhacir olarak gelen kadinin iddeti bitse, bu

298 Retand, [htilafu’d-Dareyn, 199-200.

2% Buhard, Talak 20;

270 fbn et-Tiirkmani, el-Cevherii'n-Naki, VII, 187-189.

"l E1-Mencebi, Ebu Muhammed Ali b. Zekeriya, el-Liibdb fi’l-Cem i Beyne ’s-Siinneti ve’l-Kitab, el-
Mektebetii’s-Samile, II, 676.

22 bn et-Tiirkmani, e/-Cevherii'n-Naki, VII, 187.
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arada evlenmeden daru’l-harbdeki kocasi ¢ikip gelse, bu hadise gore kadinin yeni bir
nikdh ve mehir olmadan kocasma dénmesi gerekmektedir. Halbuki cumhura gore de bu
kadn artik kocasmndan ayrilmis sayilir. Yeni bir nikdh ve mehir olmadan nikah

kiyilmaz.

d) Ikrime ve Safvan’in hususuna gelince: ikrime, Mekke’den ¢iktiktan kisa siire sonra
hammi da Mekke’den ayrildi ve ona daha yolda iken yetisti. Ikrime’yi hanimmmn
buldugu yerin daruw’l-kiifr oldugu kesin degildir. Oyle olsa bile ikrime’nin hanimu,

Ikrime daha daru’l-kiifre girmeden Mekke’den ayrilmusti.

Safvan’i, amcaoglu Umeyr b. Vehb gemiye binmeden yakalamisti ki burasi
Mekkelilerin ~ kullandiklar1  bir iskeleydi ve Mekke’ye tébi idi. Miisliimanlar
Habesistan’a hicret ederken bu iskeleden gemiye binmisler; Kureys, Kabe’yi tamir
ederken karaya oturan geminin mallarmi buradan almislardi. Mekke o zaman daru’l-

Islam oldugu igin orasi da daru’l-Islam olmustu.

e) Ebu Siifyan’m miisliman olmasma gelince, birincisi Ebu Siifyan’mm miisliman
oldugu bélge olan Merruzzahran daha daru’l-islam olmamusti. Ciinkii burasit Mekke’ye
bagh yerlerdendi. Ordu oraya geldiginde Mekke hala daru’l-harbdi. Bu sebeple
aralarinda iilke farklihg1 olusmanusti. Islam ordusu bir yere konakladigi zaman orada
miisliimanlarm hiikmii icra edilmedigi miiddet¢e orasi daru’l-islam olmaz. Bunun igin
de miisliimanlarin orada hiikiimlerin ikamesini istemeleri ve o mekéna yerlesmeleri
gerekmektedir. Merruzzahran i¢in boyle bir durum s6z konusu olmamustir. Dolayisiyla

Mekke nin fethinden énce daru’l-islam olmasi durumu yoktur.?”

Ikincisi de rivayetlerden anlasildig1 kadariyla Ebu Siifyan’m Miisliimanlig: sihhatli bir

Miislimanlik degildi.*”

f) Nikah akdinin ahsveris gibi ivazhi akitlere benzetilmesi kiyas meal fariktir. Ivazl
akitlerde maksut maldir. Bu sebeple lilke farkhiligi buna tesir etmez. Ancak evlilikten
arzu edilen, soyun devam etmesi ve aile kurmaktir. Bunlar ise tilke farkhiligi durumunda

tahakkuk etmez.’”

°” fbn et-Tiirkmani, el-Cevherii'n-Naki, V11, 186.

*™* Serahsi, el-Mebsut, V, 52.

273 fbn Kayyim el-Cevziyye, Cumhurun ve Hanefilerin bu husustaki delillerini ve birbirlerine cevaplarini
giizel bir seklide 6zetlemistir. Bkz. Ahkamu Ehli’z-Zimme, 11, 722-733.
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Delillerin Degerlendirilmesi

I- Miimin kadnlarin kéfir erkeklere helal olmadigim beyan eden ayetlerin Miimtehine
suresinin 10. ayetinden 6nce nazil olmasi, bu ayetin farkh bir hiikiim getirdigine en
kuvvetli delildir. Ayrica bu ayet muhacir kadinlarm durumunu beyan etmek iizere nazil

olmustur. Bu sebeple bu ayetin iilke farkliligina delaleti daha kuvvetli goriinmektedir.

2- Hz. Zeynep’le alakal rivayetler kanaatimizce iki taraf i¢in de net bir delil degildir.
Ciinkii yeni bir nikah yapilmadan Hz Zeynep’in Ebu’l-As’la evliligini devam ettirdigi
rivayeti kabul edilse, Miisliimanliklar1 arasmmda bu kadar uzun vakit olmasmni nasil
aciklanacak? Beyhaki’nin ag¢iklamasi yukarida isaret edildigi gibi yetersizdir. Clinkii
miimin kadmlarin kafir erkeklerle evlenememesi Medine doneminin ilk yillarinda nazil
olan Bakara suresinin 211. ayeti ile sabittir. Yeni nikdh yapildig1 kabul edilse, bu sefer
de Hz Zeynep’in bu kadar uzun siire dul kalmasi agiklamak miiskillesir. Ciinkii o

donemde geng bir kadnin bu kadar uzun siire dul kalmasi olagan bir durum degildir.

3- Hanefilerin belirttigi gibi nikdhin malla ilgili akitlere kiyas edilmesi hatahdir. Nik&h
bir yonden ivazli akitlere benzese de nev’i sahsina miinhasir bir akittir. Ibadet boyutu
vardir. Ahirette de devam eden akitlerden oldugu beyan buyrulmustur. Nikdhtan maksat
da aile kurmak, soyu devam etmek, kar1 kocanmn birbirinde huzur bulmasidir. Birisi
daru’l-harbde birisi daru’l-Islam’da olan kari koca aym inangta olsa bile nikAhtan

beklenen maksatlar yerine getirilemeyecektir.

4- Tkrime b. Ebi Cehl, Safvan b. Umeyye ve Ebu Siifyan’la alakal rivayetlerden hiikiim
cikarmada iki taraf arasinda bir tercih yapma imkanmi yoktur. Ciinkii Merruzzahran,
Cidde sahili gibi yerlerin o zamanki hiikmii hakkinda net bir bilgi elimizde yoktur.

Buralara daru’l-islam demek de daru’l-harb demek de miimkiindiir.

Esirlerin Durumu

Miislimanlar daru’l-harbe girer ve oradan esirler alirlar, bunlari daru’l-Islam’a
getirirlerse bunlarin nikéhlar1 ne olacaktir? Bu hususta etkili olan tilke farkhiligi mudir

yoksa esaret midir?
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Bu hususta biri Hanefilere biri de Maliki, Safii ve Hanbelilere ait olmak iizere temel iki

v _es 2
goris vardir.”’®

Hanefilere gore esir edilen kar1 kocanm ayrilik sebebi iilke farkliligi, digerlerine gore
bizzat esarettir. Hanefilere gore, kar1 kocadan birisi esir edilirse daru’l-islam’a ulasana
kadar ayrilik gerceklesmez. Eger beraber esir edilirlerse yine ayrilik gergeklesmez. Ama
eslerden biri daru’l-Islam’a getirilir ise ayrihk gergeklesir ve kadmm iddet beklemesi de

gerekmez.*’’

Diger fakihlere gore ise kari1 kocadan ister biri esir diigsiin, isterse beraberce esir

diigstinler hemen ayrilik gerceklesir. Kadmin iddet beklemesi de gerekmez.278

Esir edilen eslerin ayrihk sebebinin iilke farkhihg oldugunu sdyleyen Hanefilerin

delilleri sunlardir:

1- Miisriklerin birbirleri ile nik&hlarmin sabit oldugu hususunda ittifak vardir. Bu
nikdhin ortadan kalkmasi i¢in onu ortadan kaldiran bir sebebin olmasi veya devaminin
faydasmin kalmamasi gerekir. Bu ya kar1 kocadan birinin helaki ile hakikaten ya da
nikah sebebiyle olan istifade imkéninin kalmamasi ile takdiren olur. Bunlar haricindeki

bir sebeple nikahi ortadan kaldirmak tenakuzdur. Seriat ise tenakuzdan uzaktir.

Kar1 koca beraber esir edildiklerinde kocanin karistyla iligki imkéni zahir ve galip
olanidir. Bunun olmamasi ise nadir olandir. Kar1 kocadan biri daru’l-harbde oldugu
zaman da ayni durum vardwr. Ciinkii kafirlerin esirleri kurtarmasi veya esirlerin gazilerin
ellerinden kurtulmasi ¢ok goriilen bir husus degilse de nadir goriilen bir durum da
degildir. Eslerden biri daru’l-Islam’a getirildiginde ise bu durum tersinedir. Artik milkin
(nikdh bagnin) devam etmesinin bir faydast yoktur. Artik hem zahir hem galip olarak

nikahtan beklenen maksatlarin olusmayacagi netlik kazanmustir.>”

2- “Bir de (harp esiri olarak) sahibi bulundugunuz cariyeler miistesna, evli

kadinlarla evlenmeniz de size haram kihindi.” (Nisa 4/24) ayeti de buna delildir.

276 Bu iki goriis haricinde ibn Hazm esaretin nikaha tesiri olmadigmi, miisrik kar1 koca arasinda ayriligin
gergeklesmeyecegini; Evzai, eger beraber esir edilirler veya biri esir edilip daru’l-Islama getirildikten
sonra digeri iddet miiddeti icinde daru’l-Islama gelirse nikahin fesholmayacagini sdylemistir. Hanbelilerin
bir goriisiine gore kadinin tek basina esareti nikahi infisah eder ama erkegin tek basina esir olmasi nikahi
infisah etmez, kar1 koca beraber esir olurlarsa yine ayrilik gerceklesmez. (ibn Hazm, el-Muhalla, V, 381;
Fetani, [htilafu’d-Dareyn, 213-214)

*77 Kasani, Bedadi’, 11, 269.

*78 Malik, el-Miidevvene, IV, 302-303; Maverdi, el-Havi'l-Kebir, IX, 663.

*7 Kasani, Bedadi’, 11, 339.
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Ciinkii cariyelere ancak daru’l-Islam’a gotiiriildiigiinde sahip olunabilir. Hanefilere gore
daru’l-harbde iken ganimetlere sahip olunamaz. Bu sebeple daru’l-harbde ganimet

taksimi de yapilmaz.**’

3- Aise (r.anha)’dan rivayet edildigine gore o, Berire’yi satin almak istedi. Sahipleri
vela hakki kendilerinde olmak {izere Berire’yi satabileceklerini sdylediler. Aise (r.anha)
durumu Nebi (sav)’e arzetti. Hz. Peygamber, “onu satin al ve azat et. Muhakkak vela

281

hakkt azat edenindir” buyurdu.” Hz Aise, Berire’yi azat edince, Peygamber (sav)

Berire’yi esi hususunda muhayyer birakt1. Berire de ayrilmay tercih etti.”®

Bu hadis, yeni bir milk olusmasinin ayriligi gerektirmedigine delildir. Eger dyle olsa idi
Hz. Aise, Berire’yi aldigi zaman Berire ile kocasi arasinda ayrili§in vacip olmasi
gerekirdi. Bu hadis, “Bir de (harp esiri olarak) sahibi bulundugunuz cariyeler
miistesna, evli kadinlarla evlenmeniz de size haram kilindi.” (Nisa 4/24) ayetinin
esir kadinlara tahsis edildigini ve ayrilik sebebinin milk degil iilke farkliligi oldugunu

gostertr.

4- Esirlik rakabe sahipliginin sebebidir. Bu sekilde esir, kdle olur. Rakabe milki nikah
milkini gerektirmez. Ciinkii kolelik bir kisinin nikdh yapmasma engel olmadigi gibi,
nikahi da ortadan kaldirmaz. Bunun {izerine biz deriz ki kar1 koca beraber esir edilirlerse

nikéahlar1 batil olmaz.?*?

Esir edilen esler arasindaki ayrih@in sebebi esarettir diyen fakihler Hanefilerin

delillerine su cevaplarn vermislerdir:

- Hanefilerin getirdigi akli illet, eger bu hususta kitap, siinnet ve sahabe

uygulamasindan bir delil olsa idi kabul edilirdi. Ancak deliller bunun tersinedir.

- Nisa suresinin 24. ayetini Hanefilerin anladig1 sekilde tahsis eden bir delil yoktur.

Niizul sebebi onlarin gériislerinin tersini gostermektedir.

%0 jbnii’l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, V, 478

%! fbn Ebi Seybe, Musannef, K. Bityu’ 385/3, VII, 135, H. No:23056.

%2 Miislim, Itk 3; Nesat, Talak 29; Beyhaki, es-Siinenii I-Kiibra, V11, 220, H. No: 14033.
%3 Serahsi, el-Mebsut, V, 52-53.
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- Nisa suresinin “sahip oldugunuz kadinlar” bolimii aslinda umumidir. Hem evlilik
milkiyetine hem de satn alinarak veya esir edilerek cariye edinilen kadmlara samildir.
Ancak ayetin niizul sebebi bunu esir edilen kadnlara tahsis etmistir. Satmn alman
cariyenin kocasmim nikdh milki masum, islam devleti tarafindan korunmus bir milktir.
Esir edilen kadinin kocasmm nikdh milki ise masum degildir. Bu sebeple hissesine
diisen kisiye o kadmndan istifade etmesi caizdir. Ayet-i kerime esiyle beraber veya tek

basina esareti ayrrmamistir.

- Bir kisinin sahip oldugu -cariyeyi istimta hakkmi ancak cariyenin kocasmm
bulunmasi engeller. Bu kocanin da hakkmin korunmus olmasi gerekir. Halbuki esir
edilen kadinin kocasmnin hakki korunmus degildir. Ayrica hulu’ da nikahi ortadan

kaldirir ama nikadha baglanmasina mani degildir.

Esir edilen esler arasinda ayrihk sebebi bizzat esarettir diyen, Malikiler, Safiilerin

ve bir kavillerine gore Hanbelilerin delilleri sunlardir:

I- “Bir de (harp esiri olarak) sahibi bulundugunuz cariyeler miistesna, evli
kadinlarla evlenmeniz de size haram kihindi.” (Nisa 4/24) ayetinin “evli kadinlar”
boliimii hakkinda Hz. Ali, “bunlarmn esleri miisriklerdendi” demistir. Ibn Abbas da

“esirler hari¢ her evli kadmla yapilan iliski zinadir” demektedir.”**

“(Harp esiri olarak) sahibi bulundugunuz cariyeler miistesna” boliimii hakkinda Hz.
Ali, Ibn Abbas, Hz Omer, Abdurrahman b. Avf, Ibn Omer: “Ayet, evli olan esir
kadmnlar hakkinda inmistir. Onlara sahip olmakla cinsel iliski mubah kilmmustir.

Kadmlar esleri olmadan esir edilirlerse aralarinda ayrilik vacip olur.”**> demislerdir.

Safii bu ayeti soyle tefsir eder: “Evli olan hiir kadmnlar ve cariyeler, eslerinden 6liim,
talak veya nikahm feshi sebebiyle ayrilincaya kadar baskalarmma haramdirlar. Ancak esir
kadmnlar bunun disindadir. Ciinkii bunlarin ayriliklar1 kitap, slinnet ve icma ile

sabittir.”?%¢

2% Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra, V11, 167, H. No: 13733; Hakim, Miistedrek, Tefsir 5, H. No: 3191.
285 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, 11, 135 .
286 Safii, Ahkdmu’l-Kur’an, Daru’1-Kiitiibii’l-Iimiyye, Beyrut 1980, I, 184.
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Buna delil olarak da Ebu Alkame el-Hasimi’nin Ebu Said el-Hudri’den yaptig1 su
rivayeti gostermistir: “Rastilullah (sav) Huneyn giinii Evtas’a asker gonderdi. Onlar
diismanla karsilasip onlarla savastilar ve galip geldiler. Pek ¢ok esir kadin ellerine gecti.
Galiba Rastlullah’in ashabindan bazi kimseler, miisriklerden kocalar1 bulunmasi
sebebiyle esir kadinlarla iligkiye girmekten cekinmigler. Bunun {iizerine Allah celle,
“Bir de (harp esiri olarak) sahibi bulundugunuz cariyeler miistesna, evli
kadinlarla evlenmeniz de size haram kilindi.” ayetini indirdi. Yani iddetleri gectikten

sonra onlar size helaldir.”*®’

Buradaki iddetten kasit istibradir. O da kadmnin ya dogurmasiyla veya hayiz goriip

temizlenmesiyle olur.

2- Ebu Said el-Hudri’den rivayet edildigine gore Rastlullah, Evtas’ta esir edilen
kadmnlar hakkinda: “Hamile dogurana, hamile olmayan hayiz gorene kadar iliskiye

girmeyin” buyurmustur.>*®

Rastlullah (sav) esir kadmlar1 gazilere dagitti ve sadece hamile olan ve hayiz
gormeyenlerle iliskiyi yasakladi. Bu arada evli olan var mi1 yok mu, esi yaninda m1 degil
mi sormadi. Bu da hepsinin hiikmiiniin bir olduguna delildir. Yoksa Rastlullah bunlari

sorar ve ayirt ederdi.

3- Bir kadin esir edilince, kocasmm onun {izerindeki hakki da ele gecirilmis olur. Bu
hususta kadmin, yalniz veya kocasi ile birlikte ele gecirilmesinin bir 6nemi yoktur. Esir
kadmi alan kisi kocasindan daha fazla hak sahibidir. Nasil oluyor da bir kisinin

tamamina sahip olan kisiye buna bagl bir husus olan iliski yasak oluyor?**

4- Rastlullah (sav), Beni Mustalik esirlerini daru’l-kiifiirde iken taksim etti de
miislimanlar esir kadmlarla ilisgkiye girdiler. Biz Rasilullah’m esirleri gazadan
dondiikten sonra paylastirdigi hususunda bilgi sahibi degiliz. Esirler gazilere
paylastirildiktan sonra, gazilerin onlar1 satmasi da baska mesra isleri yapmasi da caizdir.

Harp beldeleri nikah veya milk yoluyla helal olan iliskiyi haram etmez.**’

87 Miislim, Rada’ 9; Ebu Davud, Nikah 43-44.

88 Ebu Davud, Nikéah 45; Darimi, Talak 18;

% ibn Kayymm el-Cevziyye, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 11, 733-734
20 Safii, el-Umm, VII, 315-317.
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Hanefilerin bu delillere cevaplarn ise soyledir:

- Nisa suresinin 24. ayetinin tefsiri babinda Ebu Said el-Hudri’den rivayet edilen
hadisin sonunda “iddetleri bittikten sonra” denilmistir. Eger esir olmakla ayrihk
gerceklesse 1di iddetten bahsedilmezdi.

- Evtas’ta esir edilen kadinlarm tek baslarma esir edilmislerdir. Bu durum, Miislim ve

Ebu Davud’un Ebu Said el-Hudri’den rivayet ettigi hadiste acikc¢a belirtilmistir.

- Rasllullah’mn, esirleri gazadan doniince taksim ettigi hususunda bilgi sahibi degiliz
ama hareket halindeki gazilerin de esir kadmlarla iliskiye girdigi hususunda da bilgi

sahibi degiliz.

Delillerin Degerlendirilmesi

Iki goriis sahiplerinin delilleri arasinda birini digerine tercih edecek bir giigliiliik
goziikmemektedir. Ancak Hanefilerin, kocasi ile esir edilen kadinini nikahinm devam
ettigi gorlsli insan hakki yoniinden, ayrilik sebebinin iilke farkhili§i olmasi ise hareket

halindeki ordunun selameti agisindan daha uygundur.

Her iki mezhebe gore de bu ayrilik fesih kabul edilmistir.

Eslerden Birinin Daru’l-harbe Miirted veya Zimmet Akdini Cigneyerek Gitmesi

Durumu

Miisliiman olan eslerden biri miirted olarak veya zimmi olan eslerden biri zimmet
akdini bozarak daru’l-harbe gitse diger es daru’l-Islam’da kalsa, bu kisiler arasinda iilke
farklihg1 meydana gelmistir. Bu esler arasidaki nikdh bagi hakkinda cesitli goriisler

ileri siirtilmiistiir.

Hanefilere gore, eslerden biri irtidat edince aralarindaki nikah fesholur. Muhammed’e
gore koca irtidat ederse bu talak olur, kadin irtidat ederse fesih kabul edilir. Egin birinin
daru’l-harbe gidip gitmemesinin 6nemi yoktur. Ancak Ebu Hanife’ye gore, eslerden biri

daru’l-harbe gider de hakim de buna hiikmederse kadmm iddet beklemesi gerekmez.
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Muhammed ve Ebu Yusuf, kocasi irtidat edip de daru’l-harbe kagan miisliiman kadmmn

iddet beklemesi gerekir, demislerdir.

Iddet bekleyen bir kadm irtidat edip daru’l-harbe kagsa da hakim buna hiikmetse, iilke
farkliig1 sebebiyle iddeti iptal olur. Iddet miiddeti bitmeden yeniden miisliiman olarak
daru’l-Islam’a donse Ebu Yusufa gore iddet yeniden baslamaz; Muhammed’e gore

yeniden iddet baslar.

Kar1 koca beraber irtidat ederlerse istihsanen nikahlar1 devam eder. Yeniden musliman
olurlarsa yeni bir nikdha gerek yoktur. Ancak irtidattan sonra biri daru’l-harbe kagsa o

zaman lilke farklilig1 sebebiyle ayrilik gerceklesir.

Bir kadm irtidat edip daru’l-harbe kagsa, bu arada daru’l-islam’da kalan esi, kadinm
kizkardesi ile evlense veya dordiincii olarak bir es daha alsa, kadin miisliiman olarak

daru’l-Islam’a dénse de bu nikahlar bozulmaz.>*!

Safiiler ve Hanbelilere gore, evli ciftlerden ikisi birden veya birisi zifaftan once irtidat
ederlerse nikah fesholunur. Zifaftan sonra olursa ayrilik i¢in kadmnm iddetini bitirmesi
beklenir. Eger iddet miiddeti igerisinde Islam’a donerlerse aym nikahlar1 gegerlidir.
Ancak iddet biterse, irtidat zamanindan itibaren ayrilmis kabul edilirler. Bu hususta iilke
farkliigmnin tesiri yoktur; daru’l-harbe giden miirted ile daru’l-Islam’da kalan miirted
aym hiikme tabidir. iddet miiddeti icerisinde cinsel iliski yasaktir. Ancak boyle bir
durum olursa nikdh siiphesi sebebiyle had vurulmaz. Yine iddet miiddeti icerisinde
karis1 irtidat eden erkek, karisiyla beraber aymi nikdh altinda bulunmasi yasak olan

biriyle evlenemez, dordiincii bir hanim alamaz.

Malikilerin bir kismu Safil ve Hanbelilerle ayn1 goriistedir. Bir kismma gore ise, kari
kocadan ister biri irtidat etsin, isterse ikisi birden irtidat etsin ayrihk hemen gerceklesir.
Iddet igerisinde miisliiman olmalari ile nikahlar1 devam etmez. Bu kisilerin daru’l-harbe
gidip gitmemesinin de bir tesiri yoktur. Esi zimmi olan bir erkek irtidat etse yine durum

aynidir. isterse erkek karismm dinine girmek icin irtidat etsin yine aralari ayrilir.>*

Ibn Teymiyye ile talebesi ibn Kayyim’a gdre eslerden birisi irtidat ederse, tevbe edene

kadar nikahlar1 mevkuftur. Irtidat eden es Islam’a ddniince aym nikahlar1 {izere devam

1 ibnﬁ’l-H@mﬁm, Fethu’l-Kadir, 111, 428-429.
292 Safii, el-Umm, VI, 149-150; ibn Kudame, el-Mugni, XIX, 461; es-Serhu’l-Kebir, VII, 169.
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ederler. Bu hususta iddetin bitip bitmemesinin, zifafin olup olmamasmm, daru’l-harbe

kagip kagmamanin bir etkisi yoktur.*”?

Zimmet akdini bozup da daru’l-harbe kacan zimmiler hususunda da Hanefiler iilke
farklihgmnin etkisini kabul etmislerdir. Onlara goére zimmi olan kar1 veya kocadan birisi
daru’l-harbe kacarsa irtidat edip de daru’l-harbe kacan gibi degerlendirilir ve hemen

aralarmda ayrilik gergeklegir.”*

Cumhur ayriligin sebebi olarak iilke farkliigini degil din farklihigmni kabul ettiklerinden
onlara gore daru’l-harbe kacan bir zimmi ile daru’l-Islam’da kalan esi arasmda ayrihk

gerceklesmez.

b) Nafaka

Kelime olarak, infak edilen sey, azik, yiyecek, ev reisinin saglamak zorunda oldugu
yiyecek, giyecek, mesken ve benzeri seyler manasma gelir. Nafakanin ¢ogulu
“nafakat”tir. Bir terim olarak yiyecek, giyecek ve meskenden kisiye yetecek miktar

ifade eder. **°
Nafaka genel olarak ikiye ayrilir:

1. Kisinin kendisine gerekli olan nafaka. Bu, baskasmma verecegi nafakadan onde gelir.
Ciinkii Hz. Peygamber tasaddukta bulunmak isteyen birine “kendine harca” buyurmus;
adam “bende daha fazlasi var” deyince, “eviadina harca” demis, adam yine “bende
daha fazlasi var” deyince, Rastlullah “esine harca”, sonra “hizmetkarlarina harca”
buyurmus; adam bundan da fazla mala sahip oldugunu sdyleyince tasadduk yapmasina

. L e D
miisaade etmistir.>°

2. Kisinin baskalarina vermesi gereken nafaka. Bu cesit nafakanmn {ic sebebi vardir.

Evlilik, hisimlik ve miilkiyet bag1.

Islam’da aile reisi olarak kadmmn ve cocuklarm ge¢imini saglamak gorevi erkege

verilmistir. Ayrica, anne, baba, kardesler ve diger hisimlar bakima muhta¢ duruma

2% fbn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmu Ehli’z-Zimme, 11, 695.

294 Serahsi, Serhu 's-Siyeri’l-Kebir, V, 94.

% pondiiren, Hamdi, “Nafaka”, Samil islam Ansiklopedisi, V, 3-6.
*% Ebu Davud, Zekat 46.
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diisiince, “gecimi saglama yiikiimliiliigii” onlar1 da kapsanmna alr. Hattd Islam’da malik

veya zilyed olunan hayvanlarin bile yedirilip icirilmesi gorevi aile reisinindir.”’

Kadin, kocasmin talebine ragmen, onun evine gelmez veya itaatsiz olarak evden cekip

gider yahut irtidat ederse erkegin nafaka yiikiimliliigii kalkar.”®

Din Ayriigimin Nafakaya Etkisi:

Kadm itaatsiz veya miirted olmadig: siirece esler arasindaki din ayriligi kadinin nafaka

alma hakkima engel olmaz. Diger hisimlar arasindaki nafaka yiikiimliiliigiine gelince:

Hanefilere gore, usaliin, flirun ve esin nafakasinda din birligi sart degildir. Bu {i¢
smifin disindakiler i¢in ise din birligi sarttir. Ciinkii miisliimanla gayrimiislim arasinda
miras cereyan etmez. Buna gore, kari, ana, baba, dedeler, nineler, ¢cocuk ve torunlar

disindaki hisimlara din ayrihg: bulununca nafaka gerekmez.*”’

Bagkasmimn gecimini saglamanimn sebebi ihtiyagtir. Thtiyaci olmayanmn gecimini saglamak
gerekmez. Mali olanin ge¢im masraflar1 kendi malindan karsilanir. Yas1 kiiclik veya
biiyiik olsun hiikiim degismez. Ancak hanim bundan miistesnadir. Es zengin de olsa
gecim masraflar1 kocasina aittir. Clinkii hanima nafaka vermenin sebebi “ihtiya¢” degil,

onun kocanin bir hakki olarak evde “tutulmasr’dir.>*

Nafakada Ulke Farklihgmin Tesiri

Kocanin karisma vermesi gereken nafakada iilke farkhligmnin tesiri olup olmadig
hususunda kaynaklarda ayrica bir sey zikredilmemistir. Cilinkii Hanefilere gore iilke
farklihig1 sebebiyle ayrilik gerceklesmekte, cumhura gore ise gerceklesmemektedir. Bu
duruma nazaran Hanefilere gore ortada nafaka durumu s6z konusu olmamakta, cumhura

gore ise yiikiimliiliik aynen devam etmektedir.

Bunun disindakilerin nafakasina gelince bu hususta su gortsler ifade edilmistir:

27 Kasani, Beddi’, 1V, 15

2% Aydn, “dile Hayan ", ilmihal, II, 219-220

2% Kasani, Beddi’, 1V, 22.

3% Kasani, Beddi’, IV, 16; Dondiiren, Aile IImihali, 244.
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Hanefilere gore, daru’l-Islam’da olan bir miisliimanm, harbi olan usuliine (ana, baba,
dede, nine) ve furuuna(evlat, torun) bunlar daru’l-Islam’da miiste’men olarak bulunsalar
bile nafaka verme mecburiyeti yoktur. Bunlarin miisliman olmasi da durumu

degistirmez. Ayni sekilde zimmilerin de harbilere karsi nafaka mecburiyeti yoktur.>!

Kasani, diger Hanefi alimlerden farkh bir goriis ortaya koymustur. Ona gore, ana baba,
evlat ile soydan olan akrabalar1 birbirinden aywrmak gerekir. Usul ve furuun her
durumda birbirlerine nafaka verme yiikiimliiliikkleri vardir. Aralarinda tlke farkhilig:
olmasmin bir 6nemi yoktur. Buna gdére miisliiman birisi, zimmi, miiste’men veya harbi
olan usul ve furuuna; yine aynm sekilde zimmi, miiste’men, harbi birisi de miisliiman

usul ve furuuna nafaka ile miikelleftir.>*?

Hanbelilere gore, miisliiman ile kafir arasinda nafaka yiikiimliliigii yoktur. Miisliiman
birisi, zimmi, harbi veya miiste’men olan bir gayrimiislim akrabasina, isterse usul ve

furuundan olsun nafaka vermek mecburiyetinde degildir. Tersi de ayn1 sekildedir.**?

Safiiler ise miiste’men olan usul ve furuu ile harbi olan usul ve furuun hiikmiinii farklh
tutmuslardir. Harbi olan usul ve furua nafaka gerekmezken miiste’men olan usul ve

furua nafaka gerekir.***

¢) Vasiyet

Vasiyet, fikih istilahinda, bir mali veya menfaati 6liimden sonraya baglayarak bir sahsa

veya hayrr kurumuna karsiliksiz olarak baglslamak,305 manasina gelir.

Din farkhliginin vasiyete engel olmadiginda ulema arasinda ihtilaf yoktur. Bir zimmi
bir miisliimana vasiyette bulunacagi gibi bir miisliiman da bir zimmiye vasiyette

bulunabilir.

Ulke farkhihgmm vasiyete etkisi kabul edilmistir. Hanefilere gore miisliiman veya
zimminin miiste’mene vasiyeti sahih, harblye vasiyeti sahih degildir. Aym sekilde

miiste’menin miisliiman veya zimmiye vasiyeti sahih, harbinin vasiyeti sahih degildir.

O fbni’l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, IV, 416.

392 Késani, Beddi’, IV, 37.

39 E1-Behiiti, Serhu Miinteha 'I-Irddat, el-Mektebetii’s-Samile, X, 243; Kessafu 'I-Kina’, XIX, 418.
% ibn Hacer Heytemd, Tuhfetii’I-Muhtac, XXXV1, 56; Sirbini, Mugni 'I-Muhtac, XV, 61.

3% fbni’l-Hiimam, Fethu'I-Kadir, X, 411; Bilmen, Istilahati Fikhiyye, V, 115.
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Malikilerde itimat edilen goriis de boyledir. Séafii ve Hanbelilerde bir kavil bu
sekildedir. Ebu Hanife’den gelen bir rivayete gore, miisliiman veya zimminin harbiye
vasiyeti sahih degildir. Harbi miiste’'men olarak daru’l-Islam’a gelse bile ona vasiyet

caiz olmaz.>*

Daru’l-Islam’a emanla gelen bir harbi, daru’l-Islam’da miras¢is1 yoksa malinm
tamamm bir miisliimana veya zimmiye vasiyet edebilir. Eger daru’l-Islam’da mirasgis

varsa ancak {igte biri vasiyet edebilir.*"’

Safii ve Hanbelilerde itimat edilen goriise gore ise miislimanmn kafire, kafirin
miisliimana vasiyeti mutlak olarak caizdir. Bir miisliimanin, zimmi, muahad,
miiste’men, harbilye vasiyeti sahih oldugu gibi bunlarm bir miisliimana vasiyeti de
sahihtir. Bu hususta iilke farklihgmm bir tesiri yoktur. Malikilerde bir goriis de bu
sekildedir.*"®

d) Miras

Miras kelimesi hukukta, vefat eden kimsenin geride biraktigir mal ve haklarda belli sira,
usiil ve Ol¢ti dahilinde, belli sahis ve gruplarin hak sahibi olmasmi ifade eden bir

terimdir.>”

Fikih kitaplarinda, ilke farkliigi miras engelleri arasinda sayilmustir. Miras engelleri

sunlardir:

1. Oldiirme: Murisini 6ldiiren kimsenin onun mirasmdan mahrum olacag1 konusunda
mezheplerin gorilis birligi vardir. Ancak hangi ¢esit 6ldiirmelerin miras engeli olacagi
hususu mezhepler arasinda ihtilaflidir. Hanefilere gore, haksiz yere 6ldiirme yani kisas

veya keffaret cezasini gerektiren Sldiirme gesitleri mirasa engel olur.>'°

3% Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, V, 362; ibni’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, X, 426-427, 495; Kaséni,
Bedai’, V11, 335; el-Hirasi, Serhu Muhtasar Halil, XXIV, 163; Bilmen, Istilahati Fikhiyye, V, 176;
Déndiiren, Aile flmihali, 495.

7 jbni’l-Hiimam, Fethu'I-Kadir, X, 495-496.

398 Sirazi, Miihezzeb, el-Mektebetii’s-Samile, 11, 339; Mevvak, et-Tdc ve I-Ikiil, X111, 1; ibn Kudame, e/-
Mugni, X111, 204.

9 Aydin, “dile Hayan ", ilmihal, 11, 246.

*1° Mahluf, Hasaneyn Muhammed, Islam’da Miras Hukuku, (Cev. Ali Hastaoglu, A. ihsan Feyizli) Nur
Yayinlari, Ankara, t.y. 35-36



86

2. Din Farki: Hadis-1 serifte gegtigi tizere:

« v 7 e A A v 7. A 311
Miisliiman kafire, kdfir de miisliimana miras¢i olamaz.”

CCTT . . . o e P 312
1ki ayr1 dine mensup olanlar, birbirine miras¢i olamaz.”

Bu sebeple, murisle varisin birinin miisliiman birinin kafir olmast dort mezhebin
hukukcularma gore miras engeli kabul edilmistir. Miisliiman kafire, kafir de miisliimana
nesep hisimhigr veya evlilik akdi bulunsa bile miras¢t olamaz. Bunun sebebi,

miisliimanla gayrimiislim arasinda velayet bagmin kesik olmasidir.

Bu duruma gore, miisliiman bir erkekle gayrimiislim olan karisi arasmda miras¢ilik
cereyan etmeyecegi gibi, bunlardan dogan c¢ocuklar da babaya tabi olarak miisliiman
sayilacaklarmdan, onlarla gayrimiislim olan anneleri arasinda da mirascilik cereyan

1
etmez .3 3

Diger yandan gayrimiislimler birbirine miras¢1 olabilirler. Yalmz Malikiler, “Iki ayri
dine mensup olanlar birbirine varis olamaz” hadisinin, hristiyan ve yahudilerin kendi

aralarmdaki mirasc¢iligin1 da kapsadigmi séyle:rler.3]4

Ancak sahabeden Muaz b. Cebel, Muaviye b. Ebi Siifyan, Abdullah b. Mugaftel,
tabiinden Said b Miiseyyeb, Muhammed b. Hanefiyye, Mesruk b. Ecda’, Yahya b.
Ya’mer ile daha sonraki alimlerden Ishak b Rahuveyh, Ibn Teymiye ve ibn Kayym

miislimanin kafire mirasc1 olabilecegi kanaatindedirler.’"
Miirtedin mirasi:

Miirted manen 6lmiis sayildig1 i¢cin, o ne miisliman ve ne de kafire miras¢1 olamaz.

Miirtedin mirasinin bagkalarina intikali konusunda ise goriis ayriliklar1 vardir.

Ebl Hanife’ye gore, irtidattan once kazandigr mal varligi miisliman varislerine gider.
Sonra kazandiklar1 ise beytii’l-male “fey” geliri kaydedilir. Miirted kadinsa, biitiin

miras1 miisliman miras¢ilarina intikal eder.

' Buhari, Hacc, 44; Megizi, 48, Feraiz, 26; Miislim, Feraiz, 1; Ebu Davud, Ferdiz, 10
12 Ebdi Davud, Feraiz, 10; Tirmizi, Ferdiz, 16; ibn Méce, Feraiz, 6

313 Serahsi, Mebsut, XXX, 30.

314 Mahluf, Islam’da Miras Hukuku, 37-38

313 ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 11, 295; Fetani, Ihtildfu’d-Dareyn, 304-305.
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Ebl Yisuf ve Muhammed’e gore, irtidattan once ve sonra kazandigi mallar1 miisliiman
varislerine intikal eder. Bu iki miigtehid, erkek ve kadm miirted arasmda miras

bakimindan bir ayirim yapmaz.

Safii, Maliki ve Hanbelilere gore, asli inkarcida oldugu gibi miirted miras¢1 olamaz ve
ona da baskas1 miras¢1 olamaz. Biitiin mali, beytii’l-mal i¢in fey geliri kaydedilir. Cilinkii
o, irtidat etmekle, Islam toplumuna kars: harp ilin etmis sayilir ve servetine de harbinin
malina uygulanan hiikiimlerin uygulanmasi gerekir. Ancak bu hiikiimler, miirted irtidadi
iizere oliirse uygulanir. Hayatta oldugu siirece mali bekletilir. islim’a dénerse, mali

kendisine verilir.>'®

3. Kolelik:

Koéle olan bir kimse hisimlarina miras¢1 olamaz. Cilinkii kole, bir mala miilk edinme
sebepleriyle malik olamadigi gibi miras yoluyla da malik olamaz. Onun elindeki seyler

efendisine ait bulunur.

Bu engellerden mirisini 6ldiirme ve kolelik tek yanhidir. Bunlar yalnmz kendileri

baskasindan miras alamaz. Fakat baskas: kendilerine miras¢1 olabilir.*"’

4. Ulke Farkhhg

Hangi devletin tebaasi olurlarsa olsunlar, miisliimanlarin birbirlerine miras¢1 olacaklari
kabul edilmistir. Hanefilerden, Attabi, Timurtasi ve Sadrulislam Pezdevi gibi alimlere
gore, daru’l-harbde kalan bir miisliman daru’l-islam’daki akrabasmna; daru’l-Islam’daki
miisliiman da daru’l-harbdeki miisliiman akrabasmna varis olamaz. Bunlar miiste’men
olarak daru’l-islam’a gelse bile durum aynidir. Burada, mirasgihik “velayet bagr”

esasina dayanir. Bu bag kopunca miras¢ilik hakki da ortadan kalkmaktadir.

Bu alimler daru’l-harble alakali genel kaideleri ve su ayetle delil getirmislerdir:

316 {bn Abidin, XVII, 342; ibn Kudame, el-Mugni, X1V, 72; Hallaf, Islam’da Miras Hukuku, 38-39;
Bil{nen, Istilahati Fikhiyye, 1V, 25-26; Dondiiren, Aile limihali, 525-526. _
1" fbn Abidin, XVII, 338-340; Bilmen, Istilahat: Fikhiyye, V, 224; Dondiiren, Aile [imihali, 526-527.
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“Iman edip de hicret edenler, Allah yolunda mallanyla, canlaryla cihad edenler ve
(muhacirleri) barindirip yardim edenler var ya, iste onlarin bir kismm diger bir
kisminin dostlaridir. iman edip de hicret etmeyenlere gelince, onlar hicret
edinceye kadar size onlar iizerinde herhangi bir velayet (miras) hakkimiz yoktur.”

(Enfal 8/72)

Bu fetva Hanefilerin umumu tarafindan kabul edilmemistir. Hanefiler ve diger imamlara
gbre miislimanlar her haliikirda birbirlerine miras¢1 olurlar.*’® Bu ayetin, “Allah'mn
kitabina gore yakin akrabalar birbirlerine (viris olmaga) daha uygundur.” (Enfal

8/75; Ahzab 33/6) ayeti ile nesh edildigi ifade edilmistir.’"

Daru’l-harbde esir edilen bir miisliimanin daru’l-islam’daki akrabalarina varis olacag1

hususunda da ulema arasinda ihtilaf yoktur.

Hanefilere gore, tilke ayriigi gayrimiislimler icin bir miras engeli teskil eder. Ciinkii

aralarimda velayet bag1 yoktur. Bu ii¢ sekilde gerceklesir:

a) Hakikaten ve hiikkmen ayrilik. Bu daru’l-Islam’da bulunan bir zimmi ile daru’l-

harbde bulunan bir harbi arasindaki ayriliktir. Bunlar birbirlerine miras¢i1 olamaz.

b) Hiikmen ayrilik. Bu da daru’l-Islam’da zimmi olarak bulunan gayrimiislim ile
miiste’men olarak bulunan gayrimiislim arasindaki ayriliktir. Bu durumda da aralarinda

veraset cereyan etmez.

c) Hakikaten ayrilik. Bu da daru’l-harbde mukim bir harbi ile daru’l-Islam’a emanla

gelmis bir harbi arasindaki ayrilik ki bu durumda miras cereyan eder.

Bunun haricinde ikisi da daru’l-harb olan farkl iilkelerin gayrimiislim vatandaslar1 da

birbirlerine hicbir sekilde miras¢1 olamazlar.**
Bazi Safii ve Hanbeli alimler de Hanefilerle ayni1 goriistedir.

Safiilerden bu hususta ii¢ goriis daha rivayet edilmistir. Birinci goriise gore, daru’l-
harbde bulunan bir harbi ile zimmi arasinda veraset cereyan etmez ancak zimmi ile

miiste’men ve anlasmali gayrimiislim arasinda, dinleri farkl bile olsa veraset cereyan

318 Cessas, Ahkdmu’I-Kur an, 111, 77-78; ibn Abidin, XVII, 345; Bilmen, Istilahati Fikhiyye, V, 228
°" Taberd, Tefsir, XIV, 78.
320 Serahsi, Mebsut, XXX, 33; ibn Abidin, XVII, 343-344; Bilmen, Istilahati Fikhiyye, V, 226-227
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eder. Ikinci goriise gore zimmi ve harbi, ikisi de daru’l-harbde olurlarsa birbirlerine
varis olurlar. Eger biri daru’l-islam’da biri daru’l-harbde olursa varis olamazlar. Aym
sekilde miiste’men ve anlasmali kafir de daru’l-Islam’da iken daru’l-harbdeki harbiye,

harbi de onlara varis olamaz.

Ugiinciisii zimmi ve harbi her sekilde birbirlerine varis olurlar. Dinlerinin ayn1 olmasi

321

da sart degildir.**' Ahmed b. Hanbel’den rivayet edilen bir gériis de boyledir.**

Maliki ve Hanbelilere gore ise zimmi ile harbi arasmda da din birligi aranir. Aym
dinden iseler birbirlerine varis olurlar. Mesela, hiristiyan bir zimmi hiristiyan bir

harbiye varis olabilir ama yahudi bir harbiye véris olamaz.***

2.1.1.3 Bor¢lar Hukukunda
a) Sehadet™**

Islam hukuku agismndan sehAdet, herhangi bir kimsenin, birinin baska bir sahista olan
hakkini ispat icin, sehadet lafziyla hakimin huzurunda verdigi haberdir. “Filan kisinin,

falan sahistan su kadar alacagi olduguna sahadet ederim” denilmesi gibi.3 2

Bir miisiimanin diger bir miislimana veya bir gayrimiislime her durumda sahitlik
edebilecegi hususunda ulema arasinda ittifak vardir. Bu hususta {ilke farkliigmn tesiri
yoktur. Daru’l-Islam tebaasi bir miisliiman, diru’l-harb tebaasi bir miisliiman veya
kafire; daru’l-harb tebaasi bir miisliiman da daru’l-islam tebaasi bir miisliiman veya

zimmiye sahitlik edebilir. **®

Harbi olan bir kafirin bir miisliimana sahitligi hususunda ise sadece baz1 Hanbeli alimler
farkh goriis ileri siirmiisler, Ibn Teymiye de bu goriisii tercih etmistir.’?’ Bunlara gore

zaruret halinde bir kafir, tabiyeti ne olursa olsun, miisliman {izerine sahitlik yapabilir.**®

2! Nevevi, Ravdatii't-Talibin, 11, 311

322 fbn Kudame, el-Mugni, XIV, 63.

32 fbn Kudame, el-Mugni, XIV, 64; Mevvak, et-Tdc ve l-Ikiil, XIII, 147.

324 Turgay, Nureddin, “Sehadet”, Samil 1A, VI, 19-22; Kayapnar, Hiiseyin, “Sahitlik”, Samil 1A, VI,
5-6.

32 fbn Abidin, XII, 438

326 Fetantd, htilafu’d-Déreyn, 335-366

327 fbn Teymiye, el-Fetava’l-Kiibrd, el-Mektebetii’s-Samile, V, 573

328 fbn Kudame, Mugni, XXIII, 197-200.
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Safillere gore Kkafirlerin birbirleri iizerine sehadetleri hi¢bir durumda dinlenmez.*”
Maliki ve Hanbelilerden meshur olarak gelen rivayet de boyledir.*® Malik ve ibn
Hanbel’den gelen bir kavle goére aymi dinden olan kafirlerin birbirlerine yaptiklar
sahitlik dinlenebilir.>' Hanefilere gére ise zimmilerin birbirleri igin yaptiklar1 sahitlik

kabul edilir.>*?

Miiste’men ile zimmi arasinda sahitlik hususunda Hanefiler disindaki ulema kafirlerin
birbirlerine sahitlikleri hususunda verdikleri fetvalara uygun fetva verirken, Hanefiler
zimminin miiste’men lizerine sahitlik yapabilecegini ama miiste’menin zimmi {izerine
sahitlik yapamayacagmi sOylemislerdir. Ciinkii arada iilke farklihgi vardir. Sahitlik de
velayetle alakalidir. Bu sebeple Hanefiler, tilkeleri farkli harbilerin de birbirlerine karsi

sahitlik yapamayacaklarmi séylemislerdir.’*?

b) Mali iliskiler

Daru’l-harble daru’l-Islam arasinda ticari iliskilerin devam etmesine kars1 ¢ikan bir alim
yoktur. Ancak bu hususta ¢esitli sinirlamalar getirilmistir. Bazi mallarin daru’l-harbe
gotliriilmesi  ve satilmasi caiz goriilmemistir. Ayrica daru’l-harbde bulunan
miislimanlarin mallarinin durumu hakkinda da cesitli goriigler vardir. Bir diger husus
da daru’l-Islam’da yasak olan bazi mali islemlerin Hanefi alimler tarafindan daru’l-
harbde yapilabileceginin kabul edilmesidir. Bu alimlere gére emanla daru’l-harbe giren
bir miisliman veya zimmi, daru’l-harb ehli ile riba anlagsmas1 yapabilir, onlara icki ve
domuz satabilir, kazanacagini bilirse kumar oynayabilir, Islam hukukuna gore fasit veya
batil sayilan ama onlarin hukukunda gegerli ticari akitler yapabilir. Bu hususu, “Daru’l-
harbde Haram Isleme Problemi” adli boliimde detayli olarak inceleyecegimiz icin

burada ayrintiya girmiyoruz.

Burada, daru’l-harbe satis1 yasak olan mallar ile daru’l-harbde bulunan miisliimanlarin

mallarmin daru’l-harbdeki ismeti meselesini ele alacagiz.

329 Safii, Ahkdmu I-Kur’an, 11, 143-145; el-Umm, IV, 128.
339 bn Riisd, Bidayetii’I-Miictehid, 11, 297.

3! fbn Kudame, Mugni, XXIII, 201.

2 jbn Abidin, XII, 476

333 jbn Abidin, XII, 477 ve 481-482
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Déaru’l-harbe satis1 yasak olan mallar

Islam hukukundaki genel smirlamalar disinda, prensip olarak harbilerle ticari iliskilere

cevaz verilmistir. Bunun birkag istisnasi vardir.

1- Daru’l-harbe harp malzemelerinin ve harpte kullanilan bineklerin satisina cevaz
verilmemistir. Clinkii bu durum harbilerin giiclenmesine ve bir savasta miisliimanlara
iistlin gelmesine yol agabilir. Hatta bu malzemelerin daru’l-harbe gotiiriilmesi bile caiz

334

gériilmemistir. *** Bu hususta ulemanm icmasi vardir.>

Ayni sekilde daru’l-bagye de silah satisi caiz degildir.**®

2- Harp aletleri yapmaya yarayan malzemelerin satist hususunda iki goriis vardir:
Hanefiler ve Malikilere gore demir basta olmak lizere harp aletleri yapmak i¢in

kullanilan malzemelerin satis1 caiz degildir.**’

Safiller ve Hanbelilere gore ise bdyle bir satis, bu malzemelerin harp ig¢in

kullamlmayacagi hususunda kesin kanaate ulasilmasi halinde caizdir.**®

Harbilerle daha iyisini almak sartiyla silah degisimi yapmak caiz gériilmiistiir.**’

3- Cocuk (biiluga ermemis) olan kdlenin daru’l-harbe satisinin caiz olmadig: {izerinde
fukahanin ittifaki vardir. Biiyiik (biiluga ermis) olan kdlenin satisinda ise ihtilaf vaki

olmustur.

Hanefilere gore miisliman olmayan biiyiik kolenin satisinda beis yoktur. Ancak

savasacak durumda bir kélenin satist mekruhtur. **°

Safiilere gore ise her sekilde biiyiik kolenin satis1 caizdir.>*!

4- Zimmilere silah satis1 caizdir. Ancak zimmi daru’l-harbde bulunurken ona silah satis1

yapilmaz.

3% Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, IV, 101

335 Safii, el-Umm, V1L, 317; Nevewi, el-Mecmu’, 1X, 354.

3¢ fbniv’l-Hiimam, Fethu 'I-Kadir, V, 460-461

337 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, IV, 275-276; Fethu’I-Kadir, V, 461; El-Behati, Kessafu 'I-Kina’, IX,
10.

3% Nevevi, Ravda, 1, 422

339 Kasani, Beddi’, VII, 102; Fetani, /htildfu’d-Déreyn, 438.

340 Serahsi, Serhu 's-Siyeri’l-Kebir, 1, 351.

31 Safii, el-Umm, VII, 316-317
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Daru’l-harbde bulunan miisliimanlarin mallarinin durumu

Bilindigi iizere Islam hukukuna gore mallar temelde mubahtir. Bunun haram olabilmesi
icin masumlugunun (korunmanin) bulunmasi gerekir. Daru’l-Islam mallara ismet
sifatin1 kazandirir. Daru’l-Islam tebaasinmn ve daru’l-Islam’a emanla giren harbinin mali
masumdur. Mesr( akitler haricinde bir yolla mallara sahip olunamaz. Daru’l-Islam’a
emanla girmis bir harbinin malina bir miisliman veya zimminin gasp, hirsizlik,

dolandirma vb. yolla sahip olmasi yasaktir ve bu tiir girisimler cezalandirilir.

Daru’l-harbdekilerin canlar1 ve mallar1 hususuna gelince, bu hususta Hanefiler iilke
ayriliginin etkisini kabul etmis, Safiiler ve Hanbeliler ise kabul etmemistir. Malikilerde

ise iki goriis vardir.
Bu hususta dort durum diistinebiliriz:

a- Daru’l-Islam tebaasi miisliiman veya zimmi birisi emanla daru’l-harbe girer, orada

mal satin alir, evlenir, cocugu olur ve orada kalir.

b- Daru’l-harb tebaasi bir harbi miisliiman olur ve daru’l-islam’a hicret etmeden orada

kalir.
¢) Daru’l-harb tebaasi birisi miisliiman olur ve daru’l-Islam’a hicret eder.

d) Daru’l-harbden birisi daru’l-islam’a emanla geldikten sonra miisliiman olur ve

daru’l-islam’da kalir.

Miisliimanlar daru’l-harbi fethederlerse bu durumdakilerin ne olacagi hususunda

ii¢ goriis zikredilmistir:

1- Séfiilerin ve Hanbelilerin goriisii: Bunlara gére miisliimanlarin ve zimmilerin
mallar1 tamamiyla masumdur. Menkul ve gayrimenkulleri ganimet olarak almmamaz.
Daru’l-harbde miisliiman olup da daru’l-Islam’a hicret etmeyenlerin durumu da ayni
sekildedir. Boyle birinin, miisliman veya harbi, bagka birindeki emanetleri, vekilindeki

mallar1 da masum oldugu gibi bir yeri kiralamasindan dogan haklara da dokunulmaz.

Bu kisinin daru’l-harbdeki biilug cagina ermemis ¢ocugu ile kafir olan zevcesinin
hamile bulundugu ¢ocugu da hiir kabul edilir. Ancak biilug ¢agma girmis cocugu ile

kafir zevcesi fey olur. Bu goriis sahiplerine gdre bir miislimanin mali her durumda
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korunmustur. Bir baskas: bu mala, Islam hukukuna gére sahih kabul edilen yollar
haricinde bir seyle malik olamaz. Miisliimanin miilkiyet hakki savas yoluyla da elden
¢ikmaz. Daru’l-Islam’1 isgal eden harbiler istila yoluyla miisliimanlarin mallarina sahip
olamadigr gibi daru’l-harbi fetheden miislimanlar da istila yoluyla oradaki

miisliimanlarin mallarma sahip olamazlar.***
Bu goriis sahiplerinin delilleri sunlardir:
a- Cabir (r.a)’tan rivayet edildigine gore Rastlullah (sav) soyle buyurmustur:

“Insanlarla, “Allah’tan baska ilah yoktur” demelerine kadar savasmakla emrolundum.

I 343
Bunu dedikleri zaman kanlarini ve mallarini benden korumus olurlar.”

b- Sahr b. Ayle’den rivayet edildigine gore o sOyle dedi: “Beni Siileym’den bir topluluk,
Islam oralara hakim olunca topraklarini terk edip kagtilar. Ben de o topraklara el
koydum. Sonra miisliiman olunca, bu hususta beni Rastlullah’a sikayet ederek davaci
oldular. Rastilullah topraklari onlara geri verdi ve “Bir kisi miisliiman olunca topragi ve

mall hususunda herkesten daha fazla hak sahibidir.”*** buyurdu.

Bu iki hadis, miislimanm biitiin mallar1 iizerinde, ister menkul ister gayrimenkul olsun,
herkesten daha fazla hak sahibi olduguna delildir. Bu hususta daru’l-harb ve daru’l-

Islam miisavidir.

c- Rivayet edildigine gore Rastilullah Kureyza ogullarini kusattigi zaman Hezel (veya
Hedel) ogullarindan iki kardes, Sa’lebe ve Useyd b. Sa’ye miisliiman oldular da bu

sayede mallarmni ve balig olmamus kii¢iik ¢ocuklarini koruyabildiler.**’

Safii bu iki kardesin, menkul gayrimenkul(hurmaliklar, evler vb.) biitiin mallarmi

muhafaza ettiklerini soylemistir.>*®

d- Mekke fethedildigi zaman Rastlullah oradaki misliimanlarin mallarina

dokunmamust1.>*’

2 Ensard, Esne I-Metalib, XX, 485-488; ibn Hacer Heytemi, Tuhfetii’I-Muhtac, XL, 56-60; ibn
Kudame, es-Serhu’l-Kebir, X, 413.

% Buhard, iman 17, Salat 28, Zekat 1, Cihad 102, Istitabetii’l-Miirteddin 3, I’tisam 2, 28; Miislim, iman
10; Ebd Davud, Zekat 1, Cihad 104; Tirmizi, Iman 1,2, Tefsir 77; Nesai, Zekat 3, Cihad 1, Tahrimii’d-
Dem 1; ibn Mace, Mukaddime 9, Fiten 1;

%% Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 310.

5 Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra, IX, 114, H. No: 18042; Marifetii’s-Siinen ve l-Asdr, XIV, 414, H.
No:5680.

346 Safii, el-Umm, VII, 334
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2. Hanefilerin goriisii: Ebu Hanife’ye gore miisliimanlar daru’l-harbi istila ettiklerinde
orada bulunan harbi miisliimanlar ile emanla girmis miisliimanlarin menkul mallarmna el
konmaz. Ancak gayrimenkul mallar1 mislimanlar icin fey olur. Aym sekilde
miislimanin kafir olan hanimi ile biiyiikk ¢ocugu da feydir. Serahsi, gayrimenkuller
hususunda Muhammed’in Ebu Hanife ile ayn1 goriiste, Ebu Yusuf'un ise farkli goriiste
oldugunu sdylerken, Kasani ve ibn Hiimam bunun tam aksini zikretmislerdir.’**

Hanefilerde tercih edilen goriis Ebu Hanife’nin goriisiidiir.

Daru’l-harbde miisliiman olan birinin canma ve malma tecaviiz haramdir. Islam’a
girmekle can ve mali masum olmustur; ona haksiz tecaviiz haramdir. Ancak bu
haramlik giinah terettiip eden bir haramliktir. Islam devletinin bu can ve malda
korumas1 yoktur. Bu sebeple daru’l-harbdeki bir miislimanin malina ve canma zarar
veren daru’l-Islam tebaasi birisi icin ceza ve tazmin gerekmez. Buranin fethi halinde bu
mallar ganimet hiikmiine tabi olur. Menkul mallarin ganimet olarak alinmamasi, “Kim

. . v 7. ” .. o 1. 34
bir mal iizere miisliiman olursa o mal onundur” hadisi geregidir.**

Hanefilerin delilleri sunlardir:

a) Allah Teala, Kureyza ogullarinin kusatilmasi ve yerlerinin ele gegirilmesinden

bahsederek soyle buyuruyor:

“(Allah) onlarin arazilerini, yurtlarim ve mallarimn size miras kildi. Bir de heniiz
ayak basmadigimiz bir yeri (size miras kildi). Allah, her seye kadirdir.” (Ahzab
33/27)

Bu ayet miisliimanlarla fiili veya potansiyel olarak savas halinde olan biitiin iilkeleri

kapsamaktadir. Buna gore fethedilen biitiin yerler miisliimanlara aittir.

b) Nisa suresinde miimin birinin 6ldiiriilmesi durumunda ne gerektigine dair hiikiimler
sayilirken: “... Eger oldiiriilen, miimin olmakla beraber size diisman bir kavimden

ise, 0 zaman, oldiirenin bir kole azad etmesi gerekir.” (Nisa 4/92) buyrulmaktadir.

**7 Sevkani, Neylii I-Evtar, el-Mektebetii’s-Samile, XII, 234-237.
348 Kasani, Beddi’, V11, 105; Serahsi, Mebsut, X, 66; ibniv’l-Hiimam, Fethu I-Kadir, V, 488
3% [bni’l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, V, 487
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Ayetten anlasildig1 iizere, daru’l-harbin tebaasi olan bir miisliman oldiiriildiigiinde
sadece keffaret gerekmekte, diyet gerekmemektedir. Bu da o miislimanm kaninin
tazmin hususunda masum olmadigin1 gésterir. Sahsma karsi islenen cliriimler tazmini
gerektirmeyince malina karsi islenen cliriimler evveliyatla tazmini gerektirmez. Bu da
daru’l-harbdeki miislimanlarin mallarinin koruma altinda olmadigini ve ganimet olarak

almabilecegini gosterir.>”

c) “Kime miisrikler bir arazi bagislarsa o arazi o kiginin degildir” baska bir rivayette
ise “Kime miisrikler bir ev bagislarsa o ev o kisinin degildir”>' buyrulmustur. Bu
hadisten, kendisine miisriklerin ev veya arazi bagisladigi kisinin o mala sahip

olmayacagi degil, o malda miilkiyetinin devam etmeyecegi kastedilmistir.

d) Gayrimenkuller bulundugu iilkenin hakimiyetine tabidir. Daru’l-harbdeki bir
gayrimenkul de orada mevcut hakimiyete tabidir. Daru’l-harbdeki bir miislimanin o
mal iizerindeki sahipligi orada bulunan hakim gii¢ sayesindedir. Bu hakimiyet ise Islam
devleti tarafindan taninmaz. Daru’l-harbi fethedenlerin gayrimenkuller tizerindeki hakki
oranin sakinlerinden daha fazladir. Ayrica menkul mallar1 miisliman veya zimmiler alip
gotiirebildigi, yanlarinda muhafaza edebildikleri halde gayrimenkul i¢cin bdyle bir

. -1 1. 2
durum séz konusu degildir.”

3- Mailikilerin goriisii: Maliki mezhebinden olmayan bazi1 kaynaklar Malik’in Safii ve
Ahmed b. Hanbel ile ayn1 goriiste oldugunu sdyleseler de Maliki kaynaklarinda farkli
bir goriis zikredilmektedir. Buna gore, daru’l-harbde bulunan bir miislimanin tiim mali
ve ailesi ganimet hiikmiine tabidir. Bu hususta o kisinin daru’l-harbde miisliiman olup
orada kalmasmin veya hicret etmesinin veya daru’l-islam’dan emanla oraya girmis

AAAAA

birligine varamamuslardir. *>*

Hanefiler, daru’l-harbde miisliiman olup da daru’l-islam’a hicret eden veya daru’l-

Islam’a geldikten sonra orada miisliiman olan kisinin daru’l-harbde kalan menkul

330 Kasand, Beddi’, V11, 105

331 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, V, 383; Mecmau 'z-Zevaid, IV, 184, H. No: 6780; TaberAnt,
Miisnedi’s-Samiyyin, 111, 16, H. No: 17009.

332 jbniv’l-Hiimam, Fethu 'I-Kadir, V, 488.

33 Malik, el-Miidevvene, 111, 18.

3 Hirast, er-Téc ve I-Iklil, V, 165
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gayrimenkul biitiin mallarmin ganimet hiikkmiine tabi oldugunu sdylemislerdir. Ancak
boyle birinin daru’l-harbde bir miislimana veya zimmiye emanet biraktigi mallar
kendisinindir. Daru’l-islam’a geldikten sonra miisliiman olanm daru’l-harbde kalan
kii¢iik ¢cocuklari, kafir olan biiylik cocuklar1 ve hanimi da miisliimanlar i¢in fey olur.
Daru’l-harbde miisliiman olup da daru’l-Islam’a hicret eden bir kisinin ise daru’l-harbde

kalan kii¢iik ocugu fey olmaz.*’

Safiiler, Hanbeliler 6nceki goriisleri ile paralel olarak, boyle bir miisliimanin daru’l-
harbde kalan menkul ve gayrimenkul mallar1 ile balig olmamis ¢ocuklarinin ganimet

olamayacagni;**® Malikiler ise hepsinin fey olacagini sdylemislerdir.*>’

2.1.2 DARU’L-HARBDE HUKUMLERIN UYGULANMAMASININ HUKUKI
MANTIGI

Daru’l-harbde hiikiimlerin uygulanamamasmm sebebi, orada bir Islam Devletinin
olmamasi, miisliimanlarin baskanmnin velayetinin bulunmamasidir. Bu hususta biitiin

ulema miuttefiktir.

Daru’l-harbde islenen suglara daru’l-Islam’da ceza verilemeyecegini kabul eden
Hanefiler bunu yine aym sebebe, velayet yokluguna dayandwrmuslardir. Daru’l-harbde
miisliimanlarm devlet bagkaninin (veliyyiilemrin) velayeti bulunmadigi i¢in orada sug
isleyen bir miisliman, su¢ isledigi yerde cezalandirilamamaktadir. Sucgun islenmesi
zamaninda tahakkuk etmeyen bir cezanin daha sonra tahakkuk etmesini Hanefi ulema

kabul etmemistir.
Burada, cezalarm miilkiligi ve sahsiliginden de bahsetmek gerekmektedir.

Genel olarak, ceza hukukunda, yargilamanin samigin vatandasi oldugu iilkede yapilmasi
‘sahsilik prensibi’, sucun islendigi yerde yapilmasi ise  ‘miilkilik prensibi’ olarak

degerlendirilmektedir.

1- Miilkilik: Failin veya magdurun vatandashigina bakilmaksizin su¢ nerede islenmis

ise o llkenin ceza kanunlarinin uygulanmasini ifade eder.

355 ibnﬁ’l-H!"imﬁm, Fethu’l-Kadir, V, 486-487
3% Safii, el-Umm, V11, 334-335
357 Malik, Miidevvene, IV, 304-305.
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2- Sahsilik: Sahsilik sistemi ikiye ayrilir. Bunlardan birisi failin vatandashgmi esas alan

faile gore sahsilik, digeri ise magdurun vatandashigini esas alan magdura gore sahsilik.

Faile Gore Sahsilik: Failin islemis oldugu sugtan otiirii failin vatandasi oldugu tilkenin

ceza kanunlar1 uyarmca cezalandirilmasidir.

Magdura Goére Sahsilik: Suctan zarar goren magdurun vatandasi oldugu devletin ceza

kanunlarinin uygulandig: sistemdir.

Hanefilere gore ceza hukuku miilkidir. Bunun bir istisnas1 Ebu Hanife ve Muhammed’e
gore miiste’mene daru’l-Islam’da Allah hakki olan cezalarm uygulanmamasidir. Bu
istisna disinda faili kim olursa olsun daru’l-Islam’da islenen suclara islam ceza hukuku
tatbik edilir. Yine faili kim olursa olsun daru’l-harbde islenen suglara da Islam ceza

hukuk tatbik edilmez. Ancak kul haklarinin tazminine hiitkmedilir.

Muamelat ve ahval-i sahsiye ile alakali hususlarda ise Islam hukuku sahsidir. Ister
daru’l-harbde isterse daru’l-Islam’da olsun, daru’l-Islam vatandaslarmm aralarinda
yaptiklar1 her tiirlii muamelat ve ahval-i sahsiye ile alakali islemler Islam hukukuna
tabidir. Daru’l-harb vatandaslari ile Islam tebaasi arasinda gegen borg, rehin, emanet ve

gasp gibi tasarruf ve muamelelere ise hukuki eser ve neticeleri terettiip etmez.

Maliki, Safii ve Hanbeli alimlere gore ise miisliimanlar i¢cin hem ceza hukuku hem de
muamelat ve ahval-i sahsiye hususunda sahsilik prensibi gegerlidir. Buna gore Islam
devletinin tebaasi olan kisiler arasnda gegen her tiirlii dava Islam devletinin hakimine

getirilir ve Islam hukukuna gore ¢oziiliir.

Bu alimlere gore daru’l-harb vatandaslarmm déaru’l-harbde birbirlerine ve miisliimanlara
kars1 isledigi ciiriimlere Islam ceza hukuku uygulanmaz. Ancak daru’l-islam’da
isledikleri ciiriimlere kars1 islam ceza hukuku uygulandig1 gibi, gerek harbiler ile Islam
tebaasi arasinda gerekse harbilerin birbirleri arasmda gecen borg, rehin, emanet gibi

akde dayali muamelelerde islam hukuku uygulanir.

Ozetle, Hanefiler, devletin yerine getirmesi gereken cezalar, takip etmesi gereken
hususlarda devletin varligini aramislardir. Eger Islam devletinin velayeti varsa orada o
hiikiimlerin uygulanacagmi yoksa uygulanamayacagini kabul etmislerdir. Safii, Maliki
ve Hanbeliler ise miisliimanmn, Islam’in emirleri ile her yerde muhatap oldugunu,

miisliiman olmakla bu hiikiimleri iltizam ettigini kabul etmiglerdir.
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2.2. DARU’L-HARBDE HARAM iSLEME PROBLEMI

Daru’l-harbde haram isleme dedigimizde kastettigimiz, daru’l-Islam’da islenmesi yasak
olmasmna ragmen daru’l-harbde islenmesine Hanefi ulemasmmn cevaz verdigi bazi
hiikiimlerdir. Yoksa haramlar i¢in genel bir izin verilmis degildir. Prensip itibariyle bir
miisliiman Islam ahkdmu ile her yerde muhatap oldugu icin iilkeden iilkeye haram helal
degismez. Ancak ticari bir kisim ahkdmda Hanefi ulemasinin ¢ogunlugu, bazi hadislere
ve uygulamalara dayanarak Cumhurdan farkh bir goriisii benimsemistir. Bu boliimde

iste bu farkli durum ve hiikiimler islenecektir.

2.2.1 BIR KISIM HARAMLARIN {SLENMESININ HUKMU

Faizli muamele, i¢ki, domuz satis1, kumar oynama gibi Islam hukukuna gére haram olan
baz1 hususlarin, daru’l-harbde miisliimanlar tarafindan islenip islenmeyecegi hususunda
biri Ebu Hanife ve Muhammed’e, digeri de Ebu Yusuf ve fakihlerin ¢ogunluguna ait

olmak tizere iki goriis vardir.

2.2.1.1 Daru’l-harbde bir kisim haramlarin islenmesine caiz diyenlerin delilleri

Daru’l-harbe savas yolu ile veya emansiz giren bir miisliman i¢in harbinin kanm ve
malim mubah olusu hususunda ulemanin ittifaki vardir. Daru’l-harbe bu sekilde giren
bir miisliiman harbiyi 6ldiirebilir, karisin1 ve ¢ocugunu kagirabilir, maln1 gasp edebilir.
Onu hile yaparak aldatabilir, tuzaga diistirebilir. Buna karsin daru’l-harbe emanla giren
bir miisliimanin ahdine gadretmesi caiz degildir. Bu sebeple emanla daru’l-harbe giren
bir miisliman biraz 6nce saydigmmiz hususlarin higbirini yapamaz. Ancak, emanla
daru’l-harbe giren bir miislimanm Islam’a gore caiz olmayan fakat harbilerin gecerli

kabul ettigi bir akitle onlarin mallarmni alip alamayacagi hususunda ihtilaf vardir.

Ebu Hanife ve Muhammed, daru’l-harbde faizli islemlerin yapilabilecegini, icki, domuz

gibi daru’l-islam’da mukavvem mal kabul edilmeyen metalarm satilabilecegini ve
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kazanilacagindan emin olundugunda kumar oynanabilecegini sdylemislerdir.’>® Bu

miictehidlerin delilleri sunlardir:

a) Mekhul’den rivayet olunduguna gore Rastlullah (sav) séyle buyurmustur:

“Déru’l-harbde miisliman ile harbi arasinda faiz yoktur. >’

Yine Ebu Yusuf, bazi hocalarmin Mekhul’iin, Rastlullah (sav)’den “Ehli harple ehli

Islam arasinda faiz yoktur” hadisini rivayet ettiklerini aktarmustir.

Serahsi “bu hadis miirseldir. Bunu rivayet eden Mekhul de hem fakih hem de sikadir; bu

sebeple hadis hiiccet olur” demistir.

b) Rasilullah (sav) Veda haccinda Arafat’ta yaptigi konusmada: “Cahiliye ribasi
kaldiriimistir. Ik kaldirdigim  riba da Abbas b. Abdulmuttalib’in  ribasidir”

buyurmustur.

Baska bir rivayette: “Dikkat edin, her tiir cahiliye ribasi kaldirimistir. Anamallariniz

size aittir. Ne zuliim yapin, ne de zuliim gériin!” buyurmustur.®®

Abbas (r.a) Mekke’nin fethinden c¢ok Once miisliman olmustu. Mekke, fethedilene
kadar daru’l-harbdi. Demek ki Abbas (r.a) Mekke fethedilmeden once Mekkelilerle

faizli islemler yapiyordu. Bu da daru’l-harbde faizli islemlerin yapilabilecegine delildir.

Cessas, bu hadise istinaden, daru’l-harbi ele gegiren Imam’m &nceden yapilmis ve Islam

hukukuna gre fasit olan anlasmalar feshetmeyecegini soylemistir.*®’

c¢) Nadir ogullar1 yahudileri ile savas yapildiktan sonra, onlarin mallarmi yanlarma

alarak gitmelerine miisaade edildi. O zaman Beni Nadir, “insanlardan alacagimiz var”

362

dediler. Rastlullah (sav) onlara “eksiltiniz ve hemen aliniz” buyurdu.”” Bdylece onlarin

vadesi gelmemis alacaklarmin bir kismindan vazge¢melerini istedi.

3% fbn Abidin, XI, 156

3%9 Beyhaki, Marifetii’s-Siinen, Siyer 40, XIV, 392, H.No: 5663; Serahsi, Mebsut, XIV, 56;

% Ebu Davud, Biiyu’ 5; Darimi, Biiyu’ 3; Beyhaki, Biiyu’ 11.

361 Cessas, Ahkamu I-Kur’an, 1, 471.

%2 Hakim, Miistedrek, Biiyu’ 20, H.No: 2285; Beyhaki, es-Siinenii ’I-Kiibra, VI, 28, H. No: 10920;
Darekutni, es-Siinen, Biiyu 190, 192, 193, 11, 46.
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Boyle bir muamele miisliimanlar arasinda caiz degildir. Beni Nadir harp ehli olduklar1
icin Rastlullah boyle bir muameleye cevaz verdi. Bu da bize harbi ile miisliman

arasinda bu tiir muamelelerin caiz oldugunu gosterir.

d) Daru’l-harbde bulunan harbinin mali temelde mubahtir. Miisliiman daru’l-harbe
emanla girdigi zaman bu emanla onlarm mallarma ve canlarma zarar vermeyecegine
dair s6z vermistir. Bu sebeple onlara gadretmek haramdir. Ancak, harbinin rizasini
saglamak sartiyla herhangi bir yolla onun malni almasi caizdir. Bu durumda ortada
gadretme yoktur. Miisliimanlar arasinda caiz olmayan ama daru’l-harbde serbest olan
veya harbi olan sahsm razi oldugu bir yolla, mesela, kumar, faiz, haram olan malin

satigi gibi yollarla onun malina sahip olmak mubah olan bir mala sahip olmak gibidir.*®*

e) Daru’l-harbde islam ahkamu vyiiriirliikte degildir ve harbiler iizerinde Islam ahkannn

yiriirliigii yoktur. Onlarin rizasi olmak sartiyla her sekilde mallarin1 almak caizdir.

f) Hicretten once Farslar (Iran), Rumlari(Bizans) maglup edince Mekke miisrikleri
samata yaptilar. Kitap ehli olmayan Farslarm kitap ehli olan Rumlar1 yendigi gibi biz de
sizi yenecegiz. Siz hak lizere degilsiniz manasma gelen sozler sarf ettiler. Bunun {izerine

Rum suresi nazil oldu. Bu surenin ilk ayetlerinde:

“Elif, LAm, Mim. Rumlar yenildi. (Araplarin bulundugu bdlgeye) en yakin bir
yerde onlar, bu yenilgilerinin ardindan mutlaka galip geleceklerdir. (Bu da) ii¢ bes
yil (3 ila 9 y1l) icinde (olacaktir). Onlarin bu yenilgilerinden once de sonra da emir
Allah’indir ve o giin miiminler, sevineceklerdir. (Bu da) Allah’in yardimiyla
(olacaktir). Allah diledigine yardim eder, galip kilar. O ¢ok giicliidiir, ¢ok
merhamet edicidir. Allah’in vaadi budur. Allah, vaadinden caymaz. Fakat

insanlarin ¢cogu bilmezler.” (Rum 30/1-6) buyruldu.

Bir yerde Hz. Ebubekir bu ayetleri okuyunca Mekke miisriklerinden birka¢ kisi Hz
Ebubekir’e bahse girmeyi teklif ettiler.*®* Hz Ebubekir bahsi kabul etti. Buna gore
miiddeti 3 veya 5 yil olarak tayin ettiler, ortaya da 10 deve koydular. Hz. Ebubekir
durumu Rastlullah’a arz edince, O, yili ve miktar1 artirmasim istedi. Ebubekir de gitti
bahsi, siiresi 6 veya 9 yil ve miktar1 100 deve olmak iizere yeniledi. Bu siirenin sonunda

Rumlar Farshlar1 yenince, Hz Ebubekir develeri aldi, Rastlullah’a getirdi ve

* bnii’l-Hiimam, Fethu I-Kadir, V11, 39
3%% Bahse girenin Ubey b. Halef oldugu rivayet edilir. (Bkz. Taberi, XX, 70;
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Rastlullah’a ne yapmasi gerektigini sordu. O da tasadduk etmesini istedi. Hz. Ebubekir

de oyle yapt1.*®

g) Rastilullah Mekke’de iken bir giin, bir vadide davarlarin1 otlatmakta olan, giiresciligi
ile meshur Riikdne’ye rastladi. Riikane’ye Islam’1 anlatinca Riikane Rastlullah’a giires
teklif etti ve ortaya da hayvanlarinin ticte birini koydu. Rastlullah Riikane’yi yendi.
Riikane iki defa daha giires teklif etti ve her seferinde siiriiniin {icte birini ortaya koydu.
Ugiincii defa da sirt1 yere gelen Riikdne, “Benim sitmmi kimse yere getirememisti”
diyerek Rastlullah’m istlinliigiinii kabul etti. Rastlullah da tekerrtimen koyunlarini ona

iade etti.’®

Boyle bir muamele caiz olmasaydi Rastlullah bunu yapmazdi.

Cumhurun bu delillere itirazlan su sekildedir:

a) Safil, Mekhul’lin rivayet ettigi hadisin sabit olmadigmi, onunla Ebu Yusufun bile
ihticac etmedigini sOylemistir.’®’ Ibn Kudame ise bu rivayetin miirsel oldugunu,
sthhatinin bilinmedigini dolayisiyla sihhati bilinmeyen miirsel bir rivayetle Kur’an,
siinnet ve icma ile haramlig1 sabit olan faizin haramlik hiikmiiniin mutlakhigmm takyit
edilemeyecegini sdylemistir. Ayrica hadis sabit olsa bile bunun “Hac, bilinen
aylardadir. Kim o aylarda hacca niyet ederse (ihramini giyerse), hac esnasinda
kadina yaklasmak, giinah sayilan davramslara yonelmek, kavga etmek yoktur.”
(Bakara 2/197) ayetindeki gibi nehye yorumlamak ve “riba yoktur” boliimiini

yasaklama olarak almak gerekir, demistir.**®

b) Abbas (r.a)’m miisliman olduktan sonra faizli muameleye devam ettigine dair agik
delil yoktur. Devam ettigi kabul edilse bile bunun kendisine haram kilmdigmi bilmedigi

seklinde yorumlanir.

c) Beni Nadirlilerle yapilan muamele faizin haramlik hiilkmii inmeden 6nce yapilmis

olabilir.

3% Tirmizi, Tefsir 31; Hakim, Miistedrek, Tefsir 31, H. No:3540; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 276;
Koksal, Islam Tarihi, 11, 91-95; Serahsi, Mebsut, XIV, 57.

3% Abdurrezzak, Musannef, X1, 427, H. No: 20909; ibn Kesir, Siretiin-Nebi, el-Mektebetii’s-Samile, 11,
83; Koksal, Islam Tarihi, 11, 99-102; Serahsi, Mebsut, XIV, 57.

397 Safii, el-Umm, 111, 30.

3% fbn Kudame, Mugni, VIIL, 61.
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d) “Harbilerin mallar1 temelde mubah oldugu i¢in herhangi bir yolla alinmasi da
caizdir” denildiginde, faizdeki fazlaligi miisiimanmn almasi gerektigi anlagilir. Ancak
faizli muamele iki tarafa da samildir. Ayrica ganimet yoluyla harbinin malmm
alinabilmesi fasit bir akitle de almabilmesine delil olmaz. Harbi kadmlar savasta esir
edilip cariye olarak almabilir ama onlara fasit bir akitle sahip olunamaz. Nikah

kiyilamaz.*%

e) Harbilerin Islam ahkdnu ile muhatap olmamasi miisliimanlarm da muhatap
olmamasmi gerektirmez. Akit iki tarafla yapilir. Akdin bir tarafi olan harbi Islam
ahkamu ile muhatap degil ancak diger tarafi olan miisliiman muhataptir. Miisliimanin da

yasak hiikmiine uymasi1 gerekir.

f) Peygamberimizin Hz Ebubekir’e aldig1 develeri tasadduk etmesini emretmesi bu

malin temiz olmadigini gosterir.

g) Riikane hadisesinde de durum aynidir. Rastlullah kumarla elde edilen bu hayvanlari
temiz gormedigi i¢in iade etmistir. Hem temiz kabul edilse bile bu durum hicretten 6nce

gerceklesen bir durumdur. Haram kilan ayetlerin niizuliinden 6nce gergeklesmistir.

Bu tenkitlere Ebu Hanife ve Muhammed soyle cevap vermislerdir:

a) Daha once de gectigi lizere, Mekhul’iin rivayeti miirseldir ve fakih sika bir ravinin
miirseli hiiccettir. “La ribd/faiz yoktur” ifadesinin ise nehy degil daru’l-harbde harbi ile

miisliiman arasmda hukuken faiz hiikmiiniin sabit olmayacagi manasina oldugu acgiktir.

Kasani faizin olusma sartlarmi sayarken birinci madde olarak, iki bedelin de masum
olmas1 gerektigini, birisi masum olmazsa faizin cereyan etmeyecegini sdylemistir. Bu
goriisiin Ebu Hanife ve Muhammed’e ait oldugu Ebu Yusufun ise faizin tahakkuk

edecegi goriisiinde oldugunu sdylemistir.””

“Bu hadisin sihhati kabul edilirse haber-i vahidle mutlak nassa(faizin haramhg: ile
alakah ayetlere) ziyade yapilmis olacaktir. Bu da caiz degildir” iddiasma Ibn Hiimam,

ayetlerdeki mal hakkindaki mutlak ifadelerin mélikinin hakki sebebiyle masum olan

3% Nevevi, el-Mecmu’, X, 391.
370 Kasani, Beddi’, V, 192.
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mallar1 igerdigini, halbuki harbinin malinm korunmadigmi, ona herhangi bir yolla elde
etmenin serbest oldugunu, bu sebeple Mekhullin rivayet ettigi hadis olmasa bile bu

illete istinaden harbi ile faizli muamele yapilabilecegini soylemistir.’”!

b) Abbas (r.a)’m faizli muameleye devam ettigi kesindir. Ciinkii eger buna devam
etmeseydi Rastlullah “flk kaldirdigim riba da Abbas b. Abdulmuttalib’in ribasidir”
demezdi. Olan bir sey kaldirilir. Olmayan bir seyin kaldirilmasi bahis konusu olmaz.

¢) Harbinin malmi almayr gayrimiislim bir kadnla nikah kiymaya kiyas etmek yanlistir.

Ciinkii nikah kendine has bir muameledir.*"?

d) Harbi ile yapilan akit onun malina sahip olmak i¢in gerekli bir sart degildir. Ciinkii
harbinin mali zaten mubahtir. Harbinin malma sahip olmanmn sartt onun rizasidir.
Miisliiman, eman ile onun malma ve canma hiyanet etmemeye soz vermistir. Harbinin
rizast saglaninca hiyanet etme durumu kalkar. Harbi ile yapilan akit onun rizasmi
saglamak icin yapimustir. Faizin olabilmesi i¢in ise mesri bir akit ve bu akitte
karsiliksiz bir fazlalik olmasi gerekir. Mala sahip olmanm sarti, harbi ile yapilan akit

olmayinca faizin tahakkuk etmesi gibi bir durum da olmaz.*”

e) Rastilullah’in Hz Ebubekir’e tasadduk ile emretmesi bu mala Hz Ebubekir’in sahip

oldugunu gosterir. Aksi bir durum olsa idi Rastlullah bunu belirtirdi.

f) Riikdne’ye Rastlullah’m hayvanlarmi geri vermesi bu maln kendisi ig¢in temiz
olmadigim gostermez. Rasflullah miisriklerin kalbini Islam’a ismdirmak i¢in bu tiir

yollara bagvurmustur. Riikane’ye de bu sebeple mallarini iade etmistir.

g) Yukaridaki talillere gore harbi ile yapilan faizli muamelede fazlaligi miisliimanin
almas1 gerektigi, halbuki faizli muamelenin iki tarafa da samil oldugu itirazma Ibn
Hiimam destek vermekte ve bu talile gore fazlaligi miislimanin almasi sartiyla faizli
muamelenin caiz olmasmin gerektigini sdylemektedir. Ancak yine de fetvanmn mutlak

oldugunu, iki durumu da kapsadigini ifade etmektedir.’”

3 {bni’l-Hiimam, Fethu I-Kadir, V1L, 39.
372 {bni’l-Hiimam, Fethu I-Kadir, V1L, 39.
373 Kasani, Beddi’, V, 192.

34 [bni’l-Hiimam, Fethu I-Kadir, V1L, 39.
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2.2.1.2 Daru’l-harbde hi¢bir haramin islenmesi caiz degildir diyenlerin delilleri

Malikiler, Safiiler, Hanbeliler ve Ebu Yusuf, miislimanm her yerde [slam ahkamin
iltizam ettigini soyleyerek daru’l-harbde de olsa bir miislimanmn hicbir haram

islemesinin caiz olmadigim sdylemislerdir.’”® Bu alimlerin delilleri sunlardir:

a) Faizin haram oldugunu belirten ayet ve hadislerin mutlak ve umum ifadeleri faizin

her yerde haram oldugunu gosterir. Bu ayet ve hadislerden bir kismi1 su sekildedir:

“Faiz yiyenler (kabirlerinden), seytan c¢arpmis kimselerin cinnet ndbetinden
kalktig1 gibi kalkarlar. Bu hal onlarin “ahmsatim tipki faiz gibidir” demeleri
yiiziindendir. Halbuki Allah, ahhmsatim helal, faizi haram kilmistir. Bundan sonra
kime Rabbinden bir 6giit gelir de faizden vazgecerse, gecmiste olan kendisinindir
ve artik onun isi Allah’a kalmistir. Kim tekrar faize donerse, iste onlar

cehennemliktir, orada devamh kahrlar.” (Bakara 2/275)

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun. Eger gercekten inaniyorsaniz mevcut faiz
alacaklarimz terk edin. Sayet (faiz hakkinda sdylenenleri) yapmazsamz, Allah ve
Rasiilii tarafindan (faizcilere karsi) acilan savastan haberiniz olsun. Eger tevbe
edip vazgecerseniz, sermayeniz sizindir; ne haksizhk etmis ne de haksizhga

ugramis olursunuz.” (Bakara 2/278-279)

“Ey iman edenler! Kat kat arttirllmis olarak faiz yemeyin. Allah’tan sakinin ki

kurtulusa eresiniz.” (Al-i imran 3/130)

Rastlullah (sav) s0yle buyurdu:

“Bir dinari iki dinar, bir dirhemi iki dirhem karsiliginda satmaymn™”"°

Cabir (r.a)’ rivayetine gore Rastlullah, faiz yiyene, yedirene, yazana ve sahidine lanet

etti de “hepsi (bu hususta) esittir” buyurdu.’”’

b) Daru’l-Islam’da haram olan her sey daru’l-harbde de haramdir. Fuhus ve diger
gilinahlar nasil daru’l-harbde yasak ise faiz vb. de yasaktir. Bu hususta iilke ayrihigmmn

tesiri yoktur.

5 Nevewi, el-Mecmu’, 1X, 391.
37 Miislim, Miisakat 14; Malik, Muvatta, Biiyu’ 16.
37" Miislim, Miisakat 19; Ebu Davud, Biiyu’ 4, Tirmizi, Biiyu’ 2; Nesai, Ziynet 25
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c) Faizin haramlig1 miisliman hakkinda sabit oldugu gibi kafir hakkinda da sabittir.
Clinkii sahih olan goriise gore, onlar da haramlarla muhataptirlar. Buna gore faizin

haramlig1 harbi hakkinda da sabittir. Nitekim ayette sdyle buyrulmustur:

“Menedildikleri halde faizi almalarindan ve haksiz (yollar) ile insanlarin mallarim
yemelerinden dolay1 iclerinden inkira sapanlara aci bir azap hazirladik.” (Nisa

4/161)

d) Harbi nasil daru’l-islam’a emanla girince onunla faizli muamele yapmak ve onun
faizli muamele yapmasi caiz olmuyorsa ayni durumun daru’l-harbde de gecerli olmasi

gerekir.

e) Mislimanlarin emirinin hakimiyeti bulunmamasi bakimmdan daru’l-harb ve daru’l-

bagy birbirine benzer. Hi¢ kimse bagi ile bu tiirlii akitler yapmanm caiz oldugunu

sOylememistir.

f) Eman vefa gdstermeyi gerektirir. Daru’l-harbde, Islam’a gére caiz olmayan yollarla

harbilerin malina sahip olmak bu emana riayet etmemek demektir.

g) Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore Hendek savasi sirasinda, bir miisrik
miisliimanlar tarafindan 6ldiirtildii. Miisrikler Rastlullah’a bir adam gondererek adamm
cesedi karsihiginda 12 bin dirhem teklif ettiler. Rastlullah (sav): “O miisrikin cesedinde
de (ona karsilik verilecek) parasinda da haywr yoktur.””’® Baska bir rivayette de: “O

ceset sizindir. Biz 6lii karsihginda alinan parayt yemeyiz!”>" buyurdu.

Yine Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore miisliimanlar miisriklerin ileri gelenlerinden
birini oldiirdiiler de Rasflullah’tan onu satip satamayacaklarmni sordular. Ras(lullah

miisrik 6liisiini satmaktan nehyetti.**

Eger haram bir seyi harblye satmak caiz olsaydi, Rastilullah cesedin satilmasini

nehyetmezdi.

h) Baskasmm malmin helal olabilmesi i¢in miisbit bir delile ihtiya¢ vardir. Bu hususta

da bdyle bir delil yoktur.*®'

378 Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra, IX, 133, 18136.

3" Beyhakd, Deldilii 'n-Niibiivve, el-Mektebetii’s-Samile, IV, 15, H. No: 1320.
%0 Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra, IX, 133, 18135.

¥ Maverdi, el-Havi I-Kebir, 5, 136-138; Mardavi, el-Insaf, VII, 130.
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Ebu Hanife ve Muhammed’in bu delillere itirazlar:

a) Ayet ve hadislerdeki mutlak ifadelerin korunmus mallar icin oldugu, Islam hukuku
tarafindan korunmamis mallarin bu kapsama girmeyecegi yukarida ifade edilmisti. Bu

sebeple harbinin mali ile baginin mali ayn1 degildir.

b) Harbi ile yapilan faizli ve diger muameleler emana vefasizlik degildir. Ciinki

harbinin rizas1 ile bu islemler yapilmaktadir.

c) Rasllullah’m Hendek savasinda miisrik cesedini satmaktan nehyetmesi, boyle bir
satisin caiz olmamasmdan degildir. Miisliimanlarin onlarla miicadelelerinin mal i¢in
olmadigini gdstermek ve miisriklerin kalplerinin Islam’a 1smmasini temin etmek igindir.

Hem de bu sebeple miisriklerin kin ve gayzlarmm artmasmi engellemistir.***

Goriislerin ve Delillerin Degerlendirilmesi:

Ebu Hanife ve Muhammed’in harbiden faiz alma hususunda getirdikleri delillerden
Mekhul rivayeti giiclii bir delil olmasa da Abbas (r.a) ile alakali rivayet gii¢lii bir
delildir. Abbas (r.a)’m Miisliimanlig1 bir rivayete gére Bedir’den dnce bir rivayete gore
Hayber’den sonradir. Halbuki faizin haram oldugunu belirten: “Ey iman edenler! Kat
kat arttirilmus olarak faiz yemeyin. Allah’tan sakimn ki kurtulusa eresiniz.” (Al-i
Imran 3/130) ayeti Uhud savasi sirasinda indirilmistir. Baska bazi rivayetlerden de

faizin Hayber fethi sirasinda yasaklandigi anlagilmaktadir.

Faizin, Hayber fethi zamaninda yasaklandig1 rivayeti kabul edilse bile, bu fetih ile Veda
hacci ile arasinda 3 yil bulunmaktadir. Eger harbiden faiz almak caiz olmasa idi Abbas
(r.a)’1n miisliiman olur olmaz bu tiir hususlardan kagmmas1 gerekirdi. Ibn Riisd de bu

istidlali sahih bulmustur.**?

Abbas (r.a)’1n faiz almaya devam etmedigi itiraz1 yersizdir. Ciinkii o zaman Rastlullah

“ilk kaldirdigim faiz Abbas b. Abdiilmuttalib’in faizidir” demezdi. Olmayan bir sey

**2 Serahsi, Mebsut, XIV, 58.
383 {bn et-Tiirkmani, el-Cevherii 'n-Naki, 1X, 107.
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kaldirilmaz. Ayrica Abbas (r.a)’mn bu yasagi bilmiyor olabilecegi iddias1 da makul bir

iddia degildir.

Beni Nadir hakkindaki rivayetin sihhatinde de siiphe yoktur. Bu rivayette de agikca
goriildigi lizere Nadir ogullarindan alacaklar1 parayr daha az miktara satmalari

istenmistir. Bu ise islam hukukuna gore faizli bir islemdir.

Islam hukukuna gére akdi batil eden bir husus olan faizin, harbi ile yapilan akitte
bulunmasina fetva verildikten sonra akdi fasit eden unsurlarin bulunmasina evleviyetle

izin verilmesi gerekir.

Islam’n yasaklamada siddet gosterdigi ve siiphesini bile kendisi gibi degerlendirdigi,
karsiligt olmayan bir fazlalik olan faizin harbiden alinmasina, faizli akitlerin
yapilmasma cevaz verildikten sonra; harbiye igki, domuz gibi onlara gore alimsatimi
yapilan bir seyi satip para veya malin1 almaya da cevaz verilmesi gerekir. Ciinkii bu

hususta ne harbiyi kandirmak ne de karsiliksiz bir sey almak vardir.

Ebu Hanife ve Muhammed’in bu delillerine karsi Cumhur’un en kuvvetli delili, faizin
haramligiyla alakali naslarm umumu ve miislimanin her yerde Islam ahkami ile

yiikiimlii oldugu hususudur.

Naslarin umumunun, Hanefilerin getirdigi delillere gore, tahsis oldugu goriilmektedir.
Ayrica ibn Hiimam’m belirttigi {izere naslardaki hiikiimlerin masum olan mallara tahsis
edilmesi gerekir. Yoksa emansiz daru’l-harbe giren bir miislimanin da harbiye hi¢bir

zarar verememesi gerekir. Naslarin umumu adam 6ldiirmeyi, gasp1 yasaklamaktadir.

Daru’l-harbde bu tiir isler yapan bir miisliiman Islam ahkdmni terk etmis olmamakta,

kendisine verilen bir ruhsattan istifade etmektedir. Bu da Islam ahkdmmin icerisindedir.

Cumhurun diger kuvvetli bir delili de Hendek savasi sirasinda dldiiriilen bir miisrikin
cesedi icin Rastlullah’in para teklifini kabul etmemesi ve onu hicbir sey almadan iade
etmesidir. Bu hususta Ebu Hanife ve Muhammed’in yaptig1 yorumu gecersiz kilacak bir
durum ortada yoktur. Esir edilen miisrik i¢in fidye almak serbest olduktan sonra 6liisii

icin de fidye almanin serbest olmas1 makul olandir.

Ebu Hanife ve Muhammed’in kumar oynama ile alakali getirdikleri Hz Ebubekir’le

alakali rivayet de kuvvetli bir delildir. Sihhati kesindir. Bu hususta miisliimanin
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kazanmasmin garanti olmas1 gerekmektedir. Bu da kumari oynatan i¢in miimkiindiir.
Buna gore zamanimizda daru’l-harbde bir miisliimanin, oranin hukuku izin veriyorsa
kumarhane a¢masi caizdir demek gerekir. Ancak bu kumarhanelerde sadece kumar
oynanmamakta, hicbir sekilde cevaz verilmeyen fuhus gibi haramlar da islenmektedir.

Bu sebeple boyle bir fetvanin pek ¢ok sakincasi bulunmaktadir.

Burada bir baska husus da uyusturucu satimidir. Bir miisliiman veya zimmi daru’l-

harbde uyusturucu satis1 yapabilir mi?

Ebu Hanife ve Muhammed’in ickinin satilmasi hususundaki fetvalarina kiyas
ettigimizde uyusturucunun da satismin yapilabilmesi gerekir. Ancak burada sdyle bir
husus ortaya c¢ikmaktadir: Daru’l-harbdeki hakim giic (devlet) uyusturucu satisini

yasaklamigsa gizli olarak bunlarm satisi caiz olacak midir?

Ebu Hanife ve Muhammed’in miislimanmn emana hiyanet etmemesi gerektigi
hususundaki goriislerine gore bdyle bir hususun caiz olmamasi gerekir. Ciinkii eman
alan kisi emani verenin sartlarma uymak zorundadir. Zamanimizda eman sadece
devletler tarafindan verilmektedir. Buna gore herhangi bir devlete pasaportla giren bir
kisi oranin koydugu kanunlara uymak zorundadir. Bir miisliimanin da emanla girdigi
harp iilkesinin kanunlarina aykir1 hareket etmemesi gerekir. Bu kaideye gore faraza o
ilkede icki satigi, kumar oynama yasak olsa miisliimanin da bunlar1 yapmas1 yasak

kabul edilmelidir. Ciinkii bunlar1 yaparsa emanina uymamis olur.

2.2.1.3 Aslen yasak olmasina ragmen islenmesine cevaz verilen fiiller
a. Faiz alma ve fasit akitler

Dilimizde kullanilan faizin Arapgadaki karsihgi ribadir. Riba sozliikte, “herhangi bir
seydeki artis1 ve fazlalig1” ifade eder. Terim olarak, “bor¢ verilen bir parayr belli bir
siire sonunda belirli bir fazlalikla veya herhangi bir borg iliskisi ile dogan ve siiresinde
o0denmeyen bir alacak i¢in ek vade taniylp vade sonunda bu alacagi fazlalikla geri

almanin, yine bu sekilde aliman fazlaligin” genel adidir.*®

Islam’1n yasakladig riba iki kisma ayrilir. Nesie ve fazlalik ribasi.

3% Bardakoglu, “Hukuki ve Ticari Hayat”, ilmihal, 11, 411.
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Nesie ribasi1 (ribe’n-nesie). Cahiliye devrinde bilinen ve uygulanan riba ¢esidi budur.
Bu, satim akdinden veya 6diing (karz) vermekten dogan bir borg i¢in vade durumuna

gore eklenen faizdir. Bor¢ vadesinde 6denmeyince yeni anlagmalarla faiz ilave edilir.

Fazlahk ribas1 (ribe’l-fadl). Bu, hadis-i seriflerde yer alan riba ¢esidi olup, dlgli ve
tart1 ile almp satilan seyleri kendi cinsleriyle, pesin ve biri digerinden fazla olarak
miibadele etmektir. Meseld bir 6lcek bugdayi, iki 6lgek bugdayla pesin veya vadeli

olarak trampa etmek gibi...**’

Yukarida agiklandig1 iizere Ebu Hanife ve Muhammed’e gore daru’l-harbe emanla giren
bir miisliimanm harbilerle faizli islemler yapmasi caizdir. Ancak bunun smir1 hususunda
kaynaklarda net ifadeler yoktur. Bir miisliman harbi ile her tiirlii faizli akit yapabilir

mi? Bu hususta fazlalig1 alan tarafin miisliiman olmas1 sart midir?

Bu hususa cevaz veren imamlarn ifadelerinden her tiir faizli islemi yapmak caizdir gibi
anlasilmaktadir. Ibn Hiimam’m belirttigi gibi fetva mutlaktir. Serahsi, “miisliimanmn, bir
dirhem karsiiginda iki dirhem veya iki dirhem karsihiginda bir dirhem almasi

miisavidir*>%¢

demektedir. Bundan anlagilan fazlaligi miislimanin alma sartinin
olmadigidir. Ancak Ibn Hiimam’m dikkat cektigi iizere, getirilen delillerden ve ortaya

konan akli illetten fazlalig1 miislimanin almasi sart gibi anlagilmaktadir.”®’

Bir mislimanin daru’l-harbde yapacagi faizli islemleri, kazanch c¢ikmas1 ile
sinirlayabiliriz. Belki anlasma geregi fazlaligi misliiman o6deyecektir ama kazanch
cikacak olan da o olabilir. Mesela, daru’l-harbde bir bankanin verdigi ticaret

kredisinden miisliiman bir tiiccar kazan¢h ¢ikabilir.

Bunun haricinde Islam hukukuna gore fasit kabul edilen bir akitle de miisliiman

harbinin malina sahip olabilir.**®

% fbnii’l-Hiimam, Fethu I-Kadir, V11, 3-39; Serahsi, Mebsut, X11, 109.

3% Serahst, Mebsut, XIV, 58.

37 Ozel, “gerek faiz muamelesi ve gerek bir faiz akdi sayilan fasid ticcari muamelelerde, faizi ve akdin
fesadina sebep olan fazlayr miisliimanin almasi gerekir. Faizi harbinin almasi halinde bdyle bir muamele
caiz olmaz.” (Islam Hukukunda Ulke, 179) demisse de fetvalarda boyle bir aciklik yoktur.

3% fbn Abidin, XI, 162
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b. Kumar oynama

Nasil sonuglanacagi dnceden belli olmayan ihtimalli bir seye bagh kalarak mal vermek
veya almaya kumar denir. Ad1 ne olursa olsun bu 6zelligi tasiyan para veya mal karsihgi

oynanan her oyun ve ortak bahis kumardir.

Bir miisliimanm harbi ile kumar oynamasma cevaz veren fakihler, bunu miisliimanm
kazanma sartma baglamistir. Halbuki iki kisi arasmda oynanan kumarda, bir tarafin
kazanma garantisi yoktur. Belki bir tarafin hile yapmasi ile bu miimkiin olabilir ki bu da

kars1 tarafin raz1 olmayacagi bir durumdur.

Cesitli kurumlar ve devlet tarafindan oynatilan sans oyunlarinda da durum aymdir.
Piyango, loto, toto vb. oynayan birinin bunu kazanma ihtimali binde veya milyonda bir

ithtimaldir.

Kumar hususunda kazanmasi kesin olan kumari oynatandir. Kumar1 oynatan her zaman
kazanir. Kumar1 oynayanlar da (genellikle) her zaman kaybederler. Bu sebeple Ebu
Hanife ve Muhammed’in fetvasma gore, zamanimizda harbi ile kumar oynamanm degil
de onlara kumar oynatmanm caiz oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bir de ortaya para

veya mal koyan sadece harbi ise yine kumar oynamaya cevaz verilebilir.

c. Icki satis1 vb.

Ebu Hanife ve Muhammed’e gore daru’l-harbde bir miisliimanim, Islam hukukuna gore
miislimanlar i¢cin mukavvem mal sayilmayan igki, domuz eti, les vb. seylerin
alimsatimini yapmasi caizdir. Bu mallar harbilere gore mukavvem mallardir. Bir
miislimanm daru’l-harbde bunlarin ticaretini yapmas1 daru’l-Islam’da, mukavvem

mallarin ticaretini yapmasina benzer.

Bu cevaz sadece alim satim i¢in midir, yoksa tiretimi de kapsar m? Yani bir miisliiman

daru’l-harbde icki tiretebilir, domuz yetistirebilir mi?

Bu hususta netlik yoktur. Ancak verilen cevazin ticaret diisilintilerek verildigi
ifadelerden anlasilmaktadir. Cilinkii emanla daru’l-harbe giren bir miislimanmn orada

kalma miiddeti smirh oldugu icin bu tiir bir ise girme ihtimali ¢ok diisiiktiir. Daru’l-
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Islam vatandasi bir miislimanin da zaruret haricinde daru’l-harbe yerlesmesi caiz

gdriilmemistir.**’

Orada miisliiman olmus ve daru’l-Islam’a hicret etmemis bir miisliimanin bu hususlarda

ne yapacagl hususunda ise bir agiklik yoktur.

2.2.2 DARU’L-HARBDE BiR KISIM HARAMLARIN ISLENEBILMESINE CEVAZ
VERILMESININ HUKUK{ MANTIGI

Daru’l-harbde bir kisim haramlarin islenmesine cevaz veren ulema bu hususu harbilerin
mallarma sahip olma hususuyla sinirlamislardir. Bunlar da faiz alma, kazanacagini
bilme sart1 ile kumar oynama, fasit ve batil akitlerle kazang getiren anlagsmalar yapma,

icki, domuz, les, yenmesi haram olan hayvanlarin satim1 gibi hususlardir.

Bunlarin haricinde bir haramin islenmesi biitiin mezheplere gore kesinlikle haramdir.
Ayni sekilde daru’l-harbe emanla giren bir miislimanin gadretmesi, harbilere

zulmetmesi de caiz degildir.

Yukarida saydigimiz hususlarla harbinin malin1 elde etmeyi mubah goren ulema, bu
hususta temel olarak, harbinin malmmn Islam hukuku agisindan korunmus (masum) bir
mal olmadig1 fikrinden hareket etmislerdir. Bir miisliimanin bir harbinin malini ele
gecirmesi esas itibariyle mubahtir. Eman olmasa idi miisliimanin her tiir yolla bu mal
ele gecirmesi caiz olacakti. Eman oldugu i¢in misliimanin eman aldig1 {ilkenin
insanlarma gadretmesi, hirsizlik yapmasi, gasp yapmasi caiz degildir. Ancak o

insanlari razi olduklar1 bir yolla mallarin1 almakta bir beis yoktur.

Bir miisliiman i¢in harbinin mali sahipsiz odun, ot gibi mubah olan mallardandir. Bunu
elde etmesinin Oniindeki engel harbinin razi olmamasidir. Bu engeli bir sekilde

kaldirinca miislimanin o mali almasi caiz olmaktadir.

Daru’l-harbe emanla giren bir miisliimanin borg¢lar hukukuna gore su¢ sayilan fiilleri
islemesi durumunda buna daru’l-Islam’daki mahkemelerin bakip bakamayacagi

hususunda Ebu Hanife ve Muhammed, hadlerin ve diger cezalarin uygulanmasi

389 Ozel, Islam Hukukunda Ulke, 208.
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hususundaki fetvalar1 ile paralel hareket etmislerdir. Devletin takip etmesi gereken
hiikkiimler daru’l-islam’in sinirlar1 igerisindedir. Bu smirlar disinda devlet kendi
vatandaslarmin isledikleri suglarla, yaptigi fasit veya batil akitlerle ilgilenmez. Bu
sebeple bu alimler, “daru’l-harbe emanla giren bir miisliiman veya zimm1i emani hilafina
hareket ederek harbinin malini gasp edip daru’l-Islam’a gelse, ardindan da mali gasp
edilen harbi gelip davaci olsa mahkemeler bu davaya bakamaz; yapilan is haramdir,

harbinin malinin iadesi i¢in fetva verilir ama hukuki takibat yapilmaz**° demislerdir.

30 Kasani, Beddi’, V1, 132-133.
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SONUC

Bu incelememizde ulastigimiz sonuglar1 genel hatlariyla sdyle siralayalim:

- Islam hukukgular1 diinyayr temel olarak ikiye ayrmuglardir. Bu ayrmin ser’i
mesnedleri vardir. Bu ayrmm, miictehidlerin bulundugu asirdaki vaki durumun
hukukilestirilmesi degildir. Kur’an ve slinnete istinaden ortaya konulmus bir ayrimdir.
Bu sebeple, bu tasnifin Kur’an siinnette bulunmadigini sdylemek yanhstir. Boyle
sOyleyen arastirmacilar, Kur’an’da bu kavramlarin bulunmadigmi, bu kavramlarm

gectigi hadislerin de sahih olmadigini sdylemektedirler.

Birincisi, bir kavramm Kur’an’da tam olarak ge¢miyor olmasi o kavramm Kur’an’a
istinad etmedigini gostermez. Eger dyle olursa kelam, tasavvuf kavramlar1 da Kur’an ve
hadiste gecmedigi icin reddedilmelidir. Ikincisi, Hanefi Aalimlerin ihticac ettigi
hadislerin, bize ulasan hadis kitaplarinda bulunmuyor diye bir ¢irpida reddedilmesi hem
garip hem de tehlikeli bir tutumdur. Iginde daru’l-harb gecen hadislerle ihticac etmeyen
miictehidler bu hadisler uydurulmus dememisler, kendi usiillerine gore diger delillere
mukavemet edecek sihhatte gdrmemislerdir. Ugiinciisii, Kur’an siinnette mesnedi
bulunmayan bir kavramm ulemanin tamaminca kabulii ¢cok zordur. Ekolii olan olmayan
biitin ulema bu kavramlar1 kabul etmis, ictihad ve fetvalarmi bu kavramlara

dayandirmastir.

Safii’nin biitiin diinyay1 tek bir dar gordiigii rivayet edilmistir. Safiflerin daru’l-Islam
daru’l-harb ayrimini kabul ettigi, bir kisim hiikiimlerin uygulanmasi bakimindan daru’l-
harbin farkini kabul ettikleri bilindigine gore bu soziin manasini iyi tesbit etmek

gerekmektedir.

Safii’nin ve Safii fakihlerin fetvalarindan anlasildig: iizere biitiin “diinyanin tek bir dar

oldugu s6zii” miislimanlarin diinyanin neresinde olursa olsun emir ve yasaklarla ayni
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sekilde muhatap oldugunu ifade i¢cin sOylenmistir. Bu ifadenin ortaya ¢ikmasinda,
Hanefilerin, daru’l-Islam’da yasak olan bazi fiillerin daru’l-harbde islenebilecegini ve
yine daru’l-harbde islenen hadde tabi suclar sebebiyle bir miislimanin daru’l-islam’da

cezalandirilamayacagima dair fetvalariin da katkis1 olabilir.

- Diinyanin daruw’l-Islam ve daru’l-harb olarak ikiye ayrilmasi; daru’l-Islam’m kendi
icinde daru’l-adl, daru’l-bagy, daru’s-sulh; daru’l-harbin de daru’l-muvadaa olarak alt
boliimlere ayrilmasi gliniimiiz devletler arasi iliskileri de kapsayacak genisliktedir. Bu

hususta yapilan ictihadlar giiniimiizde de uyulmas1 gereken ictihadlardir.

- Miislimanlarin ¢ogunlugu teskil ettigi ve idarenin miisliimanlar elinde oldugu yerler
darw’l-Islam’dir. Buralarda uygulanan bazi hiikiimlere bakarak halki ve idarecileri

musliman tlkelere daru’l-harb demek vahim bir hatadir.

- Darw’l-Islam’m daru’l-harbe doniismesi hususunda tercihe sayan goriis Ebu

Hanife’nin goriisiidiir. Ancak ittisal sartmin giiniimiize gére yorumlanmasi gerekir.

- Bir kisim hiikiimlerde iilke farkliliginin etkisi bulunmaktadir. Ceza ve aile hukuku

bunun en bariz misalidir.

- Daru’l-harbde islenen had gerektiren suglara daru’l-Islam’da ceza uygulanip

uygulanmayacagi hususunda Hanefilerin goriisii daha kuvvetli gériinmektedir.

- Daru’l-harbde miisliman olup da daru’l-Islam’a hicret eden veya daru’l-Islam’da
miisliman olup yerlesme karar1 veren birinin déaru’l-harbde kalan ve orada kalma
kararinda olan esi ile arasinda ayrihgm tahakkuk etmesi hususunda Hanefi alimlerin
delilleri daha kuvvetli goriinmektedir. Daru’l-Islam’a gelip de burada miisliiman olan
fakat daru’l-Islam’a yerlesme fikrinde olmayan bir erkegin, eger esi ehli kitaptan ise, esi
ile aralarnda ayrihign tahakkuk etmemesi gerekir. Ehli kitaptan degilse de Islam’1 arz
edene kadar yine ayriigin gergeklesmemesi; eger miisliiman olan kadm ise onun da —esi
daru’l-harbde olsa bile- esine Islam’1 arz etmeden ayrilign olmamasi daha uygun
goziikmektedir. Cilinkii zamanimizda ulasim ve iletisim imkanlar1 ¢ok genislemistir.

Eslerin birbilerine Islam’1 arz1 cok kolay bir sekilde gerceklesmektedir.

- Daru’l-harbe emanla giren bir miislimann, harbilerin razi olacaklar1 bir yolla
mallarmi almasi hususunda Ebu Hanife ve Muhammed tarafindan verilen fetva, daru’l-

harb kabul edilen iilkelerde ticaret yapan miisliimanlar1 rahatlacak bir fetvadir. Su anda
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Avrupa’da is yapan insanlarimiz, agtiklar1 marketlerde, icki ve domuz eti gibi, o iilke

insani1 tarafindan aranan seyleri satmadiklar1 zaman i yapamamaktadirlar.

- Daru’l-harbde faizli islemler hususunda Ebu Hanife ve Muhammed’in fetvalar1 her ne
kadar mutlak olsa da bu hususta kazangh ¢ikma sartmin getirilmesi uygun olanidir.
Ciinkii fetva i¢in serdedilen deliller miisliimanin kazangh ¢iktig1 durumlar1 ifade

etmektedir.

- Miictehid ulemanm, daru’l-harbe emanla giren bir miislimanin gadretmemesi sartini
zamanimizda, emanla girilen iilkenin kanunlarmna riayetle yorumlamak daha uygundur.
Ciinkii zamanmmizda emani(vizeyi) sadece devletler vermektedir. Buna gore, o iilkenin
kanunlarma gore yasak olan fakat harbi bir ferdin razi oldugu bir yolla harbinin malini

almanin caiz olmamasi gerekir.

- Harbi ile kumar oynanip oynanmayacagi hususunda Cumhurun goriisiinii tercih etmek
daha uygun gelmektedir. Ciinkii bu husustaki deliller faizle alakah deliller kadar
kuvvetli degildir. Ayrica kumar insanligin geneli tarafindan kétii goriilen bir husustur.
Eger, Ebu Hanife ve Muhammed’in harbi ile kumar oynanabilecegi fetvasi

uygulanacaksa, sadece kazanma garantisi ile smirlandirmak gerekir.
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