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ONSOZ

Din-siyaset iliskileri gecmisten bugiine uzanan; toplum ve devlet hayatin1 her donem
farkli oranlarda etkileyen iliskiler olarak; incelenmesi her zaman zor ancak bir o
kadar da gerekli ve 6nemli olan ¢ok genis bir konudur. Din-siyaset iliskileri konusu
kapsaminda yer alan laiklik, modernitenin olusumu siirecinde sekillenen ve
uygulandigi her toplumda kendine has 6zellikler kazanan bir olgudur. Ayrica sosyal
ve kiiltiirel degerlere gore farkli yorumlanabildigi gercegi, Tiirkiye'de nigin hala
"laikligin ne oldugu" hakkinda kesin bir uzlasiya varilamadiginin aciklamasi gibi
goriinmektedir.

Bu calisma, 1945'ten 1950'lerin basina kadar olan donemde yasanan din-siyaset
tartismalarina ve din alaninda gerceklestirilen yeni diizenlemelerin ardinda yatan
sebeplere, Tiirk Basimmi'nindaki yansimalar1 iizerinden 1s1k tutma amacim
tasimaktadir. Dinin siyasal alana sokuldugu tartismalar1 bugiin de devam ederken; bu
calismanin dogrudan amaci olmasa da, Tiirkiye'de diin yasanan tartismalarin
ardindaki sebeplerin ortaya konulmasi; bugiin sik¢a giindeme gelen laiklik
tartismalarinin anlasilmasina yardimci olacaktir.

Bu calismanin ortaya cikmasinda, Istanbul Teknik Universitesi’nde Bilgisayar
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bana sosyal bilimleri sevdiren ve beni bu alanda yiiksek lisans yapacak kadar
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Istar B. Gozaydin’a tesekkiirii bir borg bilirim.
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TURK BASININDA 1950 SECIMLERI CERCEVESINDE DiN-SiYASET
TARTISMALARI

OZET

Din-siyaset iliskileri gecmisten bugiine uzanan; toplum ve devlet hayatin1 her donem
farkli oranlarda etkileyen iliskiler olarak; incelenmesi her zaman zor ancak bir o
kadar da gerekli ve 6nemli olan ¢ok genis bir konudur. Din-siyaset iliskileri konusu
kapsaminda yer alan laiklik, modernitenin olusumu siirecinde sekillenen ve
uygulandigi her toplumda kendine has 6zellikler kazanmis bir olgudur. Ayrica sosyal
ve kiiltiirel degerlere gore farkli yorumlanabildigi gercegi, Tiirkiye'de ni¢in hala
"laikligin ne oldugu" hakkinda kesin bir uzlasiya varilamadigimin aciklamasi gibi
goriinmektedir.  Din-siyaset iligkilerinin  Tiirkiye'deki  kokenleri  siiphesiz
cumhuriyetin kurusundan c¢ok o©ncelere, Osmanli Devletine dayanir. Ancak
giiniimiizde din-siyaset tartismalarinin ana ¢ercevesini olusturan konular daha yakin
bir doneme dayanmaktadir. Cok partili diizene gegisin yasandigr 19401 yillarda
yasanan din alanindaki degisiklikler ve 1950'de yasanan genel secimler, giiniimiizde
yasanan din-siyaset tatigmalarina bir baslangi¢ olusturmaktadir. Dinin siyasal alan
icine ilk kez sokuldugu ileri siiriilen 1945-1950 yillarinda Tiirk Basini, ¢okca
tartisilan  bir dizi olaya tanmiklik etmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusundan
1930'larin sonuna kadarki donemde gerceklestirilen din alanindaki diizenlemeler,
laiklik ilkesinin kurucu kadro tarafindan toplum ve devlet hayatinin en 6nemli
temellerinden biri olarak goriildigtiniin gostergesidir. Ancak cok partili diizene
gecisle birlikte din alaninda yeni diizenlemeler yapilmasi; din-siyaset iliskileri
konusunda tartismalar yasanmasina sebep olmustur. Yaklasan 1950 secimleri
oncesinde CHP'nin okullarda din egitimi verilmesine yonelik aldig1 karar; sonrasinda
Tiirk biiyiiklerine ait tiirbelerin ziyarete acilmasi karar1 farkli yorumlara yol agmus;
bu yorumlardan birine gore degisikliklerin ardinda, yaklasan secimler sonrasinda
CHP'nin iktidar1 kaptirma endisesi oldugu ifade edilmistir. Secimleri kazanan DP de
CHP'nin baslattigr diizenlemelere devam niteliginde ilk icraat olarak Arapca ezan
yasagin1 kaldirmis ve din alaminda yaptigi yeni degisikliklerle din-siyaset
tartismalarinin artarak devam etmesine yol agmistir. Bu ¢alisma, yukarida bahsedilen
1945'ten 1950'lerin basina kadar olan donemde yasanan din-siyaset tartismalarina ve
din alaninda gerceklestirilen yeni diizenlemelerin ardinda yatan sebeplere, Tiirk
Basmi'ndaki yansimalar iizerinden 1s1k tutma amacimi tagimaktadir. Dinin siyasal
alana sokuldugu tartismalar1 bugiin de devam ederken; bu caligmanin dogrudan
amac1 olmasa da, Tiirkiye'de diin yasanan tartismalarin ardindaki sebeplerin ne
oldugunun ortaya konulmasi; bugiin sik¢a giindeme gelen laiklik tartismalarinin
anlasilmasina yardimci olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din, Ideoloji, Din-Devlet Iliskileri, Din-Siyaset iliskileri, Laiklik,
Tek Partili Donem, Cok Partili Donem, Cumhuriyet Halk Partisi, Demokrat Parti,
Millet Partisi
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DISCUSSIONS OF RELIGION-POLITICS IN TURKISH MEDIA WITHIN
THE FRAMEWORK OF 1950 ELECTIONS

SUMMARY

Relations between religion-politics is a comprehensive subject extending from past
to present; as relations influencing social and state life in different rates in each era;
always difficult to be examined, yet equally necessary and important. Laicism
included within the scope of relations between religion-politics is a fact formed in the
process of formation of modernity and that has gained specific features in each
society it was implemented. Besides, the truth that it could be interpreted differently
depending on social and cultural values seems to be the explanation of why a
definitive compromise could still not be reached in Turkey regarding “what laicism
is”. The roots of relations between religion-politics in Turkey certainly dates back far
before the establishment of republic, to the Ottoman State. However, the subjects
which form the main framework of discussions of religion-politics in our present
day, date back a more recent period. Changes experienced in the field of religion in
1940’s where transition to multi-party order was experienced and the general
elections went through in 1950, constitute a starting point for discussions of religion-
politics encountered today. In years 1945-1950 when religion was claimed to have
been entered for the first time into political arena, the Turkish Media witnessed a
series of largely disputed events. Regulations carried out in the period from
establishment of the Republic of Turkey until end of 1930’s, are an indicator of the
principle of laicism being seen as one of the tenets of social and state life by the
founding cadre. However, upon transition into multi-party order, introduction of new
orders in the field of religion led to discussions on relations between religion-politics.
The resolution taken by CHP towards rendering education of religion at schools,
prior to approaching elections in 1950; then the resolution for opening up tombs of
grand Turkish leaders led to different interpretations; in view of one of these
interpretations, there lied the concern of CHP to lose the power following
approaching elections. DP which has won the elections lifted the ban on Arabic call
to prayer as the first activity in the nature of continuation with arrangements initiated
by CHP and lead to increased continuation of discussions on religion-politics with
new changes it introduced in the field of religion. This study aims at shedding light
to discussions of religion-politics encountered in the period from 1945 to the
beginning of 1950’s and the reasons lying behind new regulations launched in the
field of religion over their reflections in the Turkish Media. While the discussions of
religion being inserted in the political arena continue today as well; manifestation of
reasons behind discussions encountered in Turkey in the past will help comprehend
the discussions of laicism which frequently come to agenda these days, though it is
not the direct purpose of this study.

Keywords: Religion, Ideology, Relations Between State-Religion, Relations Between
Religion-Politics, Laicism, One Party Rule, Multi-Party Rule, Republican People’s
Party, Democratic Party, Party of Nation
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1. GIRiS

Din-siyaset iligkileri; din-devlet, din-toplum ve din-birey iligkisi gibi, dinin bir
sekilde etkilesimde bulundugu bagka bircok iliskiyi de igine alan ¢ok genis bir
konudur. Laiklik, din-siyaset iligkilerinin icinde, ©6zellikle din-devlet iligkilerini
ilgilendiren ve bu iligkilerin sinirlarin1 belirleyen bir kavram olarak diisiiniilebilir.
Laiklik kavramin1 giiniimiiz perspektifinden anlamanin yolu, siiphesiz ki
modernitenin olugumu iizerine yapilacak iyi bir degerlendirmeden gecer. Modernite,
en kisa haliyle, diisiinmenin yeni ve modern yolunun kesfi ve yeniden iiretimi olarak
ifade edilebilir. Modern diisiince, Aydinlanma siireci icerisinde Ozgiir bireyi ortaya
cikarmis; modern devletler, 6zgiir birey temeline dayal1 modern toplumlarla birlikte
gelismistir. Modern devlet diisiincesinin ardinda yatan en onemli kavramlardan biri
egemenlik anlayisidir. Modernitenin gelisimi icerisinde egemenlik anlayisi, teokratik
siyasi otoriteden merkezi, mutlak ve anayasal devlet olmak {izere bir doniisiim
gecirmisti. Bu doniisiim icerisinde Protestan Reform hareketleri, onemli bir yer tutar.
Ancak Reform hareketleri sadece Papa’nin otoritesini ortadan kaldiran hareketler
olarak degil; bunun yaninda, devlet giicliniin ve mesruiyetinin degisim yolunda attig1
ilk adimlar olarak da degerlendirilmelidir. Kilise ile devlet arasinda uzun yillar
devam eden miicadele sonucunda; devletin, Tanri’dan gelen mesruiyet anlayisi
degismis; giiniimiiz laik devletleri ortaya ¢ikmisti. Laiklik kavrami bu baglamda ele
alimmal1 ve modernitenin gelisimi igerisinde, din-devlet ayriminin dogal bir sonucu
olarak diisiiniilmelidir. Ben bu ¢aligmamda konuyu laiklik kavrami baglaminda ele
almaktansa, din-siyaset iliskilerini daha genis bir cercevede ele alarak; bu alanda ¢cok
fazla tartismali olaymn yasandigi tarihi bir donemi inceleyerek; din-siyaset

tartismalarinin Tiirkiye’deki kokenlerine 151k tutmaya caligtim.

1940’11 yillardan 1950’ye kadar olan donemde, Tiirkiye’de yasanan din-siyaset
tartismalarini ve bu dénemin sonunda gerceklesen genel se¢imleri, Tiirk Basini’ndaki
yansimalari {izerinden incelemeyi hedefleyen ¢alismamin daha net anlasilabilmesi
icin “din” kavraminin olgusal ve tarihsel olarak ele alinmas1 gerektigini

diisiiniiyorum. Bu sebeple calismamin basinda din ve Tanri kavramlarinin felsefi



olarak ne anlama geldiklerini; nasil gelistiklerini; insan aklinda ve yasaminda nasil
bir yer kapladiklarin1 David Hume iizerinden giderek tartistim. Hume’a ait Dinin
Dogal Tarihi, dini ve dinsel inanglari, felsefenin bir parcasi olarak sistematik ve
elestirel bir bicimde ele alan ilk eserlerden biridir. Bu eseri secmemdeki en 6nemli
etken, Hume’un, dinin insan aklindaki dogal yerini ve bunun insan yasamindaki
etkilerini ele alis bigimini kendime yakin hissetmemdir. Din {izerine kisa bir felsefi
giris yaptiktan sonra din sozciigiiniin kokeni ve iinlii din bilimcileri tarafindan

yapilmig din tanimlari iizerine bir inceleme yaptim.

Modern biiyiik ideolojiler, biiyiik evrensel dinler gibi kendilerini herkes i¢in, her
yerde ve her zaman gecerli goriirler. Bu kabul ile “Din bir ideoloji midir?” sorusuna
cevap ararken; dinin, toplumun kiiltiir yapist icinde kisi davramislarina bir sekilde
yon veren genis kapsamli bir ideoloji oldugu diisiincesi beni, ideoloji-din-siyaset
iligskileri baglaminda, ideoloji iizerine kavramsal bir giris yapmanin gerekli oldugu
diisiincesine gotiirdii. Ideoloji iizerine yaptigim bu inceleme sonrasinda “Bir ideoloji
olarak din” konusunu ele aldim. Tiirkiye’de Islamcilik, Osmanli’dan Tiirkiye
Cumhuriyeti’ne miras kalan; kurulusta da, 1940’11 yillarda da ve hatta giiniimiizde
bile din-siyaset tartigmalarinin bir anlamda tarihsel kokenlerini olusturan bir
ideolojidir. Ancak bu tartismalarin genellikle laiklik baslig1 altinda yapildigr gercegi,
laiklik kavrami iizerine de bir incelemenin gerekliligini ortaya koyuyordu.
Tiirkiye’de laiklik konusunu, Oncelikle Bati’da ve Osmanli’da din-siyaset
iligkilerinin ge¢misini incelemeye baglayarak sonrasinda tarihsel gelisimi i¢inde;
farkli laiklik tamimlarim ele alarak inceledim. Bunun yaninda laiklik-sekiilerizm

farkinin ortaya konulmasi da, Tiirkiye 6rnegini anlamada 6nemli bir yer tutar.

Tiirkiye Cumhuriyeti, Osmanli toplum ve devlet hayatindan bir¢ok gelenege sahip ve
ayn1 zamanda bir modern devlet projesi olmasi itibariyle Batil1 degerleri de i¢ine alan
bir devlet anlayisina sahiptir. Bu anlayis ¢ergevesinde, Cumhuriyet’in kurulusunda
yasananlar, yeni bir iilkenin insasi, yeni bir siyasal yapinin kurulmasi, yeni bir
milletin olusturulmasi, kiiltiirel bir devrim ve uzun soluklu bir sosyal ve ekonomik
degisimdi. Bu olaganiistii sartlar alinda Mustafa Kemal Atatiirk ve arkadaslarinin
laiklik ilkesini devlet ve toplum giindemine getirmeleri, 1930’Iu yillar1 bulmustu.
Kurulusgta, devletin din alaninda gerceklestirdigi reformlar o yillarda Tiirkiye’ nin
icinde bulundugu sartlar altinda ve tarihsel akis icerisinde incelendiginde; kurulustan

1950°1i yillara kadar yasanan gelismelerin uzunca tartisilan ve bugiin hala ¢oziime
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ulasmamus ¢esitli konular oldugu goze carpar. Iste galigmamun asil konusunu,
ozellikle 1945-1950 yillan arasinda yasanmis 6nemli baz1 din-siyaset tartigmalar
olusturmaktadir. Arastirmami Tiirk Basini iizerinden gergeklestirdim. Ciinkii yazil
basin o donemde tek iletisim araciydi; ayrica o donem Tiirkiye’de oldukca genis bir
yelpazede farkli goriisleri savunan gazete ve dergiler basilmaktaydi. Ayrica donemin
basyazarlarinin bazilarimin aynm1 zamanda milletvekili olmasi; bununla birlikte bazi
gazete ve dergilerin siyasal partilerin dogrudan sozciisti konumunda olmalari; yazil
basinin, giindemi dogrudan yansitmasim saglamustir. Inceledigim gazete ve dergiler
arasinda Aksam Gazetesi, Cumhuriyet Gazetesi, Gece Postasi Gazetesi, Kudret
Gazetesi, Milliyet Gazetesi, Sebiliirresad Haftalik Mecmuasi, Selamet Haftalik
Mecmuasi, Son Posta Gazetesi, Son Telgraf Gazetesi, Tan Gazetesi, Tasvir Gazetesi,
Ulus Gazetesi, Vatan Gazetesi, Yeni Asir Gazetesi, Yeni Sabah Gazetesi ve Zafer
Gazetesi yer aliyor. Bu gazeteler i¢inde Ulus CHP’nin, Zafer de DP’nin sozciisii
niteligindedir. Bunun yaminda Selamet, Kudret ve ozellikle Sebiliirresad Islamci
yaklagimlariyla MP yanlis1 bir tutum icerisindedir. Cok partili diizene gecis
oncesinde fiili bir tek parti rejimi yasandigindan; 1945 yili 6ncesinde basinin, devlet
kontrolii altinda oldugunu séylemek yanlis olmaz. Ancak ¢ok partili diizene gecisle
birlikte devletin basin {izerindeki baskisinin yumusama gosterdigi soylenebilir. Bu
durum ozellikle islamci basin kuruluslarinda 1945 sonrasinda yayinlanan ve sert

elestirilerin bulundugu yazilardan anlagilabilir.

Inceledigim din-siyaset tartismalarini, 1950 secimleri cercevesinde ele aldim. Ciinkii
1950 se¢imleri Tiirkiye’de saglikli kosullarda gergeklestigi kabul edilen ilk genel
secimlerdir. Genel se¢imlerin yaklasiyor olmasi nedeniyle o donem iktidarda olan
CHP hiikiimetinin aldig1 siyasi kararlar ¢cogu arastirmaci tarafindan, se¢im amach
olarak degerlendirilmis; benzer durum muhalif partiler i¢in de yasanmistir. Ben de
incelemelerimi; bu diisiinceyi géz Oniinde tutarak; ancak tartismalarin sebeplerini
sadece secimler iizerinden degil; tarihsel gelismeler agisindan da ele alarak

gerceklestirdim.

Donemin siyasi atmosferini kisaca 6zetlemek gerekirse; yaklasan se¢imler oncesinde
CHP hiikiimetinin 6zellikle din konusunda attigt bazi adimlar, tek parti rejimi
donemi siiresince sekillenen laiklik ilkesinden bir geriye doniis olarak kabul ediliyor;

bu nedenle biiyiik tartismalar yasaniyordu. Din alaninda yapilan degisiklikler,



kimilerince CHP’nin secimlerde iktidar1 kaptirma endisesi sonucunda, oy arttirma
amagh adimlar olarak goriiliyor; kimilerince ise bir ilahiyat Profesorii olan
Semseddin Giinaltay’in basbakan olmasiyla yakalanan ilimli havanin dogal bir

sonucu olarak degerlendiriliyordu.

CHP hiikiimeti tarafindan gerceklestirilen degisikliklerin basinda din egitimi
alaninda yapilan degisiklikler gelmekteydi. Bunun yaninda Tiirk biiyiiklerine ait
tiirbelerin ziyarete acilmasi karar1 da CHP hiikiimeti zamaninda alinmisti. Se¢imler
yaklagirken; DP ve MP’nin iktidara gelmeleri durumunda din alaminda bircok
kisitlamay1 kaldiracaklarini sOylemeleri; hatta bazilarimi parti programlara da
almalart; laiklik ilkesi etrafinda biiyiik tartigmalar yasanmasina yol agiyordu.
Ozellikle MP’nin siyasal sOylemlerini dini konular ekseninde olusturmasi; MP’nin,
irtica suclamalarinin merkezine yerlesmesine sebep olmustu. Maresal Fevzi
Cakmak’in cenaze toreninde yasananlardan MP’nin sorumlu tutulmasi ve mecliste
Ticani tarikat1 iiyeleri tarafindan Arap¢a ezan okunmasi olay1 sonrasinda MP’nin
tutumu irtica tartismalarim iyice koriikliiyordu. CHP’nin, din egitiminin geri
getirilmesi ve Tiirk biiyiiklerine ait tiirbelerin ziyarete acilmasi hakkinda aldig
kararlar ve yasanan diger tartismalar, 163. madde’nin ortaya cikmasinda etkili olan
olaylar olarak soylenebilir. Hatta baz1 yazarlar tarafindan 163. madde, CHP’nin din
alaninda attig1 adimlar sonrasinda devletin kazandig1 esnek tutuma bir ayar ¢ekilmesi

olarak nitelendirilir.

Bu tartismalarin giindemi olusturdugu bir ortamda gerceklesen 1950 segimlerini DP
kazandi. DP hiikiimetinin din alaninda yaptig1 ilk degisiklik, Arap¢a ezan yasaginin
kaldirilmasiydi. Bu karar kimilerine gére DP’nin secimlerden once tabanina verdigi
sOziin tutulmast; kimilerine gore, DP’nin 6nde gelenlerinin kurulustan bu yana sahip
olduklart dini fikirlerin bir sonucuydu. Arap¢a ezan yasaginin kaldirilmasi kararim
Kuran’in Tiirkce’ye cevrilmesi karari;; din egitimiyle ilgili yapilan yeni
diizenlemeler; Tiirk biiyiiklerinin tiirbelerinin ziyarete ag¢ilmasina ilaveten biiyiik din
alimlerinin tiirbelerinin de ziyarete acilmasi karar1 ve radyoda Kuran okunmasina
baslanmas1 gibi kararlar izler. Din alaninda yapilan degisikliklerin secimler
sonrasinda da devam etmesinden anlasildigi lizere; CHP’nin baglattigi dini alanda
diizenleme akimi, DP tarafindan devam ettirilmistir. Ben bu calismamda, din-siyaset
tartismalarinda herhangi bir grubu hakli ya da suclu ilan etmeden; Tiirkiye’de din-

siyaset tartismalarinin kokenlerini olusturan 6nemli gelismeleri ele almaya calistim.
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Ozetle, 1940’li yillarda yasanan ve yukarida bahsettigim konularla ilgili
politikacilarin tutum ve davramslarini, Tiirk Basini’ndaki yansimalar1 iizerinden
inceledim. Bu ¢alismam, giiniimiizdeki din-siyaset tartigsmalarina iliskin dogrudan bir
amag tasimiyor olsa da; benzer tartismalarin diin ne oldugunun ortaya konulmasinin;

bugiin gézden kacan bazi noktalara 1s1k tutacagina inaniyorum.






2. DIN, IDEOLOJI VE SIYASET ILISKILERINE KAVRAMSAL BiR BAKIS
2.1 Tarihsel Siirecte Din ve Dinsel Olgularin Arka Plam

Din-devlet iligkileri, en basit manada din ile devletin karsilikli etkilesimlerinin
sonuglari olarak diisiiniilebilir; benzer sekilde din-siyaset iliskileri de. Bu iligkiler goz
oniinde tutuldugunda modernitenin ortaya cikardigr bir kavram olarak laiklik; bahsi
gecen etkilesimleri diizenleyen ve sinirlarimi cizen bir kavram olarak aciklanabilir.
Bu manada laiklik, devletin tiim dinlere kars1i tarafsiz olma kosulunu ortaya

koyarken; siyasetin de dini kullanmasina engel olmaya calisir.

Devlet ve siyasetle olan iliskileri tarih boyunca insanligin kaderini ¢izmis bir kavram
olarak dinin, insanlik tarihinde sahip oldugu bu 6énemin sebepleri ancak, bu olgunun
insan aklinda geldigi anlamlarin arastirilmasiyla aciklanabilir. Din, kimileri i¢in
varolusunun anlaminm agiklayan; kimileri i¢inse gizem dolu olaganiistii seyleri
aciklayan bir kavramdir. Diger taraftan bazilan i¢in bos ve kurgusal diisiinceler
toplulugu olarak kabul edilir. Buradan hareketle bazilart icin yasam bicimi haline
geldigini soyleyebilecegimiz dinin; bazilan icinse insanin yasami tizerinde dogmatik
baskilar olugturmaktan 6teye ge¢cmeyen kurgusal bir yapi oldugunu sdyleyebiliriz.
Diger taraftan bireysel gibi goriinen din olgusu, aslinda bireylerin bir araya
gelmesiyle ortaya cikan toplumlart da etkilemekte; bunun dogal bir sonucu olarak

siyasetin de dinin etki alanina girdigini soyleyebiliriz.

Din-siyaset etkilesimlerini belirli bir cografyada, belirli bir tarih doneminde ve belirli
bir olay cercevesinde incelemeyi hedefledigim bu c¢alismamin daha iyi
anlasilabilmesi i¢in, “din” kavraminin olgusal ve tarihsel bir incelemesini yapmayi
gerekli gormekteyim. Bu sebeple dinin ve Tanri’nin felsefi olarak ne anlama geldigi
ve nasil gelistigi, kelime olarak dinin kokeni, baglica din bilimciler tarafindan yapilan

din tamimlar1 bu kisimda ele alacagim baslica konulardir.

Burada amacim, din ve Tann {izerine derin bir felsefi inceleme yapmaktan ziyade,
dinin ve Tanri’min akildaki temelleri iizerine genel bir sorgulama yapmaktir. Bu

sayede, sahip olunan inan¢ ve temel dini degerlerin disina ¢ikarak, din-



siyasettartismalarina daha genis bir agidan bakma firsatt sunmay1 hedeflemekteyim.
Ciinkii ¢cogu zaman din-siyaset tartismalarinda taraf olanlar, kendi sahip oldugu dini
degerlerden bagimsiz olarak diisiinememekte ve bu durum maalesef ¢oziime

ulasmay1 imkénsiz hale getirmektedir.

Din olgusunu, kimilerince din felsefesinin baslangicim1 olusturdugu 6ne siiriilen;
dinin ve dinsel inanglarin, felsefenin bir parcasi olarak sistematik ve elestirel bir
bicimde ele alindig1 ilk eserlerden biri olmasi1 nedeniyle, David Hume’un “Dinin
Dogal Tarihi” adli eseri tizerinden giderek inceleyecegim. Hume’dan 6nce 1663’te
Lord Harbert of Cherbury’nin yayimladig1 De Religione Gentilium, Hume’e bir 6ncii
teskil etmektedir. ' Herbert, dinsel inanglarin bir cesit ortak etkeni bulundugunu,
bunun da bir Ustiin Tanr1 inancina dayanan, akli ve ahlaki olan “6zgiin din”
oldugunu o6ne siirmekteydi. Buradan hareketle Herbet, o giinkii dinleri ve bu dinlerin
inan¢ ve uygulamalarini, bu 6zgiin dinin yozlasmis ve saptirilmis hali olarak
gormekteydi. Dinlerin inang ve uygulamalarimin yozlastigi ve saptirildigi konusunda
Hume’un da hem fikir oldugu; ancak var olan dinlerin bir Ustiin Tanr1’ya dayanan,
Ozglin oncii dinden geldigi konusunda Herbert’tan farkli diisiindiigii soylenebilir.

Hume’a gore insanligin 6z dini ¢ok Tanricilik’tir.

Hume, Dinin Dogal Tarihi’ne $0yle baslar: “Dinle iliskili her sorusturma son derece
onemli olmakla birlikte, iistiinde durmamiz gereken 6zellikle iki soru vardir: Dinin
akildaki temeli ve insamin dogal yapisindaki kokeni.” Tartisilan bir konu olmakla
birlikte, Hume’un birinci soruya verdigi cevapta bulunan: “Doganin biitiin catisi,
zeki bir yaratana taniklik eder ve akilli hi¢ bir arastirici, ciddi bir 6l¢ciinmeden sonra
gercek Tanricilik (tek Tanricilik) ve dinin birincil ilkelerine inanmaktan bir an bile
uzak duramaz” ifadesinde, akli olan ve gozlemleyen herkesin bir yaratici olduguna
inanacagint sdylemesi, onun da bir yaraticimin varliina inandigimi sdylemeye
caligmasi olarak yorumlanabilir. Huma’a gore dinin insanin dogal yapisindaki kokeni

ile ilgili ikinci soru, cevab1 verilmesi daha gii¢ bir sorudur.

Hume, her yerde ve her ¢agda, goriinmez zeki bir giice inanmanin hep var oldugunu
sOylerken, bu yayginliga bir tezat olarak hicbir inancin evrensel olmadigini ve bu

inanglarin 6ne siirdiigii fikirlerin kiigiik bir “tekbicimlilik” bile gostermedigini iddia

1 David Hume, Din Ustiine (Ceviren: Mete Tuncay), Imge Kitabevi Yayinlar1, Ankara 2004, s. 15-
108.



eder. Ornegin, mezhep konusu aym dinin farkli yorumlamalar1 olarak Hume un bu
tezini destekleyen bir Ornek olarak diisiiniilebilir. Ayrica aym dinden, ayni
mezhepten hatta ayn1 en alt dinsel yapilanmadan olan iki insanin aklinda olusturdugu
Tanr1 kavrami bile birbirinden biiyiik farkliliklar icerir ki bu farkliliklar birbirlerine
tam olarak aciklamalarinin miimkiin olmadigim diisiinmekteyim. Bilindigi gibi bazi
dinler yiizlerce mezhebe sahiptir. Hume, diger taraftan “benlik sevgisi”, “kadin ile
erkek arasindaki sevgi”, “evlat sevgisi”, “silkran” gibi duygularin kaynaginin
i¢giidiiler oldugunu ve bu icgiidiilerin doganin birincil bir izinden geldigini sdylerken
bu tiirden her i¢giidiiniin biitiin uluslarda ve caglarda evrensel olarak bulundugundan
bahseder. Yani yaratici inancit ve Tanr1 kavrami ortak bir noktada birlesemezken,
insanin duygularin1 olusturan icgiidiiler inanglardan farkli olarak tiim insanlarda
ortaktir. Buradan hareketle Hume’un; dinin, insanin dogal yapisindaki kokeni
icgiidiiler olan duygular gibi evrensel olmadigini ortaya koydugu ve inanglarin
rastlantisal nedenlerle kolayca degisebilecek ve saptirilabilecek bir sey oldugunu
savundugu anlasilmaktadir. Eger din kavrami, Hume’un dedigi gibi, i¢giidiisel bir
duygu olarak ortaya ciksaydi evrensel bir yaratan inanci ve din olusabilirdi. Ancak
gecmisten bugiine var olan dinsel cesitlilik, Hume’un yapmis oldugu saptamanin ne
kadar yerinde oldugunu gostermektedir. Hume, insanligin tiimiiniin tarihte ilk olarak
¢cok Tanrict oldugunu soyler. Cok Tanricilik’t benimseyen uluslarda, dinle ilgili ilk
fikirlerin dogada olup bitenleri seyretmekten ziyade, yasadiklar1 olaylarla ilgili
kaygilardan ve zihinlerde hi¢cbir zaman yok olmayan umut ve korku gibi hislerden
dogdugunu iddia eder. Hume’un bu diisiincesinden ve “dinin akildaki temelinin ne
oldugu” sorusuna verdigi cevaptan anlasilan; insanoglu ilk zamanlarda durup dogay1
izleyerek ulasabilecegi, evrenin tek tasarimcisi olan Tanrt’y1 aramaktan ¢ok uzaktir
ve yasadig1 giindelik olaylarda etkili olan seyleri Tanr1 olarak kabul etmistir. Verdigi
orneklerde, “Puta taparci” olarak isimlendirdigi ilk insanlar, yaptiklar islere gore
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ayirdiklart Tanrilari’ni, gene bu islere gore yardima c¢agirmaktadirlar: “... Juna
evlenmelerde, lucina dogumlarda ¢agrilir, denizcilerin dualari Neptunusa yonelir,
savascilarinki Mars’a. Cift¢i tarlasint Ceres’in korumasi altinda siirer, tiiccar
Mercurius’un yetkisini tanir. Her dogal olayin zeka sahibi bir etmence yonetildigi
varsayilir ..” Hume, Tanricihik anlayisinin ¢ok Tanricilik’tan tek Tanricilik’a
degisimini anlatirken soze su tezatla baslar: Doganin tek bir Ustiin Tanr1 tarafindan

yaratildign Ogretisi cok eskidir. Biiyilk ve kalabalik uluslara yayilmistir. Her



durumdan ve smniftan insanlarca benimsenmistir. Her kim ki tek Tanricilik’in
gosterdigi bu basariy1, dayandigi kars1 gelinmez nedenlerin giiciinden ileri geldigini
sanirsa, halkin cahilligini ve batil inanclarina diigkiinliigiinii tanimadigim gostermis
olur. Ciinkii insanlarin biiyiik cogunlugu cevresine ilgisizlikle bakar. Ornegin; insan
kendi viicudunun anatomik mitkemmeliyetinden hareketle tek bir Tanri’nin varligina
ulasabilecekken, yasamda karsilastiklar1 kotii olaylari, hastaliklann ya da dogal
olaylari, Tanri’dan gelen seyler olarak goriip; bunlarn Tanrisal takdirin dolaysiz
isleyisine baglayarak bir Tanr1 inancina ulagmaktadir. Oysa kotii olaylar; akil yiiriiten
zeki insanlar ic¢in Tanri’nin {istiin  yaraticih@nin  gostergesi olmaktan cok,
miikemmeliyetinden siiphe duyduklar1 ve inang¢larim sarsan seyler olmaktadir ancak
ayn koti olaylar cahil ve ilgisiz halk ig¢in, iistiin bir zekanin yegine varliginin
kamitidir. Buradan hareketle, Hume’a gore {iistiin tek bir yaraticiya ancak akil yoluyla
ulagilabilir. Fakat insanlarin biiyilk cogunlugu akildan ziyade, belki de c¢ok
Tanricilik’taki aligkanliklart nedeniyle, daha ¢ok korkular1 ve miidahale edemedikleri
seyler nedeniyle tek Tanrict olmaktadir. Giiniimiizde de, yasanan dogal afetlerin
ardindan kamuoyuna yansiyan Tanri’nin insanlart cezalandirdign seklindeki
yorumlar, Hume’un vurguladigi noktaya giiniimiiz diinyasindan giizel bir 6rnek teskil
eder. Ozetle Hume, insanlarin genelinin aklin1 kullanmadigindan dem vurarak; sahip
olduklar1 Tanr inancina aciklayamadiklar1 olaylar ve caresizlik icinde hissettikleri
korku ile ulastiklarin1 halbuki zeki ve aklim kullanabilen zeki azinligin ise evrendeki

milkemmeliyetin Tanr1’y1 aciklayacak yegane veri oldugunu soyler.

“Yaban ve egitim gormemis insanlarm akilsizli§i, doganin 6ylesine yakindan bildikleri
belirgin yapitlarina bakip da egemen bir yaratici gormeyebilecekleri kadar biiyiik olmakla
birlikte, iyi anlayish herhangi bir kimsenin bir fikri bir kez kendisine anlatilinca, yadsimast
pek olanakli goriinmiiyor. Her seyde bir maksat, bir niyet, bir tasar oldugu besbellidir;
kavrayisimiz, bu akla yakin sistemin ilk ortaya cikisini diisiinebilecek olciide genisleyince de,
en giiclii bir inamgla biitin bunlarin zeki bir nedeni ya da yaraticist oldugu fikrini
benimsememiz gerekir. Evrenin tiim ¢atisinin her yaninda gecerli olan tek bi¢imli kurallarsa,

bizi, zorunlulukla degilse bile dogallikla, egitimin Snyargilarinin bdylesine akla yakin bir

kuruma kars1 ¢itkmadig yerlerde, bu zekay: tek ve boliinmemis olarak diisiinmeye gotiiriir.” 2

Hume, din iistiine yaptig1 tartismayi su climlelerle bitirir:

2 Hume, a.g.e., s. 105.
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“Timii bir bilmece, bir muamma, aciklanamayacak bir gizemdir. Bu konuya iliskin en titiz
arayisitmizin tek sonucu, anlasilan, korku ve belirsizlik oluyor, herhangi bir yargiya
varamiyoruz. Fakat insan akli dyle yepeliktir, kamuoyunun bulasiciligi 6yle dayanilmazdir
ki, bu kesin siiphe bile pek siirdiiriilemiyor; goriis alanimizi genisletiyor, bir bos inang tiiriinii

bir bagkasiyla kars1 karsiya koyuyor, kavgaya tutusuyoruz...” 3

Din olgusuna Hume iizerinden yapmis oldugum bu kisa inceleme sonucunda
diyebilirim ki kaynagi farkli sekillerde olsa da; insanoglu, gecmisten
giiniimiize degisimler geciren bir Tanr1 ve din inancina sahip olmustur. Paul
Pupard da dinin insanlhik tarihi ic¢indeki yerini su sozlerle ifade eder:
“Zamaninda dinsel olmamis hicbir uygarlik yoktur. Ciinkii insan dogasi

geregi homoreligious’tur.” *

Siyasetin din ile etkilesimi dogal olarak din ve siyaset kavramlan ile yasittir. Bu
etkilesim zaman i¢inde biiyiik degisimler gostermis olsa da Hume’un bahsettigi gibi
yaratici inancinin farkli insanlarda farkli kaynaklara sahip olmasi durumunun pek
degismedigi sOylenebilir. Dinin sorgulanamaz yapis1 dogal olarak siyasi konularda
etkili olmaktadir. Bu cercevede bazi dini sdylemler dogrudan siyasi sOylemlere
doniigebilmektedir. Bu durumda farkli inanglara ve dini degerlere sahip insanlar
farkli siyasi soylemlere sahip olurlar. Bu olgu, din-siyaset tartismalarinin en temel
kaynagi olarak gosterilebilir. Ilerleyen béliimlerde inceleyecegim din-siyaset
tartismalarinin bu kapsamda diisiiniilmesi gerektigini vurgulamak isterim. Yasanan
siyasi tartismalari, aslinda taraflarin sahip olduklar dini inanglarin dolayli olarak
tartigtlmast olarak gormekteyim. Ornegin 1940’1 yillarda Arapca Ezan konusunda
yasanan tartismalar siyasi gibi goriinse de aslinda dinseldir. Arap¢a Ezanin serbest
olmasini savunan taraf ezam ibadetin bir parcasi olarak goriirken, diger taraf ezam
ibadetin bir pargasi olarak gormemektedir. Bu durumda siyasi gibi goriinen bu
tartisma aslhinda temelde dini bir tartismadan 6teye gecemez ve konu, inanca dayal

bir konu oldugundan bir tarafin diger tarafi ikna etme olasilig1 ortadan kalkar.

Din-siyaset tartigmalarina gegmeden dnce “din” sozciigiine iliskin kisa bir inceleme
yapmay1 faydali goriiyorum. Philippe Borgeaud, “din” (ingilizce “Religion™)
sOzciigiiniin Latince’deki geleneksel anlami icin, Cicero’nun metininden yola ¢ikarak

sunlart sdyler: “Tanrilara tapinmayla ilgili biitiin seylere 6zenle yeniden sarilanlara

3 Hume, a.g.e., s. 108.
4 Paul Poupard, Dinler, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara 2005, s. 7.
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(retractarent) ve bir bakima kendini onlara verenlere (relegerent) religiosi (dinci) adi
verildi; nasil ki elegantes (kibar, seckin) sozciigii eligere (segmek) fiilinden ve
diligentes (titiz) sozciigii diligere (sevmek) fiilinden tiiremisse, religiosi sézciigii de
relegere (kendini vermek) fiilinden tiiremistir. Gercekte, biitiin bu sozciikler kendi
icinde religiosus ve legere’yle (koparmak, toplamak, kendine almak) aym anlami
korumustur.” > Burada verilen anlamda religio kelimesi “kendini vermek” fiiliyle
iliskilendirilmistir. Bagka bir yorumda religio sozciigii, “ligare”: “baglamak” fiiliyle
iligkilendirilmis ve burada kullanilan anlamda religio; insan1 Tanri’ya baglayan bir
sevgi bagidir. Fakat Borgeaud’ un belirttigine gore bu yaklasim daha ¢ok Hristiyan
din adamlar1 tarafindan ortaya c¢ikmustir. “Cicero i¢in religio, “cultus deorum”,
Tanrlar kiilti ya da kisilerin kendini Tanrilar’a verdigi ritlerin geleneksel ve
goreneksel olarak yerine getirilmesi demektir. Boylelikle religio, kisinin Tanriyla
olan iligkisini dogrudan ilgilendiren bir davranistan daha cok, rite iligkin bir davranig
gibi gorilnmektedir. Burada, son bir nesneye, Tanr1’ya degil, aracilik aletine yonelik
bir kaygili saygi stz konusudur. Burada saygi duyulmasi gereken, insaniistii ya da
goriinmezle iletisimin geleneksel tarzlaridir.” ® Goriildiigii iizere Religion Latince
anlamu itibariyle (Tanri’ya) kendini vermektir ve Hristiyanlik’ta kullanilan anlamda
ise Tanr ile kurulan bir sevgi bagidir. Ancak benim diisiinceme gore ve Cicero’nun
da belirttigine gibi religio kelimesi aslinda Tanriyla dogrudan kurulan iliskinin
anlamindan cok kurulan bu iliski sirasindaki araclara verilen addir ya da bu iliski

tarzidir.

Dinle ilgili bagka tanimlara gegmeden 6nce, bu tanmimlar yapilirken kullanilan yontem
ya da ele alis bicimlerinden s6z etmek isterim. Mircea Eliade, simdiye kadar yapilan
din tamimlamalarinda hep ortak bir nokta bulundugunu soyle ifade eder: “Her
tamimlama kendince, kutsali ve dinsel yasami; kutsal olmayan ve dindis1 yasam
karsithgiyla agiklamaya calismistir.” 7 Bu ifadeden hareketle 6nemli olan noktanin
aslinda kutsali tanimlamak oldugu soylenebilir. Bu konuda da Eliade sunu soyler:
“Aslinda, kutsali belirlemek ve tanimlamak istiyorsak belli miktardaki ‘“kutsallik”
olgusunu, yani kutsal olguyu toparlamamiz gereklidir. Daha baslangicta kafa

karistiran bu “kutsal olgularin™ ¢esitliligi, bir siire sonra incelemeyi fel¢ etmektedir.

5 Philippe Borgeaud, Dinler Tarihinde Baslangi¢lar, Kitabevi Yayinlari, Ankara 2008, s. 177.
6 Borgeaud, a.g.e.,s. 178. )
7 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Girig, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2003, s. 27-28.
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Ciinkii s6z konusu olan sey ayinler, mitler, ilahi bicimler, kutsal ve tapilan nesneler,
simgeler, kozmolojiler, mukaddes insanlar, hayvanlar, bitkiler, kutsal yerler ve
benzerleridir. ... Boylece son derece genis ve higbir kurala uymayan farkli bir
kaynakcayla karsi karsiya kalirsimiz...” Buradan hareketle dini tamimlamak igin
oncelikle kutsal olam1 tanmimlamanin gerekliligi ortaya cikmaktadir. Ancak kutsal
seyler (“hiyerofani”®) o kadar ¢ok cesitlidir ki incelenmesi ve ortak bir sonuca
varilmas1 ¢ok giictiir. Bu giicliik dogal olarak ortak ve evrensel bir din tanim
yapmay1 imkénsiz kilar. Bu nedenle bir¢ok iinlii din bilimci birbirinden farkli din
tanimi yapmistir. Unlii din bilimcilerden biri olan Friedric Maximillian Miiller; dini,
insanin ahlaki karakterine etki edebilecek sekilde, cesitli tezahiirler altinda
Sonsuz’un algilanmasi olarak tamimlar. ? Diger bir din bilimci Cornelis Petrus Tiele;
dini, insan ile Tanr1 arasindaki iliskiye uyarlanan zihinsel bir ¢at1 ve Tanr1’ya yonelik
kesin hissiyat olarak tanimlar. Bu tanimdan hareketle Tiele, hangi irk, halk veya
gruba ait olursa olsun, ne tiir ahlaki Ogretileri vurgularsa vurgulasin, hatta tabiat
dinleri olsun veya olmasin dinlerin hepsinin ii¢ temel seyi icinde barindirdigindan
bahseder, bunlar: Insanin mutlak olarak bagimli oldugu ilahi kudret(ler)e duydugu
inang; insanin bir baslangicinin ve kaderinin olduguna duydugu inang ve kurtulusun
imkanma dair her insanin dogasinda bulunan inangtir. '° Bir bagka din bilimci Pierre
Daniel Chantepie de la Saussaye’ye gore din, beser-iistii giiclere inang olarak, onlara
ibadet etme ameli ile birlestirildiginde cok daha dogru hatta daha miikemmel hale
getirilmis bir formdur. Ayrica din, kiiltiin i¢cinde tezahiir eden, kendisini koruyan
hatta kendisini genisleten ve sekillendiren bir olgudur ve tanimlanmasinda en 6nemli
unsur Tanri’dir. ' William Brede Kristensen’e gore din, 6zii agisindan kokii
sonsuzlukta olan bir olgudur ve tiim sonlu varliklardan bagimsiz, hiikmedici bir

seydir. 2" Gerardus van der Leeuw, dini en basit bir dille insanimn “Glig”le

8 Eliade, a.g.e., s. 20. Hiyerofani (hierophany): Yun. Hieros, kutsal + phainein ‘gostermek’. lahinin
veya kutsalin, 6zellikle kutsal bir yerde, nesnede veya durumda tezahiir etmesi, belirmesi, ilahi
tecellidir.

9 Friedric Maximillian Miiller, Natural Religion Part I, Londra 1888-1892, s. 44.

10 Cornelis Petrus Tiele, Elements of a Science of Religion: Part II-Ontological, Edinburgh 1899,
s.58.

11 Pierre Daniel Chantepie de la Saussaye, Manual of the Science of Religion, Londra 1891, s. 69-71.
12 William Brede Kristensen, The Phenomenology of Religion, Londra 1969, s.43-44.
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kargilagsmast olarak tanimlar. '3 Nathan Soderblom din icin yaptig1 tanimlamada,
dinin her seyden once kisinin ruhunda var olup burada ortaya c¢ikan bir olgu
oldugundan bahseder. Ayrica Soderblom’a gore din; bireysel ruhani bir seydir ve her
yerde insandan bile ¢ok eskidir. '* Rudolf Otto’nun tanimma gore din, gercekte
kiiltiirli, zihnen ve bedenen dogru ve her konuda iyi insanlara 6zel bir duygudur.
Ayrica tarihin en basindan itibaren var olan beser dogasinin silinmez bir pargasi olup
bizzat tarihsel bir gelisimi kabul etmesine ragmen insanoglunun psikolojik din algisi,
dolayisiyla dini tecriibe kurgusu hep ayni1 kalmis asla tarihsel bir evrim
gecirmemistir. > Joachim Wach’e gére din, hem merkezdeki entelektiiel sorundur,
hem de ilahi yaratici ile en yiice birliktelik eyleminin kendisidir. Wach, dini
tecrilbbenin tanimlanmasinda dort temel kistastan bahsetmektedir: Dini tecriibe, nihai
gerceklik olarak tecriibe edilen seye verilen beseri yanittir. Dini tecriibe, sadece akil
melekelerinde degil ayn1 zamanda kisinin tiim benligini de kucaklar. Dini tecriibe en
yogun ve en miimkiin tecriibedir. Dini tecriibe, bunu yasayan kisiyi belli bir tarz
icinde davranmaya veya eylemde bulunmaya zorlar. Din, bir boyun egmedir, yani
nihai ger¢ekligin ilahi tabiati olarak algilanan {iistiin giice teslim olup O’na giivenmek

ve tapinmaktir. 6

XIX. ve XX. ylizyilllarda Dinler Tarihi konusunda onemli yerlere sahip din
bilimcilerinin yukarida 6zet olarak verdigim din tanimlarini 6zetlersek; Miiller, dini,
“insanin ahlaki karakterine etki edebilecek sekilde, cesitli tezahiirler altinda sonsuzun
algilanmasidir” seklinde tanimlayarak Tanr1’y1 sonsuzluk algilamasi olarak ele almis
ve dinin ahlaki etkisinin altin1 ¢izmistir. Tiele, “Insan ile Tanr arasindaki iliskiye
uyarlanan zihinsel bir ¢ati ve Tanri’ya yonelik kesin hissiyattir” diyerek tanimini
daha ¢ok inanma hissi olarak ifade etmistir. Saussaye ise “beser-iistii giiclere inang
olarak, onlara ibadet etme ameli ile birlestirildiginde ¢cok daha dogru hatta daha
miilkemmel hale getirilmis bir formdur” tanimiyla dini bir dogatistii agciklamasi olarak
gordiigiinii belirtmistir. Kristensen’e gore din “Ozii agisindan, kokii sonsuzlukta olan

bir olgudur ve tiim sonlu varliklardan bagimsiz, hitkkmedici bir seydir” ve bu tamimla

13 Gerardus van der Leeuw, Religion in Essence and Manifestation; A Study in Phenomenology,

(Cev. J.E. Turner), Londra 1938, 23-30.

14 Nathan Soderblom, The Living God, Boston 1962, s. 1-33.

15 Rudolf Otto, The Idea of the Holy-An Inquiry into the Non-Rational Factor in the Idea of the
Divine and its Relation to the Rational (Cev. John W. Harvey), Londra 1931, s. 113-114.

16 Joachim Wach, The Comparative Study of Religion (Ed. Joseph M. Kitagawa), New York 1958, s.
27-28.
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Kristensen’in giic ve hiikkmetme kavramlarini kullandigim1 goriiyoruz. Leeuw, “din,
en basit bir dille insamin “Gii¢”le karsilagsmasidir” ve “Insan, hayatin icinde giicii
ararken asla ufka ulasamaz.” olarak ifade ettigi, Kristensen’in de altimi ¢izdigi “Gii¢”
kavraminin Tanr ile 6zlestirilmesi ve dinin de bu giice duyulan sayginin bir ifadesi

oldugunu belirtmistir.

Degindigim bu orneklerden, din tamimlarinda bazi ortak kavramlar bulundugu
sonucuna varilabilir. Bunlar; aciklanmayan dogaiistii seyler, buradan hareketle
insanlarin hissettigi korku ve bunun neticesinde ortaya ¢ikan inanma duygusu; bunun
yaninda dogalistli seylerin kaynagi olan bu giiclerin biiyiikliigiiniin sonsuzluk
kavramiyla 6zdeslestirilmesi ve bu sonsuz giiciin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
hitkkmetme kavramlaridir. Sonug olarak ortak bir tanim yapacak olursam; din, sonsuz
(dogaiistii) giice sahip yaratici(lar) karsisinda insanlarin, sebepleri cesitlilikler

gosteren inanma hissiyati sonucunda saygilarini ifade etme bi¢imleridir diyebilirim.

Bu tamimdan hareketle dinin insan hayatimt sekillendirmedeki etkisinin bityiikliigii
daha net anlasilabilir. Buradan, insanin hayatim1 sekillendirmedeki etkisi
disiinldiigiinde dinin ve dinsel seylerin siyasetin igine de dogrudan girdigini
cikarmak yanlis olmaz. Calismama dinle ilgili bu girisle baslamaktaki amacim,
ileride detaylariyla anlatacagim tartigsmalarda taraflarin ve savunduklan fikirlerin bu
bilgiler 1s18inda diistiniilmesi ve olaylara bu kapsamda bakilmasi gerektigini

vurgulamaktir.
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2.2 ideoloji-Din-Siyaset liskileri ve Ilgili Kavramlar

2.2.1 ideoloji Kavramm

Ideoloji sozciigiiniin, akillarda nesnellikten oldukca uzak siyasal bir anlam tasidig
sOylenebilir. Bu kavramin, ideallerin (dogru diisiincelerin) insan diisiincesine
yerlestirilmesi icin tasarlanan bir bilim olmaktan ¢ikip giiniimiizde tasidigi anlama
nasil ulastigin1 tarihsel gelisim siireci iginde vermeye calisacagim. Serif Mardin’in de

el e w17
“nesnel olmayan bir fikir iriinii”

seklinde ifade ettigi ideoloji kavraminin dogru
diigiinme bilimi olarak ortaya ¢iktigi bilinmektedir. Eger istenirse dogru diisiinceleri
diisiindiirmenin bir yolunun bulundugu, “Ideologlar” olarak bilinen diisiiniirler
tarafindan ortaya atilmistir. ideologlar, fikir ve diisiincelerin duyum iiriinii oldugunu
one siirmiisler buradan hareketle istenirse akil yoluyla insanlarin dogru diisiinceleri
diisiinmeleri saglanabilecegini savunmuslardi. Jorge Larrain ideoloji ile akil arasinda
giiclii bir bag oldugunu sdyler ve kavramin ortaya ¢ikma nedenlerini, diisiinme bilimi
olarak akla derin bir giiven duymas1 ve eski rejime kars1 kullanilacak 6nemli bir silah
olarak goriilmesi seklinde ifade eder. 18 Ideoloji kavrami, aklin 6n plana ¢iktig
Aydmlanma Doénemi’'nde ortaya cikan bir kavramdir. William T. Bluhm,
Aydinlanma diisiiniirlerinin bu kavrami olustururken, sagduyu kavramlarini en kiiciik

unsurlarina kadar indirgemeyi; bilimsel kavrayis ve kontroliin kesin etkili araglar ile

yeniden kurmay1 iimit ettiklerini belirtir. *°

Ideologlarin ortaya koyduklart en ©nemli tez, fikirlerin kaynagm ruh gibi
kavramlarda aramanin yanlis oldugu tezidir. Onlara gore fikirleri sekillendiren seyler
insan duyularim uyaran dis etkilerdir. Unlii ideologlardan Fransiz Filozof Condillac,
insanlarin diinyayr algilamalarim saglayan seyin igsel, zihinsel ya da ruhsal
olmadigini, algilarin sadece distan gelen etkilerin duyular sayesinde yorumlamasi ile
olustugunu one siirer. Condillac’a gore bazi etkiler, diger etkileri bastiracak kadar

giiclii oldugu icin dikkat ceker. Birden fazla sayida birbirine yakin oranda dikkat

17 Serif Mardin, fdeoloji, Seving Matbaasi, Ankara 1976, s. 3-46.

18 Jorge Larrain, Ideology & Cultural Identitiy, Polity Press, Cambridge 1994, s. 9.

' William T. Bluhm, “Ideoloji ve Politik Kiiltiir”, Ideoloji Uzerine (Cev. Can Sahan), Kuram
Yayinlari, Istanbul, s. 15.
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ceken etki oldugunda ise insan, mukayese etme, ayirrma ya da yargilama gibi
tepkileri ortaya koyar. Bir bagka ideolog Helvetius da insanlarin yetilerinin
tecriibeyle ve dis etkenlerle olustugunu sdyler. Bu tezlere gore fikirlerin kaynagini
ruhta ya da icsellikte aramak yanligtir. Sahip olunan fikirler digsaridan gelen etkilerin
duyularla algilanmas1 ve kiyaslanmasi sonucunda edinilen tecriibelerle olusur ve
gelisir. Buradan hareketle ideologlar, insan duyularinin dogru etkiler altinda dogru
digiinmelerini  saglayabileceklerini iddia etmislerdi. Ancak bugiin, ideoloji
kavraminin ideologlarin tasarladiklarindan farkli bir noktada oldugunu sdylemek

yanlis olmaz.

Ideoloji kavramim ilk ortaya atan kisi Fransiz Devrimi sirasinda ortaya cikan
ideologlardan Destutt de Tracy’dir. Tracy, ideoloji sozciigiinii ilk defa 1797 yilinda,
“herkese dogru diisiinme imkam saglama icin kullanilacak fikir bilimi” anlaminda
kullanmistir. “Ideoloji” kavraminin Bati’daki gelisimini incelerken siiphesiz ki
Aydinlanma D6nemi’nde yasamis diger 6nemli diisiiniirlerin fikirlerinden bahsetmek
gerekir. Kant, insanlarin algilarin1 olusturan seyin dis cevre ile kurduklar etki-tepki
iliskileri oldugunu soyler. Kant’a gore: “Insanin bir degismez tabiat vardir, bu tabiat,
kategorilerin insanlara verdigi imkanlarla ¢ergevesi ¢izilen bir tabiattir. Etrafimizdaki
diinyay1 oldugu gibi degil, usumuzun bize verdigi imkanlarla sinirli olarak
algilayabiliriz. Bu agidan gercegi aramaya calismamiz bos bir ¢abadir.” Hegel ise
Kant’tan farkli olarak gercegi aramanin bog bir ¢aba olmadigini, gercek ile
goriintliniin ayn1 diinyanin pargalart oldugunu bu nedenle goriintiiniin anlagilmasi ile
gerceklerin nasil ortaya ¢iktiginin anlasilabilecegini iddia eder. Hegel’in diisiincesine
gore “fikir” insanlarin her birinin beyinlerinde ¢ikan ayr1 ayn diisiinceler degil, bir
birikimin sonuglaridir. Yani fikir, kamusal bir siirecin birikiminin bir sonucudur ve
Hegel’e gore soyut diisiince yoktur; insanlarin tarih boyunca ortaya koyduklar
diisiincelerle olusturduklari toplumsal kuramlar vardir. Mardin, Hegel’in felsefesiyle
ilgili sunlar1 soyler: “Insan tarih i¢inde nereye gittigini ancak kendi diisiince tarihine
geriden baktig1 zaman, ortaya cikardigr diisiin iiriinlerini degerlendirdigi zaman bir
dereceye kadar anlayabilir.” Buradan su anlasiliyor: Insan, bulundugu tarihsel sartlar1
sinirh olarak algilayabilir ve ancak tarih ilerledikce geriye bakip yaptigi yanlislan
goriip diizeltme imkanina sahip olabilir. Hegel, sinirh algilama sonucu sahip oldugu
bu degerlendirmeye “diinya goriisii” demistir. Bu kavramin, Marx 1 “Ideoloji” adim

verdigi diisiince bicimine ¢ok yakin oldugu sdylenebilir. Marx ideolojiyi soyle
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aciklar: insan topluluklarinda is béliimiiniin gelismedigi zamanlarda, her insan hem
tiretimde bulunuyor, hem kendi tiretim aletlerini yapiyor hem de bunlan kullaniyordu
ve bunun yaninda ozan ya da filozof da olabiliyordu. Ancak is boliimiiniin
gelismesiyle birlikte iiretim araglar kisinin elinden alindig1 gibi, diisiinme giicii de
elinden alind1 ve diisiinme isleri de bir grup insanin eline gecti. Bu durum da, isi
diisiinme olan bu grubun diger insanlar1 diisiinceleriyle etkilemeye baslamasina yol
acti. Bunun sonucunda ideoloji, “is boliimiiniin insanlara diinyay1 ancak bir tek
yonden gormelerine imkan verdigi bir toplum yapisinin yarattigi ¢arpik bir diisiince”
halini aldi. Mardin, Marx’in “Ideoloji”ye bagladigi anlamlar1 soyle ozetler:
“Ideolojik sekilde diisiinmek; toplum dinamigini insanin icinde gémiilii bulundugu
giinliik hayatinin maddi unsurlariyla izah etmemek, bunun yerine fikir hayatim1 6n
plana gecirmektir.” Ayrica “Tarihsel bakimdan simirli bir gorevi olan bir
“Weltanschaung”u (Hegel’in diinya goriisii i¢cin kullandig1 terim) her zaman gecerli

saymaktir.” Ve son olarak “Cikarlarini1 paylastigi grubun etkisi altinda is gormektir.”

Condillac, Kant, Hegel ve Marx temelde ideolojiyi ya da diinya goriisiinii olusturan
algilarin igsel ve ruhani olmadigini, distan gelen etkilerle olustuklarini sdylerler.
Buradan hareketle fikirlerin kaynagi insanin i¢inde degil onu kosullayan dis etkilerde
aranmalidir. Eger bu iyi arastirilirsa insani etkileyen seylere miidahale edilerek
fikirler yonlendirilebilir ve insamin dogru diisiinmesi saglanabilirdi. Buradan
hareketle insanin, en cok etkilesimde bulundugu toplumsal yapi sayesinde dogru
diisiinmesi saglanabilirdi. Buna karsi Freud, ideoloji kavrami icin gercegi bizden
saklayan seyin “icinde bulundugumuz toplumsal yap1 degil, kendi biitiinligiimiizii

kazanmaya calismamizla ilgili ¢ozlimlenmemis kisisel sorunlarimizdir” demistir. 20

Kimi yazarlar ideoloji kavraminin ortaya ¢ikisini Fransiz Aydinlanmasi’ndan daha
eskilere gotiiriir. David Mclellan, “Ideoloji” adli eserinde, ideoloji kavraminin
Fransiz Aydinlanmasi’min bir iiriinii oldugundan bahseder. Ancak bu kavramin
kokeninin, Ortacag diinyasimin yikilmasiyla Bati Avrupa’daki disiiniirlerin
giindemini olusturan, anlam ve yon konularini ele alan genel felsefi sorular olarak
daha eski tarihlere dayandigim belirtir. Mclellan’e gore ideoloji kelimesini ilk defa

ortaya ¢ikaran Destutt de Tracy’nin atalar1 Francis Bacon ve Thomas Hobbes’dur.

2% Buradaki bilgiler Serif Mardin ‘in Ideoloji adl1 eserinden esinlenilerek aktarilmistir.
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Bacon’a gore o zamana dek insan diisiincesi, putlarin yani hatali ve irrasyonel
kavrayislarin golgesinde kalmisti. Bu diisiince Hobbes ve Locke sayesinde Ingiliz
deneysel gelenegini, bunun yaninda ideoloji kelimesini ortaya c¢ikaran Fransiz
Aydinlanmas’’m  6nemli olciide etkiledi. Fransiz Aydinlanmasi ve Ingiliz
Aydinlanmasi arasindaki temel fark su sekilde verilebilir: Ingiltere’de kralin ve dinin
giicii ciddi bir bicimde simirlandirilmistir fakat Fransa’da durum c¢ok farklidir. Fransiz
filozoflar, mutlak monarsi ile ittifak halinde olan bir kilise ile kars1 karsiyaydilar. Bu
nedenle, Machiavelli ve Bacon, dini potansiyel birlestirici bir unsur olarak goriirken,
Fransiz filozoflar ise dini rasyonel bir diizene kavusma oniindeki en biiyiik engel
olarak gdrmekteydiler. Mclellan, giiniimiizde ideoloji teriminin kullanimini iki ana
hat olarak verir: Birincisi, terimi ilk kez kullanan de Tracy ve Fransiz rasyonalist
yaklagimidir. Bu yaklagim, toplumun goriis birligini vurgular ve gercege iyi niyetli
herkesin akil ve gozlem ile ulasabilecegini soyler. Ikinci kullanim ise birincinin
karsiti olan ve Alman koklere dayanan yaklasimdir. Hegel ve Marx’la baslayip
Habermas’a kadar uzanan bu diislince, gerceklere sadece gozlemle
ulagilamayacagidir. Asil 6nemli olan gercegin nasil iiretildigine odaklanmaktir.
Toplum ortak bir goriis birligine dayanan bir biitiin degil, celiskilerle dolu degisken

bir olgudur. *'

Glintimiiz penceresinden bir bakis atacak olursak, ideoloji kavrami igin, ortaya
cikisinda sahip oldugu anlam ve amagtan daha farkli bir yerde oldugunu
sOyleyebiliriz. Bugiin, ideoloji denince akla dogrudan belirli bir amaca gore
diizenlenmis bir fikirler biitiinii gelir. Mardin, “ideoloji, bir anlam kiimesi olarak
toplumun stratejik fonksiyonlarinin birinin baskosesini tutmaktir” der. Bu acidan ele
alindiginda ideolojiler insanlara yon vermeye yarayan birer harita halini alir. 2
Ideolojiler, etkin olduklar1 insan gruplarinca biiyiik bir inatla savunulurlar. Hatta kan
dokme pahasina da olsa vazgecilmeyen inancglara doniisiirler. Mardin’in de dedigi
gibi, “ideoloji insanin tiim duygularin1 harekete gecirir, onu seferber duruma getirir.”
Bolsevik Ihtilali'nde bu ideolojiyi tasiyanlar, karst goriisii tutanlarla biiyiik bir
catismaya girmis ve bu ideolojik carpigsma biiyiik bir savasa yol agmistir. Baska bir

=9

ornekte Ispanya’da “sol” ile “sag” arasinda ii¢ yil siiren ve yaklasik bir milyon

2 David Mclellan, fdeoloji (Cev. Baris Yildirim), Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul
2005, s. 1-10. . ) .
2 Serif Mardin, Biitiin Eserleri 2 — Din ve Ideoloji, lletisim, Istanbul 2000, s. 25.
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kisinin Oliimiine sebep olan savas da ideolojik bir savastir. Mardin’e gore
toplumlarda sinif problemleri halledilebilir fakat, bunun insanlararasi iligkilerin
biitiin sorunlarinin halledilmesi anlamina gelmez. Max Weber, toplumlarin gittikce
biirokratiklestigini  sOyler. Yani, zamanla biirokratik yontemler duygusal
yonelimlerin yerini alacaktir. Fakat Mardin, biirokratik tesekkiiller icinde bile, isin
biirokratca yiiriitiilmesinde “hayatin dram” olarak yasanmasinin ¢ok etkin bir unsur
oldugunu, bu tip bir yaklasimla, biirokratiklesmenin bile hayatin ideolojik igerigini
tamamen ortadan kaldirmaya yeterli olmadigini one siirmektedir. 3 Ideoloji, dzgiin
kavramsal s0z dizini, insanlarin iginde yasadiklarn diinyayr kavradiklanni ve
yorumladiklar1 terimler toplulugudur. Buradan hareketle Bluhm, en gelismis
bicimiyle ideolojiyi, “evrende insan dogasinin bir aciklamasini, belli goriis agisindan
var olan toplumun elestirisini, iyi ve yasal politik-sosyal diizenin betimleme ve
savunusunu teskil eder” seklinde tammlar. ** Bagka bir bakis acistyla ideoloji, genis
kapsamda “insan ve toplumun (ya da toplumsal alt birimin) gelistirdigi insan, toplum
ve evrene iliskin kapsamli biligsel (cognitive) ve ahlaksal inang¢ sistemlerinin bir
bicimidir”. Dar kapsamda ise, “belirli bir bicimde diisiinmeyi ve davranmay1 hakl
cikarmak ya da diisiince ve davramislan belirli bir bicimde etkilemek islevini tagiyan
inang, tutum ve diisiinceler demetidir.” Bu iki tamimdan hareketle, “bir grup ya da
kiimeye has, birbiriyle sikica iliskili inang¢lardan, diisiincelerden ve tutumlardan
olusan ideoloji, kiiciik bir grubun iiyeleri tarafindan paylasilacagi gibi, biiyiik
kitlelerce de benimsenebilir. Hatta Plamenatz’in dedigi gibi, biitiin bir ulus ya da
uluslar toplulugunca paylasilabilir.” Tiim bu bakis agilarindan hareketle ideolojik
diisiincenin tarafsiz ve bilimsel olamayacagi sonucuna varabiliriz. Ve diger bir
ifadeyle ideolojik olmayan bir diisiincenin bilimsel olabilecegi sdylenebilir. Bilimsel
olan diisiinceler; nesnel, tutarli ve kesin olan dogruluk olgiitiine uyar. Buradan
hareketle ideolojik olan diisiince ve inanclar ise dogruluk ilkesine aldirmadan, bir
sinifi, gurubu ya da toplulugu bir arada tutmay1 amag¢ edinmekte, iiyelerinin eylem ve
davranmiglarin1 hakl gostererek onlarin ¢ikarlarini korumaya ya da arttirmaya yararlar.
Ideoloji ile bilim arasindaki bu catisma; temelde ideolojilerin deneye, tartismaya ve
degistirilmeye kapali olusundan ve dogmatik yapilarinin bilimsel dogrulara

varilmasini engellemesinden kaynaklanmaktadir. Her ideoloji, kendisini diger

2 Mardin, fdeoloji, Seving Matbaasi, Ankaral976, s. 3-46.
2 Bluhm, a.g.m., s. 19-20.
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ideolojilerden, akimlardan ve goriislerden ayr1 ve bagimsiz oldugunu abartarak
vurgular. Ayrica ideolojiler, kendi inan¢ sistemlerini zorlayan yeniliklere karsi
olduk¢a direncglidirler ve meydana gelen degisiklikleri yok sayma egilimindedirler.
Ayrica ideolojiler, benimseyenlerinden yogun duygusallik icinde tam bir bagimlilik,

diisiince ve eylemlerde kesin bir birlik ve biitiinliik bekler. »

2.2.2 Bir ideoloji Olarak Din

Dinin insanlik tarihi ile esdeger sayilabilecek tarihi géz 6niine alindiginda, toplumlari
olusturan insanin din ile olan iliskilerinin, toplum ile olan iligkilerine yansidig1 ve
bunun neticesinde din-toplum iligkisinin ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Insan, i¢giidiisii
nedeniyle, sahip oldugu sinirli yasamin bilincindedir ve bu sinirliligin korkusunu
yasar. Bu noktadan baktigimizda din, sinirh bir diinya yasamina karsin, sonsuz bir
ruhsal yasam vaat eden bir 6gretidir. Diger taraftan insanin doga yasalar1 karsisindaki
caresizligi bir korunma i¢giidiisii olarak ortaya ¢ikar ve bunun neticesinde kendi giicii
disinda koruyucu bir giice ihtiya¢ duyar. Bir baska agidan, insanoglunun bilgisinin
zaman ve mekanla sinirhi olmasi; insani, ona sonsuz bir gelecek ve bilme vaat eden
ve gelecegin mutlak hakimi olan Tanri’nin sozleri olarak kabul ettigi dine baglar.
Tiim bu sebeplerden otiirii dinin, toplumu olusturan insam etkiledigi ileri siiriilebilir.
Sonsuz giice ve bilgiye sahip olan Tanr1’nin emir ve buyruklarini insana ileten dinin,
hem diinyadaki hem de diinya disindaki yasami belirlemede temel etken olmasindan
dolay1, insanin dinin buyruklarina ve Tanri’nin elcisine kayitsiz sartsiz tabi olmasinin
kacimilmaz oldugu ileri siiriilebilir. Sonu¢ olarak insan, yasamini dogrudan din
izerinden sekillendirir ve buradan hareketle toplumda kendisine dinin etkisinde bir
kimlik olusturur. Bireyden yola cikarak ortaya koydugum bu din-toplum iliskisi
hakkinda iki temel goriis bulundugu soylenebilir. Bu diisiincelerden ilkine gore, her
dini faaliyet hem bireyle hem de toplumla ilgilidir. Bu nedenle ikisi ayn
diisiiniilemez. Karsit goriise gore ise din, toplumsal bir olay degildir. Kisisel ve icte
olan bir olgudur. Ancak, bireyin toplumu olusturan yapitasi oldugu gercegi ve
bireyin toplumla olan zorunlu iliskileri, dinin aym1 zamanda toplumsal bir olgu
oldugu tezini one cikarir. Din ile sosyal yapi arasindaki iliskilerde ki ana goriis
oldugunu savunanlardan Ahmet N. Yiicekok’iin bahsettigi idealist yaklasima gore

maddeyi akil ve ruh yaratir. Buradan hareketle din sosyal yapiyi belirler ve yaratir.

» Dogu Ergil, Ideoloji ve Milliyetcilik, Turhan Kitabevi, Ankara 1983, s. 11-18.
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Materyalist olan ikinci yaklasimda ise sosyal yapiin dini belirledigi, dinin ancak
sosyal yapinin kendine 6zgii niteliklerini iceren ve bu niteliklere gore sekil bulan bir
inang ve degerler sistemi oldugu savunulur. Din-toplum iligkilerini inceleyen
diisiiniirlerden Weber’e gore kapitalizmin gelismesi icin gerekli olan uygun ortam
Protestanlik tarafindan yaratilmistir. Marx ve Engels ise dinin, somiiriilen siniflarin
elinde bir bayrak ya da bir parola oldugunu savunur. *°® Din ve dini inanglarin
toplumsal hayat iizerindeki etkilerini incelemis diger baz1 tinlii diisiiniirler sunlardir:
Machieavel, Campanella, Bossuet, Voltaire, J.J. Rousseau, Saint Simon, Auguste
Comte. Dinin ve dini inang¢larin toplumsal hayat iizerindeki etkilerini, toplumlarda
meydana getirdigi degisiklikler ve devrimler kapsaminda incelemis bazi tinlii bilim
adamlar1 sunlardir: F.de Coulanges, Charles A. Ellwood, Durkheim, Gustave le Bon,
Frazer, Bougle, A. Ross, G. Sorel, B. Kidd. Durkheim’e kadarki tarihsel siirecte din
ile toplum iligkileri iizerine ¢alisan diisiiniirlerin hepsinin, fikirlerinin temelini kutsal
kitaplara dayandirdiklan ileri siiriilmektedir. Fustel de Coulanges, dini inanglar
dikkate alinmadiginda, eski c¢aglarda yasayan toplumlarin tam olarak
anlasilamayacagi tezini ortaya koyar. Coulanges, bir toplumun ilk zamanlarindan
itibaren hayat, 6lim, 6liim sonrasi ile ilgili diisiinceleri 6grenilirse, o toplumun bu
diisiince ve inanglartyla sosyal kurumlari arasinda siki bir iligki oldugunun
goriilecegini savunur ve Roma 6rnegini vererek, devleti bir din cemaati, kral1 bir din
reisi, kanunu ise kutsal kurallar olarak nitelendirir. Buradan hareketle dinin, tarihte
toplumun ve sosyal kurumlarin olugsmasinda dogrudan etkili oldugu savunulabilir.
Baska bir diisiiniir Charles A. Ellwod, dinde ve dini inanglarda meydana gelen
bunalimlarin toplum hayatin1 dogrudan etkileyecegini ©ne siirmiis, toplumsal
kavgalar, siddeti ve bu gibi olgularin temelinde dini inanglarda meydana gelen
zayiflamanin oldugunu belirtmistir. Auguste Comte da, “li¢ hal kanunu” olarak
isimlendirdigi diislincesinde, insanligin “teolojik, metafizik ve pozitivist” olmak
lizere ii¢ devreden gectigini, bu nedenle dinin toplum hayat1 iizerinde hakim oldugu
devirlerin geride kaldigim1 6ne siirer. Son olarak Durkheim’in konu hakkindaki
goriisiinden bahsetmek gerekirse, biitiin sosyal kurumlarin dinden ¢iktigini sdylemek
gerekir. Aklin kategorileri, bilimin dayandig: ilkeler, ahlak ve hukuk kurallar1 dinin

tiriinleridir ve dini hayat, sosyal hayatin en yogun ve en iist anlatim bicimidir. Tiim

2 Ahmet N. Yiicekok, Tiirkiye’de Orgiitlenmis Dinin Sosyo-Ekonomik Tabani (1946-1968), Seving
Matbaasi, Ankara 1971, s. 59.
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bu goriislerden anlasilacag: iizere dinin toplum iizerindeki etkisi, bir bagka deyisle
din-toplum iliskisi; ge¢misi cok eskilere dayanan ve tarih i¢inde degiserek giiniimiize

kadar ulasan bir kavramdir. 27

Ideolojilerin kendi iclerinde bir din olduklar1 savi bir kenarda dursun, dinlerin birer
ideoloji halini almalari, din-toplum iligkilerinin ge¢cmisten bugiine gelisimi goz
Oniine alindiginda normal bir olgu olarak goriilebilir. Ister dinsel, ister laik olsun,
ideoloji, kutsal olanla ilgilidir diyebiliriz. Bu kutsali tanimlayan ve belirleyen
ideolojidir ve yansittifi ve savundugu varolus bicimini “dogru” olarak sundugu
ilkelerin egemenligi altma alarak kutsallastirmak ister. Kutsal ve dogru olan da,
yanlis olan da, ideolojinin belirledigi alan i¢indedir. Birincisi, ideolojinin savundugu
ve benimsedigi alan i¢inde; ikincisi onun savastigi ve inkar ettigi alan i¢indedir. 28
Buradan hareketle, dinin sorgulanamayan yapis1 ile ideolojinin varolusunu
kutsallastirmaya calismasinin biiyiik benzerlik gosterdigi ileri siiriilebilir. Bununla
birlikte dinlerin, egemen siniflara tistiinliiklerini siirekli kilmakta yararlanacaklari bir
kurumsal yap1 ve ideoloji sundugu soylenebilirken; yorumlayis farkina gore
sOmiiriilen ve ezilen smiflar i¢in ise bir bagkaldir1 ve tepki unsuru oldugu ileri
siiriilebilir. * Dinler ve ideolojiler arasindaki en biiyiik benzerlik, biiyiik evrensel
dinler de, modern biiyiik ideolojiler de, kendilerini herkes i¢in, her yerde ve her
zaman gecerli gormeleridir. Ahmet Yiicekok, “Din bir ideoloji midir?” sorusuna
yanit ararken, “deger” kavramindan bahseder. O’na gore “Deger” kavramindan
anlasilan, degisik birimlere ya da davranislara verilen nisbi kiymetin tanimidir ve
degerler toplumsal kiiltiiriin bir parcasim meydana getirirler. Kiiltiir ise kisinin,
toplumun bir iiyesi olarak edindigi bilgiyi, inanci, degerleri, sanati, ahlak anlayisini,
yasalari, 6rf ve adetleri, iceren karmagsik bir biitiindiir. Buradan hareketle kisilik,
kiiltiir yapisinin bireysel bir ifadesi olarak tanimlanabilir. Insami, bulundugu toplum
icinde, o toplumun kiiltiiriiniin bir ifadesi olarak alirsak, din de sosyolojik anlamda
bu kiiltiiriin bir parcasi olur. Sonu¢ olarak, dinin kiiltiiriin pargasi oldugu bir
toplumda dogan bir ¢ocuk, bu toplumun dinsel inang¢larini kabul eder, aksi takdirde
bu toplumun iiyesi olamayacaktir. Tiim bu etkenler sonucunda “Din, toplumun kiiltiir

yapisi i¢inde yaygin bir deger ve inang sistemi olarak kaynastirici ve egitici rollerinin

2 Kamil Kaya, Tiirkiye’de Din-Devlet lliskileri ve Diyanet Isleri Baskanligi, Emre Matbaasi, [stanbul
1998, s. 32-44.

28 Ergil, a.g.e., s. 20.

» Alparslan Isikli, Deviet ve Demokrasi, Kuvayr Milliye Yayinlari, Ankara 1999, s. 25.
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yant sira kisi davranislarina, ya aciktan acgiga verdigi buyruklarla ya da topluma
milphem ve mistik bir sekilde yaydigi inanglarla yon veren genis kapsamli bir

ideoloji olacaktir.” 30

2.2.3 Din-Siyaset iliskileri

Din-devlet iliskileri kapsaminda, devletleri gecmisten giiniimiize simiflandirmak
gerekirse, en genel haliyle ii¢ tip devletten bahsedilebilir: Bunlardan ilki, dine bagl
devlet sistemine sahip olan teokratik devletler; ikincisi, dinin devletin kontroliinde
oldugu, bagka bir ifadeyle devlete bagli bir dini yapilanmaya sahip olan yar1 din
devletleridir. Ugiincii tip devletler ise laik devletlerdir. Teokratik devletlerde
tamamiyla dine gore sekillenen bir yapidan soz edilir. Ornegin, dini teskilattaki
liderler ayn1 zamanda siyasi teskilatlardaki liderlerdir. Arsal’in deyimiyle, siyasi ve
ictimai hayatin her sathasinda dini esaslar hakimdir; devlet ve toplumun her alaninda
dinin mutlak bir hakimiyeti bulunur. *' Cetin Ozek’in de belirttigi gibi teokratik
devletlerde siyasal iktidarin kaynagi; dogaiistii, Tanrisal ve dinsel temellere
dayandirlir. Siyasal iktidar ile dinsel iktidar birbirinden ayr1 da olsalar, tiim siyasal
yapi iginde birlikte var olur, boylece teokratik bir yapiy1 olustururlar. Ayrica Ozek,
teokratik devlet yapisinda su¢ ve giinah kavramlarinin es anlamli oldugunun altini
cizer. 32 Benim diisiinceme gore bu es anlamlilik, teokratik yapiya sahip bir devletin
mesgruiyetini agiklamasinda ¢ok Onemli bir yere sahiptir. Daha agik bir ifadeyle
soylemek gerekirse, dinen giinah isleyen bir kisi suc islemis ya da sug isleyen bir kisi
giinaha girmis sayilir. Her iki durumda da devlet Tann adina miidahale etme hakkina
sahiptir. Arsel’in de belirttigi gibi, teokratik devletlerde siyasal iktidar, Tanr1’ya ait
bir devlet ve hiikiimet seklinin karsilig1 olarak tanimlanabilir. 3 Ozetlemek gerekirse
teokratik devlet mesruiyetini Tanri’dan alir. Buradan hareketle siyasal ve toplumsal
olan her alanda etkili oldugu sonucuna varilabilir. Baggil de teokratik devletten,
cemiyet i¢cindeki biitiin miinasebetlerin uzaktan veya yakindan hep dine bagli oldugu;
hukuk, ahlak, kanun, tahsil ve terbiye hatta ilim ve sanatin bile dini diisiince ve

esaslara gore var oldugu bir devlet tipi olarak bahseder. Baggil’in tam ifadesiyle

30 Ahmet Yiicekdk, 100 Soruda Tiirkiye’de Din ve Siyaset, Gercek Yayinevi, Istanbul 1971, s. 9-11.
3! Sadri Maksudi Arsal, “Teokratik Devlet ve Laik Devlet”, Tanzimat I, istanbul 1940, s. 59.

32 Cetin Ozek, Devlet ve Din, Ada Yayinlari, Istanbul 1960, s.10.

33 {lhan Arsel, Teokratik Devlet Anlayisindan Demokratik Devlet Anlayisina, Ankara Universitesi
Hukuk Fakiiltesi, Istanbul 1994, s. 2.
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vlet, dini mii ve nizamin mu zasl ur bir j i 1r.
“Devlet, dini miiessese ve nizamin muhafazasina memur bir jandarma roliinde kalir.”
34

Yan dini devlet tipinde, dinin devletin kontroliinde oldugu bir yapidan sz edilir.
Siyasi otorite; dini otoritenin {iistiinde ve dini teskilatlar1 devlet otoritesine bagl
olarak idare eden bir yapidadir. Bu yapidaki devlet, bir dini, resmi olarak benimser
ve devlet ile din arasinda siki bir iligki bulunur. > Bu tipi devletlerde, dini teskilatlar
siyasiler tarafindan kurulur ve idare edilir. Bu teskilatlara bagli din adamlar1 da yine
siyasiler tarafindan gorevlendirilir. Bunun sonucunda ortaya siyasiler tarafindan
kontrol edilen bir dini yap1 ¢iktig1 diistiniilebilir. Basgil’e gore bu tip devletler, bazi
zamanlarda cok daha ileriye giderek, dini konularda din adamlarindan bagimsiz

hareket ederek bu konularda degisiklikler yapmaya calisirlar. 36

Son olarak din-devlet iligkilerinin birbirinden ayri oldugu laik devlet tipinden
bahsedecek olursak, en genel manada ne dine bagh bir devlet, ne de devlete bagh bir
din s6z konusudur. Laik siyasal diizende devlet, herhangi bir dini “devlet dini”” olarak
ilan edemez. Eger devlet bir dini yasal olarak devlet dini ilan ederse, o dinin oteki
dinlerden {iistiin oldugunu kabul etmis olur. Bu durumda devletin dinlere karsi
tarafsizligindan soz edilemez. Ozek’in ifadesiyle, “Laik bir siyasal sistemde, devletin
yasal, toplumsal ve siyasal yapisinin dinsel kurallara uygun olmasi zorunlulugu sz
konusu degildir.” Toplumsal yap1 bazi noktalarda dinsel inanclarla ya da kurallarla
ortiisebilir fakat bu ortiisme dinsel kurallara uygun hareket etme gereksiniminden
kaynaklanmaz. Bununla birlikte, laik devlet sistemlerinde din kamu hizmeti olarak
kabul edilemez. Yani devlet herhangi bir dinin hizmetlerini kamu hizmeti olarak
veremez. Laik devlet sadece kisilerin dinsel inang¢larina uygun davranabilecekleri
ortami giivence altina almakla yiikiimliidiir ve kisiler mutlak inang Ozgiirliigiine
sahiptir. Bununla birlikte, laik siyasal yapida din 6zgiirliigiiniin soyut olarak kabul
edilmis olmasi, laikligin tam olarak gergeklestirildigi anlamina gelmez. Devlet soyut
olarak tanidigi din ve inang¢ hiirriyetinin somut gegerliligini de saglamakla yiikiimlii
olur. Son olarak, her tipte devletin siyasal diizenin yapisinmi ve ideolojik kurallarini

korumakla yiikiimliigii oldugu gibi, laik devletler de laik yapisini1 korumakla

3 Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik, Istanbul 1982, s. 165.
35

Arsal, a.g.m., s. 59.
36 Basgil, a.g.e., s. 169.
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yiikiimliidiir. Teokratik bir devlet arzusu tasiyan hareketler, din ve inang¢ ozgiirliigii

kapsamindan, hukuki kurallarla ayri tutulmak durumundadr. *’

2.2.3.1 Batr’da Din-Siyaset iliskileri

Bati’da din-siyaset iligkileri dendiginde akla ilk olarak Hristiyanlik cergevesinde
sekillenmis bir devlet anlayis1 gelir. Ciinkii modernite bir yoniiyle din ve devletin
birbirinden ayrilmasi siirecidir ve modernitenin olusumu aslinda bu siirecle paralel
gelisir. Moderniteden ve hatta Hristiyanlik’tan da ¢ok oncelerde, Hristiyanlik’in ilk
ortaya c¢iktigi zamanlarda, tarihteki en giiclii siyasi giiclerden biri olan Roma
Imparatorlugu en gii¢lii dénemini yasamaktaydi. Boyle giiclii bir siyasi yapinin sahip
oldugu cok Tanril1 din anlayisi ve bu anlayisin hiikiim siirdiigii topraklar, bir taraftan
Hristiyanlik’in yayilmasim1 kolaylastirirken, diger taraftan Hristiyanlik’in sahip
oldugu anlayis geregi devletle celisilmesi kaginilmaz sartlara sahipti. *® Roma’da ki
hosgorii, Tanri-imparator inamisina ve diger Tanrilar’a karsi c¢ikilmamasi halinde
gecerli idi. Oysa Hristiyanlar bu anlayisa karsi ¢ikiyor ve tek imparatorlugun biitiin

insanlig1 kucaklayan Tanr1 imparatorlugu olduguna inamyorlardi. *

Hristiyanlarin sahip oldugu inang; diinyevi ve ruhani olmak {iizere ayrilmis iki ana
temele dayanir. Bu ayrimin kokeninde ise Hz. Isa’nin “Tanri’nin hakkim Tanri’ya,
Kayser’in hakkini Kayser’e veriniz” ** s6zleri bulunur. Bu nedenle Bati’da din-devlet
iliskilerini incelerken, bu soziin bir ¢ikis noktasi olarak vurgulanmasi gerektigini
diisiiniiyorum. Ciinkii bu anlayis, Hristiyanlik’in Roma Imparatorlugu’nun resmi dini
haline gelmesinden sonra degisim gosterir. Onceleri devletin kontroliinde olan
Hristiyanlik, kilise teskilatlanmasi sayesinde dini (ruhani) sahalarin yaninda idari ve
siyasi (diinyevi) alanlarda da onemli bir yer kaplamaya baslar. Ilk donemlerde
imparator hem siyasi hem de dini otoriteydi. Bati’da ylizyillar boyu siiren kilise-
devlet yani din-devlet iligkilerini iste bu siyasi ve dini otoriteye sahip olma savasi
sekillendirmistir. “Tanr’min  hakkim1i Tanri’ya, Kayser’in hakkim Kayser’e”
anlayigindaki degisimi ilhan F. Akin da sdyle yorumlar: “Hristiyanlik énce diinya

isleriyle dini birbirinden ayirmist1. Fakat bu ilgisizlik uzun siirmedi. Imparatorlukta

37 Ozek, a.g.e.,s. 16-19.

38 Hulusi Yazicioglu, Bir Din Politikast Laiklik, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, istanbul 1993, 5.42.

3 Ethem Ruhi Figlah, Din ve Devlet liskileri, Mugla Universitesi Matbaasi, Mugla 1997, s. 3.
40 Bkz: Markos incili XI1,17 ve Matta Incili XXII, 21.

27



yasayan biiyiik ¢ogunluk zamanla Isa’nin dinini benimsiyordu. Hatta giiniin birinde,
diinya isleriyle din islerini birlestirmek gerekti, Roma Imparatoru toplumun dini
baskanligim1 da iizerine almak zorunda kaldi. Fakat Hristiyanlik’in Roma sinirinda
kalmasini istemeyen, evrensellik pesinde kosan kilise buna karsiydi. imparatorluk
tarafindan atanmayan din adamlar1 “cismani” iktidarin, yani imparatorlugun emrine
girmek istemiyor, biitiin iktidarlarin iistiinde bir bagimsizlik, bir egemenlik pesinde
kosuyorlardr.” *' iste bu durum, din ile diinya islerinin birbirinden ayri tutulmas
Ogretisine sahip bir anlayisla ortaya ¢ikan Hristiyanlik’ta biiyiik bir degisikligi getirir.
Gittikge artan yayginligi ve maddi giicii sayesinde kilise teskilati sadece devlet
islerinde mutlak hakim olmakla kalmayip zamanla toplumsal ve kisisel yasamin da
tek dayanak noktasi haline gelir. Bu degisim siireci i¢inde kilisenin ortaya attig1 “iki
kili¢ 6gretisi” Papa’ya, Tanr1’nin yeryliziindeki vekili sifatiyla krallar1 ve derebeyleri
aforoz edebilecek giicii verir. 2 Bunun yaninda, o donemde devlet anlayisinin gorev
alanm1 i¢inde bulunmayan egitim hizmetinin de kilise tarafindan bir kamu hizmeti

olarak yerine getirilmesi, toplumda da biiyiik bir giice sahip olmasini saglar. s

Ortacag’in sonlarina dogru Bati’da ticaret ve sanayinin gelismeye baslamasi, feodal
yapinin da degismeye baslamasiyla beraber burjuvazi olarak bilinen kentli
zenginlerin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Bu gelisme, sonunda Hristiyanlik’in devlet
izerinde kurdugu hakimiyeti kaybedecegi bir siirecin baslangicini olusturur. Ciinkii
burjuva smifi gelismek icgin siyasi giiciin ortaklari olan feodal krallar ve kiliseyle
miicadele etmek zorundaydi. XVI. yilizyildan itibaren ortaya ¢ikmaya baslayan sinif
catismalar1 Almanya’da reform hareketlerini dogurmus, sonrasinda Fransiz Ihtilali ile
birlikte kilisenin devlet iizerindeki kesin hakimiyeti sarsilmaya baslamistir. Din-
devlet ayriminin yeniden 6nem kazanmaya baglamasinin ihtilal neticesinde oldugu
sOylenebilir. Bu ayrnim bircok iilkede farkli sekillerde ve farkli zamanlarda
gerceklesir. Ciinkii her iilkede din-devlet iliskileri, mezheplere, gecmisten gelen
kiiltiirel degerlere, ekonomik sartlara ve bunun gibi bir¢ok etkene gore kendine 6zgii
bir yapiya sahiptir. Bunun neticesinde bazi iilkelerde din, devlet dini olarak
taninirken bazilarinda devlet bazi dinlere karsi ayricaliklar tanidi. Bazilarinda ise

devlet dinler karsisinda kesin tarafsizligini ilan etti. Ornegin Fransa’da, insan ve

*!'[lhan F. Akin, Kamu Hukuku: Devlet Doktrinleri, Temel Hak ve Ozgiirliikler, Fakiilteler Matbaast,
Istanbul 1974, s. 43.

2 Figlal, a.gee., s. 6-7.

3 Yazicioglu, a.g.e., s. 102.
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Vatandas Haklar1 Beyannamesi’nde, hukuki diizene zarar vermemek sartiyla, “hic
kimse inanclar1 yiiziinden, dini inan¢ dahi olsa, rahatsiz edilmeyecektir” denmistir.
Beyannameden sonra 1790’da ¢ikarilan “Din Adamlarinin Sivil Y6netmeligi” yasasi
ile kilisenin giici elinden alinmis, piskoposlarin sayist 185’ten 83’e indirilmis,
piskopos secimlerinin sehir halki tarafindan yapilacagina karar verilmisti. Yani
Papa’nin atama yetkisi ortadan kaldirilmisti. Bununla birlikte Kilise’nin tiim bina ve
mallarina el konulmustu. 1799’da Napolyon’un Birinci Konsiil unvanini almasindan
ve 1801’de Vatikan ile bir Konkordato imzalamasindan sonra Kilise’nin devletin
kontroliine girdigi ileri siiriilebilir. Ciinkii bununla, Kilise’nin kendi igerisinde
yasadig1 anlasmazliklar devlet tarafindan ¢oziilecekti, ayrica kilisenin idari ve mali
isleri,  yeni olusturulan dinler midiirliigline gecmisti. Fakat Napolyon’un,
imparatorluk tacini Paris’te Papa’dan almas1 devlet-kilise ayriminin heniiz tam olarak
gerceklesmedigini akillara getirir. Fransa’da, laiklik anlaminda din-devlet ayriminin
1905°te Ayrim Yasasi ile gerceklestigi soylenebilir. Bu yasaya gore Cumhuriyet,
vicdan ve ibadet Ozgiirliigiinii, hi¢cbir dini hukuki anlamda tanimayarak
garantilemistir. Yine bu yasaya gore devlet, kiliselerde sayim yaptirdiktan sonra bu
kiliseler yerel idarelerin mali olmaya devam edecek, ama kirasiz olarak dini
derneklere devredilecekti. Devlet dairelerinde dini imge veya rumuz bulunmayacak,
okul saatleri i¢inde din dersi verilmeyecekti. Bu yasaya ragmen kilise ve devlet
arasindaki miicadele uzun yillar daha devam etmistir. Nihayet 1946 yilina
gelindiginde olusturulan yeni anayasayla Fransa, boliinmez, laik, demokratik ve
sosyal bir cumhuriyet halini almistir. * Bagka bir drnek daha vermek gerekirse,
Almanya’da yasanmis olan Calvin ve Luther tarafindan girisilen yeni bir kilise
kurma hareketinden bahsetmek faydali olur. Din-devlet iligkileri kapsaminda
yasananlar bu doneme kadar hep Katolik Kkilisesi etrafinda gelismisti. Ancak
Calvinizm’in savundugu toplumsal yapiy1 ve devleti Hristiyanlik’in baslangicindaki
Oziine gore diizenlenmesi diisiincesi ve Luther’in, Tanri ile birey arasindaki iliskinin
her seyden daha 6nemli oldugunu; bu nedenle kilise ya da papalik gibi hiyerarsik
yapilara ihtiya¢ olmadigimi savunan diisiincesi yeni bir mezhebin dogmasina yola
acmustir. Burada Luther’in savundugu dinsel bireysellesme tarihte bir ilk teskil eder.
Robbers, bu diisiincenin bireysel insan haklarinin kokii oldugunu savunur ve bu

hareket sayesinde din Ozgiirliigii ve dinin bireysellesmesi anlaminda devletle din

4 Fatma Mansur Cosar, Laiklik Arayislar, Biikke Yayinlart, Istanbul 2001, s. 44-68.
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arasindaki iliskilerin olusmasina katki sagladiginin altim ¢izer. 3 Goriildiigii gibi
Fransa ve Almanya, din-devlet iliskileri konusunda birbirinden oldukca farkli
gecmislere sahiptir. Ornekleri cogaltacak olursak, bu gibi farklarin baska iilkeler icin
de gecerli oldugunu soyleyebiliriz. italya’da, Fransa’da oldugu gibi Katolik gelenek
cercevesinde gelisen din-devlet iliskileri, Fransa’dan farkli olarak Hristiyanlara ya da
diger dini gruplara degisen oranlarda sundugu ayricaliklar ile ayrilir. *° Bu
orneklerden hareketle, gecmisten bugiine din-devlet ayrimi konusunda iilkelerin
birbirinden oldukga farkl siirecler yasadigi sdylenebilir. Bunca farkli uygulama goz
oniine alindiginda dinin toplumsal hayattan ya da devlet ile ilgili konulardan kesin

cizgilerle ayrilamadig ortak bir 6zellik olarak gbze ¢arpmaktadir. 4

2.2.3.2 Osmanh Devleti’nde Din-Siyaset iliskileri

Osmanh Devleti’nde din-siyaset iliskileri tarih icinde sekillenirken temelde iki ana
etkenin varligindan ve etkisinden soz edilebilir: Bunlardan ilki Islam 6ncesi Tiirk
gelenekleri ve kurumlari, ikincisi de Islam gelenekleri ve kurumlaridir. Islamiyet’ten
onceki donemlerde Tiirkler, cesitli cografyalarda cesitli dinlerin etkisine girmislerdi.
Bu dinler toplumsal yasayis1 da dogrudan etkilemekteydi. Ancak digerlerinden farkli
olarak “Islam 6rneginde, Tiirkler Islamiyet’e, onu yonetecek denli sahip ciktilar.” 8
Ve Islamiyet’in biitiinlestirici etkisinin baska hicbir din tarafindan saglanamadig
ileri siiriilebilir. ** Islam’in Tiirkler iizerinde bu biitiinlestirici etkisinin, bagka bir
yonden, var olan din ve inan¢ Ozgiirliigiiniin ortadan kalkmasina yol actigini
diisiiniiyorum. Arsal da, Islamiyet 6ncesindeki Tiirk devletlerinde tam anlamiyla din

ve vicdan 6zgiirliigliniin mevcut oldugunu ve liderlerin kendilerini hi¢gbir zaman dini

lider olarak gostermediklerini belirtir. 20

Osmanh Devleti’nde din-devlet iliskileri, Batili Hristiyan devletlere gore cok farkli

ozelliklere sahipti. Osmanli’y1 Bati’dan ayiran en 6nemli fark, imparatorluk

45 Gerhard Robbers, “Orta Avrupa Devletlerinde, Almanya’da ve Protestan Devletlerde Din-Devlet
Mliskileri”, Diinyada Din-Devlet Iliskileri, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yayinlari: 12, Istanbul 2002,
s. 87-92.

46 Silvio Ferrari, “Din-Devlet Iliskilerinde Katolik Model: 1talya”, Diinyada Din-Devlet Mliskileri,
Gazeteciler ve Yazarlar Vakf1 Yayinlari: 12, Istanbul 2002, s. 28-33.

47 Davut Dursun, Siyasi-Idari Sistemlerle Tligkileri A¢isindan Din Biirokrasisi Yapis1 Konumu ve
Gelisimi, Istanbul 1992, s. 55.

48 Etienne Copeaux, Tarih Ders Kitaplarinda (1931-1993) Tiirk Tarih Tezinden Tiirk-Islam Sentezine
(Ceviren: Ali Berktay), Iletisim Yayinlari, Istanbul 2006, s. 269.

49 Erol Giingor, Tarihte Tiirkler, Otiiken Yayinlari, Istanbul 2000, s. 63.

50 Arsal, a.g.m., s. 75.
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cografyasi icinde birbirinden farkli bircok halk, din ve kiiltiir barindirmasidir. Bu
cesitlilik neticesinde, Miisliiman ve Miisliiman olmayan halklar1 bir arada yasatma
zorunlulugu, Osmanli Devleti’'ni benzeri ¢ok goriilmeyen pratikler ve uygulamalar
iiretmeye gotiirmiistiir. ' Osmanli Devleti’nin zaman icinde sahip oldugu askeri,
siyasi, ekonomik ve kiiltiirel giic ve bu giiciin getirdigi iistiinliik, bununla birlikte
halifeligi de kendi biinyesine alarak Islam diinyasinda sahip oldugu liderlik vasfi,
astrlar siiren biiyiik bir islam devleti olmasini saglamistir. °* Bir islam devleti olarak,
diger dinlere mensup tebaasina dinsel hosgoriiyle yaklasan Osmanli Devleti’nin, bu
yonilyle donemin Batili devletlerinden oldukca farkli bir anlayisa sahip oldugu
sOylenebilir. Ciinkii Batili devletler, degil farkli dinlere, farkli Hristiyan
mezheplerine dahi hosgoriiden uzak bir tutum i¢indeydiler. Bu cergevede, Batili
devletlerdeki din-devlet iligkileriyle Osmanli’daki din-devlet iliskilerinin birbirinden
cok farkli dinamiklere sahip oldugu sdylenebilir. Bu durum cercevesinde Batil1 din
devletlerini tamimlamak i¢in kullamilan ve Batili kokenlere sahip teokrasi
sozciigiiniin, dogrudan Osmanli Devleti i¢in de kullanilmasinin gercek¢i olmadigini
savunmaktayim. Osmanli Devleti’nin bir Islam teokrasisi olup olmadig1 konusu her
zaman tartisila gelmistir. Tarik Zafer Tunaya, Osmanl1 Devleti'nin teorik bakimdan
da olsa teokratik bir devlet oldugunu savunur. > Ancak bahsettigim farklar
neticesinde, bir Hristiyan-Batili devlet icin yapilan teokrasi taniminin, Osmanl
Devleti icin gegerli olamayacagini, Tunaya’nin da belirttigi gibi teorik anlamda
teokratik bir yapiy1 andiriyor olsa da, dogrudan bir teokrasi nitelendirmesinin dogru
olamayacagim diisiiniiyorum. Mardin’in Osmanli yonetimini “hem Islami hem de
biirokratik” > olarak tanimlamasimin kaynaginda da bu sebeplerin oldugu
sOylenebilir. Bununla birlikte, Hristiyan-Batili toplumlarda gézlemlenen kilise-devlet
catigsmasi, temelde iki ayr1 giiclin varolusundan kaynaklanmaktadir (daha Once
bahsettigim iki kili¢c 6gretisi). Osmanli Devleti’'nde ise, devletin din tizerindeki kesin
kontrolii ve dinle olan biitiinlesmesi, Bati’dakinden ¢ok farkli bir din-devlet iligkisi
varhigini ortaya koyar. Osmanli Devleti’nde Islam egitiminden ve Islam hukukundan

sorumlu olan ulema, Bati’daki kilise orgiitlenmesine benzer bir 6rgiitlenmeye hi¢bir

>! Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset — Makaleler 3, Tletisim Yayinlari, istanbul 1991, s. 39.

52 Omer Liitfi Barkan, Tiirkiye’de Din-Devlet Miskileri, Cumhuriyetin 50. Y1ldoniimii Semineri,
Ankara 1975, s. 50.

53 Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye’de Siyasal Gelismeler (1876-1938), Miitareke, Cumhuriyet ve Atatiirk,
Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2002, s. 142.

54 Mardin, a.g.e., s. 42.
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zaman sahip olmamistir. Ciinkii ulema, daima merkezi devlet otoritesinin kontrolii

altinda olmustur. >

Osmanl Devleti’nde din-devlet iliskilerini sekillendiren politikalar, din 6zgiirliigii ve
mezheplerin ayricaliklari olmak iizere iki ana temel iizerinde sekillenir. *% Genis bir
cografyada hiikiim siirmiis olmasi, bircok dinden ve mezhepten tebaayr yonetmesi
zorunlulugunu dogurmustur. Osmanli tebaasinda yasayan ve Miisliman olmayan
halklara millet denirdi. °’ Bu gayrimiislim milletler i¢inde ii¢ biiyiik Hristiyan
mezhebinden, Musevi, Putperest (Afrika’da), Animist, Naturalist, Budist (Hazar
bolgesinde) dinlerden ve bunlar gibi bircok dine mensup milletler bulunmaktaydi. Bu
durumun, Osmanh Devleti’nde bir din hosgériisii anlayisin1 yani inang ve ibadet
konusunda ozgiirliikklerin devlet tarafindan garanti altina alinmasi zorunlulugunu
meydana getirdigini sOyleyebiliriz. Osmanli Devleti’nin resmi mezhebinin Hanefilik
olmasi, diger Siinni mezheplerine (Malikilik, Safilik ve Hanbelilik) yaklasimini
degistirmemistir. Diger taraftan Siinnilik haricindeki Siilik (Imamiye, Zeydiye ve
Ismailiye) ve Haricilik mezheplerine karsi da temel olarak inan¢ Ozgiirliigii
saglanmistir. % Fakat Mardin’in 6ne stirdiigii, XVI. yiizyilda Bat1 Asya’da liderlik
icin Iran’in Osmanlr’larla rekabete girmesi ve bunun bir geregi olarak Sii Islam’a
dayali bir form olusturmasi > diisiincesi, Siilik mezhebini Osmanli Devleti icin
zaman zaman baski altina alinmasi gereken bir mezhep haline getirmistir. Bu durum,
zorunluluk geregi mezheplerin dini 6zgiirliigii ilkesine aykirt hareket edildigini
gosterir. Ancak son tahlilde din ve inan¢ hiirriyeti ilkesi, kotiiye kullanilmadig
siirece Osmanli Devleti’nde toplum hayatinda hissedilen dini hoggoriiniin garantorii
olmustur. Hatta devlet, Hristiyan ve Musevi tebaaya kendi icinde orgiitlenme izni
vererek resmen tanmimistir. “Fener Patrikhanesi liderliginde orgiitlenen Ortodoks Rum
ve Slavlar, Gregoryan Kkilisesi etrafinda toplanan Ermeniler, Hahambagi’nin
baskanliginda bir araya gelen Yahudiler ayr1 milletler olusturuyorlardi.” ® Ve ayrica

bunlarin sivil islerinin ¢oziimii, kendi ruhani liderlerine havale edilmistir. Bu sayede

5 M. Hakan Yavuz, Secularism and Muslim Democracy in Turkey, Cambridge University Press,
Cambridge 2009, s. 18.

36 Yazicioglu, a.g.e., s. 174

57 Niyazi Berkes, The Devolopment of Secularism in Turkey, Hurst&Company, London 1998, s. 11.

38 Yilmaz Oztuna, Osmanli Devlet Tarihi -2- Medeniyet Tarihi, T.C. Kiiltiir Bakanligi Osmanli Dizisi,
Ankara 1998, s. 139-142.

3 Mardin, a.g.e., s. 41.

6 Taner Timur, Osmanli Toplumsal Diizeni, imge Kitabevi Yayinlari, Ankara 2001, s. 259.
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devletin gayrimiislim tebaay1 kendine bagladig: ileri siiriilebilir. %1 Oztuna, Osmanh
Devleti’ni, tarihte biitiin din ve mezheplere tiim teskilatlarini, orgiitlenmelerini ve
ibadetlerini 6zgiirce yapma hakkim1 veren ilk devlet olarak ifade eder. 62" Ancak
Oztuna’min bu saptamasi ancak Roma Imparatorlugu’nun Hristiyanlik’1 resmi din

ilan ettigi tarih sonrasinda kurulmus olan devletler icin gecerli olabilir.

Osmanl Devleti’nde din-devlet iligkilerinin toplum yasamina yansimasina bir 6rnek
olarak gelir vergileriyle ilgili bir husustan bahsetmek isterim. Osmanli Devleti’nde
devlet, tebaasindan kisilerin Miisliman ya da gayrimiislim olmasina gore, degisen
oranlarda ve sekillerde vergi aliyordu. Fakat bazi durumlarda bazi kisilere ve
gruplara bu vergilerden muafiyet saglanmisti. Vergi muafiyetine sahip bu gruplar;
“din adamlar’” ve “Onemli hizmetlerde bulunan kisiler” olarak temelde ikiye
ayriliyordu. ® Vergi muafiyetine tabi olan din adamlarinin sadece Miisliiman din
adamlarinin degil, gayrimiislim din adamlarinin da olmasi devletin dini konularda

% Bauli 6rneklerde sadece

hosgoriisiiniin  bir gostergesi olarak diisiiniilebilir.
toplumun c¢ogunlugunu olusturan ve devletin gecmisten beri etkili olan dini
gruplarma ayricaliklar tanindig1 sOylenebilir. Niyazi Berkes’in ifade ettigi; padisahin
Tanrt’min diinyadaki yansimasi oldugu yoniindeki anlayis bu durumun agiklamasi

olabilir. %

Osmanlilarda din-devlet ve din-siyaset iliskileri kapsaminda incelenmesi gereken en
onemli konu siiphesiz ki Seyhiilislamlik kurumdur. Seyhiilislamlik, tarihte ilk kez
Osmanli Devleti’'nde siyasi ve idari sistemde resmilesmis ve “Seyhiilislam”
tarafindan idare edilen bir teskilat halini almistir. ®® X. yiizyildan itibaren kullanilan
“Seyhiilislam” kelimesi Islami bir gelenek olarak, dini meselelerde en yiiksek
mertebeye erismis ve toplum tarafindan hiirmet edilen alimler i¢in kullanilan bir
unvan olmustur. Bagka bir ifadeyle; fetva verme mevzuunda meshur olan ulemanin
bir sifat1 olarak diisiiniilen Seyhiilislam unvani, Osmanli Devleti’nde en yiiksek dini
merciin ismi haline gelmistir. Osmanli Devleti’'nden 6nce Anadolu Selguklu

Devleti’nde de Seyhiilislamlik vardir. Ancak Seyhiilislamlar disinda miiderrisler de

' Mardin, a.g.e., s. 40.

62 Oztuna, a.ge.,s. 144.

63 Ziya Kazici, Osmanlilarda Vergi Sistemi, Istanbul 1977, s. 166.

% Kazici, a.g.e., s. 166-170.

65 Berkes, a.g.e., s. 10-13

% Davut Dursun, Yénetim-Din Iliskileri Acisindan Osmanli Devleti’nde Siyaset ve Din, Isaret
Yayinlari, Istanbul 1992, s. 230.
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fetva verme yetkisine sahiptir. %7 Bu anlamda Seyhiilislamlar’in Osmanl Devletiyle
birlikte daha 6nemli bir resmi kimlige kavustugu soylenebilir. Oyle ki Osmanli idari
sisteminde sadrazamdan sonra iiclincii sirada gelen Seyhiilislamlik, baz1 donemlerde

ve olaylarda padisahi dahi geride birakan bir giice sahip olmustur. °®

Seyhiilislamlar genelde ilmiye sinifindan segiliyordu ve ilmiye smifinin basi
sayilmasi itibariyle de XVI. yiizyildan itibaren Seyhiilislamlik miiessesesinin dnemi
artmisti. Divan-1 Hiimayun {iyesi olmadiklar1 halde Divan’a davet edilmis, goriisleri
alimmugtir. XVIL. yiizyil sonrasinda ise Seyhiilislamlara danigmak bir gelenek halini
almistr. Ozellikle padisahlar1 tahtindan indirecek fetvalar verme giiciine sahip
olmalart nedeniyle, bazi padisahlar doneminde siyasi ve idari konularda
seyhiilislamin etkisi belirgin sekilde hissedilmistir. % Ornegin XIX. yiizyilda
yasamis olan Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin Islam Mecmuasi’nda yayinlanan
“Islam ve Terakki” bashkli yazisinda, Islamiyet’in terakkiye cok miisait oldugunu
uzun uzun anlatirken Islam kardesligini sonsuza kadar koruyabilmek icin zorunlu
olan hususlarin basinda milliyet¢ilik ve irk¢iligin siddetle yasaklanmasi gerektigini
vurgulamigtir. 0 Bu yazistyla Islamcilarla Tiirkgiiler arasinda yasanan tartismaya

katilan seyhiilislam, siyasi bir tartismada ag¢ik goriis ifade etmistir.

Din hizmetlerini yerine getiren imam-hatip, miiezzin, ciizhan, asirthan gibi
memurlarin tayini ve teskilatlanmas1 gorevini yerine getiren Seyhiilislamlik
kurumuyla, giiniimiizde Diyanet Isleri Baskanhigi'nin benzerlik gosterdigi
soylenebilir. Ancak Seyhiilislamlik giiniimiizden farkli olarak, islam dini hayatinin
bir parcasi olan tarikatlarin, tekke ve zaviyelerinin seyh tayinlerinin yapilmasindan

da sorumluydu. ”*

Goriildiigii gibi Seyhiilislamlik kurumunun hem devlet idaresi alaninda danisilan bir
kurum hem de dini konularda en yiiksek merci olmasi; bunun yaninda dini konularda
hizmet veren kisileri tayin etmesi sayesinde toplumsal hayati da dogrudan etkilemesi,

bu kurumun Osmanl din-devlet iliskilerinde oynadigi kilit roliin gostergesidir. Dini

7 Esra Yakut, Seyhiilislamlik, Yenilesme Doneminde Devlet ve Din, Kitap Yayinevi, Istanbul 2005, s.
25.

% Murat Akgiindiiz, Osmanli Devleti’nde Seyhiilislamlik, Beyan Yayinlari, Istanbul 2002, s. 315-316.
% fsmail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devletinin ilmiye Teskilati, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara 1965, s. 188-189. Ayrica Akgiindiiz, a.g.e., 5.316-317.

7 {smail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri, Dergih
Yayinlari, Istanbul 2003, s. 290.

n Akgiindiiz, a.g.e., s.317.
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bir kurumun devlet idaresi konularinda bu 6l¢iide etkili olmas1 Osmanli Devleti’nin
teokratik bir devlet olup olmadig1 tartismasinin ana kaynagim olusturur. Daha 6nce
de bahsettigim gibi Seyhiilislam, Batili devletlerdeki bagimsiz kiliseler gibi bagimsiz
bir dini kurum olmadigi gibi devleti tam anlamiyla idare eden bir kurum da
olmamistir. Zaten Seyhiilislamlik makamina atamalar bizzat padisah tarafindan
yapilmaktaydi. Yani seyhiilislamlarin gorev siireleri padisah tarafindan
belirlenmekteydi. Buradan seyhiilislamlarin bagimsiz olmadig1 ve dogrudan dogruya

padisah tarafindan yonetildigi ¢ikarilabilir. 7

Son olarak Osmanli Devleti’nin teokratik olup olmadig1 tartismasina geri donecek
olursak, Batili devletler i¢in kullanilan teokratik sifatinin Osmanli Devleti icin tam
anlamiyla dogru bir kullamim olmadigimi soyleyebiliriz. Berkes’in de dedigi gibi
Osmanhi Devleti’ni teokratik bir devlet olarak tamimlamak yanhis ve eksik bir
degerlendirme olacaktir. > Osmanli padisahlarinin halifelik unvanim tasiyor olmas
teokratik bir yap1 oldugu yoniinde bir algilamaya yol agsa da incelendiginde bu
durumun, ashinda devletin kendisini diger Islam devletleri arasinda lider kabul
ettirmek i¢in kullandig: siyasi bir unvan oldugu anlasilir. Sonug olarak denilebilir ki
Seyhiilislamlik, devletin dini, hukuki, idari ve siyasi konularda danistig1 bir kurum
olarak devlet idaresinde hizmet veren kurumlardan birisidir. Ayn1 zamanda
padisahlarin halife unvanini tasimasi, Osmanli Devleti’nde din-devlet iligkilerine

kendine has 6zellikler kazandirmistir.

2.2.4 Laiklik

Laiklik konusunda yapilan tanimlar1 ilerleyen kisimlarda inceleyecegim. Ancak
oncesinde laiklik kavraminin ge¢cmisten giiniimiize gelisiminden bahsetmenin gerekli
oldugunu diisiiniiyorum. Laiklik i¢in Avrupa’da yiizyillar boyunca yasanan olaylar
neticesinde giiniimiize ulagmistir diyebiliriz. “Ortagag Kilisesi Latincesi’nde, bu
kelime (laicos) “Laicus” bi¢imini alarak, ruhban olmayan, kiliseye mensup olmayan,
herhangi bir dinsel islevi ve unvant olmayan kisi anlaminda kullanilmisti.
Cherlemange’in 800 yilinda Roma Imparatoru olmasiyla, Kilise ruhani iktidarini

yant sira, diinyevi iktidar1 da kendi biinyesinde toplamisti. Bu durumda, Kilise’ye

2 Yakut, a.g.e., s. 205.
& Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, Bilgi Yayinevi, Ankara 1973, s. 22.
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mensup olmayan demek, yonetilen kisi anlamina gelmekteydi.” ™ Bu noktadan
bakildiginda Roma Imparatorlugu’nun Cherlemange ile birlikte ilkel bir teokratik
yap1 kazandifindan bahsedilebilir. Onceki boliimde Osmanli Devleti’nin teokratik
olup olmadigi konusuna deginmistim. Teokrasi kelimesinin Batili bir kavram
olmasindan dolay1 kokeninde Batili gelenegin bulundugunu, bu sebeple Osmanli
Devleti i¢in dogru bir kullanim olamayacagini soylemistim. Teokrasi sozciigii,
Yunanca Teo (Tanr) ve Krates (Giig, iktidar) sozciiklerinin birlesiminden olusur. 75
Yiimni Sezen’e gore, Teo ve krates sozciiklerinden tiiremis teokras (teokrasi)
sozciigiine dikkat edilecek olursa, Tanri’nin adina is goéren bir ruhban sinifi olmasi
gerekir. Ve krala o giicten ya verilir ya da verilmez. “Ruhban, krala bu giicii verirse
teokrasinin tam kamil sekli olusur. Laiklik boylece Tanr iktidarini elinde tuttugunu
ve onu birilerine verebilme giiciinde oldugunu iddia eden imtiyazli bir simifa karsi

halkin tavir ve tarzini anlatan bir anlam istikametini almistir.” 7

Laiklik, tarih icinde Once teokratik yapilara karsi baslayan hareketlerle ortaya ¢ikmas,
modernite siireciyle birlikte simdiki anlamina ulasmistir. XIV. yiizyilldan Once
Bati’daki sistem teokratik bir sistemdi. Siyasi ve sosyal planda meydana gelen ve
kilise niifusunun artmasinda etkili olaylarin yanm sira Kilise, kendisine resmi doktrin
kurmaya calistyordu. Ruhani iktidarin diinyevi iktidara istiinliigii seklinde ifade
edilebilecek olan bu doktrinin temellerinin Saint Paul zamaninda atildigi
sOylenebilir. Saint Paul, egemenligin kaynaginin Tanrisal oldugunu belirterek,
kilisenin iistiinliigii iddiasma ilk ortami hazirlamisti. 7 Bu yaklasim oncesinde
Hristiyanlik’in, sadece vicdani olarak insanlar1 dogru yola ¢ekme amaci giiden bir
din oldugu soylenebilir. Fakat zamanla din, vicdan kapsamindan cikip diinyevi
olaylara karigmaya baglamistir. St. Paul’'un “Herkes yiiksek otoriteye itaatle
yiikiimludiir. Ciinkii her otoritenin kaynag ilahidir” s6ziine uygun olarak, “siyasi ve
hukuki otorite ilahi bir kimlik kazanmaya baslar. Altinc1 yiizyildan itibaren Papalar

Tanr1’nin manevi otoritesini temsil eden Kilise’nin, Tanr1’nin maddi otoritesini

™ Mehmet Ali Kiligbay, “Laiklik ya da Bu Diinyay1 Yasayabilmek”, Cogito Sayi:1, Yaz 1994, s. 14.
> Yiimni Sezen, Tiirk Toplumunun Laiklik Anlayisi, M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul
1993, s. 24.

76 Sezen, a.g.e,s. 25.

" Cihat Akcakayalioglu, “Laiklik”, Laiklik Nedir Ne Degildir?, (Yayna Hazirlayan: Ahmet
Koklugiller), I1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul 2008, s. 176.
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temsil eden krallardan {iistiin oldugunu kabul ettirmeyi basardilar.” "8 Kilise’nin bu
basarist sonucunda teokrasi tiim Avrupa’ya egemen olmustur. Siyasi, hukuki, edebi,
ekonomik vb. seylerin uygulanmasi ya da kabulii Kilise’nin kurallarina uygunluguna
gore degerlendirilmistir. O donemde yasayan Bruno, savundugu teoriler yiiziinden
hicbir Avrupa tiniversitesinde barinamamisti. 1594’de tutuklanmis, alti sene maddi
ve manevi iskence gormiistii. Iddiasindan vazgecip tovbe ve oziir dilemesi istendi
ancak Bruno, hatali olmadigim sdylemesi iizerine, 17 Subat 1600 giinii diri diri

2 79

yakilarak idam edildi.” ©~ Bagska bir 6rnek Galileo, 17. yilizyilda hapse atilmistt ancak

0, sundugu tezleri reddederek idam edilmekten kurtulmustu. 80

XIV. yiizyilda yasanan Cografi Kesifler laiklik kavrami i¢in onemlidir. Cografi
Kesifler sayesinde diinyanin Incil’de soylendiginden daha biiyiikk oldugu ve
papazlarn iddia ettikleri gibi diiz degil yuvarlak oldugu, ayrica diinyada Hristiyan
uygarligindan daha eski ve ileri uygarliklarin da bulundugu anlasilmisti. Bu gelisme
ruhanilerin otoritesini biiyiik Ol¢iide sarsmigti. 81 llerleyen donmede Reform ve
Ronesans olarak ortaya c¢ikacak olan hareketlerin baslangicim iste bu kesifler olarak
alabiliriz. Ronesans’in Ortagag’da getirdigi en 6nemli diisiince, dinsel otoriteden
bagimsiz olmayi istemekti. Bunun yaninda ilim, sanat, edebiyat ve felsefe gibi bir¢cok
alanda Ozgiir diisiinceyi saglamakti. Ronesans’in getirdigi bu yeni diisiince akimi
insanin Oziiniin ve diinyadaki yerinin ne oldugunu arastiran Hiimanizm olarak bilinir.
Ronesans aslinda, ileride modernite olarak isimlendirilecek eski Yunan-Helen
kiiltiiriiniin Italya merkezli olarak yeniden canlandirilmasidir. Rénesans’in ortaya
cikardig kavramlardan biri de ulus kavramidir. Ortacag’in sona ermesiyle birlikte
kendine o6zgii benlikleri, sanatlar1 ve siyasi yapilar1 olan ulus devletler ortaya
cikmistir. Diger taraftan papalarin biitiin gayretlerine ve aforoz gibi giiclii bir silaha
sahip olmalarina ragmen XVI. yiizyil Reform hareketlerine sahne olur. XIV.
yiizyilda Cografi Kesifler’le baglayan Kilise otoritesine karsi goriisler giderek
giiclenip bugiinkii laiklik anlayisina ulasmistir. Kilise otoritesine karsi girisilen
miicadelede etkili yazarlardan birisi Spinoza’dir. Spinoza, din ve devlet islerinin

ayrilmasi gerektigi tizerinde durarak felsefi diisiincenin din karsisinda bagimsizliginm

78 Ergiin Aybars, “Laiklik”, Laiklik Nedir Ne Degildir?, (Yayina Hazirlayan: Ahmet Kokliigiller), IQ
Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul 2008, s. 330.

” Aybars, a.g.m, s. 330.

80 Hikmet Bayur, Laiklik, Milli Tesaniit Birligi Yayint: 4, Istanbul 1954, s. 17.

8l Akcakayalioglu, a.g.m. , s. 177.
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savunuyordu Ayrica din ile ilmin alanlarinin ayri oldugunu, bu iki kavramin
birbirinin isine karismamalar gerektigini soyliiyordu. Bu gibi fikirler ve sdylemler
Aydinlanma Oncesinde aklin ve ilmin kaynaginin ilahi olmadigini ortaya koyan ilk
fikirler olmustur. Locke, din ve devlet islerinin ayr1 oldugu kuvvetler ayriligina
dayanan bir devlet anlayisin1 savunuyordu. Bu bir anlamda Hristiyanlik oncesi antik
Roma yani Bati diinyasinin siyasal ve dinsel ayriligina geri donme istegi olarak
yorumlanabilir. Ciinkii gec¢miste laik ve ruhban olarak ayr1 olan otoriteler,
Hristiyanlik ile birlikte birlesmisti. Voltaire da, Kilise’nin siyasi-hukuki otoritesine
kars1 miicadelesini diisiince ve vicdan Ozgiirliigii tezine dayandirmisti. Rousseau
demokrasi ve Montesquieu kuvvetler ayrilig1 tezini islemislerdi. Felsefi alanda bu
goriigler ortaya cikarken sosyal ve ekonomik hayatta da koklii degisimler gozlendi.
Feodal iiretim iliskilerinin yerini zamanla kapitalist liretim iliskileri almaya basladi.

Bu durum zamanla burjuvazinin giiclenmesini sagladi. 82

XVILI. yiizyilda Ingiltere’de burjuvazi diger Avrupa iilkelerine gére ¢cok daha giiclii
durumdaydi. Newton ve sonrasinda Voltaire ile Fransa’da meydana gelen
Aydinlanma hareketleri tim Avrupa’y: etkilemeye baslamisti. Reform savaslari, St.
Bartalmi katliami sonrasinda Nant Fermani’n1 getirmisti. Aydinlanma déneminin en
onemli ozelligi fikir ve diislincelerin halk arasinda ¢ok hizli yayilmasidir. Bunda
matbaa ve ansiklopediciligin etkili oldugu sdylenebilir. Aybars, 1648, 1688 Ingiliz
Ihtilalleri’ni ve 1789 Fransiz Ihtilali'ni halkin siyaset ve tarih sahnesine ciktig
olaylar olarak tanimlar. XVII. yiizyilda insan akli, gerek doga bilimlerinde (Galileo,
Newton, Harvey) gerekse felsefede (Descartes, Spinoza, Leibniz, Hobbes) 6n plana
cikmistir. Bu manda Aydinlanmac filozoflarin ortak ozelligi olarak akli 6n plana
cikarmalar1 ve Kilise’ye ya da Kilise otoritesine karsi olmalar1 gosterilebilir. Ancak
dinsel konularda birbirinden farkl1 goriislere sahip olduklar1 sdylenebilir. Ornegin La
Mettrie veya d’Holbach Tanr tanimazlar olarak; Voltaire, Fontenelle, Rouseeuau ve
Diderot Tanri’ya inananlar olarak bilinirler. Ornegin Diderot, “Basar1 ve Erdem

113

Uzerine” adli yapitinda ... Bir kelebegin kanadi, bir sinegin goziiniin Tanr
tanimazciy1 ezmek icin yeterli oldugunu” soyler. Ancak Aydinlanmaci diisiiniirlerin
tartismalarinin konusu genelde Tanri’nin varligi ya da yoklugundan ¢ok onun toplum

ve devletle ilgili konulardaki yeridir. Dinle birlikte ahlak kurallarinin hepsinin ruhani

82 Aybars, a.g.m., s. 331-332.
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Olciilere gore diizenlenmesi, Aydinlanma sonrasinda Tanri’nin diinyevi islerle ilgili
meselelerdeki yerinin sorgulanmasiyla degisim gosterir. Kant, bu yiizyilin sonunda
bir yandan o6zgiirliik, 6liimsiizliik gibi insani taleplerin bir Tanr1 kavramim talep
ettigini sOylerken; ote yandan odev, iyi niyet, vicdan kavramina dayali otonom bir
disiplin olarak ahlak bilimini tesis etmeye calismistir. Aklin ve bilimin din
karsisindaki bu gelisimi zamanla siyasetin dinden ayrilmasim saglamistir. Ozellikle
Hobbes ve Locke siyasetin dinden ayrilmasi ve devletin din karsisindaki durumu
konularinda ¢alisan en dnemli isimlerdir. Devlet ne i¢in vardir? Giiciiniin, iktidarinin
kaynagini nereden alir? Bu giiciin sinirlar1 nelerdir? Gibi sorularin sorulmasi, “dinin
toplum ve devlet iizerindeki etkisi ne olmalidir?” sorusunu da beraberinde
getirmigtir. Egemen olanin toplumun kendisi oldugu seklindeki egemenlik
anlayigindaki degisim ozellikle Fransiz Ihtilali ile gerceklesmistir. Rousseau,
Hobbes’un tersine Locke gibi dogal bir iyi durumuna inanir. Bagka deyisle, ona gore
insanlar dogal durumda 6zgiir ve mutluydular. Sonra 6zel miilkiyetin ortaya ¢ikisiyla
bu bozuldu. Esitsizlik, somiirii ve mutsuzluk ortaya ¢ikti. Bu durumu ortadan
kaldirmak i¢in de medeni veya sivil duruma gegildi. Bununla birlikte medeni durum
dogal durumdan iyidir. Ciinkii insan orada, yasaya itaat eder. Bu yasa kendi yaptigi
yasa oldugu i¢in, bu onun aslinda kendisine itaat etmesi, yani 6zgiir olmasi1 demektir.
Sozlesmeyi yapan insan o halde 6zgiirdiir ve gerekirse bu sdzlesmeyi bozma hakkina
sahiptir. Bireylerin tikel iradelerinin toplami, genel iradedir. Bu fikirler, dinin
egemenliginin sona ermesini ve halk iradesine boyun egmesini saglamstir. fradenin
bu olciilerde tiim halka yayillmis olmasi Kilise gibi diger toplumsal gruplasmalarin ya
da smiflarin da egemenlik haklarinin toplum iradesinden iistiin olamayacagini
gostermistir.  XVIII. yiizyll Aydinlanmasi ahlakin dinden, Tanri’nin bilimden
bagimsizlagmasi gibi siyasetin de dinden tam bir kopusunu temsil eder. 1688 Ingiliz
Halklar Bildirisi, 1776 Amerikan Insan Haklari Bildirisi ve 1789 Fransiz Insan ve
Vatandas Haklar Bildirisi, insanlarin istedikleri dine inanmak veya inanmamak,

ibadet etmek veya etmemek hak ve 6zgiirliigiinii kabul etmistir. 83

Ozetle, Hristiyanlik’in Roma’da serbest olmasiyla baslayan, dinin toplum ve devlet
tizerindeki otoriter konumu, XIV. yiizyilda Cografi Kesifler’le baslayan ilk

hareketlerle sorgulanmaya baslamis, Ronesans ile Antik Yunan diisiincesi tekrar

83 Aybars, a.g.m, s. 333-337.
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canlandirilmaya c¢alisilmistir. Ronesans’in  getirdigi diisiinceler Aydinlanma’y1
hazirlamis ve Reform hareketleri ile dine karsi tutum kesinlesmistir. Burjuva
sinifinin giiclenmesiyle Aydinlanma Felsefesi halk i¢inde yayilmis ve dinin toplum
ve devlet ilizerindeki otoriter etkisi ortadan kalkmistir. Laikligi vicdan ozgiirliigii
olarak tanimlayan Insan Haklar1 Bildirileri’'nden anlasilan; laikligin hukuki bir
kavram oldugudur. Ikinci Diinya Savasi sonrasinda, hukuki olarak laiklik, Birlesmis
Milletler’in Evrensel Insan Haklar1 Bildirisi’'ne su sekilde girmistir: “Her kisinin,
fikir, vicdan ve din hiirriyeti hakki vardir. Bu hak, din veya kanaat degistirmek
ozgiirliigiinii, dini ve inancini tek basina veya topluca agik olarak veya 6zel surette

Ogretim, uygulama, ibadet, ayinlerle aciklama 6zgiirliigiinii gerektirir.” 8

Buraya kadarki kisimda, laiklik tartismalarimi daha iyi yorumlayabilmek icin din-
siyaset iligkilerinin ve laikligin Bati’daki gelisimini kisaca vermeye calisim. Simdi,

laikligin giiniimiizdeki anlamlan iizerine bir inceleme yapacagim.

Laik kavrami agirlikli olarak Fransa’da baslamis ve ozellikle Katolik ve Fransizca
konusgulan iilkelerde ve topluluklarda etkili olmustur. Altindal’a gore “din ve devletin
ayr ayr1 0zerk kurumlar oldugunu savunan sekiilerizmden ayr olarak laiklik, dinin
devletin kesin denetimi altinda olmasi goriisiinii savunur.” % Laiklik ve sekiilerizm
kavramlariyla ilgili daha detayli bir incelemeyi bu boliimiin sonunda yapacagim.
Ancak belirtmek isterim ki Tiirkiye’deki uygulamanin sekiilerizm mi yoksa Fransiz
ornegindeki gibi laiklik mi oldugu, kurulustan bugiine tartisilan bir konu olmustur.
Aslinda Anayasa’da “laiklik” soézctigiiniin bulunmasindan, Tiirkiye’deki din-devlet
ayriminin Fransiz gelenegiyle benzer oldugunu sodyleyebiliriz. Ancak Altindal’in
yorumunda belirttigi goriis, Tiirkiye icin en hararetli tartisma konusudur. Ozellikle
Diyanet Isleri Baskanligi’'nin konumu ve gorevleri bu tarismanin ana maddesini
olusturur. Nuray Mert’e gore, Tiirkiye’deki uygulama Onceleri “laik devlet, sekiiler
toplum” ilkesi seklindeydi. Ancak, zamanla devlet tepeden inmeci bir tutumla dini
kontrol etmeye basladi. Bu diisiince, calismamin asil kismini olusturan 1940’hh
yillardaki din-siyaset tartismalar1 Orneklerinde inceleyecegim onemli bir noktadir.

Mert’e gore Demokrat Parti’nin 1950 se¢imlerindeki basaris1 “laik devletin baskici

84 Akcakayalioglu, a.g.m., s. 178.
85 Aytung Altindal, Laiklik, Anahtar Kitaplar, Istanbul 1994, s. 35.

40



siyasetlerine gercek inan¢ adina bir tepkiydi. % Ancak, kanaatimce Demokrat
Parti’nin basarisi, ekonomik degiskenlerden bagimsiz olarak, sadece dinsel durum ile
aciklanamaz. 1940’11 yillarda yasanan ilgili tartismalar1 ¢aligmamin ikinci boliimiinde
detayli olarak inceleyecegim. Simdi Tiirkiye 6rnegine girmeden, genel manada ¢esitli
laiklik tanimlarina bir goz atalim. Enver Ziya Karal, kelime anlamindan yola ¢ikarak,
laikligin Avrupa’da ruhban smifinin disinda kalan siniflara 6zgii bir anlam
oldugundan ve Islam dininde ruhban sinifi olarak isimlendirilebilecek bir sinif
olmadigindan dolayi, kelimenin Tiirk¢e karsiliginin olmadigim1 savunur. Din,
insanligin varolusuyla birlikte ortaya ¢iktigindan dolayi; ilim, sanat, felsefe, hukuk
ve devlet gibi kavramlar dini hiiviyetlere sahiptir. Buradan hareketle, laikligin, tarihi
manada tanimi, “din ile felsefenin, din ile ilmin, din ile hukukun, din ile sanatin ve
din ile devletin” ayrilmas1 olarak yapilabilir. Din ile devlet ayrilig1 digerlerinin de
ayriligi anlamina geldigi icin, laiklik dedigimizde aslinda sadece din ile devletin
ayrilmasi anlaminin ¢iktigr soylenebilir. 87 Laiklik konusundaki goriiglerden bir kismi
da laikligin dinsizlik anlamina gelmediginden yola ¢ikar. Hiiseyin Batuhan’a gore
laiklik dine kars1 tarafsizliktir. “... Laiklik kavramiyla din kavrami arasinda dogrudan
dogruya bir baglant1 olmadigi besbellidir. Bagka bir deyimle, laiklik ne dinsizliktir,
ne de din diismanligi, ¢iinkii dinsizlik de din diismanligi da dogrudan dogruya dine
kars1 negatif bir tavir takinmak demektir; laiklik dine karsi ne evetleyici ne de
hayirlayici bir tavir takimir, bu bakimdan o tarafsiz bir kavramdir.” * Bu goriise gore
laiklik dini degil hukuki bir kavramdir. Ve amaci, dinin elinden siyasi ve hukuki
giicli almaktir. Batuhan ve Karal, diisiinme ve inanma hiirriyetlerinin insan aklina
dayandiklarini bu nedenle, laikligin insan aklinin bu hiirriyetini koruyan bir kavram
oldugunu soyler. Ali Fuat Basgil laiklik konusuna, dinin devleti etkilemesinin
engellenmesi olarak degil devletin dini etkilemesinin engellenmesi olarak yaklasir.

“Golge etme, baska ihsan istemem” soziiyle laikligi, dinin devlet tarafindan politik

86 Nuray Mert, Laiklik Tartismasina Kavramsal Bir Bakis, Cumhuriyet Kurulurken Laik Diisiince,
Baglam Yayinlari, Istanbul 1994, s.12.

%7 Enver Ziya Karal, “Devrim ve Laiklik”, Laiklik Nedir Ne Degildir? (Yayina Hazirlayan: Ahmet
Kokliigiller), IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul 2008, s. 34.

88 Hiiseyin Batuhan, “Laiklik ve Dini Taassup”, Laiklik Nedir Ne Degildir? (Yayina Hazirlayan:
Ahmet Kokliigiller), IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul 2008, s. 58-59.
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bir malzeme olarak kullanmamasi olarak tanimlar. * Dine bagli bir devlet
sisteminde, devletin bir resmi dininin olmasi nedeniyle bagka din mensuplar ya da
hi¢bir dine mensup olmayanlar, din ve vicdan hiirriyetinden mahrum olurlar. Diger
taraftan devlete bagli bir din sisteminde de din dogrudan dogruya politikanin
hizmetinde olur. Bu nedenle din, ruhaniyet ve kutsalligin1 kaybeder. Sonug¢ olarak
boyle sistemlerde din ve vicdan hiirriyetinden soz edilemez. Cetin Ozek, laiklik
karsitlarinin dayanak noktalar olan; “halka zorla kabul ettirilmis bir kavram oldugu”
yoniindeki diislincelerin gercek¢i olmadigmi, laikligin topluma zorla kabul
ettirilemeyecegini savunur. Bu diisiinceye sahip olanlar, aslinda kendi haksiz
menfaatlerini yok ettigi i¢in laiklige bdyle bir tanimlama getirirler. % Bir baska
laiklik taniminda, laikligin devlete ait bir sifat oldugu savunulur. “Laiklik devlete ait
bir niteliktir. Devlet etten, kemikten, sinirden yapilmis canli bir varlik olmadig: icin,
devletin dini olmaz. Fakat devlet, vatandaglarinin benimsedikleri dinler karsisinda su
iki tutumdan birini yegleyebilir: Vatandaslarinin benimsedikleri dinlerden bir
tanesini resmi din olarak tammak ya da laik olmak”. Sefik Inan, tarih boyunca
devletlerin bu iki secenekten birini sectigini, ilkini secen devletlerde, kisilerin din
islerine karisildigini, ayn1 zamanda dinin de devlet islerine karistigim soyler. ikinci
secenegi kabul eden devletlerde ise, ne devlet kisilerin dinlerine, ne de din devlet
iglerine kangir. Eski caglarda devletler birinci secenegi kabul ederlerdi. Bu nedenle
insanlik bircok kotii olay yasadi. Ornegin, Roma’da kralin dininden olmayanlar
stadyumlarda aslanlara parcalatilirdi. Engizisyon mahkemeleri din adina iskenceler
yapardi. Benzer sekilde Islam devletlerinde de mezhep ayriliklari nedeniyle bircok
ac1 olay yasanmistir. Tiim bu nedenlerden dolay1 cagimizda laiklik, yani din-devlet
ayrimi uygar devletlerin olmazsa olmaz 6zelligi olarak kabul edilir. ! Biilent Daver,
ruhani-laik ayrimim asker-sivil ayrimia benzeterek, nasil asker olmayana sivil
deniyorsa benzer sekilde din adami olmayana da laik dendigini ifade eder. Sosyal
acidan yapilacak bir incelemeye gore laiklik, sadece devlet i¢inde din isleriyle diinya
iglerine karisan otoritelerin birbirinden ayrilmasi degil, sosyal hayatin bircok

dallariyla din arasindaki iliskilerin ¢dziimlenmesi anlamina gelebilir. G. Vedel, bir

% Ali Fuat Basgil, “Laiklik ne Demektir?”, Laiklik Nedir Ne Degildir? (Yayina Hazirlayan: Ahmet
Kokliigiller), IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul 2008, s. 83-85.

% Cetin Ozek, “Laikligin Gergeklesmesi”, Laiklik Nedir Ne Degildir? (Yayma Hazirlayan: Ahmet
Kokliigiller), IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul 2008, s. 97.

! Sefik inan, “Laiklik ve Uygulamas1”, Laiklik Nedir Ne Degildir? (Yayina Hazirlayan: Ahmet
Koklugiller), I1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul 2008, s. 103-104.
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hukuk terimi olarak, laiklik i¢in “Devlet bir dine inanma veya inanmama hususunu
tam olarak 6zel bir sorun sayar. Bu anlayisin dogal sonucu, din hiirriyetinin
taninmasi ve devlet yonetiminin tarafsizlifidir” der. Douguit’e gore ise laik devlet,
“din bakimindan tam tarafsiz olup, baskan1 ve memurlan istedikleri dini tanimakla
birlikte, kendisi devlet durumuyla hicbir dini tamimayan ve hicbir dinsel ayin
yapmayan ve kendi adina yaptirmayan bir devlettir.” Akcakayalioglu, laikligi din ve
diinya otoritelerinin birbirinden tam olarak ayrilmasi olarak tamimlar. Din isleri
bireysel, 6zel bir sorun olarak ele alimip dini topluluklar tarafindan diizenlenmelidir.
°2 Suna Kili de laikligi, akli ve bilimi, devlet ve toplum yasanunda egemen kilmak
olarak tanmimlar. Din, toplumsal bir yapidir. Ancak devletin ve toplumun
yonlendirilmesinde sadece akil ve bilim egemen olmalidir. » Verdigim orneklerden
anlasildig1 iizere, birbirinden farkli noktalardan hareket ederek farkli yonlerin
vurgulandigi bir¢ok tanim yapilabilir. Hatta bazi donemlerde laiklik karsitlarinin da
kendi laiklik tanimlarin1 yaptiklart gézlenmistir. Turhan Feyzioglu bu konuyu soyle
yorumlar: “Ayni iilkede, ayn1 dénemde, din ve devlet iliskileri konusunda birbirinden
cok farkli sekilde bakan kisilerin, laiklik ilkesini savunduklarimi goriiriiz. Aslinda
laiklige karsi olan bazi kimseler laiklik ilkesini; kendi anlayiglarina ve siyasi
tercihlerine gore yorumlayarak benimser goriinmektedirler.” Feyizoglu, ortak bir
laiklik tamiminin yapilamamasinin sebeplerini ise soyle ifade eder: “Bir defa laiklik,
sadece felsefi, ideolojik bir kavramdan ibaret degildir, hayata gegirilen, uygulanan
bir ilkedir. Boyle olunca, uygulandigi iilkenin; dini, siyasi, sosyal sartlan laiklik
anlayisini etkilemektedir. Laiklik anlayisinin ve uygulanisinin iilkeden iilkeye biiyiik
farkliliklar gostermesi kacinilmaz bir durumdur. Teokratik bir monarsiden
Cumbhuriyet’e gecen bir iilkede laiklik uygulamasi ile tek sorunu mezhepler
karsisinda devletin tarafsizligini saglamaktan ibaret olan koklii bir demokrasideki
laiklik uygulamasi elbette birbirine benzemez. Bir Islam iilkesinde “laiklige” gegisin
gerektirdigi degisikligin derecesi ve manasi, Hristiyanlik’in, Budizm’in veya

Konfiigyanizm’in yaygin oldugu bir iilkede laiklik ilkesinin uygulamasiyla kiyas

92 Akcakayalioglu, a.gm. s. 171-172.
% Suna Kili, “Laiklik”, Laiklik Nedir Ne Degildir? (Yayina Hazirlayan: Ahmet Kokliigiller), 1Q
Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul 2008, s. 97.
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edilemeyecek kadar farklidir.” * Bir baska yonden, laikligin dine kars1 tarafsizlik
oldugu soylenebilir fakat bu tarafsizlik, din adina One siirillen zararli inan¢ ve
fikirlerin yayilmasina ilgisiz kalinmasi ve gbz yumulmasi anlamina gelmez. “Laiklik
din alaninda kim ne yaparsa yapsin devlet karig(a)maz demek degildir. Laiklik,
devlet giiciiniin, otoritesinin ve olanaklarinin herhangi bir dinsel inancin ya da
inangsizligin egitilmesinde, Ogretilmesinde, yayilmasinda kullanilmasi demek de
degildir. Dinsel gibi goriinen laiklik kavrami, aslinda yonetimsel ve siyasal bir goriis

ve degerlendirmedir.” 9

Bu diisiinceden hareketle, laik bir devlette, devletin giiciiniin
ya da birimlerinin; herhangi bir dinin ya da dinsizligin egitilmesinde ya da
yayillmasinda etkin olmamasi gerektigi vurgulanir. Bu noktada okullarda din egitimi;
bir tartisma konusu olarak ortaya c¢ikar. Ziya Bursalioglu, laikligin din egitiminin
engellenmesi anlamina gelmedigini su sozlerle savunur: “...0yle ise laiklik, dinsizlik
ya da dinsel inanglara baski olmadig gibi, din egitiminin engellenmesi de degildir.
Bu egitimin nerede, nasil ve kim tarafindan verilecegini ise, devletin egitim politikas1
belirler. Laiklik ilkesi, bir iilkede uzun siire benimsenmis ve uygulanmis yasantilarin
olusturdugu bir iiriin ise, ayrintili agiklamalara gerek kalmayabilir.” °° Ancak din
egitiminin nerede, nasil ve kim tarafindan verilecegi karar bizzat siyasi olacagindan
dinsel etkilere acik bir karar olabilir. Laiklik, demokrasinin vazgecilmez
degerlerinden birisidir. Tlhan F. Akin’a gore, laikligin giiniimiize gelisinde, Bati
diinyasindaki krallarin, derebeylerin ve kiliselerin ¢esitli donemlerde kurduklar
monarsik otoritelerin Fransiz Ihtilali ile son bulmast kritik neme sahiptir. Ortaya
citkan wulus kavramiyla da otoritenin sadece halkoyuyla belirlenebilecegi
vurgulanmistir. Tarafsiz bir ulus devlet otoritesi de ancak laiklik ilkesi cer¢evesinde
demokrasi ile gerceklesebilir. 97 Fakat burada da demokratik bir hak olarak, dini bir
kimlige sahip olan siyasi partilerin halk ¢ogunlugunun oyuyla iktidar olmasi
durumunda, yine c¢ogunlugun istegi tlizerine devletin dinsel tarafsizligi ilkesi
degistirilebilir. Bu durum iilkemizde en sik tartisilan konudur. Irtica tartismalari,

cumhuriyetin laiklik ilkesine kars1 miicadele etme egiliminde oldugu one siiriilen

% Turhan Feyzioglu, “Tiirk Inkilab1’nin Temel Tas1 Laiklik”, Laiklik Nedir Ne Degildir? (Yayma
Hazirlayan: Ahmet Kokliigiller), IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul 2008, s. 201-202.

%5 Mustafa Yildiz, “Laiklik ilkesi Uzerine”, Laiklik Nedir Ne Degildir? (Yayma Hazirlayan: Ahmet
Kokliigiller), IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul 2008, s. 213.

% Ziya Bursalioglu, “Cumbhuriyet, Laiklik, Egitim”, Laiklik Nedir Ne Degildir? (Yayina Hazirlayan:
Ahmet Kokliigiller), 1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul 2008, s. 229.

°7 flhan F. Akin, “Laiklik”, Laiklik Nedir Ne Degildir? (Yayina Hazirlayan: Ahmet Kokliigiller), IQ
Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul 2008, s. 235.
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siyasi partiler iizerinden yapilan tartismalarla sikca giindeme gelir. Osman Ziimriit,
laiklik kavramin felsefi, siyasal, hukuki ve sosyolojik olarak dort farkli sekilde
tanimlar. Felsefi anlamda laiklik, imanin yerine aklin egemenliginin ge¢mesidir.
Siyasal anlamda ise, siyasi otoritenin dini otoriteden ayrilmasidir. Hukuki anlamda,
soyut olarak devlet ve dinin birbirine karismamasi yani devletin din ve vicdan
ozgiirliigiiniin gerceklesmesinde tarafsiz olmasidir. Sosyolojik olarak ise, din ve
diinya islerinin ayrihg ve din oOzgirligidir. *® Ashnda Ziimriit'iin yaptigi
tanimlamalar, sirasiyla birbirini gerceklestirir. Soyle ki, felsefi anlamda aklin
egemenligi olmamasi durumunda siyasi otorite dini diisiinceden bagimsiz
olamayacaktir. Bu da dinin etkisinde bir hukuk sistemini doguracak; bunun
neticesinde dine bagl bir hukuk sistemine sahip bir toplumda din, hayati dogrudan
dogruya yonlendirecektir. Aydin Aybay “Laiklik ve Politika” adl1 yazisinda, laikligin
tanimin1  yapmak icin din olgusuna politik olarak yaklasilmasi gerektiginin
zorunlulugundan bahseder. Bu yazisinda Aybay, “Din, toplumsal bir kurumdur” der.
Devlet, toplumdaki biitiin iligkileri kucaklayan, bu iliskilerin olugmasinda,
olusturulmasinda ve bicimlenmesinde rol oynar. Bu sebeple din ve devlet arasinda
kacinilmaz bir kesigsme vardir. Kendi alaninda birinin 6tekini yok saymasina olanak
yoktur. Bu kesismeden hareketle sorun, birinin digerinden nasil ayrilacagidir. Aybay,
tarihte, toplumsal yapiyr degistirmek ve Ozellikle ekonomik iligkileri yeniden
diizenlemek isteyen devrimci hareketlerin de karsilastigi sorunun bu ayrim oldugunu
ileri stirer. Kimi devrim hareketlerinde, din tamamiyla ortadan kaldirilmaya calisilir.
Fakat bunun somut olarak basariya ulasan bir 6rnegi olmadigi sOylenebilir. Aybay,
sorunun iki kurumun alanlarmin genisletilip daraltilmasiyla c¢oziilebilecegini
savunur. Buradan hareketle laiklik, politikanin alanini1 genisletmek, dinin ise alanini
daraltmak olarak tamimlanabilir. *° Bir baska laiklik tanimini, Zeki Hafizogullari,
“iktidar” tizerinden yapar. Tarih boyunca insanlar birlikte yasama ihtiyac1 duyduklari
icin toplumlar olusturmuslardir. Ilkel ya da gelismis olsun her toplumda bir iktidar
olgusu bulunur. Bu manda iktidar ve toplum birbirini doguran kavramlar olarak
diisiiniilebilir. Tktidar olgusunun miikemmel diizeyde 6rgiinlestigi toplum diizenini,

devlet diizeni olarak tamimlarsak; bu devlet diizeni i¢inde insanimn yeri, toplumsal

8 Osman Ziimriit, “Laiklik ve Islam”, Laiklik Nedir Ne Degildir? (Yayma Hazirlayan: Ahmet
Kokliigiller), IQ Kiiltiir Sanat Yayicilik, Istanbul 2008, s. 298.
9 Aydin Aybay, “Laiklik ve Politika”, Laiklik Nedir Ne Degildir? (Yayma Hazirlayan: Ahmet
Koklugiller), 1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul 2008, s. 319.
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iktidar1 kabullenenler ya da bu iktidara kars1 yeni dengelere dayanan yeni bir iktidar
olusturmak isteyenler olarak belirlenebilir. Bu noktadan hareketle toplumda idare
edenler ve edilenler olarak temel iki farklilasma gozlenir. Bu farklilasma geregi
iktidar olgusu iizerine uyulmasi zorunlu davranis kurallar1 olusur. Ve bu kurallarin
kaynagi “ilahi irade” ya da “beseri irade” olabilir. Buradan hareketle iktidarin
kaynagina gore toplumlar ve diisiince sistemleri sekillenir. flahi kaynakl iktidarlar,
teokratik devlet yapilarini; beseri kaynaklilar ise ilahinin karsiti olarak laik diisiince
sistemlerini yani laik hukuk ve toplum sistemlerini olusturur. Tiim bunlar sonucunda
Hafizogullar1, laikligin tammmim soyle yapar: “Laiklik, bir toplumun siyasal
orgiitlenmesinin ifadesi devletin kaynagmnin beseri iradesi olmasidir.” Iktidarm
kaynaginin aranmasinin sebebi iktidarin mesrulugunun tartisilmasidir. Ve bu
mesrulugun temeli “her yerde ve her zaman din veya din yerine kaim olan muayyen
bir diinya goriisiidiir (Weltanschauung). Fakat temeli neye dayandirilirsa
dayandirlsin iktidarin mesruiyeti kesin olamaz; bu sadece toplumu ve diizeni
algilama bicimi olabilir. Toplum eger ilahi irade acgisindan algilanirsa teokratik
toplum diizenleri, beseri irade acisindan algilanirsa, laik toplum diizenleri ortaya

cikar. Oyleyse bu acidan laiklik, toplumu ve diizeni beseri bir algilama bicimidir.” 100

Buraya kadar verdigim tiim tanimlardan anlasildig: tizere laiklik tanimi bir¢ok farkli
sekilde yapilabilir. Ancak tanimlardaki birka¢ ifade 6zellikle gbze ¢arpar. Bunlar:
“din iglerinin devlet islerinden ayr1 olmasi”, “vicdan ozgiirliigi”, “devletin tiim
inanglara kars1 tarafsizligr”, “devletin dinden ya da dinin devletten etkilenmemesi”,
“aklin ve bilimin toplum yasaminda egemen olmasi”, “politikanin alaninin
genisletilip dinin alaninin daraltilmast” ve “iktidarin mesruiyetinin kaynaginin beseri
irade olmas1” gibi. Tiirkiye’deki uygulama icin yapilacak bir laiklik taniminda
yukaridaki ifadelerden bazilarinin  bulunabilecegi, bazilarinin ise kismen
bulunabilecegi diisiiniilebilir. Ziya Bursalioglu, yukarida da belirttigim bir ifadesinde
sOyle soOyliiyordu: “Laiklik, bir iilkede uzun siire benimsenmis ve uygulanmis
yasantilarin olusturdugu bir iiriin ise, ayrintili agiklamalara gerek kalmayabilir.”
Belki de iilkemizdeki durumu en kisa ve net 6zetleyen saptama budur. Ciinkii biiyiik
cogunlugu Miisliiman olan bir iilkede laikligin manasi ile Hristiyanlik’in yaygin

oldugu bir iilkedeki laikligin manas1 ve uygulamasi kiyas edilemeyecek kadar

100 Zeki Hafizogullari, Laiklik, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 1999, s. 6-14.
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farklidir. Cok uzun bir tarihi gecmise ve deneyime sahip olmayan Tiirkiye’de laikligi
tanimlamak dogal olarak ¢ok zordur. Cogu Batili toplum, demokratik ilkeler ve
cogunluk kurali iizerinde temellenmistir. Fakat kisisel bilincin herkes tarafindan
saygt gosterilmesi gereken kutsal bir alan oldugu da herkes tarafindan kabul edilir.
Buna gore, her insanin temel ve dogal olarak kendi dinini ve inancim devlet
tarafindan yapilabilecek bir miidahaleden korunmus olarak tercih ve uygulama hakki
vardir. Bati’da din-devlet iligkileri cercevesinde laiklik ilkesini bugiinlere getiren
temel kaynak Aydinlanma ve Hristiyanlik arasinda gelisip giiniimiize gelen iligkidir.
Ve bu iligki giiniimiizde Bati’da temel olarak kisisel dini 6zgiirliik, Kilise ve devletin
ozerkligi, Kilise ve devlet arasindaki igbirligi gibi temel unsurlar1 ortaya ¢ikarmistir.
Tiirkiye’deki Aydinlanma siirecinin ise cumhuriyetin kurulusu ile birlikte tepeden
inme bir sekilde basladig1 sdylenebilir. Bati’da Hristiyanlik ile Aydinlanma iliskileri
sonucunda gelisen laiklik kavrami, Tiirkiye’de devlet tarafindan ¢izilmis sinirlar
icinde gelisir. Devletin din ile olan iliskileri genelde devletin dini kontrolii seklinde
gelistiginden net bir din 6zerkliginden s6z etmek zordur. Fakat Tiirkiye’nin kendine
ozgii nitelikleri ve toplumda ¢ok belirgin sekilde etkili olan Islami gelenekleri, devlet
tarafindan sinirlant c¢izilmis bir din-devlet ayriminin agiklamasi olarak goziikiir.
Mustafa Kemal Atatiirk, cumhuriyeti kurdugu 1923 yilindan 1938 yilina kadar olan
15 yillik siirecte, yiizyillar boyunca olugsmus geleneksel yapiy1r ¢ok karmasik bir
doniisiim siirecinden gecirmeyi basarmistir. Bu doniisiim Oyle karmagiktir ki din
alani bir¢cok konudan yalnizca birisidir. Heinz Kramer’in belirttigi gibi, cumhuriyetin
kurulusunda yasananlar yeni bir iilkenin insasi, yeni bir siyasal yapinin kurulmasi,
yeni bir milletin olusturulmasi, kiiltiirel bir devrim ve uzun soluklu bir sosyal ve
ekonomik degisimdi. 1ot Boylesine karmasik ve zorlu bir de8isim siireci igerisinde
devletin ideal bir din politikasina hemen ulasmasim beklemek gercekei bir yaklagim
olmazdi. Cumhuriyet Halk Partisi’nin 1931 tarihli parti programina giren alt1 oktan
biri olan laikligi, Bati’daki sekiilerizmden ayiran baslica faktdr olarak; laikligin
kontrol-yonelimli bir karakter tasimasi diisiincesi bircok arastirmaci tarafindan kabul
edilir. Andrew Davison bu kontrol yoneliminin, Osmanli Devleti ge¢misi icin de
gecerli olan devlet-din arasindaki bir dizi otorite iliskisi icinde anlasilmasi

gerektigini savunur. “Bu iliskilere damgasini vuran sey, devletin dini kurumlar ve

' Heinz Kramer, A Changing Turkey, The Challenge to Europe and the United States, Brooking
Institution Press, Washington D.C. 2000, s.3.
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gorevliler iizerindeki nihai iistiinliigiiydii.” 192 Kurulustaki zorlu sartlar g0z Oniinde
tutuldugunda, yeni bir ulus ve yeni bir millet olusturmaya calisan devlet otoritesinin,
dini kurumlar ve din gorevlileri {izerindeki bu geleneksel {istiinliigiinden
faydalanmasinin dogal oldugu ileri siiriilebilir. Bu goriisii destekler nitelikte, Mete
Tuncay, birinci TBMM’nde hi¢ gayr-i Miislim olmadiginin altin ¢izerek, devletin
Islam Milliyetciligi’yle siyasal toplumu bir arada tutmaya calistigim one siirer.
Ciinkii, “tutunum 06gesi olarak dinden yararlanma, o giinkii kosullarda Araplar elden
kacirildigina gore, geri kalan oteki gayr-i Tiirk, ama Miisliiman azinliklarin
isbirligini saglama geregine de hizmet etmekteydi.” '® Belki de laiklik konusunda
tartismalarin temelinde; aslinda dinin devlet tarafindan toplumu birbirine baglayan
bir ¢cimento olarak goriilmesi ve bu diisiinceye uygun bir dini yapilanma olusturmasi
yatmaktadir. Bir tarafta Osmanli’dan gelen toplumun Islami temellere dayanan
geleneksel yapisi, diger tarafta Batililasma iilkiisii ve bu ilkii ugrunda toplumun
laiklestirilmesi zorunlulugu. Tunaya, Tiirkiye Cumhuriyeti’'ndeki laiklik ilkesinin,
Osmanl’daki Islami gelenegin reddi oldugunu savunur. Buna gore laiklik, “bir
taraftan Bati demokrasisinin genel ilkelerine, bir taraftan da Tiirkiye'nin siyasal
gelismelerine, tarihsel oluglarina baghdir.” Rasyonel olmasi gereken demokratik
rejimin temel kosullardan birisi olarak laiklik ilkesi Tiirk Devrimi’nin hayati

. . .. .4 104
ilkelerinden birisidir.

Tiirkiye’de din-devlet ayrimimin laiklik mi yoksa sekiilerizm mi oldugunun her
donem tartisildigindan bahsetmistim. “Laik devlet, sekiiler toplum” tanimlamasinin
da iki farkli goriigiin Dbirlestirilmesi amacindan yola c¢ikilarak yapildigim
sOyleyebiliriz. Aytung Altindal, Latince anlami itibariyle sekiilerizmi, paganca ve
yeryiiziine ait olan; i¢inde yasanilan caga ait ve omiir boyu olan bir kavram olarak
aciklar. Ayrica sekiilerizm dine ve kiliseye baglh olmayan; ruhbanlara ait olmayan;
toplumsal ahlak standartlarinin dine ve dinlere gore degil, giincel hayata gore
diizenlenmesinden ve ayarlanmasindan yana olan bir kavramdir. Sekiilerizm, giincel
ve diinyevi hayati ilgilendiren her konuda dinsel yargilar1 diglar. Diinyevi olmas1 ve

toplumsal ahlak standartlarin giincel hayata gore diizenlenmesini 6nermesi, dinin

192 Andrew Davison, Tiirkiye’de Sekiilerizm ve Modernlik (Ceviren: Tuncay Birkan), Iletisim
Yayinlari, fstanbul 2006, s. 214- 222.

19 Mete Tuncay, T.C. nde TEK-PARTI YONETIMI 'nin Kurulmasi (1923-1931), Cem Yaymevi,
Istanbul 1992, s. 212.

104 Tunaya, a.g.e, s. 141-144.
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toplumsal hayattan ayrilmasi anlamina gelir. Sekiilerizm kavraminin Protestan ve
Anglikan inang sistemlerinin bulundugu iilkelerde, 6rnegin Almanya ve ingiltere gibi
ilkelerde kullanildigr goriiliir. Laiklik ise daha ¢ok Katolik ya da Ortodoks olan
ilkelerde kullanilir. Peki, aradaki fark nedir? Altindal, Sekiilerizm anlayiginin Roma
Imparatorlugu’nun ¢ok Tanrili doneminde ortaya ¢ikan bir kavram oldugunu &ne
siirer. cok Tanricilik’1 benimsemis toplumlarda anlami geregi herkes tiim Tanri’lara
saygt gostermek zorundadir. Hristiyanlik ile bu anlayis degismek zorunda kalmistir.
Laiklik ile sekiilerizm kavramlarinin baslangicta ortak bir tarihe sahip oldugu
sOylenebilir. Bu ortak nokta aslinda Aydinlanma sonrasi toplumlarda ortaya c¢ikan
“Ozgiir birey” ya da “vicdan ozgiirliighi” kavramlaridir. Almanya’da Protestanlik’in
dogusu ve sonrasinda Katolik Kilisesi’nden kopuslar, sekiilerizmin tekrar toplum
hayatinda 6nem kazanmasina sebep olur. Ingiltere’nin Katolik Kilisesi’nden ayrilisgt
meshur kral VIII. Henry doneminde gergeklesir. VIII. Henry’nin esini bosamak
istemesinin, Roma’yla arasim1 a¢cmak icin bagvurdugu bir bahane oldugundan
bahsedilir. Gergekte amaci, Ingiltere topraklarimi Roma’daki Kilise’'nin elinden
kurtartp Kralliga mal etmek istemesidir ve cesur girisimi sonucunda Ingiltere
Roma’dan ayrilir. Her ne kadar Altindal’in yorumu VIII. Henry’nin Roma’dan
ayrilmak i¢cin bosanmay1 kullandigi yoniinde olsa da, gercekte bosanmak igin mi
Kilise’den ayrilmistir; yoksa Kilise’den ayrilmak i¢in mi bosanmistir tartismaya
aciktir. Sonugta Ingiltere Kralligi, Roma’dan ayrildi ve tarihte ilk “Milli Kilise”
kuruldu. Milli Kilise bagimsizca orgiitlenebilme ve kendini ulusal diizeyde
onaylatabilme gibi 6zellikleri nedeniyle sekiilerizm agisindan cok onemlidir. Milli
Kilise’nin sekiilerizm anlaminda getirdigi yeniliklerden en 6nemlisi, ruhban olmayan
“sekiiler” kisilerin bu Kkiliselerin yoOnetimlerinde gorev almalaridir. Bu durum
ilerleyen zamanlarda Vatikan tarafindan da onaylanacaktir. Milli Kilise kavrami
aslinda laiklik ile sekiilerizm arasindaki temel farki ortaya koyar. Sekiilerizm,
Katolik Kilisesi’nden ayrilmayi tercih eden; Protestanlik’in dogdugu ya da kabul
gordiigii tilkelerdeki ayrimin bir yapilanma tarzidir. Laiklik ise Katolik Kilisesi’nden
tamamiyla ayrilmamis; getirdikleri yenilikleri ya da yeni disiinceleri Katolik
Kilisesi’ne kabul ettirmis tilkelerdeki ayrimin yapilanma tarzidir. Altindal, laiklik ve
sekiilerizm ayrimim su sekilde ifade eder: “Sekiilerizm liberal akimlar araciligiyla
hedeflerine varmayi ongoriirken, laiklik; radikal doniisiimler ve reformlari Onerir.

Sekiilerizm, toplumsal yasamda adalet kavramini vurgularken, laiklik; biitiin
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agirhigiyla esitlik kavraminmi yerlestirmeye calisir. Sekiilerizm, siyasal iliskilerde
diyalog ve uzlasma yollarim sonuna kadar savunurken, laiklik; dedigim dedikci
tavirda (Ing. antagonist) 1srar eder.” 105 Goriildiigii gibi laiklik ile sekiilerizm
arasindaki fark ince bir cizgi iizerindedir. Daha 6nce de sdyledigim gibi, aslinda hem
laiklik hem de sekiilerizm kavramlari, bulundugu iilkenin tarihi, kiiltiri ve
cografyasi ile anlam kazanmaktadir. Baska bir goriise gore “laiklik ideolojik bir
kavramken, sekiilerlesme toplumsal goriintiiyii dikkate alan sosyolojik bir kavram;
sadece kurumsal boyutla sinirhi kalmayan, toplumsal ve bireysel boyutlart arz eden
bir kavram”dir. '% Ali Kése’nin bu goriisiinden anlagildign iizere din ve devletin
birbirinden ayrilmasi olarak yapilan ortak tanimin, bir tarafta kurumsal ayrim olarak
kalan laiklik oldugunu diger tarafta ise toplumun ve her bireyin dinsel ve dinsel
olmayan olarak ayriminin sekiilerizm oldugudur. Talal Asad’a gore, sekiilerizm
sadece sosyal baris ve toleransla agiklanamaz. Dogru bir tamim bireyin ancak sinif;
cinsiyet ve dinin toplum i¢indeki yerinin yeniden tamimlanmasi ile yapilabilir. 107
Buna gore, sekiilerizm daha cok toplum ve bireyle ilgilidir; laiklik ise daha cok
kurumsal bir manaya gelir. Berkes, bu ayrimin yapilmasinin zorlugundan otiirii
Tiirkiye icin, “Cagdaslasma” kelimesini laiklik ya da sekiilerizm yerine onermis ve
bu kelime ile kafalardaki karigikliklarin giderilecegini One siirmiistiir. Benim
digiinceme gore de Batili sozciiklerin aynen alinip kullamilmasi, Tiirkiye’deki
tartismalarin gidisatim kotii yonde etkilemektedir. Osmanli Devleti icin yapilan
teokrasi kelimesinin kullanilmasi da bana gore benzer bir sorundan ileri gelir.
Berkes, ayrimdan bahsederken, sorunun din-devlet ya da din-kilise ayrimi1 sorunu
olmadigini, ¢ok daha genis manada “kutsallasmis gelenek boyundurugundan
kurtulma” sorunu oldugunun altim1 ¢izer. “Protestanligin etkisi altindaki ulusal
kiiltiirlerin dilinde kullanilan seculerism sozciigiinii tanimlamada biraz daha
ilerlersek, ... Laiklik teriminde olandan farkli olarak, kilise ya da kilise adami,
kurum ve kurallari, yetkilileri ile onlarin diinyasal karsitlarinin (clericus ile laicus’un)
kars1 karsiya gelmesi, bircok Olciite gore birbirinden iyice ayirt edilmesi durumu
yerine geleneksel, katilasmis kurum ve kurallar karsisinda zamanin gereklerine uyan

kurum ve kurallar gelistirme sorununun belirdigini goriiriiz. Din ile diinya islerinin

105 Altindal, a.g.e, s. 28-36.

106 Ali Kose, Laik ama Kutsal, Etkilesim Yayinlari, Istanbul 2006, s. 7.

197 Talal Asad, Formations of the Secular: Christianity, Islam, Modernity, Stanford University Press,
California 2003, s. 5.
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iliskisini ayarlamada Protestanlik, Katoliklik’ten fazla esneklik gosterebilmistir. Asil
sorunun, toplum yasaminin hangi yanlan {izerinde gelenek gereklerinin yerine,
zamanin gereklerinin insan davranislarina yol gostermesi sorunu oldugu burada daha
iyi goriiliir.” '® John R. Bowen, “Remembering Laicite” adli eserinde, laiklik
kavraminin Anglo-Saxon’lardaki din ozgirliigti kavramindan farkimi, Locke ve
Spinoza’nmin  fikirlerinden yola c¢ikarak aciklamaya calisir.  Anglo-Saxon
diisiincesinde, vicdan 6zgiirliigii hakkina sahip bireyler temeli olusturur. Fakat laik
olan Fransa’da vicdan 6zgiirligii hakk: ise siyasi giic ile tarafsiz bir kamusal alan
yaratilarak garanti altina almmustir. ' T. Jeremy Gunn, Fransa ve ABD &rneklerini
karsilastirdigr kitabinda laisite hakkinda sunlari1 soyler: “Laisite kelimesi, Fransa’da,
Fransiz Devleti ile Kilise arasindaki olmasi gereken iligkiye yonelik mevcut kabulleri
ozetlemek icin kullanilir. Bir hayli farkli bir anlam tasisa da, ABD’de ayn1 rolii
oynayan terim, ‘din ozgiirliigii’diir. Ilk bakista bu iki kavram, din ile devlet
arasindaki olmasi gereken iliskiye yonelik bir hayli farkli yaklasimlara isaret ediyor
gibi goziikebilir. Laisitenin, siipheyi (veya belki de diigmanligi) ima edebilmesi
ihtimaline kargin; din Ozgiirliigi terimi, devletin, dini, agnostisizmi ve ateizmi
diglayarak, tiimiiyle kucaklamaya yonelik arzularin1 ifade eder. Kamuoyu
arastirmalari, nispeten dindar olmayan Fransa ile oldukca dindar olan ABD arasinda

boylesi bir ¢eliskinin varligimi destekler goziikmektedir.” ''°

Goriildiigii gibi laiklik ile sekiilerizm arasindaki farklardan konusurken, iilkelerden
ya da dinlerden bagimsiz bir yere varmak pek miimkiin goriinmemektedir.
Sekiilerizm dendiginde Ingiltere, Almanya ve diger Protestan iilkeler akla
gelmekteyken, laiklik dendiginde ise benzer sekilde Fransa ve ltalya gibi Katolik
ilkeler akla gelmektedir. Her iki kavramda da tarihi ve kiiltiirel degerler belirleyici
olmaktadir. Her iki kavram da Hristiyan kokenli oldugu i¢in, baska dinlerde ve bu
dinlerin mensubu iilkelerde algilanmasi ve uygulanmasi ¢ok daha zor ve problemli
olmaktadir. Bu nedenlerden dolayi, Osmanli Devleti’nin en azindan “kiiltiir”
mirasina sahip Tiirkiye’de laikligin tanimim1 yapmak ¢ok zordur. 1950 secimleri

cercevesinde din-siyaset tartismalarini inceleme amaciyla kaleme aldigim bu

108 Berkes, a.ge, 19.

1% John R. Bowen, “Remembering Laicite” in Why the French Don’t Like Headscarves, Princeton
University Press, Princeton 2007, s. 14.

HoT, Jeremy Gunn, Din Ozgiirliigii ve Laisite, ABD ile Fransa Arasinda Bir Karsilastirma
(Cevirenler: Hiiseyin Bal, Omer Faruk Altintas), Liberte Yayinlari, Ankara 2007, s. 3-5.
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caligmamda, laiklik konusu dogal olarak dogrudan ya da dolayli olarak din-siyaset

tartismalarinin ¢ogunu ilgilendirmektedir.
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3. 1950 SECIMLERi CERCEVESINDE TURKIYE'DE DIiN-SiYASET
TARTISMALARI

3.1 Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Din-Siyaset iliskilerine Bir Bakis

Tiirkiye’de dinin; siyaset, devlet ya da toplumla olan iligkileri siiphesiz ki Osmanl
devlet ve toplum yapisindan bir¢ok deger devralmistir. Osmanli’da devlet dininin
Islam, padisahin da Islam milletinin lideri olmasi, yonetimi Islami yaparken;
Osmanli memurlarinin devleti korumaya yonelik giristigi cesitli hareketler ise
yonetimi biirokratik yapmaktaydi. ''' Osmanli’da devletin sahip oldugu bu Islami
yapinin, cumhuriyetin ilanindan sonra da Islamcilar tarafindan devam ettirilmeye
calisildigi soylenebilir. Ancak bunun karsisinda, kurulusta egemen siyasi kadroyu
olusturanlar, bastan beri diisiincelerinde var oldugu anlasilan laik niteligi 2 devletin
ideolojisi olarak se¢mislerdi. Bernard Lewis, Kemalizm’in din politikalarinin
temelinde Islam’i yikma amacimin olmadigini belirterek; Kemalizm’in yapmaya
calistigr seyin, dinin siyasal, sosyal ve kiiltiirel alandaki giiciinii ortadan kaldirarak;
inang ve ibadet diizeyine sinirlamak oldugunu ifade etmistir. "3 Giiniimiize kadar
ulasan din-siyaset tartigmalarinin temelinde, yukarida bahsettigim iki karsi fikrin
oldugu sdylenebilir. Tunaya, Islamcilarin giristigi bu miicadeleyi, “Islami saltanattan,
laik ve demokratik Cumhuriyet’e gegilirken derece derece, acik veya gizli, zayif veya
kuvvetli bir sekilde devrim hamlelerini Islami acidan yorumlamaya,
degerlendirmeye, cogu zaman da durdurmaya, halk hareketleri uyandirmaya calisan

5o 114

tesebbiisler olarak aciklar.

Kurtulus Savasi1 sonrasinda modern bir devlet projesi olarak temelleri atilan Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin ana ilkesi ulusalciliktir. Bu ilke geregi egemenlik millete gecmis;
Tunaya’nin tabiriyle, taci1 bu kez millet giymisti. Bunun yaninda cumhuriyetin ilk
biiyiik reformlar1 dogrudan laiklik ile ilgiliydi. Ornegin Halifelik’in kaldirilmas1 ve

laik sistemin kurulmasi modern devlet projesi yolunda atilan ilk adimlardandir.

i Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, Makaleler 3, s. 42.

12 Istar B. Tarhanly, Miisliiman Toplum, “laik” Devlet, AFA Yayinlari, Istanbul 1993, s. 15.

'3 Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey, Oxford University Press, London 2002, s. 412.
14 Tarik Zafer Tunaya, Islameilik Akumu, Tstanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2003, s. 131.
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Ancak sunu belirtmek gerekir ki laiklik, cumhuriyetin kurulusundan yaklasik bir asir
once Osmanli Devleti’nin giindemine girmisti. Ilber Ortayli XIX. yiizy1l diinyasinin
kosullart i¢inde Osmanli Devleti’nin merkeziyet¢i ve standart bir hukuki mevzuata
sahip olmasinin kaginilmaz oldugunu belirterek; Osmanli modernlesmesinin ilk
adimlarinin 6zel hukuk alaninda oldugunu soyler. “1840’ta Ceza Kanunu’nun kabulii
ve 14 Temmuz 1851°de yeniden diizenlenen bu kanun, sinif, mezhep ve din farki
gozetmeksizin biitiin  Osmanlilara uygulanmistir. Boylece Ceza hiikiimleri ve

yargilanma usulii laik denecek bir esasa gore hazirlanmigtir.” 1

Kemal Karpat da,
laikligin Osmanli Devleti’nde pratik bir ihtiya¢ ve modernlesmenin bir sart1 olarak
yavas yavas ortaya cikan bir kavram oldugundan bahseder. Ve sonrasinda bu kavram

cumhuriyetin temellerinden biri halini almstir. He

Kurulugtaki laiklik anlayist kimi
zaman Comte’nin basim cektigi akimin 6ngordiigli; Nur Vergin’in de ateist bir
hiimanizm olarak isimlendirdigi sekilde tanimlanirken "7 bagka bir goriise gore bu
anlayisin Rousseue’nun aralarinda bulundugu ve iyi yurttas olmak icin dinin gerekli
oldugu goriisinii savunanlarin sahiplendigi; dinin devletin kontroliinde olmasi
gerektigi diisiincedir. Comte tarafindan Ongoriilen, Hristiyanlik dininin yetersiz
olduguydu ve toplumu yonetmek i¢in yeni bir din gerektigiydi. Vergin’e gore “artik
gecersiz olan ve c¢agin insaninin ihtiyaglarim karsilamada yetersiz olan eski dinin
yerini alacak olan yeni dinin adi1 ‘insanlik dini’ olacaktir. Bu din eski dinle aym
gorevleri ifa etmeye muktedir olacaktir ama bu yeni dinin niteligi farklidir. Bu din
tamanyla laiktir ve askinligi dislayic1 mahiyette bir dindir.” ''® Bu tarz bir yaklagim
Tanri’nin yerine toplumu koymayi planlar. Diger taraftan, 6rnegin Machievelli,
Prens’te dinin, devletin ve toplumun hizmetinde kullanilmasi gerektigini ve bunun
faydalarin1 uzun uzun anlatir. Machievelli’ye gore devlet, dini kendisine baglamali
ve hizmetine sokmalidir. Hobbes da benzer sekilde Leviathan’da, dinin sadece insana
degil, topluma ve devlete de lazim oldugundan bahseder. Rousseau da iinlii eseri ‘Du
Contrat Social’da devletin ihtiyaclarin1 karsilamaya yoOnelik bir sivil dinin
gerekliliginden bahseder. Rousseau icin varilmasi gereken nokta iyi yurttag olmaktir.

Ve buna varmada dinin siiphesiz ki pozitif bir etkisi olacaktir. Tiirkiye Cumhuriyeti

"3 {Iber Ortayl, Tiirkiye Idare Tarihi, Dogan Basimevi, Ankara 1979, s. 276-279.

116 Kemal H. Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi Sosyal, Ekonomik, Kiiltiirel Temeller, AFA Yayinlari,
Istabul 1996, s. 224.

17 Nur Vergin, Din, Toplum ve Siyasal Sistem, Baglam Yayinlari, Istanbul 2000, s. 114.

18 Vergin, a.g.e, s. 114.
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bu kapsamda incelendiginde, sahip oldugu kontrol yonelimli laiklik anlayisinin

Rousseau’cu kokenlere sahip oldugu diisiiniilebilir.

Tiirkiye, cumhuriyet rejimi i¢inde 1945 yilina kadar, fiili bir tek parti hakimiyetine
sahip olmustur. 1945 yilinda Ismet Inonii, Meclis aciliginda yaptign konusmada
muhalefet partilerinin ¢ogalmasinin iyi karsilanacagini soylerken; iilkede, Ikinci
Diinya Savast sebebiyle yasanan ekonomik sikintilar ve tek partili donemde
uygulanan devlet¢i politikalarin uyandirdigi hosnutsuzluklar hissediliyordu. Taner
Timur, o dénemde savag nedeniyle bir milyona yakin askerin silahaltina alindigim ve
bu durumun iktidarin ¢6zmek zorunda kaldigi bir numaralt mesele oldugunu soyler.
1939-1945 yillart arasinda Milli Savunma harcamalarinin biit¢ce giderlerinin
%54.71’ini olusturdugu bir gercektir. Bu durum karsisinda biitge gelirleri vergilerin
arttirilmas1  yoluyla saglanmaya calisilmust. ' Gegilen ¢ok partili rejim ve
sonrasinda 1950 secimleri, bu sartlar gz Oniinde bulundurularak incelenmelidir.
Ancak ben calismamda 1950 secimlerinin sonuglar iizerine kapsamli bir inceleme
yapmaktan ziyade, konuyu daraltarak; 1945 yilindan sonra yasanan din-siyaset

tartigmalarini, 1950 secimleri ¢ercevesinde incelemeye calisacagim.

1945 yilindan 1950 segimleri sonuclanana kadar Tiirkiye’de 24 siyasi parti ve
tesekkiil kurulmustur. Kurulan bu partilerin biiyiikk bir kismi din ve laiklik
konusundaki tutumlarimi programlarinda belirtmiglerdir. Bu dénemin en Onemli
muhafazakar partisi Millet Partisi’dir. Millet Partisi, Demokrat Parti’den 1948
yilinda ayrilan ve dini reform isteyen bir grup tarafindan kurulmustur. Programinin 7.
maddesine gore parti, “ictimai nizamin tesekkiiliinde itikatlarin, ahlakin,
geleneklerin, 6rf ve adetin biiyiik hisselerini tanir. Bunlar sik sik degismezler ve
devletin niifuzu disinda kalir.” 8. maddeye gore de, ‘“Parti din miiesseselerine ve milli
ananelere hiirmetkardir.” Gene programin 12. maddesine gore parti laiklik ilkesini
kabul etmekte ancak din islerinin devletten ayr bir teskilat ile idaresini istemekteydi.
Bununla birlikte ilk ve ortaokullarda din egitimin olmast gerekliligi de programda
yer alan basliklardandi. Tunaya, Millet Partisi’nin din islerinin miistakil ve muhtar
bir idarenin eline verilmesini istemesinin Tiirkiye’de o giine dek hakim olan laik
diizene aykir1 oldugunu sdyler. Bu dénemde kurulan bir¢ok parti dine dayali siyasal

sOylemlere sahip olmustur. Bu donem icinde CHP’nin degisen tutumuna bakacak

" Taner Timur, Tiirk Devrimi ve Sonrasi, 1mge Kitabevi Yayinlari, Ankara 1993, s. 207.
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olursak, donemin din-siyaset iligkilerinin CHP {izerinde de etkili oldugunu

soyleyebiliriz. *° 1945 yilinda CHP icinde ilk defa bir grup, dinde reform istiyordu.

Bu reformda, Diyanet Isleri Baskanligi’nin kaldirilmasi, Kuran ve ibadetin 6ztiirkce
olarak yapilmasi, ibadet yerleri ile halk evlerinin birbirine benzetilmesi, dini
kiyafetlerin tamamen kaldirilmasi, ibadet usullerinin ve zamanlarinin diizenlenmesi
ve kaldirilacak Diyanet Isleri Bagkanligi yerine Dil Kurumu'na benzer bir teskilat
kurulmasi gibi istekler bulunmaktaydi. Bu reform istegi sonrasinda, parti icinde bir
mubhalif goriis ortaya cikt1 ve bu grup, degisikliklerin bir din reformu olarak degil bir
kiiltiir isi olarak yapilmasini Onerdi. Aslinda iki farkli goriiste olanlarin da ortak
olarak dinde reform istedikleri bir gercektir. Ancak ilk goriisii savunanlar, bu
reformlarin iktidar tarafindan yapilmasi gerektigini isterken; karsit goriistekiler ise
reformlarin zamana birakilmasinin dogru oldugunu savunuyorlardi. Parti iginde
bulunan bu iki farkli goriis 1947 yilinda gerceklesen 7. Kurultay’i etkilemistir.
Gelenekei cephe kurultayda, var olan laiklik uygulamasinin sert ve gergek laiklik
anlayisina aykirt oldugunu; mevcut uygulamanin yumusatilmasi gerekliligini ortaya
koydu. Bu amacla toplumda dine énem verilmeliydi. Bununla birlikte gelenekgiler,
laikligin Tiirkiye’de yanlis anlagildigimi yinelediler. Oysa gercek laiklik anlayisina
gore dine miidahale olmamaliydi. Bu amagla Diyanet Isleri 6zerk hale getirilmeli;
okullarda din egitimine baslanmaliydi. Devrimci cephe ise gelenekgilerin goriislerine
kars, var olan laiklik yapisim1 savunmuslar; Tiirkiye’deki laikligin dinsizlik anlamina
gelmedigini vurgulamiglardi. Toplumda dini yeniden etkili bir yere getirmenin
problemleri ¢O6zemeyecegini, problemlerin kaynaginin ekonomik oldugunu
savunmuslardi. Kurultaym sonunda gelenekcilerin teklifleri reddedilmistir. 121 1945
yilindan itibaren CHP i¢inde yasanan bu gelismeler zamanla dinde reform anlamina
gelen degisiklikleri getirmistir. Niyazi Berkes’e gore Halk Partisi’nin igindeki bu
girisimler gericilik hareketleriydi ve zamanla yasanan degisimler gosteriyordu ki

CHP Kemalizm’in yamm tutamamuist. >

Calismamin asil konusunu olusturan ve
ilerleyen kisimlarda ele alacagim baslica tartismalarin kaynaginda da, CHP icinde

yasanan bu gelismelerin oldugu sdylenebilir. Bu tartismalara gegcmeden Once,

120 Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye’de Siyasi Partiler 1859-1952, Istanbul 1952, s. 712.
12 Tarik Zafer Tun?lya, Islameilik Akimu, s. 171-175.. .
122 Niyazi Berkes, Ikiyiiz Yildir Neden Bocaliyoruz?, Istanbul Matbaasi, Istanbu 1965, s. 144.
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kurulustan 1950 yilina kadar yasanan baslica olaylar tarihsel kapsamda Istar B.

Tarhanli’nin “Miisliiman Toplum, ‘laik’ Devlet” kitabindan faydalanarak verecegim.

3.1.1 Kurulustan 1945’e Uzanan Donem

1921 tarihli “Tegkilati Esasiye Kanunu” ile milli hdkimiyet devletin ulusalcilik ilkesi
olarak ortaya konmustur. Bu kanun ile iimmetgilige dayali millet anlayisi, yerini
ulusa dayali millet anlayisina birakmigtir. 1921 Anayasasi’nda devletin dini hakkinda
hicbir hitkmiin yer almamasi ise Gozaydin tarafindan sdyle yorumlanmaktadir: “1921
Anayasasi’nin diizenleyicileri, giiniin kosullar1 geregi, iktidarimin kaynagim
Allah’tan alan saltanati1 da hukuki bir varlik olarak tanimak zorunlulugunu duydu. Bu
celigki, Kurtulus Savasi’na katilmis olan farkli gruplarin sonraki meclislerde de
olusturduklart degisik akimlarin uzlastirilmasi zorunlulugunun bir sonucuydu.” 1922
yilinda saltanat kaldirildi. 9 Eyliil 1923’te “Halk Firkas1” kuruldu. Partinin ad1 1927
Kurultayr’nda Cumhuriyet Halk Firkasi, 1931 Kurultayi’'nda ise Cumhuriyet Halk
Partisi olarak degistirildi. 1924 yilinda halifelik kaldirildi ve Osmanli Hanedani’nin
ilke disina ¢ikarilmasina iliskin yasa kabul edildi. Yine bu yilda Tevhidi Tedrisat
(Ogrenim Birligi), Seriye ve Evkaf ve Erkdm Harbiye Umumiye Vekaletleri’nin
kaldirilmasina iliskin yasa kabul edildi. Anayasa’da bulunan “Tiirkiye Devleti’nin
dini, dini Islam’dir” ibaresi laik sistemin heniiz olusturulamadiginin gostergesiydi.
Bu sebeple 1928 yilinda, Teskilat1 Esasiye Kanunu’nda yapilan degisiklikle devletin
dininin Islam oldugu kurali kaldirildi. Bu degisiklik ile devlet, laiklik ilkesini
benimseme yolunda ilk adim1 atmis oldu. Ciinkii laiklik, Anayasa’ya ilk olarak 1937
yilinda girebilmistir. Degisiklik siirecindeki meclis goriigmelerinde laikligin esasinin,
insanlarin vicdan hiirriyetlerine ve istedikleri dinlere gore yasamalarina karsi bir
mildahale anlamina gelmedigi vurgulanmis, dini inang¢larin bireysel olarak yasanmasi
ve inanglarin maddi hayat ve diinya islerine karismasinin énlenmesinin amaglandigi
belirtilmistir. Laik yapinin giiclendirilmesi kapsaminda yapilan diizenlemeler iginde
tekke, zaviye ve tiirbelerin kapatilmasi; Sapka Kanunu’nun kabulii; Medeni
Kanun’un kabulii; Bati Takvimi’nin kabulii; Tiirk kadinina secme ve secilme hakki
verilmesi; hafta tatilinin Pazar’a alinmasi; Bati takviminin ve Latin Alfabesi’nin
kabulii ve din adamlarinin, mabet ve ayinler haricinde dini kiyafet tasimalarinin
yasaklanmasi yer alir. 1932 yilinda Istanbul’da ilk kez Tiirkce Kuran okundu ve ayni

yil ezanin da Tiirkce okunmaya baslanacag Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan
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Istanbul Miiftiiliigii'ne bildirildi. 1933 yilinda Istanbul’daki Ilahiyat Fakiiltesi
kapatild, yerine islam Tetkikleri Enstitiisii kuruldu. 1941 yilinda cikarilan yasayla
Ezan’mn Arap¢a okunmasi yasaklandi. Gozaydin, Atatiirk’iin 1930 yilinda kurulan
Serbest Firka ile Halk Firkasi arasinda yansiz kalacagim belirtirken laiklik konusunu
bunun diginda tutacagimi belirtmesini; laiklik ilkesinin, Cumhuriyet’in temellerinden
biri olarak belirlendigini gosteren bir ifade oldugunu vurgulamistir. Atatiirk’iin
laiklik politikast “dinin toplum islerinden, toplumsal gorevlerinden siyrilip
vicdanlara itilmesi, kisilerin i¢ diinyalarindan disariya tasmayan bu inanglar biitiinii
durumuna getirilmesi” olarak yorumlanmistir. Bu durum laikligin, sadece
‘bireysellestirilmis din’i korudugu yoniinde yorumlanmasina sebep olmustur. Biiyiik
bir toplumsal doniisiim niteligi tasiyan bu degisimler, pek tabi ki Islami geleneklere
sahip bir toplumda itirazlara ve tepkilere yol agmisti. Bu eylemlerin genelde devletin
laiklik politikalarina karst gelisen silahli ayaklanmalar oldugu sdylenebilir. Bu
isyanlar: Bingol’de Seyh Said Isyan1 (1925), Menemen Olay1 (1930), Bursa’da
Ulucami Olay (1933), Siirt’te Seyh Halid Olayr (1935), iskilip Olay1 (1936). '*
Batili 6rneklerdeki gibi yiizyillar siiren bir degisim siireci yasamaksizin, toplumsal
yapiy1 ve bireyleri sadece c¢eyrek asirlik zaman aralifinda adeta bir degisim
firtinasinin i¢ine sokmak siiphesiz ki esine az rastlanacak bir olaydi. Kurulustan 1945
yilina kadarki donemde meydana gelen ve konumuzu ilgilendiren temel olaylar1 en
kisa haliyle vermeye calistim. Yaklasik 25 wyillik siireci, din-siyaset iliskileri
bakimindan 6zetlemek gerekirse, Kemalist yonetimin din ile ilgili konularda ¢ok
temkinli adimlarla yola ciktig1 sOylenebilir. 1945°e gelindiginde ise din-siyaset

iliskilerinin durumu baslangictan ¢ok farkli bir duruma ulasmisti.

3.1.2 1945’ten 1950’ye Uzanan Dénem

Bu yillarda gergeklesen en énemli degisiklik ¢ok partili rejime gecis olmustu. Tiirk
demokrasisinin baglangici olarak kabul edilen cok partili rejime gecis ile yapilacak
ilk secim, bir anlamda c¢eyrek asirlik siire boyunca yapilan diizenlemelerin halk
nazarinda etkisinin ve sonuglarinin gézlemlenecegi ilk deneyim olacakti. Gegen siire
icerisinde toplum hayatinda (ekonomik) iyilesme olarak algilanabilecek gelismelerin
az olmasi; bununla beraber dinle ilgili yapilan diizenlemelerin varlifi en cok

hissedilen gelismeler olmasi laiklik ilkesini hedef haline getirmisti. Halkin tepki

123 Tarhanli, a.g.e., s. 15-25.
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olarak eskiye 0zlem duymasi ya da eskiye doniis istegi, Mardin tarafindan “volk
Islam’a doniis istegi” olarak ifade edilmistir. Demokratiklesmeyle birlikte artan din-
siyaset tartismalarin1  Gozaydin, ‘“demokratik mekanizmanin kullanimindan
kacirilamayan dinin etkinligi giinden giine artmissa bunda dinin kendi inisiyatifi
kadar, hatta daha fazla, onu kullanma insiyakinin etkisi olmustur” seklinde
yorumlamistir. Tiirkiye’de din-siyaset iliskilerinin ge¢cmisi cok eskilere uzanir. Fakat
Cumbhuriyet tarihinde dinin siyasi tartigmalarin odagi haline gelmesinin baslangici bu
donem olarak kabul edilebilir. Oyle ki CHP de laiklik ilkesi ile ilgili tutumunu
gozden gecirmis ve eskiye nazaran daha yumusak bir tutum takinmistir. Bu
dogrultuda ilk olarak 1946 yilinda CHP din egitimi politikasinda degisiklik
tartismalar1 yasanmisti. 1947 yilinda Hacca gideceklere doviz yardimi yapildi. 1949
yilina gelindiginde, her ne kadar Bagbakan Recep Peker tarafindan sert bir sekilde
reddedildiyse de din egitimi ilk ve ortaokullarda bagsladi. Yine aym yil icinde imam-
hatip kurslar1 acildi. Bunun yaninda, kapatilan ilahiyat Fakiilteleri’nin yerine yiiksek
diizeyde din adami yetistirmek iizere Ankara’da yeniden bir Ilahiyat Fakiiltesi
kuruldu. 1950 yilinda Tiirk biiyiiklerine ait tiirbeler ve sanat degeri olan tiirbeler
yeniden ziyarete acildi. 24 Din egitimi alaninda yapilan diizenlemelerin halk arasinda
nasil karsilandigini Mahmut Makal’in ‘Bizim K&y’ adli eserinden anliyoruz. O
yillarda orta Anadolu’nun bir koyiinde 1. ve 2. siniflar1 okutan Makal, din egitimi
diizenlemesinin kendisinden 6nce halk tarafindan 6grenildigini saskinlikla anlatirken;
diizenlemede din derslerinin 5. ve 6. simiflarim igeriyor olmasina ragmen koyliiler

tarafindan kedisine yapilan baskilar1 uzun uzun anlatir. 123

CHP’nin laiklik tutumundan geriye doniis olarak algilanabilinen bu degisikliklerin,
iktidar1 kaptirma endisesinden kaynaklandig ileri siiriilebilir. Feroz Ahmad de bu
durumu “Bugiine kadar devrimciligi ve laikligiyle Oviinen bu parti, selameti,
hayatinin en kritik doneminde dini kucaklamakta buldu” seklinde aktarmistir. 126
flerleyen kisimlarda, basina yansimis ve bu diisiinceyi destekleyen oldukca fazla
sayida tartismay1 detaylariyla inceleyecegim. Bu noktada, CHP’yi bu iktidar

kaptirma korkusuna iten seyin, Ozgiir bir ortamda gerceklesecek olan 1950

secimlerinin yaklasiyor olmasi ve DP’nin ilk secimlerde (1946) beklenenden ¢ok

124 Tarhanly, a.d.e., s. 15.25.
125 Mahmut Makal, Bizim Koy, Cagdas Yayinlari, Istanbul 1991, s. 1.1 8-119.
126 Feroz Ahmad, Modern Tiirkiye’nin Olusumu, Kaynak Yayinlari, Istanbul 2007, s. 131.
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daha fazla basar1 gostermis olmasi diisiiniilebilir. Cok partili rejime gecis karariin
alinmasinda ise, o yillarda diinyada yasanan gelismelerin etkili oldugu gozden
kacirilmamalidir. Bu saptamanin 1s181inda, gergeklestirilen diizenlemelerin aslinda
dogal olmadigi iddia edilebilir. Ciinkii kuzeyde giderek giiclenen Sovyetler
Birligi’nin bir tehlike olusturmasi, iilke giivenligini giivence altina alma amaciyla
Batili devletlere yakinlagma diisiincesi ¢ok partili rejime geciste ¢ok etkili olan bir
gercektir. Emre Kongar’a gore cok partili diizene gecisin ardinda yatan baslica
nedenler sunlardi: Ilk olarak Batimin Tiirkiye'yi kendi igine kabul etmesi icin
demokrasi bir 6n kosul sayiliyordu. Ikincisi, halkin tek parti diizenine karst
gosterdigi olumsuz tepkiydi. Ugiinciisii ise gerek ozamana kadar uygulanan devletgi
politikalar gerekse savas ekonomisinin bir sonucu olarak bir kapitalist smifin
belirginlesmesiydi. '2” Bu nedenlerin, Demokrat Parti’nin ortaya cikisinda ve 1950
secimlerinde elde ettigi basarida da etkili oldugu sdylenebilir. Bunun yaninda ileride
Demokrat Parti’nin kuruculari olacak olan vekiller liberal ve demokratiklesme
konusunda savunduklar1 goriisler ile muhalif sesi olusturuyorlardi. 128 Sonug olarak
CHP’yi ¢ok partili hayata iten en Oonemli etkenin, memur ziimresinin ve liberal
aydinlarin destegini kaybetmesi oldugu ileri siiriilebilir. Bunda da hem savas
enflasyonunun yarattig1 cesitli sikintilarin hem de bu ziimrelerin uluslar arasi fikir

akimlarina ve 6zgiirliige en duyarli ziimreler olusunun biiyiik rolii olmustur. '*

2" Emre Kongar, Imparatorluktan Giiniimiize Tiirkiye’nin Toplumsal Yapust Cilt 1-2, Remzi Kitabevi
Yayinlari, Istanbul 1997, 158.

128 Cem Erogul, Demokrat Parti Tarihi ve Ideolojisi, Imge Kitabevi Yayinlari, Ankara 1990, s. 31.
12 Taner Timur, Tiirkiye’de Cok Partili Hayata Gecis, Imge Kitabevi Yayinlar1, Ankara 2003, s. 30.
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3.2 Tiirk Basimi'nda 1950 Secimleri Cercevesinde Din-Siyaset Tartismalari

Yaklasan secimler oncesinde CHP hiikiimetinin din konusunda atti§1 bazi adimlar,
Kemalist tek parti iktidar1 donemi siiresince sekillenen laiklik ilkesinden geriye
doniis olarak kabul edilmis, bu nedenle biiyiik tartismalar yasanmisti. Yapilan
degisiklikler, kimilerince CHP’nin yeni secimler nedeniyle duydugu iktidar
kaptirma endisesi olarak ifade edilmis, kimilerince ise bir ilahiyat profesorii olan
Semseddin Giinaltay’in basbakanliga gelmesiyle yakalanan 1limli havanin bir sonucu

olarak nitelendirilmisti.

CHP hiikiimeti tarafindan tartismalara yol agan konularin basinda din egitimi
alaninda yapilan degisiklikler gelmekteydi. Bunun yaninda yine CHP hiikiimeti
tarafindan alinan Tiirk biiyliklerine ait tiirbelerin agilmasi karari basina yansiyan
tartismalardan bir digeriydi. Secimler oncesinde Demokrat Parti ve Millet Partisi’nin
iktidara gelmeleri durumunda din alaminda bircok degisiklik yapacaklarini vaat
etmesi, laiklik ilkesi etrafinda biiyiik tartismalar yasanmasina yol acmisti. MP’nin
siyasal soOylemlerini dini konular ekseninde olusturmasi irtica tartismalarim
tetiklemis; beraberinde 163. madde tartismalarini giindeme getirmisti. Irtica
tartismalarinin yogunlastigi bagka bir olay da Maresal Fevzi Cakmak’in cenaze

toreninde yasanan olaylardi.

Secimleri DP’nin kazanmasiyla, CHP hiikiimetinin baslattig1 dini konularda yapilan
degisiklikler sona ermemis; laiklik konusunda tartismalara yol acan yeni adimlar
atilmaya devam etmisti. Arapca ezan okuma yasaginin kaldirilmasi, Kuran’in
Tiirkce’ye cevrilmesi, din egitiminde yapilan yeni degisiklikler, radyoda Kuran
okunmasi ve Ticani Tarikati gibi konular yeni iktidar doneminde incelenmesi

gereken baslica tartigma konularidir.

Calismamm bu kisminda, yukarida bahsettigim bu konularla ilgili olarak
politikacilarin basina yansiyan tutumlar ve sOylemleri iizerinden Tiirkiye’de din-
siyaset iligkilerini inceleyecegim. Bunun yaninda mecliste gecen tartigmalart ve

hiikiimet tarafindan ¢ikarilan kanunlar1 yine Tiirk basinindaki yansimalari iizerinden
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aktaracagim. Benim diisiinceme gore Tiirkiye’de bugiin sik¢a giindeme gelen
laikligin ne anlama geldigi tartismasi ancak diinde yasananlarin iyi anlasilmasi ve

diin yapilan hatalarin bugiin tekrarlanmamasi ile bir sonuca ulasabilir.

3.2.1 Millet Partisi’yle ilgili Tartismalar

Millet Partisi, hem CHP’nin hem de DP’nin iktidar oldugu donemlerde muhalefet
yapan bir parti olarak ¢cogu zaman din ve laiklikle ilgili tartismalarda basrolde yer
almisti. Bu tartismalara gecmeden Once partinin kurulug siirecine kisaca deginmek

isterim.

Millet Partisi’nin kurulmasindan aylar 6nce Tasvir Gazetesi'nde 13 Ocak 1948
yilinda yer alan bir haberde, Vatan Gazetesi’nin 11 ve 12 Ocak’ta yayinladig1 bir
haberden bahsedilmistir. Vatan Gazetesi, DP il baskam1 Kenen Oner’in il idare
kurulu baskanligindan istifa etmesini, “Oner ve arkadaslarini, bilmeyerek kizil
tahriklere alet oluyorlar” seklinde duyurmus ve bu nedenle DP’nin boliinme tehlikesi
ile karg1 karsiya oldugunu bildirmisti. Ancak Vatan’in bu haberine karsilik Kenan
Oner, Tasvir gazetesine verdigi miilakatta iddialar1 yalanlar. B0 Maresal Fevzi
Cakmak, Hikmet Bayur, Kenan Oner ve arkadaslarinin bir parti kurma hazirligi
icinde oldugu ilk kez 28 Subat’ta “Yeni bir siyasi parti” bashgiyla yayimnladigi
haberde duyurulmustu. Kurulacak olan bu partinin Cumhuriyet¢i ve bilhassa
Milliyetci; iktisadi sahada da tamamen liberal olacag: sdyleniyordu. "*! Partinin ismi
nihayet 11 Mayis’ta Yeni Sabah’ta duyuruldu. Osman Nuri Koni yaptigi beyanatta,
DP’nin, kurucularmin karisik politikalarina kurban gittigini; Milletin itimadini,
Halkin muhabbetini kaybettigini soyliiyordu. Yine aymi haberde Hikmet Bayur,
Demokrat Parti’yi, 12 Temmuz Beyannamesi sonrasinda iktidar partisiyle isbirligi
yapmakla su¢lamig ve yeni partinin kurulmasinin bir zaruret oldugunu belirtmisti.132
Yeni kurulacak partinin programinda bulunan din ile ilgili esaslar arasinda: “din ve
devlet islerinin kati ve hakiki surette ayrilmasi, devletin din islerine karismamasinin
temini, dini vakiflarin idaresinin cemaatlere birakilmasi, mekteplerde ihtiyari din

dersleri...” gibi esaslar yer aliyordu. Millet Partisi, 6 Temmuz 1948’de Maresal Fevzi

130 Tasvir, 13 Ocak 1948.
31 Tasvir, 28 Subat 1948.
132 Yeni Sabah, 11 Mayis 1948, Bkz. EK.1.
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Cakmak, Enis Akaygen, Prof. Hikmet Bayur, Av. Kenan Oner, Dr. Mustafa Kentli,
Osman Boliikbagi, Osman Nuri Koni ve Sadik Aldogan gibi bir grup eski Demokrat
Partili tarafindan kuruldu. Partinin Fahri Baskanligina Fevzi Cakmak, Genel

Baskanligina da Hikmet Bayur getirildi. '*

Millet Partisi’nin din ve laiklik konularinda odak oldugu tartismalardan biri, mecliste
yasanan Arapca ezan olayidir. Bu olay sonrasinda Hikmet Bayur ve Falih Rifki Atay
arasinda bir dizi tartisgma yasandi. Atay’in Ulus’ta tekke ve tarikatlarin yayilmasi
tehlikesi ile ilgili yazdig1 yaz1 sonrasinda Bayur, Kudret Gazetesi’nden cevap verir.
Bayur ve Atay arasinda gegen bu yazi trafigini dzetlemek gerekirse, Atay, Ulus’ta
yazdig1 yazida, irtica ve Bolsevikle miicadelede iktidar ve muhalefet partilerinin
sadece bu akimlara karsi durmasinin yetmeyecegini; bunun yaninda bu akimlan
zararsizmig gibi gostermekten de kacginilmasi gerektigini ifade etmisti. Bunun
yaninda Atay, irtica unsurlarini sindiren manevi otoritenin zayifladiginin altin
cizmisti. Bu iddialara karsin Bayur, irtica unsurlarmi sindiren manevi otoritenin
zayiflamasinin aslinda Atatiirk’iin 6limiinden sonra gerceklestigini; ayrica Arapca
ezan yasagmin Atatiirk’le ilgili olmadigini; laik bir devlette boyle bir yasagin
olmamasi ve kaldirilmasi gerektigini sOylemisti. Sonrasinda Atay, Tiirk¢e ezanin bir
din isi degil kiiltiir isi oldugunu; Atatiirk ve onun gibi diisiinenlerin millilesme ve
batililagsma yolunda gordiikleri en 6nemli sartin dilde ve kafada Tiirk Milletini Arap
kiiltiiriinden uzaklastirmak oldugunu soyleyerek yazisini sdyle bitirmistir: “... Ezanin
yeniden Arapcalastirilmasi hareketinin basma, Maresal yetmedigi icin, Atatiirk’ii

gecirmek isteyenlere kars isyan etmek borcumuzdur.” '**

Ulus yazarlarindan Feridun Osman Menteseoglu, mecliste Arapca ezan okunmasi
sonrasinda c¢ikan tartismalarin odagindaki Hikmet Bayur’a tepkisini su sozlerle

13

belirterek tartismaya ortak olmustur: “ ... Programinda veya propagandalarinda dini
bir siyaset vasitas1 olarak kullanacagini pek de saklamayan Millet Partisinin lideri
Bay Bayur ise, politikac1 veya gazeteci arkadaslarinin birligine katilacagi yerde
vakadan iktidara bir tariz kopriisii kurup gene kendi sofizmini yaymaya konulmus!
Ona gore hadisede amil veya suglu mecliste ezan okuyanlar degil, bugiinkii idare

imis. Eger Atatiirk bugiin sag kalsaymis bunlar olmazmais! ... Atatiirk sag olsaydi ne

133 Yeni Sabah, 27 Haziran 1948.
134 Ulus, 8 Subat 1949, Bkz. EK.2.
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olurdu? Evvela biitiin din kitaplariyla, hutbe, vaaz ve nihayet Kuran Tiirkcelesirdi.
Ciinkii bu ise Tiirkce ezandan baslayan biiyiik inkilap¢inin gayesi, cemiyeti bir defa
hurafelerden ve softa tasallutlarindan kurtardiktan sonra, milletini, emir ve

telkinlerini Tiirk Milletinin diliyle yapan Allah’in huzuruna gotirmekti.” '*

Bayur yazdig1 baska bir yazida, Atay’in One siirdiigii “Atatiirk yasasaydi ezan ve
Kuran’in Tiirk¢e okunmasim zorunlu kilardi” iddiasina ¢ok sert karsilik vermis; bu
iddianin tamamiyla hayal iiriinii oldugunu; hi¢bir zaman kendisinden bdyle bir sey
duymadigin1 soylemisti. Yazinin devaminda CHP’nin 1946’dan beri dini siyasete
alet ettigini ileri siirerek; camilerde Cuma vaazlarinda vaiz ve bazen de miiftiilerin
“Ey miiminler, Allah’a itaat edin. Peygambere de itaat edin. Icinizden emir sahibi
olanlara da.” diye baslayan ayeti, hiikiimete itaat etmeyen mubhaliflerin ve onlara
uyanlarin cehennemde yanacaklar1 yolunda tefsir ettiklerini ileri siirmiistii. Bu
nedenle Halk Partisinin ne demokrasiye ne milliyet¢ilige ne de laiklige inandigini,
tek amacinin iktidarda kalmak oldugunu ifade etmisti. 136 Atay ve Bayur’un ezan
tartismast sert bir sekilde siirerken Vatan gazetesi de tartismaya katilmis; Bayur’un
haksiz oldugunu ileri siirerek; Atatiirk’iin ezanin Tiirk¢e olmasi gerektigi konusunda
bir kiiltiir davasi olarak ¢ok kiymet verdigini ifade etmisti. Hatta gecmiste Atatiirk’iin
[zmir’de bulundugu bir sirada Bursa’da Arapga ezan okundugunun duyulmasinin
ardindan hemen Bursa’ya gittigi Ornegini vererek; Atatiirk’tin bu konudaki
hassasiyetini belirtmisti. Vatan’a gore Millet Partisi dini siyasete karistirmaya meyilli
bir partiydi. Ve Bayur’a hitaben su satirlara yer verilmisti: “... Biitiin siyasi partilerin
ve biitiin basiretli vatandaslarin siki bir tesaniit halkasi kurmalar1 lazimdir. Dini
politikaya alet etmek ve ulvi mahiyetini bir sahsi niifuz vasitasi yapmak isteyenler,

Tiirk umumi hayatinda teneffiis edecek hava ve destek bulmamalidirlar.” '’

Islamcilarin o dénem en etkili yayin organlarindan biri olan Sebiliirresad dergisinde
Esref Edib sunlarn soyliiyordu: “Tiirk Milleti istedigi dil ile ibadetini yapacaktir
firkasin1 koydugu i¢in Millet Partisine ne diye hiicum ediyorlar. ...Laiklikleri de

yalan, inkilapgiliklar da yalan, Atatiirk yolcularindan olduklart davalar da yalan.

135 Ulus, 9 Subat 1949.
136 Yeni Sabah, 9 Subat 1949.
137 Vatan, 10 Subat 1949.

64



Her seyleri yalan. Onlar islerine geldikleri yerde Atatiirkcii, islerine gelen yerde

Atatiirk diisman1!” 138

Arapcga ezan tartismast CHP’nin 16 Subat giinii gerceklestirdigi agik oturumun
konusu olmus ve basbakan cesitli aciklamalarda bulunmustu. Ahmet Remzi
Yiiregir’'in inkilaba kars1 beliren cereyanlara karsi ne gibi 6nlemler alindigini sormasi
izerine Adalet Bakani, alinacak tedbirlerle ilgili bir komisyon kuruldugunu belirtti.
Yiiregir yaptigi konusmada; basinda ¢ikan asirt bazi yazilarda: “Ey Miislimanlar
dikkat ediniz! ... Artik yeter efendiler, ellerinizi vicdanlardan cekiniz. Din, siyaset
meselesi ne demektir. Din adamlart politikaya nasil karismazlar. Hanimlar ortii
kullanimiz” gibi ifadelere deginerek; hiikiimeti bu gibi asiriliklar karsisinda yeterli
onlemleri almamakla suclamisti. Bu konusma sonrasinda hararetli tartismalar
yasanmasi sonucunda Bagbakan Semseddin Giinaltay kiirsiiye gelerek; vicdan
hiirriyeti perdesi altinda hicbir irticai harekete izin verilmeyecegini, memlekette
tekkelerin bir daha hortlamayacagini soyledi. % Mecliste yasanan bu tartigmalar
sonrasinda Egref Edib uzunca bir yazi yazar:
“Siz diyorsunuz ki; "Halk Partisi ile Demokrat parti bu hususta miisterek bir siyaset takip
ediyorlar. Millet Partisi millete taviz veriyor. Millet Partisi, parti programinin 12. maddesine,
"Parti, herkesin vicdan ve itikat hiirriyetini ve diledigi dilde, diledigi sekilde ibadet etmek
hakkini mukaddes tanir" diye yazmakla dine propaganda yapmaktadir. Demek Millet Partisi,
programini hazirlarken sizden akil damsacakti? Oyle mi? Demokrat Parti'min de bu hususu
sizin gibi diisiindiigii, hakkinizda, aranizda bir anlasma olduguna millet muttali degildir. Siz,
Millet Partisi’nin bu maddesini dini bir propaganda saymaniz, vicdan hiirriyetine karsi ne
kadar siddetle hasim oldugunuzu gosterir Bereket versin ki arkadaslariniz sizin sozlerinizi
partiye mal etmemisler sahsi fikirlerini olarak telakki etmislerdir. Bagsbakan da sizi taassupla

vasiflandirmistir. ... Bu asirda boyle iptidai devir zihniyetiyle yasayan geri fikirli, vicdan ve

itikat hiirriyetini programina koyanlar1 ithama kalkisan totaliter zihniyetli bir adamla

konugmak bile fazladir. Ne ¢are ki hak ve hakikati izah bir zaruret olmustur.” 140

Sebiliirresad yazarlarindan M. Raif Ogan da Ahmet Remzi Yiregir'in CHP
oturumunda yaptig1 konugmayi irdelemisti. Ogan’a gore Yiiregir, inkilabin sagladigi
‘hiirriyet’leri yikmaya tesebbiis ediyordu. Ancak hékimler gorevinin basindaydi.

Ayrica Yiiregir'in konusmasinda bahsettigi asiriliklara deginerek; onun bu yazilar

138 Sebiliirresad, Subat 1949, say1: 31.
13 Yeni Sabah, 16 Subat 1949.
140 Sebiliirresad, Subat 1949, say1: 32.
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tamamin1 okumadigini one siirmiis, eger okusaydi yazinin, inkilap fikirlerini tasdik

ve teyit ettigini anlayacagin ifade etmisti. '*'

Millet Partisi’nin o donemde karistig1 tartismalardan bir digeri; parti kurucularindan
Kenan Oner’in 6liimii nedeniyle Hac1 Bayram Camii’nde okutulan mevlitte yasanan
hadiselerdi. Ulus’ta, “Simdi de dini siyasete mi karistirtyorlar !..” bashigiyla verilen
haberde, Kudret Gazetesi kastedilerek, iiniversite gengliginin Kenan Oner icin Pazar
giinii mevlit okuttufunu duyurdugunu ve Ankara Universitesi'nin bu mevlidi
diizenliyormus gibi gosterildigini one siirerek dini siyasete alet ettigi soylenmisti. Bu
habere gore mevlidi Ankara Universitesi 6grencileri degil Millet Partisi Baskam
Hikmet Bayur ve Vasfi Rasit Sevig diizenlemisti. Yasanan bu gelismelerin ardindan
Ankara Universitesi Talebe Birligi Baskam1 Ugur Soyer basma su agiklamay1
yapmusti: “15 Nisan 1949 Cuma giinii yayimlanan Kudret Gazetesi’ndeki “Universite
gencleri Kenan Oner i¢in mevlit okutuyor” baslikli yaz1 ve yiiksek tahsil gencligi
adina yayinlanan beyannamenin bazi kisimlari dikkatle okunmus ve asagida
zikredilen hususlarin aydinlatilmas1 uygun goriilmiistiir: Ankara Universitesi
fakiiltelerinde kuruldugu bildirilen genclik komiteleri ve bu miisterek komitenin
yayinladig1 beyanname ile Ankara Universitesi Talebe Birligi nin higbir ilgisi yoktur.
Yiiksek tahsil gencleri adina yayinlanan bu beyannamenin biinyesini teskil eden
siyasi gorlls ve miitalaalarin bu gencligi temsil eden birligimiz ve gayeleriyle telif
kabul edilemeyecegini ve Tiirk gengliginin esasen yabanci ideolojilere, bugiin oldugu
gibi eskiden de ayni inan¢ ve hassasiyetle karsi koydugunu onemle belirtmek

C 142
isterim.”

Ulus’un iddialarina kargin Hikmet Bayur dini siyasete etme amaciyla boyle bir
beyanatin kendisi tarafindan hazirlanmadigim belirterek; “Mevlit okutmak ye
beyanname yayinlamak diisiince ve karar1 tamamiyla genglerden gelmistir. Bu isi
0grendigim vakit onu ancak takdir ettim; beyannamede ise dini siyasete alet eden hic
bir sey gérmiiyorum. Millet Partisi'nin bu isle hicbir ilgisi olmadig1 gibi bizlerden

oraya gidecek olanlar davetli birer dinleyiciden bagka bir sey olmayacaklardir”

141 Sebiliirresad, Subat 1949, say1: 32.
"2 Ulus, 16 Nisan 1949.
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demisti. '** Fakat Ulus Gazetesi “Cumhuriyet Savciligii goreve davet ediyoruz”
basligiyla, yayinlanan mevlit beyannamesinde Cumhurbaskan1 Ismet Inonii ile ilgili
iftiralar oldugunu ifade ederek savcilart olayr arastirmaya cagirmis ve Millet
Partisi’ni dolayh olarak olaydan sorumlu tuttuklarini yinelemisti. '** Bunun yaninda
ayni giin Vatan, savciligin olayla ilgili sorusturma baslattigin1 duyurmustu. 15 Ulus
basyazar1 Hiiseyin Cahit Yal¢in’in konuyla ilgili olarak Kenan Oner’in akrabalariin
ve yakinlarinin mevlit okutmalarinda herhangi bir sakinca olmadigini soylemisti.
Ancak bu gibi olaylar1 siyasete alet edenlerin gerekli makamlarca cezalandirilmasi

gerekliliginin zorunlulugunu da eklemisti. '*°

Tartismalarin basroliinde bulunan Millet Partisi 13 Haziran’da Tan Gazetesi’nde bir
beyanname yayinlayarak kendilerine yoneltilen suclamalara cevap verir.
Beyannamede, Millet Partisi’nin, irtica tehlikesi sebep gosterilerek Halk Partisi ve
Demokrat Parti tarafindan iftiraya maruz kaldig1 ve halbuki din ve vicdan hiirriyetini
ayrica din islerinin devlet islerinden ayr1 tutulmasi gerekliliklerinin parti
programinda acik¢a ortaya konuldugu ifade edilmisti. Ayrica Halk Partisi’nin sadece
Miisliimanlarin din islerine karistig: ileri siiriilerek; bunun, laiklik ilkesini ¢cignemek
anlamina geldigi vurgulanmisti. Millet Partisi’nin din isleri ile ilgili goriisleri Parti
Programinin 12. maddesinde yer alir: “Parti din islerinin devlet islerinden ayri
tutulmasini1 kabul eder. Herkes vicdan ve itikat hiirriyetini diledigi dilde ve diledigi
seklide ibadet etmek hakkini mukaddes tanir. Parti Tiirkiye’de muhtelif din ve
mezheplere mensup cemaatlerin dini maksatla teskilat viicuda getirmelerini ve dini
vakiflarin bu teskilata devredilmesini tasvip ve miidafaa eder. Bu teskilat kendi
mensuplarinin din islerini tanzim ve idareye salahiyetli olmalidir. Parti ilk ve orta
tedrisata din dersleri ilave edilmesini ve iiniversitelerde ilahiyat fakiiltesi ihdasim
muvafik goriir. Fakat din derslerine istirak Ogrenciler resit olancaya kadar aile
reisinin irade ve ihtiyarina tabidir. Su halde partimiz bu sian ile kendisine karsi
yapilan iftiralarin karanhk siyasi maksatlarin mahsulii oldugunu Tiirk Milletine ilan
eder.” Yazinin geri kalaninda da partiye sarf edilen irtica suclamalari uzunca

reddedilmistir. '’

143 Ulus, 18 Nisan 1949.
144 Ulus, 19 Nisan 1949.
145 Vatan, 19 Nisan 1949.
146 Vatan, 24 Nisan 1949.
147 Tan, 13 Haziran 1949.
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Tan gazetesi yazarlarindan Ali Naci Karacan, oncelikle tiim partilere karsi tarafsiz
oldugunu belirterek Millet Partisi’nin aslinda diger partilerden ¢ok farkli olmadigini
ifade eden bir yaz1 yayinlar. O’na gore, basinda ve halk nazarinda partinin kotii bir
imajiin olmasinin sebebi, parti liderlerinin konusma tisluplariydi. Karacan, MP’nin
olabileceginden cok kotii bir yerde olmasmin sebeplerini su sekilde soyliiyordu:
“Liderleri arasinda abide gibi maresaller, ¢ok kiymetli generaller pek degerli
diplomatlar, yiiksek hakimler, alim hocalar, samimi, cesur politikacilar ve daha nice
ulema, iimera ve fudala olmasina ragmen, ne yazik ki, bu zevat, - af buyursunlar-
halk ile konugmasini bilmiyorlar. Halkin hosuna gidecegiz timidiyle biraz fazla sert
olmayi, hatta kiifiir ve hakaret etmeyi, cesaret ve marifet saniyorlar. ... Bize dyle
geliyor ki halkin sevgisini kazanmak ve bir kism1 ¢cok dogru olan fikirlerine herkesi

inandirmak i¢in Millet Partisi argo konusmaktan vazge¢melidir.” 148

Yasanan olaylar, basina yansiyan agiklamalar ve beyanatlar Millet Partisi’nin hem
CHP’ye hem de DP’ye kars1 izledigi sert politikay1 ortaya koymaktadir. Ayrica MP,
DP’yi sik sik iktidarla igbirligi yapmakla sucluyordu. Parti kendini cumhuriyet,
adalet, liberallik iilkiilerine ve milliyetcilik esasina bagl olarak tanimlamaktaydi. Din
meselesinde din ve devlet islerinin birbirinden ayr1 tutulmasin kabul etmekte ve
ilkede bulunan dini cemaatlerin teskilatlanmalarina izin verilmesini savunmaktaydi.
Ayrica ekonomik alanda devletin tanzimci olarak gérev yapmasini ve 6zel girisimi
savunmaktaydi. Bunun yaninda hem sermayenin asir1 kar elde etme hirsina hem de

devletgilige kars1 ¢ikiyorlardi. 149

1948 Ekim aymda Millet Partisi Afyon Milletvekili Sadik Aldogan sunlari
sOylityordu: “Benim i¢in vatandag hangi partiden olursa olsun ayni haklara sahip ve
asildir. Vatandasin kalbine Allah korkusu yerlestigi giin saadet ufuklar1 bir giines
gibi dogacak ve bir daha hi¢ batmayacaktir.” Bu konugsmanin ardindan Hiiseyin Cahit
Yalc¢in, MP’yi yeniden irtica yapmakla suglamisti. Bu su¢lamanin ardindan MP adina
Kadikdy Ilge ikinci Baskam Sebiliirresad dergisine su agiklamada bulunur: “ Aziz
vatandagslar! Millet Partisi'nde irtica asla hortlamiyor ve hortlamayacaktir. Fakat dine
paydos diyenlere paydos deniyor. Biz yolumuzda yiiriirken hi¢ 6lmeyecekmis gibi

caligarak memleketi imar edecegiz, milleti hakki olan seviyeye ulastiracagiz. Fakat

148 Tan, 14 Haziran 1949.
149 Hakki Uyar, Tek Parti Donemi ve Cumhuriyet Halk Partisi, Boyut Kitaplari, Istanbul 1999, s.
203-204.
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milletin karakter ve seciyesinin her tekamiiliinii saglamak icin Allah’1 ile

kaynasmasini manen ve maddeten asla 6nlemeye miisaade etmeyecegiz.”

Bahsettigim tartismalardan anlasildigr iizere, Millet Partisi dini sOylemleri
kullanmaktan cekinen bir parti degildi. Ancak MP’nin, Osmanli’nin son
donemindeki Islamcilik akimini siirdiiren bir parti oldugu sdylenemez. Ciinkii
Arapga ezan yasagi, Islami bir cemiyetin kurulmasinin yasak olmasi, okullarda din
egitiminin olmamasi gibi esaslar cer¢evesinde yapilacak bir degerlendirmeyle, Millet
Partisi’nin programinda tiim bu yasaklarin kaldirilmasini savunmasi; programinin,
donemin sartlart icinde oldukg¢a 6zgiirliik¢ii bir boyut tasidiginin gostergesi olarak
kabul edilebilir. Millet Partisi 27 Ocak 1954 tarihinde mahkeme karariyla kapatilmas;
partinin liberal kanadi 10 Subat 1954 tarihinde Cumhuriyet¢i Millet Partisini

kurmustur.

3.2.2 163. Madde Tartismalari

163. madde degisikligi Tan Gazetesi'nde “Ceza kanununda miihim degisiklik”
bashgiyla, Aksam Gazetesi’'nde ise “Sag ve sol cereyanlarla miicadele tasarisi”
bashigiyla verilmisti. Mecliste goriisiilen 141, 142 ve 163. maddeler su sekildeydi:
“141. madde komiinistlik ve anarsistlik maksadiyla memleket icinde kurulmus
nizamlart devirmek veya yikmak i¢in cemiyet teskilini yasaklamaktadir. ... 142.
madde komiinistlik ve anarsistlik gayelerini tahakkuk ettirmek icin propaganda
yapanlar1 cezalandirmaktadir. ... 163. madde laiklige aykirn hareketlerin ve devlet
nizamin dini esaslara ve inanclara istinat ettirmek isteyenleri cezalandirmak iizere
siddetlendirilmis bulunmaktadir. Bu madde din hislerinin hicbir suretle siyasi
maksatlara alet edilmemesini temin maksadiyla tespit edilmistir.” '*°. Goriismeler
sirasinda ilk soziit MP sozciisit Osman Nuri Koni alir. Koni, laikligin tamamen tatbik
edilip edilmedigini ele aldig1 konusmasinda, diyanet isleri ve fiili evkaf biit¢esinin
hiikiimetce hazirlandigimi ve dini tedrisat isleriyle Milli Egitim Bakanliginin mesgul
oldugunu sodyleyerek “Laiklik bu mudur?” diye sormustu. Ayrica Tiirkiye’de ibadetin
sekline de karigildigini; bu miidahalelerin anayasaya ve demokrasiye aykirt oldugunu
iddia etmisti. Sonrasinda basbakana da hiicum ederek: “Hiikiimetin getirdigi bu tasari
ile vicdan hiirriyeti ve laiklik ayaklar altina alinmaktadir” demis ve tasarimin

dinsizlige revac verdigini soylemisti. Bagbakana gittigi yolun hak ve adalet yolu

150 Tan, 2 Haziran 1949.
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olmadigin1 sOyleyen Koni: “8. Biiyliik Millet Meclisine hitap ediyorum ve
vicdanlariniza miiracaat ederim, bu tasari, anayasayr ayaklar altina almaktadir.
Kabuliiniize layik degildir. Tarih karsisinda oylarmizi serefle kullanacaginiza
emniyetim var.” dedikten sonra tekrar Bagbakan Semseddin Giinaltay’a hitap ederek
sozlerini soyle bitirmisti: “Size bir sey soOyleyecegim: Kim darilirsa darilsin.
Hiikiimeti Osmaniye’nin son zamanlarinda, bilhassa miitareke devrinde, memleketi
asla sevmeyen bir sadrazamm vardi: Damat Ferit. Oyle degil mi? Tiirkiye
Cumbhuriyeti hiikiimetinin Damat Ferit pasas1 iste bu Semseddin Beydir.” Koni’den
sonra s6z alan Adnan Adivar, hiikiimetin, bu kanunu neden teklif ettigini;
komisyonun da ni¢in kabul ettigini aciklamasini ve goriismelerin bu agiklamadan
sonra yapilmasim teklifi etti. Fakat adalet bakani, tasarinin nicin getirildiginin
gerekcede belirtildigini sOyleyerek Adivar’in teklifini reddetti. S6z alan bagka bir
vekil Resat Aydinli, 163. Madde i¢in: “Bu, muhalefeti imha i¢in bir tuzaktir.”
demistir. Daha sonra Koni’nin sert konusmasina cevap olarak Feridun Fikri Diisiinsel
kiirsitye ¢ikmig; Miisliiman cocuklar1 tarafindan Miisliman dinine karst bdyle bir
tasarinin  hazirlandigint ummanin ancak suur eksikligine hamledilebilecegini
sOylemistir. Demokrat Parti adina konusan Fuat Hulusi Demircili de, bu tasar ile iki
kisinin birbiriyle konugmasinin dahi cemiyet teskili sayildigimi, kanunun acele
tanzim edildigini, tatbikatla bir¢ok suiistimalleri mucip olacagini, bir¢ok vatandaslar
magdur edecegini belirttikten sonra, boyle mithim bir kanunun ivedilikle miizakeresi
cihetine gidilmemesi lazim gelecegini sOylemisti. Tim bu tartismalarin ardindan
Basbakan Semseddin Giinaltay bir aciklama yapma geregi duymustu. Giinaltay, bu
tasarinin demokrasiyi Oldiirmek icin degil, yasatmak icin meclise getirildigini
sOyledi. Demokratlardan bircogu ayaga kalkarak, Basbakanin sozlerinde samimi
olmadigini soylediler, Semseddin Giinaltay, giiriiltii arasinda bu kez “Bu durumdan
bizzat baskaniniz sikayet etti” deyince, bagrismalar daha da artmisti. Semseddin
Giinaltay bu kez: “Efendim, konugsmamiz sirasinda irticadan sikayet etti; endiselerini
izhar etti. Ben de “Kanun yapacagim” dedim. Bunu anlatiyorum. Sizin baskaniizin

aleyhinde bulunmadim” dedi. "

151 Aksam, 9 Haziran 1949.
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Yeni Sabah gazetesi de mecliste gegcen sert tartismalari bas sayfaya “B.Millet
Meclisinde siddetli bir tartisma” mansetiyle tasimis ve basbakanin yaptigi

konusmaya su satirlarla yer vermisti:

“Memlekette irtica yok diyorlar. Bunu ben de kabul edeyim. Fakat arkadaslar irtica
komiinizm simas1 altinda tezahiir edebilir ve ettigi yerler vardir. Irtica tesvik edilebilir ve
edildigi zamanlan gormiisiizdiir. Vaktile inkildplar yapildi bugiine kadar irtica olmadi,
diyorlar. Bir¢ok hadiseleri unuttuklar1 anlagiliyor. Birbirini yelveden irtica ve kiyamlar vuku
bulduklar1 zamanlarda unutmayalim ki, takriri siikiin kanunu yiiriirliikte bulunuyordu. Irtica

ve ihtilaller icin istiklal mahkemelerini kurmak imkani1 mevcut idi.”
Giinaltay konusmasina laiklik konusu ile soyle devam eder:

“Vicdan, insanda iyilik ve kotiiliik farkini temyiz etmek melekesidir. Bu meleke insanda fitri
olarak viicut bulur. Ana, babanin telkini, tahsil ve terbiyenin verdigi tesirlerle inkisaf eder.
Bu suretle her insan bu temyiz etmek melekesi neticesi olarak kendisince iyi olarak neyi
goriirse onu kabul eder ve ona inanir. Vicdan hiirriyeti demek vatandasin iyi gordigi seyi
kabulde serbest olmasi ve harici bir tesirden masun kalmasidir.”

“Laisizme gelince: Bizim anlayisimiza gore laisizm, devlet islerini yani milletin hayati
kanunlarina esas olarak baska membalara miiracaat etmeksizin B.M. Meclisinin hiikiimlerini
saglamaktadir. Din ile diinyayr ayirmanin manasi budur. Laisizmi diinya islerine din islerini
karigtirmamak diye tarif ediyorlar ve bundan laisizmin bir nevi dinsizlik oldugu neticesini
cikarmak istiyorlar. Fakat bizim anlayisimiz hi¢ de boyle degildir. Bizim anlayisimizda
laisizm, bizim, hayata ait biitiin kanunlarimizi ancak B. M. Meclisi yapar demektir, baska hi¢

bir membaa istinat etmeyiz demektir.”
Giinaltay din konusunda ise sunlar1 soyler:

“Simdi gelelim din meselesine: Bunun haricinde herkes vicdanen hiirdiir, inandig1 seye hiir
olarak inanir ve biz Miisliiman olmak itibariyle, Hazreti Muhammed’in din olarak telkin
ettigi her seye inaniyoruz ve ona giire ibadetlerimizi yapmakta serbest bulunuyoruz. Din de
bu demektir. Evet, ibadette hiiriiz, hi¢ kimseyi camie gitmekten men etmiyoruz. (Osman Nuri
Koniye hitaben) Yahudilere agzinizin suyu akti, halbuki Miisliimanlar da onlar gibi serbestce
camilerine gidiyor ve ibadetlerini yapiyorlar. Bu memlekette hi¢ kimse Miisliimanlarin
ibadetlerine miidahale edemez, edemeyecektir de.”

“Ilk mekteplerde dersleri okutturmaya baslayan hiikiimetin baskaniyim. Bu memlekette
Miisliimanlara namazlarim 6gretmek, oliilerini yikamak icin Imam Hatip kurslar1 acan bir

hiikiimetin Bagkaniyim. Bu memlekette, Miislimanligin yiiksek esaslarii 6gretmek igin

Tlahiyat Fakiiltesi acan bir hiikiimetin bagkaniyim.” 152

152 Yeni Sabah, 9 Haziran 1949.
71



Bagbakan Giinaltay konusmasinda, donemin sartlari, 163. madde, hiikiimetin ve
dolayisiyla C.H.P’nin irticadan laiklik ve din konusuna kadar goriislerini bildirir.
Tiirkiye’nin demokratik bir sisteme ge¢cmesi, pek ¢ok farkli tiirden siyasi gruplarin
kurulustan itibaren 25 yillik siire icerisinde kapali dahi olsa dile getiremedikleri
fikirlerini sinirhi da olsa ifade edebilecekleri uygun bir zemin hazirlamisti. Bu uygun
ortamda Islamci diisiincelerin hareket imkAn1 bulmasi aym zamanda Islamci
gruplarin da daha etkin olmasinmi saglamis ve bu ortamda MP’nin bu durumu
degerlendirebilecegi ihtimali CHP ve DP’de endise yaratmisti. Bu anlamda 163.
madde ile gerceklestirilen diizenlemelerin 1950 sec¢imlerinin hemen Oncesinde
yapilmast ve DP tarafindan desteklenmesi dikkat cekicidir. Aslinda 163. madde,
demin bahsettigim Giinaltay’in konugmalarindan da anlasildig: iizere 1945 sonrasi

bizzat CHP tarafindan yapilan din alanindaki diizenlemelere bir ayar niteligindedir.

Mecliste firtinalar koparan yeni kanun tasarisi soyledir:

“Laiklige aykir1 olarak devletin i¢timai veya iktisadi veya siyasi veya hukuki nizamlari
kismen de olsa dini esas ve inanglara uydurmak amaciyla cemiyet teskil, tanzim veya sevk ve
idare eden kimse, iki yildan yedi yila kadar hapis cezasiyla cezalandirilir. Béyle cemiyetlere
girmek icin bagkalarina yol gosterenler alti aydan asagi olmamak iizere hapis cezasi ile
cezalandirilirlar.

Dagilmalart emredilmis olan yukarida yazili cemiyetleri sahte nam altinda ve muvazaa
seklinde olsa dahi yeniden tesis, teskil, tanzim veya sevk ve idare edenler hakkinda verilecek
cezalar tigte birden eksik olmamak iizere artirilir.

Siyasi menfaat temin veya sahsi niifuz tesis eylemek veya her ne suretle olursa olsun laiklik
esasini sarsmak maksadi ile dini veya dini hissiyati1 veya dince mukaddes sayilan seyleri alet
ederek her ne suretle olursa olsun propaganda yapan veya telkinde bulunan kimse, bir yildan
bes yila kadar agir hapis cezasiyla cezalandirilir. Yayin yeri veya yayin vasitasi veya yayin
konusu bakimindan az zarar umulan hallerde failine iki yila kadar hapis cezasi verilir. Bu

2 153

maddede yazili cemiyetler hakkinda 141. Maddenin son fikras1 hitkmii yiiriir.

Basbakan Giinaltay’in yaptigi konusmada D.P. bagkanminin da degisiklikten yana
oldugunu bizzat kendine soylediginden bahsetmesi mecliste tepki almis olmasina
ragmen Bayar tarafindan herhangi bir yalanlama gelmemisti. Fuat Kopriilii mecliste
yaptig1 konusmasinda DP’nin destegini ifade ediyordu: “Basbakanin Celal Bayar’a
atfettigi sozlerin muvazaaya uymadigimi kaydetti. Kanunun komiinizmi ve irticai

ezmek gayesinde tamamen mutabik olmakla beraber bunun disinda bazi tazyik

153 Sebiliirresad, “Laiklik Hakkinda Mecliste Firtinalar Koparan Madde”, Haziran 1949, say1: 48.
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mahiyetini tagidigindan siiphe edildigini anlatti. ... Kopriilii irtica ile dinin birbirinden
ayrilmast gerektigini din ve devlet islerinin bagka baska seyler oldugunu uzun tarihi

misallerle izah ederek Misirdaki Miisliiman Kardesler Birligini hatirlatti. ...” 134

Mecliste yasanan tartigmalar, 10 Haziran Ulus gazetesinin bas sayfasinda “Millet
Partisi sozciisiinden bagka irticayr savunan kimse ¢ikmadi” mansetiyle yer almais,
tasartya lehte oy vereceklerini aciklayan DP sozciisiiniin, komiinizmin Miisliiman
memleketlere basina yesil sarik sararak girdigini sOylemesinden bahsetmisti. 1310
Haziran giinii mecliste yasananlar yine Ulus’ta uzunca yer bulur. Goriismelerde ilk
sOzii alan Bursa Milletvekili Zehra Budung, bir dnceki oturumda konusan muhalefet
partili milletvekillerine hitaben yaptig1 konusmada, bu vekillerin dine yanlis manalar
yiiklediklerinden bahsederek 163. maddenin Allah’la kul arasina girilmemesini
saglamak amaciyla hazirlandigin1 sOylemisti. Budung konusmasimi su sozlerle
bitirmisti: “Birakin vatandaslari, rahat rahat Miisliiman olsunlar, Allah'in huzuruna
baska ellerle c¢ikmasinlar.” Bu konusmanin ardindan kiirsiiye Millet Partili
milletvekillerinden Resat Aydinli geldi ve daha 6nce Koni’nin aksine kanun lehinde
bir konusma yapti. Ulus bu konusma hakkinda su yorumu yapar: ““ Resat Aydinli'nin
partisi adina oldugunu ehemmiyetle kaydederek okudugu kéagida bakilirsa, bunlar
irticayla miicadeleye taraftar imisler, yalmiz maddenin yazilis seklini
begenmezlermis. Mecliste sOylenen sozleri sadakatle aksettirip gazetelerin daha
miirekkebi kurumadigi nihayet zabitlar da meydanda oldugu i¢in bir partinin Grup

Baskan Vekilinin sozleriyle, o parti adina diger bir milletvekilinin sdyledigi sozler
arasindaki birbirini tutmazlik kimsenin goziinden kacmaz ve bu da Millet Partisi’nin
hicbir mevzuda olmadigi gibi bunda bir goriisii, fikri, kanaati olmadigini ispattan
baska bir seye yaramaz. Eger bir fikri varsa o da Mecliste en salahiyetlileri olmak
icap eden Osman Nuri Koni'nin irticayr ezmeye matuf hiikiimlerden fena halde
sinirlendigini ispat eden sozlerinden ibarettir. Resat Aydinli'nin partisi adia yaptigi
konugma, partinin zavalliligina, perisanligina ve samimiyetsizligine yeni bir delil
vermis olmakla beraber, memleketin umumi nizam1 bakimindan ¢ok ehemmiyetli bir
mevzu olan komiinizm ve irticayla miicadele bahsinde bu partinin de hiikiimetle ayni
diisiiniiste oldugunu iddia etmesi bakimindan bizce kayda deger.” Resat Aydinli’dan

sonra kiirstiye Coruh Milletvekili Ali Riza Erem gelmis ve 163. maddenin en az

154 Tan, 10 Haziran 1949, Bkz. EK.3.
155 Ulus, 10 Haziran 1949.

73



komiinizmle miicadele i¢in c¢ikarilan kanun maddeleri kadar 6nemli oldugunu
sOyleyerek su ii¢c nokta iizerinde durmustu: “1. Komiinistler bulunduklar1 memleketin
istiklaline varligina kastederler. 2. Bunlar planlarim1 programlarini o memleketin
demokrasi  hareketlerine  siginarak hazirlarlar. 3. Propaganda taktikleri
sanatkaranedir. Her tiirlii hisse ve sahsa gore harekat ederler, her tiirli maskeyi
kullanirlar.” Bu maddeler iizerine wuzunca konusan Erem, Komiinizm’in
Miisliimanlarin bulundugu iilkelere girerken dini kullanmaktan kacinmadigindan ve
hatta ciibbe ve sariga biiriindiigiinden bahsetmistir. Mecliste Arap¢a ezan okuyan ve
Ticani tarikatina mensup kisileri de 6rnek olarak gosteren Erem, irtica zihniyeti nami
altinda calisgan komiinist propagandasinin tehlikesini kiigclimsemenin asla dogru

olmayacagini sozlerine eklemisti.

Erem’den sonra kiirsiiye komisyon sozciisii olan Bursa Milletvekili Abdurrahman
Konuk gelir. Konuk, diinyanin skoléstik zihniyet ve komiinizm gibi iki hastaligim
tebariiz ettirdikten sonra laiklik mefhumu iizerinde durmus, diinya isinin hukukcu
diliyle devlet isi demek oldugunu, bu prensibin de devlet isini din isinden ayirmak
gayesini giittiigiinii belirterek siyasi nizami bozmaya veya devlet isini din esaslar
izerine kurmaya matuf her tiirli hareketin bu kanunla cezalandirilacagini anlatir.
Demokrat Parti Meclis Grubu Baskan Vekili Fuad Hulusi Demirelli de irticai tesvik
etmenin irticai tehlike teskil ettigini sdyledi. Sait Azmi Feyzioglu da bilhassa din
yolu ile sahsi niifuz kurmaya calisanlar {izerinde durmus ve bazi 6rnekler vererek

komisyonun bu hususlardaki goriisiinii agiklamasi ricasinda bulunmustu

Yapilan konusmalardan sonra kiirsiiye bu kez Adalet Bakani Fuat Sirmen gelir.

Sirmen’in yaptig1 konusmanin 6nemli yerleri sunlardir:

“Arkadaslar, bu madde ile biz inkilabimizin temel esaslarindan olan Laiklik vasfimi ki
Anayasada devletin vasf1 olarak sarahaten zikredilmistir, buna aykir1 hareketleri 6nlemek ve
bu fikri, bu maksadi zayiflatacak olan efal ve harekdti men eylemek i¢in hazirlamis
bulunuyoruz. Nasil ki inkildbimizin temel esaslarindan biri olan Cumhuriyetcilige aykiri
hareket mevcut kanunumuzda sarahaten yasak edilmis ve Cumhuriyet Devletin gayri kabili
tagayyiir bir sekli olarak kabul edilmisse biz inkilap ¢ocuklart laikligi de inkildbimizin el
sirilemez ve geri doniilemez bir temeli olarak goriiyoruz ve telakki ediyoruz.

Memnuniyetle miisahede edildi ki: Demokrat Partili arkadaslarimiz, hatta son ifadeleriyle
Millet Partisi namina konusan Resat Aydinli arkadasimiz laiklige aykir1 bir hareketin
onlenmesi lizumunda ittifak ettiler. Bundan dolayr bendeniz da Hiikiimet adina biiyiik

memnuniyet ve hatta seving duydugumu ifada etmek isterim. Yalnz teklifimizden ve
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enciimende almis oldugu son sekil iizerinden cikardiklart manada ve vasil olduklari
neticelerde asla mutabik degiliz. Bizim bu tadili yapmaktan maksadimiz sudur: 163. madde,
arkadaslarim bilirler ki, dini siyasete alet etmegi menetmistir, yalmiz mutlak olarak
menetmemistir. Dini siyasete alet etmek, bir suc teskil edebilmek i¢in, bugiinkii mevcut
kanunumuza gore bu hareketin, memleket menfaatlerinin ihlal edilmesi sarttir. ... Bugiine
kadar olan tatbikat bize sunu gostermistir ki, din siyasete alet edilmis oldugu halde, bu
hareketin memleket menfaatlerini ihlal ettigi sabit olmadigindan dolay1, bir¢ok kimseler bu
muzir hareketleri yapmis olduklar1 halde cezai bir miieyyide altinda bulundurarak tecziye
edilememistir. Iste maddenin baslica tadil sebebi budur. Ben burada bu gibi hareketlerin neler
oldugunu birer birer saymak liizumunu hissetmem. Ciinkii baz1 arkadaslarimiz temas ettiler.
Saidi Kiirdinin veya yeni adiyla Saidi Nurinin kitabin ismi Saracin nurudur, Ankara’nin
icinde bunu miimasil diger kimselerin vaki nesriyati vardir. Bunlar dikkate tetkik edilirse
goriiliir ki tazammun ettikleri mana tamamen irticadir. Laiklik esasini kokiinden kaldirmayi
istihdaf eder. ... Hiikiimetiniz hakiki miitedeyyinleri ne iirkiitmek, ne korkutmak istiyor.
Ciinkti Tirk Devletinin ekseriyeti azimesini teskil edenler dinli kimselerdir ve hepsi
dindardirlar. Ekalliyetin kendisine mahsus dinleri vardir ve Tiirkiye Cumhuriyetinin ana
kanunlar1 dine hiirmeti emretmistir. Ceza kanunumuzda hangi dine olursa olsun hakaret
etmek sug tesgkil etmektedir. Binaenaleyh biz dine hiirmetkar kimseler olmak itibariyle din
adamlarinin  sirf dini memlekette bilmeyenlere oOgretmelerini bu maksadi asmayan
hareketlerini 6nlemek kasd ve niyetinde degiliz. Memleket i¢in zararli gordiigiimiiz sey, dini
siyasete alet etmek veya masum zavalli vatandaglar iizerinde o kisve altinda sahsi niifuz tesis

etmek i¢in hareket etmek isteyen kimselerin hareketidir. Yoksa ne ilahiyat profosoriiniin ne

de usulen merciinden ruhsat almis bir vaizin faaliyetlerini 6nlemek niyetinde degiliz.” 156

3.2.3 Laiklik-Komiinizm Tartismalari

Komiinistlik su¢lamasi islamc1 ve Islamc1 olmayan kesim arasinda laiklik konusu ile
beraber cokca tartigtlmistir. Onceki boliimde de bahsettigim gibi komiinizm
propagandasinin Miisliiman iilkelerde Islam’1 ve Islam’a ozgii seyleri kullandig
yoniinde genel kami bu tartigmalarin ana kaynagimi olusturur. Islamci yazarlar
CHP’nin yillarca wuyguladigi din politikalarinin  komiinist iilkelerde bile
bulunmadigini ve dine karst olmanmin bir anlamda komiinistlik oldugunu One
sirmiisler ve bu yonde yazilar yazmislardi. 157 Diger taraftan Islamci olmayan
yazarlar da komiinizmin kendisini gizlemek i¢in irtica maskesini kullandigini ve

irticamin  “nikapli komiinizm” oldugunu basinda sik¢a tekrarlamiglardi. 138

156 Ulus, 11 Haziran 1949.
157 Sebiliirresad, Haziran 1950, say1: 80.
158 Vatan, 14 Nisan 1950, Cumhuriyet, 28 Haziran 1951.
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Tasvir gazetesinde 1948 yilinda yayinlanan bir yazida Hamdullah Suphi Tanriéver
ile CHP arasinda fikir ayriliklar oldugu iddia edilmisti. Tanrnover’e gére memleket
diger tedrisatlara muhta¢ oldugu gibi din tedrisat1 i¢in de hakiki alimlere muhtagt.
Tanriover, din tedrisatinin laikligi yok edecegini sOyleyenlere karsi Avrupa’dan
bir¢cok 6rnek vererek ferdin ya da milletlerin laik olamayacagini ancak devletin laik
olabilecegini soyliiyordu. Ayrica dinin yalnmzca bir fikir meselesi olmadigin1 ayni
zamanda bir hassasiyet meselesi oldugunu, dinin yalmizca bir ibadet ve itikat
meselesi de olmadigin1 ayn1 zamanda bir medeniyet meselesi oldugunu savunuyordu.
“Bizdeki laiklik; ben hiikiimet olarak yapmam ve halk olarak sana yaptirmam
seklinde idi” diyen Tannover, laikligin ne oldugunun anlagilamadigini; dini
ihtiyaglarin sadece insanla Allah arasinda bir mesele olarak ele aliirsa toplum

hayatinin sekteye ugrayacagini soyliiyordu. 139

Cihad Baban bir yazisinda “Laiklik prensibini, Islam dinini Tiirkiye’den nefyetmek
icin kabul etmedik. Tiirk Cemaatinin ve Tiirk Milleti’nin bir dini vardir” diyordu.
Aym yazida laiklik ilkesi adi altinda din egitiminin tamamen kaldirilmasinin
toplumsal etkilerinin olacagmmi daha kotiistiniin  ise toplumda komiinizm
propagandasinin daha kolay yapilabilecegini su sozlerle soylemisti: “halki her tiirlii
tahrik etmek icin kizil propaganda bundan istifade edecektir.” Baban, dinin,
komiinizm ile miicadelede sarilinmasi1 gereken en 6nemli deger oldugunu savunmus
ve dinin toplumsal hayattaki roliinii su climlelerle ifade etmisti: “Dini siyasete alet
eden, insan giiclinii istismar eden, medeni dlemden uzak yasayarak hurafelerle
cemiyeti eteginden ¢eken bir zihniyete herkes diigmandir. Fakat iyilik, dogruluk
babinda, insani diisiincelerini, dinin icaplariyle telif etmis insanlardan bu memleket

yalniz fayda goriir.” '

16 Subat 1949’da mecliste yapilan goriismelerde asir1i sag ve sol ideolojilerin
yarattig1 tehlikeler goriisiilmils ve komiinizmin din kisvesine biiriinebilecegi de bir
kez daha ifade edilmisti. Adalet Bakam1 Fuad Sirmen yaptigi konusmada sunlari
sOylityordu: “memleketi icerden yikmak igin gayret sarf edenler, en hassas bulunan
noktalar tizerinde calisirlar. Siiphesiz ki komiinist cereyanim1 yaymak isteyenler de
bazen din kisvesine biiriinebilirler. Bu itibarla, bunlari birbirine karistirmadan, fakat

boyle bir ilgiyi de hatirda tutarak calismaktayiz.” Sonrasinda kiirsiiye gelen Ahmet

159 Tasvir, 3 Ocak 1948, Bkz. EK 4.
160 Tasvir, 31 Ocak 1948.
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Remzi Yiiregir ¢ok sert bir konugma yapar. Yiiregir, son yillarda Cumbhuriyet
rejimine ve ilkelerine kars1 dehsetli propagandalar yapildigin1 soylemis ve bunun
arkasindaki giiciin “kara kuvvet” oldugunu ifade etmisti. Kara kuvvetin CHP’yi dini
yikmakla sugladigim fakat CHP’nin kimsenin dinine ve ibadetine karismadigini
savunmustu. Bu kara kuvvetin temsilcilerinin (Millet Partisi’ni kastederek) halk
arasinda oldugu gibi mecliste de bulundugunu fakat bunlarla halk arasinda oldugu
gibi mecliste de miicadele edeceklerini bildirmisti. Devaminda Sebiliirresad
dergisinde cikan yazilardan Ornekler vererek rejime ve ilkelere karsi hareket

edildiginin altim ¢izmisti. '

Demokrat Parti lideri Celal Bayar meclisteki tartismalar sonrasinda gerceklesen parti
kongresinde yaptigi konusmada laiklik ilkesinin parti programinda olmaya devam
edeceginin altin1 ¢izerek su konusmay1 yapar: “Bugiin bizi inandigimiz gibi ibadet
etmekten alikoyan hi¢bir kimse yoktur ve hicbir zaman da olmayacaktir. Demokrat
Parti din tedrisatinin yiiriitiilmesine simdiye kadar ses ¢ikarmamistir. Eger onlar, bu
tedrisat1 laiklik prensipleri esaslar1 dahilinde yiiriitiirlerse biz de sizin arzulariniz
cercevesi icinde kendilerine yardim edecegiz. Vicdanlarimizin emrettigi sekilde
Allaha kulluk edecegiz, arada hicbir kimseye, hi¢bir ziimreye imtiyaz tanimayacagiz.
«Laikligi birakacagiz» diye ortaya atilacak bir fikir maazallah bu memlekette
ekseriyet bulursa, ben memleketin istikbalinden timidimi keserim. Fakat bu hicbir
zaman boyle olmayacaktir. Tekrar ediyorum Allah’la kul arasina imtiyazli bir simif
sokmayacagiz. Milli meselelerimiz ne kadar agir olursa olsun, onlart halledecegiz;
Tiirk milletinin akliselimi kullanilmis da hangi meselenin halli miimkiin olmamustir.”
162 Bayar’in nutku ile ilgili Ahmet Emin Yalman, dini taassubun memleketlerin
ilerlemesinde ne biiyiik bir tehlike teskil ettigini belirterek Demokrat Parti liderinin
Bursa kongresinde partinin laiklik goriisiinii agikladigini ve boylece Tiirkiye’de irtica
tehlikesine biiyiik bir darbe vuruldugunu beyan etmekte ve soyle demektedir:
“Diinyanin her memleketinde hakiki terakki yolu; ancak dini taassubu temsil edenlerin
miistebit niifuzu kirildiktan, mezhep ve tarikat kavgalar: nihayet bulduktan, vicdan hiirriyeti
kurulduktan ve milletlerin siyasi ve ictimai hayati milll iradenin ve serbest ilmi tetkik ve
goriislerin hakimiyeti altina gectikten sonra acilmistir. Celal Bayar, bilhassa Bursa demokrat

kongresinde soyledigi tarihi nutukla, bu tehlikeye karsi biiyiik bir asim ve cesaretle vaziyet

almigtir. Celal Bayar, tarih huzurunda haykiriyor: Bu kadar kotii ve aci bir imtihan gegiren

181 Ulus, 16 Subat 1949, Bkz. EK.5, Vatan, 16 Subat 1949.
162 Aksam, 4 Nisan 1949.
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taassup mubhitleri milletin mukadderati {izerinde yeniden nuruz sahibi olamayacaklardir.
Bugiinkii muglak cemiyet, on dort asir evvelki cemiyete mahsus basit telakki ve Olgiilerle
idare edilemez. Milletin; kendi ihtiyaglar1 bakimindan icabeden kararlarin, ilmin ve ihtisasin
bugiinkii terakkilerine dayanarak, kendi takdir ve iradesiyle serbest¢e verebilmesi 1azimdir.
Boylece Demokrat partinin din davasi hakkindaki vaziyeti son derecede agik, temiz, samimi
bir sekilde ortaya konulmus oldu. Eger bir inkildp partisi oldugunu iddia eden Halk Partisi,
din meselesinde ayni diiriist ve vakarli yolu tutarsa, Tiirkiye de (kara kuvvet tehlikesi)

seklindeki bir dava kokiinden hallolur, dini taassubun politika hayatina olan tecaviizleri

.. . 163
Onlenir.

DP’li Fuat Kopriilii, 141. ve 163. madde hazirliklan ile ilgili yaptigi bir konugmada,
komiinizmin Miisliman memleketlerinde asil 6zelliklerini gizleyerek “basina koyu
yesil sarik gecirerek” hareket ettiginden bahsetmis ve yasadigi bir ornegi anlatmist.
Kopriilii sunlar1 soyler: “2 sene evveldi. Beyoglu'ndaki Rus Konsoloshanesine
resimler asilmisti. Muhtelif cumhuriyetlere mensup yiiksek zevata kocaman sariklar,
muhtesem ciibbeler giydirilen resimler teshir ediliyordu. Bunun ¢ok acgik bir
propaganda vasitast oldugundan siiphe edilemez. Bu itibarla komiinizme karsi
korunma tedbirleri ihtiva eden kanunun irticaya kars1 hiikiimleri de havi olmasi kadar
tabii bir sey olamaz. Bunu irticadan ayirmak lazimdir. Din propagandasini simsarlar
ve bezirganlar yapar. Vakaniivislerin eserleri tetkik edilsin, orada nereden geldigi
belli olmayan hocalarin ve dervislerin Misliimanlik elden gidiyor, diye ne sekilde
nifak soktuklar1 ve propaganda yaptiklari goriiliir. Bugiinkii komiinistlerin
propaganda taktikleri, ¢arlardan kalma eski icatlardir. ... Irticayr komiinizmin en
kuvvetli vasitast olarak gérmek zorundayiz. Vicdanlara hakim olan dini siyasete alet
etmek, dinin kutsiyetine hiirmetsizliktir.” '®* DP Genel Baskam Celal Bayar da parti
kongresinde yaptigi konugsmada ayni konuya deginmis ve din meselesi ve laikligi
tarif anlaminda sunlart sodylemistir: “Bu mevzuun Tiirk Milleti Miisliiman’dir,
Miisliiman olarak kalacaktir. Ve Allah’inin karsisina Miisliman olarak gidecektir. ...
Biz dinin siyasete alet edilmesine siddetle aleyhtariz. Dinin siyasete veyahut ziimre
menfaatlerine ve bilhassa parti menfaatlerine alet edilmesinden bu memleket biiyiik

zararlar gérmiistiir.” 165

163 Vatan, 7 Nisan 1949.
164 Vatan, 10 Haziran 1949.
165 Tan, 24 Haziran 1949.
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Hiiseyin Cahit Yal¢in, 24 Haziran Ulus’ta kaleme aldigi makalesinde komiinizme
kars1 hiikiimetin politikasin1 destekleyen bir yazi yazar ve bu yazida irticayi
komiinizme yardimci bir olgu olarak tanmimlar. Yal¢in, komiinizm ve irticadan su
sozlerle bahsediyordu: “..komiinizmin Tiirkiye'de iki yardimcisi: "irtica" ile
"irkeilik"  gibi ayirici cereyanlardir. Bu siitunlarda defalarca izah ettigimiz gibi bati
medeniyetlerindeki din ve ahlak mefhumlarimin en birinci diismani olan kizil
ihtilalcilerin Tiirkiye'de koyu bir Miisliiman mutaassib1 gibi hatta dini kurtarmak i¢in
bir mehdi ve halaskar rolii oynadiklar1 goriilmektedir. Ayn1 zamanda, vatandaslar
arasinda zararhi bir ayrilik manivalas1 olarak irk¢ilik davasini ele aldiklan ve bizleri
birbirimize diigman bir duruma sokmak istedikleri de inkar kabul etmez. Basbakan
komiinizmin bu c¢esit ¢esit kiyafetlerine ve miicadele tarzlarina isaret etmekle
tehlikenin vehameti hakkinda higbir tereddiide diismemekte oldugunu bize
gostermistir. ...” Yazimin geri kalaninda komiinistleri vatandas olarak tanimanin
ilkeyi esasl bir yanlisa siiriikleyecegini, komiinistlerin diinyanin neresinde olursa
olsun tek vataninin Rusya oldugu ve bu nedenle Rusya disinda hepsinin casus
oldugunu su sozlerle iddia ediyordu: ... Fakat bir komiinist i¢in vatan, yalniz "Kizil
Rusya’dir. Ve biitiin insanlar kizil Moskof seflerinin, daha dogrusu sadece bir
Moskof diktatoriiniin emri altinda yagamaga mecburdurlar. Bir komiinist, bulundugu
memlekette Moskova hesabina ¢alisan bir casustur, yani bir vatan hainidir. Bunlar
icin fikir hiirriyeti kabul etmek kendi ¢ukurumuzu kendi elimizle kazmaktan bagka

. . 166
bir mana ifade etmez.”

Irticadan komiinizmin bir pargas1 ya da ortak hareket eden iki ayiric1 cereyan diye
bahsedildigi bu donemlerde, komiinizme kars1 yine dini kullanma anlamina gelen
hareketler de bizzat diyanet iglerinin girisimleriyle gerceklesir. Bursa Ulu Camii’nde
12 Agustos Cuma giinii Cuma namazi oncesinde Diyanet Isleri miifettisi Mehmet
Miinir Irsadi’nin sarf ettigi sozler bir drnek olarak verilebilir. Irsadi konusmasinda
komiinizmin kotiiliigiinden uzunca bahseder; Allah’a itaatin sart oldugunu ve bu
itaatin bireyselden cok topluca olmasinin faydali olacagimi soyler ve tim

- . 167 -
Miisliimanlar1 miicadeleye davet eder. ' Yine benzer bir 6rnek

1% Ulus, 24 Haziran 1950.
167 Cumbhuriyet, 12 Agustos 1950.
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Diyanet Isleri Baskan1 Ahmed Hamdi Akseki’nin gerceklestirdigi basin toplantisinda

sarf ettigi sozlerdir. Akseki sunlar1 soyliiyordu:

“Komiinistligi, ideolojisini ve ne sekilde olursa olsun, biitiin tatbikatin1 Islamiyet kat'iyetle
reddeder. Komiinistlige kars1 gelebilecek en kudretli silah, iman ve ruh kuvvetidir. Hakiki bir
miiminin komiinistlik fikirleriyle ve icraatile bagdasabilmesine imkan yoktur. Komiinistligin,
kendisini inkdr etmedikce, din perdesine biiriinerek propagandasini yiiriitmege nasil imkan
bulunabilir? Komiinistlikte insan haklari, insan hiirriyeti, din hiirriyeti, mal ve can emniyeti,
aile kudsiyeti ve neslin masuniyeti diye bir sey gormiiyoruz. Misliimanlik bunlarin hepsini
tanir ve azami ehemmiyet verirken komiinistligin islam perdesinde goriinebilecegini sanmak,
atesle barutun bir arada birlesebilecegini ummak kadar akildan harictir. Irticaa gelince, artik
demokrasi ve Cumhuriyet esaslarini halk tamamile benimsemistir. Buna kars1 ne totaliter bir
idare, ne de bir simif tahakkiimiine imkan yoktur. Bilhassa dindarlar arasinda buna kapilacak
kimse bulunmaz. Bununla beraber Diyanet Siyaseti, isldm dininin faziletlerini, temiz imanin,
yiiksek ahlakini, vatan sevgisini, mal, can ve aile kudsiyetini, yikic1 komiinist cereyanlarina
karst uyanik bulunmayi, irsadkar bir vaziyet almayr yaymaga ve kuvvetlendirmege elindeki
biitiin vasitalarla calismaktir. Biz bu hususta iizerimize diiseni hassasiyet ve dikkatle
yapiyoruz ve yapacagiz. Bu iste suurlu Tiirk gencliginin, bilhassa tiniversitelilerimizin dini
miibinimize karsi gosterdikleri baglilik ve biitiin matbuatimizin dini mevzulara verdikleri
ehemmiyet, bize cok memnuniyet verecek bir sekildedir. Bazi kimselerin hangi maksada
mebni ise memleketimizdeki dini inkisaflari kosteklemek icin de bu sildhi kullanmakta

olduklari esefle goriilmektedir.” 168

Komiinizmin irticayr yardimci olarak kullanabilecegi yolundaki tartismalar siirerken
Diyanet Isleri’nin bunun aksi yonde bir agiklama yapmasi ve bu yondeki tartigmalari
yapanlarin dini gelismelere engel olma amacim giittiiglinii 6ne siirmesi ilgi cekici bir
iddiadir. Akseki’nin konugmasinin geri kalaninda bahsettigi din egitimindeki

gelismelere bir sonraki boliimde deginecegim.

Nadir Nadi de komiinizm ve irtica konusunda tartismaya katilardandi. Nadi, “Tkisi de
Bir” bashigiyla yazdig1 makalesinde sunlar1 soyliiyordu: “Omrii boyunca, Atatiirk en
asag1 komiinizme oldugu kadar irticaa kars1 da milletimizi korumaya ¢alist1 ise bunu
bosuna yapmadi. lyi bilmeliyiz ki, bir yasayis nizaminin ifadesi olan demokrasi, her
seyden once vicdan ve fikir hiirriyetine dayanir. Komiinistler ve yobazlar, hiirriyetin
diigmanidirlar. Bunlardan birinciler, bati medeniyetini yikmak, ikinciler o
medeniyete sirt cevirmek azmindedirler. Bu itibarla yobazlar memleketimizde

komiinistlerin en yakin dostlar1 sayilir. Tiirkiye’yi demir perde arkasina c¢ekmek

168 Cumbhuriyet, 26 Agustos 1950.
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hevesinde olanlar bugiin irticadan baska neye giivenebilirler. Asir1 sag ve asir1 sol
cereyanlara karsi ciddi bir savagin lizumunu ileri siirerken, bu iki diisman
birbirinden katiyen ayirmamaya dikkat etmeliyiz. Birine gosterecegimiz ufacik bir

. . . . e .« . 16
miisamaha en ziyade 6tekinin isine yarayacaktir." o

Nadi, “Atay1 Korumak” adli makalesinde de sunlar1 soylityordu: “Biz Tiirkiye’de
bundan bdyle irticain 6teki sark memleketlerinde goriildiigii gibi ciddi bir tehlike
dogurabilecegine inananlardan degiliz. Komiinist ajanlarinin usta elleriyle gidiklanan
yobazlar, bizde olsa olsa bazi tatsiz engelleme hareketlerine sebep olabilirler, i¢
rahatimiz1 bir dereceye kadar bozabilirler. Cemiyetimizi daima ileriye dogru
yiiritmesini  bekledigimiz inkildplarnmizin hicbir sekilde aksadigim gérmek
istemedigimiz i¢in inkildp prensiplerini korumak bahsinde miisamahaya

170
kapilinmamas: taraflistyizdir.”

Islamcilar, yukarida bahsettigim goriislere karsi, komiinizme yapilacak en biiyiik
hizmetin dini ve dini duygulan yok etmek oldugunu soyleyerek; CHP’nin bazi
uygulamalarint komiinizme hizmet eden uygulamalar olarak degerlendiriyorlardi.

Islamci yazarlara ait birkac diisiinceden 6rnekler vermek gerekirse:
“Din diismanlig1 seklinde ortaya cikan laiklik Komiinizmin dostudur ve komiinist bir sistemi
yerlestirmek amacina yoneliktir.” 17
“Komiinizm, bir memlekette yerlesebilmesi i¢in o memleketteki din ve milliyet duygularin
oldiirmek mecburiyetindedir. Komiinizmi yegine onleyecek tedbir Islamiyet'tir. Tiirkiye de
masonlar ve komiinistler 27 seneden beri milliyet ve din duygularini 6ldiirmek icin gayret sarf
etmigler. ~ Komiinizmin yurtta yerlesmesi icin calismislardir. EZitim miiesseselerine dahi

N 172
Komiinizmi sokmuglardir”

Komiinizme karst dinin gii¢lendirilmesinin sart oldugunu savunan bir yaz1 da
Hiiseyin Saruhan tarafindan kaleme alinir. Saruhan yazisinda sunlari soyliiyordu:
“Komiinizmin beseriyet icin ne gibi bir afet oldugu bilindigi halde buna nigin
mildafaaya kiyam etmiyor da seyirci kaliyoruz. Tamamiyla yerlesmesine miisaade
ediyoruz? Mevcut miidafaa teskilatiyla komiinistligi 6nlemek giigtiir. Komiinizme

kars1 ancak din durabilir ve bunun i¢in her sey bir yana dini inkisafa kuvvet vermeli.

1% Cumhuriyet, 14 Ocak 1951.

170 Cumhuriyet, 14 Nisan 1951.

17 Sebiliirresad, Mayis 1948, say1: 2.
172 Selamet, Ocak 1948, say1: 14.
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Dini miiesseseleri ihya etmeli, din adamlan yetistirmeli, cocuklarimiza din terbiyesi

vermeli, mekteplerde din dersleri derhal koymahdir.” '”

3.2.4 Din Egitimi Alaminda Yapilan Degisikliklerle Tlgili Tartismalar

Van Milletvekili Ibrahim Arvas’in yaptigi kanun teklifi, o donem din egitimi
konusunda yapilacak olan biiyiik degisikliklerin baslangicini olusturur. Bu teklifle,
Imam Hatip ve Vaiz okullarin1 agma yetkisinin Milli Egitim Bakanligi’'ndan Diyanet
Isleri Baskanligi'na devri ve Ilahiyat Fakiiltesi'nin Milli Egitim Bakanliginca tekrar
kurulmasi tasaris1 meclise sunulmustu. Arvas, mecliste yaptig1 konugsmaya koylerin
bircogunda imam olmadigindan; bu sebeple cenazelerin kaldirilmasinda biiyiik
zorluklar yasandigindan bahsederek basladi. Mevcut kanunlarin imamlarin hizmetleri
noktasinda bir kisitlama olusturmadigina deginerek; giderek azalan imam sayisini
artirmak icin gerekli adimlarin atilmasimi mevcut kanunlara aykirt bir hareket
olusturmayacaginin belirten Arvas soyle devam etti: “Ne taassup ve ne de irtica
isteriz ve ne de buna alet olmak tasavvurufundayiz. Zaten islamiyetin temelinde
Cumbhuriyet sekli idaresi esas bulundugundan dindar vatandaslarimiz diger biitiin
rejimlerden, Cumhuriyeti iistlin tutarlar. Binaenaleyh bu kuracagimiz imam hatip ve
vaiz mekteplerinden asla endiseye mahal yoktur.” Bu kanun teklifi onerildiginde
uygulamada olan kanun 3 Mart 1340 tarih ve 430 sayil1 Tevhidi Tedrisat Kanunuydu.
Ve bu kanunun 4. Maddesi soyleydi: “Maarif Vekaleti, yiiksek diniyat miitehassislari
yetistirmek iizere Dariilfiinunda bir Ilahiyat fakiiltesi tesis ve imamet ve hitabet gibi
hidemati diniyenin ifas1 vazifesiyle miikellef memurlarin yetistirilmesi igin
mektepler kiisad edecektir.”” Arvas konugmasinda, 1924 tarihli bu kanunun
uygulamada olmasinda karsin Milli Egitim Bakanligr’'nin imam hatip ve vaiz
yetistirmedigini ve artik istese de yetistiremeyecegini sdyleyerek; bu gorevin artik
Diyanet Isleri’nin bir gorevi olmas1 gerektigini soyledi. Arvas’a gore yetistirilecek
olan din adamlan ve verecekleri egitim 1s181nda gencligin asir1 sol akimlara katilmasi
engellenecekti. Arvas’in yaninda Konya Milletvekili Fatin Gokmen de benzer bir

7% Tevhidi Tedrisat Kanunu'nda

kanun tasarisi ile meclise teklifte bulunmustu.
[lahiyat Fakiiltesi ve imam-hatipler ile ilgili konulara deginilirken, okullardaki din

dersleri konusundan bahsedilmemistir. Bununla birlikte 1924-1930 arasinda

173 Sebiliirresad, Temmuz 1948, say1: 9.
1% Tasvir, 2 Ocak 1948.
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okullarin programlarinda yer alan din derslerinin kaldirildigi goriiliir. Din dersleri
Ogretmenlerinin bir kismi emekli edilmis; bir kismi da kendi dali disinda
gorevlendirilmisti. Yapilan kanun teklifleri ile ilgili olarak Cahit Baban iki makale
kaleme alir. Baban, ilk makalesinde, eger devlet din adami yetistirmeye baslamazsa
onlarin yerini, millete hurafeler 6greten sahte din adamlarinin alacagini; daha da
tehlikelisi komiinizm tahriklerinin bu durumdan istifade edecegini savunuyordu.
Baban’a gore toplumsal hayatin sekillendirilmesinde ve ahlak temellerinin yeniden
kurulmasinda din kullanilmaliydi. Yetistirilecek degerli din adamlar1 sayesinde
toplumun daha saglam temellere sahip olabilecekti. '”° Baban, ikinci makalesinde
laiklik ile ilgili bilgiler verir ve Fransa’daki din egitiminden bahseder. Fransa'nin da
ihtilal sonrasinda din egitimini yasakladigini fakat sonrasinda kurdugu kilise teskilati
ile tiim diinyaya kiiltiiriinii yaydigin1 soyleyerek; Tiirkiye’nin de bu drnekleri dikkate
almas1 gerektigini soyler. Ayrica verdigi diger drnekte, Amerika’da 305 tane ilahiyat
fakiiltesi bulundugunu; bununla birlikte diger dini cemiyetlere verilen teskilatlanma
izinleri ile diinya iizerinde bu dinlere mensup diger milletlere de tesir edebildiklerini
ifade ediyordu. Son olarak Rusya 6rnegini inceleyen Baban, 1917 ihtilali sonrasinda
yasaklanan din ve dini faaliyetlerin ikinci Diinya Savas1 ile birlikte tamamen serbest
birakildig1 hatta Ortodokslugun politik olarak kullanilmaya baslandigina deginmistir.
Baban makalesini Tiirkiye nin de yetistirecegi ilim adamlan ile kiiltiiriinii Miisliiman
tilkelere belki daha da ileriye giderek tiim diinyaya yayabilecegini soyleyerek bitirir.
176 Bu konu hakkinda, Yeni Asir’dan M. Tunger de, iyi bir bilgi birikimine sahip olan

vatansever din adamlarina biiyiik ihtiya¢ duyuldugunu belirten bir yaz1 yazmsti. 177

15 Subat’ta mecliste yapilan goriismelerde, imam hatip ve vaiz yetistirme konusunda
calisacak olan komisyonun baskanligina Ferudun Fikri Diisiinsel, raportorliige de
Tahsin Banguoglu getirildi. Goriismelerde ayrica, ilkokullarda okutulmasi tasarlanan
din derslerinin ne sekilde olacagi, din kitaplarimin nasil hazirlanacagi, din
adamlarinin yetistirilmesi icin nasil okullar kurulacagi goriisiildii. Prensip olarak
sunulan fikirlerde, ¢ocuklarin din derslerine girmeleri istege bagli olacagi; isterse
velileri tarafindan okula bildirilecegi; din derslerinde notlandirma yapilmayacagi

disiiniiliityordu. Baslangicta din derslerinin  ilkokul Ogretmenleri tarafindan

'75 Tasvir, 31 Ocak 1948.
176 Tasvir, 1 Subat 1948.
"7 YeniAsir, 4 Subat 1948.
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okutulacag1 ve bu dersler igin ayrica iicret alacaklar tasarlanmisti. Ogretmenler icin
kurslar agilacak ve ozel egitim kitaplar1 hazirlanacakti. Din adamlan yetistirilmesi
icin ise derece derece okullar acilacak; imam-hatip ve vaiz yetistirmek icin orta ve
yiiksek derecede okullar agilacak ayrica Ilahiyat Fakiiltesi kurularak din dersleri icin

hoca yetistirilecekti. 178

Din derslerinin se¢gmeli olmas1 bazi elestirilere sebep olur. Yusuf Ziya Yoriikhan’a
gore: “Ders zamanlart disinda cocuklarin se¢meli dersler icin mektepte
toplanacaklarimi kabul etmek, cocuk psikolojisine yer vermemek demektir. Din
egitimi mecbur tutulmayabilir. Ancak bu, din dersi okumak istemeyenlerin serbest
birakilmast bi¢iminde de uygulanabilir.” '”® Baska bir yazida ise: “Miisliiman bir
milletin okullarinda, evlatlarina din dersi okutmak icin, ana-babalarin onayini almak
kadar garip bir karar diisiiniilemez. Dersi uygun olmayan sanlar altina koyarak Tiirk
5 180

ahlak ve karakteri bakimindan bu dersten fayda ummaya imkam yoktur

deniyordu.

CHP hiikiimetinin din egitimi politikasi, gerceklestirdigi ve gerceklestirmeyi
planladig tiim degisikliklere ragmen elestirilmeye devam eder. Selamet Gazetesi’nde
yer alan Omer Riza Dogrul’a ait yazida sunlar ifade edilmisti: “Din egitimi konusu
Tiirkiye'de dinsizlik yolunda gelisimin bir ifadesidir. Devrim hareketinin en biiyiik
hatas1 bu konuda olmustur. Laiklik bahaneleri ile devrimci hiikiimet ilmiye sinifini
kiigimsemis ve din egitimini engellemistir. Bu hareketin amaci1 dinsiz bir nesil
yetistirmektir. Topluma sadece medeniyet-i sefihe'ye ait bilgiler verilmistir. Bu
miitevaz1 sinifin teskil ettikleri medreseler yillar yili bu memleketin tek kiiltiir yapisi
olmus ve ilim, irfan temsil edilmistir. Medrese zihniyeti toplumdaki dini diisiincenin
gelisebilmesi icin sarttir.” 1 Yine Dogrul’a ait bagka bir yazida sunlar sdylenmisti:
“Yurdun din adamlarma ve din egitimine ihtiyact vardir. CHP'nin son yillarda din
derslerini kabul etmesi seklindeki tatbikat, samimiyetsizligin bir ifadesidir. Din dersi
okumak bahanesiyle bu iktidar dinsizlik propagandasi yapmaktadir. Din islerini
elinde toplayan Diyanet Isleri Reisligi din derslerini de yonetmelidir. Tevhidi

Tedrisat Kanunu c¢ikaran Maarif Vekilligi Miisliiman Tiirklerin itimadini

178 Tasvir, 15 Subat 1948.

179 Tagvir, 20 Mart 1948.

180 yeni Sabah, 16 Haziran 1948.
181 Selamet, 19 Aralik 1947.
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kaybetmistilr”182 “Tiirk halki Miisliiman olduktan sonra onun dinini 6grenmesi de en
tabi hakkidir. Dini egitim yapmak laikligin bir icabidir. Halbuki Tiirkiye'de laiklige
aykirt birer hareket olarak yorumlanmistir.” 183 Esref Edip Sebiliirresad’da konuyla
ilgili sunlart soOylityordu: “Tiirkiye bu devrede Hristiyanlagsma gayreti icindedir.
Batililagma adi altinda yapilan bu hareket Tiirkiye'yi kiiltiir, maneviyat, ahlakiyat
noktasindan Islamiyet'ten uzaklastirmistir. Hristiyanlik’1, bir ¢okiintilye gotiirmiistiir.
Dogunun Bati medeniyeti i¢inde erimesine yol agilmustir.” '** Yine Sebiliirresad’da
yer alan baska bir yazida H. Saruhan, “Laik misin? Yoksa Din Diigmani mi?
Baslhigiyla su agir ifadeler kullanir: “Devrimcilerin Batiy1 alma kalkan1 arkasindaki
gercek amaclari, dinsiz bir sistemi yerlestirmek, Tiirk'iin ahlaki ve moral degerlerini

yikmaktir. Bu, din digmanliginin en parlak delilidir.” 183

Acilacak din okullarimin Milli Egitim Bakanligi’'na mi1 yoksa Diyanet Islerine mi
baglanacagi; mecliste sert tartigmalar yasanmasina sebep olur. Feridun Fikri
Diisiinsel, Ibrahim Arvas ve Fatin Gokmen Diyanet Isleri’ne bagli olmas gerektigini
savunurken; Tahsin Banguoglu, Nihad Erim ve Ali Riza Tireli Milli Egitim
Bakanligi’na bagli olmasi gerektigini savunuyordu. Din egitimi ve din okullar
acilmas1 hakkinda kanun tasarisina tamamziyla karsi olanlar ise Vehbi Saridal, Behcet
Kemal Caglar, Miimtaz Okmen ve Cevdet Kerim Incedayi’ydi. Miimtaz Okmen
tartismalar sirasinda su ilging sozleri sdyler: “Bu din islerinde demokratlarla yarisa
girdik. Onlar bir vaat ettikce biz bes vaat ediyoruz. Nereye gidiyoruz?” Bu konusma
akillara, CHP tarafindan din alaninda yapilmaya hazirlamilan bu degisiklikler;
Demokrat Parti’nin yiikselisine kars1 bir giic kazanma hamlesi mi sorusunu getirir.
Fakat Okmen’in bu sozlerine karsilik bir vekil bu kanun tasarisinin tam anlamiyla
laiklik ilkesinin yerine getirilmesi amacindan baska bir amac¢ giitmedigini ifade

etmesi CHP i¢inde genel kanaatin bu yonde olmadigini ortaya koyar.

Komisyonun yaptig1 incelemeler sonucunda olusturdugu raporda su karalar
bulunmaktaydi: “Ilkokul &grencilerine ihtiyari olarak din derileri verilmesinin
laiklige miinafi olmadigi neticesine varilmistir. Cocuk velilerinin arzusuyla

ilkokullarin son iki sinifinda ders zamanlar1 disinda din dersleri verilecektir. Din

182 Selamet, 27 Subat 1948.

183 Sebiliirresad, Haziran 1948, Say1: 5.
184 Sebiliirresad, Agustos 1948, Say1: 12.
185 Sebiliirresad, Ekim 1948, Say:: 18.

85



dersleri programlari ve kitaplar1 Diyanet Isleri tarafindan hazirlanacak, Milli Egitim
Bakanliginca tasdik ve tasvip olunacaktir. Din derslerini ilkokul 6gretmenleri
okutacak, iicretleri devlet¢e ddenecektir. Koy okullarinda din dersleri verilmesi i¢in,
koy enstitiilerinin hazirhik sinifi 6grencilerine din dersi verilecek, ii¢ senelik koy
okullarinin son siniflarinda ihtiyari din dersleri verilecektir. Bu hususlar ittifaklar
kabul edilmistir. Imam hatiplik vazifelerini ifa edecekleri yetistirecek okullarin
kurulmasi lizumu tespit edilmis, okullarin devlet yardimi ile kurulmasi esasinda
birlesilmistir. Miisliman dininin meslek adamlarim1 yetistirmek iizere kurulacak
okullarin programlariyla kitaplarinin tetkik ve tasdiki, tedris ve terbiye faaliyetlerinin
kontrolii bu miiesseselerde vazife goreceklerin intihap ve tayininin tasdiki Milli
Egitim Bakanligi’'nin teftis ve murakabesi altinda bulunmas:t ittifaklar tespit

edilmigtir.” '8

Acilmasi tasarlanan din okullariin Milli Egitim Bakanligina bagh olmasi gerektigini
savunanlarin basinda gelen, din okullar1 ve ilgili konular iizerinde calisan
komisyonda raportor olan fakat yasanan tartismalar sonrasinda istifa eden Bingol
Milletvekili Tahsin Banguoglu’nun Tasvir Gazetesi’ne verdigi roportajda degindigi
konular, Cumhuriyet’in kurulusundan itibaren din egitimi ve ilgili konular hakkinda
cok onemli bilgiler igerir. Banguoglu’nun Milli Egitim Bakanligina bagli bir din
okullar1 sistemini savunmasinin temelinde Diyanet Islerindeki mantigin medrese
mantigl olmasim diisiinmesi ve bu nedenle o fikriyatta din bilimcilerinin
yetistirilecegi endisesi ile egitim ve dgretim alaninda bir geriye doniils yasanabilecegi
korkusuydu. Banguoglu, “Islam dininin cemiyetimizde mamur ve mukaddes olarak
tutulmasi, yiiksek ehliyetli miinevver din adamalar1 elinde miimkiin olabilir”
sozleriyle din egitiminin ancak c¢ok iyi egitim almis din adamlan ile saglikh
verilebilecegini ifade etmisti. Banguoglu'na yoneltilen ilk soru, demokrasilerde
herkesin kendi dinini okutmasi ve icra etmesinin dogal bir hak olup olmadigiydi.
Bunguoglu’na gore demokrasilerin bir millete getirdigi en énemli haklardan birinin
vicdan hiirriyetidir; millet bu hiirriyeti istemekte ne kadar hakli ise devlet de buna
saygl gostermekte o kadar zorunludur. Bunguoglu konusmasina sdyle devam eder:
“Zamanimizda tarihi hakikatleri tersine gore gostermek isteyenler ¢ikiyor. Sanki

inkilaptan 6nce tam bir vicdan hiirriyeti varmis da, inkilap onu engellemis, simdi biz

186 Tasvir, 20 Subat 1948.
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onu yeniden kazanmaya calistyormusuz; hayir, inkildptan once bir vicdan hiirriyeti
yoktu, bir ortacag taassubunun istibdadi vardi, inkildp o taassubu, o istipdadi
engelledi, vicdan hiirriyetine zemin hazirladi, biz bugiin o zemin iizerinde vicdan
hiirriyetinin inkisafina sahit olmaktayiz.” Sonrasinda Tiirk Milleti’nin bin yillik bir
Miisliiman millet oldugunu, Islam medeniyeti icinde biiyiik bir medeniyet yarattigini
ve devletlerin din {izerine kuruldugu zamanlarda yikilmaz devletler kurdugundan
bahsetti. Ancak diinyada din iizerine kurulan devletlerin yerine artik miispet ilimler
izerine kurulu yeni devletlerin caginin geldigini ve bu nedenle Tiirkiye’nin de
Osmanli’dan itibaren baslayan bu siirece ayak uydurmaya c¢alistifini; bu siirecte
eskiden kalma zihniyetle de biiyiik bir miicadele oldugunu sdyleyerek soyle devam
ediyordu: “O zihniyet tecriibeye, miispet bilgilere kiymet vermeyen nasci Skolastik
zihniyettir. Bunun hésil oldugu yerde medrese dedigimiz eski tip sark mektepleridir.
Oradan ¢ikan adam hem din isine, hem diinya isine karigir. Din isini sdyle boyle bilir,
diinyay1 da bin yillik dogmalarla idare etmege calisir. Dinle diinyanin ayrilmasina
asla razi olmaz. Bu bir zihniyettir, biz Tanzimat’tan sonra 100 yil mekteple
medreseyi, dinle, diinyayr ayirmaya calistik, olmadi. Nihayet medreseyi kapattik,
inkilabin belki en sasaal1 eseri olan (tevhidi tedrisat kanunu) ayni zihniyette biitiin bir

millet yaratmak hedefini giitmiistiir.”

Din derslerinin simdiye kadar nicin yasaklandig1 sorusuna ise, hi¢bir zaman yanitini
vermis ve agiklamasinda; Atatiirk’in ve CHP’nin hicbir zaman din aleyhtar
olmadigin1 fakat laik idare kurulduktan sonra din 6zgiirliigiinii kullanarak bir takim
softalarin din dersi adi altinda kiskirtict hareketlerde bulunmasina izin verilmedigini;
bu sebepten din dersleri ve mesleki din 6gretiminin devlet tarafindan ihmal edildigini
belirtmisti. Din ile ilgili seylerin devlet eliyle yapilmasinin laiklige aykiri olup
olmadiginin sorulmasi {izerine Bunguoglu, biitiin diinya milletlerinde cesitli farklarla
okullarda din dersleri okutuldugunu; ancak devletin herhangi bir dine ayricalik
tanimamasi gerektigini soyler ve soyle devam eder: “(Aman abdestim bozulmasin!)
der gibi (Alman laikligim bozulmasin!) endisesine diismek yersizdir. Buna mukabil
her iki siyasi partimizin ve anayasamizin inkilapg¢ilik prensibini bu meselede asla
gozden uzaklastirmamak zorundayiz. Bizde laikligin ziddi; dogrudan dogruya
seriatciliktir. Bizim laikligimizin hususi manasi da buradan gelir. Atatiirk inkilab1
idare sekli olarak seriat¢iligi ve zihniyet olarak da Skolastigi, yani medrese kafasini

bu memleketten kaldirmistir. Bu inkilabin hiilasas1 budur. Simdi din 6gretimi veya
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dini meslek 6gretimi yollarindan bunlarin donmesine kap1 acmak bir bucuk asirda

basardigimiz bir isin temellerini tehlikeye koymak olur.”

Bunguoglu, komisyondaki anlagsmazligin ne oldugunun sorulmasi {iizerine; dini
meslek dgretimi isinin Diyanet Isleri tarafindan basarilamayacagini, eger bu kuruma
verilirse medrese zihniyetinin geri donecegini diisiindiiklerini sdyler ve konugmasini
sOyle bitirir: “Din adami olmak icin de softa olmak ldzim gelmez. Bizim bircok
muhterem, hatta miibarek diyebilecegimiz din bilginlerimiz vardir ki, miinevver ve
makul insanlardir. Skolastik zihniyetten uzaktir. Ve seriat¢1 degildirler. Biz simdi
yeni bastan derece derece dini hizmetler gérecek imam, hatip, vaiz, miiftii gibi
elemanlar yetistirmek mecburiyetindeyiz. Ilahiyat fakiiltesinde ve dini orta meslek
mekteplerinde bu tiirlii alimlerden faydalanacagiz, yetisecek gencler de miinevver

din adamlar1 olacaklar ve Tiirk milletinin hayrina hizmet edeceklerdir.” '*’

Din egitimi ile ilgili olarak Falih Rifki Atay da bir makale yazarak sunlar1 soyler:
“Din fikirlerinin, siyaset ve diinya islerinden ayri tutulmasi zaruretini ifade eden
layiklik, bizim i¢in yalmz bir parti prensibi olmaktan ziyade inkilapla kurulan yeni
Tiirk devletinin ayiric1 vasfi ve temelidir. Bu bakimdan onu zedeleyebilecek her
hareket ve zarar, prensipsizlik ¢ercevesini asarak devletin varligim1 sarsmaya kadar
gider. ... Esasinda layiklik, gercek manasiyla vicdan ve dini kanaat hiirriyetinin tek
saglam garantisidir. Din Ogretiminin devlet murakabe ve kontroliine tabi olarak,

genel egitim ve 6gretim kanunlar ¢ercevesinde teskilatlandirilmasi bir zarurettir. ...”
188

Din egitimi ile ilgili bu koklii degisiklik tasarilarindan 6nce 1947 yilinda CHP
kurultayinda din egitimine énem verilmesi, din egitimi veren yiiksek okullar, imam
hatip okullar1 agilmas1 gibi kararlar alinmisti. Milli Egitim Bakanhg yayinladig: bir
bildiride: “Medeni Haklara sahip yurttaglar 789 sayili Maarif Teskilat1 Kanunu’nun
4. Maddesi geregince Milli Egitim Bakanh@i’ndan izin almak sartiyla, Islam dininin
akidelerini ve ibadetin esaslarim1 Ogrenmek isteyen cocuklara bunlan Ogretmek

2

maksadiyla din bilgileri dershaneleri acabileceklerdir. ...” ifadesiyle din egitimi

konusunda adim atmisti. 189

187 Tasvir, 22 Subat 1948, Bkz. EK.6.
188 Ulus, 24 Mayis 1948.
189 Ulus, 3 Temmuz 1947.
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2 Ocak 1949 giinii gazeteler imam-hatip kurslariin Diyanet Ileri Baskanlig
tarafindan hazirlandigini; Milli Egitim Bakanligi Talim ve Terbiye Heyeti tarafindan

190 [lerleyen giinlerde mecliste

incelendigini ve bakanlikca onaylandigin1 duyurur.
devam eden tartismalarda Van Milletvekili Ibrahim Arvas, Milli Egitim Bakani’m

din egitimi ile ilgili konularda yavas hareket etmekle sucluyordu. o1

Mecliste gecen bu tartigmalar sonrasinda Nadir Nadi bir makale kaleme alarak; din
egitiminin devlet eliyle gerceklestirilmesine karst oldugunu ifade etmisti. Nadi’ye
gore: “Devletin din islerine yeniden el atmasini 6nleyecek eger bir Tahsin Banguoglu
kaldi ise, hic¢ vakit kaybetmeden onu “degismez Milli Egitim Bakan1” nasbetmeli ve
ellerimizi kaldirip Omriine dua ile vakit gecirmeliyiz. Goniil kazanma politikasi
ugruna inkilabimizin en biilyiik prensiplerini ayaklarnmizla c¢igneyeceksek, ben
halisini sahtesini ayird etmeksizin biitiin demokrasilerden istifa ettigimi saygilarimla
arz ederim. Universitede ilahiyat dersleri okutan bir medrese acilmasini isteyenler,
Imam-Hatip mekteplerini liizumlu gorenler, velhasil dini terbiyeyi devletin eline
vermek isteyenler, mezhep birligi esasina dayandiklarni i¢in tamamiyla
antidemokratik diistintiyorlar, Mesela, yurdumuzda sayisi dort milyonu buldugu
soylenen Alevilik mezhebini hesaba katmiyorlar. Gerci derslere devam mecburiyeti
konmayacak, dini 6gretim sadece ana babanin istegine birakilacaktir. Fakat bu yolda
goze alinacak masraflara Alevi vatandaslart istirak ettirmeye ne hakkimiz vardir?
Onlara da kendi mezheplerini ogretelim dersek, daha baska mezhepleri, nihayet
laikleri de diisinmek gerekmez mi? Din islerini tamamiyla cemaat teskilatina
birakmak ve Diyanet Isleri reisligini de bagimsiz bir makam haline getirmek mantiga

en dogru yoldur.” 192

Din egitimi tartismasina katilan yazarlardan bir digeri de Ulus’ta “Din yolu ile geri
donemeyiz” adiyla yazdigi makalesi ile Feridun Osman Menteseoglu’dur.
Menteseoglu sunlar1 sOyler: “Din tedrisatina 25 sene evvel biraktigimiz yerden
bashiyamiyacagimizi, medreseleri ise asla actirmayacagimizi Banguoglu ile birlikte
tekrarlamaktan milletliniz i¢in hayir umarim. Medreseleri Halk Partisi degil -miirteci
olmamak sartiyla- herhangi vatanperver parti, iktidara gelse artik agamayacaktir.

Tarihin o kapanmis faslimi kurcalamak isteyenler bu memlekette en korkung ihtilali

190 Ulus, Aksam, Son Telgraf, 2 Ocak 1949.
' Son Telgraf, Ulus, Aksam, Yeni Sabah, 4 Ocak 1949.
192 Cunhuriyet, Aksam, 5 Ocak 1949.
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goze almalidirlar. Biz Saym Ibrahim Arvas'm medreseler taraftar1 bulundugunu
sanmiyoruz. Nitekim bizzat Mecliste kendisi de boyle ifade etmistir. Fakat
medreseleri istemedigi halde medrese tedrisatina skolastik denildigi ig¢in
sinirlenmesine, hele kanunlar1 kabul edildigi halde hiikiimetin din tedrisatim

savsakladigi vehminde tehevviire yakalanmasina hi¢ sebep yoktu.” 193

7 Ocak’ta Yeni Sabah’ta yer alan habere gore, imam-hatip kurslar1 ders programi su
sekildeydi: “ Kuran, Hadis ve Tefsir, itikad, ibadet, ahlak, Tiirkce, hiitbe, Tiirk ve
Islam Tarihi, cografya, yurt bilgisi, saglik bilgisi.” 4 Kurulacak ilahiyat fakiiltesi
icin Ankara Universitesi calismalara baslamisti; teskilat ve kadro, diger iilkelerdeki

5 fIk imam-hatip kurslan

uygulamalar incelendikten sonra olusturulacakti.
Ankara’da ve Istanbul’da 16 Ocak 1949 tarihinde acilmistir. 1% Bu kurslara katilim
icin ortaokul mezunu ve askerligini yapmis olmak kosullari getirilmisti. '*” H. Vehbi
Eralp, secmeli olan din derslerini gosterecek hocalara verilecek iicretin devlet
biitcesinden degil, ders goren ¢ocuklarin aileleri tarafindan 6denmesi gerektigini;
aksi takdirde laiklik prensibine yani devletin tarafsizlig1 prensibine aykir1 olacagim
iddia etmisti. Ayrica talep oldugunda sadece Miisliiman ¢ocuklara degil 6teki dinlere
mensup cocuklara da bu kurslarin agilmasi gerekliligini belirtmisti. Bunlara ilaveten
Eralp, bir oneride bulunarak; okullarda okutulacak din dersleri disinda, tiim dinlerde
ortak olan ahlak anlayisinin bir araya getirerek tiim ¢ocuklara zorunlu bir ahlak dersi
olarak vermenin hem tiim dinden ¢ocuklarin kaynasmasina hizmet edecegini; hem de
ortak ahlak anlayisina sahip bireyler yetisecegini sOylemisti. 98 Milli Egitim
Bakanligi’nca ilkokullarda okutulacak din dersleri ile ilgili valiliklere gonderilen
bildiride 15 Subat 1949’dan itibaren ilkokullarda istege bagli din derslerinin
baslayacagi duyurulur. Bildiride su maddelere yer verilmisti:

“l — Ana yasamizla teyid olunan vicdan hiirriyetinin tabii bir icab1 olarak vatandaslarin

cocuklarina din bilgisi vermek haklarini kullanmalari igin imkan hazirlanmas: gerekli

bulunmus ve Miisliiman Tiirk ¢ocuklarina din derslerinin okul dershanelerinde ve her okulun

kendi Ogretmenleri tarafindan okutulmasi uygun goriilmiistir. 2 — Laik bir devlet olan

cumhuriyetimizin 6gretim miiesseselerinde hi¢bir din ve mezhebe ait bilgilerin mecburi

193 Ulus, 5 Ocak 1949.

194 Yeni Sabah, 7 Ocak 1949.

195 Yeni Sabah, 8 Ocak 1949.

196 Ulus, Yeni Sabah, 16 Ocak 1949.
197 Yeni Sabah, 18 Ocak 1949.

198 Yeni Sabah, 26 Ocak 1949.
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olarak 6gretilmesi bahis mevzuu olamaz. Bu itibarla din derslerinin ihtiyari olmas1 esastir. 3
— Din dersleri ilkokullarin 4 ve 5 inci siniflarinda haftada ikiser saat olmak iizere
gosterilecektir. 4 — Ogrenci velileri cocuklarimin din derslerine devamuni arzu ettiklerini
yazili olarak okul idarelerine bildireceklerdir. 5 — Derslerde, Diyanet Isleri Bagkanliginca
hazirlanip Bagkanin reisliginde toplanan Ozel Komisyonca incelendikten sonra Talim ve
Terbiye Heyetince okullarda ihtiyarl olarak okutulmasi uygun goriilen “Din Dersleri” adli
kitap okutulacaktir. 6 — Diisiince, inanig veya mezhep ayriliklar1 dolayisiyle cocuklarim din
derslerine gondermiyen ailelerle gonderenler arasinda veya bu derslere devam eden
cocuklarla etmiyenler arasinda yersiz miinakasalara ve kirginliklara meydan verilmiyecektir.
7 — 11k dereceli Tiirk 6zel okullarinda din dersleri yukarida aciklanan sekilde gosterilecektir.

Azmlik okullarinda din derslerine usuliine gore tanzim edildikleri sekilde devam

199
olunacaktir.”

25 Subat giinii mecliste yapilan biitce goriismelerinde, Milli Egitim Biitgesi
goriisiildiigii sirada yeni tartismalar yasandi ve Ibrahim Arvas soz alarak yeni
oneriler sundu. Arvas konusmasinda; dini miiesseselerin derhal faaliyete
gecirilmesini; Ankara ve Istanbul’da en kisa zamanda Ilahiyat Fakiiltelerinin
acilmasini; ortaokullara din dersinin konulmasim1i ve son olarak imam-hatip

200 [lerleyen giinlerde Ankara ve

kurslarindan mezun olanlarin terfilerini istedi.
Istanbul sonrasinda Izmir, Seyhan, Diyarbakir ve Erzurum’da agilan imam-hatip
kurslarina ilaveten Bursa, Konya, Trabzon, Kastamonu, Antalya ve Kayseri’de de

kurs acilmasina karar verildi. 201

Mecliste 4 Haziran’da yapilan goriismeler sonucunda ilahiyat Fakiiltesi kurulmasi
hakkinda kanun kabul edildi. *** Kirsehir Milletvekili Ismail Hakki Baltacioglu
konuyla ilgili sunlari soyliiyordu: “iki tiirlii fakiilte yaratilabilecegini, biri Islami
bilimler iizerinde mesgul olacak fakiilte, digeri ise din felsefesi ile mesgul olacak
fakiilte olabilir. Bir sahis dini terbiye almazsa tam bir sahsiyet olamiyor. Kurulacak
fakiiltenin esas1 Islam dini olmali, sosyoloji ve psikoloji bunun yardimcisi olmalidir.”
29 Milli Egitim Bakani Banguoglu Ilahiyat Fakiiltesi’'nde baslica Islami ilimler;
fikih, tefsir ve hadis gibi, Dil, Tarih ve Cografya Fakiiltesi’nin derslerinden, manevi
bilgiler, psikoloji, sosyoloji gibi alanlardan dersler gosterilecegini acikladi. Bunun

yaninda yabanc1 dil kurslarinin agilacagini, mukayeseli din tarihi ve diger dinlerle

199 Son Telgraf, Ulus, 1 Subat 1949.
200 50n Telgraf, 26 Subat 1949.

201 Ulus, 8 Mart 1949.

202 Aksam, 5 Haziran 1949.

203 Tan, 5 Haziran 1949.
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ilgili dersler okutulacagini ekledi. 204 Seyhan Milletvekili Remzi Yiiregir de yaptigi
konugmada, son zamanlarda memlekette bir irtica havasinin estigini; din perdesi
arkasinda bazi menfaatperestlerin oyunlar hazirladiklarini sdyleyerek; bu insanlarin
iktidar partisini dindarlara baski yapmakla sucladiklarini; halbuki bu ilahiyat
fakiiltesinin kurulmasi ile inkildp partisinin bu nevi iftiralara bir cevap verdigini

belirtmisti. 2

Hahiyat Fakiiltesi’nin kurulmasinin kabulii {izerine Yavuz Abadan, Ulus’ta bir
makale yazar. Abadan yazisinda fakiiltenin kurulusunun, irtica tehlikesine karsi
gerekli kanuni tedbirlerin alindig1 bir zamana rastlamasinin, bu kanun tasarisinin
meclisteki goriismeleri sirasinda Millet Partililerin din elden gidiyor feryatlarina
adeta bir cevap niteligi tagidigini belirtiyordu. Buna ilaveten: “Dini, bilerek ve hususi
maksatla siyasi propagandaya alet etmek istiyenlere karsi, maksadi sadece vicdan
hiirriyetiyle milletin emniyetini korumaktan ibaret bulunan bir kanuna “Din ve islam
diismanhi@1” izafe etmenin manasizligmi anlatmak giictiir. ...Halbuki bir Ilahiyat
Fakiiltesi kurulmasi fikrinin ortaya atilmasindan beri, bu nazik ve miihim konuda bir
yandan vicdan hiirriyetinin temel sartt olan laiklik prensibini zedelemeden, diger
yandan {iniversite muhtariyetini golgelendirmeden en isabetli hal sekline varmak,
biitiin ilgilileri isgal eden en esash endise olmustur. ... Gercekten bizim anladigimiz
manada layik bir cemiyette, Ilahiyat Fakiiltesi hi¢bir zaman dini bir telkin miiessesesi
degil, ancak biitiin dinlerin tarihi, sosyolojik ve fikri gelisimini objektif bir sekilde

arastiran bir bilgi miiessesesi olabilir.” 206

8 Ocak 1950 tarihinde Cumhuriyet Gazetesi’nde yayinlanan demecinde Milli Egitim
Bakam1 Tahsin Banguoglu, ilkokullardaki din derslerinin istege bagh oldugunu;
cocugunun din dersi almasini isteyen babalarin yazili olarak bagvurmasi gerektigini
hatirlatmig ve 1950 yil1 itibariyle mevcut din egitimiyle ilgili bilgiler vermisti. 10 il
merkezinde imam-hatip kursu acildigini; bu kurslarin oldukg¢a ragbet gordiigiinii ve
ilk mezunlarim verdigini sdylemisti. Ankara’da agilan Ilahiyat Fakiiltesi'ne ise 85
ogrencinin kaydoldugunu bildiren Banguoglu, buradan mezun olan kisilerin

miiftiiliiklere, biiyiik camilerin hatipliklerine ve imam-hatip kurslar1

204 Ulus, 5 Haziran 1949,
205 Vatan, 5 Haziran 1949.
26 Ulus, 16 Haziran 1949.

92



ogretmenliklerine getirileceklerini belirtmisti. 27 Mecliste 18 Subat giinii yapilan
Maliye Biitcesi goriismelerinde Milli Egitim Bakanligi biitcesinin miizakeresinde
Mustafa Resid Tarak¢ioglu tarafindan okullara ahlak dersi konulmas teklif edilir. 208
Bu teklifi, DP’li Milletvekili Salih Inankur da tekrarlayarak okullara ahlak dersi
konulmasini ister. **’ Daha 6nce Yeni Sabah gazetesinde 26 Ocak 1949 tarihinde H.
Vehbi Eralp tarafindan ilk kez giindeme getirilen okullara ortak bir ahlak dersi

konulmasi fikri bu sayede meclise getirilir.

[lahiyat Fakiiltesi Ogrenci Dernegi adma Oguz Nayman tarafindan Ulus’ta
yayinlanan bir bildiride, Hiir Genglik Dergisi’nin 3. Sayisinda Ilahiyat Fakiiltesine
“medrese ve zaviyeden kalma” seklinde bir yakistirma yapilmasi kinanir. Hiir
Genglik Dergisi’nde ¢ikan yazida; Ilahiyat’in bir miispet ilim olmadig1 yazilmist. Bu
iddia karsisinda I.F. 6grencileri, Ilahiyat Fakiiltesi’ni kuranlarin ilahiyat’in deneylere
dayali bir miispet ilim olmadigimi bildiklerini ancak ilimin de sadece miispet
ilimlerden olugsmadigini belirttiler; ayrica ilimlerin tasnifinin bile basli basina bir ilim
dali oldugunun altim cizdiler. ilahiyat Fakiiltesi’nin gorevi su ciimlelerle ifade
ediliyordu: “Her ne kadar din miiessesinin dogusunu, mevcudiyet sebeplerini, insan
cemiyetleri tizerindeki tesirlerini tetkik isi sosyolojiye ve din felsefesinin umumi
felsefedeki yerini tayin vazifesi de umumi felsefeye terettiip ederse de, bizzat dini
dogmalarin tetkiki ve din miiessesesinin cehaletin elinde kendi gayesinden inhiraf
ettirilerek bir nevi hurafeler manzumesi haline sokulmasinin 6nlenmesi de ancak
[lahiyat Fakiiltelerine terettiip eder.” Fakiiltenin gorevini agikladiktan sonra Hiir
Genglik Dergisi’ne hitaben soyle devam edilir: “...bize “dinin ne gibi bir miispet rolii
olabilir? Yapilacak sey insanlar1 bu afyondan kurtarmaktir!” yolunda bir cevap
verilirse bu mevzuun miinakasasi daha baska davalarin karsilagmasini inta¢ eder ki
maksadimiz bu sahada bir polemik agcmak degildir. Ancak su kadarina isaret edelim
ki, muayyen sartlar altinda dinin miispet bir rolii olduguna inanmak nasil bir goriis ve
bir kanaat meselesi ise; bunu reddetmekte ayni sekilde bu diinya goriistinii ve bu
kanaat meselesidir. ... Biz ve bizim gibi diisiinenler bugiin i¢in dinin bir siyasi nizam

diisturu olarak degil, fakat insanin insanlik kiymetlerini ihraz edebilmesi icin zaruri

297 Cumhuriyet, Vakit, 8 Ocak 1950.
28 yakit, 18 Subat 1950.
299 yakit, 19 Subat 1950.
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bir terbiye vasitas1 olarak miispet bir rol oynadigina kanaani bulunuyoruz.

Fakiiltemiz iste bu kanaatin tesiriyle acilmistir.”

Hiir Genglik Dergisi’'nin bu kez laikligi anayasasiyla kabul etmis Atatiirk
Tiirkiye’sinin bir ilahiyat fakiiltesi acmasinin bir agiklamasi olamayacagini One
stirmesi {izerine; dinin toplumda yasayan sosyal bir gercek oldugunun Oncelikle

113

goriilmesi gerektigi belirtilir ve sunlar soylenir: “... Insanla kainat arasindaki
vasitasiz miinasebetin tiirlii sekilleri vardir ve insanin metafizik mefhumlara baglilig
bir vakiadir. Her metafizik kanaati bir bagka metafizik kanaat istihlaf etmis, fakat
insan denen canli, kendini agan merfhumlara baglanmaktan hali kalmamugtir. ... Din
bugiin i¢in bir bakiadir, bir manevi ihtiyacin karsiligidir. Din, muhtelif seviyelerdeki
insanlara muhtelif tarzda hitap etmesini bilen miisterek bir iman mevzuu, miisterek
bir metafiziktir. Dinin mevcudiyet sebebi ferdin ve cemiyetin ayn1 zamanda 1slahidir.
Din, ferdi insanlastirmak ve cemiyetleri insanlara layik bir hale getirmek
arzusundadir. ... Ne kadar garip goriiniirse goriinsiin, din miiessesesinin cemiyet i¢in
faydali bir istikamette devaminmi temin kaygist onu kendi politik emelleri i¢in bir
vasita olarak kullanilan teokratik devlette degil, belki camianin manevi huzurunu ve
ferdlerin insanlik keymetlerini muhafaza yollarim arayan layik devletlerde tezahur
eder. Zira layiklik, cemiyet i¢inde bir din miiessesinin mevcut oldugunu tanimamak,
onunla ilgilenmemek demek degildir.” Laikligin ne oldugu ve Tiirkiye’deki
insanlarin biiyiik bir cogunlugunun Miisliman oldugunu ayrintisiyla anlattiktan sonra
dinin bir sosyal gercek olarak bulundugu; bu nedenle de devletin bu gercegi
gormezden gelerek dini hurafecilerin eline birakamayacag: belirtilmis; ilahiyat
Fakiiltesi’nin gerekliligi ve gdrevinin bu temeller {izerinde diisiiniilerek izah edilmesi

gerektigi soylenmistir.

Bildirinin ilerleyen kisimlarinda, Hiir Genglik Dergisi’nde Miisliimanlarin da
Tiirkiye’deki Hristiyan Cemaat gibi teskilatlandirilmasi gerektigi soylenmesine karsi
“Tiirkiye’de bir Islam Cemaati ve bir cemaat teskilati mevzubahis olamaz. Zira
bizzat Tiirk camiasi miislimandir. Cemaatler azinlikta kalanlar hakkindadir ve
coklugun behemahal bir azinlik gibi yasamasi icin bir zaruret yoktur.” denmistir.
Ayrica Hiir Genglik Dergisi’ndeki yazida Tiirkiye’de baska dinlere mensup
vatandaslar da bulunuyorken Islamiyet temelinde bir Ilahiyat Fakiiltesi’nin kurulmasi
ve bu masraflarin tiim halktan alinmasinin yanlis oldugunun sdylenmesine cevap

olarak sOylenir: “Ayn1 mahiyette bir iddia vaktiyle sol temayiilii galip bir gazetede de
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yapilmig ve miisliman memurlara devletten maas olarak aldiklar1 paranin iginde
umumi evlerin 6dedikleri kazang vergilerinin de dahil bulundugu ve bu sebeple bu
paranin bir Miisliiman icin haram olmas1 gerektigi hakkinda da ileri siiriilmiistii. Bu
nevi safsatalar dini, ancak red ve cerh edilecek bir kilik, teshir ve tezyif edilecek bir
kisve ile ortaya ¢ikarmak arzusunun muhtelif tezahiirlerinden baska bir sey degildir.”
Yine dergideki yazida Ankara Universitesi’'nde bir lahiyat Fakiiltesi acilmasiyla
iiniversitenin tarafsizligina golge diisiireceginin soylenmesine cevap olarak, lahiyat
Fakiiltesi’nin bir propaganda cihazi olmadigi; dinin ve mensuplarinin cehaletin
elinde tehlikeli bir alet olamamasi i¢in iizerine biiyiikk gorevler diigen bir miiessese

oldugu savunulmustur. 210

Diyanet Isleri Baskani Ahmed Hamdi Akseki’nin 26 Agustos’ta yaptig1 basin
toplantisinda din egitimi ile ilgili goriislerini sunmustu. Akseki konugmasinda din
egitimi konusu iizerinde uzun zamandan beri durduklarin1 ve en sonunda bu konuyu
hiikiimetin de kabul ettigini belirtti. Din egitimi i¢in gerekli olan program ve kitap
hazirlanmasi iglerinin kendilerine verildigini soOyledikten sonra Milli Egitim
Bakanligi'ndan ii¢, Diyanet Isleri’nden ii¢ ve Ilahiyat Fakiiltesi'nden bir kisinin
katilimiyla bir komisyon olusturuldugunu ve bu komisyonun ilkokullarin iic¢iincii,
dordiincii ve besinci simiflarinda okutulmak iizere kitaplar hazirladiklarini bildirdi.
Verdigi bu bilgiler sonrasinda din derslerinin sadece ilkokullarda degil ortaokul ve
liselerde de verilmesi gerektigini belirten fikirlerini acikladi. Ayrica mevcut haldeki

imam hatip kurslarindan da fayda beklenemeyecegini soyledi. 21

Din derslerinin ilk ve ortaokullarda zorunlu hale getirilmesi konusu iizerinde Milli
Egitim Bakanligi’nda kurulan bir komisyonun c¢alisti§i ve bu calismalar neticesinde
kitaplarin hazirlatilacagi; 18 Ekim tarihinde gazetelere yansir. Ayrica din derslerinde
dini bilgilerle birlikte abdest alma, namaz kilma gibi kisimlarin da gosterilecegi
belirtilmisti. ' Diger taraftan Ankara Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dekant,
Edebiyat Fakiiltesine bagli ayrica bir ilahiyat subesi acilacag: yoniindeki iddialart
yalanlayarak; Edebiyat Fakiiltesine bagli olarak bir Islam Arastirmalar1 Enstitiisii

acilacagini sOylemisti. 213

19 Ulus, 8 Mart 1950.

2 Cumbhuriyet, 26 Agustos 1950.
212 Cumhuriyet, 18 Ekim 1950.
213 Cumhuriyet, 19 Ekim 1950.
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Din derslerinin ilk ve ortaokullarda zorunlu hale getirecegi konusu basina
yansidiktan sonra ciddi tartismalar yasanir. Asim Us, Vakit Gazetesi’'nde yazdigi
yazisinda din dersi mecburiyetinin anayasaya aykirt oldugunu sdylemis, laikligin
anayasanin temellerinden biri oldugunu ve anayasanin ikinci maddesi ortada iken
Milli Egitim Bakanligi’nmin kendi basina boyle bir karar alamayacagini 6ne iddia
etmisti. Us, Milli Egitim Bakanlii’nin bu karar1 almasinin sebebi olarak ogrenci
velilerinin bunu istedigini séylemesinin kabul edilemez oldugunu sdyliiyordu. Istege
bagh din derslerinin, hiirriyet ve ¢ok partili demokrasi rejimine gecildikten sonra
halkin dini duygularinin bir siyasi malzeme olarak kullanilmasinin 6nlenmesi
amaciyla getirildigini fakat din derslerinin mecburi hale getirilmesiyle laiklik ve
vicdan hiirriyeti gibi prensiplere aykirt hareket edilecegini savunmustu. Yazisini,
DP’li Milli Egitim Bakanligi’nin egitim politikasina 6grenci velilerinin mi yoksa
anayasa hiikiimlerinin mi etki ettigini sorarak bitiren Us, bakanliktan bir ac¢iklama
bekledigini soylityordu. 4 Din egitiminin zorunlu olmasi konusuyla ilgili baska bir
goriis ise Peyami Safa tarafindan dile getirilir: “Baz1 yazarlarimiz din 6gretimini
mecburi bir hale getirmenin Anayasa'mizdaki vicdan hiirriyeti prensibine aykir
oldugu iddiasindadirlar. ... Anayasa, gelisme caginda ve vasiye muhtac ¢ocuklarin
degil, resid olanlarin hak ve hiirriyetlerini tayin eder. Yoksa ¢ocugu okula gidip
gitmemekte de muhtar bir sahsiyet gibi gorecektik. Cocugun hiirriyeti residin
hiirriyeti ile bir degildir. Okul egitiminde ana-babanin vicdan hiirriyeti de bahis
mevzuu olamaz. Yoksa demokrasiye taraflar olmayan bir babanin ¢ocuguna okulda
demokrasi terbiyesi verilmesinin de Anayasa'ya aykirt sayilmasi lazim gelirdi. ...
Bizim ultra-laik yazarlarimiz, laikligin siyasi bir miiessese oldugunu unuturlar ve laik
devleti laik okulla kanstirirlar. Bir¢ok laik memleketlerde okul siyasi bir miiessese
olmadig1 i¢in laik degildir yahut din ve diinya islerinin birbirinden ayrilmasi din
realitesinin okullarda top-yekiin inkar edilmesi icin bir sebep degildir.” 15 Din
egitimi ile ilgili olarak yazilan baska bir yazida da Ismail Hakki Baltacioglu, din
egitimine bilimsel olarak yaklagsmak gerektigini savunuyor; Ozetle sunlarn
soyliiyordu: “'Din dersleri ahlak bozuklugunu o6nleyemez. Once ahlak neden
bozuluyor, bunu incelemeliyiz. ... Ahlak bozuluyor, diyerek okulun tarafsizligini

bozmak, Kemalizm prensiplerini ters yiiziine ¢cevirmek dogru olmasa gerek. ... Din,

214 vakit, 19 Ekim 1950.
215 Ulus, 16 Ekim 1950.
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her seyden once bir inan¢ kurumudur. Inandig1 zaman ve inandig1 siirece dinlidir.
Oysaki ahlak, inang isi degil, eylem isidir, bizde din egilimini devletin vermesi neden
yanlistir? Bizde, diyorum. Ciinkii Tiirkiye tek dinli tek mezhepli bir iilke olsaydi
durum o kadar gii¢ olmayacakti. ... Din 6gretimi baskadir, egitimi baskadir. Din
egitimi, din hayati yasayan bir ¢cevrede, gercek din hayati yasatarak verilebilir.” 216
Ali Fuad Baggil’e gore ise devletin din egitimi vermesi bir bor¢tu: “Mademki ana-
babalar ¢cocuklarina dini terbiye vermek ve onlar1 hayat yolunda din maneviyatiyla
techiz etmek hakkina milliktirler; o halde bdyle bir terbiye vermeyi bil-fiil miimkiin
kilmak ve bu hususta ana-babalara yardim etmek, devletin vazifesidir. Cocuk
velilerinin kanunen hakki olan din terbiyesine devletin fiili imkanlar vermesi laiklige

aykir1 olmak sodyle dursun, devlet icin bir bor¢tur.” 21

Nadir Nadi de Cumhuriyet’te
yazdig1 yazisinda zorunlu din dersi kararina karst ¢ikmisti. Nadi oncelikle, bundan
iki y1l Oonce okullara istege bagli din dersleri konuldugunda iiziintii duyduklarini
hatirlatmis ve bu duygu ve diisiincelerinin temelindeki fikrin laik devlet 15181 altinda
yiirimek oldugunu ifade eder. Laiklik esasin1 benimsemis bir memlekette
vatandaglarin vicdan hiirriyetinin teminat altinda oldugunu ve okullarda isteyen
ailelerin cocuklarma din dersi alabilecekleri ortami saglamanin laik bir devletin
gorevi oldugunu soyleyen Nadi, ancak istege bagh bile olsa bu hizmetin milli
biitceden karsilanmasinin yanlis oldugunu ve bu egitimi mecburi yapmasinin
miimkiin olamayacagini; yapilirsa da bunun inkildba aykirt olacagim vurgulamistir.
“Ana babalarin yiizde doksan dokuzu okullarda din derslerine taraftardir, ne
yapalim?” sorusuna Nadi su cevabi verir: “Demokratik bir nizam kurmaya
calisigimiz yurdumuzda bdyle bir diisiincenin altindaki sakatli§i hep birden ve
derhal gormezsek, 6zledigimiz nizama daha uzun zaman kavusamayacagimizdan
korkmaliy1z. Ana babalarin yiizde doksan dokuzu oniinde hiirmetle egiliriz. Fakat
geri kalan yiizde birin de hakkini1 ¢cignememek saniyle demokrasi, belki ekseriyetin
idaresidir, fakat ekseriyetin tahakkiimii asla. Ana babalarin yiizde doksan dokuzu,
hatta yiizde yiizii meseld benim yazi yazmami istemezse hiikiimet bu istegi yerine
getirmekle mi miikelleftir? ... Demokratik prensipler, kanunlar ve nizamlar, hiirriyet
idarelerini ayakta tutan direklerdir. Ister bir kisi, ister bin kisi, ister memleket

halkinin tutan bunlardan bir tekini devirirse orada demokrasi tehlikeye girer ve

216 Ulus, 17 Ekim 1950.
27 7afer, 30 Ekim 1950.
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sonunda da yikilir gider. Su gercegi unutmayalim: 14 Mayisa Tiirk inkildbinin 15181
sayesinde kavustuk. Daha mesut yarinlara dogru ilerlemenin yolu o inkilaba simsiki

baglanmaktir. Saga sola kaymalar bizi her an ugurumun kenarina siiriikkleyebilir.” 218

Milli Egitim Bakanligi, zorunlu din derslerinin vicdan hiirriyetine aykir1 olacagi
noktasinda yapilan itirazlar sonucunda, din derslerine ¢ocuklarinin girmesini
istemeyen velilerden alinacak yazili belge ile bu dgrencilerin din derslerinden muaf

olacaklarini agiklamstir. 219

Milli Egitim Bakanligi’nin adinin karistigi ve konuyla dolayli da olsa ilgili olan bir
tartismadan bahsetmekte fayda var. 12 Aralik giinii Cumhuriyet’te yer alan “Milli
Egitim Teskilati’'nda c¢alisan kadinlar boyanamayacak™ baslikli haberde bakanliktan
yapilan bir aciklamayla, bakanliga bagh biitiin dairelerde calisan kadin memurlarin
hi¢ bir sekilde ruj ve oje siirerek calisamayacagi ve siyah Onliikk giymeye mecbur
olduklart duyurulur. 229 Fakat daha sonraki bir giin yine Cumhuriyet’teki bir haberde
Milli Egitim Bakani Tevfik Ileri’nin yaptigi bir aciklamayla, kendisinin kadin
memurlarla ilgili bir tamim yapmadigim bildirdigi duyurulur. Ancak bakanin yaptigi
aciklamada sarf ettigi su ciimle: “... Simdiye kadar bakanligima ait dairelerde
yaptigim teftislerde kadin memurlarimizin sadelikten ayrilmadiklarin1 gérdiim” her
ne kadar reddedilse de bu konu hakkinda bakanlikta cesitli konusma ya da
tartismalarin gecmis olacag akla gelmektedir. *' Oyle ki 16 Aralik’taki su haber bu
tezi destekler. Ogretmenlerin ruj veya oje siirmemeleri icin hicbir talimat
vermedigini sOyleyen bakan, gorev basindaki bayanlarin “memurlukla kabili telif bir
sadelik i¢inde” olmalarim arzu ettiklerini belirtmis ve gezdigi okullarin hi¢gbirinde bu

duruma aksi bir 6gretmenle karsilasmadigi icin ¢ok mutlu oldugunu sdylemistir. >

1951 yilinda Vatan’in Tiirk aydinlar1 arasinda laiklik, vicdan hiirriyeti ve taassup
konularinda bir anket yaptigi ve gazetede yer alan anket sonuglarina gore; hangi

seviyede olursa olsun insanligin bir iman aradig1 ve ona baglandigi; eger herhangi bir

*!% Cumhuriyet, 31 Ekim 1950.

*!Y Cumhuriyet, Vakit, 22 Ekim 1950.
220 Cumhuriyet, 12 Aralik 1950.

221 Cumhuriyet, 15 Aralik 1950.

22 Cumhuriyet, 16 Aralik 1950.
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dine baglanmazsa herhangi bir anlamda bir puta tapacag: diisiincesi ortaya ¢ikmisti.
223

Mecliste gecen tartigsmalar, gazetelerde yer alan yazilar neticesinde, Tiirkiye’de din
egitimi konusunda farkli yaklagimlar oldugu goriilmektedir. Bir yaklasima gore din
egitimi laik bir sistemde okullarda verilmemesi gereken bir egitimdir ve bu egitim
ailelere ve dini cemaatlere birakilmalidir. Bagka bir goriise gore ise din egitiminin
verilecegi ortam1 hazirlamak laik devletin temel gorevidir. Fakat okullarda din
egitiminin verilmesi konusunda da kendi iginde farkli yaklagimlar bulunmaktadir.
Kimilerine gore okullarda verilen din dersleri istege bagli olmali ve biitcesi, dersi
alan 6grencilerin aileleri tarafindan karsilanmalidir. Bunun aksi bir goriis de devletin
din egitim masraflarin1 karsilamak durumunda oldugudur. Din egitiminin okullarda
verilmesi gerektigini savunanlarin baslica gerekceleri, halkin din egitimi konusunda
kendi haline birakilirsa hurafelerle dolu bir din egitimi alacaklar1 hatta bu durumun
yaratacag1 boslukta dini duygular politik olarak kullanmak isteyecek siyasi gruplarin
eline diisecek olmalar1 inancidir. 1945 sonrasinda CHP hiikiimetinin baslatmis
oldugu egitim diizenlemeleri, DP hiikiimeti doneminde ¢ok daha ileri gotiiriilmiis bu

yiizden de laiklige ihanetle fazlaca su¢lanmistir.

3.2.5 Diyanet isleri Baskanligi’na Ozerklik Kazandirilmasiyla ilgili Tartismalar

23 Mart 1950’de mecliste goriisiiliip kabul edilen “Diyanet Isleri Baskanlig1 teskilat
ve vazifeleri hakkindaki...” kanun diyanet islerinde bir¢ok yenilik getirmisti.
Tarhanli, bu kanunu, 1945 sonrasinda, 1947°deki CHP VII. Kurultayi’'nda da etkili
olan dinsel anlamda iyimser havanin bir yansimasi olarak degerlendirir. 24 By
degisiklikten 6nce 14 Subat’ta mecliste yapilan 1950 yili biitgce goriismelerinde
Diyanet Isleri ile ilgili bazi tartigmalar yasanmis ve Basbakan Giinaltay cesitli
aciklamalar yapmusti. Ozellikle Millet Partililerin, Diyanet Isleri Baskani’nin
hiikiimet adina siyasi propaganda anlamina gelecek hareketlerde bulundugu iddiasi,
basbakan tarafindan reddedilmisti. Ayrica diyanet islerinin 6zerk bir yap1 haline
gelmesi konusunda da fikirlerini ifade eden Bagbakan, Ortodoks Patrikligi’ni 6rnek

gostererek; bu teskilatin dort yiiz yildan beri kendi dini teskilat yapisini ve

223 Vatan, 9 Nisan 1951.
22 Tarhanly, a. g.e., s. 46. Diyanet Isleri Baskanlig1 hakkinda ayrintili tarihi ve hukuki bilgi i¢in bu
kaynaga bakiniz.
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kurumlarin1 idare etmeye aligkin olduklarini ancak Miisliiman cemaat i¢in bunun
farkli oldugunu belirtti. Cumhuriyetin ilanina kadar din teskilatinin devlet teskilati
icinde yer aldigini; bu nedenle Miisliman cemaatin dini miiesseselerin idaresine
aliskin olmadigin1 ve her seyi devletten bekledigini soyledi. Koylerdeki camilerin
tamirlerinin bile hiikiimetten beklendiginin altim c¢izen bagbakan, bu durumu
degistirmek icin gerekli hazirliklar i¢inde olduklarini bildirmisti. Diyanet Isleri
Baskani’nin dini hususlarda hiikiimetin emrinde oldugu iddialarina karsi Diyanet
Isleri Bagkani’min hiir olarak istedigi yere gidip gerektiginde Miisliimanlara dini ve

. o C 205
ahlaki nasihat verebilir cevabini vermistir.

5 Haziran’da basina “Diyanet isleri miistakil hale getirilecek” bashigiyla duyurulan
haberde “din ile devlet islerini ayiracak ve din miiessesini tahkim edecek bir kanun
tasarisi hazirlanmasi 1srarla bahis mevzuu edilmektedir” denmis ve DP’nin Diyanet
fsleri’ni hiikiimetin etki alam digma ¢ikarmaya hazirlandigi yazilmisti. 2% 16
Haziran’da Ordu Milletvekili Feyzi Boztepe meclise sundugu takrirde, bagbakanliga
bagh olan Diyanet isleri’nin tamamen bagimsiz olmasini istemisti. >’ Boztepe, soru
Onergesine gecmeden Once yaptigi konusmada CHP’nin laiklige bagli oldugunu ¢ok
stk vurguladigin1 ancak uygulamada bunun bdyle olmadigindan bahsetmis, laikligin
tanimindan hareketle nasil ki dine dayali devlet sistemleri laiklige zit ise devlete
bagh din sistemi de laiklige o dl¢iide zittir demisti. Sonrasinda sundugu soru dnergesi
ozetle sOyleydi: “Bugiin Basbakanliga bagh olarak idare edilmekte olan Diyanet
Isleri’nin iiniversitelerimize benzer sekilde tamamen miistakil bir hale getirilmesi ve

muhtariyetlerinin kabul ve ilan1 icab eder. ... ” **®

M. Raif Ogan, “Diyanet Islerinin muhtariyeti” baslikli yazisinda, eger laiklik ilkesi
devletin iman ve vicdan hiirriyetini tamamiyla kabulii anlamina geliyorsa; diyanet
islerinin hi¢ olmazsa iiniversiteler kadar muhtariyete kavusmasi1 gereklidir demisti.
Ogan, 6zerk bir diyanet islerinin gorevlerini su sekilde siralar: “Din adamlarinin
yetistirilmesi, cami, mescit, vesaire misilli ibadet ve hayir yerlerimizin imari,
bunlarin idamesine muktezi memurlar ve miistahdemlerin terfihi, iman ve ibadetlere

miitellik sualler ve miigkiillerin salahiyetle cevaplandirilmasi, islamiyetin yurttaslar

25 Ulus, Vakit, 15 Subat 1950.

226 Son Posta, 6 Haziran 1950.

27 Son Posta, 17 Haziran 1950.

228 Zafer, 17 Haziran 1950, Sebiliirresad, Temmuz 1950, say1: §3.
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arasinda beraberlik, islim camiasiyle kardeslik, insanhik alemi ile iyi arkadaslik
teminindeki yiiksek hikmetlerinin, insam1 diinyada saadete manevi hayatta huzura
ulagtiran ahlaki esaslarinin talim ve irsatla nesri, din ve ahlak bakimindan liizumlu
mevzular hakkinda telif, terciime eserler c¢ikarilmasi, ibadetlere ve ibadethanelere
miiteallikve bilhassa diinyay1 atese veren en korkung bir illet olan komiinistlikle
miicadele vesaire misillQ birbirinden mithim vazifeleri vardir ki biitiin bunlar; muhtar
bir salahiyet, genis bir biitce olmayanca basarilamaz.” Ogan, Islam’da birgok mezhep

oldugu ve bu nedenle bu mezheplerin hepsinin bir merkeze nasil baglanabilecegi

sorusuna, islam’daki iman anlayisinin bu birlikteligi sagladigi cevabini vermistir. >

1951 yilinda Tokat Milletvekili Ahmet Giirkan tarafindan meclise sunulan Diyanet
Isleri Baskanligina 6zerklik verilmesi ve vakiflarin da Diyanet Isleri Bagkanligina

baglanmas1 hakkinda kanun teklifi soyleydi:
“430 sayih tevhidi tedrisat kanunile din tedrisat1 yaptirmakla vazifelenen Maarif Vekaletinin
bu vecibesini ifa etmemesi yliziinden 26 yildir milletimizin cektigi manevi iztiraba son verir
timidile hazirladigim kanun teklifimin gerekcesi asagidadir. Maarif vekaletinin eski iktidar
zamaninda deve kusu siyaseti giiderek; din tedrisati yaptirmam. Ciinkii laik bir idarenin,
uzvuyum, bu is Diyanet isleri Bagkanligina veya bagka bir tesekkiile de devir etmem. Ciinki
isin icinde ders okutmak vardir ki benim vazifemdir cevabini andiran hareketleri,
milletimizin vicdaninda manevi bosluklar husule getirmis, onu sonsuz azaplara sevk etmis,
boylece din ve vicdan hiirriyetine en agir bir darbe teskil etmistir. Bir tarafta % 3 nisbetini
asmiyan gayri miislim halk, tam bir vicdan hiirriyeti i¢inde din tedrisatina devam eder, hatta
ihracat yapabilecek miktarda din miitehassisi yetistirirken, diger tarafta % 97 nisbetinde olan
biiyiik Islam kiitlesi bu en aziz hakkindan mahrum edilmistir. Bu mahrumiyet acis1 iginde
uzun senelerdir kivranan o bilyiik Tiirk milleti, kendi iradesile iktidara getirdigi ve onun ilk
hakiki miimessili olan Biiyiik Millet Meclisinden bu mevzuda yalniz sunu istiyor: % 3 gayri
miislimlerin malik olduklar1 din serbestisi ve vicdan hiirriyeti kadar bir hiirriyet! ...
Dini tahsil miiesseselerinin acilmasi ve Vakiflar Idaresini Diyanet Isleri Bagkanhigina
Baglanmasi hakkinda kanun:
Madde: 1 — Diyanet Isleri Bagkanlig1, Miiftii ve vaazlarin hususi bir se¢cim kanunile intihap
edecekleri yiiksek din miitehassislarindan miitesekkil 12 kisilik miisavere heyeti arasindan
gizli reyle segilen bir bagkan tarafindan ve ihtiyaci da devlet biitcesinden temin edilmek
sartile tam bir muhtariyet halinde idare olunur.
Madde: 2— Diyanet isleri Bagkanligi; imam, hatip, vaiz, miiftii ve yiiksek din miitehassislari

yetistirmek gayesile orta, lise ve yiiksek kisimlar1 havi mesleki tahsil miiesseseleri ve ayrica

229 Sebiliirresad, Eyliil 1950, say1: 87.
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kurslar agmiya, dini nesriyat yapmak iizere dergiler cikarmaya ve radyo tesisleri kurmaya
vazifelidir.

Madde: 3 — Vakiflar genel Miidiirliigii biitiin tesis ve teskilatile birlikte Diyanet Tsleri
Bagkanligina baglanmustir.

Madde: 4 — Dini miiesseselerin yasamasi icin yapilacak vakiflar medeni kanununun
memnun hiikiimlerinden miistesnadir.

Madde: 5 — Bu kanunla alakali secim ve sair kanunlar, en gec¢ alti ay iginde T.B.M.M.
Baskanligina sevk edilmis olacaktir.

Madde: 6 — 429 sayili kanunun 3 ve 7. maddelerile 430 sayili kanunun 2,3 ve 4. maddeleri
lagvedilmistir.

Madde: 7 — Birinci ve besinci maddelerin tatbikinden sonra diger maddelerin tatbikine
gecilir.

Madde: 8 — Bu kanun nesri tarihinden itibaren mer'idir.

Madde: 9 — Bu kanunu Bakanlar Kurulu yiiriitiir.” **°

Basbakan Adanan Menderes yaptig1 bir aciklamada Diyanet Isleri Baskanligi’nin
bagimsiz oldugunu ve hicbir sekilde baski altinda olmadigimi belirtmis; ayrica bir
milletin cogunlugunu olusturanlarin cemaat seklinde teskilatlanmasinin dogru

< 231
olmadigini savunmustu.

3.2.6 Maresal Fevzi Cakmak’in Cenaze Toreniyle flgili Tartigmalar

Maresal Fevzi Cakmak 10 Nisan 1950’de Tesvikiye Saglik Evi’nde vefat etmistir. 232
Ulus Gazetesi’nde yer alan habere gore cenazenin 12 Nisan Cargsamba giinii Beyazit
Camiinden kaldirilacagi sonrasinda yapilacak askeri ve resmi téren ardindan Eyiip’te
bulunan kizinin mezarinin yanina defnedilecegi bildirilmistir. Ayrica fahri baskani
oldugu Millet Partisi’nin de ilgili komutanliga bagvurarak cenazenin Beyazit’taki
parti binast 6niinden gegirilmesini istemistir. 33 Vakit Gazetesi’nde cenaze toreninin
programi ayrintili olarak verilmistir. Birinci Ordu Miifettisligi tarafindan hazirlanan
toren programi, tam anlamiyla bir askeri programdir ve cok sayida askeri birligi
temsilen mangalarin katilimi planlanmustir. (llerde anlatilacak olan cenaze toreninde
yasananlarin anlasilabilmesi icin bu kisimlar verilmektedir.) Torendeki yiiriiyiis sirasi
ilgili komutanlik tarafindan su sekilde aciklanmistir: merasim komutani, ath polis

miifrezesi, siivari boliigii, piyade alayindan iki tabur, askeri lise taburu, deniz boliigii,

230 Sebiliirresad, Nisan 1951, say1: 99.
Bl Sebiliirresad, Mayis 1951, say1: 103.
22 yakit, 10 Nisan 1950

3 Ulus, 11 Nisan 1950.
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polis miifrezesi, piyade alayinin {igiincii tabur komutani, 23. Tiim. Bandosu, deniz
bandosu, cenazeyi tasiyan top arabasi, maresalin Istiklal madalyasim tastyan subay,
aile erkan1 ve akrabalari, bakanlar ve milletvekilleri, vali ve ordu miifettisi, kor
diplomatik, kara, hava, deniz subaylari, iiniversite rektorleri, dekanlar1 ve
profesorleri, basbakanlik miifettigleri, adliye erkani, genel meclis tiyeleri, defterdar
calisanlari, emniyet midiirligii ¢alisanlar, diger devlet kurumu miidiirleri, parti
erkani, halk ve cesitli askeri birlikler... Yapilan agiklamada cenazeyi takip edenlerin
protokol sirasina uymalarmin diizenlenmesi icin Istanbul Emniyet Miidiirliigii’niin

gorevlendirildigi belirtilmigtir. >**

Ulus Gazetesi'nin cenazenin kaldirilacagi giinkii basiminda Fevzi Cakmak’tan su
ciimlelerle bahsedilmistir: “Milli Miicadele tarihimizin kahraman ve fedakar
simalarindan biri olarak adini ebedilestirmis bulunan Maresal'i topraga verirken
biitiin Omriinii harp meydanlarinda millet ve memlekete hizmetle gecirmis olan bu
degerli vatan evladinin aziz hatiras1 Oniinde saygi ile egiliyoruz. Biiyiikk Tiirk
Milletine, Kahraman Tiirk Ordusuna ve rahmetlinin kederli ailesi ne taziyelerimizi
tekrarlariz.” CHP 1l Idare Kurulu su tebligi yayinlamgtir: “ Istiklal Savasmin
miimtaz simalarindan biiyiik asker ve aziz Maresal Fevzi Cakmak’in irtihalinden
dolayr duydugumuz teessiir derindir. Bu teessiire goniilden istirak ettiklerini
yakindan bildigimiz biitiin CHP’li arkadaslarin bilhassa ocak, bucak ve ilce
bagkanlarimizin cenaze merasiminde hazir bulunarak son ihtiram vazifelerini ifa

etmelerini rica ederiz.”

Maresal’in 6liimiinden sonra gerceklesen olaylarin baslangicimi Istanbullu ve
Ankara’dan gelen {iniversitelilerin yaptig1t toplanti olusturmustur. Ulus’un
“Universite Talebe Birliginin Toplantis” bashigiyla bildirdigi haber 6zetle soyledir:
“Maresal Fevzi Cakmak’m oliimii Istanbul ve Ankara’dan gelen iiniversiteliler
arasinda da derin teessiir uyandirmis ve bir kistm gengler diin aksam bazi matbaalari
ziyaret ettikleri ve Radyoevi Oniinde negriyatin durmasi i¢in protesto gosterileri
yaptiklar1 gibi bugiin de gerek tiniversitede derslerin resmen tatil edilmemis olmasi
gerek bayraklarin milli matem alameti olarak yariya indirilmemis bulunmasi ve
radyonun nesriyatina devam etmesi dolayisiyla muhtelif saatlerde muhtelif gruplar

halinde bu gosterilerini tekrarlamislardir. Universite Talebe Birligi 6gleden sonra

234 vakit, 11 Nisan 1950.
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Marmara lokalinde bu maksatla bir toplant1 tertiplemistir. ... Ankarali bir talebe
agikar surette bir Millet Partili olarak konusmus ve hava boylece biraz da politik
mabhiyet arz etmistir.” Toplantidan ¢ikan iiniversiteliler Taksim’e yiiriimiisler ve bu
sirada zabitayla catismislardir. Daha sonra Radyoevi'ne tekrar giderek yayinin
durdurulmasim talep etmislerdir. Bunun sonucunda radyo, aksam yayinini tamamiyla
aziz Olilye tahsis ettigini, ertesi giin toren esnasinda tamamen durduracaginm
aciklamistir. Radyoevi’nden ayrilan 80 Kisilik bir grup Istiklal Caddesi’ndeki sinema
afislerini yirtmis, sinemalarin ve eglence mekénlarinin kapatilmasi i¢in girisimde
bulunmuslardir. Tiim bu olaylar sonrasinda bir agiklama yapan Talebe Birligi,
birligin yalnizca lokaldeki toplantidan sorumlu oldugu, diger olaylarla ilgisi
olmadigin1 bildirmistir. Diger taraftan iiniversitelerde 6grenime ara verilmis, cenaze
toreni swrasinda cenazenin gececegi  yollardaki diikkanlarin  kapatilmasi

kararlastirilmstir. 233

Zafer Gazetesi’nde cenaze toreni ile ilgili yer alan haberler de Ozetle soyledir:
“"Biiyiik ve kahraman asker Maresal Fevzi Cakmak'in Olimiiniin memlekette ve
biitiin yurt digsinda uyandirdig1 derin teessiir devam etmektedir. Diin... sehrimizde
bir¢cok eglence yerleri kendiliklerinden miiesseselerini kapatmakla umumi teessiire
ve matem havasina istirak etmislerdir. Gazetemiz de ebedi istirahatgahina tevdi
edilecegi bugiin Maresalin hatiras1 oniinde saygi ile egilerek kendisine rahmet ve

Tiirk milletine tekrar bagsaglig: diler.

Maresal'in 6liimiinden sonra Ankara ve Istanbul radyolarimin nesriyatinda hicbir
degisiklik yapmamalar1 ve miizik nesriyatina devam etmeleri, sehrimizdeki yiiksek
tahsil gengligi arasinda biiyiik bir teessiir uyandirmistir. Miiteaddide gruplar diin
aksam gazete idarehanelerine miiracaatla teessiir ve protestolarimin alakali
makamlara duyurulmasini istemislerdir. Bu sabah Tip Talebe Yurdu ikinci sube
ogrencileri radyolarin devamli miizik nesriyatim1 protesto eden bir telgraf ¢ektikleri
gibi miiteaddit iiniversiteli gengler namina hu sabah Basbakan'a ve diger yiiksek ve

alakali makamlara telgraflar ¢ekilmistir.” 236

Cenaze toreninin ertesi giinii gazeteler su haberlerle duyurmustur:

Gece Postast:

233 Ulus, Vakit, 12 Nisan 1950, Bkz. EK.7.
236 7afer, 12 Nisan 1950.
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“Milli Kahramanin Cenazesi Biiyilk Bir ihtifalle Kaldirildi.”, “Sanli bayragimiza sanl
cenaze, on binlerce gencin ve halkin bir agizdan getirdigi tekbir ve ilahilerle Nisantasi’ndan
Beyazida eller iistiinde tasindi.”, “Namazdan sonra gengler cenazeyi Beyazit camimin bagka
kapisindan ¢ikararak Eyiibe el iistiinde gotiirdiiler. Bu vaziyette askeri merasim yapilamadi.”,
“Taksim meydani mahseri bir hal almist1. Cenaze alayinin yaklastigim belirten tekbir ve ilahi

sesleri tizerine koca meydan husua biirtinmiistiir. Biitiin diikkanlarin kepenkleri kapali,

bayraklari yartya indirilmisti.” 237

Son Posta’da Selim Ragip Emec¢’in kaleme aldigi yazida, olaylardan resmi

kurumlarin sorumlu tutuldugu goriilmektedir:

“Esasen idarecilik denen hiikiimet etmenin bir icab1 da uzagr gérmek degil midir? O halde,
bir 6liim haberi, bir radyo yayiminin cercevesine girerken, onun alacag: yer, bir kocek¢inin
yan1 bagt mu olmalidir? ... Bu meselede Fevzi Cakmak’in siyasi hiiviyeti yoktur. Daha
dogrusu siyasi hiiviyet diye kendisine giydirilmek istenmis olan libas, esasen boyle bir sey
tasimaya alismamig olan bedeninde, daime igreti durmustur. ... yiiksekligi bir miktar normali
asmis bir heyecan nobetinden bagka bir mahiyet izafe edilmemek lazim gelir. Bundan
bilistifade bir takim «siyasiylin»; bu gibi ahvalde temiz in sanlarin arasina karigmalari
miimkiin ve tabii olan bulanik suyun balik avcilar1 ve muhterem bir 6liiniin umumi saygi
toplayan cenazesinin kenarina sinen din istismarcilar1 da goriilmiigse; biitiin ilhamini biiyiik
inkilabindan alan Tiirk cumhuriyeti kanunlari, onlarin yakasina sarilmalidir. Ciinkii
memleketin reha ve beka zarureti kadar Atatiirk’iin manevi varliginin isareti de bu merkezde

tecelli etmektedir.” 238

Ulus Gazetesi:

“Cenazeyi yiiz bini asan muazzam bir insan seli takibetti. Tekbir ve tehziller arasinda tabut,

Nisantasi’ndan Eyiib’e eller iizerinde tagind1.” 239

Vakit Gazetesi:

“... Cenazenin top arabasina konmasina memur vazifeli subaylarla, cenazeyi elleri tizerinde
tagtyarak gotiirmek isteyen halk ve gengler arasinda siddetli ¢atigmalar oldu. Bu vaziyet
karcisinda tabutun top arabalarina konma imkani ortadan kalkti ve merhumun tabutu boylece
eller iistiinde taginmaga devam edildi. Kalabalik 6niine gecilmez bir sel halini almisti. Cenaze
alayr intizami kaybetti. Halk bandolarin matem marsi calmalarim da Istemediler ve

caldirmadilar.”

Asim Us’un “Politikacilart Yiiksek Tahsil Gengliginden Ayirmali” bashgiyla yazdigi

yazida, Maresal’in 0liimiiniin yarattig tesir ile yasanan olaylar1 normal gérmek hatta

237 Gece Postast, 13 Nisan 1950.
28 Son Posta, 13 Nisan 1950.
% Cumhuriyet, 13 Nisan 1950.
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bundan gurur duymak gerektigini belirtmistir. Milli miicadele ruhunun yasadigini
gosteren bu sevginin iilkenin gecmiste oldugu gibi gelecekte de garantisi oldugunu
sOylemistir. Ancak devaminda Maresal’in adin1 son giinlerde politikaya alet etmek
isteyenler oldugunu iddia etmis ve Maresal’in hasta yataginda kendini bilmez bir
sekilde yattigi sirada onun imzasi ile Millet Partisi adina se¢im beyannamesi
yayinlanmis olmasim bu iddiasina bir delil olarak sunmustur. Ayrica Istanbul’da
yasanan olaylarda iiniversiteli genglerin arasina partililerin karigtigi ve bunlardan
bazilarinin tutuklandiginin Emniyet Miidiirliigii’'nce duyuruldugundan bahsetmis,
secimlere bir ay kala yasanan bu olaylarin, secimler sirasinda yasanmasi durumunda

cok daha agir hadiselere sebep olabilecegini belirtmistir. 240

Zafer Gazetesi:

“Vefat1 biitiin yurtta derin teessiir uyandiran Maresal Fevzi Cakmak'in cenazesi diin
tiniversite gengligi ve halk tarafindan biiyiik merasimle kaldirilmistir. Genglerin elleri tizerine
verilen tabut caddede goriildiigii vakit bir cenaze arabasinin peydah olmasi gengleri galeyana
getirdi. Cenaze arabasi istemiyoruz, diye bagirdilar. Maresal'in tabutu, nobet degistire
degistire gencligin elleri iizerinde ilerlemeye bagladi. Bu ara sehrimizin en giizel sesli
hafizlarindan elli kadar1 basta imam oldugu halde tekbir getirmege, ilahiler, dualar okumaya

basladilar. Cenazenin arkasindan gelen ve her an biiyliyen kalabalik da bir agizdan bu

tekbirlere ve dualara istirak ediyordu.” 241

Vatan Gazetesi:

“Halk caddelerden tekbir ve tehlil okuyarak gecti. Tertip edilen askeri merasim yapilamadi.

Halk cenazenin top arabasina konmasina miisaade etmedi. Bazi tahrikg¢iler yol boyundaki

. . . 5 242
camilerin minarelerinden Arapca ezan okudular.

Cenaze Toreni sonrasinda Yaganan Tartigmalar:

Cenazenin ardindan ilerleyen giinlerde, cenaze tdreni Oncesinde ve cenaze tdreni
sirasinda yasanan olaylarla ilgili tartismalar irtica ve siyasi tartisma alanina
kaymistir. Gazeteler c¢ok farkli yorumlarla olaylarn giinlerce mansetlerine

tasimislardir.

Ulus Gazetesi:

240 yakit, 13 Nisan 1950.
241 7afer, 13 Nisan 1950.
222 Vatan, 13 Nisan 1950.
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“Istanbul Adliyesince 74 kisi tevkif edildi. Maresalin cenaze merasimi sirasinda irticakdrane
mahiyette baz1 hareketlere tesebbiis eden yiiz kisi de nezaret altina alinds. ... Cenaze toreninin
havasindan istifade ederek tahrikgi ve irticai hareketlerde bulunan kimseler tamamuyla tespit
edildikten sonra bu sahislarin da yargilanmalarina baglanacaktir. ... Arapca ezan, kamet ve

saldvat okuyarak merasim yaptiklar1 tespit edilen 37 kisi sorguya cekildikten baska yiize

. 5, 243
yakin kimse de nezaret altina alinmugtir.

“Kirk bir sene sonra” bashigiyla yazilan makaleye, cenaze torenindeki olaylar1 31
Mart ayaklanmalarindaki olaylara benzeterek baglayan Hiiseyin Cahit Yalcin,
Istanbul sokaklarinda 41 sene sonra tekrar tekbir seslerini duymanin korkusunu
yasadigindan bahsetmistir. Olaylarla ilgili baz1 makalelerden su alintilar1 yapmuis:
“Bugiinlerde memlekette bazi irtica alimetleri belirdi. Ankara ve Istanbul gibi biiyiik
sehirlerde hafiften esmeye baslayan bir irtica havasi kayitsizlikla karsilanacak bir sey
degildir.” “Karistiric1 unsurlar gencligin yiiksek hareketine fesat kattilar, nezih bir
matem giiniinii sokak ortast niimayisine cevirdiler. Bu hak, bu sekliyle bu
memlekette kimseye verilmis degildir.” ve sozlerine Millet Partisi’ni kastederek “bu
memlekette siyasi parti namim kendilerine bir siper olarak kabul etmis bir takim
tahrikciler var ki bunlar halkin kalbinden kanun korkusunu kaldirmay1 kendilerine
gaye bildiklerini agiktan agiga ileri siirmiislerdir” diyerek devam etmistir. Kanun
korkusu yerine Allah korkusu toplumlarda insanlar1 baris ve diizenli bir sekilde
yasatmaya yeterli olsaydi hiikiimetlere, kanuni giiclere ne gerek kalirdi, sadece Allah
korkusuyla yasayan bir iilke var midir diye soran Yalcin, torende olaylar ¢ikaran ve
halki kigkirtmaya calisanlari muhterem bir Oliiniin iizerinden siyaset yapmakla
suclamistir. Yal¢in makalesine, su sert ifadelerle devam etmistir: “Tiirk vataninin en
bas diismanmi olan komiinizm, agik yiizle meydana ¢ikamaz. Fakat o bugiin bir
yobazdir, koyu sofudur, halis Miisliiman’dir. Bagka bir vesilede en ileri bir hiirriyet
severdir, en koyu bir demokrattir. Bagka bir zaman, o en halis bir vatansever
maskesiyle icimize karisir. Miitereddi, bozuk kafalarin, anmak fakat haris ve
diisiincesiz vicdansizlarin agzindan Oniin telkinleri ortaya yayilir. Tekbir sesleri
altinda onun hain ve diisman propagandas1 gizlenir. Atesin koriigii onun elindedir. O

hig bir firsat1 kaginmaz, iste 6rnegi meydanda.” ***

243 Ulus, 14 Nisan 1950.
2% Ulus, 15 Nisan 1950.
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Yalcin, kaleme aldifi baska bir makalede Istanbul’da yasananlarin “muhtelif
unsurlarin birbirlerine karisarak muglak bir Istanbul niimayisi vakas: ihdas ettikleri
kanaatini” verdigini ortaya koymustur. Bu unsurlardan ilk goze carpanin Millet
Partisi oldugu ve bu partinin, cenaze toreninde hiikiimetin ve resmi makamlarin
Maresal’e karst hiirmette kusur ettigini sOyleyerek propaganda yaptigimi iddia
etmistir. Bu propagandanin temelinde yatan nedenin ise Maresal’in kurucu iiye
oldugu Millet Partisi’nin, Maresal’in oliimii sebebiyle dagilacagi korkusu oldugunu

One siirmiistiir. Yal¢in soyle devam etmistir:

“Kullandiklar: en birinci sildh halkin hissiyat-1 diniyesini alet etmek ve irticai kendilerine sug
ortagl yapmak olmustur. Zaten 6teden beri mutaassip ve miirteci giiruhu memlekette tekrar
diriltmek icin ellerinden geleni yapiyorlar ve kendilerinin Allah'tan korkanlar Partisi
olduklarim1 soyleyip duruyorlardi. Kanunlara karsi alenen diismanlik bayragim a¢muslar,
halkin kalbine Allah korkusunu yerlestirmek bahanesi altinda evveld halkin kalbinden kanun
korkusunu ¢ikarmak icin ¢alismaga baglamiglardi. Maresal'in vefati karsisinda yalniz bir sey
diisiindiiler: Parti namina, daha dogrusu sahislar1 hesabma bundan istifade. Velev ki
emellerine erismek icin muhterem Maresal'in tabutunu ¢ignemek pahasina olsa bile. Buna
muvaffak olamadiklarim1 gormek su cirkin hadise icinde vatan hesabina biiyiik bir
memnuniyet teskil eder. Ciinkii Istanbul’da yaratilan irtica kaynasmalar1 sagduyu sahibi
biitiin vatandaslarda bir uyaniklik ve bir nefret dogurmustur. ... Millet Partisinin tutusturmak
istemis oldugu bu irtica hadisesinde Miisliimanlik ve Tiirkliik diisman1 ve yabanct unsurlarin
da faaliyetini sezmemek imkéansizdir. Bunlarin vatanimizda en ziyade irtica ruhunu

koriikleyerek ortalig1 karistirmaga caligtiklari, tahakkuk etmis bulunuyor.” 243

Yine Yal¢in’mn yazdigr bir yazida, yaklasan secimlerde CHP’ye yeniden vatam
kurtarmak vazifesinin diistiigii belirtilmistir. Kurtulug miicadelesinde vatanin yabanci
istilas1 ve padisah zulmiinden kurtarildigimi bu kez de demokrasinin anarsi ve
irticadan kurtarilmasi gerektigini iddia etmistir. Yal¢in yine ¢ok sert ifadeler iceren

13

su sozleri sarf etmistir: “... Bir taraftan irticain kara yiizii kendisini gOstermege
basladigr gibi diger taraftan da Tiirk Milletini icinden yikmak isteyen dis
diisgmanlarin ve icerideki ajanlarinin faaliyeti giize ¢arpiyor. Birtakim beyinsizlerin
de ortadaki davanin dehsetini fark etmeden, particilik namina bu patirtiya katilmalar

ortaya Oyle bir manzara ¢ikariyor ki parti ihtiraslarina kendilerini kaptirmayan ve

2% Ulus, 16 Nisan 1950.
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memleketin saadetinden ve ilerlemesinden baska bir sey diisiinmeyen biiyiik
vatandas kitlesini uzun uzun diisiinmege sevk etmistir.” Yal¢cin’in yazinin devaminda
sarf ettigi climleler bir anlamda yasanan olaylarin siyasete, CHP yararina alet
edilmesi anlamina gelebilir. Yal¢in sunlarn sdylemistir: “Ortaligi karartan bu karisik
ve irkiitiicii hava icinde bu memlekette hak, hiirriyet, intizam, asayis ve ciddiyet
namina yegane 11k Halk Partisidir, irticain bu memlekete getirecegi vahset ve
zulmiinden korkan, anarsinin dokecegi kanlardan titreyen temiz yiirekli vatandaslar
memleketi kurtarmak i¢in tutunacak bir nokta aradiklar1 zaman ellerini ancak Halk
Partisine uzatabilirler. Ciinkii Halk Partisi tecriibe edilmistir. Ne yapacagi ve bu
memlekete ne getirecegi malGimdur. ... Baska partiler bize ne getiriyor? Bu bir
mechuldiir. Fakat azicik diisiinecek olursak bu mechuliin karanliklar1 arasinda bazi
seyler sezebiliriz. Millet Partisi denilen tesekkiilden bahse liizum gérmeyecegim. O
malim. Demokratlara gelince, millet, Demokrat Partiyi biiyiikk bir tmit ve
memnuniyetle karsiladi. Fakat Demokrat Parti daha Kendi icinde bile bir idare ve
intizam temin edemeyerek hakkindaki itimadi zedeledigi gibi demokrasiyi kendi
icinde bile tatbikten aciz kalarak herkeste hayal sukutu uyandirdi. Bir muvazaa
isnadindan korkacak kadar zayif bir karakter eseri gostererek haksiz ve esassiz
niimayisler ve giiriiltilerle memleketin siikiinunu bozuldu.” Yazisini; normal
zamanlarda olsa iktidarin el degistirmesi diisiiniilebilirdi ama giiniin zor kosullar
alinda ne oldugu belli bir partiden yani CHP’den vazgecilmemesi gerektigini
sOyleyen Yalgin, secimler oncesinde yasanan bu olay1 son tahlilde CHP yararina

kullanma anlamina gelen bu yaziy1 kaleme almistir. 246

Cenaze sonrasinda bu kez Ankara’da, Ticani Tarikati tarafindan irtica hareketleri
olarak nitelendirilen baz1 olaylar gerceklestigi ve bu durumun tiniversite gencligi
arasinda biiyiik bir infial uyandirdigi haberi 16 Nisan Ulus Gazetesi’nde yer almistir.
Haberde Milli Tiirk Talebe Birligi’nin yaymladigi su beyanname verilmistir: “Son
giinlerde memleketin muhtelif yerlerinde beliren mevzii bazi irtica hareketleri
mevzuunda Milli Tiirk Talebe Birligi sunlar1 agiklamak ihtiyacim1 duymustur. Tiirk
gengliginin inkildb1 biitiin mana ve icaplariyla benimsemis oldugunu bizim gibi
herkesin katiyetle bilmesini istiyoruz. Ve gene herkesin ¢ok iyi bilmesini istiyoruz ki

inkilabin ruhuna halel getirecek her tesebbiis karsisinda daima biz Tiirk genclerini

246 Ulus, 17 Nisan 1950.
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bulacaktir. Irticai en az solculuk kadar tehlikeli sayiyoruz. Her ikisi ile de amansiz
miicadele vazifemizdir. Zaman zaman siyasi ihtiraslarinin kurbanm olarak gencligin

heyecanini istismar etmek isteyenleri amme efkéar1 oniinde siddetle protesto ederiz.”
247

“Irtica Aklim1 Basina Alsmn” basligiyla bir baska makale de Burhan Belge tarafindan
yazilmistir. Yasanan olaylar sayesinde irticanin maskesinin diistiigiinii soyleyen
yazar, sahte Kemalistlerin kimler oldugunu ve iktidar hirs1 ugruna irticayla ne derece
is yapabileceklerinin ortaya ¢iktigini ifade etmistir. Yasanan olaylari; 48 saatlik bir
siire icerisinde ortaya ¢ikip kaybolan irticanin kugu sarkist olarak tanimlamistir.
“Cocuklarimizin medeni bir hayat yasama haklarim tehdit eden karanlik kuvvetlerin,
nasil ilk firsatta pusudan firlayarak karsimiza dikildiklerini goérmiis bulunuyoruz”
diyen yazar yasanan olaylarda amaclananmin eski teokratik sisteme geri doniis

oldugunu belirtmistir. ***

Maresal i¢cin mevlit okutmak isteyen Millet Partisi’ne, Peyami Safa su satirlarla
seslenmistir: “Maresal icin mrvliit mii? Allah gani gani rahmet eylesin, elbette.
Isteyenler ona yirmi degil, yirmi bin mevlit okutabilir. Fakat nicin secimden ii¢ giin
evvel de sonra degil. Din gelenegi 40 giin sonray1 emrediyor. 19 Mayis'a
rasthiyormus. Secimden 4 giin sonra besbelli ki Maresal'in aziz hatiras1 ve mevliitiin
ilahi manasiyla bu politika oyunu arasinda hi¢bir miinasebet yok. Hedef agik: Din
duygularin1 se¢im kampanyasinin en simsekli giinlerinde propaganda aleti olarak
kullanmak, bu anda yalniz iktidara ve partisine kars1 degil, biitiin rejime. Inkilaba,
Atatiirk'tin miras biraktig1 6lmez degerlere, hiirmet ve modern demokrasi anlayisina

kars1 irticai hortlatmak!” **°

Hiiseyin Cahit Yalcin, “lyi bir hareket” baghgiyla 23 Nisan’da yayinlanan
makalesinde Celal Bayar’in iilkedeki irtica ruhu ve tesebbiisleri hakkindaki
beyanatindan ge¢ de olsa “demokratik rejimin birlesmesi ve koklesmesi bakimindan
mesut bir hadise” olarak bahsetmistir. Fakat Yalcin yazinin devaminda, “halkin
kalbinden kanun korkusunu ¢ikarip yerine Allah korkusunu yerlestirmek™ amacinda
olanlarin hep Demokrat Parti’nin gogsiinde yetistigini ve himaye gordiigiinii

sOylemistir. Bunlar1 Demokrat Parti’ye kars1 diismanlik yapmak i¢in soylemedigini

247 Ulus, Vakit, 16 Nisan 1950.
248 Ulus, 17 Nisan 1950.
2% Ulus, 22 Nisan 1950.
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sadece ders alinmasinin 6nemini vurgulamak icin sdyledigini belirtmistir. Ancak her
ne kadar bu aciklamay1 yapsa da Yal¢in’in bir anlamda Demokrat Parti’yi, Millet
Partisi’nin ortaya ¢ikmasindan sorumlu tutmus olmaktadir. Yazinin devaminda,
“uzak ve yakin tarihimizin sahadetiyle sabittir ki bu Tiirk vatanindaki biitiin siyasi
kargasalar ve isyanlar hep din perdesi altinda islenmistir” demis ve sdyle devam
etmistir: “Osmanli Imparatorlugunun inhitat tarihinde daimi bir amil sifatiyla faaliyet
gosteren bu irtica ruhunu kokiinden kurutmadik¢a memleketimizde demokratik
rejimi kuramayiz ve gelistiremeyiz.” Devaminda, lilkedeki siyasi partilerin “milli”
olmamasi durumunda bu partilerin hem din ile devlet islerini birbirinden
ayiramayacaklarin1 hem de seriat1 da siyasi hayattan uzaklastiramayacaklarin1 ve en
sonunda Bolseviklerin eline diiseceklerini savunmustur. Daha onceki kisimlarda da
bahsedildigi gibi Yal¢in da yazisin1t Komiinizm’in Rusya disindaki iilkelerde higbir
seyi kullanmaktan ¢ekinmediginden bahsetmis ve “bizde Bolseviklerin en tabii, en

kuvvetli yardimcisi, yardakgist ve aleti irticadir” demistir. 20

Yal¢in’n, 25 Nisan’daki “Isyan Provasi” baslikli yazisinda da Maresal’in 6liimii
sonrasinda yasanan olaylarla komiinist propagandasi arasinda bag kurdugu
goriilmektedir. Istanbul’da yasayan ve Bolsevik taktiklerini ¢ok iyi bildigini
soyledigi bir gayrimiislim arkadasiyla konusan Yal¢in, giindiiz Radyoevi’nde ki
protestolar1 yapanlarla, gece Beyoglu'ndaki protestolart yapanlarin tamamen
birbirinden farkli oldugunu o6grendigini sdylemistir. Beyoglu’ndaki protestolari
yapanlarin bir Bolsevik taktigi olarak c¢ocuklar tarafindan yapildigini One siiren
Yal¢in, Bolseviklerin her memlekette ¢ikardiklar1 kargasalarda cocuklart One
siirdiiklerini ifade etmistir. Ve yazisinin sonunda Bolseviklerin, Komiinizm’in en
biiyiik diisman1 olan ABD ile arasim bozmak i¢in bu tahrikleri yaptigini iddia

etmistir. 231

Yalgin, “Orfi idare mi?” bashigiyla yazdigi makalesinde de Hikmet Bayur’un cenaze
toreninde tekbir getirmenin yasak oldugunu bilmedigini aciklamasi iizerine

“cenazede tekbir getirmek yasak olmayabilir. Fakat bu tekbir bir politika oyununa

230 Ulus, 23 Nisan 1950.
21 Ulus, 25 Nisan 1950.
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alet ittihaz edilirse o zaman seriat siyaset dalaverelerine karistiriliyor demektir.
Yasak olan da budur” demistir. >

28 Nisan’da “iki diismana karsi” bashikli makalesinde de Yalcin yine irtica ve

komiinizmin ortak ve birbirini kullanan tehlike oldugundan bahsetmistir. 23

Vakit Gazetesi:

“Genglik Takbih Ediliyor”, “Torende baz1 gruplarin Arapca tekbir getirmeleri
Atatiirk inkilabina saygisizliktir.”

Asim Us kosesinde yazdig1 yazida Maresal Fevzi Cakmak’in cenazesine saygiyla ve
minnet duygusuyla, iktidarin ve muhalefetin bir arada katildigim1 ancak Millet
Partisi’'ne mensup bazi unsurlarin bu olayi, yaklasan secimler dncesinde iktidara
kars1 kullanilacak bir silah olarak gordiigiinii belirtmistir. Bu olaylarin sadece se¢im
oncesinde siyasi amagla yapilan hareketlerden de teye gecerek inkildp diismanlari
tarafindan bir bagskaldiriya doniistiiriilmek istendigini sOylemis ve tahrikgileri
maskeli komiinistler olarak degerlendirmistir. Olaylarda yakalananlar arasinda ii¢
tane Ermeni oldugunu da belirten Us, bunun Maresal’in hatirasina hiirmet

olmadiginin agik bir gostergesi oldugunu savunmustur. >*

Us, kaleme aldig1 baska bir makalesinde “cirkin hadiselerin takbihinde fikir birligi

113

var” demis ve su noktanin altin1 ¢izmistir: “... Her tiirli siyasi parti miilahazalar
listiindeki umumi tesir tezahiiratini Cumhuriyet kanunlarina ve Inkilap esaslarma
aykirnt maksatlar icin istismar etmek yolundaki tahrikg¢ilikleri de gormemezlige
gelmek rahmetlinin tabutunu siper yaparak Atatiirk’iin biiylik eserine suikast etmek

isteyenlerin mesuliyetlerine manen istirak demek olurdu.” *°

Hakki Suha Gezgin’in Vakit Gazetesi’'nde yazdigi bir yazi yasanan olaylarla ilgili
cok iyi bir Ozet ¢ikarmakta ve Onemli sorular sormaktadir. Gezgin’in yazisinin
tamamu soyledir:

“Bir siirii nigin ve neden...

RAHMETLI Maresalimize karsi gosterilen sevgi smirsizdi. Onun tabutu altinda biz,

dogrulugu, iktidar1 ve millete ettigi hizmetleri bagimiza tag etmistik.

252 Ulus, 27 Nisan 1950.
233 Ulus, 28 Nisan 1950.
2% vakit, 15 Nisan 1950.
253 Vakit, 16 Nisan 1950.

112



Bu, giizel bir seydi. Fakat ona saygi gosterirken, bagkalarini nigin incittik? Maresalimizin
gozlerini yumdugu 6grenilince, (basiret) dedigimiz degerli varliga diisen bir takim vazifeler
vardi. Bayraklar1 yariya ¢ekmek, radyolarda musikiyi durdurmak ve nihayet biiyiiklerimizin
cenaze torenine geleceklerini bildiren bir teblig ve programi nesretmek. Bu yapilmadi. Nigin?
Meydani ¢oluk ¢cocuga birakmak neden?

Simdi sira sira iiziintii mektuplari, (takbihname) ler yaymliyoruz. Isledigimiz suclara bunlar
perde olabilir mi? Bulanik suda balik avlamak ve bunlari yabanci muhterislere meze gibi
sunmak istiyenler bulundugunu yeni 6greniyoruz. Nigin Arapca ezan okundu? Ve neden
canilere mahsus salavati serife sokaklarda ¢ekildi? Hele bir nokta, aci, manasiz bir is var ki
nasil yapildigina akil erdirmek giic: Genclik imamlarla vaizleri omuzlarinda tasidilar. Neden?
Nicin? Bunun biricik Maresalimize hiirmet ve sevgi ile ne aldkasi var? Bunu genclik nasil
yapt1? Korkarim, ki onlar bu hareketlerinin hesabimi vicdanlarina kargt 6miirlerinin sonuna
kadar veremiyecklerdir.

Ben, kendi payima, bunu onlarmn yaptiklarina inanamiyorum. Yukarda isaret ettigim diigman
varliklarinin sinsi bir marifeti olduguna kaniim. Fakat neden delikanlilarimiz, bu hareketteki
cirkinligi yerinde sezip mani olmadilar? Omuzda tasinan bu kisiler ayr1 ayr iyi, faydah
yurddaslanmiz olabilirler. Vaizlari, irsatlariyle halkin sevgisine kavusmus olabilirler. Ama
saritk ve ciibbenin bayrak yapilmasi neden? Bunu akla yakin sartlar icinde izah etmek
miimkiin miidiir? Iste bir siirii (ni¢in?) ve (neden?) ki her biri ayr1 ayr1 bir yanimiza batip

yiireklerimizi sizlatiyor.” 256

“Yobazlar birer birer yakalaniyor” bagligiyla verilen haberde, cenaze toreni sirasinda
beyanname dagittiklar1 ve toreni dini propaganda yapmak icin kullandiklar

gerekcesiyle bazi miiezzin ve mevlidhanlarin tutuklandig: bildirilmistir. 27

Asim Us yazdigi baska bir makalede dinin siyasete alet edilmesinden soOyle
bahsetmektedir: “Milli tarihimizin her safhasinda ve her devrinde fesatcilar ve
tahrikciler Tiirk halkinin dindarlik ve vatanseverlik duygularimi istismar etmek
suretiyle maksatlarina varmak istemislerdir. Mesrutiyet inkilab1 aleyhindeki 31 Mart
suikasti Cemiyeti Muhammediye adi altinda kumlan bir fesat ocagindan ¢ikmistir.
Cumbhuriyet devrindeki Seyh Salt isyaninda da dogu illerinde saf halk tabakalarinin
dindarlik duygularn alet edilmistir. Dinin siyasete alet edilmemesinin kanun ile
menolunmas1 bundandir. Fakat son zamanlarda arabgca ezan ve arabca tekbir

yolundan dini tahrikler yeniden canlanmaga baglamistir.” 28

236 yakit, 17 Nisan 1950.
257 Vakit, 19 Nisan 1950.
238 Vakit, 20 Nisan 1950.
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22 Nisan giinii Astm Us’un degindigi nokta da diger yazarlar gibi; Maresal’in
mevliitiiniin dinen 19 Mayis’ta okutulmasi uygun oldugu halde bunun 11 Mayis’a
alinmak istenmesidir. Us, aym zamanda Istanbul’un yirmi semtinde halki camilere
toplayarak tahrikdt yapilacagim da iddia etmistir. Bu iddialar karsisinda Hikmet
Bayur’un secimlerden once mevlit okunacagindan haberinin olmadigin1 sdylemesi
Us tarafindan soyle yorumlanmistir: “Bizim bildigimiz Millet Partisi’nin resmi
baskam1 Hikmet Bayur’dur.” (Maresalin 6liimiinden birka¢ giin once yayinlanan ve
Maresal imzasi tagiyan secim beyannamesi, doktorlarin Maresal’in saglik durumunun
boyle bir beyanname yazmasina imkan vermedigini raporlamas iizerine Maresal’in
izerinden siyaset yapildig1 iddialarim ortaya ¢ikarmistir) ““... Bu beyanname kimler
tarafindan yazilmistir. Ve Maresal’in imzasin1 beyannameye kim koymustur? Yalniz
bu sualler Millet Partisi’nin i¢ idaresindeki kargasalig1 gostermege kafi gelir. Yiiksek
idare mesuliyeti kimlerin elinde oldugu bilinmeyen Millet Partisi’nin yarin ortaya

koyacagi adaylar listesinde ne yiiz ile oy istemege cesaret edecegi anlasilamiyor. ...”
259

Vatan Gazetesi:

“Yakalanan 100 sahis arasinda ancak 15 talebe bulunuyor.”, “Arapca ezan
okuyan ve tekbir getirenler hakkinda tatbikat yapilmaktadir. Suglar1 sabit
oldugu takdirde bunlara verilecek ceza tadil edilen kanuna gore 1 seneye

kadar hapistir.” 2*°

Ahmet Emin Yalman kaleme aldig1 makalede cenaze toreninde yagananlarin 6nemli
iki hakikati ortaya ¢ikardigimi sdylemistir. Tahrikgilerin uygun ortam1 bulduklarinda
Istanbul gibi 6nemli bir sehirde asayisi bir hamlede ortadan kaldirabildiklerini ve
resmi makamlarin boyle hareketlere karsi hazirliksiz olduklarinin ortaya c¢iktigim
belirmistir. Yalman’in yazis1 6zetle soyledir: “Elemle goriildii ki Maresal Cakmak'in
terakki rejiminin bas desteklerinden biri diye milli tarihe mal olan sahsiyetli rejim
diigmanhiginin bir aleli diye kullanmak, 6limiiniin dogurdugu milli teessiir ve matemi
bu maksatla istismar etmek isteyen kimseler ¢ikmistir. Bunlarin yaptigi is, rejimi
1944 yilina kadar fiilen omuzlarinda tasiyan biiyiik adamin eserine kars1 en agik bir

hiirmetsizliktir... Muhterem Maresal Fevzi Cakmak, milletine en biiyiik hizmetini

2% Vakit, 22 Nisan 1950.
20 Vatan, 14 Nisan 1950.
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belki de bu diinyadan baska bir dleme intikal ettigi sirada yapmis, adeta mevcut
vaziyet istidat ve ihtimalleri manevi huzurunda ¢ok dikkate layik bir manevradan
gecirtmistir. Bu manevra, iki elim hakikati ortaya sermistir. Birincisi sudur ki; su
veya bu bahaneyle sokaklara dokiilen insan yiginlar istanbul'da nizam ve asayisi bir
hamlede cigneyebilir ve bu yiginlarin arkasina nikapli tahrikliler karigarak saf
insanlari mechul ve karanhk istikametlere siiriikleyebilirler. Ikincisi, boyle bir
tehlikeye karst nizami korumakla miikellef olan makamlarin biitiin iyi niyetlerine
ragmen vasiyeti idare bakimindan hazirhikli ve tedarikli bulunmadiklar ve
Tiirkiye'nin en biiyilk sehrinde harice karsi en miihim teshir ve temsil sahasinda
nizamin ve asayisin saatlerce miiddet basibos ve tahrikg¢ilerin keyfine tabi kalmasina

mani olamadiklaridir.” 2°!

Yalman bagka bir yazisinda “Millet Partisi’nin millete borcu” baghigiyla Millet
Partisi’nin irticai faaliyetler de bulundugunu ve giderek gerici bir kuvvet haline
doniistiigiini su climlelerle ifade etmistir: “Millet Partisi, zaman gectik¢e basibozuk,
yikici ve gerici bir kuvvet haline diismek istidadin1 gostermektedir. Bu istidat, son
hadiseler karsisinda goze batacak bir hale gelmistir. ... Son zamanlarda Millet
Partisi'nin gosterdigi istidat, dini hisleri politikada basar1 vasitasi diye kullanmak ve

bir bucuk asirlik bir mazisi olan Tiirk terakki miicadelesini bdylece baltalamaktir.”
262

Yalman’in “Moskova i¢in Calisanlar” baghgiyla yazdigi makalesi de ozetle soyledir:
“Milletimiz bir suikast karsisindadir. Bunda rol alanlar, dogrudan dogruya
Moskova ajanlar1 degildir. Kin ve ihtiras yiiziinden akli muvazenesi bozulan birtakim
bedbahtlarla saf dini hisleri ve koyu ve miifrit milli heyecanlar1 dolayisiyla bunlarin
ifsadina kapilanlardir. Aralarina koyu mutaassip veya koyu milliyetsever nikabi
altinda bazi Moskova ajanlarinin karismis olmasi akla yatkindir. ... Laiklik bir
dinsizlik hareketi degildir. Dinin politika niifuzuyla alakali sefil emellere alet
edilmesine meydan birakilmamasi itibariyle dinin ulvi ve ahlaki manasina karsi en
bilyiik saygi ifade eden bir harekettir. Laikligin bu manada bir an evvel diizeltilmesi
yolunda biz gayret sarf etmekten hi¢cbir zaman geri kalmadik. O mesum 31 Mart’in
arifesinde sahsiyeti biitiin Tiirk milletinin mali olan Muhterem Maresal Fevzi

Cakmak'in 6liimii ve gengligin hakl ve asil hassasiyetini istismar ederek yenigeri

26! Vatan, 14 Nisan 1950.
262 Vatan, 16 Nisan 1950.
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usulii kazan devirmeye kalk 1sinlar, tarihimizin sahnesinde kendini gdsteren ve
milletin hiirriyet, nizam, terakki ve saadet imkanlarim1 kendi melun emelleri hesabina
kundaklamaga calisan, Yenigeri usulii kazan kaldiran kuvvetlerin ta kendisidir.
Bunlar her zamanki gibi muvazenesiz harislerden namuslu bir calisma neticesinde
elde edemeyecegi mevkileri fesat yoluyla elde etmege calisan tufeyli ruhlardan,
miirtecilerden ta arkada da Moskof ajanlarindan miirekkebedir. Maresal Fevzi
Cakmak, tam 31 Mart’1n arifesindeki 6liimiiyle milletin kurmay bagkanlig1 vazifesine
devam etmis ve yikici kuvvetlerin kendi kendilerini ele vermelerine imkan vermistir.

Vatana bu son hizmetinden dolay1 ruhu sad olsun.” ***

Zafer Gazetesi:

“Maresal’in 6liimiinde yapilan tahrikler dolayisiyla zabita tarafindan nezaret

altina alinan 92 kisinin 48’1 mahkemece tevkif edilerek cezaevine gonderildi.

Saniklarin grup grup sorgular yapilyor.” 264

“Miithis bir diisman Kara Tehlike” baslikli makalesiyle Fenik, yasanan olaylardan
sonra goOzlemlenenin inkilaplardan geriye dogru bir hareket oldugu sorusunu

sormakta ve yasananlarda komiinizm tehlikesini de sorgulamaktadir:

“Bunca senedir biiyiik bir titizlikle miidafaa ettigimiz Inkilaplar sarsiliyor mu? Acaba geriye
dogru bir hareket mi var? Din gibi mukaddes bir methumu bir kara tehlikeyi... Karigtirip
icinden politik zafer mi saglamak isteyenler var? Nitekim aydinlikta yesili kirmizidan, kizili
karadan ayirabiliriz. Ancak karanlikta biitiin renkler aynidir. Miirrtecinin elinde tuttugu orak-
cekic midir? Yoksa ay-yildiz m1? Ayirt etmege imkan yoktur. Menemen'de zavalli Kubilay'in
kafasim kesip bir sopaya takan kara zihniyeti, dagda yol kesip adam bogan eskiyadan nasil
ayirt edecegiz? Dini politikaya veyahut kendi sahsi hasis emellerine alet edenlerin oyununa

gelmeyecegiz. Din bir kuvvet gosterisi vesilesi oldugu zaman manevi bakimdan en biiyiik

o . 5 265
taarruza ugramis demektir.

Son Posta Gazetesi:

"Hayiflandigimi sey" baslikli yazisinda Selim Ragip Emec, 30'a yakin iiniversiteli
gencin ni¢in cezaevinde oldugunu sorarak bagladig1 yazisinda cevap olarak "ciinkii
bir Tiirk Maresalinin vefati miinasebetiyle resmi otoritenin vaktinde ve gerektigi gibi

merasim hazirliklariyla kayitlanmadigim1 gormekten dogan teessiirle kendilerini onun

263 Vatan, 19 Nisan 1950.
264 7afer, 14 Nisan 1950.
265 7afer, 18 Nisan 1950.
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yerine ikame etmek ve onun vazifesini gormek istemislerdir de ondan" diyerek
cevaplamigtir. Anlagildig1 tizere resmi makamlarin yeterince hassas davranmadigini
ifade etmeye calismistir. Ayrica iiniversiteli gencleri bundan sonra bdyle olaylar

karsisinda organize olurken provokatorlere karsi da planli olmalan gerektigi

onerisinde bulunmustur.

Olayli cenaze toreni sonrasinda bildiri yayinlayan kurumlardan birisi de Gazeteciler
Cemiyeti olmustur. Aksam, Cumhuriyet, Hergiin, Gece Postasi, Son Saat, Son Posta,
Son Telgraf, Vatan, Yeni Istanbul ve Zaman Gazeteleri’nin ortak imza koydugu
bildirinin igerigi soyledir:
“1- Yarmm asirlik askeri hayati iginde bu yurda biiyiik ve memleketi kendisine minnettar
birakacak degerde hizmetlerde bulunan ve kahramanliklar gosteren rahmetli Maresal Fevzi
Cakmak’in serefli hatirasin1 andiktan sonra bu biiyiilk kayip oniinde Tirk Milleti’nin ve
suurlu gengligimizin gostermis bulunduklar1 hassasiyeti milli sereflere karst duyulmasi
icabeden saygi bakimindan takdir ve iftiharla karsiladigimizi belirtiriz.
2- Bu pek yerinden olan hassasiyeti derhal sezerek vatandaglarin elemli duygular
istikametinde gerekli tezahiirleri yapmakta gecikmek suretiyle birtakim karisikliklara meydan
birakan alakadar makamlarin da bu husustaki mesuliyetlerine igaret etmeyi lizumlu telakki
etmekteyiz.
3- Biz asagida imzalan bulunan Istanbul gazeteleri miimessilleri milli matemler karsisinda
gengligin ve halkimizin gosterdigi hassasiyeti ne derece biiyiik bir tasviple karsilarsak
yuzbinleri asan kalabaligin ortasinda hadiseleri maksatlarina gore istismara ciiret eden ve bu
gibi tezahiirleri tereddi ettirmege kalkan birtakim mahiyetleri mechul unsurlarin da
hareketlerini o derece siddetle takbih ettigimizi aciklariz.
4- Bu prensipleri ortaya atarken, kimden gelirse gelsin anarsiye kacan hareketleri asla tasvip
etmedigimiz gibi, memleketimizde bir buguk asirlik bir miicadele mevzuu olan ve basarili
merhalesinde Atatiirk'ten emanet alinan Inkilap prensiplerine her hal ve sartta bagh
kalacagimiza ve bunlara tevcih edilecek kasit ve ihanetlere karsi parti ve ziimre farki
gozetmeksizin siddetle savasacagimizi kuvvetle teyid ederiz. Bu bakimdan Istanbul
gazeteleri, demokratik nizamin muhafazas: yolunda hiikiimetten gelecek baskiya karsi oldugu
kadar, sokaktan gelecek gayr-i mes'ul tazyiklere de karsi koymaya ayni derecede azmetmis

bulunmaktadir.

Imzalayanlar: Aksam Gazetesi miimessili Enis Tahsin Til, Cumhuriyet Gazetesi sahip ve
basmuharriri Nadir Nadi, Hergiin Gazetesi sahip ve basmuharriri Faruk Giirtunca, Gece
Postas1 miimessili Haluk Cemal Baydezman, Son Saat Gazetesi miimesili Cihad Baban, Son

Posta Gazetesi sahip ve bagsmuharriri Selim Ragip Emeg, Son Telgraf Gazetesi miimessili

266 Vakit, 15 Nisan 1950.
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Nurettin Orsan, Vatan Gazetesi basmuharriri Ahmet Emin Yalman, Yeni Istanbul Gazetesi

miimessili Refik Halid Karay, Zaman-Aksam Postas1 Gazetesi sahip ve basmuharriri Nusret

Safa Coskun, Milliyet Gazetesi sahip ve basmuharriri Ali Naci Karacan.” 267

Gece Postas1 Gazetesi:

17 Nisan giinii Gece Postas’nda yer alan haberde, Emniyet Miidiirii’niin
aciklamasina gore cenaze toreni sirasinda tutuklanan saniklar arasinda bircok Millet
Partilinin oldugu bilgisi yer almistir. Emniyet Miidiirii’niin yaptig1 a¢iklama soyledir:
“Irtica hareketlerini tesvik edenlerin kimler oldugu hakkinda hazirlanan genis
tutanaklar Adliyeye verilmistir. Bu hususta karar Vermek yetkisi adalet makamlarina
aittir. Bu tahrikati yapmaktan sanik olanlar ve bizce ifadeleri alinanlar icinde bir¢cok
Millet Partisi mensuplart da vardir. Bunlar disinda 25 kadar da hoca, hafiz ve
miiezzin bulunmaktadir. Bu hafiz Ve miiezzinlerin bir kismi cenaze toreni sirasinda
ilahi okusunlar, dinl merasimi ifa etsinler diye tutulmuslar, fakat onlar da bildhare

tezahiirat¢ilara katilmiglardir.” 268

Cenaze toreni sonrasinda Islamci goriisleri savunan Kudret Gazetesi’nde yayinlanan
haber, Islamc1 goriisii savunan diger gazetelerin goriislerinin bir dzeti niteligindedir.
Olaylara karismis kisileri suclayanlara karsi sunlar soylenmistir: “Bize sorarsaniz bu
halk tekbir de getirir, ezan da okur. Kabahat tekbir getirenlerde ve ezan okuyanlarda
degil, bunu kanunla men etmege kalkisanlardadir. Vicdanlar iizerinde bu kadar
zalimane baski yapildikca ve bu is mesele yapildikca halk bin ii¢ yiiz senelik
ananesine daha siki sartliyor. Eger Istanbul’da tekbir getirilmis veya Arapca ezan
okunmus ise, bizce biitiin mesuliyet vicdan hiirriyetini ¢igneyen kanunlardadir.” 269
Sebiliirresad Dergisi de benzer ifadelerle, yasanan olaylarda sergilenen davranislarin
vicdan hiirriyeti cercevesinde ele alinmasi gerektigini sdylemis ve bu hiirriyet
neticesinde isteyenin Oliisiine mizika ¢aldiracagini, isteyenin tekbir getirecegini ve
isteyenin tabutuna celenk taktirabilecegini ya da Kabe ortiisii ile orttiirebilecegini
ifade etmistir. Laiklik ilkesi c¢ercevesinde bu tiir hareketlerin vicdan hiirriyetine
girdigini ve irtica olarak algilanmasinin yanlis oldugu savunulmustur. Ortaya c¢ikan
olaylarin kalplerden geldigi ve bununla Oviiniilmesi gerektigi savunulan yazida

yasananlarin heyecanin bir gostergesi oldugu ve korkulmamasi gerektigi

267 Ulus, Vatan, Zafer, Cumbhuriyet, 15 Nisan 1950.
28 Gece Postasi, 17 Nisan 1950.
269 Kudret, 17 Nisan 1950.
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ogiitlenmistir. Sonug olarak ne Millet Partisi’nin, ne Istanbul Halki’'nin ve ne de

iiniversite gencliginin irtica ile yakindan uzaktan bag yoktur denmistir. *’°

Cenazede yasanan olaylar sonrasinda bir aciklama yapan DP Genel Baskanm Celal
Bayar, yaklasan secimler 6ncesinde “mukaddes merhumlarin nasil istismar edilmekte
oldugu ve milli vicdanda yer etmis duygularin adi politika oyunlarina ne suretle alet
edilmek istendigi meydandadir” demistir. Ve sdyle devam etmistir: “Demokratik
inkisafin ancak kanun héakimiyetinin ve maddi ve manevi asayisin mahfuz
tiitiilmesiyle miimkiin olacagina inanan ve bunu her vesile ile tekrar eden partimiz,
bilerek bilmeyerek, bir taraftan irticai koriikleyen ve diger taraftan memleketi kardes
kavgasina gotiirmege calisan tahriklere karsi miicadeleyi kendine vazife bilmekte

.5 271
devam edecektir.”

29 Nisan’da Bagbakan Giinaltay, gerceklestirdigi basin toplantisinda “son irtica
hadisesinde harici tesirler amil olmustur” demistir. Bagbakan’in konugsmasinda 6zetle
sunlara deginmistir: “Son giinlerde hortlayan irtica tezahiirlerine karsi arkadaslarin
intibalarin1 anlamak i¢in bu toplantiy1r yaptim. Bununla goriildiigii tizere koklesmis
kanaatler kolay kolay sokiiliip atilamiyor. Bilhassa mistik ruhlara biiriinmiis olursa!..
Biz hakiki vaziyeti goriir, ona gore tedbirlerimizi alirsak vazifemizi yapar,
hedefimize yetisiriz.” Basbakan’a dini siyasete alet etmek hususunda iki parti
arasinda yarig oldugunu ve taassup erbabinin bundan cesaret aldigimi sdylemesi
izerine “iki parti bunda miisterektir, hadise vaki olur olmaz ben Celal Bayar’la
goriistim. Malum tebligat yapildi, iki parti de inkildplar1 miidafaada mutabiktir.”
demistir. Secimlerde kargasa c¢ikarilacagi bilgisinin kendilerine geldigini sOyleyen
Giinaltay, torendeki uygun ortamin erken hareket etmelerine sebep oldugunu soyle
dile getirmistir: “Son Irtica hadisesi bizim gordiigiimiiz, 6teden beri haber aldigimiz
gibi harici faaliyetin eseridir. Bu daha ziyade se¢im esnasinda tezahiir edecekti. Fakat
herkesin hissiyatinin heyecana geldigini goriince firsati ganimet bilerek ortaya
atildilar. Toéren belki masumane bir hareketti. Fakat firsattan istifade etmek Isteyenler

hemen harekete gectiler.” 72

270 Sebiliirresad, Nisan 1950, Say1: 76.
2" Ulus, Vakit, 20 Nisan 1950.
272 Vakit, 29 Nisan 1950.
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3.2.7 Ticani Tarikati ile Ilgili Tartiyjmalar

Ticani Tarikati, adim1 mecliste Arapca ezan okuyarak duyurmus ve giinlerce basinin
giindemini mesgul etmis ve cesitli tartismalarin odaginda olmustur. Muzaffer
Sencer’in “Dinin Tiirk Toplumunda Etkileri” adli kitabinda verdigi bilgiye gore bu
tarikat Fas’ta ortaya ¢ikmig ve 1930 yilinda Tiirkiye’ye Kemal Pilavoglu tarafindan

yayilmustir. 73

5 Subat 1949 tarihinde Biiyiik Millet Meclisi’nde bir soru onergesi okundugu sirada
arka siralarda oturanlardan eski Devlet Demiryollar1 ¢alisan1 Muhiddin Ertugrul
isimli bir kisi Arapca ezan okumaya baglamis, Meclis Baskan1 Raif Karadeniz’in
polisleri cagirmasi ile bu kisi meclisten disart ¢ikarilmistir ancak bu sirada meclis
icinde bulunan Osman Yaz da, Arapca ezan okumaya baslamis ve polisler tarafindan
tutuklanmigtir. Osman Yaz’in Ticani Tarikati iiyesi oldugu Aksam Gazetesi
tarafindan bildirilmistir. Bu olaydan once ikisi de Arapca ezan okumaktan mahkiim
olmustur. Meclise giris kartlarini ise DP Kiitahya Milletvekili Thsan Serif Ozgen’den
aldiklar bilgisi yine Aksam Gazetesi’nin haberinde verilmistir. ’* Vatan’da yer alan
haberde Arapca ezan okuyanlardan Muhittin Ertugrul sunlar1 s6ylemistir: “Biz Ticani
Tarikati’na mensubuz. Bir kalabalik yer gordiilk mii kendimizden gecer cosariz.
Derhal kelime-i sahadet getirir ve Arapca ezan okuruz. Bugiin ben kalabalig1 goriince
costum, arkasindan arkadas da costu ve ezani tamamladi.” Ayrica Vatan’da yer alan
haberde Ticani Tarikat1 kurucusu oldugu yukarida verilen Kemal Pilavoglu hakkinda
su bilgiler verilmistir: “Bugiin ezan okuyan Muhittin ve 1 Osman Kemal Pilavoglu
adinda bir sahsin kurdugu Ticani tarikatina mensupturlar. Kemal Plavoglu genctir.
Gayet arif ve sik giyinmektedir. Hukuk tahsili yapmustir, Ankaralidir.
Tasavvufculuk ve felsefecilik iddiasindadir. Ankara Halinde bir diikkan1 ve
miiteaddit kamyonlar1 vardir. 10-15 defa mahkemeye verilmis, bunlarin ¢ogundan
beraat etmis ve birkacindan mahkm olmustur. Bu tarikatin birinci umdesi arapga
ezan okumaktir. Bunlar, (Biz ezami ancak Peygamberimizin dili ile okuruz)

demektedirler. Bu tarikat mensuplar1 Kemal Pilavogluna sonsuz derecede baghdirlar.

23 Muzaffer Sencer, Dinin Tiirk Toplumuna Etkileri, May Yaynlart, Istanbul 1974, s: 146.
214 Aksam, Yeni Asir, 5 Subat 1949.
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Pilavoglunun Abdurrahman Balc1 adinda bir de halifesi vardir. Bu sahis da Solfasol

kéyiinde oturmaktadir.” 27

Yagsanan olayin Ticani Tarikati’nin planli bir eylemi oldugu Aksam Gazetesi
tarafindan duyurulmustur. 7% Ulus Gazetesi’nde, mecliste ezan okumay1 planlayan
ve gerceklestiren Mubhittin Ertugrul, Osman Yaz ve Nebi Cavit’le yapilan bir réportaj
yaymlamistir. Bu roportaj, donemin halk profilini anlamak ve tarikat liyelerinin
olaylara bakislar1 hakkinda fikir sahibi olma bakimindan ¢ok degerli bir kaynaktir.

Ro6portajin tamami soyledir:

“Osman Yaz'a nazaran daha konugkan goriindiigii igin ilk suali ona sordum ve tahsilinin
derecesini Ogrenmek istedim. Rahat bir sekilde cevap verdi:

— Bir adamda iman var mu kiiltiire tahsile ne hacet! Ne a¢ kalir ve ne de korkar. Memlekette
tiniversitelere falan liizum yoktur. Ciinkii iman en biiyiik akildir. Hazreti-Radiyallahii - anh
demistir ki: "Akil din ve din akildir." Eger din akil cergevesinden c¢ikarsa din degildir. Eger
akil dini kabul etmezse akil degildir.

Bu sirada orada hazir bulunanlardan biri Osman Yaz'in fotografina isaret ederek Amerika
Disisleri Bakani Acheson'a benzetecek oldu. Muhittin Ertugrul buna bayag: asabilesti:

"— O, Kur'an yolunda degildir. Onun i¢in boyle benzetmeler ¢cok fenadir."

"— Peki, ya Gandii"

"— O da sifirdir. Baul iizere gittigi icin sifirdir."

Bundan sonra Mubhittin Ertugrul gazetelerde Ticani tarikatine mensup olduklar1 hakkindaki
haberleri yalanliyarak sunlar1 soyledi:

"— Bizi Meclise ezan okumak icin kimse gondermedi. Kemal Pilavoglu ve Ticani tarikati ile
de hicbir ilgimiz yoktur. Kemal Pilavoglu, alim bir insandir. Biz Meclise surf Arapca ezan
okuyalim diye girdik. Pazartesi aksami Abdurrahman Bala'min evinde bir iigler toplantisi
yaptik. Osman Yaz, Nebi Cavit ve ben vardim. Ben reislik yaptyordum. Orada bu ezan isini
konustuk ve kararlastirdik. Arapca ezanlar1 belki mebuslar duyar da yola gelirler, dedik. Nebi
Cavit'in elbiseleri iyi olmadig1 i¢in o gelmedi, disarida bekledi. Siyasetle alakamiz yoktur.
Insanlar1 sevmek ve insanlar tarafindan sevilmek isterim. Tarikatim Muhammediye'dir.
Hocam Kur'an’dir."

"— Peki, okuma yazma bilir misin?"

Elifi gorsem mertek sanirim, Allah beni 1slah etsin."

Muhittin Ertugrul bundan sonra kendi hayatindan bahsederek dedi ki:

"— Devlet Demiryollarinda ¢alistyordum. Bir manevra esnasinda kolum kirildi. Sonra beni

koldan ve kafadan sakat diye ¢ikardilar."

5 Vatan, 5 Subat 1949.
276 Aksam, 6 Subat 1949.
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Bu koldan ve kafadan sakat sozii dinliyenler arasinda giiliismelere sebep oldu. Mubhittin
sozlerine devamla:

"Sonra timarhaneye gittim, dedi, tmarhaneden ¢iktiktan sonra issiz gli¢slizdiim.
Abdurrahman Bala'nin yanina gittim. Ona ¢oban durdum, Otuz bir, otuz iki koyunu var.
Onlar1 giidilyordum. Abdurrahman Balc1 ¢ok iyi ve dini derin bir insandir. "Fakat o da
iimmidir. Alim bir insan degildir. Tekaiidiyemi Devlet Demiryollarindan vermediler. Ama
Abdurrahman bana bakt1."

Bundan sonra Muhittin'den kadin hakkindaki diisiincelerini sordum. Kisaca dedi ki;

"— Kadin hi¢bir meclise sokulmamalidir. Kadinin girdigi yere onunla birlikte Seytan da
girer. Kadinlarin yiizii 6rtiilmelidir."

"— Peki, kadinlar naylon ¢orap giymeli midirler?"

"— Hagsa, hasa, naylon corap giyen biitiin kadinlar cehenneme gideceklerdir. Hem de gayya
kuyusuna, ta esfeli sariline gideceklerdir."

Biitiin bu konusmalar1 biiyiik bir siik{inetle dinlemekte olan Osman Yaz ile konusmaya imkéan
hazirlamak i¢in cebimden sigara cikararak: Sigara icer misin?" diye sordum.

Osman Yaz birdenbire gomiilmiis oldugu derin sessizlikten silkinerek "Hayir, hayir, dedi.
Sigara, icki ve kadin, bunlar haram seylerdir. Biz iiciimiiz de sigara icmeyiz."

"— Bak Muhittin tmarhaneye gonderilmis. Sen de o tarazlara hi¢ ugradin m?"

Osman Yaz biitiin dinliyenleri hayrete, diisiiren bir ifade ile dedi ki:

"—Timarhane mi? Ah bir timarhaneye gidebilsem. Orast iiniversiteden de yiiksek bir yerdir.
Timarhanede insan bircok seyler grenir. Insallah Allah bir giin bana timarhaneye gitmeyi
nasip eder de 1slah olurum."

Nebi Cavit diger iki samktan daha bagka bir simaya sahipti. Kumral ve kivir kivir sakallari
vardi. Parlak gozlerinde iki de bir parliyan tebessiimlerle konuganlar1 dinliyordu,

"— Sen ne is goriirsiin?" diye sordum.

"— Ben de diger iki arkadasim gibi koyliiytim. Tarlalarimi sattim. Buraya geldim. Muhittin,
nasil Abdurrahman'in koyunlarini giidiiyorsa ben de bah¢ivanligim yapiyorum. Uciimiiz de
okuma yazma bilmeyiz. Ama iman sahibiyiz. Hak yolunda gideriz. Yalmz Allaha ve
Muhammet Aleyhisseldama asikiz. Bizce biricik ask budur. Abdurrahman Balc1 muhakkak ki
ilahi bir imana sahiptir."

Bu sirada Muhittin gene soze atildi:

"— Dilerim Allah beni 1slah etsin. Buradan muhakkak hapishaneye gidecegiz. Orada rahat
rahat yatariz."

Etrafta giilismeler oldu, fakat onlar ciddi konusuyorlardi.

Mecliste nigin Arapca ezan okuduklari sualine {i¢ii de kesin bir lisanla su cevabi verdiler:
"—Nerede olursa olsun, i¢cimize bir vecd geldi mi ezan okumaktan bizi kimse menedemez. (
Hapsedeceklerini, ceza vereceklerini degil, bizi idam sehpasina gondereceklerini,
asacaklarini da bilsek faydasizdir. Gene okuruz."

Bu sirada polis her iic samig1 da alip gotiirdii. Daha once AdIi Tabiplikce miisahedeleri

yapilmis ve haklarinda bir rapor tanzim edilmisti.
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Bu hususta Ankara Adli Tabibi Muhip Ozay bana sunlar1 soyledi:
"— Muhittin, Osman ve Nebi Cavit de fikri sabit halinde tasavvufi bir efkar goriilmektedir.
Bu gibiler derin bir sekilde dini duygulara saplamirlar. Ceza dahi gorseler ayni hali tekrar
ederler. Yaptiklar igleri sahsen takdir edemezler. Hastaliklari biraz ileri giderse cinayet dahi
islerler. Bunlarda suur tamamiyla zail olmamustir. Fakat cezai ehliyetleri yoktur, denilemez.
Bu hal ancak verilecek cezayi azaltabilir.
Her ii¢ sanik da genctir. En biiytikleri Nebi Cavit 37 yasindadir. Olman Yaz 27 ve Muhittin
Ertugrul da 25 yasinda bulunmaktadir.”
Falih Rifki Atay olay sonrasinda yazdigi makalede; durumu dinin siyasete alet
edilmesi olarak tamimlamis, tekkecilik ve tarikatcilik icin salgin hastalik

benzetmesinde bulunmustur. Oy kaptirma kaygisiyla bunlara 6diin verilirse

kurulustan bu yana yapilan tiim gelismenin bosa gidecegini ifade etmistir. >’

Arapga ezan okuyanlarin ve tarikat lideri Kemal Pilavoglu’nun yargilanmasi bir yil
kadar stirmiis ve 1950 yili 18 Nisan’inda yapilan bir durugsmada Kemal
Pilavoglu'nun soyledikleri gazetelere ozetle sdyle yansimistir: “Bircok insanlarin
toplanmis oldugunu gordiim. Bu kalabaliga Halk Partisi'ne kaydedildigini haberini
verdim ve secimlerde CHP'ye rey vermelerini sOyledim, iktidar1 kuvvetlendirmek ve
emniyeti saglamak lazim geldigini, tarikatla ugragsmayacagima dair iktidar
makamlarina s0z verdigimi anlattim. ... Pilavoglu'nun bu ifadelerine gore
Saimekadindaki toplant1 tarikatcilik degil, particilik mahiyetinde ve bir CHP
propagandasi seklinde idi.” *’® Kemal Pilavoglu’nun durusmalarinda mahkemeye
gelen miiritleri ¢ogu zaman tekbir ve salivat getirme gibi eylemlerde bulunarak
mahkemeden disan ¢ikarilmislar ya da tutuklanmislar ve bu olaylar basinda sikca yer

almustir. 279

1951 yilinda DP iktidar1 doneminde Ticaniler gerek liderlerinin durusmalarinda
gerekse diger zamanlarda yaptiklar eylemlerle giindeme gelmislerdir. Nadir Nadi,
Cumbhuriyet Gazetesi’'nde yayinlanan “Var mi? Yok mu?” baslhikli makalesinde
Icisleri Bakani’min iilkede irtica olarak nitelendirilecek ciddi olaylar olmadig
yoniindeki agiklamalarina katildigini fakat dikkatli olmasi gerekilen seyler oldugunu

3

su satirlarla sOylemistir: “... Son bes-alt1 yillik demokrasi tatbikati boyunca, din

islerini diinya islerine karistirmak isteyen ve gittikce ciireti artarak sesini yiikselten

217 Ulus, 6 Subat 1949.

278 v akit, Zafer, Cumbhuriyet, 20 Nisan 1950.

2 Zafer, 12 Nisan, 4 May1s 1950, Vakit, 13 Haziran, 30 Haziran 1950, Ulus, 13 Haziran 1950, Vatan,
4 Mayzis, 13 Haziran1950, Cumhuriyet, 20 Nisan, 21 Haziran 1950.
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irticai kimildanig, yurdumuzda gergek bir demokrasi kurulmasi ugruna calisan
aydinlart tizmektedir. Birtakim dergiler sistemli bir sekilde Atatiirk ve inkilap
aleyhinde yazilar nesretmekte, Arap harflerinin, Mecellenin ve birden fazla kar1 alma
usuliiniin geri getirilmesini istemektedirler. Bunlarin elinde din agikca siyasete alet
edilmektedir.” Hiikiimetin bu yayinlar karsisinda higcbir harekette bulunmadigini,
eger bulunulsaydi bu kisilerin cesaret edemeyeceklerini soylemis ve Ticani liderinin
durusmasinda yasanan olaylar1 6rnek olarak gostermistir. Nadi soyle devam etmistir:
“Evet bugiin irtica heniiz olanca azginlig: ile hortlamis ve memleketle bir 31 Mart
vakasi yahut bir Seyh Said isyani ¢ikarmis degildir. Cok siikiir bir ikinci Kubilay
hadisesi de goriilmemistir. Fakat Icisleri Sayin Bakani bizden daha iyi bilmelidir ki,
hiikiimet etmek, bir bakima, basiret gostermek manasina gelir, irtica alir yiiriir de
asayis bozulursa caresine bakariz, dememelidir. Hazir vakit gecmemisken irticain

cesaretini kiracak tedbirleri almalidir.” *%°

3.2.8 Arapca Ezan Okuma Yasagimin Kaldirilmasiyla flgili Tartismalar

Ezanla ilgili olan tartigsmalar siiphesiz ki Arapca okunmasinin yasaklanip; Tiirkce
okunmasi kararinin alindigi yillardan, bu yasagin kaldirildigr 1950’1 yillara kadar
tartistlmisti. Fakat 1945 oncesi donemde basin iizerindeki baskilarin daha fazla
olmasi nedeniyle, tartismalarin basina yansimasi; ¢ok partili hayata gecisle birlikte
oldugu soylenebilir. 1947 yilinda Selamet’te, Hasan Feyzi Akinci tarafindan kaleme
alman “Okudugumuz ezanlar yanlis mi?” 21 adli makale, ayrica yine aym dergide
Omer Riza Dogrul tarafindan yazilan “Ezan ve Kamet Hakkinda” adli makale bu tezi
destekler nitelikteydi. Cok partili diizenin yarattigi; tek partili sisteme nazaran daha
Ozgiir ortam, ezanin Arap¢a okunmasi gerektigini destekleyen yazilarin basinda yer
almasina ortam hazirlamisti. Dogrul yazisinda, ezanin gercek dilinin Arapga degil
Islamca oldugunu; bu nedenle onun ayni zamanda hem Tiirk¢e, hem Cince vs. gibi
bir¢ok dili konusan insanlar tarafindan da anlasilabilecegini 6ne siiriiyordu. “Ezan,
kamet, tekbir, bunlar bizim ruh hayatimizin diplerinde manalarindan daha derin
manalarla sesimizin manalara kattifi kudretlerle, ruhumuzun manalara ve seslere
kattig1 hazlarla yiiklene yiiklene asirlarn asarak bize intikal etmis emanetlerdir”

diyerek; bunlar degistirmeye kalkmanin “milli mukaddes emanetlere” saygisizlik

280 Cumhuriyet, 24 Mart 1951.
21 Selamet, 31 Ekim 1947.
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anlamina gelecegini savunuyordu. Son olarak Tiirk milletinin bu saygisizliktan
istirap duydugunu bu nedenle hiikiimetin Tiirkce ezan kararimi geri almasini

istiyordu. 282

Selamet’in baslattigit Arapca ezan yasagmin kaldirilmasi yoniindeki yazilar,
Sebiliirresad’da devam etmistir. Islamcilar, “Ibadetlere Kanun Miidahale Edebilir
mi?” bashkli yazida, iktidar ve muhalefet partilerinden, laiklige aykir1 oldugu
gerekcesiyle Arapga ezan yasagimin kaldirilmasini istiyorlardi. 8 Ulkede yasayan
azinliklarin dini hayatlarinda kullandiklar1 dile herhangi bir sekilde miidahale
edilmezken; Miislimanlarin Arapca ezan okumasina izin verilmemesinin, laiklik
ilkesi ile bagdasmadigi; Fehmi Bilgin tarafindan “Laiklik bu mu?” baslhikh yazida
dile getirilmisti. 284 Ayrica Arapganin yasaklanmasi sonucunda, Tiirk milletinin diger
Miisliiman milletlerden; bununla birlikte, yapilan alfabe degisikligi ile de farkl
cografyalardaki Tiirklerden bir kopma yasandigi; Esref Edip’in kaleme aldig1 “Artik

Yeter Efendiler” baslikli yazida 6ne siiriilmiiyordu. 28

Arapca ezan tartismalarinin en iist diizeye ¢iktigi tarih; Ticani Tarikati iiyelerinin
mecliste Arapca ezan okuduklar1 5 Subat 1945 tarihiydi. Bu tartigsmalarin yasandigi
giinlerde, Bolu Milletvekili Hasan Cemil Cambel yaptig1 bir agiklamada Atatiirk’le
ilgili bir hatirasim anlatir. Cambel, Tiirkce ezanin degisikliginin bizzat Atatiirk

tarafindan tesvik edildigini su sozlerle anlatiyordu:

“Ezan ve tekbiri Tiirkcelestiren baska hi¢ kimse degil, Atatiirk’iin kendisidir. Hafiz Saadettin,
Hafiz Kemal, Hafiz Yasar, Hafiz Burhanettin ve arkadaglar1 gibi Istanbul'un en giizide
sanatkarlarinin bu sahadaki calismalarindan faydalanmay diisiinmiis ve Resit Galibi bu ise
memur etmisti. Haftanin miinasip bir giiniinde bu sanatkdrlar Dolmabahge sarayinda Tiirk
Tarih Kurumunun kiiciik odasinda yine toplandilar. Burada tekbiri koro halinde hep bir
agizdan Tiirkge okumay1 birka¢ kere tecriibe ettikten sonra kendilerini hususi daireye
Atatiirk'iin nezdine gotiirdiim, 6nce ben girdim. Atatiirk sofrada idi. "Disarida bekliyorlar"
dedim. Kendilerini sofrasina ald1 ve iltifat etti. Bir saat kadar gectikten sonra "Bu arkadaslara
saray1 gosterelim" diyerek ayaga kalkti. Muayede salonuna gelince hi¢ beklemedigimiz bir
stirprizle karsilastik. Biitiin avizeler yanmus, biiylik salon en ihtisamli manzarasini almisti.
Burada Atatiirk'iin emriyle en giizel Tirk sesleri, en giizel Tiirk melodisi, en giizel Tiirk

diliyle okudular. Bu kii¢iik fakat manasi biiyiik tarihi hadiseden sonra gelen kadir gecesinde

82 Selamet, 7 Kasim 1947.

283 Sebiliirresad, Haziran 1948, sayz: 4.
284 Sebiliirresad, Temmuz 1948, say1: 7.
285 Sebiliirresad, Ekim 1948, say1: 17.
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ayni sanatkar hafizlar Ayasofya camiinde vazifelendirildiler. Atatiirk bana da: “Sen git bulun,
gordiiklerini bana anlatirsin!” dedi. Biiyiik mabet bu mukaddes gecenin ruhaniyeti i¢inde bir
mahseri andiriyordu. En sanatkdr hafizlarin istirakile en ulvi mertebesini bulan teravih

namazindan sonra Tiirk¢e tekbir bu ildhi hava i¢inde miiezzin mahfelinden yiikseldi ve

. . 5 286
ruhlara niifuz etti.

Arapga ezan tartismalarina yol acan gelismelerden bir tanesi de yine Onceki
kisimlarda incelemis oldugum Maresal Fevzi Cakmak’in cenaze toreninde
yasananlardi. 1 Mayis 1950’de Vakit'te yer alan Asim Us imzali haberde, cenazede
yasananlarin sorumlusunun Millet Parti’si oldugundan bahsediliyordu. D&nemin
Istanbul Valisi Kerim Gokay yaptigi aciklamada torende yasanan olaylarin
sorumlusu olarak “Ankara’dan bin bes yiiz talebe ile birlikte gelen Millet Partisi
erkdnimi gostermisti. Parti lideri Hikmet Bayur’un bu iddiay1 yalanladigindan da
bahsedilen haberde valinin sdylediklerinden bagka, elde bunu destekleyen baska
veriler de oldugunu; US, sOyle anlatir: “Fakat bizim elimizde bagka bir vesika var.
Bu vesika Millet Partisinin programidir. Bu partinin programinda herkesin istedigi
dil ile ibaret edebilecegi seklinde bir madde vardir. Bu madde bir siyasi partinin
programinda yer aldig1 zamandan beri memlekette Atatiirk inkildbina diigman olanlar
hareket i¢in cesaret almaktadir. Bu madde Millet Partisini siyasi sahada muvaffak
olmak i¢in dini taassuplar1 oksayan bir siyasi tesekkiil haline getiriyor. “Herkes
istedigi dilde ibadet edebilir” seklindeki maddeyi bir siyasi parti programina
koyanlarin hakiki maksatlar1 nedir? Tiirkce Kuran ile namaz kilmak menediliyor da
bu memnuniyetin Oniine ge¢mek i¢in Millet Partisi halk tabakalarina bu yolda
miicadele vadinde mi bulunuyor? Yoksa ceza kanununda Arapca ezan okumay1

meneden hiitkmii kaldirmak i¢in ¢alisacagini m1 gostermek istiyor?”

Yazinin geri kalan kisminda Us, ibadet denince bes vakit namaz anlasildigini; bunun
hangi dilde oldugunun dinen bir ©neminin olmadigini;; bunu da kimsenin
sorgulamaya ihtiya¢ duymadigmi savunuyordu. Bununla birlikte imamlarin
namazlan genelde Kuran’t Arapca okuyarak kildirdiklarini; fakat isteyen imamlar
Tiirk¢e kildirdiklarinda da ibadette dil ozgiirliigii gere§i bir sorun yasanmadigini
belirtiyordu. Yazinin sonuna dogru ezanla ilgili fikirlerini ifade eden Us, ezan’1n bir
ibadet olmadigini; bu nedenle Millet Partisi’nin Tiirkce ezam kaldirma

dayanaklarinin ortadan kalktigini su sozlerle ifade ediyordu: “Fakat vaziyet boyle

286 Aksam, 10 Subat 1949.
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degildir: Ezan ibadet degil, ancak Miisliimanlar ibadet icin camie davettir ki bunun
bir Tiirk memleketinde Arapga degil, Tiirkce olmasindan daha tabii bir sey olamaz.
Millet Partisi bes vakit namaz vakitlerinde minarelerde Arapca ezan okutmak

taraftar midir? Programina koydugu o maddeden maksat nedir?” **’

Asim Us, ezanin bir ibadet olmadigi; bu nedenle resmi dili Tiirk¢e olan bir iilkede
Miisliimanlart namaza cagirmak icin okunan ezanin da Tiirkce olmasindan daha
dogal bir sey olmadigim1 sdylemekteydi. Fakat bu tez karsisinda Ali Fuad Basgil
ezanin bir ibadet oldugunu; bu nedenle ibadetin seklini ve dilini belirleyebilecek
kurumun Bagsbakanlik ya da meclis olamayacagini savunmaktaydi. Diyanet Isleri’nin
neye gore Arapca ezam yasakladigim soran Basgil, Diyanet Isleri Bagkanligi’n,
devletin dini kontrol etmekte kullandigi bir araci kurum olarak tanimliyordu. 288
Dilenen dilde ibadet yapilabilmesi laiklik ilkesinin bir geregi olmasina ragmen
Tiirkiye’de laiklik ilkesinin devletin dini kontrol etmesi anlamina geldigini 6ne siiren

Basgil, ibadet ve din konusunun siyasetin degil, din adamlarinin konusu oldugunu

belirtmisti. 2>

Ezanin bir ibadet mi yoksa Miisliimanlar ibadet yapmaya cagiran bir mesajdan mi
ibaret oldugu tartisilirken; DP hiikiimetinin laiklik konusunda yeni kararlar alacagi
gazete mangetlerinde yerini aliyordu. Bagbakan Adnan Menderes, ezanin; dinin
dilinde olmamasinin vicdan hiirriyetine aykirt oldugunu sdylemis ve bunun

degismesi gerektigini aciklamisti. Adnan Menderes’in konuyla ilgili s6zleri sunlardi:

“Her taassup cemiyet hayati icin zararli neticeler dogurur. Cemiyet hayatinda esas
degisikliklerin yapilabilmesi evvela taassup zihniyetinin yikilmasina bagldir. Bu hakikatin
iyice kavranmis olmasi neticesidir ki biiyiik Atatiirk bir takim hazirlayict 6n inkilaplara
baslarken taassup zihniyetiyle miicadele etmek liizumunu hissetmisti. Ezamin Tiirkge
okunmas1 mecburiyeti de boyle bir zaruretin neticesi olarak kabul edilmelidir. Zamaninda
¢ok liizumlu olan bu mecburiyet ve tedbir diger tedbirlerle birlikte bugiiniin hiir Tiirkiye’sine
zemin hazirlamistir.

Ezanin Tiirkce okunmasina mukabil cami iginde biitiin ibadet ve dualarin din dilinde olmast
garip bir tezat teskil eder gibi goriiniir. Bunun izahi arz ettigim gibi gecmisteki hadiselerin
hatirlanmasina ve taassup zihniyetine karst miicadele zaruretinin kabul olunmasina baglidir.
Aradan bunca yillar gectikten ve vaktiyle zaruri goriilen tedbire artik ihtiyac kalmadiktan

sonra bunda 1srar bu sefer vicdan hiirriyetine karsi bir taassup teskil eder.

%7 Vakit, 1 Mayis 1950.
%8 Yeni Sabah, 14 Haziran 1950.
% Yeni Sabah, 17, 24, 27 ve 31 Mayis 1950.
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Simdi meselenin layiklik ve vicdan hiirriyeti bakimindan halline sira gelmistir. Dini, siyasete
karigtirmamak ve dini ibadetler amme nizamina ve umumi adaba aykir1 olmamak sartiyla
herkesin dini vecibe ve ibadetlerini serbestce yerine getirebilmesi vicdan hiirriyetinin
icabidir. Vicdan hiirriyeti de diger hiirriyetler gibi vatandasin tabii hakki olarak kabul
olunmadik¢a laik devlet prensibinin tahakkuk ettirilmesine imkan goriilemez. Parti
programimizda da vicdan hiirriyeti ve laiklik esasi bu anlayisa gore tespit edilmistir.

Diger inkilaplarimiz gibi laiklik esasinin da muhafazasi bugiin i¢in ancak prensiplere bagh
kalmakla mimkiindtir. Halbuki umumi adaba ve amme nizamina hicbir aykirilik
gostermeyen ezan meselesinde memnuniyetin devami laiklik prensibini menfi cihetten
zedelemek manasini tazammum eder.

Tekrar edelim ki irticaa, taassuba; gerilige kars1 miicadeleyi ancak prensiplere siki sikiya
bagli kalmakla miimkiin gorityoruz.

Bu izahimin milletimize mal olmus inkilaplarimizin tamami ile korunacagi manasini

tasidigini da ayrica tafsile lizum gormemekteyim.

Hiikiimet olarak ezan meselesi hakkinda goriisiimiiz bundan ibarettir. Ancak kanuni
hiikiimlerle de alakali olan bu meselenin gerek prensip gerekse grubumuzca lizum goriildiigii

takdirde kanunda degisiklik yapmak bakimindan meclis grubumuza arzi ve grubumuzca

. 5,290
alinacak karara gore hareket olunmasi pek tabidir. ?

Basbakanin yaptig1 bu konusma sonucunda tartismalar daha da alevlenmis ve basin
giindemini giinlerce daha mesgul etmisti. Vakit’te, ezamin Islam tarihinde nasil
ortaya c¢iktigini anlatan uzunca bir yazi yayinlanmisti. Arapga ezanin bir siinnet
oldugu; yani yapildiginda sevap getiren ancak yapilmadiginda giinah olmayan bir
gelenek oldugu; amacinin, Miisliimanlara namaz vaktinin geldigini belirtmek oldugu
uzunca anlatilmisti. Ayrica 75 yil once 1876’da basilmis; Ibrahim Serif adli bir
alimin din kitabindan yapilan alintida, “Ezam Tiirki lisan iizere okumak maalkerahe
caizdir, siinnete muhalefeten i¢cin” denmektedir. Vicdan hiirriyetine aykir1 oldugu
gerekcesiyle yapilan bu degisikligin; ileride yine bu sebepten otiirii tekke ve
zaviyelerin de acilmasina ornek teskil edebilecegi savunularak hiikiimetin bu girisimi
elestirilmisti. **' Tiirkce ezanla ilgili yine Vakit'te ¢ikan bir yazida Tiirkge ezan
fikrinin ge¢misiyle ilgili bir inceleme yapilir. Bu incelemede Tiirkce ezan okunmasi
fikrinin Atatiirk’ten once, Ziya Gokalp tarafindan dile getirildigi bilgisi yer aliyor; bu
fikrin 1918 yilinda Gokalp’e ait “Yeni hayat” adli eserde bulunan su siirde gegtigi

sOyleniyordu:

20 Son Posta Bkz. EK.8, Vakit, Cumhuriyet, Yeni Sabah, Vatan, 5 Haziran 1950.
21 yakit, 6 Haziran 1950.
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“ Bir iilke ki camisinde Tiirk¢ce ezan okunur,
Koylii anlar manasini namazdaki duanin;
Bir iilke ki mektebinde Tiirk¢e Kur'an okunur,

Kiigiik biiyiik, her kes bilir buyrugunu Huda'nin.
» 292

Sebiliirresad’da, Esref Edip’in yazdigi “Hiikiimetin Programi ve Ezan Meselesi”
baslikli yazida, bagbakanin yaptig1 konusmanin CHP iizerinde bomba etkisi yarattigi;
gosterdikleri tepki sonucu gercekten din diismani olduklarinin ortaya ciktigi iddia
edilmisti. Edip, secimlerin biraz gecikmesi durumunda iilkede ne din ne de iman
kalacagim iddia etmis; milletin bu durumu sezip kendini tam zamanda kurtardigini
yazmigti. Edip, Ulus’ta ¢ikan Kemal Zeki Gengosman’a ait yazidan su alintiy

yaparak:

“Ezanin Arapca okunacagini 6grendigim bu sabahtan beri perisan bir halde
oldugumu sizden neye gizleyeyim? Etime bigcak saplansa bir damla kanim
cikmaz. Hiikiimet gazetesinin Atatiirk inkilaplarimin bir taraftan didiklenmeye
baslandigini teshir eden biiyiikk mansetini gordiigiim andan itibaren i¢imi derin
bir timitsizlik sapladi. Sabahtan beri kara kara diistintiyorum. Tiiylerim diken

diken oluyor.”

Sonrasinda su sert ifadeleri dile getirmisti:

“Allah sizi iste boyle perisan edecek. Yillarca siz milletin canina okudunuz. Kalbine
hancerler soktunuz. Allah dedi diye zindanlara attimz. Allah'l, Peygamberi 6grenmekten
menettiniz. Allah da simdi sizi bu hale diisiirdii. Kanlarimizi simdi boyle i¢inize akitiniz.
Yirmi kiisur sene milletin dinini, imanini, didiklediniz. Moskoflarin yapamadigini yaptiniz. ...
Kara kara diistiniiyorsunuz. Ne vakit beyaz diisiindiiniiz ki? Din diismanlig1 iste boyle bir
cehennemdir ki simdi siz onun icinde boyle yanip tutusuyorsunuz.  Daha cok yanip
tutusacaksiniz. Biitiin yakip yiktiginiz, talan ettiginiz iman kaleleri yeniden yapilacak. Siz
onlar1 gorditkkce kara ve kizil diisiinceler icinde kivranacaksimz. Azabin en agirini

cekeceksiniz. Allah size bunlar1 herkesin gozii oniinde ¢ektirecek. ...”

Zaman’da, Nusret Safa Coskun’un kaleme aldigi makalenin de su
boliimiinden alint1 yaparak:

“Basbakanin beyanati bizi dehsete diisiirdi. Maresalin cenaze toreninde azametini

gordiigiimiiz tekbirci kiitleyi, yurdun dort kosesindeki benzerlerini sevinglerinden ¢ildirtmak

icin bundan daha giizel bir vaid olamaz... Inkilap prensiplerile alakal1 bir kararin

292 Vakit, 18 Haziran 1950.
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degistirilmesine asla taraftarlik edemeyiz. Vatandasin sapkay1 se¢mek hiirriyeti yok mu? Eski
yazinin talik, siiliis, rik'a marifetlerine ne buyurulur? Arapga ezanin metninin vicdan
hiirriyetile bir alakasi yoktur. "Tanri uludur" ..nidasin1 begenmiyen icinden dudaklar
arasindan "Allahii ekber" desin. Bazi1 ziimreleri memnun etmek icin bu mesele ortaya

atilmistir.  Bu, atesle oynamaktir.”
Sunlar soylemisti:

“... Demek mabetlerde "Allah" diyenleri zindanlara atmak inkilap prensipi imis! Oyle mi?
iste o inkildp bugiin yikiliyor. Hak ile yeksan ediliyor. Millet boyle kara ve kizil inkilap
istemiyor. Imanina uzanan elleri kirtyor, kalbine sokulan hangerleri parcaliyor. ...

"Allahii ekber" diyenleri zindanlara atmak kadar vicdan hiirriyetine aykir1 ne olabilir?
Moskof diyarinda, kizillar memleketinde bile senaatin bu derecesi yoktur. "Ulu"yu
begenmiyen icinden dudaklar arasindan Allahii ekber desin, diyorsunuz. Zulmiin bu derecesi

engizisyon devrinde bile goriilmemistir.

Bazi ziimreleri memnun etmek i¢in bu mesele ortaya atildi diyorsunuz. Evet, o ziimre,
sizden baska, biitiin millettir. Milletin gasbolunan haklarini, ¢ignenen, imanini, yikilan
hiirriyetini iade i¢in bu mesele ortaya atilmistir.  Ciinkii millet boyle istiyor. Boyle yapilsin
diye vekillerini segti ve sizi alasag etti.”

Baska bir alint1 da Ulus Gazetesi’nden Yavuz Abadan’in yazisindandir:
“Arapca ezana dair bu beyanati okuyunca igcimden bir tirperme duydugumuzu
sakliyamiyacagiz. Demek ki Demokrat Parti icraata Arapga ezan okunmasina

yeniden imkan vermekle bagliyacaktir. Orta cagin dini hurafelerinden

temizlenmis laik bir zihniyete kars1 gelmektir bu..”

Abadan’in yazisi i¢in de sunlar soylemisti:

«...Iste senelerce milleti idare eden bu adamlarin hiirriyeti, demokrasiyi nasil anladiklarini
goriiniiz. Bunlarin kafalar1 orta ¢agin engizisyon hurafeleriyle doludur. Onlar vicdan
hiirriyetine karsi reva gordiikleri zuliim ve iskenceleri boyle laiklik maskesini takinarak

yaptilar. Millet de simdi onlar1 temizledi. Orta cagin engizisyon hurafelerinden ve

2

zuliimlerinden, temizlenmis 14aik bir zihniyet insallah bundan sonra teessiis, edecek.

Son Telgraf Gazetesi’nden Ethem izzet Benice’nin yazisinin su boliimi:

“Atatiirk inkilaplar bir biitiindiir. Bu biitiiniin bir halkas1 koparildi mi1 6tekiler
de birbirini koparir. Medrese, tiirbe, tekke, Arap harfi, Arapca tedrisat... gelir.
Bir din dili kabul edilirse arkasindan din dilini Ogretmek ihtiyact gelir.
Kur'am. Kerim okuyabilmek icin Arap harfi ve Arapcayr okuyup yazmak

gerekmez mi?”
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Ve Ahmet Emin Yalman’in Vatan’daki yazisinin su bolimii:

“Arapca ezani yasak eden kanunun kalkmasini bekleriz. Yalmz "din lisam"
tabiri kullanilmasina aklimiz ermedi. Bunun bir sehiv oldugunu farz ediyoruz.
Kanun kalktiktan sonra isteyen Arapga- okuyacaktir. Fakat siz 6yle saniyoruz
ki bu serbestiye ragmen kendi ana dilini kullanmag1 tercih edenler ¢ok

olacaktir.”
Esref Edip tarafindan soyle yorumlanmisti:

“... Yahudilerin havralarda, Hristiyanlarin kiliselerde ibadet ettikleri din-lisan1
yok mu? Yahudiler, Hristiyanlar Tiirk¢ce mi ibadet ediyorlar? Tiirklerin dini
dini Isldam oldugu, kitaplar1 Kur'an oldugu, namazlarini bu dil ile yaptiklarin,
binaenaleyh bir din lisanlar1 oldugunu bilmiyor musunuz? Bir din lisam

oldugu bir sehiv degil, bir hakikattir. ...”

Edip, hiikiimetin agiklamas1 sonrasinda iilke basininda yer alan yazilarin biiyiik bir
cogunlugundan ahntilar yaparak “Islamci” kimligi ile yorumlamistir. Yazisinin
sonlarina dogru, hiikiimetin ezanla ilgili bu kararindan sonra Diyanet Isleri
Baskanligi’na 6nemli gorevler diistiigiinii; bundan sonra vicdan hiirriyetine karsi ne
kadar kanun varsa, bagkanligin bunlar1 ortadan kaldirmak i¢in miicadele etmesi

gerektigini soylityordu. 293

Hiikiimetin kanun degisikligiyle ilgili girisimleri hakkinda yazilar diger gazetelerde
de yer alir. Ulus, Menderes’in yaptig1 bu aciklama sonrasinda, bu degisikligin burada
kalip kalmayacagimin biiylik halk kitleleri tarafindan endiseyle sorgulandigini;
ozellikle Atatiirk’iin Cumbhuriyeti ve inkilab1 emanet ettigi Tiirk gencliginin bu
hareketten biiyiik rahatsizlik duydugu yazilmisti. 294 Cumbhuriyet ise hiikiimetin bu
hareketinin devrimlere kars1 sadakatsizlik olarak degerlendirildigini; eski yazi, eski
giyim ve dort kadinla evlilik gibi seylerin geri gelmesinden endise duyuldugunu
ifade etmisti. 295 Benzer sekilde Vatan’da yer alan yazilarda da karar elestirilmis; bu
girisimin nereye varacagiin kestirilemez oldugu belirtilmis ve rahatsizlik “Ezan

hakkinda bu karar, inkilap abidesinin altindan bir tuglanin

293 Sebiliirresad, Haziran 1950, say1: 80, Bkz. EK.11.
294 Ulus, 6 Haziran 1950.
295 Cumbhuriyet, 6 Haziran 1950.
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cekilmesine ve biitiin mihrak temelinin sarsilmasina benzer” ifadesiyle ortaya
konulmustu. Ayrica CHP’li milletvekillerin, bu tavrin Kemalist inkilaplara bir ihanet
demek olacagi yoniinde yaptigi acgiklamalar karsisinda DP’li milletvekilleri, ayni
suclamay1r CHP’li hiikiimetin gecmiste yaptig1 degisiklikleri 6rnek gostererek iade
etmiglerdi. Hatta eger kendileri bu teklifi sunmasalardi; CHP’lilerin sunacagini iddia
etmislerdi. **° Hiikiimete karsi yapilan elestirilerin yaninda Selim Ragip Emeg’in
Son Posta Gazetesi’'ndeki “Ezana dair” adli yazisinda genelden farkli bir bakis agisi
ortaya koymasi ilgi ¢ekicidir. Emecg, hiikiimetin yaptig1 bu girisim hakkinda olumlu
da olumsuz da konusulabilecegini kesin bir yargiya varmanin imkansiz oldugunu
ifade etmisti. Kendisini dindar bir insan olarak tanimladiktan sonra “ezan Tiirkce
okunsa ne olur, Arapca okunsa ne olur?” diye sormus; cevap olarak da her ikisi de
olabilecegini; bu nedenle bu konuda karar vermenin ancak cogunluk karar
sonucunda gerceklesebilecegini soylemistir. Bu nedenle Adnan Menderes’in yaptigi
aciklamay1r “Bir kisim milletvekilleri vardir ki kendi intihap dairelerindeki bazi
se¢gmenlerinin bazi arzularim telakki etmislerdir... Isterler ki bu istekleri, memleket
umumi efkarina aksettirilsin” seklinde yorumlamisti. Hiikiimetin bu girisiminde
halkin sesini dinledigini; ancak daha ciddi bir konuda bunun bdyle olmayacagini
ifade etmistir. Hatta bu girisimi inkildba kars1 bir hiyanet olarak tanimlayanlarin
gecmiste oy avciligl icin CHP hiikiimeti tarafindan yapilanlara bakmasim sdylemis;
tiirbelerin ziyarete acilmasini 6rnek olarak gostermistir. >’ Emeg’in yaptig yorumlar
ve bakis acisi itibariyle bu girisimin, DP hiikiimetinin se¢men tabanina parti
programinda verdigi sozleri tutmasi olarak anlasilabilir. Benzer siyasi kararlar CHP
hiikkiimeti zamaninda da alindig1 ve bu kararlarin inkilaba aykir1 oldugu; o zamanlar

mubhalefette olan DP’liler tarafindan dile getirilmisti.

13 Haziran’da, Vakit’te yer alan haberde basbakanin yaptigi agiklama sonrasinda
tilkenin her yerinde ezanin Arapca mu Tiirkce mi olmasi gerektigi tartisiimakta
oldugu bildiriliyor; hatta bazi1 yerlerde tahrikcilerin baslarina sarik taktiklar
sOyleniyordu. % 13 Haziran’da DP grubunda yapilan toplantida séz alan Sadri
Maksudi Arsal, laikligin esaslarin1 anlatarak; Arapga ezan okuma yasaginin laiklige

aykir1 oldugunu soylemisti. Benzer bir konusmay1 Kemal Ozcoban yapmus, yasag

2% Vatan, 6 Haziran 1950.
27 Son Posta, 13 Haziran 1950.
298 Vakit, Cumhuriyet, 13 Haziran 1950.
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kaldirmanin laikligin tam olarak tasdiki anlamma geldigini sdylemisti. Goriismeler
sonucunda Ceza Kanununun Arapca ezan okunmasimi yasaklayan 526. maddesinin
degistirilmesi karar1 alindi. 9% Bu kararin duyulmasi iizerine iilkenin bir¢ok yerinde
Arapga ezan okundu. Ancak agik alanda yasak oldugu icin, acik alanda okuyanlar
tutuklanmig; kapali alanda okuyanlar ise kapali alanda okumak su¢ olmadigindan

dolayi serbest birakilmisti. 300

Hiikiimetin bu girisimi hakkinda en olumlu konusanlardan biri Miimtaz Faik Fenik
olmustur. Fenik, Adnan Menderes’in ge¢mis CHP hiikiimetinin yaptigi gibi
tiirbelerin acilmasi; ilahiyat fakiiltesinin kurulmasi ve din egitimi kararlarim
secimlerden hemen Once degil se¢imi kazandiktan sonra dile getirdigini sdylemis; bu

kararlara gerekce olarak demokrasinin ve hiirriyetlerin muhafazasi hedeflendigini;

301

bunun da en ileri inkildpg¢ilik oldugunu ifade etmisti. Basbakanin yaptigi

aciklamaya Fenik gibi olumlu yaklasan ancak cekincelerini de belirten Nadir Nadi

ozetle sunlar sOylemisti:

“Yirminci yiizyilin tam ortasinda, hiir segimlerle iktidara gelen demokratik bir hiikiimet
yurdumuzda heniiz ise konulurken “ezan Arapga mi, Tiirkge mi okunsun?” mevzulu bir yazi
yazmak zorunda kalacagimi dogrusu aklima getirmek istemezdim. ... Laiklik konusunu ezan
cephesinden ele alan Sayin Menderes, kanaatimce hareket noktasini yanlis se¢mistir. Onun
iyi niyetlerinden siiphelenmek igin ortada bir sebep yoksa da, bu sozler yeni hiikiimet
aleyhine ileri geri bir takim propagandalar yapilmasina imkan verecektir. ... Dogrusunu
isterseniz, son dort yillik siyasi hayatimizda oy toplamak gayreti ile her iki taraf da laiklikle
bagdasmasi giic bazi kombinezonlara bagvurmak liizumunu nedense duymustur. Bu hususta
ilk adim Halk Partisi’nin attig1 da maalesef bir gercektir. Ilkokullara din dersi koyduran,
ilahiyat fakiiltesini kuran, tiirbeleri birer acan, hatta secimlerde tarikat seyhlerinden yardim
isteyen Halk Partisi degildir de kimdir? Biitiin bunlar1 yapanlarin simdi “Arapca ezana izin

verecekler, eyvah inkilaplar elden gidiyor” diye hayiflanmalari biraz giiliing geliyor bize.”
Yazinin sonlarina dogru basbakanin maruz kaldigi elestirileri goz Oniinde
bulundurarak; bu elestirilerin hi¢ ortaya ¢ikmamasi i¢in bagbakanin aslinda yapmasi
gereken konugmanin su sekilde oldugunu yazmisti:

“Din iglerini diinya islerinden tamamiyle ayrracagiz. Bunun icin de Diyanet Isleri

miiessesesini devlet kadrosundan ¢ikarip tam manasiyle bagimsiz bir hale koyacagiz. Bundan

boyle bu miiesseseye biitceden tahsisat verilmeyecektir. Biitiin 1aik memleketlerde oldugu

2% Vakit, Ulus, Yeni Sabah, Cumhuriyet, Kudret 14 Haziran 1950.
390 yakit, 14 Haziran 1950.
301 Zafer, 7 Haziran 1950.
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gibi din isleri bizde de kendi teskilati ile yiirtiyen bir varlik tarafindan idare edilsin. Biz
sadece inkildp ve Cumhuriyet esaslarini korumak amaci ile bu miiessesenin ¢aligmalarini
kontrol edecegiz. Diinya islerine karigmadigi miiddet¢e biz de ona karismiyacagiz.”Sayin

Bagbakan boyle konussa idi, hem muhalefetin aleyhte yapacag propagandalar1 6nlemis, hem

de eski iktidarin son yillar boyunca laiklik bahsinde isledigi hatalar1 tamir etmis olurdu.” 302

Yasagin kaldirilmasina iliskin CHP grubunda iki giin siiren toplantilarda gecen
konugmalar Son Posta Gazetesi’'nde “Arapca ezan ve kamet aleyhtarlan CHP
grupunda da yenildi” baslhigiyla yer alir. Ik giinkii toplantilarda Yusuf Ziya Ortac,
Cevdet Kerim Incedayr, Hasan Resit Tankut ve arkadaslari ezamin Arapca
okunmasini inkildba ihanet oldugunu; bu nedenle CHP’nin bunun karsisinda durmasi
gerektigini savunmuslardi. Sabit Sagiroglu, Onerge karsisinda partinin c¢ekimser
kalmasinin en dogru karar olacagim sdylemis ancak bu fikir karsisinda da Hasan
Resit Tankut, cekimser kalmanin da alti oku zedeleyecegini; aymi zamanda
inkilapciligin yok olacagini 6ne siirmiistii. Genc¢ milletvekillerinden Sebati Ataman,
Arapca ezanin; laiklik, inkilap¢ilik ve milliyetcilik prensipleri cercevesinde ele
alinmas1 gerektigini; buradan hareketle bu yasagin laiklik ilkesine aykir1 oldugunu
savunmus; bu nedenle bunu kaldirmanin yapilan bir hatadan donme anlamim
tagidigini sOylemisti. Benzer bir konugmay1 Tezer Taskiran yapmis; ezanin herhangi
bir dille yapilmasiyla ilgili 1srarci olmanin laiklik esaslarina aykiri oldugunu
sOylemisti. Sonrasinda kiirsitye gelen Semseddin Giinaltay, temennilerinin ezanin
Tiirk¢e okunmasi yoniinde oldugunu; ancak bunun ceza yoluyla degil, telkin yoluyla
duygulara hitap ederek saglanabilecegini ifade etmistir. Toplantilar sonrasinda
yapilan oylamada yasagin kaldirilmasi grup tarafindan kabul edildi. Onergeye karsi
oy verenler arasinda Ismet Inonii, Cevdet Kerim, Yusuf Ziya Ortag, Hasan Resit

Tankut ve Cemal Eyiipoglu bulunur. 303

16 Haziran’da ezanin Arapca okunmasi hakkindaki kanun mecliste onaylanarak
resmi gazetede yayinlanir. 3% Meclisteki goriismelerde, CHP adina kiirsiiye gelen
Trabzon Milletvekili Cemal Eyiipoglu, grubunun Arap¢a ezamin kaldirilmasi
hakkinda meclise getirilen Onergeye itiraz etmeyeceklerini bildirmistir. Eyiipoglu,

yaptig1 aciklamada, sahip olduklar1 milli devlet politikas1 geregi ezan olayina bir dil

302 Cumhuriyet, 7 Haziran 1950.
393 Son Posta, 17 Haziran 1950.
3% Gece Postasi, 17 Haziran 1950.
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meselesi olarak baktiklarim1 ve bu nedenle Tiirk¢e olmasini tercih ettiklerini; ayrica
toplumun bu konuyu zaman icerisinde kendiliginden halledecegine inandiklarini
sOylemis; bu nedenle politik bir tartismanin yaganmamasi i¢in yasagin kaldirilmasina
itiraz etmediklerini ifade etmisti. Eylipoglu’'ndan sonra kiirsiiye gelen Sinan
Tekelioglu, Atatiirk’iin gegmiste ezanin Arap¢a okunmamasi icin kanuna ek fikra
koydurdugunu; ancak hayatta olsaydi bu degisiklige itiraz etmeyecegini soyledi.
Ayrica Tiirkce ezanda “Allahuekber” yerine “Tanrt uludur” dendigini; fakat bu “Gok
Tanrt mi, Yer Tanrt mi?” diye sormus; milletin bundan rahatsiz oldugu ig¢in
kendilerinden Oncelikle bu degisikligi yapmalarim1 istedigini belirmistir.
Tekelioglu’nun konugmasinin devaminda sozii 163. maddeye getirmesi; bu kanun
maddesinin CHP’nin isine yarayan kizil komiinist kanunu oldugunu sdylemesi
izerine mecliste biiyiik giiriiltiiler kopmus; bunun sonucunda kiirsiiden inmek
zorunda kalmistir. Sonrasinda kiirsiiye, tartismalara yol acan bagka bir konusma
yapacak olan Talat Vasfi Oziin gelir. Vasfi, Atatiirk’iin istegiyle Diyanet Islerinin
1933'te Arapca ezan okumayi yasakladigi; bu yasaga uymayanlarin mahk{im
olduklarini; ancak Yargitay’in bu kararlan1 iptal etmesiyle suglularin serbest
kaldiklarini; bu durum sonrasinda hiikiimetin 1941°de, 526. maddeyi degistirerek
Arapga ezan okuyanlarin ceza almasini sagladigini soyledi. Devaminda, 18 sene
Arapga ezan okunmamasi nedeniyle Tiirk ¢ocuklarinin 1zdirap ¢ektigini iddia etmesi;
14 Mayis’in miibarek Cuma giiniine geldigini sdylemesi iizerine mecliste yine biiyiik

giiriiltiiler koptu. **°

Kanun degisikliginin kabulii ardindan basina yansiyan bazi haberlerde CHP’nin ezan
meselesinde koydugu tavrin aslinda parti igerisinde varilan biiyiikk catlagi ortaya
cikardigr iddias1 yer alir. Ayrica, CHP’nin kanun degisikligine aleyhtar olmamast;
DP’liler tarafindan samimiyetsizlik olarak vasiflandirilmisti. Ayrica ortaya cikan
goriis ayriliklarinin, CHP’nin hala laiklik hakkinda belirgin bir durusu olmadigini
gosterdigi iddias1 dile getirilmisti. *°° Falih Rifki Atay da Cumhuriyet’te yer alan
yazisinda, ezan konusunda CHP’yi elestirmis; CHP’ye karsi tiirbelerin agilmasiyla

ilgili yapilan elestirilerin yanls oldugunu; CHP’nin sadece iinlii Tiirk biiyiiklerinin

305 Vakit, 16 Haziran 1950, Son Posta, Zafer, Ulus, Vakit, 17 Haziran 1950.
306 Son Posta, 18 Haziran 1950.
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tiirbelerini actigini; ancak DP hiikiimeti goreve geldigi gibi Hac1 Bayram Veli’nin

tiirbesini agarak laiklik ilkesinden taviz verdigini savunmustur. **’

3.2.9 Kuran’mn Tiirkce’ye Cevrilmesiyle ilgili Tartismalar

Kuran’in Tiirk¢e’ye ¢evrilmesi, ezanin Tiirkce okunmasi tartismasi gibi yogun bir
sekilde tartisilan bir konuydu. 1928 yilinda Mustafa Kemal’in bizzat bulundugu bir
komisyonun g¢alismalar1 sonucunda “Osmanli Alfabesi” yerine “Tiirk harflerinin”
gecirilmesi karar1 9 Agustos’ta resmen agiklanmisti. % Yine ayn1 yil icerisinde Fuat
Kopriili'niin bagkan oldugu bir komisyon tarafindan hazirlanan “Dini Islahatin
Esaslart Hakkinda Lahiya” raporunda ibadet dilinin de Tiirk¢ce olmasi1 ve camilere

. . 30
miizik enstriimanlar1 konulmasi karar1 alimmust1 °**° ancak bu kararlar uygulanmadi.

Ik Tiirkce Kuran cevirisi, Cemil Sait tarafindan 1925 yilinda yapildi. Fakat bu
ceviride hatalar oldugu sebebiyle Diyanet Isleri Bagkanlig1 yeni bir ¢eviri yapilmasi
karart aldi. Mehmet Akif Ersoy ve Hamdi Yazir ¢eviri i¢in gorevlendirilmisti fakat
Mehmet Akif’in ileride diger ibadetlerin de Tiirkgce yapilabilecegi endisesiyle bu
gorevden ayrilmasi iizerine ceviriyi “Hak Dini Kuran Dili Yeni Mealli Tiirkce
Tefsir” adiyla Hamdi Yazir tamamlamisti. *'® Mehmet Akif’in endisesinin gercege
doniistiigii bir rnek Istanbul’da yasanmus, bir imam Tiirkce namaz kildirmis ve bu
sebepten gorevinden alinmugtr. >'' Cemalettin Hoca isimli bu imamin basin tarafindan
desteklenmesi sonucunda tekrar gérevlendirildi. *'* Yasanan bu olaylar sonucunda
Diyanet Isleri Baskani Rifat Borekgi bir aciklama yaparak; Kuran’in Tiirkge cevirisi
ile namazin ayn tutulmasi gerektigini; bu nedenle namazin Tiirk¢e kilinamayacagini

ifade etti. >3

22 Ocak 1932’de Hafiz Yasar Okur tarafindan Istanbul’da Yerebatan Camii’nde ilk
defa Tiirkce Kuran okunur ve 18 Temmuz 1932 tarihinde de Diyanet Isleri

Baskanligi’nin yaymladigi genelge ile yakin tarihte ezan ve kematin de Tiirkce

307 Cumhuriyet, 25 Haziran 1950.

% Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye 'nin Tarihi, iletisim Yaymlari, Istanbul 2006, s. 274.
39 yakit, 20 Haziran 1928.

310 Sbiliirresad, Nisan 1951, say1: 99.

311 vakit, 6 Nisan 1926.

*12 Milliyet, 11 Nisan 1926.

33 Cumbhuriyet, 3 Mayis 1926.
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okunmaya baglanacag: bildirilir. 343 Subat 1932’de Kadir Gecesi’'nde Istanbul’da

Ayasofya Camii ve diger bircok camiide Tiirkge Kuran ve mevlit okunmustur. >

Cok partili doneme gelindiginde Tiirkge Kuran tartismalarinin tekrar alevlendigi ve
1930°lu yillara nazaran daha Ozgiir bir ortam olmasi nedeniyle basinda farkli
goriiglerin yer aldigi goriiliir. 23 Subat’ta mecliste yapilan biitgce goriismeleri
sirasinda, Diyanet Isleri’nin biit¢esinin goriisiildiigii sirada; Diyanet Isleri’nin
hazirladig1 bir din kitabinin Hatay’da tepki aldiginin giindeme gelmesinden hemen
sonra Tiirkce Kuran tartismasi yasanir. Ahmet Hamdi Selgil’in yiizde doksan besi
Miisliiman ve dili Tiirk¢ce olan bir toplumun, tim diinya dini eserleri kendi diliyle
okurken; Kuran’t ne zaman kendi dilinde okuyacagim sormasi iizerine Mugla
Milletvekili Necati Erdem s6z alarak bazi ayetler okumus ve bu ayetlerin Tiirk¢e’ye
cevrilemeyecegini sdylemisti. Bunun iizerine mecliste “burast medrese degil” sozleri
yiikselmis ve Bagbakan Giinaltay kiirsiiye gelerek bir konugma yapmisti. Basbakan
konusmasinda sunlar1 soyledi: “Laik bir devletlin laik bir meclisinde bir arkadasin
her hangi bir dinin esaslan iizerinde konusmasi dogru degildir. Bir dinin esaslar
lizerinde konugma, o dinin Alimlerine aittir. Memleketin ihtiyaci ne ise onlar1 Ilahiyat
fakiiltesinden yetisecek arkadaslar ve diger din bilginleri tespit eder. Bu memlekette
yasayan insanlarin akidelerine tecaviiz etmege hi¢ kimsenin hakki yoktur.” 316
Miimtaz Faik Fenik, Vatan’daki makalesinde laik Tiirkiye’nin meclisinde biitce
miizakerelerinin yogun oldugu bir zamanda Kuran’in Tiirkce mi, Arapca m

okunmasi tartismalarinin yersiz ve zamansiz oldugunu ifade etmisti. 317

Ulus’ta yaymlanan “Kuran Tiirk¢ce’ye Cevrilemez mi?” baglikli, Besim Atalay’in
kaleme aldig1 bir makalede, Kuran’in biitiin insanliga seslendigi vurgulanmis; bu
nedenle sadece Arapga anlasilabilecek olmasinin manasiz oldugu ileri siiriilmiistii.
Ayrica Tiirk¢e’ye cevrilmeyecek higbir yabanci sdzciik bulunmadigini; Kuran’in
bir¢cok dile c¢evrilmis oldugundan bahsetmisti. Yeri geldiginde ayetlerin anlamim
Tiirkce aciklayanlara seslenerek hi¢c kimsenin bir Tiirk’ii kendi diliyle ibadet

etmekten alikoyamayacagini; ayrica eger Kuran Tiirk¢ge okunursa var olan

34 Cumbhuriyet, 22 Ocak 1932, ayrica bkz: Istar B. Tarhanli, Miisliiman Toplum, “laik” Devlet, Afa
Yayinlari, Istanbul 1993, 5.20

315 Cumhuriyet, 4 Subat 1932,

316 Aksam, Son Telgraf Bkz. EK.9, 24 Subat 1949.

317 Vatan, 25 Subat 1949.
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hurafelerin de kendiliginden kaybolarak gerceklerin ortaya ¢ikacagini sdylemistir. 318

Yine Ulus’ta yaymnlanan “Din ve Dil Uzerine” baslikli bagka bir yazida da Kuran’in
cevirisine kars1 ¢ikanlar i¢in “dilleri Arapg¢a, duygular1 Araplardan yana olanlar” diye
bahsedilmis, bir Tirk’iin ibadetlerinde kendi dilini kullanmasi gerektigi

tekrarlanmisti. 319

“Tiirkgce Kuran Meselesi” baghigiyla Besim Atalay ve Raif Ogan’in karsilikli
yazdiklar1 makalelerde, Kuran’in Tiirkce okunmasi1 ve Tiirk¢ce okunan kisimlarin
namazda da kullanilmast meseleleri tartisilmisti. Ogan ve Atalay, Kuran’in
Tiirk¢e’ye cevrilmesi meselesini kabul etmisti; ancak Ogan, Tiirkge’ye cevrilmis
kisimlarin namazda da kullanilmasimi kabul etmiyordu. Ogan’in sdyledigi: “Bir
kere, Kuran’in emri ve beyami karsisinda ne onun, ne de bagkasimin akil ve
mantiginin delaletine ve kiyasina itimad olunmaz” sozlerine kars1 Atalay, “Kuran’in
hangi emri ve beyani, akli ve mantig1 reddeder? Bilakis Kuran bircok yerinde akil
sahiplerini over ve ancak akil sahiplerinin Kuran’i anlayabileceklerini soyler”
demistir. Atalay bircok ayetten ve din alimlerinin sozlerinden Ornek vererek;
Kuran’in Tirkge’ye c¢evrilmis kisimlarinin  namazda da kullanilabilecegini

savunurken; ayn1 yollardan Ogan, Atalay’in tezlerini ¢iiriitmek i¢in ¢aba sarf etmisti.
320

Islamc1 kesimin sesi olarak Esref Edip, Kuran dilinin Arapga oldugunu; Tiirkge’ye
cevrilmis Kuran’in, ashinin yerini tutmayacagini; ayrica Tiirkce’ye c¢evrilen
kisimlarin namazda kullanilmasmin  diisiiniilemeyecegini savunuyordu. *2' Yine
Sebiliirresad dergisinde yayinlanan bir yazida, Ulus’taki bir yazida bundan yirmi yil
once Goztepe Camii’nde Kuran’in Tiirkgesiyle namaz kildiran Cemal Efendi’den
aydin bir imam olarak soz edilmesine sdyle tepki veriliyordu: “Dinine, dininin esas
akidelerine kars1 gelen bu miitecaviz imami aydin bir zat olarak vasiflandirmakla
Miisliman halkin dini hislerini hirpalamak dogru degildir. Miisliimanlar arasinda
fitne ¢ikaran, dini istihfaf eden, oyuncak sekline koyan boyle bir adamin aydinlikla
ne miinasebeti var? Bu miitecasir adam, dine kars1 boyle bozguncu bir harekette

bulunmustu. Fakat Miisliimanlar derhal camii terk etmisler ve bir mesele ¢ikarmak

318 Ulus, 18 Mart 1949.

319 Ulus, 28 Nisan 1949.

320 Yeni Sabah, 6, 9, 12 ve 16 Nisan 1949, Sebiliirresad, Mayis 1949, sayi: 42.
321 Sebiliirresad, Haziran 1949, say1: 46.
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istiyen bu miitecasir hakkinda Diyanet Riyasetine telgraflar ¢ekmislerdi. Diyanet
Reisi merhum Rifat Efendi ise bir dakika bile miisamaha gostermeyerek hemen bu
fitnenin Oniine ge¢cmis, dini mel'abe sekline getirmek istiyen bu adami vazifeden

uzaklastirmist1.” 322

3.2.10 Tiirk Biiyiiklerine Ait Tiirbelerin Ziyarete Acilmasiyla ilgili Tartiyjmalar

Tiirbelerin seddine dair kanun 30 Kasim 1925 tarihinde ¢ikarilmisti. Bu kanuna gore
“tiirbelerin mesdut ve tiirbedarliklarin miilga oldugu, tiirbeleri acanlarmm veya
yeniden tiirbe ihdas edenlerin ii¢ aydan asagiya olmamak iizere hapis cezasi
alacaklar” yazilmisti. Bu kanunun kaldirilmasi ilk olarak Basbakan Semseddin
Giinaltay’in Istanbul’da Mimar Sinan’m tiirbesini gezmek istediginde Istanbul Valisi
tarafindan izin verilmemesi iizerine giindeme gelir. Sebiliirresad’in belirttigine gore
Ankara’da insaat halinde olan Anitkabir ve Etnografya Miizesi’ndeki Muvakkat
Kabri gezenler bilmeden biiyiik bir su¢ islemekteydiler. Diinya capinda bir devlet
kurmus olan devlet adamlarimizin tiirbelerinin kilit altinda olmasinin biiyiik bir hata

oldugu savunulan yazida bu kilitlerin en kisa zamanda kaldirilmasi isteniyordu. ***

Tiirk Biiyiiklerine ait tiirbe ve mezarlarin yeniden ziyarete agilmasi hakkinda kanun
hazirliklarinin oldugu yoniinde aciklama, Milli Egitim Bakanm Tahsin Banguoglu’nun
basina yansiyan bir demecinde yer almustr. ** 1 Mart 1950 tarihinde ilgili kanuna bir
fikra eklenmesi ile “Tiirk biiyiiklerine ait tiirbeler” ve “sanat degeri olan tiirbeler”
ziyarete agilir. °*° Tasarmnin kabulii sirasinda mecliste yasanan goriismelerde soz alan
Konya Milletvekili Sadi Irmak, tasaridan duydugu memnuniyeti dile getirmis; iki
onemli husus konusunda goriiglerini bildirmisti: ilk husus, acilacak olan ziyaret
yerlerinin objektif olarak karar verebilecek bir ilmi heyet tarafindan belirlenmesi
gerektigiydi. lkinci husus da agilacak olan ziyaret yerlerinin tiirbeye
doniistiiriilmemesi sartiyla bakimdan gecirilmesi gerektigiydi. Banguoglu, kanun
tasaris1 hazirlanirken; eger herhangi bir ziyaret yeri ilerde seriat ve hilafet hareketinin
merkezi haline doniisiirse; kapatilabileceginin de diisiiniildiigiinii belirterek laiklik ve

inkilaplara aykin oldugu yoniinde gelebilecek elestirilere dnceden cevap vermisti.**®

322 Sebiliirresad, Ocak 1949, say1: 34.
323 Sebiliirresad, Haziran 1949, say1: 44.
324 Cumbhuriyet, 8 Ocak 1950.

325 Tarhanly, a.g.e., s. 24.

326 Ulus, Vakit, 2 Mart 1950.
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Kanun degisikliginin kabuliiniin ardindan ilk olarak, insan haklarim1 Osmanli
Devleti’nde ilk kez giindeme getiren Mustafa Resid Pasa’nin tiirbesi 13 Mart 1950
tarihinde acildu. 327 Ardindan 19 Nisan giinii Barbaros Hayrettin Pasa’nin 28 ve
Kanuni Sultan Siileyman’in tiirbesi ** acildi. Bu zamanla diger Tiirk biiyiiklerinin

tiirbelerinin agilmasi izledi.

3.2.11 Radyoda Kuran Okunmasi Karariyla ilgili Tartismalar

6 Temmuz 1950 tarihinde Cumhuriyet’'te “Radyo’da kuran okunacak™ baghigiyla
yaymlanan haberde, “bazi Miisliiman memleketlerde oldugu gibi memleketimizde de
radyoda Kuran okunmas1 i¢in hiikiimete yapilan tesebbiisler neticesinde bu karar
alinnistir” denilmis ve Diyanet Isleri Bagkanlig1’nmin kayitlar icin calismaya basladig
yazilmisti. 330 Radyoda Kuran okunmasi i¢in hiikiimete yapilan tesebbiisler 1947’ lere
kadar uzanmaktadir. Selamet’te Omer Riza Dogrul tarafindan yazilan “Radyomuz
Dini Nesriyat Yapmalidir” baglikli yazida, bir anket de yapilarak radyoda dini yayin

yapilmasi istenmisti. 31

Radyoda Kuran yayinlar1 7 Temmuz 1950 tarihinden itibaren basladi. Her hafta
Cuma sabahlan yapilan yayinlar, Ramazan ayinda ise Pazartesi, Carsamba ve Cuma

olmak iizere haftada ii¢ kez yapiliyordu. 332

Diyanet Isleri Bagkan1 Ahmet Hamdi Akseki, yaptig1 bir basin toplantisinda radyoda
Kuran okutulmasinin ardindan, dini konusmalar yapilmasini da diisiindiiklerini;

bagka iilkelerden 6zellikle Amerika’dan 6rnekler vererek agiklamisti. 333

Radyoda Kuran okunmasina ozellikle CHP’liler tarafindan laiklige aykiri oldugu
gerekcesiyle itiraz edilmisti. Bu iddialar karsisinda DP’liler ise halkin bunu
istedigini; dinine bagli bir milletin toplum i¢in kazang¢ oldugunu sdylemisti. Radyoda
Kuran okunmasinin laiklige aykir1 oldugu iddialarina “Moskova’dan baska diinyanin
baska hicbir yerinde, hicbir laik devletinde bdyle bir telakki yoktur. Avrupa ve
Amerika’da diinyanin en biiyiik laik devletlerinin radyolar1 dua ile Incil ile nesriyata

baglarlar” diyerek kars1 ¢ikan Sebiliirresad Dergisi, radyolarin halkin ihtiyaclarim

27 Vakit, 12, 13 ve 14 Mart 1950, Cumhuriyet, 14 Mart 1950.
328 Ulus, 19 Nisan 1950.

329 Ulus, 20 Nisan 1950.

330 Cumhuriyet, 6 Temmuz 1950.

31 Selamet, 3 Ekim 1947.

332 Zafer, Ulus, 8 Temmuz 1950, Cumhuriyet, 4 Agustos 1950.
333 Cumbhuriyet, 26 Agustos 1950.
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karsilamalart gerektigini; bu nedenle halkin diinyevi ihtiyaglart gibi dini
ihtiyaclarimin da oldugunu One siirmiis; radyoda Kuran okunmasit kararini
demokrasinin tam bir gostergesi olarak degerlendirmislerdi. Ayrica Sebiliirresad
daha da ileriye giderek su sert ifadeleri kullaniyordu: “Eger Atatiirk’iin de milletin
arzu ve idaresine aykir1 olarak yaptigi seyler varsa millet onlar1 da diizeltmege
kadirdir. Sag olanlarin diktatorliigiine nihayet veren millet, oliilerin diktatorliigiinii
mil yasatacak?” Son olarak Berlin ve Londra radyolarinda Kuran okundugundan
bahsedilen yazida bastanbasa Miisliiman olan Tiirkiye’de ise bunun irtica oldugunu;
laiklige ve Atatiirk inkilaplarina aykir oldugunu sdylemenin giililng oldugu iddia

edilmisti. ***

Radyoda Kuran okunmasmin ya da Kuran’in plaga kayit edilmesinin dine uygun
olup olmadig: tartismalart da uzun siire devam eder. Bu tartigmalarin halk i¢cindeki
orneklerinden biri Vakit Gazetesi’'nde yer alan bir haberin satirlarinda gizlidir.
Vakit’te ¢ikan bu yazida DP’nin halkin dikkatini iilkenin ekonomik vaziyetinden

baska bir alana ¢ekmek icin dini ¢ok iyi kullandig1 su ifadelerle yaziliyordu:

“ANKARA Radyosunda, giizel sesli hafizin tildveti biter bitmez, ihtiyar hisim diigmeyi

hemen cevirdi:

— [k zamanlar, Kur'anin bir gavur icadiyle okunmasina sinirlenirdim, dedi; halbuki radyo,

dinlememize imkan olmiyan hafizlarimizi odamiza kadar getiriyor.
Sabit bakiglarla bir miiddet diisiindii. Sonra:

— Allah raz1 olsun Demokrat Partiden, dedi; ezanimizi Arab diliyle okutuyor. Radyo bize
Kur'an dinletiyor. Yapilacak birka¢ sey daha var: Hafta tatilini eskisi gibi cumaya cevirmek

ve miislimanlara cuma namazini toplu bir halde camilerde kilmak imkanini saglamak!

Daha bir ay evvel biitiin ucuzluk timitlerini, refah hiilyalarim1 D.P. ye baglayan ihtiyar
hisimdaki degisiklige sagsmadim. D. P. nin icraati1 pek maliim bir politika taktigiydi. Kendisini
iktidara getirenleri en nazik tarafindan avliyor, kiitlenin dikkat ve alakasini baska cihetlere
cekiyordu. Taktik muvaffak oldu: Diin sekeri elli kurusa, ekmegi on kurusa yiyebilmek icin
gozlerini hiitkiimetten ayirmiyanlar, simdi ya bir caminin kubbesi altinda, ya evinin
seccadesinde Tanrisile hashasadir. Haline hamdii sena eylemektedir. "Din halkin afyonudur!”

diyen meshur bir filozofun sesi kulaklarimda adeta giimbiirdiiyor.” 33

334 Sebiliirresad, Temmuz 1950, say1: 83. Ayrica bkz: Sebiliirresad, Temmuz 1948, say1: 9,
Sebiliirresad, Temmuz 1949, sayi: 53.
335 yakit, 10 Temmuz 1950, Bkz. EK.10.
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4. SONUC

Tiirk toplumun biiyiik ¢ogunlugunun Miisliiman oldugu gercegi; Tiirkiye’de, siyaset
ve Islam dini arasindaki zorunlu iliskinin bir aciklamasi olarak diisiiniilebilir.
Calismamin en basinda din olgusu iizerine yaptigim incelemede; dinin, o inanca
sahip bir insanin aklinda ve yasaminda nasil biiyiikk ve onemli bir yer kapladigim
ortaya koymustum. Islam tek Tanri inancina sahip olan bir dindir ve Islam dinini
kabul eden Miisliimanlar, yasam bicimlerini ve davramiglarin1 belirlemede biiyiik
oranda dini inanglar1 referans alirlar. Miisliimanlarca bu referanslar tartigmaya agik
degildir ve degistirilemez. Iste bu temel gercek goz ardi edilerek, sadece Batili
siirecler, terimler ve teoriler kullanilarak Tiirkiye’de din-siyaset iliskilerinin dogru
bir bi¢imde anlagilmas1 ve laiklik kavraminin saglikli bir zemine oturtulmasi
diigiiniilemez. Cumhuriyet’in temelini olusturan ilkelerin baginda gelen laiklik ilkesi,
daha 6nce detaylariyla inceledigim gibi, kurulusta olagan {iistii zor kosullara sahip bir
donemde iilke giindemine girdi. Kurucu kadronun miicadelesi yeni bir iilke, yeni bir
ulus, yeni bir ekonomi, yeni bir sosyal ve Kkiiltiirel yap1 olusturma miicadelesiydi.
Hizli sonuglar almak ve devrimleri topluma kisa zaman icinde yaymak bir
zorunluluktu. Bu zor sartlar altinda, dini geleneklerin ve kabullerin toplum
dinamiginde ¢ok etkili oldugu gerceginin; laiklik ilkesine Tiirkiye’ye 6zgii nitelikler

ve kontrol egilimli bir yap1 kazandirdig1 sdylenebilir.

Laikligin Tiirkiye’deki uygulamasi ile ilgili 1940’11 yillarda tartisilan ya da bugiin
tartisilmaya devam eden konular, kurulus donemindeki sartlar géz oniinde tutularak
ele alinmalidir. Mahmut Makal’in Bizim Koy’de anlattigt Anadolu, kurulustan
itibaren 25 yili geride birakmis olmasina karsin; hala biiyilk oranda dinin ve
tarikatlarin etkisinde bir toplum yapisina sahip Anadolu’dur. Tek parti hiikiimetinin
din alaninda attig1 adimlar, iste bu ¢ercevede anlam kazanir. Buna gore demokrasi
anlayis1 ve birey olmanin 6nemi ancak, toplumun tarikat ve dini cemaatlerin
etkisinden c¢ikarilmasiyla gergeklesebilirdi. 1940’Ii yillarda ve 1950’nin hemen

sonrasinda yasanan tartismalari, tek partili rejim donemi sartlar1 kapsaminda kisaca
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incelemek; din alaninda yapilan diizenlemelerin ardinda yatan sebepleri ortaya

koymada ¢ok faydali olacaktir.

Din egitiminin okullardan kaldirilmasi, medreselerin kapatilmasi ve ilahiyat
fakiiltelerinin kapatilmasi gibi kararlar; kurucu kadronun Tiirkiye’de dinlere karsi
tam tarafsiz bir devlet anlayisini olugturmaya ¢alismasi olarak yorumlanabilir. Bunun
yaninda bu diizenlemeler, dinin toplumsal hayattan bireysel inan¢ &lemine itilmesi
amac1 giiden hareketler olarak da degerlendirilebilir. Donemin gazetelerinden
anlasildign  tizere ezanin Tiitkge okunmasi, bizzat Atatirk tarafindan
gerceklestirilmek istenen bir degisimdi. Ancak belirtmek gerekir ki, 1940’11 yillara
kadar Arapca ezan okumak yasak degildi. Tiirkce ya da Arapca okumanin istege
bagh oldugu; donemin gazetelerinden anlasilmaktadir. Ezanin Tiirkce okunmasi
istegi toplumun bir kismu tarafindan, ilk bakista Islami kiiltiire dogrudan saldiri
olarak algilanmistir. Ancak konu derinlemesine incelendiginde; bu degisimin bir
Tiirk Ulusu ve ortak bir Tiirk Dili olusturma amacindan baska bir niyet giitmedigi
anlasilmaktadir. Yeni Tiirk Alfabesi’nin kabulii de, ashinda yine bu amag
dogrultusunda gerceklestirilen bir degisiklik olarak diisiiniilebilir. 1940’larin baginda
Arap¢ca ezan okumanin tamamen yasaklanmasi da yukarida belirttigim amag
dogrultusunda atilan adimlardan biri olarak kabul edilebilir. Tekkelerin kapatilmasi
ve tiirbelerin ziyarete kapatilmasi karlarinin alinmasinda, toplumda yayillmis ve
kontrolden ¢ikmis olan bir takim hurafelerin Oniine gecilmesi amaci giidiildiigii
sOylenebilir. Bununla birlikte dinsel anlamlara sahip olmayan; Tiirk biiyiiklerine ait
tirbelerin de ziyarete kapatilmasi; eskiye 6zlem duyan bazi gruplara karg1 6nceden

tedbir alinmasi olarak diisiiniilebilir.

Yukarida bahsettigim tiim degisiklikler toplumu laiklestirme siirecinin birer sonucu
olarak kabul edilebilir. Fakat bu degisiklikler toplumun ¢ogunlugunu olusturan
Miisliimanlar tarafindan Islami kimliklerinden ve geleneklerinden bir kopus olarak
algilanmistir. Bununla birlikte degisikliklerin etkisi kirsal kesimde sehirlere gore
oldukca az hissedilmis; dinsel aglar ve muhafazakar kesimlerin yasam tarzlar1 kirsal

kesimde gozden uzak sekilde siirdiiriilmiistiir.

1950 secimleri yaklasirken dini alanda yapilan yeni degisikliklerin kimi
arastirmacilar tarafindan “laiklik ilkesinden geriye doniis” olarak nitelendirilmesinin

ardinda, tek partili donemde yapilan diizenlemelerin, laiklik ilkesini toplumsal alana
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yayma amacini tasiyor oldugu diisiincesi yatar. Ve bu “geriye doniis” hareketinin
bizzat CHP tarafindan baslatilmis olmasi; 1945-1950 dénemini; degerlendirilmesi

olduk¢a zor ama bir o kadar da 6nemli bir donem haline getirmektedir.

Tek parti rejimi doneminde, laiklik ilkesi dogrultusunda yapilan diizenlemelerin,
1945 sonrasinda CHP tarafindan geri doniistiiriilmesi; bu hareketlerin, yaklasan 1950
secimlerine yonelik siyasi hamleler olarak degerlendirilmesini ka¢inilmaz hale
getirmektedir. Din alanindaki bu yeni degisikliklerin temelindeki diisiinceler, iki
farkli acidan yorumlanabilir. Bunlardan ilki, CHP’nin, ceyrek asirlik tek parti rejimi
sonrasinda, toplumun laiklestirilmesinin miimkiin olmadigina kanaat getirmesi ve
mubhaliflerin baskilarina daha fazla dayanamamasi olabilirdi. Ancak 163. madde, dini
etkiler tasiyan siyasi hareketlere kars1 bir onlem niteligi tasidigindan ilk yaklasimin
gercegi yansitmadigi sonucu cikarilabilir. Ikinci yaklasima gore ise, bu yeni
degisiklikler, yaklasan 1950 secimleri Oncesinde, iktidarin el degistirecegi endisesi
icinde CHP’nin oylarim1 artirma yolunda yaptigi siyasi hamleler olarak
diisiiniilebilir. Ikinci yaklastma gore yapilacak bir degerlendirme ile yeni
degisiklikler, bir anlamda dinin siyasal alan i¢ine sokulmasi1 anlamim tasimaktadir.
Bu yaklasimi daha detayli incelemek icin basinda gecen din-siyaset tartigmalarini
kisaca tekrar ele alacak olursak; CHP’nin, okullarda din egitimi verilmesi kararini
almaya iten sebepler arasinda, sahte din adamlarinin ortaya ¢ikmasi ve komiinizm
tahriklerinin bu durumdan istifade edecegi endiseleri yer alir. Bu sartlar altinda,
CHP’nin din egitimi alaninda attigit adimlar parti icin iki ag¢idan yerinde
goriinmektedir. Bunlardan birincisi, din egitimi alaninda verilecek bu karar, yaklasan
secimler Oncesinde toplum nezdinde olumlu karsilanacakti. Diger taraftan,
Komiinizm tehlikesinin varligi; okullarda din egitimi verilmeli fikrine karsi olan
CHP’lilerin ikna edilmesine imkan verecekti. Bu yaklasim, tek partili donemde
kaldirilan din egitiminin geri getirilisinin ardinda, yaklasan 1950 se¢imlerinin yattigi

iddiasini 6n plana ¢ikarmaktadir.

Din egitimi alaninda yapilan bu yeni diizenleme sonrasinda basinda iki temel
goriisiin yer aldig1 sdylenebilir. Ilk olarak, bu adimin Islamci kesim iizerinde olumlu
bir etki yarattigi ileri siiriilebilir. Ornegin, Semseddin Giinaltay’m bir ilahiyatci
olmasmin da etkisiyle olsa gerek; en onemli Islamci yaymn kurulusu olan
Sebiliirresad’da  Semseddin Giinaltay’a 6vgii dolu yazilar yazilmistir. Buradan

anlasilan CHP, din egitimi alaninda aldig1 bu kararla toplum tizerinde olumlu bir etki
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yaratmistir. Basina yansiyan diger yaklasim ise, CHP’yi ‘“samimiyetsiz” olarak
nitelendiren ifadelerdir. Genellikle MP tarafindan ortaya konulan bu ifade, siyasi bir
refleks olarak degerlendirilebilir. Ayrica bu refleks, CHP’nin yeni diizenlemesinin

etkili bir siyasi hamle oldugu iddiasin1 da destekler.

CHP’nin o donem diizenlemeleri arasinda olan Tiirk biiyiiklerine ait tiirbelerin
yeniden ziyarete agilmasi karari, hatirlanacag: gibi ilk olarak Basbakan Semseddin
Giinaltay’in Istanbul’da Mimar Sinan’m tiirbesini gezmek istediginde Istanbul Valisi
tarafindan izin verilmemesi iizerine giindeme gelmisti. Ancak konuyu, din egitimi
alaninda yapilan yeni diizenlemeler icin ortaya koydugum diisiinceye benzer bir
yaklagimla ele alacak olursak; Tiirk biiyiiklerine ait tiirbelerin ziyarete acilmasi
kararinin ardinda da yaklasan 1950 se¢imlerinin oldugu iddia edilebilir. Ciinkii bu
kararla, bir taraftan milli degerler vurgulanirken; diger taraftan da toplumun
gelenek¢i kesimine, iktidarin Osmanli’ya uzanan tarihi ge¢misiyle barigik oldugu
mesaji verilmis olacakti. Aslinda bu karar bir bakimdan, dini degerler tasiyan
tiirbelerin de yeniden ziyarete agilabilecegi seklinde yorumlanmisti. Sebiliirresad’da
yer alan bir haberde, bu yeni diizenleme Oncesinde Anitkabir ziyareti
gerceklestirenlerin  aslinda bilmeden su¢ isledikleri vurgulamyordu. Bu
diizenlemenin Islamc1 basin tarafindan genis sekilde ele alinmasi; dini deger tasiyan
tirbelerin de ziyarete agilmasi dogrultusunda bir beklentinin olustugunu

diisindiirmektedir.

Yukanda ortaya koydugum diisiincelerin 1s18inda yeni diizenlemeler, 1950
secimlerine yoOnelik siyasi hamleler olarak ele alindiginda; CHP’nin hedef oldugu
“laiklik ilkesinden geriye doniis” suglamalar1 netlik kazanmaktadir. Tek parti rejimi
stiresince, laiklik ilkesinin toplumsal alanda yayginlastirilmast amaciyla
gerceklestirildigi agik olan din alanindaki diizenlemelerin, ayni siyasal parti
tarafindan yaklasan genel secimler arifesinde geri doniistiiriilmesi ancak, siyasal

beklentiler kapsaminda aciklanabilir.

1950 secimleri cercevesinde DP ile ilgili genel bir degerlendirme yapacak olursak;
oncelikle se¢cim Oncesi donemle secim sonrasi donemin birlikte ele alinmasi
gerekliligini ortaya koymamiz gerekir. Ciinkii secimler 6ncesinde DP’nin dini
konulardaki siyasalarmin CHP’den farkli oldugunu soylemek zordur. Ornegin

CHP’nin gergeklestirdigi din egitimi degisikligi DP tarafindan desteklenmistir.
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DP’nin se¢imden onceki tutum ve sOylemleri degerlendirildiinde, dini temellere
dayanan siyasalarin varligina dair bir kamiya varmak zordur. Bu dogrultuda
zorlamayla da olsa sOylenebilecek tek sey, CHP’nin din alaninda gergeklestirdigi
yeni diizenlemelere, DP tarafindan, “laiklik ilkesine karsi oldugu” gerekgesiyle bir
itiraz gelmemesi olabilir. Buradan hareketle, yukarida CHP tarafindan siyasal
hedefler dogrultusunda gerceklestirildigi iddiasiyla anlattiZim degisiklikler
karsisinda, en biiyiik siyasi rakibi DP’nin, siyasal bir refleksten ziyade destek
vermesi; din alaninda gergeklestirilen bu degisikliklerin DP’de samimi temellere
dayandigi tezini giiclendirir. Bu anlamda DP’nin dini alandaki siyasasinin ortaya

konulmasi ancak secim sonrasi siirecle gerceklestirilebilir.

Secim sonrasinda DP tarafindan gergeklestirilen din alanindaki ilk diizenleme Arapca
ezan yasaginin kaldirilmasiydi. Bu degisiklikle ilgili tartismalar vicdan hiirriyeti
cercevesinde gelismistir. Basinda yer alan baglica iki temel goriisten ilkine gore,
Arapcga ezan yasag kaldirilmasiyla gercek anlamda vicdan hiirriyeti saglanacakti;
clinkii dini konularda her hangi bir dilin kisitlanmasi vicdan 6zgiirliigiine aykirtydi.
Basinda yer alan karsit goriise gore ise ezan bir ibadet degildi ve sadece ezan vaktini
Miisliimanlara duyurmaya yarayan bir iletisim araciydi. Hem ibadet olmadigi
yoniindeki bu goriis hem de Tiirkge okunmasinin temelde milli bir dava oldugu
goriisii; muhalif kesimin savundugu baglica diisiincelerdi. Arapca ezan tartigsmasinin,
siyasi bir olaydan dini bir tartismaya doniismesi; taraflarin ortak bir karara varmasini
imkénsiz hale getirmistir. Ayrica DP’nin Arapca ezan yasagmin kaldirilmasini,
tabanina verdigi bir s6z olarak gbrmesi; bu diizenlemenin gerceklestirilmesinde etkili
oldugu ileri siiriilebilir. Sonu¢ olarak gergeklestirilen bu diizenlemeyle DP

toplumdan oldukg¢a olumlu tepkiler almistir.

DP’nin gergeklestirdigi Arapca ezan yasaginin kaldirilmasi diizenlemesini; din
egitimi alaninda yapilan yeni diizenlemeler; biiyiikk din alimlerinin tiirbelerinin
ziyarete acilmasi; radyoda Kuran okunmasi gibi yeni degisiklikler izlemistir. Dini
alanda gerceklestirilen her yeni degisiklikle birlikte yasanan tartismalarda, DP’nin
kendini savunmak i¢in giiciinii halktan aldigin1 ve halkin boyle istedigini sOylemesi;
kurucu kadronun belirledigi  laiklik ilkesinden bir uzaklasma olarak
yorumlanabilecegi gibi, DP’nin, siyasalarinda dini kullanma egiliminde oldugu
iddiasin1 da giindeme getirebilir. Bu ¢ercevede, DP’nin 1954 yilinda yapilan genel

secimlerde oy oranim yiikselterek yeniden iktidar olmasinda; gerceklestirdigi din
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alanindaki diizenlemelerin halk tarafindan olumlu karsilanmasinin da etkili oldugu

sOylenebilir.

1945 yilindan itibaren yasanan gelismeleri; Ozellikle din-siyaset tartismalarini;
donemin Tiirk basinm iizerinde yaptigim arastirmalarla, 1950 secimleri cergevesinde
detaylariyla ortaya koymaya c¢alistim. Basinda yer alan tartismalardan, siyasetin
giindemini olusturan olaylardan, siyasetcilerin sOylemlerinden ve partilerin
tutumlarindan; 1945 sonrasi donemde, siyasal partilerin genel olarak dini kullanma
egiliminde oldugu iddias1 gii¢lii dayanak noktalaria sahiptir. Kurucu kadronun, dini,
toplumsal hayattan olabildigince uzaklastirmak ve bireysel alana itmek i¢in verdigi
miicadelenin, ¢ok partili diizene gecis sonrasinda gerceklestirilen din alanindaki bu
degisikliklerle birlikte giiciinii kaybettigi ileri siiriilebilir. Ciinkii 1950’li yillardan
giiniimiize dek siyaset-din iligkileri ele alinacak olursa; siyasal partilerin dini
kullanma egilimlerinin artarak devam ettigi soylenebilir. Tiirkiye’de toplumun biiyiik
cogunlugunu Miisliimanlar olusturuyor olsa da, laiklik ilkesinin evrensel anlami
geregi; Miisliimanlara, baska dinlere mensup kimselere ya da herhangi bir inanca
sahip olmayan kimselere esit haklar1 ve uygun ortami sunma zorunlulugu laik
Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin tartigmaya kapali bir 6zelligi olmalidir. Ayrica
dogrudan dini inanis ve ibadet alanina girmeyen konularin diizenlenmesinde, siyasal
beklentilerden ziyade Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulustaki temellerinin 6n planda

tutulmasi, laiklik ilkesinin saglam bir zemin iizerinde yiikselmesine imkan verecektir.
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