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ONSOZ

Giizel nedir sorusu insanlik tarihi kadar eskidir. Zira yaratilis1 geregi insan siirekli
giizeli ister, giizeli arar. Estetik ve iliskili oldugu giizellik mefhumu uzun zamandan beri
tizerinde durulan konulardandir. Soyle ki estetik ve glizel, her donemde farklik gurup ve
ekollerde farkli sekillerde tarif bulmustur. insanlik tarihi boyunca estetik problemi farkli
fikri, felsefi, hukuki ve ahlaki ¢ok yonlii tartismalara konu olmakla beraber bunlar iizerine

bir¢ok eser yazilmistir ve hala yazilmaktadir.

Islam diinyasinda da estetigin gesitli sekillerde islendigini gorebilmekteyiz. Ancak
dikkatimizi ¢eken husus, Islam’in temeli olan Kur’an’in bu konuya bakisinin nasil oldugu

ya da Kur’an’da estetigin islenip, 6l¢iilerinin belirtilmis olup olmadigidir.

Biz de bu soruya binaen Kur’an’1 Kerim’i bu minval {izere inceledik ve ayetleri
cesitli yonlerden degerlendirmeye ¢alistik. Kur’an’a gore giizel olan nedir? Kur’an giizellik
hilkkmiinii neye gore, nasil ve hangi kavram veya tabirleri kullanarak vermektedir?
Tiriinden sorularin cevaplarini bulmaya gayret ettik. Neticede bazen bir ayetin birgok
soruya cevap verdigini, bazen de uzun bir anlatimdan sonra hiikiim i¢in geldigini gordiik.
Yine ¢aligmamiz esnasinda giizeli ifade etmek icin kullanilan terimleri tespit ederken bazi
terimlerin birbirleriyle yakindan alakali oldugunu ve bazen birinin ifade ettigini digerinin
de ifade edebildigini gordiik. Ayetleri incelerken ilgili terimin ya da tabirin ayetlerde isim
mi, sifat mu1 yoksa fiill mi olduklarini terimin 6zelligini ortaya koymak agisindan

vurgulamaya caligtik.

Biz tezimizde Kur'an'da gecen sanatsal kavramlarla giizellik tabirlerini ele almaya
ve bu tabirlerle nelere ya da giizellige ne sekilde isaret edildigini incelemeye ve Kur'an'in
giizellik hususunda ya da estetik hakkinda nasil bir goriis icerisinde oldugunu ortaya
koymaya ¢alistik. Bunun yaninda Kur'an ile felsefecilerin giizellik hakkindaki goriislerinin
birbirine uyup uymadigini ve agirlik basan noktalarin1 gérmeye ve gostermeye gayret ettik.
Calismamizi bu konuda farkli bir bakis acis1 kazandirmasi ve gereken faydayi saglamasi
temennisiyle tamamlarken yardimlarini esirgemeyen ve beni bu konuda aragtirma yapmaya
setk eden danigman hocam Sayin Yrd. Dog¢. Dr. Mustafa YILDIRIM’A; ayrica boliim
hocalarim Dog¢. Dr. Ahmet CAYCI’ya, Prof. Dr. Ahmet Saim ARITAN’A; arastirma
konusunu aldiktan sonra goriislerine miiracaat ettigim Saygideger hocam Dr. Kemal

Ozkurt’a, elindeki materyalden istedigim kadar istifade etmeme imkan taniyan Yr. Dog.



Dr. Cevtet KILIC’A ve ¢alismam esnasinda maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen

aileme tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.
Emine GUZEL

Konya 2008
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OZET

Estetik ve estetigin iliskili oldugu giizellik kavrami uzun zamandan beri iizerinde
durulan konulardandir. Insanlik tarihi boyunca bu konular iizerinde birgok calisma

yapilmis ve bunlarla ilgili sayisiz eser yazilmistir.

Konunun Islam diinyasinda da c¢esitli sekillerde islendigini gdrebilmekteyiz.
Ancak dikkatimizi ceken husus, Islam’m temeli olan Kur’an’n bu konuya bakisinin nasil
oldugu ya da Kur’an’da estetigin islenip lgiilerinin belirtilmis olup olmadigidir. iste bu
soru tlizerine Kur’an’t Kerim’i bu konuda inceledik ve ayetleri ¢esitli yoOnlerden
degerlendirmeye, Kur’an’da sanat ve giizellikle ilgili olan kavramlari elimizden geldigince

tespit etmeye calistik.

Calismamizin bu konuda farkli bir bakis acis1 kazandirmasini iimit ediyor ve

gereken fayday1 saglamasini temenni ediyoruz.

X



SUMMARY

The concept of aesthetics and beauty which is related to aesthetics has been an
important matter that has been stressed for a long time. During the human history, many

studies have been carried out and numeraus Works have been written on this subject.

We see that this subject has been studied in many different ways in the Muslim
world. Howeve, the point that attracts our attention is how the Quran evaluates this case or
whether aesthetics is dwelled on end whether its extent is pointed out or not. We have
examined the Quran over this question and we have tried analyze its verse of the Quran
from various aspects. Concepts in the Quran that are related to aesthetics and beauty as

much as we could.

We hope our study to provide a different point of view and wish it to provide the

required benefit.



GIRIS

I. KONUNUN TANIMI

Islam, icinde sanatin her zaman merkezi bir konumda oldugu ve hala olmaya
devam ettigi bir medeniyet meydana getirmistir. Su var ki Islam perspektifi hayatin
giizellik boyutuna dayanir ve “Allah giizeldir giizeli sever” hadisinde de izah edildigi dibi
giizelligi Allah’a dayandirir. Kur’an’1t Kerim’in kisinin dini ve diinyevi hayatinda edep ve
temizligi vurgulamasi ve mahliikatin giizelligini takdir etmeyi emretmesi Islim’m estetige
verdigi onemi gosterir. Mimariden sehir planlamasina, sehir planlamasindan siir ve diger
edebi tiirlere kadar Islam medeniyetinin meydana getirdigi iiriinlere bakan bir kisi sanatin

Islami evrendeki 6nemini agikca gortir.

“Cemil” (giizel) goz ardi edilerek “cemal”i (glizellik) bulmak ve onu anlamak
miimkiin degildir. Her seye ragmen ortaya konulmaya caligilan giizellik ve giizellik adina

var olan her sey, hakiki giizellik karsisinda eksiktir.

Bu vesileyle yaptigimiz bu ¢alismamizda estetik ve iligkili oldugu giizel, sanat ve
sanatgi, glizel ile ilgili olmalarindan dolay1 iyi ve kot vb. kavramlarla bu kavramlarin
Islam &ncesi filozoflarla Islam filozoflar1 tarafindan ne sekilde ele alindigmi, bunun

yaninda Kur’an’da nasil ve ne sekilde yer aldiklarini agiklamaya ¢alistik.

Aragtirmamiz sirasinda konuyla ilgili daha once Selguk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi ogrencilerinden Narime ATALAY tarfindan “Kur’an’da Estetik Anlayis”;
Kahramanmaras Siitcli Imam Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ogrencilerinden Fatih
Okumus tarafindan “Islam’in Estetik Anlayis1”; Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
ogrencilerinden Ahmet Sarmis tarafindan “Islam ve Estetik”; Istanbul iiniversitesi Felsefe
Boliimii &grencilerinden Hiiseyin Aykut tarafindan “Tiirk-Islam Estetigi Uzerine Bir
Deneme” isimli yiiksek lisans tezlerinin hazirlandigim gérdiik. Konuyla ilgili biz de “Islam
Sanat ve Estetiginin Kur’an Temelleri” adi altinda bir ¢alisma hazirladik. Calismamizin

asil boliimiinii Kur’an’da giizellikle ve san’atla ilgili kavramlar olusturacaktir.
I1. KONUNUN ONEMI, AMACI VE YONTEMI

Calismamizin amaci, Islam’in dolayisiyla da Kur’an-1 Kerim’in giizel olana

yaklasimimi anlatabilmek ve Islam’m giizel ve giizellik anlayisini tespit etmektir. Islam



sanatlartyla Bat1 sanati arasindaki temel farklara dikkat ¢cekmek de yine g¢alismamizin

hedefleri icerisinde yer almaktadir.

Islam estetigi ya da Islam’1n giizellik anlayis1 konusu felsefe, Islam felsefesi, Islam
hukuku ve diger temel Islsam bilimleriyle ve tasavvufla ilgili olmakla beraber edebiyat ile

de yakindan ilgilidir.

Estetigin ilgi alanin1 insan hayatinin biitiin yonlerini kapsayacak sekilde
genigletmek miimkiindiir. Estetik yalnizca giizelin bilimi degil, hayata ve esyaya
Baumgarte’nin degisiyle “duyusal alt mantik” alanindan bir yaklasimdir. Siiphesiz hayat

estetikten ibaret degildir. Ancak hayatin her alanina estetik bir agidan bakmak miimkiindiir.

Tarihi donemler igerisinde Islam filozoflariyla kelam bilginleri Allah’in varligim
ve birligini ispatlamada Kuran’1 kaynak alarak cesitli istidlal yontemleri gelistirmislerdir.
Gelistirilen bu istidlallerin mantiki formu disinda temel diisiincesinin Kur’an’a dayandigin
sOyleyebiliriz. Bu istidlal metotlarindan olan gaye ve nizam delili bu giin hala giincel
degerini korumaktadir. Acaba gaye ve nizam delili ile estetik arasinda nasil bir iliski
vardir? Giizelligin mutlak bir tanimi yapilabilir mi? Yoksa gaye ve nizam diisiincesi
giizelligin alametlerinden biri midir? Gibi sorulara aciklik getirilmesi gerekmektedir.
Bununla beraber her seyden dnce estetik ile tevhit arasinda bir iliski var midir? Ote yandan
Islam tevhit ve tenzih acisindan giizellik fenomenini degerlendirmede hangi temel
ozellikleri géz 6niinde bulundurmaktadir? Bu soruya Islam sanat ve medeniyet tarihinde
nasil bir cevap verilmistir? Bunlar bilinmeden bir estetik delil meydana getirmek istenilen
dl¢iide miimkiin olabilir mi? Iste ¢alismanizda az da olsa bu sorulara verilecek cevaplara

da yer vermeye calistik.

Giizellik konusunda bagvurulmasi gereken ilk kaynak Siiphesiz Allah’in kelami
olan Kur’an-1 Kerim’dir. Hal bdyle olunca Kur’an’a dayali bir alt yap1 olusturmadan
estetik delilin saglam bir sistematik yap1 kazanmasi oldukca zordur. Yine bir diger 6nemli
husus da sudur ki, Kur’an’da objektif ya da siibjektif olarak gilizelligin bir tanimi
yapilmakta midir yoksa sadece nitelikleri {izerinde mi durumluktadir? Kur’an’da bakislar
ni¢in insanin yapisina ve alemin yaratilisina ¢evrilmektedir? Bu sorular yerinde cevaplar

bulabilirse bu ¢aligmamizin amacina ulasabilecegi kanisindayiz.

Hazirladigimiz bu ¢alismamizda kavramlari incelerken dini ve felsefl esaslara ve
kaynaklara bagl olarak anlama ve agiklama metotlarin1 kullandik. Kavram tahlillerinde

Arapca liigatlerden istifade etmeye ¢aligtik. Bununla beraber yine kavramlarin tahlilinde



tefsir kitaplarinin yani sira, giiniimiiz yayinlarindan da istifade ettik. Yine ilgili boliimlerde
Islam dininin giizellik anlayisini ele alirken Kur’an ve Hadis kaynaklarma da basvurduk.
Kur’an ve Siinnet, Islam’m iki temel referansi olarak Miisliimanlarin tiim fiillerinin yani
sira sanat eserlerinin de genel cergevesini belirlemistir. Bununla beraber Islam’in giizellik
anlayisin1 kavrayabilmek i¢in Kur’an ve Siinnet’in temel ilkerler olarak nasil anlasilip

uygulandigi da 6nemlidir.

Calismamizinda estetik, sanat ve bunlarin iliskili oldugu kavramlarin tanimlarina
yer verdik. Bunun yan1 sira estetigin Islam onsesi donemden sonrasi doneme kadar gegen
stirede nasil bir deger tasidigini, filozoflarin estetik hakkindaki diisiinceleri dogrultusunda
aciklamaya calistik. Bunula birlikte degerler felsefesini teskil eden giizellik, ¢irkinlik ve
bunlarin iligkili oldugu iyi ve kotii kavramlariyla bunlara yiiklenilen degere de
calismamizda yer verdik. Sonrasinda ise ilk olarak Islam’in estetik ve sanata bakisini
ortaya koyduktan sonra Islam’da ve diger ilahi dinlerde figiir ve ritim konusuna yer verdik.
Bu arada yer yer Islam sanati ile Bati sanati arasindaki farklara da degindik. Bunu
miiteakiben Islam diisiince tarihinde giizelligin konumuna da isaret ettikten sonra
Kur’an’da sanatla ve giizellikle ilgili olan kavramlar1 elimizden geldigince tespit etmeye
calistik. Tarih boyunca felsefecilerin estetik hakkindaki goriisleriyle Kur’an’in estetik

hakkindaki goriisiiniin bir karsilastirmasini da yaparak ¢alismamizi nihayetlendirdik.
III. KONU iLE iLGILI LITERATUR

Konu ile ilgili olarak taranan literatiirleri verirken kronolojik olarak Once

kitaplari, sonra makaleleri daha sonra da tezleri verdik.

1- YAZIR, Mahmud Bedrettin, Medeniyet Aleminde Yazu ve Islam
Medeniyetinde Kalem Giizeli (Haz. Ugur Derman ), Ankara 1972.

Eser ve miiellif hakkinda kisa bir bilgilendirmeyle baslamaktadir. Birinci
béliimde yazinin rolleri, umumi vasiflari, yazinin mensei ve tarihgesi, yazinin Islamdaki
yeri ve cesitleri gibi yazi hakkinda genis bir bilgiye ve hat sanatinin giizel sanatlar
arasindaki konumuna yer verilmistir. Eser, hattata ve hattatliga ait baz1 sartlarin neler

oldugu konusuyla tamamlanmastir.
2- SEKERCI, Osman, Islam’da Resim ve Heykelin Yeri, istanbul 1974.

Resim ve heykelin Islamiyet’ten 6nceki konumuna deginilmis olan eserde resim ve
heykelin gerek diger ilahi dinler ve gerekse de Islam’daki durumuna da genis bir sekilde

yer verilmigtir. Resim, heykel ve bu tiirden seylerin yasak olup olmadigi ayet ve
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hadislerden ornekler verilerek izah edilmistir. Ayrica bu konudaki fakihlerin goriislerine

de delilleriyle beraber yer verilmistir.
3- YETKIN, Suut Kemal, Estetik Doktrinler, Ankara 1972.

Tamamen filozoflarin estetik ve giizel hakkindaki goriislerinden miitesekkil olan
kitapta Ilk ve Orta Cag ile Yeni Cag ( XV., XVI., ve XVII. Yiizyillar) filozoflarinin estetik

ve glizel hakkindaki goriisleri anlatilmistir.
4- AYVAZOGLU, Besir, islam Estetigi ve Insan, istanbul 1992.

Besir Ayvazoglu, Islam estetigi kavramindan ziyade "islam sanatlarinin estetigi"

kavramini kullanmustir.

Besir Ayvazoglu, Tiirkiye'de Islam estetigi {izerine ilk kapsamli teorik ¢aligmay1 yapan
kisidir. Ayvazoglu'nun yapmak istedigi, bugiin Isldim Sanati adi altinda toplayabilecegimiz

tiriinlerin ardindaki diinya goriisiinii ve estetik prensiplerini anlamak veya anlagilir kilmaktir.

"Seytanin efsunkar davetlerine kars1 koyarak dis diinyanin cazip, fakat gelip gecici
sekillerinden kurtulmaya c¢alisan miisliiman sanatci, eristigi en son noktada nesnelerin
direnisini biisbiitiin kirarak bir yandan arabesk'e, bir yandan hat sanati'na, bir yandan da
biitiin bu sanatlar1 biraraya getiren mimari'nin dig diinya ile hi¢ bir ilgisi bulunmayan soyut
formlarma ulagmistir. Eger dikkatle incelenirse, din dis1 kabul edilenler de dahil, biitiin
islam sanatlarinin temelinde, tasavvufi anlamda bir arayis geriliminin, yani askin var

oldugu goriilecektir."

Yazara gore Islim sanatlarindaki bu yonelisin asil kaynagi dinin ana
kaynaklarinda, yani Kur’an ve hadislerde aranmalidir. Cok degisik yorumlara konu olan
tasvir yasaginin da bastan beri miisliiman sanatciy1 soyut formlara zorladigini, yani itici bir
gii¢ vazifesi gordiigiinii sdyleyen yazar, Islim'daki tasvir yasagmin "6l¢iilii bir miisamaha

ile birlikte" diigtiniilmesinin en dogrusu oldugu kanaatindedir.

Yine yazarin eserinde ifade etti§ine gore Islam medeniyetinin, baska kiiltiirlerden
devraldig1 sanatlar1 zaman icinde biinyesinde eriterek bu dogrultuda doniisiime ugratmis
ve kendi ideallerine yoneltmis olmast Tiirk heykelciliginin islamiyetle birlikte bagimsiz
bir sanat olmaktan c¢ikip mimariye yardimci bir unsur olarak tezyini ozellikler
kazanmasina neden olmustur. Yazarin eserinde ifade ettigine gorfe Islim sanatlarinin bir

ozelligi de "kesrette vahdet" ya da "uyum" dur.



Ayvazoglu'na gore "islam sanatlarinda "giizel" deyince anlasilan, Bati kaynakli
objektivist ve siibjektivist estetiklerin anladigi manada bir giizellik degil, "mutlak
giizelliktir ve bu giizelligin goriinen alemdeki igkinligidir. Miisliiman sanatci icin,
sozgelisi giil, kendiliginden giizel olmadig1 gibi, bizim onda kendimizi yasamamiz da

degildir. Giiliin giizelligi, Tanri'nin "cemal" sifatinin ondaki goriiniisiidiir (tecelli)."

"Sanatginin gorevi, giizelligi kaynaginda yakalamak, yani goriinenlerin temelinde
bulunani aragtirmaktir. Bu bakimdan dis diinyanin yerine benzerini gecirmek (mimesis)
gibi bir kayginin tamamen disinda, sanat¢ginin kendi ferdiyetinden de bagimsiz bir arayistir
sanat" Sanatgi, bu gercevede glizelligi yaratan degil, kesfeden adamdir." Seklindeki

beyanlariyla yazar eserini sonlandirmustir.

5- FARUKI, ismail Rici - Luis Lamia, islam Kiiltiir Atlasi ( Cev. Mustafa
Okan Kibaroglu- Zerrin Kibaroglu), istanbul 1991.

Eserin ilk boliimiinde Arabistan Yarimadasi hakkinda genis bilgiye yer verilmistir.
Sonraki béliimde Islam medeniyetinin dziinii teskil eden unsurlar anlatilmistir. Bir sonraki
boliimde Islam medeniyetinin bigimsel boyutunu teskil eden Kur’an-1 Kerim, Siinnet,
miiesseseler ve ssanatttan bahsedilmistir. Sonraki ve son béliimde de Islam’in gagirisi,
yayilisi, metodolojisi, Kur’an ve Hadis ilimleri, fikih, kelam, tasavvuf, ve felsefenin yan

sira Islam sanat1 detayli bir sekilde ele alinmustir.
6- NASR, Seyyid Hiiseyin, Islam Sanati ve Maneviyati, istanbul 1992,

Seyyid Hiiseyin Nasr, eserinde, XIX. yiizyildan beri Islam sanati iizerine bircok
caligmalar yapilmasmma ragmen, bu sanatin manevi anlam ve Onemine deginen
calismalarin nisbi azligmna dikkat ¢ekmekte ve Islam sanatlarinin muhtelif veghelerine
Islam maneviyati acgisindan yaklagsmaktadir. Yazarin eserdeki goriislerini  sdyle

Ozetleyebiliriz:

Yazarin ifadesiyle bu calisma "IslAm sanat felsefesinin sistematik bir tarihini
icermeketedir. O, daha cok, kutsal sanatin Islami kavramlastirilmasi 1s131inda, edebi ve
miizikal sanatlar1 oldugu kadar, plastik sanatlar1 da igeren Islim sanatinin &nemli

goriinlimleri lizerine bir ¢aligmadir."

Nasr"a gore seriat (yani fikih, islam hukuk bilimi) "temel olarak, seylerin nasil
yapilacagini igeren emirleri degil miislimanlarin nasil davranmalar1 gerektigini iceren
emirleri barindirir. Genel toplumsal arkaplani saglamanin yaninda, Seriat'in sanattaki rolii,

Kur'an ve Peygamberi hadis ve Siinnet'ten ¢ikarsanan belirli tavir ve degerlerle sanatginin
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ruhunu sekillendirmesinde yatar. Fakat Seriat, Islam sanati1 gibi kutsal bir sanatin

olusturulmasinda 6nciiliik yapamaz."

Bu temel yaklasimdan hareket eden yazar, Islam sanatlariin kaynaginin tasavvuf
oldugu sonucuna varmakta ve eserini bu eksen iizerine oturtmaktadir: O’na gore Islam

sanat1 kesret aleminde Tevhid'in tezahiirinin bir sonucudur."

Yazar ayrica "Islam sanati, mutlak olarak Muhammedi bereketten ve Kur'an'in
batini boyutlarinda yatan bir hikmet yardimiyla neset eden bir ilham tarafindan

olusturulmustur." Seklinde bir agiklama getirmistir.
7- TIMUCIN, Afsar, Estetik, istanbul, 1993.

Estetik ve giizelin kissa bir tamimi yapildiktan sonra estetigin konusu ve yontemi
ile estetik yargi anlatilmistir. Ayrica Kant, Hegel ve Bergson’un estetige yaklasimlarina da
deginilmistir. Estetik yarginin ruhbilimsel yargilari, dogada giizel deneyi, estetik nesne,
ritm ve simge gibi konulara da yer verildikten sonra sonucta bir degerlendirme yapilarak

eser nihayetlendirilmistir.
8- ARVASI, S. Ahmet, Diyalektigimiz ve Estetigimiz, istanbul 1998.

Farkli konulardan bahseden makalelerden olusmaktadir. Evvela diyalektigin ne
anlama geldigi aciklanmistir. Tk boliimde Islam ve aklin yeri, ruh, insanm yok olmasi ve
yeniden dirilisi, insan ve Allah’1 bilmek, insanin yaratilmasi gibi konular yer almaktadir.
Ikinci boliimii estetik ve sanata ayrilmis olan eserin bu béliimii ise Islam medeniyeti ve
estetigi ile baslamaktadir. Daha sonra bilim olarak estetikten bahsedilmis olan kitapta
ayrica giizellik, san’at, tabiat ve estetik, estetigin ictimal zemini, san2at ve psikoloji, san’at
ve din, Islam’da san’at, giizel ses ve Islam san’at egitimi konularmma da yer verilmis ve

eser san’atkarin himaye edilmesi gerektigi konusuyla son bulmustur.
TUNALL, ismail, Estetik, istanbul 1998.

Bastan sona estetigin anlatildig1 eserde, Objektifik estetik ile subjektivist estetik,

estetik obje ¢coziimlemesi, ontolojik estetik, lojik estetik gibi konular yer almaktadir.
9- GRABAR, Oleg, Islam Sanatinin Olusumu, istanbul 2006.

Islam sanatmin olusumunu ¢dziimlemek igin gesitli modeller dnerilmis, Islam
san’atinin, Islam kiiltiiriiniin olusum yillarindaki karmasik olaylar, iliskiler ve tavir alislar
baglaminda tanimi yapilmis ve erken Islam san’atinin Islam diinyasiin ¢agdas san’atina

etkilerini, uzantilar1 ve biraktiklar: tartisilmistir.
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MAKALELER

1- KESiKOGLU, Osman, “islam’da Tasvir ve Minyatiirler” AUIFD. C.IX,
Ankara 1961, s. 11-23.

Canli varliklarin tasvir edilmesinin mahiyeti ve bunlarin resmedilmesinin hiikmii
hakkinda yapilan goriislere genis yer verilmistir. Bu dogrultuda yapilan aciklamalarda da
yer yer ayet ve hadislerden drnekler verilmistir. Bunun yaninda Islam’da resim san’atinin
ne zaman bagladigi ve nasil bir gelisme gosterdigi de makalede yer alan konular

arasindadir.

2- ALTINTAS, Hayrani, “Kur’an ve Estetik”, AUIFD C.V, Ankara, 1998, s.
53-90.

Kur’an 15181nda giizelligin tarifi yapilarak makaleye baglanilmistir. Estetigin tarifi
de yapildiktan sonra farkli yonlerden yaklasimlarla gilizel ve giizelligin ne oldugu
aciklanmistir. Yaratici olarak Yiica Allah’in 6zelliklerine genis bir sekilde yer verdikten
sonra Kur’an-1 Kerim’in giizel ve giizellikten nasil s6z ettigini, giizelligin ¢esitli sekillerde
tezahiirli olan 1yi, hos, hayir, dogru, hakikat, faydali kavramlarinin Ayet-i Kerimelerde
nasil yer aldigina da deginilmistir. Sonrasinda ise Kur’an-1 Kerim’de kainatta ve insanda
var olan giizelliklere isaret eden ayet-i Kerime’lere genis bir sekilde yer verilerek makale
tamamlanmistir

3- COSKUN, Ibrahim, “ Islam Diisiincesi Acisindan Inanc-Sanat Iliskisi
Uzerine Bir deneme, DUIFD, S.11, Diyarbakir 2000, s.1-38.

Sanatin konusu ve alanina deginilmistir. Ancak daha ziyade inang-sanat
baglaminda “sanatsal yaraticilik” konusundaki farkli diisiince ve tespitlerin karsilikli
etkileri {izerinde durulmustur. 11ahi dinlerin dejenerasyonunda sanata nasil bir rol
listlenmis oldugu tespit edilmeye ¢alisilmistir. Uzerinde durulan diger bir husus ise sanat
olgusunun Islam diinyasindaki genel durumudur.

Acaba Islam diisiincesinde hayatin her yoniine hitap eden bir sanat felsefesi ve
onun pratigi olusturulabilmis midir? “hiistin-kubuh” ve “insan fiillerinin yaratilmasi” gibi
konularda yapilan tartismalar islam sanati nasil etkilemistir? Nev’inden sorulara yanit

verilmeye ¢alisilmistir.



4- TURGAY, Nurettin, “Kur’an’a Gore Estetik ve Giizel Snatlar”, DUIFD,
C.11, Diyarbakir 2000, s.171-180

Estetigin ¢ok kisa bir tanimi yapilmis olup daha ziyade Kur’an-1 Kerim’in
giizellikten, refahtan, ihtisamdan ve ¢esitli nimetlerin gilizelliklerinden bahseden ayetlerine
ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’in estetik ve glizellige olan bakisini gosteren Orneklere yer
verilmigtir.

5- AYDIN, Hiiseyin, “ Iyi ve Kétiiniin Belirlenmesinde Aklin ve Vahyin Rolii”
Marife, S. 2, Konya 2001, s.129-159.

Evvela “hiisiin” ve “kubuh”un tanim1 yapilmis, hiisiin ve kubuh probleminin kelam
literatiirinde ne agidan ele alindigr belirtilmistir. Bu arada Mu’tezile, Esari ve
Maturidiler’in bu konudaki goriislerine de kisaca yer verilmistir. Ayrica hiisiin ve kubuhun
anlam alani, akil ve vahiy iliskisiyle iyi ve kotliniin belirlenmesi konularina da yer

verilmis ve bunlarin bir degerlendirilmesi yapilmistir.

TEZLER

1- ATALAY, Narime, Kur’an’da Estetik Anlayts, ( S.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisit Yayinlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Konya 1992.

Giris kisminda Kur’an’da estetik ifade eden Latif, cemil, ziiyyine, tayyib ve hasene
gibi terimler anlatilmistir. Giizellige isaret eden diger farkli terimlere de yer verildikten
sonra konunun degerlendirmesi yapilarak ¢alisma nihayetlendirilmistir.

2- OKUMUS, Fatih, Islam’in Estetik Anlays, (KSU Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimnlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Kahramanmaras 1996.

Estetik ve sanatin genis bir sekilde anlatildig tezde estetigin temel kavramlarindan
olan giizel ve giizelle iliskili diger kavramlar da anlatilmistir. Estetik ve din iliskisi de
anlatilan konular arasindadir. Islam kaynaklarinda estetik konusunun genis bir sekilde
anlatildig1 calismada iman, fikih, tasavvuf ve estetik konularina da yer verilmistir. Islam
medeniyetinde estetik konusuna da deginildikten sonra Islam ve Bati sanatlarmin bir
karsilastirilmasi yapilarak sonug bdliimiinde konun bir degerlendirmesi yapilmastir.

3-SARMIS, Ahmet, Islam ve Estetik, (HRU Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimnlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Sanhurfa 1998.

Giizelligin algilama alanlar1 olan burun, kulak, dil, g6z ve kalp hakkinda kisaca
bahsedilmistir. Islam’1n estetik ve sanata bakis1 anlatilmistir. Bu dogrultuda resim, miizik
ve hat sanatlarina da deginilmistir. Mimari ve sehir konusunun da anlatilmasinin akabinde

sonu¢ boliimiiyle calisma tamamlanmistir.



L. BOLUM
I. 1. Estetigin Tanim

Degerler felsefesinin'  bir dalmi  olusturan ‘estetik’ giizellik ve sanat
problemleriyle ugrasir.” Ana konusunu sanat ve giizelligin olusturdugu ‘estetik’ sdzciigii,
Grekce ‘aisthesis’ ya da ‘aisthanesthai’ soziinden gelmektedir. Bu kavram algilama,
hissetme, duyu ile algilamak gibi anlamlara gelir. Bu manada estetik, duygusalligin

sagladigi bilgi ile alakali bir bilim olarak diisiiniilmektedir.’

Bir baska tanima goére bediiyat, tabiatta ve sanatta giizelligin sartlarindan ve

giizelin insan ruhunda nasil bir etki biraktigindan séz eden bir bilgi dal olarak ifade edilir.’

Bir felsefe disiplini olarak estetik, ancak 18. Yiizyilda kurulabilmistir. Daha 6nce
estetik, ya bir sanat teorisi, ya da bir sanat tenkidi seklinde ortaya ¢ikiyordu. Estetik adin1
alan felsefi disiplin oldukga yenidir.” Giiniimiizde sanattaki giizellik i¢in kullamlan estetik,

sonraki yillarda gesitli dillere istirak etmistir.°

Estetik problemlerini olusturan giizel ve iyi tartisilmissa da ilk kez Baumgarten (
1714-1762)" tarafindan felsefeye kazandirilmistir. Estetik, giizel kavramu adi altinda
incelenmis, giizelin bilimi haline gelmistir. Sonrasinda ise Kant, giizelin, iyi, hos, hakikat

ve yiice ile iliskisini incelemistir.®

Estetik denildiginde evvela insanin aklina “giizellik” olgusu gelir. Bu da “giizel”
olanin aranmasi, algilanmasi, {izerinde diisiiniiliip tahlil edilerek sanatsal yaratinin,
bulundugu evrenden alinip bir iist yaratici evreye gotiiriilmesi olayidir. Ciinkii insan,
varligi, tabiati, evreni ve tiim bunlar1 temasa eden insani algilarken akla, mantiga ve ayni

esdegerde duyumlara bagvurur. Ayrica evrenin olusumu, doga hareketleri ve insanin

! Degerler felsefesi, felsefenin pratik boliimiinii meydana getirir. Bu felsefe insan davramslarini ele alir ve
hem bu davranislart neye gore iyi veya kotii; giizel veya ¢irkin olarak degerlendirecegimizi arastirir; hem de
iyi ve kotiiniin, giizel ve ¢irkinin kaynagmi arastirir. (Hiisamettin Erdem, Problematik Olarak Din- Felsefe
Miinasebeti, Konya 1997, s.132-133)

2 Hiisamettin Erdem, age., s.140.

3 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, Istanbul 1994, 5.72.

* Rusen Alaylioglu- Ferhan Oguzkan, Ansiklopedik Egitim Sozliigii, istanbul 1976, s.91.

> Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Girig, istanbul 1958, 5.218-219.

® Mahmut Bedrettin Yazir, Kalem Giizeli, Ankara 1981, s.91.

7 Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, Ankara 2003, s.142.

¥ Uyanik, age, s. 242.



diisiinme yetenegi giizel ile nitelenir. O halde varlik ontolojik olarak miikemmeldir. Estetik

bir deger ifadesi olan giizel ise bir niteliktir.’

Estetik kelimesi, farkli dillerde c¢esitli kelimelerle adlandirilir. Ornegin
Osmanlica’da bediiyat, ilm-i hiisn, ilm-i mehasin, ilm-i bedi, ilm-i bedayi, hikmet-i bedayi,
ilm-i zevk, Arapga’da ilm-i cemal, Firansizca’da esthetique, Almanca’da aesthetik,
Ingilizce’de aesthetics, italyanca’da estetica seklindedir.' Tiirkge’de de karsilign duyum ve
algilama olan estetik kelimesi, Yunanca aisthesis kelimesinden tiiremis olup duygu ilmi

11
anlamina gelir.

Arapca’da estetik karsiliginda “ilmii’l- Cemal”in yaninda “el-Cemaliyyat”,
“Felsefeti’l-Cemal”, ““ Felsefetii’l-Fen” gibi tabirler de kullanilmaktadir. Osmanli aydinlar

giizellik bilimi olarak tammladiklari estetigi, “ilm-i Hiisn” seklinde adlandirmaktadirlar.'?

Estetik tabiri zamanla degisik manalar kazanmis ve mubhtelif sekillerde ele
alimmistir. Ancak estetik, hangi sekilde ele alinirsa alinsin; o etigin ve 6zellikle de bilgi
teorisinin bir paraleli olarak felsefeye girmistir. Bundan dolay1 sistem kuran biitiin
filozoflarda diger klasik felsefi disiplinler yaninda ( mantik, bilgi teorisi, ehtik, metafizik)
estetik de yer almlstlr.13 Estetik, bir anlamda sanat felsefesi, sanat tenkidi ve sanat tarihidir.
Sanat felsefesi bu anlamda, sanat nedir, sanat eseri nasil olugsmustur, sanatin mahiyeti,
cesitli teknikleri nelerdir?” sorularia cevap arar. Farkh kiiltiirel ortamlarda ortaya ¢ikan

L. C e el deee . 14
sanat eserlerinin islevini, niteligini arastirarak felsefe yapar.

Estetik bagimsiz bir arastirma alami olarak ilk kez 1750 yilinda"> Alexander G.
Baumgarten tarafindan kurulmustur. Baumgarten ‘Aesthetica’ adli eserinde estetigin, 6zgiir
sanatlar teorisi, agsag1 bilgi teorisi, giizel lizerine diisiinme oldugunu vurgular ve ° estetik’1
duygusal bilginin bilimi'® olarak tammlar. Her ne kadar adim onun Aesthetica adli
eserinden almigsa da giizellik, estetik duyumlar, sanat¢i, yaratis vb. konular tizerinde

diisiinen bir¢ok filozofun eserlerinde sdzciigiin kendisinden 6nce var oldugu bilinmektedir.

? Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, C.11, Istanbul 1977, s.81.

' Hangerlioglu, age, s. 81.

" Hangerlioglu, age,s.81; Cemil Sena Ongun, Estetik, ( Sanat ve Giizelligin Felsefesi ), istanbul 1991, s.9;
Ismail Tunali, Felsefenin Isiginda Modern Resim, Istanbul 1989, s.102; Suut Kemal Yetkin, Estetik, Istanbul
1947, s.1.

"2 Besir Ayvazoglu, “ilmii’l Cemal”, DI4, C.XXII, s.146

1 Mengiisoglu, age., s.128.

' Uyanik, age, 5.239.

!> Ahmet Arslan, Feslefeye Girig, Ankara 1994, s.128.

' f[smail Tunali, Estetik, istanbul 1998, s.13.
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Baumgarten’in estetik ilmini kurmus olmasi, diisiince tarihinde estetik problemleriyle hig¢
ilgilenilmedigi anlamina gelmez. Batida ilk kez giizel ve giizel sanatlar kavramiyla ilgili
estetik problemlerle Platon ugrasmistir. Sanat, taklit, bilgi ve sanat kuramlar1 Platon ve
Aristoteles’te onemli yer tutar. Kisacasi Platon’dan itibaren estetik diisiince tarihinde
siirekli var olmustur. Bu da gdosteriyor ki bilim olarak estetik, yeni olsa da estetik
problemler ¢ok eskidir."” Estetik kavramsal olarak her ne kadar insan aklinin kendi sanatci
eylemi iizerinde diislinmesi ya da giizelin bilimi gibi anlamlar1 ifade etse de her donemin,
her uygarligin kendine 6zgii bir giizellik diisiincesi vardir. O halde estetik, goreceli bir

kavramdir. Estetik ilminin ana konusu, sanat ve giizellik felsefesidir.®

Baumgarten estetigi “bir duyum bilgisi bilimi” olarak temellendirmeye calismistir.
Bundan hareketle de soyle bir tanim yapilabilir: Estetik, duyum, duyulur algi, duyusalligin
sagladigr bilgi ile ilgili bir bilim dalidir. Daha evvel estetik giizeli, sanatin mahiyetini,
cesitli sanatlarin teknigini anlatan bir ilim olarak tanimlanmis olsa da bu tarif yeterli
degildir. Bilindigi gibi mantik yukar1 bilgi teorisini arastirir. Ancak bunu yaparken asil
ulagsmaya calistig1 yetkin bilgi, dogru bilgidir. Estetik bilginin yetkinligi de doruluktur.
Ancak dogruluk, estetik bilgi alanina girdiginde “giizellik” ismini alir. Buna gore estetik,
giizelligi yani duyusal yetkinligi konu edinir; giizellik {izerine zihin yorar ve onun ne

19 olur. Su

oldugunu bulmaya ¢alisir. Bu anlamda estetik, ‘ giizel {izerine diisiinme sanati
var ki estetigi sirf gilizelin degerini inceleyen bilim olarak diisiinmemek gerekir. Zira
estetifin bu sekilde anlasilmasi estetiin alanimni daraltir. Oysa estetik, giizelin yaninda
trajik, komik, zarif, muazzam, yiice, dramatik, ilgin¢ ve ayni zamanda ¢irkin degerlerini de

kapsar.

Estetik, ahlak ve mantik ilimleri gibi normatif bilimlerdendir. Bu nedenle de
estetik, pozitif bilimlerde oldugu gibi deney ve gozleme dayanan olaylarla degil,
“degerlerle” ilgilenir.”® Bunun icin de estetik icin giizel, bash basima bir degerdir ve ayni

zamanda estetigin temelli bir kategorisidir.

Estetik felsefede 6zellikle giizel sanatlar alanindaki giizellikleri inceleyen boliim
olarak kabul edilir. Mantik ilminin gergegi, ahlak ilminin iyiyi gostermesi gibi, estetik ilmi

de giizeli gosterir. Estetik ilminde giizellik teorileri, giizelligin taninmasi ve lizerinde bir

7 Uyanik, age, s.237.

'8 Arslan, age, s.128.

Y Hiisamettin Erdem, age, s.141.

2% Genis bilgi igin: foanna, Kuguradi, /nsan ve Degerleri, Ankara 1998, s.78-79.
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yargiya varilmasinda basvurulan test usulleri, giizelligin insan zihnindeki etkisi, zevkin
ilm1 incelenmesi, uyaricilar1 gilizel sanatlar olan duyumlarin ve heyecanlarin psikolojisi
gibi konular ele almr.?' Estetigin konusu tek kelimeyle “giizellik tir. insanoglu yasadig
alemde sadece “dogruyu” ve “iyiyi” degil, ayn1 zamanda giizeli de arar. Bu sebepten
estetigin gercek konusu “giizellik” ve “cirkinliktir. San’atkarin hedefi “gezel”e ulasmak

ve “¢irkin”den uzaklagmaktir.”

Estetigin, genelde felsefenin bir dali olarak ‘glizel’ ile ilgilendigi bilinmektedir.
Giizel de sanat eserlerinde aranmaktadir. Oysa estetikle ilgili deneyimlerimiz sanat eseriyle
siirlt degildir. Clinkii ¢cevremizde her giin ilgimizi ¢eken gilizel ve cirkin, diizenli ve
diizensiz, belki de sevgi ve nefret gibi her seyin estetigin alanina girdigi ya da estetikle
ilgili oldugu sdylenmektedir. Bazen de estetigin sifat ya da sifatlama bilimi oldugu dile
getirilmektedir. Ancak o zaman da bilimi sifatlarla sinirlamis oluruz. Diger taraftan
sifatlamanin estetik ve sanatla ilgili oldugu bir gergektir. Su var ki sifatlama sadece
betimleme i¢in kullanilmamalidir. Sanat eserlerinin estetigin nesneleri oldugundan kusku
duyulmamasi gerekir. Her estetik nesnesi sanat eseri degildir; ama her sanat eseri estetigin

nesnesidir.?

Bir bakima estetik, sanat eserlerinde giizeli gergeklestirmek i¢in sarf edilen teknik
gayretin mahiyet ve kurallarimi degil, giizellik sifatin1 kazandiran niteliklerin bilimidir.
Giizeli aramaya ve onu bulup ne oldugunu agiklamaya ¢alistig1 vakit, adeta metafizigin bir

bahsiymis gibi goziikiir.**

Estetik, degerleri tarif eder, prensip olarak “giizel”in “¢irkin”e iistiin oldugunu
belirtir; saheserleri, adi, bayagi eserlerden ayirt eder. Boylece ice ait bir kuvvet bize “bu

eser giizeldir” dedirtir.”

Filozoflar estetik terimini kullanirken, estetik ya da bilgi kuramu gibi disiplinlere
gonderme yaparlar. Estetigin konusu, sezgi, duygu, ya da cosku olabilir; ancak estetigin
kendisi bir felsefe dalidir ve felsefenin temel 6zelligi olan mantigin denetledigi temel

diisiince ve tanimlama gibi benzer seylere tabidir.”®

*! Tiirk Ansiklopedisi,  Estetik”, C. XV, Ankara 1967, s.452.

2. Ahmet Arvasi, Diyalektigimiz ve Estetigimiz, istanbul 1998, 5.107.

> fhsan Turgut, Sanat Felsefesi, izmir 1991, s.108-109.

 Ongun, age, s.10.

% Suut Kemal Yetkin, age, s.19-20.

*% Dabney Townsend, Estetige Giris ( Cev. Sabri Biiyiikdiivenci ), Ankara 2001, s.11.
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I. 2. Giizelligin Tanimi

Insan hayatinda yeme ve igmekten cok daha kiymetli birtakim degerler vardir ve

bu degerler, insan hayati i¢in ¢ok bilyiik bir 6neme sahiptir.

Insan ruhunun derinliklerinden dogan, onun bir pargast durumunda olan bir takim
manevi tesekkiiller vardir: Hak, adalet, dstlinlilk, kahramanlk, 1iyilik, giizellik,
mitkemmellik v.s. Fitri duygular olarak kabul edilebilecek bu ulvi degerlerle insanin ruhi

yonii arasinda ¢ok siki baglar vardir.

Gizellik kavrami hiirriyet, ask ve sevgi gibi izafl bir kavram oldugundan tam bir
tanim1 yapilamamustir. Glizellik duygusu, ancak insanin giizellikler karsisindaki hislerini,
heyecanlarini yansitmasiyla begenisini, hayranligini, soz, tavir ve davranis olarak ortaya
koymastyla taninma imkanini elde eder. Giizellik duygusu hakkinda yapilan tanimlarin

ortak bir noktas1 vardir ki o da bu duygunun fitri olusudur.

Giinliik hayatimizda elverisli durumlar, dengeli davranislar ve insant mutlu eden
hal ve hareketler ve duygularimizi oksayici birgok sey i¢in giizel kelimesini kullaniriz.
Insan giizelligi ¢ok farkl sekillerde duyar. Bu nedenle giizelin de ¢ok farkli gesitleri vardir.

Ciinkii insan ¢evresinde miisahede ettigi esya ve olaylarin ¢esitli yanlarina hayran olur.

Bazen fiziki giizellikler dikkatimizi ¢eker ve bizi kendisine hayran birakir. Sicak
bir yaz gilinii glinesin ufukta kaybolusunu hayranlikla seyrederiz. Bazen dinledigimiz bir
miizikte, seyrettigimiz bir manzarada ince bir ahenk arariz. “Ahenkte, estetik agidan zevk
verecek, insamin igini ferahlatict goz ve goniil dinginligi veren bir uyum so6z konusudur.” %’
Gegmisten gilinlimiize giizel veya giizel niteligine sahip olan sey bazen ideal olan, salt
uyum ve ahenk; bazen arzu edilen, sevilen, hosa giden; bazen faydali, hizmet eden, bilgi

veren; bazen hayranlik uyandiran, heyecan ve korku veren sey olmustur.*®

Gizel nedir? Giizellik nedir? Giizel olan nasil elde edilir? Acaba giizellik hakikat
olabilir mi? Giizeli ifade etmek ayni zamanda dogruyu ifade etmek midir? Giizellik iyi
midir? Iyi olan ayn1 zamanda giizel olabilir mi? Giizel olan faydali olan midir? Giizellik
yalnmiz hissedilir ve yasanir mi1? Yoksa giizelligi kavramada ve ortaya koymada bilgi ve

egitimin rolii var midir? Gibi sorular uzun zaman cevaplandirilmaya ¢alisilmistir.

" Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde Tevhit ve Estetik Iliskisi, Istanbul 1997, s.116.
2Saffet Bilhan, Egitim Felsefesi, C.1, AUEBF, Ankara 1991, 5.249.
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Estetigin kurucucu Baumgarten ( 1714-1762)’e gore dogruluk akli bilginin temeli
oldugu gibi, giizellik de estetik bilginin temelidir. Dogrunun akilla algilanan miikemmellik
ve 1yiligin de ahlaki iradeyle elde edilen miikemmellik olmasi gibi, giizellik de
duygularimizla farkina vardigimiz mutlak miikkemmelliktir. Baumgarten, giizelligi
karsilikli iliski icerisinde bulunan parcalarin birbiriyle ve bir biitiinle olusturduklar1 uyum
ve diizen olarak tanimlar. Ona gore giizelligin amaci zevk vermek ve insanda istek
uyandirmaktir. Yine o, giizelligin en somut kanitinin dogada goriilebilir olmasi oldugunu
dile getirir ve bu nedenle de sanatin en biiylik amacinin tabiati oldugu gibi yansitmak

oldugunu diisiiniir.”

Giizellik kelimesiyle neyin kastedildiginin herkes tarafindan bilindigi ve bu
kelimenin anlasildig1 kabul edilir. Oysa bir¢ok diisiiniir yiizlerce yil bu konu {izerinde ¢ok
ayida kitap yazmis olmalaria ragmen giizelligin tam olarak ne oldugu sorusunu hep soru
isaretleri takip etmis ve bu giine dek siirmiistiir. Ote yandan estetik iizerine yapilan her

calismada bu soruya yeni yeni cevaplar verilmistir.*

Giizellik, dilde giizel bir hareket, giizel bir ¢caligma, giizel bir memuriyet, giizel bir
ameliyat ve diger iyi, faydali, dogru, basarili gibi deger kavramlariyla es anlamda
kullandigimiz giizel degeri, estetik bir degeri gosterir. Bu 6zel ve dar anlamda giizel,
estetikce glizel olanla ayni anlami ifade etmektedir. Giizel bir manzara, giizel bir tablo,
giizel bir siir gibi ifadeler, sz konusu objelerin, yani manzaranin, objenin, siirin estetik

yonden degerli oldugunu bildirir.*'

Gizel ahenktar olan ve insan ruhunda bedii bir heyecan uyandiracak sekilde goze
hos goriinen sekil ve suretlere verilen bir sifattir. Giizel olan bir seyi gorenlerin ruhunda,
diger duygulardan farkli latif bir zevk hésil olur. Giizelligin kazandirdig1 bu zevk, ruhta
meydana getirdigi ahengin bir sonucudur. Giizelligin maddeyle bir alakasi yoktur. O,
esyanin sekil ve goriiniisline ait bir sifattir. Aynt mermerden yapilmis iki heykelden biri

giizel, digeri ¢irkin olabilir.*

Giizel, hosa giden baglantilar duygusudur ve her insanda tabii, dogustan gelen bir
giizellik duygusu vardir. Insan yapti1 her calismasinda hep giizeli, en giizeli elde etme

cabasi igerisindedir.

» Tolstoy, age, s.139-140.

30 Avsar Timugin, Estetik, Istanbul 1993, s.14.

31 Timugin, age, s.15.

32 Celal Esad Arseven, “Giizellik”, Sanat Ansiklopedisi, C. 11, Istanbul 1983, 5.669.

14



Giizel ve giizelligin tarifinde birlik saglamak miimkiin degildir. Nitekim
giizelligin tarifi konusunda farkli ekoller zuhur etmistir. Bazen en faydali, bazen oldugu
gibi goriinen, bazen ferdin cemiyete isyani, bazen de sanatkdrin fert ve cemiyetin
meseleleriyle biitiinlesmis olmasidir. Herkesin giizelle olan iligkisi ayn1 degildir. Giizel,
kimi i¢in bir siis, kimileri i¢in de zorunluluktur. Kimi var olan giizel ile yetinir, kimi ise

giizeli arar.

Giizel, ¢aglar boyu, bir deger yargisinin sonucu olarak farkli varliklar: tanimlamak
icin kullanilagelen bir sifat olmustur. Fakat bu giizelligin mutlaklig1 yoktur. Cilinkii diin

giizel olan bugiin bizlerce giizel bulunmayabilir; ya da tam tersi ger¢eklesebilir.”

Estetik¢iler, sanat¢ilar ve filozoflar giizelligin ne oldugu, kaynagi ve nitelikleri
hakkinda cesitli goriisler ileri slirmiiglerdir. Bunlarin ¢ogu mesela herhangi bir yerde
rastlayip da giizel sozciigiiyle nitelendirdigimiz bir kisi karsisindaki egilimleri biraz daha
platonik ve soyut bir tarzda ifade etmeye c¢alisirlar. Canli giizelligi ile sanat giizelligini
ayirt edenler, giizelin derece ve tiirlerini arastirarak bir ¢esit uygulamay1 uygun bulurlar.
Boylece konularin tiirlii zaman ve ortamdaki nesnel belirtilerinde goriilen baskaliliklarin,
bilincimizde uyandirdig1 duygulanmalarin hiyerarsisini ¢izmis olurlar. Giizelligin, sosyal
siiflara, ¢aglara ve hatta bireylerin kisisel seviye ve zevklerine gore degisik olusunu
dikkate alarak, glizelin nesnel karakterini inkar eden filozoflar da olmustur. Bu bakimdan
onlar, organik ve maddi giizellikleri ( duyulur esyada beliren renklerin, seslerin ve
hareketlerin giizellikleri gibi) zihni giizellikleri yani kahramanlik, fazilet, olaganiistiiliik
gibi giizellikleri agiklamiglardir. Bazilari da gilizele mutlak bir deger yiklemislerdir.
Mutlak olmayan giizel bagintili ve degiskendir. Mutlak giizel ise anlasilabilmesi i¢in belirli
bir egitim ve seviyeyi gerektirir. Onun buyurucu ve zorlayict bir etkisi vardir. insan
Ozglirligli, mutlak giizel karsisinda en asagi seviyeye iner. Mutlak giizel, duyum ve

duygularin disa yansimas: degil, gergek benligin bir derinlesmesidir.>.

Sozliikte “glizellik” anlamina gelen cemal kelimesi, estetik terimi olarak esya ve
olgularda varlig1 hissedilen ve insan ruhunda begenme, hoslanma, zevk alma gibi olumlu

duygular ve yargilar meydana getiren nitelikleri ifade eder. “Ilmii’l- Cemal” ise “giizellik

33 Sitk1, M. Ering, Sanat Psikilojisine Giris, Ankara 1998, s.11.
** Ongiin, age., s.186-187.
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bilimi” demek olup, giizelligin mahiyeti, ilkeleri, sanatla ilgili deger yargilari, glizellik

teorileri gibi konulari arastiran estetik kelimesinin Arapgadaki karsihigidir.*

Estetik ise ilgili boliimde de ifade ettigimiz gibi “gilizelligin bilimi” seklinde tarif
edilmekle beraber bu tarifin sinirlarin1 agmis bir disiplin olarak sanat eserinin yaratilmasi,
bir varlik alan1 olarak sanat eseri, sanat eseriyle iliskileri agisindan tabiat, sanat eserinin
degerlendirilmesi ve zevk gibi konular i¢ine alan bir bilim dali ve sanat tarihi, sosyoloji,
antropoloji ve hatta biyoloji gibi ilimlerle iliskisi olan bir felsefi ve psikolojik teoriler

toplamidir.>

Giizelligin karsit1 olarak kabul edilen ¢irkin, ¢ok yonlii bir ifadedir. Bu nedenle
giizel olan bize giizelligin biricikligini gosterirken, ¢irkin gilizelligin cesitliligini gosterir.
Bu sebeple, estetik bakimdan az veya cok basarisiz eserler hakkinda onlarin olumlu
ozelliklerini yani giizel olan yonlerini dile getirmek alisgkanlik haline gelmistir. Miikemmel
eserlerde onlarin olumlu o&zelliklerini siralamak ve giizel boliimlerini  belirtmek
imkansizdir. Ciinkii bu gibi eserler tamamlanmis bir biitiin olarak yalmiz bir tek 6zellige
sahiptir ki o da canlilhktir.”” Eger ¢irkinde giizellige ait hi¢bir unsur bulunmazsa yani ¢irkin
tam anlamiyla mitkemmel olursa bu durumda ¢irkin, var olmak i¢in gerekli olan zitliktan

mahrum kaldigindan artik ¢irkin olamaz ve degersiz bir seye déniisiir.”®

Cirkinin sanattaki gorevi, ¢esitli zitliklar ortaya koyarak giizelin etkisini arttirmak
ve degerini yiikseltmektir. Cirkin, sanatta giizele estetik zevkin uyaricis1 ve tuzu biberi

olarak hizmet eder.*’

Calismamizi hazirlarken arastirdigimiz estetik konulu kitaplar, genellikle giizel
degerini ele alirken, cirkin degerine ya hi¢ deginmemisler, ya da birka¢ ciimleyle
yetinmislerdir. Yalniz Islami literatiirde Kelam ilmi “hiisiin- kubuh” meselesinde insan
davraniglarint ahlaki acidan nitelerken, bu davranislarin giizel ya da ¢irkin olmasinin
kriterlerini de arastirir. “Kelamda bir problem olarak ele alinan hiisiin-kubuh terimleri,
ahlakiligin yaninda estetik yonii agir basan iki terimdir. Kur’an perspektifinden
bakildiginda ameli bakimdan olumlu olan her eylem “estetik bakimdan da giizeldir.” O

halde negatif olan her eylem de ¢irkindir.

33 Besir Ayvazoglu, “Ilmii’l Cemal”, DIA, XXI1/146.

36 Ayvazoglu, a.g.mad., s.146.

37 ismail Tunali, [fade Bilimi ve Genel Linguistik Estetik ( B. Crose Estetigine Girig), Istanbul 1983, s. 186-
187.

3¥ Tunaly, age. s.187.

% Tunali, age, s.195.
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Seyyid Serif Ciircani, giizeli “Diinyada 6vgiiye, ahrette de ddiile konu olan giizel
davraniglar” olarak tamimlarken, cirkini ise “ diinyada kotiiliigii, ahrette de cezayi

gerektiren sey”*” olarak tanimlar.

Gizel ve ¢irkin tespit edilmeye g¢aligilirken géz onlinde bulundurulmasi gereken
kriterin ne oldugu hususunda Mutezile, Es’ari ve Maturidi kelam ekolleri birbirinden farkl
goriisler ileri siirmiislerdir. Mutezile’ye gore insan, akliyla esya ve davraniglarin giizel ve
cirkinligini idrak eder. Fiiller ya zat itibariye, ya da fiil lizerindeki tesirleri itibariyle giizel

veya cirkindirler.

Es’arilere gore insan estetik sahada objektif olarak bir temyiz giicline sahip
degildir. Bu nedenle de fiillerin giizel ya da ¢irkin olusunu akil degil din belirler. Nitekim
Hz. Peygamber bir hadislerinde: “Yiice Allah, esyanin giizelliklerini ve kétiiliiklerini takdir
ederek yazdi, sonra giizellerin giizelligini, fenalarin da ¢irkinligini agikladi.”™*' Seklinde

buyurur.

Maturidiler gore ise, akil giizel ve ¢irkini kavramada bir kesif aracidir. Akil hi¢bir
zaman 1yiyi ve giizeli gerekli kilamayacagi gibi ¢irkin ve kotilyli yasaklayan da degildir.

Bu yetki yalmzca Allah’a aittir.*?

Tasavvufi anlayisa gore esyadaki cirkinlik objektif degil, siibjektiftir. Alemdeki
cirkinlik gérecelidir, hatta giizellik mutlak oldugundan, ¢irkinlik yoktur.*

1. 3. Sanatin Tanimi

Sanat, daha ziyade siibjektif ve kisisel yasantilara dayandigindan ¢ok cesitli

tanimlar yapilmistir. Bu tanimlardan bazilar1 soyledir:
“ Sanat zekanin malzemeyi kullanmasidir.
Sanat maddeye giren ve ona kendi seklini veren fikirdir.
Sanat, miikemmel ve ideal giizelligin aranmasadir.

Sanat, dinleyen ve seyredende estetik bir zevk uyandiran, gercekligi sembolik

olarak ifade eden eser ve hareketlerdir.

Sanat, insanla nesnel ger¢eklik arasindaki iliskidir.

* Seyyid Serif Ciircani, et-Tarifit, Istanbul 1265, 5.77.

*! Buhari, Rikak, 31; Miislim, Iman, 59.

2 Altintas, age, $.98-99; Serafettin Golciik- Siileyman Toprak, Kelam, Konya 1998, s.239-243.

# Ayvazoglu, Islam Estetigi, Istanbul 1992, s.12; Ask Estetigi, Istanbul 1995, 5.68,69; Altintas age, s.41.
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Biitiin bu tanimlarin sahip olduklar1 ortak 6zellikleri soyle 6zetleyebiliriz: Sanat,
bir duygu veya diislincenin maddi bir malzemeden, sesten veya sdzden faydalanmak

suretiyle heyecan ve hayranlik uyandiracak ** bir sekilde ifadesidir.

Medeniyet tarih¢isi Will Durant, sanat i¢in $0yle der: “Sanat, giizellik

yaratilmasidir; giizel veya yiice goriinen bir form iginde diisiince ve hislerin ifadesidir.” **

Ayni anlatim sanatcilar tarafindan: “Sanatkar, kendi i¢ diinyasina dalarak varligi

tanimaya ve ifade etmeye calisir.” seklinde ifade edilir.*

Cesitli ansiklopedilerde farkli sekillerde tarif edilen sanat, insanlarin gordiikleri,
isittikleri, his ve tasavvur ettikleri olaylar1 ve giizellikleri insanlarda estetik bir heyecan
uyandiracak sekilde 6zgiirce ve kendi iradeleriyle ifade etmeleri anlamina gelmektedir."’
Bu tanimdan da anlasildigi gibi, bir calismanin sanat eseri olabilmesi i¢in, “insan elinden
¢tkmis olmasi, glizel olmasi1 ve orijinal olmasi” gibi sartlar1 tasiyor olmasi gerekir. Bu
nedenledir ki, insan elinden ¢ikmayan giizel bir deniz manzarasi, selale, peri bacalari,
travertenler, gokkusagi v.s. giizel olmakla birlikte sanat eseri sayilmazlar. Ciinkii insan
elinin irlinii degildirler. Ayn1 sekilde, bir insan tarafindan yapilmis olsa dahi, insanda
estetik hayranlik uyandirmayan siradan bir masa, bir dolap veya tabak da sanat eseri
sayllmazlar. Su var ki bunlar, isinin ustast kimseler tarafindan ¢ok ince bir tarzda yapilip
tezyin edilirse, daha dogrusu gorenlerde estetik bir heyecan, bir giizellik etkisi uyandirirsa

ancak o zaman sanat eseri sifatina haiz olabilirler.*®

Sanat, baz1 sahis ve toplumlarca dine bir alternatif olarak goriildigi i¢in bir
siginak olarak da yorumlanmistir: “ Cogu insan, gergek ve samimi bir ibadet fiilini yerine
getirmenin verdigi zevki tatmadiklari i¢in hayatin sikintilarindan tek siginak olarak sanata

49
bagvururlar.”

Ancak Mehmet S. Aydin’in da ifade ettigi gibi®® sanat hasbi olmayip, mesaj
iletmek durumundadir. Bu mesaj1 iletirken de sanatin kullandig1 arag, siiphesiz ki

giizelliktir.”'

4 Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, “ Sanat”, C.I11, Istanbul 1990, s.345.

* Will Durant, Medeniyetin Temelleri, ( Cev. Nejat Muallimoglu ), istanbul 1996, s.164.

% Sahin Ugar, Varligin Mana ve Mazmunu, Istanbul 1995, s.13.

" Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem ibn. Manzur, Lisanu I-Arab, C.VIII, Beyrut 1990, s.208 ; Ali b.
Muhammed es-Serif el- Ciircani, et-Ta 'rifat, Beyrut 1981, s.17.

* Nusret Cam, Islam 'da Sanat Sanatta Islam, Ankara 1999, s.2.

* Muhammet Rafiuddin, Gelecegin Ideolojisi, ( Cev. B.Tuna ), Istanbul 1988, s.403.

> Mehmet Said Aydin, Din felsefesi, Ankara 1994, s.288.

' Ahmet Sarmus, Islam ve Estetik, ( HRU Sos. Bil. Ens. Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sanlurfa
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San’at kelimesi Arapg¢ada amel yani is yapma anlamina gelen sunu’ kokiinden
almmustir.”* San’at, zihinde tasavvur edilen ve diisiiniilen bir seyi goriiniir hale getirmek ve
maddelere tasavvur edilen sekil ve sureti vermeye denir. San’at dedigimiz her is, bir ilme
mubhtactir. Bu ise ya o ilim uzun bir siire tecriibe edilerek, ya da sadece fikir ve nazariyat
yolu ile elde edilir. Birincisinde isten ilme gidilir ki buna ameli ilim, ikincisinde ise
ilimden amele gidilir ki buna da nazari ilim denir. Bundan da anlasiliyor ki sanat, belli
kurallar1 olan, 6gretimi gerektiren, nesneye giizellik ve yenilik kazandiran yiiksek el
isleridir.

Tiirkcede sanat kelimesi pek cok olus ve nesnelere iliskin durumu ifade eder.
Tiirk-Islam diisiince tarihinde ¢ok 6nemli bir kavram olan sanat amel, is yapma gibi
anlamlara gelir ve insanlarin akil ve zekasini, yaraticiligmi, diis giiciinii kullanarak
yaptiklar1 faaliyetlere denir. Sanat, duygularin, ig¢glidiilerin, i¢ hayatin gézlemlenmesi ve
tarif edilmesi miimkiin olmayan her tiirlii zenginligini icine alir. Di1s diinyada var olan
nesneleri tanimlamakla kalmaz, bunun yaninda yeni diinyalar da kurar. Sanat, insanin bir
anlatim yolu ve seklidir. Bu anlatim yolu sanatin tanimi geregi ¢ok cesitlidir. Sanat
denilince giizel sanatlar, tezhip, ebru, hat, miizik, dans, mimarlk, heykelcilik v.b.
etkinliklerin hepsi akla gelir.® Ote yandan sanat, nispeten bigimsiz olan bir malzemenin
genellikle zahmetli bir sekilde ideal bir modele gore sekillenmis bir nesneye

déniismesinden ibarettir.

Sanatin dogru bir bi¢imde tanimlanabilmesi i¢in, dncelikle onun insan yasaminin
gereklerinden biri olarak kabul edilmesi gerekir. Bu sekilde degerlendirildiginde sanat
insanlar arsindaki iletisim yollarindan biri haline gelir ve sanat bir baskasiyla bir ve aym
duyguda birlesmek isteyen bir kisinin, belirli digsal isaretlerle o duyguyu ifade ettigi zaman

baslar.”

Ali Seriatl ise sanat i¢in: “Sanat, var olandan kagistir. Bizi sanat yapmaya
zorlayan sey, var olandan kacis duygusudur. Var olandan kacis, var olandan nefret, sanati

meydana getirir. Sanat, var olmasi gereken fakat var olmayandir.” der.®

1998, s.27.

52 Celal Esad Arseven, “San’at”, Sanat Ansiklopedisi, C.IV, Istanbul 1975, s.1752.

> Uyanik, age, $.238.

> Titus Burckhardt, Islam sanati, ( Cev. Turan Kog ), Istanbul 2005, 5.227.

> Tolstoy, Sanat Nedir, ( Cev. Kamil Demirkiran ), istanbul 2000, s.172-174.

%6 Ali Seriati, Sanat ( Cev. Ejder Okumus-Samil Ocal-Said Okumus ), Istanbul 2004, s.9.
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Sanatin insan i¢in biiyilik anlamlar ifade ettigi, toplumun can damarlarindan birini
olusturdugu unutulmamalidir. insan bu diinyada sanatsiz duramaz. Dahasi, yeryiiziinde
sanatsiz bir toplum, sanatsiz bir medeniyet diigiiniilemez. Sanatin birey ve toplumlar
tizerindeki biiyiik etkilerine tarih taniklik etmekle beraber bugiin bu etkiyi acikga
miisahede etmek miimkiindiir. Aslinda bu etki karsiliklidir. Insandan sanata, sanattan
insana. Insan sanatini meydana getiriyor; ama ortaya ¢ikan sanat, doniiyor, kendini

meydana getiren insani etkisi altina aliyor.

Belirli uzmanlik alantyla sinirlt baz1 bilim dalarinin aksine, sanatin 6zel uzmanlik
alan1 oldugu gibi tamamen genel ve insana iligkin bir boyutu da vardir. Bagkalarinin,
uzmanlik isteyen alanlar {lizerinde konusma haklar1 yoktur. Nitekim fizik, kimya,
matematik boyledir. Sanatin muhatabi biitlin insanlardir. Sanat ayn1 zamanda bir tekniktir;
ama yalnizca bir teknik degildir. Her haliikarda bilmek, kavramak 6gretimi, 6zel bir ilgiyi

kapsar. 37
I. 4. Sanat¢1 ve Sanat Eserinin Tanimi

Sanat esereni meydana getiren kisiye ‘sanat¢i’ denir. Sanatci eserini meydana
getirirken yasadigi donemin sosyal ve kiiltlirel sartlarindan etkilenir. Gilizel ve 6zgiin

olmasiyla insan elinden ¢ikmis olmasi eserinin baslica 6zelliklerini teskil eder.*®

Sanatc1, nesneleri oldugu gibi tasvir etmez, onlar1 duygu ve arzularina, sezgilerine
kisacas1 yaraticiligi ve hayal giicline dayanarak olusturur. Sanatg1 gordiiklerini eserine
oldugu gibi aktarmaz. Yasayarak, hissederek kendine has bir iislupla sanat eserini
olusturur. Neticede meydana gelen sanat eseri, bir kopya, bir taklit ve bir benzetme
olmayip sanat¢inin yaratic1 kisiligiyle ortaya ¢ikan yeni ve dzgiin bir seydir. Iste bu husus
sanatkdrane bir giizelliktir ve dogal giizellikten farklidir. Ornegin giizel bir dag
manzarasinin resmi giizel ve estetik olmayabilir. Aksine ¢irkin ve siradan bir objenin
resmi, giizel ve ayn1 zamanda estetik acidan bir saheser olabilir. Bunun en iyi ifadesini
“Asillarina hayran olmadigimiz seylerin benzerlerine hayran olmamiz sasilacak seydir.”
Soziinde bulabiliriz. Bu benzer olan sey, bir sanat¢inin sanat siizgecinden ge¢mis ve belirli

bir teknikle yogrulmus, ruh katilmis ve 6zgiin baska bir seydir artik. >

°7 Seriati, age, s.18.
¥ Seriati, age, s.34.
% Uyanik, age, $.240.
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Sanat, insanin beden’i, manevi, ruhi, kisacasi tiim imkanlarim1 kullanarak
olusturdugu etkinliktir. Sanatci, diisiince giiclinii de kullanarak el becerisini yaraticiligr ile
birlestirir ve neticede var olan malzemeden yeni bir form iiretir ki buna ‘sanat eseri’ denir.
Meydana getirilen bu sanat eseri bir siir, bir roman olabilecegi gibi, bir resim ya da bir
heykel de olabilir. Bu yeni bir bicim ve kurgu olarak, sanat¢inin biitiin yeteneklerini
Ozgiirce kullanmasinin neticesinde olusturdugu 6zgiin bir nesnedir. Bir eserin sanat eseri ya
da estetik varlik olabilmesi i¢in onun {iretilmis olmasi gerekir. Sanat eseri, ancak,
sanatkarin yaraticiligi, hayal giicli, becerisiyle tasarimlayarak el becerisiyle ortaya

koydugudur.

Sanatc1 kendisi olmaksizin sanatin da olamayacag1 bir hayal giiciine sahiptir ve

sanat¢1 diinyay1 kopya etmez; onu yeniden olusturur.

Sanatg1 gozlemledigi sureti, farkli ama gilizel bir sekilde meydana getirmek
gayretindedir. Ancak bu icat onu gozlemesine dayanir. Eflatun’a gore sanatkar misalin
suretini veya esyanin misalini hak ilminde, misal aleminde veya makul aleminde miisahede

etmedikge hakiki sanatkarlig: elde edemez.®’

Burada su hususu belirtmeliyiz ki sanatgi, icinde yasadigi, toplumsal, kiiltiirel,
dini v.s. sartlardan etkilenerek eserini olusturur. Nesneyi oldugu gibi ortaya koymaz.
Ciinkii bir insanin sosyolojik ve tabii etkilerden tamamiyla soyutlanmas1 miimkiin degildir.
Estetik nesneyi, etkisi altindaki sartlar icerisinde kendi hayal ve sezilerine dayanarak,

0zglin bir sekilde ortaya cikarir.

Aristo, sanatin dramdan ibaret oldugunu soyler. Buna gore sanat, dogada
olmayanin taklidi iken, Aristo’ya gore dogada olan seylerin taklididir. Bu nedenledir ki
Eflatun, “Elimizde olanlardan otiirii sizlanmanin aptalca bir sey oldugunu; ciinkii
orijinaline sahip oldugumuz bir seyin bin bir zorlukla taklidini yapmanin dogru

olmadigin1” ifade eder.’'

Insan bin bir zorluk ve zahmete katlanarak “yok olan™, “olmas1 gereken”i, yani
yok olan ve var etti§imiz arzulari, baska bir ifadeyle “sanat™ gergeklestiriyor. Ornegin hig
kimsenin yapay su, yapay hava ya da yapay toprak yapmaya kalkistigina rastlanmaz.

Gereksinim duydugumuz, ancak var olmayan seyi meydana getirmek anlaminda sanat,

% Gulam Riza Avéni, Hikmet ve Sanat (Makaleler), “Heykel ve Temsiller Meselesi”, (Cev. Mehmet Kanar ),
Istanbul 1997, 5.227.
6! Seriati, age, 5.94.
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yeryiiziinde insanin en biiylik mesajlarindan birisi olarak karsimiza c¢ikar. Buna gore
sanatin ilahi bir islevi vardir. Daha agik bir ifadeyle sdyleyecek olursak insanin sanatsal
faaliyetlerindeki misyonu, Allah’in yaratma fiilinin siirdiiriilmesi ve tamamlanmasindan
ibarettir. Bu anlamda sanat insanin 6ziiniin ve fitratinin bir pargasi olacak kadar degerli ve

)
blytiktiir.
Simdi de sanat ve sanat eserinin 6nemini 6zetle vermeye calisacagiz.

Sanat, yalnizca bir zevk, bir teselli ya da bir eglence degildir. Sanat, insanin akla
uygun diisiincesini duyguya aktaran insan yasaminin biiyilkk ve 6nemli bir unsurudur.
Insanlarin ortak din anlayisi, kardeslik diisiincesidir. Bilindigi gibi insanlarmn iyilik ve
mutlulugu, insanlarin birlik ve biitiinliigiinde sakhidir. Bilim, bu diisiinceyi yasama
gecirmenin yollarimi gostermeli, sanat da duyguya doniistiirmelidir. Bu noktada sanatin
gorevi c¢ok biiyiiktiir. Bu giin dis unsurlar vasitasiyla saglanan insanlarin huzurlu
beraberligi, bilimin yardim ettigi ve dinin yol gosterdigi gercek sanat etkisiyle
saglanmalidir. Gergek sanat bunu basarabilendir. Insanin sosyal yasami ancak siddet ve
ceza korkusunun ortadan kalkmasiyla miimkiin olur. Bunu ise sanat gerceklestirir. Sanat
vasitasiyla insanlara, dini degerlere, anne-babalarina, ¢ocuklarina, eslerine, yakinlarina,
baska milletten olanlara, kisacasi, tanidik tanimadik herkese, yaglilara, kendilerinden daha
istiin veya asag1 olanlara, hastalara, hayvanlara vs. nasil davranmalar1 gerektigi asilanirsa
ve buna milyonlarca niifusuyla nesiller, her tiirlii siddetten uzak olarak uyarlarsa o zaman
sanat yoluyla ¢agimizin din anlayigina uygun ¢ok degisik gelenek ve degerlere de

ulasilabilir.”

Sanatin basarmasi gereken gorev, insanlar arasinda yalnizca toplumun en giizel
fertlerinin erisebildigi kardeslik ve sevgi duygularini, tiim insanlar i¢in alisilmis bir duygu
ve i¢gldii haline getirmektir. Bugilin sanatin hedefi dogruyu akil sahasindan duygu

sahasina aktarmak olmalidir.

Her sey yalnizca bir fayda saglamak i¢in var olmamistir. Bunun yaninda giizellik
kavrami da vardir ve sanat zaten giizellik demektir. Sanat, insanin ufkunu genisletir ve onu

daha evvel algilamadig1 bir¢ok giizelin farkina varilmasini saglar.

Her sanat eseri, okuyucu ya da dinleyicinin, sanat eserini olusturan kisiyle ve ayni

sanatsal etkiyi duyan kisilerle bir tiir iliskiye girmesini saglar. Konusma, insanlarin

62 Seriati, age, 8.95.
% Tolstoy, age, 5.373-374.
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diisiincelerini ve yasadiklarin1 baskalarina aktarma vasitasi olarak, insanlar arasinda birlik
ve beraberlik aracit olarak da islev goriir. Su var ki kelimelerle insan, bagkalarina
diistincelerini aktarirken, sanat yoluyla da duygularini aktarir. Sanat, ne esrarengiz bir
giizellik ideasi, ne de insanin depoladigi enerjinin fazlasinin agiga ¢ikarilmasidir.
Hepsinden Once sanat, bir haz da degildir. Aksine sanat insanlari ayni1 duygu etrafinda
birlestiren yasam i¢in, insanligin saglik ve mutluluguna dogru siiren ilerleyiste insanlar

arasinda vazgegilmez bir birlik ve beraberlik aracidir.**

Her insan kendinden dncekilerin yaptiklarindan bir seyler kazanir, ¢cagdaslarina ve
kendi nesline oncekilerden kazandigimi ve kendi diisiincelerini aktarir. Bdylece insan
binlerce yil 6nce yasamis olsalar da sanat yoluyla bagkalarinin duygularin etkileyebildigi

gibi, baskalarinin duygularindan da etkilenir.

Insanlar, kendilerinden &ncekilerin diisiincelerini algilamay1p, kendi diisiincelerini
de sonrakilere aktarmasalardi belki de vahsi hayvanlardan farksiz olacaklardi. Ve yine
insanlar sanattan etkilenme yetisinden yoksun olsalardi daha acimasiz, birbirlerinden daha
kopuk ve birbirlerine daha diisman olabilirlerdi. Bu sebeple sanat en az konusma kadar

Onemlidir.

Sanat ile hayat ve sanat ile insan arasinda kuvvetli bir iliski bulundugu
muhakkaktir. Dolayisiyla hayatin ve insanin sanatin aynasinda goriilmesi dogaldir. Bugiin
insanin i¢inde bulundugu durumun sanat¢inin goziinden kagmasi miimkiin degildir. Aksi
halde sanatla insan arasindaki iligskinin varligina golge diiserdi. Hal bu ki sanatla, sanatin
icinde yasadig1 cag ve hayat arasinda siki bir iliski vardir. Sanatgr gordiigiini, gérmek
istedigini belirler; o diinyay1 diizeltmek ic¢in kendisini insanlarin, hayatin disinda ya da
iistlinde biri olarak gérmez. Sanat, her zaman i¢inde var oldugu donemin bir aynasidir,
insanin ne yaptigini, ne yapmak istedigini aksettirir. SO0yle ki her sanat dali kendi
vasitasiyla bunu yapmaya calisir. Her donemin sanatinda daima saheserler olacaktir. Ancak
bu saheserler bazi donemlerde ¢ok sayida olabildigi gibi, baz1 donemlerde de az sayida

olabilir.®

Bir insan toplulugunun sanatta zayif ve geri olmasi miimkiin olabilir; ancak
sanattan yoksun olmasi miimkiin degildir. Ciinkii sanat ile hayat arasindaki kuvvetli

miinasebetten dolayidir ki bir topluluk sanattan ne kadar zayif ve geri bir konumda olsa da,

% Tolstoy, age, s.175.
% Mengiisoglu, age, 5.239-240.
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o toplulugun mevcut sanat1 yine de kendisinin hayatin1 aksettirir. Ornegin diizensiz bir
hayat yasayan bir toplulugun bu hali sanatina da yansir. Zira sanat her zaman insanin, onun
hayatinin, diinya goriisiiniin bir aynasidir. Ayni sekilde herhangi bir diinya goriisti, bir ilim
ve felsefeden yoksun topluluklarin bu vaziyetleri de yine sanatlarina yansiyacaktir. Sayet
bir topluluk bagka milletleri taklit ediyorsa yine sanatlarinin da ayni o6zellikte olmasi

muhtemeldir. Clinkii sanat, hem olanin hem de olmakta olanin bir habercisidir.

Insan1 diger biitiin canlilardan ayiran ve iistiin kilan en énemli 6zellik, onun maddi
yani degildir. Ciinkii aynm1 6zellik, diger canlilarda da var olan ortak bir 6zelliktir. Oysa
daima iyiyi, dogruyu ve giizeli temenni etmesiyle insani insan yapan ve diger canlilardan

ayiran, onu {istiin kilan yonii, dini-ahlaki, diisiinme ve sanat yontdiir.

Sanat, fiziki ihtiyaclarimiz ve akli bilgilerimizin de Gtesinde i¢ ve dis diinyamizi
degisik agilardan kavramamizi ve bunlardan zevk almamizi saglar. Bundan dolay: sanat,
ilmin ve mantigin sinirlarii asarak bu ozelligi ile dine yakalasir ve bdylece insanin
hakikati daha farkli yollarla da elde edebilecegini gosterir. Matematikte 1 sayisinin 2
sayisindan kiiclik oldugu biitiin insanlar i¢in kabul edilmis ortak bir deger olmasina
ragmen, bir sanat eseri i¢in bu durum séz konusu degildir. Sanatin bu y6nii de insana tercih
imkani saglar ve bdylece hayati monotonluktan kurtarir. Bundan da anlasildig1 gibi sanat,
insanin hayatim ve faaliyetlerini zenginlestirir. Boylece insan dini-ahlaki ve ilmi

hakikatlerin yaninda, sezgiye dayanan baska hakikatlerden de zevk almaya baslar.®

66 Cam, age, s.3-5.
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II. BOLUM
BATI’DA ve iISLAM’DA SANAT ve ESTETIK

Hiristiyanliktan c¢ok etkilenen Avrupa sanati Ronesans donemine kadar tabiati
taklit anlayisindan miimkiin oldugunca uzak durmaya caligmistir. Yunan sanatgilari,
Ozellikle giizel bir “insan viicudu” ortaya koymaya calisiyorlardi. Oysa bir sanat¢1 igin

biitiin yol ve yontemlerin tek bir amaci vardir:

Kutsal tarihi miimkiin oldugunca en costurucu ve inandirici bir tarzda anlatmak.
O, bir dykiiyii 6ykii oldugu icin degil, dykiide var olan bildiri ve bu bildiriden insanlarin
elde edebilecegi haz ve iyi drnek i¢in anlatir. Meryem’in can cekisini seyreden Isa’nin

ifadesi, onun i¢in kaslarin, ustaca verilmesinden ¢cok daha énemlidir.®”’

Bununla birlikte Ronesans oncesi Bati sanatiyla Dogu sanat1 arasinda ¢ok biiyiik
bir fark vardir: Dogulu sanat¢r yeni yollar aramaktan ziyade buldugu ile yetinerek
derinlesmeye ve ¢esitlemeye ( tenevvil) yonelmistir. Oysa batili sanatgr her an bir
tedirginlik igerisinde yeni yollar, yeni ¢éziimler ardina diigsmiistiir. Batida kiliseyle 6nce
gizli sonra da agikca catisma igerisine giren aydinda ferdi suurun erken bir gelisme
gbstermis olmasi, buna karsilik Islam diinyasinda, dinin biinyesinde var olan miisamaha
vasitasiyla biitiin ¢atigma ihtimallerinin ortadan kalkmis olmasi bu iki tavri belirleyen

faktorlerdir denebilir. ¢

Sanat ve sanat tarithinin her déneminde figiiratif ve non-figiiratif olmak iizere iki
tiir sanatla karsilasilir. Bat1 sanati bunlardan ilkini teskil eder ki bat1 sanati demek figiir
sanat1 demektir. Oyle ki batida bir donem, kutsal Isa ve Meryem’in alisilmis resim ve
heykellerinde yapilan en kiiciik bir degisiklik dahi Hiristiyan dinine ve kutsal bilinen
inanclara hakaret kabul edildi. Oysa asil yanlislik ve hakaret heykel ve figiir resimlerinin
yapilmasindadir. Kutsal resim ve heykellerin ortadan kaldirilmasi hakaret yerine saygi

geregi olmaliyds.*

Tarih incelendiginde insanlarin, peygamberlerin Ogretisinden ¢ikarak putlara

yoneldikleri goriiliir. Bu, insanlarin soyutu kavramada zorlanmalarinin bir neticesidir.

7 E.H.Gombrich, Sanatin Oykiisii, istanbul 1989, s.144; Ayvazoglu, Islam Estetigi..., s.59.
8 Ayvazoglu, age, s.59.
% Erkul, age, s.59.
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Insanlar anlayamadiklar1 bir seyi, kendilerine ya da anlayacaklar1 bir seye indirgeyerek

kavramaya ¢alisirlar. Insanlarmn putlara yénelmesi bu 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir.”

Yunan sanatinda sanat, tapinma amacina alet edilmistir ki bu da Yunan sanatinda
insan ve tanr1 heykellerinin ¢ok yapilmasina ve tapinaklarin, i¢cinde ibadet edilen yerlerden
ziyade, Kabe’ nin Islam’dan énceki durumu gibi putlarin dolduruldugu yerler konumuna
gelmesine yol agnugtir. Yunan heykellerinde insan viicudu gok yiiceltilmistir. Oyle ki tanr
heykelleri yapilirken onlara insan goriiniimii kazandirilmistir. Oysa Yahudi dini tapiilan
putlarla miicadele ederek sapitan insanligi tevhide cagirmistir. Yahudilerin kutsal kitabi
Yeramya’da bu putlarin aleyhinde yazilar vardir. “Ciinkii kavimlerin yapa geldigi ilkel
torenler batildir. Insan eliyle ve bir bicakla ormanda kesilen agac parcalarma altindan ve
glimiisten siisler takarlar ve bunlar diismesin diye de ¢iviyle tuttururlar. Bir palmiye gibi
bigimlendirirler. Onlar konusamazlar, yiiriiyemezler. Bizzat yardima muhtagtirlar. lyilik
yapmaya ya da kotiiliik yapmaya giicleri yetmez. Onlara saygi duymayin ve onlardan
korkmayin.(X,3-5) Evvela agac¢tan ve siislii olarak yapilan tanr1 heykelleri, daha sonralari
yiiceltilmig, insan seklinde ve mermer olarak geliserek iinlii Yunan heykelleri haline
doniismiistiir. Insanlar bu heykellere tapiyor ve kurban kesiyorlardi. Sanki tanri o
heykellermis gibi onlara korkarak, umut ederek, dilek ve istekte bulunarak tapryorlardi. Bu

nedenle Yunan medeniyeti dsneminde bolca heykel mevcuttu.”!

Hz Isa zamanina gelindiginde Roma’nin bir vilayeti olan Filistin ve Kudiis’te
Musevilerin yasadigi goriiliir. Iste burada Hz Isa Hiristiyanhigi yaymaya basliyor.
Putperestlige, insanligin yozlasmasma ve ahlakin bozulmasina karsi miicadelesini
baslatiyor. Helenistik Roma’nin tanr1 heykelleri biitlin Akdeniz’i sarmus, figiir sanati
alabildigine revagta. Hz Isa’nin teblig ettigi din tiim engellemelere karsin hizla yayiliyor,
putlardan ve sahte tanrilardan bikmis, adeta bunalima girmis insanlik bu dini benimsemeye
basliyor. Hal boyle olunca ¢ikarlari zedelenen bazi ziimrelerin de sesleri yiikselmeye
basliyor. Hz Isa’nin mesajlar1 bunlar tarafindan susturulmaya, bastirilmaya calisiliyor. Bu
arada putlart kirarak gelen Musevi oOgretisi de terk edilmeye, insanlari egitme
gerekeeleriyle kutsal hikayeler imgelestirilmeye baslanmigtir. Yani yeniden puta

yonelmislerdir. "2,

0 Erkul, age, s.61.
" Erkul, age, s.63.
72 Erkul, age, 5.68-69.
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Bundan da anlasiliyor ki insanlar “soyut”u kavrayamadiklari zaman somuta
yonelerek cesitli gerekgeler ileri siirmiis ve hak dinlerden kolaylikla uzaklasarak puta

taparliga donmiislerdir.

[Ik Hiristiyan resimlerinde Hz. Isa yoktur. Olaylar genellikle kiirek, capa, kus,
balik v.s. seklindeki sembollerle anlatilmistir. Hiristiyan mezarlari, ilk bazilika” lardaki ilk
imgeler bu sekildedir ve Hiristiyan Roma donemine aittir. Bunlar1 yapan ilk sanatgilar bu
sembolleri toprak boya kullanarak basit firca vuruslar ile yapmiglardir. Zira buradaki asil
amag, silislemeden ziyade bir olay1 anlatmaktir. Bu resimlere sonraki zamanlarda insan

figtirleri girmeye baslamistir.

Anlasilacag tlizere bugilinkli Bat1 sanati, eski Misir’in, Yunanin, Romanin, hatta
Mezapotamya’nin puta tapan bir kiiltiiriiniin devamudir. Insanlik tarihi boyunca gelen
peygamberler de her defasinda bu putlart kirarak hiikiimlerini getirmislerdir. Bu da
insanligin bugiinkii seviyesine putlar1 yok ederek geldigini gosterir. Oysa azgin insanoglu,

eline gecirdigi ilk firsatta tekrar tekrar puta yonelmektedir.”*

Putlar1 kirarak hiikkmiinii getiren Hiristiyanlik, papazlar sayesinde yeniden
putperestlige dogru kaymaya baslamistir. Bunun neticesinde de Hz Isa’nin, Meryem’in ve
diger kutsal bilinenlerin resim ve heykelleri yapilmaya, Allah’a (c.c.) ibadet yerine, bu
imgelere tapinilmaya baglanmistir. Hala var olan gercek Hiristiyanlar bu duruma karsi
ciksalar da papazlar bir hayli memnun idiler. Halk cahildi ve Hiristiyanlig1r bilmiyordu.
Boylesi bir halki kontrol altinda tutabilmek ve kiliselere sadik birer kul haline getirebilmek
icin etkileyici, insani iirperten gorsel sekiller gerekiyordu. Bdylece soyutu kavramakta
zorlanan halk, kolayca somut seylerle idare ediliyordu. Hal boyle olunca daha ilerisinin
puta taparlik olacagi idrak edilememis, Onceleri tanriya ulasmak icin vasita olarak goriilen

imgeler daha sonralari tapinilanin kendisi oldu.”

Sanatin kiliselere girmesi Avrupa’da sonu kavgalara kadar uzanan ciddi

tartismalara neden oldu. Hiristiyanlar, ikonacilar ve ikona karsi olanlar ( ikonaklast parti)

PBazilika: Uzunlamasma gelismis mekan diizenine sahip, siitun dizelerince tasinan bir yapi tiirii. ilk
bazilikalar Romalilar tarafindan yapilmistir. Bunlar din dig1 kamusal islevlere hizmet eden yapilardi. Kilise
islevi goren Hiristiyan bazilikalari bunlari 6rnek almiglardir. Bunlar da paralel siitun dizileriyle uzunlamasina
neflere ayrilmig ahsap catili striiktiirlerdi. Ortadaki nef, genis ve yiiksek olur, bunun yanlarinda birer ya da
ikiser yan nef bulunurdu. Ana nef yarim daire planl bir apsidle sonlanir, tam karsisinda ana giris yer alird1.
Erken Hiristiyan mimarli§inin ana yapi tipini olusturur. (Metin S6zen-Ugur Tanyeli, Sanat Kavram ve
Terimler Sozliigii, Istanbul 1996, 5.38.)

™ Erkul, age, s.72.

7 Erkul, age, s.73-74.
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seklinde ikiye ayrildi. Baskenti Istanbul olan Bizans yani Dogu roma Imparatorlugu bir
grubu temsil ederken, merkezi Roma olan Bati Roma Imparatorlugu da diger grubu temsil
etmeye basladi. 785 yilinda put kiricilar (ikonaklast) Dogu Roma’da istiinligi ele
gecirdiler. Boylece kiliselerdeki biitiin resim ve heykeller yasaklandi ve kirildi. Dogu
Roma ( Latin) din adamlari, bunlarin gerekli ve kutsak olduklarini savunuyorlardi. Yani
birisi ikonay: diisiiriip kirsa tanrinin ya da Isa’nin bizzat kendisini diisiirmiis, kirmis
sayiliyordu. Bu da putperestlik demekti. Resim ve heykellerin kutsal olduklarini ileri
siirenler “ Eger tanri, isa’da 6liimlii insanlarin gozlerine insan seklinde goriinmek istediyse,
ni¢in resim ve heykel seklinde de kendini gostermek istemesin?” teziyle kendilerini

savunuyorlard1’®

Bati’nin bu figiir sanati gelenegi, sanat¢inin 6zgilin ve farkl eserler vermesini
engelledigi icin orta ¢agda Bati sanati bir ¢ikmaza girmis, sanatcilarin ozgiirliikleri
kisitlanmistir. Hal bdyle olunca ayni pargayi ¢alip duran miizisyenler gibi ayni tonu ve
bigimleri tekrarlayip durmuslardir. Oyle ki Bat1 sanat1 bu ¢ikmazimi, bu sikintisin1 Dogu
sanatina yonelerek, Endiiliis’teki Islam sanatini inceleyerek son yiizyilda ancak

asabilmistir.”’

Bati sanatinda, batinin ¢esitli bolgelerinde heykel yapimi neredeyse revagtadir. Bu
heykellerde Incil’de gegen olaylar (6rnek: Kutsal bakire, isa ve dogusu, vaftizci Yahya,
carmihtan indirilis, Meryem’in goge c¢ikisi, tac giyisi, cennetten kovulusu v.s.)
canlandirilmakta ve bdylece insanlarin ruhu harekete gecirilmeye ¢alisilmaktadir. Nitekim
o ¢agda insanlarmn ¢ogu okuma bilmediginden, kiliseye gelenler igin Incil konulu heykeller

tastan oyulmus kocaman resimli bir kitap yerine gecerdi.”

Bat1 sanat1 hakkinda verdigimiz bu kisa bilgilendirmeden sonra Bati’da estetik

konusuna da degindikten sonra bu bdliime son verecegiz.
I 1. Ik Cagda Estetik

Estetik yeni bir bilim olmasia ragmen problemleri ¢ok eskidir. Ilk ¢cagda sanatin
hemen her alaninda eser verilmis olmasina ragmen estetik ayri bir bilim olarak

kurulmamuis, giizel, ya matematiksel olarak belirlenmeye c¢alisilmis ya da estetik degerler

76 Erkul age, s.75-76.
7 Erkul, age, 5.80-81.
8 Erkul, age, 5.81-82.
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etik degerlerle Ozdeslestirilmistir. Ancak her durumda Yunanlilarda estetik giizel

diisiinceyle baslamstir.”

Sokrates dncesi Yunan felsefesi ( Antik Cag) filozoflarindan olan Pythagoras (
MO 880/ 590-500)* evrende mistik ve estetik bir heyecan bulmustur. Kiirelerin
musikisinden baslayarak her seyde evrensel bir ahenk gormiis olan filozof, giizelin de
ancak ahenkle belirebilecegini savunmus ve musikinin biitiin dogal ahenkleri kendisinde

topladig1 iin, islerin ve sanatlarin en yiicesi®' oldugunu 6ne stirmiistiir.

Pythagoras yiliz ve beden giizelligi ile ruh giizelligi arasinda bir iligki
olamayacagimi diisiinmiis, daha ¢ok karakter ve yliz giizelligini tercih etmistir. Bu itibarla

ona gore giizel, iyinin duyulur bir sekil almasindan baska bir sey degildir.**

Herakleitos ise glizeli, elemanlarin birbirine katilmasi, birbiriyle uyusumu,
karsitlardan dogan harmoni, sanat1 da bu harmoniyi dogay: taklit ederek meydana getirme

olay1 olarak tanimlamaktadir. Aym diisiince Empedokles’te de ( M.O. 490-430) goriiliir.™

Fakat harmoni diislincesini matematik olarak ele alan ve temellendirenler
Pythagorascilar olmustur. Pythagoras 0gretisi, kozmosu harmonik bir biitiin olarak kavrar.
Bu evren harmonisinin temelinde aritmetigin sayist bulunur. Evrene egemen olan ve evren
uyumunu saglayan sey sayidir, sayilar arasi orantidir. Bunun zorunlu olan sonucu da sudur:

Evreni bilmek, onun dayandig: say1 ve sayu ilgilerini bilmek demektir.™

Bunlar her ne kadar sistemli bir estetik meydana getirememis olsalar da sonraki

diisiincelere kaynak olacak ¢aglari asan bir etki gerg:eklestirmislerdir.85
IL. 1. 1. Platon ( Eflatun )

Sokrates sonrasi biiylik sistemler devrinde karsimiza ¢ikan Eflatun (Platon)’un (
M.O. 447-427) estetigi bir giizellik metafizigidir. Bu filozofa gére sanatin konusu, sadece
tabiat1 taklit etmek degil, kendisinin fazilet ideali ile karistirdigi bir giizellik idealinin

ifadesidir.*® “Giizel nedir?” sorusunu felsefe tarihinde ilk kez Platon sormustur. Eflatun,

7 [smail Tunali, Grek Estetigi, istanbul 1983, s.5.

% Hiisamettin Erdem, /lk Cag Felsefesi Tarihi, Konya 2000, s.73.

1 Ongun, age, s.21

%2 Ongun, age, $.22.

8fsmail Tunali, Estetik, s.365.

84 Tunaly, age, s.366.

% Habip Tiirker, Goriingii Bilim ve Estetik, (MU Sos. Bil. Ens. Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), istanbul
2003, s.5.

% Erdem, age, 5.203.
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giizelligi, tozler arasinda en parlak olanlarindan kabul etmistir.’” Bu giizellik ideas
diinyadaki giizel nesnelerin tdzsel prototipi ve zihinsel tdzsel diinyaya ait olup goriingiiler
ya da tek tek nesneler ise olugsal ve duyulur diinyaya aittir. Artik bu giizel yalnizca bir
estetik deger degil, tiim varliklarla ilgili temel bir deger, bir tozdiir. Mutlak varlik ayni
zamanda mutlak giizel, mutlak iyidir. Hakikat, iyilik, erdem, giizellik, hepsi 6zdestir. Bu
giizellik, artik tanrisal bir giizelliktir.*® Yine ona gore giizellik, kendisini en ¢ok gosteren
ve en ¢ok sevimli olan bir tozdiir. Saf ve asil giizelligi iyi hatirlamayan ruh, onun ancak
insan bedeninde yansiyan kopyasini seyredebilir. Bu insanda tanrisal bir téziin varligina da

delildir.”

Insan tanrisal giizellige ancak ask ile ulasabilir. Nesneler diinyasi, bir mimesistir;
Ideal giizel ve iyinin mimesisi. Mimesis, orijinal gercekligi olmayan taklit, dykiinme
demektir. Sanat da bu taklidin bir taklididir. Mimesis, orijinal gercekligi olmayan taklittir;
ancak gergek idealarin kopyasi olan doganin taklididir. O halde sanat kopyanin kopyasidir.
Ciinkii Ugtincti smif bir varliga, gerceklige sahiptir. Dolayisiyla Platon’a gore sanatgilar
apagik bir taklitgi ve sahtekardir.”® Eflatun’un gergek diisiincesi, giizelligin iyi ile ayni
olmasidir. Ancak Eflatun, iyi ile ahlaki iyiyi kast etmemektedir. S6z konusu olan iyi,
idealarin yiiksek ilkesi, kendiliginden var olan iyidir. Bu iyi, 6zdiir; giizellik, diizen onun

sifatlaridir.”!

Diisiince tarihinde “giizel nedir?”” sorusunu felsefi anlamda ilk kez ortaya koymus
ve lizerinde goriis belirtmis olan Platon’a gore biitliin giizel seyler giizelliklerini ortak bir
kaynaktan alirlar. Bu kaynak giizellik ideasidir. Bu giizellik mutlak olup biitiin giizel
seylerin iistiindedir. Ona ulasabilmek icin diinya gerceklerinin iistiine ¢ikmak gerekir. Ister
kendi kendine, ister bir kilavuzla insan bu diinyanin giizelliklerinden baslayarak, basamak
basamak yiice giizellige yiikselir; bdylece salt giizellige ulasir. Iste o an igin insan, hayati
yasamaya deger bulur. Eflatun’un gercek giizeli goriinligsler diinyasinin iistiinde aramasi

onun giizelligi “mutlak” ve “izafi” olarak algiladiginin bir gdstergesidir. Onun mutlak

%7 Sena, age, 5.22.

8 Tiirker, agt, s.6.

% Ongun, age, 5.22.

90 Nejat Bozkurt, Sanat ve Estetik Kuramlar, Istanbul 1992, s.68; Nejla Arat, Etik ve Estetik Degerler,
Istanbul 1987, s. 43; Thsan Turgut, Sanat Felsefesi, Izmir 1991, s.16.

*! Suut Kemal Yetkin, Estetik Doktrinler, Ankara 1972, s.14.
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giizellikten anladigi, kendisinden sonra pek ¢ok diisliniiriin iizerinde duracagi “ilahi” bir

giizelliktir. 2
II. 1. 2. Aristoteles

Aristoteles, Platon gibi metafizik bir estetik gelistirmemis ve giizel kavramini
Greklerin giinliik hayatlarinda kullandiklar1 anlamda kullanmistir. Onun igin “estetik”, bir

sanat yapiti arastlrmamdlr.93

Sokrates ve sonrasi (Biiyiik Sistemler Devri) filozoflarindan Aristo ( M.0O.384-
322)’ya gore giizelligin temel formlar1 diizen ve sinirhiliktir. Glizel, matematik bir goriingii

oldugu gibi, ayn1 zamanda matematik olarak belirlenebilir.”

Giizel ister bir canli varlik, ister belli parcalardan olusmus bir nesne olsun, sadece
icine aldig1 pargalarin uygun bir diizenini gdstermez. Ayni zamanda onun gelisigiizel
olmayan bir biiylikliigii de vardir. Ciinkii giizel, diizene ve biiyiikliige dayanir. Bundan
otirli ne ¢ok kiiciik bir sey giizel olabilir, ¢linkii kavrayisimiz algilanamayacak kii¢iik
olanin sinirlarinda dagilir, ne de c¢ok biiylik bir sey giizel olabilir. Zira o, bir kez

kavranamaz, bakanda birlik ve biitiinligii saglayamaz’

Belirli bir diizene ve smirliliga dayanan bu “gilizel”, objektivasyonunu sanat
eserinde elde eder. Oyleyse giizel tek tek sanat eserleridir. O halde sanat eseri nedir? Sanat
eserinin mahiyetinin anlasilmasi, “ giizel” probleminin de agikliga kavusmasi demektir.
Gortiliiyor ki Aristoteles’in estetigi bir sanat ontolojisi niteligindedir. Hareket noktasi
dogrudan dogruya sanat eseridir. Ona gore de sanatin mahiyeti mimesistir. Ancak
Aristoteles’in anladigi mimesis, Platon’un gercegi olmayan diinyanin kopyasi, sahte ve
asag1 bir ugras olarak gordiigii taklitten ¢ok farklidir. Aristo i¢in mimesis bir taklit, tabiati
kopya etmeye dayanan liizumsuz bir faaliyet degildir. Eger mimesis bdyle bir taklit
anlamina gelseydi, onun dogrudan dogruya var olan bir seye yonelmesi gerekirdi. Oysa
Aristo’ya gore sanat, yalniz gergegi, var olan1 degil, var olmasi miimkiin olan1 da tasvir
eder.”® Ciinkii Aristoteles’e gore sanatcl, gercek nesneleri oldugu gibi tasvir edebilecegi
gibi; hayal {iriinii, efsane ve insanlarin inaniglarina ait seyleri ve nesneleri olmasi gerektigi

sekliyle de tasvir eder. Sadece duyulur nesneleri degil, bunun yaninda insan edimlerinden

92 {smail Yakat, Tiirk-Islam Diisiincesi Uzerine Aragtirmalar, Istanbul 2002, s.110.

% Tunal, Estetik, istanbul 1998, s.176; Tunali, Estetik Begeni, Istanbul 1983, 5.29-30.
* Erdem, age, s.144.

% Aristoteles, Poatika, ( Cev. ismail Tunali ), Istanbul 1963, s.27.

% Tunal, age, s.40.
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olan karakterleri, duygu ve aksiyonlari da taklit eder.”” Ona gére bir sanat eseri, tabiatin

eksik biraktig seyleri sanatginin tamamlamasiyla orantili olarak giizeldir.”®

Aristo, giizelin genelde bulunabilecegine inanir ve giizelin hem latif, hem de iyi

oldugunu belirtir. Onun i¢in giizel olan sey, ayni zamanda faydali olan seydir.”
II. 1. 3. Plotinos

Plotinos (270-203) ' tiimtanrict (panteist) bir metafizik¢idir. Dolayisiyla onun
giizellik anlayistyla varlik anlayisi hiyerarsik bir kosutluk gosterir. Her sey “Bir” (tanr1)den
tirim (feyezan) yoluyla dogmustur. “Bir” mutlak iyi ve giizeldir. Bir’den nous (akil)
dogar; bu da kendi i¢inde diigiinen akil ve diisiiniilen idealar seklinde ikiye ayrilir. Akildan
ruh (tin) dogmustur; bu da evren ruhu ve bireysel ruh olmak tizere ikiye ayrilmistir. Evren
ruhu idealara yonelirken, birsel ruhlar maddeye yonelerek ona bigim kazandirirlar. '
Plotinos, Platon’da oldugu gibi nesneler alemindeki giizellikle ruhlar dlemindeki giizelligi
ayirir. Dogal nesneleri giizel yapan simetri, oranti, Ol¢iiliillik degil, bireysel olmayan,
evrensel, tiimel bir ilke olan formdur. Dolayisiyla giizel, nesnenin kavram ve formdan pay
almasidir. Cirkin de formun ve ideanmn hakim olamadig1 seydir. idea 151k ve renk halinde
yansityarak ve bir form etkisinde bulunarak duyulur diinyamizin giizelligini saglar.
Maddeye karsit olan ruhun diinyasi ise Bir’e daha yakin oldugundan nesneler diinyasindan
daha da istiin bir giizellige sahiptir. Giizelin asil vatani ise Bir’in ilk tiiriimii olan Nous’ tur.
Giizeli gergek varlik yapan neden Bir’dir. Ruh, yukariya dogru ¢abalayarak mutlak giizele

102

ulagabilir.” Bundan da anlasiliyor ki Platinos’ta:

Giizellik, beden glizelliginden baglayarak, Ruh, Nous ve Tanri giizelligi katina
dogru yiikselen bir ¢izgi gdsterir. Her bir katin giizelligi, daima bir arinma ile 6tekinden
ayrilir. Nous’un giizelligi, ruhun giizelliginden daha fazla arinmis olmasi ile ruhun

giizelligi beden giizelliginden yine daha fazla armmus olmastyla ayrilir. '

Plotinos’a gore glizelligin prensibi surettir. Madde herhangi bir surete sahip
degildir ve ancak suretle birlestkten sonra giizel olabilir. Biri ham o6teki islenmis iki tas

kiitlesi yan yana konuldugunda islenmis tasin sanat¢inin damgasini tasidigi goriiliir. Tas bir

97 Turgut, age, s.28.

% Ongun, age, s.23.

% Tiirk Ansiklopedisi, “Estetik”, C. XV, Ankara 1967, 5.452-453.
100 Erdemci, age, s.317.

1ot Arat, age, s.54.

122 Tynaly, Estetik, $.257.

1% Tunali, age, 5.259-260.
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tanrica ya da insana doniismiistiir ve artik bir sureti oldugu icin giizellik vasfini
kazanmistir. Oyle olmasaydi islenmemis tasin da giizel olmasi gerekirdi. Evvela sanat¢inin
zihninde var olan giizellik tasa ge¢mis bOylece sanat eseri dogmustur. Plotinos’a gore
dogal varliklar 6zlerin hayalleridir. Bundan dolay1 sanat eserini tabiat taklitleri olarak
kabul edenler yanilmaktadir. Clinkili sanatlar goriinen seylerin taklidi ile yetinmez ideale

yiikselirler ve bdylece objelerin kemalini tamamlarlar.'®*

Plotinos’a gelinceye kadarki Roma Imparatorlugu’nun filozoflari, giizelligi
ahlakla olan iliskilerinde ele aldiklar1 halde, Plotinos, giizelligi, psikolojik ve metafizik

yonlerden incelemistir.'”®

Plotinos’a gore varlilar i¢inde giizel olmayan yoktur. Zira varliklarin her zerresi,
mutlak varligin ruhundan bir pariltidir. Su halde her sey birbirine oranla az ve ya ¢ok
giizeldir. K&tii(ser), iyinin( hayrin) azlig1 oldugu gibi, ¢irkin de giizelligin azlig1 demektir.
Ruh giizel vasitasiyla daha yiiksek olan iyiyi, mutlak biri arastirir. Bu faniler aracilifiyla
baki olana ge¢cmektedir. Giizel, bize temasa istegi verir, iyl ise kavusma arzusunu verir.
Iste ask burada dogar. Arzu ettigimiz seyler, gergek arzularrmizin aracidirlar. Giizelin
hicbir sekli yoktur. O, sonsuzdur, katiksizdir ve saftir. Biitiin sekiller, sekli olmayan ve bir
sekil verilemeyen sonsuzluktan tiiremistir. Su halde giizel, olsa olsa sonsuz bir seydir.
Fakat iyinin nuruyla aydinlanamayan giizelin ¢ekimi yoktur. Biz sanat eserlerinden ziyade
bu eserlerin temsil ettigi canli eserleri, 6rnekleri 6zleriz. Bunun nedeni, ruhun bulunmasi
ve iyiye daha yakin olmasidir. Sanat¢inin tutkusu iyiye olan bagliligindan o&tiirii yetkin
giizelligi temsil etmesinden ibarettir. Gilizel, kendi tabiatimizdan bir seymis gibi
davrandigimiz nesnedir; cirkin de bunun tersidir. Giizel seylerle bunlar algiladigimiz
ruhumuz arasindaki ilginin kaynagi her ikisini de meydana getiren fikirdir. Giizel
sekillenmis olan, c¢irkin ise sekilsiz olandir. Biri sanat¢i tarafindan islenmis, digeri
islenmemis iki tas bloktan islenmis olanin otekinden daha giizel olusunun nedeni,
sanatcinin taga vermis oldugu sekildir. Filozofa gore maddi giizellik, ruhsal giizelligin
ifadesinden bagka bir sey degildir. Giizellik ruhun maddeye olan zaferidir; yalniz ruh
giizeldir ve giizel aski, kendi 6zel hayalini tanimis olan ruhun kendine olan askidir.

Giizelligi hissedebilmek igin, ruhun kendini giizellestirmesi gerekir. '

1% Yetkin, age, s.32.
1 Yetkin, a.g.e, 5.27-28.
"% Ongun, age, s.12, 26-27.
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Plotinos tenasiibli, Ol¢iiliiliigii giizelligin nedeni olarak kabul eden gorisi
elestirmis ve sOyle bir agiklama getirmistir: ““ Tenasiip ayni1 kaldig1 halde ayni yiiziin kimi
zaman giizel, kimi zaman hi¢ de dyle géziikmemesi, giizelin tenasiipten bambagka bir sey
oldugunu ve tenasiibliin baska seyle giizellestigini gostermez mi?” O, kendi giizellik
anlayisiyla glizeli sdyle tanimlar: “Giizel tenasiip degildir ama tenasiiple parildayan seydir.

Giizel maddeye gegen ve ona kendi birligini veren surettir.”'"’

Plotinos, estetik konularda Eflatun’a bagli bir mistiktir. O iyi (hayir) ile giizeli
birbirinden ayirmig, sadece ereklerinde bir fayda ve c¢ikar bulunan giizellikleri iyi
saymustir. Ona gore giizel, kendiligindene giizeldir. Zira giizel, mutlak ruhun 6teki ruhlarla
esya lizerinde yansimasi ve efsunlu bir gosteri seklinde belirmesidir. Giizele kars1 duyulan
derin ilgi, aslimizi olusturan bire, birinciye donme arzusundan ve aslimiza Kkarsi
besledigimiz saygidandir. Her giizel sey, yalmiz duygularimizin etkisiyle degil, kendi
ruhumuza 6zel bir benzerligi oldugu igin gilizeldir. Ciinkii biz de mutlak ruhun bir
gostergesinden baska bir sey degiliz. Cekici olan sey, yani gilizel bizdedir, bizimdir ve
bizdendir. Biz ancak onun sayesinde aslimiza bagliyiz. Maddeye kuvvetli bir sekil veren
sey giizeldir. Giizel ruhun bedende, aklin ruhta ve Tanri’nin akilda bir gosterimi ve
yansimasidir. Biz giizellige rastlar rastlamaz, eskiden taniyormusuz gibi onunla ilgileniriz.
Disarida gilizeli meydana getiren her oranti, her ahenk, ruhumuzda ickin bulunan kendi
giizelligimizi bize ihtar eder. Beden ruh sayesinde giizeldir; akil da giizelligin kendisidir.
Bunun {istiinde iyi vardir. Giizel bize, kendisine karst bir tutkunluk verir ve akli iyiye
gotlirlir. Zaten ruh ile mutlak varligin 6zdesligini yalniz akil anlayabilir. Bu nedenle ruha

giizelin efsunlu etkisini haber veren de akildir.'®®
II. 2. Aydinlanma Donemi ve Sonrasi Estetik
II. 2. 1. Baumgarten

Baumgarten, estetigi, 0zgilir sanatlar teorisi, asagi bilgi teorisi, giizel lizerine
diistinme ve akla benzer bir yeti bilimi, duyusal bilginin bilimi olarak tanimlamustir.
Yaptig1 bu tanimlamalardan da anlasiliyor ki Baumgarten, estetigi asag1 bilgi yetisinin yani
duyularin bilimi olarak gérmektedir Ona gore estetik, duyularin ¢atisi, mantig1 ve yukari
bilgi teorisi olan mantigin kiiciik kiz kardesidir. Zihne dayanan mantiin bilgisi agik ve

secik bilgi iken, duyulara dayana estetigin bilgisi bulaniktir. Mantik hakikati arastirirken;

"7 Yetkin, age, s.31,32.
"% Ongun, age, 5.25,26.
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estetik kendi hakikati olan “ giizel”1 arastirir. Yani mantik alanindaki hakikat, estetik
alaninda giizellik adin1 alir. Mantigin aradigi yetkinlik ve dogruluk zihnin nesnelere
uygunlugu, estetigin aradigi yetkinlik ise duygu bilgisinin yetkinligi olan giizelliktir. O
halde giizellik, duyulur bilginin dogrulugu, estetik de duyulur bilginin mantigidir.'®

Buradan estetigin Baumgarten i¢in bir bilgi kurami meselesi oldugu acik¢a
goriiliir. Ciinkli onun icin giizellik bir ¢esit (bulanik) bilgi, estetik ise bizi bu bilgiye

gétiiren arag veya bilimdir. Bu anlayis da aydinlanma déneminin agir1 akile tutumudur.' '

II. 2. 2. Kant Estetigi

19. ylizyiln ilk yarisin1 kaplayan Alman idealizminin ¢ikis noktasini teskil eden

Kant felsefesinde!!!

giizelligin karsisinda nedensellikten yardim germedigimiz zaman
ereklige basvurmamiz gerektigini belirtir. Gergekten estetik duygusu bir ¢ikar diigiincesine
bagli olmadig1 gibi duyumlara da bagh degildir, evrenseldir, vazgecilemez niteliktedir.'"
Kant, giizelligin bi¢ime olan iliskisini kabul eder; ancak giizelligin nesnel niteliginin 6znel

oldugunu ve giizellik i¢in nesnel bir l¢iiniin olmadigini belirtir.'"

Kant, bir bakima estetigin gercek kurucusu sayilabilir. Ciinkii estetigi felsefedeki
asil yerine oturtan Kant olmustur. Baumgarten estetigi, duyularin mantig1 olarak gdérmiis,
hakikat ile giizelligi aym1 kavramlarla dile getirerek otonom bir bilgi alani olarak
diistinmiistiir. Oysa Kant, “giizel”in kesin sinirlarini ¢izerek estetigi mantiktan ayirmis ve

< . . . - 114
bagimsiz bir alan olarak incelemistir.

Karsisinda haz ve hayranlik duydugumuz doga nesneleri iizerimizde estetik bir
etki yapma geregi giidiiyor gibi goriiniir. Dogada boyle bir genel ereklik yasast var midir?
Bu erekligi bilgi giiclimiizle kavrayamasak da onu duyabilir sezebiliriz. Yani dogada yer
alan tiim nesneler diinyasinda birtakim diizenli, orantili bigimlere rastlariz. Bunlara
bakarak tiim bu olanlarda bir erekligin varligini1 sezeriz. Bu kanun ve ereklik onlari
algilayanda estetik bir hoslanma ve haz uyandirir. Cilinkii bu ereklik, bu diizen ve
formlariyla onu seyredenin bilme yetisi arasinda bir uyum yaratmaya yoneltir. Bu uyum ise

estetik hoglanmanin dayandig1 temelidir. Bu anlamda yargi giiciine kant, 6znel ya da

19 Tunali, age, s.17.

1o Tiirker, agt, s.11.

"1 Betiil Cotuksoken-Saffet Babiir, Orta Cagda Felsefe, istanbul 1993, s.89.

"2 Tiirk Ansiklopedisi, “Estetik”, C.XV, Ankara 1967, s.452-453.

"3 Schiller, fnsanin Estetik Egitimi Uzerine Bir Dizi Mektup, ( Cev. Melahat Ozgii ), istanbul 1965, s.11.
"4 Tunaly, Estetik...s.73.
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estetik yargi giicli der; bu yargi giicii nesneleri ereklik yasasi altinda diisiiniir. Boylece

115
Kant’a

yargi glicii mantiktan da ahlaktan da 6zerk bir alan olarak meydana gelmis olur.
gore gilizelin ne oldugunu bilmek estetik yarginin ¢éziimlenmesiyle miimkiindiir. Nitekim
estetik yargi giizele duyulan hazdan Onca gelir. Kant, bu nedenle estetik ya da begeni

yargisini nitelik, nicelik, bagint1 ve kiplik yoniinden ele alir.

Iyi ister siradan yararl olan sey, ister ahlaki bir deger olarak anlatilsin her zaman
bir kavramla ilgilidir. Bir seye iyi dendiginde o seyin hangi erek icin oldugu diisiiniiliir ve
bir erek kavramina dayanilir. Ahlaki iyide ise, ahlak yasasi s6z konusudur. Bunun i¢in
genel olarak iyi karsisinda duyulan hoslanma ilgilere bagl oldugu icin o seyi bilmemiz
gerekir. Oysa bir seye giizel dememiz icin o sey hakkinda bir bilgiye ya da kavrama
thtiyacimiz yoktur. O halde “Begeni, bir nesne ya da tasar1 tizerine, ondan higbir karsilik
beklemeden hoslanma veya hoslanmama ile yargi verme yetisidir; bdyle bir hoslanma

nesnesine de giizel denir.”''®

Nicelik olarak begeni yargisi, 6znel olmasina ragmen, Kant, onun bir genel
gecerlige sahip olmasi gerektigini ileri siirmiistiir. Bunu da giizel karsisinda duyulan
hoslanmanin siijenin herhangi bir egilimine dayanmasiyla temellendirmeye g¢aligmistir.
Boyle bir genel gegerlik veya objektiflik, siibjektif bir objektiflik olacaktir. Dolayisiyla

“giizel, kavrama dayanmadan genel olarak hosa giden seydir.”'"’

II. 3. Islam’da Sanat ve Estetik
II. 3. 1. Islam’in Sanat ve Estetige Bakisi

Dogu sanatlarinin Batili anlamda bir sanat tarihi anlayisiyla ele alinamayacagi
asikardir. Tiirk-Islam Sanatlari, diger Dogu sanatlar1 ile aym alanda degerlendirilir ve
kendine 6zgii gelisme ¢izgisi tespit edilebilirse daha iyi sonuglar elde etmek miimkiin olur.
Nitekim genel olarak dogu sanatlarinin benzer duyarliklar ve benzer realite kavrayisi

etrafinda olusup gelistigi soylenebilir.''®

Islam diinyasinda Aristo’'nun eserleriyle asirlarca i¢c ige olunmasma ragmen

mimesis teorisi benimsenmemis, hatta anlasilmamustir. “Taklit insanin tabiati i¢in esastir.”

13 Nejat Bozkurt, Sanat ve Estetik Kuramlari, Istanbul 1992, s.113; Ismail Tunali, age, s.77; Frank Tilly,
Felsefe Tarihi, (Cev. Ibrahim Sener), Istanbul 1995, 5.49.

"¢ Tunaly, age, 5.80-88; Bozkurt age, s.114-115; Toylan Altug, Kant Estetigi, istanbul 1989,

s.41,42.

"7 Tunaly, Estetik, 5.82-83.

" Ayvazoglu, Islam Estetigi ve Insan, istanbul 1989, s.13.

36



Onermesini Miislliman aydinlar tamamen farkli bir sekilde anlamis ve iyi 6rneklere uymak
seklinde bir nasihat olarak kabul etmislerdir. Oysa Aristo’nun goriisleri Bati’da Ronesans
ile birlikte aktiiel hale gelmeye baslamigtir. Mimesis teorisinin Miislimanlar tarafindan
anlagilmamasi, antikiteye ilgi duyulmamasi nedeniyledir. Antik 6rneklere yonelmeyen bir
tecessiis haliyle Aristo’nun mimesis goriisiinii kavrayamazdi. Ronesans’tan sonra Bati’da
sanatin tarihi karsimiza ne kadar farkli sekillerde ¢iksa da mimesis yoluyla yansitmanin

yani gergekligin tarihidir.'"

Bati’da kendiliginden abstre bir kurulusa ve formlara giden mimari bile tabiati
taklit etme kompleksiyle zorlanmistir. Ornegin yiik tasiyan insan seklinde siitunlar,
defneyapraklar seklinde siitun basliklari, egik kol seklinde kemerler v.b. yapilar bu
zorlamigin tezahiirleridir. Oysa tasavvufun etki sahasinda gelisen Islam sanatlar1 bdyle bir
komplekse tamamen yabancidir. Daha dogrusu bu kompleksi zamanla yok edecek sekilde
bir gelisme cizgisine sahiptir. Yunan felsefesi Islam diinyasinda genis bir tesir sahasi
bulmasina ragmen Yunan sanatlari aymi tesiri saglayamamistir. Gazali’den sonra bile
medreselerde asirlarca okutulan Aristo Miisliimanlar tarafindan “muallim-i evvel” olarak
kabul ediliyor. Taninan biitiin eserleri Poetika dahil dikkatle okunmus ve tartisiimist.
Bununla beraber Yunan sanatinin ornekleri Islam diinyasinda yeterince tanmnmadigi,
taninsa bile benimsenmedigi i¢in Poetika’daki goriisleri anlagilmamuistir. Miisliimanlar,
Islami diinya goriisiiniin hassasiyetinden o6tiirii Yunan sanatma hi¢ ilgi gdstermemistir.
Ciinkli putperestlikle savasan bir dinin mensuplarinin, yakisiksiz isler yapan tanri ve
tanrigalarin diinyasina ilgi duymalar diisliniilemezdi. Dahas1 bu tanr1 ve tanrigalarin insan
seklinde tecessiim ettirilmeleri bir Miisliiman tarafindan asla kabul edilemeyecek bir
davranisti. Kald1 ki giizeli insan viicuduyla sinirlayan, diizen fikrinden sonsuza gegemeyen

Yunan sanatinin Miisliimanlara verebilecegi bir sey de yoktu.'?

Islam’in getirdigi prensiplerden hareketle pratik manada sekillenmeye baslayan,
daha sonrasinda ise ¢esitli kavimlerin sanat anlayislariyla kaynasarak orijinal bir yap1 elde
eden Islam sanatlar1 ve estetigi, daha 6nce de degindigimiz gibi Aristo’nun koydugu
prensiplerin tam karsisinda yer alir. Miisliiman sanatcilar sonuna dek suurlu olarak
mimesisten kagmistir. Bu noktada Eflatun’un estetik anlayisiyla Islam sanatlarinin estetigi
arasinda bazi paralellikler kurmak miimkiindiir. Magaradaki esir geriye doniip gercegi

goriir ve karsisindaki duvarda hareket edip duran golgelerin higbir gergekligi olmadigini o

"9 Ayvazglu, age, s.27.
2Ayvazoglu, age, s.35-36.
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anda kavrayiverir. Su var ki bu kavrayista tasvir yasagimin ¢ok 6nemli bir yeri vardir.
Asirlardir  farkli tartigmalara konu olan bu yasak Miisliiman sanatgiyr figlirden
uzaklastirarak soyut formlara yoneltmistir. Bu tasvir yasagi, zamanla tasavvufun gergeklik

kavrayisiyla biitiinleserek yepyeni bir tavir alir hale gelmistir.'*'

Seytanin biiyiilii davetlerine kars1 koyarak dis diinyanin cazip ayni zamanda gelip
gecici olan sekillerinden kurtulmaya calisan Miisliiman sanatci, ulasabildigi en son noktada
nesnelerin direnisini kirarak bir yandan arabeske, bir yandan hat sanatina, bir yandan da
biitiin bu sanatlar1 bir araya getiren mimarinin dig diinya ile hicbir ilgisi olmayan soyut
formlarina ulasabilmistir. Zira dikkat edildigi takdirde, din dis1 kabul edilenler de dahil
Islam sanatlarinin hepsinin temelinde, tasavvufi anlamda bir arayisin, diger bir ifadeyle
askin var oldugu goriiliir. Fakat Islam sanatlarindaki bu yonelisin asil kaynagi, dinin asil
kaynaklar1 olan Kur’an ve hadislerde aranmalidir. Uzerinde ¢ok farkli yorumlar yapilan
tasvir yasaginin basindan beri Misliman sanatgilari, soyut formlara yonelttigi

sdylenebilir.'*

Tiirklerin ve Iranlilarin Miisliiman olmadan evvel heykelcilikte ileri bir seviyede
olduklar1 bilinmektedir. Fakat Islam, bu gelenekleri zaman icerisinde yok ederek kendi
istikametine yiikseltmistir. Ozellikle de Tiirk heykelciligi, Islamiyet’le beraber miistakil
olmaktan ¢ikmis, mimariye yardimci bir unsur olarak tezyini 6zellikler kazanmistir. On
ticiincii ylizy1l Selguklu sanatina ait melek, avel, muharip gibi bir takim kabartmalar bugiin

miizelerde hala muhafaza edilmektedir.'?’

Bu kabartmalara 6rnek olarak sunlar1 verebiliriz: Divrigi’de saclar1 orgiilii kadin
basi, Sivas’ta Sifahiye Medresesi olarak bilinen Dariigsifa’nin avlusunda biiylik eyvanin
kemer koselerinde iki insan basi, Konya’daki Aldeddin Koskii’nlin cephesini siisleyen
kabartma insan figiirleri, ¢ifte kartal, ¢ifte grifffon, insan bagl aslan gibi hayali yaratiklar
ve sikkeler tizerindeki kabartma figiirler v.b."** Burada sunu belirtmeliyiz ki, Tiirklerin
Orta Asya’dan getirmis olduklar1 sanat gelenekleri Samanizm, Budizm, Manihaizm v.b.
geleneklerle yakindan ilgili olmasina ragmen, Yunan sanatlar1 gibi tabiati taklit kaygisi
tasimadigindan miicerrede yonelmeye daha yatkin bir vaziyetteydi. Bu nedenle Tiirkler,

Islam’t rahathikla kabul ettikleri gibi Islam Sanatinin ilkelerini de aymi sekilde

2 Ayvazoglu, age, s.37.

122 Ayvazoglu, age, s.38-39.

12 Ayvazoglu, a.g.e., s.55.

124 C.Esad Arseven, Tiirk Sanati Tarihi, istanbul 1963, s.16.

38



benimsemislerdir. Neticede ¢ok harika eserler meydana getirmislerdir. Oyle ki yanlarinda
getirdikleri heykelcilik gelenegi Selcuklu doneminde mimariyle kaynasarak somut

niteligini giderek kaybetmis, Osmanli’da ise Miisliiman hayatinda tamamen ¢ekilmistir.'*

Bagindan beri soyuta yodnelen Islam sanatinin sanatlarm en somut hali olan
heykelde 1srar etmesi kendisini inkar etmesi anlamina gelir. Nitekim Miisliiman sanatci
cansiz formlara tapmaz ve gercegi biitlin goriiniislerin ardinda arar. Hal bdyle olunca
Miisliiman sanatcinin objektif gerceklige, bilhassa insan viicuduna bagliligi kacinilmaz
olan heykelciligi diistinmeden gozden ¢ikarmasi dogal karsilanmalidir. Ancak biitlin
somutlama imkanlar1 kullanilan heykel, varligin1 mimarinin soyut formlarinda ve mezar
taglarinda bir dl¢iide devam ettirmistir. Bu nedenle mezar taglarinin manasi bu yonden ¢ok
derindir; hemen hepsine kazinmis olan “ hiivelbaki” sozii, Islam sanatlarinin ilk ve temel

prensibini vermektedir.'*®

Dis gercekle baglar1 en fazla olan sanat heykelden sonra resimdir. Sanat¢1 kagmak
icin ne kadar ugrasirsa ugrassin tabiata, esyaya ve glinliik hayata bir yoniiyle bagl kalmak
durumundadir. Ayrica resmin giinliik hayta pratik faydasinin bulunmasi ( tip kitaplarinda
kullanilmas1 gibi) varliginin devamini gerekli kiliyordu. Bu nedenle resim varligini sonuna
dek koruyabilmistir. Ote yandan Islam sanatlari somuttan soyuta dogru bir gelisme
gostermis, bagka kiiltiirlerden aldig1 resmi de kendi prensipleri i¢inde yogurarak tamamen
farkli bir ifade vasitasi haline getirmistir. Bununla birlikte heykel Islam diinyasinda
uzaklagirken, resim Onceleri realist 6zellikler tasimasina ragmen giderek dekoratif mahiyet
kazanarak kiiclilmiis, yaziya yardimci bir unsur halinde kitap sayfalarna sikismustir.
Resmin dekoratif mahiyete biirlinmesi, sanat¢inin taklide diismemek i¢in gozlerini dis
gercege kapamasi ve tabiati zihni olarak algilamasi anlamina gelir. Miisliiman sangt1 cansiz
oldugu halde canliymis gibi goriinen figiirler elde etme gayreti i¢inde degildir. Can vermek
imkansiz  olduguna gore canliymig gOriintiistini  vermenin anlamsiz  oldugu

distinilmistir. 127

Luis Massignon, Islam sanatlarinin felsefesinden bahsederken gerceklik
kavrayisina da deginir ve Miisliiman sanatginin tabiati taklide yanasmamasmi Islam

inancinda sirf sekil ve kendiliginden “suret”in bulunmayisina baglar.'”® Sonsuz olan

12 Ayvazoglu, age, s.55-56.

126 Ayvazoglu, age, s.56.

127 Ayvazoglu, age, s.57.

128 Massignon, agm, s.8; Ayvazoglu, age, s.66.
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yalnizca Allah’tir ve O’nun disindaki her sey gecicidir, giiniin birinde mutlaka yok
olacaktir. Fakat bunun bdyle olmasi yok olmaya mahkim olan gercegin gercekliginin
bulunmamasi anlamina gelmez. Bu konuda sufiler yalnizca bununla sinirlt kalmamis ve
“Allah’tan bagka varlik yoktur” fikrine ulasmiglardir. Bu goriis yani vahdet-i viicut anlayist
ozellikle Ibn Arabi ile iran ve Anadolu’da genis bir yanki uyandirmustir. Bu diisiincenin

Islam agicisinda yanlis oldugu menfi etkilerinin oldugu s6ylenebilir.'”

Miisliiman sanat¢1 gercegin dis yliziiyle ugrasmaz. Bu sekil tavir alisa vahdet-i
viicut anlayisinin  yon verdigini sOylemek miimkiindiir. Sanatkar oyle bir eser
olusturmalidir ki goriinen alemin gegiciligine, baki olanin ise yalnizca Allah olduguna
siirekli bir isaret bulunsun. Fenomenlerin dis suretini taklitten her zaman i¢in kaginan
Miisliiman sanatg¢1, dogal olarak renk derecelenmelerini incelemek zorunda hissetmistir.
Onun asil amaci renklerin aslina yani nura ulasmaktir. “Allah géklerin ve yerin nurudur.”
3 Burada dikkat edilmesi gereken husus, sanatcimin giizelligi yaratan degil, kesfeden
olmasidir. Giizelligin objektif bir nitelik olmamasindan dolayidir ki, 6rnegin giizel bir
dagin, ya da bir insanin resmini yapmakla giizele erisilmez. Bunlar yalnizca birer isarettir.
Giizellige de bu isaretlerden hareketlerle ulagmak gerekir. Ciinkii duygularimizla
kavradigimiz ve giizel olarak niteledigimiz agag, biz farkin da olmasak da siirekli bir
degisim igerisindedir. Miislliman sanat¢1 nesneleri ve giinliik gercegi kisacasi her tiirli
fenomeni, biitiin goriiniislerin ardindaki birlige dogru asmak kaygisindadir. Islam
sanatlarinin farkli cografyalarda farkli yonelisleri olmasina ragmen temelde, yani

dayandig estetik prensiplerde tam bir bitiinliik arz eder.""

Gergek tektir. O halde golgeler alemindeki sayisiz gercekligin temelinde birlik
vardir. Bu nedenle tecessiisii sayisiz objelerde cogaltmak yerine en aza indirerek belli
sayidaki objeler iizerinde derinlesmek daha dogrudur. Artik ait oldugu biitiinden koparip
aldig1 pargalar1 farkli sekillerde birlestirerek bu pargalarin ardinda gizli bulunan
“giizellik™1, ilk ve sekilsiz olan1 aramaya baglayabilir. Sanat¢1 esyanin kiinhiine ulagmak
icin sekillerle oynar, ilk sekli ararken de birbirinden farkli pek ¢cok kompozisyon elde eder.
Tabiattan alman sekillerin bir gesit geometriye doniistiiriilmesi, yani stilizasyon, Islam
sanatlarinin en 6nemli meselelerinden biridir. Soyutlama ve stilizasyonun ayni olmadigi

goriisii dogru olabilir. Bununla birlikte Islam sanatlarinda soyut, stilizasyonun tabii

12 Fazlurrahman, Islam ( Cev. Mehmed Dag-Mehmet Aydin ), Istanbul 1981, s.185.
130
24/35.

B! Ayvazoglu, age, s.74-85.
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sonuglarindan biridir. Her seyden 6nce iizerinde calisacagi objelerin sayisini en aza indiren
Miisliiman sanat¢i, bu objelerin baghh oldugu ritmik diizeni yakalamak amaciyla

stilizasyona basvurur ve nihayetinde bir tiir geometriye ulagir.'*?

Islami anlayisin sehir yapisina baktigimizda tabiatin tahrip edilmeyip, onun bir
uzantis1 gibi kendiliginden olusan bir dokuyla karsilasiriz. Bu nedenle Islam sehrinde
Yunan, Roma ve Bati sehirlerinde goriilen geometriye rastlanmaz. Miisliman sanatta
tabiattan kactig1 oranda yasadigi mekanda tabiata yakin olmay1 tercih etmis, kurduklari
bahcelerde de tabiata miimkiin oldugunca az miidahale etmistir. D1s diinyaya belli oranda
kapal1 tutulan evlerin avlular1 ve bahgeleri, agaglari, ¢icekler, cesmeler ve havuzlarla aile
mahremiyetinin bir parcasi halindedir. Tabiatla ¢atismak, tabiati tahrip etmek ve tabiatin
dengesine miidahaleye kalkismak Miisliiman i¢in tabiatin kutsiyetini ihlal etmekle aynmidir.
Tabiattaki Ilahiligin baki, kendisinin ise fani oldugunu biliyordu. Bu acizlik ve fanilik
duygusu, Miisliman’t abidevi mimari alaninda da tereddiide diisiirmiistiir. Islam
diinyasindaki meskenler bakildiginda hepsinin son derece miitevazi yapilar oldugu goriiliir.
Boyle olmasina ragmen meskenler aile hayatinin tiim ihtiyaglarimi en 1iyi sekilde
karsilayacak nitelikte son derece fonksiyonel bir yapiya sahiptir. Evlerin disa kapali
mekanlar olarak kurulmasi Islami aile yapisiin oldugu kadar, Islam’mn sicak iklimlerde
dogup yayilmasinin da dogal sonuglarindan biridir. Disa kapali evler, dar ve golgeli
sokaklar, iklime ve dis diinyaya karsi bir korunma sekli olarak dogar, gelisir. Evlerin
yapiminda siiphesiz cografi sartlara gore degisik malzemeler kullaniliyordu. Ancak temel
yaklagim mesken mimamirisinde liiksten miimkiin oldugu kadar kaginmakti. Bu sebeple
disaridan bakildiginda zengin ile fakirin evini ayirmak ¢ok zordu.'** Mesken mimarisinde
gosteristen uzak durma “Siz her yiiksek yere bir alamet bina edip bos seyle mi
ugrasiyorsunuz?">* Ayetindeki ikazin bir neticesi gibi goriiniiyor. Osmanl déneminde de
ekseriyetle ahsap, kire¢ ve kerpic gibi dayaniksiz malzemelerin kullanilmasi, insanlara baki
olanin yalnizca Allah oldugunu ima etmek i¢indir. Giiclinii tamamiyla cami mimarisinde
gosteren Osmanli, klasik sehir dokusunda faninin baki karsisindaki zayifligini siirekli
hatirlatan bir diizen olusturmustur. Istanbul ve Bursa gibi merkezlerde deprem ve
yanginlara ragmen ayakta duran camiler ve vakif binalarinin ¢evresinde defalarca yanan,

yikilan, bir afet sonunda yok olmasa dahi dmiirleri ¢ok uzun siireli olmayan evler dikkate

132 Ayvazoglu, age, s.110.
13 Ayvazoglu, age, s.113.
13426/ 128-129.
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deger bir goriintii olusturmaktadir. Osmanli mimarisinde ahsap, faniligin; tas ise ebediyetin
sembolli olarak goriiliiyordu. Kisacast Miisliimanlar abartili mimariden 06zellikle
kacinmislardir. “ Gormedin mi Rabbin Ad kavmine ne yapti? Yiiksek siitunlarla dolu
Irem’e ne oldu? Ki onun benzeri baska sehirlerde meydana getirilmemistir. Vadide kayalar

. _ e .5 1135
yontan semud kavmine, o kaziklar sahibi firavuna neler ettigini gérmezler mi?

ayeti
yukarida gegen ayetle birlikte Islam’in bu konudaki yaklasimini belirtmektedir. Sadece
orta kesim degil, devletin en yiiksek kademelerindekilerin kdskleri ve konaklar1 da gii¢ ve
zenginlik gosteriginden olabildigince uzakti. Saraylar da batili krallarin ve derebeylerin

saray ve satolarina kiyasla ¢ok miitevazi bir nitelik tasimaktaydi.'*

[lk camiler sade olmakla beraber daha dort halife doneminden itibaren
giizellestirilmeye dogru bir egilim baslamistir. Fakat bu ilk camiler ilk ve asil sekilleriyle
giiniimiize kadar gelemediklerinden mimari degerleri hakkinda yorum yapmak giictiir.
Abidevi cami mimarisine dogru atilan bu ilk adimlarda, Miisliimanlarin “ Allah’in
yiiceltmesine ve iglerinde adinin anilmasina izin verdigi evlerde, insanlar sabah aksam onu

tespih ederler.” '*7 Ayetinden cesaret aldiklar sdylenebilir.'*®

[k abidevi cami, Emevi halifesi Velid tarafindan 706-714 yillar1 arasinda Sam’da
yaptirtlan Umeyye Camii’dir Bu camiinin yerinde 6nceleri Jiipiter adina yapilmis bir Roma
tapmaginin sonra da bir bazilikanin bulundugu séylenmektedir. Oniinde ii¢ tarafi revaklarla
cevrili bir avlunun bulundugu Umeyye Camii dikdortgen bir plana sahiptir. Umeyye
Camii’ndeki bu karisik iislup, Islam sanatlarinin olusum siirecinin bagslangicini
olusturmaktadir. Islam heniiz yayilma asamasindadir ve yeni Miisliiman olmus farkli
irklardan sanatgilar, birbirlerinden yeni seyler Ogrenmekte bdylece degisik sanat
geleneklerinin bir araya gelmesiyle farkli bir mimari ve siisleme anlayisi ortaya ¢ikmis
olmaktadir. Zamanla biitin bu gelenekler Islam’in temel mesajlar1 dogrultusunda
kaynagmis, bolgesel farkliliklar disinda gorkemli bir birlige dogru gelisme gostermistir.
Nitekim manzara resimlerinde “derinligin realist bir tarzda tespiti” Umeyye Camii’'nde

139

yerini “realitenin tezyini ifadesine” birakmistir. ™ Zamanla tezyini ifade realiteden

tamamiyla uzaklasmaya dogru gitmistir. Ozellikle Miisliiman Arap siislemesinde

13589/ 6-10.

13¢ Ayvazoglu, age, s.113-114.

13724/ 36.

138 Sut Kemal Yetkin, Islam Mimarisi, Ankara 1959, s.12.
139 Yetkin, age, s.12.
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geometrik formlar matematigin soyutluguna dogru bir yol ¢izmistir.'*

Erken donemlerden itibaren artik yazi da mimaride bir mesaji iletmekle beraber
bezeme unsuru olarak da kullamlmaya baglamistir."*'Tasvir yasaklanirken yazimn
yiiceltilmesi ve yiice bir anlam kazanmasi, medeniyet tarihinin belki de en ilgi ¢ekici
gelismelerinden birini meydana getirmistir. Oyle ki Miisliiman, yazili kiigiik bir kagit
parcasinin dahi yerlerde ve ayakaltinda kalmasini istememis saygiyla yerden alip yiiksek

bir yere birakmustir.'*

Hattatlik konusunda énemli bir eser yazan Nefeszade Ibrahim, Kalemin fazileti
icin Allah’n ona kasem etmesinin yeterli oldugunu ifade eder. “Hokka ve kalem ve onunla
yazilana andolsun”® Kelem Ibn Abbas’in rivayet ettigi bir hadise gore yaratilan ilk
mahliktur: Hz Peygamber s0yle buyurmustur: “Hak Tedla 'nin evvel-i mahlitku kalemdir ki

halk edip ona kitabet ile emreyledi. Kalem ise ila yevmil kiyame umuru yazdy.”'**

Insana kalem ile yazmanin Allah tarafindan bildirilmis olmasi da Islam
diinyasinda kalem ve yaziya olan ilginin yogunluk kazanmasina neden olmustur. Bilhassa
Hz Peygamber’in giizel yaziyi tesvik etmesi'* Yine dinin bir geregi olarak figiirden kagan
Miisliiman sanat¢inin yaziyr asil islevinin diginda, ¢ok farkli bir ifade araci olarak
kullanmasia vesile olmustur. Bu nedenledir ki Arap alfabesi Miisliiman sanat¢inin

tiikenmez bir kaynag haline gelmistir.'*®

Harflerin tabiattaki sekillerle higbir sekilde ilgisinin bulunmamasi, Miisliiman
sanat¢inin tecessiislinii 6zglirce yaziya yoneltmesini saglamis ve bagka bir medeniyette
benzerinin gériilmedigi, tiimiiyle Islam medeniyetine ait bir ifade sekli dogmustur. Yine bu
ylizden teknigi biitiin ayrintilariyla tespit edilen tek sanat dali belki de yazidir. Hattatlar her
¢esit yazinin “ kendine has olan teknigini, metodunu, prensip ve formiillerini etiide derk

ortaya koymaktan ve bunlart ilmi bir tasnif iginde derecelere ayirmaktan geri

140 Ayvazoglu, age, s.117.

' M. Bedrettin Yazir, Medeniyet Aleminde Yazi ve Islam Medeniyetinde Kalem Giizeli, ( hzl. Ugur Derman)
Ankara 1972, s.79.

142 Ayvazoglu, age, s.117.

368/ 1.

" Kilisli Rifat, Giilzar-1 Savab, Istanbul 1939, 5.31.

145 Hz Peygamber bir hadislerinde s6yle buyurmuslardir. “ Her kim besmeleyi giizel yazarsa cennete girer”
hz Ali’nin oglu imam Hasan, giizel bir besmele-i serif yazmis ve séyle demistir: “ Her kim besmeleyi giizel
yazarsa Cenab-1 Hak ona her harf mukabilinde on sevap verir. ( Giilzar-1 Savab, s.11.)

1 Ayvazoglu, age, s.118.
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kalmamiglardir.”'¥’

Hattat dis gercekle ilgilenmez. Bu nedenle taklit etmek gibi bir kaygisi
olmadigindan figiirlerden esirgeneni harflere aktarmaktan geri durmaz. Sanatinin teknik
yoniil diginda hattat, kendisini higbir sarta bagli gormez ve bu rahatlikla dehasini rahatlikla
serbest bir sekilde kullanir. Nihayetinde hattat, Islam yazisinin olduk¢a zengin imkanlarimi
kullanabildigi kadar kullanmis, her biri bir saheser olan ylizlerce orijinal kompozisyon
meydana getirmistir. Yazi, mimaride dekoratif olarak da kullanilmistir. Burada sunun da
ifade edilmesi gerekir ki yazi ile resmin ayni kefeye konmasi yanlistir. Bu durum Islam
sanatlarinin ve metafiziginin temel prensiplerine aykiridir. Nitekim yaziyla resim
fonksiyon bakimindan birbirinden tamamen ayridir. Yazinin Islam medeniyetinde oynadig:
rol, resmin Bati medeniyetinde oynagi rolden ¢ok daha Onemlidir. Her seyden oOnce
yoneldikleri hedefler farklidir. Harf inkilabina ragmen hat sanatinin hala yasiyor olmasi ve
her gecen giin yaziya olan ilginin artmasi bu sanatmn Islam ruhunu en iyi ifade eden bir

sanat niteligine sahip olmasindan kaynaklanmaktadir.'*®

“Allah’in yarattigi ilk sey kalemdir.” Hadisince varlik kitabindaki Fatiha’nin *
Bismillah” c¢ekerek Ogretilmesi v e gilizel bulunan suhufundan istenilen seyin,
peygamberlerin 0nemini bildirdigi sure baginin kasa benzeyen satirlarla biiyiilenmesi,
kalemin oncelik ve Ustiinliiglinii belirtmis ve yazinin ¢aglar i¢in ne kadar gerekli ve 6nemli

oldugunu bildirmistir.'*’

Insana iyi bir gdzlemci sifatiyla bakildiginda insanin biri maddi, digeri ruhi olmak
tizere iki yOniiniin var oldugu ve biitiin faaliyetlerini bu iki yonde gergeklestirdigi goriiliir.
Iste sanat da insanin bu ikinci yani ruhi yoniinii olusturan unsurlardan biridir. Her insan, o
giinkii imkanlar1 ve kabiliyeti ile cocuklugunda sanat faaliyetleri denilebilecek faaliyetlerde
bulunmustur. Kisi, dini ve sosyal baskilarin heniiz olusmadigi o donemlerinde sarki
sOylemis, resim yapmis, miizik esliginde oynamis, ¢gamurdan hayvan sekli yapmis ve bina
etmistir. Iste insanm bu gibi faaliyetleri, onda giizellik ve sanat duygusunun fitri oldugunu
gosterir. Cocukken ortaya konan bu tiir faaliyetler, ileriki yaslarda ya ¢esitli nedenlerle terk
edilir, korelir, bastirilir ve sanatin en alt faaliyeti olan dinleyici, seyirci olarak devam eder;
ya da gelistirilerek sanatkar olunur. Bir kimsenin her hangi bir kiyafet ya da ev esyasi

alirken dahi en ¢ok yakisani, en giizelini almak i¢in magaza magaza dolagmasi, resim, siir,

7M. Bedrettin Yazir, age, s. 79; Ayvazoglu, age, s.118.
18 Ayvazoglu, age, s.123.
9 Ayvazoglu, age, 5.170.
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miizik gibi yarismalarda hep en giizelin aranmasi, insanda dogustan var olan bir gilizellik
duygusunun bir neticesidir. Sayet insanda bdyle bir giizellik duygusu olmasaydi,
kiyafetlerde sadece saglamliga, soguk ya da sicaga dayanikliga bakilacak, yemeklerin
giizel degil, yalnizca damaga hitap etmesi yetecek, binalarin saglam ve kullaniglt olmasi
yeterli goriilecek, kiyafetler, mobilyalar farkli sekillerde yapilmayacakti. Her insanda az ya
da cok, su ya da bu sekilde sanata kars1 bir yatkinlik vardir ve kisi bunu gelistirerek sanat
merdivenindeki yerini alir. Bir merdivenin ilk basamagini dinleyici veya seyircilik,
amatdrce yapilan calismalar olustururken, en iist basamagini ise Sinanlarin, Yahya

Kemallerin, Mehmet Akiflerin bulundugu nokta olusturur.'™

Tim bu agiklamalardan da anlasilacagi gibi insan yalnizca diisiinen, iireten,
inanan bir varlik degil, ayn1 zamanda sanat eseri meydana getiren bir varliktir. Tarihe
baktigimiz zaman en ilkel topluluklardan en gelismis topluluklara kadar yeryiiziindeki
biitiin insan topluluklarinin sanatla ugrastiklari, sanat eseri meydana getirdikleri goriiliir.
Oyle ki sanat eseri husule getirmemis bir din ve topluluk yoktur. Sanat ferdi planda fitri,
tarihi ve sosyolojik planda ise evrensel bir olgudur. Bir kiiltiiriin neticesi olarak meydana
gelen bir sanat eserinin, Ornegin bir ¢ini ya da minyatiiriin ¢ok farkli kiiltiire sahip
insanlarca kolayca begenilip satin alinmasi, bir Hiristiyan’in ya da Yahudi’nin Sultan
Ahmet camii karsisinda Hayranligini gizleyememesi gercegi de bu sanat olgusunun
evrenselliginin bir delilidir."*!

Islam dini insanin maddi ve manevi yoniinii birlikte ele alir. insan manevi bir
varlik olarak daima “iyi”, “gilizel” ve “dogru”yu elde etmeye caligir. Diigiinmek, fikir
tiretmek ve problem ¢d6zmek insanin akli yoniinii meydana getirir ve akil daima dogruyu
bulmaya calisir. Bunun neticesinde ilim dogar. Insanin manevi yoniiniin bir diger parcasi
ise “iyi”dir ve onun dini, ahlaki inan¢ ve davraniglarinin biitiiniinii olusturur. Manevi
diinyamizin bir diger ayrilmaz pargasini da “giizellik” duygusu teskil eder ki bunun
tezahiirii de sanattir. Sanat ve giizellik insanda bu kadar koklii olunca Islam’in bunu
reddetmesi diisiiniilemez. Nitekim dinimiz insan1 biitiin zaaf ve yetenekleriyle degerlendirir
ve insanin bir takim egilimlerini géz ardi etmez. Ciinkii diger bircok dinin aksine, Islam’da
dini emir ve yasaklart koyup diizenleyen (kanun koyucu), dinin kurucusu bir insan, ya da
bir ruhban sinifi degil, insan1 bizzat yaratan Allah’tir. Allah ise yarattiini, insanin neye

kars1 egilimi oldugunu, ne gibi ihtiyaclarinin oldugunu ve ne gibi kabiliyetlere sahip

150
151

Cam, Islam 'da Sanat Sanatta..., s.7-9.
Cam, age, s.9.
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bulundugunu bilip ona gore hiikiim verendir. Dolayisiyla yiice yaraticinin giizellige ve
giizel eserler yapmaya egilimli olan bir varliga bunlar1 yasaklamasi imkansiz gibi duruyor.
Zaten Kur’an-1 kerim ve hadislerde insanin giizelliklerden zevk almasi ya da bu
giizellikleri sesle, renkle, ¢izgiyle, sozle, hareketle veya ¢esitli malzemelerle ifade etmesi
hadisesi olan sanat hakkinda her hangi bir yasaklayici hiikiim yoktur. O halde Islam dini,
sanatla ugrasmay1 yasaklamamis, fakat onun bir takim kurallar ¢ercevesinde yapilmasinin

gerekli ve zorunlu durumlarda sart olduguna isaret etmistir demek daha dogru olacaktir.'>

Allah Resulii, Miiminlere hayatin her alaninda 6rnek oldugu gibi, “Andolsun sizin
icin Allah’t ve ahret giiniinii umanlar ve Allah’1 ¢ok¢a zikredenler i¢in Allah in resuliinde
giizel bir érnek vardir.“’ Hayatin tabii ve vazgecilmez bir alam olan giizellik konusunda
da tisve-i hasene olmustur. Mii’'min hayatin diger alanlarinda Resulullah’1t 6rnek alirken,
giizellik konusunda da kendi basina davranmamuistir. Ciinkii Resulullah diger alanlarda
oldugu gibi giizellik konusunda da ilahi ve nebevi bir yaklagima sahiptir. Oyle ki Islam’m
estetige olan yaklasimini Allah Rasuliiniin (s.a.v.) hadislerinden anlamaktayiz. Konuyla

ilgili en a¢ik 6rnek Abdullah b. Mesud’un ( r.a.) su rivayetidir:

)

Resulullah séyle buyurdu: “ Kalbinde zere kadar kibir olan cennete giremez.’
Adamin biri “Hi¢ siiphesiz kisi elbisesinin ve ayakkabisinin giizel olmasini sever.” Dedi.
Bunun iizerine Resulullah séyle buyurdu: “Allah giizeldir ve giizelligi sever, kibir, hakki

. . o . o154
tecaviiz etmek ve insanlar kiiiik gormektir.

Alimler “Allah giizeldir ve giizelligi sever” ifadesinden neyin kastedildigi
hususunda ihtilafa diismiislerdir. Kimileri O’nun her isinin giizel oldugunu, en giizel
isimlerin, giizel ve kamil sifatlarin O’na ait oldugunu dile getirirken; bazilar1 Allah’in,
giizelligin kaynagi oldugunu ifade etmislerdir. Kusehrl “cemil”in “celil” (yiice, ulu)
anlamina geldigini soyler. Ebu Siileyman el-Hattabi “ cemil”in nur ve 151k sahibi yani nura
ve 1s18a malik anlamini ifade ettigini belirtir. Ayrica “cemil”in “fiilleri giizel olan”
anlamina geldigini soyleyenler de olmustur. Ancak herkesin {izerinde birlestigi goriis

“cemil” isminin Allah i¢in mutlak olarak kullanilmasimin caiz olusudur.'*

Kur’an’da gegen su ayet yukaridaki ifadeleri dogrular niteliktedir: “Allah goklerin

152 Cam, age, s.16-17.

13333/21.
154 Miislim, fman 147; Tirmizi, Edep 41.
155 Nevevi, Muhyiddin Ebu Zekeriyya, el- Minhac Serhu Sahihi Miislim, C.11, Beyrut, tsz., s.90.
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ve yerin nurudur.”"*° Bu ayet Islam’in estetik anlayisin1 ve giizelligin kaynagini belirtmesi

yoniinden 6nem arz eder.

Nur, kisinin baktig1 esyay1 gérmesini saglar. Egyalar bu nur vasitasiyla goriiliir.
Ancak nur mutlak manada Allah i¢in kullanilmaz. Allah hakkinda ayette de gectigi lizere
yalnizca esyaya izafeten kullanilir. “Allah, goklerin ve yerin nurudur.” Ifedesi “Allah
nuruyla gokleri ve yeri aydinlatandir.” Manasina gelir. Allah, yildizlarla ve yildizlardan

yanstyan 1sikla veya melekler ve peygamberler vasitasiyla gokleri ve yeri aydinlatir.'®’

Imam-1 Rabbani Kiinata yansiyan nurun bizzat Allahin nuru olmayip, bu nurun
golgeleri oldugunu dile getirir."”® Yani ona gére Allah’m “goklerin ve yerin nuru” olasi
esyanin Allah sayesinde hem varlik kazanmasi ve hem de goriiniir olmas1 demektir. Yine

Imam-1 Rabbani’ye gore giizelliginde de kaynag1 bizzat Allah’tir.

“Siibhan Hak, haddi zatinda cemil’dir. Zati olan hiisiin ve cemal onun i¢in sabittir.
Bu hiisiin ve cemal, bizim kavradigimiz ve akil edip hayalimize getirdigimiz hiisiin ve

cemal degildir.'”

Bu verilerden yola ¢ikarak, “cemil olan Allah’1” goklerin ve yerin onun “nuru”
olmas1 dolayisiyla giizelligini kainata yansitmistir. Bu nedenle de kainatta giizellik adina
ne varsa her sey Allah’a ayinedarlik etmektedir diyerek Islam’in estetige bakis agisin

kisaca 6zetleyebiliriz.

Giizellik, sonsuzlugun yankisidir. Cesitli gilizellik anlayislari, bir giizellik
hiyerarsisi olmasina ragmen bu hiyerarsinin en alt tabakasindaki giizellik formu ( 6rnegin
giizel bir tas) dahi canlidir ve bizi nihai giizellik olan Allah’in giizelligine gotiiriir. Ancak
Imam-1 Rabbani’nin de ifade ettigi gibi esyada var olan giizellik (mecazi giizellik) Ilahi
Giizellik’in golgesinin uzantisidir. “Zerrelerin ne mecali vardir ki, O Cemal’e aynalar
olurlar. Zerrelerin aynalarindaki miisahede edilen ancak o nihayetsiz cemal’in Zilelinden
bir zildir.”'® iste bu nedenle giizellik kananiyla ona ulasabilmek icin golgelerin asilmasi
gerekir. Bu golgeler ise ruhun terbiye edilmesiyle gerceklesebilir. Eger ruh terbiye

edilmezse, bu giizellik nihai giizellik olan Allah’a giden yol olmak yerine insami tuzaga

15624/35.

57 imam-1 Rabbani, Ahmed Faruki Serhendi, Mektubat-1 Rabbani, (Cev. Abdulkadir Akgigek), C.II, istanbul
1996, s.1546.

'8 imam-1 Rabbani, age, 5.955-956.
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gotiiren bir yol oluverir. Ruh, simirli giizelli§in cazibesine kapilip nihai giizellige karsi
korlesebilir. Boylece bu giizellik, ruhun tekamiiliinii saglamak yerine bu tekdmiiliin 6niinde
biiyilk bir engel olabilir. Hiristiyan azizlerin ve diger bazi dinlere mensup kisilerin
giizellikten kaginmalarinin nedeni budur. Islamiyet’te, dzellikle de giizelligin miispet
yanin1 vurgulayan sufi geleneginde ise bunun aksi bir durum s6z konusudur. Islam dini
giizelligi vurgular ki Islam kiiltiiriiniin temeli de daima giizel olani ortaya ¢ikarma cabasina
dayanir. Nitekim Allah’a giden yollardan biri de giizelliktir."®!

Sanatin ve giizelligin dar bir alanda sinirlandirilmamas: gerektigini Resulullah

(s.a.v) de haber vermistir. “Allah her seyde ihsan emretti.”'*

Resulullah bu ifadeyi kurban kesimiyle ilgili bir hadisinin sonunda ifade
buyurmuslardir. Béylece Resulullah, kurban kesiminin dahi giizellikle ve giizel bir sekilde
yapilmasi gerektigini vurgulayarak giizellin alan ve sinirinin olmadigini ortaya koymustur.
Bu konuda Ibrahim Canan da “sadedinde oldugumuz hadis, bize islam’in estetik anlayisin1
ve bunun siimuliinii anlatmasi bakimindan cevamiu’l-kelim denen en cami hadislerden

biridir.”'® Seklinde bir agiklama getirmektedir.

Yine Canan, bu hadisle ilgili olarak su yorumlar: yapar: “Bu hadis, Islam’in en
cami prensiplerinden birini vazetmektedir: “ Allah, her seyin {izerine ihsan1 yazmustir.”
Ibaresinde gegen ihsan, cami bir kelimedir. lyilik, giizellik ilk akla gelen manasidir. Burada
thsandan maksat, Miinaviye gére mesru amellerin ser’an muteber olan tamamlayicilarina
uymak suretiyle giizellesmesine gayret etmektir... Yazdir kelimesi “takdir etti” gibi
manalara geldigi gibi “naksetti” anlamima da delalet eder. Oyleyse “Allah her sey iizerine
thsan (giizellik) naksetti.” Seklinde de anlayarak, hadisin hiitkmiinii tabiatt dolduran canli-
cansiz biitiin mahlikata tesmil etmemiz, hepsinin ilizerinde kendine has zahiri bir ihsan, bir

giizellik bulundugunu sdylememiz bile miimkiindiir.”'**

Boylece hayatin her anindan ve unsurundan giizellik adina ilham alan Miisliiman
sanatci, aldig1 bu ilham ile yine hayatin her alanina yonelik sanatsal {iriinler vermistir.
Bedir Savasi’ndan Selahattin’in ordularina ve yenigerilere varincaya kadar geleneksel
Islam diinyasinin ordulari hatirlanacak olursa, bunlar dahi kiyafetlerine, silahlarma ve

miizigine yansiyan bir asalet ve giizellige sahiptiler ki bu, Miisliman sanat¢inin bu

161 Nasr, “ Sonsuzlugun Yankilar:” Soylesiler, Istanbul 1996, s.130-131.

162 Miislim, Sayd 57; Tirmizi, Diyat 14; Ebu Davut, Edahi 12; Nesai, Dehaya 22; ibn Mece, Zebaih 3.
163 fbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte, C.IV, Istanbul tsz.., s.216.

1% Canan, age, C.VI, 5.212-213.
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tutumunu cok giizel bir sekilde ispat etmektedir.'®’

Miisliiman sanatkar var olan her seyin Allah ile bir irtibatinin olduguna inanir;
¢iinkii Kur’an her seyin Allah’1 tesbih ettigini sdyler.'® iste sanatkarm bir Mii’min olarak
gorevi, surf estetik zevki tatmin etmek degil, birligin ve nurun'®’ perdesini aralayarak

gercegin bilinmesine yardimer olmaktir.'®®

Islam’1n genel olarak sanat ve estetige kars1 nasil bir tavir takindig1 hakkindaki bu
aciklamalardan sonra, simdi de Islam diisiiniirlerinin estetik hakkindaki goriislerine yer

verecegiz.
II. 3. 2. islam Diisiiniirlerinin Estetik Hakkindaki Goriisleri

Tiirk-Islam Diisiincesi’nin ana kaynagini olusturan Kur’an-1 Kerim, kainatin
estetik bir diizen dahilinde yaratildigini, estetik sezgi ve yarginin insanda fitraten

bulundugunu yeri geldikge belirtir.

“Muhakkak ki sizi en giizel sekilde yaratuk.” '® Ayetiyle insanoglunun evvela
kendi yaratilisinda var olan giizelligi kavramasi hususu vurgulanmakta ve dolayisiyla da

insanin kendi varhgindaki estetik zevk ve degere dikkat ¢ekilmektedir..'™

“Yaratanlarn en giizeli Allah ne yiicedir.”'’" Ayetiyle de gerek insanin gerekse
kainatin estetik bir degerle ele alinmasi gerektigi vurgulaniyor. Nitekim Bir Hadis-i

Serif’te: “Allah giizeldir giizelli sever” seklinde buyrulmustur.

Bu durumda Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serifler, estetigin kaynagi olarak Allah’1
isaret etmektedir. Iste bu nedenledir ki Hz Peygamber hayati boyunca, insanlarin
ibadetlerinden, yeme igmesinden, giyim kusamindan, konusmasindan ve davraniglarindan

birbirleriyle olan iliskilerine varincaya kadar daima giizeli, giizel olani tavsiye etmistir.'’>

Islam diisiincesinde giizel kavranm “hiisiin” ve “cemal” kelimeleriyle ifade edilir.
[k 6nce kelamcilar ne, nigin ve hangi nedenden dolay1 giizel ya da cirkindir? Seklindeki

sorularini cevaplandirmaya ¢alismiglardir. “Hiistin” ve “kubuh” un Es’ari ancak Allah’in

'Nasr, Islam ve Modern Insamin Cikmazi, ( Cev. Ali Unal ), Istanbul 1984, 5.254.
166
24/44.
16724/35,
18 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Ankara 1994, 5.293-294.
169
64/3.
170 {smail Yakat, Tiirk-Islam Diisiincesi Uzerine Arastirmalar, Istanbul 2002, s.111.
7123/14.
2 Yakit, age, s.111.
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bildirmesiyle bilinebilecegini savunur. Maturidi ise her ikisinin akilla bilinebilecegini

savunur. 173

Tiirk-Islam diisiincesinin temelinde varligi kendi zatindan olanin giizelligi ve

varlig1 kendi zatindan olmayanin giizelligi seklinde iki tiir giizellik anlayis1 vardir

Sanat “Allah’1 aramaktir” diyen bir Islam sanatkari igin giizellik farkli bir anlam
tagimaktadir. Islam sanatkar giizelligi miiteal (askin) ve mutlak bir deger olara kabul eder
ve ona gore Allah’in cemal sifati, tabiatin ve kainatin her noktasina islenmis bir nakis, bir
ses, bir ahenk, bir figiir ve harekettir.'”* Boylece Islam sanatkdr bu 6zelligi ile “giizel
objektif midir, siibjektif midir?” seklinde diislinen akimlardan ayrilir. Zira o,tabiatta,
kainatta ve insanda Allah’in cemal sifatin1 arayarak yol alir. Ozellikle Islam estetigi,
kisinin biitliin objektif degerlerden uzak olarak elde etmis oldugu bir yolla, asama agama

mutlak giizele ulasma cabasidir.'”

Mutlak giizel olan ‘Allah’tir. Insan O’nun halifesidir ve insana Allah’in ruhundan
iiflenmistir. Insan giizeli temsil etme yetisindedir. Dolayisiyla O’na doniisiin hasretiyle ve
gercek giizele ulagabilmek 6zlemiyle diinyada yapmis oldugu ve yapacagi her seyin giizel
olmasini arzu eder ve bunun i¢in ¢aba gosterir. “Gokleri ve yeri hak ile yaratti ve sizi
sekillendirdi, seklinizi de giizel yapti. Sonunda doniis de o ’nadir”’’® Ayetinde buna isaret
edilmektedir. Ote yandan insanin halife olarak yaratilmasindaki hikmetlerden biri de, onun
Allah’n yarattig1 giizellikleri gdzetmesi ve onlarin korunmasini iistlenmesidir. Siirekli bir
olus halinde olan tabiat igerisinde denge noktasinit olusturan insan, ondan yararlanip
kendisini doniistiiriir ve tabiatta var olan potansiyellerin ortaya ¢ikmasini saglarken, diger
yandan da onun sahip oldugu bu i¢ anlamin ortaya ¢ikmasina engel olabilecek her tiirlii

, “1ar 177
miidahaleden sakinilmasini saglar.

Islam diisiincesinin ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’de, kdinatin estetik bir

diizene gore yaratildigindan ve estetik sezgi ve yarginin insan fitratinda var oldugundan yer

»178

yer bahsedilir. “Muhakkak ki biz sizi en giizel bicimde yarattik. “Yaraticilarin en

2 179

giizeli olan Allah ne yiicedir. Seklindeki ayetlerden de anlasilacag: iizere ilk ayetle
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insanoglunun 6nce kendi yaratilisindaki giizelligi kavrama hususu vurgulanmaktadir. Yani
insanin kendi varligindaki estetik zevk ve degere dikkat ¢ekilmektedir. ikinci ayette de
yaratanlarin en giizeli olan ve yarattig1 her seyi en giizel sekilde yaratan Yiice Allah’in
yarattiklar1 arasindan yerini alan insanin ve kainatin estetik bir degerle ele alinmasi

gerektigi belirtilmektedir.'®

Giizellik ve sanat duygusu insanlarda fitri oldugundan en ilkel insanda bile bu
duygu var olmus, varligini giiniimiize kadar devam ettirmis ve insanla beraber kiyamete
kadar devam edecektir. Bundan dolayi, her dinin estetik ve giizel sanatlarla iligkisi
olmustur ki, Islam dini de bundan soyutlanamaz. Estetik ve giizel sanatlar, insanin
kendisini daha iyi tanimasina yardimci olur. Ciinkii bazi giizel sanatlar, insanlarin ortak
dili, ortak degerleri gibidir. Dolayisiyla insanlarin kaynasmasinda etkili olur. Farkl

insanlarin duygu, diisiince ve 6zlemlerini dile getirir."!

Vahiy kaynakli da olsa, insan diislincesinin bir neticesi de olsa mutlak yaratici bir
varlik aramak insan akli i¢in kagmilmazdir. Esbab-1 sebep ve her seyin nihai mutlak
yaratict s1 olan Allah, illiyet (her seyin sebebini arama) prensibiyle hareket eden akil i¢in
vazgecilmez bir sonuctur. Bununla beraber iyilik ve giizellik duygulart neticede din
duygusuyla ayniyet kazanmakla beraber, her ¢esit din duygusunda da gergek iyilik ve
giizellik ayr1 ayr1 veya diizenli bir halde bulunur. Tasavvufi bir diisiince de bize bu konuda

151k tutmaktadir. Islam tasavvuf sisteminde Allah, mutlak ger¢ek, mutlak giizel ve iyidir.'*

Diisilince tarihi boyunca bazi kavramlart somut bir sekilde tanimlamak oldukca
giic olmustur. Bu nedenle de sonug itibariyle kesinlik arzeden bir tanimi yapilamamuistir.
Bunun temel nedeni de o kavramlarin izafi olmalaridir. Bunlardan bazilarimi sevgi, ask,
hiirriyet, renk, giizellik seklinde siralayabiliriz. Bundan &tiirii, Islami diisiince sisteminde
giizellik kavrami kelami ve tasavvufi alanlara gore farkli sekillerde tanim zenginligi elde

etmistir.'®

Miisliiman bilginler giizellik problemini Islam’in erken dénemlerinden itibaren

tartismiglardir. Fikih usuliinde giizellik meselesi hiisiin, kubuh ve tahsiniyat olarak bilinir.

180 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, Islami Sanat ve Eddebiyat Uzerine Diisiinceler, (Cev.
Adem Caliskan ), OM.U.LF.D., S.11., Samsun 1999, s.341.

'8 Nurettin Turgay, “Kurdnd Gore Estetik ve Giizel Sanatlar”, D.U.1.F.D., C.II, Diyarbakir 2000, s. 171-178.
'82 Ramazan Altintas, “Islam Diisiincesinde Tevhid ve Estetik iliskisi”, Diyanet Aylik Dergisi, Ankara 2006,
5.189; Ramazan Altintas, “Estetik ve Itikat Iliskisi”, Bilge Adam, Diisiince-Kiiltiir-Edebiyat Dergisi, S.86,
Ankara 2006, s.13-14.

'8 Ramazan Altintas, [slam Diigiincesinde Tevhid ve Estetik iliskisi, Istanbul 2002, s.59.
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Hiisiin ve kubuh problemi'® kelam literatiiriinde, Allah’mn sifatlariyla ilgisi,
degerlerin objektif olarak ele alinmasi, insan fiillerinde, iyiligin ve koétiiliigiin mahiyeti ve
bu ikisinin sorumlulukla ilgisi, vahyin ve aklin iyi-kotiiyli belirlemedeki rolii vasitalari
olarak dnemi, oncelik ya da beraberligi, fiilleri iyi-kotii yapan sebep ve kriterlerin neler

'85 Hiisiin, kelamcilar tarafindan “giizel

olabilecegi tartismalar1 agisindan ele alinmaktadir.
olan, ragbet edilen” anlaminda tarif edildigi gibi, 6vgiiyle anilmas1 ve sevaba konu olmasi
bakimindan da degerlendirilmistir. Yine fiil ve olgunun, insan tabiatiyla uyusmasi,
maksada ulagmasi, biinyesinde maslahat tasimasi o6zelliklerinden dolay1r deger
tagiyabilecegi de belirtilmistir. Yine kelam literatiirlinde hiislin, “biitiin k&tii yonlerden,
niteliklerden uzak olan” seklinde tarif edildiginde girdigi tiim miinasebetlerin tasidig1 deger
bakimindan kétiiden temizlendigi; kubuhun ise hiisiin kavramina aykir1 oldugu, suret ve
eylem ile ilgili kullanilan umumi kavram olup, ¢irkin anlamina geldigi de anlatilir.'

Hiislin, ayn1 zamanda estetik bir ¢agrisim da yapar ki estetik, sanat konulariyla ilintili

felsefi daldir.'®’

Kelamcilarsin hemen hepsi, aklin vazge¢ilmez bir fonksiyonunun oldugunu kabul
etmekle beraber, aklin iyi-kotlinlin bilgisini elde etmedeki yetkinligi hususunda farkli
goriisler ileri siirmiiglerdir. Bir kismi1 nakli yok saymakla beraber, akli mutlak bilgi kaynagi

olarak kabul etmis, diger bir kismi1 da akli, nakli anlamda bir ara¢ olarak kabul etmistir.'™

Dogusu itibariyle ilk kelam ekollerinden kabul edilen ve esyada objektif bir
giizellik ve cirkinlik bulundugunu kabul eden Mutezile, estetigi akil ve dinin her ikisine
birden baglamak egilimi gosterse de giizellik ve ¢irkinligi belirlemede mutlak 6lgiit alarak
akilt 6n plana cikarmistir. Mutezile giizelligin tanimindan ziyade giizelli belirlemedeki
Ol¢iitiin ne oldugu konusu iizerinde durmustur. Mutezile’ye gore dinin giizel gordiigi sey,
akil icin de giizeldir. Boylece onlar estetik degerin belirleyicisi olarak akli

gostermislerdir.'

Bu konuda Maturidiler de tam olmasa bile Mu’tazile’ye yakin bir goriis

18 Tiirkge’de “hiisiin”, giizellik, iyilik; “kubuh” ise ¢irkinlik anlamina gelmektedir. (Ferid Develioglu,
Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat ), Ankara 1996, s.467-627.

' Hiiseyin Aydin,“Iyi-K6tiiniin Belirlenmesinde Aklin ve Vahyin Rolii”, S.II, Marife, Konya 2001, 5.129.
"% Hiiseyin Aydin, agm, s.130.

%7 thsan Turgut, Felsefi Sorgulama, izmir 1996, s.155.

188 Serafettin Golciik, Din ve Toplum, Konya 2000, s.224.

'®Kadi Abdulcebbar Abdullah b. Ahmed Ebu’l-Hiiseyin, el-Mugni fi Ebvabit -Tevhid ve’l Adl, (Tahkik eden:
Ahmed Fuad el Ehvani) C.I, Kahire 1962, s.18.
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belirterek'® her iki goriis arasinda uzlasmaci bir tavir sergileyerek giizel ve cirkinin
belirlenmesinde akla kesfetme goérevi verme noktasinda Mu’tezile’ye, aklin din olmadan
higbir seyi vacip kilamayacagi noktasin da Es’arilige yaklasmustir."”' Es’arilerin nazarmda
ise ahlaki alanda oldugu gibi estetik alanda da aklin giizel ve ¢irkini belirlemede higbir
giicii yoktur. Bu konuda belirleyici olan 6ge, dindir.'”? islam diisiince tarihinde higbir
itikadi endise duymadan daha 6zgiir bir sekilde giizellik konusunda goériis bildiren ve bunu
yasam tarzi haline getiren akim tasavvufcular olmustur. Onlar giizelligi kaynagini da
dikkate alarak dogrudan ilahi giizellikle irtibatlandirmislardir. Tasavvufcularin giizellik
anlayislarinin temelinde kalple idrak edilen ve batini sifatlarla ulasilan bir giizellik anlayist

6n plandadir.'”

Kur’an literatiiriinde ise hiisiin ve kubuh daha ziyade ahlaki bir terim olarak
kullanilmigtir. Kelam ilminde hiisiin ve kubuh meselesi ahlaki ac¢idan insanin
davraniglarinin nitelendirilmesi agisindan ele alinir. Hiisiin, bilingli ve se¢gme 6zgiirliigline
bagl olarak gergeklestirilen, diinyada Ovgiliye, ahrette de miikafata ulastiran giizel
davranislari; kubuh ise, ayni sekildem bilingli ve 6zgiir iradeyle gergeklestirilen, diinyada

yergiye, ahrette de cezaya neden olan davranis sekilleri olarak tanimlanir.'

Kelam ilmi hiisiin ve kubuh konusunu Allah’in fiilleri agisindan ele alip; Allah
yalnizca hiislin davraniglarla m1 nitelendirilir, yoksa bazi kubuh davramislar da Allah’a
atfedile bilir mi? Hiislin ve kubuh Allah’in dilemesiyle ve yaratmasiyla midir? Tiiriindden
sorular lizerinde tartisir.. Aslinda hiisiin ve kubuh meselesi esyaya ve davranislara iyi ve
kotii, glizel ve cirkin, faydali ve zararli, heldl ve haram gibi birbirine zit vasiflardan
birisinin verilmesidir

Mutezile ekoliiniin bu konudaki goriislerinin temelini, tevhid ve ilahi adalet ilkesi
olusturur. ilahi adalet temelinde hiisiin ve kubuhun rolii, salah ve aslah kavraminda ortaya
¢ikar. Ciinkii salah ve aslah, hiisiin ve kubuh agisindan bilinir. Onlar i¢in Allah, hiisiin olan
bir fiili zorunlu olarak yaratirken kubuh olan bir fiili noksanlik ve acizlik iade ettigi i¢in
Allah’tan nefyedilmelidir. Yine mutezile’ye gore varlik sabit akli hakikatler iizerine
kurulmustur. Sayet boyle olmasaydi kozmik alanda her an bir bozulma s6z konusu olurdu.

Akl1 olan biri giizel ve ¢irkini ayirabilir. O halde esya ve insanin davranislarinin iyi ya da

1% Ebu Mansur Maturidi, Kitabu 't-tevhid, (Tahkik eden: Fethullah Huleyf), istanbul 1979, 5.27-29.
191 Altintas, agm, s.15.

192 Seyyid Serif Ciircani, Serhul Mevékif, C.I11, istanbul 1932, s.146.

193 Altintas, agm, s.86.

194 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta rifat, Istanbul 1265, s.77.
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kotli oldugunu belirlemede asil olgiit “akil”dir. Onlara gore akil bir seyin yapilmasini
Ovilyorsa o sey iyi; yeriyorsa da o sey kotlidiir. Baska bir ifadeyle bir seyin giizel ve
cirkinligini belirleyen din degildir. Din ancak aklen hasen olanin giizelligini, kabih olanin

¢irkinligini ortaya koyar.'”

Olaya Ehl-i Siinnet acisindan bakildiginda estetik alanda oldugu gibi, ahlaki
alanda da giizel ve cirkinin belirlenmesinde din 6l¢iit alinmistir. Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet
arasindaki fark, onlarin esyaya bakislarindadir. Mu’tezile’ye gore esya ve fiiller 6zleri
itibariyle giizel ya da ¢irkinken, Ehl-i Stinnet’e gore ise, esya ve fiiller baglangigta tarafsiz
bir haldedir. Onun iyi veya kotii olusunu yalnizca din belirler. Bu agidan bakildiginda
Mu’tezile’ye gore aklin 6vdiigii giizel, yerdigi ise ¢irkin; Ehl-1 Siinnet’in ¢ogunluguna gore

ise kanun koyucunun 6vdigii filler giizel, yerdigi fiiller ise ¢irkindir."

Es’arilere gelince, onlara gore insan estetik alanda oldugu gibi ahlaki alanda da
nesnel olarak bir temyiz giicline sahip degildir. Egya ve fiiller baslangicta notr bir
haldeyken onun giizel veya ¢irkin olusunu akil degil din belirler ve tespit eder. Cilinkii bir
fiil yerine gore biri icin gilizel iken, bir bagkasi i¢in ¢irkin olabilir. Bundan dolay1 esyadaki
giizellik ve ¢irkinlik siibjektif oldugundan kisiden kisiye degisebilmektedir. O halde dinin
giizel kabul ettigi ve karsiliginda miikafat vadettigi fiil giizel, ¢irkin kabul edip karsilinda
cezanm elde edilecegi sey ise ¢irkindir'®’ Onlara gore dinin aciklamasindan 6énce esya ve
fiiller icin gilizellik de yoktu, cirkinlik de ve aklin belirleyiciliginin de hi¢bir 6nemi

1% Aslinda Es’arilerakln bir bilgi kaynag oldugunu kabul ederler; fakat yalnizca

yoktu.
ilahi sorumluluga iliskin konularda aklin hi¢bir rolii olamayacagini, bu konuda dinin

gerekli oldugu sdylerler.'”’

Tasavvuf agisindan ise esyada var olan cirkinlik nesnel degil, 6zneldir. Oyle ki
alemdeki cirkinlik de gorecelidir. Varliklarda mutlak anlamda bir ¢irkinlik yoktur ama
mutlak giizellik vardir. Giizel ya da ¢irkin gibi nitelikler 6teki varlilarla olan Iliskisine

goredir.””

Insan fiillerindeki girkinlik nehye, giizellik de ilahi emre géredir. Ornegin pis bir

koku ona aligkin olamayan biri i¢in pis sayilirken; kendisinde aliskanlik haline gelen kimse

%5 Altintas, age, .84-85.

196 Altintas, age, s.92.

7 Ebu hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, el-fktisid Fi’l-I tikid, Beyrut 1969, 5.103-104.
198 Ciircani, age, s.182.

199 Altintas, age, s.94.

20 Altintas, age, 5.94
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icin giizeldir. Sigara dumaninin etrafa yaydigi koku da oyledir. Sigara aligkanligi olan
kimse i¢in sigaranin dumani gayet giizel kokarken; sigaray1 sevmeyen biri i¢in ise onun
kokusu oldukg¢a ¢irkindir. Biri i¢in glin batimini seyretmek harikulade bir sey iken, bir
baskas1 i¢in siradan bir sey olarak goriilebilir. Yani esya, kendi orijinalligi ile ¢irkin degil,
aksine giizeldir. “Esyada asil olan ibahadir.” Ifadesi de bunu acikca ortaya koyar. Nitekim
giizel bir s6z bazi durumlarda farkli yonlerden 6zii itibariyle giizel oldugu halde bazi
kimseler i¢in ¢irkin olabilir. Bundan da anlasiliyor ki varlik diinyasi, kendi kemaliyle iyi

bir forma ve bakmasini bilenler i¢in glizel bir sekle sahiptir.201

Unlii mutasavviflardan olan Kuseyri’nin (0.376/986) de belirttigi gibi varlik
kategorilerindeki bu cemal (giizellik) insan1 mutlak cemal sahibi Allah’a gotiirmeye bir

. 202
vesile olusturur.

Islam diisiincesinde giizel ve ¢irkinin belirlenmesindeki &l¢iit hususunda tesekkiil
sirasina gore Mu’tezile, Es’ari ve Maturidi kelam okullarinin goriislerini 6zetleyecek
olursak, mu’tezilke ekolu mensuplari, esyada zati bir giizellik ve ¢irkinlik oldugunu ileri
stirmiis, hiislin ve kubuhun tesbitinde akla biiyiik rol vermekle kalmayip, aklin buna gore
verecegi kara da uymay gerekli gérmiisler ve bu 6l¢liyll sevap ve giinahin tahakkuku i¢in
gerekli gormiislerdir.Yani kendilerine peygamber mesaji ulasmamis olanlarin aklin giizel
gordiigiinii yapmalar1 zorunlu, ¢irkin gordiigiinii yapmalarinin ise yasak oldugunu, bu yolla
ulagilan bilginin ahretteki sorumluluk i¢in yeterli olacagini ifade ederek ug bir goriis ileri
stirmiislerdir. Mu’tezile kelam ekoliine bir tepki olarak ortaya ¢ikan Es’ari kelam ekoliine
gore ise, kendilerine peygamber mesaji ulagmayanlarin ahretteki sorumluluktan muaf
tutulacaklarim1 dile getirmeleri, aklin esyadaki hiisiin ve kubuhu anlamadaki roliinii
azalttigindan asir ikinci bir gériisii ileri stirmiislerdir.””> Matdridiler de Allah’in varligina
ve birligine iman etme konusunda, aklin nakil olmadan da yeterli olabilecegini savunmakla
Mu’tezile’ye; aklin nas olmadan yalnizca bazi ahlaki ve hukuki kurallarin giizellik ve
cirkinligini bilebilecegini, din olmadan hicbir seyi vacip kilamayacagin1 savunarak da

Es’arilere yaklasmislar ve bdylece iki ug goriis arasinda orta bir yol tutmuslardir.”®*

Sahih olup olmadigi hususunda pek c¢ok tartisma olmakla beraber, tasavvuf

diistincesinde sik¢a yer alan “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim, bilinmek i¢in

201 Altintas, age, s.97-98.

292 Abdiilkerim Kuseyri, Risale-i Kugeyri, (Cev. Ali Arslan), 1980, s.184.

23 Ali Bardakoglu, “ Maturidi’ye Gére Hiisiin ve Kubuh Konusunda Aklin Rolii”, EUIFD, S.4, Kayseri
1987, 5.69..

2% Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam, Konya 2001, 5.195.
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halki yarattim.” Seklindeki hadis, sufilerin nazarinda bir estetik teorisine doniismiis ve bu
hadise c¢ok ¢esitli yorumlar yapilmistir. Allah’in bilinmeyi istemesi asktir ve askla kendini
begenen Allah, yokluk aynasinda tecelli ve kendi giizelligini temasa eder. Askin bu ilk
pariltisi, O’nun isimlerinin ve sifatlarimin ¢oklugunu saglamis ve bdylece alem
yaratilmistir. ibnii’l- Arabi “Allah giizeldir ve giizeli sever” hadisini de bu gergevede
yorumlamis ve biitlin asklarin temel nedeninin de giizellik oldugunu ifade etmistir. Ask
evrenin 0ziinde vardir ve ( muharrik-i evveldir.); her seyi “en gilizel”in, “mutlak giizel”in

elde edilmesine yéneltir. >

Ibnii’l-Arabi “ask”tan ziyade “muhabbet” kelimesini tercih etmistir. Ancak
yaklasimi buna ragmen aski tercih edenlerinkinden farkli degildir. Ibnii’l Arabi
“habibullah” denildigi i¢in Islam 6zellikle bir sevgi dinidir der. Yine ona gore Allah’n
isimlerinin ve sifatlarinin ¢oklugunu saglayan ask ilahidir; Allah’in asli sevgisidir ve diger
biitiin ask tiirlerinin kaynagidir. Allah, kendisini sevmekle, zatindan gizli olan seylerin ayn
(ide)’larim1 da sevmistir. Bu nedenle seyler, farkli sekillerde goriillen bir agkla
yiiklenmislerdir. Aslinda ayn’larin sevgisi, Allah’in yaratict “ol” emrini isittikleri vakit

baslamugtir.

Sufiler tek tek nesnelerde giizelligi de ¢irkinligi de objektif bir deger olarak kabul
etmezler. Ibnii’l Arabi, Fiisusu’l Hikem’de * Cirkinde de giizelde de Allah’in rahmeti
vardir. Cirkin kendi nazarinda giizeldir. Giizel de ¢irkinin nazarinda ¢irkindir. Su halde
varlikta her hangi bir mizaca gore ¢irkin olmayan sey yoktur. Bunun aksi de boyledir.”

207
der.

Mevlana, bize ¢irkin goriinen bir seye, onu ve sevenlerinin goziiyle bakarsak
cirkinligin mutlak bir degerinin olmadigimin anlasilabilecegini sdyler. Mevlana tek tek
nesnelerde objektif olarak giizellik ve ¢irkinlikten s6z etmek miimkiin degilse de, biitlin
goriinen alem, nihayetinde ilahi giizelligin tecellilerinden ibaret oldugu icin sufiler, mutlak
giizelligin disinda bagka bir degerin bulunmadigini kabul ederler. Su var ki mutlak
giizellik, her tiirlii ugrasa ragmen elde edilmesi miimkiin olmayan; ele gecirildiginde de
sanatin konusu olmaktan ¢ikan askinliktir.. Kisacas1 mutlak, ifadesi miimkiin olmayandir.

Abdiilkerim Cili, alemde ¢irkinlik adima ne varsa hepsinin itibari oldugunu, mutlak

25 Ayvazoglu, Ask Estetigi, istanbul 1995, 5.66.

26 Afifi, Ebulleyla, Muhyiddin Ibnii’l Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, ( Cev. Mehmet Dag ), Ankara 1975,
s.150.

27 Muhyiddin ibnii’l Arabi, Fiisusu l-Hikem , ( Cev. M.Nuri Geng Osman), Ankara 1964, s.339.
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cirkinlik hiikmiiniin kalkmasi halinde geriye mutlak giizellikten bagka bir sey
kalmayacagini dile getirir.*®® Birinin ¢irkin kabul ettigi herhangi bir sey bir baskasi i¢in

gayet giizel olabilir.

Islam sanatlarinda “giizel”den kasit, Bati kaynakli objektivist anlamda bir
“glizellik” degil, “mutlak giizelliktir ve bu giizelligin goriinen alemdeki giizelligidir.
Miisliiman sanat¢i i¢in, 0rnegin bir giil, bir lale ya da bir dag manzarasinin giizelligi
kendiliginden giizel olmadig1 gibi, bizim onda kendimizi yasamamiz da degildir. Tiim
bunlarin giizelligi, yaraticinin “cemal” sifatinin onlar iizerindeki tecellisidir (gortintigiidiir.)
Bat1 kaynakli bazi estetik teorilerinde var olan “cirkinlik” gorecelidir; diger bir degisle
giizelik “mutlak™ oldugu icin, c¢irkinlik yoktur. Sanat¢inin goérevi, giizelligi kaynaginda
elde etmek yani goriinenin temelinde bulunani arastirmaktir. Bu nedenle Miisliiman
nazarinda sanat, dis diinyanin yerine benzerini gecirmek (mimesis) gibi bir endisenin
tamamen disinda, sanat¢inin kendi ferdiyetinden de bagimsiz bir arayistir. O halde sanatgi,
giizelligi yaratan degil, kesfedendir. Ciinkii sanat zaten var olan bir niteligi, giizelligi
aragtirmaktir. “Giizellik” objektif bir nitelik olmadigina gore ornegin gilizel bir agacin
resmini yaparak veya kelimelerle anlatilarak giizellik elde edilemez. Burada agac, yalnizca

bir isarettir. Giizellige bu isaretten hareket ederek varmak gerekir.””

Sonugta Tiirk-Islam diisiincesinin temelinde iki tiir giizellik anlayisinin var

oodugunu sdyleyebiliriz:
1-Varlig1 kendi zatinda olanin giizelligi
2-Varlig1 kendi zatindan olmayanin giizelligi.
IL. 3. 2. 1. Farabi

Messai ekoliinden Farabi bu konuda: “Birincinin varligi varlilarin en {istiinii
olunca, O’nun giizelligi de biitiin giizellige sahip olanlarin giizelliginin en {stlini olur.
Baylece O’nun giizellik ve ihtisami, kendi 6zii ve cevheriyledir.” der.”'® Yine Farabi: “Her
varliktaki gilizellik ve ihtisam, o varligin en iist varlik derecesine ve nihai yetkinlige
ulagmastyla olur.” Demektedir. Farabi’ye gore Tanr1’nin disindaki varliklarin giizelligi i¢in

kullanilan “gilizel” sozii onlarin cevherini degil, renk, bi¢im ve durumlarinin (arazlarinin)

28 Abdiilkerim Cili, Insan-1 Kamil, ( Cev. A. Ayyildiz), istanbul 1992, 5.225.
299 Ayvazoglu, Ask Estetigi, s.191-192.
219 {smail Yakat, Tiirk- Islam Diisiincesi Uzerine Arastirmalar, Istanbul 2002, s.112.
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yetkinligini gosterir.”'"

O, madde ve suretin ilk kaynagini tespit ederken, suretin miikemmelligi yani
giizelligi konusunda estetige, ilk varligin tezahiirii olarak deger verir. Ayrica 6ne siirdiigii
erdemli sehir modelinde de biitlin giizelligin habercisi olan Hz. Peygamber’in dnciiliigiinde
kurulan bir hayat tarzi benimser. O halde hayal edilen bdylesi bir devlet diizeninde
estetigin olmamasi imkansizdir. Yine burada Allah’in giizelliginden bahseder ve ilk can

verenin, ilk hareket ettirenin ve en giizel sifatlar1 yakistiranin o olduguna deginir.?'

Farabi, eksiksiz giizelligin Allah’a mahsus oldugunu dile getirir ki O’nun bu
giizelligi kendi Oziine ait olmasma karsin diger varliklardaki giizellikler birer arazdan

ibarettir der.?"?
I11.3.2.2. ibni Sina

Ibni Sina’da giizellik fikri, o’nun psikolojisi ile siki bir bag icerisindedir. O da
giizelligin “kemal”de, duyulur nesnelerin kemalinde, tenasiip ve Ol¢lide oldugunu
sOylemistir. Hatta kemalin ilk varhiga (Ma’suka) ulagsmakla elde edilebilecegini

214
savunmustur.

Ibn Sina da Necat ve Risaletii’l-Ask isimli eserlerine Allah’in saf ve mutlak
giizelliklerini konu edinmistir. Ibn Sina burada giizelligi kendi zatinda olan, meydana
gelmek i¢in bagka bir nedene muhtag olmayan, ezeli ve ebedi olan, zamanla herhangi bir
degisiklige maruz kalmayan, her zaman ve mekanda giizel olan gergek giizellik, ancak
kemal sahibi yaraticida olur demektedir. Yine o’na gore evrende var olan giizellik, hakiki

giizelligin sahibi olan Allah’in katindaki hakiki giizelligin yansimalaridir.*"
11.3.2.3. Gazali

Gazali bu konuda: “...Her seyin giizelligi kendisinde bulunmasi miimkiin
kemaline layik olan seylerin kendisinde bulunmasi demektir. Kendisinde bulunmasi
mimkiin olan biitlin kemalati kendisinde topladig1 vakit giizelligin zirvesine ulagmis

demektir. Sayet bir kismu bulunursa, bulundugu nispette giizeldir.”*'® Derken bir yandan da

2! fsmail Yakat, age,s.112.

212 Farabi Muhammed b.Tarhan, el-Medinetii’l-Fadila, (Cev. Mustafa Okan Kibaroglu, Zerrin Kibaroglu),
Istanbul 1991, s.24.

213 Ayvazoglu, “ilmii’l Cemal”, DIA, C.XII, istanbul 2000, s.146.

214 yakit, age, Istanbul 2002, s.112.

215 Mehmet Aydimn, Din Felsefesi, izmir 1987, 5.235.

*1% Ebu Hamid Gazali, fhyau Ulumi’d-Din, C.IV, istanbul 1985, 5.542.
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Messailerde oldugu gibi O da giizelligi “mutlak” ve “izafi” olmak {izere ikiye ayirmis ve
onlardan ¢ok farkli bir sey dile getirmistir. Meshur Israki filozofu Suhreverdi * Biitiin
manevi varliklar ve cismani varliklar ayni sekilde Kemal’i ararlar., ve kendisinde giizellik
temayiilii bulunmayan birini gérmen imkansizdir.” Seklindeki ifadesiyle gilizellik ve kemal

arasindaki iliskiyi belirtir.*"’

Gazali giizellik hakkinda ayrica sunlari dile getirir: Gilizel olan her sey sevilir.
Giizelligin idraki bizatihi haz verir. Glizellik kendi basin bir degerdir. Gazali, iyinin tarifini
yaparken onu, yararli, lezzetli ve giizel seklinde ii¢ kisma ayirir. insanm yaratilisinda var
olan giizellikleri tasvir ederken bir ¢cok kez “ahsene” (giizel yapt1) ve “zeyyene” (siisledi)

gibi, giizel yapmak, giizel kilmak anlamlarina gelen fiiller kullanmustir.”'®

Gazali ozellikle Thya’nin ana béliimlerinden olan sevk, muhabbet, iins ve riza
kitabinda giizellik konusunda hayli goriis bildirmis ve sevgiyi giizellik iizerine kurmustur.
Buna gore biitlin giizellikler sirf giizel oldugu i¢in, onu algilayan tarafindan sevilir. Clinkii

giizellik haz verir ve haz dogal olarak sevilir.*"’

Gazali, giizellige olan ilginim sif cinsi ve bedene olan hazdan
kaynaklanmadigini, aksine giizellikten hissedilen bagka bir haz oldugunu, giizelligin
bizatihi sevildigini sdyler ve buna tabiatin giizelligini seyretmekten, su siriltisini
dinlemekten duyulan hazzi1 6rnek gosterir. Yaygin felsefi goriise gore giizellik uyum ve
orantidir. Bu goriisii Gazali de benimser. Giizel bir ¢igek gibi giizel bir sanat iirliniiniin
Ornegin bir hiisn-i hat ya da musiki parcasinin da kendi alaninin tiiriiniin mitkemmellige
yaklagmasi Olgiisiinde estetik degeri artar. Gazali boylece ontolojik degerlerle estetik
degerler arasinda bir mahiyet birligi gérmiis ve ayn1 zamanda estetik ile ahlak arasinda

ayn iliskiyi kurmustur.??

Giizellikten Allah’in glizelligi diislincesine gitmek felsefeci ve kelamcilardan
ziyade mutasavviflarin iizerinde durduklar1 bir konu olmustur. Her ne kadar filozoflar da
Allah’1n “cemal”, “ziynet” ve giizelliginden bahsetmislerse de onlarin bu ifadeleri “kemal”
ya da “ekmelu’l viicud” ( en yetkin varlik) fikriyle ilgilidir. Miisliiman sanatkar giizelligin
yaraticist olduguna degil, kesfettigine inanir. Su var ki Allah’in cemal sifatinin bir tecellisi

olarak var olan her ¢esit giizellik, sanatkarin ¢abasi neticesinde dokunulabilir, duyulabilir

17 {smail Yakit, age,s.112-113.
218 Gazali age, 5.542.

9 Gazali, age, 5.193, 361.

20 Gazali, age, 5.299.
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ve goriilebilir hale gelmektedir. Tasavvufi ekole gore Tanr1, mutlak giizeldir. Mevcudatin
hepsi giizelliklerini ondan almistir. Varliktaki giizellik, ilahi giizelligin bir yansimasidir.
Her bir varlik bu ilahi giizellikten aldiklar1 pay 6l¢iisiinde giizeldir. Bundan dolay1 kainatta
O’nun giizelligi temasa edilir. Bu ac¢idan bakildiginda Allah’tan bagka ontolojik estetik ve
ahlaki bakimdan kusursuz olan hi¢bir varlik yoktur. “Mutlak gilizel” yalnizca Allah’tir ve

biitiin giizelliklerin kaynag1 da yine Allah’tir.**!

Kainatta Allah’in giizelligi temasa edilir.
Sevgi de giizellik neticesinde ortaya ¢ikinca, biitiin varliklara sevgiyle yaklasmak gerekir.

Iste bu ekoliin estetik hakkindaki biitiin fikirlerini Mevlana’da bulmak miimkiindiir.**
11.3.2.4. Mevlana

Mevlana Kur’an ve hadislerden ve kendisinden 6nce yasamis diger Tiirk-Islam
diisiiniirlerinin eserlerinden hareketle giizelligin fitri oldugu, dolayisiyla insanoglunun
fitrat1 geregi giizeli aradig1 ve ona yoneldigi goriisiindedir. O’na goére insan maddi manevi
her tiirlii ¢irkinlikten hep kagmaya, ondan uzaklagmaya calisir. Konuyla alakali olarak
Mesnevi’sinde sO0yle konusur Mevlana:

“Diiste cirkin seyler goriiyor, onlardan tirkiip kagiyordun;

Oysaki gordiiklerin senin yaptiklarindi.

Hani kendi yiiziinii aynada ¢irkin goriip, aynaya tiikiiren zenci gibi

Sen demisti ne de ¢irkinmigsin. Layigin budur ancak. Ayna da:: Kor asagilik kisi

demisti. Bende gordigiin ¢irkinlik senin ¢irkinligindir.**’

Mevlana siirekli glizele yonelen insanin gerek kendi ve gerekse iginde bulundugu
diinyanin giizelliklerinin Hakk’in giizelliginden kaynaklandigini ifade eder. Bu goriislerini

“Allah giizeldir giizeli sever” hadisine dayandirir.
“Giizelsem dedim bu giizelligim ondan; degilsem zaten ¢irkin bile giiler bana.

Caresi su: Kendime bir bakayim ona layik degillsem, ben seni hi¢ alir miyim diye

giiler bana

O giizeldir giizelli sever; senin gencin kart bir ihtiyar1 nasil secer?***

2! Mehmet Aydimn, age, 5.300-302.

22 Y akat age, s.114.

2 Mevalana Celaleddin Rumi, Mesnevi ( Cev. Veled izbudak-Abdulbaki Gélpmarli), C.IV, Ankara 1990,
5.248-249.

24 Mevalana, age, C.I1, s.77-79.
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Mevlana “mutlak” gilizle olarak ilahl gilizelligi belirtirken sonra, esyada
gordiigiimiiz biitiin giizelliklerin Hakk’1n giizelliginin bir tecellisi oldugunu soyler. Esyada
goriilen giizellik, O’ndan pay aldiklar1 dl¢lidedir. Bu tecelliyi goniil gozii agik olanlar her
yerde temasa ederler boylece O’na olan hayranlilar1 artar, sevgileri karsiliksiz olarak
cogalir, aska doniislir. Mevlana’ya gocre esyadaki giizellik Hakk’1n giizelliginin tecellisine
gore derecelere ayrilirlar. O’na gore, esyanin giizelliginde takilip kalinmamalidir. Asil
olana, mutlak olana yonelmek ve ilahi giizellige hayran olmak gerekir. Giizelligi mutlak ve
izafl olarak ele alan Mevlana, bu konuda kendisinden once goriis belirten diger

diisiiniirlerle hemen hemen ayni goriistedir.”*

Yiice Allah zatinda azim ve uludur. Har var olanin giizelligi, kendi {istiin varligina
kavusmasinda ve kendisinin en son miikkemmelligine ulasmasindadir. ilk mevcudun varlig
ise en Ustlin varlik olugundan giizelli her giizelligin {istiindedir. Biitiin bunlar O’nun
cevherinde ve zatinda, yani kendi varliginda, zatinda bulunur. Oysa bizim giizelligimiz
zatimizda degil, disimizda kalan seylerdir. O’nun cemali, miitkemmelligi gibi 6zellikleri ise

zatindan baska bir sey degildir.**®

II. 4. Islam ve Bat1 Sanatlarimin Karsilastirilmasi

Islam genel ilkeleri ortaya kayarak fikri ve duygusal ortami hazirlar. Bu bilim ve
sanat i¢in de aymdir. Sanatlarin temelinde ibadet duygusu vardir. Nitekim sanatlarin
hemen hepsi evvela birer dini ritiiel olarak ortaya ¢ikmistir. Din ve sanatin 6zilinde aslinda

birlik mevcuttur.??’

Islam sanat1 asirlarca Miisliimanlarin i¢inde Allah’1 hatirlayarak sonunda yalnizca
Allah’a ait olan giizelligi goriip tefekkiir ederek yasayabildigi bnir ortam olusturmayi
basarabilmistir. Islam sanati Kur’an-1 Kerim ve Islam vahyinin sekil ve maneviyatiyla

dogrudan ilgilidir.

Bu sanat Allah’1t miisahhaslastirmay1 degil, aksine Allah’in birligini yatsitmay1
hedefler. Odiinyanin fani oldugunu vurgular ve bunun arkasindaki ebediligi isaret eder. Bu
sanat, sanati, hayattan ayirmaz; bilakis onu insanin giinliik faaliyetleriyle iliskilendirir.
Arapga'daki sina'ah ve fenn kelimeleri sadece Batili anlamdaki art in (sanat) ifade ettigi

manay1 degil, bir seyi dogru ve iyi olarak yapma anlamni ifade eder. Ayrica Islam siirekli

2 Yakait, age, s.115-119.
226 Farabi, el-Medinetii I-Fazila, istanbul 1980, 5.26.
21 Alija Ali, Izzetbegovig, Dogu ve Bat1 Arasinda Islam ( Cev. Salih Saban), Istanbul 1993, s.114.
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olarak sanat ile bilgi arasindaki yakin iliskiyi vurgular, islam tarihinde bir¢ok biiyiik zanaat
ve sanat ustast sanatin fen ile hikmetin bir araya gelmesinden ortaya c¢iktigini

228
vurgulamistir.

Islam diinyasmin farkli bdlgelerine ait cesitli sanat okullari arasindaki bolgesel
farkliliklara ragmen islam medeniyetindeki farkli sanat tiirleri ve okullar1 bazi temel
ilkeleri paylasir. Seyyid Hiiseyin Nasr'in tespit ettigi gibi, bu sanatin en 6nemli 6zelligi
onun arabeski, geometrik bi¢imleri ve hatti ilahi Kelam'n her yer ve zamanda bulunan
varliginin sembolii olarak kullanmasidir. Bu sanat gayb alemine agilan kap1 demek olan
"soyutlamay1 ve insani sonlu formlarda Sonsuz'u diisiinmeye sevkeden sanatsal tarzlarin

stilizasyonunu ve tekrarlanisini vurgular.”?

Islam sanat: ile Bat1 sanati karsilastirildiginda aralarinda dikkati ¢eken baslica
farklarin olmasi muhtemeldir. Aralarindaki fark: ifade etmek i¢in su 6rnegi vermek yerinde
olacaktir. Hiristiyanlikta sanat, teslis ve dzellikle enkarnasyon yani Hz Isa’nin sahsinda
ilahi isimlemedir. Bu nedenle Hiristiyan sanatinda daha ¢ok mimari ve ikonografi 6n
plandadir ve diger sanat dallarma oranla daha cok ilgi goriir. Tevhide dayali Islam’da
durum farklidir. Iislam mimarisi ve genel olarak Islam sanatgis1 i¢in en dnemli mesele teslis
degil, hepsinden 6nce gelen vahdet ve tevhittir. Islam sanatgis1 meydana getirdigi eserinde
vahdeti tecelli ettirmek ister. Kesret iginde Allah’in varligina isaret edilmesini en iyi
sekilde yapmak ister ve Islam sanatcis i¢in aslinda bu sanatin temel ilkelerinden birini
olusturur. Bu nedenle kesrette vahdetin ortaya ¢ikisi ve tevhidin manasi olan kesretin
vahdete doniisii en onemli konudur. Allah’in birliginin zat mertebesinden alemde sifatlar
ve isimler mertebelerinde ortaya ¢ikisi drnegin bir mimar igin s6z konusudur. Bir Islam
mimari, mesela yaptig1 bir camide tugladan harcina kadar her seyde tevhit diizenini nasil
en iyi sekilde gosterebilecegini diisiiniir. Bunlardan biri mimaride ¢ok Onemli olan
daireden kareye gec¢is meselesi, yani karenin daireye baglanmasidir. Bu aslinda kesrette
vahdetin ifadesinin bir tezahiiriidiir. Islam’da sanat bir asla dayamr. Biitiin Islam sanat
eserlerini bir daireye benzetecek olursak, bu eserlerin tiimii tek bir merkeze dayanmistir.
Islam Aleminin vahdetinin asli Kabe’dir. Tiim Miisliimanlar namaz kilmak igin kibleye
yonelir. Bu da aslinda kesreti bir tarafa birakip, vahdete yonelmektir. Bu konu islam
mimarisinde 6zel bir yere sahiptir. Soyle ki ifade edildigi gibi biitiin yaratilis sistemini tek

bir asla baglar. Bu varlik sistemi bir merkeze sahip oldugu i¢in sanat¢inin diislincesinde

g, Hiiseyin Nasr, Gen¢ Miisliimana Modern Diinya Rehberi, Istanbul 1995, s. 148.
% Nasr, age, s.149.
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dagmikliga engel olur ve onu daima merkeze dogru siiriikler.*°

Islam’da sanat insanin biitiin yasantisim kusatir. Insanin icinde yasadig1 ev, namaz
kildig1 cami, gegimini saglamak icin ¢alistig1 carsi, yliriidiigi sokak, hatta yemek yedigi
kasik ve su ictigi bardak bunlarin hepsi sanatin eseridir. Aslinda sanat yalnizca resim
yapmakla smirli kalmaz, yasamin hemen her alanma yansir. Islam sanatinin diger
medeniyetlerde nadir goriilen bir dzelligi vardir. Séyle ki Islam sanati hat, minyatiir,
tezhip, cilt ve genel olarak insan yasantisinin her alaninda ve insanin giinliik yasantisinda
kullandig1 ara¢ ve gerekgelerde karsimiza ¢ikar. Sanati meydana getiren dengenin goz
onlinde bulundurulmasi, sanat tiirleri arasinda agirlikli olarak yalnizca birine
dayanilmamas1 gerekir. Bu nedenle islam sanatinda tasvirde fazla ileri gidilmez. Ciinkii
bunun biitiin sanat tiirlerini etkilemesinden endise duyulur.. Sanat¢i tiim yaraticiligini
tasvire yonlendirebilir ve bdylece sanatin diger yonleri ikinci plana atilabilir. Buna
dayanarak Islam’da tasvir yapmak, canli varlilarin ve bilhassa insanin resminin yapilmasi
hos karsilanmamigstir. Mekruh ya da bazi konularda haram kabul edilmistir. Buna karsin
onun yerini hat, minyatiir, ebru, tezhip ve ¢inicilik gibi diger sanat dallar1 almistir. Diger
uygarlilarda esine nadir rastlanan bu sanat dallar1 insan1 hayrete diisiirecek kadar

cesitlidir. '

Geleneksel sanat alemin varlik sistemine dayanir. Buna, ‘“halk-1 cedid” ve
“teceddud-i emsal” de denir. Yani Allah, bu dlemde her an zuhur ve tecelli eder. Ariflere
gore “Allah’in tecellisinde tekrar yoktur ve Allah’in alemdeki tecellileri bir degildir.”

Allah’mn alemde her an bagka bir zuhuru vardir.*

Islam gibi bir din ya da medeniyetin, o medeniyette en deruni seyi kendi tarzinda
yansitmak durumunda olmasi ne sasirticidir ve ne de gariptir. Sanatin 6zii giizelliktir ve bu
da ilahi bir niteliktir. Olgu ve olaylar diinyasindaki goriiniis olmak iizere iki tlir goriiniise
sahiptir. Giizel varlilar1 ve olgular1 kaplayan bir perdedir sanki ama Tanri’dan ya da
bizatihi olarak batini bir glizelliktir. O bu alemde yansiyan ilahi sifatlar arasinda saf varligi
dogrudan hatirlatan ilahi bir niteliktir. Islam sanati soyut bir &zellige sahip olmanin
yaninda formlar1 da ne dogrudan dogruya Kur’an’dan, ne de hadislerden ¢ikarilmistir. Bu

formlar cok derin Islami karaktere sahiptir, ancak goriiniiste kutsal degerlere dayali

20 Gulam Riza Avani, “ Dini Sanat islam Sanat ve Felsefesine ve Ilkelerine Bir Bakis”, Hikmet ve Sanat, (
Cev. Mehmet Kanar), Istanbul 1997, 5.191-192.

B! Avani, agm, 5.219-220

2 Avani, agm, s.221.
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ozellikleri yoktur. 2

Hizla gelisip bilyiimekte olan Islam hakiki anlamda sanat1 bilmiyordu, bilmesi de
miimkiin degildi Zira ilk 6nce gocebe ya da yar1 gdcebe bir var olusa sahipti. Arap tiiccar
ve kervancilar Bizans sanati ve Hint medeniyetleriyle iliski kuruyorlardi. Ancak
yolculuklar1 esnasinda hayran kaldiklar1 sanat eserlerinin ¢ogu onlar1 hayati ihtiyaglarina
yabanciydi. Onlar yalnizca silah, taki ya da miicevher ve giyim esyas ile ilgileniyorlardi.
Oyle ki burast Hz. Peygamber’in 6rnek hayati ile yiiceltilecek kaba saba insanlarin
toplandig1 bir yerlesim alaniydi. Arabistan, ilahi yardim ile bagindan sonuna dek tevhide

yani ilahi birlik bilinciyle dolu bir hale getirildi.”**

Islam’a uygun bir sanatin olusturulmasini gerekli kilan ve bunu miimkiin hale
getiren asil neden, elverigsiz Arabistan cevresinin terk edilmesi ve fethedilen yeni
bolgelerdeki topluluklarin mirasiyla karsilasilmasiydi. Ancak il etapta hissedilir derecede
bir durgunluk, donemi yasandi. Arap ve bedevilerden olusan fatihlerin fethettikleri
topraklara yerlesmeleri i¢in neredeyse hi¢ zamanlar1 yoktu. Bunlar fethettikleri bolgelerin
halkiyla mesafeli durmus, onlara yabanci kalmiglardir. Sanati 6nemsediler 6yle ki bunu
yalniz basma yaratma diisiincesine sahip degillerdi. Ancak istikrarin ilk asamasinin
akabinde Emeviler doneminin sonlarina dogru, sanat ciddi bir vaziyet haline gelmeye
basladi. Bu arada devletin yeni merkezinin de iginde yer aldigi Suriye sehirli niifusunun
ekserisi Islamiyet’i kabul etmis, Hiristiyanligin galibiyetiyle kismen degisiklige
ugramislardi. Ancak Greko-Romen medeniyetinin izlerini tasiyan sehirlerde yasamaya
devam edemezlerdi. Muhtesem Bizans kiliselerinin varligi, toplumun dini duygusu ve
duyarlihgina karsi bir tiir meydan okumaydi. Oysa Islam’m galibiyeti kendisini
gdstermeliydi. Su var ki bunun Islam sanatiin asil kaynag: ile karistirilmamasi gerekir ki

bu, durumun siyasi ve psikolojik yéniinii olusturur. **

Islam sanat1 kendi dil ve ifadesini hicri ikinci yiizyilm ortalarina dogru bulmustur.
M.S. 688 ve 692 yillar1 arasinda Kudiis’te insa edilmis ve Islam’m iyi bir sekilde
korunarak ayakta kalmis abidesi olan Kubbet’us-Sahra, diger yandan yapimia 706’da
baslanmig 715’te tamamlanmis olan Sam Ulu Camii ayrintilariyla olmasa da, en azindan
ana formlar itibariyle dogrudan dogruya Islam sanatinin bir eseridir. Bu tarihten sonra (

M.S sekizinci yiizyilin ortalarina dogru) yeni sanat hizla ve genis bir bolgede yayilmaya

3 Titus Burckhardt, Islam..., ( Cev. Turan Kog ), istanbul 2005, s.1-9.
234 Burckhardt, age, s.9-10.
23 Burckhardt, age, s.10.
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baglamistir. Bundan sonra 785’te insa edilen Kurtuba Ulu Camii ve 789’da Kahire’de
tamamlanan Ibn Tulun Camii gibi zamanim karanliklarindan dogan muazzam eserler, arik
bir evrimlesme siirecindeki asamalar1 gostermezler. Aksine bu eserler, sanatsal 6zellikleri

yéniinden 6niine gegilmez eserlerdir. >

Hiristiyan sanati Bizans Ikonaklazm hareketinin sonuna kadar tam anlamiyla
kendisi olamamustir. Bu da Islam sanatinin ani yiikselis donemine rastlamaktadir ve hayret
verici bir sekilde ona bir tepki olarak gerceklesmistir. Islam séz konusu oldugunda, dini ve
toplumsal diizenin gii¢lii bir sekilde birebiriyle kenetlenmis olmasi sanatin birden biiyiiyiip
gelismesinin Onilinii agmistir. Sanat asla yoktan var olamaz. Sanatin 6zgiinliigii daha 6nce
var olan unsurlarin terkibiyle kendini bulur. Nitekim Islam mimarisi de yeni siitun ve
kemer formlar1 degil, Islami ibadete uygun yeni bir mekan tiirii olusturmay1 basarabildigi

vakit dogmustur.”’

Bir kilisenin ayin ekseni bahar glindoniimiine ayarlanmistir. Yani ayini yOneten
papaz ve cemaat, dirilen Isa’nin sembolii olan giinesin paskalya yortusunda yiikseldigi
ufuk noktasina donerler. O halde bu nokta ¢ok dnemli bir dongiisel andir ve bir bakima
ebediyete isaret eder. Dolayisiyla dogu, bati, giin ortas1 ve gece yarisina boliinmiis haliyle
kilisenin biitiin ayinsel diizeni dongiisel ya da zamana bagl odlgiileri yansitir. islam’in
kutsal mimarisi ise yeryiiziinde bir merkeze yonelmis haliyle zamanin 6l¢iisiinii yansitmaz.
Onun tecriibeye sundugu mekan mevcut anin saltanati altinda adeta erir. O, gozii belli bir
noktaya yoneltmez, burasi ile ote, ya da yer ile gok arasinda herhangi bir gerilim veya
catisma da telkin etmez; o, her yerde tam dolulugunu yansitir. Bu durum Medine’deki ilk

mescit planina gére yapilan ve revakli denen camilerde kendisini agik¢a gosterir.”®

Sanat tarihgileri Ik Islami anit eserlerin yeterli donanima sahip olmayan Araplar
tarafindan degil, Suriyeli, Iranli ve Yunanli ustalarin isbirligi ile meydan getiriligini ve
dolayisiyla da Islam sanatinin, Yakin Dogu islam’a davet edildikce, buralardaki yerlesik
topluluklarin sanat mirasiyla zaman igerisinde zenginlestirildigini siirekli dile getirirler.
Buna ragmen yine de Arap sanatindan sdz edilmesi su nedenden dolay1 mesrudur: Islam’in
kendisi sayet irka dayali bir olguyla sinirli degilse bigimsel ifade ve tezahiiriiyle yine de
Arap unsurlar1 icermektedir ve bunun nde geleni de Arapcadir. Arapca, Islam’in kutsal

dili olurken tiim Miisliimanlarin diisiinme bi¢imini de az ya da ¢ok belirlemistir. Arap

2% Burckhardt, age, s.12-13.
27 Burckhardt, age, s.23.
238 Burckhardt, age, s.24.
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toplumuna has belli bazi tutum ve davranislar Hz. Peygamber’in siinnetiyle de pekistirilmis
olarak, biitiin Islam diinyasinin manevi tutumuna sinmistir; dolayisiyla kaginilmaz olarak
onun sanatina da yanstyacaktir. Islam sanatiin kendine has bir baska unsuru da, gelismesi
Arap hakimiyetiyle yan yana seyretmis olan girisik bezemedir. Bu sanata, biitiin
mitkemmelligi ile ilk defa oyma kafes isi seklinde cami ve saraylarin pencerelerinde

239
rastlanir.

Kura’nin dili Islam diinyasmin her yerinde gérev basindadir. Bir Miisliiman’in
tim hayatinin biiylik bir boliimii Kur’an-1 Kerim’den alinan ayetler, dualar, zikirlerle
doludur. Sayisiz kitabe, levha ya da ithaf yazisi bunun apagik bir gostergesidir. Kur’an’in
her yerde varligini hissettirmesi kac¢inilmaz olarak Islam sanatinin tarz ve &lgiisiinii de
belirler. Bu nedenle Islam’in plastik sanati, agik bir sekilde Kur’an kelaminmn bir

yansimasidir.

Islam sanatiyla Kur’an arasinda bambagka bir derin baglant1 vardir. Bu, Ku’an’in
seklinde degil hakikatin de bi¢imsiz 6ziinde ve daha 6zel olarak tevhit yani birlik ve vahdet
anlay1s1 ve akidesinde saklidir. Islam1 sanat-burada kast edilen Islam’daki plastik sanatlarin
tiimiidiir.- 6zii itibariyle Ilahi Birlik’in belli baz1 yon ve boyutlarinin gérsel diizeydeki iz

diisiimii ya da ortaya ¢ikisidir.>*

Soyut formlara sahip olan Hiristiyan sanati ¢ok kisa siireli olmustur. Hiristiyan
sanatinin olaganiistii dehasi, Latin diinyasiyla birlesince dumura ugramstir. Oysa Islam
sanat1 kadim formlarin ve gogebelerin popiiler sanatta hayli geligmis zengin imkanlariyla
sehir sanatinin daha rasyonel olan icap ve ihtiyaclar1 arasinda bir terkip yapmay1

k **' motifleri en genel ilke ve usulleriyle en soyut sekilde

bagarabilmistir. O, arkai
kendisine mal eder. Boylece onlara belli bir sekilde tutarlilik ve istikrar kazandirir. Bunu
yaparken de biiyii ve sihirle ilgili her tiirli niteligi atar ve onlara yepyeni bir sadelik ve

vuzuh yiikler. Unutulmamalidir ki Islam yeniden baslangica bir déniis dinidir. Ve bu déniis

29 S6z gelisi Sam Umeyye Camii’nde veya Hirbetii’l-Mefcer Sarayi’nda girisik bezemenin geometrik
giizelligini takdir i¢in onun sadece birlesme noktalarina bakmak yeterli degildir. Géziin, birbirinin igine giren
ve denge saglayan giiglerin akigini takip etmesi saglanarak okunmalidir. Aslinda girisik bezeme sanati geg
donem Antikite’nin doseme mozaiklerinde zaten vardir. Ancak gelismemis olmakla beraber anlayis
bakimkindan da naturalistiktir. Onda Arap-islam girisik bezemeciliginin girift ve ritmik inceligine rastlan
maz. Bunlar, Arap dehasinin bizzat temel 6zeligi olan soyut sanata ait 6rneklerdir. ( Burckhardt, age, 5.47,
54.)

Burckhardt, age, s.57.

1 Arkaik: Bir sanat dalimin ve iislubun olgunluk ya da klasik dénemi oncesindeki olusum asamasim
nitelemek i¢in kullanilir. (Metin S6zen-Ugur Tanyeli, Sanat Kavram ve Terimler Sozliigi, “Arkaik” s.25.)
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kendisini her seyi birlige iade etme seklinde gosterir.”*

Bir diizeyi siisleyecek olan Miisliiman sanat¢i i¢in geometrik girisik bezeme
entelektiiel bakis agisindan en tatmin edici formu temsil eder; ¢iinkii form alemde var olan
sonsuz cesitliligin arkasindaki birlik fikrinin apacik ve dogrudan ifadesidir. ilahi birlik her
tiirlii temsilin 6tesindedir. Ciinkii onun kiilli olan mahiyeti hi¢bir seyi disarida birakmaz. O,
“ikinci olmayandir”. Boyle olmakla birlikte onun alemdeki yansimasi ahenk araciligiyla
gerceklesir. Yani ¢ ¢oklukta birlik” ve ‘birlikte cokluk’tan baska bir sey olmayan ahenkle.
Girisik bezeme bir yon ile birlikte 6tekini de ifade eder. Su var ki onun olgu ve olaylarin
arkasindaki birligi hatirlatmas1 baska bir yondendir. Oyle ki ¢ogunlukla bir tek unsurdan

husule getirilir. Sonsuz bir sekilde tekrar kendisine dénen bir tek bir hattan.***

Islam mimarisinde sik¢a kullanilan mukarnas, acikca goriilecegi iizere hem statik
hem de ritmik bir karakterce sahiptir. Buna gore makarnasin ana kubbeyi dortlii kaidesine
baglayan bal petegi seklindeki formu, yeryiizii iizerindeki deviniminin bir yansimasidir.
Buna karsilik kiiplin hareketsizligi de diinyanin sabit ve zamansiz bir durumda oldugunu
hissettirir ki bu bir mabet mimarisine daha uygun diismektedir.***

99245 Seklinde buyruluyor. Bu esyay1

Kur’an’da “Allah, géklerin ve yerin nurudur.
yoklugun karanligindan agiga ¢ikaran ilahi 1siktir. S6z konusu sembolik diizeyde goriiliir
olmak var olmak demektir. Bunan gore tipki golgenin 1s18a hicbir sey ilave etmedigi gibi
esya da sadece varligin nurundan aldigi pay oraninda gergektir. Ilahi birlik hakkinda
1siktan daha miikkemmel bir sembol yoktur. Bu yiizden Miisliiman sanat¢1 iizerinde calistigi
maddeyi bir 151k titresimine doniistiirmenin yollarini ara. Onun bir cami ya da sarayin ici
ve dis yiizeylerini ¢ini mozaiklerle kaplamasi bu amaca yoneliktir. Oyle ki bu kaplamasi bu
amaca yoneliktir ve bu kaplama, agirligin1 hafifletmek istercesine genellikle onlarin alt
kisimlarina uygulanir. Sanat¢inin, 15181n siiziilmesini saglanmak i¢in diger yiizeyleri delikli

kabartmalara doniistiirmesi de yine ayni amag i¢indir. Mukarnas da 1181 tutarak onu ¢ok

ince tonlarla dagitmayi saglar.**

Islam sanat1 her biri acik bir sekilde fark edilebilen ve belirli bir etnik ¢evreye

tekabiil eden biitiin iisluplar dizisini i¢ine alir; bu durum birlikte ¢esitlilik, ya da cesitlilikte

242 Burckhardt, age, s.74-75.
23 Burckhardt, age, s.77.

% Burckhardt, age, s.87-88.
5 24/35,

¢ Burckhardt, age, 5.94.
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birlik olgusunun bir drnegidir ve dolayli olarak Islam’in insan tarafindan ortaya konmus bir

terkip olmadigin1 kanitlar.**’

[slam’in kabul etti§i mezheplerin sayisimn dértle smirlandirilmast olgusu,
Islam’in temel ozelliklerinden biri olarak nitelendirebilecegimiz bir seye delalet eder.
Islam’in her diizeyinde gercekten dort unsurla karsilasilir. Oyle ki bu dort unsur genel
olarak ifade edilecek olursa, onlarin merkezi durumunda olan besinci bir anit noktasiyla
ilgilidir. Nitekim s6zgelisi Hz Peygamber’i temsil eden dort biiyiik halife, dinin dort diregi
olan namaz, orug, zekat, hac vardir. Ayni sekilde bir Miisliiman en fazla dort kadinla
evlenebilir. Bu bizi yeniden mimariye, merkezi bir avluya acilan dort boliimlii medrese

planima gotirmektedir.”*®

Islam mimarisinde kapi, kubbe ve mihrap her zaman igin kutsallik ozelligi
kazanarak hakim bir yol iistlenir. Dahas1 bir ve tek diinya ekseninin birbirine zit ve ayni
zamanda birbirini tamamlayan tezahiirlerinin arasina yerlestirilen cennet kapisinin
semboliinii hatirlatan climle kapisi, hemen hemen her zaman uzun siitunlar1 andiran iki

. . . 249
minare ile desteklenir.

Islam’da sehir planlamas1 ve su mimarisi de olduk¢a 6nemlidir. Her seyden 6nce
sehir planlamaciliginin ilk 6l¢iisii yer se¢imidir. Bu yer segilirken suyun varligi ya da kolay
elde edilisi goz Oniinde bulundurulur. Nitekim Miisliimanlar tarafindan gerceklestirilmis
cok sayida su ile ilgili eser meydana getirilmistir. Cok uzaklardan suyun gegtirilmesini
saylayan su kemerleri, suyun aritilmasini saglayan kaptajlar, yeralti su kanallari, su
sarniclar1 ve dahast meyilli bir arazi lizerindeki yerlesim birimine irmaktan getirilen suyun
dagitimi. islam sehir planlamaciligim belirleyen en énemli faktdr sudur. Ciinkii su, hem en
onemli hayat kaynag1 ve hem de abdest i¢in vazgecilmez bir unsurdur. Dahasi su, akiciligt
ve saflig1 ile nefsin bir tiir imajidir. Bu nedenle Islam mimarisinin hem zihne, duyulara
huzur veren tezyini fiskiyeleri, sebil, sel sebilleri, sadirvanlar1 ve savkiyan su yiizeylerini
sevmesi sasirtict olmasa gerek. Sehir planlamaciliginin ikinci Olglisii ise diger sehir
merkezleriyle ulagimi saglayan yollarin giivenliginin saglanmasidir. Bu amagcla harika pek

¢ok kervansaray insa edilmistir. Ugiincii 6l¢iisii de sehri istihkdmlarla takviye etmekti.?>°

Sayet evinin sokaga bakan hic¢bir penceresi yoksa ve evi normal olarak odalarinin

247 Burckhardt, age, s.140.

8 Burckhardt, age, s.165.

2% Burckhardt, age, $.96.

2% Burckhardt, age, s.18, 115.
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151k ve hava aldig1 bir i¢ avlunun etrafinda yapilmissa bu yalnizca ve basit bir sekilde Islam
iilkelerinin genellikle ¢ok sicak bir iklime sahip olmasinda kaynaklanmamaktadir. Bu
durum semboliktir. Ve bu sembolizme uygun olarak bir evin i¢ avlusu cennetin bir
imajidir; evde bir sadirvan ve agaglarla ¢icekleri sulamak i¢in saril saril akan su kanallar
bulundugunda bu durum gercekten de Kur’an’da ifade edilen Salih ve muttakilerin
varacaklar1t mekanlart ile ilgili tasvirleri hatirlatir. Bu konuda son olarak sunu da belirtmek
gerekir ki Hz Peygamber’den gelen bir habere gore hi¢ kimse kendi evinin dis duvarina
komsusunun kirig atmasina engel olmamalidir; ama hi¢ kimse de bunu yaparken
komgusunun avlusunu yukaridan seyredecek sekilde yapmamalidir. Nitekim komsularin

haklar1 hem dayanismay1 hem de mahremiyeti icerir.”>!
Islam sanatinda her sey daima miikemmellik gozetilerek gerceklestirilmelidir.

Geleneksel bir sanatta hiiner, belli bir problemle ilgili hem teknik hem de estetik
yonlerle ilgilenir. Ornegin binaya destek igin bir payandada estetik ve saglamligin birlikte
gbz oniinde bulundurulmas: gerekir. Ise yariyor olmakla giizellik ortaklasa gitmelidir ki
bunlar Hz Peygamber’in “ Allah her seyde miikemmelligi emretmistir.” Seklindeki
hadisinden de anlasildig1 iizere miikkemmelligin iki yoniidir. “ Miikemmellik” seklinde
tecriibe edilen ihsan sozciigii ayn1 zamanda giizellik, fazilet, dogruluk ve iffet gibi
anlamlar1 da icine alir. Bu anlayis, Islam diinyasinda sadece sanatlarin degil, ne kadar
gosterigsiz olursa olsun her tiirlii el becerisinin ahlaki ve manevi temelini temsil eder. Az
ya da ¢ok bir miikemmellik ortaya koyuldugu miiddetce bu ekonomik yonden bagimsiz

olarak bir basina deger tasir.”

Genel olarak ifade edilecek olursa, denilebilir ki, Miisliiman sanat¢i, biitiin
becerisini sergilemek i¢in kendisini biiyiik bir sevkle isine vermis olsa da, malzemesini
asla miikemmellestirme gayret ve sikintis1 igerisinde olmamistir. Bu tutumu bir
Miisliiman’in  her seyin gelip geg¢ici oldugunun bilincinde olmasiyla agiklamak
mimkiindiir. “Siiphesiz biz yeryiiziindeki her seyi tek toprak kilacagiz.”® Ve sanatkrin
en bliylik basaris1 da kendisine karsi kazandigi hakimiyettir. Sanatin manevi bir disiplin
olmaya basladig yer, iste burasidir; eserin giizelligi sadece Allah’in sifatinin bir yansimasi

oldugu halde, malzemenin yoksullugu kulun yoksullugundan baska bir ley degildir.>*

5! Burckhardt, age, s. 223.
2 Burckhardt, age, s.226.
>3 18/8.

% Burckhardt, age, s.227.
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Insan ve kainat tasvirleri, sanat¢min iginde yasadii ortam ve sartlarla baph
bulundugu felsefi goriis gibi bir takim nedenlere gore de degisir. Tarihte ne kadar felsefe
ve sanat akimi varsa o kadar tabiat anlayisi vardir. Ornegin Yunan, Latin ve Fransiz
klasikleri i¢in daglarla giizellik arasinda her hangi bir iliski yoktur. Daglar, ormanlar v.s.
romantiklerle giizellesmis ve edebiyata girmistir. Sanat eseri ya da giizel sanatlardaki
cesitlilige anlam kazandiran bu tiir baglant1 ve etkilerdir. Eski ¢ag sanati, 6nemli ol¢lide
evren merkezli iken, orta ¢ag sanatinda merkezi tanr1 olusturuyordu. Yenicag sanati ise
insan merkezcidir. Tanr1 merkezcilige en giizel 6rnek, islam sanatlaridir. Islam dini resim
ve heykel tiirii sanatlart gilizel karsilamadigi i¢in yaraticilar, yeni giizel sanatlar
olusturmuslardir. Hat, tezhip, minyatiir, ¢ini gibi siisleme sanatlar1 Miisliiman iilkelerde

hayli gelismistir. Oyle ki yazida gesitlemeye dahi gidilmistir.*>

Sanat, hasbi olmamali; aksine mesaj iletmelidir ki sanat bu mesaj1 iletirken arag
olarak giizelligi kullanir. *°® O halde sanat arag olarak giizelligi kullandigina ve giizellik de
Allah’a gotiiren bir yol olduguna gore sanati, Allah’a gotiiren yolun dizayn edilmesi olarak
kabul edilebilir. Sanat araciligiyla insan Allah’1 bulabilir ve bilebilir. Bu noktada sanat hem
bir teblig vazifesi gormekte, hem de insanlara Allah’1t hatirlatmanin en etkileyici

yollarindan birini teskil etmektedir.>>’

Islam’da Allah’1 hatirlamak ve anmak igin belirli mekanlar (cami, kilise, sinagog
gibi) veya belirli zamanlar (cumartesi ya da pazar gibi) olamadigi gibi, Allah’
hatirlamanin yollarindan bir olan sanatin da belili ve sinirli bir alan1 yoktur. Bu bakimdan
Islam sanati denildigi zaman musikiden mimariye, kap1 tokmaklarindan kitap ciltlerine,
mutfak esyasindan kosum takimlarina varincaya kadar sayisiz iiriinii i¢ine alan oldukca
genis bir alan s6z konusudur.**®

Sanatin ve giizelligin bir alanla sinirlandirilmamasi gerektigini Resulullah (s.a.v)

de bildirir. “Allah her seyde ihsani emretti.””*

Miisliiman sanatkar var olan her seyin Allah ile bir baglantis1 olduguna inanir.

Nitekim Kur’an da her seyin Allah’1 tesbih ettigini ifade eder. “Yedi gok, yer ve bunlarin

3 Mevliit Uyanik, Felsefi Diigiinceye Cagri, Ankara 2003, s.173-174.

256 Mehmet Aydm, Din..., s.288.

7 Ahmet Sarmus, Islam ve Estetik, (HRU, Sos. Bil. Ens. Yaymnlanmanus Yiiksek Lisans Tezi,) Sanlurfa
1998, 5.27.

28 Ayvazoglu, Islam Estetigi, istanbul 1992, s. 9-10.

% Miislim, Sayd, 57; Tirmizi, Diyat, 14; Ebu Davut, Edahi 12; Nesai, Dehaya, 22; ibn Mace, Zebaih,3.
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icindekiler On’u tesbih etmektedir; O’nu évgiiyle sesbih etmeyen hicbir sey yoktur...”**

Iste Islam sanatkarinin bir miimin olarak gérevi, yalmzca estetik zevki tatmin etmek degil,
birligin ve nurun perdesini kaldirarak hakikatin bilinmesini saglamaktir.**' Yiice Allah her
seyi kusatir. Bu nedenle bir insan ister bilim konusunda ister sanat konusunda incelemeler

yapsin nihayetinde Allah’tan bahsediyor demektir.*®*

Islam baglaminda sanatin Kur’an’in yazilmasi (hat) ve okunmasi (tilavet) ile
zorunlu bir baglantis1 bulunmaktadir. Tiim Islam sanatlar1 bu anlamda kutsal sanatla
baglantilidir. Hal boyle olunca en énemli Isalam sanati Kur’an’in okunmasi, tilavetidir.
Ikincisi Kur’an’in yazim, {igiinciisii ise ilahi kelamim tezahiirlerinin gosterilebilecegi bir
mekanin tesisi, yani caminin insa edilmesidir. BOylece ibadet edilebilecek, Kur’an’in
okunup Allah kelimesinin yayilabilecegi bir mekan anlayisi olusturulmus oluyor. Bunun
yaninda Islam sanatmin bir diger énemli tezahiirii de geleneksel sanatlardan olan ve ¢ok
¢esit uygulamalar1 bulunan ancak hat, mimari ve Kur’an tilavetinden neset eden sanatlar

gibi kutsal olmayan hali dokumaciligidir.**

Tasvir sanatlar1 dinf sanatin disinda tutulmustur. Ornegin heykelcilik sanati ve ilah
imajim tasvir ettifinden resim Islam’da yasaklannustir. Bunun bir sonucu olarak da
Islam’da hi¢bir zaman Huristiyanlik ve diger dinlerde gériilen tiirden bir heykel sanat1 ya
da bir kutsal resim sanati gelismemistir. Aksine insanligin ihtiya¢ duydugu vahye dayali
temel prensiplere dayanan diger sanatlar gelisme gostermistir. Bunun sonucunda
yiizyillardan beri siirden hali dokumaciligina, Islam’da ¢ok &nemli bir yeri olan giyim
sanatina uzanan pek ¢ok geleneksel sanat dogmus ve gelistirilmistir. Bunlarin hepsinin
prensipleri itibariyle Kur’ani vahiyden kaynaklanan diinya goriisii ve etik anlayisiyla

i 264
irtibat1 vardir.

Bazi sanatlar kimi medeniyetlerde gelisirken, gelisme egilimi gosterirken kimi
medeniyetlerde gelisme imkan1 bulamamustir. Ornegin giinliik hayati dogrudan ilgilendiren
¢ini sanat1 her medeniyette gelisme ¢izgisi gosterebilmistir. Islam medeniyeti ise Islam’mn
manevi evreniyle dogrudan baglantili olan kendine 6zgii geometrik bi¢im, lislup ve teknige
sahip cini sanatim gelistirmistir. Geometrik sekil, hi¢c bir medeniyette Islam sanatlarinda

oynadig1 rol kadar merkezi bir 6neme sahip olamamustir. Geometri higbir zaman Islam

26017/44,

1 Aydi, age, 5.293-294.

2 Nasr, Sosuzlugun..., Istanbul 1996, 5.23.
263 Nasr, age, s.125.

%% Nasr, age, s.125.
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medeniyetinde oldugu kadar &nemli bir rol {istlenmemistir. Ciinkii Islam dogrudan tasvir
edilemeyecek tevhit, ilahi birlik temeli {izerine kuruludur. Bu geometrik form, dogrudan
birlikte ¢oklugu, coklukta birligi arayan “birlik”e isaret ederek kendini temsil eder.
Ornegin bir ¢ini ustas1 veya olduk¢a iinlii bir hat sanatcisi, giinliik hayatin gelip
geciciliginin Otesini eserine yansittig1 geometrik form (arabesk) ile bu birlige isaret ederek

vurgulamaya caligir.”®

Orta Cag Avrupa’sindaki biiyiik katedrallerin tersine dini yap1 adina pek ¢ok kilise
insa edilmesine ragmen bunlarin hi¢ biri kutsal mimari anlayigina uymamaktadir. Orta Cag
Avrupa’sinda insa edilen katedraller, Hiristiyan kozmoloji anlayiginin, Hindu tapinagi Hint
kozmolojisinin dogal yansimalaridir. Islam’da ise Islam’m Kur’an ve hadislerden beslenen
bir evren goriisii vardir. Islam bir ilahi kiirsii, bir ilahi ars, bir melekit Alemi, bu diinya ve
Ote diinya anlayis1 gibi, kutsal mekan anlayisi ile iliski icerisinde bulunan bir kozmoloji
alalayigmna sahiptir. Bu kozmoloji anlayis1 ifadesini Islam mimarisinde bulmustur. Islam
mimarisi kavrami, Islam diinyasinda kutsal bir sanat olarak ortaya ¢ikan ve Islam
kozmoloji anlayisinin tasa, kerpice, ya da baska tiir bir malzemeye verilen sekillerde
ifadesini bulmustur. Kutsal Islam sanat1 Bat1 sanat felsefesi anlayisina gdre bina edilmis
kubbeli yapilarin yanina minare yapmak degildir. Aksine Islam mimarisinin en &nemli
unsurlart mekan anlayisinin, Ozellikle mekan prensibinin, 15181in kullaniminin mikro
kosmozla insan iligkisinin, ilahi prensiplerin, Allah isminin yansitildigi bir sanat
anlayisidir. Oysa ¢agdas Islam diinyasindaki ekseri gen¢c mimarlar, bunun gibi pek ¢ok
unsurdan bihaberdirler. Yeni tarzda bir mimari gelistirilecekse bu, otantik Islam

mimarisine dayanmalidir.**®

Islam diisiincesinde estetik, daha ziyade “ilm-i cemal” olarak bilinir. Ancak “el
cemal” kavramimnin ifade etti estetik, Antik ve modern ¢agin diisiincesindeki estetik

anlayisindan farkli 6zellikler arz eder.

Islam estetiginin merkezinde “tevhid ve tenzih” inanci1 vardir. Tevhid, Allah’in
sonradan olan varliklardan ontolojik olarak ayri oldugunun bir ifadesidir. Yaratan ile
yaratilan arasinda ontolojik anlamda asla tam bir biitlinlik ve biitiinlesme diigiiniilemez.
Allah’1n birligini ifade eden tevhid inanci, sanat hayati da dahil hayatin biitiin asamalarinda

temelde evvela panteist diislince tarzin1 reddeder. Nitekim yaratici, askin bir varlik olup

265 Nasr, age, s.126.
266 Nasr, age, s.127.
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biitlin tabiatin, biitiin varliklarin {istiindedir.”" Hicbir sey Allah’a benzemedigi gibi, O’nu

ne temsil edebilir ne de sembolize edebilir.?%®

Hatta Kur’an’da yer alan Allah’in haberi (
yed, vech, istiva, ayn v.b) ve fiili sifatlarini( tahlik, terzik, ten’im ve ta’zip vb.) konu olan
miitesabih laviz ve ifadeler, Allah’in insan ya da tabiattaki her hangi bir figiirle
sekillendirilip simgelestirilmesine mani olur. Ciinkii Allah, insanin hayal ve tasavvurlarin
gelebilecek her tiirlii imge ve sekillerden uzaktir. O, sonradan yaratilan varliklara ait
ozellikler arsinda yer alan cisim, cevher, araz, yon, sekil, zaman, mekan ve organ gibi
vasiflardan uzaktir.*®® Kur’an’da Hz. ibrahim’in, Allah’in varligimi ve birligini ispatlamak
icin kavminin sahip oldugu sirke dayali inancin bos bir inan¢ oldugunu ortaya koymak
tizere ornek verdigi, Giines ortaya ¢ikinca Ay’in ve Yildizlarin kaybolmasi ve aksam
olunca da Giines’in batmasinin anlatildigi, yani i¢inde bulundugu toplumun tapmakta
olduklar1 gok cisimlerinin Tanr1 olamayacagina dair uzun bir konu yer alir.*’”® Hz. ibrahim,
Ay, Yildiz ve Giines ortaya ¢ikinca “ Bu benim rabbimdir” demesi aslinda bu sdylediginin
batil bir tez oldugunu agikga ortaya koyar. Batanlarin Ilah olamayacagini vurgulamak igin

baska bir yerde baki olan Rabbin varhgma isaret eder.””"

Sirk toplumuna, Tanri’nin ne
olmadigini anlatmaya c¢alismaktadir. Bu durum Islam Kelami’nda, Allah’in selbi ( ne
olmadigini) aciklayan sifatlardan kabul edilen, sonradan olanlara benzememek manasina

gelen “muhallefetiin 1i’l-havadis” ifadesiyle agiklanmstir.*’*

Grek ve Aydinlanma sanatinin aksine Miisliiman sanatgilar, hicbir zaman insan
viicudunu sanatin mihveri konumuna getirip de insami tanrilastirict bir yonelis
gostermemislerdir. Bu da sanat yoluyla da olsa her tiirlii din dis1 amaca ve tevhid inancini
bozucu séz ve davranislara kars1 koymak anlamma gelir. Islam sanatinin temelinde tevhid
ve tenzih dedigimiz degismez iki dini sabite olduguna daha once de yer vermistik.
Hiristiyanlik ne vakit bu iki temel ilkeyi géz ardi etmigse bunun bir neticesi olarak,
Helenlesmis bir din anlayisina teslim olmus ve tevhid ¢izgisinden sapmustir. Islam ise her
tiirlii anropomorfik (tesbih¢i ve tescimci) yonelisi ¢irkin bulmus ve daima en somut
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bicimciligi gerektiren gorsel sanatlardan uzak durmustur.”” Hz Peygamber’in “Allah’in

267 1. Raci Faruki, Tevhid ( Cev. D.Yardim), Istanbul 1987, s.217-218.
268
42/11.
2% Ramazan Altintas, age, s.33.
70 6/76-78.
"l Ramazan Altintas, age, s.33.
2 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam, Konya 1991, s.197.
"> Ramazan Altintas, age, s.33-34.
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»27 geklindeki ikazimin sebebi tesbih ve tecsim

zatin1 degil, sifatlarmi diisiiniiniiz.
diisiincesine kapilarak sirke ve kiifre diisme endisesi ve tehlikesini ortadan kaldirmak

istemesidir.

Allah’in cemal sifatinin bir neticesi olarak her tiirlii giizellik, sanatkarin yaratici
faaliyetiyle dokunulabilir, goriilebilir ve duyulabilir hale gelmektedir. Miisliiman sanatkar,
var olan her seyin Allah ile bir baglantis1 olduguna inanir; ¢linkii Kur’an. “Yedi gok, yer ve
bunlarda bulunanlar O’nu tesbih eder; O’nu hamd ile tesbih etmeyen yoktur” Ve
“Allah, goklerin ve yerin nurudur”*'® der. iste sanatkarin bir mii’min olarak gérevi, sirf
estetik zevki tatmin etmek degil, biitiin bir alemdeki ( yer, gok ve i¢indekiler) hidayet

vesilelerine isaret etmektir.””’

Hiristiyanligin temel 6gretileri, bir “kurtarici figiir” etrafinda bigimlendirilmistir.
Insanoglunun gonderilen peygamberlerin belirttigi ¢izginin disina bir daha diizelmeyecek
bir sekilde diiserek yeryliziindeki macerasini basarisizlikla sonuglandirmasi, Hiristiyan
inancina gore Tanri’nin miidahalesini gerektirmis; Tanr1 da diinyevi gidisatin kesin bir
sekilde diizelmesi igin diinyaya inmis ve Isa adli bir bedende ete kemige biiriinmiistiir.
Ancak Isa’nm ihanete ugrayarak ¢armiha gerilmis olmasi ve aci cekerek olmesi, ayni
zamanda Tanri’nin da 6lmesi demekti. Tanri’nin, kendi varligindan bir ogul diinyaya
getirmesi ve Isa seklinde bedenlesmesi, biitiin insanligin giinah ve acilarim kendisinde
toplamis ve kendisine uyacak olan Hiristiyanlarin ebedi kurtuluslar1 adina kendisini feda
etmistir. Insanlarin tanrilasmasi i¢in Tanri insanlasmistir. Ciinkii insan, Hz Adem ile Hz
Havva’nin yasak meyveyi yemesiyle isledikleri “ilk giinah” sebebiyle bu bayagi diinyaya
siirgiine gonderilmisti. Affedilmeyecek bu giinahin lekesiyle yasamaya mahkiim olan
insanlik kendi ¢abasiyla kurtulabilecek giice sahip olmadigindan Tanri, insanlara aciyip
diinyaya indi ve Isa’nin bedeninde bu aciy1 alarak kurtulusun ancak kendisine, bu ac1 ceken
bedene ve bu bedenin diinyevi temsilcisi olan Kilise’ye, dolayisiyla bu bedenin tarih
igerisindeki yiiriitiiciisii olan ruhban sinifina tam bir teslimiyetle hareket etmesi sayesinde
miimkiin olabilecegini dile getirdi ve ayn1 zamanda pratikte de biitiin insanliga gdstermis

oldu.?™

M Celaluddin Suyuti, el-Camiu’s Sagir, C.1, Kahire 1954, s.112.
275
17/44.
276 24/52.
7" Ramazan Altintas, age, s.36.
28 Mustafa Armagan, “Islam Sanat ve Estetik”, Islam’a Giris, Ana Konulara Yeni Yaklasimlar, Ankara
2006, s.391.
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Yasadigimiz diinya, hem ilk giinah yliziinden cennetten kovulup gonderildigimiz
bir diinya, hem de “seytanin miilkii” kabul edilmesi sebebiyle kirli, pis, murdar kabul
edilir; tabiat da ayn1 sekilde kendisinden sakinilmasi gereken bir giinah, pislik ve katiiliik
merkezi olarak goriiliir. Bagka bir ifadeyle goklerin kralligi Tanri’nin elindedir ama bu
diinya, seytanin kralligidir. Seytanin giiclii ve Tanr1’ya bas kaldiran, elinde ¢ok biiytlik bir
iktidar bulunan figiir olarak algilanmasi, bir Hiristiyan i¢in bu diinyay1 yasanmasi giic ve
mutlaka uzak durulmasi gereken tehlikelerle dolu, ancak kilisenin ve rahiplerin vasitasiyla
yasanabilecek gezegen haline getirir. Seytanin krallig1 altindaki bu diinyanin giinah iireten
bir bataklik olduguna inanilmasi, Hiristiyan toplumlarin diinya goriislerini derinden
etkilemis ve tabiata bakistan sanat ve edebiyatlarina varincaya dek bir¢ok alanda etkisi,
kiiltiir emperyalizmi yoluyla biitiin diinyaya yayilma firsati bulmustur. Bunun en acik

6rnegini, korku sinemasi ve bol seytanli filmlerin yaygin olmasi olarak gosterebiliriz.>”

Bu olumsuz bakisin diinyadaki etkilerini en agik sekliyle Hiristiyanlarin mabet
mimarisinde gérmemiz miimkiindiir. Neredeyse hi¢ penceresi olmayan, los, hatta karanlik
bir atmosfere sahip olan kiliselerin, dis diinyadan, kirli kabul edilen tabiattan miimkiin
oldugunca uzak tutulmasi amaglanmistir. Bu mekéna dis kapidan i¢ mekana “narteks” 280
ad1 verilen dar bir koridordan gegilerek girilmesi gerekir. Bu, tabiatta sakli duran seytani
veya cinni etkilerden arinmayla Tanri’nin evine girilebilecegi anlamina gelir. Kiliselerin
dis mimarileri de bu nedenle adeta tabiatin i¢ine bir direk gibi ¢akilmistir. Daha acik bir
ifadeyle bulundugu alana oturan degil, onu hige sayan ve kendisine farkli bir diinya
olusturmak zorunda olan bir insanin kederli ve kaygili tavri egemendir., kiliselerin
mimarisinde. Giinahtan ve seytani unsurlardan ancak bdyle kutsanmis ve tabiattan

kopartilmig bir alanla kurulabilecegine inanmis bir Hiristiyan’in dini psikolojisi kilise

mimarilerinde en dogal sekliyle goriilebilmektedir.*®!

Kahire’de insa edilen bir caminin avlusundaki hurma agacindan bahsedilirken bu
hurmalarin camiyi yaptiran kisi tarafindan dikilip camiye vakfedildigi anlatir. Vakfiyede
ise bu hurmalarin her yil toplanarak civardaki ihtiya¢ sahiplerine dagitilmasi istenmektedir.
Bunun, Miisliimanlarin ibadethanelerinde dahi tabiattan kopmadigini, ibadetin tabiati

dislamay1p onu da icine aldigmin gostergesi oldugun dile getirilir. Nitekim Islami donem

" Armagan agm, s.391-392.

% Erken Hiristiyan ve Bizans Mimarilerinde kilisenin ana mekanma agilan giris boliimii. Erken Hiristiyan
kiliselerinde bir revak bigciminde yapilmistir. Bizans’taysa, genel olarak kilisenin batisinda ana eksene dik
konumda yer alan ve disa kapilarla agilan kapali bir mekandir. (Metin S6zen-Ugur Tanyeli, age, s.171.)

1 Armagan, agm, $.392.
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eserlerine bakildiginda mimarinin ibadet mekanini tabiattan koparmadigini, tersine mescit
ve camilerin basta topografya olmak {iizere, lizerinde kuruldugu cevrenin yapisina ve
dokusuna uygun olarak tasarlandig1 ve kuruldugu gériiliir. Ornegin bu giin Harput’taki (
eski Elaz1g) Kursunlu Camii’nin i¢inde yar aldig1 yesil alana dokunulmamis ve bir ¢ay
bahgesi olarak diizenlenmistir. Bu durum, kendisini 6zellikle Osmanli doneminde ¢ok
giizel bir sekilde gosterir. Orhan Gazi doneminde (1336) insa edilen ilk camilerden itibaren
ibadethanenin anlami degistirecek oranda tabiata yakin camiler insa edilmistir. Ornegin
Bursa’daki Orhan Camii’nin pencereleri o kadar biiyiik ve algak yapilmistir ki, igerisi bol
giines almanin yaninda, selam verirken sagda ve soldaki pencerelerden disaridaki agaglari
ve c¢icekleri kisacasi tabiat1 yani Allah’in cemalinin bu miibarek tecellilerini de gérmek
miimkiin. Boylece Cenab-1 Hakk’in yarattig1 yeryiizii ¢izgisinin biitiinliik ve devamlilig1
herhangi bir aksamaya ugramaksizin bir pencereden girip 6biiriinden ¢ikarak yoluna devam
etmesi saglanir. Boylece ¢evreye hilkkmeden ve iirkerek kapi ve pencerelerini ona simsiki
kapatan bir anlayis yerine, tabiata agik, tabiatla alis veris igerisinde, varligina ve yapisina

. . .. . . . 282
saygt duyan bir mimarinin var olmasini tesvik etmistir.

Islam mimarisinin dikkat ¢eken bir diger 6zelligi ise, caminin ydnlendirici ve
telkin edici bir kimlige sahip olmamasidir. Cami mimarisi kiliseye giren kisiye, daraltilmig
bir koridorda (nef) mihraba bakmaktan baska ¢are birakmayan telkinkar diizenin aksine,
camilere genellikle yuvarlak semali ve mekanin her diliminin inanci esit sekilde yansittigi
bir tasarim plant getirilmis ve bu plan Osmanli mimarisinin zirvesini olusturan Mimar
Sinan’in Selimiye Camii (Edirne) planinda en kusursuz noktasina ulagmistir. Tek bir
kubbenin altinda biitiin mii’'minler esit noktalara yerlesir ve igerideki her tirli ayrimeilik

ifade eden iktidar iliskisi disarida birakilir.”®
II. 5. islam’da ve Diger ilahi Dinlerde Figiir ve Ritim

Evvelki bolumlerde giizelligin ilahi bir nefes gibi her seye niifuz ettigini ve
boylece dogal olarak her seyin O’na isaret ettigine deginmistik. Bununla beraber sanatin da
giizellikle olan miinasebetinden dolay1 hayatin her alaninda var oldugunu ifade etmistik.
Bu béliimde ise Islam sanatlarina deginacek ve bu sanatlarin diger dinlerdeki konumuna da
isaret etmeye calisacagiz. Ancak c¢ok genis bir alana sahip olan Islam sanatlarinin

tamamindan bahsedemeyecegiz. Yalnizca hat, resim, miizik ve mimari-sehir” konusuna yer

22 Armagan, agm, $.396.
3 Armagan, agm, $.396.
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verip Islam’in bunlara olan yaklasimini ve Miisliimanlarin Islam dogrultusundaki

uygulamalarini kisaca belirtmeye calisacagiz.

Gilinlimiizde giizel sanatlarin basinda yer alan resim ve heykelin dogusuna insanlik
tarihi igerisinde bakildiginda farkli durumlarla karsilasilabilir. Yalmz dikkati ¢eken su
nokta gézden kagmamalidir: Acaba ilk donemlerde bu isle ugrasanlar sirf sanat zevklerinin
tatmini i¢in mi gayret gostermisler, yoksa sevdikleri, deger verdiklerini yasatmak ya da
aslinda onu yiice gordiikleri i¢cin mi yapmislar? Bu ihtimaller {izerinde ¢esitli goriisler ileri
stirilebilir. Fakat ger¢ek inanglarini kaybeden toplumlarin bu inanglar1 yerine koyduklar
sembollerin zaman igerisinde o toplumun vazgecilmez inanct haline geldigi, dolayisiyla
insan ve esyanin bir totem haline geldigi sosyologlarin da ortaya koyduklar1 bir gecektir.
Hakikatte tarihleri bilinen eski toplumlarin tanri olarak kabul ettikleri varliklarin giinlimiize
kadar gelen heykellerinde, o giinkii heykeltiraglarin bunlar1 inanglari i¢in yaptiklari, yoksa
sanat zevklerini tatmin etmek i¢in yapmadiklar1 bilinmektedir. Resim ve heykelciligin bu
amactan uzaklasip, giinlimiizde kendilerinde aranan noktaya gelmesi ¢ok yenidir. Ahd-i

Atik’te(Tevrat) toplumun bu heykellere tapmamasimin  istenmesi’*’

¢ok Onceleri
heykelciligin tapinma gayesi tasidiginin delilidir. K.Kerim’de eski milletlerin kendi
elleriyle yaptiklari putlara (heykel, heykelcilik) karsi peygamberlerin miicadeleleri*®
anlatilmigtir. Bundan da anlasildig tizere eski donemlerde heykelcilik ve tasvir soyut sanat
zevki icin degil, sirf inang i¢indir. Nitekim bu tiir eserlere bakildiginda sanatsal agidan

dikkate deger bir 6zellige sahip olmadiklari goriiliir.”*

Kaynaklara bakildig1 vakit bu heykellerin aslinda tapinma niyetiyle yapilmayip,
sevip deger verdikleri onderlerini ve Onemsedikleri kisileri yasatmak gayesiyle veya
yoneticilerinin emriyle yapildigi goriiliir. Bunlar iizerinde zaman gegince zihinlerdeki
sevgi, saygl veya itaat, tapinmaya dogru kaymis, boylece gayet masum bir hareket insan

iradesiyle kotii bir sonug¢ dogurmustur.®®’

Daha once de belirttigimiz gibi Ahd-i Atik( Tevrat)’te toplumun kendileri
tarafindan yapilan putlara tapmamali istenmistir. Buna binaen Hz. Musa da tapinma
gayesiyle yapilan ve kullanilan heykellere (putlar) karsi durmustur. Tevrat’ta da bu hususta

hiikiimler yer almaktadir.

24 Ahd-i Atik, istanbul 1997, Cikis, Bap.20, Ayet:3-6, s.73; Leviler, Bap.19, Ayet:4, s.118.
285
2/22.
28 Osman Sekerci, Islam 'da Resim ve Heykelin Yeri, Istanbul 1974, s.3.
27 Sekerci, age, s.3.
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- Karsimda baska ilahlar olmayacaktir. Kendin igcin oyma put, yukarida gokte
olanin yahut asagida yerde olanin hi¢ suretini yapmayacaksin, onlara egilmeyeceksin ve

onlara ibadet etmeyeceksin.*

-“Putlara donmeyin ve kendiniz icin dokme ilahlar yapmaymn. Ben ilahiniz

Rabbim.”*®’

-“Karsimda bagka ilahlarin olmayacaktir. Kendin i¢in oyma put, yukarida gokte
olanin yahut asagida yerde olanin yahut yerin altinda sularda olanin hi¢ suretini

yapmayacaksin. Onlara egilmeyeceksin ve onlara ibadet etmeyeceksin.”*”

Kur’an’1t Kerim Hz. Musa donemindeki Yahudilerin ilk firsatta Hz Musa’nin
yogun cabalarina ragmen bizzat kendilerinin yaptigi buzagi heykeline taptiklarindan
bahsedilir. Hz Musa’ya kirk gece bir siire verilir®' O’nun akabinde halki ziynet
esyalarindan canliymis gibi bogiiren bir buzagi heykeli yaparak onu tanr1 edinmis ve ona

292

tapinmaya bagslamiglar.”"Hz Musa bdyle bir diisiinceyle hareket eden halkini uyarmaya

calismustir.

Bu ayetlerden de anlasildigi lizere heykel konusundaki yasak onun yapiminda
degil, o yapilan heykel veya tasvirlere tapinmadir. Ayette “Ben senin ilahin Rabbim”
denilmektedir. Yani burada aslinda benden baska tasvir ettigin es-ilah-leri reddediyorum
ve sen onlardan vazge¢ demek isteniyor. Yine bu ayetlerle, tapinma gayesiyle Allah’a
ortak kosarak “dokme ilahlar”, “oyma put” ya da “herhangi bir sekilde yapilan tasvirler ve

heykeller yasaklanmis olmaktadir.””

Bati sanat1 ve Ozellikle de resim ve heykeltiraglik
tamamiyla figiire dayali sanatlardir. Batida var olan figiir geleneginin tarihi, Hiristiyanlhigin
bozulmasiyla dogru orantilidir. Aslinda Bati’daki figlir gelenegi, cok daha gerilere kadar
uzanir, fakat tarihten 6nceki Hiristiyanlikta figiire yonelik herhangi bir yonelis goriilmez.
Bu egilimin Hiristiyanligin tahrife ugramasiyla bir iligkisi s6z konusudur. Hiristiyanligin
tahrife ugramamis sahih donemlerinde esamesi dahi olmayan figiir gelenegi,
Hiristiyanligin tahrife ugramasiyla, hizla bu yeni dine girmis ve bu dinin bozulmasin

hizlandirmustir.

28 4hd-i Atik, Cikis, Bap.20, Ayet:3-6, 5.73,
29 Ahd-i Atik, Leviler, Bap.19, Ayet:4, s.118.
0 Ahd-i Atik, Tesniye, Bap.5, Ayet:1-9, s.182.
291

2/51.
227/148.
3 Sekerci, age, 5.5-6.
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Ik zamanlar Hiristiyan Bati toplumundaki figiir gelenegi daha ziyade dini
motifler tagimasina ragmen Ronesans ile birlikte figiir, din dis1 alanlara da kaymaya
basladi. Kisa bir zaman sonra da dini iceriginden biiylik Ol¢iide soyutland1 ve figiir,

ilhamuni tabiattan alan sekiiler bir hal almaya basladi.”*

Islam’1n bu konudaki tutumuna gelince:

Cogu zaman Islam ile sanatin baglastirilmamasindaki problemlerden biri de
“tasvir” veya “suret” isimleriyle ifade edilen resim ve heykelin &zellikle Islam &ncesi
donemlerde putperestlik amaciyla kullanilmis olmasidir. Giiniimiizde sanat denilince pek
cok kimsenin aklina gelen ilk seylerden birinin resim ve heykel oldugu bir gergektir.
Bunlar da akla hemen putperestligi getirmekte ve boylece de Islam ile sanatin

bagdastirilamayacag: fikri zihinlerde yerini almaktadir.**

Islam’dan onceki toplumlarin dini yasantisina bakildiginda bircogunun Allah’a
varmak i¢in manevi giiclere sahip olduklarina inandiklar1 seyleri vasita olarak kullandiklari
goriliir. Yine, gerek peygamberlerin ve gerekse hikmet sahibi kimselerin ortaya koyduklari
prensiplerin zamanla unutulup, bunlarin yerinin maddi ve sahsi goriintiiler tarafindan
doldurulduguna da sahit olunur. Israilogullarinin putculuktan vazge¢meleri igin Tevrat’ta

gecen uyarilar siddetlidir.”®

Islam’da canli varliklari tasvir etmenin mahiyeti ve bunlari yapmanin hiikmii
konusunda birgok farkli gériis var olsa da Islam kaynaklarinda yeterince tatmin edici bilgi
bulmak giictiir. Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir agiklik bulunmamaktadir.
Tefsir ve hadis kitaplarinda da konu etraflica ve yeterince aydinlanmis degildir. Onlar bu
meseleyi kendi acgilarindan ele almislardir. Hadis kitaplar1 belli hadisleri serh ve
aciklamayla yetinirler. Fikih kitaplar1 ise ibadet esnasinda puta tapma zannini uyandiracak
sekilde resim ve heykel bulundurulmasmi ele alip incelemislerdir.”’ Konu ile ilgili

goriisleri soyle ozetleyebiliriz:

Osman Nuri®® gibi bazilarina gére heykel ve resmin disinda fotograf dahi

haramdir. Diger bazilarina gore ise, ibn Abbas tarafindan rivayet edilen “ Eger sen

24 Sarmus, agt, s.29.

295 Cam, age, s.18.

#® Ahd-i atik, Leviler, Bap.19, Ayet:4, s.118; Bap.26, Ayet:1.

7 Osman Kesikoglu, Islam 'da Tasvir ve Minyatiir, {lahiyat fakiiltesi Dergisi, C. IX, Ankara 1962, s.11.

2% Osmanhlar'n son seyhiilislamlarindan biri. (Mustafa Sabri, Miinakasaya Hedef —Olan Meseleler
(Sadelestiren: Osman Nuri Giirsoy), Istanbul 1978, 5.68; Cam, age, s.18.
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sanatina devam etme mecburiyetinde isen, agag¢ ve canli olmayanlarin resmini yap.

Seklindeki hadise dayanilarak agag, ¢igek, ev gibi cansiz varliklarin resimlerini yapmak
mubah sayilirken; canli varliklarin resmini yapmak yasaklanmistir. Peygamberimizin
cahiliye devrinden kalan putlar1 kirdigin1 g6z oniinde bulundurarak, hemen hemen biitlin
fikihgilar, heykelin Islam’da yasak oldugunu beyan etmislerdir. Islam fikih¢ilarinin genel
kanaatine gore, kus, bocek gibi canli varliklarin resimleri ise ancak, elbise, para gibi
nesneler; ya da hali, kilim ve yastik gibi yiiksek yerlerde bulunmayan, gérenlerde hiirmet
duygusu uyandirmayan seyler iizerinde bulunursa mubah olur. Duvarda bulunmas1 halinde
yine haramdir. Yine onlar, canli varlilarin resimlerine de ancak bassiz yapildiklar: takdirde
miisaade edilebilecegini ifade eder, insan ya da hayvan figiirlerinden bag1 bulunanlarin

baslarinin yok edilmesi gerektigini sdyler ve bu goriislerini:

“Cebrail Peygamber’in yanina gitme igin izin istedi. O da “gir” dedi. Bunun
tizerine Cebrail: Nasil gireyim evinde tizerinde bir takim at ve insan gsekilleri bulunan
perde asilidir. Y abu resimlerin baslarin kopar, ya perdeyi indir, ya da yere ser.”"
Seklimdeki hadis ve daha oOnce gegen ibn Abbas’in rivayet ettigi hadise

dayandirmislardir.*'

Son zamanlarda goriilen resim ve tasvir hakkindaki yumusama, bunlarin biraz da
giinliik hayatimizin ayrilmaz bir parcasi olmasindan kaynaklanmaktadir. Iginde yasamakta
oldugumuz yiizyilda ortaya ¢ikan bu goriise gore insan resmi ancak niifuz ve evlenme
clizdan ile pasaport, tapu gibi zaruri hallerde caizdir. Fakat bunlarin sanat eseri olarak
yapilmasi ve bulundurulmasi noktasinda ekseriyetle yine eski kanaatlerin devam ettigi
goriiliir.*® Bu arada bazi alimlere gdre tapma ve Allah’mn yaratma kudretiyle rekabet

duygusu tasimiyorsa, canl varliklarin resmi de yapilabilir.**

Tasvir hakkindaki goriislere genel olarak degindikten sonra bunlari daha genis

inceleyecek olursak Kur’an-1 Kerim’de tasvirin yerini sdyle acikliyabiliriz:

29 Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih tercemesi,( Cev. Kamil Miras), C.6, Ankara 1969, s.416;
L.Massignon, Din ve Sanat (Haz. Burhan Toprak), Istanbul 1962, s.10; S. Ahmet Arvasi, age,s.49; Nurettin
Berk, “Islam Sanatinda Plastik ve ifade ", flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.4, Ankara 1955, s.56.

3% Buhari, age, s.416.

0 Cam, age, s.18-19.

32 Cam, age, .19-20.

393 Bu konudaki daha genis tartisma ve fikhi hiikiimler igin su eserlere bakilabilir: Yusuf el-Kardavi, Islam 'da
Helal ve Haram ( Cev. Mustafa Varli), Ankara 1970, s.109-126, Hayrettin Karaman, Giinliik Hayatimizda
Helaller ve Haramlar, Istanbul 2006, s. 54-58; Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi, C.XII,
Ankara 1978, 5.41,421; Osman Keskioglu, “Islam’da Tasvir ve Minyatiir>, A.LF.D., C.IX; Ankara 1961,
Osman Sekerci, Islam’da Resim ve Heykelin Yeri, Istanbul 1974, s. 43-48, 50-53.
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Kur’an-1 Kerim’de put ve put yapimini yasaklayan ve hatta bunu yapanlarin ¢ok
siddetli azabi hak edeceklerini belirten bircok ayet olmakla beraber tasvirin ve
heykelciligin yasakligina dair herhangi bir hilkiim yoktur’® K.Kerim daha cok,

Miisliimanlar1 putperestlige gotiirecek yollardan sakinmalari hususu iizerinde durur.

K.Kerim, iyi incelendigi takdirde her tasvir ya da timsalin put anlamina gelmedigi
anlagilir. Tasvir hakkinda K.Kerim’de genel bir hiikiim olmamakla beraber iki ayet-i
kerime {izerinde durulmustur. Bunlardan ilki, miistesriklerin de dayanagi olan Maide
Suresi’nin “ Ey iman edenler! Icki, kumar, dikil taslar ve fal oklar: seytanin islerinden
olan pisliklerdir. Oyleyse bunlardan kacimin; umulur ki kurulusa erersiniz.”* Seklindeki
ayetidir. Onlar ayette gecen ensap kelimesine resim ve tasvir anlamimi yiiklemislerdir.

Oysa bayle bir terciime yanlistir.” Nitekim:

1. Ibn Abbas (6.69/688),Miicahit(0.103/721), Ata(O. 114/732) Said b.Ciibeyr ve
digerleri gibi ilk Kur’an miifessirleri “ensap” tan kastedilenin eski Araplarin {izerinde

kurbanlarini kestikleri’”’ ve ibadet ettikleri taslar oldugu a¢iklamasini yapar.*®®
2. Ibadet icin dikilmis putlardlr.3 09

3. Nesefi (0.1310) tefsirinde “ensab™in tapinmak igin dikilmis putlar oldugunu,
“rics” yani pis olmalarinin tapinmak i¢in dikilmis olmalarindan kaynaklandigini sdyler.

Zemahseri (1975-1144) de aym goristedir.®"

4. Bu kelimeyi “putlar” olarak tefsir etmek dogru olmakla beraber bunun en agik

tefsiri “lizerinde kurban kesilen dikili taglardir”

Anlagilan o ki Maide Suresi’ndeki bu ayette gegen “ensap” kelimesini “tasvir”
seklinde terciime edenler aslinda aykir1 bir terciime yapmuslardir. Bundan Islam’in tasviri

yasakladig1 hitkmiinii ¢ikarmak ise miimkiin degildir.*""

Ikinci ayet ise “Siileyman icin, O ne dilerse, mabetler, heykeller, biiyiik havuzlara

benzer c¢anaklar ve tasinmasi giic kazanlar yaparlardi. Ey Davut ailesi! Siikredin!

304 Sekerci, age, s.15.

%%'57/90.

3% Sekerci, age, s.15.

397 fbn Kesir, Tefsir, C.II, Beyrut 1966, s.63.
308 Sekerci, age, s.15.

3% Sekerci age, 15.

310 Kesikoglu, agm, s.12.

3! Sekerci, age, s.16.
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Kullarimdan siikredenler pek azdir.””'? Seklindeki Sebe Suresi’nin 13. Ayetidir. Bazi

alimler bu ayete dayanarak heykel yapiminin caiz oldugu goriisiinii benimsemislerdir.

Miifessirlerin bu ayette gecen “temasil” kelimesi iizerindeki agiklamalari ise

sOyledir:

1.Temasil, timsalin ¢goguludur. Timsal ise bir seyin bakirdan, sircadan, mermerden

yapilan suretine denir. Hz Siileyman’in seriatinda resim haram degildir.*"
2. Temasil, suretlerdir.®'*

Bir kisim bilginler 6rnegin: Kurtubi ve Ebu Hayyan, bu ayeti heykel yapiminin
caiz olduguna delil olarak gostermislerdir.’’® Bu ayatin diger 6nemli yan1 da bunun Hz
Stileyman’a verilmis nimetler arasinda sayilmasidir. Bu ayet Cenab-1 Hakk’in Hz
Siileyman tizerindeki nimetlerin biiyiikliigiinii, ¢agindaki medeniyet ve sanatsal gelismenin
durumunu gosteriyor. Allah, verdigi biitlin nimetlere karsilik siikiir i¢in calisilmasini

istemektedir.

Aslinda miifessirler resim ve heykel {izerinde fazla durmayr gerekli
gormemislerdir. Ciinkii bunlar toplumsal afet teskil edecek olan diger yasaklanmis islerden
degildir. Eger boyle olsaydi, o vakit Kur’an onlar hakkinda da kesin ve agik beyanda
bulunurdu. Bu mevzu, Allah’in mubah kabul ettigi meselelerdendir.’'® Peygamberlerden
biri i¢in uygun goriilen, bu sekilde oviilen ve gerekli siikre layik bir nimet olarak kabul
edilen bu seyin, daha sonra Islam tarafindan vyiiriirliikten kaldinldiginmi ifade etmek
miimkiin olmasa gerek. Ciinkii Islam bu gibi seyleri yiiriirliikten kaldirmak icin degil,
ancak insanlara agir gelen yiikleri ve teklifleri insanlardan uzaklastirmak i¢in gelmistir.
Oysa bu, agir yiik ve teklifler yoniinden degil,; ancak teknik ve sanatla ilgili gelisme
yoniindendir. Hz. Siileyman i¢in yapilmis heykellerin put ve sirk ile ilgili olmadig1 bir
gercektir.

Sebe Suresi’ndeki “ temasil” kelimesi, tiim miifessir ve mealciler tarafindan
“heykel” olarak terclime edilmistir. Oysa ayni kelime Maide Suresi’nin 90. ayetinde “
tapilmak icin yapilan heykeller” anlamina geldigi halde, burada hicbir sekilde boyle bir

anlam icermemektedir. Aksi halde Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde dvgliyle bahsedilen

31234/13.

3B Tefsir-ul Celaleyn, C.11, Kahire 1955, 5.125.
314 Sekerci, age, s.16.

315 Kesikoglu, agm, s.12.

316 Kesikoglu, agm, s.13.
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ve Allah’tan bagka bir seye tapmasi asla miimkiin olmayan Hz Siileyman’in putperest
oldugu sdylenmis olur ki bu yersiz bir su¢glama oldugu gibi giinahtir da. Sebe Suresi’nde
gecen bu kelimenin tapmak ya da benzeri niyetlerle yapilmayan heykellere delalet etti

asikardir.”"’

Islam’da tasvir meselesine agiklik getirebilecek diger bir ayet-i kerime de Al-i
imran Suresi’nin 49.°"® ayetidir. Burada Hz isa peygamber, Allah’in izniyle kus sekline
benzer bir heykel yapmayr mubah kabul etmistir. Sayet insanin yapacagi bu tip seyler
cirkin kabul edilseydi Cenab-1 Allah peygamberlerinden birinin bunu yapmasina miisaade

- 31
etmezdi.’”

Burada “bu Cenab-1 Hakk’a ait mucizevi bir olaydir. Bu nedenle bu olay insanlar
icin genellestirilemez.” seklinde bir itiraz dogabilir. Biitiin diriltme olaylarinda oldugu gibi,
buradaki diriltme olay1 da siliphesiz Allah tarafindan gerceklestirilmistir. Fakat buradaki
camurdan kus seklindeki bir nesneyi kus halinde diriltmesi olayi, Allah tarafindan
gergeklestirilen bir hadise olsa da, ¢gamurdan kus figiirii yapma isi Hz. Isa’ya aittir. O halde
burada anlasilan o ki, Islam’da yasak olan sey, resim yapmanin ya da resmin kendisi degil,
onun kotii niyetlerle yapilmasidir. Eger Hz Siilleyman’in yaptig1 gibi bu gibi seyleri sirf
Allah’m verdigi nimetlere siikretmesi gibi ferdi ya da Hz Isa’min bu tiir faaliyetlerle
insanlan iyilige yoneltmek istemesi gibi sosyal bir amagla yapiyorsa bunda dinen bir

320
sakinca yoktur.

Yine bu hususta sdyle bir soru da sz konusu olabilir: “Insanlarin Hz Siileyman
orneginde oldugu gibi tapmak i¢in degil de sirf estetik arzuyla yaptirdiklar: tasvirlere daha
sonra gelen insanlar tapmaz mi? Ve bu kimselerin veballerinden o tasvirleri yapanlar

sorumlu olmaz mi1?”

Oncelikle Islam’da amellerin niyetlere gére oldugu unutulmamalidir. Ornegin eski
donemlerde Yunanistan’da medrese olarak yapilan bir takim binalar, bu giin Kavala’daki
Mehmet Ali Pasa orneginde oldugu gibi taverna olarak kullanilmaktadir. Bu durumdan
Mehmet Ali Pasa nasil sorumlu degilse, bu tasvirleri herhangi bir kotii niyetle yaptirmamais

ve yapmamis olan kimseler de sorumlu degildir. Ote yandan ge¢mise bakildiginda bir

317
318

Cam, age, s.36.
“Allah onu Israilogullarina (séyle diyecek) bir peygamber olarak gonderir: "Siiphesiz ki ben size
Rabbinizden bir dyet (mucize, belge) getirdim: Size, kug biciminde ¢camurdan birsey yaparim da igine
iiflerim, Allah'in izniyle o, kus olur..” (Al-i Imran 3/49.)
319 .
Sekerci, age, s.28.
320 Cam, age, s.39.
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toplumun ya da dinin mensuplarinca ibadet amaciyla yapilan nesnelere ancak kendi
zamanlarinda tapildig1 fakat bu tapma siirecinin gittikce zayifladigi ve bu nesnelere baska
toplumlar tarafindan tapilmadig: goriiliir. Hal bdyle olunca boyle bir ihtimal de ortadan

kalkmis olmaktadir.**’

Islam’da Kur’an-1 Kerim’den sonra basvurulan ikinci kaynak Hz. Peygamber’in
hadisleridir. Bu konuda da pek c¢ok hadis rivayet edilmistir ki meselenin ¢ogu bu hadisler
etrafinda dolasmis, hadisciler ve bu hadisleri farkli acilardan izaha calisan alimler bu

hadislere bakarak diisiincelerini beyan etmislerdir.

1.Bu konuda bazi alimler, Hz Peygamber’in kendi zamaninda tasviri yasaklamay1
diistinmedigini ancak bu yasagin daha sonra hicretin ii¢lincii asrinin basinda yasayan bazi
din adamlar tarafindan ileri siiriilen bir diisiince oldugunu belirtmislerdir. Oysa hicretin
ticiincii asr1 biiylik alimlerin hadisleri toplamaya calistig1 bir asirdir. Bu nedenle bu fikrin

dogrulugu kabul edilemez. ***

Konuyla ilgili, Islam’in tasviri mutlak surette yasakladigini ileri siirenlerle, bunun
tam aksini ileri silirenlerin goriisleri bulunmaktadir ve her iki taraf da gorislerini
temellendirmek igin bir takim deliller ileri siirmiislerdir. Oyle ki iglerinden siibjektif

hareket edenler dahi olmustur.

a. Tasvirin yasak oldugunu sdyleyenlerin delil olarak en ¢ok ileri siirdiikleri ve bu
yasagin mutlak oldugu izlenimini veren hadis “ Allah katinda kiyamet giinii azabi en

siddetli olan kimseler musavvirlerdir.” %

Nevevi’™ gibi resim yapmanm aleyhinde olan hadisciler, burada gecen
musavvirlerden her tiirlii resim yapanlarin kastedildigini belirterek resim yapmanin haram
oldugunu savunmuslardir. Halbuki hem Sebe Suresi’nin 13. ve Al-i Imran 49. Ayetinde
dile getirilen hususlar dikkate alindiginda musavvirlerle kastedilenin ancak tapmak veya
Allah’mn yaratma sifatiyla yarisan kimseler oldugu anlasilir. Aksi halde Hz Siileyman ve
Hz. Isa gibi peygamberlerin de bu musavvirler kervanina katilmasi gerekir ki bu dinen
miimkiin degildir. Ote yandan herhangi bir sirk maksadi olmaksizin sirf igindeki estetik

duygu ve meslegi icabi resim yapan birinin, Kur’an’da ¢ok acikli bir azaba ugrayacaklari

321 gekerci, age 5.29; Cam, age s.40.

Sekerci, age, s.20.

32 Buhari, Kitabu’I- Libas, 89; Miislim Kitabu'l Libas, 98.

% Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhac fi Serh-i Miislim b. Haccac, Bulak, C.VIII, Beyrut 1304-1306,
5.398.
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bildirilen katilden, putperestten daha siddetli bir azaba diiseceklerini diisiinmek gerekir ki
bu ne aklen ne de dinen miimkiindiir. Eger resim yapmak bu kadar biiyiik bir ceza
kazandirsaydi, mutlaka diger giinahlar gibi Kur’an-1 Kerim’de ag¢ik agik zikredilmesi
gerekirdi. Ustelik buraki “musavvir” kelimesinden kastedilenin tapmak i¢in put yapanlar
oldugu “azabin en siddetli” ifadesinde iistii kapali olarak vardir. Zira dinimizde en siddetli
azaba carptirilacak olan kimseler putperestlerdir. Her ne kadar Nevevi bu hadisi resmin
aleyhine bir delil olarak ortaya koymussa da Bedrettin Ayni, Taberi’ye dayanarak bu
hadiste gegen “musavvirlerden” kastin tapmak icin resim ve heykel yapanlar oldugunu
belirtmistir. Ayni’ye gore “Kiyamette azabi1 en siddetli olan kimse, putperest olan
Firavun’dur. O halde buradaki tasvir yapan kimseler ifadesinin i¢ine ancak put yapan

kimseler girmektedir.”**’

Baz1 hadiscilere gére bu hadise konu olan tasvirler Meryem ve Iran kirali Kisra,
tasvir yapicilar ise bunlar1 yapan kimselerdir.’*®. Aslinda 6nemli olan bu resimlerin kime
ait oldugu degil, hangi maksatla yapildigidir. Ornegin Hz. Omer, kestirdigi paralarin bir
ylizilne Bzans imparatorunun resmini bastirmistir. Sayet herhangi bir sirk gayesi olmadan
bu resimleri yaptirmak bdyle bir cezay1 gerektirseydi, Hz Omer’in de buna dahil olmasi
gerekir; ya da bu hadisten kasit biitiin ressamlar olsaydi Hz. Omer gibi bir peygamber

dostunun kestirdigi sikkelere bu tiirden resimleri yaptirmamasi gerekirdi.*?’

Hattabi (931-996) soyle bitr agiklama getirir: “ Tasvir edenlerin cezasi biiyiik
olmustur. Ciinkii Allah’t birakip bu suretlere tapiniyorlardi.>*® Anlasilan o ki konuya hangi
acidan bakilirsa bakilsin bu hadisteki musavvirler ( tasvirciler) den kasit genel olarak biitiin

ressamlar degil, tapmak i¢in put yapanlar ve Allah’a sirk kogmak i¢in resim yapanlardir
2. Buhari’de

“Her kim (hayat sahibi) bir suret resmederse:’ Hadi buna can ver bakalim’

denilerek azap edilir. Hal bu ki o, hayat vermek kudretine haiz degildir.”*

Islam’1n yalnmizca cansiz varlilarin resimlerini yapmaya izin verdigini ileri siirenler
bu ve buna benzer hadislere dayanmislardir. Zikredilen bu hadis bir 6ncekine ¢ok

benzemekle beraber ondan farkli olarak, “hadi bu yaptiklariniza can veriniz.” Seklindeki

32 Bedrettin el-Ayni, Umdetii'I-Kdri fi Serh-i Buhdri, C. XXII, Liibnan tsz., 5.69.
326 Sekerci, age, s.23.

Cam, age, s.23.

328 Kesikoglu, agm, s.17.

329 Buhari, Kitabu 't-Tabir, C.VIII, bap, 45, 5.83; Miislim, Libas, 100.
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ibare ile ressam ya da heykeltirasin, yiice yaratici ile yaratma konusunda bir rekabete

girismesi ve Allah’mn giiciinii hafife almak istemesi anlatilmak istenmistir.>*°

Aslinda tasvir konusunda canli varlik, cansiz varlik seklinde bir ayrim yapmak
miimkiin degildir. Cilinkii insan, hayvan, kus, bocek gibi canli varliklar1 da; dag, tas, agag
ve bitki gibi cansiz varliklar1 da kisacasi her seyi yaratan Allah’tir. Bundan dolayi, Allah’in
yaratma giicii ile rekabet hissi oldugu takdirde bu sadece canli varliklarin degil, cansiz
varliklarin tasvirinde de ortaya ¢ikabilir. Eger bu durum da goéz 6niinde bulundurulursa
tasvirin tamamen yasaklanmasi gerekir. Ancak bu tiir bir diisiince ne hayatin gergekleriyle
ve ne de ayetlerle bagdasabilir. O halde buradan c¢ikan sonug, Onemli olanin tasvir

yapimindaki bu ayrimin degil, 6nemli olanin niyet oldugudur.®*!

Zeyniiddin bin Ahmed ez-Zebidi tarafindan yazilip Kamil Miras tarafindan
Tiirk¢eye ¢evrilen Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi’nde bu hadis igin
soyle bir agiklama yer alir: “Islam dini tevhid akidesi iizerine kurulmus bulundugundan
Islam’mn ilk devirlerinde Resul-i Ekrem, sirkin kaynagi olan Mekke’de ister ta’zim ve
ibadet, ister ihanet kasdiyle olsun, resim yapmay1 ve resimli esya kullanilmasin1i mutlak
surette yasaklamisti. Fakat Medine’ye gicret ettikten ve bilhassa da Mekke’yi fethiyle,
asirhik putlar yere devrildikten sonra, ilk devirlerdeki tazirler hafiflemistir. Sonra Islam’da
ise Islam medeniyeti tasvire ibadet gibi hurafe seylerden uzaklasinca, selef alimleri tazimi

, . - 332
ifade etmeyen hayvan ve manzara resimlerinin kullanilmasint mubah saymislardir.”

Ote yandan

“Resulullah eve girdi; ben kapinin oniine iizerinde resim ve suret bulunan ince bir
perde koymusrum. Hz Peygamber onu goriince yiwrtti ve “kiyamet giinii halktan azabi en
siddetli olan kimseler Allah’in hilkatini taklit eden kimselerdir.” dedi. Hz Aige diyor ki “O
perdeden bir vay iki yastik yaptim.” Seklindeki hadiste® yer alan “Allah’in hilkatini taklit
edenlerdir.” Ifadesi bir 6nceki hadisin izahinda da belirtilen * siddetli azaba garptirilacag
bildirilen kimselerin Allah’in yaratma giiciiyle yarisan kimseler” oldugu seklindeki goriisii
dogrulamaktadir. Eger bizzat resmin kendisi haram olsaydi, Peygamberimiz, onun yastik

seklinde kullanilmasina da izin vermezdi.”**

330
331

Cam, age, s.24.

Cam, age, s.24.

332 Tecrid-i Sarih terciimesi, C.X11, s.116-117; C.VI1, s.418.
333 Miislim, Libas,92.

34 Cam, age, 5.25.

86



Hz Aise tarafindan rivayet edilen bir diger hadis de soyledir:

“Resulullah bir sefere ¢ikmisti. Bir kumas alip kapiya astim. Peygamber gelip bu
perdeyi gordiigiinde yiiziindeki tiksintiyi fark ettim. Bu pereyi tutup ¢ekerek ywrtti ve sonra
soyle dedi: “ Allah bize tas ve toprag: siislememizi emretmedi.” Ben onun i¢ini doldurarak

ki yastik yaptim; Resulullah bundan dolayi beni kinamad.” >

Bu hadisten anlasildigina gore bu perdenin indirilmesine neden olan husus, resmin
kendisinden ¢cok Hz peygamber’in bu tiir esyalar1 dikkat ¢ekici yerlerde bulundurmasinin
toplum tarafindan yanlig anlasilip, onun siinnetiymis gibi algilanarak yaygin bir sekilde

kullanilmasi endisesidir.**°

Hadiste gegen olaya yakin goriilen hususlardan biri de sudur: Hz. Aise iizerinde
sekiller bulunan bir perde asmistir. Hz Peygamber ev diizeni yoniinden giizel goriilen sey
hakkinda dogruyu gdsterme noktasinda bunu reddetmistir. Diisiindiigii bu tedbir de fayda
ve zarar vermeyen bu perdeyi kaldirmaktir. Muhtemelen asilan bu perde Hz Peygamber’in
namaz kildig1 dogrultuda yer aliyordu. Hz Aise’den onun kaldirilmasini istemesinin
sebepleri ise Hz Peygamber’in bakisini mesgul etmesi ve israf olmasidir. Nitekim
Miisliimanlar o donemlerde ekonomik bir sikinti igerisinde olup giyecek bulma noktasinda
dahi hayli zorlanmaktaydilar. Bdyle bir zamanda Hz. Peygamber, en ufak bir israfa dahi
gdz yumamazdi. Dahast bunu herkesten Once kendi hayatinda ve aile hayatinda

gostermeliydi.®?’

Hz. Peygamber’in bu perdeler karsisindaki tutumu ve Hz. Aise’nin bunlar iki
yastik haline getirmesi, bizzat Hz. Peygamber’in iizerinde resim bulunan bir yastiga
dayanmasr®®® bir takim yorumlara neden olmustur. Soyle ki yastik hadisinde acikca
“tesavir” ( tasvirler) kelimesi ge¢mektedir. Acaba bu perdede tasvirler bulundugu i¢in mi
Hz. Peygamber onu kotii karsilamis ve sokmiis? Boyle bir aciklamaya varmak giictiir.
Ciinkii bizzat hadis yastiklardan birinde suretin kaldigin1 ve Hz. Peygamber’in yapilan
yastiga dayandigini ifade ediyor. Ciinkii Buhari’nin ( 810-870) “el- mezalim” boliimiinde
naklettigi hadise gére Hz. Aise “ Ben onlardan iki yastik yaptim. Hz. Peygamber evde

99339 S

onlara dayaniyordu. eklindedir. Sayet Hz. Peygamberin bunu kotii karsilayip perdeyi

335 Miislim, Libas, 37,87.
336 Cam, age, s.26.
Sekerci, age, s.33.

338 Miislim, VI, 366.

339 Buhari, Mezalim,132.
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yerinden sokmesi, tasvirin ve suretin aleyhinde bir hareket olarak yoneltiyseydi elbette
hiikiim haram sayilmaya yakin olurdu. Sayet hadisin metni, perde kesildigi vakit perdede
bulunan suretin yok edildigine ya da suret seklindeki hélin bozulduguna isaret etseydi, o
zaman i3 yine kabul edilirdi. Oysa perde iizerindeki suretin aynen kalmasi ve Hz.
Peygamber’in perdeyi yerinden s6kmesi ve Hz Aise’nin de ondan iki yastik yapmasinda

340
k°* buna

baska bir neden s6z konusudur ki bunu da zaten bir dnceki paragrafta izah etmisti
ek olarak Hz. Peygamber’in siinnet ve nafile namazlarin1 evde kilmasi gibi bir durum séz
konusudur. Oysa timsalli, resimli gibi ortii ve kilimler kalbi mesgul eder ve tam anlamiyla

Allah’a husu ile yonelmeye mani olur.**'

Hz Peygamber yanlis anlamaya yol agmamak i¢in kimi zaman bu gibi ihtiyati
tedbirlere bagvurmustur. Ornegin Hz. Muhammed (s.a.v.) bir giin parmagina bir altin
yiiziik takmisti. Bunu goren sahabeden birgok kisi de ertesi giin ayni yliziikten takmisti.
Bunu goren Hz. Peygamber, parmagindaki yiiziigii ¢ikararak, erkeklerin altin yiizik

takmalarin yasaklamigt1.>*?

Yine Hz. Peygamber, bir vakit kabir ziyaretlerini yasaklamisti. Ancak artik
kabirlerin birer mabet haline getirilmesi endisesi ortadan kalkinca insanlarin kabir ziyareti
sayesinde 0liimii hatirlamasi gibi dini bir faydanin bulundugunu géz 6niinde bulundurarak
bu yasagi kaldirmisti. buna goére Peygamberimizin hadislerinde celigki gibi goéziiken
farkliliklar aslinda bir celigki degil, hadislerin olus ve insanlarin o isi yapmadaki niyet
farkliklilar1 sebebiyledir. Hz. Peygamber’in bir soziiniin hangi sartlarda ve ni¢in soylendigi

bilinmedigi takdirde hadisi yanlis yorumlanabilir.>*

O halde Hz. Peygamber’in bu perdeyi indirmesindeki hikmet, halkin sinir1 asarak

her tarafi olur olmaz resimlerle doldurmasi, daha dogrusu liikkse kagma ihtimali olmalidir.

Buhari’nin ve Ebu Davud’un naklettigi bir hadis, Peygamberimizin Hz. Aise ile

evliliginin ilk giinlerinde meydana gelen bir hadiseyle ilgili olup soyledir:***
“Allahin Resulu Aise 'nin oyuncaklarla oynadigini gériince O ’na.

Bu nedir? Diye sorar. O da:

340 Sekerci, age, s.35.

341 El-Kardavi, Yusuf, Islam da Helal ve Haram, ( Cev., M. Varl), Istanbul 1967, s.119.
2 Buhari, age, C.XI1, 5.108.

343 Cam, age, s.26.

3% Buhari, Kitabu’l-edeb, 81, Kizlarin Oyuncaklarla oynama Bahsi. 62.
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-Kizlarim cevabini verir.

Ya ortadakiler?

Atnr.

Peki, onun sirtindakiler nedir?
Kanatlar.

Kanatl at?

Duymadin mi ki Davud Oglu Siileyman ( peygamberin) de kanatl atlart vardh.

’

Bunun tizerine Resulullah azi digleri goriinecek sekilde giilmiistii.’

Bu hadis birka¢ agidan énemlilik arz der. ilk olarak tapma maksadi ya da asir1
sayg1 olmaksizin yahut Islam’in yasakladig1 diger seyleri giizel gdstermek gibi bir amag
tagimaksizin bu gibi resim ve benzeri seylerin evde bulunabilecegini gostermektedir. Kadi
Iyaz ve Sevkani gibi Islam alimleri bu hadisten bdyle bir anlam ¢ikarmaz ve sadece kiigiik
cocuklarin bu tiir oyuncaklarla oynamasina miisaade edildigini savunurlar. Bunun yaninda
imam Malik (6. 119/795) buna da izin vermez.** Bir adamim kiz1 icin oyuncak bebek

almasmi mekruh kabul eder.**¢

Hattabi (931-998) oyuncak hakkindaki hadisi acilarken “ kizlarin oyuncaklari,
kendileri hakkinda tehdit gelen oyalanip eglenmek gibi degildir. Hz Peygamber, Hz Aise o
zamanlarda ergenlik ¢agina girmediginden O’na izin vermistir.”der. Bunu ifade ettikten
sonra $O0yle devam eder: “ Bu bir goriistiir fakat Hz Aise’nin Hayber savasi ( 628)
esnasinda 14 yasin bitirdigi veya buna yakin oldugu muhtemeldir. Tebiik savasinda ( 630)
ise kesin olarak bu yas1 agsmisti. Fakat unutulmamalidir ki, sayet ¢ocuk oyuncaklari haram
olsaydi Hz. Peygamber Hz Aise ve arkadaglarinin oyuncaklarini onaylamazdi. Sayet Hz.
Aise’nin bu arkadaslar ergenlik cagimma ermemis olsalardi o vakit Hz. Peygamber Hz.
Aige’yi evinde yalniz birakmazdi. ( ya da bunlarin yas1 kiiclik olsaydi hz. Peygamber eve
geldiginde kacip saklanmamalar1 gerekirdi.)Aslinda bu oyuncaklar hakkinda dogru olan
sudur: Oyuncaklar genel olarak Hz. Peygamber’in reddettigi asili bulunan tasvir igerisine
girmez. Bunlar1 daha ziyade tapinilmayan cinsten olan ve yastik, minder iizerinde bulunan

suretlere benzedigi belirtilmistir.>*’

3 Kardavi, age, s.114.
346 A. J. Wensick, “Suret” , Islam Ansiklopedisi, MEB, C.XI, istanbul 1970, s.50.
37 Sekerci, age, $.46.
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Bu izni sadece kiicilik ¢ocuklarla sinirlayanlar, Hz Aise’nin o sirada kiiclik yasta
oldugunu diisiinmiis olmalidir. Gergekten de Hz. Aise Peygamberimizle evlendiginde yasi
kiigiiktii. Fakat bulug cagina ulagmamis bir ¢ocukla Hz Peygamber’in evlenmesinin
miimkiin olamayacagi da bir gergektir. O halse Hz Aise o zaman bulug ¢agina ulasmis,
dolayisiyla dinen sorumluluk yasin1 da kazanmisti. Fakat Hz. Aise’nin evlendiginde bile
hala bebeklerle oynuyor olmasi yasinin ¢ok da ileri bir diizeyde olmayip g¢ocukluk
cagindan heniiz ¢ikmis oldugunu gosterir. Nitekim ¢evremize dikkatlice baktigimizda
insanlarin bu ¢aglarda hatta birka¢ yas sonrasinda dahi bu gibi oyuncaklarla oyladiklarimi
gérmemiz mimkiindiir. Bundan dolay1 hadiste cereyan eden olay sirasinda Hz. Aise’nin
dinen yetkin miikellef birisi oldugu sdylenebilir. O halde dinin diger yasaklarini ihlal eder
mahiyette olmadig1 anlagilan bu gibi tasvirler Hz. Aise icin mubah oluyorsa, diger insanlar
icin de mubah olmalidir. Bu hadis iizerinde durulmasi gereken bir diger nokta ise
yukaridaki hadislerde gegen perde ve Ortiilerdeki resimlerin mahiyetini acikca
bilmememize ragmen, bunlarin neler oldugunu bilmemizdir. Bunlarin hepsi de canl
varliklara aittir ve Peygamberimiz, haniminin bunlarla oynamasina izin vermekle kalmayip

bu konuda kendisiyle latife bile yapmustir.***

Stiphesiz konuyla ilgili var olan hadisler burada zikrettigimiz birka¢ hadisle sinirlt
degildir. Ancak biz s6zii daha fazla uzatmadan tasvir konusundaki son sozlerimizi de
beyan ettikten sonra bu mevzuyu noktalayacagiz. Arzu edenler tasvir konusundaki daha

fazla bilgi i¢in konu igerisinde zikredilen eserlere bagvurabilirler.

Tasvir konusunda zikredilen ayet ve hadislerden soyle bir sonug¢ c¢ikarilabilir.
Tasvirle ilgili ayetlerde tasvir yapimina putperestlik gayesi haric miisamahaya isaret
varken, ebu Bekir ibn el-Arabi (1165-1239) ve Nevevi ( 1233-1277) gibi daha sonraki baz1
Islam alimleri, yukarida zikredilen hadislere bakarak tasviri yasak gérmiislerdir. Oysa bu
hadislerden bazilari, gergekten de tasvirin aleyhinde goziikse bile, hem tasvirin lehinde
olan yukarida zikredilen hadislerin, hem de Sebe Suresi’nin 13. ve Al-i Imran Suresi’nin
Hz isa ile ilgili 49. Ayetleri birlikte gdz 6niinde  bulundurularak
degerlendirilmelidir.***Tasvir konusunda bu ayetler degerlendirilirken insanlarin
yaratiliginda giizelin, giizellige olan egilimin ve ruhunda var olan bir seyler yapma, bunlari
yaparken de tabiati 6rnek alma arzusunun dogustan var oldugu da dikkate alinmalidir.

Yine unutulmamalidir ki sanat, egitim, 6gretim ve iletisimde inkar edilemez bir yere

348
349

Cam, age, s.34.
Cam, age, s.53.
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sahiptir.

Bir diger 6nemli husus da, tasvirin tapmak ya ada Allah’in yaratma fiiliyle rekabet
diisiincesiyle yapilip yapilmadigi,, cemiyetin ve ya kisinin iktisadi durumunu sarsici
mahiyete olup olmadig1 ve hangi konulari igerdigi hususudur. Tasvirin, haram, mekruh ya
da mubah oldugu meselesi bunlara baglidir. Eger bir tasvir tapmak veya Allah’in yaratma
kudretiyle rekabet icin yapilmamissa, dinin kotii kabul ettigi seyleri iyiymis gibi
gostermiyorsa, onun koydugu esaslara ters diismiiyorsa haram oldugunu kabul etmek

miimkiin degildir.**°

Bir tasvirin gdlge olusturacak sekilde olup olmamasinin da hicbir ehemmiyeti
yoktur. Hatta bu tasvirler Hz. Isa’nin ¢amurdan bir kus yaparak insanlara Allah’in
biiylikliigiinii gostermek maksadiyla yapildiginda tavsiye edildigini sdylemek dahi
miimkiindiir. Ayni sekilde Hz Siileyman’in kendisi i¢in yapilan tasvirleri, “ Allah’a siikiir
etmesine yarayan bir vasita ve nimet olarak kabul etmesi” maksadiyla yapilmasi halinde de

yine tavsiye edilebilir.*’

Seklen hicbir cisme benzemeyen, her tiirlii tasavvurdan uzak, fakat sifatlari
itibariyle her aklin kabul edebilecegi bir Allah’in Hiristiyanliktaki gibi somut bir varlik
olarak algillanmasma neden olabilecek bir davranis, Islam inanciyla hicbir sekilde
bagdasamaz. Kilise ve Incillere konulan Isa’y1 tasvir eden ikonlar sayesinde bu giin
diinyadaki biitiin Hiristiyanlar tanriy1 boyle bir varlik olarak tasavvur eder olmuslardir.
Oysa Miisliimanlarin inandig1 Allah, biitiin tasavvur ve benzetmeden uzaktir. Bunun bdyle
olmasi, Hiristiyanlardaki gibi tanriya atfedilecek her hangi bir resmin yapilmasini da

miimkiin kilmamustir.

Allah’in seklinin nasil oldugunun asla bilinmeyecegi apacik bir hakikattir. Hal
bdyleyken yapilan resimlerin O’na aitmis gibi algilanarak ortaya konulmasi veya Allah
istemedigi halde buna tevessiil edilmesi, Islami agidan insanlar1 sirke gétiirmekten baska
bir ise yaramaz. Iste Islam dininin asil kars1 ¢ikt181 sey de budur. Bunun yaninda maddi ve
insan eliyle yapilan bir cismin, yani resim ya da heykelin tamamiyla soyut bir varlik olan
Allah’in yerini almamasi arzusunu da unutmamak gerekir ki bu da yine Islam dininin

tizerinde 6nemle durdugu bir notkadir.

Sanat zevki ve duygusu insanin yapisinda var olan dogal bir egilim, dogal bir

350
351

Cam, age, s.53.
Cam, age, s.53.
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hareket giiciidiir. Sanat eseri yapabilecek yetenekli pek az kimse bulunmasina ragmen
bircok insan bu konu ile ilgilenmekten geri durmaz. Iste bu egilim heykelde, resimde,
siirde ve edebi sanatlarda mimaride ve sanatin biitiin diger dallarinda hangisinde olursa
olsun biitiin sanat eserlerinin temelinde vardir. Resulullah dyle anlasiliyor ki giizel sanatlari
yasaklamamis; ancak bu sanat duygusunun bazi goriiniis ve tezahiirleri karisinda bir takim
engeller, sinirlar koymustur ki bu da daha iyi bir goriiniis, daha iyi bir verim elde etmek
gayesiyle bir bah¢ivanin bir agacin faydasiz hatta bazen zararli dallarin1 budayip atmasina
benzemektedir.**

Gergek olan su ki Resulullah en biiylik darbeyi, insani temsil edenler de dahil

333 Aksine Kur’an-1 Kerim’de bu

hayvan heykellerine ve resimlerine vurmustur. Tevrat’in
konuyla ilgili her hangi bir ayet yer almamaktadir. Resulullah’in hadislerine batigimizda,
bu konuda var olan yasagin mutlak ve her seyi i¢ine alir bicimde olmayip, bazi siirlar
icinde serbest alanlara sahip bulunmaktadir’™ ki bunun nedenlerine daha 6nce yer

vermistirk.

Islam’da resim konusunun daha iyi anlasilabilmesi agisindan Islam’in giizel
sanatlarin bir boliimiinii tegkil eden siir meselesine yaklasimina da kisaca deginmemiz

gerekir.
Bu konuda Kur’an-1 Kerim’in su ayetleri herkesce bilinir:

“Sairlere gelince onlarin pesinden sapik ve basibos kimseler giderler. Onlarin her
vadide, her konuda sapita geldiklerini ve gercekten de yapmayacaklar: seyleri séyleyip
durduklarimi gormedin mi? Ancak bundan iman edip iyi ve makbul isler yapanlar, Allah’t
cok zikredenler ve kendilerine haksiz bir muamele yapilip da zulme ugradiklarinda (
ypzacaklart karst iyiliklerle) kendi nefislerine bir yardimi dokunanlar miistesnadir. O
zulmedenler, nasil bir alt iist olma ile alt iist olacaklarim géreceklerdir”>> Ayetten de
anlasildig iizere Islam’1n aleyhine siir yazan sairler yalancilikla suclanip agir sekilde tehdit
ve takbih edilmisler; bunun yaninda bu sanati Islam icin kullanan sairler ise bizzat
Peygamberimiz tarafindan himaye ve tesvik edilmislerdir. Peygamberimizin bu konudaki

bir hadisi sOyledir:

352 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, (Cev. Salih Tug,) , C.II, istanbul 1993, 5.745.

333 Tevrat, Cikis, XX,4 ve Tesniye, V.8; “ Kendisi i¢in oyma put, yukarida gokte olanin yahut asagida yerde
olanmin yahut yerin altinda sularda olanmin hi¢ suretini yapmayacaksin!”

334 Hamidullah, age, C.II, 5.746.

33 26/224-227.
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“ Hikmet ve bilgelik dolu ne siirler vardir, oyle bir hitabet ve beyan sanati vardir

. . - . 11356
ki bu, insant adeta biiyiiler, tesiri altina alir.”

Hz. Peygamber, Imru’ul Kays’1 lanetledigi halde Hassan adl1 bir sairden évgiiyle

bahsetmistir ki o hayasiz ve rezil bir Arap sairidir. >’
Sair Hassan ile ilgili hadis soyledir.

“(Sair) hassan ne zaman iman lehine ve bu ugurda siirler kaleme alsa, Cibril ona

}’358
yardim eder.

Buna gore onun i¢in 6nemli olan, siirin konusu ve kullanilis bi¢imiydi. O,
topluma zararli olan her konuda bos yere enerji sarf edilmesinin oniine sed ¢ekmek

istemigtir.*>’

Kur’an-1 Kerim’de bir kag yerde siir ve sair s6z konusu edilmistir. Ornegin Yasin
Suresi’de Kuran-Kerim’in siir olmadigt Muhammed (s.a.v)’in sairlikle herhangi bir
iligkisinin olmadigindan bahsedilmistir. Suara (sairler) Suresi’nde de sairlerin konumuna

ve davranislarina deginilir.

Suara Suresi’nin son ayetlerinde iki tiir sairden sz edilir. Burada sairler 6nce
genel olarak elestirilir, sonrasinda ise iman eden sairler bunlardan ayri tutulur. Kuran’la
rekabete kalkisan, Allah Resulii’nii hicivlerle rencide dip O’nu yaralayan ve Kur’an’da
yerilen bu sairler Ka’b b. Esref Umeyye b. Ebi’s Salt gibilerdir. **° Ayette belirtildigi gibi
Suara suresi 224-227. ayetlerinde sairler evvela genel olarak elestirilmektedir. Sairler hem
hakikaten her vadide aylak aylak dolasirlar; hem de her konuya girer, her yere serlerini
bulastirirlar, yetkin olmadiklar1 konulara daldiklarindan saskin, kararsiz ve tutarsizdirlar.
Bu yonleriyle ¢agimizdaki televizyon spikerleri ve kdse yazarlarina benzetilebilirler. Yine
ayette ifade edildigi gibi yapmadiklarini ve yapmayacaklarimi sdylerler. Zira yalancilik
cahiliye sairlerinin bariz vasiflarindandir. Sonrasinda ise ayette Miisliiman sairler istisna
edilir. Istisna edilen bu Miisliman sairlerin dort vasfi iizerinde durulur: iman, Salih amel,

zikir ve zulme karsi durma. '

3% Buhari, 76/51; Ebu Davud,40 /86,87; Tirmizi,41/69.

%7 M. Hamidullah, age, 5.749.

**% Buhari, 59/6.

%% Hamidullah, age, 5.749.

360 Fatih Okumus, Islam’in Estetik Anlayisi, ( KSU, Sos. Bil. Ens. Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Kahraman Maras 1996, s.43.

36! Okumus, agt, s.42.
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Kur’an-1 Kerim onlara evvela suara’dir diyor. Suara (sairler) ama sapitmislar,
vadilerde dolasiyorlar, insanlar1 yoldan ¢ikariyorlar. Bakiniz onlarin sanatini inkar etmiyor.
Ama insan olarak o siiri kullanmalarini ahlaki bir degerlendirmeye tabi tutuyor. Nitekim
yine Peygamber Efendimize atfedilen bir hadis-i serif vardir. Meshur Imru’ul Kays’1
anlatirken “Sairlerin 6nderidir. Kendi de etrafindakiler de atestedir.” diyor. Simdi sair ve
sairlerin Onderidir diyerek sanatini tescil ediyor. Ama ondan sonra da insan olarak

degerlendiriyor. Sanat igin de bu boyledir.**

Siir konusundaki bu bakis agis1 resim icin de gegerlidir. Nitekim aralarindaki fark,
bir kisi, olay veya tabiatin 6l¢iilii s6z ve kelimelerle anlatilmasi siiri olustururken; sekil

renk ve desenle anlatilmasi resmi olusturur.’®

Sonug alarak sOylemek gerekirse Kur’an ve Hadis’in dini emir, yasak ve
uygulamalarma aykirt olmamak kaydiyla tasviri yasakladigmi sdyleyemeyiz. Islam
sanatinda insan figiirlerine deger verilmemesinin nedeni boyle bir yasagin mevcudiyeti
degil, bunlarin insandaki benlik duygusunu kabartmasi ve bunun da kibir ve gurura neden
olmas1 kaygisidir. Kibir ve gurur ise dinin biiyiik gilinahlarindandir. Bu nedenle insan
figlirleri ancak gerektigi kadar kullanilmis, bunlarin insan gurur ve kibrini harekete
gecirecek derecede kullanilmamasina dikkat edilmistir. Eger Islam’da tasvir, hassaten
figiirlii resimler, bunlarin iceriginin niteligi dikkate alinarak degil de esastan yasaklanmis
olsaydi, bu figiirlerin minyatiirlerle, elbisede, paralarda, tabak, tepsi, ibrik gibi giinliik
kullanim esyalarinda da yasak olmasi gerekirdi. Boyle bir yasak, konusu ne olursa olsun,
sinema ve televizyondaki her tiirlii goriintiiniin de tiimiiyle yasaklanmasini beraberinde
getirirdi.’®* Oysa tasviri, haram, mubah ya da helal kilan esas ilke onun mesaji, kullanim
yeri ve niyetidir. Tasvir i¢in varilan bu genel netice, siir, roman ve hikaye gibi sanatlar i¢in

de sdylenebilir.

Ne kadar esnek yaklasilirsa yaklasilsin, Islam’in resim ve 6zellikle de heykeli
gilizel karsilamadig aciktir. Bu yaklasim sebebiyledir ki, resim ve heykel tamamen
kaybolmasa da Islam sanatinda merkezi bir yer elde edememistir. Bunun neticesinde de

Islam’1n ruhuna uygun yeni ve dzgiin sanatlar gelismistir.

Hiristiyanlarin, Budistlerin ve diger din mensuplarinin, kilise ve mabetlere resim

362 Mehmet Aydin, “ Sanatgi Toplum ve Ahlak Oniinde Ayricalikli Bir insan degildir.” Jzlenim, S.32,
[stanbul 1996, s.76.
363 Cam, age, s.55.
364 Cam, age, s.56.

94



ve heykel sokulmasina izin vererek bir nevi put¢uluga géz yummalarinin aksine olarak
Islam, 6zellikle ibadet yerlerinde bunlara izin vermez. Ciinkii Islam inananmn safligimni,
kutsiyetini ve tevhit anlayisint muhafaza etmek ister. Emir Ali’nin ifadesine gore, bu

heykel ve tasvirlerin yasaklanmasi sebebiyle diinya arabesk sanatiyla tamsmustir.>®

Islam’da tasvirin Hiristiyanlik ve Budizm gibi dinlerin aksine ibadetin bir parcasi
olmamasi, hatta namaz kilinan yerlere bulunmasinin mekruh kabul edilmesi,
Miisliimanlarin yapilarinda, kitaplarinda, kullandiklar1 esyalarda, estetik ihtiyag ve
duygularin1 farkli sekillerde ifade etmenin yollarin1 aramalarina sebep olmustur. Bunun
sonucunda “Islam sanat1 daha 6nceki mevcut sanatlarin aksine figiiratif ve natiiralist sanat
olmaktan kurtulup miicerret bir sanat haline gelmistir. Yine Islam dininin, tasviri ibadet
mahallinde red, fakat giinliik kullanimda baz1 kisitlamalarla kabul etmesi, bunu yaparken
de diger dinlerin sembolleri durumundaki sekillere kesin tavir takinmasi, Islam sanatinin
orijinal bir sanat olmasini saglamistir. Bu sayededir ki yazi, bir anlasma vasitasi olmaktan
cikmis, sanat haline gelmistir. Tezhip ve minyatiir, dogu ve Bati diinyasindaki
benzerleriyle kiyas kabul edemeyecek kadar saheserler yaratmis, ebru gibi yalnizca islam
diinyasina has sanat eserleri vermistir. Mimaride ise mukarnas gibi yalnizca kendisine
mahsus unsurlar icat etmeyi basarmistir. Fakat bu gelisme, hemen birden yasanmamig
yaklasik iki yiiz elli yillik zaman sonunda Islam sanati kendi orijinallerini yakalamaya

baglamgtir.”**

“ Nasil ki Yahudiler’de Tanr’'mn adimi kullanamayiz; aym sekilde Islam
geleneginde de onun suretini gdsteremeyiz. Bu nedenle cami tezyinatinda disariya ait
higbir sekil ve dogal olarak Peygamber ve Tanri’min suretinin kullanilmasi son derece
anormaldir. Soyut olmayan, ancak soyut diye nitelenen bir sanat s6z konusudur. Ozellikle
de arabeskten bahsediyorum. Arabeskin 6zelligi, ¢izginin her hangi bir nesnenin ¢evre
cizgisi degil de bir hareketin deveram1 olmasidir. Bunun Islam sanatinin temel bir
goriiniimii oldugunu diisliniiyorum. Ve nasil ki tonozun ugusu bize arabeski ve kavisi

hatirlatiyorsa camilerdeki arabesk de sonsuzluga isaret etmektir.”*®’

Eger tasvir, Islam’da mabetlerde giizel karsilanip, diger bir ¢ok dinde oldugu gibi

giinliik hayatta da gereginden fazla tesvik edilmis olsaydi, Hiristiyan Bizans ve Roma ya

365 Faglurrahman, Siret Ansiklopedisi, C.IV, Istanbul 1996, s.282.

366 Cam, age, s.57.

367 Roger Garaudy, “Islam Sanatmin iginden Dinamik Bir Sanat Dogabilir”, Izlenim, S.32, Istanbul 1996,
s.11.
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da Sasani sanatinin kopyesi haline gelecek ve geometrik kompozisyonlariyla,
mukarnaslartyla, hatayi ve rumi bezemeleri ile iisluplastirilmis minyatiirleriyle v.s. belki de

bugiin orijinal bir sanat olma hiiviyetini kazanamayacakti.

Islam’1n tasvir konusundaki bu tavri, sanildig1 gibi sanat1 koreltip zayiflatmamus;
bilakis ger¢ek sanatin gelismesini ve yayilmasini saglamistir. Miisliiman sanatcilar, bu
yasak sayesinde sanat alaninda sinirlar1 igerisine hapsolmaktan kurtulmus ve soyut alemin
engin ufuklarinda dolagma firsat1 ve imkani bulmuslardir. Belki de suret hakkindaki
yasagin bir gerekgesi de bu idi. Hicbir sekilde somutlastirilamayacak olan bir Tanri’nin
gonderdigi dinin muhataplarindan istenen uygun tavir da onlarin Soyuta yonelmeleriydi.
Hemen ikinci suresi olan Bakara Suresi’nde, ilk vasiflari olarak “gaibe inanmalarr’™®

belirtilen bir ilahi kitabin mensuplarinin bu vasiflariyla paralel olarak soyut bir iklimde

yasamalar gayet dogaldir.*®

Islam’1n ortaya koydugu suret yasaginin ortaya ¢ikardig miisbet neticelerle ilgili
sunlar da sdylenebilir: “Islam sanati suretin eksikliginden korunmak icin son derece cesitli
nonfigiiratif formlar kesfetti. Bu cabada once geometrik sekillerden faydalanma yoluna
gidildi, ¢izgi, ac1, kare, kiip, koni, elips, kiire, cokgen ve ticgen kullanildi. Bunlar sayisiz
kombinezonlar halinde birbirleriyle sekillendirilerek bir¢cok sekiller meydana getirildi.
Bunu ¢igek motiflerinin kullanilmas: izledi. 10. Yiizyila gelindiginde biitiin birikimler

arabesk formlar iginde eritildi.*”

Ayn1 durum Besir Ayvazoglu tarafindan da vurgulanmistir.

Tasvir yasagi, Miisliiman sanat¢ilar1 figiirden kagma ve figiirii cansizlastirma
seklinde ifade edebilecegimiz iki yola yoneltmistir. Figiirden kagig, Miisliiman sanatgiy1
dogrudan dogruya soyut formlara yonelti. Figiirii cansizlastirma egilimi ise, bir yandan
tabiattan alinan sekilleri stilize ede ede asil kaynagindan tamamen uzaklastirarak soyut
formlara donistiiriilmesini saglamis, bir yandan da diger geleneklerden devralinan resmi,

baz1 unsurlarindan arindirarak bir ¢esit nakis haline getirmenin prensibi olmugtur.®”!

8 2/3.

39 Ahmet Sarmus, age, s.33.

370 Bir baska yerde “ arabesk” soyle tamimlanir: “ Arabesk, kelime olarak, sanatin mekéan degerlerinden
biisbiitiin kurtularak, en miicerret diisiinceye, yani matematige vardig1 sanattir. Bu, Islam sanatmin genel bir
ozelligidir.” (Mahmut Cetin, Islam Sanatinin Yeniden Tegekkiilii, Istanbul tsz., 5.24,25,106.)

s.106.

7 Ayvazoglu, Islam Estetigi ve Insan, Istanbul 1992, s.11.
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Tasvir yasag1 ve gorselligin gerekliligi gibi nedenler Miisliimanlar1 minyatiire
yoneltmistir. Resmin unsurlarin1 kullanmakla beraber, minyatiir tamamen canlilarin
tasvirine yonelmez. Ozellikle tarihi vakalarin anlatilmasi gibi tamamen bilimsel bir amaca
hizmet eden minyatiirde -tasvir yasagi g6z Onilinde bulundurularak- olgiiler gergek
hayattakinden farklidir. Bir ¢ikis yolu oldugu halde minyatiir Islam diinyasinin tamaminda
kabul gérmiis degildir. Ozellikle iran ve Hindistan ¢evresinde 16.y.y.’da zirveye ulagmigsa

da diger bolgelerde ve zamanlarda ferdi c¢aligmalarla sinirh kalmugtir.®”?

Buna karsilik
Miisliimanlar, tasvir yasaginin bir neticesi olarak kendilerine has bir sanat olusturmuslardir

ki o da hat sanatidir.

Islam’a has olan hat samitinin ise tasvir yasagmin bir neticesi oldugunu
soyleyebiliriz. Islam aleminde resim baslangigta realist 6zellikler tasidig: halde gitgide
dekoratif mahiyet kazanarak kiigiilmiis, yaziya yardimci bir unsur olmak {iizere kitap
sayfalar1 arasina sikismistir. Buna karsilik yazi, kitap sayfalarindan tasacak ve duvarlarda

yerini alarak bir bakima resim fonksiyonunu yiiklenecektir.*”

Islam’in nazil oldugu toplumda, bilgiler daha cok ezbere dayali ve hafiza
temelinde yiikseliyorken muhtemelen islam’in ilk emriyle *’* beraber yerini yaziya
birakmaya bagladi. Clinkii Kur’an’in ilk emri olarak okuma emrediliyordu ve okunacak
yazili bir metnin gerekliligini zorunlu kiliyordu.’”” Béylece daha ilk emriyle yaziya
deginen Kur’an’da, yine ayni surenin dordiincii ayetinde tekrar bir yazi unsuruna (kaleme)

dikkat cekilmektedir: “ O Allah, insana kalem ie yazmay: égretti.”™®

Kalem, ilmi kaydetmek ve bu ilmi uzaktakilere bildirmek igin mevcuttu.’”’ Kalem
burada yazi sanatinin ya da daha genel bir ifadeyle yazi vasitasiyla kaydedilen biitiin

bilgilerin sembolii olarak kullanilmugtir.*”

Kur’an’da “hat” sanatinin temelini olusturan “kalem” kelimesi pek cok ayette
geemekle beraber, kalemin ehemmiyetine binaen, basli basina bir sureye de adini vermistir

kibu sure kaleme ve yazdiklarina yeminle baslar. “ Nun, kaleme ve yazdiklarina yemin

372 Sarmis, agt, s.34-35.

37 Ayvazoglu, age, s.44; Nusret Cam,, Islam da Sanat, Resim ve Mimari, Ankara 1994, s.40.

74 96/1.

375 Sarmis, agt, s.35.

7 96/4.

377 Beydavi, Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envaru'l-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, C.I1, istanbul tsz., 5.609.
378 Muhammed Esed, Kur’'an Mesajt, ( Cev. Cahit Koytak- Ahmet Ertiirk), C.III, istanbul 1996, 5.1287.
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olsun.”” Her ne kadar geleneksel olarak, bu ayette kalem ile kast edilenin, levh-i
mahfuzda kainattaki isleri yazan kalem, yazanlarin melekler ve yazilanlarin hayir ve salah
oldugu seklinde yorumlar yapilmigsa da, ayn1 zamanda insanlarin kullandig1 kalemi de
ifade etmekte herhangi bir sakinca yoktur. Nitekim bu sekilde de anlasilmis ve Islam
medeniyetinde, kaleme, yaziya, yazana ve kagida dnem verilmis, saygi duyulmustur. Bu

saygl Osmanli ile zirveyi yakalanus, bir nevi kutsiyetlik kazanmistir.”*

Kur’an’da kaleme yemin edilisin olmast kalemin ve yazinin Allah katindaki
degerini ortay koyar. Kalemin ve yazinin bu degeri bizzat Kuran’in yazilmasi esnasinda
daha da artmaktadir. Boylece tamamen kutsal bir nitelik tagiyan “Ku’an’in yazilmasi”
siradan bir is olmanin da 6tesine ¢ikmis olmaktadir. “ Kutsal kitabin yazilmasi” anlamina
gelen bu sanat, yazanin (hattatin) ruh diinyasini da, onun giizellik hakkindaki diislincesini
de yansittigindandir ki Hz Ali sdyle demistir:

“ Yazinim giizelligi, elin dili ve diisiincenin zarafetidir.”*"!

Hat, bu sekliyle bir yaz1 gilizelliginden ibaret olmayip, giizellik ve sanatta oldugu
gibi bir mesaj ve isaret niteligi tasimaktadir. Kutsal hat sanat1 insani, ilahi kelamin i¢indeki
berekete gotiirecek bir yol ve manevi alana ulastiracak kapi aralar. Yine hat, Arapca
bilmeyen birinin Kur’an’in kiraatinden etkilenmesi gibi, yazilar1 okuyamayan birini bile
gorselligiyle etkileyebilmektedir. Bu nedenle sesli sanatlarin merkezinde Kur’an-1
Kerim’in tilavetinin olmas1 gibi, gorsel sanatlarin merkezinde de Kur’an-1 Kerim’in
yazilmas1 demek olan hat sanati, yer alir. Oyle ki “Hat sanat1 Allah’in kelam igin harici

bir elbise gibidir.***

Kur’ani havay1 ve bereketi her an yasayabilmek i¢indir ki Miisliimanlar camilerin
ve diger mimari yapilarin duvarlarina, tavanlarina ve hatta kitap ciltlerine kadar giinliik
hayata kullanilan pek ¢ok seyin iizerine hat sanatinin sahane iirlinlerini yazmislardir. Bu
sayede de fiziksel mekanlar ve esyalar Allah’in varligini yansitan ve Miisliimanlara Allah’1

(c.c) hatirlatan unsur olma hiiviyetini elde etmistir.

Kur’an’in yazilmas: ile baslayan hat sanatina sonraki zamanlarda hadisler, giizel
sozler v.s. de dahil olmus, ancak bu halde de hat sanati mesaj iletme fonksiyonunu

kaybetmemistir ki hatin bu fonksiyonuna ilskin sunu ifade edebiliriz:

37 68/1.

30 Okumus, agt, s.73.

381 Nasr, Islam Sanat ve Maneviyati, ( Cev. Ahmet Demirhan ) Istanbul 1992, s.29.
382 Nasr, age, s.34.
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“Hat sanat1 yalnizca bir ¢izim, istif, dekorasyon ve goze giizel goriinme olay1
olmayip, Kur’an, hadis, Kelam-1 kibar, misra, beyt, kit’a ve atasdzlerinin bazen o yaziya

< 383
sigmayan anlamlarini da tasirlar.”

Hat, Islam &ncesinde ge¢misi olmayan, Islam’a has bir sanattir. Hat, Miisliiman

ruhlarin Kur’an vahyine dogrudan cevabinin temsilcisidir.”™*

Diger bir sekilde ifade edecek olursak, “yazi, diislincenin eli, elin dilidir. Kafanin
mizani, gonliin terclimani, iraden Ol¢lisli, ruhun aynasidir. Cesette ruha benzer. Akillara
elci, marifetlere silah, ilimlere hiiccet, medeniyetlere senettir. Sinesinde sirlar saklayan,
¢ehresinde goz ve goniil siiruru saklayan, mesafeleri diiren, devirleri anlara g¢eviren,

gecmisi gelecege baglayan siirh bir bedia, Rabbani bir harikadir.”*®

Miisliimanlara has bu sanatin bir bagka kiiltiirde benzeri yoktur. Miisliimanlar
Yiiceler yiicesi ve Hakim-i Mutlak’in ismini yiiceltmek i¢in bu sanatin ¢ok degisik
sekillerini gelistirmek tlizere Omiirlerini vermislerdir. Gayretlerini, zamanlarini ve
kaynaklarini diger putcu kiiltiir ve sistemler gibi insan suretleri yapmaya degil, Dogu’daki
ve Bati’daki biitiin dekoratif heykel ve oyma sanatlarindan daha {istlin olan Kur’ani yazi

sanatina hasretmislerdir.386

Ismail el-Faruki, Islam Kiiltiir Atlas1 isimli eserinde cogunlukla ‘miizik’ olarak
adlandirilan estetik malzemeler hakkindaki boliime ‘hendese-i saft’ yani ‘ses sanati’ adini
vermistir.*®’ Yazar bu isimlendirmenin ‘miizik’ ya da Arapcasiyla ‘musiki’nin ingilizce’de
ve diger Avrupa dillerindeki karsiliklarinda oldugu gibi perde ve ritimlerin biitiin
sanatkarane vokal ve enstriimantal diizenleme tiirleri manasina gelmedigi hakikatine dikkat

¢ekmek i¢in oldugunu belirtmektedir.

Miizik ya da musiki adlandirmasi, bir taraftan en &nemli Islami ses sanatlarini
disarida birakirken, diger taraftan da Kur’an tilaveti ve oteki Islami ses sanatlarmin bu
terimin i¢inde degerlendirilmesi yalnizca yanliglhik degil; ayn1 zamanda onlara kars1 bir

saygisizliktir.**®

Kur’an-1 Kerim tilaveti, hi¢cbir vakit miizik kelimesiyle ifade edilmemis olsa da

3% Erol Ozbilgen, “Kiiltiir ve Sanatlar Arasindaki iliskiler Kurami”, zlenim, S.32, istanbul 1996, s.17.

%S, Hiiseyin Nasr, Geng Miisliiman’a Modern Diinya Rehberi, Istanbul 1995, s.156.

385 M. Bedreddin Yazir, age,s.31.

3% Fazlurrahman, age, C.IV, Istanbul 1996, s.283.

%7 {.Raci Faruki-Luis Lamia, Islam Kiiltiir Atlasi, ( Cev. Mustafa Okan Kibaroglu-Zerrin Kibaroglu),
Istanbul 1991, s.467.

3% Faruki, age, s.467.
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[slam’da en ulvi ve kutsal ses sanati olarak Islam musikisinin temelini olusturmus,
ylizyillarca Arap, Fars, Tiirk ve baska milletlerden Miisliiman bestekarlara ve ses
sanatgilarina ilham kaynagi olmustur. Ayni sekilde, Kuran-1 Kerim metni de Miisliimanlar
icin bir edebiyat kaynag: olmus, hat ve mimari gibi tiim Islam gorsel sanatlarinim ilkleri de

yine Kur’an-1 Kerim tarafindan belirlenmistir.**’

Kur’an-1 Kerim diger estetik ifadeler i¢in bir model vazifesi gordiigli gibi, ses
sanatinda da ruhun sekillenmesini saglar. Bu nedenle Kur’an Hendese-i Saft’1 iki 6nemli
yoldan etkilemistir. Ilki icracilarmn ve dinleyicilerin ses sanatini yalnizca Islami agilardan
degerlendirmelerini ve kullanmalarin1 saglayarak sosyolojik bir yoldan; ikincisi de, gergek
ses sanati Orneklerinin hususiyetlerini Miisliimanlarin icra ettikleri ve benimsedikleri

sekilde bir araya getirerek teorik yoldan etkilemistir.**’

Islam medeniyetinde dini-diinyevi ayrimmmn kabul edilmemesi, ses sanati alani
icin de gecerlidir. Bir miizik tiiriinii, 6tekinden ayirmak i¢in kullanilan klasik tasnifler
Islam ses sanatlar1 i¢in alisilmis farkliliklarmi kaybederler. “Hendese-i Saft’ta usul
cesitlerini ve kategorilerini birbirlerine baglayan “ bir siimullii birlik” s6z konusudur.
Farkli tiirleri icra edenler arasindaki farkliliklar da Islam toplumunda digerlerinden
oldugundan daha az belirgindir. Bunlarin yaninda dinleyicilerin katilimi da Miisliiman
toplumlarda ses sanatinin kullanimmimn homojen oldugunu gosterir. Ayrica Islam ses
sanatlarinda tarihi bir birlik ve devamlilik mevcuttur. Bu asrin musiki 6rneklerinde bulunan
ozelliklerin bircogu Onceki asirlarin eserlerinde de vardir. Nihayet Miisliimanlarin yasadigi

farkli cografi bolgeler arasinda da homojenlik gosterir.””’
Nihayet Mevlana, musikinin goniillerdeki tesirini su sekilde ifade eder:
“Hakimler bu musiki nagmelerini goklerin dontisiinden aldik demislerdir.

Halkin tamburla c¢aldigi, agizla soyledi bu sarkilar, nagmeler hep go6giin

hareketlerinden alinmadir.
Miiminler de derler cennetin tesiriyle biitlin kotii ve ¢irkin seyler de latif olur.
Biz hepimiz 4dem’in ciizleriydik, cennette o nagmeleri dinledik duyduk.

Gergi suyla toprak bize bir siiphe verdi ama yine o nagmeleri birazcik hatirliyoruz.

3% Nasr, age, s.163.
3% Faruki, age, s.467-468.
! Faruki, age, s.468-464.
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Iste bu yiizden giizel sesi dinlemek asiklara gidadir. Ciinkii giizel sesi dinlemede

kalp huzuru ve tanriyla birlesme zevki vardir.
...Ask atesi de giizel seslerle kuvvet bulur.**?

Islam diinyasinda yiizyillardir hiikmii tartigtlan ve hald da bir neticeye
varilamayan ancak lehinde olanlarin da aleyhinde olanlarin da giiciinii g6z ard1 etmedikleri
bu sanatin gerek ferdi gerekse toplumsal plandaki etkileyiciligini kabul ettiklerini
sOyleyebiliriz. Miizigin ve dolayisiyla sesin etkisi Kur’an tarafindan da tescil edilmektedir.

Allah (c.c.) Iblis’e hitaben sdyle buyurur. “Onlardan giiciiciiniin yettigini sesinle oynat

(ayart)...””

Beydavi’nin (61.650/1252) “ sesinle fesada davet et” *** seklinde yorumladig: ayet
hakkinda ibn Kesir ( 1301-1373) “burada Kkastedilen sesin, teganni oldugu
soylenmektedir.” Seklinde bir agiklama getirir.””> Ayni sekilde Bursevi (1652-1725) de
“Sehvani duygular tahrik eden calgicilar iblis’in askerleridir.”**® Diyerek Iblis’le miizik

arasindaki iliski tizerinde durur.

Daha once de ifade ettigimiz gibi Allah Resulii, her tiirlii, siire karsit ¢ikmayip,
siirin muhtevasina gore tavir almistir. Siir i¢in gecerli olan bu tavir miizik i¢in de s6z
konusudur. Yukaridaki miizikle ilgili menfi tefsir ve yorumlara karsilik Allah (c.c.),
Kur’an ayetlerinin “tertil” iizere okunmasindan bahsederek®”’ miizige miisbet manada kapi
aralamistir. “tertil” terimi evvela ( bazi seyleri) goriiniir sekilde en uygun bir diizen icinde
ve acele etmeden bir araya getirmek” anlamina gelir. Bir metnin okunusuyla ilgili olarak
kullanildiginda anlamini diisiince siizgecinden gegirerek sakin ve 0Ol¢iilii bir okumay1 ifade

eder 59398

Beydavi ( 61 685/1252) de tertil icin *“ harfleri acik acik telaffuz ederek( nefes

almak, tefekkiir etmek v.s. i¢in) araliklar birakarak okumaktir.” seklinde yorumlar.*”

Hz. Peygamber Kur’an’in okunma sekli kadar okuyanin sesi {izerinde de 6nemle

3%2 Mevlana, Mesnevi, ( Cev: Veled izbudak-Abdulbaki Gélpmarli ), C.IV, istanbul 1990, 5.733.

393 17/64.

3% Abdullah b. Omer b. Muhammed Beydavi, Envadru'l- Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, C.II, istanbul tsz., 5.576.
% Ebu’l-Fida ibn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l-Azim, C.IIL, Beyrut tsz., s.45.

3% fsmail Hakki Bursevi, Ruhu’l-Beyan (Cev. Abdullah Oz-Ali Riza Temel ve digerleri ), C.V, istanbul
1996, s.33.

397 Miizemmil 73/4.

3% Esed, age, C.III, s. 1200.

3% Beydavi, age, C 11, 5.537.
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durmus ve soyle buyurmustur: “Kur’an’i sesinizle giizelle5tirin”400

Hattabi (931-998) hadisi “sesinizi Kuran’la giizellestirin” seklinde yorumlar.*"'

Sindi ( 61.1138/1725) ise ilk hadisi zahirine gore yorumlayarak “ Sesinizi
giizellestirerek Kur’an okuyun” der. “Ciinkii giizel kelam ( Kur’an) sesin giizelligiyle ve

ziynetiyle daha da giizellesir.”*"?

Kuran’in tilaveti ve Kur’an silinnetindeki biitiin bu agiklamalar miizigin
Islamiyet’teki konumu hakkinda bir cerceve olusturur. Aslinda Kur’an’in tilavetine teknik
olarak miizik denmez. Ancak nagmesi Miiminlerin ruhlari i¢in tiim miiziklerden ziyade
besleyici olan Kur’an ve ezan hemen her zaman terenniim edilir. Gilinlimiizde dahi,
Ramazan ay1 miiddetince, baz1 Islam sehirlerinde insanlar1 sahura kaldirmak ve sahurun
basladigini haber vermek icin nagmeler ve bazen de davullarin kullanildigina rastlamak
miimkiindiir. Ayrica cihada giden Miisliiman ordularin ilk donemlerinden beri askerlerin
yiireklerinde var olan yigitlik ve sahadet istiyaklarini arttiran bir g¢esit miizik eslik

etmistir.**

Miizigin insan ruhunda meydana getirdigi etki herkes tarafindan bilinmektedir.
Nitekim Ibn Sina ve Farabi gibi diisiiniirler, filozoflar, psikolojik rahatsizlig1 olan bireyler

icin miizikle tedavi etme yontemine bagvurmuslardir.

Bu olumlu 6zelliklerine ve 6nemin karsilik insani nisyana ve isyana yoneltmek,
gaflete diisiirmek gibi ciddi sakincalar1 da oldugundan dolay1 alimler miizigin hiikmii

hakkinda ihtilafa diismiislerdir.

“Hanefilerle baz1 Hanbeli alimlerine gore nese verici ¢algi aleti olmaksizin sarki

s0ylemek de haramdir.

Hanefi ve Hanbelilerden baska bir grup ile Malikiler sdyle demektedir. “ Calgisiz

sarki kerahetsiz mekruhtur.”***

Ancak Gazali( 1058-1111) Imam Malik’in miizigi nehyettigini ve soyle

“ Buharf Tevhid, 52; Ebu Davud Vitr,20; Nesai, Saldt 83.

“! Ebu Davud, Vitr 18.

92 Ahmed-b. Suayb Nesai, Siinenu 'n-Nesai ( Suyuti Serhi ve Sindi’nin Hasiyesi’yle birlikte), I-VIII, istanbul
1992, Salat, 83. (S6z konusu hadisin daha genis yorumu i¢in: Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte, C.III, istanbul,
tsz., 323-324.

3 Savastaki aksiyonundan dolayidir ki daha sonra Osmanli’da zirveye ¢ikan savas ritimleri ve marslar
Avrupa’ya da ilham kaynagi olmustur. (Ahmet Sarmus, agt, s.43.)

4% Vehbi Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi (Cev. Heyet), C.IV, Istanbul 1994, 5.376.
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sOyledigini bildirir.” Aldig1 cariyenin sarki soyledigini 6grenen kisinin o cariyeyi eski
sahibine geri iade etmesi gerekir.” Gazali, imam Malik’e ait bu goriisiin Ibrahim b. Sa’d
haricindeki biitiin Medine ehlinin goriisii oldugunu ifade eder. Gazali ebu Hanife i¢in de
sOyle der: “Ebu Hanife’ye gelince; o da miizigi mekruh goriir ve miizik dinlemeyi giinah
addeder. Siifyan-1 sevti, Hammad b. Seleme, Ibrahim en-Nehai, Sa’bi gibi sair Kiife ehli de

bu konuda Ebu Hanife ile hemfikirdir.” **°
Gazali Imama Safii’nin fikirlerini de sdyle aktarir:

“ Imam Safii dedi ki: Miizik batila benzer bir eglencedir. Onunla siirekli mesgul
olan kisi akilsizdir ve sahadeti kabul edilmez.” Yine Safii’ye gore kaval ¢calmak mekruhtur.
Cinkii kaval calmayi, insanlar1 Kur’an’dan bagka seylerle mesgul etmek amaciyla

46 Zuhayli de miizik aletleriyle ilgili olarak mezheplerin goriislerini

zindiklar icat etmistir.
su sekilde aktarir: ““ Hanifl, maliki, Safii ve Hanbell mezheplerinin meshur olan goriislerine
gore ud, tanbur, saz, davul, zurna, ( kaval v.b.) rabab ve buna benzer telli, ney ve biitlin

{iflemeli sazlar1 kullanmak haramdir.”*"’

Lois L. Faruki miizisyenin fikhi durumu hakkinda da ihtilaflarin oldugunu sdyler
ve bu ihtilaflarin nedenini agilar. Ornegin bir kimsenin ibadet ve diger Islami yasamim
aksatacak kadar uzun miiddet miizikle mesgul olmasi, miizigin para kazanmak amaciyla
meslek olarak icra edilmesi, miizigin yapildigi mekanin durumu ( 6rnegin camide icra
edilmesi hos karsilanmayan bir miizigin bagka bir mekanda icra edilmesinde har hangi bir

sakinca olamayabilir.) hiikiim verirken dikkate alman hususlardir.**®

Ibrahim Canan da fakihlerin miizik hakkindaki goriislerini s6yle dzetler:
«...Alimler musiki hakkinda verilecek hiikiim mevzuunda ihtilaf ederler:

1.Fakihlerin bir kismu mutlak haram olduguna, dinlemede de bir masiyet

bulunduguna hiikkmetmistir. Bunlara gore ani isitmenin bir giinah1 yoktur.

2.Bazilan kafiye ve fesahat mizanini kavramada musikiden faydalanmanin giinah

olmayacagini sdylemislerdir.

3.Bir kismi tek basina olan kimsenin yalmzlhigi def etmek gayesiyle sarki

sOylemesini caiz addetmistir. Ancak eglenmek gayesiyle olmamamsini sart kogsmuslardir.

5 Gazali, ihyau Ulumi’d Din, C.II, istanbul, 1985, 5.2930.

4 Gazali, ihya, C.II, 5.2830.

47 Zuhayli, age, 5.376.

8 Raruki, Islam’a Gore Miizik ve Miizisyenler ( Cev. U. Taha Yardim), istanbul 1995, 5.27,30.
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4.0Okunan siir (giifte) hikmetler, ibretler, fikih gibi faydali bilgiler ihtiva ediyorsa

bunda da bir beis gormezler.

5.Baz1 alimler, bayramlarda ve diigiinlerde def c¢alinmasinda da bir beis

gormezler.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Musikiye mutlak olarak “haram” ya da “helal”
demek miimkiin degildir.

...Islam alimleri, cogunluk itibariyle lehte veya aleyhte mutlak hiikiimden

kacinmuislar, helal veya haram olmasinin sartlarini belirtmislerdir.”*”

Oyle anlasiliyor ki fakihlerin miizik hakkinda verdikleri hiikiimler miizigin yapilis
amaci dogrultusunda sekillenmistir. Miizigin mekruh ya da haram kabul edildigi
durumlarda onun zevk amaciyla yapilmasi gerekge gosterilmistir. Zevk amaciyla ve
nefsani duygularla yapilan miizikler de hem bu miizigi icra edeni hem de dinleyeni gaflete

ve isyana sliriikledigi i¢in fakihler hakli olarak bu tiir miizikleri haram kabul etmislerdir.

Ancak bunlarin yani sira dini amacla yapilan bir miizik tiirii daha vardir ki
bununla daha ziyade — ve belki de yalnizca- stfiler ilgilenmistir. “Sema” denilen bu miizik
tiirii degisik zaman ve mekanlarda farkli sekillerde icra dilmistir.*'* Sema ve miizige dair
miistakil bir eser de kaleme almis olan Siileyman Uludag''' Kuseyri’nin Risalesi’ne
yazdig1 bir dipnotta sema’1r soyle tanimlar: “ Dinlemek ve isitmek, gina, teganni, calgi,
melodi, beste manasma gelir. Burada sema sozii ile musiki kastedilmektedir. ilahiler,
miinacatlar, tevhidler ve naatlar bu musikinin eseridir. Ancak suafiler kainattaki biitiin

eserleri, fiilleri ve hatta sessizligi ve siikiitu bile musiki ahengi icinde gdrmiislerdir.”*'?

Stfilerin musikiye yiikledikleri bu ilahi manaya dair mutasavvin ehlinden olan

ebu Muhammed Ruveym ( 61.330/941) soyle der:

“Stfiler ilk zikir olan “rabbiniz degil miyim!” ilahi hitabini isittikleri zaman, bu
hitap onlarin ruhlarinin derinliklerinde gomiiliip kalmisti. Nitekim bu hitabin akillardaki
mevcudiyeti de gizli ve sakhi bir halde kalmistir. Insanlar sema’1 dinledikleri zaman,

sirlarda sakli olan o ilahi hitap agiga cikar ve onlar da bunu dinleyerek cosarlar. Nitekim

% fbrahim Canan, age, C.X, s. 513,514.

419 Sarmus, agt, $.46.

41 Siileyman Uludag, Islam Acisindan Musiki ve Sema, Bursa 1992, s.51.

12 Abdiilkerim Kuseyri, Kugeyri Risalesi( Haz. Siilacyman Uludag) istanbul 1991, s.515.
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Akilarda gizli bulunan seyi Hak haber verdigi zaman onu tasdik ediverirler.”*!?

Kuseyri (986-1072) de “Sozii dinleyip de en giizeline tabi olan kullarimi
miijdele.”*"* Ayetindeki “séziin en giizeli” ibaresinin sema’a delalet ettigini soyleyerek*"

ruveym’le ayni diislinceyi paylasir.

Ancak pek cok konuda oldugu gibi sema konusunda da kisinin manevi hallerine
gbre karar veren sifiler ruhi terbiye almamis olan kisilerin sema’dan uzak durmalari

gerektigini tavsiye etmislerdir.*'®

II. 6. Diger Sanatlar

Islam kiiltiiriinde giizel sanatlar ile zanaatlar arasinda herhangi bir ayrim soz
konusu degildir. Nasr’in da belirttigi gibi, bu ayrimin nedeni Batr’dir. Geleneksel Islam
diinyasinda sanat hiyerarsisi sanatlarin insan ruhu {izerinde biraktig: etkiye dayanmistir. Bu
nedenle Allah kelami ile dogrudan iliskili kutsal sanatlar olan hat ve mimariden sonra en

Onemli sanat giyim sanat1 olmustur; ¢iinkii hi¢bir sey bedene en yakin konumda olan elbise

......

elbisesi ise disiligi ve zarafeti yansitmistir.*”

Kur’an-1 Kerim, takva elbisesinin daha hayirli olduguna dikkat g¢ekerek, asil
onemli olanin i¢ temizligi yani manevi temizlik oldugunu vurgular. Fakat bir kabin i¢inde

olan disina da yanstyacagindan, Miisliiman’in giyim kusam da farklihgimni vurgular.*'®

Miisliiman kadinlarin da Kur’an-1 kerim’de belirtildigi lizere “basortiilerini
yvakalarimin iizerine salmalart”, “onlarin iffetli kadinlar oldugunun bilinmesi, dolayisiyla
tacize ugramamalar1” agisindan islevsel oldugu gibi sembolik bir anlam da tagimaktadir.
Goriintiiyii kurtarmak i¢in degil, fakat icindeki nezafetin ve nezahetin disa vurmasinin eseri
olarak siinnet-i seniyyeye uygun bir sekilde Ortlinmenin yam sira, davranislari da

elbisesiyle uyum i¢inden olan bir kadin insanlarda saygi, milkemmeliyet ve mahremiyet

*Muhammed b. ishak Buhari Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf (Hzl. Siileyman Uludag) istanbul 1992,
s.221.

“1439/18.

13 Kuseyri, age, s.514.

416 By konu igin: Hucviri, Ali b. Osman Ciillabi, Hakikat Bilgisi (Haz. Siileyman Uludag) istanbul 1992,
5.556; Kuseyri, age, s.515 ve 520; Imam Rabbani, Ahmed Faruki Serhendi, Mektubdti Rabbani (Cev.
Andiilkadir Akgcicek) C.I, Istanbul 1996, 7266.

47 Hiiseyin Nasr, Geng¢ Miisliiman’a Modern Diinya Rehberi, Istanbul 1995, s.159.

1% Nasr, age, s.159.

105



hisleri uyandirir.*"’

Hat sanati, ebru, tezhip ve ciltgilik gibi daha bir¢ok sanatin olugsmasini saglamistir.
Tezhip ve Kur’an istinsahi sanati bu sayede miithis bir patlama yapmis, Miisliimanlar bu
sanat ve zanaatlari sonraki asirlarda en yiiksek noktasina getirerek insanlik kiiltiiriinii

zenginlestirmislerdir.420

Islam sanati pratik ve islevsel bir sanat olma 6zelligine haizdir. Hayattan kopuk,
ara sira bir miizede ya da bir sanat galerisinde goriilebilecek bir tablo yapmak Miisliiman
sanatgl i¢in hi¢ de cazip degildir. O, giinliik ihtiyaglarini karsilarken kullandigi esyalar
birer sanat saheseri haline getirmeye ¢aligir. Miisliiman’in abdest alirken kullandig: ibrik,
yemek yedigi kap, lizerinde oturdugu hali, namaz kildig1 seccade, giyindigi elbise giizel

olmalidir. Kisacas1 Miisliiman her haliyle giizel olani yansitabilmelidir.**!

Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore, “Islam Allah ve Peygamber resimleri disinda resmi
yasaklamamis olmasma karsin Islami duyarlik genelde geometrik ve soyut arabesk
bicimlere yonelmis ve resim sanatini sanatsal faaliyetlerin merkezine almamustir.
Dolayisiyla minyatiirler, Islam sanat mirasinin &viing kaynaklar1 arasinda yer almasina

ragmen hat, mimari ve sehir planlamas: gibi merkezi bir konum elde edememistir.**

Son olarak Islam sanat1 icin belli bash 6zellikleri siralayacak olursak, Faruki, tiim

Islam sanatlarini belirleyen alt1 &zellik siralar: Soyutlama, modiiler yapi, birbirini takip

eden kombinasyonlar, tekrar, dinamizm ve karmaslkhk.423

419 Okumus, a.g.tez., s76.

420 Fazlurrahman, age, s.283.
! Okumus, agt, s.77.

422 Nasr, age, s. 161.

2 Faruki, age, s.187-193.
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IIL. BOLUM
KUR’AN’DA GUZELLIK VE SANAT
I11. 1. Kur’an’da Giizellikle ilgili Kavramlar

Islam’in ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim, gdzlerimizin 6niine, goniillerimizin
derinliklerine, gokleri, yeri, yarattiklar insanlari, sesleri, renkleri, sekilleri ve desenleriyle
giizelliklerden oriilii bir kdinat sergiler. Kur’an, sozlerin en giizeli “Rabbinizden, size
indirilenin en giizeline uyun; siz hi¢ suurunda degilken, azab apansiz size gelip ¢atmadan

evvel. ”*** Olarak kendine atifta bulunurken, mucizevi erisilmezligine baglar.

Nasil ki ruh, Allah’in bildigi sirlardan biri ise, Kur’an da Allah (c.c) mn meydana
getirdigi bir kitaptir. Gizli ve agik yaratiklar1 temsil eden insanlar ve cinler bir araya
gelseler de bu isi gerceklestirmek i¢in yardimlagsalar da onun bir benzerini meydana

getiremezler.*?

“ De ki: "Eger biitiin ins ve cin (topluluklary), bu Kur'an'in bir benzerini getirmek
lizere toplansa, -onlarmn bir kismi bir kismina destek¢i olsa bile- onun bir benzerini

. 1426
getiremezler.

“Eger kulumuza indirdigimiz (Kur'an)den gsiiphedeyseniz, bu durumda, siz de
bunun benzeri olan bir sure getirin. Ve eger dogru sozliiler iseniz, Allah'tan baska

. . g .. . . . 5427
sahitlerinizi (kendilerine giivendiginiz yardimcilarinizi) ¢agirin

Islam diisiince tarihine baktigimizda, estetik anlayisin gerek formunu ve gerekse
muhtevasini belirleyen esas kaynagin iislubuyla, davet yontemiyle bagh basina bir belagat

ve sanat abidesi olan Kur’an-1 Kerim’in olduguna sahit oluruz.

Kur’an-1 Kerim’de estetikle ilgili olarak, hiisiin, cemal, zate bahge, ziyne (t) v.b.
bir¢ok kavram kullanilmistir. Bunun yaninda hilye, ris ve zuhruf gibi giizellestirici araglara
da isaret edilmis, diger taraftan estetik tavirla ilgili giizellik karsisinda etkilenmeyi ifade

eden siirur, taaccub, lezzetii’l ayn v.b. daha bir¢ok kavrama yer verilmistir.**

Arastirmamizin bu bdliimiinde Kur’an-1 Kerim’de giizellik konusunun ifade

edildigi kavramlardan, konunun biitlinline 151k tutmasi agisindan dogrudan ilgili olanlarini

424 39/55.
3 Seyyid Kutup, Fizilali’l-Kur’an, C.IX, Istanbul 1968, s. 452.
426
17/88.
272/23.
428 Ramazan Altintas, age, Istanbul 2002, 5.101.
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ele alip, ilgili bu kavramlarla Kur’an’da giizelligin tezahiir ettigi bu alanlar1 6rnek ayetlerle
kisaca sunmaya ve bdylece Kur’an’in “giizellik” mevzuuna bakisini kisaca sunmaya

calisacagiz
I1I. 1. 1. Hiisn/Giizellik

Arapca’da ¢irkin anlamina gelen kubuh kelimesine aykiri olarak hosa giden,
tatmin eden, gdze hos gelen, hayranhk uyandiran manasina hiisiin kelimesi kullanilir.*’
Kendisine ragbet edilen giizellik*** manasina gelen hiisiin kelimesi, her ne kadar gériiniiste
giizellige isaret ediyormus gibi goriiniiyor olsa da ayetlerin tahlili neticesinde anlasiliyor ki
aslinda manevi giizellige de isaret etmektedir. Hiisn terimi, liigatte, giizel, iyi, glizel olmak,

yakisikli olmak gibi anlamlari ifade eder.*"

Hiisn kelimesi Kur’an’da yaratma fiiline ilaveten, “yaratanlarin en giizeli”
seklinde Allah hakkina sifat olarak kullanilmistir. “Yaraticilarin en giizeli olan Allah, ne

e AR
yiicedir.’

Kur’an-1 Kerimde insanin dis giizelliginden bahsedilirken “Dogrusu, biz insant en
giizel bir bicimde yarattik.”” “Size gekil vermis seklinizi de giizel yapmustir.” Buyrulmus
ve bir bagka ayette manevi giizelligin yaninda sekil gilizelligine (dis giizellige) isaret

edilmistir. “Orada huylar: giizel, yiizleri giizel kadinlar vardir.”™**

Hasen so6zligi, insanin disindaki giizelliklere atifta bulunmak i¢in  de

kullanilmustir.

“Hurmaliklarin ve iiziimliiklerin meyvelerinden kurduklar: c¢ardaklarda hem
sarhosluk verici icki, hem giizel bir rizik edinmektesiniz. Siiphesiz aklint kullanabilen bir
topluluk icin, gercekten bunda bir ayet vardir.”** Ayetinde leziz ve damaga hos gelen
manasinda, géze hos gelen, diger taraftan hem akil tarafindan ibret alinan, hem de nefsani

agilardan zevk alman estetik bir giizelligi ifade etmistir.**°

% fon. Manzur, Lisdniil-Arab, C.III, Misir, h.1303, s.114,115; Mevliit Sar1, el-Mevarid ( Arapga-Tiirk¢e
Liigat), Istanbul, tsz., s.305; Mehmet Maksudoglu, Arap¢a-Tiirk¢e Ogretici Sézliik, Istanbul tsz., s.199.

0 Altintas, age, s.102.

1 bn. Manzur, age, s.114-115; Mevliit Sar1, age, s.305; Mehmet Maksudoglu, age, s.199.

$223/14.

+3.95/4,

#3455/70.

3 16/67.

436 Altintas age, s.102.
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Burada sunu belirtmekte fayda vardir: Soyle ki bu iki gida ve besin maddesi,
meyve ve lezzetli olma yonlerinden yiyeceklerin ana maddesi olmakla beraber ayni
zamanda susuz ve kuru bir topraktaki agaglarda yetismektedir. Boyle olmakla beraber 6l¢ii
o kadar giizel ayarlanmistir ki buradaki miikemmel diizenlilik ve sanati gérmemek
miimkiin degildir. Oyle ki akl1 olan her insan bunlar1 boyle yapan bir sanatkarm varligini

. A 437
inkar etmez.

Kur’an-1 kerim “Taneyi ve ¢ekirdegi yaran siiphesiz Allah'tir. O, diriyi 6liiden
ctkarir, oliiyii de diriden ¢ikarir. Iste Allah budur. Oyleyse nasil oluyor da

s 438
cevriliyorsunuz?”

“Stkip suyu ¢ikaran (bulut)lardan da 'bardaktan bosanircasina bir su' indirdik.”
“ Bununla taneler ve bitkiler bitirip-¢ctkaralim diye”

“Ve birbirine sarmas-dolas bahgeleri de.”*° Giizelliklerinden yer yer soz eder.
Kur’an’da tasvir edilen bu sarmas dolas bahge 6rnegi, Islam diinyasinda Kur’an’dan
esinlenerek “bahge sanatini” gelistirmistir. Oyle ki yine Kur’an- Kerim’de hem fiziki
giizellige ve hem de duygusal giizellige dikkat ¢eken ayetlerden birinde Hz. Meryem’den
bahsedilirken:

“ Bunun tizerine Rabbi onu giizel bir kabulle kabul etti ve onu giizel bir bitki gibi
yetistirdi. Zekeriya'yi da ona sorumlu kildi. Zekeriva, ne zaman mihraba® girdiyse,
yvaninda bir yiyecek buldu: "Meryem, sana nerden bu?" deyince, "Bu, Allah katindandir.

Siiphesiz Allah, diledigine hesapsiz rizik verendir” dedi.”*"'

Seklindeki bir anlatim tarzinin
her biri estetik degerin varligina birer delil olusturmaktadir. Boylece biz, estetik bir objeye
bir deger yiiklerken ona glizel derdiz. Bunlarin hepsi estetik objelere yiiklemis oldugumuz

yiiklemler olup her biri bir degeri ifade eder.**

7 Altintas, age, s.102.
438 6/95.
439 78/14-16.

440

Arapga bir kelime olan "mihrab", camilerde imam i¢in hazirlanan bir makam (ibadet edilen oyuk bir yer)
anlamina gelir. Fakat burada bu kelime, manastirlar1 ve kiliseleri birbirine baglayan ve yerden biraz yiiksek
olarak insa edilen hiicreler i¢in kullanilmistir. Bu yerler, ibadet edilen yerlerin koruyuculart olan ve kendini
zahidge ibadete veren kimseler i¢in hazirlanmigtir. Hz. Meryem de bu hiicrelerden birinde kendini ibadete
veriyordu. (3/37, Mevdudi, age, C.1, s.252.)
441

3/37.
442 Altintas, age, s.103.

109



Yine “hiisn” kelimesiyle “soziin giizelligi”ne de isaret edilmis, insanin sosyal
hayatta bireylerle olan iliskilerinde giizel ve tath dilli olup giizel konusmaya itina
gostermesi istenilerek, beseri miinasebetlerde bir nezaket kuralina isaret edilmistir.

“Kullarima, soziin en giizel olamini soylemelerini, soyle. Ciinkii seytan aralarini

#4493 Cevremizdekilerle ne

a¢ip bozmaktadir. Stiphesiz seytan insamn agik¢a bir diismanmdir
kadar ¢ok samimi olursak olalim ki etrafimizdaki bu kimseler anne-babamiz, kardesimiz
kisascasi en yakin akrabamiz olsalar da iligkiler birden bozulabilir. Dolayisiyla konusurken
kelimelerimizi 6zenle se¢meli, diisiincelerimizi ifade ederken bunu onlar1 herhangi bir
sekilde incitmeden yapmaliyiz. Estetik acidan gilizel s6z maddi bir yapiya sahip
olmadigindan, goriiniis itibariyle bir giizelligi sergilemez. Su var ki soziin giizelligi, ruhta
meydana getirdigi etki ile agi3a ¢ikmaktadir. Ote yandan sdz —bir edebi eser, bir siir gibi-
maddi bir giizellik sergileyebiliyorsa, o vakit sekli bir giizellige sahip olabilir.

Hasen kelimesi bir diger ayette “gilizel 0giit ve giizel miicadelede bulunmak”

anlaminda ‘6giit ve miicadele’ye izafeten kullanilmistir.

Ey Resuliim!) Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle ¢agir! Ve onlarla en giizel

sekilde miicadele et.***

Ayet-i kerime’de Hz. Peygamber’in giyabinda anne-baba olarak, 6gretmen ya da
herhangi bir arkadas olarak, egitim isiyle ilgilenenlere, dini anlatirken, din egitimi verirken
giizellikten ayrilmamalar1 gerektigi oOnerilmektedir. Giizellikten ayrilmamak ise bir
Peygamber yontemiyle, kabaliga incelikle, sertlige yumusaklik ve vakarla karsilik vererek,
oldukca nazik, insanlar1 incitmeden, gururlarini sarsmadan, tath séz ve giiler yiizlii bir
sekilde davranmakla gergeklesebilir. Ancak bu sekilde karsimizdaki insanin gonliinii
kazanabilir, vicdanin1 etkiler ve bdylece iyi huy ve davranislar kazandirarak, ahlakini
degistirip glizellestirebiliriz. Ayetin Manasi, din egitiminde “6giitle egitim metodu” olarak

ele alinmaktadir.**®

Hakeza kotiiliige, 6fkeye karsi sabir, bilgisizlige karst hilm ve saygisizliga karsi

hosgorii ve af ile kotiiliigiin en giizel bir sekilde oniine gecilmesi

317/53.
4 16/125.
5 Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, Konya 1995, 5.226.
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“lyilikle kotiiliik egit olmaz. Sen, en giizel olan bir tarzda (kétiiliigii) uzaklastir; o
zaman, (gorirsin ki) seninle onun arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki sicak bir

dost(un) oluvermistir.”** hasen kelimesi kullamlarak anlatilmigtur.

Din egitiminde insanlara dogru, gilizel ve iyi olanm1 hatirlatip onlar1 dogruya ve
gilizele yonlendirirken o6giitle egitim metodunun yaninda kissa ile egitim metodu da
islenmistir ki bu kissa ile egitim metodunun, Kur’an’da kullanilan egitim-6gretim metotlart

arsinda 6nemli bir yeri vardir.

“Andolsun, onlarda sizler i¢in, Allah't ve ahiret giiniinii umud etmekte olanlar i¢in
giizel bir ornek vardir. Kim yiiz ¢evirecek olursa, artik stiphesiz Allah, ganiy (hi¢ bir seye

ihtiyaci olmayan). Hamid (Sviilmeye layik olan)dwr.”™"

Seklinde buyrulmus, bazen ge¢cmis milletlerin kissalari, pazen bir peygamber
bezen de baska seyler ornek verilerek ge¢misteki onemli olaylar bir ahenk igerisinde

anlatilarak ibret alinmasi istenmistir.

Kisas ile egitimde anlatimin kolay olmasi yaninda, edebi tasvir imkaninin fazla
olmasi da ifadeye bir ¢ekicilik ve gii¢ kazandirarak ¢ok sayida duyu organina hitap eder ki

bu, metodun estetik yoniinii agikga ortaya koymaktadir.**®

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber (s.a.v.) e uyulmasi ve davranislari model
olarak alinmasi1 gereken en giizel 6rnek olarak gosterilirken

“Andolsun, sizin icin, Allah't ve ahiret giiniinii umanlar ve Allaht ¢okca

zikredenler i¢in Allah'in Resuliinde giizel bir érnek vardir.”**

Oziinii ve yiiziinii tertemiz Allah’a yoneltmis, bu teslimiyetini hem sdziinde hem
de davraniglarinda gosteren, Allah’in davetine uyan, insanlar1 da davet eden kisi de giizel

olarak nitelendirilmis

“Dince o kimseden daha giizel kim olabilir ki, oziinii, yiiziinii tertemiz Allah'a
tutmus, teslim etmig ve bu halde her ne yaptiysa giizel yapmus, hasenat (giizellikler) islemis,
kotiiliik yapmamus, isledigi iyilikleri de Allah huzurunda yaptigim bilerek giicii yetebildigi
kadar en giizel sekilde yapmis, ve hanif, yani diger dinlerden yiiz ¢evirmig bir muvahhid

(Allah"t birleyen) olarak Ibrahim milletine, Ibrahim'in izince giden topluma uymustur.

“41/34.
“7.60/6.
“® Faruk Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, istanbul 1997, 5.50.
449
33/21.
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Ciinkii Allah Ibrahim'i halil (dost) edinmistir. Bundan dolayr ona uyan toplum, "Allah'in

kendilerine nimet verdigi peygamberler, siddikler, sehitler ve salih kimselerdir.” **°

“Kim Allah'a ve Peygambere itaat ederse iste onlar, Allah'in kendilerine nimet
verdigi peygamberlerle, siddiklarla, sehidlerle, iyilerle birliktedir. Bunlar ne giizel

arkadastr. !

Yasamimizi diizenleme, daha giizel, bir o kadar da kaliteli ve seviyeli yasam
noktasinda Kur’an-iKerim’i rehber olarak kabul edip hiikiim verirken giizel olan1 tercih
etme “Onlar hald cahiliye hiikmiinii mii arryorlar? Kesin bilgiyle inanan bir topluluk i¢in
hiikmii, Allah'tan daha giizel olan kimdir? "** Siphesiz davramslarimizin “ Ciinkii biz
veryiiziindeki seyleri ona, yani yeryiiziine bir siis kildik. Miimin ve miimin olmayan
insanlarin hangisi Allah'a daha itaatkdr ve daha giizel amel isliyor diye imtihan edelim.
Yani tecriibe eder gibi ger¢ekten meydana ¢ikaralim da ona gore giizel is yapanlara, iyilik
yapanlara giizel miikafat; kétiilere de siddetli azab verelim.”*> “O, dyle bir Allah'dir ki,
hanginizin daha giizel amel isleyecegini imtihan etmek icin gokleri ve yeri alti giinde
varatti. Arst da su iistiindeydi. Onlara "oldiikten sonra tekrar dirileceksiniz" dersen, o
kafirler de kesinlikle sana: " Bu apacik bir sihirden baska bir sey degildir divecekler.”**
Ve hayati yorumlayisimizin giizelligini de beraberinde getirir. “Olc¢tiigiiniiz zaman tam
olciin ve dogru terazi ile tartin. Bu hem daha haywhdir ve sonug itibariyle de daha

o 3 e "455
glizeldir.

Bu tiir insanlar diinya hayatinda giizel olan riziklar tercih ederek “Allah yolunda
hicret edip de sonra oldiiriilmiis veya 6lmiis olanlara gelince, elbette Allah, onlar giizel
bir rizikla riziklandiracaktir. Ciinkii Allah rizik verenlerin en haywhsidir.”™*® Giizelce
bereketli bir Omiir yasayarak “Ve Rabbinizden bagislanma dileyin; sonra O'na tevbe edin.
O da sizi, adi konulmus bir vakte kadar giizel bir meta ile metalandirsin ve her ihsan
sahibine kendi ihsanini versin. Eger yiiz ¢evirirseniz ger¢ekten ben, sizin igin biiyiik bir

giiniin azabindan korkarim. T “Sabredenler ve salih amellerde bulunanlar baska. Iste,

430 4/125.
1 4/69.
2 5/50.
453 18/7.
B4 1177.
43517/35.
456 22/58.
S711/3.
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bagislanma ve biiyiik ecir bunlarindr. 5% Allah’a giizel bir bor¢ vermislerdir. “Gergek su
ki, sadaka veren erkekleri ile sadaka veren kadinlar ve Allah'a giizel bir borg¢ verenler;

.. w e . . 459
onlar igin kat kat arttirilir ve "iistiin ve onurlu (kerim)' olan ecir de onlarindwr.”

Ve nihayet onlarin gilizel bir vaad olarak ahirette varacaklari yer de cennet
bahgeleridir. “Inamp yararli isler yapanlara, altlarindan iwrmaklar akan cennetlerin
kendilerine  ait  oldugunu  miijdele!  Onlardaki  herhangi  bir  meyveden
riziklandwrildiklarinda: "Bu daha o6nce de riziklandigimiz seydir"” derler ve o rizik
birbirinin benzeri olmak tizere, kendilerine sunulacak. Orada c¢ok temiz zevceler de

. 460
onlarin. Hem onlar orada ebedr kalacaklar

Kur’an-1 Kerim’de kullaniminda daha ziyade sifat olarak gecen hiisiin kelimesinin
insanlar arasi sosyal iliskilere ahlaki ve manevi bir giizellik tarz1 olarak yansidigina sahit

oluyoruz.

Kur’an-1 Kerim’de estetik giizelligi vurgulamada bir de “hasen” sifatinin
miiennes/disi sekli olan hasene kelimesi kullanilmistir. Bu miiennes kelime bir isim olarak
kullanilmakta olup, sifatin belirledigi vasfi tasiyan her hangi bir sey anlamina

461

gelmektedir.™ Daha genel bir anlam olarak insanin nefsi, bedeni ve diger halleriyle ilgili

olarak kendisine isabet eden nimetten dolay1 sevindiren her seydir. Zidd1 ise “seyyie” olup

kotiilik manasina gelir.*®

Kur’an’da “hasene” kelimesi, saadet, refah, iyilik, talih gibi
stirekli olarak karsit1 “seyyie” ile yakin birlikte goriiliir. “Onlardan éylesi de vardir ki:
"Rabbimiz, bize diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik (ver) ve bizi atesin azabindan
koru." der.”*® “Size bir iyilik dokununca onlari tasalandirir, size bir kétiiliik isabet edince
ise onunla sevinirler. Eger siz sabreder ve sakimirsaniz, onlarin 'hileli diizenleri' size hig

bir zarar veremez. Siiphesiz, Allah, yapmakta olduklarini kusatandir.””*®*

“Ve Rabbinin ilan ettigi su zamani hatirla ki, hani Rabbin belirtmisti, "Kiyamet
giiniine kadar Israilogullarimin iizerine tekrar tekrar onlara siddetli azablar uygulayacak
insanlar génderelim." Rabbin sonuglandirmasi pek c¢abuktur ve gergekten O,

bagislayandir, esirgeyendir.

BE11/11.

9 57/18.

60225,

! jzutsu, Toshihiko, Kur’'an’da Dini ve Ahldki Kavramlar (Cev. S.Ayaz) Istanbul tsz., s.293.
42 [sfehani, el-Miifredat, s.170; Ebu’l-Beka, Kiilliyat, s.402; Ramazan Altintas, age, s.105.
632/201.

64 3/120.
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Onlart yeryiiziinde ayri ayri topluluklar olarak parampar¢a dagittik. Kimileri
salih (davraniglarda) bulunuyor, kimileri de bunlarin disinda olan asagiliklardir. Umulur

ki donerler diye, onlart iviliklerle ve kétiiliiklerle imtihan ettik.

Ote yandan hiisiin ile hasene arasinda ince anlam farklar1 vardir. Hiisiin, goriinen
nesnelerdeki ve olaylardaki giizelligi vurgulamak i¢in kullanilirken, hasene ise, isim ve
sifat olarak kullanildiginda olaylarda géze carpan giizelligin niteligini vurgulamak i¢in
kullamlir.*®® Aradaki bu nilans farkina ragmen Allah’in isimlerinin giizellik boyutu

o e .« . . e . . 46
yoniinden tecellisi hem olaylarda ve hem de nesnelerin goriinen yiizlerinde cereyan eder.*®’

Hasen kelimesinin estetikte bir deger ifadesi olan hayir sozciigiinde oldugu gibi
cok genis bir uygulama alan1 vardir. Hosa giden, tatmin eden, goze hos goriinen, hayranlik
uyandiran her sey i¢in kullanilabilecek bir sifattir. Hayir kavrami gibi dini ve diinyevi
alanin her ikisini birden icine alir. Hasen kelimesinin miiennesi olan hasene kelimesi
Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli sekillerde birden fazla ayette gegmektedir. Bun ayetlerden ikisini

ornek olarak verecek olursak

“Her nerede olursaniz, oliim sizi bulur; yiiksekce yerlerde tahkim edilmis
satolarda olsaniz bile. Onlara bir iyilik dokunsa: "Bu Allah'tandir" derler; onlara bir
kotiiliik dokunsa: "Bu sendendir” derler. De ki: "Tiimii Allah'tandwr." Fakat ne oluyor ki

bu topluluga, hi¢ bir sozii anlamaga ¢alismiyorlar?

Sana iyilikten her ne gelirse Allah'tandir, kotiiliikten de sana ne gelirse o da
kendindendir. Biz seni insanlara bir peygamber olarak gonderdik; sahid olarak Allah

2,468
yeter

Allah, ayette de zikredildigi lizere bir nevi kotiililk olan “seyyie”yi yaratir ama
insanlarin bunu kazanmalarini istemez. O, kullari i¢in kotiiliigi degil aksine iyiligi arzu
eder. O’nun muhabbeti, rizas1 kétiiliige degil, “hasen” (giizel) giizel davraniglaradir. Siinni

(13

anlayisinda hi¢ siiphesiz “ seyyie” insanin iradeli se¢iminin sekli olarak kendisinde
“hesene” ise Allah’in yapilmasindan razi olmasi agisindan Allah’tandir. Gergi “hepsi
Allah’tandir” ayeti geregince iyilik gibi koétiiliik de yine Allah’in katindandir. Allah’in
takdir ve iradesi olmasaydi bu da olmazdi. Fakat bunda yapma ya da terk etme yoniinden

insanin sebep olmasi vardir. Bunun esasi insanin kendisi, arzusu, kusuru, hatasi, acizligi ve

457/167, 168.

466 Ayrmtili bilgi igin: Asim Efendi, Kamus Terciimesi, C.IV, Istanbul 1926, 5.590.
467 Altintas, age, s.105.

68 4/ 78,79.
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oziidiir. Basa gelen kétiiliiklerin bir kism1 insanin arzu ve iradesine baglidir. insan onu
nefsinde olusan bir irade ve istek ile bilerek veya bilmeyerek bizzat ya da dolayisiyla ister.
Oyle ki 1srar bile eder. Allah (c.c.) cimri olmadigindan kulunun iradesine izin verip
hiikmiini yiirliterek maksadini yaratir ve istenen kotiiliik yine Allah katindan gelmekle
beraber, sebep ve ortaya ¢ikis yeri kullarin nefsi ve onlarin kazanci sayilir. Dolayisiyla

sorumluluk da yine yapana ait olur.*®

Kur’an’a gore Allah korkusuna dayali bir fiil
anlamina gelen “hasene” ve onun hosnut olmadigi davranis anlamina gelen “seyyie” bir
imtihan, bir sinama nedenidir. “Onlari yeryiiziinde ayri ayri topluluklar olarak
parampar¢a dagittik. Kimileri salih (davramislarda) bulunuyor, kimileri de bunlarin
disinda olan asagiliklardir. Umulur ki donerler diye, onlar: iyiliklerle ve kotiiliiklerle

imtihan ettik.”*"°

Hasene Kur’an’da giizelligi ifade etmek i¢in kullanilan terimlerden biridir.
Tiirkge’ye “glizel” seklinde terclime edilmis olmanin yaninda iyi olarak da terciime edilmis
olup Kur’an’da farkli anlamlardaki kelimelerle birlikte kullanilmistir.

Hesene kelimesi liigatte; glizel, iyi, giizel olmak, yakisiklt olmak™ gibi manalara

gelmektedir.*”!

Ibn-i Manzur hasene hakkinda. “Hasene ¢irkinligin ziddidir. Hasene giizel olanin
sifatidir.( glizel olan i¢in kullanilan sifattir.) Hasiine fiilinde hem giizel olan, hem de
giizellik mevcuttur. Bir sey giizeldir deyince davramisin giizelligi kast edilmektedir.”*’?

seklinde bir agiklama getirmektedir..

Hesene teriminin kisa bir tanimin1 yaptiktan sonra simdi de bu terimim kur’an’da

nasil gectigine gdz atalim

Bu terim Kur’an’da yaratma fiiline eklenerek yaratanlarin en giizeli seklinde
Allah hakkinda sifat olarak kullanilmistir. “Sonra o su damlasini bir alak (embriyo) olarak
yvarattik;, ardindan o alak't (hiicre toplulugu) bir ¢cignem et pargasi olarak yarattik; daha
sonra o ¢ignem et parcasini kemik olarak yarattik; béylece kemiklere de et giydirdik;

sonra bir baska yaratisla onu insa ettik. Yaraticilarin en giizeli olan Allah, ne yiicedir.”*"

49 Elmalili M. Hamdi Yazir, Kur’an-1 Kerim T efsiri, C.I11, Istanbul, tsz., 5.64.
470
7/168.
! Mevliit Sar1, Arap¢a-Tiirkce Liigat, s.305.
472 {bn-i Manzur, Lisan il Arap, C. X111, s.114,115.
47 23/14.
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Goriildiigii lizere yukaridaki ayette gecen hasene terimi yaratma kelimesine izafe
edilerek, Allah yaratanlarin en giizeli seklinde nitelendirilmistir ki Kur’an’da bu konuyla

ilgili baska ayetler de vardir”.*™*

Hasene diger bir yerde, ddiing vermekle beraber kullanilmaktadir ki genellikle bu

0diing vermek Allah i¢in, kullanilmaktadir. Su 6rnekte oldugu gibi;

“Eger Allah'a giizel bir bor¢ verecek olursaniz, onu sizin icin kat kat artttirtr ve
sizi bagislar, Allah Sekiir'dur (siikrii kabul edip c¢ok ihsan eden), Halim'dir (cezay

.| AT5
vermekte acele etmeyendir).”

Bu ayette de goriildiigii iizere insanlarin Allah'a verdigi giizel bir bor¢ karsiliginda
bundan kat kat iistiiniinii, elde edecekleri belirtiliyor ki Kur'an'da ayni kullanilisla pek ¢ok

ornekle karsllasmaktaylz.476

Kur'an'da, dis giizellik anlatilirken de hasene kullanilmistir. Ornegin:  “Dogrusu,

biz insami en giizel bir bicimde yarattik.””*’" Denilmektedir.

Bu ayette insam1 diger canlilardan farkli kilan manevi 6zelliginin yaninda dig
giizelligine de isaret edilmistir. Su ayette oldugu gibi: “Orada huylar giizel, yiizleri giizel

2478

kadinlar vardur. Yine diger bir ayette: “Bundan sonra (baska) kadinlar ve bunlart

baska eslerle degistirmek -giizellikleri senin hosuna gitse bile- sana helal olmaz. Ancak
sag elinin malik oldugu (cariyeler) baska. Allah, her seyi gozetleyip-denetleyendir’™"
denilmektedir. Diger bir ayette ise: “Gdkleri ve yeri hak olmak iizere yaratti ve size diizenli
bir bi¢im (suret) verdi; suretlerinizi de giizel yapti. Déniis O'nadir.”*™ Seklinde bir ifade

yer alir. Aym 6rnegi Kur’an-1 kerim’in bir baska ayetinde de gorebilmekteyiz.**!

Kur’an ayetlerinde, yaratilisin giizel olduguna, kainatin her yoniiyle giizelliklerle

dolu olduguna deginilir ve yaratic1 olarak Allah’in “en giizel yaratic1” oldugu belirtilir.

“Allah, yaratug her seyi giizel yaratandir.”**

474 37/124, 126.
475 64/17.

7 Ornek olarak: 2/245, 5/12, 57/H, 57/18.73/20
477
95/4.
478 55/70.
479 33/52
480 64/3.
81 40/64.
482 32/8.
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Bu ayeti kerime, sanattaki giizelligin sanatkardan kaynaklandigina isaret
etmektedir. Her hangi bir kusurun olmadig1 ve giizelligi yaratanin elbette yaratilandan daha

giizel olacagini de yine ayet-i kerimeden cikarabiliriz.**?

Gizel olan her sey ve o seydeki giizellik, seyredeni yarata, yapana, kisacast onu
sanatkara gotiiriir. Ancak unutkan olan insan unutkandir ve bu 6zelligine binaen sik sik
unutur; eserden miiessire, eserdeki giizelligi goérerek eseri yapanin ustaligina,
sanatkarligina ve giizelligine ulasamaz. Giizelligi yansitan araciya takilip kalir. O zaman da
istenilen sey meydana gelmez. Iste bu nedenledir ki Kur’an-1 Kerim sik sik hatirlatmalarda

* Su ayette oldugu gibi: “Hani o kavmine: "Siz Allah'tan korkmaz misiniz?

bulunur.
Yaratanlarin en giizeli olan, sizin de Rabbiniz, daha énceki atalarimizin da Rabbi bulunan

Allah"t birakip da "Ba'l'e” (Ba'l ismindeki puta) mi yalvariyorsunuz?" dedi.”**

Bu ayet-i kerime bir baska yerde, Hasr Suresi’nin 24. Ayetinde daha giizel ve
daha acik bir sekilde gilizeli gilizelle tarif ederek tekrarlar. “O Allah ki, yaratandir, (en
giizel bir bicimde) kusursuzca var edendir,’sekil ve suret' verendir. En giizel isimler
O’nundur. Goklerde ve yerde olanlarin timii O'nu tesbih etmektedir. O, Aziz,
Hakimdir.”**

Giizel yaratan ve giizel olanin yine giizel isimlere sahip olmasindan daha dogal bir
sey olmaz elbette. “Allah; O'ndan baska ilah yoktur. En giizel isimler O'nundur.”**’
Isimlerin en giizeli Allah’indir. Oyleyse O'na bunlarla dua edin. O'nun isimlerinde
‘aykirihiga (ve inkdra) sapanlart' birakin. Yapmakta olduklari dolayisiyla yakinda
cezalandirilacaklardwr.””™® “De ki: " 'Allah’, dive ¢cagirin, 'Rahman' diye ¢agirn, ne ile
cagwrirsaniz, sonunda en giizel isimler O'nundur.” Namazinda sesini ¢ok yiikseltme, onda

cok da kisma, bu ikisi arasinda (orta) bir yol benimse.*™ Ayetlerinde de hep bu hususa

deginilmistir.

*3 Hayrani Altintas, “Kur’an ve Estetik”, A.U.LF.D., C.VI, Ankara 1998, s.58.

484 Altintas, agm, s.58.

337/124-126.

Ba’l: Sahip, efendi, reis, koca anlamalrinda kullanilir. (6r: Bakara,128; Hud,72; Nur,31) Sami toplumlar eski
donemlerde de bu kelimeyi ilah anlaminda kullanmiglar ve bir tanriya 6zel isim olarak vermislerdir. Bilhassa
“Baal” Liibnan’daki fenikeliler’in en biiyiik tanr1 olarak iin kazanmustir. Karis1 “Istir” ise biiyiik tanrica idi.(
Mevdudi, Tefhimu’l-Kur'an, C.V, s.37.)

#059/24.

“720/8.

“%7/180.

“717/110.
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Insanin kainattaki giizelligi goriip gordiigii bu giizellikleri temasa etmesi igin en
yakinindan, bizzat kendisinden baglamasi istenir. Boylece de eser ve miiessir iliskisi
vurgulanir. “Gékleri ve yeri hak olmak iizere yaratti ve size diizenli bir bigim (suret) verdi,

suretlerinizi de giizel yapti. Doniis O'nadir.”*"

Boylece giizelde olmas1 gereken tenasiip ( uygunluk), diizen, sekil giizelligi ve bu

giizelligi meydana getirenin giizelligi gosterilmek istenir.

Sonra glizel yaratanin yaratisindaki giizellik, ulvilik (ylicelik) ile daha da
giizellestirilir ve bu giizelligi arastirip gdrmesi, sonra da gecici giizelliklerden kurtulup esas
ve sonsuz giizele yonelmesi gerektigi*’' insana ima edilir. “Ki O, yarattigi her seyi en giizel
yapan ve insani yaratmaya da bir ¢camurdan baslayandir. Sonra onun soyunu bir 6zden
(siilale'den), basbayag: bir sudan yapmistir. Sonra da onu 'diizeltip bir bigime soktu' ve
ona ruhundan iifledi. Sizin ic¢in de kulak, gozler ve goniiller var etti. Ne kadar az

. : 492
stikrediyorsunuz.”

Yaraticinin ruhundan bir seyler alan insan, bununla yiicelik kazanmis ve
giizellesmistir. Yiicelik de nihayetinde giizellik kapsamina girer. O halde insan iki kez
giizeldir. Glizel yaratanin eseri olmasi bakimindan giizel; bir de Allah’in ruhundan

kendisine iiflenmis ve bununla yiicelmis olmasiyla giizeldir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in “Giizel Yaratan Allah” olusu bu defa dis diinya ile
zikredilerek insanin hem kendisinin giizel oldugu, hem de kendisini kusatanin giizel oldugu
bir kez daha vurgulanir; giizelin giizelligini elde etmesi ya da korumasi i¢in nasil giizel bir

ortam olusturuldugu anlatilir.*”?

“Allah, yeryiiziinii sizin igin bir karar, goékyiiziinii de bir bina kildi; sizi
suretlendirdi, suretinizi de en giizel (bir bicim ve incelikte) kildi ve size giizel-temiz

seylerden rizik verdi. Iste sizin Rabbiniz Allah budur. Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir. **

2 <6

Kur’an-1 Kerim yiice Allah’in, “giizel yaratan”, “yaraticilarin en giizeli” olusunu
“Yaratilista diizenin bozuldugunu” belirterek ifede eder.”*”” Bu ayetlerde bu diizene isaret

edilerek onun ortaya ¢ikardig1 giizelligi kesfetmek icin insan davet edilir. Aslinda bu

490 64/3.

1 Altintas, agm, s.59.

42 32/7-9.

3 Altintas, age, s.59.

% 40/64.

49524/2: 55/7; 67/ 3,4. V.b.
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giizellik, modern ilimler sayesinde, her giin kesfedilmekte ve insanin bilgisine

496
sunulmaktadir.

Hasene tabiri Kuran-1 kerim’de bir bagka yerde hiikiim icin ve yine sifat olarak
geemektedir. “Yoksa cahiliyye hitkmiinii mii ariyorlar? kesinlikle bilen bir toplum i¢in

Allah'tan daha giizel hiikiim veren kim olabilir?*"’

Yine Kuran-1 Kerim’de hasene kelimesinin kullanildigi yerlerfen bir digeri de
isim hakkinda olup sdyledir: “De ki; "Onu ister "Allah " diye ¢agirin, ister "Rahman " diye
cagirim. Hangisiyle cagirirsaniz ¢agirin, en giizel isimler O'nundur. Namazda sesini fazla
yiikseltme, fazla da kisik tutma, bu ikisi arasinda bir yol tut.” *** Kuran-1 Kerim’de bu

konuda ayni ifadeyle bir ¢ok 6rnege rastlamak miimkiindiir.*”

Hasene teriminin bir de soziin (kavlin) giizelligini ifade etmek icin sifat olarak
kullanildigina sahit olmaktayiz. Ornegin: “Mii'min kullarima de ki; konusurken en giizel

sozleri soylesinler. Ciinkii seytan aralarindaki havayr gerginlestiriv. Hi¢ kuskusuz, seytan
insamin acik diismanidir. >

Bu ayetle Yiice Allah kullarinin kiminle olursa olsun konustugu vakit séziin en
giizeli ile konugmasini istedigi ifade edilmektedir. Burada ayrica kul soziiniin giizelligi de

belirtilmektedir. Kur’an’da bu konuda ayni ifade sekliyle bagska orneklere de rastlamak

501

miimkiin olmakla beraber™ Allah’in soziiniin ( Kur’an’in) giizelligin ifade eden ayetlere

rastlamak da miimkiindiir. “Ansizin ve hi¢ farkina varmadiginiz bir sirada size azap
. .. . . .. . . 502
gelmeden once Rabbinizden size indirilen en giizel soze, Kur'an'a uyun. "

Kur’an’da hasene’nin kullanim alanlarindan bir digeri de dua ifade eden

ayetlerdir. Ornegin: “Kimi insanlar da ‘Ey Rabbimiz, bize diinyada da giizellik ver,

’)503

Ahirette de giizellik ver ve bizi Cehennem atesinin azabindan koru' derler. Bu ayette

baz1 kullarin yaptig1 duaya deginilerek, hem diinya hem da ahiret giizelligini istedikleri

¥ Altintas, agm, 5.59.

7 5/50.

8 17/110.

#9.7/180; 20/8; 59/24.

390 17/53.

1 Ornek olarak: 2/83; 4/86; 41/35.
30239/55,

3932/201.
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belirtiliyor, ve burada da hasene terimi isim olarak kullaniliyor.Kur’an’da “dua” hakkinda

aymi ifade sekliyle baska ornekler de bulunmaktadir.”*

Kur’an’in insanlar1 dogru yola cagirirken kullandigi metotlardan biri de 6rnek
vermektir. Bunu da bazen ge¢mis milletlerin kissalarin1 6rnek vererek yapiyor, bazen bir
peygamberi, bazen de bir baska seyi 6rnek vererk yapiyor. “Andolsun, onlarda sizler igin,
Allaht ve ahiret giiniinii umud etmekte olanlar icin giizel bir ornek vardir. Kim yiiz
cevirecek olursa, artik siiphesiz Allah, ganiy (hi¢ bir seye ihtiyaci olmayan). Hamid

(oviilmeye layik olan)dir.

Verdigimiz bu ornekte  "Onlarda"  kelimesinden kasit Hz. Ibrahim ve
beraberindekiler olup, Allah'1 ve ahiret giiniinii isteyenlerin bu kimseleri 6rnek edinmeleri

. . 506
istenmektedir

Kur’an’da ayni ifade tarziyla bagka ornekler oldugu gibi “Andolsun, sizin igin,
Allah't ve ahiret giiniinii umanlar ve Allah't ¢ok¢a zikredenler i¢cin Allah'in Resuliinde
giizel bir ornek vardir.””™®" Farkl ifadelerde de aym konu acikliga kavusturulmustur.
Mesela bir ayette “Biz bu Kur'an't sana vahyetmemizle, en giizel kissalar: gercek bir haber
(kissa) olarak sana aktarmaktayiz, oysa sen, daha once bundan haberi
olmayanlardandin.>® fadesi yer alir. Bir diger ayette ise “Onlarin sana getirdikleri hi¢
bir o6rnek yoktur ki, biz (ona karsi) sana hakki ve en giizel agiklama tarzini getirmis

})509
olmayalim

Hasene kelimesinin Kur’an’da giizel davranis sergileyenler i¢in isim olarak
verildigi de karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin: “Iste onlar Kur'an'i dinledikleri zaman hakk:
taniyip boyle derler ve derken gozleri yaslarla dolar tasar. Su halde Allah da onlara iman
ve ihlas (samimiyet)la soéyledikleri bu sozleri sebebiyle altlarindan wmaklar akan
cennetleri sevap ve miikafat olarak vermistir, orada ebedi olarak kalacaklardir.
Muhsinlerin, yani giizel bakis, iyi niyet ve iyi amel, sahiplerinin, diger deyimle yaptiklari
isi en giizel sekilde yapmayi aliskanlik edenlerin miikafati da budur.”’"® Seklinde

buyrulmakta ve kisilerin giizel (iyi) hareket etmesi neticesinde Muhsin sifatin1 kazandiklar

5% Brnek olarak: 7/156.

305 6/60.

" Genis bilgi i¢in bkz. Seyyid Kutup, Fizildl il Kur'an, C.XI, Istanbul, tsz., s.422.
0733/2].
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acikca ortaya konulmaktadir.’"' Ancak ifade edilmelidir ki biitiin bu ayetlerde kisilerin
giizel davraniglar ve iyilik yapmalarinin neticesi olarak miikafat alacaklari her firsatta dile
getirilmektedir. Bu arada Kur’an’da hasene kelimesinin bagka ifade tarziyla da yine giizel
davrananlar1 ortaya koydugu goriilmektedir. “Kotiiliiklerden sakinanlara: "Rabbiniz ne
indirdi?" denilince: "Hayir indirdi" derler. Bu diinyada giizel amel igleyenlere giizel bir
miikafat var. Elbette ahiret yurdu ise daha hayirlidir. Allah'tan korkanlarin yurdu ne

/ 2512

glizeldir Kur’an’da hasenenin bu kullams tarziyla geldigi ayetler oldukga goktur.”"

Hasene kelimesi yukaridaki kullaniglarimin yaninda Allah’in bazi kullarini
isimlendirirken de kullandigim gérebilmekteyiz. Ornegin, su ayette: “Kim Allah'a ve
Peygambere itaat ederse iste onlar, Allah'in kendilerine nimet verdigi peygamberlerle,

11 geklinde

siddiklarla, sehidlerle, iyilerle birliktedir. Bunlar ne giizel arkadastir
buyruluyor ki bu 6rnekte de goriiliiyor ki Allah sehitleri, sidiklar1 ve peygamberleri giizel
arkadas olarak isimlendiriyor. Kur’an-1 kerimde bu konuda yine bir baska ayette “Dince o
kimseden daha giizel kim olabilir ki, 6ziinii, yiiziinii tertemiz Allah'a tutmusg, teslim etmis ve
bu halde her ne yaptiysa giizel yapmuis, hasenat (giizellikler) islemis, kotiiliik yapmamas,
isledigi iyilikleri de Allah huzurunda yaptigimi bilerek giicii yetebildigi kadar en giizel
sekilde yapmus, ve hanif, yani diger dinlerden yiiz ¢evirmis bir muvahhid (Allah"t birleyen)
olarak Ibrahim milletine, Ibrahim'in izince giden topluma uymustur. Ciinkii Allah Ibrahim'i
halil (dost) edinmistir. Bundan dolayi ona uyan toplum, "Allah'in kendilerine nimet verdigi

515

peygamberler, siddikler, sehitler ve salih kimselerdir.”"> Ifadesiyle gene insanlara iyilik ve

giizellik iinvani verilerek hasene terimi kullanilmistir.

Hasene teriminin kullanildig1 yerlerden biri de kétiiliigii iyilikle savma hususudur.
“Iste onlara, sabretmelerinden étiirii miikafatlar: iki defa verilecektir. Bunlar koétiiliigii
ivilikle savarlar, kendilerine verdigimiz riziktan da Allah rizasi icin harcarlar.””'® Bu
ayette hasene terimi isim olrak ge¢mektedir. Nitekim bu konuda benzer ifade sekliyle
Kur’an’da bir bagka 6rnek oldugu gibi’'” bazi drneklerde de hasene miibalaga sigasiyla

kullanilmustir.  “fyilikle kotiliik esit olmaz. Sen, en giizel olan bir tarzda (kétiiligii)

S Ornek olarak: 2/195; 3/148; 4/125; 13/134; 7/56,161; 9/91, 120; 11/125; 12/56;, 51/15,16; 77/44.
31216/30.

13 Ornek olarak: 2/195; 4/128; 10/26; 12/23.

1% 4/69.

315 4/125.

316 28/54.

S1713/22.

121



uzaklastir, o zaman, (goriirsiin ki) seninle onun arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki

sicak bir dost(un) oluvermistir. '

Hasene kelimesi insanlarin giizel davraniglari neticesinde aldiklart isim ve
sifatlart ~ belirtmek i¢cin  kullanildigi  gibi  insanlarin  yaptiklart  "davranislar1"
degerlendirirken de yine sifat olarak kullanilmistir. Ornegin ayette: “Siiphesiz biz, yeryiizii
tizerindeki seyleri ona bir siis kildik; onlarin hangisinin daha giizel davranista
bulundugunu deneyelim diye.””" deniyor ve amelin niteligini belirtmek igin “amel" keli-
mesi ile birlikte ahsene teriminin de kullanildigin1 goriiyoruz. Bu konuda ayni ifade ile

Kur'an'da diger bir ¢cok drnekle de karsilasabilmekteyiz.”>

Kur'an'da hasene terimi Allah'in kullarinin yaptiklarina karsilik, en giizel sekilde
miikafat verilecegini ifade i¢in ve sifat olarak da kullamilmistir. “Ciinkii Allah, onlarin
(diinyada) yaptiklarinin en kotiisiinii temizleyip-giderecek ve yapmakta olduklarinin, en

- . . 521
giizeliyle ecirlerini verecektir”

Yukaridaki ayette "onlar"dan kast edilenler peygamberler ve Onlari
dogrulayanlar olup Allah'in onlara verecegi miikafattan bahsedilmektedir. = Bu arada
hasene terimi miibalaga sigasi ile gelerek giizellik sifat1 ile miikafatin (karsiligin) niteligini

aciklamaktadir. Kur'an’da aymi ifade ile bu konudaki ayetler de olduca fazladir.’**

Kur'an'da hasene tabirinin, iyiligi ifade etmek i¢in kullanmildigin1 da
rastlamaktayi1z. ” Sana bir iyilik isabet ederse bir giizel basari, bir zafer, bir ganimet nasip
olursa onlart fenalastirr, kiskancliklarindan fenalarina gider, ve sayet sana bir musibet
ugrarsa, bir kotiiliik gelirse, savaslardan birinde bir zarar, musibet oldugu kesinlikle belli
olan bir olay basina gelecek olursa, kendi yaptiklarim begenip fikirleriyle kasilarak, Iyi ki,

biz daha onceden isimizi ele aldik, derler. «“523

318 41/34,
S19.18/7.

2 Ormek olarak: 18/30; 46/16, 67/2
52139/35.

2 Ornek alarak: 4/40, 12/100, 9/21, 16/96, 16/97, 29/7, 29/69, 29/71, 39/10, 55/60, 24/38
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Burada hasene iyilik hakkinda isim olarak kullanilmistir. Kur’an’da; hasene'nin
yukaridaki ornekte oldugu gibi aym1 ifade sekliyle geldigi ve iyiligi ifade etmek i¢in

kullanildig1 ayetlerin sayis1 oldukga fazladir.***

Burada sunu ifade etmek gerekir ki bu iyilik bazen, Allah'in kullarina olan iyiligi,
bazende kullarin yaptig1 iyiligi ifade etmektedir. Bunun yani sira hasene bir savasta
galibiyeti veya insanlarin hosuna giden bir seyi vb. konular1 ifade etmek i¢in sifat olarak
kullanilmaktadir.  Ayrica bu konuda dikkatimizi ¢eken bir diger husus da hasene'nin
kotiiliik kelimesinin karsiti olarak pek ¢ok ayette gegiyor olmasidir. Bir ayette: “Kim bir
iyilik getirirse ona ondan daha iistiin karsilik vardwr. Kim bir kétiliik getirirse, o
kétiiliikleri isleyenler, ancak yaptiklari kadar ceza goriirler.”® deniyor ve ayetin

devaminda kétiiliik isleyenlerin bunun karsiliginda alacaklari sey belirtiliyor.

Hasene'inin iyilik hakkinda kullanilmasinda dikkatimizi ¢eken bir husus var ki o
da; Allah'in insanlara hasene terimini kullanarak giizellik (iyilik) yapmayi, giizel (iyi)
davranmay1 tavsiye ve tesvik etmesidir. Ornegin: “Siiphesiz ki Allah, size adaleti, iyilik
yapmayt ve yakinlara bakmayr emreder; hayasizliktan, fenaliktan ve azginliktan nehyeder.

1,526

Ogiit almaniz icin size boyle 6giit verir. gibi ki daha bir ¢cok ayette akraba olsun ya da

olmasin insanlara iyiligi tavsiye ediyor.

Hasene terimi Kur'an'da bir de gelecek icin, diger bir ifade ile kullarin istikbali
tasvir edilirken kullanilmaktadir. Mesela bir ayette Davud hakkinda s6yle denilmektedir:
“Boylece onu bagisladik. Siiphesiz onun bizim katimizda gergekten bir yakinligt ve
varilacak giizel bir yeri vardir.”*" Giizel bir gelecek denilince kisilerin gelceginin hosa
gidecek tarzda olugu diisiiniiliir. Ancak biz Kur'an'da kullarin gelecegi s6z konusu oldugu
zaman genellikle ahiret hayatindan bahsedildigini goriiyoruz. Bu bahis pek ¢ok misalde
yukaridaki ifade sekli ile geldigi gibi “Siiphesiz, onun bizim katimizda gergekten bir
yakinlhigr ve varilacak giizel bir yeri vardir”.>* Bazen de aym manaya gelen farkli terimler
kullanilarak verilmektedir. Meselad "bir ayetin bas kisminda, anlasmazliga diisiilen bir
hususta konuyu Allah'a ve Resulii'ne havale etmek gerektigi vurgulaniyor sonra da; “Eger

bir seyde anlasmazliga diiserseniz, artik onu Allah'a ve Resuliine dondiiriin. Sayet Allah'a

! Ornek alarak: 3/120,4/40,78.79, 7 /95,131,160,168, 11/114, 13/6.22-24, 16/3, 27/46.89, 25/70; 39/10, 4134, 42123,
55/68
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ve ahiret giiniine iman ediyorsaniz. Bu, hayirli ve sonu¢ bakimindan daha giizeldir.>*

Deniyor.

Yukarida verdigimiz her drnekte insanlarin geleceklerinin giizelligi agiklaniyor,
dolayist ile Ahiret hayatina da deginiliyor. Nitekim Kur'an'da a¢ik ifadelerle hasene terimi
kullanilarak ahiret hayatinin giizelligi aciklaniyor. Ornegin; "Nefsani  arzulara,
(6zellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin,biriktirimis altin ve giimiise, salma atlara,
sagmal hayvanlara ve ekinlere karsi diiskiinliik insanlara ¢ekici kilindi.  Bunlar diinya
hayatimin gegici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer Allah'n katmdadir >*°-  gibi

33INitekim bu érneklerden bazilarinda hasene’nin

ki Kur'an'da bu tiir baska ornekler de var
farkl1 bir ifade tarziyla geldigini de gérmekteyiz. Ornegin bir ayette Ahiretin giizelligine
mukayese yoluyla deginilerek: "Zulme ugratildiktan sonra Allah yolunda da hicret
edenlere gelince onlari diinyada giizel bir sekilde yerlestirecegiz. Eger bilirlerse ahiretin
miikdfati elbette daha biiyiiktiir."** deniyor ve diinyadaki giizellikten, ahiretteki giizelligin
daha iyi oldugu agikliga kavusturuluyor, tipki su ayette oldugu gibi: "O giin cennetliklerin
kalacaklar: yer daha huzurlu ve dinlenecekleri yer daha giizeldir™> bir baska ayette ise
Ol¢iilerin tartildiginda dikkat edilmesi gerektigine isaret edilerek;" bu, hem daha iyidir,

99534

hem de neticesibakimindan daha giizeldir””" ifadesine yerveriliyor. Bir ayette de ahiret

glizelligi: "Allah onlara diinya ni'-metini ve daha da giizeli ahiret sevabimin giizelligini

verdi > seklindedir.

Hasene tabirinin Allah'm kullarina yaptig1 giizel (iyi) muameleyi ifade etmek i¢in
kullanildigin1 da gornekteyiz. Mesela ayette: "Rabbi Meryem'e hiisn-i kabul gosterdi onu
gtizel bir bitki gibi yetirstirdi. Zekeriyya'yi da onun bakimi ile géreviendirdi. Zekeriyya,
onun yanina, mabede her giriginde orada bir rizik bulur ve "Ey Meryem, bu sana nereden
geliyor” der, O da "Bu Allah t ar af ind andir, Allah, diledigine sayisiz rizik verir."
dedi."™

329 4/59.
3303/14.
331 Ornek olarak: 13/19.
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Konuyla ilgili olarak vermis oldugumuz yukaridaki 6rnekte Allah'in giizel kabulii
dile getiriliyor ve hasene sifat olarak gegiyor. ~Ayni konunun ayni ifade tarziyla baska

ayette de kullanuldigini gérmekteyiz.>’

Dahas1 hasene kelimesi kullanilarak rizik, kullara karst yapilan muamele, ahiret
hayat1 diinya hayati, dua, iyi davraniglar, 6diingvermek, dérnek vermek, katiiliigii glizellikle
savmak, giizel muamele, hiikiim vs. gilizel olaraka nitelendirilmis gilizel olarak

gosterilmistir.

Konuya baglarken Kur’an’da gecen giizellik tabirleri arasinda haseneyi zikretmis
ve sonraki agiklamalarda hasene kelimesinin g¢esitli konular hakkinda ve gesitli kelimelerle
birlikte yer aldigin1 miisahede etmis olkduk. Bununla beraber hasene tabiri konularda
bazen sifat, bazen isim ve bazen de fiil olarak yer almistir. Hasene tabiri isim, sifat fiil v.s.
olarak kullanilmasi disinda maddi ve manevi giizellige de isaret etmektedir. Her ne kadar
kelime itibariyle dis giizellige isaret ediyormus gibi bir izlenim verse de ayetler
incelendiginde aslinda bunun hi¢ de samildig1 gibi olmadig1 goriiliir. Ornegin ayetlerde
gecen “giizel s6z” meselesini ele aldigimiz vakit bunu ¢ok rahat bir sekilde anlayabiliriz.
Burada sdylenen s6z goriinis itibariyle giizelligi gdstermez. Clinkii maddi bir yapiya sahip
degildir. Ancak ruhta meydana getirdigi giizellikle ortaya ¢ikabilmektedir. Soyle ki sz
maddi diinyada maddi bir giizellik ortaya koyabiliyorsa o zaman formel giizelligi
gosterbilir, goriinliste giizellige sahip olabilir. Aksi halde ruhtaki giizellige, manevi i¢
diinyadaki giizellige isaret eder. Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi. Kur’an-1 Kerim, insanin
duygularina hitap etmekle ¢ok giizeldir ve sayet Kur’an’daki tavsiye edilen bazi giizel
davranislar ve glizel seyler uygulamaya koylursa o vakit formel giizellige de isaret ediyor
demektir. Bununla beraber Kur’an’da bu tabir kullanilarak ortaya konulan giizel 6diing,
giizel rizik, giizel huy, sehitligin giizel olmasi, hep bir manevi giizelligi ve bazi sartlarin

hasil olmasi neticesinde de maddi giizelligi gosterebilmektedir.
IIL 1. 2. Thsan

Islam dini, Mutlak Giizel’in en giizel sekilde yarattig1 varlik dleminde, en giizel
mahlik olan insanin giizel diisiinmesini, giizel goérmesini, giizel davranmasini, kisacasi
hayatinin her aninda hep giizeli tercih etmesini istemektedir. Kur’an ve Hadis’te buna
“ihsan” denmektedir. Hiisiin (giizel) kokiiniin bir tiirevi olan ihsan Islam’mn temel 6gretileri

arasindadir. O, iman ve Islam’in dogal sonucudur. Thsan kelimesinin yan anlami, sadece

537 Ornek olarak: 11/3.
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ruhun degil; ayn1 zamanda insanin var olugsal konumunu vurgulayan bir kelime olup, tiim

varliklardaki giizelliginin ugras ve hiinerini de kapsamaktadir.”®

Arapga’da el-ihsan, kotiiliik, kotii hareket, sug, giinah, kusur ve kabahat anlamina
gelen isaetii’niin ziddidir. Thsan, if’al vezninde ahsene fiilinin mastaridir. Ahsene birlikte
kullanildig1 cer/edat harflerinin degismesiyle yeni ve zengin anlamlar kazanan bir fiildir.
Bu fiil ila cer harfiyle kullanildiginda baskasina giizel muamelede bulunmak, insanlara
iyilik yaparak kendisine karsi insanlarda gilizel duygularin meydana gelmesine sebep

olmak; ba cedr/edat harfiyle beraber kullanildiginda ise giizel zan anlamlarmna gelir.”*

Kur’an-1 kerim’de gecen giizel ahlaka dair terimlerden birisi olan ihsan, daha
ziyade liitufla giizel bir iyilikte bulunmak anlamina gelir.>*® Hakikatte ihsan eden Allah
(c.c) olup, varligin yaratilmasi O’nun ilahi bir iyiligidir. Gazzali, Allah’inb biitiin

mahlukata yonelik ihsan ve liitfunu su sekilde dile getirir:

“Canli varlilar i¢in ( bitki, hayvan ve insan) zaruril ihtiyaclar1 olan azalar
miikemmel bir sekilde Allah yaratti. Sonra da her canli tiiriine ve organina uygun diisen
siisi ve ziynetlerle onlar1 giizellestirdi. Bunlarla da kalmadi, insanin bedenine ait hazlar
icin zaruri olan ilag, et ve her tiirlii sebze ve meyveleri yaratti. O halde ger¢ek ihsan sahibi

olan Cenab-1 Hak’tir. Bunlar1 bir bagkasi nasil ihsan edebilir?” **!

Baskasinin ihsan1 ancak onun kudretinin bir tecellisi olabilir. Dolayisiyla ihsan

genel anlamda s6z, amel, hareket, sanat ve diisiince olarak her seyde cereyan eder.
: o 542
Ihsanin iki manas1 vardir:

a-Bir baskasmna giizellikle iyilikte bulunmak. Insan Allah’mn kendisine verdigi
maddi plandaki nimetleri toplumun ekonomik yonden zayif olan bireyleriyle paylasarak
cok giizel bir davarnig sergileyebilir. Allah’in kudretinin varlikli insanlar tarafindan

543 P . . .
ameli uzerinde Kur’an siirekli durur. "Allah'in sana

sergilenmesi sekli olan ihsan
verdigiyle ahiret yurdunu ara, diinyadan da kendi payini (nasibini) unutma. Allah'in sana

ihsan ettigi gibi, sende ihsanda bulun ve yeryiiziinde bozgunculuk arama. Ciinkii Allah,

538 ibrahim Coskun, “Islam Diisiincesi Acisindan Inang-Sanat iliskisi Uzerine Bir Deneme”, DUIFD, S.11,
Diyarbakir 2000, s.2.
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bozgunculuk yapanlari sevmez.”>** Tyilik yapilirken ya da herhangi bir fayda saglanirken
dikkat edilmesi gereken estetik incelik kalp kirmamak, ihtiya¢ sahiplerini kiiglimsememek,
yapilan bu iyiligi basa kakmak suretiyle eziyet vermemek ve gosteristen kaginmaktir.’*
Her eylemin ya da her nesnenin hem goriinen hem de goriilmeyen bir yiizii vardir ki
goriilmeyen yiizii, duyularla kavranan hosa gitme gériiniimiidiir. Insan maddi giizelligi bir
baskasina kazandirirken de yasayabilr. Ihtiya¢c duyulan varlik ekonomik bir esya degil,
estetik bir fenomendir. *’Sevdiginiz seylerden infuk edinceye kadar asla iyilige
erisemezsiniz. Her ne infak ederseniz, siiphesiz Allah onu bilir. >’ Ayetinde sevgi ve

infak/paylasim iligkisi bu estetik olay1 en giizel sekilde agiklamaktadir.

Bir diger ayette adaletten sonra hemen ihsanda bulunmak emredilir. “Siiphe yok
Allah, adaleti, ihsam, yakinlara vermeyi emreder, c¢irkin utanmaziiklardan (fahsadan),
kotiiliiklerden ve zorbaliklardan sakinduir.>*® Thsan manevi yoniiyle addaletin @istiindedir.
Adalet borcunu vermek, alacagini istemek, gorevini yerine getirmek ve hakkini almaktir.
Oysa ihsan, borcundan daha fazlasin1 vermek, alacagindan daha azina razi olmaktir. Yani

ithsan, adaletten daha fazlasini1 vermektir ki, adalete uymak i¢in arastirmak hostur.>*

b-Ihsanin diger bir yonii de bagkasinin giizellikle iyilik yapmasina karsilik iyilikte
bulunmaktir. Ben sana gilizel davrandim sen de buna karsilik olarak iyilikte bulundun,
denir. Miikemmellik olarak ¢evrilebilen ihsan kelimesi, Miisliiman insanin i¢ giizelligini ve
manevi zenginligini ifade eder. Bu ag¢idan ihsan, insanin faaliyetini bir sanata ve her sanati
da Allah’in hatirlanmasina ¢evirerek disartya dogru yayan kalbin ya da ruhun giizelligi
anlamina gelir.”>® Bu anlamda ihsan siireli gozetleme altinda oldugunu diisiinerek Allah’a
bir an olsun itaatsizlik yapamamaya 6zen gostermektir. Ciinkii kim Allah’in her an
kendisini gérmekte oldugunu bilirse tiim davranislarin1 ona gore sergiler ve nihayetinde
davranislar1 giizel olur. Hadis kitaplarinda “Cibril hadis” seklinde zikredilen bir hadiste
“Islam, iman ve ihsan “kavramlar1 ardarda siralanir. Bu kavramlarin siralanis tarzi insan
tizerinde sergilendiginde, ahlaki ve manevi giizellik acisindan siirekli yiikselen bir

olgunlasma grafigi ile karsilasilir. Bunlardan Islam organlara ait bir ikrari, iman kalbe ait

4 28/77.

4521264,

36 Altintas age, s. 108.

473/92.

% 16/90.

>4 [sfehani, el-Miifredat, s.170.

5% Burckhardt, ibrahim Titus, “Islam Egitiminde Giizel Sanatlarin Rolii”, (Cev.H.Y1ldiz), Ankara 1989, s.80.
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bir tasdiki, ihsan ise biitiin azalarin ve kalbin ortaklasa katilacag: bir yiiceligi ifade eder.””!
Cibril hadisinde “ kisinin Allah’t goriiyormuscasina bir manevi birlikte bulunmasi
anlamuna gelen ihsanla,” “ihsanin karsihg1 ancak ihsandir.””>® Ayetine zikredilen ihsan,
Islam ve imanm ileri derecesidir. Bu nedenle meshur hadis alimi Nevevi ( 676/1297)
ihsani, sidiklarin ve peygamberlerin makami olarak tanimlar.”* fhsanin esas1 Mutlak giizel

olan Allah’la her an beraber olma suuruna ermek ve bu suur i¢inde yasamak, esya ve

olaylara bu suurla bakmak ve gerekli degerlendirmeleri yapmaktir.”

Ihsan sahibi kimseler Kur’an’da “Muhsinler” olarak dviilmektedir. *“ O Muhsinler
ki, temel ahlaki giizellikleri kendilerinde toplamislardir ki bu giizellikler, onlart *“ bollukta
ve darlikta ihsan etmeye, kizginlik anminda ofkelerini yenmeye ve insanlarin kusurlarini
affetmeye sevkeder.”**° Onlar aym zamanda Allah’a “ Bizim igin su diinyada da, ahrette de
giizellik ve giizel olanli yazip takdir et ki biz sana dogru yol alabilelim.”>” Seklinde dua

ederler. Ciinkii ihsan tizere yaratip donatan, ihsan iizere, davranmamizi istemektedir.”®

“Ihsan iizere diisiin ve davran. Tipki Allah’in sana ihsan iizere davrandigi
gibi...”> Goriildigii iizere ayet, maddi ve manevi iyiligi, giizelligi igermektedir ki bu
yoniiyle bir sevgi vesilesidir. Cilinkii fitrat1 geregi insanda kendisine bir iyilikte bulunan
kisiye karsi bir muhabbet duygusu meydana gelir, aksini yapan kimseye karsi ise bir
diismanlik duygusu olusur.”® Su var ki burada gdsterilmesi gereken estetik incelik, iyilik
yapilirken ihtiya¢ sahiplerinin kiicimsenmemesi, kalp kirilmamasi, saha sonra basa
kakmak suretiyle eziyet edilmemesi ve gosteristen kaginilmasidir.”®!

“Allah, mii'min erkeklere ve mii'min kadinlara icinde ebedi kalmak iizere,
altindan 1rmaklar akan cennetler ve Adn cennetlerinde giizel meskenler vaadetmistir.”>%

“Onlar And cennetlerinde tahtlar tizerine kurularak orada altin bileziklerle bezenecekler,

ince ve kalin dibadan yesil elbise giyecekler. Ne giizel karsilik ve ne giizel kalma yeri!”

>1 Altintas, Islam age, s.109.

352 Buhari,, “iman”, 1, Miislim “iman” 1.

> 55/60.

> Nevevi, Muhyiddin Zekeriyya, Serhu Metni’-Erbain en-Neveviyye, Istanbul tsz., s.191
3y Nuri Oztiirk, Din ve Fitrat, istanbul 1995, s.136.
>303/134.

>717/156.

8 28/77.

9 28/77.

360 Altintas, age, s110.

>011263,264.

29/72.
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Cennete gireceklerin giyim ve kusamindan bahseden bir diger ayette de taki olarak altin
bileziklerle ve incilerle bezenecekleri, ipekli elbise giyecekleri “Siiphesiz Allah iman edip
vararlt is isleyenleri, altindan irmaklar akan cennetlere koyacak, orada altin bilezikler ve
inciler takinacaklar. Oradaki elbiseleri de ipektendir®, sonra yesil yastiklara ve
harikulade giizel dosemelere yaslamip “Yesil yastiklara ve harikuldde giizel islemeli

64 - .. . Do
cennet agaclarinin golgeleri ve meyveleri lizerine sarkarak

doseklere yaslamirlar’”
istifadelerine sunulur. (Meyvelerin) Gélgeleri onlara pek yakin ve onlarin devsirilmeleri
kolaylastirldik¢a kolayla§tlrllml§.565 Yanlarinda giimiis kaplar, billir kaseler ve giimiis
beyazhiginda seffaf kupalar oldugu halde dolasan sdkiler, cennet saraplari/ icecekler ikram
ederler. Cevrelerinde giimiisten billur kablar, kupalar dolastiriir. Giimiisten billur kaplar
ki, onlari belli bir élgiive tespit etmislerdir® Orada canlarmm istedigi, gozlerinin
hoslandig1 her sey vardir. “Onlarin etrafinda altin tepsiler ve testilerle dolasilir; orada
nefislerin arzu ettigi ve gozlerin lezzet (zevk) aldigi her sey var. Ve siz orda ebedi kalacak

567

olanlarsiniz. Ciinkii oras1 pek huzurlu ve dinlenilecek pek glizel bir mekandir. “O giin,

cennet halkimin kalacaklar: yer daha haywrl, dinlenecekleri yer ¢ok daha giizeldir.>®®
Stiphesiz, cennetin fiziki giizelliklere dayali bu tasvirleri bile insanda estetik bir husu ve
seving meydana getirmektedir. Ku’an’in akla, arzulara ve hislere hitaben bu tasvirleri,
erdemli bir davarmus tiirii olan ihsana tesvik edici mesajlar tasimaktadir. Biitiin bunlardan

ama¢ insanin eylemlerini yararli hale doniistiirerek, iyi insan kimligini 6n plana

cikarmaktir. Maddl manevi iyilik igeren ihsan bir sevgi vesilesidir.

Kur’an’da “Kendi ellerinizle ( kendinizi) tehlikeye birakmaywn. Isi giizel yapin.
Ciinkii Allan isi giizel yapanlari sever.”® Buyrulmakta ve insanmn her isini en giizel

sekilde yapmasi istenmektedir.

Cibril hadisini hatirlayacak olursak; ihsan, insanin her tiirlii davranisini Allah’in
kendisini her an gozetledigini diisiinerek en giizel ve en miikemmel sekilde yapmasi
olduguna gore, ihsan1 kendisine diistur edinen insanin, yaptigi isi de en miikemmel sekilde

yapmaya gayret gostermesi gerekecektir.

36322/23.
364 55/76.
6576/14.
36676/ 15,16.
6743 /71.
368 25/24.
3692/195.
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II1.1. 3. Cemal

Arapga’da, giizellik anlamina gelen cemal, “cemil” teriminin mastaridir. Cemil
kelimesi Tiirk¢e’ye kendi ifade ettigi mana ile gecmistir. Cemal, liigatte gesitli sekillerde
“giizel, giizellik sahibi, endaml, ahlaki ve sekli gilizel olan yaratilisi giizel olan,

giizellestirmek, ihsan, yilik” seklinde geger® "

Cemil terimi hakkinda Tehanevi sdyle bir agiklama getirir: “Bahr’ul Cevahir’de

cemal kelimesi iki manada kulanilir:
1.Herkesin bildigi renk billurlugu ve temizligi,

2.Hakiki giizellik; insan viicudunun gerek sekil ve gerekse miza¢ bakimindan
kendinde bulunan giizelligi. Hakiki cemal Allah Teala’nin ezeli bir sifatidir. Allah, kendi
sifatinin, yarattigr dlemde miisahede edilmesini dilemis, alemi kendi giizelligini yansitan
bir ayna olarak yaratmistir. Insan-1 kdmilde de Allah’mn Esmai-1 Hiisna ve yiice
sifatlarindan ibaret olan cemali mevcuttur. Bu, Allah hakkindaki giizelligin genel
manasidir. Rahmet, ilim, lituf, comertlik, riziklandirma, yaraticilik, fayda vermek gibi
sifatlar1 hepsi, gilizellik sifatlarindandir. Bu da Allah hakkindaki giizelligin hususi

571
manasidir.”>’

Hususi manasina gelince; Bu da Allah'in, rahmet, ilim, lituf, comertlik, risik
verme, yaratma, fayda ve benzeri biitiin giizel sifatlarindan ibarettir. Bir de Allah'in
miisterek sifatlar1 vardir. Bunlarin kimi celdl’e, kimi de cemal’e delalet eder. Mesela
"Rab" ismi, Terbiye, insa ve rububiyet itibari ile cemal sifatidir. Kudret ise celal
ismine delalet eden sifattir." ifadesinden sonra Tehanevi soyle bir agiklamaya da yer
verir;"Cesitli de olsa hakkin cemali iki biiyiik kisma ayrilir; a) Manevi Glizellik; sifat ve
isimlerin manalaridir. Bu g¢esit giizellik Allah Teala'nm kendi kendisini masahede
etmesine hastir. b) Sekli Giizellik (Formal_giizellik). Bu giizellik, biitiin teferruati ve
cesitleriyle mahliklardan ibaret olan mutlak Alemdir. Bu da mutlak ilahi giizelliktir. ilahi
sahada. Allah'in yaratmasi olarak, zahir olan giizelliktir. Allah'm yaratmasi seklinde

tecelli eden giizelliktir.">’

37 Mevliit Sari, age, s.41; Mehmet Maksudoglu, age, s.179,180.
"' Muhammed Ali b. ibnii’l-Kadi, , et-Tahanevi, Kessdfii Istilahati’I-Fiinin, C.1, Beyrut: Daru Sadir, tsz.,
1984, s.244. .(Ramazan Altintas, age, s.77’den naklen).

372 et-Tahénevi, age, s.244.
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Peygamber, “Allah giizeldir( cemil) giizel (el-Cemal) olani sever.””” Hadisi ile

insanlarin birbirlerine yaptiklari iyilikleri, yardimlari, hayirlari kastetmistir.””

Kur’an-1 kerim’de “cemal” sdzciigiiniin kullanim tarzlarina gelince, “Aksamlar
getirir, sabahlari gétiiriirken onlarda sizin icin bir giizellik vardir””” Ayetinde
hayvanlarin dig goriintiilerinde ortaya ¢ikan ve insana seyretmekle zevk veren giizellik kast

edilmis, giizelligin duyusal yoniine isaret edilmistir.
Cemil teriminin Kur’an’daki kullanim sekillerine gelince:
Cemil giizellik tabiri Kur’an’da ‘sabir’ hakkinda ve sifat kullanilmistir.

“(Resuliim!) simdi sen giizelce sabret.””’® Ayetinde Hz. Peygamber’e sabir
tavsiye ediliyor. insan, émrii boyunca giilliikk giilistanlik bir hayat yasamaz. Dertler, cileler,
sikintilar hayatin bir imtihan1 ve cilvesi olarak insani birakmaz. Iste bdyle anlarda insana
sabir tavsiye ediliyor fakat bagirip cagirarak, yakinarak, sacini basini yolarak degil,
giizelce sabretmesi, Allah’a tevekkiil ederek, belki sessiz gozyaslari dokerek ve dua
ederek, diger yandan bu sikintilardan siyrilmak i¢in en dogru sekilde ¢oziim yollar

arayarak sabretmesi tavsiye ediliyor.

“Cemil” terimi, Kur’an’da bir de insanlarin birbirlerine kars1 yaptiklar
muameleler hakkinda kullanilmaktadir. “Ey peygamber eslerine soyle: "Eger siz diinya
hayatimi ve onun siislii-cekiciligini istiyorsaniz, gelin sizi yararlandirayim ve giizel bir

»377 yine baska bir ayette “Biz, gokleri, yeri ve her ikisinin

salma tarziyla sizi salivereyim
arasindakileri hakkin disinda (herhangi bir amagla) yaratmadik. Hi¢ siiphesiz o saat de
yaklasarak-gelmektedir; dyleyse (onlara karsi) giizel davranislarla davran.””™ Buyrularak
hayatin her karesinde giizellikle davranilmasi tavsiye edilmektedir. Yine bu ayette,
Peygamberden; eslerine, sayet dlinya hayatin1 istiyorlarsa nasil bir muamelede
bulunmasi gerektigine dair agiklama yer aliyor. Nitekim Kur’an’da Peygamberin timmeti-

nin de ayni durum karsisinda nasil davranmalar1 gerektigini ayni ifade tarzi ile agiklayan

misal de var.””

53 Miislim, iman 39; Ahmed b.Hanbel, IV/133.
37 et-Tahanevi, age, s.244.

> 16/6.

376 70/5.

>7733/28.

781585

°” Ornek olarak: 33/49.
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Bir baska oOrnekte de Peygamberin putperestlerle karsilastigi  zam an nasil
davranmasi gerektigi hususunda “Miisriklerin senin igin dediklerine sabret, yanlarindan

"0 Bir baska ayette de “Biz, gokleri, yeri ve her ikisinin

nazik bir sekilde ayril.
arasindakileri hakkin disinda (herhangi bir amacla) yaratmadik. Hi¢ siiphesiz o saat de
yaklasarak-gelmektedir; dyleyse (onlara karsi) giizel davramslarla davran.”*" deniyor ve
Peygambere, putperestlere karsi nasil bir davranis iginde bulunmasi gerektigi hususunda
tavsiyede bulunuluyor. Nitekim her iki ayette de cemil, uygulanacak olan davranisa sifat

olarak gelmistir.

Cemil'in kullanildig1 son bir ayette de "hayvanlar" s6z konusu edilerek soyle
buyrulmustur: “Aksamlar: getirir, sabahlari gotiiriirken onlarda sizin igin bir giizellik

})582
vardir

Cemil teriminin, dis giizelligin veya goriiniiste glizelligin yaninda daha ¢ok ahlaki

giizelligi ortaya koydugunu ayetlerden ¢ikarmak miimkiindiir.
II1.1. 5. Tayyib

Kur’an’da giizelligi ifade etmek icin kullanilan terimlerden bir digeri de ‘tayyib’
kelimesidir. © Temiz, giizel, hos, iyi, lezzetli, helal, goniil hoslugu ile kabul edilen,

uygunluk, elverislilik, nezih, kadmlar i¢in iffetli, cok hayirli’®

gibi anlamlar1 iceren
“tayyib” kelimesi daha ziyade ahlaki ve manevi giizellikleri ifade etmek i¢in kullanilmustir.
Yiyecekler hususunda “tayyib” kelimesi genlikle “helal” kavramiyla birlikte kullanilmistir.

“Ey insanlar, yeryiiziinde olan seyleri heldl ve temiz olarak yiyin ve seytanin

adimlarint izlemeyin. Gergekte o, sizin i¢in apagik bir diismandir. »584

“De ki: "Allah'n kullar igin ¢ikardigi ziyneti ve temiz (tayyib) riziklari kim
haram kilmistir?" De ki: "Bunlar, diinya hayatinda iman edenler igindir, kiyamet giinii ise

”585
valnizca onlarindir.

Goriildiigi gibi 6rnekte de cemil, zevk almayi, hosnutluk duymayi ifade etmekte

ve 1sim olarak kullanilmaktadir.

380 73/10.
381 15/85.
82 16/6.
% bn-i Manzur, age, C.1., 5.563; Mevliit Sar1, age, s., 949,950.
584
2/168.
#5732,
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Cemil kelimesi aslinda dis giizelligi veya goriiniiste giizelligi ifade ediyormus gibi
goziikiiyor. Ancak Kur'an’da cemil'in gectigi ayetler derin bir sekilde incelendiginde dis
giizellik yaninda ekseriyetle i¢ giizelligi '(manevi giizelligi) ortaya koydugunu da goriiliir.
Buna gore: Cemil; sabra, ayriliga, davraniga sifat, baz1 seyler karsisinda duyulan hazza ise
isim olarak gegmektedir. Dolayis1 ile cemil ayetlerde isim ve sifat olarak kullanilmakta ve
hem dig giizelligi (formel giizelligi), hem de i¢c giizelligi (manevi giizelligi)

gostermektedir.”*®

Kur’an’da yer alan ve Orneklerini ¢ogaltabilecegimiz bu ayetlerde ‘tayyib’

kelimesi damak zevkiyle ilgili yiyeceklerden bahsedilirken gegmistir.
Bunun yaninda ‘tayib’ kelimesi insana sifat olarak da kullanilmistir. Soyle ki:

“Melekler onlarin canini temizlenmis olarak alirken: "Selam size; yaptiklariniza
karsilik haydi cennete girin" derler.”®’ Ayetinde gegen tayyib (temiz) insan, kotii ve
cirkin davraniglardan arinmis, giizel amellerle, iman ve ilimle siislenmig kimse olarak ifade

edilmistir.

“Kim izzeti istiyorsa, artik biitiin izzet Allah'indir. Giizel s6z O'na yiikselir, salih
amel de onu yiikseltir>*® Ayetinde gecen ‘el-kelimetii’t-tayyib’ (giizel sdz)ten maksat,
basta kelime-i tevhid olmak tiizere, tesbih, tahmid, tekbir, dua, istigfar ve ezkar gibi hos
sozctkler, Salih amellerle davranis boyutuna gegilerek, Allah’in rizasina mazhar olunur ki

bunlar, ancak tayyib kimselerin yapabilecekleri davranislardir.”®
Bir diger ayette ise ‘kelime-i tayyibe’, ‘tayyib aga¢’ misaliyle verilir.

Gormedin mi ki, Allah nasu bir ornek vermistir: Giizel bir soz, giizel bir agag
gibidir ki, onun kékii sabit, dali ise goktedir. Rabbinin izniyle her zaman yemisini verir.
Allah insanlar igin érnekler verir, umulur ki onlar ogiit alir-diigiiniirler. Kotii (murdar) soz
ise, kotii bir agag gibidir: Onun kokii yerin iistiinden koparilmis, karari (yerinde durma,

tutunma imkény) kalmamstir >°

Burada giizel s6z, giizel agaca benzetilmistir. Agacin canli kalmasi i¢in nasil suya

ve bakima ihtiyact varsa ve bunlar olmadan aga¢ kurursa, kalpteki iman agaci da boyledir.

*¥Narime Atalay, Kur’an’da Estetik Anlayis, (S.U. Sos. Bil. Ens. Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Konya 1992, s.26.

716/32.

% 35/10.

589 Altintas, age, s.182.

> 14/24-26.
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Sayet sahibi ilim, Salih amel (iyi ve giizel davranislar), zikir ve tefekkiirle her zaman bakip

onu gozetmezse kuruyabilir.

Giizel sozilin meyvesi giizel amel; gilizel agacin meyvesi de giizel, lezzetli kisacast
faydali meyvedir. iman agacinin dallari durumunda olan her Salih amelin bir de ferde ve
topluma yansiyan envai ¢esit meyveleri vardir. Gilizel sozden kast edilen kelime-i
sahadettir. Bu kelime, dista ve igte her daim giizel duygularin ve davraniglarin meydana

gelmesine sebep olur ki, Allah’in raz1 olacag1 her giizel is, bu kelimenin meyvesidir.”!
II1.1. 5. Latif
Kur'an'da giizelligi ifade etmek i¢in kullanilan terimlerden "biri "Latif "tir

Tirkge’ye ince, hos, ¢ekici manalarina gelen bu terim liigatte de ‘kibar, nazik,

592

ince, merhametli olan, yumusak olan’ seklinde.”” Yani hemen hemen ayni manalara

gelecek sekilde terciime edilir.

Latif kelimesi, Esma-i Hiisna’dan biridir ve Allah’in kullarina yumusak ve liitufla

1yilik eden, merhamet eden, mahlikata ihsan edici Yiice Rab oldugunu betimler.

Latif terimi Kur'an'da cogunlukla Allah hakkinda ve O’na sifat olarak
gecmektedir.

“Allah'n gokten su indirdigini ve bu sayede yeryiiziiniin yemyesil oldugunu
gormiiyor musun? Hi¢ kuskusuz Allah latiftir ve her seyden haberdardir.” Ayetinde
gecen latif kelimesiyle Allah’in kullarina olan liitfuna isaret edilmektedir. Kur’an’da bu
konuda ve yine latif teriminin Allah'a sifat olarak gectigi baska Orneklere de rastlamak

. v qee 4
miimkiidiir.>’

Yine Kur’an’da Ashab-1 Kehf’ten bahseden bir ayette latif kelimesi ‘nazik

davranis1’ ifade etmek i¢in kullanilmistir:

“Simdi birinizi bu paranizla sehre gonderin de, hangi yiyecek temizse baksin, size

ondan bir rizik getirsin;, ancak olduk¢a nazik davransin ve sakin sizi kimseye

; . 1595
sezdirmesin."

31 Ali Ozbek ve Arkadaslari, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce A¢iklamali Meali, Ankara 1992, s. 257-258.
>%2 et-Tahanevi, age, C.I1., 5.1300; Mevliit sar1, age, s.1370; Mehmet Maksudoglu, age, s.446.
593

22/63.

™ Ornek olarak: 31/16, 33/34, 42/19, 6/102 67/14.
9518/19.
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Latif kelimesi insan davranislar1 i¢in kullanildiginda ise ‘ince, nazik davranis’

olarak estetik agidan davranis giizelligini yansitmaktadir.
IIL.1. 6. Ziiyyine
"Ziyyine” de Kur'an'da giizelligi agi8a ¢ikaran terimler arasinda yer almaktadir.

Insan fitratinda dogal olarak siise ve siislii seylere karsi bir egilim vardir. Oyle ki
insanlar, kilik-kiyafetlerinden, kullandiklar1 esyalara ve icinde yasadiklar1 meskenlere
varincaya kadar hemen her seyi siislii gormek ve siislemek isterler. Kur’an’da insanin
egitilebilir bir varlik olduguna dikkat ¢ekilmis ve insanin siise ve siislenmeye kars1 olan bu
duygusunun iyi yonde davranis degisikligi meydana getirecek sekilde islenmesi halinde

insan1 dogru yola iletebilecegine isaret edilmistir.

‘zllyyine’, ¢irkinlgin zidd1 olup, giizel ve siislii olan anlamina geldigi gibi ziynet

ve siislenmeye yarayan nesne anlamina da gelmektedir.””®

“Kadinlara, ogullara, kantar kantar yigilmis altin ve giimiise, salma giizel atlara,
hayvanlara ve ekinlere duyulan tutkulu sehvet insanlara 'siislii ve ¢ekici' kilindi. Bunlar,

diinya hayatinin metaidir. Asil varilacak giizel yer Allah katinda olandur.”™’

Ayetinde kadinlar, ¢ocuklar, altin ve giimiig, atlar, hayvanlar ve ekinler hem
diinya hayat1 i¢in bir ge¢im vasitasi, hem de diinya hayatinin siisii olarak gosterilmistir.
“Size verilen her sey, yalnizca diinya hayatinin metai ve siisiidiir. Allah katinda olan ise,

7% Her tirlii giizellik

daha hayirli ve daha siireklidir. Yine de akillanmayacak misiniz
karsindaki insanin yonelimi dogaldir ve zaten insanin fitratinda da vardir. Oysa insan,
“Onlardan bazi gruplara, kendilerini onunla denemek ic¢in yararlandirdigimiz diinya
hayatinin siisiine goziinii dikme. Senin Rabbinin rizki daha hayirli ve daha siireklidir. "
Ayetinde de isaret edildigi gibi giizelligin kendisine takilip kalinmamali, onun da &tesine
gecilmelidir.*” Ciinkii yeryiiziindeki siis ve ziynet esyasmin hepsi, insana tecriibe ve
imtihan i¢in verilmistir.*”'Islam, insanin faydasina verilen yeryiiziindeki bimbir cesit giizel
nimetlerin, siis ve ziynet esyalariin faydali islerde arzulari dogrultusunda mesru bir

sekilde sarf edilmesini ister.

%% fbn-i Manzur, age, C.XIIL, s. 201,202; Mevliit Sar1, age, s. 725; Mehmet Maksudoglu, age, s.168.
973/14.

%8 28/60.

%9 20/131.

600 28/60; 18/46.

601 18/7; 67/2.
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Bir bagka ayette; "Biz, insanlarin hangisinin daha giizel amel edecegini
deneyelim diye yeryiiziindeki, herseyi, diinyani kendine mahsus bir zinet yaptik”
aciklamasi getiriliyor. Su ayette ise; "Kadfir olanlar icin diinya hayati siislii  (cazip)
kilindy (Bu yiizden) onlar, iman edenler ile alay ederler...." ifadesenden sonra ayetin
sonlarina dogru ahiret hayatinin devamlig ve daha iyi oldugu agiklamasina deginiliyor. Bir
diger ayette Karun’un servetine deginiliyor ve; "Derken Karun, (ihtisami} i¢inde
kavminin karsisina ¢ikti. Diinya hayatimi arzulayanlar: “Keske Karun'a verilenin benzeri
bizim de olsaydi..."Seklindeki agiklama ile diinya hayati ve zenginliginin gegiciligi ortaya
konuluyor.  Bir diger ayette Firavun ve Kavminin sahip oldugu mal ve servet konu
ediliyor ve Musa'nin bu konudaki sozlerine yer veriliyor; "Musa dedi ki:"Ey Rabbimiz!
Gergekten sen Firavun ve kavmine diinya hayatinda zinet ve nice mallar verdin. Ey
Rabbimiz. (Onlara bu nimetleri), insanlart senin yolundan saptirmalart igin mi

(verdin)? ....""”

Yukarida en son verdigimiz ayet disindaki diger her bir ayette zliyyine tabiri farkl
kelimelerle bir arada ve sifat olarak kullanilmisken son drnekte isim olarak ge¢mistir.
Ziyyine tabiri Kur’an'da kot amellerin veya kot sey
lerin giizel gdsterilmesi, hususunda da kullanilmigtir. Meseld; "Allah'a andolsun, senden
onceki timmetlere de (Peygamberler) gondermisizdir. Fakat seytan, onlara islerini
zinetli (siislii) gosterdi de (iman etmediler). Iste 0, bugiin onlarin velisidir ve onlar icin
acikli bir azab vardir."603 gibi ki, bu ayette, seytanin Peygambere inanmaktan alikoymak
icin insanlara kendi amellerini gilizel gosterdigi ortaya konuyor ve burada da ziiyyine
kelimesi yine sifat olarak kullaniliyor. Kur'andda yukaridaki ayetten baska, ayni ifade
tarzi ile ve zilyyine’nin yine sifat olarak kullanildigi ayetlere epey bir yekilin teskilsik¢a

rastlanilabilmektedir.*®

Kur'an'da ziliyyine tabiri kadinlara hitab eden ayetlerde de gerekli yerini almustir.
Ornegin bir ayette: “Mii'min kadinlara da séyle: "Gézlerini (harama cevirmekten)
ka¢indirsinlar ve wzlarini korusunlar, siislerini a¢iga vurmasinlar, ancak kendigilinden
gortineni hari¢. Basortiilerini, yakalarumin iistiinii (kapatacak sekilde) koysunlar. Siislerini,
kendi kocalarindan ya da babalarindan ya da kocalarimin babalarindan ya da

ogullarindan ya da kocalarimin ogullarindan ya da kendi kardeslerinden ya da

02 10/88.
693 16/63.
%% Ornek olarak: 3/14, 6/43, 6/108, 6/122, 6/137, 8/48, 9/37,10/12, 13/33, 15/ 39,40, 27/4, 27/24.
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kardeslerinin ogullarindan ya da kiz kardeslerinin ogullarindan ya da kendi kadinlarindan
va da sag ellerinin altinda bulunanlardan ya da kadina ihtiyaci olmayan (arzusuz veya
iktidarsiz) hizmetgilerden ya da kadinlarin heniiz mahrem yerlerini tanimayan ¢ocuklardan
baskasina gostermesinler. Gizledikleri siisleri bilinsin diye ayaklarini yere vurmasnlar.
Hep birlikte Allah’a tevbe edin ey mii'minler, umulur ki felah bulursunuz.”™ Agiklamasi
getirilmekte ve zinet terimi isim olarak kullanilarak kadinlarin kendilerine has zinet (siis)
durumlar1 s6z konusu edilmektedir. Su var ki bu zinet hakkinda ¢esitli goriisler vardir.
Kimi, ayetteki zinetten maksadin elbise, taki vb.seyler oldugunu, kimi de kadinin avret

mabhalli oldugunu sdylemektedir.®

Su ayette de gene ayni konu islenmektedir “Bir nikah
tmidi kalmayan, ¢ocuktan kesilmis yasl kadinlarin ise, zinetlerini (vabanci erkeklere)
gostermeksizin dig elbiselerini ¢tkarmalarinda kendilerine bir vebal yoktur. Yine de iffetli
olmalart kendileri icin daha hayirlidir. Allah isitendir, bilendir.”®’ Bu 6rekte de gene
zliyyine tabiri isim olarak gecmektedir.

“Ey Ademogullari, her mescid yaninda ziynetlerinizi takimin. Yiyin, icin ve israf

608 fslam dini'nde temizlik ve giizellik esastr.

etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri sevmez.
Insanlarin avret mahallerini értecek derecede bir elbise giymeleri sarttir. Ancak zikredilen
bu ayette ziiyyine kelimesi sifat olarak kullanilmakta ve israfa girilmemesi sartiyla her
miisliimanin ibadet esnasinda en giizel ve temiz elbisesini giymesi istenmektedir ki biz

bunun uygulamasini bizzat Peygamberimizin siinnetinde de gorebilmekteyiz.

Ziyyine veya zinet terimi iman ya da inanma kelimeleriyle de kullanilmigtir. “Ve
bilin ki Allah'in Rasulii icinizdedir. Eger o, size bir¢ok islerde uysaydi, elbette sikintiya
diiserdiniz. Ancak Allah, size imani sevdirdi, onu kalplerinizde siisleyip-¢ekici kildi ve size

kiifidi, fiski ve isyani ¢irkin gésterdi. Iste onlar, dogru yolu bulmus (irsad) olanlardwr.”®"

Kur'an'da ziiyyine, bir de Allah (c.c.)’in kudretini gosteren ayetlerin bazilarinda
geemektedir ve bu ayetlerde genellikle gokyliziiniin siislenmesi veya ¢ok giizel bir sekilde

donatilmas1 dile getirilmektedir. Ornegin: “Hi¢ siiphesiz, biz diinya gogiinii 'cekici bir

805 24/31.

“* Genis bilgi i¢in: Mevdudii, Tefhimii'l Kur'an, C.1IL, s. 470-476
597 24/60.S

0% 7/31.

699 49/7.
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2610

susle', yildizlarla siisleyip-donattik.”” “gibi ki bu ayette de ziiyyine isim olarak ge¢cmek-

tedir. Ayrica aym hususta ve ayni ifade ile baska pek cok érnekle karsilasabilmekteyiz.®!

Son olarak zilyyine tabirinin Kur'an'da bayram giiniinii i-fade etmek i¢in
kullanildigina sahit olmaktayiz. Soyle ki; "Musa, "Bulusma zamani, zinet giinii (bayram
giinii) kusluk vaktinde insanlarin toplanmast (zamani) olsun.”  dedi.”" Vermis

oldugumuz bu ayette de ziiyyine kelimesi isim olarak ge¢mektedir.

Demek ki Kur'an'da biz insanlara gore giizel kabul edilen, mal, miilk kisaca
servet, evlat, gecici dis giizellik ve hosumuza giden bazi seyler aslinda yalnizca bir siis
ve bir goriintiiden ibaret olup zamanla yok olmaya mahkum kimi zaman aldatici olabilen
seylerdir. Oysa hakiki giizellik sonsuz ve kalict olan, ayn1 zamanda siisten de Gte ahiret

alemindeki giizelliklerdir.

Bunun disinda daha oncede bahsettigimiz gibi Kur'an'da insanlarin hoslanma,
giizel olarak kabul ebilme duygularindan faydalaniliyor ve insanlara bazi seyler giizel
gosteriliyor ve bu sayede o sey veya seylerin insanlar tarafindan begenilmeleri, sevil-
meleri saglaniyor. Nitekim bu hususu diger bazi tabirlerde oldugu gibi zilyyine tabirinde

de gorebilmekteyiz. Insanlara imanm giizel gosterilip sevdirilmesi hususunda oldugu gibi.

Ote yandan insan bu giizellikler karsisinda hayran kalip “Rabbimiz, sen bunu
bosuna yaratmadin!”®" diyerek iyi ve giizel davramislarin karsiigi olarak Allah’in
kendisine vaad etmis oldugu giizelligi diistinmeli, Sebe Melikesi Belkis gibi “Alemlerin
Rabbi olan Allah’a teslim oldum.”'* Diyebilmelidir. Bu noktada estetik ve siis, insanmn
hayir noktasinda sinandig1 bir imtihan araci ve bir hidayet vesilesidir. Bu agidan Kur’an-1
Kerim bagtan sona giizellik yoniinden incelendigi vakit, O’nun davet metodunda estetigin

bir ara¢ olarak kullanildigini gérmek miimkiindiir.

Kralige Belkis hadisesinde oldugu gibi musikiden mimariye, siirden hitabete,

hayatin her alaninda estetik incelige 6nem vermek gerekmektedir. Konusma sanatinda ise

610 37/6.
1" Ornek olarak:15/16, 41/12, 50/6, 67/5.
612 90/59.
613 3/191.

614
“Ona: "Késke gir" denildi. Onu gériince derin bir su sandi ve (etegini ¢ekerek) ayaklarini agti.

(Stileyman.) Dedi ki: "Gergekte bu, saydam camdan olma diizeltilmis bir késk-zeminidir."
Dedi ki: "Rabbim, gercekten ben kendime zulmettim, (artik) ben Siileyman'la birlikte alemlerin Rabbi olan
Allah'a teslim oldum.” (27/44.)
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> 615 ldukea etkilidir. Kur’an’in davet metodunda estetik agidan soziin etkili

616

‘belig s6z
olabilmesi icin goniillere hitap tarzi sekli olan ‘kavl-i leyyin’ (yumusak s6z)’ "~ 6rnek
gosterilebilir. Ayrica Kur’an’in nesir dilinde kulaga hos gelen secili sdylemi de usuliince
okunur ve giizel sesle de tezyin edilirse, dinleyiciler lizerinde giiclii ve etkileyici bir iz

birakarak belki de bir hidayet vesilesi olabiklir.®"’

Insanlarla iliskilerde, giizel sz ve tath dil, onlarm kulaklarin1 ve kalplerini
oksadig1 gibi, dilimizde de “tath dil yilan1 deliginden ¢ikarir” seklindeki veciz olarak ifade
edilen sevgi, sicaklik, samimiyet ve giiven ifade eden, giizel kelimelerden segilen bir
konusma,'® karsimizdaki kisinin kalbinde bir seyleri canlandiran ilk temaslardir. Sunu da

ifade etmeliyiz ki aslinda giizel s6z ve kelimeler goniilden goniile kurulan bir kopriidiirler.

Daha once de sdyledigimiz gibi estetik insanin ser alaninda da smandigi bir
imtihan vasitasidir. Kotiiliik objesi ve odagi olan seytan, insanlari saptirmada ziynet ve
kotilik tuzagini  kullanmistir.  “...Andolsun, bende yeryiiziinde onlara, (sana
baskaldirmayr ve diinya tutkularini) siisleyip-¢ekici gosterecegim ve onlarin tiimiinii

mutlaka kiskirtip-saptiracagim.”"

Diyerek tuzaklarindan birinin de estetik oldugunu
acikca ortaya koymustur. Ancak seytan bunu yaparken cirkini gilizel ve kotliylti de iyi
gostererek insanlar1 dogru yoldan saptirmak ister. Burada bize diisen gorev toplumda giizel
ve glizellik adi1 altinda aslinda ¢irkin ve kotii seylere karsi insanlar1 yonelten bu seytani
tuzaklarin farkina vararak, insanlara gergek giizel ve ¢irkini tanitmak, fitratlarda yer alan
giizellik duygusunu, ilahi 6gretiler dogrultusunda yonlendirip insanlar1 Kur’an-1 Kerim’in

rehberliginde ve Hz. Peygamber’in onderliginde, Mutlak Giizel’den pay alacak sekilde

egiterek bu yonde davranislar kazandirmaktir.

Biitiin bunlara dayanarak diyebiliriz ki ziiyyine kelimesi ayetlerde ¢cogunlukla isim
ve sifat olarak ge¢mekte ve ayrica insanlarin hoslanma duygularina hitab edebilme
yoniinden ele alininca manevi; bir zinet, bir slis ya da bir dig goriiniis ifadesi olayrak ele

alininca da, formel (maddi) giizelligi ifade etmektedir

Biitiin bu terimlerin disinda Kur'an'da giizelligi ifade etmek icin ¢esitli tasvirlerin

var oldugu ayetlere de rastlamak miimkiindiir. Nitekim bu tasvirler genellekle cennet

815 “Jste bunlarin, Allah kalplerinde olani bilmektedir. O halde sen, onlardan yiiz ¢evir, onlara 6giit ver ve
onlara nefislerine iliskin agik ve etkileyici soz séyle.” (, 4/63)

816 "Ona yumusak sz séyleyin, umulur ki o 6giit alip-diisiiniir ya da ici titrer-korkar." (20/44).

517 Altintas, age, s.181.

*1% 17/28.

1% 15/39.
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giizellikleri ile ilgili olup insanlar1 imrendirecek derecede giizel tasvirlerdir. Ornegin:
“Iman edip iyi ameller isleyenleri, agaclart altindan nehirler akan Cennetler ile miijdele.
Onlara rizik olarak her yeni meyve sunuldu unda "Bu daha once bize sunulan falanca
meyvedir" derler, onlara birbirinden ayird edemeyecekleri riziklar verilir. Hem onlara
orada el degmemis, tertemiz esler verilecektir. Onlar orada ebedi olarak

”620, “Allah, mii'min erkeklere ve mii'min kadinlara icinde ebedi kalmak

kalacaklardir
tizere, altindan wmaklar akan cennetler ve Adn cennetlerinde giizel meskenler
vaadetmistir. Allah'tan olan hosnutluk ise en biiyiiktiir. Iste biiviik kurtulus ve mutluluk
budur.”**'gibi ki Kur'an'da gene yukaridaki gibi insanlarin ilgi sini celbeden pek ¢ok ayet

yer almaktadir.**

I11. 2. Kur’an’da Sanatla flgili Kavramlar

Kur’an’da var olan yaklasik yiiz ayette konuyla ilgili terim ve istilahlarin yer

aldigin1 soyleyebiliriz. Soyle ki:

Insanoglunun evvela magaralar1 ve ¢esitli kovuklari konut edindigi kabul
edilmektedir. Hatta ev yapimimi 6grendikten sonra bile, gegici birtakim ihtiyaglarini

karsilamak icin ilk tiir yerleri zaman zaman kullanmistir.

“Allah, yarattiklarindan sizin igin golgeler yapti ve sizin i¢in daglarda oturulacak
barmmaklar (magaralar) var etti ve sizi sicaktan koruyan elbiseler ve savasta sizi koruyan
elbiseler (zirhlar) var eyledi. Allah size nimetini boyle tamamliyor ki siz Miisliiman olup

. . .. 623
esenlige erisesiniz.”

Kur’an-1 Kerim’de gecen ®** Yedi uyur (. Ashab-1 kehf) ‘un din’i sebeplerden
dolayi, eziyet ve zuliimle karsilagtiklari zaman, yillarca kagip bir magaraya siginmalari
olayr bu durumu gozler Oniine sermektedir. Ayni ayette gizlendikleri magaralarda
kiitiiphanelere sahip Essenliler’in olmasi ihtimali gok yiiksek®”

(Rakim) de bahsedilmektedir.®*°

bir insan toplulugundan

202125

1 9/72.

522 Ornek olarak: 76/12-22.

16/81.

418/ 9 v.d.

825 Hamidullah, Islam Peygamberi, C.11, s.813.

626 Kehf : “Dagda bulunan biiyiik ve genis magara”, Ashab-1 Kehf ise “ magara arkadaslar1 demek olup bir
magarada yillarca uyutulduktan sonra tekrar uyandirildiklar: haber verilen kisiler” hakkinda kullanilmigtir.
Rakim’in ne oldugu konusunda ise kaynaklarda degisik yorumlar sdz konusudur: Sozliikte Rakim “yazili

140



Kur’an-1 Kerim’de Tevbe suresi’nde de Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Hz Ebu

bekir’in hicret esnasinda Sevr daginda birka¢ gece konakladiklart magaradan

bahsedilmektedir.

“... Hani yalniz iki kisiden biri oldugu halde inkar edenler kendisini Mekke den
ctkardiklar sirada ikisi magarada iken arkadasina *“ Uziilme, Allah bizimle beraberdir.”
627 diyordu. Bundan baska, Resulullah’mn islam’dan énceki yillarda Hira magarasinda dini
maksatlar i¢in inzivaya ¢ekildigi bilinmektedir ki ayn1 magarada Kur’an-1 Kerim’in ilk
ayetleri kendisine nazil olmustur.®”® Yine aymi olaya “Eger (sizden korunmak icin)
siginacak bir yer yahut (barinacak) magaralar ya da sokulacak bir delik bulsalardi, hemen
oraya dogru kosarlardi.®® Ayetinde gorillen umumi ifadelerle deginilmistir. Yalnizca
daglarda tabiatin agtit magaralar “Allah, size evlerinizi oturma yerleri yapti ve size
hayvan derilerinden, gii¢c giiniintizde (volculukta) ve ikamet giiniiniizde (oturma
zamanlarmmizda) kolayca kullanacaginiz hafif evier ( ¢cadirlar, pratik evler) ve yiinlerinden,
yapagilarindan ve killarindan bir siireye kadar (kullanacaginiz) giyilecek, dosenecek esya

630 Degil, ayn1 zamanda cesitli vesilelerle “ Diisiiniin ki

ve gecimlik ( ticaret mall) yapti.
(Allah) Ad’dan sonra sizi hiikiimdarlar yapti ve yeryiiziinde sizi yerlestirdi. O’nun
diizliiklerinde saraylar ediniyorsunuz, dagarlini yontup evler yapiyorsunuz. Artik Allah’in
nimetlerini hatirlayin da yeryiiziinde bozgunculuk yapip karisiklik ¢ikarmaymn.”®!

632 i
722 Insan

“Onlar giivende olmak iizere daglari oyarak barinaklar yaparlardi.
eliyle kayalik bolgelerde oyularak yapilmis meskenlere de Kur’an-1 Kerim’de isaret

edilmistir.

belge, kitabe” anlamina geldigi igin, “Ashabn-1 Kehf’in isimlerinin ya da maceralarinin yazilip magaranin
kapisina yerlestirilmis olan bir kitabe, tag ya da madeni levhadir seklinde bir aciklama getirenler oldugu gibi,
Ashab-1 Kehf’in i¢inde bulundugu vadinin, dagin ya da memleketlerinin hatta kopeklerinin adinin oldugunu
dile getirenler de vardir.

Baz1 hadis kaynakalrinda Asshab-1 Rakim’in Ashab-1 Kehf’inn disinda ii¢ kisilik birm topluluk olup
yagmurlu bir giinde magaraya siginan, bir kayanin yuvarlanip magaranin agzini kapamasi iizerine yaptiklari
iyilikleri anarak Allah'a yakaran ve dualar1 kabul edilerek magaradan kurtulan kisiler oldugu da rivayet
edilmektedir. ( Buhari,” Enbiya”,52; Miisned, IV, 274; Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an Yolu Tiirk¢ce Meal
ve Tefsiri, 111, s.538.

Ancak bu ¢ kisinin Rakim ile ilgisi kuvvetli degildir. Celaleyn’in ifadesine gore Rakim, Ashab-1 kehf’in
bagina konan kitabedir. Tahmine dayali bagka goriisler de vardir., (Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice
Meali,Istanbul 1975, 5.293.)

79/40.

% 96/1.

#9/57.

%916/80.

“17/74.

2 15/82.
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Oyle anlasiliyor ki bunlar narin ve dayaniksiz, bir yanginda yok olup gitmeye
elverisli meskenlerden daha giivenli ve dayanikliydilar. ( Kayalik daglarda oyularak insa

edilmis bu tiir meskenler, Grnegin bu giin dahi Kuzey Arabistan’da hala goriilmektedir.) **

Gogebelerin sokiiliip tasmabilir ¢adirlarimin disinda®* yine Kur’an-1 Kerim’de
bircok kez “beyt”, “kasr,” terimleri, “ev”’ manasinda kullanilmistir. Terimelerin gectigi
ayetlere gore beyt, camur ve tugla kullanilarak yapilmis; kasr ise, kesme taglardan insa

edilmis evlerdir.

Muhtemelen asagida gectigi ayetlerle birlikte verecegimiz konuyla ilgili terimler,
Kur’an-1 Kerim’de ev ve mesken konusunda daha sonraki gelismeler dolayisiyla

kullanilmislardir. Ornegin:
II1.2.1.Binanin Oturdugu Kaide ve Temeller:

“Ibrahim Ismail ile beraber Ev’in temellerini yiikseltiyor, “Rabbimiz, bizden

kabul buyur, kuskusuz sen igitensin bilensin. #6335

II1. 2. 2.Duvarlar:

“ Yine yiiriidiiler. Nihayet bir kent halkina varip onlardan yemek istediler. (kent
halky) onlari konuklamaktan ka¢indilar. Derken orada yikilmaya yiiz tutmus bir duvar
buldular. Hemen onu dogrulttu...”**®

» . e C 637
Duvar ise sehirde iki yetim ¢cocugun idi....

I1.2. 3. Cat:

“Onlardan oncekiler de tuzak kurmuslardi da Allah, Binalarina temellerinden
gelmis, iistlerinden tavan, baslarina ¢okmiistii ve azap onlara ummadiklar: yerden

gelmisti.®®

“Insanlar (kiifiirde birlesen) bir tek iimmet olmasaydi, Rahman’ inkar edenlerin

evlerine giimiisten tavanlar ve iizerine binip ¢ikacaklari merdivenler yapardik®’

633 Hamidullah, age, C.II, s.814.

Son zamanlarda I¢ Anadolu’nun gesitli bolgelerinde kesfolunup, turistik ziyaretlere agilmis ‘yer alt1 sehirleri’
de ayn1 amagla oyulup a¢ilmig dikkat ¢ekici yerlesim alanlaridir.( Hamidullah, age, s.814.)

3 16/80.

©32/127.

3 18/82.

%7 18/82.

3% 6/26.

3 43/33.
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“Yiikseltilmis tavana (gége)”
III. 2. 4. Kapa:

“... Evlere arkalarindan girmek iyilik degildir. Iyilik Allah tan korkamn iyiligidir.
Evlere kapilardan girin ve Allah’tan korkun ki basariya eresiniz, umdugunuzu

1,640
bulasiniz.

“ Eger insanlar tek tip bir topluluk haline gelecek olmasaydi, Rahman't inkar
edenlerin evlerine ( her biri) giimiisten tavan, yukari ¢ikmak icin kullanacaklart
merdivenler, evleri i¢in kapilar, iizerlerinde yaslanip rahat edecekleri koltuklar yapar,
altinla da siislerdik Ama bunlarin hepsi diinya hayatina ait gegici esyalardan ibarettir.

Ahiret ise Rabbi’nin katinda takva sahiplerine mahsustur.”®"!

“Demistik ki su kente girin, orada dilediginiz yerde bol bol yiyin, secde ederek
kapidan girin...”**

“Adn cennetleri; kapilar onlara a¢imigtir. 643

II1. 2. 5.Kilit.

“Kur’an’in anlamint diisiinmiiyorlar mi? Yoksa kalplerinin iizerinde kilitleri mi
var (ki hi¢hir hakikat goniillerine girmiyor.)®**

“Onlar Kur'an' diiginmiiyorlar mi? Yoksa kalpleri kilitli mi? "%

I11.2. 6. Anahtar:

“«

. Sizin icin de kendi evlerinizden, babalarimizin evlerinden, analarinizin
evlerinden, erkek kardeslerinizin evlerinden, kiz kardeslerinizin evlerinden, amcalarinizin
evlerinden, halalarimizin evlerinden, dayiarinizin evierinden, teyzelerinizin evlerinden,,
anahtart elinizde bulunan evlerden ve arkadasinizdan yiyip i¢menizde bir sakinca

yoktur...”**

II1. 2. 7. Anahtar Altinda Saklanan Hazineler:

“ Karun, Musa 'min kavminden idi. Onlara karsi azginlik etti. Biz kendisine oyle

649 2/189.

641 44/33-35.
642 /58.

643 38/50.

64 47/24.

645 47/24.

64 24/61.
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hazineler vermistik ki onun hazinelerinin anahtarlarim tasimak giiclii bir topluluga agwr

geliyordu. Kavmi ona demisti ki: “Simarma, Allah simaranlar: sevmez. »647

II1. 2. 8. Kiris ve Payandalar:

“Stitunlu Irem’e ki iilkeler arasinda onun esi yaratilmamigti. 648

“ Kendileri uzatilmis direkler arasinda (bagl) olarak (kalacaklardir) "**

“Onlardan once de Nuh kavmi, Ad ve kaziklar sahibi Firavun da yalanlamigti. 650

II1. 2. 9. Tunel:

“«

Onlarin yiiz ¢evirmeleri sana agir gelmediyse, yapabilirsen yeri yarip,
inebilecegin bir tiinel ya da goge ¢ikabilecegin bir merdiven ara ki onlara bir mucize
getiresin! Allah dileseydi elbette onlari hidayet iizerine toplayp birlestirirdi. O halde sakin

cahillerden olma!”®".

Yine Kur’an-1 Kerim ‘de kursunla kaplanmis yapi, “Allah kendi yolunda
kenetlenmis binalar gibi saf baglayarak carpisanlari sever.”®* Tahkim edilmis kale
burglari, “Nerede olursaniz olun, saglam kaleler i¢inde de bulunsaniz yine 6liim sizi

2,653

bulur... Etrafi surlarla cevrilmis muhkem sehirler, “Omnlar toplu olarak sizinle

savasamazlar, ancak miistahkem kaleler i¢inde yahut duvarlarin ardindan savasirlar ... »654
Her tarafi siislerle kapl ev “Yahut altindan bir evin olmali, ya da goge ¢ikmalisin...”*> Ve
dikkati ¢eken su ayet yer almaktadir: “Insanlar(kiifiirde birlesen) bir tek iimmet olacak
olmasaydi, Rahman’t inkdr edenlerin evlerine giimiisten tavanlar ve iizerine binip
¢tkacaklar:t merdivenler yapardik. Ve evierine kapilar, divanlar ve (nice) siisiiler verirdik.
Biitiin bunlar sadece diinya hayatimin geciminden ibarettir. Rabbi’'nin katinda ahret ise

(giinahlardan) korunanlar igindir. »636

Bunlardan ayr1 olarak (ziynet) kelimesi evlerin dekorasyonu i¢in de kullanilmistir.

Bir bagka ayette: “Siz her yiiksek bir tepeye bir alamet, heykel dikerek ( bosa vakit ge¢irip)

64728/76.

648 89/7,8.
649104/9.
650 38/12.

651 6/35.

652 61/4.

653 4/78.

654 59/14.
63317/93.
636 43/33-35.
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egleniyor musunuz? Ebedi kalacaginizi umarak saglam yapilar, muntazam késkler mi

? 25657

ediniyorsunuz Buyrulmaktadir. Bunun yaninda ¢ok katli evlere de deginilmistir. “Ote

yvandan rablerine karsi gelmekten sakinanlara gelince onlarin, atlarindan wrmaklar akan,

iist iste yapilmus koskleri olacak. Iste Allah’in vaadi! Allah soziinden donmez. 638

Topluluk halindeki evleri ifade etmek i¢in, Kuran-1 Kerim’de bir¢ok ayette

mesken ( ¢ogulu mesakin) ve diger terimler kullanilmistir. Su ayette ise:

“...Aralarina kapili bir sur ¢ekilir ki onun i¢cinde rahmet vardir, dis yoniinde de
azap.”® Ayette gecen kapili bir sur ifadesi 6yle anlasiliyor ki sahislarin oturdugu evlerin
kapilarindan ayri, dig diinyaya karst emniyeti saglayan surlarinda merkezi bir kapisi da

bulunan miistahkem bir sehri bize anlatmaktadir.®®

Dekoru saglamak lizere, i¢cinde nehirler yahut su arklar1 “ Firavun kavminin iginde
bagirip dedi: “ Ey kavmim, Misir miilkii ve su altindan akip giden wrmaklar benim degil

2 9661

mi? Gormiiyor musunuz Bulunan bahgelerden s6z edilmektedir. “Bahge “i¢in “ravda”

terimi kullanilmis ve hatta cennet terimi de, insan eliyle yeryiiziinde meydana getirilmis
662 o
B

“bah¢e”nin es anlamlis1 olarak bir¢cok kez zikredilmistir. iriniz ister mi ki, kendisinin

altindan 1rmaklar akan, icinde her ¢esit meyvesi bulunan, hurmalardan ve tiziimlerden

olusmus bir bahcesi olsun!... 663

“Dediler ki: “Yerden bize bir géze fiskirtmadik¢a sana inanmayiz! Yahut senin
hurmalardan ve iiziimlerden bir bahg¢en olmali, aralarmndan wmaklar fiskirtmalisin”

Ayrica giizel kokulu nebatlar ve sair liikks dekor teskil eden seylerden de bahsedilmektedir.

Genel olarak evler ya da ¢ogunlukla i¢inde oturulmak tizere kurulu binalardan
baska yapilar dahi Kuran-1 Kerim’de konu edinmistir. Hapishane,’** suclunun canli canl

yakilmasi i¢in yapilmis ceza evi.

“Ki kahroldu o hendegin adamlari. Yakit doldurulup tutusturulmus ateg

hendeginin adamlari. Onlar ates hendeginin basinda oturmu§lardlr.665 Kuran-1 Kerim’in

657 26/128.129.

658 39/20.

69.97/13.

660 Hamidullah, age, s.815.
661 43/5]1.

662 Hamidullah, age, s.815.
663 2/266.

664 12/6. v.d.

665 84/4-6.
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“Bir ates ki goniillere isler. O, onlart iizerlerine kapatilip kilitlenecektir. Kendileri
uzatilmis direkler arasinda bagl olarak kalacaklardir.”® Ayetlerinde ise Syle anlasiliyor
ki her tarafi kapali bir yuvarlak kiire i¢inde atese atilmak iizere agir su¢ islemis canilerin

bir gesit iskenceye tabi tutulmas: usuliinden bahsedilmektedir.®®’

Bu ac1 ve sikint1 yaratan yapilara benzemeyen tugla pisirmek amaciyla yapilmis
firin “Firavun dedi ki “ Ey ileri gelenler ben sizin i¢in benden baska bir tanrt bilmiyorum.
Ey Hamdan, haydi benim i¢in ¢amurun iizerinde ates yakarak tugla imal et de bana bir kule
vap, belki Musa’nin tanrisina ulasirim, ¢iinkii ben onu (Musa’yt) yalancilardan

668
saniyorum.”

“Nihayet emrimiz gelip de tandwr kaynaywnca (is ciddilesip sular kaynamaya
baslayinca®® Nuh’a dedik ki “Her seyden ikiser ¢ifti ve aleyhlerinde hiikiim verdiklerim
hari¢ olmak tizere aileni ve inananlari gemiye yiikle.” Zaten onunla beraber inanan pek

azds 2,670

“Biz de ona vahyettik ki: “Gozlerimizin oniinde ve vahyimiz (6gretimimiz)le o

gemiyi yap. Bizim buyrugumuz gelip de tandir kaynayinca®’

“her esten iki ¢ift ve aileni de alip gemiye bindir. Yalniz onlar i¢ine aleyhlerinde
s0z vermis (azabimiza ugrama hiikmii giymis) olanlart birak. O zulmedenler hakkinda

bana yalvarma; onlar mutlaka bogulacaklardir.”®’* dan sz edebiliriz. Su ayet:

“«“

“Bunun tizerine Yusuf soyle dedi: Yedi sene ddetiniz ne ise oylece ekin
ekerseniz, sonra da yiyeceklerinizden az bir miktar hari¢ bictiklerinizi basagindan (stok
edip) birakimiz.”®” Anlasildig1 iizere bugday mahsuliiniin hem depolanmasi ve hem de

muhafazasi icin insa edilmis silolardan bahsedilmektedir.®”

5 104/7-9.

57 Hamidullah, age, s.815.

6% 28/38.

6 Tandirin kaynamsi, buharli gemide suyu isitacak ocagm alev alev yanmasi anlamma gelir. Kelimenin
temel anlami budur. Bu da o zaman buharli geminin varligim1 diisiindiirmektedir. Fakat bu deyim mecaz
olarak isin ciddilesmesi anlamini da verir.( Siileymen Ates, age, s.225.)

79 11/40.

7' Hud 40. Ayet miinasebetiyle belirtildigi gibi “Tandirin kaynamasi” mecaz olarak islerin ciddilesmesi
anlamini verir. Fakat esas anlami, gemide suyu buharlastiracak ocagin alev alev yanmasi demektir. Sayet o
zaman buharli gemi yok idiyse bu ifade, ileri ¢aglardaki buharli gemilere igarettir. (Ates, age, s.225.)

672 23/27.

7 12/47.

6™ Hamidullah, age, s.817.
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Gergekten de Misir’da yapilan arkeolojik kazilar neticesinde binlerce yil sonra el
degmemis ve oldugu haliyle duran ¢ok miktarda bugday stokunun bulundugu haber
verilmistir. Kur’an-1 kerim ayrica, ilizerine tirmanip Musa’nin Allah’in1 gozlemek {izere
Tebb bolgesinde Firavun’un yaptirmis oldugu gok tirmalayan piramit yapilardan da s6z

eder.

“Firavun dedi ki: *“ Ey Hamdn, bana yiiksek bir kule yap da o sebeplere (yollara)
eriseyim, yani goklerin yollarina erigeyim de ¢itkip Musa’nin Tanrisina bakayim. Ciinkii
ben Musa’y1 yalanci sayryorum.” Boylece yaptigi kotii is, Firavun’a stislii gosterildi ve o

yvoldan ¢ikarildi. Firavu 'nun tuzag: tamamen bosa ¢ikti. 675

III. 2.10. Yine Kur’an-1 Kerim’de su kuyularindan

“ Halki zulmederken helak ettigimiz nice kent vardir ki duvarlari yikilan
tavanlarimin tistiine ¢okmiistiir. Nice kullanmilmaz olmus kuyu ve nice 1ssiz kalmis saglam

kosk vardir! 676
III. 2. 11. Cardak yapma caligmalarindan:

“Cardakli ve cardaksiz tiziim bahceleri, tirtinleri cesit ¢esit hurmalari, ekinleri,

. . . . . . . b )’677
zeytinleri, narlari- birbirine benzer benzemez bi¢imde-yaratan hep O dur.

“Cardakli ve cardaksiz tiziim bahceleri, iiriinleri cesit cesit hurmalari, ekinleri

zeytinleri, narlart —birbirine benzer- benzemez sekilde yaratan hep O’dur.”®” da sz edilir.

Yine dogal olarak cenazeler, mezar ve kabristanlar, bunlarla ilgili usul ve

esaslardan Kuran-1 Kerim’de bahsedilmektedir.

“Ve onlardan olen birinin iizerine asla namaz kilma, onun kabri basinda durma.

Clinkii onlar Allah’t ve elgisini tamimadilar ve yoldan ¢ikmis olarak éldiiler. 679

Konularina deginilmistir.
I11. 2.12. Mabet, Ibadet yerleri:

Islam oncesi antik devirlerde, bilhassa kabileler arasinda sarp kayalik bolgeler,

Tanr1’nin mevcudiyet yerleri olarak gosteriliyor ve boylece bu gibi yerler, din’i ibadetlerin,

575 40/36.37.
676 22/45.
77 6/141.

78 6/141.
679 9/84.
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tapinmalarin yapildigi mabetler seklinde kullaniliyordu.

“Safa ile Merve Allah’in nigsanlarindandwr. Kim evi (Kdbe'yi) hacceder, ya da

umre yaparsa onlari tavaf etmesinde kendisine bir giinah yoktur.”**°

Hz. Ibrahim (a.s.)’m esi Hacer’in susuzluktan kivranan bebegi Ismail icin telasla
su aramasi lizerine bu iki kayalik tepe arasinda kosup durmasi ve su kaynagi Zemzem’in
fiskirmasi olaylarina kadar mesele gotiiriilmektedir. Bu olay, Hacer’in heniiz gécebe hayati
stirdligli bir zamana rastlamaktadir. Daha sonra Mekke dedigimiz kasaba olugmaya basladi.
Hz. Ibrahim ve oglu Ismail burada beraber bir “Beytullah” (Allah’in Evi) insa etmisler,
daha dogrusu, Hz. Adem (a.s.) i¢in Melekler tarafindan insa edilen ve sonrasinda Nuh
(a.s.) zamaninda meydana gelen biiyiik tufanda ortadan kaybolan yapiy1 tamir ve restore
etmislerdir. Bu yapi, “dort duvari olan ve duvarlarin boyu insani biraz askin”, miitevaz1 bir
yapi idi. Islam’m zuhur etmesine yakin yillarda tapinanlarin bina icine girebilmeleri igin
bir de kapis1 vardi. Bu kap1 ¢ok yiiksek bir vaziyette oldugundan yapi i¢ine girebilmek i¢in
bir merdivene ihtiya¢c duyuluyordu. Bir zamanlar burada biri giris”, digeri “¢ikis” igin
Islam oncesi sayilart geddikge artan hacilarin kullandigi iki kapmin bulundugu tahmin
edilmektedir. Betullah’a sunulan egyalarin ¢alinmasini 6nlemek i¢in mabet muhafizlari, bu
iki kapidan sadece birini igler halde birakmig ve bunun da kilit altina almiglardi. O devirde
catt sularmin asagi bosalmasi i¢in bir oluk ( mizab) bulundan da s6z edilmektedir.
Islam’dan bes y1l dnceye rastlayan son Kabe tamirinde kalas bulma konusunda yasanilan
kitlik ve yokluk Mekkelileri Kébe ¢atisinin bir kismint agik birakmaya mecbur etmisti. Bu
giin de ayn1 yerdeki aciklik devam etmektedir. Hatim denen bu istii agik kisim oturdugu
tabana dik acil1 degil de yar1 dairevi bir sekildedir. Bu yar1 dairevi Hatim kismindan 6tede
kalan Kébe binasinin oturma tabani ise kare seklindedir. Bir yar1 daire ilavesiyle bu, biitiin
olarak bir kalp goriiniimii arz etmektedir. Tarihi kaynaklarda yer alan bilgilere gére, Islam
oncesi devirlerde bu kare tabanli kistimda dairevi kesitli bir kuyu vardi ki Beytullah i¢in
gelen putperest hacilar sunmak i¢in getirdikleri esya ya da adaklar1 bu kuyuya atiyorlardi.
Her ne ise Kabe’nin kalbe benzeyen bu yerlesim plam Islami dénemde baz
mutasavviflarin Hz Muhammed(s.a.s.) ‘in su kutsi hadisine farkli bir acgidan

yaklagsmalarina neden olmustur:

“Allah soyle buyurdu: Bir giin ben (c.c) kendim igin bir yerlesim mahalli aramaya

basladim. Pek genis bir alan olan yeryiizii beni icine almaya yetmedi. Cok daha genis olan

680 7/158.

148



semalar da bana yetmedi. Sonunda gercekten Miimin bir Miisliiman’in kalbi oraya
yerlesmeme kdfi geldi.” Iste Miisliiman mutasavviflara gére Beytullah, miiminlerin kalbini

temsil etmektedir.®®!

Kur’an-1 Kerim’de Davud, Siilleyman ve Zekeriyya peygamberlerden s6z edilirken
mihrap kelimesi gegmektedir.

“..Zekeriyya onun yamna, mihraba her girdiginde yamnda rizik bulurdu.”®

Ancak bu duruma gore bunu, bugiin mescitlerde cemaate namaz kildirmak iizere imamin
oniinde durdugu kible tarafina bakan nis seklindeki bdliimle karistirmamak gerekir.683 Hz.

Ibrahim (a.s.) Kur’an-1 Kerim’de:

“Allah Beyt-i Haram olan (kabe'yi insanlar icin bir ayaklanma ( kryam evi) kildi:
Haram Ay "1, kurbani ve boyunlardaki gerdanliklar: da. Allah’in géklere ve yerde ne varsa

tiimiinii bildigini ve Allah’in gercekten he seyi bilen oldugunu bilmeniz icindir.”***

Kabe seklinde gecen Beytullah’t yeniden insa ettiginden ibadet muhtemelen
sadece Kabe 6niinde yapiliyordu. Aymi sekilde Hz. Ibrahim(a.s.) vahye dayanilarak yerine
getirilen ve bazi esas ve kaidelere baglanan Hac ibadetini de burada yerine getiriyordu.

“Insanlar iginde hacci ilan et; yaya olarak veya uzak yollardan gelen yorgun

. . 685
develer tizerinde sana gelsinler.”

Nerde bulunulursa bulunulsun, namaz kilinirken daima kibleye yonelinmesi,
Islam’1n 6n gordiigii bir gelismedir. Bir Miisliiman Kabe’nin tam karsisinda namaz kilmak
istediginde onu goziiyle goriir ve rahatlikla ona yonelir. Fakat diinyanin uzak her hangi bir
yerinde oldugu kadar, Mekke sehrinin Kéabe’nin goriinmedigi herhangi bir kosesinde
bulunulmasi halinde namaz kilmak isteyen biri onu bizzat géremiyorsa, bu durumda

Kur’an-1 Kerim sunu emretmektedir:

“... Bundan boyle yiiziinii Mescid-i Haram’a ¢evir. Nerede olursaniz yiiziiniizii o

58! Hamidullah, age, 5.818.

682 3/37; ayrica bkz. 34/13; 38/21.

5% Hamidullah, age, s.818.

Arapga bir kelime olan "mihrab", camilerde imam i¢in hazirlanan bir makam (ibadet edilen oyuk bir yer)
anlamina gelir. Fakat burada bu kelime, manastirlar1 ve kiliseleri birbirine baglayan ve yerden biraz yiiksek
olarak insa edilen hiicreler i¢in kullanilmistir. Bu yerler, ibadet edilen yerlerin koruyuculart olan ve kendini
zahidge ibadete veren kimseler i¢in hazirlanmistir. Hz. Meryem de bu hiicrelerden birinde kendini ibadete
veriyordu. (3/37, Mevdudi, Tefhim 'ul Kur’an, C.1, Istanbul, 1995, 5.252.)

6% 5/87.

%8322/27.
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.o ) 1)686 I3 ce ee e . . ’ ~ . )7687
yone ¢evirin. Ve “Nerden yola ¢ikarsan yiiziinii Mescid-i Haram’a dogru ¢evir.

Iste Kur’an-1 Kerim’de y&nelinmesi istenen bu istikamete kible denmektedir.

“Insanlardan bazi beyinsizler: * Onlart iizerinde bulunduklair kibleden ceviren
nedir?” diyecekler. Deki: “Dogu da Bati da Allah’indur. O, diledigini dogru yola iletir.”***

Ve

“ Ey Muhammed! Biz senin yiiziiniin gége dogru ¢evrilip durdugunu gokten haber
bekledigini goriiyoruz. Elbette seni hoslanacagin bir kibleye dondiirecegiz. Bundan boyle

e ee . . e e . . ... . .. 689
yiiziinii Mescid-i Haram yéniine ¢evir. Nerede olursaniz yiizlerinizi o yone gevirin.”

Kabe’nin etrafin1 saran avlu ( Mescid-i Haram yahut Harem-i serif)) Allah’a
ibadet etmek i¢in, yegane mekan olmadigina ve buna karsilik, nere olursa olsun bir
Miisliiman diinyanin her hangi bir yerinde giinliilk namaz ibadetini getirmek zorunda
olduguna gore, yukarida da ifade edildigi sekilde bir kible anlayist kaginilmaz olacaktir.
Bundan da ayr1 en 6nde gelen, en Ulu Mescid, Beytullah( Allah’in evi) olarak kalmaya
devam etmekle beraber Kéabe yeryiiziinde namaz kilinacak yegane Beytullah olmadigina
gbre, Miisliimanlarin ruhi-manevi-dini ihtiyaglarini gidermek iizere diinyanin har yerinde
mescidler, camiler, bagska bir ifadeyle sdyleyecek olursak “beytullahlar” insa etmek
gerekecektir.® Kur’an-1 Kerim’de “Allah’in yiiksek tutulmasina ve iclerinde adinin
amlmasina izin verdigi evlerde insanlar sabah aksam O'’nu tesbih ederler.”®"
Buyrulmaktadir. Tiirkge’de “cami”, Fransizca’da “mosquee”, Ingilizce’de “mosque”,
Arapca bir kelime olan “mescidin” yerine kullanilmaktadir ve Kur’an-1 Kerim’de alt1 ayr1

yerde kullanilmis olup biitiin yeryliziine yaygin “ikinci derecedeki” camiler ig¢in

kullanilmaktadir.( Islam ansiklopedisinden cami maddesin bakmay1 unutma.)

islam hos gorii dinidir. Sadece su ayette “Dinde zorlama yoktur.”** degil, aym

zamanda su ayette de

“Sayet Allah bir kisim insanlarin (kétiliiliiklerini) diger bir kisum ile def edip

onlemeseydi, iglerinde Allah’in adi bol bol anilan manastirlar, kiliseler, havralar ve

686 2/144.

5872/150.

688 2/142.

689 2/144.

% Hamidullah, age, s.819.
1 /36.

92 2/256.
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mescidler mutlaka yikilip giderdi.”®*® Diyecek kadar acik ve objektif bir sekilde meselelere
bakar. Fakat Allah, bazi insanlar1 gii¢lendirerek, onlar vasitasiyla miimin kullarini savunur.
Kendisine inananlar ile, isminin anildigi mabetleri korur. Bu ayette, biitiin ilahi din
mabetlerinin, Allah’in adinin anildig1 korunmasi gereken mabetler olarak tanitilmasi, vahiy

dinlerinin 6zde birligine ve mensuplarinin kardesligine isarettir.®*
Ibadet Yeri Olarak Mescit:

“Allah’in mescitlerinde, Allah’in adimin anilmasina engel olan ve onlarin harap

olmasina calisandan daha zalim kim vardir?”%

“Stiphesiz inananlar i¢in kurulan ilk mabed, Mekke deki ¢ok miibarek ve biitiin

dlemlere hidayet kaynag olan Beyt (Kabe)dir. "®°

III. 2.13. Schirler ve Beldeler:
Bekke ( diger bir adiyla Mekke): Afrika ¢ollerini temsil etmekte.®”

Ahkaf: Riizgarlarin yaptig1 kum tepelerine ahkaf denilir. Genellikle Ad kavminin
yasadig1 bolgenin bu oldugundan o bolgeye ahkaf denilmistir.*®

Medine ( diger bir adiyla Yesrib): Ilik iilkelerin bereketliligine sahip.**
Babil

Misir

Er-rass

El-Eyke

Meyden

Arafat

13

Yine Kur’an-1 Kerim’de “ Ve onu yiiz bin insana ya da daha fazla olanlara elgi
gonderdik.”™™ Ayetinde Yunus Peygamber (a.s.) ‘in gonderildigi adi verilmeyen ve iginde

“yiiz yirmi bin hatta daha ziyade” insan barinan bir sehirden de bahsedilir ki bu, Tevrat’ta

693 22/40.

5% Siileyman Ates, age, s.337.
95 2/114.

6% 3/96.

%7 Hamidullah, age, s.18.

% Ates, age, 5.501.

5% Hamidullah, age, s.18.
70037/147.
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"1 Hz. Yusuf zamaninda firavunlar sehri olan Misir, o kadar

702

Ninova olarak gegen sehirdi.
biiytiktii ki surlarinda ¢ok sayida kiris kapist vardi.

“Ve dedi ki: Ogullarim Misir’a bir kapidan girmeyin, ayri kapilardan girin...”"™

Sehir manasina gelmek iizere

“Sizden o6nce Ad ve Semud kavmi gibi kendilerine yazik eden milletlerin
verlerinde oturmugstunuz, onlara nasil yaptigimizi size belli olmustu ve size benzetmeler de

yapip anlatmistik degil mi? """

Dar:

“Fakat onu kesip ¢evirdiler. Salih dedi ki: * Yurdunuzda ii¢ giin yasayin, sonra

. 1,705
mahvolacaksiniz, bu yalan olmayan bir uyaridir.

Ve Diyar:
“Zulmedenleri de o korkung ses yakaladi, yurtlarinda ¢okiip kaldilar.”’*

Kelimelerinden bagka Kur’an-1 Kerim’de Medine

“...simdi siz icinizden birini su giimiis parayla sehre gonderin de baksin,

. . . . ~ . . . )’707
hangisinin yiyecegi daha temiz ise ondan erzak alsin.

Karye:

“Yahut su kimse gibisini gormedin mi ki duvarlari, ¢atilart iizerine yigilmis (alt

list olmus) 1ssiz bir kasabaya ugramistr.”’*

Ve Misr:

“.... Musa ise.” Daha iyiyi daha kétiiyle degismek mi istiyorsunuz? Sehre inin,

) ) .. . 709
istedikleriniz orada var dedi.” ...

Kelimeleri de es anlaml1 olarak kullanilir.

Sehri ceviren miistahkem duvar anlaminda sur kelimesi de yine Kur’an-1

"' Teyrat, Yunus Peygamber Kitab, 4/14.
2 Hmidullah, age, s.820.

93 12/67.

0% 14/45.

0511/65. v.d.

6 11/67.

07°18/19.

7% 2/159.v.d.

9 92/61.
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Kerim’de gecer.

“ ... Aralarina kapili bir sur ¢ekilir ki, onun iginde rahmet vardir, disg yoniinde de

azap.”’"° Lakin burada sehirden baska bir seyi ¢eviren “duvar” manasindadir.”"!

Yine Kur’an, yikilip harap olmus, 1sisizlasmig ve tamamen ortadan kalkmig birgok

sehirden de bahseder.

“Biz refah icinde simarmigs nice kenti helak ettik. Iste bunlar onlarin meskenleri.
Onlardan sonra oralarda pek az kimse oturdu. Onlara hep biz varis olduk.( hepsi bize

kaldr,) "'

Bir sehir ahalisinin veya mahalle insanlarinin bir araya gelecegi, vakit gegirecegi
yahut istisarede bulunacagi 6zel bir mekan da gereklidir ki Kur’an-1 Kerim’de bunun igin
Nad: (mahfel, kuh'jp)713 terimi kullanilmaktadir.

“ Siz kadinlari bwrakip erkeklere gidiyorsunuz, yol kesiyorsunuz ve

toplantilarinizda edepsizce seyler yapiyorsunuz ha...”"™*

Kur’an’da insanlarin ihtiyag duyduklar esyayr ve metalar1 tedarik etmek icin
“cars1 ve Pazar” yerlerinden de soz edilir.

“Dediler: “Bu el¢iye ne oluyor ki yemek yiyor, ¢arsilarda geziyor? ...”""

“Senden énce gonderdigimiz biitiin elciler de yemek yerelerdi...””’'°

Icinde birgok malin depolandigl, magaza ve diikkanlarda satilacak ticari mallari
tiiccarin saglayabilmesi i¢in sehir ve kasabalarda kervanlarin uzak diyarlardan getirdikleri
mallar1 bosaltacaklar1 genis bir “alan” da gereklidir. Oyle anlasiliyor ki Kur’an-1 Kerimde:

“Inanmazsaniz ig¢inde bulundugumuz kente ve beraber geldigimiz kervana sor. Biz

“IIT Ayetinde bu manayr ifade etmek iizere teknik bir terim

dogru soyliiyoruz.
kullanilmamakla birlikte, bu cesit ticarl metalarin bosaltma alanina isaret edilmektedir. Hig

sliphesiz biiyiik sehirler, cok sayida “giris kapis1” na sahiptiler. “ Ve dedi ki: “Ogullarim

9°97/13.

"' Hamidullah, age, s.820.
12 78/58.

73 Hamidullah, age, s.820.
"1429/29.

"5925/7.

6 25/20.

712/82.

153



Misir’a bir kapidan girmeyin ayri ayri kapilardan girin””"® Kan dokiilmesi ve hasmane
iligkilerin adet oldugu insan topluluklarinda askeri savunmay1 gerceklestirmek i¢in ingaat

yapilmasi gerekir ki bu sebeple Kuran’da:

II1. 2.14. Miistahkem Bur¢lar, Buruc Miiseyyede:

Y - . . . e g oo . . 95719
Nerede olursaniz, saglam kaleler i¢inde de bulunsaniz yine 6liim sizi bulur...

Kaleler: “Kitap sahiplerinden inkar edenleri, hemen ilk hasirde Miisliimanlarin
kaleleri éniinde toplanmalarinda yurtlarindan o ¢ikardi. Siz onlarin ¢ikacaklarim
sanmamistiniz. Onlar da kalelerinin kendilerini koruyacagini sanmiglardi. Allah onlara
ummadiklar: yerden geldi. Yiireklerine korku sardi; oyle ki evlerini kendi elleriyle ve

miiminlerin elleriyle harap ediyorlardi. Ey akil sahipleri ibret alin.”"°

III. 2.15. Miistahkem Sehirler: Mirsad

“Elbette  rabbin  gozetleme yerindedir. (Her an  kullarimin  fillerini

721

gozetlemektedir.)'” Kelimeleri de apagik yerlerini almistir. Kur’an-1 Kerim’de gegen

dikkat ¢ekici su ayeti de belirtmekte fayda vardir.

“ Bu insanlarin (yasadigi yurtlar ile) i¢lerini bereket ve bollukla doldurdugumuz
sehirler arsinda, birinden bakinca digeri goriilebilen 6yle sehirler yerlestirdik ve bunlar
arasini menzillerle oyle donattik ki buralarda emniyet i¢inde gece ve giindiiz seyahat
edesiniz diye....”" Ayeti’nde gecen son kisim, dyle ki her yone dogru kesiksiz bir trafige

isaret ediyor olmali.”*

Bu bilgiye ek olarak

“Yeryiiziinii sizin emir ve hizmetinize veren O’dur; o halde yerin swrtlarinda

dolasin ve Allahin riziklarindan yiyin.”"**

Acaba bu iki ayete bakarak “birbirinin yolunu kesmeksizin devamli yol alinan {ist

ve alt gegitlere sahip kavsaklar”a isaret edildigini soylemek miimkiin olabilir mi?’*

"812/67.

719 4/78.

720.59/2.

2189/14.

2234/18

73 Hamidullah, age, s.821.
2467/15.

72 Hamidullah, age, s.821.
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II1. 2.16. Miihiir:

“Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir, goézlerine de perde

inmistir. Onlar i¢in biiyiik bir azap vardir.”"*

“De ki soyleyin bana eger Allah isitme duyunuzu ve gézlerinizi alsa, kalplerinizin

listiine de miihiir vursa, Allah’tan baska bunlari getirip size verecek tanri kimdir?...”*’

“ Ey Muhammed! Onlarn i¢inde seni dinleyenler vardir, sonra senin yanindan
ctkinca, bilgili kimselere "Az énce ne demisti?" diye sorarlar. Iste bunlar, Allah'in

kalplerini miihiirlemis oldugu, kendi heveslerine uyan kimselerdir.””’**

“Bunun sebebi, onlarin dnce iman edip sonra inkar etmeleridir. Bu yiizden

kalpleri miihiirlenmistir artik onlar hi¢ anlamazlar. »7129

III. 2.17. Boya:

“Allah’in boyast (ile boyan).Allah’in boyasindan daha giizel boyasi olan

kimdir?...”"°
I11. 2.18. Put:

“Ibrahim babasi Azer’e demigsti ki: “Sen putlart tanri mi ediniyorsun? Dogrusu

ben seni ve kavmini apacik bir sapiklik i¢inde gériiyorum.””"

“Hani babasina demisti: "Babacigim, isitmeyen, gérmeyen ve seni herhangi bir

seyden bagimsizlastirmayan seylere niye tapiyorsun? ">

’

“Onlara Ibrahim'in haberini de aktarip-oku:’

“ Hani, babasina ve kavmine: "Siz neye kulluk ediyorsunuz?" demisti.

“Demiglerdi ki: "Putlara tapryoruz, bunun igin siirekli onlarin oniinde bel biikiip

egiliyoruz."
“ Dedi ki: "Peki, dua ettiginiz zaman onlar sizi isitiyorlar mi?"

"Ya da size bir yararlart dokunuyor mu veya zararlari?"

262/7.
27 6/46.
28 47/16.
29 63/3.
392/138
B 6/74.
3219/42.
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"Hayir" dediler. "Biz atalarumizi boyle yaparlarken bulduk."
“ (Ibrahim) Dedi ki: "Simdi, neye tapmakta olduklarimzi gordiiniiz mii?">>

"Siz yalmizca Allah'tan baska birtakim putlara topmakta ve birtakim yalanlar
uydurmaktasimiz. Gergek su ki, sizin Allah'tan baska tapmakta olduklariniz, size rizik
vermeye gii¢ vetiremezler; éyleyse rizki Allah'in katinda arayin, O'na kulluk edin ve O'na

. . . o g e . . 34
stikredin. Siz O'na dondiiriileceksiniz."

“(Ibrahim) Dedi ki: "Siz gercekten, Allah"t birakip diinya hayatinda aranizda bir
sevgi-bagt olarak putlar: (ilahlar) edindiniz. Sonra kiyamet giinii, bir kisminiz bir kisminizi
inkar edip-taminmayacak ve bir kisminiz bir kisminiza lanet edeceksiniz. Sizin barinma

yeriniz atestir ve hi¢ bir yardimciniz da yoktur."

“Ashinda bunlar sizin ve atalarimizin uydurdugu kuru isimlerdir. Allah, onlara
iliskin hi¢chir kanmit indirmemistir. Onlar sadece sanilarimin ve canlarimin istediginin

pesinden gidiyorlar. Oysa onlara Rabbleri katindan dogru yola iliskin bilgi geldi.”

II1. 2.19. Mescit:

“Allahin mescitlerini ancak Allah’a ve ahret giiniine inanan, namaz: kilan, zekdt
veren ve Allah’tan baska kimseden korkmayanlar senlendirirler. Onlarin dogru yolu

737
bulanlardan olacaklart umulur.

“Seferden geri kalanlar arsinda zarar vermek, nankorliik etmek, miiminlerin
arasmi agmak ve énceden Allah ve elgisiyle savagmis olan adamin gelmesini gézetlemek
icin bir mescit yapanlar da var. ”iyilikten baska bir niyetimiz yoktu” diyecekler. Oysa Allah

onlarin yalan soyledigine sahittir.”"®

“Orada asla namaza durma. Ta ilk giinden takva iizerine kurulan mescit elbette
icinde namaza durmaya daha uygundur. Onda temizlenmeyi seven erkekler vardwr. Allah

. . 739
temizlenenleri sever.”

“Yapisint Allah’tan korku ve riza tizerine kuran mi haywhdir, yoksa yapisini bir

yerin kenarina kurup onunla birlikte cehennemin atesine yuvarlanan mi? Allah zalimler

33 26/69-75.
3429/17.
3529/25.

36 53/23.
379/18.
389/107.
739.9/108.
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toplulugunu dogru yola iletmez. "

II1. 2. 20. Gemi:

“Gozlerimizin oniinde ve vahyimiz geregince gemiyi yap ve zulmedeler hakkinda
bana hitap etme( onlarm kurtulusu hakkinda bana yalvarma) onlar mutlaka

bogulacaklardir.”™

“Sizin Rabbiniz, fazlindan aramamniz icin denizde gemileri sizin igin yiiriitiir.

Gergekten O, size karsi merhametli olandir.”™*

II1. 2.21. Maden Sanati:

“ (Allah) Gékten bir su indirdi de dereler kendi miktarinca ¢aglayip akti. Sel de
yiize vuran bir kopiik yiiklendi. Bir siis veya bir meta saglamak igin ateste iizerine yakip-
erittikleri seyler (madenler)de de bunun gibi bir képiik (artik) vardir. Iste Allah, hak ile
batila boyle ornekler verir. Kopiige gelince, o atilir gider, insanlara yarar saglayacak sey

ise, yeryiiziinde kalir. Iste Allah érnekleri béyle vermektedir.”’™

“Andolsun, biz Davud'a tarafimizdan bir fazl (iistiinliik) verdik. "Ey daglar,
onunla birlikte (Beni tesbih edip) yankiyla ses verin" (dedik) ve kuslaar da (aynisini

emrettik). Ve ona demiri yumusattlk.”744

“O giin gok, erimis bakir gibi olur.”

“ Daglar, atilmis renkli yiin gibi olur.”’*

“ Biz Peygamberlerimizi kesin kanitlarla gonderdik, insanlar arasinda adil bir
diizen kurulsun diye onlarla birlikte kitabi ve 6l¢iiyii indirdik. Ayrica biiyiik caydiriciligi ve
sertligi yaninda insanlara yonelik bir¢ok faydalari olan demiri indirdik. Boylece kimlerin
gormedikleri halde Allah't ve Peygamberi destekleyeceklerini ortaya ¢ikarmak istedik. Hig

kuskusuz Allah giiclii ve iistiin iradelidir. 746

749°9/109.
“111/37.
™2 17/66.
™ 13/17.
4 34/10.
570/ 8,9.
6 57/25.
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III. 2. 22. Magara:

“Allah, sizin igin yarattigi seylerden golgeler kildi. Daglarda da sizin igin
barnaklar-siperler kildi, sizi sicaktan koruyacak elbiseler, sizi savasinizda (zorluklara
karsiy) koruyacak giyimlikler de var etti. Iste O, iizerinizdeki nimetini boyle

. . 2747
tamamlamaktadir, umulur ki teslim olursunuz.

“Vadide kayalar: oyarak evler yapan Semud kavmine?”

T 11748
“Ve kaziklar sahibi Firavun'a.”

III. 2. 23. Heykel:

“Onlar dediler ki: "Biz sana verdigimiz sozden, kendiligimizden caymadik. Fakat
biz o (Kibti) kavminin siis esyasindan bir takim agirliklar yiiklenmistik. Onlar: (atese) attik.
Sdamiri de (kendi miicevheratini) béylece atmigt."

“Nihayet Samiri onlara bogiiren bir buzagi heykeli ortaya ¢ikardi. Bunun iizerine

’

Samiri ve adamlari: "Iste sizin de, Musa'nin da ildhi budur, ama o unuttu" dediler.’

“Onlar gormiiyorlar miydi ki, o buzagi, kendilerine higchir sozle karsilik

. . . . 749
veremiyor; onlara ne bir zarar, ne de bir yarar vermeye sahip bulunamyyordu.”

“(Ibrahim) dedi: "O halde, Allah birakip da size hichir fayda ve zarar

veremeyecek olan putlara mi tapiyorsunuz?"

"Size de, Allah"t birakip taptiklariniza da yaziklar olsun, siz hala akillanmayacak

misiniz?"">°
1I1. 2. 24. Zirh:

“Ona, sizi savasta korumak i¢in zirh yapma sanatini ogrettik, artik siikreder
PN L
misiniz?

"Genis zirhlar yap, (onlary) diizenli bir bicime getir ve hepiniz salih ameller

yapin. Gergekten ben, sizin yapmakta olduklarinizi gérenim" (diye vahyettik). >

7 16/81.
74889/ 9,10.
920/ 87-89.
5021/ 66,67.
5121/80.
5234/11.
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III. 2. 25. Kosk, Kale:

"Sizler her yiiksek tepeye gosteris amaglh bir anmit dikerek bos islerle mi

oyalaniyorsunuz.?"
"Hi¢ 6lmemek timidi ile saglam késkler mi yapryorsunuz? >
III. 2.26. Cesme:

“Dogrusu  Allah’a  karsi  gelmekten  sakinanlar, cennetlerde, pinar

baslarindadirlar.”*

“ Ki onun kokusu misktir.Su halde yarismak isteyenler, bunun icin yarissinlar.”

’

“ Onun karisimi "tesnim"dendir.’

“ Bir kaynak ki, yakinlastirilmis (mukarreb) olanlar ondan icer.””™

“Kotiiliiklerden sakinanlara gelince anlar aga¢ golgeleri altinda ve pinar

baslarindadirlar.”°

>

“Miittakiler ise giivenli bir makamdadir.’

“Bahgelerde ve ¢esme baslarinda.””’

’

"Size bildiginiz nimetleri bagislayan Allah'tan korkunuz.’

"0 size davar stiriileri ile evlatlar bagislad. "

< . 1758
"Bahgeler ve pinarlar armagan etti. "

759
"Bahgeler ve pinarlar arasinda”

"Ekinler ve olgun tomurcuklar hurmalar arasinda "*°
III. 2. 27. Bahge:

"Size bildiginiz nimetleri bagislayan Allah'tan korkunuz.”

"O size davar siiriileri ile evlatlar bagisladi. "

73326/ 128,129.
5% 51/15.

735 83/26-28.
%77/41.
5744 /51,52.
58 26/132-134.
39 26/147.

60 26/148.
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< . 761
"Bahgeler ve pinarlar armagan etti. "

762
"Bahgeler ve pinarlar arasinda”

. 763
"Ekinler ve olgun tomurcuklar hurmalar arasinda "

)

“Miittakiler ise giivenli bir makamdadir.’

“Bahgelerde ve ¢esme baslarinda.”®*

“Artik o memnun edici bir hayat igindedir.”

’

“Meyvelerin devsirilmesi kolaydir.’
“Yiiksek bir bahgede ki,”"®

II1. 2. 28. Saray, Kosk:

“Kraliceye "Su koske gir" dendi. Kadin koskiin girisini goriince onu engin bir
havuz sandi ve 1slanmamak igin topuklarini sivadi. Bunun iizerine Siileyman kendisine "Bu

cilali billur bir kosktiir" dedi.””"®®
III. 2. 29. Pismis Camur:

“Uzerlerine pismis c¢amurdan bir tas yagmuru indirdik. Uyarilip da

aldirmayanlarin yagmuru gercekten ne kétii oldu! "%’

I11. 2.30.Kale, Heykel, Havuz:

“«

Ona diledigi sekilde kaleler, heykeller, havuz biiyiikliigiinde c¢anaklar ve
yerinden sokiilmeyen kazanlar yaparlardi. "Ey Davud ailesi, gsiikrederek ¢aligin."

Kullarimdan siikretmekte olanlar azdur.”®®

II1. 2. 31. Koltuk:

“ Gergek su ki, bugiin cennet halki, 'seving ve mutluluk dolu' bir mesguliyet

icindedirler.”

81 26/132-134.
762 26/147.

763 26/148.

764 44/ 51,52.
765.69/21-23.
766 27/44.
6727/58.

68 34/13.
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“Kendileri ve esleri, golgeliklerde, tahtlar iizerinde yaslanmislardir.”®

Iste onlar; onlar i¢in bilinen bir rizik vardir.”

’

“Cegitli-meyveler. Onlar ikram gérenlerdir.’

>

“Nimetlerle donatilmis (naim) cennetlerde.’
“Birbirlerine karsi, tahtlar iizerinde (otururlar).”
“Kaynaktan (doldurulmus) kadehlerle ¢evrelerinde dolasilir.”

“Bembeyaz, icenlere lezzet (veren bir icki).”

“Onda ne bir gaile vardir, ne de kendilerinden gecip, akillari ¢elinir.”””

“Orada tahtlara yaslanmig olarak ¢esitli meyveler ve icecekler isterler. S

"Swra swa dizilmis koltuklara yaslanarak. Onlari, iri gozlii  hurilerle

. .. . 772
evlendirmisizdir.”

)

“Kotiiliiklerden sakinanlar cennetlerde ve irmak kenarlarindadiriar.’

“Gii¢lii hiikiimdarin katinda giivenli bir konutta agirlanacaklardir.”””

“Altin islemeli tahtlarda otururlar.”

“ Karsilikli olarak bu tahtlara kurulurlar™™™

“Tahtlar iizerinde kurulup etrafi seyrederler.”’”

I11. 2.32. Taht:

“ Gergek su ki, bugiin cennet halki, 'seving ve mutluluk dolu' bir mesguliyet

icindedirler.’

“Kendileri ve esleri, golgeliklerde, tahtlar iizerinde yaslanmislardir.”’"®

Iste onlar; onlar icin bilinen bir rizik vardir.”

’

“Cesitli-meyveler. Onlar ikram gorenlerdir.’

76936/ 55,56.
77037/41-47.
1 38/51.
772.52/20.
3 54/ 54,55,
56/ 15,16.
5 83/23.
776 36/ 55,56.
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’

“Nimetlerle donatilmis (naim) cennetlerde.’

“Birbirlerine karsi, tahtlar iizerinde (otururlar).”

1

“Kaynaktan (doldurulmusg) kadehlerle ¢evrelerine dolasilir.’

“Bembeyaz, icenlere lezzet (veren bir i¢ki).”

“Onda ne bir gaile vardir, ne de kendilerinden gecip, akillar: ¢elinir.”””’

“Orada tahtlara yaslanmig olarak cesitli meyveler ve icecekler isterler. ~778

"Sira swa dizilmis koltuklara yaslanarak. Onlari, iri gozlii hurilerle

e e 3. 99779
evlendirmisizdir.”

’

“Kotiiliiklerden sakinanlar cennetlerde ve irmak kenarlarindadiriar.’

“Giiclii hiikiimdarin katinda giivenli bir konutta agirlanacaklardir.”™

“Altin islemeli tahtlarda otururlar.”

“ Karsilikli olarak bu tahtlara kurulurlar™™"

“Tahtlar iizerinde kurulup etrafi seyrederler.”™

II1. 2. 33. Bina ustast:

’

“Seytanlari da; her bina ustasini ve dalgi¢ olani.’

“Ve (kotiiliik yapmamalar: igin) saglam kementlerle birbirine baglanmig
1783

digerlerini.’
III1. 2. 34. Oda:

“Ancak Rablerinden korkup sakinanlar igin iist iiste yapilmis odalar var.

Odalarin altinda da wmaklar akmaktadir. Bu Allah’in vaadidir. Allah vaadinden

784
caymaz

737/41-47.
78 38/51.
9 52/20.
780 54/ 54 55,
81 56/ 15,16.
782 83/23.
783 38/37,38.
78439/20.
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II1. 2.35. Giizel Eserler:

“Onlar, yeryiiziinde gezip-dolasmuyorlar mi ki, boylece kendilerinden oncekilerin
nasi bir sona ugradiklarimi bir gorsiinler. Onlar, kuvvet ve yeryiiziindeki eserleri
bakimindan kendilerinden daha iistiin idiler. Fakat Allah, onlart giinahlart dolayisiyla

(azabla) yakalaywverdi. Onlari Allah'tan bir koruyacak olan da bulunmadi.””’®
III. 2.36.Tahta, ¢ivi:
“Onu ¢ivilerle tutturulmus tahtalardan yapilan bir gemiye bindirdik.” ™
III. 2. 37. Yastik, Dosek:

“ Bu konutlarda agirlananlar yesil yastiklara ve giizel islemeli minderlere

21787
vaslanirlar.

II1. 2. 38. Testi.

“Giiriil giiriil akan bir cesmeden doldurulmus testiler, ibrikler ve kadehlerle. 788

111.1.1.39.Taht ve Hal:

’

“Orda 'durmaksizin akan' bir kaynak vardir.’

« ’

“Orda "yiikseklerde kurulmus, tahtlar da vardir;’

’

“ Konulmus (igecek dolu) kaplar,’
“ Dizi dizi yastiklar,”
“ Ve serilmis yaygilar.”™

II1. 2. 40.Ev ve Mesken:

“ Boyle yaparsaniz Allah giinahlarinizi bagislar, sizi altlarindan akan cennetlere

Adn cennetlerindeki giizel meskenlere koyar Iste en biiyiik kurtulus budur.””°

“Allah, size evlerinizi (iginde) "giivenlik ve huzur bulacaginiz yerler" kildr ve size
hayvan derilerinden hem gé¢ giiniinde, hem de yerlesme giiniinde kolaylikla

tasiyabileceginiz evler, yiinlerinden, yapagilarindan ve killarindan bir zamana kadar

85 40/21.
786 54/13.
87 55/76.
788 56/18.
78 88/12-16.
0 61/12.
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giyimlikler-désemelikler ve (ticaret i¢in) bir meta kildy.””"

“Allah'in disinda baska veliler edinenlerin ornegi,kendine ev edinen oriimcek

ornegine benzer. Gergek su ki, evlerin en dayaniksiz olani oriimcek evidir; bir

bilselerdi”"*

“Daglardan ustalikla evler yapiyorsunuz.”

Buraya kadar Kur’an-1 Kerim’de gegen konuyla ilgili bazi terimlere isaret etmis
olduk. Siiphesiz Kur’an-1 Kerim’de konuyla ilgili bunlarin disinda daha pek c¢ok terime
rastlamak miimkiindiir. Ancak bunu tespit i¢in daha kapsamli ve ciddi bir ¢aligmanin
gerekecegi muhakkaktir. Biz simdilik bu kadariyla yetinerek bu bolimii kapatiyor ve bir

sonraki boliimiimiize ge¢iyoruz.

116/80.
229/41,
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IV. DEGERLENDIRME VE SONUC

Giizelligin maneviyatla olan iliskisi ¢ogu kez g6z ard1 edilmistir. Bugiin diinyanin
birgok yerinde giizellik salt goriilen, duyulan alanlarda, yani maddi alanda aranarak yanlis

bir yol takip edilmistir. Bu da her seyi somutlastirma ihtiyacini hissettirmistir.

Avrupa’da Ronesans’in baslattigi dinden uzaklagsma hareketi “aydinlanma” ve
“modernizm” ile u¢ noktaya ulagmistir. Bilim ve teknoloji ile giiclenen bu hareket
karsisinda hicbir sey direnememis ve sonucta Islam’1 da etkilemistir. Bunun neticesinde de
Miislimanlar batili goziiyle gérmeye baslamis ve yine bu anlayisin bir meyvesi olarak
“giizellik” ve “sanat” kavramlar1 da kendilerine diisen pay1 almistir. Miisliiman da giizelligi
yalnizca somuta indirgemis sanat1 da bos bir ugras olarak gérmeye baslamistir. Oysa Islam
sanati, glizelligi ve sanat1 fayda ve gerceklikle i¢ ice kabul eder ve estetik ile sanati hayatin
vazgecilmez birer unsuru olarak kabul eder. O halde Miisliiman nazarinda estetik ve sanat
oldukca onemlidir. Ciinkii her seyi estetik bir yapi1 igerisinde var eden yaraticinin kendisi

giizeldir.

Bizler estetigin miikemmelligini ancak kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de
gorebilmekteyiz. Kur’an’in fonetik olarak i’cazli bir giizelligi vardir. Sanatkarane bir {islup
ve anlagilir olma Ozelligine sahiptir. Giiniimiize kadar gelen seckin hat &rnekleriyle
yazilmig ve tezhiplenmis, estetik bir incelikle ciltlenmis Mushaflar, Kur’an giizelliginin
gbze hitap eden ilk tezahiirleridir. Esma’iil-Hiisna olarak nitelendirilen Yaratici’nin giizel
isimleri ise igerdigi manad ile muhataplarinin zihin, kalp ve davraniglarim

giizellestirmektedir.

Biitiin bunlara dayanarak Kur'an'in giizellik anlayisin1 sdyle Ozetleyebiliriz:
Glizel, dis goriiniisii itibari ile giizel, hos, c¢ekici, siislenmis, diizenli, intizamh ve
tenasiip i¢inde, ahenkli, birbiriyle uyum igerisinde faydali; manevi olarak iyilik ihsan
eden, verdigi sozde duran, bagkalarina saygi gosteren kibar, nazik, ince huylu, anlayish
olandir. iste biitiin bu o6zellik ve unsurlar Kur'an'da verdigimiz tabirlerle ortaya
konulumakta ve bazen bir tabir digerinin yerini tutabilmektedir. Nitekim biitlin bu tabirler

bir biitlinli olusturan pargalar niteligindedir.

Iste bunlarin tiimiinii felsefecilerin goriislerinde de gérmek miimkiin. Ancak tarih
boyunca felsefecilerin estetik hakkindaki goriisleri ile Kur’an’in estetik hakkindaki
gorilistinii karsilastirdigimizda felsefecilerin goriislerinde ekseriyetle estetigin teorik ve

maddi o6zelliginden s6z edilirken; Kur'an'da manevi giizellik ya da estetik duygunun 6n
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planda tutuldugunu ve insanlarin daha ziyade manevi yondeki giizellige

yonlendirildiklerine sahit oluyoruz.

Islam, iginde sanatin daima merkezi bir konumda oldugu ve bugiin de olmaya
devam ettigi bir medeniyet viicuda getirmistir. Kur'an-1 Kerim hayatin her yoniinde edep
ve temizligi vurguladigi gibi mahlikatin giizelligini takdir etmeyi dogrudan emreder. Bu
giizelligi Kur'an-1 Kerim'in kendisinde de goriiriiz. Kur'an'in {islibu hem agik ve anlasilir
hem de san'atkiranedir. Seckin hat Ornekleriyle yazilmis ve tezhiplenmis mushaflarla
karsilagtigimizda adetd bu Kitab'in ifadesindeki giizelligin yaziya, tezhibe ve cilde

aksetmis oldugunu hissederiz.

Kur'an-1 Kerim’in fonetik olarak da i'cazli bir gilizelligi vardir. Kelimeler
secilirken seslerin mana ile ilgisi gézetildigi gibi muhataplarin yasama sekilleri de dikkate
alimmistir. Mekke daglik, daha dogrusu kayalik bir yerdir. Mekke toplumu, ge¢imini ticaret
ve hayvancilikla saglayan, heniliz gogebelik kiiltiirlinden kopmamis bir toplumdur. Mekki
stireler hizli bir tempodadir. Ayetler kisa, iislip kesin, sert ve etkileyicidir. Medeni

strelerde ise, ayetler uzamis, iislip yumusamistir.

Resulullah (s.a.v.) de kendi ifadesiyle "kendisine giizellik sevdirilmis" bir
kimsedir. O bir hadis-i seriflerinde s0yle buyurur: "Allahu Teala her seyde giizelligi farz
kilmistir. Oldiirdiigiiniiz zaman giizel &ldiiriiniiz. Hayvan kestiginiz zaman da giizel
kesiniz." Cevresindeki insanlarin isimlerinin dahi giizel olmasina c¢alismis ve bazi

arkadaslarina "Allahim, onu giizellestir" seklinde duada bulunmustur.

"Biitliin gilizel isimler Allah'indir." O, "yaratanlarin en giizeli'dir. O'nun kelami
olan Kur"an da "s6zlerin en giizeli'dir. Bir hadis-i serife gore "Allah giizeldir ve giizeli (bir

rivayete gore glizelligi) sever."

Miisliman mimarlar dogal ¢evreyle uyumlu, herhangi bir islemde miimkiin
oldugu kadar c¢ok enerji tasarrufu saglayan tasarimlariyla Islam sehirlerini kurmuslardur.
Islam mimarisi ayn1 zamanda farkli, hatta zit unsurlar arasindaki ahenk ve dengeyi
yansitmaktadir. Ciinkii mimari de dahil olmak iizere tiim Islimi bilimlerin ve sanatlarin
esast, kainattaki her sey arasindaki karsilikli ilgi ve uyumdur. Hira magarasinda Hz.
Muhammed (s.a.v.)'e ilk okunan ayetler, Allah'in insana bilmediklerini kalem vasitasiyla
ogrettigine dikkat ¢ekmektedir. Bir baska stirede ise "kaleme ve yazdiklarma" yemin

edilmektedir. Islami edep yaziya, yazanlara, yazi aletlerine, kagida kisacasi yaziyla ilgili
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her seye saygi gostermeyi etmeyi Oongoriir. Hat sanati islam medeniyetine 6zgli bir hal

kazanmustir.

Islam sanatlariin Islam'm temel ilkesi olan tevhid'in tezahiirii, yansimasi ve
acilimindan ibaret oldugu sdylenebilir. Bunun yanisira Isldm sanatlarinin bir takim temel
ozellikleri bahis konusu edilebilir, Islam Kiiltiir Atlas1 yazar1 Faruki, tiim isldm sanatlarin1
belirleyen alti 6zellik siralamaktadir: Soyutlama, modiiler yapi, birbirini takip eden

kombinasyonlar, tekrar, dinamizm ve karmasiklik.

Allah'm yaratmasinda fayda yaninda giizellik de amaglanmistir. insan da fitrati
geregi daima glizellige yonelmekte, hayatini devam ettirirken sirf zaruri ihtiyaglarini
gidermekle yetinmemekte, miimkiin oldugunca her seyin giizelini arzulamaktadir. islam,
esyada ve insanlarin davraniglarinda islevsellik ve yararlilik yaninda giizelligi de miistakil
bir amag saymistir. Daha dogrusu bunlari birbirlerinden ayirmamustir. Islami anlayisa gore,
islevsel ve yararli olmayan bir giizellik, giizel olmayan bir nesne veya davranis bigimi

diistiniilemez.

Sayet kisi etrafina ibretli gozlerle bakabilir ve tefekkiir’iin sirrina erebilirse, o
vakit, sanat kisiyi Allah’a ulugtiracak bir vasita olur. Bu da gosteriyor ki estetik ve sanat

asla gozardi edilmemelidir.
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VI. OZGECMIS
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