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OZET

OSMANLI KURULUS DONEMI TURKCE iLMIHAL ESERLERI
CERCEVESINDE iLMiHALLERIN FIKHf YONDEN
DEGERLENDIRILMESI

“Ilim” ve “Hal” kelimesinden miitesekkil ilmihal kelimesi, ilk
donemlerden itibaren kullanilmakla birlikte, daha sonralari, kisinin icinde
bulundugu anda, zamanda, durumda sahip olmasi gereken dini bilgilerin yer
aldigy, fikih alamida yazilan eserler icin kullanilir olmustur. Olusum dénemi
Osmanli’'min kurulug yillarina rast gelen bu eserlerden, ozellikle bu donemde
vazilan Tiirk¢e ilmihaller dikkati cekmektedir.

Arastirmamizin - konusunu, Osmanlt kurulus doneminde yazilan
Tiirkge ilmihal eserleri ve bu eserlerden hareketle, ilmihal kitaplarinin fikhi
yonden degerlendirilmesi olusturmaktadr. Calismamizda s6z konusu donemde
yazilan Tiirce eserlerden Kutbeddin Muhammed Izniki (821/1418)ye ait
Mukaddime, daha ziyade Kutbeddinzdde olarak bilinen Izniki’nin oglu
Muhammed Muhyiddin b. Kutbeddin’e ait el-Ikdu’s-semin ve’l-akdiil yemin,
Abdurrahman b. Yusuf Aksarayi (854/1450°den sonra) tarafindan bazi
ilavelerle terciime edilen Imadii’l-islam adl eserler kullanilmistir.

Tezimizin ilk amaci, ilmihal olarak isimlendirilen, giiniimiizde
etkinligini ve onemini koruyan bu eserlerin ortaya ¢ikis siirecini incelemektir.
Ikincisi, klasik fikih literatiiriinden farkli olarak konularin daraltildig,
bilgilerin daha rafine bir sekilde sunuldugu, hatta ilim diinyasinda kinanma
riskine ragmen, ele aldigimiz dénemde Tiirkce olarak kaleme alinmis bu
eserlerin, ozelliklerini tespit etmek ve klasik fikih eserlerinden farkli olan
yonlerini ortaya ¢tkarmaktir.
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ABSTRACT

Evaluation of catechisms with regard to Canon Law in the
frame of catechisms written in Turkish language during
establishment period of Ottoman Empire

Although ‘Ilmihal’, that consists of words ‘ilim"'(wisdom) and “hal’
(state) has been used as from early periods, later included compositions
written in the field of Canon Law that describes spiritual information which
individuals should posses in their state, moment and time. Among those
compositions which created in the years of establishment of Ottoman Empire,
catechisms written in Turkish were distinguished.

Aim of our study is to evaluate the catechisms written in Turkish
language and referring those compositions to evaluate the catechisms with
regard to Canon Law. In our study, Mukaddime, composed by Kutbeddin
Muhammed Izniki (821/1418), el-Tkdu ’s-semin ve’l-akdul yemin, composed by
Muhammed Muhyiddin b.Kutbeddin who is more known as Kutbeddinzade,
Imddu’l islam that translated and added some supplements by Abdurrahman b.
Yusuf Aksarayi (after 854/1450) have been utilized.

Primary aim of our thesis is to analyze the continuum of those
compositions which keep their efficiency and importance -currently.
Secondary, to determine the characteristics of those compositions, in spite of
condemnation risk written in Turkish during subject period, which introduce
more refined information unlike classical Canon Law literature and to describe
their different aspects.
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ONSOZ

Islam tarihinde genel olarak kiginin ilim talep etmesinin gerekliligi
Hz. Peygamber tarafindan vurgulanmistir. Her miisliimanin ogrenmekle
miikellef oldugu ilmin ne oldugu konusu ise, alimler tarafindan mesgul
olduklart alanla baglantili olarak degerlendirilmistir. Fukaha tarafindan her
miikellefin 6grenmesi gereken ilmin fikih ilmi oldugu ifade edilmistir.

Islami ilimler arasinda cok onemli bir konuma sahip olan, neredeyse
miisltimanin her alandaki yasam bi¢imini kendisine konu edinen fikih ilmi,
ilimlesme siirecinde, konusu ve metodu belli, dinin ameli boyutuna ait bilgileri
ve hiikiimleri ihtiva eden bir ilim dali haline gelmistir. Bu alanda s6z sahibi
olan kigiler tarafindan cesitli eserler meydana getirilmistir. IImihal eserleri de
bu eserlerden bir grubu teskil etmektedir.

Islami ilimlerin entelektiiel diizlemde incelendigi klasik fikih
eserlerinden, ele aldig1 meseleler ve konuyu sunus bi¢imi agisindan farklhilik
arzeden ilmihallerin, genel olarak dini ilimlerle mesgul olamayan halk kesimi,
hassaten ¢ocuklar, bulug cagina ulagmis gengler ve egitime yeni baglayan
talebeler dikkate alinarak yazildigi anlasilmaktadr. Osmanlt  kurulug
doneminde goriilen Tiirk¢e ilmihal eserlerinden hareketle hazirladigimiz
calismamizda, klasik fikih literatiiriinden farkli olarak konularin daraltildig,
bilgilerin daha rafine bir sekilde sunuldugu, hatta ilim diinyasinda kinanma
riskine ragmen, ele aldigimiz donemde Tiirk¢e olarak kaleme alinan bu
eserlerin, ozelliklerini tespit etmek ve klasik fikih eserlerinden farkli olan
yonlerini ortaya ¢ikarmaya ¢alistik.

Tez konumun segilmesinden sonuglandirilmasina kadar bana yol
gosteren saygideger hocam Prof. Dr. Mehmet Erkal’a, goriislerinden istifade
ettigim degerli jiiri iiyelerine, diinyaya gelmeme sebep olan ve iizerimde hi¢bir
zaman o6deyemeyecegim emekler bulunan anne ve babama, egitimim siiresince
maddi ve manevi yardimlarini ve dualarini esirgemeyen aziz dostlarima,
tezimin ozellikle son donemlerinde beni yalniz birakmayan ve biitiin tiziintii ve
sevinglerime ortak olan, destegini her daim yamimda hissettigim egime, daha
dogmadan annesinin yogun ¢alismasina istirak eden ve zahmete sokmayan
bebegime tesekkiirii bir borg bilirim.

Istanbul 2009 Mediha AYNACI
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GIRIiS

I. ARASTIRMANIN AMACI, YONTEMi VE
KAYNAKLARI

Islami ilimlerin temel amacinin, Kur’an ve siinneti anlama ve
yorumlama c¢abasindan ibaret oldugu sdylenebilir. Nitekim, Hz. Peygamber
doneminden itibaren baglayan bu anlama ve yorumlama ¢abasinin giiniimiize
kadar devam ettigi goriilmektedir. ilk dénemlerde dini bilgi sahibi olmak
amacina matuf olmak iizere, “Ilim” gibi Kur’an ve siinneti anlama gayreti i¢in
kulllanilan fikih kelimesi, ilimlesme siirecinde, konusu ve metodu belli, dinin
ameli boyutuna ait bilgileri ve hiikiimleri ihtiva eden bir ilim dali haline
gelmistir. Usil ve fiir olmak tizere iki ana ¢izgide ilerleyen fikih ilminde,
usal ile ilgili konular ustl-i fikth baslig1r altinda incelenmis olup, fikih

kelimesi, fur(i-1 fikih i¢in kullanilir olmustur.

Islam tarihinde ilk donemden itibaren dini bilginin kaydedilmesine
onem verilmis, bu anlamda pek ¢ok eser meydana getirilmistir.1 Bu isin ilk
olarak Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin yaptirdigini ve Kur’an’1 yazdirdigi
bilinmektedir.”> Ayrica yine bu dénemde kisisel gaba olarak gordiigiimiiz
hadislerin yaziminin, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra o&zellikle tabilin
déneminde, bir metodoloji cercevesinde hiz kazandigi belirtilmektedir.’

Miisliimanin hayatin1 diizenleyen kurallar ihtiva eden fikih ilmi s6z konusu

! Hadis ve tefsir alanida yazilan ilk eserler hakkinda bak. Mekki, Ebt Talip, Kati '[-kuliub, 1,
Beyrut, Daru’s-sadr, (t.y.), s. 159; Gazzali, Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed et-Ttsi (v. 505/1111), fhydu Uliimi'd-din, Darii'l-ma'rife, Beyrut 1983, 1/200.

2 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, TDV Yaymlar1, Ankara, 1993, s. 53, 54.

3 Unal, Yavuz, Hadisin Dogus ve Geligsim Tarihine Yeniden Bakis, Etiit Yayinlart, Samsun,
2001, s. 55-62; Kockuzu, Ali Osman, Hadis Ilimleri ve Hadis Tarihi, Dergah Yaynlari,
Istanbul, 1983, s. 238-252.



oldugunda, ilk déonemin kendine has sartlar1 muvacehesinde, fikih alaninda

ortaya ¢ikan ilk eserlerin furd-1 fikha dair oldugu goriilmektedir.*

Hicri II. asirda Imam Eba Hanife (v. 150/767) ile baslayan ve
ogrencileri tarafindan siirdiiriilen fikhi diisiince birikimi, ilk asamada tasnife
tabi tutularak kitap, bab, fasil gibi belli basliklar altinda toplanmaya
baslanmistir.” Fikhi meselelerin bu sekilde bir tasnife tabi tutulmasi sonucu
olusan boliimlerin, fikih kitabr igerisinde hangi siralama ic¢inde yer alacagi
meselesi ise ikinci basamagi olusturmaktadir. Bu alanda yazilan eserlere
bakildiginda, usil eserlerinden 6nce tedvin edilen ve ¢ok genis bir yelpazeye
sahip olan fur(i eserlerinde, ferdi hayattan sosyal hayata, devletler arasi
iligkilere, ekonomiden siyasete kadar g¢esitli konularin ele alindigi

goriilmektedir.

Mezheplerin olusum doneminde, mezhep imamlarinin goriislerini
derleyip toplayan ve bir doktrin olusturma c¢abasmin 6ne ¢iktig1 eserler
yogunluktadir. Gerek Imam Ebi Yusuf (v. 182/798) gerekse Imam
Muhammed’in (v. 189/805) eserlerini inceledigimizde, mezhep imamlarinin
gorislerini, goriislerdeki tercih sirasini, meseleleri ele alirken nasil bir iislup

kullandiklarin1 goérebiliriz. Bu miielliflerin yazdiklar1 ilk dénem eserlerinde,

* Hicri II. Asrin basinda Hasan Basri’ye el-Asfar, Zeyd b. Ali’ye el-Mecmu’, Zihri’ye
Fetdva adl eserler isnad edilmektedir. Bir fikih kitabiin igindeki biitiin konular1 ihtiva
edecek sekilde yazilan ilk eser, kayitlara gére imam Malik’in Muvatta idir. Daha énce
yazilmis eserlerin fikhin biitiin konularini teferruati ile ele almadigi, buna mukabil belli
bir mezhep dahilinde tedvin faaliyetinin Imam Ebd Yusuf ve Imam Muhammed
tarafindan baslatildig1 ifade edilmektedir. Bak. Safak, Ali, Islam Hukukunun Tedvini,
Atatiirk Universitesi Basimevi, Erzurum 1978, s. 51, 88, 90; Ozen, Siikrii, Islam Hukuk
Diistincesinde Aklilesme Siireci: Baslangictan Hicri IV. Asrin Ortalarina Kadar,
MUSBE, 1995, Yayimlanmamis Doktora Tezi, 5.242.

3 Keskioglu, Osman, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, TDV Yaymlari, Ankara, 1999, s. 95



genellikle mevcut bilgiyi bir araya getirme cabasinin varligi, bu sebeple
kavram tahlilinin bulunmadigi ve ihtilafli noktalar iizerinde fikri tartisma
anlaminda durulmadigr goriilmektedir. Miictehid imamlardan sonra gelen
alimler, ellerindeki malzemeyi hem zenginlestirme hem de tetkik etme yoluna
giderek, tahri¢ ve tercih metotlarini kullanarak nev-i sahsina miinhasir eserler
meydana getirmislerdir.® Bunun yaninda var olan, incelemeye tabi tutulan
bilgiler i¢inde temeli olusturan bazi hususlar, farkli bir anlatim teknigi

kullanilarak sunulmustur. Bu eserlere ilmihal ad1 verilmektedir.

Islami ilimlerin entelektiiel diizlemde incelendigi klasik fikih
eserlerinden, ele aldig1 meseleler ve konuyu sunus bicimi agisindan farklilik
arzeden ilmihallerin, genel olarak dini ilimlerle mesgul olamayan halk kesimi,
hassaten c¢ocuklar, bulug ¢agina ulasmis gencler ve egitime yeni baslayan

talebeler dikkate almarak yazildig1 anlasilmaktadir.”

6 Hudari, Muhammed b. Afifi el-Bacuri, Tarihu t-tesrii’l-islami, Daru’l-fikr, Beyrut, 1967,
s. 325-326. Giintimiize kadar gelen fikih alaninda yazilmig eserlere baktigimizda, ilk
donem eserlerini, muhtasar, serh, hasiye ve telhis tarzinda yazilan eserlerin takip ettigi
gorillmektedir. Muhtasarlar, o zamana kadar gelen mezhep birikiminin kaynaklar
arasinda yapilan farkli tercihleri temsil eden, mezhep icinde ana ¢izgiyi belirleyen ve
olusan geleneksel ¢izgiyi devam ettiren eserler olarak nitelenmektedir. Miiteaahirin
doneminde fikih egitimi ve literatiirii ile fetva ve kaza faaliyetlerinin merkezi metinlerini,
Islam toplumundaki ilmihal bilgisi ve fikih kiiltiiriiniin temel kaynaklarin1 bu donemde
ortaya ¢ikan muhtasarlarin teskil ettigi belirtilmektedir. Telhisler hakkinda da, kisaltma
unsuru ve yeniden ifade acisindan ilmihallere kaynaklik ettigi yorumu yapilmaktadir.
Bak. Kaya, Eyiip Said, “Muhtasar”, DI4, XXXI/61; Bardakoglu, Ali, “Hanefi Mezhebi”
DIA, XVI/11.

7 {smail Kara, anonim bir eser mahiyetinde olan, Birgivi’ye yapilan atiflar sebebiyle, ondan
sonra yazildigini tahmin ettigi Mirzakli flmihal isimli ¢alismasmin takdim kisminda, bu
eserlerin bilyiik kalabaliklara yonelik olarak yazildigini ifade etmektedir. Kara, Ismail,

Mizrakly Ilmihal, Cidam Yayinlari, Istanbul 1990, s. 6.



Aragtirmamizin konusunu, Osmanli kurulus doneminde yazilan
Tiirk¢e ilmihal eserleri ve bu eserlerden hareketle, ilmihal kitaplarimin fikhi

yonden degerlendirilmesi olusturmaktadir.

Tezimizin ilk amaci, ilmihal olarak isimlendirilen, gilinlimiizde
etkinligini ve 6nemini koruyan bu eserlerin ortaya ¢ikis siirecini incelemektir.
Ikincisi, klasik fikih literatiirinden farkli olarak konularmn daraltildigs,
bilgilerin daha rafine bir sekilde sunuldugu, hatta ilim diinyasinda kinanma
riskine ragmen, ele aldigimiz donemde Tiirk¢e olarak kaleme alinmis bu
eserlerin, Ozelliklerini tespit etmek ve klasik fikih eserlerinden farkli olan

yOnlerini ortaya ¢ikarmaktir.

Inceledigimiz dénemde hem Arapga hem de Tiirkge ilmihal eserlerin
yazildig1 goriilmektedir. Calismanin daha saglikli yiiriiyebilmesi amaciyla
eserler agisindan bir sinirlandirmada bulunmanin yararli olacagim diisiindiik.
Bu sebeple ilk olarak ilmihalleri klasik fikih eserlerinden ayiran bariz 6zelligi,
yani dil unsurunu esas aldik. Klasik fikih eserlerinde kullanilan dil Arapga
olmasina mukabil, ilmihal eserleri arasinda Farsca ve Tiirk¢e eserlerin
bulunmasindan hareketle 6ne siirdiigiimiiz tezimize gore, inceledigimiz donem
disindaki eserlerde de goriilmesine ragmen, hassaten ele alinan donemde
ilmihal eserleri, dini bilgiyi halka ulastirmak ve onlar1 egitmek amaciyla
yazilmistir. Hitap edilen kitle halk olunca eserlerde kullanilan dilin onlarin
anlayacagi bir dil olmasi1 da kaginilmazdir. Bu sebeple s6z konusu dénemde
yazilan Arapca ilmihal eserleri hakkinda kisaca bilgi verilip, klasik eserlerle
mukayese esnasinda, Kutbeddin Muhammed izniki (821/1418)’ye ait
Mukaddime, daha ziyade Kutbeddinzide olarak bilinen Izniki’nin oglu
Muhammed Muhyiddin b. Kutbeddin’e ait el-lkdu’s-semin ve’l-akdiil yemin,
Abdurrahman b. Yusuf Aksardayl (854/1450°den sonra) tarafindan bazi

ilavelerle terciime edilen /madii’l-islam adl1 eserler esas almmistr.



Calisma esnasinda tespit edilen donemde yazilmis Tiirkge ilmihal

eserleri ile ayn1 donemde ¢okca kullanilan fikih eserleri arasinda, mukayeseli

bir yontem takip edilmeye ¢alisilmistir. Klasik furt-1 fikih eserlerinden, Ebii'l-
Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani (v. 593/1197)’ye ait Hiddye
serhu biddyeti'l-miibtedi®, Molla Hiisrev Mehmed Efendi (v. 885/1481)’nin
Diirerii’lI-hukkém fi serhi Gureri'l-ahkdm’ ve Ibrahim Burhaneddin ibrahim b.

Muhammed Halebi (v. 956/1549)’nin Miilteka’l-ebhur adli eseri dikkate

alinmustir.

8 Hicri VL asirdan itibaren hem MAveraiinnehir hem de Anadolu alimleri arasinda kabul

9

goren bir eser olan Hiddye, Osmanli medreselerinde de ders kitabi olarak okutulmus, ilim
ehli arasinda da el kitab1 gibi kullanilmistir. Muteber fikih kitaplar1 arasinda yer alan
Hidaye’nin tertibinde Kudiri’nin Muhtasar’1 ile Imam Muhammed’in Cdmiu’s-sagir’i
esas alinmigtir. Bak. Kose, Murtaza, “Ferganali Bir Hukuk¢u Merginani ve Hidaye Adh
Eseri”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, sy: 17, Erzurum
2001, s. 345-347.

II. Murat ve Fatih devrinin dnemli hukukgularindan ve Hanefl ekoliiniin Osmanli’daki
onemli temsilcilerinden biri olan Molla Hiisrev (v.885 /1480), agirlikli olarak fikih
alaninda eser vermistir. Diireri’l-hiikkam adli eserinde de goriildiigii lizere, bu alanda
yazmis oldugu eserlerde konular1 klasik tertip igerisinde ele alan miiellifin, ekoliin
goriislerini bir araya getirmis olmasinin yaninda doktriner tartismalari sonuca baglayan
bir yontem izledigi ifade edilmektedir. Bu metodu goriilmektedir. Bak. Taskdpriizade,
Sakdaiku n-niimaniyye, Istanbul, 1405/1985, s. 116 vd. Levneki, Fevdidu l-behiyye fi
Terdacimi’l-hanefiyye, Kahire, 1324/1946, s. 184; Altinsu, Abdilkadir, Osmanli
Seyhiilislamlar:, Ankara, 1972, s. 6-7; Bardakoglu, “Molla Hiisrev’in Islam Hukukunun
Bazi Meselelerine Bakis Tarzi ve Bunun Degerlendirilmesi”, Molla Hiisrev Mehmet
Efendi, Kayseri, 1985, s. 13; Korlael¢i, Mustafa, “Molla Hiisrev’in Ilmi Cevresi ve
Sahsiyeti”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy: 5, s. 95, 99.



Bu eserlerin secilmis olmasinin nedeni, ele aldigimiz dénemde,
medreselerde okutulan kitaplar arasinda yer almis olmalaridir.'® Metinler arasi
mukayeseli okuma ile eserlerin usul, muhteva ve dil agisindan

degerlendirilmelerinin yapilmasi amaglanmaktadir.

Doénem olarak Osmanli kurulus devrinin sec¢ilmis olmasinin nedeni,
bu déonemde devlet ve ulema birlikteliginin saglam olmas1 ve bu birlikteligin
toplumun yapilandirilmasinda etkili oldugunun disiiniilmesidir. Gerek
Osmanli devletini yOnetenler gerekse ulema, beylikten daha Otesini
tagiyabilecek bir toplum projesini uygularken, toplumu c¢atis1 altinda
toplayacak din unsurunu da g6z ardi etmemislerdir. Bu sebeple bir yandan
medrese, diger yandan tekke mensuplar1 halki irsad ve egitim faaliyetlerine

kendi usullerince devam edegelmislerdir.

Doénem tercihinin bir bagka sebebi, bu dénem ulemasinin zahir-batin
dengesini koruyan c¢ift yonlii karaktere sahip oldugunun ve bu 0zelligin
iretmis olduklart eserlere de yansidigimin goriilmesidir. Osmanli kurulus
doneminde devlet ve halk iizerinde etkili olan iki dnemli unsurdan biri tekke
digeri de medrese olmustur. Bu devirde yetisen ulema her iki kaynaktan
beslenmis, birbirini desteklemis, bu sayede medrese ile halk arasinda bir koprii
kurulmustur. ilmihal tarzinda eser yazan ve ayn1 zamanda tasavvuf erbabi olan
miiellifler, bu 6zelliklerini konulari ele alirken de korumuslardir. Bu sebeple,

sectigimiz donemin ulema profilini ¢gikarmanin faydali olacagini diisiiniiyoruz.

' Osmanli kurulus doneminde medreselerde okutulan fikih eserleri ve ders programi
konusunda bak. Bilge, Mustafa, Iik Osmanli Medreseleri, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 1984, 48-52; Cici, Recep, Osmanli Dénemi Islam Hukuku
Calismalary: Kurulustan Fatih Devri Sonuna Kadar, Arasta Yaylari, Bursa, 2001, s. 33-
53.



Tezimizde tarihi arka planin verilmesinin bir faydasi, miisliiman olan
Tiirkler’in gegmiste hangi dini alt yapiya sahip olduklarmi hatirlatmak,
Islam’la tanisma ve Islam’1 iglerine sindirme siirecinde tasavvuf meslegine

goniil vermis olanlarin bu konudaki etkilerini gostermek agisindan énemlidir.

Tezimiz giris, iki ana bolim ve sonu¢ kisimlarindan olusmaktadir.
Giriste, arastirmanin amaci, yontemi, kaynaklar1 ve donemin ozellikleri
iizerinde durulacaktir. Birinci boliimde, ilmihal kavramma ve ge¢misten
giiniimiize kadar ilmihal olarak degerlendirilen eserlere yer verilmistir. Ikinci
boliimde sectigimiz doneme ait ilmihal eserleri hakkinda bilgi verildikten
sonra, Tiirk¢e olarak yazilan ilmihal eserlerinden hareketle, bu literatiir yazim
tarzinin klasik fikih eserlerinden farkli olan ydnleri, mukayeseli bir yontem
kullanilarak ortaya konulmaya calisilmigtir. Calismamiz, konuyla ilgili

tespitlerimizin yer aldigi sonu¢ boliimiiyle hitama ermektedir.

Calismamiz Osmanli kurulus dénemi ile sinirlandirilmakla birlikte,
gecmisten giliniimiize ilmihal eserleri bagligi altinda, Osmanli kurulus dénemi
oncesinde, ilmihal kelimesinin ilk olarak nerede ve nasil kullanildigi, bu
kelimenin cagristig1 baglamda yazilan ilk eserlerin hangileri oldugu ve bu
eserlerden bazilarinin giinlimiiz eserlerine etkilerine deginmek istedik. Bu
baslik altinda, biitiin eserler arasindaki farkliliklarin ayrintili bir sekilde
verilmesi tezimizin sinirlarin1 asmaktadir. Bu konunun ayr bir ¢aligma konusu

oldugunu diisiinmekteyiz.

Sectigimiz  eserleri, pratik olmast acisindan ¢ agidan
degerlendirmeyi gerekli gordiik. Bunlardan ilki, hem klasik fikth hem de
ilmihal eserlerinin muhteva acisindan ele alinmasidir. Diger iki kriterimizi,
konularin islenmesi sirasinda takip edilen usul ve eserin kaleme alinmasi

sirasinda tercih edilen dil unsuru olusturmaktadir.



Genel olarak ilmihal ve baz1 ilmihal eserleri iizerinde son dénemde
yapilmis caligmalar arasinda, konumuzla baglantili eserler bulunmaktadir.
Bunlardan bir kisminin, ilmihal kelimesi ve ilmihal eserlerinin tanitimina
yonelik oldugu goriilmektedir. Nitekim Hatice Kelpetin Arpagus’un Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin 22 (2002/1) sayisinda yayinlanmis
olan, Bir Telif Tiirii Olarak Ilmihal Tarihi Gecmisi ve Fonksiyonu adh
makalesi, ve ayn1 miiellifin Diyanet Islam Ansiklopedisi i¢in hazirlamis oldugu
“IImihal” baslikli maddesi, bu gruba dahil edilebilir. Baz1 ¢alismalarda, sadece
bir ilmihal eserinin ait oldugu donemin dil hususiyetleri agisindan tahlili yer
almaktadir. Kerime Ustiinova’nin Kutbe d-din Izniki Mukaddime: Giris,
Inceleme, Metin, Sozliik (Sahabe’d-din Kudsi Niishasi) adli ¢alismasi buna
ornek olarak verilebilir. Bir diger calisma stili, bir miiellifin eserinden
hareketle, o eserin tahkikinin yapilmas1 seklindedir. Bu anlamdaki
calismalardan dikkate deger olanlarindan biri Sakarya Ilahiyat Fakiiltesi’den
Ferit Dinler’in, Hact Mehmet Giinay danismanliginda hazirladigi, Ebu’l-Leys
es-Semerkandi ve Mukaddimetii’s-salat Isimli Eserinin Tahkiki isimli yiiksek
lisans ¢alismasidir. Onemli oldugunu diisiindiigiimiiz bir diger eser, Osman
Giiman’in, XIX. Yiizyilda Nimet-i Islam Kitabi Cercevesinde Ilmihal Fikh
isimli yliksek lisans ¢aligmasidir. Diger taraftan, dogrudan ilmihal eserlerini
ele almasa da, tercih ettigimiz donemdeki biitiin alimleri ve bunlarin fikih
eserlerinin tanittmimi esas alan caligmalar bulunmaktadir. Recep Cici’nin,
Kurulustan Fatih Devrinin Sonuna Kadar Osmanlilarda Fikih Calismalar
isimli doktora tezi buna drnektir. Recep Cici ¢alismasinda, miielliflerin diger

eserleri yaninda, yazmig olduklar1 ilmihallere de deginmistir.

Bizim tezimizi bu caligmalardan ayiran en onemli husus, tercih
ettigimiz  eserlerden  hareketle, ilmihal eserlerinin fikhi yonden
degerlendirilmesi ve boylece fikih literatiiriinden farkli  oldugunu

diisiindiigiimiiz yonlerinin ortaya konulmasi olacaktir.



II. DEVRIN OZELLIiKLERINE GENEL BIR BAKIS
A. TARIHI ARKA PLAN

Orta Asya kokenli Tiirkler, Anadolu’ya yerlesmeden 6nce iki 6nemli
olayla karsilasmiglardir. Bunlardan ilki, Orta Asya’daki yer darligi ve otlak
yetersizligi gibi bilinen baz1 sebepler dolayisiyla ortaya ¢ikan kavimler
gociidiir. Bu uzun yolculuk ve hayatta kalma siirecinde Orta Asya’dan kopup
gelen diger Tiirk kavimleri gibi Sel¢uklular da, kalabalik Tiirk topluluklarinin

[slamiyet’e girdigi siralarda miislimanligi kabul etmislerdir."

Tirkler’in islam’la tanismadan 6nce Samanizm'? denilen mistik bir
yapiya sahip inang sistemini benimsedikleri belirtilmektedir."”> Cok genis bir
sahada yasamlarim siirdiiren Tiirkler’in, yerlesik hayata ge¢cmis olanlarmin

daha fazla din degistirmelerine mukabil, gbdgebe yasayanlar arasinda

' Kavimler gocii ve Tiirkler’in Islam’a girisi ve etkileri konusunda bak. Demir, Mustafa,
Biiyiik Selcuklular Tarihi, Sakarya Kitabevi, Sakarya, 2004, s. 33, 35; Bicer, Bekir,
Tiirklerin Islamlagma Siireci, Akgag Yayinlar1, Ankara, 2007, s. 51; Ocak, Ahmet Yasar,
Tiirkler Tiirkiye ve Islam, Iletisim Yaywmnlart, Istanbul, 1999, s. 28-29; Giingor, Erol,
Tarihte Tiirkler, Otiiken, Istanbul 1992, s.68.

12 Samanizm, insanligin en eski dinlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Esas olarak
biiyliye dayanan Samanizm’den, Tiirk topluluklarinin hangi tarihten itibaren etkilenmeye
basladiklar1 konusunda cesitli goriis beyan edenler bulunmakla beraber, goriis birligi
icinde olunan nokta, Orta Asya’da yasayan Tiirk topluluklarm Islam’dan &nce mensup
olduklar inang sisteminin Samanizm oldugudur. Daha genis bilgi i¢in bak. Sener, Cemal,
Tiirklerin Miisliimanhiktan Onceki Dini Samanizm, Ad Yayncilik, Istanbul, 1997, 15 vd.;
Kafesoglu, Tbrahim, Eski Tiirk Dini, Kiiltir Bakanhig1 Yaymlari, Ankara, 1980; a.mlf,
Tiirkler ve Medeniyet, Istanbul Yaymlari, 1957, s. 70. Ocak, Alevi ve Bektasi
Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, Tletisim Yaymlari, Istabul, 2000, s. 53 vd.;

B Ulken, Ziya, Anadolu nun Dini Sosyal Tarihi, Kalan Yayinlar1, Ankara, 2003, s. 56.



Samanizm’in asli inanis bigimi olmay1 muhafaza ettigi ifade edilmektedir.'
Gogebeler arasinda Samanizm’in uzun siire devam etmesini, bu konuda
arastirma yapanlar, onlarin yasam sartlarina ve diisiiniis bigimlerine

baglamaktadirlar."

Tirkler’in misliimanlarla fiili anlamda iletisim haline geg¢meleri,
Hulefa-i Rasidin doneminde baslayan, Emeviler ve Abbasiler doneminde de
devam eden fetih hareketi ile iliskili oldugu belirtilirken, Talas savasi
sonrasinda Tiirkler’in askeri alanda hizmete girmelerinin, aradaki diyalogun
gelismesinde etkili oldugu ifade edilmektedir.'® Ayrica, Islamiyet’in Tiirkler

tarafindan kabul edilip hizli bir sekilde yayginlasmasinda, bu dinin sadece

' Tiirklerin yasadigi bolgenin Islam 6ncesinde, ticaret yollarmimn kesisme noktasinda yer
almas1 ve Tiirkler’in dinler konusunda miisamahali ve toleransli bir karaktere sahip
olmalar1 nedeniyle pek ¢ok dini akimin faaliyet alan1 olarak kullanildig: belirtilmektedir.
Hatta bu topraklar iizerinde Islamiyet’ten dnce din birligi veya din hakimiyetinin s6z
konusu oldugu bir devrin olmadig1 dile getirilmektedir. Ayrica Tiirkler’in yasadiklari
bolgede pek ¢ok dinle icige ve etkilesim halinde bulunmalari yaninda Anadolu’ya
geldiklerinde de pek c¢ok dini inang kalintist ile karsilastiklar1 da zikredilmektedir. Bak.
Kitapei, Zekeriya, Tiirkler Nasil Miisliiman Oldu?, Yedi Kubbe Yaynlari, Konya, 2004,
s. 41-42, 68-69; Jean Poul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, trc: Aykut
Kazancigil, Isaret Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 17; Turan, Osman, Tiirk Cihan Hakimiyeti
Mefkuresi Tarihi, Turan Nesriyat, Istanbul, 1969, 1I/187, 115, 116; Babinger, Franz,
Anadolu’da Islamiyet, trc: Ragip Hulusi, Insan Yayinlari, Istanbul 1996, s. 26.

'S Turan, Sel¢uklular ve Islamiyet, Nakislar Yayinevi, istanbul, 1980, s. 21-22.

16 Yazici, Nesimi, Tiirk Islam Devietleri Tarihi, TDV Yayinlari, Ankara, 2002, s. 42 vd.
Islamiyetin Tiirkler’e ulastigi diger kanallar arasinda, miisliiman tiiccarlarmn ticari
faaliyetleri, Merv, Nisabur ve Belh yorelerinde kurulan Islami ilimlerin okutuldugu
medreseler, onceleri sinir boylarinda cihad emrini yerine getirmeye ¢alisan goniilli
askerlerden olusan ribatlar sayilmaktadir. Bak. Yazici, Ik Tiirk Islam Devletleri Tarihi, s.
62-65; Ocak, Tiirkler Tiirkiye ve Islam, s. 31; Kopriilii, Fuat, Tirk Edebiyatinda Ilk
Mutasavviflar, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1976, s. 10-15; Turan, Sel¢uklular
ve Islamiyet, s. 1-31; a.mlf., Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, 1/133-141.
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inang sisteminden ibaret olmay1p, bir medeniyetin sahip oldugu hukiki, ahlaki
ve estetik degerleri de i¢inde barindirmasi gibi hususlarin etkili oldugu da

vurgulanmaktadar.'’

Basta Maveréiinnehir bolgesi olmak iizere'®, Hicri V. asirda Tiirk
aleminin neredeyse tamammin islam tesiri altinda oldugu belirtilmektedir.'’
Oguzlar’in biiyiik kitleler halinde Anadolu’ya gocli, Anadolu’nun bir Tiirk
yurdu ve Islam diyar1 haline gelmesinde miiessir olmustur.”’ Bu olayin
gerceklesmesinde Biiylik Selguklu Devleti’nin bilingli tehcir politakasinin
6nemli bir etkiye sahip oldugu ifade edilmektedir.”! Biitiin bunlar neticesinde,

Anadolu’nun miisliimanlagmas1 ve Tiirklesmesi ile gogler arasinda biiyiik bir

" Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, 1/230-231.

'8 Maveraiinnehir bélgesinin miisliimanlasmas1 ve Islam tarihi agisindan 6neminin, Islam
medeniyetinin nesv i nema bulmasina uygun bir zemin olmasi, bu bolgede otorite sahibi
pek ¢ok ilim adaminin yetismesi ve islam ordularina askerin buradan temin edilmesi gibi
hususlarda gizlendigi zikredilmektedir. Hatta burada yetisen alimlerin fikir ve disiiniis
bi¢imleri bakimindan bir ekol haline gelip, “Maveralinnehir Ulemas1” olarak sohret
buldugu da ayrica ifade edilmektedir. Bak. Yazici, [k Tiirk Islam Devletleri Tarihi, s. 59;
Turan, Selcuklular ve Islamiyet, s. 35-36; Aydinh, Osman, Fethinden Samanilerin
Yikalisina Kadar (93-389/711-999)Semerkand Tarihi, MUSBE, Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Istanbul 2001, s. 365.

¥ Kopriili, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, s. 14; Yazicy, Ilk Tiirk Islam Devietleri
Tarihi, s. 63, 65; Cetin Osman, Anadolu’da Islamiyetin Yayilisi, Marifet Yaymlari,
Istanbul, (t.y.) s. 35; Ocak, Tiirkler Tiirkiye ve Islam, s. 28; Arpagus, Hatice Kelpetin,
Osmanli Halkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklar:, Camlica Yayinlari, Istanbul,
2001, s. 76.

? Kafesoglu, Tiirkler ve Medeniyet, s. 77.

2 Demir, Biiyiik Selcuklular Tarihi, s. 54; Cetin, Anadoluda Islamiyetin Yayilisi, s. 35;
Glingor, Tarihte Tiirkler, s.68.
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etkilesim bulundugu yoniinde yapilan degerlendirmelerin isabetli oldugu

goriilmektedir.?

Anadolu Sel¢uklu hakimiyetinde bulunan Anadolu’da XIII. yiizyil,
Mogol istilasinin sebebiyet verdigi yogun goglerle gecmistir. Bu yiizyil ayni
zamanda goclerle gelen tasavvuf mekteplerinin Anadolu’da yerlesmeye
basladigi® ve tasavvufi diisiincenin sistemlesip tarikatlasma siirecine girdigi*’,
bunun sonucu olarak ihtidd hareketlerinin arttigi bir donem olarak
nitelendirilmektedir”> Bu dénemde Anadolu’da faaliyet  gOsteren
mutasavviflar arasinda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (v. 638/1241), Sadreddin
Konevi (v. 673/1274), Evhadiiddin Kirmani (v. 634/1237), Fahruddin Iraki (v.
688-709/1309-1310), Miieyyediiddin el-Cendi (v. 691/1292), Sa’duddin
Fergani (v. 699/1300), Hac1 Bektas-1 Veli (v. 1271) yer almaktadir.”®

2 Cetin, Anadolu’da Islamiyetin Yayiligt, s. 59.

» Gogebe Tiirkmen boylari arasinda “baba”ve “ata” olarak isimlendirilen devrisler yaninda,
Orta Aysa, Harizm ve Horasan bdlgesinden “Horosan Erenleri” olarak isimlendirilen
Yesevi dervisleri, diger taraftan Melami mesrep kisiler ve pek ¢ok tasavvufi olusumun
mensuplart bulundugu; bu gocler neticesinde Anadolu’da Kalenderiyye, Yeseviyye,
Vefaiyye ve Haydariyye tarikatine mensup Kkisilerin yerlesmeye basladigi ve bu
ziimrelerin sehirlerden ziyade kdylerde ve gogebeler arasinda daha fazla kabul gordiigii ve
yayillma imkani buldugu ifade edilmektedir. Bak. Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet, Akgag,
Ankara, 2005, s. 48-50; Arpagus, Osmanl Hallkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve
Kaynaklari, s. 76; Kopriilii, Osmanlt Devletinin Kurulugu, Tirk Tarih Kurumu, Ankara,
1966, s. 98-100.

2 Kara, Mustafa, Bursada Tarikatlar ve Tekkeler, Uludag Yayinlari, Bursa, 1990, s. 14.

» Ongoren, Resat, “Osmanl’nin Kurulug Yillarinda Anadolu’nun Tasavvufi Durumu”,
Diyanet Aylik Dergi, sy: 98, Subat 1999, s. 7-8.

26 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 201-203; Cetin, Anadolu’da Islamiyetin
Yayihst, s. 186-187; Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, MUIFV Yayinlari, istanbul,
1997, s 299-301; Tahrali, Mustafa, “Muhyiddin Ibn Arabi ve Tiirkiye’ye Te’sirleri”,
Kubbealti Mecmuast KAM, yil: 23, sy:1, Ocak 1994, s. 26-28.
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Tasavvuf meslegine mensup kisilerin halkin iginde onlardan biri
olarak yagamalari, dini yasayis alaninda rahat bir tavir sergilemeleri, Tiirkmen
toplumunun yeni kabul ettigi dine intibakini kolaylagtirmasi acisindan ¢ok
onemli bir etki yaratmigtir. Ayrica bu kisilerin gayr-i miislim halkin
ihtidasinda da 6nemli bir rolii bulundugu ifade edilmektedir. Nitekim Mogol
istilas1 sonrasinda halk {izerinde olusan olumsuz psikolojinin insanlara her
seyin bittigi hissini verdigi, onlar1 ahirete yonelttigi ve buna baglh olarak da
halkin tasavvuf okullarina intisaba yoneldigi, boylece tasavvuf ve tarikatlerin
hizhh bir sekilde yayilma alani buldugu belirtilmektedir.”’ Bizansa karsi
baslatilan fetihlerde, tasavvuf erbabinin halki ferdi miicadele yerine Islam igin
cihada yénlendirdigi, bu ¢agrmin toplum iginde Islami ve milli yiikselise
vasita oldugu da zikredilmektedir.”® Mutasavviflarin Tiirk toplumunda yerine
getirdikleri iglevin sadece miirid yetistirmek olmadigi, ayn1 zamanda yonetici
kitlelerin kendilerine intisabi ile biiylik niifuz elde ederek, onlara rehberlik

ettikleri de ifade edilmektedir.?’

Bu bilgilerin bizim konumuz agisindan énemi, tercih ettigimiz donem

ulemasinin zahir-batin dengesini koruyan ¢ift yonlii bir karaktere sahip olmasi

" Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, 1/29; Kopriili, Tiirk Edebiyatinda Ilk
Mutasavviflar, s. 204. Tasavvufun Tirkler, 6zellikle de gdcebe olanlari arasinda
yayilmasinda, sifahi kiiltiiriin tasiyicis1 ozanlar ve dervislerin 6nemli bir role sahip oldugu
ifade edilmektedir. Bak. Kopriilii Fuad, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 19.

2 Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, 1/ 31.

¥ Kopriili, Fuad, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 17.

Bu agidan ele alindiginda, Anadolu’da kurulan iki bilyiik tarikatten biri olan Mevleviligin
siyasi anlamdaki en Onemli etkisinin, Selguklularin dagilma doneminde olusan yeni
beyliklerden gelecegi parlak olanlarin ailelerine niifuz ederek, gayr-i siinni unsurlarin
tesirlerini hafifletip dengelemesi ve {iist yapida etkili olmasi seklinde tespitlerde
bulunulmaktadir. Bak. Emecen, Feridun, “Osmanli Siyasi Tarihi”, Osmanli Devleti ve

Medeniyeti Tarihi, editér: Ekmeleddin Thsanoglu, IRCICA, Istanbul, 1994, 1/ 6-7.
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ve ilmihal, 6zellikle de Tiirk¢e ilmihal yazan miielliflerin, hem medrese hem
de tekke kokenli olmalaridir. Bu nedenle kisaca Osmanli kurulus donemi

ulemasi lizerinde durulacaktir.
B. OSMANLI KURULUS DONEMIi ULEMA PROFiLIi

Osmanlt’nin kurulug dénemi (ilk yiizyil) ile ilgili olarak giiniimiize
cok az kaynagin ulastifi, bu sebeple, beyligin ortaya c¢ikisi, Osmanl
hanedaninin nesep ve inan¢ kimligi ile ilgili spekiileasyonlarin varligindan
bahsedilmektedir. Ozellikle Osmanl’nin  kurulusunda etkili olan dini
dinamikler bakimindan bir kisim arastirmacilarin Osmanlilari, Ortodoks yani
Siinni Islam ¢izgisine yerlestirdikleri, bir kisminm da XIII. ve XIV. yiizyil
Tirkmen boylar1 arasinda yaygmn oldugu sdylenilen, Heteredoks (Siinni
olmayan) anlayisin bir uzantis1 olarak gordiikleri belirtilmektedir. Diger
taraftan da, Ortodoks-Heteredoks ayrimma konu olan bu diislincelerin

isabetsiz oldugu yéniinde degerlendirmeler yapilmaktadir.*

Osman Bey doneminde basit bir u¢ beyligi olan, zamaninin diger
beyliklerinden Bat’ya komsu ve Bizans’a smir olmasi® ile ayrilan
Osmanli’nin, kurulug asamasinda etkili olan, Gaziyan-i Rum, Abdalan-1 Rum,

Ahiyan-i Rum ve Baciyan-i Rum olarak isimlendirilen dért unsurdan

30 Bedir, Murteza, “Osmanli Tarihinin Kurulus Asrinda (1389’a kadar) ilmiye’ye Dair Bir
Arastirma”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari, sy. 1, Bahar 20006, s. 23; a.mlf., “Osmanlt
Tarihinin Kurulusu Asamasinda Fakihler ve Rolleri: XIV. Yiizy1l iznik ve Oncesine Ait
Bir Arastirma”, Uluslar arast Iznik Sempozyumu, Yayma Hazirlayan: Ali Erbas, Istanbul,
2005, s. 303.

3! Wittek, Paul, Osmanli imparatorlugu'nun kurulusu (orj.adi: The rise of the ottoman

empire ), tre. Giizin Yalter, Tiirkiye Yaymevi, Istanbul, 1971, s. 17,
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bahsedilmektedir.”> Osmanli Beyligi’nin gocebe hayatindan yerlesik diizene
gecisinde ve kurumlarin sekillenmesinde onemli rolii bulunan bir grup daha
bulunmaktadir ki, bunlara Ahmet Yasar Ocak, Fakiyan-i Rum adim
vermektedir.”> Bu konuda yapilan calismalarin azligindan yakinan Murteza
Bedir’in, Osmanh kurulus donemi alimleri ile alakali olarak, XVI. yiizyilda
Taskopriizade tarafindan kaleme alinan Sakdiku 'n-nimdniyye adli eserden

hareketle yapmis oldugu ¢alisma, bu konuda bize 151k tutmaktadir.>*

Temel olarak ulema, asker ve yoneticilerden miitesekkil Osmanh
devlet yapisinda, ozellikle ilk donemlerde bu ii¢c unsurun uyumlu birlikteligi
goriildiigli, hatta en giivenilir ztimrelerden biri olan ulemanin bu konumunun,
devletin ilk kurucularinin agik veya zimni tavirlari ile yerlestigi ifade
edilmektedir.*® Nitekim Osman Bey (v. 1326) doneminin ilk ismi, devletin
kurulusunun mistik boyutunu olusturan riiyanin yorumcusu ve Osman Bey’in
kaymnpederi olan Seyh Edebali (v. 1206/1326) olup, hem zahir hem de batin

ilmi ile miicehhez bir alim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

32 Asikpasazade, Osmanogullarimn Tarihi: Tevarih-i Ali Osman, Hazirlayanlar: Kemal
Yavuz, Yekta Sarag, Gokkubbe Yaynlar, Istanbul, 2007, s. 486; Ozdemir, Hiiseyin,
Osmanli Yonetiminin Dini Temellleri Kilic Kalem ve Ilim, Yitik Hazine Yaymlari, Izmir
2006, s. 47.

3 Ocak, “Ahilik ve Seyh Edebali: Osmanli Devleti’nin Kurulus Tarihi Agisindan Bir
Sorguknna”,IkkuniArasnrnudar,c.lZ,sy.3—4,1999,5.226.

** Bedir, “Osmanl Tarihinin Kurulus Asrinda (1389’a kadar) Ilmiye’ye Dair Bir
Aragtirma’s. 23-59.

3 Ozkul, Osman, Gelenek ve Modernite Arasinda Ulema, Bir Harf Yaymlari, Istanbul,

2005, s. 23.
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Ahi teskilatindan oldugu zikredilen®® Edebali, Osman Bey’in hem
devlet hem de fetva isinde yardimcist veya rehberi olarak kabul edilebilir.’’
Edebali’den sonra yer alan kisi, Seyh Edebali ile Karaman’dan go¢ ettigi
tahmin edilen Dursun Fakih (v. 726/1326) olup, fakih olmasi yoniiyle dikkati
cekmektedir.”® Uciincii sirada yine fakih oldugu zikredilen, Karahisar kokenli
Hattab Karahisari, yer almaktadir. Seleflerinden farki, yazmis oldugu iki fikih

eserinin giiniimiize ulagsmis olmasidir.

Bunlardan ilki, Omer Nesefi’nin (v.537/1142), Nazmu'l-hilafiyyar”

serhi, ikincisi Mevsili’nin Muhtar adli eserine yazdig: serhtir.** Birbirini takip

36 Barkan, Omer Liitfi, Kolonizatér Tiirk Dervigleri, Hamle Yaymn Dagitim, Istanbul, (t.y), s.
22.

7 Kaynaklarda zikredildigine gére Edebali, tahsil hayatna memleketi Karaman’da
baslamis, daha sonra gittigi Sam’da zahir ilimlerle mesgul olmus, dondiikten sonra batin
ilimlerinde de kendisini yetistirmistir. Osmanli’nin yerlestigi u¢ bolgeyi tercih sebebi
bilinmeyen Karaman kdkenli bu stfi-alim, bu bolgede bir zaviye kurarak halki irsad ile
mesgul olmustur. Karaman kokenli stfi ve alimlerin u¢ bolgelerde 6zel bir itibar gordiigii
de dikkat c¢ekici bir durumdur.

3 Taskopriizade, Sakdik, s. 7.

Dursun Fakih tefsir, hadis ve fikih alanindaki egitimini Seyh Edebali’den aldiktan sonra,
yine Edebali’nin miiridi olmus ve seyrii siilikunu tamamlamistir. Onceleri Osman Gazi
ile birlikte savaslarda yer alan Dursun Fakih, Karacahisar’in fethinden sonra buranin
kadist olmugtur. Tarihgiler tarafindan zikredilen en 6nemli 6zelligi, Osmanli beyliginin
istiklal hutbesini Eskigehirde veya Karacahisar’da okumus olmasidir. Ayrica, gazavat
alaninda eserinin oldugu zikredilmektedir. Bak. Asikpasazade (889/1484), Tevdrih-i Al-i
Osman, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1332, s. 18-19; a.mlf, Osmanogullarmmin Tarihi:
Tevirih-i Ali Osman, s. 61. Cetin, Ismail, Tursun Fakih: Hayati-Edebi Sahsiyeti
Mesnevileri, Ankara, 2002; Tursun Fakih (726/1326), Gazavat-1 Resiilullah, , haz. Numan
Kiilekei, Toker Yayinlari, Istanbul, 2002; Aksoy, Hasan, “Dursun Fakih”, Di4, X/ 7.

% Taskopriizade, Sakdik, s. 7.

Eb{i Hafs Omer b. Muhammed en-Nesefi’ye ait olan bu eser, miiellif tarafindan 504/1110

yilinda Arap¢a ve manzum olarak kaleme alinmigtir. Eser hayati hakkinda fazla bilgi
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eden ii¢ alim-sOfinin Karaman kokenli olmasi dikkati ¢ekmekte, ayrica
Osmanl1 Beyligi’nin ayni1 bolgeden olan ulema siifina mensup kisileri kendi
blinyesinde toplamaya basladigi gibi bir izlenim vermektedir.*! Osmanl
kurulus doneminde goriilen, devlet yonetcilerinin hem ilmi hem de manevi
yonden kusatilmasinin, hemen hemen her donemde var oldugu, bu anlamda
Osman Gazi-Seyh Edebali, Fatih-Molla Giirani, Aksemseddin, Yavuz ve
Kanlni-Kemal Pasazadde, Zenbilli ve Ebussuud birlikteliginin goézden

kagirilmamasi gerektigi ifade edilmektedir.**

Osmanli devlet yapisinin bilgi ayagmi olusturan kalemiyye igin,
beylikten devlete gecis doneminde iznik’te kurulan ilk medrese, énemli bir

konuma sahiptir. Bu medrese ile ulemad ve katiplerin Osmanli topraginda

bulunmayan ama yasadigi bu donemde Hama kadist oldugu zikredilen, ibrahim b.
Mustafa b. Alisir el-Melifdevi tarafindan Tiirkge’ye terclime edilmistir. Eser aym
zamanda Azmi Bilgin tarafindan trankript edilmis olup Tirk Dil Kurumu tarafindan
yayinlanmigtir. Fikih alaninda yazilmis bu manzum eserin konusu hilafiyattir. Eserde
imam-1 Azam ve talebelerinin goriislerine yer verilmekle yetinilmeyip, diger mezhep
imamlariin farkli kavillerine de deginilmistir. Eserin asli on bab seklinde tertip
edilmistir. Terclimede ise dort bab ele alinmis, diger alt1 bab terciime edilmemistir. Bak.
Bilgin, Azmi, Nazmu’l-Hilafiyat Terciimesi, Tlirk Dil Kurumu Yaylari, Ankara, 1996.
Kara, “XIV. ve XV. yiizyillarda Osmanli Toplumunu Besleyen Tiirk¢e Kitaplar”,
UUIFD, c. 8, sy. 8, 1999, Bursa (2000), s. 42-43.

%0 Siileymaniye / Carullah, 712 nr.

4 Taskopriizade’nin eserinde, Iznik medresesinin kurulusundan &nceki déneme ait alimler
birka¢ grupta toplamistir. Bunlar Babai stfiler, Ahi sifiler, stfi fakihler ve fakih olanlar.
Baba ilyas’in soyundan geldigi zikredilen Muhlis Baba, Asik Pasa, Elvan Celebi gibi
zevat, Babai sufiler arasinda zikredilmektedir. Osman Bey veya Orhan Bey zamaninda
yasamis oldugu konusunda tereddiitler bulundugu zikredilen bu sahislarin, Taskopriizade
tarafindan listeye koyulmasinda bir amaca hizmet ettigi disiiniilmektedir. Bak. Bedir,
“Osmanli Tarihinin Kurulus Asrinda (1389°a kadar) ilmiye’ye Dair Bir Arastirma”, s. 26.

42 Ozdemir, Osmanli Yonetiminin Dini Temellleri Kilic Kalem ve [lim, Yitik Hazine

Yayimlari, Izmir, 2006, s. 44.
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yetismesi icin 6nemli bir baslangic yapilmis®™, Iznik’in fethi ayn1 zamanda
Osmanli’da ilim alaninda bir déniim noktasi olmustur. Kurulus tarihi* ve
insas1 hakkinda farkli degerlendirmeler bulunmakla birlikte*® iznik’in
fethinden sonra kuruldugu kesin olan Orhan Gazi medresesi, Osmanli’nin ilk
medresesi tinvanim tasimaktadir.*® Bunu Bursa Sultaniye medresesi, Edirne ve
[stanbul’da kurulan diger medreseler takip etmistir.*” istanbul’un alinmasindan
sonra Fatih Sultan Mehmed’in agtig1 sahn-1 seman medreseleri ile Osmanh
devletindeki medrese teskilatt olusumunu tamamlamistir. Bu ilk medresenin,
Selguklular devrinde ac¢ilmis olan medreselere hem bina hem de tedris

zellikleri bakimindan benzerlik arz ettigi zikredilmektedir.*® Bu acidan

* Bas, Eyiip, Osmanli Tiirklerinde Arapca Tarih Yazicihgi, TDV Yaymlari, Ankara, 2006,
s. 48-49.

* Kurulus tarihinin tespiti hakkinda iinli Kuzey Afrikali Seyyah ibn Batuta’min 1332
yilinda iznik’te 45 giin kadar kaldig1 halde, burada kurulan bir medreseden soz
etmeyisinden hareketle bu tarihten énce kurulmus olamayacag: ifade edilmektedir. Tbn
Batuta, Seyahatmdame, ¢ev. A. Sait Aykut, Yap: Kredi Yaymlari, Istanbul, 2004, 1/431;
Bedir, “Osmanli Tarihinin Kurulus Asrinda (1389’a kadar) Ilmiye’ye Dair Bir
Arastirma”, s. 33.

* Mustafa Bilge, ilk Osmanli medreseleri konusunda yapmis oldugu arastirmasinda,
Iznik’te kurulan bu medresenin bazi kaynaklarda kiliseden gevrildigine dair iddialarin
bulunmasina ragmen, Molla Hiisrev’in 841/1428 yilinda tescil ettigi vakfiye suretinden
hareketle, Orhan Gazi’nin medreseyi yaptirdiktan sonra tanzim ettirdigi ve medresenin
kendisi tarafindan insa ettirildigini savunmaktadir. Bak. Bilge, Mustafa, I[/k Osmanh
Medreseleri, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar, Istanbul 1984, s. 12.

* znik’te kurulan diger medreseler hakkinda daha ayrmtili bilgi i¢in bak. Bilge, Ilk
Osmanli Medreseleri, s. 67-81.

*" Uzuncarsily, ismail Hakki, Osmanli Devletinin IImiye Teskilati, Ankara, 1965, Tiirk Tarih
Kurumu, s. 1-3.

* Adwvar, Adnan, Osmanl Tiirklerinde Ilim, Maarif Matbaasi, Istanbul, 1943, s. 2;
Akgiindiiz, Hasan, Klasik Dénem Osmanli Medrese Sistemi: Ama¢ Yapu Isleyi, Ulusal
Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 36.
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bakildiginda Osmanli’nin yepyeni bir kiiltiir ve ilim anlayisina sahip oldugunu
soylemek isabetsiz olacaktir. Ama iznik medresesinin kurulusu Osmanli’da
bilimsel ve kiiltiirel ortamin gelismesinde 6nemli bir doniim noktas1 olarak

kabul edilmektedir.*’

Anadolu’da yetismis olan alimlerin burada hocalik yapmak i¢in davet

edildigi™ bu medresenin ilk miiderrisi Davud el-Kayseri’dir (v.756/1350).>!

¥ Uzuncarsili, Osmanli Devleti'nin Ilmive Teskilat, s. 1-2; Inalcik, Halil, The Otoman
Empire (The Classical Age 1300-1600), London, 1994, 169; Baltaci, Cahit, XV-XVI.
Asirlarda Osmanl Medreseleri, Irfan Matbaas, Istanbul, 1976, s 15; Bilge, /lk Osmanl
Medreseleri, s. 42; Kazic1, Ziya, Islam Miiesseseleri Tarihi, Istanbul, 1991, s. 247-248;
Bas, Osmanl: Tiirklerinde Arapga Tarih Yaziciligi, s. 48-49.

*0" Kunt, Metin, “Siyasal Tarih (1300-1600)”, Tiirkiye Tarihi, istanbul 1995, 11/40.

°! Hayat: hakkinda ¢ok fazla malumatin bulunmadig: belirtilen Kayseri, Taskopriizide’nin
verdigi bilgiye gore, Karaman illerinden Kayseri’de dogmus olup, ilk tahsilini burada
tamamlamistir. Konya’nin meshur Safi alimlerinden biri olan Siraciiddin el-Urmevi’nin
(594/1198) rahle-i tedrisinde akli ve nakli ilimler konusunda egitim aldig1, daha sonra
Misir’a giderek bir taraftan bu alandaki bilgisini derinlestirdigi, Konya’da bulundugu
sirada da Seyh Sadreddin Konevi’'nin talebelerinden Kemaleddin Kasani’nin (v.1329)
terbiyesinden gecerek tasavvuf alaninda da yetkin bir konuma geldigi zikredilmektedir.
Zahir ve batin ilimlerini kendisinde derc ettigi diisiiniilen Kayseri’nin bu o6zelligi ile
Osmanli ilim anlayisina ve gelenegine damgasini vurdugu belirtilmektedir. Kaleme almis
oldugu eserlerden hareketle yapilan bazi degerlendirmelerde, Kayseri’nin meseleleri ele
alis tarz1 acisinda akilci ve elestirel bir yaklagima sahip oldugu ve bu agidan sistematik bir
diisiiniir oldugu ifade edilmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin Fiisiisu’l-Hikem’ine yazmis oldugu
serhin mukaddimesi ile {in kazanan Kayseri’nin, yazmis oldugu serhle Osmanli toplumu
igerisinde, daha genel anlamda Islam milletleri arasinda tasavvufun ve vahdet-i viicud
anlayisimin taninmasinda 6nemli katkist bulundugu zikredilmektedir. Bak. Taskopriizade,
Sakdaik, s. 7; Uzuncarsili, Osmanli Devleti’nin Ilmiye Teskilati, s. 1; Bilge, Ilk Osmanli
Medreseleri, s. 68-69; Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, 1/29; Thsanoglu,
Ekmeleddin, “Osmanli Bilim Literatiirii, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, editor:

Ekmeleddin Thsanoglu, IRCICA, istanbul, 1994, 11/365; Bayraktar, Mehmet, “Davud-i
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Orhan Bey tarafindan zamanina gore 1yi bir iicrete karsilik gelen otuz
akce maasla miiderrislige tayin edilen®® Kayseri’nin medresede okuttugu
dersler hakkinda bilgi bulunmamakla beraber, hadis, fikih gibi dini ilimler
yaninda felsefe ve mantik gibi akli ilimleri okuttugu tahmin edilmekte, hatta
cagdaslarina nisbeten tasavvuf, kelam ve felsefe alaninda daha ¢ok eser

verdigi belirtilmektedir.”

Medresenin ikinci miiderrrisi Taceddin Kiirdi’nin hem Karaman
kokenli olmasi, hem de Sirdciiddin el-Urmevi’nin talebesi olmasi nedeniyle,
Kayseri ile ilmi anlamda aym kaynaktan beslendigi sdylenebilir.’* Aslinda
mekan acisindan birliktelik Iznik medresesinin {iciincii miiderrisinde de
kendini gostermektedir. iznik medresesinin {igiinciisii miiderrisi, Kara hoca
lakabi ile taninan, bazi kaynaklarda Molla Kara Ali olarak gecen’, Aldeddin
el-Esved olup, onu diger miiderrislerden ayiran en 6nemli 6zellik, geride eser

birakmis olmasidir.”

Kayseri”, DIA, 1X/32; amlf., Kayserili Davud (Davudu’l-Kayseri), Kiiltiir Bakanlig
Yaymlar;, Ankara ,1988, s. 15-16; a.mlf, “Davudu’l-Kayseri’nin Islam Diisiincesine
Katkis1”, Uluslar arasi Iznik Sempozyumu, Istanbul, 2005, s. 311-313; a.mlf., “Davud-u
Kayseri ve Osmanli {lim Geleneginin Tesekkiilii”, Osmanl, editor: Giiler Eren, Ankara,
1999, VII/61. Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, Matbaa-i Amire, Istanbul 1333,
1/84. Adwvar, Osmanl Tiirklerinde Ilim, s. 2,3.

52 Uzungarsili, Osmanlt Tarihi, Ankara, 1982, 1/522.

% Bedir, “Osmanli Tarihinin Kurulus Asrinda (1389’a kadar) Ilmiye’ye Dair Bir
Arastirma”, s. 34; Aslkpasazéde, Tevirih-i Al-i Osman, s. 42-43; Bayraktar, “Davud-i
Kayseri”, DIA, 1X/33; a.mlf.,, Kayserili Davud (Davudu’l-Kayseri), Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1988, s.3.

> Taskopriizade, Sakdik, s. 7-9.

> Tarih-i Nisanci Mehmet Pasa, Matbaa-i Amire 1290, s. 104.

% Alaeddin Esved’in giiniimiize ulasan eserlerinin dort tane olup, bunlardan birinin Arap

edebiyati alaninda digerlerinin ise fikihla ilgili oldugu belirtilmektedir. Fikihla ilgili
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Dénem itibariyle Razi mektebinin etkin oldugu Iran’da tahsiline
devam eden Alaeddin Esved, sadece eser vermekle kalmamais, yetistirdigi ¢ok
sayida oOgrenci ile Osmanli ilim geleneginin olusmasma katkida

bulunmustur.’

eserleri arasinda el-Indye fi serhi’l-vikaye adli serh ile Omer Habbazi’nin el-Mugni adl
eserine yazdig1 serh ve Kiiniizii’l-envar fi serhi Rumiizi’l-esrdr adli eserlerin oldugu
belirtilmektedir. Osmanli fakihlerinin furu fikihla ilgili olarak kaleme aldiklari serh,
hasiye ve tercliimelerin bir¢cogunun Kara Hoca’nin yapmis oldugu serh {izerinden
gerceklesmesi, onun Osmanli ilim geleneginde ve ulema arasinda 6nemli bir yere sahip
olduguna isaret ettigi ifade edilmektedir. Bak. Taskopriizade, Sakdik, s. 9; Levneki, el-
Fevaidii’l-behiyye fi terdcimi’l-hanefiyye, s. 116-117; Katip Celebi (v.1067/1657),
Kesfi'z-ziiniin an esami'l-kiitiib ve'l-fiiniin, tsh. M. Serefettin Yaltkaya, Kilisli Rifat
Bilge, Milli Egitim Bakanligi, Ankara 1941, 11/2020-2021; Cici, Recep, Osmanli Dénemi
Islam Hukuku Calismalari: Kurulustan Fatih Devri Sonuna Kadar, Arasta Yayinlari,
Bursa 2001, s. 50, 52, 313, 314; Giinay, Hac1 Mehmet, “Iznikli Alaaddin Esved (Kara
Hoca) ve Osmanli ilim Gelenegindeki Yeri?, Uluslar arasi Iznik Sempozyumu, Istanbul
2005, s. 443-452.

Fenari’dir. Anadolu Beylikleri gibi Osmanli ulemasi da ilmi anlamda iki ana merkezden
beslenmistir. Buralarda yetisen ulema beraberinde ilmi usul ve adabi, diisiince bigimini
beraberinde getirerek, yetistikleri bolgenin ilmi zihniyetini Osmanli’ya aksettirmislerdir.
Alaaddin Esved de donemindeki alimler gibi, ilim tahsilini bu ilim merkezlerinden biri
olan Iran’da yapmustir. Bu dénemde Iran, Fahreddin Razi mektebinin etkisi altindadir.

Kara Hoca da Osmanli ilim geleneginde Rézi ekoliiniin temsilcisi olarak gosterilmektedir.
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Buraya kadar zikrettigimiz bilgiler 1s18inda, Osmanli kurulus devri
ulemas1 arasinda hem ayni bolgeden olmak, ayni hocanin rahle-i tedrisinden
gecmek, ayni ilim merkezinden beslenmek agisindan bir yakinlik oldugu gibi,
hem de kendi aralarinda hoca-talebe miinasebetinin bulundugunu
anlamaktayiz. Kurulus devri ulemasinin ayni zamanda bir baska ozelligi,

tercih ettikleri tasavvufi ekoliin ayni olmasidir.

Anadolu’da entelektiiel mutasavvif olarak nitelendirebilecegimiz
ulemanin yakinhik duydugu tasavvuf ekollerinden biri, Ibnii’l-Arabi (v.
638/1240)’nin  sistemlestirip gelistirdigi vahdet-i viicud anlayis1 veya
Ekberiyye tarikatidir.”® Ozellikle Ekberiye tarikati Danismend iilkesinin
hakimi Pervane Muiniddin Siileyman tarafindan desteklenmis ve Sadreddin
Konevi ve talebeleri i¢in Tokat civarinda yapilan tekke ve medrese sayesinde
bu sehirde yerlesim imkani bulmustur.”® Ekberiye tarikatinin miintesipleri
arasinda TaskoOpriizdde’nin Osmanli kurulus devri ulema tasnifinde, Orhan

Gazi devrinin Onemli sahsiyetlerinden biri olan Davud el-Kayseri de

Hatta bu ekoliin Molla Fenari vasitasi ile Osmanli ulemas: i¢inde hayli temsilcisi oldugu
zikredilmektedir. Karagéz, Mehmet, “Osmanl Fikir Hayatinda Kadizadeliler”, Osmanti,
X1/142; Hulusi Lekesiz, “Osmanli Ilmi Zihniyeti: Tesekkiilii, Gelismesi ve Coziilmesi
Uzerine Bir Tahlil Denemesi”, Tiirk Yurdu, Eyliil 1991, s. 21; Mehmet Ipsirli, “Osmanli
[lmiye Meslegi Hakkinda Gozlemler (XVI-XVII Asirlar)” Osmanh Arastirmalar, s. 273;
Yazicioglu, M. Sait “Maturidi Kelam Ekoliiniin iki Biiyiik Simas1: Ebu Mansur Maturidi
ve Ebu’l-Mu’in en-Nesefi”, Islam Diistincesinin Tarihsel Gelisimi, s. 100; Karliga, Bekir,
“Gazzali”, DI4, X111/525. Uzungarsili, Osmanli Devleti'nin Ilmiye Tegskilati, s. 75-76;
Giinay, “Iznikli Alaaddin Esved (Kara Hoca) ve Osmanl Ilim Gelenegindeki Yeri” s.
444,

¥ Tasavvufi diisiince agisindan bir tarikat mensubu ve irsad faaliyeti yiiriiten bir seyh
olmamakla birlikte Ibnii’l-Arabi, Ibnii’l-Fariz ve Abdiirrezzak el-Kasani tarafindan
gelistirilen vahdet-i viicud nazariyesini benimsedigi ifade edilmektedir. Bayraktar,
“Davud-i Kayseri”, s. 33.

% Ongoren, Osmanlilarda Tasavvuf, iz Yayneilik, Istanbul, 2000, s. 21.
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bulunmaktadir.®® Bu sebeple 6zellikle iznik medresesinden yetisen ulemanmn
[bnii’l-Arabi ekoliiniin temsilcisi olduklari ifade edilmektedir.®' Kayseri’den
sonra bu diislincenin yayginlagsmasina katkida bulunan, Osmanli’daki bu
ekoliin temsilcilerinin Kutbeddin Izniki, Ismail Hakki Bursevi, Abdullah
Bosnevi, Bali Efendi62, Yazicizade Mehmed Efendi, Cemal Halveti ve dirayeti
ile meshur ibn Kemal® gibi ileri gelen zevat oldugu belirtilmektedir.®*
Gorildiigii lizere Osmanli’nin ilk miiderrisiden itibaren Osmanli ilim
adamlari, bu iki yOnliliigii muhafaza etmekte, zahir-batin dengesini
korumaktadir. Nitekim bu devrin alim prototipini en iyi yansitan sahislardan
birinin de Molla Fenari (v. 834/1432 — 751/1351) oldugu zikredilir. Fenari,
once Karaman’da daha sonra Misir’da tahsilini tamamlamis, bir taraftan
tasavvuf ile ilgilenirken, diger taraftan mantik ve akli ilimlerle istigal etmistir.
Sultan II. Murat zamaninda ilk defa seyhiilislamlik gorevine getirilen Fenari,
Osmanl1 devletinin bilingli politikalar1 sayesinde medrese ve tekke arasindaki
dengenin yetistirdigi O6nemli bir alim-mutasavvif tipi olarak kabul edilir.
Zamanin seyhiilislami olmasinin yaninda entelektiiel tasavvuf anlayisini
siirdiiren ve bir cok tarikat silsilesinin de kendisine baglandigi bir sahis

konumundadir. Tasavvuf diisiincesi ve kiiltiirii hakkinda eserler kaleme alan

0 Atceken Zeki- Bedirhan Yasar, Selcuklu Miiesseseleri ve Medeniyeti Tarihi, Egitim
Kitabevi, Konya, 2004, s. 86.

8! Tahrali, Mustafa, “Muhyiddin Ibn Arabi ve Tiirkiye’ye Te’sirleri”, s. 33.

62 Bayraktar, “Davud-u Kayseri ve Osmanl ilim Geleneginin Tesekkiili”, s. 64.

% Ongoren, “Osmanl’da Sufilerin Farkli Toplum Kesimleriyle iliski Tarzlart”, Islami
Arastirmalar Dergisi, sy. 3, 1999, s. 9-10; Ongéren, “XV ve XVI Asirda Osmanli’da
Tasavvuf Anlayis1”, XV ve XVI Asirlart Tiirk Asri Yapan Degerler, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 1997, s. 418-420.

 Ongoren, Osmanlilarda Tasavvuf, s.21-22; Tahrali, “Muhyiddin Ibn Arabi ve Tiirkiye’ye

Te’sirleri”, s.33.
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Fenari’nin, yazdigi eserlerinde bu diisiince sistemini ilmiye mensuplarina

benimsetmek i¢in ugras verdigi de zikredilmektedir.®®

Bu sahislarin bizim konumuz agisindan Onemi, inceleme konusu
olarak ele alacagimiz ilmihal eserlerinin genellikle bu ekole mensup
sahislardan bazilar1 tarafindan yapilmis olmasidir. Dikkatimizi ¢eken baska bir
husus, ilmihal tarzinda eser veren ulemanin medrese kokenli olmasinin
yaninda, tasavvuf erbabi kisiligi ile de one ¢ikmasidir. Bu durum, tekkelerin
medrese ile baglantili olmalarinin yaninda halkla da yakin bir iligki igerisinde
olmalar1 seklinde yorumlanabilir. Hatta bu alimlerin halka niifuz edebilmek
amaciyla halkin dili, yani Tiirk¢e eserler telif etme veya bazi eserleri

Tiirk¢e’ye terclime etmeyi tercih ettikleri ileride goriilecektir.

Osmanli ulemasi ve genel olarak kurulus devri ulemasinin zahir-batin
dengesini koruyan ¢ift yonli bir karaktere sahip oldugu diisiincesinden
hareketle, Osmanli devletinin kurumsal anlamda beslendigi iki kaynaktan biri
olan tekke mensuplarinin hem devlet hem de halkla nasil bir iligki igerisinde

bulunduklarina kisaca yer vermek istiyoruz.

Devlet teskilatinin medeni ve Kkiiltiirel olarak miiesseseleriyle
tamamen tesekkiilinden o©nce tekke ve =zaviyeler, halkin egitimi ve
yetistirilmesinde dnemli vazifeler icra etmislerdir.®® Ayrica bir ug beyligi olan

Osmanli’da gaza ruhunun ayakta tutulmasi yine tarikatler sayesinde olmustur.

5 Tagkdpriizade, Sakdik, s. 17-18; Uzungarsili, Osmanli Devletinin Ilmiye Teskilati, s. 228;
Ongéren, “Osmanli Devletinin Ilk Seyhii’l-Islami Molla Fenari’nin Tasavvufi Yonii”,
Osmanl, XI/114-117.

5 Giindiiz, irfan, Osmanlida Devlet-Tekke Miinasebetleri, Seha Nesriyat, Istanbul, 1984, s.
73.
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Osmanl1 devletinde sifiligin mistik veya basit bir ihtiyaci karsilamaktan

ziyade bir hayat tarzini ifade eden sosyal vakia oldugu zikredilmektedir.®’

Osmanli devletinde kurumsallagan tekkeler veya sifiler toplumun
farkli kesimleri ile iligki igerisinde olmuslardir. Tasavvuf, halkin yani sira hem
devlet ricali arasinda hem de ilmiye mensuplar1 arasinda popiiler olmay1
basarmistir. Bu iliskinin toplumun neredeyse biitiin katmanlar1 ile

kurulmasinda, tasavvuf ehlinin, iliski kurma bigimi, 6nemli bir etkendir.

Safiler halkla iliski kurma asamasinda, bazi giin ve gecelerde
yaptiklar1 sohbet ve zikir meclisleri ile onlara ulasmaya calismislardir. Bu
sohbetler esnasinda tefsir ve hadis nakline 6nem verdikleri gibi, Mesnevi
okutmaya da énem vermislerdir.®® Diger taraftan mutasavvif alimlerce kaleme
alian, Miizekki 'n-niifiis, Ahmediyye, Muhammediyye, Envaru’l-asikin gibi
eserlerin de yaygin bir sekilde okundugu goriilmektedir.®” Stfilerin halkla olan
minasebetlerinden biri de, onlarin devletle aralarinda bir koprii vazifesi
gormiis olmalaridir. Stfiler genellikle devlet adamlar1 yanindaki itibarlarini,
onlara taninan bu imtiyazi halkin menfaati yoniinde kullanmislar, bu agidan
yoneticileri adalete tesvik etmisler veya halkin ihtiyaglarin1 onlara
bildirmiglerdir. Tekkeler bir egitim kurumu olmalar1 yaninda, kendi el

emekleri ile kazandiklarini halkla paylasarak onlarin ihtiyaglarini karsilayan

7 Ocak, “Diisiince Hayat1”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, 11/188, 193; Arpagus,
Osmanli Halkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklari, s. 110.

% Ongoren, “Osmanli’da Sufilerin Farkli Toplum Kesimleriyle iliski Tarzlar1”, s. 19.

% Osmanli toplumunda yaygin olarak okunan kitaplar hakkinda daha fazla bilgi igin bak.
Kara, “XIV. ve XV. yiizyillarda Osmanli Toplumunu Besleyen Tiirk¢e Kitaplar”, s. 29-
58; Arpagus, Osmanli Halkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklar, s. 23-45.
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bir hayir kurumu vazifesi gormiislerdir. Ayrica bazi hastaliklarin tedavisinde

mahir olan sdfiler, halkla hasta-tabib iliskisi icinde bulunmuslardir.”

Tasavvuf erbabinin devletle olan iliskisi dncelikle, devlete katkilari
sayesinde olmustur. Kurulus doneminde hem topragi isleyen bir ¢ift¢i olmalari
hem de gerektiginde savasa hazir bulunmalari, devletin tekkeler hakkindaki
diistincelerine olumlu katkida bulunmustur. Ciinkii tekkeler insanlarin sadece
zikirle mesgul olduklar1 bir yer olmaktan ziyade, ihtiya¢ halinde devletin
yardimina kosan hizmete hazir neferler olarak algllanmlstlr.71 Bu davranis
bi¢imi, Osmanli devletinde dervisan takiminin devlet tarafindan korunmasi ve
bir takim vergilerden muaf tutulmalar1 sonucunu dogurmustur.”” Nitekim
Orhan Gazi zamaninda Abdal Musa, Geyikli Baba ve Abdal Murat gibi

stifilere zaviye yaptirilip, vakiflari tanzim edilmistir.”

Tasavvuf erbabinin ilmiye mensuplari ile de irtibat halinde oldugunu
gormekteyiz. Nitekim, bu devirde medreseye mensup kisilerin bir taraftan
tekkelerle de iligski i¢inde olduklari hatta bazilariin tarikat seyhi oldugu
goriilmektedir.”* Ilk devir tekke medrese miinasebelerinde diisiince ve fikir
birligi kadar mekan birliginin de bulundugu zikredilmektedir. Bu birliktelik
ayni zamanda seriat-tarikat dengesini korumayir ve desteklemeyi de

gerektirmigtir. Bu anlamda tasavvuf biiyliklerinin giizel s6zleri bulunmaktadir.

70 Ongéren, “Osmanli’da Sufilerin Farkli Toplum Kesimleriyle iliski Tarzlar1”, s. 19-21;
Tekkeler ve Zaviyelerin toplumla olan iliskileri ve ¢ok yonlii faaliyetleri ile ilgili olarak
bakimiz: Kara, Din Hayat Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 1980. s. 170-188.

"' Barkan, Kolonizatér Tiirk Dervisleri, s. 16.

2 Ongoren, “Osmanli’da Sufilerin Farkli Toplum Kesimleriyle iliski Tarzlar1”, s. 10.

7 Ocak, “Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, c. XII, 1978, s. 257.

7 Kara, Mustafa, “Tekke-Medrese Miinasebetleri Uzerine”, Hareket, 5. seri, c. 10, sy: 113,
1976, s. 32.

26



Hatta tasavvufi eser ve risalelerde yapilan “seyh” tarifleri de bunu
gostermektedir.”” Resat Ongoren, sifilerin aynmi zamanda medrese tahsili
goérmiis olmalar1 sayesinde, ilmiye ile ortak bir dil yakaladigini ve bu sekilde

bir anlasma yolu buldugunu ifade eder.”®

> Kara, Din Hayat Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler, s. 81-82.

76 Ongoren, “Osmanli’da Sufilerin Farkli Toplum Kesimleriyle Iliski Tarzlar”, s. 15.
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BIiRINCi BOLUM
ILMIHAL KAVRAMI VE iLMIHAL
ESERLERI

A. ILMIHAL KAVRAMININ ORTAYA CIKISI

Bir kavram olarak ilmihal, iki farkli kelimenin bir araya gelerek
olusturdugu bir isim tamlamasidir. Sozliikk anlami itibariyle, ilim ve hal
kelimelerinin birlesmesi ile “Durum bilgisi” veya “Hal bilgisi” seklinde bir

anlam ortaya ¢ikmaktadir. “Hal” kelimesi, Arapca kokeni itibariyle “el-Havl”
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kelimesinden tliremis olup, degisme, donlisme, durum, vaziyet, tavir gibi
anlamlar1 ihtiva etmektedir.”” Mutasavviflar bu kelimeyi daha ziyade,
degisme, doniisme anlami {izerinden hareketle, “Gelip gecici bir durum”
olarak nitelemislerdir.”® Bazi mutasaviflar, kelimenin “Hul@ll” kokiinden
geldigini belirterek, degisen seylerin hal olamayacagini ifade etmektedirler.”’
Fikih alaninda yazilan eserlerden bazilarina ad olan “ilmihal” kelimesinde ise,
mutasavviflarin kullandigi anlamindan farkli, “Hal” kelimesinin ¢agristirdigi
diger bir anlam olan “vakit” kelimesi ile baglantili olarak, kisinin icinde
bulundugu durum ve bu durumda sahip olmasi gereken bilgiyi ifade etmek

i¢in kullanilmustir.

Bu terkibin ilk kelimesini “Ilim” olusturmaktadir. Klasik
liigatlerimizde ilim kelimesi, bir seyi hakikati ile idrak etmek™, bir seyin
suretinin zihinde olusmasi, vakiaya mutabik kesin bir itikat®', bir seyin oldugu
sekilde idrak edilmesi, malumdan gizliligin kaldirilmasi, bir seyin manasina

nefsin ulagsmasi gibi tarifler yapilmakla birlikte, tariften miistagni oldugunu

77 ibn Manzur, Lisdnii 'l-arabi’l-muhit, “Hal” mad., Beyrut, Daru’l-ilmiyye, 1/306; Erdogan,
Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, s. 174.
Bazi mutasavviflar tasavvuf ile ilm-i hali ayn1 anlamda kullanmislardir. Seri ilimlere de
ilm-i kal demislerdir. Hal ile vakit kavramlar1 da birbirine anlam bakimindan yakindir.
Daha ¢ok mutasavviflarin kullandigi bu kavram, fikih alaninda ilim kelimesi ile birlikte
bir terkip icinde, miisliimanin i¢inde bulundugu durum ve vaziyette bilmesi gerekli olan
fikh1 bilgileri ifade etmek i¢in kullanilmistir.

™ Kuseyri (v. 465/1072), er-Risdletii'l-kuseyriyye, thk. Abdiilhalim Mahmad, ibnii's-serif,
Darii'l-kiitiibi'l-hadise, Kahire, 1966, s. 54.

" Serrac, Ebi Nasr Abdullah b. Ali et-Tiisi (v. 378/988), el-Luma’, thk. Taha Abdiilbaki
Surur, Darii'l-kiitiibi'l-hadise, (y.y.) 1960, s. 66.

% fsfehani, Ragip, Miifreddt, “ilim” mad., thk: Safvan Adnan Davidi, Daru’s-Samiyye
1992, s. 580.

1 Askeri, Eba Hilal Hasan b. Abdullah b. Sehl (400/1009), el-Furuk fi’l-luga, Daru’l-
Afaki’l-cedide, Beyrut, 1983, s. 73.
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belirtenler de bulunmaktadir.®® Ayrica bilgisizligin, yani cehlin zidd1 olarak da
ifade edilen® ilim kelimesi, bugiin alim, alldme, ulema, malum, muallim gibi
ayni kokten tliremis ve bilgi anlamiyla baglantili pek ¢ok kelime ile dilimizde
yaygin olarak kullanilmaktadir. Kelime anlami itibariyle “bilmek, bilgi™
anlamina gelen ilim kelimesinin, mutlak olarak bilmek anlaminin disinda
marifet, Titikat, bilgi, ilmi disiplin gibi farkli anlamlara da geldigi

zikredilmektedir.®’

Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde vahiy bilgisi ve bunun
anlasllmas186, hatlrlama87, sirf akli bilgi88, tecriibe® ve fiill suurluluk% ifade

eden, ilim kokiinden tiiremis kelime bulunmaktadir.

Hadislerde de ilmin anlami, 6nemi, toplumsal agidan islevi hakkinda
onemli bilgiler, tavsiye ve uyarilar yer almaktadir. Ozellikle ilim dgretme ve
6grenmenin fazileti iizerinde 6vgii ile durulmasi’’, bilgi sistemimizi olusturan
nasslarin/bilgilerin  sonraki nesillere aktarilmasinin ve bu bilgilerin
devamliliginin saglanmasinin ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir.
Genellikle hadis kitaplarimizda Kitadbu’l-ilm baghigi altinda ilgili hadisler,

kaviller yogun olarak aktarilmaya g¢alisilmig, bu bashigin yer almadigi hadis

% Ciircani, Seyyid Serif (816/1413), Kitdbut-ta’rifdt, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
Liibnan, 1983, s. 155.

% [bn Manzur, Lisdnu’l-arabi’l-muhit, “Fikih” mad., XII1/522; el-isfehani, Miifreddt, “ilim”
mad., s. 580.

% Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 246.

% Kutluer, ilhan, Ilim ve Hikmetin Aydinhiginda, iz Yaymecilik, istanbul, 2001, s. 70.

% Bakara 2/145; Al-i imran 3/19; Isra 17/107; Yusuf 12/76; Ankebut 29/35; Rum 30/22.

%7 Bakara 2/65; Araf 7/160.

% Isra 17/12; Ziimer 39/9.

% Hac 16/78.

% Nisa 4/43.

! Ahmed b. Hanbel, Miisned, V/269; Ebl Davud, Ilim, 9, 12; Tirmizi, flim, 3, 19.
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kitaplarimizin bazilarinin mukaddimelerinde, Hz. Peygamber’in siinnetine

ittiba ile baglantil olarak, ayrintili bir sekilde ele alinmistir.”

Hz. Peygamber ve sahdbe donemi, dini terim ve istilahlarin heniiz
ham ve birbirine geckin bir sekilde kullanildigi bir donem olmasi itibariyle,
fikih, hadis, hikmet, tevhid gibi ilim kelimesinin de ihtiva ettigi anlam
yelpazesinin ¢ok genis oldugu goriilmektedir. Bu donemden sonra teknik ve
belirli anlama biiriinmeye baslayacak olan dini terimlerin, Islami ilimlerin
tesekkiiliinii miiteakip, Hz. Peygamber doneminde kullanildig1 orijinal
anlamindan farkli bir mecraya kaydig1 zikredilir.”> Bu terimlerden biri de
ilimdir. Hz. Peygamber ve sahabe doneminde teknik ve belirli bir anlama
erismemis ilim kelimesinin, anlam yelpazesine bakildiginda, bu kelime ile
daha ziyade Kur’an ve siinnetin bilinmesi ve dogru anlasilmasi yani genel
olarak din bilgisinin kastedildigi goriilmektedir. Hz. Omer’in vefat1 {izerine,
Ibn Mesud’un “Ilmin onda dokuzu gitti” sdzleri, “Sahabe-i kirimin biiyiikleri
hayatta iken sen bu sozii nasil sdylersin” itirazi ile karsilasinca ibn Mesud,
“Ben fetva ve ahkdm ilmini kastetmedim. Benim gayem marifetullah

94 seklinde agiklamada bulunmusgtur. ibn Mesud’un, Hz. Omer’in fetva

ilmidir
ve ahkam ilminden farkli, daha genis bir dini bilgi kapasitesine sahip oldugunu

vurgulayarak, o donemdeki ilmin genis anlamina isaret ettigini gérmekteyiz.

2 ibn Mace’nin, Siinen’ininin mukaddimesi bu bilgiye misal olarak gosterilebilir. Hz.
Peygamberin siinnetine ittiba ile ilgili hadislerin yer aldigi mukaddimenin 6zellikle son
kisimlari ilim ve ilimle ilgili hususlarda rivayet edilen hadislere ayrilmistir.

% Hasan, Ahmed, Ilk Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, trc: Haluk Songur, Ragbet
Yayinlari, Istanbul, 1999, s.28.

** Ibn Sa’d (v. 230/845), Kitdbii t-tabakdti’I-kebir, thk. Ali Muhammed Omer, Mektebetii’l-
hanci, Kahire, 2001/1421, 11/336; el-Gazzali (v. 505/1111), Ihyd, 1/23, 33; ibn Kayyimm,
P'lam ul-muvakkiin an rabbi’l-dlemin, thrc. Muhammed el-Mu’tasim-Billah el-Bagdadi,

Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1998/1418, I/16.
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Islam ilim geleneginde, kisinin bilgi sahibi olmasinin gerekliligi, Hz.
Peygamber’in “ilim talep etmek her miisliimana farzdir™® hadisi ile
desteklenmistir. Hadisin umiim manasi sebebiyle burada yer alan ilim, her
miikellefe farz-1 ayn olan bilgi ¢esidi olarak anlagilmistir. Hz. Peygamber’in
hadisinde yer alan ve farz-1 ayn olarak anlasilan ilim sozciigii ile neyin
kastedildigi hususunda, fikih, hadis, tefsir gibi ilmi disiplinler konu, amag¢ ve
bakis agilarina gore farkli goriisler beyan etmislerdir. Bu farkli beyanlar
incelendiginde, ilim kavramina yiliklenen manalarda bakis acilart farkli olsa
da, Kur’an ve siinnette yer alan anlamlarin etkilerinin oldugu

anlagilmaktadir.”®

Mesela miifessirler tarafindan hadiste gecen ilim kelimesi, Kur’an
bilgisi olarak anlagilmistir. Bu sebeple Kur’an’1t anlama ve yorumlama ¢abasi
icerisindeki miifessirlerin yazmis olduklar1 eserlerde “Kur’an ilimleri” tabirini

kullandiklar1 goriilmektedir.”’

Hadis literatiiriinde ilim ve bu kelimeden tiireyen ifadelerin kazandig:
anlamlara bakildiginda, muhaddisler bu kelimeyi genel olarak din bilgisi, 6zel
olarak hadis (rivayet bilgisi /siinnet bilgisi) bilgisinin karsilig1 olarak
kullanmislardir.”® Evzai (v. 157/774)’den nakledilen “Hz. Peygamberin

ashabindan gelen sey ilimdir, onlardan gelmeyen sey ilim degildir™®

% Beyhaki, el-Medhal ile’s-siineni’l-kiibrd, Daru’l-hulefd li’l-kitabi’l-islami, thk.
Muhammed Ziyaurrahman A’zami, Kuveyt (t.y.) s. 234.

9 Kutluer, flim ve Hikmetin Aydinhiginda, s. 77.

7 Bunlardan bazilart el-Muhavveli’nin el-Havi fi uliimi’l-Kur’dn, Ali b. ibrahim el-
Havfi’nin el-Burhan fi ulimi’l-Kur’an ve Suyuti’nin el-ltkan fi ulimi’l-Kur’an adh
eseridir.

% ibn Abdiilber (463/1071), Cdmiu Beydni’l-ilm ve fazlih, Beyrut, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,

(ty.), 1I/ 25.
% ibn Abdiilber, Camiu Beydni l-ilm ve fazlih, 11/29
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seklindeki ifadeden, ilim kelimesinin tam olarak rivayet edilen hadis karsiligi

olarak kullamldigini gormekteyiz.'®

Imam Malik (v. 179/795)’in “Hikmet ve ilim Allah’in diledigi
kimseyi kendisi ile hidayete erdirdigi bir nurdur. Ve fikih ¢cok mesail ile elde

»101 sozlerinden, ilim

edilmez. Allah onu ancak yarattiklarindan diledigine verir
kelimesine dinin hakikatini anlama, dini konularda derin kavrayis manasini

verdigini gérmekteyiz.

Ilk donemlerde fikih da ilim kelimesi gibi genis bir anlama sahip

12 ilimle anlam ortakligi bakimindan alakali olup, ikisinin de Islam’mn

olup,
anlagilmasi olarak kullanildigi goriilmektedir.'” Nitekim Eba Hanife (v.
150/767)’nin “Dinde fikih ahkdmda fikihtan daha {stlindiir. Ciinkii kisinin
Rabbi’ne nasil ibadet edecegini bilmesi, ilmin ¢ogunu bilmekten onun i¢in

daha hayirlidir”'®

ifadesi her iki anlama isaret eder mahiyettedir. Ebu
Hanife’nin, “Dinde fikih” ifadesi ile dini metinler iizerinde diisiinme ve dini
anlama konusunda derin bir kavrayisa sahip olmay1, “Ahkamda fikih” ifadesi
ile fikihta yer alan mesail konularini kendinde derc etmeyi ifade ettigi

sOylenebilir.

% Omer b. Abdiilaziz’in, Ebu Bekr b. Muhammed b. Amr b. Hazm’a, Rasulullah’tan ve
Hz. Omer’den nakledilen hadisleri yazip kendisine gondermesini istedigi mektupta,
“IImin yok olup gitmesinden korktum” ifadelerinde yer alan ilim kelimesinin de, hadis
anlaminda oldugu goriilmektedir. Bak. Darimi, Siinen, 43.

"{bn Abdiilber, Cdmiu Beydni’l-ilm ve fazlih, 11/ 25.

Bu eserde, ibn Vehb’in Cami’ adli eserinde Kitibu’l-ilm bashig bulundugu zikredilmekle
birlikte, H. III asirda yazildig1 belirtilen, tahkik ve tahricini Mustafa Hasan Hiiseyn
Muhammed Ebu’l-Hayr’ i yapmis oldugu niishada bu bagligi bulamadim.

12 Hasan, Ilk Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, s. 30.

' Hasan, Ik Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, s. 28.

"% Ebt Hanife, el-Fikhu'l-ebsat, thk: Muhammed Zahid b. Hasan el-Kevseri, Mektebetii’l-
ezheriyye li’t-tiiras, 2001, s. 41.
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Imam Safii (v. 204/820) ise er-Risdle adli eserinde, ilim konusunda
kendisine yoneltilen “Ilim nedir ve bu konuda insanlarin yapmasi1 gereken
seyler nelerdir? sorusuna: “ilim ikiye ayrilir. Birincisi herkesin bildigi ilimdir.
Akilli ve buluga ermis her miislimanin onu bilebilir.'” ikincisi, insanlarmn
karsilagtig1 fakat, hakkinda nass bulunmayan ve c¢ogunlugu siinnetle sabit

#1068 cevabmi vermistir. Bu ifadelerden

olmayan ferl hiikiimlerin bilgisidir.
anlasilacag tizere, birinci boliimde yer alan ilim, alim veya cahil olsun biitlin
miisliimanlarin sahip olmas1 gereken bilgi tiirlidiir ki, nasslarda agik ve net bir
sekilde beyan edilmis ve amel edilmesi gereken hususlardir. Ikinci kisimda
ise, fikih bilgisi gerektiren hususlarda yeterli ilm1 donanima sahip kimselerin

vakif olabilecegi bilgilenme durumu kastedilmektedir.

Diger islami ilmi disiplinler de ugrastiklar1 alanla baglantili olarak
ilim kelimesine farkli anlamlar yiiklemislerdir. Kelamcilar tarafindan ilim
kelimesi, Allah’in sifatlarindan biri olmasi agisindan ele alindig1 gibi, diger
taraftan tevhidin anlagilmasimi saglayan bilgi olarak incelenmistir. Fakat
burada biitlin miikelleflerin sahip olmasi gereken ilim ile, seriatin esast olan
tevhid bilgisi kastedilmis, yoksa mantik ve felsefenin i¢ine girdigi ve

miitekelliminin  ihtisaslastigit  kelam ilmi bu babtan sayilmamustir.

1% mam Safii bu tiir bilgiyi “Ciimelii’l-ferdiz” yani, selefin topluca naklettigi kesin bilgi
olarak nitelemektedir. Bu sebeple, bu tiir bilgide rivayet yanlighgi ve tevil miimkiin
olmadig1 gibi, bu konuda ¢ekismenin de olmayacagini belirtmektedir. Bak. es-Safii, Ebl
Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas (v. 204/820), Cimdu’l-ilm, thk. Muhammed
Ahmed Abdiilaziz, Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1984.s. 37.

106 os-Safii, er-Risdle, thk: Ahmed Muhammed Sakir, Daru’t-tiiras, Kahire, 1979, s. 197-
198.
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Mutasavviflar nazarinda ilim, kalp ilmi, miikasefe ilmi veya kisinin nefsinin

bulundugu durumu bilmesi seklinde anlagilmustir.'”’

Bu arada hadiste ifade edilmek istenen ilim konusunda, Ebu Talip el-
Mekki (v.386/996) gibi orta yollu bir yorum getirenler de vardir. Eba Talip el-
Mekki’nin bu konudaki goriisii, farz olan ilmin, Islam’m {izerine bina edildigi
bes temel esast bilmek oldugu yoniindedir. el-Mekki, Hz. Peygamber’in
hadiste yer alan, 6grenilmesi gereken ilimden, dgrenilmesi caiz olan biitlin
ilimleri kastetmedigini, ifadenin umuma delalet ettigini ve her sahsi tek tek
yiikiimlii kildigina isaret ederek, farz olan ilmin Islam’m temeli olan seyleri

bilmek oldugunu vurgulamustir.'®®

Bu genel yoruma istirak edenlerden biri de Imam Safii’dir. Beyhaki
(v.458/1066)’nin Siinen’inde Imam Safii’den nakledilen bir kavilde, akil
sahibi ve bulug ermis kisilerin, bes vakit namaz kilmak, ramazan orucu
tutmak, giicii yeten kisinin haccetmesi, malin zekatin1 vermek, zinadan, adam
oldiirmekten, hirsizliktan ve i¢kiden kaginmak gibi genel bilgilerden miistagni

kalamayacagi, seklinde ifadeler yer almaktadir.'®

Konu ile ilgili olarak yapilan baska bir degerlendirme Miftahu ’s-

110

saade’’” adli eserin miiellifi Taskopriizade (v. 968/1561)’ye aittir. Her

7 Kinnevei, Ebi’t-Tayyib Muhammed Siddik Han (1307/1890), Ebcedu’l-uliim, thk.
Abdiilcebbar Zekkar, Dimesk, 1/301.

1% Mekki, islam’in temeli olan farzlari bilmenin yaninda, bu farzlarla ilgili ilmi bilmeninde
farz oldugunu diisiinmektedir. el-Mekki, Kiitii 'I-kuliib, 1/130.

' Beyhaki, el-Medhal, s. 232.

"0 Miftéahu ’s-sadde ve Misbdhu s-siydde adli eser, ilimlerin incelenmesi ve siniflandirilmasi
konusunda yazilmis en eksiksiz ve ayrintili eserlerden biridir. Oglu Kemaleddin
Mehmet Efendi (1552- 1621) tarafindan bazi ilavelerle terciime edilmis ve Mevzuatu’l-
ulum ad1 verilmistir. Miladi XIV-XVII yiizy1l arasinda yazilan diger ayrintili eserler,

Amuli’nin Nefdisu’l-fiiniin adl1 ansiklopedik eseri, Katip Celebi’nin Kesfiiz-Ziiniin’u ve
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misliimanin 6grenmesi gereken ilmin ne oldugu konusuna tahsis ettigi bir
fasilda, daha 6nce zikredilen hadiste kasdedilen ilmin muamele ilmi oldugunu,
miikasefe ilmi olmadigini, bu muamele ilminin de Islam’mn bes esasinin bilgisi
oldugunu belirtir. Bu konudaki goriislerini, “Kisi buluga erdigi zaman
kendisine gerekli olan sey kelime-i sehadettir. Digerleri zamana ve mekana
gore farklilagir. Tafsili 6grenmeye giicli yeten anlayisi miktarinca Ggrenir.
Ayni sekilde buluga eren kisi namazin erkanini, namazi ifsad eden ve sihhatli
kilan seyleri o6grenmelidir. Cocuklar bu hususlar1 6grenmekle yiikiimlii
degildir. Zekat ve haccin ahvalini 6grenmek de fakire degil zengine gerekir.
Iste bu, itikat ve amelin halidir. Sonug olarak kulun bilmesi gereken ilim,
ibadet ve muamelatla ilgili ortaya ¢ikan hususlart giici miktarinca

s 111

ogrenmesidir. seklinde aciklar.

Her miikellefe farz olan ilmin ne oldugu konusundaki diisiinceler,
ayn1 zamanda ilimleri ayni ve kifai olmasi agidan bir tasnife tabi tutulmasina
sebep olmustur. Nitekim Gazzali''?, Sithreverdi'"® gibi alimler tarafindan bu

konu ayrintili bir sekilde ele alinmistir.

Konu ile ilgili son yorumu Dihlevi (v. 786)’den nakletmek istiyoruz.

Fetavay-1 Tatarhdniye adli eserinin mukaddimesinde, farz-1 ayn ve farz-1

Ibn Haldun’un Mukaddime adli eseridir. Bak. Nasr, Seyyid Hiiseyin, Islam 'da Bilim ve
Medeniyet, ¢ev. Nabi Avci, Kasim Turhan, Ahmet Unal, Istanbul, 1991, Insan
Yaynlari, s. 60.

" Tagkopriizade, Miftdhu’s-sadde ve Misbihu’s-sivade, thk: Kamil Kamil Bekri,

Abdiilvehhab Ebu’n-nir, Daru’l-kiitiibi’1-hadise, 111/10,

"2 Gazzali, Ihyd adli eserinde ilim konusunu bir kitab yani boliim halinde ele almistir. Bu
baslik altinda her miikellefe farz-1 ayn olan ilim konusunu ayrintili bir sekilde islemistir.
Bak. el-Gazzali, Thya, 1/4-87.

3 Sithreverdi (632/1234), Avdrifu’l-medrif, trc. Yahya Pakis, Dilaver Selvi, Umran
Yayimnlari, Istanbul, 1988, s. 18-22.
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kifaye olan ilim konusuna ayirdig1 fasilda, ilk olarak konu hakkinda her ilim
mensubunun goriislerini verir. Daha sonra el-Mekki’nin yorumu {izerinden su
sekilde devam eder: “el-Mekki’nin sdyledigi bu ifade ile Allah’in kullarmi
miikellef kildig1 ilim konusunu bitirmek gerekir. Bu ilim iige ayrilir. Itikad,
fiil, terk. Mesela, bir insan giiniin dogusuna erisirse, onun nazar ve istidlal
metodunu kullanarak Allah Teald’yr sifatlar1 ile bilmesi gerekir. Sehadet
kelimelerini manalar ile 6grenir. Eger 6gle namazi vaktine kadar yasarsa, 6gle
namazi vaktinden Once tahareti ve daha sonra namaz bilgisini 6grenmesi
gerekir. Sonuna kadar boyle gider. Eger Ramazan ayina kadar yasarsa, orucun
keyfiyetini, vaktini, orucu bozan ve bozmayan seyleri 6grenmesi gerekir. Eger
bir mal edinirse, zekatin keyfiyyetini ve nisabi O0grenmesi gerekir. Eger
haccetmeye gii¢ yetirirse, Mekke’ye gidig, haccin ithramint ve menasiklerini
ogrenmesi gerekir. Bu durum hac ayma kadar yasarsa gegerlidir. Diger farz-1

ayn olan vacip fiillerin 6grenimesinde de durum béyledir.”''*

[lim kelimesi ve bu kelimeye yiiklenen anlamlardan hareketle
verdigimiz bilgiler 15181nda, ilmihal kelimesi ile kasdolunan mananin “Hal”
kavrami ile ne kadar yakindan alakali oldugunu bir daha gérmiis olduk. Belli
bir yasa kadar hi¢bir dini sorumluluk almayan insanoglu, fiziki ve biyolojik
baz1 durumlarin neticesinde kendini ilgilendiren meselelerde, hem iman hem
de amel agisindan sorumlu hale gelmektedir. Iman edilecek noktalarda
farkliliklar olmamakla birlikte, ibadetle ilgili hususlarda, maddi zenginlik bazi
ibadetlerin sart1 oldugu i¢in, bu zenginlige ulasamayanlar, bunlarla sorumlu
tutulmamiglardir. Bu sebeple iman eden insan zamani, geldiginde yapmasi
gereken amelleri bilmekle birlikte, bu bilgisi sayesinde sorumlu olmadig:
durumlara da vakif olacaktir. Bahsettigimiz bu bilgileri, kisinin glinliik

hayatinda ¢ok az bir emekle ve kolay bir sekilde edinebilecegi bilgiler olarak

"4 Dihlevi, Alim b. el-Alil-Enséri el-Hindi (v. 786), el-Fetdvd Tatarhdniye, thk. Seccad
Hiiseyin, Idaretii’l-Kur’an ve’l-uliimi’l-islamiyye, Karagi, 1416 /1996, 1/76.
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nitelendirebiliriz. Iste Hz. Peygamber’in Islam’in iizerine bina edildigini
zikrettigi, bes esasa dayanan iman ve ibadetlerle ilgili bu bilgilere, ilmihal

bilgileri ad1 verilmektedir.

IImihal kelimesi, ilk olarak erken donem eserlerinden, Imam
Muhammed es-Seybani’nin (v.189) alis-veris konusunda kaleme aldigi
Kitdbu’l-Kesb'"” adli eserinde “ilim talep etmenin farziyyeti” bashig: altinda
gecmektedir. Imam Muhammed es-Seybani konu ile ilgili goriislerini
aciklarken “ilim &grenmek diger farzlardan once gelen bir farzdir. Ilim
ogrenmenin farz oldugu Hz. Peygamberin ‘Ilim talep etmek kadin erkek her
miislimana farzdir’''® buyrugu ile agiklanmustir. Burada ilim ile kasd edilen
“ilmu’l-hal”dir. Nitekim, ‘En {stiin ilim ilmihal bilgisidir. En istiin amel ise
durumu muhafaza etmektir’ denilmistir. Bu sdyle agiklanabilir. Kisinin i¢inde
bulundugu durumda — namaz kilmak i¢in abdest almak gibi — kendisine
gerekli olan yiikiimliiliikkleri yerine getirmek icin ihtiya¢c duydugu bilgiyi
ogrenmesi farzdir. Ticaret yapmak isterse faizden ve fasit akitlerden kagimacak
kadar ilim 6grenmesi farzdir. Mali varsa sahip oldugu malin cinsinden nasil

zekat verilecegini bilecek kadar zekat konusunu Ogrenmesi farzdir. Hacca

5 imam Muhammed’in yazmis oldugu bu eserde, miislimanin ticari hayatinin ¢esitli
yonleri ile ilgili bilgiler vermeye calistig1 goriilmektedir. Bu eser ayn1 zamanda imam
Muhammed’in fikih alanindaki bilgisinin derinligine isaret etmektedir. Serahsi, Imam
Muhammed’in bu eseri kaleme alis nedenini, “imam Muhammed bu eseri ziihd (tasavvuf)
konusunda yazmustir. kendisine zithd ve vera’ konusunda bir eser kaleme alip almadig:
soruldugunda, Kitabu’l-Buyu’u yazdigini, bir kimsenin kazanci temiz olursa ameli de
temiz olacagim sodyler.Fakat daha sonra Kitabu’l-Kesb’i yazmistir” seklinde beyan
etmektedir. Seybani, Muhammed Hasan, Kitabu'l-Kesb, Halep, Mektebetii’l-matbhiati’l-
islamiyye, 1997, s. 20; Safak, Islam Hukukunun Tedvini, s. 95.

16 Beyhaki, el-Medhal, s. 234.
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gitmesi gerekiyorsa, hac ibadetini eda edecek kadar hacla ilgili bilgi edinmesi

55117

farzdir. Iste “ilmu’l-hal”in anlami budur”''’ ifadelerini kullanmaktadir.

[lmihal kelimesinin yer aldigi ikinci eser Imam Ebti Mansur el-
Maturidi (v.333/944)’ye ait olan Serhu’l-fikhi’l-ekber ' '®dir. Maturidi, Eba
Hanife’nin “Dinde fikih, ahkdmda fikihtan daha istiindiir. Fikhin en efdali
kiginin imant ('5gre:nmesidir”119 seklindeki sozlerini, “Ebh Hanife bu sozleri ile
kisinin iman1 ve iman {izere sebatini, yani seriat konularinda kisinin miikellef
oldugu ilmu’l-hali kasdeder” seklinde agiklar. Bu ifadelerin akabinde
Maturidi, “IImihal, kulun hangi hal {izere oldugunu bilmesi ve bdylece dliime
hazirlikli olmasidir. Bu sebeple Hz. Peygamber ‘Ilim talep etmek kadin- erkek

her miisliimana farzdir”'?’, buyurmaktadu’”121 diyerek goriislerini beyan eder.

Bu kelimenin gectigi bir baska eser, Zernlci’ye ait Ta’limu’l-
miiteallim adl1 eserdir. Maveraiinnehir Islam hukukcular1 arasinda zikredilen
Zerniici (v. 620/1223)'%, egitim ve dfretimin sistematigini ortaya koydugu
eserinde “Ilmin ve fikhin mahiyeti ve fikhin {istiinliigii” konusuna ayirdig
boliimde, “ilmu’l-hal” kelimesini kullanmistir. Bu kelimenin mana ag¢isindan,

kisinin i¢inde bulundugu durumda nasil namaz, orug, zekat, hac gibi

"7 Seybani, Kitdbu'l-Kesb, s. 148-149; es-Serahsi, el-Mebsut, XXX/260.

"8 Ebti Mansur el-Maturidi (333/944), Serhu’I-fikhi l-ekber, miiracaa: Abdullah b. Ibrahim
el-Ensari, Katar, Nafakatiig-suuni’d-diniyye, (t.y.).

"9 Eba Hanife, el-Fikhu l-ebsat, s. 41.

120 fbn Mace, Siinen, “Mukaddime”, s. 17.

121 el-Maturidi, Serhu Fikhi’I-Ekber, s. 10-11.

"2 Tiitiincii, Mehmet, Tiirk Islam Egitimcisi Zerniici, izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, izmir,

1991, s. 34.
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ibadetlerin bilgisini gerektiriyorsa, bazen sahsin alis veris gibi muamelat

alaninda bilgi sahibi olma zaruretini de ihtiva ettigini sdyler.'>

Bugiin kullandigimiz sekliyle ilmihal kelimesi, bir miislimanin
giinliik yasantisinda lazim olan, bilmesi gereken temel inang ilkelerini, namaz,
orug, zekat, hac gibi ibadetlerin hiikiimlerini ihtiva eden kitaplara verilen isim,

seklinde bir hiiviyete sahip olmaktadir.'**
B. GECMISTEN GUNUMUZE iLMIiHAL ESERLERI

Buraya kadar yaptigimiz tetkiklerde, ilmihal kavraminin ortaya ¢ikisi
ve ilk donem eserlerinde hangi baglamda kullanildigina dair bilgiler verilmeye
calisgilmistir. Telif tiirii anlaminda ilmihal eserlerinin ortaya ¢ikisi ile ilgili

bilgilere bu baglik altinda yer vermeye c¢alisacagiz.

Bir literatiir ¢esidi olarak incelendiginde, ilk donem eserleri arasinda
bahsettigimiz anlamda ilmihal kitaplarina rastlanmadigi anlasilmaktadir.
Bunun yerine ya namaz, orug, zekat ve hac gibi konular1 miistakil olarak
kaleme alinan risalelerin bulundugu, ya da iman, ibadet ve ahlak konularmin
meczedilerek ele alindigi eserlerin yazildig1 goriilmektedir. Ayrica, meviza

tiirli eserlerde de ilmihallerde yer alan konularin islendigi dikkati ¢ekmektedir.

Bizzat “IImihal” kelimesinin kullanimu ile telif edilmis eserlere yakin

125
Bu hususta

donem Osmanli eserlerinde rastlanildig: ifade edilmektedir.
Yusuf Ziya Yoériikan, “Ilmihal” kelimesinin ilk dénemlerden itibaren

kullanildigin1 fakat, genel olarak fikhin ibadetler kismini ihtiva eden eserlere

123 Zernicl, Ta limu’l-miiteallim, thk. Mustafa Asur, Kahire, 1986, s.27-28.

12 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 247.

125 Arpagus, “Bir Telif Tiirii Olarak ilmihal: Tarihi, Ge¢misi ve Fonksiyonu”, MUIFD, sy.
22, (2002/1), s. 28.
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verilen bir isim olarak, yalnizca Tiirk¢e yazilan eserlerde ve son déonemlerde

goriildigiinii belirtmektedir.'*°

[lmihal kavrammi “durum bilgisi” yani kisinin icinde bulundugu
zaman dilimi igersinde sahip olmasi gereken bilgi c¢esidi olarak ifade
ettigimizde, kisinin oncelikle iman ile ilgili hususlar1 bilmesinin gerektigi
asikardir. Bu sebepten baslica akaid konulari, ilmihal ama ustlu’d-din
alanindaki ilmihal bilgisi olarak degerlendirilebilir. Bu zaviyeden bakildiginda
Ebl Hanife’'nin el-Fikhu’l-ekber adli eseri, ilmihal kelimesi ge¢memekle

beraber, akaid alaninda ilk ilmihal denemesi olarak kabul edilebilir.'*’

Ik doénemlerde ibadet, inang ve ahlak konularinin meczedilerek
islendigi eserlere ornek olarak, imanin subelerini konu alan Halimi’nin (v.
403/1012) el-Minhdc fi suabi’l-imdn ve Beyhaki’nin (v.458) el-Cami’ li-
suabi’l-imdn’1 gésterilebilir.128 Eserlerin iceriginde imanin subeleri arasinda

ilmihal konularinin da yer aldig1 goériilmektedir.

126 Y gritkan, Yusuf Ziya, “Islam {lm-i Hali”, AUIFD, 1952 (1), s. 5.

127 Karaman, Hayrettin, Islamin Isiginda Giintin Meseleleri, Marifet Yaynlart, Istanbul,
1982, 111/134. ilerleyen bdliimlerde, ilmihal eserlerini klasik fikih kitaplarindan ayiran bir
ozelligin, iman konusuna yer verilmesi oldugu goriilecektir. Ayrica, halk arasinda yaygin
olarak okunan ve okutulan eserlerdeki - bunlar arasinda anonim bazi ilmihaller de
bulunmaktadir - itikadi konular1 nasil ele alindig: ile ilgili daha ayrintili bilgi sahibi olmak
icin bak. Arpagus, Osmanh Halkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklar:, Camlica
Yayinlari, Istanbul 2001.

'8 Bu konuda eser yazan miielliflerden olan Halimi, ehl-i siinnet kelamimin tesekkiil
devrinde yasamis olup, Safi mezhebine mensuptur. Imanin subelerini ele alan ilk eser ona
aittir. Yine Safi olan Beyhaki’nin (v. 458) de Muhtasaru Suabi’l-iman adli eseri

Halimi’nin yolunu takip ettigi belirtilmektedir. Bak. Veysel Kasar, Halimi'ye ait Suabu’l-
imdn Adli Eserin Kelam Iimindeki Yeri, 2002, s. 20-22.

41



[Imihali, kisinin iginde bulundugu durumda, bilmekle yiikiimlii
oldugu seyler olarak kabul ettigimizde, yapmamakla yiikiimlii oldugumuz
hususlar da bu konu i¢ine dahil olur. Bu sebeple miislimanin yapmamakla
miikellef oldugu konular isleyen kebair kitaplarinda, namaz terk etmek, zekat
vermemek gibi ilmihal konularina dahil olabilecek meselelere rastlamaktayiz.
Zehebi’nin (v.748/1348) el-Kebdir ve Tebyinu'l-mehdrim’® adl eseri, bu

alanda yazilmis kitaplardan biridir.

Telif itibariyle halka 6giit verme ve irsad amac1 ile yazilmis eserler,
tam olarak ilmihal baghigi altina girmese de, ilmihal ile gerceklestirilmek
istenen amaca hizmet eden ve muhtevasinda fikhi konularin anlatimina yer
veren eserler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ebu’l-Leys es-Semerkandi
(v.373/978) nin Tenbihii’l-gdfilin’*’ ve Imamzade (v. 573/1177) nin Sir atii I
islam™" adli eseri bu gruba Orneklik teskil eder. Muhteva agisindan fikih ve
tasavvufi adab konularini ele alan meviza tiirii bu eserlerin, Osmanli devrinde
Anadolu’da olduk¢a yaygin olarak kullanildigi ve halkin dini kiiltiiriiniin

132

olusmasinda etkili oldugu belirtilmektedir. ™ Bu gruba giren eserler arasinda

12 Zehebi’nin risdle hacmindeki bu eserinde, biiyilk giinah statiisinde miitilaa edilen
konularin akaidden ziyade, hukuk ve agirlikli olarak ahlak alanini ilgilendiren gesitli
davranis ve fiillerden olustugu goriilmektedir. Defalarca basilmis olan eser iizerinde
tercime ve tahkik caligmalar1 yapilmis olup, Tiirk¢e’ye de terciime edilmistir. Bak.
Golciik, Serafettin, “Kitabu’l-Kebair” DI4, XXVI/110.

130 Semerkandi’ye ait olan bu eser, bir mukaddime ve doksan bes bdliimden olusan
genellikle ahlaki konulart igleyen, bunun yaninda namaz, orug, zekat, hac gibi ibadetlerin
onemi ve faziletleri gibi hususlar1 ele alan bir eserdir.

B! imamzadde Muhammed b. Eba Bekir el-Buhari, Sir'atii'l-islim, miist. Bali b. Hizir b.
Muhammed. (y.y.) Yazma, (t.y.) , Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, 1678 nr.

132 Arpagus, “Bir Telif Tiirii Olarak Ilmihal Tarihi Ge¢misi ve Fonksiyonu”, s. 31; a.mlf ;
Osmanli Halkini Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklari, s. 36.
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3

[smail Ankaravi’ye ait Minhdcu’l-fukara'® ve Ismail Hakki Bursevi’nin

Kitdbu’I-hitab’1"** yer almaktadir.

Hem ahlaki konulara hem de fikhi konulara yer veren, alanida
yazilmis en meshur eserlerden biri, Gazzali’nin (v. 505/1111) Ihyd sidur.
Muhteva bakimindan halk kesimine yonelik kapsamli bir eser mahiyetinde
olup, ilmihal kitaplarinin amacina hizmet ettigini diisiindiigiimiiz /4ya, ibadat,
adat, miihlikat ve miinciyat seklinde dort kitaptan olusmaktadir. Birinci bolim
Kitabu’l-ilim ile baslayip, inang esaslari, temizligin, namazin, zekatin, orucun
ve haccin sirlarimi konu edindigi meselelerle devam etmektedir. ilmihal
konularinin hem zahiri hem de batini yonden ele alinmaya ¢alisildigr eserde,
adab konular1 ayrintili bir bicimde islendikten sonra diger iki boliimde, insant

helak eden ve kurtulusa gétiirecek vasiflar iizerinde durulmustur.

Muhteva ve sekil yoniinden standart bir diizenin uygulandigi, bolim
baslarinda okuyucuya icerik hakkinda bilgi verildigi, bdylece muhatabin genel

bir malumat sahibi olmasinin sagladig1 gériilmektedir.'*

' Siileymaniye/Halet Efendi, 817 nr.

134 Siileymaniye/Esad Efendi, 1608 nr.

135 Gazzali’nin bu eserini medresede miiderrislik zamanlarda degil de riyazet yoluna girip
halka vaaz verdigi zamanlarda yazdig1 belirtilmektedir. /4ya’nin ilmihal niteliginde ortaya
cikisi da, insanlara vaaz verme ve irsad amacinin bir sonucu oldugu diistiniilmektedir.
Kitabin isminden de anlagilacagi iizere Gazzali [hyd’da, dini bilgi ve yasantinin
canlandirilmasi amaciyla, bilgileri takva kalib1 igerisinde sunarak halka rehberlik etmeye
calismistir. Bu sebeple her ne kadar ilmihal konulari ele alinmis olsa da, genis tahlillere,
fetva ve hiikiim niteligindeki agiklamalara, bunlarin elestiri ve degerlendirilmelerine
rastlanmamaktadir. Bu yéniiyle Thya, yazili iletisim bakimindan amacina ve hitap ettigi

kesimin ihtiyaglarina cevap veren, okuyucuyu tatmin eden bir eser mahiyetindedir. Bak.
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Tam anlamu ile ilmihal olarak kabul edilen eserlerin ortaya ¢ikis tarihi
Osmanl ile iliskilendirilmektedir. Ama, daha 6ncesinde bazi eserler var ki,
bunlar Osmanli kurulus déneminde olusum devresini tamamlayan ilmihallerin,
Anadolu’da  yayginlasmasina ve sistemli hale gelmesine katkida
bulunmuslardir. IImihallerin olusum safhasmi teskil eden bu eserlerin ilki,
Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin Mukaddimetii’s-salat’1dir. Bu konuda yapilan
caligmalar neticesinde, bu eserin fikhi konularin islenisi bakimindan ilmihal

6 Osmanl

literatiiriiniin ~ ilk  Smegi  oldugu kanaatine ulagilmustir.”
cografyasinda etkili olan diger eserler, Ahmed b. Muhammed b. Mahmud el-
Gaznevi (v. 593/1197)’ye ait Mukaddimetii’l-gaznevi, Kemaleddin
Muhammed b. Ubbad b. Melek el-Hilati (v. 652/1254)’ye ait Telhisu Cdmii’l-
kebir, Zeyniddin Muhammed b. Eblbekr b. Abdulmuhsin er-Razi (v.
666/1268)’nin  Tuhfetsi’l-Miilik'*’, Saididdin Fergani (v. 699/1300)’ye ait
Menahicii’l-ibad ile’l-mead adli Fars¢a eser, Muhammed b. Muhammed
Sedidiiddin el-Kasgarl (v. 705/1305)’nin Miinyetii’l-musalli ve Gunyetii’l-
miibtedi, Lutfullah en-Nesefi (750/1343)’nin, Fikhu’l-Keyddni, Mevlana

Abdiilaziz el-Farisi’nin Farsca olarak kaleme aldig1 Umdetii’'l-islam fi

erkani’l-hams olarak zikredilebilir.

[lmihal olarak kabul edebilecegimiz eserlerin ortaya ¢ikis tarihinin
Osmanli devletinin kurulus donemine rastladigini ve Osmanli halkina dini

bilginin ulagtirilmasi amacina yonelik, daha yaygin ve sistemli bir sekilde telif,

Cebeci Suat, “Yazili Dini Iletisim ve Gazzali’nin Thyas1”, Islami Arastirmalar Dergisi,
cilt: 13, sy: 3-4, 2000, s. 469.

¢ Dinler, Ferit, Ebu’l-leys es-Semerkandi ve Mukaddimetii’s-salat Isimli Eserinin Tahkiki,
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Danigman: Hact Mehmet Giinay, 2006, s. 66.

7 Bu eserin serhlerinden biri Ebit Muhammed Bederddin Mahmud b. Ahmed el-Ayni (v.
885/1451)’e ait olan Minhdtu’s-siiliik Serhu Tuhfetii’l-miiluk adli eserdir. Siilleymaniye
/Harput, 63 nr,; Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, 2071 nr.
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tercime ve serhlerin yapilmaya baslandigimi sdyleyebiliriz. Osmanlh
Anadolusu’nda ilmihal eserleri ac¢isindan olusumun tamamlanmasi ve
sistemlesme seyri devam ederken, bazi eserlerin gesitli sebeplerle Tiirkce’ye
terclime edildigi goriilmektedir. Bunlardan biri, Giinay Kut tarafindan Tiirk
cevrelerinde bilinen en eski ilmihal oldugu ifade edilen'’®, Giizide adli
eserdir.”?” Kirk babtan miitesekkil olan ve agirlikli olarak ahlaki konularimn yer
aldig1 eserde, tevhid, namaz, orug gibi ibadetlerin isari bir yorumla ele alindig1
goriilmektedir. EbGi Nasir b. Tahir b. Muhammed es-Serahsi tarafindan
Harezm Tirkge’si ile kaleme alinan ve giinlimiize birka¢ yapragi gelebilen
Giizide'*, Muhammed b. Bali tarafindan XIV. Yiizy1l Anadolu Tiirk¢e’sine
aktariimistir.'*' Bu meyanda zikredilecek bir baska eser, Mevlana Abdiilaziz
el-Farisi tarafindan Fars¢a kaleme almman Umdetii’l-islam adli eserdir.
Abdurrahman b. Yusuf Aksarayi tarafindan bazi eklerle Tiirk¢e’ye terciime
edilen ve Imddii l-islam adin1 tastyan eser hakkinda, ilerleyen boliimlerde daha

genis malumat verilmeye calisilacaktir.

Dil hususiyetleri dikkate alindiginda, Birinci Murad (v. 791/1389)
veya Beylikler devrinde yazildig1 ya da Tiirkge’ye terclime edildigi diisiiniilen
bir diger eser, Kitdb-1 Gunyd adm tasimaktadir. Eserin miellifi
mukaddimesinde yer alan bilgiye gére Imam Kadi adinda bir kisidir. Muzaffer

Akkus tarafindan transkrip edilen ve dil hususiyetleri agisindan incelenen

138 Kut, Giinay, “Ilm-i Hal Kitaplarinda Yeme-igme ve Gelenek-Gorenekle Tlgili Malzeme”,
V. Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi: Gelenek Gérenek Inanclar Seksiyon
Bildirileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1997, s. 291.

"% Siileymaniye / Hact Mahmud Efendi, 424 nr, 73-100 vr.; Beyazit Devlet Kiitiiphanesi /
Beyazit, 8029 nr.

0 Kirk babtan elimizde sadece tevhid, marifet, muhabbetullah, siinnet ve cemaat, namaz,
zikirullah, ilim talep etmek, hikmet, cihad, comertlik ve haya olmak {izere on bir bab
bulunmaktadir.

! Hatice Kelpetin, “Ilmihal”, DI4, XXII/140.
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eserin hatimesine diislilen tarihten hareketle 781/1378 yilinda terciime edildigi
ifade edilmektedir.'** Bazi arastirmalarda ilmihal kitabi olarak nitelendirilen
eserde'® konular Hanefi Mezhebi esas alinarak, klasik fikih eserlerindeki
tasnif icerisinde ele alinmistir. Kanaatimize gore, bir ilmihal olmaktan ziyade
mukayeseli bir fikih kitab1 mahiyetindedir. S6z konusu eserde, meseleler ele
almirken, Hanefi ve S$afi mezheplerinin goriisleri agirlikli  olarak
zikredilmistir. Mukaddimesinde yer alan “Bu kitab1 getiirdim dartisik
meseleler birle Eb( Hanife ve yarenleri kavli tizere kim diiziilmis durur velikin
dartisik birle yaz kilduk kim, 6grencilere genez olsun ve ahirete assilu olsun
diyiip ve bile her kisi gendii mezhebin kim ol mesele cevabi nediir ve eyde bu
fillan imam mezhebi durur ve bu denlii kim yaz kilduk meselelerden goérmiisiiz
ola ol gisileri ¢linkim fakihler derecesi yitmeyeler ve dilerler kim gendii
0zlerin amm kisilerden ayru dutalar ve ol ma’nidan 6tiirii bu kitaba “gunya”
diyii ad verdiik”'** seklindeki ifadelerden eserin telifinde, toplumun
genelinden ziyade, 0grencilerin, fikih alaninda bilgi sahibi olmakla birlikte,
fakih derecesine varamamis ama ayni zamanda kendilerini avdmdan farklh

kabul etmek isteyen kisilerin gozetildigi anlasilmaktadir.

Tiirkce’ye terciime edilen bir baska eser, Irsddii’I-miiluk ve ’s-seldtin
admi tagimaktadir. Asli Arapga olan, miiellifi ve miitercimi bilinmeyen eserin,

tespit edilebilen 789/1387 tarihli tek niishasi'*’, Berke Fakih olarak bilinen bir

142 Eserin asli tek niisha olup, Bursa Eski Yazma ve Basma Eserler Kiitiiphanesi’nde 4006
numarada kayith oldugu ve goniil hoslugu anlamma geldigi ifade edilmektedir. imam
Kadi, , Kitab-1 Gunyd: inceleme, metin, indeks, tipki basim, Yayma Hazirlayan: Muzaffer
Akkus, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1995, s. 13, 589.

' Kara Mustafa, “XIV ve XV yiizyillarda Osmanli Toplumunu Besleyen Tiirk¢e Kitaplar”
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. VIIL, sy: 8, 1999, s. 39.

4 fmam Kadi, , Kitab-1 Gunya: inceleme, metin, indeks, tipki basim, s. 227,

15 Miiellifi bilinmiyor, Irsddii ’l-miilik ves-seldtin, Siileymaniye/Ayasofya, 1016 nr.
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Tiirk tarafindan 1387 yilinda Iskenderiye’de istinsah edilmistir.'*® Eserde
Hanefl Mezhebi esas alinarak taharet, namaz, zekat, orug, hac gibi ibadetlerle
ilgili konular yaninda, yemin, kdle azadi, hadler, esribe, hirsizlik, akit, lukata,
sayd, alim satim ve havéle gibi konulara da yer verilmistir. Miiellif, “Bu
eserde miikellef olan bir kulun miistagni kalamayacagi miihim olan seyleri
zikrettim ve bu kitapta miikellefe yaraticisina ve rizkini1 verene karsi taatinde
yardimci olmasi, onun rizasina ve rahmetine yaklasmasi i¢in farzlar, vacipler,

99147

stinnetler ve edepleri acikladim diyerek eserindeki konular1 hangi

kistaslara gore isleyecegini ifade etmistir.

Zahiruddin Muhammed Babiir Mirza’nin (v. 937/ 1530) ogullarina
ithafen kaleme aldig1 Miibeyyen Der Fikh adli eser, dil olarak Tiirkg¢e’nin
kullanildigs bir diger ilmihal galismasidir.'*® 928/1522 tarihinde kaleme alinan
kitap iman, namaz, zekat, oru¢ ve hac olmak iizere bes kitaptan olugsmaktadir.
Muhtevanin tespitinde diger ilmihallerde kullanilan hadislerin manasindan

hareket edildigi goriilmektedir.'* Mesnevi yazim sekli kullanilmis olup, 2258

146 Eserin, Iskenderiye naibi Seyfi Bacman’in istegi lizerine yazildig1 kaydi disiilmiistiir.
Bak. Irsddii’I-miilitk ve ’s-seldtin, s. 2a.

Y [rsadii’l-miiliik ve ’s-seldtin, Siileymaniye /Ayasofya, 1016 nr, s. 3a.

48 Babiir Mirza, Zahirii’d-din Muhammed, Miibeyyen Der Fikh: (giris-metin-dizin-
tipkibasim), haz. Tanjo Oral Seyhan, Cagr1 Yaynlari, Istanbul 2004. Eserin yazma
niishalar1 Ali Sir Nevayi Edebiyat Miizesi, 103 envarter numarali yazma ile Berlin
Staatsbibliothek ms.or. 2212 numarali yazma oldugu ¢alismada belirtilmektedir.

' Miiellif eserin mukaddimesinde, farz-1 ayn olan bilgiyi su beyitlerle dile getirmektedir.

Ulema ekseri didi bu makal / Cehl-i farz old1 miibtil-i a’mal
[lm-i farz ilge misl-i karz durur / Talep barga ilge farz durur
Kim ki ol bolsa balig ii akil / Anga bis farzdur muni bil

Biri imandur u ikkingi salat / Bu ikidin kiyin {iglin¢i zekat
Ramazan ruzesi vii hac 6temek / Farz-1 ayn oldu usbu bis bi-sek
fldin old1 bariga ta’at sart / Lik ikide bar istitaat sart

Ol iki hac vii zekatn1 dir / Bolsa ger istita’ating bar bir
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beyitten olusan eserin her boliimiinde, bir giris, konunun tanitimi, ana metin ve
bir hatime bulunmaktadir. Eserin genelinde kullanilan “ya nayip, iy hliceste-
pey ferzend, iy mii’'min, iy hem-dem, iy dana, iy musalli, iy berna, iy yar, iy
ahbab, iy kardes, iy musalli-i talib, iy sayil, iy talib, iy kari, iy ham, iy ulema,
1y s0zi tiiz” gibi ifadelerden, toplumda yer alan her kesimden insana ulagma

amacinin gidiildiigii anlasiimaktadir."™

[Imihal literatiiriiniin gelisim devri ilmihal eserlerine bakildiginda
telif caligmalar1 yaninda, daha 6nce yazilmis eserlerin genisletilerek terclime
edilmesi veya serh calismalarina rastlamaktayiz. Bu eserlerden biri daha 6nce
zikretigimiz, Mevlana Abdiilaziz el-Farisi’nin eseri Umdetii’l-islam 1 bir hayli
genisleterek terciime-telif arasi bir calismay1 gerceklestiren, Abdurrahman b.
Yusuf Aksarayi’nin Imddii’l-islam adli terciime eseridir. Bu dénemde Tiirkce
olarak kaleme alinan, Tiirk¢e ilmihal geleneginin ilki olan ve ilmihal eserleri
arasinda bu doneme damgasini vuran bir bagka eser, Ebu’l-Leys es-
Semerkandi’nin Mukaddime adli eserinden hareketle yazilmig, terclime
olmaktan ziyade bir telif calismasi olarak nitelendirebilecegimiz, Kutbeddin
Izniki’nin (v. 821/1418) Kitab-1 Mukaddime, Mukaddimetii’s-salat veya
Mukaddime olarak bilinen meshur eseridir. Osmanli halkinin konustugu dili
esas almasi itibariyle dikkati c¢eken bir baska calisma, Izniki’nin oglu
Kutbeddinzade’ye (v. 885/1480) ait, namaz konusunun ele alindig1 el-Tkdu ’s-
semin ve’l-akdii’l-yemin adl1 eserdir. Donemin diger 6nemli eserleri arasinda,
Osmanli’nin ilk seyhii’l-islam1 Molla Fenari’ye (v. 834/1431) ait Risaletii’s-
saldtiyye, Miirsidii’l-musalli™' ve Serhu Fikhi’l-keyddni, Hasan b. Ali el-
Hanefi’ye ait olan Risdle fi’l-fikh ald mezhebi Ebi Hanife", Ebu’l-Leys es-

Imdi bir bir kilay barin takdir / Hak Tealadin olsa ger takdir
150 Babiir Mirza, Miibeyyen Der Miibeyyen der Fikh, s. 22-23.
151 Katip Celebi, Kesfii'z-ziiniin, 11/1655.
132 Siileymaniye / Ayasofya, 1178 nr, 60 vr.
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Semerkandi’nin eserine, Muslihuddin Mustafa Karamani (809/1406) nin
yazmis oldugu et-Tavdih Serh li Mukaddime Ebi’l-Leys, Ibn Melekzade
(854/1450)’nin Serhu Tuhfeti’l-miilitk, Tahir b. Islam b. Kisim b. Ahmed el-
Enséri el-Harezmi (771/1369) nin Cevdhiru’l-fikh fi’l-ibddar””, Kemaleddin
Ibnii’l-Hiimam (v. 861/1475)m Zadii’l-fakir fi’l-fiirii, Mevla Siikrullah b.
Sihaneddin Ahmed b. Zeyniiddin el-Amasi (v. 864/1460)’nin, Menhecii r-

resad”* adli eseri sayilabilir.

Gelisim devri ilmihal eserleri arasinda degerlendirilen diger eserler,
Kasgari’nin Miinyetii’I-musalli adl1 eserine Ibrahim Halebi tarafindan yazilan
Gunyetii’[-miitemelli fi serhi miinyeti’l-musalli adli serhin, aym1 miiellif
tarafindan yapilan muhtasar'>, Liitfi Pasa’nin Ziibdetii I-mesdil fi’l-i tikad

~ 156

ve’l-ibddat in"’

adli Arapca eseri ile Tiirkge kaleme aldigt Tuhfetii 't-talibin"",
Sual ve Cevapli Ilmihal”® adli eserleri sayilmaktadir. Muhammed b. Pir Ali
Birgivi (v. 981/1573)’nin'> Vasiyetname’si ve Kitdbu l-irsad fi’l-akdid ve’l-

ibadar'® adli eserleri gelisim devri eserleri arasinda zikredilmektedir.''

133 Siileymaniye-Ayasofya, 1097 nr; Siileymaniye-Bagdatli Vehbi, 593 nr.

' Siileymaniye /Ayasofya, 2110 nr.; Kayseri Rasit Efendi / Rasit Efendi, 1398 nr.

133 Muhtasar olmasi itibariyle ilmihal eserlerine benzemekle birlikte, tam anlamiyla ilmihal
olarak degerlendirilmesinin isabetli olmadigini diisiindigiimiiz bu eserin, daha ziyade
egitim amacina matuf olarak yazildig1 anlasilmaktadir. Osmanli medreselerinde ve egitim
sisteminde c¢ok yaygin bir sekilde kullanildigi, kiitiiphane kayitlarindaki sayinin
coklugundan da anlasilan bu eserin bazi niishalar1 sunlardir. Siileymaniye/Atif Efendi, 20,
1493, 1494 nr; Edirne Selimiye, 840, 841 nr.

13 Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Beyazit, 1985 nr.

'3 Siileymaniye / Fatih, 1507 nr.

138 Kilig Ali Pasa Kiitiiphanesi, 378 nr.

% Ocak, “Diisiince Hayat1 (XIV-XVII yiizyillar)” Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi,
Istanbul, 1998, 11/ s. 181, 184.

10 Siileymaniye / Laleli, 3706 nr.
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Bu donemde eser kaleme alan bir baska miiellif, Niru’l-izah ve
Necatii’'l-ervah'® adli eseri ile sohret bulan Siirinbilali (v. 1069/1659)dir.
Mehmed/Muhammed el-Ustiivani (v.1072/1662)’ye ait olan, talebelerinin
kayitlarindan olusan, kiitiiphane kayitlarinda ilmihal olarak zikredilen bir diger
caligmada, agirlikli olarak namazla ilgili meselelerin ele alindigi

goriilmektedir.'® flmihal kapsaminda degerlendirilen dénemin diger eserleri

1! Kiigiik ¢aph bir ilmihal mahiyetinde olan eser, Osmanli devrinde harekeli olarak basilan
ilk dini kitap olarak bilinmektedir. III. Selim devrinde nizam-1 cedit ordusunun din
egitimi i¢in okutulacak bir ilmihal aranmig, buna en uygun ve devrinde en meshur olan
Birgivi’nin kaleme aldig1 risalesi uygun goriilmiistiir. Klasik Osmanli Tiirkcesi devresine
(XVI-XVIL. yiizy1l) ait olan eserin yaziminda sade bir dil kullanmasi, s6z konusu eserin
herkesin faydalanmasi amacina matuf, daha ¢ok halki egitme amagli yazilmis bir eser
niteligi tasidigim gostermektedir. iki boliimden olusan eserin ilk kisminda itikadi ve
ahlaki konular, diger kisimda ibadetle ilgili meselelere yer verilmistir. Bak. Birinci Alj,
“Birgivi Risalesi: Ilk Dini Kitap Nigin ve Nasil Basild1”, Tiirk Yurdu, XVI, sy. 112,
Istanbul 1996, s. 13,14; Arpagus, “Bir Telif Tiirii Olarak {lmihal: Tarihi, Ge¢misi ve
Fonksiyonu”, s. 34. Birgivi, Muhammed b. Pir Ali, Vasiyyetname, Hazirlayan: Musa
Duman, Risale Yaynlar, Istanbul 2000, s. 7-8.

12 Hanefi Mezhebi’nde sahih olan goriisler esas alinarak hazirlanan, kaynak gosterilmeyen,
kavram tahliline yer verilmeyen, zekat ve hac konular1 haricinde taharet, namaz, orug gibi
konularin ele alindig1 eserde, konular sistematik bir sekilde izah edilmistir. Hem miiellifi
hem de diger alimler tarafindan serh ve hasiye yazilan eserin, miiellifi tarafindan yapilan
serhi, Merdki’I-felah Serhu Niiri’l-izah adin tasimaktadir. Diger serhleri arasinda, Ebi
Zeyd es-Sibli’ye ait, el-Miftdh Serhu Niri’l-izih'** ve Ebu’s-suiid el-Misti (v. 1172)’ye
ait Dav’u’l-misbah fi serh-i Nuri’l-izah yer almaktadir. Tahtavi (v. 1231/1816)’nin Hagsiye
ala Meraki’l-felah adl1 eseri ise, hagiyelerinden biridir.

19 Ustiivani, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, /lmihal, Miistensih: Yusuf, (y.y.) (t.y),
Siileymaniye /Izmir, 228 nr. Eserin muhtevasinda sirasiyla, amentii, Islam’m beyan,
taharet meseleleri, istinca, gusul, namaz, namazin miibahlari, namazi ifsad eden seyler,
Cuma namazi, bayram namazi, vitir namazi, namazi vaktinde kilma, ezan, namazin

viicubu, nesh ve vudu, teyemmiim, misafir hakki, 6ziir sahibinin durumu, namazin kazasi,
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arasinda, Musa el-Kirimi el-Kefevi (v. 1095/1684)ye ait Tuhfetii’s-sahan,
Vecdi Ahmed Efendi (v. 1070/1660)’nin igerisinde ibadet ve ahlak konulari
ele aldig1r Ziibdetii’l-kelam fimd yahtdcu ileyhi’l-hasst ve’l-am, Ahmed b.
Muhammed el-Akhisari (v. 1041)’nin, [lmihal'® ve Hacibzdde Muhammed
Riahi Efendi el-Hanefi (el-Istanbuli) (v. 1100/1688)’nin, Hediyyetii’l-mii ‘minin

el-Kirdm fi Beyani Serditi’l-islam adl1 eseri yer almaktadir.

Osmanli’nin son donemlerinde, egitim ve dgretim amacina binaen,
dini eserlerin ¢ogaltilmasinda matbaanin kullanilmasindan ilmihal tarz1 eserler
de nasibini almistir. Modern okullarin ac¢ilmasinin da bir sonucu olarak, bu
alanda yazilan eserlerde pek ¢ok 6rnege rastlanmak miimkiin olup, ilmihal ile
kastedilen bilgiler hakkinda ortalama bir ¢er¢evenin olustugunu gérmekteyiz.
Tekamiil donemi olarak isimlendirebilecegimiz bu devirde, ibtidai ve riistiye
programlarinda okutulan Birgivi’nin Vasiyetname’si yaninda yeni tarz
ilmihallerin yazildig1 goriilmektedir. Mustata Bey’in Telhisu’l-miilehhas,
Miilahhas ve Mufassal'® admi tasiyan eserleri buna 6rnek teskil eder

mabhiyettedir. Bu doneme ait eserlerden tespit edebildiklerimiz arasinda,

sehv, namazin iginde uyumak, namazin farzlari, tadil-i erkan, sirk, meyyite ait meseleler
ve raks basliklar1 yer almaktadir.

1% Siileymaniye / Hact Mahmud Efendi, 1291 nr.

' 1. Abdiilhamit zamaninda mekteb-i ibtidailerde okutulan farkli kitaplarin ¢ikardigi bilgi
karisikligimi 6nlemek maksadiyla ii¢ seri halinde “Telhisu’l-miilehhas” “Miilehhas” ve
“Mufassal” olarak ¢ikarilacak ilmihallerin birincisidir. Zamanin maarif nezaretinin idadi
mektepleri miidiiri Mustafa Bey tarafindan tertip edilmistir. Son eser olan Mufassal
IImihal digerlerine nisbeten daha ayrinti icermektedir. Bas kisminda yer alan sifat-1
ilahiyye, iman, Islam, iman esaslar1 ve agiklamasi, efil-i miikellifin, edille-i seriyye,
mezhep, namaz, orug, hac, abdest, hayiz, nifas, gibi konular degismemekle beraber,
irade-i cliziyye ve rada konularinin ele alindig1 goriilmektedir. Eser, digerlerinde oldugu

gibi kunut ve cenaze dualari ile sona ermektedir.
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anonim eserlerden Cevahiru’l-islam ve Mizrakl Ilmiha1166, Muhammed Arif
b. Muhammed Kadizade el-Erzurtimi (1173/1759)’nin /Imihal'®’, ibrahim ibn
Muhammed Babadagi’nin Halebi Terciimesi'®
Deldilii'I-hayrdt'®®, Ebuw’l- Bekd Eyylp Efendi’nin Tuhfetii’s-sahin'",
Mehmed Mithat’in Umdetii’l-islam, Ahmed el-Hisni’nin Sualli Cevapli
IImihal Risalesi, Eyiip Sabri Efendi (Urmiyeli) (1308/1890)’nin Riyddu I-
miukinin, Mazhar’in Misbah-1 Felah, Hiiseyin Remzi (v. 1314/1897)’nin
Ilmihal, 1bn AbidinzAde nin el-Hediyyetii'l-aldiyye, Abdiilhamid b. Mustafa
Resid’in Ziibde-i Ilmihali, Siileyman Hiisnii Pasa el-stanbuli (1310/1892)’nin
Ilmihal-i Kebir ile Ilmihal-i Sagir, Sileyman Asir’in Tuhfetii’l-etfal, Oflu

, Davut Efendi’nin Serh-i

Mehmet Emin Efendi’nin  Necdtii I-mii'minin'”!,  Ahmed Ziyaeddin’in
Vesiletii 'n-necdt, Mehmet Zihni Efendi’nin (v. 1329/ 1911) Nimet-i Islam'”,
el-Muhtasardt fi Mesdili’t-tahdrdt ve l-ibadat’ 73, Kiiciik Hanimlar Iimihali
(Kizlar Hocast), imamzade Esad Efendi (v. 1267/1850) nin Diirr-i Yekta'™,
Mesud Mahmud’un Muhtasar IImihal, Halim Sabit’in Amel-i [Imihal, Iskilipli
Mehmet Atif'in Islam Yolu Yeni Ilmihal, Ahmed Hamdi Aksekili’nin Islam

Dini, Omer Nasuhi Bilmen’nin, Biiyiik Islam [imihali zikredilebilir.

1 Mizrakly Ilmihal, 1889/1306, Matbaa-i Osmaniye, Istanbul, (t.y.),

17 Siileymaniye / Diigiimlii Baba, 269 nr.

'8 Babadagi, ibrahim b. Muhammed, Halebi Terciimesi Babaddgi, ibrahim Efendi
Matbaasi, 1309.

19 Edirne Selimiye Kiitiiphanesi, 1615 nr.

0 Ebu’l-Beka Eyytib Efendi, Tuhfetii’s-sahan, Matbaa-i Amire, stanbul, 1258.

' Siileymaniye/ Serez, 884 nr.

172 Siileymaniye/A. Tekelioglu, 970 nr.

'3 Siileymaniye/izmirli . Hakki, 846 nr.

17* imamzade Mehmed Esad Konevi, Diirr-i Yekta, Matbaa-i Amire, istanbul, 1876.
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IKINCI BOLUM
OSMANLI KURULUS DONEMIi ILMiHAL

ESERLERI VE ILMIiHALLERIN KLASIK FURU-I
FIKIH ESERLERINDEN FARKLILIKLARI
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I. DONEMIN ILMIHAL ESERLERI

A. ARAPCA ESERLER

Osmanli  kurulus donemi Arapca ilmihal eserlerinden ilki,
Muslihuddin Mustafa Karamani (809/1406)’ye'” ait olan et-Tavdih Serhii’l-
mukaddimeti Ebi’l-Leys adli eserdir.'’® isminden de anlasilacag: iizere, ilk

ilmihal c¢alismast olarak degerlendirilen Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin

75 Muslihuddin Mustafa Karaméni, Karaman’l olup, ilk tahsilini memleketinde gormiis,
akabinde zamanin ilim baskentlerinden biri olan Kéhire’ye giderek yiiksek tahsiline
burada devam etmistir. Anadolu’ya dondiikten sonra ed-Dav’ olarak isimlendirilen
Misbah serhi i¢in ¢alismalar yapmustir. Bak. Taskopriizade, Sakdik, s. 130.

176 Siileymaniye/Ayasofya, 1270 nr.; Hafid Efendi Ek,.9 nr.; Fatih b6liimii, 1268 nr.; Serez
Boliumii, 1044 nr.
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Mukaddime adli eserinin serhidir.'”” Eserin niishalarinin ¢ok olusu, bu serhin,
Mukaddime’nin  diger serhlerinden daha anlasilir oldugu kanaatini
uyandirmaktadir. Taskopriizade’nin “Pek ¢ok faydayr miistemil makbul bir
eser” oldugunu zikrettigim, Hanefi Mezhebi esas alinarak kaleme alinan
eserde miiellifin, vuziiha kavusturulmasi gereken kavramlari agiklama yoluna
gittigi, bu kavramlara getirilen farkli yorumlar1 vermeyi ihmal etmedigi, bu
sebeple diger mezhep imamlarinin goriislerini de naklettigi goriilmektedir.
Buna misal olarak salat-i vustd konusundaki zikredilen goriis farkliliklarina

bakilabilir.!”

Bu déneme ait Arapga yazilan ilmihallerden biri de, Hasan b. Ali el-
Hanefi tarafindan kaleme alindig1 anlasilan er-Risdle fi’l-fikh ald mezhebi Ebi
Hanife (Risdle fi kavaidi’l-islam)"*’adli eserdir. Istinsahinin Sultan Mahmud
Han zamaninda yapildig1 ve Abdullah b. Omer es-Sa’di el-Ensari tarafindan
istinsah edildigini anladigimiz eserde miiellif, bu risaleyi bazi dostlarinin istegi
iizerine kaleme aldigini, 6nce tevhid konusundaki bilgilere yer verdigini, daha
sonra da namaz, zekat, hac ve oru¢ gibi geride kalan ahkadmi ele aldigim
belirtmektedir. Her bakan kisinin faydalanacag: bir eser olmasi temennisi ile'®’
yazdig1 eserinde, en genis olarak namaz konusuna yer ayirmistir. Siileymaniye
Kiitiiphanesi’nde tek niisha olarak bulunan, hem konular1 bakimindan hem de

konuyu ele alis bi¢gimi agisindan ¢ok sade ve kolay anlasilir bir uslup kullanan

miellifin bu eseri, diger Arapga eserlere kiyasen ilmihal kategorisine girme

7 Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin bu eserinin serhleri hakkinda daha ayrintili bilgi almak
icin bak. Dinler, Ebu’l-leys es-Semerkandi ve Mukaddimetii’s-salat Isimli Eserinin
Tahkiki, s. 41, 42.

178 Tagkopriizade, Sakdik, s. 130.

% Karamani, et-Tavzih li mukaddime Ebi’l-leys, s. 13a, 14a.

"% Siileymaniye/Ayasofya, 1178 nr. 60 vr.

'8! Hasan Ali el-Hanefi, Risdle fi’l-fikh ald mezhebi Ebi Hanife, Sileymaniye/Ayasofya,
1178 nr., s. 2.
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konusunda daha elverisli goziikmektedir. Konular1 ¢ok 6zet bir sekilde ele
alan miiellifin, meselelere tasavvufi acidan yaklagsmadigi, ayrica yararlandigi

kaynaklar1 belirtmedigi de dikkati ¢cekmektedir.

Diger 6nemli bir eser, Osmanli devletinin kurulus dénemi biiyiik alim
ve miictehitlerinden olan, Osmanli’nin ilk seyhiilislami, yasadigi donemde
medrese kolunu temsil etmenin yanisira, Ekberiyye tarikatinin temsilcisi ve
Osmanl devletinde tasavvufun yayilmasi konusunda etkili oldugu belirtilen'*?
Molla Fenari (v. 751-834/1350-1431)’nin  Risdletii's-saldtiyye'  adli
eseridir.'"™ Sadece namaz konusunun ele alindig1 eserde oncelikle her akil
sahibi ve bulug cagina ermis kisinin iman etmesi gereken hususlar kisaca
hatirlatilir. Bu hususlar baslica, tek olan, seriki ve benzeri bulunmayan,
mahlukati yaratan, onlara rizkin1 veren, onlari koruyan, halden hale koyan,
dogmaktan ve dogrulmaktan miinezzeh olan Allah’a, meleklerine, hak olan
kitaplarina, aralarinda fark bulunmayan rasullerine iman etmektir. Zikrettigi
bu hususlara inanan kisinin miisliiman olduguna hiikmedildikten sonra kisinin,
Islam’in ahkami olarak zikredilen namaz, zekat, oru¢ ve hac konular ile
sorumlu oldugunu belirtir. Bu sorumluluk alaninin dayanagini, Hz. Peygamber
ile Cebrail (A.S.) arasinda gergeklesen iman, Islam ve ihsan sorularmm

cevaplarmin verildigi hadis teskil eder.'®

182 Tagkopriizade, Sakdik, s. 24; Ongoren, “Osmanl Devletinin ilk Seyhii’l-islam1 Molla
Fenari’nin Tasavvufi Yoni”, s. 117.

' Siileymaniye/izmir, 832/2 nr.

'8 Fenari’nin furG-1 fikha dair eserleri arasinda, Serhu’l-ferdizi’s-sirdcive’®, Risdle fi
Beydni’l-mesrii-i ve gayri’l-mesrii’i mine’l-ef’dl fi’s-saldt"™ Serhu Telhis-i Cami’i’l-kebir
fil-fiiri,  Serhu’l-fikhi’l-keydani'®,  Suriitu’s-salat'™, Miirsidi’I-Musalli, Hésiye ald
Serhi’l-vikaye

185 Molla Fenari, Risdletii’s-saldtiyye, s. 30a.
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Bu dénem ilmihal eserleri arasinda zikredilen ve miiellifi konusunda
ihtilaf bulunan bir diger ilmihal, Lutfullah en-Nesefi (750/1343)’nin Fikhu'l-
keydani adli eseridir. Kiitiphane kayitlarinda Fikhu'l-keydani'™®, Hiildsati’l-
fikh'® | Hayatii'l-kulib™® ve Mukaddimetii’s-salat"®® olarak gegen eser, kiigiik
capli bir risale mahiyetindedir.'”® Namaz konusunu ele alan eser, “Héza kitabu
fikh-1 Keydani” bashigini tasimaktadir. Eserine “Bilki kul itaat etme ve bunun
sonunda sevap alma, isyan etme ve karsiliginda cezaya miistahak olma
arasinda imtihan halindedir. Imtihan ise fiil ve terk olarak mesri ve gayr-i
mesr olan sey ile baglantilidir. Talip olan kisiye anlasilmasi ve muhafaza
edilmesi kolay olmasi i¢in, mesru ve gayri mesru olan seylerin ¢esitlerinin ve
bunlarin manalarinin ve ahkdminin beyani gerekir. Bu sebeple Allah’in tevfiki
ile mesru olan seylerin dort cesit oldugunu soyliiyoruz. Bunlar farz, vacip,
siinnet, miistehab. Bunlarin ardindan miibah gelir. Gayr-1 mesr olanlar ise iki
nevidir. Haram ve mekruh. Bunlarin ardindan da mesrti olan ameli ifsad eden
gelir. Hepsi sekiz nevidir*"' diyerek namazin hiikiimlerinin konu edinilecegi

hiikiim kategorilerini belirterek baglamistir.

Bu donemin ilmihal eserleri arasinda oldugu zikredilen bir bagka
eser, Zeyneddin Muhammed b. Ebi Bekir b. Abdilmuhsin er-Razi
(666/1267)’nin ilmihal konularini ele aldig1 Tuhfetii’I-miiliik adl1 eserinin serhi

18 Siileymaniye / Amcazade Hiiseyin, 34 nr.

187 Siileymaniye / izmir, 827 nr. 1-10 vr.; Siileymaniye / Carullah, 2116 nr.

188 Siileymaniye / Hact Mahmud Efendi, 1013 nr.

'% Siileymaniye / Ayasofya, 2195 nr.

0 Degisik adlarla kayitlarda yer alan eserin 6zellikle Mukaddimetii’s-salat adli olanimin
miiellifi konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Ayrintili bilgi igin bak. Dinler, Ebu’l-leys es-
Semerkandi ve Mukaddimetii’s-salat Isimli Eserinin Tahkiki, s. 41, 42. Katip Celebi,
Kesfu 'z-ziinun, 11/501-506.

1 Siileymaniye / [zmir, 827 nr., s. 3a.
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olan, Ibn Melekzade(854/1450) nin'"* Serhu Tuhfeti’I-miiluk,"” adli eseridir.
Hanefi Mezhebi esas alinarak Arapga kaleme alinan bu caligmada, kismen
muamelat konularina deginilmis olmakla birlikte, genel itibariyle ibadet
konularinin agirlikta olmasi dikkate alindiginda, ilmihal kategorisi iginde
degerlendirilebilir. Fakat, konular1 ele alis tarzi agisindan klasik eserlerin

tesirinde oldugu kanaatini tagidigimizi belirtmeliyiz.

Cevadhiru’l-fikh fi’l-ibadar’®?, Tahir b. Islam b. Késim b. Ahmed el-
Ensari el-Harezmi (771/1369) tarafindan kaleme alinmis bir bagka ilmihal
eseridir. Tamami on bab {izere islenmis bu eserin birinci babi, iman
bahislerine ayrilmustir. Ikinci babtan itibaren namazla ilgili mevzular agirlikli
olarak islenmistir. Sekizinci babta oru¢ bahsine deginen miiellifin, eserinde
hac ve zekat konularina yer vermedigi goriilmektedir. Dokuzuncu bab,
mubhtelif konulara ayrilmis olup, eserin son boliimii, ehl-i tarik olan kimsenin

riayet etmesi gereken adab konusuna hasredilmistir.

Zadi'l-fakir ~ fi’'l-furi"”, adh eser ise, XV. vyizyil Islam

hukukcularindan biri olan Kemaleddin ibnii’l-Hiimam es-Sivasi (v. 861/1475)

196

tarafindan yazilmistir. > Namazla ilgili mevzular ele alan kii¢iik hacimli bir

12 Fenard ailesi gibi Osmanli’da ulema ailesinden gelen ibn Melek’in seri ilimlerde mahir
oldugu ve fikih alaninda kaleme aldig1 Mecmau 'I-Bahreyn, Mesdriku l-envar ve Kitabu I
mendr adli eserler yaninda tasavvuf alaninda yazmis oldugu risaleden hareketle, bu
alanda da genis malumat sahibi oldugu belirtilmektedir. Bak. Taskopriizade, Sakdik, s. 30.

193 Siileymaniye/Esad Efendi 727 nr.

194 Siileymaniye/Ayasofya, 1097 nr. ; Siilleymaniye-Bagdath Vehbi, 593 nr.

193 Siileymaniye/Sehit Ali Pasa, 2750 nr.

% fonii’l-Hiimam’a ait eserler arasinda, Fethii’l-kadir Serhii’l-hiddye, el-Miisdyere fi’l-
akaidi’l-miinciyye fi’l-ahire, et-Tahrir fi'l-usil, Tagrip fi'l-kesb, Fevatihu’l-efkir fi
serhi’l-lemadti’l-envar, Ecvibetii’l-mardiyye, Iktidau’l-hanefiyye bi’s-safi’iyye, Risdle fi
1'rdbi kavli'n-nebiyyi (s.a.v.) siibhanallahi ve bi hamdihi siibhanallahi’l-azim, el-

Fetdva’s-sirdciyye zikredilmektedir. Bak. Safak, Kemaleddin Ibnii’l-Hiimam i Hayat,
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7 Miellif eserin telif sebebini, “Ilim 6grenmek isteyen

risale mahiyetindedir.
bazi kisiler benden, namaz hakkinda kaydedilmesi kolay, amaci belli, her
arayanin istifade edebilecegi bir mukaddime yazmami istedi. Aczimi ve
kusurumu itiraf ederek bu isteklerine cevap verdim. Ve ona Zddii’'l-fakir
ismini verdim. Bu eserde namaz konusunda ¢ok¢a vukua gelen meseleleri ele
aldim. Az da olsa nevadire yer vermis olabilirim™"®® diyerek aciklamaktadur.

Bu kiiciik hacimli eserine sular konusu ile baslayan Ibnii’l-Hiimam, namaz

meseleleri ile devam eder.

Bu doneme ait ilmihal eserleri arasinda zikredilen son ¢alisma, Mevla
Stikrullah b. Sihaneddin Ahmed b. Zeyniiddin Siikrullah el-Amasi (v.
864/1460)’nin, Menhecii'r-resad”’ adli eseridir. Muhtasar olan ve Farsca
olarak kaleme alinan eser, on iki babtan miitesekkil olup, eserin ilk bab1 tevhid
konusuna ayrilmistir. Diger bab basliklari, ehl-i tahkik ve miimin-i kamil,
namazin sartlari, riikkiinleri ve silinnetlerini, namazin sebebi ve namazin vakti,
namazin sifati, abdestin farzlari vacipleri siinnetleri ve adabi, teyemmiim,
orucun sartlari, kazasi ve kefareti, umre ve hac, Allah’in isimleri, evliyaullah,
tebeii’t-tabiin, ulemay-1 ayan ve fiizalay-1 ehl-i ikdn’in tarihgeleri seklinde
siralanmaktadir. Eserin girisinde, kullanilan kaynaklarin zikredilmis olmasi,

eserin digerlerine nazaran ayirici bir vasfi olarak degerlendirilebilir. Ad1 gegen

Eserleri ve Ilmi Kisiligi, Sivas Kemaleddin Ibnii’l-Hiimam Vakfi Yaynlari, Sivas, 1993,
s. 59-61; Aydm, Hakk, Sivasli Kemaleddin Ibn-i Hiimam ve Tahriri, Sivas Kemaleddin
Ibnii’l-Hiimam Vakfi Yayimnlari, Sivas, 1993, s. 41-42, 123-125.

7 Eser miiellifin talebesi Semseddin Muhammed b. Abdullah et-Timurtasi (v. 1004/1596)
tarafindan Idnetii’I-hakir serhu mukaddimetu zadi’l-fakir adiyla serh edilmistir. Bir baska
serhi ise TAciiddin Abdiilvehhab el-Hiimami ibn-i Muhammed el-Hiiseyni el-Hanefi el-
Halebi’ye ait olup Niizhetii’l-basir li halli zadi’I-fakir ismini tagimaktadir.

198 Siileymaniye / Sehit Ali Paga, 2750 nr., s. 15a. Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, 1992 nr.

1% Siileymaniye /Ayasofya, 2112 nr., 111 vr.; Kayseri Rasit Efendi / Rasit Efendi, 1398 nr,
(v.y.), Yazma 864, 94 vr.
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elli sekiz kaynak eserden bazilari, Avdrifu’l-medrif, Camiu’l-kebir, Kitab-1
Miistevfa, Muhit-i Burhdni, Huldsa-i Fikih, Kesfii’l-esrar, Muhit-i Serahsi,
Zehira, Fetavay-1 Zahiri, Serh-u Emali, Umde, Zelletii’l-kari, Tekmile, Kinye,
Saldt-1 Mesudi, Camiu’s-sagir, Kenz, Ravzatii’l-ulemd, Tetimme, Mesalik,
Memalik, Huldsa-i Kirmani, Hizanetii’l-fikh, Fetavay-1 Tatarhdni, Fetavdy-i
Serrdci’dir. Eserine Hz. Peygamber’e salatu selam selam ve dua ile son veren
miiellif, son olarak ilimleri fayda esasina dayanarak tasnife tabi tutmustur. Bu
siralamada, ilm-i usiili’d-din ilk sirada yer alirken, onu fikih usili, fikh, feriz,

cebr ve mukébele, tefsir ve kiraat takip etmektedir.”*

B. TURKCE ESERLER

Osmanli kurulus déneminin tezimiz agisindan en belirgin 6zelligi,
Tiirkge ilmihal g¢aligmalarinin basladigi bir devre tekabiil etmesidir. Bu
tarihler, hem fikih alaninda hem de diger ilim dallarinda pek ¢ok eserin telif ve
terciime edilmesi agisindan da 6nem arzetmektedir.! Bu baslik altinda
donemin Tiirk¢e ilmihal eserlerini ele almaya, daha sonra da bu eserlerden
yola ¢ikarak klasik fur-1 fikih eserleri ile ilmihaller arasindaki farkliliklar:

ortaya ¢cikarmaya calisacagiz.

20 Mevla Siikrullah, Menhecii r-resdd, s. 111a-111b.

2" Osmanh kurulus doneminden itibaren Tiirk edebiyatinda verilen tiirler hakkinda bak.
Kut, “Anadolu’da Tirk Edebiyat1”, Osmanli Devieti ve Medeniyeti Tarihi, editor:
Ekmeleddin Thsanoglu, Istanbul, 1994, 11/25.
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Bu dénemin en 6nemli eseri ve Tiirkge ilmihal geleneginin ilk 6rnegi
kabul edilen’”, Kutbeddin Muhammed izniki (821/1418)’ye*® ait Mukaddime

2% Miiellifin bu ¢aligmast ile ilgili olarak Tasgkpriizade, izniki’nin

adl1 eserdir.
namazla ilgili miifid bir eser telif ettigini, Mecdi Efendi ise, Izniki’nin enbiya
varisi ulemaya faydali bir eser biraktigini belirtmektedir.””> Orhan Bey
tarafindan yaptirilan iznik medresesinden yetisen ve Ibnii’l-Arabi ekoliiniin
temsilcisi oldugu zikredilen?, bu nedenle de Osmanli ulemas arasinda seriat
ve tasavvuf dengesini koruyan ulemadan biri olarak karsimiza ¢ikan izniki’nin

diger eserleri arasinda Tefsiru’l-Kur’dn (Tefsir-u Kutbeddin), Rahatu’l-kulib,
Telfikat™ , Risdle fi hakki devrdni’s-siifiyye*®™ yer almaktadir.

Miellif mukaddimede, Hz. Peygamber’in ilim O6grenmenin farz
oldugunu ifade eden hadisine gegmeden once, ilmin farz-1 ayn ve farz-1 kifaye

olarak ikiye ayrildigini, bu ilim cesitleri ile neyi kastettigini aciklar. Daha

22 Cici, Osmanli Dénemi Islam Hukuku Calismalari, s. 93; Cetin, Anadolu’da Islamiyetin
Yayilisi, s. 218.

2 Nigde’de dogdugu ve daha sonra iznik’e gog ettigi belirtilen izniki hakkinda, seri
ilimlerle miicehhez ve tasavvuf alaninda da kendini yetistirmis bir alim portresi
cizilmektedir. Evliya Celebi’nin Seyahatndme’deki kaydinda, iznik’te bir asitAnenin
oldugu ve tarikat iglerini burada siirdiirdiigli ifade edilmektedir. Bak. Celebi, Evliya,
Seyahatname, 11/ 42.

2% Fatih, 1527, 2157 nr.; Siileymaniye/ Hamidiye, 550 nr.; H. Hayri Abdullah Efendi, 24
nr., Celebi Abdullah Efendi, 136 nr. Eserin pek c¢ok niishast bulunmakla birlikte
calismamizda Fatih niishasini tercih ettik. Bu tercihimizde, niishanin hattinin gayet
okunakli olmasi yaninda, istinsah tarihinin belli ve en eski niisha olmasi etkili olmustur.

25 Tagkopriizade, Sakdik, s. 34; Mecdi, Haddiku s-sakdik, s. 58.

206 Ongoren, Osmanlilarda Tasavvuf, s.21-22; Tahrali, Mustafa, “Muhyiddin Ibn Arabi ve
Tiirkiye’ye Te’sirleri”, s.33; Bayraktar, “Davud-u Kayseri ve Osmanli {lim Geleneginin
Tesekkiilii”, s. 64.

27 Sijleymaniye / Laleli, 1593 nr., vr. 55a

%8 Sijleymaniye / Pertev Pasa, 628 nr.
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sonra farz-1 ayn olan ilimde Tiirk¢e bir mukaddime yazmay1 diledigini ifade
eden Izniki, farz-1 ayn olan ilmin hangi ilim oldugu konusunda ulema
arasindaki ihtilafi ve her birinin goriigiinii nakleder. Bu konudaki tartismaya
Ebl Talip el-Mekki’nin yorumu ile bir nokta koyar. Ardindan Hz.
Peygamber’in, Islam’in bes esas iizerine bina edildigini ifade ettigi hadisine
yer vererek, eserinde hangi konulara deginecegine isaret eder. Bu hadisten
hareketle hazirlanmig ve telif tarzinda bir ¢aligma olarak kabul edebilecegimiz
eserde, dncelikle iman konusunun, daha sonra islam’mn diger esaslarinin sira

ile ele aldig1 goriilmektedir.””’

Daha sonra iizerinde duracagimiz iizere, eserin bir baska ozelligi,
konulara farkli bir bakis acist ile yaklasmis olmasidir. Seri ilimler yaninda
tasavvuf ilmi ile de miicehhez olan Izniki, konular: fikih kitaplarinda yer alan
sekliyle sunduktan sonra, meselelere bir de tasavvufi bakis acisi ile yorum
getirmektedir. Bu yorumlar esnasinda Imam Kuseyri (v. 465/1072) ve
Muhasibi (v. 243/857) gibi mutasavviflarin eserlerine ve goriislerine yer

verdigi goriilmektedir.*'

29 Kanaatimize gore telif bir eser olmasi kuvvetle muhtemel olan, izniki’nin bu eseri
hakkinda, arastirmacilar tarafindan belirtilen genel kanaat, ilk olarak eserin Ebu’l-leys es-
Semerkandi’nin Mukkadimetii’s-saldt adli eserine bazi ilavelerin yapilarak terciime
edildigi yoniinde olmakla birlikte, terciimeye esas alindigi zikredilen eserin hacminin
kii¢iik ve konularmin namazla sinirh oldugu, izniki’nin eserinin ise, hem hacim olarak
biiyiik hem de iman dahil olmak tizere diger ibadetleri de i¢ine alan bir olmasi sebebiyle,
terciimeden ziyade telif agirlikli bir ¢alisma oldugu yoniindedir. Bak. Cici, Osmanl:
Dénemi Islam Hukuku Calismalari, s. 90.

210 {7niki, Mukaddime, s. 2a.
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Bu donemde Tiirkge olmasi itibariyle dikkati ¢eken bir bagka eser,
Imadii’l-islam fi Terciimet-i Umdeti’l-islam fi erkdni’l-hams®'>dir.  Molla
Abdiilaziz’in Umdetii’l-islam adli Farsca eserinin terciimesi mahiyetinde olan
eser’'?, Abdurrahman b. Yusuf Aksarayi (854/1450’den sonra) tarafindan hem
esas metin i¢inde yaptigi ilavelerle terclime edilmis, ayn1 zamanda eserin
sonuna birka¢ boliim eklenerek genisletilmistir. Bu sebeple telif-terciime arasi

bir metin olarak kabul etmek daha makul gt')riinmektedir.213

Hamdele ve salvele ciimleleri ile eserine baglayan miiellif, once
“Biiniye’l-islam™*'* hadisini nakleder. Daha sonra, tesbihte bulunarak Islam’in
bir eve benzedigini, hadiste zikredilen ibadetlerden birini yerine getirmeyenin

miisliimanliginin makbul olmayacagini sdyler ve eseri kaleme alis nedenini

215

izaha baslar.”” Bu eseri gormeden 6nce, cevamiu’l-kelim hadisler arasinda yer

alan yukarida zikrettigimiz hadisten hareketle zahiri ibadetler hakkinda bir

risale yazmay1 diislindiigiinii ve bu risalenin tipki Ebu’l-Leys’in Mukaddimesi

216

gibi kullanilmasin1 arzu ettigini ifade eder.”” Fakat Umdetii’l-islam’1n

21! Eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde pek ¢ok niishasi bulunmaktadir. Bunlardan birini
tercih etmek gerektigi i¢in, Fatih boliimiinde yer alan 2740 numarali niisha, hatt1 diizgiin,
olmasi sebebiyle tercih edilmistir. Eserin diger niishalar1 sunlardir: Siileymaniye/Fatih,
2739 nr. 312 vr., 2740 nr., Hiisrev Pasa 173 nr., Izmirli Ismail Hakk: 798 nr., Yazma
Bagislar 895, 153, 1361, 1385, 2298, 2804, 3147, 3839/1, 3970 nr., Celebi Abdullah
Efendi 124 nr., Halet Efendi 130 nr., {zmir 212, 226 nr., Tahir Aga Tekkesi 335 nr.,
Ibrahim Efendi 331, 413 nr., Serez 691, 1042, 4011 nr., Lala Ismail 706 nr., Laleli 1102
nr., Ayasofya 1330 nr., Hact Mahmud Efendi 6404 nr.

212 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/265.

1 Bu eser, Mehmet Rahmi tarafindan latinize edilmis ve Saglam Kitabevi tarafindan
Istanbul’da 1990 yilinda basilmistir.

*!* Buhari, iman, 34, 40; Miislim, Iman, 19, 22.

15 Aksarayi, Imddii l-islam, s. 2b.

216 Aksardyi’nin bu ifadeleri, Ebu’l-Leys’in Osmanli ulemas: ve cografyasi iizerindeki

etkisine bir delil mahiyetindedir.
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kendisinin tasarladigi bir sekilde yazildigin1 goriince bundan vazgeger.
Kendisi dnce bu eserden miimkiin oldugu kadar istifade ettigini fakat, boyle
miifid bir eserin Fars¢a olmasi itibariyle, Anadolu’da yasayan halkin ¢cogunun
dil agisindan bu eserden istifade imkaninin smirli oldugunu diisiiniir.
Miisliimanlarin ibadetle ilgili bilgileri daha kolay elde etmelerine imkan
saglamak amaciyla, bu eseri Tiirk¢e’ye terciime etmeye karar verdigini
belirtir.?'”  Tiirkge bir eser kaleme almasmm yadirganacagi hissine
kapildigindan olsa gerek mukaddimede, “Hz. Peygamber de bu diyarda
yasamus olsayd, Tiirkce anlatirdi. Maksat halkin istifade etmesidir™*'®, diyerek

Tiirk¢e yazmasini hakli gerekgesini agiklamaya calisir.

Kendisinin de yapmis oldugu katkilarla tercime etmeye karar verdigi
bu kitapla ulagmak istedigi esas gayesinin, avam ile sohbet ve onlara dini
Tiirkge olarak anlatmak, oldugunu beyan eden®'’ Aksarayi, halkin anlayacag

dilde eser yazmanin gerekliligini de eserinde agiklamistir.**’

Eserde Hanefi Mezhebi’'nin esas alindigi, yogun bir kaynak
kullanimimin bulundugu ve kaynaklarin yerinde zikredildigi goriilmektedir.
Bugiin kullandigimiz bibliyografya sistemini animsatan bir sekilde, eserin
sonunda yararlanilan 141 adet kitabin zikredilmis olmasi, en Onemli
ozelliklerinden biridir. Aksarayl bu c¢alismasi ile hem Ebu’l-leys’in
Mukaddimesi ile baslayan ilmihal geleneginin hem de Tiirkce ilmihal

geleneginin takipgisi olmustur.

Tiirkce kaleme alinan bir baska ilmihal, Kutbeddin Izniki’nin oglu

Kutbeddinzade (885/1480)’ye ait olan el-Ikdu’s-semin ve’l-akdii’l-yemin, adli

V7 Aksarayi, Imddii’l-islam, s. 2b.
28 Aksarayi, Imddii l-islam, s. 3a.
219 Aksarayi, Imddii 'l-islam, s. 5b.

220 Aksarayi, Imddii 'l-islam, s. Tb.
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eserdir.”?! Seri ve akli ilimleri Molla Fenari (v. 834/1431)’den okuyan
Kutbeddinzade’nin en belirgin vasiflarindan biri, tasavvufi yoniidiir. Bu
sebeple yapmis oldugu caligmalarin, genellikle tasavvuf alaninda ve Sadreddin
Konevi’nin eserlerine yapmis oldugu serhler oldugu goriilmektedir. el-Tkdu ’s-
semin, Iznik’te miiderrislik, kadihk ve miiftiiliik gibi gérevlerde bulunan
Kutbeddinzade’nin fikih alaninda yazmus oldugu eseridir.*** Basi ve sonu
eksik olan kitap, Tiirk¢e ve telif bir eser mahiyetindedir. Eserin giris kisminda
yer alan, “Tarik-i salah ihtiyar ediib varip bir seyhe tabi olurlar. Ol dahi anlara
akaid-i din ve serait-i islam ta’lim ediip salat u savm ilmin bilmeden halvete
koyup tasfiye-i batina mesgul kilar eger¢i tebdil-i ahlak ve tasfiye-i batinaya
tevecciih ¢cok indane lazimdir ve likin bu ultim-u itikadat ve ibadat anin kapisi
gibidir. Bir kimesne bunlar1 bilmese anin hatasi sevabina yitmez ve ana halvet-

»223 gozleri ile, tasavvuf ehlinin fikih

1 riyazattan yol a¢ilip ana faide olmaz
ilminden nasibini almas1 gerektigi {iizerinde durmus, bdylece donemin
alimlerinin sahip oldugu zahir-batin dengesini muhafaza eden karakterini de
yansitmistir. Namaz konusunu ele aldig eseri, bir mukaddime ve iki babtan
miitesekkildir. Eseri digerlerinden ayiran en 6nemli vasfi, konulara sadece
fikhi acidan yaklagmis olmasidir. Kullandig1 dil ve konular1 isleme metodu ile
Kutbeddinzade, Osmanlilar’da babasiyla baglayan Tiirk¢e ilmihal gelenegine

bir yenisini eklemis bulunmaktadir.

C. DEGERLENDIRME

! Siileymaniye/ibrahim Efendi, 246 nr. 89 vr. Bu eser Siileymaniye Kiitiiphane’sinde tek
niisha olarak bulunmaktadir.

2 Diger eserleri hakkinda genis bilgi igin bak. Taskopriizade, Sakdik, s. 107; Mecdi,
Haddiku s-sakdik, s. 124, 125; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/160.

223 Kubeddinzade, el-Tkdu 's-semin ve’l-akdii’l-yemin, s. 1b.
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Arapca ve Tirkge yazilan biitiin ilmihallerde goriilen genel
ozelliklerden 1ilki, mezhep tercihinde Hanefi Mezhebi’nin esas alinmig
olmasidir. Bu tercihin, Osmanli devletinin tarihsel baglari ile alakali oldugunu

diistinmekteyiz.

Giris boliimiinde tarihi arka plam anlatirken, Tiirkler’in Islamlasma
siirecine deginmistik. Abbasi devletinin yayilma siirecinde Islam’la karsilasan
ve miisliiman olan topluluklar ayn1 zamanda hakim mezhep durumunda olan
Hanefilik’le de tanmigmiglardir. Eb0 Hanife’nin ileri gelen talebelerinin
Maveraiinnehir bolgesinde fikih egitimi konusundaki ¢aligmalar1 bu konuda
6nem tasimaktadir.”** Maveraiinnehir bolgesinde yaygin olan Maturidi
akaidinin olusumunda da Ebd Hanife nin itikadi goriislerinin etkili oldugu®’,
Orta Asya miisliimanlarinin itikadi alanda siinnilik anlayisini bu mezhebin

gelenegi ile tanimlamayi tercih etmeleri sonucu bu bolgede, Siinni-Hanefi-

Maturidi bir ¢izginin yerlestigi ifade edilmektedir.**®

2% Hanefi Mezhebi’nin bu bolgede yayginlasmas: Ebl Hanife’nin vefatindan hemen
sonraya tekabiil etmekte, mezhebin suylGunda, EbG Yusuf'un Harun Resid tarafindan
kadr’l-kudat olarak atanmasi ve Ebli Yusufun kadilik makamlarina kendi mezhebinden
olan kisileri tayin etmesinin &nemli bir fonksiyonu bulundugu ifade edilmektedir.
Maveraiinnehir bolgesinde gorev yapan Hanefi ulema arasinda Belh sehrinde kadilik
yapmis EbGl Muti’ ile Buhara’da Hanefi okulun kurucu temsilciligini yapan EbG Hafs el-
Kebir sayilabilir. Aydinl, Semerkand Tarihi, s. 404; Kutlu, Sénmez, “Ebu Mansur el-
Maturidi'nin Mezhebi Arka Plani”, Imam Maturidi ve Maturidilik, Kitabiyat, Ankara
,2003, s. 121; Madelung, Wilferd, “Horasan ve Maveraiinnehir’de Ilk Miircie ve
Hanefiligin Yayimast”, trc: Sonmez Kutlu, AUIFD, sy 33, s. 244. s. 246.

2 Kutlu, “Ebu Mansur el-Maturidi’'nin Mezhebi Arka Plani”, Imam Maturidi ve
Maturidilik”, s. 125.

226 Madelung, “The Westward Migration of Hanefi Scholars From Central Asia in the 11 g
to 13" Centuries”, AUIFD, c. 43, sy. 2,2002, s. 42-43.
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Orta Asya’dan Bati’ya dogru gbg¢, ayni zamanda orada bulunan
Hanefi alimlerin de Anadolu’ya gelmesini zorunlu kilmistir. Tiirkler’in Islam
alemine yayillmas1 beraberinde Hanefilik’in de yayilmasi ve ozellikle
Maveratinnehir geleneginin hakimiyetinin belirginlesmesine yol agmustir.”*’
Ayrica Osmanli ulemasinin yetistigi ve ilim tahsili i¢in tercih ettigi ilim
merkezlerinden birinin de Maveraiinnehir olmasi, Osmanli ulemasinin geldigi
mekan ve ilim zihniyeti agisindan baglarindan kopmadigini gostermektedir.
Hanefilik’in Osmanli cografyasinda etkili olmasinda devletin desteginin

bulunmasi da énemli faktdrlerden biri olarak zikredilmektedir.??®

Aralarinda hoca-talebe miinasebeti bulunan izniki, Molla Fenari,
Kutbeddinzade gibi ulemanin fikhi olaylara bir de tasavvufi bir bakis agisi ile
yaklagmis olmalar1 da, onlar1 devrin diger alimlerinden ayiran 6zelliklerinden

biri olmustur.

Eserler icerik agisindan degerlendirildiginde, hepsi, Islam’m bes esas
iizerine bina edildiginden bahsetmekte, ama bazi1 miiellifler bu esaslardan en
onemlisi olarak zikrettikleri namaz {izerinde durmaktadirlar. Aslinda namaz
konusunun biitiin eserlerdeki dagilimini hacim olarak diisiindiiglimiizde, bu

konuda hepsinin ayn1 6zeni gosterdikleri sdylenebilir.

Doénemin eserlerinden bazilarinda Semerkandi’nin  sohretini
yakalama veya onun eseri gibi elden ele dolasan bir eser meydana getirme
diisiincesinin varlig1 goriilmektedir. Bu sebeple bu donemin eserleri {izerinde
en etkili miiellif Ebu’l-Leys es-Semerkandi ve eseri Mukaddime’nin oldugunu

sOylemek isabetsiz bir yorum olmayacaktir.

7 Madelung, Maturidiligin Yayilmas: ve Tiirkler, trc: Arslan Giindiiz, E. J. Brill 1971, s.
17.

2 Akyol, Taha, Osmanli’da ve Iran’da Mezhep ve Devlet, Dogan Kitap, Istanbul, 1999, s.
128.
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II. ILMIiHALLERIN KLASIK FURU-I FIKIH
ESERLERINDEN FARKLILIKLARI

Yukarida donemin ilmihal eserleri hakkinda genel
degerlendirmelerde bulunmaya calistik. Simdi ise ilmihal tarzinda yazilan
eserlerde gorebildigimiz ve onlarnt klasik furG-1 fikih kitaplarindan ayiran
ozelliklere deginmeye ¢alisacagiz. Bunu yaparken kullandigimiz kriterleri

sabit tutmay1 ve boylece aradaki farklilig1 ortaya ¢ikarmayi hedeflemekteyiz.
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Dikkat edecegimiz kriterleri, “Ilmihal eserlerinden hangi konular
cikartilmis veya hangi konular dahil edilmistir?”, “Konu anlatiminda nasil bir
yontem takip edilmistir?”, “Acaba ilmihal eserleri, klasik furu-1 fikih
kitaplarinda yer alan delillerin kullanilmasi1 veya ihtilafli noktalarin verilip
verilmemesi gibi hangi ayrintilardan arindirilmistir?” veya “Hangi boyutlar,
konular1 ele alirken daha fazla dikkate alinmistir?”, “Ilmihal eserleri insanlarin
hangi yonlerine hitap etmektedir?”, “Hangi kitlelere ulasma amaci
tasimaktadir?” gibi sorular muvacehesinde olusturmaya ¢alistik. Bu sorulardan
yola ¢ikarak ilmihalleri dil, muhteva ve anlatim teknigi olmak iizere ii¢ ana

kriter ¢ergevesinde incelemeyi uygun gordiik.
A. KULLANILAN DiL ACISINDAN ILMIHALLER

Dil dedigimiz unsur, bir toplumda var olagelen kiiltiirel 6gelerin
sonraki nesillere ulastirilmasi asamasinda en 6nemli aractir. Kiiltiir hakkinda
pek cok tarif yapilmakla birlikte, dilin kiiltiiriin en 6nemli unsurlarindan biri
oldugu inkar edilemez bir gercektir. Ciinkii kisiler arasi iletisim ve etkilesimde
en dogal iletisim araci dil olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dil, insanlar arasinda
duygu ve diisiincelerin aktarimini sagladig1 gibi, bilimsel, dinsel hatta felsefl
her tiir diislincenin de muhataplarina ulastirilmasini saglamaktadir. Duygularin
ve diislincelerin saglam bir sekilde aktarimi s6z konusu oldugunda yaz dili

daha da 6ne ¢ikmaktadir™?ki, nitekim s6z ucar yazi kalir, denilmistir.

Kiiltiirel ve ilmi anlamda dilin bdyle bir fonksiyonu olmakla birlikte,
meseleye tarihi siirecte Tiirk¢e’nin yazi1 dili olarak gelisimi agisindan
bakildiginda olumsuz bir tablo ile karsilasmaktayiz. Bu olumsuz tabloda, Tiirk
dilinin ihmal edilmis oldugu ve bu ihmal sonucunda Arapga ve Fars¢a’dan

geri planda kalip, bir literatiir dili ve bir kaynak dili haline gelemedigi yorumu

22 Bas, Osmanli Tiirklerinde Arapga Tarih Yaziciligi, s. 79.
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yapilmaktadir.”*® Bunun tarihi ve kiiltiirel bazi sebepleri bulunmaktadir. Bu
sebepleri, Tiirkler’in Anadolu’ya yerlesme serliveninde, yurt edinme amaciyla
gittikleri yerlerde hem Araplar’dan hem de Iranlhlar’dan dil anlaminda
etkilenmeleri, bu g¢evreden gelen ilim adamlarinin Anadolu Selguklu’sunda
itibar gérmesi neticesinde Arapca ve Fars¢ca’nin yaygilasmasinm tetiklemesi

31

seklinde ifade edebiliriz.”®' Biitin bu sebepler neticesinde, entelektiiel

anlamda Tiirk¢e’nin kendine bir yer edinemedigi, zaman i¢inde Tiirk¢e’nin
Szgiinligiinii kaybettigi belirtilmektedir.”*

Go6zden kagirilmamasi gereken bir diger husus da, VII. ylizyildan
itibaren Islami kiiltiirden etkilenmeye baslayan Tiirkler’in, en azindan ibadet
alaninda Arapga ile irtibat kurmalarimin gerekliligidir. Ayrica, kabul ettikleri
dinin Hz. Peygamber’den itibaren gelen bilgi birikimini 6grenmek,
kendilerinin de bu sahada gelisen literatiirii takip etmek, incelemek, hatta bu

konuda fikir beyan etmek istemeleri de bir o kadar dogal kabul edilmelidir.

Tiirk¢e’nin dil olarak tarihi gelisimi tizerinde yapilan ¢aligmalardan
edindigimiz bilgilere gore, elimize gecen en eski Tiirkiye Tiirk¢esi metinleri
XIIL. yiizyila aittir.”>* Tiirkler Anadoluya XI. yiizyilda yerlesmeye basladiklari
halde XIII. yiizylla kadar yazili bir belgenin bulunmayigina dikkat

234

¢ekilmistir.™ Bu konuda incelemelerde bulunan arastirmacilar tarafindan

230 Bas, Osmanl: Tiirklerinde Arapga Tarih Yaziciligi, s. 82, 89.

21 Develi, Hayati, Osmanlinin Dili, 3F Yayinlarti, Istanbul, 2006, s. 43,44,

2 Bas, Osmanli Tiirklerinde Arap¢a Tarih Yazicilig, s. 80-81.

3 Kut, “Anadolu’da Tiirk Edebiyati”, s. 21.

4 Kut, “XIII ve XIV. Yiizyillarda Anadolu’da Tiirkge’nin Yazi Dili Olmasi ve Bu
Yiizyillardaki Eserler Uzerine”, Payitaht Bursa’da Kiiltiir ve Sanat (07-08 Nisan 2006
Bursa) Sempozyum Kitabi, Editor: Cafer Cift¢i, Bursa 2006, s. 28-29.
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zikredilen en Onemli sebep, bu donemde Andolu’da savas ve kargasa
ortaminin bulunmasidir. Orta Aysa’dan gelen gogebe Tiirkmen kitlelerinin
kalic1 bir yurt arayisinda olmasi ve daha once Tiirk¢e’ye dayanan yazili bir
kiiltiire sahip olmamalari da sebepler arasinda zikredilmektedir. Netice
itibariyle, elimize eser ge¢mis olmamasinin, yazilmamis oldugu anlamina
gelmedigi, XIII. yiizyilda Anadolu’da siiklinetin hakim olmasi ile birlikte
Tiirkiye Tiirk¢esi’nin de bir yaz1 dili olarak gelismeye basladigi, daha once
bdyle bir imkandan mahrum bulunulmasi sebebiyle gelismenin saglanamadigi

seklinde bir agiklama getirilmektedir.235

Ekmeleddin Ihsanoglu, “Osmanli Bilim Literatiirii” adl1 makalesinde,
bu degerlendirmelere katilmanin yaninda, Osmanli kurulus doneminde goriilen
onemli degisikliklerden birinin, Tiirk¢e’nin bilim dili olarak kullanilmasini
zikretmektedir. Miiellif, Osmanli kurulus doneminde Tiirk¢e yazilan eserlerin
cok az oldugunu, hatta Fars¢a’nin da gerisinde oldugunu ifade ettikten sonra,
zamanla biitiin ilimlerde bir¢ok eserin telif ve terciime edilerek, Tiirk¢e nin de
Arapga’dan sonra bir ilim dili haline geldigini belirtir.*® Anadolu’da siyasi
hakimiyetin saglanmasi, bir anlamda Tirk¢e’nin kaderinin olumlu bir y&ne

dogru gelismesini beraberinde getirmistir denilebilir.

Tiirk¢e’nin bir yazi dili olarak gelismesinde Beylikler Donemi milat
olarak kabul edilmektedir. Anadolu siyasi tarihinde Selguklu Devleti’nin
yikilmasindan Osmanli devletinin kurulmasina kadar gegen donem, Beylikler
donemi olarak isimlendirilmektedir. XIII. yiizy1l sonlarindan XV. yiizyil
baslarina kadar gecen donemde Tiirk dili, bilim dili olarak kabul gérmeye
baglamig ve bdylece miistakil bir yazi dili haline gelmistir. Selguklu

doneminde Arapga ve Farsga etkili olmakla beraber, Beylikler doneminde

235 Develi, Osmanli 'min Dili, s. 41-43

236 1hsanoglu, “Osmanli1 Bilimi Literatiirii”, s. 363.
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Tirkce’nin 6n plana c¢ikmaya basladigi goriilmektedir.””’ Bu dénemde
yonetim dilinin Tirkcelesme’si, bilimin ve sanatin koruyucusu devlet
adamlarinin  Tiirkge’yi tercih etmesi, entellektiiellerin de Tiirkge’ye
yonelmesini saglamistir. Pek ¢ogunun ana dilinin Tiirk¢e olmasi da, bu
donemde Tiirk¢e bilimsel ve edebi eserlerin yazilmasinda ve terciimesinde
etkili olmustur.”*® Beylikler doneminde, bilingli bir sekilde Tiirk¢e’yi yazi dili
haline getirme hedefi goriildiigii®”’, Selguklu dénemine nisbeten terciime ve

240 Hatta bu anlamda

telif niteliginde eserlerin ¢ogaldig ifade edilmektedir.
Tiirkge’nin devlet dili haline gelmesi Osmanli’nin eseri olup, Orhan Gazi’nin

ilk defa vakfiyelerini Tiirk¢e yazdirdig1 kaydedilmektedir.**!

Ihsan Fazlioglu, Osmanli Déneminde bilim alaninda yazilan Tiirkce
telif ve terciimelerin nedenleri konusuna ayirdigi bir makalesinde, dncelikle
Osmanli ulemasinin dil tasavvuru iizerinde durmus ve bu konunun felsefi
temelini acgiklamaya caligmigtir. Ona gére Osmanli ulemast nezdinde dil
unsuru, varhgmn hakikatinin muhataba iletilmesinde bir arag olup®**, éncelikle
varlig1 ve vahyi anlamak i¢in gerekli goriilmiistiir. Bu agidan bakildiginda,
dilin hangi dil oldugu degil, muhatabin o dili anlamasi 6n plana ¢ikmis, bu
anlamda 1iyi bir dil bilgisine sahip olmak ve Arap¢a 6grenmenin, bizatihi dili

ogrenmekten ziyade, Kur’an’1 anlamak yani dini anlamak ve varlig1 anlamak

7 Sahin, Hatice, Eski Anadolu Tiirk¢esi, Ak¢ag, Ankara, 2003, s. 21.

28 Develi, Osmanli 'min Dili, s. 47; Kut, “Anadolu’da Tiirk Edebiyati”, s. 25.

29 Sahin, Eski Anadolu Tiirkcesi, s. 22.

#0 azlioglu, Ihsan, “Osmanli Déneminde Bilim Alanindaki Tiirkge Telif ve Terciime
Eserlerin Tiirk¢e Olus Nedenleri ve Bu Eserlerin Dil Bilincinin Olusmasindaki Yeri ve
Onemi”, Kutadgu Bilig: Felsefe ve Bilim Arastirmalar: Dergisi, 2003, sy: 3, s. 167.

2 Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, 1/27.

242 Develi, Osmanli 'min Dili, s. 59.
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icin oldugu vurgulanmistir. Fazlioglu makalesinde, hakikatin anlasilmasi i¢in
bunun ses ve sekil olarak degismesinin 6nemli olmadigindan, muhatabin bu
hakikati anlayabilmesi i¢in iki yol oldugundan bahsetmektedir. Bunlardan biri,
hakikatin ilk olarak sunuldugu Arapg¢a’nin geregi gibi dgretilmesi, ikincisi ise
hakikatin muhatabin diline yani Tiirk¢e’ye cevrilmesi. Buna sebep hakikati
anlamaya c¢alisan muhatap ile hakikatin sekli arasinda bir aktarimin
saglanmasinin gerekliligidir. Aslinda aktarimi zorunlu kilan muhatabin
kendisidir. Bilindigi lizere, Osmanli dncesinde ve Osmanli doneminde yiiksek
Islami kiiltiiriin dili Arapg¢a olup, bu diizeydeki bilgi seviyesine sahip olanlar
hakikati anlamak i¢in ayn1 dili kullanmiglardir. Muhatabin Arapga’y1
bilmemesi durumunda ikinci yol olan, hakikatin ulastirildig1 kisinin dili esas
alinmasi durumu ortaya ¢ikmaktadir ki, bu da Osmanl toplumu s6z konusu
oldugunda Tiirkce olarak kendini géstermektedir. Bu sebeple Osmanli kurulug
doneminde bazi miielliflerin, Arapca eser kaleme almanin yaninda
mubhataplarini1 dikkate alarak Tiirkce eser telif ve terclime etme yoluna
gittikleri*** ve bu dénemde halka yonelik olarak yazilan eserlerde sade bir

dilin kullanildig: ifade edilmektedir.***

Diger Islami ilimlerde oldugu gibi klasik fikih eserlerinin yaziminda
da yaygin olarak kullanilan dil Arapga olagelmistir. Selguklu mirasini devralan
Anadolu’da Arapga, medresenin vazgegilmez dili olmustur. Geleneksel olarak

bilim, diisiince ve edebiyat dilinin Islam medeniyetinin yiizyillar boyunca

3 Fazlioglu, “Osmanli Déneminde Bilim Alanindaki Tiirk¢e Telif ve Terciime Eserlerin
Tiirkce Olus Nedenleri ve Bu Eserlerin Dil Bilincinin Olusmasindaki Yeri ve Onemi”, s.
167. Devrin ulema sanatkarlarinin Tiirk¢e eser kaleme alis sebepleri hakkinda bak.
Yavuz, Kemal, “XII-XVI. Asir Dil Yadigarlarinin Anadolu Sahasinda Tiirk¢e Yazilis
Sebepleri ve Bu Devir Mielliflerin Tirkge Hakkindaki Goriisleri”, Tiirk Diinyast
Arastirmalar1, Tiirk Diinyas1 Arastirmslsr1 Vakfi, sy. 27, Aralik, Istanbul, 1983 s. 9-57.

244 Yiice, Nuri, “Osmanl Tirkgesi”, Osmanli Devieti ve Medeniyeti Tarihi, editor:

Ekmeleddin Thsanoglu, IRCICA, Istanbul, 1994, 11/14.
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kullandig1 Arapca ve daha sonra 6nem kazanan Farsca oldugu ifade edilir.**
Nitekim Osmanli medreselerinde de ayni gelenegin siirdiiriildiigii, yiiksek dini
egitimde Arapca’nin kullanildigr goriilmektedir. Bilimsel dil bu olmakla
birlikte Osmanli kurulus doneminin i¢inde barindirdig1 saikler nedeniyle,
konumuzu teskil eden ilmihal eserlerinde Arapga yerine halkin dili olan
Tiirk¢e’nin kullanildigina sahit olmaktayiz. Bunlarin ¢ok yaygin oldugunu,
yazma eserlerin yer aldig1 kiitiiphanelerde pek c¢ok niishasi olmasina kiyasen

sOyleyebiliriz.

Bu dénemde yazilan ilmihal eserlerinden izniki’nin Mukaddime’si ile
Kutbeddinzade’nin el-Ikdu’s-semin ve’l-akdii’l-yemin adli eserini, telif
tarzinda yazilan Tiirkge esere; Aksarayi’nin bir kismi Fars¢a’dan terciime bir
kismu da telif mahiyetinde olan, Imddiil-islam adli eserini de, baska bir dilde
yazilmig faydali bir eseri Tiirkge’ye kazandirma amacina matuf olarak kaleme

alimmuis bir ¢calismaya misal olarak gosterebiliriz.

Burada iizerinde durulmasi gereken bir baska husus, ele aldigimiz
eserlerin kimin i¢in yazildigidir. Muhatap 6grenci midir, halk midir, eserin
adina yazildig1 sultan veya devlet adami midir? Su bir gercek ki, insanlar
farkli oldugu iizere ilimler ya da her insana hitap eden ilimler de
farklilasacaktir. Bunun yani sira herkesin 6grenmesi gereken ilimler yaninda,
toplumdan bazi insanlarin 6grenmesi ile gorevin yerine getirilecegi ilimler
oldugu diisiiniilmiistiir. Bu agidan ele alindiginda bu kitaplarin hangi kesime

hitap etmek i¢in yazildiginin tespit edilmesi de konumuza 151k tutacaktir.

Medreselerde Islami ilimlerin entelektiiel diizlemde incelenmesi ve
gelistirilmesi neticesinde, bir anlamda dini en giizel sekliyle anlayan bir insan

toplulugunun ortaya ¢ikmasi mukadder olmakla birlikte, avam denilen

245 Develi, Osmanli 'min Dili, s. 58-59.
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gilindelik hayatin mesgalesi igerisinde ilimle istigal etmeye firsat bulamamus,
bir anlamda iiretilen ilmi, pratik olarak alip kabul eden ve kullanan bir grup
var ki, bu grup aslinda toplumun biiyiik yeklinunu tutmaktadir. Bu sebeple
halk kitlesinin dini bilgiye olan ihtiyaci goz ardi edilmemelidir ve nitekim
edilmemistir. Avam ve havas arasindaki irtibat1 kuran seyler genellikle ortaya
konulan friinlerle olmaktadir. Hatta havasin kendi bildiklerini avam ile
paylasabilmek i¢in, avamin anlayabilecegi bir dil ve lslupla iirlin ortaya
koymaya calistig1, genellikle bu tiir iirlinlerde ayrintidan ziyade, olmas1 veya
olmamas1 gereken hususlarin aydinlatilmasina dikkat edildigi, zihin
karisikligina yol acacak ihtilaflara yer verilmedigi dikkati ¢ekmektedir. Bu
sebeple fikihla entelektiiel anlamda ilgilenen ulemamiz, yeri geldiginde halkin
bu ihtiyacin1 gidermek i¢in 6zellikle ibadetlerle ilgili hususlar1 igeren eserler

meydana getirmislerdir.

Tiirkce ilmihal yazan miiellifler eserlerinin mukaddimelerinde, neden
Tiirkge eser kaleme aldiklarini agiklayan izahatlarda bulunmuslardir. Bu
aciklamalarin konumuz agisindan onemli oldugunu diistinliyoruz. Ayrica
Arapca yerine Tiirk¢e’nin kullanilmasi, bu eserlerin yaziminda oOncelikli

olarak hangi kitlenin esas alindig1 konusuna agiklama getirmektedir.

Izniki, eserini Tiirkge olarak yazma sebebini ve kimleri dikkate alarak
yazdigin1 “Bu zaif-i fakir ve nahif-i hakir Kutbeddin bin Muhammed
gaferallahu lehiima ve li-cem1’il miislimin ve refeahli min vertati’l-vasfi ve’l-
kali ila evci’l-ameli ve’l-hal bildi kim ilmde farz-1 ayn var ve farz-1 kifaye var.
Farz-1 ayn ol ilmdiir ki her kisiye an1 balig olduktan sonra bilmek ve 6grenmek
gerek elbette ve eger 6grenmezse sol namaz terk idene nice azab iderlerse ana
dahi soyle kati azab iderler farz-1 kifaye ol ilmdiir ki an1 bir ilde ya bir sehirde
bir kisi billirse farz yirine geliir kalan kisilere farz olmaz eger 6grenmezlerse

dahi giinahkar olmazlar bu zaif goérdi kim bu farz-1 ayn olan ilmde kitablar
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diizmigler latif ve gorklii, amma kimi Arabi ve kimi Farisi her kisi anlara
miitala idiip ma’nisin ¢ikaramaz ve eger okiyup ogreniirse dahi tizcek girii
unudur ya sonra manisin gorklii eydimez. Pes diledi kim bu farz-1 ayn olan
ilmde Tiirk¢e bir mukaddime diize td ki miitedilere an1 okumak genez ola.
Oglancuklara ve kizcuglara balig olmaya yakin dgredeler ta kim gonline ve
itikddina seriat emrin dutmak ve misliimanlik kaydin yimek diise balig

olduktan sonra bunun igindekiyle amel ide” sézleri ile agiklamaktadir.**®

Bu donemde Tiirkge olarak kaleme aliman bir diger eser,
Kutbeddinzade olup, eserini yazarken dikkate aldig kitleyi, “Pes her oglana ve
kiza lazzimdir kim balig olmaya yakin olucak ana atasi ve anasi akaid-i diniyye
ve ulim-u ibadat ta’lim ideler veya ittiireler ve Fetavay-1 Zahiri’de der kim bir
kiz1 ele virseler ve dahi ana sorsalar sifat-1 islam nedir, miislimanlik bize

99247

deytiver diseler bilmezem dise kafir olup erinden bos olur. sozleri ile ifade

etmektedir.

Kutbeddinzade kisinin mutlaka dini meseleler hakkinda bilgi sahibi
olmasi tizerinde durmus, bu diislincesini “Ve dahi bil kim bir kimesne alim
olmaga dini kitaplardan 6grenmek lazim degil bil kim makstd-1 miibin din
meselelerin bilmekdir gerek Tiirki kitaptan 68rensin gerek hi¢ okumak bilmez
iken agizdan 6grensin hemin alim olup ulema menziline irisiir ve dahi bil kim
ilm-i din 6grenmeye daima sa’y etmek gerek bildigim bana yeter dimek olmaz
zira Hz. Rasil A.S. buyurur kim “Utlubu’l-ilme mine’l-mehdi ile’l-lahdi” yani

99248

ilim talep eylemek besikten kabre varincaya™ ™ sozleri ile ifade etmistir.

Goriildiigii iizere hem Izniki hem de Kutbeddinzide’ nin ifadelerinde

kullandiklar1 “miibtediler”, “balig olmaya yakin oglancuklar ve kizcuglar” gibi

% [zniki, Mukaddime, s. 1a.
247 Kutbeddinzade, el-Tkdu ’s-semin, s. 1.

248 Kutbeddinzade, el-Tkdu s-semin, s. 3b-4a.
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lafizlardan, hedef kitlelerinden bir kisminin ilim talibi olan gencler ve ergenlik

cagina gelmis ¢ocuklar oldugunu anlamaktayiz.

Bir bagka eser Aksarayi’ye ait olup, eseri Tiirk¢e’ye terciime
etmedeki gayesini ve halkin anlayacagi dilde eser yazmanin gerekliligini,
“Hak Teala hazreti ilmi glinden Arab dili {izerine indirdigi igiin Arab ulemalari
dahi girii ol ilmi Arab dili iizerine beyan ittiler zemane halkina menfaatleri
oldugu i¢ilin ba’dehii ol ilmi acem vilayetine diisdiigiinde acem ulemas1 dahi
ulema igiin telif ittiikleri kitab1 girii Arab dili iizerine telif ittiler amma avam
igiin telif ittiikkleri kitab1 acem dili {lizerine telif ittiler zamanlar1 avamina
bundan oldugu i¢iin ba’dehii ol ilim Rum vilayetine diisdiigiinde Rum ulemasi
dahi ekseriye ol ilmi giru Arab dili {izerine beyan idiip avam halkina ilm-i
nafi’ yir altinda gizli mal gibi mestur kildi. Pes biz dahi zemane miiftileri
Tirki dili iizerine fetva yazdiklar1 gibi zemane halkina asan olsun igiin ol Arab
ve Farisi dil altinda gizli olan ilm-i nafi’ ala zu’mil hasidin Tiirki dil ile halka

zahir ittik”** sozleri aciklar.

Imddii’l-islam’da  Aksardyi’nin, “Bu kitaba Tiik¢e’dir deytl
kiiciimseyerek bakmayalar. Zira i¢indeki ilm-i nafi’ ve amel-i salihtir®*°
ifadelerinden, zamaninda eser yaziminda kullanilan dilin genellikle Tiirkce
olmadigint ve Tiirk¢ce yazan miielliflerin eserlerinin dikkate alinmadigim
anlamaktay1z. Aksarayi yine, “Her kavmin dili kendilerine kiyas asil oldugu
ve gayri dilden intifd edemedikleri ic¢iindiir Hz. Seyyid sallallahu aleyhi ve

sellem eger bu diyarda olaydi ol dahi Tiirki dili sOylerdi. Zira halka menfaat

9 Aksarayi, Imddii 'l-islam, vr. Tb.

20 Aksarayi, Imddii 'l-islam, s. 3a.
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bu cihetten oldugu iciin®*' diyerek Tiirkge yazmasim hakli gdstermeye

calismaktadir.

Aksarayi’nin hedef kitlesinin, “Camiii’l-fetava’da, Kinye’de ve Salat-
1 Mestdi’de getiirmis ki, bir kimesne farz neyidiir bilmese ve farz kandidiir
adli adiyle bilmese anin kildigi namaz diiriist degildiir didigii ecilden bize girti
lazim oldu ki, icméalen her farzi esamesi ile girii zikr ideviiz bir defa tafsil
izerine zikr olundu diyiip komayuz avam-1 miiminin tafsilden ¢ok nesne zabp
idemezler evvelden muradimiz bunlari fehm ittiirmekdiir pes imdi evvela farzi
bilmek gerek ki, farz ana dirler ki, kul an1 islemekde sevab bula ve terk eylese
ikaba miistehak ola bu vech ile farz abdestte dort, namazda on ikidiir....... pes
kitaplara nakli lizerine her kisi farz1 ezberleye adli adin yirli yirin bile kildugt

99252

taat emegi zayi olmaya”"~ sdzlerinden avam yani halk oldugu anlasilmaktadir.

Aksarayi eserinin diger bir pasajinda, yaziminda esas aldigi kitleyi ve
bazi1 konular 6zellikle ele alis nedenini agiga vurmustur. Orug kitabinin i¢inde
haramlarla ilgili meselelere genis bir sekilde yer vermesinin nedenini, “Amma
sdir ulemd bu haramin ciimlesin kitaplarinda bir yire biriktirmedikleri
bilmediklerinden degildir. Belki zamanlarinda haram helal ta bu derecede
karismis degildiir, cem eylemek iktiza eyleye. Amma fi zemanind avam haram
ve helali birbirine katup temyiz ve teshis itmeylip dinlerin ve taatlerin batil
ittlikleri sebepten bu ahvali sdylemek sol derecede vacip olmusdur ki her
mecliste gayr1 ahkami koyup dahi hemen namazla bu haram ahvalin s6ylemek
olmustur™*>* diyerek, avamin bu tiir bilgilere olan ihtiyaci ile baglant: kurarak

aciklamistir.

1 Aksarayi, Imddii 'l-islam, s. 3a-3b.
22 Aksarayi, Imddii 'l-islam, s. 53b-54a.
233 Aksarayi, Imddii 'l-islam, s. 130b.
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Bir baska yerde de aymi sekilde konular ele alirken hedef kitlenin
algilamasim dikkate aldigini, “Is bu kader meselesinde ulemay1 miitekellimin
sozleri ¢coktur. Makstd olan izhar fazl olsaydi, bu hususta kelam kitaplarindan
nice derlii hakaik ve dekaik yazilirdi. Lakin makstd olan heman avami
mimininin akillar1 erdigi yerden ala kadri’t-takat dine miiteallik siipheleri
beyan eylemekdir. Umiddir ki, bir agz1 dualiya rast gelip “Allah rahmet

99254

eylesin boyle yapmis” diyebiliirse, bir fatiha sevabi bagislaya sOzleriyle

ifade etmektedir.

Muhatabin ~ hakikati  anlamasi1  {izerinde  yaptigimiz  dil
degerlendirmelerinde diger bir mesele, muhatap icin kullanilan dilin
seviyesidir. Eger Tiirkce konusan bir halktan bahsediyorsak, kullanilan
Tiirk¢e’nin hangi seviyede bir Tiirk¢e oldugu sorusu ile karst karsiya kaliriz.
Ilk dsnemde yazilan eserlerin halkin anlamasi gerekgesi ile daha anlasilir bir
dille yazildigi, gerekcesinin de muhatabin bu dili anlamasini temin etmek
oldugu diisiiniildiiglinde, ilmihal eserlerinde kullanilan dilin, muhatabin
anlayabilecegi seviyeye yakin bir diizeyde oldugu sylenebilir.”>> Baslangigta
dikkat edilen bu husus, toplumu olusturan Kkitlelelerin 1rki anlamda
farklilagsmasi ile birlikte kayboldugu ve Tiirk¢e’nin ilerleyen donemlerde daha

agdali bir sekilde kullanilmaya baslandig1 da ifade edilmektedir.>>

B. MUHTEVA ACISINDAN iILMIHALLER

2% Aksarayl, Imddii 'l-islam, s. 142b.

» izniki’nin Mukaddimesi'ni dil ozellikleri agisindan degerlendiren Ustiinova, halka
hitaben yazilmas1 sebebiyle, siislii ve sanatli sdyleyisten uzak, anlasilir anlatimi ile dikketi
¢eken bu eserin, Eski Anadolu Tiirkgesi Ozelliklerini yansittigini ifade etmektedir.
Ustiinova, Kerime, Kutbe 'd-din Izniki Mukaddime: Giris, Inceleme, Metin, Sozliik, Bursa
2003, s. 131.

236 Develi, Osmanli 'min Dili, s. 63.
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[Imihallerle klasik fur-1 fikith kitaplarin1 birbirinden ayiran ikinci
kriter, muhtevadaki farklilasmadir. Mezheplerin tesekkiilii ile birlikte Islami
disiplinlerin konular1 ve metotlar1 belirginlesmeye baglamistir. Daha dncesinde
gerceklestirilen Kur’an ve silinneti anlama ve yorumlama cabalarini, tek bir
disiplin altinda toplamak zordur. Bu donemde gerceklestirilen faaliyetlerin
inang, ibadet ahlak kurallarin1 kapsadigini veya bir araya getirdigini séylemek
daha dogru olacaktir.®” Nitekim Eba Hanife’ye atfedilen, “Fikih, kisinin hak

ve yiikiimliiliiklerinin bilgisidir**®

seklindeki tarifinin de bu ¢er¢cevede oldugu
goriilmekte, fikhin bu genis anlaminin en azindan V. (XI) yiizyila kadar
devam ettigi®”, ilk donem itibariyle fikhin, biitiin islami ilimleri semsiyesi
altina alan bir iist disiplin veya kavram oldugu ifade edilmektedir.*®® Daha
sonra fikhin inan¢ ve ahlak boyutu miistakil disiplinlere birakilmis olup, fikhin
amel boyutu 6ne ¢ikarilmis, iImam Safii’ye nisbet edilen “Fikih, dinin ameli
hiikiimlerini muayyen delil ve kaynaklarindan ¢ikararak elde edilen
bilgidir®®' seklindeki tarif yaygmhk kazanmustir. iman ve akaid ile ilgili

A9

meseleler ise “Ilmii’t-tevhid” ve “Ustilu’d-din” gibi adlarla amlmistir.

Usul eserlerinden 6nce tedvin edilen ve ¢ok genis bir yelpazeye sahip
olan fliri eserlerinde, ferdi hayattan sosyal hayata, devletler arasi iliskilere,
ekonomiden siyesete kadar ¢esitli konular ele alinmistir. Daha erken dénemde
yazilan furi-1 fikih eserlerinde bazi takdim ve tehirler bulunsa da, taharet ve

namaz konularimi orug, zekat, hac, kurban, nezir gibi diger ibadetler takip

27 Giirkan, Menderes, Islam Hukuk Metodolojisinin Olusumu ve Safi'nin Yeri, EUSBE,
Basilmamig Doktora Tezi, Danigman: Yunus Apaydin, s. 46.

% Molla Hiisrev (v. 885/1481), Mir'atii'l-usil serhu Mirkati'l-viisil, Dersaadet, Sirket-i
Sahafiye-i Osmaniye, 1321, s. 10.

239 Bardakoglu, “Fikih” mad., DI4, XIII/1.

% Giirkan, Islam Hukuk Metodolojisinin Olusumu ve Safi’'nin Yeri, s. 47.

*'Bagdadi, Hatip, el-Fakih ve’l-Miitefakkih, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Liibnan 1980, 1/54;
Tehanevi, Kessdf, Kahraman Yayinlari, Istanbul 1984, 1/31.
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etmekte, bunlardan sonra, nikah, alisveris konular1 yer almakta, vasiyet, feraiz
konulariyla sona ermektedir. Bu sistem daha sonra yazilan klasik donem furti-1

fikih eserlerinde de ana cat1 olarak korunmustur.

Konularin klasik donem furti-1 fikih kitaplarinda ele aliniginda biitiin
mezheplerin ibadetler konusuna &ncelik verdigi goriilmektedir. Ibadetler
haricinde kalan konularin tertibinde, belli bir mantik takip edildigi ve bunu

izah baglaminda ifadelerin yer aldigina rastlanilmaktadir.”®*

Fikih kitaplarinda ibadetle ilgili konular genellikle ilk siralarda yer
alir. Cilinkli ibadetler, kisinin dini konularda ylkiimlii olabilme sartlarim
tasimaya basladigi ilk andan itibaren sorumlu oldugu 6ncelikli alani ifade
eder. Ibadet bahisleri ele alinirken, ayetlerde gecen ifadelerin yanisira, hem
Hz. Peygamber’in konu ile ilgili beyanlar1 dikkate alinmis hem de ibadetin
yapilabilme sartlar1 dikkate alinarak belli bir mantik silsilesi takip edilmistir.
Mesela, Kur’an-1 Kerimde yer alan namaz kilma emrinin akabinde zekatin
verilmesi emrinin yer almasi, ayrica Hz. Peygamber’in Islam’m {izerine bina
edildigi bes esas hakkindaki kavlinde yer alan siralama, eserlerde ibadet
konularinin belli bir tertibe gore diizenlenmesinde etkili olmustur. Namaz
ibadeti ile ilgili mevzular ele alinmadan once ise, temizlik bahislerinin ele
alindig1 goriilmektedir ki, temizlik i¢in kullanilmasi elzem olan madde ise,
sudur. Bu sebeple ibadet konularinin basinda taharet kismi, onun da dncesinde

sularin hiikkmii bahsi yer almaktadir.

*%? es-Serahsi (483/1090), Mebsut, 11/194. Kasani, Eb( Bekr Alaeddin Ebf Bekr b. Mes'ud
b. Ahmed el-Hanefi (v. 587/1199), Beddiu's-sandi' fi tertibi's-serai’, (y.y.), Kahire, 1910,
Matbaatii'l-cemaliyyeti'l-Amire, 1/228, 229. Debusi, Kitabu n-nikdh, s. 17; Ibnii’l-Hiimam
(v. 861/1457), Serhu Fethii’l-kadir, Mustafa el-Babi Ibrahim el-Halebi, (y.y.) 1970/1389,
111/184.
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Ibadat konular1 icinde, konularm siralanisinda belli bir sira
gozetildigine dair ele aldigimiz eserlerden misal vermek gerekirse; Diirer
miiellifi Molla Hiisrev, ibadat konusundaki meseleleri, taharet, namaz, zekat,
orug ve hac olarak siralamistir. Konular arasindaki baglantiy1 nasil kurdugunu,
zekat kitabinin basinda yer alan, “ ‘Namaz kilimz ve zekat veriniz’*® ve
‘Onlar namaz kilarlar ve onlara verilen riziklardan infak ederler’*** Bu sebeple

59265

namaz konusunu zekat takip etmistir”” climleleri ile agiklamistir.

Molla Hiisrev, oru¢ konusunu islerken de, “Islam bes sey iizerine
bina kilinmistir. Allah’tan bagka ilah olmadigina Muhammed’in O’nun rasalii
olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek ve ramazan orucunu
tutmak” hadisinde yer alan siralamaya binaen, zekat bahsini oru¢ bahsi takip

etmistir”>*® diyerek siralamada kriter aldig1 hadise vurgu yapmustir.

Merginani’nin ibadetler siralamasi da taharet, namaz, zekat, orug, hac
seklindedir. Bu siralamay1 tercih sebebini ayet veya hadisle desteklemeyi
gerekli gormeyen miiellifin bu tavrinin, Miilteka’l-ebhur’da da Halebi

tarafindan uygulandig1 anlagilmaktadir.

Yukarida yer alan ii¢ eserde de ilk konular1 ibadetle ilgili mevzularin
olusturdugu goriilmektedir. Bazen bu konular1 Molla Hiisrev’in Diirer’inde

gordiigiimiiz lizere, hac ibadetinin bir uzantis1 olan kurban ve onunla ilgili

29 Bakara, 2/43.
2 Bakara, 2/3.
2% Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdm, s. 171.

2% Molla Hiisrev, Diirerii 'l-hiikkdam, s. 196.
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mevzular takip etmis; cihad da bir nevi ibadet sayilarak bu konulardan sonra

verilmistir.2’

Klasik fikih eserlerinde ibadat bolimiinii muamelat adi verilen
konular takip etmektedir. Muamelat kisminda evlilik, bosanma gibi aile
hukuku; aligveris ve ticari faaliyet ¢esitleri ile borglar hukuku; siifa, kismet
gibi konulan ele alan esya hukuku, cinayetler, hirsizlik, dava, sehadet, sulh
gibi konularla, ceza ve muhakeme hukuku, vasiyyet, feraiz gibi konularla da
miras hukuku alaninda bilgilere yer verilmistir. Eserlerin en son kismini dinen
yapilmasi yasaklanmis olan bir fiilin diinyevi karsiligi olan cezalar konusu
olusturmaktadir. Bu konunun sona birakilmig olmasi, bir fiilin yapilmasindan

once, hakkindaki cezay1 zikretmenin manasiz olacagi seklinde yorumlanabilir.

Klasik fikih kitaplar1 i¢in kistas olarak kullandigimiz eserlere
baktigimizda, miielliflerimiz bazen bu konularin i¢inde yer alan meselelerin
siralamasinda kendilerine has oncelikleri dikkate alarak konular1 ele aldiklar
goriilmektedir. Mesela Hiddye miiellifi, nikah konusunu aligveris bahsinden
one almayi tercih etmistir. Fikih eserlerinde genellikle ibadat bahislerinden

sonra islenen konu buy(’ yani aligveris konusudur. Merginani ise bu

*%7 Cihad konusunun kismen ibadet olarak diisiiniilmesi, konu ile alakal1 ayet ve hadislerden
yola ¢ikarak, hukukgular tarafindan, kafirlere veya miinafiklara kars1 yapilan savag anlami
yaninda, bazi ayet ve hadislerde “biiylik cihad” olarak nitelenen nefs ile cihad yani,
hayatin gayesi olan Allah’a kulluk etmek yani ibadet ile 6zdeslestirilmistir. Bu sebeple,
kisilerin ve toplumlarin yasam kosullarin1 Allah’in ve Rasuliiniin koydugu olgiiler
muvacehesinde diizenlemesi, gerektiginde islam’m diger insanlara tebligi ve son olarak
miisliimanlarin her tiirlii tehlike ve saldirilara kargi savunma ve hatta savagmasi bu genis
anlam igerisine alinmistir. Miisliman hukukgulardan bazilar1 bu genis anlamina istinaden
cihad konusuna ibadetlerin akabinde yer vererek, ibadetlerle olan anlam yakinligina vurgu
yapma istemislerdir. Bak. Ozel, Ahmet, Islam Hukukunda Ulke Kavrami, Marifet
Yayimnlari, Istanbul, s. 58-60. “Cihad”, DI4, VII/ 528.
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siralamada onceligi nikah ve talak konularina yani aile iligkilerine ayirmistir.
Bu siralama Hidaye’de oldugu gibi Diirer’de ve Miilteka’da da ayni sekilde

yer almaktadir.

Goriildiigii lizere bir eserin meydana getirilmesi esnasinda konularin
genellikle bu t¢clii siralama bigiminde ele alinmasinin manasiz bir siralama
olmadig1 dikkati ¢ekmektedir. Kisinin 6ncelikli olarak sorumlu oldugu alan
ibadetler sahasidir. Ciinkii miisliiman bir kisinin yaradilis amaci1 ibadet iizerine
bina edilmistir.”*® Buradan hareketle hayatimizda ibadet kavraminin ilk sirada
yer aldigi, kisi bulug ¢agina erdikten sonra dncelikle dini konularda miikellef
oldugu, daha sonra bir aile kurma, ticari iligkilerde bulunma gibi fiillere
yoneldigi diisiiniildiiglinde bu tertibin tutarli ve mantikli oldugu ¢ok rahat bir

sekilde sdylenebilir.

Fikih eserlerinde itikadi konular disiplin mantig1 ¢ercevesinde alan
dis1 kabul edilip ele alinmamistir. Bu konular ayr1 bir ilim dali olan kelama
miiteallik konulardir. Bu sebeple fukaha, kisinin zahiri amellerine ve
muamelata yonelik bilgileri muhafaza edip bunlar1 belli bir disiplin mantig1

igerisinde islemeye caligmistir.

Klasik fikih eserlerinden sonra ilmihal eserlerini muhteva agisindan
degerlendirmeye tabi tuttugumuzda, klasik eserlerde goriilen alisilagelmis
tablodan biraz daha sinirl1 bir icerik ile karsilasmaktayiz. imam Safii ile fikhin
sadece amel boyutu ile ilgilenmeye baglayan fakihler, zamanin ihtiyacina
binaen, bu muhtevay1 bir a¢idan daraltma, diger agidan genisletme yoniine

gitmislerdir.

1. Konularda Daralma

268 7ariyat, 51/56 “Ben insanlari ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim”

buyurulmaktadir.
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Daha ¢ok ilmi yonii agir basan, klasik fikih kitab1r olarak
isimlendirdigimiz eserlerde, konularin ibadat, muamelat ve ukiibat olmak
iizere ii¢ ana baslik altinda incelendigini gormiistiik. Icerik agisindan ele
alindiginda ilmihal tarzinda yazilan eserlerde diger fikih kitaplarina nispetle
bir a¢idan mevzu edinilen konularda sinirlamaya gidildigi goriilmektedir.
Klasik fikih kitaplarinda goriilen konu bagliklar1 dikkate alindiginda ilmihal
eserlerinde, bu basliklardan sadece ibadat kismi iizerinde duruldugu
anlasilmaktadir. Bu sekilde bir smirlamaya gidilme sebebi, bazi delillere
dayandirilmistir. Bu tarz yazilan eserlerde konu sinirlamasina gidilmesinin
dayanagi veya belli konularin esas alinarak eserin hazirlanmasinda ii¢ hadisin

kriter olarak kullanildig1 goériilmektedir.

[Imihal eserlerinin muhtevasinin olusumunda kullanilan ilk hadis, Hz.
Peygamber’in, ilim talep etmenin her miisliimana farz oldugunu ifade ettigi

hadistir.?®

Hadisin umum manasindan ¢ikarilan hiikiim, her miisliimana ilim
ogrenemenin farz oldugu ve bu ilmin her miikellefe farz-1 ayn olan bir ilim
oldugu seklindedir. Hadis boyle yorumlanmakla birlikte, bu farz olan ilmin
nasil bir ilim oldugu ve neleri kapsadig1 konusunda islam alimleri arasinda
farkli goriisler serdedilmistir. Konu ile ilgili yorumlar1 tezimizin birinci

boliimiinde vermeye calistik.

Fikih alimlerinin bu konudaki goriisii, her miikellef tarafindan
ogrenilmesi gereken ilmin fikih ilmi oldugu yoniindedir. Fakat burada tespit
edilmesi gereken sey, her miisliimanin bu fikih ilminden ne kadarini bilmekle
miikellef oldugudur. Alimler her insamin ilmin tamamim 6grenme imkaninin
olamayacag diisiincesinden hareketle, miisliimanin en azindan imani ve ameli
alanda bilmesi gereken bilgileri bir sistem halinde ortaya koyma c¢abasina

girmiglerdir. Bu sebeple ilmihal eserlerinde dikkatimizi ¢eken bir husus,

2% {bn Mace, “Mukaddime”, s. 17.
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kisinin mutlaka bilmesi gereken ilmin ne oldugu konusunda agiklamalarin
bulunmasidir. Aslinda bu agiklamalar konular agisindan neden sinirlamaya

gittiklerinin cevab1 mahiyetindedir.

Izniki Mukaddime adli eserinin giris kisminda, “Farz-1 ayn ol ilmdiir
ki, her kisiye anm1 balig olduktan sonra bilmek ve 6grenmek gerek elbette ve
eger 6grenmezse sol namaz terk edene nice azab iderlerse ana dahi soyle kati
azab iderler farz-1 kifaye ol ilmdiir ki, &n1 bir ilde ya bir sehirde bir kisi biliirse
farz yirline geliir kalan kisilere farz olmaz eger 6grenmezlerse dahi giinahkar
olmazlar®” diyerek bu konuya yer vermistir. Izniki bu ifadelerinden sonra,
farz-1 ayn olan ilmin hangi ilim oldugu konusunda g¢esitli ilim kollarina
mensup ulemanin farkli yorumlarimi nakletmistir. Bu konuda son olarak Eba
Talip el-Mekki’nin, “Farz-1 ayn olan ilim oldur ki, islam ansiz tamam olmaz o
da bes nesnedir biri Allah’1 birlemek ve Muhammed’i hak resul bilmekdiir
ikinci bes vakit namaz sartlarin ve riikiinlerin bilmekdiir iigiinci orug ney ile
tamam olur, eyi bilmekdiir dordiincii zekatin farzlarin bilmekdiir besinci
haccin sartlarin bilmekdiir nitekim Rasulullah buyurdu biiniye’l-islam ala
hamsin dedi yani islam binasi bes nesne iizerine yapilmisdur didi”*’' diyerek,

eserinin ¢atisini olusturan konular1 da agiklamistir.

Aksarayi, yazdig1 eseri Tiirk¢ce yazma sebeplerini belirttikten sonra,
ilim 6grenmenin her miisliimana farz oldugunu ifade eden hadisi zikretmis,
akabinde “Imam Gazzali radiyallahu anh Minhacu’l-abidin’de getirmis bu
hadisi ki, her kisinin {izerine farz-1 ayn olan ilim, her kula kendi {izerine vacip
olan ahkdm ilmidir bundan sonra ne san’atte ise anin ilmidir gayri nesnenin
ilmi vacip degildir yani her kisiye iman ilmi ve namaz ilmi ve urug ilmi ve

helal ve haram ilmi ve her ne meslekte ise anin ilmi vacip olup hatta fakir ise

20 {zniki, Mukaddime, s. 1b.
2 zniki, Mukaddime, s. 1b.
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hac ve zekat ilmi vacip olmadig gibi”*’* diyerek her miislimanin 6grenmesi
gereken ilmin ne olduguna ve sorumlu olmanin belli sartlar1 gerektirdigine

isaret ettigi gibi, eserin muhtevasina da deginmistir.

Muhtevanin tespitinde kullanilan ikinci hadis, Hz. Peygamber’in
fslam’in bes temel esas tizerine kuruldugunu ifade eden hadisidir.””” Bu hadis
hemen hemen biitiin ilmihal eserlerinde, ilim talebinin farziyetini ifade eden
hadisten sonra kullanilmistir. Ayrica hadis i¢indeki bes esasin siralanisi da

konularin tertibinde 6nemli olmustur.

Soyle ki, Aksarayi, terciime ve telif mahiyetindeki fmddii 'I-islam adl
eserini kaleme almadan 6nce, cevamiu’l-kelim hadisler arasinda zikrettigi bu
hadisten hareketle, herkesin istifade edecegi, hadiste yer alan zahiri ibadetler
hakkinda bir risale yazmay diisiindiiglinii ve bu risalenin tipki1 Ebu’l-Leys’in
Mukaddimesi gibi kullanilmasmi istedigini belirtir. Fakat Umdetii’l-Islam’1n
bu sekilde yapildigim1 goriince bundan vazgegerek mevcut eseri bazi

eklemelerle terciime etmeyi tercih ettigini ifade eder.””*

Bundan sonra gelen {iciincii adimda, hadis literatiiriinde “Cibril
hadisi” olarak bilinen rivayet kullanilmistir. Abdullah b. Omer’den nakledilen
Cibril hadisi soyledir: “Ben Hz. Peygamber’in yaninda oturuyordum. Derken
elbisesi bembeyaz, saglar1 simsiyah bir adam yanmimiza cikip geldi. Uzerinde
yolculuga delalet eden higbir belirti yoktu. Ustelik icimizden hi¢ kimse onu
tanimiyordu. Gelip Hz. Peygamberin oniine oturup dizlerini dizlerine dayadi.
Ellerini dizlerinin {istline hiirmetle koyduktan sonra sormaya bagladi: Ey
Muhammed! Bana islam hakkinda bilgi ver! Hz. Peygamber bunun iizerine,

“Islam, Allah’tan baska ilah olmadigma, Muhammedin onun kulu ve elgisi

7 Aksarayi, Imddii l-islam, s. 3b.
2 Miislim, iman, 19.

21 Aksarayd, Imddii 'l-islam, s. 2b.
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olduguna sehadet etmen, namaz kilman, zekat vermen, ramazan orucu tutman,
giiciin yettigi takdirde Beytullah1 haccetmendir” buyurdu. Hz. Peygamber’in
cevabi lizerine yabanci, “Dogru soyledin” diye tasdik etti. Biz hem sorup hem
de sdyleneni tasdik etmesine hayret ettik. Sonra tekrar, “Bana iman hakkinda
bilgi ver! diye sordu Hz. Peygamber, “Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, ahiret giinline, kadere yani hayrin ve serrin Allah’tan
olduguna inanmandir.” diye agikladi. Yabanci yine dogru sdyledin, dedi.
Sonra tekrar, “Bana ihsan hakkinda bilgi ver!” diye sordu. Hz. Peygamber,
“lhsan Allah’1 sanki goriiyormussun gibi Allah’a ibadet etmendir. Sen O’nu
gdrmesen de O seni goriir.”?” Hadiste goriildiigii iizere “Islam”, “iman” ve
“ithsan”  kelimelerinin anlamlari, bizzat Hz. Peygamber tarafindan
aciklanmistir. Hz. Peygamber’in agikladigi bu kelimeler muhtevanin tespitinde
onemli bir kriter olmus, bu sebeple ilmihallerde imani, ameli ve ahlaki konular
ele alinmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in “lhsan nedir?” sorusuna verdigi

cevap, ilmihal eserlerinde meselelerin farkli bir bakis agis1 ile

yorumlanmasinda etkili olmustur.

Buradan anladigimiz kadariyla, bir eserin klasik fikih kitaplarindan
ayrilip ilmihal kitaplar1 arasina girebilmesi i¢in konu itibariyle oncelikle,
ahkam-1 hamse olarak ifade edilen, daha basit bir sekilde Islam’in sartlar1 da
diyebilecegimiz kelime-i sehadet, namaz, orug, zekat, hac konularin hepsini

veya en azindan bu konulardan bazilarini icermesi gerektigini sOyleyebiliriz.

Gerek Izniki gerekse Aksardyi’nin eserlerinde, yukarida zikredilen
kistaslar ele alinip, imanin sartlari, namaz, orug, zekat, hac gibi konular
islenmekle Dbirlikte, Kutbeddinzade’nin eserinde konulari daha da
sinirlandirdig goriilmektedir. Hangi konulari ele alacagini “Bizim sol ecelden

muradimiz bu kitabda salat-1 mesdili beyan etmekdiir amma bizim ceddimiz

25 Miislim, iman, 1.
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Mevlana Kutbeddin merhumun Tiirki mukaddimelerinin evvelinde akaid-i
diniyye ve serdit-i Islam’1 tafsil-i beyan ediip miisliimanlara hacet kadar
bildirmislerdi Hak Teala onlara rahmet ediip ecrin vire kim miiselmanlara
lazim olan1 beyan etmislerdir pes akaid-i din ve serait-i Islam bileyim diyen, ol
Mukaddime’nin evveline nazar idiip Ogrensin bundan sonra bilgil kim
imandan sonra her kimesneye efdal ve akdem amal-i salattir gani ve fakire
ilmi ve ameli farzdir zira kim Hazret-i Rastl A.S buyurmusdur “es-salatii
imadi’d-din, femen terakehd hedeme’d-din” yani namaz dinin diregidir, her
kimesne bu namaz terk etti dinini yikdr*"®diyerek, Izniki’nin yaptig1 gibi
iman bahislerini ve diger ibadet hiikiimlerini ele almayacagini, eserini sadece

namazla ilgili konulara hasredecegini ifade eder.

Imddii’l-islam’da  bazi  konularinin  siralanisi, diger ilmihal
eserlerinden farklilik gosterir. Mukaddime’de zekat konusu genellikle
ayetlerde zikredilen siralamaya binaen namazin akabinde islenmektedir.
Umdetii’l-islam miiellifi ise oru¢ konusunu namaz konusundan sonra iglemeyi
tercih etmistir. Onun diisiincesine gore her akil ve balig olan kisi orugla
miikelleftir. Orugla miikellef olanlar daha ¢oktur. Halbuki zekatla miikellef
olan kimseler daha azdir. Buna istinaden miiellif kitabi bu sekilde kaleme

almis olup, miitercim de bu tertip {izere terciime etmistir.””’

2. itikadi Konularin Ele Ahnmasi

Klasik furu fikih kitaplarindan farkli olarak ilmihal kitaplarinda
gordiigiimiiz, ve esere ilmihal vasfinin kazandiran bir diger husus, imanla ilgili

mevzulara yer verilmis olmasidir.

276 Kutbeddinzade, el-ITkdu 's-semin, s.2a.

21 Aksarayi, Imddii l-islam, s.180b.
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Osmanli kurulus dénemi eserleri arasinda zikrettigimiz Cevahiru’l-
fikh fi’l-ibaddt adlh eserinde miiellif el-Harezmi, on bab iizere kaleme aldig1
eserinin ilk babini ustlu’d-din hakkindaki meselelere ayirdigini, daha sonra
bedeni ibadetlere yer verdigini ve eserinin hacminin kii¢iik olmasini istemesi
nedeniyle konular1 iglerken delilleri zikretmekten kagindigini ifade etmektedir.
Akaid meselelerine gegmeden 6nce, bu konuda faydalandigi eserleri vermeyi

de ihmal etmemistir.””®

Yine ayn1 donemin eserlerinden olup, bazi dostlarinin istegi iizerine
kaleme aldigin1 ifade eden Hasan b. Ali el-Hanefi, “Bu esere faydali olmasi
icin tevhid akidesi ile basladim. Onu ahkamdan geriye kalan namaz, zekat, hac
ve orug ile devam ettirdim....akideye gelince, Allah dogruyu gostersin, bil ki

0, her miikellefe farzdir” diyerek konuya giris yapmustir.

Izniki, eserinde kisinin hem zahirine hem de batinma farz olan ilmin
evvelinin iman ile ilgili hususlar oldugunu “Pes bilgil kim kisinin zahirine farz
olan ilmin evveli oldur kim kisi balig olduginlayin Hak Teadla’nin birligine ve
peygamberin hak resul idigine didikleri hak i1digina itikad-i sahih ilen ikrar
itmekdiir, andan kalan farz-1 ayn olan nesneyi bilmekdiir ve buncilayin kisinin
batinina farz olan ilmiin dahi evveli Hak Teala’nin birligine ve peygamberin
hak resul idigine ve mecmii haber virdigi ve didigi hak 1digina itikad itmekdiir

”279

gonlinde tereddiid olmamakdur” ™ sozleri ile ifade etmektedir.

Mukaddime’nin ilk babi1 iman konusuna ayrilmis olup, konuya
“Babii’l-evvel imani bildiriir” diye baslamaktadir. Iman bahsinin neleri
kapsadigimi, Cibril hadisinde, Hz. Peygamber’in “Iman nedir?” sorusuna

verdigi “Iman, Allah’a, meleklerine, kitaplarina, rasullerine, ahiret giiniine,

8 el-Harezmi, Tahir b. Islam b. Kasim b. Ahmed el-Ensari (771/1369), Cevéhiru 'l-fikh fi’l-
ibadat, Siileymaniye / Ayasofya, 1097 nr, s. 2.
7 Izniki, Mukaddime, s. 2a.

90



59280

kadere, hayir ve serrin Allah’tan geldigine inanmandir”*" cevabini naklederek

belirlemistir.

Imddii’l-islam adl eserde de ilk bahis iman konusuna ayrilmistir. Bu
eserde de iman konusunun &ncelikli olarak ele almmasi, Islam’mn bes esas

iizerine bina edildigini ifade eden hadise dayandirilmistir.*®’

Eserini sadece namaz konusuna hasredecegini giris kisminda ifade
eden Kutbeddinzadde de, eserinde, nefsin tezkiye ve tasfiyesinin Onemli
oldugunu, ama bundan 6nce bu iglemin yapilabilmesi i¢in kapi mesabesinde
olan itikat ve ibadat ilimlerinin 6grenilmesi gerektigi tizerinde durur. Kendisi
bu meselelerin  dgrenilmesi igin basvuru kaynag olarak Izniki’nin

. e . 282
Mukaddime’sini gosterir..

Bir baska eserde “Miikellef kula ilk olarak vacip olan sey, Rabbini
tanimasidir. Clinkli onu yaratmis ve rizik vermistir. Allah’1 yiiceltip noksan
sifatlardan tenzih ettiginde, miikellef olan kula gereken sey, Allah’in
meleklerine, kitaplarina, rasullerine inanmasi ve peygamberleri arasinda fark
gdzetmemesidir. Bunlar1 yaptig1 zaman o kisinin islam’ina hiikmedilir. Sonra
ona Islam’m ahkdmindan olan salat, zekat, oruc, hac ve sebepleri, sartlari
viicuda geldiginde de digerleri gerekir.”**® denilerek, miikellefin ilk gérevinin

iman ile ilgili hususlar1 6grenmek olduguna isaret edilmistir.

3. Ahlaki Konularin Dahil Olmasi

20 {7niki, Mukaddime, s. 3a.

! Aksarayi, Imddii l-islam, s. 2b.

282 R utbeddinzade, el-Tkdu ’s-semin, s. 1b.

2 Miellifi bilinmiyor, Irsddii’l-miiliik ve’s-seldtin, mist. Berke Fakih, Siileymaniye

/Ayasofya, 1016 nr, s. 3a-4a.
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[Imihal eserlerini diger furu fikih eserlerinden ayiran &nemli
hususlardan biri, bu eserlerde ahlak eserlerinin konu edindigi, insanin sahip
olmasi gereken giizel ahlak ve arinmasi gereken kot sifatlarin ele alinmis

olmasidir.

Bu hususta Izniki, eserinin giris kisminda, “Fukaha kitaplarinda bir
kisinin batinina farz olan ilim ki ana ilm-i ahlak ve batin dirler getiirmediler
zira bunlarin maksudlar1 avim maslahat1 i¢iin muamelat: zabt idiip bildiirmek
idi, amma ibadat ilminden dahi evvelinde sol miktar bildiirdiler kim kisi ol
kadar ibadeti yerine getiirecek zahirde Islam tamam olmaz muimelita ve
vasilige vekillige ve kadiliga layik olur zira ol kadar ibadet sartin yerine
getiirecek ana fasik dimezler makstdi fukahanin ani bildiirmek degildir ki, kisi
hakikatte zahirde ve batinda Hak Teald hazretine nice idecek Islam’1 tamam
olur, ameli ve taati Hak Teala hazretinde layik olup kabul olur, eger ol olsa
maksudlar kisinin batinina farz olan nesneleri dahi biliirlerdi ki Hak Teala’nin
nazari kullarimin gonliinii riyadan ve hasedden ve buhlden dahi bunun gibi
yaramaz sifatlardan saklamayinca tag ameli kabul olmaz™*** diyerek fukahanin
yazmis oldugu eserlerde, amacglarinin 6ncelikle muamelat konularinda varid
olan bilgileri bir araya getirmek oldugunu, kisinin ibadetini yerine getirecek ve
bdylece zahiren miislimanliginin tamam olabilmesi maksadiyla ibadetle ilgili
mevzulara degindiklerini ifade etmistir. Ayrica fukahdnin batini konulara
muttali olduklar1 halde maksadlarini astig1 i¢in ahlaki konular1 6zellikle ele
almadiklarini, fakat kendi yazmis oldugu eserde konunun bu yoniinii ihmal
etmeyecegini ifade etmis, bdylece kendi eserinin farkini ortaya koymaya

calismustir.

Izniki, fukahanin yazmis oldugu eserlerden farkli olarak, Cibril

hadisinden hareketle icerigini hazirlamis oldugu eserinin ibadetlerle ilgili

24 {zniki, Mukaddime, s. 2a.
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mevzulart islerken konunun batini yoniine deginmekle birlikte, kitabinin
sonuna dogru bashk atmadan farkli bir alana dogru kayis yapmustir. Hac
ibadeti ile ilgili olarak hem zahiri fikih bilgileri hem de haccin manasi
tizerinde durduktan sonra, “Bundan sonra bilgil ki ol bis taat ve ibadet kim
kisinin tagma vacip olur ol yirine gelicek kisinin tagi bezeniir miisiilmanligi
halk kiyinda zahirde tamam olur am bildiirdiik bundan sonra sol hulklar ve
sifatlar kim kisinlin i¢inde olur sifatlarun birincisi yaramaz sifatlardur kim
oluncak bu tagindag: ibadetler Hak Teala kiyinda kabul olmaz hasedi buhli
riya ucbi kibri ola taati kabul olmaz amma bazi alimler eydiir taatinin faziletiin
gideriir amma namaz ve oruc ve zekat ve hac borclar1 6deniir an1 6demediik
diyli azap itmezler”*® diyerek daha c¢ok ahlak kitaplarinda islenen konulara

giris yapmig bulunmaktadir.

Izniki eserinde ahlaki konulara bir mukaddime ve iki babdan
mitesekkil bir kisim ayirmistir. Konunun baginda, “Bilgil kim ol yaramaz
stfatlar ve eyii sifatlar ¢cokdur kamusin bu kitapda diresiin s6z uzar amma ol
eyll hulklarin ve yaramaz sifatlarun gayet gerekliilerin bildirelim bunlari
bilicek kisi girii kalan yaramaz sifatlardan dahi sakinur girii kalan eyii sifatlar
dahi kazanur pes evvel mukaddime getiirelim anda ol yaramaz sifatlarda
fayide idecek sozleri bildiireliim andan sonra iki bab getiireliim her biriniin
evvel gendiizin bildiirelim andan sonra ziyanm bildirelim™** diyerek
eserinin ahlaki kriterleri esas alan boliimiiniin birinci babinda kisinin sahip
oldug1 kotii sifatlar ve bunlardan kurtulma careleri iizerinde durmus ikinci
babta ise kisinin iyi sifalar ve giizel ahlak sahibi olmanin nasillig1 konusunu

islemistir.

25 {zniki, Mukaddime, s. 28b.
286 {7niki, Mukaddime, s. 28b.
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Ahlaki konular1 islerken insanin gonliinii, pek cok kapisi olan ve her
kapisinda da oturmus bekleyen diismanlar olan bir hisara benzeten izniki, “Pes
bilgil kim goniil bir hisar gibidiir kim anin ¢ok kapular1 vardir her kapusinda
diismenler dayim oturmisdur 6gerler kim giriip i¢indekin kirup hisar1 alalar
pes imdi gonliin tas kapular1 goéz kulak ve dil ve agiz ve burmidir kim ol
kapulardan girmek iciin oturup 6gen nefsi emmare ve seytandir™®®’ diyerek,
akabinde bu azalarin bu diismanlardan nasil salim olacagi konusuna yer

vermistir.

Ahlaki konular1 ele aldigi kismin sonunda “Eyi sifatlar ile
hulklanmak ve yaramaz sifatlardan sakinmak farz idigina delalet iden Kur’an
ayetleri ve peygamber hadisleri ¢okdur ol kitap evvelinde didiigiimiiz dort kisi
kitabda goreler, anlar ele girmezse Imam Gazzali’niin kim Thya’s1 meshurdur
anda goreliim kim her birine ka¢ ayet ka¢ hadis getiirmiisdiir™*®® diyerek bu

konuda en ¢ok bilinen eserin Gazzali’nin [hyd’sma atifta bulunmustur.

Imddii’l-islam’m miiellifi Aksariyi’nin eserinde de bu konulara yer
verdigi goriilmektedir. Aksarayi bu konular1 orug kitabinin ikinci boliimiinde
yer alan “Haramlar ve Ilgili Meseleler” bashg altinda ele almistir. Bu baslik
altinda yer alan alt basliklar1 “Biitiin Kétiiliiklerin Anas1 Riya Ucb ve Haset”,
“Tevbe Meseleleri”, “Seytanin Goniil Kalesine Girecegi Yerler” seklinde
siralayabiliriz. Konu basliklarmi dikkate aldigimizda Izniki’nin eserinin

sonunda yer verdigi konu bagliklar1 ile benzestiklerini gorebiliriz.

Incelemeye tabi tuttugumuz eserlerden Imadii’l-islam’da ahlaki

konular haricinde bazi meselelere de yer verdigi goriilmektedir. Daha 6nce

7 {zniki, Mukaddime, s. 30a.
28 {zniki, Mukaddime, s. 40a.
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zikrettigimiz iizere “Biiniye’l-islam ald hamsin”*® hadisinden hareketle iman,
namaz, orug, zekat ve hac olmak iizere bes kitap halinde islenen bu esere,
Aksaray1 tarafindan dort ayr1 konuyu daha eklenmistir. Bunlar, 6liim ve kabir
halleri, haklar, 4dab ve ahiret kitabidir. Hac konusunun sonunda, islam’in bes
esasini olusturan ahkam ve bu ahkam ile amel edenlerin ve etmeyenlerin
hallerinin tamamlandigi, ancak bu iki grubun 6liim ve kabir hallerinin
Umtedii’l-islam miiellifi Mevlana Abdiilaziz Farisi tarafindan yazilmadigini,

bu konular1 kendisinin ele alacagini ifade eder.””

Haklar Kitab1 baghigi altinda yer alan meseleler, ebeveyn haklari,
cocugun haklari, kari-kocanin haklari, komsu haklari, akraba haklari,
misliimanlik haklar1, kardeslik haklari, tistad haklari, konuk haklari, alimlerin
haklar1, amirlerin haklar1 yer almaktadir. Adab Kitabr baslig: altinda, yemek
adabi, igmek adabi, uyku adabi, giyim adabi, selam adabi, ihtiyarlar adaba,
evlat adabi, Kur’an adabi, dua adabi, salavat adabi gibi konular bulunmaktadir.
Ahiret Kitabi, dort boliimden miitesekkil olup, bunlar, kiyamet ve hasir, sual
ve cevap, cehennem ehlinin halleri ve cennet ehllinin halleri olarak

siralanmaktadir.

Aksarayi, bazen ibadetle ilgili olan konular1 ele alirken, konu ile ¢ok
ilgisi olmasa da baglantis1 bulunan bazi hususlar1 ele almistir. Mesela, “Orug
Kitabi”nimn ikinci béliimiinde “Haramlar ve Ilgili Meseleler” adli bir bahis
agcmistir. Bu bolim i¢inde kesin haramlar, siipheli haramlar, c¢alisip
kazanmanin faziletleri, haramlarin yeri, biiyiik giinahlarin agiklanmasi,
haramlig1 siipheli ve zor olan seyler, igecek seylerle ilgili meseleler,

bogazlanmasi gereken hayvanlar gibi basliklar yer almaktadir.

28 Buhari, Iman, 34, 40 ; Miislim, iman, 19,22.

290 Aksarayi, Imddii 'l-islam, s. 193a.
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Orug kitabr iginde neden bdyle bir konuyu ele aldigim “Is bu nafile
savmlar fezailin sadedinde iken bu mertebede haramlar tafsiline mukayyed
olmaya bais ne oldi dirsek, biz cevap virlip eydiiriiz ki, bu kitabin maksudu
ahkam-1 ibadeti beyan idiip lizerine tergib idiip kindirmak oldiyse giirdiim ki
hadislerde haram ehlinlin ibadeti makbul olmaya ve haramla biten et
cehenneme miistehak oldugindan gayri zahitlik eyleyiip diinya tulusi ibadet
itmekden hadisler muktezasinca bir lokma haramdan kagmak sevabin g¢ok
artuk buldum pes imdi ben dahi harami1 beyan itmek sevab1 haramdan kagmak
sevabi artik ola diyu muteber kitaplardan cem idiip haramun her diirliisin bu
kitabda beyan itdiim ki ulemayuz diyenleriin ekseri bilmeyilip bulmadigi
haramlar1 bu kitaba nazar eyleyen ale’t-tafsil ile dahi ola ki ol haramdan

55291

ictindb eyleye””” seklinde agiklamistir.

Sonug olarak, klasik fikih kitaplarindan igerik agisindan farkliliklarini
ortaya koymaya calistigimiz ilmihal eserlerinde, diger eserlere nisbetle
muamelatla ilgili mevzularin eser haricinde birakilarak konularda daralmaya,
iman ve ahlakla ilgili mevzularin kitaba dahil edilmesi ile genislemeye

gidildigi goriilmektedir.
C. ANLATIM TEKNIiGIi ACISINDAN iLMiHALLER
1. Lugavi ve Istilahi Anlamlara Yer Verilmesi

Klasik fikih kitaplart konunun islenisi agisindan ele alindiginda,
oncelikle mevzu ile ilgili kelimelerin lugavi ve istilahi anlamlarina yer
verildigi goriilmektedir. BoOylece miiellif, bir kavram haritas1 ¢ikararak,
kullandig1 kelime ile neyi kasdettigini ortaya sermeye ¢alisir. Bununla ilgili

misallerimizi vermeye ¢alisacagiz.

PV Aksarayi, Imddii 'l-islam, s. 128a.
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Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam adli eserinde, abdestin farzlan
konusuna baslarken oncelikle, farz kelimesini agiklamayi tercih etmis, “Farz,
lugavi olarak kesmek ve takdir etmek manasina gelir. Seri olarak, kati delil
gerektiren bir hiikiimdiir. Oziirsiiz terki ikabi, inkar ise kiifrii icab eder™®”?

diyerek, kullandig1 kavramla neyi kasdettigini anlatmaya ¢alismistir.

Molla Hiisrev’in meseleye girerken, lugavi ve 1stilahi anlamlara yer
verme Ozelligini diger biitiin bahislerde de gorebiliriz. Mesela orug kitabinin
basinda, “Hz. Peygamber’in “Islam bes sey iizerine bina kilinmistir. Allah’tan
bagka ilah olmadigina, Muhammed’in O’nun rasilii olduguna sehadet etmek,
namaz kilmak, zekat vermek ve ramazan orucunu tutmak” hadisinde yer alan
siralamaya binden, zekat bahsini oru¢ bahsi takip etmistir. Orug, kelime
anlam1 olarak imsak demektir. Ser’an yemeyi, i¢gmeyi ve cinsi miinasebeti,
fecrin dogusundan giinesin batisina kadar terk etmektir. Musannif burada
bazilariin dedigi gibi (neharan) “Giindiiz” dememistir. Clink{i nehar giinesin
2,293

dogusundan sonra batisina kadar olan zaman olarak da isimlendirilir.

diyerek orug¢ kelimesinin hem lugavi hem de 1stildhl manasini vermistir.

Ayni1 islemi zekat konusunun basinda da gérmekteyiz. Once, “Zekat,
Sari’in tayin etmis oldugu malin bazisini temlik etmektir. Kenz’de ise zekat,
mali Hasimi olmayan misliiman fakire temlik etmektir” diyerek, zekat
konusundaki tarifleri vermekte, ardindan zekatin tarifi hakkindaki tartismalar
iizerinde durarak, “Ben derim ki, bu tarif mutlak sadakayi i¢ine alir. Tarifin
zekata tahsisi yoktur. Burada kabul edilen tarif ona muhaliftir. Ciinkii “Sari’in

tayin etmis oldugu” sozii tahsis ifade eder. Sadakada ise tayin yoktur***

2 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, s. 7.
3 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, s.196

2% Molla Hiisrev, Diirerii 'l-hiikkdm, s. 171.
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diyerek, mutlak olarak ifade edilen sadaka kavram ile zekat arasindaki farki

ortaya ¢ikarmaya caligmaktadir.

[Imihallerin yazim tarzini netlige kavusturmak amaciyla klasik fikih
eserleri arasindan sectigimiz Merginani’nin el-Hidaye adli eserinde, Molla
Hiisrev’in takip ettiginden farkli bir yontem izledigini goérmekteyiz.
Merginani, konuyu ele alirken, 6n bilgi mahiyetinde bir giris veya ele alinan
meselelerde gecen kavramlarin lugavi tariflerini vermek yerine, zikredilen
mesele ile fikhi anlamda ne denilmek istendigini, hiikiim acisindan hangi
kategoride yer aldigini1 vermek ve bu hiikmiin verilis nedenini ayet ve hadisler
1s1g81nda agiklamay1 tercih etmistir. Zekat, orug¢ ve hac konusunda verecegimiz

misaller bunu daha net bir sekilde ortaya koyacaktir.

Zekat bahsinde “Zekat, hiir, akil sahibi, buluga ermis, miisliman olan
ve nisap miktar1 mala sahip olan, mali iizerinden de bir y1l gecen her kisiye
vaciptir. Viicubiyyetine gelince, Allah’in “Namaz kilimz, zekat veriniz”*” ve
Hz. Peygamber’in “Mallarimizin zekatim eda ediniz”*® ifadeleridir. Bu
konuda icma vardir.”®’ diyerek konuya giris yapmis, daha sonra zekatin

kisiye farz olmasi i¢in aranan sartlara ayrintilar1 bir sekilde deginmistir.

Oru¢ konusuna girerken “Oru¢ vacip ve nafile olmak iizere ikiye
ayrilir. Vacip oruglar da iki ¢esit olup, bunlarin birinci kismi, Ramazan orucu
ve kisinin belli bir zamanda tutmay1 nezrettigi oructa oldugu gibi, belli bir
zamana has olan oruglardir. Bu ¢esit vacip orug icin geceden niyet etmek
gerekirse de, geceden niyet etmedigi takdirde, giinesin dogusu ile zeval
arasinda niyet etmesi yeterli olur. Imam Safii ise, sadece geceden niyet

etmenin gegerli oldugunu diisiiniir. Bilmek gerekir ki, Ramazan orucu farzdir.

2% Bakara, 2/43
2% Tirmizi, Cuma, 70.

7 Merginani, Hiddye serhu biddyeti’l-miibteds, s. 96.
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Zira Cenab-1 Hak, “Orug size farz kilindi”®® buyurmustur. Ayrica Ramazan
orucunun farziyyeti konusunda icma vardir. Bu sebeple Ramazan orucunun
farz oldugunu inkar eden kafir olur. Nezredilmis orug¢ da iki ¢esittir. Cenab-1

Hak, “Nezirlerini yerine getirsinler®® buyurmustur.”%

diyerek, orucun
sozliik veya 1stilahi anlamina yer vermeden, dogrudan konu ile ilgili bilgileri

vermeye basladig1 goriilmektedir.

Son olarak hac konusuna baktigimizda, “Hac, kole, akil hastas1 ve
cocuk olmayan, viicudunda herhangi bir sakatlik veya hastalik bulunmayan
kimseye, eger hacca gidip doniinceye kadar yol masrafin1 ve ¢coluk ¢cocugunun
oturacaklar1 meskenden baska, yiyecek ve giyecek gibi zaruri ihtiyaglarin
karsilayacak kadar varligi bulunursa ve yol emniyeti de varsa, vaciptir. Yani
farzdir. Clinkii haccin farziyyeti Kur’an-1 Kerim’de “Yoluna giicii yetenlerin

beyti hac ve ziyaret etmeleri insanlar iizerinde Allah’in bir hakkidir™*"!

59302

ayeti

ile sabittir. ifadeleri ile konuya giris yaptigini, gérmekteyiz.

Merginani’de gordiiglimiiz meseleyi isleyis bi¢imi, Halebi’nin
Miilteka’l-ebhur’ adl1 eserinde de goriilmektedir. orug, zekat ve hac konusunu
nasil ele aldig1 ile alakali verecegimiz bir iki 6rnek buna 151k tutacaktir. S6z
konusu eserinin Kitabu’s-savm baslig1 altinda, “Orug, niyetle birlikte,
miisliiman, akil sahibi, hayiz ve nifastan temiz bir kiginin yeme, i¢me ve cinsi
miinasebeti fecrin dogusundan giinesin batisina kadar terk etmesidir. Ramazan

orucu her miikellef miislimana edden ve kazden farzdir™® diyerek, lugavi

2% Bakara, 2/183.

*° Hacc, 29. ayet.

3% Merginani, Hiddye, s. 118.

30 Al-i imran, 3/97.

392 Merginani, Hiddye, s. 133.

3% Halebi, ibrahim, Miilteka I-ebhur, Dérii’t-Tibaati’l-Amire, Bulak 1265, s. 60.
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mana lizerinde durmadan, orug¢ denildigi anda fikih istilahinda ne anlasildigini

ifade etmeye caligmistir.

Ayni sekilde zekat kitabinin basinda, “Zekat, veren kimsenin hi¢bir
bakimdan faydalanmamasi sartiyla, ser’an belirlenmis malin belli bir miktarini
belli bir zaman sonra, Hasimi ve Hasimi’lerin azadlis1 olmayan miisliiman bir
fakire, Allah rizasi i¢in tamamen vermeye denir™® diyerek zekatin 1stildhi
manasini vererek konuya giris yapmistir. Hacla ilgili olarak, “Hac, belirli yeri,

55305

belirli zamanda, belirli fiillerle ziyaret etmekten ibarettir seklinde yaptigi

tariften de anlasilacagi iizere, oncelikle 1stilahT anlami1 vermeyi tercih etmistir.

[Imihal eserlerini incelerken dikkate alacagmmz ikinci kriter, tipki
klasik fikih eserlerinde oldugu gibi, anlatim teknigi agisindan degerlendirme
olacaktir. Biitiin Isldmi ilimler alaninda yazilmis eserlerde gériilecegi iizere,
fikih literatiirii icerisinde farkli bir yeri olan ilmihal eserlerinde de esere giris,
hamdele ve salvele ile olmaktadir. Bundan sonra eserin hangi saik nedeniyle
kaleme alindigi, kimler i¢in yazildigi ve bu eseri kaleme almaktaki maksadin
ne oldugunu ifade eden climlelerle karsilagmaktayiz. Bunu miiteakiben konuya
gecilmektedir. Anlatim teknigi acisindan ilmihal eserlerine bakildiginda,
klasik furu kitaplarindan farkli olarak konuyu islerken genellikle
kelimelerin/kavramlarin lugavi ve 1stilahi anlamlarma yer verilmedigi, bunun
yerine, meselenin diinya ve ahiret saadeti agisindan éneminin vurgulanmaya

calisildig1 anlagilmaktadir.

Aksardyl, namaz konusuna baslarken, namazin lugavi veya 1stilahi
anlam1 lizerinde durmaktan ziyade, “Namaz dinin diregidir. Kim namaz

ayakta tutarsa dinini ayakta tutmus ve kim de namaz terk ederse dinini yikmis

394 Halebi, Miilteka l-ebhur, s. 49.
395 Halebi, Miilteka l-ebhur, s. 67.
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olur®, “Ondan sonra gelenler yoldan ayrildilar, namazi yitirip sehvetlerine

uydular ve bdylece Gayya’ya atildilar™"’

gibi namazin onemini vurgulayan,
namazi terk eden ya da devam edenlerin kazang ve kayiplarinin neler olacagini

bildiren ayet ve hadislere yer vermistir. yer alan agiklamalara yer vermistir.’*®

Namaz konusunda gordiiglimiiz bu usuliin, diger meselelerin
islenisinde de aymi oldugu dikkati ¢ekmektedir. Oru¢ bahsinde yer alan ilk
baslik “Ramazana hazirlanmak™ seklinde ifade edilmistir. Orugla ilgili yer alan
ilk bilgi, “Orug, cehenneme kalkandir ve ibadetin kapisidir ve tenin
zekatidir™” hadisidir. Akabinde orug¢ tutmak icin niyet eden kisinin, elini,
dilini, goziinii nefsin aldatmacalarindan korumaya g¢alismasi ve manevi agidan
hazirlik yapmasi yoniinde tavsiyelere yer verilmistir. Bunlarin yaninda
ramazanda yapilmasi siinnet olan seyler ve yapilmamasi efdal olan konular
zikredilmis, Ramazan ayinin ve diger aylarin hilalinin goriilmesi durumunda,
okunmasi tavsiye edilen dualara yer verilmistir.*'® Bu bahsin sonuna dogru
Kenz’de yer alan “Seri orug, akil, balig ve temiz olan kimsenin niyetle, tan yeri
agardiktan sonra giines batincaya kadar yemegi, igmeyi ve cima etmeyi terk

311 geklindeki orucun 1stilahi tarifine yer verdigi goriilmektedir.’'

etmesidir
Aksardyi’nin konuyu sunus seklinden, oncelikli olarak orucun istilahta ne
anlama geldiginden ziyade, orug sayesinde kisinin elde edecegi fayda iizerinde

duruldugu anlasilmaktadir.

3% Aclnd, Kesfi 'I-hafa, 11/31.

37 Meryem, 19/59.

3% Aksarayi, Imddii I-islam, s. 29a.

3% Miislim, Styam, 163.

319 Aksarayi, Imddii’l-islam, vr. 120a-.

3 Zeylai, Tebyinii’l-hakdik fi serhi Kenzi’d-dekaik, el-Matbaatii'l-Kiibra'l-Emiriyye, 1313,
1/312.

312 Aksarayi, Imddii 'l-islam, s. 121b.
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Izniki’nin konuyu isleme usuliine bakildiginda, sistemli bir metodun
takip edildigi, oncelikle bab igerisinde hangi konularin ele alacagi hakkinda
bilgi verildigi goriilmektedir. Namaz konusuna baslarken, “bilgil kim bu
babda namazun sartlarn ve riikiinlerin ve siinnetlerin ve miistehablarin ve
edeblerin ve namazi fasid ve nafiz idenleri bildiirdiik andan sonra namaz
kilicak ya nice yanilicak namaz fasid olur ve nice yanilicak secde-i sehv vacib
olur am bildiirdiik andan sonra imadmun erkani nediir cemaat hilkkmi nediir
mescid hiirmeti nediir 4 bildiirdiik...”*"* diyerek isleyecegi meseleleri sirasi

ile sayar.

Zekat konusunda da aymi usulii gérmek miimkiindiir. Zekat
konusunun ilk ciimleleri, “Ugiincii bab zekat bildiiriir bilgil kim bu babda
zekat ve Osr ve oruc bayraminda virdiikleri fitreyi ve hacilar bayraminda
itdiikleri kurban1 ve dahi bunlarun ve beytiil malun ve humusun ve kafirlerden
alduklar1 haracun ve armaganun her birin kime virmek gerekdiir am
bildiirdiik™" seklindedir. Sonrasinda, zekat verecek kisinin oOzellikleri,
kimlere farz olmadigi ve zekat miktarlar1 gibi konulara yer verdigi
goriilmektedir. Izniki’nin de lugavi veya 1st1lahi anlami vermek yerine, konu
ile ilgili fikhi bilgileri belli bir sistem icinde vermeye oncelik tanidigini
sOyleyebiliriz. Aksardyi’nin meselenin takdiminde gozettigi, muhatabin
ahirete yonelik kazanimlarma Izniki’nin, konu ile ilgili fikhi malumati
verdikten sonra degindigi ve bunu, sistematik olarak her konuda

gerceklestirdigi dikkati cekmektedir.

Konular1 ele alis bigimi agisindan Kutbeddinzadde de babasinin
yontemini takip etmistir. Konuya 6ncelikle “Uciincii bab gusl itmek ahvalin

beyan ider, bunda dahi ii¢ fasil vardir. Evvelki fasil gusliin vaciplerin beyan

313 {7niki, Mukaddime, s. 8a.
314 {7niki, Mukaddime, s. 21b.
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ider, ikinci fasil gusliin siinnetlerin beyan ider, T{giincii fasil gusliin
mistehaplarin beyan ider. Bilgil kim fikih kitaplarinda gusliin farzi ¢

. 55315
nesnedir”

diyerek konunun hangi basliklart ele aldigin1 ifade eden
ciimlelerle giris yapar, sonra genel olarak fikih kitaplarinda bu konuda

zikredilen bilgileri vermeyi tercih eder.
2. Nakli ve AKIi Delillerin Kullanimi

Klasik fikih kitaplarinin bir baska 6zelligi, meselelerin ele alinisi
sirasinda, konu hakkinda verilen hilkme dayanak teskil eden nasslarin
zikredilmesi ve gerektiginde fikri tartisma zemininde, mezhep i¢i ve
mezhepler aras1 goriis farkliliklarinin temellendirilmesinde nakli veya akli
delillerin kullanilmasidir. Bu 6zelligi klasik fikih kitaplarindan verecegimiz

birka¢ misalle aciklamaya calisacagiz.

Hac konusunda ele alinan meselelerden biri, hacca giicli yeten kisinin
bu ibadeti dmriinde kag defa yapacagi ile alakalidir. Bu konuya Merginani’nin
el-Hiddye adli eserinde “Hac, kisiye Omiirde bir kez vaciptir. Cilinki
Peygamber Efendimiz’e “Her sene mi yoksa bir kez mi?” diye sorulmus,
Peygamber Efendimiz “Her sene degil bir kez gerekir, fazla olursa
tatavvudur™'® buyurmustur. Bu hitlkmiin sebebi beyttir. Beyt de bir tane

»317 seklinde  yer

olduguna gore, viicubunun tekrar1 i¢in sebep yoktur.
verilmistir. Bu meselede hiikmiin neye gore verildigi, Hz. Peygamber’in konu
ile alakali hadisi kullanilarak aciklanmistir. Son ciimlelerde, bunun aklen de

boyle olmasi gerektigi iizerinde durulmustur.

315 Rutbeddinzade, el-ITkdu’s-semin, s. 12a.
316 {bn Mace, Menasik, 2; Ebd Davud, Menasik, 1.
37 Merginani, Hiddye, s. 134.
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Ayni konu Molla Hiisrev’in Diirerii’l-hiikkam adli eserinde, “Hac
ibadetlerin dordiinciisiidiir. Hem mali hem de bedeni bir ibadettir. Hac, lugavi
olarak kasit demektir. Ser’an, belirli mekani, belirli zamanda, belirli fiillerle
ziyaret etmektir. Ayrintisina daha sonra girecegiz. Hac, Omiirde bir kere
farzdir. Cilinkii Allah, “Yoluna giicii yetenlerin beyti hac ve ziyaret etmeleri
insanlar iizerinde Allah’in bir hakkidir.” buyurmustur. Hz. Peygamber de “Ey
iman edenler haccediniz” dediginde, “Her sene mi yoksa bir kez mi?” diye
sordular. Bunun iizerine Rasulullah, “Her sene degil bir kez” seklinde cevap

verdi. Haccin vacip olmasimin sebebi ise, beyttir. ™'

seklinde yer almaktadir.
Metinde gecen ifadelerden de anlasilacag lizere, once kavramin lugavi ve seri
anlamimi verilmis, ardindan konu ile ilgili hem ayet hem de hadis

zikredilmistir.

Klasik fikih kitaplarinda hiikiim elde ederken kullanilan bir bagka
metot, daha ziyade Hanefi’lerin kullandigi, istihsan delilidir. Orugta kaza ve
keffareti gerektiren durumlardan unutarak yeme ve igmenin hilkmii hakkinda
mezhepler arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. Hanefi ve Malikiler’in
farkli diisiindiigii bu meselenin Hidaye’de ele alimisina bakildiginda, “Orucglu
kisi iftar yapmadig1 halde giindiiz unutarak yer, iger ve cinsi miinasebette
bulunursa, kiyas iftar etmeyedir. Bu goriis, oruca zit bir durumun var olmasina
istinaden Imam Malik’e aittir. Béylece orug, namazda unutulan kelam gibi
olur. Bu meselenin istihsan yonii, Hz. Peygamber’in unutarak yiyip i¢en kisi
hakkinda “Senin orucun hakkinda gereken, seni Allah yedirmis ve i¢irmis”

soziine dayanmaktadir.”"

seklinde yer aldig1 goriilmektedir. Malikiler’in
kullandig1 celi kiyasa mukabil Hanefiler, Hz. Peygamber’in kavlini esas alarak

nass sebebiyle istihsan yaparak, genel kurala aykir1 hiikiim vermislerdir.

318 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, s. 147.

319 Merginani, Hiddye, s. 122.
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Abdest baglarken besmeleyi zikretmenin hiikkmii hakkinda, “Abdestin
basinda Allah’in adimi zikretmek siinnettir. Ciinkii Hz. Peygamber “Allah’in
adini anmayan kisinin abdesti yoktur™* buyurmustur. Bununla sdylenilmek
istenen sey, besmele zikredilmeden alinan abdestin faziletinin olmamasidir.
Bu hususta en dogru olan sey ise, Allah’in adinin anilmasinin miistehap

59321

olmasidir Hz. Peygamber’in konu ile ilgili bir hadisi delil olarak

kullanildig1 goriilmektedir.

Klasik eserlerde Kur’an’in yaninda ve 6zellikle Kur’an’in miicmel
olarak deginip ayrintisina girmedigi durumlarda hadislerin delil olarak
kullanildigin1 gérmekteyiz. Merginani, basin meshinde farz olan miktar
hakiinda “Basin meshinde gereken miktar, bagin dortte biridir. Zira Mugire b.
Su’be’nin rivayet ettigine gore “Hz. Peygamber misafir olarak bulundugu bir
kavmin ¢opliigiinde ihtiyacini giderdikten sonra, su isteyip abdest aldi. Bagini
mesh ederken saginin pergemine elini siirdii ve meshleri {izerine meshetti. Bu
hadis miicmel olan ayetin agiklamasi mahiyetindedir. Ayn1 zamanda bu hadis,
bastaki meshedilecek yeri ii¢ adet kil ile smirlayan imam Safii ile basin
tamaminin meshedilmesinin gerektigini sdyleyen Imam Malik’in goriislerine
kars1 bir delildir. Hanefl fukahasindan bazilar1 Ebti Hanife’den, “Basin meshi
elin en az iic parmag ile olur. Ciinkii mesh ¢ogunlukla elin parmaklar: ile

yapilir” soziinii nakletmislerdir™*

ifadelerine yer vermistir. Zikredilen
metinde, Hanefiler’in konu ile ilgili neden farkli diistindiiklerini ve farkli bir

hiikme vardiklarini agiklamak i¢in hadis deliline bagvurduklar1 goriilmektedir.

Gusliin farzlar1 bahsinde viicudun biitlin azalarinin yikanmasi,

izerinde itina gosterilmesi hakkinda, “Yiice Allah’in —tertemiz yikanin- emri

320 Ebti Davud, Taharet, 48; Tirmizi, Taharet, 20.
32! Merginani, Hiddye, s. 12.
322 Merginani, Hiddye, s. 12.
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miibalaga siygasidir. Bedenin zahirinde olan seyin yikanmasinin vacip
olmasii gerektirir. Her ne bedenin tamaminin yikanmasi hakkinda hiikiim
bdyle olsa da, goziin, kapanmis delik gibi yikanmasinda giicliik olan seyin
yikanmasi farz degildir. Ciinkii bu durum sikint1 ve gii¢liik verir. Bu sebeple
Allah, “Allah dinde sizin i¢in bir giigliik kilmamigtir’*% buyurmustur”324
seklinde yer alan ifadelerden, kolaylik prensibinin uygulanmasi sirasinda

ayetin delil olarak kullanildigin1 gérmekteyiz.

Klasik eserlerde, mezhep goriiglerinin temellendirilmesi hususunda
akli delilin kullanilmasina misal olarak, oruca niyet konusundaki tartismalar
gosterilebilir. Daha 6nce de zikrettigimiz ilizere, Hanefi’lere gére Ramazan
orucu gibi belirli bir zamana has olan oruglara geceden niyet edilmesi
gerekiyorsa da, kisi geceden niyet etmeyip, giinesin dogusu ile zeval vakti
arasinda niyet getirirse yeterlidir. Fakat Imam Safii bu kanaatte degildir.
Merginani, Imam Safii’nin ve Hanefi’lerin bu konudaki nakli ve akli delilini
“Imam Safii’nin bu konudaki delili, “Oruca geceden niyet etmeyenin orucu
yoktur® hadisidir. imam Safii akli yonden de, “Geceden niyet getirilmeyen
orucun basi niyetsiz oldugu i¢in sahih degildir. Ciinkii niyet sarttir. Bas1 sahih
olmayinca geri kalaninin da sahih olmamasi gerekir. Zira vacip olan orug
parcalanamaz. Fakat siinnet olan orug istege bagl oldugu icin dyle degildir.
Biz Hanefiler ise, bir kisinin Hz. Peygamber’e gelip “Ben aksam hilali gérdiim
demesi iizerine Hz. Peygamber’in “Iginizde bir sey yemis olanlar varsa
yemesinler, yemeyenler de orug tutsunlar” hadisine dayaniyoruz... Ayrica akli
yonden de diyoruz ki, o giin oru¢ giinii oldugu i¢in, eger daha once bir sey
yememis ise, bunu silinnet olan orugta oldugu gibi, orug¢ niyetini getirmekle

oruca cevirebilir. Yeterki giinlin cogu varken niyet getirmis olsun. Ciinkii bir

32 Hacc, 22/78
324 Molla Hiisrev, Diirerii 'I-hiikkdm, s. 16.

325 Eb Davud, Savm, 71; Nesai, Savm, 68.
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seyin ¢ogu o seyin tamami hiikmiindedir. Fakat, namaz ile hac bdyle

degildir**® seklinde vermektedir.

Nakli ve akli delilin kullanilmasina misal olarak, klasik fikih
kitaplarinda yer alan zekatla ilgili meselenin ele alinigini zikrederek bu konuya
son vermek istiyoruz. “Zekatta, hiirriyetin sart kosulmasi, kisinin mala tam
olarak sahip olmasi igindir. Islam sart1 ise, zekatin bir ibadet olmasi
sebebiyledir. O yiizden bir kafirin zekat vermesi ile ibadet gerceklesmez.
Zekat vermek i¢in nisap miktar1 mala sahip olmak gerekir. Ciinkii Peygamber
Efendimiz zekat hiilkmiiniin sebebini nisap ile takdir etmistir. Nisap miktar1
malin iizerinden bir yi1lin gegmesi gerekir. Ciinkii bu miiddet icerisinde malda

3

‘yani artis” gerceklesir. Uzerinden bir sene ge¢mesi sart1, Hz.
5327

nemalanma
Peygamber’in “Uzerinden bir yil gecinceye kadar malda zekat yoktur’
hadisine dayanmaktadir... Zekat, bazilarina gore mutlak emir olmasi sebebiyle
fevri -yani hemen yapilmasi gereken- bir vaciptir. Digerlerine gore terahi
tizere —tehir edilebilen- bir vaciptir. Ciinkii dmriin tamami eda vaktidir. Bu
sebeple tehir edilip vacip oldugu zaman 6denmeyen bir malin zayi olmasi
halinde, zekatinin 6denmesi gerekmez, denilmistir. Imam Safii’ye muhalif
olarak “Cocuga ve mecnuna zekat yoktur”. imam Safii’nin diisiincesine gore
zekat, mali bir borgtur. Osiir ve harac nasil kadmin nafakasi ve benzeri zaruri
masraflara kiyasen cocuk ile delinin nafakasindan cikariliyorsa, zekatta da
durum bdyledir. Bize gore zekat bir ibadettir. Ibtila manasmin gerceklesmesi
icin ihtiyar ile eda edilir. Haraca muhalif olarak, cocuk ve mecnunda akil
olmamas1 sebebiyle ihtiyar yoktur. Ciinkii hara¢ yerin vergisidir. Ayni sekilde

Ssiirde de toprak vergisi olma manasi galiptir.***

326 Merginani, Hiddye, s. 118,119.
327 Ebt Davud, Zekat, 5.
328 Merginani, Hiddye, s. 96.
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Klasik fiirGi fikih eserlerinden verdigimiz misallerden hareketle, bu
tarzda kaleme alinan eserlerde, meselenin ele alinis1 esnasinda, ayet ve hadis
kullanimina yogun bir sekilde yer verilmesi yaninda, icma, kiyas, istihsan gibi
diger seri delillerinde kullanildig1 goriilmektedir. Ayrica bazi meselelerde,
konunun akli yonden de ele alindigi, bu sekilde konu hakkinda serdedilen

goriislerin savunuldugu anlagilmaktadir.

Ilmihal eserlerinde, nakli ve akli delillerin kullanimi ve usulu
bilgilerine yer verilip verilmedigine bakildiginda, genellikle boyle bir usuliin
kullanilmadigi, nadiren de olsa, ahlaki konularda yapilan agiklamalarin
desteklenmesi amacina yoOnelik birka¢ ayet ve hadisin zikredildigi goze

carpmaktadir.

Daha ©Oncesinde de zikrettigimiz {iizere Izniki, konuyu takdim
esnasinda islup olarak, bab baslig1 altinda hangi meselelere deginecegini
aciklar ve konu hakkindaki fikhi bilgileri aktarmaya baslar. Ele aldig1 ibadetin
hangi ayet veya hadis ile baglantili oldugu veya icma ile sabit olup olmadig1
iizerinde durmaz. Bu tavrini oru¢ kitabinin basindaki “Ddrdiinci bab orug
hiikiimlerin bildiriir bilgil kim Hiilasa’da eydiir kagan gézedecek yirde bulut
ya tiitlin ya toz olsa bir kisi ramazan aymn hilalin gorse gelse kadi katinda
tanuklik virse kad1 ol kisiniin tanukligin kabul ide kacan ol kisi miisiilman olsa
namaz kilsa ulu gilinahlardan sakinsa balig olmis olsa delii olmasa gerekse ol
kisi azad olsun gerekse kul oldun gerekse avrat Ebu Hanife rivayetinde eger

99329

hadd-1 kazf urulmis olsa tanukligi geg¢mez... ifadelerinden anlamak

miumkindir.

Ancak, namaz, orug, zekat gibi ibadetlerin muhataba sunumu

esnasinda ayet ve hadise yer vermeyen Izniki’nin, ahlaki meseleler hakkinda

32 izniki Mukaddime, s. 24a.
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Hasan Basri, Imam Gazzali ve Ebi Ali Dehhak gibi alimlerden nakillerde
bulunurken, verdigi bilgilerin saglam, ayag1 yere basan agiklamalar oldugunu
ispat sadedinde birka¢ ayet ve hadis kullandig1 goriilmektedir. Akabinde yer
alan “Bu babta ayet ve hadis ve mesayih sozleri inan ¢oktur amma ihtisar
edelim kim inkar gidermeye iki tanuk yiter amma nasihat isiittiigiinden sonra
gafil ola kim nagah seytana uyup eydesin ¢iin goniil hazirhifiyla kilinmayan

59330

namaz kabul olmazmis ifadelerinden, genel tavrina muhalif olarak

uyguladigi bu metodun maksadini agiklama ihtiyaci hissettigi anlagilmaktadir.

Meselenin ~ takdiminde  babasinin  usuliinii  takip  eden

Kutbeddinzade’nin, bu hususta da ceddinin yolundan gittigi goriilmektedir.

Degerlendirmelerimizde esas aldigimiz bir diger eser olan Imddii’l-
islam adli eserinde Aksardyi'nin, zikredilen meselenin farziyyetini ayet, hadis
veya icma ile desteklemek gibi bir usul takip etmedigi, bunun yerine ayet ve
hadis kullaniminin muhatabin dikkatini ¢ekmek, onu asil ulastirmak istedigi

mesaja hazirlamak oldugu anlasilmaktadir.

Orug hakkinda zikrettigi ayet ve hadislerden sonra, “Is bu savm, kibri
giderur, sehveti giderur, husui ziyade eyler ve mizani1 agir eyler ve huri
kizlarin ¢ogaldur ve sirat kiiprisin gegcmegi asan eyler, bedeni sag eyler, giinli

55331

ve akli nurlandurur seklinde kullandig1 ifadelerden, muhatabini1 oruca

tesvik etmeye calistig1 gortilmektedir.

Imaddii’l-islam’da nadiren de olsa, meselenin hiikmiiniin yer aldig
ifadelerin kullanildigini ifade etmek gerekir. Zekat konusunda gordiigiimiiz bu
anlatim tarzin1 hac konusunda da gérmek miimkiindiir. Zekatla ilgili olarak

“Evvela bilmek gerektir ki, zekat farz-1 ayndir. Gerekli sartlar1 haiz olan

339 {7niki, Mukaddime, s. 13a.

31 Aksarayi, Imddii I-islam, s. 120a.
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kimseye zekat vermek sahsen lazim ve vaciptir. O kimse ancak bu farzi eda

etmekle bu borgtan kurtulur” ifadeleri yer almaktadir.
3. Farkh Goriislerin Zikredilmesi

Ne Hz. Peygamber ne de Hiilefd-i Rasidin doneminden sonra Islam
hukukunun temel iki kaynagi olarak kabul edilen Kur’an ve siinnetin
kabuliinde herhangi bir ihtilaf s6z konusu olmamakla birlikte, bunlarin
anlasilmas1 ve yorumlanmasi asamasinda bazi farkliliklarin ortaya ¢iktig

goriilmektedir.*

Daha sahiabe doneminde karsimiza ¢ikan bu farkliliklarin
tabiin doneminde de devam ettigi hatta, belli merkezlerde bazi isimlerin 6ne
ciktig1 dikkati cekmektedir.*® Daha sonra islam hukuk tarihinde Hicaz ve
Kife olmak iizere bolge merkezli bir ekollesme siireci yasalnmlstlr334 ki,
hukukun disiplinlesme siirecinde belirli sahislar etrafinda sekillenen ve hukuk
tarihi agisindan 6nemli bir tarihsel kirilmay1 ifade eden, mezhep olusumu ile
karsilagilmistir. Bu ekollesme siirecinde hukiki ihtilaflarin varligi, dogal
olarak belirleyici bir etken olmustur. Vahyi anlama ve yorumlama siirecinde
ortaya c¢ikan farkliliklar hukuk bilginlerinin sahip oldugu metodolojik

yaklasimla baglantili olup, Islam hukukunun ilimlesme siirecinde vahyi

anlama ve ondan hiikiim ¢ikarma ¢abasi igerisinde bulunan hukuk bilginleri,

32 Kose, Saffet, “Mezhep Goriisleriyle ilgili Farkli Nakiller”, Islami Sosyal Bilimler
Dergisi, c. 3, sy. 1, 1995, s. 101; Hallaf, Abdiilvehhab, ik Dénem Islam Hukuku, trc:
Abdiilhadi Timurtas, Pinar Yaynlari, Istanbul, 2006, s. 47-49.

333 Ekinci, Ekrem Bugra, Islam Hukuk Tarihi, Ar1 Sanat Yayinlari, Istanbul 2006, s. 34, 68;
Musa, Yusuf, Fikh-i Islam Tarihi, trc: Ahmet Meylani, Arslan Yaynlari, Istanbul, 1983,
s. 47-59.

3% Ocakoglu, Omer Faruk, Hanefi Mezhebi’nin Mezhep I¢i Isleyisinde Orf’iin Konumu: Ibn
Abidin’in “Orf Risalesi” Ornegi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, Danigman: Giinay, Hact Mehmet Haziran 2004, s. 29-30.
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esas aldiklar1 usul iizerinden vyiiriiyerek fikhi tiretimde bulunmuslardir.*** Buna
misal olmas1 anlaminda istihsan, 1stislah, sedd-i zerai gibi baz1 feri delillerin

kabulii veya reddi konusunda farkli anlayislarm bulunmasi gosterilebilir.**®

Miictehitler arasinda goriilen goriis ayriliklari icin “Ihtilaf” terimi
kullanilmistir.®®’” Hz. Peygamber doneminde, sahabenin farkli hiikiimlere
ulasmalar1, bu dénemde ihtilaf olgusunun varh@mm delilidir.>*® Ayrica Hz.
Peygamber’in pek ¢ok konuda sahdbeyi muhatap alip onlarin degisik
meselelerde goriislerini sormus olmasi, zaman zaman onlarin tavsiyelerine

uymasi, sonraki nesilleri i¢in olumlu bir 6rnek olusturmugtur.®*’

Hz. Peygamber ve sahabe nesli ile baslayip devam eden bu
miisamahakar tutum, daha sonra da ilimle ugrasanlar arasinda bir gelenek
olarak devam ettirilmigtir. Misliman hukukcular zahmetli de olsa yapmis
olduklar1 yolculuklar sayesinde hem birbirlerini tanimislar hem de hukuki
anlayislari1  6grenerek karsilikli miizakere imkanina sahip olmuslardir.
Dikkati ¢eken bir baska husus, donemin ilim adamlar1 arasinda var olan ilim
aligverisindeki iliskinin tek tarafli bilgi almak seklinde olmayip, karsilikli

olarak birbirini anlama zeminine oturmus oldugudur.

333 Kilig, Muharrem, “Hukuki Gériis Ayriliklar (ihtilaf) ve Hilafa Riayet (Miiraatii’l-Hilaf)
Ilkesi Konusunda Satibi’nin Yaklasimi1”, Marife, yil. 5, sy. 2, 2005, s. 55.

336 Kose, Saffet, “Mezhep Goriisleriyle Hgili Farkli Nakiller”, s. 101; Ansay, Sabri Sakir,
Hulkuk Tarihinde Islam Hukuku, AUIF Yayinlari, Ankara, 1958, s. 26.

37 Ozen, Siikrii, “Hilaf”, Did , XVII/527.

3¥Hz. Peygamber doneminde fetva verenler ve hukuki ihtilaflarin sebepleri hakkinda bak.
el-KettAni, Muhammed Abdiilhay, et-Teratibii’l-idariyye, trc: Ahmet Ozel, Istanbul,
2003, 1, s. 197. Ibn Haldun, Mukaddime, (tahk. Ali Abdiilvahid Vafi), Kahire, 1981,
111/1045-1047.

339 Ekinci, Islam Hukuk Tarihi, s. 23-26; Ebu Zehra, Muhammed, Islam 'da Itikat-Siyasi ve
Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 250-253. Kilig, “Hukuki Goriis Ayriliklar: (Thtilaf) ve Hilafa
Riayet (Miiraatii’l-Hilaf) Tlkesi Konusunda Satibi’nin Yaklasimi1”, s. 60.
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Konuya Hanefi Mezhebi agisindan yaklasildiginda talebelerin pasif
bir konumda olmadiklar, yeri geldiginde hocalarinin fikirlerine karsi alternatif
fikir ileri siirdiikleri, arastirict bir karaktere sahip olduklari goriilmektedir.
Hanefl Mezhebi’nin ilk elden kaynaklari olarak bilinen eserlerinin incelenmesi
bunun boyle oldugunu bize gosterir.’*® Hanefi Mezhebi adini imam Ebd
Hanife’den almakla birlikte, mezhep sadece onun goriislerinden miitesekkil
degildir. imam Eba Hanife, yaninda imam Ebd Yusuf, imam Muhammed,
Ziifer ve Ziyad el-Li’liii de hocalar1 kadar alanlarinda donaniml kisilerdir.**'
Hatta imam Ebd Yusuf ile Imam Muhammed’in yeri ¢ok farkli olup,
neredeyse kendilerine ait goriisleri ile bir mezhep sahibi durumunda olduklar1

belirtilmektedir.**

Fikih literatiirii dikkatle incelendiginde, Oncelikle yazilan ilk
eserlerde mezhebin kurucu imamlarinin goriislerinin yer aldig1 goriilmektedir.
Bunu takip eden eserlerde, donem itibariyle degisen goriislerin de kaynaklara
alindigmi goérmekteyiz. Mezhebin kendi igindeki bu fikri gelisimi yaninda
diger mezhep imamlar1 ve talebelerinin goriislerinin mukayese edildigi eserler

viicuda getirilerek, fikri faaliyetin zinde tutulmaya ¢alisildig1 anlasilmaktadir.

30 Giirkan, Islam Hukuk Metodolojisinin Olusumu ve Safi’nin Yeri, s. 134.

! Yavuz, Yunus Vehbi, Hanefi Mezhebi’'nde Ictihat Felsefesi, isaret Yaynlari, Istanbul,
1993, s. 193-194; Ekinci, Islam Hukuk Tarihi, s. 93.

2 imam Muhammed, mezhep iginde mezhebin goriislerinin tedvininde dnemli bir gérev
icra etmistir. Zahiru’r-rivdye ve Nadiru’r-rivaye seklinde iki kisma ayrilan eserlerinde,
basta hocasi olmak tizere, Ebu Hanife’nin diger &grencilerinin goriislerini bir araya
getirmistir. Bu goriisler mezhebin temel goriisleridir. Bak. Ocakoglu, Hanefi Mezhebi nin
Mezhep I¢i Isleyisinde Orfiin Konumu: Ibn Abidin’in “Orf Risalesi” Ornegi, s. 36.
Ekinci, Islam Hukuk Tarihi, s. 93.
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Klasik eserlerin ¢ogunda goriilen bu 6zelligi birkag misalle
aciklamaya calisacagiz. el-Hidaye adli eserinde®” Merginani’nin, meseleleri
ele alirken 6nce Ebli Hanife’nin sonra talebeleri Ebi Yusuf ve Muhammed’in
goriislerini  zikrettigi, zaman zaman Ziifer’in goriislerine de yer verdigi
goriilmektedir. Merginani’nin konuyu ele alis bi¢imi agisindan olaya
yaklasildiginda, goriisleri zikretmenin yaninda bunlarin delillerini de verdigini
daha once zikretmistik. Tercih ettigi goriisiin delilini en sona birakan
Merginani, boylece kendi tercihini de ortaya koymaktadir. Abdest alirken
dirseklerin ve topuklarin yikanmasinin gerekliligi konusunda, “Biz Hanef1’lere
gore dirsekler ve topuklar yikama hiikmiine dahildir. Ancak Imam Ziifer bu
konuda farkli diisiinmektedir. Ziifer, oru¢ babinda gegen, gecenin oruca dahil
olmamasi hiikmiindeki gibi, burada da dirsekler ve topuklarin yikanmasi

» 3% ifadeleri ile, hem

gereken azalarin sinirlarina dahil olmadigini, savunur.
farkli goriisi hem de goriis sahibinin neye istinaden farkli diisiindiigiinti

zikretmektedir.

Hanefiler’e gore vacip olan itikafin siiresi bir giindiir. Bu siire i¢inde
itikafa giren kisi, itikafa girdigi yerden zaruri ihtiyaglar haricinde ¢ikamaz. Bu
sebepler haricinde ¢iktig1 takdirde, itikafi yarida kesmis olur ve kazasi gerekir.
Mu’tekifin bulundugu yerden c¢ikmasi konusunda bir hususta daha izin
verilmistir ki, bu da Cuma namazi miinasbetiyledir. Cuma namaz1 i¢in ¢ikis

siiresi ise caminin uzakligi veya yakinligina gore degismektedir. Cuma

33 Eserde konular ele alnirken 1stildhlarin tarifine ok az yer verilip, konuya dogrudan giris
yapildig1 goriilmektedir. Nakll ve akli delilleri verilmesi yaninda bunlarin tartigmasi
yapilmaktadir. Once Ebii Hanife, sonra talebeleri Ebti Yusuf ve Muhammed ve zaman
zaman Ziifer’in gorislerine yer verildigi, miiellif tarafindan tercih edilen goriisiin delilinin
en sona birakildigi, ayn1 zamanda diger mezhep imamlarinin goriislerine de temas edildigi
anlagilmaktadir. Bak. Kdse, “Murtaza, Ferganali Bir Hukuk¢u Merginani ve Hidaye Adli
Eseri”, s. 354-355; Kallek, Cengiz, “el-Hidaye”, DI4, XVII / 471.

3 Merginani, Hiddye, s. 12.
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namazini kilacagi cami uzak oldugu takdirde, cumaya yetisecek vakit kadar
once ¢ikabilir. Bu konuda ihtilaf yoktur. Ihtilaf edilen nokta, Cuma
namazindan sonra ne kadar kalacagi ile alakalidir. Imam-1 A’zdm’a gére
siinnetleri kilacak kadar kalir ki, bu ona goére dort rekattir. Imameyne gére bu

siinnetler alti rekat oldugu i¢in, alti rekatlik bir zaman camide kalabilir.**

Hem Imam Eba Yusuf hem de iImam Muhammed, Hanefi Mezhebi
icinde ¢ok 6nemli bir konuma sahiptir. Her ikisi de imam-1 A’zam’in talebesi
olsa da, bazen aralarinda goriis farki bulunabilmektedir. Bu farklilik bir
meselenin hiikkmiinde oldugu gibi, bir kavramin igeriginin ne olacagi
konusunda da olabilmektedir. Buna misal olarak, zekatin sarf yerlerinden biri
olarak zikredilen “fi sebilillah” kavramim gosterebiliriz. Imam Ebd Yusuf, bu
grubun Islam gazilerinden olup, fakirlik dolayisiyla savasa katilamayanlar
oldugunu diisiinmektedir. Imam Muhammed ise, bu kelime ile anlatilmak
istenen grubun, hac yolunda malini, parasini kaybetmis fakir kimseler oldugu

kanaatindedir.>*®

Her iki talebe arasindaki goriis farkliligina hac konusunda da

rastlamaktayiz. Mesela, “Hac, Imam Ebt Yusuf’a gére fevri®*’

olarak vaciptir.
Imam Eb# Hanife’den de bu goriiste oldugunu gdsteren bir s6z nakledilmistir.

Imam Muhammed ve Safii’ye gore terahiyen vaciptir. Ciinkii hac, biitiin

** Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, s. 146.

% Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, s. 134.

3*TFevri: Emredilen bir seyi ertelemeden, imkan bulundugu anda yerine getirmeye denir.
Bunun mukabili “terahi” kavrami ile ifade edilmektedir. Terahi, sozliik anlami olarak
yavas olmak, geri kalmak anlamina gelip, 1stilahta emredilen bir seyin, imkan bulundugu
ilk anda yapilmayip sonraki bir zamana ertelenmesine denmektedir. Bak. Yazir, Elmalil
Muhammed Hamdi (v. 1361/1942) Alfabetik Islam hukuku ve fikih 1stilahlar1 kamusu,
haz. Sitki Giille, Eser Nesriyat, Istanbul, 1997, V/312; .Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk
Terimleri Sozliigii, s. 111, 455.
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Omiirde vacip olduguna gore, onun vakti biitiin Omiirdiir. Burada Omiir,
namazdaki vakit gibidir. Imam Ebd Yusuf’a gore hac, belli bir vakte has
kilinmistir. Vacip oldugu yil gidilmezse bir yil beklemek gerekecektir. Bir
sene icerisinde 6liim nadir olmadig1 i¢in ihtiyaten vacip olur olmaz gitmek
gerekir. Namaz vakti ise boyle degildir. Namaz vakti kisa oldugu i¢in 6liim

nadirdir. Bu sebeple ta’cil en faziletli olanidir.” denilmistir.>**

Nezir, muayyen ve gayr-i muayyen olarak ikiye ayrilir. Hanefilere
gore, Muayyen olan nezirde kisi, “Recep ayinda orug tutacagim” veya “Recep
ayim itikafta gecirecegim” diye nezrederse, Recep ayindan once orug tutup,
Recep aymda itikafa girerse, bu nezrin caiz olacagi sdylenmistir. Imam

Muhammed ve imam Ziifer caiz olmayacagi kanaatindedirler.’*

Bu goriis farkliliklari bazen diger mezhep imami ile de
olabilmektedir. Genellikle eserlerde Imam Safii’nin  diisiincelerinin
zikredildigi goriilmektedir. Abdestte niyet konusunda ‘“Abdest alan igin
taharete niyet etmek miistehab goriiliir. Kud@iri her ne kadar miistehap demisse
de, biz Hanefi’lere gdore abdestte niyet siinnettir. Imam Safii’ye gore
teyemmiimde niyetin farz olmasi gibi, abdest de bir ibadet oldugu i¢in niyet
farzdir, niyetsiz sahih olmaz. Bize gore abdestle teyemmiim arasinda niyetten
baska bir yakinlik/benzerlik yoktur. Abdest temizleyici maddenin kullanilmasi
ile —niyet olmasa da- temizlik hasil oldugu icin namaz igin bir anahtar
mahiyetindedir. Teyemmiimde ise toprak temizleyici degildir, ancak namaz
iradesi bulundugu durumda temizleyici olur. Niyet olmadan manasi olmaz.”

denilerek, hem Hanefiler’in hem de Imam Safii’nin goriislerine ve delillerine

yer verilmistir.

% Merginani, Hiddye, s. 134.
3% Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, s. 145.

330 Merginani, Hiddye, s. 13.
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Mezhep imamlar1 arasindaki goriis ayriligina misal olarak
verilebilecek bir baska mesele, cemaatle namaz kilan bir kafirin hangi
kategoride degerlendirilecegi ile alakalidir. Molla Hiisrev Diirer adli eserinin
Kitabu’s-salat kismina baslarken, dnce namazla miikellef olma konusunu
anlatmay tercih etmistir. Namazin farziyyetinin sarti olan Islam, akil ve biilug
konusunu ele alan Molla Hiisrev, daha sonra namazi inkar eden Kkisinin
farziyyetini inkar etmis olacagini, kati bir delil ile sabit olmus bir hiitkmii inkar
edenin, miirted olacaginmi zikretmistir. Bilerek terk edenin ise fasik hiikmiinde
oldugunu ve namaz kilana kadar hapsedilebilecegini de eklemistir. Namaz
vakitlerine ge¢meden oOnce zikrettigi bir diger husus, Hanefiler’e gore
cemaatle namaz kilan bir kafirin Islam’ina hiikmolunacag: ile ilgilidir. Fakat
ayni konu Imam Safii tarafindan farkli yorumlanmistir. imam Safii’ye gére
cemaatle namaz, diger ibadetlerin ve miinferit kiliman namazin diger
iimmetlerde bulunmay1p bu iimmete mahsustur. Bu fikir ayrilig1 ¢cer¢evesinde,
Hanefiler’in goriigiiniin dayanagi, Hz. Peygamber’in “Kim bizim namazimizi
kilar ve bizin kiblemize donerse bizdendir” hadisidir. Hanefiler’e gore hadiste
yer alan “salatuna” ifadesinden maksat cemaatle namaz olmalidir. Bu diisiince,
Imam Safii’nin goriisiine muhalif olup, kafirler arasinda cemaatle namazin
haricinde namazin olmamasina binaen, ancak cemaatle namaza delalet eder,

denilmistir.*>!

Zekat verilecek yerler konu ile ilgili gelen ayette belirtilmistir.
Hanefiler, zikredilen yedi sinifin hepsine veya bazisina temlik yolu ile zekatin
harcanabilecegini sdylerken, Imam Safii, bu smiflardan ancak ii¢ kisiye

. . e .. 352
verilebilecegini ifade eder.

31 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, s. 45.

352 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam, s. 134.
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Hac ibadetini yapmak i¢in kadinin yaninda mahreminin bulunup
bulunmamasi ile ilgili konuda, imam Safii, grupla yolculukla emniyetin hasil
olmas1 sebebiyle, bir kadin giivenilir bir kadin grubuyla beraber yola
ciktiginda haccinin caiz oldugu yoniinde goriis beyan eder. Fakat bu konuda
Hanefiler farkl diistiinmektedir. Hanefiler’e gére Hz. Peygamber’in, bir kadin
yaninda mahremi olmadan haccetmemasini ifade eden hadisine istinaden, bir
kadmin yaninda mahremi bulunmadan hacca gitmesi, mahremi olmayan

kadinn aleyhine bir fitneden korkulmasi nedeniyle caiz degildir denilmistir’>

Hanefiler’e gore, oziirlii kaza orucunu tutarken, Ramazan ay1 gelmis
olsa, oziirli kimse kaza orucunu yarida keser ve Ramazan orucunu tutmaya
baglar. Bunun sebebi, Ramazan aynin eda vaktinin gelmis olmasidir. Ramazan
ay1 bittikten sonra ge¢mis Ramazan ayinin kazalarini fidyesiz olarak kaza
etmeye devam eder. Ciinkii kazanin vacip olmasi terahi iizeredir. Hatta,
kazalar1 tutmaya baslamadan tatavvu da tutabilir. Imam Safii’nin bu konudaki
goriisii, yarida kesilip, Ramazan’dan sonra devam edilen kazalarin fidyesiz

tutalamayacag yoniindedir.*>*

Klasik fikih kitaplarindaki bir bagka o6zellik, bir konu hakkindaki
gerek mezhep i¢inde miictehit imamlarin, gerekse diger mezhep imamlarinin
varsa farkli goriislerini zikretmek, bunlar verildikten sonra sahih olan goriisiin
belirtilmesidir. Mesela, Diirer’de abdest azalarindan yiiziin yikanmast ile ilgili
hususta, eger abdest alan sakalsiz ise, yiiziin hepsini yikar, eger abdest alan
sakall1 ise, sakalin altinda kalan kismi yikamasi gerekmez, denilmistir. Imam
Safii ise, eger hafif sakalli ise yikamanin vacip oldugunu ifade eder. Kas ve
biyigin altina suyun ulastirilmasinin vacip oldugu konusunda da Imam

Safii’nin goriisiine katilmamaktayiz. Sahih olan bizim s6zlimiizdiir. Cilinkii

353 Merginani, Hiddye, s. 135.

3% Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, s.143.
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farz olan yer, engel ile ortiilmiis ve gizlenmistir. Ona karsidan bakanin altimi
goremeyecegi bir hal almistir. Bu sebeple ondan farz diigser ve basin derisi gibi

onu perdeleyene doniisiir.”*>° denilmistir.

Klasik fikih eserlerinde konunun ele alinisinda boyle olmakla birlikte
ilmihal eserlerinde bu ayrintilardan bazilarinin ¢ikarildigr goériilmektedir.
Boyle bir usul takip edilmis olmasiin sebebinin okuyucu kitlesi ile baglantili

oldugunu diisiinmekteyiz.

Ibn Riisd Faslu’l-makal adli eserinde, seriatin maksadinin gergek
bilgiyi ve gercek ameli insanlara ulastirmak oldugunu, seriatin anlasilmasi
konusunda biitiin insanlarin ayni kategoride olmadigini, farkli algilama
kategorisinde bulunan insanlara din konusunda seviyelerine gore bilgi
aktarimimda bulunulmasi1 gerektigini anlatmaya c¢alisir. Bu sebeple halk
kitlelerine yazilan eserlerde, sadece tevil ehlinin anlayacagi bilgilere
verilmemesinin gerekli olmadigi, hatta aksi bir tavrin halkin sihhatini

bozacagim ifade eder.’

Hem konular1 agisindan hem de meselelerin ele alinig
tarz1 acisindan ilmihal kitaplarinda da, delile dayali tartisma zeminine yer
verilmemis olmasinin, bu bakis agisindan kaynaklandigi diisiiniilebilir. Bu
sebeple ilmihal eserlerinde, klasik fikih kitaplarindaki gibi ciizi bir meselenin
en ince ayrintisina kadar arastirilmasi yerine, konu ile ilgili farkli goriisler
zikredilmekle beraber, bunlardan racih olanin tercih edilmesi yoniinde
tavsiyelerin yapildig1 gériilmektedir. Izniki’nin, “Bu sozleri nakl ittiigiimiizden

maksud budur kim bilesiz kim fukahanin bu meselede sozleri muhtelifdir

ihtiyat itmek gerek™’ s6zleri, bu anlamda degerlendirilmelidir.

335 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, s. 8.
336 fbn Riisd, Faslu’l-Malkal, ¢ev. Bekir Karliga, isaret Yaymnlari, Istanbul 1992, s. 101-107.
37 1zniki, Mukaddime, s. 9b.
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Kutbeddinzade ise, namaz konularina hasrettigi eserinde, mezhep
imamlarmin farkli diisiinmiis olmasinin faydasin1 “Buyurdu “Ihtilafu iimmeti
rahmetiin” yani beniim {immetimin ahkam-1 seriatte birbirine muhalif
sOylediikleri halka rahmettir. Zira birinin zahmetlii eyledigin birin asan eyledi.
Pes bize Hak Teala gayet lutf ve inayet eyledi imamlarimiz birbirine muhalif
soylediler zira bu ecelden tarik-i hak vasi’ olup genez oldi ve her fakisiiniin

kavliyle kim amel oluna caizdir” sézleri ile ifade etmektedir.**®

[Imihallerde de goriisleri nakledilen kisileri, miielliflerin konular: ele
alig tarzlar1 agisindan Oncelikle iki kategoride degerlendirmek daha uygun
olacaktir. Fikhi konularin zahiri yoni anlatirken, oncelikle varsa mezhep
imamlarimin goriisleri nakledilir. Bunlar1 Ebti Hanife, EbG Yusuf, Muhammed
es-Seybani olarak zikredebiliriz. Daha sonra Imam Serahsi, Ebu’l-leys es-
Semerkandi gibi hem eserleri hem de fikih alanindaki bilgileri ile temayiiz
etmis kisilerin hem eserleri hem de isimlerine yer verildigi goriiliir. Ikinci
kategoride, ahlaki konular ve ibadetlerin manevi boyutu islenirken goriisleri
nakledilen kisiler bulunmaktadir. Bu sahislar arasinda Ciineyd Bagdadi, imam
Kenani, Hasan Basri, Gazzali gibi tasavvufi yOniiyle tanman kisilerin

bulundugu goriilmektedir.

Birinci kategoride yer alan mezhep imamlar1 veya diger alimlerinin
goriislerinin nakledilmesi ile ilgili misallerden bazilarinda, bazen sadece
mezhebin kurucu imamimin goriisii verilmekte, bazen mezhep imami ile
talebeleri arasindaki goriis farkliliklarina deginilmekte, bazen de diger mezhep

imamlariin goriislerine yer verilmektedir.

Mukaddime’de abdest alirken kullanilacak su ile ilgili hiikiimler

anlatilirken, “Bilgil kim deniz ve kuyu ve binar ve gol ve yagmur ve kar sulari

358 Kutbeddinzade, el-Tkdu 's-semin, s. 2b.
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ile abdest almak ve gusl itmek diiriisttiir, eger suya aruca nesne karigsa bal 1
siid ve sabun gibi ekser kokusindan ve tadindan ve renginden ikisi donmiisse
ol su ile abdest diiriisttiir. Muhtasar-1 muhit’te eydiir Nevadirin’de Ebl Yusuf

béyle demistir™> denilerek sadece Ebi Yusuf’un goriisii nakledilmistir.

Ayaga mesh konusunda zikredilen “Coraba mesh revadur eger alt1 ya
iistii sahtiyanli ise amma mesh ettikleri nesne topugu Ortse gerek sahtiyansiz
olan corap iizerine Imam Eb0 Hanife kiyinda mesh diiriist degil, Ebdi Yusuf’la
Muhammed kiyinda eger sik olsa kim baglanmadin ton revadur, eger ince
ipten olsa ¢uha gibi reva degil, eger kil ipten olsa yogun ve sik olsa sahih

»360 sozleri,

budur kim revadir eger kegeden olsa giru imameyn katinda revadur
mezhep imamlarimin kendi aralarindaki goriis farkliliklarina giizel bir misal

olabilir.

Altin ve glimiisiin zekat1 ele alimirken, “Altinda dahi yirmi miskale
irmeyince zekat yoktur,yirmi miskal olucak buguk miskal zekat vireler. Yirmi
miskal iizerine artsa her dort miskalde iki kirat vireler. Kirat miskalin yirmi
bahsindabir bahistir Eb(i Hanife mezhebi budur Imam Eba Yusuf ve
Muhammed kiyinda iki yiiz direm giimiis lizerine ya yirmi miskal altin iizerine
artsa ne denlii azacuk artarsa kirk bahsinda bir bahsin zekat i¢in virmek

99361

gerekdiir”™”" seklinde zikredilen bu ifadeler, EbG Hanife’ nin her iki talebesinin

de kendisinden farkl diislindiigiinii gostermektedir.

Atlarin zekatinin konu edinildigi bahiste, “Bundan sonra at zekatin
bildiirelim bilgil kim, at kim binmek i¢iin olsa zekat virmezler irkek disi
karigup ylirimese amma ddl i¢in olsa yi1lun ¢ogun yabanda otlasa zekat virmek

vaciptir. Pes atlarin bahas1 beraber olursa dilerse her bir at i¢in bir dinar virsiin

359 izniki, Mukaddime, s. 9b.
380 {7niki, Mukaddime, s. 9a.
3% {7niki, Mukaddime, s. 21b.
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dinar dedikleri on altindir kim on giimiistir dilerse atlar1 bahaya tuta, her iki
yiz dirhemde bis dirhem vire artuk geliirse kirk dirhemde bir dirhem vire
kirktan eksikse nesne virmeye eger erkek atlari bagina yiirtiseler kirklar bagina
yiiriseler imam Ebti Hanife nin bir sdziinde zekat vaciptiir bir séziinde vacib
degildiir Imam Ebs Yusuf’un ve Imam Muhammed kiyinda andan hi¢ zekat

99362

yoktur ifadelerden, daha oOnceki paragrafta hocalarina muhalif olan

talebelerin, bu konuda hocalarinin goriisiine mutabik olduklarini gérmekteyiz.

Osiir ve fitrenin kimlere verilecegi meselesinde, “Osri ve fitreyi dahi
bu zekat virdiikleri kisilere vireler Hulasa’da boyledir amma Hidaye’de eydiir
zekattan artugin harbi olmayan kafirlerin yoksullarina virmek diirtisttiir
Mecma’da eydiir harag viriir kafirin yoksuluna virmek diiriisttiir amma imam
Ebli Yusuf kiyinda diiriist degildiir imam Ziifer eydiir zekati dahi kafir
yoksuluna virmek revadur zira Hak Teala, sadaka yoksullarundur, didi

59363

misliiman olmak kayd itmedi hadis birle kayd itmeziiz dir seklinde yer

alan metinde, hem imam Ziifer’in goriisiine yer verildigi anlasiimaktadir.

Kutbeddinzade basin meshi ile ilgili goriisleri “Fetavay-1 Bezzazi’de
eydiir bir kimesne yesa var ki mesh ettigi vaktin ii¢c parmagin koyup ¢ekmek
gerek dahi 6yle ¢ekmese mesh diiriist olmaz. Imam-1 A’zam ile imam Yusuf
kiyinda {i¢ parmak miktaridir mesh, basin dibaasina mesh olunmadigindan
Stiriidiir ve Imam Muhammed kiyinda caizdir dir”® diyerek, bir fetva

mecmuasindan nakletmeyi tercih etmistir.

Kutbeddinzade’nin  zikrettigi  goriis farkliliklarindan  bazilari

sunlardir:

382 {7niki, Mukaddime, s. 22b.
383 {7niki, Mukaddime, s. 21a.

364 Kutbeddinzade, el-Tkdu 's-semin, s. 19a.
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“Dordiincii fasil kusmak meselesini beyan ider. Bir kimse agiz dolusu
veya safra kussa abdesti sinar amma bunlar1 agiz dolusu kusmasa abdesti
sinmaz der, Imam Azam ile imam Muhammed kiyinda abdest sinmaz amma
Imam Yusuf kiyinda sinar dir amma basinda gelen balgam ne kadar ¢ok olursa

abdest simaz dirler’®

“Sahibi 6ziir olan Cuma giin dyle namazi vakit girmeden abdest alup
dahi evvel abdest ile namazin kilsa caizdir imam Azam ile imam Muhammed
kiyinda ve bu mezhep miiselmanlardan zahmet def etmistir*® diyerek, goriis
farkliliklarina yer vermenin yaninda gerektiginde kolaylik prensibinin

kullanildigina isaret etmistir.

Genellikle tercih edilen bir mezhebin goriisleri ¢ercevesinde yazilan
ilmihal eserlerinde, mezhep imamlar1 arasindaki var olan goriis farkliliklarina
yer verilmesinin yaninda, nadiren de olsa diger mezhep imamlarinin
gorislerinin  zikredildigi goriilmektedir. Bu hususta adi zikredilen kisi,

genellikle Imam Safii*dir.

Izniki, namazin riikiinlerini sayarken “Besincisi namaz Aahirinde
oturmakdir et-tahiyyat okiyacak kadar bu altidan gayr bir farz dahi Imam Ebd
Hanife kiyinda namazi tamam kildiktan sonra namazdan gendii dilegiyle
cikmakdir, pes kacan kim bir kisi namaz ahirinde abduhu ve rasuluhuya degin
okuyacak denlii otursa dahi abdesti sinsa ya giin dogsa namazi imam Ebi
Hanife kiyinda tamam olmaz zird gendii dilegi ile ¢ikmadi Imam Ebs Yusuf
ve Imam Muhammed kiyinda tamam olur bir farz dahi Ebi Yusuf’la Safii

kiyinda riikudan secdeden kalkicak avadan délenmekdir EbG Hanife kiyinda

385 Kutbeddinzade, el-Tkdu 's-semin, s. 28a.

366 Kutbeddinzade, el-Tkdu’s-semin, s. 27b.
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togru durmak vacipdiir itmese namazi nakisdur™®’ diyerek Ebii Yusuf’la

Imam Safii’nin ayn1 gériiste olduklarini ifade etmistir.

Aksarayi, farkli mezhep imamlarinin goriislerine ¢ok deginmemis
olmakla birlikte bazen konu hakkindaki goriislerini kisaca belirtmistir.
Abdestin sifat1 yani nasil olacagi konusunu ele alirken, basin, kulaklarin ve
boynun meshi sirasinda “Kapleyi meshin suyu ile kulaga ve boynina mesh
eylemekde ma-i miista’mel oldi diyameziiz ciimlesi bir uzuv olup kapleyi
mesh siinnetin ikdmet eylemekde bu mikdar istimal zar(ri oldugu i¢iin kulagin
zahir ve batinina mesh eylemek siinnet olmakda hilaf yokdur. Belki Safii’nun
hilafi hemen kulak i¢lin bir su dahi almagadur iki sehadet parmaklarin iki
kulagun deliiklerine miimkin oldugi mikdar sokup kulagun her bucaklarin
parmagi gezdirmek gerek™**diyerek Imam Safii’nin goriisine ve meseledeki

farkliligin ne olabilecegi konusuna yer verdigi goriilmektedir.

Kutbeddinzade, abdestin siinnetlerini ele aldig1 bahisde “Ikinci fasil
abdestin silinnetlerin beyan ider. Bilgil kim kiitiibii fikihda abdestin siinnet ve
miistehablarin beyan itmekde hayli ihtilaf vaki olmusdur pes biz dahi ihtilaflar
iizerine beyan itdiik. Bilgil kim Vikaye’de Kenz’de ve Mecmea’da abdest
almaga niyet itmek siinnettir der. Amma Kudiri’de ve Bidaye’de miistehabdir
der. Amma Safii kiyinda abdeste niyet itmek farzdir. Abdest almaya niyet dahi
abdest almaga gonliinden kasd eylemekdir dille demek lazim degildir*®
diyerek niyet konusundaki Safii’nin goriisiinii naklettigi gibi, “ve dahi abdesti

tertible almak siinnettir amma Imam Safii tertible almak farzdir der””°

387 {zniki, Mukaddime, s. 11b.
3% Aksarayi, Imddii’l-islam, s. 36b.
389 Kutbeddinzade, el-Ikdu 's-semin, 20b.

370 Kutbeddinzade, el-Tkdu 's-semin, s. 22a.
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diyerek, abdestte sirayr gozetme konusunda, Imam Safii’nin farkh

diistindiiglinii belirtmistir.

Eserlerde bazen konu hakkinda farkli diigiinceler veya hiikiimler
zikredildikten sonra “Bundan sonra bilgil kim yikandugun su ya abdest aldigin
su teninden ayrildiktan sonra murdar olur imam Ebs Hanife ve Ebli Yusuf
katinda, egerci abdestin var iken dahi aldinsa pes sakinip dona degirmemek
gerekdiir, Imam Muhammed kiyinda aridur neye degerse murdar etmez, 4ninla
as pisirseler ve don dahi yugsalar diiriittiir amma abdest almak ya yikanmak
reva degildiir, fetva dahi bunun iizerinediir” denilerek fetvaya asl olan goriisiin
beyan edildigine rastlanilmaktadir. Akabinde miiellifin tercihi s6z konusu
olup, genellikle “ihtiyaten™ kelimesi ile baglanarak ‘“Lakin ihtiyat budur kim
2371

elden geldik¢e sakinalar abdest alurken akan suyu dona degirmeyeler

denilerek miiellifin goriisler arasinda yapmis oldugu tercih ifade edilmektedir.

“Hidayede eydiir avret gerek sag1 Oriilmiis olsa gusl idecek sa¢1 dibini
1slamak kifayet ider urusin ¢6ziip onlar1 yumak lazim degiil sahih mezhep
tizerine demis zira hatunlar sagin daima ¢Ozlip yumakda zahmet vardir
dimislerdir*"* denilerek mezhep icinde sahih olan goriisii zikretmenin yaninda

kolaylik prensibinin kullanildigina isaret edilmistir.

Bazen biitlin imamlarin ayni gorliste oldugu da ifade edilir: “Bir
kimse basina mesh ettigi vakit iic parmagin kosa ¢ekmese bizim {ig

2,373

imamlarimiz kiyinda dahi mesh caiz olur deyu nakl ider seklinde verilir.

Bu misallerden hareketle, ilmihal eserlerini diger flrd fikih

eserlerinden ayiran bir diger Ozelligin, gerek mezhep imamlarinin kendi

3 {zniki, Mukaddime, s. 10a.
372 Kubeddinzade, el-Tkdu’s-semin, 13b-14a.
373 Kubeddinzade, el-Tkdu ’s-semin, s. 19b.
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aralarindaki, gerekse diger mezhep imamlar ile aralarinda var olan farklh
goriislerin bu eserlerde zikredilmekle birlikte, bu farkliliga sebep olan seyin
yani gorlisiin dayandirildigi delilin verilmemesi ve teferruata dalinmamasi,

oldugu soylenebilir.
4. Zahiri Ve Batini Yoniin Birlikte Ele Alinmasi

[Imihal eserlerinde konu anlatimida gériilen ayiric1 zelliklerden biri
de, meselelerin ziilcendheyn bir yaklasimla ele almmasidir. ilmihallerde
birinci olarak gdzetilen husus, kisilerin yerine getirmekle miikellef kilindiklar
ibadetler alani ile ilgili bilgilerin, muhatabin anlayacagi bir dil ve seviyede
aciklanmasidir. Bu bilgilerin uygulanmasi sayesinde kisilerin, zahiren
sorumluluklarint yerine getirmis olduklar1 diisliniilmektedir. Meselelerin
goriinen sartlar itibariyle gergeklestirilmesi yaninda, farkli bir bakis agisi ile
amellerinin hakiki anlamda Hak nazarinda gegerlilik sartlar1 {izerinde
durulmus, bu durumun hustle gelmesi i¢in kisinin gilizel sifatlarla
bezenmesinin gerekliligi vurgulanmistir. Bu 6zellik belki de ilmihalleri diger
fikih eserlerinden ayiran en 6nemli farkliliklardan biridir. Bu farkliligin ortaya
cikisinda, eserleri kaleme alan miielliflerin aldiklar1 ¢ift yonli egitimin 6nem
arzettigini diisiinliyoruz. Giris kisminda vermeye ¢alistigimiz Osmanli kurulus
doneminin ulema profilinde, donem alimlerinin en bariz 6zelliginin, tekke-
medrese uymunu yakalamis, her iki kaynaktan da beslenmis kisiler oldugudur.
Edindigimiz bilgiler 1s181nda, bu devir ulemasinin ayni bélgeden olmak, ayni
ilim merkezlerinden beslenmek, aralarinda hoca-talebe miinasebeti yaninda,
ayni tasavvufi ekoliin temsilcisi olmak gibi, pek ¢ok ortak noktanin bulundugu

anlagilmaktadir.®™

37 Bu konudaki bilgiler i¢in giris kismma miiracaat ediniz.
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Bu sebeple inceledigimiz eserlerde dncelikle, meselenin farz, vacip,
siinnet, mistehap hiikiimlerine dair bilgiler verildigi, ardindan meselenin
manevi boyutu lizerinde duruldugu goriilmiistiir. Belirtilmesi gereken bir
baska husus, meselenin manevi boyutu ile ele alinmasi esnasinda, goriislerine
basvurulan ve adi zikredilen kisilerin, hem alim hem de arif vasfi ile anilan

sahislar oldugudur.

Mukaddime adli eserinde Izniki, kendisinden 6nce bazi alimlerin,
kisinin misliimanligmin hem zahirl hem de batini yoniinii ele alan eserler
kaleme aldiklari belirttikten sonra, “Pes imdi bu zaif dahi ol ulemay:
nediir ve ne ile tamam olur an1 bildiirdi ol bis nesneyi kim islam &nin tizerine
yapilmigdr tafsil etti andan sonra batina farz olan ilm nediir ve ne ile tamam
olur am bildiirdi amma kamusunu getiiriip beyan etmedi™”> diyerek kendisinin
de boyle bir eser meydana getirecegini ifade etmis, bdylece eserinde ele

alacagi konular1 ve konular ele alis yontemine isaret etmistir.

[Imihallerde kisinin sahip olmasi gereken ilmin ne oldugu iizerinde
genellikle durulmus olmakla birlikte, Izniki eserinin girisinde, “Belliidiir kim
ol farz-1 ayn olan ilm ol ilmdiir ki, islam kisinin tamam olmaz eyi bilmeyince,
bes bilgil ki, bu farz olanlarin bazisi kisiniin zahirine farz olmustur sol beyan
ettigimiz bis nesne gibi, bazis1 kisinin batinina farz olmustur sol iyi sifatlarla
bezenip yavuz sifatlardan armmak gibi™’® diyerek, 6grenilmesi gereken ilme
bir boyut daha eklemis, kisinin 6grenmesi gereken ilmin iki kategoride ele

alinacagini agikca ifade etmistir.

375 {zniki, Mukaddime, s. 2a-2b.
378 {zniki, Mukaddime, s. 1b.
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Bu sebeple daha ilk konudan itibaren “Pes bilgil kim kisinin zahirine
farz olan ilmin evveli oldur kim kisi balig olduginlayin Hak Teala’nin
birligine ve peygamberin hak resul idigine didikleri hak 1digina itikad-i sahih
ilen ikrar itmekdiir, andan kalan farz-1 ayn olan nesneyi bilmekdiir*"’ diyerek
kisinin zahirine farz olan ilmin ne oldugunu beyan etmistir. Iman babinmn
sonlarinda “Hiiccetii’l-islam EblG Hamid Gazzali rahimehullah aleyhi soyle
buyurmigsdur kim her kisi kim miisiilman olsa Hak Teala’nun birligi ve
azameti anun goOnlinde olmasa anun imaninun fayidesi diinyadadur ancak
tahkik budur kim gonli olmis kisiler kiyinda bu malum ve muhakkikdur kim
hak tedla nazar1 ve dahi itibar1 goniilediir gafil goniiliin ne iman1 makbuldur ve
ne ameli makbuldur amma diinya ahkdmi zahir iizere mebnidiir fetvada imani
dahi ameli dahi diiriisttiir>"® diyerek, imanim batini yonii iizerinde durmus ve

bu alanda s6z sahibi olan Imam Gazzali’nin diisiincelerini nakletmistir.

Izniki’nin bu ¢ift yonlii bakis acisim biitiin meselelerde gdérmek
miimkiindiir. Kisinin amelinin hem zahiren hem de batinen gecerli olmasini,
kisinin iyi ve giizel sifatlarla bezenmesinin gereklliligine baglayan Izniki, bu
diisiincesini “Pes ol iyi sifatlar eger gendiide yog ise, nice idiip hasil itmek
gerek ve 6grenmek gerek ve ol yavuz sifatlari biliip ol sifatlardan sakinmak
gerek ve eger gendiide var ise nice gidermek gerek 6grenmek gerek ta ki
islam1 hak katinda tamam ola zira ki halk ile muamele ayrukdur hak ile
muamele ayrukdur pes kagan kim kisiniin zahirine farz olan nesneler yerine
gelse halk katinda islami tamam olur ve batina farz olan nesneler dahi yirine

5937

gelse hem halk katinda hem hak katinda dahi islam tamam olur" sozleri ile

anlatmaktadir.

3 {zniki, Mukaddime, s. 1b.

378 {zniki, Mukaddime, s. Tb.
37 {zniki, Mukaddime, s. 2a.
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Namaz konusunda, namazin farz, siinnet, miistehap ve edeblerin
anlattiktan sonra yer alan, “Bundan sonra bilgil kim, namazin farizalar1 ve
stinnetleri ve vacipleri ve edebleri yirine gelecek kisinin halk kiyinda zahiren
namazi tamam olur, amma bunu dahi bilgil kim Hak Teédlanin nazar1 kullarinin
gonlinediir pes namaz kilurken goniil tanriya yonelicek kati edepsizlik ve
kiistahlik olur suna benzer kim bir fakir hakir biri olur sultana kulluk kilmaga
destur diledi ol sultan ol fakir eger¢i kulluk kilmaga layik degildi amma ol
sultan indyet kilup fakiri gendii kulluguna kabul kild1 gelsiin bize kulluk kilan
beglere ve ululara karilsun katumuza her ne vakt dilerse gelsiin ne haceti varsa

dilesiin kabul kilayim dedi”*™

climleleri ile, namazin zahirine dair verdigi
bilgilerden sonra kisinin namaz igerisindeki manevi halinin nasil olmasi

gerektigi hususunda aciklamalarda bulunmaktadir.

Sistemli bir metot takip ettiginin daha 6nce belirttigimiz Izniki,
zekatla ilgili fikhi bilgileri verdikten sonra, “Bilgil kim sadaka virmekten
murad bahillik habaset gidermekdiir pes ihlas ile ve goniil hoslugu ile virmek
gerekdiir virdiigiinden sonra sevinmek gerek ki Hak Teédla buyrugun yerine
getlirdim hem faniyi bakiya degsirdiim azi ¢oga virdiim virdiikten sonra
pesiman yiylip malun olsa delildiir, kim ihlas1 yokdur ihlassuz ibadet cansiz
gevde gididir Hak Teala hazretinde ana itibar yokdur ve bu sadaka ekin ekmek
gibidir biter yire virmek gerek biter yir oldur kim virdigii adam miisliiman ola,
sol dedigimiiz faziletlerle muttasif ola ve hem ihlas ile vire, tanr1 i¢lin virmek
oldur kim gendii gonline hos gelene virmeye tanri taala ibadetinde olup tanri

55381

taala kiyinda izzeti ve kerameti olana vire zekatin batinl manasina isaret

eder.

380 {7niki, Mukaddime, s. 12b.
381 {7niki, Mukaddime, s. 23b.
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Orug babinin sonunda “Bilgil kim bu sartlar kim didiik orucun fasid
ve mekruh olmagindan orucun zahirine ve halk kiyinda diiriist olmaginadur
amma ol sartlar kim Hak Teala kiyinda kabul olacak sartlardur oldur kim
evvel yidiigli helal ola, ondan sonra dili yalan sdylemekten ve giybetten ve
biihtandan saklaya ve gozi harama bakmakdan saklaya, kulagi giinah olacak
keleciler dinlemekden saklaya elini haram yapismakdan ayagin harama
yiiriimekden sakina elhsil cemi azalar1 haramdan men ide™** diyerek, orug

ibadetinin kisiye manevi anlamda nasil sirayet edecegini anlatir.

Son olarak hacda yapilan hareketlerin ne manaya geldigini anlatan
ifadeleri ile Izniki’nin, manevi agidan meseleleri ele alis1 ile ilgili misalleri
bitirmek istiyoruz. “Ihram baglanup gittigin sinledeki ahvalin andirir kefene
sarildigindan sonra ve dahi Kabe’ye varup tavaf ettigin Hak Teala hazreti
gormekligiin andurur, vakfeye durdugun kiyamette {i¢ yiiz yi1l hayran ve
sergerdan icin korku dolup duracagin andirir geri geliip tavafi say ettigin hisep
vermege gelicek Hak Teala hazretine geliip kendi azameti ile kullugundan

< 383
soracagin andirir.”

Bu dénem Tiirkge eserlerinden bir digeri olan Aksarayi’nin Imddii’l-
islam adli eserinde de meselelere ¢ift yonlii bir bakis agis1 ile yaklagildig
goriilmektedir. Izniki ile aralardaki fark, /mddii’l-islam’da bu metodun belli

bir sistem dahilinde olmadan, gerekli goriilen yerlerde uygulanmasidir.

Namazin farzlari, vacipleri, siinnetleri islendikten sonra namazin
kilinma keyfiyyeti konusuna yer verilmis, “Namaza durmak dileyene evvela
lazim olan budur ki cehd eylesin goniilden diinya fikrin ¢ikarsin ki miraci

seyyidil miirselindir ve Turi Musa dur huzuru Rabbi’l-dlemin diir pes tamam

382 {7niki, Mukaddime, s. 26a.
38 {zniki, Mukaddime, s. 28b.
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husu iizerine olmaya cehd eyleyesin eger giiciin yiterse her namazda yahud

9384

giinde bir kere bari haftada bir ciger kanindan dokesin”"" ifadeleri ile namaza

baslarken kulun manevi agidan hangi hal {izere olmasi iizerinde durulmustur.

Maln suresinde gegen “Vay o namaz kilanlarin haline onlar

namazlarindan gafildirler”®

ayetinin yorumu zikredilirken “Kessaf’da dahi
boyle buyurmus ki pes imdi sdyle itikad eyleyesin ki Hazret-i Hak celle ve ala
hazir ve nazirdir her ne amelde olsa biliir ve goriir ve gdnliinden geceni senden
dahi hub biliir imdi sen dahi ol ulu hazrete “keennehii” goriir gibi ibadet
eyleyesin sen onu gormezsen ol seni goOriir ki, hiybet iizere amel
eylemeyasin™*® denilerek, kisinin namazda ihsan boyutunu yakalamasinin

gerekliligi vurgulanmastir.

Bazen hadislerin yorumunda hem zahiri hem de batini mananin bir
arada verildigi goriilmektedir. Hz. Peygamber’in orucun miikafati hakkinda,
Allah Teéla’nin “Orug benimdir ve onun karsiligini ben veririm™*®*’ seklindeki
sOzlerinin yorumunda, “Onun karsiligini ben veririm, dediginde iki mana
virmisler, evvel mana budur ki dnin cezasini ben virilirim yani ben kemal-i
keremimden veririim anin eksik nazar eylemesem gayri taatlerde kulun kendi
miistehak olduguna gore sevap viriirem. Ikinci mana sudur ki 4nim ivazin ben
viriirem yani gayr1 ameller ki ivaz1 cennettir savmin ivazi budur ki orta yirden
hicab gotlirem dahi ol bana nazar eyleye ben ona nazar eyleyem ikimiz kelam

sdylesiriiz ara yirde tiilbend olmaya vasita olmaya dimektiir*® denilmistir.

% Aksarayi, Imddii’I-Islam, s. 51a.

3% Maan, 107/4.

3% Aksarayi, Imddii’l-islam, s. 51b.

%7 Buhard, Savm, 2; Miislim, Styam, 30.

3% Aksarayi, Imddii 'l-islam, s. 124b.
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Kutbeddinzade ise, konu anlatimi agisindan diger iki miielliften
ayrilmaktadir. Fakat eserinin girisinde “Tarik-i salah ihtiyar ediip varip bir
seyhe tabi olurlar. Ol dahi anlara akaid-i din ve seriat-i islam talim ediip salat
ve savm ilmin bilmeden halvete koyup tasfiye-i batina mesgul kullar egerci
tebdil-i ahlak ve tasfiye-i batinaya tevecciih ¢ok indane lazimdir ve lakin bu
ulum itikadat ve ittibarat onun kapist gibidir bir kimesne bunlar1 bilmese anin
hatas1 sevabina yetmez ve ona halvet riyazetten yol agilup ona faide olmaz™>"
diyerek batini ilimlerin Ogrenilmesi yaninda zaéhiri ilimlerin de ihmal

edilmemesine isaret ederek, diger miielliflerin batina isaretlerine mukabil,

tarikat ehlinin zahir ilminden bihaber olmamalar1 gerektigine vurgu yapmustir.

Klasik fikih eserleri ile ilmihallerde konunun islenisi bakimindan bir
karsilagtirma  yaptigimizda, misal olarak sunu verebiliriz. Namazin
farzlarindan olan iftitah tekbiri hakkina Diirerii-I-hiikkdm’da, tahrim
kelimesinin anlami “Tahrim, bir seyi muharrem yani haram kilmaktir.

2390 ifadeleri

Tahrime lafzinda olan “he” harfi, isim olusunu belirtmek i¢indir
ile aciklamir. [mddii’l-islam’da aym konuya, “Evvel Alldhu Ekber dimek
tahrime dirler Allahu Ekber dimekle cemi diinya haram oldugu igiin ve dahi

k**! sozleri baglanmaktadir. Akabinde her iki eserde de

tekbir cezm ile gere
tekbirin nasil alimacagi hakkinda agiklamalar yer almaktadir. Namazin farzlar
bahsinde yer alan tekbir konusundaki bilgiler nakledildikten sonra tekbir
alinirken nasil bir haleti ruhiye i¢inde olunmasi gerektigi konusunda /mddii’l-
islam’da “Tekbir i¢iin el kaldirmak, Allah’tan gayr1 mabudu nefiy eylemekdiir
girli elin esega eyleyiip baglamak mabud-u hak Allah’dur dimege isarettir.

Hak Tedla’nin hazirligin anlayup namazin cemi erkaninda husi {izerine

olmazsa bari tekbir vaktinde cehd eyleye su mikdar husu eyleye ki, bir ulu

3% Kutbeddinzade, el-ITkdu 's-semin, s. 1.
3% Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm, s. 65.

39 Aksarayi, Imddii’l-islam, s. 46a.
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hazret vardir alemin basidur, bizi giirlir ve isidiir bu namaz kilmak, anin

99392

miracina geliip tapu eylemekdiir ifadeleri ile olayin bagka bir boyutuna

gecilmisgtir.
5. Tergib-Terhib, Nasihat, Hikmet Tiirii ifadelerin Kullanilmasi

[Imihal eserlerini yazim tarzi acgisindan klasik fikih eserlerinden
ayiran bir diger 6zellik, hitap ettikleri kitle ile baglantili olarak, meselelerin
okuyucuya takdimi esnasinda kullanilan ifadelerden anlagildig1 iizere, bazen
ikaz/uyar1 bazen nasihat ifade eden bir tislubun kullanilmis oldugudur. Furu-1
fikih kitaplarinda gordiiglimiiz, meseleyi ilmi diizeyde tartisma cihetinden
farkli, meselenin biraz daha vicdana hitap eden kismina agirlik verildigi, bu
sebeple konularin uhrevi ceza boyutu iizerinde durulurken bu tiir ifadelerin

kullanildig1 goriilmektedir.

Anonim oldugu ifade edilen ve Osmanli cografyasinda cokcga

3 Mizrakli Ilmihal eseri iizerinde bir ¢alisma yapan Ismail

kullamilan®
Kara’nin, calismasinin girisinde, biiylik kalabaliklar i¢in yazilan bu eserlerde,
bilin¢li olarak “tergib ve terhib”, yani okuyucuyu tesvik/heveslendirme veya
sakindirmak/korkutmak i¢in 6zel bir usul ve ifade kullanildigini ifade etmis

olmasi da bu diisiincemizi destekler mahiyettedir.***

Aksarayi, zekat konusu ile ilgili bilgileri verdikten sonra, zekati
vermeyenlerin ahvali baslikli fasilda, altin ve glimiisiin zekatin1 vermeyenlerin
azabi ile ilgili “Altun giimis zekatin virmeyenleriin kiyamet giininde hali
budur cehenneme siiriiliince Tefsir-i Umde’de “yevme yuhma aleyha fi nari

cehennem...” yani ol zekat1 virilmeyan mal kah ola ki sahibinin boynuna tak

392 Aksarayi, Imddii’l-islam, s. 46b.
393 Arpagus, Osmanh Halkinin Geleneksel Islam Anlayist ve Kaynaklari, s. 38.
39% Kara, Mizrakli Ilmihal, s. 6.
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ola kah ola ki oddan tahtalar olup mal issunun alnina veya yanlarina ve
arkasina basila yahut bazi kimseye tahta her kisiniin mesrebine goére ve diinya

95 395

muhabbetine gore ola ifadelerini kullanmistir.

Meselelerin anlatiminda boyle bir iislup kullanilmig olmasini, “Zira
kitap yazanlarin boyle vehimli sozlerinden maksatlari, nasihattir, hayir tarafina
kandirmaktir. Bunun i¢in miimkiin oldugu kadar cehd eylemektir. Boyle
anlamaya gayret edesin. Hak Teédld Hazretinden, kendi huzuruna layik olan
ibadetler miiyesser eylemesini yalvarip niyaz edesiniz”° diyerek agiklama

yoluna gitmistir.

Nafile namazlar hakkinda agilan boliimde gaflet hakkinda verilen
bilgilerden sonra, goniilden gaflet Ortiistiniin kaldirilmast ve evvelce zatina
konan miisahede makaminin zuhura gelmesi icin bir rasul ve kitap geldigini
beyan eder ve “Gel imdi ey Hakkani! Sen bu maniyi baid goriip bu kande olsa
gerek dime ki, viicudu insan gayet de kabil cevherdir bir mikdar gaflet
zulumatin nuru ilahi kaldirabilicek husGisan ki hazreti kerimin hidayet ve
keremi filhali karsu gelse gerek bir arsun mikdar1 sen bir karig mikdar
kimilda™®”  diyerek, muhataplarii zikredilen makama erebilecekleri

konusunda heveslendirmektedir.

Izniki’nin Mukaddime’sinde de gaflet halinde kilman namazin
faydasiz oldugunu ve bu sekilde namaz kilmaktansa kilmamanin daha iyi
olacagin1 zanneden kisilere “Pes hod hazir idemezem bari bi-fayide namaz
kilup ni¢iin zahmet ¢ekem diye belkim endisen bu olsun kim simdiye degin
gafillig ile kildigin namaza pesiman olup ah idiip zari kilup aglayasin ta kim

taksirligun biliip ikrar ettiglin sebep ile Hak Teald dahi edepsizligini ve

3% Aksarayi, Imddii’l-islam, s. 183a.
3% Aksarayi, Imddii 'l-islam, s. 80b.

397 Aksarayi, Imadii 'l-islam, s. 68b.
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bilmezlik ile sehv ettiklerini ola kim bagislaya bundan sonra Hak Teala’dan
yardim istegil t4 soyle itgil kim namazlarun huzuru kalb ile kilasin™®
denilerek, Allah’in affedici oldugu hatirlatilmis, namaza devama tesvik

amaciyla nasihat kabilinden ifadeler kullanilmistir.

[Imihal eserlerinde kullanilan iislup agisindan gordiigiimiiz bir diger
ozellik, furu-1 fikih kitaplarinda nasslara daha ziyade illet cihetinden
yaklasilmasina mukabil, ilmihallerde emredilen hususlarin hikmetlerinin ve

ibadetlerin faziletlerinin 6ne ¢ikariimasidir.>”

Imddii’l-islam’da secde konusu anlatilirken, secdenin iki defa
olmasinin hikmeti su sekilde anlatilmistir: Adem Aleyhisselam’a secde edin,
emri geldigi zaman meleklerin hepsi secdeye varmistir. Secde etmekten imtina
eden iblisin bogazina o anda lanet oku takilmistir. Melekler secde edip bundan
kurtulmus olduklarini gordiiklerinde, siikran i¢in tekrar secdeye varmislardir.
Iste bu manadan &tiirii secde iki olmustur. Birisi Hakk’in emrini eda etmek,
digeri de iman siikranesi icin.**

Bir takim ibadetlere, aylara veya giinlere atfedilen faziletlerin ele
alinmas1 hususu ozellikle /mddii’l-islam’da goriilmektedir. Hatta bu eserde
konu ile ilgili ayr1 basghklar agilmistir. Fazilet konusuna yer verilen
meselelerden biri Orug kitabir igerisinde yer almaktadir. “Nafile Oruglarin
Faziletleri” bashigin1 tasiyan bu basglik altinda, Recep ayindan baslayarak
Saban ve Ramazan aylarinin faziletleri, bu aylarda bulunan miibarek gecelerin

faziletleri, Bayram gecesinin faziletleri gibi konular islenmistir.

% [zniki, Mukaddime, s. 13a.

3% Nasslarm ta’lili hakkinda daha fazla bilgi almak igin bak. Selebi, Mustafa, Ta lilii’l-
ahkdam, Beyrut, Darii'n-Nahdati'l-Arabiyye, 1981/1401, s. 14. vd.; Erdogan, Ahkdmin
Degismesi, IFAV Yayinlari, Istanbul 1990, s. 115.

490 Aksarayi, Imddii 'l-islam, s. 48a.
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Aksardyl nafile orucglarin faziletlerini anlatmaya baslamadan once
“Zihretii’l-abidin de getiirmiis ki evvel bilmek gerek ki, Hak Teala hazreti
kendi rizasini taatler i¢inde gizledi tayin ilizerine kimseye bildirmedi. Eger
bildireydi cemi halk ani isterlerdi taati terk ederlerdi ve hismini ve gazabini
masiyetler i¢inde gizledi pes rizast hemen bir taattediir gazabi dahi bir
masiyettediir lakin her kisiniin mesrebine gorediir™® diyerek, Allah’mn
rizasinin nafile ibadetler icinde de olacagimi ifade ederek, okuyucuyu bu

konuda tegvik etmektedir.

Aksarayi konularin faziletlerini yazmasinin sebebini izah sadedinde
“Is bu miinasebetle bizim igiin giru lazim oldu ki, sabikan nafile namazlari
esamesiyle ve bazi fezdiliyle tafsilen zikr ittliglimiiz gibi nafile uruglar1 dahi
hadislerde zikr olundugu iizerine bir mikdar ical {izerine zikr ideviiz. Imadii’l-
islam’1n vazifesi ancak heman ahkam-1 ibadeti yazmak idi lakin ahkamin bazi
fazaili yazmakla miiminler kalbinde ol ahkamin sevki ziyade olur amel itmek
hevesleri ziyade olur amma bu nafilelerin ahkam-1 seriyyeden olduguna siiphe

»402 ifadelerini

olunmasin ki ustl-u fikihda mesturdur ehline malumdur
zikrederek, asil maksadinin muhataplarini ibadete heveslendirmek oldugunu

anlatmaya ¢alismistir.

Aksarayi, haccin farzlar1 ve kimlere vacip oldugu konusuna aciklik
getirdikten sonra haccin faziletleri konusunu islemistir. Bedrii’l-vaizin’den
verdigi nakillerde, Hz. Peygamber’in kabul olunmus haccin fazileti hakkinda
soyledigi sdzlere yer vermistir. Ibn Abbas’in Hz. Hiiseyin, Mugire b. Hakem,
Ebil Abdullah el-Magribi ve Ahi Sinan Dindiri’nin ¢ok sayida ve yaya olarak

haccettigini belirtmig, “Bunun gibi menkibeleri yazmaktan maksat, yaya

O Aksarayi, Imddii 'l-islam, s. 161b.

492 Aksarayi, Imddii 'l-islam, s. 123b.
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olarak haccetmenin faziletini beyan etmektir™*® dedikten sonra yaya olarak
haccetmenin zahmetli oldugu icin buna sabredemeyenlerin bu ise
kalkigmamasi, aksi takdirde zorluga dayanamayip pisman olarak nefsi

daraltacagini, bu durumdan sakinilmasi gerektigini ifade eder.

Aksardyl sadakanin fazileti bash@i altinda, sadaka vermek ve
comertlik hakkinda Hz. Peygamber’in Bedir savasi esnasinda, kafirlerin
reislerinden on kisi kendisine getirildigini, bunlardan dokuzunun boynunun
vuruldugunu, bir tanesinin geride birakildigin1 nakleder. Adam neden
oldiirtilmedigini sordugunda, Hz. Peygamber’in daha once comertlerden
oldugu i¢in 6ldiiriilmedigi, cevabi {izerine, o kisinin imana geldigini aktararak,

sadakanin faziletine vurgu yapar.404

Kutbeddizade de eserinde, abdest tamamlandiktan sonra okunacak
dualar1 zikreder ve “ve dahi abdest tamam olicak bir kez inna enzelana suresin
okusa Hak Teala ona abidler sevabindan vire ve eger iki kez okusa Hak Teala
peygamberlere virdiigii sevabi vire ve eger ili¢ kez okusa cennetin kanki

kapusundan dilerse gire demislerdir™**® diyerek abdestin faziletlerine deginir.
6. Hikaye Tekniginin Kullanilmasi

[Imihal eserlerinde konu anlatimi sirasinda zaman zaman tergib

(6zendirme) ve terhib (korkutma, sakindirma) metoduna basvurulmasi

yaninda, hikaye anlatimi tekniginin de kullamildigi goriilmektedir.*®

93 Aksarayi, Imddii l-islam, s. 212a.

9% Aksarayi, Imddii l-islam, s. 185a.

405 R utbeddinzade, el-Tkdu’s-semin, s.23b.

%% Bugiin yazma sanati olarak “hikaye” denildiginde, olan veya olacak kanisi veren ya da
hayalde tasarlanan geylerin bir Ol¢li icinde anlatilmasi kastedilmektedir. Kur’an s6z

konusu oldugunda “hikaye” kavrami, “kissa” ile ifade edilmektedir. Biz ise bu kelimeyi,

136



Bugiin, duygusal zihne hitap eden, insanlarin duygularin1 harekete
geciren sinema, tiyatro, hikaye, roman ve sinema gibi sanatlarin yapmakta
oldugu islev*”’, gecmiste kissa adi altinda yer almis, hem bilgi aktariminda
hem de egitim ve dgretim faaliyetinde dnemli bir fonksiyon icra etmistir.*”® Bu
sebeple, Kur’an kissalar1 haricinde, tarihimizde kissa ve hikayenin pek ¢ok

cesidi ile karsilagilmaktadir.*”

Iyinin ve giizel olanmn insanlara ulastirilmasinda en etkili anlatim
bigimlerinden biri olan hikaye tekniginde*'® amag olmaktan ziyade arag olan
hikaye/kissada kullanilan dolayli anlatim sayesinde’'!, monoton bir sekilde

devam eden bilgi aktarimi sirasinda, okuyucunun dikkatini ¢ekerek, okuma

daha genel bir sekilde, hem kissa hem hikaye hem de mesel ve menkibe gibi anlamlarim
ihtiva edecek sekilde kullanmak istiyoruz. Ciinki, kissa ile mesel arasinda epistemolojik
acidan farkliligin bulundugu, kissalarda daha ziyade tarihi olaylar verilirken, mesellerde
bunun yanisira hayal {iriinii olabilen, duygusal/empirik bilgi saglama amacinin varliginda
bahsedilmektedir. Bu sebepledir ki, Kur’an’da gegen kissalarin tarihi agidan dogru ve
hayal {irlinii olmadiklar1 vurgulanmaktadir. Bak. Karaalioglu, Seyit Kemal, S6z/ii-Yazili
Kompozisyon Konusmak ve Yazmak Sanati, Inklap Kitabevi, Istanbul 1987, s. 347; Ozcan,
Hanifi, “Maturidi’ye Gore Kur’an’daki Kissa ve Mesellerin Epistemolojik Amag¢ ve
Onemi”, Dokuz Eyliil Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt. 9, s. 111; Kaya, Remzi, “Kur’an-1
Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”, UUIFD, c. 11, sy: 2,2002, s. 33.

97 Ozdogan, Oznur, “Bireyin Degerleri igsellestirmesinde ve Yasamasma Peygamber
Kissalarinimn Etkileri”, VIII. Kutlu Dogum Sempozyumu, Isparta, 2005, s. 157.

4% Fersahoglu, Yasar, “Din Egitimi ve Ogretiminde Bir iletisim Yontemi Olarak Hikaye”,
EKEV Akademi Dergisi, y1l. 7, sy: 16,2003, s. 127.

499 Arpagus, “Kissanin Alaki Fonksiyonu”, Diyanet Aylik Dergi, c. 160, 2004, s. 27.

19 Bilgin, Beyza, “Ahlak Terbiyesinde Dini Hikayeler”, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi,
sy.1, 1994, s. 51, 54.

1 Kilig, Sadik, “Anlam Bakimindan Kur’an Kissalar”, IV. Kur’'an Hafiasi Kur’an
Sempozyumu, Fecr Yayinevi, Ankara 1998, s. 77; Hazer, Dursun, “Kur’an-1 Kerim
Kissalarmin Edebi Degeri”, Isldmi [limler Dergisi 1. Kur’an Sempozyumu, islami ilimler

Dergisi Yayinlari, Corum ,2007, s. 206.
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islemi monotonluktan ¢ikarilmakta, muhataba iletilmek istenen hedef, bir tiir
biling dist telkin ile kolayca ulastirilmaktadir. *'* Boylece soyut olan bir
mesele, okuyucunun zihninde bir olay ¢ergevesinde canlanir, somut bir olaya
indirgenen dini ve ahlaki degerler, hikayenin/kissanin verdigi mesaj ile
zihinlere ve goniillere yerlesir, insanin manevi yapisinda bir deger halini

413

alir.” > Kur’an-1 Kerimde de kullanilan bir metot olan hikaye/kissa, mesellerin

anlatiminda, insanlara ibret vermek, 6giit vermek, tefekkiirii saglamak, egitim

ve 6gretim gibi amaglarm bulundugu ifade edilmektdir.*'*

[Imihal eserlerinde de bilgilerin muhataba ulastirilmasi sirasinda,
bazen okuyucuyu bilgi yogunlugundan kurtarip, dikkatini olmus veya olmasi
muhtemel bir olaya cekerek, meselenin bir hikaye, kissa veya mesel ile
renklendirildigi goriilmektedir. Bu teknigin kullanilmasi ile meselenin hedef
kitle tarafindan (avamin) daha kolay anlasilmasi, zihninde yer etmesi, ibret

almasi ve s6z konusu bilgiyi hayatina uygulamasi hedef alinmistir, diyebiliriz.

Bu teknigin yogun olarak, incelememizde esas aldigimiz eserler
arasinda Imadii’l-islam’da kullamldig1 goriilmektedir. Bu yogun kullanim
sebebiyledir ki, baz1 yerlerde Aksarayi, anlatilan konuya uygun pek ¢ok
hikaye bulundugunu, hatta bu hikayelerin faydali oldugunu ifade etmekle

birlikte, /madii 'l-islam’mn vazifesinin seriat hiikiimlerini beyan etmek olmasini

412 Arpagus, “Kissanin Alaki Fonksiyonu”, s. 26, 27.

413 Ozdogan, “Bireyin Degerleri I¢sellestirmesinde ve Yasamasina Peygamber Kissalarmin
Etkileri”, s. 157, 165.

14 Kissalarin amaglari hakkinda daha fazla bilgi sahibi olmak icin bak. Say1, Ali, “Kuranda
kissa kavramu iizerine”, DEIFD, c. 9, s. 181-194; Ozcan, Hanifi, “Maturidi’ye Gore
Kur’an’daki Kissa ve Mesellerin Epistemolojik Amag¢ ve Onemi”, s. 103-117. Celik,
Ahmet, “Birey ve Toplumun Islah1 Agisindan Kur’an Kissalar1”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy: 22, Erzurum 2004, s. 56; el-Keylani, Necib, “Kur’an
Kissalar1 ve Islami Edebiyat”, Ilim ve Sanat, I-11, sy: 44-45,s. 113-114.
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sebep gostererek, bu tarz konu anlatimindan miimkiin oldugu kadar kaginmaya

calistigim séylemektedir.*"

Namazda gaflet halinde olanlarin halini anlatmak i¢in Mevlana’dan
sOyle bir hikaye nakletmektedir: Bir kdylii evinin yaninda bulunan kapisiz bir
magaraya Okiizlinii koyarmis. Her gece karanlikta magaraya ugrar, elleriyle
yoklayarak karanlikta Okiiziinii bulur, orada durup durmadigin1 anlarmis. Bir
giin magaraya bir arslan girmis ve kdyliiniin okiiziinii yiyerek onun yerine
yatmig. KOylii biraz sonra gelip magaraya girmis ve eliyle yoklayarak
karanlikta arslan1 bulmus. Arslani 6kiiz sanarak sirtin1 oksamaya baglamis. Bu
arada hem oksar hem de “sar1 Okiiziim, seninle yarin yine dégen siirecegiz
degil mi?” diyerek sOylenirmis. Aslan bu oksamaya ve sese karsilik, himm
diye hafifce homurdanirmis. Aslan agziyla bdyle seslenirken hal diliyle, “Ah
bir parga aydinlik olup da gozlerin hakikati gorseydi, dokunup oksadiginin
kim oldugunu bilseydin &diin patlard;, dermis.” *'° Aksardyi, hikayeyi
naklettikten sonra, bu hikayenin namazin1 gafletle kilanlara tesbihen
anlatildigini, bu sekilde namaz kilinmamasi yoniinde nasihette bulunuldugunu
ifade ederek, verilmek istenen mesajin ne oldugunu da zikretmeyi de ithmal

etmemistir.

Hikaye dslubunu kullanarak konunun daha net bir sekilde
aciklanmasina, ayni eserin zekat kitabinin nafile sadaka ile ilgili faslinda
rastlamaktayiz. Burada nakledilen hikayede, bir kadin 1ss1z bir yerde camasir
yikamaktadir. Yaninda yatan kii¢iik ¢ocugunu bir kurt kapip gitmistir. Kurtun
arkasinda kosan annenin karsisinda bir dilenci ¢ikar. Dilenci bir lokma
yiyecek vermesi icin yalvarir. Kadin dilencinin feryadina dayanamaz ve

¢ikinindan bir lokma ¢ikararak adama verir. Lokmay1 vermesinin ardindan,

415 Aksarayl, Imddii 'l-islam, s.86a.

416 Aksarayi, Imddii 'l-islam, s. 69a.
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kurt aldig1 yavruyu annesine getirir. Aksardyi, bu hikayeden hareketle,
sadakanin diinya belalarin1 def ettigi mesajinin verilmeye calisildigini ifade

etmistir.*”

7. Kaynak Kullanimi

[Imihal eserleri, klasik fikih eserleri gibi bir veya birkac eser esas
almarak degil, genellikle tercih edilen mezhebin neredeyse biitiin muteber
kaynaklarinda nakiller yapilarak olusturulmustur. Ayrica itikat ve ahlaki
konularin da dahil olmasiyla kullanilan kaynaklar agisindan kabarik bir liste
ile karsilasmak miimkiindiir. Bu nedenle ilmihal eserlerinde kaynak

kullaniminin yogun oldugu ilk anda goze ¢arpan 6zelliklerden biridir.

Imadii’l-islam he kaynak kullaniminmn yogunlugu hem de eserde yer
alan 141 adet kaynagm, bugilin kullandigimiz bibliyografya sistemini
animsatan bir sekilde eserin sonunda zikretmis olmasi bakimindan diger

ilmihaller arasinda farkli bir yere sahiptir.

Kaynaklarim eser iginde nasil yer aldigma bakildiginda, bazen “Imdi
burada yenilen seyler cihetinden kati olarak malum olan haramlar, tafsilat
iizere muteber kitaplardan toplanarak kadir oldugumuz kadar beyan ediliip
itmam edildi. Allah o azize rahmet eylesin ki, bu haramlardan gayri haramlar

59418

dahi buldugu takdirde onlar1 da bunlara eklesin denilerek muteber

kaynaklarin kullanildigina dair genel bir ifade tercih edilmistir. Bazen de

29 ¢

“ekser kitaplarda” “ve bazi fetavilerde” seklinde genel ifadelerin yer aldigi
goriilmektedir.*Muteber eserlerden faydalandiklarini ozellikle

zikretmelerinin, yazilan ilmihal eserinin mezhep i¢indeki saglam kaynaklari

7 Aksarayi, Imddii l-islam, s. 186a.
418 Aksarayi, Imddii 'l-islam, 161a.

419 Kutbeddinzade, el-Tkdu ’s-semin, s.19a.
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esas alarak hazirlandigim1 ve bu sekilde giivenilir olduklarini ispat etme

amacina matuf oldugu soylenebilir.

Kaynak kullanim1 esnasinda, sadece kitap isminin verilmesi yaninda,
kullanilan eserin miiellifi ile birlikte zikredildigi goriilmektedir. Sadece eserin
isminin zikredildigi yerlerde, “Hidaye’de eydiir’, “Kafi’de eydiir’ seklinde
climleye baslanarak, konu ile ilgili bilgiler, sozii edilen eserlerden nakledilir.
Izniki, sehiv secdesi gerektiren durumlari anlatirken, “Hiilasa’da eydiir eger
riikuda ya secdede ya tesehhiidde oturmis iken Kur’an okusa secde-i sehv
gerekir amma Mecma’ serhinde eydiir eger et-tahiyyati 6rii tururken ya riikkuda

420 geklinde sadece eser ismi

ya secdede iken okusa secde-i sehiv lazim olmaz
vermek yaninda “Imamii’s-serahsi eydiir sahih oldur kim zulm ila alduklart
nesne zekat yirine gegcmez” diyerek sadece sahis ismi zikrederek meseleyi

anlatmaktadir.

Kisinin ihtilam olmas1 fakat, kendisinden sivinin gelip gelmemesi
durumlarinda gusliin vacip olup olmadig: anlatilirken “Uyusa ddseginde ol
bulsa gusl vacip olur. Egerci diisi azdugin tuymasa dahi Imam Ebdi Yusuf
kiyinda diisi azdugin tuymiyacak gusul vacip olmaz kagan avrat diisi azdugin
bilse amma ol bulmasa gusl vaciptir. Miinyetii’l-musalli’de Imam Muhammed
kiyinda vaciptiir dimis, Hiilasatii’l-fetava’da avrat diisi azup doseginde ol
bulmayacak suy1 geldiigli dadin anlasa vacibdiir dimis, hilaf anmamis amma
eger er adam diisi azdugin anlasa ol bulmasa vacip olmaz Mecmaii’n-

Nevazil’de”*' diyerek hem kaynak hem de sahis ismi zikredilmistir.

Orucu bozan seyler konusunda gerekli olan keffareti acikladikan

sonra, Aksardyi “Kasd ile uru¢ yiyenun kefareti isde budur Allah buyurdugi

20 {7niki, Mukaddime, s. 15b-16a.
2 {zniki, Mukaddime, s. 8a
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iizerine, Camiu’l-fetva’da getlirmiski bir kimesne asikare uru¢ yise ona
keffaret fayda eylemez ulu cemaatler iginde boynin vurmakdan gayri caiz
degildiir asikare yediigiinden urug yimek helaldiir dimek anlandigi igiin™**

diyerek nakilde bulunmaktadir.

Bir diger o6rnekte ise, bir eserde mevcut olan bilginin bir digerinde de
bulunduguna dair vurgu yapilmistir. Yevm-i sek konusunda “Siratii’l-islam’da
getiirmis ki sekde ehl-i ilm ise tetavvua niyet eyleye ve eger ehl-i ilm degiil ise
giin zevaline varinca muntazir ola tadm yemiye savme de niyet eylemeye bu
mesele Vikdye’de dahi mesturdur™® denilerek hem Sir’atii’l-islam hem de
Vikdye zikredilmistir. Vikdye’yi burada zikretmesinin sebebi, Siratii’l-islam 'm
fikhi konular yaninda tasavvufi adab konularmma da yer veriyor olmasi
nedeniyle, bu eseri tam olarak muteber bir fikih kitab1 olarak gdrmemesi

olabilir.

Bazen bir konu ile ilgili biitiin malumatin tek kaynaktan alindigini
hatta muteber kaynaklarda bulunmayan bilgilerin de tamamlandig1 ifade
edilmektedir. Orug tutarken &ziirlii olanlarin halleri anlatildiktan sonra, “Is bu
tafsiller Camiu’l-Fetava’nundur. Kenz ibaretinde bulunmayanlar dahi bilmek

gerek™** denilmektedir.

[Imihal eserlerinde klasik fikih eserlerinden farkli olan bir diger
yoniin, meselenin manevi boyutu ile ele alinmasi oldugunu belirtmistik. Bu
ozellik, konunun manevi boyutu ele alinirken, kullandiklar1 kaynaklarin da
farklilasmasin1 beraberinde getirmektedir. Bu sebeple ilmihallerde zikredilen
kaynaklar arasinda, ahlaki tavsiyeleri ihtiva eden eserlerin de yogun olarak

kullanildig1 dikkati gekmektedir.

22 Aksardyi, Imddii 'l-islam, 123a.
2 Aksarayl, Imddii 'l-islam, 121a.

2% Aksarayi, Imddii 'l-islam, 124a.

142



Bu meseleler ele alinirken adi gegen sahislar arasinda Hasan Basri'>,
Imam Gazzéli426, sultanu’s-salikin olarak zikredilen Eba Al Dehhak427,
Ziinnin Misri, Ciineydii Bagdadi, Hizir (A.S.), Imam Kenéani, Ebf Ismail
Ensari**® gibi zevat yer almaktadir. Aksardyi ise, sahis ismi zikretmekten
ziyade, konu ile ilgili eserlerin ismini vermek yaninda, “Azizler buyurmuslar

ki”** gibi genel bir ifade kullanmay: tercih etmistir.

[Imihal eserlerinde zikredilen kaynak eserleri fikih, hadis, tefsir ve
ahlak kitaplar1 olmak iizere dort kategoriye ayirmak miimkiindiir. Bu gruplar
icine giren eserlerden en c¢ok zikredilenleri ve kiitliphanelerde kayitli olanlar

su sekilde verebiliriz.

[lmihallerde zikredilen fikih eserleri arasinda, Cdmiu’I-fetavi®’, ed-

Dirdye fi tahrici’l-ehadisi’l-hiddye, Gunyetii'l-fetava®’, Fetdvdy-1 Sifiyye fi

434 £ 435
l )

Tariki’l-bahdiyye™?, Fetvay-1 Hiiccet'”, Fetavay-1 Itabi**?, Fetviy-1 Kebir

** [zniki, Mukaddime, s. 12b.

2 {zniki, Mukaddime, s. 12b.

*7 1zniki, Mukaddime, s. 13a.

38 {7niki, Mukaddime, s. 28b.

429 Aksarayi, Imddii 'l-islam, s. 129a.

B0 Camiu’l-fetva, Yazma, 1041, Diyarbakir Umumi Kiitiiphanesi, 1858 nr.

! Ebii’r-Reca Necmeddin Muhtar b. Mahmad Zahidi (658/1260), Gunyetii’l-fetdva, (y.y.)
Yazma, (ty.), 276 vr., D.I.B.. Istanbul Miiftiiliigii Kiitiiphanesi numara 312’de kayith
eserin CD’sidir.

#2el-Miistensibi, Fazlullah Muhammed b. Eyyub, Fetdviy-1 Sifiyye fi Tariki’l-bahdiyye

Siileymaniye/Corlulu Ali Pasa, 297.55/ 272 nr, 358 vr.

3 Kayit bulamadim.

4 Kayit bulamadim.

35 Fetdviyr Kebir, , (t.y), Yazma, (y.y). Edirne Selimiye Kiitiiphanesi 297.5 / 927 nr.
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Fetvay-1 Sirdci®®, Fetviy-1 Zéahiriyye®’, Fevdid-i Camiii’s-sagir®®, Furuk-i
Nisabur®”,  Hizanetii’l-fikh**’, Hiddye®', Hiilasatii'l-fetava®”, Kiféyetii’s-

sa’bi*® Mecma-1 Feriste

mezid"*®,  Zelletii’l-kari**’,  Nevikidu’l-vudu™*®  gibi ~ yazma  olarak

445

W' Tecnisii’l-mesaili’I-miiltekat

, et-Tecnis ve’l-

kiitiiphanelerimizde yer alan eserler yaninda, Bidayetii’l-hiddye, Kdfi, Kenz,

6 el-Gaznevi, Siraciiddin Omer b. ishak el-Hindi el-Hanefi, el-Fetdva's-Siraciyye, (y.y.)
Yazma, (t.y.) Siileymaniye / Kili¢ Ali Pasa, 486 nr. 32 vr.

#7 ¢l-Buhari, Muhammed b. Ahmed b. Omer el-Hanefi Zahiruddin, el-Fetdva'z-zdhiriyye,
(v.y.), Yazma, 965/1557. Siileymaniye/Carullah, 952 nr. 473 vr.

% el-Hanefi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed b. Omer, Fevdidii'l-Camii's-Sagir fi'l-Fikh
(v.y.) Yazma, (t.y.) Siileymaniye / Fatih, 2441 nr. 361 vr.

9 Kay1t bulamadim.

40 es-Semerkandi, Nasr b. Muhammed el-Hanefi Ebi'l-Leys, Hizanetii'l-Fikh, miist.
Muhammed b. Ibrahim. (y.y.) Yazma, (t.y.) 87 vr. Siileymaniye / Carullah, 638 nr.

! Merginani, Ebii'l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr (593/1197), el-Hiddye, (y.y.)
Yazma, (t.y.) 336 vr. D.I.B. Istanbul Miiftiiliigii Kiitiiphanesi numara 64’de kayitli eserin
CD’sidir.

2 Abdiirresad Buhard, iftiharuddin Tahir b. Ahmed (542/1147), Hiildsdtii’l-fetava, (y.y.),
Yazma 1077, 380 vr. D.I.B.. istanbul Miiftiiliigii Kiitiiphanesi numara 140’da kayith
eserin CD’sidir.

5 es-Sa’bi, Mahmud b. Omer el-Hanefi, Kifayetii’s-sa’bi, (y.y.), Yazma, (t.y.)

Siileymaniye/Sehit Ali Pasa, 535 nr. 324 vr.

** fbn Melek, Abdillatif b. Abdiilaziz b. Eminiiddin, Mecma-i Feristeh, miist: Yahya b.
Hamza, (y.y.) Yazma, 834. Isparta Sarki Karaagac Ilce Halk Kiitiiphanesi, 8 nr. 609 vr.

445 el-Usruseni, Celaliiddin Mahmud b. Hasan b. Ahmed el-Hanefi, Tecnisii Mesaili’l-
miiltekat, miist: Mustafa b. Ishak, Siileymaniye/Carullah, 596 nr., 99 vr.

#6 ¢l-Merginani, Burhaneddin Ali b. Ebu Bekr el-Hanefi, et-Tecnis ve l-mezid, Siileymaniye
/Damad Ibrahim, 6811 nr. 231 vr.

M7 en-Nesefi, Necmeddin Omer b. Muhammed, Zelletii’l-Kari, miist: Recep Efendizade
Ahmed, Siileymaniye/Esad Efendi, 3541 nr.

8 Arab Celebi, Semsiiddin Ahmed b. Hamza el-Eyyubi Risdle fi Nevéikidu l-vudii,

Siileymaniye/Esad Efendi, 951 nr.
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Kinye, Kifayetii’l-mecalis, Muhtar, Nikaye, Haleb-i Sagir, Salat-i Mesidi,
Siratii’l-islam, Tatarhani, Tuhfetii’l-fukahd, Usilii’l-pezdevi gibi pek c¢ok
kiitiiphanede rahatlikla bulunabilecek furu-1 fikih, fikih usulii eserleri ve fetva

kitaplarina yer verilmistir.

Adi1 zikredilen ahlak kitaplarindan bazilari, Zuhru'’'l-abidin, Necatii 'z-
zakirin, Bedru’l-vadizin ve zuhru 'I-Gbidin®*’ , el—Bedrii'r-regid450, Masadiru 'r-
ruzeni,  Mecalisii’'l-va’ziyye®™',  Mecalisii l-ulema®?,  Miskati'l-envar,
Ravzatii'l-ulema®” Tenbihii’l-gafilin®*, Vasiyyetii I-miiliik, Ziihretii r-riyaz ve

455

Niizhetii’l-kuliibi’[-miraz™ " adl1 eserlerdir.

Hadis alaninda Buhari, Tirmizi, Ebui David gibi belli bash hadis
kitaplar1 yaninda Nisdbu I-Ahbdr li Tezekkiiri'l-ahyar®®, Mesabih®’, Mustafi

gibi eserlere yer verilmistir.

“ el-Kirmani, Izzeddiin Abdillatif ibn Melek, Bedrii’l-vaizin ve Zuhur’l-abidin,
Siileymaniye/A. Tekelioglu, 443 nr, 102 vr.

0 e]-Birgivi, Muhyiddin Muhammed b. Pir Ali el-Hanefi, el-Bedrii’r-resid, miistensih:
Muhammed b. Mustafa, (y.y) Yazma, (t.y.) 66-74 vr.

! Miiellifi bilinmiyor, Mecalisii’l-va ziyye, Yazma, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, 1547 nr.

432 Zeccici, Ebii’l-Kasim Abdurrahman b. Ishak (v. 337/949), Mecalisii’l-ulemd, tahk:
Abdiisselam Muhammed Harun, Kahire, Mektebetii’l-Hanci, 1983.

3 ez-Zendevesti, Ebu Ali Hiiseyin b. Yahya el-Buhari (v. 1125), Ravzatu'l-ulemd,

Siileymaniye / A. Tekelioglu, 415 nr.

% es-Semerkandi, Ebu’l-Leys, Tenbihu I-Gdfilin, thk: Abdiilaziz Muhammed Vekil, Cidde,
Daru’s-suruk, 1980.

5 es-Sivari, Siileyman b. Davud (1079), Ziihretii'r-riydz ve Niizhetii’l-kuliibi’l-miraz,

Siileymaniye / [brahim Efendi, 415 nr.

#6 ¢]-Usi, Siraciiddin @ Ali b. Osman el-Fergani (1114), Nisdbu'l-ahbar,

Siileymaniye/Ayasofya, 378 nr.
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Tefsir alaninda Bezzdzi, Kddi Beyzavi, Kessaf, Mendar, Tefsir-i Kebir,
Tefsir-i Umde, Tefsir-i Yendbi, Tefsirii’l-hanefi*™® gibi eserlerin yer aldig

goriilmektedir.

SONUC

Islami ilimler arasinda ¢ok énemli bir konuma sahip olan, neredeyse
misliimanin her alandaki yasam bi¢imini kendisine konu edinen ilim, fikih
ilmidir. Islam tarihi boyunca dini bilgiye olan ihtiya¢ devam etmis, bu
ihtiyacin ~ karsilanmasi, fikth ilmi ile ugrasan kisiler tarafindan

gerceklestirilmistir. Bu alanda s6z sahibi olan kisiler tarafindan cesitli eserler

#7 Begavi, Ebu Muhammed Mubhyissiinne Hiiseyin b. Mesud (516/1122), el-Mesdbih,
(v.y.), Yazma, 1088, 403 vr. D.I.B. Istanbul Miiftiiliigii Kiitiiphanesi, 217 nr’da kayitli
CD.

8 Tefsiru’l-Hanefi, Ebu Said el-Hanefi, Siileymaniye/ Esad Efendi, 80 nr.
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meydana getirilmistir. Ilmihal eserleri de bu eserlerden bir grubu teskil

etmektedir.

“Ilim” ve “Hal” kelimesinden miitesekkil ilmihal kelimesi, ilk
donemlerden itibaren kullanilmakla birlikte, daha sonralari, kisinin i¢inde
bulundugu anda, zamanda, durumda sahip olmasi gereken dini bilgilerin yer
aldig1, eserler icin kullamlir olmustur. ilmihal kelimesinin ilk kullanimina,
Imam Muhammed’in Kitabu’l-kesb adli eserinde rastlanmakla birlikte, adi
ilmihal olmasa da bu tarzda yazilan eserlerin ilki,  Ebu’l-leys es-
Semerkandi’nin namaz konusunda kaleme aldigi Mukaddimetii’s-salat adl
eseri kabul edilmektedir. Yazildigi donemde ve daha sonrasinda da etkisi
devam eden bu eser, bu tarzda eser kaleme almak isteyen kisiler i¢in, s6hreti
acisindan bir idol haline gelmistir. Osmanli ulemas: arasinda, bu eser
iizerinden hareketle ve onun Anadolu insan1 {izerindeki tesirini
yakalayabilmek amaciyla pek c¢ok telif, tercime ve serh yapildigi

goriilmektedir.

Osmanli kurulus donemi Tiirkge ilmihal eserlerinde hareketle
hazirladigimiz ¢alismamizda, dil, muhteva ve anlatim teknigi olarak tespit
ettigimiz kriterler ¢ercevesinde, ilmihal adi verilen bu eserlerin fikih yazim
literatiirii agisindan degerlendirilmesine ve bunun sonucu olarak ilmihallerin

farkliliklarini ortaya koymaya ¢alistik.

Oncelikle kullanilan dil acisindan bir elemeye tabi tuttugumuz
Osmanli kurulus donemi eserlerinin genel olarak Arapca ve Tiirkce olmak
iizere iki dilde kaleme alindig1 anlasilmaktadir. Bu ¢alismalardan bazilari telif,
bazilar1 da telif-tercime arasi bir metin olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirkce
yazan miielliflerin, eserlerinde bu dili tercih etmelerinin esas sebebinin, avam
olarak da ifade edilen muhatap kitlenin, yani halkin dini bilgi sahibi olmalasini

saglamak, bu sebeple onlarin anlayacagi dil ile onlara hitap etmek istemeleri
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oldugu anlasilmaktadir. ilim diinyasinda Arapca’yr kullanmanin ilmi
yeterlilik, takdir gibi pek ¢ok getirisi olmakla birlikte, kendi ifadelerinden
anladigimiz kadariyla miielliflerin kinanma riskine ragmen Tiirk¢e’yi tercih

etmeleri, bu tercihin 6nemli oldugunu gostermektedir

Klasik furti-1 fikih eserleri, muhteva acisindan bir hayli zengin olup,
misliimanin hayatinin hemen her alaninda s6z sOyleyen eserler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Konularin taksimatinda ve siralanisinda ibadetlere
yakilig1 ve uzaklig1 dikkate alinarak, genel olarak ibadat, muamelat ve ukubat
seklinde bazen iiclii bazen de ikili veya daha ziyade, taksimata gidildigi
anlasilmaktadir. Ilmihaller muhteva agisindan ele alindiginda, klasik tasnifteki
muamelat ve ukubat kisminlarinin esere alinmadigi, buna mukabil,
muhtevanin olusumunda etkili olan bazi hadislerden hareketle, ilk sayfalarda

veya ilk boliimlerde imanla ilgili meselelere yer verildigi goriilmektedir.

Muhteva agisindan bagka bir farlilik, Cibril hadisinde yer alan iman-
Islam-ihsan sorularinin iigiinciisii olan, kisinin manevi boyutuna hitap eden
konularin ele alinmis olmasidir. Boylece eserlerde kisinin iman, amel boyutu
tamamlandiktan sonra tezyin isi olarak da ifade edecegimiz ahlaki tstiinliige
de ulagmas1 hedeflenmistir. Bu sebeple anlatim teknigi agisindan da eserlerde
meselenin zahir-batin olmak tizere iki farkli agidan ele alindigr miisahede
edilmektedir. Boylece, seklen tam olarak yerine getirilen ibadetin kalbe giden
yolu gosterilir. Burada zikredilmesi gereken bir bagka husus, eserlerde
tasavvuf ehlinin de fikih bilgisine sahip olmasi yoniinde ifadelerin yer

aldigidir.

Klasik eserlerde konu anlatimi esnasinda, genel olarak, istilahlarin
anlamlar1 iizerinde duruldugu, meselenin nakli deliller yaninda akli deliller
kullanilarak diger goriislere karsi savunuldugu, bu anlamda farkli goriis

sahiplerinin de delillerine yer verildigi goriilmektedir. iImihallerde ise,
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mezhep i¢inde zikredilen goriislere yer vermekle birlikte, hitap ettigi kitlenin
bu tartigmalar1 6grenmesinin luziimsuz oldugu diisiiniilerek, ihtilaflardan uzak
durulmus, usul bilgilerinden arindirilmig, daha duru ve siiziilmiis bir metin
verilmeye calisilmistir. Bu sebeple okuyucuya mezhep igerisinde makbul

goriisiin dikkate alinmas1 konusunda uyarilar yapildigina rastlanilmaktadir.

[Imihal kitaplarim1 klasik furt-1 fikth eserlerinden farkli kilan bir
bagka husus, konu anlatimi sirasinda yan unsurlarin kullanilmasidir. Bu
unsurlar, ibret verici hikaye anlatimi, meselenin hikmetinin iizerinde
durulmasi, bazen ikaz ve uyar1 bazen de tesvik ifade eden climleler, tekrarlar
ve benzetmeler seklinde zikredilebilir. Genellikle, mesele okuyucuya arz
edilirken, lugavi ve 1stilahi anlamlara yer verilmedigi, yer verilse bile bunlarin
cok fazla bir yekun tutmadigi, nakledilen ayet ve hadislerin, bir diigiinceyi
veya goriisii ispat etmekten ziyade, muhatabin dikkatini toplamak, tesvik ve
uyarmak amaciyla kullanildigi, goriilmektedir. Hatta anlatilan konuyla
mutabik bazi hikayeler anlatilarak, soyut olan bir diisiincenin somut bir olaya
indirgenmesi ve muhatabin zihninde daha ¢ok yer etmesinin amaglandig
anlasilmaktadir. Biitiin bunlardan yola ¢ikarak, klasik fikih kitaplarinda, kural
ve kaideler ic¢inde olusturulan, fikhi bilginin gelistirilmesine yonelik bir
cabanin varligindan s6z ederken, ilmihal eserlerinde, mevcut ve kabul gérmiis
dini bilgiyi muhatabin anlayacagi bir sekilde sunma kaygisinin oldugunu
sOyleyebiliriz. Kaynak kullaniminin yogun olarak goriildiigii ilmihal
eserlerinde, fikih, hadis, tefsir ve tasavvuf ve ahlak alaninda pek ¢ok eserden
faydalanildig1 goriilmektedir. Hatta bu eserlerin, biitliin muteber fikih

kitaplarindan yapilmis bir derleme havasi verdigi sOylenebilir.
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