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ONSOz

Alemlerin Rabbi olan yiice Allah'a hamd‘ ve send, alemlere réhmet
olarak gdnderilen Hz. Muhammed (s.a.v.)'e, ehl-i beytine ve ashabina salat
ve selam olsun!

Allah’a iman eden bir insan, diger iman esaslarina da iman etmesi
gerekmektedir. Oyleyse bunlarin en &nemli unsuru kitaplara imandir.
Ozellikle Kuran-i Kerime sagdlam bir sekilde iman edilmesi icap eder. Zira o
butin kitaplar ihata eden en son génderilen kitaptir. O anlasiimazsa diger
kitaplarin da anlasilmasi ¢ok zordur.

XXI. ylzyila girmekte oldugumuz su ginlerde meydana gelen olaylara
baktigimizda tim sistemler, ideolojiler birer birer ¢tkmekte, bunlari bayrak
edinen imparatoriuklar pargaianirken, alemlere rahmet olan Hz.
Peygamberimizin tebli§ ettigi Islam, aki-t selim sahibi herkesin ilgisini
¢cekmekte, insanhgin ciddi arayislarina cevap ver‘fnekte, problemlerine ¢ézim
getirmekte, sikintilarint gidermekte, goénulleri b‘askt altina alan keder ve
huzun sislerini dagitmaktadir. Bizim amacimiz da }"<ur’an‘|n manevi incilerini
aciga c¢ikarmak ve Kazakistan Halki gibi “Komdinizm ideolojisinden
tesirlenenlere” ve tUm insanlida aydinlik, kurtulus yolu olarak sunulan Kur'ani
¢agimiz toplumuna yeniden dgretmektir. Bundan dolayi insanh@ iki diinyada
da saadete gétirmeyi amaglayan, ahlaki, itikadi, toplumsal, siyas? ve edebi
prensipleri sinesinde toplayan ve onlan ¢dzimleyen dinimizin ilk temel

kaynagi olan Kur'an'in tarihi ve temel konularini tanimamiz gerekmektedir.



VI

Her hangi bir toplumun bozulmasi ve c¢dkmesi veya ilerlemesi, 0
toplumun ahlaki ile badlantihidir. “Dinsiz toplum” ideolojisinde yetisen
kusaklarimiz i¢cin bu konuyu anlatmanin énemi :bDyUktUr. Demek ki bizim
toplumumuz icin, itk dnce, Islam temel kaynagi olan Kuran's dgrenmek
gereklidir.

Calismamizin bu konuda bir takim bosluklar) dolduracagina inaniyoruz,
derken, heniz ilim kapisina yeni yuriddgimuiz bir merhalede ugsuz bucaksiz
deniz misali Kuran hazinesinden toplumumuza bir seyler sunabilirsek ne
mutlu. Bu minasebetle calismamizin eksiklerinin hosgori ile karsilanacagini
{mit ediyoruz.

Calisma sﬁrgsinde bir cok tavsiye ve yardimiarindan faydalandidim tez
danismanim Prof. Dr. Idris Sengiil hocama, Prof. Dr. Mevliid Giingér ve diger
hocalarima ayrica yardimiarini esirgemeyen tim arkadaslarima tesekkiri
borg bilirim.

Muhittin Patteyev

Ankara 2002



GIRIS
A- Konunun Onemi ve Kapsami

Bir milletin kdlttriinde ve bunun manevi boyutunda meydana ¢ikan
degisim ve yeniden olusum safhalarinin genel karakterini ilmi bir zemine
oturtmak kolay bir is degildir. Bunun bariz bir 6rnegdi olarak, milli degerlerin
bertaraf edildigi ‘“enternasyonalist-hiimanizm” '.ilkelerine dayali dinki
komiinist ideolojisinin baskis! altinda kalan Turkistan (Orta Asya) Turklagina
gostermek mumkunddr. "

Gegcen yuzyida, Bati, bilimsellikten uzak, sirf spekdilatif
aldatmacalaria, insanigi “aydinlatma” bahanesiyle s&mirgecili§i amag
edinmisti. Bu Bati uygarhiginda zuhur eden tarihselcilik ilkesi ve Marks'in
“diyalektik maddecilik” dlustncesinin baskisi, ve bazi disandan
yonlendirmeler Orta Asya Turkluginu kendi kilturel degerlerine
“avropasentrist” pencerelerinden bakma zorunda blrakm|§tl. Bu yaklagim,
medeniyetimiz, milli ve kuitarel degerlerimiz hakkinda, ¢ok tehlikeli asagilik
duygulan ve duslnceleriyle dolu bir “edebiyat” uydurmalarina zemin
hazirlamig ve Orta Asya Turkliginiin de onlara uymasina vesile olmustu. Bu
tur kélelik, ana kiiltdrint sevememe zavallihginin ve disiince ézguflugunden
yoksun kalmanin bir meyvesiydi. Bu ylzden, ba§imsiziiklarini kazanan,
Kazakistan TurkiGgl icin, kendi milll kultir ve diuslince tarihinin 6zuni
olusturan Kur'ani degerleri yeniden &grenmek kaginilmazdir. Kuran'in itahi

A H

bir mesaj olma 6zelliginden habersiz birakilan bir toplum icin Kur'an'in tarihi

ve mahiyeti ile insanlija hitap eden esas konularin: tanitmaktan énemli is



olamaz. Kazakistan toplumunda Kuran’in birgok meal cevirileri
bulunmaktadir. Ancak ¢ogunlukta birbirlerine tutmayan bu mealler Kur'an'in
anlasilmasi konusunda ciddi sikintilara yol agmaktadir. Dolaysiyla insanimiz
Kur'an'i bir butinlik icerisinde kavramaktan uzak kalmaktadir. Iste tezimizin
énemi ve gerékliligi Kuran'in konu ve muhtevasini acgiklayan eserlere

‘duyulan ihtiyactan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle, bdyle bir arastirmanin

yapilarak gintimuize kazandiriimasi faydah olacaktir.
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B- Metodu ve Plani

Arastirmanin nasil yapilacagl ve hangi yéntem ile ele alinacagi
¢alismanin verimli olmasi igin oldukga 6nemlidir. Caligmamiz éncelikle islam
oncesi Arap Yarimadasi’nin genel durumunu tespit ederek baslamaktadir.
Hz. Peygamberimizin yasadi§i dénemini ahlaki, ilmi, sosyal ve kiltirel
yénden ele alarak o ginin temel disliince kaynaklan ile inang hayatini
aragtirmaya tabi tutulacaktir. Boylece Hz. Peygamberin getirdigi Kuran
dusltncesi ile yetistidi muhitin karakteristik ‘,b'zellikleri arasindaki esas
de@erler dénisimi ile degisimi ortaya c¢ikacaktir. Hz. Peygamberimizin
dénemiyle ilgili kaynaklara basvurarak timevanm yoéntemiyle ¢alismamizin
bilimselligvine titizlik gosterilecektir. Tumevarim yénteminin yani sira kiyas ve
benzetme yéntembilimlerinden de istifade edilecektir. Ancak bu yéntemler
arastirmanin muhtevasi agisindan ayri ayri degil bir battinlik arz edecektir.

Tezimiz, giris ve sonug¢ disinda iki bélumden olusmustur. Genel
hatlar ile belirtilecek olursak, giris béliuminde tezimizin 6nemi ve izledigimiz
metodu aydinhga kavusturmak amaciyla ilk 6nce “Kur'an’in NUzulinden
Once Araplarin Durumu” iizerine kisaca degerlendirmede bulunacagiz.

Birinci bélimde ise Ku'an'in tarihi, genel olarak Kur'an-1 Kerim'in
mabhiyeti, Vahiy'in manalart ve éneminden bahsedecegiz. Burada Kuran'in
ntzdlinden oénceki Arap toplumunun degerleri ile Kelamullah'in insanliga
getirdigi ytksek ahlaki ve insani dederlerin degisim slirecini Kuran tarihi

icerisinde kavramaya c¢alisacagiz.



Ikinci bélumde genel olarak Kur'an'in temel konulari olan tevhid,
niblvvet, insan, kéinat ve ahiretin muhteva ve &nemini vurgulayacagiz.
Buradaki esas amacimiz da topluma insanligin tarihinde bliyik hamieler ve
medeniyetler yaratan tevhid disgtncesinin Kur'ani temellerini agiklamak
olacaktir.

Nihayet konunun 6zli bir 6zeti ile caismamiz bitirilecektir.



C- KUR’AN’IN NUZULUNDEN ONCE ARAPLARIN DURUMU

“Insanlik tarihi incelendiginde gérilecektir ki, ilkel devirlerden beri,
her cagda yasayan insanlarda ulGhiyyet fikri ve tapinma disiincesi hep var
olagelmigtir. Insan ilk dénemlerden itibaren evreni yéneten Ustiin bir kudrete
inanmis ve O’'na tapmustir. Yani éteden beri insan yiice bir kudrete teslim
olmak, ondan yardim bekiemek duygusunu iginde hissetmis, o kuvvetin
sahibine korku ve Umitle baglanmis, ona yalvarmis, kurbanlar adamus,
ibadetlerle ona yaklasmak istemis ve ona siginmistir. Iste bitin bunlar
gdstermektedir ki, insan, Allah'a inanma fitrat ve egilimi tastyan bir varliktir™'.

Allah insan neslini Hz. Adem’le baslatip onu insanlik dininin ilk
peygamberi yapmasi, beseriyetin ilk dininin tevhit dini oldugunu
gostermektedir. Fakat bdyle topluluklar zamanla Allah inancindan sirke
kayarak karanhk icerisinde kalmiglardir. Ahlaki krize girmislerdir. Bundan
dolay: Cenab-1 Hak kavimlere peygamberler géndererek rahmetinin cilvesini
gostermistir’. iste Islam Dini geldigi sirada Arabistan’da durum béyle idi.
Onlar gok karmasik bir dini yaptya sahipti; degisik dinlerin ve inamis
gekillerinin  etkisindeydi. Araplar, kendi atalart Ibrahim ve Ismail
peygamberlerin Allah’in birligi esasina dayanan dini tetkin etmeleri uzeriné‘,
isiam olmuslarsa da, {smail peygamberin vefatindan sonra uzun zaman

Vigerisinde hakikatleri unutarak putlara tapinmislardir. Neticede, aralarinda

' Demirci, Muhsin, Kur'an'in Temel Konutars, [FAV y., Istanbul 2000, s.30.
2 Fazlur Rahman, Ana Konulanyla Kur'an, (trc: Alparslan Acikgenc, Ankara Okulu y., Ankara.
2000. s. 38. ‘



Islam'in gelisine kadar varhgini siirdiirmiis olan putperestlik yayimistir®. iste
bu putperestlik ise Hicaz halkinin sosyal ve ekonomik yasantisinin da temel
faktorlerden biri, dnemli gelir kaynadt olmustur. Araplar hem 6zel hem de
genel 6zellikleri olan putlar edinmiglerdir. Her kabilenin hususi putlar olmakla
beraber, birgcok kabilenin ortaklasa kabul ederek tapindi§i putlar da vardi*,
Kébe'nin etrafinda 360 put vardi. Hicazin her tarafindan gelen Araplar, bu
sanemleri ziyaret ederek, onlara taptnip, onlara kurban keserler, onlar igin
helal ve haramlar icat ederlerdi®. Bununlar beréber onlarda Allah fikri de
vardt. Bunu Kuran, “Andolsun ki, onlara yeri vé garge§i yaratan, gunesi ayi
buyrugu altinda tutun kimdir’? diye sorsan, mutlaka, “Allah’tir’ derler. O halde
nasil (haktan) cevrilip déndtirtiliyoriar?”®, “Andolsun ki onlara: “Gékten su
indirip onunla 6éliimdniin ardindan yerytizind canlandiran kimdir?” diye
sorsan, mutlaka, “Allah’tir’ derler. De ki: (6yleyse) hamd da Allah’a
mahsustur. Fakat onlarin g¢ogu (s6yledikleri (izerinde) diisiinmezier”
ayetleriyle acik bir dille ortaya koymaktadir. Onlarin Allah anlayisini soyle
siralayabiliriz:

1. Allah, diinyanin yaraticisidir.

2. Yagmur veren O'dur, her seye hayat veren O'dur.

3. Yemin ve térenlere baskanlik yapan O'dur.

% |bn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, trc: Mehmet Keskin, Cagrt y., [stanbul. 1994, 1. 311-312.

* Hizmetli, Sabri, [slam Tarihi, Ankara, 1995, s. 86; el-Ebyari, Tarihu'l-Kur'an, Beyrut, Daru’l-
kitabi'l-Lubnant, s.22.

> Mahmud Es'ad, Islam Tarihi Isiamiyet Oncesi Araplar, Marifet y., (sadeles:Ahmed Ltfi
Kazanct, Osman Kazanc), Istanbul, 1983, s.283.

® Ankebdt, 29/61.

7 Ankeb(t, 29/63.



4. Gegici diyebilecegimiz bir monoteizmin objesidir.

5. Allah, Kabe’nin rabbidir®.

Fakat onlarin bir taraftan putlara ibadet ederken diger taraftan
Allah’t kainatin );egane yaratici olarak kabul etmeleri ¢ok karisik durum arz
etmektedir®. Onlar hem Allah’a inanip, hem de putlara tapinmalarini sadece
Allah’a yaklastirict birer vasita olarak kabul ettiklerini soyliyorlardi. Allah
Kuran-1 Kerim'de bu hallerini soyle ifade etmektedir: “Biz sadece Allah’a
yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz’, derler’ '°.

Yani onlar, Haliki ikrar, rastilu ve hasn inkar ediyordu. Bu konuda
Allah onlari sdyle vasiflandirmaktadir: “Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada
yasadigimizdir. Oliiriiz ve yasarniz. Bizi ancak zaman helék eder. Bu hususta
onlarin higbir bilgisi de yoktur. Onlar sadece zanna gére hiikiim veriyoriar”’’.
Bagka bir yette de soyle ifade edilmektedir: “Kendi yaratiligini unutarak bize
kars! misal vermeye kalkisiyorlar ve:: “Su ¢iriimus kemikleri kim diriltecek?”
diyor”®. Yani onlann hig ahret inanglan yoktu. Fakat Hicazda Araplarla
beraber yasayan Yahudi ve Huristiyanlar da vardi. Iste bundan dolay
onlardan ba's hakkinda bazi seyler duymus olabilirler. Ama Hicaz halkinin
ahiret inanci hi¢ olmadigina gére, demek ki, ehli kitabin disincelerine hic

itibar etmemiglerdir. Kald ki, onlarin bile ba’s inanci ¢ok zayiftir.

® jzutsu, Toshihiko, Kuran'da Allah ve insan, (trc: Suleyman Ates), Ankara Universitesi v.,
Ankara, 1975. s. 95; ayrica Islam’dan énce Araplarin ildh dﬁsencesi hakkinda bkz: Mevdudi,
Ebu'l-A'la, Kuran'a Gére Dért Terim, (trc: Dog. Dr. Osman Cilact, ismail Kara, Beyan Y.,
istanbul. 1989. s. 17-23. ,

® Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usili, Ankara, AUIF,y., 1995, s.14.

' Zumer, 39/3.

" Casiye, 45/24.

"2 Yasin, 36/78.



Araplar arasinda sadece Allah’a inanan, putlara tapinmayan, onlara
kurbanlar kesmeyen insanlar da vardi. Onlara muvahhid denir. Baska bir
tabirle Hanif de denir'®. Haniflerin merkezi de Mekke idi. Onlar Mekke
toplumu igerisinde,ﬂinsanlarm puta tapinarak Allah’a ortak kostuklarindan ve
cahilliginden, dini ve manevi degerlere karsi ilgisizliginden, materyalist
zihniyette oluslarindan rahatsiz olan ve Hz. Ibrahim peygamberin getirdigi din
iizere inanan ve dua eden kimseler idi'*. Zibeyir b. Sulma, Kus b. Saide,
Multemis, Umeyyetu’bnu Ebi's’Salt, Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b. Cahs,
Osman b. Huveyris, Zeyd b. Amr, Muhammed b. Adbullah ve bunlardan
bazilariydi.

Araplar sadece atalari Hz. ibrahim'in dininden dénmedi, bununla
birlikte ahlaklari da alt-Ust olmustu. Sarap igmek onlarin normal hayatinda
sayilirdl. Sarap icerek sarhos olan onlar batin kétulugla yaparlardi. Fakat
bunun fakinda olan baz! kimseler icki icmeyi kendine yasaklardi. Onlardan
biri olan Kays b. Asim g6yle der: “Hayatima yemin olsun ki sarap icmeye
devam ettigim "middetce, malimi yok eder, aklimi giderfr, misafirleri
agirlamay! terk eder, éebepsiz yere arkadaslar arasini agar"'®.

Araplardav"ister aristokrat olsun, ister asagdl tabaka olsun genel
itibariyle toplum hayatinda kadinlarin higbir degeri ve rolli yoktu. Bdyle bir
hayati, onlar diinyaya gézlerini agar-agmaz yagamaya baslarlardi. Bir Arab
kadint odul dogurursa gok sevinirdi. Fakat kiz dodurursa adeta su¢ islemis

gibi olurdu. Bu ylizden de yuzll simsiyah kesilip, bu acidan dolay! halka

3 Es’ad, Mahmud, a.g.e., s. 300; Ayrica genis bilgi igin bkz: lzutsu, a.g.e., s. 105-113.
" Hizmetli, a.g.e., 5.90.
'S Dogustan Gunimize Buyik Islam Tarihi, Cag y.,Istanbul, 1986, |. s.169.



gorinmekten de utaniyordu. Araplann kendi kizlarini diri diri gémme adetleri
de vardir'®. Kur';ém'-| Kerim bdyle bir insanin halini séyle ifade etmektedir:
“Onlardan birine kiz mujdelendigi zaman ofkelenmis olarak yizu kapkara
kesilir. Kendisine vérilen mujdenin kétulagunden dolayi kavminden gizlenir.
Onu, asagilik duygusu iginde yaninda mi tutsun, yoksa topraga mi gémsin!
Bakin ki, verdikleri hikim ne kadar kétudur”'’. iste onlar kiz cocukla
mijdelendigi zaman ne yapacagint bilmeyerek saskinliga duserlerdi. Ya o
¢ocugu hayata birakarak buyldukten sonra satacak, veya topraga gémerek
serefini temizleyinceye kadar kendi duslncelerine gére vicdan azabini
cekeceklerdi. Veya hayatta birakirsa ¢olde deve gobanlidi yaptirirdi. Bu
konuda Farazdak'in dedelerinden olan Sa'saa Musluman oldugu zaman,
kendi gegmisini Hz. Peygamberimiz'e soyle anlatiyor: “Ey Allah’'in Resuli!
Cahiliyet devrinde yaptigim islerimin bana bir faydasi olur mu?. Hz.
Peygamberimiz (s.a.v.) “Ne yapmistin?-diye sordu. Sa’'aa soyle anlatti: “Ben
bir gin kaybolan devemi aramak igin yola koyuldum. Ben ¢élde gezerken iki
¢adir gérdim. Birisinde bir yash erkekle bulustum. Bizler sohbet ederken
hanimi igeri girdi ve kiz dogurdugunu sdyledi. Kocasi .ona “git onu yere gém”
diye buyurdu. Ben ise hemen araya girip “ne olur dyle yapmayin, ben onu
satin alinm” dedim. Béylece ona yavrusuyla beraber iki deve ve bindigim
deveyi vererek kizi kurtardim. Sadece bu degil, is!ém’ln gelisine kadar 360

bebegi boyle kurtardim. Onlarin her birisine iki disi ve bir erkek deve verdim”.

S Ag.e., |, 5.182; Algil, Huseyin , Islam Tarihi, Gonca y.,Istanbul, 1986, s.99.
' Nahl, 16/58-59.
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Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Bu yaptigin iyiligin karsiliginda Allah
sana Islam'’t ihsan etmistir’'®,

Hayatta kalmay! basaran kizlar eviendikleri zaman, hayat sikintisi
baska turlu tecelli ederdi. Cunku erkekler kadinlara herhangi bir egya gézuyle
bakarlardi. O devirde kadinlari hayiz olduklarinda, onlarla beraber
kalmiyorlardi. Hatta hayiz geginceye kadar evlerinden disar atarlard:’®.
Araplar istedigi kadar evlenirlerdi. Evlenmede higbir sinir tanimiyorlardi.
Istedigi zaman evienir, istedi§i zaman bosarlardl. Bu konuda el-A’'sa séyle
der: “Ey kanim! Benden aynii, ¢linkii sen bogsun. Insanlarin isleri de béyle
gelip gegicidir®,

Araplar gékylzi parlak her tarafi kumlarla ¢evrili bir ¢élde hayat
strdiklerinden, zihinleri de bu gok gibi berrak ve saf idi. iste bundan dolay!
onlarda hitabet ve ¢zellikle siir cok gelismisti. Onlarda siir marifet ehlinden
sayilirdi. Sairler zamanlarinin alemleri olan insanlardi. Onlar ¢aglarinda
bilinmesi gereken ensab, menakib gibi seyleri bilirlerdi. Araplar onlarin
hicivlerinden ¢ok sakinirlardi?’. Onlarda Ukaz, Micenne ve Zul'--Mecaz gibi

Unlt panayirlar vardi. Araplar alig-veris igin buralarda toplanirlar, sairler de

yeni siirlerini gelen halka okurlardi. Bunlarin en iyi kasideleri segilerek, bir

' Cagatay, Neget, Islam Doénemine Dek Arap Tarihi, Turk Tarih Kurumu Basim evi, Ankara
1989, 5.135-136.

YAe, ay.

2 Biiyiik [slam Tarihi, I. s. 168.

% Es'ad, Mahmud, a.g.e., s.201.
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]

deve derisine yazilarak Ka'be'ye asilirdi®2. Ukaz sairlerin siirlerinin okundugu
en meshur panayir sayilirdi®.

Araplar comertlikleriyle meshur idiler. Bu sifatlar islam'dan sonra da
ayirdedici bir 6zellik olarak onlarda devam etmistir. Bunun ¢arpici bir érnegi
de sudur: “Rivayete gére Hatem et-Taf bir guin, kendisini kurtarmak i¢in fidye
verecek bir seyi olmayan bir esire rastlar. Esir Hatem et-Tal'den yardim ister
Hatem et-Tal'nin yaninda ise esiri kurtarmak icin verecek bir sey yoktur.
Baska care bulamaz, esirin serbest birakilmasin igin yerine kendisi esir
olarak kalir. Hatem et-Tai'nin esareti, ailesi isitip kendisini kurtarincaya kadar
devam eder"®,

Araplarda her millette oldugu gibi, gegmis ve gelecekteki olaylardan
bir nevi kehanette bulunma igleriyle ugrasan kahinler vardi. Bunlarin Araplar
arasinda tesiri gok blylkti. Onlar k&hinlerin olaganistl bir glce sahip
oldukiarina inanirlardi. Bu bakimdan Araplar basina geldigi sikintilan ¢ézmek
icin onlara muracaat ederlerdi. Onlar, kahinlerin putlarin igindeki cinlerle
irtibat kurduklarina, gaipten haber verdiklerine inanirlardi®®.

Sonug olarak, Islam ®éncesinde, Araplar toplumsal hayati bozuk,
sapik inanglar ve Hz. lbrahim’den gelen butiin degerleri alt-tist etmis bir ahlak
anlayisina sahip idiler. Oyle ki, bedevi ve sehirlisi, aristokrati ve orta diregi ile
tum Yarimada halki tamamiyla kokusmus yasayistaydi. lyilikler kétuluk,

kotulukier iyilik sayilirdi. Gugla zayiflan ezmek fazilet sayilirdi. Fuhus, zina

2 lbn Kesir, a.g.e., I. 355.

2 Buyik Islam Tarihi, 1. s. 164; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kulturel Islam Tarihi, ¢ev; Salih
Tug), Istanbul, 1995, s.140.

# Dogustan Gunumiize Biyuk Islam Tarihi, I. s. 168; bkz: lon Kesir, a.g.e., |. 344-346.

% Cerrahoglu, Tefsir Usdld, s. 17.
{

#
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hi¢c de ayip sayilmiyordu. Bundan dolayi da bir ¢cok insaniar kendi babasinin
kim oldugunu da bilmiyordu. Bu sebeptendir ki, bu dénem “Cahiliye Devri"

diye adlandiriimigtir.



1. BOLUM

KUR’ANTARIHI

A) GENEL’ OLARAK KUR’AN-1 KERIM'IN MAHIYETI

“Muhakkak ki, insan! yaratan ve onun zaaf ve eksiklerini en iyi bilen
Allah (c.c) bu alemde onu basibos, kendi halinde birakmamistir. ik insan
Adem (a.s)'dan baslayarak ahir zaman Ummetine kadar her devirde merak
edilen ve gerekli olan konularda insanhga 15k tutan, onu aydinlatip her
konuda kendisini dogruya yénlendiren ilaht bilgiyi, ilaht vahyi insanlik iginde
mimtaz sahsiyetler olan peygamberler araciligiyla gén.dermistir"zs. insaniiga
gegmis kavimlere nispeten fikir ydninden daha yetismis, daha olgunlasmis
ve boylece evrensel bir boyuta ulastigi dénemde en son peygamber olan Hz.
Muhammed (s.a.v.) vasitasiyla Kur'an-i Kerim 23 yida vahyedilerek
gonderilmistir’.

Kur'an insanlifin karanhga gémuldiigt bir devirde, onlan boyle bir
karinliktan kurtafip nura ¢ikaran nur ve rahmet olan bir kitaptir®®. Kur'an'da
soyle ifade edilmektedir: “Sizi karanliklardan aydiniiya ¢ikarmak i¢in kuluna
ap-agik ayetler indfren O'dur. Suphesiz Allah, size karsi ¢ok sefkatli, ¢cok

»29

merhametlidir™®. * Biz Kurdn'dan muminlere 6yle bir sey indiriyoruz ki o,

miminler igin sifa ve rahmettir; zalimler ise yalnizca ziyanini artirir”®®,

% sengdl, ldris, Kur'an Uzerine, Isik y., lzmir. 1994 s. 233,

27 Tapatabi, Muhammed Hiseyin, Islam'da Kuran, (trc: Ahmed Erdinig), Bir y., 1998.
Istanbul, s. 20.

28 g|.Bakilani, Ebu Bekr Muhammed b. Teyyb, 'cazu’l-Kur'an, Daru'l-Ma'arif, Misir, 1963. s.3.
% Hadid, 57/9.

% isra, 17/82.
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Kur'an, diger vahyedilmis kitaplar gibi kendi c¢ercevesinde tarihi
boyunca olusan yapidan etkilenmemis olan tek vahyediimis kitaptir’'. Bu
vasfiyla Kur'anhem diger kitaplar, hem de dinleri degerlendirmede
kullanabilecek tek deger olguli bir kitaptir. Kur'an'in burada tek deger 6élculi
olarak kabu! edilmesinin gegerliligi Tevrat, Incil ve Kuranayni kaynaktan
gelmis olmasindandir. Bununla birlikte ilk ikisinin yani, Tevrat ve incil'in tarih
sahnesi iginde insanlarin eliyle degisiklige ugramasina ragmen, Kur'an'in bu’ -
zamana kadar higbir tahrife ugramamasi ¢ok biyiik 6zellik tasimaktadir®.

Kur'antevhide yabancilastigl, ahlakin alt-ust oldugu, zalimier sefalet
icerisinde, mazlumlar inim inim inledigi bir ortamda insanliga inang;, dusince,
ahlak ve yasayis yonunden mutlak aydinliga cikarip, ona adaleti, guzel
ahlaki, miisamaha ve hiirriyeti, insanhg 6gretmistir®>.

Kur'dn'in muhatabi insandir. O insanlarin karsisina duygu ve
diuglncelerine uygun disen, ihang ve davraniglarina cevap veren ve
kafalarini kurcalayan bilyik meselelere tam bir ¢éziim getirmis bir kitaptir®.

k35

O, yirmi t¢ senelik™ bir uygulama slresi iginde tedricen inerek, bir taraftan

muhatap kabul ettigi toplumun ihtiyaglarina cevap verirken diger taraftan da,

*' Hanefi, Hasan, Islami llimlere Girig, (trc: Muharrem Tan), Insan y., Istanbul, ts., s.9-10.
*?Pagaci, Mehmet, Kur'anve Ben Ne Kadar Tarihseliz?, Ankara Okulu y., Ankara. 2000, s.
81.

3 Sengll, a.g.e., s.235; Draz, Muhammed Abdullah, Kur'an'a Giris, (trc: Salih Akdemir),
Kitabiyat y., Ankara, 200. s.67.

* Draz, Abdullah, Kur'an'n Anlasiimasina Dogru, cev; Akdemir, Salih, Mim y., Ankara, 1993,
s. 73.

% Tabatabi, a.g.e., s.20.
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o toplumdan sonsuziuk alemine uzanan hayat ¢izgisi icerisinde fert ve
cemiyetin muhtag oldugu evrensel prensipleri kome§tur36.

Kur'an muhataplarini hayrete birakan usliibu ile hidayete cagirirken
ehemmiyet verdidi en énemli konu da Tevhid'tir. Clinkl insanlar hidayete
gotiren g¢ok biylk bir unsurdur. Zaten insanlarin sefalete dalip, dalalete
diismelerinde yatan asil gercek Tevhid'ten uzak kalmalaridir®”.

‘Kur'an'in Tevhid’'ten sonra ikinci 6nemli konusu, Tevhid inancinin
tabii bir neticesi, ayni zamanda Diinya ve Ahiret saadetinin baslica vasitasi
olan ibadet gelmektedir. Bu iki temel konuyu Ahiret, NUbuvvet, adalet gibi
kohular takip etmektedir™®. |

Sonug olarak Kur'an insanh@i iki dinyada da saadete gétiirmeyi
amaglayan, ahlaki, itikadi, toplumsal siyasi prensipleri sinesinde toplayan ve
onlan ¢ézumleyen ilahi bir kaynaktir. Yani bitmez, tilkenmez bir Allah’in
kelamidir. Bu kelam Hz. Cebrail vasitasiyla Hz. Muhammed (a.s.v.)’a vahiy
kanaltyla gelmis ve insanliga yirmi Gg senelik bir zaman araliginda parcalar

halinde nazil olmustur®®.

B) VAHIY
Allah, insanlarin hidayeti bulup kendisine kulluk edebilmeleri igin
onlara, gerekli olan ihtiyaglari yaninda, vahiy ederek peygamberler

gondermistir.  Bilindigi gibi peygamberler insanh§ kurtarmak icin

% Demirci. a.g.e., 5.19.
% Draz, Kuran'in Anlasilmasina Dogru, s. 76; |. Sengiil, a.g.e., s. 236.
% Sengiil, a.e.,a.y.

** Hamidullah, Muhammed, Kur'ani Kerim Tarihi, (trc. Salih Tug) Istanbul, 1993. s.14.
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génderilmistir®. Allah’'in insanlara peygamber géndermesi buytk bir
lutisftur*!. Zira insanlarin  en kaygan ve‘ﬁolayswla kontroli en zor olan
yénleri, davraniglarin ahlaki yonidir*?.

Allah, insanin fitratini bozmaksizin kendisine verilen bitin yetileri
dogru, isabetli kullandi§1 takdirde farkina varabilecegi ve varligini
kabullenebilecegi veyahut varhigindan hi¢ haberdar olmayacad: gaybi
durumlarn, olgulan ve variiklan kendi génderdigi peygamberleri vasitasiyla
aciklamistir. Bu agiklama ise, insanin ahlaki yoniinii hedeflemistir®®. iste bu
yoniuyle vahiy rahmettir. Allah Teala insani vahiyle desteklemeseydi, o
dogruyu bu olgtide kolay bulamazd:. Doléyswla insanhgini Ust seviyede

tahakkuk ettiremezdi*“.

1. Vahyin Mahiyet

Vahiy Allah ve sonra araci melek, peygamber ve insandan olusan
dort varlik munasebetli bir olgudur. Yani, ilk etapta melek Cebrail, vahyi
Allah’tan alarak onu génderilmis peygamberlere ulastirmaktadir®®. Yani, Allah
ve insanlar arasindaki iletisimdir. dolaysiyla bu iletisim melek ve peygamber
vasitasiyla gergeklesmektedir. Hz. Peygamber’in Cebrail'den vahiy alis

keyfiyetine gelince bu hususta iki farkli gérus vardir. Hz. Peygamber'in

“ Hamidullah, Kur'an'i Kerim Tarihi, s.12.

*! Giingér, Mevliit, Kuran Arastirmalari-2, Kur'an Kitapiigi v., Istanbul. 1996. s.59.
2 Fazlur Rahman, a.g.e., s.167.

“ Albayrak, Halis, Kuran'da Insan-Gayb lfigkisi, Stle y., Istanbul, 1993. s.162.

* ayni yer.

*% Bakara, 2/97.
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beserilikten siyrilarak meleklige  yikseltimesi, veyahut Cebrail'in
melekliginden ayrilarak beserilige gegmesidir®.

Bununia ilgili ibn-i Haldun séyle diyor: Uglincii sinif ruhlara sahip
olanlar, tUmu ile beseriyetten, beseriyete has cismaniyetten de, ruhaniyetten
de insilah ederek, mele-i a'la’'ya en ylice alemdeki melekler zimresine gegme
kabiliyetine fitraten sahiptirler. Cok kisa zaman pargas! iginde de olsa fiilen
melek olma haline gelirler. Bu }haldeki kimse igin, mele-i a’la'yi, onlarin
ufkunda ve sahasinda misahede etmek, ilahi hitabi isitmek o an iginde
husule gelir. Bunlar nebilerdir. Bir an igin beseriyetten insilah etmg istidatini
Allah, onlara vermistir. Bu an, vahiy halidir. Bu da bir fitrattir. Allah, nebileri
bu fitrat Uzerine yaratmistir. Beseriyete bu hal iginde bulunduklari miuddetce,
Allah onlar bedeni engellerden arindirmistir®”.

Basit fakat ilging bir benzetisle, Hz. Peygamberin vahyi kabul
edisindeki haliyle, bir radyonun dalgasi arasinda, 6zellikle bilime merakli
olanlarin hosuna gidécek bir behzerlik kurulabilir. Fizik sahasindaki nasil bu,
bir intibak ve akort meselesinden ibaret ise, peygamberlik meselesinde de
peygamberin, hususi mahiyette bir ses dalgasinin isitmis olmasindan ibaret

olabitir*®,

“® Zerkesi, Muhammed Bedruddin, el-Burhan fi Ulu'mil-Kur'an, Daru'l-lhya y., Beyrut. 1958.
I. 229; Suyuti, Celaluddin Abdurrahman, el-itkan fi Ulimi'l-Kur'an, Matbaatu'l-Haiebi, Misir
1978, I, 138; Aslan, a.g.e., s. 218; lzutsu, a.g.e.,s. 158.

* lon Haldun, Ebu Zeyd Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, (trc: Stleyman Uludag),
Dergah y.,Istanbul, 1988.

“®Akgiil, Muhittin, Kur'an-i Kerim'de Hz. Peygamber, Isik y., istanbul, 2000, s.79.
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Sonugta vahiy gergegi bizden gizlidir*®. Onun mahiyeti metafizik
boyutta cereyan ettijinden peygamberlik hari¢ beseri seviyede net bir sekilde
aniasiimasi zordur. insanin da ruhu, akl vardir. Ama fiziki boyutta hi¢ kimse
ispat edememistir. Aynen oyle de, vahyin varligi bir gergektir. Yani, vghiy tek

kaynaktan, Bir ve Tek olan Allah'tan gelmektedir®°.

2. Vahiy Elgisi Cebrail .

Hz. Peygambere gelen melek, Kur'an"da Cebrail, Ruhu’l-Emin ve
Ruhu’l-Kudis olarak isimlendirilmistir: “De ki: Cebrail'e kim diigmin ise sunu
iyi bilsin ki Allah'in izniyle Kur'an'i senin kalbine bir hidayet rehberi, 6nce
gelen kitaplar dogrulayici ve miminler igin de mijdeci olarak o indirmistir™®*.
Bagka bir ayette ise, Ruhu'l-Emin olarak isimlendiriimistir: “Muhakkak ki o
(Kur'an) alemlerin Rabbinin indirmesidir2.

Iste bu ayette adi gegen Ruhu’l-Emin, Cebraildir®. Allah onu, ruhtan
yarattigindan dolayi, “ruh” diye isimlendirmistir®*. Fakat bu ayetteki, onun

“Emin” olarak isimlendirilmesine gelince, peygamberlere vahy gétiirecegi

hususunda, sadik, giivenirli olmasi agisindandir®®.

* Tabatabi, a.g.e., s. 103, ‘

50 Pagaci, a.g.e.,s. 82; Aslan, Abdiilgaffar, Kur'an'da Vahiy, Ankara Okulu y., Ankara, 2000.
s.108; Ayrica bkz: Albayrak, Kur'an'da Insan-Gayb lliskisi, s.230.

*! Bakara, 2/97.

%2 Suara, 26/192-195.

%3 Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ i Ahkami'l-Kur'an, Beyrut, 1985. Iil,
138; Tabatabi, a.g.e., s.81; Aslan, a.g.e., s.112.

* er-Razi, Muhammed b. Omer b, Huéeyin Fahreddin Razi, Mefatihu'l-gayb, Beyrut, ts.,
a.g.e., XXIV, 142.

% Tabatabi, a.g.e., s. 77.
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Peygamberlere vahiy getiren melegin diger bir ismi de, “Ruhu’l-
Kudus'tur: “De ki: Onu, Mukaddes Ruh (Cébrail), iman edenlere sebat
vermek, Miislimanlar dodru yola iletmek ve onlara mijde vermek igin,
Rabbin katindan hak olarak indirdi”®. Yani, kutsal ruh, higbir lekesi olmayan
temizlik ruhu, giivenilir mukaddes ruh demektir’”. Yani, Cebrail'in vasfidir®®.

Cebrail, bundan baska da Islam kaynaklarinda Ruhullah,
Hamidullah, er-Rahu’l-Azam, el-AkliI'l-Ekrem, en-Namusu'l-Ekber, el-/f\,kIU’l-
Fa'al, Vahibu's-suver, Hazinu'l-Kuds, Tavasi'l-Melaike gibi‘Unvanlarl da
vardir’®,

Kur'an”in bagka bir ayetinde ise, Hz. Peygamber'e elgilik yapan bu
melegin, su &zelligi vardir. “O (Kuran), siphesiz degerli, gugla ve Arg’in
sahibi (Allah’in) katinda itibarli bir elginin (Cebrailin) getirdigi s6zdiir®°. iste,
Hz. Peygamber'e vahiy bdyle bir melekten intikal etmistir.

Sonug olarak Hz. Peygamber'e vahyi Allah'tan getiren melek elgi

vardi. Bu melegin ismi ise, Cebrail'dir. Allah’in kendi ezeli kelaminda évdugii

sadik ve glvenilir bir elgisidir.

% Nahl, 16/102.

57 er-Razi, Mefatihu'l-gayb, V, 520; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini KuranDili,
Eser Negr. Istanbul, ts., V. 259.

%8 Kurtubi, a.g.e., X, 176-177.

% Yavuz, Yusuf Sevki, “Cebrail” DIA, Istanbul, 1993. VII. 202.

* Tekvir, 81/19-21.
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3. Vahiy ve Hz. Peygamber

Gerek Kuran'a gerekse, onun inisi esnasinda yaninda bulunan
sahabeler tarafindan bize ula§aﬁ rivayetlerden, Hz. Peygamber'in vahiy
karsisinda durumunu égreniyoruz. Bu bilgiler, bize Hz. Peygamber'in vahyin
sadece memuru, vahyin onun tzerinde hakim rol oynadigini géstermektedir.
“(Resdlim!) Siphesiz ki bu Kur'an, hikmet sahibi ve her seyi bilen Allah
tarafindan sana verilmektedir®’. Yani, Kuran sadece Allah'in kelami

-

oldugunu, elgisine ait hi¢cbir payl olmadigini gésterr’rlektedir.

Hz. Peygamber'in vahiy karsisindaki durumunu soyle siralaya biliriz:

a. Hz. Peygamber’in Sadece Vahye Uymasi:

Kur'an'daki su ayetlere baktigimizda Hz. Peygamber'in sadece
kendisine gelen vahye tabi oldugunu goéririz: “De ki: Ben size, Allah’in
hazineleri benim yanimdadir, demiyorum. Ben gaybi da bilmem. Size, ben bir
meledim de démiyorum. Ben, sadece bana vahyolunana ayarim™?2. “Onlara
bir mucize getirmedigin zaman, (étekiler gibi) onu da derleyip getirseydin yal!
Derler. De ki: Ben ancak Rabbimden bana vahyolunana uyarim. Bu (Kur'an),
Rabbinizden gelen basiretlerdir (kalp gézlerini agcan beyanlardir); inanan bir
kavim igin hidayet ve rahmettir’®. Yani, ayet getirmek, Hz. Peygamber'in
elinde degildir. Zira ayetler onun kelaml degildir. Zaten Kur'an ile Hz.
Peygamber'in sézleri yan yana koyuldugunda, azicik Arapca bilen insan bile,
aradaki blytk farki ayirabilmektedir. Kaldi ki, vahiy Hz. Peygamber'e hakim

rol oynamaktadir.

" Neml, 27/6.
8 En'am, 6/50.
& A'raf, 7/203.
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b. Vahyin Ansizin Gelmesi:

Hz. Peygamber'e vahyin, gerek ilk geldigi esnada, gerekse daha
sonraki zamanlarda, ona beklenmedik anlarda geldigini gérmekteyiz. Ona
vahiy her an gelebilirdi. Geceleyin, hatta yolculuk esnasinda, insaniarla

sohbet ederken vs. vahiy gelmesi mumkundar®.

c. Hz. Peygamber’in Ummiligi

Hz. Peygamber immi idi. Yani, okuma, yazma bilmey;n, daha 6nce
kimseden ders almayan birisi idi. E§er okuma, yazma bilseydi, o zaman
musrikler ona ehli-kitab’dan aldigini iddia ederlerdi. Halbuki, yakin akrabasi
olan, fakat ayni zamanda dismanlari olan Ebu Cahil ve Ebu Leheb gibileri
Hz. Peygamber (s.a.v.) hakkinda béyle bir iddiada bulunmamiglardi. Cunki
onlar Hz. Peygamber'i gocuklugundan beri iyi taniyorlard:.

Onun bu Ummiligini Kur'an gayet acgik bir sekilde dile getiriyor:
“(Musa'ya) seslendigimiz zaman da, sen Tur'un yaninda degildin. Biakis,
senden 6nce kendilerine uyarici (peygamber) gelmeyen bir kavmi uyarman
igin rabbindan bir rahmet olarak (orada gegenleri sana bildirdik); ola ki

disuntp 6gut alirlar®,

Bagka bir ayette ise: “(Resdlim!) Iste buniar sana
vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan 6nce onlari ne sen biliyordun ne
de kavmin. O halda sabret. Cinki iyi sonug (sabredip) sakinanlarindir®®..

Yani, Kur'an'in kaynag ilahi vahiydir. Omegin su ayette ona gelen vahyin

ilahi olduguna delalet etmektedir: “(ResGlim!) Bunlar, bizim sana vahiy

8 Zerkesi, a.g.e., 1,192.
® Kasas, 28/44-46.
% Had, 11/49.
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yoluyla bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir. Iglerinden hangisi
Meryem'i himayesine alacak diye kur'a gekmek lizere kalemlerini atarlarken
sen anlarin yaninda dégildin; onlar (bu yiizden) cekisirken de yanfarinda
degildin"®’. Demek ki, Hz. Peygamber binlerce yil énce olmus hadiseleri ilahi

vahiyle bilmistir. Bagka bir seyi iddia etmek olanaksizdir.

d. Vahyin Hz. Peygamber’in Arzusuna Uymamasi:

Vahyin kaynag: Allah oldugu icin, ne zaman gonderecegini kendisi
bilmektedir. Peygamber ise, vahyi insanlara saglam bir sekilde ulastirmada
aracilik rolunii oynayan guvenilir elcidir. Ona neyi emrederse, onu yerine
getirmek, neyi nehy ederse ondanr kaginmak onun gérevidir. Dolaysiyla onun
vahiy adina konusmasi asla miimkun degildir. Hatta Hz. Peygamber'e bazen
sik sik gelmesini istese bile®® melek ancak Allah’in izniyle gelebimektedir. Su
ayet buna cevap mabhiyetindedir. “Biz ancak Rabbinin emri ile ineriz.
Oniimizde, arkamizda ve bunlar arasinda olan her sey O’na aittir. Senin
Rabb’in unutkan degildir®®.

Bazen Hz. Peygamber’in basina ¢yle hadiseler gelirdi ki, bu olaylar
onu bir seyler sdylemeye zorlardi. Eger is kendi elinde olsaydi, muhakkak bir

seyler sdylerdi. Fakat uzan zaman gecer, vahiy gelmezdi’.

*7 Al-i Imran, 3/44.

% Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail, Sahihu'l-Buhari, Matbaatil'l-Meahid, Kahire,
136x52/1933, Tevhid: 28, Bed'ul-Halk:6.

% Meryem, 19/64.

" Draz, Muhammed Abdullah, En Mithim Mesaj Kur'an (trc: Suat Yildinm), Akcag v., Ankara,
1985, s. 18-20.
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Bu meseleyle ilgili olarak “ifk” hadisesine bir gdz atalim. Medine’deki
minafikiar Hz. Peygamber’in hanimi Hz. Ayse’ye iftara atmislardi. Fakat bu
durum karsisinda Hz. Peygamber g¢ok uzilse bile, bir sey diyememisti.
Ancak: “Ben, onun hakkinda iyi Halden baska bir duruma tanik olmadim”™",
diye bilmisti.

Bdyle sikintili bir durum bir aya kadar devam etmistir. Sonradan su
ayet nazil oldu: “(Peygamber'in esine) bu agir iftirayi uyduranlar §Uphes‘iz
sizin iginizden bir guruptur. Bunu kendiniz icin bir kothlik sanmayin, aksine o,
sizin ic¢in bir iyiliktir. Onlardan hef bir kisiye, giinah olarak ne islemisse (onun
karsiligi ceza) vardir. Onlardan (elebasilik yapip) bu ginahin bayuklaguni
yiklenen kimse igin de ¢ok biyik bir azap vardir’™?. Eger is kendi elinde
olsaydi, bdyle bir durum karsisinda bu kadar sire beklermiydi? Fakat vahiy
Allah'in oldugundan dolayi onun bir seyler uydurmasi mimkiin degildir.
Insanlar hakkinda yalan sdylemeyen o, Allah hakkinda nasil yalan
uydurabilir? Béyle bir sey asla olanaksizdir. Kur'an'da Allah séyle buyurur:
“‘Eger (Peygamber) bize atfen bazi sozler uydurmus olsayd!, elbette onu
kiskivrak yakalardik. Sonra onun can damarini  kopartirdik  (onu

yasatmazdik). Higbiriniz buna mani de olamazdiniz’”>.

e. Vahyin Céziim Roli
Hz. Peygamber'e her turli insanlar tarafindan sorular sorulurdu.

Bunlarin bazilar musrikier ve ehl-i kitab olmakta birlikte, inanan insanlar da

™ Buhari, Tefsiru Suret-i Nur:24.
2 Nar, 24/11.
7 Hakka, 69/44-47.
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vardir. Onlar neyi infak edecekleri’, ruh’, Ziilkarneyin’®, yetimler”’, hayiz’®
ve kiyametin kopmasi’® vs. hakkinda sorulan sorulardir. Bunlarin hepsine
vahiyle cevap vermistir. Hz. Peygamber'e aniden sorulan sorulara verilen
cevaplar kiyamete kadar insanlarin karsilastigt meseleleri de ¢o6ziime
kavusturmaktadir. Yani, on dért asir énce aniden verilen cevaplar butin
caglardaki insanlarin ihtiyaglarina cevap vermesi ancak vahiy yoluyia gelen
‘

mutlak bilgi ile olabilmektedir®®.

Sayet Hz. Peygamber kendi iradesinden bir seyler séyleseydi, onun
cevabi bazen muvaffak oimayabilirdi. Hatta zaman gectikge verilen cevaplar

uzun zaman yasamasi mimkin degildi. Oyleyse, onun sozleri ancak

vahiydir.

4. Vahyin Sézliik Anlami

‘Allah Taald Kelami ile irade ve icraatini izhar eder. Allah'in
iradesinin ve yaraticiiginin eserleri olan kelimeleri, bitmek tikenmek bilmez
k&inattaki nizam, O’nun tekvini emirlerinden ibarettir. iste bu nizami anlamak,
anlatmak e onda birtakim tasarruflarda bulunma yetki ve kabiliyetleryle
donatip Kendisine muhatap ve yerylzinde vekil tayin ettigi insana, bu

kompleks sistemin &deta kullanma kilavuzu olan talimatini da Kelamiyla

™ Bakara, 2/217.

" Isra, 17/85.

78 Kehf, 18/83.

77 Bakara, 2/220.

7 Bakara, 2/222.

 Araf, 71187,

® Bkz: Draz, En Mihim Mesaj Kur'an, s. 28-30.
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"81 Vahiy kelimesi gizli konusmak®, ilham etmek, imada bulunmak,

bildirmistir
emir etmek, isaret etmek®, seslenmek, fisildamak manalarina gelir“.

1) insana mahsus olan ilham manasi Kur'an'da séyle ifade edilmistir:
“Mus@’nin  anasina: Onu emzir, kendisine =zarar geleceginden

endiselendiginde onu denize (Nil. nehrine) birakiver, hi¢ korkup kaygilanma,

¢linkll biz onu sana geri verecegiz ve onu peygamberlerden biri yapacagiz,

)

diye ilham ettik®.

2) Hayvana mahsqs ilham: “Rabbin bal arisina: Daglardan,
agaclardan ve insanlarin yaptiklan cardaklardan kendine evler (kovanlar)
edin, diye ilham etti"®.

3) Isaret manasinda: “Bunun Uzerine Zekeriyya, mabetten kavminin
kargisina gikarak onlara: “Sabah aksam tesbihte bulunun” diye isaret verdi.®’.

4) Allah'in, meleklerine yapmalan igin verdigi emir: “Hani Rabbin
meleklere “Muhakkak ben sizinle beraberim; haydi iman edenlere destek
olun, diye vahyediyordu (emir veriyordu)”®.

5) Insanin nefsine seytanin vesvese vermesi seklinde: “Béylece Biz,
her peygambere insan ve cin seytanlarini diisman kildik. (Bunlar), aldatmak

icin birbirlerine yaldizli sézler fisildarlar®®.

" Yildirim, Suat Kur'an'i Kerim ve Kur'an limlerine Girig, Ensar y., Istanbul, 1989, s.19.
82 ez-Zebidi, Muhammed Murteda el-Huseyni, Tacu'ul-ArGs min Cevahiri'l-Kadmus, Misir,
1306, “vhy” mad. |

% el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihah, Beyrut, 1979. “vhy” mad; er-Ragib, Ebu'l-Kasim
el-Huseyn Muhammed, el-Isfahani, el-Mufredat fi Garibi'l-Kur'an, Istanbui, 1986, “vhy” mad.
% Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, Beyrut ts., “vhy” mad.

% Kasas, 28/7.

* Nahl, 16/68.

% Meryem, 19/11.

% Enfal 8/12.
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5. istilah Manasi

Allah’'in insanlara ulastirmak isledigi ildahi emir, yasak ve haberierin
tumiana Cebrail vasitasiyla veya vasitasiz bir tarzda, mahiyetini bilmedigimiz
bir yolla peygamberierine iletmesidir®. ilahi vahye mazhar olan baz
peygamberler Kur'an'da zikrediimigtiz  “Nuh’a ve ondan sonraki
peygamberlere vahiy ettigimiz gibi sana da vahiyettik. ibrahim’e, ismail'e,
ishak’a, Yakub’a Yakub'un torunlarina, isa’ya Eyyub’a, Yunus’a Harun’a ve
Silleyman'a da vahyettik ve Davud'a Zabar verdik™*.

a. Vahyin Alinigt .

Kur'an-1 Kerim vahyin g tirla olabilecegini bildirir: “Allah bir insanla
ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur, yahut bir el¢i génderip
izniyle ona diledigini vahyeder. O yiicedir, hakimdir"®2.

Béylece vahiyi, (ice ayira biliriz:

1. Allah, manayi peygamberin kalbine birakir. Bu, vasita olmaksizin
gerceklesen bir vahiy sekli olup mahiyeti bizce kesin olarak
bilinmemektedir®.

2. Perde arkasindan peygambere hitap eder®™. Hz. Musa'ya Tur

daginda agactan nida etmesi gibi®.

% En‘am, 6/112.

Pez-Zerkani, Muhammed Adbulazim, Menahilu'-Ifan fi ‘Ulumi'-Kur'an, Beyrut, 1996, |. 55.
Giingdr, a.g.e, s.59.

% Nisa, 4/163.

%2 Siira, 42/51.

* Giingér, a.g.e.5.62.

% Giingér, a.g.e.s. 63.

% Araf, 7/143-144; Meryem, 19/52; Suara, 26/10; Neml, 27/8/10; Kasas, 28/29.



3. Allah bir melegi, vahyi insanlara iletmek icin el¢i olarak bir
peygambere génderir. Vahiy sézinden genel olarak anlasilan mana da

budur. Kur'an hep Cebrail vasitasiyla inmistir®®.

6. Vahyin Gelis Mertebeleri

“Vahyin gelis sekli hakkinda Kur'an'da bir sarahat yoktur. Bu hususta
ancak Hz. Peygamberin soézlerinden bir fikir edinebilmekteyiz. Hz.
Peygambere vahiy su sekilde gelmistir:

1. Vahyin ilk sekli ona uyku halinde iken gérdiigu sadik riiyalardir. O
sonradan zuhur edecek hakikatlari bu riyalarla gérmis oluyordu. Buna “er-
Ri'ya es-Sadika” veya “er-Ri’'ya es-Saliha” demekteyiz®’. Bu konuda Hz.
Aige soyle diyor: “Allah Resull higbir rilya gérmezdi ki sabah aydinh@ gibi
ctkmasin™®. Yani gérdugi gibi aynen zuhur ederdi.

2. Allah Elgisi uyanik iken melek gérinmeksizin kalbine vahyi ilka
ederdi®.

3. Hz. Cebrail'in delikanii suretinde, Allah Elgisine vahiy getirmesidir.
Bazen sahabeden “Dihye"nin suretinde geldigi olmustur. Bu, vahyin en kolay

gelis tarzi idi'%.

*® Yiidinm, Kur'an-i Kerim,s. 24-25: Albayrak, Halis, Tefsir Usali, Kur'an Arastirmalan Dizisi:
15, Sule y., 1998, $.230-24; Gunes Arif, Kur'an-1 Kerimin Ortaya Cikis Stireci, Ankara, 2000,
5.28.

*7 Cerrahoglu, Tefsir Usalu, s. 48.

%8 Buhari, Bed'u'l-vahy.3; Mislim, Ebu’l-Hiseyin b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahihu Mislim,
Matbaati'l-Misriyye, Kahire, 1349/1930, Iman; 231; Ahmed b. Hanbel, Musned, Beyrut ts.,
VI, 153. )

% Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 48; Celaluddin es-Suy(ti, el-itkan fi Ulami’l-Kur'an, Beyrut,
1996, 1. 128.
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4. Cingirak sesine benzer bir sekilde gelmesidir. Bu, vahyin en agir
bir sekilde gelmesi idi. Vahyin bu turt, tehdid ve vaidi ihtiva eden ayetlere -
mahsustu. Boyle bir vahiy geldiginde Hz. Peygamber (a.s.v.) vahiy bitinceye
kadar titrer ve hitabin heybetinden korkardi. Ses kesildiginde vahiy olunan
sozler kalbinde yer tutmus oluyordu'®’.

5. Hz. Cebrail'in kendi seklinde gérinerek ilahi emri duyurmasidir.
Bu bi'setin baglangicinda Hira magarasinda olmustur. Hz. Peygamber (a.s.v.)
semay! bulut git;i kaplayan dehsetli manzaraya dayanamayip bayilmigti'®.

6. Hz. Peygamber (a.s.v.) Mirac gecesinde Allah’a konusmasi
seklinde olmustur. Allah Elgisi Mirac'da bes vakit namazi ve Bakara siresinin

son (¢ ayetini direk olarak vasitasiz almistir'®.

7. Vahyin Baslangici

Bu konuda en giizel bir sekilde aniatan Hz. Aise'dir. O soéyle diyor:
Allah’in elgisine ilk gelen vahiy, uykuda iken sadik rilya ile baglamistir. Onun
her gordiga rilya sabah aydinh@i gibi zuhur ederdi. Sonra kendisine yalnizlik
sevdirildi. Artik Hira magarasinda ibadet ediyor, azik almak igin evine geliyor,
ve tekrar ayni magaraya doéntyordu. Nihayet Allah’in Elgisi Hira magarasinda

bulundudu bir sirada vahiy geldi. Ona melek gelip “Oku” dedi O da “ben

' Nesai, el-Hafiz Ebd Abdirrahman b. Suayb, Sinen, Matbaatu'l-Halebi, Misir, 1964,
Iftitah: 924.

"*'Buhari, Bed'u'l-vahy: 2; Muslim, Feda'i: 4304; Tirmizi, Eb lsa Muhammed b. isa, el-
Camiu's-Sahih, el-Mektebetu'l-Islamiyye, ts. Menakib: 3567; Nisa', Sinen, iftitah; 925;

' Buhari, Bed'ul-hakk: 2, 4, Bed'wlvahy: 3; Muslim, Iman; 233: Tirmizi. Tefsirg'l-
Kur'an:3248.

"®Muhammed Tahir b. Abdilkardir el-Kurdi'el-Mekki'el-Hattat, Tarih'ul-Kuran ve Gara'ibu
Resmihi ve Hukmihi, Darii'-ilmiye, Kahire, 1957, s. 29-31; Cerrahoglu, Tefsir Usdli, s. 49.
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okumak bilmem” cevabini vérdi. Hz. Peygamber dedi ki: O zaman melek beni
alip takatim kesilinceye kadar sikti. Sonra birakti ve “oku” dedi, ben de
“okumak bilmem” dedim. O beni yine takatim kesilinceye kadar sikti ve sonra
yine “oku” dedi, ben de yine “ben okumak bilmem” dedim ve beni tekrar alip
Uglncl defa sikti ve beni blrak;clktan sonra Alak sdresinin ilk bes ayetini
okudu. Bu ayetleri alan Allah’'in Eligisi yiregi titreyerek esi Hatice'nin yanina
geldi ve “beni ortiniz” dedi. korkusu geginceye kadar onu orttuler. Sonra
basina gelen olayl esine anlatti. Kendimden korkuyorum” dedi. Bunun
Uzerine esi “Allah’a yemin ederim ki, Rabb’in seni hi¢ bir zaman utandirmaz.
Zira sen akrabani goézetirsin, aciz olanlarin agirhgint yiklenirsin, fakire verir,
misafiri agirlar, hak yolunda halka yardim edersin” diyerek onu teselli etti.
Bundan sonra Hatice, Hz. Peygamberi alip, amca zadesi Varaka ibn Nevfel'e
géturdu. Bu zat cahiliyle gaginda Hiristiyan olmus, ibraniceyi bilir ve incil'den
nasibi nispetinde bir seyler yazardi. O gunlerde gézleri kér idi. Hatice, Varaka
“‘Ey, Amcam qglu dinle bak, kardesinin oglu ne séyliiyor?” dedi. Varaka
kardesimin ogl‘u ne var’ deyince, Allah Elgisi, basindan gegenleri anlatt.
Bunun Gzerine Varaka “Bu goérdugin, Allah'in Musa'ya indirdigi Namusu
Ekber'dir. Keske senin davet gunlerinde geng olsaydim da kavminin seni
cikaracaklari zaman gérseydim” dedi. Allah Elgisi de “Onlar beni ¢ikaracaklar
mi?” diye sordu. O da “Evet”, senin gibi seyle gelen hicbir kimse yoktur ki
dismanliga ugramasin, sayet senin davet giinlerine yetisirsem, sana yardim
ederdim” diye cevap verdi. Gok gegmeden Varaka vefat etti. Yine o siralarda

bir muddet igin vahiy kesilmisti"'®*.

' Buhari, Bed'u'l-vahy; 3.
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C) KUR’AN-I KERIM’IN NUZULO

1. Kur'an'in inis Gesitleri

Ik vahiy geldiginde Hz. Peygamber (a.s.v.) 40 yasinda idi. Ayetlere
baktigimizda Kur'an'in Kadir gecesinde indigini géririz. “Biz o (Kur'an) Kadir
gecesinde indirdik”'®. Alllah Kur'an'i ug sekilde indirmistir:

1. Kur'ani, Levh-i Mahfuza indirmistir: “Hayir (Kur'an, onlarin
dedikieri gibi bir s6z degil), serefli bir Kur'an'dir. Levh-i mahfuz'dadir"'®®.

2. Diinya semasina indiriimesidir. Abbas’'tan mevkufen sdyle rivayet
edilmistir; “Kur'an, Kadir gecesi dilnya semasina bir kerede toptan indirildi.

Bundan sonra yirmi yilda parga parga inzal edildi”'®’.

3.‘Hz. Cebrail vasitasiyla Hz. Peygambere getirilmistirms.

2. Kur'an-1 Kerim’in isimleri

Allah, Kur'an'l birgok isimlerle zikretmistir:

1. Kur'an: “Stphesiz ki bu Kur'an en dogru yola iletir'%.
Kur'ankelimesi, alimlerin en tercih eden goérislerine gore, “ka-re-e”

filinden fu'lan vezninde mazdar olup “tilavet etmek, okumak” demektir' "

19 Kadir, 97/1.

% Biirgc, 85/21-22.

197 ez-Zerkesi, a.g.e., |. 228-230; Suylti, a.g.e., |. 89;; ez-Zerkani, Menahil, I. 40; Menna'u'l-
Kattan, Mebahisu fi Ulumi'l-Kur'an, Beyrut, 1997, 35.

"% Suyuti, a.g.e., . 89-90; es-Sabini, Muhammed Ali, et-Tibyan fi Ulumil-Kuran, Beyrut,
1985, s5.44.

" sra, 17/7.

"0 Yildirim, Kur'an-i Kerim,s. 37; Mennau'l-Kattan, a.g.e.,.20; bu konuda genis bilgi igin bkz:
ez-Zerkesi, a.g.e., |. s.277-278.
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2. Kitab: “Andolsun ki size, icinde sizin igin 8gut bulunan bir kitab
indirdik” (Enbiya, 10). Kitab, “yazmak, yazili sey” demektir. Onun bu iki isimle
isimlendirilmesinde, iki taraftan korunma altina alinmasina isarettir. Yani
“Kur'dn” lisanda okunup kalplerde saklanmasina, “Kitab” ise kagitlara
yazilarak, kaydedilerek kitap toplanip saklanmasina hem delalet, hem de
tesvik intiva eder'"".

3. Furkan: Ayet-i kerime sdyle ifade ediliyor: “Furkani alemierin bir
korkutucusu olsun diye kuluna indiren (Allah’in sani ne yicedir)”'"2. Furkan,
“hak ile batili ayirmak, felah, selamet” demektir. Kur'dn'da 6 ayette
gecmektedir' ™.

Kur'an'in bundan baska da bir ¢ok isimler vardir. Onlar Kur'an'da

degisik ayetlerde zikredilmektedir: Nur, Kelam, Sifa, Rahmet, MeV'ize,

Hikmet, Tenzil, Vahiy, Beyan, Hakk, Sidk, Adl, Kasas, Aziz, Hablullah"'".

3. Ayet‘

a. Sozliik Anlami

Ayet, isaret, acik alamet, nisane, ibret manalarini tasiyan bir
kelimedir. Genelde Allah’in varligina delalet eden her seye ayet denir.

Cogunlugu ay, ayatdir'”®. Bu anlamlari Kur'an-1 Kerim’'de gére biliriz:

""" ez-Zerkesi, a.g.e., |. s. 276.

"2 Furkan, 25/1.

"3 Suyuti, a.g.e., I. 113; Getin Abdurrahman, Kur'anilimleri ve Kur'an-i Kerim Tarihi, Dergah
y., Istanbul ts., 32-36. ’

"' Genis bilgi igin bkz: Suyuti, a.g.e., I. 111-115.

"% lon Manzur, a.g.e., “aya” mad.
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a) Mucize: “Israil odullarina sor, onlara nice apagik ayetler
verdik”''®

b) lbret; “Elbette bunda bir ayet vardir, fakat yine de ¢ogunlugu
inanmazlar™"’. |

c) ‘Alamet: “Onun hikimdarhiginin ayeti, igcinde Rabbinizden bir

huzur ve Musa ailesinin, Harun ailesinin geriye biraktigindan bir kalinti
bulunan, meleklerin tagidigi Tabut'un size gelmesidir’ '’

d) Acib is: “Meryem’in oglunu da, annesini de ayet kildik”'™®.

e) Delil: “Gékleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin
degisik olmas! da O’nun ayetlerindendir’'*°.
b. listilah Anlami
Terim manasi ise, sﬁrélerin icinde birka¢c clmleden olusan bir

kelamdir'?'

. Bununia beraber, Kur'an'i ayetlere ayirma kesimin bir kaideye
tabi degildir. Yani ayetlerin siralanmasi kiyasi degildir tevkifidir'?2. Harfiyyen
Hz. Peygamber'e Hz. Cebrail'in bildirdigi sekilde yer almlg.’tur. Yerini
degistirmek dogru degildir.

Kur'an ayetlerinin tamaminin 6. 200 kisur olduguna ittifak olsa da,

kiraat alimleri arasinda ihtilaf vardir. Mesela Kifi kiraate gére bu kisur 36,

""® Bakara, 2/211.
" Su'ara, 158.
18 Bakara, 2/248.
"% Muminan, 50.

% Rum, 22. ,

"2 ez-Zerkesi, a.g.e., |. s. 266; Getin, a.g.e, s. 52.

"2 Suyuti, a.g.e., I. 135; el-Hattat, a.g.e.;s.71; Cerrahoglu, Tefsir Usalu, s. 55.



Mekki'ye gére ise 20 , Sami'ye goére 16, Medeni'ye gbre 17 (veya 14 veya
10), Basriye gére 5 (veya 5 19)’dur'®.

Ik inen ayetin e'I-MudessirA, el-Fatiha ve Besmele oldugunu sdyleyen
alimler varsa da, genel gorus ilk inen ayetin el-Alak suresinin ilk bes ayeti
oldugunu kabul etmektedir. Zaten vahyin nasil bagladidini bildiren haberler
bunu desteklemektedir.

Son nazil olan ayete gelince ulema arasinda tam bir ittifak yoktur.
Yani, ulema arasinda Bakara 278, Bakara 281, Nisa, 176, Tevbe 128-129,
Nasr 1-3, Maide 3 ayetileri son ayet olarak sunulmustur.

c. Ayetlerin Tertibi

Bu arada konuyla ¢ok ciddi ilgisi olan, ayetlerin ve sirelerin tertibi
meselesine bakmak yararl olacaktir. Kur'an-i Kerim ayetlerinin tertibi bizzat
Hz. Peygamberin (s.a.s.) emriyle olmustur. Ayetlerin Kuran'daki dizilisi
hususunda rey ve ictihada yer verilmemistir'®*. Yani, tevkifidir'?®. Cebrail
(a.s.) ayetleri Hz. Peygamber'e (s.a.s.) indiriyor ve her ayetin konulacag!
sredeki yerini ona bildiriyordu. Hz. Peygamber (s.a.s.) onu asha’\bma okuyor
ve vahiy katiplerine o ayeti belirtlen sdrenin ilgili yerine yazmalarnni
emrediyordu. Daha sonra o ayetleri ashabina namaz kildinrken, onlara
nasihat, vaaz, sohbet ve irgsad ederken ve gunlik hayatlarinda vuku bulan
herhangi bir meselede hikum verirken tekrar tekrar okuyordu. Sahabeden

Kur'an'i veya bir kismini ezberleyenler de Hz. Peygamber'in (s.a.s.) okudugu

tertip (zere ezberliyorfar, birbirlerine bu sekilde &gretiyoriar ve namaziarinda

' Suydt, a.g.e., I. 181-182; Zerkani, Menahil, 1. 277-278;Yildinm, Kur'an-i Kerim.s. 42-43.
124 Suydtli, a.g.e., |. 134; Zerkani, a.g.e., . 239.
125 oz-Zerkesi, a.g.e., I. s. 267.
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da ayni minval Uzere okuyorlardi. Her yil Ramazan ayinda yeryiziiniin emini

1A 1

Hz. Peygamber (s.a.s.), Kuran'in o zamana kadar inen kismini  gékyuzunian

emini Cebrail'e (a.s.) arz ederdi. Bu arz isi, Hz. Peygamber'in (s.a.s.) vefat
126

ettigi yil iki defa yapllmlgtl. Buna “arza-i ahire/son arza” denilmektedir <°.

Dolayisiyla, ayetlerin uzunlugu ve kisaligi ictihadi bir mesele olmayip

127 128

tamamen vahye dayanmaktadir. Kisa ayetler bir'<’ veya iki kelime'<" olurken;
mudayene ayeti'?® gibi bir sayfayi bulan ayetler de mevcuttur. Her bir ayetin
tek bir Kur'an hikminde olusu, ayetin kendi iginde bUtUnIUQUnUnA bir
neticesidir. "

Kur'an ayetlerinin tertibinin vahiy yolu ile yapildiginda icma vardir.
Peygamber Efendimiz zamaninda ilahi vahye uygun olarak tertip edilen

Kur'anile bizim elimizdeki Kur'anarasinda hicbir fark yoktur."'

4. Siire

a. Siirenin Manasi

Sure kelimesi, mevki, yuksek ritbe, seref, yuksek bina, sUr

132

manalarina gelir Terim olarak ise, “ayetlerden meydana gelen, basi ve

sonu bulunan mistakil Kur'dn pargasi” demektir'®. Zira Kur'an tam yerli

"% Zerkani, Menahil, 1/239-240
'?T Rahman, 55/64
' Muddessir, 74/21
'® Bakara, 2/282
10 Zerkani, a.g.e., 1, 332
"' Zerkani, Menahil, 1/239-240; el-Hattat, a.g.e., s.71.
"2 [bn Manzdr, a.g.e., “svr” mad.
133 oz-Zerkesi, a.g.e., . s. 264.
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yerinde kelimelerden mutesekkil olarak birbirine destek olan ayetlerden
ortlmus yuksek bir sehir sGruna benzer.

Kur'an'da 114 s(re vardir: En kisa olani 3 ayetli Kevser saresi, en
uzun olani ise 286 ayetli Bakara stresidir'>.

b. Sarelerin Tertibi

Surelerin su anda elimizde bulunan Mushaftaki gibi siralanmasi
hakkinda alimler arasinda G¢ gérus vardir: llk gériis streler tamamen Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in emriyle siralanmustir. Yani tevkifidir. Clinkid Hz. Osman
zamaninda yazilan Imam adi verilen Mushaf ve ondan ayri bazi sahabelerin
kendi ellerinde olan niishalar da siralanmasi aynen simdiki elimizde olan
Kuran sdrelerinin siralanmasi gibi idi. Zaten bdyle olmasaydi buna karsi
¢ikanlar olmamustir. Sdarelerin konulacagi yerlerin bizzat Allah Elgisi'nin
emriyle tespit edildigini ifade eden élimler, Hz. Peygamber'in (s.a.s.) ayetlerin
tertibiyle ilgili emri, ayni sekilde sdreler hakkinda da variddir,
gorustindedirler’®. Fahruddin Razi'ye gore, Mekki ve Medeni sarelerin
ayinm yapilimaksizin kansik siralanigi, surelerin tertibinin tevkifi oldugunu
gosterir. O, Nasr slresinin Medine'de son nazil olan sdrelerden, Kafiran
saresinin ise Mekke'de ilk nazil olan slrelerden olmasina ragmen bu
sGrelerin pes pese getirildigini ve bu sdreler arasinda siki bir baglant
bulundugunun, bunun da sirelerin mushaftaki siralaniginin Allah'in emriyle,

yani tevkiff olduguna delalet ettigini zikreder'®.

134 ez-Zerkesi, a.g.e., I. s. 251.
'35 er-Razi, Mefatihu'l-gayb, XV, 215
"% er-Razi, Mefatihu'l-gayb, XXXII, 150; el-Ebyar, a.g.e., 5.84.
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Suydti de bu goristedir: "Mushaf'ta ‘Ha-Mim’ ve ‘Ta-Sin’ slreleri ard

arda siralanirken sebbeha-yusebbihu ile baslayan sdre aralarnnin fasilal
olusu, Suara ve Kasas sdrelerinin arasina bu ikisinden daha kisa olmasina
ragmen Neml sdresinin girmesi, tertibin tevkifi oluguna bir delildir. Eger
sarelerin tertibi ictihad yoluyla olsaydi, Sebbeha ile baglayan sdrelerin ardi
arda gelmesi, Neml s(resinin de Kasas sdresinden sonra gelmesi
gerekirdi"'’.
Subhi es-Salih, sirelerin bugin Mushafta gértldugi sekliyle tertip
edilisinde tercihe deder olanin igtihadi degil, tevkifi gorus oldugunu ifade
etmektedir: "Sahabenin 6zel Mushaflarini tertip etmeleri sahsi bir segim idi.
Onlar hig bir zaman baskalarini bu tertibe zorlamamislar ve ona muhalefetin
haram oldugunu iddia etmemislerdir. Onlar bu Mushaflar bagkasi icin degil,
kendi sahislari igin yazmiglardi. Nihayet immet Hz. Osman'in (r.a.) tertibinde
ittifak edip, onu alinca kendileri de sahsi Mushaflarini terk etmislerdir.""*®

Ebd Cafer en-Nahhas, Ebl Bekir el-Enbari, lbni'l-Hassar'*®, ve

imam Satibi'4?

gibi birgok alim tevkift oldugu gériistiindedir.

ikinci géris ise sdrelerin bir kismi Hz. Peygamberin emriyle bir
kismi ise sahabenin ictihadi ile olmustur'. Ibn Atiyye, bir kisim sarelerin
tertibinin tevkifi, bir kisminin da igtihadi oldugu kanaatindedir. O soyle

- demektedir: "Yedi uzun sire, Ha-Mim'ler ve mufassallar gibi s(relerin

¢ogunun tertibi Hz. Peygamber'in (s.a.s.) hayatinda biliniyordu. O'nun

7 Suydti, a.g.e., I, 198

13 es-Sa4lih, Subhi, Mebahis fi Ulamil-Kur'an, Daru'l-lim 171-Melayin, Beyrut, 1979. s. 71.

3% Mennau'l-Kattan, a.g.e., s. 142

"% Satibi, Ebd Ishak Ibrahim b. M0s4, el-Muvafakat fi UsGli's-Seria, Beyrut ts., lll, 310.
! Zerkesi, a,g.e., I, 257



37

bunlarin disindakiler hakkindaki isi, kendisinden sonra gelecek olaniara
birakmis olmasi muhtemeldir."'?

Hz. Osman (r.a.) zamanindaki Imam Mushafin tertibi Gzerinde
sahabenin icma", bu goris sahiplerinin delilleri arasindadir.

Son olarak Gguncil goris ise, sare tertibi, sahabenin igtihadiyla
duzenlenmistir. GCunkil Hz. Ali, ion Mes’ud ve Ubeyy ibn Ka'b gibi sahabelerin
6zel nushalarinda, s(relerin tertibinde bazen degisiklikler bulunmaktadir.
Eder tevkifi olsaydi, onlar kendi basglarina bodyle siralama yapamazd:.
Oyleyse sahabenin igtihadiyla yaplllm|§t|r143.

c. Mekki ve Medeni Sareler

Kuran'' okuyan kimse, Mekki ayetlerde; Medeni ayetlerin
manalarinda bulunmayan 6zellikler bulur. Cunklu Araplar cahiliyle devrinde
Allah’a ortak kosan putlara tapén, kér ve sagir bir millet idiler. Hem o
zamanda onlar fesahat ve belagatta en Ustlin bir mevkiye sahip bir vaziyette
idiler. Béyle bir zamanda Mekki vahiy iniverdi. Kur'an onlar tevhide davet
ederek onlarin inanglarinin batil olduklarini ortaya koydu. Onlara kendilerinin
putlara taparak sefil bir hayat yasadiklarini mucizevi bir dille anlatti. Hatta
onlan Kur'anin bir benzerini getirmeleri icin —fesahatlerine kargi- onlara
meydan okuyur, gegmis kavimlerin baglarina geldikleri afetleri, onlara 63t ve
ibret olarak naklediyordu. Yani, azarlayip men eden, felaket ve buyiik bela

haberleri veren ayet ve sireleri, sQre baslarindaki mukatta harflerini, ikame

edilen kevni deliller ve akli burhanlarin hepsini biz, Mekki Kur'an'in ézellikleri

2 Zerkesi, a.g.e., I. 257
'3 Cerrahoglu, Tefsir Usalii, s. 58; ez-Zerkani, Menanhil, |. 287-288; Albayrak, Tefsir Usdli, s.
44,
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olarak gérmekteyiz'**. Yani genel itibariyle Mekki sreler iman etrafinda
yogunlagmistir. Sonra da Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberierine
ahiret gunine, kadere hayir ve serre inanan bir islam toplumu olusup,
Medine'ye hicret ettikleri zaman ise, ayetler islam’'in hukumler vaaz ederek
toplumun duzeni igin kaideler koydugunu goririz. Bir de Medeni ayetler
munafiklara hakkinda gizlediklerini ortaya koyuyor ve ehl-i kitaba hakikati
ortaya koyarak onlarl susturuyor. Bu da Medeni shrelerin 6zellikleridir'*®.
Bazi alimler Mekki ve Medeni ayet ve sireler hakkinda su dlglleri ortaya
koymuslardir: ilk su ézellikleri bulunan streler Mekkidir.

1. Secde ayeti ihtiva eden her sGre Mekkidir.

2. Kella kelimesi bulunan butiin sareler.

3. Bakara sresi harig¢ iginde Adem ve Iblis kissasi bulunan her
s(re Mekkidir.

4. Kesik kesik harfler ile baglayan (Bakara ve Ali imran harig) yirmi
siire Mekkidir.

5. (Bakara siresi istisna) peygamberlerin ve gegmis {mmetlerin
kissalarini kapsayan slreler Mekkidir.

Su asagidaki 6zellikleri kapsayan sireler de Medenidir:

1. Hudud ve miras paylar bulunan yani tesri ahkami vazeden

sureler. Bu sirelerde sakin ve rahat bir Uslup vardr.

2. Cihada izin ve cihad hikimlerini kapsayan sareler.

144 Mennau'l-Kattan, a,g,e., s.52.

“SAe. ay.
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3. Ankebut slresi istisna, icinde miunafiklardan bahseden her sdre
mekkidir. Ancak tahkike gére bu stre Mekki oimakla beraber, ilk onbir ayeti
Medeni'dir'*®.

D) KUR’AN-l KERIM'IN YAZILMASI VE EZBERLENMESI

1. Vahiy Katipleri

Hz. Peygamber Ummi bir zat idi. Bu nedenle risaletin ilk
baslangicindan itibaren sahabeden okuma-yazma bilenler inen ayet ve

sareleri yaziyordu'’.

Vahiy katipleri her zaman onun vyaninda hazir
bulunuyordu. “Allah Taald'nin, Kur'an'a verdigi ikinci isim el-Kitab adi”, bu
vahyin yazi ile tespiti gerektigini zimnen bildirdigi gibi, ilk vahiyedilen pargcada
da kalemin, dolaysiyla yazinin, insanin en muhim hususiyeti olan bilgi
dégrenme ve ogretmedeki roli vurgulanmistir. Demek ki insanh@i cahiliyetten
ifana, Ummilikten ilme c¢ikarmayl gaye edinen Kur'an'a, “yazi metin”
manasina gelen “kitab” adint vermekle, “insana kalemie ogreten Rabbimiz
(Alak, 4) bu ilahi talimatlann yazi ile kaydediimesini, zimnen emretmis
oluyordu"**®,

Kur'an ilk indiginden itibaren yaziimaya basladig gok agiktir. Cunki
Kur'an musriklerin itirazlarini séyle ifade etmektedir: “Dediler: “Evvelkilerin

masallari, onlari yazdirmis, sabah aksam onlar kendisine okunuyor”*.

Hicretten 6nce 8. asirda Hz. Omer'in Misliiman olusu olayindan da, vahyin

6 a7 Zerkani, a.g.e., |. 162-163; bkz: Suyuti, a.g.e., |, 15-20.

"7 Demirci, Muhsin, Kur'an Tarihi, M. U. |. F. Vakif y., Nu. 141, ifav y.,, Istanbul, 1997, s.
126.

8 Yidinm, Kur'an-1 Kerim,s. 57.

149 Furkan, 25/5.
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yazildi§i gérilmektedir. Cunku o, kendi kiz kardesinin evinde Taha ve Tekvir
streleri yazilmis olan sahifeleri ele gecirmisti'®. Hz. Osman'in su sozleri de
bunu destekler mahiyettedir. “Peygamber’ (s.a.v.)e vahiy geldigi zaman
katiplerinin birini caginr ve ona soyle derdi: “Bu ayetleri, falan ayetleri igine
alan sareye koy"'°'.

Hz. Peygamber vahiy inib kesildigi zaman, katiplerini ¢agirirdi. Katip
yazma igini bitirince, Hz. Peygamber ona yazdigini yiksek sesle okumasini
emrediyordu. Eger katip bazi yerde yanlishk yapmigssa hemen tashih
ettiriyordu. Zeyd b. Sabit bu konu hakkinda bize séyle bildiriyor: “Allah Resuli
(s.a.v.) bana gelen vahyi yazdiriyordu. Sonra da kendime yazdigim ayetleri
okutturuyordu. Eger bir yanls veya bir eksiklik olursa, derhal tashih
ettiriyordu. Boylece is tamam oldugu zaman ben kalkip yeni gelen vahyi
insanlara ulagtirirdim”*®2.

Vahiy katiplerinin sayisi 40 a kadar ulasir'®®. Bunlarin baslicilar
sunlardir: Ebu Bekr, Omer, Osman b. Affan, Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Sa'd
b. EbT Serh, Zeyd b. Sabit, Zubeyr b. Avvam, Ubeyy b. Ka'b, Halid b. Sai'd,
Ebban b. Sa'ld, Muaviye b. Ebi Sufyan, Hanzala b. er-Rebi, Muaykib b. Ebi
Fatima, Abdullah b. Erkam, Surahbil b. Hasene, Abdullah b. Revaha'®*. ibn

Hacer Mekke'de Kur'an ilk yazan sahabi Abdullah ibn Sa'd ibn Ebi Sarh

150 Yidinm, Kur'an-i Kerim,s. 58.

'*T Ahmed, Miisned, |. 368.

"2 Heysemi, Heysemi, Nuru'd-Din Ali lbnu Ebi Bekr (v.807 h.), Mecmau'z-Zevaid, Beyrut,
1967, 1. 152.

'S3Cerrahoglu, Tefsir Usaly, s. 53; Getin, a.g.e., s. 90.
"> ibn Hacer el-Askalani, Fethu’'l Bari bi sarhi Sahihi’l Buhari, Kahire, 1978, X, 397; Giingér,

a.g.e.s. 103.
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oldugunu séylemektedir. Medine'de ise ilk vahiy katipligini yapan Ubeyy ibn

Ka'b'tir. Ubeyy'den sonra sirekli olarak Zeyd ibn Sabit yazmistir'®.

2. Kur'an’in Yazildigi Malzemeler

Hz. Peygamber (a.s.v.)’e vahiy geldidi zaman vahiy katipleri aninda
yazarak, ayetleri sayfalara gegiriyordu. Fakat bu sayfalar bizim kullandigimiz
kagit sayfalar degildir. Bunlar yazilmasi mumkin olan malzemeler idi.
Kaynaklara gére bu malzemeler sunlardir:

1) Rakk (tabaklanmig deri)

2) Parsémen parcalan (6zel bir deri)

3) Kat'u'l-edim (islenmemis deri)

4) Lihaf. Bunlar ince beyaz taslardir.

5) Ektaf. Deve ve koyunlarin kiirek kemikleri.

6) Tahtadan yapilmis tabletler.

7) Kirik seramik parcalan

8) Ruk'a: Kumas veya bez pargasina denir'®®. Ahmet ibn Hanbel,
Zeyd ibn Sabit'ten rivayetle “Biz Kur'an’t Allah Elgisinin yaninda bez parcalan
tzerine telif ederdik”®” s6zii buna isaret etmektedir.

9) Asibu'n-nahl: Hurma agaci vyapraklarinin orta damarlar

demektir'®8,

"% Ibn Hacer, ayni yer.

*®ez-Zerkani, Menahil, 1. 202; Mennau'l-Kattan, a.g.e., s.123; Haneff, a.g.e., s. 15.

'*” Ahmed, Musned, V. 185.

'8 Osman Keskioglu, Niizulinden Giniimiize Kur'an- Kerim Bilgileri, Tirkiye Diyanet Vakfi
y., Ankara, 1989, s.87.
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Mekke déneminde deri ve bez pargalarn digerlerine gére bulunmasi
daha zordu. Bu nedenle tasa, hurma dallarina, kemige yaziliyordu.
Medine'de ise bdyle de§ildi. Yazi malzemeleri Mekke'ye nispeten daha bol
idi. Yani Medine'de vahiy daha kullanigh malzemelere yaziliyordu'®.
Mekke'de ise daha elverigli malzemelerin bulanamamasi bellidir ki, o
dénemde Mislumanlar gigli degildi. Mekke musrikleri tarafindan eziyet
edilerek mazlum olarak yasiyorlardi. Ug senelik boykotunda Hz. Peygamber
ve Hz. Ebu Bekr gibilerin serveti tikenmisti. Zayif olanlarin ise mallarini

ellerinden almiglardi. Boyle bir durumda deri ve bez pargalarinin temin

edilmesinin zorlugu tabidir.

3. Kur’an-1 Kerim’in okunmasi ve ezberlenmesi

Kur'an'in parga parga olarak inmesinin hikmetinin biri de onun, kolay
ezberlenmesini saglamasiydi. Hz. Peygamber, yeni nazil olan ayetleri énce
erkekler, sonra da kadinlar ceméatine okuyup teblig ederdi. Sahabelerden
yazma bilenler, nazil olan metinleri hem ezberler hem de yazih olarak
evlerinde saklardi. Yazi yazmayi bilmeyenler ise Hz. Peygamberin namaz
gibi vesilelerle surekli Kur'an'i okumasi sayesinde dinleyerek ezberlerdi'®,
Kur'an'in muhafazasi igin onu ezberlemek yazmadan daha uygun bir yoldu.
Sahabeler hem namazda, hem de namazin disinda, hem de kendi aralarinda
Kur'an'i tekrarlardi. Yeni Misliman olanlar ise, Allah Resuli Kur'an'i iyi

bilenlere go6nderirdi. Geceleyin mescitten gegenler, iceriden ar kovani

' Muhammed Hamidullah, Kur'ani Kerim Tarihi, s.43.
"% ez-Zerkani, a.g.e., I. 202; Yildinm, Kur'an-1 Kerim,s. 60; Albayrak, Tefsir Usal, s.25.
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ugultusu gibi Kur'an sesi duyarlardi'®'. Sahabenin hayati hep Kur'anetrafinda
érglleniyor, hayatlar vahyin misahedesi altinda yogrulup sekilleniyordu.
Kuran'da ibadet hayatla'rmdan, Allah yolunda verdikleri miicadelelere’®,
birbirleriyle olan minasebetlerinden, Peygamber Efendimiz'e (s.a.s.) nasil
hitap etmeleri gerektigine'®, yemek yemelerinden'®, fisilti halinde
konusmalarina'®® hatta kalplerinden gegeniere'®® kadar pek gok durumlar
bildiriliyor ve kendileri ile ilgili ayetler nazil oluyordu.

Bazi sahabelerden nakledilen sézlerde, Hz. Peygamber hayatta
iken Kur'an'i tamamen ezberlemis olanlarin sayisi hakkinda birbirinden farkli
malumatiar verilir. 4, 6 hafizdan s6z ederler. Hz. Ali, Abdullah ibn Mes'ud,
Salim, Muaz ibn Cebel,Ubey ibn Ka'b, Zeyd ibn Sabit, Ebu'd —Derda bu
hafizlardandir. Bununla birlikte Ummi Varak adli bir hanim hafiz da

zikredilmektedir'®’.

4. Arza Yolu

Arza terim olarak Hz. Peygamberin her sene Ramazan ayinda
Kur'an'in o zamana kadar nazil olan kismini, Cebrail (as) ile mukabele etmesi
" demektir'®. Yani, arza, sadece Cebrailin Hz. Peygamber'e okuyusundan

ibaret olmayip, karsilikli olarak Hz. Cibril ve Hz. Peygamberin (s.a.s.)

'8! Yildirim, Kur'an-i Kerim,s. 60.

"2 Enfal, 8/5-17; Ahzab, 33/9-22

193 Nar, 24/63; Hucurat, 49/2-4

"% Nur, 24/61; Ahzab, 33/53.

195 Mucadile, 58/1

1% Bakara, 2/284

" Ahmed. Miisned, VI, 405; Suyuti, a.g.e., I.155.
'%8 Demirci, Kur'an Tarihi, s. 137.
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birbirlerine Kur'an’i okuduklari belirtilmistir.'® ibn Abbas (r.a.) anlatiyor: “Hz.
Peygamber hayir yapmada insanlarin en cdémert olaniydi. En ¢ok cémert
oldugu zaman da Raméz.an aylanydi. Gunku Hz. Cebrail, Ramazan ayinda
her gece Allah Resdli'ne (s.a.s.) gelirdi ve Allah Elgisi ona, Kur'an’
arzederdi...”. Ebu Hureyre'nin rivayetinde de: * (Cebrail'in, Ramazan’da) her
yil, Allah Eigisi'ne bir kere arz ettigini, 6ldugu sene ise iki kere arz ettigini
belirtir'”°.

Hz. Peygamber o gline kadar nazil olan ayetlerden olusan Kur'an'i
bastan sonra okurken, sahabeler kendilerine ait Kur'an nishalarini alip
geliyorlar ve mukabele esnasinda varsa kelime yanlislanini, ayet ve slre
siralarini onun okuduguna gére tanzim edip tashih ediyorlardi’’. Hz.
Peygamber’in en son Ramazan‘aymdaki mukabelesine, el-ardatu’l-ehire
denilir. Bu karsilasmada Hz. Peygamber, Cebrail'le beraber iki kere
mukabele etmistir. Bu konuda Hz. Peygamber: “Cebrail bana bitiin Kur'an’
bastan sona iki defa tilavet ettirdi ki ben bundan, kisa bir zaman iginde vefat
edecegdimi anladim” buyurmug.turm.

Arza sirasinda gerceklesen ikinci bir husus, cevazinda islam
ulemasinin icma’ ettigi nesh’in'™ bir nevi olan tildvetten kaldirilan metinlerin
aylklanmasidir.Yani, daha 6nce kaydettigimiz neshle ilgili ayetlerin Hz.
Peygamber'in sagliginda metin olarak Kur'dan muhtevasindan ¢ikarimistir.

Iste arzalarda bu ¢esit mensuh metinler halka ilan edilerek, Kuran'in aldigi

"% |bn Hacer, Fethu'l-Bari, X. 421.
'™ Buhari, Fedailu'l-Kur'an 7.
"""Demirci, Kur'an Tarihi, s. 139.
72 Buhari, Fedaili'l-Kuran; 7.

'™ Suyuti, a.g.e., Il. 21; el-Hattat, a.g.e., 5.208.
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son sekil belirtiliyordu. Son arzanin ki sefer cereyani bu noktadan

ehemmiyetlidir.

5. Ahrufu’s-Seb’a Meselesi

Yedi harf meselesi Kur'an tarihinin mihim bir konusudur. Bu konuda
alimler gok farkli izahlarda bulunmustur. Kur'an'in yedi harf tzere inisiyle ilgili
hadisler bize mutevatir olarak saglam bir sekilde ulasmistir. Bu hadislerden
bazilari sunlardir:

1.Bu hadis ibn Abbas'tan rivayet edilmigtir: “Allah Elgisi séyle
buyurdu ki: Kur'an't Cebrail bana bir harf Gzere okutmustu. Ben, kendisine
miracaat ederek daha ¢ok harf Uzere okutmasini istedim, o artirdi, ben
tekrar arttirmasini istedim, o da artirdi, boylece yedide karar kildik"'*,

2. Ubey b. Ka'b'dan gelen rivayet gére: “Allah Elgisi (s.a.v.), Benu
Gifar géli yaninda iken séyle buyurmus: Kendisine Cebrail gelip: Allah,
Ummetine Kur'an'i bir harf Gzere okumani emrediyor, demis. Allah Resuli
(s.a.v.) de:

-Allah’tan aff ve magfiret dilerim, Ummetim buna glic yetiremez,
demis. Sonra ona ikinci kez gelip:

-Allah, immetine Kur'an'i iki harf Gizere okumani emrediyor, demis.
Allah Resuli (s.a.v.) de:

-Allah’'tan aff ve madgfiret dilerim, ummetim buna gli¢ yetiremez
demis.

Sonra tglinct kez gelip: .

174 Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 5; Mslim, Salatu’l-Misafirin, 272.
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-Allah, immetine Kur'an'i i¢ harf Gzere okumani emrediyor demis.
Allah Resuli (s.a.v.):

-Allah'tan aff e magfiret dilerim, Ummetim buna da g'L'xé; yetirmez,
demis. Sonra dérdiinct kez gelip: .

-Allah, Ummetine Kur'an't yedi harf (zere okumani emrediyor.
Bunlardan sadece herhangi bir harf Gizere okusalar, muhakkak dogru okumus
olurlar, demistir"*’®.

3. Hz. Omer'den rivayet edilmistir: “Allah Elgisi (s.a.v.) hayatta iken
Hisam b. Hakim'in Furkan saresini okudugunu duydum. Hisam bu sdreyi
Allah Elgisinin bana ogrettiginden farkli bir sekilde okuyordu. Az kalsin
Uzerine atilacaktim. Fakat selam verinceye kadar sabrettim. Selam verir
vermez;

-Bu slreyi sana bu sekilde kim okuttu? Diye sordum. Hisam,

-Allah Elgisi okuttu, dedi. Ben de ona,

-Yalan sdéyluyorsun, zira Allah Elgisi bu slreyi bana senin

okudugundan farkli bir sekilde okuttu, dedim, yakasindan tutarak onu Allah

Resuli’'nun huzuruna géturdum ve:

-Ey Allah'in  Elgisi! Su adamin Furkan siresini, senin bana
ogrettiginden farkh bir bicimde okudugunu duydum, dedim. Allah Resuli
bana:

-Hisam'in yakasini birak, dedi ve ona da:

-Ey Hisam! Oku diye emretti. Hisam da s6z konusu s(rreyi daha énce

kendisinden isitti§im gibi okudu. Bunun uzerine Allah Elgisi:

175 Muslim, Salatu’l-Musafirin, 274; Ahmed, Musned, V, 128.
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-Bu sOr‘:e boyle indirildi, dedi. Sonra da bana dénerek:

-Ey Omer! Oku, diye emretti. Ben de Allah Elgisinin vaktiyle bana
okuttugu gibi okudum . Allah Elgisi bana da:

-Bu sure boyle indirildi. Kur'an yedi harf lzere nazil, olmustur.
Bunlardan hangisi kolayiniza gelirse, onu okuyun, buyurdu”'’®.

Alimler yedi harfi farkli yorumlasalar da, genellikle ulemanin
ekseriyeti, “yedi, Arap lehgesi” veya “yedi vech” seklinde anlamiglardir'”’.
Soyle ki:

1. Kelimenin manaya tesir etmeyecek tarzda kisa veya uzun
okunmasi, i'raf veya binasinin degismesi.

2. Manaya tesir edecek sekilde i'rab veya binasi degistigi halde
hattin ayni kalmasi ve anlamda teéadm bulunmamasi.

3. I'rab ayni kalip, manada degisiklige yol acacak sekilde harf
degismesi.

4. Kelimenin hatti de§i§ti§i halde manasinin degismemesi.

5. Hat degisip mana farkh oldugu halde iki mana arasinda zithgin
bulunmamasi.

6. Takdim veya tehire ugramasi.

7. Kelime veya harfte ziyade veya noksanlik farki bulundugu halde

degisik hilkkme yol agmamasi'®.

'7® Buhari, Fedailu'l =Kur'an, 5,27; Muslim, Salatu'l-Misafirin, 270.

B Suyuti, a.g.e., 1.102.

'® ez-Zerkesi, a.g.e., |. s. 214-217; Suyuti, a.g.e., I. 102; Menna'u'l-Kattan, a.g.e., s.160-161;
el-Ebyari, a.ge., s.99; Suyuti ltkan'da budan baska da ulemanin 35 g6risierini
siralamistir.bkz: Suyuti, a.g.e., I. 107-109.
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Sahabeler Hz. Peygamber'den igitmek sartiyla, mezkur sartlarla vaki’
olan farkliliklarla Allah izin vermistir. Yoksa bu degisiklikler lisanin veya hattin
verdigi imkanlar neticesinde ortaya ¢tkamaz.

Yedi harf Mislumanlara kolaylik igin verilmistir. Kur'an Kureys
lehgesi (izerine nazil oimustur. Fakat baska kabilelerin insanlan kullandiklar
lehge itibariyle aralarinda kelime.veya anlam farkhiiklan bulundugundan
dolayi, ayetlerdeki bazi kelimeleri anlamiyordu. Ebu Hureyre'nin su sézleri de
bunu destekler mahyettedir. Hayber senesinde Ebu Hureyre, Hz.
Peygamber'e gelmisti. iste o sirada Allah Resultnun elindeki bicak yere
dustverir. Ona bigadl vermesini soyledigi zaman, Eb( Hureyre, onun ifade
ettigi s6ziinden neyi kastettigini anlayamaz. Hz. Peygamber birka¢ defa
tekrar ettiginde, bigagi mi istiyorsunuz diye isaret eder. Ona evet denilir. EbQ
Hureyre Kureys lehgesindeki “bigak” séziinii ilk defa duydugunu soyler'”®.
Bagka bir olay da soyledir: “Zeyd b. Abdillah b. Darim, Himyer melikine elgi
gider. Melike, yiksek bir dagda avlanirken ulasir. Hikimdara selam verir ve
kendisini tanitir. HiGkimdur ona otur manasinda (bas) kelimesini kullanir. Elgi
zanneder ki, kendini dagdan asagiya atmasini emrediyor ve ona, beni itaat
edenlerden bulacaksin deyip, kendini dagdan asagi atar ve o6lur. Bunun
Uzerine melik, elginin neye boéyle yaptigini sorar. Soyledigi lafizdaki hata
kendisine bildirili}r. Bunun Gzerine, Melik, Himyer beldesine gelen himyericeyi

égrensin de gelsin der',

" Age.,s. 101.

"0 A g.e., ayni yer.
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Yedi harf lafizdaki degisiklik ve yedi lehgedir'®’

. yoksa manada higbir
degisiklik yoktur. Bir de yedi harﬁ ginumuizdeki Turk lehgeleriyle anlatarak
daha genis bir sekilde anlata biliiz. Mesela kagik kelimesini Azerbaycan
Turkgesinde “gasig”, Baskurt Turkgesinde “kasik” Kazak Tirkgesinde “kasik”,
Uygur Turkgesinde ise, “kosuk” diyor. Telaffuzlar farkhdir, fakat mana, anlam
birdir. Turk kardesler bir araya gelseler birbirini bu kelimede hig farklilik
olmadan anlayabililer. Ama arasinda anlamayan da olabilir. Mesela
Turkmenler kasiga ‘cemge” derler. Bir de kelime ayni, mana farkli olan
sozler de vardir. Mesela dismek kelimesi. Bu s6z diger Turk lehgelerinin
¢cogunda “inmek” anlamindadir. Bu‘ndan dolayidir ki, Tirk Cumhuriyetlerinden
yeni gelen bir talebe, duragdi gecen otobus sofériine “dur, dur digecedim”
demis. Sofér de ona “hayir, korkma diismeyeceksin® demis. Yani kelime
anlasilsa da, anlam agisindan farkli anlamiglardir. Baska bir misal da
sOyledir: Turkiye'den kalkan ugak Azerbaycan havalimanina yaklastig
zaman hostes: Sayin yolcular on dakika sonra ugadimiz Azerbaycan
havalimanina dusecek demis. Tabi ki, ucaktaki Turkiye Turkleri
sasirmiglardir. iste bunun gibi Arap lehceleri arasinda anlam, kelime
farkhliklari olmustur. Ayni dili konusan ulkelerde, bir bélgenin ahalisi, diger
bélgeye mensup olanlarin dilini tamamen anlayamamaktadir. Hz. Peygamber

dini kolay kilmak i¢in ve onu en mutevazi insanlarin bile yasayabilecegi bir

vasatta tutmak ic;in gesitli carelere basvurmustur. Bunlara kolaylik sagalmak

icin yedi harf izere inmistir'®2,

® Menna'u'l-Kattan, a.g.e., s.159.

182 Lamidullah, Kur'ani Kerim Tarih, s.88.
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Kureys lehgesi, birinci asrin yansindan itibaren bitiin kabile, hatta
Arap olmayanlardan Misliman olanlar ¢gocuklarini bu lehge Uzerine terbiye
ettikten sonra yédi harf ortadan kalkmistir. Ciunkl yedi harf bir ruhsat idi.

Zaruret kalktiktan sonra yedi harf in hiikmi de kalkmistir'®.

Mushaf’in hattina muhalif olan diger harflerin okunmasn'na ne zaman
son verildigi konusunda da alimler farkl goruslere sahip olmuslarsa da
ekseriyeti Hz.Peygamber'in zamaninda kendi emriyle son verilmistir diyor'®*.
Hz. Osman devrinde fetihler genisledigi zaman, bu yedi harf meselesi, arza-i
ahire esas alinarak sona erdirilmistir. Yani Hz. Osman, arza-i ahire'i esas
alarak Kur'an'i bir harf Uzere toplamigtir. Bu bir harf ise Kureys lehcesidir.
GUnku Kur'an Kureys lehgesi Uzerine inmistir. Fakat Hz. Peygamber, Kureys

lehgesini bilmeyen Muslimanlari sikintlya sokmamak ve Kur'an'i ezberlemek

kolay olsun diye, gegici olarak Allah’tan alti harf ruhsati almistir.

6. Kiraatler

Kiraat: Sozlikte “ka-re-e” filinden tiuremis masdar isimdir. Terim
manasi ise, herhangi bir kelime izerinde med, kasr, hareke, siikun, nokta ve
irab bakimindan ortaya ¢ikan degisiklige denir. Bunlar Kuran gibi sahih
mitevatir senedle Hz. Peygember'imizden bize ulasmistir'®®. Kiraat ayrica

Kur'an'in kelimelerini eda keyfiyetlerini ve ihtilaflarini nakledenlere isnad

®3Cerrahoglu, Tefsir Ustliy, s. 101.
®Yildirim, Kur'an-1 Kerim,s. 74.

"Ahmed el-Beyli, el-Ihtalafu beyne"l-Kira'aat, ed-Daru's-Sukkaniyetu lii-Kutub, Beyrut, ts.,
s.39.
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ederek okumaktir'®, Kiraatler yedi harften baska seylerdir. Yukarnda arz
ettigimiz degisiklikler sadece bir harfte olan degisikliklerdir. Yani Kureys
lehgesi tizerine olan degisikliklerdir'®’

“Hz. Osman Mushaflan yazdinp bu hatta muhalif olan diger sahsi
nishalan terk etmeye ¢agirinca, baz zatlar muhalif olanlar 'blraklp, imam
mushafin hattina aykiri olmayan ve Hz. Peygamber'den tevéatiren nakledilen
diger kiraatleri okumaya devam ettiler. Yedi harften geri kalan ve bazi
kelimelerde rastlanan bu farkliliklara kiraat denilir"*®®,

Hz. Peygamber (s.a.v.) hayatta iken, sahabeler ondan kiraat
dgrenmislerdi. Onlarin bazilar sadece bir kiraat degil birka¢ kiraat alanlar da
olmustur. Bunlardan da tabiin ve etbau't-tabiinler 6grenmis ve baska islam
Ulkelerine dagiimislardir. O bdlgelerdeki Mduslumaniar da 6grendikleri
kiraatleri, kendilerine 6greten imamiarin adlarnyla anmislardir. Fakat bu
kiraatlerin arasinda sazz kiraatler de olmustur. Bundan dolay: ikinci asrin
basinda Muslumaniar, bu sazz kiraatler arasindan sahih olanlar se¢gmislerdir.
Bu kiraatlerin sayisi yedidir. Bu nedenle ortaya “yedi kiraat” tabiri ¢ctkmaya
baslamistir'®.

Yedi kiraatin sahihligini gosteren ¢ sart bulunmaktadir:

1.Kiraat, bir yéniyle de olsa Arap dilinin gramerine uymasi

gerekmektedir.

18 az-Zerkani, ag.e.,l
87 Menna'u’l-Kattan, a,g.e., 238.
8. o
88y1idirim, Kur'an-i Kerim,s. 75.
189

Ahmed Beyli, a.g.e., s.76.
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2. Hem sahih hem de muttasil bir senedle Hz. Peygamber'e
ulasmasi gerekir.

3. Takdiren de olsa, Hz. Osman’a nispet edilen Mushaflarin resmi
hattina uygun olmasi gerekmektedir. Iste ancak bu sartiari tagiyan kiraatler
makbul gérinmektedir. Zira bu kiraatler Kur'an'in nazil oldugu "‘yedi harf'den
birine dayanmaktadlr19°. Bu harf ise Kureys lehgesidir ki, digerleri zaruretin
kalkmasiyla birlikte yururitkten de kalkmisti.

IV. hicri asirda da Eb{ Bekr b. Miicahid (61. 324/935) bu yedi kiraati
icine alan “kitdbu’s-seb’a” isimli bir eser yazmistir. Bu yedi kiraatin sihhati
hakkinda immet ittifak etmislerdir'®'.

a. Kiraat imamian

1. Nafi: Ebd Abdirrahmin Na&fi' b. Ebi Nuaym (6. 169/785): Asien
Isbahanli olup kiraatle mesgul olmustur. Yetmis kadar tabilinden \klraat
okumustur. Kiraat ilmini Medine'de almistir. imam Malik, Abduliah b. Vehb ve
. el-Leys b. Sa'd gibi buyiikler onu imam olarak tanimistir. Remzi “eliftir”. Onun
hakkinda Nafi’'nin kiraati stinnettir, demislerdir. En meshur iki ravisi Kalan (6.
220/835) ve Vers'tir (6. 197/812)'%,

2. ibn Kesir: Abdillah b. Kesir el-Mekki (6. 120/738): Mekkelilerin

kiraat imamlari sayilan ibn Kesir, tabiGndandir. Kiraati Abdullah b. es-Saib el-

Mahzimi'den aldi§1 rivayet edilmektedir. Remzi “dal’dir. Imam Safii'nin

' smail Karagam, Kiraat liminin KuranTefsirindeki Yeri ve Mutevatir Kiraatlarin Yorum
Farkiliklarina Etkisi, IFAV, Istanbul. 1996, s. 82; Menna'u'l-Kattan, a.g.e., s.172.

1 Ayni yer.

"2Ahmed Beyli, a.g.e., s.82.
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évdugu birisi ve ondan kiraat nakletmistir. Meshur iki ravisi, el-Bezzi (6.
250/864) ve Kunbal'dur (6. 291/903).

3. EbG Amr: Ebd Amr b. el-Ala el-Basri (0. 154 veya155/771-772):
Kiraati birgok tabitindan almistir. Bunilarin arasinda Micahid, Ata, ikrime,
Yahya b. Ya'mer gibi kiraat imamlan vardir. Ahmed b. Hanbél Ebd Amrin
kiraati bana en hos gelen kiraat diye vmistir. Remzi “ha”dir'®,

4. ibn Amr: Abdullah b. Amir ed-Dimaski (6. 118/736): Bu imam yedi
kiraat imamlarnnin en yash olanidir. Kiraati birgok sahabeden almistir. Yani
tabiundur. Hz. Osman’dan kiraat aldigi rivayet olunur. Sahabeden Muaviye,
Vésila b. el-Eska, Fudale b. Ubeyd gibi zatlardan kiraat almistir.

5. Asim: EbG Bekr Asim b. Ebi'n-Nectd (6. 128/745): Asim
tabitndandir. Kendisi Kifelilerin imamidir. Fesahat sahibi, sika, mutkin,
tecvid ilmini ¢ok iyi bilmenin yaninda glzel sesi olan birisidir. Kiraati Eb{
Abdirrahman es-Silemi, Zerr b. Hubeys ve Ebl Amr es-Seybani'den
ogrenmistir. Remzi “nun”dur'®.

6. vHamza: Ebd Ammare Hamza b. Habib ez-Zeyyat (6. 156/773).
Tabidndan olmakla beraber bazi sahabeyi gérmiis olmasi muhtemeldir.
Hamran b. A'yiin, Siileyman el-A'mes, Ebd Ishak es-Se'i'l, Muhammed b.
Abdirrahman b. Ebi Leyla, Talha b. Musarrifdan kiraati arz yoluyla almistir.
Asim ve A'mes’ten sonra Kdfe'nin kiraat imami oldugu rivayet olunur. Kendisi
zihd ve takva sahibi olan birisidir. Hadiste Gstiin bir mevkiye sahip oimustur.
Zeytin yag: ticareti yaptigindan kendisine “ez-Zeyyat” lakabi verilmistir.

Remazi “fe"dir.

' Tabatabi, a.g.e., 5.141-147.

194 Karagam Ismail, a.g.e., s.111.
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7. el-Kisai: Ebu'l-Hasen Ali b. Hamza el-Kisai (6. 189/805): ez-
Zeyyat'tan sonra, Kafe'de kiraat imamhigina gegmistir. Kiraati Hamza'dan arz
yoluyla almistir. Bununla birlikte Muhammed b. Ebi Leyla ve Isa b. Omer el-
Hamedani'den kiraat almistir. el-Kisai, Arap filolojisi ve edebiyatinda géhret
kazanmis birisidir. Harun er-Resid'le beraber Horasan'a dogru seyahat
ederken Rey'in Ranbuye kéyune geldikleri zaman orada herm Kiséi’ hem de
Eb( Hanife’'nin talebesi olan Muhammed b. el-Hasan ayni ginde hakkin
rahmetine kavusmustur. Harun er-Resid ¢ok uzilerek “Fikhi ve nahiv ilmini
Rey'de defnettik” demistir'®.

Bu yedi kiraatin G¢ tanesi giinimizde de Muslimaniar arasinda
pratik olarak kullaniimaktadir. Diger kiraatler ise sadece ilim olarak
6grenilmektedir.

b. Meshiir Ug Kiraat

1. Asim Kiraati

Bu kiraat su andaki Muslimanlarin en buyidk kismi tarafindan
okunulmaktadlr. Ozellikle Hafs rivayetini kullanmakta ve bu kiraata goére
Mushaflar basiimaktadir.

2. Nafi KiraatiNafi kiraatinin Vers rivayeti bugtin Kiizey Afrika'nin
Misir hari¢ bazi béigelerinde okunmaktadir. Misirlilar Versin kiraatini kabul

etmekle beraber, daha kolay Hafs'in rivayetin kullanmaktadiriar.

3.  EbG Amr'in Kiraati

"% Ahmed Beyli, a.g.e., 5.80-85; Getin, a.g.e., 5.165-169.



Bu kiraat zamanimizdaki en az kullanilan kiraattir. Hicri besinci asrin

sonuna kadar devam etmistir'®.

E) KUR'AN-I KERIWM’IN BiR MUSHAF HALINE GETIRILMESI

1. Hz. Eb{ Bekr Zamaninda Kur'an’in Cem’i .

Hz. Peygamber (s.a.v.) hayatta iken butin sdreler bir araya
toplanarak bir Mushaf haline getirilmemis idi'®’. Cunk derlenip bir cilt haline
getirile bilmesi icin, en son vahiy inerek, béylece Kur'an’in niuzulinin tamam
olmas: gerekiyordu. Halbuki Hz. Peygamber (s.a.v.) hayatta oldugu
muddetge vahiy geleceginden bdyle bir isin gergeklesme imkani yoktu. Bu is
ancak Hz. Peygamber (s.a.v.)'in vazifesi tamam olup, Refiki Ald’ya gekilerek
vahiy tamam olduktan sonra Kur'an bir mushaf haline getirilebilirdi. Bu durum
muhtemelen, Aleyhissalati vesseldm'in vahyin ne zaman sona erecegini
bilmemesinden ileri geliyordu.'® Suyuti, Kastalani gibi bir kisim alimler bunu,
Hz. Peygamber'in bazi ayetlerin hikiim ve tilavetlerinde nesih beklemesiyle
izah ederler.®® Iste bu bir mushaf haline gelme isi Hz. Eb( Bekr zamaninda
yapildi. Kur'an'in Hz. Bekr devrinde derlenip bir cilt haline gelmesine birkag

neden olmustur. Onlan séyle siralaya biliriz:

1. Hz. Peygamber (s.a.v.) dinyadan gbé¢meden s&éz konusu

sahifeler bulunmakla beraber, onlarin devlet isi olarak resmiyeti yoktu. Cink

"**Karagam Ismail, a.g.e., s.111; bkz: Zerkani, a.g.e., . 450; Tabatabi, a.g.e., s. 143-147,
"7 Draz, Muhammed Abduliah, Kur'an'in Anlagiimasina Dogru, s. 29.

"% Hamidullah, Islam Peygamberi (trc: Salih Tug), irfan y., Istanbul, 1990, 11, 699.

%9 Suyuti, a.g.e., I. 57.
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Peygamberimizin mubarek varliklari, birgok hususta oldudu gibi, Kur'an
metnine merci olmak konusunda da tek basina bir teminat olup, eminu’l-vahy
o idi. Ancak ondan sonra gelen halifenin bdyle bir vasfi olamayacagindan, bu
sahifeleri iki kapak arasinda mushaf haline getirmek mecburiyetinde idi.

*

Gunku bundan sonra esas otorite ve teminat olan imam'in yani iki kapak
arasina toplanan yazili Kur'an’in olmasi gerekiyordu®®.

2. Hz. Ebd Bekir mushafi Hz. Peygamber (s.a.v.)'in vahy katiplerine
yazdirmig oldugu sahifelerden istinsah ettirebilirdi. Fakat boyle bir ise
kalkismak sakincali olabilirdi. Ginkid Muslimanlar arasinda daha sonra vuku
olmasi muhtemel olan durumlari hesaba katmak lazimdi. Kur'an'in baz
sahabilerin elinde bulunan 6zel nushalarinda ufak tefek hatalari olmasi
ihtimaldir. Bir de séz konusu 6zel niishalar gok az sayidaki sahabelerin
elinde olup, onlarin vefat etmesiyle birlikte ortadan kaybolabilirdi. Yine cok az
da olsa, baz tilaveti nesh olunan ayetleri bilenler var, bilmeyen de vardi. Bu
ayetlerin neshedildigini bilmeyen ve bilenier kendi aralarinda ihtilaf ede bilirdi.
Iste bundan dolay eldeki metni bir yandan ashabin niishalari ve hafizalar ile

teyid ve bir yanda da sahsi hatalar tashih ederek, sonugta tmmetin icmaina

mazhar olabilecek bir imam mushafa resmi bir hiviyet kazandirmak

gerekiyordu®'.

3. Uglincti sebep ise Yemame savasinda birgok sahabinin sehid
olmasi idi. Bu fitneye meshur sahte peygamber ‘Museylemetii'l-kezzab”

sebep olmustur. Bu savas, hicretin on ikinci yilinda olup, kurra sahabelerden

20y \Idirim, Kur'an-1 Kerim,s. 63.

2 Ayni yer.
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cok sayida kisi katimisti. Iste bu savasta sahabeden yetmis kurrd sehid
oldu®®?,

Bu, Hz. Omeri korkuttu. Cok gegmeden Hz. Eb( Bekrin yanina
geldi. Ona Kur'an'in zayi olmasindan korktugunu belirterek, onu derleyip bir
mushaf haline gelmesini teklif etti. Hz. Ebu Bekr ise onun bu g‘bru§Unu
hemen kabul etmeden tereddit gecirdi. Clinkii ona Hz. Peygamber (s.a.v.)'in
yapmadig! bir isi yapmak zor gelmistir’®. Belki de Hz. Eb( Bekr'in tereddidu
Kur'anla ilgili bir sorumluluktan kagmak degil, insaniarin bundan sonra
Kur'an'i ezberlemede gevseklik gosterebilecekleri endisesi idi*®. Nihayet
Allah, Hz. Ebd Bekr'in gégsunu bi is icin agti. Halife bundan.sonra Zeyd b.
Sabit'i ¢adirip ona Kur'an't cem’ etmesini teklif etti. Hz. Zeyd de, Hz. Ebu
Bekr gibi bu isi yapmaktan kagindi. O bu hadiseyi séyle anlatiyor:Yemame
harbinden sonra EbG Bekr beni ¢gagirtti. Omer de onun yaninda idi. Eb( Bekr
bana dedi ki: Omer bana gelerek Yemame gunii bir ¢ok hafizlarin sehid
olduklarini, bundan sonra meyrdana gelecek savasiarda da hafizlarin ayni
sekilde sehit olmalari durumunda Kur'an'dan bir kisminin zayr olmasindan
endise ettidini anlatarak Kur'an'in bir mushaf haline getirmemi tavsiye etti.
Ben, Omer'e Allah Resuliiniin yapmadigi bir isi nasil yapabiliim?” dedim.
Omer, Allah’a yemin ederek bu isin iyilik oldugunu styledi ve benim kabul
etmemi israr etti. Nihayet Allah bu ise benim goénlimi de agti. Ben de

Omer'in fikrini kabul ettim. EbG Bekr bundan sonra Zeyd'e dedi ki: “Sen geng

ve akilli bir adamsin, senin aleyhinde séylenecek séz yoktur, seni asla itham

%2 Menna'u'l-Kattan , a.g.e., 5.125.
M Age.,s. 126.

204 El-Hattat, a.g.e., s.41; Demirci, Kur'an Tarihi, s. 144,
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edemeyiz. Allah Resuli’'na vahiy yaziyordun. Simdi Kur'an'in pesine dis ve
topial”.

Bu agir teklif karsisinda Zeyd tereddiit edip séyle cevap veriyor:
“Allah Resultiniin yapmadidi bir isi ben nasil yapabilirim?”

Bunun {izerine Hz. EbG Bekr: “Vallahi bu bir hayirdir” dedi.

Fakat Zeyd yeni diyor ki: “Vallahi bana bir dagi tasimaya teklif
etseler, bundan daha agir olmazd”. Eb(i Bekr de bana miracaatta devam
etti. Cenab-1 Hakk, Eb( Bekr ile Omer'in génlini actigi gibi benim kalbime
de bu igi yapma konusunda ingirah verdi. Bundan sonra ben Kur'an'i yazih
bulundugu hurma yapraklarindan ince ve yassi taslardan, hafizalardan takip
ettim”.

Burada insana hemen su soru gelebilir ki, Kur'an'in derlenmesi isi
neden Zeyd b. Sabit'’e verilmistir? Halbuki sahabiler arasinda Abdullah b.
Mes'ud ve Ubeyy b. Ka'b gibi hususi mushaflari olan hem de Kur'an'i ezbere
bilenler vardi. Tabi ki, bu isin Zeyd b. Sabit'e veriimesinde birtakim nedenler
olmalidir. Bununila ilgili olaark Muhsin Demirci Hocamin gériislerini belirtmek
istiyorum:

1. Zeyd'in, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in 6zel olarak tayin ettigi vahiy
katibi oimasi.

2. Zeyd b. Sabit'in zékasuyla sahabiler arasinda temayiiz etmis
oimasi ki, onun bu yéniine dikkati geken Allah Result, onu yazi islerinde
kontrolcli olarak vazifelendirmisti. Bu konuda Zeyd sdyle anlatiyor: “Allah
Resuli (s.a.v.) Medine'de bana rastladi. Oradakiler benim Neccar

Ogullarindan oldugumu séylediler. Allah Resulti orada Kur'an'dan tam on
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yedi sdre okudu, ben de okudugu sdrenin aynisini hemen tekrar ettim. Allah
Resulit bana hayret etti ve: “Yahudilerin yazsini 6gren” dedi. Ben de 15 gin
gecmeden 6grendim. Bundan sonra ben Allah Resulinin adina onlara
mektup yazmaya ve onlardan gelen mektuplari da Resdllah’a okumaya
basladim”. Bagka bir rivayette de Hz. Peygamber (s.a.v.)in buyurmasiyla
Siiryanice'yi 17 giin iginde 6grendiginden bahsediliyor.

3. Zeyd b. Sabitin Hz. Peygamber (s.a.v.) hayatta iken Kur'an'in
hepsini ezberlemesi ve ¢ok diizgiin bir sekilde okumasi. Bu konuda Hz.
Peygamber (s.a.v.) Tebik gazvesinde Neccar Ogullarinin bayragini Zeyde
vererek: “Kur'an’t en iyi bilen ve ezberleyen Zeyd'dir. Kur'an ise
mukaddemdir” buyurmustur.

4. Arza-i ahireye igtirak etmis olmasi.

5. Geng olmasi. Dolaysiyla kendine verilen isi daha sevkle
yapabilme kapasitesine sahip bulunmasi.

6. Herhangi bir seyle itham altinda kalmamasi ve dolaysiyla
Muslimanlarin ona giiven duymasi®®.

Zeyd b. Sabit kendisi iyi bir hafiz oldugu halde, kendisi gibi baska
Kur'an'i ezbere bilenlerle yetinmeyip, her ayet hakkinda mukabele gérmis iki
yazih sahid aramak gibi son derece titiz ve ilmi bir yol izlemistir. Bu isi ona
verirken Hz. Ebl Bekr ve Hz. Omer ona: “Mescidin kapisinda oturun, sana

kim iki sahitle Allah’in kitabindan bir sey getirirse, onu yaz" buyurdu®®.

Zeyd'in metodundaki sartlarini goyle siralayabiliriz:

MA.g.e., s. 146-147.
%8 Zerkani, a.g.e., . 252,



60

1. Elinde yazilmis olan nushanin kendisi ezbere bilmekie beraber,
insanlar tarafindan da fazla veya eksik olmadan ayni lafizlarla ezberlenmig
olmasi.

2. Nishanin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan okunmus ve
yazdirilmig bir metin oldugunu iki sahitle ispat etmektir. ’

3. Eger ayetlerin tilaveti mensuh olmus ise yazilmayacaktir.

Suyuti “iki sahitten muradin: ayet diye getirilen metnin arza-i
ahirede Hz. Peygamber'e arz edilmis olduguna sahadet eden iki sahittir”
der.?”” ibn Hacer, ezberde olmasina ragmen iki sahidin sart kosulmasini
“ihtiyatta mubalaga” olarak degerlendirir.2%®

Kur'an't derleme konusuhda Hz. Omer de yardim etmistir. Bu
mushafa mensuh olan ayetler yaziimamistir. Mushaf bitin yedi harfi
icermektedir’®.

Yukarida da belirttigimiz gibi Kur'an yazili ve tertipli idi. Fakat bastan
sonra hepsi bir arada bulunan bir mushaf haline gelmemistir. Zaten Hz.
Omerin endisesi de bu idi. Sonugta Zeyd b. Sabit yazili sahifeleri esas
tutarak, arza-i ahiredeki tertip sirasiyla cem’ edip bir cilt haline getirdi'®.
Boylece zayi olmadan toplanmistir. Kur'an’dan bir kelime ve bir harf de zay:
olmamistir. Bu is Hz. Peygamber (s.a.v.)'in dinyadan gégmesinden alti ay

sonra yapilmigtir. O zaman Allah Resuliinin huzurunda bulunan sahabiler

hayatta idiler. Bu sire iginde Kur'an'dan bir seyin zay! olmasi imkansizdir.

207 Siyuti, a.g.e., . 58.

2% bn Hacer, Fethu'l-Bari, X. 388; bkz: Draz, Kur'an'in Anlasiimasina Dogru, s.31.
% Menna'u'l-Kattan, a.g.e., s.128.

%1% praz, Abdullah, Kur'an'a Girig, s. 32.
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Cunku bir cok kimse tamamini ezbere biliyor. Nushalar da ortada. Hem
sahabe bes vakit namazda veya birbirlerine okuyor ve ayetler, sireler
Uzerinde mutalaa ediyorlardi.

Hz. Ebubekirin zamaninda Kur'an'in toplanmasi yazili olanlar bir
cild haline getirmekten ibarettir. Yani, deri, hurma dalilar, kemik 4.s. gibi
muhtelif sahifelerde yazili olanlart kagida yazip birz cilt haline getirdiler.
Kemik ve tas parcalarinin hifzi ve tertibi hem giic hem de ¢ok yer ister.
Zeyd'in bu isi bir sene kadar sardii. Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Osman, Ibn Ka'b
ona yardim yettiler?'!. Toplanip bir araya gelen "Mushaf” Ebu Bekir'de, sonra
Hz. Omer'de ve onun vefatindan sonra da Hafsa’da kaldi?'%.

2. Hz. Osman Devrinde Kur'an Niishalarinin Cogaltilmasi

Hz. Osman devrinde Islam devleti Arabistan sinirlarini agsmis ve yeni
beldelere génderilen 6gretmenler 6grendikleri ve duyduklari kiraatle okutup,
Islam seriatini bulunduklari muhitte nesre baslamislardi. islamiyet'e yeni
giren bu muhtelif bélge ahalisi, Hz. Peygamber'in okuyus ihtilafina nigin
misaade ettigine vakif degillefdi ve Kur'dnt hangi kiraadt uUzerine
o6grenmiglerse onu siddetle mudafaa ediyor ve bunun bir neticesi olarak
mucadeleye girisecek kadar galeyan ve taassup gosteriyorlardi. Bundan
dolayi da, Kur'dn'in kiraatiyla ilgili ciddi ihtilaflar olmustur. Fakat meseleye
yakindan bakinca bitin bu ihtilaflarin géri planinda mesru bir sebep gorulir:
Kur'an'in yedi harf Uzere inmesi meselesi. Soyle ki: Kur'an'in okunusunu Hz.
Peygamber'den kendi lehgelerine goére farkli sekillerde alan sahabiler,

baskalarina da bui sekilde 6gretiyoriardi. Huzeyfe (r.a.), Kufelilerin: “Abdullah

1 Keskioglu, a.g.e., 5.95.
#12 oz-Zerkesi, a.g.e., |. s. 234.



ibn Mes'ud’'un kiraat)”, Basralilarin da “Ebu Musa el-Es'ar’nin kiraatl” diye
ihtilafa dusmelerinden bizar olarak: “Vallahi Emiru’l-Md'mininin  yanina
varirsam, bu farkliliklar yok etmesini talep edecegim.” der.?"

Ebu Kilabe bunu sdyle .ifade ediyor: “Hz. Osman zamaninda her
ogretmen kendi hocasinin kiraatini talebesine dgretiyordu. Sonra bu talebeler
birbirleriyle karsilasinca aralarinda ihtilafa diigiyor, minakasa ediyorlardi.
Onlar da bu ihtilafi hocalarina gétiriyorlardi. Derken bunlar arasinda ihtilaf
cikiyor ve bu da Hz. Osman’a ulasiyordu™',

Kendisine birgok cihettevn gelen bu cesit sikayetler Hz. Osman’da
birikim yapar. Kafkas cephesinde yani Azerbaycan ve Ermenistan bdlgesinde
fetih hizmeti veren Huzeyfetubnu'l-Yeman'in getirdigi haber ise, Hz.
Osman’in harekete gegmesine sebep olur.

Emri altindaki Saml askerlerle —ki bunlar Kurani Ubey Ibnu
Ka'b'tan &grenmislerdi— Irakli askerler —ki bunlanin Kur'dn hocasi lbn
Mes’ud'du- (r.a:)’tlr. Kur'an'i kiraat meselesinde Samh ve Irakli askerler ihtilaf
etmis, birbirlerine karsi kilica sanlacak kadar isi buyitmuslerdi®'®. Huzeyfe,
Medine'ye déner ve evine bile ugramadan, Halife Osman’a ugrar ve:

- “Ey MU'minlerin emiril Bu Gmmetin imdadina yetig! Yoksa Kur'an
hususunda, Yahudi ve Hiristiyanlar gibi ihtilafa diisecekler.”'® diye durumu

anlatarak kiraatte birlik saglamasini ister.

2 lobn Ebi Davud, Ebu Bekr Abdullah, Kitabu'l-Mesahif, Matbaatu'r-Rahmaniyye, Misir,

1936, s. 13.

2% |bn EbT Davud a.g.e., s.21

'8 |bn Ebi Davud, a.g.e., s. 21.

%18 Byhari, Fezailu'l- Kur'an 3; lbn Ebi Davud, a.g.e., s. 21



Hz. Osman, komutani Huzeyfe'nin haberini de dinleyince —ibn
Hacer'in de belirtti§i Uzere, Kiraat meselesi ylziinden halk arasinda ciddi,
ihtilaflar gikacag hususundaki kanaati kuwvet bulur.2'” Ve, Hz. Peygamber'in
vefatinin 25. yilinda?'® halk igin bir “/mam Mushaf” yazdirarak kiraatleri teke
indirmeye karar verir. Bunun (zerine Hz. Osman Hz. Omer'in kiz1 Hafsa'ya
haber géndererek, elindeki nushayi ¢cogdaltip geri vermek (zere 6ding olarak
istedi. Bu isi yapmak Uzere Kurey§ ve Ensar'dan 12 kisilik bir heyet kurarak
baslarina Zeyd b. Sabit'i getirir.*'° Heyette Abdullah lbn Zibeyr, Sa'id ibnit'l-
As, Abdurrahman Ibnu’l Haris (r.anhum) gibi buyiik sahabiler de yer alr.??°
Bu heyet, Kureys lehgesi Uzere Kur'an'i yeniden yazacak ve ¢ogaltacakti.
Yazim sirasinda ihtilafa dilserse Kureys lehcesi esas alinacakti®®'. Hz.
Osman, heyette bulunan g ki§i|ik Kureys grubuna sdyle der: “Siz ve Zeyd b.
Sabit arasinda -Kur'an’la ilgili herhangi bir ihtilaf gikacak olursa Kureys Ifsam
222

Uzere yazin. Cunkl Kur'an (buyuk ¢ogunlugu itibariyle <=“) onlarin lisanlariyla

inmistir..."%%,

“imam Mushaf"inin hazirlanmasi konusunda alimler, Hz. Peygamber

(s.a.s.) hayatinin son Ramazanindaki arza-1 dhire’de Cebrail'den aldigi en

son sekil esas alinarak teskil edildigini kabul ederler®®*. is tamam olunca, Hz.

217 Bkz: Fethu'l-Bari, X. 392.

%8 |bn Ebi Davud,a.g.e., s. 24, Fethu'l- Bari 10, 393.

219 Bkz: lbn Ebf Davud, a.g.e., s. 25; Fethu'l-Bari, X. 391-92.
220 Buhari, Fezailu'l- Kur'an 3.

22 ez-Zerkesi, a.g.e., I. s. 236; Gungdr, a.g.e.s.112.

%2 Bkz: Fethu'l-Bari, X. 383.

22 Buhari, Fedaili’l-Kur'an, 3.

24 Fethu'l-Bari, X. 420; bkz: Merzuk, Muhammed Abdulaziz, el-Mushafu's-Serif, Kitabu's-
sakafiye y., Misir. 1975. s.40-41.
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Osman, eski nushalan imha eder ve valilerine mektup géndererek: “Ben
bdyle bir calisma yaptim, yanimda bulunan eski pargalarin hepsini imha
ettim, siz de eski nushalarinizi imha edin ve bu génderdigimize gére Kur'an'i
gogaltin.” diye emirde bulunur.?®®

Hz. Osman’in “imam Mushaf’inin hazirlanmasindaki prensibini géyle
siralaya biliriz: ,

1. Istinsahta Hz. Eb( Bekr'in mushafi esas alinacaktir.

2. Istinsah (cogaltma) esnasinda imam Mushafi Kureys hattina gore,
diger bir ifade ile niizal hattina gére yazilacak, dolaysiyla bu hatta okunmaya
musait olan mutevatir kiraatlerin digindaki kiraatlere son verilecektir.

3. Eger lehge farki bakimindan ihtilaf gikarsa, Kureys lehgesi esas
alinacaktir.

4. Sireler su andaki elimizde bulunan tertibe gére siralanacaktir.

5. Bu ntshalar cesitli bdigelere goénderilerek, buna uymayan
nushalar imha edilecektir™®.

Bu istinsah isi hicri 25. yilda olmustur. Yazilan mushafalar mescitte
okunarak Mauslumanlar bunun Uzerine ittifak ettiler. Istinsah edilen yani
¢odaltilan mushaflarin sayisi konusunda farkh goérisler bulunmaktadir. Bir

goruse gore cogaltilan mushaflar dérttar. Birisi Medine'de birakilip, diger gl

Sam, Kife ve Basra'ya gonderiimistir. Bazi rivayetierde bu niishanin 7

22 Byhari, Fedailiyl-Kur'an 3.

28Demirci, Kur'an Tarihi, s. 155.
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oldugu seklindedir. Buna gére Sam, Kiife ve Basra’nin disinda Mekke,

Yemen ve Bahreyn'e génderilmistir?’.

3. Kuran’in Harekelenmesi ve Noktalanmasi

islamyetin dogusu esnasinda Araplarin yazisi buglinki sekilde
degildi. Yani o zamanin yazisinda nokta ve hareke yoktu. Fakat sahabe
Kuran'i hatasiz bir sekilde okuyordu. Cinku kendi dilleriydi. Ancak hicri
birinci asrin ikinci yarisindan itibaren Arap olmayanlarin Islam’a girmeleri ve
buniarin Arapg¢a bilmemeleri nedeniyle Kur'dn't yanlis okuma olaylarn
cogalmaya bagladi. Bu hadise onlarin Kur'an'da hareke ve nokta
oimadi§indan diizgln okuyamamélarmdan kaynaklaniyordu.

Boyle bir hadiseyi ilk disinen Basra valisi Ziyad b. Simeyye (6.
53/673) qlmustur. Ziydd b. Sumeyye Ebu'l-Esved ed-Dueli’i (6. 69/688)
cagirtarak ona dili 1slah etmesi igin bir usul koymasini teklif etti. Ebu’l-Esved
Hz. Ali'den nahv ilmini 6grenmis ve dolaysiyla Arapsayi ¢ok iyi bilen birisi idi.
Baslangicta bu teklifi kabul etmeyen Ebu'l-Esved, bir adamin Tevbe
sresindeki “ve resdluhu” kelimesini “ve resdlihi” seklinde okududunu
duydudu zaman bu igin ¢ok ciddi oldugunun farkina varmistir. Zira adam
‘Allah ve Resuli musriklerden vberidir” manasini tasiyan ayeti, irab hatasi
yaparak, “Allah, musriklerden ve Resuliinden beridir’ seklinde okumasi onu
cok rahatsiz etmistir. Ebu'l-Esved Ziyad'in teklifini kabul ederek, kendisinden
katip istedi. Ziyad ona 30 katip génderdi. O Abdu’'l-Kaysdan olan birini tercih

etti. Ona bir eline mushafi ve bir eline de murekkep rengine muhalif bir boya

#7 ez-Zerkesi, a.g.e., |. s. 240; Ibn Ebi Davud, a.ge., s. 343; Mennd'u'l-Kattan, a.g.e.,
s.134.
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al, agzimi bir harfin telaffuzunda fetha okudugumu gériince tam Gzerine bir
nokta koy, kesre okudugumda altina bir nokta koy, &tire okudugumda da
harfin énine bif nokta koy, eger $u hareketlerde gunne yaparsam iki nokta
koy diye talimat verdikten sonra, Kur'an't agir agir okumaya bagladi. Katip ise
verdigi talimat (zere aynen soyledidi noktalari koyuyordu. Sahife bitip yeni
sahifeye gegmeden &nce Ebu’l-Esved, nokta koyulmus sahifeyi kendisi
gézden gegiriyordu. Boyle bir usul ile Kur'an noktalanmig oldu??. ’
Bir de Arap olmayan igin baska bir zorluk da vardi. Bazi harfleri
ayridedici noktalan olmadigindan harfleri bazen de yanlis okuyorlardi. Boyle
bir eksikligi ilk sezen lrak valisi Haccac b. Yasuf (6. 95/703) olmustur. Bazi
sahislarin Kur'an’i yanls okudugdnu géren Haccac hemen kendi zamaninin
bilyik alimi Nasr b. Asim’dan (6. 89/708), bazi rivayetlere gére de Yahya b.
Ya'mer (6.129/746)'den bu isi ¢dzmesini istedi. Aslinda bu ikisi de Ebu’l-
Esved ed-Dueli’in talebeleridirzzgsu teklif iizerine Nasr, veya Ya'mer Kur'an'in
harflerini  birbirinden aywran  noktalari  koymustur. Buna “i'cam”

denilmektedir?®,

%2 Zerkani, a.g.e., I, 408; Subhi es-Salih, Mebahis, s. 92.
*Cerrahoglu, Tefsir Usali, s. 91.
#0Zerkani, a.g.e., 408; Tabatabi, a.g.e., 5.147.
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i. BOLUM

KUR’AN-I KERIM’IN ANA KONULARI

A) TEVHID

1. Allah’in Varligi ve Birligi

Kur'an'in temel konusunun ilki Allah’in varligi ve birligidir. “Kuran’a
gore, Allah sadece Ustiin varlik degildir, ayni zamanda var denmege layik tek
gercek varhktir, kainatta kendisine karsi denk olabilecek higbir sey yoktur’?®'.

Ayni zamanda Kuran, higbir seye hacet kalmadan kendi basina
Allah’in varligi ve birligine delildir. Cunku, Kuran-1 Kerim on dért asirdan beri
hic bozulmadan devam eden ve yasayan bir mucizedir. O Allah’'in ezeli
kitabidir. Kainattaki butiin meghullerimizin kapilarini agacak olan anahtar
ondadir. ilki ve sonu, dogruyu ve yanligi gésteren odur. Kuran'da bir cok
ayetler O’nun zati ve sbati sifatlan hakkinda bahsetmistir.

Kur'an-1 Kerim'de insanlarin her c¢esidine ve her yetenekte olanina
hitap eden deliller vardir. Bunlar afakta, enfiiste, ruhta, vicdanda ve akilda

sergilenmekte oldugunu goérmekteyiz**. Biz bu hususta Kuran'da gecen

delillerin siniflara ayirarak vermeye ¢alisacagiz.

2 Jzutsu, a.g.e.,s.69.
232 Veli Ulutiirk, Kur'an-1 Kerim Allah't Nasil Tanitiyor, Nil y., lzmir, 1994, s.191: bkz: Fazlur
Rahman, a.g.e., s. 29.
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a. Yaratma ihtira delili

ihtira sézlikkte “yaratmak, icad etmek” anlamina gelir***. Bu Allah'in
rublbiyet ve ulﬂhiyyetiné isnad edilén varligin en temel vasfidir’®. Bu batin
semavi dinlerde ola gelen delildir. Yani, bu kéinat Allah’in halk etmesiyle var
olmustur. Bitin varlik O’'na borgludur. Gazali séyle der: “Ben distintyorum.
O halde varim. Ben var olunca, beni Yaratan da vardir®®®. Yani kainat
masnudur. Her bir yapilan seyin muhakkak bir sanii vardir. Yaratiimis varken,
Yaratan da vardir. Kainat sonradan var olandir. Oyleyse sonradan var olanin
ezeli ve ededi olan bir Yaraticiya ihtiyaci vardir®. Sonug olarak kainati
yaratan bi.r Tann vardir. O her seyden énce vardir. Her seyden sonra var
olmaya devam edecektir. Insan, kendisine ve iginde yasadigi kainati inkar

etmeden Allah’i inkar edemez®’

. Glnkd kéinat eserdir. Muessir degildir. Bir
sey ayni anda hem miessir, hem de eser olamaz. Bu olanaksizdir®*®. iste bu,
Kur'an-1 Kerim'in égrettigi fitrat mantigidir. Fitri vicdanlarina bakan herkes bu
hakikati tasdik eder.

Ihtira delili, Allah’in varligina ve birligine, kudretine, iimine ve baska

da sifatlarina delalet eder. Kuran'da su ayetler ihtira delilini kapsamaktadir:

“Insan neden yaratildigina bir baksin! Atilan bir sudan yaratildi. (O su) sirt ile

2% bn Manz(r, Lisan’l-arab, “ihtira” md.

234 Demirci, Kur'an'in Temel Konulari, s. 42.

2% Epa Hamid al-Gazzali, ltikad’da Orta Yol, cev: Kemal Isik, Ankara, s.25; Ayrica bkz:

2% Bilmen, Omer Nasiihi, Muvazzah limi Kelam. Istanbul, 1972.s.115.
%7 Abdurrahman Hasan Habannakatu'l-Meydani, el-Akidatu’l-Islamiyat, Dimask, 2000,

s.111-112; Veli Ulutark, a.g.e., s. 192.

8 Er-Razi, Muhammed b. Omer b. Huseyin Fahreddin Razi, Kelam'a Girig, cev: Huseyin

Atay, s. 149; Sadru'l-Islam Imam Eba Yusr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Sinnet Akaidi, cev:
Serafeddin Golgik, s.34-35.
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goégus kafesi arasindan gikar. Iste Allah (baslangigta bu sekilde yarattigi)

"239 «(Insanlar) devenin nasil yaratildigina,

insani tekrar yaratmaya da kadirdir
gdgin nasil yikseltildigine, daglarin nasil dikildigine, yeryGiziinin nasil
yayildigina bir bakmazlar mi?"*°. “Ey insanlar! (Size) bir misal verildi; simdi
onu dinleyin: Allah’i birakip da yalvardiklariniz (taptiklariniz) bunun igin bir
araya gelseler bile bir sinegi dahi yaratmazlar. Sinek onlardan bir sey kapsa,

bunu odan geri de alamazlar. Isteyen de aciz, kendinden istenen de!”?*!,

Yani, bu ayetteki manalar kainatin sonradan var oldugunu, bir
Tanr’'nin yarattigindan bahsetmektedir. Yaratilan seyler ise her zaman
sonludur ve noksandir. Hz. Peygamber (sav.) sdyle der. “Allah vard: ve

O’nunla birlikte higbir sey yoktu"?*?

. Allah her seyi yaratmistir. Bugln
atomdan galaksilere varincaya kadar herseyin ayni maddeden vyaratildidi
ortaya ¢tkmis durumdadir. Yaratan ile yaratilan ayni degildir. Cunki Allah
kadimdir, ezelidir. Alem ise muhdesdir. Kadim zati sifatlarda yaratiimisa
muhalefet eder, zati sifatlarda O’na benzemez®?®. Zira kidem kadimin zati
sifatidir. Sonradan olma, yaratilmislik ise, muhdesin zati sifatidir®*. Ailah'in

kiiglk seyi yaratmasi ile buyuk seyi yaratmasi birdir. O sadece “OI” der,

istedigi her sey oluverir?®®. O ister sinegi olsun, ister galaksileri olsun hepsini

* Tarik,86/5-7.

240 Sasiye, 88/17.

1 Hace, 22/73; Ayrca bkz: Gafir, 40/62; Rahman, 55/29; Lokman, 31/28; Yasin, 36/82; Fatir,
35/3.

#2 Byhari, Bed'ul-Hak, 73.

23 Aliyyul Kari, a.g.e.,s.986,

#4 Muhammed Pezdevi, Akaid, s.32.

5 yasin, 36/82. .
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en giizel bir sekilde yaratir’*®. O’'nun kudretinin eseri olan kainata ne kadar
derin inceleyerek baksan bile, hicbir noksanlik géremezsin®*’.

Kur'an-1 Kerim'de yaratma anlami Allah’in rububiyetini gésterir. Yani
ancak yaratan Rabb olur. Rabb ise uldhiyete layiktir. Oyleyse ulGhiyetin en
tanitici vasfi yaratici olmaktir. Yaratamayan ilah olamaz. “Iste Rabbiniz Allah
O'dur. O'ndan baska tanri yoktur. O, her seyin yaraticisidir. Oyle ise O'na
kulluk edin, O, her seye vekildir (giivenilip dayanilacak tek varlik O'dur)"*2,

b. Gaye ve Nizam Delili

Kéinata tetkik géziyle bakildi§gi zaman alemde ¢ok miukemmel bir
nizdmin ve hikmet ile dolu oldugu gérilecektir. Yani alem muayyen bir
sekilde terkip edilmistir ve diizenli bozulmaz bir kanuna uygun olarak hareket
etmektedir. Iste bu 8l¢ii ve plan her seyi yaratan ve idare eden bir varliga
delalet eder. Zira en kugik zerreden en blyik galaksiye kadar bitiin varliklar
arasinda g¢ok buyuk bir ahenk bulunmaktadir. Hem de kainattaki her seyin
yéneldigi ve tahakkuk etmek istedigi bir amag ve gaye vardir. Alem giizellik
ve nizamda en ylksek drnektir ve bunun tesadiifi illetlerin bir neticesi olmasi

ebediyen mumkin degildir. Aksine kemal sahibi ve akilli her seyi bir maksat

ve hikmete uygun olarak diizenleyen bir varligin eseridir?*®.

8 Hace, 22/73.
27 Mulk, 67/2.
8 Evam, 6/102

249 Serefeddin Golglk, Stileyman Toprak, Kelam, s.168, Konya, 1996.
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iste Kur'an-i Kerim'in de ele aldigi kevni mucizelerle s6z konusu

nizami ve onun diizenleyicisini bize tanitmaktadir. $oyle ki: “Allah her sey igin

»250 n251

bir dlgti koymustur™™”, “Gogu ylkseltti ve dlguyl koydu
Her seyi bir hikmet ve gayeye gore yarattigt konusunda Allah Teala
Kuran'da séyle buyurmaktadir: “Biz gbklerle yeri ve arasindaki seyleri ancak

hak ve hikmetle yarattik, (bosuna degil)’**

. “O gokleri ve yeri hakk ve
hikmetle yaratandir®>. Kur'an'da Allah bazen yaratti§i seylerin hikmetlerini
bizzat haber vérir. “Size tohumlar, bitkiler, (agaglar) sarmas dolas olmus
baglar bahgeler yetistirmek igin Ust Uste y1§ilip sikisan bulutlardan sarl saril
akan sular indirdik®*. “Biz g6gu yeri ve bunlarin arasindakileri, oyun,eglence
olsun diye yaratmadik®®®, “Insan, yedigine bir baksin! Séyle ki: Yagmurlar
yagdirdik. Sonra topragi géz géz ayirdik da oradan ekinler, Gzim baglar,
sebzeler, zeytin ve hurma agaglar, iri ve sik adaglh bahgeler, meyveler ve
cayirlar bitirdik. (BUtin bunlar) sizi ve hayvanlarinizi yararlandirmak
icindir"?®®. “Biz gégu, yeri ve ikisi arasindakileri bos yere yaratmadik. Bu,

inkar edenlerin zannidir. Vay o inkar edenlerin atesteki haline!”®”. Yani,

“gece ve gundiz degisiklik iginde, yokluktan yokluga devam edip giden su

0 Talak, 65/3.

' Rahman, 55/7; aynica bkz: Murselat, /25; Kaf, /6; Yasin, 36/33: Furkan, /53; Fatir, 12-
27vd; Taha, /49-56; Neml, 60; Yanus, /6; L'ukmén, /10-25; MU'min, /64; Zuhruf, /9vd:
Casiye, /1-6; $ara, /29; Zariyat, /20, Nahl, /15; Mi'minGn, /84-90; Mulk, /3; Naizat, /27-
33; Ram, /8,22 vd; Ankeb(t, /61; Rahman, /7-13,17: ibrahim, /10-32.

%52 Hicr, 15/85.

253 En'am, 73.

%4 Nebe', 77/14-16.

%% Enbiya, 21/16.

%% Abese, 80/24-32.

»7 sad, 38/27.
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degisken olaylarin manzaralari; ne sadece yokluk, ne higbir fayda saglayici
olmaksizin gegip sonsuz yokluga giden yalniz devamsizlik, ne de hicbir
hikmet ve faydayl icermeyen luzumsuz bir seydir. Bu ne yalandir, ne
oyundur, ne de nizamsiz, sonsuz, semeresiz, hikmetsiz, bos dipsiz bir seydir.
Bunda her ilk olug bir ikinci olusun baslangici; her hadise sonsuz olaylarin
yoludur. Eder buniarin gerek mekan ve gerek zaman itibariyle aralarinda
gerekli bir nizam bulunmasaydi ve eger su olaylarin kiymetleri yalnizca ik
oluglariyla dlglilmek gerekseydi ve e@er bu sekilde bir aldatici mal olan batil
ve yersiz demek olurdu ve hatta bu gurur metar bile miimkin olmazdi. Su
halde her aninda yok olucu ve aceleci olan su olaylar silsilesi, ilahi saltanatta
genel bir dizen Gzere cereyan etmekte ve nice nice hikmet ve menfaatleri
icine alarak sonsuz gelecekte bir ikinci olusa dogru yirimektedir ki, bunun bir
meta olabilmesi o yondedir, ve batilin bir aldatma metai olmaktan gikmasi da
ancak o yéne donmesindendir'?®®,

Kainat hikmetlerle doludur. Zira Allah itk basta yaratirken, her varlig
varacag! gayeye, gorecedi hizmete miteveccih olarak yaratmistir®®. Yani,
kainatta gorilen ince kanunlarin ve hesaplanin kér tesadiften cikmas:
mumkin degildir. Cunkil her sey belli bir nizdm icerisindedir. Nizadm var
oldugu stirece belli bir gaye ve hikmet var demektir. Baska turli olamaz.
Yoksa her sey abes olurdu. Fakat Allah abes ve bos is yapmaktan
minezzehtir. Mesela kulak ve géz vardir ve onlarin varliginin bir gayesi de

vardir. Bunlar insanin giizelligini tamamlayip insana hizmet ederken hi¢ bir

zaman gayesinin disina ¢ikmaz. iste insana verilen ve her birlyle baska bir

28 Elmalih, a.g.e., II. 5.488.

9 Ala, 87/3: Taha, 20/50.



gaye gergeklestirilmek istenen 6yle bir is béiimu yapilmigtir ki, highir zaman
birbirinin gérevine miidahale séz konusu olmaz. Yani Allah hepsini bir nizam
icinde en uygun sekilde yaratmistir. Insanin digindaki bitiin varlik da dyledir.
Hepsi de insanin hizmetine verilmistir’®. Kuran'da séyle der: “Géklerin ve
yerin yaratlll$mda, gece ile gundidzun birbiri ardinca gelip gidisinde akhselim
sahipleri igin gergekten agik ibretler vardir’®®'. Yani insan akil gozilyle baktigi
zaman alemde bas doéndiricd nizam var oldugunu farkina varacaktir. Boyle
mikemmel bir nizdm da, bir hikmete binaen olduguna delalet eder®?.
Kuran'da akliselim sahibi insanlarin “Rabbimiz! Sen bunu bosuna
yaratmadln"zs‘“’,‘diye dua etmeleri bunu gostermektedir.

Iste bu nizam ile hikmeti tek Yaratici Allah yaratmistir. Zira bir cok
ilah olsaydi kéainat dagilip giderdi. “Eger yerde ve gokte Allah'tan baska

tanrilar olsaydi, ikisi de fesada ugrar, bozulurdu?%*

ayeti bu hususa dikkat
cekmektedir.

Varlik alemine bakip tafekkir ve tahkik soinucu kainati Yaratanin tek
oldugunu kiyasla ifade edebiliriz. Yani alemde birbirine benzer sebepler ve
maksatlar vardir. Bunlar alim ve akilli birisinin eseridir. O halde, mevcudat da
alim ve akilli bir illetin eseridir. Ona biz Allah diyoruz®®®,

Veya bu kainattaki nizdm ve gayeler noktasinda g ihtimal akla

gelebilir:

0 Bilmen, a.g.e., s. 119; S. Golgik, S. Toprak, Kelam, s.156-157.

%! Al-i Imran, 3/187.

%2 Beyzavi, Nasruddin Abdullah b. Omer, Tefsiru'l-Beyzavi, Beyrut, 1988, I. s.195.
%83 Al-i Imran, 3/191.

%% Enbiya, 21/22.

%5 Abdurrahman Hasan Habannakatu'l-Meydani, a.g.e., s. 120-122.
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1. Ya bu duzen ezelden bdéyledir. Tabiat¢i ve natiralistler béyle
anlarlar. ’Halbuki kainat sonradan var olmustur. Sonradan var olan ezeli
olamayaca@i agiktir. Ezéli olmayan alemin diizeni de ezeli olamaz. Oyleyse
bu tutarsiz bir iddiadir.

2. Ya da bu duzen ezeli degil de sonradan kendi-kendine tesadifen
var olmustur. Bu da tutarsidir. Zira tesadufen bir diizenin ortaya cikmasi
imkansizdir. Mesela, lzerinde birden ona kadar sayillarin yazih oldugu
kagitlari bir torbanin igine koyup sonra, énce bir rakamini almak sartiyla,
siraslyla almaya galisan bir kiginin ilk alista bir rakamini alma sansi onda
birdir. Birinci ve ikinci seferde sansi yizde bir ihtimaldir. Birden ona kadar
rakamlardan olan hapsinin sirasiyla arka arkaya alma sansi ise on milyonda
bir ihtimaldir. Iste bu kadar basit seye tesaduf karisamazsa, kainattaki diizen
nasil karisa bilir.

3. Sonradan var olmus bu nizam, biri tarafindan koyulmustur. Fakat
bunu koyan kendisinin bir parcasi veya bizzat kendisi degildir. Veya bu
alemin disindaki kendi cinsinden olan bir sey de degildir. Zira béyle bir
durumda teselstl ve devr araya girer. Bunlar batildir®®. Sonucta bir tek
ihtimal kalir ki, o da kainattaki nizdmin sahibi kadim ve ezeli olan Allah
koymustur®®’.

c. Hayat Delili

Kur'an-i Kerim'in Allah Teala'yl tanitici delillerden biri de, hayat

verme delilidir. Mevcudat aleminde, Allah'in yarattigi seyler icinde en Gstiin

%% Genig bilgi igin bkz: Hanefi, a.g.e., 5.71

7 el-mamu'l-Kadi Ali ibn Ali ibn Muhammed ibn Abi'l-lzzi'd-Dimaski, Serhu el-Akidatu't-
Tahavi, Beyrut, 1992, 1.s.106-109; S. Gélciik, S.Toprak, Kelam, s. 158.
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varliklar, canlilardir. Hayat sahibi her bir unsur, hayat sahiplerinin umimuna
bir fihrist gibidir. Bu varliklarin en énemli neticesi, hayatin yaratimasidir.
Kainatin gayesi hayattir. Olum hikiimranli§i ve hayat mucizesi bugin de
insanhgin 6n0n£1e, kendi kudretinin Ustlinde bir kudreti kabul etmeden
agiklanamayacak iki bilmece olarak durmaktadir®®,

Hayat Allah’in yazdigl planin sonucudur. Yokiuktan varliga gegirme
bu ilahi palinin ésn amacidir. Allah kainattaki canlhilarin hayatlarini devam
ettirebiimeleri icin en uygun mekani ve zamani yaratmistir. Yiice Allah'in
daha canlilan yaratmadan yerylzini yaratmasi ve ona hareket emrini
vermek suretiyle zamani baglatmasi bunun en glzel misaildir. Hayati veren
de alan da Allah’dir. Olumii de veren O'dur. Kainata bakildiginda gok guzel
bir ihya hareketi gériintyor. “Buttin goklerin ve yerin miilki yalmiz Allah’indir.
O diriltir ve 6ldurar. Sizin igin Allah’tan baska ne bir dost ne de bir yardimci
vardilr”zag. Kur'an'da Hazireti ibrahim kavmine séyle der: “Beni élduriip sonra
da diriltecek olan O'dur?”. Allah “Muhyi'l-mevtadir. Onun bu ismi insanlar
oldukten sonra tekrar dirimekle tecelli edecektir. Zaten Kur'an'in lcte biri
tekrar dirilmekten, yani hasr ve ahiretten bahsetmektedir’'. Kur'an’i Kerim'de
Allah élen insani tekrar ihya edécegini ve bu ona ¢ok kolay oldugunu
séyler’’?. Bazen ihya hakkinda misaller verir. Israil ogullaninin Allah’in emri

sonucu kestikleri inegin pargasiyla vurulan aralarindaki maktulun dirilip

%8 \eli Ulutiirk, a.g.e, s. 199.

%3 Tevbe, 9/1186.

7% Suara, 26/80.

" Had, 11/7; Nahl, 16/38-39; Meryem, 19-66-72: Ankebit, 29/19-20.
" 2 Rum, 27...
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dlmesinden insanliya haber vermesi?’®, Ibrahim’in 8ldirip uzuvlarini her
tarafa dagitan kuslarin tekrar dirilib kendine ugarak gelmesi*’* ve Uzeyir'in ve
esegiyle beraber yiiz seneden sonra diriltiimesi®’> buna érnektir.

Ayrica insanin uyku hali de 6lume g¢ok giizel bir érnektir. “Geceleyin
sizi dlduren (didurar gibi uyutan), giindiziin de ne iglediginizi bilen; sonra
belirlenmis ecel tamamlansin diye giundizin sizi diriten (uyandiran) O’dur.
Sonra dénlsintz yine O'nadir. Sonunda O, yaptiklarinizi size haber
verecektir?’®, Hayat verme ve alma ullhiyetin apacik tanitici bir delilidir.
Hayati da, 6lima de veren O'dur. Baska turlu olamaz.

d. inayet Delili

insanin varligi bitiin kainatla uyum icerisindedir. Gundiiz, gece, ay,
gines, ay, dort mevsim, nebatat, yerylizl, toprak, su, ates, hava, semada
ylzen yildizlar ve galaksiler, varlik ve hayatlarin uyum iginde olmasi net bir
sekilde inayet delilidir. Bunlarin tesadifen olmasi asla miumkin degildir.
Ornegin, solucanlar, bakteriler ve toprak elbirligi icinde ve ayni hedef
etrafinda toplaqlp agaclarin ve bitkilerin yardimina kosuyorlar. Riizgar kurak
yerlere uzaklardan bulut getiriyor. Halbuki bunlarin kendi aralarinda hicbir
bag yoktur. Ve onlarin akillari da yoktur. iste kainatta butin bunlarnn
uyguniuk igerisinde olmasi, bunlar yéneten, bilen, kudretli bir zat tarafindan
oldugu anlasiyor®””. O zatin da tek oldﬁgu varlik aleminde misahede edilen

harika dizenden anlasiimaktadir. Ciinku iki veya fazla ilah olsaydi, kainatta

3 Bakara, 2/68-73.

%74 Bakara, 2/260.
%73 Bakara, 2/259.
28 En'am, 6/60.

77 4. Atay, Kuran'a Goére iman, s. 54.
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birlik ve inayet'olmazdl. Kur'an-i Kerim'de Allah soyle der: “Eger yerde ve
gokte Allah’'tan baska tanrilar bulunsaydi, yer ve gok, (buniarin nizami)
kesinlikte bozulup gitmisti. Dehek ki Ars'in Rabbi olan Allah, onlarin
yakistirdiklan sifatlardan miinezzehtir®’®.

2. Allah’in Sifatlan

Insan ilk zamandan beri Yaraticty! taniyip bilmek igin gayret sarf
etmistir ve merakini gidermek -igin bazen uldhiyet meselesinde akhn
kullanmis bazen de bu konuda akhnin aczini ikrar ederek Allah’a sade bir
imanla baglanmstir. Insan akl her zaman Allah hakikatina dogru yénelmis,
ancak akillar ne kadar gesitli olursa olsun bir gsey daima onun idrak
seviyesinin Ustinde kalmisg ve .kalacaktlr. O da ilahi zat ve O'nun ulvi
sifatiandi®’®,  Semavi dinlerin én sonu olan islam dini de, Yaratici Tann
hakkinda insanlara bilgiler verdi. Evet, O birdir. O'nun esi, ortagi yoktur. O
sameddir. Her seyin yaraticisi O'dur. O'nun benzeri yoktur*®.

Allah’a iman etmek demek, O'nun zati hakkinda vacib olan kemal
sifatlarini dgrenerek, O’'nun yUcé zatinl noksan sifatlardan minezzeh kilmak
demektir. Allah’in sifatlann buting zétf, ezeli ve ebedidir. O’'nun sifatlarinin

higbiri yaratiimis variiklann sifatlarina benzemez®®'. Kur'an bize Allah’in zati

ve subuti sifatlanni gretir. Simdi ilk 6nce zati sifatlarini taniyahim.

78 Enbiya, 21/22. ;
Mg Golguk, S. Toprak, Kelam, s.195.
20 jhlas, 112/1-3.

! Allame Aliyyul Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, trc:Hiseyin S. Erdogan, Istanbul, trs. Hisar Y.,
s.47.
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a. Zati sifatlar - .

Lok 7 Gt

1. Vicud: Bu sifat Allah’in var oldugunu, varligini gerektiren “Vic(d”
ile muttasif bulundugunu ifade eder. Allah Teala’nin varligi, diger varliklar
gibi baskasindan, baska bir varlik }va3|tasuyla olmayip, ilahi vicudu zatinin
muktezasi, zatinin icabidir. Yani vicudu biylk zatiyle kaimdir. Zatina
vacibdir®®.

Vicudunun karsiti olan adem, yokluk Allah hakkinda duslnitlemez.
Yokluk O'nun igin muhal olan noksan sifatlarin birincisidir. Zira varligi aklen
vacib olan varlik igin yokluk higbir zaman tasavvur olunmasi mimkin
degildir.

2. Kidem: Varliginin baslangici olmamak demektir. O bir zamanlar
yokken sonradan var olan bir ilah degildir. Allah zat ve sifatlariyla ezelidir.
Eger muhal olarak Allah kadim degil de, hadis, yani sonradan var olan bir
varlik olsaydi, bir muhdise muhtag olurdu. Halbuki bu ise, Cenab-1 Hakk'in
vacibu'l-viicud olusuyla geligir. Zira vacibin 6zelliklerinden biri de, varligi
zatinin geergi ve kendinden oldugu icin daima var olmaktir. Oyleyse Allah
hadis olmaktan miinezzehtir’®. Yani kadimdir. Hudusu Allah’a isnad etmek
olanaksizdir. Yani, viicudu kadim, zatinin muktezasi olan varlik ise, hadis
olan varlik gibi, baska bir m(cide muhtag degildir. Boyle olsaydi, ona vacibii'l-
vicut degil de, mimkini'l-viicud denirdi. Fakat hadis olan bul kainat, yok iken

kendiliginden var olamayacagi icin, viicudu zatina vacib olan, yani varhginin

baslangici olmayan bir mucide muhta¢ olurdu. Oyleyse, o mucidin, yani

%2 Ali Arslan Aydin, Islam Inanglar, Istanbul, s. 269.

%2 Muhammed Abduh, Risalatu't-Tevhid, (nesr: Muhammed Imarat) Beyrut, 1994, s.39-40.



79

Allah’in kadim olmasi, kidem sifatiyla muttasif olmasi zaruridir. Sonug olarak
hudus kidemin ziddi oldugundan Allah igin aklen muhaldir®®,

3. Beka: Allah'in ebedi olmasi, yani sonu olmamasi daima var
olmast demektir’®. Her sey sonradan var olmustur. Sonradan var olan her bir
nesne sonugta yok olacaktir. Her seyin var olmasi Vacibi’'l-Vicud olan
birisine baghdir. Vacibi’'l-Vicud olan Zat ise kadimdir. Kadim olan Zat
muhakkak baki olmasi gerekiyor. Yani, kidemi sabit olan bir varhgin bekasi

da vacib olur. Kuran'da “O, evvel ve ahirdir 2%

, “Yer yuziinde bulunan her
canli yok olacak. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zati baki
kalacak™®.

Vacib olan Zatin viicudunu distan bir kuvvet yok edemez. Zira
kadim olan Zattan hari¢ olan kuvvet, mutlaka hadis olan bir gugtir. Hadis
olan kuvvet ise, kadim olan Zatin vicudunu yok etmesi muhaldir. Clnki
kudret sahibi olan Allah kemal sifatlarla muttasiftir. O noksanlik sayilan
acizlikten munezzehtir. Oyleyse O'nu ifna edecek kuvvet distnilemez. Bu
durumda da O'nun beka sifatiyla muttasif oldugu sabit olur. Fani bekanin
ziddidir. Yani fani yok olmak demektir. Bu ise Allah icin muhaldir?e,

4. Muhalefet’Un-Lil-Havédis: Zatinda ve sifatinda higbir gseye, yani

sonradan olanlara benzememektir. Allah zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde

higbir seye benzemez. Bu konuda ehli-siinnet ittifak etmislerdir’®® Sonradan

#** Serhu el-Akidatu't-Tahavi, I. s. 76; Ali Arslan Aydin, islam Inanglan, s. 272.

%5 Serhu el-Akidatu't-Tahavi,|.s.78.

%% Hadid, 57/3.

287 Rahman, 55/26-27.

#® er-Razi, Mefatihu'l-gayb, XXIX, 214; Ali Arslan Aydin, Islam Inanglari, s. 273.
%3 Serhu el-Akidatu’t-Tahavi, 1.s.58.
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olanlara benzememek, Allah hakkinda vacip, bu sifatin ziddi olan benzerlik
ve misahebet ise mustahildir.

Cenab’i-Hakk'i hayalen disinmek dogru degildir. O hayalimize
gelen hicbir seye benzemez. Kur'an'da “Onun benzeri yoktur. O her seyi
isitici ve gérucudur®® diyor. Allah, insan idrakinin étesindedir. O, tasavvur
edilemez®®'. Cunki insan ne kadar Allah'i disiinse bile, hatirana gelen
hayallerdir. Hayaller ise yaratiimis seylerdir. iste bundan dolay! caiz degildir.
Egder Allah sonradan var olana benzeseydi, onun gibi baska birine muhtag
olurdu. Bu isé muhaldir. Zira baki oldugu sabit olan zatin hadis olmasi
mumkin degildir, muhaidir,

5. Kiyam binefsihi: Allah'in baska bir zata veya mekana muhtag
olmayarak, bizzat kaim olmasi, yani “KayyGmiyyet’ sifatiyla muttasif

bulunmasi demektir’®2. Bu sifatin ziddi olan mutlak ihtiyac Allah hakkinda

muhaldir.

Kainatta bulunan her sey, var olmasinda oldugu gibi, varliginin
devaminda da, kendinden baska bir miessire muhtagtir. Zira hicbir seyde
kendi zatinda var olmasini gerektiren, viicudunu zardri kilan bir sey yoktur.
Cunkd kainat sonradan meydana gelmis seydir. Sonradan olan her bir nesne
mutlaka bir yaraticiya ve bir mekéna,‘ zamana muhtactir. Halbuki her birl
varligin yaraticisi olan Yiice Allah’'in Viicudu, zatinin muktezasidir. O zatiyla
kaimdir. O'nun zati dustintldugt zaman, viicudu da ezeli olan zati ile beraber

dusinulur. Gunkd alemin var olabilmesi igin, her seyden énce, bu kainati

20 Sira, 42/11. _
%! Han, Fethullah, Kur'anve Kainat Ayetleri, Inkilap y., Istanbul, ts., s.21.
292
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yaratan ve higcbir seye muhtag¢ olmayan ezeli bir varliga ihtiya¢ vardir. Eger
ilaht varlik da kendinden baska bir varliga ihtiyag duysaydi, o da yaratilan
olup, baska birine muhta¢ olurdu. Halbuki bir sey hem yaratiian hem de
yaratan olmasi muhaldir. Yani hem eser, hem de kendine muessir olmasi
imkansizdir. Oyleyse Allah’in Vigudu Zatina véacib, ezeli ve ebedidir®.
Kur'éan'da: “Ey insanlar! Allah’a muhta¢ olan sizsiniz. Zengin ve 6vilmeye
layik olan ancak O'dur"® “‘Stiphesiz Allah, alemlerden mustagnidir (O'nun
higbir seye ihtiyaci yoktur)"*®® buyurmustur. Yani, her sey O'na muhtagdir.
Gunki O Sameddir. Samed . Bu isme ancak O hak sahibidir. Mahluklar baz!
bakimlardan samed olsalar bile, samediyyetin hakikati oniarda bulunamaz.
Gunkl mahluk; ayrilma, dagilima, ve bélinme kabil oldugu gibi baska birisine
de muhtagtir. Oysa ki, her sey, her cihetten Allah Teala'ya muhtactir. Herkes
kendisine yéneldigi halde, kendisi kimseye yénelmeyen, yalniz Allah'tir?®e,
Kendisi Samed olan da, muhakkak zatiyla kaimdir.

6. Vahdaniyet: Alilah’in zatinda, sifatlarinda, ve fiillerinde bir ve tek
olmasl, benzeri, esi ve ortagl bulunmamasi demektir. Birden fazla olmak,
seriki olmak Allah hakkinda muhaldir.

MU'min olabilmek igin her seyden énce, varligina inandigi Cenab’i-
Hakk’in her yénden bir olduguna, seriki veya benzeri olmaktan munezzeh

bulunduguna kesin olarak inanmasi gerekir. Bu akide bitun semavi dinlerin

temelini tegkil eder. Guink( kalbte “tevhid akidesi” olmayan bir insan, ne kadar

23 Al Arslan Aydin, Islam Inanglar, s.276.

4 Fatir, 35/15.
%5 Ankebut, 29/6.
B8 vidinm, Kuran'a Uluhiyyet, 1987, 5.144-145.
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Islam hakkinda anlayisi ve yasayisi olsa bile, iman etmis sayilmaz. Bitin
peygamberler hep ilk once bu hakikati anlatmak igin génderilmistir. Zira Allah
buttin kainatin Yaraticisidir. Her seyi yaratan, rizkini vererek besleyen,
kemale erdiren yalniz Allah'tir. O yardimciya ihtiyac! yoktur. O’nun ortagi,
ogul veya kiz1 yoktur. O dogmamistir. Dogrulmamistir. Hicbir sey O’nun
benzeri veya esi olmamistir’®. Zira zatinda, sifatinda bir, iradesinde
muhtardir.

“Islamiyet, getirmis oldugu “Allah’i birlemek ve serikten tenzih etmek”
demek olan Tevhid akidesiyle, beseriyeti, kudret ve azameti karsisinda
hayrete distligu varliklar ile, korkarak boyun egdigi tabiat kuvvetlerine ibadet
etmekten kurtardig gibi, esaretlerin en muthisi olan, bazi insanlan bir nevi
Rab edinerek onlarin arzu ve isteklerini her seyin Ustiinde tutmaktan, yani
kendi cinsinden olan insana esir blmaktan da kurtarmistir. Béylece islamiyet,
diinyaya akil, ruh ve ahlak sahalarlnda oldugu kadar, fiziki sahada da tam bir
istiklal ve terakki mujdelemis, tevhid akidesiyle butun insanlanin tek bir
mabudu oldugunu, dolaysiyla beseriyetin de bir ana ve babadan, yani bir
asildan geldigini ifade ederek, “beser irkinda birlik” fikrini telkin etmistir'2,

\'a)§ Allah’in Birligine Deliller: L

Kelam uleméasi Allah Teala’nin birligini ispat eden bir cok delilleri
kullanmiglardir. Biz burada onlarin bir kacindan bahsetmeyi istiyoruz:

o+ A. Burhan-t Temanu: Muhal farz olarak eger alemde eki ilahin var £

oldugu farz edilse, bunlardan biri bir seyin var olmasini, ikincisi ise var

*" Ihtas, 112/2-3.
2% Alj Arslan Aydin, Islam Inanglar, s.279.



olmamasini isterler. Zira bu ikisi de tam bir ilahi iradeye ve tam bir kudrete
sahiptirler. Durum bdyle olunca burada ortaya su lg ihtimal ortay gikmis olur:
1.Ya bu iki iIéhm da is‘tedikleri olacaktir. Halbuki bu ise batildir.
Cinki burada zitlik var. Hem bir anda biri bir seyin var olmasini ister o var
olur, hem de biri olmamasini ister olamaz. Bunlar mantiksiz seylerdir. Yani iki
ziddin bir araya gelmesi, birlesmesi demektir ki, bu aklen miumkun degildir.

2. Yahﬁt ikisin de istedidi olmayacaktir. Bu da batildir. Zira diledigi
olmayan ilah acizdir. Aciz ise ilahin sifati degildir. Yani yaratilandir. Oyleysed
aciz olan ilah oI;maz.

3. Veya birinin diledigi olacaktir. Digerinin ise olmayacaktir. Bu
intimal da batildir. Zira kendi istedi olamayan ilah ise ilah olamaz. Cunki
diledigi olmayah acizdir. Aciz olan ilah olamaz. Istedi olan ilah da ikinci ilah
ile esit oldugundan, onun da aciz olmasi ve dolaysiyla onun da ilah olmamasi
gerekir. Iste bdyle bir durumdan sonra, yani alemin iki ilahi olamadiktan
sonra bir ve tek ilah olmasi zarureti ¢ikar. Kainattaki diizen ve onun devem
etmesi de buna delildir.

) B. Burhan-1 Tevarud: Kur'an'da Allah sdyle der: “Eger yerde ve gokte

Allah’tan bagka tanriar bulunsaydi, yer ve gok, (bunfarin nizami) kesinlikte

bozulup gitmigti"?*°

. Kelam alimleri bu ayat ile Allah'in birligini, irade
gakismasi diyebilecegdimiz sdyle bir delil ile de ispatlamaya calisirlar:
Muhal farz olarak eger goklerde ve yerde birden fazla ilah olsayd, o

halde bu alem: 1. Ya bitin ilahlann musterek kuvvet ve kudretiyle var

olmustur. Bu ise batidir. Yani béyle halde ilahlardan her birinin kuvvet ve

2'Enbiya, 21/22.
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kudreti bu kainati tek basina yaratmaga yetersiz oldugundan ortaklasa
yarattiklari anlasilir. Bu durum ise batun ilahlarnin aciz oldugu anlamina gelir.
Aciz olan ilah olamaz. Zira ilah olabilmek icin, onda mutlak irade ve mutlak
kudret sahibi olmak ve her turlli noksanlk sifatlarindan uzak olarak, kemal
ila muttasif olmasi gerekir. Cunki birbirine ortak oimak demek, basgka birine
muhtac olmak demektir. Bu sifat ise yaratilaniarin sifatidir. O halde bu ihtimal
batildir.

2. Yahut nesne, ancak birinin irade ve kudretiyle meydana gelmistir.
Eger alem ilahlardan birinin irade ve kudretiyle var olur, digerlerinin
yaratmada higbir tesiri olmazsa, tercih edici olmadan tercih gerekir. Bu ise
batildir. Yani ilahlarin hepsi kemal ve kudrette esittir. O halde nigin bu kainati
birisi yaratti da dideri yaratmadi? Yaratict niye bu ildh da, ébar ilahlar degii?
Tercih edici olmadan tercih aklen batildir. Sonra, yaraticilik sifati tecelli
etmeyen ilahlar, dista kalacaklarindan aciz, dolaysiyla da liizumsuz oluriar.
Luzumsuz olanlar da ilah olamazlar.

llah her seye mutlak hakimiyet kuran Yiice bir kudrettir. Butiin sey
O’nun tahti emrinde, hikminde olmasi gerekir. Eger birden fazla kendisi gibi
esit ilahlar olsaydi, onlara hakim olamadigindan itah olamazdi. Diger ilahlar
bunun emri ve hikkmi altinda olsaydi, onlar da ilah olamazdi. Ciinki birine
muhtag olan ilah olamaz. Sonra kendisi alemi yaratip, baskalini yardimci
yapmasi da muhaldir. Gunki yardimcilik acizlikten gelir. Aciz olan ise ilah
olamaz. Muhal farz olarak yardima gelenler de ilah olamaz. Cunki mal onun
degil ve birinin hilkkmil altinda oldugundan mutlak iradesi olamaz. Burada

Yahudi “Uzeyir ibnullah”, Hiristiyanlarin “isa Allah'in ogiu” dedikieri de batil
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oldugu ortaya gikar. Ogul sonradan var olan demektir. Sonradan var olan
baska birine muhtagtir. Sonra dogmak bélinmek pargalanmak, demektir.
Bolinen, ayrilan ilah olamaz. Gunki pargalanan seyin 6lglsl, uzunlugu
vardir. Bu sifat ise yaratilana ait sllfattlr. Sonra ogul dogmak, baska birinden
dogrulmak anlamina da gelir. Bu yénde de batildir. Sonugta hangi yonden
alsaniz bile, neticede kainati yaratan bir ilah oldugu ortaya ¢ikar*®.

b. Sifat-1 Subdtiyye

Allah’'in bu sifatlann O’'nu noksanliklardan tenzih eden, varhgi
olmayan ademi ve itibari anlamlardan ibaret bulunan sifatlardan olmayip,
Allah’a mukaddes bir mana ilave, ezelde mevcut ve onunla kaim olan zati,
subdti, vicudi ve hakiki sifatlaridir.

1. Hayat: Sozlukte diri ve canli olmak anlamina gelir. Yiice Allah’'in
ebedi bir hayatla®' hayy oldugunu ifade eder. Ciinki O alim ve kadirdir*®.
Béyle bir sifatla muttasif olanin diri olmasi zorunludur. Zira, bizim Allah’in

hayatta olmasindan amacimiz, ancak kendi nefsini idrak etmesi ve kendi

zatini ve zatinin disindakilerini bilmesidir. Bitiin malumati bilenin ve bitin

303

makdurati yaratmaya giicl yetenin diri olmamasi muhaldir
Hak Teala, hayat sifatiyla muttasiftir. Bu sifat, Allah'in zatina vacib
olan subdti sifatlarin ilkidir. Fakat Allah hakkinda séz konusu olan hayat

sifatl, varlikta gérilen, maddi bir hayat olmayip ezeli ve ebedidir’®. Yani

30 Hanafi, a.g.e.,s.75.
%' Aliyyul Kari, a.g.e.,s.48.

%2 er-Razi, Mefatihu'l-gayb, VII, 154; Aldsi, Sihabuddin Mahmad, Rahu'l-Meani fi Tefsiril-
Kurani'l-Azim, Beyrut, 1973, 1ll. 74; Meydani, a.g.e.,s.154.

%3 Gazali, I'tikad, s.101.

%04 Serhu el-Akidatu't-Tahavi, 1.s.90.
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kainattaki butun hayatlarin kaynagi olan gergek bir hayattir. Allah'in hayat
sifati asla ayrilmayan bir kemal sifatidir’®. Yani, Allah’in ilim, irade ve kudret
gibi sifatlarla ittisafini kilan, Zat-1 Bari ile kdim subQti, ezeli ve vicudi bir
sifattir. Bunun ziddi 610 olmaktir. Bu ise, Allah i¢in caiz degildir.

Cenab-1 Hakk'in hayat éahibi olduju hakkinda Kur'an'da pek ¢ok
ayet vardir. Onlardan bazilarindan 6rnek verelim: “O Hayydir, ezell ve ebedi

»306

hayat sahibidir. O Kayydmdur™™. “Olumsiz ve daima diri olan Allah'a

guvenip dayan.”.

2. llim: Allah Teala’nin siibatu vacip olan sifatlardan biri de ilim
sifatidir. Bu sifat Allah’in olmus olan, olmakta olani ve gelecekte olacak her
seyi biimesi ve kendisine alemde hicbir seyin gizli kalmamasi demektir*®e,
Yani, Allah'in ilmi varlik igerisindeki ilme benzemez. O'nun bilmesi higbir
zaman zorunlulugu ortaya ¢ikarmaz. Vuku olacak seyleri énceden bilmesi
onlarin 8yle olmasini gerektirmez.

Allah 'i'eala kalileri de cizileri de bilir. O'nun ilmi her seyi ihata
etmigtir. Fakat clzziyyattaki degismeler, Allah’in ilminde degismeyi
gerektirmez®®®,

Cenab’yl—Hakk’ln ilmi, varh@in ilmi gibi, fikir veya disiince olmaktan

munezzehtir. Zira onun ilmi zatinin muktezasi olan ezeli bir sifattir’’°

%5 Abduh, a.g.e.,s.41.
308 Al-i Imran, 3/2.

%7 Eurkan, 25/58.

%% Alast, a.g.e., V. 170.
%9 Aliyyul Kari, a.g.e.,s.48.

%19 Serhu el-Akidetu't-Tahavi, I.s. 124.
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Bunu soyle de tarif edebiliriz: “llim Zat-1 Bari ile kaim olan ezeli,
viic(di ve hakiki dyle bir sifattir ki, onunla kainatta vaki olmus olan ve olacak,
kull halinde, toplu olarak, veya ayri ayri minferid bulunan, gizli veya asikar
olan her sey ve her tirli hallar Allah Teald'ya daima ve tam olarak munkesif
olur™",

Allah’in ilim sifatiyla muttasif oldugu hem akli hem de nakli delillerle
ispat edilmektedir. Bir kitaba bakildigi zaman onun, biri tarafindan yazildig
anlasilir. Kitab icerisindeki mananin derinligi ve hi¢bir anlamsiz s&zin
olmadi§i yazarin ¢ok akilh biri oldugu farkedilir. Onun gibi alem de derin
manalarla donatiimis bir biylk kitaptir. Kur'an'da séyle der: “O ki, birbiri ile
ahenktar yedi gégu yaratmistir. Rahman olan Allah'in yaratiisinda higbir
uygunsuzluk géremezsin. Gozinl gevir de bir bak, bir bozukluk gérebiliyor
musun'2. Béyle birinin tesadifen yapiimasi miumkiin degildir. Veya kainata
bakan bir insana hemen butiin bunlari yaratan birinin oldugunu anlar. O
yaratan Yaraticinin da akilh, ilim ve kudretinin sonsuz oldugunu fehm
eder’™,

Allah her seyi bilir. Kur'an’da bu sifat hakkinda pek ¢ok ayet vardir.
Onun bazilarini zikredecegiz:

“Gaybin anahtari Allah’'in yanindadir; onlari O'ndan baskasi bilmez.

O, karada ve denizde ne varsa bilir; O'nun ilmi disinda bir yaprak bile

dusmez. O yerin karanliklan igindeki tek bir taneyi dahi bilir. Yas ve kuru ne

*13.Gélgik, S. Toprak, Kelam, s.216; Ayrica bkz: Gazali, Ebu-Hamid, Kimya-y1 Saadet, trc:

Ali Arslan, Merve y.evi, Istanbul, 1992, s.90.
2 Muilk, 67/3-4.
3 Gazali, I'tikad, s.74; Abduh, a.g.e.,s.43.
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"314 " Yani, bu ayette her seyin anahtar

varsa hepsi apac¢ik bir kitaptadir
Allah'in elinde oldugu gibi, bunun aksi yani bimemesi Allah igin muhaidir.
Bunu Fahruddin Razi §6yle izah ediyor: “Gaybin anahtari O’nun yanindadir”
cumlesi, “hasr” ifade eder. Yani, “Baskasinin degil, ancak O’'nun yanindadir”
demektir. Binaenaleyh, “vacibu'l-viicud” olan bir bagka varlik daha olsayd!, o
zaman, “gaybin anahtarlarl” onun yaninda da mevcut olurdu. Bu durumda da
“hasr” manasi batil olur, bozulurdu. Hem, ayetin lafzi bu tevhid'e, teklige

delalet ettigi gibi, akli delil de buna muvafiktir's

“Goklerde ve yerde olanlarin
Allah’in bildigini gérmiyor musun?”*'®. “Allah her seyi en iyi bilendir’®"’.

3. Irade: Sézlikte istemek ve dilemek manasina gelir. Istilah olarak
ise, Allah'in, varlik ve ondaki olaylarin belirli sekilde, belirli zaman ve
mekanda meydana gelmesini dilemesidir’'®. Allah alimdir. O'nun alim sifati
belli olduktan sonra, irade sifati da sabit olur *'*Allah miiriddir. Yani yaptigi
islerde irade sahibidir. O neyi murat buyurmussa o hemen olur, dilemedigi
sey de olmaz’®. irade sifati Allah hakklnda vacib, iradenin ziddi olan
zorunluluk, mecburiyet ise muhaldir. Kuran'da Allah'in iradesi bazan
dogrudan dogruya ‘irade” kelimesiyle ve bazan da “mesiet” soziyle

belirtilmistir. Kur'an-1 Kerim'de soyle der: “Allah kimi dogru yola iletmek

isterse onun kalbini Islam’a agar; kimi de saptirmak isterse gode cikiyormus

% En'am, 6/59.

%15 er-Razi, Mefatihu'l-gayb, XII, 231.
*'® Miicadele, 58/7.

37 Enfal, 8/175.

318 Abduh, a.g.e., s.45.

Abduh, a.g.e.,s.45..

Serhu el-Akidetu't-Tahavi, s.133,
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gibi kalbini iyice daraltir. Allah inanmayanlarin Ustine iste béyle murdarlik

"2 “pyetlerimizi yalanlayanlar karanliklar icinde kalmis sagir ve

verir
dilsizdirler. Allah kimi dilerse onu sasirtir, diledigi kimseyi de dogru yola
iletir?. “Biz dilesek, elbette herkese hidayetini verirdik. Fakat, “Cehennemi
hem cinlerden hem insanlardan bir kismiyla dolduracagim” diye benden
kesin séz gikmistir'®®, “.AIIaH dileseydi sizleri bir tek Gmmet yapardi; fakat
size verdiginde (yol ve seriatlerde) sizi denemek icin (bdyle yapt)"**. “Allah
dileseydi elbette hepinizi dogru yola iletirdir?°.

Bu ayetler ve buna benzer ayetlerde gecen “irade” hep Allah’'a nispet
edilmektedir. Fakat bu ayetlerde gegen irade ve mesiet zorlayici manada

326

irade degil, manasi herkes tarafindan belli olan mesiettir’™®°>. Bu mesiet

Allah’in ezeldeki iminde bulunan maluma tabidir®’.
Bu agiklamadan sonra iradeyi séyle tarif edebiliriz: irade: Allah’in
Zatina ezelde sabit ve O’'nunla k&im olan subdti, vacldi ve ezeli sifattir. Hakk
Teala onunla bir mimkini olma yahut olmama hallerinden biriyle tahsis
328

eder’<®.

Irade olunan nesnenin tahakkuk etmemesi acizlik oldugundan bu

Allah i¢in muhaldir. Cunkd kudreti sonsuz olan birinin iradesi de sonsuz

%% En'am, 6/125.

%22 Envam, 6/39.

*2 Secde, 32/13.

%4 Maide, 5/48.

*2 Enam, 6/149. |

%2 Yeprem, M. Saim, Irade Hurriyeti ve Imam Maturidi, IFAV, Istanbul, 1997, $.279.
%7 |sra, 17/16.

%28 Aliyyul Kari, a.g.e.,s.56.
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olmasi gerekir. Kendi irade ettigi bir seyden geri dénmek veya tereddit
etmek cehaletten kaynaklanir. Bu iki durum da Allah igin muhaidir.
Allah'in iradesi kulli iradedir. insanlarindaki gibi clzzi degildir. Allah

329

kendine has iradesiyle butiin kainati kapsamistir’=®. O Kur'an'a vasif edildigi

gibi murid ve muhtardir®*°.
Allah’in iki tarld iradesi vardlr:
a. Tekvini Irade: Bu bitin varligi ihata eden iradedir. Allah bir
seyi istedgi zaman, o sey muhakkak meydana gelir. “Biz, bir seyin olmasini
istedigimiz zaman, ona (sdyleyecek) s6ziimiz sadece “OI" dememizdir.

Hemen oluverir"*"

ayetindeki irade, tekvini iradedir.

b. Tersrii irade: Allah'in bir seyi sevmesi, rza gostermesi
manasindadir. Buna dini irade diye de soéylenir. Bu manadaki iradesi ile
dilemis olmasi, o seyin vuku bulmasini zaruri kilmaz. Emir, tavsiye ve agutler
seklinde tezahir eder. "Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim
etmeyi emreder, cirkin isleri, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, dustnup
tutasiniz diye size 63ut veriyor®*. ik olan tekvini irade geneldir. Yani hayra
ve serre ve her seye taalluk eder. Fakat tesri irade ise sadece hayra ve taate
taalluk eder.

4. Sem'i: Isitmek demektir. Bu Allah’in igitilmesi mumkan olan her

seye taalluk eden bir sifattir. Yani, Allah higbir vasita ve sarta bagdl oimadan

isitme sahasina giren her seyi isitmesidir. O'nun bir seyi isitmesi, baska

%% Meydani, a.g.e.,s.146.
30 Kasas, 28/68.

%1 Nahi, 16/40.

%32 Nahl, 16/90.
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seyleri isitmesini engellemedidi gibi, isitmek igin kulak, beyin gibi aletler veya
uzuvlara da muhta¢ degildir. Asil olan O’nun isitici olduguna inanmaktir.
Mahiyet ve keyfiyetini arastirmayiz. Boyle bir bilgiye sahip degiliz. Allah’in
isitmek sifatinin ziddi olan saglrhk‘ bir eksiklik olup, bu Allah i¢cin muhaldir.

Kuran'da Allah’in isitmesi ile ilgili bir ¢cok ayetler vardir: “Allah,
Kendisi i¢in “isitirim” (20, 46) buyurur ki, birinci tekil sahis sigasiyla olan ilahi
fiillerin nadir érneklerinden birini tegkil eder, “Isitti” (58, 1; 181), “isitir” (58,1),
“igitiriz" (43,80). Bir ayette ‘“igittirmek” fiillinin de faili Alalh’dir; “Allah,
(kafirlerde) hayir var olacagint bilseydi, onlara isittirirdi. “Le esma’ahum’
(8,23). Bir cok aeytte, putlarin isitme kabiliyetinden yoksun oldukian tzerinde
durulur; bu onlann acizlikerinin sebeplerinden biridir (19, 42; 35, 14vb.)
Allah’in “isitme ve gérmesinin kemali, yalniz bir ayette tahayyir ve teaccub
sigasiyle bildiriimistir. (ayet jaz) “O, ne mikemmel isitendir ne Mikemmel
Goérendir” (18, é6)”333.

5. Basar: gérme anlamina gelen bu kelime Allah’in vasfi olarak:
“Goéren, bilen higbir sey kendisinden saklanamayan, yapilanlar tek tek
zaptedip muhafaza eden” demektir®®.

0, gérmek icin g6ze veya bagka bir seye muhtag olmadigi ve O’nun
gormesi hichir zaman varligin sifatlar ile mukayese edilemeyecegi igin, onun
gérmesini higbir sey engelleyemez. Allah’m iiminde sinir olmadigi gibi,
gormesinde de sinir yoktur. Allah’'in géricti oldugu hakkinda Kur'an soyle

der: “Allah, gézlerin hain bakigini ve kalplerin gizledigini bilir. Allah, adaletle

33 Yildinm, Kur'an'da Ulahiyyet, 5.191-192.
* Yiidinm, Kur'an'da Uldhiyyet, s.198; Abduh, a.g.e..s.50; Meydani, a.g.e., s151.
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hitkmeder. O'nu birakip taptiklan ise, hicbir seye hilkmedemezler. SUphesiz
Allah, hakkiyla isiten ve gérendir®®,

O, basirdir. Higbir sey Al‘lah’ln gérmesinden uzak kalamaz. Hatta, O
siyah karincanin karanlik gecede kati ve buyuk tasin Gzerindeki ylraytsini
gorar’®®. Basar sifatinin ziddi olan kérlitk Allah’a isnat edilemez. Zira Allah
eksik sifatlardan munezzehtir. Yani, kérlik Allah icin muhaldir®’.

6. Kelam: Séylemek ve konusmak anlamina gelmektedir. Kelam,
Allah’'in, harflere, seslere ve clUmielere muhta¢ olmaksizin mitekellim

olmasidir’3®

. Cunka Allah, her turla ihtiyagtan ve varlida benzemekten
munezzehtir. Ondan dolayr O'nun konusmasina “nefs-i kelam”, denilir.
Insanlara konugmasina ve ayet, sire gibi yazidan olusan kitabina ise “lafz-i
keiam” denilmektedir339.

Allah Teala mitekellimdir. O bu sifatiyla peygamberlerine kitapiar
indirmig ve Hz. Musa (a.s.) gibi bazi peygamberleriyle de konusmustur.
Allah'in bu keldm sifati O'nun zatiyle kaim ve ezelidir**®. Gazali Allah"in
kelami hakkinda séyle der: “Allah'in kelami, kalbimizde hifzedilir. Dilimizde
okunur. Kitaplarda yazilidir. Ancak hifzedilen mahluk degil, hifzetmek
mahluktur. Okunan mahluk degil, okumak mahluktur, yazii olan mahluk

n341

degil, yazi mabhluktur Konusmak, Allah'in kemal sifatlarinda biri

%35 Mi'min, 40/19-20.

3% Aliyydl Kari, a.g.e.,s.56; bkz: er-Razi, Mefatihu'l-gayb, XXVII, 52.
37 Aliyyul Kari, a.g.e.,s.56.

%% Gazali, Kimya-i Saadet, 5.91.

%9 Aliyyil Kari, a.g.e.,s.52-53.

*° Abduh, a.g.e., 5.47; M.Saim Yeprem, Matiiridi'nin Akide Risalesi ve Serhi, [FAV, Istanbul,

2000, s.79.

1 Gazali, Kimya-1 Saadet, s. 91.
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oldugundan her turlli kemal sifatla muttasif bulunan Allah igin kelamin zidd:
olan konugsamamak ve dilsizlik muhaldir®*.

Hak Teala bu sifatiyla emreder, nehyeder ve haber verir. Kur'an'da
sbyle buyurmustur: “Musa tayin ettigimiz vakitte (Tur'a) gelip de Rabbi
onunla konusunca “Rabbim! Bané (kendini) goster; seni géreyim!” dedi.
(Rabbi): “Sen beni asla goremezsin. Fakat su daga bak, eger o yerinde
durabilirse sen de beni géreceksin!” buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu
paramparga etti, Musa da baygin dustu. Ayilinca dedi ki: Seni noksan
sifatlardan tenzih ederim, sana tovbe ettim. Ben inanlarin ilkiyim”*. iste bu
ayette Allah'in mutekellim oldugunu agik¢a bildirmistir. Buna binaen bitan
ulema Allah Teala'nin mutekellim olduguna ittifaktadir>*.

7. Tekvin: Yok olan bir seyi yokluktan varlida ¢ikarmak demektir.
Allah'in bu sifati zati ile kaim, ezell ve subuti sifattir. Bu Maturidilerin
gérusidur. Es’ariler ise tekvinin hakiki bir sifat olmayip itibari ve diger fiili
sifatlar gibi hadis oldugunu, yani O’'nun zati ile kdim olmadigini belirtmislerdir.
Yani, kudretin sifatina iradenin katilmasiyla ayni netice hasil oldugundan
bagka bir sifata gerek kalmamaktadir®*®.

Maturidilere gére tekvin, irade ve kudret, ilim sifatlarindan baskadir.

Yaratmada bilfiil tesir eden sifat tekvindir. Yani bu sifat da kudret ve irade gibi

varliga taalluk eder.

%2 Genis bilgi icin bkz: Gazali, I'tikad, s.84-90.
3 A'raf, 7/143.
3 Bkz: er-Razi, Mefatihu'l-gayb, XIV. 227-235.

5 Aliyyil Kari, a.g.e.,s.62.
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Allah kainatin yegane yaraticisidir. O her seyi ezeli ilmiyle bilip,

sonsuz kudretiyle yaratmisgtir.

3. Allah’in isimleri

“Varliklarin, kendi ozlerinde tasidiklari degerlerle isimleri arasinda
¢ok yakin bir iii§ki vardir. Bu iligki ilk etapta varligin kendi mevcudiyetini
ortaya koymak igin misemmasina uygun bir isimle baslamaktadir. Bu
bakimdan Tanri’'nin adi, O'nun kendisini insanhga tanitmasi baglaminda gok
onemli bir rol oynamaktadir’>*®.

Kuran'da Allah’t isimlerini tanitan pek ¢ok ayetler vardir. “Allah,
kendisinden baska ilah olmayandir. En giizel isimler O’'na mahsustur™*’.
bagka bir ayette de “De ki: “Ister Allah deyin, ister Rahman deyin. Hangisini
deseniz olur. Cunkii en gizel isimler O'na hastir™*®.

Kur'an'da Allah Teala'nin yiize yakin ismi geger. Hz. Peygamberimiz
(sav.) de bir hadisinde Allah’in ismi hakkinda doksan dokuz ismi zikreder.
“Allah’in doksan dokuz ismi vardir. Bunlar sayan cennete girecektir'>*®,

Bunlarin arasinda sadece kiigik fark vardir®®,

Asilinda Kur'an ve hadislerde bize nakledilen bu isimler sadece Allah
Teala’nin bize 6grettigi isimlerdir. Bunun disinda bizim bilmedigimiz Allah’in

gayb ilminde gizli olan isimleri de vardir®®*,

%8 Demirci, Kur'an'in Temel Konulari, s. 66.
%7 Taha, 20/8.

8 Isra, 17/110.

%9 Buhari, Da'avat, 69; Muslim, Zikr, 5,6.
*%Veli Ulutiirk, a.g.e.,s.102.

3! Demirci, Kur'an'in Temel Konulari,s.67.
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Biz burada hadislerde gegen Allah''n doksan dokuz ismini
zikredecegiz:

Allah: Butun ilahi sifatlan kendisinde toplayan Zata delalet eden
alemdir’®. Ozel isim olarak Muslumanlarin inandigi, islam Dini'nin teblig
ettigi ve ona gore bitin semavi dinlerin de inandigi®> gercek Ma’bud’a
verilen ism-i hastir. Bu isim esma-yi hiisnanin hepsini kapsayan isimdir.
Allah s6z01, Kuran'da 2697 defa geger.

“Adi: Mutlak adalet sahibidir.

Afuvv: Allah, adaletiyle cezalandirmaya Kadir oldugu halde, latuf
eseri olarak bagislamasidir’®*.

Anir: Her sey yok olduktan sonra yok olmayan, yani ebedi, sonu
olmayan.

Alim: Olmus olani, olmakta olani ve gelecekte olacak seyleri Bilen,
Kendisine kainattan higbir sey gizli kalmayan ve ilmi kiigik buyk, zahir batin
her seyi kusatandir.

Aliyy: Azamet, buyuklik, hikiimranhk bakimindan en ytice olan.

Azim: Varliinda ve sifatlarinda mabhiyeti idrak edilemeyecek kadar
biytik olan®°.

Aziz: Yenilmeyen kudret sahibi, irade etti§i hicbir sey kendisine
mimteni oimayan, cezalandiracagi ve intikam alacagi hicbir kimsenin elinden

356

kurtulamayacagr**® essiz bir tistiinlitk ve kudret sahibidir®”’.

2 Yildinm, Kur'an'da Uldhiyyet. s. 100.

%53 Bakara, 2/136.

%4 Yiidirim, UlGhiyyet. s. 261.

3% Demirci. Kur'an'in Temel Konulart. s.67.
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Bais: inéanlan oldukten sonra tekrar dirilten.

Baki: Ebedi var-olan, sonu olmayan.

Basit: Ruhlan cesetlere yayan, bazi kullarinin rizkiarini gogaltan.

Basir: Gizli, agik kainattaki her seyi goéren.

Bari: Yarattiklarint saglam bir nizam Uzere segip dizenleyerek
birbirinden farkli 6zellikierle yaratan temiz Yaraticidir.>%®

Batin: Yaratiklarin goéruslerinden ve ilimlerinden saklanan, higbir
g6zin idrak edemeyecegdi hi¢ bir vehmin kusatamayacag! veya kendisinden
daha yakin, kendisinden daha gizli, hakikati bilinmeyen, si§inacak kimsenin
O’ndan baska siginak bulamadigi Zat>*®.

Bedi: “Butin ulvi ve sufli alemden hig biri yokken, érnek olacak,
aynilik ifade edecek, kanun, asil, madde, sekil, numune, érnek verecek hig bir
sey mevcid degilken, ilk dnce bunlan benzersiz meydana getiren ve yaratan,
her turin ilk ferdini, ilk érnegini yaratip yoktan viicuda getiren ve bdyle icad
etme adeti ve zatina mahsus fiil sifati olan ve bundan dolay: misali, esi ve
benzeri bulunmak ve tasavvur edilmek ihtimali olmayan ve onun varhgi ve
icadi olmadan bir yokun vicuda gelmesi ve her hangi bir seyin var olarak
1360

ayakta durmasi mumkin olmayan ytce yaraticidir

Berr: lyiligi ve ihsani bol olan, séziinde duran.

356 Taberi, Muhammed Ibn Cerir, Camiu'l-Beyan an Te'vilil-Kur'an, Matbaatu'l-Halebi,
Misir,1968. Ill. 88; VI. 271

%7 Elmalih, a.g.e, lli. 469

%% Elmalih, a.g.e., VII. 527

% Alasi, a,g,e, XXVII. 167

30 Elmali, a.g.e., lll. 481
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Cami: Dunyada birbirine benzeyen ve zit olanlari, kiyamet glininde
hesap icin bitin mahlukati bir araya toplayan®'

Cebbar: Mahltkati, kendi istedigi istikametine zorlayan mutlak
kadir*®?

Celil: Sifatlari itibariyle en (st mertebede olan, sani ylce Zat.

Darr; Zarar verecek seyleri yaratip, onlarin zarar vermelerini
saglayan. |

Evvel: Allah butin mevcudattan 6ncedir. Allah her seyden hatta
zamandan da énce olan mevcdddur. Giinkd var olanlari yaratan Allah'tir®.
Batan varliklarin evveliyeti ona dayanmaktadir. O’'nun icin Allah’a evvel
demek ikincisi var anlamina gelmez, yani O'ndan 6nce bir varlik sahibi yok
demektir. Allah'in varlidi ise kendi zatindandir.

Fettah: Kapall olan her seyi inayetiyle acan, her muskil hidayetiyle
giderilen, bazan salih kullarina zafer ihsan eden, yardim veren Zat>**

Gaffar: Cok bagislayan, ne kadar kullari giinah iglese bile affeden.

Gafar: Aff eden, bitin ginahlar érten.

Gani: Hi¢ kimseye ve higbir seye muhtag olmayan. Herkesin ve
herseyin kendisine muhtag oldugu ilah.

Habir: Gizli ve agik hérgeyden haberdar olan.

Hadi. Kendisini tanima vyollarini kuilanina gésterip tanitan, tevhid

nuruyla miserref kilan, necat yollan gésteren ve aciklayan®®®

%! Demirci. Kur'an'in Temel Konulari. s.68.
%2 vildinm. Kuran'da Ulhiyyet. 5.271.

%3 Algsi, a.g.e., XXVII. 165

%4 Yidinm. Kuran'da UlGhiyyet. s.186.



Hafid: Disr-z~ian zalimleri algaltan.
Hafiz: Géric z6zeten, himaye eden, koruyan kimseye denir. Gékler
ve yeri ve oradakile- seka middetlerince muhafaza eder ve onlarda zeva

bulup yikilmazlar®

Hakk: Inka- —umkiin olmayan, hakiki var olan, varigi ve ullhiyve::
kesin olan, her rz- <atin kendisinden alindigl, zatiyla var olan hakix’
mevcad®®.

Hakem: He- :2v hakkinda son hikm{i veren.

Hakim:‘llirr .2 1ikmet sahibi olan, her seyi adaletle ¢cozen.

Hahk: Kairz: Joktan var eden, esi, benzeri oimayan yegane Zat.

Hallm: C.-znkar kullarini cezalandirmada acele etmeyer
musamakar davranz-

Hamid: Hax~ .'a dvgliye layik olan, btiin mevcudatin diliyle dviiler.

Hasib: Kuilz- -1 hesaba ¢eken.

Hayy: Etez’ diri olan. Mahluklarin ecelleri geldiginde mar.z
kaldiklan yok olusi .= inkital kendisinden nefyetmistir’®®. O, éimez ve za:
olmaz ki, Allah'in -ayy olmamasi muhal farzdir. Batun canlilar haya:
sahibidirler. Ama ¢~ zr'n hayatlannin baslangici ve sonu vardir. Allah ic:-
poyle dirilik distint =~ez. O'nun diri olusu bitiin mahiuklardan farklidir.

Kabid: Riz« :zzraltan, canhlarin ruhunu kabiz eden.

Kadir: Mutlz« <udret sahibi.

ag.e.
*** Bakara,2/255.
7S, Yidinm, Kur'an =z . lniyyet, s. 216

***Taberi, a.g.e., VI. 432
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Kahhar: Yarattiklan istedigi seyle idare edendir. Bu idareye, zor ve
agir gelen, gam ve hizun veren seyler de girer. Meselad hayati ¢ekip almak
ve yaralanmalar da bunlardlr._ Kimse O'nun tedbirini geri ¢evirmez,
takdirinden disar gikamaz>®®.

Kaviy: Kendi zatinda kuvvetli, kudret sahibi.

Kayyim: Varligt kendinden olan, her sey O'nun varliiyla ayakta
olan. Bakara suresinde gegtigi gibi Allah (el-hayyu'l-Kayyim'dur).Yani yok
olmaktan ve 6limiu olmaktan uzak, Hayy ve Kayydm ( Diri ve bitlin kainatin
idaresini bizzat yuriiten) ancak O’'dur. Bitin varliklar ayakta tutan ve her an

idare eden O’dur. Bu vasif ilahi hayat, ilim ve iradenin baslangici olan ezeli
bir sifattir’™°.

Kebir: Zati ve sifatlariyla ylice olan.

Kerim: Son derece cdmert. Sebep yokken ihsan ve iyilikte olan yiice
Zat. Hak sahibi olmayan varliga, ibtidaen nimet verir, hicbir karsilik
beklemezken bagista bulunur®”’

Kuddus: Yaratilan her seyden miinezzehtir. “Gayet mukaddes, her
saibeden minezzeh, her vasfinda ¢ok ekmel, tahdi-u tasvire sigmaz, hicbir
leke kabul etmez, ter-temiz pampak” olan®"? Zattr.

Latif: Kullarina ve mahluklarina faydali olan seyleri, giizellik ve

incelikle ulagtirmakia ve lituf ve ihsan eden veyahut islerin en ince ve gizli

% Ulutrk, a.g.e., s.163.
30 Eimalili, a.g.e., Il. 155
3 Ulutark, a.9.e.5.124.

%72 Eimalil, a.g.e., VII. 4871,
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yonlerini bilendir®”®. el-Hattabi'ye gére:"Kullarina bilmedikleri taraftan ihsan
eden, ummadiklar yerden faydalari igin sebepler yaratandir>™* .

Macid: Serefli ve kadri yiice, kerem ve Ustinlitk sahibi.

Malikt'l-miilk: Batin kainatin ve hikimranhdin sahibi demektir.
Diinya ve ahiretin mulkit ancak kendisine aittir®”®.

Mani: Zararli seylere engel olan, kendi istemedigi seylerin meydana
gelmesine mani olan.

Mecid: Sanh, serefli, lituf ve ihsani genis olan, kerim®"®

Metin: Batin mevcudatin hukimdari.

Muabhhir: stedigini geriye birakan.

Mudni: Herseyin ihtiyacini karsilayan, zenginlik ile tatmin eden.

Muhsi: Herseyin sayisini ayrintilariyla bilen.

Muhyi: Olilere can veren, dirilten, hayat bahseden.

Muid: Tekrar yaratan.

Mukaddim: Her seyin evveli.

Mukit: Gozeten, ihata eden, nimet ve yardimiyla imdat eden. Kadir,
her seyin tedbir ve iradesini deruhte eden®”".

Muksit. Mazlumlardan hakkini  zalimierden aliveren, adaletle

~hikmeden.

373 Tacu'l-Arus, “Itf” md.

7% Beyhaki, s. 62-63

575 Uluttirk, a.g.e, s.165.

*® Yilidinm. Kur'an'da Uldhiyyet, s.169.
¥7 Taberi, a.g.e., VIIl. 583-582
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Muktedir: iktidar sahibidir. Kadir oldugu fiili yapmak suretiyle
kudretini agiga ¢ikarandir. Muktedir, kendisine higbir sey miimteni olmayan
tam kudret sahibidir. Kuvvetle, engelle kimse O'na karsi ¢ikamaz.

Musavvir: Allah’'in vasfi olarak “mahluklarint istedigi gibi tasvir

"378 “varatiklarin suretlerini ve hallerini takdir edip, diledigi sekilde icad

eden
ederek tasvir eden”dir’’®.

Mabdi: Orneksiz bedi sekilde yaratan.

Mucib: Dualari kabul eden, dileklere icabet eden.

Muheymin: Insanlann yaptiklarini gézeten veya kiyamet gin itaat
ehlinin amelindén bir sey eksiltmeden sevaplarini veren Zat*®°

Mi’'min: Guven veren, Yaratiklarini zulmiinden emin kilandir.”®’
Adalet ve rahmietini kullarina tanitmastyla, onlari yahut evliyasini zulimden

emin kilan, veyahut, “iman, emniyet ve gliven verici, siphe ve teredditleri

kaldiran, isteyenlere iman, korku iginde olanlara emniyet veren ve verecek

olan"dir 382,

Mamit: Oldiiren, 8lumi veren Zat.
Muantakim: Suglular cezalandiran. Allah’in dinyada miminlere gesitli
eza cektiren inkarcilara bu dinyada ve ahrette onlardan intikam almasi

adalettir®®

%78 Taberi, a.g.e., XXVIII. 56
7 Eimalill, a.g.e., VII. 527
380 Yjutirk, a.g.e., s.151.

%! Taberi, a.g.e., XXVIII. 57.
%2 Eimaiili, a.g.e., VIl. 524
%83 Ulutrk, a.g.e.,s.163.
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Miuteali. izzet ve seref sahibidir. Hukimranhk bakimindan en yice
Zat.

Mutekebbir:  Azamet ve Kibriya sahibidir. Ululuk ancak O'na
mahsustur. O tektir. Noksanlik ve ihtiyag sifattan miinezzehtir®®*,

Muzill: Hor ve hakir kilan.

Nafi: Fayda veren.

Nar: Isik kaynagi. Alemleri aydinlatan.

Rafi: Kullarindan layik olanlara seref ve izzet verendir.

Rahmaén: Rahmeti bitiin mahlukatin nziklanna ve gegim sebeplerine
samildir. Mi’'min, kafir, iyi, kétu, herkese yaygindir.

Rahim: Bagislayan, aff eden. Allah bu sifatiyla ahirette miminlere
rahmet edecektir.

Rakib: Gozetleyen.

Raif: Pek sefkatl.

Resid: Bitin isleri bir hikmet ve nizam icerisinde irsad eden.

Rezzak: Tekrar tekrar nizk veren, onu ¢ogaltip genisletendir.

Sabar: Isyan kargisinda cezalandirmada acele etmeyip ¢ok sabir
eden.

Samed: Her iste kendisine yonelen, herkes ona muhtag olan, fakat
kendisi hig kimseye yénelmeyen. Kuran'da bu isim sadece bir defa

gecmektedir®®.

%4 Alast, a.g.e., XXVIII. 64
%5 |hlas, 112/3.
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Selém:{“er selametin kaynagi, Kendisi ayiptan, kusurdan,eksiklikten,
yoksulluktan kisacast her tehlikeden salim oldugu gibi, selamet umulan,
selamet arayanlan selamete erdirecek olandir."*%®
Semi: Haft ve cari her seyi duyan, isiten.

Sehid: Her seyi gérici ve sahid olan.
Sekar: Yapilmis az iyilige pek ¢ok mikafat verendir.
Tevvab: "Iltaatina yonelerek, kendisine dénen igin o insanin istedigi

387

bagislamaya rucu' edendir. el-Hattabi'ye gére et-Tevvab: "kullarin

tovbelerini her yeniledikleri zaman, kabaluni tekrar edendir” 3%,

Vacid: Diledigini diledigi sekilde yapandir.

Vahid: “Bir" ‘seriki olmayan”, anlamina gelmektedir.*®® Vanhid, Tek,
zatinda , sifatlarinda , islerinde, isimlerinde, hitkkimlerinde asla seriki benzeri,
dengi bulunmayandir.

Vali. Esyanin maliki, mitevellisi, mutasarrifidir. Onlarda istedigi gibi
tasarruf eder, emrini infaz eder, hikmunu yuriten ve bozandir*®.

Varis: Batin servetlerin Hakiki sahibi.

Vasi: limi ve merhameti her seyi kusatan.

Vedld: Cok seven, ¢ok sevilen, sevilmeye layik olan.

Vekil: Kullarin nizkina kefil, maslahatlarina kaim, her seyi tedbir ve

idare eden.

Veli: Yardimci ve dost.

%8 Elmalili, a.g.e., VII. 52.
%7 Taberi, 1. 54

%8 Beyhaki,s. 78.

%9 Beyhaki, s. 32

30 \utirk, a.g.e..s. 137.
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Zahir: “Agik huccetleriyle, Rububiyyetinin gergekligine ve Birliginin

dogurluguna dair delillerle asikar Kudretiyle her seyin tstiinde olan™®" 1

Zir'l-celali ve'l-ikram. Ulululuk ve ikram, Kibriya sahibi®®2.
Yiice Tanri'ya isnad edilen bu isimler incelendigi zaman gérilecektir
ki, bunlardan Darr, Muntakim, Muzzill gibi Gi¢ isim gazab-i ilahiyyeye, digerleri

ise dogrudan dogruya rahmete, muhabbete isaret etmektedir.

B) NUBUVVET

1. Peygamberlik ve Vahiy

Peygamberligi su sekilde tarif etmek mumkundir: “Melegin Cebrail
(a.s.) vasitasiyla Allah tarafindan verilen emirleri insanlarin tamamina
veyahut onlardan bir kismina tebligi etmesi icin Allah Teala’'nin kendisine
. vahyettigi ve diger insanlar arasindan segtigi insana peygamber’denir®®,

Peygamberlerin bu tarifinde gegen “Allah’in kendisine vahyettigi” ve
“‘insanlar arasinda sectigi” kisimlan, peygamberligin taniminda énemii bir
yere sahiptir. Birinci olarak, peygamberlerin insanlara bildirdigi hakikatlerin
kaynagi tamamgn vahiy kaynaklidir. Vahiy, nibUvvet ve risaletin Gzerine bina
edildigi, ilk teméldir. Gayb alemine ait batiin haberlerin, inang esaslarinin ve

dini htkamlerin, ilkk kaynagi, vahiydir. Rabbinden aldigt bilgileri artirmadan ve

' Yildinm. Kuran'da Uldhiyyet. s.265.

%2 Demirci, Kur'an'in Temel Konulari, s.72.

% Batf, Muhammed Said Ramazan, Kiibra'l-Yakiniyyatil-Kevniyye, Darii'Ifikr. Dimask,
1997, s.184; es-Sabini, Muhammed Ali, en-Nibivvetii ve'l-Enbiya, Daru'l-Kalem, Dimask,
1989, s.17; Curcani, Serif Ali b Muhemmed, et-Ta'rifat, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1984;
Tabbara, Afif Abulfettah, Mea'l-Enbiya fi'l-Kur'ani'l-Kerim, Dersaadet yy, Istanbul, ts.,s.11.
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eksiltmeden, higbir degisiklik yapmadan insanlara bildiren insanla, kendi
aklina gére konusan ve dUsUneh kendi gorus ve aklina gbére hikum veren
insan arasindaki en biyuk fark, birincisinin Allah’'tan kendisine verilen vahye
dayanmasidir’®. Butiin peygamberlere verilen vahiy, diger insanlarda da
goérulen ilhamiardan ve hayvanlafa ilham edilen bilgilerden farklidir.
Peygamberler “Allah’in insanlar arasindan sectigi insaniardir’. Bu,
sebeple bir insanin peygamberlige mazhar olmasi, kendi ¢alismalarinin ve
gayretlerinin tamamen disinda bir olaydir. O tamamen, Allah’'in kullan
arasindan sectigi kisilere verdigi ilahl bir lutuf neticesidir. Calisma ve
gayretle; ¢ok ibadette bulunmakla elde edilmez®®. Kuran'da bununla ilgili bir
¢cok ayet vardir: “Ismail, Elyesa’, Yunus ve LOtu da (hidayete erdirdik).
Hepsini alemlere dstun kildik™®. “Allah, Adem’i, Nth'u, ibrahim ailesi ile
imran ailesini segip alemlere Ustiin kildi. Allah isiten ve bilendir>®”. “Allah,
meleklerden dé elciler secer, insanlardan da. Suphesiz Allah isitendir,
gérendir®®. Diger bir ayette: “Rahmetini diledigine ayirir. Allah stin lituf

sahibidir® denilmistir.

4 Biti, a.g.e.s.186.
%% Sabuni, a.g.e.s.11.
% En'am, 6/87.

%7 Al-i imran, 3/33.
%% Hac, 22/75.

%9 Al-i Imran, 3/74.
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2. Peygamberlerin Gonderilis Gayesi

Peygamberlere ihtiyagc ve peygamberlerin génderilis gayesi gibi
meseleler, Kur'an'da Allah’'a imandan sonra esas konulardan biri olmustur,
Peygamberlerin gdnderilis gayesi, insaniiga karinliktan aydinliga ¢ikmasina
vesile olmaktir*®. Fakat onlarin da insanlarin yaratilis gayesi ile birlesen ayni
nokta vardir. O da Allah’a kul oima gizgisidir. “°"

Allah Teala, ik 6nce Hz. Adem’i bir varlik olarak yeryiziine
géndermis, belli bash kavramiari ona &gretmis ve onu peygamber olarak
secmistir*®. Iste, Hz. Adem'den gogalan insanlar zamanla ihtilafa duserek,
kargasalik ortaya ¢iktigi bir zamanda, Allah bu anlasmaziiklan ¢ézmek*®® ve
onlara bir yardim, kolaylik géstermek icin*®* peygamberler géndermistir. Bu
Allah’in insan cinsine en buylk nimetlerindendir.

Asilinda insan akii tek basina hayir ve serri her zaman birbirinden
ayiramaz. Hatta onlarin ¢ézemedigi bazi mesleklere vardir ki, bunlan ancak
vahiy kanaliyla ve seriatin gosterdigi cizgilerle bilinir. Yoksa insanlar salt akil
ile, kKainatin bir yaraticinin var oldugunu bulsalar bile, ona nasil kulluk
edeceklerini, onun kullarindan istedikleri seylerin ne oldugunu bilemezlerdi.
Yani, Allah’a iman, meleklere iman, Hak Teala'nin yuce sifatlarini bilmek,

oldukten sonra diriimeye inanmak gibi. Bundan dolay1 Allah insanlia hakki

400 Nur, 24/54; Maide, 5/92, 99; bkz: Fazlur Rahman, a.g.e., s.145,

401 Zariyat, 56; Enbiya, 21/25; Nahi, 16/36.

402 Bkz. Bakara, 2/30-31; Nisa, 4/113.

403 Maturidi, Ebu Mansdr Muhammed b. Muhammed, Te'vilat, vr. 34b; 105a; 313b: Meydani,
a.g.e.,s.278; Fazlur Rahman, a.g.e., s. 138-139. '

404 Maturidi, Kitabu't Tevhid, el-Mektebetu'l-Isiamiyye, Istanbul 1979. s. 312
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bildiren, dogru yolu gésteren, bir ucu ezeliyyetin karanhklarinda, diger ucu
gelecegin sonsuziugunda kaybolan vyollarini aydiniatan peygamberler
géndermistir. Allah’in k'aranllkta' kalan insan topluluklarinda kendi iginde
peygamber géndermesi onun stnneti olmustur*®. “Bir kisim peygamberleri
sana daha 6nce anlattik, bir kismini ise sana anlatmadik™.

Ebu Hanife’nin belirttigi gibi, yerytizi higbir zaman bos birakiimamis,
yani yol gbsterecek nebi her zaman ve her dénemde mutlaka mevcut
olmustur.*”” Yani, insanlar sonradan ihtilafa distp cesitli gruplara ayrilinca;
Allah onlara, iyiligi ve koétalugd, dogruyu ve yanhisi farkedebilmeleri icin
peygamberler géndermistir.

Hz. Muhammed’e hitaben Kur'an-i Kerim, “Biz seni bltun insanlara

ancak mijdeci ve uyarici olarak génderdik”*%

ayetiyle Allah'in peygamberler
gondermesindeki sebep ve hikmeti ifade etmektedir. Maturidi,
peygamberlerin  ancak mijdelemek, uyarmak igin geldiklerini ve
peygamberlerin gorevlerinin emir etmek degil, sadece teblig oldugunu

bildirmektedir. Yani Allah’tan gelen vahiyleri insanlara aktarmaktir. lyi is

yapanlara Allah’in cennetini mijdelemek, kéti isler yapanlari da Allah'in

“% Bakara, 2/87, 213; Al-i Imran, 3/144, 183; Nisa 4/64, 74, 164, Maide, 5/15, 19,32; Enam,

6/42, 84, Araf, 7/53,59,94, 101; Tevbe, 9/70; Yanus, 10/13; Had, 11/25; Yusuf, 12/109;
Rad,13/38; lbréhim, 14/5, 9-10; Hicr, 15/10; Nahl, 15/63; Isra,17/77; Enbiya, 217
Hacc,22/52; Mu'mindin, 23/23, 32,44-45; Furkan, 25/20; Neml, 27/45; Kasas,27/43; Ankebit,
29/14;Ram, 30/9; Yasin,36/13-14; Saffat, 37/72-73.

“% Nisa, 4/1164.

407 Maturidi, Te'vilat, vr. 34b; bkz. vr.142a, 505a

408 Sebe’, 34/28.



108

cehennem azabi ile uyarmaktir.*® Yani, O’nun peygamberler géndermedeki
hedefi, tim insanhg! hidayete ¢agirmasidir.
Yiice Allah’in peygamber géndermesi, hikmetinin bir miktezasidirr.

“Biz dilersek vahiy ettigimizi ortadan kaldirinz™'"

ayeti, Hz. Muhammed'in
(sav.) kendisine gelen vahyin her an durabilecegini bildirmektedir.

Peygamberlere inanmak, Allah’a inanmanin tabii bir sonucudur.
Yani, bir insan Allah’a inanmakta olup, fakat peygamberi inkar ederse, Allah’i
inkar etmekle esittir. Kur'an'da Allah; “Peygambere itaat edin ki Allah’a da
itaat etmis olasiniz*'" buyurmaktadir. Yani, bizim vazifemiz emri dinlemektir.
Eger biz Hz. Muhammed'i (sav) dinlersek Allah’ yani onun sézinu dinlemis
oluruz. Fakat burada Hz. Muhammed (sav) Allah'a itaat etme yénunde
sadece bir vesiledir*'?.

Allah insanlar yaratmig ve hayatta devamliliklarini saglamak igin
hayat sevgisi gibi birtakim arzular vermistir. Eger Allah, emir ve yasaklari
koymamis olsaydi, nefsine uyan insan hayati butin kétuliikleri yapabilirdi.
Iste bundan dolayr Allah’in helal ve harami, iyi ve kotuyl beyan eden,
insanlarin yasamalarn igin ne yapip ne yapamayacaklarini belirtmekle
goreviendirdigi peygamberler géndermistir.

Peygamberlerin insanliga tebli§ etmedeki ilk vazifesi tevhiddir.

Kur'an'da Allah Peygamberimize: “Dogrusu biz seni Hak ile mujdeleyici ve

409 Maturidi, Te'vilat, vr. 158a; bkz. vr. 6a, 18b
410 Isra, 17/86.

411 Nisa, 5/59

412 Maturidi, Te'vilat, vr. 104a; bkz. vr. 57b, 108a
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uyarici olarak goénderdik™'*buyurmaktadir. Dolayisiyla bitin seriatlarin
amacini yeryziinde tevhid dinini gergeklestirmektir*'*,

Peygamberler, kendi kavimlerine génderilmis olmalarina ve hepsinin
génderilis amacinin da sadece tevhid dinine davet etmek olmasina ragmen,
kavimleri farkh oldugu igin, farkli Gsluplar kullanmislar ve farkli seviyede
deliller getirmiglerdir. Cunkl her kavmin anlayls ve kavrayis dereceleri,
gelenek ve gérenekleri, 6rf ve adetleri; kisaca, kilturleri farkhidir. Farkl dil ve
kultirel ézelliklere sahip olan topluluklara ilaht mesajin ulastinimasi, ancak
onlarin iginden ¢ikan bir peygamberle mamkin olabilir.

Maturidiler ve Maverai(’n-Nehir kelamcilarindan c¢oguna gére,
peygamberler gonderilmesinde bir gok hikmet ve faydalar oldugu igin, Allah’a
peygamber géndermek vaciptivr. Burada vacip so6zl, vicub manasina
olmayip, Allah’in hikmetinin gerektirdigi bir is anlamindadir.*'

insan akli peygamberlerin getirdikleri hususlar konusunda yeterli
olsa bile Allah’in, insanlara peygamber géndermesi O’'nun kullarina verdigi
birer lGtuf ve ihsandir.

Peygamberlerin génderiimesindeki esas amaclardan biri de
insanlara yol géstermek ve onlarin sorumiu tutulmalarini saglamaktir. insanin

diinyada yaptiklarindan sorumiu - tutulabilmeleri igin Allah onlara hakk

bildiren, dogru yolu gosteren peygamberler géndermistir*'®.

413 Bakara, 2/119.

“1% Abduh, a.g.e.,s.110.

415 Taftazani, Sefhu’I-Makasid, ll, Beyrut, 1989, 5.173-174
1% Meydani, a.g.e.,s.279.
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3. insanh@in Niibiivvete ihtiyac:

a) Insan bu duhyaya hangisi iyi ve hangisi kétl oldugu fark edilmek
icin, imtihan igin génderilmistir. Kur'an'da Allah “O ki, hanginiz daha giizel
davranacag@ini sinamak igin 8limi ve hayati yaratmistir*'”.

Insani bu dinyaya imtihan igin getiren Allah Teala hikmetin
geregince, onlari kamil bir imtihana tabi tutmasi lazimdir. Béyle bir durum
kargisinda Allah'in onlara hayerve ser yollarini bildirmesi gerekir. Yani,
emirlerine uyarak kendi gosterdigi dogru yolda yuriiyenlere miikafat va'd
etmesi, karg! ve isyan ederek, kotilikleri yapaniara da, ceza verecegini
haber vermesi gerekir. Iste, bu teklif ve emirler ancak niibiivvet aracigihiyla
gerceklesecektir. Insaniigin  basladigi gunden itibaren Allah onlara
peygamber goéndererek, iyi yolda olanlarn alacagr mikafati ve ters
istikamete gidenlere de ceza verecegini agiklamistir'®. “Gercek biz ona
dogru yolu gosterdik. ister sikredici olsun ister nankér”. Dogrusu biz, kafirler
igin zincirler, demir halkalar ve alevli bir ates hazirladik™®,

b) Insan akil, irdde ve idrak sahibi bir varliktir. O bu kuvvetleri
kullanarak hayatta mutlu yasayabilir. Fakat ahrette nasil yasayacak, dinya
hayatinda nasil Allah'a ibadet edecek ve O’'nun sifatlarini tanima meselesine

gelince, insan akli sinirlt oldugundan bilemezier*?°. Sonra insanlar ne kadar

akillarini kullansalar da, bazan neyin iyi ve kétii oldugunu bilemezier. Bazi

7 Mutk, 67/2.

*'® Fazlur Rahman, a.g.e., s.138, ayirca bkz; Beled, 90/10; Enam, 6/48; Kehf, 18/56.
*® Insan, 76/3-4.
“20 Meydani, a.g.e., s.271.
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insanlarin iyi dedikleri, digerlerine gére koétii olabilir*?'. Hatta adalet
konusunda bile‘insanlar arasunda‘ ihtilaf olabilir. Birinin adalet dedigine 6teki
zulim diyebilir. Bundan dolay: insanlar, iglerinde fesat ve zulmd &nleyici,
neyin salih amél oldugunu aciklayici adalet ve insaf esaslarina bina edilen
herkesin kabul ettigi bir kanuna muhtactir. Bunlar, ancak ve ancak Allah’in
goénderdigi peygamberler vasitasiyla tahakkuk edebilir*?,

Allah’in insanlara merhamet ettigini gésteren en bilyiik isaretlerden
birisi onlara kendi iclerinden insanlar segerek peygamber gdndermesi
olmustur. Eder Allah insanlara peygamber géndermeseydi, onlar akillariyla
Aliah’t bulamaz ve O’na geregi gibi ibadet edemezdi. Bu konuyu lbn Kayyim
el-Cevziyye (v.761) su seklide anlatir: “Eger peygamberlik oimasayd: variik
aleminde ne faydali ilim, ne salih bir amel meydana gelemezdi. Yeryiziinde
insanlar arasinda higbir guzellk ortaya ¢ikamazdi. Egder peygamberlik
olmasaydi, insanlar, zararli hayvanlar gibi birbirlerini yiyip bitiren canhlar
derecesinden g¢ikamazlardi. Yeryﬁzt‘mde her ne iyilik varsa onun kaynagi
mutlaka ve mutlaka peygamberligin getirdigi guzellikler neticesinde meydana
gelmistir. Ayrica her ne kadar kétllik ve ser varsa onlar da peygamberligin
getirdigi guzelliklerin terk edilmesi sonucunda ortaya ¢ikmistir. Varlik alemi
bir ceset gibi duslinuldaginde peygamberlik onun ruhu gibidir. Ruh olmadan
bedenin yagamasi mimkin olmadigi gibi peygamberlik olmadan da varlik

aleminin yagamasi mimkin degildir..."*%.

“?! Pezdevi, Akaid, s.131.

2 Abduh, a.g.e.,s.112; Teftazani,, a.g.e., 1,s.174.

“? lbn Kayyyim el-Cevziyye, Miftahu Dari's-Saade ve Mensiru Vilayeti'l-iim ve'l-irade,
Daru'l-Kutubi'l-limiyye, Beyt, ts.,Il, 118.
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c) Insan sadece bedenden ibaret degildir. O, beden ve ruhtan
mitesekkil bir varliktir. Bundan dolay! bu iki unsurun kendine has arzu ve
istekleri vardir. Yani, beden arzi, ruh ise semavidir. Bedende.ki “Kuvve-i
gadabiyye” ve “kuvve-i seheviyye” bitin kétulukleri yapmak ister. Ruh ise
bundan rahatsizlik duyar. O ise, her zaman yukselmek ister. Hur olarak
hakikati bulmak ister. Insan, kendisindeki sehvetin eseri olmaktan kurtulup,

ruhun séz konusu yiiceligine erismek icin peygamberlere ihtiyaci vardir*?,

4. Peygamberlerin Vazifeleri

a. Teblig

Teblig sozlik olarak “bildirmek”, “aciklamak” anlamina gelir*®.
Islam’'da istilah olarak, Allah’in hikuimlerini insanlara ulastirmay! ifade eder.
Bu sadece peygamberlere mahsus bir sifattir. Onlar her ne kadar kéafirler
tarafindan kendilerine kétuliuk yapilsa bile, highir zaman Allah’'tan gelen vahyi
gizlemez, oldugu gibi kendi kavimlerine ulastinriar*?®,

Tebli§, peygamberlerin varlik gayesidir. Zira tebligi olmasaydi,
onlarin insanlara goénderilisi de abes ve ¢ok anlamsiz olurdu. Iste bundan

dolayr peygamberler tebligi, gonderiliglerinin asil ve nihai amact olarak

gorarler*?’.

‘2 er-Razi, Mefatihu'l-gayb Razi, V. 64-65; Ayrica bkz: Bakara, 2/213; YunGs, 10/47: Nahl,
16/36; Rim, 30/47; Ra'd, 13/8; Zuhruf, 43/6.

“2 lbn Manz(r, a.g.e., “bl§” mad.

%% Meydani, a.g.e.,s.278.

7 Hudaverdi, a.g.e.,s.163; Said Hawva, er-Res(l, Daru's-Selam, Kahire, 1990, s.85: bkz: er-
Razi, Mefatihu'l-gayb, XX, 139.



Onlar insanlardan kendi teblileri i¢in hicbir zaman karsilik

beklemezler*?®

. Peygamberler insanlarn dine davet ederken, her zaman
basiretle davet ederler?®. Her ne kadar onlara kavmi icabet etmese bile,
onlarda higbir zarﬁan daralma, ve Umitsizlije disme olmaz. Yani, onlar
kendilerine mahsus tebli§ vazifesini yaparlar ve neticeye karismaziar**®.
Yani, butin peygamberlerin ¢abasi Allah’tan aldiklari ilahi vahiyleri insanlara
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teblig etmek olmustur*'. Nitekim bu konuda Kuran'da “Ey peygamber!

Rabbinden sana indirileni tebli§ et. Sayet teblij etmezsen Allah'in elgiligini
yerine getirmemis olursun. Allah seni insaniardan Kkoruyacaktir™*®?
buyurmaktadir.

Her peygamber tebligle.mUkelleftir. Oniardan higbirinin kendisine
nazil olana bir harf, bir s6z eksiltm_esi veya ziyade etmesi mumkin degildir.
Allah emir etmedikge bir is yapmazlar*®®. Onlar kendilerine vahiy olunan
hikiamler ve hakikatleri fakir, zengin, saglam, sakat demeden herkese esit bir
sekilde teblig ederler. Yani, insanlan ayirt etmeden tebliy etme onlarin
vazifesidir. Allah'tan aldid bilgileri kendi kavmine devamli duyurmaya
caligirlar. Allah’in izni olmadan hicbir emir ve haberin tebligini sonraya

birakmazlar**.

“® Had, 11/29; Suara, 26/109, 127,145; Seb'e, 34/47.
" Yasuf, 12/108. |

30 Kasas, 28/56.

a3 Maturidi, Te'vilat, vr. 338b; bkz. vr. 193a, 331b

*2 Maide, 5/67; bkz. Rad, 13/40.

“3 Maturidi, Te'vilat, vr. 336a; bkz. vr. 201a, 282b

“* Maturidi, Te'vilat, vr. 56b
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Peygamberlerin tebli etmesinden amag, iman etmeyen insanlarin
kiyamet guintinde higbir ézurlerinin kalmamasidir. Glnkd Allah Teala her
kavme tebligden 6nce azap etrhemeyi vaad etmistir. Kuran'da Allah sdyle
buyuruyor: “Biz, bir peygamber gondermedikge (kimseye) azap edecek
degiliz"*®. |

b. Tevhid’e Davet

Butun peygamberlerin insanhida gonderilmesindeki hedef onlan tek
olan Allah’'a kulluga davet etmektir. Bun onlarin temel gérevidir. Onlarin
Allah’'in varligi ve birligi ve sadece O’na kulluk yaptirmayi benimsetmek*®,
Bu husus Kur'an'da acgikca ifade edilmektedir: “Senden 6nce higbir resdl
gondermedik ki ona: “Benden bégka llah yoktur; su halde bana kulluk edin”

437

diye vahyetmis olmayalim™”’. “Andolsun ki biz, “Allah’a kulluk edin ve

Tagut'tan sakinin” diye (emretmeleri i¢in) her Ummete bir peygamber
gonderdik™®,

Bu konuda Hz. Peygamber (sav) su sozleriyle bu hakikate parmak
basmaktadir: “Ben ve benden evvel gelen bitiin Peygamberler'in soyledigi

en faziletli s6z; ‘Allah'tan baska ilah olmadi§ gibi O’'nun seriki yoktur’°.

Butin peygamberlerin dinlerinin Tevhid dini oldugu ve onlarn insanlari

“3% Isra, 17/15; ayrica bakiniz: Kasas, 28/59.
436 ‘

es-Sabuni,Muhammed Ali, Peygamberlik ve Peygamberler, (trc: Suat Cebeci, Bilal
Delice), Istanbul, s..30.

*7 Enbiya, 21/25.

“*® Nahl, 16/36.

9 Malik, Muvvatta, Kitabu'l-Hacc, 246.
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Tevhid dinine davet ettikleri hakkinda Kuran-i Kerim'de bir cok ayet*°
bulunmaktadir.

c. Gﬁzél Ogit -

Peygamberler insaniiga giizel érnek olmak icin génderilmistir. Allah
insanlara onlara uymayi ve onlara tebligi edip kendi yasadiklan yollar tzere
yirumeyi emretti. Onlar insanlik i¢in en faziletli 6érnektirler. Kur'an'da bu
hususu soyle dile getirir: “Ey Peygamber! Biz seni hakikaten bir sahit, bir

mijdeleyici ve bir uyarici olarak génderdik™'.

Baska bir ayette “O
peygamberier Allah'in hidayet ettigi kimselerdir™*? buyuruyor. Peygamberler
hikmetin geregi olarak muhataplarina durumlari ve seviyelerine gére hitab
etmis ve onlarin kalblerini ve akillarini doyurmuslardir**?,

Kur'an'da érnek olma kavrami “usvetun” kelimesiyle ifade edilir. “Bir
insanin diger bir insana tabi olurken icinde bulundugu durum ve keyfiyete
isve denilir'***. Diger bir ifadeyle Usve bir kisinin diger kisinin hasletleriyle
bezenmesi, davraniglarinda ona uymasi, onun hoslandigi ve razi oldugu
seylerin kendisi i¢in de giuzel ve hos olmasi, séz ve davranislarinda ona
uymasi durumudur*®,

Kuran'da Hz. Peygamberin 6rnek olmasi bu kelime ile ifade

edilmistir: “Andoisun ki, Resdlullah, sizin i¢in, Allah’a ve ahiret ginine

“® Bkz. Bakara, 2/131-133, 140, 258; En'am, 6/74; Nahl, 16/2; Mi'minun, 23/23, 32:
Fussilet, 41/14; A'raf, 7/21, 56, 59, 73, 85, 138-140; Suara, 26/23-28, 106-108, 161-163:
Taha, 20/85-98; Nemi, 27/28-31; Maide, 5/116-117; Hud, 11/24-25, 50, 61, 84: Nuh, 71/2-3.
! Ahzab, 33/45.

“2 En'am, 6/90.

*® Hudaverdi, a.g.e.,s.160.

4 |sfahani, a.g.e., s.20.

*3 lbn Manzar, a.g.e.s."usve’mad; Alusi, a.g.e.s.XXI, 167-68.
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kavusmayi umanlar ve Allah'i cok zikredenler igin giizel bir drnektir**¢. Bu
ayetle Hz. Peygamber'in séz ve fiillerinden érnek alinmasi emredilir. Usve
kelimesi, Hz. ibréhim -ve beraberindeki inananlarin 6rmek alinmasinin
emredildigi ayette de gegmektedir: “lbrahim’de ve onunla beraber olanlarda,
sizin icin gergekten giizel bir rnek vardir™**’.

Kuran'’da ornek alma kavrami Ulsve Kkelimesinin yaninda su
kelimelerle de ifade edilmistir:

iktida; Bu kelime “kudvetiin"den tiremistir. Bir lider veya kilavuza
tabi olma, onun séz ve fiilleriyle gdsterdigi islere uymak demektir. Kur'an'da
Hz. Peygamber'in énceki peygém_berlere tabi olmasinin emredildigi ayette
“iktida” kelimesi kullanilir: “iste bu peygamberler Allah’in hidayet ettigi
kimselerdir. Sen de onlarin yoluna uy™*®,

ittiba: Ornek alinan kisiye tabi olma ve onun izini takip etme
manasina gelir*®. Kuran'da Smek olma ve 6rek alinan kisiye tabi olma
durumu en ¢ok bu kelime ile ifade edilmistir. Kuran'da asagidaki hususlar
hakkinda tabi oima ve ittiba kelimeleri kullaniimis ve bu sekildeki ittiba etme
durumian takdir edilimistir:

Hz. Peygamber'e ittiba etme*®°.

Hz. ibrahim’e ve O'nun milletine ittiba etme®’.

8 Ahzab, 33/21.

“7 Mimtehine, 60/4.

“8 En'am, 6/90.

“9 |sfahani, a.g.e."lktida’mad.

“0 Bakara, 2/143; Aki Imran, 3/20, 31, 53; Enfal, 8/64; Suara, 26/215: Yusuf, 12/107: A'raf,
7/157-158; Lukman, 31/15.

“*1 Al-i Imran, 3/95; Nisa, 4/125; Nahl, 16/123.
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Peygamberlere ittiba etme*®.

Allah’in hosnutluguna ittiba etme*®.

Allah'in yoluna ittiba etme; hidayete ittiba etme®**.

Kur’én’é ve zikre ittiba etme*®®.

Dine ve seriata ittiba etme*®®.

Boylece ittiba sekillerinin hepsi de genel itibariyle peygamber
yoéringesinde dénmektedir. Cunkii onlar canli  6rneklerdir. Evet,
peygamberler bitiin insanhk igin, en glzel birer énder, en glzel birer
ornektirler. Herkes, onlara uymak ve onlarin metotlarini takip etmekle

yukimladar®’.

5. Peygamberlerin sifatlar

a. Sidk

Sidk, dogruluk demektir. Sidk sifati ne kadar normal insan igin zaruri
de olsa, peygamber igin ayriimaz bir vasifdir. Peygamberler adeta
dogrulugun kendisi gibidir. Dolaysiyla onlardan higbirinden kendi

sahsiyetlerini zedeleyecek olan bir seyin meydana gelmesi mumkin

degildir*®®. Ciinkil onlar her yéniyle ilahi koruma altindadirlar. Bu konuda

Allah Kur'an'da sdyle buyuruyor: “Rabbinin hitkmiine sabret. Ciunkiu sen

“2 vasin, 36/20-21.

3 Al-imran, 3/162, 174; Maide, 5/16.

454 Mumin, 40/7; Taha, 20/47,123.

> En'am, 6/155; A'raf, 7/3; Yasin, 36/1; Muhammed, 47/3; Ztmer, 39/17.45.
“® Ahzab, 33/21.

“7 Muhittin Akgiil, a.g.e., s.41.

% Sabani, a.g.e.,s.48.
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gbzlerimizin énindesin. Kalktigin zaman da Rabbini hamd ile tesbih et™*®,

(Ey, Musal Sevilmen) ve go6zimizin onunde yetistirmem igin sana
kendimden sevgi verdim” *¢°

Biitin insanlk tarihinde yalan ve hiyaneti ¢irkin saymislardir. Hatta
zalim insanlar bile yalani sevmezler. Oyleyse insanliga hakikati ¢gretmek icin
gelen peygamberler yalani akilindan bile gegirmeleri mimkin degildir. Higbir
peygamberler kendi basina kalkip, insanlara yeni bir din getiremez. Onlar
ancak Allah'in emrettigi seyleri insanliga teblig edebilir. Yani, onlarin kaynag
vahiydir. Kur'an'da Hz. Peygamber hakkinda Allah Teala séyle der: “Eger
(Peygamber) bize atfen bazi sézler uydurmus olsaydi, elbette onu kiskivrak
yakalardik. Sonra onun can damarini koparirdik (onu yasatmazdik). Dogrusu
o (Kur'an), takva sahipleri igin bir sguttir™®’.

Peygamberler hakikati dogruluk yéringesinde déner. Cunkii gayb
aleminden ilahi mesajlar getiren bu insanhdin yildizlarindan birinde kigticiik
bir yanilma olsa her sey altist olur. Zira diinya ve ukba hakkinda hakikatter,
ancak bu vasitayla bize ulasabilir.

Hz. Muhammed de diger peygamberler gibi, peygamberlikten 6nce
de sonra da hep dogruyu sdéylemistir. Hatta ona bi'setten énce ve sonra da
buttin insanlar, “Emin” diye hitab ediyordu*®?. O butin hayati boyunca hep

emin olarak yagamistir. Hatta onun dogru séylediklerini dismanlar bile itiraf

ediyorlardi. Fakat Ebl Cehil gibi insanlar kiskangliklarindan dolayi, onun

“*® Tir, 52/48.

%0 Taha, 20/39.

! Hakka, 69/44-48.

“2 ibn Higam, Sire, 1/209.
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dogrulugunu bile bile tasdik etmemiglerdir. Bu hususta onu teselli i¢in Allah
soyle buyurmustur: “Onlarin sdylediklerinin hakikaten seni tzmekte oldugunu
biliyoruz. Asllndé oniar seni yalanlamiyorlar, fakat o zalimler agikga Allah'in
ayetlerini inkar ediyorlar™®?,

b. Emanet

Emanet peygamberlerin givenli olmasi  demektir*®. iste
peygamberler, insaniarin en emin olanlaridir. Oniar bu &zelligi mesajlariyla
birlikte insanliga takdim etmislerdir. Kur'an onlarin bu hususiyetlerin séyle
ifade ediyor: “NGh kavmi de peygamberleri yalancilikla sugladilar. Kardesi
Nuh onlara séyle demisti: (Allah’a karsi gelmekten) sakinmaz misiniz? Bilin
ki ben, size goénderilmis glvenilir bir elgiyim. Artik Allah’a karsi gelmekten
sakinin ve bana itaat edin™®. Hz. Hid hakkinda da séyle buyuruyor: “Ad
(kavmi) de peygamberleri yalancilikla sugladi. Kardesi HOd onlara séyle
demisti: (Allah’a karst gelmekten) sakinmaz misiniz? Bilin ki ben, size
génderilmis glvenilir bir elgiyim. Artik Allah’a karsi gelmekten sakinin ve
bana itaat edin” “®.
Kuran'da bunlardan bagka da, Hz. Salih*®’ Hz. Lat*®® (a.s.) gibi

peygamberlerin givenilir ve emin oluslarinin mesajlarinin kabuliine vesile

yapildigindan bahsediyor.

83 Envam, 6/33.
*** Hudaverdi, a.g.e.,s.161.
“85 Suara, 26/105-108.
8 Suara, 26/123-125.
7 Suara, 26/141-143.

%68 Suara, 26/160-162.
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Eger peygamberler emin olmasalardi, o zaman peygamberlik
bozulurdu. [nsanlar vahiy kqnusunda huzura kavusmazdi. Yani,
peygamberlerin getirdi§i seylerin sadece Allah’tan olduguna ve vahyin
selameti hususunda kalplerin mutmain olmasi i¢in her peygamberde emanet
sifatl lazimdir. Bltlin peygamberlerin kaynagdi vahiydir. Kur'an'i-Kerim'de
Allah Teala “Battigi zaman yildiza andolsun ki, arkadasiniz (Muhammed)
sapmadi ve batila inanmadi; o, arzusuna goére de konusmaz. O
vahyedillenden baskasi degildir*®® buyuruyor. Bu ayet hususi manada
muhatap Hz. Muhammed (sav) olsa bile, genel olarak deder peygamberler
icin de gecerlidir.

c. Fetanet

“Fetanet Peygamberler’in yiksek bir akil ve zeka sahibi olmalan

47

anlamina gelir ;°. Fakat fetanet asla kuru bir akil ve mantik degildir. O

mantik; ruh, kalp ve hissin bir araya gelmesinde olusan Peygamberler

mantigidir’".

Fetanet peygamberlerde bulunmasi zaruri bir sifattir. Onlarda fetanet
olmasaydi, vahyi kavrayamazlardi. Bu sifati Allah hususi olarak vermistir. Bu
hususta Kuran'da Hz. Ibrahim hakkinda séyle buyuruyor: “Andolsun biz

Ibrahim’e daha 6nce risduni vermistik. Biz onu iyi tanirdik”’2. Hz. ibrahim

“® Necm, 53/3-4.

4% Bati, a.g.e.s.204.
Hidaverdi, a.g.e.,s.165.
“2 Enbiya, 21/51.

471
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misrik kavmi ve Nemrud'a karsi-bu fetanet sifatiyla miicadele ederek onlari
susturmustur®’>,

Biitiin peygamberler fetanet sifatiyla muttasiftir. Allah Teala kavmine
delil getirmeleri ve anidenvkoyulan sorulara aninda cevap verebilmeleri igin,
onlara hususi akil ve olgunluk vermistir. O kadar ki, insanlarda bazan akil
kuvvesinin zayiflamasi veya ihtiyarladiklart zaman bunamasi miumkuindur.
Halbuki peygamberlerde bdyle bir eksilik séz konusu dedildir. Zira onlar
koruyan, kollayan, gézeten Allah'tir.

d. ismet

"474 anlamini tasir*’®. istilah

ismet, QsézIUkte ‘menetme, engelleme
olarak peygamberlerin blyik ve klguk gunahlardan korunmus manasina
gelir. Peygamberlerin hepsi giinah islemekten masumdurlar. Yani, ister nebi,
ister resul olsun, kitap, siinnet ve icmai Ummetle sabit olduguna goére, ilki
Adem (a.s.) olan bitin peygamberier kufurden, blyuk ve kugik giinah
islemekten,  masiyetten, kétuluk  yapmaktan Allah tarafindan
korunmuslardir*”®. Dolayisiyla onlarin bir masiyete dusmesi veyahut Allah'in

emrine karsi gelmesi asla mumkin degildir*””

. Gunkl onlan Allah Teala
insanlara gluzel 6rnek ve mikemmel 6nder olmak igin géndermistir. Onlar
insanlara dogru yolda yurimeyi ve glizel ahlakli olmalarini nasihat edecektir.

Simdi, onlar hakikati tavsiye edip de, kendileri giinah yaparlarsa naéll olur da,

insanlan karanliktan kurtara bilir. Kendi yaptiklarini nasil bagka birisine

“"3 Bakiniz: Enbiya, 21/58-67; Bakara, 2/258.

“™ lon Manzdr, a.g.e., “asm” mad.

*"® Kuran'da bu konuda bir gok ayetler vardir. Bkz: H(id, 11/42-43: Yusuf, 12/32; Maide, 5/67.
7 Alliyyul Kari, a.g.e.s.157; Biti, a.g.e.s.203.

77 Sabuni, a.g.e.,s.62.
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yapma diye bilir. Sonra onlar peygamberlikten 6nce de, giinah iglemeleri
mimkin degildir. Eger dyle olsaydi, kendi kavmi diin giinah isleyen birisi
olmustun. Bugtn ise bize, kendi yaptidin seyleri artik yapmayacagim, dyle
ise siz de yapmayin demek mi istiyorsun? Hayir, bdyle bir sey asla olamaz
derlerdi. {ste bundan dolayi onlar Allah giinah islemeden korumustur.

Peygamberler kendi seviyelerine gére hata yapabilirler. Buna ictihat
hatasi denilmis veya zelle olarak degerlendirilmistir*’®. Fakat asla gunah
kategorisinde ele alinamaz.

BOtun peygamberier ¢ocukluk doneminde ve bi'setten dnce de
giinah islemekden, kiifre dusmekden uzak durmuslardir’®. Onlar igin béyle
bir sey s6z konusu olamaz. Hatta onlarin peygamberlikten 6nce yalan
sdylemek veya hiyanet etmek gibi sifatlarindan beri olduklarina ulema
arasinda ittifak vardir*®°.

Sonug olarak butlin peygamberler ister sehven, ister kasten biyuk
veya kuguk glinah islemekten masumduriar. Hem onlar insanlari aldatici ve
nefret ettirici bitiin yakisiksiz islerden de korunmus durumdadirlar. Onlar
bazan Allah rizasina uygun bir iste ictihat yapabilirler de, alindidi bu kararlar
Allah’in muradina pek muvaffak olmayabilirler. Fakat boyle bir durumda
Cenab-i Hakk onlari bunlardan durdurmaz, hemen uyarir. Onlar da bu gibi

seylerden derhal gekinirler.

“7® Pezdevi, Akaid, s.240-244; Aliyyul Kadi, a.g.e.s.165.
1% Kadi lyaz, es-Sifa, 2/109-115; Aliyyiil Kadi, a.g.e.s.159.
0 Hidaverdi, a.g.e.,s.166.
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6. Nebi ve Resul Arasindaki Fark

Peygamber haber getiren kisi. Allah’in kullarina emir ve yasaklanni
bildirmek ve onlara dogruyu ve yanlisi agiklamak ve béylece karinlktan
kurtarmaya vesile olmak uzere se.gip gorevlendirdigi ilaht elgi.

Nebi kelimesinin sekli konusunda “hemzesiz”, “hemzeli” iki gérus

vardir.

Birincisi Nebi ki, bu kelime “yice, ulu ve serefli” anlamlar tasiyan -

“nebve” veya nebavet” koékiinden tluremistir. Bu takdirde hemzesiz nebi
seklinde kullaniimasi gerekir. Nebi'nin bu koékten tiredigini séyleyenler, onun
yaratiklarin en yice ve serefli olmasi bakimindan hareket etmektedirler.
Nebinin sahip oldugu nubivvet kaynagi ve sonuglan itibariyle Ustuinlik ve
yucelik ifade etmektedir. gunkﬁ nibuvvetin kaynagi Allah’tir. NUbUvvetin
temelini olusturan vahiy ve onun  Urind olan bilgi ve haberler, nitelik
agisindan diger bilgilere ve haberlere kiyasla 6zel bir deger ve Ustinluge
sahiptir*®’.

Bu bakimdan niibiivet kelimesinin peygamberlerin  disindaki
kimselerin Gstinlagina ifade etmek igin kullanilmasi dogru degildir.

Kurdn'da Hz. Muhammed (sav) igin kullanilan “ve onu {stin bir
makama ycelttik™®* ayeti bu anlama gelmektedir.

Ikinci gériige gére nebi kelimesinin asli hemzeli olup “haber verme”,

“bir yerden baska bir yere gitme” anlamindaki “n-b-e” fiilinden tiiremistir. ibn

" Abdulkahir el-Bagdadi, Usulu'd-din, Beyrut, 1981, 153-154: Firuzabadi,
Muhammed b. Yakub es-Sirazi, Kamusi’l-Muhit, Beyrut, 1991, IV, 57; Meydani,
a.g.e.,s.266.

82 Meryem, 19/17.
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Manzuar, peygamberlerin “nebi” olarak isimlendiriimelerinin “Allah’tan haber
getirme” lerinden kaynaklandigini séylemektedir.*¢®

Bu kelime, “haber” anlami tasiyan kdkten tirediginden hem “haber
alan” hem de “haber veren” anlamlarini ihtiva etmektedir.

Nebi'nin istilah manasi ise, Allah’in, sectigi kullarina ilahi haberinin,
vahiy yoluyla ulagsmasi ve vahyine muhatap olmasidir. Nebi'nin ¢ogulu
“enbiya’dir. Peygamberiere, ilahi emir ve vyasaklar, hiukim ve haberi
insanlara bildirdikleri igin “enbiya” denmistir*®*,

‘Resul” ise, Arapgada “irsal” kelimesinden tiremistir. Rasul, s6zliik
anlamda “génderilen kimse”, “haberci’, “el¢i” anlamina gelmektedir. Istilah
olarak ise, Allah tarafindan, insanlar irsad edip onlari dogru yola yéneltmek
igin génderilmis peygamberler, “rasul-i kiram, murselin” denilmektedir*e®,

Nebi kavrami resulden daha simulludir. Gunkii nebinin sahip
oldugu nubavvet ozelligi resul olan peygamberler icin de s6z konusudur.
Resullerin tasididi risalet ise sadece kendilerine ait bir ézelliktir. Dolayisiyla
nUbuvvet tim peygamberlerin sahip oldugu 6zellik olmasi bakimindan daha
geneldir. Buna gore her resul nebidir, fakat her nebi resul degildir.

Nebi, kendinden énce gelen peygamberlere indiriimis olan kitaplarla
hikmeden, kendilerine kitap verilmeyen peygamber oldugu halde, resul,
kendisine &zel bir kitap ve seriat vahiy edilen peygamberdir. Kendisine kitap

indirimeyen, fakat 6nceki peygamberin seriatini sirdiiren peygamberlere

resul denmez. |

483 “ ’
Ibn Manzur, a.g.e., “nb”" mad.

** lbn Manzdr, a.g.e.,, “nb™ mad; Teftazani, Serhu'l-Makasid, Il 128.
% |bn Manzar, a.g.e., “rsl’ mad.



Resul, kendinden &énce gelen seraitlerin hikUmierini ortadan
kaldirdigr halde, nebi olanlara boyle bir dzellik verilmemistir®.

Nebi, Allah’in 'vahiy ettigi gercekler hakkinda insanlari haberdar
eder. Kendisine ait mustakil bir seriati olmayip, 6nceki Peygamberlerin
seriatlarina gére amel eder ve onu halka agiklar.*®”

Kisaca kendisine yeni bir kitap ve seriat verilen peygambere Resul;
davet etmek lzere gonderilen peygambere Nebi denir.*® Hz. Adem ilk

489 Hz. Muhammed (sav) ise, hem son nebi, hem de son

peygamber
resuldur*®. Peygamberlik ve resullik onunla son bulmustur. Artik nebi ve

resul gelmeyecektir.

7. Kur'an'da Zikredilen Peygamberier

Kur'an'da yirmi bes Peygamber'in isminin zikredildigini gérmekteyiz:
Hz. Adem, Hz. Idris, Hz. Nah, Hz.Hﬂd, Hz. Salih, Hz.ibrahim, Hz. Lat, Hz.
Ishak, Hz. Yékﬁb, Hz. Yasuf, Hz. Suayb, Hz. Eyy(b, Hz. Zulkifl, Hz. M(s4,
Hz. Haran, Hz. David, Hz. Suleyman, Hz. llyas, Hz. Elesa, Hz. Yaunus, Hz.
Zekeriya, Hz. Yahya, Hz. isa (Allah'in selami hepsinin tizerine olsun) ve Hz.

Muhamméd ‘(sav). Kur'an'da ismi gegen bu peygamberlerin

“® Taftazani, a.g.e, Il. s. 173.

487

$. Golclik-S.Toprak, Kelam, s. 303.

“® Soimaz, N.Mehmet, Lutfi Gakan, ismail, Kur'an-i Kerime Gére Peygamberier

ve Tevhid Micadelesi, Istanbul, 1982, 6; Meydani, a.g.e.,s.266.

“® Bkz; Bakara, 2/31-37; Aki Imran, 3/33; A'réf, /19-24; Taha, /122; Maide, /27, Kalem, /50;

Sara, /13; En’am, /876; Ahmed b. Hanbel, 241/855; Tirmizi, Stinen, 2/202.
0 Ahzab, 33/40; Gazali, Kimya-yl Saadet, s.93.
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peygamberliklerine tafsili olarak inanilmasi imanin sartlarindan birisini

olusturur®®*.

a. Kur'an'da Uli’ I-Azm Kavrami

Ullr’ I-Azm, “azim sahibi” anlamina gelir. “azm” kelimesi, karahlik ve
bir ise azimle yonelmek; bir isi yapmaya kalbinden kesin olarak karar
vermeye azim denir. Ul I-azm peygamberier de Allah'in Uzerlerine koydugu
emirleri en kuvvetli sekilde yerine getrime konusunda son derece azim ve

kararlillk gosterdiklerinden dolayr bu sekilde isimlendiriimistir*®?. “Azm”

kelimesi Kur'an'da, sabi anlaminda da kullanilmistir*®.

Kur'an'da Ul I-azm terkibi bir ayette gegmistir: “O halde (Reslum),
peygamberlerden azim sahibi olanlarin sabrettigi gibi sen de sabret’*®*. Bu
ayette gegen “azm” kelimesinin manasi, “kararlilik, bir sey hakkinda ciddiyet
ve azim ile gok gayret gésterme, o sey Uzerinde sabir ve metanetle yoluna
devam etmektir*®. Bu durumda ayette Hz. Peygamber'e “Allah'in vahyini
teblig etme konusunda azim ve ciddiyet ile gayret eden ve hicbir engelin
vazifelerini yerine getirmekten allkoyamadigi, Allah'in kendilerine yiikledigi
sorumluluklar yerine getirme, kaza ve kaderine itaat etme konusunda buyik
sabir gésteren‘ peygamberler gibi sabret!" deniimis oimaktadir. Ayette gecen
Uli’'l-azm kavrémmm hangi peygamberleri kapsadidi ile ilgili olarak iki temel

gorus olugsmustur:

491

Bat, a.g.e.,s. 197.

“2 |bn Manzur, a.g.e.,”azm” mad.
3 Taha, 20/115.

4 Ahkaf, 46/35.

“ Alasi, a.g.e., XXXVI. 34,
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Butin peygamberiler UIG' |-azm’dir. Zira yukaridaki ayette gegen
“peygamberlerin UL’ l-azm olanlarin sabrettikleri gibi sabret™® kismindaki
“min” harf-i ceri beyan’ (aciklama) bildirmektedir ki, batin peygamberlerin
azim sahibi olduklarini agiklamaktadir. Bu durumda UlG ‘l-azm oima, batun
peygamberlerin sifatidir.

Ayette gecen “min” ha‘rf-i ceri teb'iz, yani bir seyin bir kismini
bildirme manasini ’da ifade etmektedir. Bu durumda bu ayette gegen “UlU’'l-
azm” kavrami peygamberlerin bir kismini ifade eder. Ata el-Horasani, Hasen
bin Fazl, Kelbi, Mukatil, Katade, Ebu’'l-Aliye, ibn Cireyc gibi mufessirlerin bir
¢odu bu géristedir. Fakat bu goriste olanlar Uli'l-azm peygamberlerin kimler
oldugu konusunda degigik gorusler ileri stirmuslerdir: Bir gérise gére UI'l-

azm, En’am siresinde zikrediln 19 peygamberdir:*®’

onlarin UlU'l-azm diye
isimlendirilmesinin sebebi de onsekiz peygamberin ismi sayildiktan sonra,
“Onlar Allah”in hidayete daim klldlgl kigilerdir. O halde sen de onlara iktida
et"*®® denilerek Hz. Peygamber'in onlara uymasi emredilmektedir. Bu onsekiz
peygamber sunlardir:  Hz.lbrahim, Hz. ishak, Hz. YakGb, Hz. Nah, Hz.
Davad, Hz. Suleyman, Hz. Eyydb, Hz. Yasuf, Hz. Masa, Hz. Haran, Hz.
Zekeriya, Hz. Yahya, Hz. Isa, Hz. llyas, Hz. Ismail, Hz. Elyasa, Hz. Yanus,
Hz. Lat (a.s.). bu ayetlerde HZ. Muhammed (sav) muhatap zamiri olarak
zikredilmistir. O da sayildiginda say1 19'a yiikselmektedir.

Diger bir goriuse gére Ulir'l-azm Kur'an'da sabir hasletiyle temaylz

etmis dokuz peygamberdir: Hz. Nih (a.s.), uzun siire kavminin eziyetlerine

% Ahkaf, 46/35.
“7 En'am, 6/83-90.
“® En'am, 6/90.
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sabretmis; lbrahim (a.s.) atese atilmaya ve oglunu kurban etme emrine
sabretmis; Yakab (a.s.), oglu Yasufu kaybetme acisina sabretmis, Yasuf
(a.s.) kuyuya ve zindané atiimaya ve birgok imtihana sabretmis; Musa (a.s.)
‘kavmi iste simdi yakalandik” dediklerinde, ‘Rabbim benimle beraberdir”
diyerek sabretmis, Davud (a.s.), bir zellesi igin kirk sene aglamiskir,

Yedi peygamber gérisi: Hz. Adem, Hz. Noh, Hz. ibrahim, Hz.
Mis4, (a.s.) Hz. Davud, Hz. Sileyman ve Hz. isa (a.s.).

Alusi ve ibn Kesir gibi birgok mifessirin kabul ettigi ve Uzerinde
durdugu goris, Uli'l-azm peygamberlerin su bes peygamber oimasidir; Hz.
NGh, Hz. lbrahim, Hz. Mas4, Hz. Is4, (a.s.) ve Hz. Muhammed (sav). Suyudti
de bu goérusu en gigli goriis oldugunu ve ibn Abbas'tan béyle bir rivayetin
bulundugunu belirtmistir.

Uli'l-azm peygamberlerin bes oldugu gorust Kuran'da su ayetler de
desteklemektedir: “Hani Biz peygamberlerden soz almistik; senden, Nuh'tan,
Ibrahim’den, Musa'dan ve Meryem oglu isa'dan da. (Evet) biz onlardan pek
sadlam bir s6z aldik™®. Bu ayefte “butin peygamberlerden misak aldik”*®
dedikten sonra ozellikle Uli'l-azm peygamberlerin ismi vurgulanmistir. Sura
suresinin 13. ayetinde de “Dini ayakta tutun ve onda ayrihga diusmeyin” diye
Nuh'a tavsiye ettigini, sana vahyettegimizi, ibrahim’e, Musa'ya ve isa'ya

tavsiye ettigimizi Allah size de din kild™®'.  Bu ayette Ulu'l-azm

99 Ahzab, 33/7.
5% Al-i Imran, 3/81.
' Sura, 42/13.
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peygamberlerin ismi bir arada zikredilmis ve butin peygamberlerin ayni hak

din Uzere geldikleri bildirilmistir®®.

8. Mu’cize kavrami

Mu'cize kelimesi, Arapgca “aceze” filinden turemistir. “Aceze”, bir
seyden geri kalmak, yapamamak, kudretin ziddi olan, aciz duruma dismek
anlamlarina gelir. Bu filin ifal vezninden gelen “m{’'cize” kelimesi ise, ism-i fail
olup, aciz birakan anlamina gelﬁektedirso‘"’.

istilah olarak ise,sadece peygamberin elinden meydana gelen
harikulade is veya fiil demektir. Yani, peygamberlik iddiasinda bulunan
kimsenin bunu kabul etmeyen inkarcilara karsi, higbir bilimsel ydnteme
basvurmadan gdsterebildidi olaganustii olay ve muanzlarini benzerini
meydana getirmekten aciz birakan peygamberlik iddiasini dogrulayict bir
mahiyet arz eden durum veya fiildir®®. Yani, peygamberlerin niibiivvetinin
dogrulugunu ispat eden delillerdir. Bu deliller ile kendilerine inanan kimselerin
imanlarint kuvvetlendirirler ve peygamberli§i tasdik ettirmek i¢in kullanilan ve

kendilerine ihtiyac duyulan vasitalardir®®.

Ornegin, Hz. ibrahim'in atesi
yakmamasi olayi®®, Hz. Musa'nin elindeki 4sanin yilan haline gelmesi®”’, ve

asaslyla yere vurarak su fiskirtmasi, Hz. isa’nin Allah'in izniyle camurdan kus

%2 Karamanl, Durmus Ali, Kur'ani Kerim'de Ulirl-Azm Peygamberlerin Ornek Ozellikleri,

basiimamis yiksek lisans tezi, Mayis =2002, s.7-8.

*% Cevheri, Ismail b. Hammad, Sihah, “acz’mad; lon Manzir, a.g.e., “acz’ mad.

%% Meydani, a.g.e.,s.300; Taftazani, a.g.e. s. 11.

5% Muhittin Akgill, a.g.e.,s.91.

%% Enbiya, 21/58-69.
%7 Taha, 20/17-21.



yapip, ona ufledigi zaman, onun canl kus olarak ugmasi, olileri diriltmesi®®
bunlann bazilardir.

a. Mu’cizenin péygamberliée delaleti

Mu'cizeyi peygamberligin delili olarak su sekilde siralamak
mumkiandur: |

1. Mu’cize Allah’in fiili olmaldir.

2. Harikulade olmasi gerekir.

3. Mu'cizenin, peygamberin meydan okumasi esnasinda zuhur
etmesi gerekir.

4. Dinyada meydana gelmesi gerekir.

Mu’cizenin kéfirin elinde meydana gelmesi imkansizdir. Kafirin elinde
ortaya ¢ikmasi dogru olan zatin ortaya gikmasini engeller. Eger yalancilarin
elinde mu'cize meydana gelecek olursa, ki peygamberligin bundan baska
delili yoktur, dogru ile yalan, hak ile batil arasi belirsiz olur ve hakka géturen
yol kapanmis olur.>%®

Peygamberin gosterdikleri mu'cizeler, beser giicinin Ustiindedir.
Butun peygamberierin mu’cizeleri Allah’tandir. Mu'cizeleri meydana getirmek
sadece Allah’in kudreti dahilindedir®'°. Peygamberlik iddiasinda bulunan
kimse davasinda da sadik oldugunu ortaya koymak istedigi zaman, Allah

onun dogruluguna delil olmasi i¢in mu’cizeyi yaratarak bunu ortaya koyar.

5% Maide, 5/110.

*%® en-Nesefi, Ebu'l Muin Meymun, Tabsiratu'l Edille, tah. Claude Salame, Dimask, 1990, s.
471. :

319 Maturidi, Te'vilat, vr. 151a
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Mu'cize Allah tarafindan peygamberlerini desteklemek igin takdir
edilen ve muayyen zamanlarn gelince ortaya ¢ikan bazi olagan Usti harika
olaylardir. Mu'cize, benzerini getirmekten insanlarin aciz kaldigini ispat eden
ve peygamberlerin tasdikini gerektiren bir sey oldudu igin her peygamberin
mu’cizesi ¢ogu kez bulundugu toplumun iginde en ¢ok séhret kazanan ve
kendilerince iftihar olunan haller nevinden olur.

b. Mucize gesitleri

Mu’'cize akli ve hissi olarak ikiye ayrilir. Akli mu'cizelere “manevi
mu'cizeler”, hissi mu'cizelere de “maddi mu’cizeler” denir.

a.a. Akli mu’cizeler

Akl mu'cizeler akilla kavranilan, zihin faaliyeti ile mu’cize oldukiar
anlagilan mu’cizelerdir. Bu tirin en énemli 6rnedi Kuranmu'cizesidir. Zira,
Kur'an-i Kerim her zamandaki akil sahibi insana hitap eden, akillara
durgunluk veren ebedi bir mucizedir. Gegmis peygamberlerin mucizeleri
sadece o0 zamanda yagayan insanlar musahede ettigi halde, Kur'an kiyamete
kadar devam edecek, her zaman akil sahibi insanlar hayrette birakacak bir
mucizedir.

Arap kavmi edebiyata ¢cok 6nem vérirdi. Iste bu dénemde Kuran'in
bir benzerini getirin diyerek meydan okumas®' bu ayet karsisinda,
inanmiyorsaniz Allah’tan bagka yardimcilarinizi ¢agirin veya incili, Tevrat'i ve
Zebur'u iyi bilenleri ¢aginn veya bu kitaplarin benzerini getirin, bunu

yapamazsaniz ki elbette yapamayacaksiniz, o halde sizi cehennem atesi

5! Bkz. Bakara, 2}23; Isra, 17/88



bekliyor. Arap kavmindeki butin ediplerin de Kur'an'in benzerini getirmekten
aciz kalmas akli delildir®'2.

Kuran'in inmesinde on dért asir gegmesine ragmen, halen butln
onun bir benzerinin getirememesi, ve goklerin ve yerin yaratiigi hakkindaki
yeni kesiflerin Kur'ani tasdik etmesi karsisinda ilim adamlanni hayrette
birakmasi da akli mucizedir.

a. b. Hissi Mu’cizeler

HissT mu'cizeler, gézie gérinen ve duyu organlariyla hissedilen
mu'cizeler olup bunlara “maddi mu'cizeler” de denir. Bunlarn bir kismi
insanlara fayda saglamaz, ancak peygamberlerin sidkina, dogruluguna delil
olur. Mesela: Hz. Musa peygamber oldudunu ispat etmek icin mu'cize
gosterdi. Mesela: Asanin yilana .dénug,mesi,s13 Denizin ikiye ayrimasi®™ ve
asayl yere vurunca on iki yerden su figkirmasi®'® gibi. Aslinda onlarin
inanmalari igin bir mu’'cize bile yeterdi. Hz.Musa (a.s.) Tur-i Sina’ya gidince
Samiri adinda birisi, altindan yapilan bir sigir heykeli getirerek bu sizin
Rabbiniz der ve tapmaya baslar. Hz. Harun (a.s.) onlar i¢in saygil birisiydi,
onu bile dinlemediler. O zamanki kavim hissi duyguyla yasiyorlardi. Hz. Musa
(a.s.)'in gosterdikleri mu’cizeleri de hissi idi. Ama her seye ragmen Hz. Musa
(a.s.)a inanmadilar. Allahin Hz. Musa'ya verdigi mu'cizeleri sihre
benzetiyorlardi ¢inkil o zaman sihir go’k meshurdu. Sihirbazlar Hz. Musa'nin

yaptiklarinl yapamayinca sonunda ona inandilar. Eger, Hz. Musa'nin

%12 Maturidi, Te'vilat, vr. 6a; bkz. vr. 338b, Meydani, a.g.e.,s.326.

313 Bkz. A'raf, 7/107.
5'4 Taha, 20/77-78.
%15 Bkz. A'raf, 7/160.
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yaptiklari mu'cize degil de sihir olsaydi ve bunu Allah’'tan 6grendim deseydi
peygamberligine delil olarak o bile yeterdi®'®.
Allah Israil ogullarina Hz. Isa'yt gonderdi. Gocukken besikte

517 insanlar tedavi etti. Onu éldurmek istediklerinde Allah kendisini

konustu,
aldi. Onun mu’cizeleri hissi yani duyulup algilanabilen cinsten idi. Hz. Isa
zamaninda tip ilmi terakki ederek herkes onunla iftihar ederdi. Fakat anadan
dogma korlerin géziinii agmaktan ve élileri diriitmekten herkes aciz iken Hz.
Isa (a.s) Allah’in izni ile mu'cize olarak bunlari meydana getirince insanlar
onu tasdike mecbur olmuslardi®'®.

Peygamberligi hak ve gérgek olan hicbir nebi yoktur ki mu’cizeler
olmasa dahi onun sézunin kabul edilmesini gerektiren ve dogruluk
alametlerini belirten hususlarin kendisinde bulundugunu kavmi misahede
etmis olmasin®'®.

Allah onlara mu'cizeleri ikram etmistir. Cunkd onlar kendisinin
vahyine emin k|Im|§t|r52°. Her peygamber insanlari inandirmak ve

inanmayanlarin da bahanelerine meydan vermemek icin bir kisim

mu’cizelerle gelmistir.

'8 Maturidi, Te'vilat, vr. 196b, 197a; bkz. vr. 364a, 364b, 3650

*'7 Bkz. Ali-imran, 3/46, Maide, 5/110, Meryem, 19/ 29.
*'® Maturidi, Te'vilat, vr. 60a, 197a

>'9 Maturidi, Kitabu't Tevhid, trc: 315
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Peygamberlerin ister akli, ister hissi mu’cizeleri niiblvveti ispat etme
ve bu konuda arz olacak stpheleri giderme hususunda ¢ok énemli bir role

sahiptir®’,

- C) INSAN

Kuran'in temel konularinin biri de insandir. Kuran'da butun varlklar
arasinda en buyik 6nem, insana verilmistir. Insanin mahiyeti, ruhi durumu,
gorevleri, kaderi v.s. Kuran'in temel konulandir. Kuran duisincesi, esas
olarak insanin k‘urtulus meselesiyle ilgilenmistir >%2.

Kur'an'da insan Allah’in diger varfiklar gibi yarattigi bir varfiktir. Onun
varlig kendisinaen degildir. Bu bakimdan insan varliksal olarak bagimsiz
degildir. Varliga ¢gtkma konusunda onun higbir rolii yoktur. O, hicbir sey iken
Allah yaratmigtir®®, Fakat o canli varliklar icerisinde en son varitilan bir
varliktir. Buna gére melekler ve cinler insandan ¢nce yaratiimis varhklardir.
Melekler hadisin ifadesine gére nurdan yaratiimistir®®. Cinlerin yaratilisini
Kuran zikretméktedir: “Cinleri de daha énce zehirli atesten yaratmistik™?,
Cinler aynen insanlar gibi Allah' taniyip, O'na kulluk yapmak igin, imtihan
dinyasina goénderilmis erkek ve disilikleri mevcud bir varliktir.

insan ise irade sahibi olarak topraktan yaratiimistir. Kur'an'da soéyle

diyor: “Andolsun biz insan1, (pismis) kuru bir ¢gamurdan, sekillenmis kara

521 Maturidi, Te'vilat, vr. 412a.

%22 [zutsu, a.g.e.,s.69; Fazlur Rahman, a.g.e., s.57.
52 Albayrak, Kur'an'da Insan-Gayb lligkisi, s.182.
Misslim, Zihd, 60.

%2 Hicr, 15/27; Rahman, 55/15.
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balgiktan yarattik”®?®. Yani insan cinsini ilk basta vuruldugunda ses gikaran

kuru bir ¢i§ camurdan ve kokar bir balgiktan yarattik®.

1. insanin Topraktan Yaratilist
Kur'anin baska ayetlerinde de insanin gesitli safthalari agiklanmistir.
Bunlan séyle siralaya biliriz:

1. Turab (toprak). “Allah Adem'i topraktan yaratti”?®.

2. Tin (gamur) “O Allah'tir ki sizi gamurdan yaratmistir">%.

3. Tin-i Lazib (yapigkan gamur). “Suphesiz biz kendilerini yapiskan
bir camurdan yarattik™°,

4. Salsal (kuru ¢amur). “Andolsun biz insani, (pismis) kuru bir
¢amurdan yarattik">!.

5. Hamein mesnun (kara balgik) “...sekillenmis kara balciktan
yarattik”>®2,

insanin bdyle safhalardan gecmesinde ilahi hikmet vardir. Biz bu

safhalarin insan Fitratiyla alakadar oldugu anlasiimaktadir. Fakat insan boyle

basit bir topraktan yaratiimig olsa bile, insanlik yénii ve Ustlenecegi misyonu

itibariyle diger varliklardan ayinimistir.

%% Hicr, 15/26.

* er-Razi, Mefatihu'l-gayb, XIV. 278; Kurtubi, X, 21-23; Elmalili, V,204; Dog. Dr. Galcik,
Serafeddin, Kur'an'da Insanin Degeri, Pinar y., istanbul, 1983. s.8; bkz; Faziur Rahman,
a.g.e.,s.1
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Evvela Allah onu kendi ruhundan uflemistir®®. Sonra onu en guzel
sekilde yaratmistir. Kur'an’da Allah Teala soyle ifade etmektedir: “Gergekten
biz insani en guzel bir bicimde yarattik’®**. Bu ayetteki “takvim” kelimesi
insanin batin varliklar icerisinde en serefli varlik oldugunu ifade etmektedir.
Elmalili bu kelimeyi sdyle aglklar: “Egriyi dogrultmak, kivama nizama
koymak, kiymet bigmek, kiymetlendirmek manalarina gelir. Sonundaki tenvin
belirsizlik ve buydklik ig¢in olarak “ahsen-i takvim”, herhangi bir
bicimlendirmenin veya biylk bir bicimlendirmenin en gizeli demek olur. Bu
ise her manasiyla bigimlendirmenin en glizel bi¢imi demek olacagindan
maddi manevi %her tarla gazelligi kapsar. Belinin dogrulmasindan, bigiminin
guzellesmesinden, kuvvet ve melekelerinin yikselmesinden akil, irfan ve
ahlakiyla ilahi glzellige ermesine kadar gider. Belinin dogrulmasini, boy
posunun dizgln olmasini batin bu manalardan kinaye olarak veya distan
ice gegmek, yerden gégde yukselmek igin bir baslangi¢ olarak dustnebiliriz”.
Yani, gerek fiziki ve cismani bakimindan, gerek maneviyat ve ahlak itibariyie
ruhani bakimindan insan en giizel bir kivama erebilecek en giizel bir bigcimde

yaratilmistir®®,

2. Hz. Adem

Hazreti Allahin ilk yarattigi insan Hz. Adem’dir. Allah ik insani

yaratmadan o¢nce meleklere: “ben muhakkak yeryiziinde bir halife

53 Secde, 32/9-15: Hicr, 15/29: Sad, 38/72.
%3 Tin, 95/4.

%3 er-Razi, Mefatihu'l-gayb, XXXII, 10-11; Kurtubi, XX, 113; Alusi, XXX, 175; Elmahh, IX,
311-312.
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yapacagim™® dedi. Bu ayetteki “halife” yeryiizinde hakim olarak kendini
tanitan vekildir. Yani, kendi irademden, kudret ve sifatimdan ona bazi
yetenekler verecegim, o ise bana baglanarak, bana vekil olarak yarattiklarim
uzerinde birtakim kullanma yetkilere sahip olacak, benim adima hiukumierimi
icra edecektir. Yani benim iradelerimi, benim emirlerimi ve benim yasalarimi
tatbik etmekle emredilecektir’. Insan kendisini yerytiziinde Allah'in bir kulu
oldugunu ve oné yliklenen misyonu olarak, O’'nu tanimaya ¢aba gdstererek,
ibadette bulunacaktir. Kur'an’da Allah “Ben cinleri ve insanlar sirf Beni
taniyip yalniz Bana ibadet etsinler diye yarattim”5*®diye ifade etmektedir.
Yani, Allah Teala'nin kendi ruhundan Uflemesi ve onu varhk alem icerisinde
en serefli mahluk olarak yaratmaktaki amag, yerylizinde kendisi tanimak,
tanitirmak ve O'na en glizel sekilde kullukta bulunarak nihai amaca
erigmektir. Bu nihai amaga ulasabilmesi i¢in insana baska varliga verilmeyen
6zel seyler ihsan etmistir. Onlar sunlardir: 1.Kendi ruhundan uflemesi, 2.
Ahsen-i takvim, 3. “Ca’ilun”. Burada Allah ‘“yaratacagim” demeden
“‘yapacagim” demesi Allah’in insana esyaya mudahale etme yetenegin
vermesine delalet etmektir. Bu manaya destek olan bir ayet var ki, o ise
Hz.Adem’e butun isimlerin &gretimesidir. Isimler ise kainattaki isimlerdir.
Daha dogrusu ilimlerin anahtaridir. O anahtarla alemin sirlarini kesfetmek
ancak esyaya midahale etmekle olabilir. Oyleyse insana nihai amaca

yukselme yetenegini verilmistir diyebiliriz. 4. Halifelik. Halifelik ise, ancak her

5% Bakara, 2/30.

7 er-Razi, Mefatihu'l-gayb, 1I, 160; Alusi, 1,200; Elmalili, I, 258; , Fazlur Rahman, a.g.e.,
s.49; Ates, Sileyman, Kuran'' Kerim'in Yice Medli ve GagdasTefsiri, Yeni Ufuklar v.,
istanbul, 1.138.

538 Zariyat, 51/56.
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seyin insana musahhar olmasiyla gerceklesecekti. 5. Esmanin
dgretilmesidir.  Yani, ilimlerdir. Burada isim ister Allah’in isimleri, ister
kainattaki esyanin isimleri olsun mana pek degismez. Cinki Allah’in
isimlerinden esyaya, esyadan esmaya gecerek insan varlidin 6zunu
kavrayabilir. Za{en Alak stresinde “insana bilmediklerini égretendir”,>*® diye
ifade edilmektedir. Ve bununla birlikte iki sey insanin tabiatina koyulmustur.
Kur'an’da Allah sdyle emin etmektedir: “Ona hem kétiuligli, hem de ondan

sakinma yolunu itham edene yemin olsun”*

. Yani, yukandaki verilen
ozellikleri Alak suresindeki “Yaratan Rabbinin adiyla oku. insani yapiskan bir
hicreden yaratan” dedigi gibi, Rabbisinin adini yiceltme, tanitma ve O'nun
Rabb kendisinin ise, yapigkan bir hiicreden yaratilan aciz bir varlik oldugu,
yani her sey ondan oldugu, kéndisine verilen bu o&zelliklerin bir “emanet”
oldugunun farkina vararak ilham edilen takva yoluyla hareket ederse nihai
amaca ulasacaktir. Fakat insan kendisine ilham edilen “fiiciir’ yoluyla hareket
ederek, bltln kendisine verilen 6zellikleri kendi namina kullanirsa, “Hayir!
Rabbinin bunca nimetlerine ragrhen kafir insan kendisini ihtiyagsiz verilen
nimetler sebebiyle kendi kendine yeterli zannetti diye azar®*' ayetindeki
sinifina dahil olur.

Insanin bu halinden haberdar olan melekler “Yerytuziinde fesat

¢ikaracak, orada kan doékecek insani mi halife kilacak, orada kan dékecek

insani mi halife klllyorsun?s“zdediler. Yani, Senin bitin verdiklerini onlar kot

5% Alak, 96/5.

% Sems, 91/8-9.
541 Alak, 96/6-7.
*2 Bakara, 2/30.
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yollara kullanaéaklar. Fakat Allah bu iddialari yalanlamadi ve: “Ben sizin
bilmediklerinizi :bilirim",dedi. Bundan sonra Allah meleklerle Adem’i ilim
yéninden imtil';an ederek, meleklere “esyanin isimlerini” sordu. Melekler
buna cevap veremeyince Hz.Adem cevap verdi. Bdylece insana veriien
ustunlikler ortaya gikti®*®,

a. Secde Olayi

Allah’in ihsan ettidi Gstunlik karsisinda batin melekler Hz. Adem'e
secde etmeye emir olundu. Fakat melekler arasinda olan cin cinsinden Iblis
kendi varh@ini Ustin tutarak secde etmedi. Kuran'da bu olay soyle ifade
ediliyor: “Hani meleklere (ve cinlere): Adem’e secde edin, demistik. iblis haric
hepsi secde ettiler. O yiiz gevirdi ve blyuklik tasladi, béylece kafirlerden
oldu™*. Secde, son derece tevazu ile alcalip bas egmek olup, kibrin ziddidir.
Dini terim olarak itaat etmenin en yiksek sekli sayilip, alni yere koymaktir.
Fakat buradaki secde Adem’e degil, Allah’a olan ibadettir. Cunki onlar
sadece emri yerine getirmigtir. Hz. Adem’'e olan manasi ise, ona sayg
gostermesidir. Yani, melekler ilahi hilkiimlerin yerine getirilmesi bakimindan
Adem’e hilafet mertebesine uygun bir sekilde hizmet ve yardima memur

edilmis ve bir ahde baglanmis demektir. Oyleyse melekler Hz. Adem’e bizzat

boyun egmis degildir. Fakat onun yapacag: hizmete yardimci olacaktir, 548

%3 Fazlur Rahman, s.51; Ates, a.g.e., ,138;
** Bakara, 2/34; Bu olay Kuran'da bir ¢ok yerde agik¢a beyan edilmistir. Bkz: Bakara, 2/34:
A'raf, 7/11; Hicr, 15/29-31; Isra, 17/61; Kehf, 18/50; Taha, 20/116: Sad, 38/72-74.

35 er-Razi, Mefatihu'l-gayb, II, 212-214; Alusi, I, 209; Elmalill, I. 273, Ates, a.g.e., l11.323:
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b. Seytanin isyan

Allah'in Hz. Adem’e secde etme emri kargisinda iblis boyun
egmeden isyan etti. Kendi nefsini Yaraticinin emri karsisinda yenemedi.
‘Onun Hz.Adem’e secde etmemesi kendini ondan Ustin tutmasi ve
kiskanmasidir. Kur'angdyle beyan ediyor: “Allah buyurdu: Ben sana
emretmisken seni secde etmekten alikoyan nedir? (Iblis): Ben ondan daha
astinim. Gunka beni atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattin, dedi">*.
Burada Iblisin dugtiga hatalarini géyle siralaya biliriz:

1. Her seyden 6nce Iblis soruya karsi durum ve gérevini takdir
edememistir. iste bundan dolayl cevabi ¢ekisme tavrina dékerek bahis ve
s6zde makam gasbi sevdasina dusmustir. itiraf edip bagislanma dileme
yerine itiraz etmistir.

2. Kesin ilahi buyruk karsisinda kiyas ve igtihada kalkismis, acik
emre kargi yaratilanin delaletine bagvurmustur.

3. “Beni atesten, onu c¢amurdan yarattin® demesi, aslinda
dogrudur. Fakat Iblis bu iki yaratilig olayini mukayese ile, bundan “ben ondan
Usutuniim” sonucunu gikarmak igin géristinde hata etmistir®’

Sunu da ilave edebiliriz ki, Iblis'in kibirlenmesine neden olan Adem’in
ustun yaratithsidir. Allah kainat icinde akil ve irade sahibi olarak insandan
Once cinleri yaratti. Kainatta ondan ﬁstﬂn bir varligin olmas; séz konusu
degildi. Cinlerin iginde Iblis ise, tstiin sayilarak meleklerle beraber yaglyordu.
Belki de bumr; varlk ona saygiyla bakiyordu. Gun geldi ki, Allah insan

yaratti. Ona halifelik verildiginden dolay, artik herkes onu stiin tutarak, ona

8 N'raf, 7/12.
47 Elmalil, IV, 18-19.
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yardim edecekﬁ. Hatta cin cinsi bile. Iste bdyle bir durum karsisinda Iblis
dayanamadi. Gunk{ ondan daha ustlin yaratilmis biri var ve bu ona yardimci
olacakti. Yani k§éinatta irade sahibi yalniz bendim. Benim kargima ¢ikan bu
da kim oluyor? Hem de topraktan yaratiimis biri nasil olur da atesten
yaratiimis benden Ustiin ola bilir. Fakat Iblis burada yaniimistir. Giinki iblis
Allah’in batiin esmasini tanitmaya musait degildi. Cinki o biraz fizik 6tesi bir
varliktir. Allah’t biitin esmasiyla tanitabilmesi igin, hem fizik hem de fizik
otesi bir varlik olmasi gerekiyordu. Iste insan hem Allah’'in ifledigi ruhiyle
topraktan yaratilis itibariyle Allah’a halife olmaya misait olarak yaratiimis bir
varliktir. Belki de Iblis Hz. Adem'in bdyle bir varlik oldugunu anlamis ve
kiskandigindan nefsine yenik diigmastir. Buna iligkin hayattan bir ¢Ok ornek
verebilivriz. Mesela, Yahudiler kendilerini kurtaracak bir peygamber
bekliyordu. Allah yolunda musriklere karsi cihad ederek, son peygambere
yardim edecekti. Fakat Hz. Muhammed (s.a.s.) son peygamber olarak Arapar
arasindan zuhur ettiginden dolayi, onu kendi ogullarindan daha iyi tanisa
bile, kiskangliklarindan dolayi inkara kalkistilar. Ve onlar yarin ahrette son
peygamberi inkar ettiginden dolay! azaba mustahak olacaklaﬁm bilse de
boyle harekete basvurdular. Hatta bununla yetinmeyip onun en siddetli
disgmani oldular®®. iblisin de durumu aynen buna benzer. O kiskanchigindan
dolay! bile bile Allah’in emrini inkar etﬁ Nefsine tapti ve musriklerden oldu.

Musriklerden olmasi ise, Allah’in emrine degdil de, kendi nefsinin dedigine

uymasidir. Kur'an'da soéyle ifade ediliyor: “Iblis cinlerden idi, fakat o Rabbinin

% Bakara,2/213.
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emrine uymadl”s“g. Allah’'in emfrlerine uymadigindan dolay! seytan oldu.
Bundan itibaren seytan insanlarin karsina c¢ikarak, iki tarafli muicadele
basladi.

Iblis, insanin topraktan yaratiimasindan dolayi, onun zayif noktalarini
cok iyi biliyordu. GQunkl insanin karakter yapisinin asl yaratiligindan
kaynaklanmaktadir. Ornegin,insanin yaratilis maddelerinden biri olan toprak,
onun cehaletini gostermektedir. Zira toprak hep basit bir madde olarak
algilanir. Camur ise cimriligine isaret etmektedir. Cunkll camurda tutuculuk,
yapiskanlik 6zelligi vardir. Cimri insanin kendi mal-mulkini dagitmamak,
infak etmemekle ¢gamurdan yaratilmis olma 6zelligini yansitiyor gibidir. Tin-i
lazib (yapiskan ¢amur) ise, insanin nimet vereni gérmeme ve kendisinden
beklenen ibadet vazifesini yerine getirmemekle adeta yerine cakili kaimasini
anlatmaktadir. Ondan sonraki safhadaki Kur'an'in ifade ettigi salsal yani,
kuru ¢camur ise onun zilim sifatina isaret etmektedir. Cunki zalim insan
yaptigi zulimle sertlik ve kabaligi yansitir. Bu da aslinda kuru ¢camurun
6zelliklerindendir. Hame-i mesnun yani civik balgik ise, insan tabiatindaki ani
degismelerin ve kararsiziiklarin simgesidir adeta. Kendisine nimet
verildiginde bdbirlenen insanoglu civik balgigin sekilsizligini andinr®®. Belki
bunlar pek objektif degildir. Fakat manadan uzak da degildir.

insan|r§1 boéyle zaaf noktalarini bilen iblis kiyamete kadar onun
kargisina ¢ikarak, dogru yoldan kaydirma micadelesine girdi. Aslinda

seytanin Adem’e disman olusu Allah’'in kanunu geregidir. Dismant olan

%49 Kehf, 18/50.

%% Kazim Gulgur, Musa, Kur'an'da Insanin Karakter Egitimi, , izmir, 1994, Isik y., s.18.
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seytan onu makamindan distrmek igin ona kétulik telkin eder®®’. Seytanin
ilk micadelesi Hz. Adem ve Havva'yla basladi. Kur'an'’da Allah soyle
uyarmaktadir: “Ey Adem ogullari! Size kendi iginizden ayetlerimi anlatacak
peygamber gelir de kim (onlara}kar$l gelmekten) sakinir ve kendini islah
ederse, onlara korku yoktur ve onlar Gzillmeyeceklerdir”*®?. Taha saresinde
seytani soyle tasvir ediyor: “Derken seytan, birbirine kapal ayip yerlerini
kendilerine gostermek igin onlara vesvese verdi ve: Rabbiniz size bu agaci
suf melek olursunuz veya ebedi kalanlardan olursunuz diye yasakladi,
dedi">®®. Yani bundan yerseniz, ya yemek ve icmekten mustagni olarak melek
gibi olursunuz.i Yahut ebedi kalirsiniz. Olum yuzi gérmezsiniz, diye bir
taraftan Adem’é secde ile emredilmis olan meleklere imrendirmek, bir taratan
da maddi sebebin, ilahi takdiri degistirebilecegi siiphesiyle ne olursa olsun bir
ebedilik sevdasina dusirmek istedi®®*. Bu ayetteki “melek” seklinde okunan
kelime bagka bir kiraate gére “melik” seklinde okunmaktadir. Bu manaya
gore “sizin melik (kral) olmanizi 6nlemek igin bu agagtan men etti” olur. Zaten
bu manayl Taha suresindeki 120 ayet teyit etmektedir. Su halde seytan
Adem ve Havva'yi tikenmez milk ve ebedi hayat parolasiyle igfale kalkistyor
ki; bu ikisi insanin kuvvetle istiyak duydugu seylerdir. Hatta cinsi arzu bile
insanin nesiller boyunca varligini surdirmeyi gergeklestirmesine vesile

olmaktan baska bir sey degildir diyebiliriz>*®. Buradaki miilk ise, hilafettir.

%! Ates, a.g.e., 11.324.

%52 Bakara, 2/35.

%53 A'raf, 7/20.

% er-Razi, Mefatihu'l-gayb, XIV, 45; Alusi, VI, 86: Elmalili, IV 24.

% Seyyid Kutub, Fi Zilall-Kur'an, Daru'l-Suruk, Beyrut 1986. Iil, 1262.
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Yani, insana verildigi 6zelliktir. Ebedi kalmasi ise, neslin hilafetini devam
ettirmesidir.

c. Hz. Adem ve Havva’nin Hatasim Anlamalan

Hz. Adem ile Havva kendi hatalarini anladiklari anda hemen Aliah’a
yéneldi ve tévbe ettii “Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi
bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz™. Ve Allah
onlarin tévbelerini kabul buyurdu®®. Elmalili soyle der: “Adem bes seyle
bahtiyar oldu. Emre karsi gelmeyi itiraf etmek, pismaniik duymak, nefsini
kétulemek, tévbeye tesebbils etmek ve rahmetten timidi kesmemek, Iblis de
bes seyle bedbaht oldu. Gunahini kabul etmedi, pigmaniikk duymadi, kendini
kinamayip azginligini Allah’a bagladi ve rahmetten Gimidini kesti. Bununla
beraber ilahi emir ve yasaklara karsi gelmekle islenen herhangi bir giinah

isleyeni nezaheti mutlaka mertebesinden indirmege sebep olacak

n557

demektir™’. Allah Teala Hz. Adem ve Hawva'yi seytanla beraber yere

indirdi®>®,

Yeryuzine indikten sonra insan ve seytan arasinda kiyamete kadar
iman ve kifur micadelesi baglamistir. “insan igin ezeli bir miicadele meydani
agan ve insan hayatini bitmeyen ahlaki bir cihada ceviren, bu deriniere kék
salmis ahlaki gergektir. Eder insan gereken gayreti gosterirse, Allah, bu
miicadelede onunla beraberdir.‘ QUnkﬁ o0, Allah’in halifesi sifatiyla geregini
yerine getirebilmek igin hir iradesiyle donatilmis olarak butin yaratiimislar

icerisinde benzersiz bir yer isgal etmektedir. Iste insana yiiklenen bu gbrevi —

5% A'raf, 7/23: bkz: Bakara, 2/37.
7 Eimalil, a.g.e., IV, 26; Bkz: Alusi, I, 217-218.
558 Bakara, 2/38.
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yani yerylziinde ahlaka dayall bir sosyal dizen kurma gérevi — Kur'an,

“emanet” ofarak tasvir etmistir">®®.

3. insanin sorumlulugu.

a. Emanet

Kur'an'da Allah insanin emaneti yiiklenmesini séyle ifade ediyor: “Biz
emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiklemekten
cekindiler, (sorﬁmlulugundan) korktular. Onu insan yiklendi. Dogrusu o ¢ok
zalim, ¢ok cahilqir”56°. Insana verilen emanetin béyle géklerin ve yerytiziinin
ve daglarin kaI!dlramayacagl kadar agir, yerine getiriimesi zor, sorumiuluk
ktaglyan buyuk ve korkung bir yuktir. Glnki bu emanetin yerine getirildigi
takdirde sonuglan ¢ok buylk bir keramet oldugu gibi, yerine getiriimedigi

%1 Fakat “Insan ise onu yiiklendi’, sunulan teklifi

takdirde akibeti rezalettir
kabul etti. Clinkl insan, akil ve suuriyle Allah’i bilen, basiretiyle O’'nu taniyan
insandir*®?, Insan cehd ve gayretiyle Allah'in kanunu cercevesinde, nefsani
arzusuna mukavemet ederek seve seve O'na itaat eder. Nefsinin esiri
olmamak igin onunla micadele eder irade sahibidir®®®. Fakat insan ferdi degil,
insan cinsi ¢ok zalim ve ¢ok cahildir. Cunki Allah’in ve Allah'in kuilarinin
haklarnini yiklendidi halde, gerektigi gibi yerine getirmeyip kendine yazik

etmektedir®®,

%9 Fazlur Rahman, a.g.e.,s. 51

%9 Ahzab, 33/72.

34 er-Réazi, Mefatihu'l-gayb, XXV,234; Alusi, XXIl, 89; Elmalih, V!, 342.

*2 el-Ukkad, Abbas Mahmud, el-Insan fi'l-Kur'an'il- Kerim, Daru’l-Hilal, s.34-35.
%% Seyyid Kutub, a.g.e., V,2881-2886.

% Elmalih, VI, 343.
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b. Kulluk

Insan bu dinyaya bosuna gelmemistir. Kuran'da “Sizi sadece bos
yere yarattigimizi ve siiin hakikaten huzurumuza geri getiriimeyeceginizi mi
sandiniz?"*®. Baska bir ayette ise: “Insan, kendisinin basibos birakilacagini
mi sanirl”® diye insanin belli bir amag igin yaratildigi gésterilmektedir.
Oyleyse Allah insani belli amagla yaratmistr. O vazife ise kulluktur®®’.
Kuran'da Allah: “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye
yarattim”®®, Yani, cin ve insan cinsinin yaratiimasinin hikmeti Allah’i taniyip
ona kulluk etmektir. Bundan haric baska seylere harcanan hayatlar,
faaliyetler zayi edilmis ve ahirette azabi hak eder*®®. Allah'a ibadet ise, O'nun
emrine olabildigince saygi duymak, mahlukata karsi sefkatli ve verilen her
nimete kars! sikretmek olmaktir. Yani, ibadet vicdaninda yer eden harekette,
organlarla yapilan her fiilde ve hayatta atilan her adimda Allah’a yéneimektir.
Dogrudan dogruya Allah’a yénelmek her tirli batin duygulardan siyriip
Allah’a ibadetin disinda higbir mana pesinde kosmamaktir®’°,

insan bu dinyaya o vazifeyi yapmak icin belirli bir siire dahilinde
geimistir. Hayatindaki tek amaci Allah’'a itaat ve kuiluktur. Bunun &tesinde
baska bir amaci bulunmamaktadir. Nihai :elmag budur. Bu amaca dogru her

adim attiginda, kendi i¢ dunyasinda bir given, huzur ve emniyet hisseder.

%% Miminun, 23/115.

%% Kiyamet, 75/36.

%7 el-Akkad, a.g.e., s. 41-46.

%88 Zariyat, 51/56.

%9 Elmalih, VI1,266; Han, a.g.e.,s.38.
7% Seyyid Kutub, a.g.e., VI, 3373.
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Ahrette de Allah'in nzasindan duydugu seving ile birlikte ebedi nimetlere

mazhar olur®"",

D) KAINAT

1. Goklerin ve Yerin Yaratilisi

Goklerin ve yerin yaratII|§| eskiden beri insanlarin zihinlerini mesgul
eden bir meseledir. Hele felsefeciler, bu konu Uzerine ¢ok durmuslardir.
Onlanin kimi, kainatin ilk yaratilan seyin “ates” oldugunu savunmus, kimi de
‘havadir” demigtir. Bagka bir felsefeci de “su” diye kendi nazariyesini
savunmustur. Hatta bazilari kéinaﬁ inkar etmistir. Yani kainat “ezeli ve ebedi
bir kainat” diye egri dustincelerini ortaya atmislardir’?. Bunlar arasinda,
Dekart, Kant, Buffon, Laplace, Faye, Bello, George, Gamow, Sir James
Jeans, Fred Hoyle ve Velyaminov'un nazariye ve hipotezleri, en fazla dikkat
¢eken hipotezler olmustur. Fakat bu hipotezierden bazisi, daha dogmadan
6lmus, bazisi ise bir bakima }igtimai hayat felsefesinin veya sosyal ve
ekonomik nizamin ilmi sahadaki tezahiirleri oldugundan canligini gintimiize
kadar koruyabilmistir®”.

Halbuki kéinatin yaratiligi gaybidir. Onu ancak Yaradan bilir. Cunk
kainati yoktan O yaratmistir. Allah ihsanllga gonderildigi kitabinda gaybi

haberler koqugtur. Bunlardan biri de, goklerin ve yerin yaratiisidir. Kuran

bize gokler ve yerin alti giinde yaratildigindan bahsetmektedir: “Allah gokleri

7' ayni yer.
%2 Eren, Sadi, Kuran'da Gayb Bilgisi, lzmir, 1995, Isik y., s.160.
*" Kirca, Celal, Kur'an-i Kerim'de Fen Bilimleri, Istanbul, 1994, Marifet y.,s.142.
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ve vyeri alti giinde yaratandi”’®. Fakat ayetteki “giinler’ bizim anladigimiz
manadaki gunler degildir. Zira kainat yaratiimazdan énce ne glines ne ay
vardi®’®.

Kur'an'da, bizim igin bin sene ve elli bin ve elli bin senelik bir
zamanin Cenab-1 Hakk'in katinda bir giin olduguna dikkat cekilir’’®. Yani,
goklerin ve yerin yaratildigi alti gunt ‘ilahi gunler” g¢ergevesinde
degerlendirmemiz daha uygundur’”’. Yani, bu alti giin, esrar-i ilahi
cumlesinden bir muammadir. Bu alt gin gokler ve yerin simdiki hale
gelinceye kadar gegirdigi alti merhale olabilir®’®.

Elmalill Hamdi Yazar'a gére bunlar yaratilisin alti devridir: "Birinéisi,
maddenin baslangi¢ta bugu ve duman halinde yaratiimasi devri; ikincisi,
cisimlerin tesekkdll devri: Uglnclsl, vyerin gokten ayrimasi devri;
dérdincusi, yer kabugunun olusunun devri; besincisi, dagdlar ve nehirlerin
meydana gelmesi devri: altincisi, hayatin baslangici ile nebat, hayvan ile
insanlarin yaratilisina kadar gegen tekamuil devri”®’®.

Su ayette yerin géklerden 6nce yaratildi§i géz énine serilmektedir:

“0, yerde ne varsa hepsini sizin icin yaratti. Sonra (kendine has bir sekilde)

semaya yoéneldi, onu yedi gék olarak yaratip duzenledi (tanzim etti). O, her

74 Hud, 11/7.

57 er-Razi, Mefatihu'l-gayb, XXVIII, 183-184; Seyyid Kutub, a.g.e., V, 2806-2807.
%78 Hacc, 22/47, Mearic, 70/4.

%77 Sadi Eren, s.161.

578 Seyyid Kutub, a.g.e., V, 2978.

57 Elmalili, VIII, 44.
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seyi hakkiyla bilendir’®®. Bu ayetteki “siimme” sonradan anlamina gelir. Yani,

ilk 6nce yer yaratiimis ve sonraki safhada gokler yaratimistir.

2. Giines, Ay ve Yer'in haraket etmesi

Kuran’da Gunes, Ay ve Yerin kendine mahsus bir yéringede
hareket ettiginden bahsedilmektedir. Buniarin hareket etmesi ancak son
zamanlarda belli olan kesiflerdir. Kuran'da séyle ifade etmektedir: “Giines,
kendisi igin belirlenen yerde akar (déner). iste bu, aziz ve alim olan Allah'in
takdiridir. Ay i¢in de birtakim menziller (yéringeler) tayin ettik. Nihayet o, egri
hurma dali gibi (hilal) olur da geri déner. Ne giines aya yetisebilir, ne de gece
gundiizii gegebilir. Her biri bir yériingede yuzerler™®'.

Ayet, Glnes'in belirli bir zamana kadar kendi hareketine devam
edecegini, bugtnki ilme uygun olarak belirtiyor. Giines, kendi sistemi ile
birlikte saniyede 19 kilometrelik bir stratle hareket etmektedir®®?.

Kur'an'in belli bir yéringede hareket ettigini bildirdigi Gines, bu
zamanin astrofizikgilerinin kabul ettiklerine gore, elli bir galaksiye tabi ve
bunun igerisindeki planl bir kanuna uyarak seyrine devam etmektedir.

Galaksimiz, ortas! kenarlarindan daha sigkin olan bir disk seklinde
dagilmis c¢ok biyuk séylda yildizlarl. kapsamaktadir. Gines, bu diskin

merkezinden uzakga bir yerde bulunur. Sekli diske benzeyen galaksimiz,

kendi merkezi olmak Uzere, bu ekseni etrafinda dénmektedir. Dolaysiyla da

%0 Bakara, 2/29.
%81 yasin, 36/38-40.

%82 Karagam, Ismail, Sonsuz Mucize Kur'an, Cagy., Istanbul, 1987, s. 238.
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Gines bir dairevi yoriinge ¢izerek ayni merkezin gergevesinde uydusu olan
bu galaksi ile birlikte donmektedir’®.

Cagdas astrénomi elamanlant  da Guinesin doénis hizini
hesaplamiglardir.  1917'de hésaplandlgma gére Gines, galaksinin
merkezinden 10 kiloparsektir. Yani yaklasik 300.000.000.000.000.000.
kilometredir. Kendi gevresinde tam bir dénils yapmak igin hem galaksi hem
de Gunes, yaklagik 250 milyon yilda yapmaktadir. Giines ise, saniyede
yaklasik 250 kilometrelik bir hizla doner®®*, |

Ay ise, buglnki yaygin teoriye goére, dinyamizin bir uydusudur.
Buna gére Ay, tabii bulundugu yer etrafinda 29 gunde bir déniis yaparak
kendi yériingesinde hareket eder®®.

Bu mevzuyla ilgili bir meseleye burada isaret etmek istiyoruz. Allah
Yunus siiresinin 5. Ayetinde Ay hareketinin gézleminin, zaman
hesaplamaktakf faidesini agiklamaktadir. Ay'in hareketini birim kabul etmek
suretiyle “kameri takvim” yapilmistir. Yerin Gunes etrafindaki dénisu
esasina gore duzenlenen ve c¢agimizdaki Jilyen takviminde ifadesi bulan
bizim sistemize goére bu hesap sistemi “eski, pratik olmayan, bilimsel
olmayan” diye sik sik elestirmektedir. Bu tenkitlerin yersizligi iki noktadan
ortaya ¢ikmaktadir:

a) Kuranin nazil oIduQu Zaman ve onun hitap ettigi Araplar Ay

hesabini kullanmakta idi. O insanlara anlayabilecekleri dille hitap etmek,

58 Ayni yerde.

** Bucaille, Maurice, Kitab-i Mukaddes, Kuranve Bilim, (trc: Suat Yildinm), T.0.V, lzmir,
1985, s.239.

%% |smail Karagam, a.g.e., s. 241.
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zaman ve mesafe ayarlamasinda aliskanliklarini bozmamak en uygun yol
olsa gerekir. Bilindigi tizere ¢6l halki gégu gézlemlemekle, yildiziara gére yol
buimakta ve Ay'in safhalarina gére zamani tespit edebilmekte
ustalagmiglardir. iste buniar onlar igin en kolay ve en saglam vasitadir.

b) Julien takvimi ile Ay takvimi arasinda mikemmel uyum vardir. 365
giun 6 saat olan Jilien takviminin 19 yilinda, kameri tam 235 aya tekabi
etmektedir. 365 gunluk Julien takvim yillan stresi tam degildir. O yiizden her
dért yilda bir stre dizeltiimeye ‘muhtagtir. Kameri takvim yillarinda ise bu
dazeltmeler, her 19 Jilien takvim yiinda yapilir. Gines ve Ay zamanlarinin,
bu birbirine uygun diststinti M.O. besinci asir Yunan astronomu Meton
kesfettigi igin, buna “Meton devrisi” deniimektedir®®®.

Bundan 14 asir 6nce Kuran'in haber verdigi Glnes ve Ay'in hareket
etmesi buginkii zamana uygun dismekle beraber gagdas astronominin
miktesebati saylimaktadir.

3. Dlinyanin Hareketi

Muslimanlar asirlar boyu eski bir diisiincenin tesirinde kalarak Yer'in
hareketsiz oldugunu savuna geimiglerdir. Bu Musloman'in kendi disincesi
degil, Batlamyus'un ortaya atti§i nazariyesi idi. Bu nazariyeye gore ise,
dinya kainatin ortasinda sabit ve sakin durmakta ve diger yidizlar, onun
etrafinda dénmektedir®®. Batlamyus'un bu nazariyesi Abbasiler déneminde

Yunanca'dan yapilan terctimelerle Misliiman alemine girmis ve Musliman

%% Maurice Bucaille, A.g.e., 238-239.

%7 Celal Kirca, a.g.e., s.184; bkz: Eminoglu, Mehmed, Kur'anlsiginda Kainat ve Goklerin
Fethi, Eminoglu y., Istanbul. 1974. s. 41.
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ulemasi bu teorinin etkisi altinda k'alm|§lard|r. Islam alimleri gibi, mufessirler
de bu sosyal etkinin tesirinde kalmiglardir. Kuran ayetlerini, bu goérise gére
yorumlamaya kalkm|§lédlr. Buna misal, Fahruddin Razi'dir. Clnki o,
dinyanin hareketsiz oldugu ve buna karsihik Gunesin hareket ettigi
gorisiindedir®®,

Halbuki Kuran “Sen daglar goérirsiin de, onlan yerinde durur
sanirsin. Oysa onlar buiutlarin yirimesi gibi yurimektedirier. (Bu,) her seyi
sapasaglam yapan Allah'in sanatidir. Suphesiz ki O, yaptiklarinizdan

tamamiyla haberdardir”®®®

ayetiyle dinyanin hareket ettigini asirlar 6nce gok
aglkga beyan etmistir. Yani, daglar, dinya gemisinin '.l')aglarlna bulut
bayragini dikmis direkleridir. Bulut bayraklarinin hareket etmesi gibi, direkler
de hareket etmektedir. Oyleyse, insanlara Allah’'in kudretini gostermek igin
muazzam gemimiz olan Yer kendi yoringesinde yiizmektedir. Yani, Yer
hareket etmektedir. Nebe siresinde “Daglar da .birer kazik yapmadik mi?”
diye gegiyor. Yani, hareket eden geminin dengesini korur mahiyettedir.

Yer'in hareketi anlayisi ancak Kopernik teorisinden sonra, Islam |
aleminde bu nazariye revag bulmustur. Son dénem ulemasindan Gazi Ahmet
Muhtar Pasa, Ismail Fenni Ertﬁgrul, Elmalili Muhammed Hamdi Yazrr,
Mustafa Meragi, Afif Abdulfettah Tabbara gibi buyiikler Kopernik
nazariyesinden etkilenerek yukaridaki ayeti dinyanin dénusline isaret

saymislardir’®,

%8 er-Razi, Mefatihu'l-gayb, 11, 102; XIV, 109.
%% Neml, 27/88.
% Bkz: Kirca Celal, a.g.e., 186-188.
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4. Yer’in Yuvarlakhgi

Dinya'nun yuvarlakhgi ’konusu, eskiden beri insanlarin zihnini
kurcalamis bir meseledir. Fakat sunu ifade edelim ki, Yer'in yuvarlak oldugu
fikri Muslumanlar batidan ¢ok seneler énce ele almistir.

Musliman ulemast, Yer'in yuvarlak oldugunu, batidan ilk defa ortaya
atanlardan birisi olan Christobhe Colomb’dan (1451-1506) cok &nce
eserlerinde bu fikri beyan etmiglerdir.

Ornegin, imam Gazali (6.505/111) ilk defa islam aleminde Yer'in
yuvarlak oldugunu beyan etmistir. Ona gére, “Ay tutulmasi, Glnesle ayin
arasina dﬂnyarﬁn g_irmesinden dolay), Ay 1siginin kaybolmasindan ibarettir.
cunklu Ay; 1sigi Ginesten almaktadir. Yer kire seklinde yuvarlaktir ve
atmosfer de ont: cepecevre sarmistir’>®".

Fahruddin Razi de Yer'in yuvarlak oldugu fikrini beyan etmistir. Ona
gére; “Deliller sabit olmustur ki, diinya kire seklinde yuvarlaktir. E§er Dunya

duzdir diyenler, “arzi uzatip d6§edi"592

ayeti, Dunya’'nin yuvarhgina aykin
diser, derlerse, biz de deriz ki, biz béyle anlayisi kabul edemeyiz. Clinki Yer
buytk bir cisimdir. Yuvarlak son derece buyik olursa, ondan herhangi bir
parca diiz satih gibi gérlur®,

Bu asrin buyik mifessirlerinden olan Seyyid Kutub, “Geceyi
gunduzan Uzerine értiyor, giindizii de gecenin Gzerin sariyor”®* ayetinin

tefsirinde Dunya’nin yuvarlak oldugundan bahsetmektedir®®®

591 Gazali, Tehafutu'l-Felasife, Misir, ts.s.80.

%2 Ra'd, 13/3.
%% er-Razi, Mefatihu'l-gayb, V. 174.
%94 Ziimer, 39/5.
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Danya'nin yuvarlak olduguha isaret eden ayetin biri de “Ondan sonra
da yerkireyi dosedi”®® ayetidir. Bu ayetin mealinde Hasan Basri Cantay, su
glizel agiklamayi yapm|$t|r.

“Bu ayet-i kerimedeki “deha” lafz-i serifine, bir cok mifessirler “Allah
yeri (ikamete uygun bir halde) ddseyip diuzledi” manasini vermislerdir. Hatta
Eimalili (Hamdi Yazir) merhumun Diyanet isleri Reisligi adina yazdig
kiymetli tefsirin o ayete ait kisminda da bu manaya ittiba ediimistir. Gergi arzi
doseyip duzeltmek ikamete elverigli bir hale getirmek onun yuvarlakiigina
engel degildir. ClUnki arz koskoca bir alemdir. lkamete elverisli bir
durumdadir. Nitekim basta Beydavi olmak (zere, bazi mifessirler de
dunyanin ikamete elverisli olduguna ve arzun vyuvarlakhigina isaret
etmiglerdir. Fakat “deha” kelimesinde dyle bir manay-i asli vardir ki, bunun
milahazas! bugiinkil fennin, “arz tam bir kiire degil, bir kat nakis (elips)
seklindedir” nazariyesini de tamamen teyit etmektedir. “Dahy” ve “dahv” da
hakikaten “yayip désemek” manasi da vardir. Ancak ben bu mananin asli

~degil, lazimi olduguna inaniyorum. Gunki Arap liigatinda gérilyoruz ki, o
kelimenin mekan ismi olan “medha” devekusunun yumurtladi§i yer demektir.
Bundan mekanlik alametini alinca, asl olan “dahv’, “dahy” kalir ki, onun
manasinin  da ‘“devekusu” olacagl tabiidir. Nitekim bazi Araplar
memleketlerinde devekusu yumurtasina “dahv’ adi veriimektedir. “Ahteri”

sahibi eserinin 380'inci sayfasinda séyle der”: “Dahy” bir nesneyi yayip

dosemek. Cenab-1 Hakk'in: “Ba’de zalika dehaha” kavii de bundandir ki,

5% Seyyid Kutub, a.g.e.. Xll, 425-426.

5% Nazi'at, 79/30.
%7 Bkz. Mustafa b. Semseddin, Ahter-i Kebir'de DHY ve MDH maddesi.
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déseyip yaydi demektir. Deveku5unun yumurtladigi yer de “mehda'n-
neame”dir. Bu lliigat “dal” harfinde oldugu halde o koca Turk ligatgisinin
orada “mim” harfini ilgilendiren “medhaa’dan, hem o ayeti zikrettikten sonra
bahseylemesi, kelimenin o asildan gelmis oldugunun acik bir delilidir. Gergi
“Okyanus” gibi, “Sihah-1 Cevheri” gibi muteber ligatlarda “medhaa” yine ayni
manada oimak uzere zikredilmistir. Fakat onlardan hig biri bizim o Turk alimi
kadar viuzuh ile isarete cesaret edememistir. Demek 968 (1561)'de élen
Turkiyeli ve Afyon Karahisarli Mustafa b. Semseddin, DUnya’mh bir déveKU§u
yumurtast gibi, yani “micessem kat' nakis” (elips) seklinde yuvarlak
olduguna adeta inanmig, bugiin yasayan bu nazariyeyi bundan ii¢ asir evvel
ifsa etmistir’>®.

5. Evrenin Geniglemesi

Kainatin geniglemesi, ¢agdas ilimlerin en muhim kesfi sayilacak
niteliktedir. Bu‘geni§leme, bug'Un iyice kabul edilen kavram olup, tartismalar
sadece bunun ne sekilde oldugu konusundadir®®,

Kéinafln geniglemesi olayi, genel olarak Albert Einstein’nin “izafiyet
teorisi'ne dayanmaktadir. “Genel izafiyet teorisinden itibaren teklif edilmis
bulunan  kainatin  genislemesi  meselesinin,  galaksi tayflarinin
incelenmesinden ¢ikan fiziki bir temeli de vardir: galaksilerin tayfinin
kirmiziya dogru sistematik olarak hareket etmesi, galaksilerin bir-birinden
uzaklasmas: ile agiklanmak isteniyor. Béylece kainatin alani durmadan

buylimekte olup, bizden uzaklastigi oranda bu genisleme 6nem

**® Hasan Basri Cantay, Kuran'i- Hakim ve Meal-t Kerim, Istanbul, 1978, 1M1, 1143.
5% Maurice Bucaille, a.g.e., 5.248.
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kazanmaktadir. G&k cisimlerinin bu strekli genisleme igindeki hareketleri, 11k
hizinin kesirlerinden, 1sik hizini agsan miktara kadar uzanmaktadir™%.
Kuran'da : “G6gu kendi ellerimizle biz kurduk ve biz (onu) elbette
genisleticiyiz’®®' diye bu olayi anlatmaktadir. Yani, bu ayet hem evrenin
genisligine, hem de devaml olarak biylyecedi ve genisleyecegdine delalet

602

etmektedir 803

. CUnki bu ayetin ifadesi iki manaya da misaittir .

Kuran'a ait kavramlar, kainat Gzerinde yapilan ¢alismalarla daha iyi
anlasilirken, dolayisiyla ilmi anlayisa yol gésterircesine bazi nirengi noktalar
da tespit etmis bulunmaktadir. Bundan ¢ok asir énce beyan edilen bu nirengi
noktalarinin acgiklanmas) ise, ancak cagimizda yapilan bir takim uzay ve
kozmik galismalarn neticesinde mimkiin olabilmistir®®.

Cesitli ilimleri ilgilendiren ve her giin yeni yeni kesiflerin ortaya
koydugu, Kuran ve kainattaki cereyan eden ilmin uyusmasi &rneklerini
¢ogaltmak muimkindir. Kuran'da kainattaki ilimle ilgili 850 den fazla ayet
vardirs®®, |

Sonug olarak diye biliriz ki, Kuran satir satir kainati okumakta ve

bize agik, kapall veyahut isaret ederek bize alemin sirlarindan

bahsetmektedih

600
ayn yer.

%' Zariyat, 51/47.

%2 |smail Karagam, a.g.e., s. 246 ; Eminoglu, a.g.e., s. 26.

%2 Celal Kirca, a.g.e., s.165.
604

Aym yer.
%5 Han, a.g.e..s. 15.
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E) AHIRET

1. Ahiretle ilgili Temel Kavramiar

a. Ahiret kavrami

’ 3 .
Ahiret s6zliik olarak “son” “bir seyin sonu” anlamini tasir®®. Istilah

olarak ise, insanin 6limden sonra baglayan ve mahserdeki diriligden sonra

sonsuza dek devam edecek olan ebedi bir hayati ifade eder®”.

Kuran-1 Kerim'de ahiret hayatiyla ilgili “el-ahire®®®, “dariy’l-ahrie®®,

“el-yevmiy'l-ahir®'® kavramlara yer veriimistir. Bazan da, ahiret hayatinin

dzelliklerini ifade etmek icin bazi kelimeleri terim olarak kullanmistir. Ornegin,

»611

kiyametin bir anda olusunu “es-saat ve kiyamet olayina dair olabilecek

1612

stpheleri izale edecek 6dzelligini vurgulamak {izere “el-hakka™ < olarak ifade

w813 « n614

etmistir. Ve bundan baska da “el-karia et-tamme™ '® ve kulaklari patiatan

1615

sesten dolayi “es-sahha™ >, ve insanlarin tekrar dirilisi ve mezardan kalkist

‘yevmil'l-kiyame™'®,  ‘yevmil-b’as” ve  “yevmirl-huruc’  ifadeleriyle

8% jon Manzar, a.g.e., “ahr” mad.
%7 el-Beycuri, lbrahim b. Muhammed, Serhu Cevhereti't-Tevhid, Daru'l-Kitibil-ilmiyye,
Beyrut 1403/1983; Oztiirk, Yener, Imkani ve Lizumu Acisindan Kur'an'da Ahiret, istanbul,
2001, s.13;

®%% Bakara, 2/4,86,102,200-201, 217; Naziat, 79/25; A'la, 87/17; Leyl, 92/13; Duha, 93/41.

609 Bakara, 2/94; En’am, 6/32; A'raf, 7/169; Yusuf, 12/109; Nahl, 16/30; Kasas, 28/77.

®1 Bakara, 2/8,62126, 177, 228, 264, Talak, 75/2.

o1 En'am, 6/31,40; A'raf, 7/187;Yusuf, 12/107; Hicr, 15/85; Nahl, 16/61,77, Rum,30/12-14,
55, Zuhruf,43/61,66,85; Casiye,45/27,32; Kamer, 54/1.

®2 Hakka, 69/1-3.

#13 Karia, 101/1-3.

®'% Naziat,9/34.

*15 Abese, 80/33.

®'% Bakara, 2/85,113,174,212; Al-ilmran, 3/55,77,161,180,194.
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anlatiimistir. Hesap vermek {izere bir araya toplanmalarini “yevmi’l-cem™"?,

iyi ve koétulerin birbirlerinden ayiriimasini ifade etmek tizere “yevmir'l-fasil”®'é,

619

hesap vermeyi “yevmii'l-hesap™'® olarak vermistir.

Mahserde bu dinyada yaptiklarina pismaniik duyan insanlarn

1620

hallerini ifade etmek Uzere “yevmi'l-hasre™<, si]rekliligi ifade etmek lzere

23 olarak ahiretin

“dért’j’l-huld”sm,’ dari’l-karar®® ve “dari’l-mukame
6zelliklerinden bahsetmektedir.

b. Kabir Hayat

Kabir, 6limden sonra hasre kadar bedenin defnedidil§i mezar
demektir. Kabir hayati ise, 6lum anindan baslayip kiyamete kadar siren
dénem demektir.

Kabir hayati gaybi bir konulardir. Dolaysiyla béyle konulara ise, akil
ve hisle degil, kitap ve sinnetin ortaya koydugu bilgilerle bilenebilir.

Kur'dn kabir hayatinin varligi hakkinda séye buyurmaktadir: “Siz 6l
iken sizi diriitén (dinyaya getirip hayat veren) Allah’t nasil inkar edersiniz?
Sonra sizi oldurecek, tekrar sizi diritecek ve sonunda O'na

"624

déndurileceksiniz™<*. “Onlar: Rabbimiz! Bizi iki defa oldurdiin, iki defa

dirilttin®25

87 Tegabun,54/9.

®'® Saffat, 37/21; Nebe',78/17.
Sad,38/16,53;Gafir,40/27.
Meryem, 19/39.

Fussilet, 41/28.

%22 Gafir, 40/39.

523 Fatir, 35/35.

624 Bakara, 2/28.

525 Mumin, 40/11.

619

620

621
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Bu ayetlerden iki 6lum ve iki dirilmeden bahsetmektedir. Alimler bu
ayetlerde yer alan iki élumden birinin diinya hayatinin sonunda, digerinin de
kabir aleminde sorgudan sonra meydana gelecek olan 6lim oldugunu, iki
dirilisten ilkinin kabirde, ikincisinin de mahgserde olacagini kabul
etmektedirler®®

c. Sur

Sur, ligatte boru ve (Jﬂénince ses ¢lkaran boynuz manasina gelir.
Istilah olarak sur, kiyametin kopmasi esnasinda ve sonra insanlarn tekrar
dirildigi mahser yerine toplanmalari igin Israfil'in (s.a.) Ufleyecedi kiyamet
borusudur.

Kur'an ayetlerine bakildiginda sur flemesi olayi iki ayri zamanda
gerceklesecegi anlasiimaktadir®®’. |

“Nefhatu'ul-feza”, yani ilk Ufleyiste, butiin mahlukati bir korku
saracak ve aninda hepsi vefat edecektir. Bu ilk tfleyisi iki ayette acikca gére
biliriz: “Sura uflendigi gun, - Aliah diledikleri mistesna-, géklerde ve yerde
bulunanlar hep dehsete kapiir. Hepsi boyunlar bikilkk olarak O'na
gelirler”®?,

“Sura Uflenince, Allah’in diledikleri miistesna olmak tizere géklerde

ve yerde ne varsa hepsi 6lecektir. Sonra bir daha (ifleyince, bir de ne goresin,

onlar ayaga kalkmis bakiyorlar!"s2°.

52 Bkz; er-Razi, Fefatihu'l-gayb, XXVII, 39-40.
527 Genis bilgi igin bkz; Alusi, a.g.e., II. 505.
528 Nem,27/87.

529 Zumer, 39/68.
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Surun ikinci defa Ufleyisi ise, Kur'an'da séyle ifade edilmektedir:
“Nihayet Sar'a ufurtlecek. Bir de bakarsin ki onlar kabirlerinden kalkip

kosarak Rablerine giderler®®,

d. Hasr

Hasr, sozlikte toplamak, bir araya getirmek manasina gelir®’. Terim
olarak ise, Allah’in mahlukat! tekrar diriiterek mahser alanina toplamasidir.
Kur'an hasri sdyle ifade etmektedir: “Yeryuzinde yuriyen hayvanlar ve
(gbkyiliziinde) iki kanédlyla ucan kus‘lardan ne varsa hepsi ancak sizin gibi
topluluklardir. Biz o kitapta higbir seyi eksik birakmadik. Nihayet (hepsi)
toplanip Rablerinin huzuruna getirilecektir’®>2.

Kur'an mahgeri soyle tasvir etmektedir: “Onlarin hepsini biraraya
toplayacagimiz, sonra da Allah’a ortak kosanlara: “Siz ve kostugunuz ortaklar

yerinizde bekieyin” diyecegimiz giin artik onlarin (putlaryla) aralanni

tamamen aylrm‘|§|zd|r. Ve onlarin ortaklari, (putlan) derler ki: “Siz, bize ibadet

etmiyordunuz” %%

, “Str'a Gflenince, Allah’in diledikleri mistesna olmak Gizere
goklerde ve yerde ne varsa hepsi dlecektir. Sonra ona bir daha Gflenince, bir
de ne gdresin, onlar ayaga kalkmis bakiyorlar!”®**, “Nihayet Sar'a ufiirilecek.

Bir de bakarsin ki onlar kabirlerinden kalkip kosarak Rablerine giderler”®, “O

- %0 yasin,36/51.

' Ed-Demegani, Huseyin b. Muhammed, Islahu’-Vucuh ve'n-Nezair, Daru'l- Iil-Melayin,
Beyrut, 1997, 5.133; ez-Zamehseri, Ebu Kasim Carullah, Esasu’l-Belaga, Daru'l-Fikr, Beyrut,
1989, 5.127.

32 Evam, 6/38; ayrica bkz: Tekvir, 81/5; Had,11/103.

®33 Yanus, 10/28.

834 Zumer, 39/68.

53 vasin, 36/51.
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giinde Sdr'a uﬂénir ve biz 0 zaman ginahkarlari, gézieri (korkudan) gémgék
bir halde mah§érde toplanz’®¢, “Sanki etrafa yayilmis gekirge siriisii gibi
bakislan perisan (utan§tan yere bakar) bir hailde ve davetgiye kosarak
kabirlerden gikarlar. O esnada kafirler: Bu, cok cetin bir giindtr! derler’®®.
Mahserde melekler, cinler ve insanlar tekrar dirildikten sonra cin ve
insanoglu bir araya toplanacaktir. Onlarla birlikte hayvaniar da has
olunacaktir. Fakat hayvanlar Allah'in sorularina cevap verdikten sonra toprak

olacaktir®®®

. Gunku onlara diinyada teklif yoktur.

Imam A’zam‘Vasiyyet adll kitabinda séyle der: Biz Allah'in bitun
canlilara oldiikten sonra tekrar hepsini bir ginde yaratacaktir. O ginun
uzunlugu ise (su dinya ile kiyasla) elli bin senedir. Allah' onlar
mukafatlandirmak ve cezalandirmak ve aralindaki hakki &demek igin
yaratacaktir. Biz buna inanip ikfar ederiz. Zira, Allah: “Kiyamet gunu
mutlaka gelecektir, onda hicbir siphe yoktur; ve Allah kabirde yatanlan
diriltecektir’®®® buyurmaktadir®*°,

Mahsger, ¢ok korkulu ve heyecanl bir yerdir. Herkes bir an 6nce
mahkemenin kurulup, kendi hesabinin gériimesini ister. Zalim ve kafirler ise

¢ok izdirap gekecektir: “O gun, zalim kimse (pismanliktan) ellerini isirip séyle

der: Keske o peygamberle birlikte bir yol tutsaydim!"%",

%% Taha, 20/102.

537 Kamer, 54/7-8.

#%% 3. Golcik-S.Toprak, Kelam, s.419.
%9 Hac, 22/7.

$49 Naklen, Aliyyiil Kari, a.g.e.s.280.
' Furkan, 25/27-29.
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Hasr insanin bedeniyle olacaktir®?

. Zira,‘ insan cismi itibariyle
insandir®3, Kuf’én’da hasrin cismani olusana dair agik ve isarl ifade eden
ayetler goktur. Ornegin; Neb'e suresinde séyle tasvir vardir: “(Ey insanlar!)
Biz sizi dayaniksiz bir sudan yaratmadik mi? Iste o suyu, belli bir sireye
kadar saglam bir yere yerlestirdik. Biz buna glg¢ yetirmisizdir. Ve bizim
gucumiz ne buyuktar! O gun (hakikatleri) yalan sayaniarin vay haline! Biz,
yeryizinia dirilere ve olilere toplanma yeri yapmadik mi? Yerylziinde
hasmetli dadlar yarattik, sizlere tath sular igirdik. O gin, (hakikatleri) yalan
sayanlarin vay haline! (inkarcilara o giin séyle denilir) yalan saya geldiginiz
azaba dogru gidin! Ug kola ayriimis, (ama) ne gélgelendiren ne de alevden
koruyan bir gélgeye gidin. Her bir kivilcim, sanki birer sari deve gibidir. O
gun, (hakikatleri) yala sayanlarin vay haline! Bu, (k&firlerin) konusamayacagi
bir gtinddr. Onlara izin de veriimez ki (s6zde) mazeretlerini beyan etsinler. O
gun, (hakikatleri) yalan sayanlarin vay haline! (O zaman soyle denir) Bu,
ayinm gunddar. Sizi ve sizden oncekileri bir araya getirdik. (Azaptan
kurtulmaniz igin) bir hileniz varsa, gésterin bana hilenizi! O giin, (hakikatleri)

yalan sayanlarin vay haline! Suphesiz (o gin) takva sahipleri, gblgeliklerde

ve pinar baslarinda, canlarinin gektigi cesit cesit meyveler arasinda

olacaklardir’®**,

Bunun gibi cennet ehline verilecek olan nimetler ve

*? Gazali, Kimya-yl Saadet, s.92; Serhu el-Akidatu't-Tahavi, |.s.58: el-Harputi, Abduliatif,
Tenkihu'l-Kelam fi Akaidi'l-islam, Dersaadet-Necm Istikbal mat.,ys.1330, s.328. Aynica bkz:
er-Razi, el-Muhassal, (Thk: Hiseyin Atay), Mektebeti Dari't-Turas, Kahire, 1991; Hanefi,
a.g.e., s.92.
643 P T

Gazali, I'tikad, s.159.
*4 Nebe, 78/20-42vd.
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cehennem ehlinin ve onlara uygulanacak azaba dair pek ¢ok ayette yer alan
tasvirler, ahiret hayatinin cismani olacagina delildir®®.

insanin bedeniyle diriltiimesi geregi, onun mabhiyetiyle alakali bir
husustur. Insan, ayiimaz rihi-fiziki bir batiin oldugundan, dlen bir kimsenin bu
dinyada sahip oldugu kimlige ‘dte dinyada bir beden olmaksizin sahip
olmasi mumkin degildir. Eger bir ebedi hayat ahirette olacaksa, bunun
sadece bilincin bekasi degil, ayni zamanda kisili§in surekliligini kazanilmis
bilgilerimizin devaminin ve tim bunlarin Ustinde séz konusu bu kisisel
kimligin farkinda 6Ima durumun da giivence altina almasi gerekir. Ayrica bu
hayatin bize, iginde micadele ettigimiz, tecribelerimiz derinlestirip
gelistirmemize imkan taniyacak bir ortama sahip olmasi da sarttir. Zira her
yonuyle bizi tatmin edecek hayatin, heyecan verebilecek; bizde gerceklik
duygusu uyandiran ve aklen kabul edilebilirlik &zelliklerine sahip olmasi
gerekir. Butin bunlarin tahakkuk edebilmesi igin, Allah’in var edecegi yeni bir

“sonsuz alemde bedeniyle varolus, sirf ruhani bir varolustan cok daha makul

goérunmektedir.

e. Hesap

Allah adalet ve hikmet sn_fatlarlyla muttasiftir. O’nun  kendi
yarattiklanina zulmetmesi muhaildir. O’'nun kendine itaat eden mumin kullar
ile kendine bas kaldiran, hep isy'an icerisinde olan kafirleri ve iyi ve kétlyu
esit tutmamak, O'nun adaletinin ve hikmetinin bir geregidir®®. Iste, battn

kainat kudret elinde olan Yiice Allah adalet ve hikmetinin neticesi olarak,

3 Sabuni, a.g.e.s.178.
%8 Meydani, a.g.e.,s.565.
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insaniar ahirette tekrar dirilterek hesaba ¢ekecektir. Allah insanlari ahirette
hesaba gekecegini Kur'an'da soyle ifade etmektedir:

“Go6gu, yeri ve ikisi arasindakileri biz bos yere yaratmadik. Bu, inkar
edenlerin zannidir. Vay o inkar edenlerin atesteki haline!”5*’.

Insanlar hesaba gekilirken, onlarin bu diinyada yaptiklari butiin iyi ve
kéta amelleri gizli kalmayacaktir. Glnkd, yaptikian islerine insanin organlan,
yer yuzu sahitlik yapacaktir. Onlarin bdyle bir sahitleri olacagini Kur'an séyle
tasvir etmektedir: “Allah’in dismanlar, atese suriimek (izere toplandiklarn
gin, hepsi bir araya getirilirler. Nihayet oraya geldikleri zaman kulaklar,
gozleri ve derileri, igledikleri seye karsi onlarin aleyhine sahitlik edecektir.
Derilerine: Nigin aleyhimize sahitlik ettiniz? derler. Onilar da: Her seyi
konusturan Allah, bizi de konusturdu. ilk defa sizi o yaratmistir. Yine O'na
dénduruluyorsunuz, derler. Siz ne kulaklarinizin, ne gézlerinizin, ne de
derilerinizin aleyhinize sahitlik etmesinden sakinmiyordunuz, yaptiklarinizdan
cogunu Aliah’ln bilmeyecegini saniyordunuz. Rabbiniz hakkinda beslédiginiz
zan var ya, iste sizi o mahvetti ve ziyana ugrayanlardan oldunuz” 4.

Kiyamet gini, zulmedenin sevaplar alinip zulim olunana verilir.
GUnkd, kiyamet giiniinde hak sahibine hakkini vermek icin zalim olanin
elinde para, mal, mulk gibi seyler b.ulunmaz. Eger zulmeden kimsenin
ibadette bulunamamak veyahut Uzerinde bagkalarinin  hakki cok
bulunmasindan dolay! sevaplari biterse, béyle bir durumda mazlum olanin

guinahlarindan zalime yiiklenir®. Hz. Muhammed (sav) hak konusunda séyle

%7 Sad, 38/27-28.
8 Fussilet, 41/19-23.
*9 Aliyyiil Kari, a.g.e. 5.261; Elmalili, a.g.e., I, 991-992.
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buyurur: “Kimin tzerinde din kardesinin hakki bulunursa, o kimse para bul
bulunmayan kiyamet giininden evvel diinyada din kardesine hakkini helal
ettirsin. Ahirette o kimsenin sevabindan borcu kadar alinip, din kardesine
verilir. Eger sevabi yoksa din kardesinin ginahindan hakki kadar alinip onun

iizerine yiklenir®®.

f. Mizan

Mizan Sc’ilekte terazi anlamina gelmektedir. Ahirette hesaptan sonra
‘herkesin amelleri tartmaya mahsus ilahi adalet dicisudir. Fakat bu mizanin
mahiyeti bizler igin mecghuldir. Ahiretin mizani bu dinyadaki aletlere
benzemez®'. Iste bu 6zel mizan ile insanlarin iyi ve kétulukleri tartilacaktir®?.
Yaptiklari iyi amelleri agir basarsa kurtulusa erecek, hafif gelenler ise
Cehenneme suriklenecektir. Fakat iyi amelleri hafif gelerek Cehenneme
mistahak olanlar, kendi cezalarini ¢ektikten sonra oradan c¢ikarilarak
Cennete girecektir. Mizan hakkinda Kur'an sodyle ifade etmektedir: “Biz,
kiyamet gini igin adalet terazileri kuranz. Artik kimseye, hicbir sekilde
haksizlik edilmez. (Yapilan ig,) bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu (adelet
terazisine) getiririz. Hesap géren olarak biz (herkese) yeteriz’. %*Mahserde
herkes toplandiktan sonra, mahkeme kurulacak ve yazici melekler tarafindan

yazilan amel defterleri o giin sahiplerine gosterilecektir. Kur'an bu olayi séyle

ifade etmektedir: “Her insanin amelini (veya kaderini) boynuna bagladik.

%% Buhari, Mezalim, 10.
5! Gazalli, Kimya-y1 Saédet, s. 92; bkz; Kurtubi, a.g.e., IlI, 421.
Aliyyll Kari, a.g.e.,s.255.

853 Enbiya, 21/47.

652
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Insan igin kiyamet giniinde, agiimis olarak éniine konacak bir kitap gikariniz.
Kitabini oku! Bugiin sana hesap sorucu olarak kendi nefsin yeter"®5*.

Bu dunyada iyilik yapaniara amel defterleri saddan; kétilik
isleyenlere soldan verilecektir:

“Kimin kitabi sagindan verilirse, kolay bir hesapla hesaba ¢ekilecek.
Ve sevingli olarak ailesine dénecektir. Kimin de kitabi arkasindan verilirse,
derhal‘yok olmay isteyecek; alevii atese gerecektir. Zira o, (diinyada) ailesi
icinde (mal-miilk sebebiyle) simarmisti”®®.

Mahserde Allah hi¢ kimsenin hakkini eksik birakmayacaktir. Herkes
dinyada yaptiklanimin karsiidini gérecektir: “Biz, kiyamet gini igin adalet
terazileri kurariz. Artik kimseye, higbir sekilde haksiziik ediimez. (Yapilan is,)
bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu (adalet terazisine) getiririz. Hesap

goren olarak biz (herkese) yeteriz"®%®

, “O glin kimin tartilan ameli agir gelirse
iste 0, hosnut edici bir yagayis iginde olur. Ameli hafif olana gelince, iste onun
anas! (yeri, yurdu) Haviye'dir. Nedir o (Haviye) bilirmisin? Kizgin ates!”®’.
“Artik kimlerin (sevap) tartilan églr basarsa, iste asil bunlar kurtuiusa
erenlerdir. Kimlerin de tartilan hafif gelirse, artik bunlar da kendilerine yazik
etmiglerdir; (¢linkl onlar) ebedi Cehennemdedirler®%8,

Mahgerde aklindan sorunu olanlara ve akii bali§ oimayan gocukiari

hesap yoktur.

554 Isra, 17/13-14,

% Ingikak, 84/7-12; Ayica bkz: Hakka,69/19-35.
5% Enbiya, 21/47.

%7 Karia, 102/6-10.

%58 Muminan, 23/102-103.
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g. Sirat

Sirat, sozlilkte yol manasina gelir. Istilah olarak, cehennem Uzerinde
bulunan bir yol, kopriidiir®®®. Yani, kildan ince kiligtan keskin bir képridur. Bu
dinyada miumin olup da, guzel amel isleyenler, ahirette sirattan gok
kolaylikla gecerler®®. Fakat Allah'a isyan edip de, kainati kendi-kendine
olusmus diye tabiatgihga inanan}lar veya Allah’'a inanmayanlar, inansa bile
O'na sirk isnat edenler Sirattan gegerken Cehennem vadisine diiserler.
Béylece Allah'in adaleti sifati tamamen tecelli eder. Kur'an sirat’s séyle tasvir
etmektedir: “Iginizden, oraya ugramayacak hicbir kimse yoktur. Bu, Rabbin

icin kesinlesmis bir hikamdar®®’,

h. Cennet

Cennet sozluk olarak, “drtmek, gizlemek, bitki ve sik agagclaria értali
yer” anlamina gelir. Istilah olarak gesitli nimetlerle bezlenmis olan ve Allah'a
iman eden insanlarin orada ebedi olarak kalacaklar selametli ahiret yurdu
demektir®®.

Cennet Kuran'da mifred, tesniye ve ¢ogul olarak 147 ayette yer
almaktadir. Bu sozlerin 32'si bag, bahge, 115 yerde ahiret yurdundaki Cennet
anlaminda verilmistir.

Kur'an-1 Kerimde Cennet “Cenneti’n-naim”, “Cenneti adn’,

“‘Cennetd'l-firdevs”, “dari’s-selam”, “el-hiisna” gibi nimet, baris ve giizellik

659 Meydani, a.g.e.,s.566.

*% Gazali, Kimya-yi Saadet, s.92.

*' Meryem, 19/71-72.

®2 Topaloglu, Bekir, “Cennet”, DIA., VI, 374,
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ifade eden isimlerle, Cehennemin aksine iginde maddi, manevi, her tirla
gluzelligi barindiran bir yer olarak anlatilmaktadir. Ayrnica, KuranCennet
yurdunda kalan insanin kini, usanma, korku, kiskanghg:, hastalik ve
yaglanma, 6lim gibi istenmeyen hallerinin giderilmek suretiyle ideal bir
hayata sahip olacagindan bahsediyor.

Kur'an'a gore Cennet ebedi bir yesillikte ilk bahar gibi yerdir. Evier,

késkler, saraylar inga edilmistir®®.

Qrada insanlar birbirleriyle kanepelerde
oturup karsilikli konusurlar®™*. Cennetin altinda irmaklar akar, cesmeler,
‘pinarlar figkinr ve ebediyen bozulmayan tadda siit, berrak su, bal irmakiari®?®
ve trld tarli meyveler, hurmaliklar, nar agaclan®®, salkimian sarkmis muz
agaclan®®, cesit cesit kus etleri vardir. Onlara her zaman cennet hizmet
eden gencler dolasir®®.

Cennet hal-i hazirda yaratimistir. Buna Ehl-i Sinnet ittifak
etmislerdir®™. Cennette daima giizel sézler konusulur. Herkes bir-birine
‘selam” diyerek, sadece esenlik dilerler. Orada higbir zaman bos séz veya
yalan séz duyulmaz. Ayrica mUrhinler cennetin butiin maddi ve manevi
zevklerin Ustinde en biaydk nimet olan Allah’t gérme serefine nail

olacaklardir®™,

883 Zuimer, 39/20.

884 Yasin, 36/56.

8% Muhammed, 47/15.

®%8 Rahman, 55/68.

%7 vakia, 56/28-29.

%8 |nsan, 76/19.

%9 Serhu el-Akidatu’t-Tahavi, 11,s.58.

570 Kiyamet, 75/22-23.
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i. Cehennem

Cehennem, Kur'an'da kafirlerin, munafiklarin ve zalimlerin azap
gorecekleri bir yer olarék ifade edilir. Kur'an'a gére Cehennemin yedi ismi
vardir. Bunlar Cehennem, Cahim®', Haviye®?, Hutame®’®, Leza, Sair®’*

Sakardir®™,

Kuran'a gére cehennem atesten bir dinyadir. Yiyecekler,®®

677

icecekier’’’ meyveler gibi butin maddeler atesten olusmustur. Yani, volkan

678

gibi kivilcimiar sagan bir atestir®’®. Ates onlari tamamen kusatarak®’®,

681

%80 Cehennemin yedi kapisi bulunmaktadir®®'.

derilerini yakip kavuracaktir
Kéfirler icin orada ebedi azap vardir. Ornegin; sicak su onlann baslarindan
dokulur ve derilerine kadar sirayet eder. Onlar igin béyle bir azaptan
kurtulmak yoktur. Bazan kagmak istedikleri zaman onlar kusatihp, demirden
gubuklarla vurulur. Kur'anda Allah s$éyle buyuruyor: “Stphesiz zakkum agact,

ginahkarlarin yemegidir"6®2.

®7' Bakara, 2/119;: Maide,5/10, Tevbe, 9/113; Hacc,22/51; Saffat,37/32,55,64.68.97.163.

%72 Kariya, 10/9-11.

73 Hiumeze,104/4-T.

®74 Nisa,4/10,55; Isra,17/97.

*75 Muddessir, 74/26,27.42.

®78 Gasye,88/6.

%77 Muhammed, 47/15.

%78 Mirselat, 77/32.

879 Kehf,18/29.

%80 Midessir, 74/97.

%" Hicr, 15/44; Bazi mufesirler bu ayetteki "yedi kapi"yi yedi tabaka olarak yorumiamiglardir.
Bkz, Kurtubi, a.g.e., X, 30; Elmalil, a.g.e., V, 3065.
*82 Duhan, 44/43-49.
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683

Cehennem, su anda yaratilmis durumdadir Bunun delili ise, su

ayet-i kerimedir: “Cehennem kafirler igin hazirlandi”®®*.

Cehennemdeki 'kafirlerin,én buyuk azaby ise, Allahin cemalini
seyretmekten mahrum kalmalandir. Aksine, onlarin oradaki azabi hi¢ ara
vermeden devam edip duracaktir. Kafirler, buna dayanmaktan aciz kalarak,
élumi isteyecekler. Zebanilerden Allah’tan cezalarini hafifletmek igin sefatta
bulunmasini temenni ederler. Fakat Allah Teala onlara $0yle diyecektir:

“Ebedi olarak kalacaksiniz"®®®.

83 Serhu el-Akidatu't-Tahavi, I1.s.58.

%84 Bakara, 2/24; Al-i Imran,3/131.
885 Zuhruf, 43/77.
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SONUG

Kur'an'da Hadid sdresinde soyle bir ifade gegmektedir. Mealen:“Sizi
karaniklardan aydinhda’ ¢ikarmak i¢in kuluna apacgik ayetler indiren O'dur.
Siphesiz Allah, size karsi ¢ok sefkatli, cok merhametlidir". Yani, Kuran
insanligin karanhiga gémuldigu bir devirde, onlar bodyle bir karinliktan
kurtarip nura ¢ikaran nur ve rahmet olan bir kitaptir.

Kur'an'in mubatabi insandir. O insanlarin karsisina duygu ve
dusgincelerine uygun diisen, inan¢ ve davraniglarina cevap veren ve
kafalarini kurcalayan biyik meselelere tam bir ¢6ziim getirmis bir kitaptir.

Kuran yirmi ¢ senelik bir uygulama stresi iginde tedricen inerek, bir
tavraftan muhatap kabul ettidi toplumun ihtiyaglarina cevap verirken diger
taraftan da, o toplumdan sonsuzluk &lemine uzanan hayat cizgisi icerisinde
fert ve cemiyetin muhtag oldugu evrensel prensipleri koymustur.

Kuran yirmi U¢ senede inmis ve bu zamana kadar bir harfi bile
degismemis bir kitaptir. Onu Allah’'tan guvenilir elcisi olan Cebrail (a.s)
getirmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de inen ayetleri Ummetine sunmustur.
Bununla beraber her sene Ramazan ayinda Cebrail ile Hz. Peygamber
Kuran'i birbirlerine mukabele ederek okumuslardir. En son kere ise iki defa
mukabele ederek okumuslardir. Hz. Peygamberin hayatinda bir mushaf
haline getiriimeyen Kuran'i basta Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Zeyd
(aleyhimisselam) olmak Uzere sahabeler Kur'an'i cem etmislerdir. Daha
sonra Hz. Osman doneminde ise, farkli harflerle okumaktan dolayi
Muslimanlar arasinda ihtilaf cikmaya bagladigindan, Kuran't bir harf (zere

istinsah yaparak [slam béigelerine dagitmisiardir.
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Kuran insanlan Allah'a yakin kul olma ve bunun mutulugunu ki
dinayada da yasamasi i¢in indirilmistir. Kuran'in temel konularininin basinda
Tevhid gelmektedir. Kuran Allah’in varigi ve birliginden bahsetmeseydi
insaniar O'nu taniymazdi. Yani, Allah’in zati ve sub(ti sifatlarini kendi sinirls
‘akillarlyla anlayamazlard. Iste Kufan bunun igin insanliga inmistir.

Kur'an'in Tevhid'ten sonra ikinci 6nemii konusu, Tevhid inancinin
tabil bir neticeci, ayni zamanda Diinya ve Ahiret saadetinin baslica vasitasi
olan Ibadet gelmektedir. Bu iki temel konularn Ahiret, Nibuvvet, insan, Kainat
gibi konular takip etmektedir.

Sonug olarak Kuran, hayati, timuyle kucaklar; insanlara diinya ve
ahiret bahtiyaridini temin igin indiriimistir. Allah Kelami'yla insan ruhunu her
tarli tehlikelerden, nefsani arzulardan arindirarak, yiicelterek, 6zgirluge

kavusturmak ve bdylece topluma kamil insan kazandirmak istemektedir.
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PATTEYEV, Muhitdin, Kur'an’in Metinlesme Sireci ve Ana Konular.

Dokfora Tezi. Danisman: Prof.Dr.idris SENGUL, VIl - 5.182

Tezimizin giris kisminda Islam éncesi Araplarin yasadigi dénemdeki
siyasi, sosyal ve kiiltiirel durumunu ele aldik.

Birinci béliimde: Kur’dn’in niiziliinden ve bir mushaf hale gelerek cem’
olmasi izerinde durduk.

ikinci béliimde ise: Kur’an’in esas konulari olan Tevhid, Niibiiveet, insan,
Kainat, Ahiret (izerinde durduk.

Arastirmamizda su sonuca ulastik: Kur’an ilahi kaynaktan gelmektedir ve
bir harfi bile degismeden cem’ olunmustur. Su anda elimizde olan Kur’an ile ilk
cem’. olan mushaf arasinda hig¢bir fark yoktur. Kur’dn insanlarn iki diinyada
mutluluk hayat yasamak igin /indirilmig.stir, Kur’an’in nih&i amaci insanligi

karanliktan kurtarip, aydinhiga kavusturmaktir.
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PATTEYEYV, Muhitdin, Establishment and The Main Subjects of Qur’an

Thesis Supervisor: Prof.Dr.ldris SENGUL, Vill-pp. 182

In the introduction part of our thesis we deal with the political,
economic, social and cultural situation of Arabs in the pre-Islamic period.

In the first part, we deal with how Qur’an was sent down as Holy Book
and how it was sent in portions.

In the second part, we deal with the main subjects of Qur’an such as
Unity, Prophethood, Humanity, Universe, Resurrection.

In our research, we came to the following conclusion: Qur’an is the
Divine Word which was sent down to man and protected its originality. The
Qur’an was sent in portions to meet all the needs of humanity. The Qur’an is
very essence of life, the more dedicated to the Qur’an a life is, the more

blessed and fruitful it is.



