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OZET

Kur’an’mn ilk muhatabi olan sahabenin, diger Islami disiplinlerde oldugu gibi, kiraat
ilminde de temayiiz etmis kisilerden olustugu goriilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v)
zamaninda, Sahabenin Kur’dn’a ve kiraatine olan olan ihtimdmi herkes tarafindan
bilinmektedir. Sahabe-i Kiram Kur’an kiraatini, Hz. Peygamber’den g¢esitli vecihlerle
almiglardir. Bir kism1 bir vecihle, bir kismui iki vecihle, bir kismi1 da daha fazla vecihlerle
okumuslardir. Hz. Peygamber’den alinan sahih kiraatler, sekiz sahabi araciligiyla Hz.
Peygamber’e dayandirilmaktadir. Bu hem Zehebi’nin (6.748/1348) hem de Ibnii’l-
Cezeri’nin (6.833/1429) eserlerinde agikga goriilmektedir. Bu sahabilerin zikredilmesi,
onlarin kiraat alanindaki yetkinligini gdstermektedir. Bu sahabiler; Omer b. el-Hattab (6.
23/644), Abdullah b. Mes’ad (8. 32/652-53), Ebii’d-Derda (6. 32/652), Ubey b. Ka’b (8.
33/654), Osman b. Affan (6. 35/656), Ali b. Ebi Talib (6. 40/661), Ebii Misa el-Es’ari (6.
42/662-63) ve Zeyd b. Sabit (6. 45/665)’tir. Sahabenin, Kiraat-1 Asere imamlarinin senet
zincirinde yer almalari, zikredilen rivayetlerin ehemmiyetine delalet etmektedir. Tezde
kiraat imamlarinin Hz. Peygamber’e ulagsan senet zinciri icerisindeki sahabiler tespit
edilmistir ve yine Hz. Peygamber’in kendilerine verdigi dneme binaen hayatlar1 kronolojik
sira gozetilerek aktarilmistir. Zikredilen her bir sahabi igin “Mushaf’m Cem’i ve Istinsahi
Ile Ilgili Rivayetler” ve “Kiraat Cesidi ile Ilgili Rivayetleri ve Degeri” seklinde drnek
vererek islenmistir. Sahih Kiraat Isnad Edilen Sahabe Rivayetlerinin Kiraat Ilmindeki Yeri
adl1 tezde bu sekiz sahabiden gelen yazi, ezber ve tedvin gibi faaliyetlerinin yan1 sira sahih
saz ve mildrec kiraat rivayetleri ve degerine de yer verilmistir. Hz. Peygamber’den Kiraat-1
Asere’ye kadar gelen kiraatlerin, sahih bir sekilde gelmesine katki saglayan mezkir
sahabenin kiraat ilmindeki yeri tespit edilerek bu sahabiler ile ilgili miistakil bir ¢alisma
ortaya konulmustur.
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ABSTRACT

It is seen that the first respondents of The Holy Qor’an were those who were highly
competent in recitation as well as in other Islamic disciplines. It is a widely known fact that
the companions of Prophet Muhammad paid a great deal of homage to The Holy Qor’an
and its recitation during the lifetime of the prophet. The venerable companions of Prophet
Muhammad were taught how to recite The Holy Qor’an by the Prophet himself in different
ways on many occasions. Some of them learned to recite The Holy Qor’an in one or two
ways and the others in more than two ways. The accurate recitations of The Holy Qor’an
obtained from the Prophet by the eight companions were attributed to him, which is a
remarkable fact seen in Zehebi (b. 748/1348) and Ibnii’l1-Cezeri’s works (b. 833/1429). The
fact that these people were chosen by the Prophet out of thousands of others emphasize
their competence in recitation. These respectable people include Omer b. el-Hattab (b.
23/644), Abdullah b. Mes’iid (b. 32/652-53), Ebti’d-Derda (b. 32/652), Ubey b. Ka’b (b.
33/654), Osman b. Affan (b. 35/656), Ali b. Ebi Talib (b. 40/661), Ebii Misa el-Es’ari (b.
42/662-63) ve Zeyd b. Sabit (b. 45/665). The fact that these people called “Kiraat-1 Asere
Imamlar1” (Ten Reciting imams) were part of transmitting chains of the narratives of the
Prophet emphasize the importance of these transmitted sayings. In the present study, those
people among “Kiraat-1 Asere Imamlar1” (Ten Reciting imams) who were involved in
transmitting chains of the narratives up to the Prophet Muhammad were determined and
their lives were described chronoligcally based upon their level of importance in the
Prophet’s opinion. Each of the companions of Prophet Muhammad were examplified under
two titles like “Mushaf’in Cem Istinsah1 ile Ilgili Rivayetler (narratives related to
collecting and copying the Holy Qoran’s parts) and “Kiraat Cesidi Ile ilgili Rivayetleri ve
Degeri (narratives related to type of recitation and their importance)”. The present study
included scripts, memorizations and compilations from these eight venerable people as
well as accurate, irregular and manipulated recitations and their importance. This
independent study was performed to determine the value of those eight companions of
Prophet Muhammad who contributed to the transmission of recitations from the Prophet to
Kiraat-1 Asere in the discipline of recitation.
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GIRIS

1. ARASTIRMA iLE ILGILI TEKNIiK BILGILER

1.1. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Lafiz ve mana yoniiyle mucize bir kelam olan Kur’an-1 Kerim’i anlamada ve yorumlamada
onemli rolii olan sahih kiraatleri Kur’an’dan ayri diisinmemek gerekir. Kiraat ilmi de
Kur’an ilimleri arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Kur’an’in anlasilmasina katki saglayan bu
ilim sayesinde degisik anlamlar elde etme imkani1 dogmus ve bazi kapali ifadeler kiraatler

araciligiyla acikliga kavusmustur.

Islami ilimlerin tamamina kaynaklik eden Kur’an’1 anlamadan ve onun kiraatlerini geregi
gibi icra etmeden tiizerine bina edilen hiikiimler ne kadar saglikli olabilir? Kiraatlerle,
Kur’an’in anlasilmasina katki saglamak, Kur’an ayetlerinin kapali olanlarin1 izah etmek ve
ayetlerin anlam zenginliklerini giin yiiziine ¢ikarmak maksadiyla ilgili alanda pek ¢ok

calisma da yapilmustir.

Kiraatler ve kiraat ilmi ile ilgili yapilan ¢aligmalara bakildiginda ya bir kiraat imaminin
veya bolge imamlarinin biyografilerini ve okuma vecihlerini arastirma, ya farkli bolge
imamlarinin kiraatlerinin birbirleriyle mukayesesi ya da kiraatlerin tefsire etkisini ele alan
calismalar seklinde oldugu goriilecektir.! Ayrica kiraat alamyla ilgili goriislere yer veren
miistakil ¢alismalar da vardir.? Yaptigimiz arastirmalar sonucunda, on kiraat imaminin

isnad zincirinde yer alan sahabeden gelen kiraatler, rivayetleri ve onlarin Kur’an’a

! Baz1 6rnekler igin bkz. Mehmet Adigiizel, imam Nafi ve Kiraatimn Ozellikleri, Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 1993; Fatih Collak, Hafs
Rivayetleriyle Gelen Vecihler ve Hiiccetleriyle Asim Kiraati, Uskiidar Yayinevi, istanbul 2006; Adem
Demir, ibn Amir Kiraati ve Asim Kiraatiyle Mukayesesi, COMUSBE, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Canakkale 2013; Murat Akkus, Kur’an’in Anlasilmasinda Kirdat Farkhhklarinin Rolii: “et-Tahrir
ve’t-Tenvir” Ornegi, RTEUSBE, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Rize 2014; a.mlf, Kiraatlerin Tefsire
Etkisi (ibn Asir Ornegi), MUTEFEKKIR, cilt 2, sy: 3, Haziran 2015, 5.151-176; Hasem Yilmaz, Ebi
Bekr Su‘be b. Ayyas Rivayeti ve Tefsire Etkisi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Dng: Murat Akkus,
Aksaray 2018.

2 Murat Akkus-Ramazan Aydm, Tiirkiye’deki Farkh Kiraat Anlayislariyla flgili Degerlendirmeler,
MUTEFEKKIR, cilt 3, sy: 6, Aralik 2016, s. 289-306.

1



hizmetlerine ait miistakil bir calisma yok denecek diizeydedir. YOK’iin Ulusal Tez
Merkezi Veri Tabani arsivlerini inceledigimizde, i¢inde sahabe kiraatlerine ve hayatlarina
dair bazi eserlere rastladik. Bunlar: Mehmet Unal’in “Kur’dn’in Anlasiimasinda Kiraat
Farkhiliklarinin Rolii” ve Abdiilkadir Karakus un “Ubey b. Ka'b’in Ilmi Sahsiyeti, Kiraat
ve Tefsirdeki Metodu” adli doktora tezi ile Emin Yilmaz’in “Nebe ve Nas Siureleri
Arasindaki Kiraat Farkliiklar1” ve Mehmet Zeki Sisli'nlin “Kur’dan Tefsirinde
Sahabe 'nin Gériis Farklilikiarr” gibi doktora ve yiiksek lisans tez ¢alismalaridir. Ancak bu
ve benzerl caligmalarda, miistakil olarak senet zinciri igerisinde yer alan ashabin
kiraatlerini gérmek zordur. Meshir on kiraat imaminin isnad zincirinde yer alan sahabeden
gelen kiraatler ile onlarin rivayetleri ve Kur’an’a hizmetlerine ait miistakil bir ¢alisma
ortaya ¢ikarma istegi bizleri bu yola sevk etmistir. Nazil olan ayetleri iimmetine de
ogretme gorevi bulunan Hz. Peygamber (s.a.v.), ayetleri ashabina Ggrettikten sonra ayni
sekilde onlardan da baskalarina aktarmasini istiyor; hatta Kur’an’1 iyi bilenleri digerlerine
onderlik yapmasi noktasinda imam tayin ediyordu. Bu baglamda, amacimiz Hz.
Peygamber’in isaret ettigi bu sahabileri ve kiraatlerini inceleyerek onlarin yapmis olduklari

bu ulvi hizmete katki saglamaktir.

Kur’an’dan istifadenin artmasi i¢in, Kiraat-Hz. Peygamber-Sahabe kavramlarinin
birbirleriyle olan iligkisini iyi tespit etmek gerekir. Bircok sahabe arasindan kiraatler
konusunda ilgili kisilerin temayliz etmis olmasi bizi arastirma noktasinda
heyecanlandirmistir. Bu sahabiler; Omer b. el-Hattab (6. 23/644), Abdullah b. Mes’d (6.
32/652-53), Ebt’d-Derda (6. 32/652), Ubey b. Ka’b (6. 33/654), Osman b. Affan (6.
35/656), Ali b. Ebi Talib (6. 40/661), Ebl Misa el-Es’ari (6. 42/662-63) ve Zeyd b. Sabit
(6. 45/665)’tir. Kurra ismi ile bilinen bu kimselerin inen ayetleri biiyiik bir hirs ve sevkle
ezberlemeye c¢aligmalari, onlar1 digerlerinden farkli konuma getirmistir. Kurra sahabelerin
sayisi elbette bunlarla sinirli degildir. Hz. Peygamber’in bizzat 6vdiigii Salim b. Mevla Ebu
Huzeyfe (6. 12/633) ve Kur’an bilgisi ile dne ¢ikmis Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88)
basta olmak tlizere bagka sahabiler de mevcuttur. Ancak Zehebi, (6. 748/1348) bu
sahabilerin Kur’an’1 bizzat Hz. Peygamber’den arz yoluyla ezberlediklerini ve bu sekiz
kisinin ayn1 zamanda on kiraat imamlarinin senetlerinde, Hz. Peygamber’den sonra ikinci
halkay1 olusturduklarini aktardigi i¢in tezin smirlarini bu sekiz sahabiyi ile sinirlandirdik.
“Sahih Kiraat Isnad Edilen Sahabe Rivayetlerinin Kiraat lmindeki Yeri” bashikl yiiksek

lisans tez c¢alismamizda, meshir kiraat imamlarinin isnad zincirinde yer alan bu sekiz



sahabiyi kronolojik olarak arastirmak, Kur’an metninin yazi, ezber ve tedvin konusundaki

gayretlerini gozler Oniine sermek temel hedefimizdir.

Ayrica zikredilen bu sahabiler araciligi ile giiniimiize kadar gelen sahih, $dz veya miidrec

kiraatlerin degerini ortaya koymak amaglanmustir.

1.2. Arastirmanin Kapsami, Metodu ve Kaynaklari

Arastirmanin temel konusu, Hz. Peygamber’den bizzat kiraat alan sahabilerin, Mushaf’in

cem’i ve istinsahi ile ilgili katkilar1 ve rivayet ettikleri kiraatlerin degeri olacaktir.

Tezin giris boliimiinde kiraat ilmi hakkinda bilgiler verilecek, kiraat ilminin dogusuna ve
kiraat tarihine kisaca deginilecektir. Kiraatlerin kabul olma sartlar1 ve kiraat gesitleri gibi
temel kiraat konularindan bahsettikten sonra birinci boliimde tezin niivesini olusturan
kisma gegilecektir. Ancak bu c¢alismada kiraat ilmine dair biitiin problemler ele

alinmayacaktir.

Hz. Peygamber zamaninda sahabenin Kur’an’a olan hizmeti asikardir. Sahabenin meshir
kiraat imamlarinin senet zincirinde yer almalari, zikredilen rivayetlerin ehemmiyetine
isaret etmektedir. Calismanin birinci bdliimiinde ise Oncelikle kiraat imamlarinin Hz.
Peygamber’e ulasan isnad zinciri igerisindeki sahabiler tespit edilecektir. Sahabiler
maddeler halinde ele alindiktan sonra onlarin hayatlar1 hakkinda bilgiler sunulacaktir.
Daha sonra sahabilerin hayatlari, vefatlar1 dnce olanlar g6z oniinde tutularak verilecek ve
“Mushaf’in Cem’i ve Istinsahi ile Ilgili Rivayetler” kisminda onlarla ilgili rivayetler yer
alacaktir. Burada Hz. Peygamber’den kiraat almis sahabilerin, Kur’an’in toplanmasinda
iistlendikleri gorev varsa onlara deginilecek, ana baslik ii¢ alt baslik halinde sunulacaktir.
Cem’ ve istinsah ekseninde yazi-ezber-derleme ile ilgili sahabe rivayetleri incelenecektir.
Ardindan “Kiraat Cesidi ile Ilgili Rivayetleri” kisminda zikredilen sahabilerin bizzat Hz.
Peygamber’den aldiklar1 kiraatler ele alinacak ve bu kiraatlerin tefsirle iligkisi varsa
miifessirlerin eserlerinden verilecek Orneklerle arastirmanin kapsami genisletilecektir.

Sonu¢ kisminda ulasilan neticelere yer verilecektir.

Sahabiler onciiligiinde gerceklestirilen derleme faaliyeti ile ilgili muglak kisimlarin
giderilmesi adina konuyu pekistirmenin faydali olacagi kanaatini tasimaktayiz. Oncelikle
calismamizda bahsi gecen ‘Derleme’ kelimesi, Ateistlerin kullandigi gibi Kur’an’in

i’cazin1 tehlikeye diisiirecek veya vahyin korunmuslugunu zedeleyecek bir manada
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kullanilmamustir. Aksine bu kelime, ihtilaflarin giderilmesi sadedince Hz. Peygamberden
bizzat kiraati almig sahabiler onderliginde vahyin lafzinin korunmasi ve telaffuzundaki
hatalarin giderilmesi i¢in koruma amagl yapilmistir. Nitekim Hz. Peygamber nazil olan
her ayeti zikredilen sahabiler basta olmak iizere vahiy Katiplerine yazdirmisti. Ancak vahiy
devam ettiginden dolay1 bu yazilan ayetler heniiz bir kitap halinde mevcut degildi. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra gecen alti ay icinde Hz. Eblbekir tarafindan bu yazili
parcalar bir araya toplanip Hz. Peygamber’in en yakini olan Zeyd b. Sabit onciiliigiindeki
komisyon tarafindan -indigi sekli korunmak iizere derlenerek- kitap haline getirildi. Islam
tarihinde Cem’ olarak isimlendirilen bu olay ayni zamanda insanlarin Kur’an’1 telaffuz
ederken yaptigi hatalarin Oniine ge¢cmek adma birinci derleme faaliyeti olarak da
isimlendirilebilir. Amag, Kur’an’1 nazil oldugu sekliyle bir Mushaf halinde toplamak ve

ihtilaflar1 en aza indirmektir.

Hz. Osman doneminde ise insanlar arasindaki kiifre kadar giden ihtilaflarin 6niine gegmek
icin Hz. Ebubekir niishas1 esas alinarak yeniden vahiy pargalari toplandi. En az Hz.
Ebtibekir donemindeki Cem’ faaliyeti kadar ehemmiyet gosterilen istinsah faaliyeti, yine
Kur’an’in  indirildigi  sekliyle muhafaza edilerek ikinci derleme faaliyeti
gergeklestirilmistir. Sadece bir kisinin ifadesiyle degil, en az iki kisinin ayet metnini
sdylemesi yahut hafizasindakini yazi ile de ispat etmesi gerekmekteydi. ifade ettigimiz gibi
asil ornek niisha, Hz. Eblbekir zamaninda derlenmis olan niisha idi. Bu bakimdan
sahabilerin etkin rol iistlendigi bu iki derleme faaliyeti, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonraki ihtilaflarin giderilmesi ve Kur’an’in indigi asli sureti ile muhafaza edilmesi

bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu konuda sahabe etkin rol iistlenmistir.

Tezin hazirlanmasinda; ibn Ebi Davud es-Sicistani (6. 316/929) nin “Kitdbii’I-Mesdhif”,
Ibn Miicahid (8. 324/936)’in “Kitabii’s-Seb’a fi’I-Kiraat” Kurtubi (6. 671/1273)’nin “el-
Cémi’li-Ahkéami’l-Kur’an” Ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429)’nin “en-Negr fi’I-Kiraati’I-Asr” ve
Muhammed b. Omer b. Salim Bazemiil’iin “el-Kiraatii ve Eseruhad fi't-Tefsir ve l-Ahkdm”,
adli eserleri basta olmak tizere ¢esitli kiraat, tefsir, tabakat ve dil kitaplarindan da istifade

edilecektir.

Tefsir Kaynaklari: Ferrd’nin (6. 207/822) Medni’l-Kur’an, Taberi’nin (6. 310/923)
Cémiu’l-Beydn, Zeccac’m (8. 311/923) Medni’l-Kur’dn ve I'rdbuh, Zemahseri’nin (o.
538/1144) Kessdf, Fahreddin Razi’nin (6. 606/1210) Mefitihu I-Gayb, Kurtubi’nin (6.
671/1273) Ahkdmu’l-Kur’dn, EbG Hayyan’in (6. 745/1345) Bahru’l-Muhit, SuyGti’nin (6.



911/1505) ed-Diirrii I-Mensiir ve ibn Astr’un (5. 1284/1868) et-Tahrir ve't-Tenvir adl
eserlerinden istifade edilecektir.

Kiraat Kaynaklari: Ibn Miicahid’in (6. 324/936) Kitabii’s-Seb’a, bn Haleveyh’in (0.
370/981) el-Hucce fi’l-Kiraati's-Seb'a, Ezheri’nin (6. 370/981) Mednil-Kiraat, Farisi’nin
(6. 377/987) el-Hucce li’l-Kurrdi’s-Seb’a, ibn Mihran’m (8. 381/992) el-Mebsit, Ibn
Cinni’nin (6. 392/1002) el-Muhteseb ve Miincid iil-Mukriin, Ibn Zencele nin (8. 403/1013)
Huccetii’I-Kiraat, Mekki b. Ebi Télib’in (6. 437/1046) el-Kesf, Dani’nin (6. 444/1053)
Teysir, Ibnii’l-Cezeri’nin (8. 833/1429) en-Nesr ve Dimyati’nin (6. 1117/1706) Ithdf adl

eserlerinden istifade edilecektir.

Tabakat Kaynaklari: ibnii’l-Cezeri’nin (6. 833/1429) el-Gdye fi'l-Kiraati’l-Asr’1,
Zirikli’nin (5. 1396) el-A’lam’1, Zehebi’nin (5. 748/1348) Ma rife’si, Ibn Sa’d’m (6.
230/845) Tabakat’1, ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) Sifatu’s-Safve ve Ebi Nuaym’in (6.
430/1038) Hilyetii'I-Evliya adli eserlerinden istifade edilecektir.

Liigat Kaynaklari: ibn Manztr’un (6. 711/1312) Lisdnii’l-Arab adli eserinden istifade

edilecektir.

Tezde teknik acidan bazi kaidelere uygun hareket edilecektir. Buna gore yazim
kurallarinda Aksaray Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiiniin Tez Yazim Kilavuzu
referans alinacaktir. Tezde ¢ok fazla Arapca kavramlara, miielliflere ve eser isimlerine yer
verildiginden bunlarin kullaniminda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisine
bagvurulacaktir. Eserde mielliflerin isimleri ilk gegtigi yerde tam ismi verilecek daha sonra
ise meshdr isimleri kullanilacaktir. Ayrica vefat tarihleri sadece ilk gectigi yerde yazilacak
daha sonra tekrar yer verilmeyecektir. Ayetlerin mealleri verilirken Tiirkiye Diyanet
Vakfi'nin meali tercih edilecektir. Verilen meallerde Asim’m Hafs rivayeti esas

alinacaktir.



2. KIRAAT iLMINE GENEL BiR BAKIS

2.1. Karaat ilminin Tanim

Kiraat (ii\’)ﬁ\) kelimesi, Arapga’da k-r-e / 138 kokiinden tiiremis olup okumak, tilavet etmek
anlamlarina gelir. Kiraat, ayn1 mastarin cogulu olup, “okumalar/okuyuslar” demektir. 3
Kur’an-1 Kerim’de “Kur’dn’dan kolayiniza geleni okuyun.”* ayetindeki kiraat kelimesi ise

tilavet manasindadir.®

Kiraat kelimesinin 1stilah manasi ise “Kur’an kelimelerinin telaffuzlarinda tahfif, tesdid ve
benzerleri gibi meydana gelen farkli okunus sekilleridir.”® Baska bir tanima gore; “Kiraat
imamlarindan her birinin, belirli rivayet ve tariklere sadik kalmak sartiyla, diger kiraat

imamlarindan farkl sekilde Kur’an’1 okumasidir.”’

Kiraat alaninda otorite sayilan Ibnii’l-Cezeri, kiraat ilmini sdyle tarif etmektedir: “Kur’an
kelimelerinin okunma bicimini (eda keyfiyetini)® ve bu kelimelerdeki ihtilaflari, ravilerine
nispet ederek bildiren bir ilimdir.”® Bu noktada kiraatin 1stildhi tanimiyla kiraat ilminin
tanimi arasinda benzerlik vardir. Soyle ki kiraat, her bir kurra okuyusunu (Ornegin;
Abdullah b. Mes’Gd’un kiraati veya Zeyd b. Sabit’in kiraati gibi) kiraat ilmi ise bu

okuyuslarin tamamini ele alan ilimdir diyebiliriz.

Yukarida verilen tariflerden yola ¢ikarak su soylenebilir: “Kiraat, nakle/dinlemeye dayali
bir ilimdir.”*® Kiraat imamlari, farkli okumalar1 Mushaf-1 Osmani dedigimiz Hatt-1
Osmani’nin imkan sagladigi okumaya gore keyfi okumalar yapmamiglar ve okuduklarini

bir senede dayandirmiglardir.

3 Ebir’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrem b. Ali b. Ahmed el-Enséri, Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab,
Beyrut: Daru’s-Sadr ts, 1/128; Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Menahilii’l-irfan fi Uliimi’l-Kur’an,
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1415/1995, 1/336; Mehmet Unal, Kur’in’mm Anlasilmasinda Kiraat
Farkhhiklarimin Rolii, Fecr Yay. I. Baski, Ankara 2005, s. 12.
4 Miizzemmil 73/20.
5 Nihat Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, IFAV Yaymlari, II. Bask, Istanbul 2009, 85; Abdulhamit
Birsik, “Kiraat”, DIA, Istanbul 2002, 25/426.
® Bedreddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhin fi Uliimi’l-Kur’an, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut
1391/1972, 1/318.
7 Ziirkani, Age, 1/336; Ismail Karacam, Kur’an ilminin Kur’in Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir
Kiraatlerin Yorum Farklihklarina Etkisi, MUIFV Yayinlari II. Bask, Istanbul 2013, s. 73.
8 Eda Keyfiyeti: “Kur’an kelimelerinin Hz. Peygamber’den itibaren kériler yoluyla agizdan agiza pratize
edilerek gelen tiim okuma formlarini ifade eder. Harflerin telaffuzundan kelimelerin ifade kaliplarina kadar
tim ayrintilar, bu kapsam i¢inde bir anlam ifade eder ki bu da yiiz yilize egitimi gerekli kilan ve kiraat
egitimini diger ilimlerden ayiran énemli bir ayrintidir.” Mehmet Unal, Age, s. 12.
® Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf el-Cezeri, Miincidii’l-Mukri’in ve
Miirsidii’t-Talibin, nsr. Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye 1420/1999, s. 3.
10 Mehmet Unal, Age, s. 13.
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Abdurrahman Cetin bu konuyla ilgili sunlar1 sdylemektedir:

Kiraatlerde esas olan senettir. Nakle itibar etmek i¢in de bunun giivenilir olmasi1 gerekir.
Kiraatlerin belli bir diizen ve disiplin dahilinde hadis ilminde oldugu gibi, sened zinciriyle
birlikte nakledilmistir. Keza, Kur’an okuyup ezberleyen herhangi bir 6grenciye verilen
icazetnamede, hocasiyla birlikte, hocasinin hocasi, onun da hocasi, td Peygamberimize

ulasincaya kadar isim isim kaydedilmistir.!!

Kiraat ilminin tariflerinde, kiraat imamlarinin Kur’an lafizlarindaki okuyus ihtilaflar1 géze
carpmaktadir. Fakat bu ihtilaflar, birbiriyle ¢elisen ve birbirini yalanlayan ihtilaflar olarak
gorilmemelidir. Zira bu ihtilaflar, birbirini destekleyen farkliliklar  olarak
degerlendirilmelidir. Ayrica, kiraat ilminin tariflerinden su husus da ortaya ¢ikmaktadir:
Kiraat ilmi; basli basina nahiv, liigat, tefsir ve buna benzer ilimler disinda bir ilim

olmasinin yaninda, ayn1 zamanda bu sayilan ilimlerle de irtibatlidir.*2

Kiraat kelimesinin birgok Isldm alimi tarafindan farkli tamimlamalar1 yapilmis olmakla
beraber bu tariflerden Ibnii’l-Cezeri’nin, “Kur’dn kelimelerinin okunus sekillerini ve
meydana gelen ihtilaflarini, nakleden ravilere nisbet etmek siiretiyle bilmektir’®

seklindeki tanim1 ise oldukc¢a kapsayicidir.

2.2. Kiraat ilminin Konusu

Kiraat ilmi, Kur’an ilimlerinden bir ilimdir. Kur’dn kelimelerinin telaffuzundaki
farkliliklar ile bu kelimelerin eda keyfiyeti hususunda kiraat imamlarinin hazf, isbat, fasl,
vasl, iskan, ibdal, revm, ihtilas, imale ve ismam gibi konularda kiraat imamlarinin
ihtilaflarin1 konu edinir. Bir baska ifade ile kiraat ilminin konusu, telaffuzlarindaki
degisme ve edalarindaki keyfiyet bakimmdan Kur’an kelimeleridir.’* Bunun yaninda
kiraatlerin sahih olup olmamasi, kiraat ilminin tarihi ve ekolleri de bu ilmin konusu i¢ine

girmektedir.®®

11 Abdurrahman Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, Marifet Yaymlari. Istanbul 2001, s. 91; Mehmet Unal,
Age, s. 49-50.

12 bnii’l-Cezeri, Miincidii’l-Mukriin, s. 9.

13 {bnii’l-Cezeri, Age, s. 3.

14 Dimyati, Ahmet b. Muhammed el-Benna, ithafu Fudeldi’l-Beser Fi’l-Kiraati’l-Erbeati Asere, thk. Ali
Muhammed Dabba’, Misir 1359/1940, s. 6; Ismail Karacam, Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma
Kaideleri, MUIFV, 18. Baski, Istanbul 2010, s. 61.

15 Mehmet Unal, Age, s. 15.



2.3. Kiraat ilminin Gayesi ve Faydasi

Kiraat ilminin gayesi, Kur’an kelimelerini, telaffuz hususunda hatadan korumak, tahrif ve
tagyirden muhafaza etmek, kiraat imamlarinin kiraatini bilmek ve birbirinden tefrik
etmektir.!® Ayni zamanda, Cebrail (a.s) ile Hz. Peygamber’in o kutlu bulusmasindan
itibaren, Rastliillah sahabilere Kur’dn’1 nasil okuduysa ve hangi okuyuslara miisaade
ettiyse, ayni sekilde gelecek nesillere ulastirmayi amaglamaktadir. Bagka bir deyisle, sahih

olan1 sakim olandan ayrran ilimdir.t’

Hz. Peygamberin miisaade ettigi kiraatler sebebiyle Kur’an, belagat ve i’cazin zirvelerine
ulagmistir. Hatta izin verilen bu kiraatler, ayetlerin tefsirine ve fikhi hiikkiimlere zenginlik

katarak farkli yorumlanmasina olanak saglamistir.'®
Kiraat ilminin faydalari hususunda sunlar ifade edilmektedir:

a. Kur’an kelimelerini, telaffuz hususunda hatali okumadan, tahrif ve tagyirden

korumaktadir.

b. Kiraat imamlarindan her birinin kiraati 6grenilerek okuyuslari birbirinden ayirt

edilmektedir.

€. Manada farkliliklar arz eden kiraat sekillerine gore birbirinden farkli istinbat ve istihrac
imkanlarin1 fukahd ve ulemaya saglamaktadir. Zird ulemanimn istinbat hususunda ilk
miiracaat edecekleri kaynak, miitevatir kiraat vecihleri olmustur. Eger kiraat ilmi ortadan
kalkarsa, Kur’an-1 Kerim’in sahih kiraatlerinden bir kisminin ortadan kaybolmasi gibi bir
thtimal ortaya c¢ikacaktir ki, bu durumda kiraatlere dayanan yorum ve tefsirler de

dayanaktan mahrum olacaktir.!®

Tezimizin buraya kadar olan kisminda kiraat, kiraat ilmi, kiraat ilminin konusu, gayesi ve

faydalarini aciklamaya calistik.

16 {smail Karacam, Kur’an-1 Kerim’in Nuziilii ve Kiraati, s. 61.

7 Dimyati, ithaf, s. 67; Mehmet Unal, Age, s. 15.

18 Tbnii’l-Cezeri, Ebi’l-Hayr Semsuddin Muhammed Ibn Muhammed, En-Nesr fi’l-Kiraati’l-Asr, thk, Al
Muhammed Dabbag, nsr. Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut ts, 1/53.

19 Kyraat ilminin faydalar1 hakkindaki bilgiler igin bkz. Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/47-48; Mehmet Unal, Age,
s. 16-17.
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2.4. Kiraat Ilminin Tarihsel Gelisimi

Kiraat ilmi; vahyin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e inzalinden itibaren misliimanlarin mesgul
oldugu bir konudur. Kiraat ilminin tarihi, bir anlamda Kur’an tarihi demektir.?® Bu
baglamda Kiraat ilmi, Kur’an’in bizzat telaffuzunu konu edindigi i¢in, Kur’an’in nazil
olmasi1 ile ortaya c¢ikmustir diyebiliriz. Ancak Kur’an’in Arap¢a olmasi ve Araplar
tarafindan Kur’an’mn bazi usullerinin, Kur’an indirilmeye baslamadan 6nce de uygulaniyor

olmasi, bu ilmin kéklerinin daha &ncelere kadar uzandigini gosterir.?!

2.4.1. Hz. Peygamber Donemi

Hz. Peygamber, Kur’an’1 okuma usulunii Cebrail’den 6grenip hifzetmis ve ashaba da kendi
bizzat okuyup 6gretmistir. Bu ylizden Hz. Peygamber ilk Kur’an hafiz1 ve ayn1 zamanda

Kur’an’in ilk 6gretmeni olmustur.

Hz. Peygamber, Kur’an ayetlerini biiyiik bir dikkatle dinlemis ve hemen vahiy katiplerine
yazdirarak ashabina aktarmigti. Ashabi da Hz. Peygamber’den 6grendikleri bu okuyuslar
kendilerinden sonrakilere aktararak asirlar boyu devam edecek silsile geleneginin ilk
adimlarim1 atmaktaydi. Yapilan bu is dikkat ve 6zen gerektiriyordu. Zira yavas yavas ve
dikkat ederek okumak anlamina gelen “fertil” ifadesi ile benzer kelimelerin gegtigi
ayetler?? bu hususu dile getirmistir.?® Hz. Peygamber’in her y1l Ramazan ayinda, o zamana
kadar vahyedilen ayetleri, Hz. Cebrail’e okudugu, vefat ettigi yilki Ramazan ayinda ise bu
bulusmanin iki defa gergeklestigine dair rivayet, bu hususta siiphe birakmayacak
niteliktedir.*

Hz. Peygamber, Kur’an’in faziletlerinden bahsederek okuma ve ezberleme hususunda
ashabma tesviklerde bulunuyordu. Ebi Miusa el-Es’ari (r.a.)’nin rivayetiyle Hz.
Peygamber: “Kur’dn’t muhafaza edip O’nu korumaya onem verilmesini istiyordu.

Muhammed’in nefsini kudret elinde tutan Zat-1 Ziilcelale kasem olsun ki, Kur’dn-i

2 Necattin Hanay, Kur’an Tefsirinde Kiraat Farkhhklarmmm Rolii: Zeccic Ve Taberi (")rnegi,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, Konya 2015, s.39.

2 Abdulhamit Birisik, Kiraat ilmi ve Tarihi, Emin Yayinlari, 2 Baski, Bursa 2014, s. 29.

22 Furkan, 25/32; Miizzemmil, 73/4; Isra, 17/106.

23 Abdulhamit Birisik, Age, s. 30.

24 Buyhari, Muhammed b. Ismail Ebli Abdullah, CAmiu’s-Sahih, Mektebii’l-islamiyye, Istanbul 1981,
Fedaili’l-Kur’an, 7.
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Kerim’in (kiginin ezberinden) kag¢masi, develerin baglarindan bosanip ka¢gmasindan daha

kolaydir.”?® diyerek Kur’an’a gosterilmesi gereken dneme isaret etmistir.

Hz. Peygamber’in bu tesviklerine duyarsiz kalmayan sahabiler, Kur’an talimine agirlik
vererek Hz. Peygamber’in 6vglisiine mazhar olmustu. Hz. Peygamber’in bizzat zikrettigi
bu kisiler, Kur’an’a geregi gibi saygi gosterdiklerinden, O’nu okuma ve ezberleme
konusunda kendilerini digerlerinden iistiin konuma getirmisti. Zira Hz. Peygamber onlari
overek bizzat onlar isaret etmis ve “Kur’dn’1 su dort kisiden aliniz; Abdullah b. Mes iid,
Salim Mevla Ebii Huzeyfe, Mudz b. Cebel ve Ubeyy b. Ka’h”?® isimlerini zikretmisti.
Bunlardan baska Zeyd b. Sabit, Ebi’d-Derda, Omer b. Hattidb, Osman b. Affan, Ali b. Ebi
Talib ve Ebi Miisa el-Es’ari de Kur’an ilminde 6ne ¢ikan sahabilerdir.?” Tezimizin temel
konusunu teskil eden bu sahabilerin bizzat Rasiiliillah’tan aldiklar1 Kur’an ayetlerini ve

Islami ilimlere katt1g1 degeri arastirarak kiraat ilmine katki saglayamaya calisacagiz.

Kur’an-1 Kerim’in herhangi bir ayeti indirildiginde Hz. Peygamber nazil olan ayetlerin
yazilacag yeri bizzat kendisi gostermekteydi. Kaynaklarda anlatilanlardan dyle anlasiliyor
ki Hz. Peygamber, yaz1 isini vahiy katibine tamamlattiktan sonra ondan okumasini istiyor

ve eger bir hata vaki olmussa onu hemen diizelttiriyordu.?®

Kur’an, vahiy katipleri tarafindan o donemde kagit ve kagit yerine kullanilan bazi
maddelerin lizerine yazilmistir. Vahiy katibi olan Zeyd bin Sabit’in bildirdigine gore,
“Kur’an kagitlara (ruk’a/rika’), ince yumusak derilere (rak/rukik), dabagli derilere
(edim/edem), hurma dallarina (asib/usiib), ince beyaz taslara (lihafe/lihaf), hayvanlarin
kiirek kemiklerine (ketif/ektaf) ve ipek kumaslara (harir) yazilmistir. Yazilan sayfalara ise

suhuf deniliyordu.?

2.4.2. Sahabe ve Kiraat imamlarina Kadar Olan Dénem

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber zamananinda yazilarak ona goniil veren ashab tarafindan

hifzedilmisti. Ancak vahyin devami, kurra sahabilerin sayismin fazla olmasi ve Islam’in

2 Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 23.

2 Byhari, Fedailii’l-Kur’an, 8.

27 Siiyiiti, Celalettin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-itkan fi Ulimu’l-Kur’an, thk. Mustafa Dib el-Buga, Daru
Ibn Kesir, Beyrut 1414/1993, 1/222.

28 Muhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, ¢ev. Salih Tug, II. Baski, MUIFVY, Istanbul 2000, s.
42

29 Osman Keskioglu, Niiziiliinden Giiniimiize Kur’4n-1 Kerim Bilgileri, TDV Yayinlari, Ankara 1993, s.
76.
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baska cografyalardaki kitlelerle bulusamamasi gibi nedenler Kur’an’in bir mushaf haline

getirilememesine zemin hazirlamigtr.*

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebibekir doneminde meydana gelen Yemame
savasinda bircok Kurrd sahabe sehit edilmisti.3* Hafizlarin sehit edilmesi Kur’an’m
muhafazasi noktasinda endiselere neden olmustu. Bu hususun Kur’an’a zarar verecegini
diisiinen Hz. Omer, Kur’an’in toplanmas: ile ilgili diisiincesini Halife Hz. Ebibekir (6.
13/634) ile paylasmisti. Hz. Peygamber’in yapmadigin1 gerekce gostererek bu isin nasil
gerceklesecegini bilmedigini sdylemisse de sonra Hz. Omer’in goriisiiniin isabetli
olduguna karar vermisti. Oncelikle arza-i ahira da bulunan Zeyd b. Sabit baskanliginda bir
komisyon kuran Halife Eblbekir, durumun 6nemi ve aciliyetinden dolayr cem’ isini hiz
kesmeden baslatmust1.®> Zeyd b. Sabit ve beraberindeki heyet, ashabin iki sahitle beraber
getirdigi Kur’an niishalarini, son arzay: dikkate alarak kayit altina almiglardi. Zeyd b. Sabit
baskanligindaki heyet Kur’an ayetlerini iki kapak arasinda toplayarak Kur’an metnini

koruma altina almislards.®®

Kur’an yazi olarak Hz. Ebiibekir doneminde cem’ edilmis fakat bazi endiselerin 6niine
hala gegilememisti. Islamiyetin diger topluluklara ulasmasi ile birlikte farkli kurrddan
kiraat 6grenen talebeler savas ve hac gibi nedenlerle bir araya geldiklerinde, her biri kendi
hocasindan 6grendigi kiraatin daha dogru oldugunu sdylemis, hatta diger kiraatleri inkar
edecek boyuta ulasmist1.®* Kur’an kiraatlerindeki ihtilaf, sadece Arap olmayanlarla smirli
kalmamisti. Azerbeycan ile Ermenistan seferlerine katilan ve bu tartismalara sahit olan
Huzeyfe, Hz. Osman’in yanina gelerek: “Ey Mii’minlerin emiri! Miisliimanlar, Yahidi ve
Hristiyanlar'in kendi kutsal kitaplarinda ihtalafa diistiikleri gibi ihtilafa diismeden bu
iimmeti bu ihtilaftan koru”®® diyerek durumun ciddiyetini kendisine haber vermisti.
Durumun oOnemine binden Hz. Osman, oOncelikle Hz. Hafsa’dan tekrar iade etmek
kosuluyla Hz. Eblbekir’in Mushafini istemisti. Cem’ isinde oldugu gibi istinsah isi de yine
Zeyd b. Sabit’in 6nderliginde Said b. As (6. 59/679) Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692) ve

%0 fsmail Karagam, Kur’an-1 Kerim’in Niizulii ve Kiraati, s. 165.
31 Buhari, Fedailii’l-Kur’4n, 3.
32 Efendimizin vefat ettigi sene igerisindeki Ramazan ayinda Cebrail’in, Kur’an-1 Rastliillah ile mukabele
etmesi hadisesi i¢in bkz. Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 7.
33 Zerkesi, Burhan, 1/233-240; Ibn Miicahid, Ebli Bekr Ahmed b. M{isd b. Abbas et-Temimi, Kitabii’s-
Seb’a fi’l-Kiraat, thk. Sevki Dayf, Daru’l-Mearif, Kahire 1400, s. 10-11; Siiyati, el-itkan, 1/181-182; Ismail
Karagam, Kur’an-1 Kerim’in Niizulii ve Kiraati, s. 166; Abdulhamit Birisik, Age, s. 57-58.
3 Abdithamit Birisik, Age, s. 60; Mehmet Unal, Age, s. 23.
% Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 3; Abdiihamit Birisik, Age, s. 61.
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Haris b. Hisam (6. 18/639)’dan olusan heyete verilmisti. Bu dort kisi sahabenin en

giivenilir ve en faziletlileri arasinda yer almaktaydi.%

Istinsah edilen niishalarin yaziminda Hz. Ebibekir’in cem’ etmis oldugu sayfalar esas
almmigtir. Sayfalar1 Hz. Hafsa baslangi¢ta vermek istememis, nihdyet Hz. Osman’in
calisma bitirildikten sonra kendisine iade edilecegi sozii lizerine vermistir. Sicistani (0.
316/929) bu konuda soyle bir rivayet kaydeder: “Hz. Osman, Hafsa (6. 45/665) dan
Mushaf™1 istetti. O da vermeyi kabul etmedi. Nihayet Hafsa, Osmdn’in kendisine iade
edilecegine kesin séz vermesi iizerine gonderdi. O, Sayfalar: istinsah ederek Mushaflar

yazdirdi sonra sayfalari iade etti.’’

Diger yandan Osméan’in, bu isi yaparken sahsi Mushaf ve Kur’an yazili sayfalar1 da
topladigini ifade eden rivayetler vardir. Mus’ab Ibn Sa’d sdyle der: “...Osman ayaga kalkt:

ve bir konusma yapti:

“Ey Insanlar! Peygamber’den sonra heniiz 13 yil gecti. Siz daha simdiden Kuran hakkinda
cekismeye basladiniz ve Ubey (Ubey b. Ka’b)'in kiraati, Abdullah (Abdullah b. Mes’id) in
kiraati diyorsunuz. Biri de Allah’in adimi anarak senin kiraatin dogru olmaz, diyor.
Bundan dolayt ben her birinizin Allah’in Kitabin’dan yaminda bulunanlar: buraya
getirmesini istiyorum”, dedi. Sonra herkes tizerinde Kur’an yazili deri ve kagitlari getirdi.
Boylece biiyiik bir malzeme birikti, sonra Osman o odaya girdi ve getirenleri tek tek
cagirdi, onlardan getirdikleri Kur’an vyazili sayfalari, Rasilullah’in  kendilerine

yazdirdigina ant vererek, onlardan evet cevabim ald1.*®

Bu caligmalar nihayete erdiginde istinsah edilen mushaflardan biri Medine’de birakilarak
digerleri Mekke, Basra, Kiife, Sam, Yemen ve Bahreyn’e gonderilmisti.>®* Hz. Osman bu
beldelere mushaflarla beraber insanlara kolaylik olmasi igin kariler de géndermisti. Zeyd b.
Sabit Medine’de kalmis, Abdullah b. Saib (6. 70/689-90) Mekke’ye, Ebli Abdurrahman es-
Siilemi (6. 73/692) Kife’ye, Mugire b. Sihab (6. 91/710) Sam’a, Amir b. Kays (6.
146/763) Basra’ya gonderilmisti. Bu beldelerde sonradan séhret bulan ve Ibn Miicahid

tarafindan isimleri tespit edilen kiraat imamlarinin senetlerinde bu zevatin bulundugu

3 Subhi es-Salih, Kur’an ilimleri, trc, M. Said Simsek, 2. Baski, Kasim 2008, s. 80.
37 Sicistani, Ebli Bekir Abdullah b. Ebi Daviid Siileyman b. el-Es’as, Kitdbu’l-Mesahif, Kahire 1936, s. 9-
10.
3 Sjcistani, Age, s. 23-24.
39 Zerkesi, Age, 1/240.
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goriilecektir.®® Beldelere gonderilen kariler gittikleri yerler de hafizlar yetistirerek Hz.
Peygamber’in miisaade ettigi farkli kiraatlerin okunmasi ve yayilmasinda biiyiik
hizmetlerde bulunmustu.** Boylece ¢ogaltilan niishalar disinda diger sahsi niishalar

toplatilarak yakilmis ve bu sekilde biiyiik ihtilaflarin 6niine gegilmisti.*?

Hz. Osman’in biiyiik hizmeti sayesinde Kur’an, ilave eksiltme gibi ¢esitli tahrip ve
stiphelerden biiyiik oranda korunmus Miisliimanlar arasinda birlik saglanmais, fitne kapilar
da kapanmisti. Nitekim Hz. Ali mushafin istinsah1 ile ilgili; “Ey Insanlar, Osmadn’in
Mushaflar hakkinda yapng ile ilgili asirt soz soylemekten ve ona Mushaf yakicisi!
demekten sakinin. Vallahi o, Mushaflart Hz. Peygamber’in ashabt oniinde yakti. Osman in
verinde ben olsaydim, onun Mushaflar hakkinda yaptigini bende yapardim.” sozleriyle Hz.

Osman’m yaninda oldugunu belirtmisti.*®

Hz. Osman’im istinsah ettirip, muhtelif beldelere gonderdigi Mushaflarda, tefsiri mahiyette
bir sey kalmamisti. Tamamen ilahi keldami ihtiva etmesine azami dikkat edilmis ve bu da
temin edilmisti. Dolayisiyla tefsiri mahiyetteki ihtilaflarda boylece ortadan kaldirilmig
oldu. Yani Miislimanlar’in ellerinde bulunan Mushaflarda, tereddiite mahal birakacak bir

husus kalmamistr.**

Gonderilen bu Mushaflar, sahih kiraatlern hepsini ihtiva etmekteydi. Oyle ki, Hz.
Osman’in istinsah ettirdigi mushaflarda nokta ve hareke bulunmadigi ortadadaydi. Ciinkii
bazi1 kelimelerde nokta ve hareke bulunsaydi, bir kisim kiraatlerin okunmasini
gliclestirmek olacakti. Mesela ¢s<l= seklinde s harfinin noktasi yazilsaydi os«l=3 seklinde
okunmast miimkiin olmazdi. Halbuki her iki okunus sekli de sahih kiraatler arasinda yer
almaktaydi.®® Bu husustaki genel kanaat, mushaflar1 gesitli beldelere gotiiren kurra,

Kur’an kiraatini bilen ve hafiz olan kimselerdi.

Tabiin, sahabeden kiraat vecihlerini bihakkin ahzetmisti. Kurradan Ibn Mes’ad Kafe’de,
Ubey b. K&’b ve Ebti’d-Derdd Sam’da, Ebli Miisa el-Es’ari Basra’da tabiine bu hizmeti

gotliirmiistii. Mekke ve Medine’de ise Hz. Peygamber’den bizzat kiraat ahzeden ashab ile

40 Necati Tetik, Baslangistan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat ilminin Talimi, isaret Yayinlar1, istanbul 1990,
S. 74.

1 Zerkest, Age, 1/376-378; ibn Miicahid, Age, s. 13; Siiyati, el-itkan, 1/181-194; Mehmet Unal, Age, s. 30.
2 Mehmet Unal, Age, s. 29.

3 Ebli Same, Ebii’l-Kasim (EbGt Muhammed) Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim el Makdisi, el-
Miirsidii’l-Veciz 114 Ulimi Tetealluku Bi’l-Kitabi’l-Aziz, thk, Tayyar Altikulag Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 1986, s.53; Zerkesi, Age, 1/240.

4 Necati Tetik, Age, s. 53.

4 Tbn Zencele, Huccetii’l-Kiraat, s. 105.
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birlikte diger ashab bu gérevi ifa etmislerdi.*® Tabiin ise kiraatleri, Hz. Osman tarafindan
cesitli bolgelere gonderilen kurrddan 6grenmisti. Onlar da bu 6grendikleri kiraatleri,
kendilerinden sonra gelenlere aktarmis ve bu durum, kiraatler kendilerine nispet edilen
meshlr kiraat imamlarima kadar boyle devam etmisti. Dolayisiyla bu doneme kadar ki

kiraat farkliliklar sifahi olarak gelmisti.*’

Konuyla ilgili olarak Niiveyri’nin (6. 733/1333) su goriisiine yer vermek gerekmektedir:
“Kur’an’in naklinde hafiz kimselere itimad gerekir. Bundan dolayi, Hz. Osman her
mushafi, birer kari/mukri ile birlikte géndermisti. Her sehir ahalisi kendi mushafim
okumus, Hz. Peygamber’den aldigi vecihle Ashab’dan kendi mushafinin kiraatini
ogrenmisti. Bunlar iginden birtakim kimseler, kiraatlerin elde edilmesi ve nakli konusunda
gece giindiiz calisarak temayiiz etmislerdi. Hatta bu hususta uyulan imamlar dogruyu
gosteren  yildizlar olmuslar, onlarin hemsehrileri bunlarin  kiraatlerinin  kabdlii,
rivayetlerinin ve dirdyetlerinin sithhatinde icma etmislerdi. Kimse de ihtilaf etmemis,
kiraatleri kendilerine nispet edilmeye baslanmis ve bu hususta kendilerine itimad edilen

kimseler olmuslardi.”*®

Iste bdyle bir tarihi akis icerisinde, Islam beldelerindeki kurralardan bazilar1 “kiraat, zabt,
emanet, sika, ilim, dindarlik ve bu ilimle yogun mesguliyet” gibi meziyetler sebebiyle
bulunduklar1 bélgede meshir olmuslardir. Halk onlar1 bu konuda 6nder saymis ve onlardan

ogrendikleri bu kiraatleri de yine onlara nispet etmislerdir.*°

Tebeu’t-Tabiin devrinde yetisen imamlardan Nafi’ (6. 169/785) Medine’de, Hamza (6.
156/773) ve Kisai (6. 189/805) Kife’de, Ebi Amr (6. 154/771) ise Basra’da sohret bulmus

ve bu belde ahalisi bu imamlarin kiraatine uymustur.>

Ibnii’l-Cezeri, tabiin ve etbeii’t-tabiin déneminde yapilan kiraat galigmalarini sdyle dile
getirmektedir: “Ummetin icinde uzman kisiler, ortaya cikip ictihat konusunda ciddi bir
sekilde ¢calisip, hakki ortaya ¢ikardilar. Bu imamlar biitiin harfleri ve kiraatlari toplayip,
viiciih ve rivayetleri senedleriyle naklettiler. Onlar kiraatlar konusunda usiil ve kaideleri

ortaya koyarak meghiir, sz, sahih ve sakimi birbirinden ayirdilar.”*

46 Necati Tetik, Age, s. 56.
47 Ziirkani, Age, 1/337; Mehmet Unal, Age, s. 29-30.
48 Ebii’l-Kadstm Muhammed b. Muhammed b. Muhammed en-Niiveyri, Serhu Tayyibeti’n-Nesr fi’l-
Kiraati’l-asr, thk. Mecdi Muhammed Surir Sa’d, Beyrut 1424/2003, 1/112.
49 Abdurrahman Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, s. 92; Mehmet Unal, Age, s. 31-32; Murat Akkus, agt,
s.17.
%0 Necati Tetik, Age, s. 59.
51 Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/15.
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Hicri ikinci asrin baslarinda Islam sehirlerinde, Miisliimanlarin, imamlardan bir kisminin
kiraatini digerlerinin kiraatine tercih etmesiyle “Yedi Kiraat” tabiri sohret bulmaya
baslamistir.>? Boylece Ibn Amir’in (6. 118/736) kiraati Sam’da, Ibn Kesir’in (6. 120/738)
kiraati Mekke’de, Asim’1n (6. 127/745) kiraati Kife’de, EbG Amr’in (6. 154/771) kiraati
Basra’da, Hamza’nin (6. 156/773) kiraati Kife’de, Nafi’nin (6. 169/785) kiraati Medine’de
ve Ya’kib’un (6. 205/821) kiraati Basra’da meshir olmustur.®® Isimleri zikredilen bu
imamlardan ibn Amir ve Ebi Amr’in Arap olup digerlerinin Arap olmamasi, kiraat

ilminde liyakat ve ehliyete verilen 6nemin 6n plana ¢ikmasidindandir.>

Hicri {igiincii asrin sonlarina gelindiginde ise Ebi Bekr ibn Miicahid (6. 324/936) Kitdbii 's-
Seb’a isimli eseri ile kiraatleri, yediye tahsis etmistir. Bu tasnife gore yedi kiraat imami
Nafi, ibn Kesir, Ebd Amr, ibn Amir, Asim, Hamza ve Kisai olmustur. Ancak ibn
Miicahid’in, Kitabii’s-Seb’a isimli eserinde yedi kiraat imamim tasnif ederken Ya’kiib’un
yerine Kisai (6. 189/805)’yi koydugu goriilmektedir. Bu da bize, bu sayilan yedi kiraatin
disinda aynmi ozelliklere sahip birtakim kiraatlerin var oldugunu gostermektedir. Bundan
dolay1 Ibn Miicahid’le ayn1 donemde yasayan el-Isbehani en-Nisabiiri (6. 381/992) el-Gdye
fi’l-Kiraati’l-Asr adli eseriyle bu “Yedi Kiraat”a ii¢ kiraat daha ekleyerek Kiraat-i Asere’yi
(On Kiraat) bir araya getirmistir. Nisabtri’nin ilave ettigi ii¢ kiraat ise Ebli Ca’fer’in (6.

130/747-48), Ya’kiib’un (8. 205/821) ve Halefin (8. 229/844) kiraatleridir.

Ibnii’l-Cezeri, en-Negsr fi’'I-Kiraati’l-Agr isimli eserinde, sonradan eklenen ii¢ kiraatin, Ibn
Miicahid’in tasnif ettigi yedi kiraatte oldugu gibi, meshir ve sahih oldugunu belirtmis ve

boylece “On kiraat” Miisliimanlar tarafindan benimsenip séhret bulmustur.>®

2.4.3. Kiraat imamlar: Donemi

Bu boliimde “Kiraat-1 Agsere” (On Kiraat) imami ile bunlarin senedleri ve onlardan bu
kiraatleri nakleden meshur ikiser ravilerinin isimlerine yer verilecektir. imamlarin sirasi ise
kiraat kiilliyatlarinda gecen siraya gore olacaktir. ilk 6nce Nafi’den en son da Halef’ten

bahsedilecektir.®’

52 Mehmet Unal, Age, s. 35.

53 Zerkesi, Age, 1/327-330; Ziirkani, Age, 1/339; Mehmet Unal, Age, s. 32.

54 Zerkesi, A.y; Murat Akkus, agt, s.18.

5 Zerkesi, Age, 1/329-330; Mehmet Unal, Age, s. 34.

% Abdurrahman Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, s. 84; Mehmet Unal, Age, s. 34-35.
57 Benzer bir siralama ve nedeni i¢in bkz. Murat Akkus, agt, s.19.
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2.4.3.1. Nafi’ (6. 169/785)

Asil adi EbGi Ruveym Nafi’ b. Abdurrahman b. Ebli Nuaym el-Leysi el-Medeni (0.
169/785) olup, aslen Isfehan’l1 idi. Vefat tarihi ve doksan yil yasadig1 goz dniine alinarak
79/698 yilinda, Medine’de dogdugu rivayet edilmistir.*

Kendi ifadesine gore kiraat ilmini Medine’de, yetmis kadar tabiinden aldiginmi ifade eden
Nafi’, “Tabiin’in bircogu ile goriistim ve en az iki Tabiin’in ittifak ettigi kiraati aldim.

9559

Miinferid kalan Tabiin’in okuyusunu ise saz kabul edip terkettim.”>” sozleriyle kiraatinin

kaynagini agiklamisti.

Pek c¢ok kiraat hocasindan ders alan Nafi’nin, kiraat hocalari ¢ok olmakla beraber en
meshuru Ubey b. KA’b’1n talebesi Abdullah b. Ayyas (6. 69/689)t1. Ders aldig1 hocalarm
sayisi ¢ok olsa da kiraat silsilesinin temelini, Abdullah b. Ayyas, Ubey b. K&’b ve Hz.

Peygamber seklinde siralamak miimkiindiir. Rumuzu elif | tir.%°

Nafi’nin ravileri Kalin (6. 220/835) ve Vers (6. 197/812) olup kiraatleri glintimiize kadar
intikal etmistir. Asil adi Ebli Misa Isd b. Mina’ b. Verdan ez-Ziireki el-Medeni’dir.
Yaklasik yirmi yil boyunca hocast Nafi’nin ders halkasinda bulunmus ve onun
gozetiminde defalarca Kur’an’t hatmetmis, vefatindan sonra da Medine Seyhu’l-Kurrdst
olarak onun yerine gecmisti.®! Nahiv ilmine de vakif olan Kalin’un, kulaklar1 iyi
duymadig1 i¢in talebelerinin hatali okuyuslarmi dudak hareketlerinden takip ederek,
kulagini talebenin agzina iyice yaklastirarak tespit ve tashih ettigi belirtilmistir.®? Kaltin’un

kendisinden de ¢ok sayida insan kiraat okumustur. Rumuzu be < dir.%®

Nafi’nin ikinci ravisi Osméan b. Said b. Abdullah b. Amr idi. Kiraat 6grenmek igin
Medine’de Nafi’nin yanma giderek ondan ders almisti. Hareketlerinin ¢abuk olmasi
sebebiyle hocas1 onu giivercine benzeyen kus olan “versan” lakabiyla ¢agirmis daha sonra
da adi Vers seklinde sdylenmeye baslanmisti. Kiraat egitimini tamamlayip Misir’a

dondiikten sonra oradaki insanlara uzun bir siire kiraat okutan Vers’in, dinleyenleri

58 Zehebi, Ma’rifetu’l-Kurrai’l-Kibar ala’t-Tabakat ve’l-Asar, nsr. Tayyar Altikulag, ISAM Yaynlari,
Istanbul 1416/1995, 1/247.

%9 M. Siraceddin Oztoprak, Kur’an Kiraati, Beyan Yayinlari, Istanbul 2005, s. 65.

60 fsmail Karacam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 106.

81 fbnii’l-Cezeri, Ebt’l-Hayr Semsuddin Muhammed ibn Muhammed, Giyetii’n-Nihaye fi Tabakati’l-
Kurra, nsr. Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut 1402/1982, 1/542.

62 Tayyar Altikulag, “Kaléin”, DIA, Istanbul 2001, XXIV/268.

8 Jsmail Karagam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 107.
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etkileyen giizel bir ses tonu ve okuyusu vardi. Arap dili konusunda kendisini yetistirmis

ozellikle kiraat konusunda onunla kimse tartisamazdi.%*

Vers, hicri 197 yilinda Misir’da vefat etmisti.®> Rumuzu cim z dir.®

2.4.3.2. ibn Kesir (6. 120/738)

Asil adi, Eb Ma’bed Abdullah b. Kesir b. Amr ed-Dari olup 45/665 yilinda Mekke’de
dogdu.®” Ibn Kesir kiraati Miicahid b. Cebr’den okumus, o da Abdullah b. Abbas-Hz.
Omer-Ubey b. K&’b’dan okumustu. Diger bir hocas1 Abdullah b. Saib ise Ubey b. Ka’b ve
Hz. Omer’den, bunlar da Hz. Peygamber’den kiraati &grenmislerdi. Birgok sahabi ile
gdriismiis ve Mekke gibi merkezi bir yerde tabiin nesline uzun yillar imamlik yapmisti. Ibn

Kesir, 120/738 yilinda Mekke’de vefat etmisti. Rumuzu dal 2 dir.®8

Ibn Kesir’in giizel bir kiraati ve hitabeti vardi. Talebelerine dersten once vaaz eder,
boylece Kur’an okumaya onlari manevi olarak hazirlamis olurdu. Arap diline de uzman

olan Ibn Kesir, az sayida hadis de rivayet etmisti.*°

Ibn Kesir’in ilk ravisi, Ahmed b. Muhammed b. Kasim (8. 250/864)’dir. Halk arasinda
Bezzi ismiyle taninmusti. fbn Kesir ile hi¢ karsilasmamis olan Bezzi, onun kiraatini ve
rivayetlerini digerlerinden daha iyi temsil etmisti. Mescid-i Haram’da 40 yil miiezzinlik
yapmis olmakla beraber rivayetinin giivenilirligi agisindan, kiraat kitaplarinda, ibn Kesir’in
iki ravisinden biri olarak yerini almist1.”® Hicri 250/864 yilinda Mekke’de vefat etmisti.

Rumuzu he » dir.”

Ikinci ravisi Muhammed b. Abdurrahman b. Said el-Mahz(ini el-Mekki’dir. Meshtr adi
Kunbiil olup 291/904 yilinda Mekke’de vefat etmisti. Kendisi de Bezzi gibi ibn Kesir ile
gorlismememis ve ders almamis olmasina ragmen onun kiraatini iyi icra etmesi sebebiyle

Ibn Kesir’in ravileri arasinda yer almist1.”> Rumuzu ze J dir.”®

84 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, I/113; ibnii’l-Cezeri, Gayetu’n-Nihaye, 1/446-447.
% Dani, Ebli Amr Osman b. Said, CAmiu’l-Bey4n fi’l-Kiraati’s-Seb’i’l-Meshiira, thk. Mehmet Kemal Atik,
Ankara 1999, s.53.

% jsmail Karagam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 107.

67 Tayyar Altikulag, “ibn Kesir”, DIA, istanbul 1999, XX/131.

68 [bnii’l-Cezeri, Gayetu’n-Nihaye, 1/396-397.

89 Tayyar Altikulag, “Agmd”, DIA, XX/131-132.

0 Tayyar Altikulag, Bezzi, DIA, Istanbul 1992, V1/114-115.

™ {smail Karagam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 108.

2 Tayyar Altikulag, “Kunbiil”, DIA, Istanbul 2002, XXVI/275.

73 Ismail Karagam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 108.
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2.4.3.3. Ebii Amr (0. 154/771)

EblG Amr Zeban b. el-Ala’ b. Ammar el-Mazini el-Basri, 70/689 yilinda Mekke’de dogdu.
EblG Amr’in kiraat senedini; Ebi Amr b. Ala’, Miicahid ve Said b. Ciibeyr, Abdullah b.
Abbas, Ubey b. K&’b ve Hz. Peygamber seklinde siralamak miimkiindiir.”

Basralilarin kiraatte imami kabul edilen EbG Amr, kiraat ilmi tahsili i¢cin Mekke, Medine,
Basra ve Kife sehirlerini gezmistir. Ebi Amr Mekke’de Miicahid b. Cebr, Said b. Ciibeyr,
Ata b. Ebi Rebah ve kiraat imamu Ibn Kesir’den; Medine’de Yezid b. Riman ve kiraat
imami Ebli Ca’fer’den; Kife’de kiraat imami Asim ve son olarak Basra’da Hasan-1 Basri
gibi tamnmig alimlerden kiraat okumustu. Ebli Amr, Kiafe’de 154/771 yilinda vefat

etmisti.”® Rumuzu ha ¢ dir.”®

Hem kiraat konusunda hem de Arap dili ve edebiyatinda ve bilhassa garip kelimelerle,
cahiliye siirinde uzmandi. Kitabii’I-Kiraat, Kitabii Mersiimi’l-Mushaf, el-Vakfii ve’I-Ibtida,

Kitdbii’I-Idgam ’il-Kebir eserlerinden bazilaridir.”’

Ebli Amr’n ilk ravisi Dirf lakabiyla sohret bulmus Hafs b. Omer b. Abdulaziz Subhan (6.
248/862)’dir. Hem EbGi Amr’in hemde Kisai’nin ravilerinden olmakla beraber Kisai’nin
kiraatini bizzat kendisinden, Ebli Amr’in kiraatini ise Yahya b. el-Yezidi (6. 237/851)’den
almis ve rivayet etmistir. Kiraatii'n-Nebi, Feddilii’lI-Kur’dn, Eczdcii’l-Kur’an gibi eserleri
olmakla beraber ibn Mace nin Siinen’inde onun rivayet ettigi hadisler de vardir.”® Uzun

omiirlii oldugundan dolay1 birgok insana kiraat okutmustur. Rumuzu ta & dir.”

Ikinci ravi Shsi adiyla bilinen Ebii Suayb Salih b. Ziyad (6. 261/874)’dir. Kiraati Yahya b.
Miibarek el-Yezidi’den, Abdullah b. Niimeyr’den ve Siifyan b. Uyeyne’den ve kendisinden
de ¢ok sayida kimse kiraat ve hadis rivayeti de almisti. Ebi Hatim kendisini “sadiik”

olarak adlandirmist1.2% Rumuzu ye s dir.8!

" Yasar Kurt, Kiraat Tarihinin Meseleleri, s. 92.

75 ibnii’l-Cezeri, Age, 1/262-263; Tayyar Altikulag, “Bezzi”, DIA, Istanbul, 1992, X/95.

76 jsmail Karagam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 109.

7 bnii’1-Cezeri, Age, 1/288-292; Tayyar Altikulag, “Ebéi Amr b. Ala”, DIiA, Istanbul 1994, X/94-96.
78 Tbnii’1-Cezeri, Age, 1/255-257; Tayyar Altikulag, “Diiri”, DIA, Istanbul 1994, X/5-6.

" Ismail Karagam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 109.

8 Abdiihamit Birigik, Age, s. 125.

8 smail Karagam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 109.
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2.4.3.4. ibn Amir (6. 118/736)

Asil adi, Eba imran Abdullah b. Amir b. Yezid el-Yahsubi olup, Sam kiraat imamidir.®?
Arap olan Ibn Amir tabiindendir.®® Kiraatini Mugire b. Sihdb’dan, o da Osman b.

Affan’dan ve Ebii’d-Derda’dan, bu ikisi de Hz. Peygamber’den almigt:.®*

O alim, arif, giivenilir ve dogru bir kimse idi. Onun Ihtildfii Mesdhifi’s-Sam ve’l-Hicdz
ve’l-Irdk ve Kitab ve Maktiii’l-Kur’an ve Mevsulih adl1 iki eserinin oldugu nakledilmistir.®®

Hicri 118/736 yilinda Sam’da vefat etmistir.® Rumzu kef & dir.8’

fbn Amir’in birinci ravisi, Ebii’l-Velid Hisdm b. Ammar b. Nusayr, hicri 153/770 yilinda
Sam’da dogmustu. Samlilarin kiraat hocasi olmakla beraber ayni zamanda da hadis
alimiydi. Uzun yillar Sam’da Emevi Cami’nde imamlik yapmis ve Feddilii’l-Kur’dn, el-
Fevid, el-Mebas ve Ehddis gibi eserlerinin oldugu kaydedilmektedir.®® Hicri 245/859

yilinda vefat etmistir. Rumuzu Lam J dir.®

Ikinci ravi Abdullah b. Ahmed b. Besir olup Ibn Zekvan ismiyle bilinirdi. Hicri 173/789
yilinda dogmustu. Hisdm b. Ammar ile birlikte S&m Emeviyye Cami’nde imam olarak
gorev yapmusti. Hadis ile de ilgilenen Ibn Zekvan’in bazi rivayetleri Kiitiib-i Sitte
icerisinde yer almaktadir.®® Ibn Zekvan’in Md Yecibii ald Karii’l-Kur’an Inde Hareketi
Lisénih ile Aksamii’l-Kur’'dn adli eserleri bulundugu da rivayet edilmisti.%! 242/857 yilinda

Sam’da vefat etmistir. Rumuzu mim a dir.%?

2.4.3.5. Asim (6. 127/745)

Ebt Bekir Asim b. Ebi’n-Neciid Behdele el-Esedi el Kafi, 40/661 yilinda Kafe’de dogdu.
Muaviye doneminde Kiife’de yasamig 127/745 yilinda yine burada vefat etmistir. Kendisi

tabiinden olup Kafe’de Ebli Abdurrahman es-Siilemi’den sonra kiraatte miiracaat edilecek

8 jbnii’l-Cezeri, Gayetu’n-Nihaye, 1/380.

8 bnii’l-Cezeri, Age, 1/380-381.

8 {bnii’1-Cezeri, Age, 1/380.

8 Tayyar Altikulag, “ibn Amir”, DiA, istanbul 1999, XI1X/308-310.

% bnii’l-Cezeri, Age, 1/380-381; Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kiraatler, s. 222.
87 jsmail Karagam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 110.

8 bnii’l-Cezeri, Gayetu’n-Nihye, 11/308-309; Tayyar Altikulag, “HisAm b. Ammar”, DIA, istanbul 1998,
XVI11/151.

8 Jsmail Karagam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 110.

% jbnii’l-Cezeri, Gayetu’n-Nihaye, 1/404-405; Abdulhamit Birisik, Age, s. 127.

9 Tayyar Altikulag, “Ibn Zekvan”, DIA, Istanbul 1999, XX/462.

92 fsmail Karagcam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 111.
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noktaya yiikselmistir.’®> Asim, kiraatini Ebi Abdurrahman es-Siilemi, Zirr b. Hiibeys ve
Ebii Amr Sa’d b. Ilyas es-Seybani’ye okumustur. Bu iicii de Abdullih b. Mes’id’a
okumuslardir. Stilemi ve Zirr, Osman b. Affan ve Ali b. Ebi Talib’e okumuslardir. Ayrica
Siilemi, Ubeyy b. K&’b ve Zeyd b. Sabit’e okumustur. Ibn Mes’id, Osman, Ali, Ubey ve
Zeyd de Hz. Peygamber’e okumuslardir.%*

Asim’dan kiraat almis olan pek ¢ok kimse vardir. Ancak onun okuyusunu nakleden
talebeleri arasinda ikisi meshlir olmus ve her ikisi de vasitasiz olarak kiraati ondan
almiglardir. Bunlar: Ebd Bekr Su’be b. Ayyas Salim (6. 193/808) ve Hafs ismi ile bilinen
Imam-1 Asim’m iivey oglu Hafs b. Siileyman (6. 180/796)’dir. Asim 127/745 yilinda

Kife’de vefat etti.®® Rumuzu nun ¢ dur.®

Asim’1n birinci ravisi Ebabekir Su’be b. Ayyas’tir. Kur’an kiraatini siirekli tekrar etmesi
ve ibadete diskiinliigii ile bilinmekteydi. Ebt Bekir b. Ayyas hicri 193 yilinda Kafe’de

vefat etmisti.®” Rumuzu Sad o= dir.%®

Asim’in ikinci ravisi ve ayni zamanda iivey oglu Ebibekir Omer Hafs b. Siileyman’dr.
Asim b. Behdele’nin kiraatinde, rivayetteki giivenilirligi ve hifzinin saglamligi iizerinde

99

kaynaklarda ittifak edilmisti.™ Hafs, Kur’an kiraatinde hiiccet sayillmis ve Ebl Bekir

Su’be ile aralarinda yaklasik 520 yerde ihtilaf oldugu ancak hocast Asim ile sadece bir

100

yerde'® ihtilaflarmin bulundugu tespit edilmistir.1%!

Bugiin diinyada en ¢ok okunan kiraat, Asim’in Hafs kanalindan gelen okuma vechidir.'%?

Hafs, 180/796 yilinda vefat etmistir. Rumuzu ayn ¢ dir.}%®

2.4.3.6. Hamza (6. 156/773)

Asil adi, Ebll Umare Hamza b. Habib b. Umare ez-Zeyyat et-Teymi el-Kufi olup, 80/699

yilinda dogmustu. Hamza b. Habib’in kiraat 6grenimini, erken yasinda iyi bir seviyeye

% [bnii’l-Cezeri, Gayetu’n-Nihaye, 1/315.

% Tbnii’l-Cezeri, Age, 1/316-317.

9 [bnii’l-Cezeri, Age, I/315; Mehmet Ali Sari, “Asim”, DIA, istanbul 1991, 111/477.

% jsmail Karagam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 111.

7 Tayyar Altikulag, “Eb@ Bekir b. Ayyas”, DIA, istanbul 1994, X/109-110.

% jsmail Karagam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 112.

9 Tayyar Altikulag, “Hafs b. Siileyman”, DIA, Istanbul 1997, XV/119.

100 Rum 30/54.

101 fpnii’l-Cezeri, Gayetu’n-Nihaye, 1/229-230; Tayyar Altikulag, “Agmd”, DIiA, XV/119.
102 Fatih Collak, Hafs Rivayetleriyle Gelen Vecihler ve Huccetleriyle Asim Kiraati, s. 20.
103 fsmail Karacam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 112.
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getirmis ve kiraat ilmini Humran b. A’yen ve Muhammed b. Abdurrahman b. Ebi

Leyla’dan 6grenmisti.'%

Hamza b. Habib, kiraat ilminde ve feraiz konusunda ileri derecede bilgiye sahipti. Onun,
Hz. Peygamber’e kadar ulasan kiraat isnatlar1 soyledir: A’mes, Yahya b. Vessab, Alkame
b. Kays, Mesruk b. el-Ecda’, el-Esved b. Yezid, ibn Mes’id, Hz. Peygamber, bir digeri ise
Yahya b. Vessab, Ubeyd b. Niidale el-Huzai, Alkame b. Kays, Hz. Osmén, Hz. Peygamber

seklindedir.'®

Hamza b. Habib’in ilk ravisi, Halef b. Hisam el-Bezzar (6. 229/844) olup ayni zamanda
Asere imamlar1 arasinda yer aldigi igin, kendisi hakkinda asagida bilgi verilecektir.

Rumuzu dad (= dir.2%

Ikinci ravisi ise Eb(i Isa Hallad b. Halid es-Seybani hicri 220/835 yilinda Kife’de vefat
etmisti. Hamza’dan kiraat okumamis olmasina ragmen onun kiraatini talebesinden almasi

ve en iyi bir bicimde temsil etmesi sebebiyle onun meshur iki ravisinden biri kabul

edilmisti. Hallad 220/835 yilinda Kiife’de vefat etti.’” Rumuzu kaf & dir.1%®

2.4.3.7. Kisati (6. 189/805)

Asil adi, Ali b. Hamza b. Abdullah b. Behmen b. Firiz el-Kisai’dir. Kife kiraat
imamidir.!® Kiraati Ca’fer es-Sadik, A’mes, Zaide, Siileyman b. Erkdm ve daha
baskalarindan dinlemis, Hamza ez-Zeyyad ve Isa b. Omer el-Hemedani’ye de okumustu.**
Kisai, kiraati Hamza’dan aldigi i¢in ricali ve isnadlar biiyiik 6l¢iide Hamza’nin silsilesi ile

aymdir. !t

Kisai, Hamza’dan sonra Kiife nin kiraat imami olmustur. Rumuzu ra _ dir.**?

Kisai’nin ilk ravisi, Eb(’1-Haris el-Leys b. Halid el-Bagdadi’dir. (6. 240/854) yilinda vefat

etmisti. EbG’l1-Haris, Kisai’nin kiraatini dogrudan kendisinden rivayet etmis ve Kiraat

104 Zehehi, Age, 1/265.

105 Yasar Kurt, Kiraat Tarihinin Meseleleri, s. 103.

106 jsmail Karagam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 113.

07 {bnii’l-Cezeri, Gayetii'n-Nihaye, 1/274-275; Tayyar Altikulag, “Hallad b. Halid”, DIiA, istanbul 1997,
XV/381.

108 {smail Karagam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 113.

109 Dani, Cami’ul-Beyan, 1/61.

110 Tbnii’1-Cezeri, en-Nesr, 1/169.

111 Mehmet Unal, Age, s. 40.

112 {smail Karagam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 114.
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ilminde giivenilir bir kimse idi. Bu sahada birgok talebe yetisten EbG’1-Haris, hadis ilmiyle

de mesgul olmustu.!*®* Rumuzu sin o dir.1%

Diger ravisi, Hafs b. Omer b. Abdulaziz ed-Dari (6. 248/862)’dir. Ayn1 zamanda Ebi

Amr’1m da ravisi oldugu i¢in kendisinden yukarida bahsedilmisti. Rumuzu te < dir.}*®

2.4.3.8. Ebi Ca’fer (6. 130/747-48)

Ebli Ca’fer Yezid b. el-Ka’ka’ el-Mahziimi el-Medeni (6. 130/747-48) Medine kiraat
imamidir. Tabiinden olan Ebl Ca’fer, kiraatini Abdullah b. Ayyas b. Ebi Rebia, Abdullah
b. Abbas ve Ebii Hureyre’den, bu ii¢ kisi de Ubey b. K&’b’dan ayrica Eba Hureyre ve
Abdullah b. Abbas, Zeyd b. Sabit’ten; Zeyd b. Sabit ve Ubey b. Ka’b ise Hz. Peygamber

(s.a.v)’den almislardir.'®

Ebi Ca’fer, uzun siire Mescid-i Nebevi’de Kur’an dersleri vermis ve Medine kiraat imami

olarak anilmistir. Rumuzu g dir 1Y

Ebii Ca’fer’in ilk ravisi Ebl Misa Isa b. Verdan (6.160/777)’dir. Medineli olan ibn Verdan
iyi bir okuyucu ve sika bir ravidir. Kiraatini dogrudan Ebl Ca’fer’den alip rivayet

etmisti.}'® Rumuzu = dir.1°

Ikinci ravi Siileyman b. Cemmaz (6.170/786)’dir. Ibn Cemmaz’dan hadis de rivayet

edilmistir. Rumuzu > dir.1?°

2.4.3.9. Ya’kiib (6. 205/821)

Ebi Muhammed b. Ishdk b. Zeyd el-Hadrami, Seyh Ya’kiib olarak tamnmusti. Hicri
205/821 yilinda vefat etmis ve Basra kiraat imamidir.'?! Ya’kdib kiraatini; Eb’l-Miinzir
Sellam b. Siileyman, Sihab b. Serife, Ebli Yahya Mehdi b. Meymiin ve Eb(i’l-Esheb Ca’fer
b. Hayyan’dan; bunlar da Imam Asim, imam EbG Amr, Hasan Basri, Abdullah b. Abbas,

113 Tbnii’l-Cezeri, Gayetii'n-Nihaye, 11/34; Tayyar Altikulag, “Eb#&’l-Haris”, DA, istanbul 1994, X/322.
114 jsmail Karagam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 114.
115 fsmail Karagam, A.y.
116 Tbnii’l-Cezeri, Age, 11/333.
117 Alj Celaleddin Karakili¢, Teevid ilmi Kur’an-1 Kerim Okuma Kéideleri, Kalkan Matbaa, 2011, s. 211.
118 Thnii’1-Cezeri, Age, 1/616.
119 Ali Celaleddin Karakilig, Age, s. 211.
120 Ali Celaleddin Karakilig, A.y.
121 Tbnii’1-Cezeri, Age, 11/336.
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Yahya b. Ya’mer, Nasr b. Asim ve Ebi’l-Aliye’den almislardir. Onlar da Eba Misa el-

Es’ari ve Ubey b. KA’b’dan, onlar da Hz. Peygamber (s.a.v.)’den almuslardi.*?2

Ebi Amr’dan sonra Basra ekoliiniin ikinci biiyiik temsilcisi olarak tarihe ge¢mis ve Basra
Cami’nde yillarca imamlik yapmist1.?®> Rumuzu & dir.*?*

Ilk ravisi Ruveys ismiyle bilinen Muhammed b. Miitevekkil (6.238/852)’dir. Ruveys

kiraatini dogrudan Imam Yakup’tan almistir.}?® Rumuzu o dir. 12

Ikinci ravisi Ravh ismiyle Maruf Eb(’l-Hasan b. Abdilmii’min el-Basri (6.235/849)’dir.
Basrali olan ravi kiraatini Imam Ya’k{ib’dan alip rivayet etmistir. Buhari, onun rivayet

ettigi hadislere de yer vermistir.®?’ Rumuzu 4~ dir.1%

2.4.3.10. Halef (6. 229/844)

EbG Muhammed Halef b. Hisam b. Sa’leb el-Esedi el-Bagdadi el-Bezzar, 150/767°de
dogdu. Kiinyesi Ebi Muhammed’dir. Kiraat kitaplarinda onuncu imam olarak karsimiza
cikan Halef, kiraatini Siileyman’dan almistir. Malik, Eb(i Avane, Hammad b. Zeyd, Ebi’l-
Ahves, Serik, Hammad b. Yahya b. el-Ebah ve daha baskalarindan Kur’an’1 dinlemistir.
Ayrica Asim’im kiraatini almak i¢in Eba Yusuf el-A’sa’ya okumustur. Ishak el-Miiseyyebi
vasitastyla Nafi’nin kiraatini, Yahya b. Adem vasitasiyla da Eb Bekir Ayyas’m kiraatini

almustir.*?°

Kiigiik yasta, Kur’an’1 ezberleyip on ii¢ yasinda Kur’an dersi vermeye baslamistir.*** Hz.
Omer, Eb(i Miisa el-Es’ari, Abdullah b. Mes’d ve Ubey b. K&’b gibi sahabilere uzanan
sened zincirleriyle Hz. Peygamber’e ulasir.®! Kitab iil-Kiraat, Ihtilaf’iil-Mesahif, Kitab ’iil-

Aded ve Miitesabihii’I-Kur’an eserlerinden bazilaridir.** Rumuzu Ja dir.*32

122 Thnii’1-Cezeri, Gayetii'n-Nihaye, 11/336-338.

123 Yagar Kurt, Kiraat Tarihinin Meseleleri, s. 114.

124 Ali Celaleddin Karakilig, Age, s. 211.

125 {bnii’l-Cezeri, Gayetii'n-Nihaye, 11/386.

126 Ali Celaleddin Karakilig, Age, s. 211.

127 1bnii’l-Cezeri, Age, 1/285.

128 Ali Celaleddin Karakilig, Age, s. 211.

129 fbnii’l-Cezeri, GAyetu’n-Nihaye, 1/246-247.

130 Tbnii’1-Cezeri, en-Nesr, 1/191.

131 Abdulhamit Birisik, “Kiraat”, DIA, Ankara 2002, XXV/428.
132 Tayyar Altikulag, “Halef b. Hisaim”, DIA, Istanbul 1997, XV/237-238.
133 Abdulfettah, Budiru’z-Zahira, 1/9-10.
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Halef’in ilk ravisi Ishak b. Ibrahim el-Verrdk el-Mervezi el-Bagdadi (286/889) dir.
Giivenilir bir kimse oldugu i¢in, kiraat kitaplarinda, Halef’in iki ravisinden biri olarak

tercih edilmisti.’3* Rumuzu g dir. 1

Ikinci ravi ise Ebii’l-Hasen Idris b. Abdiilkerim el-Haddad el-Bagdadi (6.292/905)’dir.
Kiraat ve hadis konusunda alim, ayni zamanda dindar ve giivenilir bir kimse idi.t%

Rumuzu 4 dir.1%7

2.5. Yedi Harf ve Kiraat Tliskisi

Islam’1n genis bir cografyaya yayilmasi sonucunda civar bdlgelere Kur’an egitimi vermek
tizere muallimler gonderilmisti. Sahabenin bir kismi1 Hz. Peygamber’den bizzat Kur’an’i
alirken, bir kismi da Hz. Peygamber’den 6grenme imkani bulamamislardi. Nitekim
zikredilen sahabiler, Hz. Peygamber’den toplu bir talim ile kiraatlerini almamis, her biri

bireysel olarak almis ve rivayet edilen kiraatlerin ilk tabakasinda yer almislard:.**®

Bu baglamda kiraatler, yedi harf ruhsati geregi Hz. Peygamber’in 6gretimi ve sahabilerin
onderliginde insanlara kolaylik sadedince gelmistir. Ancak biitiin kiraat farkliliklari, sadece
yedi harf ruhsatindan kaynaklanmamaktadir. Zira kiraatte fersi okuyuslar!®®, fonetik

140 ve izin verilen okuyuslar!*' bulunmaktadir. Fersi okuyuslar, vahyin ilk

okuyuslar
doneminden itibaren mevcutken;'*? fonetik ve izin verilen okumalar ise yedi harf

ruhsatiyla ortaya ¢ikmigtir. 143

Sifat tamlamasi olarak terimlesmis yedi harften kasit Kur’an’in yedi vecih iizere inmesidir,

diyebiliriz. Nitekim “Kur’dn yedi harf iizerine indirilmistir. Bunlardan hangisi kolaymniza

134 fbnii’l-Cezeri, GAyetu’n-Nihaye, 1/141.

135 Ali Celaleddin Karakilig, Age, s. 211.

136 jbnii’l-Cezeri, Gayetu’n-Nihiye, 11/140; Tayyar Altikulag, “idris b. Abdiilkerim”, DiA, istanbul 2000,
21/484.

137 Ali Celaleddin Karakilig, Age, s. 211.

138 {bnii’l-Cezeri, Gayetii’n-Nihaye, 1/296.

139 Fersi Okuyuslar: Belli bir kiideye dayanmayan, Kur’an’1n gesitli yerlerinde bulunan ihtilaflara denir.
Ebl Amr ed-Déni’nin fersi huruf baghiginda verdigi 6rnekler igin bkz. Ebd Amr ed-Dani, et-Teysir fi’l-
Kiraati’s-Seb’a, Istanbul: 1930, ss. 73-226.

140 Fonetik Okuyuslar: Hiikiimleri birbirinin aynisi olan kaidelerin, ayni kurallar iizerinde icra edilmesidir.
Tahkik, teshil, iméle ve med gibi kelimenin fonetigini ilgilendiren okuyus farkliliklar1 bu gruba girmektedir.
141 H7. Peygamber (s.a.v.)’in a£¥) » il diyemeyen bir kimseye allall » sl demesini onermesi gibi. Bkz. Ali el-
Miittaki b. Hiisamiiddin el-Hind1 (6. 975), Kenzii’l-Ummal Fi Siineni’l-Ekval Ve’l-EfAl, thk. Bekri
Hayyani-Saffet es-Sakka, Beyrut: 1979, 11, 608-609.

142 Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, s. 38.

143 Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, s. 55-58. Murat Akkus, Agt, s. 15-16.
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gelirse, onu okuyun! 4

seklindeki hadislerde gegen ‘harf” kelimesi ve ‘yedi’ sayisinin ne
anlama geldigi agik bir sekilde zikredilmemistir. Harf kelimesi sozliikte, “vecih/yan, taraf,
uslip, kiraat, lehce, hece harfleri vb.” anlamlara gelmektedir.’*® “Yedi’ kelimesi ise, Arap

dilinde ¢oklugu ve kesreti ifade etmek igin kullanilan bir say1 ifadesidir.4®

Yedi harfin ne oldugu konusunda bir ittifak saglanamamis bununla birlikte farkli yorumlar

ortaya ¢ikmustir.

1) Yedi harf, yedi Arap kabilesinin kullandig1 lehgedir.

2) Yedi harf, bilinen yedi sayis1 olmayip, kolaylik, genislik ve ¢cokluk ifade etmektedir.
3) Yedi harf, ayn1t manaya gelen ¢esitli lafizlarin yedi veghidir.

4) Yedi harf, hemz, imale, feth, kasr, tethim, med ve kasr’dir.

5) Yedi harf, idgam, izhar, tethim ve terkik, imale ve isba’, med ve kasr, tesdid ve tahfif,
teshil ve tahkik’dir.'4’

6) Yedi harf yedi imamin kiraatidir.

Gortigimiiz ise Yedi harf ile kastedilenin bilinen yedi imamin kiraatinin olmadigi ve
Kur’an’in okunmasi konusunda verilen bir ruhsat oldugu yoniindedir. Yedi harf
ruhsatindan kaynaklanan farkli kiraat ornekleri ¢alismamizin ilerleyen sayfalarinda yer

alacaktir.

2.6. Kiraatlerin Kabul Olma Sartlar

Oncelikle sunu belirtmek yerinde olacaktir ki kiraatlerde nakil olmazsa olmaz unsurdur.
Rivayet edilen kiraatlerin ve ravinin ise glivenilir olmasi gerekir. Sahih kiraatleri rivayet
edenler, Hz. Peygamber’e ulasincaya kadar isim isim kaydedilmistir.1*® Boylece nakledilen
kiraatin sihhati; senet ve tarik saglamhigi ile esdeger olmasina dikkat ¢ekilmis, bunun da
ancak adaletli ve giivenilir bir kisinin Hz. Peygamber’e ulasincaya kadar kendisi gibi bir

zattan rivayet etmesiyle miimkiin oldugu dile getirilmistir.!*® Bu baglamda sahih

144 Buhari, Fedailu.l-Kur’an, 5.

145 Tbn Manzdr, Lisanu’l-Arab, 1X/41.

146 Mehmet Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkhiliklarinin Rolii, s. 65.

147 Suyiti, el-itkéan, 1/46; Zerkesi, el-Burhan, 1/226.

148 Abdurrahman Cetin, Kiraatlerin Tefsire EtKkisi, s. 73; Mehmet Unal, Age, s. 48-49.
149 Tbnii’l-Cezeri, Miincidii’l-Mukriin, s. 94.
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kiraatlerde aranmasi gereken sart, Hz. Peygamber’e ulasan saglam nakildir. Kiraat alimleri
bu sartla birlikte iki sartin daha olmasi konusunda ittifak etmislerdir. Kiraatleri, Arap
gramerine uygun olmasi ve bir vecihle de olsa Hz. Osman’a nisbet edilen Mushaflardan
birinin Resm-i hattina uygun olmasi sartin1 gerekli gorerek sartlar1 tige ¢ikarmislardir. Bu
tasnifin miielliflerinden biri de Ibnii’l-Cezeri dir. Imam Cezeri, en-Negsr adli kitabinda

kiraatleri sahih ve sahih olmayanlar seklinde ikiye ayirmistir:

“Bir vecihle bile olsa Arap diline wuyan, ihtimalli dahi olsa Hz. Osmdn
Mushaflarindan birine uyan ve senedi sahih olan her kiraat, inkdrt helal olmayan ve
reddi caiz olmayan sahih bir kiraattir. Bu kiraat ister yedi imamdan ister on

sA_ s

imamdan isterse bunlarin digindaki makbul imamlardan gelsin Kur’'an’in kendisiyle
indigi yedi harftendir ve insanlarin bunu kabul etmesi vaciptir. Bu ii¢ sarttan biri
ortadan kalktigr zaman bu kiraat ister yedi imamdan ister onlarin biiyiiklerinden
gelsin, boyle bir kiraate zayif, siz veya batil denir. Halef ve selefin muhakkik
alimlerine gore sahih gériis budur. S

Boylece kiraatler icin bazi kriterler tespit edilmis, bu sartlara haiz kiraatler sahih kabul

edilirken bunlara uymayanlar ise sahih kapsami disinda tutulmustur.

2.6.1. Senedin Sahih Olmasi

Kiraat ilminde esas olan nakil oldugu i¢in sened, kiraat ilminin temel 6gelerinden biri
olarak kabul edilmistir. Yazilan Mushaflarda, nokta ve harekenin bulunmayisi, bazi
kelimelerin ¢esitli vecihlerle okunmasma imkan saglamistir.’® Bu itibarla Kur’an’in

naklinde kisilerin hafizalarina daha ¢ok itimat edilmistir.

Kiraatler, adalet ve zapt 6zelligi bulunan birinin, yine adalet ve zapt vasfini tasiyan
birinden rivayet edilmesi gerekir. Bir rivayetin sahih olabilmesi igin illetli ve saz olmadan

Hz. Peygamber’e kadar ulasmas gerekir.!®2

Sika olan birisinden bir baska sika kisinin kiraati almasi ve Hz. Peygamber’e kadar bu
zincirin devam etmesi, Kur’an’in korunma ilkesini olusturuyordu. Basindan beri bu
hassasiyet iizerinde durulmus ve kiraatler senetleriyle beraber, Hz. Peygamber’den

baslamak siretiyle hocadan talebeye nakledilmisti.

150 Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, s. 14-15.
151 Ziirkani, Age, 1/413; Mehmet Unal, Age, s. 77.
152 7iirkani, Age, 1/292; Mehmet Unal, Age, s. 49.
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2.6.2. Hz. Osman Mushafina Uygun Olmasi

Hz. Osman’m halifeligi doneminde ¢ogaltilarak islam diinyasinin degisik bdlgelerine birer
okuyucu esliginde Mushaflar gonderilmisti. Bu Mushaflar’in sayist konusunda farkli
gorlisler mevcut olmakla beraber, meshlr olan goriise gore, sayilar1 yedi olan bu
Mushaflar’dan birisi Medine’de birakilmis, diger niishalar ise Mekke, Basra, Kife, Sam,
Yemen ve Bahreyn’e gonderilmisti.®® Hz. Osman’in ortaya koydugu bu gayret sayesinde
kiraat ihtilaflar1 konusunda belli bir istikrar saglanmisti. Her bolgeye gonderilen Mushaf’la
beraber bir de muallim sahabi gonderilmesi Mushaf’taki okuyusun yerlesmesine katkida

bulunmustu.

Buna gore, bir kiraatin sahih olmasi i¢in gerekli olan Mushaf’a uygunluk sartinin, ilk
olarak Hz. Osman tarafindan konuldugu soOylenebilir. Hz. Osméan tarafindan diger
sahifelerin yakilmasi emredilmesine ragmen bazi sahabeye ait olan kimi Mushaflar’in
yakilmayarak muhafaza edildigi bilinmekteydi. Diger taraftan, miinferit sahislarin ellerinde
bulunan sahifeler yakilsa bile farkli okuyus vecihleri hafizalarda kalmaya devam etmis,

gerek 6zel Mushaflar’da gerekse miinferit rivayetlerde nakledilegelmistir.?>*

2.6.3. Arap Diline Uygun Olmasi

Arap diline uygunlugun sistematik bi¢cimde kiraatlerin sihhat sartlarindan biri olarak kabul
edilmesi tabiin doneminde olmustu. Bunun temel nedeni, Mushaf metninin noktasiz ve
harekesiz olmasi sonucunda ortaya c¢ikan lahn olgusunun o donemde gilindeme

gelmesiydi.t*

Kiraatlerin sahih olmasi i¢in sart kosulan dil yapisinin fasih, ihtilafli veya iizerinde icma
edilen bir dil olmas1 arasinda herhangi bir fark yoktur. S6z konusu kiraat yaygimn ise ve

sahih bir isnad ile rivayet edilmis ise kabul edilir.*>®

153 Abdulhamit Birigik Age, s. 63.
154 Mehmet Unal, Age, s. 49-50.
155 Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Yaklasim, ISAM Yayinlari, Istanbul 2001, s. 183,
156 Ziirkani, Age, 1/295.
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2.7. Kiraat Cesitleri

Islami ilimlerin, diger alanlarda da oldugu gibi kavramsallagsma siireci zamanla
tamamlanabilmigtir. Kavramlarin i¢inin zamanla doldurularak alimlerin siniflandirmalar

yapmis olmalari, bunun zamanla gelismekte oldugunu gostermektedir.

Yapilan kiraat tasniflerinden bazilari ise sunlardir:

Ebii Same eserinde kiraatleri sahih ve siz olmak iizere ikiye ayirmustir.’>’

Suyuti ise, bu tasnifi biraz genisletmis ve kiraatleri miitevatir, meshdr, ahad, saz, miidrec

ve mevzi olarak alt1 kisimda miitalaa etmistir.'%®

Ikili tasnifte sahih-saz; iiclii tasnifte sahih-zayif-mevzi; altili tasnifte ise miitevatir-meshfr-
ahad-saz-miidrec ve mevzi kiraat bolimleri yer almaktadir. Bu miielliflerce ortaya

konulan tanimsal farkliliklar, kiraatlerin siniflandirilmasinda da etkili olmustur.

Biz her bir kiraat ¢esidini tek tek ele alacagiz.

2.7.1. Mitevatir Kiraat

Yalan {izerine birlesmeleri aklen miimkiin olmayan bir toplulugun baska bir topluluktan
Hz. Peygamber’e ulagincaya kadar muttasil bir senetle rivayet ettikleri kiraatlere miitevatir
kiraatler denir. En muteber kiraatlerin miitevatir kiraatler oldugu, bunlara inanmanin vacip,
inkarinin ise kesinlikle caiz olmadigi rivayet edilmistir.’® Kiraat-1 Seb’a ve buna ii¢

ilavesiyle Kiraat-1 Asere boyledir.1®°

2.7.2. Meshiir Kiraat

Senedi sahih olan ve miitevatir derecesine ulasmayan, Arap dili kurallarina ve Mushafin
hattina uygun diisen, kurrd nezdinde meshir olan, galat ve saz kiraatlerden sayilmayan
kiraate, meshlr kiraat denir. Diger bir ifadeyle; yedi kiraat imamindan gelen nakillerde

tariklerin farkli olmasidir. Mesela yedi kiraat imaminin birinin rivayet ettigini, digerinin

157 Eb{i Same, Age, s. 171-174.

158 Siiyati, el-tkan, 1/264-265.

159 Ziirkani, Age, 1/340; Mehmet Unal, Age, s. 55.

160 Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kiraatler, s. 210.
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terk ettigi kiraatler meshir kiraatlerdendir.’®! Meshir kiraatle Kur’an okumak ve namaz

kilmak caizdir.1%?

2.7.3. Ahad Kiraat

Senedinin sahih olmasi ile birlikte Osman mushafina uygun diismeyen veya Arap
gramerine uymayan kiraattir.®3 Baska bir goriise gore ise sika bir ravi kanali ile sahabeden
tabiine, onlardan da bir sonrakine olmak {izere muttasil bir senetle, saz ve illetten uzak
olarak nakledilen kiraat rivayetleridir.®* Ornegin, meshir kiraat derecesine ulagmamig

kiraatler bu nevi kiraatlerdendir.16°

2.7.4. Saz Kiraat

Senedi sahih olmayan kiraatlerdir.’®® Saz kiraat, sahih kiraatlere mahsus ii¢ sarttan birisi

eksik olan kiraatlere denilmektedir.%”

Sahih kiraatlerin kabulii i¢in zikredilen ii¢ sarttan en 6nemlisi olan, rivayetin muttasil sahih
senetle Hz. Peygamber’e ulagmasi, sahih kiraatlerde de en 6nemli 6zellik olarak kabul
edilmisti. Bu durumda “Arap gramerine uygunluk sartinin eksik olmasi” veya “Hz. Osméan
Mushaf’ina uymamas1” hallerinde rivayet edilen kiraat, Kur’an olarak kabul edilmese de
yedi harf ruhsatindan dolayr bazi yodnlerden istifade edilebilir. Ancak kiraatlerin
rivayetindeki vagecgilmez unsur olan, “muttasil sahih senet sartin1” tasimayan kiraatler,

uydurma/mevzi durumuna diisecegi i¢in tamamen terk edilir.'®®

Yunus Sdresi 92. ayetindeki LAl kelimesini Sbaii olarak, @i kelimesini €&l geklinde

okunmasi bu kiraate 6rnektir.1%°

161 Sijyat, el-itkan, 1/77
162 pnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/31.
163 Siiyiti, el-itkan, 1/77; Ziirkani, Menahil, 1/349; Mehmet Unal, Age, s. 60.
164 Mehmet Unal, Age, s. 59.
165 Ziirkani, Age, 1/423; Ismail Karagam, Kiraat Ilminin Kur’an Tefsirindeki, s. 88.
166 Mehmet Unal, Age, s. 60.
167 Zerkest, Age, s. 138.
168 fbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/20.
169 Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kiraatler, s. 213.
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2.7.5. Miidrec Kiraat

Miidrec kiraat, tefsir gayesiyle ayetlere eklenen kiraatlerdir. Bakara siiresi 198. Ayeti olan

05 (e SUiab | 235 O ciimlesine zall awl 32 3 ilavesiyle miidrec kiraat olarak yerini almigti. !

Suyati, ayetlere yapilan ilaveler hakkinda, “Kur’dn metnine ilavede bulunan sahabe,
kiraate ilave ettikleri tefsiri kelimeleri, izah ve beyan olmak iizere getirmislerdi. Ciinkii
bunlar Kur’an’1, Hz. Peygamber’den 6grendikleri i¢in ayetin 6zglin metnini biliyorlardi.
Muhtemeldir ki, sahabeden bazilari, tefsiri kelimeleri, ayetle birlikte yazmislardi. Boylece
baz1 sahabilerin, kiraatin tefsir ile okunmasina cevaz verdigini sdyleyenler yalan

9171

sOylemistir.”*'* sozleriyle tefsir mahiyetindeki kiraatler hakkinda aciklama yapmustir.

2.7.6. Mevzu Kiraat

Rivayet agisindan higbir asli olmadigi halde uydurma bir senet ile birilerine nisbet edilen

baz1 okuyuslar bulunmaktadir ki, bunlara mevzii kiraatler denir.'"?

Fatir sOresinin 28.ayetindeki D salie (e G N W) Allah lafziin 6tre olarak
okunmastyla ortaya ¢ikan kiraat ¢esididir. Okuyus bdyle olunca mana, (hasa) “‘Allah dlim

’

olan kullarindan korkar’’ seklinde anlasilir. Halbuki sahih kiraate gore ayetin anlami:

“Allah’tan, kullari i¢inden ancak bilgin olanlar korkar” seklindedir.1”

170 ziirkani, Age, 1/302; Ismail Karagam, Kiraat Ilminin Kur’an Tefsirindeki, s. 90.
7% fbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/15-16; Siiyati, el-itkan, 1/78; Ziirkani, Age, 1/349; Ismail Karagam, Kiraat
ilminin Kur’an Tefsirindeki, s. 90; Abdurrahman Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, s. 95-96.
172 Abdulhamit Birigik, Age, s. 99.
173 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/16.
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BIiRINCIi BOLUM

1. SAHIiH KIRAAT iSNAD EDIiLEN SAHABILER

Kur’an-1 Kerim, ilk defa Cebrail (a.s.) tarafindan Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ve onun
nezdinde tiim ashaba okunmustu. Hz. Peygamber’e indirilen Kur’an’in amaci, halk
tarafindan kolay okunup sonraki nesillere aktarilan hayat kitdbi olmasiydi. Bunun igin
farkli Arap kabilelerini ve lehge 6zelliklerini dikkate alarak, manayi bozmayacak sekilde

bir takim kiraat farkliliklarma imkan taninmigsts. 1’4

Kur’an’in, Hz. Peygamber tarafindan ezberlenmis olmasi giiniimiize kadar herhangi bir
tahrife ugramaksizin orijinal haliyle gelebilmis olmasini saglayan tedbirlerden biridir. Bu
sayede tarih -Peygamber de olsa- bir beserin hafizasinda Kur’an’in tiimiiniin ezber yoluyla
muhafaza edilebilecegine sahit olmustur. Bu durumun sonraki nesiller arasinda Kur’an’in
hifzinin dini bir gelenek haline gelmesi agisindan 6nemlidir. Soyle ki Hz. Peygamber,
kendisine gelen Kur’an vahyini ezberledikten sonra, onu erkek ve kadinlara okumustu. Iste
bundan dolayidir ki ilk muhatap toplum olan sahabe, kutsal kitabi ezberleyen ilk 6rnek

kitleyi olusturmuslard:.1™

Sahabe, kendilerinin lisan1 olan Kur’an kelimelerine asina olmalarina ragmen, Hz.
Peygamber onlara Kur’an’1 yetkili bir agizdan 6grenmelerini istemisti. Hz. Peygamber’in
egitim faaliyetlerine bizzat kendisinin de katilmig olmasi, Kur’an 6gretimindeki ehliyete

verilen 6nemi gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.!’®

Hz. Peygamber, Islami kitleyi olusturmaya basladig1 daha ilk giinlerde, Erkam’in evinde
Yiice Allah’in Miisliimanlara va’d ettigi izzet ve ikramdan bahsederken onlara Kur’an
ogretmisti. Mekke’de hal boyle iken Medine’de Kur’an’in dgretildigi yer ise genellikle

Mescid-i Nebevi idi. Ozellikle mescidin 6zel bir bdliimii olan Suffe’de sahipsiz, evi barki

174 Hasan Elik, Kur’an’m Korunmuslugu Uzerine, IFAV Yaymlar1 3. Baski, Istanbul 2009, s. 152.
175 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, cev. Salih Tug, irfan Yay, Istanbul 1990, 11/772.
176 Hasan Elik, Age, s. 176.
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olmayan insanlar yasardi. Sayilar1 net olarak bilinmemekle beraber, seksenden fazla olan
bu kimseler zamanlarini namaz kilmak, Kur’an okumak ve ders gormekle gecirirlerdi. Hz.
Peygamber’in yanindan ayrilmayan Ubade b. Samit (6. 34/654)’de Ashab-1 Suffe’ye

Kur’an ve yazi 6gretirdi.t”’

Ashab, Kur’an’1 ayet ayet 6grenmisti, biri stirenin bir boliimiiniin hifz1 ile mesgul olurken,
bir bagkas1 diger bir stirenin hifz1 ile mesgul olmaktaydi. Boylece herkes Kur’an’in hifzi ile
mesgul olmus ve hafizlarin adedi de ¢ogalmisti. Nitekim bu usiil ile sahabenin bir kismi
Kur’an’in tamamini bir kismi ise daha azini ezberlemisti. Hatta hifzlarin1 tamamlayamamais
olmalarina ragmen bir bagkasinin yaptigi hatayi tespit edecek duruma gelenler bile
olmustu. Kur’an’t ¢ok okumalar1 ve ¢oke¢a isitmeleri sayesinde ilk muhatap toplumun

Kur’an’a hizmeti bu sekilde devam edegelmisti.1’®

Elbetteki her devirde birgok kisi tarafindan insanin hafizasinda korunan bir kitabin,
herhangi bir bozulma ve degisiklige ugramasi pek miimkiin géziikkmemekteydi.!”® Eba
Hanife (6. 150/767)’nin Kur’an’i tanimlarken: “Mushaflarda yazili, kalplerde sakl,
dillerde okunan” gibi ifadeleri, soyut bir tanim1 degil on bes asirdir uygulanan ve bizzat
Hz. Peygamber ile baslayan bir siinnetin tezahiiriiydii. Zira Hz. Peygamber’in izinden
giden sahabenin kutsal kitaplarina karsi duyduklar1 bu yogun ilgi, kesintisiz olarak her
kusakta daha da artarak devam etmisti. Bunun somut bir gostergesi olarak Kur’an’in
ezberlenmesi kurumsallasmis ve “Ddaru’l-Huffaz”, “Daru’l-Kur’an” ve “Daru’l-Kurra”

gibi miiesseseler olusturulmustu. '8

Kur’an’a gosterilen ihtimam giin gectikge artarak devam ederken Hz. Peygamber ve
arkadaglarinin asil hedefi, Kur’an’1 aslina uygun bicimde muhafaza etmekti. Bunu
gergeklestirmek ise ashabin yazi, ezber ve Kur’an’in indigi sekliyle derlenmesiyle

edilmesiyle miimkiin olmaktayd.

Arabistan yarimadasinda giinliik hayatta yaziya ihtiya¢ duymadiklart i¢in okuma yazma
bilenlerin sayis1 azdi. Tarihi verilere gére yazi, Mekke’ye, Hz. Peygamber’in ¢agdasi olan
ve ayn1 zamanda Ebd Siifyan (6. 31/651-652)’mn babast Harb b. Umeyye (6. m. 588)

77 Mahmut Diindar, Hulefa-i Rasidin Déneminde Egitim ve Ogretim, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Van 1999, s. 69.
178 K evseri, Muhammed Zahid, Makalatii’l-Kevseri, Kahire 1372, s. 5.
17 Hasan Elik, Age, s. 163.
180 Osman Keskioglu, Niiziilliinden Giiniimiize Kur’an-1 Kerim Bilgileri, TDV Yayinlari, Ankara 1993,
S.165.
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tarafindan disaridan getirilmisti.'®" islam’in geldigi sirada rivayetlere gére on alt1 kisi yazi
yazmasini bilmekteydi.'® Kur’an ile beraber yeni hareket alan1 bulan sahabe, inzal olan ilk
ayetlerle beraber, kendilerini bu yolda hizmet etmeye hazir bir sekilde Hz. Peygamberi
izlemekteydi. Siiphesiz ilk inen: “Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insani alak’tan yaratti.
Oku! Senin Rabbin en comert olandir. O, kalemle yazmayr 6gretendir, insana bilmedigini

ogretendir.” 8

ayetlerde oldugu gibi Kur’an insanlara bilmeyi, 6grenmeyi ve onlar1 daha
ileri seviyelere gotiirecek amellere ulastirmay1 hedeflemisti. Unutmayalim ki yazi, ezber ve
bir tstadin yaninda O6grenim seklindeki ti¢lii kontrol sayesinde sahabenin Kur’an’a
gosterdigi hizmet ile Kur’an’mn metin biitiinliigii saglanmaktaydi.’3* Ashab ise bu noktada

en etkin vazifeyi yiiklenmisti.

Kurra’dan birinci tabaka olan Abdullah b. Mes’ad (6. 32/652-53), Ebt’d-Derda (6.
32/652), Ubey b. K&’b (6. 33/654), Osman b. Affan (8. 35/656), Ali b. Ebi Talib (6.
40/661), Ebll Musa el-Eg’arl (6. 42/662-63) ve Zeyd b. Sabit (6. 45/665) kiraati Hazreti
Peygamber’e arz etmislerdi.’®® ibn Astr (6. m. 1973) ilk tabakaya Omer b. el-Hattab (5.
23/644)’1 da dahil etmekte ve kiraatleri bu baglamda zikredilen sekiz sahabi araciligiyla
Hz. Peygamber’e dayandirmaktadir.'®® Sunu ifade etmek yerinde olacak ki, senetlerin bu
sahabilere ulasmasi demek, yalniz kiraatlerin bu sekiz sahabi tarafindan bilindigi ve
bunlarla smirli oldugu anlamina gelmemektedir. Ciinkii miitevatir olan bir kiraat, Hz.
Peygamber’in diger sahabileri tarafindan da bilinmekte ve her donemde de bilinme
durumu, Miisliimanlarin sayis1 oraninda artis gdstermekteydi.’®” Calismamizda bu sekiz
sahabiye yer vermemizin asil amaci, on kiraat imaminin senet zinciri igerisinde yer

almalarindan kaynaklanmaktadir.

Hz. Peygamber zamaninda sahabenin Kur’an’a olan ihtimami herkes tarafindan malimdur.
Sahabenin, Kiraat-1 Asere imamlarinin senet zincirinde yer almalari, zikredilen rivayetlerin

ehemmiyetine delalet etmektedir. Kiraat imamlarinin Hz, Peygamber’e ulasan senet zinciri

181 Sicistani, Ebti Bekir Abdullah b. Ebi Daviid Siileyman b. el-Es’as, Kitibu’l-Mesahif, Kahire 1936, s. 4-5.
182 Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Fiitiihu’l-Biildan, thk. Abdullah Enis Tabba ve Omer Enis Tabba’,
Beyrut 1957Kahire 1962, s. 660-661.

183 Alak, 96/1-5.

184 Myhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, cev. Salih Tug, II. Baski, Istanbul 1993, s. 54.

185 Zehebi, Ebli Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed, Ma’rifetu’l-Kurrii’l- Kibar ala’t-Tabakat
ve’l-Asar, nsr. Tayyar Altikulag, ISAM Yayinlari, istanbul 1416/1995, 1/29.

186 By sekiz sahabi Omer b. el-Hattab, Osman b. Affan, Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Mes’id, I"Jbey b.
Ka’b, Ebii'd-Derdi, Zeyd b. Sabit ve Ebii Misi el-Es’ari’dir. Bkz. ibn Asar, Muhammed Tahir,
Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, Dari’t-Tandsiyye li’n-Nesr, Tunus 1984, 1/61; Zehebi, Ma’rife, s. 42;
Mehmet Unal, Age, s. 21.

187 Abdurrahman Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, Marifet Yaynlari, Istanbul 2001, s. 93; Mehmet Unal,
Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkhihklarinin Rolii, Fecr Yay. I. Baski, Ankara 2005, s. 20.
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icerisindeki sahabileri tespit edip madde halinde sunmak tezin hazirlanma amacini ve

Oonemini gozler dniine serecektir.

- Nafi’ (6. 169/785) nin kiraat silsilesindeki sahabiler: Zeyd b. Sabit, Hz. Omer ve Ubey b.
K4’b’dir. 188

- Tbn Kesir (8. 120/738)’in kiraat silsilesindeki sahabiler: Hz. Omer, Zeyd b. Sabit ve Ubey
b. K&’b’dir.18°

- Ebi Amr (6. 154/771)’1n kiraat silsilesindeki sahabiler: Zeyd b. Sabit, Ubey b. K4’b, Ebii

Miisa el-Es’ari, Hz. Osman ve Hz. Ali’dir.**°

- ibn Amir (5. 118/736)’in kiraat silsilesindeki sahabiler: Hz. Osman ve Ebd’d-

Derda’dir. 19!

- Asim (6. 127/745)"1n kiraat silsilesindeki sahabiler: Hz. Osman, Zeyd b. Sabit, Abdullah
ibn Mes’(id, Ubey b. K&’b ve Hz. Ali’dir.1%2

- Hamza (6. 156/773)’nin kiraat silsilesindeki sahabiler: Ubey b. Ka’b, Hz. Osman, Hz.
Ali, Abdullah ibn Mes’td’dur.'%

- Kisai (6. 189/805)’nin kiraat silsilesindeki sahabiler: Kisai kiraati Hamza’dan aldigi i¢in

ricali ve isnatlar1 Hamza’nin silsilesi ile biiyiik 6l¢tide aynidir.

- Eb Ca’fer (8. 130/747-48)’in kiraat silsilesindeki sahabiler: Ubey b. Ka’b ve Zeyd b.
Sabit’tir.1%

- Ya’kib (8. 205/821)’un kiraat silsilesindeki sahabiler: Ubey b. Ka’b ve Ebi Misa el-
Es’ari’dir.?®®

- Halef (6. 229/844)’in kiraat silsilesindeki sahabiler: Halef’in kiraati Asim, Nafi’ ve

Hamza’nin talebeleri araciligiyla Hz. Peygamber’e ulastigindan kiraat zinciri bu imamlarla

aynidir.

188 7ehebi, Ma’rifetu’l-Kurrai’l-Kibar ala’t-Tabakét ve’l-Asar, nsr. Tayyar Altikulag, ISAM Yayinlari,
Istanbul 1416/1995, 1/107-108; Ibnii’l-Cezeri, Ebi’l-Hayr Semsuddin Muhammed ibn Muhammed, en-Nesr
fi’l-Kiraati’l-Asr, thk, Ali Muhammed Dabbag, nsr. Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut ts, 1/112;
Abdurrahman Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, s. 85; Mehmet Unal, Age, s. 36.
189 fbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/120; Dani, Ebd Amr Osman b. Said, et-Teysir fi’l-Kiraati’s-Seb’a, Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut 1416/1996, s. 22; Abdurrahman Cetin, Age, S. 85-86; Mehmet Unal, Age, s. 36.
190 ibnii’l-Cezeri, Age, 1/133-134; Zehebi, Ma’rife, 1/101-102; Abdurrahman Cetin, Age, s. 86; Mehmet
Unal, Ay.
91 Dani, et-Teysir, s. 23; Ibnii’l-Cezeri, Age, 1/144; Abdurrahman Cetin, Age, s. 87; Mehmet Unal, A.y.
192 Thnii’1-Cezeri, Age, 1/155; Abdurrahman Cetin, A.y.; Mehmet Unal, A.y.
193 Dani, et-Teysir, s. 25; Abdurrahman Cetin, Age, s. 87-88; Mehmet Unal, Age, s. 40.
194 Tbnii’1-Cezeri, en-Nesr, 1/178; Abdurrahman Cetin, Age, s. 89; Mehmet Unal, Age, s. 40.
195 Zehebi, Age, 1/157; ibnii’l-Cezeri, Age, 1/186; Dimyati, ithaf, 1/30; Mehmet Unal, Age, s. 41.
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Sonug olarak bu sahabiler; Omer b. el-Hattdb, Osman b. Affan, Ali b. Ebi Talib, Abdullah
b. Mes’iad, Ubey b. Ka’b, Eb’d-Derda, Zeyd b. Sabit ve Ebii Misa el-Es’ari’dir.
Calismamizda, isnat zinciri igerisinde yer alan bu sahabileri arastirmak, Kur’an metninin

yazi, ezber ve derleme konusundaki gayretlerini gozler dniline sermek temel hedefimizdir.

Ayrica zikredilen bu sahabiler araciligi ile giiniimiize kadar gelen sahih, $dz veya miidrec
kiraatleri arasgtirma niyeti bizi bu tezi hazirlamaya sevketmistir.Simdi ise kiraat

imamlarinin senet zincirinde yer alan sahabileri kronolojik olarak sirasiyla inceleyecegiz.

1.1. Omer b. el-Hattab (6. 23/644)
1.1.1. Hayati

Omer b. el-Hattab Mekke’de dogmus olup Kureysliydi. Nesebi ise dokuzuncu derecede

Ka’b b. Luey’de, Hz. Peygamber’in soyu ile birlesmekteydi.®

Hz. Omer, Peygamberimize risalet geldikten yaklasik 6 sene sonra Miisliiman oldu. O giin,
Enfal slresinin 64. ayeti nazil olmus ve “Ey Rasiiliim! Sana ve sana tabi olan miiminlere
Allah yeter.” diyerek agiktan teblige izin verilmisti. Onun katilimiyla miiminler 40 kisi

olmuslard1. 1’

Hz. Omer uzun boylu, beyaz tenli, basinmn iki yaninda saclar1 azalmis, yumusak yanakli bir
zatt1. Fazilet bakimindan muhAcirler arasinda ikinci sirada Hz. Omer yer almaktaydi.
Sahabe arasinda batil yollara sapanlara karsi takindig: sert ve dik durusuyla ve Islami
hiikiimlerde Kur’an’a uygun diisen tespitleriyle halk tarafindan ayr1 bir yer edinmisti. O
hak karsisinda egilir, fakat hakkin korunmasi icinde miicadele ederdi. Islam davasmin
yiikiini ¢eker ve secaati elden birakmayarak Allah’tan baska higbir giicten de

korkmazdi.18

Hz. Peygamber, kendisine “Farik” lakabini vermis ve “Hak ile batili birbirinden ayiran”
anlamina gelmekteydi.'®® Islam tarihinde ilk defa “Emirii’[-Mii ‘minin” tabiri kullanilan kisi

de Hz. Omer’di.2®

19 Mustafa Fayda, “Omer b. el-Hattab”, DIA, istanbul 2007, 34/44-51.

197 Ebi Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-Isfehani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatu’l-Asfiya, Beyrut 1988, 1/38;
Ibnii’1-Cevzi, Sifatu’s-Safve, thk. Mahmud Fahuri, thrc, Muhammed Ravvas, Beyrut 1399/1979.

1% Eb Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, 1/38; ibnii’l Cevzi, Sifatii’s-Safve, 1/339.

199 fbn Sa’d, Ebi Abdullah Muhammed b. Sa’d ez-Ziihri, et-Tabakatii’l-Kiibra, Beyrut 1377/1957, 111/270-
271.

200 Mustafa Fayda, “Agmd”, DIA, XXXIV/44-51.
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Hz. Peygamber: “Allah’in emri konusunda iimmetimin en titiz olami Omer’dir” buyurarak
onun temizligine sahitlik etmisti. “Benden onceki iimmetlerin muhaddesleri vardir. Bu

5201

iimmetin icerisinde béyle birisi varsa O da Omer dir. gibi hadisleriyle Hz. Omer’i

methetmisti.

Hz. Omer, bir sabah namaz1 esnasinda Hristiyan bir kole tarafindan hangerlenerek sehit

edilmigti.2%2

1.1.2. Rivayetleri
1.1.2.1. Mushaf’in Cem’i ve istinsah ile lgili Rivayetler

1.1.2.1.1. Kur’an’in Yazimina Dair Rivayetler

Hz. Peygambere yakin sahabilerden olan Hz. Omer, ayn1 zamanda vahiy katipligi gorevini

yiiriitmekteydi.?®®

Hz. Omer, Kureys’in en fasih konusan sahabilerinden oldugu kadar, giizel yazi da
yazmaktaydi. Kur’an’in kiraat ve imlasina 6zen gosterilmesini ve Arap dilinin iyi
Ogrenilmesini istemisti. Hz. Eb( Bekir’i, Kur’an-1 Kerim’in mushaf haline getirilmesi
hususunda ikna eden Hz. Omer, biitiin Islam beldelerindeki valilere, cAmi ve mekteplerde,

egitim ve 6gretime Kur’an ile baglanilmasimi emretmisti.?%

Ashéb sadece Kur’an’1 ezberlemekle kalmamais, stirekli Kur’an’a hizmet etme c¢abasinda
olmustu. Kur’an metninin kutsiyetine vurgu yaparak manaya oldugu kadar metne de
sayginin iist diizeyde olmasini isterdi. Mesela, Hz. Omer bir sahsin elinde kiigiik bir
Mushaf gormiis ve: “Bunu kim yazdi?” diye sormus. Adam: “Ben” deyince, onu uyarmis
ve: “Kur’dan’t ta’zim edin!” demistir.?® Hz. Omer’in bu serzenisini o giiniin sayg1 anlayist
baglaminda degerlendirmek yerinde bir davramig olacaktir. Aksi halde gilinlimiizde

Kur’an’in her boyutu mevcuttur ve bu durum giiniimiiz toplumunda Kur’an’a saygi unsuru

olarak goriilmemektedir. Hz. Omer’in biiyiik yazilmis Kur’an metni gordiigiinde ise

201 Buhari, Muhammed b. Ismail Ebli Abdullah, el-CAmiu’s-Sahih, Mektebii’l-Islamiyye, Istanbul 1981,
Fedailii’s-Sahabe, 6.

202 Genis bilgi i¢in bkz. Murat Akkus, Emevi Halifelerinin Oliim Sebepleri, Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans
Semineri, SUSBE, Konya 2009.

208 Mustafa Fayda, “Agmd”, XXXIV/44-51.

204 Mustafa Fayda, A.y.

205 Sjjyiti, Abdurrahman Ibn Ebi Bekr Celaluddin el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an, thk. Mustafa Dib el-Buga,
Daru Ibn Kesir Beyrut 1414/1993, 1\V/158.
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bundan memnun oldugu nakledilmisti.?®® Hz. Ali’nin de: “Mushaf kiiciiltiilmesin!” dedigi
rivayet edilmisti. Bu nakillerden onlarin Kur’an’in yazi baglaminda metinsel boyutuna
onem verdikleri ve bunu Kur’an’a saygmin bir ifadesi olarak algiladiklar1 anlasilmaktadir.
Hz. Omer’in Kur’an metnine gosterdigi ihtimama 6rnek teskil eden bir nakil de soyledir:
Amr b. el-As (6. 43/664), Hz. Omer’e yazdig1 mektubunda besmeledeki “sin” harfini

uzatmadan yazdig1 igin bu isin sonunda Hz. Omer tarafindan cezalandirilmagt:. 2%’

Mushaf’in harekelenmesi ve noktalanmasi, bilindigi lizere Rasid Halifeler doneminden
sonra meydana gelmisti. Hz. Omer déneminde gerceklesen fetihler, farkli dil ve kiiltiirdeki
insanlarin Miisliman olmasma zemin hazirlamisti. Bu husus Hz. Omer’i, Kur’an’m
saglikli okunmasi ve gelecek nesillere dogru okuyusla aktarilmasi konusunda tedbir
almasmm gerekli kilmigti. Hz. Omer’in de Kur’an’m dogru telaffuzu igin tedbir aldigina
yonelik birtakim nakiller mevcuttur. Bir bedevi Medine’ye gelmis ve: “Muhammed’in
tizerine indirilen Kur’'an-1 Kerim'den bazi yerleri bana kim okuyup ogretebilir?” diye
etrafindan yardim talep etmistir. Adamin birisi ona Tevbe Stresini 6gretmeye baslamis ve:

“Allah ve Rasiulii, miisriklerden uzaktir... 2

ayetini “Allah, miisriklerden ve Rasiiliinden
uzaktir.” anlamina gelecek sekilde okutmustu. Bunun iizerine bedevi: “Allah Resuliinden
uzaklasti mi? Eger Allah Rasuliinden uzaklasmis ise ben de O’ndan uzaklagiyorum.”
demistir. Bedevinin bu sézleri Hz. Omer’in kulagma gidince, onu ¢agirtmis ve: “Sen Allah
Rasiiliinden uzak oldugunu mu ilan ettin?” diye sormustur. Bedevi: “Yd Omer, ben Kur’dan
bilmedigim halde Medine’ye geldim. ‘Kim bana Kur’an okumay ogretir?’ diye sordum.
Bana Tevbe Siresini aym bu sekilde okuttu. Ben de dedim ki; Mdadem Allah, Rasiliinden
uzaklasti, ben de ondan uzaklasryorum, dedim.” diyerek kendisini savunmustur. Bunun
iizerine Hz. Omer: “Bu ayetin kendisine yanlis dgretildigini sdylemisti. Bilakis bu ayet
‘Muhakkak Allah ve Rasili, miisriklerden uzaktir.’ seklindedir.” diyerek hatayi
diizeltmisti. Bu olay karsisinda bedevi su cevabi vermisti: “Allah’a yemin ederim ki, ben de
Allah’in ve Rasilii’niin uzak olduklarindan uzagim.” Bu olay iizerine Hz. Omer, dil

bilgisini bilmeyenlerin baskalarina Kur’an 6gretmesini yasaklamist1.2%°

S6z konusu hadisenin kaynaklarda daha fazla kabul goren sekli ise soyledir: Abdiilmelik b.
Mervan (6. 86/705)’1n hilafeti zamaninda Irak valisi olan Ziyad b. Ebih (6.53/673), Ebii’l-

26 Siiyati, Ay,

27 Sigyatd, el-itkan, 1V/159.

208 Tevbe 9/3.

209 Siiyati, Abdurrahman ibn Ebi Bekr Celaluddin, ed-Diirrii’l-Mensér fi Tefsiri’l-Me’siir, hazirlayan,
Yunus Yazicy, Istanbul 2014, 1V/130.
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Esved (6. 69/688)’den Kur’an’in telaffuzu esnasinda yanlis okunmamasi i¢in bazi isaretler
koymasini istemisti. EbG’1-Esved ilk basta isteksiz davranmis, fakat yukarida bahsedilen
hadiseye bizzat kendisi sahit oldugundan Kur’an’in dogru telaffuzu i¢in Mushaf’a
noktalama isaretleri koymaya karar vermisti.?!? Miifessir Bikai (6. 885/1480) ise bu konu
iizerinde daha detayli durmustur. O, dncelikle konunun basinda verdigimiz nakli ele almas,
sonra da digerlerini siralamistir. Nesefi’de de Hz. Omer déneminde Tevbe Stresi 3. Ayetin
bir sahis tarafindan yukaridaki gibi okundugu ve: “Sayet Allah Resulii'nden beriyse bende
ondan beriyim.” dedigi, bu séziin Hz. Omer’e anlatildig1 ve Hz. Omer’in o sahsa Arapcayi

ogrenmesini emrettigi nakledilmistir.?!*

Kur’an’in toplanmasi sirasinda Hz. Peygamber’in esi, ayn1 zamanda da Hz. Omer’in kiz1
olan Hafsa, Bakara siresi 238. ayetteki ve’s-saldti’l-viista ifadesinin pesinden “o ikindi
namazidir” anlamima gelen ve hiye salatii’l-asri ifadesinin yazilmasini istemekteydi.
Bunun iizerine Hz. Omer “(Bu ifadeyi Hz. Peygamber’den aldigina dair) bir delilin var
m1?” diye sormus. Hafsa ise “Bir delilim yok” diye cevap verince, Hz. Omer, “Vallahi,
Kur’an’i, Hz. Peygamber'den aldigina dair delil bulunmayan bir agiklamayr Kur’an’a
alamayiz.” sozleriyle onun teklifini reddetmisti.?!? Hz. Omer cem’ galismalar1 esnasinda,
Kur’an metnine herhangi bir sey karistirmamak i¢in oldukca gayret gdstermisti. Bundan
dolayidir ki, Hz. Peygamber’in sahidi bulunmadigindan dolayi, esi dahi olsa, Hafsa’nin
Kur’an’dan oldugunu iddia ederek getirdigi ibarenin Kur’an’a ilave edilmesine karsi
cikmugti. Goriildiigii gibi Hz. Omer, orjinal metinde yer almayan bir ifadeyi Kur’an’a

hékim olusu sebebiyle ayirt edebilmistir.

Sonug olarak Hz. Omer, Kur’an’1n yanlis okunmasini veya ona ekleme yapilmasinin dniine
gegmis ve onun 6zgiin metnini korumay1 hedeflemisti. Bundan dolayi halifeligi doneminde

toplumu bu konuda devamli kontrol altinda tutmak istemistir.

1.1.2.1.2. Kur’an’in Ezberlenmesine Dair Rivayetler

Sahabe, Kur’an’1 bizzat Hz. Peygamber’den dgrenmisti. Ogrendikleri ayetleri silsile yolu

ile diger insanlara aktarmak i¢in Kur’an 6gretimine 6nem vermislerdi. Bu maksatla Hz.

20 Abdulhamit Birisik, “Kur’an”, DIA, Ankara 2002, XXV1/386.
211 Nesefi, Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmdd (710/1310), Tefsirii’n-Nesefi, thk.
Seyyid Zekeriyya, nsr. Mektebetii Nizar Mustafa el-Bezzar. ts, 11/116.
212 Siiyiti, ed-Diirrii’l-Mensir, 1/721.
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Omer biiyilk bir caba gostermis hem Kur’dn-1 Kerim hem de dini meselelerin

Ogrenilmesine olanak saglamistir.

Hz. Omer, toplumda Kur’an’a olan ehemmiyetin insanlar nezdinde iyice kavranmasi igin
oldukca dikkatli davranmistir. Mesela Karaza b. Ka’b (6. 41/661) ve arkadaslar1 Irak’a
gitmek i¢in yola ¢iktiklarinda bir siire onlara eslik etmis ve sunlari sOylemisti: “Sizin
varacaginiz yerdeki insanlar art ugultusu gibi Kur’an-1 Kerim okurlar. Sizler, onlar
hadislerle istigal ederek Kur’dn okumaktan alikoymayimiz. Kur’an’t iyi okuyunuz ve
Rasiiliillah 'tan hadis naklini azaltiniz. Bu konuda ben sizinle beraberim.”’**® Bu sdzleriyle
Hz. Omer, insanlarin 6ncelikle Kur’an’1 iyice kavramalarina éncelik vermeleri gerektigini

gostermistir.

Hz. Omer’in Kur’an karsisindaki tutumunu gosterecek en énemli olaylardan bir tanesi de
Hristiyan bir kélenin, kendisini mescidde hancgerlediginde yasanmisti. Zira 6liim insanin
diinya hayatina veda ettigi zorlu bir zamandir. Bu anlamda, Hz. Omer’in yaralanmasinin
ardindan vefat edecegi anlasilinca yanindakiler kendisine vasiyetini sormuslardi. Hz.
Omer’in ilk vasiyeti ise “Allahin Kitabi’'na sarilin.”?** ifadesi olmustur. Hz. Omer’in bu
tutumu Kur’dn’i okuma, ezberleme ve hayata tatbik etme noktasinda insanlarin gerekli
hassasiyet gostermesi agisindan ne denli énemli oldugunu vurgulamistir. Vefat eden bir
insanin son istegi soruldugunda hala yasadigi Kur’ani hayat1 elden birakmayacak sekilde
aciklamalar yapmasi onun bu ise ne kadar goniilden baglandiginin bir gostergesi oldugu

kanaatini tagiyoruz.

Abdullah b. Mes’iid basta olmak iizere sahabilerin, Hz. Omer’in ilmi hakkindaki sdzleri
yeteri kadar fikir vermistir. ibn Mes’id, bir Ayetin okunusunda ihtilaf eden iki kisiye
rastlamistir. Birine: “Sana bu sekilde kim okuttu?” diye sormus. Adam: ‘Omer’ der. Bunun
lizerine Ibn Mes’0d gdzyaslart dokmiis ve “Omer, icimizden Allah’t en iyi taniyan,
Kur’dn’1 en iyi okuyan ve dini en iyi anlayandir. Omer’in okudugu gibi oku.” der.?*> Aym
sahabi diger bir rivayette ise Hz. Omer’in ilmi hakkinda: “Omer’in ilmi terdzinin bir

tarafina, diger insanlarin ilmi obiir tarafina konsa, Omer’in ilmi agir gelir” der.?*® Yine

23 fbn Mace, Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kavzini, Siinen-i ibn Mace, Mektebu’l-islamiyye,
Istanbul 1981, Mukaddime, 3.
214 Belaziirf, Kitabii Ciimelin min Ensabii’l-Esrafi, thk. Muhammed Hamidullah, Misir 1959, X/413.
25 fbn Asakir, Ali b. el-Hasen Hibetullah, TArihu Medineti Dimask, thk. Omer b. Garame el-Umrevi,
Daru’l-Fiker, ts., XLIV/374-375.
216 Zehebi, Tarihu’l- islam, 111/267.
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ibn Mes’ad, Hz. Omer vefat edince “Ilmin onda dokuzu gitti”?'" diyerek onun ilminin

Onemine isaret etmistir.

Hz. Omer’in bizzat Hz. Peygamber’den kiraat aldigim1 daha 6nce zikretmistik. Asagida
verdigimiz tablo da Hz. Omer’e ait olan kiraat ile Osman Mushaf’ inin kiraatinin bir
kisminin ayni oldugu, bunun yaninda birtakim farkliliklarin da bulundugu tespit edilmistir.
Bu farkliliklarin hareke, harf veya kelime diizeyinde oldugunu, az da olsa bu farkliliklarin
anlama yansidigi ve ayetlerin anlaminin genisleyip insanlara yeni pencereler agtigi

gbézlemlenmistir.

27 Siiyt, TArihu’l-Hulefa, thk, M. Abdiilhamid, Kahire 1979, s. 112.
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Tablo 1: Hz. Omer’in Okudugu Kiraat ile Osman Mushafi’min Karsilastirilmasi

Hz. Omer’in Okudugu Kiraat Hz. Osman Mushaf’1
218; A lilalac 219; ", alac
220) Jaa 22115008
22241, 22344
2858 2558
226 5 & GBI Salilgilly 227 5 b oSSl
R S )5 9T R Ol
23045 V) s dlelald) 2140) V) s Alelald) 3
s 232 233 305
2345 L5 Lods 235
236365V Cal&) Y 27365 5 S8R
VR 23931 354

218 Siiyti, ed-Diirrii’l-Mensir, VI11/407.
219 Naziat 79/11
220 Siiyti, ed-Diirrii’l-Mensir, VII1/161.
221 Cuma 62/9
222 Hz. Peygamber ve Hz. Omer’in de iginde bulundugu bir grup sahabi boyle okumustur. Siiytti, Age, 1/68-
70; ancak, Siiytiti’de ve diger kaynaklarda yer alan diger bir rivayete gore Hz. Peygamber ve Hz. Omer’in de
icinde bulundugu bir grup sahabi s6z konusu kelimeye “elif” harfini ekleyerek okumuslardir; Siytti, Age,
1/68-69.
223 Fatiha 1/3.
224 Taberi, Eba Ca’fer Muhammed ibn Cerir, CAmiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an, Hazirlayan Yunus
Yazici, Istanbul 2014, XXIV/322; Taberi de Hz. Omer’in bu kiraatini tercih etmistir. Ona gore hitap Hz.
Peygamberin sahsinda herkes icindir. Taberl hitabin biitiin insanlara oldugunu bir sonraki ayetin g¢ogul
olmasindan ¢ikarmaktadir. Taberi, CAmiu’l-Beyan, XXIV/322-323.
225 Ingikak 84/19.
226 fbn Ziibeyr; “Hz. Omer bu ayeti bana boyle okuttu, daha unutmadim” demektedir.
227 Miiddessir 74/42.
228 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVI1/40; Siiytti, Age, V111/569.
229 [brahim 14/46.
230 fbnii’l-Cevzi Ebd’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Zadii’l-Mesir fi ilmi’t-Tefsir,
Beyrut 1407/1987, VI11/120.
231 Zuhruf 43/84.
232 [bnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, V11/122.
233 Sad 38/24.
23 Siiyhtd, Age, 1/544.
23 Bakara 2/106.
2% Taberi anlamin “katip ve sahit zarar vermesin; katip ve sahide zarar gelmesin” seklinde olabilecegini Hz.
Omer’in ikinci anlamu kast ettigini ifade eder. Yani Hz. Omer katipligin veya sahitligin yapilmasini
isteyenler, katibi ve sahidi bu is i¢in zorlamasinlar, belki bir mesguliyeti veya isi olur da kendilerinden
istenileni geri gevirirlerse giinaha girmis olurlar, yorumunu yapar. Taberi, Cimiu’l-Beyan, V1/87.
237 Bakara 2/282.
238 Tpnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1X/157.
2% Duha 93/3.
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Tablo 2: (1’in devami)

28031 ) 24114))
2423‘3;43\ 24335 LAl
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Gerek Hz. Peygambere yakinligi ve hifz1 konusunda ayetlerle olan miinasebeti gerekse
halifeligi doneminde, fethedilen boélgelere muallimler gonderilerek s6z konusu bolgelerde
ilim (Kur’an) ve ahlak egitimi veren miiesseseler kurulmustu. Boylece Hz. Omer

doneminde Kur’an’a egitim boyutuyla da katki saglanmasti.

Hz. Omer de tipk1 Hz. Peygamber gibi ordunun basina komutan segerken onlarin Kur’an
bilgilerini 6n planda tutmustur. Yermiik Savasi (h. 15) esnasinda Hristiyanlarin elgisi,
Miislimanlarin komutan1 Eba Ubeyde (6. 18/639)’ye Hz. isd hakkindaki diisiincelerini
sormus. Ebli Ubeyde ise: “Ey Ehl-i Kitdb! Dininizde asir1 gitmeyin ve Allah hakkinda,
gercekten bagkasim dile getirmeyin. Meryem oglu Isa Mesih, ancak Allah’in Rasiliidiir,

240 fhnii’l-Cevzi ZAdii’l-Mesir, VI111/28.
241 7ariyat 51/7.
242 Siiyhti, ed-Diirrii’l-mensir, 11/726.
243 Nisa 4/153.
24 Sicistani, Age, s. 51
245 Bakara 2/255.
246 Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed Ibn Ahmed, el-Cami* li-Ahkami’l-Kur’an, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
Beyrut 1413/1992, 1/230.
247 Fatiha 1/7.
248 Kurtubi, Age, 1/232.
249 Fatiha 1/7.
20 Taberi, Camiu’l-Beyan, X1V/438.
21 Tevbe 9/100.
22 Taberi, Age, XIV/438.
253 Tevbe 9/100.
24 Tbnii’l-Cevzi, Age, VIII/21.
255 Kaf 50/36.
2% jbnii’l-Cevzi, Age, VII1/218.
257 Hasr 59/14.
28 jbnir’l-Cevzi, Age, VI/21.
259 Nur 24/15.
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(o) Allah’in, Meryem’e ulastirdigi ‘Ol’ kelimesidir, O 'ndan bir ruhtur. O halde Allah’a ve
Peygamberlerine iman edin. ‘(Tanri) iigtiir’ demeyin, sizin igin haywrli olmak iizere bundan
vazgegin. Allah, muhakkak ki tektir, cocugu olmaktan miinezzehtir. Goklerdeki ve yerdeki
hersey o’nundur. Vekil olarak Allah yeter. Ne Mesih ve ne de Allah’a yakin melekler,
Allah’in kulu olmaktan geri dururlar. Biiyiikliik taslayan herkesi (Allah) yakinda huzuruna

260 seklindeki dyeti okuyup, ayete gore yanlis diisiince ve inanislari olan bir

toplayacaktir.
grubun temsilcisine, onlara iliskin uyarilar igeren bir konusma yapmisti. Bu da onun
Kur’an noktasindaki diizeyini ve Hz. Omer’in ise bu kisiyi komutan segerek Kur’an’a
verdigi kiymeti gostermistir.

Oyleyse Kur’ani ilimlerin her alanina katki saglamaya gayret eden Hz. Omer, Kur’an’in

dogru bir sekilde 6grenilmesine 6zen gdstermis, bununla da Kur’an’in 6zglin metninin

saglikl1 bir sekilde korunmasini amaglamustir, denilebilir.

1.1.2.1.3. Kur’an’in Derlenmesine Dair Rivayetler

Hz. Omer’in Kur’dn’m cem’inde iistlendigi vazife, Kur’an metnine gostermis oldugu
ihtimamin en biiyiik delili olmustu. Hicretin 12. senesinde, Hz. Ebtibekir halife oldugu
donemde gerceklesen Yemame savasinda bir¢ok Kurrd’nin sehit edilmesi Kur’an’in
muhafazasi konusunda birtakim endiselere neden olmustu.?’! Bu durumdan endise eden
Hz. Omer, Kur’an’in toplanma fikrini Hz. Eblbekir’e acmusti. Hz. Ebfbekir ise,
baslangicta, Hz. Peygamber’in yapmadigi boyle bir isi, nasil yapabileceklerini sdylese de
sonradan kalbi mutmain olmus ve Hz. Omer’in goriisiiniin isabetli olduguna karar

vermisti.?%?

Hz. Ebibekir’in kalbine yatan ve dogru olduguna inandig1 bu kutlu vazife i¢in ilk olarak
Zeyd b. Sabit baskanliginda, ashabdan ileri gelen, sika ve zapt sahibi sahabilerden bir
komisyon kurmalarimi istemisti. Bu heyet, Hz. Omer’in evinde toplamis ve onlarla
Kur’an’in cem’ edilmesi isinin prensiplerini tespit edip karar altina almislar ve komisyon
cem’ igine hiz kesmeden baslamisti. Konu ashdba duyrulmus, diger bolgelerde meskiin
olan sahabilere haber gonderilerek, yanlarinda yazili Kur’an niishalart bulunanlarin iki

sahitle birlikte heyete getirmeleri istenmisti. Zeyd b. Sabit ve heyet {iyeleri, iki sahit

260 Nisa 4/171-172.

261 Byhari, Fedailii’l-Kur’an, 3.

%62 Apdulhamit Birisik, Kiraat Ilmi ve Tarihi, Emin Yaynlari, Istanbul 2014, s. 55.
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esliginde getirilen ayetleri, son arzay1?®® dikkate alarak kayda gecirmislerdi. Zeyd b. Sabit
baskanligindaki heyet, Kur’an metnini koruma hedefine ulasmisti. Cem’ edilen bu Mushaf,
ilk olarak Hz. Ebibekir’e teslim edilmis, daha sonra Hz. Omer’e, onun vefatiyla da kiz1 ve

ayn1 zamanda Rasiliillah’1n esi olan Hafsa’da kalmist1.264

Kur’an-1 Kerim’in toplanma isi basariyla sonu¢lanmisti. Fakat insanlar arasindaki okuyus
farkliliklar1 ve tartismalar tamamen Oniine gegilememisti. Hz. Omer ve Hz. Osman
zamaninda fetihlerin genislemesi akabinde Arabistan ile birlikte Irak, Iran, Sam ve Misir
gibi devletler Islam topraklarina girmisti. Mushaf’in farkli okuyuslara agik bir yazi hattinin
olmasi (noktalama ve harekeleme islerinin heniiz ger¢eklesmemis olmasi) ve sahabilerin
her birinin de bu bolgelerdeki insanlara Kur’an’in farkli kiraatlerini 6gretmeleri, ihtilaflart
da beraberinde getirmisti. Farkli sahabilerden kiraat 6grenen insanlar karsilastiklarinda,
kendi hocasindan 6grendigi kiraatin daha dogru oldugunu sdylemekle kalmamis hatta

baska kiraatleri de inkar etmislerdi.?®®

Bu baglamda Hz. Omer, Hz. Peygamber’in Kur’an’i kendilerine ogrettigi sekliyle
muhafaza etmeye bilyiik Oonem vermisti. O’nun bu tavri tasidigi anlam bakimindan
onemlidir. Cilinkii Kur’an metninin korunmasindaki temel hedef; mananin bozulmamasi ve
Allah’in manada gozettigi gayenin metinde saf bir sekilde goriilebilmesini ve
kavranabilmesini saglamaktir. Hz. Omer’in Kur’An metninin korunmasina ydnelik
hassasiyeti en belirgin olarak Res@lullah doneminde Hisdm b. Hakim (6. 15/636) ile
yasadigr kiraat farkliliginda gosterdigi tavirla bilinmektedir. Bu hadiseyi Hz. Omer soyle

anlatmistir:

“Hisam b. Hakim’i, Furkdn Stresini okurken isittim. Fakat Rastliillah’in bana
ogrettiginden farkli okurken dinledim. Rasiliillah bana bu sureyi boyle okumamisti.
Namazin igindeyken dayanamayarak sanki adamin iizerine atilacak gibi oldum.
Kendimi tutup namazi bitirmesini bekledikten sonra elbisesinden tutup kendime dogru
cektim ve: ‘Sana bu sireyi kim dgretti?” diye sordum. Higam: ‘Onu bana Rasuliillah
ogretti!’ deyince hiddetlendim ve ‘Yalan soyliiyorsun, onu Rasiliillah bana da ogretti,
ama senin okuduguna hi¢c benzemiyor!’ dedim. Adami alip Rasiliillah’a gotiirdiim.
‘Ey Allah’in Rasilii! Bu adam Furkan Suresi’'ni, bana okuttugun sekilde okumuyor!’

263 Efendimizin vefat ettigi sene igerisindeki Ramazan ayinda Cebrail’in, Kur’an-1 Rasiliillah ile mukabele
etmesi hadisesi i¢in bkz. Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 7; Kerim Buladi, Maide-i Kur’an/Kur’an Sofrasi,
Kayihan Yayinlari, {stanbul 2009, s. 52.

264 fbn Miicahid, Eb( Bekr Ahmed b. Mfisa b. Abbas et-Temimi (6. 324), Kitabii’s-Seb’a fi’l-Kiraat, thk.
Sevki Dayf, Daru’l-Mearif, Kahire 1400, s. 10-11; Zerkesi, Bedruddin Muhammed ibn Abdillah, el-Burhin
fi ulimi’l-Kur’an, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1391/1972, 1/233-240; Siiyati, el-itkan, 1/181-182; Ismail
Karacam, Kur’an-1 Kerim’in Niizulii ve Kiraati, MUIFV Yaynlar, Istanbul 1995, s. 166; Abdulhamit
Birisik, Age, s. 58.

265 Abdulhamit Birisik, Age, S. 60-61; Mehmet Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraat Farklihklariin
Rolii, Ankara 2005, s. 26.
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dedim. Rasuliillah, sakin bir sesle: ‘Hele yakasini birak!’ diye emretti ve ona donerek:
‘Ey Hisam oku bakalim!’ dedi. Hisam, az onceki sekliyle sireyi yeniden okudu.
Rasiliillah bana yénelerek: ‘Bu sekilde indirildi!” buyurdu. Sonra bana: ‘Ey Omer,
sen de oku!’ dedi. Aym sireyi ben de bana égretmis oldugu sekilde okudum. Bunun
tizerine Rasuliillah bana da: ‘Bu sekilde nazil oldu dedi ve Biliniz ki! Kur’an yedi harf
tizere indirilmigtir. Bunlardan hangisi kolayiniza gelirse onunla okuyun.’ diye
buyurdu.”?%

Farkl1 sekillerde okunmasina olanak saglayan bu ruhsat immetin Kur’an’1 kolay okumasi

icin bir deger arzetmistir.

Kur’an ayetlerinin derlenmesi sirasinda orijinal metinden baska bir seyin mushafa
yazilmasina karsi ¢ikan Hz. Omer, ayetlerin dogru bir sekilde imla edilmesine de azami
onem vermisti. Hatta yukarida Hafsa ile gecen diyalog metnini verdigimize gore,
Kur’an’in yalin halinin bozulmasi endisesiyle, ayetlerin yazildigi sahifelere bagka bir sey
yazilmasma da karst ¢ikip bunu yasaklamisti. Bu baglamda Hz. Omer, valilerine,
“Kur’dn’t miistakil yazimiz. (Kur’dn yazdiginiz sahifelere baska seyler yazmaymniz.)”

uyarisinda bulunmustu.?%’

Hz. Omer’in hilafeti zamaninda, Hz. Peygamber’den duyduklar tefsir tiiriinden ciimleleri
Kur’an’a karisir endisesi ile Kur’an metinlerinin kenarlarina ilave etmeyi de
yasakladigm®®® zikretmistik. Zira o donemde heniiz Kur’an her fertte tam bir Mushaf
halinde mevcut degildi. Parcalar halinde, bir kisim sahabede bulunmaktaydi. Islam’in yeni
yayildig1 yerlerde ise hi¢ yoktu. Boyle bir ortamda Kur’an’in 6z metnine yapilmis olan
eklemeleri, Kur’an’la ilk defa tamisan bir kimse Kur’dn metninden zannedip Oyle
hifzedebilirdi. Dolayisiyla Hz. Omer’in tavri dogabilecek olumsuz sonuglar1 dnlemek

amacina matuftur.2%°

Hz. Omer, Basra Cami’ne Abdullah b. el-Mugaffel el-Mfzeni (6.59/679) ve Eb(i Misa el-
Esari’nin de yer aldig1 on kadar sahabiyi basta Kur’an olmak iizere fikih ve ferdiz dersleri
vermekle gorevlendirmisti. Yine Filistin bdlge valisi olarak gorev yapan Yezid b. Ebi
Siifyan’in, (6.18/639) Hz. Omer’e bir mektup yazarak, Sam halkina Kur’an’1 ve dinin
esaslarin1 6gretmesi i¢in bir 6gretmene ihtiyaglart oldugunu belirtmis ve bunun lizerine Hz.

Omer de ozel talimatlarda bulunarak Mudz b. Cebel’i ve Eb(i’d-Derda’yr o bdlgeye

266 Byhari, Fedailii’l-Kur’an, 5; Miislim, b. Haccac el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, Mektebii’l-Islamiyye,
Istanbul 1981, Salatii’l-Msafirin, 270; Abdulhamit Birisik, Age, s. 39-40.

%7 Davut Sahin, Hz. Omer’in Kur’an Anlayisi ve Yorum Yontemi, Yayinlanmamis Doktora Tezi,
AUSBE, Ankara 2009, s. 33.

268 Muhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 89.

%69 Gokhan Atmaca, Hz. Omer’in Kur’an’a Yaklagimi, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
X1V/1, 2010, s. 190-191.
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gondermisti. Humus’a ise Kur’an-1 Kerim ve fikih ilmini 6gretmek igin hafiz sahabilerden

olan Ubade b. Samit (6.34/654)’i gdrevlendirmisti.?"

1.1.2.2. Kiraat Cesidi ile Tlgili Rivayetleri ve Degeri

1.1.2.2.1. Sahih Kiraat Rivayetleri ve Degeri
Ornek 1: Pﬁ;dﬂ‘uﬂ&‘ﬁ‘éﬁ‘u‘mu}mudmu“auﬁje)wwuicu—"dﬁ

“De ki: “Siiphesiz ben, Rabbimden (gelen) kesin bir belge iizereyim. Siz ise onu
valanladiniz. Sizin acele istediginiz azap benim elimde degil. Hiikiim yalnizca Allah’a

aittir. O, hakki anlatir. O, hakk: batildan aywrt edenlerin en hayirlisidwr.” (En’am 6/57)

Bu ayette gegen Gaty kelimesini Nafi’, ibn Kesir ve Asim & harfinin dammesi ve o=
harfinin sedde ve dammesi ile yukarida ilk gectigi sekliyle okumuslardir.2’* Meshtr kiraat
imamlarindan olan Nafi'nin kiraat silsilesi, Hz. Omer aracilifiyla Hz. Peygambere

dayanmaktadir.?"2

Ebl Amr, Hamza ve Kisai ise ¢ harfinin siikiinu ve u= harfi yerine de kesrali u= harfi ile

o= seklinde okumuslardir.2’

Mgili kelime 4=ty seklinde okundugunda “duyurur, anlatir, hikdye eder” manasina
gelmekte ve Ayetin manasi, “O hakki anlatir” seklinde olmaktadir.?”* ibn Abbas ise bu
ayete delil olarak baska ayetleri drnek gostermistir.2’> ibn Miicahid ise (=% kiraatinin
tercihe deger oldugunu, dolayisiyla ‘Araplarin (=& kelimesini < harfi cer’i ile kullandigini

iddia ederek’ Mii’min Suresi 40/20’nci ayetini drnek gostererek delillendirmistir.2’

270 Davut Sahin, Agt, s. 90.

211 Taberi, Camiu’l-Beyan, X1/398; ibn Miicahid, Age, s. 259; Razi, Fahruddin Eba Abdillah Muhammed
ibn Omer ibn el-Hasen ibn el-Huseyn et-Teymi, Mefatihu’l-Gayb (Tefsir-i Kebir), Daru’l-Fikr, 1. Baski,
1401/1981, XI111/8; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/258.

272 Tbnii’l-Cezeri, Age, 1/112.

273 Ebli Amr ed-Dani, et-Teysir, s. 103; Ibnii’l-Cezeri, Age, 11/258.

274 ibn Zencele, Abdurrahman b. Muhammed Eba Ziir’a, Hiiccetii’l-Kiraat, thk. Said el-Efgani, nsr.
Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 1402/1982, s. 254; Razi, Age, XII1/8.

275 Y{isuf 12/3; Neml 27/76; En’am 6/130.

276 Thn Zencele, Hiiccetii’l-Kiraat, s. 254.
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Diger kiraat “ayirip bitirir, kesip atar, hiikiim verir” anlamma gelen u=& kelimesidir. Buna
gore anlam ‘O, hak olana hiikmeder’ ya da ‘O, ger¢egi yapar’ seklinde de ifade

edilebilir.2”’

Hz. Omer kanaliyla gelen bu kiraat farklilig1, iki kelime ile iki farkli anlam ifade ettigi igin,
Allah hakkinda iki farkli gercege vurgu yapmaktadir. Kiraat imamlar1 tarafindan aktarilan
okuyus farkliliklar1 sayesinde anlam zenginlesmis ve iki lafizla daha fazla mana
vurgulanmistir. Bu farklilik ayni zamanda kiraat farkliliklarinin méanaya etkisi olarak da

nitelendirilebilir.

Ornek 2: J—’Jﬂﬂ_r-“dséf-ﬂ‘u‘##‘@ﬂj‘@ﬁ‘—’u%ﬂ“}‘“‘w@“u

“Biz bir dyeti nesheder veya onu unutturursak ya ondan haywhsint ya da onun benzerini

getiririz. Bilmez misin ki Allah herseye kadirdir?” (Bakara 2/106)

Ayet’in niizul sebebini bilmenin konuyu daha pekistirecegi kanaatindeyiz: Yahidiler,
Miisliimanlar1 Ka’be’ye yoneldiklerinden dolayr kiskaniyordu. Bu durumu daha da ileri
gotiiren Yahtdiler, Islam’a dil uzatmaya kalktilar ve “Muhammed ashdbina énce bir
hususu emrediyor, sonra da onlara o isi yasaklyyor. Herhalde Kur’'an olsa olsa
Muhammed tarafindan uydurulmaktadir. Bundan dolay: bir tarafi ile diger tarafi birbiriyle
celismektedir.” sozleriyle dalga gegmeye bagladilar. Bunun iizerine Yiice Allah: “Biz, bir
ayetin yerine diger bir dyeti getirdigimiz vakit -ki Allah, neyi indirecegini gayet iyi bilir-

onlar Peygamber’e, ‘Sen ancak uyduruyorsun’ derler. Hayiwr, onlarin ¢ogu bilmezler’

buyrugu ile “...nesheder veya unutturursak” buyrugunu indirdi.?”®

Ayette yer alan e kelimesini kiraat imamlarindan ibn Kesir ve Eba Amr E\ seklinde

okurken diger kiraat imamlar1 e geklinde okumusgtur.?®

Cumhiirun okumasia gore el kelimesi if’al babindan 1. sahis kipinde ‘unuttururuz’
anlaminda bir fiildir ve &5 fiiline ma’tufdur.?®* Kelimenin kokiinde bulunan s harfi ise

cezm nedeniyle hazfedilmistir. Ciinkii bu fiil de &=  fiilinin basindaki W sart edati

211 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI/398; el-Begavi, el-Huseyn Ibn Mes’(d, Mealimu’t-Tenzil fi Tefsiri’l-
Kuran, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1413/1992, 11/101.
278 Nahl 16/101.
279 Kurtubi, Age, 11/300.
280 fbn Miicahid, Age, s. 168; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/220.
281 fbn Ebi Meryem, Mudah, 1/297; Mehmet Unal, Age, s. 277.
47



harfini diisiirmiistiir. Zaten kelimeyi Gl diye okuyanlar da hemzenin dammesini cezm

nedeniyle hazfederek okumuslardir ve ciimlenin <G kismu ise bu sartin cevabidir.?8?

Aym kelimeyi Hz. Omer de LS geklinde okumustur ve ‘Geciktirmek, tehir etmek’
manasina gelir.?®® Bu okuyusa gore fiill s kokiinden gelmekte ve tehir etmek
manasindadir. Ayet bu kiraat ile okununca ¢ tiirlii anlasilmaktadir: ‘Herhangi bir ayetin
niizaliinii ertelersek’, ‘Herhangi bir ayeti niiziiliinden sonra kaldirirsak’ veya ‘Herhangi
bir ayetin hiikmiinii kaldirip tilavetini kalici kilarsak’ gibi anlamlara gelmektedir. Ibn
Abbas, Ubey b. K&’b ve ibn Muhaysin da bu sekilde okumuslardir.?4

Ibn Atiyye (8. 511/1147) zikredilen bu kiraatlerin hepsinin ‘erteleme ve unutturma’

anlaminda olmak iizere bu iki kavramdan birine ¢iktigin1 ifade etmistir.?%

Kiraatin iki anlamindan biri olan unutturma anlami esas alindiginda, bir ayetin kalplerden
silinmesi seklinde unutturulmasi kastedilmis olmaktadir. Bu durumda, nézil olan bazi
ayetlerin, Allah tarafindan hem Hz. Peygamber’e hem de ezberleyen ashaba unutturulmasi
s6z konusu olacaktir. Bu husus, ayetin hem metninin hem de hiikmiinlin unutturulmasi
seklinde yorumlanmistir. Ancak bu kelimenin diger kiraati olan erteleme anlaminin esas
alindiginda, ayetin bu kismu ile ‘bir dyetin levh-i mahfuz’dan indirilmesinin bir maslahat
dogrultusunda sonraki bir zamana ertelenmesi’ Kkastedilmis olmaktadir. er-Risdale’deki
ifadesi ile Imam Safii’nin de Ayetin bu kismini erteleme manasinda anladigin

gostermektedir. 28

Siileyman Ates ise Kur’an’da gegen neshin, unutturma anlaminda oldugunu sdyleyerek

bunu bazi ayetlerle desteklemeye calismistir.?’

Sonug olarak dyetteki i3l seklindeki kiraate gore ilgili dyetin manasi; “Biz bir dyeti
nesheder veya unutturursak, ondan haywhsint veya onun bir benzerini getiririz.” seklinde
olacaktir. Kelimenin WL& okunmasma gdre mana ise “Biz, neshettigimiz veya
erteledigimiz bir ayetin yerine ya ondan haywhsini ya da onun gibisini getiririz”
seklindedir. Bu ag¢iklamalardan anlasilmaktadir ki, nesh meselesi ile ilgili ayete iliskin olan

kiraat farkliliklari, bu ayetin manasini etkilemis ve farkli kapilar agmistir. Bu etki sebebiyle

282 Mehmet Unal, Aly.

283 Siiydti, ed-Diirrii’l-Mensir, 1/255.

284 Kurtubi, Age, 11/305; Siiyhti, ed-Diirrii’l-Mensir, 1/255.

%5 Tbn Atiyye, Ebit Muhammed Abdulhak ibn Galib el-Endeliisi el-Muharibi, el-Muharraru’l-Veciz fi
Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, thk. Abdiisselam Abdussifi Muhammed, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1413/1993, 1/192-193.

286 Davut Iltas, Usulciilerin Nesih Anlayisi ve Cagdas Tefsircilerin Yamlgilari, Kayseri 2014, s. 104.

287 Davut {ltas, Age, s. 105-106.
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konunun (nesih meselesinin) anlasilmasi i¢in verilen bu farklt manalar {izerinde tartigmalar
cesitlenenerek nesih anlayisini etkilemistir. Nesh meselesi giliniimiizde hala canliligin

korumakta ve Kur’an’in sihhati baglaminda birtakim degerlendirmelere maruz

kalmaktadir.
1.1.2.2.2. Saz Kiraat Rivayetleri ve Degeri
Omnek 1: &) &0 58 A0 il 15555 i 85 I 158008 20l o3 o5 512l G 54190 1554 Gl T

L oaten o238
J e.\.\s

“Ey iman edenler! Cuma namazina ezan ile ¢cagrildiginiz zaman derhal Allah’1 zikretmeye

(hutbe ve namaza) gidin...” (Cuma 62/9)

Omer b. Hattab, Ibn Mes’id, Ubey b. Ka’b, Ibn Omer ve ibn Abbas tarafindan bu ayette

yer alan 4 _S3 ) 158 ifadesi 49 83 I 1 524 & diye okunmustur. 2

Sahih olan kiraate gore ayette gegen A.n\ K3 o) 1546 ifadesi zahirde namaza kosarak
gitmenin vacip oldugunu gosterir. Ancak bdyle bir durum, IslAm bilginleri tarafindan hos
karsilanmamistir. Cilinkii Hz. Peygamber bir hadisinde, “Namaz ikame edildigi vakit
kosarak gelmeyiniz. Normal bir seyir ile yiiriiyerek sekinet ve vakarla geliniz. Namaza
eristiginiz  kadarimi  (imamla beraber) kiliniz. Kagirdiginiz  kismi ise kendiniz

tamamlayiniz”*® buyurmustur.

Ayrica sahabeden gelen ve muhtemelen bu ayetin bir tefsiri mahiyetindeki saz kiraatte,
ayni dogrultuda ayetin bu yondeki problemini ¢ozerek burada yer alan == kelimesinin
“kogma” anlaminda degil; kisinin kalbi yonden namaza yonelisini ve i1 giicii birakip
camiye gitme gabasini ifade etmektedir.?®® Buna gore ayette yer alan 83 I 13aL
ifadesinden kasit 4_K3 J) | 52258 ciimlesidir. Yani “Allah’t anmaya yoneliniz®* anlaminda
kullanilmigtir. Yoksa salt “Allah’t anmaya kosarak gidiniz” demek degildir. Clinkii | sasld

kelimesinde ‘siirat’ anlami bulunmamaktadir.?®? Ibn Cinni (5. 392/1002) de Ayetteki

288 bn Cinni, Ebd’l-Feth Osman, el-Muhteseb fi Tebyini Vucihi Sevazzi’l Kiraati ve’l idahi anha, thk,
Ali Necdi Nasif, Abdulfettah Ismail Selebi, Matbaatu Ehrabu’t-Ticariyye, Kahire 1414/1994, 11/321-322; ibn
Kesir, Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer ed-Dimaski es-Safii, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk.
Sami b. Muhammed, Daru Tayyibetii’'n-Nesr, ts, VI11/120; Bazemiil, Muhammed b. Omer b. Silim, el-
Kiraat ve Eseruhi fi’l-Ahkam ve’t- Tefsir, Doktora Tezi, (Iki cilt birarada) Mekke 1993, s. 584.

289 fbn Kesir, Tefsir, V111/120-121.

290 Zemahseri, Age, 1V/532-533.

291 fbn Cinni, Age, 11/322; Bazemiil, Age, 584.

292 fbn Manzir Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari, Lisanii’l-Arab,
Daru’s-Sadr, Liibnan ts, V1/385; Bazemiil, Age, s. 584.
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ifadenin kastedin, yonelin, gidin anlamina geldigini ve kosarak gitmeye delalet etmedigini

soylemistir.?%

Iste Hz. Omer’den nakledilen bu rivayet, ayette yer alan kapal1 ve yanlis anlamaya miisait

olan noktay1 ac¢iga ¢ikarmis ve tefsir etmistir.

Ornek 2: 2o 22D A Yy ad Y

“Allah, kendisinden baska hi¢bir ilah bulunmayandir. Diridir, kayyumdur.” (Al-i Imran
3/2)

Ayette gecen as&ll kelimesini kiraat imamlar1 ve sahabe tarafindan farkli sekillerde
okunmustur. Zikredilen Aayeti kiraat imamlari, mushafta gectigi gibi s seklinde
okumustur.?®* Fakat Omer b. Hattab ve Ibn Mes’(d’un #&) seklinde okuduklari da rivayet

edilmistir.?%

Taberi (6. 310/923), eserinde bu kiraat farkliliklarina yer verdikten sonra, »s3l seklindeki
okumanin uygun oldugunu, diger farkli kiraatlerin yaygm bir sekilde okunmamasi ve

mushaflarda sabit olmamasi gibi nedenlerden dolay1 uzak kalindigini belirtmistir.2%

Miifessirler, sLdll seklinde okunmasinin, medh kaliplarina uygun olduguna vurgu yaparak,
bu kaliplara uygun okuyuslar arasinda ména agisindan bir farklilik olmadig1 ve bu 6vgi

ifadelerinin ortak anlama sahip olduklarin ifade etmektedir.?%’

Aynm zamanda Allah’in isimlerinden de biri olan bu kelimenin ALl geklinde okunmas,

ortak bir anlam igerdiginden sadece kiraat farkliligi bildirilmistir.

Ornek 3: Gadly,y a3l e 5 320l 2 (3151 Gl A& Gil5A G 3l G a3
8 Gl (i &5l e aaly 413515 Wy Wiy Sy S ¥ ALl W (i R g pmally B3l

e g 1) dle U2 38 VST o S5 O R8T 015 aglle 204 S 1085 Ll (15 e Yiad 191
g o oy 0 5112215 01805 il

“Hi¢bir anne ve hichbir baba ¢ocugu sebebiyle zarara ugratilmasin. (Baba 6lmiisse)
miras¢t da ayni seyle sorumludur. Eger (anne ve baba) kendi aralarinda danisip

293 Tbn Cinni, Age, 11/322.
294 |- Hatib, Abdiillatif, Mu’cemii’l-Kiraat, Daru Sa’di’d-Din, Dimesk 2002, 1/440.
2% Kurtubi, Age, IV/1; SiiyGti, ed-Diirrii’l-Mensir, 11/141.
2% Taberi, Camiu’l-Beyan, VI1/158.
27 el-Ferra, Eb Zekeriyya Yahya ibn Ziyad, Meani’l-Kur’an, thk. Ahmed Ydasuf Necati, Daru’s-Siirtir
Kahire 1375/1955, 1/190.
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anlasarak (iki yil dolmadan) ¢ocugu siitten kesmek isterlerse, onlara giinah yoktur.
Eger ¢ocuklarinizi (bir siitanneye) emzirtmek isterseniz, érfe uygun olarak vereceginiz
ticreti giizelce odediginiz takdirde size bir giinah yoktur. Allah'a karsi gelmekten
sakimin ve bilin ki, Allah, yapmakta olduklarimizi hakkiyla gorendir.” (Bakara 2/233)

Yukaridaki ayette alt1 ¢izili kelime ile ilgili farkli okuyuslar mevcuttur. Nafi’, Asim’in
ravisi Hafs ve Kisai ise bu kelimeyi ilk gegtigi gibi mansup olarak 5L ¥ seklinde
okumustur. Kiraat imamlarindan ibn Kesir ve Eba Amr ayetteki fiili 5<i ¥ seklinde merfa
olarak okumustur.?®® Saz kiraat imamlarindan Hasan-1 Basri (6. 110/728) ise bu kelimeyi ¥

"\ seklinde mecrir olarak okumustur.?%

Hz. Omer ise bu kelimeyi 545 ¥ seklinde meghil olarak okumustur.3® Géorildiigii tizere
ayet diger ii¢c sekliyle kiraat imamlar tarafindan farkli okunmustur. Ancak kelimenin ilk
hali 50b=d Y seklindedir. Oncelikle sunu ifade edelim ki ayet hangi sekliyle okunursa
okunsun ayetin manasinda bir degisme meydana gelmemektedir. Yani “Anne ve baba

kendi ¢cocugu ile zarara ugratiimasin” seklinde olmaktadir.

Ayetin merfi olarak okunmast ¥ harfinin nefiy lam’t olmasindan kaynaklanmaktadir.
Nefiy lam’1 ise bir seyin ne olmadigini gostermek igin kullanilir. Ancak soyle sorulsa ¥
Cpd LZikineﬁy anlaminda; Hlas Y nehiy manasinda olup her iki fiil de nehiy anlaminda nasil
almabilir? Cevap olarak: Allah’in ue-um\-' s 5 HRA s “Bosanmis kadinlar kendi

kendilerine ii¢ tane miiddeti beklerler ™t ve &5l ¥ 5 & 525 Y “Ne zuliim edersiniz ne de

59302 303

zulme ugrarsiniz ayetlerinde oldugu iizere, emir, bazen haber lafz1 lizere de gelir.
Dolayisiyla = Y seklinde mansib  olarak okuyan, nehiy manasina alarak boyle

okumustur.

Aslinda fiil )ubi\J seklindedir. Birinci _ ikincisine idgam edilmis, ikincisi ictima-i
sakineyn (iki sakin harfin yanyana gelmesi)’den dolay1 fetha ile harekelenmistir. Ya da ra

harfinin kesresi, kendinden once bulunan elif | harfine uygunlugu dolayisiyla fetha ile

304

harekelenmistir.®**  harfini mansiib olarak okuyanlarin diger bir delili de ibn Mes’0d ve

298 Thn Miicahid, Age, s. 183.
2% Zemahseri, Age, 1/280.
300 Zemahseri, Age, 1/280; Kurtubi, Age, 1V/117.
301 Bakara 2/228.
302 Bakara 2/279.
303 Eb{i Ali el-Farisi, Hasan b. Ahmed b. Abdiilgaffar, el-Hiicce 1i’l-Kurrii’s-Seb’a, thk, Komisyon, Darii’l-
Me’min li’t-Tiras, Beyrut 1404/1991, 11/333.
304 Farisi, Age, 11/334; Ebt Hayyan, Muhammed Ibn Ydsuf Esiruddin el-Endeldsi, el-Bahru’l-Mubhit fi’t-
Tefsir, Daru’l-Fikr, Beyrut 1412/1992, 11/502.
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ibn Abbéds’m 3L= seklindeki kiraatleridir ki bu kiraat fiilin, sadece nehy manasma

alinabilecegine isaret eder.3®® Hicaz kurrasinin kiraati de boyledir.3%

1.1.2.2.3. Miidrec Kiraat Rivayetleri ve Degeri

Ornek 1: Rl b 88 el e i i
“Onlar cennetlerdedirler. Birbirlerine suglular hakkinda sorular sorarlar ve doniip onlara

soyle derler: Sizi Cehenneme ne soktu?” (Miiddessir 74/42)

Yukaridaki zikredilen ayet ile ilgili kiraat imamlart ittifakla ayni1 okumuslardir. Fakat Hz.
Omer, Oslelid cia ayetinden sonra u—*AM‘ £ ayetinin yerine (4 U hitabini ekleyerek
okumustur.2” Zikredilen son ayetin < harfini ise seddesiz olarak i & &L & seklinde

okumustur.38

el-Kelbi (6. 204/819), diinya hayatindaki isledigi giizel amellerden dolayi cennete girmeyi
hakeden bir kimse, cehennem ehlinden olan bir kimseye adin1 da zikrederek: “Ey filan seni
Cehennem’e ne siiriikledi?” diye sorar. Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692)’in kiraatinde ise;
“Ey filan seni Sekar’a ne siiriikledi?” seklinde ge¢mektedir. Yine Ibn Ziibeyr’in soyle
dedigi rivayet edilmistir: Omer b. el-Hattab i o &I G (36 G (5l s6d s L3 seklinde
okumustur. Ebii Bekr b. el-Enbari (6. 328/940) de Hz. Omer’in bu hitab1 i¢in, “Ancak bu
Kur’dn’a dil uzatanlarn ileri siirdiikleri gibi Kur’an boyledir, diye degil, tefsir olmak

lizere gelmis bir kiraattir.” agiklamasini yapmistir.3%®

Sorulan sorunun karsiliginda Cehennem ehlinin: “Biz namaz kilanlardan degildik.
Yoksullara yemek yedirmezdik. Biz de dalanlarla birlikte dalardik. Din giiniinii de

kv310

valanlard: seklindeki cevaplari, onlarin neden cehennemde oldugunun gostergesidir.

Suyiti (6. 911/1505)’nin nakline gére Ibnii’l-Cezeri, “Sahabe bazen kiraatlerin icine izah
ve beyan kabilinden olmak iizere tefsir ilave ediyorlardi. Ciinkii onlar Allah’in Elgisi
(s.a.v)’'nden Kur’an olarak hangi ayet ve sureleri aldiklarimi kesin olarak biliyorlardi.
Birbirine karigtirma hususunda kendilerinden emin idiler. Muhtemel ki bazilar, tefsiri

olan kelimeleri ayetlerle birlikte yazmiglardw.” diyerek bu ve bunun gibi eklemelerin

3% {bn Zencele, Huccetii’l-Kiraat, s. 136-137; Eb Hayyan, Age, 11/502.
36 Ebu Hayyan, Age, 11/215.

307 Siiy(iti, ed-Diirrii’l-Mensiir, V111/337.

308 fbn Miicahid, Age, s. 362.

309 Kurtubi, Age, XX1/397.

310 Miiddessir 74/43-46.
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Kur’ani bir okuyus olmadigi, sadece tefsir ve izah agisindan yapilan ilaveler oldugunu
aciklamigtir. 3!

Miifessir Kurtubi (6. 671/1273) de 436 G hitabinin Kur’an’a aciklama sadedince yazildigini

ve miidrec kiraat olarak kaynaklara gectigini belirtmistir.3'?

1.2. Abdullah b. Mes’id (6. 32/652-53)
1.2.1. Hayati

Asil adi, Eba Abdirrahman Abdullah b. Mes’id b. Gafil b. Habib el-Hiizeli olup ilk
Miisliimanlardan ve asere-i miibesseredendi.®!® Sahabe tarafindan Kur’an &greticisi olarak

bilinmekte ve fikih ilmine hdkim MuhAcirlerdendi.3!*

Abdullah Ibn Mes’0d’un, Erkam b. Ebi’l-Erkam’m (8. 55/675) evine gelmeden 6nce
Miisliiman oldugu rivayet edilmistir.3®® Diger bir rivayette ise, onun, Said b. Zeyd (5.
51/671) ve esi Fatima binti Hattdb’in Miisliiman oldugu zaman Miisliiman oldugu ifade
edilmistir.3!® ibn Mes’id, Ukbe b. Ebi Muayt (6. 2/624)’1n koyunlarini otlattig1 sirada Hz.
Peygamber ile Ebl Bekir’in yanina ugramalariin ardindan meydana gelen micizevi ‘siit

hadisesi’ akabinde Miisliiman oldugu ifade edilmistir.3!’

Hz. Peygamber zamaninda meydana gelen hemen hemen biitiin savaslara Abdullah b.
Mes’id da katilmis ve Bedir Savasi’'nda Ebd Cehl (6. 2/624)’i oldirdigi i¢in Hz.
Peygamber tarafindan kendisine Ebdi Cehil’in kilicin1 hibe edilmistir.3!® ibn Abbas (5.
68/687) da onun Uhud savasinda meydana gelen panik sirasinda Hz. Peygamber’in

yanindan ayrilmayarak onu koruyan meshtr dort sahabeden biri oldugunu séylemistir.3°

Mesruk b. Ecda (6.63/683)’nin aktardigi rivayete gore: “Hz. Peygamber’in ashdbina
ugradim ve ilimlerinin alt kiside toplandigint gérdiim: Bu kimseler: Omer, Ali, Abdullah b
Mes’iid, Ubey b. Ka’b, Ebii’d-Derdd, Zeyd b. Sabit 'tir. Daha sonra bir sene boyunca sik

31 Sijyati, el-itkan, 1/102.
312 Kurtubi, Age, XX1/397.
313 {smail Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes’@d”, DiA, Istanbul 1988, 1/114-117.
314 Ebi Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, 1/124.
315 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 111/312; Zehebi, Ma’rife, 1/464.
316 bnii’1-Esir, izziiddin Eba’l-Hasan Ali b. Muhammed, Usdii’l-Gabe, Kahire 1970, 111/385.
317 Tbnii’l-Cevzi, Sifatii’s-Safve, 1/168.
318 Belazuri, Fiitihu’l-Biildan, 1/299; ibn Abdi’l-berr, Ebii Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed, el-
Istiab fi Ma’rifeti’l-Ashab, Daru’l-Ceyl, Beyrut 1412, 111/990; ez-Zehebi, Age, 1/482-483; ibn Kesir,
Imadiiddin Ebil-Fida Ismail, el-Biddye ve’n-Nihaye, Beyrut 1995, VI1/182.
319 fsmail Cerrahoglu, “Agmd”, DIA, 1/114-117.
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stk bu alt kisiyle birlikte bulundum. llimlerinin iki kiside bittigini gordiim: Bunlar: Ali ve
Abdullah b. Mes iid’ dur®® sozleriyle Abdullah b. Mes’id’un Kur’ani ilimlerdeki

etkinligini ortaya koymustur.

Ebl Misa el-Es’ari’nin onun hakkinda, “Bu adam, Rasuliillah’in ashdbindan kalanlar
icinde Kur’anit en iyi bilendir.” dedigi rivayet edilmisti. Abdullah b. Mes0d’un
Peygamber’e olan yakinligindan dolay1 sahabe arasinda kendisine “Sahibu’s-Sivdd”

denilmistir.®%

Ibn Mes’ad, Hz. Omer’in hilafeti déneminde Kofe kadiligi ve beytiilmal idaresi ile
gorevlendirilmistir. Daha sonra ise Hz. Omer sehid edilince Medine’ye donmiis ve bir siire
burada ikamet ettikten sonra Halife Osman tarafindan Kife’deki eski gorevine tekrar iade

edilmistir.®??

Abdullah b. Mes’0d, hicri 32 yilinda Medine’de vefat etti ve Baki’ mezarligina
defnedildi.®?

1.2.2. Rivayetleri
1.2.2.1. Mushaf’in Cem’i ve Istinsahi Ile Ilgili Rivayetler

1.2.2.1.1. Kur’an’in Yazimina Dair Rivayetler

Sahabe igerisinde, hayatini Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e hizmete adayip, bir an olsun
ayrilmak istemeyen Ibn Mes’id, dini tutum ve davranis itibariyle Hz. Peygamber’e en ¢ok
benzeyen sahabe arasinda zikredilmisti. Nitekim Huzeyfe b. Yeman (6. 36/656)’a “Hz.
Peygamber’in davramslarina en yakin olan bir kimseyi tamitin da kendisinden
(istediklerimizi) alalim” denildiginde Huzeyfe, “Biitiin bu hususlarda Hz. Peygamber’e en

7324 cevabim vererek bu

yakin olarak Abdullah b. Mes’iid dan baskasini bilmiyorum
konuda Ibn Mes’ad’un ehliyetine Kur’an bilgisine, ahlakina kisacasi Rasiliillah’m

yasadig1 6rnek bir hayat i¢in bu sahabiyi isaret etmisti.

320 fbn Sa’d, Age, 11/110; Kevseri, Muhammed Zahid, Makalatii’l-Kevserd, yy, Kahire 1372, s. 43.
321 Sahibu’s-sivad: ifadede “3 s kelimesi sir, gizli sey anlaminda kullanilmistir. ibn Mes’d’un Hz.
Peygamber’e olan yakinlgini ifade etmek amaciyla kullanilan bu ifade onun diger sahabiler Peygamber’in,
yaninda bulunmadigi zaman, O’nun yaptigi islerden ve sirlarindan haberdar oldugunu ifade eder.
322 fsmail Cerrahoglu, “Agmd”, DIiA, 1/114-117.
%23 [bnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 387.
%24 Buhari, Fedailii’l-Ashab, 27; [bnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, 111/388.
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Yine Rastliillah’in, “Eger istisare etmeden birini arkamda yonetici olarak birakacak
olsaydim, Ibn Mes’id’u birakirdim ?° sozii de Allah Rasilii’niin, Ibn Mes’id’a, hem
giiveninin hem de kuvvetli bir yakinlik baginin 6rnegi olarak kabul edilebilir. Bizler de Hz.
Peygamber’in bu soziine ma’tifen kendi sahifelerine yazdigi sahih, saz ve miidrec
tirtinden kiraat rivayetleri ile gerek amel edilmesi gerek okunmasi elzem olan kiraatleri
sonraki nesle aktararak Abdullah ibn Mes’Gd’un o6rnekliginin kiraat alaninda da kabul

gordiiglinii zikretmek istiyoruz.

Alkame b. Kays (6. 62/682) anlatiyor: Bir adam Omer b. Hattdb’in yanma geldi ve soyle
dedi: “Mushafi ezbere yazan bir adamin yanindan geliyorum.” Omer korktu ve kizdi:
“Hey! Sen neler séyliiyorsun” dedi. Adam: “Vallahi sana dogru séyliiyorum” dedi. Omer:
“Kim bu?” diye sordu. Adam da: “Abdullah b. Mes id” dedi. Bunun iizerine Omer sdyle
dedi: “Bu sekilde ezbere Kur’an yazmaya Ibn Mes id’dan daha layik biri yoktur. Sana
ondan bahsedecegim. Hz. Ebii Bekir’in evinde geceyi sohbetle gecirdik. Sonra disari ¢iktik.
Hz. Peygamber (s.a.v) benimle Ebii Bekir arasinda yiiriiyordu. Mescide vardigimizda bir
adamin Kur’an okudugunu gordiik. Peygamber (S.a.V) onu dinliyordu. Ben; Ya Rasiilallah!
Ge¢ kalmadiniz mi? dedim. Eliyle bana sus igareti yapti. Adam Kur’an okuduktan sonra
kalkti, rukii ve secde etti. Oturup dua ve istigfara basladi. Hz. Peygamber séyle seslendi.
‘Iste, Kur’an’t indirildigi tazeligiyle dinlemek isteyen ve bundan hoslanan Ibn iimmii
Abd’in kiraatiyle okusun.” O zaman ben ve Ebui Bekir anladik ki, bu adam Abdullah b.
Mes "id du.”3%

Ibn Mes’id, Miisliiman olduktan sonra siirekli Hz. Peygamber’in ¢evresinde bulunmus ve
Kur’an’1 hem yazili olarak toplamaya ¢alismis hem de ezberlemeye gayret gostermisti.®?’
Onun, Kur’dn’in tamamim hifzettigine yonelik nakiller oldugu gibi  bunu

gerceklestiremeden vefat ettigini sdyleyenler de vardir.3%8

1.2.2.1.2. Kur’an’in Ezberlenmesine Dair Rivayetler

Sahabeyi Kur’an’t anlama hususunda istiin kilan hususlardan biri de onlarin ayetlerin

nerede ve hangi husus hakkinda nazil olduguna sahit olmalariydi. Bu durum, sahabenin,

325 fpn Mace, Mukaddime, 11; Tirmizi, Muhammed b. Isa Ebi Isa, el-CAmiu’s-Sahih/Siinenii’t-Tirmizi,
thk. Kemal Yusuf el-Hat, Darii’l-Fikr, ts, Kitabu’l-Menakib, 38.
326 {hnii’l Cevzi, Sifatii’s-Safve, 1/271.
327 Kurtubi, Age, s. 57-59.
328 Kurtubi, Age, s. 53.
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inen ayetlerdeki hikmet ve gayeleri anlamalarmi kolaylastirmist1. Elbette ki ibn Mes’tid da
bundan istifade eden sahabeden biri olmustur ve bir¢ok siirenin niiziliine sahitlik yaptigini
gosteren rivayetler mevcuttur. Bu oOzelliklerin yaninda putperest olan halka Mekke’de,
Kur’an’1 agiktan okuyarak miisriklerin saldir1 ve tepkilerine maruz kalmisti.

Ibn Mes’id, dncelikle Habesistan’a hicret eden ilk grubun iginde yer almis, daha sonra ise

Medine’ye hicret edenler arasinda da yer alarak iki hicrete katilan sahabilerden olmustu.3?

Ibn Mes’id’un ismi sahabe icerisinde en giizel Kur’an okuyanlar arasinda zikredilmisti.
Nitekim ibn Mes’0d: “Hz. Peygamber bana: ‘Kur’dn’t bana oku!’ dedi. Ben (sasirmis bir
halde): ‘O Sana indirilmis iken ben nasil Kur’dnt sana okuyayim?’ diye sordum. Bana:
‘Evet, Kur’dn bana indirildi ama ben Kur’an’1 baskasindan da dinlemeyi seviyorum!’ dedi.
Bunun {izerine Nisa siiresini okumaya basladim. Ne zaman ki, ‘Her iimmetten bir sahit
getirdigimiz ve ey Muhammed, seni de bu timmete sahit getirdigimiz vakit durumlar: nasil
olacak?’ mealindeki ayete (41. ayet) geldim ve bana ‘Dur!’ dedi. Durdum ve doéniip Hz.
Peygamber’e baktim. Bir de ne goreyim, O’nu, iki goziinden de yas akiyor halde

gdrmiistiim.”3%

Sahabe ders usillerini Hz. Peygamber’den Ogrendikleri sekilde yiiriitmeye gayret
etmislerdi. Eba Ishak (6. 476/1083)’1n Alkame bin Kays’tan rivayetine gore, ibn Mes td
sOyle demisti: “Biz Kurant Peygamber’'den onar dyet onar dyet ogrenirdik. On dyette

bulunan hususlari tam dgrenmedikge, diger on dyete gecmezdik.”>%

Ibn Mes’id’un, Islam’a sonradan giren kimselere, Kur’an’1 egitim yoluyla dgretebilecek
kimselerin igerisinde en yeteneklilerinden oldugu bilinen bir gercektir. Mukaddes vahyi,
Mekke sakinlerine ilk agiklayan sahabe olmakla beraber Hz. Peygamber’in “Kur’dn’i

9332

kendilerinden ogrenmelerini tavsiye ettigi dort kisiden biridir. sozleri bu sahabinin

Kur’an konusundaki yetkinligini gostermistir.

329 pnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, 111/386; ez-Zehebi, Semsu’d-Din Muhammed Ahmed b. Osman ez-Zehebi,
Siyeru A’lami’n-Niibeld, thk. Suayb Arnavut, el-Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1413/1981, 1/467; ibn Hacer
el-Askalani, el-Isabe fi Ma’rifeti’s-Sahabe, Daru’l-Ceyl, Beyrut 1412/1992, 11/129.
330 fbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime ve Serhi, Akcag Yaynlari, IV/447.
331 fbnii’l1-Cezeri, Gayetii’n-Nihaye, 1/459.
332 M. Kemal Atik, Abdullah b. Mes’idd ve Mushafimn Kur'an Tarihindeki Yeri, Kahramanmaras Siitcii
Imam U.1.F.D, 2005, s. 17-18.
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1.2.2.1.3. Kur’an’in Derlenmesine Dair Rivayetler

Kur’an’t dogru anlayip hayata gecirme bakimindan sahabeyi iistiin kilan en 6nemli husus,
onlarin Hz. Peygamber’in tedrisatindan geg¢mis olmalar1 idi. Ancak bu durum Hz.
Peygamber’i goren her bir sahabide ayn1 etkiyi olusturmamisti. Cilinkii o donemde yasayan
ve bidt eden herkes Rasiliillah’in yakin ¢evresinde degildi. Miisliiman olduktan sonra
kendi ailesine, beldesine donen biri ile iman ettigi giinden itibaren Hz. Peygamber’in
yaninda olan sahabe arasinda ondan istifade anlaminda farklar meydana gelmisti. Elbette ki
Rasiliillah ile ayn1 ortami paylasan sahabe bu konuda daha fazla imkana sahip olmustu. Bu
yoniiyle Hz. Peygamber’in egitiminden oldukg¢a istifade eden sahabiler arasinda Ibn

Mes’id da yer almisti.

Hz. Abdullah, Hz. Peygamber’e olan bu derece yakinliginin da bir neticesi olarak,
“Rasiliillah’m agzindan yetmis kiisur sireyi ogrendim” dedigi rivayet edimisti.>®® Ibn
Mes’0id’un bizzat Rasiliillah’tan Kur’dn’1 aldig1 ve son arza da da bulundugu bildirilmis ve
Kur’an’a olan vukifiyetini kendisi soyle agiklamusti: “Hi¢chir Kur’an dyeti yok ki, onun
neden indigini bilmeyeyim. Eger develerin varacagi ve bineklerin ulasacaklar: yerde
Allah i kitdbr hususunda benden daha bilgili birini bilsem ona giderdim "%** diyerek bu

husustaki yetkinligini gostermisti.

Kur’an’in cem’ edilmesinde katkis1 biiyiik olan Ibn Mes’ad, Hz. Ebli Bekir’in hilafeti
zamaninda toplanan Kur’an sayfalarma “Incil” veya “es-Sifr” gibi isimler verilmesi teklif

edilmis ise de Ibn Mes id’un teklifi iizerine “el-Mushaf” ismi verilmisti.33

Hz. Peygamber’in Kur’an’1 kendilerinden alin diye zikrettigi hadisinde sahabe isimlerinden
ilk basta Abdullah ibn Mes’(d’u zikretmesi de bu konudaki ehliyetini gdstermisti.
Kendisine ait mushafi olan Ibn Mes’ad’un sare tertibi; 2, 4, 3, 7, 6, 5, 10, 9, 16, 11, 12, 18,
17, 21, 20, 23, 26, 37, 33, 22, 28, 27, 24, 8, 19, 29, 30, 36, 25, 15, 13, 34, 35, 14, 38, 47,
31, 39, 40, 43, 41, 42, 46, 45, 44, 48, 59, 32, 65, 68, 49, 67, 64, 63, 62, 61, 72, 71, 58, 60,
66, 55, 53, 52, 51, 54, 56, 79, 70, 74, 73, 83, 80, 76, 77, 75, 78, 81, 82, 88, 87, 92, 89, 85,
84, 96, 90, 93, 86, 100, 107, 101, 98, 91, 95, 104, 105, 106, 102, 97, 99, 103, 110, 108,

333 fsmail Cerrahoglu, “Agmd”, DIA, 1/114-117; ibn Sa’d, Age, 11/346.
334 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/24.
335 Subhi es-Salih, Age, s. 79.
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109, 111, 112, 94 seklinde olmakla beraber 1, 50, 57, 69, 113, 114’{incii surelerin ise
mushafinda olmadig1 tespit edilmistir.3*

Meshur Kur'an tarihgisi Arthur Jeffery, “Materials For The History Of The Text Of The
Kur’dn” adli eserinin 25 ila 113. sayfalar arasinda, Hz. Osman’in cem ettirdigi imam
Mushafi ile Abdullah ibn Mes’ad’un mushafina ait farkli kiraatlerin mukayesesini
yapmaktadir. Bu kiraat farkliliklarindan bazilarina, ¢alismamizda tablo halinde yer

verecegiz. >’

336 Theodor Noldeke-Friedrich Schwally, Kur’an Tarihi, ceviren Muammer Sencer, ilke Yaymnlari, 1970, s.
51; Arthur Jeffery, Materials For The History Of The Text Of The Kur’4n, s. 23.
337 Arthur Jeffery, Materials For The History Of The Text Of The Kur’4an, Leiden 1937, s. 25-113.
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Tablo 4: Hz. Osman Mushafi ile Abdullah ibn Mes’td’un Mushafi’nin

Karsilastirilmasi
Sure Adi Abdullah ibn Mes’ud’un Osman Mushaf’1
Mushaf’1
Bakara 2/7 BiE-spus sylie
Bakara 2/9 H58355 BE R
Bakara 2/14 agilalady gl )
Bakara 2/17 Eipliald Caplial LAl
Bakara 2/18 L W&l e &l
Bakara 2/20 Calaidy Calads
Bakara 2/20 LK B
Bakara 2/23 U e Gl e e Ui
Bakara 2/25 Hr 8 yeha
Bakara 2/26 DS 4 g3y S 4 Jusd 18 4 (53g05 158K 4 G
Bakara 2/26 Gy sanldl Y 4 il ey Cinldl) V) 4 ol Loy
Bakara 2/100 | 5 52 | siale
Bakara 2/139 P 15 AL
Bakara 2/123 PR @AY
Bakara 2/219 Pr] S &
Bakara 2/222 Ok Ok
Bakara 2/285 all)s oslily 4 s 45
Al-i fmran 3/2 2 £ sl
Al-i fmran 3/133 | s’ )52 s
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Tablo 4’iin devam

Al-i imran 3/181

Ol s

Nisa 4/44

Nisa 4/92

Maide 5/38

PPN

En’am 6/125

2a . L

-

Araf 7/47

Eali 1315

& yla 130

Enfal 8/1

) &L g

JEY) e i g

Yasuf 12/10

Isra 17/37

Taha 20/103

2

5sfes

Kasas 28/86

11225 Y6

Ahkaf 46/4

R BN

S U8

Tar 52/16

VI &35a3 Ja

L &8

Cuma 62/9

A &3 ) ) slad

& 25 1

Munafik{in 63/6

Kalem 68/41

Insan 76/18

Miirselat 77/8

Naziat 79/11

Abese 80/5
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Tablo 4’iin devam

Mutaffifin 83/17 FQPLNFATP R R PRIN N HE
insikak 84/19 BB EHEWA b e Uil
Biiriic 85/6 Feas i~

A’la 87/16 Os08% S8

A’1a 87/16 55891 e Wl e {

Gasiye 88/24 SAEEH e

Fecr 89/24 $e 22l sl B
Leyl 92/2 éu éé-'

Duha 93/9 ASpH e Y
Alak 96/9 ey &l
Tekasiir 102/5 RIS ol dle
Hiimeze 104/9 APES) e A
Main 107/5 SsAY Ssals
Mafin 107/6 S G153 W 2 gl 5105 b ol

Ihlas 112/3

Ay A al

Vs 4

1.2.2.2. Kiraat Cesidi ile ilgili Rivayetleri ve Degeri

1.2.2.2.1. Sahih Kiraat Rivayetleri ve Degeri

Ornek 1:

“Meryem oglu Isd, bir misdl olarak anlatilinca senin kavmin hemen bagrismaya

basladilar.” (Zuhruf 43/57)

Ayette zikredilen & ;314;’ kelimesi kiraat imamlari tarafindan farkli okunmustur. Nafi’, Ibn

Amir, Ebt Bekir Su’be, Kisai, Eba Ca’fer ve Halef u= harfinin dammesiyle O sxai seklinde
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okumustur.®® ibn Kesir, Asim ve Hamza’nmn ise metinde ilk gectigi gibi o= harfinin
kesresiyle &siat seklinde okumustur.33® Megshdr kiraat imamlarindan Hamza’nin kiraat

zinciri Abdullah ibn Mes’id araciligiyla Hz. Peygamber’e dayanmaktadir.>*

Kiraatin ¢ sia; seklindeki okuyusa goére ayetin manasi, “Onlar, (Mekke miisrikleri)
baskalarimin iman etmelerine engel olurlar” seklinde olurken; Ssaay seklindeki okuyusa
gore ise ayetin manasi, “Onlar, (Mekke miisrikleri) bizzat kendileri yiiz ¢evirirler” seklinde

olmaktadir. Yani her iki okuyusa gore de mana miisriklere donmektedir.34!

Bu iki farkli kiraatin lehge farkliligindan kaynaklandigini, dolayisiyla anlamda herhangi bir

degisiklige yol agmadig: rivayet edenler de vardir.34?

Ancak miifessir Ibn Asdr, (6. 1284/1868) zikredilen her iki kiraatin de “menetmek, yiiz
cevirmek” anlamima geldigini sdylese de Aayetin tefsirinde O5haal ibaresiyle ilgili su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Fiil 053y seklinde okunursa fiil ‘yiiz ¢evirmek’ anlamina
gelir. Bu anlama gore yiiz ¢evrilen sey, ayetin gelisinden anlasildig: i¢in hazfedilmistir. O
gizli olan da Kur’an-1 Kerim’dir.” Buna gore ayetin manasi, “Kur’dan’da ¢eliski oldugunu

’

diisiindiikleri icin, ondan yiiz ¢evirirler.” seklinde aciklanmust1.®>*® Ciinkii Ayette bahis
konusu olan kavim, kendileri sapmis olduklart i¢in bagkalarii da saptirmaya
caligmaktadir. Yahut baskalar1 saptiklar i¢in kendileri de onlara uyarak sapmislardi. Fersi
kiraat farkliliklar1 olarak zikredilen bu kiraat, ayetlerin anlamina etki eden, harekenin
degisimiyle ortaya c¢ikan kiraat farkliliklari tlirlinden olup ayeti kerimeye zenginlik
katmistir. Rivayet edilen bu kiraatlerde birbirlerini reddeden bir anlam karmasasi s6z
konusu degildir. Aksine bu farkli kiraatler, birbirlerine yardimeci olan ve birbirlerini

destekleyen kiraat tiirlerindendir.

Ornek 2: S aa 2l AN 20 & ana ¥ ALAD L1 & QK 28T Caaly & s %0 e b () sladas

33 Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/369; ibn Miicahid, Age, s. 587.
339 [bn Miicahid, Age, s. 587; Ehvazi, Ebl Ali el-Huseyn Ibn Ibrahim, Miifradetu’l-Haseni’l-Basri, thk.
Omer Yusuf Abdulgani Hamdan, el-Mektebu’l-Islami, Amman 2006, s. 474; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/369.
30 Dani, Ebd Amr Osman b. Said, et-Teysir fi’l-Kiraati’s-Seb’a, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut
1416/1996, s. 25.
31 ibn Asdr, Age, 1/55.
32 QSa‘lebi, Eb0 Ishak Ahmed Ibn Muhammed, el-Kesf ve’l-Beyin an Tefsiri’l-Kur’an, thk. Ebi
Muhammed ibn Astir, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2002, VIII/340.
33 {bn Asdr, Age, X/238.
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“Kendilerinin hogslarina gitmeyen gseyleri Allah’a isnat ediyorlar. En giizel sonucun
kendilerinin oldugunu anlatan dilleri de yalanin érnegini veriyor. Hig¢ stiphesiz onlar i¢in

sadece ates varduwr ve onlar, (atese) terk olunacaklardr.”” (Nahl 16/62)

Ayetin sonunda yer alan Gshoks kelimesi iic farkl1 sekilde okunmustur.®** Buna gore Ibn
Kesir, Eba Amr, ibn Amir, Asim, Hamza, Kisai, Ya’kdb ve Haleﬁi’l-Asir < harfini siik(in

ile _ harfini ise fetha ile metinde yazildig1 gibi okumuslardir.3#®

Ayeti & sha i seklindeki okumaya gore ayetin ménasi soyledir: “Siiphesiz onlar icin sadece
ates vardir ve onlar oraya (atese) terk olunurlar.” Buna gore artik onlarin oradan kurtulma
ihtimalleri yoktu. Zira onlar yaptiklarina bir karsilik olarak orada (ateste), bir daha
kendilerine doniip bakilmaksizin unutulmaya terk edilmislerdi. ibn Abbas, Said b. Ciibeyr
(8. 94/713-?) ve Ibn Miicahid bu manaya uygun olarak &sh)i kelimesine, “terkedilmek,

unutulmak’ anlamini vermislerdir.34

ikinci kiraate gdre fmam NAfi* & sb i kelimesini; < harfini siikiin ile _ harfini ise kesra ile
okumustur.3’ Bu kiraate gore ¢shis fiilinin ash agut gitme anlamma gelen ifrat
kelimesinden ism-i faildir. Abdullah b. Mes’(id ve Ibn Abbas’in da benimsedigi bu sahih
kiraate gore®® ayetin anlami: “Siiphesiz onlar icin sadece ates vardir. Zira onlar giinahta

ve Allah’a isyanda asir gittiler, haddi astilar.>* seklinde olmaktadir.

Ugiincii bir kiraate gore ise Ebi Ca’fer bu kelimeyi < harfinin fethas1 ve _ harfinin seddesi
ve kesrastyla &5k seklinde okumustur.®® Buna gére &5k kelimesi ihmal etmek, zayi
etmek, kaybetmek gibi anlamlara gelir.®>! Bu cercevede ayetin manasi: “Siiphesiz onlar igin

sadece ateg vardir. Zira onlar Allah’a taati ihmal ettiler.” seklinde olmaktadir.3>

Sonug olarak & sh 0% kelimesi tizerinde ‘mufretun’, ‘mufritin’ Ve ‘muferritin’ olmak lizere
i¢ farkli kiraat mevcuttur. Anlam biitiinliigli agisindan kelimenin ayetle, ayetin oncesi ve
sonrastyla ve nihayet Kur’an’in tamamuyla iliskisi dikkate alindiginda bu ii¢ kiraatin
hi¢birinde gerek lafiz agisindan ve gerekse mana agisindan herhangi bir zitlik s6z konusu

degildir. Aksine burada her yoniiyle bir uyum ve ahenkten s6z edilebilir. Esasinda bu

344 Tbn Miicahid, Age, s. 374; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/304.

35 Tbn Miicahid, Age, s. 374; el-Farisi, Age, V/73.

346 Bazemiil, Age, s. 363.

347 Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/304; Bazemiil, Age, s. 363.

348 g|-Hatib, Abdiillatif, Mu’cemii’l-Kiraat, Daru Sa’di’d-Din, Dimask 2002, IV/651.

39 7eccac, Ebh Ishak Ibrahim b. Seri, Meani’l-Kur’an ve I’rabuh, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi, Alemu’l-
Kiitiib, Beyrut 1988, 111/208.

30 fbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/304; Bazemiil, Age, s. 363;

351 g]-Hatib, Mu’cemii’l-Kiraat, 1\//651.

352 Zemahseri, Age, 11/614.
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durum Kur’an’m i’cdzmni daha pekistiren delillerden biri olarak degerlendirilmesi

miumkindiir.

Ornek 3: Osalla ¥ 2hy Cil e uli 08 855 &5 Al a3 0 Wy ol O (s 055 8 (ol S ey
“Bir peygamberin asirmasi, hiyanet etmesi, olur sey degildir. Kim emanete hiyanet eder,

aswrirsa, kiyamet giinii asirdigini boynuna yiiklenip getirir. Sonra herkese kazandigi

tastamam verilir, hi¢hir haksizhiga ugratilmaziar.” (Al-i Imran 3/161)

Bu ayetteki J% fiili, malum ve mechil olarak okunmustur. Kiraat imamlarindan Ibn Kesir,
Ebd Amr ve Asim ayetteki kelimeyi malum siygasiyla 3% diye okurken; Ebti Ca’fer, Nafi",

Hamza, Kisai, Halef ve Ya’kiib ise mechil kalibinda J%: kiraati ile okumustur.®>

Ayette gegen her iki kiraati anlayabilmemiz igin, ayetin niizil sebebinin bilinmesine
ihtiyac vardir. Séyle ki: “Ibn Abbas’tan rivayete gore sahabe, Bedir savasinda elde edilen
ganimetlerinde aralarinda bulundugu esyalarini kaybetmisti. Ashab’1 Kirdm’dan bazilar:
‘Herhalde bunu Hz. Peygamber almistir’ dediler, bu olay iizerine ayeti kerime indirildi.
Yine Ibn Abbas’tan gelen baska bir rivayete gore, Uhud gazvesinde okgular, Hz.
Peygamber’in yerlestirdigi yerleri terk edip ganimete kosmalarina sebep olarak, Hz.
Peygamber, herkesin aldigi kendisinin olsun der de ganimetleri taksim etmez, diye
korktuk. ‘Nitekim Bedir'de taksim etmemisti’ demisler, Hz. Peygamber de: “Demek Ki
ganimetleri size taksim etmeyecegiz de hainlik mi yapacagiz zannettiniz” buyurmuslardi.
Bu sebeple Hz. Peygamber’in sanin tenzih ve hainligin Allah’in gazabini ¢eken biiyiik bir

giinah oldugunu ve cezasiz kalmayacagini agiklamak icin bu ayetler indirilmisti.”3>*

Farkli okumalara neden olan e-3%-C fiili, bir seye girmek, yiiriimek, girmek anlamlarina
geldigi gibi ganimet vs. de hiyanet etmek anlamlarina da gelmektedir.®®® Zikredilen bu
anlamlar goz Oniine alindiginda, ayette gegen bu fiil, ma’lum kalibi ile okundugunda:

“Hig¢bir peygamberin (ashdbina karsi) ganimet malina (veya emanete) hiyanet etmesi olur

33 fbn Miicahid, Age, s. 218; ibn Haleveyh, el-Huseyn ibn Ahmed, Muhtasar fi sevazzi’l-Kur’in min
Kitabi’l-Bedi, nsr. Arthur Jeffery, Mektebetu’l-Miitenebbi, Kahire ts, 1/122; Ezheri, Age, s. 112; Farisi,
Age, I11/94; Dani, et-Teysir, s. 76; el-Ehvazi, Miifradetu’l-Haseni’l- Basri, s. 248; Ibnii’l-Cezeri en-Nesr,
11/243; Dimyati ithaf, s. 181.

34 Zemahseri, Age, 1/434; Tbn Kesir, Tefsir, 111/151.

35 fbn Manzir, Lisanii’l-Arab, X1/499-503; Mehmet Unal, Age, s. 253.
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sey degildir.” seklindedir.®*® Burada nehy anlami oldugu da sdylenmistir. Buna gére anlam
ise “Kimse peygambere hainlik etmesin”**’ seklinde olacaktir.

Mechil siga ile okunan kiraatine gére mana ise: “(Hi¢bir) kimsenin Peygambere ihanet

etmesi olamaz/olmasin.” seklinde olacaktir.3®

Miifessir ibn Asir eserinde her iki kiraati de zikrettikten sonra onlardan ¢ikan anlamlara
ise sOyle deginir: “Cumhir’un okudugu kiraatte malda ihanet etmesinler diye Hz.
Peygamber’in ordusuna bir nehy anlami vardir. Yani Hz. Peygamber’in gozetimi altinda
olan ganimete ihanet etmeyin; ¢iinkii ganimetleri paylastirmak peygambere aittir.”** Hz.
Peygamber’in emaneti altinda olan bir mala hiyanet edilmesi, Hz. Peygamber’e ihanet

edilmesi demektir.36°

Ibn Abbas ma’lum kalipta gelen kiraati tercih ederken; ibn Mes’id ise mechil kalibi tercih
etmistir.! Nitekim Ibn Abbas’a, Ibn Mes™d’un J& & A (&L seklinde okudugu
sOylendiginde olay1 nakleden raviye cevaben o, “Dogrusu Hz. Peygambere ihanet edilmesi
de oldiiriilmesi de vaki olmustur. Ayetin uygun (olan) kiraati 323 seklinde olup bunun da
anlami ‘Allah asla Peygamberini hain (lik yapan bir kisi) kilmaz,” demisti.’®> Bundan
maksat Peygamberlik ile ihanetin bir arada bulunmayacagidir. Ciinkii peygamberlik hainlik
etmeye ters diiser. Bir grup Miisliman kendilerine ganimetten fazla verilmesini
istemislerdi. Eger Peygamber boyle bir sey yapmis olsaydi hainlik olurdu. Allah da

Peygamberi Jeni bunlardan alabildigine uzaklastirmak icin, bu ayeti inzal buyurmustur.

Goriildiigii gibi ayetteki 0% kelimesinin iki farkli okunusu bulunmaktadir. Buna gére fiil
ma’lum kalib1 ile okundugunda anlam, “Bir Peygamberin ganimeti asirmasi/emanete
hiyanet etmesi yakismaz” seklinde olurken; mechil kalib1 ile okundugunda ise anlam “...

Bir Peygambere hainlik edilmesi yakismaz...” seklinde olacaktir.3%3

3% Mehmet Unal, Age, s. 253; Abdurrahman Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, s. 152.
37 Mekki, Ebtt Muhammed b. Ebi Talib Hemmds el-Kaysi, el-Kesf an Viiciihi’l-Kiraati’s-Seb’ ve ileliliha
ve Hiceciha, thk. Muhyiddin Ramazan, Miiessesetii’r-Risale, 1418/1997, 1/363.
38 Murat Akkus, Kur’din’mm Anlagilmasinda Kiraat Farkhihiklarinm Rolii: “et-Tahrir ve’t-Tenvir”
Ornegi, s. 145; amlf., Kiraatlerin Tefsire Etkisi (ibn Asir Ornegi), MUTEFEKKIR, cilt 2, sy: 3, Haziran
2015, s.164.
39 {bn Asiir, et-Tahrir, 11/155.
360 Murat Akkus, Agt, s. 145.
361 Mekki b. Ebi Talib, Age, 1. 33.
%62 Siiy(ti, ed-Diirrii’l-Mensir, 11/361-362.
363 Murat Akkus, agt, s.145.
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“Beraberlerinde kendini Allah’a adayanlar ¢ok kimsenin savastigi nice peygamberler
vardir. Allah yolunda bagslarina gelenlerden dolayr gevsemediler, yilmadilar, boyun da
egmediler. Allah, sabredenleri sever.” (Al-i Imran 3/146)

Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in sebebi niizilii soyledir: Yiice Allah’in: ‘Beraberlerinde
kendini Allah’a adayanlardan ¢ok kimsenin savastigi nice peygamberler vardir’ buyrugu
ile ilgili olarak, ez-Ziihri soyle demektedir: “Uhud giinii: Muhammed oldirildi, diye
bagrildi. Bu sebepten dolayr da Miisliimanlardan bir topluluk bozguna ugradi.” Ka’b b.
Malik (6. 50/670) der ki: “Hz. Peygamber’i ilk taniyan kisi bendim. O’nun gdzlerinin,
migferinin altinda parladigini gériince, sevingten haykirarak: ‘/ste Hz. Peygamber’ diye
cevremdekilere sesimi duyurmaya calistim. Fakat O bana: ‘Sus’ diye isaret yapti. Bunun
tizerine Hz. Allah: “Beraberlerinde kendini Allah’a adayanlardan ¢ok kimsenin savastig
nice peygamberler vardir. Allah yolunda baslarina gelenlerden dolayr gevsemediler,

yilmadilar” ayeti nazil oldu.3%

Ayette gegen (58 kelimesinde kiraat imamlari tarafindan farkli okuyuslar mevcuttur.
Zikredilen 0 seklindeki okuyusa gore kelime ‘6/diirildii’ anlaminda olup bu okuma ayni

zamanda Nafi’, Ibn Kesir, EbG Amr ve Ya’k(b’un kiraatidir.3%®

Bu kiraatin iki sekilde agiklanmasi miimkiin olur. Birincisine gore, 38 Gldiiriildii, ifadesi
yalnizca Peygamber hakkinda séz konusu olur. O takdirde, ‘Oldiirildii’ kelimesi ile ifade
tamam olur. Buna gore Miifessir Zeccac, mezklr ayete “(Gegmiste) beraberlerinde pek ¢ok
topluluk oldugu halde nice peygamberler oldiiriildii de peygamberlerinin katledilmesinden

sonra o gruplarin cesaretleri kirtlmad...” seklinde anlam verir,36®

Taberi’nin de tercih ettigi ikinci goriis ise Js kelimesi hem Peygamber hakkinda hem de
onunla birlikteki Rabbiler hakkinda s6z konusu olmustur. Buradaki é/diiriilme fiili sadece
Peygamberlere degil; ayn1 zamanda onlara inanmis topluluklardan bir kismina da taalluk
etmekte ve geride kalanlar da cesaretleri kirllmadan, korkmadan ve boyun egmeden
miicadeleye devam etmis olmaktadirlar. Bu durumda 'ss & (cesaretleri kirilmadi)

ciimlesi, “onlardan geriye kalanlarin cesaretleri de kirilmadi” seklinde anlasilmaktadir.>®

364 Kurtubi, Age, 1V/228.
365 [bnii’1-Cezeri, en-Nesr, 11/242; Ibn Miicahid, Age, s. 217; Taberi, CAmiu’l-Beyén, V11/264.
366 Zeccac, Meani’l-Kur’an, 1/476.
367 Taberi, Camiu’l-Beyan, VI1/264.
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Kurtubi bu konuda soyle bir beyan gergeklestirmektedir: Bu goriis, (yani Peygamberle
birlikte olanlarin bir kismimin 6ldiirildiigii seklindeki agiklama) ayetin niizlliine daha
uygun ve daha yakin bir goristiir. Clinkii Hz. Peygamber oldiiriilmemisti. Onunla birlikte

bulunan sahabeden bir grup ldiiriilmiistii.%®

S6z konusu kelimeyi savast1 anlamina gelen (5 kiraati ile okuyanlar ise Hamza, Kisaf,
Asim’m ravisi Hafs ve Ibn Amir’dir.%*® Bu aym zamanda Ibn Mes*id’un da kiraatidir. Eba
Ubeyd (6. 224/838) sdyle demistir: “Sam1 Yiice Allah, savasan kimseyi ovdiigii takdirde,
oldiirtilen kimse de onun kapsamina girer. Ancak, oldiiriilenden 6vgiiyle soz edecek olursa,
onlarin disinda kalanlar kapsamlarina girmezler. Bu bakimdan, savaszz, ifadesinin hem

daha genel bir anlami vardir, hem de daha ¢ok dviicii bir ifadedir.”3"°

Taberi’nin bildirdigine gore (& okuyanlar, bunu su sebeple tercih etmektedirler: Eger bu
kelime O (6ldiiriildii) seklinde okunmus olsa, dyetin devaminda 55 & (cesaretleri
kirilmadn) ifadesinin olmamasi gerekirdi. Ciinkli oldiiriildiikten sonra “cesaretin kirilmig
olmasr” muhaldir.*"* Bu durumda Zeccic’mn da belirttigi {izere anlam “peygamberler ve
beraberlerinde pek cok grup savastilar ve savasirlarken de cesaretleri kirtlmadi” seklinde
anlagilmaktadir.3’? Haliyle burada “6ldiiriilme J%  fiilinin yerini garpisma/savasma
anlamina gelen 58 fiili almis olmaktadir. O zaman ayet toplu halde soyle anlasiimaktadir:
“Nice peygamberler vardi ki, beraberinde bir¢ok topluluk bulundugu halde savastilar da
Allah yolunda baglarina gelenlerden dolayr onlarin cesaretleri kirtlmadr ve onlar,
diismanla savasmaktan da korkmadilar ve diismdana boyun egmediler. Allah sabredenleri

sever.”3"3

Ibn Mes’0d tarafindan rivayet edilen ve Mushaf’in tertibine de uygun olan bu okuyus ayete

anlam zenginligi katmistir.

1.2.2.2.2. Saz Kiraat Rivayetleri ve Degeri

Ornek 1: D il g had oty AL Sladl) dlb ol Ll &) Gl

368 Kurtubi, Age, 1\V/229.
39 Kurtubi, Age, 1V/229-230; Ibn Miicahid, Age, s. 217; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/242; el-Ehvazi,
Miifradetu’l-Haseni’l- Basri, s. 246.
370 Kurtubi, Age, 1V/229.
371 Taberi, Camiu’l-Beyan, VI1/264.
872 Zeccac, Meani’l-Kur’an, 1/476.
$73Taberi, CAmiu’l-Beyén, VI1/264-265; Zeccac, Meani’l-Kur’4n, 1/476.
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“Onlar bulut golgeleri icinde Allah’in ve meleklerin gelmesini ve isin bitirilmesini mi

gozliiyorlar? Isler, siiphesiz Allah’a dondiiriiliir.” (Bakara 2/210)

Bu ayette yer alan i&ilddly kelimesi iki farklr sekilde okunmustur. Ebt Ca’fer bu kelimeyi
kesreli olarak 4334y geklinde okurken, cumhir kurrd ise metindeki gibi merfii olarak
okumustur.3™ ibn Mes’ad ve Ubey b. K&’b ise &e Jib 8 28G5 1 4u G of 91 & oka O

sl sekinde okumustur.3”
Ebii Ca’fer’in kelimeyi kesreli okumasina gore iki farkli anlam verilmistir:

Birincisi, :\59]123\3 kelimesinin dﬂn * kelimesine atfi ile ayetin anlami, “Onlar, Allah’in
(azap emrininin beyaz) buluttan golgeler ve melekler icinde gelmesini mi bekliyorlar.”
seklinde olmaktadir.3’® Buna gore metin 43l 35 aaall (e dﬂa < B 4 Gl Y ook O

seklinde takdir edilmis demektir.3”’

Ikincisi, Melaike kelimesinin sl iizerine atfedilmesine gore Ayetin anlami, “Onlar
Allah’in (azap emrinin beyaz) buluttan ve meleklerden (olusmus) golgeler icinde gelmesini
mi bekliyorlar 38 seklinde olmaktadir. Buna gore ise metin, Jib 3 & 25T of 91 & 55kas O
Y Gms 5 A0 Gay aladll (e seklinde takdir edilmis demektir. Dikkat edilirse cer

okumaya gore climle d&a ya da olai)) kelimesine atifla bu anlamlar1 kazanmaktadir."®

Cumbhirun okumasina gore ayette ihtilafa neden olan <3 kelimesinin, G fiilinin ikinci
faili olarak merfii kilinmasina gore ayetin anlami, “Onlar, ancak (beyaz) buluttan beyaz
golgeler iginde Allah’in meleklerle birlikte onlara gelmesini ve isin bitirilivermesini mi

»380

bekliyorlar? seklinde olmaktadir.

Cogunlugun katildigi bu okuyusu, sahabeden gelen bazi rivayetler de desteklemektedir.

Mesela, saz kalan kiraatlerden (veya tefsirlerden) Ibn Mes id’un okuyusu bunlardandir.

874 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1V/260; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/227; Ebi Hayyan, Age, 11/330; Dimyati,
ithaf, s. 15-16.

375 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1V/261; Ebi Hayyan, Age, 11/345; Siiyiti, ed-Diirrii’l-Mensiir, 1/580.

376 Kurtubi, Age, 111/397-398; ibn Asir, Age, 1/287.

377 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1V/261.

378 Bazemiil Age, s. 495; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veeiz, 11/283; Eb Hayyan, Age, 11/132-133.

379 Zemahseri, Age, 1/253.

30 Taberi, Camiu’l-Beyan, IV/261; Zemahseri, Age, 1/253. Elmalili sdyle der: “...Buluttan yagmur
umulursa da beyaz buluttan yagmur yagmayacagi igin bunlar o swada Allah’tan rahmet timid etseler bile
hilafilade bir iimid olacagindan boyle rahmet iimid ederken yagmur yerine ates ¢ikmak gibi birdenbire
belalarmi buluvermeleri melhuz olur.” (Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
sadelestiren: Komisyon, Azim Dagitim, Istanbul 1992, 11/737.
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Rivayete gore bu sahabi, ayeti, ol o2 dlk RO 2 sl of W Gobka Oa geklinde

okumustur.38?

iki okunus sekli de sahihtir. Itikddi mezheblerde bu ayette yer alan ‘Allah’in gelmesi’
kavramiyla ilgili ¢esitli goriisler bildirilmistir. Miintesipler kendi itikadi goriislerine temel

olacak bu iki miitevatir kiraatten birisini tercih etmislerdir.>®2

Aslinda her iki kiraatte de ayetin anlami lizerinde ciddi bir farklilik bulunmamaktadir. Her
iki okuyusta da ‘Allah’in gelmesi’ ifadesi mecazi anlamda kullanmilmistir. Ve ‘helak emri’
kendilerine geldiginde kafirler isin/islerinin bitirilecegi tehdidi ile ikaz edilmislerdir.
‘Meleklerin gelmesinden’ kasit ise, indirilecek olan muhtemel bir azabi (helak emrini)

insanlar iizerinde icra etmekle gdrevli olmalari ve insanlara bunu tatbik etmeleridir.38*

—

«

@
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“Zekeriya mihrapta namaz kilmakta iken melekler kendisine seslenip: ‘Allah sana

Allah’tan bir kelimeyi tasdik edecek hem efendi hem gdyet zahit hem peygamber olacak
olan Yahya yi miijdeledi.” dediler.” (Al-i imran 3/39)

Bu ayette yer alan A&l 433 kysmi, kiraat imamlarinim geneli tarafindan metinde verildigi
sekliyle okunmustur. Ancak kiraat imamlarindan Hamza, Kisai ve Halef ciimlede yer alan
fiili, miizekker ve miifret olarak #3% diye okumustur.®®* Sahabeden Ibn Mes’tid’dan da
ayni okuyus rivayet edilmistir.38® Ancak o, bu fiilin failini, resm-i hatta muhalif olarak

A<l yerine dia kelimesini ekleyerek Ch i 8135 seklinde okumustur. 38

Bu ayette Hz. Zekeriya’ya gelen meleklerden s6z edilmektedir. Miitevatir olan okuyusa

gore bunu ifade eden melaike 433 kelimesi, genel ve ¢ogul bir ifadedir. Ancak burada

kastedilen kimsenin Cebrail oldugunda ittifak vardir.3®’

381 Taberi, CAmiu’l-Beyan, 1\V//261; Eb( Hayyan, Age, 11/345; Siiyati, ed-Diirrii’l-Mensir, 1/580; Sevkani,
Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethii’l-Kadir, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ts, 1/211.
382 Bu konuyla ilgili bkz. Hiilya Alper, Kiraat-Kelam iliskisi, Kur’an ve Tefsir Arastirmalar1 IV, nsr. ISAV,
Istanbul 2002, ss. 419-426.
383 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1V/263; Kurtubi, Age, 111/398; Ebli Hayyan Age, 11/343; Elmalili, Hak Dini,
11/737-738.
34 fbn Miicahid, Age, s. 205; Dani, et-Teysir, s. 73; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/239; Bazemiil, Age, s. 397.
385 Siiy(ti, ed-Diirrii’l-Mensiir, 11/187; Kurtubi, Age, IV/74; Sicistani, Age, s. 70.
386 Bazemiil, Age, s. 397; Taberi, CAmiu’l-Beyén, V1/364; Kurtubi, Age, I\V/74; Ebl Hayyan, Age, 111/128.
387 Taberi, Camiu’l-Beyan, VI/365; Siiyati, ed-Diirrii’l-Mensir, 11/187; Kurtubi, Age, 1V/74-75; Ebi
Hayyan, Age, 111/128.
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Araplarin bir kisiden nakilde bulunduklarinda, bu nakli, ¢ogul kalibiyla da kullandiklar1
olmustur.3®® Buna gore ayette yer alan 4334 kelimesi ¢ogul kalibi ile okunmasi nedeniyle
amm bir lafizdir. Ancak Ibn Mes’id’dan gelen saz okuma dikkate alindiginda bu 4mm lafiz
takyid edilmektedir. Bu durumda ‘melaike’ lafz1 kendisi ile has kastedilen mutlak bir
ifadedir. Aslinda ‘melaike’ anlam itibari ile ¢oguldur. Ancak Ibn Mes’id’un okuyusu
dikkate alindiginda ¢ogul anlam ifade etmesine ragmen ‘melekler’ ile kast edilen ‘Cebrdail’
aleyhisselamdir.®° ibn Mes’tid’dan gelen bu kiraat, Zekeriya (as)’a gelen melegin Cebrail

oldugunu bildirmektedir.

Ornek 3: 555 & kel ) fle 4 &l (il Lo QL5 Y6 wllia i ez A1) Sllal (e (A1 431 5515 06
el G
“(Rabbi): Ey Niih, dedi, o senin dilenden degildir. O, yaramaz ig yapti. Bilmedigin bir seyi

benden isteme. Sana cahillerden olmamani ogiitlerim!” (Had 11/46)

Bu ayette gegen glia & Jac ) ciimlesi kiraat imamlar tarafindan farkli sekillerde
okunmustur.3®® Yakup ve Kisai ayette gecen J«= kelimesini J«e seklinde mazi bir fiil
olarak okumustur.®®* Ayni sekilde bu okuyus ibn Abbas, Ikrime ve Urve’den de rivayet
edilmis olup, Ibn Mes’id’un mushafinda esreli olarak yer almistir. Bu kiraate gore Jac 4
&la 5 ‘Ey Nih, dedi, o senin ailenden degildir. O, Salih olmayan bir is yapti” seklinde
olmaktadir.3® Kiraat imamlarindan Nafi’, ibn Kesir, Eb Amr, ibn Amir, Asim, Hamza,

Ebi Ca’fer ve Halef ise ayeti Jac seklinde isim olarak okumustur.3%3

Burada, Hz. Ndh’un oglu i¢in yaptig1 duaya cevap verilmis ve oglunun silih olmayan
(Kiifiir ve sirk gibi) isler yapmasi nedeniyle kurtulmasini istemesinin dogru olmadigi

konusunda Hz. Nth uyarilmistir.

Ebl Hayyén (5. 745/1344) cumhiirun da okuyusu olan = e (e 4 ciimlesindeki <
zamirinin, Hz. Nh’un oglu disinda bir kimseye raci olmasinin zorlama ve (bu yorumun)

sapma oldugunu ayrica Kur’an’a uygun diismedigini ifade eder.>** Bu nedenle onlar, ayeti

3% Taberi, Camiu’l-Beyan, V1/364; ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 111/382.
389 Bazemiil, Age, s. 597; Ezheri, Me’ani’l-Kuraat, s. 101; Farisi, Age, 111/39-40; Mekki b. Ebi Talib, Age, s.
343.
3% {bn Miicahid, Age, s. 334; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/289; Dimyati, ithaf, s. 321.
391 fbn Miicahid, Age, s. 334; Zeccac, Meani’l-Kur’an, 111/55; Razi, Age, XVI111/3; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr,
11/289.
392 Ferra, Meani’l-Kurién, 11/118; Alasi, Age, X11/69; ibn Astr, Age, V/86.
3% fbn Miicahid, Age, s. 334; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/289; el-Hatib, Mu’cemii’l-Kiraat, 1V/67.
3% Ebi Hayyan, Age, VI/162.
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tefsir ederken, ‘senin soziinii ettigin oglun, riist sahibi bir kisinin yapmamasi gereken bir

isi yapmustir’ veya ‘Salih olmayan bir amelin sahibidir’ demistir.3%

Bu ifadeyi » harfinin fethas: ve d harfinin tenvini ile Js= seklinde okuyanlar bu kelimeyi
miibalaga manasinin verilmesi icin mastar olarak ve ¥ kelimesini ise Jx= kelimesinin
sifat1 olarak okumuslardir.3%® Buradaki kiraatin miibalaga manasinda kullanilma nedeni Hz.

Nih’un oglunun ¢ok batil is yapmasina yani kiifiir ameli yapmasina baglanmaktadir.®’

Bu ifadeyi » harfinin kesresi ile okuyanlar mazi fiil sigasinda Jd«= seklinde > kelimesini
de fetha ile okuyanlar J«= fiilinin mahz(f mastarmin sifat1 olarak olarak okumustu.®®® Bu
ifadeyi, CJLA e Jat A seklinde okuyanlar %) kelimesindeki zamiri Hz. Nuh’un ogluna ait
kilarlar ve bu fiilin de ondan haber verdigini séylerler. Boyle okundugu zaman Jee &) ()

CJLA e Jae ‘Siiphesiz ki senin oglun uygun olmayan bir is islemistir.” seklinde
olmaktadir.®®® Buna gore elestirilen Hz. Nuh’un ogludur yani zamir Hz. Nuh’un ogluna

gitmektedir. Ayrica ibn Mes’0d’un ayeti ae 4 Gl Lo alls &) glia 5 Jee 4 seklindeki

°

okuyusu da bu kiraati desteklemistir.*%

Kiraatlerin her ikisi de miitevatirdir ve bu kiraatlere gore ayetin anlami zenginlesmektedir.
Calismamizda birinci yani CJL»A)-&‘- Jae 4 kiraatine gore anlam ‘O uygun olmayan/kabul
edilmeyen bir istektir ya da “Hz. Nuh un oglunun biitiin isleri batildir.” seklindedir. Ikinci
kiraate gore yani QJLA)-W— Jeé 43 kiraatine gore mana ise ‘Hz. Nuh 'un oglu, kabul edilmeyen

bir is yapt1 (inkdr etti, iman edenlerle birlikte gemide yer almadi.)’ seklindedir.***

Y 50 G R 5 R BB 1585585 2 sl

“Hac (aylary), bilinen aylardir. Kim o aylarda hacca bagslarsa, artik ona hacda cinsel
iligki, giinaha sapmak, kavga etmek yoktur. Siz ne hayir yaparsaniz, Allah onu bilir. (Ahiret
icin) azik toplayin. Kuskusuz, azigin en haywlst takva (Allah’a karst gelmekten
sakinma)dwr. Ey akil sahipleri, bana karsi gelmekten sakinin.” (Bakara 2/197)

3% Eb( Hayyan, Age, V1/162-164.

3% bn Asir, Age, V/86.

397 Razi, Age, XVI1I1/3; Mekki b. Ebi Talib, Age, 1/530.

398 Razi, Ay. ; ibn Astr, Age, V/86.

39 fbn Zencele, Age, s. 341; Mekki b. Ebi Talib, Age, 1/531.

400 Ebi Hayyan, Age, VI/162.

401 Ferra, Age, 11/18; Buna benzer anlamlandirmalar i¢in bkz. Abdurrahman Cetin, Kiraatlerin Tefsire
Etkisi, s. 228-229.

71



Kiraat imamlarindan Ebl Ca’fer, bu ayette yer alan J13a¥35 G suaY 5 EaMa ksmin farkl
olarak, J3aY5 39 853 geklinde okurken; ibn Kesir, Ebl Amr ve Ya’kib, <55
J3aY5 354Y5 seklinde; on kurradan digerleri ise yukarida metinde yazildig: sekilde

okumuslardir.*%?

Goriildiigii iizere bu ayette yer alan J3ia¥3 (3su8¥5 &85% kisminda ii¢ farkli okuyus

bulunmaktadir.

Zikredilen 313aY 5 (5 544Y 5 £33 kiraatinde ii¢ defa yer alan ¥ lafz, ilk iki kelimede tenvinli,
ticlincii kelimede ise fethali olarak okunmustur. Bu kiraate gore, ilk iki kelimenin bagindaki
¥ cinsten hiikkmii nefyeden ¥ degil, o« manasinda kullanilan ¥ harfidir. Ancak tigiincii
kelimenin basinda bulunan ¥ ise cinsi nefyetmektedir. Dolayisiyla cidalin tiim unsurlarini
ihtiva etmektedir. Buna gore Aayetteki ilk iki maddede, yasaklanan rafes ve fiisik
konusundaki umumilik ve vurguya nazaran son maddede yasaklanan cidal, daha fazla

kaginilmasi istenen bir husustur.*%®

Bu durumda Ibn Kesir, Ebii Amr ve Ya’k{ib’un okuyusu olan bu kiraatin anlami, “Hacda
Kadina yaklasmak, giinah islemek ve hele hele kavgamin her tirliisii yasaktir” seklinde

verilmistir.*%*

Zikredilen J13sY5 (s48¥5 &a5% kiraatinin okunusuna gore her ii¢ kelimenin basinda
bulunan ¥ edati, bu kelimeleri nasb ettigi i¢in anlam itibariyle ayni nefy vurgusuna ve
umumiligine sahip olmustur. Daha agik bir ifade ile bu ayette bulunan nefy edati ¥
kendisinden sonra gelen rafes, fiisik ve cidal kelimelerini mansub kilarak bu kelimelerin
ifade ettikleri tiim olumsuzluklari istigrak ifade eden 6zelligi ile (umumi olarak) nefyetmis
olmaktadir.*® Buna gore ayetin bu kisminin anlami, “Hacda ne kadina yaklasmak ne
glinaha sapmak ne de kavga etmek asla yoktur” seklinde olmaktadir. Bu ayette amaglanan
nefy’in (olumsuzlugun) igine, cinsel iligki, kot s6z ve davranislar ile kavganin tim
cesitleri girmektedir. Zikredilen kelimelerin hepsini nasb ile okuyanlarin delili; ibn

Abbas’m ‘Hacda cedellesme yoktur.” ifadesidir.*%®

492 Tbn Miicahid, Age, s. 180; Dani, et-Teysir, s. 68; Zemahseri, Age, 1/243; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/211.
403 Tbn Zencele, Hiiccetii’l-Kiraat, s. 129; Zemahseri, Age, 1/243-244; Abdurrahman Cetin, Kiraatlerin
Tefsire Etkisi, 5.172.

404 Zemahseri, Age, 1/243.

4% Thbn Ebi Meryem, Nasr b. Ali b. Muhammed b. Ebi Abdillah es-Sirazi, el-Midah fi Viicahi’l-Kiraati ve
Ileliha, thk. Omer Hamdan el-Kubeysi, Mekke 1993/1414; ibn Zencele, Hiiccetii’l-Kiraat, s. 129.

406 Kurtubi, Age, 111/324; ibn Zencele, Hiiccetii’l-Kiraat, s. 129.
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I35 & a5 G453 Kiraatinin anlami, her ii¢ kelimenin de tenvinli ve merfii olarak
okunmasi durumundaki bu okuyusa gore, rafes, fiisik ve cidal kelimelerinin Onlerinde
bulunan ¥ cinsi nefyeden ¥ degil; o« gibi amel ettirilmis ve goriiniirde anlami ihbari de
olsa nehiy ile anlamlandirilmistir. Bu durumda ¥ harflerinin haberi mahzuftur. Takdiri
isezall & Jlan ¥y (5 sudY 5 & 5 (uld seklinde olmaktadir. Buna gore ayeti, “Hacda ne rafes ne
fisk ne de cidal vardir...” seklinde anlamlandirilabilir.*” Ayni sekilde ibn Mes’ad bu
kelimeyi ¢ogul olarak; < s, M ‘rafesler yoktur® seklinde okumustur. Ibnii’l-Arabi der ki:
“Rafes yoktur” buyrugu ile kastedilen bunun mesrulugunu nehyetmektir. Yoksa varligini

nefyetmek degildir.4%

Yukaridaki bilgiler 1s1¢inda goriilecegi tizere her iki kiraatte anlam ve amag birbirine yakin
ve ayni zamanda birbirini ikmal edici ve teyid edici durumdadir. Sahih veya miitevatir
olarak degerlendirilen kiraatler; dikkatli bir sekilde incelendiginde yukarida belirtilen
sonucun ortaya ¢ikacagi asikardir. Clinkii bu kiraatler; amag¢ ve anlam olarak birbirlerini

reddetmemekte aksine birbirlerini desteklemekte ve agiklamaktadir

Sonug olarak bu ayette gecen ¥ harfinin, kiraat imamlari tarafindan cinsi nefy eden ¥ ya da
! gibi amel eden ¥ seklinde kabul edilmesine gore kelimenin nefyettigi veya nehyettigi

anlamda “umum” s6z konusu olmaktadir.

Ornek 5: Sl Tl e a0 G
“Sizi karada ve denizde yiiriiten O’dur...” (Y(nus 10/22)

Allah’in kudreti ve kullarina verdigi nimetlerin biiyiikliigiinden s6z eden bu ayette é)—w

fiili kiraat imamlari tarafindan farkli okunmustur.*®

S6z konusu fiili Ibn Amir ve Eba Ca’fer’in es)u-u seklinde okudugu nakledilmistir.**° Bu
kiraat hattinin Samlilarin Mushaflarinda oldugu rivayet edilmistir.*'* ‘Negsr’ kelimesi
yaymak, dagitmak ve 6liiyii diriltmek gibi manalara gelmektedir. Bu kelimeden tiireyen i
kelimesine, ‘Sizi diriltip karada ve denizde yayan O’dur’ seklinde bir mana ortaya

cikmaktadir. Goriildiigii gibi her iki okuyus da anlam olarak birbirine yakindir.*'?

47 Kurtubi, Age, 111/325; Mekki b. Ebi Talib, Age, 1/286.
408 Kurtubi, Age, 111/323.
409 fbn Miicahid, Age, s. 335.
40 Taberi, Camiu’l-Beyan, XV/52; ibn Miicahid, Age, s. 335; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/282; Dimyati,
ithaf, s. 311.
41 fbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/282.
412 Taberi, Camiu’l-Beyan, XV/52.
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Fakat Allah’1n yiiceligini ifade eden bu mananin L4555 ve K55 kiraatlerinde daha belirgin
oldugundan s6z edilebilir. Ayrica bu fiil Abdullah ibn Mes’d tarafindan &% seklinde de
okunmustur.*'® Sahabeden ibn Mes’iid’un okuyusuna gore s6z konusu ifadenin anlami

‘Sizi karada ve denizde yasatan O dur.” seklindedir.***

Sevkani (6. 1250/1834) ayetin bu tarz okunusu ile ilgili su yorumu yapmaktadir: “Allah’in
insan1 yeryliziinde yaymasinin manasi, onlarin faydalanmalar1 i¢in yarattigi ayaklar
iizerinde yiirlimeleri, Allah’in binmeleri i¢in var ettigi hayvanlara binmeleri demektir.
Insanlar1 denizde yiiriitmesinin manasi, derin denizlerde bindikleri gemileri yapmalarimi

ilham etti, bunu onlara bildirdi ve yok olma sebeplerini de onlardan defetti.” demektedir.**

Ornek 6: Ol 33 A A 5 (el Gl O A Ggile il AISS 65350 Y (oLl G S 58015
“Evlenme timidi kalmamus olan ihtiyar Kadinlarin, ziynet yerlerini teshir etmeksizin, dis

giysilerini ¢ikarmalar: giinah degildir. Bununla beraber sakinmalari, kendileri yoniinden

daha iyidir. Allah her seyi isitir, gizli asikar her seyi miikemmelen bilir.” (Nir 24/60)

On kiraat imami, bu 4yeti metinde yazildig1 gibi okumustur.*’® Fakat sahabeden Ibn
Mes’id ve Ibn Abbas ise ayeti wlaiyiiyie Gewda (alay G FUA (gle Guli geklinde
okumuslar ve bu okumaya gore mana ise “Cilbablarini (¢arsaf ve mantolarini yani dis

elbiselerini) ¢cikarmalarinda” seklinde olmaktadir.*!

Ayet’in, sahabe tarafindan (i yerine Gewda seklinde cilbab kelimesi zikredilerek
okunmasi onemlidir. Nitekim bir Onceki ayetin sebebi nuziilii soyledir: “Medine de
Araplarin evleri dar idi ve evde tuvalet yoktu. ihtiyaclarin1 gidermek icin Menas ad1 verilen
bir mevkiye giderlerdi. Miinafiklar kadinlarin gececegi giizergaha gizlenir ve bazi
kadinlara tacizde bulunurlardi. Miisliman kadinlari digerlerinden aywran bir kiyafet
olmadig1 icin bdyle olumsuz hadiseler yasanabiliyordu. Sonra da miinafiklar ‘Onlar1
tanimadik’ mazeretie sigimiyorlard1.” Iste bu yiizden Allah “Ey Peygamber! Hammlarina,

kizlarina ve mii'minlerin kadinlarina soyle, bedenlerini ortecek elbiselerini giysinler. Bu,

413 Kirmani, EbG Abdillah Radiyyuddin Muhammed Ibn Ebi Nasr, Sevazzii’l-Kiraat, thk. Semran el-Acli,
Miiessesetu’l-Belag, Beyrut ts, s. 225; el-Ehvazi, Age, s. 316.
414 Aldsi, Sihabuddin Mahmid ibn Abdillah el-Huseyni, Riihu’l-Meéni fi Tefsiri’l- Kur’ani’l-Azim ve’s-
Seb‘il-Mesani, thk. Ali Abdiilbari Atiyye, Dﬁl’u’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut 1415/1994, V1/91.
415 Sevkani, Fethii’l-Kadir, 11/44.
416 Bazemiil, Age, s. 581.
417 Razi, Age, XXIV/34; Kurtubi, Age, XI11/309; Siiyati, ed-Diirrii’l-Mensiir, V1/221-222; Bazemiil, Age, s.
581.
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onlarin taninip incitilmemelerine de daha uygundur. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok
merhamet edicidir” seklindeki, Ahzab 33/59’uncu ayeti indirdi.*® Burada anliyoruz ki
hitap biitiin kadinlara yapilmaktadir. Ciinkli ayette gegen ‘“taminmip incitilmemek’ evin

disarisinda ger¢eklesmesi beklenen bir durumdur.

Nir Staresi 60. ayette ise Yiice Allah, Ahzab 33/59’uncu ayetten farkli olarak ‘evlenme yas:
gecmiy yash kadinlarla’ ilgili bu ayeti kerimeyi tahsis etmistir. Yasi ilerlemis bu kadinlarin
disar1 ¢iktiklarinda tizerlerine dis elbiselerini almamalarinda bir giinahin olmadigini
soylemektedir. Ancak ayetin devaminda da bu kadmnlarin ‘iffetli olmalarinin onlar icin
daha haywl olduguna’ atifta bulunulmustur. Kuskusuz bununla kastedilen, genglik
donemlerinde oldugu gibi yaslandiklar1 zamanda ayni ¢izgide devam etmeleri gerektigidir.
Miifessir Razi bu meseleyi soyle aciklamistir: “Yashh kadinlar, evlenme iimitlerinin
kesildigi ihtiyarlik doneminde, tipki genclik donemlerinde oldugu gibi, evlerinden disari

ciktiklarinda dis/disar1 giysilerini iizerlerine almalar1 onlar igin daha uygun olacaktir.”#1°

Bu okuyusla anliyoruz ki, ayette zikredilen misliman yash kadinlarin disar1 ¢ikarken
iistlerinden cikartmalarinda bir glinahin olmadig1 siyab’dan kasit, kadinin evde giydigi
kiyafetleri bagortiisii, bluz vs. degil; disar1 ¢ikarken giydigi pardesii, ferace ve carsaf gibi
dis kryafeti olup Ahzab 33/59 ayette zikredilen “cilbdb’in” kendisidir. Ve bu okuyusla,
kurranin ittifakla ayni sekilde okudugu siyab kelimesi tlizerindeki kapalilik ve miiskil bir
durum sahabeden Abdullah Ibn Mes’d’un saz tiiriinden olan kiraati ile giderilmis

olmaktadir.*?°

1.2.2.2.3. Miidrec Kiraat Rivayetleri ve Degeri

Ornek 1: 55/8305 ) all jalall Sie 2157836 clie G bl 136 280 Ge Sl | 435 31 204 &l G

Ofllall ol 4l (e 8 )5 2505 LS
“(Hac mevsiminde ticaret yaparak) Rabbinizin liituf ve keremini istemekte size bir giinah
yvoktur. Arafat’tan ayrilip (sel gibi Miizdelife’ye) akin ettiginizde, Mes’ar-i Haram’da
Allah’1 zikredin. Onu, size gosterdigi gibi zikredin. Dogrusu siz onun yol gostermesinden

once yolunu sasirmislardan idiniz.” (Bakara 2/198)

418
419 Razi, Age, XXIV/34.
420 Bazemiil, Age, s. 581.
75



On kurra yukarida ayeti metinde yazildigi gibi okumuslardir. Ancak sahabeden Abdullah
b. Mes’0id, ibn Abbas ve Ibn Ziibeyr ayeti zall aulsa 8 285 Ge Sind 15835 o U4 i&le Gl

seklinde okumustur.*?

Ayette miidrec olarak ifade edilen anlamn ortaya ¢ikmasina yardimei olan ek ifadenin iyi

anlasilmasi i¢in ayetin indigi donemin tarihsel arka planini hatirlamak gerekmektedir.

Rivayete gore cahiliye doneminde hac aylarinda ii¢ ticaret pazari kurulurdu. Birincisi
Mekke disindaki Ukaz’da Zilkade ayinda kurulur ve yirmi giin siirerdi. Ikinci Pazar,
Mecenne’de kurulur ve on sekiz giin siirerdi. Uciincii Pazar ise Zii’l-Mecaz denilen
mevkide kurulur, arefe ve bayram giiniine kadar devam ederdi. islam geldikten sonra hac
ibadetinin yeniden farz kilinmasi sonrasi ve bu panayirlar hac ibadeti ile ayni zamana
geldigi icin, ticari faaliyetlerine son vermeye basladilar. Ciinkii onlar bu giinlerin Allah’1
anma giinleri oldugunu, dolayisiyla ibadetle ticaretin bir arada yapilmasinin dogru
olmadigimi diisiiniiyor ve bu hususta bir kaygi yasiyorlard. Iste onlarda bulunan kayg1 ve

kusku iizerine bu ayet nazil olmustu.*??

Bu agiklamalar ayetin niizuliine sahit olan ve bu sayede tefsirde {in yapmis olan
sahabenin??® tefsire dair katkilarina carpici bir 6rnektir. Bu miidrec okumaya gére ayette
soz konusu edilen hac ile ticareti birlikte yerine getirme konusundaki tereddiitlere cevap
verilmektedir. Buna gore hac amaciyla Mekke ve ¢evresinde bulunan miiminlerin ibadet
yaninda ticaret yapmalarinda bir mahsur bulunmamaktadir. Ancak sahih kiraate gore ayet
herhangi bir zaman ve mekan tahsisi olmaksizin, ticaret yapmanin mutlak olarak serbest
oldugunu ifade etmektedir. Saz kiraat ise umum olarak ifade edilen bu serbestligi, hac
mevsimine tahsis etmekte, ayetin baglaminin hac mevsimiyle alakali oldugunu, hac i¢in bu

mekanda bulunanlarin ticaret de yapmalarinda bir sakinca olmadigini izah etmektedir.*?*

Ornek 2: s Gl elile Llnd 4143 &h—’ Sl 53

“Haydi, hurma dalimi kendine dogru silkele, iizerine taze hurmalar dokiilsiin.” (Meryem

19/25)

421 Bazemiil, Age, s. 595.
422 B Hayyén, Age, 11/293.
423 [smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, AUIF Yay. Ankara 1971, s. 234-235.
424 Ebi Hayyan. Age, 11/290; Bazemiil, Age, s. 586.
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Kiraat imamlar1 ayette gegen Liid kelimesini farklt sekillerde okumustur. Bu farkl

okuyuslar sebebiyle de manada birtakim farkliliklar ortaya ¢ikmustir.

Imam Hamza < harfini iistiinlii ancak o harfini seddesiz olarak s seklinde okumustur.
Kiraat imamlarindan Asim’im ise iki farkli sekilde okudugu nakledilmistir. Asim’1n ravisi
Hafs da yukarida verdigimiz sekliyle ayette yazili oldugu gibi Lils geklinde okumustur.
fmam Asim’mn diger ravisi Eba Bekr Su’be rivayetin de ise; ibni Kesir, Nafi’, Ebi Amr,
ibn Amir ve Kisadi < harfinin fethas;, o+ harfinin de seddesi ile Ladls seklinde

okunmustur.*?®

ibn Mes’ad ise L' Wa Gk eble Lils “Senin iizerine derilmeye hazir taze ve berni

tiiriinden bir hurma diisiirecektir’ seklinde sonundaki kelimeyi ekleyerek okumustur.*2°

Yiice Allah, Hz. Meryem’e hurma kiitiigiinii ‘salla!” emrini vererek, O’na bu sayede 6lii
hurma kiitliglinii canlandirmak gibi bir micize gostererek, oliileri diriltmek seklinde ortaya
cikan bir baska belgeyi gostermis olacakti. Emrin: ‘Sen hurma agacinin iizerinde bulunan

taze hurmay: kendine dogru silkele’, anlaminda oldugu da sdylenmistir.*?’

Bu ayette gecen kelimeyi Mushaf hattina uygun olarak Lald seklinde okundugunda; fail
4143 olur ve Uk’ de meful olmaktadir. Buna gore ayetin manast; “hurma agacinin dalini
salla ki agagtan hurma diissiin” seklinde olur. Bu durumda aga¢ 6zne olacagi i¢in hurmay1
da o diistirecektir.*?® Ayette hurma dalini silkele seklinde bir ifade bulundugu i¢in bu kiraat
bizi yeterince aydinlatmamaktadir. Bu kiraate gore ise dal degil aga¢ diisiirsiin anlami
ortaya ¢ikmaktadir. Diger kiraatlere gore ise, hurma agacinin dalini salla ki, daldan hurma
diigsiin seklinde bir anlam meydana gelir ki bununla ayetten kastedilen mananin hasil
oldugu da anlasilmaktadir. Tbn Mesid’dan gelen miidrec kiraat ise ayeti agiklamis ve

icindeki kapalilig1 gidermistir.

iki < harfi izhar edilerek; 18L& diye okundugu gibi; 18s seklinde « harfi ile ve (ondan
sonra gelen) < harfi ( o+ harfine)’nin idgami ile de okunmustur. < harfi ile okumalarda
kasit hurma agacidir, s harfi ile okumalarda kasit hurma agacinin kiitiigiidiir. Zikredilen

farkl1 kiraatlerin hepsini miifessirler ayr1 ayr1 zikretmislerdir.?®

425 Tbn Miicahid, Age, s. 409; Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/318; Dimyati, ithaf, s. 377.
425 Kurtubi, Age, XI1/185.
27 Kurtubi, Age, XI1/184.
428 Farisi, Age, 111/494,
429 Kurtubi, Age, XI1/185.
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Hurma daldan m1 yoksa agagtan mu diistli tarzindaki sorular, ilk basta acaba neden bdyle
bir ayeti dinlemek, okumak veya anlamak ile miikellefiz, gibi sorular zihnimizde
canlaniyor olabilir. Ancak miifessirlere gore, biitiin bunlarda Allah bize gosteriyor ki;
Allah’m, Hz. Meryem’e kurumus hurma dalim1 sallayip, riziklanmasi igin iizerine yas
hurma disiirmesi, Hz. Meryem’e yeni bir mucize gostermek istemesinden

kaynaklanmaktadir.**°

Kis mevsiminde kupkuru bir agaca dal ve budak verdikten sonra, yas hurma verdirmesi
olaganiistii bir durum oldugundan, baskalarinin da bu mucizeyi gérmesini saglamak
icindir. Allah, Hz. Meryem’in sugsuz oldugunu ve temizligini gostermek i¢in bdyle bir
misal getirmistir. Kigin ortasinda kupkuru agaca can veren Allah, esi olmadan Meryem’in

de evlat sahibi olabilecegini gostermek istemisgtir. 3!

Ornek 3: A 5058 D5 bl G YIEE LIS Ly 2138 Lagaal ) padadld 45,0015 (5 L0015

“Hwrsiz erkek ve kadimin (¢alip) kazandiklarina bir karsilik Allah’tan ‘tekrar: onleyen

kesin bir ceza’ olmak iizere ellerini kesin...” (Maide 5/38)

Bu Ayeti kiraat imamlarn ittifakla aym sekilde okumuslardir. Ancak sahabeden ibn
Mes’id’un bu ayeti Lags il | 52k 8 &8 15 () & L5 seklinde okudugu nakledilir.*%?

Sahih kiraate gore, ayette hirsizlik eden erkek ve kadinin ellerinin kesilmesi istenmistir. Bu
ayette mutlak anlamda hirsizlik eden kimselerin ellerinin kesilmesi istenmis olsa da % / el
kelimesinin hangi el oldugu ve neresinden kesilecegi de agik degildir. Bilindigi iizere ayn1
sirede, abdest ayetinde ellerin dirseklere kadar yikanmasi istenmekte ve dirseklerin (38l
ele dahil oldugu anlasilmis olmaktadir. Dolayisiyla kesilecek olan elin hangi el ve elin
nereden kesilecegi konusunda ayette aciklik yoktur. Iste yukarida zikrettigimiz Ibn Mes’#id
tarafindan nakledilen okuyus vechine gore bu sorular cevabmi bulmustur. Ibn Mes’tid’un
okuyusuna gore hirsizlik yapan kisinin sag elinin kesilmesi istenmektedir. Daha net bir
ifadeyle ayette mutlak olan ‘el’ ifadesi bu saz kiraatle takyit edilmis olmakta ve elin ‘sag’

el oldugu anlasilmaktadir.**®

430 Sabuni, Safvet’iit-Tefasir, 11/196.

431 Beydavi, Abdullah b. Omer, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil, Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts,
1V/9.

432 Taberi, Cami’w’l-Beyan, X/294; Kurtubi, Age, 1\V/160; Ebi Hayyan, Age, 1\V/246; Siiyiti, ed-Diirrii’l-
Mensiir, 111/73.

433 Mesil Age, s. 225.
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Ibn Mes’id’a ait olan bu okuyus seklini Peygamber ve halifelerin uygulamalarindan
hareketle bu sahabinin ayeti agiklamak amaciyla mushafina diistiigii bir not olarak (miidrec
kiraat) diistinmekte miimkiindiir. Bu durumda séz konusu haber, bir kiraat degil ayeti

aciklayan sahabi tefsiri olacagindan bir tartisma sdz konusu olmayacaktir.*3*

Buna gére cumhiirun goriisii ve Ibn Mes’Gd’un kiraati géz oniine alindiginda Ayetin
manasi: “Hirsizlik eden erkek ve kadinin (sag) elini Allah’tan bir ceza olarak (bileginden)

kesiniz” seklinde olmaktadir.

1.3. Ebii’d-Derda (6. 32/652)
1.3.1. Hayati

Asil adi Uveymir b. Kays b. Zeyd el-Hazreci’dir. Ebii’d-Derda ismi ile meshlr olmus
sahabinin lakab1 ise Uveymir’dir.**® Ibn Sa’d, eserinde onu sdyle tanitmaktadir: “Ebii’d-

Derda lakabi, ismi ise Uveymir’dir. Ensardan olup Hazrec kabilesine mensuptur.*3

Ebii’d-Derda, Abdullah b. Revaha (8. 8/629) araciliiyla Islama girmis ve Ensar’dan
Miisliiman olan en son kisi olmustu. Hz. Peygamber Muhacir ile Enséar’1 birbirlerine kardes
ilan ederken Ebii’d-Derda ile de Selman-1 Farisi’yi (6. 36/656) kardes ilan etmisti.**” Bu iki
sahabi aralarindaki bag siirekli kuvvetli tutarak, farkli beldelerde olsalar bile irtibatlarin

koparmamis, kardesliklerini 6miir boyu devam edecek bir dostluga tagimislards.**®

Halifeligi esnasinda Kkadi atama gorevini de yiiriiten Hz. Omer, Ebii’d-Derda’nin
Medine’de kaza ve hiikiim isleriyle ilgilenmesini istemisti.**® Halife Omer, daha sonra
Medine’de bir siire hakimlik de yapan Ebii’d-Derda’y1, Sam’da bulunan askeri bir birlige
kad1 olarak atamisti. Burada askerler arasindaki davalara bakmakla yiikiimlii olan Ebii’d-

Derda ilk kdadii’I-asker olarak anilmaktaydi.*4°

43 Azimabadi, Avnii’l-Mabid, Avnii’l-Mabid Serhu Siinen-i Ebi Daviid, Daru ibn Hazm, Beyrut 2005,
VII/34.

435 Abdullah Aydinli, “Ebii’d-Derda”, DIA, Istanbul, 1994, X/310-311.

43 Rasit Kiiciik, Istanbul’da Medfun Oldugu Soylenen Sahabilerden Ebii’d-Derda, Tarihi, Kiiltiirii ve
Sanatiyla Eyiip Sultan Sempozyumu, Mayzs, Istanbul 2002, ss. 24-25.

437 Abdullah Aydinh, “Agmd”, X/310-311.

4% Eb{ Zerr Bozkurt, Ebii’d-Derda (r.a.)’min Selman el-Farisi (r.a.)’ye Yazdig1 Bir Mektup, Diyanet
Dergisi, Ocak-Subat 1972, s. 59-62.

439 Fahreddin Atar, Islim Adliye Teskilat1, Diyanet Isleri Baskanlig: Yayinlar1, Ankara 1984, ss. 18-19.

440 Fahreddin Atar, Age, s. 180.
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Ebii’d-Derda’nin Sam’da Kadilik yaptigi esnada Sam valisi olan Muaviye (6. 661/680)
onun bu vazifeyi yiirlitmesi igin 1srar etmis ve tekrar Medine’ye gitmesine mani olmustu.
Fakat, Ebii’d-Derdda Sam Kadiligimi bir miiddet daha devam ettirdikten sonra insanlara
namaz kildirmak ve Hz. Peygamber’in sozlerini anlatmak istedigini belirterek gorevden

ayrilmis ve Emeviyye Camii’nde hadis gretimine baglamigt1.*4!

Hz. Peygamber’in, ashabin adini zikrederek soyledigi sozler, o kisinin karakteri ve dini
yapist hakkinda bilgi sahibi olmamizi saglamaktaydi. O, Ebii’d-Derda’nin en belirgin
ozelliklerine atifta bulunmus ve Hz. Peygamber’den onun hakkinda “Ummetimin en dbidi

ve en miittakisi”**?, “Ummete sefaat edeceklerden biri oldugu™**

gibi 6vgii dolu sozler
soyledigi rivayet edilmisti. Bu 6zellikler onun halk arasinda one ¢ikan, adaletine giivenilen

ve cesur bir kimse oldugunu gostermisti.

Ebii’d-Derda ile ilgili aktarilan rivayetler onun hakkinda bilgi edinmemizi saglamistir:
Ebii’d-Derda, dogru bildiklerini soyler ve bunu soylemekten geri durmazdi. Halk: iyilik
etmeye tesvik ederdi. Ahiret hayatim diigiinmeyi, yetimleri gozetip kollamay, kole azat
etmeyi, Allah’t ¢ok¢a anmayi, miitevazi olmay ve zultimden uzak kalinmaswni tesvik ederdi.
Insamin bildikleri ile amel etmesi gerektigini soyler ve dini yasamaya oldukca oénem
verirdi. Kadilik gorevini o kadar titizlik icerisinde yiiriitiirdii ki, bir olay hakkinda hiikiim
444

verdikten sonra davalilart geri ¢agurtip onlari tekrar dinledigi bile olurdu.

Ebii’d-Derda, h. 32 yilinda, Hz. Osman’1n halifeligi zamaninda Sam’da vefat etmistir.*4

1.3.2. Rivayetleri
1.3.2.1. Mushaf’in Cem’i ve Istinsahi Ile Ilgili Rivayetler

1.3.2.1.1. Kur’an’in Yazimmna Dair Rivayetler

Miisliimanlar i¢in sahabiler, ¢ok Onemliydi. Ciinkii onlar Kur’dn’in indirilisine sahit
olmuslar ve Hz. Peygamber’in uygulamalarini yakinen gormiislerdi. Bu dinin bize
ulagsmasinda birinci derecede bir koprii vazifesini icra eden sahabilerden biri de Ebii’d-

Derda’dir.

441 Fahreddin Atar, Age, s. 60.

442 Abdullah Aydinh, “Agmd”, X/311.
443 Byhari, Tarihu’l-Kebir, 1V/77.

44 Abdullah Aydinh, “Agmd?”, X/311.
45 Tbnii’l Cevzi, Sifatu’s-Safve, 1/325.
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Kur’an’in korunmasina yonelik en kalict yontemlerden birisi de yazim yontemidir. Bunun
icindir ki, Hz. Peygamber inzal olan ayetleri bir taraftan ashabina ezberletmis, bir
taraftanda onu yazdirarak koruma altina almisti. Ashabini isaret ederek Kur’dn’t bu
kimselerden aliniz diye sahabe isimlerini sayarken Ebii’d-Derda’y1 da bu sahabe arasinda
saymisti. Boylece Hz. Peygamber hem hifz hem de kitabet yoluyla ikili bir koruma
yontemi izlemisti. Tarihte ilk defa kutsal bir kitap daha niizilii aninda kayda gegirilerek
muhafazasina zemin olusturulmustu. Zira daha 6nceki kutsal kitaplarin, ancak niiziliinden

yiizyillar sonra yaziya gegirildigi bilinmektedir.*4°

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Kur’an’in toplanmasini gerektiren birtakim zorunlu
sebepler ortaya ¢ikmisti. Durumun vehametini anlayan rasid halifeler ve bu isin ehli olan
ashab bu ulvi vazifeyi yerine getirmisti. Raslliillah zamaninda Kur’an’1 cem’ eden alt1

kisiden birinin de Ebii’d-Derda olmas1 bu ulvi gérevdeki payini ortaya koymustu.*4’

Ebii’d-Derda: “Kur’dn’in muhtelif vecihlerini gérmedikce hakkiyla fakih olamazsiniz.
Kur’an’in biitiin vecihlerini goriip farkli yazim sekillerini tammak, onun daha iyi
anlagilmasim vereceginden anlamin genisletilmesi saglanacaktir.”**® diyerek Kur’an’da

yazinin 6nemini gozler Oniine sermektedir.

1.3.2.1.2. Kur’an’in Ezberlenmesine Dair Rivayetler

Ebii’d-Derda, Hz. Peygamber tarafindan bizzat hafizligin1 tamamlayan dort kisi arasinda
zikredilmis olup, diger sahabiler Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebli Zeyd’dir.**°

Ebii’d-Derda, iginde yasadigi yorede Islam’1 en son kabul eden kisi oldugu bilinmesine
ragmen Kur’an’1 az bir zamanda Hz. Peygamber’den 6grenerek hifz etmisti. Kisa siirede

Kur’an’1 ezberleyerek onun hiikiimlerini yerine getirmis olmas1 Hz. Peygamber ile ashabin

446 Hasan Elik, Age, s. 165.

447 Zirikli, Hayreddin, el-A’1am Kamis et-Teracim, Darii’l-ilmi li’l-Malayin, Beyrut 2008, VIII/166.

48 7eynep Sitheda Basaran, Ravi-Rivayet iliskisi: Ebii’d-Derda Ornegi, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Samsun 2016, s. 63.

449 Buhari, Tarihu’l-Kebir, 1\V/76-77; Ebu Zeyd’in kim oldugu konusunda ihtilaflar vardir. Baz1 kaynaklarda
“Sa’d bin Ubeyd bin en-Ni’man” oldugu zkredilir ancak o, Evs kabilesinden; Enes ise Hazrec
kabilesindendir. Enes, Ebli Zeyd amcalarimdan biridir dedigine gére amcasi da Hazrec kabilesinden
olacaktir. Ibn-i Hacer: “Kur’an’1 cem’ eden (hifzeden) Ebii Zeyd’in ismi, “Kays b. es-Seken”dir, diye tesbitte
bulunmus ve akabinde: Enes’in: “Adiyy bin Neccar Ogullar1 Kabilesinden bir adamdi. Amcalarimdan biriydi
ve oldiigiinde arkasinda kimsesi olmadigi i¢in ona biz miras¢1 olduk” agiklamasini zikretmektedir. Ayrica
Ibn-i Hacer, Ebli Zeyd’den farkli biri olan “Sa’d bin Ubeyd’in hal tercemesinde onun da hafizlardan
oldugunu ve “el-Kari” diye lakablandigini belirtmistir. Bkz: Ibn-i Hacer, Fethu’l-Bari, s. 45.
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dikkatini ¢ekmisti. Bu sebeple Ebii’d-Derda, “iimmetin hdakimi” ve “itimmetin fakihi” gibi

Hz. Peygamber’in birgok dviicii ciimlesine mazhar olmustu.*>°

Ebii’d-Derda, gerek Hz. Omer gerekse Hz. Osman devrinde hizmetten kagmamis ve
Kur’an dgretimiyle mesgul olarak pek c¢ok kisiye kiraat dersi vermisti. Hz. Omer’in onu
Dimagk’a kadi olarak gondermesinden sonra insanlara namaz kildirmak ve Hz.
Peygamber’in sozlerini duyurmak i¢cin Emeviyye Camii’nde derslere baglamis ve Kur’an

muallimligi yaptig1 sirada Ebii’d-Derda ‘Dimask mukrii’ diye nam salmust1.*>!

1.3.2.1.3. Kur’an’in Derlenmesine Dair Rivayetler

Ebti’d-Derda, sabah namazindan sonra Kur’an 6grenmeye gelen talebeleri okutmaya
baslardi. Rivayet edildigine gore talebeleri onar kisilik gruplara ayirir, her grubun basina
bir 6gretici tayin ederdi. Ogreticiler talebeleri calistirirken kendisi de mihrapta oturur veya
halkalar arasinda dolasarak ¢alismalar1 takip ederdi. Kiraatleri belli bir seviyeye ulasan
ogrenciler kiraatlerini ona arzederlerdi. Bu usulii ilk defa onun baslattig1 sdylenmektedir.

Ebii d-Derda'nin kiraat halkalar1 bazen 1600 kisiye kadar ulasird:.**2

Bu ve benzerl giinlik ders programlarinin, diger ashdb tarafindan da uygulandig:
gdzlemlenmisti. Mesela ibn Mes’ad, Zirr b. Hiibeys (6. 82/701)’e kiraati birer ayet birer
ayet dgretmisti.*>® Ebli Abdurrahman es-Siilemi (6. 73/692) Hz. Peygamber’in on ayet

talimi ile ilgili tatbikatina uydugu gibi*** Hz. Omer’in beser ayetle ilgili tavsiyesine de

uymustu.**°

Bu konularda tabiinin ashibi1 kiramdan gordiikleri tatbikati aynen
uyguladiklarini sdylemek yerinde olur.**® Sahabe devrinden giiniimiize kadar gelen bu
faaliyetler ile hafizalara iz birakan bu kisiler, birtakim 6gretim yontemleriyle Kur’an’mn

yazi, ezber ve derleme yoluyla korunmasina aracilik etmisti.

Yaptigimiz kaynak taramalar1 sonucunda Ebii’d-Derda’nin Cem’ ve Istinsah faaliyetleri ile
ilgili fazlaca bilgiye ulagamadigimiz dogrudur. Ancak derleme Kkelimesinin bir

anlamiminda, Kur’an’t insanlarin istifadesine sunmak icin gayret gdstermek olarak

450 Sevket Giirel, Mukaddes Emanetler, Giinliikk Ticaret Gazetesi Tesisleri, Istanbul 1984, s. 41; Ibn
Hacer, Ebii’d-Derd4, 111/557.

41 Abdullah Aydinh, “Agmd”, X/311.

452 Abdullah Aydinh, “Agmd”, X/311; Sevket Giirel, Age, s. 41.

453 Necati Tetik, Baslangistan IX. Hicri Asra Kadar Kiraat [lminin Talimi, isaret Yayimlari, Istanbul,
1990, s. 58.

454 Zehebi, Age, 1/46-47.

4% Zehebi, A.y.

4% Necati Tetik, Age, s. 58.
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diisiindiigtimiizde, Ebii’d-Derda’nin arkadaslar1 nezdinde uyguladigi bu sistemli ders ustlii

giiniimiizdeki calismalara 6rneklik teskil etmektedir.

1.3.2.2. Kiraat Cesidi ile Tlgili Rivayetleri ve Degeri

1.3.2.2.1. Sahih Kiraat Rivayetleri ve Degeri
Ornek 1: &5kl 21 31 aa5 I 25l G Gl A&kl 1,085 & G Y

“Onun size, “Melekleri ve peygamberleri ilahlar edinin.” diye emretmesi de diistiniilemez.
Siz Miisliiman olduktan sonra, o size hi¢ inkdri emreder mi?” (Al-i Imran 3/80)

Ayette gegen éi;\iié‘% kelimesini Asim, Hamza, Ya’kib, Halef ve ibn Amir _ harfinin
fethas ile okumustur. Kelimeyi diger kiraat imamlar1 ise _ harfinin &tresi ile okumustur.**’
Meshir kiraat imamlarindan olan ibn Amir’in kiraat zinciri Ebii’d-Derda araciligiyla Hz.

Peygamber’e dayanmaktadir.*5®

Miifessir Zemahserl (6. 538/1144)’ye gore, Hz. Peygamber Kureys’i, meleklere ibadet
etmekten; Yahtdi ve Hristiyanlar1 da Hz. Uzeyir ve Hz. Isd’ya ibadet etmekten
nehyetmistir. Bunun iizerine Yahtdilerin, “Bizim, Muhammed’i rdb edinmemizi mi

istiyorsun?” sozlerine karsilik bu ayet nazil olmus ve onlarm bu iddialarini reddetmisti.**°

Ayette gegen, &40Y5 ifadesinin  harfinin fethasi ile bir dnceki Ayette gegen gegen
fiillerine atfen okunmasi, lafiz acisindan olmasa da anlam yoniinden kendisinden dncesiyle
tutarl: bir iliskisi vardir. Ciinkii @,2LY5 fiilinin faili, daha 6nce zikredilen &5 lafzidir. Sz
konusu kelimeyle Hz. Peygamber kastedilmistir. Dolayisiyla anlam: “Hz. Peygamber,
Kureys’i, meleklere ibadet etmekten; Yahidi ve Hiristiyanlar: da, Hz. Uzeyir ve Hz. Isd’ya

460

ibadet etmekten nehyetmistir. seklinde olmaktadir.

Zikredilen ifadenin merfii okunusunun sebebi; lafiz ve anlam agisindan kendinden onceki
ciimle ile alakasi olmayip; bir soruya verilen cevap niteliginde bir cimle ve failinin de
Allah kabul edilmesidir. Ayrica ibn Mes’ad’un &L &5 (Ve size asla emretmez)
seklindeki kiraati de anilan ifadenin kendisinden Oncesiyle alakasi olmadigma delil olarak

gosterilmektedir. Tbn Mestid’'un okuyusuna gore ayetin manast “O size, “Melekleri ve

457 Tbn Miicahid, Age, s. 213; Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/240; Dimyati, ithaf, s. 226.
8 bnii’l1-Cezeri, en-Nesr, 1/144.
459 Zemahseri, Age, 1/378.
460 Zemahseri, A.y. ; Dimyati, ithaf, s. 226.
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peygamberleri ilahlar edinin.” diye asla emretmez. Miisliiman olduktan sonra, o size hig

1461

inkar: emreder mi? sekline olmaktadir.

ibn Asar 2&4GY5 fiilindeki nefiy 1am’mim da 79. ayetteki 4l (8L ciimlesindeki
olumsuzluga isaretle geldigini sOylemistir. Ona gore Allah, olumsuzluk ifade eden bir
ciimle buyurmustur. Ardindan <15 lafzini kullanarak, (&5 lafzindan 6nceki ifadenin tersine
bir ciimle buyurmustur. Iste bastaki ifadede yer alan olumsuzlugun devamina isaretle nefy
lam’1 gelmistir. 79. ve 80. ayetler baglaminda dammeli kiraate gore ayetin takdiri ise
soyledir: “Hi¢cbir insanmin, Allah’in kendisine Kitap, hikmet ve peygamberlik vermesinden
sonra (kalkip) insanlara: Allah’t birakip bana kul olun! demesi miimkiin degildir. O size

Melekleri ve peygamberleri ilahlar edinin diye emretmez.”*%?

Miifessirler, Yahudilerin, “Bizim, seni rdab edinmemizi mi istiyorsun?” sozlerine karsilik bu

463 Bunun iizerine ise

ayeti kerime nazil olmus ve onlarin bu iddialarin1 reddetmistir.
“Onun size, “Melekleri ve peygamberleri ilahlar edinin.” diye emretmesi de diistiniilemez.

Siz Miisliiman olduktan sonra, Allah size hi¢ inkdri emreder mi?” ayeti nazil olmustur.

1.3.2.2.2. Saz Kiraat Rivayetleri ve Degeri

Omek 1: P31 A 0 330 3 )
“(Siiphesiz, zakkum agaci), giinahkdarlarin yemegidir.” (Duhan 44/43-44)

Stiphesiz Kur’an-1 Kerim nazil olmaya basladiginda, Hz. Peygamber basta olmak {izere
sahabe inen ayetleri hifz ederek birbirlerine 6gretmisti. Rivayet zincirine dayali bu egitim
sistemi ile herkes Kur’an’1 6grenip hayatina tatbik etmekteydi. Bu rivayetlerin bazilarinda
talim esnasinda gerceklestigi anlasilan birtakim kelimelerin telaffuzunda yasanan

zorluklarin yetkili kisiler tarafindan miiteradif kelime ile ¢6ziime kavustugu bildirilmistir.

Rivayete gore, Ubey b. Ka’b’in ayette gegen ~5¥) kelimesini i) seklinde okuyan bir
adami Hz. Peygamber’e getirmis ve Hz. Peygamberin de o adama; Ul slak geklinde

461 Mekki b. Ebi Talib, Age, 1/350-351; Ebd Hayyan, Age, 111/233-234.
%2 fbn Asar, Age, 11/296.
463 Mekki b. Ebi Talib, Age, 1/350-351; Zemahseri, Age, 1/378.

84



okumasini sdyledigi nakledilmisti.*®* Bu sekildeki okuyusa gore Ayetin manas1 “Zalimin

yemegi” olmaktadir.

Ebii’d-Derda bir adama a5Y! slak ayetini 6gretmekteydi.*® Adama cok 1srar etmesine
ragmen adam anlamayinca, 3 kelimesinin yerine sl kelimesi ile okutmustu.*®® Bu
sekildeki okuyusa gore Ayetin manasi “giinahkarin yemegi” olmaktadir. Ogreticinin Ibn
Mes’tid oldugu diger bir rivayete gore adam addl alxb okudu. ibn Mes’Gd adama
tekrarlattiysa da adam kelimeyi telaffuz edemedi. Bunun iizerine Ibn Mes’iid LWl alxk

diyebilir misin, diye sordu. O da: Evet, deyince o zaman &yle oku, dedi.*®”

Biitiin rivayetler bir araya getirildiginde, Mehmet Dag, Hz. Peygamberin ~5¥) kelimesinin
yerine AWl kelimesini kullandigimi, ibn Mes’ad’un ise, &Y' kelimesinin yerine sl
kelimesini kullandigini ifade ederek bu noktaya dikkat ¢cekmek istemistir. Dag’a gore,
miiteradif kelimelerin kullanimina vahiy perspektifinden bakildiginda, Hz. Peygamberin
a3 kelimesinin yerine okunmasini istedigi AWl kelimesine alternatif olarak [bn
Mes’0d’un = kelimesini teklif etmemesi gerekirdi*®® sozleriyle onun bu davranisini

elestirmistir.

Zemahseri’nin tefsirinde mana ile kiraat rivayetlerini kullandigi ve bunun hakkinda
ornekler verdigi goriilmiistiir.*®® Bu rivayetleri kullanmas: ile manaya gore kiraatin caiz
oldugu amacim giittiigii savunulmustur.*’® Zaten Zemahseri, yukarida zikredilen ayetin
tefsirinde Ebii’d- Derda ve Ibn Mes’id’a atfedilen sl alak-ai¥) sk kiraatleri ile ilgili
bilgi verirken bu rivayetin, mana ifade edildiginde bir kelimeyi bagka bir kelime ile

degistirmenin caiz olduguna delil getirilecegini bizzat kendisi ifade etmistir.*

Bu ve benzeri rivayetlerde rahmet ayetini azap, azap ayetini de rahmet ayeti ile
bitirmedik¢e okunan Kur’an’in dogru olacagini savunan miifessirler mevcuttur. Ayrica
konunun Hz. Peygamber zamaninda ortaya ¢ikmasi da ¢oziim agisindan Onem arz

etmektedir. Cogu Kur’an talimi esnasinda vuku bulan bu tarz hadiselerin ve okumalarin

464 Rivayetin devaminda ise Hz. Peygamber Ubey b. K4’b’a bu adamin dilin diizeltmesini ve talimine devam

etmesini sOylemektedir. Bkz. Muttaki, Alaeddin Ali, Kenzu’l-Ummal fi Siineni’l-Akvali ve’l-Efal,
Haydarabad, 1312, 1I/608-609.
465 Duhan 44/43.
466 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI1/43; Zemahseri, Age, 1V/281.
467 7ziirkani, Muhammed Abdilazim, Kitab-ii Menahili’l-irfan fi Ulimi’l-Kuran, Daru’l-Kitabi’l-Arabf,
Beyrut 1415/1995, 1/180.
468 Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Yaklasim, s. 56.
469 Zemahseri, Age, 1V/281.
470 gl-Halebi, ed-Diirrii'l-Mesun fi Ulumi'l-Kitabi'l-Meknun, X/519.
471 Zemahseri, Age, 1V/281.
85



telaffuz kaynakli problemleri ¢ozme amacini giittiigii goriilmektedir. Yani mesele bir tefsir

meselesi degil kiraat meselesidir.

Ornek 2: S5 G g
“Erkegi ve disiyi yaratana andolsun ki.” (Leyl 92/3)

Yukaridaki ayette zikredilen kelimeler kiraat imamlar1 ve sahabe tarafindan farkli
okunmustur. Kiraat imamlarinin hepsi bu ayeti mushafta yazildigi gibi ‘5%3’37\5')535‘ R EQPY

seklinde okumustur.*?

Ebii’d-Derdd ve Ibn Mes’id ayetteki 31 L lafzim hazfederek L;ﬁ{ﬁ\j ;SSIB seklinde
okumustur.*”® Ebii’d-Derda’nin da kiraati olan bu okuyus saz kiraat olarak kaynaklarda
gecmektedir. Cumhir kurranin okuyusuna gore ayetin manasi yukaridaki gibidir. Burada
Allah erkegi ve disiyi yaratandir derken, kendi iizerine yemin etmektedir. ikinci vecih olan
Ebii’d-Derda’nin saz kiraatine gore ayetin manast Allah’in yarattigi olan erkek ve disiye

yemin ediyor.*™

Allah Teala Leyl Suresi ilk iki ayetinde; “Yemin olsun, biiriiyiip orttiigiinde geceye” Ve
“Aydinlandiginda giindiize” seklinde sureye yemin ile baslamaktadir. Bu husus gelecek
ayetlerdeki konunun 6nemine dikkat cekmek icindir. Ayrica 3. ayetteki yeminle, Allah’in
ilim ve kudretinin sonsuzluguna, erkek ile disiyi yaratmadaki sanatinin {istiinliigline isaret
etmistir. Zira ayn1 maddeden yaratilmis olan erkek ve disi arasindaki cinsiyet farkinin bir
tesadiif eseri olarak meydana getirilmesi ihtimal disidir. Ebii’d-Derda’ nin ‘_,—’1'\3{23\3 R
seklinde hazfederek okudugu saz kiraate gore, Allah’mn yarattigi erkek ve disinin kendisine
yemin edilerek ayete farkli bir boyut kazandirilmis ve bir sonraki ayetle baglanti
kurulmaya ¢alisilmistir. Nitekim 4. ayette, insanlarin ¢abalarinin, yaptiklar islerin tiirleri,
nitelikleri ve amaglar1 bakimindan baska baska oldugu belirtilerek sonucu etkileyecek asil
farkliligin cinsiyete degil davraniglarin mahiyetine bagli oldugu ima edilmis ve insana bir

kuvvet addedilmistir.*"®

Bu ayeti kerime ile ilgili olarak Ebii’d-Derda: “Canmim kudret elinde olan Allah’a yemin

ederim ki ben bu dyeti Hz. Peygamber’'den’den boyle duydum. Fakat insanlar beni hald

472 Bazemiil, Age, s. 567.

473 fbn Cinni, Age, 11/364; Kurtubi, Age, XX/81; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/14; Bazemiil, Age, s. 120.

474 Kurtubi, Age, XX/80-81; Bazemiil, Age, s. 568.

475 Komisyon, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Baskanlig1, 1. Baski, 2003, cilt:5, s. 633.
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béyle okumaktan menediyorlar” demistir.*”® Anlasiliyor ki Hz. Peygamber’in ruhsat
verdigi kiraatlerden biri olan bu okuyusu Ebii’d-Derda bizzat kendisinden alarak hifzetmis
ve bu da rivayet silsilesiyle bizlere kadar aktarilmistir. Méana agisindan ise herhangi bir

tezat so6z konusu degildir.

Ornek 3: RN
“Sind dagina andolsun.” (Tin 95/2)

Yukarida gecen ayetteki (wiws kelimesi kiraat imamlar1 ve sahabe tarafindan farkli
okunmustur. Cumhir kurra buray1 Osman Mushafinda yazildig1 gibi okumustur. Hz. Omer
ve Ebii’d-Derda ise kelimeyi sbw seklinde o+ harfinin kesresi ile ve med yaparak

okumuslardir.*”’

Sahabeden Amr b. Meymiin (8. 74/693?)’un rivayetine gore, “Hz. Omer’in arkasinda
aksam namazini kildim. Birinci rekétta Tin siresini sl sh seklinde okudu ve ikinci
rekatta Fil ve Kureys siresini beraber okudu ve beyti ta’zim i¢in sfirenin sonunu yiiksek

sesle okudu” buyurmustur.*®

Bu rivayetlerden hareketle ayette zikredilen (s kelimesi ile ilgili farkli manalar ortaya

cikmistir:

e Bu kelime giizellik manasindadir ve giizel dag demektir.

e Bu kelime miibarek manasindadir ve Allah oraya isaret ettigi i¢in miibarek dag
demektir.

e Bu kelime bir tasin ismidir. Bu tas o dagin yaninda bulundugu i¢in ona izafe
edilmistir.

o Agach bir dag manasia gelir.

o LG kelimesi bir dagin ismidir. Yani bir mekdnin adidir ve Kiraatin manasi da bunu

desteklemektedir.*"®

Taberi ise, Hz. Omer ve Ebii’d-Derda’nin st seklinde okudugu bu kelimenin ihtiva ettigi

manast i¢in, sOylenen sdzlerin en dogrusu Sina bir isimdir ve Tlr dagina izafe edilmistir ve

476 Kurtubi, Age, XX/81; Bazemiil, Age, s. 567.

477 Ebli Hayyan, Age, VI11/490; Bazemiil, Age, s. 570.

478 Siiy(ti, ed-Diirrii’l-Mensiir, VIII/556; Bazemiil, Age, s. 570.

47 Siiyti, ed-Diirrii’l-Mensir, VI11/554-555; Bazemiil, Age, s. 570.
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bununla bilinmektedir® demistir. Bununla beraber Taberi ¢l kelimesi i¢in su agiklamay1
yapmay1 da uygun gormiistiir: “Tar dag, Sina ise isimdir. Bazilarinin dedigi gibi Sina kendi
basina bir isim degildir, Tar kelimesinin sifatidir. Bu haliyle, giizel, miibarek, bereketli ve
agaclh dag gibi birtakim manalar1 ortaya ¢ikacaktir ama bunlar1 Araplarin kullandigi
goriilmemistir, der. Fakat ¢l kelimesi i¢in Ibn Abbas’mn dedigi, “Tir Sindg bir dagdir, bu
dagda Allah Hz. Musa’ya seslenmis ve buna ilaveten de miibarek addedilmistir. Yoksa

kelimenin manasinin miibarek oldugundan dolayi degildir” der.*8!

1.3.2.2.3. Miidrec Kiraat Rivayetleri ve Degeri

Ebti’d-Derda’nin ismi, Hz. Peygamber zamaninda Kur’an’t hifzeden sahabeler arasinda
zikredilmigtir. Dini ilimlere olan tutumundan dolayr Hz. Peygamber tarafindan &viilmiis,
Hz. Omer ve Hz. Osman’imn halifeligi déneminde ise hem kadilik gdrevini geregi gibi
yapmis bir kari olma 6zelligine de kullanarak insanlara yillarca kiraat dersi vermistir. Hz.
Peygambere ulasan sahih kiraat zinciri igerisinde yer alan Ebii’d-Derda kiraat 6gretimi ve
rivayetleri ile Kur’an’a hizmeti yadsinilamaz bir gergektir. Ancak mubhtelif kiraat ve tefsir
kaynaklarinda yaptigimiz aragtirmalar sonucunda Ebii’d-Derda ile ilgili miidrec olarak
rivayet edilen bir kiraat 6rnekligine ulasamadik. Caligmamiza bir sonraki sahabi ile devam

ediyoruz.

1.4. Ubey b. K&’b (6. 33/654)
1.4.1. Hayati

Ubey b. K&’b Medine’de dogmus olup, Hazre¢ kabilesinin Neccar kolundandir. Kiinyesi
Ebii’l-Miinzir’dir.*#2 Hz. Peygamber’in Ubey’e bu kiinyeyi, Kur’an’daki ayetler icerisinde
konum itibariyle bityiik olan Ayete’]-Kiirsi’yi bilmesinden dolay1 onun gogsiine vurarak:

“Ey Ebii’I-Miinzir! Ilim sana miibarek olsun” miijdesiyle verdigi rivayet edilir.483

Daha Miisliiman olmadan okuma yazma bilen Ubey b. K&’b, Medineli Yahadilerle

goriisiip Tevrat’1 inceledikten sonra yeni bir Peygamber’in gelecegi haberini aldi. Islam’1

480 Bazemiil, Age, s. 571.
481 Taberi, CAmi’uw’l-Beyan, XXIV/503-504; Bazemiil, Age, s. 571.
482 Biinyamin Erul, “I"Jbey b. Ka’b”, DIA, Istanbul 2012, XLI1/272-274.
483 Ebli David, Siileyman b. Es’as b. Ishak b. Besir b. Seddad b. Omer el-Ezdi es- Sicistani, Siinenii Ebi
David, thk. Suayb el-Arnavuti, Muhammed Kamil, Daru’r-Risileti’l-Alemi, 2009, Vitr, 17; Ahmed b.
Hanbel, Ebii Abdillah es-Seybani, Miisned, Miiessesetii Kurtuba, Kahire, ts, V/142.
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teblig icin Hz. Peygamber tarafindan Medine’ye gonderilen Mus’ab b. Umeyr vasitasiyla
Miisliiman oldu. Ertesi yil Ikinci Akabe Bidti’na katildi ve hicretten sonra Talha b.
Ubeydullah baska bir rivayete gore de Said b. Zeyd ile kardes ilan edildi.*3*

Ubey b. K&’b, Kur’an’t cem’ etme gorevi verilen Zeyd b. Sabit’e yardim etmesi igin
kurulan heyette yer almisti. Hz. Omer, herkesin tek basina terdvih namazini kildigini
goriince bu duruma el atmis ve H. 14 yilinda topluca namaz kildirmas: igin Ubey b. Ka’b’1
cemaate imam tayin etmisti. Boylece Hz. Ubey, Ramazan ayminda yirmi gece boyunca

terAvih namazi kildirmis, son on gece ise evine cekilerek ibadetle mesgul olmustu.*®

Oliim tarihi ihtilafli olan Hz. Ubey’in, Hz. Omer’in halifeligi doneminde, H. 19, 20, 22,

23’te vefat ettigi tahmin edilmektedir.*%

1.4.2. Rivayetleri
1.4.2.1. Mushaf’in Cem’i ve Istinsahi Ile Ilgili Rivayetler

1.4.2.1.1. Kur’an’in Yazimina Dair Rivayetler

Allah Teala’nin, Kur’an’a verdigi ikinci isim el-Kitdb’dir.*8” Bu isim, vahyin yaz ile tespit
edilmesi gerektigini bildirdigi gibi, ilk vahyedilen ayetlerde de kalemin, dolayisiyla
yazinin, insanin en mithim ihtiyact olan bilgi 6grenme ve 6gretmedeki rolii vurgulanmistir.
Bu baglamda Kur’an’a, ‘kitdb’ adim1 vermekle Insana kalemle yazmay: Ogreten
Rabbimiz*®® bu ilahi talimatlarin yazi ile kaydedilmesini de emretmisti. Bununla ilgili
Kur’an’da birgok delil bulunmaktadir. Zira “kitab” kelimesi Kur’an’da ¢ogulu ile beraber
261 defa gegmektedir. Bu kelimenin delalet ettigi mana azzimsanamayacak kadar Kur’an’a
isaret etmekte ve Kur’an’in bir kitab hiiviyetine kazanacagini haber verdigi

bildirilmektedir.*8°

Ubey b. K&’b’m Kur’4n ilmindeki yerini Hz. Omer’in Cabiyede irad ettigi bir hutbesinden
ogrenmekteyiz. Hz. Omer bu hutbesinde: “Fikihtan bir sey sormak isteyen Muaz b. Cebel’e

484 Biinyamin Erul, “Agmd”, DIA, XLI1/272-274.

485 Biinyamin Erul, A.y.

486 Ziya Sen, Vahiy Katipligi Miiessesesi, Ondokuz May1s Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yaynlari,
2011, s. 197.

487 Bakara 2/4-41-78-79-136-285 ayetler.

488 Alak 96/4.

489 Abdulhamit Birisik, Kiraat flmi ve Tarihi, Emin Yayinlari, 2 Baski, Bursa 2014, s. 54.
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gelsin, ferdizden bir sey sormak isteyen Zeyd’e gelsin, Kur’dn’'dan bir sey ogrenmek
isteyen Ubey b. Ka’b’a gelsin ve mal isteyen de bana gelsin. Ciinkii Allah beni, mallarin

hazinedar: ve béliistiiriiciisii kildr” demistir.*%°

Ubey b. K&’b, Hz. Peygamber’in vahiy katipleri arasinda yer almistir. Onu, Hz. Peygamber
nezdinde ayr1 bir konuma getirdigini ifade eden birtakim rivayetler mevcuttur ve inzal olan
ayetleri Hz. Peygamber’in huzurunda yazdig: bildirilmistir.*®? Bu baglamda Islam 6ncesi
donemde yaz1 bilgisiyle 6n plana ¢ikmis olan Hz. Ubey, cahiliye doneminde ¢ok az kisinin
bildigi Arap yazisi ile mesgul olmus, daha sonra bu yazi bilgisindeki liyadkatinden ve
caligkanligindan dolay1 Hz. Peygamber’in vahiy katipligini yapmistir. Hz. Peygamber’in
Medine’ye hicreti ile beraber kendisi icin ashabi arasinda ilk yazi yazan kisi olan Ubey b.
K4’b yazinin sonunda imzasin1 kaydeden ilk katip olarak da kayitlara gecmistir.**? Ayrica
Hz. Ubey’in mushafinda Kunut dualarmin yer aldign konusu ihtilafli olmakla beraber,
sahabenin bunlart mushafinin sonuna dua niyetiyle yazmis olmasi da miimkiin

gdziikmektedir.*%3

1.4.2.1.2. Kur’an’in Ezberlenmesine Dair Rivayetler

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra, Medine’de kendisini Kur’an’a hizmete
adayanlarm basinda Ubey b. K&’b gelmekteydi. O, nazil olan Kur’an ayetlerini yazmakla
kalmamisg, ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in isteklerine de tibi olarak nazil olan ayetleri

ezberlemis ve ezberlediklerini de bizzat Hz. Peygamber’e dinletmisti.***

Enes b. Malik (6. 93/711-12)’ten gelen rivayete gore, Beyyine siiresi nazil oldugunda Hz.
Peygamber, Ubey b. KA’b’in yanina gelmis ve ona, “Cibril bana, senin yamna gelip bu
siireyi sana okumami emretti” dedi. Ubey b. K&’b “Ey Allah i Rasilii! Allah benim adimi
da andi mi?” dedi. Hz. Peygamber “Evet” dedi. “Evet” cevabii alinca da Ubey b. K&’b
sevingten aglamustr.*® Bir sahabinin isminin Allah tarafindan bdyle anilmasi elbette
yapilan isin ehemmiyetinden kaynaklanmaktaydi. Kanaatimizce bu haber Hz. Ubey’in

eristigi derecenin yiiksekligini gostermesi agisindan miithimdir.

4% 7ehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, thk. Suayb Arnavut, el-Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1413/1981, 1/283.
491 Ziya Sen, Age, s. 197,
492 Belazuri, Fiitiihu’l-Biildan, s. 458.
4% Biinyamin Erul, “Agmd”, DIA, XLII/272-274.
494 Siiyith, el-itkan, 1/165-166.
4% Biinyamin Erul, “Agmd”, DIA, XLII/272-274.
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Rasuliillah’in yanindan ayrilmayarak inzal olunan ayetleri hemen ezberleyip ayn1 zamanda
hayatina da aktaran bu sahabi modeli, konumuz baglaminda bizlere 6rnek teskil etmistir.
Hz. Ubey, Ashab’in sayili hafizlar1 arasinda yer almisti. Hz. Peygamber, Enes b. Malik’ten
rivayetle soyle dedi. “Ummetimin en iyi Kur’dn okuyani Ubey b. Ka’b 'tir.”*%® Ayrica Ubey
b. K&’b, Hz. Peygamber ve arkadaslan tarafindan, Kur’an okuyanlarin seyyidi anlamina
gelen Seyyidii’l-Kurra ismiyle amlmaktaydi.*®” Hz. Peygamber’in emriyle Mescidi
Nebevi’de hem Medine de ikdmet eden Miisliimanlara hem de sehre gelen yabanci heyet
mensuplarina Kur’an 6greterek zamanimi gecirmekteydi. Hz. Peygamber, “Seyyidii’l-
Kurrd” ve “Seyyidii’l-Ensar” gibi lakaplarla onun hakkinda takdirkar ifadeler kullanmus,
ayrica sahabilere Kur’an’t Ubey’den 6grenmelerini tavsiye etmisti. Hz. Peygamber’in
ornek olarak sundugu Ubey b. K4&’b, kiraat ilmine vukifiyeti ve hifziyla diger sahabiler

tarafindan saygi duyulan biri olmustu.

Ubey b. K&’b, Maide Stresi’nin 107. ayetini Hz. Omer’in bulundugu bir yerde okumustu.
Hz. Omer, Ubey’e: ‘Sen bu ayeti yanlis okudun’ dedi. Ubey, Hz. Omer’e: ‘Ben dogru
okuyorum, sen yanlis okuyorsun’ cevabini verdi. Orada hazir bulunanlardan biri Ubey’e:
‘Sen Emiru’l-Mii’minin’e nasil yanlis okuyorsun, diyorsun’ dedi. Ubey b. Ka’b’da ona:
‘Ben Emiru’l-Mii’minin’e senden daha ¢ok saygi duyarim, fakat ben, Allah’in kitab1 dogru
okunsun diye Hz. Omer’e sen yanlis okuyorsun, dedim’, diye cevap verdi. Hz. Omer:

‘Ubey dogru sdyliiyor’ dedi.*%®

Baska bir rivayete gére Hz. Omer, Ubey b. Ka’b’1 birgiin Fetih suresini okurken dinlemis
ve onu yanls okudugu iddiasiyla elestirmisti. Bunun iizerine Ubey b. Ka’b, Hz. Omer’e,
“Sen c¢arsi-pazar da gezerken ben Rasiliillah’tan Kur’an aliyordum.” ifadesinde
bulunmustur.*®® Kiraat ilmine hakim olan Hz. Ubey’in, Hz. Omer karsisindaki dik durusu,
onun yaptigi bu isin ciddiyetinden taviz vermediginin gostergesidir. Kur’dn kiraati
konusunda zaman zaman Ubey b. K&’b’a kars1 ¢ikan Hz. Omer, rivayetlere gore her

defasinda da onun dogrulugunu tasdik ederek kiraatini onaylamistir.

4% fbn Sa’d, Age, 11/345.
497 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibel, 1/392; Biinyamin Erul, “Agmd”, DIA, XLII/272-274.
498 Siiyati, ed-Diirrii’l-Mensir, V/585; Davut Sahin, Hz. Omer’in Kur’an Anlayisi ve Yorum Yontemi,
Yaymlanmamis Doktora Tezi, AUSBE, Ankara 2009, s. 33.
4% Siiyti, ed-Diirrii’l-Mensiir, V/505-506.
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1.4.2.1.3. Kur’an’in Derlenmesine Dair Rivayetler

Hz. Peygamber zamaninda ashab, Kur’an’t okumak, anlamak ve onunla amel etmek i¢in
oldukca gayret gostermislerdi. Gece giindiiz yaptiklart ibadetlerinde Kur’an okumak igin
adeta birbirleriyle yarismaktaydilar.°® Rasiliillah, onlar1 Kur’an okumaya tesvik ederek
Allah’in kitabin1 en iyi bilenlerini digerlerine 6gretmen tayin etmisti. Kur’an’a hakim olan
bu kisiler, Rasiliillah’in yanindan ayrilmayan vahiy katiplerinden olusmaktaydi. Hatta bir
kisi hicret edecegi zaman yahut Kur’an Ogrenecegi zaman, Hz. Peygamber bu sahsi
Kur’an’1 iyi bilen birinin yanina gondererek Kur’an’mn bir disiplin halinde ehliyetli
kisilerden 6grenilmesine zemin olusturmaktaydi. Bu baglamda, Kur’an okutmakla meshur
olan sahabeden biri de Ubey b. Ka’b’dir. Rasiliillah onu Suffe ehline Kur’an 6gretmekle

goreviendirmisti.>%

Ubey b. K&’b, Kur’an’m cem’ edilmesinde bulundugu gibi, Halife Hz. Osméan tarafindan
Hicretin 25. senesinde Kur’an’i istinsah ettirmek i¢in kurulan komisyonda da gorev
almistt. Bu husustaki haber soyledir: “Hz. Osmdn déneminde kiraat ihtilaflan bas
gosterdiginde, biitiin miisliimanlar: bir metin iizerinde cem’ etmek ve Kur’an iizerinde
ittifak etmelerini saglamak igcin Kureys ile Ensardan meydana gelen 12 kisiyi
gorevlendirnisti. Bu gérevde Ubey b. Ka’'b, Kur’'an’t okumus, Zeyd b. Sabit ise onu

yazml§t1.502

Ubey b. K&’b, gerek Hz. Peygamber devrinde gerekse O’nun irtihalinden sonra Kur’an
ilimleri sahasinda Medine ekoliiniin 6nde gelen sahabilerinden biri olmustu. Sahabeden
pek azinin Kur’an’1 ezbere bildigi bu devirde, Ubey b. K&’b, daha Peygamber’in sagliginda
Kur’an’in tamamini hem hafizasinda hem de kendi olusturdugu sahifelerde toplamist:.5%3
Calismamizda ezbere olan katkisinin yaninda, kendine ait yazili sahifeleri olan Hz.
Ubey’in vahiy yaziminda da gorev almasi, onun Kur’an’1 derleme faaliyetleri agisindan

degerini artirmistir.

500 Subhi es-Salih, Age, s. 56-57.
501 Sigyatd, el-tkan, 1/125.
502 Alaeddin Ali el-Muttaki, Kenzu'l-Ummal, 1/282-283.
503 Sigyatd, el-itkan, 1/63.
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1.4.2.2. Kiraat Cesidi ile Tlgili Rivayetleri ve Degeri

1.4.2.2.1. Sahih Kiraat Rivayetleri ve Degeri
Ornek 1: Gso ol B (Al (BILE Y5 (5 53m (s
“Gogsiim daralir. Akict konusamam. Onun ic¢in, Harin’a da peygamberlik ver (ve onu

bana yardimci yap).” (Suara 26/13)
Zikredilen ayet, kiraat imamlar1 ve ashab tarafindan farkli sekillerde okunmustur.>%

Ayette gegen (s ile 3lu Y ifadelerindeki kaf & harflerini cumhir kurrd otre ile
okumustur.’® Ya’kib ise fiilleri meftih olarak (i ¥ ve Gu=i seklinde okumustur.5%
Meshiir kiraat imamlarindan olan Ya’k{ib’un kiraat zinciri Ubey b. K&’b araciligiyla Hz.

Peygamber’e dayanmaktadir.>"’

Yukarida belirtilen her iki fiildeki & harflerini 6tre okuyanlar; kendisinden onceki )
kelimesinin haberi olan <\l iizerine atfederek okumustur. Ayeti bu sekilde okudugumuz
zaman manas1 yukarida ifade edildigi gibi, “Gogsiim daralir. Akict konusamam. Onun igin,

Harin’a da peygamberlik ver (ve onu bana yardimei yap).” seklinde olmaktadir.>%®

Ya’kib’un mansiib okumasima gore Gy Y3 ve Ge=z kelimeleri, bir dnceki ayetteki Ol

g;eiié ifadesine atfedilerek okunmustur. Dolayisiyla anlam “Ben onlarin beni
valanlamalarindan, boylece de gogsiimiin daralmasindan ve dilimin tutukluk yapmasindan
endise ediyorum.” seklindedir.®® Ayeti bir oOnceki ayet ile baglantili olarak
inceledigimizde, Hz. Msa’nin; “Rabbim, beni yalancilikla su¢lamalarindan korkuyorum”
seklindeki birtakim endiseleri vardir. Hz. Mlisa bu korkularindan kurtulmak i¢in kendisine
destek olur diisiincesi ile kardesi Harin ile beraber bu kutlu vazifeyi ylirlitmek

istemektedir.

Bu iki kiraat arasindaki Otreli okuyus, Hz. Misa’nin, Hz. Harun’un gonderilmesini
istemesi hususunda, ii¢ farkli sebebi ifade eder. Ustiin hareke ile okuyus ise; tek bir sebebi
ifade eder ki, o da zikredilen bu ii¢ sebebin (yalanlama, gégsiin daralmasi ve dilinin

diigiimlenmesinden) ger¢eklesmesinden korkmasidir. 5%

504 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 11/251; Dimyati, ithaf, s. 420.
55 Eb{i Hayyan, Age, VIII/143; Dimyati, ithaf, s. 420; Bazemiil, Age, s. 786.
506 Eba Hayyan, Age, VII/143; ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 11/335; Bazemiil, Age, s. 786.
507 Zehebi, Ma’rife, 1/157.
508 Zemahseri, Age, 111/302; Razi, Age, XXIV/122.
509 Razi, Age, XXIV/122.
510 7emahseri, Age, 111/302; Razi, Age, XXIV/123; Ebd Hayyan, Age, VI11/143.
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1.4.2.2.2. Saz Kiraat Rivayetleri ve Degeri

Ornek 1: 136 (s (8 G 08 V5 Gl 3 el 1515008 (631 5 (B Gl e G555
o Bl Cany (ol 500 Camd ) ) 800 2950 8 e 5 (e

“Bir de sana Kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: Bu bir rahatsizliktir. Onun icin

adet swrasinda kadinlardan geri durun ve onlar temizleninceye kadar, kendilerine

cinsel yaklagsmada bulunmayin. Temizlendikten sonra Allah’in izin verdigi sekilde

onlara yaklasin. Allah tevbe ile kendisine donenleri sever, temizlenenleri de sever.”
(Bakara 2/222)

Bu ayette gecen & ek kelimesinde iki farkh okunus vardir: Ibn Kesir, Nafi’, Eba Amr, ibn
Amir, Hafs (5. 180/796), Ya’kib ve Ebai Ca’fer metinde yazildig iizere & ek @A seklinde
okurken; imam Asim’in ravisi EbG Bekir, Hamza, Kisai ve Halef ise ux—h seklinde

okumustur.®!

Ayette, erkeklerin, hayiz giinlerinde iken hanimlara yanasmalarini yasaklamistir. Bu
yasagin kalkma miiddeti ayette zikredilen kelimenin nasil okunacagina bagli olarak

farklilagmaktadir.

Kelimeyi mushafta yazili oldugu sekliyle okuyan imamlara gore, kadinlara yanagsma yasagi
kadinlarin hayiz kaninin kesilmesi ile ortadan kalkmaktadir. Zira S fiili kendiliginden

temiz olmay ifade etmektedir.>!2

Kelimeyi seddeli olarak ek seklinde okumaya gore ki, &ek fiilinin asli, &kl
seklindedir. < harfi ile & harfine mahreglerinin yakinhigi nedeniyle idgam edildiginden bu
sekilde okunmustur.®*® Ubey b. K&’b ise bu kelimeyi &hi seklinde okumustur.®
Kelimenin bu sekilde miibalaga kalibinda okunmasina gore, Kadinin adet kanin kesilmesi
yaminda bu halinden arti bir temizlikte bulunmas: istenmektedir.>® Bu temizlenme,
kimilerine gore adet sonrasi kadinin tiim bedenini yikamasi (gusiil) kimilerine gore namaz
abdesti almasi, bir kisim alimlere gore ise kadinin fercini yikamasidir. Bundan sonra kocast

ile iliskisi helal demektir.>® Buna goére anlam “Onlara (adetleri bittiginde avret

11 Tbn Miicahid, Age, s. 182; Razi, Age, VI/72; Kurtubi, Age, 111/486; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/227;
Bazemiil, Age, s. 398.
512 Ferra, Age, 1/143; Taberi, CAmi’u’l-Beyan, 1/143; ibn Zencele, Hiiccetii’l-Kiraat, s. 137-138; Dani, et-
Teysir, s. 80; Ibnii’l-Cezeri, Age, 11/227.
513 Taberi, Cami’u’l-Beyan, 11/397; Tbnii’l-Cevzi, ZAdii’l-Mesir, 1/249.
514 K urtubi, Age, 111/486.
515 Kurtubi, A.y.
516 Taberi, CAmi’u’l-Beyén, 11/398.
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mahallerini su ile yikamak suretiyle ya da abdest almak ya da tiim bedenini yikamak

siiretiyle iyice) temizleninceye kadar yaklasmaymn ... seklinde olmaktadir.%’

Bu iki okuyustan farkli fikhi hiikiimler ortaya ¢ikmistir. Mezhepler, bu farkli okuyuslardan
deliller getirerek hiikiimlerini ortaya koymustur EbG Hanife’ye gore ayette yer alan bu
kelimenin (ks seklinde tahfifli olarak okunmasi durumunda anlami, “...Kadinlara
temizleninceye (hayiz kami kendilerinden izale oluncaya) kadar yaklasmayin.
Temizlendiklerinde (hayiz kaninin kesilmesiyle temiz hiikmiine girdiklerinde) ise Allah’in
emrettigi yerden onlarla beraber olun” seklindedir.*'® Ancak kelimenin seddeli olan & ks
seklinde okunmasi durumunda ise anlami, insanin ¢aba sarf ederek kendini temizlemesidir.
Buna gore eger kadinin adeti, adet siiresinin son limiti olan on giiniin sonrasinda bitecek
olursa erkek, kadin gusletmeden ona yaklasabilir. Ama kadinin adeti on giinden 6nceki bir
zamanda bitecek olursa bu durumda kadinin yikanmasi gerekecektir.>®

Zemabhseri ise, zikredilen kiraat farkliliklarina degindikten sonra, her ikisi ile de amel

edilebilir ciimlesini tefsirine eklemistir.>%°

Maliki, Safii, Hanbeliler ile Hanefilerden Ziifer (6. 158/775)’in de iginde bulundugu
fikih¢ilar ise bu ayetten, kiraat farkliliklarindan da yararlanarak farkli bir hiikiim
¢ikarmustir. Oncelikle, Ayette gegen ve hiikmiin ihtilafina sebep olan fiilinin tefa’ul babiyla
okunan kiraatini kendilerine delil olarak segmislerdir. Bu babin ifade ettigi anlamdan yola
cikarak kadinin gusletmeden esiyle birlikte olamayacagt hiikmiine varilmistir. Yani kadin,

kanin kesilmesiyle temiz sayilsa bile gusul almadik¢a kendileriyle beraber olunamayacagi

hiikmii ¢ikmaktadir.%?

Ornek 2: Aal 53 43 it (a1 e 5 AT 00 (e Be i e 5 Ly ya e (& (b i3 shaa Ll
055 S5 ) 21 515508 13 0 A V5 50
“Orug, sayil giinlerdir. Artik sizden kim hasta ya da yolculukta olursa, tutamadigi giinler

sayisinca baska giinlerde tutsun.” (Bakara 2/184)

Orucunu, hastalik ya da yolculuk gibi mesru bir mazeret sebebiyle Ramazan ayinda

tutamayan kimse ile alakali yukaridaki ayette zikredilen a1 ol (s 3328 “diger giinlerde

517 Taberd, Ay.

518 K urtubi, Age, 111/488.

519 Sabiini, Tefsiru Ayati’l-Ahkam, 1/301.

520 Zemahseri, Age, 1/265-266; Mehmet Unal, Age, s. 158.

521 fbn Kesir, Age, 1/488; Razi, Age, VI/73-74; Ebli Hayyan, Age, 11/269; M. Hamdi Yazir, Age, 11/158.
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tutsun”’ ifadesi, tiim kurra tarafindan metinde yazildig1 gibi okunurken sahabeden Ubey b.
K&’b, bu ciimleye <ia:4 kelimesini yani pes pese kismuni ekleyerek ciaiis DAl o Gl (e saed

seklinde okumustur.5?

Miitevatir olan birinci kiraate gore Ramazan orucunun kazasi ayr1 ayri olarak tutulabilecegi
gibi ardarda da tutulabilir. Fakat Ubey b. K4’b’dan gelen saz okuyusa gdre Ramazan
orucunun kazast pespese tutulmasi gerekir. Bu durumda ikinci kiraat birinci kiraati
sinirlandirmaktadir yani takyid etmektedir. Ancak saz olan bu kiraatin <=4 kelimesinin

nesh oldugu bildirilmektedir.>?3

Nitekim Ibn Abbas’a Ramazan orucunun kazasinin nasil tutulacagi sorusu iizerine
“...Diledigin gibi tut” cevabini vermistir. Ayni goriiste olanlar Hz. Aise, Ibn Omer, Mu’az
b. Cebel, imam Malik, imam Safii, imam Ahmed b. Hanbel ve imam Ebu Hanife’nin ortak
kanaatleridir.®* Bu konuda EbG Hureyre (6. 58/678) ise Hz. Peygamber’in sdyle
buyurdugunu nakletmistir: Kimin Ramazan orucundan kazaya kalmus bir borcu varsa onu
pes pese kesintisiz tutsun, ara vermesin > Ayet hakkindaki nesh olmadan 6nce ve nesh
olduktan sonraki rivayetler, Ramazan orucunun kazasi hakkinda iki hiikkmii de
bildirmektedir.

Kur’an Arap dilinde mevcut biitiin dilsel 6zellikleri kullanmistir. Bu 6zelliklere ilave
edilecek ornek kullanimlardan biri de mutlak ve mukkayyed kavramlaridir. Bu kavramlar
Kur’an’t yorumlama ve O’ndan hiikiim ¢ikarmada hem miistakil olarak ve hem de
birbirleriyle iliskileri ¢ergevesinde ciddi bir fonksiyona sahiptirler. Sahabeden gelen
mezkir rivayet ise bizlere bunun 6rnegini gostermistir. Sonug olarak, Ramazan orucunun

kazasi ayr1 ayr1 olarak tutulabilecegi gibi ardarda da tutulabilir.

1.4.2.2.3. Miidrec Kiraat Rivayetleri ve Degeri

Soo -
oWl Gono

Ornek 1 ) Al 55 45 5 Lk A 268 V3 50541 5 8 G s A5
PRPARIE

522 Zemahseri, Age, 1/226; Eb(i Hayyan, Age, 11/187; Bazemiil, Age, s. 615.
523 Bazemiil, Age, s. 615.
524 Eb Hayyan, Age, 11/187.
525 K urtubi, Age, 111/136.
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“O halde onlardan nikdh ile faydalanmaniza karsiltk mehirlerini kendilerine verin ki, bu
farzdir. O mehri takdir edip kesinlestirdikten sonra birbirinizi razi etmenizde bir mahzur

yoktur. Stiphesiz ki Allah her seyi ¢ok iyi bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Nisa 4/24)

Yukarida zikredilen ayet kiraat imamlar1 tarafindan ittifakla aymi sekilde okunmustur.
Ancak sahabilerden Ubey b. Ka’b, Abdullah b. Abbas ve Said b. Ciibeyr (6. 94/713) Jai
o kisminn ekleyerek iimd Ghosal GAE Ala Jal ) (ele 4 A8EW W geklinde
okumustur.>®® Hatta Ibn Abbas bu ayetin s Jal ) ilavesiyle okunmasi konusunda
1srarc1 olmustur.%?’ Fakat Taberi’ye gore, iizerinde ittifak edilen Osman Mushaf’ina uygun

olmadig1 i¢in bu kiraat uygun bulunmamigtir.>?8

‘Aralarinda dinen evienme engeli bulunmayan bir erkekle bir kadimin, erkegin kadina
verecegi bir bedel karsiliginda belirli bir siire kari-koca hayati yasamalar: hususunda
anlasmalar’’ manasina gelen miit’a nikahi, diger mezheplerce islam’in yasakladig bir
evlilik tiirii olarak kabul edilirken, Sia’nin en biiyiik kolu olan Ca’feriyye’de mubah
sayilmakta, hatta mesruiyeti mezhebin temel hiikiimleri arasinda sayilarak inang esaslariyla

irtibatlandiriimaktadir.%2°

Miit’a nikdhinin caiz olmadigini savunan Siinni alimler, zikredilen ayetin miit’a nikahiyla
degil, daimi nikahla ilgili oldugunu sdylemislerdir. Buna gore ayetteki (e A RHWUREE
Ly \)ﬁ GaosAl G yiﬁ ibaresi “daimi nikdah yoluyla kendilerinden istifade etmenize karsilik
Kadinlara mehirlerinizi verin” seklinde anlamlandirilmaktadir. Dolayisiyla istimta’
kelimesi, “nikdah akdinden ve mehir 6denmesinden sonra erkege helal olan cinsel birlesme”
demektir. Ayetteki 5 Al kelimesinden maksat ise nikahta kadinlara verilen mehirdir. Ciinkii
mehir, sahih-mesra nikah akdiyle kadindan faydalanmanin (istimta’) bedelidir. Bunun yani
sira Kur’an’daki bazi ayetlerde (Nisa 4/25 ve Ahzab 33/50) ) sAl kelimesi mehir anlaminda

kullanilmustir.>°

Ibn Abbas’in, Ubey b. Ka’b’m ve Ibn Ciibeyr’in ayete ekleme yaparak st dal ()
seklindeki okumalarma gore ise ayetin anlami: “Onlardan [belirli bir siireye kadar]

fayvdalanmaniza karsilik olarak kararlastiriimis olan mehirlerinizi verin” seklinde

526 Taberd, Cami’w’l-Beyan, VIII/177; Razi, Age, X/53; Kurtubi, Age, V/130; Bazemiil Age, s. 427,
527 Taberi, Age, VIII/177.
528 Taberi, Age, VIII/179; Bazemiil Age, s. 427.
529 Ayrintili bilgi i¢in bkz: Ibrahim Kafi Dénmez, Miit’a, DIA, XXXI1/174-180.
530 Kurtubi, Age, V/129; Razi, Age, X/50-51.
97



olmustur.>3! Ancak, farkli yorumlara imkan veren bu kiraat Hatt-1 Osmaniye ve cumhiirun

ittifak ile okudugu sekle uymamaktadir.

Sahabenin kendi kanaatleri dogrultusunda ayeti agiklama ve tefsir etmeleri bilinen bir
durumdur. Sahabeden gelen bu miidrec kiraatten de anlasildigina gore, bir kisi belirli bir
stire i¢in bir kadinla nikdhlandig1 zaman bu nikdhin bir karsilig1 olarak kadina bir {icret
(miit’a) verilmelidir. Kastedilen miit’a nikah1 olmakla beraber er-Razi (6. 606/1210)’nin
aciklamalar1 sahabe okuyusunu agiklamada énem arz etmektedir: O’na gore, “Ummet-i
Muhammed, Ibn Abbds ve Ubey b. Ka’b'in miidrec tiriinden kiraatlerini
vadirgamamigslardir. Bindenaleyh bu (yadirgamama) kiraatin dogrulugu hususunda
iimmetin icmasidir” demistir. Fahreddin er-Razi, miit’a nikahi ile ilgili agiklamalarinin
devaminda ise, “Biz miit’a nikdhinin (baslangicta) miibah oldugunu inkar etmiyoruz.
Bizim soyledigimiz sadece, o miit’a’nin mensuh (hiikmiiniin kalkt1g1) oldugudur.®®? “Hz.
Omer’in “Ben miit’a nikdhini yasakliyorum” soziine agiklik getirmek isteyen miifessir,
“Hz. Omer’in soyledigi bu séziinden murddi, Miit’a nikdhi Hz. Peygamber zamamnda
miibah idi. Ancak ne var ki, Hz. Peygamber’in onu neshettigini bildigim i¢in ben de onu

yasakliyorum” demisti.>®

Miit’a nikahma Islam’m ilk yillarinda izin verilmis ancak Hz. Peygamber tarafindan daha
sonra yasaklanarak neshedilmistir. Bu konu ile ilgili Ibn Mes’tid’dan gelen rivayete gore:
“Miit'a mensuhtur, Onu Islam’in getirdigi talak, mehir, iddet ve miras gibi hiikiimler

neshetmistir” demistir.5%

Konunun halife ile ilgili olan tezahiirlerinden biri olan meseleye gore, Hz. Omer’in
hilafetinin hemen hemen son zamanlarina dogru uygulamaya koydugu belirtilen miit’a
nikdhmm yasaklanmas1 soyle gerceklesmistir; Seleme b. Umeyye b. Halef el-Cumahi,
Hakim b. Umeyye el-Eslemi’nin kolesi olan Selma ile miit’a nikahi yapar. Gergeklesen bu
evlilikten bir bebek diinyaya gelince, bebegin babasi olan Seleme bu ¢ocugu kabul etmek
istemez. Hz. Omer’e intikal eden bu olaydan sonra miit’a nikdhinin yasaklandigim
bildirir.>® Hz. Peygamber’in saghginda yasaklamasi disinda, Hz. Omer de halifeligi

doneminde bu nikahin yasaklandigini hatirlatarak Miisliimanlart uyarmigtir.

%31 Bazemiil Age, s. 427.

532 Kurtubi, Age, V/133.

533 Razi, Age, X/51-54.

534 1bnii’l-Cevzi, Zad’iil-Mesir, 11/53-54.

535 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, ss. 284-300, Ankara Okulu Yaymlari,
Ankara, s. 300.
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Ubey b. K&’b, Abdullah b. Mes’iid ve Ibn Abbas gibi sahabilerin ve tabiin’den Said b.
Ciibeyr’in kiraatleri, miit’a nikdhmna isaret ediyor olsa da siz niteligindedir.>*® Ciinkii
Razi’nin tefsirinde ifade ettigi gibi cumhiir ulema, bu ayette miit’a nikahiyla ilgili herhangi

bir atif bulunmadig1 goriisiinde birlesmistir.>’

Zeccac (0. 311/923) ise, “Miit’a nikdhmin caiz olmadig1 hususunda fikih alimleri icma
etmistir.” demisgtir.>%®

Sonug olarak Ayette yer alan 4imp GhisAl GAdE G 4 S5EL W “Onlardan

’

faydalanmaniza karsilik kararlastiriimis  olan mehirlerinizi verin...” ctumlesindeKi
“istimta” kelimesi, cumhir kurra tarafindan, mesru nikah olarak anlasilirken, bir kisim

alim (Sia) tarafindan, miit’a nikahi olarak anlasilmistir.

Ornek 2: D s T S8 el daail fan agilla e ol u—‘ﬁﬂ
“Kadinlardan uzaklasmaya yemin edenler icin dort ay bekleme siiresi vardir. Eger (bu
siire icinde eslerine) donerlerse siiphesiz Allah bagislayandir, esirgeyendir.” (Bakara
2/226)

On kiraat imanu ayeti yukarida yazildig: gibi okumuslardir.>®® ibn Abbas ve Ubeyy b.
K4’b bu ayette yer alan &si% &l ifadesini &5458: (il seklinde okurken % ibn Mes*id bu
kelimeyi 1531 &l diye okumustur.%! Ayetteki diger alt1 gizili G V553 & ifadesini Abdullah
b. Mes d Gefssé GG seklinde okurken; Ubeyy b. Kab ise ld 53¢ 4é seklinde

okumustur.>#?

Bu ayette gecen o' kelimesi sV fiil kabindan muzari zaman kipinde “yemin etmek”

anlamina gelmekte olup, mastar1 “ila” ¢33 olarak gelmistir.>*3

11, terim olarak, bir erkegin, herhangi bir sebeple karisina yaklasmamay yemin, adak veya
baska bir sarta baglayarak, belirli ya da belirsiz bir siire®** kendisine yasaklamasina denir.

Islam alimleri arasinda farkli goriislerin ileri siiriildiigii {14 konusunda, bu ayette agik

53 Mustafa Oztiirk, Age, s. 284.

537 Razi, Age, X/50.

538 Zeccac, Meani’l-Kur’an, 11/38.

539 Bazemiil, Age, s. 652.

%40 Kurtubi, Age, 111/68; Ebi Hayyan, Age, 11/445; Bazemiil, Age, s. 652.

%41 Ebl Hayyan, Ay.

542 Zemahseri, Age, 1/1269; Eb(i Hayyan, Age, 11/449; Siiyhti, ed-Diirrii’l-Mensir, 1/649.

543 [bn Manziir, Age, 1/126.

54 Tla’min siiresi konusunda farkli goriisler vardir. Baz1 hukukgular dort ay, bazilar1 dort aydan daha fazla bir
siire sartin1 getirirken; bazilar1 ise, bu konu hakkinda bir siire tahdidinde bulunmamaktadir.
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olmayan bir yon bulunmaktadir. Acaba esine yaklagmamaya yemin eden erkek, ettigi bu
yeminden kazasiz kurtulabilmesi i¢in, hanimina dort ay i¢inde donmesi miimkiin miidiir?
Yoksa bu silirenin bitmesini mi bekleyecektir. Ele aldigimiz ayette bu noktaya dair bir
aciklik yoktur. Dolayisiyla bu yonden ayetin anlami miicmeldir ve beyana ihtiyaci vardir.
Biz bunu yine bir miidrec kiraat yardimi ile ¢6zme imkanina sahip olmaktayiz.
Hatirlanacag: iizere bu yette gegen | s3& (& “Eger onlar (yaptiklar: yeminden) donerlerse”
ifadesini sahabeden ibn Mes’id (e ) 558 3 seklinde okurken Ubey b. Ka’b ise e 1536 (L8
seklinde okumustur. Her iki okuyus dikkate alindiginda ayetin bu kismi1 “Eger bu dort
aylik siire iginde iken yeminlerinden geri donerlerse” seklinde anlamlandirilabilir. Demek
ki, 11a yapan kimse, kendisine taninmis olan dort aylik siire iginde sdyet esine tekrar
donerse, bu durumda bosanmaya yonelik bu hiikiim gecerliligini yitirmis olacaktir. Buna
gore ayetin bu kisminin anlami yukarida verildigi lizere “yemin sahipleri dort ay icinde
yeminlerinden vazgegip, hammlarina donerlerse siiphesiz  Allah  bagislayict  ve

esirgeyendir.” seklinde olmaktadir.>*®

Diger yandan yukarida 114 kelimesinin anlamim verirken de ifade edildigi iizere, ayetin
basinda yer alan &'%) &0l kismi Ibn Abbas ve Ubey b. Ka’b gibi bazi sahabiler tarafindan
Gl Gl ve @ sand il diye okunmustur. Bu okuyusa gore de ayetteki &s4% ifadesinin
‘yemin etmek’ anlaminda kullanildig1 goériilmektedir. Anlasiliyor ki bu ayette gecen &3l
kelimesinin ‘yemin’ anlamma geldigi, 11d yapan kimsenin kendisine verilmis olan dort
aylik siire icerisinde tekrar esine donmesi durumunda da esinden ayriligin s6z konusu
olmadigi, bu ayet lizerindeki iki miidrec/saz kiraatle aciklanmig ve ayette bulunan bu

miicmellik giderilmis olmaktadir.>*°

Ornek 3: _)-‘TBUJL“’-‘L‘-“‘-" FA T e P AR (i

“Stiphesiz Rabbin her birinin amellerinin karsiligini onlara tam olarak verecektir. Ctinkii

O, yaptiklarindan haberdardwr.” (HGd 11/111)

Bu ayetteki, W & &5 “Siiphesiz her birinin” ifadesi Nafi’, ibn Kesir ve imam Asim’in
ravisi Eba Bekir (6. 193/809) tarafindan, “nun” harfini seddesiz olarak, W & &5 seklinde

okunmustur.>*

545 Zemahseri Age, 1/269; Eba Hayyan, Age, 11/449; Siiyiti, ed-Diirrii’l-Mensir, 1/649.

546 Bazemiil, Age, s. 653.

547 [bn Miicahid, Age, s. 339; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/290; Kurtubi, Age, 1X/104.
100



imam Asim’mn ravisi Hafs, Hamza, ibn Amir, & kelimesini seddeli okumus ve bu
dogrultuda ayetin manasi: “Siiphesiz her birinin amellerinin karsiligi onlara tam olarak

verecektir.” manasina gelmektedir.>*

Zikredilen #2855 “Siiphesiz onlara tam olarak verecektir” buyrugunun basindaki J harfi
ise yeminin basina getirilen, fiilin baginda yer alan ve seddeli ya da seddesiz nun’u da
gerektiren bir J harfidir. Ferrd (6. 207/822) der ki: Buradaki « edati (» anlaminda
kullanilmistir. Burada ki méana ise ee-m)ﬂ BAB Os “Siiphesiz onlarin her birisine elbette

>

eksiksiz olarak karsiliklarini verecektir.” anlaminda olup; eseésd “Onlara tam olarak

verecektir.” ciimlesinin basia gelen J kasem icindir eklemesini yapmistir.>*°

Ebd Hatim der ki: Ubey’in Mushaf’inda &25W) K & &5 “Mutlaka onlarin her birisine

karsiligini tam olarak verecektir” seklinde gegmektedir.>*°

Nehhas der ki: “Biiyiik kalabaliklarin kiraatine muhalif olan bu kiraatlerde, &) edati, ancak
L anlaminda olur ve agiklayici (tefsir) olmak iizere getirilmistir. Ciinkii biiyiik
kalabaliklara muhalif olarak ancak bu sekliyle okuyus caiz olabilir”®*! Ayetin anlamina

genislik vermek sebebiyle Hz. Ubey’in bu okuyusu miidrec kiraat olarak yerini almistir.

1.5. Osman b. Affan (6. 35/656)
1.5.1. Hayati

Kiinyesi, Osman b. Affan b. Ebil-As b. Umeyye b. Abdi’s-Sems el-Kuresi el-Emevi idi. Fil
vakasindan alt1 sene sonra Mekke’de diinyaya gelmis olan Hz. Osman, ilk iman edenler
arasinda yerini almisti. Hz. Eb(i Bekir, giivendigi kimseleri Islama davette yogun gayret

gdstermis ve onun vesilesiyle Osman b. Affan da iman edenler arasinda zikredilmisti.>5?

Hz. Osman, Hz. Peygamber’in kizi Rukiyye (6. 2/624) ile evlenmisti. Bedir giinleri
esnasinda esi Rukiyye oliince, diger kizi Ummii Kiilsim (6. 9/630)’ii de Allah Rasilii
onunla nikdhlamisti. Hz. Peygamber’in iki kiziyla evli oldugundan dolayi, iki nurlu

anlamina gelen Zi’'n-Nireyn denilmisti. Hz. Osman, maddi anlamda Miisliiman olmadan

548 Kurtubi, Age, IX/104; ibnii’l-Cezeri, Age, 11/290-291; Dimyati, ithaf, s. 135.

549 K urtubi, Age, 1X/105.

550 Eba Hayyani Age, V/266.

551 Kurtubi, Age, 1X/106.

52 fbn Hacer, Ebd’l Fazl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, el-isabe fi Temyizi’s-Sahabe, Daru’l-Ceyl,
Beyrut 1412/1992, VI/376.
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once biiyiik bir servete sahipken, Islama girdikten sonra malin1 Allah yolunda sarfetmekten

kaginmamis ve bu haliyle énemli bir hizmeti yerine getirmisti.>®

Osman b. Affan, Muhacirlerin mevki bakimindan iiglinciisii olmustur. Allah’a hakkiyla
itaat etmis ve iki nurludur. iki defa hicret etmis ve her iki kibleye dogru da namaz kilmistir.
O, “Inamp iyi isler yapanlara -bundan béyle- (Allah’a karsi gelmekten) korunduklar: ve
inanip iyi igler yaptiklari, sonra (yasaklardan) sakinip (onlarin yasakliginiy) inandiklart ve
yine korunup iyi ig isledikleri takdirde daha énce yaptiklarindan otiirii bir giinah yoktur.
Allah giizel davrananlari sever.”®* ayetinde sozii edilenlerdendir. Yine o, ibadete son
derece 6nem vermis, secde ve kiyamda uzun uzadiya durmus, ahiretin dehsetinden korkup
Rabbinin rahmetini umanlardan olmay1 arzu etmistir.

Hz. Osman halifeliginin 12. senesinde, Hicri 35 yilinda sehit edilmistir.>*°

1.5.2. Rivayetleri
1.5.2.1. Mushaf’ in Cem’i ve Istinsahi Ile Tlgili Rivayetler

1.5.2.1.1. Kur’an’in Yazimina Dair Rivayetler

Ilk dénem kaynaklarinda Hz. Osman’in, Hz. Peygamber icin vahiy katipligi yaptig1 ifade

edilmisgtir.>®

Hz. Osman devrinde Islam devleti Arabistan sinirlarin1 asmis ve yeni beldelere gonderilen
ogretmenler araciligiyla Kur’an’t okuma ve ezberleme faaliyetleri yiriitalmiisti. Her
gonderilen 6gretmen, Hz. Peygamber’den kendisine nasil okutmussa o sekilde kiraati
ogretmis ve bundan dolay1 da bazi ihtilaflar meydana gelmisti. Soyle ki, Hz. Huzeyfe (6.
36/656), Kifelilerin: “Abdullah Ibn Mes id’ un kiraati”, Basralilarin da “Ebii Misa el-
Es’ari’nin kiraati” diye ihtilafa diismekten bizar olarak: “Vallahi Emiru’l-Mii’minin’in

yanna varirsam, bu farkliliklar: yok etmesini talep edecegim.” demisti.>’

53 fbnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, 111/318.
554 Maide 5/93.
555 jbn Hacer, el-Isabe, 1V/376.
%6 Memmedzade Elgin, Vahiy Katipligi ve Hz. Peygamber’in Vahiy Katipleri, Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1999, s. 58.
557 Sicistani, Age, s. 13.
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Hz. Huzeyfe, Medine’ye dondiikten sonra eve bile ugramadan Hz. Osman’in yanina ugrar
ve: “By Mii’minlerin Emiri! Bu iimmetin imdadina yetis! Yoksa Kur’an hususunda, Yahidi
ve Hristiyanlar gibi ihtilafa diisecekler.”® diye durumu anlatmis ve okunan kiraatte birlik

saglamasini istemisti.

Son zamanlarda kendisine bir¢ok cihetten gelen bu denli sikayetler, Hz. Osman’1 endiseye
sevketmisti. Son olarak Kafkas cephesinde Azerbaycan ve Ermenistan bolgesinde fetih
hizmeti veren Hz. Huzeyfe’nin, bizzat yasayip getirdigi haber ise Hz. Osman’in harekete
gegmesine sebep olmustur. Hz. Huzeyfe’nin emrinde bulunan Samli askerler, Kur’an’1
Ubey b. Ka’b’dan 6grenmislerdi. Irakli askerlerin ise Kur’an hocast Abdullah b. Mes’ad
idi. Kur’an’in kiraati meselesinde Samli ve Irakli askerler bu 6nem arz eden konuda

ihtilafa diismiis, birbirlerine kars1 6tkeyle kilica sarilacak kadar isi biiyiitmiislerdi.>>®

Hz. Osman, Kur’an’in biitliinliigi ve kiraati konusunda timmeti dagilmaya ve birbirini
tekfir etmeye kadar gotiirebilecek ihtilaflar1 gordiigi icin Kur’an niishalarinin saglam bir
sekilde timmet arasinda yayilmasini temin etmek maksadiyla Mushafi tek niishada
toplatmaya ve g¢ogaltmaya karar verir. Binaenaleyh Hz. Omer’in kizi Hafsa’ya haber
gondererek, elindeki niishay1 ¢ogaltip geri vermek lizere ondan Mushafi istemisti. Bu isi
yapmak iizere Kureys ve Ensar’dan olmak tizere 12 kisilik bir heyet kurulmus ve baslarina

da Zeyd b. Sabit’i getirilmisti.>*°

Hz. Osman’n istegiyle Zeyd b. Sabit baskanliginda kurulan bu heyet, yazim sirasinda
ihtilafa diiserse Kureys lehgesi esas almarak yazilacakt1.**! Hz. Osman heyette bulunan 3
kisilik Kureys grubuna: “Siz ve Zeyd b. Sabit arasinda Kur’dn ile ilgili herhangi bir ihtilaf
cikacak olursa Kureys lisani iizere yazin. Ciinkii Kur’an Kureys lisani ile inmistir.*%?
diyerek kendisinin bu isin basinda oldugunu, titizlikle siirdiiriilmesi gereken bir is

oldugunu gostermistir.
Hz. Osman’in Kur’an’mn istinsahindaki prensiplerini ise 0yle siralamak miimkiindiir:

e Istinsahta Hz. Eb{i Bekir’in cem’ ettirdigi mushafi esas almacaktir.

558 Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 3; Sicistani, Kitibu’l-Mesahif, s. 21.
559 Sicistani, Age, s. 21.

560 Sicistani, Age, s. 25.

561 Zerkesi, Age, 1/236.

%62 Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 3.
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e Istinsah esnasinda Imam Mushafi Kureys hattina gére, diger bir ifade ile niizdl
hattina gore yazilacak, dolayisiyla Miitevatir kiraatlerin disindaki kiraatlere son
verilecektir.

e [Eger lehge bakimindan ihtilaf ¢ikarsa Kureys lehgesi esas alinacaktir.

e Sureler su anda elimizde bulunan tertibe gore siralanacaktir.

e Bu niishalar c¢esitli bolgelere gonderilerek, buna uymayan niishalar imha

edilecektir.%63

Islem tamamlaninca Hz. Osman eski niishalar1 imha etmis ve valilere mektup géndererek:
“Ben boyle bir ¢alisma yaptim, yanimda bulunan eski pargalarin hepsini imha ettim, siz de
eski niishalarinizi imha edin ve bu gonderdigimize gore Kur’an’t okuyun ve égretin” diye

emretmistir.>%*

Cogaltilan bu mushaflarin sayis1 konusunda farkli goriisler ileri stirilmiistiir. Bir goriise
gore cogaltilan Mushaflar dorttiir. Birisi Medine’de birakilip, diger tigli Sam, Kife ve
Basra’ya gonderilmistir. Baz1 rivayetlerde ise bu niishanin yedi oldugu seklinde olup,

Mekke Yemen ve Bahreyn’e de gonderilmistir®® denilmistir.

Hz. Osman’in Kur’an’i ¢ogaltmasiyla beraber bazi Miisliimanlar arasindaki ihtilaflar
onlenmis ve Kur’an hakkinda c¢ikabilecek dedikodular da bertaraf edilmistir.®® Daha
sonraki donemlerde kiraatlerin kabul edilebilme sartlarindan biri olarak Hz. Osman

567

Mushafina uygunlugu aranmis™’ olup yazi faaliyeti a¢isindan degismez bir kural ile sahih

kiraatin tespiti noktasinda 6nemli adimlar atilmasina vesile olmustur.

1.5.2.1.2. Kur’an’in Ezberlenmesine Dair Rivayetler

Vahiy yazilan metinleri gelecek nesillere ulastirma gorevi, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra Ogrencileri sahabeye kalmisti. Bu is yazi-ezber veya derleme faaliyetlerini
gerceklestirilmekle miimkiin olmustu. Kur’an’t muhafaza etme yollarindan biri,

Rasliillah’1in kendilerine 6grettigi sekilde inen ayetleri ezberlemekti.

563 Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi, MUIFV Yayinlar, 4. Baski, Istanbul 2011, s. 128.
%64 Buhari, Fedailii’l-Kur’4n, 3.

565 Sicistani, Age, s. 343; Zerkesi, Age, 1/240.

%66 Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kiraatler, s. 202.

%67 Abdurrahman Cetin, Age, s. 207.
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Hz. Peygamber hayatta iken Kur’an’i ezberleyen ve siirekli okuyan Hz. Osméan’in,
Kur’an’1 ezberlemede diger ii¢ halifeden 6ne gectigi,*® vitr olarak kildig1 gece namazinda

569

bir rekatta Kur’an’in tamamini okudugu®® rivayet edilmekteydi.

Abdullah b. Amr (6. 65 684-85)’dan gelen bir rivayetten: “Rasiiliillah bir giin hdne-i
saadetinden ¢ikip mescide gider. Mescitte birseylerle mesgul olan iki insan toplulugu
goriir, birinci topluluga bakar ki Kur’an okuyup ve Allah’a dua ediyor, ikinci gruptaki
insanlar ise, dgretiyor ve dgreniyor. Bunun lizerine Hz. Peygamber buyurdu ki: “Hepsi
haywr tizeredirler, sunlar Kur’'an okuyorlar ve Allah’a dua ediyorlar, Allah dilerse onlarin
isteklerini verir dilerse vermez. Sunlar ise, ogretiyorlar ve ogreniyorlar. Ben ancak bir

»570

muallim olarak gonderildim anlasiliyor ki, Hz. Peygamber’in Kur’an 6gretimini tesvik

etmesi yaninda, mescitlerde Kur’an 6grenimin de siirdiiriildiigti goriilmektedir.

Hz. Osman’in gergeklestirdigi istinsah faaliyeti ile degisik beldelere gonderilen Mushaflar
tek baglarina degil, bir mukri ile génderilmisti. Rastlillah’m “Ben ancak bir muallim
olarak géonderildim” soziinii sahabiler tstlenerek bu fazilete nail olmuslardi. Bu durumun
farkinda olan sahabiler Kur’dn mesajlarii saglikli bir sekilde gelecek nesille
ulastirabilmek i¢in Hz. Peygamber’den aldiklar1 ayetleri arkadaslarina sema-arz yontemi
uygulayarak kendilerinden beklenilen vazifeleri yaptilar. Hz. Osman da bu dogrultuda

Kur’an’a gosterdigi ihtimam sebebiyle 6ne ¢ikan sahabiler arasinda yer almisti.

1.5.2.1.3. Kur’an’in Derlenmesine Dair Rivayetler

Sahabe, Rasiliillah’in hayatta oldugu zaman gibi onun vefatindan sonra da Kur’an’a
hizmetten geri durmamistir. Ellerinde heniliz kitap haline gelmis bir Kur’an
bulunmadigindan; kiraat talimi ve tedrisini, kendi gayretleriyle meydana getirdikleri
sahifelerle birlikte, miisafehe usuliiyle yiiriitmiistii. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim ilk defa
Hz. Ebtbekir’in halifeligi doneminde Mushaf halinde bir araya toplanmis, Hz. Osman
doneminde de kiraat ile ilgili ihtilaflar1 biiyiik 6l¢iide ortadan kaldiracak bigimde teksiri

yapilmist1.>’

568 Zehebi, Siyeri A’lami’n-Niibel4, s. 155.
569 Tirmizi, Kiraat, 13.

570 Necati Tetik, Age, s. 155.

571 Necati Tetik, Age, s. 49.
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Hz. Osman fevkalade bir haya ve takva sahibi olup, yasamini1 Isldm ugrunda sarfedecek
kadar cémert bir kisilige sahipti. Halifeligi doneminde birgok toprak kazanan Islam ordusu
Horasan’dan Kuzey Afrika’ya kadar birgok iilke fethetmisti. Hz. Osman, Kur’an-1 Kerim’i
istinsah ettirerek Islam aleminin fethedilen her beldesine yollamis, boylece birtakim farkli
okuyuslarin da oniine gegerek Miisliimanlarin tek okuyus iizerinde toplanmasini kendine

ilke edinmisti.>"

Hz. Peygamber, Kur’an’1, halka sagladigi farkli okuma imkéanlarina ragmen, Kur’an’in
Kureys lehgesine gore okunmasini tavsiye etmisti; ancak yine de farkli okuyuslar devam
etmisti. Bu farkli okuyuslar zaman i¢inde karisiklara sebep oldugu icin, Kur’an Hz.
Osman’in emriyle Kureys Lehgesi esas alinarak yazilmist1.>”® Bunun yaninda diger

lehgelerden okuyuslar da mevcuttu.

Hz. Eblbekir ve Hz. Osman devri olmak iizere iki merhaleden gegen Kur’an-1 Kerim;
1-Mi’minlerin hafizalarindan,

2-Vahiy Katiplerinin yazip Hz. Peygamber’e teslim ettikleri levhalardan,

3-Vahiy Katiplerinin kendileri i¢in yazdiklari sayfalardan alinarak;

3-a. Hz. Peygamber’in hayatinda ve O’nun huzurunda yazilmas,

3-b. Hz. Ebl Bekir devrinde Muhacir ve Ensar’in gozleri dniinde cem’edilmis,

3-c. Hz. Osman devrinde Ashab’in gozleri 6nlinde teksir edilerek muhafazaya ihtimam
gosterilmisti. Sahabeden sonra gelen nesil ise Kur’an’a karsi ayni sekilde hareket etmis, bir
taraftan O’nu oldugu gibi ezberlerken diger taraftan da yazip gliniimiize kadar

getirmislerdi.>”

Hz. Osman zamaninda istinsah edilen Mushaf Hatti, Miitevatir kiraatlerin sartlarindan
birisi olmasi hasebiyle, uyulmasi gereken bir esasti. Binanealeyh ismi gecen Mushaflarin

resm-i hattina uymayan kiraatler, kimden rivayet edilirse edilsin kabule sayan degildi.””

572 Ahmed Ensari Said Sahib en-Nedvi, Asr-1 Saadet, ¢ev. Ali Genceli, Samil Yayinlari, Istanbul 1982, s.
342-343.

573 Osman Keskioglu, Age, s. 161.

574 Ali Osman Yiiksel, Age, s. 78.

575 smail Karacam, Kur’an-1 Kerim’in Niizilii ve Kiraati, s. 308.
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1.5.2.2. Kiraat Cesidi ile Tlgili Rivayetleri ve Degeri

1.5.2.2.1. Sahih Kiraat Rivayetleri ve Degeri
Ornek 1: Gysaliia 285 V) G525 Y6 Gl 240 alalal Gl ) G b o shasy 4 A D) s oras

“Ibrahim de bunu ogullarina vasiyet etti. Ya’kib da: “Ey ogullarim, Allah sizin icin bu
dini begenip secti. O halde siz ancak Miisliimanlar olarak can verin.” (Bakara 2/132)

Yukarida zikredilen =53 kelimesi kurra tarafindan farkli sekillerde okunmustur. Ayette
yer alan =535 ile =35 kelimesi, ayn1 anlama gelmekle beraber, Kureys halkinimn
kullandig1 iki farkli soyleyistir. Ayette her iki sekilde de okunmustur. Abdullah b.
Mes’id’un mushafinda <=35 seklinde gegmektedir. Hz. Osman mushafinda ise <<3l5
seklinde gecmis, bu ayn1 zamanda Medine ile Samlilarin kiraatidir. Digerleri ise =35

seklinde okumus ve bunda teksir (¢cokca yapma) anlami vardir.>’®

Ayette gecen =5 kelimesinde kiraat imamlar1 ihtilaf etmislerdir. Ibn Kesir, Eba Amr,
Asim, Hamza, Kisai, Ya’kib ve Haleﬁi’l-Asir’den olusan kiraat imamlart bu kelimeyi,

basinda hemze olmaksizin ve u= harfinin de seddeli olmasiyla okumuslardir.>”’

Kelimeyi =5 seklindeki okumaya gore ayet cokluk ifade eder ve bu anlama gore ayet;
Ibrahim (a.s) ve Ya’kib (a.s)’un ¢ocuklarma yaptiklar: tavsiyeyi bir ya da birkac kereyle
siirll tutmayip, bunu cok defa yaptiklarmi ortaya koymustur.>’® Bilindigi iizere,
peygamberler yakinlarimi ya da timmetlerini dine davette son derece israrci olmus,
insanlarin kendilerine icabet etmemeleri onlar1 yildirmamis ve sabirla tavsiyeye devam
etmistir. Dolayisiyla bu kiraat sekli dini telkinde, tavsiyenin nasil olmasi gerektigini ortaya

koymustur.

Nafi’, ibn Amir ve Eba Ca’fer’den olusan diger grup kiraat imamlari ise s6z konusu
kelimeyi basinda hemze oldugu halde =3l seklinde okumuslardir.>”® Baska ayetlerde de
gectigi bilinen kelime®® bu haliyle, yapilan isin miktarinin ne kadar oldugu konusunda

herhangi bir fikir vermemektedir.®8!

576 Kurtubi, Age, 11/408.

577 Tbn Miicahid, Age, s. 178; Dani, et-Teysir, s. 77; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/222-223; Bazemiil, Age, s.
647.

578 Razi, Age, 1V/79-80; Bazemiil, A.y.

579 Eba Ali el-Farisi, el-Hiicce, 11/228; Razi, Age, IV/79; Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/222-223; Bazemiil, Age,
S. 647.

580 Niisa 4/11-12.

%81 Bazemiil, Age, s. 647.
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Ferra ise her iki kiraat farkliligma degindikten sonra <=3l seklindeki kiraatin Medinelilerin
mushafinda yer aldigini belirterek, her iki sekilde okumanin da dogru oldugunu

belirtmistir.>®?

Kur’an, Arap dilinin biitiin inceliklerini kendinde bulunduran son derece zengin bir
anlatima sahiptir. Bu anlamda indirilen ayetler, bazen hemen herkesin anlayabilecegi bir
iislupta kullanilirken, bazen de ancak belli insanlarin anlayabilecegi edebi ve sanatsal
yontemlere bagvurulmustur. Kur’an’in bu tiir yontemleri kullanmas1 O’nun genel itibariyle
muhataplar1 tarafindan anlagilabilirligine golge disiirmemistir. Bu anlamda ayetin
anlaminda adet yoniiyle kapalilik oldugu sdylenebilir. Zikredilen bu iki sahih kiraat birlikte
miitalaa edildiginde; =3 seklindeki kiraatle giindeme gelen miicmel (kapal1) anlam =5

seklindeki miibeyyin (beyan eden) kiraatle miibeyyen (ag¢ik) hale gelmistir.

Ornek 2: oA A1
“Bu, oncekilerin geleneklerinden baska bir sey degildir.” (Suara 26/137)

Yukarida zikredilen 312 kelimesi kiraat imamlari tarafindan farkli okunmustur. S6z konusu
kelimeyi Ibn Kesir, Ebd Amr, Ya’kib ve Kisai & harfinin fethas: ve d harfinin siiktinu ile
Gla seklinde okumustur.>® Ayni kelimeyi Nafi’, ibn Amir, Asim ve Hamza ise ¢ ve J
harfinin dammesiyle 3lA seklinde metinde gectigi gibi okumustur.®® Meshdr kiraat
imamlarindan olan Hamza’nin kiraat zinciri Hz. Osman araciligiyla Hz. Peygamber’e

dayanmaktadir.5%

Kelime birinci sekilde 31 kiraati ile okundugu zaman ‘yaratiimis mahlitk’ manasidadar.
Buna gore ayetin anlami “Biz de bizden dncekiler gibi yaratildik yahut bizim yaratilisimiz
da bizden dncekilerin yaratilisi gibidir, (Yani onlar gibi yasariz, onlar gibi bizde 6liiriiz ne
biz ne de onlar asla dirilmeyecegiz)” seklinde olmaktadir.5®® Ayete konu olan kisiler Hid
Peygamber’in ona inanmayan ve isyankar kavmidir. Bu rivayet ayrica ez-Zeccac (0.

317/923)’dan nakledilmistir.%8’

582 Ferra, Meani’l-Kur’an, 1/80; Mehmet Unal, Age, s. 154.
583 Tbn Miicahid, Age, s. 472; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/335.
54 Tbn Miicahid, Age, s. 472; ibn Zencele, Hiiccetii’l-Kiraat, s. 518; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/335-336;
Dimyati, ithaf, s. 333.
%85 Dani, et-Teysir, s. 25.
586 Begavi, Me’alim, 111/394; Tbn Ebi Meryem, el-Miidah, 11/943.
587 fbn Zencele, Age, s. 517.
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Hamza’nin kiraat zinciri igerisinde yer alan Hz. Osman ise kelimenin mushafta yazildig:
gibi GiA seklindeki okumus ve bu kelime adet, huy ve gelenek manasina gelmektedir.
Buna gore ayetin manas1 “Bu (davranisimiz), evvelkilerin ddetinden/eskiden beri devam

eden gelenegimizdir.” seklinde olmaktadir.%%®

Bu farkli kiraatlerden Ad kavminin Had (a.s)’a: “Bizim yasadigimiz su hal, atalarimizin
yoludur; onlar béyle yasamiglardwr. Bizde onlar gibi yasar, oliiriiz. Asla diriltilecek de
degiliz. Senin soylediklerin ise eskilerin adetlerinden, gelenekierinden baska bir sey

degildir™® gibi ciimleleri sarf ettigi goriillmektedir.

Stiphesiz insanlik tarihi kadar eski olan 6liim ve yasam gercegi insanin mesgul oldugu en
mithim konulardan biridir. Kur’an bize hak ve batil miicadelesinde Peygamber kissalariyla,

batili temsil eden 6rnekleri anlatiyor ki bundan gerekli dersleri alalim.

Omek 3 Hia =iyl o a&05 3 MM\}M\m}mmmu@;ﬁu@ Sl Ll 5
G S g
“Derken, seytan ayaklarini oradan kaydirdi. Onlar icinde bulunduklari konumdan

¢tkardir. Bunun iizerine biz de “Birbirinize diisman olarak inin. Sizin i¢in yeryiiziinde belli

bir siire barinak ve yararlanma vardir” dedik.” (Bakara 2/36)

Bu ayette yer alan L&l kelimesi kiraat imamlari tarafindan farkli okunmustur. Kiraat
zinciri, sahabeden Hz. Osman’a nispet edilen Hamza tek olarak L&l seklinde  harfini
uzatarak okumus ve A’mes (6. 148/765) ona muvafakat etmistir.>®® On kuradan digerleri
ise metinde gectigi lizere L&l 3l seklinde okumustur.>®! Ayrica bu okuyusta Ibn Muhaysin
(6. 123/741) ve el-Yezidi (6. 237/851) de onlara katilmistir.>%2

Cumhirun kuyusuna gore ayetteki L&l kelimesinde yer alan 33 fiili, “giinah islemek”

ve “ayagimi kaydirmak” seklinde iki farkli anlama sahiptir.>%

Hamza’nin okuyusu olan L&l\3lé seklindeki kiraatte ise ayetin anlami, “Seytan ikisini de

oradan uzaklagtird: (yerlerinden etti) “seklindedir.>%*

588 Ezheri, Meani’l-Kiraat, s. 349; ibn Ebi Meryem, Age, 11/943.

589 {bnii’l-Cevzi, Zadiil-Mesir, V1/137.

590 fbn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, s. 128; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/211; Bazemiil, Age, s. 636.
591 fbn Miicahid, Age, s. 153.

592 Tbn Miicahid, Age, s. 154; Dimyati, ithaf, s. 176; Bazemiil, Age, s. 636.

5% Ezheri, Age, s. 48.

59 [bn Kesir, Tefsir, 1/236; Bazemiil, Age, s. 636-637.
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Hamza’nin tek kaldigi bu okuyusun gerekgesi su sekilde izah edilmistir: Bu kiraatin gectigi
ayetin bir oncesinde, Yiice Allah, Adem ile Havva i¢in ‘Ey Adem! Sen ve esin cennette
oturun’ buyurmaktadir.®®® Buna gore iki dyeti bir arada diisiindiigiimiizde anlam, ‘Onlar,
cennette kaldilar’ ve ‘sonra seytan onlari oradan uzaklastirdi’ demek olur. Buna gore
ayetteki S fiilinin anlami sebat, &L olarak verildiginde, bunun zidd: ise zeval, J's3)
olacaktir. Ciinkii bir mekanda sebat etme, “karar kilmak” anlamina; zevale ugramak’ ise
bu yerden uzaklasmak®®® ve intikal etmek®®’ anlamima gelmektedir. Nitekim bunu, ayetin

devaminda gegen ‘Seytan o ikisini oradan ¢cikartti...” ifadesini de desteklemektedir.>%®

Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045) ise bu ayetin agiklamasinda Hamza’nin okuyusunun
tevcihini yaparken “izale kokiinden gelen bu fiilin kullanmilmasi daha énce gegen iskan
emrine daha uygundur. Ciinkii seytan onlar1 ma’siyet ile cennetten izale etti, halbuki onlara
taat ile orada sebat etmeleri emredilmisti.” Yine bu okuyus, ayetin sonrasi ile de daha
uyumludur. Zira ayetin devami seytanin onlar1 ¢ikarmasindan bahseder ki bir yerden

¢ikmak oradan zeval bulmaktir.>%

Bu agiklamalara gore Hamza’nin kiraatindeki ‘cikartma, wuzaklastirma’® anlami ile
cumhiirun okuyusundaki ‘ayag: kaydirma, tékezletme’ anlamu birliktelik arz eder.%° Ancak
seytanin kisiyi bir mekandan baska bir mekana kaydirmasi fiziksel olarak miimkiin
degildir. Bunu ancak kisiyi giinaha siiriiklemekle yapar. Nitekim bu anlami, A’mes’in saz
olan W&l (558 seklindeki okuyusunda da gormekteyiz.5°t Buradaki Seytan’m vesvesesi ile
Hz. Adem ve Hz. Havva’nin ayagin kaydirmasi demek, onlari azdirip yoldan ¢ikarmasi ve

hataya siiriiklemesi demektir.

Miicmel ve onu miibeyyen kilan kiraatlere 6rnek olmasi itibariyle bu okuyuslara bakacak
olursak, Hamza nin okuyusuna gore, seytanin Adem ile Havva’y1 cennetteki yerlerinden
uzaklastirdigi/cikarttig1 ifade edilmis olmakla birlikte, bunun hangi sebepten ve nasil
meydana geldigini Kur’dn’daki diger ayetlerden hareketle bilsek de salt bu okuyusla ayetin
lafzindan anlasilmamaktadir. Buna gore Hamza’min “Seytan onlari (Adem ile Havva 'y
cennetteki mekanlarindan) uzaklastrdr’ anlamindaki «&\3& kiraati, uzaklastrmanimn

keyfiyeti konusunda miicmel durmaktadir. Fakat seytanin onlara masiyeti isleterek bu

59 Bakara 2/35.

5% Ezheri, Age, s. 48.

597 fbn Haleveyh, el-Hucce, s. 74.

5% fbn Ebi Meryem, el-Mudah, 1/264.

59 Mekki b. Ebi Talib, Age, 1/235-236; Ibn Kesir, Tefsir, 1/236.

600 Ezherd, Age, s. 48; Mekki b. Ebi Talib, Age, 1/236.

601 Sicistani, Kitabii’l-Mesahif, s. 68; Bazemiil, Age, s. 636.
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uzaklastirmay1 elde ettigini 6grendigimiz cumh@run kiraatinin diger bir anlami ve

A’mes’ten nakledilen saz kiraat, bu miicmeli gidererek ayeti agiklamis olmaktadir.®%

Zikredilen bu iki kiraatle birlikte mana genislemistir. Seytan, Hz. Adem ile Hz. Havva’y:

kandirip hataya diisiirerek onlarin cennetten ¢ikmalarina sebep olmustur.

1.5.2.2.2. Saz Kiraat Rivayetleri ve Degeri
Ornek 1: oAl G ad iy Sl e Gy s aally s SN I 0 s Al 1K (AT

“Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten men eden bir topluluk bulunsun. Iste

kurtulusa erenler onlardir.” (Al-i Imran 3/104)

Yukarida zikredilen Aayeti kerime hakkinda birtakim farkli okumalar mevcuttur.
Ayetteki <4l kelimesinden sonra asbal Lo Gle &) (sheilss ciimlesi ilave edilerek

3

okunmustur. Miifessir Taberi’nin tefsirinde Isa b. Omer®® senediyle Hz. Osmaén’in

kiraatinin de bdyle oldugu rivayet edilmistir.?®* Bu sekilde okundugu zaman manasi;

“Baglarina gelen musibetler icin Allah tan yardim isterler.” seklinde olmaktadir.t%®

sl Loole al §sheilos geklinde okunan bu kiraat Abdullah b. Ziibeyr’e de nispet
edilmistir. Hz. Osman’a nispet edilen bu kiraat zincirinde olan kisiler giivenilirdir; Ancak
Ahmed b. Hazm sika degildir. Bu nedenle de kiraat zincirindeki kopukluk sebebiyle saz
olarak kayitlara gegmistir.%%

Suylti ise ayetle ilgili kiraat senedi ve kiraat farklihgmma degindikten sonra, “Ben

bilmiyorum, bu onun okuyusu mu yoksa tefsir mi etmistir” agiklamasini eklemistir.5%

Bunlardan baska zikredilen ayete bir harf, bir isim ilavesiyle, iki isim ilavesiyle, bir kelime

ve harf ilavesiyle yapilan ziyadeler de vardir.®%®

2

] ss 0 @33 245 JLe. ,f (AT B s .7, & @ @1 T TR 1 S S PR R TR S
Ornek 2: [}ggﬁww};ﬁye&)m\)s.a\}oq{d\\)m\juﬁqgwjﬂ&;M\ﬁﬂL\q}@J\Lé\g
2 l’ PIR 6 % 8. %% 3%, on% . . ss F_4. o ’.’ R I RN { i g e N O T I R
[ﬂ]lal;;&a;;m\dddjﬁ\ngmeq}hqa;g():g‘m\q}hﬂh;@zm\g@go\\ﬂg);)sﬁY3
2 - \ ‘ 4 29 7 P X !

1l

602 Bazemiil, Age, s. 636-637.
693 Basra nahiv mektebinin ilk temsilcilerinden olup dil ve kiraat alimidir.
604 Sicistani, Age, s. 363; Taberi, CAmi’u’l-Beyén, VI1/91; Kurtubi, Age, 1V/165-166.
805 Taberi, Ay.
806 Taberi, CAmi’w’l-Beyén, VI1/91; Bazemiil, Age, s. 416.
807 Sicistani, Age, s. 363; Siiyti, ed-Diirrii’l-Mensir, 11/288; Bazemiil, A.y.
608 Mesiil, Age, s. 124.
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“Ey peygamber! Kadinlari bosamak istediginizde, onlari iddetlerini dikkate alarak
(temizlik halinde) bosayin ve iddeti sayin. Rabbiniz olan Allah’a karsi gelmekten
sakimin. Apagik bir haydsizlik yapmalart disinda onlart (bekleme siiresince)
evlerinden ¢tkarmayin, kendileri de ¢itkmasinlar. Bunlar Allah’in sumirlaridir. Kim
Allah’in sumirlarint agarsa, siiphesiz kendine zulmetmis olur. Bilemezsin, olur ki
Allah, sonra yeni bir durum ortaya ¢ikarir.” (Talak 65/1)

Yukaridaki mezkir ayet kiraat imamlari tarafindan farkli sekillerde okunmustur. Ayetteki
kelimeyi ibn Abbas (eide J& b G il geklinde okumustur.®®® Bu sekilde okumaya gore
ayetin manas1; “Iddete girmeden énce onlari bosayin” seklinde olur.%° Yani daha iddet

stireleri gelmeden temizken onlar1 bosayin, denilmektedir.

Oeiad “li-Iddetihinne’ ifadesinin basinda bulunan /ém zaman manasindadir ve buna gore
ayet, eslerinizi bosamak istediginizde, onlarin iddet siiresi i¢inde bosayin manasina
gelmektedir. Kadinlarin 6zel hallerinden olan hayiz halinde iken kadinin bosanmasi

mahzurlu olacagi i¢in ayette gegen iddetin temizlik anlamina geldigi rivayet edilmistir.

Ebii Amr; “Ahmed b. Hanbel, Haccac b. Muhammed, ibn Ciireyc (6. 150/767), Eba
Ziibeyr (6. 126/743-44) ve ibn Omer (6. 73/692)” isimlerinden olusan senet zinciriyle bu
ayeti Hz. Peygamber’in (gie Jd b b shlld seklinde okudugunu rivayet etmistir. EbQ

Amr’in bu rivayeti saz kiraat olarak degerlendirilmistir.*

Hz. Osman’in kiraatinde ise bu kelime G¢ide Jil Gb sillé seklinde okunmustur.®? Ancak
sahabeden gelen bu okuyus sdz kiraat olarak yerini almistir.%® Bunun sebebi ise diger

614 yapmakla meshitir olan Ebi

raviler sika goriilse de senet zincirinde yer alan ve tedlis
Zibeyr’in sika gorilmemesidir. Bu durum, s6z konusu rivayetin senedinin hasen
seviyesinde kalmasina sebep olmustur. Sonug itibariyle senedi hasen olan ve resm-i

mushafa da uygun olmayan bu rivayet saz kiraat olarak kabul edilmistir.

1.5.2.2.3. Miidrec Kiraat Rivayetleri ve Degeri
Ornek 1: Sl 2, sl Uy Lan iy Ml (a8 50 1 0l ol Dalld i3 ) 1515

609 Bazemiil, Age, s. 723.

610 Bazemiil, Ay.

611 Tbn Haleveyh, el-Muhtasar fi Sevazzi’l-Kur’an, s. 158.

612 Bazemiil, Age, s. 723.

613 Tbn Cinni, Age, 11/323.

614 Tedlis, ravinin, hocasindan isitmedigi bir hadisi ondan duymus gibi nakletmesi anlaminda kullanilan bir
terimidir. Sozliikte “Bir seyin kusurunu gizlemek” anlamindaki tedlis terim olarak “ravinin, goriismedigi ya
da goriistiigli halde kendisinden hadis isitmedigi hocasindan isittigi zannim1 uyandiracak bigimde rivayette
bulunmas1” demektir. Tedlis yapan raviye miidellis, tedlisle rivayet edilen hadise miidelles denir. Bkz. Erul,
Biinyamin, “Tedlis”, DIA, Istanbul 2011, XL/262-264.
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“Dediler ki, ‘Bu ikisi ger¢ekten sihirbazdir.’ Sizi sihirleriyle yurdunuzdan ¢ikarmak ve

sizin en giizel olan bu yolunuzu yok etmek istiyorlar.” (Taha 20/63)

Yukarida zikredilen ayet kiraat imamlari tarafindan farkli sekillerde okunmustur. Yiice
Allah’in: oI 5a\d O3 &) “By ikisi gercekten sihirbazdir” buyrugu kiraat imamlarindan Eba
Amr tarafindan, O\3ald (3% &) diye okunmustur.’® Bu kiraat, Hz. Osman, Hz. Aise ve
onlardan bagka sahabilerden de rivayet edilmistir. Boyle bir kiraat i’raba uygun olmakla
birlikte, Mushaf’a muhaliftir.5*6

Kiraat imamlarindan Nafi’, ibn Amir, Hamza ve Kisi ise bu kelimeyi o/ ¢ seklinde

okumustur.®’

fbn Muhaysin (6. 338/950), ibn Kesir ve Hafs’in rivayetine gére Asim ise; ¢)% () seklinde
o harfini seddesiz olarak ve ¢ >\ kelimesini, “Jki sihirbazdir” diye okumustur. Ibn Kesir

ise &2 seklinde ¢ harfini seddeli okumustur.®*®

Miifessir en-Nehhas konuyu oOzetleme sadedince; Bunlar kiraat imamlarinin bir¢ogu
tarafindan zikredilen ii¢ ayr1 kiraatidir. Abdullah b. Mes’Gd’un, “Bu ikisi ancak iki
sthirbazdir” seklinde okudugu rivayet edilmistir. Rivayete gore Kisai, Abdullah ibn
Mes*id’un kiraatinin; ol sl o3 &) seklinde J harfinin olmadigini sdylemistir. Ferra da,
Ubey b. K&’b’1n ayni kelimeyi; oloal ¥ 013 &) seklinde okudugunu belirtmistir. Iste bunlar
da tefsir olarak degerlendirilecek ii¢ farkli miidrec kiraattir. Sahabe tarafindan okunan bu

kiraatler Mushaf®a uygun olmadigindan, bu sekilde okumak caiz degildir.5%°

1.6. Ali b. Ebi Talib (6. 40/661)
1.6.1. Hayati

Asil adi, Ali b. Ebi Télib b. Abdiilmuttalib Hasim b. Abdi Menaf olup babasi Ebi Talib,

annesi Ebl Talib’in amcasinin kizi Fatima binti Esed idi.5%°

Hz. Ali, Hz. Peygamber’in amcasinin oglu olup, ayni zamanda damadi ve dordiincii

halifedir. Kiinyesi Eb(’l-Hasan ve Ebt Tarab, lakabi Haydar; {invani Emiru’l-

615 Tbn Miicahid, Age, s. 419; Eba Hayyan, Age, VI11/350; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/321.
616 Kurtubi, Age, X1/216.
617 fbn Miicahid, Age, s. 419; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/321.
618 Kurtubi, Age, X1/216.
619 Kurtubi, A.y.
620 Abdulhalik Bakir, Hz. Ali ve Donemi, Bizim Biiro Bas, Ankara 2004, s. 59.
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Mi’minin’dir. Allah’in Aslami Gnvaniyla da anilan Hz. Ali, kiigik yastan itibaren Hz.
Peygamber’in yaninda biiylidii. Hz. Hatice’den sonra Miisliimanlig1 kabul eden Hz. Alj,

Miisliiman oldugunda 9-10 veya 11 yasindaydi.5?

Siiphesiz Islam Tarihi’nin en énemli olaylarindan biri de hicretti. Hz. Ali daha gen¢ yasta
iken, hicret esnasinda, Hz. Peygamber’in yatagina yatarak, O’nun gizlice Mekke’den
Medine’ye hicret etmesine yardimei olmus ve O’nun hayatta kalmasina karsin kendi canint

feda edecek kadar kalbine Hz. Peygamber sevgisini yerlestirmisti.

Hz. Ali kuvvetli, iri gozlii ve son derece yakisikli idi. Orta boylu, siirekli glilimseyen bir
simas1 vardi. Hz. Ali kavminin efendisi, peygamber asig1 ve Allah’in sevgilisidir. Ilmi ile
hemhal olmus, kiiciik isaretlerden biiyiik manalar ¢ikarma kabiliyetine sahip olan Hz. Ali,
hak yoluna girenlerin sancagi, miittakilerin dostu ve adaleti ayakta tutanlarin dnciisii olarak

kabul edilmisti.®??

Hz. Ali, siirekli Hz. Peygamber ile beraberliginden olsa gerek, sahabe arasinda Kur’an,
hadis ve ozellikle fikih alanindaki bilgisiyle bir otorite haline gelmisti.®*® Nitekim bu
hususta, Ashab’in i¢inde ilmi derinligi sebebiyle parmakla gosterilir kisi olan Hz. Ali
hakkinda, E1-Cahiz (6. 225/869)’in kaydetmis oldugu bir habere gore, Hz. Ali’nin nasil bir
kisilige sahip oldugu sorulmus, o kimse de: “Allahin Kitdb'1 ile fikih sahasinda biiyiik bir
alimdir.”®* diye cevap vermisti. Diger bir rivayete gore onu, Abdullah b. Abbas’a
sormuslar: O da Hz. Ali’yi soyle tamitmusti: “Vallahi onun kalbi ilim ve hosgorii ile
dopdoluydu.” Abdiilmelik b. Siileyman (6. 145/762-63) ise Ata b. Ebi Rebah (6.
114/732)a dedi ki: “Muhammed’in sahabileri arasinda ilim agisindan Hz. Ali’den daha
bilgilisi var mi?” seklinde bir soru sormus. O da: “Hayir, vallahi béyle birisini

bilemiyorum” diye cevap vererek onu methetmisti.5%°

Hz. Ali, Bedir savasindan sonra Hz. Peygamber’in kizi Hz. Fatima ile evlendi ve Hz.

Fatima’dan ¢ oglu, iki kizi diinyaya geldi. Hudeybiye Baris Antlagsmasinda sulh
sartlarin yazilmasinda memur tayin edilmis ve savaslarin birgoguna da katilmist1.6%
Hz. Ali, bir glin sabah namazina giderken, Harici Abdurrahman b. Miilcem tarafindan

yaraland1 ve bu yaranin etkisiyle Kife’de 40/661 yilinda sehit oldu.®?

621 Fatih Okumus, Hz. Muhammed’in Yasam OyKkiisii, Timas Yay, istanbul 2006, s. 95.

522 Thnii’] Cevzi, Sifatu’s-Safve, 1/184.

623 Yasar Kandemir, “Ali b. Ebi Talib”, DiA, Istanbul 1989, 11/375-378.

624 el-Cahiz, Ebli Osman Amr b. Bahr, el-Beyan ve’t-Tebyin, Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1998, 1/130-131.
625 Abdulhalik Bakir, Age, s. 92.

626 Vecdi Akyiiz, Biitiin Yonleriyle Asr1 Saadette islam, Ensar Nes, Istanbul 2007, s. 202.
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1.6.2. Rivayetleri
1.6.2.1. Mushaf’ in Cem’i ve istinsahi Ile ilgili Rivayetler

1.6.2.1.1. Kur’an’in Yazimina Dair Rivayetler

Hz. Ali’nin adi, okuma ve yazmay1 bilen ender sahabiler arasinda zikredilmekteydi. O, sair
sahabiler icerisinde yer almakta ve hesap ilminde ileri bir seviyededir.?® Bu bilgiler onun

yazidaki yetkinligini gosterme konusunda énemlidir.

Misliimanlarin dordiincii halifesi olan Hz. Ali’nin ismi, tefsir ilminde kendisinden en ¢ok
rivayette bulunulan sahabiler arasinda zikredilmisti. Hz. Ali’nin, ilmi anlamda kendisinden
en ¢ok rivayette bulunulan sahis olmasindaki en 6nemli etken, onun nebevi iklime en yakin

sahabi olmasindandir.%?°

Arap devletinin sinirlari genisleyip, Arap olmayan kavimler de Isldmi kabul edince,
Kur’an-1 Kerim ayetlerinin anlagilmasina ihtiya¢ duyuldu. Mushaflarina miidrec tiirtinden
ilaveler yapan Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes’id ve Ubey b. Ka’b
gibi baz1 sahabiler, Hz. Peygamber’den isittiklerine istindden veya anlayabildikleri 6l¢iide
Kur’an’1 tefsir etmeye basladilar. Ashap, vahyin indirilise bizzat Hz. Peygamber’in
sahsinda miisahede ederken, bir taraftan da okuma-yazma bilenler, inen ayetleri gesitli

malzemelere yazarak tespit etmislerdi.®*

Kur’an Tarihi agisindan bakildiginda, Kur’an-1 Kerim’in cem’ edilmesi ilk defa derilere,
kiirek kemiklerine vs. yazilarak Hz. Peygamber zamaninda gergeklesmisti. Thtiyaca binden
ikinci kez Hz. Eblbekir doneminde ve son olarak da Hz. Osman zamaninda meydana

gelmigti.53!

Hz. Ali, ilk Halife Hz. Ebubekir’in bahsedilen derleme faaliyeti ile ilgili olarak “Cem’

edilen Mushaflar hakkinda, insanlar arasinda en ¢ok sevap alan Ebiibekir olmustur. Allah

827 Vecdi Akyiiz, A.y.
628 Saffet Sancakli, Hadisler Baglaminda Hz. Peygamber’in Hz. Ali ile Olan iliskilerinin Onemi ve
Analizi adh Tebligi, Hz. Ali Sempozyum Bildirileri (24-25 Ekim 2007), izmir 2009, s. 170.
629 Sigyatd, el-itkan, 1\V/479.
830 Siiy(iti bu konuda, Zeyd b. Sabit’in su soziinii nakletmektedir: “Biz, Kur’'dn’i, Allah Rasilii'niin yaninda
rik’alara yazardik (veya rik’alarda toplardik)” Bkz: Siiytti, el-itkéan, 1/186.
631 {smet Ers6z, Kur’an Tarihi-Kur’an-1 Kerim’in Indirilisi ve Bugiine Gelisi, Ravza Yayinlari, Istanbul
1996, s. 45.
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Ebuibekir’e rahmet etsin. O, Allah’in Kitab’imi bir araya getiren kisidir.” Bu rivayetin
devaminda ise Suylti, “Hz. Ali’nin, Kur’dn’t bir araya getirinceye kadar, disari kiyafetini
giymeyip, Kur’dn’t cem’ edinceye kadar Cuma namazlart hari¢ evden ¢ikmayacagini”™

ifade eden bir rivayet aktarmigt1.5%2

Zikredilen bu iki rivayet birbiriyle tezat olusturmus gibi goziikse de bir goriise gore Hz.
Ali’nin Kur’an’t cem’ etmekten kastinin, Kur’an’1, kendi kendine iyice okuyup, ezberini
kuvvetlendirmek yoluyla hifzin1 korumak oldugu soylenmistir.® O halde Suyiti’nin,
Kur’an’1, Hz. Ali’nin cem’ ettigine dair vermis oldugu rivayetteki anlam1 “...ezberlemeyi

tamamlayincaya kadar...” seklinde anlasilmas yerinde olacaktir.%3

1.6.2.1.2. Kur’an’in Ezberlenmesine Dair Rivayetler

Hz. Ali’nin Kur’an hafizligi konusunda c¢esitli rivayetler bulunmaktadir. Bu hususta el-
Cahiz onun i¢in, Hz. Peygamber zamaninda Kur’an’it ezberleme konusunda sikinti
¢ektigini ve bunu bagaramadigini ileri siirmiistii. Oysa Tirmizi (6. 279/892)’nin nakletmis
oldugu bir haberde, “O, Kur’dn'1 ezberlemede dnce zorluk ¢ekmis, fakat bu problemini Hz.
Peygamber’e actiktan sonra, ondan gelen tavsiye sayesinde, bu sahada biiyiik bagart
yakalamistir” denilmisti.®® Netice itibariyle Hz. Peygamber daha vefat etmeden Kur’an’in
tamamini ezberleyen ve onun meselelerine hakkiyla vakif olan sayili sahabeden oldugu

goriisii daha agir basmaktaydi.5%®

Mubhatap toplumun pek ¢ogunun okuma yazma bilmeyen iimmi kisilerden olustugu dikkate
alindiginda, Kur’an’t muhafaza i¢in ezber faaliyetinin ne kadar anlamli oldugu daha iyi
anlasiimist. ilahi keldm Kur’an’in muhtevasi, yeni bir dine karsi duyulan heyecan ve
bunun yaninda Hz. Peygamber’in onu okuma ve ezberlemeye tesvik etmesi,®®’ Kur’an’
ezberleme hususunda ashabi adeta birbirleriyle yarisir hale getirmisti. Zira daha c¢ok

Kur’an ezberleyen kisi, toplumda daha saygin goriilmekteydi. Bu ylizden Kur’an okuma ve

832 Siiyiti, el-itkan, 1/187.

633 Sijyiiti, A.y.

834 Ziya Sen, Hz. Ali’nin Kur’an’a Yaptigi Hizmetler adh tebligi, Hz. Ali-Sempozyum Bildirileri (24-25
Ekim 2007), Izmir 2009, s. 523.

635 Tirmizi, Siinen, V/630.

636 Yasar Kandemir, “Agmd”, DIA, 11/375-378.

637 Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 20.
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ezberlemeye kars1 hassasiyetleri sebebiyle, geceleri bazi evlerden ar1 ugultusuna benzeyen
Kur’an sesleri isitildigi rivayet edilmisti.®®

Sahabe, biitiin gii¢ ve gayretini Kur’an’1 ezberleme ve onun igin her tiirli fedakarhiga
g6gus gererek, bu yolda dogup biiyiidiikleri yurtlarini bile terk etmekten, hatta canlarini
dahi vermekten ¢ekinmemisti.®*® Onlarin Kur’an’a duyduklar1 bu yogun ilgiye ragmen
hepsinin Kur’an bilgisi siiphesiz ki ayn1 seviyede degildi. Soyle ki, ticaret, cihad ve Hz.
Peygambere yakinlik gibi sebeplerden dolay1 sahabenin bir kism1 Kur’an’in bazi sire ve

ayetlerini hifzetmis iken, bir kismi1 ise Kur’an’n tamamin1 ezbere bilmekteydi.®*°

Bu sahabilerden biri olan Hz. Ali, ayetlerin nerede ve ne zaman nazil oldugunu ¢ok iyi
bildigi i¢in Kur’an-1 Kerim konusundaki derin bilgisinden faydalanmak isteyenleri
kendisine soru sormaya tesvik etmisti. Hz. Ali, Kur’an’1 sadece okumakla kalmamais, halka
da kiraat konusunda tavsiyede bulunarak, Kur’an 6grenmeye yonelik tesviklerden de geri
durmamist1. Ornegin bir konusmasinda: “Kur’dn’1t 6grenin; zira Kur’an, sozlerin en giizeli
olamdir®** O’nu kavrayin; zira Kur’an kalplerin baharidir. O’nun nuruyla sifa arayin;
zira Kur’dn, gogiislerin sifasidir.%% Onu giizel okuyun; zira Kur’an haberlerin en

faydalisidir"®* demisti.

Hz. Ali, bu ve bunun gibi faaliyetlerle bircok sahabinin de ilim 6grenmesine ve ilimde
derinlesmesine katki saglamisti. Ornegin, ibn Abbas’in ilmi anlamda ileri seviyede
olmasmin en biiyiik etkeni Hz. Ali idi. Zira Ibn Abbas, “Kur’dn-1 Kerim’in tefsiri
haklaindaki herseyi Ali b. Ebi Talib’den 6grendim” demisti.®** Bu baglamda, Hz. Ali’nin

Kur’an’a yonelik ¢aligmalar1 gayreti ve Kur’an anlayigi onemlidir.

Hz. Ali, halife olduktan sonra, egitim-6gretim i¢in Medine’nin merkezinde bir okul
kurmustu. Burada, Arap¢a gramerin Ogretilmesi i¢in Ebii’l-Esved ed-Diieli’ye, Kur’an’1
okutma gorevini ise Abdurrahman es-Siilemi’ye vermisti. Hz. Ali, stirekli Hz.
Peygamber’in yaninda bulundugu igin tefsir, hadis ve fikihta sahabenin ileri gelenlerinden
olmustu.®* Hatta, Hz. Peygamber’in tabiri ile “ilim beldesinin kapisi” sdzleriyle, iimmetin

en bilgini olarak anilmisti. Ayn1 zamanda Hz. Ali’nin hilafeti birtakim i¢ karigikliklarla

838 Ziirkani, Age, 1/242.

839 Sabini, et-Tibyan fi Ulimi’l-Kur’4n, s. 46.

840 Hasan Elik, Age, s. 162.

841 Ziimer 39/23: “Allah, soziin en giizeli olan Kur’an’1, benzesen ve tekrarlanan ayetler halinde indirmistir.”
42 Yunus 10/57: “Ey insanlar! Rabbinizden size bir 6giit, gogiislerdekine sifa, mii’minlere de rahmet ve
hidayet geldi”; isra, 17/82: “Indirdigimiz bu Kur’an, mii’minlere sifa ve rahmettir.”

843 Ebt Davad, Vitr, 20.

644 Zehebi, Muhammed Huseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessirdn, |/81.

645 Yasar Kandemir, “Agmd”, DiA, 11/375-378.
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yogun olmasina ragmen, Kur’an ilkelerine sahip c¢ikarak biiylilk gayret gostermis ve

Islam’1n 6gretilmesi hususunda biiyiik katkilar1 olmustur.

Sonug olarak Hz. Ali, kisiligiyle ashabin 6nde gelen simalarindan olup pek ¢ok sahabi,
ondan istifade etmistir. Hz. Ali’nin vahiy katipligi yapmasi, Kur’an’1 hifz etmesi, sebeb-i

niiz(l hakkindaki bilgisi, O’nu kiraat ve tefsir alaninda 6nemli bir konuma getirmistir.

1.6.2.1.3. Kur’an’in Derlenmesine Dair Rivayetler

Hz. Ali, Hz. Peygamber’in vahiy katibi, ayn1 zamanda da hafiz idi.®*® Hz. Ali hakkinda,
talebesi Ebli Abdurrahman es-Siillemi (6.73/692), O 'ndan daha giizel Kur’dn okuyan birini

i%7 sdylemis ve 6vgii dolu sozler sarf etmisti.

gormedigin
Islam medeniyeti, cesitli faaliyetlerle diger beldelere yayilirken, Kur’ani bilgileri de yeni
Miisliiman toplumlara aktarmak elzem hale gelmisti. Iste bu ihtiyaci, sahih yoldan
karsilayacak kisiler, ancak nebevi havayi solumus ve vahyi her zerresine kadar sindirmis
olan sahabilerden bagkasi degildi. Bu sahabilerden olan Hz. Ali, Kur’an’t 6grenmek
isteyen mii’minlere, hazinesindeki biitiin ilmi birikimini aktararak faaliyet gdstermis ve

bundan dolay: kendisinden pek ¢ok rivayet nakledilmistir.%®

Hz. Ali’nin bir konugmas1 esnasinda halka sOyle hitap ettigi bildirilmekteydi: “Bana soru
sorun! Vallahi, soracaginiz biitiin sorulara cevap verecegim. Bana Ku’dn’'dan da sorun!
Allah’a yemin ederim ki, hi¢chir dyet yok ki, giindiiz mii indi yoksa gece mi, ovada m1 indi
yoksa dagda mi indi bilmis olmayayim.”®*® Bu rivayete benzer baska bir konusmasinda
“Vallahi, Ku’dan’da hi¢bir dyet yoktur ki, ne hakkinda ve nerede ndzil oldugunu bilmiyor
olayim. Soyle ki Rabbim bana, idrak eden bir kalp ve ¢ok sorgulayan bir dil

25650

bahsetmistir sozleri, Hz. Ali’nin ilmi birikiminin ne kadar saglam oldugunu gosteren

delillerdendir. Rivayete gore, sahabe arasindan, Hz. Ali’den baska, “bana sorun’ diyen bir

sahabi ¢ikmamugtr. %%

Hz. Ali, Kur’an’n istinsahi ile ilgili ortaya atilan birtakim problemlerle karsilasmis ve fitne

cikarmak isteyenlere firsat vermeyecek hamleler yapmistir. Nitekim insanlar tarafindan

646 Mustafa el-A’zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur’an Tarihi, Cev. Omer Tiirker-Fatih Serenli, iz
Yayncilik, istanbul 2006, s. 102-107.
847 Yasar Kandemir, “Agmd”, DIA, 11/375-378.
648 Sabhni, et-Tibyéan, s. 110.
649 Sigyatd, el-itkan, 1\V/479.
550 Siiyiti, Age, I\V/479,
851 Siiyti, Tarthu’l-Hulefa, s. 133.
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ortaya bircok s6z sOylenmeye baglayinca duruma el atmak istemis ve demistir ki: “Ey
Insanlar Osmdn hakkinda haddi tecaviiz etmeyiniz. Mushaflar ve (istinsah edilenlere
uymayan) Mushaflart yakmak hususunda, ondan -ancak- giizel duygular ile bahsediniz.
Vallahi, O bizimle istisare etmeden Mushaflarin istinsah: isine kalkismamistir. Osman
bize, ‘Su kiraat hakkinda ne dersiniz?’ dedi. Bana gelen haberlere gore bazilari: ‘Kiraatleri
birbirine tercih edip digerini yok sayarcasina, benim kiraatim seninkinden daha
haywhdir.” dermis. Boyle bir diislinceye kapilmak ise neredeyse kiiflirdiir. Biz, ‘Bu konuda
Hz. Osmadn’in fikrini égrenmek istiyoruz?’ dedik. O da: ‘Kur’dn’t bir Mushaf iizerinde
toplamak istiyorum, o zaman ayrilik da olmaz ihtilaf da’ dedi, biz de Ne giizel
diisiinmiissiin” diyerek onu tasdik ettik.5%?

Bu baglamda Hz. Ali, Hz. Osman’in yaptig1 ise muhalefet etmeyerek: “Allah, Osmadn’a
rahmet eylesin. Eger ben Halife olsaydim, Mushaflar hususunda onun yaptigini

yapardim.”®® sézleriyle Hz. Osman’in yaptig1 isi onaylamist1.

Sahabiler kendi meziyetlerine gore Hz. Peygamber’e yardim etmislerdi. Hz. Ali ve bazi
sahabiler de inzal olan ayetleri sadece ezberlemekle kalmamis onlari kendi Mushaflarina
da yazmiglardi. Binanealeyh hem vahiy katibi olan hem de Rastliillah’in damadi olarak
yanindan ayrilmayan Hz. Ali’nin de kendine ait mushafi vardi. Ya’kabi (6. 284/905) nin
bir rivayetine gére Hz. Ali’nin cem’ ettigi Mushaf tertibi sdyledir:®%*

Ya’kiibi, Hz. Ali’nin Mushaf’inda Kur’an’1, yedi ciize béldiigiinii ifade etmistir.®>®

552 Sicistani, Age, 1/22.
853 Sicistani, Age, 1/23.
654 Ya’kibi, Ahmed b. Ebi Ya’kab b. Ca’fer el-Abbasi, Tarihu’l-Ya’kiibi, Matbaa-i Buril, Leiden 1883,
11/152.
655 ya’kiibi, Age, 11/152-154.
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Tablo 3: Ya’kiibi (6. 292/905)’ye Gore Hz. Ali’nin Mushaf Tertibi

1. Ciiz (Bakara)

23. Hakka Saresi

46. Tin Saresi

68. Tahrim Stresi

91. Nebe Stresi

1. Bakara Stiresi

24. Mearic Suresi

47. Neml Stresi

69. Mii“min Stiresi

92. Gasiye Stresi

2. Yusuf Stresi

25. Abese Suresi

1V. Ciiz (Miide)

70.Miicadele Stresi

93. Fecr Stresi

3. Ankebt Stresi

26. Sems Stresi

48. Maide Stresi

71. Hasr Suresi

94. Leyl Suresi

4. Ram Stresi

27. Kadr Stresi

49. Yinus Stresi

72. Cuma Sitiresi

95. Nasr Siresi

5. Lokman Siresi

28. Zilzal Stiresi

50. Meryem Stresi

73. Munafikin S.

VII. Ciiz (Enfal

6. Secde Siresi

29. Hiimeze Siresi

51. Suara Stresi

74. Kalem Sresi

96. Enfal Stresi

7. Zariyat Stresi

30. Fil Stresi

52. Zuhruf Saresi

75. Nah Saresi

97. Tevbe Suresi

8. Insan Saresi

31. Kureys Stresi

53. Hucurat Stresi

76. Cin Siresi

98. Taha Stresi

9. Tenzil (Secde) S.

111. Ciiz (Nisa)

54. Kaf Stresi

77. Miirselat Stresi

99. Fatr Stresi

10. Naziat Stresi

32. Nisa Saresi

55. Kamer Stiresi

78. Duha Stresi

100. Saffat Stiresi

11. Tekvir Stresi

33. Nahl Stresi

56. Miimtehine S.

79. Tekasiir Stresi

101. Ahkaf Siresi

12. infitar Sdresi

34 MiiminGn Stresi

57. Tarik Siresi

VL. Ciiz (A’raf)

102. Fetih Stresi

13. Insikak Stresi

35. Yasin Stiresi

58. Beled Saresi

80. Araf Stresi

103. Tar Saresi

14. A“1a Siresi

36. Stra Suresi

59. Ingirah Stiresi

81. ibrahim Sdresi

104. Necm Siresi

15. Beyyine Stresi

37. Vakia Suresi

60. Adiyat Stresi

82. Kehf Siresi

105. Saff Stresi

1. Ciiz (A. imran)

38. Miilk Stresi

61. Kevser Stresi

83. Nur Saresi

106. Tegabiin S.

16. Al-i Imrén Stresi

39. Miiddessir S.

62. Kafir(in Saresi

84. Sad Suresi

107. Talak Stresi

17. Hid Stresi

40. Main Saresi

V. Ciiz (En’Am)

85. Ziimer Stresi

108. Mutaffifin S.

18. Hac Saresi

41. Tebbet Staresi

63. En’am Stresi

86. Casiye Suresi

109. Felak Siresi

19. Hicr Siresi

42. Thlas Saresi

64. Isra Stresi

87. Muhammed S.

110. Nas Stresi

20. Ahzab Saresi

43, Asr Stresi

65. Enbiya Stiresi

88. Hadid Saresi

21. Duhan Siresi

44, Karia Siresi

66. Furkan Saresi

89. Miizzemmil S.

22. Rahman Siresi

45. Biirlic Suresi

67. Kasas Suresi

90. Kiyame Stiresi
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Hz. Ali’ye ait oldugu rivayet edilen Tablo 1’deki bu Mushaf’ta goriildiigii tizere Kur’an-1
Kerim’den dort stre eksik oldugu goriilmiistiir. Bunlar, Fatiha, Ra’d, Sebe ve Alak
stireleridir. Bununla beraber, tabloda alt1 ve dokuzuncu sirada yer alan sireleri, Ya’kibi,
muhtemelen, bir istinsah hatasinda bulunarak iki defa yazmistir. Ayrica tabloda 86. sirada
bulunan Casiye Saresi, verdigimiz kaynakta “Seria Suresi” olarak zikredilmistir. Fakat
Abdulmiiteal es-Sa’idi’ye gore, Hz. Ali’nin Mushaf’1, Ibn Abbas’dan dolay1 niizil sirasina
gore tertip edilmisti, fakat Ya’k(bi’nin verdigi dizilis sekli bu bilgiye aykiri
diismektedir.®*® Bundan dolay1, “Hz. Ali'nin mushafi, Ibn Abbds in Mushaf tertibiyle ayn
olmalidir.” diye goriis beyan etmistir. Ciinkii Ibn Abbas, Hz. Ali’nin yetistirdigi bir

sahsiyettir.®*’ Ibn Abbas da mushafini niiz{l sirasina gore tertip etmistir.

Asagida verdigimiz tablonun Hz. Osman Mushaf’ina uymadig asikardir. Ama en azindan
sire sayisi itibariyle uyumlulugundan, Hz. Ali’nin Mushaf tertibinin bu sekilde olmasinin

dogrulugunu gdstermesi agisindan nemlidir.®°®

Ibn Abbas mushafina dayanarak, Hz. Ali’nin mushafina uygun sekildeki muhtemel tertip

sirast da soyledir:

8% gs-Sa’idi, Abdulmuteal, Edebi Mesaj Kur’an (en-Nazmu’l-Fenni fi’l-Kur’4n), Cev. Hiiseyin Elmali,
Yeni Akademi Yayinlari, izmir 2006, s. 51.
857 es-Sa’idi, Age, s. 53.
658 gs-Sa’idi, a.y.
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Tablo 3: ibn Abbas Mushafina Gore, Hz. Ali’nin Mushaf Tertibi

1. A’la Stiresi 25. Biiric Stresi 49. Had Saresi 73. Tar Stresi 97. Insén Stiresi

2. Alak Stresi 26. Tin Stresi 50. Yasuf Stresi 74. Miilk Stiresi 08. Talak Stiresi

3. Duha Stiresi 27. Kureys Stresi 51. Hicr Stresi 75. Hakka Stiresi 99. Beyyine Siresi
4. Fatiha Suresi 28. Karia Stresi 52. En’am Siresi 76. Mearic Stresi 100. Cuma Stresi

5. Fecr Stresi

29.

Kiyame Stresi

53.

Saffat Saresi

77.

Nebe Stresi

101.

Secde Saresi

6. Kalem Stresi

30.

Hiimeze Stresi

54.

Lokman Stresi

78.

Naziat Saresi

102.

Munafikin S.

7. Leyl Stresi

B1.

Miirselat Stresi

55.

Sebe Stiresi

79.

Infitar Saresi

103.

Miicadele Stresi

8.Mesed Siresi

32.

Kaf Saresi

56.

Ziimer Stresi

80.

Insikak Stresi

104.

Hucurat Stresi

9. Miiddessir Shresi

33.

Beled Stresi

57.

Mii’min Stresi

81.

Ram Siresi

105.

Tahrim Stresi

10. Miizzemmil Stresi

34.

Tarik Stresi

58.

Fussilet Stresi

82.

Ankebut Siresi

106.

Tegabun Suresi

11. Tekvir Shresi 35. Kamer Suresi 59. Stira Saresi 83. Mutaffifin Stresi 107. Saf Saresi
12. Serh (Insirah) S. 36. Sad Stresi 60. Zuhruf Stiresi 84. Bakara Suresi 108. Maide Stresi
13. Rahman Stresi 37. Araf Siresi 61. Duhan Stresi 85. Enfal Stresi 109. Tevbe Stresi
14. Asr Siresi 38. Cin Suresi 62. Casiye Stresi 86. Ali Imran Stiresi 110. Nasr Suresi
15. Kevser Suresi 39. Yasin Saresi 63. Ahkaf Stresi 87. Hasr Siresi 111. Véakia Saresi
16. Tekasiir Stresi 0. Furkan Siresi 64. Zariyat SGresi 88. Ahzab Stiresi 112. Adiyat Sresi
17. Matn Stresi 1. Fatir Saresi 65. Gasiye Stresi 89. Nar Stresi 113. Felak Stresi
18. Fil Stresi #2. Meryem Stiresi 66. Kehf Stresi 90. Miimtehine Stresi 114. Nas Stresi
19. Kafirtin Stresi 3. Taha Stresi 67. Nahl Stresi 91. Fetih Stresi

20. Thlas Stiresi H44. Suara Suresi 68. Nuh Stiresi 92. Nisa Saresi

21. Necm Suresi K45. Neml Stresi 69. Tbrahim Stiresi 93. Zilzal Suresi

22. Abese Suresi 46. Kasas Suresi 70. Enbiya Stresi 94. Hacc Stresi

23. Kadr Stresi U7, Isra Stresi 71. Mii’'min{in Stresi 95. Hadid Stresi

24. Sems Stresi ¥8. Yhnus Shresi 72. Ra“d Stresi 96.Muhammed Stresi

122




Rivayete gore, Hz. Ali’nin kendine ait olan mushafindan bazi pargalar evlatlart araciligi ile
miras kalmist1.%%® Zira yukarida bu hususa isaret ettigimiz gibi, ashab-1 kiram, Hz. Osman
Mushafina tdbi olmus ve kendi mushaflarin1 imha etmistir. Ancak, miras birakilan
yapraklar sayet mevcutsa, halihazirda elimizde bulunan Kur’an-1 Kerim’e zarari
olmamakla birlikte, tarihi bir deger ifade ettigi de yadsinamaz bir gergektir. Sahabe’nin
kendilerine 6zel yazdiklar1 Mushaflara bakildiginda, genellikle sire sayisi ve ayetlerde Hz.
Osman Mushafina uygun diistiigii goriilmektedir. Strelerin tertibindeki ihtilaf ise bu

birlikteligi bozacak nitelikte degildir.%®°

Kendine ait bir mushafi bulunan Hz. Ali, insanlarin ‘/mam Mushafi’ etrafinda toplanmadan
once, niishalarini tertib etmis ve bir araya getirmisti. Ancak, kendine has olan bu cem’ ve
tertib olay1 neticesinde Hz. Ali, mushafini, Hz. Ebfibekir’in cem’ ettigi ve ‘fmam Mushaf
kabul edilen mushafin 6niine gegirme gibi bir gayret igine girmedigi goriilmektedir. Hatta
bu asamadan sonra, kendi mushafina degil, /mam Mushaf’ina tabi olmustu. Boylelikle

birlik saglanmis ve ihtilaflar ortadan kalkmis oldu.

1.6.2.2. Kiraat Cesidi ile Tlgili Rivayetleri ve Degeri

1.6.2.2.1. Sahih Kiraat Rivayetleri ve Degeri

Ornek 1: G S5 sae &) cuad ) 83
“Bu, Rabbinin, kulu Zekeriya'ya olan rahmetini anmadir.” (Meryem 19/2)

Bu ayetteki )SJ kelimesi kiraat imamlar tarafindan farkh okunmustur.661 Ayette birden
fazla kiraat farkliligi olmasi hasebiyle, oncelikle konunun anlagilmasi i¢in kelimenin ne

anlama geldigi verilecektir.

Ferra, bu kelimeyi; “Dille séyleyerek, aciga c¢ikardigin seydir.” seklinde agiklamistir.
Alimler ise literatiirde zikir kelimesini; “Namaz kilmak, Kur’'dn okumak, Allah’a ibadet

etmek, Allaht anmak, Allah’a duada bulunmak, Allaha siikretmek” seklinde tarif

etmistir.56?

559 es-Sa’idi, Age, s. 55.
660 s-Sa’idi, a.y.
861 fbn Miicahid, Age, s. 406.
662 fbn Manzir, Age, 111/508.
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Kelime, Asim kiraatinde okundugu gibi, <=3 kelimesine izafe edilmistir ki 33 ve G5
kelimelerini nasb eder, bu sekilde okunmasi durumunda mana; “Bu, Rabbinin Zekeriya
kuluna olan rahmetini, anmadir,” seklinde olur. ikinci olarak fiil, 3¢ kelimesini nash L’_)SJ
kelimesini de ref” etmesi seklinde bir okuyusu meydana getirmistir. Bu durumda ayetin
manast: “Rabbinin rahmeti, kulu olan Zekeriya’dir.” seklinde olmaktadir.®®® Ayrica ibn
Kesir, Nafi’, Ebd Amr ve ibn Amir’in kiraati de béyledir.664 Meshir kiraat imamlarindan

olan Ebli Amr’1n kiraat zinciri Hz. Ali araciligiyla Hz. Peygamber’e dayanmaktadir.®®

Tefsir alimi Muhammed b. Saib el-Kelbi (6. 146/763)’nin kiraati ise <x»a) kelimesini
mansub, s3= kelimesini de fiile isnat ederek merfli, yani ¢G5 sde &b Cwa) X3
seklindedir. Bu okuyusa gore mana: “Kulu Zekeriya, Rabbi’nin rahmetini hatirladi”

seklinde olmaktadir.5®

Son olarak ibn-i Abbas’in kiraati ise soyledir: /%3 kelimesinin emir sigastyla “S3 seklinde
okunup <sa ) kelimesini nasb ederek okunmasidir. Bu sekliyle yetin manasi: “Rabbi nin
rahmeti olan kulu Zekeriya’yr an” seklinde olmaktadir. Burada, Rabbi’'nin rahmetinden
kastedilen, Hz. Zekeriya’nin halki i¢in rahmet anlamina geldigi ve onlari dogru yola
iletmesi demektir. Ikinci goriise yer vermek gerekirse, Hz. Muhammed ve {immeti icinde
Hz. Zekeriya’nin rahmet olmasi, O’nlarin dua ve ihlasta kendilerine inananlara 6rnek

olmasidir. Bagka bir ihtimal ise bu stirede Zekeriya’ya yapilan rahmetin zikredilmesidir.®®’

Zikredilen bu farkli kiraatler arasinda herhangi bir uyumsuzluk ve birbirini reddetme s6z
konusu degildir. Her goriis ayr1 bir degere sahiptir ve birbirlerini desteklemektedir. Ciinkii
Hz. Zekeriya’nin rahmet olarak zikredilmesi, Rabbi’nin rahmetini anlatmas: gibi bizlere
ornek teskil etmesi i¢in Allah’mn bir rahmet vesilesi olarak hatirlatmasi da méana agisindan

ayete zenginlik katmustir.

Ornek 2: IS5 a8 | sAiual s 381 5al) ) oail 2 535 sl s L2l I 28281301 il (ol T
gkl
“Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -

baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikaymn.” (Maide 5/6)

863 Taberi, CAmi’uw’l-Beyén, XVI11/142; Razi, Age, XXI1/180.
864 fbn Miicahid, Age, s. 406.
865 fbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/133-134.
65 Razi, Age, XXI1/180; Ebd Hayyan, Age, VI/L72.
57 Razi, Ay.
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Abdest dyeti olarak da bilinen bu ayette gegen 21215 lafzinin i‘rabinin mansab, mecrir ve
merfll okunusuna gore abdestte ayaklarin yikanmasinin ya da mesh edilmesinin viiciibu
konusunda farkli goriisler ortaya konulmustur. Bu kiraatlerden mansib olani; Nafi, Ibn
Amir, Hafs rivayetiyle Asim, Kisai ve Ya‘'kab’a, mecrir olani ise ibn Kesir, Ebii Amr,
Ebiibekir Su’be rivayetiyle Asim ve Hamza’ya aittir.%8 Hasan-1 Basri ise bu kelimeyi

merfl olarak 1351 seklinde okumustur.5°

Oncelikle ifade etmeliyiz ki anilan lafzin i‘rabindaki bu ii¢ farkli okuyusa gére gesitli
miilahazalar ortaya ¢ikmistir. Soyle ki, é;ﬂ%}b lafz1 mansib olarak okundugunda, bu lafzin
amili 1sheEB fiili olmakta, bu da abdestte ayaklarin yikanmasi gerektigi sonucuna
gotirmektedir. Buna karsin, éﬂé}ij seklindeki mecrir olarak okundugunda herhangi bir
te’vile basvurulmadigi takdirde ayaklarin yikanmasini degil mesh edilmesini gerekli
kilmaktadir. Ibn Abbas, Katade (6. 117/735), Ikrime (6.105/723) ve Sa‘bi (6. 104/722)’ye

atfedilen goriis de bu yondedir.®”

Ote yandan abdestte ayaklarin yikanmasinin gerekliligi goriisiinde olanlar arasinda cer
kiraatinin Arap dilindeki itbd“ (kendinden bir oncekine tabi olmak) uygulamasinin

orneklerinden olan “cerru’l-civdr’®’*

gerekcesine dayandigini sdylemistir. Bu lafzin asil
olarak manstb i’rdb almasi gerektigini sdyleyenler oldugu gibi; Arap dilinde “mesh”
kelimesinin kullannminda “az yikamak” anlamimin da bulundugunu, dolayisiyla cer
kiraatine gore de ayaklarin yikanmasi gerektigi soylenebilir. Yine &13515 kelimesinin
eiu;y iizerine matuf olup, ayaklarin mesh edilmesi sonucunu dogurmasina ragmen, bu

uygulamanin siinnetle nesh edilerek ayaklarin yikanmasinin vacib/farz oldugunu ileri

siirenler de vardir.572

Aym sekilde &455 kelimesinin ardindan gelen &l U ibaresinden hareketle,

“Okgelerinize kadar” ifadesinin ancak yikama eylemiyle ilgili kullanilabilecegi, dolayisiyla

burada farz olanin “ayaklarin yikanmastr” oldugunu dile getirenler bulunmaktadir.®”

668 Tbn Miicahid, Age, s. 242; Dani, et-Teysir, s. 179; Kurtubi, Age, V1/91; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/254;
Dimyati, ithaf, s. 530-531.

869 Ehvazi, Age, s. 264.

670 Ahfes, EbG’l-Hasan Said b. Mes’ade, el-Miicasii el-Belhi, Meani’l-Kur’an, (thk, Huda Mahmud),
Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1990, 1/277.

71 Cerru’l-civar: Cerru’l-miicvera ya da hafdu’l-miicAvera adlariyla amlan bu uygulama; bir harfin,
bitisigindeki harfin harekesinden etkilenerek onunla ayni harekeyi almasi anlaminda kullanilmaktadir.
Dilcilere gore, bu uygulamada iki harf arasinda atif harfinin bulunmamasi ve iki kelimenin birbirine
karigacak sekilde olmamasi gibi sartlar ileri sitiriilmiistiir.

672 Mekki b. Ebi Talib, Hammis Ibn Muhammed el-Kaysi, Miiskilu I’rabi’l-Kur’an, thk. Hatim Salih ed-
Damin, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1405, 1/220.

673 Tbn Zencele, Hiiccetu’l-Kiraat, 1/221.
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Ayetteki kelimeyi “lam” harfinin fethas: ile K85 geklinde okumaya gore anlam,
“Yiiziiniizii, dirseklere kadar ellerinizi; okgelere kadar ayaklarimizi yikayin. Basinizi da

’

meshedin.” seklinde olmaktadir. Kelime, bu sekilde okundugunda kendinden hemen
onceki | s>w4ls meshedin fiiline degil; JAREIE “vikayin” fiiline atfedilmis bulunmaktadir ve
bu okuyusa gore ayette takdim ve tehir bulunmaktadir. Ciinkii 1451 lafz1 abdestteki tertip
itibari ile baga mesh’ten sonra oldugu i¢in son kisimda kalmistir. Bundan dolay1 kimi
alimler abdestte tertibi vacip gormiislerdir. Ebfl Ishak, el-Haris’ten, o da Ali’den su rivayeti
kaydetmektedir: Ayaklar: topuklara kadar yikayiniz.®* Anliyoruz ki Hz. Ali, mansiib olan
kiraati okumustur. Aym sekilde ibn Mes’0d ile Ibn Abbas’tan da bu kelimenin “lam”

harfini nasb ile “ayaklarimizi da (yikayn)” seklinde okuduklar1 da rivayet edilmistir.5”®

Kelimeyi kesreli okumaya gore ise ayetin anlami: “yiiziiniizii ve ellerinizi dirseklere kadar
yikayin. Basimiza ve ayaklariniza (okgelerinize kadar) meshedin.” seklinde olur.®® Bu
durumda ise ayaklara mesh etmek farz demektir. Buna gore abdestte ayaklarin hiikkmi,
mesh edilmesidir. Clinkii es-“‘})-’ lafzina atfen anlam itibariyle ayaklarin hiikkmii bu

olacaktir.5””

Ayn1 kelimeyi Hasan el-Basri’nin merfl olarak eSSAJ\ seklinde okumasina gore de iki
anlam bulunmaktadir. flk anlama gére haberi mahzuf oldugundan, ayetin basinda yer alan
skt s fiiline atfedildigine, “Gkcelere kadar yikaymn”, ikinci anlama gdre |55 fiiline

atfedilmesine gore ise, “Okcelere kadar ayaklar: mesh edin” demek olacaktir.’®

Bu ayette bulunan meshar iki farkl kiraat ile Hasan Basri’den gelen saz kiraat, ayete farkli
anlamlar verilmesine ve mezhep imamlar1 arasinda ihtilafa neden olmustur.

Fikih mezheplerinden Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezhebi basta olmak iizere genel

olarak Ehl-i Siinnet ekolii ve Zeydiyye mezhebi®”

nasb kiraatini goz Oniine alarak
ayaklarin yikanmasiyla amel etmisler ve cer kiraatini de bu dogrultuda te’vil etmistir.5%
Buna karsin Zahirl mezhebinin imam1 Davad ez-Zahiri (6. 270/884), kisinin ayagini hem

yikamasit hem de mesh etmesinin gerektigini sdylerken, Sia’dan Ca’feri mezhebi ise cer

674 Taberi, Cami’u’l-Beyan, X/56; Ezheri, Me’ani’l-Kiraat, s. 139; Mekki b. Ebi Talib, Age, 1/437; ibn
Kesir, Age, 111/53.
675 Kurtubi, Age, VI/93.
676 Abdurrahman Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, s. 170.
677 Taberi, CAmi’uw’l-Beyén, X/58; Mekki b. Ebi Talib, Age, 1/406.
678 Eb Hayyan, Age, IV/192.
679 Sevkani, Fethii’l-Kadir, 11/18.
680 Ebi Hayyén, Age, IV/192.
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kiraatini gbz Oniine alarak, ayette ayaga mesh edilmesinin kast edildigini, nasb kiraatinin

de yine bunu destekledigini degisik delillerle izah etmeye ¢alismugtir.%8!

Her iki goriis sahipleri de bu konudaki kanaatlerini ayet {izerindeki bu iki kiraat disinda
konu ile alakal1 hadisleri ve sahabe kavillerini delil olarak kullanmislardir. Bu haberlerden
bir kismi1 sunlardir: Bir yolculuk esnasinda Hz. Peygamber biraz geride kalmis, yetistiginde
ise, sahabenin vakti giren namaz i¢in abdest aldiklarin1 ve ayaklarini yikarken de mesh
eder gibi az su ile yikadiklarini gormiistii. Bunun {izerine yiiksek bir sesle iki veya ii¢ kez

“Cehennemde yanacak topuklarin vay haline!” buyurdu.%?

Hz. Omer’in ise soyle dedigi rivayet edilir: “Bir adam abdest ald1, bir ayaginda tirnak
kadar bir yeri (kuru) birakti. Hz. Peygamber onu gordii ve soyle dedi: “Don, giizel abdest
al, dedi. Adam yeniden abdest ald1.”®%3

Bu o6rnek ve kiraat farkliliklarindan sonra, Taberi, zikrettigimiz her iki kiraatin da
dogrulugunu ve anlamlarmi soyle agiklamistir: “Mansib okuma sekli sahihtir, ¢iinki
burada ayaklarin tamaminin istiine su dokme anlami vardir. Mecrlr okuma sekli de

sahihtir, ¢iinkii burada da kisinin elleriyle ayaklarini mesh etme anlami vardir.%

Sonug olarak, bu ayette yer alan kiraat farkliliklar: ile iki farkli hiikiim ortaya ¢ikmustir.
Zikredilen kiraatlerin, muhtemel anlamlardan birinin tercih edilmesi ve her bir kiraatin
zenginlik oldugu bilinciyle hareket edip, anlamin pekistirilmesi temel hedeflerimiz
arasindadir. Ayetin ihtiva ettigi manada fikhi yonden ortaya konulmak istenen farkliliklar

da konunun pekistirilmesi agisindan énem arz etmistir.

Ornek 3:  13aia | $ha 21 | 5hat 208 SLLAN Ll o sl (e K 2T 208 5 AL e ol ' K )
15 13 & ) iy K 2% ) ALl Uil
“Eger hasta olur ya da yolculukta bulunursanmiz yahut biriniz tuvaletten gelmisse yahut da

kadinlara dokunmugsaniz (bu durumlarda) su bulamadiginiz takdirde tertemiz bir toprakla

teyemmiim edin.” (Nisa 4/43)

6L Eb Hayyan, Age, 1V/191-192.
82 jbn Kesir, Age, 111/55; Remzi Kaya, Kiraat Acisindan Abdest Ayeti, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1993, s. 255-266.
683 bn Kesir, Age, 111/56.
884 Taberi, CAmi’u’l-Beyan, X/62.
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Yukarida zikredilen ayette (umk kelimesi kiraat imamlar1 tarafindan farkli okunmustur.
Hamza, Kisai ve Halef Al seklinde med yapmadan okurken, diger kiraat imamlar1 ise

éﬁl@kseklinde med yaparak okumustur.5&°

Birinci tiir okuyus olan 4.4 Kiraatine gore fiil “el viicuda dokundu” anlaminda kadina
degil, erkege aittir. Yani fiil, tek kiside gerceklesmistir.®® Ciinkii Sl kelimesi opmek, elle
dokunmak, elle yoklamak gibi cimadan (kadinla birlikte olmak) baska bir seydir.’

Ibn Omer, “Dokunmak, cimddan baska bir seydir’ derken el ile dokunmay1 kastetmistir.
Bu gériis, ayn1 zamanda ibn Mes d, Said b. Ciibeyr, Sa’bi, en-Nehai (8. 96/714) ve Ziihri
(6. 124/742)’nin goriisiidiir.%®® Bu kiraate gdre mana “yahut kadinlara (elle) dokunursaniz”
seklinde olmaktadir.%®® Fakihlerden Imam Safii, bu kiraati delil almis ve burada kastedilen
dokunmanin “el ile dokunma” oldugunu dolayisiyla erkegin elinin, kadinin viicudun bir

yerine dokunmas1 durumunda, erkegin abdestinin bozulacag: goriisiindedir.®%

Ikinci tiir okuyus olan e—umk kiraatinde fiil miifaale babindan geldigi ve miisareket ifade
ettigi i¢in, bildirilen isin iki kisi arasinda cereyan etmesi gerekmektedir. Burada konumuz
olan &l kelimesi de bir erkek ve bir kadm arasinda cima (cinsel iliskide bulunmak)
anlaminda kindye olarak gelmistir.®®® Bu goriisii ise, Hz. Ali’den ve Ibn Abbas’tan gelen
rivayetler desteklemektedir.5? Kelime ister &l okunsun ister &al kisinin cinsi
miinasebette bulunmasi s6z konusudur. Bunun sonucu olarak da su bulamazsa teyemmiim

edecektir.593

Her ne kadar bazi bilginler (=34 kelimesini elle dokunmak anlaminda kullanmissa da
Imam Eb(i Hanife bu goriisiin aksini savunmus ve dzellikle bu kelimenin cima anlaminda

oldugunu dile getirmistir.®%

Ayni sekilde miifessir Taberi ise bu kelimenin her iki kiraat ile okunmasinin da anlaminin
degismeksizin cima oldugunu soyler ve bunu soyle aciklar: “Ayetteki iki farkli goriisten en

yakin olani, Allah’in Lems kelimesi ile diger manalar1 degil “cima” anlamini kastetmis

685 Tbn Miicahid, Age, s. 234; Ibn Zencele, Huccetii’l-Kiraat, s. 204; Ebii Same, Miirsidii’l-Veciz, s. 417;
Kurtubi, Age, V/223; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/250; Bazemiil, Age, s. 342.
8% {bn Asir, Age, 11/66.
87 {bn Zencele, Huccetii’l-Kiraat, s. 205.
688 Tbn Zencele, Age, s. 205; Kurtubi, Age, V/224-225; Bazemiil, Age, s. 343.
689 Mehmet Unal, Age, s. 280.
690 jbn Asir, Age, 11/67; Bazemiil, Age, s. 343.
891 jbn Manzir, Age, VI/209; ibn Asir, Age, 11/67.
692 fbn Zencele, Age, s. 204-205.
69 fbn Asir, Age, 11/67.
694 Kurtubi, Age, V/223; Bazemiil, Age, s. 343.
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oldugudur. Bu durum, Hz. Peygamber’in hanimlarindan bazilarin1 6piip sonradan abdest

almamis olmas ile ilgili haberlerin sahih olmas1 nedeniyledir”’%%

Zahiriler ise (a3 kelimesinin zahirine bakarak “dokunanin abdesti bozulur, dokunulanin

abdesti bozulmaz,” demistir.696

Sonug olarak ayetin iki farkli kiraat olarak okunmasi iki farkli hitkkmii de beraberinde
getirmigtir. Zira EbG Hanife’ye gore erkegin kadina dokunmasi abdesti bozmazken,
Safii’ye gore ise bu durumda erke§in abdestin bozulmus olacagr gorisiinii

benimsemislerdir.®®’

¢ AR @ o Zesy L qio- pfir o7 4l s %o - oy _.o _ <o - PEPEE BVIPR TR
Ornek 4: O a1 se) JB el (e 30 Wle J5% &l Gl aodaily b 230% G (e L ()l 5 JE )

6

ani Havariler: ‘Ey Meryem oglu Isd, Rabbin bize gokten, donatilmis bir sofia
indirebilir mi?’ demislerdi. O da “Iman etmis kimseler iseniz Allah’tan korkun” cevabin
vermisti.” (Maide 5/112)

Bu ayette yer alan &) ahils Ja ifadesi kiraat imamlari tarafindan farkli sekillerde
okunmustur. Kisai bu ayetteki fiili hitap sigasiyla <& &kl da seklinde okurken; diger
kurrd ise, fiili gayb sigasiyla &) akils diye okumustur.5% Kisai’nin okuyusunda bu

ciimlenin faili, Hz. Is4 iken, cumhfirun okumasina gore fail ise Allah’tir.5%°

Mezkir ayetle alakali olarak Muéz b. Cebel’e bu dyetin i) abhils Ja seklinde olup
olmadig1 soruldugunda Muaz b. Cebel, kendisine Hz. Peygamber’in bu ayeti defalarca Ja
&) adaild seklinde okudugunu nakletmigti.”%° &b adaitd Ja kiraati ayn1 zamanda Hz. Ali ve
[bn Abbas’in da kiraatidir’® Bu haber, cumhiirun okumasini degil, Kisai’nin okumasini

desteklemektedir.

Hz. Ali, Ibn Abbas ve Muaz b. Cebel’in okumasina gore Havariler: “Ey Isd, Rabb ine
sormaya giiciin yeter mi? seklinde bir soru sormustur.”%? Havarilerin bu sekildeki talepleri,
Hz. Isa’ya inanmis olan kimselerin bir talebi ve istegidir. Bir peygamber olarak, onun

Allah katindaki yerine ve duasina icabet edilecegine inanmalar1 nedeniyle, boyle bir istegi

8% Taberi, CAmi’w’l-Beyan, VI11/406; Bazemiil, Age, s. 344.
6% Tbn Zencele, Age, s. 204-206; Bazemiil, Age, s. 343.
897 Bazemiil, Age, 343-344.
69 Tbn Miicahid, Age, s. 249; Kurtubi, Age, V1/364; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/256; Bazemiil, Age, s. 574.
69 fbn Miicahid, Age, s. 249; Ibn Haleveyh, el-Hiicce, s. 135; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, s. 11/256; Dimyati,
ithaf, s. 204; Bazemiil, Age, s. 574; Ismail Karacam, Kiraat Ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 187.
70 K urtub, Age, \V/1/365-366.
701 Kurtubi, Age, VI/364; Eba Hayyan, Age, IV/54.
92 fbn Haleveyh, el-Hiicce, s. 135; Abdurrahman Cetin Kiraatlerin Tefsire Etkisi, s. 177.
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kendisinden talep etmislerdir. Bu soru sekli, bir kisiye, “Benim i¢in konusur musun? (Senin

buna giiciiniin ve konumunun imkan_verdigini ben biliyorum) demek gibidir.”®

Kiraat imamlarinm &5 adaits Ja seklindeki okumasina gore ayetin manasi “Ey Isd! Rabbin
bize gokten bir sofra indirebilir mi?” seklinde olmaktadir.”%* Havarilerin “Allah’in béyle
bir sofrayr indirmeye giicii yeter mi?” seklindeki sorulari, onlarin Allah’in bu isi yapmaya
gliciiniin yetmeyecegine inandiklari ve bu hususta siiphe ettikleri anlamina m1 gelmektedir?
Bunun cevabini bir sonraki ayette Havarilerin;” Istiyoruz ki ondan yiyelim, géniillerimiz

tatmin olsun, senin bize dogru soyledigini bilelim ve buna tanmiklik edenlerden olalim.’

seklindeki sdzlerinden anlamaktayiz.’®

Buna gore Havarilerin “Rabb ’in indirebilir mi?” sozlerinden sanki onlarin “Allahin boyle
bir fiili yaratip yaratamayacagi konusunda siipheleri mi var?” gibi insanin aklina onlarla
ilgili tereddiitler gelmektedir.”® Ibn Astir konunun iyi anlasilmast i¢in kelami agidan soyle
cevap vermektedir: “Havarilerin bu sekilde soru sormalari bir edep ve nezaket
gostergesidir. Bu da iméan ehli halis bir mii’min olmanin 6zelligidir. Yoksa Cenab-1 Hak’in
giiclinlin yetmediginden siiphe etme degildir. Havarilerin bu sekilde soru sormalar1 Yahya
el-Mazini’nin rivayetine benzer: “Bir adam Abdullah b. Zeyd’e: “Restilullah’in nasil
abdest aldigini bana gosterebilir misin? diye sordu.” Soru soran kimse, Resulullah’in nasil
abdest aldigimi, soru sordugu kimsenin kendisine gosterebilecegini biliyordu. Yine
Havariler ayn1 sekilde soru sorarak iman eden kalplerinin mutmain olmasini akli delilden
hissi (goriinen) delile cevirerek saglamak istediler. Bu, Hz. Ibrahim’in, “Rabbim bana

oliileri nasul dirilttigini géster?” sorusuna benzemektedir.”’%’

Ayetteki farkli okumalarin da yol gosterdigi iizere anlasiimaktadir ki, Havérilerin buradaki
sorusu art niyetli degil, samimidir. Bu soru Allah’in kudret ve giicii ile ilgili degil, bilakis

Allah’1n iradesi ile ilgilidir.

Ornek 5: 1%y s {5 e G il 315 Siad o W15 il 5l &5 W1 e O3 L Casle S 008

03 Bazemiil, Age, s. 575-576.
704 Bazemiil, Age, s. 574; Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kiraat, s. 180.
%5 Mehmet Unal, Age, s. 215.
76 {smail Karagam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 188.
77 Eb Hayyan, Age, IV/57: ibn Asdr, Age, 111/105.
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“Musa dedi ki: Bunlari ancak goklerin ve yerin Rabbi’nin (benim dogrulugumu
belgeleyen) kanitlar olarak indirildigini pekald bildin. Ey Firavun bende seni mahvolmus

bir insan olarak gériiyorum.” (Isra 17/102)

Bu ayette yer alan &uale M kelimesi muhatab ve miitekellim olmak iizere kiraat imamlar
tarafindan iki farkli sekilde okunmustur. Kisati, Cule N seklinde damme ile okumus; A’mes

ise bu konuda ona muvafakat etmistir.”%® Diger kurra ise &ale 3 seklinde okumustur.”®

Hz. Ali, &xle 5 geklinde miitekellim sigastyla okumustur. Bu okuyusunu “Indirilenlerin
tamamini Allah’in diismanlart bilmiyordu. Ancak sadece Hz. Miisd biliyordu.” soziiyle
gerekgelendirmistir.”*? Miitekellim sigasiyla okundugu zaman sozii sdyleyen Hz. Misa
olmus olur ve Hz. Misa, Firavun’a “Gergekten, goklerin ve yerlerin Rabbi olanin birer
kanit olarak bu belgeleri indirdigini ben bildim...” demisti. Clinkii Firavun, Hz. Misd’ya
Su size gonderilmis bulunan Rasiliiniiz tam bir deli anlamindaki Suara suresi 26/27’inci

ayetteki sozleri sarfedince Hz. Mlisa’da ona cevap vermistir.

Muhatab sigasiyla mushafta yazildigi gibi okundugu zaman ise anlam yukarida mealini
verdigimiz gibi “Bunlari ancak goklerin ve yerin Rabbi’nin (benim dogrulugumu
belgeleyen) kamitlar olarak indirildigini Ey Firavun sen pek dld bildin...” seklinde

olmaktadir.

Ik kiraatte Hz. Ali’nin de gerekcelendirdigi iizere, Hz. M{isd’nin, yerin ve gdgiin Rabbi
oldugunu kendisinin bildigini ve buna taniklik ettigini vurgulamaktadir. Ikinci kiraatte ise
Firavun’un Allah’in, yerin ve gégiin Rabbi oldugunu bildigini ama bunu inat ve zulmii

sebebiyle inkar ettigini anlatmaktadir.”*! Bu hususa baska ayetler de vurgu yapmaktadir.’*?

Ibn Hazm (6.456/1063) bu iki kiraat hakkinda sdyle goriis beyan etmistir: “Her iki kiraatte
Allah tarafindan indirilmis olup onlardan birini reddetmek caiz degildir. Evet, Hz.
Miisa’da Allah tarafindan kendisine gelen vahyi bilmistir. Firavun da aym sekilde biitiin

gercegin farkindadir. ™

Inkar edenler, aslinda gercekleri gormiis ve hakikati anlamisti. Ancak buna ragmen bile
bile inatlarinda 1srarct1 davranmiglardi. Cumhir’un kiraati de bunu desteklemekte ve

dogrulamaktadir. Ayrica ayetin hemen devaminda yer alan “ben senin helak oldugunu

798 Tbn Miicahid, Age, s. 385; Dani, et-Teysir, s. 115; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/309; Bazemiil, Age, s. 507.
799 Tbn Miicahid, Age, s. 385; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/309; Dimyati, ithaf, s. 287; Bazemiil, Age, s. 507.
10 fbn Zencele, Age, VIII/411.

11 Mekki b Ebi Talib, Age, 11/52.

712 Neml 27/13-14, Yusuf 12/106.

13 Bazemiil, Age, s. 507.
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santyorum...” denmesi, Hz. M@isa’nin Firavun’a kars1 bir hitabinin s6z konusu oldugunu

acik bir gostergesidir.
1.6.2.2.2. Saz Kiraat Rivayetleri ve Degeri
Ornek 1: O50835 40l iy Gl Sl 8 55380 Y 2638 o o (o3l 5500 40) 415 38

“Onlarmm séylediklerinin seni mahzun ettigini elbette biliyoruz. Onlar aslhinda seni

valanlamuvyorlarmis. Fakat o zalimler bile bile Allah’in dyetlerini inkdr ediyorlar.” (En’am

6/33)

Yukaridaki <5525 kelimesindeki hem seddeli hem seddesiz olarak kiraat imamlarindan
Imam Nafi’ ve Kisai bu kelimeyi tahfifli, diger imamlar ise seddeli okumustur.”** Her iki
okuyusun da ayn1 anlama geldigi rivayet edilmistir: “Onu gizledim, sakladim”. Hz. Ali’nin
i 3% geklinde seddesiz okudugu nakledilmistir.”*® Miifessir Ferrd’ya (6.207/822) gore
bunun anlami, “Sana yalanci demiyorlar, senin getirdigin seyin yalan oldugunu

soyliiyorlar” seklindedir.”®

Hz. Ali’nin rivayetine gore Eba Cehil, Hz. Peygamber’e: Siiphesiz ki biz seni
valanlamiyoruz. Fakat senin getirdigini yalanliyoruz deyince, Yiice Allah tarafindan:
“Onlar ashinda seni yalanlamiyorlarmis...” ayeti nazil oldu.”*’ Buradaki; A “Senj
yalanlamiyoruz” ifadesi > harfi seddesiz olarak &Y diye de rivayet edilmistir. Bunun
tizerine Allah 3 harfi seddeli olarak: & 5K “Seni valanlamiyorlarmig” ifadesini indirdi.
Su rivayet de bu durumu desteklemektedir: Bir giin bir adam, Ibn Abbas’in yanima gelerek;
G e@—ﬂ-‘\ “Onlar aslinda seni yalanlamiyorlarmis” ifadesini seddesiz olarak okumus,
bunun iizerine {bn Abbas da &%) ¥ aea\ﬁ diyerek seddeli okumasini istemis; ¢linkii onlar
Hz. Peygamber’e “el-Emin” adin1 vermisti. Seddeli okunan kiraatin manasi dilcilere gore,
seni yalana nispet etmiyorlar ve soylediklerini de reddetmiyorlar seklinde olmaktadir.
Buna karsin seddesiz okunan kiraatin manasi ise, senin yalan soyledigini gormiiyorlar,

seklindedir.”*®

Farisi (6.377/987) ise her iki kiraatin manasinin bir olmasi caizdir der ve bunu o zamanin

kullanilan dilinden ornek vererek agiklar: Araplar bir kimseyi bir ise nispet etmeyi

14 Tbn Miicahid, Age, s. 256; Razi, Age, XI1/214; Ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 11/257-258.
715 K urtubi, Age, VI/416.
716 Ferra, Age, 1/330.
717 Kurtubi, Age, VI/416,
718 Kurtubi, Ay.
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diledikleri zaman &ixdi kalibini degil, daha ¢ok, <=8 kalibini kullanirlar ki bu da, bu iki

kiraatin ayn1 manaya geldigini kuvvetlendirmektedir.’®

Seddeli okuyus ise, herhangi bir delil ve bir belgeye dayanarak seni yalanlamiyorlar
anlamina gelmektedir. Buna da Allah’in: “Fakat o zalimler bile bile Allah’in dyetlerini

inkar ediyorlar” emrine delalet etmektedir.”?

Ornek 2: 1558 &5k Gas Lagy Cashy G adle 71 S8 e ol Za (b il 5ilas e 505al) 5 lalal)
e Sl G
“Her kim Beytullah’i ziyaret (Hacc) eder veya umre yaparsa onlarin tavaf (sa’y)

etmesinde kendisine bir giinah yoktur.” (Bakara 2/158)

Ayette gegen Caks O kelimesi farkls sekillerde okunmustur.”?* Buradaki Gk 4 kelimesini
Hz. Ali, Abdullah ibn Abbas, Abdullah ibn Mes’td ve Enes b. Malik’in ujh‘zf B seklinde
okudugu ifade edilmistir.”?? Burada S5k & kiraati ile ayetin manasi yukaridaki ile aynidir.
Ancak bu ifade olumsuz olarak s ¥ &f kiraatinin manasi ise “Onlart tavaf (sa’y)

etmemesinde kendisine bir giinah yoktur” seklindedir.

Bu ayetin farkli kiraatleri, fikih alimlerinin, hac ve umre esnasinda, Safa ile Merve
arasinda yapilan sa’y ibadetine iligkin bazi1 farkli hiikiimler ¢ikarmalarina neden olmustur.
Hz. Aise’den rivayet edilen birinci okuyusu dikkate alan Maliki, Safii ve Hanbelilerden
olusan fikih alimlerinin ¢ogu, sa’y ibadetinin riikiin, yani farz oldugu gorisinii
sawunmustur.723 Hz. Ali’nin de kiraati olan ikinci kiraati benimseyen fikih alimleri ise,
olumsuz manada olan saz kiraati tercih edip, sa’y ibadetinin yapilabilecegi, ancak
yapilmamasinda bir glinahin olmadigi goriisiini savunmustur. Boylece Ahmed b.
Hanbel’den rivayet edilen ikinci goriise gore Safa ve Merve arasinda sa’y etmek mubah
olmaktadir.”?* Bu kiraatte Safa ile Merve arasinda sa’y yapmanin siinnet olduguna bir delil
vardir. Hanbeliler bunu kendilerine delil saymislardir. Imam Ahmed b. Hanbel’den gelen
bir rivayete gore de sa’y siinnettir. Terk edilmesinden dolay1 kurban kesmek gerekmez. Bir

fiili isleyen kisi hakkinda giinahin olmamasi, o fiilin vacib olmadigina delil kabul edilir. &

19 Razi, Age, XI11/214.
720 Kurtubi, Age, VI1/416-417.
721 {bn Miicahid, Age, s. 172.
22 Eb{i Hayyan, Age, 1/456.
72 fbn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd el-Hafid, Serhu Bidayetii’l-Miictehid ve
Nihayetii’l-Muktesid, Abdullah el-Abadi, Daru’s-Selam, Misir 1416/1995, 1/602.
724 fbn Riisd, a.y.
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Cisha Kelimesini Safa ile Merve arasinda sa’y yapmanin riikiin oldugunu kabul edenlere
gore, eger kisi sa’y yapamazsa gelecek yilda haccini yeniden yapmasi gerekir. Safii ve
Maliki ile Ahmed Ibn Hanbel’den gelen iki rivayetten biri de boyledir. Sa’y’in vacip
oldugunu soyleyenlere gore de sa’y yapamayan bir kimsenin kurban kesmesi gerekir. Bu

da Ebd Hanife’nin goriisiidiir.’?

Hz. Ali, Abdullah ibn Abbas, Abdullah ibn Mes’id ve Enes b. Malik’ten rivayet edilen,
sa’y ibadetinin yapilmasinin gerekmedigi seklindeki kiraati, Osman Mushaf’ina uymadigi
icin saz kabul edilmistir. Ancak bu durum kiraat farkliliginin manaya olan etkisine ve buna
gore hiikiim verilmesine engel goriilmemistir. Saz kiraatler, fikih agisindan {izerinde icma
edilen bir hikkmii te’kit, bir hilkmii agiklamak, bir delili desteklemek veya yeni bir hiikiim
tesis etmek i¢in kullanilagelmistir. Bu konuda zikredilen bu saz kiraat ile Ahmed b. Hanbel

tarafindan hiiccet kabul edilmis ve burada herhangi bir ¢eliski goriilmemistir.

Ornek 3: a5 WaLiHa38 ()3l Lo (38 L 1 580 L i UDyal 2578 Gl (T 3511315

“Biz bir memleketi heldk etmek istedigimizde, onun refah igcinde yasayan simarik
elebaslarina (itaati) emrederiz de onlar orada kotiiliik islerler. Boylece o memleket

hakkindaki hiikmiimiiz gerceklesir de oranin altini iistiine getiririz.” (Isra 17/16)

Yukaridaki ayetteki Ul fiili kiraat imamlari tarafindan farkli sekillerde okunmustur.”?® fbn
Kesir, Asim, Ebi Amr ve Nafi’ ise kelimenin basindaki elif harfini, med yaparak Gl
seklinde okumustur.”?” Hicaz ve Irak kurrasinin geneli ayeti U)al seklinde okumustur. Bu
kiraatin manas1 ise “Oramin simarik zenginlerine itaati emrederiz, buna ragmen onlar
orada, Allah’a masiyetle ve O’nun emrine muhalefetle giinah islemeye devam ederler”
seklinde oldugunu belirten Taberi, bu kiraati okuyanlarin ¢gogunlugunun, ayeti bu sekilde
anladifini ifade etmistir ve Ibn Abbas ve Said b. Ciibeyr (6. 94/713)’den bu anlam
destekleyen iki de rivayet nakletmistir.”?® Zeccac (6.311/923) da séz konusu kiraati ayni
sekilde “Onlara itaati emrederiz. Buna ragmen onlar giinaha devam ederler” seklinde

anlamlandirmistir.”?

25 Mesil, Age, s. 216.
726 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XV11/403; ibn Miicahid, Age, s. 379; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/306.
727 Tbn Miicahid, Age, s. 379; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/306; Dimyati, ithaf, s. 356; Bazemiil, Age, s. 501.
728 Taberi, CAmi’uw’l-Beyén, XVI1/403-404.
2 Zeccac, Age, 111/231.
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Yukarida yazildig1 tizere cumhiirun okuyusunda anlam mecazi bir hale biirtinmiistiir. Buna
gore anlam “Biz bir toplulugu helak etmek istedigimizde o toplulugun refah icerisinde
yvasayanlarina emrederiz de onlar giinaha dalarlar ve siinnetullah olarak ezelde yazilan
azap sozii onlara miistehak olur” seklinde olmaktadir. Sanki Allah, onlara giinaha
dalmalarim1 emretmis gibi, verilen nimetlere, nimeti veren Rablerinin kendilerinden kulluk
etmelerini istemesine ragmen giinaha dalarlar. Bu tiir okuyusun ancak mecaz ile

aciklanabilecegi asikardir.”°

Uyl seklinde okuyanlara gore ise mana “emir yapmak/basa gecirmek/yetki vermek”
anlamlarina geldigini ve ayetin “biz bir beldeyi helak etmek istedigimiz zaman, oranin en
serlilerini/simariklarint  basa gegiririz ve onlar orada isyan ederler” anlamina
gelmektedir.”! Bu okuyusta lafizlarda herhangi bir edebi sanat icra edilmeden hakiki
anlamiyla degerlendirilmistir. Buna gore bir toplumda refah seviyesi yiiksek insanlarin
cogunlugu olusturmast ve bu zenginlikleriyle simarir hale gelmeleri, toplumun alt
tabakasindaki insanlarla aralarindaki ucurumu biyiitmeleri, o toplumun heldk olma

yolunda ilerlediklerini gosterir.

Ayni sekilde G)al kiraatini okuyanlar arasinda Hz. Ali’de vardir.”®? Bu sekilde okuyusa
gore ise manast “Helak etmek istedigimiz zaman onlarmm simariklarimin/kibir sahibi
kimselerin sayisini artiririz/cogaltiniz” seklinde anlasiimaktadir.”® Bu da gdsteriyor ki
zenginligiyle simaran ve halkin alt tabakasiyla arasinda ugurumlar bulunan sefahate dalmis

insanlarin, toplumlarin baginda bulunmalari, o toplumlar i¢in yok olus sebebidir diyebiliriz

Yahya b. Yamer (6. 89/708)’e nispet edilen Ul kiraati da bu ayet i¢in sz konusudur.
Kaynaklarda da G« seklindeki kiraatin bir lehge farkindan ibaret oldugu ve bir mana

degisikligi ihtimalinin bulunmadig1 bildirilmektedir.>*

Gortldiigii iizere ayetin boyle farkl sekilde okunmasi okuyanlara hem yeni ufuklar agmis
hem de her okuyus ile toplumlarin nasil ayakta kalacagi ozetlenmistir. Boylece tek bir
okuyus ile mecazen anlasilabilen bir ayet birbirini desteklemis farkli pencerelerden zengin

bir anlam manztimesi kazanmistir.

730 Zemahseri, Age, VI1/653-654.
731 Taberi, CAmi’w’l-Beyéan, XVI1/403-404; Zeccac, Age, 111/232.
32 Ferra, Meani’l-Kur’an, 11/118-119; ibn Cinni, Age, 11/15-17; Ebt Hayyan, Age, VI/17; ibnii’l-Cezerd,
en-Nesr, 11/306; Bazemiil, Age, s. 501.
733 Taberi, CAmi’w’l-Beyén, XVI1/405; Zeccac, Age, 111/232.
734 Eb Hayyan, Age, VI/L7.
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Ornek 4: Gh e 2140 ) 5l 15 Y5 U W3IA (1 8 e 1R G T

“Ey Insanlar! Yeryiiziindeki seylerden heldl ve temiz olarak yeyin. Seytanin adimlarina

uymayin. Ciinkii o, sizin icin apagik bir diismandur.” (Bakara 2/168)

Yukarida zikredilen ayetteki i3k kelimesi hakkinda farkl okuyuslar mevcuttur. Kiraat
imamlarindan ibn Kesir, ibn Amir ve Kisai, Eba Ca’fer ve Asim’in ravisi Hafs kelimeyi
AN seklinde okumustur.”®® Nafi’, Eba Amr, Asim ve ravisi Eba Bekir ise AN

seklinde L harfini cezmli okumustur.”*®

Avyetteki ciski kelimesi ‘adimlar’ demektir. Hz. Ali, Katade, el-A’rec (6. 117/735) ve
A’mes’ten rivayet edilen siz kiraate gore bu kelimenin ¢ ve b harfleri otreli ve s iizerinde
hemze ile <shi seklinde okunmustur. Ahfes (6. 292/904) der ki: “Onlar bu sekilde
okumak ile buradaki kelimenin adim atmaktan degil de hatadan gelen ‘hatie’ (giinah)

kelimesinin ¢ogulu oldugunu benimsemistir.”’%’

Cumbhiir’un okuyusuna gore ayetin anlami: “Seytanin izinden gitmeyin, onun davranislarin
takip etmeyin” seklinde olmaktadir. Ibn Abbas der ki: “Seytan’m adimlarindan maksat
onun yaptigt islerdir.” Kurtubi (6. 671/1273) ise: Dogrusu bu lafiz, siinnet ve ser’i
hiikiimlerin ifade edildigi buyruklar disinda kalan, her tiirlii bid’at ve masiyeti ifade eden

genel bir lafizdr.”®®

Hz. Peygamber’den farkli kiraatleri alma ve bunlar1 insanlara aktarma derecesine
ulagabilen sahabeden Hz. Ali’nin okudugu sekilde ayetin manasinda degisme meydana

gelmigstir ve ‘giinah’ anlaminda kullanilmigtir.

Ornek 5: s e st fap g 3 15 Al S J8 S8 G150 Gl Oy

Inkar edenler “Sen Peygamber degilsin” diyorlar. De ki: “Benimle sizin aramizda sahit

olarak Allah ve bir de yaninda kitap (Kur’an) bilgisi bulunan yeter.” (Ra’d 13/43)

Yukarida zikredilen ayet farkli sekillerde okunmustur.

735 fbn Miicahid, Age, s. 173; Ehvazi, Miifradetu’l-Haseni’l- Basri, s. 224.
736 fbn Miicahid, A.y.
737 Kurtubi, Age, 111/12.
38 Tbn Cinni, Age, 1/117; Kurtubi, Age, 111/12-13.
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Ayette gecen <GSI de s3i (a5 “yaminda kitap olan kimse” ifadesi Hz. Ali ve Ubey b. Ka’b
tarafindan <l ;‘J‘ sdic (w3 “Kitabin ilmi Allah katindan baslamaktadir” seklinde

okunmustur.’°

Ayni sekilde bu ifade, L) ale odie b “Kitabin bilinmesi, kendi fazli ve liitfundandir veya
Kitap, Allah’n fazli ve liitfu sayesinde ogrenilmistir.” seklinde de okunmustur.’*® Rivayet
edilen kiraate gore ayette kastedilen Ehl-i Kitap’tan olan ve Allah’in Ras(liine iman eden
Abdullah b. Selam (6. 43/663-64) ve Selman-1 Farisi (6.36/656) olup “Tevrdt ve Incil’e
dair bilgisi olan herkesin, bu iki kitabin, Hz. Muhammed’in Peygamber olarak
gonderilecegi miijdesini bilmektedir. Dolayisiyla bu kimse, adil davranir da yalan
soylemezse, Hz. Muhammed’in Allah katindan gonderilmis bir Peygamber olduguna sahit

olur.” demektedir.”

Diger bir goriis ise Hasan el-Basri ve Said b. Ciibeyr ve Zeccac’in goriigleridir. Ve buna
gore Cenab-1 Hak bu ifade ile kendisini kastetmistir. Bu sekilde okunan kiraate gore ise
mana, “Ibadete miistehak olan ve Levh-i Mahfuz dakileri ancak kendisi bilen kimse,

benimle sizin aramzda sahit olarak yeter.” seklinde olmaktadir.”*?

Yaygin olmayan ve bu yilizden saz kiraat kitaplarinda yer alan bu kiraatte, “Kitap ilmi de
O’nun katindadir. Zira herkes kitabi ancak O’nun litfu ihsani ve 6gretmesi sayesinde
bilir’ ifadesiyle, “Cehaletin ziddi olan ilim” kastedilmistir.”*® Elbette ki bu da Allah’m

dilemesiyle dgrenilir.

Ornek 6. dad £oal 1 &) 1ol G ) e

“(Kdfirler) iste tutmus bunca ilahi bir tek ilah yapmis! Bu ger¢ekten sasilacak, ¢ok tuhaf
bir sey! dediler.” (Sad 38/5)

Mezkir Ayette gecen lae kelimesi farkli sekillerde okunmustur. Kiraat ve tefsir
kaynaklar zikredilen kelimeyi z harfinin seddesi ile &ae seklinde Hz. Ali’nin okudugunu
nakletmistir.”** Hz. Ali’nin okudugu bu kiraat Ayetin manasina miibalaga katan bir

anlamdadir.

79 Razd, Age, XIX/72.

0 bn Cinni, Age, 1/358; Ibn Haleveyh, Age, s. 67.

741 Razi, Age, XIX/72.

42 7Zemahseri, Age, 11/536; Razi, Age, XIX/70.

743 Zemahseri, Age, 11/536.

44 fbn Cinni, Age, 11/230; Ebi Hayyan, Age, V11/369.
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Zikredilen &ae $o30 13 () Ayetini tefsir eden Zemahseri (6.538/1144), buradaki Slae
kelimesinin, hayreti bildirmede belig bir ifade oldugunu belirtmistir. O, bu kelimenin
sedde ile &lae seklinde de okundugunu belirterek, kelimenin tahfif ile sedde olmadan
okunan &ae seklinden daha belig oldugunu nakletmistir. Dil, tefsir ve kiraat hocalari,
bununla ilgili Arap siirinden Grnekler nakletmistir.”*> Alimler bu baglamda konuyla ilgili

ayette gecen Slae kelimesinin, Suse kelimesinin miibalagasi oldugunu bildirmistir.

Tahfif ile olan —lae kullanimmn, Ezd-i Sentie kabilesine ait bir liigat oldugu rivayet
edilmistir.”*® Ukberi (6. 616/1219) ise kelimenin &ae seklinde okunan kiraatin miibalaga
ifadesinde iyi bir ligat oldugunu soylemis; miibalaga icin Cuse-Clac-Clae kaliplarinin
kullanildigini haber vermistir.”#’ Buna gore kelimenin &ae ve seddeyle &\ae seklindeki
kiraatlerinde ayetin anlami1 degismemekte; ancak J5 kalibindaki okuyus alimler tarafindan
yapilan isin daha belig oldugu kabul edilmistir. Hz. Ali’nin okuyusu da olan &lae
kelimesini seddeli okumasi saz kiraat olarak belig cergevesinde degerlendirilip yapilan isin

cok sasirtict bir sey oldugunu haber veren bir kiraattir.

Ornek 7: O30S 260 el b 5 aad IS il e =) b Gl 1312 ) SliE

“Topragin icinde kayboldugumuz zaman, gergekten o vakit biz mi yeniden yaratilacagiz?

derler. Dogrusu onlar Rablerine kavusmayi inkdr etmektedirler.” (Secde 32/10)

Ayette yer alan Ul kelimesi cumhir kurra tarafindan mushaftaki sekliyle okunmugtur.’*8
Ancak Hz. Ali’nin yan1 sira A’mes (6.148/765) ve Hasan-1 Basri de bu fiili Glls geklinde
o= harfi ile okumustur.”®® Zikredilen ayeti Hz. Ali’nin G, seklinde lam harfini kesreli

olarak ve Gl seklinde o= harfi yerine o= harfi okudugu da rivayet edilmistir.”

Bilindigi tizere, ahireti ve yeniden dirilmeyi inkar eden miisriklerin miiminlere kars
sunduklart delil (1) ‘ciiriimiis, un ufak olmus kemiklerin diriltilemeyecegi, topraga karigmig
bedenlerin yeniden var edilemeyecegi’ varsayimina dayanmaktaydi. Onlarmn bu yaklagimi,

anilan ayette cumhiirun okuyusuna gore ‘Topragin icinde yok olup gittik, cesetlerimiz yok

5 Ferra, Age, 11/398-399; Ibn Cinni, Age, 11/230-231.
746 Ezd-i Seniie: Ezdi, Kahtanilere ait bir Arap kabilesidir. Senfie ise Ezd kabilesinin Yemen ve Serat’ta
yasayan bir koludur.
47 Ukberi, Ebii’l-Beka, et-Tibyan fi I’rabi’l-Kur’an, thk. Ali Muhammed Bicavi, yy, 1976, 11/391.
78 fbn Miicahid, Age, s. 516.
4 Taberi, CAmi’w’l-Beyéan, XX/173; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur’an, V11/328.
0 fbn Haleveyh, Muhtasar fi Sevazzi’l-Kur’an, s. 119.
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olup topraga karisti’ seklinde anlamlandinlan Wi ifadesinde agikea goriilmiistiir.”>!
Hasan-1 Basri’nin bu fiili Gla geklinde okudugu ve bu okuyusun ayrica Hz. Ali’ye de ait

oldugu rivayet edilmistir.”>

Alimler Ulla seklindeki okuyusa gore kelimenin ‘Cririiyiip koktuk’ anlamina geldigini dile
getirmistir. Zeccac ise bu kelimenin, ayrica ‘Kuru topraga doniistiik” anlamina geldigini de
ifade etmistir’ Bu ikinci anlamla, kelimenin Gl seklindeki okunusunun ifade ettigi mana
arasinda temelde bir fark bulunmadigi gozlenmistir. Ote yandan, bu hususta Hasan-1
Basri’ye atfedilen tefsir rivayetinde onun bu kelimeyi ‘Ciiriiyiip koktuk’ anlaminda
yorumladig1 nakledilmistir.”* Béylece bu okuyusa gore ayetin anlaminm “Ciiriiyiip
koktugumuz zaman, gercekten o vakit biz mi yeniden yaratilacagiz? ” derler. Dogrusu onlar

Rablerine kavugsmay: inkar etmektedirler.” seklinde oldugu sdylenebilir.

Her iki okuyus, anlam ag¢isindan karsilastirildiginda, cumhtirun okuyusunun daha etkili bir
anlatima sahip oldugu dile getirilebilir. Ciinkii bu okuyusu temel aldigimizda, Sldiikten
sonra clirliylip kokma asamasini ¢oktan gegcmis cesetlerin yok olup topraga karistiktan
sonra yeniden diriltilmesi, miisrik bir aklin idrak sinirlarin1 daha fazla zorlayan bir durum

ortaya ¢ikaracaktir.

Ornek 8: 4o 135 &5 & M8 40 e (b &8 Tl 21 Gl 2l 515 22l (ata il G 520 00 &
ol 5l b Sl 4 45ls o3 Ay |58 40 G sty 31 5 0I5 Y15 2500 3 s

“Allah miiminlerden, mallarimi ve canlarimi, kendilerine (verilecek) cennet karsiliginda
satin almistir. Ciinkii onlar Allah yolunda savagsirlar, éldiiriirler, 6liirler. (Bu), Tevrat 'ta,

Incil’de ve Kur’an’da Allah iizerine hak bir vaattir.” (Tevbe 9/111)
Yukaridaki &5 ¢ 5% fiilleri kiraat imamlari tarafindan farkli okunmustur.”®

Kiraat imamlarindan Ibn Kesir, EbG Amr, ibn Amir ve Asim, bu kelimelerden birincisini
harfinin fethasiyla ve malim fiil sigasiyla O &3 geklinde, ikincisini de ¢ harfinin
dammesiyle ve megchal fiil sigastyla & seklinde okumustur.”® Kiraat imamlarindan

Hamza ve Kisai ise ilk kelimeyi ¢ harfinin dammesi ve < harfinin fethasiyla ve meghil

51 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyén an Tefsiri’l-Kur’4an, V11/328.

752 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XX/173.

53 Zeccac, Age, 1V/205.

54 Ferra, Age, 11/331.

755 Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/246; Dimyati, ithaf, s. 245.

756 gl-Ehvazi, Age, s. 313; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/246; Dimyati, ithaf, s. 245.
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sigasiyla & st seklinde, ikinci kelimeyi de  harfinin fethast ve < harfinin

dammesiyle &5 seklinde okumustur.””

Hamza ve Kisai’nin kiraatleri meftliin fail iizerine takdimi seklinde bir okuyustur. Bu
kiraate gore ayetin manasi: “Miisliimanlardan biiyiik bir grup, oldiiriilseler bile,
miicadeleden donmemisler, imkanlart nispetinde diismanla carpismadan
vazge¢memiglerdir” seklinde olmaktadir. Yalniz burada Mii’minleri bir topluluk olarak
diisinmek yerinde olacaktir. Buna gore bir kismi oldiiriiliir, diger bir kismi ise cihada
devam ederek diismani oldiirtir, demektir. Eger hepsi 6ldiiriilmiis olsa, bu sefer diismanlari
kim oldiirecekti gibi bir soru akillara gelebilirdi. Bu kiraat sebebiyle, Islami savaslarin
nefsi miidafaa i¢in yapildig1 da anlasilmaktadir. Zira mii’minlerden bazilarinin dldiiriilmesi
diger mii’minlerin diismanlar1 6ldiirmelerine, daha net bir ifade ile Miisliimanlarin savasa

girmelerine bir sebep teskil etmekte ve ayeti kerime de bu ayrintiya isaret etmektedir.”®

Diger imamlar ise mezkar iki kelimeden ilkini ¢ harfinin fethasiyla ve maltim fiil sigasiyla
& stiia seklinde, ikinci kelimeyi de s harfinin dammesiyle ve mechdl fiil sigasiyla &5t
seklinde okumuslardir.”® Bu okuyus sekli ise failin mefilii {izerine takdim edilmek iizere
gergeklestirilen bir kiraattir. Buna gore ise ayetin ifade ettigi mana: “Mii ‘minler, kdifirleri

oldiiriirler, kendileri de éldiiriiliinceye kadar da savastan geri durmazlar” seklinde olur.”®

Bu iki kiraatle ilgili olarak ibn Asdr’un séyle bir tespiti s6z konusudur: “Cumhirun
okudugu kiraate gore diismani 6ldiirmek icin cihat etme 6ne alinirken; diger kiraate gore

ise cenneti direk kazanma konusunda sehadet 6ne alinmaktadir.””’6?

Hz. Ali ise bu fiili &% s seklinde okumustur. &% kelimesi sadece oldiirtilmeyi degil,
gramerin temel bir kurali gere§i “Onlarin biiyiik bir kismi oldiiriiliiyor” anlamima da

gelmektedir.”®?

Hz. Ali’nin saz olarak kaynaklarda gegen bu okuyusu “Kendileri de Allah yolunda
oldiiriiliinceye kadar bu isten donmemeleri tizerine yapilan” ve 6ldiiriilme isine pekistirme

katan bir kiraattir.

Ornek 9: Galnall Balay BAAT 38 5 1a 138 Ual e de i) (2 il ) 118

757 el-Ehvazi, Age, s. 313; Ibn Astir, Age, V/39.
8 Razi, Age, XVI1/205; Ismail Karagam, Kiraat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 199.
59 Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/246; Dimyati, ithaf, s. 245.
760 Razi, Age, XV1/205.
81 {bn Asir, Age, V/39.
82 bn Haleveyh, el-Hucce, s. 60.
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“Vay bize! Yattigimiz yerden kim kaldirdr bizi? diyecekler. Bu, Rahman’in vaadettigidir,
peygamberleri de dogru soylemislerdir.” (Yasin 36/52)

Yukarida zikredilen ayetteki a3 (= kelimesi cumhir kurrd tarafindan mushafta yazildig

gibi okunmustur.’

Ayeti kerimenin %3 & W5 G Diriltilmemizden dolayi vay bize! seklinde » ve & harflerini
kesreli okudugu rivayet edilmistir. Bu okumaya gore “Vay bize!” anlamindaki kelime
iizerinde durus giizel olmaz. Daha sonra U¥’s (w Yattigimiz yerden kelimesine kadar

kiraatin devam etmesi gerekir. ’®*

Ubey b. K&’b’in kiraatinde G (= “Bizi kim uyandirdi” lafz1 hemen G8)s G “Yattigimiz
yerden” lafzina vasl ile okunmustur. Bu genel olarak okunan seklin dogruluguna delil

teskil etmistir.”®°

Hz. Ali’nin de G &e Gl G kiraati boyle rivayet edilmistir.”®® Ibn Abbas soyle demistir:
Birinci defa Sdra tfiiriildigi vakit, kabirdekilerin azabi kaldirilir ve ikinci tifiiriise kadar
bir uyku uyurlar. Ikisi arasinda da kirk yillik bir siire vardir. Iste: “Vay bize! Yattigimiz

yerden kim kaldirdy bizi?” seklindeki sozlerini bundan otiirii sdyleyeceklerdir.”®’

Denildigine gore, kafirler birbirlerine: “Yattigimiz yerden kim kaldirdi bizi?” dediklerinde,
Peygamberlerin diinyada iken kendilerine haber verdikleri hususlar1 gozleriyle gorecekleri
vakit tasdik etmis olacaklar, sonra da kendileri: “Bu Rahman’in vaadettigidir.
Peygamberleri de dogru séylemisler.” Biz ise bunu yalanladik diyecekler ve ikrarin

kendilerine fayda vermeyecegi bir zamanda bunu sdyleyeceklerdir. "6

1.6.2.2.3. Miidrec Kiraat Rivayetleri ve Degeri

Omnek 1: (s5ka Gl 35 400 41 Saa 8 &l Ciy Sl QW) e § 4l (6 s b 5 ) 485105
oAl Y )

“Derken bulundugu evin hanmimi ondan faydalanmak istedi, kapilar: simsiki kapad ve:

“Sana soyliiyorum, beri gel” dedi. O ise “Allah’a siginirim dogrusu o (misir azizi) benim

763 Algsi, Age, XXI11/32; Bazemiil, Age, s. 538.

764 Kurtubi, Age, XV/41.

765 Kurtubi, A.y.

766 fbn Cinni, Age, 11/213; Kurtubi, Age, XV/41; Bazemiil, Age, s. 538.
767 Kurtubi, Age, XIV/41.

768 Bazemiil, Age, s. 538.
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efendimdir. O, bana giizel bir mevki vermistir. Hakikat sudur ki zalimler (zina edenler)

asla felah bulmazlar.” (Yasuf 12/23)

Ayette gegen <5 kelimesi kiraat imamlart tarafindan farkli sekillerde okunmustur. Nafi’,
Ibn Zekvan (5. 242/857) ve Eb Ca’fer &u seklinde, Ibn Kesir < geklinde, Ebt Amr,
Asim, Hamze, Kisai, Yakub ve Halefi’l-Asir <& seklinde okumustur.”®® Hz. Ali ise bu

kelimeyi &l &ua seklinde okumustur.”

Ibn Abbas’in farkli sekillerde okudugu nakledilmistir. Onun bu kelimeyi & < seklinde
okudugu nakledildigi gibi, < &S geklinde de okudugu nakledilmistir.”’* Abdullah ibn
Mes'id’un ise &l & seklinde metinde ilk gectigi gibi okudugu rivayet edilmis ve tepki

gosterenlere ise bana 6gretildigi gibi okuyorum cevabini vermistir.’’

Kelimenin 6treli olarak <w seklinde okunmasina gore Zileyha’'nin, kendini Yasuf i¢in
hazirladigi ve bu nedenle kendisine ¢agirdigi anlami da bulunmaktadir. Bu durumda
kelime isim-fiil degil bir fiil durumundadir. Bu anlami zaten Hz. Ali ve Ibn Abbas’tan ve
daha sonra Hisdm’dan nakledilen hemzeli kiraat da desteklenmektedir. Bu durumda ayet,

‘Senin icin hazirlandim, giizellestim’ anlamina gelmektedir.””®

Bu okuyusla anlagilmaktadir ki Hz. Y@suf'u odasina cagirip kapilar1 sikica kapatan
Ziileyha siislenmis, gilizel ve cekici bir hale gelmis, yani 6zel bir hazirlik yapmis ve
sonunda “Haydi gelsene!” demistir.””* Kelimenin miitevatir olan kiraatinde Ziileyha’nin
Hz. Yisuf’u kendisine ¢agirdig ifade edilmektedir. Ama Ziileyha’nin, kendisini Yusuf i¢in
hazirlayip hazirlamadigi konusu cevapsiz yani miicmel kalmaktadir. Ama Hz. Ali ve ibn
Abbas’tan gelen diger kiraatte ise bu kapali kisim agiga ¢ikmakta ve Ziileyha’nin Yasuf’u

kendisine ¢cagirmadan dnce onun i¢in bir hazirlik yaptig1 anlasilmaktadir.””

Buna gore her iki kiraat vechini géz oniine alindiginda ayetin anlami, ‘Haydi gelsene (bak
senin i¢in hazirlandim)’ seklinde olacaktir. Kapali anlami agiklayan tefsir mahiyetindeki

bu kiraat miicmelligi ortadan kaldirarak ayeti anlamamiza sebep olmustur.

769 Tbn Miicahid, Age, s. 347; Razi, Age, XVI1I11/116; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/294-295.

0 Tbn Cinni, Age, 1/337; Bazemiil, Age, s. 679.

" bn Cinni, Age, 1/337; Ebii Hayyan, Age, IV/257; Bazemiil, Age, s. 679.

72 Ferra, Meani’l-Kur’an, 11/40; Taberi, Cami’u’l-Beyan, XVI/31; Mehmet Unal, Age, s. 150.
773 Taberd, Age, XVI/25; Razi, Age, XVI11/116.

74 Zemahseri, Age, 11/455.

75 Bazemiil, Age, s. 679.
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Ornek 2: 4l &l (o3 el ) S5 4083 51 1ie 5 S G5 Codan ¥ 58 (5 081 3 01 (43 38 08

,,,,,

“Dedi ki: Haydi git! Ciinkii sen hayatta olduk¢a: ‘Ne siz bana dokunun ne ben size
dokunayim’ diyeceksin. Sana verilmis ve asla geri birakilmayacak bir vade vardwr. Simdi
de taptigin ildhina bir bak. Biz onu -andolsun ki- yakacak, sonra da denize savurup
darmadagin edecegiz.” (Taha 20/97)

Yukaridaki 48553 Biz onu andolsun ki yakacagiz” kelimesini kiraat alimleri genel olarak o

harfini 6treli ve  harfini seddeli olarak okumustur.’’®

Hz. Ali, ibn Abbas, EbGi Ca’fer ve Ibn Muhaysin ‘*—‘5)3-‘-‘ seklinde ¢ harfini Ustiin ve
seddesiz olmak {izere L harfini de 6treli okumustur. Bu sekilde okumaya gére mana; “Biz
onu egelerle térpiileyecegiz” demektir. ibn Mes’0id’un kiraatinde 43 A3 ﬁ" 4358 “Andolsun
onu mutlaka bogazlayacagiz, sonra da onu yakacagiz” seklindedir.””” Hz. Ali’nin il

seklinde de okuduguna dair rivayetler mevcuttur.’’®

Ayette kendisine tapmilan putun yakilacagindan bahsedilmektedir. Miifessirler arasinda bu

putun mahiyeti ile ilgili iki goriis tartisilmistir.””

Fahreddin Razi bu farkliligi soyle ifade etmektedir. Birincisi 4528 s6z konusu putun
cehennemde yakilmasi murad edilmisti. Aslinda bu durum buzag: heykelinin, et ve kemik
olduguna delalet eden bir seydir. Ciinkii altinin ateste yakilmasi miimkiin degildir. Razi
akabinde buna delil olmak {izere Miifessir Téabiin’den olan Siiddi (6. 127/745)’den sdyle
bir nakilde bulunmustur: “Hz. Miisa o buzagimin kesilmesini emretti. Buzag: kesildi ve
ondan kan akti. Sonra onu yakti ve kiiliinii gége savurdu.” Buraya kadar, yakilacak olan
putun et ve kemikten ibaret bir canli oldugunu ispat etmeye calisan Razi, bu goriislerini
desteklemek iizere Ibn Mes’(id’dan rivayet edilen 453X geklindeki miidrec bir kiraati de
delil olarak kullanmigstir. Buna gére ayetin anlami soyle olur: “Biz onu kesecegiz ve cayir

caywr yakacagiz. "

Razi ikinci degerlendirmesinde ise 4571 fiilinden kastedilenin 43 oldugunu belirtmistir.

Bu fiil, birisi bir seyi egelediginde kullanilir. Bu da o buzagimin et ve kemige

776 Tbn Miicahid, Age, s. 424; Kurtubi Age, X1/413; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/322.
17 Kurtubi Age, X1/413-414; Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/322.
78 Zemahseri, Age, 111/85.
19 Zemahseri, Kurtubi, Ebi Hayyan, Beydavi gibi birgok miifessir, putun mahiyeti ile ilgili goriislerini
ayetteki sahih, saz ve miidrec kiraatlere dayandirarak ortaya koymuslardir. Genis bilgi i¢in bkz. Zemahserd,
Age, 111/85.
780 Zemahseri, Age, I11/85; Razi, Age, XXI1/112.
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doniisemedigini gosterir ki esasinda et ve kemigin egelenmesi olacak bir sey degildir.
Devaminda, Razi konuya birinci degerlendirmesi ile ikinci degerlendirmesini telif edecek
bir yaklasimda bulunmustur. Buna gore, aslinda buzagi et ve kemikten idi. Sonra kesildi,
kemikleri parca parca edilebilmesi icin ege ile torpiilendi. Dogrusu ayetin 483 ve ‘ufua-ﬂ
seklinde baska sahih kiraatleri olsa da ¢ogunlugun sl seklindeki kiraati bu manaya
daha uygundur. Razi bu goriislerini desteklemek iizere Ebii Ca’fer ve ibn Muhaysin’a ait,

“onu egeledik” manasina gelen 45373 geklindeki saz bir kiraati delil olarak kullanmistir.”®!

Goriildigi tizere Razi bir yandan ayette kastedilen manay1 delillendirmek tizere miidrec bir
kiraati kullanmig, diger bir goriisiinii desteklemek {izere hem sahih bir kiraati ve hem de

bunu destekleyen saz bir kiraati kullanmustir.

Omek 3: 2 8 Jeadl 2l Jia a0 655 iy ol Sl 4 A58 Y e 158005 Ud‘-’{é | 548 ud.ﬂ‘ &)

Gl (5535 K Lsal
“Bizim ayetlerimizi yalanlayan ve onlara inanmaya tenezziil etmeyenler var ya, iste onlara
g6k kapilart acgilmayacak ve deve igne deliginden geginceye kadar onlar cennete
girmeyeceklerdir. Iste suclular: béyle cezalandiririz.” (A’ raf 7/40)

Ayette gegen Jaa)l kelimesi farkli sekillerde okunmustur. Sahih kiraat olan (a3l kelimesi,

bildigimiz deve hayvaninin isimlerindendir.’8

bb

Saz okuyuslardan Jaill ve Jx3ll seklindeki okumalara gore ise kelime, “kaln ip, halat

anlamina gelmektedir’®® Aym kiraat Hz. Ali ve Ibn Abbas’a da atfedilmektedir.’8

Buna gore, ayetin miitevatir olan okuyusuna gore anlam, “Deve igne deliginden girinceye
kadar, onlar cennete giremeyeceklerdir” seklinde olmaktadir. Bu anlama gore ayette Arap
toplumunun, siirekli miisahade ettigi, ciissesi ve kalib1 ile gozlerinde biiyiittiikleri bir
hayvan olan deve, Ornek olarak secilmis ve devenin igne delifinden ge¢mesinin

imkansizlig1 tesbih yolu ile gosterilmistir.”®

81 Razi, Age, XXI11/113.
82 Taberi, Cami’w’l-Beyan, XI11/430; Bazemiil, Age, s. 348.
783 Tbn Cinni, Age, 1/249.
8% Tbn Abbas’tan gelen baska rivayetler de nevcuttur. Farkli rivayetler igin bkz; Taberi, CaAmi’u’l-Beyén,
X11/432; Bazemiil, Age, s. 349.
78 Eb Hayyan, Age, V/51.
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Saz olan Hz. Ali ve Ibn Abbas’in okuyuslar1 da gdz Oniine alinarak kelimeye “kalin ip,
halat” anlam1 verildiginde ise ayetin manasi, “Halat igne deliginden geginceye kadar onlar

2786

(kafirler) cennete girmeyecekler”™° seklinde olmaktadir.

“Cemel” kelimesi ile ilgili Razi, farkli kiraat vecihlerini bildirdikten sonra tercihini ve
aciklamasini goyle yapmistir: “Allah, Kur’an’in indigi bolgedeki hayvanlar igerisinde en
biiyiigiiniin deve olmasidan dolay: Jaxl kelimesi bahse konu olmustur. Ciinkii deve, viicut
itibariyle oldukga biiyiiktiir. Ayn1 sekilde ignenin deligi ise, oldukga kiiciiktiir. Bundan
dolay1, deve gibi biiyiik bir canlinin, igne gibi kii¢iik bir delige girmesi miimkiin olmayan
birseydir. Allah, inkarcilarin cennete girmelerini, devenin igne deliginden girigine
bagladigina ve bunun da miimkiin olmadigina gore inkar edenlerin de cennete girmeleri

miimkiin degildir.”"8’

Razi, bu ayetin tefsirinde, tenasith yani reenkarnasyon inancini savunanlarin bu ayeti
goriislerine delil gosterdiklerini haber verir: Onlara gére; “Asi ruhlar, viicudun Sliimiinden
sonra bedenden bedene gecerek azap gérmeye devam ederler; nihayet deve gibi iri bir
bedende hayat siirdiikten sonra igne deliginden gegebilecek kiigiikliikteki bir canlinin
bedenine girerler ve o zaman biitiin giinahlarindan arinmis olarak cennete kavusur,
mutluluga ulasir.” Onlarin bu goriiglerini aktardiktan sonra Razi, “Ancak, tenasiihiin sahih
bir inan¢ olmadigindan hareketle ifade edilen bu diisiincenin bir temeli olmadigin

belirtmistir.”’8®

Elmalili Hamdi Yazir ise, miifessirlerin ¢ogunun neden “cemel/deve” lafzinin tercih
ettiklerinin gerekgesini soyle izah etmistir: Ayetin ifade ettigi her iki anlam da bir darb-1
meseldir ve dilimizde “Balik kavaga ¢ikana kadar” seklinde kullandigimiz deyimde de
vurgulandigi gibi, bir seyin imkéansizligini anlatmaktadir. Burada birinci méana daha
beligdir. Ciinkii 6rf bakimindan “igne deligi” kiigiikliikte, “deve” biyiiklikte meseldir. Bir
seyin ufakliginin ve inceliginin belig bir dille anlatilacagi zaman, “igne deligi gibi” denilir.

[riliginin ve biiyiikliigiiniin miibalagasi igin ise “deve gibi” tabirleri kullanilir.”®

Miifessir ibn Astr, “Onlara gégiin kapilart agilmayacak” ciimlesi, Cennet’in hicbir
nimetlerinden faydalanamayacaklarmi belirten kapsamli bir ifadedir der ve soyle ekler:

“deve igne deliginden ge¢medik¢e” ile ilgili olarak Araplarin 6rfiinde deve biiyiik ciisseli

786 Taberi, CAmi’u’l-Beyén, XI1/430.

787 Razi, Age, XIV/82.

788 Razi, Age, XIV/81.

789 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1V//38-39.
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oldugu i¢cin “deve igne deliginden ge¢medik¢e” darbi meselinin kullanildigin1 belirterek
“ctimmel” yerine “cemel” kiraatini tercih ettigini belirtmektedir. Nitekim miidrec kiraat
olarak kayda gecen bu kiraat gerek Ibn Mes’(d gerekse kendisinden diger goriisiin
nakledildigi Ibn Abbas tarafindan da “el-cemel” kelimesi, “deve” olarak da tefsir

edilmistir.”®

Son olarak, ayette gegen bu kelimenin “cemel” seklinde okunmasina ve “deve” anlamina
ragmen, “halat” anlamina da geldigi belirtilmistir. Sdz kiraatlerin de bu rivayetleri
desteklemesi, en azindan tefsir etmesi, farkli okunuslardan kaynaklanan bir anlam

zenginligini olusturmustur.’*

1.7. Ebu Miisa el-Es’ari (6. 42/662-63)
1.7.1. Hayati

Adi, Ebli Masa Abdullah b. Kays Siileym el-Es’ari’ydi. Eg’ar kabilesine mensup olup

Yemen’in Zebid sehrinde diinyaya gelmisti.’

Hz. Peygamber doneminde, Es’ariler’e mensup her birey gibi EbG Misa’da Kur’an’
Ogrenip O’nu okumaya biiyiik gayret gdstermisti. Medine’de mescitte, Davidi sesiyle
okudugu Kur’an, hem Hz. Peygamber hem de sahabe tarafindan sevilerek dinlenmis ve
onun sesinin giizelliginden dolay1 o takdir edilmisti.”®® Kur’an ve siinnet bilgisiyle 6n plana

¢ikan Eb Misa, zamanla taninan fakih ve kadilardan biri olmustu.’®*

Hz. Omer’in halifeligi déneminde Basra valilifine ve kadilifma tayin edilmis ve bu
gorevinin yani sira Basralilar’a Kur’an 6gretmisti. Hasan-1 Basri, EbG Musa el-Es’ari’yi,
Basra halkina ¢ok faydali oldugu ve Basra’ya ondan daha hayirli bir kimsenin gelmedigini
ifade ederek methetmistir. Tabiin ulemasindan olan Sa’bi ise alimlerin alt1 kimseden ibaret
oldugunu séylemis ve bunlarin Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Mes’0d, Zeyd b. Sabit ve
Ubey b. K&’b ile birlikte Ebti Miisa el-Es’ari’nin adin1 da zikretmisti. Ayn1 zamanda fetva

790 Taberi Cami’w’l-Beyan, X11/430.
1 Hemen ifade edelim ki yapilan meal ve tefsirlerde gogunluk, kelimenin ilk akla gelen anlami olan “deve”
anlamini tercih etmistir. Muhammed Esed, Ali Bulag, Hamdi Yazir gibi baz1 miiellifler ise tefsirlerinde diger
kiraate de temas etmislerdir.
792 Yagar Kandemir, “Ebi Miisa el-Es’ari”, DIA, Istanbul 1994, X/190-192.
798 Buhari, Fedailu’l-Kur'an, s. 31; Yasar Kandemir, “Agmd”, DA, X/190-192.
4 Ibn Sa’d, Age, 11/351.
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vazifesini de yiiriiten Eba Masa, yaptig1 kadilik gorevi ile ilgili olarak, “Gergek, giin 15181

gibi ortaya ¢ikmadan bir hakimin hiikiim vermesi dogru degildir” demistir.”®

Kaynaklarda zikredilen rivayetlere gore hicri takvimin tesbitine EbG Misa el-Es’ari’nin
vesile oldugu séylenmektedir. Buna gore Ebt Misa, “Bize tarihi belli olmayan mektuplar
gonderiyorsunuz” diye Hz. Omer’i uyarmus, halife de bir sird toplayarak hicreti tarih

baslangici olarak kabul etmistir.”®

Ebi Misa el-Es’ari, Allah korkusundan gozyasi dokmeyi tavsiye eder ve “Eger
aglayamiyorsaniz, aglamaya gayret edin; zira cehennemi hak etmis kimseler géz pinarlart
kuruyana dek aglayacak. Sonra i¢inde gemiler yiizecek kadar kanl yaslar dokecekler”
derdi. Hz. Peygamber onun hakkinda, “Allah im, Abdullah b. Kays in giinahlarim affeyle

ve kiydmet giiniinde ona en giizel makami ver” diye dua etmisti.”®’

Muaviye b. EbQ Siifyan’in halifeligi esnasinda hicri 42 (662-63) yilinda vefat eden Ebi
Misa el-Eg’ari’nin 43, 44, 53, 54 yillarinda 6ldiigiine dair rivayetler de mevcuttur. Onun
Kiife’de mi yoksa Mekke’de mi vefat ettigi hususu ihtilaflidir.”®

1.7.2. Rivayetleri
1.7.2.1. Mushaf’in Cem’i ve Istinsahi Ile Ilgili Rivayetler

1.7.2.1.1 Kur’an’in Yazimina Dair Rivayetler

Miisliimanlar i¢in sahabiler, fevkaldde bir 6nem arzetmekteydi. Ciinkii onlar, Kur’an’in
indirilisine sahit olmus ve Hz. Peygamber’in uygulamalarini yakinen gormiistii. Sahabe, bu

dinin bize ulagsmasinda birinci derecede koprii vazifesi istlenmisti.

Kur’an-1 Kerim’i toplama komisyonu iiyelerinden birinin de Ebli Miusa el-Es’ari’nin
olmasi, onun Kur’an bilgisinin miimtazlig1 konusunda 6nemli bir yer tutmaktaydi. Kur’an
ilimlerine hakim olmasi ile taninan EbGi Miisa’nin, kendisine ait bir mushafi oldugu rivayet

edilmekle birlikte, bu mushafin1 Basralilar “Liibabu ’I-Kuliib” diye isimlendirmisti.”®

9 Yasar Kandemir, “Agmd”, DIA, X/190-192.

79 Taberi, Cami’u’l-beyan, 11/388; Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, 1/10.
97 Buhari, Megazi, 55.

%8 Yasar Kandemir “Agmd”, DIiA, X/190-192.

799 smail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 67.
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Onun kiraatinin giizel olmasinin yaninda Kur’dn’in ménasina olan tevecciihiinden de
ayrica bahsedilmesi gerekir. Bu bakimdan Suytti ashab icinde tefsir alaninda sOhret

kazanan zevat: siralarken onun adini da zikretmistir.8%°

Kur’an’in manasina olan hassasiyeti sebebiyle yetistirdigi talebelerine sik sik uyarilarda
bulundugu gozlemlenmistir. Eb0 Msa’nin bu minval iizere Basra’da vazifesini icra
ederken 300 kadar kurrdy1 bir araya toplayarak: “Siiphesiz bu Kur’dn sizin igin bir ecirdir
ve yine sizin i¢in bir vebaldir. Kur’an’a tabi olun, Kur’an size tabi olmasin. Her kim
Kur’an’a tabi olursa O, onu cennet bahc¢elerine sokar. Her kime de Kur’dan tabi olursa onu

95801

tepesi tistii cehennemin igine atar”"" seklinde konusma yaptig1 nakledilmistir.

1.7.2.1.2. Kur’an’in Ezberlenmesine Dair Rivayetler

Ebl Masa, Kur’an-1 Kerim’i bizzat Hz. Peygamber’den ogrenerek ezberleyen sayili
sahabilerden biri olmustu. Giizel sesiyle Kur’an okuyusuna herkes hayran kalirdi ki bu
hususta Efendimiz; “Kuskusuz Ebii Miisa’ya Dadvid un mizmarlarindan bir nagme

(mizmdr) verilmistir” buyurmustu.8°?

Kur’an 6gretmeyi kendine siar edinen Ebli Misa, Basra’da sabah namazini kildirdiktan
sonra talebelerini, her gruba gdzetmenlik yapacak bir hoca esliginde halkalar halinde
oturtur ve bdylece Kur’an ile mesgul olurlardi. Basra’da onun ders halkasinda ¢ok sayida

insan Kur’an ezberlemisti.?%

Ebii Misa el-Es’ari, hafizu’l-Kur’an idi.?% Kur’an’1 ezberlemis ve Allah Rasilii’ne
arzetmisti.3®® Siirekli Kur’an okuyan bu sahabi, Kur’an okumadan gegen giinii sanki bir
utang vesilesi addederek: “Ben her giin (en az) bir kere (olsun) Rabbim’in emirndmesine

bakmamaktan hayd ederim” diyerek hayatini bu sekilde tanzim etmisti.8%

Sahabe’den Séalim b. Mevla (6. 12/633) ve Ebl Misa el-Es’ari’nin Kur’an okuyuslari kendi
arkadaslar1 arasinda sohrete kavusmustu. Bir giin Hz. Peygamber Ebli Miisa’ya seslendi ve
sOyle dedi: “Diin aksam Kur’an okurken seni dinledigimi gordiin mii? Gergekten H:z.

David’'un adamlarina verilen hos seda (mizmar) gibi sana da bir hos seda verilmistir.”

800 Sijyiti, el-itkan, 11/239.

801 Ebi Nuaym, Hilyetu’l-Evliy4, 1/257.

802 Byhari, Fedailii’l-Kur’an, 31.

803 Nevzat Asik, Sahabe ve Hadis Rivayeti, Akyol Nesriyat, Izmir 1981, s. 51.

804 Zehebi, Ma’rife, 1/39; Ismail Karacam, Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri ve Okuma Kaideleri, s. 29-30.
805 fbnii’l1-Cezeri, Gayetu’n-Nihaye, 1/442.

806 {smail Karacam, Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri ve Okuma Kaideleri, s. 477.
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Bunun iizerine EbG Musa dedi ki: “Allah’a yemin ederim ki sizin beni dinlediginizi

bilseydim okuyusu mu cok daha giizellestirirdim”®" demisti.

Insanlara faydali olma yoniinde ettigi nasihatlar ve bizzat uyguladign kiraat dersleri
neticesinde Ebli Misa el-Es’ari’nin sadece Basra’da ii¢ ylizden fazla kurranin yetismesine

vesile oldugu bilinmektedir.8%

Soyle ki, Ebi Miisa el-Es’ari, Hz. Omer’e Basra’dan pek ¢ok insanin Kur’an’1 hifzettigini
yazmis, o da onlara maas baglanmasmi istemisti. Ayrica Hz. Omer ganimetlerin
dagitilmasimin Kur’an’in ezberlemeleri 6lcilistine gore olmasini emretmisti. Goriiyoruz ki,
Hz. Omer, Kur’an’1 ezberleyenleri odiillendirmis ve yaptiklari bu giizel davramslar

sebebiyle onlar1 takdir etmisti.

1.7.2.1.3. Kur’an’in Derlenmesine Dair Rivayetler

Kur’an’a vukifiyeti ile taninan EbG Misa el-Es’ari, sahabenin en giizel sesli
olanlarindandi. O Kur’an’1 okurken dinleyenleri giizel sesiyle etkilerdi. EbG Misa
anlatityor: “Rasulullah  buyurdular ki: “Su Kur’dn’t muhafazaya itina gosterin.
Muhammed’in nefsini kudret elinde tutan Zat-1 Ziilcelal’e kasem olsun ki Kur’'an-i
Kerim’in (hafizalardan) kag¢masi, develerin baglarindan bosanip ka¢masindan daha
kolaydir.”8® Kur’an’1 muhafaza konusunda benzetme yoluyla konunun énemine dikkat
ceken Allah Raslliiniin izinden giden Ebl Misa, vahiy kéatiplerinden olmasi, Kur’an’
bizzat Hz. Peygamber’den ahzetmesi ve talebelerine 6gretmesi gibi amillerle Kur’an’a

deger vermis ve Hz. Peygamber’in 6vgiisiine mazhar olmustu.

Ebli Misa’nin, Basra’da Islam topraklarinin genislemesi ve Kur’an’in sonraki kusaklara
sahih olarak aktarimi i¢in ayr1 bir ¢aba gosterdigi asikardir. O, bir taraftan sehrin valisi
olarak Basra Camii’nde namazlari kildirmakta, diger taraftan da sesinin giizelligi sebebiyle
okunan Kur’an herkesin hosuna gitmekteydi. Derleme faaliyetleri agisindan 6nem arz eden
bu husus kendilerine sahih kiraat ulagsmasi noktasinda ihtilafi en alt seviyeye indirmisti.
Ciinkii Eba Muasa halka Kur’an dersleri verir, sire siralamasi ve ayetlerin tertibinde Hz.
Peygamber’den ahzettigi gibi hareket etmis, boylece farkli okuyuslarin 6niine gegmek icin

onlart siirekli kontrol altinda tutup giinliik dersleri takip etmisti. Zira Hz. Omer, Basra’dan

807 Tbn Kesir, Fedailu’l-Kur’an, s. 35-48.
808 Ebi Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, 1/257.
809 Buhari, Fediilii'l-Kur’an, 23; Miislim, Salatii'l-Masafirin, 231; fbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte
Mubhtasari1 Terciime ve Serhi, 1\V/431.
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Medine’ye gelen Enes b. Malik’e “Sen oradan ayrilirken Ebii Miisa ne yapiyordu?” diye
sormus. Enes de “Imsanlara Kur’'dn ogretmekle mesguldii.” yanitini vermisti. Yine
Taberi’nin Ebl Reca el-Utaridi (6. 105/723-24)’den naklettigine gore, Ebl Miisa’nin Basra
Camisinde insanlara Kur’an dersleri verdigi bilinmekteydi. Basralilar Kur’an kiraatini
ondan aldiklar1 gibi, diger Islami ilimleri de temel olarak ondan dgrenmislerdi. Bu nedenle
Hasan-1 Basri onun hakkinda, “Basra’ya halki i¢in Ebii Miisd dan daha hayirlisi gelmedi.”

demisti.8*°

Ebli Msa’nin kendine ait bir mushafinin oldugu ve Hz. Osman zamaninda Kur’an’in
okuyus farkliliklarinin kargasaya meydan vermemesi i¢in Zeyd bin Sabit’in de aralarinda
bulundugu dort kisilik bir komisyon tarafindan Kur’an’in istinsah isi (mushaflar halinde
yazilip ¢ogaltma) yapilincaya kadar Irak ehlinin, Abdullah ibn Mes’Gid’'un ve O’nun

kiraatine uygun olarak Kur’an’1 okuduklari nakledilmistir 8!

Kur’an’t okuyarak sahabeyi etkileyen ve Kur’an’a bu sekilde de hizmet eden Eba
Misa’nin Kur’an okumasi karsisinda etkilenenlerden biri de Hz. Omer’di. O, Ebii Misa’ya
zaman zaman: “Ey Ebu Misd! Bize Rabbimizi hatirlat” derdi. Ebl Miisa’da onlara Kur’an
okurdu. Yine birgiin Hz. Omer ona: “Bizi Rabbimize dogru costur” diye bir talepte
bulunmus, bunun tizerine Ebi Miisa Kur’an okumaya baslamigti. O sirada insanlar, Hz.
Omer’i namaza cagirmislar, Hz. Omer ise kendisini sanki Allah’m huzurunda
hissedercesine tilavete Oyle yogunlasmisti ki: “Biz namazda degil miydik?’®? diye

saskinligini gizleyememisti.

1.7.2.2. Kiraat Cesidi ile ilgili Rivayetleri ve Degeri

1.7.2.2.1. Sahih Kiraat Rivayetleri ve Degeri

Ornek 1: dalia 53 o A ladal A G
“Kole azat etmek veya a¢lik giintinde yemek yedirmektir.” (Beled 90/13-14)

Yukarida zikredilen 485 & ve ;\.;L} kelimeleri kiraat imamlar1 tarafindan farkli sekillerde

okunmustur.8'® Nafi’, ibn Amir, Asim, Hamza, Eba Ca’fer, Ya’kab ve Halef’in zikredilen

810 Kenan Ayar, Dért Halife Donemi Siyasetinde Ebéi Misa el-Es’ari, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 2007, sayz1: 4, s. 27-28.
811 7Zekiyyuddin Sa’ban, Islim Hukuk ilminin Esaslar1 (Usulu’l-Fikh), I1. Baski, Beyrut 1971 s. 58.
812 Eb(i Nuaym, Hilyetii’l-Evliya, 1/258.
813 Tbn Miicahid, Age, s. 686; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/401; Dimyati, ithaf, s. 585.
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kelimeyi 48, & seklinde ve ;L;LL} kelimesini de & kelimesine atfen metinde gectigi gibi
okumustur.8* Meshir kiraat imamlarindan olan Ya’kdb’un kiraat zinciri EbG Misa el-

Es’ari araciligiyla Hz. Peygamber’e dayanmaktadir.5'®

Ibn Kesir, Eba Amr ve Kisai ise ayeti &) & geklinde okumustur. Boyle okuyanlarin QG-L!

kelimesini & fiiline atfen mazi fiil olarak sk seklinde okuduklari rivayet edilmistir.88

Kelime metinde gectigi gibi okundugu zaman, 12. ayetteki “O sarp yokus nedir bilir
misin?” ayetindeki 4&ll kelimesini agiklamaktadir. Ciinkii bunu bir énceki ayetin tefsiri

olarak okumuslardir.8'” Yine bu sekildeki 6rnekler Kur’an’da mevcuttur.'8

Her iki kelime de mazi fiil kalibinda ise 48, & geklinde okunmustur. Bu konu ile ilgili
olarak Ferrd’; Allah’in 17. ayetteki o\S 5 ifadesinden 6tiirii, bu iki kelimenin fiil olarak
okunmasini, sahih olan Arapcaya daha uygun oldugunu belirtir. Ciinkii <l ve abl
kelimeleri fiildir. Beled 17. ayetteki O\S lafz1 da fiildir. Dolayistyla buna atfedilenin de fiil
olmas: gerekir. Fakat Beled 17. ayetteki oS kelimesi, oS & &5 seklinde okunmus olsaydh,
buna goére bu anlatim, isim climlesinin diger bir isim ctimlesine atfedilecegi igin, merfi

e ow 343
olarak 4#, b okunusuna uygun olurdu.®®

Burada bir istirenin varligindan s6z etmek miimkiindiir. Ona gore, insanin nefsine zor
gelen ameller 45l kelimesine benzetilmistir. Kéle dzad etmek, fakir ve yetimi doyurmak
gibi ameller insana zor gelebilir. Bunun i¢in, zikredilen amelleri yapan kimse, zorlugu

yenmis olacaktir. Bunu yapamayan da maglip olacaktir.82

Ayet ELZL) 3 Al & seklinde okunursa mana “(Sarp yokus) kéle azat etmek ve aglik
giiniinde yetimi ve fakiri doyurmaktir.” seklinde olacaktir, 48, & azsdal seklinde okunursa
da “(Sarp yokusu asamadi) yani kole azat etmedi veya a¢lik giintinde yetimi ve fakiri

doyurmad:” anlamma gelecektir.8?

814 Tbn Miicahid, Age, s. 686; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/401.

815 Zehebi, Marife, 1/157.

816 [bn Miicahid, Age, s. 686; Ebii Hayyan, Age, X/482-483; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/401; Dimyati, ithaf,
s. 542: Tbn Astr, Age, X11/357.

817 Zemahseri, Age, IV/756-757; Razi, Tefsir-i Kebir, XXXI/185; Eb{i Hayyan, Age, X/482.

818 Karia, 101/10-11; Hiimeze, 104/5-6.

819 Ferra, Age, 111/265; Zemahseri, Age, IV/756; Razi, Tefsir-i Kebir, XXXI1/185; Ebi Hayyan, Age, X/482.
820 fbn Zencele, Age, S. 765.

821 Abdurrahman Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, s. 455.
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1.7.2.2.2. Saz Kiraat Rivayetleri ve Degeri

Ornek 1: V558 i i i 136 Galpla lgile ) Al 15/806 A e 28000 s b i s (31
a8 2800 A0 AU HAL I TiRAlly il | saadaly e

“Kurbanlik develeri de size Allah’'in sedirinden kildik. Onlarda sizler igin hayir(lar)
vardir. Onlar ayaklari iizere iken, tizerlerine Allah ’in adint amin. Artik yanlari iizere diigiip
can verince etinden yeyin ve ondan dilenen, dilenmeyen fakirlere yedirin. Onlart

stikredesiniz diye béylece size miisahhar kildik.” (Hac 22/36)

Onlar ayaklari iizere iken, ‘Uzerlerine Allah’in adini amn’, yani Allah’in adma onlari
bogazlayin. Cilsia Kkelimesi ise ayaklar: iizerinde duruyorken demektir. Develer ayakta
olduklar1 halde bogazlanirlar.®??> Deve bogazlanacag: vakit, 6n ayaklarmdan birisi baglanir
ve iicayagi iizerinde ayakta durur. 4Ll kelimesi ‘On ayaklarindan birisi ¢irpinmasin diye

baglanarak yukariya kaldirilmis olan’ demektir.82®

Ibn Miicahid ve Ebi Misa el-Es’ari bu anlamdaki kelimeyi (4 s= diye okumustur. Bdyle
okumaya gore ayetin ifade ettigi mana: “Yiice Allah’a halis olarak, onlart bogazlarken

Allah 'tan baskasimn adini onunla ortak olarak zikretmeyerek bogazlayiniz” demektir.8%

Gl saa seklinde okunan kiraat, cumhirun kiraati olup, Calay Cila ‘Straya dizdi, hizaya soktw’
fiilinden gelen bir kelime olarak < harfini iistiin ve seddeli okumustur Ibn Mes’ad, Ibn
Abbas, Ibn Omer ve Ebl Ca’fer ise o harfi ekleyerek ile; (#l5 seklinde okumustur ve bu
kelime ‘On ayaklarindan birisi cirpinmasin diye baglanarak yukariya kaldiilmis olan’
demektir. Ayni sekilde Allah’in, Sad Stresi 31. ayetinde oldugu gibi: ‘Bir ayagini tirnagi

lizere dikip, iicayag iizere duran asil atlar’ buyrugu da bu kabildendir 8%

Birbirlerini destekleyen bu kiraatler kurban keserken Allah’tan bagkasi adina bu isin
yapilamayacagini ve nasil kesmemiz gerektigini (ayaklarin hangi hal iizere olacagindan)
haber vermektedir.

1.7.2.2.3. Miidrec Kiraat Rivayetleri ve Degeri

Ornek 1: HALIATL UK 3AN 5 ALE ey {5 elas

822 K urtubi, Age, X11/61.
823 K urtubi, Age, X11/61.
84 fbn Cinni, Age, 11/81; Ehvazi, Age, s. 397; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 111/537.
825 Kurtubi, Age, XI11/62.
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“Firavun ve ondan oncekiler ve altiist olmus kentlerin halki hep hata isleyegeldiler.”

(Hakka 69/9)

Ayette zikredilen 418 (5 ifadesini kiraat imamlari farkli sekillerde okumustur. Ebl Amr
Ya’kib ve Kisai bu kelimeyi 4l i seklinde okumustur. Diger imamlar ise kelimeyi 418 (a5

seklinde okumustur.82°

Ayeti kerimenin birinci seklindeki okunusa gore manasi, “Firavun ve ona tabi olanlar ve
alt iist olmug kentlerin halki hep hata isleyegeldiler” demek olur. Ebi Misa el-Eg’ari
kiraatinde ise »s&i (1« 5 seklindedir. Ubey b. Ka’b ise 4x2 a3 (3 8 555 seklindeki miidrec

kiraati, diger zikredilen kiraatleri desteklemektedir.8?

Ikinci okunusa gére Ayetin manasi, “Firavun ve ondan once kafir olarak gelip gecmis olan
iimmetler ve alt tist olmus kentlerin halki hep hata isleyegeldiler” seklinde olur. Bu
genelleme ile Nih kavmine kadar biitiin asirlar bunun sumdliine dahildir diyebiliriz. Clinkii
siirenin 5. ayetinde Semid, 6. ayetinde ise Ad kavminin feci sonlar1 zikredilmis, bu ayette
de Firavun’dan &ncekiler denilerek bir genelleme yapilmustir. Ibn Kesir ise Firavun’a tabi

olanlarin “Kipti Kafirler” oldugunu bildirmistir.8%8

Ferra, Ubey b. K&’b’1n 422 Gas {3 4 ¢la5 seklinde okudugu kiraatindeki ifadenin “Firavun
ve ashabi geldi” anlamma geldigini, 458 o« 5 seklindeki okuyustan kastedilenin ise “daha
onceki giiglii milletler” oldugunu belirtmektedir. Burada Ferra, s6z konusu ayetle ilgili
olarak zikrettigi Ubey b. K&’b’in miidrec okuyusunu, birinci okuyusun dogrulugunu

desteklemesi agisindan ele almaktadir.®?°

Mezkiir bu iki kiraat birbirini desteklemektedir. Birinci sekil okuyusa gore “Firavun ve
ona tabi olanlar” zikrediliyor, acaba “Firavun’dan oncekiler buna dahil mi yoksa degil
mi?” diye insamin aklina bir siiphe gelebilir. Iste ikinci kiraat ise bu siipheyi ortadan
kaldirmaktadir.  Diger yonden, yalniz ikinci kiraat nazar-1 itibare alinirsa, ayette
Firavun’dan oncekiler zikrediliyor, ona tabi olanlar ise belli degildir ve bu sefer birinci

kiraat bu kapalilig1 gidermis ve iki kiraat birbirini tamamlamistir.8%°

826 Tbn Miicahid, Age, s. 648; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 111/389; Dimyati, ithaf, s. 554.
827 Ferra, Age, 111/180; Mekki b Ebi Talib, Age, 11/333; Zemahseri, Age, 1VV/600.
828 Tbn Kesir, Tefsir, V111/209.
89 Ferra, Age, 111/180.
830 Zemahseri, Age, 1V/600; Tbn Kesir, Age, 1V/413.
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1.8. Zeyd b. Sabit (6. 45/665)

1.8.1. Hayati

Zeyd b. Sabit, Ensar’dan olup, Hazrec kabilesinin Neccarogullari koluna mensuptu.®!

Kiinyesi Ebti Harice’ydi; ancak Ebs Said ve Ebli Abdirrahman olarak da ¢agrilmaktaydi.8%2

Hz. Zeyd okur-yazar biriydi. Hz. Peygamber de yazigmalar i¢in katibe ihtiya¢ duyuyordu.
Yazma gorevi igin dnce Ubey b. Ka’b’1 cagirir, o yoksa yaziyr Hz. Zeyd’e yazdirirdi.
Ayrica, Ibranice yazilmis mektuplar1 okumak, terciime etmek ve cevabini yazmak igin Hz.
Peygamber’in emriyle ibranice’yi de dgrenmisti. Kendisi bu konuda: Allah Rasilii bana
dedi ki: “Bana bazi kimselerden mektup geliyor. Onlari herkesin okumasini istemiyorum.
Sen Ibrani (va da Siiryani) yazisim ogrenebilir misin?” Ben de “Evet” dedim ve o yaziyi

hemen 6grendim®? demisti.

Zeyd b. Sabit dogrulugu, iffeti ve emanete ridyetiyle meshirdu. Fetva meclislerinde, kiraat
alaninda ve ferdizde Medine’de onde gelen sahabiler arasindaydi.®3* Ustlendigi vazifeyi
hakkiyla yerine getirip ayrica karsilastigi sorunlara ihtiyath yaklasmasi, verdigi kararlarda
biiylik ¢ogunlukla isdbet etmesi ve son derece caliskan olmasi gibi 6zellikleriyle ender bir
kisilige sahipti.8%®

Hz. Zeyd, diger sahabilere gore Hz. Peygamber ile daha ¢ok vakit gegirdigi i¢in, kitabetle
mesgul olup devletle alakal ¢esitli yazismalarda bulunurdu. Hz. Zeyd’in vefat: konusunda,

rivayetler arasinda tam bir mutabakat olmamasma ragmen, h. 45 yilinda vefat ettigi
bildirilmektedir.8%

81 Biinyamin Erul, “Zeyd b. Sabit”, DIA, Istanbul 2013, XLIV/321-322.
832 Byhari, Tarih, 111/381.
833 Ibn Sa’d, Age, V/322; Biinyamin Erul, “Agmd”, DIA, XLIV/321-322.
834 fbn Muhaysin, Tarfhu’l-Kur’an, Dar( Isfehani, Cidde h. 1393, s. 136.
835 Miisa Carullah, Tarihu’l-Kur’an ve’l-Mesahif, Matbaatii’l-Islimiyye, Petersburg 1905, s. 23.
86 [bn Esir, Usdii’l-Gabe, 1/50.
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1.8.2. Rivayetleri
1.8.2.1.Mushaf’in Cem’i ve Istinsahi ile Ilgili Rivayetler

1.8.2.1.1. Kur’an’mn Yazimina Dair Rivayetler

87 zamanmin c¢ogunu Hz. Peygamber’in

Hz. Peygamber’in komsusu olmasi hasebiyle
yaninda gegirmis ve onun katipligini yapmist1.3%® Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali
dénemlerinde Medine’de kadilik yapan ve kiraat ilmi ile mesgul olan Zeyd b. Sabit, Emevi
Halifesi Muaviye déneminde de bu goreve devam etmisti. Ayrica Hz. Omer ne zaman

Medine disina gikarsa halefi olarak yerine Zeyd b. Sabit’i birakmist1.8%°

Vahiy katibi denilince sahabiler arasinda akla gelen en meshuru Zeyd b. Sabit denilebilir.
Ciinkli Buhari, Sahih’inde 6zellikle “Nebi (s.a.v.)’in katibi” bashigi altinda s6zii hemen
Zeyd b. Sabit’e getirerek, Hz. Eblbekir’in Kur’an-1 Kerim’i cem’ isinde Zeyd’e hitaben:
“Sen Hz. Peygamber’e gelen vahyi yaziyordun” diye konuya giris yapmis olmasi ve Hz.
Ebibekir’in bu ulvi vazifeyi ona vermesi, vahiy katibi olarak ilk defa onun akla gelmesine
neden olmustu. Hz. Peygamber Medine’ye geldigi zaman Ensar’dan yazilarini yazmakla
ilk olarak Ubey b. K&’b’1 gérevlendirmisti.8*° Bunu Taberi (6.310/922) soyle aciklar: “Ali
b. Ebi Talib ve Osman b. Affan vahiy yazmaktaydi.”®*! Bunlar olmazsa Ubey b. K&’b ve
Zeyd b. Sabit’i ¢agirird1.” Rastliillah vahiy katiplerinden digerleri olmadigi zaman Zeyd b.
Sabit’i c¢agirir, bdylece Hz. Zeyd hem vahyi hem de Rasdliillah’in hiikiimdarlara
gonderecegi mektuplart yazardi. O’nun her ihtiyacin1 yerine getirerek iistlendigi

sorumlulugu yerine getirirdi.4?

Zeyd b. Sabit’in kiigiikken ezber, yaz1 ve hesaba kars1 ayr1 bir yetenegi vardi. Sahabiler de
bunu bildikleri i¢in Zeyd b. Sabit’i, Hz. Peygamber’e hemen takdim ettiler. Rastliillah da
Zeyd b. Sabit’in bu yonde gelismesi i¢in onunla yakindan ilgilendi ve onu tesvik etti. Zeyd

b. Sabit de bunlar1 yerine getirdi. Nitekim Hz. Zeyd’in yetenekleri bunlarla da sinirl

837 Sicistani, Age, 1/3.

838 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, 11/426.

839 Zehebi, Age, 11/427.

840 fbrahim Tasc1, Zeyd b. Sabit ve Kur’an-1 Kerim’e Hizmeti, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Konya 1999,

s. 18.

841 Taberi, Eba Ca’fer Muhammed Cerir, Tarihu’t-Taberi-Tarihu’l-Umem ve’l-Miilk tahk. Muhammed

Eb#’1-Fadl Ibrahim, Déaru Siiveydan, Beyrut, ts, c. IV/179; Ibrahim Tasc1, agt, s. 18.

842 Mes’0di, Ali b. Hiiseyin, et-Tembih ve’l-Israf, Darii’t-Tiiras, Beyrut ts, s. 246; Ibrahim Tasc1, agt, s. 18.
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degildi; vahiy katipliginden bagka, Hz. Peygamber icin Farsca Rumca, Kiptl ve Habesce

terciime de yapardi. Bu lisanlar1 Medine’de ehlinden 6grenmisti.?*3

Kur’an’mn ilk indigi andan itibaren yazilmaya baslandigi ¢ok agiktir. Ciinkii Kur’an
miisriklerin itirazlarin1 soyle ifade etmektedir: “Evvelkilerin masallari, onlari yazdirmus,
sabah aksam onlar kendisine okunuyor®* Hicretten once 8. asirda Hz. Omer’in
Miisliiman olmasi meselesinde vahyin yazildigi ve okundugu goriilmektedir. Ciinkii o,
kendi kiz kardesinin evinde ve onu Taha ve Tekvir sireleri yazilmis olan sahifeleri
okurken gormiistii. Hz. Osman’mn: “Peygamber’e vahiy geldigi zaman katiplerinin birini

22845

cagirr ve ona soyle derdi: “Bu dyetleri, falan dyetleri igine alan siireye koy. sOzii de

bunu destekler mahiyettedir.

Hz. Peygamber vahiy inip kesildigi zaman, katiplerini ¢agirirdi. Katip yazma isini
bitirince, Hz. Peygamber ona yazdigini yiiksek sesle okumasini emrederdi. Eger katip bazi
yerde yanliglik yapmigsa hemen tashih ettirirdi. Zeyd b. Sabit bu konu hakkinda bize soyle
bildiriyor: “Allah Rasilii (s.a.v.) bana, gelen vahyi yazdiriyordu. Sonra da yazdigim
ayetleri okutturuyordu. Eger bir yanlis veya eksiklik olursa, derhal tashih ettiriyordu.
Boylece is tamam oldugu zaman ben kalkip yeni gelen vahyi insanlara ulastirmak iizere
yola koyuluyordum84 seklindeki haberler bize Kur’an’in sika kisiler tarafindan giivenilir

bir sekilde geldigini gdstermistir.

1.8.2.1.2. Kur'an’in Ezberlenmesine Dair Rivayetler

Hz. Peygamber, Kur’an’1 hem ezberlemis hem de vahiy katiplerine inen ayetleri yazdirip
ezberletmisti. Her iki anlamda da diisiiniildiiglinde Zeyd b. Sabit Kur’an’1, ezberlemis,
yazmig ve ilerleyen zamanlarda da onu tertip (cem’) edecek kisi olarak komisyon

baskanligina secilmisti.

Daha erken yasta bu ise vukufiyeti ortaya ¢ikan Hz. Zeyd bu hususu soyle ifade etmisti:
“Hz. Peygamber Medineye hicret ettiginde ben on bir yasindaydim. Beni Hz. Peygamber’e
gotiirdiiler ve iste bu Hazrec kabilesinden bir delikanlidwr. On alti (veya onyedi) sire

ezberlemis.” dediler.”®’ Zeyd b. Sabit’in, daha kiiciik yasta iken Kur’an’a olan vukifiyeti,

843 Mes’0di, et-Tembih ve’l-Israf, s. 246; ibrahim Tasc1, agt, s. 18.
844 Furkan, 25/5.
845 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/368.
846 Heysemi, Nuru’d-Din Ali Ibnii Ebi Bekr, Mecmeu’z-Zevaid, Beyrut 1967, 1/152.
87 Ibn Sa’d, Age, V/321; Biinyamin Erul, “Agmd”, DIA, XLIV/321-322.
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son derece onemliydi. Zira daha Hz. Peygamberle karsilasmadan Kur’an’dan bu kadar

stireyi ezberleyen Hz. Zeyd, hayatinin sonuna kadar da bu kutsi vazifeyi devam ettirmisti.

Tebiik seferinde Neccarogullarinin sancagi Umare b. Hazm (6. 12/633)’da idi. Hz.
Peygamber ona yetisip sancagi ondan aldi ve Zeyd b. Sabit’e vermisti. Bunun {izerine
Umare b. Hazm: “Benden sana [kotii] bir sey mi ulasti Ya Rasiilallah?” dedi. Allah Rastli
cevap olarak: “Hayir. Ancak Kur’'an, one ge¢meye vesile olur. Zeyd, senden daha fazla
almistir.”’®® buyurarak, Kur’an’a gosterilen ihtimam Efendimiz tarafindan son derece

onem arzetmekteydi.

Hz. Zeyd, hicretten sonra ezberleme isine yine devam etmisti. Evleri Hz. Peygamber’in
evine yakindi. Zaman zaman Hz. Peygamber’in evine gece gec saatlerde bile gittigi
olmustu. Hz. Zeyd, Kur’an-1 Kerim’i hem ezberlemis hem de yazmisti. Bu gayreti Hz.
Zeyd’i yasca kendisinden biiyiik olan Ubey b. Ka’b’dan sonra Hz. Peygamber’in vahiy
katipligine yiikseltmisti. Bedir Harbi esirlerinden yazi dersi gérmesi, onun daha iyi
yetismesine vesile olmustu. Kur’an’t okumasi, yazmasi ve ezberlemesi gibi faaliyetlerde

bulunmasi Hz. Zeyd’i ayricalikli konuma getirmisti.®°

O’nun Kur’an okumasint Hz. Peygamber su sozlerle dvmiistii: “Kim ki Kur’an’t yumugsak
ve indirildigi gibi taze olarak okumak isterse, Kur’an’t Zeyd b. Sabit’in okudugu gibi

okusun” buyurarak bu sahabiye isaret etmistir.3>°

1.8.2.1.3. Kur'an’in Derlenmesine Dair Rivayetler

Yukarida ifade edildigi gibi Hz. Zeyd, Kur’an’in cem’ edilmesi konusunda segilen
komisyona bagkanlik etmesi i¢in bizzat Hulefa-i Rasidin tarafindan bu goreve layik bir kisi

olarak gorevlendirilmisti.

Cem’ hakkinda, Zeyd b. Sabit sunlar1 sdylemisti: “’Yemame Savasi sirasinda Hz. EbG Bekir
beni yanina ¢agirtmisti. Gittigimde yaninda Omer de vardi. Hz. Ebd Bekir: “Omer bana
gelip: ‘Hafizlarin da yer aldigi Yemame Savasi siddetlendi. Ben, savaglarin kurrdlar
tiiketeceginden, Kurralarla beraber Kur’an’a da zarar geleceginden endiseliyim. Bundan
dolayi, Kur’an’in bir Mushaf haline getirilmesini uygun goériiyorum!” dedi. Ben, kendisine:

‘Rastilullah’in yapmadig1 bir seyi nasil yaparim?’ diye cevap verdim. Ancak Omer:

88 {bn Sa’d, Age, V/323.
849 fbrahim Tasc1, agt, s. 13.
850 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, 1/394.
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‘Bunda hayiwr oldugunu séyleyerek beni iknd etmeye ¢alisti. Ben her ne kadar bu meseleye
yanasmak istemediysem de o, isteginde 1srarc1 davrandi. Son olarak Allah, Omer’in uygun
gordiigii meseleye benim de aklimi yatird1 ve ben de konunun hassasiyetine ayn1 Omer gibi
inanmaya basladim. Sen gen¢ ve akilli bir kimsesin ve ayrica hi¢hir hususta sana karsi
giivenimizi sarsacak bir durum bulunmamaktadir. Ustelik sen Rasiliillah’a vahiy katipligi
yvaptin, nazil olan vahiyleri yazdin. Simdi Kur’an’'in pesine diis ve onu cem’ et!’ dedi.
Allah’a yemin olsun ki, Ebi Bekir bana daglardan birini tasima vazifesi verse, bu isten
daha agir gelmezdi diyerek isin zorlugunu belirtmisti. Bunun {izerine bende Kur’an’in
pesine diistiim. O’nu kumas pargalari, hurma yapraklari, diiz tag pargalari ve ezberlemis
olanlarin hafizalarindan toplamaya basladim. Tevbe Stresi’nin son kismint Huzeyme -veya
Ebli Huzeyme- el-Ensari’nin yaninda buldum. Bu kismi ondan bagkasinin yaninda
bulamamistim. Cem ettigim sayfalar Hz. Eb( Bekir’in yaninda idi. Vefat edinceye kadar
da orada kaldiktan sonra Hz. Omer’e intikal etti. Hz. Omer’in vefatiyla birlikte Hz.
Peygamber’in zevcesi ayn1 zamanda da Hz. Omer’in kiz1 Hafsa’ya intikal etti ve onun

yaninda kalds.”8?!

Hz. EbG Bekir’in cem’ isinde ve Hz. Osman’in istinsah isinde Zeyd b. Sabit’i

gorevlendirmesinin nedenleri;

e Zeyd’in vahiy katibi olusu ve Hz. Peygamber’in sagliginda Kur’an’in tamamin
toplamasi,

e Kiraatinin arza-i ahire’de Rasiliillah’in Cebrail’e okudugu sekil {izere olmasi,

e Zekasiyla sahabiler arasinda temayiiz etmesi, geng olmasi ve herhangi bir mesele
ile itham edilmemesi ve dolayisiyla Miisliimanlarin ona giiven duymasi gibi

misallerle a¢iklamak miimkiindiir.

Zeyd b. Sabit ise, bu gorevi kendi baskanliginda Abdullah b. Ziibeyr, Said b. As (6.
59/679) ve Abdurrahman b. Haris b. Hisam (6. 43/663-64) ile yiiriitmiistii.35?

Zeyd b. Sabit iyi bir hafiz oldugu halde, kendisi gibi baska Kur’an’1 ezbere bilenlerle
yetinmeyip, her ayet hakkinda mukabele gérmiis iki yazili sahit aramak gibi son derece
titiz ve giivenli bir yol izlemisti. Hz. Ebi Bekir ile Hz. Omer, Zeyd b. Sabit’e su emri
verdiler: “Mescidin kapisina oturun! Kur’dn’dan sizin bilmediginiz bir dyeti getiren ve

buna dair iki sahidi olan herkesin getirdigini kabul edin!”. Bu emir Allah Rasiliiniin

81 Tbn Kesir, Tefsir, 11/419; Zerkesi, Age, 1/233-234; Siiyiti, el-itkan, 1/164-165; Ziirkani, Age, 1/243-244.
82 Mahmut Diindar, Age, s. 71.
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sahabilerinden, Kur’an’1 ezberlemis olan kisilerin Yemame’de oldiiriilmesinden dolay1

verilmisti.®3

Yukarida da ifade edildigi gibi Kur’an yazili ve de tertipli idi. Fakat ihtiya¢ olmadigindan
bir Mushaf haline getirilmemisti. Zaten Hz. Omer’in tek endisesi de bu idi. Sonugta Zeyd
b. Sabit, yazili sahifeleri esas alarak, arza-i ahiredeki tertip sirasiyla cem’ edip bir cilt
haline getirmisti.?** Boylelikle Kur’an zayi olmadan toplanmisti. Bu is Hz. Peygamber’in

vefatindan alt1 ay sonra yapilmist1 ve bu iste Zeyd b. Sabit’in katkis1 biiytiktii.

1.8.2.2. Kiraat Cesidi ile Ilgili Rivayetleri ve Degeri

1.8.2.2.1. Sahih Kiraat Rivayetleri ve Degeri

Ornek 1: o5 ce GLE 35 ¥y 408 fa (A8 Ghal 2hela 15038 3 280 ) iy (LA Gl 13) s
e

“Nihdyet peygamberler iimitlerini yitirip de kendilerinin (kavimleri tarafindan) kesinkes
valanci kabul edildiklerini anladiklar: sirada onlara yardinimiz gelir ve diledigimiz kimse

kurtulusa erdirilir. (Fakat) su¢lular toplulugundan azabimiz asla geri ¢evrilmez.” (Yusuf

12/110)

Ayet-i kerime’de gegen )X Kelimesi kiraat imamlari tarafindan farkli sekillerde
okunmustur. Bu kelimeyi Eba Ca’fer, Asim, Hamza, Kisai ve Halefi’l-Asir tahfif {izere
(seddesiz) okurken, imam Nafi’, Ibn Kesir, ibn Amir, Eba Amr ve Ya’kib ise 'sX
seklinde seddeli okumustur.®%® Meshir kiraat imamlarindan olan Asim’in kiraat zinciri

Zeyd b. Sabit araciligiyla da Hz. Peygamber’e dayanmaktadir.8%®

Bilindigi tizere her iki grupta yer alan imamlarin okumalari, immet nezdinde sahih
kiraatler olarak kabul gormiistiir. Cilinkii on kiraat imamindan nakledilen bu kiraatler,
tevatiiren senedi sahih oldugu, Hz. Osman Mushafina ve Arap gramerine bir vecihle de
olsa uygunlugu sebebiyle sahih kiraat olarak adlandirilmistir ve mutlak olarak kabul

edilmistir.

83 fbn Sa’d, Age, V/325-326.
84 Abdulhamit Birigik, Age, . 55.
85 bn Miicahid, Age, s. 351; Ibn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, 111/287; Dani, et-Teysir, s. 106; Ibnii’l-
Cezeri, en-Nesr, 11/296; Bazemiil, Age, s. 357.
86 bnii’l1-Cezeri, en-Nesr, 1/155.
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Bu iki kiraat seklinin manaya etkisine gelince kelimenin seddeli ve seddesiz okuyusuna
gore hem kelimenin ve hem de dyetin manasinda bazi farkliliklar meydana gelir. Bu
anlamda kelime tahfif ile okundugunda ' 52X ve ) il fiillerinin zamirleri farkl olur, tesdid
ile okundugunda farkli olur ve buna gore ayetin anlam vurgusu da degisir. Bilindigi tizere
yalan sdylemek anlamia gelen | 52X fiili meghdl okundugunda “yalan séylenildi” anlamna
gelir. Buna gore ayet su manaya gelir: “Nihdyet peygamberler, kavimlerinin iman
etmesinden iimit kesince ve kavimleri de kendilerine yalan séylenildigini sandiklarinda
onlara yardumimiz geldi ve bizim diledigimiz kimseler kurtarildi. Azabumiz sucglular

toplulugundan geri cevrilmez "%’

)X fiilinin seddeli kiraatine gelince, kelimenin manas1 “yalanlandi” seklinde olur. Bu
cergevede ayetin anlam biitiinliigii dikkate alinacak olursa mana sdyle olur: “Nihdyet
peygamberler, kavimlerinin  imdn  etmesinden iimit  kesince ve kendilerinin
yvalanlandiklarmi  anladiklarinda onlara yardimumiz geldi de diledigimiz kimseler

kurtarildr. Azabimiz suclular toplulugundan geri cevrilmez. %%

Ilk kiraatten farkli olarak burada yalanlanan ve bunu fark eden kisilerle ilgili cemi
zamirinin merci  peygamberlerdir. Yani peygamberler kavimlerinin  kendilerini
yalanladiklarini anladilar ve artik onlarla ilgili beklentileri son buldu. Bu durum onlarin
muhatap olduklar1 kavimlerinden {imit kesmelerine sebep oldu derken Allah’in yardimi
geldi. Ayetin siyak-sibaki ve Kur’an’in genel mesaji goz 6niinde bulunduruldugunda, bu
kiraatin ayete kazandirdig1 anlamla bu genel yap: arasinda tam bir uyum sz konusudur.

Zira bakildiginda baska ayetlerde de peygamberlerin yalanlandig1 sik¢a vurgulanmistir,8

Taberi, bu okuyusun “Peygamberler kendilerine verilen sozler hususunda yalan
soylendigini sandilar.” bi¢ciminde tevil edilmesini tasvip etmemistir. Ona gore, Allah’in
delillerini agik¢a goren peygamberlerin, Allah’in kendilerine verdigi sézlerin ve haberlerin
gergekligi konusunda siiphe duymalarinin miimkiin goriilmesi halinde, bu delilleri
gormeyen kimselerin bu hususta kusku i¢inde olmalarinin mazur goriilmesi gerektigi
sonucu ¢ikacaktir. Dolayisiyla bu yaklasim, Peygamberlerde bulunan niteliklerle

bagdasmaz. Nitekim aym gerekgeyle Hz. Aise’de bu tevili siddetle reddetmistir.°

857 Bazemiil, Age, 357-358.
88 Ferra, Age, 11/56.
859 Had 11/36-37; Suara 26/116-118; Nih 24/5-20.
80 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XV1/307.
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Sonug itibariyle ! % kelimesi iizerinde gerceklesen iki farkli kiraatten herbiri hem ayet
hem de Kur’an biitiinligi ile uyumlu bir sekilde, ayetin anlamini genisletmis ve agiklik

kazandirmistir.

Omek 2 Giabdl oy 4l Mo A0t G0 056 Tala 2as sl 2 31500 6l s
Mo o O 6 S5 T L BT ) 3185 (o 5a) 4R il

“Hani inkdr edenler kalplerine taassubu, cahiliye taassubunu yerlestirmislerdi. Allah ise,
Peygamberine ve inananlara huzur ve giivenini indirmis ve onlarin takva (Allah’a karsi

gelmekten sakinma) soziinii tutmalarim saglamisti. Zaten onlar buna layik ve ehil idiler.

Allah, her seyi hakkiyla bilmektedir.” (Fetih 48/26)

Yukarida zikredilen 4yet kiraat imamlar1 tarafindan farkli sekillerde okunmustur. Ubey b.
Ka’b ise ol oallalall sdseall s yls jlavesiyle okumustur®®! ve bu kiraat saz’dir.8%2 Buna
gore ayetin manasi ise; “Eger siz de onlar gibi taassup yapsaydiniz, Mescid-i Haram

bozguna ugrardi.” seklinde olmaktadir.

Ubey b. K&’b bir giin Fetih stresini okurken aallasiall sdiyal& fiwails ifadesini
ekleyerek okur. Hz. Omer bunu isitince kizar bir elgi gondererek yanma gelmesini ister.
Ashabi da yanma ¢agirir; aralarinda Zeyd b. Sabit de vardir. Hz. Omer: “Icinizden hanginiz
Fetih Stresini okuyabilir?” der. Zeyd b. Sabit sdz alarak s6z konusu sireyi Ubey b.
K4’b’1n okudugu gibi okumaz ve mushaf’in hatt: gibi eklemesiz okur. Hz. Omer, bu durum
karsisinda Ubey b. K&’b’a kizar. Bunun iizerine Ubey sdz alir ve: “Bildigin gibi -sen carst
pazarda dolasirken- ben Hz. Peygamber’in yanina girer ¢ikardim, o bana okuturdu. Eger
onun okuttugu gibi okutmamu istersen okuturum. Yoksa yasadigim siirece kimseye bir harf
bile okutmam.” der. Hz. Omer ona: “Oyleyse insanlara bildigin gibi okut” der.8%® Kiraatini
Hz. Peygamber’den bizzat alan Hz. Ubey, emin oldugu konularda halifenin karsisinda bile

asla taviz vermemistir. Ayni1 sekilde farkli kiraatleri de elestirmemistir.

Ubey b. K&’b’in okudugu kiraat saz olup ve Zeyd b. Sabit’in okudugu kiraat ise sahih

olarak kaynaklarda yerini almstir.

81 Siiy(iti, ed-Diirrii’l-Mensiir, V/535.
862 Bazemiil, Age, s. 721.
863 Bazemiil, Age, s. 721-722.
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“Ey insanlar! Sizi tek bir nefisten yaratan, ondan da esini yaratarak yeryiiziine ikisinden
bir¢ok erkek ve kadin yayan Rabbinizden korkun. O’ ’nun hakkina birbirinizden isteklerde
bulunuyor oldugunuz Allah’tan ve akrabalik baglarini koparmaktan sakinin. Siiphesiz ki

Allah, sizin iizerinizde tam bir gozeticidir.” (Nisa 4/1)

Kiraat imamlar1 ayeti kerimedeki A5 ¥) kelimesini nasb ve cer olmak iizere iki sekilde
okumustur. Kiraat imamlarindan Imam Hamza 2a)¥15 seklinde kesre ile okumugtur.8%*

Diger kiraat imamlari ise &Y 5 seklinde fetha ile okumustur®®®

Nasb ile okuyanlarin kiraati Basra ekoliine goredir. Basralilar, zahir bir kelimenin mecrr
zamir lizerine atfedilmesini caiz gérmezler. Bunun ancak cer eden amilin tekrar etmesiyle
miimkiin olacagini iddia etmektedirler ki bu ylizden Basra ekolii ve temsilcileri bu
kelimeyi as)¥15 seklinde okumustur.®®® Kiraatlerini Hz. Peygambere dayandiran Basra
temsilcilerinin senet zincirlerinde yer alan sahabeden Zeyd b. Sabit ve Ebl Musa el-

Es’ari’nin oldugunu gérmekteyiz.

Kiufeliler ise bu sekilde zamir {izerine atfederek mecriir okumayi caiz gormiislerdir. Cer ile
okumay1 tercih eden kiraat imamlar1 bu kiraatlerini Kife ekoliiniin goriisiine dayandirmis

olmaktadirlar.?¢’

A2 Y5 kiraatine gore dyetin anlamu sdyledir: “Ey insanlar! Sizi tek bir nefisten yaratan,
ondan da egini yaratarak yeryiiziine ikisinden bircok erkek ve Kadin yayan Rabbinizden
sakinin. Adimi kullanarak birbirinizden isteklerde bulunuyor oldugunuz Allah’tan ve
akrabalik haklarina riayetsizlikten de sakinin. Stiphesiz ki Allah, sizin tizerinizde tam bir

gozeticidir.”

22 3¥15 kiraatine gore ise dyetin anlami: “Ey insanlar! Sizi tek bir nefisten yaratan, ondan

da esini yaratarak yeryiiziine ikisinden birgok erkek ve kadin yayan Rabbinizden sakinin.

84 [bn Miicahid, Age, s. 226; Ibn Haleveyh, el-Hucce, s. 118; Dani, et-Teysir, s. 78; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr,
11/247; Mehmet Unal, Age, s. 158.
85 fbn Miicahid, Age, s. 226; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/247.
86 Cafer Yildiz, ibn Haleveyh’in el-Hiicce fi’l-Kiraati’s-Seb’a Isimli Eseri Baglaminda Yedi Kiraatte
Hiiccet Olgusu, Yayilanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Van 2016, s. 98.
87 fbn Haleveyh, el-Hucce, s. 74.
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Allah tan korkun. Ki siz ona ve rahimlere yemin ederek birbirinizden dilekte bulunursunuz.

Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir.” seklindedir.8%®

1.8.2.2.2. Saz Kiraat Rivayetleri ve Degeri
Ornek 1: il
455l

“Allah igin hacct ve umreyi tamamlayin...” (Bakara 2/196)

Kiraat imalarmin ekserisi 32 5 kelimesini nasb ile okumustur. Nafi’, ibn Amir ve Kisai
bu kelimeyi ref ile okumustur. Ay sekilde sahabeden Hz. Ali, Zeyd b. Sabit, Ibn Mes’{d,

tabiinden Sa’bi’nin kiraati de ref ile £ 35221l 5 seklindedir.8%

Alkame b Kays (6. 68/682) ve Ibrahim en-Nehai’nin kiraati ise 4 il & 550015 mall gy
seklindedir.8’® Ali b. Ebi Talib’den de aym kiraat rivayet edilmistir.®’* Diger yandan ibn
Mes’(id’un bu ayeti <udl S ilavesiyle, 4 il JU 555015 7o) 1 5adl5 seklinde okudugu da

nakledilmistir.8"?

Hac, liigatte, bir seye kastetmek, sayg: duyulan biiyiik ve onemli bir seye yonelmektir 8
Umre ise, ziyaret demektir. Istilah tanimi ise; ihram, tavaf, sa’y ve tras (ya da saglart

kisaltmak) 'tan ibaret olarak Kabe ziyaretidir.8’

Meshiir olan kiraat imamlarinin nasb tizere A3l zall 15405 seklindeki okumalarma gore

ayetin anlami, “Hacci ve umreyi Allah igin tamamlayin...” seklindedir.

Saz olan okumalardan & &ill & 855l 5 a)l 155805 seklindeki kiraatin anlam olarak sahih
kiraatla bir farki bulunmamaktadir. Bunun anlami “Hacci ve umreyi geregi gibi yerine

getirin. Beyt AllaZ a aittir.” demek olur.

Sahabilerden bir kismi basta olmak lizere tabiinden ve daha sonra gelen fakihlerden

bazilari, dyette gecen !5 ifadesini de goz Gniine alarak hac gibi umrenin de farz oldugu

88 Haci Onen, Kiraat Tarihi ve Kiraat Farkhliklarimin Kur’in Tefsirine Etkisi, Ragbet Yaynlari,
Istanbul 2017, s. 176.

89 Ehvazi, Age, s. 226; Ebl Hayyan, Age 11/254-255; Bazemiil Age, s. 388.

870 Eb(i Hayyan, Age, 11/255; Bazemiil, Age, s. 388.

871 Siiy(iti, ed-Diirrii’l-Mensiir, 1/503; Bazemiil, Age, s. 388/389;

872 Taberi, Cami’w’l-Beyan, 111/7; Kurtubi, Age, 111/269. Dikkat edilirse ibn Mes’id’dan hem cumhirun
okudugu gibi hemde umre kelimesinin merfl olarak okuduguna dair rivayet bulunmaktadir.

873 Siileyman Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1989, 1/339.

874 Siileyman Ates, Age, 1/341.
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kanaatine varmislardir.8”> Sahabeden Omer b. Hattab, Abdullah b. Omer, Ali b. Ebi Talib,

Ibn Abbas ve Zeyd b. Sabit de umrenin farz oldugu kanaatindedirler.8"

Ote yandan sahabelerden Ibn Mes’tid, Cabir b. Abdillah; tabiinden en-Nehai; Mezheb
imamlardan imam Malik ve Eb Hanife gibi sahsiyetler ise umrenin siinnet olduguna
hiikkmetmistir.8”” Konu ile alakali olarak Cabir b. Abdillah’dan rivayet edildigine gore
umrenin farz olup-olmadigimni hakkindaki bir soruya Hz. Peygamber, ”Hayir, farz degil

2878

ama umre yaparsaniz sizin i¢in iyi olur seklinde cevap vermistir.

Sonug olarak bu ayet tizerindeki sdz okuyuslar, lizerinde ittifak edilen sahih kiraati tefsir

ederek onun farkli anlagilmasina katki saglamistir.

Ornek 2:  Sosian I épe oy (o8 Wy ST e I Cigh 1088 (3100 i€y 15 G (1) i
Gy &y aledls

“Dogrusu benden sonra yerime gegecek akrabamdan dtiirii endiseliyim. Esim de kisir!

Bana liitf~u kereminden &yle bir vdris nasip et ki bana da Yakub hanedanina da varis

A

olsun. Onu, raz: olacagin bir insan eyle ya Rabbi.” (Meryem 19/5-6)

Yukaridaki Ayet kiraat imamlan tarafindan farkli sekillerde okunmustur. Zikredilen <5

kelimesi liigatte korkmak anlamia gelmektedir.®”®

Konu ile ilgili ad1 gecen Peygamber’in, Hz. Zekeriya, Hz. Siilleyman ve bir rivayete gore
de Hz. Ya’kiib’un evlatlarindan oldugu soylenmistir.3° Yasinin ilerlemesini bahane etmis

ve Allah’a yalvararak; “Bana katindan o6yle bir varis nasip et ki bana da Ya'kib

5881

hanedanina da varis olsun seklinde dua etmistir.

Sahabe’den Hz. Osman ve Zeyd b. Sabit, tabiinden ise Yahya b. Ya’mer, yukaridaki <sa

kelimesindeki # harfini {istiinlii < harfini ise iistiin ve seddeli, < harfini ise kesreli okumus,

aym sekilde ) s!) kelimesini de manstib olarak okumustur.®82

875 Kurtubi, Age, 11/267-269.

876 Kurtubi, A.y.

877 Ebi Hayyan, Age, 11/255.

878 Taberi, CAmi’w’l-Beyén, 111/19; Kurtubi, Age, 111/268.

879 fbn Manzir, Age, 11/1290.

880 Zemahseri, Age, I11/5; Aldsi, Rihu’l-Meani, XV1/59.

81 Meryem 19/6.

82 Taberi, CAmi’uw’l-Beyan, XVI11/145; Aldsi, Rihu’l-Meani, XV1/61; Bazemiil, Age, s. 691.
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Hz. Osméan ve Zeyd b. Sabit’in bu sekilde okunmasina gére mana; “Benden sonra dine

hizmet edecek mevalinin/akrabalarin olmamas: veya az olmasi,” seklinde olmaktadir.®3

Anlasilacag iizere bu kiraatte korku anlami degil, azlik manasinda kullanilmistir. 884

Diger kiraat imamlari ise: <53 kelimesinden tiireyen <xéa mazi filindeki & harfini esreli <
harfini de 6treli, ' s<!) kelimesini de aymi sekilde mansub okumustur.®% Korku anlaminda
kullanilan kiraate gore ayetin manasi; “Hz. Zekeriya, ¢ocugundan baskasimin kKendisine
varis olacagr korkusuna kapildigi” seklinde olmaktadir. Bir diger goriise gore ise:
“Zekeriya’'min akrabalarimin, kendisinden sonra Allahin dinine zarar vermelerinden,
Allah’in koydugu hiikiimleri, tagyir ve tebdil edecegi korkusundan dolay:, Rabbinden,
1,886

kendisinden sonra timmeti i¢in giiven duyabilecegi Salih bir eviat istemistir’*® gorildigi

tizere bu kiraat de Hz. Zekeriya’nin korkusunu dile getirmistir.

Iki kiraat incelendiginde liigat olarak farkli manalara gelseler de Ayetin kastettigi anlam
acisindan zitlik s6z konusu degildir. Her iki kiraatte de Peygamber, kendisine varis olacak
salih bir evlat istemektedir. Birinci kiraate gore, dine hizmet edecek akrabalarin azligindan
dolayr sikdyetci olmaktadir. ikinci kiraate gore, var olan akrabalarimin dinle aldkalar:
olmamalarindan, dolayisiyla vefatindan sonra Peygamberlik ~makdmina sahip

¢tkmayacaklarindan endise etmektedir.

Zeyd b. Sabit ve Ibn Abbas’tan gelen ilgili kiraat saz’dir;%" ancak her iki kiraat de anlam
yoniiyle birbirini desteklemektedir.

Ormek 3: G5 A0 5 55T 5 ALl 5540 il 4
“Mii’'minler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini diizeltin. Allah’a karsi

gelmekten sakinin ki size merhamet edilsin.” (Hucurat 49/10)

Yukarida zikredilen ayet kiraat imamlar1 tarafindan farkli okunmustur. Kiraat

imamlarindan Ya’kib, kelimeyi &3340 &5 seklinde®® ve Ebi Amr ise (,S.\\P\ seklinde

okumustur.®® Diger kurra ise mushafta yazildig: gibi &340 seklinde okumusgtur.8%°

83 Aldsi, Age, XVI/61.

84 Ferra, Age, 1/490.

85 gs-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur’an, V1/206.

886 Sa’lebi, a.y.

87 Tbn Cinni, Age, 11/37.

88 fbn Miicahid, Age, s. 606; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/376.

889 Seminu’l-Halebi, ed-Diirrii’l-Masiin fi Uliimi’l-Kitabi’l-Mekniin, X/9.

890 fbn Miicahid, Age, s. 606; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/376; Bazemiil, Age, s. 609.
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Sahabeden Ubey b. Ka’b, Muaviye, Said b. el-Miiseyyeb, Ibn Ya’mer, Ya’kiib ve Ibn
Ciibeyr ayetteki &A1 lafzim &33) (5 seklinde | ve < harfini kesreli olarak

okumuslardir.®%

flgili kelimeyi Hz. Ali, Eba Abdurrahman es-Siilemi ve Hasan b. Sa’bi de &5 &%
seklinde okumuslar®® ve bu okuyus Zeyd b. Sabit, ibn Mes’id ve Asim b. Cahderi’nin de

kiraatidir.8%

ibn Cinni, genel olan okuyusun &350 (& oldugunu sdyler. Ancak bu kelimenin lafzi
tesniye olmasina ragmen manasi ¢ogul olarak umuma isaret etmektedir. Zeyd b. Sabit ve
diger kurrdlarin okuyusu olan &3 ve &i5A) kelimelerinin ise lafzi da manasi da

coguldur.8%

Sahabeden ve kiraat imamlarindan nakledilen bu okuyuslarin ne anlama geldigini yukarida
vermedik, ¢linkii zikredilen bu ii¢ kiraatin de manas1 “kardeslerin arasinda’” demektir ve

ticli de ¢ogul icin kullanilmaktadir.

Ornek 4:  aisb s 2138 Ll 5 o Wl (3650 1,28 2 31 1) AR BT Gy )50 il 2al 133
FATEES g RPN (S A Y JEA LR SR i BT AR 3 - S | A S A RN
“(Savasta) inkar edenlerle karsilastiginiz zaman boyunlarint vurun. Nihdyet onlart
¢cOkertip etkisiz hdle getirdiginizde bagi siki baglaymn (sag kalanlarimi esir alin).
Artik bundan sonra (esirleri) ya karsiliksiz ya da fidye karsihigi saliverin. Savas sona
erinceye kadar hiikiim budur. Eger Allah dileseydi, onlardan 6¢ alirdr. Fakat sizi

birbirinizle denemek icin boyle yapiyor. Allah yolunda oldiiriilenlere gelince, Allah
onlarin amellerini asla bosa ¢ikarmayacaktir.” (Muhammed 47/4)

Yukarida zikredilen ayetteki % Kelimesi kiraat imamlar tarafindan farkls sekillerde
okunmustur. Eb Amr, Asim’in ravisi Hafs ve Ya’kib & harfini dammeli ve < harfini
kesreli olarak st seklinde okumustur.!® Buna gore ayet, “Allah yolunda éldiiriilenler”

manasina gelmektedir.8%

Diger kurra ise ayn1 kelimeyi 6 geklinde okumus ve buna gore manast “Allah yolunda

oldiirenler/savasanlar” seklinde olmaktadir.®%

891 Bazemiil, Age, s. 609.
892 Tbnii’l-Cevzi, ZAdii’l-Mesir, VII/464; Bazemiil, Age, s. 609.
893 {bn Cinni, Age, 11/278; Bazemiil, Age, s. 609-610.
8% Tbn Cinni, Age, 11/278.
89 fbn Miicahid, Age, s. 600; Bazemiil, Age, s. 743.
8% Bazemiil, Ay.
897 Ibn Miicahid, Age, s. 600; Ibn Zencele, Age, 666; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur’an,
11/276; Bazemiil, Age, S. 743.
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Ayni kelimeyi ise Zeyd b. Sabit ise S seklinde < harfini seddeli ve kesreli olarak
okumustur.3®® Bu sekilde okundugu zaman kelime “Allah yolunda éldiiriilenler” manasia
gelmektedir. Zeyd b. Sabit’in okumasina gore ayetin manasi, metindeki kiraate verilen

mananin aynisidir ve $az kiraat olarak kaynaklarda yerini almistir.

1.8.2.2.3. Miidrec Kiraat Rivayetleri ve Degeri
Ornek 1: OB 4 )5y a3l 3 LA 5 cslial e ) shala

“Namazlari ve orta namazi koruyun ve Allaha goniilden boyun egiciler olarak (namaza)

durun.” (Bakara 2/238)

Kiraat imamlari genel olarak bu ayette gegen Ao sll 33uall 5 kelimesini ayni sekilde okumus
ve ihtilaf etmemistir.8® Ancak bu kelimenin mushaftaki okunusundan farkli nakiller
rivayet edilmistir. Buna gore sahabeden Hz. Aise (6. 58/678), Hz. Hafsa (6. 45/665),
Ummii Seleme (6. 62/681), Abdullah ibn Abbas (6. 68/687-688) ve Ubey b. K&’b ayette
gegen kelimeyi yiasl) $3Ua L) $3UAN ve jlasll $5Ua (o Sl ) 3Uall seklinde bir bakima

serh ederek okumus ve kendi 6zel Mushaflarina béyle yazmislardir.®%

Sahabe doneminden itibaren salat-i vustd nin ne oldugu konusunda (ikindi namazi
anlamina geldigi goriisii isabetli olsa da) bagska namazlarin kast edildigine dair birgok

farklh goriis bulunmaktadir.

Hz. Ali’nin bildirdigine gore: Biz salat-1 vusta’y1 Hz. Peygamber, Hendek harbi esnasinda,
Miisriklerin ve Yahtdilerin, Miislimanlar1 ikindi namazindan alikoymalari {izerine “Bizi
salat-t vusta olan, ikindi namazindan giines batincaya (vakit geg¢inceye) kadar
alikoyduklar: gibi Allah da onlarin kabirlerini ve evierini atesle doldursun” seklindeki
bedduasin1 yapincaya kadar sabah namazi zannederdik. Bu bedduasi sonucunda onun

k901

ikindi namazi oldugunu anlamis oldu demisti.

8% Ferra, Age, 111/58; Ehvazi, Age, s. 487.
899 Bazemiil, Age, s. 658.
90 fbn Kesir, Tefsir, 1/648; Bazemiil, Ay. Hz. Aise’den gelen rivayetlerin farkli varyantlar igin bkz.
Bazemiil, Age, s. 658;
%1 Sevkani, Fethii’l-Kadir, 1/256.
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Sabah namazi oldugu gériisiinde olanlar; ibn Omer, Hz. Ali, Ebi Misa el-Es’ari, Muaz b.
Cebel, Cabir b. Abdillah (6. 78/697); Zeyd b. Eslem (6. 136/754), ibn Abbas, ikrime,

Imam Safii ve imam Malik gibi alimlerdir.%%2

Ogle namazi oldugu goriisiinde olanlara gére, bir defasinda 6gle namazinin Hz.
Peygamber’in ashabina ¢ok agir geldigi ve kendisi bu namazi 6gle sicaginda kildirdiginda
arkasinda bir iki safi gegmeyen bir cemaatin bulundugu ve bu nedenle sahabeyi ikaz
amactyla bu ayetin nazil oldugu nakledilmistir.?®® Zeyd b. Sabit ise bu ayeti ekl 35a

seklinde okumusgtur.%%

Aksam namazi oldugu goriisiinde olanlar ise, aksam namazinin giindiiziin 6gle ve ikindi
namazi ile gecenin yatsi ve sabah namazi arasinda yer almasini ve vaktinin sinirlt olmasini,

buna delil olarak gostermektedirler.%%®

Yats1 namazi oldugu goriisii ise Ali b. Ahmed en-Nisdblri tarafindan tefsirinde

aktarilmigtir. %%

Bu ayetin miitevatir olan metninde yer alan b~ sl 33ba kelimesinden kastin ne oldugu agik
degildir ve yer alan s kelimesinde bir miicmellik bulunmaktadir. Bu miicmellik, Hz.
Peygamber’den ve sahabeden nakledilen haberler yaninda Aise, Hafsa, Ibn Abbas ve Ubey
b. Ka’b gibi sahabilerden gelen J-wd\ 83 seklindeki okurken Zeyd b. Sabit ise ekl $5.a
seklinde okumustur.®®’ Dolayisiyla miitevatir bir kiraatte bulunan miicmel bir durum, tefsir

mabhiyetli miidrec kiraatle giderilmistir.

902 fbn Kesir, Tefsir, 1/646; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1/283.
903 Thn Kesir, Tefsir, 1/646-647.
94 fbn Kesir, A.y.
95 By goriis de Tbn Ebi Hatim kanali ile Tbn Abbas’tan nakledilmistir. Tbn Kesir, Tefsir, 1/646.
906 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1/283.
907 Tbn Kesir, Tefsir, 1/646-647.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim, lafiz ve mana yoniliyle mucize bir kelamdir. Kur’an’it anlama ve
yorumlamada kiraatlerin ise 6nemli bir yeri vardir. Nazil olan ayetleri iimmetine dgretme
gorevi bulunan Hz. Peygamber, ayetleri ashabma Ogrettikten sonra ayni sekilde
ogrendiklerini baskalarina aktarmalarini onlardan istemistir. Hz. Peygamber ile baslayan
bu usil, kiraat imamlarina kadar devam etmis ve kiraatlerin sahih kabul edilebilmesinin en
onemli sartlarindan biri olmustur. Siiphesiz ki kiraatlerde 6nemli olan nakildir. Naklin
sthhatli olabilmesi i¢in de gilivenilir olmas1 gerekmektedir. Teze ad olan sahabenin, meshir
kiraat imamlarinin senet zinciri igerisinde yer almalari, onlardan nakille gelen rivayetlerin

Onemini ortaya koymaktadir.

Kur’an’dan istifadenin artmasi i¢in, Kiraat-Hz. Peygamber-Sahabe kavramlarinin
birbirleriyle olan iligkisini 1yi tespit etmek gerekir. Hz. Muhammed (s.a.v)’in, binlerce kisi
arasindan ilgili kisilerin temayiiz etmis olmasi, onlarin kiraat alanindaki yetkinligini
gdstermistir. Bu sahabiler; Omer b. el-Hattab (5. 23/644), Abdullah b. Mes’id (6. 32/652-
53), Ebi’d-Derda (6. 32/652), Ubey b. Ka’b (8. 33/654), Osman b. Affan (6. 35/656), Ali
b. Ebi Talib (6. 40/661), Ebli Misa el-Es’ari (6. 42/662-63) ve Zeyd b. Sabit (0.
45/665)’tir. Arastirmada amag edinilen Hz. Peygamber’in isaret ettigi bu sahabiler

incelenmis ve onlarin yapmis olduklart hizmetler gésterilmeye calisilmstir.

Hz. Peygamber ve arkadaslariin asil hedefi, Kur'dn’1 aslina uygun bi¢imde muhafaza
etmekti. Bu da ashabin gayretleri sonucunda yazi, ezber ve Kur’an’in indirildigi sekliyle
derlenerek diizenlenmesi seklinde miimkiin olmustu. Bu baglamda yapilan arastirma

sonunda su sonuglar elde edilmistir:

v' Hz. Peygamber ile baglaylp kiraat imamlarma kadar devam eden silsilede
sahabilerin etkin rol iistlenmesi, kiraatlerin sahih bir sekilde gelmesine vesile

olmustur.

v’ Zikredilen sekiz sahabenin ayni1 zamanda Hz. Peygamber’in vahiy katibi olmasi,
kiraatlerin nakli konusundaki giivensizlik ortamini ortadan kaldirmistir. Daha ilk
inen ayetlerden itibaren, Kur’an’1 bizzat Hz. Peygamber’in emriyle yazan ilgili
kigiler, bu ugurda seferlere ¢ikarak insanlara Kur’an O6gretmeyi hedeflemis ve

basarili da olmusglardir.
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v Sahabeyi, Kur’dn’1 6grenme ve Ogretme hususunda iistiin kilan hususlardan biri,
onlarin ayetlerin nerede ve hangi husus hakkinda nazil olduguna sahit olmalaridir.
Her birinin Kur’an’1 bizzat Hz. Peygamber’e okumasi ve ezberlemesi, ilerleyen
zamanlardaki Kur’an faaliyetleri agisindan 6nem arzetmistir. Bu durum, sahabenin,
inen ayetlerdeki hikmet ve gayeleri anlamalarini kolaylastirmis ve arkadaslart
nezdinde onlar1 digerlerinden dstiin konuma getirmistir. Zira Hz. Peygamber
‘Kur’dn oOne gegmeye vesiledir’ soziiyle bunu desteklemis ve bu sahabiler
Kur’an’daki yetkinliklerinden dolayr bulunduklar1 bdlgelerde s6z sahibi

olmuslardir.

v Sahabe, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da Kur’an’a hizmet etmekten geri
durmamistir.  Onlar ellerinde heniiz kitap haline gelmis bir Kur’an
bulunmadigindan; kiraat talimi ve tedrisini, kendi gayretleriyle derledikleri
sahifelerle Dbirlikte, miisafehe ustliiyle yiiriitmiislerdir. Sahabiler gerek Hz.
Eblbekir donemindeki Kur’an’in cem’ edilmesinde gerekse Hz. Osman doneminde
Kur’an’mn istinsahinda bulunarak derleme faaliyetlerine katilmislardir. Kimileri ise
halifeler tarafindan, Islam’in yayildig1 diger beldelere gonderilerek, Kur’an’in Hz.
Osman mushafinda yazildig1 gibi okunmasini saglayacak sekilde ve kendilerine has

ders 6gretme usulleriyle Kur’an’a hizmet etmislerdir.

v' Ismi gecen sahabiler, kiraat imamlarinin senet zinciri icerisinde yer aldiklari igin,
sahih kiraat Ornekleriyle birlikte, sdz ve miidrec kiraat rivayetleri iizerinde
durulmustur. Bu baglamda, sahabe kanaliyla gelen saz ve miidrec kiraatlerin sahih
kiraatlere ters diisecek bir mana icermedikleri goriilmiistiir. Aksine, sahih kiraati
destekleyecek mahiyette olduklari tespit edilmistir. Bunun yaninda ayrica
sahabenin kendi mushaflarina yazdiklari miidrec tiiriinden kiraatlerin de sahih
kiraatin hiikmiinii korudugu, alanim1 genislettigini ve miicmel ifadelerin miibeyyen

hale getirdikleri goriilmiistir.

v Alimler, sahabe kanaliyla gelen miidrec kiraatlerin namazda okunamayacagi
goriisiinde ittifak etmislerdir. Fakat saz kiraatlerin okunup okunmayacagi konusu
ihtilafli olmakla beraber, kendi goriislerini birtakim temellere dayandirmislardir.
Calismada da goriildiigii tizere sdz kiraatlerin, sahih kiraat sartlar1 seviyesine
ulagmamasi ve Osman mushafina aykiri olmasi gibi kuvvetli sebeplere binaen

namazda okunamayacagi kanaatine varilmistir. Ayetlerin agiklanmasinda, konunun
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sinirlandirilmasinda ve ayetlere anlam acgisindan zenginlik kazandirmasinda
sahabeden gelen sdz ve miidrec kiraatlere miifessirlerin eserlerinde yer verdikleri

tespit edilmistir.

“Sahih Kiraat Isnad Edilen Sahabe Rivayetlerinin Kiraat Ilmindeki Yeri” adli ¢alismayla
ilgili diisliniilen ve planlanan bir¢ok mesele alt basliklar halinde ele alinmistir ve konu
detayli bir sekilde islenmistir. Bununla birlikte 6rnek zenginligi olusturulamayan bazi
meseleler de olmustur. Ornegin; Eb0’d-Derdd, Eba Masa el-Es’ari ve Zeyd b. Sabit
hakkinda miidrec kiraat rivayeti olarak fazlaca kiraatlere ulagilamamistir. Ancak sonraki
calismalara kapi1 aralayacagi diisiincesine sahip bu ¢alisma, var olan kiraat rivayetlerinin
ortaya ¢ikmasina, bu sayede de ayetlerin anlam zenginligi agisindan yeni boyutlar

kazandirilmasia vesile olacaktir.

Sonug olarak, iilkemizde genel anlamda kiraat denildigi zaman, meshur on kiraat imami
akla gelmektedir. Ancak, Kur’an’t Hz. Peygamber’in huzurunda yazip ezberlemis,
vefatindan sonra da cem’ ve istinsahinda bulunarak silsile de etkin faaliyet yiirlitmiis
bahsedilen sahabiler, sahih kiraat baglaminda en az kiraat imamlari kadar onemlidir.
Tezde, zikredilen sahabenin yazi, ezber ve tedvin faaliyetlerini, ardindan da kiraat
rivayetlerindeki farkliliklarinin anlam zenginligi olusturdugu gosterilmeye calisilmistir.

Tezde sahabenin aktif roliinii gostermek adina Kur’an’i ilimlere fayda saglayacag

diistiniilmektedir.
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