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OZET
TABATABAI’NIN EL-MIZAN TEFSIRINDE HZ. ADEM
-YARATILISI VE HAYATI-

Insanin yaratilis1, insanlik tarihi boyunca hep merak edilen bir husus olmus ve bu
dogrultuda pek cok caligma ortaya konulmustur. Cogunluk tarafindan ilk insan olduguna
inanilan Hz. Adem de, bu calismalara konu olmustur. Giiniimiiz Islam diinyasinm Sii
kanadmin en 6nemli temsilcilerinden biri sayilan Tabatabai, tefsirini kaleme alirken konuyla
ilgili ayetlere genis yer vermis ve zaman zaman degisik goriisler beyan etmistir. Bu durum,
tez caligmasi olarak, “Tabatabai’nin el-Mizdn Tefsirinde Hz. Adem -Yaratilisi ve Hayati-”

basliginin se¢ilmesinde etkili olmustur.

Calisma bir giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris bolimiinde Tabatabai’nin
hayati, eserleri ve Mizan tefsiri hakkinda kisaca bilgi verilmistir. Birinci boliimde insanin
yaratilis asamalari, evrimi, Hz. Adem’in ilk insan olup olmadig1 meselesi, Hz. Adem’in ve
esinin yaratilis1 ele almmustir. Ikinci boliimde Hz. Adem’in cennet hayat1 bashgiyla kendisine
halifelik verilmesi, isimlerin 6gretilmesi, ona secde edilmesi, Iblisin Hz. Adem ve Havva’yi
kandirmas1 gibi hususlar incelenmis; diinya hayati bashigi altinda, Hz. Adem’in ve esinin
tovbesi, cennetten inigleri, ¢cocuklarinin evliligi gibi hususlar {izerinde durulmustur. Sonug

boliimiinde ise, ulasilan sonuclar 6zet olarak verilerek genel bir degerlendirme yapilmaistir.
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ABSTRACT

THE CREATION OF ADAM AND HIS LIFE IN TABATABAI’S AL-MIZAN

The creation of man has always been a subject of interest throughout human history
and many studies have been put forward in this direction. Prophet Adam, who is believed to
be the first man by majority, has also been the subject of these studies. Tabatabaii, who is
considered to be one of the most important representatives of the Shiite wing of today's
Islamic world, while writing his commentary, he gave a lot of verses to the subject and from
time to time expressed different opinions. This situation, as the subject of the thesis,
“Tabatabai’s el-Mizan in the commentary of the Prophet Adam -Creation and Life-” was

effective in selecting the title.

The study consists of an introduction and two parts. In the introduction, brief
information about Tabatabai's life, his works and Mizan commentary are given. In the first
chapter, the stages of human creation, evolution, whether Prophet Adam was the first human
being or not, the creation of Prophet Adam and his wife are discussed. In the second section,
to give him the caliphate with the title of heaven life, to teach the names, to be prostrated to
him, Satan's deceit of Adam and Eve were examined. Under the title of world life, the issues
have been focused such as Prophet Adem and his wife's repentance, the descent from heaven,
the children's marriage. In the conclusion section, a general evaluation was made by giving a

summary.



ONSOZ

Tarih boyunca insanlarda kainatin, diinyanin, canlilarin ve bilhassa kendi
varliklarinin meydana gelisi merak uyandirmstir. insanin yaratilisiyla ilgili pek cok teori 6ne
siiriilmiis, kutsal kitaplara miiracaat edildiginde ise ilk insann Hz. Adem oldugu
diisiiniilmiistiir. Hz. Adem’in ilk insan olup olmadigi meselesi hala tartisiimaktaysa da
cogunluk onu ilk insan olarak kabul etmis ve bu dogrultuda arastirmalar ortaya koymustur.
Tabatabai de, Hz. Adem’i mevcut insanligin atas1 saymus, hakkinda gesitli agiklamalara yer
vermistir. Bu ¢alisma ile de Tabatabai’nin Mizdn tefsirinde Hz. Adem hakkindaki goriisleri

ortaya konulmaya calisilmistir.

Tezin kapsami digina ¢ikilmamasi i¢in ¢aligmada Tabatabai’nin goriisleri merkeze
alinmis, Konu Mizdn tefsiri lizerinden incelenmis, diger kaynaklara ise gerektik¢e miiracaat
edilmistir. Calismanin birinci boliimiinde insanin yaratilisi, evrimi, Hz. Adem’in ve esinin
yaratilisi meselesi ele alinmistir. ikinci béliimde ise Hz. Adem’in cennette ve diinyada

yasadig1 olaylar silsilesine yer verilmistir.

Calismalarim boyunca destegini esirgemeyen, bana inanci ve gliveni her daim tam
olan sevgili esim Ersin YILMAZ’a, tezimin yazim asamasinda vakitlerini ayirarak ¢aligmami
okuyan, goriiglerini paylasan biitiin arkadaslarima tesekkiir ediyorum. Kaynaklara ulagma

noktasinda ¢ok katkilari olan Kevser Yayincilik’a minnettarligimi ifade etmek isterim.
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baglanmig bir tezin danismanligini Gistlenerek planlanmasi, toparlanmasi ve hizli bir sekilde
nihayete erdirilmesi noktasinda olduk¢a onemli katkilar sunan, nezaketini, giiler yiiziini,
yapici konugmalarmi eksik etmeyen saygideger hocam Dog. Dr. Mehmet UMIT’e
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GIRIS
|.  ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Bu calismada “Tabdtabdi’nin el-Mizdn tefsirinde Hz. Adem —Yaratilisi ve Hayati-"
bashign altinda Sii bir alim olan Tabatabai’nin Hz. Adem hakkindaki goriisleri inceleme
konusu yapilmistir. Ulkemizde genellikle “el-Mizdn ” tefsiri ile taninan Tabatabai’nin, felsefi
yoniiniin de oldukg¢a kuvvetli oldugu, ad1 gecen eser incelendiginde anlasilmaktadir. Buna
ragmen ondaki imamet inancinin, felsefi diisiincesinin Oniine gectigi ve ayetleri

yorumlamasinda oldukga etkili oldugu gozlemlenmistir.

Miiellifte Hz. Adem’in ilk insan oldugu diisiincesinin agir basmasi sebebiyle, Hz.
Adem’in yaratilisi, insamin yaratilisi baglaminda degerlendirilmistir. Genel olarak insan
formunun vyaratilis asamalarindan bahsedildikten sonra, ozelde ilk insanin/Hz. Adem’in
yaratilis detaylarina deginilmis, akabinde insanin yaratilisinda evrime yer olup olmadiginm
konugabilmek maksadiyla kisaca evrim hakkinda bilgi sunulmus ve Tabatabai’nin bu

konudaki diigiinceleri tespit edilmeye ¢aligiimistir.

Hz. Adem’in bizzat Allah’m eli ile yaratilmasinin ve Allah’m onu yaratirken
ruhundan iiflemesinin anlami, Hz. Adem’in nerede yaratildigi, kendisine konmus olan yasagi
¢ignedikten sonra nereden nereye ¢ikarildigi ve kendisinden 6nce Ademler yasayip
yasamadigl aciklanmaya calistimistir. Akabinde Hz. Havva’nmn Hz. Adem’in kaburga

kemiginden yahut insanlik 6zlinden yaratilmasi meselesine deginilmistir.

Hz. Adem’in yasadigl cennetinin nerede oldugu, kendisine halifelik verilmesi,
isimlerin Ogretilmesi, meleklerin ona secde etmesi, Iblis’in secde etmemesi ve boylece
Allah’in huzurundan kovulmasi, Allah’tan miihlet istemesi, Hz. Adem ve esini kandirmasi,
yasak agacla neyin kastedildigi ve mahrem yerlerin goriilmesi meseleleri ele alinmistir. Hz.
Adem ve esinin yasaga yaklasmalar1 sonucu cennetten ¢ikarilmalari, ¢ocuklarinin olmasi, bu
durumun onlara Allah’t unutturmasi ve nihayet ¢ocuklarinin kimlerle evlendigi hususlarina

aciklama getirilmistir.

Tim bu konular ele alimirken, alisilagelmis gorislerin yani1 sira, bilhassa
Tabatabai’nin diisiinceleri gilin yiiziine ¢ikarilmak istenmistir. Boyle bir c¢alismanin

ARy

secilmesinde, siiphesiz Tabatabai’nin kendine has goriislerinin mevcudiyeti etkili olmustur.
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Zira Islam diinyasinin Sii kanadinda yer almasinin da tesiriyle imamet anlayisina oldukca
bagli kalarak yorumlar yapmasi dikkatlerden kagmamustir. En belirgin 6rnek, Adem’den énce
Ademlerin olabilecegi meselesi ile one ¢ikmustir. Miiellif ilk etapta bu hususu kabul
etmemesine ragmen imamlardan gelen rivayetlerden hareketle goriis degistirmis, Adem’den
once Ademler olabilecegine dair agiklamalarda bulunmustur. Bu ve bunun gibi hususlarin

onemi, konunun tercih edilmesinde belirleyici olmustur.

Calismada, Tabatabai’nin el-Mizdn tefsirinde Hz. Adem’i ilk insan olarak goriip
gormedigi, bu baglamda Hz. Adem’den 6nce Adem’lerin var olup olmadigi seklindeki
goriislerinin ortaya konulmasi amaglanmustir. Yine Hz. Adem’in cennet ve diinya hayati
esnasinda yasadigi olaylarda Tabatabai’nin kendine has yorumlarinin ortaya konulmasi

hedeflenmistir.
II. ARASTIRMANIN YONTEMI

Hz. Adem’in yaratilist ve hayat: ile ilgili hususlarin ele alindigi bu ¢alismada,
konular hakkinda oncelikle genel bilgiler verilmis, ardindan Tabatabai’nin diisiinceleri ortaya
konulmaya calisilmigtir. Bu noktada kaynak taramasina gidilmis, pek ¢ok eseri bulunan alimin
calisma boyunca el-Mizdn tefsiri merkeze alinmis, konunun maksadini asmamasi agisindan
sadece gerektigi durumlarda miiellifin diger kitaplarina miiracaat edilmistir. Tefsirinde zaman
zaman bagka alimlerin c¢aligmalarina yer veren Tabatabai’nin, alintiladigi yahut elestirdigi
hususun daha iyi kavranabilmesi adina s6z konusu edilen bu kaynaklara imkan oSlgiisiinde

ulagilmaya calisilmistir. Arapga orijinallerinin yan1 sira varsa Tiirk¢e terclimeleriyle

karsilastirmaya gidilmistir.

Bu tezin bazi bagliklar1 tek basina bir ¢alisma ¢ikarilacak kadar kapsamli oldugundan
(“Hz. Havva’nin Yaratilmas1” gibi), bu tarz bagliklarda ¢cok detaya girilmeden konu hakkinda
genel bilgi verilip miiellifin goriisiine geg¢ilmistir. Baz1 basliklarda ise konunun anlagilmasi
i¢in 6n bilgiye ihtiyag duyuldugundan (“Insanin Yaratilis1 ve Evrimi” gibi) arastirmada biraz
derine inilmistir. Bu baglamda evrim hakkinda kavramsal bilgi verilmis, kisaca evrimin
tarthinden bahsedilmis, 6zet bir sekilde yaratilis teorilerine deginilmis, belli basli Miisliiman
alimlerin evrim hakkindaki goriisleri incelenmis ve nihayetinde Tabatabai’nin evrime bakisi
ortaya konulmustur. Tezin her konusunun sonunda ortaya konulan goriisleri ve bilhassa

Tabatabai’nin fikirleri 6zetlenerek degerlendirilmeye ¢alisilmistir.



Tabatabai’nin hayati, eserleri ve tefsiri hakkinda bilgi verirken konunun dagilmamasi
icin detaya inmekten imtina edilmis, alim hakkinda higbir malumati olmayan kisileri
bilgilendirecek kadar agiklama yapilmasi kafi goriilmiistlir. Zira ¢aligmada alimin hayatini
ayrintilartyla ortaya koymaktan ziyade, onun Hz. Adem’in yaratilist ve hayat: hakkindaki

goriislerinin ortaya konulmasi hedeflenmistir.

Calismanin baz1 bagliklar1 hala tartisilmakta olan konulart igerdiginden, bu
hususlarda hangi goriisiin dogru oldugunun ortaya konulmasindan ziyade, drnek teskil etmesi
acisindan farkli goriislere yer verilmis, nihayetinde Tabatabai’nin diisiinceleri merkeze
almmastir. Baz1 hususlarda miiellif, goriisiinii rivayetlere gore degistirmekte, bdylece aslinda
kendisiyle celisiyor gibi goriilmekteyse de, bu durumun Sii ulemanin rivayetlere bakis

acisindan kaynaklandigi diistiniilmiis ve goriisleri bu baglamda degerlendirilmistir.
I1l. ARASTIRMADA KULLANILAN KAYNAKLAR

Ulkemizde daha ziyade el-Mizdn tefsiri ile tanman Tabatabainin sahs1 hakkinda
ortaya konulan calismalar olduk¢a azdir. Yine onun herhangi bir konudaki goriiglerini esas

alan arastirmalar da sinirli sayidadir.

Akademik olarak Tabatabai ile ilgili tamamlanan ve hala devam eden galismalar

bulunmaktadir. Yiiksek lisans alaninda; “Muhammed Hiiseyin Tabdtabdi’de Varlik

1 2

, “Elmalili ve Tabdtabdi Tefsirlerinde Siyasal Igerikli Ayetler ve Yorumlari’”,
3

Kavrami”

“Allame Tabdtabai Hayati, Eserleri ve Fikirleri’”, “Ismet-i Enbiyd Diisiincesinin Kur’'an

>

Yorumuna Etkisi: Mevdidi ve Tabdtabdi Ornegi”* isimli tamamlanan veya devam eden tezler

yer almaktadir.

Doktora alaninda ise; “Tabdtabdi 'nin Kuran Anlayisi ve Yorum Metodu (el-Mizan

Ornegi)”s, “Muhammed Hiiseyin “Tabdtabai’nin el-Mizan inda Sosyolojik I[zahlar™,

! Yasin Apaydin, “Muhammed Hiiseyin Tabédtabdi'de Varlik Kavrami”, (Tamamlanms Yiksek Lisans Tezi), istanbul
Universitesi SBE, 2010.

2 Alekber Muradov, “Elmalili ve Tabdtabdi Tefsirlerinde Siyasal Igerikli Ayetler ve Yorumlar:”, (Yaymnlanmanus Yiiksek
Lisans Tezi), Ankara Universitesi SBE, 2000.

% Osman Kama, “Allame Tabdtabdi Hayan, Eserleri ve Fikirleri”, (Devam Eden Yiiksek Lisans Tezi), Igdir Universitesi
SBE, t.y.

* Bayram Deniz, “Ismet-i Enbiyd Diisiincesinin Kur'an Yorumuna Etkisi: Mevdidi ve Tabdtabdi Ornegi”, (Devam Eden
Yiiksek Lisans Tezi), Aksaray Universitesi SBE, t.y.

® Hatice Erkog, “Tabdtabdi’nin Kuran Anlayisi ve Yorum Metodu (el-Mizan Ornegi)”, (Devam Eden Doktora Tezi), Ankara
Universitesi SBE, t.y.

® Muhammed Sadik Kilig, “Muhammed Hiiseyin “Tabdtabdi’nin el-Mizdn'da Sosyolojik Izahlar”, (Devam Eden Doktora
Tezi), Atatiirk Universitesi SBE, t.y.
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“Tabersi ve Tabdtabdi'de Imamiye Tefsiri”', “Siyasal Toplumsal Icerikli Ayetlerin

Karsilastiridmasi -Tabdtabdi ve Mevdudi Ornegi-",  “Ibn Asur ve Tabdtabdi Tefsirlerinin

Bazi Tefsir Problemleri Agisindan Mukayesesi”g, “Cagdas Doénem Siinni-Sii  Tefsir

Mukayesesi (Abduh-Resid Riza’'mn Mendr ve Tabdtabdi'nin Mizin Tefsiri Ornegi)™°,

“Zemahseri ve Tabdtabai Tefsirlerinin Klasik-Modern Yorum Baglaminda Mukayesesi =

isimli tamamlanan veya devam eden tezler bulunmaktadir.

Bahsi gegen akademik caligmalarin bir kismimin tamamlanmamis olmasi, bazilarinin
da konumuzla ilgisinin bulunmamasi dolayisiyla, Yasin Apaydin’in, “Muhammed Hiiseyin
Tabdtabdi'de Varlik Kavrami” baslikli tezinden'? Tabatabal hakkinda bilgi ve kaynak

toplama noktasinda faydalanilmistir.

Bu calisma, Tabatabai hakkinda yapilan tim bu arastirmalardan farkli bir yerde
durmaktadir. Zira s6z konusu tezlerde, daha ziyade Tabatabai’nin filozof ve miifessir kimligi
tizerinden gidilmekte, miitekellim vasfina deginilmedigi goriilmektedir. Yine genelde ikinci
bir kisi ya da eserle kiyaslama yapilmak suretiyle onun goriislerine yer verilmektedir. Bizim
calismamiz ise, Tabatabai’nin belli bir konudaki diisiincesine, bilhassa da “Hz. Adem”

hakkindaki goriislerine yer veren ilk ¢alisma olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Calismada, Hamid Algar’in  “Alldma Sayyid Muhammad Husayn Tabatabdi:
Philosopher, Exegete, and Gnostic” (Journal of Islamic Studies, 17:3, 2006) isimli

makalesinden Tabatabai’yi tanima noktasinda oldukga istifade edilmistir.

Tabatabai’nin hayatt hususunda, “el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an” tefsirinin birinci
cildinin Girisindeki “Alldme Tabdtabdi’nin Kisaca Hayat” bashgindan®®, Tabatabai’nin

“Islim’da Sia” adli eserinin Girisindeki “Alldme Tabdtabdi’'nin Kisaca Biyografisi”

" Musa Kézim Yilmaz, “Tabersi ve Tabdtabdi’de Imamiye Tefsiri”, (Tamamlanmis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi SBE,
1985.
8 Cemalettin Orug, “Siyasal Toplumsal Icerikli Ayetlerin Karsilastiriimasi -Tabdtabdi ve Mevdudi Ornegi-", (Devam Eden
Doktora Tezi), Necmettin Erbakan Universitesi SBE, t.y.
® Mansur Yayla, “Ibn Asur ve Tabdtabdi Tefsirlerinin Bazi Tefsir Problemleri A¢isindan Mukayesesi”, (Devam Eden
Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi SBE, t.y.
0 imran Celik, “Cagdas Dénem Siinni-Sii Tefsir Mukayesesi (Abduh-Resid Riza'nin Mendr ve Tabdtabdi’nin Mizdn Tefsiri
Ornegi)”, (Devam Eden Doktora Tezi), Recep Tayyip Erdogan Universitesi SBE, t.y.
Y Safak Catal, “Zemahseri ve Tabdtabdi Tefsirlerinin Klasik-Modern Yorum Baglaminda Mukayesesi”, (Devam Eden
Doktora Tezi), On Dokuz Mayis Universitesi SBE, t.y.
12 Bilgi i¢in bkz. Dipnot:1.
¥ Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, trc. Vahdettin Ince, Kevser Yaymlari, Istanbul, 1999, 1/7-9.
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bashglndan14 ve Ayetullah Cevadi Amuli’nin, “Alldme Tabdtabdi ve Tefsirdeki Metodu 15

isimli galismasindan yararlanilmistir.

Bu c¢alismada amag, Tabatabai’nin belli konular hakkindaki goriislerini ortaya

koymak oldugundan, miiellifin yirmi ciltten olusan “el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an”*® isimli
tefsiri esas alinmustir. Gerekli durumlarda miiellifin “Kitdbu l-insan™*" ve “Islam’da Sia™™®

eserlerine de miiracaat edilmistir.

Tezin konusu geregi Ozellikle Tabatabai’nin tefsirinde ortaya koydugu yorumlar
dikkate alinmis, ancak ana kaynak tefsir olunca zaman zaman baska miifessirlerin tefsirlerine
de bagvurulmustur. Tefsirler disinda her konu bashgiyla ilgili ayr1 kaynak taramasi yapilarak,
bu kaynaklardan konuyla ilgisi baglaminda istifade edilmistir. Tabatabai’nin Sii olmasi ve
gortiglerinin Sii bakis acisiyla daha iyi anlasilmasi icin, Sii kaynaklara gidilmesi uygun
goriilse de, caligmanin kapsami geregi sadece ilgili hususlarda bu kaynaklara miiracaat

etmekle yetinilmistir. Ancak bu durumda da biitiin Sii tefsirlere degil Tefsiri’l Kummi®

Mecmaii’'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an®® ve Tefsiri'l-Ayyasi®* gibi Sii diinyasinda 6ne ¢ikan
tefsirlere bagvurulmustur. Yine el-Mizdn tefsirinin el-Mendr®® tefsirine zaman zaman atifta

bulunmasi hasebiyle, gerekli durumlarda el-Mendr tefsirinden de yararlanilmstir.
IV. TABATABAI’NIN HAYATI, ESERLERI VE EL-MiZAN TEFSIiRi

A. Hayati

Tam adi Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin
Tabatabai’dir.?® 29 Zilhicce 1321°de (16-17 Mart 1904) Tebriz yakinlarindaki Sadabad

kéyiinde, ilim ve irfan ocag1 olan bir ailede diinyaya gelmistir.** Tabatabai’nin on dordiincii

14 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, islam’da Sia, islami Kiiltiir ve iliskiler Merkezi Terciime ve Yaym Midiirligi, yay. hz.
Bahri Akyol, Kum, 1998, s.10.
% Ayetullah Cevadi Amuli, “Allime Tabatabéi ve Tefsirde’ki Metodu”, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, Muhammed Hiiseyin
Tabatabat, trc. Vahdettin Ince, Kevser Yaynlari, Istanbul, 1999, s.30.
18 Muhammed Hiiseyin Tabétabai, el-Mizan fi Tefsiri'I-Kur’dn, Miissesetii’l-A’lemi 1i’l-Matbuat, Beyrut, 1997.
Y Muhammed Hiiseyin Tabétabai, “Kitdbu’l-insan”, Daru’l-edva, Beyrut, 1992,
'8 Muhammed Hiiseyin Tabétab4i, slam da Sia, islami Kiiltiir ve iliskiler Merkezi Terciime ve Yayn Miidiirliigii, yay. hz.
Bahri Akyol, Kum, 1998.
1% Bpii’l-Hasan Ali b. [brahim Kummi, Tefsirii 'I-Kummi, Darii’l-Hucce, Kum, 1426.
2 Tabersi, Eba Ali Eminiiddin Fazl b. Hasan b. Fazl, Mecmaii’l-Beyén fi Tefsiri’I-Kurdn, Miiessesetii’l-i’lam 1i’l-Matbuat,
Beyrut, 1995.
2! Ebii'n-Nasr Muhammed b. Mesud Ayyasi, Tefsiri'l-Ayyasi, tlk. Hagim Resuli Muhallati, Miiessesetii’l-A’lemi 1i’l-Matbuat,
Beyrut, 1991
22 Muhammed Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr (Tefsirii’I-Kur 'dni’l-hakim), Darii’l-Menér, Kahire, 1954.
23 Mehmet Suat Mertoglu, “Tabatabai, Muhammed Hiiseyin”, DIA, Istanbul:2010, XXXIX, 306.
2 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Allame Tabatabai’nin Kisaca Hayatr”, el-Mizan fi Tefsiri 'I-Kur dn, Muhammed Hiiseyin Tabatabai,
trc. Vahdettin ince, Kevser Yayinlari, Istanbul,1999, I, 7-9.
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biiyilk babasindan kendi babasina kadarki biitiin atalariin Tebriz’in meshur alimlerinden
oldugu kaydedilmektedir.?®> Ornegin babasinin dedesi olan Ali Asgar, seyhiilislim unvanina

sahiptir.?°

Tabatabai, Kadi ve Allame olarak sohret bulmustur. Kddi ismini, soyunda
Azerbaycan Kadilkudati Mirza Muhammed Ali gibi sahsiyetlerin bulunmasindan dolay1
almigtir. Zira dedeleri kadiliklarda bulunmus ailelerin mensuplarina da kadi denilmekteydi.
Allame ismi ise, kendisine sonradan verilmistir. Ciinkii kendisi sonraki yillarda birgok alanda
ilerleyerek akli ve nakli ilimleri birlikte gormiis ve bu ilimlerdeki birikimini st seviyelere
cikarmistir. Tabatabai ayrica, Tebriz’de dogdugu i¢in Tebrizi, SOyu anne ve baba kanaliyla
hem Hz. Hasan’a hem de Hz. Hiiseyin’e ulastig1 icin Haseni ve Hiiseyni olarak da anilmustir.?’
Tabatabai, Tabdtabdi nisbesini ise dedelerinden olan Tabatabai b. Ismail ed-Dibac’in

isminden esinlenerek kendisi secmistir.?®

Kiigiik yaslarda anne ve babasini kaybeden Tabatabai, kardesi Muhammed Hasan
llahi ile birlikte Tebriz’deki dayilarinin  himayesine girdi. ilk egitimini dayisinin
yonlendirmesiyle Tebriz’deki dini medreselerde aldi. O zamanlar Sii gelenekte dini
medreselerde ders olarak Fikih, Hadis, Kur’an-1 Kerim gibi Islami ilimler ve Fars¢a, Arapga
gibi dil ilimleri verilmekteydi.? Tabatabai’nin temel derslerin disinda giiniimiizde hobi olarak
tabir ettigimiz yiizme, ata binme, avcilik, aticilik gibi ugraslar1 da vardi. Bu alanlarda oldukga
yetenekli olmasma ragmen, zahid hayatinin baskin olmasi, bu ugraslar1 arka planda

birakmasina neden oldu.*°

Tabatabai, kardesiyle birlikte Tebriz’de temel egitimini tamamladiktan sonra 1925
yilinda zamaninin ilim merkezi olan ve en iyi alimleri biinyesinde barindiran Necef’e gitmeye
karar verdi. Burada Islami ilimleri, alaninin uzmani hocalardan tahsil etti.! Necef, islami
ilimlerin hepsinin tahsil edildigi bir sehir olmasina ragmen, Necef’te en ¢ok ragbet goren alan
fikih olmustu. Tabatabai, fikha birinci dereceden 6nem vermese de egitiminin geregi kadar

fikithla mesgul oldu. Hatta donemin fikih otoriteleri sayilan Ebu’l-Hasan el-Isfahani (6.1946),

ARs

% Seyyid Hiiseyin Nasr, “Allame Tabétabai’nin Kisaca Biyografisi”, [slam’da Sia, Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Islami
Kiiltiir ve Tliskiler Merkezi Terciime ve Yayin Miidiirliigii, yay. hz. Bahri Akyol, Kum, 1998, s.10.

2% Mertoglu, s.306.

2" Mertoglu, 5.306.

% Algar, s.326. http://documents.mx/documents/hamid-algar-allama-tabatabai.html (16/01/2004), Mertoglu, s. 306; Safa
Cabir Ali Al-i, Nazariyyetii’I-ma ‘rife ve’l-idrakati 'I-i tibariyye inde 'l-Alldme et-Tabdtabdi, Beyrut, Darii’l-Hadi, 2001, s.19.
2 Mertoglu, 8.306-307.

% Algar, 5.328

31 Nasr, “Allame Tabatabai’nin Kisaca Biyografisi”, s.10.



http://documents.mx/documents/hamid-algar-allama-tabatabai.html

AR A

Muhammed Hiiseyin Naini (6.1936) ve Muhammed Hiiseyin Garavi Kompani (6.1942) gibi
alimlerden Sii fikhi 6grendi. Fikhi ilimlerde ictihad derecesine ulasti ancak merci-i taklid®

olmaya niyetlenmedi.*

Kardesiyle birlikte Seyyid Hiiseyin Badkabi (6.1939)’den uzun seneler siiren ve
nihayetinde kendisini felsefeye vakif hale getirecek olan felsefi ilim tahsil etmisti. Dersler
esnasinda bulundugu bolgede de yaygin hale gelen Askin Hikmet Okulu’nda okutulan hacimli
eserleri okumus olmasi, ilerleyen senelerde felsefe alaninda yetkin hale gelmesine zemin
hazirladi.®®  Felsefe ve fikih iizerine aldig1 egitimin yaninda dénemin &nemli
matematikcilerinden olan Ebii’l-Kasim Hansari (6.1961)’den matematik ve hendese 6grendi.35
Yine Sarf, Nahiv, Arap Edebiyati, Kelam, Irfan ve Tefsir alanlarinda 6nde gelen hocalardan
ihtisas sahibi olacak sekilde egitim gordii.’® Ahlaki egitimini, hikmet ve irfanda yetkin biri
olan amcasmin oglu Mirza Ali el-Kadi Tabatabai (6.1947)’den aldi. Seyr-i siilik egitimi
sirasinda olusan miirsid-miirld iligkisi ikilinin arasindaki bagin iyice giliglenmesine vesile
olmustu. Oyle ki Tabatabai, kendisine ¢ok ihtiram gostererek ondan “iistadim” diye
bahsederdi. Hocasina olan saygi ve sevgisinden Otiirli, onun O&liimiinden sonra koku

stirmedigini ifade etmistir.*’

Necef’te gecirilen on senelik ilim hayatinin sonunda 1935 yilinda Tabéatabai, maddi
imkansizliklar dolayisiyla kardesi Muhammed Hasan 11ahi ile birlikte Tebriz’e geri donmek
zorunda kaldi. Zira Necef’te iken anne-babalarinin Tebriz’deki arazilerinden gelen gelir ile
geciniyorlardi. Ancak zamanla borglarin ¢ogalmasi ve bu gelirin yetersiz kalisi, iki kardesi
yeniden dogduklar1 topraklara yani Tebriz’e donmeye mecbur birakt1.®® Tabatabai, orada
maddi durumunu diizeltmek i¢in ¢iftcilikle ugrasti. Boylece egitim siireci bitmis, ilimden
uzaklagsmanin ve duraklamanin meydana geldigi bir donem baslamisti. Yaklasik on yil siiren

bu zaman dilimini kendisi de “kayp yillar” olarak adlandirmistir.*

Yogun egitim siirecinin bitmesi aslinda Tabatabai i¢in dgretim siirecini beraberinde

getirdi. Yani artik ders alan degil, ders veren konumuna ulasti. Oyle ki bir iki kisinin

%2 imamiyye Siasi’nda fetvasina bagvurulan en yetkili miictehid.

3 Mertoglu, s.307.

3 Algar, 5.329.

3 Mertoglu, s.307; Algar, s.329.

% Nasr, “Allame Tabatabai’nin Kisaca Hayat1”, s.7.

% Yasin Apaydmn, “Muhammed Hiiseyin Tabétabdi'de Varlik Kavrami”, (Tamamlanmis Yiksek Lisans Tezi), Istanbul
Universitesi SBE, 2010, s.13.

% Algar, 5.331; Mertoglu, 5.307.

¥ Algar, 5.332.



katilimiyla da olsa tefsir dersleri yapiyor, risaleler telif ediyordu. Kur’an’in ilk yedi suresinin
kisa bir tefsirinden olusan risalesinin yam sira, “Diinyadan Once Insan”, “Diinyada Insan”,
“Diinyadan Sonra Insan” gibi varlik olarak insandan bahsettigi kiiciik ¢apl kitapgiklar da

ortaya koymustu.40

II. Diinya Savasi’nda Ruslarin, Iran’in kuzeyini isgal etmesi {izerine dogum yeri olan
Tebriz’i terk ederek Kum’a yerlesti.41 Kardesi Muhammed Hasan [14hi ile olan birliktelikleri
bu donemde sona erdi. Kardesi, Tebriz’de kalarak egitim-6gretim faaliyetlerine devam etmeyi
tercih etti. Tabatabai ise o donemde Sii diisiincesinin en giiglii ilim merkezi olan Kum’a
taginmayi yegledi.42 1946 yilinda Kum’a giden Tabatabai, o dénemde Marksist akimin
Azerbaycan’da yayilmasi ve Iran iizerindeki etkilerinin artmasi sonucu insanlarm dini
inanglarinin olumsuz etkilendigini gordii. Din karsiti sdylemlere tedbir olarak Miisliiman

cocuklar uyarmak ve Islam’in iistiinliigiinii ispatlamak icin felsefe dersleri vermeye baslad1.®®

Kum’da fikih ve usul egitimi, merkezi bir konuma sahipti. Felsefe ve tefsir dersleri
ise medreselerin miifredatinda yer almiyordu. Bu dersler gizli olarak okutuluyordu. Zira
onlarla mesgul olanlara iyi gozle bakilmiyor, bu kisiler tahkik noktasinda yeteneksiz
goriililyordu.* Tabatabai, tiim bunlara ragmen tefsir ve felsefe dalinda dersler diizenledi. 10-

15 kisilik bir 6grenci grubuna Molla Sadra’min el-Esfar®® adli eserini okuttu.*

Tabatabai’nin kendisini yetistirdigi felsefe alaninda ders vermesi tahmin edilecegi
gibi kolay olmadi. En biiyiik tepki, Kum’un en 6nemli Sii otoritesi olan Ayetullah Buriicerdi
(6.1961)’den geldi. Baz1 felsefe karsitlarinin kiskirtmasi sonucu Buriicerdi, Tabatabai’ye
mektup yollayarak felsefe derslerini iptal etmesini, aksi durumda 6grencilerin burslarinin
kesilecegini soyledi. Mektupta o donemde felsefeye bakis acisini yansitan ifadeler de yer
aliyordu. Soyle ki Burticerdi, felsefeyi kendisinin de Isfahan’da Cihangir Han’dan aldigini,
onunla Molla Sadra’nin el-Esfdr’ i1 okudugunu ancak bunun halka agik olarak degil de gizli

bir sekilde gerceklestigini ifade ederek felsefenin genel ders olarak okutulamayacagimi dile

0 Algar, 5.332. Detayli bilgi icin ayrica bkz. Allime Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Kitdbu I-Insan, Daru’l-edva, Beyrut,
1992.

4 Mertoglu, s.307

2 Algar, 5.333.

43 Mertoglu, s.307.

* Algar, 5.333.

®Tam ad1 “el-Hikmetii'l-miitedlive fi esfdri’l-akliyyeti’l-erbaa”dir. Molla Sadra veya kisaca Sadra lakabiyla tanmnan
Sadreddin-i S$irazi’nin (6. 1050/1641) varlik ve bilgi konusunu inceledigi en 6nemli eseri. Bkz.: Alparslan Agikgeng, “el-
Esfarii’l-erbaa”, DIA, Ankara 1995, XI, 374-376.

* Mertoglu, s 307.



getirmisti. Tabatabai, dgrencilerin burslarindan olma ihtimallerine karsin mektuba ilk basta
cevap vermek istemedi. Ancak daha sonra 6grencilerin siiphe i¢inde okuyacak olmalari fikri
onu rahatsiz etti ve her seyi gdze alarak mektuba cevap yazdi. Buriicerdi’ye kendisinin felsefe
okudugu dénemde Marksist akimlarin olmadigini dolayisiyla din karsiti tehdit unsurunun
bulunmadigini o nedenle felsefenin simdiki kadar elzem olmadigini; kendi 6grencilerinin ise
bu akimlarin etkisiyle kafalarinda pek cok siliphe ve tereddiitiin bulundugunu ve bunlarin
giderilmesi icin tek yolun Islam diisiincesinin 6gretilmesi oldugunu belirtti. Nihayet bu

aciklamalar karsisinda Burticerdi, felsefe derslerinin agiktan yapilmasina miisaade etti.’

Kazanilan miicadele neticesinde felsefe dersleri hiz kazandi ve hatta yayginlasmaya
bagladi. Tabétabai, sadece el-Esfir ve el-Isardr™ gibi klasik Islam felsefesi metinleri
okutmakla kalmiyor, bir 6grencisinden gelen teklifle haftanin iki giinii Bat1 felsefesine ait
metin okumalar1 da yapiyordu. Bat1 felsefesi, Marksist diisiincenin iyice anlasilip elestirilmesi
ve Islam’in bu diisiinceye alternatif olmasi hususunda olduk¢a 6énem arz ediyordu. Bu
asamada Muhammed Ali Furugi’nin (8. 1942)*, Seyr-i Hikmet Der Uriipa (Felsefenin

Batidaki Yolculugu) adli eseri onlara kaynaklik ediyordu.>®

Felsefe dersleri sadece Iran’da degil, Iran disinda felsefeyle ilgilenen kisilerin bile
dikkatini ¢ekecek hale geldi. Tabatabai, felsefeyle alakali olarak muhtelif yerlere pek ¢ok gezi
diizenliyordu. Yine bu baglamda Tahran’a gittigi bir giin, Tahran’da Fransiz Hiikiimetine
bagli Iran Arastirmalari Enstitiisii’niin miidiirii olan ve kendisinin ¢alismalarmi takip eden
Henry Corbin (0. 1978)51, kendisi ile goriisme talep etti. 1958 yilinda gerceklesen bu ilk
goriisme, ikili arasinda yillarca siirecek felsefi sohbetlerin zeminini olusturacaktl.52 Tabatabai,
1958-1977 yillar1 arasinda her sonbahar mevsiminde Henry Corbin’le bir araya gelerek felsefi
toplantilar diizenledi. Ikili, bu bulusmalarda ilahi hikmet, gnostisizm ve tasavvuf konularinda

farkli din ve kiiltiirleri karsilastirmaya yonelik ¢alismalar yapti. Tabatabdi’nin 6grencisi olan

T Apaydin, 5.17.

®Tam ad1 “el-Isdrdt ve t-tenbihdt”dir. Ibn Sind’min (6. 428/1037) mantik, fizik ve metafizige dair en son gériislerini ihtiva

eden eseri. Bkz: Ali Durusoy, “el-Isarat ve’t-tenbihat”, DI4, Istanbul 2001, XXIII, 421-422,

* Muhammed Ali Furugi (6. 1942), Kacarlar Dénemi'nde "Zukaiil Melik" olarak da tanman tinlii bir siyaset adami, gazeteci

ve edebiyaterydi. Furugi, kendi donemindeki siyaset ve kiiltiir faaliyetleri lizerinde derin etkiler birakmustir. Bkz.

“Muhammed Ali Furugi'nin Yasami Bir Kitapta Incelendi”, 25/08/2012:

http://www.ibna.ir/tr/doc/naghli/146839/muhammed-ali-furu%C4%9Fi-nin-ya%C5%9Fam%C4%B1-bir-Kitapta-

incelendi (27/08/2018).

% Algar, s. 338. Bahsi gegen kitabin Farsca orijinali igin ayrica bkz. Muhammed Ali Furiigl, Kusis frec Efsir, Nesr-i ilm,

Tahran, 1390.

%! Hayatinin biiyiikge bir béliimiinii orta dogu iilkelerinde Islam arastirmalariyla, 6zellikle de Islam felsefesi, tasavvuf ve Sii

inanglarini arastirmakla gegiren {inlii Fransiz oryantalist filozof, akademisyen. Detayl1 bilgi i¢in bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr,

élzlodern Diinyada Geleneksel Islam, trc. Savas Safak Bark¢in-Hiisamettin Arslan, Insan Yayinlari, Istanbul, 1989, s. 293-311.
Algar, 5.342.
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Seyyid Hiiseyin Nasr (d. 1933), genel olarak Islam diisiincesi 6zelde ise Sii diisiince iizerine

yapilan bu sohbetlere, miitercim olarak katiliyordu.*

Diizenlenen toplantilarda din ve felsefe konularinin disinda, o donemin aydinlarinin
karsilastig1 en biiyiik sorunlar konusulur ve bunlara ¢6ziim iiretilirdi. Islam alemiyle Bati
diinyas1 arasinda gergeklesen bu toplantilar, biiyiik bir 6neme, tesirli bir etkiye sahip olmasi
ve farkli cografyalara hitap etmesi aciSindan esine nadir rastlanir cinstendi. Bundan dolay1
Tabatabai, kendi déneminde sadece Tebriz’de degil Tahran’da ve Iran’in diger ilmi

havzalarinda da meshur olmustu.54

Tabatabai, Corbin ile yaptig1 sdylesilere ¢ok 6nem veriyordu. Bu derslerin Islam
diinyasina katkis1 disinda Corbin’e de bizzat tesir ettigini diisiiniiyordu. Zira Tabatabai, onun
aslinda Miisliiman oldugunu ve bunu gizledigini diisiiniip, bu toplantilar boyunca yasanan
tartismalarin onun Islam diisiincesine iyice muttali olmasini saglayacagmi umuyordu. Bu
sebeple de hastaliginin arttigi zamanlarda dahi Kum’dan otobiisle Tahran’a geliyor, hasta

olmasina ragmen goriismeleri aksatmiyordu.>

Ikili arasindaki felsefi tartismalar Tabatabai tarafindan kaleme alindi ve 1977 yilinda
Kum’da Mekteb-i Teseyyii’ Si’d Mecmii’a-i Miizdkerdt ba Purifistir Kurbin adi ile
kitaplastirildi.  Bu kitap, 1996 yilinda Ismail Bendiderya tarafindan “Soylesiler -Allame

2956

Tabatabai ve Henry Corbin™® adiyla Tiirkge’ye terciime edilmistir.”’

Tabatabai, verdigi dersler boyunca 6grencilere karsi yaklagimiyla ¢evresinde dikkat
topladign gibi 6grencilerin de saygisimi ve sevgisini kazanmust:. Ogrencileri hocalarmi
tanitirken, “miitevazi, ahlakli, ¢ok utangag, yumusak huylu” gibi ifadeler kullaniyor,
hocalarmin kendilerine sefkatli bir abi gibi davrandigindan bahsediyorlardi.”® Tabatabai’nin
uzun yillar boyunca sarf ettigi gayretleri, kisiligi, glizel sifatlara sahip olmasi ve dgrencilerine
olan fevkalade yaklagimiyla birlesince felsefeye duyulan alaka kat be kat artmis, ilgili ve
kabiliyetli 6grenciler onun derslerine akin etmistir. Onun ahlaki ve egitsel olarak bu denli iyi

vasiflara sahip olmasi, kisa siirede yiizlerce dgrenciye ulasmasimi saglamistir. Ogrencilerinin

53 Mertoglu, s.307; Algar, 5.342; Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, $.299.
** Nasr, “Allame Tabétabai’nin Kisaca Biyografisi”, s.11.
% Apaydin, .19.
% Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, Séylesiler /Allime Hiiseyin Tabatabai, Henry Corbir, trc. ismail Bendiderya, Insan
Yaynlari, Istanbul, 1996.
" Mertoglu, s.308.
58 Apaydin, s.19.
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¢ogu, onun kilavuzlugu ve dersleri neticesinde felsefe alaninda ihtisas yapmus, her biri

zamaninin felsefe tistadi olmustur.>®

Tabatabai, egitsel yoniiyle oldugu kadar ahlaki yoniiyle de olduk¢a dikkat ¢cekmistir.
Zira yanindakilerin ahlaki terbiyesine ve nefis tezkiyesine gosterdigi titizlik, pek ¢ok 6grenci
egitmesinden ve felsefi kitaplar nesretmesinden daha onemli gérﬁlmﬁstﬁr.ﬁo O, bir goriisii
tetkik, tahlil ve tenkit ederken kisileri zikretmeyip, dogrudan diislince ve goriisii tartisma
konusu etmeye gayret gosterirdi. Bu baglamda kendisine su sozii ilke edinmisti: “Ne
denildigine, soziin igerigine bak; kimin dedigine bakma!”. Yine sdyleyeni degil sdyleneni
onemsedigini gosteren bir baska ilkesi de “Birbiriyle c¢elisen, diislince sahipleri degil,
diistincelerdir.” olmustur. Belki de bu diisiincesinin bir geregi olarak tartistig1 kisiye hiirmet
etmeye, makamint zedelememeye, asagilayici ifadeler kullanmamaya ve bilgiclik

taslamamaya biiyiik 6zen gé')stermistir.61

Tabatabai, Ayetullah Humeyni (6.1989) tarafindan gelistirilen on ikinci imamin
gaybeti doneminde onun fikhi ve siyasi yetkilerinin ulema tarafindan kullanilabilecegini ifade
eden velayet-i fakih® gretisine iliskin agik bir goriis ortaya koymamuis ancak genel olarak bu
ogretiyi benimsemistir. O, 1962 yilinda Kum’da ulema tarafindan hazirlanan ortak bildiriyi
imzalamas1 disinda siyasi olaylarin icinde yer almamistir. Bundan dolayr 1979 Iran Islam

Devrimi’nde dogrudan bir rolii bulunmamaktadir.®®

Tabatabai, 16 Kasim 1981°de Kum’da vefat etmistir. Cenaze namazin1 Ayetullah
Giilpayigani (6. 1993) kildirmustir. Aldiilkerim Hair? (6. 1937) ve Ayetullah Muhammed Taki
Hansari’nin (6. 1952) tiirbelerinin yanina defnedilmistir. iran y&netimi taziye mesajt

yayimlamis ve cenazesine bir temsilci gondermistir.®*
B. Eserleri

Tabatabai, tefsir, felsefe, ahlak, usil, sosyoloji, Sii tarihi gibi pek cok alanda eser

telif etmistir. Bunlarin ¢ogunu Islami ilimlerin dili oldugu i¢in Arapga yazmus, sosyal icerikli

%9 Nasr, “Allame Tabatabi’nin Kisaca Biyografisi”, s.11.

80 Nasr, “Allame Tabatabai’nin Kisaca Biyografisi”, s.12.

81 Ayetullah Cevadi Amuli, “Allame Tabétabai ve Tefsirde’ki Metodu”, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, Muhammed Hiiseyin
Tabatabai, trc. Vahdettin Ince, Kevser Yayinlari, istanbul, 1999, s.30.

82 Humeyni tarafindan ileri siiriilen siyasal teori. Detayl bilgi i¢in bkz. Ismail Safa Ustiin, “Velayet-i Fakih”, Did, c.43,
Istanbul:2013, 5.19-22.

63 Algar, s. 347; Mertoglu, s. 307.

64 Mertoglu, s.307.
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konular ise genellikle Fars¢a kaleme almlstlr.65 Tabatabai’nin kirk civarinda kitab1 vardir.
Sayinin net olarak verilememesinin sebebi, risale tarzi yazdigi g¢alismalarin bir arada
basilmasi sonucu bunlarin tek bir eser olarak mi1 sayilacagi yoksa her bir risalenin ayri bir eser

olarak mi1 sayilacagi hususundaki ihtilaflardan kaynaklanmaktadlr.66
Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

1. el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’an: Imamiyye Sias’min &nemli Kur’an tefsirleri
arasinda sayilan, Arapca olarak kaleme alinan yirmi ciltlik bir eserdir. Eserin tamaminin
Tiirkge’ye terciimesi yapilmis ancak hali hazirda ilk on ii¢ cildi yayimlanmistir. Tabatabai’nin
en onemli c¢alismasi olarak goriilen bu eser, Kur’an-1 Kerim’in tamaminin tefsirini ihtiva

etmektedir. Kur’an’in Kur’an’la tefsir edildigi metotla kaleme almmustir.®’

2. Si’a der Islam: Bu eser Tabatabai’yi Iran’in degisik kesimlerine tanittig1 gibi,
Siiligi ve Iran’1 tanimaya ilgi duyan Batililara da tanitmistir. Islam 'da Sia adiyla Tl'irk(;e’ye68

oldugu gibi pek ¢ok dile de terciime edilmistir.®®
3. Kur’dn der Islam: Islam’da Kur’dn adiyla Tiirkge’ye™® terciime edilmistir.”

4. Usil-i Felsefe ve Revis-i Ri’alism (I-IV): Materyalizme reddiye niteliginde bir
eserdir. Tabatabai’nin bir grup Ogrencisiyle yaptigi Bati ve Dogu felsefesi okumasi ve
karsilastirmasina dayanan bir eserdir. Bu anlamdaki ilk felsefi eserler arasinda sayilabilir.
Farsca kaleme alinan eser daha sonra Arapga’ya terciime edilmistir.”” Dért ciltlik eserin ilk

cildi Felsefenin Temelleri ve Realizm Metodu adiyla Tiirkge’ye’ terciime edilmistir.

5. Biddyetii’l-hikme™: Askin felsefenin sistematik sekilde ele alindig: bir eserdir.
Yazimi 1970’de tamamlanmistir. Camia-i Miiderrisin-i Havze-i Ilmiyye’de baslangic

seviyesinde ders kitabi olarak okutulmustur.”

® Mertoglu, 5.307.
% Mertoglu, .307.
67 Mertoglu, s.307; Nasr, “Allame Tabatabai’'nin Kisaca Biyografisi”, s.13-14.
%8 Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, fslam’da Sia, Islami Kiiltiir ve Iliskiler Merkezi Terciime ve Yaym Miidiirliigii, yay. hz.
Bahri Akyol, Kum, 1998.
69 Mertoglu, s.307.
0 Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, Islam’da Kur'an, trc. Ahmed Erding, Bir Yaymcilik, Istanbul, 1988.
™ Mertoglu, .307.
2 Mertoglu, 5.307.
78 Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, Felsefenin Temelleri ve Realizm Metodu, Islami Kiiltiir ve iliskiler Merkezi Terciime ve
Yaym Midiirliigii, yay. hz. Bahri Akyol, Tahran, 1996.
4 Tabatabal, Muhammed Hiiseyin, Biddyetii'l-hikme, Mektebetii'l-1'lami'l-islami, Kum, 1990.
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6. Nihdyetii'l-hikme™: Bidadyetii’I-hikme'den bes sene sonra yazilan ve daha
hacimli olan eser, daha derin felsefi konular1 ihtiva etmektedir. Eser, Cadmia-i Miiderrisin-i

Havze-i ilmiyye’de ileri seviyelerde ders kitab1 olarak okutulmustur.”’

7. el-Esfarii’l-erba‘a’®: Molla Sadra olarak tanman Sadreddin-i Sirazi’nin (6.
1050/1641) el-Hikmetii'I-miite ‘dliye fi esfari’l- ‘akliyyeti’l-erba‘a isimli eserinin, Tabatabai

tarafindan yapilan tahkikli nesridir.”
8. Siinenii’'n-nebi®®
9. Vahy ya Su’tir-i Mermuz®*
10. ‘Ali ve’l-felsefetii ’l-fsldmiyye82
11. El-Veldye®

12. Mekteb-i Teseyyii’ Si’a Mecmu'a-i Miizdkerdt ba Purilfisir Kurbin:
Tabatabainin Hery Corbin ile yaptig1 goriismelere dair eseridir. Ismail Bendiderya tarafindan
Sb'ylegiler84 adiyla Tiirk¢e’ye terclime edilmistir.

13. el-A4’dddii’l-evveliyye: Sayilarin 1°den 10.000°¢ kadar nasil elde edildigi ile

ilgilidir. Hocas1 Hanséri’nin metodunu temel almugtir.%

Tabatabal deyince akla gelen en 6nemli sey, siiphesiz onun Sii diinyasindaki biiyiik
konumu, $ia tefsirine ve felsefesine yaptig1 onemli katkidir. Aslinda o, gerek Kur’an tefsiriyle
gerckse geleneksel hikmetin canlandirilmasma yonelik felsefi ¢alismalar1 ile ve daha da
onemlisi bu iki alan1 ustaca mezcetmesiyle diinyaca taninmis bir alim olmay1 basarmustir.
Hayatin1 felsefe egitimine adamis, bu baglamda arkasinda pek ¢ok kiymetli eser birakmuigtir.
Ozellikle felsefe ve tefsir alamyla ilgili bilyiik ¢abalar sarf etmis, neticesinde biiyiik basarilar
elde ederek bu derslere hak ettikleri itibar1 kazandirmistir. Onun bu basarisi, diinya ¢apinda

™® Mertoglu, s.307.

"® Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, Nikdyetii'-hikme, Yaymlayan Muhammed Taki Misbah Yezdi, y.y., t.y.

" Mertoglu, .307.

"8 Sadriiddin Muhammed es-Sirazi, el-Hikmetii'l-miite aliye fi'l-esfari'l-akliyyeti'l-erba ‘a=el-Esfarii'I-erbaa, nsr. Riza Liitfi,
Mensuratu Mustafevi, Kum, 1368.

& Mertoglu, s.308.

8 Baski yeri yok, 1350 hs., detayli bilgi igin bkz. Mertoglu, s.308.

8L “ol-Vahyii evi’s-su ‘trii I-hafiyye” adiyla Arap¢a’ya terciime edilmistir (baski yeri ve tarihi yok).

8 Beyrut, t.y.

% Kum, 1360.

8 Soylesiler/Allime Hiiseyin Tabatabai/Henry Corbin, trc. Ismail Bendiderya, insan Yayinlari, istanbul, 1996.
8 Mertoglu, s.308.
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takdir toplamis, biraktig1 etki, vefatindan sonra da devam etmistir. Zira dgrencilerinin iran
basta olmak iizere tiim Islam Aleminde felsefe egitimine yaptiklari katkilarm ve yine pek
cogunun alanlarindaki yetkinliklerinin arka planinda hi¢ kuskusuz ki hocalar1 Tabatabai

vardir. Oyle ki Tahran’da Danisgah-1 Allame Tabatabai adinda bir iiniversite bulunmaktadir.®
C. el-Mizan Tefsiri

Tam adi, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an olan bu eser, giiniimiiz imamiyye Siasi’nin en
onemli tefsirlerinin baginda yer almaktadir. Nitekim Sii tefsirleri arasinda Kur’an’in en genis
ve en kapsaml tefsiri olarak goriilmektedir. Yine Sii tefsirinin on asirlik gelisme donemine

151k tutmasi bakimindan da ayri1 bir 6nem arz etmektedir.®’

Ayetullah Cevadi Amuli (d. 1933), el-Mizdn da akaid, ahlak ve davranslarla ilgili
bahsi gecen hemen her mesele su veya bu sekilde incelendigi igin bu tefsirin, Kur’an iizerine

arastirma yapan herkes i¢in bir nevi Kur’an ansiklopedisi oldugunu ifade etmektedir.®

Miiellifin her cildin basinda tanittig1 iizere bu eser, “ilmi, fenni, felsefi, edebi, tariht,
ictimai, rivayete dayali ve Kur’an’in Kur’an’la tefsir edildigi modern bir kitaptir”. Ayetullah
Cevadi Amuli belki de bu 0Ozelligi nedeniyle, el-Mizdn’1 ¢esitli boyutlartyla tanimak
isteyenleri tefsiri okumaya davet etmektedir.®® Zira tefsir okundugunda gergekten de miiellifin

tanimindaki hususlari tagidigi goriilmektedir.

Arapca olarak yazilan eser, yirmi ciltten olusmaktadir. Mukaddime kisminda miiellif
oncelikle tefsir ilminin dogusundan ve bugiine kadar ki asamalarindan s6z etmekte, Kur’an’1
tefsir ederken Kur’an disindaki kaynaklara fazlaca ehemmiyet verenleri elestirmektedir. Daha
sonra ayetlerin anlamlarmi inceleme hususunda izledigi metodu anlatmaktadir. Kur’an’in
Allah tarafindan bir yol gosterici, bir nur ve her seyin agiklayicisi kilindigini, her seyin
aciklayicisi konumunda olan bir seyin baska bir sey tarafindan agiklanamayacagini

belirtmektedir. Dolayisiyla Kur’an’in en giizel tefsirinin yine kendisiyle yapildigini, Kur’an’in

son derece agik ve anlagilir bir ifade tarzina sahip oldugunu zikretmektedir.”

% Mertoglu, .307.

8 Musa Kézim Yilmaz, “el-Mizan”, DI, Istanbul, 2005, XXX, 213.

8 Amuli, s.15.

8 Amuli, s.15.

%Muhammed Hiiseyin Tabétabai, el-Mizan fi Tefsiri’I-Kur én, Miissesetii’l-Alemi 1i’l-Matbuat, Beyrut, 1997, 1, 33-40.
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Tabatabai, tefsirlerdeki goriis ayriliklarimin kullanilan kelime ve ciimlelerin
anlamlarimin  bilinmemesinden degil, bilakis bu anlamlarin uyarlanacagr nesnelerin
belirlenmemesinden kaynaklandigini dile getirmektedir. Bu hususu agiklamak i¢in “lamba”
kelimesini 6rnek gosteren miiellif, aydinlanmada kullanilan bu aracin ilk sekli ile zaman
icinde degisen seklinin birbirinden ¢ok farkli oldugunu ama bu iglevi gordiigii i¢in bugiin hala
ayn1 kelimeyi kullandigimizi belirtmektedir. Bu ornekten hareketle isimlendirmedeki asil
maksadin sekil ve bigim degil islevi ve amaci olduguna vurgu yapmaktadir. Ayetlerin
anlaminm1 kavrama hususunda sirf geleneksel anlayisa ve alisilagelmis orneklere gore hareket
etmekten kaginilmasini, ¢oziim olarak da Kur’an’in Kur’an’la tefsir edilmesi gerektigini

91
savunmaktadir.

Kur’an’1t Hz. Peygamber’den sonra en iyi anlayanlarin Ehl-i Beyt imamlar1 oldugunu
dile getiren miiellif, tefsirini yaptigi ayetleri bir de hadisler 1s18inda ele alarak kendi
diisiincesini Peygamberin ve imamlarin hadisleriyle pekistirmektedir. Ancak aralarinda ihtilaf
ve ¢eliski oldugu gerekgesiyle sahabe ve tabiinin sozlerini delil olarak gormemekte ve
kullanmamaktadir. Kur’an’in muallimleri olarak gordiigii imamlarin sozlerine ise ¢okg¢a itimat
ederek sik sik yer vermektedir.*? Nitekim bu husus, Hz. Adem’le ilgili agiklamalarinda da

etkili olmaktadir.

Anlasilacag lizere Tabatabai, tefsirinde sadece akli-felsefi, bilimsel ya da tasavvufi-
irfani sezgilere dayanmamaktadir. Ayetleri imamlarin hadisleriyleg?’ de aciklama yoluna
gitmektedir. Ayrica ayetlerin edebi yonlerine genis 6lgiide yer vermemektedir. Yine fikih
biliminin kapsamina girdigi i¢in de ahkam Aayetleriyle ilgili olarak ayrintili agiklamalarda
bulunmamaktadir. Uzerinde detayli bir sekilde durdugu konular ise genel olarak sunlardir:
“Allah’m i1simleri, sifatlar1 ve fiilleri; Allah’la insanlar arasindaki vasitalara iliskin bilgiler;
insanin diinya hayatindan onceki, diinya hayatindaki durumlarina ve diinya hayatindan
sonraki seriivenine iliskin bilgiler; insanin ahlak yapist ile ilgili bilgiler”.**

Eserin telifi, yaklasik yirmi yil stirmiistiir. Tahran’da ve Beyrut’ta nesredilmistir.
Farsca’ya, Ingilizce’ye ve Vahdettin Ince - Salih Ugan tarafindan “el-Mizdn fi tefsiri’l-

9L Tabatabai, el-Mizdn, 1, 33-47.
% Tabatabai, el-Mizdn, |, 33-47.
% Sia’da dzellikle Sia’mn Isnaaseriyye kolunda, Imamlar masum kabul edildigi i¢in on iki imamdan nakledilen sdz, fiil ve
takrirler Peygamber soziiyle es degerde goriiliip dinin Kur’an’dan sonra ikinci kaynagi sayilmistir. Detayli bilgi i¢in bkz.
Ilyas Uziim, “Sia”, DIA, Istanbul, 2010, XXXIX, 118.
% Tabatabai, el-Mizdn, 1, 33-47
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Kur’an” adiyla Tiirk¢e’ye terciime edilmistir. Tamami yirmi cilt olarak terciime edilmesine

ragmen sadece 13 cildi yayimlanmugstir.”

% Musa Kazim Yilmaz, “el-Mizan”, 5.214.
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BIRINCI BOLUM
HZ. ADEM’iN YARATILISI

Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilisi ile ilgili olarak bazen genel bir ifade ile “insan”
bazen de 6zel bir ifade ile “Adem” kelimeleri kullanilmaktadir. Bu iki kavramdan biri
digerinin yerine gegebildigi gibi, “Adem”in insan cinsinin temsilcisi olarak kabul edildigi de
goriilmektedir. “Adem” kelimesi Kur’an’da 25 yerde ge¢mekte ve cogunlugunda Adem’in
yaratihigi, dolayistyla da insanin yaratilisi konu edilmektedir.® Kur’an’a bakildiginda Hz.
Adem hakkinda gok genis bilgi verildigi goriilmektedir. Zira onun, nigin yaratildigi, neden
(madde olarak) yaratildig, yaratilis siireci, ona fiziki seklinin verilmesi, ruh iiflenmesi, esinin
yaratilmasi ve birlikte yeryiiziine génderilmeleri gibi pek ¢ok husustan bahsedilmektedir.®” Bu
baglamda burada dnce insanin yaratilisi, yaratilisindaki asamalari, yaratilisiyla ilgili kullanilan
“tek bir nefis” ve “Ol!” kavramlar {lizerinde durulacak sonra insanin yaratilist ve evrim
konusuna deginilecektir. Devaminda ise, 6zele dogru gidilerek Hz. Adem’in yaratilis1 ve
akabinde gergeklesen olaylar silsilesi incelenecektir. Nihayetinde Hz. Havva’nin yaratilis1 ve

bu husustaki goriisler ele alinarak bu béliim tamamlanacaktir.
I. INSANIN YARATILISI

Kur’an, yaratilis olayina, kdinat, bitkiler, hayvanlar ve insan seklinde bir biitiin
olarak temas etmektedir. Insanin yaratilisi, bu zincirde en son halkada yer almakta ve 6zel bir
anlam kazanmaktadir. Buna gore insanin yaratilisi, yeryiiziindeki canli ve cansiz varliklarin
yaratilmasindan sonra gerceklesmekte ve bdylece her sey yeryliziinliin hakimi olacak insan

icin hazir hale getirilmis olmaktadir.*®

Kur’an dikkatle incelendiginde insanin varligr ile ilgili iki tiirli yaratmadan
bahsedildigi goriilmektedir. Bunlardan birincisi; insanin ilk defa hayat sahnesine ¢ikmasi yani
bilinen normal sartlarin disinda su, toprak, camur gibi fiziksel maddelerin Allah tarafindan
baz1 asamalardan gegirildikten sonra kendisine ruh verilmesi ile diinyada insan olarak
goriilmesidir. Ikincisi ise; yaratilist tamamlanarak diinyaya gonderilen insanin bir erkek ve

disi olarak birlesmesi sonucu, nutfenin (meninin), ana rahminde “alaka” (kan pihtisi),

% Mustafa Erdem, “Kur’an’da ilk insan”, IV. Kur’an Haﬁasz-Kur ‘an ‘_Sempozyumu? Fecr Yayinevi, Ankara, 1998, s.213.

%" Hiiseyin Celik, “Kur’an’a Gére Hz. Adem’in Yaratilist”, fnénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Giiz 2011/2(2),
s.49.

% {smail Yakit, Kur’an’t Anlamak, Otiiken Yaynevi, 2004, s.49.
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“mudga” (bir parga et) gibi asamalardan gegtikten sonra yeryiiziinde gériilmesidir.99 Ancak
ikinci asama, bu ¢alismanin sinirlar1 diginda kaldigindan, burada sadece insanin ilk yaratilist

lizerinde durulacaktir.
A. Insanin Yaratihs Unsur ve Asamalari

Insan, dogrudan dogruya yani icinde bulundugumuz bu sekli ile birden bire
yaratilmamis, adeta bir tekamiil siireci igerisinde bir evreden digerine gegerek en miikkemmel
haline ulagmig ve nihayetinde bu haline “insan” denilmistir.’® Kur’an’a bakildiginda insanin
yaratilisinda su ve toprak unsurlarindan bahsedilmekte ve bu unsurlarin geg¢irdigi asamalar s6z
konusu edilmektedir. Yaratilisin; su, toprak (turdb), ¢amur (tin), camurdan siizilmiis 6z
(siilale min tin), yapiskan ¢amur (tinu’l 1azib), degisken civik ¢camur (hame-i mesnlin), pigmis
ve kuru ¢amur (salsal kelfahhar) seklinde yedi merhale ile gerceklestigi goriilmektedir.'®

Simdi sirasiyla bu asamalar ele alinacaktir.
1. Su

Kur’an’da yaratilis olaymnin baslangicinin ve bir canli olarak insanin yaratilig
maddesinin “su” oldugu goriilmektedir.'® Bu husus canliy1 olusturan hiicrelerin biiyiik bir
kisminin su oldugunu ortaya koymaktadir. Tiim bunlar bize yeryiiziinde susuz hayatin

imkansiz oldugunu da ayrica gé')stermektedir.103

Suyun Kur’dn’daki kullanim alanlarina bakildiginda, ii¢ farkli anlami oldugu

goriilmektedir. Bunlardan birincisinde su, “gdkten inen su™®

59105

anlaminda, bitkiler aleminin

zorunlu unsuru olmaktadir. ikincisinde “denizlerin suyu anlaminda, hayvanlar aleminin

2106 4 hlaminda

olusum unsuru olarak kullanilmaktadir. Ugiinciisiinde ise “herhangi bir sivi
gegmekte ve bununla dolleyici 6zelligi bulunan ve canlinin tireme bezlerinden ¢ikan bir sivi

kastedilmektedir.X?’

% Erdem, “Kur’an’da ilk Insan”, s.213.

0ismail Taspmnar, “Islam’a Goére Insamin Yaratihsi ve Yaratiis Gayesi”, Tanri fle Insan Arasindaki Iliski Konulu
Sempozyum, istanbul, 2004, s.1.

101 Tekrara diismemek adna ilgili dyetler konu basliklar: adi altinda verilecektir.

102 el-Enbiya, 21/30; en-Niir, 24/45; Erdem, “Kur’an’da {1k Insan”, s.213.

103 fsmail Yakit, “Kur’an’da Insanin Yaratilist ve Evrimi”, Siileyman Demirel Universitesi Dergisi, Y11:1999, Say1:6, s.4.

104 o]-Mii’min, 40/64.

1% Ta-Ha, 20/53.

106 65-Secde, 32/7-9.

W07 yakat, “Kur’an’da Insanin Yaratilis1 ve Evrimi”, s.4.
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Tabatabai bitkilerin, insanin hayatini devam ettirmesi i¢in (yiyecek olarak)
ehemmiyetini dile getirmekte ve canli varliklarin varoluslarinda suyun c¢ok o6nemli bir
etkinliginin oldugunu diisiinmektedir. O cagdas bilimsel arastirmalarin hayat olgusu ile su
arasindaki  baglantity1 acikliga kavusturdugunu da ekleyerek kendi diisiincesini
delillendirmektedir.!® Bu baglamda suyun insan icin énemine deginerek, bitkilerin yerden
cikisinin, gokyiiziinden inen yagmura ve yagmur suyuna bagli oldugunu belirtmekte ve tek bir
damla suyun hayatin olusumundaki 6nemine vurgu yapmaktadir. Yani o, Allah’in gokten
indirdigi suyun (yagmur sularmin) yeryiiziindeki pinarlarin, nehirlerin ve denizlerin suyunu
olusturdugunu ve bu su sayesinde bitkilerden ciftlerin, tiirlerin ve birbirine yakin ¢esitli bitki
smiflarinin  tiiredigini  belirtmektedir. Insanlara ve hayvanlara bu bitkileri yemeleri
gerektiginin 6gretildigini, nihayetinde tiim bunlarda akil sahipleri i¢in Allah’in Rab’ligini ve

yol gostericiligini ispatlayan deliller bulundugunu ifade etmektedir.'%°

Ku’an’da agik¢a belirtildigi gibi her canli sudan yaratilmistir. Dolayisiyla biitiin
canlilarin asli/6zli birdir ve onlar bu birlikten ¢esitli tiirlere ayrllmlslardlr.110 Bu hususta
Tabatabai, hayvanlar alemini 6rnek olarak gostermektedir. O, Allah’in biitiin canlilar1 sudan
yarattigini ancak yaratilis asamalarindan gecen canlilarin her birinin farkl tarzda yiirtidiigiinii
dile getirmektedir. Mesela o, yilanlar ve solucanlar gibi siirlingen olan hayvanlarin karinlar
istiinde stirlindiigiinii, insanlar ve kuslar gibi canli tiirlerinin iki ayakiistiinde, evcil ve yabani
hayvanlarin ise dort ayakiistiinde yiiriidiiklerini ifade etmektedir. Miiellif, bu canli tiirlerinin
hepsinin ayni maddeden yani “su”dan yaratilmis olmalarina ragmen, birgok agidan
birbirlerine benzememelerini, tamamen Allah’in dilemesi olarak yorumlamakta ve bu durumu
biitlin iglerin yonetim merciinin sadece Allah olduguna iliskin bir agiklama olarak

gtirmektedir.111

Su, dolleyici 6zelligi bulunan ve canlinin iireme bezlerinden ¢ikan bir sivi anlamiyla
diisiiniildiigiinde, suyla spermatozoidler112 de soz konusu olmaktadir.*® Dolayisiyla insanin
olusumunu tayin eden ve bu g¢alismanin konusunu olusturan durum da burada kendini
gostermektedir. Tabatabai bu hususta, insanin yaratilisinin su ile baslaylp su ile devam

ettigini, ancak Hz. Adem ve esinin anne babadan iiremeksizin topraktan yaratildigim dile

198 Tabatabai, el-Mizdn, X1V, 281.

19 Tabatabai, el-Mizdn, XIV, 170.

110 o|-Enbiya, 21/30; Ta-Ha, 20/53.

" Tabatabai, el-Mizin, XV, 138.

112 Menide bulunan ve kendiliginden hareket edebilen hiicreye denilmektedir.
118 yakat, “Kur’an’da Insanin Yaratilisi ve Evrimi”, s. 4.
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getirmekte, sonraki insanlarin ise basit bir sividan ve dogum yoluyla hayata geldiklerini ifade

etmektedir.***

Sonug¢ olarak biitiin canlilarin sudan yaratildiginin  ayetlerde sabit oldugu
goriilmektedir. Bu durum canliy1 olusturan hiicrelerin ilk unsurunun su oldugunu ortaya
koymaktadir. Insan da canli bir varlik oldugundan, yaratilisinin ilk merhalesinde kagiilmaz

olarak su unsuru bulunmaktadir.
2. Toprak

Kur’dn’da insanin yaratilis1 ile ilgili sudan sonra ikinci unsur olarak “toprak”
gelmektedir. insanin topraktan yaratildigi alti dyette gecmekte olup bunlardan birinde™
Adem ismi ile zikredilmekte geri kalaninda'® Hz. Adem’in yaratilisina imada bulunulmakla

birlikte tiim insanligin aslinin toprak olduguna vurgu yapilmaktadir.**’

Adem isminin gectigi Al-i Imran suresi 59. ayette™® dogrudan Hz. Adem’in
topraktan yaratihisi ele alinmamis, Hz. Isa’min durumu anlatilirken Hz. Adem 6rnek olarak
gosterilmistir. Tabatabai’ye gore bu ayetle, Hz. isa’nin yaratilis seklinin Hz. Adem’in
yaratiliginin bir benzeri oldugu anlatilmaktadir. O, Hz. isa’mn Hz. Adem gibi, Allah
tarafindan babasiz olarak yaratildigini, bu yaratilisin, Allah’in onun bedeninin elementlerini
topraktan bir araya getirerek onlara “Ol!” demesi ile gergeklestigini ifade etmektedir. O, iKi
peygamberin de yaratilisinin dogal ve varolussal oldugunu, ancak ¢ocugun olmasi i¢in babaya
ihtiya¢ duyulmasi noktasinda yiirtirliikkteki evrensel yasaya gore bunun olaganiistii bir olgu

oldugunu diisinmektedir.**°

Tabatabai, insanin once topraktan yaratildigini, topragin insanin yaratilisinda ilk ve
uzak kaynak oldugunu belirtmektedir. Miiellif, insanin yaratilisinda yakin kaynak olarak ise
meniyi isaret etmektedir. Yani o, ilk insan olarak Hz. Adem’in anne-baba vasitas: olmadan
topraktan yaratildigini, ondan sonra gelen insanlarin ise anne-baba vasitasiyla meniden

120

yaratildigin1 dile getirmektedir.”™ Miiellif, ayette, topraktan ilk defa yaratilan insanin daha

1 Tabatabai, el-Mizdn, XVI, 255.
15 Al-i imrén, 3/59.
116 ¢]-Kehf, 18/37; er-Rum, 30/20; Fatir, 35/11; el-Hac, 22/5; el-Mii’min, 40/67.
U7 Celik, 8.51.
W8 nSiiphesiz, Allah katinda Isa'min durumu, Adem'in durumu gibidir. Onu topraktan yaratti, sonra ona "ol” demesiyle o da
oluverir." (Al-i imran, 3/59).
119 Tabataba, el-Mizdn, 111, 253.
120 Tabatabai, el-Mizdn, XV, 25.
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sonra “az bir sudan (meniden) sonra bir ‘alaka’dan sonra da yaratilisi belli belirsiz bir

2,12

‘mudga’dan”*** yaratildigiin belirtildigini ifade etmektedir.*?

Tabatabai, insanin topraktan yaratilmasi ile ilgili baz1 miifessirlerin goriislerine de
yer vermektedir. Bu gorisleri ii¢ yorumda toplamistir: Birinci yoruma gore, insanlarin
topraktan yaratilmasindan maksat, atalart Adem’in topraktan yaratilmis olmasidir. Ciinkii bir
sey, her zaman aslina izafe edilir. Burada topraktan yaratilma olayi, insanlara nispet
edilmektedir. Yani onlara gore, Hz. Adem’in topraktan yaratilmasiyla tiim insanlarin
topraktan yaratilmis oldugu Kastedilmektedir. ikinci yorumda, insanin topraktan yaratilmasi
ile Hz. Adem’in kendisinin yaratilis1 kastedilmistir. Bu goriiste olanlar, yaratilistan maksadin,
Hz. Ademin yaratilmasi oldugunu ve bununla insanlarin yaratilmasimin anlasilmasi yéniinde
mecazilik olmadigmi belirtmektedirler. Yani daha agik bir ifadeyle onlar, Hz. Adem’in
topraktan yaratilmasindaki maksadin biitiin insanlarin topraktan yaratilmasi olmadigini sadece
Hz. Adem’in topraktan yaratilmasinin kastedildigini ileri siirmektedirler. Uciincii yoruma gore
ise, Adem’in topraktan yaratilmasiyla, insanlarin onun sahsinda icmali olarak topraktan,
ardindan tafsilathi olarak meniden yaratilmalar1 kastedilmistir. Yani bu goriiste olanlar,
insanlarin ilki olan Hz. Adem’in topraktan, insanlarin ise meniden yaratildigin
belirtmektedirler. Tabatabai, yorumlar1 bu sekilde ele aldiktan sonra kendi goriisiinii belirtme
geregi duymamis, ancak ii¢c yorumun da kendi agisindan bir anlami oldugunu ve hepsinin var

olusun biitiinligii i¢inde yeri oldugunu belirtmistir.'?®

Yukaridaki agiklamalarinda gorlis belirtmeyen Tabatabai, baska bir é.yetin124

yorumunda ise insanlarin topraktan yaratilmasindan maksadin, insanlarin atasi olan Hz.
Adem’in topraktan yaratilmasi oldugunu dile getirmektedir. Ciinkii miiellife gore diger
insanlarm yaratilislar1 da netice itibariyle gelip Hz. Adem’in yaratilisma dayanmaktadir. O
nedenle, Hz. Adem’in topraktan yaratilmasimi ayni zamanda insanlarin topraktan yaratilmasi
anlaminda diisiinmektedir. Tabatabai, bu diislincesine ek olarak, topraktaki elementlerle
menideki elementlerin ayni olmasi sebebiyle insanin topraktan yaratildiginin sdylenmis

olabilecegini de ileri sirmektedir.*®

121 “Ey insanlar! Oliimden sonra dirilis konusunda herhangi bir siiphe icindeyseniz (diigiiniin ki) hi¢ siiphesiz biz sizi

topraktan, sonra az bir sudan (meniden), sonra bir ‘alaka’dan, sonra da yaratilisi belli belirsiz bir ‘mudga’dan yarattik ki
size (kudretimizi) apacik anlatalim...” (el-Hac, 22/5)
122 Tabatabai, el-Mizdn, XIV, 345.
123 Tabatabai, el-Mizdn, XV, 25.
124 6]-Mii’min, 40/67.
125 Tabatabai, el-Mizdn, XV, 346.
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Sonug olarak konuyla ilgili ayetlerde Hz. Adem’in ve biitiin insanlarin orijinlerinin
(baslangi¢ noktalarinin) toprak olusu dikkat ¢ekmektedir. Zira Kur’an, hayatin, canliligin
orijinini su, insanin orijinini toprak olarak belirtmekte ve insan1 toprak ve su karisimi seklinde
ifade etmektedir.®® Insanin maddi varhiginin topraga ve suya olan bagliligi esasinda, insanimn
fiziki ve hayvani yoniinii gostermektedir. Bu anlamda ona deger katan ise rhi varligiyla bir
ist aleme bagl olmasidir ki bu da, insanin istiinliik ve halifelik yOniinii ortaya

¢ikarmaktadir.*?’
3. Camur

Kur’an’in, insanin yaratilisindan bahsederken kullandig1 ifadelerden birisi de

“camur”dur.*?® Toprak ve suyun karistirilarak mayalanmasi sonucu bu asama olusmaktadir.*?

Miiellif, ilk insanin yani Hz. Adem ve esinin anne-baba yoluyla iiremeksizin
camurdan yaratildigini, sonraki insan neslinin ise varligini iireme yoluyla devam ettirdigini

belirtmektedir.*

Ayni zamanda o, insan1 yaratan ve yonetenin Allah oldugunu ve Allah’in
insanin diinyadaki zahiri varligi i¢in belli bir siire 6ngordiigiinii yani insanin yaratiligtan sinirl
oldugunu dile getirmektedir. Insanin ilk varhig: itibariyle tiiriiniin baslangicini olusturan
‘bal¢ik’ ve oOliimle birlikte ortaya ¢ikan ‘ecel’ arasinda sinirlandirilmis bir varlik oldugunu

belirtmektedir.*3!

Sonug olarak Tabatabai, yaratilisin baslangicinin, Sad suresinde ‘¢camur’; Rim
suresinde ‘toprak’; Hicr suresinde ‘salsdl min hamdi mesniin (bi¢imlendirilmis civik ¢amur)’;
Rahman suresinde ‘salsdl kelfahhdr (pismis ¢amur)’ olarak belirtildigini dile getirmektedir.
Bu sekilde farkli ifade edilmesinin hic¢bir sakincasi olmadigini, ¢linkii bunlarin hepsinin

insanin yaratilisindaki ana maddenin degisik bir durumunu ifade ettigini belirtmektedir.*

126 yakat, “Kur’an’da Insanin Yaratilist ve Evrimi”, s.7.
127 yakat, “Kur’an’da Insanin Yaratiligi ve Evrimi”, s.4.
128 o]-Enam, 6/2; el-A’raf,7/12; es-Secde, 32/7; Sad, 38/71; el-isra, 17/61.
129 Celik, 8.52.
130 Tabatabai, el-Mizdn, XVI, 255.
131 Tabatabai, el-Mizdn, VI, 8.
182 Tabatabai, el-Mizan, XV, 225,
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4. Camurdan Siiziilmiis Oz

’

Insanin yaratilisini anlatirken Kur’an ¢amurdan sonra “camurdan siiziilmiis oz’

133 p g0t oA e
Mi’mintn Suresi'nin 12.

anlamina gelen “siilale min tin” ifadesini de kullanmaktadir.
ayetinde gecen ve “siiziilmiis 6z olarak terciime edilen “siildle” terimi, Arapca’da, “gekip
cikarilan sey” anlamina geldigi gibi, “kendisinden bir seyin ¢ikarildigi nesneyi” de ifade

etmektedir.**

Buna gore yaratilisin bu asamasinda karakteristik bir 6zellik géze ¢arpmaktadir.
Yani insanin maddi varligina esas teskil edecek 6z, bu asamada viicut bulmaktadir. Camurdan
stizilen bu 0z, canli organizmanin temelini olusturan kompleks molekiiller olarak
diisiiniilmektedir.*® Spermden meydana gelen seyin saf hali diisliniilerek “siilale” s6zciigii,

nutfeden yani dollenmis yumurtadan kinaye olarak da yorumlanmaktadir.*®

Tabatabai, ise bu tabiri Tabersi’nin (8.548/1153) Mecmau’l-Beydn’indan'®
alintilayarak “bir seyden siiziiliip akan seyin adi” olarak tanimlamakta ve  “sildle”
kelimesinden hareketle siipriintii olan seylere “kiisdhetu” denildigini belirtmektedir. Miiellif,
bu ayette s6z konusu edilen insandan maksadin, insan tiirii oldugunu, o nedenle bu hitabin
hem Hz. Adem’i hem de ondan itibaren diinyaya gelen biitiin insanlari kapsadigini dile
getirmektedir. Isaret edilen yaratilisla ise, once Hz. Adem’in ¢amurdan yaratilmasinin sonra

insan neslinin nutfeden iiremesinin kastedildigini belirtmektedir.*®

Tabatabai, soz konusu ayetin devaminda yer alan “Sonra onu... nutfe haline
getirdik.” ifadesinin de kendi goriisiinii dogruladigini diistinmektedir. Ciinkii ona gore eger
dyette gecen “insan”dan maksat yalmzca Hz. Adem’in cocuklari olsayd: ve onun (insanin)
camurdan yaratilmasindan maksat da nutfenin varolus itibariyle sonunda ¢amura dayaniyor
olmasi olsaydi boyle bir durumda, “Sonra onu... nutfe olarak takdir ettik.” denilmesi daha
uygun olurdu. Bu duruma 6rnek olarak da sonraki ayette gecen “Sonra nutfeyi pihtilasmis kan
(alaka/embriyo) olarak takdir ettik. Ardindan kan pihtisini bir ¢ignemlik et hiline getirdik...”
ifadesini aktarmaktadir. Buradan hareketle ayetteki ifadeyi “insandan maksat Ademogullar

tiiriidiir” ve “insan ifadesiyle sadece Adem kastedilmistir” diyenlerin yorumlarmin yanls

188 Celik, s.53.

134 {bn Manzur, Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensard, Lisanii ’I-Arab, Daru Sadir, Beyrut, t.y., X1, 339.

1% M. Sait Kavsut, “Kur’an’da Insanin Yaratils Asamalari —Te’vilat Ekseninde Bir Degerlendirme-", e-Sarkiyat flmi
Arastirmalar Dergisi, Say1:V1I, Nisan 2012, s. 292-293.

1% Ragip Isfahani, Ebii’l-Késim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal, el-Miifieddtu elfizi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan
Davudi, Darii’l-kalem, Sam 2002, s. 424.

Y87 Tam adi “Mecmau’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn” olan Sii alimi Tabersi’nin (6. 548/1153) Kur’an-1 Kerim tefsiri. Detayli
bilgi igin bkz. Musa Kazim Yilmaz, “Mecmau’l-beyan”, DIA, Istanbul:2003, XXVIII, 257.

13 Tabatabai, el-Mizdn, XV, 19.
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olduguna ulasmaktadir. Ciinkii miellife gore, “halk=yaratma” kelimesinin asil anlami, “takdir
etme, 6lgme ve planlama”dir. Hatta 0, Araplarin, “Halektu's-sevbe = Giysi yapmak iizere
kumas1 Olgtiim.” dediklerini belirtmektedir. Buna gore Tabatabai, ayette kastedilen anlamin
“Insan1 en basta, su ile karismis yerin ciizlerinden siiziilmiis bir 6zden takdir ettik” seklinde

oldugunu savunmaktadir.*®

Sonug olarak, “camurdan siiziilmiis 6z” ifadesi ile toprakta bulunan ve insan sagligi
icin gerekli olan organik ve inorganik maddelerin kastedildigi soylenilmektedir. Bu durumda
Allah, toprakta bulunan ve insan hayati i¢in gerekli olan 6zleri diger maddelerden ayirmis ve

bu ayrilan 6zden de Hz. Adem’i yaratmlstlr.l40

5. Yapiskan Camur

Insanin yaratihsinda bir sonraki asama, c¢amurun yapiskan sifatiyla birlikte
kullanilmast seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Saffat Suresi’nin 11. dyetinde kullanilan ve
“yapigskan” anlamina gelen “/azib” kelimesi, “asli dayanikli olmayan topragin kendisi gibi
inorganik bir madde olan su ile karisarak iyice yogurulmasindan sonra ortaya ¢ikan, birbirine

ve insan eline yapisan camur” olarak kullaniimaktadir.**!

Tabatabai, “ldzib” kelimesini, “birbirine yapisan, dolayisiyla bu yapiskan 6zelligi
sayesinde kendisinden ayrilamaz olmasina yol acan sey” olarak tanimlamaktadir. Mecmau’l-
Beyan’da “lazib” ifadesine “ldzim” yani “ayrilmaz” anlami verildigini eklemekte ve bu
tanimdan hareketle de insanin yaratilis bakimindan varliklarin en zayifi oldugunu, ciinki

ayette insanin yapiskan bir balgiktan yaratildiginin belirtildigini ifade etmektedir.'*?

Sonug olarak bu agsamada camurun artik yapigkan ve sekil almaya miisait hale geldigi
goriilmektedir. Kur’an’da insanin yaratilist anlatilirken ilk etapta ¢amur unsurunun ele
alimmas1 ve daha sonra camura verilen degisik sekillerden bahsedilmesi, insanin yaratilisinda

basitten milkemmele dogru gidildigini ortaya koymaktadur.143

139 Tabatabai, el-Mizdn, XV, 19-20.

10 Celik, s.53.

117 emahseri, Ebii’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed, Tefsirii'I-Kessdf an hakaiki’t-Tenzil ve uyuni’l-ekavil
fi viicuhi’t-te vil, Daru’l-Ma rife, thk. Muhammed Miirsi Amir, Darii’l-Mushaf, Kahire, 1977, I, 62; Beydavi, Nasuriddin
Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, Dar-u Sadr, Beyrut, 2001, 11, 879;
Komisyon, Tefsirii’I-Kur’dn li'n-ndsiin, Daru’l-Vefa, Beyrut, 2006, s.459.

142 Tabatabai, el-Mizdn, XVII, 127.

13 Celik, s.54.

24



6. Degisken Civik Camur

Yaratilis asamasinda yapigkan c¢amur haline getirilen insan, bu asamada
bicimlendirilip sekle sokulmaktadir. Ayetlerde®** “degisken civik ¢amur” olarak terciime
edilen ifade “hame-i mesniin”dur. Hame-i kelimesi, “pis kokulu, kokusuk, siyah balgik”
anlamina gelmektedir.145 Mesniin  kelimesi ise, degismeyi ve sekil verilmeyi ifade

146

etmektedir.”™ Yani sonug olarak insan bu asamada Oyle alelade bir ¢amur olmaktan ¢ikip,

sekil almig bulunmaktadir.

Miiellif, konuyla ilgili olarak Hicr Suresi 26. ayette'® insanin ilk kez yaratilmasindan
bahsedildigini ileri siirmektedir. Bir baska ifadeyle ona gore bu ayette, insan tiirliniin
yaratilisindan ve yeryliziinde ortaya cikisindan s6z edilmektedir. Ciinkii insan tiiriinden ilk
defa birinin yaratilmasi ve ondan da insan tiiriiniin geri kalan bireylerinin {iretilmesi, biitiin

insan tiiriniin yaratilmas1 anlamina gelmektedir.'*®

Tabatabai konuyla ilgili Mecmau I-Beydn’dan da alti yaparak; Hz. Adem’in aslinin

),'149

topraktan oldugunu: “Onu topraktan yaratti sonra Allah’in o topragi camur haline

150 sonra degiserek kokmus, pOrsiimiis bir hale

getirdigini: “Onu ise ¢amurdan yarattin’
gelene kadar bu camuru beklettigini: “degisken civik camurdan™™* daha sonra onu kurumasi

icin biraktigini: “kuru camurdan** dile getirmektedir.

Sonug olarak Tabatabai, insanin yaratilis siirecini anlatan bu ifadeler arasinda g¢eliski
bulunmadigini, zira bunlarin her birinin yaratilis siirecinin farkli asamalarina isaret eden

degisik durumlari anlatmaya yénelik oldugunu belirtmektedir.'*®
7. Pismis ve Kuru Camur

Insanin yaratilis asamasinin bu merhalesinde camur, ateste pisirilmek suretiyle

154

insanin degismez dis goriiniisiine biiriinmektedir. Ayetlerde™* “kuru camur” olarak terciime

14% el-Hicr, 15/26, 33.

145 1sfahani, s.254.

146 fbn Manzur, X111, 224.

YT “Andolsun, biz insani kuru bir camurdan, sekillendirilmis bir balgiktan yarattik.”
148 Tabatabai, el-Mizan, XII, 150.

149 Al-i imran, 3/59.

150 o-A’raf, 7/12.

181 ol-Hicr, 15/33.

152 o|-Hicr, 15/28, 34.

153 Tabatabai, el-Mizdn, XII, 150.

154 e]-Hicr, 15/26-28; er-Rahman, 55/14.
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edilen “salsdl” sozctgi temelde, ‘kuru bir nesneden ¢ikan sesin gidip gelmesi, titremesi
anlammna gelmektedir. Ayette ise, ‘pis kokulu, kokusmus ¢amur’ manasini taslmaktadlr.155
“Salsdl” asamasinda olan camur, kuru ve sert oldugundan bu durum ateste pisirilmis

nesnelere benzetilerek anlatilmaktadir.*>®

Tabatabai, ayetlerde gegcen “salsdl” tabirini Ragip el-Isfahani’den alintilayarak su
sekilde agiklamaktadir: “salsal” kelimesi aslinda sesin kuru bir seyde yanki bulmasi
demektir. Bu manadan hareketle “salle’l-mismar- ¢ivi ¢at ¢at diye ses ¢ikardi” denilmistir.
“Kuru ¢camur (balgik)” ifadesi de bu yiizden “salsal” olarak isimlendirilmistir. Miiellif, bu
ifadelerin, insanin ilk kez yaratilisinin agiklanmasinda kullanildigini belirtmekte ve yaratilis
asamalarini sayarken bu tabire en son yer vermektedir.™>’ Bu da “salsdl” merhalesinin onun

indinde de son agamaya yakin oldugunu gostermektedir.

Miiellif, baska bir yorumunda, “salsdl "in “lizerine basildig1 zaman ses ¢ikaran kuru
balgik” oldugunu, ‘fehhdr”m ise “comlek (topraktan yapilmis testi ve ¢anak), kiremit” gibi
anlamlara geldigini belirtmektedir. Miiellife gore, ayette “insan” ifadesiyle insan tiird,
“salsal kelfahhdr” tabiriyle de insan tiirliniin yaratilisinin dayanagi yani yaratilisin temel
maddesinin “pigmis ¢amur” oldugu ifade edilmektedir. Ancak miiellif, baz1 miifessirlerin

buradaki insan ile Hz. Adem’i kastettiklerini de ayrica dile getirmektedir.lS8

Buraya kadar ki tiim asamalara dikkatle bakildiginda, insanin temel maddesinin
toprak oldugu ve bu topragin gesitli formlara girdigi sonucuna ulasilmaktadir. Ik etapta
toprak ve suyun varligi, bu ikisinin karigmasiyla ¢gamurun olusmasi, akabinde ¢camurun belirli
bir mayalanma ile yapigkan hale gelmesi, sonra ¢amura sekil verilmesi ve ¢amurun

kurutularak insan sekline getirilmesi s6z konusu edilmektedir.**®
8. Tesviye (Diizenleme)

Insanin topraktan baslayarak devam eden yaratilis siirecindeki son asama
“tesviye’dir. Tesviye; “diizenlemek, diizglin hale getirmek, tamam etmek, yonelmek,

istenilen en dnemli sey i¢in uygun hale getirmek™ anlamlarma gelmektedir.’®® Bu kelime

15% 1sfahani, 5.488-489.

156 Kavsut, 5.294.

157 Tabatabai, el-Mizdn, XII, 150.

158 Tabatabai, el-Mizdn, XIX, 103.

189 Celik, s.54-55.

160 1¢fahani, 5.439-440; ibn Manzur, XIV, 414.
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ozelde Hz. Adem icin kullamildigi gibi (ilk insanin topraktan yaratilis1), genel olarak

insanlarm ana rahmindeki olusumlari ile ilgili olarak da kullanilmaktadir.*®*

Tabatabai, tesviye kelimesini bir seyin degerli bir seviyeye ulagsmasi olarak
yorumlamaktadir. Insanin tesviyesini ise, insanin uzuvlarinin her birinin Allah tarafindan
diizenlenmesi olarak ifade etmektedir. Miiellif, insanin ilk kez yaratilisinin Allah tarafindan
tedrici olarak gerceklestirildigini, Allah’in ilk 6nce bir ciiz yarattigini sonra ciizleri bir araya
getirerek tesviye ettigini ve onlar1 diizenledigini daha sonra ciizlerin her birini islevine gore

degerli bir hale getirdigini ve nihayet insana ruh iifledigini belirtmektedir.**®

Konuyla ilgili ayetlerden,'®®

tesviye islemi ile insanin yaratilisinin tamamlanip,
azalarinin sekillendigi, fiziki olarak insan goriiniimiiniin ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir. Bu
baglamda insanin yaratilisindaki son asamanin, tasvir (sekil verme) kelimesi yerine tesviye
kelimesi ile anlatilmasi iizerinde durulmaktadir. Tesviye ifadesinin, kompleks molekiillerdeki
canli hiicrenin olusumuna uygun diistiigii sdylenmekte, bu merhalede canli hiicreden doku ve

organlarin mucizevi bir sekilde tesekkiil ettirildigi belirtilmektedir.'®*

Sonug olarak insanin yaratilis asamasinda en miithim unsur olarak karsimiza “su ve
toprak” cikmaktadir. Kuru toprak hali ve topragin su ile yogrulan en civik halinden, ateste
pisirilmis haline kadar pek ¢ok asamadan gegen, en sonunda tesviye edilerek nihai
goriiniimiinii alan insanin durumu, onun kendiliginden meydana gelen yahut bir anda yaratilan
basit bir mahlik olmadigina isaret etmektedir.'®® Zira insan, tesviye ile birlikte miikemmel bir
fiziki yap1 kazanmakta ve bdylece kendisine verilecek olan ruhu kabullenebilecek kivama

ulagmis olmaktadir.*®
B. insanin “O1!” Emri ile Yaratilmasi

Kur’an’a bakildiginda, insanin yaratilma siireci belli bir gelisme seyretmekte ve
stiresi bilinmemekle birlikte belli bir zaman i¢inde tamamlanmaktadir. Ancak bu gelisme
hicbir zaman, [lahi irade ve kudretin tesiri olmaksizin, tabii bir tekdmiil seklinde

gerceklesmemektedir. Yani ana unsuru su ve toprak olan insanin yaratilis1 pek ¢ok asamadan

161 Celik, s.56.
162 Tabatabai, el-Mizan, XII, 152-153; XVI, 255; XVII, 225; XX, 125-126; XIII, 309.
163 el-Hicr, 15/28-29; el-Kehf, 18/37; es-Secde, 32/7-9; Sad, 38/71-72; el-Kiyamet, 75/38.
164 Kavsut, s.295.
165 jsmail Cerrahoglu, “Kur’an’da Insamin Yaratilis Sahnesinin Diisiindiirdiikleri”, Ankara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt:20, Say1:1, 1972, 5.87.
166 Celik, s.58.
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gegmekte, ancak bu asamalarin higbiri kendiliginden meydana gelmemektedir. Hepsini bir
diizen ve sistem i¢inde olusturan Allah, son raddede insanin olusumu i¢in “Ol!” emrini

vermektedir.*®’

168 geemektedir. Bunlardan dordii, Hz. Isa hakkinda

“Ol'” emri Kur’an’da sekiz yerde
olup diger dordiinde ise, yaratma ve yeniden dirilme hususundan bahsedilmektedir. Hz.
fsa’nin diinyaya gelisi ile Hz. Adem arasinda bir baglant1 kurulmakta ve insanlarin yaratilist

yani ilk kez diriltilmesi, yeniden dirilise delil olarak gosterilmektedir.'®®

Tabatabai’ye gore, Allah, goklerin ve yerin yaraticisidir. Yarattigi herhangi bir seyi
eski bir modele bakarak yaratmamakta, benzesme ve taklit agisindan O’nun fiilleri, baska hig
kimsenin fiillerini andirmamaktadir. Fiillerini tedrici olarak ve sebeplere dayanarak
gerceklestirmemektedir. O, bir seye karar verdiginde ona sadece “Ol!” demekte, o da
gecgmiste bir benzeri bulunmaksizin ve varolussal tedricilik s6z konusu olmaksizin hemen

oluvermektedir.*™

Varlik alemindeki birgok seyin olusumunun asamali oldugundan bahseden
miellif, varliklarin durumunun Allah’a nispetle ele alinmasi halinde asamali varolusa yer
olmadigini, zamansal miihletin bulunmadigimni belirtmektedir. O, Allah’in bir seyi yaratirken
sebeplere ihtiyag duymadigini, yaratmayr diledigi seylerin durumunun O’na Kkarsi
degismeyecegini belirtmektedir. Yani miellif ‘mimkiinliik veya imkansizlik’, ‘kolaylik veya
zorluk’, ‘yakinlik veya uzaklik’ gibi olgularin, Allah’in yaratmasinda bir engel teskil
etmedigini dile getirmektedir. O’nun bir seyi irade ettigi zaman, ona ‘O!/!’ dedigini ve 0 seyin
hemen oluverdigini bunun i¢in de normal sartlarda etkili olan maddi sebeplere ihtiyaci

olmadigim ifade etmektedir.!

Miiellif, Allah’in giicliniin sinirsiz oldugunu ve diledigini yaptigini, zorluk ve
mesakketin ancak sebeplere bagvurularak gergeklestirilen isler i¢in gegerli oldugunu, Allah’in
ise sebepler araciligiyla yaratmadigini, tam tersine bir igin olmasina karar verdigi zaman ona
sadece “Ol!” dedigini ve o seyin hemen oluverdigini ifade etmektedir. 172 Ayrica o, Allah’m
yaratmay1 diledigi zaman, kendi zatinin disinda bir sebebe ihtiyag duymadigini ifade

etmektedir. Yani ona gore Allah’in dilemesi zatinin bir geregidir, Allah bu emri verirken

167 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, Istanbul, 1998, D4, |, 358.
168 e|-Bakara, 2/117; Al-i imran, 3/47, 59; el-En’am, 6/73; en-Nahl, 16/40; Meryem, 19/35; Yasin, 36/82; el-Mii’min, 40/68.
189 yakat, “Kur’an’da insanin Yaratilis1 ve Evrimi”, s.7.
170 Tabatabal, el-Mizdn, 1, 257-258.
171 Tabatabai, el-Mizdn, 111, 253.
172 Tabatabai, el-Mizan, 11, 227.
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kendisine yardimei olacak birine ihtiya¢ duymamakta ve diledigi seyi yaratirken kimsenin
engeli ile karsilagmamaktadir. Dolayisiyla da Allah’in bu engeli bertaraf etme ihtiyaci

olmamaktadir.t”

Tabatabai, yaratilan her varhigin ‘Ol!” emri ile yaratildigini, yaratilisin biitliniiyle
O’nun fiili oldugunu, ayrica bu fiilin, batil ile degil, hak ile yerine getirilmeyi ifade ettigini
belirtmektedir. Bir fiilin batil olmamasi durumunda, bir amacinin olmas: gerektigini,
dolayisiyla yaratilisin da bir amacit bulundugunu, bu amacin O’na doniis oldugunu
aciklamaktadir.'™ Ayrica 0, ‘OI/” emrinin telaffuz edilen bir s6z olmadigini aksi halde, bir
seyin var olmasi i¢in baska bir soze vs. ihtiya¢ duyulacagini, béylece de zincirleme etmenlerin
siralanmis olacagini ifade etmektedir. Ortada hitabi isitecek ve bu hitabi isittikten sonra
meydana gelecek bir muhatabin da bulunmadigini, dyle olmasi durumunda bir ¢eligskinin
ortaya ¢ikacagini diisiinmektedir. Sonug olarak 0, bu agiklamasinin, Allah’in, askin (miiteal)
zatinin disinda hi¢ bir seye muhta¢ olmadan, gecikmeden ve miihlet vermeden bir seye
varligini bahsetmesinin temsili olarak dile getirilmesinden ibaret oldugunu séylemektedir.'”
Miiellif, Allah’in iradesinin, fiilden bagka bir sey olmadigini, olmasini istedigi seye “ol”
demesinden ve onun da hemen oluvermesinden ibaret oldugunu ancak bu sdyleminin lafiz,
lisan araciligiyla ve ilgi duymakla, tefekkiir etmekle ger¢eklesmedigini belirtmektedir.}® Yani
0, “Ol!” emrinin ger¢ek anlamda bir telaffuz olmadigini, yaratmada temsili olarak kullanilan

bir s6zden ibaret oldugunu ifade etmektedir.

173 Tabatabai, el-Mizdn, XVII, 114-116. Tabatabai’nin, konuyla ilgili yer verdigi rivayetlerde, Allah’in fiili zitinin disinda
goriilmemektedir. Gerekge olarak, fiilin ayr1 bir varlig1 olsaydi o da kadim olurdu, o zaman da ikinci bir ilah ortaya ¢ikards,
denilmektedir. Yine Allah’m sdylemesinin lafizla olmadigindan bahsedilmektedir. Allah’in irade ettiginden, bunun da
icinden gecirip niyet etme seklinde olmadigindan, meydana getirip var etme anlaminda oldugundan s6z edilmektedir.
Buradan hareketle de Allah’in iradesinin fiilden bagka bir sey olmadig1 sonucuna varilmaktadir (Tabatabai, el-Mizdn, XVII,
119-120). Sia’da insan aklinin Allah’in zatimi ve sifatlarini tam manasiyla anlayamayacagina inanilir. Ciinki{i onlara gore
Allah her bakimdan sonsuz ve sinirsizken, insanin smirlt ve kisitlt haliyle O’nun sinirsiz varligini ve sifatlarini tam olarak
anlamasi miimkiin degildir. Sia inancinda Allah’in sifatlari subiti ve selbi olarak ikiye ayrilir. Subiti sifatlar da kendi
arasinda zati ve fiili olarak ikiye ayrilir. Allah’in irade etmesi ve yaratmast O’nun fiili sifatlarindandir ve bu sifatlar Allah’mn
fiillerine baghdir. Yani Allah fiili ger¢eklestirmedikge bu sifatlar O’nun hakkinda kullanilmaz. Soyle ki Allah vardi ve heniiz
yaratmanisti sonra yaratt: ve o zaman yaratma sifat1 ortaya ¢ikmus oldu (Asgar Kaimi, 40 Derste Eh-/i Beyt Inanclari, Cev.
Ismail Bendiderya, Kevser Yaymncilik, Istanbul, 2014, 5.59-61). Sia’da sifatlar Allah’m zatimin ayni olarak kabul edilir. Fiili
sifatlarin gerceklesmesi durumunda onlarin da zati sifata doniiseceginden, bdylece onlarin da zatinin aynisi olacagindan séz
edilmektedir. Yine Sia inancinda zati sifatlarin zitlar1 Allah’a isnat edilemez. Mesela Allah i¢in o Hayy degildir denemez.
Ancak fiilf sifatlar da bu miimkiindiir. $6yle ki Allah bugiin yaratict degildir, denilebilir. Allah’1n fiili sifatlarla sifatlanmasi,
O’nun zatinda bir degisiklige sebep olmaz, O’nda bir arazin olugmasi anlamina da gelmez. Fiili sifatlarin anlami, Allah ile
yaratiklar1 arasinda 6zel bir agidan ve belli sartlar altinda bir nispetin olugmasini ifade eder. Dolayisiyla bu nispet ve sartlar
olmadan Allah’in fiili sifatlarla nitelenmesi s6z konusu olamaz. Fiili sifatlarla zati sifatlar arasindaki esas fark da budur
(Muhammet Taki Misbah, Ehl-i Beyt Mektebine Gore Akait Dersleri, gev. Ismail Bendiderya- Cafer Bendiderya, Kevser
Yayncilik, istanbul, 2007, 56, 61).

'™ Tabatabai, el-Mizdn, V11, 151.

1% Tabatabai, el-Mizdn, XV, 115.

178 Tabatabai, el-Mizdn, XV11,118-119.
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Sonug olarak, ister ilk yaratilista olsun, ister ciftler vasitasiyla devam eden yaratilista
olsun “Ol!” emrinin etkisinin siirekli oldugu ayetlerden anlagilmaktadir. Su halde varligini
dilemek ve hiikiim vermek yaratmada onemli bir yaptirici gii¢c olmaktadir. Zira, “Ol!” emri,
varlik haline gelisin ilk basamagini teskil etmektedir. Yaratilis1 ¢esitli asamalarla ve siiresi
bilinmeyen bir zamanda ger¢eklesen insanin, varlik sahnesine ¢ikmasi, bu emirle

gerceklesmektedir.
C. Insanmin “Tek Bir Nefs”ten Yaratilmasi

Kur’dn’da insanin yaratilisi ile ilgili miihim bir ifade olarak “tek bir nefs (nefs-i
vahide)” kavrami karsimiza g¢ikmaktadir. Nefs, sozliikte, “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi,
nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva ve heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan arzular, akil,
goniil” gibi manalara gelmektedir.'”” Kur’an’da ise “ruh” anlaminda kullanildig1 gibi “zat ve
0z varlik” manasinda da kullanilmaktadir. Burada konu geregi nefs tabirinin vahid sifati ile

kullanilmasi ele alinacaktir.

178

Ayetlerde gegen tek bir nefis'”® ifadesi ile kimin veya neyin kastedildigi hususunda

birbirinden farkli yorumlar bulunmaktadir. Miifessirlerin ¢ogu “nefS-i vahide” ile Hz.

“«“

Adem’in, “esi” tabiri ile de “Havva’nm kastedildigini dﬁsﬁnmektedir.17g Bunlar arasinda
Taberi (6. 923), Maturidi (6. 944), Zemahseri (6. 1143), Kurtubi (8. 1272), Ibn Kesir (6.
1372), Ebu’s-Suld (6. 1574), Sevkani (6. 1834), Bursevi (6.1725), Mevdadi (6. 1979) gibi
isimlerin oldugu goriilmektedir. Ancak bu tabirlerin ne zahir bakimindan ne de nass
bakimindan Hz. Adem’i ifade etmedigini, buradaki tek nefis kavraminin, “el-hakikatu’l-
insdniyye” (insani gerceklik) ve hayatin nutfesi veya insant meydana getiren su veya prensip
seklinde anlagilmast gerektigini, bunun insanin hakikatini olusturdugunu, insanin bu hakikat

sayesinde insan oldugunu sodyleyenler de bulunmaktadir. Abduh (6. 1905) ve Meragi (6.

1945) bu gortiste olanlar arasinda sayilmaktadir. 180

Abduh’a gore ayetin metninden veya zahirinden yola ¢ikildiginda “nefs-i vahide” ile
Hz. Adem’in kastedildigi soylenemez. Ona gore, insanhigin kokenini Hz. Adem’e

dayandiranlar bu ifade ile Hz. Adem’i anlarken, her milletin baska bir atadan geldigini

"7 Isfahani, 5.818; ibn Manzur, XIV, 233-234.

178 en-Nisa, 4/1; el-A’raf, 7/189; ez-Ziimer, 39/6.

179 yakat, “Kur’an’da insanin Yaratilist ve Evrimi”, s.9.

% Hatice Kelpetin Arpagus, “Kur’an Perspektifinden Yaratihs Itibariyle Kadina Bakis”, Tarihten Giiniimiize Kur’dn'a
Yaklagimlar, Istanbul 2010, 5.590-591; Ziileyha Birinci, “Nefs-i Vahide” Ifadesinden Hareketle Kadinin Yaratilis1 Hakkinda
Bir Degerlendirme”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:47, 2014, 5.159-160.
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savunanlar da, bu kavramla kastedilenin kendi atalar1 oldugunu one siirebilirler. Buradan
hareketle Abduh, ¢ogu miifessirin “nefs-i vahideyi Hz. Adem olarak yorumlamalarinin
ayetten dolayr degil, Hz. Adem hakkinda “insanligin atasi” oldugu yoniindeki o6n
kabullerinden kaynaklandigini ileri siirmektedir. Ancak o, ayetten hareketle Hz. Adem’in
insanlhigin atasi oldugu bilgisinin kesin olarak reddedilemeyecegini de eklemektedir. Yine o,
“nefs-1 vahide "nin diger varliklarla insan1 birbirinden ayiran mahiyet veya hakikat anlaminda
oldugunu belirtmektedir. Yani ona gore tek bir nefsten yaratilmakla kastedilen, tek bir cins ve
tek bir hakikatten yaratilmadir. Dolayisiyla da 0, bu hakikatin, Hz. Adem’le baslamasi ya da
pek cok asilla baglaylp onlardan yayilmasi yahut da bu asil veya asillarin hayvanlardan,

miistakil olarak yaratilan seylerden olmasi arasinda fark olmadigini éne siirmektedir.™®*

Tabatabai’ye gore ise “nefs” kelimesinin sozliikk anlami “bir seyin ayni veya kendisi”
demektir. Bununla ilgili o, Araplarin “falancanin nefsi veya aym yani kendisi buraya geldi”
seklindeki ifadesini 6rnek gostermektedir. Miiellife gore insanin nefsi, insani insan yapan sey
demektir. Bu kavram diinya hayatinda, insanin ruhunu ve cismini ifade etmekteyken, berzah

hayatinda sadece ruhu anlammna gelmektedir.*®

183 gecen “tek nefs”den maksadin Hz. Adem,

Miiellif, Nisa suresinin 1. ayetinde
“esi’nden maksadin da Hz. Adem’in esi oldugunu ifade etmekte ve bu ikilinin bizim de
parcast oldugumuz mevcut neslin ana-babasi oldugunu, hepimizin kokeninin bu ikiliye
dayandigini aciklamaktadir.’® O “Tek nefs” ve “egi” ile 6zel bir varlik degil de mutlak olarak
“erkek ve kadin” c¢iftinin yani ¢ogalmanin eksenini olusturan ciftlerin kastedildigini
savunanlar elestirmektedir. Zira onlarin dedigi gibi oldugunda Nisa suresi 1. ayet ile Hucurat

suresi 13. ayet'®

birbirinin benzeri olmaktadir. Yani iki ayette de yaratilisin “erkek ve kadin”
cifti ile gerceklestigi vurgulanmis olmaktadir. Halbuki ona gore, bu iki ayet arasinda agik bir
fark bulunmaktadir. Hucurat suresindeki ayet, insanlik ger¢egi bakimindan insan fertlerinin
birligini agiklama amacini tagimaktadir. Dolayisiyla bu ayette insanligin yaratilisinin
nasilligindan ziyade, her ferdin olusumunun insan kaynakli bir ana-babaya dayanmasi
sebebiyle insan fertleri arasinda higbir fark olmadigi vurgulanmakta, boylece insanlarin

birbirine iistiinliik taslamalarinin hi¢bir hakli gerekgesi olmadigi, onlar arasindaki tek iistlinliik

181 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1V, 326-331. Ayrica bkz. Arpagus, s.591; Birinci, s.159.

12 Tabatabai, el-Mizdn, 1V, 138.

183 “Ey insanlar! Sizi tek bir nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan...” (en-Nis4, 4/1).

'8 Tabatabai, el-Mizdn, IV, 138-139.

18 “Ey insanlar, biz sizi bir erkek ile bir kadindan yarattik ve birbirinizi taniyasmiz diye sizi halklara ve kabilelere
aywrdik... ” (el-Hucurat, 49/13).
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ARy

kriterinin takva oldugu belirtilmektedir. Tabatabai’ye gore, Nisa suresindeki ayette ise, insan
fertlerinin yaratilisinin dayandigi sey agiklanmaktadir. Miiellife gore bu ayette, insanlarin ¢ok
sayida erkekten ve kadindan olugmalarina ragmen tek bir kokenden tiireyip, bir kaynaktan

meydana gelerek gruplara ayrilip, cogaldiklari belirtilmektedir.*®®

Sonug olarak Tabatabai, ‘“tek bir nefisten” ifadesini genel olarak yorumlayip, biitiin
insan soyunun yaratilmas: olarak gorenleri elestirerek, bu tabirle Hz. Adem’in kastedildigini

187

belirtmektedir."®” Bu durumda miiellifin diisiincesine gore Hz. Adem tek bir nefisten

yaratilms, insan soyu da Hz. Adem’den tiiremistir.
I1.INSANIN YARATILISI VE EVRIMI

Herhangi bir mesele hakkinda konusurken oncelikle kavramlarin hangi anlamda
kullanildig1 ifade edilmelidir. Bakildiginda birbiri i¢ine ge¢mis iki kavram olan “evrim” ve
“evrim teorisi” aslinda iki farkli durumu ifade etmektedir. Bu ayrima dikkat edilmediginde ise

pek cok gercek gozden kacirilmakta, belki de gereksiz tartismalar yaganmaktadir.

Genelde “evrim” kavrami ile daha kompleks bir varlik tiiriniin daha basit bir
varliktan meydana gelmesi kastedilir. Ornek verecek olursak, gaz bulutlariin sikismasindan
gezegenlerin olusumu seklinde kozmolojik seviyedeki evrim ya da hidrojen ve oksijenin
birlesmesinden suyun olusmasi seklinde kimyevi seviyede evrim, “evrim” kavraminin igine
girmektedir. “Evrim teorisi”, Lamarck (6. 1829) ve ozellikle Darwin (6. 1882) tarafindan
ortaya konulmus olup, biyolojik anlamda her bir canli tiirliniin, diger bir tiiriin degisimi
sonucu olusmasi anlamina gelmektedir. Yine “evrim” de s6z konusu olan, canlilarin arasinda
hiyerarsik varlik mertebeleri oldugu goriisliniin ve bu goriise gore canlilarin siralanmasi
hususunun “Evrim Teorisi”’nden ayirt edilmesi gerekmektedir. Zira hiyerarsik varlik
mertebelerine gore canlilari Siralayanlar; madenlerden bitkilere, bitkilerden hayvanlara dogru
siralayarak, bunlar arasinda da bir hiyerarsik dizin olusturmakta ve insani bu siralamanin
sonuna yerlestirmektedir. Dolayisiyla da bunlarin birbirinden degiserek olustugu iddiasinda

bulunmamaktadirlar. Yani hiyerarsik varlik mertebelerine gére canlilarin dizilisinde, canli

186 Tabatabal, el-Mizdn, 1V, 139.
187 Tabatabai, el-Mizdn, 1V, 139-140.
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tiirlerinin birbirlerinden evrimlestikleri iddias1 s6z konusu edilmemektedir. Ancak bu durum

“Evrim Teorisi’nin en temel iddiasini olusturmaktadlr.188

Ingilizce evolution demek olan evrim terimi, kapali bir seyin acilmas: yahut gizli bir
seyin goriiniir hale gelmesi anlamindaki Latince evolvere kelimesinden gelmektedir.
Tiirkge’de ise ilk baslarda bu ifadenin Arapca karsiligi olan tekdmiil Kkelimesi
kullanilmaktayken zamanla onun yerini evrim kelimesi almistir.’® Arapga’da Kemdl
kokiinden tiireyen Tekdmiil ise sozliikte, “tamamlanmak, mitkemmellesmek™ anlamimdadir.™®
Ister evrim olarak kullanilsin ister tekAmiil denilsin, iki kelime de, bulundugu halden daha iist
bir duruma dogru olgunlasma ve ilerleme manasina gelmektedir. Bu sebeple evrim
kelimesinin bircok alanda kullanimi miimkiindiir. Ornek verecek olursak fizik alaninda,
evrenin biiyiik patlamadan bu yana gecirdigi degisimler “kozmolojik evrim” olarak ifade

edilmektedir.®*

Evrim Teorisi biyoloji alaninda, ¢esitli hayvan ve bitki tiirlerinin daha Onceki
zamanlara ait bitki ve hayvanlardan degisim ve tabil ayiklanma yoluyla tiiredigini 6ne siiren

kuram olarak tanimlanmaktadir.!%

Yani biitiin canlilarin tek bir kokten tiireyip gelistigini
savunan teoriye “Evrim Teorisi” denilmektedir.'*? Dolayisiyla sinirli sayida tiirlin birbirinden
evrimlesmesiyle; biitiin tiirlerin, cinslerin, familyalarin, siniflarin evrimleserek olustugunu
soyleyen “Evrim Teorisi” arasinda 6nemli bir ayrim bulunmaktadir. Tirler arasi gecisi
miimkiin gérmekle (evrim), biitiin canlilarin birbirinden olustugunu sdyleyen sistematik bir

goriisii ortaya koymak (evrim teorisi) arasinda ciddi bir derece fark: vardir. 194

Evrim Teorisinin tarihi, yaygin kabule gore Darwin ile baslatilsa bile, evrim fikrinin
cok daha eski bir tarihi oldugu goriilmektedir. Bu tarihsel gecmis, Eski Pers ve Misir
mitolojilerinden Hint diisiincesine, Thales (m.6. 624-548), Anaximander (m.6. 610-546),
Heraklitus (m.6. 500) ve 6zellikle Aristotales (m.6. 384-322) gibi Antik Yunan filozoflarinin

188 Caner Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanr, Istanbul Yayinevi, Istanbul, 2016, 5.42-43.

18 Fatih Ozgokmen, “Teleolojik Delil ve Evrim Teorisi”, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara 2009, s.4.

190 Mehmet Bayrakdar, “Tekamiil Nazariyesi” DIA, Istanbul, 2011, XL, 337.

91 Ozgskmen, “Teleolojik Delil ve Evrim Teorisi”, s.4.

192 Ahmet Cevizei, “Evrim Teorisi”, Felsefe SozIiigii, Ekin Yaymlari, Ankara, 1996, s.198.

1% Siileyman Ates, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Evrim Teorisi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1972, XX, 127.
194 Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanri, 5.44.
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felsefelerinden, Cabir b. Hayyan (6. 721/815), Nazzam (6. 775/845) ve Biruni (6. 973/1061)

gibi baz1 islam diisiiniirlerinin eserlerine kadar uzanmaktadir.'®®

Bu tanim farkliliklarina ragmen onlarin hepsini kusatict bir evrim taniminin
yapilmasi da miimkiindiir. Buna gore evrimin, cansiz maddede, canl1 dogada ve toplumda
basit yapilardan karmasik yapilara dogru belli bir diizen igerisinde organize olan degisimler
oldugu soylenebilir.®® Bu tanimdan hareketle evrimin sadece bir tiir i¢in gegerli olmadig
goriilmektedir. Miisliiman diisiiniirlerden “evrim” goriisiinii savunanlar, evrimi {i¢ gesit olarak
siiflandirmislardir. Bunlarin birincisi tiirlerin degisimini konu edinen biyolojik evrimdir,
ikincisi medeniyetlerin gelisimi gibi faktorleri ele alan sosyal evrimdir, ligiinciisii ise insanin

ahlaki ve manevi agidan gelisiminin anlatan psikolojik evrimdir.®’

Ancak evrim genellikle
cansizlarin (inorganik), canlilarin (organik) ve ruhun evrimi (kiiltiirel evrim) seklinde {i¢ tiir

olarak karsimiza <;1kmaktad1r.198

Inorganik evrimde, cansizlarin degisimi incelenmekte, 6zellikle evrenin ve diinyanin
olusumundan, canlilarin temel maddelerini olusturan cansiz maddelerin olusumuna kadar
ortaya ¢ikan olaylar ele alinmaktadir. Inorganik evrimi arastiranlar, diinyamizin bugiinkii
seklini nasil aldigin1 ortaya koymaya calismislardir.’® Aragtirmanin konusu daha ziyade
insanin evrimi yani organik evrim ile alakali oldugundan ve inorganik evrimin tizerinde
durdugu evrenin olusumu meselesi de ayr1 bir calismay1 gerektirecek kadar kapsamli

oldugundan, bu konu iizerinde detaya girilmemesi tercih edilmistir.

Organik ifadesi, “bir organa veya organizmaya iligkin” anlamindaki Fransizca

kokenli “organique” kelimesinden dilimize ge¢mistir ve “canli” anlamina gelmektedir.200

Canli ise, can verilerek yaratilmis olan, kendi iradesiyle hareket edip yer degistirebilen

yaratik, insan, hayvan gibi varliklara denilmektedir.?**

Diinyada yasayan yaklasik dokuz
milyon®®? canli tiiriinii diistindiigiimiizde, bu bize diinya {lizerinde canli bulunmayan bir yerin

olmadigin1 gostermektedir. Diinyanin hemen her noktasinda insanin gordiigii veya

19 Cemal Yidirim, Evrim Kurami ve Bagnazlik, Bilgi Yaymevi, Ankara, 1998, 5.28-33.

1% yaman Ors, Siire¢, Kuram ve Kavram Olarak Evrim, Kaynak Yayinlari, Istanbul, 2001, s.22.

97 Mehmed Bayrakdar, /slam 'da Evrimci Yaratihs Teorisi, Insan Yaymlari, Istanbul, 1987, s.167-168.

108 Ates, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Evrim Teorisi”, s.127.

109 Ates, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Evrim Teorisi”, s.127.

20 Organik, (t.y.), https://www.etimolojiturkce.com/kelime/organik (27/08/2018).

2 jlhan Ayverdi, Aswrlar Boyu Tarihi Seyri Icinde Misalli Biiyiik Tiikce Sozhik: A-G (Kubbealti Lugat), red. etimoloji:
Ahmet Topaloglu, yay. haz. Kerim Can Bayar, Kubbealt1 Nesriyat, istanbul 2005, 1, 464.

202 Edward O. Wilson, Doganin Gizli Bahgesi, trc. Ashi Bigen, Tiibitak Yayimevi, Ankara, 2000, s.157-159.
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goremedigi, birbiriyle uyumlu bir hayat siiren pek ¢ok canli tiirii yas:clmaktadlr.203

Peki ama bu canlilar varlik sahasina nasil ¢ikmiglardir? Bu noktada karsimiza birden
fazla yaratilis teorisi ¢ikmaktadir. Bunlardan biri “kendiliginden yaratilis yani abiyogenez
teorisi “dir. Bu goriise gore cansiz madde evrimleserek canli bir varlik meydana getirmistir.
Soyle ki zamanimizdan 3-4 milyar y1l 6nce diinya, canlilarin yasami i¢in uygun bir ortam
halini almis, fakat atmosferin bulundugu ancak ozon tabakasinin heniiz olusmadigi bu
donemlerde Giines’ten gelen radyoaktif 1sinlar yeryiiziine herhangi bir engelle karsilasmadan
ulasmis ve diinyanin sogumasi sirasinda bir¢ok volkanik faaliyet de devam etmistir. Iste bu
radyoaktif 1sinlar, pek ¢ok kimyasal maddeyi karmasik bir tepkimeye sokmus ve bu sayede
DNA ve RNA?® olusmus, bunlar kendini kopyalayabilmis ve iireyerek formunu bir sonraki
nesle aktarmuslardir.®® Buradan da evrimin énce kalitsal malzemede gerceklestigi ardindan
canlinin evrimi seklinde devam ettigi ve nihadyetinde o canlinin popiilasyonundan207 olusan
yeni tiirlin popiilasyonuna dogru yayilarak gerceklesen “‘organik evrim” siirecine

ulasmuslardir.?%®

Bir diger teori, “canlilarin fezadan gelmis olabilecegi” goriisidiir. Bazi bilim
adamlart ilk canli varligin diinyamiza baska bir gezegenden ya da goksel bir cisimden
geldigini ileri siirmiislerdir. Buna gore, uzaya dagilmis spor, tohum vb. tiirdeki canlilar
diinyamiza ulasmak suretiyle diinyadaki yasami baslatmuslardir.’® Ancak bu teori bizim
sorumuza 1sik tutmamaktadir. Zira biz ilk canli varligin nasil olustugunu merak etmekteyiz,
bu teori ise, diinyamiza ilk canli varligin nereden geldigini izah etmektedir. Yani teoriye gore
diinyamiza ilk canli varlik uzaydan gelmis olsa bile, bu goriis oradaki canliligin nasil

meydana geldigini agiklamada yetersiz kalmaktadir.

Baska bir goriis, “ototrof teorisi “dir. Ototrof, “imal edici, gida sentezleme kabiliyeti

bulunan organizmalar’a denilmektedir. Bu teoriye gore, ilk canli kendi gidasini kendi

203 Abdulmecit Okcu, “Kur’4n ve Evrim Agisindan Canhlarin Olusumu”, EKEV Akademi Dergisi, Yil:17, Say1:56, 2013,
5.152.

20 Deoksi Ribo Niikleik Asit: Tiim organizmalar ve baz1 viriislerin canlilik islevleri ve biyolojik gelismeleri igin gerekli olan
genetik talimatlar1 tagiyan bir niikleik asittir. Baglica rolii bilginin uzun siireli saklanmasidir.

25 Ribo Niikleik Asit: Bir niikleik asittir, niikleotidlerin ard arda yerlesmesiyle birlesmis tek diziden olusan yiiksek kaliteli
molekiildiir. Hiicrelerde DNA ile birlikte calisarak protein sentezlenmesinde rol alir.

206 Hiiseyin Ozdikmen, Varligin Kokeni “Mun”, Bilimadami Yaynlari, Ankara, 2004, s.88; Ali Demirsoy, Kalitim ve Evrim,
Meteksan Yayinlari, Ankara, 2001, s.74.

27 Belli bir yerde belli bir zamanda bulunan, birbirleriyle ¢iftlesip iireyebilen ve aymi tiir i¢inde yer alan canlilarin
olusturdugu bireyler toplulugu.

28 James C. G. Walker, Yerin Tarihi, trc. Ela Uluhan, Nar Yaylari, 1996, s.68-70.

209 Fyat Bozer, Mustafa Yildiz, ihsan Inal ve Tahsin Yilmaz, “Evrim Anaforu ve Gergek”, Caglayan Matbaacilik, Izmir,
1986, 5.84-85.
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yapabilecek vasiftaydi. Ototroflarin sentez sistemlerinin, kendiliginden ve birdenbire ortaya

¢iktigimi savunan bu goriis bilim adamlar tarafindan ¢ok fazla benimsenmemistir.?*°

Bir diger goriis, “akilli tasarim teorisi”dir. Bu diislincede olanlar, en kii¢lik hiicreden
en biiyiik kdinata kadar her seyin bir tasarim eseri oldugu goriistindedir. Tarihte oldugu gibi
giinlimiizde de bir hayli savunucusu bulunan bu teorinin, bir tarafi “akilli tasarim” derken

diger tarafi “yaratici”y1 gostermektedir.?*!

Son olarak savunulan bir baska goriis de “yaratilis teorisi”dir, ki bu dinsel ve
teolojik bir diislincenin {riiniidiir. Buna gore, her seyin yaraticis1 askin ve yetkin olan
yaraticidir. Ancak bu goriiste olanlar, Tanr1’nin yaratmasinin vasitasiz ve birdenbire olduguna
inandiklart i¢in, “tedrici degisimin/gelisimin” yaratma kavramina aykiri oldugunu
diisinmektedirler. Dolayisiyla da tiirlerin birbirinden bagimsiz olarak ve aniden ortaya

ciktiklarini ileri sﬁrmiislerdir.212

Evrim teorisi denildiginde yukarida kisaca agikladigimiz goriislerden en ¢ok
tartisilani, “kendiliginden yaratilis yani abiyogenez teorisi” olmustur. Bu teoriye gore organik
evrim silirecinin bir¢ok asamasi bulunmaktadir. Bunlardan ilki DNA veya RNA zincirinin
kopyalanmasi veya yeniden tiretilmesi anlamindaki “replikasyon” siirecidir. Canli yapisinda
meydana gelen biiyiime, ¢cogalma gibi olaylar bu siire¢ sayesinde meydana gelmektedir.
Replikasyon siirecinde DNA’nin yapisinda herhangi bir sebeple meydana gelen degismelere
de “mutasyon” denilmektedir. Mutasyon, evrim siirecinin diger bir asamasini
olusturmaktadir. Degisen yani mutasyona ugrayan DNA yapisinin kendini art arda ¢ogaltarak
yeni canli meydana getirmesiyle olusan baska bir siirece de ‘“reprodiiksiyon” adi
verilmektedir. Tim bu degisimler, canlilarin ¢evreleriyle olan etkilesimleri neticesi ortaya

cikan “uyum” ve “seleksiyon (dogal sec¢ilim/ayiklanma)” asamasiyla devam etmektedir.*®

Mutasyonlar, evrimin hammaddesi niteligindedir. Bir baska ifadeyle mutasyon
olmaksizin evrimlesme olmaz. Zira mutasyonlar, dogal secilim ve diger evrensel siireglerin
iizerinde isledikleri kalitilabilir varyasyonlarin temel kaynaklari olarak gériilmektedir.214

Milyarlarca yil 6nce meydana gelerek kendi kendini kopya eden ilk DNA’nin diziliminde

219 Bozer vd., 5.83-84.

21 Okeu, 5.161.

212 Adem Tath, “Evrim ve Yaratiis”, Firat Kitabevleri, Konya, 1992, s.155-156.

213 Charles Darwin, Darwin Kuramu: Se¢me Yazilar-Elestiriler, trc. Cem Taylan, Pan Yayincilik, Istanbul 2000, s.143-146.
214 gcott Freeman-Jon C. Herron, Evrimsel Analiz, tre. Battal Ciplak — Hasan Bagibiiyiik, Palme Yaymeilik, Ankara, 2009,
s.75.
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gergceklesen bu mutasyonlar, yeni canlilarin olusmasina, onlardan ¢evreye daha iyi uyanlarin
daha hizli ¢ogalmasina ve bu seleksiyon sonucu da bugiin var olan insan dahil biitlin canlilarin

meydana gelmesine sebep olmustur.?*®

Evrim teorisi, mutasyon, varyasyon ve seleksiyon seklindeki bu gelisim
basamaklarina dayanmaktadir. Basamaklardan her biri popiilasyon i¢inde Ozellesmeye ve
nihayetinde tiirlesmeye sebep olmaktadir. Bu teoriye gore de, uzun jeolojik ¢aglar boyunca
milyonlarca tiir, birbirinden ayrisarak ortaya ¢ikmaktadir.”*® Canli tiirlerinin var olusuna ait
temel tarihi verileri olusturan fosil bulgulara bakildiginda, bu bulgularin kronolojik bir diizene
uydugu ve canli formlarin baslangigtan sonraya dogru daha karmasik bir yapida ortaya ¢iktigi
goriilmektedir. Tek hiicreli canlilardan ¢ok hiicreli yiiksek organizmalara dogru seyreden bu

217 sistematik bir hiyerarsi semas: (filogenetik agag)®® seklinde

varolus diizeni taksonomide
gosterilmekte ve tanimlanmus tiirler az gelismisten ¢ok gelismise dogru siniflandirilmaktadir.
Ancak bi¢im ve islev benzerligine dayali olarak canlilarin biyolojik sistematigini yansitan bu
sema, o tlrlerin illa ki “akraba” oldugunu yani birbirlerinden yaratildigim

o . 21
6ngdrmemektedir.?*®

Bazi Islam filozoflar1 da genel anlamda esyanin ve canlmn tabiatinda var olan
evrimi kabul etmislerdir. Ancak onlar tiirlerin birbirinden bagimsiz kokenlere sahip oldugunu
diisiinmiislerdir.”’ Darwin ise bagimsiz koken fikrine karsilik “gelisim yoluyla tiirlesme”
fikrini savunmustur. O, tiirlerin “dogal secilim” marifetiyle birbinden doniismiis olabilecegini
dolayisiyla canlilar arasinda ger¢ek bir akrabalik bulunmasinin miimkiin oldugunu
savunmustur. Yani Darwin’e gore, her tiir baska bir tiirden donligmekte ve filogenetik agac
gercek bir soyagaci olup dallanma noktalar1 da ata formdan ayrisma donemini gostermektedir.
Dolayisiyla tiirlerin kdkeni asamali olarak en basit organizmaya yani tek hiicreli bir canliya

kadar inmektedir.??

Darwin’in evrim teorisi, en dnemli mekanizmasi “dogal seleksiyon/secilim” olan,

biitlin canlilarin ge¢cmiste yasamis tek hiicreli “ortak bir ata”dan degiserek geldiklerini

215 Nihat G. Kimkoglu, “Varolus, Evrim, Insan ve islam”, isldmi Arastirmalar Dergisi, ¢.7, say1:1, 1993-94, 5.76.

26 £ Mazhar Kurt, Yaratilis-Tabiatin Ilahi Emirle Var Olusu, Mavi Ufuklar Yayinlari, Istanbul, 2010, s.116-117.

27 Canhlar smiflandirilmast ve bu siiflandirmada kullanilan kurallar biitiinii.

218 Farkh biyolojik tiirler veya ortak bir atast olduguna inanilan diger varliklarm arasindaki evrimsel iliskileri gosteren bir
grafik agactir.

219 Okcu, 5.152-153.

220 Bayrakdar, Islam’da Evrimci Yaratilis Teorisi, 5.29-36.

221 Charles Darwin, Tiirlerin Kékeni, ¢cev. Oner Unalan, Sol Yaynlari, Ankara, 1970, s.93-98; Muhammed Kutub, Isldm ve
Materyalizme Gére Insan, trc. M. Akif Aydin-Kemal Sandike1, Samil Yaymevi, Istanbul, t.y. s.32.
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sdyleyen ve onlari birbirine “ortak bir soy” yoluyla baglayan bir teoridir.??> Darwin, evrimin
dogal segilimle nasil gergeklestigini ise “analoji/benzerlik” ile agiklar. Buna gore dogada var
olan segilimle insan eliyle gerceklesen secilim arasinda bir analoji oldugunu, insan eliyle bir
secilimin mimkiin olmasi halinde bunun dogada da olabilecegini ifade eder. O, insanlarin
yabani bitki ve hayvanlar1 evcillestirmek suretiyle onlar1 kendi menfaatleri dogrultusunda
degistirmeyi basardiklarin1 savunarak, buradan hareketle de evcillestirmenin, dogal sartlarin
degistirilmesi anlaminda canhlardaki degisimin nedeni olabilecegi fikrine ulasir.”® Aym
zamanda o, dogal sec¢ilimin yan1 sira ¢evreye uyum, kalitim ve cinsel ayiklama gibi etkenler
altinda biitiin canli tiirlerinin az sayidaki ilkel canli sekillerinden tiireyerek bu sekilde yeni

tiirlerin ortaya ¢iktigini varsayar.?**

Evrim teorisi, her ne kadar Darwin’e mal edilse de koken olarak eski Yunan ve Islam
diisiincesine kadar geriye giden uzun bir biyoloji tarihinin {iriiniidiir. Bu nedenle evrim
teorisini, sadece tek bir ¢aga yani Darwin’in yasadigi 19. ylizyila degil her ¢aga ait bir
diisiince olarak gormek gerekmektedir. Ancak her cagda ifade edilen evrim fikri, kendi
bilimsel sartlarinin diizeyine bagli olarak farkli kaynaklara ve verilere dayandigindan, her
cagm evrim fikrini aynmi bilimsel diizeyde gérmemek gerekir.225 Mesela giiniimiizde “evrim
teorisi” veya “Darwinizm” denildiginde akla gelen biyolojik teori, esasinda Darwin’in dogal
seleksiyon fikrinin yani sira 20. yiizyilda genetik alaninda ortaya ¢ikan gelismelerin bir
sentezini de igine almaktdir. Buna da, “Neo-Darwinizim (Yeni-Darwinizm)” denilmektedir.
Neo-Darwinizim’in en Onemli 6zelligi ise genetikteki en son bulgularla evrim teorisini

birlestirme (,‘albalsldlr.226

Sonug¢ olarak, tiirlerin birbirine doniismesi ve ortak bir/birka¢ atada canlilarin
soylarin1 birlestirmesi gibi ana fikirler sabit kalsa da biyolojik anlamda evrim teorisi yani
organik evrim, arastirmalarin ve tartigmalarin halihazirda devam ettigi, dinamik bir mesele
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu hususa netlik kazandirmak igin bir¢ok bilim insani
antropolojik bulgular1 incelemek suretiyle bir sonuca varmaya calismissa da her gecen giin

ortaya c¢ikan yeni bir arastirma oncekini devre dis1 birakmistir. Zira insan soyunu incelerken

222 Caner Taslaman, “Bir Miiskiman Evrimci Olabilir mi?”, Destek Yaynlari, Istanbul, 2017, 5.25.
228 (yzg6kman, “Teleolojik Delil ve Evrim Teorisi”, s. 33.

224 Bayrakdar, “Tekamiil Nazariyesi” s.338.

225 (Yzg6kman, “Teleolojik Delil ve Evrim Teorisi”, s. 28.

226 Taslaman, “Bir Miisliiman Evrimci Olabilir mi?”, 5.25-26.
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kimi, insan1 daha eski donemlerde yasamis bir canliya dayandirmakta kimi ise insanla birlikte

yeni bir iskelet olusumunun gerceklestigini ileri siirmektedir. %’

Evrim konusundaki diger bir baslik, insanin evrimi ya da sosyal evrim olarak da
adlandirilan ve esasinda insanin gecirdigi psikolojik, sosyolojik ve kiiltiirel evrimi konu
edinen ruhun evrimidir. Organik evrim insan i¢in konusuldugunda insanin psikolojik,
sosyolojik ve kiiltiirel evrimini de beraberinde getirmektedir. Zira canlilarin organik
evriminde insani hayvanlardan ayiran en 6nemli 6zellik, onun psikolojik ve sosyal degisim
gosterdigi kiiltiirel evrim siirecindeki degisimlerdir. Insanin ruhi olarak gegirdigi evrim,
organik evrimine gore ¢ok daha hizlidir. Ayrica kiiltiirel evrim siirecini, organik evrimde
gozlemlenen, belli bir siire igerisinde meydana gelen mutasyonla agiklamak miimkiin degildir.
Insanin organik evrimiyle varlik sahasina ¢ikmasindan sonra kiiltiirel evrimi baslamustir.
Bagka bir ifadeyle, kiiltiirel evrimin baglayabilmesi i¢in biyolojik gelisim siirecinin belli bir
asama kat etmesi gerekmektedir. Bu nedenle kiiltiirel evrim, birdenbire olan bir siiregten
ziyade uzun ve kesintisiz bir siireci ifade eder. Yani kiiltiirel evrim, maddesel ve simgesel
alanda goriilen degisim ve gelisimlerden meydana gelmektedir. Yonii itibariyle basitten
karmasiga dogru bir seyir takip etmektedir.”*® Dolayisiyla ruhun evrimi denilen siireg, tek bir
hat iizerinden devam etmez. Insanin ve toplumun ekonomik, toplumsal, siyasal, diisiinsel,
psikolojik olarak evrilmesi de s6z konusudur. ilk insan topluluklarmin toplumsal evrimlerine

bakildiginda gecim sartlari, dil gibi faktérlerin biiyiik rol oynadigi goriilmektedir.??

Bazi islam alimlerine gére, gokten yere inen ruh, maddi olarak insan1 meydana
getirmek suretiyle evrimin son noktasina ulagmis olmaktadir. Ancak bununla evrim nihayete
ermemistir. Ciinkli amag, sadece insanin sekli giizelligi ve akli yeteneklerini kazanmasi degil,
bunlar1 kullanarak kainatin yaraticisini tanimasidir. Zira kainatin yaratilmasindan maksat
insanin yaratilmasidir. Insanin yaratilis gayesi ise Allah’mn bilinmesidir. Allah’1 tanimakla

insan ruhunun evrimi baglamis olur.?

Miisliiman diisiiniirlere bakildiginda “evrim” goriisiiniin ¢ tiir olarak ele alindigi
sOylenilebilir. Bunlardan birincisi tiirlerin degisimini ele alan biyolojik evrimdir. Ikincisi

medeniyetlerin gelisimini inceleyen sosyal evrimdir. Ugiinciisii ise insanin ahlaki ve manevi

227 Detayl: bilgi igin bkz. Roger Lewin, Modern Insanin Kékeni, Cev. Nazim Oziiaydin, Tiibitak Popiiler Bilim Kitaplari,
Ankara, 1998.

28 Adam Senel, Insan ve Evrim Gercegi, Maki Basmn Yaymn, Ankara, 2003, 5.82.

229 Senel, 5.99.

230 Ates, s.144-145.
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gelisimini anlatan psikolojik evrimdir.”®* Ancak glinlimiizde bir¢ok kisi evrim kavramiyla
biyolojik evrim teorisini anlamaktadir. Evrim kavraminin tanimindaki sikintilardan
kaynaklanan goriis ayriliklar1 oldugu gibi, evrimi ayni tanimla destekleyip, yola ayni verilerle
cikip her seyin baslangicini tesadiiflere baglama veya Tanri’ya atfetme noktasinda da farkl
diisiinceler ortaya atilmistir. Dolayisiyla tarihte ve giliniimiizde evrimi kabul edenler oldugu

gibi reddedenler de bulunmaktadir.

Lamarck ve Darwin’in biyolojik evrim teorisini, Islam diisiiniirlerinde aramak veya
“Batr’dan once bizde vardi” demek hatali bir yaklasimdir. Ancak bu durum Islam
diigtintirlerinin evrim adina ortaya higbir sey koymadiklar1 anlamina da gelmemelidir.232
Kur’an’da evrenin ve canlilarin yaratilisi hakkinda bilgi verilmesi ve dahasi bu konuda
diisiinmeye tesvik edilmesi, her tiirlii dini, felsefi ve bilimsel fikrin tartisilmasina zemin
hazirlamistir. Bdylece ge¢miste ve giiniimiizde evrimi arastiran, evrimi tabiatta siirekli
meydana gelen degismeler olarak yorumlayan ve bu teoriyi Tanri’nin hikmetiyle
iliskilendiren dolayisiyla evrimi bilimsel bir gerceklik seklinde kabul eden ve bunu yaratici

Tanri inancina aykir bulmayan alimler s6z konusu olmustur.”®

Islam’1n ilk devirlerinde evrim konusunda dikkat ¢eken isimlerin basinda Eba Misa
Cabir b. Hayyan (6. 200/815) gelmektedir. O, tip, astronomi, matematik, felsefe ve mantik
gibi pek c¢ok ilimle ugrasmig, kimya tarihinde seckin bir yer edinerek modern kimyanin
kurucusu sayilmistir. 8. yiizyilda yasayan Cabir b. Hayyan evrimle ilgili olarak, canlilarin ve
insanin iireme sistemine gerek kalmadan kendiliginden meydana geldigi fikrini One
stirmiistiir. Yani ona gore Allah, dogrudan ilk prensipleri yaratmis, sonra onlardan maden,
bitki, hayvan ve insanin kendiliginden evrimleserek olusmasinmi saglamistir. Fakat Cabir b.
Hayyan, kendiliginden evrimlesme olaymin Tanri’nin miidahalesi disinda olmadigini da
Vurgulamlstlr.234 Daha sonra tarih sahnesinde yerini alan Ebt Ishak en-Nazzam (6. 231/845)
bugiinkii tekamiil nazariyesine benzer bir goriisiin temellerini atmigtir. Ona gore Allah, her
seyi bir anda ve ilk Onciil bir varlikla bilkuvve olarak yaratmistir. Bu varlik prensip olarak
oziinde her seyin 1lk tipini kendinde saklamaktadir (kumin). Daha sonra zamanla bu varliktan
yine Allah’in iradesi ile her varligin ilk tiirleri yavas yavas ve derece derece ortaya ¢ikmis ve

son olarak da insan meydana gelmistir (zuhir). Dolayistyla Nazzdm, varolus ve yaratilisin

231 Bayrakdar, Islam’da Evrimci Yaratihis Teorisi, 5.167-168.

232 Taslaman, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanri, S.42.

233 Bayrakdar, “Tekamiil Nazariyesi” s.338.

2% Mahmut Kaya, “Cabir b. Hayyan”, D4, Istanbul, 1992, VI, 534.
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tekamiil/evrim seklinde oldugunu savunmustur.235

Islam aleminde biyolojik evrim teorisinin esas atasi ise 8 ve 9. yiizyillarda Basra’da

236 Nazzam’in daha

yasamis olan Nazzam’in talebesi Ebli Osman el-Cahiz (6.255/869)’dur.
ziyade felsefi olan goriisleri, 68rencisi Cahiz tarafindan bilimsel bir temele dayandirilarak
biyolojik bir ifade kazanmistir.”>’ Boylece Cahiz, Islam diinyasinda biyolojik anlamda evrim

fikrini yiiksek sesle dile getiren ilk alim olmustur.”*®

Cahiz, Kitdbii’l-Hayavan®® adli eserinde ilk defa evrim diisiincesi hakkindaki
gorilislerini ortaya koymustur. Buna gore, ilk cekirdek varligin evrimiyle kdinat meydana
gelmis ve ilk basit canli tiirleri olusmustur. Onlarin evriminden de basitten komplekse dogru
bir silsile halinde canl: tiirleri meydana gelmis ve nihayet bu evrimin son halkasinda da insan

ortaya ¢ikmugtir. 20

Céhiz, esasinda yaratilisg1 evrim teorisini benimsemistir. Zira ona gore tiirlerin
icindeki potansiyel kuvvet, fiziksel ¢evre, iklim sartlar1 ve hayat miicadelesinin etkisiyle agia
¢ikan yaratict evrim, birbirinin ardr sira tiirleri ortaya ¢ikarmistir. Ciinkii tiirlerin sabitligi
degil degiskenligi s6z konusudur. Cahiz, giiniimiiz evrimcilerinin kilit nokta olarak gordiikleri
mutasyon ve transformasyonu da kabul etmistir. O, mutasyon veya doniisiimii Bakara, 2/65-
66°*" ve A’raf, 7/166%* ayetlerinden yola cikarak aciklar ve burada cumartesi yasagin
cigneyen Yahudilerin ceza olarak maymuna doniismesini evrim ¢ercevesinde degerlendirir. O
bu hususu daha detayli anlatabilmek igin, “mesh” kavramina da yer verir. “Mesh”, Céhiz’a
gore insanin maymuna doniismesini ifade etmektedir. Bugiinkii bilimsel ifadede kelimenin
karsihigr  “metamorfoza (ani sekil degisikligi) ya da mutasyona ugrama” seklinde
degerlendirilmektedir. Cahiz, kopek, tilki, kurt ve benzeri farkli hayvan tiirlerinin mesh
sonucu meydana geldigini dile getirmekte ve Allah’in kainati1 ve canlilar siirekli evrimlesen

bir mahiyette yarattigini ifade etmektedir.?*® Cahiz’in evrim goriisii de Darwin’e benzer

2 jlyas Celebi, “Nazzam”, Did, Istanbul, 2006, XXXII, 467; Mehmet Bayrakdar, islimda Bilim ve Teknoloji Tarihi,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimlari, Ankara 2007, s.173-174.

2% yusuf Sevki Yavuz, “Cahiz”, Did, istanbul, 1993, VII, 24.

237 Bayrakdar, Isldmda Bilim ve Teknoloji Tarihi, s.174.

238 Bayrakdar, Islam’da Evrimci Yaratilis Teorisi, $.55-64; Bayrakdar, Isldmda Bilim ve Teknoloji Tarihi, s.174-175.

2 Ebl Osman Amr b. Bahr b. Mahbub el-Kinani el-Leysi Cahiz, Kitdbii'l-hayevan (1-7), thk. Abdiisselam Muhammed
Harun, Daru fhyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, 1969.

0 Mehmet Bayrakdar, “Cahiz ve Biyolojik Evrimciligin Dogusu”, Keldm Arastrmalart Dergisi, Sayi: 10/1, Yil: 2012,
5.121-125.

2 “feinizde Cumartesi giinii azginlik yapanlar: elbette biliyorsunuz. Onlara: ‘Asagilik birer maymun olunuz’ dedik; bunu
ardlaridan gelenlere bir ceza 6rnegi ve Allah’a karsi gelmekten sakinanlara bir ogiit olsun diye yaptik.”

242 «Kendilerine edilen yasaklari asinca, onlara: ‘Asagilik birer maymun olun’ dedik.”

23 Cahiz, IV, 23-27, 139; VI, 24, 133-134; V11, 47-48, 77-80; Bayrakdar, islam 'da Evrimci Yaratiis Teorisi, 5.58-64.
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sekilde, “yasam miicadelesi (dogal seleksiyon), tiirlerin birbirine doniisiimii ve ¢evresel
faktorler’den olusan li¢ mekanizmaya dayanmaktadir. Bu teorinin, Darwin’in mekanik ve
maddeci olan evrim diisiincesinden farkli olan tarafi ise Cahiz’mn kanun koyanin Allah
oldugunu kabul etmesidir.?** Zira o tabiatin tamamuni Tanr1’ya isaret eden bir delil olarak

gt')rmektedir.245

Islam diisiince tarihinde biyolojik evrim diisiincesi Hayyan, Nazzam ve Cahiz’dan
sonra Ebii’r-Reyhan el-Birtni (5. 453/1061) ile doruk noktasina ulasmistir.?*® Birtni, evrim
fikrinin teorik bir 68esi olan ¢ogalma olaymi, ‘doganin en uygunu segerek kontrol etmesi
(dogal seleksiyon) seklinde agiklar ve bu goriisiinii bal arilarim1 6rnek gostererek anlatir. O,
bal arillarinin kovanda ise yaramayan, ¢alismayan ve hatta kovandaki bali yemek suretiyle
kovana zarar verenleri o6ldiirdiigiinii, bunun ise bal arilarmin iggiidiilerinde bulunan bir
kanunun yani dogal se¢ilimin bir sonucu oldugunu dile getirir.247 Bir(ini, insanin bitki ve
hayvan tiirlerinin evrimini hizlandirdigini ifade eder. Soyle ki insan, bitki ve hayvanlarin
iyilerini kotiilerinden ayirmakta ve daima her yonden iyi olan tiirleri secip yetistirmektedir.
Iste bu daimi segimler neticesinde tiirlerin daha iyileri elde edilmekte ve dolayisiyla tiirlerin
evrimine insan miidahale etmis olmaktadir. Bu sekilde segme ve ayiklamaya ‘artifisiyel
(yapay) seleksiyon’ denilmistir ve Birlini bunu Darwin’den sekiz yiiz yil Once ortaya

atmls,tlr.248

Erken donemde adi zikredilen bu dort alimin diisiincelerinin kaynagi dogaya doniik
olarak yaptiklari arastirmalar ve gdzlemlerdir. Bu isimlerin disinda, fhvan-1 Safa?*, ibn
Miskeveyh (6. 421/1030), Ibn Tufeyl (6. 581/1185), Ibnii’n-Nefs (6. 687/1288), Ibn Arabi (6.
638/1239), Ibn Haldun (6. 808/1406) ve Mevlana (6. 672/1273) gibi evrimden bahseden pek
cok alim bulunmaktadir. Ancak unutulmamalidir ki, bu diisiincelerin hepsinin temelinde ilahi

yaratma soz konusudur.*°

Son asirlara bakildiginda ise karsimiza, Muhammed Abduh (8. 1905), izmirli Ismail

244 Bayrakdar, “Cahiz ve Biyolojik Evrimeiligin Dogusu”, s.121; Bayrakdar, [sldmda Bilim ve Teknoloji Tarihi, s.175.

25 Eb Osman Amr b. Bahr b. Mahbub el-Kinani el-Leysi el-Cahiz,, Kitdbii'l-hayevan, I-VII, thk. Abdiisselam Muhammed
Harun, Daru ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, 1969, 1V, 24-25; VI, 24-26; Mustafa Kose, Mutezile 'de Entelektiiel Diisiince -
Cdhiz-, Endiiliis Yayinlari, Istanbul, 2017, s.213.

248 Mustafa Cakmak, “Evrim Teorisi Tanr’nin Varligi I¢in Gergek Bir Tehdit midir?”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, ¢.22, sy.2, 2013, s.60.

247 Bayrakdar, Islam’da Evrimci Yaratihs Teorisi, S.73-79.

248 Bayrakdar, Isldmda Bilim ve Teknoloji Tarihi, 5.179.

29 Ansiklopedik risileleriyle tanman felsefe toplulugu. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Enver Uysal, “Ihvan-1 Safd”, Did, Istanbul,
2000, XXII, 1.

20 Cakmak, s.60.
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Hakki (6. 1946), Omer Nasuhi Bilmen (6. 1971), Siileyman Ates (d. 1933), Ismail Yakat (d.
1950) gibi isimler ¢ikmaktadir.®* Bu kisilere gore evrim ilahi bir kanundur. Onlar, Kur’an’da
evrim fikrinin ifade edildigini, insanin ister topraktan ister nutfeden olsun inorganik ve
organik sartlara bagli olarak tedricen gelistigini yine insanin kiiltiirii, egitimi ve irfan1 arttik¢a
ruhi bir tekamiile de ugradigini ifade etmektedirler. Ayn1 sekilde evrenin ve biitiin canlilarin
evrim sonucu bugiinkii seklini aldigini, Hz. Adem ve onun neslinden gelen biitiin insanlarm

ilkel canli bir hiicrenin evrim gecirmesi sonucu olustugunu ileri siirmektedirler.??

Giliniimiizde evrim teorisi denildiginde, yasamin cansiz maddeden kendiliginden
dogarak, dogal secilim yoluyla da tiirsel olarak g¢esitlenmesi akla gelmektedir. Esasinda bu
diisiincenin arkasinda materyalist-natiiralist evrimci diislincenin, yagamin kokeni sorununu
evrim teorisiyle aciklama cabasi yatmaktadir.”>® Halbuki evrim teorisi, kendisine verilen bir
canli formdan, farkli baska bir¢ok ¢esit veya tiir ortaya ¢ikmasini agiklar. Yani Darwin’in de
ortaya koydugu evrim, yasamin ¢esitliligine dair bir aciklamadir. Bu durumda ilk canlinin
kendisinin ortaya c¢ikisi, evrim teorisinin agiklama alanmin disinda kalmaktadir.?* Biitiin
bunlardan hareketle, evrim teorisinin Tanri inancina karsit bilimsel bir argiiman olarak
kullanilamayacagini, bilakis iyi anlasildiginda evrimi, Tanri’nin bir yaratma yontemi olarak
gérmenin miimkiin olacagini sdyleyenler de bulunmaktadir. Zira onlar, evrimin temelindeki

genetik isleyisten tiirlesme olaymna kadar tiim siirecin hassas bir denge igerdigini ve bunun

arka planinda yénlendirici bir akilli varligin olmasi gerektigini diisiinmektedirler.?

Tabatabai’nin evrim hakkindaki goriisiine bakildiginda onun, inorganik evrim
hakkinda, her giin yer ve hava bilesimlerinden birisinin digerinden ayrildigini, ¢esitli bitki
tirlerinin topraktan ayrildigini, baz1 hayvanlarin diger hayvanlardan ve bazi insanlarin da
insanlardan kopup ayrildigini belirttigi gorilmektedir. O, bu ayrilan seylerin, birtakim yeni
ozellik ve etkilere sahip olacak sekilde yepyeni bir bigimde ortaya ¢ikip belirginlestigini ve
bunlarin bitisik oldugu asillarindan ayrilmadan 6nce fark edilmeyen, belirsiz seyler oldugunu

dile getirmekte ve bu durumun gokler ve yerdeki tiim maddi cisimler i¢in de gegerli oldugunu

5! Bayrakdar, “Tekamiil Nazariyesi”, s.338.
22 Okcu, 5.163-164; Bayrakdar, “Tekamiil Nazariyesi”, s.338. Detayl1 bilgi i¢in ayrica bkz. Resid Riza, 1V, 327; 11, 320;
[zmirli Ismail Hakki, “Yeni ilm-i Kelam”, Istanbul, Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi, 1340-1343, (istanbul: Matbaa-i Amire), 11,
50; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Iim-i Keldm, Bilmen Yaymevi, 1971, 5.38-39; 145-146; Siileyman Ates, “Kur’an-1
Kerim’e Gore Evrim Teorisi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1972, XX; Ismail Yakit, “Kur’an’da Insanin
Yaratiligt ve Evrimi”, Siileyman Demirel Universitesi Dergisi, Say1:5, s.1-16, 1998.
253 Batih Ozgokmen, “Yasanun Kokeni, Evrim ve Tanr1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 54:2 (2013), 5.49.
254 Ozgdkmen, “Yasamin Kokeni, Evrim ve Tanr1”, s.73-74.
ZFatih Ozgokmen, “Evrim Teorisi Tanri Inancini Dislar mi?”, Canakkale On Sekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2012/1, Cilt:1, Say1:1, s.59.
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diistinmektedir. Ona gore, gokteki ve yerdeki cisimler bir zamanlar toplu haldeydi yani
bitigikti. Ancak Allah’in saglam ve diizenli tedbiri sonucunda bunlar birbirinden ayrilmis ve
her biri kendi zatlarindaki fiilleri sergilemeye baslamistir. Bilimsel aragtirmalar da bu durumu
somut olarak ortaya koymustur.256 Ancak miiellif, inorganik evrimi, bazi evrimciler tarafindan
savunulan tesadiifi olusuma degil saglam ve diizenli bir tedbir ortaya koyan Allah’in fiillerine
dayandirmaktadir. Bu durum onun su sozlerinden anlagilmaktadir: “Su halde bir seyi
yaratanin onun yoneticisi ve evirip ¢eviricisi olmasi bir zorunluluktur. Bu zorunluluk gokler,
yer, biitiin canlilar, daglar, vadiler, gece, giindiiz, giines ve ay vs. i¢in gecerlidir. Bunlarin
timi, ylce Allah'm vurguladigi gibi, yaratilislari ve hareketlerinin idaresi bakimindan

Allah'in egemenligi altindadirlar.” >’

Basgka bir yerde Tabatabai, insanin aslinin toprak oldugunu, topragin da cesitli
sifatlar ve etkilerle insana doniistiigiinii, bu doniisiimiin kendiliginden gerceklesmedigini, onu
saglayan giicin Allah oldugunu belirtmektedir. Bir bagka ifade ile 0, insani topraktan
yaratanin da ona insan vasfin1 verenin de Allah oldugunu belirtmektedir.®® O, insanligin
kokeninin Hz. Adem ve esine dayandigini, onlarin ise dayandiklar1 bir benzerlerinin veya
hemcinslerinin olmadigini, dogrudan topraktan yaratilmak suretiyle orijinal olarak var
edildiklerini dile getirmektedir. Yani o0, insanin diger tiirlerden bagimsiz ve ayri bir tiir
oldugunu savunmaktadir. Arastirmacilarin “insan evrim yolu ile insan olmus bir hayvandir”
goriislinii benimsediklerini sdyleyen Tabatabai, bu hususun varsayim olarak kaldigini ifade
etmektedir. Onlara gore; yerkiire bir gezegendir ve Giinesten kopmak suretiyle olusmustur.
Onceden siirekli alev sagarken sonradan dis faktdrlerin etkisiyle sogumustur. Siirekli yagan
yagmurlar sonucu iizerinde denizler ve okyanuslar olugsmustur. Zamanla {izerinde birtakim su
ve toprak kaynakli bilesimler meydana gelmis ve onlardan su bitkileri tiiremistir. Bu bitkilerin
tekamiilii ile once baliklar ve suda yasayan hayvanlar sonra hem karada hem suda yasayan
ucan baliklar, ardindan karada yasayan hayvanlar ve sonra da insan viicut bulmustur. Onlara
gore biitiin bunlar toprak bilesiminin gecirdigi tekamiil sonucu olusmustur ve her asamadaki
bilesimin tekamiilii ile bir sonraki asama ortaya ¢cikmistir. Miellif ulastiklar1 bu sonucu,
varliklarin yapilarindaki diizenli kemale, basitten karmasiga dogru asamali olarak goriilen
gelisime baglamaktadir. Zira onlar bu olgudan hareketle boyle bir sonuca varmiglar ancak

goriislerini ispatlayip, kendilerini elestirenleri reddedecek saglam deliller gosterememislerdir.

26 Tabatabai, el-Mizdn, X1V, 279-280.
357 Tabatabai, el-Mizdn, XIV, 279.
2% Tabatabai, el-Mizan, XIl1, 310.
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Zira onlarin bu diisiincelerinden tiirlerin birbirinden farkli ve aralarinda tekamiil baglantisi
olmayan varliklar oldugu sonucu da ¢ikmaktadir. Yine miiellife gore, tekamiil ortaya ¢iksa da
bunun varliklarin kendilerinde degil, sadece durumlarinda gegerli oldugunu diisiinmek de
mimkiindiir. Yani 0, diger tiirlerin bazilariyla insan arasinda oOzellik, gerek ve araz
bakimindan tekamiil olduguna dair kanitlayici deliller oldugunu ancak bir tiiriin baska bir tiire

doniistiigiine dair yasanmis bir tecriibenin bulunmadigini belirtmektedir.?*®

Tim bunlardan miiellifin, insanin yaratilis1 konusunda evrim teorisine yani insanin
baska bir canli tiirtinden tiiredigi fikrine uzak oldugu goériilmektedir. O, insanlarin bir erkek ve
disiden ¢ogaldigini, erkegin Kur’an’da Adem olarak gectigini belirtmektedir. Ancak o, ilk
insandan bu yana kemal noktasinda bir evrimlesme gerceklestigini, hayvanlarda da ayni
durumun gegerli oldugunu basitten karmasiga dogru gelismenin oldugunu dile

getirmektedir.?®

Tabatabai, insanin doniisen, tekamiil eden bir varolusu oldugunu ifade etse
de, bunu insanin diinyaya gelmeden Once 6lii olmasi ona can verilmek suretiyle diinyaya
gelmesi sonra 6liip diinyadan go¢ etmesi ve nihayet yeniden dirilmesi seklindeki tedricilikle
aciklamaktadir. Insanin yaratilis asamalar1 esnasinda ¢esitli evrelerden gectigini ve en
milkemmel sekline doniistiigiinii ifade eden miiellifin agiklamalarindan baska bir tiirden

evrimlesme ¢ikmamaktadir. Tam tersi onun, insanoglunun 6z yaratilis ve yoktan var edilme

bakimindan Allah’m emir ve egemenligine bagli oldugunu belirttigi goriilmektedir.?*

Tabatabai’nin insan tiirliniin bagka bir tiirden ya da hayvandan evrimlesmedigini
belirtirken ifade ettigi bir husus dikkat ¢ekmektedir. Zira insan tiiriinii agiklarken “biitiin insan
tirleri degil, su anda yeryliziinde yasayan su nesil” ifadesi kafa karistirmaktadir. Simdiki
nesilden baska insan tiirlii mii var, varsa bu tiiriin evrimlesmesi yani bir bagka tiirin degisken
ve evrimlesen doganin etkisiyle bugilinkii haline doniismiis sekli olmasi ne derece
miimkiindiir? Yapilan okumalardan bu sorulara net bir cevap bulunamamaktadir. Ciinki
miiellifin kendisi de ihtimaller iizerinden gitmektedir. Ona gore insan tiirii yeryiiziinde
belirmis, ¢ogalmis, yasamis sonra toptan yok olmus, sonra tekrar ortaya ¢ikip ardindan yine
yok olmus ve bu siire¢ birka¢ donem tekrarlanmis nihdyet bizim neslimiz bu dénemlerin
sonuncusu olmus olabilir.?®> O, Kur’an’m da bu hususa kesin bir agiklama getirmedigini

belirtmektedir. Miiellifin goriislerinden net olarak, tiirlerin evrimlesmesi teorisine ve insanin

29 Tabatabai, el-Mizdn, 1V, 145-148.

260 Tabatabai, el-Mizdn, XVI, 261.

261 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 112-115.

262 By hususa ilerleyen bolimlerde 6zel bir baslik ayirmak suretiyle yer verilecektir.
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maymundan ya da baliktan evrimlesmis olma iddialarina katilmadigi ve bunlar1 sadece birer

varsayim olarak gordiigii sonucuna ulasilmaktadir.?®®

Tabatabai biyolojik evrime ilaveten tarihi tekamiil iizerinde de durmaktadir. Insan
tiirlinlin, basindan beri yani medeniyetin ilk ortaya ¢ikmasindan beri siirekli olarak tekamiil
gosterdigini ve bu silirecin gittikge hizin1 artirdigini ifade etmektedir.?®* Tarihte insanligin
once yontulmamis taslar sonra yontulmus ve cilalanmis taslar gibi aletleri kullandigina, bugiin
ise glinlimiiz sanayi ve teknoloji diizeyine ulagtigin1 dile getirerek 6zellikle alet yapiminda
insanligin biiyiik bir tekamiil siireci gecirdigini belirtmektedir.”®® Toplum yapisinin da
isboliimii, zanaatlar ve yetenekler noktasinda basitten karmasiga dogru tekamiile ugradiginm

268 Tabatabai, insamn siirekli bilim ve diisiince alaninda ilerledigini, bilimsel

distinmektedir.
ve kiiltlirel diizeyini yildan yila artirdigini ileri siirmektedir. Ona gore giiniimiizden geriye
dogru bakildiginda insan, hayatin sembolleri ve doganin sirlar1 hakkinda daha az bilgi
sahibiydi. Hatta miiellif, ilk insana kadar geri gidildiginde hayata iliskin sadece birka¢ bilgi

kirintisina sahip bir insan tipi ile karsilasilacagini belirtmektedir.?®’

Sonug olarak miiellif, insanin bagka bir tiirden evrilmesi fikrini benimsemedigi gibi
bu diisiinceye kars1 da ¢ikmaktadir. Ciinkii ona gore insan, Allah tarafindan dogrudan “ol”
emri ile yaratilmistir. Ancak evrime yesil 151k yaktig1 alanlar da vardir ki bunlar, insanin tarihi

ve kiiltiirel olarak evrimlesmesi ile psikolojik olarak evrimlesip kemale ulagmasidir.
I11. HZ. ADEM’IN YARATILISI

Kur’an’da cesitli surelerde zikredilen Adem kelimesi, genellikle insanm1 temsil
etmekte, bu nedenle de Hz. Adem’in hikayesi aslinda insamin hikayesi olmaktadir. Onceki
boliimlerde genel olarak insanin yaratilisi ve bu noktada gecirdigi asamalari ile evrim konusu
ele alinmaya calisilmustir. Burada ise Hz. Adem’in yaratihismin Allah eliyle gergeklesmesi,
yaratilirken ona ruh verilmesi, nerede yaratildigi ve Hz. Adem’in ilk insan olup olmadig

meseleleri incelenecektir.

263 Tabatabai, el-Mizdn, 11, 113-114.
264 M. Mutahhari- M. Hiiseyin Tabatabai, “Insanin Tarihte Tekdmiilii”, Cev. Ubeyd Kiiciiker, Seckin Yaymecilik, Istanbul
1989, 5.12.
265 M. Mutahhari- M. Hiiseyin Tabétabai, s.19-20.
266 M. Mutahhari- M. Hiiseyin Tabatabai, s.22.
267 Tabataba, el-Mizdn, 11, 125-126.
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A. Allah’in Hz. Adem’i Kendi Eli ile Yaratmasi

268 itina ile yaratma manasindan

Genel olarak miifessirler, “Iki elle yaratma’nmn
kinaye oldugunu ifade etmektedirler. ilk insanin yaratihisi digerleri gibi ana-baba vasitasi
olmaksizin bizatihi Allah tarafindan, Allah eliyle gerceklestirilmistir. Bu da Allah’in kudret
ve fiillerine isaret etmektedir. Insanin bu kadar 6zenilerek yaratilmasi, insanin sanina ve Allah
katindaki degerine isaret etmektedir.”® Ayrica Allah’mn insanin yaratihsim “kendi ellerimle”
diye ifade etmesiyle, insan aklinin Gteki mahliklar {izerindeki Ustiinliiginii vurgulamay1

amacladigi da diisiiniilmektedir.?"

"1 Allah, Hz. Adem’in yaratilisin1 kendi

Tabatabai’ye gore, Sad suresi 75. ayette
eline nispet ederek, onu kendine 0Ozgii kilma amacma yonelik bir onurlandirmada
bulunmaktadir. Miiellife gore, “el” tabiri gili¢, kudret anlamina gelmekte ve ilgili dyette
tesniye olarak “iki el” seklindeki kullanimiyla tekid ve pekistirme amaci tasimakta, boylece
Hz. Adem’in yaratihisma ve meydana getirilisine gosterilen eksiksiz ihtimama vurgu
yapilmaktadir. Tabatabai, insanlarin da 6nemli gordiikleri bir isle ilgili olarak “iki el”
ifadesini kullandiklarin1 belirtmektedir. Bu sebepten o, bu tabirin, Yasin suresi 71. ayette
gecen “kudretimizin eseri olarak yarattik” ifadesiyle ayn1 anlama geldigini diisiinmektedir.
Ayrica Tabatabai, “Iki el” tabiriyle diinya ve ahiret nimetlerinin kastedilmis olabilecegini
sOyleyenlerin var oldugundan da bahsetmektedir. Yine miiellifin belirttigine gore, bu ifade ile
temel olarak “beden ve ruh”, “suret ve mana” ya da “celal ve cemal sifati” nin kastedilmis
olma ihtimalinin de miimkiin olabilecegini sdyleyenler olmustur. Ancak miiellif, bunlarin

hi¢birini, ayetin lafzi itibariyle kanitlamanin miimkiin olmadigin dile getirmektedir.272

Sonug olarak Allah’n Hz. Adem’i “kendi elleri” ile yaratmasi bir mecaz olarak

goriilmekte ve bu ifade ile Allah’1n onu 6zenle yaratmasinin kastedildigi diistintilmektedir.
B. Allah’in Hz. Adem’e Ruhundan Uflemesi

Hz. Adem, topragin cesitli hallere girmesiyle asama asama yaratilmis, fiziki yapist

olusturulmus, olmasi1 gereken miilkemmel haline kavustuktan sonra da kendisine Allah

2% 5ad, 38/75.
269 Mehmet Sar, “Kur’dn Isiginda Insanin Yaratilis Gayesi”, (Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi SBE, 2011, 5.19.
219 Muhammed Esed, Kur’dn Mesajt, Isaret Yaynlari, tre: Cahit Koytak- Ahmet Ertiirk, Ankara 2002, 58. Dipnot, s.769.
2 Allah, “Ey Iblis! Iki elimle yarattigima sayg ile egilmekten seni ne alikoydu? Biiyiikliik mii tasladin, yoksa iistiinlerden mi
oldun?” dedi.
272 Tabatabai, el-Mizan, XVII, 226; VI, 25.
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tarafindan ruh iiflenmistir. “Nefh/Ufleme” fiilinin Kur’an’daki kullanimlarindan ¢ikan

manalar su sekildedir:

> Cebrail’in Hz. Meryem’e iiflemesi ve bu sekilde Hz. Meryem’in Hz. isa’ya

hamile kalma51,273

» Hz. Isa’nin camurdan kus yapmasi ve onlara iiflemesi, bunun sonucunda kuslarin

274
canlanmasi,

» Allah’m Hz. Adem’in ¢amuruna iiflemesi ve Hz. Adem’in canlanmasi,
» Ziilkarneyn’in atesteki demire tiflemesi ve demirin canlanma51,275

> Israfil’in sura iiflemesi ile ruhlarin tekrar bedenleri ile birleserek yeniden
276

dirilmenin ger¢eklesmesi.

Yukarida zikredilen manalarin hepsinde de “lifleme”den sonra bir canlanmanin
meydana gelmesi séz konusu olmaktadir.”’” Ancak calismanin konusu geregi, sz konusu
kavramm Hz. Adem ile ilgili kullanimi esas almacaktir. Kur’an’da toplam ii¢ yerde Hz.

Adem’e ruh iiflenmesinden bahsedilmektedir. Bunlarm ikisinde “ruhumdan aﬂedim”278

ifadesi kullamlmakta iken digerinde “kendi ruhundan iifledi”*" seklinde ge¢mektedir.?®®

Tabatabai, “liflemek” anlamina gelen “nefh” fiilinin, ruhun iifleme ile bir cismin
icerisine girmesi demek olmadigini, bu ifade ile bedende insani ruhun var edilmesinin veya
orada latif bir kuvvetin olusturulmasi ile cansiz olan bedenin canlanmasinin kastedildigini
ifade etmektedir. Yani o, Allah’in insanin 6nce bedenini olusturdugunu ve sonra ona ruh
vererek onu canli bir hale doniistiirdiigiinii belirtmektedir.”®® Dolayisiyla o, insanm ilk kez
yaratilisinin Allah tarafindan tedrici olarak gerceklestirildigini, Allah’n, ilk 6nce bir ciiz
yarattigini sonra o ciizleri bir araya getirerek tesviye ettigini ve onlar1 diizenledigini daha
sonra ciizlerin her birini islevine gére degerli bir hale getirdigini ve nihdyet insana ruh

2

ifledigini belirtmektedir.”®* Bir baska ifadeyle 0, insanin tamamlanmasinin, biitiin

organlarinin birbirine eklemlenerek normal bir sekilde var edilmesi ve eksiksiz bir insanin

273 o|-Enbiya, 21/91; et-Tahrim, 66/12.
2% Al-i Imrén, 3/49; el-Maide, 5/110.
275 o]-Kehf, 18/96.
276 o]-Kehf, 18/99; el-Mii’mindn, 23/101; Yasin, 36/51; ez-Ziimer, 39/68.
217 Celik, 5.61-62.
278 o|-Hicr, 15/29; Sad, 38/72.
29 as-Secde, 32/9.
20 Celik, s.59.
281 Tabatabai, el-Mizdn, XI1, 152-153.
282 Tabatabai, el-Mizdn, XII, 152.
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meydana gelmesi anlaminda oldugunu; ruhun iiflenmesinin de canli bir insan nefsine sahip

kilinmas1 manasina geldigini dile getirmektedir.?®

Miiellif, ruhun Allah’a izafe edilmesi konusunda ise, Beytullah (Allah’in evi)
kavramindaki ev ifadesinin Allah’tan bir ciiz olmamasi gibi, “Ruhundan iifleme” tabirinde de
Allah’in ruhu ifadesindeki ruh kavraminin, Allah’tan bir ciiz olmadigin1 dile getirmektedir.
Ruh kelimesinin Allah’a nispet edilmesiyle ruhun (insani insan yapan canin) yiice, serefli ve
essiz bir varlik olusunun vurgulandigini yani bu tamlamanin ruhu onurlandirma amacina
yonelik oldugunu diisiinmektedir.”®* O, insanin tesviye edilmesi yani ona sekil verilmesiyle ve
ruh iiflenmesiyle yaratma isinin tamamlandigini ifade etmektedir. Tabatabai, Allah’in kendi
“ruhundan iflemesi” ifadesinin kinaye oldugunu belirtmekte ve bunu, can verme, canlilik
katma bdylece de insanin var olusunu tamamlayarak onu sereflendirme seklinde
yorumlamaktadir. Zira miiellife gére, Allah, insan1 yaratmaya topraktan baslamakta, onun
neslini de onemsiz bir sudan var etmektedir. Insan1 degerli kilan ise bu asamadan sonra

Allah’m onu yiice serefli bir varlik kilarak hayat vermesi, sereflendirmesi olmaktadir.?®

Sonug olarak Hz. Adem’e “ruh iiflenmesi”nin yaratilis asamalarindan sonra gelen bir
fiil oldugu goriilmektedir. Zira 6nce topraktan yaratilip gesitli asamalardan gecen insan, ancak
ve ancak kendisine ruh iiflendigi zaman insan olabilme vasfini1 kazanabilmektedir. Bu durum
“ruh tfleme” eyleminin, Allah i¢in insanlardaki gibi bir {flemeyi kapsamadigini
gostermektedir. Zira Allah’in ruhundan iiflemesi burada mecazi olup, insanin can kazanmasi,
insan1 canlt kilacak ruhun var edilmesi anlamina gelmektedir. Boylece insan diigiinen, idrak
edebilen, hayat sahibi bir varlik haline gelerek, halife kilinmayr hak edecek, serefli bir
dereceye yiikseltilmistir.

C. Hz. Adem’in Yaratildigx Yer

Hz. Adem’in nerede yaratildigi oteden beri alimler arasinda tartigma konusu
olmustur. Bu durumun en biiylk nedeni Kur’an’da meseleyle ilgili acik bir bilgi
bulunmamasidir. Yapilan yorumlarin ise Bakara Suresinin 30. Aayetine?®®® dayandig

goriilmektedir. Bu ayette gecen “halife” kelimesinin muhatabi konusunda goriis ayrilig

283 Tabatabai, el-Mizin, XVII, 225.

25 Tabatabai, el-Mizdn, XII, 153-154; XVII, 225.

2% Tabatabai, el-Mizdn, XV, 255.

286 «Rabbin meleklere 'Ben yeryiiziinde bir halife var edecegim' demisti; melekler, 'Orada bozgunculuk yapacak, kanlar
akitacak birini mi var edeceksin? Oysa biz Seni overek yiiceltiyor ve Seni devamli takdis ediyoruz' dediler; Allah 'Ben
stiphesiz sizin bilmediklerinizi bilirim' dedi.”
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vardir. Alimlerin bityiik cogunlugu, “halife” den maksadin Hz. Adem oldugunu dile getirmis,
onemli bir kismi1 da bununla “insan nesli”nin kastedildigini ifade etmistir. “Insan nesli’nin
halifeliginden s6z edenler ayetteki “yaratacagim” fiilini de “kilmak, yapmak” anlaminda
kabul ederek ayeti, “Yeryliiziinde bir halife kilacagim” seklinde yorumlamislar ve buradan Hz.

Adem’in yeryiiziinde yaratildigina dair bir bilginin ¢tkmayacagini belirtmislerdir.?®’

Bir kisim miifessir, Allah’m meleklere Hz. Adem’e secde etmelerini emrettigi
élyetlerden288 yola cikildiginda, Hz. Adem ile meleklerin belirli bir sire aym1 mekéan
paylastiklarmin anlasildigini dile getirmektedir. Onlara gore, ayetlerde Hz. Adem’in cennette
oldugu gayet acik bir sekilde ifade edilirken oraya bagka bir yerden geldigi hususuna isaret
edilmemistir. Dolayisiyla onlara gore tim bunlar, Hz. Adem’in cennette yaratildigini
gostermektedir. Kur’an’da net olmayan bu husus, hadislerde agiklanarak Hz. Adem’in Cuma
giinii ve cennette yaratildigir haber verilmektedir.®® Ancak halifenin, Hz. Adem oldugunu
diisiinenlerin biiyiik bir kismi, Hz. Adem’in, énce yeryiiziinde yaratilmis, daha sonra cennete
yerlestirilmis  oldugunu disiinmektedir. Onlara goére “Ben yeryiiziinde bir halife
yvaratacagim.” ifadesi bu goriisii desteklemektedir. Onlarin bir kismi, bu yerin Filistin'de
yahut Faris ile Kirman arasinda bir yerde bir diger kismi da Mekke’de oldugunu

20 Hz. Adem’in yeryiiziinde yaratildigini diisiinenler, onun yasadigi cennet

diistinmektedir.
konusunda farkli goriislere sahiptirler. Kimi yeryiiziinde yaratilip semadaki bir cennete
yerlestirildigini sdylerken kimi de yeryliziinde yaratilip yine yeryiiziinde yasadigini ileri

surmuistiir.

Tabatabai, ayetlerin akisindan, 6zellikle kissanin giris kismindaki, “Ben yeryiiziinde
bir halife yaratacagim.” ifadesinden, halifenin yeryiizii menseli oldugunun anlasildigini ifade
ederek sonraki ayette “Dedi ki: ‘Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.” Ve Adem’e isimlerin
tiimiinii ogretti.”  seklindeki ifadeden de halife olarak bahsedilen kisinin Hz. Adem
oldugunun netlik kazandigin1 belirtmektedir. Buna gore miiellif, Hz. Adem’in yer menseli

oldugunu ve dolayisiyla da yeryiiziinde yaratildigini ifade etmektedir.?®*

Boylece 0, Hz.
Adem’in yeryiiziinde yasamak ve orada Olmek iizere yaratildiginin anlasildigini dile

getirmektedir. Hz Adem ve esinin cennete yerlestirilmelerini bir deneme olarak goren

287 ibn Kesir, Ebu’l-Fid4 imamiiddin Ismail b. Omer, el-Biddye ve n-Nihdye, Mektebetii’l-Madrif, Beyrut, 1981, 4. Baski, 1,
55.
288 Detayli bilgi igin bkz. bu ¢alismanimn “Meleklerin Hz. Adem’e Secdesi” bashgr.
29 Erdem, “Kur’an’da ilk insan, s.217-218.
20 Taberd, Ebii Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid, Cémiu 'I-Beydn, Dari’l-Fikr, Beyrut, 1984, I, 237.
91 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 129-132.
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Tabatabai, onlarin bu vesileyle yeryliiziine ineceklerini diisiinmektedir.”®* Miiellif bagka bir
yerde soyle demektedir: “Allah, Adem ve esini yeryiiziiniin kosullarma uygun bir yaratilista
yaratmis, sonra da cennete sokmustu; ama onlar yaratildiktan sonra kendi mahrem yerlerinin
farkina varacak ve diinya hayatinin gereksinimlerini kavrayabilecek kadar uzun bir siire

diinyada kalmamis, hemen cennete gétiiriilmiislerdi...”*®

Sonu¢ olarak Tabatabai, Hz. Adem’in yeryiiziinde yaratildigmi diisiinmektedir.
Ancak orada yasamadigini, yeryiiziinde yaratildiktan c¢ok kisa bir siire sonra cennete

yerlestirildigini ileri siirmektedir.
D. Hz. Adem’in ilk insan Olup Olmadig Meselesi

Ik insan ve ona ait bilgilerin kaynagina iliskin en eski verilerin kutsal metinler
oldugu goriilmektedir. islam kiiltiirinde ilk insan konusu, Hz. Adem ile birlikte ele
alinmaktadir. Bu birliktelik ile ilk insanin yaratilisini aciklama amaci gilidiilmedigi icin 6zel
olarak ilk insan bahsine yer verilmemistir.?** Yani genelde Hz. Adem’den hep ilk insan olarak

s0z edilmistir.

Adem kelimesi Kur’an’da pek ¢ok yerde ve pek ¢ok sekilde zikredilmistir. Miinferit
olarak “Adem” ifadesi oldugu gibi “Adem’in iki oglu”, “Ademogullar1” tabirleri de karsimiza

2% Ik insanla ilgili ise, genel bir yaklasim tarzi sergilenerek “insan” ifadesi

cikmaktadir.
gectigi gibi 6zel olarak “Adem” kavramu da tercih edilmistir. Bu iki kelimenin zaman zaman
birbirinin yerine de kullanildig: goriilmektedir. Dolayisiyla Hz. Adem’in yaratilisi, ayni

zamanda insanin yaratilisini ifade etmektedir.

Kur’an’da insanin yaratilist ile ilgili cok net ayetler bulundugu gibi farkli yorumlara
acik olan ayetler de s6z konusudur. Degisik manalarin ¢ikarilabilecegi ayetler incelendiginde
“Hz. Adem ilk insan degil miydi? Acaba Hz. Adem’den 6nce Ademler mi vardi?” gibi sorular
akillara gelmektedir.”*” Bu sorulara sebep olan en temel ayet, Bakara Suresinin 30. ayetidir.”®

Bu ayette gegen “halife” kavraminin anlam alani lizerinde durmakta fayda var. Zira halife

292 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 129.

2% Tabatabai, el-Mizdn, 1, 131-132.

2% Frdem, “Kur’an’da {1k insan”, s.212.

25Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemu’I-Mufehres li-elfizi‘I-Kur 'dni’l-Kerim, el-Mektebetii’l-Islamiyye, Istanbul,
1982, Adem mad., s.11-12.

2% Erdem, “Kur’an’da ilk insan”, s.213.

27 Erdem, “Kur’an’da ilk insan”, s.218.

2% «Hani Rabbin, meleklere 'ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim' demisti. Melekler 'Ya Rabbi, sen yeryiiziinde kargasa
¢tkaracak, kan dokecek birini mi yaratacaksmn...”
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kelimesi, “bir bagkasmin yerine ge¢cmek, onun naibi ya da vekili olmak”™®® anlamima
gelmektedir. Hal boyle iken “Hz. Adem kimin yerine ge¢mektedir?” sorusundan hareketle
“Hz. Adem’den 6nce Ademler mi vard1?” problemi giindeme gelmektedir. Bir diger mesele
ise meleklerin, yaratilacak olan halifenin yeryliziinde bozgunculuk yapip, kan dokecegini

nereden bildikleridir.

Tabatabai, halifeligin Allah adina oldugunu belirtmektedir. Halifeligin insanlardan
Once yagayan bir tiir canliya ait oldugunu yani bu canli tiirii yok olunca Allah’in insan1 onlara
halife kildigin1 belirtenlerin iddialarin1 kabul etmemektedir. Hatta o, hilafetin Hz. Adem’in
sahst ile siirlt olmadigini, biitiin soyunun bu gorevde ona ortak oldugunu ifade etmektedir.>®
Bu aciklamalardan ayette gecen halife kelimesinin, Tabatabai’nin diisiincesinde Adem’den

once oldugu varsayilan Ademlere isaret edecek minvalde yorumlanmadig anlasiimaktadur.

Miiellif, Allah’in “Ben, yeryiiziinde bir halife yaratacagim.” ifadesinden, meleklerin
yeryiiziinde bozgunculugun yasanacagini ve kan dokiilecegini dngoérmelerini su sekilde
aciklamaktadir: “Yer menseli maddi varlik, 6fke ve ihtiras giclerinin bileskesidir.
Yasanilacak yurt da didisme, siirtisme yurdudur. Her bakimdan sinirhidir. Her an ¢ekismeye
yol acacak niteliktedir. Bilesimleri ¢oziilmeye elverislidir. Diizeni ve 1slah edilmis yanlari
yeniden bozulabilir, sistemi allak bullak olabilir. Burada ancak tiirsel bir hayat stirdiiriiliir.
Birlesme ve dayanigsma olmadig: siirece kalicilik olmaz.” Tabatabai, tim bu sdylemleriyle,
yeryiiziinde olacagi s6z konusu edilen halifeligin, bireylerin bir araya gelmesiyle ger¢eklesen
toplumsal hayatta s6z konusu olacagini, boyle bir hayatta da bozgunculuk ve kan
dokiiciiliiglin kaginilmaz oldugunu dile getirmektedir.301 Goriildiigii tizere Tabatabdi’nin bu

aciklamalarindan Adem’den 6nce Ademler olduguna dair bir sonug ¢ikmamaktadir.

Tabatabai, bu konuyla ilgili Imam Sadik’a (5. 148/765)** ait olan su rivayete yer
vermistir: “Eger melekler yeryiiziinde bozgunculuk yapan, orada kan doken kimseler
gormemis  olsalardi, ‘Orada  bozgunculuk yapacak, kan dokecek  birisini  mi
yaratacaksin?’ seklindeki bir bilgiye sahip olmazlardi. 303 By rivayeti yorumlayan Tabatabai,

burada Ademogullarindan 6nce yasanmus bir déneme isaret edilmis olabilecegini belirtmekte

29 fsfahani, 5.507.
%% Tabatabai, el-Mizdn, 1, 185.
%% Tabatabai, el-Mizdn, 1, 184.
%2 Tam adi, Ebi Abdillah Ca‘fer b. Muhammed el-Bakir b. AIi Zeynil‘abidin olup, Isndaseriyye nin altinci, ismailiyye’nin
besinci imami kabul edilen ve Ca‘feri fikhinin kurucusu sayilan kisidir. Detayh bilgi igin bkz. Mustafa Oz, “Ca’fer es-Sadik”,
DIA, istanbul, 1993,VII, 2.
303 Ayyasi, 1, 29.
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ve bunun yukaridaki agiklamalariyla ¢elismeyecegini dile getirmektedir.304 Burada bir takim
sikintilar gézden kagmamaktadir. Zira Tabatabai, ayeti yorumlarken, meleklerin bilgisinin
Adem’den 6nceki Ademlere isaret ettigini diisinmek yerine, Adem’in yer menseli oldugu
sonucuna varmistir. Ancak rivayetlerden yola ¢iktiginda o, Adem’den 6nce Ademler

olabilecegine de kapi aralamistir. Dolayisiyla bu ayetten harcketle Tabatabai’nin bu konu

hakkindaki net diislincesinin anlagilmasi miimkiin olmamaktadir.

Konuyla ilgili bir diger ayet ise Nisa Suresi 1. ayettir.>*

Tabatabai, bu ayette gegen
“nefs” kelimesinden maksadin Hz. Adem oldugunu, “esi”nden maksadimn ise Hz. Adem’in esi
oldugunu dile getirmektedir. Ona gore Kur’an’in zahiri manasina bakildiginda bu ikisi bizim
de pargasi oldugumuz mevcut neslin ana-babasidir; hepimizin kdkii bu ikiliye dayanmaktadir.
Buradan Tabatabai’nin insanin yaratihsii Hz. Adem’e dayandirdig: goriilmektedir. Ancak
dikkatlerden kagmayacak husus Hz. Adem’i mevcut neslin atas1 saymakta, yani ondan 6nce

baska nesillerin de olmus olabilecegine kapi aralamaktadir.*%

Miiellif, insan émriiniin yedi bin yildan fazla olmadigini ileri siiren Yahudi goriisiinii
destekleyerek akli degerlendirmelerin bu goriisii onayladigini belirtmektedir. Zira ona gore bir
cift (erkek ve disi) ele alindiginda yasam siiresi, saglik, giivenlik gibi biitiin faktorler ortalama
olarak diisiliniiliir ve bu ¢ift evlenirse onlarin da cocuklar1 ayni ortamda diinyaya gelir ve
biitiin kugsaklar boyunca bu ortalama faktorler devam ederse bir ¢ift, bir yiizyilda bin kisiden
fazla ¢gogalmis olmaktadir. Ancak insanin yasamini etkileyen sicaklik, sogukluk, sel, deprem,
kuraklik, veba, kolera, toprak kaymasi, yikim ve aci savaslar gibi musibetler goz Oniine
alinirsa ve fazlaca pay verilip bin kisiden dokuz yiiz doksan dokuzunun kayba ugradigi
distintiliirse bir yiizyllda bin kisiden sadece bir kisinin hayatta kaldigi sonucuna
ulagilmaktadir. Yani tireme sistemi her yiizyilda iki kisiye sadece bir kisi ekleyebilmektedir.
Bu da binde birlik bir niifus artis1 demektir.®"’ Sonug olarak miiellif, bir ¢iftin bir yiizyilda bin

kisiden fazla ¢ogalmasini, musibetler sonucu bunun dokuz yiiz doksan dokuzunun kayba

%% Tabatabai, el-Mizdn, |, 189.
35 «gy fnsanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan, ondan esini var eden ve ikisinden pek cok erkek ve kadin meydana getiren
Rabb'inize hiirmetsizlikten sakinin...”
%% Tabatabai, el-Mizdn, IV, 194-200.
307 Tabatabai, el-Mizdn, 1V, 201.
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ugramasini yani binde birlik niifus artigini, insan émriiniin yedi bin yil oldugu tezine yayarak,

giiniimiiz diinya niifusu olan, iki buguk milyar gibi bir rakama ulasildigim ileri siirmektedir.**®

Miiellif, akli degerlendirmelerle ulasilan bu sonucun jeoloji bilginlerinin goriisleriyle
uyusmadigimmi dile getirmektedir. Zira onlarin insan Omriiniin milyonlarca yildan fazla
oldugunu ileri siirdiiklerini belirtmekte ancak onlarin o donemle bu dénem arasinda kesintisiz
bir baglantinin olduguna dair inandiric1 deliller gosteremediklerini ileri siirmektedir. Ama
buna ragmen miiellif, insan tiirinlin yeryiiziinde ortaya c¢ikmis, cogalmis, yasamis, sonra
toptan yok olmus, sonra tekrar ortaya ¢ikip arkasindan yok olmus olabilecegine ve bu siirecin
bir kag donem tekrarlanarak bizim neslimizin bu donemlerin sonuncusu olmus olabilecegine
ihtimal vermektedir. Miiellife gore, Kur’an-1 Kerim, insan tiiriiniin ortaya ¢ikiginin bizim su
donemimizle smirli olup olmadigi yahut bizim sonuncusunu olusturdugumuz baska
donemlerin yasanip yasanmadigi hususuna net bir agiklama getirmemektedir. Bununla
birlikte, Bakara suresi 30. ayet baglaminda, insanligin simdikinden 6nce baska bir donem
gecirdigi yoniinde bir izlenim edinilebilecegini ileri siirmektedir.’*®® Dolayisiyla miiellif,

buradaki agiklamalariyla Ademden dnce Ademler olabilecegine isaret etmis olmaktadir.

Yukaridaki aciklamalari miiellifin c¢eliskili beyanlari gibi durmakla birlikte diger
taraftan her iki anlayis1 harmanlama ¢abasi olarak da degerlendirilebilir. Zira 0, 6nce insanlik
tarihinin yedi bin yil oldugu fikrine katilmakta, ardindan jeoloji bilginlerinin insan tiiriiniin
Omriiniin milyonlarca yildan fazla oldugu iddialarin1 da olas1 bulmaktadir. Aslinda miiellif,
jeoloji bilginlerinin inandirici deliller getiremediklerini belirtmekte ama buna ragmen onlarin
bu goriisleri lizerine diislincesini temellendirmekte ve su sonuca varmaktadir: “insan tiirii
yeryiiziinde ortaya ¢ikmis, ¢ogalmis, yasamis, sonra toptan yok olmus, sonra tekrar ortaya
cikip arkasindan yok olmus ve bu siire¢ bir ka¢g donem tekrarlanmis ve bizim neslimiz bu
donemlerin sonuncusu olmus olabilir”. Miiellif, bu goriisiinii Kur’an’da konuyla ilgili net bir
agiklama bulunmamasi dolayisiyla ihtimal ¢ergevesinde biraktiysa da, Ehl-i Beyt
Imamlarindan gelen rivayetlerde insanhigin simdiki déneminden 6nce baska donemler

gecirdigini ispat eden sozler oldugunu dile getirmistir. Bu durumda Kur’an’da net olmayan

%98 Miiellifin burada nasil bir matematik yiiriittiigii tam olarak anlagilmamakla birlikte, varmak istedigi hususun, “dogum ve
Oliimlerle birlikte mevcut diinya niifusunun, insanlik tarihinin yedi bin yil olduguna isaret etmesi seklindeki varsayimi”
oldugu zannedilmektedir.

%99 Tabatabai, el-Mizdn, IV, 201-202.
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konunun rivayetlerle ispatlanmis oldugunu ifade etmis ve tefsirin mukaddimesinde Kur’an’in

muallimleri olarak tanittig1 imamlarin sozlerine verdigi ehemmiyeti ortaya koyrnustur.310

Bir baska hususta, Tabatabdi, Hz. Adem ve esini “simdiki kusak” olarak
yorumlamakta, insanlifin bu ikisine dayandirilamayacagini ileri siirenlerin goriisline yer
vermektedir. Onlara gore insanlar deri rengi bakimindan dort ana guruba ayrilir: Asya'daki ve
Avrupa'daki iliman iklimli yorelerin insanlar1 beyaz, gliney Afrika ydresinin insanlar siyah,
Cin'de ve Japonya'da yasayan insanlarin renkleri sar1 ve Amerika'da yasayan Hindularin deri
rengi kizildir. Onlar, bu renk ¢coklugunun, her birinin farkli bir kaynaga dayanmasi gerektigini
clinkli deri rengi farkliliginin beraberinde kan yapisi farkligina sebep oldugunu belirtirler.
Buradan hareketle de biitiin insan fertlerinin kaynagini, dort renk i¢in dort kaynak hesabi ile
dort erkek ve esten asagiya diisiirmenin miimkiin olmadigint savunurlar. Yani onlara gore,
miiellifin simdiki kusak dedigi nesil, Hz. Adem ve esi olmak iizere iki kisiye dayandirilamaz.
Bir bagka goriis, Amerika kitasinda yasayan insanlarla dogu yarim kiirede yasayan insanlar
arasindaki uzakligir 6ne stirerek, yani Amerika kitasi kesfedildiginde orada da insanlarin
yasadigini, ancak dogu yarim kiiredeki insanlardan kopuk olduklarini, iki grubun arasindaki
uzaklik sebebiyle birlesmelerinin, ayni anne-babadan gelmelerinin miimkiin olmayacagini
ifade etmektedirler. Miellife gore ise bu iki goriisiin her ikisi de sakattir. O, gliniimiiziin
biyolojik arastirmalarinin canl tiirlerinde tekamiiliin gegerli oldugu faraziyesine dayandigini
ve buna gore, kan yapisi ve deri rengi farkliliginin tekamiil sonucu olusmus olabilecegini zira
biyoloji bilginlerinin at, koyun, fil gibi ¢ok sayida canlida tekamiiller oldugunu kesin bir dille
ileri siirdiiklerini dile getirmektedir. Diger goriise cevaben, tabiat bilginlerine gore insanin
yeryliziindeki Omriiniin milyonlarca yil1 agkin oldugunu, tarithin kaydettigi insan dmriiniin ise
yedi bin yili gegmedigini belirten miiellif, tarihten 6nce Amerika kitasin1 diger kitalardan

koparan birtakim jeolojik olaylarin ger¢eklesmis olabilecegi iizerinde durmaktadir.®*

Bu sdylemleriyle insan neslinin bir kadin ve bir erkege dayandigini, bu ¢iftin biitiin
insan fertlerinin ana-babasi oldugunu ortaya koymakta olan miiellifimiz kullandig1 “simdi
goriilen insan nesli” ifadesiyle dikkatlerimizi c¢ekmektedir. Aymi sekilde Onceki

aciklamalarinda da “mevcut nesil” tabirini kullanmls‘u.312

310 Tabatabai, el-Mizdn, 1V, 201-202.
31 Tabatabai, el-Mizdn, 1V, 203.
312 Tabatabai, el-Mizdn, 1V, 204.
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Tabatabai’ye gore, Hz. Adem’e “tiirsel bir sembol” demek tefrittir. Ama “Adem’den
once baska nesillerin oldugunu soyleyeni tekfir etmek” de ifrattir. Yani Hz. Adem’in bir
gergekligi vardir ama bu gerceklik ondan Once baskalarinin olmadigini sdylemeyi
gerektirmemektedir. Bu durumda onun gerg¢ek olmadigini bir sembol ifade ettigini soyleyenler
hata etmektedir. Ancak ona gore, Adem’den 6nce baska nesillerin var oldugunu kabul

edenlerin, din ¢ergevesinin disma ¢iktigini sdylemek de hatadir.®*®

Sonug olarak Tabatabai’ye gore Hz. Adem, insanhigm atasidir. Ama bu durum,
biitiin insanligi degil “mevcut nesli” kapsamaktadir. Dolayisiyla Hz. Adem ilk insan
sayllmamaktadir. Miiellif indinde eger Hz. Adem’e ilk insan vasfi verilecekse onun, “simdiki

insan neslinin ilki” oldugunu soylemek daha isabetli olacaktir.
IV. HZ. HAVVA’NIN YARATILISI

Kur’an’da Hz. Havva’nin yaratilisi hakkinda hicbir ayet bulunmamakta ve aym
sekilde ad1 da zikredilmemektedir. Dolayisiyla Hz. Havva’nin yaratiisi, Hz. Adem’in
yaratiligindan ¢ok daha miiphem bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*** Belki de bu
sebepten Tevrat anlatimlarinin oldugu gibi kabul edildigi ve bazi tefsir kaynaklarina gectigi

gérﬁlmektedir.315

Kur’an’da acik bir sekilde “kadmin yaratilis1” ifadesi olmadigr gibi “erkegin
yaratilis1” seklinde bir tabir de bulunmamaktadir. Hz. Adem’in erkekligini, esi Hz. Havva’nin
disiligini her firsatta vurgulayan ve Hz. Adem ile Hz. Havva’y1 kari-koca iliskisi i¢inde tasvir
eden anlatimlarin asil kaynagi Tevrat’tir. Kur’an’da ise temel vurgu “insanin yaratilisi”na
yapilmakta bu vesileyle de Hz. Adem ve esine atifta bulunulmakta; yeryiiziine ininceye kadar
olan doneminde ilk insan ¢iftinin mahiyetleri ve cinsiyetleri hakkinda acgik bilgi

verilmemektedir.3®

Hz. Havva’nin yaratilisiyla ilgili gortisler incelendiginde karsimiza, kaburga

kemiginden ve insanlik dziinden yaratildigini savunan iki farkli grup ¢ikmaktadir. iki grup da

%13 Tabatabai, el-Mizdn, IV, 205.
%14 Erdem, “Kur’an’da ilk insan”, s.222.
*1% Giirbiiz Deniz, “Kur’4n’a Gore Hz. Adem (a.s.)’in Seriiveni”, Isldmi Aragtirmalar Dergisi, 2011; 22(2), 5.93.
318 Salime Leyla Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal Metinlerinde Insamin Yaratilis1 ve Cennetten Diisiis”, Isldm Arastirmalar
Dergisi, Say1:9, 2003, s.15.
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goriislerini Nisa Suresi 1. ayet,*"” A’raf Suresi 189. ayet®*® ve Ziimer Suresi 6. ayet®™ ile
temellendirmektedir. 1ki ana grubun ortaya c¢ikmasi esasinda ayetlerde gegen ‘“nefs” ve
“ondan” tabirleriyle alakalidir. Hz. Havva’nin yaratilist meselesinde oOzellikle “ondan”

tabirindeki “o " ile neyin kastedildigi tartisma konusu olmustur.
A. Kaburga Kemiginden Yaratildig1 Goriisii

[k kadmin yaratilis1 hususunda benimsenen bir kisim gériise gére Hz. Havva, Hz.
Adem’den ve Ozelinde onun kaburga kemiginden yaratilmistir. Miifessirlerin ve klasik
ulemanin pek ¢ogu bu diisiincededir. Buna goére onlar, ayette gecen “tek nefis” ile “Hz.

2 <¢

Adem”, “esi” ile “Hz. Havva” “ondan da esini yaratan” ifadesindeki “ondan” lafz ile de
“Hz. Adem’in kaburgasinin” kastedildigini 6ne siirmekte ve diisiincelerine “kaburga hadisi”

olarak bilinen rivayetleri delil getirmektedirler.®®

Konuyla ilgili bu tarz bir diisliincenin ortaya ¢ikmasina sebep olan hadisler
incelendiginde, rivayetlerin degisik tariklerle geldigi ve olduk¢a fazla oldugu goze
carpmaktadir. Dolayisiyla bu rivayetlerin Kiitiib-i Tis‘a’da’ bulunanlar ve rivayet tefsirlerinde
yer alanlar olmak iizere iki kategoride toplanmasi, konunun daha saglikli anlagilmasina vesile

321

olacaktir.” Kiitiib-i Tis‘a’da bulunan rivayetlerin on sekiz ayri senedle yer aldigi, genel

muhtevalar1 itibariyle tesbih ve yaratma ifadeleri seklinde iki grupta toplanabilecegi

322

goriilmektedir.> Tlk grupta tesbih ifadeleri yer almakta ve kadin kaburgaya benzetilmektedir.

Rivayet su sekildedir: “Kadin kaburga kemigi gibidir. Onu dogrultmaya kalkarsan kirarsin,

323 fkinci grup ise yaratma

ondan yararlanmak istersen egri oldugu halde yararlanabilirsin.
ifadelerini icermekte ve burada kadmin kaburga kemiginden yaratildigi belirtilmektedir.
Rivayet; “Kadinlar hakkinda haywr tavsiye ediniz. Ciinkii onlar kaburga kemiginden
yaratilmistir. Kaburga kemiginin en egri yeri bas tarafidir. Onu dogrultmaya c¢alisirsan

kirarsin, hali iizere birakirsan éyle egri kalir. Dolayisiyla kadinlar hakkinda birbirinize haywr

S “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da egini yaratan; ikisinden bir¢ok erkek ve kadmn (meydana getirip)

yayan Rabbinize karsi gelmekten sakinin...”

318 “Allah sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de ondan var edendir...”

319 «), sizi bir tek nefisten yaratti. Sonra ondan esini var etti...”

320 Birinci, 5.152.

%21 Arpagus, 5.597.

%22 Cemal Agirman, Kadimn Yaratihsi: ligili Rivayetler Baglaminda Yeni Bir Yaklasim, Istanbul, Ragbet Yayinlari, 2001,
s.127.

323 Buhari, Buhari, Eb0 Abdillsh Muhammed b. ismail b. ibrahim Cu’fl Buhari, el-Cédmi u’s-sahih (Sahihii’[-Buhari),
Istanbul, el-Mektebetii’l-Islamiyye, 1979, “Nikah” 79; Miislim, Eba’l-Hiiseyin Miislim b. El-Haccéc, Sahihu Miislim, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki, Istanbul, Mektebetii’l-Islamiyye, t.y., “Rada” 65; Tirmizi, Ebii Isa Muhammed, es-Siinen, thk.
Abdurrahman Muhammed Osman, Medine, Mektebetii’s-Selefiyye, t.y., “Talak” 12.
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tavsiye edin seklindedir.

Genel olarak bu rivayetlerden Hz. Havva’nin Hz. Adem’in kaburga kemiginden
yaratildig1 anlasilmis ve ilgili ayetler de bu dogrultuda yorumlanmistir. Bir baska ifadeyle Hz.
Havva’nin kaburga kemiginden yaratildigi goriisiinde olanlar, diisiincelerini temellendirme
noktasinda bu hadisleri delil olarak gérmﬁslerdir.325 Ancak kadinin kaburga kemigine
benzetildigi birinci grup rivayetlerle, kadimin yaratihis maddesinin belirtilmedigini,
yaratilistaki tarz ve keyfiyetin ifade edildigini; kadinin yaratilisindaki bu keyfiyet sebebiyle
narinlik ve kirilganlik agisindan kaburga kemigine benzetildigini dile getirenler de olmustur.
Onlara gore hadis alimlerinin, bu hadisin “kadinlara iyi ve giizel davranmay1” tavsiye eden
bablar altinda rivayet etmeleri, bu rivayetlerin fonksiyonunun ilk yaratilis veya kadinin
yaratilis maddesini ortaya koyma amacli olmadigimi gostermektedir. Yine kadinin kaburga
kemiginden yaratildigimi belirtilen ikinci gruptaki rivayetlerde “kadin kaburga kemiginden
yaratilmistir” kisminda yaratmanin hakiki olmayip vasif oldugunu, bu durumda “kaburgadan
yaratildi” demenin “egri tabiatta yaratildi” demek oldugunu dolayisiyla da bu rivayetin
kadinin yaratilis maddesini konu almadigimi belirtenler de olmustur.**® Bu sekilde rivayetlere
farkli yorum getirenler oldugu gibi rivayetin sihhatini tartisanlar da bulunmaktadir. Hadislerin

sthhati meselesine konunun amacini asacag diislincesiyle girilmeyecektir.

Konuyla ilgili tefsirlerde yer alan rivayetler ise su sekildedir: “Allah, Iblis’i
cennetten ¢tkarip Adem’i cennete yerlestirince Adem orada tek basina kaldi. Onunla beraber
valmzligim giderecek kimse yoktu. Allah ona bir uyku verdi. Sonra sol tarafindan kaburga
kemiklerinden birini alip yerine et koydu ve o kaburgadan Havva’yi yaratti. Adem
uyandiginda basucunda oturan bir kadin buldu ve ‘kimsin sen?’ diye sordu. O da ‘bir kadin’
dive cevap verdi. Adem ‘nicin yaratildin?’ deyince, ‘bende siikiinet bulasin diye’ dedi.
Melekler Adem’e (kadinin) ‘adi ne?’ dediklerinde, Adem ‘Havva’ dedi. ‘Nigin Havva diye

’}327
Hz. Havva’nin

isimlendirildi’ diye sorduklarinda ‘ciinkii o canli seyden yaratildr’ dedi.
kaburga kemiginden yaratildigi goriisiinde olanlardan bazilari bu rivayeti de delil olarak
kullanmaktadir. Ancak sihhati bir yana birakilsa bile, bu rivayetin, Hz. Havva’nin yaratilis

maddesi ve seklinden ziyade, yaratilis amacina ve isminin etimolojik anlamina isaret ettigi

324 Byhari, “Nikah” 80; “Enbiya” 1; Miislim, “Rada” 61-62.
325 Arpagus, s.598.
326 Arpagus, 5.597-598, dipnot:29.
%7 Fahreddin er-Razi, Eba Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer, et-Tefsirii I-Kebir=Mefatihii’1-Gayb, Darii’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyrut, 1990, III, 2-3; ibn Kesir, Ebu’l-Fida Imamiiddin Ismail b. Omer, Tefsiru’I-Kur’dni’l-azim, Darii’l-Ma’rife,
Beyrut, 1969, 11, 206.
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gt')rl'ilme:ktedir.?’28

Rivayet tefsirlerinde bu konuyla ilgili olduk¢a genis malumat bulunmaktadir. Ancak
aragtirmanin temelini bu konu teskil etmedigi i¢in bu kadariyla yetinilmistir. Ayrica rivayet
tefsirlerinde yer alan hadislerin Tevrat kaynakli aktarimlarla neredeyse birebir Ortiismesi ve
sahih hadis kaynaklariyla mukayese edilmekten olduk¢a uzak olmasi, onlara siipheyle
yaklagilmasina sebep oldugu gibi, bu rivayetlerin farkli kaynaktan geldigi ihtimalini de

329 7ira bu konu hakkinda islam’mn iki ana kaynagidaki belirsizlige ragmen

arttirmaktadir.
Tevrat’ta ¢ok agik bilgiler bulunmaktadir. Dolayisiyla da bu tarz bilgilerin Islam
kaynaklarina, alimlerin giicliikler karsisinda ana kaynaklarda ¢oziim bulamadiklarinda,
meseleyi onlarla celismedigi siirece Tevrat'tan veya daha genel bir ifadeyle Israiliyat’dan

¢ozme aliskanliklari sebebiyle girdigi diisiiniilmektedir.>*

Tefsiri’l Kummi’de, “tek nefis” ile “Hz. Adem”in, “esi” ile de “Hz. Havva’nin
kastedildigi belirtilmekte ve Hz. Havva’nin, Hz. Adem’in kaburgasinin asagi kismindan
yaratildig ifade edilmektedir.®*" Tefsirii'l-Ayydsi’de, aktarilan rivayetlerde, “Hz. Havva’mn
Hz. Adem’in yan tarafindaki en kiigiik kaburga kemiginden yaratildigi”, “Hz. Adem’in
uyudugu esnada yan tarafindan Hz. Havva’min yaratildigi”, “Allah’m Hz. Adem’i su ve
topraktan yarattigi, Ademogullarinin da su ve toprakla tasmim edildigi (tasarlandig1), Allah’m
Hz. Havva’y1 Hz. Adem’den yarattig1, kadmin erkekten tasmim edildigi” seklindeki ifadelere
ulasilmaktadir.** Mecmau 'I-Beydan’da miifessirlerin cogunun “tek nefis” ile “Hz. Adem”i
anladiklarindan, onlarin “tek nefis” ifadesine erillik anlami yiiklemediklerinden zira nefs
lafzinin miiennes sigada oldugundan, bu sebeple de “tek nefis” ile 6zel bir kisinin yani Hz.
Adem’in kastedildiginden bahsedilmektedir. Yine burada “ondan da esini yaratan”
ifadesindeki esin Hz. Havva oldugundan, miifessirlerin ¢ogunun Hz. Havva’nin Hz. Adem’in
kaburgalarindan biriyle yaratildigin1 diisiindiiklerinden s6z edilmektedir. Konuyla ilgili olarak
“Kadin kaburga kemiginden yaratilmistir. Onu dogrultmaya ¢alisirsan kirarsin. Onu egri
olarak birakirsan ondan faydalanirsin” rivayeti aktarilmaktadir. Yine, “Allah, Hz. Havva’yi,
Hz. Adem’in yaratildigi camurun artigindan yarattr” seklindeki rivayete yer verilerek,

buradaki artik camur ile Hz. Adem’in kaburga kemiginin alt kismmnm kastedildigi

328 Arpagus, s.600.
329Arpagus, s.601.
30 Erdem, “Kur’an’da ilk insan”, 5.223.
! Ebii’l-Hasan Ali b. Ibrahim Kummi, Tefsiri‘I-Kummi, Darii’l-Hucce, Kum, 1426, 1, 190.
2 Ebii'n-Nasr Muhammed b. Mesud Ayyasi, Tefsirii'l-Ayydsi, tlk. Hasim Resuli Muhallati, Miiessesetii’l-A’lemi 1i’l-
Matbuat, Beyrut, 1991, |, 361-362.
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belirtilmektedir.>*

Tabatabai’nin Hz. Havva'nin kaburga kemiginden yaratilmasi hakkindaki goriisiine
bakildiginda ise, onun boyle diisiinenleri elestirdigi goriilmektedir. Zira o, bu konuda ilgili
ayetteki “ondan” tabirinin neye atfedilecegi ile ilgili bazi tefsirlerde, Hz. Adem’in 6ziiniin,
Hz. Adem’in bir parcasmin kastedildigini belirtmektedir. Dolayisiyla miiellif, bu goriiste
olanlarin diisiincelerini, “Allah, Hz. Adem’in esini onun bir kaburga kemiginden yaratti”
seklinde bir igerige sahip olan bazi hadislere dayandirdiklarini ifade etmektedir. Ancak o, bu
diisiinceye sahip olanlarin iddialarinin dogru olmadigini, ayette buna delil olabilecek higbir

sey bulunmadigin savunmaktadir.>*

Tabatabai, konuyla ilgili olarak su rivayeti paylasir: “Imam Békir'a (a.s) Yiice Allah,
Hz. Hawva’yi neyden (hangi seyden) yaratti? diye sordum. Bana, bu yaratmanin hangi seyden
oldugunu séyliiyorlar? diye sordu. Ben de, Allah onu Hz. Adem’in kaburgalarimin birinden
yaratti, diyorlar dedim. Bana, yalan séyliiyorlar. Allah onu Hz. Adem’in kaburgas: disinda
bir seyden yaratmaktan dciz miydi? dedi. Ben de camim sana feda olsun, peki onu neden
yaratti? diye sordum. Bana su cevabi verdi: Babamin babalarina dayanarak bana verdigi
bilgiye gore Resulullah (s.a.s) bu konuda soyle buyurmustur: Yiice Allah bir avu¢ ¢camur alip
onu sag eli ile -ki O’'nun her iki eli de sag eldir- karistirdr ve bu ¢camurdan Adem’i yaratt.
Camurdan bir miktar fazla kaldi. Iste camurun geriye kalamindan da Havva’yi yaratt.” Bu
konuda baska rivayetlerin daha oldugunu belirten Tabatabai, bu rivayetlerde Hz. Havva’nin,
Hz. Adem’in sirtindaki sol tarafina diisen en kisa kaburga kemiginden yaratildiginin
aktarildigin1 sdylemektedir. Bu hususun Tevrat’in Tekvin babinin ikinci bdliimiinde de yer
aldigini, igerigin 6zii bakimindan muhal ve imkansizlig1 gerektirmedigini ifade etmektedir.
Ancak nihai olarak “Kur’an ayetlerinde bunu destekleyen bir agiklama yoktur” seklindeki
sozlerini ekleyerek Hz. Havva’'nin kaburga kemiginden yaratilmasi gibi bir bilgiye

Kur’an’dan ulagilamayacagini belirtmektedir.**

AR

Sonug olarak Tabétabai’nin Hz. Havva’'mn Hz. Adem’in kaburga kemiginden
yaratildigi goriisiine katilmadigi goriilmektedir. Ancak rivayetlerden etkilenerek bdyle bir

durumun imkansiz olamayacagini belirttigi anlar oldugu da goriilmektedir. Yani miiellife

3 Ebi Ali Eminiiddin Fazl b. Hasan b. Fazl et-Tabersi, Mecmaii ‘I-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an, Miiessesetii’l-I’lam 1i’l-
Matbuat, Beyrut, 1995, 111, 7; IV, 301-304; V111, 294.
334 Tabatabai, el-Mizdn, 1V, 139.
335 Tabatabai, el-Mizdn, 1V, 151-152.
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gore, Hz. Havva’nin Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratilmas: muhal degildir. Ancak o,
ayetlerde bunu destekleyen bir agiklama bulunmadigindan boyle bir sonuca varmanin dogru

olmadigini ifade etmektedir.
B. Insanhik Oziinden Yaratildigx Goriisii

Hz. Havva’nin kaburga kemiginden yaratilmasindan farkli olarak one siiriilen diger
bir goriis, kadinin erkekle ayni cinsten veya kadinin da erkegin de ayni insanlik 6ziinden
yaratilmasi seklinde ifade edilmistir. Buna gore ayetteki “tek nefis ” kavramina “cins” manasi
verilerek, “ondan” ifadesi “esini de onun cinsinden yaratan” seklinde yorumlanmls‘ur.336 Bu
durumda “tek nefs” ile ifade edilen neyse, Hz. Havva da, onun yaratilisiyla ayn1 sekilde
yaratilmis olmaktadir. Daha agik bir ifadeyle, Hz. Havva’nin yaratilisi ile yaratildigi seyin
insanlik 6zii oldugunu iddia edenler, bir tek 6zden esinin de yaratildigini, boylece bir ¢ift canli
0z yaratilmig oldugunu savunmaktadirlar. Onlardan bazisina gore bu canli 6z ile insan olma
vasfin1 tamamlamis bir erkek degil, erkeklik ve disilik potansiyelinin ikisini birden ic¢inde

barindiran, temel bir “insanhik” potansiyeli kastedilmektedir.®*’

“Tek nefs ve esi”nden maksadin, mutlak anlamda erkek ve kadin insanlar,
cogalmanin eksenini olusturan ¢iftler oldugunu diisiinenlerden biri de Muhammed Abduh’tur
(6. 1905). Abduh’a gore ayetin metninden veya zahirinden yola ¢ikarak “tek nefis”den Hz.
Adem’in kastedildigi sdylenemez. Zira insanligimn Hz. Adem’in soyundan geldigine inananlar
bu ifadeden Hz. Adem’i anlarken her bir milletin bir atadan geldigine inananlar bu ifadeden
kendi atalarmi anlarlar. Ayrica o, ¢ogu miifessirin bu ifadeyi Hz. Adem seklinde tefsir
etmelerinin nedeninin ayetten dolayr olmadigini, bu ifadenin Hz. Adem’in beserin babasi
oldugu seklindeki 6n kabulden kaynaklandigini1 belirtmektedir. Ancak 0, Kur’an’dan yola
¢ikildiginda bunun tersinin de yani Hz. Adem’in beserin babasi olmadig: hususunun da kesin
olarak sdylenemeyecegini ifade etmektedir. Nefs lafzi ile akla ilk gelenin, insanla diger
varliklarin birbirinden ayrildigi bir mahiyet veya hakikat oldugunu sdylemektedir. Bu
durumda ayetin manasinin “sizi tek bir nefisten yaratti, bu nefsin cinsinden de ona bir es
yaratt1 ve her iki esten bir nesil meydana getirdi” yahut da “O her birinizi beser kokenli bir
anadan ve babadan yaratti. Bu konuda aranizda hicbir fark yoktur” seklinde olacagini ve

bdylece su ayetin bir benzeri olacagi belirtmektedir: “Ey insanlar, biz sizi bir erkek ile bir

336 Birinci, 5.155.
337 Birinci, 5.156.
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kadindan yarattik ve birbirinizi tanmiyasiiz diye sizi halklara ve kabilelere aywrdik. Allah
katinda en iistiin olamniz kétiliiklerden en ¢ok kacinamnizdir. >, Miiellif, bu ayetle, insan
fertleri arasinda, tiirlerinin bir ¢iftinden (bir erkek ile bir kadindan) dogmus olmalari agisindan

higbir fark olmadigmin vurgulandigini dile getirmektedir.®*°

Hz. Havva’nin “tek nefs” ifadesinin muhatabindaki kisi ile ayni cins olarak, insan
suretinde yaratildigin1 bu insanligin da tek bir kdkenden, bir ciftten tiiredigini savunanlar da
olmustur. Onlardan biri olan Tabatabai, Abduh’un yukarida belirttigi goriiste apacik bir
tutarsizlik oldugunu ve goziinden kagan bir yanilgi oldugunu diisiinmektedir. Ciinkii ona gore,
bu iki ayet arasinda, yani Nisa suresindeki ayet ile Hucurat suresindeki ayet arasinda agik bir
fark vardir. Miiellif, Hucurat suresindeki ayetin, insanlik gergegi bakimindan insan fertlerinin
birligini agiklama amacini tasidigini, buna gore insanlarin birbirine istiinliik taslamalarinin
hicbir hakli gerekcesi bulunmadigini, onlar arasindaki tek iistiinliik kriterinin takva oldugunu
dile getirmektedir. Nisd suresinin s6z konusu ayetinin ise her ferdin olusumunun insan
kaynakli bir ana-babaya dayanmasi dolayisiyla, insan fertleri arasinda higbir farkin olmadigini
vurguladigini belirtmektedir. O, bu ayete gore insanlarin ¢ok sayida erkekten ve kadindan
olugsmalarma ragmen tek bir kokenden tiirediklerinin ve bir kaynaktan meydana gelerek
gruplara ayrilip ¢ogaldiklarinin anlasildigini ifade etmektedir. Tabatabai, “ve ikisinden bir¢ok
erkek ve kadin tiiretip yaydi.” ifadesinden anlagilan mananin bu oldugunu belirterek, bu
ayetteki “tek nefs ve esi” ifadelerinin, insandan tiireyen “mutlak erkek ve kadin” seklinde
agtklanmasinin, bu surenin amaciyla bagdasmadigini ileri siirmektedir. Tabatabai, ayetlerin
akisindan anlasildig1 kadariyla, buradaki “tek nefs”den maksadin, Hz. Adem oldugunu ve
“esi’'nden maksadin da Hz. Adem'in esi oldugunu belirtmektedir. O, Kur'an'in zahirinden, bu
ikisinin bizim de bir parcast oldugumuz mevcut neslin ana-babasi oldugu ve hepimizin

kokiiniin bu ikiliye dayandiginin anlasildigini ifade etmektedir. 340

13

Tabatabai, ayette “zevc” seklinde gecen “es” kelimesini ele almaktadir. Zevc,
Arapca’da esasinda iki cins i¢in de kullanilan ve kalip olarak miizekker bir kavramdir.** Zira
cift olusturmus, eslesmis canlilarda erkek ve disi eslerden her birine “zevc” denilmektedir.

Yine ayakkabi, terlik ¢ifti gibi birbirinin esi olan ve ayrica birbirinin benzeri ya da ziddi

338 g|-Hucurat, 49/13
339 Resit Riza, IV, 327-331.
340 Tabatabai, el-Mizan, IV, 138-139.
341 Arpagus, s.589.
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olarak digerine eslik eden her seye de “zevc” tabiri kullanilmaktadir.>*® Tabatabai, “Ondan (o
tek nefisten) esini de yaratti.” ifadesini, o tek kisinin esinin benzerlik anlaminda onun
tiiriinden oldugu, yeryiiziine dagilmis olan fertlerin hepsinin birbirinin benzeri ve tipkisi olan
iki ferde dayandigi seklinde agiklamaktadir. Buradan yola ¢ikarak da ayetin orijinalinde gegen
“minhum-ondan” kelimesindeki “min” edatinin, “bir seyin tiiredigi kokii ve kaynagi belirtme”

anlami tasidigim ifade etmektedir.>*

Sonug olarak Hz. Havva’nin yaratilis1 konusunda Tabatabai, kaburga kemigi olayini
kabul etmemekte ve bu hususun ayetlerde yerinin olmadigimi belirtmektedir. O, “Tek bir

2

nefis” ile Hz. Adem’i, “esi” ile de Hz. Havva’y: isaret ederek, “ondan” ifadesini “Hz.
Adem’le aym cinsten” anlaminda kullanmaktadir. Tabatabai, bu ifadelerle Hz. Adem ve
esinin kastedilmedigini sOyleyenleri ve konuyu “mutlak erkek ve kadin” seklinde

yorumlayanlari da siddetle elestirmektedir.

%42 Isfahani, “zvc” mad. s.675.
343 Tabatabai, el-Mizan, IV, 139-140.
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IKINCi BOLUM
HZ. ADEM’IN HAYATI

Yaratilis1 gesitli asamalarla tamamlanan, kendisine ruh iflenen ve nihdyetinde insan
olma vasfini kazanan Hz. Adem’in nerede ve nasil bir hayat siirdiigii merak edilmis,
arastirmalara konu olmustur. ikinci bolimde bu hususa 151k tutmak amaciyla, Hz. Adem’in
cennet hayat1 baglig1 altinda; onun yasadig1 cennetten, ona halifelik verilmesinden, isimlerin
ogretilmesinden, meleklerin ona secde etmesinden, Iblis’in bu durumdan imtina ederek asi
olmasindan, blis’in Hz. Adem ve Hz. Havva’y1 kandirmasindan, boylece onlarin yasak agaca
meyletmelerinden ve bunun sonucu mahrem yerlerinin goriilmesiyle Ortiinme c¢abasina
girmelerinden bahsedilecektir. Hz. Adem’in diinya hayati1 bashg: altinda ise; Hz. Adem’in
tovbesi, onun ve esinin cennetten yeryliziine inisleri, onlarin ¢ocuklari konusunda sirke

diistiikleri iddias1 ve onlarin ¢ocuklariin evliligi meselesi iizerinde durulacaktir.

|. HZ. ADEM’IN CENNET HAYATI

Hz. Adem, ilahi hikmetin geregi olarak cennette bir hayat siirmiis ve bir takim
olaylar yasamistir. En bagta kendisine halifelik gorevi verilmis, bazi isimler 6gretilmis,
meleklere ona secde etmesi emredilmistir. Seytan bu emre itiraz ederek Allah’tan miihlet
istemis, akabinde Hz. Adem ve esini kandirmaya calismis, yasak agagla da hedefine

ulasmistir. Bu yasagin ihlali ile de cennet hayat: Hz. Adem ve esi i¢in sona ermistir.
A. Hz. Adem’in Yasadig1 Cennet

Hz. Adem, cennette yasamistir. Ancak bu cennetin nerede oldugu hususu dteden beri
alimler arasinda tartisilagelmis bir konudur. Bu yer, diinyada bir cennet midir yoksa bilinen
miikafat yurdu mudur? Tevrat bu yerin, diinyada olduguna dikkat ¢ekmekte (tartigmali
olmakla birlikte ¢ogunluga gore, Dicle ve Firat arasindaki bolge oldugu séylenmekte) ancak
Kur’an, bu hususta net bir bilgiye yer vermemektedir. Alimlerin bir kismu Hz. Adem’in
yaratilip i¢ine konuldugu cennetin yeryiiziinde oldugunu, diger bir kismi bu cennetin gokte
bulundugunu savunmakta, bu ikisinin diginda kalan bir kisim da tartismaya girmemek

gerektigini beyan etmektedir.***

344 Bolay, s.360.
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Sozliikte “bitki ve agaclarla ortiilii yer ve bahge” anlamina gelen cennet, literatiirde
ise “iman edip salih amel isleyenlere ahirette vaad edilen nimet ve miikafat yurdu” seklinde
gecmektedir.**® Kur’an’da tekil, ikil ve cogul formuyla toplamda 147 yerde gegen bu kelime,
25 yerde diinyadaki bag bahge, 6 yerde konumuzla ilgili olarak Hz. Adem ve Hz. Havva’nin
iskan edildigi mekan, bir yerde me’va cenneti ve diger yerlerde ahiret cenneti anlaminda

46

kullamlmistir.®*® Bu cesitlilik, Hz. Adem’in yaratildiktan sonra i¢ine esiyle birlikte

yerlestirildigi cennetin nerede oldugu sorununu ortaya ¢ikarmaktadir.

“Cennet” kelimesinin sozliik anlaminin bah¢e demek oldugunu, bunun da
yeryiiziinde olmasi gerektigini ileri siiren birgok Mu‘tezile alimi ile baz1 Ehl-1 Siinnet alimleri
Hz. Adem’in yeryiiziinde yasadigmi belirtmektedirler. Delil olarak da sunlari one
stirmektedirler:

» Ahirette iyilerin miikafatlandirilacagi cennette, yasak olmamasi gerekir. Halbuki
Hz. Adem ve Hz. Havva’nin yerlestirildigi cennette onlara yasak konulmustu.

> Cennette isyanin ve giinahin s6z konusu olmamasi gerekir. Halbuki Hz. Adem ve
Hz. Havva giinah islemislerdir.

» Cennette kafir bulunmamasi gerekir. Ancak seytan cennette iken kafir olmus ve
bu yiizden oradan ¢ikarilmistir.

» Kur’an’in bildirdigine gore cennet ebedilik yurdudur. Oraya giren bir daha
g:1kamaz.347 Ama Hz. Adem ve Hz. Havva konulduklari cennetten cikarilmislardir.

> Konuyla ilgili ayetlerin devaminda “oradan ininiz**® ifadesindeki “ininiz”
kelimesi Bakara suresi 61. ayette oldugu gibi “gitmek” anlamindadir. Dolayisiyla yukaridan

inmeyi ifade etmemektedir.>*

Hz. Adem’in yaratildigi cennetin gdkte oldugunu savunan Ehl-i Siinnet alimlerinin
cogunlugu ise goriiglerine delil olarak “ininiz” ifadesini One siirmiislerdir. Ayrica Hz.
Peygamber’in Mi’rac hadisesi sirasinda cenneti miisahede ettigini bildiren hadisleri de goz
oniine almislardir. Razi, ibn Kayyim, Alasi gibi bazi alimler de iki tarafin goriisiiniin de

imkan dahilinde oldugunu ancak konuyla ilgili sahith ve giiclii bir delil bulunmadigini o

35 Fikret Karaman, “Cennet”, Dini Kavramlar Sozliigii, Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, Ankara, 2006, 5.96.
346 Bekir Topaloglu, “Cennet”, DIA, istanbul, 1993, VII, 376-377.
%47 el-Hicr, 15/48.
348 o|-Bakara, 2/37.
39 Bolay, 5.361. Ayrica detayl bilgi i¢in bkz. Matiiridi, Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad Matiiridi
Semerkandi, Tefsiri I-Kur 'ani’l-azim (Te vilatu ehli’s-siinne /Te vilatii’I-Kur 'an/Te vilatu ehli’s-siinne), |, thk. Fatma Yusuf
Heymi, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2004; Ebii’l-Kasim el-Belhi, Fazlii'l-i'tizal ve tabakatii'l-Mu'tezile, “Zikri’l-Mu’tezile
min Makalatii’l-islamiyye”, nsr. Fuad Seyyid, ed-Darii't-Tunisiyye, Tunus, 1974/1393, s.57-119; vd.
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nedenle kesin bir sonuca ulasilamayacagini ve dolayisiyla da tartismaya girmemek gerektigini

belirtmislerdir.**

Tabatabai’ye gore ise, Hz. Adem'in diinya hayatindan 6nceki cennet deneyimi
Kur’an’da Bakara, 2/35-39; A’raf, 7/19-25 ve Taha, 20/115-126 olmak {izere sadece li¢ yerde
giindeme getirilmektedir.*>* Tabatabai bu ayetlerde Allah’in halife yaratacagim bildirirken
mekan olarak yeryiiziinii isaret ettigini®>? bu nedenle Hz. Adem’in yeryiiziinde yasamak ve
orada 6lmek lizere yaratildigi sonucuna ulasildigini ifade etmektedir. Miiellif, onun ve esinin
cennete yerlestirilmelerini ise bir deneme ve yeryiiziine inmelerine vesile olarak
gormektedir.®* O, Hz. Adem ve esinin yasadiklar cennetin gokte oldugunu “...Hz. Adem’in
(a.s) gokyiiziinde meleklerden bir dostu vardi. Adem gikten yere inince melek yalnizlik
hissetmeye bagsladi. Bunun iizerine durumunu yiice Allah'a sikdyet etti ve kendisine izin
vermesini istedi. Yiice Allah ona izin verdi, o da yere, Adem'in yvanina indi. Onu bir ¢olde
oturmug buluverdi... ve Adem’e soyle dedi: ‘Allah seni yeryiizii icin yaratmistir, gokte kalman

uygun diiser mi? """ seklindeki rivayete dayandirmaktadir.®**

Tabatabai, Hz. Adem ve esinin cennet deneyimine tabi tutulmalarmm amacini
anlattigi bir yerde cennet hayatinin diinyevi niteliklerden uzak ve semavi oldugunu dile
getirmektedir.*® Yine bir baska yerde ise Allah’in, gokte berzahi nitelikte bir cennet
yarattigzim ve Hz. Adem'i, yeryiiziindeki hayatina ve kulluk gorevine baslamadan énce bu
cennete yerlestirdigini sdylemektedir. Ciinkii 0, bu deneyimle insanin tabii yapisinin
denemeden gegirilecegini ve bunun Sonucunda onun i¢in en uygun segenegin yeryiiziinde
yasamak oldugunun ortaya ¢ikacagim diisiinmektedir. Zira miiellife gére, Hz. Adem'e secde
edilmesi yolunda emir verilmesinin ve onun cennete konmasinin tek sebebi, insan olusudur.
Bu nedenle de cennet deneyimi Hz. Adem'in sahsinin degil, insanlik karakterinin hitkmiiniin

356

ortaya ¢iktigi bir yurttur.>® Boylece miiellif, Hz. Adem’in diinya hayatindan 6nce neden

cennet deneyimi yasadigimi aciklamakla birlikte cennetin nerede oldugunu da belirtmis

%0 Bolay, 5.361. Ayrica detayli bilgi i¢in bkz. Fahreddin er-Rézi, Ebi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer, et-Tefsirii’l-
Kebir=Mefatihii’I-Gayb, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1990, Ill, 3-4; Eb Abdullah Semseddin Muhammed Ibn Kayyim
el-Cevziyye, Hadi'l-ervah ila biladi'l-efrah, Mektebetii'n-Nehdati'l-Misriyye, Kahire, 1971, s.24-44; Ebii’Send Sehabeddin
Mahmid b. Abdullih b. Mahmud Alasi, Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur dni’l-Azim ve’s-Seb ’u’l-Mesdni, tsh. Muhammed
Hiiseyin Arab, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1997, I, 233.
! Tabatabai, el-Mizdn, |, 127.
%2« Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim...” (el-Bakara, 2/30).
%53 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 129-132.
%% Tabatabai, el-Mizdn, 1, 116-117.
%5 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 138-139.
36 Tabatabai, el-Mizdn, VIII, 39-40.
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AR

olmaktadir. Buna gore Tabatabai’nin de cennetin gokte bulundugunu savunanlar arasinda yer

aldig1 goriilmektedir.

Tabatabai’nin konuyla alakali olarak yer verdigi bir rivayette “Adem’in
yerlestirildigi cennet, diinya bahgelerinden bir bah¢e miydi, yoksa ahiretteki bahgelerden biri
miydi?” sorusuna “Bir diinya bahgesiydi, iizerine giines ve ay dogardi. Eger ahiret
bahgelerinden bir bahge olsaydi, sonsuza dek oradan ¢ikmazdi.” cevabi verilmektedir. Bu
cevabin Tabatabai’nin onceki gorlisiine zit oldugu goriilmektedir. Zira miiellif, az Once
cennetin gokte oldugu sonucuna ulagmisti. Tabatabai s6z konusu rivayetin ardindan Hz.
Adem’in vyerlestirildigi cennetin, diinya bahgelerinden biri oldugu hususunda Ehlibeyt
Imamlarindan pek cok aciklama yapildigim1 belirtmek suretiyle séz konusu cennetin
yeryiiziinde olduguna isaret etmektedir. Boylece de kendisi hakkinda ileri siirdiigiimiiz
“celiskili/zit diistincelere distigii” seklindeki iddiamizin dogru oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Tabatabai, esasinda cennetin gokte oldugunu diistinmekte ancak imamlarin goriislerine zit
diismeyecek kadar imamet inancina bagli oldugu igin onlarla arasindaki bu diisiince
farkliligin1 teville ¢ozmeye calismaktadir: Nasil ki Oliimden sonraki berzah bekleyisi,
yeryiiziinde gerceklesen bir bekleyis ise Hz. Ademin yerlestirildigi cennetin diinya
bahgelerinden biri olmasini da, onun sonsuzluk cennetlerine karsilik, bir ara donem (berzah)
bahgesi olusu olarak agikliyor. Yani ona gore Hz. Adem’in yasadig1 cennet goktedir. Ancak
bu cennet, ebedilik yurdu olan cennet degil, bir ara donem bahgesidir.*>" Burada miiellif, Hz.
Adem’in yasadig1 cennetin gokte bulundugunu ancak berzah bahgesi oldugunu soyleyerek,
berzah bekleyisinin yeryliziinde oldugu seklindeki sOylemiyle ¢elismektedir. Soyle ki
getirdigi o6rnekte berzahin yeryiiziinde oldugunu soylemektedir ve Hz. Adem’in yasadigi
cenneti de bu berzah ile kiyaslamaktadir. Ancak bu kiyasin sonunda o, s6z konusu cennetin de

yeryiiziinde oldugu sonucuna ulagmasi gerekirken cennetin gokte oldugunu savunmaktadir.

Miiellif, Ehlibeyt Imamlarindan aktarilan bazi rivayetlerde de, Hz. Adem'in
yerlestirildigi cennetin gokte oldugunun ve Hz. Adem ile esinin gokten indiklerinin ifade
edildigini dile getirmektedir.358 Bahsi gegen rivayette Hz. Adem 'in yeryiizii icin yaratildigi ve

gokte kalmasinin uygun olmadig: ifade edilmektedir. Burada “gokte kalmasinin” uygun

357 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 139-141.
3% Tabatabai, el-Mizdan, 1, 139-141.
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olmamasi ifadesinden Hz. Adem’in i¢inde yasadig1 cennetin gokte oldugunun anlasildigin

ifade etmektedir.>°

Pes pese verilen rivayetler esasen farkli goriisler icermekteyse de, bunlarin
higbirinden vazgegmeyen miiellifin, mezhepsel bir ¢ikmazin igine girdigi, imamlarin
rivayetlerini reddedemedigi gézlemlenmektedir. Onun birbirine zit rivayetlerin hepsini kabul
ederek ve kendi goriisiine ters diisen rivayete dahi yer verip, onu goriisiine uydurmaya

calisarak esasen celigkili bir duruma diistiigiine sahit olunmaktadir.

Sonug olarak Tabatabai, Hz. Adem'in diinyaya indirilmeden once yerlestirildigi
cennetin, girenin bir daha disar1 ¢ikmadigi ahiretteki miikafat yurdu olmadigini
diisinmektedir. Her ne kadar rivayetler, kafa karisikligma sebep olsa da Hz. Adem’in
yasadigi cennetin, mekan olarak gokte yer alan bir cennet oldugunu ifade etmek istedigi

anlasilmaktadir.
B. Hz. Adem’e Halifelik Verilmesi

Adem kissas1, Kur’an-1 Kerim’de birkag yerde anlatilmakta ve bu kissa i¢inde Hz.
Adem, halifeligi temsil eden bir karakterle karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bu hususta ayetlerde

cok acik ve genis bilgiye yer verilmemektedir.**

“Halife” kelimesinin kok harfleri “h-1-f” olup sozliikte “arka” manasina gelmektedir.
“Halef” ise “baskasinin yerine gegen, bulundugu bu makami selefinin ardindan isgal eden
kimse” demektir. Bu durumda yerine gectigi kimsenin yaptig1 isi ylriiten kimseye “halife”

denilmektedir. 36!

Kelime kok haliyle Kur’an’da pek cok sekilde gecmekte ve cok farkli
manalarda kullanilmaktadir.**? Ancak bu ¢alismada, halife kelimesinin ve onunla ayni manayl1
iceren tiirevlerinin gectigi ayetler ve tabi ki onlardan da Hz. Adem’le iliskili olanlar

degerlendirmeye alinacaktir.

Halifelik konusuyla ilgili temel meselelerden birisi, halifelik vasfim1 tastyanin kim
olduguyla alakalidir. Zira sadece Hz. Adem’in ya da onun biitiin soyunun halife olabilecegi

ileri stirtilmiistiir. Bir diger mesele, halifeligin kim i¢in yapildig1 yani kimin halefi olundugu

%9 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 116-117.

%0 fsmail Yakat, “Kur’dn’da Hz. Adem”, Siileyman Demirel Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, sy.6, s.6.

%1 {bn Manzur, |, 883.

%2Detayl1 bilgi icin bkz. Muammer Esen, “Insanin Halifeligi Meselesi”, Ankara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi,
2004, sy.1, s.16-17.
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ile ilgilidir. Burada da Hz. Adem’in kendinden 6nce yasayan bir tiire veya cinlere halifelik

yaptig1 sOylendigi gibi, onun Allah’a halifelik yaptig1 da savunulmustur.

Tabatabal hilafet ile kastedilenin, Allah’in insani yeryiiziinliin halifesi yaparak,
tasarruf sahibi kilmasi oldugunu belirtmektedir.’®® O, hilafetin Hz. Adem’in sahsiyla sinrlt
olmadigini, bir ayrim gozetilmeksizin tiim soyunun bu gorevde ona ortak oldugunu ifade
etmektedir.*®* Allah’in insanlar1 yeryiiziinde halife kilmasmin aslinda Allah’in vahdaniyetine,
rubtibiyetine ve ortakliklardan uzak olduguna delil teskil ettigini ifade etmektedir. Ciinkii ona
gore yerytiziinde halife olan insansa, onun islerinin yiiriitiiciisii de Allah’tir. Allah her seyin

yaraticisi ve insanlarin Rabbidir.**®

Halife kavramindan, bir baskasindan sonra onun ardinca gelenler; yeryiiziiniin
sakinleri olarak oncekilerin yerine gegenler anlasilmaktadir. Ayette®® halife olarak Hz.
Adem’den bahsedilmekte, Allah’in onu bir halife olarak yaratacagindan soz edilmektedir.
Ancak onun halifeligi ile neyin kastedildigi miiphem kalmaktadir. Bu baglamda, daha 6nce
yeryliziinde yasamis ve orada fesat ¢ikarip adam 6ldiirmiis olan cin veya bagka tiir varliklarin
halifesi olmasi yani onlarin ardinca gelip onlarin yerini almasi s6z konusu olmaktadir. Yine
Allah’m Hz. Adem’i ve soyunu, kendisine temsilen yeryiiziinde insanlar arasinda adaletle

hiikmetmeleri i¢in halife olarak yaratmasi da mevzu bahis olmaktadir.*®’

Tabatabai, halifelik gorevinin, bu goérevin asil sahibi temsil edilmedik¢e tam
anlamiyla gerceklesemeyecegini belirtmektedir. Ciinkii ona gore halife, bu makamin asil
sahibinin adina yonetme, hiikmetme ve diizenleme salahiyetine sahip olmalidir. Zira
yeryiiziinde temsil edilecek olan bir baska ifade ile adina halifelik yapilacak olan varlik; en
giizel isimlerin sahibi, giizellik ve yiicelikle ilgili en iistiin niteliklerin tastyicisi, zat1 agisindan
noksanliklardan miinezzeh, fiilleri bakimindan kétiiliikten ve bozgunculuktan uzak olan yiice
Allah’tir.*%® Dolayisiyla da miiellif, halifeligin ylice Allah adina oldugunu, bazi tefsir
alimlerinin ihtimal verdikleri gibi, insanlardan O6nce yasayan bir tiir canli adina olmadigini

beyan etmektedir.*® Ancak miiellifin, halifelikle ilgili baska bir ayetin yorumunda®® bu

363 Tabatabai, el-Mizdn, XV, 385.
364 Tabatabai, el-Mizan, 1, 117.
355 Tabatabai, el-Mizdn, XVII, 52.
366 o]-Bakara, 2/30.
367 Esen, 5.27-28.
368 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 116.
%69 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 116-117.
370 e]-Enam, 6/165.
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aciklamasina zit bir diisiince dile getirdigi gortilmektedir. O, burada halifeligi, insanlardan bir
kusagin kendisinden dnceki kusagin yerine gegmesi seklinde tanimlamaktadir. Ancak ¢ok da
emin olmadigindan olsa gerek “ya da yiice Allah’in insanlart kendi halifeleri kilmasi

™ Yine baska bir ayetin yorumunda®® hilafeti,

kastedilmistir” diye eklemektedir. 3
“hilafetullah” seklinde kullanmak suretiyle insanlarin Allah’in halifeleri oldugunu ifade
etmektedir.*”®* Mezhepsel kaygilar, bu konuda miiellifin ¢eliskili yorumlar yapmasima sebep
olmustur. Soyle ki 0, Adem’den énce Ademler olacagmna dair imamlardan gelen rivayetleri®™

reddedemedigi i¢in insanin bu kusagin halifesi olmasina da kap1 aralamak zorunda kalmaistir.

Halifelikle ilgili bir bagka husus, bu géreve meleklerin de istekli olduklar1 seklinde
yapilan yorumlardir. Zira bu diisiincede olanlara gore melekler, “Biz seni hamd ile tesbih

37> seklindeki sozleriyle hilafete daha layik olduklarini ima etmekte

ediyor ve takdis ediyoruz
ve insanin fesat c¢ikarici, kan dokiicii olusunu da ileri siirerek hilafete talip olmaktadirlar.
Ancak Allah, “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim™>" diyerek halifeligin sadece tesbih ve
takdis ile olmadigim belirtmektedir. Allah’in Hz. Adem’e isimleri 6gretip melekleri bununla
imtihan etmesi de, hilafetin tesbih ve takdisle degil ilimle oldugunu gostermektedir. Kur’an,
halifelik hakkinda kesin bir sey soylemese de bu konu hakkinda cok fazla yorum

yapllmlstlr.377

Tabatabai ise bu konuyla ilgili meleklerin halifelik misyonuna talip olduklarini, ama
sonunda Hz. Adem’in bu 1s i¢in secilmis olmasini kabul etmek durumunda kaldiklarini dile
getirmektedir. Clinki élyetten378 cikan sonuca gore halifeligi iistlenecek birinin, isimleri
bilmesi gerekmekteydi. Bu ylizden yiice Allah, meleklere isimleri sormustu onlar bilememis
ama Adem bilmisti. Buradan hareketle de miiellif, Hz. Adem'in halifelik gorevine daha layik

ve bu hususta meleklerden daha iistiin oldugunun ortaya ¢iktigini belirtmektedir."®

Sonug olarak Tabatabai, halifelik gorevinin Hz. Adem’in sahsiyla simirli olmadigim
tliim soyunun bu gorevde ona ortak oldugunu belirtmekte ve baska goriisler ortaya koysa da

agirhikli olarak halifeligin, noksanliklardan miinezzeh, her tiirlii yokluktan beri olan, Allah’in

371 Tabatabai, el-Mizdn, VII, 410.
372 9ad, 38/26.
378 Tabétabai, el-Mizdn, XVII, 195-196.
374 By konu igin bkz. Bu aragtirmanin “Hz. Adem’in i1k insan Olup Olmadig1 Meselesi” basligi, s.46-51.
375 el-Bakara, 2/30.
376 gl-Bakara, 2/30.
37 yakat, “Kur’an’da Hz. Adem”, s.6.
%78 g-Bakara, 2/30-31.
37 Tabatabai, el-Mizdn, |, 118.
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yerine yapildigini dile getirmektedir.
C.Hz. Adem’e isimlerin Ogretilmesi

Miifessirler, Hz. Adem’e ogretilen isimler konusunda olduk¢a zengin yorumlar
ortaya koymaktadir. Onlardan bir kismi, isimler ile biitiin varliklarin adlarinin kastedildigini
ifade etmektedir. Diger bir kismi, isimlerin 6gretilmesinden muradin, Allah’in insana ilim
yapma kapasitesini vermis olmasi, insant ilmi her yerde kullanabilecek donanimda yaratmasi

: y : . 380
ve bu sayede insanin her varligin adin1 bilmesi olarak yorumlamaktadir.

Tabatabai ise ayette gec;ene’s1 “isimler” anlamindaki “el-esma” kelimesinin, basina

“elif 1am” getirilmis bir ¢ogul oldugunu ve basinda bu sekilde “elif lam” harfi bulunan
cogullarin, genellik ifade ettiklerini belirtmektedir. Bunun yani sira kelimenin, “timiinii”
anlamindaki “kulleha” ifadesiyle de pekistirildigini yani Ogretilen isimlerin higbir

siirlandirma olmaksizin varliklari ifade eden tiim isimleri kapsadigini dile getirmel<tedir.382

Ayrica miiellif, “Sonra onlar: meleklere sundu. 3%

ifadesiyle biitiin isimlerin yani
isim olarak sunulan seylerin, hayat ve ilim sahibi olduklarin1 ancak gayb perdesi (goklerin ve
yerin bilinmezlikleri) altinda gizli bulunduklarini belirtmektedir. Yani meleklere Hz. Adem
tarafindan sunulan isimlerle kastedilenin, Allah katinda gizli bulunan yiice varliklar oldugunu
ileri siirmektedir. Tabatabai, “gayb” kelimesinin kimi yerde “min” harf-i cerrinin ifade ettigi
“baz1” anlamiyla kullanilmasina ragmen burada “lam” harf-i cerrinin kattigi mana
dogrultusunda degerlendirilmek suretiyle bu kavramin goklere ve yere izafe edilmesi
gerektigini savunmaktadir. Ciinkii 0, buradaki amacin Allah’in giiciiniin tiimiinii ve
kusaticiligini, buna karsilik meleklerin giigsiizliikklerini ve yetersizliklerini vurgulamak
oldugunu diisiinmektedir. Bundan ¢ikan sonuca gére de miiellif, Hz. Adem’in bildigi isimleri,
g6k ve alemlerine oranla “gayb” sayilan seyler yani evrenin gergevesinin disinda yer alan
olgular olarak ifade etmektedir. Sonug olarak miiellif, isimlerle, Allah katinda koruma altinda
olan, gayb perdesinin gerisinde gizli bulunan yiice varliklarin kastedildigini diisiinmektedir.

O, Allah’in alemde olan her ismi, o ylice varliklarin hayri ve bereketiyle indirdigini; goklerde

ve yerde bulunan her seyin bunlarin nurundan ve goz alict aydinligindan tiiredigini;

380 yakat, “Kur’an’da Hz. Adem”, s.6.
%1 o|-Bakara, 2/31-33.
382 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 116.
383 g|-Bakara, 2/31.
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cokluklarinin, farkliliklarinin, bireylerin ve kisilerin ¢okluguna, degisikligine benzemedigini,

buradaki islemin, mertebeler ve dereceler seklinde gergeklestigini ifade etmektedir.*®*

Tabatabai, Hz. Adem’in isimleri meleklere sunmasindan yola cikarak, bu isimlerin
veya isimlerinden soz edilen varliklarin, akil sahibi canli varliklar oldugunu ifade etmektedir.
Bu varliklarin, gayb perdesinin altinda bulundugunu ve onlarin isimlerini bilmenin, bizim su
andaki esyanin isimlerini bilisimize benzemedigini belirtmektedir. Cilinkii 0, boyle olmasi
durumunda, Hz. Adem’in sdz konusu isimleri meleklere haber vermesi sirasinda meleklerin
de bu isimleri 6greneceklerini ve bilgi bakimindan Hz. Adem’le ayni diizeye geleceklerini
dolayisiyla da Hz. Adem’in meleklere karsi bir stiinliigiiniin s6z konusu olamayacagini
diisiinmektedir.*®® Ona gore, boyle bir durumda melekleri ikna etme veya gerekgelerini
gecersiz kilma eylemi anlamsiz olacaktir. Dolayisiyla miiellif, Hz. Adem’in onlara isimleri
haber vermesi sonucu meleklerde olusan bilginin, Allah’in isimleri 6gretmesi ile Hz.
Adem’de meydana gelen gergek bilgiden farkli oldugunu savunmaktadir. O, bu iki bilgiden
sadece birinin, melekler ve onlarin kapasiteleri agisindan miimkiin oldugunu soyleyerek, Hz.
Adem’in, isimleri meleklere haber vermesinden dolay1 degil, isimlere iliskin gercek
bilgisinden dolay1 halifelik misyonunu hak ettigini vurgulamaktadir. Yani miellife gére Hz.
Adem, Allah ona isimleri ogrettigi i¢in degil, isimlere iliskin gercek bilgisinden dolay
halifelige layik goriilmiistiir. Zira ona gore, melekler cevap niteliginde: “Sen yiicesin; bizim

senin bize dgrettiginden baska bir bilgimiz yoktur. 3%

387

seklinde bir ifade kullanarak, soz

konusu bilgiye sahip olmadiklarini kabul etmislerdir.

Tabatabai, dil bilmenin kemal sayilmasinin, kalplerin i¢indeki amagclar
bildirmesinden ileri geldigini belirtmekte ve bu duygulan ifade etmek i¢in meleklerin
konusmaya ihtiya¢ duymadiklarini; duygulari, diisiinceleri vasitasiz algiladiklarini dolayisiyla
bu hususta konugmanin da Gtesinde bir miikemmellige sahip olduklarini dile getirmektedir.
Tiim bu sebeplerden &tiirii de 0, Allah’in meleklere, ayette “Eger dogru soyliiyorsaniz,

.. .. . ,,388
bunlarin isimlerini bana haber verin.”

ifadesi yerine, “Eger iddianizda veya halifeligimi
istemenizde dogru iseniz, insanlarin ileride duygu ve disiincelerini anlatmak, aralarinda
anlasmak i¢in kullanacaklar1 kelimeleri sdyleyin!” buyurmas: gerektigini, bunun ise

diistinlilemeyecegini vurgulamaktadir. Tabatabai’ye gore, isimlerin 6gretilmesi, bu bilginin

384 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 116.
385 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 116-117.
386 o|-Bakara, 2/32.
387 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 116-117.
388 g|-Bakara, 2/31.
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insanin Oziline yerlestirilmesi demektir. Bunun etkisi ise yavas yavas ama kesintisiz olarak
kendini belli etmektedir. [1ahi hidayet s6z konusu olursa insan, bu bilgiyi kuvveden fiile

gecirebilmektedir.*®

Allah’in meleklere isimleri haber vermelerini sdylemesi ve onlarin da bilgilerinin

[Tx1

olmadigin1 belirtmesi tizerine “‘Ben goklerin ve yerin gaybuni bilirim.’ dememis miydim?”’
seklindeki cevabinda “gayb” ifadesiyle isimlere gonderme yapildigini ancak onunla Hz.
Adem’in isimlere iliskin bilgisinin kastedilmedigini dile getiren miiellife gore, meleklerin
isimleri  bilmemeleriyle isimlerin varligindan hi¢bir sekilde haberdar olmadiklar
anlasilmaktadir. Yani onlarin bilgisizlikleri, bu isimleri biliyorlardi da Hz. Adem’in bunlar
bildigini bilmiyorlardi, seklinde degildir. Aksi takdirde yiice Allah’in bu isimleri onlardan
sormasinin anlami olmazdi ve “Ey Adem, meleklere onlarin isimlerini haber ver % sozii ile
yetinilir; onlar da Hz. Adem’in de bu isimleri bildigini anlarlar ve mesele sorun teskil
etmezdi. Halbuki Ayette, “Bunlarin isimlerini bana haber verin”** diye meleklere soru
yoneltilmektedir. Miellif bu ifade tarzindan da meleklerin halifelik misyonuna talip
olduklarinin ama sonunda Hz. Adem’in bu is i¢in se¢ilmis olmasini kabul etmek durumunda
kaldiklarinin anlasildigini belirtmektedir. Ciinkii buradan ¢ikan sonuca gore, halifelik gérevini
iistlenecek biri, tiim isimleri bilmek zorundadir. Bu ylizden yiice Allah, meleklere isimleri
soruyor, onlar bilemiyorlar, ama Hz. Adem biliyor. Miiellife gére, bu sekilde Hz. Adem’in
halifelik misyonuna layik ve bu hususta meleklerden daha istiin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

2,392

Zira Allah meleklere yukaridaki soruyu yoneltirken “eger dogru soyliiyorsaniz seklinde

bir ifade kullanmakta, bu da meleklerin isimleri bilmeyi gerektiren bir iddiada bulunduklarin

ve bir misyona talip olduklarini gdstermektedir.

Miiellif, biitiin seylerin gayb hazinelerinde bir varliga sahip olduklarini ve oradan
inerek burada var olus sergilediklerini belirtmektedir. Bununla ilgili de rivayetlerde Hz.
Adem’e yerlerin, daglarin, derelerin, ovalarin, yeryiiziindeki vadilerin, bitkilerin, agaglarin

isimlerinin 6gretildigini, bunun da kendi beyanini destekledigini agiklamaktadir.®**

389 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 118.
390 g|-Bakara, 2/33.
391 g|-Bakara, 2/31.
392 o|-Bakara, 2/31.
393 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 119-120.
39 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 120-124.
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Sonug olarak miiellif, s6z konusu nesnelerin isimlerini bilmenin, onlarin gercek
mabhiyetlerini, somut varliklarin1 bilmek seklinde olmas1 gerektigini belirtmektedir. Yani sirf,
bir kavrami ifade etmeye yonelik bir kelimeyi bilmek yeterli olmamaktadir. Bu sebeple 0, s6z
konusu nesnelerin, goklerin ve yeryliziiniin bilinmezlik perdesi altinda gizli olan birtakim
digsal olgular ve somut varliklar oldugunu ileri stirmektedir. Miellif, bu nesneleri asil
nitelikleriyle bilmenin de, ancak yer menseli bir varlik i¢in miimkiin oldugunu; gék menseli
bir melek i¢in bunun s6z konusu olmadigini dile getirmektedir. Belki de bu sebepten bu

bilginin, ilahi hilafetin bir geregi oldugunu diisinmektedir. 3%
D. Meleklerin Hz. Adem’e Secdesi

Hz. Adem ilk olarak ¢amurdan yaratildiginda yalnizca bir formu dolduran madde
seklindeydi ve bu haliyle beserin insan olma durumunu ve degerini ifade etmemekteydi. Bu
maddi forma ruh iiflenmesi, onun insan denen bir canli varlik haline gelmesini saglamistir. Bu
canli, var oldugu diinyadaki biitlin varliklarin 6zelliklerini {izerinde tagidig1 gibi kendisine ruh
iiflenmesiyle de bilen, diisiinen, konusan bir varlik haline gelmistir.*® Tiim bu asamalarla

deger kazanan Hz. Adem, Allah’in emri ile kendisine secde edilecek dereceye ulasmustir.

Kur’an’da meleklerin Allah’m emri {izerine Hz. Adem’e secde ettiklerinden
bahsedilmektedir. Ancak s6z konusu secde ile neyin kastedildigi, secdenin ne zaman ve nasil
yapildigi gibi meseleler karsisinda degisik yorumlar yapilmistir. “Secde” kelimesine yiiklenen
anlamlar konunun incelenmesini gerekli hale getirmistir. Zira “Allah igin alnini yere koymak
ve O’nun huzurunda yere kapanmak™ anlamina gelen “secde”, yalnizca Allah adina yapilmasi
gereken bir eylem olarak kabul edilmis, Allah’tan baskasina yapilmasi ise yasaklanmustir.
Ancak ayetlerde meleklerin Hz. Adem’e secde etmeleri emredilmistir. Bu durumda da
secdenin mahiyeti ve keyfiyeti, ibadet secdesi ya da Hz. Adem’in iistiinliigiinii vurgulama
adina yapilan bir saygi gosterisi olup olmadigi ve bunun gibi pek c¢ok mesele ile

karsllasllmaktadlr.397

Konuyla ilgili ayetleri dzellikleri itibariyle iki grupta ele almak miimkiindiir. Ik
grupta kime secde edileceginin isim verilmeden “beser” lafz1 ile ifade edildigi, el-Hicr (15/29-

30) ve Sad (38/72-73) ayetleri degerlendirilebilir. Buradaki ayetlerde, secde konusuna

%% Tabatabai, el-Mizdn, 1, 116-120.

3% Deniz, 5.97.

¥THasan Keskin, “Kur’an’da Meleklerin Hz. Adem’e Secdesinin Yorumu”, Cumhuriyet Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi, VI/II, Sivas 2002, 5.107-108.
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ilaveten besere akli melekeler kazandirmak anlaminda ruh iiflemekten de bahsedilmektedir.
Ikinci grupta ise kendisine secde edilmesi gereken kisinin isminin agik bir sekilde Adem
olarak zikredildigi el-Bakara (2/34), el-A’raf (7/11), el-Isra (17/61), el-Kehf (18/50) ve Ta-
Ha (20/116) ayetleri tizerinde durulabilir. Bu gruptaki ayetlerde ise secde olayindan sonra

cennetle ilgili, yasak agac, seytanin aldatmasi gibi mevzular yer almaktadir.**®

Ayetlerin iki grup olarak degerlendirilmesinden farkli sonuglar ¢ikarilmistir. Mesela
bir kismina gore ilk gruptaki ayetlerde, “ruhun tiflenmesi” olay: insan tiiriine akli melekeler
verilmesi olarak yorumlanmis ve burada bahsedilen secde i¢in de insan akli Oniinde
varliklarin ve meleklerin yapmis oldugu secde agiklamasi yapilarak bu secdenin tekvini
oldugu sonucuna ulasilmstir. ikinci grupta yer alan ayetlerde gecen secdenin ise, ¢ok sonra
Hz. Adem’in sahsinda gergeklesen halifelik konusuyla giindeme gelen secde oldugu
belirtilmis ve s6z konusu secdenin 6zelde Hz. Adem’e 6gretilen isimlerin genelde ise insana
Ogretilen ilmin Oniinde yapildig1 dile getirilerek bu secdenin teklifi oldugu sdylenmistir.
Kisacas1 bu goriiste olanlar meleklerin itaat edip seytanin isyan ettigi secde olayinin, tekvini

ve teklifi olmak iizere iki defa vuku buldugunu diisiinmektedir. >

Diger bir kisim ise iki grup ayette de kendisine secde edilmesi gereken kisinin Hz.
Adem oldugunu belirtmekte, iki farkli secde olaymni s6z konusu etmemektedir. Onlar, iki
gruptaki ayetlerin ayr1 seyler ifade etmeyip birbirini tamamladigini disiinmektedirler. Zira
onlara gore, kendisine secde edilmesi istenen kisi Hz. Adem’dir. Hz. Adem ise, bigim
verilmek suretiyle yaratilisi tamamlanmis, kendisine ruh {iflenmis bdylece beden ve ruhun

birlikteligi ile tam ve suurlu bir varlik haline gelmis bir insandur.*%°

Bir diger mesele olan secdenin kime yapildigi hususuyla ilgili ¢ok fazla yorum
bulunmaktadir. Ancak genel olarak, Hz. Adem’e yapildig1 ve saygi kabilinden bir bas egme
seklinde degerlendirildigi goriilmektedir. Birinci grup ayetlerde Allah’in ruh iifleme olaymin
ardindan secdeyi emretmesi ile ikinci grup ayetlerde isimlerin Ogretilmesinden sonra
meleklere secde emrinin verilmesinde, hem ilahi ruh hem de ilahi vahiy (isimlerin
ogretilmesi) s6z konusu oldugundan Hz. Adem’in sahsinda Allah’a secde edilmesinin

istenmis olabilecegi glindeme gelmistir.“’o1

3% yvakit, “Kur’an’da Hz. Adem”, s.7-8.
%9 vakat, “Kur’an’da Hz. Adem”, s.8-9.
400 Keskin, s.114.

“O1 Deniz, 5.97-98.
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Tabatabai’ye gore ise, ayette gecen “Adem’e secde edin.”*®* ifadesiyle, Allah’tan
baskasina secde edilmesine miisaade edildigi goriilmektedir. Ancak burada seldmlama ve
saygl sunma amaci bulunmakta ve Allah’in emrine uymak suretiyle O’na boyun egme sz
konusu olmaktadir. Bunun bir 6rnegi de Yusuf kissasinda goriilmekte ve Hz. Yusuf’a secde

edildiginden bahsedilmektedir.*®®

Tabatabai’ye gore secde bir ibadettir. Yani, kisinin kullugunu kanitlayacak
davraniglar sergilemesidir. Kullugun ispati i¢in de secdeye kapanmak, riikuya egilmek,
ontinde hazir ol seklinde durmak, yiiriidiigi zaman pesinden yiiriimek gibi bazi davraniglar
sergilemek suretiyle efendinin efendiliginin aciga vurulmasi gerekmektedir. Zira bu sayede
efendinin Ustlinligii ve kulun alt seviyede olusu en carpici bigimde somutlagtirilmis olur.
Ciinkli secdede yere kapanma ve yiizii yere siirme gibi bir algalma pozisyonu soz

konusudur.*%*

Miiellif, secdenin zati bir ibadet olmasina yani sadece Allah’a secde edilebilecegi
goriisiine katilmamaktadir. Clinkii 0, zatla ilgili olan bir seyin, higbir zaman ondan
ayrilmayacagini ama secdenin, ibadetteki yiiceltme duygusundan baska bir gerekceyle de
yerine getirilebilecegini belirtmektedir. Ona gore secde, alay etmek ve kiiglimsemek amaciyla
da yapilabilmektedir. Ancak bu amacgla yapilan secde, ibadet i¢in yapilan tiim unsurlarini
icinde barindirtyor olmasina ragmen, ibadet niteligi kazanmamaktadir. Aslinda miiellif kulluk
kast1 tasityan davranislara kiyasla ibadet anlaminin secde fiilinde daha belirgin oldugunu kabul
etmektedir. Ancak o0, bu durumun sadece onun zatina ait Olmasini gerektirmedigini ¢iinkii
mabudlugun da Allah’a 6zgii oldugunu ancak zat1 hasebiyle Allah’a 6zgli kilinmadigimi yani
baskalarma da mabudluk yapildigini dile getirmektedir.*®® Yani tapilmasi gereken Allah’tir
ama tapilma eylemi onun zatina has degildir. Oyle olsaydi baska varliklara tapilmasi soz
konusu olmazdi. O sebeple Rablik niteligini yakistirmaksizin Allah’tan baskasina secde etme
yani saygi gosterme, onu yliceltme, daha dogrusu nezaket kurallarinin geregini yerine getirme
meselesinin yasak olduguna iligkin bir kanit olmadigini belirterek, Allah’in veli kullarina
saygl goOstermenin ve sevgiden kaynaklanan fiillerde bulunmanin akli ve nakli olarak
yasaklanmadigin1 dile getirmektedir. Ancak 0, bu eylemin (sadece) yiice Allah’a 6zgii

kilinmasini, sirf seldmlagma veya saygi sunma amaciyla da olsa bu fiilin Allah’tan baskasina

402 o|-Bakara, 2/34.
403 gl-Yiisuf, 12/100
404 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 124.
45 Tabatabai, el-Mizdan, 1, 124-125.
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406

sunulmamasi gerektigini diistinmektedir.” Yani ona gore bu hususta dini bir yasak yoktur

ama yine de boyle bir seyin yapilmamasi daha uygundur.

Miiellifin yer verdigi rivayetlerde meleklerin Hz. Adem’e secde ederken alinlari
yere koyduklari bilgisi yer almaktadir. Yine Hz. Adem’e yapilan secdenin kendisine
bahsedilen bir onur oldugundan, meleklerin secde ederek Allah’a itaatlerini ve Hz. Adem'e
duyduklar sevgiyi gostermis olduklarindan bahsedilmektedir. S6z konusu secdenin Hz.
Adem’e kulluk sunmak anlaminda degil, onun iistiinliigiiniin kabullenilmesi mahiyetinde

oldugu st')ylenmel<tedir.4o7

Tabatabai, meleklerin secdesinin biitin Ademogullarina, yani insan tiiriine yonelik
oldugunu ifade etmektedir. O, Hz. Adem’in bu secdede meleklerin 6niine dikilmis bir kible
konumunda bulundugunu, onun bu secdede insanligi temsil eden bir sembol, ilkinden
sonuncusuna kadar biitliin insan fertlerinin yerini tutan bir vekil oldugunu belirtmektedir.
Miiellif, Hz. Adem’i Kabe’ye benzeterek Kabe’nin Rubiibiyet makamini temsil etmesi gibi
Hz. Adem’in de tiim insanlar temsil ettigini dile getirmekte ve bu goriisiinii Hz. Adem’e

18 Soyle ki ona gore halifeligin Hz. Adem’e

halifelik verilmesiyle temellendirmektedir.
mahsus olmayip biitiin insan soyu i¢in gecerli olmasi, secdenin de biitlin insan soyu i¢in
oldugu anlamina gelmektedir. Zira Iblis kendisine secde etmeyi reddettigi Hz. Adem’i degil
de onun biitiin soyunu hedef almustir. Tabatabai, Ademogullarinimn biitiiniiniin bir tiir olarak
meleklerin secdesinin muhatabr olmamalar1 durumunda, iblis’in onlar1 bdylesine dogrudan

intikam hedefi yapmasinin yersiz ve anlamsiz olacagini, bu durumun gayet agik doldugunu

ifade etmektedir.*%®

Miiellif, konuyla ilgili ayetlerde kimlerin secde emrine uydugunun agikca
belirtildigini, buna goére biitiin meleklerin secde ettiklerini, yalmz Iblis’in secde edenler
disinda kaldigmi dile getirmektedir.410 Secde eyleminin gergeklestigi mekanin kutsallik
makami oldugunu ileri siiren Tabatabai, melekler ile Iblis’in hep bir arada bu yiice makamda
bulunduklarimi belirtmektedir. O, Secde emrinin bu makamda bulunanlara yoneltildigini, emir
gelene kadar Iblis ile melekler arasinda bir fark bulunmadigini, ikisinin de ayn1 makamda yer

aldigini, secde emriyle iki kesimin birbirinden ayrildigin1 ve Iblis’in isyan1, meleklerin ise

496 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 124-125.
407 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 125-126.
408 o|-Bakara, 2/30-33.
499 Tabatabai, el-Mizdn, VI, 21.
410 Tabatabai, el-Mizdn, V111, 20-21.
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kulluk ve itaati sectiklerini ifade etmektedir.** Miiellife gore secde emri, ayn1 anda hem
meleklere, hem de Iblis’e ydneltilmis tek bir emirdir. Meleklere yoneltilen emir de, niteligi
itibariyle tesril bir emir olmaz. Ciinkii herhangi bir davranigsa yonelik tesrii emirde emri alan
kimse, itaat ile kars1 gelme, mutluluk ile bedbahtlik arasinda esit mesafede bulunur. Oysa
melekler, yaratilislar itibariyle itaatkardirlar ve mutluluk alaninin saglam yerlileridirler.412
Biraz daha agmak gerekirse miiellif, Iblis’in cinlerden oldugunu ancak baslangicta meleklerle
aynt mekant paylastiklarini, secde emri gelince meleklerin yaratiliglar1 geregi bu emre
uyduklarin1 (itiraz haklar1 yok), iblis’in ise cinlerden oldugu igin itiraz etme tercihinde
bulunarak emre itaat etmedigini belirtmektedir. Boylece 0, meleklerin bulunduklart mekanda
kalan iblis’in, “in oradan” emri ile bu mekandan uzaklastirildigini ifade etmekte ve buradan

hareketle de secde emrinin tekvini oldugu sonucuna varmaktadir.

Anlagildig1 kadariyla miiellifin, tesrii/mevlevi dedigi emir, uygulama noktasinda
mubhataplarin serbest oldugu bir emir iken, tekvini emir se¢gme hakki olmaksizin herkesin
uygulamak zorunda oldugu emirdir. Bu diisiincesinden hareketle Tabatabai, meleklerin emri
yapma ya da yapmama hakki bulunmadigindan (emre itaat edecek sekilde yaratildiklarindan)
onlarin tesrii bir emre muhatap olmasini anlamsiz bulmaktadir. Dolayisiyla da secde emrinin
tekvini oldugunu belirtmektedir. Ancak miiellif, tekvini emre zorunlu olarak herkesin uymasi
gerektigini sdylerken Iblis’in bu emre nasil olup da itiraz edebildigini agiklamamaktadir. Tam
da bu noktada elestirilere maruz kalmaktadir. Onu elestirenler, tekvini emirlere karsi gelmenin
kesinlikle miimkiin olmadigin1 dile getirmekte ve tekvini emrin, varliklarin karsi
duramayacaklar1 bir var etme soziinden ibaret oldugunu belirtmektedirler. Onlara gére Iblis'in
asi oldugunu bildiren ayetler tesriidir. Ciinkii asi olmaya ve kars1 gelmeye miisait olan emirler
sadece tesril emirlerdir. Miiellif bdyle diisiinenlere, Iblis’in hikayesindeki emrin; emri
dinleme, kars1 ¢ikma, kovma gibi unsurlarla aramizda bilinegelen toplumla ilgili meselelere
benzedigi cevabin1 vermektedir. Ancak hikdayenin bu goriintiisiiniin yani sira insan ile
melekler ve Iblis arasindaki gercek iliskilerin tekvini bir siirecini de yansittigini, bu siirecin
melekler ile Iblis'in yaratilis 6zelliklerini, tabiatlarinin neleri gerektirdigini agikladigini ve bu
durumun emrin tekvini olmasindan baska bir sey oldugunu belirtmektedir.**® Tabatabai,

kendisini daha iyi ifade edebilmek adina su drnegi vermektedir:

1 Tabatabai, el-Mizdn, V111, 21-22.

2 Tabatabai, el-Mizdn, VI, 23.

M3 Tabatabai, el-Mizan, VIII, 25-26. Secde emrinin mahiyeti hakkinda Tabatabai’nin detayli goriisii i¢in bkz. Tabatabai, el-
Mizan, “Iblis’in Fonksiyonu Hakkinda”, V111, 36-45.
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“Bir hiikiimdar diisiiniin. Yonettikleri i¢inden birine yakinlik gosteriyor. Cilinkii onu yeteri
derecede yetenekli ve iistiin kabiliyetli goriiyor. Bu yiizden onu yakinina aliyor, 6zel ilgisi ile
taltif ediyor. Dahasi, onu ¢evresindeki 6biir yakinlarinin 6niinde tutarak iilkesinde kendisine
halife tayin ediyor ve diger yakinlarina onun makamina saygi gosterip eli altinda calismalarini
emrediyor. Cevresindekilerin ¢ogunlugu hiikiimdarin bu ¢agrisin1 olumlu karsilayarak emrine
uyuyor. Hilkiimdar da onlarin bu itaatkarligint memnuniyetle karsilayarak onlari yerlerinde ve
riitbelerinde birakiyor. Fakat iglerinden biri hiikiimdara karsi geliyor. Onun emrini yanlig
bularak ona uymayacagint sdyliiyor. Gerekge olarak kendisinin o kimseden daha serefli bir 6z
tagidigini ve daha verimli isler yaptigini ileri siiriiyor. Bunun tizerine hiikiimdar o asiye kizarak
onu yanindan kovuyor, alnina zillet ve asagilik damgas1 vuruyor. Ciinki hiikiimdara, hiikiimdar
oldugu, islerin dizginleri elinde oldugu, ferman ve yasa ¢ikarmaya tek yetkili merci oldugu i¢in
itaat edilir. Yoksa emirleri pratik ¢ikarlara uygun diisiiyor diye ona itaat edilmez. B&yle bir
disiince, iyilige ve faydaya giden yolu gosteren bir nasihat¢i hakkinda gegerlidir. Bu 6rnek
lizerinde diisiiniiliince goriliir ki, hiikkimdarin itaatkar ve asi biitiin adamlar1 emir gelmeden
once ayni yakinlik derecesinde idiler, hizmet diizeyinde ve sayginlik alaninda istikrarli bir
konuma sahiptiler, aralarinda hicbir fark yoktu. Bu durum, iktidar sahibinden emir gelinceye
kadar boyle devam etti. Emir gelince Onlerindeki yol ikiye ayrildi, kendileri de ikiye
boliindiiler. Bir boliimii itaatkar, emre uyan kesimi olustururken, obiirleri asi ve karsi gelen
taraf oldular. Bu olay vesilesi ile hiikiimdarin potansiyel huylari, gii¢ kullanma metotlar1 ve
irade kaliplar1 ortaya ¢ikti. Merhamet, 6fke, yakinina alma, uzaklastirma, af, bagislama,
yakalama, intikam alma, vaatte bulunma, tehdit etme, odillendirme, cezalandirma gibi

konularda takinmaya yatkin oldugu tutumlar pratige yansidi.” 44

Bu ornekten hareket eden miiellif, olaylarin mihenk tasi gibi oldugunu, bu tasa
vurulunca madenlerin kalite derecesinin ortaya ¢iktigini ifade etmekte ve meleklerin secde
etmeleri ile Iblis'in secde etmeyi reddetmesi hikayesini, belirli oranda bu drnegin bir benzeri
olarak kabul etmektedir. Buradan secde emrinin mihenk tasi oldugu neticesi ¢ikarsa, Allah’in
Hz. Adem’i onurlandirmasinda secdenin bir vesile oldugunu diisinmekte ve bu
onurlandirmanin, Hz. Adem’in konumunu kendine yaklastirmada, ona halifelik nimetini ve
velilik sayginhigini vermede ifadesini buldugunu dile getirmektedir. Ote yandan bu
onurlandirma, meleklerin kendisine boyun egmelerini saglarken, Iblis’in ondan uzaklasmasina
yol agtigini ¢iinkii Iblis’in yaratilis cevheri ile insan mutlulugu arasinda geliski oldugunu, bu
sebeple de Iblis’in insana her dokunusunda onun islerini bozup, ona her yaklastiginda onu

yoldan ¢ikardigini ifade etmektedir.*™

414 Tabatabai, el-Mizdn, V111, 28-29.
415 Tabatabai, el-Mizdn, VI, 29.
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Miiellifin s6z konusu mesele hakkinda bir baska yerde yaptigi agiklamalarinin, az
onceki beyanlariyla gelistigi goriilmektedir. Zira yukaridaki agiklamalarinda kendisi, secde
emrinin tekvini oldugunu israrla belirtmekte ve hatta bu konudaki yanlis anlasilmalarin,
Oykiiniin yetersiz incelenmesinden kaynaklandigini belirtmektedir.*® Hatta miiellif, ‘secde
emrinin tekvini oldugunu sdylemenin Iblis’in isyaniyla celistigi sdylenebilir® diyerek itiraz
edenlere, secde hikayesinin, insan ile melekler ve Iblis arasindaki gergek iliskilerin tekvini bir
siirecini yansittigini belirterek cevap vermektedir.*"’ Ancak kendisiyle ayni séylemleri
paylasan ve secde emrinin tekvini oldugunu belirten Muhammed Abduh’a, bu diisiincesinden
dolay1 “tekvini emir kars1 gelmeyi kabul etmez, iblis bu emre ve Hz. Adem bu yasaga karsi
gelmislerdir, o nedenle secde emri tekvini olamaz” diyerek karsi ¢ikmaktadir.*® Dolayisiyla
kendisiyle celisen miiellif, ilk 6nce tekvini oldugunu soyledigi, hatta ‘diinyadaki toplumsal

*419 olarak kabul ettigi secde olayini, daha

hayatimizin motifleri ile islenmis tekvini bir hikaye
sonra tekvini bir emirde Iblis’in karsi gelmesi séz konusu olamaz diyerek tekvini

saymamaktadir.

Konuyla ilgili ayetlerin iki grupta degerlendirilmeye miisait olusu, iki farkli secde
olayinin oldugu izlenimini olusturdugu gibi, secdenin zamam ile ilgili de farkh
degerlendirmelere sebebiyet vermistir. Birinci grup ayetlerde Allah, Hz. Adem’i yaratmadan
once meleklere, kuru ¢camurdan, sekillenmis balgiktan bir beser yaratacagini belirtmekte, s6z
konusu beserin yaratilma, bicimlendirme ve ruh {ifleme islemi tamamlandiginda ona secde
etmelerini emretmektedir. Bu ifadelerden, meleklere secde emrinin, beserin (Hz. Adem’in)
yaratilisindan, ona sekil verilmesinden ve ruh iiflenmesinden once oldugu anlasilmaktadir.
Basta Razi (6.606/1210) olmak iizere bir kisim miiellif bu gérﬁstedir.420 Ikinci gruptaki
ayetlerde ise s6z konusu emrin, beserin sekil verilip, yaratilmasindan sonra gergeklestigi
anlasilmaktadir. Beydavi (6.685/1286), Sevkani (6.1250/1834), M. Abduh gibi baz1 miiellifler
bu fikirdedir. Onlara gére Hz. Adem yaratilip, ona sekil verildikten sonra kendisine isimler

ogretilmis, daha sonra da meleklere Hz. Adem’e secde etmeleri emredilmistir.421

416 Tabatabai, el-Mizan, “Iblis’in Fonksiyonu Hakkinda”, VIII, 40.

“'" Tabatabai, el-Mizan, V111, 28.

418 Tabatabai, el-Mizan, “Iblis’in Fonksiyonu Hakkinda”, VIII, 40.

“19 Tabatabai, el-Mizdn, VIII, 28.

#20 Keskin, s.115. Ayrica bkz. Ebii Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, et-Tefsirii I-Kebir (Mefatihii’l-
Gayb), 11, 212, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1990; Ebt Hayyan Muhammed b. Yusufb. Ali b. Yusuf b. Hayyan Endeliisi
Ebt Hayyan Endeliisi, el-Bahrii'l-muhit, thk. Mahir Habus, Darii’r-Risaleti’l-Alemiyye, I, 247, Dimasgk, 2015.

#21 Keskin, 5.116. Ayrica bkz. Nasuriddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirdzi Beydavi, Envdrii 't-Tenzil ve
Esrdrii’t-Tevil, 1, 104, Dar-u Sadr, Beyrut, 2001; Eb(i Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani Sevkani,
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Tabatabai de secdenin Hz. Adem'in yaratilmasi islemi bittikten sonra gergeklestigini
dile getirmektedir.*”> Ancak miiellif, secde olaymn, ayette “ben sizin bilmediklerinizi
1423

bilirim. soziiniin sarf edildigi an ile “sizin a¢iga vurdugunuzu ve iginizde gizlemekte

424 ifadesinin sarf edildigi zaman arasinda gerceklesmis olabilecegini

oldugunuzu bilirim.
diisiinmektedir.*”® Secde olayma farkli bir bakis acisi getiren Tabatabai, bu emirle cennet
kissasia ge¢isi saglama amacinin hedeflendigini diisiinmektedir. Zira bu ayetlerin, insana
hilafet misyonunun yiiklenmesini, insanin yaratiklar arasindaki fonksiyonunu, insanin
yeryliziine indirilisini, mutluluk ve mutsuzluga yol acan davraniglarin1 konu edindigini
belirten miiellif, secde kissasinin buradaki en 6nemli islevinin, ana hatlariyla cennet kissasina

ve Hz. Adem’in cennetten indirilisi olayina gegisi kolaylastirmak oldugunu diisinmektedir.*?®

Sonug olarak miiellif, Hz. Adem 6nderliginde biitiin insanlarin secdenin muhatabi
olduklarini, secdenin zati bir ibadet olmadigin1 ayette ger¢cek manada kullanildigini ama
bununla tapinmanin degil, selamlamanin ve saygi duymanin s6z konusu oldugunu, aksini de
dile getirse agirlikli goriisii itibariyle secde hadisesinin tekvini oldugunu ve bir kere vuku

buldugunu ifade etmektedir.
E. iblis’in Hz. Adem’e Secde Etmemesi ve Akabinde Gerceklesen Olaylar

iblis, Hz. Adem’den énce yaratilmis olmasina ragmen, insanlik tarihine Hz. Adem’le
olan miicadelesi ile girmistir. Kur’an’da anlatilan kissada da ayni1 sekilde seytan ile Hz. Adem
arasinda gecen olay anlatilmaktadir. Bu kissalarda Iblis’ten bahsedilirken, Hz. Adem’in
yaratilmasinin ardindan meleklere ona secde etmelerine dair emir verilmesi ile ilgili ayetlerde
iblis ifadesinin kullanildigi, Hz. Adem ile esinden iireyip ¢ogalan insan tiiriine diismanlik
ederek onlart gesitli hile ve kotiiliiklerle aldattigini bildiren ayetlerde ise seytan ifadesinin
tercih edildigi géri'11mektedir.427 Adi ne sekilde ifade edilirse edilsin Allah, Hz. Adem’i
yaratip ona secde edilmesi gerektigi emrini verdiginde bu varligin emre riayet etmedigi, tam
tersi itiraz ettigi anlasiimaktadir. O nedenle konu geregi bu varliga hitap edilirken kullanilan

kelimelere degil de, soz konusu varligin itaatsizligiyle beraber gerceklesen olaylara

Fethii’l-kadir: el-cdmi’ beyne fenneyi’r-rivaye ve’d-diraye min ilmi’t-tefsir, 1, 126, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire, 1964,
Resid Riza, VIII, 329.
422 Tabatabai, el-Mizan, VIII, 20-23.
423 g|-Bakara, 2/30.
424 o|-Bakara, 2/33.
425 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 124.
426 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 124-125.
*27 {lyas Celebi, “Seytan”, DIA, Istanbul, 2010, XXXIX, 99.
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odaklanilacaktir. Bu baglamda Seytan’in/Iblis’in secde etmemesine neyin sebep oldugu, emre
kars1 geldiginde kovulmasi ve miihlet istemesi olayi, kendisine zaman verilmesiyle de Hz.

Adem’i ve esini nasil kandirdig1 ele aliacaktir.

1. iblis’in Hz. Adem’e Secde Etmeme Sebebi

Konuyla ilgili ayetlerden meleklerin hepsinin Hz. Adem’e secde ettigi halde seytanin
kibirlenip ilahi emre kars1 ¢iktig1 ve secde emrine uymadigi anlagilmaktadir. Dahasi itiraz
edip kendisinin atesten Hz. Adem’in ¢amurdan yaratildigini ileri siirmiis, topraktan yaratilan
yani kendisinden daha diisiik seviyede olan bir varliga saygi gostermeyecegini sOyleyerek

biiyiikliik taslamugtir.*?®

Tabatabai, Iblis’in aslinda Allah’in bir halife yaratacagim soyledigi andan beri Kibirle
doldugunu ve bunu i¢inde gizledigini, secde emriyle ise bu kibrinin ayyuka ciktigini ifade
etmektedir. Zira o, konuyla ilgili ayetlerde halifenin yaratilisina melekler tarafindan itiraz
edildikten sonra halifeligin bir geregi olarak isimleri bilmenin éneminden bahsedilmekte ve

2429 ifadesi

“sizin agiga vurdugunuzu ve icinizde gizlemekte oldugunuzu bilirim
kullanilmaktadir. iste miiellif, bu ifadeyle iginde bir seyler gizleyen kisinin Iblis oldugunu,
icinde gizlenen seyin de, Hz. Adem'e boyun egmekten kaginma, secdeye varmaya tenezziil
etmeme  niyeti  oldugunu ifade  etmektedir.  Zirao, = “i¢inizde  gizlemekte
oldugunuzu” ifadesinden, onceleri gizli olup da sonra agiga ¢ikarilan bir hususun s6z konusu

oldugunu ve bunun, “imtina etti ve biiyiikliik taslad: ve o kdfirlerden idi.”**

ifadesiyle bir
ilgisi bulundugunu belirtmektedir. Ayette “o diretti, bobiirlendi ve inkar etti” seklinde bir
ifade kullanilmamis olmasinin da bunu gosterdigini dile getirmektedir. Miiellife gore, gizleme
eyleminin Iblis'in bir fiili olmasina ragmen, biitiin meleklere izafe edilmesini ise, s6z sanatinmn
bir kurali olarak gérmektedir. Bu kurala gore, bir toplulugun icinde yer alan, onlardan ayri
olarak degerlendirilmeyen bir ferdin fiili, icinde bulundugu topluluga mal edilir. Dolayisiyla

iblis’in fiili de, o anda iginde bulundugu melekler topluluguna mal edilmistir.**"

ARy

Konuyla ilgili Tabatabai’nin yer verdigi bir rivayette; Allah’m Hz. Adem'i yaratip

sekil verdikten sonra kirk yil beklettigi; o sirada Iblis’in yanindan gegerek ‘Onemli bir sey

428 Hgili ayetler i¢in bkz. el-Bakara, 2/34; el-A’raf, 7/11-12; el-Hicr, 15/30-33; el-Isra, 17/61-62; el-Kehf, 18/50; Ta-Ha,
20/116; Sad, 38/73-76.
429 o|-Bakara, 2/33.
430 o|-Bakara, 2/34.
31 Tabatabai, el-Mizdn, |, 124-125.
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icin yaratilmis olmalisin!” dedigi ve yine i¢inden ‘Eger Allah buna secde etmemi emrederse,
kesinlikle isyan ederim’ diye ge¢irdigi anlatilmaktadir. Secde emri geldiginde de
kiskanghiginin disa vurmasiyla emre itaat etmedigi belirtilmektedir. Baska bir rivayette, Iblis'e
Hz. Adem i¢in secdeye kapanmasi emredildiginde Iblis’in, “Ya Rabbi, izzetin hakki i¢in, eger
Hz. Adem'e secde etmekten beni muaf tutarsan, sana dyle bir kulluk sunacagim ki, hi¢ kimse
benzeri bir kulluk sunmamistir.” dedigine, bunun iizerine Allah’in, ‘Ben istedigim konuda
bana itaat edilmesini severim.” buyurduguna yer verilmektedir.**? Bu rivayetlerden ¢ikan
sonuca gore de Iblis en bagindan beri Hz. Adem’in yaratilmasia da, halife se¢ilmesine de ve
nihayetinde ona secde edilmesi emrine de karsiydi. Emir gergeklesince i¢inde gizledigi niyet
ortaya cikti ve kendini iistiin gorerek emre itaatsizlik yapti. Peki, iblis’in Allah’a kars:

gelmesine sebep olan sey neydi?

Miiellife gore Iblis, “Ben ondan distiiniim; beni atesten yarattin, onu ise ¢amurdan

33 seklinde cevap vermek suretiyle kendi adma ilk glinahini isledigi gibi, Allah'a

yarattin.’
kars1 yapilan ilk isyam1 da gerceklestirmistir. Cilinkii ona gore, biitlin giinahlar, sonu¢ olarak
benlik iddiasina ve Allah'in ululugu ile boy 6l¢iisme kiistahligina dayanmaktadir. Ululuk vasfi
ise sirf O'na mahsustur, bu konuda hi¢bir ortagi yoktur. O halde, O’nun karsisinda biitiin
yiizler egilmeli, biitiin boyunlar biikiilmeli, biitlin sesler kisilmal1 ve biitiin her sey alcalmali ki
boylece higbir kul, yiice ilahi benlik karsisinda kendi zatina giivenip “ben” deme, haddini
kendinde bulamasin. Buradan hareketle miiellif, Iblis’in secde etmeme nedenini, kendi
nefsinin tuzagina diismesi ve sadece kendi benligini diisiinme gafletinde bulunmasi olarak
gérmektedir. Zira miiellife gore, Iblis, kendini bagimsiz gérme simarikligina kapilmayip,
listiindeki her seyi ayakta tutan [1ah" goérseydi, benligiyle O'nun karsisinda algalir, emrine
boyun eger, nefsini itaate ve emri yerine getirmeye zorlardi. Bunun yani sira dig goriiniise
kapilarak, “Ben ondan iistliiniim. Ciinkii beni atesten, onu ise camurdan yarattin.” seklindeki
yanlis bir anlayisa kapilmaz, tersine dikkatini emrin geldigi kaynagin yiiceligi ve ululugu

izerinde yo gunlastlrlrd1.434

Miiellif, iblis’in secde etmemesinin altinda bencil olusunun yattigim diisiinmektedir.
Ciinkii Iblis, Allah'in, “Sana (secde etmeni) emrettisimde seni secde etmekten alikoyan ne

oldu? "** sorusu ile karsilastiginda, “Benim ondan iistiin olmam, beni ona secde etmekten

432 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 125-126.
433 al-A’raf, 7/12.
434 Tabatabai, el-Mizan, V111, 25-26.
435 el-A’raf, 7/12.
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alikoydu.” diyebilecekken, “Ben ondan distiniim “**® diyerek benlik duygusunu agiga vurmus,
inadinda ve simarikliginda israrli oldugunu vurgulamistir. Béylece miiellif, kibirliligin Hz.
Adem’e degil de Allah’a karsi takinilmis oldugu sonucuna ulasmaktadir. Tabatabai, iblis’in
secde etmemesini bencilligine dayandirirken, bu bencillige sebep olan seyin ise yaratilisinin
ana maddesi olan ates oldugunu diisiinmektedir. Ciinkii ona gore Iblis, Hz. Adem’den iistiin
oldugunu atese ve atesin Hz. Adem’in yaratilis kaynagi olan ¢amurdan iistiin olusuna
dayandirmistir. Miiellif, Allah’in Iblis’in bu konudaki iddiasin1 dogruladigini, onun cinlerden
oldugu ve cinlerin de atesten yaratildigi hususunun ayetlerle ortaya konuldugunu
belirtmektedir.**” Ancak onun Hz. Adem’den iistin oldugu yolundaki iddiasim
dogrulamadigim vurgulamaktadir. Miiellife gore Iblis’in iistiinliik iddias1 secde olaymin
gectigi ayetlerde acikca reddedilmese de halifelik meselesinin anlatildigi bir ayette®*® Hz.

Adem’in iblis’ten de, meleklerden de iistiin oldugu belirtilmektedir.**®

Tabatabai, meleklerle Iblis’in, Hz. Adem’in olusumuna kaynaklik eden toprak
kokenli maddeye degil de, Allah’in bi¢cimlendirip kendine has ruhundan bir soluk ﬁﬂedigi44o
bir varliga secde etmeye c¢agrildiklarini dile getirerek boyle bir varligin, her tirlii serefi
blinyesinde tasiyan ve ildhi ilgiye tam anlami ile sahip bir varlik niteliginde oldugunu
belirtmektedir. O, buna ragmen Iblis’in Allah’a, “Ben ondan iistiiniim,; beni atesten yarattin,
onu ise ¢amurdan yarattin.” diye cevap verdigini, cevabinda ates ile ¢amur {izerinde
durmaktan Rabbine kars1 biiyiiklendigi ger¢egini ihmal ettigini ifade etmektedir. Miiellif, bu
cevapla her seyi egemenligi altinda tutan ilahi benlik karsisinda kendisine bagimsiz bir benlik
yakistirmis oldugunu diisiinmektedir. Miiellife gore Iblis, bu simarikligiyla, Allah’m
ululugunu unutarak, kendisini Rab gibi gormiis ve kendisinde O’nunki gibi bir bagimsizlik
oldugunu sanmustir. Bu yanilgist Iblis’in, Allah’in emrine uymak gerektigi gergegini goz ard

etmesine yol agmis bdylece o, emre itaat edecegi yerde tercih gerekceleri aramakla mesgul

0 el-A’raf, 7/12.

*37 el-Kehf, 18/50; el-Hicr, 15/27; er-Rahman, 55/15.

“* Sad, 38/76.

“39 Tabatabai, el-Mizdn, VIII, 26.

40 By calismanin “Allah’in Hz. Adem’e Ruhundan Uflemesi” basliginda miiellifin, Allah’m kendi ruhundan iiflemesi ile
ilgili goriigleri verilmistir. Orada miiellifin, “Gflemek” tabirini, ‘ruhun iifleme ile bir cismin igerisine girmesi olarak degil de,
bedende insani ruhun var edilmesi veya orada latif bir kuvvetin olusturulmasi ile cansiz olan bedenin canlanmasi’ seklinde
acikladigr goriilmektedir. Dolayisiyla burada “kendine has ruhundan bir soluk iifledi” ifadesi 6nceki diisiincesine ters diisiiyor
gibi goziikmektedir. Ancak onun buradaki ifade ile de ayni seyi kastetmek istedigini diislinmekteyiz. Yani Allah’in ruhundan
soluk iiflemesi ile Hz. Adem’in cansiz bedeninin canlanmasi ve boylece de her tiirlii serefi biinyesinde tagimasi
kastedilmistir.
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olmustur. Bu arama sonunda da kars1 gelmeyi itaat etmeye, inat¢iligt boyun egmeye tercih

etmistir.**!

Sad suresinin 75. ayetinde gecen “Allah: ‘Ey Iblis, ellerimle (kudretimle) yarattigima
secde etmekten seni alikoyan nedir? Bébiirlendin mi? Yoksa gururlananlardan misin?’”
ifadesindeki ~ “bobiirlendin  mi?” seklinde tercime edilen “istekberte” fiili ile
“oururlananlardan misin?” diye g¢evrilen “ali” fiili ayn1 durumun iki farkli boyutunu ifade
etmek i¢in kullanilan kavramlardir. Bunlardan ilki, ‘biiyiiklenme’ anlamina gelen bir fiildir ve
adeta o anin dinamik bir olgusunu, yani o esnadaki alaycit Ofkenin dogurdugu siddetli
duygunun patlayisini ifade etmektedir. Ikincisi ise ‘ulu’ anlaminda bir sifattir ve her daim
orada olan, igsellestirilmis, en kiiciik kiskirtma aninda patlamaya hazir ululuk vasfini
gostermek amaciyla kullanilmaktadir. A’raf suresinin 13. ayetinde gegen “Orada biiyiikliik

taslamak senin haddine diismez.” ifadesindeki “tetekebbere” fiili ise, biiyliklenmeyi anlik

duygusal patlamadan ziyade kafirin kalic1 vasfi olarak gostermektedir.**?

Tabatabai ise, ayette gecen “tetekebbere” fiilinin kokii olan “tekebbiir” kelimesinin,
kisinin biiyiikligli kendine yakistirmasi ve bagkalarina karsi bu haliyle ortaya ¢ikmasi
anlamma geldigini belirtmektedir. Biiyiikliigiin ve kiigiikliigiin izafi kavramlardan oldugunu,
ayette gecen kelimenin ise daha ¢ok soyut kavramlarla ilgili olarak kullanildigin1 dile getiren
miiellif, insanin, sozleri veya davraniglari ile bir baskasindan daha serefli ve daha itibarl
oldugunu gostermesi halinde, ona karsi biiyiiklenmis, onu kii¢iik gérmiis oldugunu ifade
etmektedir. Ancak, Allah’in sereflendirdiginin ve {istiin kildiginin disinda higbir seyin baska
bir seye karsi bir serefi ve iistiinliigli olmadig1 i¢in biiyliklenmenin, Allah’tan baskasi i¢in
mutlak anlamda kinanan bir sifat oldugunu beyan etmektedir. Buna gére de, Allah’tan baska
hi¢ kimsenin bagka birine karsi biiyliklenme hakki bulunmadigini, biiyiikliiglin, sadece
Allah’a ait bir sifat oldugunu, O’nun, mutlak anlamda biiyilk ve yiice oldugunu dile
getirmektedir. Miiellif, hak ve batil olarak, iki biiyiiklenme ¢esidi oldugunu belirtmektedir.
Allah’a ait olan veya bir sekilde O’na varip dayanan biiyiiklenmenin hak oldugunu
soyleyerek, Allah dliigmanlarina karsi biiyiiklenmeyi buna 6rnek gostermektedir. Zira buradaki

biiyiiklenmenin, aslinda Ustiinliigiin Allah’a ait oldugunu gosterdigini ileri siirmektedir.

“1 Tabatabai, el-Mizdn, V111, 26-27.
#2Toshihiko izutsu, “Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar”, trc. Selahattin Ayaz, Diizeltme ve Tashih: Kiirsad Atalar, Pinar
Yayinlari, [stanbul, 2011, s.232.
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Allah’tan baskasinin Allah i¢in degil de, kendisi i¢in biiyiikliik iddia etmesini batil olan

biiyiiklenme seklinde agiklayarak iblis’in biiyiiklenmesini bu kategoriye dahil etmektedir.**®

Iblis’in secde emrine neden uymadig disinda, bu emre nasil itiraz edebildigi sorusu
da giindeme gelmektedir. Zira Iblis’in en basta meleklerle ayn1 makamda bulunmasindan,
meleklerin de Allah’in emirlerine asla kars1 gelmeyen varliklar olmasindan yola ¢ikildiginda
Iblis nasil oldu da bu makamda Allah’mn emrine kars1 ¢ikabildi sorusu akla gelmektedir.
Tabatabai, bu meseleye Iblis'in melek soyundan olmadigini belirterek ¢oziim getirmektedir.
Bu goriistinii biitlin meleklerin sadece Allah’in emri ile hareket etmeleri sebebiyle hemen

4 iblis’in ise secde edenler disinda kalmasina ve bu durumun onun cinlerden

secde etmesine
olusuyla a<;1klanmasma445 bag;rlamaktadlr.446 Miiellif, Iblis’in ilk basta meleklerle birlikte
oldugunu, onlardan hicbir farki olmadigini belirtmektedir. Zira miiellife gore, halifelik
meselesinin anlatildigi bir é.yette447 Iblis, meleklerle hep bir arada kutsallik makaminda
bulunuyordu ve secde emri bu makama, daha dogrusu makamlar: itibar1 ile o makamda
bulunanlara yoneltilmisti. Nitekim “O hdlde in oradan! Orada biyiikliik taslamak senin
haddine diismez.” ifadesinde bu hususa isaret edilmektedir. Tabatabai, buradaki “min-
ha=oradan” ve “fi-ha=orada” tabirindeki zamirin, ister makam ve mevkiye, ister goge veya
cennete doniik olsun, sonug itibariyle makam ve mevki ile ilgili oldugunu dile getirmektedir.
O, bu emrin, makam ve mevki faktoriiniin etkisi olmaksizin onlara yoneltilmis olmasi
durumunda, “Orada” denmesine gerek duyulmadan “Biiyiikliik taslamak senin haddine
diismez.” denilmesinin daha yerinde olacagmi diisiinmektedir. O sebeple miiellif, secde
emrine kadar Iblis ile melekler arasinda bir fark olmadigini, bu emirden itibaren iki kesimin
birbirinden ayrildigini dile getirmektedir. Meleklerin bulunduklari makamin gerektirdigi hal
iizere yani; kulluk, boyun egme ve emre uyma hali iizere olduklarini, Iblis’in ise melekler ile
paylastigi mevkiinin disina ¢iktigini ifade etmektedir. Zira “feseka” kelimesinin kokiiniin
“fisk” oldugunu ve onun da hurmanin kabugundan ¢ikmasi anlaminda oldugunu dile
getirmektedir. Bdylece 0, Iblis’in meleklerden ayrildigini ve ilahi sayginligin, kulluk itaatinin

disina ¢ikmaya miisait bir hayata basladigin dﬁsﬁnmektedir.448

443 Tabatabai, el-Mizan, VIII, 30.
444 el-Hicr, 15/30; el-Enbiya, 21/27.
445 o]-Kehf, 18/50.
446 Tabatabai, el-Mizdn, VI, 23.
447 ol-Bakara, 2/30.
448 Tabatabai, el-Mizdn, V111, 23-24.
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Tabatabai’ye gore, Iblisin iginde bulundugu durum, emre uymayi, yani insanlik
hakikatine boyun egmeyi kabul etmemesi, kars1 gelmesi durumunu ortaya ¢ikarmaktadir.
Iblis melek olmadigindan emre karsi gelmisse de bulundugu makam, &zii itibariyle biiyiikliik
taslamay1 kabul etmeyen bir makam oldugundan meleklerle ayn1 makamda kalamamustir.
Dolayisiyla bu durum, Iblis’in o makamdan ¢ikmasin1 ve daha asag bir diizeye inmesini
gerektirmektedir. Miiellife gore, “Orada biyiikliik taslamak senin haddine diigmez. ” ifadesi
de bu durumun boyle olmasi gerektigini ispatlamaktadir. Allah, Hz. Adem’i yaratmamis ve
melekler ile Iblis’e ona secde etmeyi emretmemis olsaydi, Iblis bulundugu yakinlik
makaminda kalmaya devam edecek, meleklerden ayrilmayacakti. Fakat insanin yaratilmasi, o
makami, yakinlik ve uzaklik olarak iki makama ayirmis ve bu yolu, mutluluk ve bedbahtlik

olmak iizere iki yola bolmiistiir.**°

Tabatabai, iblis’in secde etmemesinin anlatildigr bu kissamin icerdigi emir, emri
dinleme, kars1 ¢ikma, kovma gibi unsurlarla, aramizda bilinegelen toplumla ilgili meselelere
benzedigini ancak hikdyenin bu goriintiisiiniin yani sira insan ile melekler ve Iblis arasindaki
gercek iligkilerin tekvini bir siirecini de yansittigini belirtmektedir. Miellife gore, bu siiregte
melekler ile blis'in yaratilis 6zellikleri, bu 6zelliklerin onlarla olan iliskilerine nasil yansidig,
insanin mutlulugu ve bedbahtligi konusunda bu iki varligin tabiatlarinin neleri gerektirdigi
aciklanmaktadir. Dolayisiyla 0, bu hikdyenin, esasinda diinyadaki toplumsal hayatimizin

motifleri ile islenmis tekvini bir hikaye oldugunu dﬁsﬁnmektedir.450

Miiellif, meleklerin secde etmeleri ve Iblis’in secde etmeyi reddetmesi hikayesinin
de, belirli oranda bu 6rnegin i¢erdigi gerceklerin benzerine isaret eder. Allah’in secde emriyle
Hz. Adem’i onurlandirdigini, bu onurlandirmanin, Hz. Adem’in konumunu kendine
yaklagtirmada, ona halifelik nimetini ve velilik sayginligin1 vermede karsiligini buldugunu
dile getirmektedir. Ancak miellif, bu durumun, meleklerin kendisine boyun egmelerini
saglarken, Iblis’in ondan uzaklasmasima yol ag¢tigini, ciinkii Iblis’in yaratilis cevheri ile insan
mutlulugu arasinda ¢eliski bulundugunu belirtmektedir. iblis’in insana her dokunusunda onun
islerini bozmasini, ona her yaklastiginda onu yoldan ¢ikarmasini da bu hususa

baglamaktadir.***

9 Tabatabai, el-Mizdn, V111, 24-25. )
%0 By konu hakkinda detayl1 bilgi i¢in bkz. bu ¢aligmanin “Meleklerin Hz. Adem’e Secdesi” isimli baslig1, s.93-94.
“*1 Tabatabai, el-Mizdn, V11, 30.
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Sonug olarak Tabatabai’ye gore, Iblis’in Hz. Adem’e secde etmeme sebebi, topraktan
yaratilan bir varligin halife se¢ilmesine duydugu 6fke ve kibir ile kendini biiyiik gormesidir.
Yani miiellife gore Iblis, biiyiikliigii kendine yakistirmis ve secde etmeye yanasmanustir.
Miiellif, iblis’in secde emrine nasil itiraz edebildigi hususuna, onun meleklerle ayn1 makamda
olmasina ragmen cinlerden olmasiyla agiklik getirmektedir. Yani 0, ayn1 makami paylasma
acisindan meleklerle iblis arasinda fark gérmemektedir. Miiellif, meleklerle ayn1 makamda
bulunan Iblis’in meleklerden degil cinlerden olmas1 hasebiyle itiraz edebilmis oldugunu dile

getirmektedir.

2. iblis’in Allah’in Huzurundan Kovulmasi

iblis’in hikayesi, Allah’in ‘Adem e secde edin 452 seklindeki emri ile baslamus, biitiin
melekler bu emre riayet ederken, iblis, emre kars1 gelmis ve dahas1 “Ben ondan iistiiniim »453
diyerek bobilirlenmistir. Onun bu kibri, “in oradan, ¢ik disart”** gibi ifadelerle Allah’in

455

huzurundan kovulmasma sebep olmustur.™ Bu hususla ilgili olarak, Iblis’in nereden

kovuldugu, kovulmakla neyin kastedildigi gibi meseleler giindeme gelmistir.

Miiellif, s6z konusu ayetlerde gecen “hublit=inmek” kelimesinin, bir seyin
bulundugu yerden asagi inerek ¢ikmasi anlamina geldigini, ancak burada inigin somut olarak
bir yerden bagka bir yere inmek degil de manevi nitelikte bir inis oldugunu diistinmektedir.
Dolayisiyla “in oradan” ifadesindeki, “min-ha” ve “fi-ha” ibarelerindeki “ha” zamirlerinin
mekana degil, dereceye doniik oldugunu ifade etmektedir. 6 Miiellif, iblis’in gitmesini
gercek anlam olarak degil de onu kendi haline birakmadan kinaye olan bir emir olarak
gorenler oldugunu belirtmektedir. Ornegin sana kars1 ¢ikan birine “git, ne halin varsa gor,
istedigini yap” tarzinda ifadeler kullanmak gibi. Yine o, baska bir kesimin “Haydi git!™*’
Ifadesindeki emrin gergek anlamda oldugunu diisiindiiklerini belirtmektedir.*® Miiellife gore
ise, soz konusu kovulma, Iblis’in gokte meleklerin arasindan veya ona daha 6nce verilen ilahi

bir mertebeden c¢ikarilmasina kisacasi Allah’a yakinlik makamindan atilmasina sebep

olmustur. Dolayisiyla da Iblis’in bu makamdan atilmasiyla rahmetten uzaklasmasi yani lanete

42 o|-Bakara, 2/34; el-A’raf, 7/11; el-Hicr, 15/29; el-isra, 17/61; el-Kehf, 18/50; Ta-Ha, 20/116; Sad, 38/72.
453 o]-A’raf, 7/12; Sad, 38/76.
454 ol-A’raf, 7/13,18; el-Hicr, 15/34; el-isra, 17/63; Sad, 38/77.
455 al-A’raf, 7/13, 18; el-Hicr, 15/34-35; el-isra, 17/63; Sad, 38/72-73.
456 Tabatabai, el-Mizdn, VI, 30.
457 o|-sra, 17/63.
48 Tabatabai, el-Mizdn, XI1, 142.
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ugramasi es anlamlidir.”® Bu yorumlarindan hareketle denilebilir ki, miiellife gore Iblis’in
kovuldugu yer somut bir mekan degil de Allah’in riza makami anlaminda soyut bir yerdir.
Tim bu aciklamalardan sonra miiellif ayetin anlamini, “Sana emrettigim varliga secde
etmedigine gore bulundugun dereceden asagi in! Ciinkii bulundugun derece algalma ve boyun
egme derecesidir. Orada bliyiiklenmen yakisik almaz. Cik disar1; sen algaklardansin, asagilik

'79

ehlinden birisin!” seklinde yorumlamaktadir.*®

Miiellife gore, lanet tabiri, glinahin ve giinahtan dolay1 insan nefsine ait olarak
belirginlesen vebalin unvani olarak goriilmelidir. O nedenle giinah, kiyamet giiniiyle sinirlidir
yani kiyametten sonra giinah diye bir kavram s6z konusu degildir.*®* Bu ¢ikarimdan &tiirii
Iblis’in lanetinin yani Allah’in rahmetinden kovulma siiresinin kiyamet giiniinde sona
erecegini diisiinenler olmustur.*®® Ancak miiellif, iblis’in kiyamet giinii azap gérecegini agik
bir sekilde ifade eden Aayetlerin bu tarz yorumlarin yanhishigini ortaya koydugunu
belirtmektedir.®® O, lanetin mutlak olarak Iblis’e y&neltilmis olmasmi, lanetin giinah
islemekten kaynaklanmasina ve biitiin giinahlarda da Iblis’in saptirma veya vesvese verme
roliiyle etkin olmasina baglamaktadir. Yani Iblis, biitiin giinahlarm gelip dayandigi temel
kaynak konumunda oldugundan, bu giinahlardan kaynaklanan lanet de sonug itibariyle ona
dayanmaktadir. Biraz daha agiklik getirilirse miiellif, giinah isleyen kisiye yoneltilen lanetin
ve giinah sorumlulugunun aynisiin Iblis icin de gegerli oldugunu dile getirmektedir. Ciinkii
miiellif, Iblis’in Allah’a kars: giinah isleme ve emirlerine karsi ¢tkma kapisini ilk agan kimse
oldugunu, bu nedenle actig1 bu yolda yliriiylip giinah isleyen herkesin giinahinin vebalinin

aym zamanda ona dénecegini diisiinmektedir.***

Sonu¢ olarak miiellif, Iblis’in iistiinliik tasladigi igin Allah’in huzurundan
kovuldugunu, kovuldugu yerin fiziksel bir mekan olmadigini, manevi olarak Allah’in

huzurundan kovulmanin kastedildigini dile getirmektedir.
3. Iblis’in Allah’tan Miihlet istemesi

Iblis secde emrine uymayarak Allah’in emrine kars1 gelmis, dahasi bobiirlenerek Hz.

Adem’den daha iistiin oldugunu iddia etmistir. Bu iddiasi karsisinda Allah’in lanetine

49 Tabatabai, el-Mizdn, X1, 154.
460 Tabatabai, el-Mizan, V111, 30-31.
461 Tabatabai, el-Mizdn, X1, 155.
462 Razi, XIX, 183.
463 Tabatabai, el-Mizdn, X1, 155.
464 Tabatabai, el-Mizan, XI1, 154-155.
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ugrayarak kovulmustur. Tiim bunlardan sonra pismanlik duymasi1 gereken Iblis, tam tersine
insanlarin hepsini yoldan ¢ikarmak amaciyla Allah’tan kiyamet giiniine kadar miihlet

465

istemistir.”” Bu hususla ilgili olarak, miihletin siiresi, miihlet verilen varliklarin kim oldugu,

miihlet verilince Iblis’in neler yapmay1 planladig: gibi meseleler giindeme gelmistir.

Tabatabai, konuyla ilgili ayetlerden yola c¢ikarak, Iblis’e kayith bir miihlet
tanindigini, verilen miihletin sonsuz olmadigini belirtmektedir. Yani miiellife gére, Allah ona
taninan siireye bir son belirlemis, verilen miihleti, diriltilme giiniinden 6nce olan “bilinen

vaktin giinii” olarak ifade etmektedir. Miiellif, “Sen muihlet verilenlerdensin.

ifadesiyle,
Iblis’ten baska miihlet verilenlerin olduguna isaret edildigini diisiinmektedir. Miiellife gore,
Iblis'in yeniden dirilis giiniine kadar miihlet istemesi, hem diinyada hem de berzah aleminde
eylemlerini silirdiirmeyi amagladigini gostermektedir. Ancak Allah, onun istegini, bu
kapsamliligiyla kabul etmeyip; ona diinya hayatinin sonuna kadar miihlet vererek berzah
alemi ile ilgili istegini reddetmistir. iblis’in berzah Aleminde de insana eslik edebilecegini
sOyleyenler bulunsa da miiellif, berzah aleminde insan iizerinde yoldan ¢ikarma gibi bir

yaptirimi olmayacagini ifade etmektedir.*®’

Miiellife gore Iblis, Allah’tan miihlet istemekle aslinda iki istekte bulunmustur. Allah
bunlardan birini kabul edip digerini reddetmistir. Kabul edilen istegi, kendisine miihlet
verilmesi iken, reddedilen arzusu, miihletin zamaniyla ilgili olup, insanlarin dirilecekleri giine
’1468

kadar miihlet istemesiyle alakalidir. Miellif ayette gecen “bilinen vaktin giinii ile

489 ifadesinin farkli oldugunun agikca

“insanlarin kabirlerinden kaldirilacaklar: giin
goriildiigiinii dile getirmektedir. Allah’in Iblis’e verilen miihletin, insanlarin diriltilecekleri
giine kadar siirmesine izin vermedigini, bu sureyi baska bir silireyle sinirlandirdigint ve o
giiniin de dirilis giiniinden 6nce oldugunu diisinmektedir.*”® “Bilinen vaktin giinii” ifadesiyle,
kiyamet giinlinlin kastedilmedigini; buradaki giinle, Allah’in insanlik dlemini biitiiniiyle 1slah
ettigi ve bozgunculugun kokiinii kuruttugu, Allah’tan bagkasina ibadet edilmedigi giine vurgu

yapildigin1 belirtmektedir. S6z konusu giiniin zamaninin ise Allah’in ilmi kapsaminda

485 o|-A’raf, 7/14-17; el-Hicr, 15/36-38; Sad, 38/79-81.
466 a]-A’raf, 7/15; el-Hicr, 15/36; Isra, 17/62; Sad, 38/79.
467 Tabatabai, el-Mizan, V111, 31-32.
468 g-Hicr, 15/38.
469 g-Hicr, 15/36.
470 Tabatabai, el-Mizdn, X1, 158.
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oldugunu, bu anm Iblis tarafindan bilinip bilinmedigi meselesinin Ayetin lafzindan

anlasiimadigin dile getirmektedir.*"*

»412 jfadesinin,

Tabatabai, Iblis’in “Dogru yolunun dizerinde otur(up pusu kur)acagim
“onlar i¢in senin dogru yolunun, onlar1 sana gotiirecek ve mutluluklarina eristirecek yolunun
iizerinde oturacagim” anlaminda oldugunu, zira oradakilerin hepsinin O’na dogru yol aldigini
ve kacinilmaz olarak O’nun dogru yolunu izledigini diisiinmektedir. Clinkii miiellife gore,
“dogru yol {izerinde oturmak” ifadesi, Iblis’in bu yolu mekan tutup, gelip gegenleri bu yolun
disina c¢ikarmak igin gdzetlemesinden kinayedir. Bu nedenle o, Iblis’in iizerinde oturup
insanlara pusu kurdugu dogru yolun (sirat-1 miistakim) soyut bir sey olmasindan hareketle,
onun insanlara sokulma yolu olarak kullandig1 yonlerin de somut degil, soyut seyler oldugunu

diigiinmektedir.*"®

Miiellif, Iblis’in insanlara, onlarin dort bir tarafindan; 6nlerinden, arkalarindan,
saglarindan ve sollarindan sokulacagini belirtmektedir. Tabatabai, dnlerinden maksadin,
hayatlar1 boyunca karsilarina ¢ikan, onlarda 6zlem ve kuruntu uyandiran, nefislerini cezbeden,
tabiatlarinin hoslandigi, bunlarin yani sira hoslarina gitmeyen ve baslarina gelmelerinden
korktuklar1 olaylar oldugunu ifade etmektedir. Ayni zamanda o, Allah rizasi i¢in maddi
harcama yapilmasi durumunda, basa geleceginden korkulan fakirlik veya bir hayir ve sevap
yoluna girilmesi durumunda insanlardan gelecek kinamalar ve karalamalar1 da buna 6rnek
gostermektedir. Arkalarindan maksadin, evlatlar1 ve gelecek nesilleri oldugunu belirten
miiellif, insanin kendinden sonra yerine gececek evlatlar i¢in arzular, kuruntular, korkular ve
kaygilar besledigini, onlar kaldik¢a kalacagini sanarak onlari sevindiren seylerle sevinip,
onlar1 iizen seylerle tiziildiigiinii ifade etmektedir. Bu yiizden o, insanin helal-haram ayrimi1
yapmadan onlar i¢in mal biriktirdigini, onlara elinden geldigi kadar gili¢ hazirladigin1 ve
bunun sonucunda evlatlarimin hayatlar1 ugruna kendini mahvettigini dile getirmektedir.
Tabatabai, sag taraflarindan maksadin, insanin giiglii ve ugurlu, aym1 zamanda mutluluk
bolgesi olan din tarafi oldugunu diisiinmektedir. O, seytanin insana bu tarafindan
sokulmasiyla, seytanin cazip gostermesi sonucu insanin bazi dini konularda agiriliga
gitmesinin, Allah''n emretmedigi seylere kendini zorlamasinin s6z konusu oldugunu ve
Allah’in, bu tutumu, seytanin adimlarina uymak olarak nitelendirdigini ifade etmektedir.

Miiellif, sol yanlarindan maksadin, sag yanlarinin karsitt oldugunu, seytanin insanlara bu

471 Tabatabai, el-Mizdan, XI1, 158-159.
472 o|-Araf, 7/16.
473 Tabatabai, el-Mizdn, V111, 32-33.
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yanlarindan sokulmasiyla, kotiiliikleri ve igrenglikleri onlara cazip gostermesinin, onlari
giinahlara girmeye, su¢ islemeye ve nefsin asir1 arzularina uymaya ¢agirmasinin anlasildigini

dile getirmektedir.*™

Miiellifin yer verdigi bir rivayette; Iblis’in insanlarm énlerinden sokulmas:, ahireti
onlara  Onemsiz  gostermesi; arkalarindan  sokulmas:,  onlara mal  biriktirmeyi
emretmesi; saglarindan sokulmasi, sapikligi sislii ve siipheyi giizel gosterereck din ile
iliskilerini bozmas1 ve sollarindan sokulmasi, nefsi arzular1 onlara sevdirerek, asir1 arzularin

kalplerine egemen olmasini saglamasi seklinde yorumlanmaktadir.*"

Iblis miihlet istedikten sonra ihlasli olanlar disindaki insanlarin hepsini yoldan
¢ikaracagindan ve artik onlarin siikredenlerden olmayacagindan séz etmektedir.*”® Miiellif,
ihlasli kullar1 istisna tutmasini, bu kimselerin, sirf Allah’a bagli olan, kulluklarinda ve
ibadetlerinde O’na bagkasini ortak etmeyen, lizerinde Allah’tan bagkasinin pay1 bulunmayan,
hatirlarinda sadece Rableri olan, O’nun disindaki her seyi, hatta kendilerini unutmus,
kalplerinde sadece O’na yer verip seytana ve onun allayip pullamalarina yer bulunmayan
kimseler olmalarina baglamaktadir. Stikredenleri ise, kalplerinde mutlak olarak siikiir sifatt
yer tutmus olan, dokunduklari her nimete mutlaka siikrederek dokunan, sozleri veya
davranislari ile el siirdiikleri nimetin Allah’tan geldigini, onu kendilerine bagislayanin Allah
oldugunu belirtecek sekilde o nimeti kullanan, bir seye yoneldiklerinde, o seye el siirmeden
once, el stirerken ve el siirdiikten sonra Rablerini hatirlayan, o seyin mutlak olarak Allah'in
miilkii oldugunu, kendinden hicbir seye sahip olmadigini diisiinen kimseler olarak ifade
etmektedir. Onlarin bu sekilde Allah’1 hatirda tutmalarinin, kendilerine Allah digindaki her
seyl unutturdugunu, hatirladiklar1 seylerin, sadece Allah ile baglantili seyler oldugunu, ¢ilinkii
Allah’in hi¢ kimsenin gogiis bosluguna iki kalp koymadigini belirten miiellif, siikredenlerin,
ihlasli kullar oldugu sonucuna ulasmaktadir. Ona gore, Iblis’in siikredenleri veya ihlasl
kullar1 saptirma ve yoldan ¢ikarma kapsaminin disinda tutmasi, Iblis tarafindan dile getirilen
bos bir sz veya Iblis’in insan soyuna yénelik bir liitfu veya merhameti degil, zorunlu olan bir

gercegin itirafidir.*’”

Iblis, insanlara miimkiin olan her ydnden sokulacagini ve insanlarm c¢ogunun

davraniglarin1 bozarak onlar1 dogru yoldan ¢ikaracagini haber vermekte ancak bu isi nasil

474 Tabatabai, el-Mizdn, VI, 33.
475 Tabatabai, el-Mizdn, VI, 60.
476 g|-Hicr, 15/40; Sad, 38/83.
417 Tabatabal, el-Mizdn, VI, 33-34.
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yapacagini agik¢a bildirmemektedir. Miiellif bunun iki sekilde olabilecegini diistinmektedir.
Birinci olarak, Iblis’in yapisinda yer tutan ve Allah tarafindan kendisine verilen 6zelligin,
onun insanlar1 saptirip yoldan ¢ikarmasinin sebebi oldugunu diistinmektedir. Yani sicak suya
dokununca 1s1 hissedilmesi gibi seytanin da dokundugu kisilere sapiklig1 asiladigini ifade
etmektedir. ikinci olarak ise; Iblis’in ¢alisma tarzi demek olan onun insanlara sokulmasinin,
onlarin bilincine ve hayati diisiincelerine yonelik oldugunu, iblis’in yapilmas1 veya
yapilmamasi gereken isler hususunda insanlarin tasavvurlarini ve hiikiimlerini etkilemeye

calistigini dile getirrnektedir.478

Miiellif, Iblis’in acik bir sekilde Allah’tan siire istemesi meselesinde, Allah’a kafa
tutmus, isyan etmis, biiyliklilk taslamis ve onunla tartismaya girismis olmasima ragmen
iblis’in bu isteginde, “Ey Rabbim” *"® diyerek hitap etmesi hususuna dikkat cekmektedir. Bu
hitab1 kullanirken onun dua makaminda oldugunu belirterek, bu makamda Allah’in mutlak
rahmetini harekete gegirecek tarzda dua etmesinin kaginilmaz oldugunu ifade etmektedir.
Yani Iblis’in, Allah’m gazabina ugradig1 halde, kendisine icabet etmesi i¢in Allah’in rablik
sifatina sigindigini belirtmektedir. Miiellife gore iblis, Hz. Adem’e secde etmekten kaginarak
aslinda insan tlirline boyun egmekten, ona yardim etmekten, insanlarin mutlulugu igin
caligmaktan imtina etmistir ve boylece meleklerin gosterdigi tutumun tersine bir tavir igine
girmistir. Dolayisiyla melekler toplulugunun disina ¢ikmis ve bu tavriyla insan tiiriine karsi
diismanligini ortaya koyarak yasadiklar siirece onlarla her tiirlii olumlu iliskiyi kestigini ilan
etmistir. Allah’m bu andan itibaren kiyamet giiniine kadar mutlak laneti Iblis’in iizerine

kilmasi da bu durumu gdstermektedir. 480

Allah’in Iblis’e miihlet vermesinin nedenini sorgulayanlar da olmustur. Onlara gére
Allah Iblis’e miihlet vererek, onun ¢irkin ve kétii olan saptirma eylemine de imkan vermis
olmaktadir. Bunun caiz oldugunu diisiinenler, giizellik ve ¢irkinlik olgulariyla fiillerimizi
gerekgelendirdigimiz aklin, Allah’in fiilleri iizerinde herhangi bir etkinliginin olmadigini
diisiinmektedirler. Yani onlara gore Allah, higbir tercih edici husus olmaksizin hatta aksini
tercih etmesini gerektiren durumda bile diledigini 6diillendirir, diledigini azaba carptirir. Bu
mantiktan hareketle de, Allah’mn Iblis’e miihlet vermek suretiyle bazi insanlar1 saptirmayi
diledigi sonucuna ulasmislardir. Bdyle bir seyin caiz olmayacagini ifade edenler ise, Iblis’e

miihlet verilmesinin ya da verilmemesinin durumu degistirmeyecegini Allah’n Iblis’in ve ona

478 Tabatabai, el-Mizdn, VI, s.34.
479 g-Hicr, 15/36-43.
480 Tabatabai, el-Mizdn, X1, 156.
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uyanlarin kiifiir ve fisk lizere 6leceklerini ve sonunda cehenneme gireceklerini bildigini dile
getirmiglerdir. Ayrica Allah’in destekledigi bu hususu, miiminlerin sevabini artirmakla telafi
ettigini belirtmislerdir. Yine Iblis’in ‘onlari azdiracagim’ ifadesinden hareketle saptirma
eyleminin Allah’in fiili olmasi durumunda Allah, Iblis’in bu sozlerini inkar ederdi diye
distinmiislerdir. Tabatabai ise bu yorumlarin ¢ok zorlama oldugundan miihlet verilmesinin
mantiginin ¢ok basit oldugundan bahsetmektedir. Ona gore pek ¢ok ayette mutluluk,
bedbahtlik, 6diil ve azap diizeninin, imtihan ve sinav esasina dayandigi gosterilmektedir. Yani
Iblis’e miihlet verilmesi de imtihanin geregidir. SOyle ki hayra davet eden melekler ve serre

cagiran Iblis ve tayfasi olmasaydi sinavin bir anlam1 olmayacalktl.481

Allah’1n Iblis’e miihlet vererek onu destekledigi diisiincesine miiellif, “Allah, Iblis’i
bilinen bir vakte kadar bekletmekle onu insanlara kars1 desteklediyse, diinya var olduk¢a var
olacak olan meleklerle de insani Iblis’e karsi desteklemistir” seklinde karsilik vermektedir.
Yine Allah’1n Iblis’e kiifiir ve fisk gibi batil olgular siisleme becerisi vererek onu destekledigi
anlasilabilmektedir. Ancak miiellife gore Iblis’e dyle bir destek verildiyse, Allah, insan1 hakka
iletmekle, imani kalbinde stislii gostermekle, onu tevhid fitrat1 {izere yaratmakla, ona giinahi
ve takvayi tanitmakla, Rabbine iman etmesi durumunda insanlar arasinda yiirliyecegi bir nur

bahsetmekle ve daha nice 6zelliklerle des‘teklemistir.‘"82

“Rabbim! Beni azdirdigin ig¢in, mutlaka ben de yeryiiziinde onlara giinahlari
stisleyecegim ve onlarin hepsini mutlaka azdiracagim!”*® ayetindeki “bi-ma agveyteni- beni
azdirdigin igin” ibaresinin yemin ifade ettigini sdyleyerek ayeti, “Senin beni azdirmana (yani
beni sen azdirdigin i¢in) yemin ederim ki onlara gilinahlar1 siisleyecegim” seklinde

yorumlayanlar olmustur.*®*

Ancak Tabatabai, hicbir kaynakta saptirmaya, azdirmaya yemin
edildigine rastlanmadigini belirtip, bu yoruma siddetle karsi ¢ikmakta, buradaki ifadenin
nedensellik anlaminda oldugunu belirtmektedir. Buna gore Iblis’in: “Senin beni azdirmani bir
neden olarak kullanacagim yani giinahlar1 onlara siislii gostermem hususunda ve sapikligi
onlarin kalplerine salmam konusunda benim i¢ime yerlesip karakterimin ayrilmaz bir pargasi
olan sapiklig1 kullanacagim.” demek istedigini dile getirmektedir. Miiellif, azdirma eylemini
Allah’a nispet eden, Allah’in kendisini azdirdigini dile getiren Iblis’in bu sdylemini, Allah’in

reddetmedigini ve buna cevap da vermedigini ifade etmektedir. Ona gore burada Iblis,

481 Tabatabai, el-Mizdn, XI1, 161-162.
482 Tabatabai, el-Mizan, X1, 162.

483 g-Hicr, 15/39.

484 7Zemahseri, 11, 578.
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azdirilmasiyla, Hz. Adem’e secde emrine karsi gelmesini degil, mutlak lanetin iizerinde
kesinlesip kalicilik kazanmasini  kastetmektedir. Zira lanetlendigi zaman, Allah’in
rahmetinden uzaklagsmis olmakta bdylece de mutluluk yolundan saptiriimaktadir. Yani kendi
icinde baslattig1 ve kendiliginden sergiledigi bir azmanin sonucu olarak saptirilmistir. Bu da
demek oluyor ki Allah durduk yere, ondan bir egilim olmaksizin degil, yaptiklarina karsilik
bir ceza olarak Iblis’i saptirmistir. Bu durum Allah agisindan imkéansiz bir fiil olmadig1 icin de
Allah, iblis’in kendisine nispet ettigi sozleri reddetmemektedir.*® “Beni azdirdigin icin”
ifadesi, higbir gerekce olmaksizin saptirma seklinde yorumlandiginda “Allah’in Iblis’i neden
saptirdigi, kotiiliigiin kaynaginin Allah’a nispet edilip edilemeyecegi” gibi pek ¢ok problemi

beraberinde getirmektedir. Calismanin maksadini asacagi i¢in bu konulara girilmeyecektir.

Tiim bu agiklamalardan cikarilan sonuca gore, Tabatabai, Iblis’in kovuldugu yerin
somut bir mekan olmadigin1 ve kovulmayla belli bir mekandan atilmanin degil de Allah’in
huzurundan, rahmetinden uzaklasmanin kastedildigini belirtmektedir. Miiellif, Iblis’e miihlet
verilmesindeki amacin, iblis’i desteklemek olmadigmi, bu durumun imtihanin bir geregi
oldugunu dile getirmektedir. Yine o, Iblis’e “miihlet verilenlerdensin” denilmesinden, ondan
baska miihlet verilmis varliklar oldugu sonucuna ulasmaktadir. Miiellif, Allah’in, iblis’e
insanlar1 saptirmak i¢in miihlet verirken, meleklere de insanlara destek olmasi amaciyla
miihlet verdigini, yani miihlet verilen diger varliklarin melekler olabilecegini diisiinmekte ve
miihletin siiresinin Iblis’in arzu ettigi siire olan dirilis giiniine kadar olmadigini, bilakis

Allah’n ilminde sakli bulunan “bilinen bir giin”le sinirli oldugunu ifade etmektedir.

4. iblis’in Hz. Adem’i ve Hz. Havva’y1 Kandirmas:

Allah’in Hz. Adem’e secde etmesi emrine kars1 gelerek isyan bayragimi ceken Iblis,
bununla yetinmeyerek adeta intikam hirsina biiriinmiis ve insanoglunu saptirmak igin
Allah’tan miihlet istemistir. Istegi yerine gelince de ilk olarak, Hz. Adem ve esini kandirmak
amaciyla igse girismis boylece onlarin mutlulugunu ve Allah’a baghliklarini zedelemeyi
amaglamistir. Bu konuyla ilgili olarak, Iblis’in onlar1 kandirirken vesvese verip vermedigi
yahut bizatihi onlarla konusup konusmadigi; onlar1 nasil ve neyle kandirdigi; dahasi cennette

bulunan Hz. Adem ve esinin yanina nasil girdigi gibi meseleler giindeme gelmektedir.

Bu hususta Tabatabai su sorular1 yoneltmektedir: Iblis nasil cennete girdi? Orasi

temizlik ve kutsallik yurdu oldugu hélde orada vesvese, yalan ve giinah isleme eylemleri nasil

485 Tabatabai, el-Mizdn, X1, 160.
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meydana gelebildi? iblis’in soyledikleri Allah’in soyledigine ters oldugu halde Hz. Adem ona
nasil oldu da inandi? Ahiret inancina ters diistiigii halde Hz. Adem, sonsuz egemenlige ve

ebedilige nasil iimit bagladi?*®

Tabatabai, seytanin gériinmeyen bir vesvese ile degil de bizatihi kendi varhig: ile Hz.
Adem’i ve esini kandirdigini belirtmektedir. Ayetteki “Derken seytan onlarin ayaklarini

oradan kaydirdi™*®’

ifadesine bakildiginda, ilk etapta seytanin onlara yaptigi telkinlerin
Ademogullarina goriinmeksizin yonelttigi vesveselerden farkli olmadig1 seklinde anlasildigini
dile getirmektedir. Ancak o, “Dedik ki: Ey Adem, bu, senin ve eginin
diismamidir. "*®® ifadesinden Allah'in, seytan1 onlara gostermis ve onu nitelikleriyle degil,
sahsen onlara tanitmis oldugu sonucunun ¢iktigim: diisinmektedir. Yine seytanin Hz. Adem’e
yonelik “Ey Adem sana sonsuzluk agacini gostereyim mi? "*® seklindeki ifadesinde dogrudan
bir hitap kullanildigini, bunun da varliginin farkinda olunan bir konugmaciya taniklik ettigini
ifade etmektedir. Bir bagka ayette seytanin “Ve onlara, ‘Elbette ben size ogiit verenlerdenim.’

diye yemin ersi. "%

seklinde yemin etmesinden, onun somut bir varligi oldugunun
anlasildigimi  zira sadece somut olarak varligt hissedilen bir kisinin yeminin
gerceklesebilecegini belirtmektedir. Bu aciklamalariyla miiellif, seytanin onlara goriindiigiind,
onu ¢iplak gozle gorebildiklerini anlatmaya ¢alismaktadir. Zira ona gore, Hz. Adem ve esi
vesvese aninda seytani gérmemis olsalardi, kendilerini “Rabbimiz, bilemedik. Onu agikca
goremedigimiz i¢in seytanin vesveselerini kendi diisiincemizmis gibi degerlendirdik. Yoksa
bu tavrimizla, onun vesveselerine karsi bize yOnelttigin uyarilara, kars1 ¢ikmak niyetinde
degildik.” ifadeleriyle savunurlardi. Tabatabdi sadece Hz. Adem ve esinin degil Allah'n
korumasi altinda bulunan masum peygamberlerin de onu taniyor ve kendilerine bir vesvese
vermeye kalkistigi zaman onu goriiyor olduklarini ileri siirmektedir. Bu hususta Hz. Nuh,
Ibrahim, Musa, Isa, Yahya, Eyyab, Ismail ve Hz. Muhammed ile ilgili olarak birgok rivayet

aktarildigim belirtmektedir.***

Tabatabai, seytanin somut varhgiyla Hz. Adem ve esinin yaninda oldugunun bir

baska delili olarak su ayeti gostermektedir: “Rabbinizin sizi bu agagtan menetmesi melek

486 Tabatabai, el-Mizan, VI, 36.
487 |-Bakara, 2/36.
488 Ta-Ha, 20/117.
489 Ta-Ha, 20/120.
490 al-Araf, 7/21.
491 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 127.
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olmaniz veya burada temelli kalmanizi onlemek igindir. »492 Ona gore seytan bu ayette Hz
Adem ve esine hitap etmektedir. Buradan hareketle miiellif, Hz. Adem ve esinin, cennette s6z
konusu agacin civarinda seytanla birlikte bulunduklari, seytanin cennete giderek onlara eslik
ettigi ve vesveseleriyle onlar1 yoldan ¢ikardiglr sonucuna ulagmaktadir. S6zii edilen cennet,
sonsuzluk cenneti olmadigi i¢in, seytanin oraya girmesinde bir sakinca gormeyen miiellif, bu

durumu hep birlikte o cennetten ¢ikarilmis olmalariyla kanitlamaktadir.**

Tabatabai’nin, seytanin goriinen bir varligi oldugunu ispatlamak adina yer verdigi
rivayette; “Iblis, “Rabbim sen asla zulmetmeyen ve adaletin ta kendisi olduguna gére benim
amellerimin sevaplar1 nasil bosa gider” diye sorar. “Allah, bosa gitmez, sen bana amellerine
sevap olarak diinya igin bir sey iste vereyim” buyurur. Iblis ilk olarak kiyamet giiniine kadar
siire ister. Allah da miihlet verir. iblis, sonrasinda Adem'in soyu iizerine musallat edilmeyi
ister. Allah, izin verir. iblis, daha sonra kanin damarlarda dolast181 gibi onlarin viicutlarinda
dolagmayu ister. Allah, bunu saglar. Iblis, devaminda onlarm her dogan ¢ocuguna karsilik iki
cocugunun dogmasini, onlart gorebilmeyi fakat onlarin kendisini gérememesini, onlara
diledigi kilikta goriinebilmeyi ister. Allah, ona bu imkam verir. Iblis, tiim bunlardan daha
cogunu ister. Allah, Iblis’e ve onun soyuna insanlarm kalplerini barmak yaptigimi belirtince
Iblis, yeterli goriip isteklerine son verir. Elde ettikleriyle, secilmis kullarm disindakilerin
hepsini sapikliga diisiirecegine dair yemin eder.” seklinde bir bilgi aktarilmistir. Bu rivayetten
hareketle miiellif, iblis’in, goriinen bir varlig1 oldugunu ancak diledigi kiliga girebilmesiyle,
diledigi ve istedigi gibi kendi 6ziinii degistirebilmesinin degil, sadece diledigi sekle girerek

insan duygulari {izerinde tasarrufta bulunabilmesinin kastedildigini belirtmektedir.***

Miiellif, seytanin somut varlig1 ile kandirdigini1 ortaya ¢ikardiktan sonra onun nasil
kandirdig1 meselesine gegmektedir. Buna gére miiellif, Iblis’in, Hz. Adem ve esini sonsuz
saltanat vadederek kandirdigini ileri siirmektedir. Bu asamada, seytanin iisteleyerek yemin
ettigini, yani iyiliklerini isteyen bir nasihat¢i oldugu yolunda onlara agir yeminlerde

bulundugunu bu sayede de onlari kandirmayi basardigini diisiinmektedir.**

Miiellif, “Seytan”, kelimesinin ¢ok serli anlamina geldigini, Iblis’e de ¢ok serli, ¢ok
kotii olmasindan dolayr bu ismin verildigini dile getirmektedir. Iblis’in ¢ok kotii oldugunu,

kandirmak icin ebedilik agacin1 vaad etmesinden ¢ikarmakta, bununla da yasaklanan agacin

492 a]-A’raf, 7/20.
493 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 127-128.
4% Tabatabai, el-Mizdn, VI, 62.
495 Tabatabai, el-Mizdn, VIII, 35-36.
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kastedildigini diisiinmektedir. Ciinkii 0, yasak agagtan yenildigi takdirde, sonsuz hayat
bahsedilecegini belirtmektedir. iblis’in kandirmak i¢in kullandigi diger bir ifade “Sona

59496

ermeyecek saltanat ifadesindeki saltanat ile zamanin ge¢mesi, engellerin ¢ikmasi gibi

durumlarin olmayacaginin kastedildigini ifade etmektedir. Miiellif, “sona ermeyecek”
ifadesinin, bazilarinin soyledigi gibi pekistirme amacglh bir tekrar olmadigini belirtmektedir.
Sonug itibariyle o, Iblis’in Hz. Adem’i, “Sana, meyvesini yedigin zaman ebedi bir hayata ve
daimi bir saltanata sahip olacagin bir aga¢ gostereyim mi?” seklinde kandirdigini

belirtmektedir.*’

iblis’in Hz. Adem ve esine bizzat goriindiigii dile getirilince akillara, onlarin
cennette olusu ve oradan kovulan iblis’in tekrar oraya nasil girdigi meselesi gelmektedir.
Bununla ilgili ¢ok degisik yorumlar mevcuttur:

> Iblis cennete Hz. Adem ve Hz. Havva’yr imtihan etmek igin, Allah’in izniyle
girmistir.

> iblis cennetin kapisinin 6niinde durmustur. Hz. Adem ve Hz. Havva’yr yanina
cagirmis ve onlar1 orada kandirmistr.

> Iblis bir siiriingen sekline girmis, o haliyle onu cennet bekgileri tanimamis ve
bdylece cennete girebilmistir.

> iblis’in kendisi cennete girmemistir. Ona tabi olan bir grup, Hz. Adem ve Hz.
Havva’y1 kandirmak iizere cennete gonderilmistir.

> Iblis tavus kusu sekline girmistir. Hz. Adem ve Hz. Havva cennette gezerken
onlar1 gozetlemis ve cennet duvari iizerinden onlara goriinmiistiir. Hz. Havva ona yaklagmus,
Hz. Adem de arkasindan gitmistir. Tavus kusu kiligindaki iblis kendisine yaklasan Hz. Adem
ve Hz. Havva’ya cennet duvarinin arkasindan vesvese vererek onlari kandirmistir.

> Iblis bir y1lam araci olarak kullanmis, yilan cennet duvarma tirmanarak Hz. Adem

ve Hz. Havva’y1 kandirmigtir. *®

Yilanla ilgili oldukca yaygin rivayetlerin bulunmasi, bu konunun Tevrat’ta acik¢a
geciyor olusuna baglanabilir. Ancak Kur’an’da ne yilandan ne de digerlerinden soz
edilmemistir. Baz1 Islami kaynaklara giren bu rivayetler ise tamamen Islam dis1 unsurlara

dayanmaktadir. Kur’an’a gore, onlar1 yasak agaca yaklagmalari konusunda kandiran

4% Ta-Ha, 20/120.
7 Tabétabai, el-Mizdn, X1V, 221.
%% Ebii’Send Sehabeddin Mahmiid b. Abdullah b. Mahmud Aldsi, Rihu'l-Medni fi Tefsiri’l-Kur dni’l-Azim ve’s-Seb u’l-
Mesdni, tsh. Muhammed Hiiseyin Arab, Darii’1-Fikr, Beyrut, 1997, 1, 235.
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seytandir. Seytanin cennete girisi, Hz. Adem ve Hz. Havva’ya yaklasmasi konularinda Kur’an
ve sahih hadislerde herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Diger Islami kaynaklardaki bilgiler
ise genellikle apokrif*®® Yahudi kaynaklaridan alinmistir.>®

Tabatabai bu konuyla ilgili olarak su rivayete yer vermektedir: “Yiice Allah, Adem'i
cennete yerlestirdi. Bir agacin meyvesi disinda ona her seyi yemeyi miibah kildi. Ciinkii
Adem ancak emirlerle, yasaklarla, beslenerek, elbise giyerek, bir ¢ati altinda barinarak ve
ciftleserek varligmi siirdiirecek Ozellikte yaratildi. Allah’in inayeti olmadan menfaatini
zararmdan ayirt edecek yapida degildi. Bu durumu bilen Iblis ona gelerek soyle dedi: ‘Sen ve
esin eger Allah tarafindan size yasaklanan su agacin meyvesinden yerseniz, melek olursunuz
ve cbedi olarak cennette kalirsimiz. Eger bu agacin meyvesinden yemezseniz, Allah sizi
cennetten ¢ikarir.” Arkasindan, ‘Rabbiniz, iki melek olmayasiniz veya siirekli kalanlardan
olmayasimiz diye size bu agaci yasakladi. Onlara, ‘Ben gergekten sizin iyiliginizi istiyorum.’
diye yemin etti.” dyetlerinde bildirildigi iizere onlarin iyiligini istedigine dair yemin etti.”*"*
Miiellife gore, Iblis’in bizzat kendisinin Hz. Adem ve esinin yanma geldigi bu rivayetle de
anlasiimis olmaktadir. Dolayisiyla ona gore, cennete giren ne Iblis’in kilik degistirmis

versiyonudur ne de onun adina ¢alisan yilan ve digerleridir. Iblis bizzat kendisi cennete girmis

ve onlar1 kandirmustir.

iblis'in Hz. Adem ile esinin yanina nasil geldigi, hangi yollara basvurdugu hususuna
gelince; Tabatabai, sahih ve itibar edilen rivayetlerde buna iliskin bir agiklamaya yer
verilmedigini, bazi haberlerde yilan ve tavus kusunun Iblis’e Hz. Adem ve esini yoldan
cikarma hususunda yardimci olduklarinin belirtildigini ancak bunlara itibar etmemek
gerektigini ifade etmektedir. Ona gore bu anlatilanlar, Tevrat’tan alinmistir ve orada kandiran
kisi yilan olarak ge¢mekte olup yilanin da ilk dnce kadini kandirdigindan s6z edilmektedir.
Daha sonra kadmin yasak agactan Hz. Adem’e verdigi anlatilmaktadir. Akabinde Allah’mn
kadima hesap sormasindan, kadinin kendisini yilanin aldattigini ifade etmesinden, bunun
iizerine Allah’in, yilam1 lanetleyip karni {izere siiriindiireceginden, insanlikla arasina
diismanlik koyacagindan;  kadma yilana uymasindan dolayr ceza olarak gebeligi
zorlastiracagindan boylece agn ile evlat doguracagindan, Hz. Adem’e de kadmin séziinii

dinledigi i¢in zahmetli bir hayat vereceginden bahsedilmektedir.’®? Miiellif, kissanin iki

*° Dini metinlerin dogrulugunun siipheli oldugu durumlari tanimlamak amaciyla kullanilmaktadur.
50 Bolay, 5.362.
%% Tabatabai, el-Mizdn, VIII, 60-61.
92 yaratilig, 3/1-24.
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kanaldan, yani Kur'an ve Tevrat’tan incelendiginde; Sii ve Siinni kanallardan gelen rivayetler
géz Oniinde bulundurup izerinde dislintildiigiinde, gercegin kavranabilecegini dile

getirmektedir.>®

Tabatabai, seytanin cennete girmesi olaymnda iki soruyla Kkarsilastigimizi
belirtmektedir. Birincisi cennet, Allah’a yakinligin, armmishigin ve temizligin semboliidiir,

504

orada sagmalama ve giinaha sokma yoktur.”" Hal boyle iken, bu cennete kotiiliik timsali olan

Seytan nasil girebilmistir? Ikincisi, Cennet goktedir. Ancak seytan Hz. Adem’e secde
etmekten kagininca Allah ona sOyle hitap etmistir: “Cik oradan, ¢iinkii sen kovuldun. 505,
“Oradan in, orada biiyiikhik taslamak senin haddin degildir.”*® Bu durumda seytan, Hz.

Adem ve esini kandirmak icin, indigi/gikti1 cennete tekrar nasil girebilmistir?°®’

Birinci soru igin miellif, Kur'an’in isaret ettigi sagmalama ve giinaha sokma
durumlarinin miimkiin olmadig1 cennetin, miiminlerin ahirette girecekleri sonsuzluk cenneti
ile liimden sonra ve sorumluluk diinyasindan gdciin ardindan girdikleri berzah cenneti®®
oldugunu ifade etmektedir. Yani miiellife gore, sonsuzluk cenneti ile berzah cennetinde
sagmalama ve giinaha sokma s6z konusu degildir. Fakat o, insanin yeryiiziine yerlestirilip,
sorumluluk altina sokulmasindan, emir ve yasaklara muhatap kilinmasindan once Hz.
Adem'in yerlestirildigi cennetle ilgili olarak Kur'an’m bu tiir bir nitelendirmede
bulunmadigindan (Hz. Adem’in yasadigi cennette sagmalamanin olmadigina dair bilgi
olmadigindan dolayisiyla Hz. Adem’in yasadigi cennette sagmalama ve giinah
olabileceginden) soz etmektedir. Zira miiellife gore, Hz. Adem, s6z konusu hatay1 burada
islemistir. Miiellif, sagmalama ve glinaha sokma kavramlarinin nisbi oldugundan ve ancak
insanin diinyaya gelip emir ve yasaklara muhatap olmasindan, sorumluluk altina girmesinden
sonra gerceklesebileceginden bahsetmektedir.’® O, bu aciklamalariyla celiskiye diisiiyor
goriinse de onun perspektifinden bakildiginda problem bulunmamaktadir. Soyle ki o, dnce
Hz. Adem’in cennette giinah islediginden daha sonra ise giinah isleme eyleminin emir ve
yasaklara muhatap olunduktan sonra yani diinyada islenebileceginden bahsetmek suretiyle

celigkili duruma diismektedir. Yani sagmalama ve giinaha sokma eyleminin hem cennette

%03 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 141-142.
%04 et-Tiir, 52/23.
%% gl-Hicr, 15/34.
%6 g]-A'raf, 7/13.
7 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 142.
%8 Berzah cenneti ile miiellifin tam olarak neyi kastettigi anlagilamamustir. Ancak tarafimizca, kabir sorgusundan sonra
girilen ara bir cennet olabilecegi tahmin edilmektedir. Zira miiellif ii¢ cesit cennetten séz etmektedir: Hz. Adem’in
yerlestirildigi cennet, berzah cenneti ve sonsuzluk cenneti. Bkz. Tabatabai, el-Mizdn, |, 143.
*%9 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 143.
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gerceklestiginden hem de bu eylemin diinya igin gegerli oldugundan s6z etmektedir. Ancak
gozlerden kacan ve miiellif nezdinde problemi ¢6zen durum sudur ki, miiellifin bahsettigi
cennet sonsuzluk cenneti degildir. Biraz daha agmak gerekirse o, cenneti iki kategoride ele
almaktadir: birincisi giinah islemenin miimkiin oldugu cennet (Hz. Adem’in yasadig1 cennet),
ikincisi ise giinah islemenin miimkiin olmadig1 cennet (sonsuzluk cenneti ile berzah cenneti).
Bu durumda miiellifin nazarinda giinah islenebilecek yerlerden biri diinya iken digeri Hz.
Adem’in yasadig1 cennet olmaktadir. Hal boyle olunca da seytanin séz konusu bu cennete

girmesinde engel bulunmamaktadir.

Ikinci soruya ise miiellif, birkac sekilde cevap vermenin miimkiin oldugunu dile
getirmektedir. ik olarak, “cik oradan” ifadesi ile “in oradan” ifadesindeki zamirin “gdk”e
doniik oldugu hususunun kesinlik arz etmedigini, bu ifadelerden dnce gokten s6z edilmedigini
ve konunun da “g6k”le bir ilgisi olmadigini belirtmektedir. Bu durumda Seytanin, meleklerin
arasindan ¢ikisinin ve inisinin s6z konusu edilmis olabilecegini ya da sayginlik makamindan
¢ikisinin ve inisinin kastedildigini diisiinmektedir. Miiellifin diger cevabina gore, inis ve ¢ikis
emirlerinde, kinaye yontemi kullanilmis olup, orada meleklerin arasinda siirekli kalmanin
yasakligir anlatilmak istenmis olabilir. Bu durumda, ara sira meleklerin bulundugu yere
cikmanin s6z konusu yasagin kapsamina girmeyecegini dile getirmektedir. O, seytanlarin
kulak hirsizligi yapmaktan alikonduklarini ifade eden ayetlerde de®'® buna yonelik isaretler
bulundugunu, bu ayetlerin kendi yaklasimini pekistirir nitelikte oldugunu ileri siirmektedir.
Konuyla alakali bir baska cevabinda ise miiellif, Kur'an’da Iblis’in cennete girdigine
deginilmediginden bahsederek, bu meseleyi fazla kurcalamanin bir anlami olmadigini
belirtmektedir. Bu olayin sadece bazi rivayetlerde konu edildigini, onlarin da tevatiir
seviyesine ulagsmayan “ahad haber” seviyesinde olduklarini dile getirmektedir. Ayrica ravinin,

hadisi anlam olarak rivayet etme ihtimalinin de bulundugundan s6z etmektedir.”"*

Miiellif, iblis’in cennete girdigine yonelik en belirgin isareti igeren ifadenin seytanin
Hz. Adem ve esine yonelik “Dedi ki: Rabbiniz baska bir sebepten dolay: degil, sirf melek
olursunuz ya da ebedi kalicilardan olursunuz diye sizi su agactan menetti.”™ seklindeki
sozleri oldugunu dile getirmektedir. Zira burada “su” zamirinin kullanildigini, s6z konusu
zamirin nesneye yakin olan bir kisinin kullanacag: tiirden oldugunu belirtmektedir. Tabatabat,

bu zamirin, mekansal bir yakinlig1 ifade etmesi halinde, “Sakin su agaca yaklasmayn, yoksa

510 g]-Hicr, 15/17-18.
51 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 143-144.
512 gl-A’raf, 7/20.
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zalimlerden olursunuz.” ifadesine bakilarak ayni durumun yiice Allah igin de gegerli
oldugunu sdylemektedir. Ancak 0, bunun miimkiin olmadigin1 belirterek bu zamirin mekansal
yakinlik ifade etmedigini, dolayisiyla seytanin bu s6zlerinin cennete girdigini ispatlamak igin
yeterli olmadigini belirtmektedir.>*® Boylece miiellif kendi goriisiinii kendisi ¢iirlitmiis

olmaktadir.

Sonug olarak Tabatabai, iblis’in Hz. Adem ve esini bizatihi gérinmeyen bir vesvese
ile degil bizatihi kendisinin ¢iplak gozle onlara goriiniip onlarla konusarak kandirdigini dile
getirmektedir. Miiellif, Iblis’in, bu eylemini onlara sonsuzluk saltanati vadederek
gergeklestirdigini, bunu yaparken de Allah adina biliyiikk yeminler ettigini ifade etmektedir.
iblis’in Hz. Adem ve esini cennete bizatihi girerek kandirdigim ciinkii olayin gegtigi yerin
Allah dostlarinin bir daha ¢ikmamak tizere girdikleri ebedi cennet olmadigi gibi seriatin
gegerli oldugu, mevlevi/tesrii emir ve yasaklarin egemen oldugu diinya yurdu da olmadigini
ileri siirmektedir. Orasmin Hz. Adem'in sahsimin degil, insanlik karakterinin hiikmiiniin ortaya
¢iktig1 bir yurt oldugunu diisiinmektedir. Ciinkii miiellife gore, Hz. Adem'e secde edilmesi

. . .. . . 14
yolunda emir verilmesinin ve onun cennete konmasinin tek sebebi, onun insan olusudur.”

F. Hz. Adem ve Hz. Havva’nin Yaklasmamalari Gereken Yasak Agac¢

Kur’an’a goére Hz. Adem ve Hz. Havva, cennete yerlestirildikten sonra orada
Allah’1in nimetlerinden diledikleri gibi faydalanmaktadirlar. Allah onlar1 sadece yasak agaca

15 Bir bagka tabirle Hz. Adem ve esi cennette

yaklagmamalar1 konusunda uyarmustir.
kaldiklart siire i¢inde “yasak agac¢” denilen ve detay verilmeyen bir imtihan araci ile
denenmislerdir.”™® Ancak bu agacin tliriiniin ne oldugu hakkinda Kur’an’da agik bir bilgi
bulunmayist pek ¢ok goriisli beraberinde getirmistir. Agaca yaklasmamayla kastedilenin ne
oldugu sorgulanmis, Hz. Adem ve esinin ilahi emre uymamasimin, Allah’a isyan ve biiyiik

glinah sayilip sayilamayacagi meselesi tartisma konusu olmustur. Yine emre ridyet etmemenin

cezasinin ne oldugu da merak teskil etmistir.

517

Konuyla ilgili ayetlerde®" gegen ifadelerden yasagin kimin i¢in oldugu ve

yasaklamanin aslinda ne ifade ettigi agik bir sekilde anlasilmamaktadir. Tabatabai, hitabin Hz.

513 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 150.
514 Tabatabai, el-Mizdn, V111, 39-40.
515 Bolay, 5.361.
516 Erdem, 5.223.
517 ol-Bakara, 2/35; el-A’raf, 7/19-22; Ta-Ha, 20/120.
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Adem’e yoneltilmis olmakla beraber hiikiimde esinin de ona eklendigini belirtmekte “ve
istediginiz yerden (dilediginizi) yiyin” ifadesinin, tasarruf serbestligini genislettigini, “fakat bu

»» 518

agaca yaklagmaymn ciimlesiyle ise bu duruma sinirlama getirildigini ifade etmektedir.>*®

Miiellif, ayetten hareketle®?

agaca yaklagsmanin yasaklanmasiyla, agacin meyvesinin
yenmesinin yasak olusuna vurgu yapildigini, boylece s6z konusu yasagin ne kadar dnemli
oldugunu ve asilmamasit gerektigini ifade etmektedir. Tabatabai, onlarin yasagi
cigneyislerinin, meyveyi yemekle somutlastirilmasindan,®? yasaklanan seyin “yemek”

oldugunun anlasildigini dile getirmekcedir.522

Yasak agacin tiirli ile ilgili olarak Kur’an’da bilgi verilmezken, Tevrat, bu agaci
“jyilik-kotiilik” olarak tanimlamistir.”® imam Maturidi’nin de (5. 944) benzer bir ifade
kullanarak, “ilim agac1” yani hayrt ve serri bilme agaci seklinde yorumladigini
,c:,féirmekteyiz.S24 Bu konu hakkinda sahih hadis kaynaklarimizda da hicbir bilgi bulunmazken,
diger baz1 kaynaklarda, bu agacin elma, bugday, incir, iiziim, hurma, zeytin oldugu yoniinde
rivayetler bulunmaktadir.”® Bazilart da bu emrin, Hz. Adem ve esinin birbirlerine
yaklagmamalar1 yani cinsel iliskide bulunmamalart anlamina geldigini, yasak agagla,
cinselligin kastedildigini, her ikisinde de dallanmanin yani lireme ve ¢ogalmanin mevcut
oldugunu, hakikatin daha 1iyi anlasilmast icin “aga¢” semboliiyle ifade edildigini

belirtmektedir.”® Bir kisim Sii miifessir de, yasak agacin “secere-i ilm-i Muhammed ve

d”527 528

secere-1 al-1 Muhamme oldugunu ileri stirmiislerdir.

Tabatabai’ye gore ise ebedilik agacindan maksat, yasaklanan agactir. “Ebedilik
agac1” ile yenildigi takdirde sonsuz hayat bahsedilecegi kastedilmistir. Miiellif, s6z konusu
agacin tliriiniin ne oldugu daha dogrusu hangi meyveyi verdigi ile ilgili olarak ayette agik bir

ifade bulunmadiginm ancak rivayetlerde bu hususa yer verildigini belirtmektedir.”®® Buna gore

518 o]-Bakara, 2/35; el-A’raf, 7/19.
319 Tabatabai, el-Mizdn, VIII, 35-36.
520 6| A’raf, 7/22.
%21 Ta-Ha, 20/121.
%22 Tabatabai, el-Mizdn, |, 131.
52 yakat, “Kur’an’da Hz. Adem”, s.12.
524 Matiiridi, Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad Matiiridi Semerkandi, Tefsirii 'I-Kur ani’l-azim (Te vildtu
ehli’s-siinne /Te vildtu’l-Kur 'an/Te vildtu ehli’s-stinne), thk. Fatma Yusuf Heymi, Miiessesetii’r-Risédle, Beyrut 2004, 1, 37-
38; Matiiridi, Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad Matiiridi Semerkandi, Te vildtii’lI-Kur'dan: el-Fatiha-el-
Bakara=Te"vildtu ehli's-siinne, thk. Ahmed Vanlioglu, miiracaa Bekir Topaloglu, Mizan Yayinevi, Istanbul, 2005, I, 89-90.
55 Taberi, Cdmiu ‘I-beyan, 1, 333; Zemahseri, |, 156; Tabersi, I, 169; Razi, Ill, 6; Ibn Kesir, 1, 76.
5% yakit, Kur’an’da Hz. Adem”, s.13.
52" Hz. Muhammed’in soy agac1 bilgisi.
528 Tabersi, |, 108.
52 Tabétabai, el-Mizdn, X1V, 221.
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miiellifin zikrettigi bir rivayette, Hz. Adem ve esi hangi agacin meyvesini yediler sorusuna,
bugday ve kiskancglik agaci gibi farkli cevaplar verilmis olmasina ragmen hepsi dogru kabul
edilmistir. Farkli goriiglerin ayn1 anda dogru kabul edilmesine gerekce olarak da cennetteki
agacin diinya agacina benzemedigi, birden fazla tiirden meyve verebilecegi yahut bugdayin
lizim vermesinin miimkiin olabilecedi ifade edilmistir. Bagka bir rivayette, seytanin Hz.
Adem’e ve esine musallat olmasmin ardindan onlarmn yasak agactan yemeleri mecazi olarak
ele almarak, kiskanglik seklinde yorumlanmistir. Boylece meyveyi yiyince, Hz. Adem Hz.
Muhammed’i, esi de Hz. Fatima’y1r kiskanmistir. Bunun {izerine Allah onlar1 cennetinden

cikarip yeryiiziine indirmistir.>*

Miellif bu tarz baska rivayetlerin de oldugunu bazisinin konuyu daha genis
cergevede ele alirken, bir kismmin daha kisa tuttugunu, bir kisminin da daha 6zet ve daha
genel ifadelerle meseleyi aktardigini ifade etmektedir. O, rivayetlerden hareketle, s6z konusu
agacin, bugday agacf31 ve kiskanglik agaci oldugunu ve Hz. Adem ile esinin bugday agacinin
meyvesinden yiyip kiskanghik illetine yakalandiklarini, bunun sonucunda da Hz.
Muhammed’in ve soyunun yerinde olmay1 temenni ettiklerini dile getirmektedir. Tabatabai bu
rivayetlerden iki anlam ¢ikarmaktadir: Birincisi, yasak agacin cennet ehlinin ilgisini ve
istahin1 cekmeyecek kadar onemsiz ve cazibesiz olmasi, ikincisi de agacin Hz. Adem ve
esinin ulasamayacaklari kadar 6nemli ve erisilmez olmasidir. Zira baska bir rivayette bu
agacin Hz. Muhammed ve soyunun bilgisi (secere-i ilm-i Muhammed) oldugu bildirilmistir.
Ortaya iki farkli anlam c¢iktigin1 ama aslinda bunlarin tek bir sey ifade ettigini belirten
Tabatabai’ye gore, Hz. Adem, cennetten yararlanma ile yasak agactan yemeyi birlikte
yiiriitmek istemisti. Zira Hz. Muhammed, bu iki olguyu®* ayn1 anda yapabiliyordu. Ancak o,
Hz. Muhammed’in sahip oldugu bu iki olguyu birlikte yiiriitme yetenegine sahip olmayip,

buna tesebbiisiiniin sonucu olarak da yeryiiziine indirilmistir.>*

Hz. Adem’in yasak agagtan uzak durmasi yoniindeki ildhi emre uymamasinin
Allah’a bir isyan ve biiyiik giinah sayilip sayilmamasi hususunda Islam Aalimleri arasinda

tartismalar yasanmistir. Bu durum, ayette gecen “Bdylece Adem Rabbine asi olup, yolunu

%% Tabatabai, el-Mizdn, |, 144.
531 Misellif «dhaiadf 5 s (Bugday agaci) ifadesini bizzat kullandigi i¢in o sekilde yer verilmistir. Bkz. el-Mizan, 1, 145.
532 Miiellife gore, Hz. Muhammed cennette iken yasak agagtan yemistir. Yani miiellifin iki olgu/is diye kastettigi seylerden
biri, Cennette bulunmak digeri ise Yasak agactan yemektir. Ve o, Hz. Muhammed’in ikisini ayn: anda yaptigim ileri
siirmektedir. Detayl bilgi i¢in bkz. Tabatabai, el-Mizdn, |, 145.
%% Tabatabai, el-Mizdn, |, 145.
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sagirdy”™

ifadesinden kaynaklanmaktadir. Biiyiik ¢ogunluk buradaki asiligin, bir giinah
oldugunu yani Hz. Adem ve Hz. Havva’nin yasag1 ¢ignemek suretiyle emre kars: geldiklerini
ve bu yilizden asi olduklarini kabul etmistir. Bazis1 bu durumun biiyiik giinah teskil etmeyip,
zelle durumunda oldugunu ileri siirmiistiir. Diger bir grup, Hz. Adem’in yasaklanmis agaca
giinah isleme azmi olmaksizin dalginlikla yaklastigini belirtmislerdir.®® Tabatabal ise

“yolunu sasirdr” ifadesinde begenilecek bir tutum olmadigini belirtmektedir.>*®

Ona gore, Hz.
Adem’in Rabbine isyan etmesi, yasal ve yonetsel bir emre muhalefet etmek anlaminda degil,
ogiitsel bir hususa kars1 gelme anlamindadir. Zira peygamberler, kendilerine vahyolunan dinle
ilintili bir hususta mubhalif tavir takinmak ve giinah islemekten masumdurlar. Bu da, dinle
ilgili vahyi alirken hata islemeyecekleri, dini koruma hususunda herhangi bir sey unutmayip,
tahrif etmeyecekleri, insanlara anlatma ve duyurma hususunda sozlii olarak kendilerine
vahyolunandan baska bir sey sdylemeyecekleri, eylem olarak da yaptiklar1 seyin dediklerine

aykir1 olamayacagi anlamina gelmektedir. Ciinkii onlar biiylik olsun kiiclik olsun giinah

islemekten uzaktir.>®

Ogiitsel bir emre muhalefet etmek anlaminda giinah isleme hususunda Tabatabai,
boyle bir emrin yoneltilmesinde, emre muhatap olan kimsenin hedefinde, hayati i¢in daha
hayirli ve faydali olani tercih etmesinin esas oldugunu diisiinmektedir. O, 6giit verme
amaciyla bir seye isaret eden kimsenin bu baglamda bir seyi emredip yasaklamasini 6rnek
olarak verirken, bu tiir emirlere uymanin veya uymamanin masumiyetin belirtileriyle ilgili
mecranin disinda kaldigim ifade etmektedir. Hz. Adem’in yasak agacin meyvesinden

yemesinin de bu kapsama girdigini belirtmektedir.>*

Tabatabai, Hz. Adem ve esinin isledikleri zulmiin, kendi nefislerine kars1 islenmis bir
zuliim oldugunu diistinmektedir. Dolayisiyla da onlarin Allah’in emrine kars1 gelmekle, giinah
isleme ve Allah’a zulmetme anlaminda bir sug islemediklerini dile getirmektedir. S6z konusu
yasagin, yani ‘“yaklagsmaymiz” ifadesinin, kesin bir emir olmayip, dogruyu gosterme,
yiikiimliiniin ¢ikarina ve iyiligine olani gosterme amacina yonelik 6giit nitelikli bir yasaklama
mahiyetinde oldugunu belirtmektedir. Clinkii miiellife gore, emre kars1 gelindiginde s6z
konusu ceza, tovbe edilmesi ve tdvbenin de kabul gérmesi durumunda kaldiriimaktadir.

Ancak Hz. Adem ve esinin cezasi, tovbe etmelerine ve tovbeleri kabul gérmesine ragmen

534 Ta-Ha, 20/121.
5% Bolay, 5.362.
536 Tabatabai, el-Mizdn, X1V, 221.
537 Tabatabai, el-Mizdn, X1V, 221-222.
538 Tabatabai, el-Mizdn, X1V, 222.
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kaldirilmamustir. Onlar, cennette bulunan 6nceki yerlerine geri ddonememislerdir. Tabatabai’ye
gore onlara getirilen yiikiimliiliikk, zorunlu sonuglar1 olan 6giit nitelikli bir yol gosterme degil
de, emir nitelikli bir yilikiimliiliik olsaydi, tovbelerinin kabulii ile birlikte onlarin 6nceki
yerlerine geri donmeleri gerekirdi.539 Miiellif, bu durumu su Orneklerle agiklamaktadir:
“Efendisinin emrine baskaldiran bir kdle, yaptigina pisman olup tovbe ettiginde efendisinin
katinda kaybettigi eski konumuna ve yakinlifina dénmesi miimkiin olabilmektedir. Yine
doktor tarafindan belli bir meyveyi ve yiyecegi yemesi yasaklanmis bir hasta i¢in de ayni
durum s6z konusudur. Doktorun buradaki yasagi biitiiniiyle hastanin saglhigi ve selameti ile
ilgili ogiit nitelikli bir yasaklamadir. Hasta doktorun bu uyarisina uymadigi ve yasagi
cignedigi zaman, Oliimle burun buruna gelmesi s6z konusudur. Bdyle bir duruma diisen
adamin yaptigina pisman olmasi, kendisini eski sagligina kavusturacak bir ila¢ vermesi i¢in
yeniden doktora basvurmasi son derece normaldir. Doktor bu durumda, ilk karakteristik
sagligia kavusmasi ve hatta ondan daha iyi bir duruma gelmesi i¢in bir siire zorluk ¢ekmesi,
mesakkatlere katlanmasi, yorulmasi, egzersiz yapmasi gerektigini sdyleyebilir.”>* Bu
anlatimindan hareketle Tabatabai’nin, Doktor-Hasta 6rnegini, Allah-Hz. Adem’e uyarladig:
ve Hz. Adem’in pismanlik duyarak tévbe etmesinin son derece normal oldugunu ancak yasagi
cigneyerek kendini zora soktugu i¢in mesakkatlere katlanmasinin (diinya imtihaniyla

yiizlesmesinin) kaginilmaz oldugunu ileri siirdiigii anlagilmaktadir.

Konuyla ilgili Tabatabai’nin yer verdigi bir rivayette, Allah’in Hz. Adem’i,
yerytiziinde halifesi olsun diye yarattigindan, cennet i¢in yaratmadigindan bahsedilmektedir.
Hz. Adem’in isledigi giinahin diinyada degil cennette gerceklesmis olmas1 Allah’m Hz. Adem
ve soyunun yasam siiregleri i¢in Ongordiigii planin gerceklesmesine yonelik bir ilk adim
olarak goriilmektedir. Hz. Adem’e masumluk niteliginin de yeryiiziine indirildikten ve halife
segildikten sonra verildigi ileri siiriilmektedir. Miellif, bu rivayetten hareketle, dinsel
yiikiimliiliik yurdunun diinya hayat1 oldugunu ve bu hayatin Hz. Adem icin cennetten inisten
sonra Oongoriildiigiinii ifade etmektedir. Cennette de yiikiimlii olmalarini, dinsel yiikiimliiliikk
olarak ele almayan miiellif, yasagi delmeleri sonucu cezaya maruz kalmalarimni ve nihayetinde

diinyaya gonderilmelerini ise ceza olarak degil mesakkat olarak degerlendirmekte ve bu

539 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 132.
540 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 139.
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durumu da evrensel planin bir geregi olarak gormektedir. Sonug¢ olarak s6z konusu giinahin,

kesin bir emre kars1 degil, 6giit nitelikli bir emre kars1 islendigini ileri sirmektedir.>*

Miiellif, Allah’in emrine ridyet etmediklerinde, nasil bir cezaya muhatap olacaklari
meselesine “Yoksa zalimlerden olursunuz.”>* ayeti ile cevap vermektedir. Yani emre
uymamanin bedeli, zulim gormek, zulmiin cezasini ise diinya hayatinda yorulmak; aclik,

susuzluk, ¢iplaklik ve mesakkat cekmek olarak belirtilmistir.>*

Yasak agac meselesi ile ilgili tartismalarin yani sira bu husus, Kur’an’in insanliga
vermek istedigi ince bir mesaj olarak da yorumlanmistir. S6yle ki bu yasak, Hz. Adem ve esi
hakkinda varid olmustur. Daha 6nce Iblis, yapmasi1 gereken bir emri yerine getirmemis,
sonrasinda ise Hz. Adem, yapilmamas gereken bir eylemi yapmustir. Bu iki durumdan, emre
itaatsizligin seytani, yasaga itaatsizligin beseri karakterleri yansittig1 anlagilmaktadir. Yasagi
Hz. Adem ve esinin, seytanin telkiniyle islemis olmalari, beseri vasfin, bir yandan melekleri
kendine secde ettirebilecek kadar yiicelebilecek, 6te yandan seytanin oyununa gelebilecek

kadar zayif bir yapida oldugunu ortaya koymaktadir.>*

Sonug olarak Tabatabai, oncelikle, yasak agaca yaklasmamalar1 gereken kisilerin Hz.
Adem ve esi oldugunu ifade etmektedir. O, s6z konusu yasakla kastedilenin onlarm yemek
cinsinden bir agactan uzaklastirilmalar1 oldugunu, bu agacin cinsinin ayette belirtilmedigini,
rivayetlerde ise birbirinden farkli ifadelerin bulundugunu dile getirmektedir. Miiellifin degisik
beyanlardan hareketle ulastig1 sonuca gore, yasak agag¢, cennet ehlinin ilgisini ¢gekmeyecek
kadar 6nemsizken, Hz. Adem ve esi i¢in ulasilamayacak kadar miihimdir. Bu sebeple de
yasagi delmiglerdir. Miellif, bu durumun isyan olup olmayacagi hususuna emrin, kesin bir
emir olmamasi Ogiitsel nitelikte olmasi ile agiklama getirmektedir. Zira miiellife gore,
peygamberler masum oldugu icin giinah islemekten uzaktir, kesin bir emre uymamak
isyandir, bu ise giinahtir. Dolayistyla burada Hz. Adem ve esinin ¢ignedigi yasak onlarmn

1yiligi i¢in sdylenmis 6giit nitelikli bir emirdir. O nedenle de yaptiklar isyan sayllmamaktadir.

%41 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 146.
%42 o|-Bakara, 2/35; el-A’raf,7/19.
%43 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 131-132.
S yakit, “Kur’an’da Hz. Adem”, s.14.
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G. Hz. Adem ve Esinin Mahrem Yerlerinin Goriilmesi ve Ortiinme Cabalar

Kur’an’in ifade ettigine gore Iblis, Hz. Adem ve esini kandirmis, Allah’in
yaklasmamalarini1 emrettigi yasak agactan yemelerini saglamis ve boylece ikisinin de mahrem
yerleri acilmistir. Ancak onlar, ¢iplak kalmalarimin hemen ardindan dstlerini bitki

yapraklariyla 6rtmeye baslamuslardir.>*

S6z konusu ayetlerde Hz. Adem ve esinin yasak agactan yedikleri zaman mahrem
yerlerinin agiga ¢ikmasindan bahsedilmekte ancak mahrem yerle neyin kastedildigi agik bir
sekilde belirtilmemektedir. Kimine gore buradaki ¢iplaklik manevi anlamdadir. Bu durumda
ciplak kalmakla, giinah islediginin farkina varip yalnizlik hissine kapilma kastedilmistir. Yani
Hz. Adem, ilahi bir cezbe halinde ve mutluluk yumag: icindeyken, yasagi ¢ignemesiyle bu
halin kendisinden kayboldugu ve psikolojik bir yalmizlik ve c¢iplaklik hissetmis oldugu
anlagilmaktadir.>*® Kimine gore ise mahrem yerlerinin goriilmesi bir temsildir. Soyle ki,
insanoglunun cennetten c¢ikarilmadan onceki saf ve masum durumuna vurgu yapilmaktadir.
Yani kotiiliige ¢agirmak icin hazir bekleyen biitiin o ayartilarin olmadigi, yanlis bir se¢im
sonucu i¢ine diigiilen bedbahtligin yasanmadig1 ve insanin heniiz kendi yapisinin da bilincinde
olmadig: bir donem kastedilmektedir. Dolayisiyla da bu temsille, yapip etmelerinde alternatif
yon ve gidisler arasinda se¢im yapabilme imkan ve iktidarindan bihaber olunan bir donem
yansitilmaktadir.>*’ Diger bir goriise gore, yasak agac cinsi miinasebeti, mahrem yerler cinsel
organlar1 ve mahrem yerlerin agilmasi da yasak agagtan yemeyi yani cinsel iliskide bulunmay1

ifade etmektedir.>*

Tabatabai de, mahrem yerlerden maksadin, cinsel organlar oldugunu diisinmektedir.
Seytanin onlart kandirmaya ¢alisarak ulagsmak istedigi seyin, onlari, mahrem yerlerini ortaya
cikarmak oldugunu dile getirmektedir. Buradan hareketle onlarin, cinsel organlarini fark

ettiklerinde ortiinme ¢abasina giristiklerini belirtmektedir.>*

Miiellif, Allah’m Hz. Adem ve esini yeryiiziiniin kosullarina uygun bir yaratilista
yarattigini sonra da cennete soktugunu ama onlarin yaratildiktan sonra kendi mahrem

yerlerinin farkina varacak ve diinya hayatinin gereksinimlerini kavrayabilecek kadar uzun bir

5 el-A’raf, 7/19-22; Ta-Ha, 20/12.
%6 yakit, “Kur’an’da Hz. Adem”, s.14.
%7 Esed, s. 215 (14. Dipnot).
8 Mustafa Kirkiz, “Kutsal Kitaplardaki Tarihi Olaylar ve Edebi Yorumu (Hz. Adem’den Hz. Lit’a kadar)”, Furat
Universitesi SBE, (Doktora Tezi), 2009, s.252.
%49 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 131.
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stire diinyada kalmayip hemen cennete gotiirtildiiklerini ifade etmektedir. Dolayisiyla da o,
Allah’in, onlar1 cennete gotiirdiigii zaman, onlarin kavrayiglarinin ruh ve melekler aleminden
heniiz tam olarak kopmadigini ileri siirmektedir. Zira mahrem yerlerinin siirekli olarak
gizlenmesinin, diinya hayati a¢isindan miimkiin olmadigini, bu durumun sadece cennette
yasadiklar1 siire zarfinda gecerli oldugunu ifade etmektedir. Bu sebeplerden otiirii miiellife
gore, yasak agacin meyvesini yemekle birlikte mahrem yerlerinin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz

550

bir gereklilik arz etmekteydi ki bu sayede diinya hayatina baslayabilsinler.™ Anlasildig1
kadariyla miiellif, Hz. Adem ve esinin yeryiiziinde yaratildigini, sonra hemen cennete
sokulduklarini, cennette kaldiklar1 Siirede yasak agaca meylettiklerini ve bunun sonucunda
kendilerine mahrem yerlerinin goriindiigiinii, bu sebeple de cennetten ¢ikarildiklarini ve tekrar

diinyaya gonderildiklerini ileri stirmektedir.

Tabatabai’nin konuyla ilgili yer verdigi bir riviyette Hz. Adem’in cennete
yerlestirilmesinden; orada bir agacin meyvesi disinda her seyin ona miibah kilinmasindan;
beslenme, elbise giyme, barinma ve ¢iftlesmeyle varligmi silirdiirecek 6zellikte
yaratilmasindan bahsedilmektedir. Daha sonra Seytanin onlar1 kandirmasiyla yasak agacin
meyvesinden yemelerinden ve bdylece Allah’in kendilerine giydirdigi cennet elbisesinin
iizerlerinden diismesinden; akabinde hemen cennet yapraklar1 ile iizerlerini Ortmeye
calismalarindan s6z edilmektedir. Rivayetteki bilgilerden yola ¢ikan miiellif, Hz. Adem ve
esinin cennette ¢iplak olmadigini, onlara Allah tarafindan cennet elbisesi giydirildigini ancak
yasak agactan yediklerinde elbisenin iizerlerinden diistiiglinlii ve hemen cennet yapraklariyla

mahrem yerlerini 6rtmeye koyulduklarini diisinmektedir.>>*

Sonug olarak Tabatabai’ye gore, Hz. Adem yeryiiziine yerlessin diye yaratilmustir.
Onun yeryliziine yerlesmesinin yolu da su asamalardan gegmektedir: Halifeliginin
kanitlanmasi i¢in, meleklerden {istiin oldugu gosterilmeli, bu amacgla meleklere, ona secde
etmeleri emredilmeliydi. Ardindan Hz. Adem ve esinin, cennete yerlestirilip yasak agaca
yaklagmalar1 yasaklanmali; ancak onlar yasaga ragmen o agactan yemeli ve bunun sonucunda
mahrem yerleri kendilerine goriinmeliydi ki, yeryiiziine inebilsinler.”®* Buradan ¢ikan sonuca
gore miiellif, Hz. Adem’in ve esinin yeryiiziine yerlesmesini ve diinya hayatim segmesini,
nihayetinde mahrem yerlerinin ortaya ¢ikisina baglamaktadir. Yani her ne kadar mahrem

yerlerinin ortaya ¢ikisi yasagi ¢ignemeleri dolayisiyla bir sonug gibi goriinse de miiellif,

%50 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 131-132.
%51 Tabatabai, el-Mizdn, V111, 61-62.
552 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 129-130.
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diinya hayatinin baglamasinda tiim bunlarin yasanmasimi ilahi planin bir geregi olarak
degerlendirmekte o sebeple de mahrem yerlerinin ortaya ¢ikigini bu planin gerceklesmesinde

en biiyiik etken seklinde degerlendirmektedir.

I1. HZ. ADEM’IN DUNYA HAYATI

Iblis secde emrine kars1 gelerek Allah’tan miihlet istedikten sonra cennette bulunan
Hz. Adem ve esini kandirmaya calismus, yasak agaci da bu amagla ara¢ olarak kullanmustir.
Hz. Adem ve esi bu olaym sonunda yasak agaca meylederek Allah’in emrine kars: itaatsizlik
etmislerdir. Bu yasagin ihlali ile cennet hayat: Hz. Adem ve esi i¢in sona ermistir. Onlar
yaptiklarinin yanliglhiginin farkina varip hemen Allah’tan af dilemis, tovbe etmislerse de Allah
“oradan inin">>® buyurarak onlar1 bulunduklari yerden ¢ikarmustir. Yapilan tévbenin igerigi,
“oradan inin” ifadesinin gokte bulunan cennetten yeryiiziindeki diinyaya inis anlamina gelip
gelmedigi tartisiimistir. Konuyla ilgili bir baska mesele olarak, Hz. Adem ve Hz. Havva’nin
diinya hayatinda ¢ocuklari olduktan sonra tekrardan Allah’a kars1 geldikleri hususu giindeme
getirilmig,tir.554 Yine bir baska tartisma, onlarin ¢ocuklarinin evliliginin nasil gerceklestigi ve
soyunun nasil devam ettigi hususunda ortaya ¢ikmistir. S6z konusu problemler ele alinirken,
Hz. Adem’in diinya hayat: hakkinda Kur’an’da net bir bilgi olmadigi, islami kaynaklardan

aktarilan bilgilerin ise genellikle Yahudi geleneginden alindigi>> hatirda tutulmalidir.
A. Hz. Adem’in Tovbesi

Iblis, tabiri caizse seytanca bir plan yapmis, Allah adina yemin ederek, sanki Allah
iyi olan bir seyi yasaklamis gibi Hz. Adem’i ve esini kendi nefislerine hos gelen bir fiille
kandirmis ve nihayetinde onlarmn Allah’in agik emrine isyan etmelerini saglamistir. Yani Iblis,
onlara Allah igin giizel bir is yapiyorlarmis izlenimini vermistir. Boylece de onlar giinah
islediklerinin farkina varamamislardir. Hz. Adem ve esi, Iblis’in ayartmasina yenik diisiip
giinah1 islediklerinde, biiytlik bir pismanlik duymaya baglamiglardir. Ancak bu pismanliklarini
ve iclerinde biriken duygular1 hangi kelimelerle ifade edeceklerini bilememislerdir. Yahut da
bildikleri kelimeler pismanliklarini ifade etmede yetersiz kalmistir. Iste bu esnada Allah, Hz.

556

Adem’e bazi kelimeler ilka>°® ederek, onun kendisine karsi duydugu pismanligi ifade

%3 el-Bakara, 2/36, 38; el-A’raf, 7/24.

%% Dayandiklari ayet icin bkz.: el-A’raf, 7/190.
%55 Bolay, 5.362-363.

%% Vahyin kalbe yerlestirilmesi.
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etmesine imkan tanimstir.>®’ Bunlardan hareketle, Hz. Adem’in Allah’tan aldig1 kelimelerle
neyin kastedildigi, Hz. Adem’in tovbesinin cennette mi yoksa cennetten indikten/giktiktan
sonra m1 gerceklestigi, tovbesi kabul edildiyse Hz. Adem’in cennetten nigin ¢ikarildig: gibi

meseleler glindeme gelmektedir.

Tévbe sozliikte, “pismanlik, dénme, nedamet” anlamlarina gelmektedir Islami bir
kavram olarak ise “kulun isledigi kotiilik ve glinahlara pisman olup, onlan terk ederek
Allah’a yonelmesi, emirlerine uymak yasaklarindan kagimmak suretiyle Allah’a siginarak
bagislanmasini dilemesi demektir.>®® Kur’an’da tovbe kavrami seksen sekiz yerde gecmekte,
otuz bes yerde Allah’a, digerlerinde insanlara nispet edilmektedir.”®® Tovbe, Hz. Adem’le
baslamus olup, kullugun bir gostergesi kabul edilmektedir.”®® Ancak onun tévbe etmeyi nasil

ogrendigi tartisilmaktadir.

Tabétabai’ye gore, “Rabbinden birtakim kelimeler ald:”® ifadesindeki “relekkd”
kelimesi, sOzii derinden kavrayarak algilamak anlamina gelmekte ve bu algilama sayesinde
Hz. Adem’in tovbe etmesi kolaylagsmaktadir. Miiellif, tévbeyi, Allah’in tovbesi ve kulun
tovbesi olarak iki kisma ayirmaktadir. Allah’in tovbesinin, kuluna merhametle donmesinden
ve kulun tévbesinin bagislanma dileyerek, giinahindan pismanlik duyarak Allah’a
yonelmesinden hareketle, iki tovbenin de Allah’a doniik oldugunu ifade etmektedir. Boylece
kulun tévbesinin, Allah’m iki tovbesi ile ¢evrilmis halde oldugunu belirtmektedir. Cilinki
kulun hi¢bir durumda Rabbinden miistagni olamayacagini, giinahtan pigmanlik duyup
donmesinin bile Rabbinin ona basar1 vermesine, yardim ve rahmet etmesine bagl oldugunu,
tovbesinin bu sayede gergeklesecegini diistinmektedir. Dolayisiyla miellife gore, tovbe
gerceklestikten sonra yine Allah’in tovbeyi kabul etmesine, liituf ve merhametine ihtiyag
duyuldugundan, kulun tévbesinin, kabul gormesi durumunda, Allah’tan kaynaklanan iki tovbe

ile kusatilmis oldugu ortaya ¢ikmaktadir.*®?

Miiellif, Hz. Adem ile esinin tovbe ederek, kiiciilmeyi ve yalvarmayi son raddeye

vardirdiklarm®®, bu yiizden hig¢bir somut istekte bulunmayip sadece affa ve rahmete muhtag

**7 Deniz, 5.102. Konuyla ilgili ayetler i¢in bkz. el-Bakara, 2/37; el-A’raf, 7/23; Ta-Ha, 20/122.
558 Mehmet Canbulat, “Tevbe”, Dini Kavramlar Sozligii, Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymlari, Ankara, 2006, s.657.
%% Bekir Topaloglu, “Tévbe”, DIA, Istanbul, 2012, XLI, 279.
560 canbulat, s.658.
561 |-Bakara, 2/37.
%2 Tabatabai, el-Mizén, |, 134.
563 el-Arraf, 7/23.
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olduklarini, mutlak ve stirekli hiisranin tehdidi altinda bulunduklarini dile getirerek isi

Allah’in dilegine havale ettiklerini belirtmektedir.>**

Genel olarak miifessirler, Hz. Adem’in Rabbinden aldig1 kelimelerle “Dediler ki:
Rabbimiz, biz kendimize zulmettik, eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan, muhakkak ziyana

1,565

ugrayanlardan oluruz. ayetinin kastedildigini disiinmiislerdir. Tabatabail bu diisiinceye

ihtimal vermekle birlikte, ayn1 fikirde olmadigini belirtmektedir. Cilinkii ona gore, bu ayet

/566

“oradan ininiz.’ buyrugundan Once ifade edilmistir. Bakara suresindeki, “Adem,

587 ifadesine, “oradan ininiz. %

Rabbinden birtakim kelimeler ald.. soziinden sonra yer
verilmistir. Bu iki ayette kelimelerin &gretilme zamani birbirini desteklememektedir. Bu
durumdan hareketle miiellif, bu kelimelerin Hz. Adem’e isimlerin ogretildigi zaman
verildigini disiinmektedir. SOyle ki Allah’in kissanin basinda “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim.” buyurdugunu, buna karsilik meleklerin “Orada bozgunculuk yapacak ve kan
dokecek birini mi yaratacaksin? Qysa biz seni overek tespih ediyoruz ve seni takdis
ediyoruz.” dediklerini ve burada Allah’m, meleklerin yer menseli halifeye getirdikleri
suglamalar1 ve 6teki iddialar reddetmeyip bu itiraza cevap olarak sadece, Hz. Adem’e tiim
isimleri 6grettigini vurguladigini dile getirmektedir. Yani miiellife gore, Allah’in Hz. Adem’e
isimlerin tiimiinii  6gretmesi, onlarin itirazlarint Onleyici nitelikte olmasaydi, melekler
sozlerini siirdiiriirlerdi ve kesinlikle ikna olmazlardi.®®® Su durumda Allah’m Hz. Adem’e
Ogrettigi isimler arasinda, isyan eden isyankara ve giinah isleyen giinahkara yararli olan bir

s6z de bulunmaktaydi. Sonug olarak miiellif, Hz. Adem’in yiice Allah’tan aldig1 kelimelerin,

bu dgretilen isimlerle bir ilgisi oldugunu ifade etmektedir.’”

Tabatabai, Allah’in, “Addem Rabbinden baz: kelimeler ald:.” ifadesinde, kelimeleri
belirsiz kilarak, meseleye bir miiphemlik getirdigini dile getirmektedir. Ancak Kur’dn’da
“kelime” kavraminin agikca dis diinyada gercekligi olan bir varligi, bir objeyi ifade etmek i¢in
kullanildigini belirtmektedir.>”* Miiellife gore, ayette agik¢a belirtilmeyen kelimelerin neler

oldugu hakkinda rivayet kanaliyla pek cok bilgi gelmistir. Buna gore rivayetlerde bu

% Tabatabai, el-Mizan, V111, 36.
%5 el-A’raf, 7/23.
%% el-A’raf, 7/24.
567 g|-Bakara, 2/37.
%% o|-Bakara, 2/36.
%9 Tabatabai, Meleklerin sarf ettikleri bu sézlerin, herhangi bir itiraz veya karsi ¢ikma anlaminda degil, bilmedikleri
hususlart 6grenme, s6z konusu halifeyle ilgili olarak i¢inden ¢ikamadiklari meseleleri ¢oziime kavusturma amacina yonelik
oldugunu diisiinmektedir. Detayli bilgi i¢in bkz. Tabatabai, el-Mizdn, |, 116.
°"0 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 134-135.
*" Tabatabai, el-Mizdn, |, 149-150.
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kelimelerin, “Senden bagka ilah yoktur. Allah’im, seni Overek tenzih ederim. Bir kotiiliik
isledim, kendime zulmettim. Beni bagisla, Ciinkii sen, bagislayanlarin en hayirlisisin.”
ifadeleri olduguna yer verilmektedir. Miellif, bu anlam1 i¢ceren metinleri, Seyh Saduk (6.
991), Ayyasi (6.1679), Kummi (6. 903) gibi bir¢ok ismin rivayet ettigini, ayn1 zamanda Ehli
Stinnet mezhebinin dayandigi kanallardan da buna yakin anlamlar iceren hadislerin rivayet

572 Bagka bir rivayette s6z konusu kelimelerin, “Adem’in;

edildigini belirtmektedir.
Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin hakki i¢in Allah’tan bagislanma dilemesi”
oldugu belirtilmektedir. Bir digerinde kelimelerle “Muhammed’in hakki i¢in beni bagislamani
diliyorum” ifadesinin kastedildigi belirtilmekte, Allah’in bu ismi nereden bildigini sormasi
iizerine Adem’in arsta “La ilahe illallah, Muhammed ur-resulullah” yazdigin1 sdylemesinden
ve devaminda Allah’m “Ey Adem, o, senin soyundan gelen son peygamberdir, eger o

olmasaydi, seni yaratmazdim” buyurmasindan s6z edilmektedir.>"

Tabatabai, Hz. Adem ve esinin kendilerine zulmettiklerini yani emre aykiri
davrandiklarini cennetteyken fark ettiklerini ancak pismanlik duyma esnasinda Allah
tarafindan cennetten cikarildiklarin1 ve sonrasinda da tovbe ettiklerini dile getirmektedir.
Dolayisiyla tovbelerinin cennetten c¢ikip, yeryiiziine indikleri vakit gergeklestigini, tovbe

ederken kullandiklar1 kelimelerin ise, yeryiiziine inmeden énce cennette Hz. Adem halife

tayin edilip kendisine isimler 6gretilirken verildigini diisiinmektedir.>™

Miiellif, cennetten indirilmeye iliskin “Dedik ki: Birbirinize diisman olarak inin.

Sizin yeryiiziinde kalip bir siire yasamaniz lazimdir. " ayeti ile “Hepiniz oradan inin, dedik.

576

Yalniz size benden bir hiddyet geldigi zaman... ayetinde gecen iki emrin arasinda tovbe

olaymin anlatilmis olmasimin, Hz. Adem ve esinin 6nceki gibi kalict olmamakla birlikte,
tovbe ettikleri sirada heniiz cennette olduklarina isaret ettigini ileri siirmektedir. “Rableri
onlara seslendi: Ben sizi 0 agactan menetmedim mi? """ seklindeki ayetin bu goriisiinii

destekledigini ifade etmektedir. Zira Allah daha énce “Sakin bu agaca yaklasmaymn.™™®

(Il

buyurarak, agaca yakini gosteren “bu” ile isaret etmistir, sonrasinda ise uzagi gosteren “o

572 Tabatabai, el-Mizdn, |, 148-149. Detayli bilgi igin ayrica bkz. Ebi Cafer Seyh Saduk Muhammed b. Ali b. Hiiseyin Ibn
Babeveyh, Meani'l-ahbar, thk. Ali Ekber Gaffari, Miiessesetii’l-A’lemi li’l-Matbuat, Beyrut, 1990, s.108; Ayyasi, I, 41;
Kummi, I, 44.
578 Tabatabai, el-Mizdn, |, 149.
57 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 150.
575 el-Bakara, 2/36.
576 el-Bakara, 2/38.
577 ol-A’raf, 7/22.
578 el-A’raf, 7/19.
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zamiriyle isaret etmistir. Ayni sekilde daha 6nce yakini ima eden “dedi” ifadesi kullanilmig
sonrasinda ise uzagl ima eden “seslendi” ifadesi kullamlmustir.’”® Yukaridaki agiklamasia
tamamen zit bir goriis belirten miellif, burada tdovbe olaymin cennette gegtigini
belirtmektedir. Bu konuyla ilgili farkli yorumlarda bulunan®®® miiellifin goriisiiniin, tdvbenin

cennet disinda yapilmis oldugu {izerinde yogunlastig1 goriilmektedir.

Tabatabai kulun, yaptigindan pismanlik duyup geri donmesi olarak tanimladigi
“tovbenin, Allah tarafindan kabul edilmesi durumunda, s6z konusu giinahin hi¢ islenmemis
gibi olacagini ve yepyeni bir sayfa acilacagini ifade etmektedir. Dolayisiyla giinahindan tévbe
eden giinahkara, emirlere igtenlikle uyan itaatkar bir kul gibi muamele edilecegini, yaptigi
fiilin emre uymak olarak degerlendirilecegini belirtmektedir. Ancak miiellife gore, s6z konusu
agacin meyvesi ile ilgili olarak konulan yasak mevlevi/tesrii nitelikli degildir. Zira eger boyle
olsaydi, Hz. Adem ve esinin fiilinden sonra ettikleri tovbe, kulluk gorevi ile ilgili olarak
islenen bir giinahtan ve ilahi bir emre karsi gelmekten pismanlik duymak olarak
degerlendirilir ve her ikisi de tekrar cennete geri alinirdi. Ama bu olaydan sonra ikisinin de
cennete dondiiriilmedigi g(iriilmektedir.581 Dolayisiyla miiellif, tovbelerinin kabul edilmesine
ragmen cennetten ¢ikarilmis olmalarini, cignedikleri yasagin tiiriine baglamaktadir. Yasak
tesrii nitelikli degil de oOgiit nitelikli oldugundan, tovbe etmis olmalarinin sonucu
degistirmedigini, ceza alarak cennetten ¢ikarildiklarin ileri siirmektedir.”®?

Sonug olarak Tabatabai, ayette kastedilen “kelimeler” le ¢ogunlugun isaret ettigi
A’raf suresinin 23. ayetinin degil de, Bakara suresinde kissanin anlatiminda gecen “isimlerin
ogretilmesinin” kastedildigini diisiinmektedir. O, s6z konusu kelimelerin iceriginin Allah
tarafindan miiphem birakildigini belirtmesine ragmen bu konudaki rivayetlere yer vermeden

de edememistir. Tévbenin nerede gergeklestigi ile ilgili olarak miiellif, Allah’in Hz. Adem ve

%79 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 136-137.

%80 Sz konusu geliskilerden bazilar su sekildedir: 1- Miiellif, A’raf suresi 22. ayetteki “seslendi” ve “o agag¢” hitabinin uzagi
ifade ettigini bu nedenle Hz. Adem ve esinin tévbe esnasinda, yasak agactan da Allah’tan da uzakta olduklarmni yani cennet
disinda olduklarmni belirtmektedir (Bkz. Tabatabai, el-Mizdn, V111, 36). Ancak ayni1 ayette yasak agacin meyvesinden tattiktan
sonra onlara mahrem yerlerinin goriindiigiinden ve hemen cennet yapraklariyla iizerlerini Ortmeye c¢alistiklarindan sz
edilmektedir. Cennet diginda olup cennet yapraklariyla ortiinmeleri diigtiniilemez. Allah’in onlara “seslenmesi” de hemen
cennet yapraklari toplama girigimleri esnasinda oldugundan, o anda Hz. Adem ve esinin cennette oldugu ortaya ¢crkmaktadir.
2- Miiellif, Bakara suresi 38. dyetin yorumunda Hz. Adem ve esinin tovbe esnasinda cennette olduklarint belirtmistir (Bkz.
Tabatabai, el-Mizdn, |1, 136). Ancak ayni ayetlerin tefsirinde ‘Ayetlerin Hadisler Isiginda Agiklanmasi® baslig1 altinda yorum
yaparken “Bakara suresindeki ayetlerden de anlasildigi gibi Adem ve esinin tovbe etmeleri yeryiiziine inisten sonra
gerceklesmisti” ifadelerini kullanmigtir (Bkz. Tabatabai, el-Mizdn, 1, 150). 3- Miellif, Bakara suresinde konuyla ilgili ayetleri
yorumlarken “A’raf suresinde vurgulandigi gibi” diyerek orada gerekli agiklamayi yaptigini belirtmekte ancak s6z konusu
ayetlerde bahsettigi agiklama bulunmamaktadir. (Bkz. Tabatabai, el-Mizdn, 1, 150; VIII, 36).

%L Tabatabai, el-Mizdn, |, 135.

%82 Tesrii/mevlevi ve 6giit nitelikli emirler hakkinda bkz. bu calismanin “Melekleri Hz. Adem’e Secdesi” baslig, 5.92-93.
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esini, “oradan inin” diye cennetten ¢ikardigini, onlarin cennetten ¢iktiktan sonra pisman olup
tovbe ettiklerini ifade etmektedir. Ancak bu hususta tam bir kararliligi oldugunu sdylemek
mimkiin goriinmemektedir. Zira bir baska yerde tovbenin cennette gergeklestigini dile
getirmektedir. Tovbelerinin Allah tarafindan kabul edilmesine ragmen tekrardan cennete
donmemelerini ise, onlarin ¢ignedikleri yasagin tesrii degil 6giit nitelikli olmasina
baglamaktadir. Ayrica miiellif, yasak meyvenin yenilmesinden sonra gergeklesen cennetten
¢ikma olaymnin, dnceden planlanmis, evrensel sistemin geregi olarak gerceklesmesi zorunlu

olan bir olay oldugunu ileri stirmektedir.
B. Hz. Adem ve Hz. Havva’nin Cennetten inisleri (Hubiit)

Hz. Adem ve esi, Allah’m yaklasmayin diye buyurdugu yasak agaca yaklasarak

yasag1 cignemisler boylece Allah’mn “oradan inin.(ihbiti) %

emrine muhatap olmuslardir.
Onlar her ne kadar pisman olup tovbe etseler de ve Allah, onlarin tovbelerini kabul etmis olsa
da, yapmis olduklar1 hata onlarin cennet hayatlarinin sona ermesine sebep olmustur. Bu
konuyla ilgili olarak, “Oradan inin.” emrinin kimleri kapsadigi, inme ile neyin kastedildigi,
nereye, ne zaman inildigi, inenlerin bulunduklart yer (cennet) ile indikleri yer (diinya)

arasinda nasil bir fark oldugu, onlarin inerken oradan esya getirip getirmedigi ve bulunduklari

yerden inmelerindeki hikmetin ne oldugu gibi meseleler giindeme gelmistir.

Hz. Adem ve Hz. Havva, igine diistiikleri bir hata yiiziinden eski konumlarini
kaybetmisler, yasagi unutarak yaklastiklar1 aga¢, onlarin bulunduklari durumdan daha asagi
bir konuma diismelerine sebep olmustur. Konuyla ilgili ayetlerde®® bu durum ifade edilirken
kullanilan “Hepiniz oradan inin (ihbitu)” tabiri genellikle cennetten diinyaya inig olarak
yorumlanmustir. S6z konusu kavramin ¢ogul kalipla kullanilmis olmasi, hitap edilen sahislarin
nesil ve ziirriyetlerine kaynaklik etmelerini ya da en az ti¢ kisi olduklarini gostermektedir. Bu
durum miifessirlerin bu emre muhatap olan varliklarin kimler oldugunu tartismalarina sebep

olmustur.”®

Matiiridi (6. 944), Nesefi (6. 1310) gibi alimler meseleye sadece ayet merkezli
yaklagmig, rivayetlere pek yer vermemis, o sebeple de konuyla ilgili goris

belirtmemislerdir.”® Taberi (6. 923) ve ibn Kesir (6. 1372) gibi miifessirler ise rivayetlerden

583 e]-Bakara, 2/38.

%84 o|-Bakara,2/36, 38; el-A’raf, 2/24-25; Ta-Ha, 20/123.

%5 Ferruh Karaman, “Bir Tefsir-Keldim Problemi: Hz. Adem’in Yasak Agaca Yaklasmasi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, ¢.15, sy.27, (2013/1), s.221.

%8 Matiiridi, 1, 45; 11, 311; Nesefi, Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, Meddrikii 't-tenzil ve
Hakaikii 't-te vil (Tefsirii 'n-Nesefi), Daru’l-Kalem, Beyrut, 1989, |, 64.
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yola ¢ikarak emrin muhatabi olarak Hz. Adem, Hz. Havva, iblis ve yilana isaret etmislerdir.587

Tabatabai ise, “Dedik Ki: Birbirinize diisman olarak inin...” ifadesinde birinci tekil sahis
kipinden iiciincii tekil sahis kipine gecis yapildigini, bu durumun ayetin yargi ve hiikiim
icermesinden kaynaklanabilecegini belirtmektedir.*®® Mubhataplarim ise, Hz. Adem, esi ve Iblis
oldugunu diisinmektedir. Burada miiellif, Allah'in Hz. Adem, esi ve cocuklari ile iblis

arasinda 6ngdrdiigii diismanliga dikkat cektigini ifade etmektedir.®®®

“Hepiniz oradan inin (ihbitu)” ifadesinde gegen, “Hublt”, “gbzden diismek, diismek
ve inmek” manasma gelmektedir. O nedenle ayetteki anlamimi “bir halden baska bir hale
gecme” seklinde degerlendirenler olmustur. Hz. Adem’in yaratildign ve yasadigi cennetin
gokte oldugunu savunanlar i¢in bu kelime yukaridan asagi inme; yeryiiziinde oldugunu ifade
edenler i¢in de mekanlar arasinda yer degistirme olarak yorumlanmistir. Ancak Hubft
kelimesine bagka anlamlar yiikleyenler de olmustur.>® Inisi mecazi olarak yorumlayip “hissi
ve manevi” oldugunu sdyleyen Resid Riza (6.1935) bunlardan birisidir.”** Bir digeri, inisi,
ahlaki bir ¢okiintii olarak degil insanin kendi suurunun ilk aydinlik uyanisi olarak goéren; bu
durumu, insanin ilk itaatsizlik fiili ama ayn1 zamanda da ilk iradi fiili kabul eden Muhammed
ikbal’dir (5.1938).>%

Hubt kelimesinin soyut olarak Allah’in goziinden diisme anlami i¢erdigini ¢iinkii bu
kelimenin insan i¢in kullanildiginda, indirmenin aksine hafifseme, hor ve kii¢iik gérme anlami
tasidigin; gercek anlamda indirme i¢in Allah’in inzdl kelimesini kullandigini, hubut
ifadesinin ise gozden diisme olgusuna dikkat ¢ekilen bir makamda kullanildigin1 savunanlar

593

olmustur.”™ Yine, fizikotesi alemdeki bir cennetten nesneler diinyasina diigmekten 6te bolluk

ve bereket i¢indeki bir hayat ortamindan baska bir ortama, yani daha ¢etin hayat sartlarinin
tecriibe edildigi bir ortama ya da duruma intikal etme seklinde yorumlayanlar da

594

bulunmaktadir.”™" Tabatabai ise, cogunlugun goriisiine katilarak inigin cennetten yeryiiziine

inmek seklinde oldugunu diisiinmektedir. Ona gore Hz. Adem’in ve esinin yaratildig1 yer

%87 fbn Kesir, 1, 77; Taberd, Eba Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid, Tarihu’t-Taberi (Tarihii’l-Umem ve’l-Miiluk),
Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1987, I, 75-76.

588 Tabatabai, el-Mizdn, X1V, 222-223.

%89 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 133-134.

590 vakit, “Kur’an’da Hz. Adem”, s.16.

%1 Resid Riz4, |, 281.

%92 Muhammed ikbal, “Isidm’da Dini Te efekkiiriin Yeniden Tegekkiilii”, ¢ev. Sofi Huri, Kirkambar Yayinlari, Istanbul, 1999,
5.101-102.

59 {sfahani, s.781.

%94 Mustafa Oztiirk, “Adem, Cennet ve Diisiis”, Milel ve Nihal-inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, yil:1, say1:2,
Haziran 2004, s.179.
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cennettir,”® bu cennet ise semavidir dolayisiyla gokte bulunmaktadir®®®

ve gokteki bu cennet
girenin bir daha ¢ikmadigr miikafat yurdu degil Allah’in gokte yarattigi berzahi nitelikte bir
cennettir.>®” Cennet gokte olunca inis de gokten gerceklesmis olur. Boylece miiellif hubiitun,

gokteki cennetten yeryliziine inis oldugunu savunmaktadir.>®®

Hubitun cennetten (gokyiiziinden) yeryiiziine inme seklinde oldugunu savunanlarin
cevaplamasi gereken bir takim meseleler bulunmaktadir. Bunlardan ilki inisin ne zaman
gergeklestigi problemidir. Buna gore cennette bir giiniin bes bin yil siirdiigii Hz. Adem’in ise
orada cennet giiniiyle yarim giin yani 2500 yil kalip saat 9°da veya 10’da kovuldugu, bir
baska goriise gore 6gle ile ikindi namazi aras1 hubitun gerceklestigi séylenmek‘[edir.599 Yine
onlarin, yaratildiklart giinde ve giinesin batis1 sirasinda cennetten indirildikleri
belirtilmektedir.°®® Bu konuda birbirine benzer goriisler bulunmakta ve bunlarin ¢ogu da

sthhati tartisilan rivayetlere dayanmaktadir.

Tabatabai bu konuyla ilgili bazi rivayetlere yer vermektedir. Buna gore, Hz. Adem
ile Havva’mn cennete girmeleri ve oradan ¢ikmalari, bir diinya giiniiniin yedi saati®®* kadar
siirmiis ve Allah onlar1 ayn1 giin yeryiiziine indirmistir. Bir diger rivayette ise, Hz. Adem ve
esinin cennete girigleri ile bir hata isleyip oradan cikislar1 arasinda ne kadar siire gecti
sorusuna, Allah’m Hz. Adem’i ve esini yarattigi, aym giin icinde cennete yerlestirdigi ve
iizerinden alt1 saat gegmeden Hz. Adem’in Allah’in emrine karsi geldigi, bunun iizerine
Allah’m, giinesin batisindan sonra onlar1 oradan ¢ikardigi ve onlarin sabaha kadar cennetin
kapisinin esiginde bekledikleri seklinde cevap verilmistir. Ayni rivayette, Allah’in onlara
“Goklerimden yeryliziine inin, ¢linkii bir giinahkar ne cennetimde ve ne de goklerimde bana
komsuluk edemez.” buyurdugundan bahsedilmek suretiyle indikleri yerin gokten yeryiizii
olduguna da isaret edilmistir.*® Miiellif, cennetteki kalis siirelerinin rivayetlerde alt1 veya
yedi saat seklinde geg¢mesini, yaklasik bir rakam kullanildig1 seklinde agiklamaktadir.
Rivayetlerde cennetten ¢ikigin mahiyeti ile ilgili olarak bize 151k tutuldugunu, buna gére, 6nce

cennetten, kapisinin esigine ¢iktiklarini, oradan da yere indiklerini dile getirmektedir.®®

59 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 134.
5% Tabatabai, el-Mizdn, 1, 139-141.
597 Tabatabai, el-Mizdn, VIII, 39-40.
598 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 136-137.
59 Oztiirk, “Adem, Cennet ve Diislis”, s.163.
60 Kirkiz, 5.237.
801 By ifade s6z konusu rivayette “Lidll alif (e clelu g seklinde gegmektedir. Bkz. Tabatabai, el-Mizdn, |, 147.
892 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 147-148.
603 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 148.
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Hubtun yeryliziine inme seklinde oldugunu savunanlarin cevaplamasi gereken bir
diger mesele ise, onlarin nereye indikleri problemidir. Bir kisim Islam tarihgisinin naklettigi
ancak Kur’an ve sahih hadislerde yer almayan bazi rivayetlere gore, Hz. Adem Hindistan’a;
Seytan Serandib adasina; Hz. Havva da Cidde’ye inmistir. Hz. Adem ve esi daha sonra
Miizdelife ve Arafat’ta bulusmuslardlr.604 Bir bagka goriise gore Hz. Adem Hindistan’daki
Nevz dagina veya Seylan (Serandib) adasina; Hz. Havva Cidde’ye; Iblis Basra civarinda bir
yere; yilan Isfahan’a; tavus kusu da Babil’e inmistir.®® Diger bir goriise gore, Hz. Adem
Serandib dagma; Hz. Havva Cidde civarina; iblis Ubulle (Dicle kenarinda bir belde) civarina;
Iblisin arkadas1 (Tavus kusu veya yilan olabilir) Nusaybin, Esbahan veya Sicistan civarina
inmistir.%%

Tabatabai’nin yer verdigi rivayetlerde Hz. Adem’in Safa tepesine indirildiginden ve
bu sebeple bu tepeye Safa tepesi dendiginden; Havva’nin Merve tepesine indirildiginden, bu
tepeye kadmin (el-mer’e- '57_35«“) oraya indirilmesinden dolayr Merve tepesi adi verildiginden
bahsedilmektedir.’”” Miiellif de, Hz. Adem’in Safa, Hz. Havva’nin da Merve tepesine
inmesine herhangi bir itirazda bulunmamaktadir. Bagka bir rivayette Hz. Ali’ye yeryiiziindeki
en serefli vadinin neresi oldugu soruluyor. O da Hz. Adem’in gokten diistiigii yer olmasi
sebebiyle Serandib vadisi cevabmi veriyor. Miiellif bazi rivayetlerde de Hz. Adem’in indigi
yerin Mekke olarak gectigini, bu rivayetlerdeki ifadelerin birbirine aykiri olmadigimi, Hz.

Adem’in 6nce Serandib vadisine oradan da Mekke'ye inmis olabilecegini ifade etmektedir.®®

Hub(tun yeryliziine inme seklinde oldugunu savunanlarin cevaplamasi gereken
bagka bir mesele ise, onlarin cennetten inerken yanlarina herhangi bir esya alip almadiklar
sorusudur. Bu konu, Kur’an’da ve sahih hadislerde gegmemektedir. Ancak bazi tarih ve tefsir
kitaplarindaki rivayetlerde yer almaktadir. Buna gore Hz. Adem ve Hz. Havva’nin cennetten
inerken yanlarinda giyecek olarak saglam elbiseler; bitki tohumu; deve, sigir, koyun, kegiden
olusan sekiz ¢ift hayvan, ¢uval, kerpeten, tiziim fidan1 ve reyhan oldugunu bildiren rivayetler

bulunmaktadir.’® Bagka bir rivayete gore ise Hz. Adem cennetten kovulunca gozyaslar hig

804 Bolay, 5.363.
895 Oztiirk, “Adem, Cennet ve Diislis”, s.163.
696 Algsi, I, 236.
607 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 140-141.
698 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 150-151.
609 Alasi, IV, 101.
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i610

dinmedi ve inerken gozyaslarimi silmek i¢in yanina Haceriilesved’ almistr. Yine baska

rivayetlerde yanina 6rs, gekic ve kerpeten; hurma, turung ve muz aldigi da belirtilmektedir.®*!

Hz. Adem ve esinin hubit esnasinda yanlarma bir sey alip almadiklari meselesine
deginmeyen Tabatabai, inisten dnceki ve sonraki hayatin farkini ele almayi tercih etmektedir.
Ona gore, “Dedik ki: Birbirinize diisman olarak inin. Sizin yeryiiziinde kalp bir siire

2,612

yasamaniz lazimdur. ayeti ile “Orada yasayacaksiniz, orada déleceksiniz ve yine oradan

613
ctkartlacaksiniz.”

ayetinin zahiri bizlere, cennetten indirilisten sonraki bu hayatin,
cennetten indirilisten dnceki hayattan farkl niteliklere sahip oldugunu gostermektedir. Inisten
sonraki hayatin Oziiniin, yerin 6ziinden kaynaklanan bir karaktere sahip oldugunu ve bu
hayatin karakteristik 6zelliginin mesakkat ve mutsuzluk oldugunu ifade etmektedir. Buradan
hareketle de insanin yeryiiziinde kalmasi, 6liimle oraya donmesi, sonra oradan diriltilmesi

gerektigi diisiincesine ulagmaktadir. Yani miiellife gore, yeryiiziindeki hayat, cennetteki

hayattan farklidir. Zira cennet hayati diinyevi niteliklere sahip degildir, semavidir.®**

Hz. Adem ve esinin cennetten yeryiiziine indirilmelerinin, Allah’in onlara bir cezasi
olup olmadigi yahut cennetten ¢ikarilmalarinin bir hikmete hizmet edip etmedigi meseleleri
de tartisilan hususlar arasindadir. Bir grup alim, “inin” emrini ve cennetten c¢ikarilma
hadisesini “ceza” manasi tasimaktan ziyade viicib ifade eden bir “teklif” ya da kader ve olus
durumuna yonelik bir “agiklama” olarak yorumlamaktadir.®™® Diger bir grup, bu olayr Hz.
Adem soyunun yeryiiziine dagilmasina ve oradaki misyonunu gerceklestirmesine yonelik ilahi
hikmete ve ayn1 zamanda seytanla giristigi savasin baslangicina isaret olarak
degerlendirmektedir.®’® Tabatabai ise, yasak meyvenin yenilmesinden sonra gerceklesen
cennetten ¢ikma olaymin, 6nceden planlanmis, evrensel sistemin geregi olarak gerceklesmesi
zorunlu olan bir olay oldugunu ileri siirmektedir. O bu durumu, zehrin 6liime yol agmasi veya
atesin yanmaya yol a¢masi gibi kacinilmaz olarak gormekte ve irsadi/ogiit nitelikli
ylikiimliiliiklerde bunun bodyle oldugunu, mevlevi/tesrii nitelikli ylkiimliliiklerde ise

cezalandirma tiirtinden birtakim sonuglar s6z konusu oldugunu ifade etmektedir. Zira miiellife

810 Tavafin baslangi¢ noktasini belirlemek iizere Kabe’nin giineydogu kdsesine yerlestirilen tas. Detayh bilgi igin bkz. Salim
Ogiit, “Haceriilesved”, DIA4, Istanbul, 1996, XIV, 433-435.
611 Oztiirk, “Adem, Cennet ve Diisiis”, s.164.
612 o|-Bakara, 2/36.
o13 el-A’raf, 7/25.
®1 Tabatabai, el-Mizdn, |, 136-137.
815 R4z, 111, 17; Resid Ruzal, 281.
816 Seyyid Kutub, Seyyid b. Kutub b. Ibrahim, F7 zildli I-Kurdn, Dari’s-Siirdk, Beyrut, 1985, I, 55-61.
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gore, namaz kilmayan kisinin atese atilmasi da Mevla-kul iliskisinin bir geregi olarak, kulun

kinanmasi ve diglanmasini gerektirmektedir.617

Miiellif, hubdtun hikmetiyle alakali olarak, Hz. Adem’in (kendine zulmetmis olsa
da), bu inis ile kendine ¢ok iyi bir mutluluk derecesi ve ¢ok yiiksek bir kemal mertebesi
hazirladigini, bu inisin olmamasi veya giinah islemeden gerceklesmesi durumunda, kesinlikle
bu mertebeye ulasamayacagini ifade etmektedir. Zira ona gore hubit, insanoglunun kendi
fakirligini, zelilligini, miskinligini, muhta¢higini ve kusurlulugunu goézlemlemesi igin bir
vesiledir. Yine insanoglunun katlandigi zahmet ve mesakkatler, c¢ektigi aci ve dertlere
karsilik, alemlerin Rabbinin komsulugunda kendisi i¢in huzurlu bir hayat, i¢ agict nimetler
oldugunu anlamasinda ¢ok 6nemli bir olaydir. O, insanoglunun hubit sayesinde, Allah’in
affetme, bagislama, sefkat, tovbeleri kabul etme, giinahlar1 6rtme, iyilikte bulunma ve acima

618

gibi sifatlar1 oldugunu 6grendigini ifade etmektedir.”"® Miiellifin yer verdigi bazi rivayetlerde,

Allah’in Hz. Adem’i diinya igin yarattigi, ancak once cennete yerlestirip emrine karsi
gelmesini bekledigi, boylece de onu yaratilisinin amaci olan yere indirdigi anlatilmaktadir.®*

Miiellife gore, Hz. Adem ve esinin cennete yerlestirilmeleri, sonra yasak agacin
meyvesini yemeleri ve bu sebeple cennetten indirilmeleri anlatilmak suretiyle; insanlarin
diinya hayatina inmeden 6nce cennette, yiiksek ve yaklastirllmis mekanda, nimet ve seving
yurdunda, tertemiz arkadaslarla, ruhani dostlarla ne kadar mutlu ve saygin olduklarinin
gosterilmesi hedeflenmistir. Ancak insan, o temiz hayat yerine fani, kokusmus ve algak bir
hayata egilim gostererek her tiirlii yorgunlugu, mesakkati, act ve istirabr se¢mistir. Buna
ragmen eger insan, bundan sonra tekrar Rabbine donecek olursa, Allah onu yeniden sayginlik
ve mutluluk yurduna dondiirecektir. Ama eger Rabbine donmez, topraga baglanip kalirsa,
hevd ve hevesi dogrultusunda hareket ederse, bu durumda Allah’in nimetlerine karsi

nankorliik etmis, azap yurdunu hak etmis olup, kotii bir bariak olan cehenneme atilacaktir.®®

Hz. Adem ve esinin hubittan sonra nasil ve hangi kurallarla yasayacaklari hususunda
miellif, “Hepiniz oradan inin, dedik. Yalniz size benden bir hiddyet geldigi zaman, kimler

benim hiddyetime uyarsa artzk onlara bir korku yoktur ve onlar iziilmeyeceklerdir. Inkdr edip

817 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 135.
618 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 134-135.
819 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 150-151.
620 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 133-134.
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dyetlerimizi yalanlayanlar ise, ates ehlidir, onlar orada ebedi kalacaklardir.”®*

ayetinin
aciklayict mahiyette oldugunu dile getirmektedir. Tabatabai, bu ifadenin, Allah’in diinyada
indirdigi tim mevlevi/tesrii nitelikli kurallar1 igerecek sekilde kapsamli oldugunu ve bu
sozlerle Hz. Adem ve soyunun yurdu olan bu diinyada konan ilk yasanin anlatildigim
belirtmektedir. Bu yasamanin ise, Allah’mm Hz. Adem’in yeryiiziine inmesiyle ilgili ikinci
emrinden sonra gergeklestigini ve bu emrin, cennette olustan sonra, s6z konusu hatanin
islenmesinin ardindan gerceklesen tekvini bir emir oldugunu disiinmektedir.®”? Baska bir
ifade ile o, bu ayetin, Hz. Adem ve soyu i¢in yasalastirilan ilk ilke oldugunu belirtmekte,
dinin iki ciimle ile 6zetlendigini ve kiyamete kadar da buna bir eklemede bulunulmayacagini
dile getirmektedir. Yani Tabatabai, bu kissa ile Allah'in Hz. Adem ve soyu hakkinda iki
yargida bulundugunu ifade etmektedir. Birincisi yasak agacin meyvesinden yemeleridir ki bu
durum, Allah’in Hz. Adem ve soyunun yeryiiziine indirilip oraya yerlestirilmelerine, orada
mesakkatli hayati cekmelerine hiikiim vermesini gerektirmistir. ikincisi ise bunun ardindan
gerceklesen tévbedir ki bu durum, Allah’n ikinci bir hiikiim vermesini gerektirmistir. Bunun
sonucunda Allah, Hz. Adem ve soyuna, kulluk sunma bigimini gdstermeye, onlar1 dogru yola
iletmeye karar vermistir. Ilk hiikmiin, diinya hayatinin kendisi oldugunu diisiinen miiellif,
tovbe sonucu, Allah’in diinya hayatinin kosullarini iyilestirerek insanlara i¢inde yasadiklari bu
hayatta kendisine nasil kulluk sunacaklarini gosterdigini ileri siirmektedir. Boylece insan

hayati, diinyevi ve semavi hayatin bir bilesimi halini almistir.®?®

Sonug olarak Tabatabai, hubit emrinin, Hz. Adem, Hz. Havva ve iblis i¢in gecerli
oldugunu diisiinmektedir. Inis ile gokyiiziindeki cennetten yeryiiziine inmenin kastedildigini,
Hz. Adem’in Serandib vadisine Hz. Havva’min Cidde’ye indiklerini belirtmektedir. Inisle
ilgili ifade edilen giin veya saat gibi kavramlarin yaklasik bir zaman ifade ettigini dile
getirmektedir. Belki de onun en orijinal goriisii inisin hikmetiyle alakali yaptigi
aciklamalaridir. Soyle ki miiellif, Hz. Adem ve esinin tiim bu yasadiklarinm, yasanmasi
gereken seyler oldugunu, Allah’in 6nceden planladig1 evrensel bir sistemin parcast olarak
gergeklestigini ileri stirmektedir. Yani ona gore, kissanin basindan beri gegen yaratilma, halife
segilme, meleklerin secde etmesi, Iblis’in secde etmeyerek isyan etmesi ve miihlet istemesi
sonrasinda ise onlart Allah’in yaklagmayin dedigi yasak agaca yaklastirmasi ve nihayetinde

mahrem yerlerinin goriinmesi ve cennetten kovulmalarinin hepsi bir plan gergevesinde

621 o|-Bakara, 2/38-39.
622 Tabatabai, el-Mizdn, 1, 136-137.
623 Tabatabai, el-Mizdn, |, 136-137.
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yasanmig seylerdir ki boylece onlar, diinya hayatina kavusmuslardir. Miiellif, onlarin tévbe

etmelerinin ise diinya hayatinin iyilestirilmesine yonelik oldugunu diistiinmektedir.

C. Hz. Adem ve Esinin, Cocuklar1 Konusunda Sirke Diistiikleri Iddias

Insanin tek bir nefisten yaratilmasi, ilk insan prototipinin yaratilis asamasina yani Hz.
Adem’in yaratilisina isaret ettigi gibi biitiin insanlarin ortak ana-babadan geldigi ve kardesge
yasamalar1 gerektigi gercegini de ortaya koymaktadir. Ayetlerde gecen “tek bir nefis ~624
kavramiyla genellikle, Hz. Adem’in kastedildigi sdylenmektedir.?® Dolayisiyla A’raf

626

suresinde gegen “nefs-i vahidenin**® de Hz. Adem olarak diisiiniilmesi, dyetin devamindaki

“Fakat Allah onlara salih (kusursuz) bir ¢ocuk verince, kendilerine verdigi bu ¢ocuk hakkinda

2,627

Allah'a ortak kostular ifadesinin Hz. Adem ve esine soylendigi diisiincesine sebep

olmaktadir.

Miifessirlerin bazisi, ayette gegen “nefs-i vahide” ile Hz. Adem’in degil, tiim
insanlarin yaratilmis oldugu cevherin, bagka bir tabirle kok hiicrenin kastedildigini
diisinmektedir. Onlara gore bu tabirle Hz. Adem ve “zevc” kelimesiyle de esi Havva
kastedildiyse devamindaki ayette ¢ocuklarinin dogumundan sonra Allah’a ortak kosarak sirke
diistiikleri bildirilenler de onlar olmaktadir. Ancak onlar, ne Kur’an’da ne de diger Islami
kaynaklarda Hz. Adem ve esinin sirke diistiiklerine dair bir bilgi bulunmadigmi, aksine
onlarin yasak agaca yaklastiktan sonra bile agir bir liziintii ve pismanlik duyarak hemen tévbe

%28 Kimi miifessirler ise ayette Hz. Adem’in ve esinin

etiklerini dile getirmektedir.
kastedildigini ve uzak bir ihtimal de olsa onlarin sirke diismiis olduklarini iddia etmislerdir.
Bu goriislerini, sahih olarak kabul ettikleri “Iblis, onlar1 (Hz. Adem ve esini), biri cennette

digeri yeryiiziinde olmak iizere iki kez kandirdr” seklindeki rivayetle delillendirmislerdir.®?®

Ayetteki “nefs-i vahide” ile ilk insan Hz. Adem; “zevc” ile de onun esi Hz.
Havva'nin kastedildigi goriisiinde olanlara gore ise, A’raf suresi 189. ayette cocuklari

konusunda Allah’a dua eden ciftler Hz. Adem ile Hz. Havva’dir. Ancak devamindaki 190.

024 en-Nisa, 4/1; el-A’raf, 7/189.

%25 flhan Kutluer, “Insan”, DI4, Istanbul, 2000, XXII, 322.

826 «Sizi bir nefisten yaratan ve gonliiniin huzura kavusacag: esini de ondan var eden Allah'tr. Esine yaklaginca, esi hafif bir
yiik yiiklendi ve bu halde bir miiddet tasidi. Hamileligi agirlaginca, kari-koca, Rableri olan Allah'a: 'Bize kusursuz bir ¢cocuk
verirsen, and olsun ki stikredenlerden oluruz' diye yalvardilar.” (el-A’raf, 7/189).

821 “Allah onlara kusursuz bir ¢ocuk verince, kendilerine verdigi sey hakkinda Allah'a ortaklar kostular. Allah, onlarm ortak
kostuklar: seylerden yiicedir.” (el-A’raf, 7/190).

628 Muhammet Yilmaz, “Adem ile Havva’nin Yeryiizinde Isledikleri iddia Edilen ilk Giinah: Sirk (el-A’raf Siresi, 189-190.
Ayetler Baglaminda)”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7(2015), 5.70-71.

625 Muhammet Yilmaz, s.71.
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ayette ¢ocuklar1 hakkinda sirke diisenlerin Hz. Adem ile Hz. Havva olup olmadigi hususunda

iki farkli goriis bulunmaktadir.®®

Birinci goriis olarak, sirke diisenlerin Hz. Adem ile Hz. Havva oldugunu ileri
siirenler ele almacaktir. Onlardan bazilari, Hz. Adem ile Hz. Havva’nin ¢ocuklari oldugunda
ona Abdu’l-Haris ismini verdikleri i¢in sirke distiiklerini ileri siirmiislerdir. Diisiincelerini
temellendirdikleri rivayete gore iblis, Hz. Havva’nin hamileligi agirlasmaya basladig1 anda
bir adam suretine girip Hz. Havva’nin yanina gelmis ve ona ‘Bu karnindaki nedir? Ben bunun
bir kdpek ya da herhangi bir hayvan olmasindan korkuyorum. Hem sen onun viicudunun
neresinden ¢ikacagini biliyor musun? Sirtindan mi ¢ikip seni 6ldiirecek yoksa karnini mi1 yarip
disar1 ¢ikacak?’ demistir. Bunun {izerine, 6ncesinde iki ¢ocugu dogmus ve ikisi de 6lmiis olan
Hz. Havva endiselenmis ve bu olayr kocast Hz. Adem’e anlatmistir. Bu durum sonrasinda
ikisi de hep bunun endise ve hiizniinii tagimislardir. Daha sonra Iblis tekrar Hz. Havva’ya
goriinerek ‘Eger Allah’tan ¢ocugunun senin gibi kusursuz ve yaratilist diizgiin bir kimse
olmasin1 ve karnindan ¢ikmasini istiyorsan ona Abdu’l-Haris ismini vermelisin’ diyerek,
onlara kendi ismini verdirmek istemistir. Zira Iblis’in ad1, melekler arasinda el-Haris olarak
biliniyordu. Hz. Adem ve Hz. Havva da, dogan cocuklarma bu ismi vermis ve sirke

dﬁsmﬁslerdir.631

Bu goriisii savunanlar, rivayette gecen ismin ¢ocuga verilmesi nedeniyle
diisiilen sirkin, kulluk anlaminda bir sirk olmadigini belirterek, onlarin itaat anlaminda bir
sirke diistiiklerini dile getirmislerdir. S6z konusu rivayetin farkli versiyonlar1 da bulunmakla
beraber sonug¢ olarak hepsinde sirkin Iblis’in ismini vermek suretiyle islendigi

anlatilmaktadir 5%

Sirke diisenlerin Hz. Adem ile Hz. Havva oldugunu soyleyen bir bagka goriise gore,
Allah onlara yaratilis1 diizgiin bir ¢cocuk verince, onlar bu ¢ocugu kayitsiz sartsiz Allah’in
hizmetine ve O’na kulluga adamaya karar vermislerdir. Ancak daha sonra bu ¢ocugu bazen
diinya isleri ve menfaatlerinde kullanmislar bazen de onu Allah’a kulluga yonlendirmislerdir.
Bize gore normal bir durum olan ve problem meydana getirmeyen diinya isleriyle mesgul

olma, s6z konusu Hz. Adem ile Hz. Havva olunca, konumlari itibariyle, cocuklar iizerindeki

830 Muhammet Yilmaz, s.72.

831 Akillara cocuklarimim saglikli dogdugunu gériince neden bu ismi vermek zorunda olsunlar ki, sorusu gelebilir. Ancak olay
rivayette bu sekilde gegmekte ve esasen rivayetin sithhatini tartigmak da bu tez konusunun diginda kalmaktadir.

632 Zemahserd, 11, 139-140; Tabersi, 111, 83-84; Razi, V, 427. Ayrica bkz. Muhammet Yilmaz, s.72-73.
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bu tasarruflari itaat anlaminda sirk sayilmistir. Bu sebeple Hz. Adem ile Hz. Havva boyle bir

nitelemeye tabi tutulmustur,®®

Bu konudaki bir diger yoruma gore ise, Hz. Adem ile Hz. Havvanin gocuklari
oldugunda, onu sevme konusunda asiriya kagmislar ve ¢ocuk sevgileri Allah sevgilerinin
Oniine gegmis ve bu da, sirke diismelerine sebep olmustur. Zira sevgi denen duygu yoneldigi
varlifa veya objeye gore, kimi zaman yiiceltici kimi zaman da sirke varacak dereceye
ulasabilmektedir. Dolayisiyla bu ayetlerden hareketle Allah, onlarin diistiigli hatay1 bize
hatirlatmakta ve cocuklar1 sevmede asir1 giderek onlar1 tanrilastirmanin yanlis olacagi

bilgisini insanogluna vermektedir.®*

ikinci goriiste olanlar ise A’raf suresi 189. dyette isaret edilen kisilerin Hz. Adem ve
Hz. Havva oldugunu belirterek, sonraki 190. ayette gecen c¢ocuklarinin dogmasi {izerine
Allah’a ortak kostuklar1 bildirilen kimselerin Hz. Adem ve Hz. Havva olarak anlasilmasinin

%3° Bu diisiincede olanlar ayette hitabm Hz. Adem ve Hz.

dogru olmadigini savunmaktadirlar.
Havva ile baslayip onlarm nesilleri ile devam ettigini belirtmektedirler.®® Bazi miifessirler,
sirk halinin peygamber olan Hz. Adem’e isnat edilmesinin dogru olmadigini, zira onun
masum yani giinah islemekten uzak oldugunu belirtmislerdir. Ayrica peygamberler i¢in sirk
eyleminin diigiiniilmesinin, onlarin yalan sdylemelerini de ihtimal dahiline soktugunu ve
nihayetinde onlara itibar edilmeme ihtimalini dogurdugunu dile getirmislerdir. Bu
diisiincelerinden otiirii  konuyla ilgili rivayetlerin zayif ve Isrdiliyyat oldugunu 6ne

. . . 637
stirmiislerdir.

Tabatabai ise bu iki ayetin, insanogullarinin verdikleri sozlerde durmamalart ve
Allah’in ayetleri karsisinda zalimce bir tutum takinmalari hususunda onlara verilen bir drnek
oldugunu belirtmektedir. Miiellif, ayette gegen, “nefs-i vahide” nin insanlarin atasi, “zevc ”in
de onun esi oldugunu dile getirmekte ve bununla da 6zel olarak Hz. Adem ve Hz. Havva’nin
degil, genel olarak insanhigin olusumuna sebep olan anne-babanin kastedildigini
distinmektedir. O ikisinin birlesmesi yani cinsel iliski kurmasi sonucu kadinin meni ile
yiiklendigini, bir siire sonra meninin rahimde agirlasarak bir cenin haline geldigini ifade

etmektedir. Miiellife gore, iste tam bu agirlasma esnasinda, o ikisi Allah’tan, organlari tam,

633 Razi, V, 429; Muhammet Yilmaz, s.77.

834 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yayinlari, Istanbul, 2003, V11, 430-433.
835 Muhammet Yilmaz, s.82.

8% Muhammet Yilmaz, s.87.

837 Muhammet Yilmaz, s.94.
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hastaliksiz ve Oziirsliz, yasamaya ve kaliciliga elverigli, saglikli bir ¢ocuk bagislamasin
istemislerdir. Ciinkii cocugun dogumu ve gelismeye baslamasi sirasinda arzu edilen ilk sey,
dinl saglik degil, saglikli bir organik yapidir. Allah’in bu dileklerini yerine getirmesine
karsilik da, Allah’in nimetini dile getireceklerini ve onu sadece Allah’tan bilerek, O’nun
disinda baska higbir sebebe egilim gostermeyerek siikredeceklerini belirtmislerdir. Ancak
miiellif, onlarin Allah’tan istedikleri gibi yasamaya elverisli saglikli bir yavrularinin olmasiyla
ana-babanin sevinmesi ve c¢ocuklarna yonelik sevgilerinin ve sefkatlerinin onlar1 Allah
disindaki her sebebe sarilmaya ve O’nun disindaki her seye boyun egmeye siiriikledigini ileri
stirmektedir. Miiellif, ana-babanin O’na siikredeceklerine, O’nun nimetini ve Rabligini inkar
etmeyeceklerine s6z verdiklerini, fakat ¢ocuklari olunca bu taahhiitlerini bozduklarini,
sdzlerini unuttuklarini ifade etmektedir.®®® Yani Tabatabai, s6z konusu ayette, anne-babanin
cocuklar1 oldugunda genel olarak takindiklar1 tavra bir elestiri getirilmis olabilecegini beyan
etmektedir. Zira 0, her insanin bir anne-baba giftinden oldugunu, dolayisiyla insanlar
toplulugunun, ¢ocuk meydana getiren bir anne-baba ¢iftinin driinii oldugunu dile
getirmektedir. Miiellif, cocuklarini seven, onlara sefkat besleyen ana-babalarin, ¢ogunlukla
cocuklart konusunda dogal bir egilimle Allah’a sarildiklarini, bu sarilmanin ayrintilarina
egilmeseler de genelde boyle bir yaklasim gosterdiklerini belirtmektedir. O, bu durumu, o
giine kadar hi¢ kulluk etmemis olan deniz yolcusunun firtinaya tutulup azgin dalgalar arasinda
oradan oraya savrulurken Rabbine yonelmesine benzetmekte, bunun zorunlu olarak ortaya
cikan kalbi bir reaksiyon oldugunu ileri siirmektedir. Buradan hareketle de miiellif, her ana-
babanin ¢ocuklar1 konusunda Rablerine sarildiklarini, “Eger bize hosumuza gidecek saglikli
bir ¢ocuk verirsen, sana siikredenlerden olacagiz.” dediklerini fakat istekleri kabul edilip
kendilerine saglikli bir ¢ocuk verilince, O’na ortak kogmaya yoneldiklerini, ¢cocugun bakimi
ve yetistirilmesi konusunda ¢esitli sebeplere basvurup, cesitli limanlara sigindiklarini ifade

etmektedir.®*°

Miiellif, “nefs-i vahide” ile Hz. Adem’in “zevc” ile de onun esi Havva’nin
kastedilmedigini belirterek, 6yle olmasi durumunda A’raf suresi 190. ayetin sonunda “Allah,
onlarin kostuklar: ortaklardan ¢ok daha yiicedir.” ciimlesi yerine “Allah, o ikisinin ortak
kosmasindan veya kostugu ortaklardan ¢ok daha yiicedir.” seklinde bir ifadenin kullanilmast
gerekecegini dile getirmektedir. Yine 0, dyette bahsedilenlerin, Hz. Adem ve Hz. Havva

olamayacagina dair bir baska itiraz1 ise, sonraki ayetlerde sirkin kotiilenmesi, miisriklerin

638 Tabatabai, el-Mizdn, VIII, 378.
839 Tabatabai, el-Mizdn, VI, 378-379.
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kinanmasi ve o ayetlerin zahirinden s6z konusu miisrik ifadesinin Allah’tan baskasina kulluk
etmek oldugunun anlasildigi seklinde agiklamaktadir. Zira miiellife gore, Allah’in se¢ilmis
kulu olan Adem Peygamber’in Allah’tan baska bir iliha tapacag diisiiniilemez ¢iinkii Allah’in
onu sectigi ve kendisine hidayet sundugu acik¢a bildirilmistir.®*° Béylece o, sapikhigmm ve
miisrikligin, Hz. Adem’e izafe edilemeyeceginin anlasildigimi diisinmektedir. Ona gére, Hz.
Adem, peygamber kabul edilmese dahi, peygamber olup masum sayilmasa bile giinah

islemekten uzaktir.®**

Tabatabai, ayette Hz. Adem ile esinin sirke diismiis olamayacagmi, onlarin

“muhakkak siikredenlerden olacagiz”®*

soziine dayandirmaktadir. Soyle ki ona goére, Kur'an
dilinde siikredenler ifadesi, seytanin ayartmayi basaramadigi, kalplerine gafletin niifuz
edemedigi halis kilinmig kimseler i¢cin kullanilmaktadir. Ancak onlarin sirke diistiigini
savunanlar “Allah onlarin kostuklar: ortaklardan ¢ok daha yiicedir. 843 seklindeki ayetin
onlara yoneltildigini ileri siirmektedir. Miiellif ise, buradaki azarlamanim, Allah’t birakip
baska dogal sebeplere sarilma anlamindaki miisrikliklerinden o6tiirii oldugunu belirterek,
onlarin sirke diismesinin, kalplerinin ihlasla Allah’a baglanmasi ile yani siikredenler

%4 Yine Tabatabai, ayette Hz. Adem ile esinin

olmalanyla ¢elistigini dile getirmektedir.
kastedildigini diisiinerek onlarin sirk kosmalar1 seklindeki problemi ortadan kaldirmak igin
ayette once 0zel kisilerden soz edildigini, arkasindan genellemeye gidildigini ileri siirenleri de
elestirmektedir. Bu diisiincede olanlara gore, once biitiin insanlara hitap ederek onlarin
[karada ve denizde] gezdirildiginin belirtildigi, arkasindan onlarin arasindan sadece gemiye
binenlerin ele alindigi ayette®® bu duruma benzer bir sekilde genelden ozele dogru
gidilmektedir. Bu goriistekilere gore A’raf suresinin 189-190. ayetlerinde de bu durumun tersi
yapilmis, 6nce 6zel olarak Hz. Adem ile esi ele alinmis, sonra genellemeye gidilerek biitiin
insanlara hitap edilmistir. Buna gore onlar, A’raf suresinin 189. ayetinde “Sizi bir tek kisiden
yaratan, yaninda huzur bulsun diye esini de ondan kilan O’ dur” ifadesiyle Hz. Adem ile Hz.
Havva’nin kastedildigini, arkasindan A’raf suresinin 190. ayetinde “Fakat Allah onlara salih

1

(kusursuz) bir ¢ocuk verince, kendilerine verdigi bu ¢ocuk hakkinda Allah’a ortak kostular.’

840 Miiellifin bu goriislerine delil olarak yer verdigi ayetler igin bkz. Ta-Ha, 20/122; el-isra, 17/97; el-Ahkaf, 46/5.

®41 Tabatabai, el-Mizan, VIII, 379.

*42 ol-A’raf, 7/189.

43 el-A’raf, 7/190.

644 Tabatabai, el-Mizdn, V111, 380.

845 «Sizi karada ve denizde gezdiren O'dur. Oyle ki, gemilerle denize agildiginizda, gemilerin elverigli bir riizgarn oniinde
yolculart alp gétiirdiigii zaman (olanlar: diisiiniin,) gemidekiler seving ve giivenlik i¢inde hissederler kendilerini; derken bir
firtina yakalar gemiyi ve dalgalar her yandan kusatir onlari, éyle ki, (0liimiin) kendilerini ¢epecevre sardigint diisiiniirler de
(o zaman) dinlerine siki siki sarilip yalnizeca Allah'a yonelerek: "Bizi bu (felaketten) kurtarirsan, andolsun ki siikreden
kimselerden olacagiz!" diye yalvarp yakarwrlar O'na.” (el-Yunus, 10/22).
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ifadesiyle ise Ademogullarindan miisrik olanlara hitap edildigini ve onlarin Allah’tan saglikli
cocuk istediklerini ancak kendilerine verilen ¢ocuk konusunda Allah’a ortaklar kostuklarini
dile getirmektedirler. Miiellif, genelden ozele gidildigi ileri siiriilen ayette amacin ne
oldugunu gosteren ve yanlis anlamayr onleyen bir¢ok karine bulundugunu ancak 6zelden
genele gectigi ileri siiriilen A’raf suresinin 189-190. ayetlerinde durumun boéyle olmadigini
belirtmektedir. Yani miiellife gore, Yunus suresindeki ayette ilk basta hitap biitiin insanlara
iken, onlarin karada ve denizde gezdirilmesinden bahsediliyorken daha sonra sadece gemiye
binenler ele alinmaktadir. Dolayisiyla genelden 6zele gidildigini gosteren delil mevcuttur ve
ayetin baglamindan da verilmek istenen mesajin amaci anlasilmaktadir. Ancak inceleme
konusu olan A’raf suresindeki ayette durum boyle degildir. Burada 6zelden genele gidildigine
dair delil yoktur, yanlis anlama ihtimali oldukca yiiksektir. Ayetin i¢erigi Yunus suresindeki
gibi agik degildir. Zira Tabatabal, A’raf suresindeki ayette bahsi gegen sirke diigme olayinin,
Allah’in verdigi nimetlere siikretmeme hususunda bir 6rnek oldugunu, ayette dogrudan Hz.
Adem’den degil biitiin insanlardan bahsedildigini diisiinmektedir. Yani ona gore, ¢ocuklarma
olan bagliliklar: sebebiyle, Allah’a olan bagliliklarin1 azaltma ve sirkin esigine gelme durumu

sadece Hz. Adem ve esi ile ilgili degil, biitiin anne-babalarla alakalidir.®*

Miiellif, ayette kastedilen kisilerin, Hz. Adem ile Hz. Havva oldugunu diisiinen ve
onlarin Allah’a ortak kostuklarini ileri siiren bazi tefsircileri de elestirmektedir. Onlarin bu
iddialarin1  bazi rivayetlere dayandirdiklarini agiklayan miellif, bunlarin, Kur’an’la
bagdagmayan uydurma veya tahrife ugramis rivayetler oldugunu, bu gibi rivayetleri ciddiye
alip delil gostermenin miimkiin olmadigini belirtmektedir. Tabatabai bazilariin da “Fakat
Allah onlara salih (kusursuz) bir ¢ocuk verince, kendilerine verdigi bu ¢ocuk hakkinda

Allah’a ortak kostular.”®

ayetinde anlam diistikliigi oldugunu belirttiklerini ve anlamdaki
diisiikligii gidermek amaciyla ayeti su sekilde yorumladiklarini ifade etmektedir: “Allah
onlara, yani Hz. Adem ile Hz. Havva’ya kusursuz bir ¢ocuk verince, onlarin ¢ocuklar1 Allah’a
ortaklar kostular.” Ancak miiellif, bu yoruma da itiraz ederek, ayetin bu sekilde anlagilmasi

hususunda herhangi bir delil olmadigini dile getirmektedir. *®

Sonug olarak A’raf suresi 189 ve 190. Ayetlerden hareketle Hz. Adem ve esinin

cocuklar1 dolayisiyla sirke diistiikleri iddiasi ortaya atilmaktadir. 189. ayette gecen “tek bir

13

nefis” ve “esi” ifadelerinin muhatabini, Hz. Adem ve esi olarak diisiinenler varsa da

646 Tabatabai, el-Mizdn, VII1, 380-381.
847 a]-A’raf, 7/190.
648 Tabatabai, el-Mizdn, VIII, 381.
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Tabatabai, bu ifadelerle 6zel kisilerin degil genelin yani insanligin olusumunu saglayan anne-
babanin kastedildigini diisiinmektedir. 190. ayetten yola ¢ikarak, Allah’a ortak kosanlarin Hz.
Adem ve esi oldugunu diisiinenler, bu goriislerini, onlarin ¢ocuklar1 olunca g¢ocuklarina
Iblis’in ismi olan Abdiilharis adin1 vermeleri, ¢ocuklarmi diinya isleriyle fazla mesgul
etmeleri yahut da ¢ocuklarini sevmede asiriya kagarak Allah sevgisini arka plana atmalar1 gibi
sebeplere dayandirmaktadirlar. Sirk isleyenlerin Hz. Adem ve esi olamayacagimi belirtenler
ise, peygamberlerin masum olduklarini, ayetteki hitabin 6zel baslayip genele seslenerek
devam ettigini One siirmiislerdir. Tabatabai ise, sirke diisme olaymnin Allah’mn verdigi
nimetlere siikretmeme hususunda bir 6rnek oldugunu ve bu durumun biitiin insanlarla ilgili
oldugunu diisiinmektedir. Soyle Ki insanlarin Allah’tan saglikli ¢ocuk istediklerini bu istekleri
gerceklesince de Allah’a olan bagliliklarini azalttiklarini belirterek, bu durumun Hz. Adem ve

esi ile ilgili degil, biitiin anne-babalarla alakali oldugunu ifade etmektedir.

D. Hz. Adem ve Hz. Havva’min Cocuklariin Evliligi Meselesi

Hz. Adem ve Hz. Havva’min cocuklarinin ismi ve evlilikleri Kur’an’da yer
almamaktadir. Ancak insanoglu, soyunun kime dayandigin1 merak ettigi kadar, nasil
cogaldigimi da merak edip sorgulamistir. Bununla ilgili olarak Habil ve Kabil kissasi

Kur’an’da ¢ok ozlii bir sekilde nakledilmekte, ayetlerde sadece Adem’in iki oglu®*

ifadesiyle
gegmektedir. Burada ise onlarin isimlerinden veya nasil evlendiklerinden bahsedilmemekte,
sunduklar1 kurbandan, birinin digerini 6ldiirmesinden ve onun cesedini nasil gdmecegine
ornek olmasi i¢in gonderilen kargadan soz edilmektedir. Kur’an disindaki kaynaklarda ise
onlarin evlilikleri kurban olayiyla birlestirilerek anlatilmaktadir. Meseleyle ilgili ayrintili
bilgiye, daha cok tarih ve tefsir kitaplarindan yahut da kisas-1 enbiya tiirindeki eserlerden
ulasllmaktadlr.650 Habil-Kabil kissasi, Kur’an ile Kitab-1 Mukaddes arasindaki ortak

temalardan biri oldugundan ve ana fikir veya tema itibariyle Siimer mitolojisinde de yer

buldugundan, s6z konusu bilgilerin kaynaginin buralara dayandigini sdylemek miimkiindiir.%*!

Taberi (8. 923), Begavi (6. 1122), Ibn Kesir (8. 1372) ve Suylti (6.1505) gibi
miifessirlerin naklettiklerine gore, Hz. Havva biri kiz, biri erkek olmak iizere her batinda iki

ve toplam yirmi batinda kirk ¢ocuk diinyaya getirmistir. Sadece Hz. Sit tek dogmustur. Hz.

849 el-Maide, 5/27-31.

850 mer Faruk Harman, “Habil-Kabil”, Did, 1996, Istanbul, XIV, 377.

851 Mustafa Oztiirk, “Kur’an, Kitab-1 Mukaddes ve Siimer Mitolojisinde Habil-Kabil Kissas1”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, cilt:4, say1:1, Ocak-Haziran 2004, s.147.
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Havva ilk batinda Kéabil adinda bir erkek ve Aklima adinda bir kiz, ikinci batinda ise Habil
adinda bir erkek ve Leblida adinda bir kiz ¢cocugu dogurmustur. Cocuklarin dogum zamani bir
rivayete gore, cennetten yeryiiziine inisten yiiz yil sonradir. Bagka bir rivayete gore ise Kabil

ve ikiz kiz kardesi cennette, Habil ve ikiz kiz kardesi yeryiiziine indikten sonra dogmustur.652

Hz. Adem ve Hz. Havva’nin ¢ocuklarinin evlilikleri konusunda genel kanaat,
cocuklarm birbiriyle evlendigi seklindedir. Bu goriise gore, Hz. Adem’in doneminde bir
erkek, kendisiyle birlikte dogan ikiz kiz kardesi disinda diger kiz kardeslerinden herhangi
birisiyle evlenmesi yasak degildi. Zira o donemde herkes birbirinin 6z kardesi oldugu i¢in Hz.
Adem ve Hz. Havva’nin ¢ocuklarinin birbirleriyle evlenmekten baska careleri yoktu. Ancak
ikizlerin birbiriyle evliligi ensest iliskiye sebep oldugu igin yasaklanmig ve bu sorun her
batnin erkeginin diger batnin kiziyla evlenmesiyle ¢oziilmistiir. Bir goriise gore ¢ocuklari
evlilik ¢agina geldiginde Hz. Adem, Habil’in ikiz kiz kardesi Lebtda’yr Kabil’le, Kabil’in
ikiz kiz kardesi Aklima’yr Habil’le evlendirme hususunda Allah’tan emir almistir. Ancak
Aklima ¢ok giizel bir kiz oldugu i¢in Kabil bu evlilige itiraz etmis, kendi ikizinin digerinden
giizel oldugunu ayrica kendilerinin cennette bulunduklarini s6yleyerek Habil’in kiz kardesiyle
evlenmesine karsi ¢ikmustir. Bu olay iizerine Hz. Adem ikisinden de Tanri’ya kurban
sunmalarini istemis, hangisinin kurbani kabul edilirse onun hakli olacagini séiylemistir.%3
Kissanin buradan sonraki kisminda kardeslerin kurban takdim etmeleri, Kabil’in Habil’i
Oldirmesi ve cesedini gommesinde Ornek olarak karganin gonderilmesi hadiseleri yer
almaktadir. Ancak c¢alismanin konusunu asacagi gerekgesiyle bu hususlara yer

verilmeyecektir.

Konuyla ilgili, “Ey Insanlar! Sizi tek bir nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan

054 seklindeki ayette, Hz. Adem ile

ve her ikisinden pek ¢ok kadin ve erkek meydana getiren...
Hz. Havva yaratildiktan sonra bunlardan bir¢ok erkek ve kadimin meydana getirildigi ve
yeryiiziine dagitildigi belirtilmektedir. Baz1 miifessirler bu ayetten hareketle diinyada bir
erkek ve kadin varken bunlarin ¢ocuklarinin nasil ¢ocuk meydana getirebilecegi meselesi
tizerinde durmuglar ve buna -yukarida bahsedilen- kardeslerin ¢apraz evliligi ¢6ziimiinii

getirmiglerdir. Bazilar1 ise bdyle bir tasavvura gerek olmadigini belirtmistir. Cilinkii Allah’in

52 Harman, s.377.

83 Begavi, Muhyissiinne Ebi Muhammed el-Hiiseyin b. Mes™ud, Medlimii't-Tenzil (Tefsirii’l-Begavi), thk. Halid
Abdurrahman el-Ak- Mervan Siivar, Darii’l-Ma’rife, Beyrut, 1987, Il, 239-240. Ayrica bkz. Oztiirk, “Kur’an, Kitab-1
Mukaddes ve Stimer Mitolojisinde Habil-Kabil Kissas1”, s.150.

%% en-Nisa, 4/1.
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insan1 nasil yarattigin1 agiklayan ayetlerde topraktan, ¢amurdan, nefisten ve Allah’in
ruhundan {iflemesiyle yaratildig1 kayitlar1 ve sekilleri bulunmaktadir. Son sekil Hz. Isa’nin
yaratilmasiyla ilgilidir. Zira onlara gore, Hz. Meryem, bir erkekle beraber olmadan Allah’in

655 656

ruhundan iiflemesi > ve “ruhun insan sekline biirliniip Hz. Meryem’e goriinmesi”yle

hamile kalmis ve Allah’in ona ulastirdig1 bir “kelimesi”®’ olarak Hz. Isa’y1 dogurmustur.
Yine bu diislincede olanlara gore Hz. Zekeriyya, bir ziirriyet vermesi i¢in Rabbine dua etmis,
Rabbinin de duasimi kabul ederek Hz. Yahyad’yr ona verecegini miijdelemesi {iizerine
“kendisinin yaslandigini, esinin de ¢cocuktan kesildigini” ifade ederek bunun nasil olacagini"
sormustu. Rabbin ona cevabi soyle olmustur: “Iste boyle; Allah diledigini yapar. w858, « 0,
bana kolaydir; daha énce, sen hi¢hir sey degilken seni de yaratmistim.”®® Sonug olarak
onlar, Hz. Adem’in yaratilmasinda anne-babanin olmadigini, Hz. Isa’nin yaratilmasinda
yalnizca annenin oldugunu, Hz. Yahya’nin yaratilmasinda ana ve babanin bulundugunu, fakat
cocuk yapma kabiliyetlerinin mevcut olmadigint dile getirmislerdir. Kur’an-1 Kerim’de ve
saglam rivayetlerde “kardeslerin birbiriyle evlendikleri” bilgisi verilmedigine gore ilk
yaratilan erkekle kadindan bircok erkek ve kadinin tiiretilmesinin nasil oldugunun

bilinmedigini, yukarida zikredilen sekillerden birisine gore veya bir baska sekilde yaratma ve

cogaltmanin olabilecegini diisinmektedirler.®®

Tabatabai’ye gore ise bu dyetin zahirinden mevcut insan neslinin Hz. Adem ile esine
dayandigi ve bu alanda onlara bagkasinin katkisinin bulunmadigi anlasilmaktadir. Ciinki
ayette “ve ikisinden bircok erkek ve kadin tiiretip yayd:.”®®" buyrulmakta, “Onlardan ve
bagkalarindan bir¢ok erkek ve kadin tiiretip-yaydi...” denilmemektedir. Dolayisiyla “bir¢ok
erkek ve kadin” ifadesinden maksat, onlarin soyundan aracili ve aracisiz meydana gelen insan
fertleri olmaktadir.’®® Miiellif, Hz. Adem ile esinden sonra gelen ilk kusaktaki, yani onlarin
aracisiz ¢ocuklart donemindeki evliliklerin, erkek kardeslerin kiz kardeslerle evlenmesi
seklinde yapildigini belirtmektedir. Cilinkii miellife gore, o gilinlerde erkekler ile disiler
kendilerinden ibaretti, onlarla sinirli idi. O nedenle de kardeslerin birbiriyle evlenmesinde bir

sakinca yoktu. Bunun, Allah’tan gelen tesrii bir hiikiim oldugunu, ayetlerde 6rneklerinin

655 el-Enbiya, 21/91; et-Tahrim, 66/12.
85 Meryem, 19/17.
%7 en-Nisa, 4/171.
658 Al-i imran, 3/40.
859 Meryem, 19/9.
880 K omisyon, “Kur’an Yolu”, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara 2007, I, 11-12.
%01 en-Nisa, 4/1.
862, el-Mizan, 1V, 140.
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cokca bulundugunu663 sOyleyen miiellif, Allah’in bu hiikmii bir giin miibah sayarken baska bir

giin haram kilabilecegini ileri siirmektedir.®®*

Miiellifin goriisiine dayanak olarak yer verdigi bir rivayette, Habil’in, Kabil’in ikiz
kiz kardesi Luza ile, Kabil’in de Habil’in ikiz kiz kardesi Iklima®® ile evlendigi anlatilirken,
“Habil ile Kabil kiz kardeslerini hamile mi biraktilar?” sorusu sorulmakta ve bunun
Mecusilerin yaptiklart is oldugu sdéylenmektedir. Bu noktada miiellif, Mecusilerin bu isi,
Allah’in haram kilmasindan sonra yaptiklarini yani emri ¢ignediklerini ifade etmekte ve Hz.
Adem’in ¢ocuklarmin birbiriyle evlenmesinin tuhaf karsilanmamasi gerektigini, bunun
Allah’in yasalar1 oldugunu, uygulamanin onlarin déneminde gegerli olan ilahi bir kanun
oldugunu dile getirmektedir. Miiellif, bu hadiste yer alan bilginin Kur’an’dan anlasilan

manaya ve yapilan akli degerlendirmeye uygun oldugunu belirtmektedir.®®®

Tabatabai’ye gore, insan iiremesinin baslangicini sadece Hz. Adem’e ve esine
hasretmek, onlarin ogullar1 ile kizlari arasinda evliliklerin meydana gelmesini gerektirir.
Insanin ilk kusagi olan Hz. Adem ile esi evlenme yolu ile insan iiremesini baslatarak ogullar
ve kizlar (erkek ve kiz kardesler) diinyaya getirmislerdir ve bu kardesler aralarinda evlenerek
iiremislerdir. Kardeslerin birbirleri ile evlenmelerine iliskin Islam’da var olan ve bize gelen
bilgilere gore eski seriatlerde de mevcut olan yasak hiikmiin, maslahat ve zarara bagl bir
tesril hiikiim oldugunu ve degismesi miimkiin olmayan bir tekvini hiikiim olmadigini
belirtmektedir. O, bu konuda tiim yetkinin Allah’a ait oldugunu, O’nun istedigini yaptigini ve
diledigi hiikmii verdigini dile getirmektedir. Miiellif, Allah’in zaruret geregi bir giin bu
uygulamay1 serbest ilan ederken bagka bir giin ihtiya¢ kalmadigi ve toplumda fuhsun

yayilmasina yol agtig1 gerekgesi ile onu yasaklayabilecegini ileri siirmektedir.®®’

Tabatabai, bu uygulamanin insan fitrat1 ile ve Allah’in peygamberlerine ilettigi fitri

dinin hiikiimleri ile bagdasmayacagin ileri siirenlerin su ayeti delil gosterdiklerini ifade

%3 er-Ra'd, 13/41; Yisuf, 12/40; el-Kehf, 18/26; el-Kasas, 28/70.
%4 Tabatabai, el-Mizdn, 1V, 140-141.
885 Kardeslerin isimlerinin rivayetlere gore farkhihik arz ettigi goriilmektedir. Dahasi capraz evlilikte de bu farklilik goze
carpmakta ve bu husus s6z konusu durumu daha da karmagik hale getirmektedir. Zira yukarida Begavi’den alinan bilgilerde
Habil’in ikiz kiz kardesi Lebida ve Kabil’in ikiz kiz kardesi de Aklima olarak belirtilmekteydi. Capraz evlendikleri
diistiniildiigiinde ise, Kabil Lebuda ile, Habil Aklima ile eslesmis bulunmaktaydi. Ancak Tabatabai’nin yer verdigi bu
rivayette Habil’in ikiz kiz kardesi Iklima ve Kabil’in ikiz kiz kardesi de Luza olarak belirtilmis ve Habil’in Luza ile, Kabil’in
de Iklima ile evlilik yaptig1 6ne siiriilmiistiir. Burada sikint1 sadece isimlerdeki farklilik degildir. Bu iki rivayetten hangisi
esas alinirsa digerinde ayni batin olan kardesler evlenmis, bdylece capraz evlilik devre disi kalmig olmaktadir. Detayli bilgi
icin bkz. Begavi c.2, s.239-240; Tabatabai, el-Mizdn, 1V, 151-152.
%% Tabatabai, el-Mizdn, 1V, 151-152.
%7 Tabatabai, el-Mizdn, 1V, 149.
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etmektedir: “Ey Muhammed, Allah’z bir bilici olarak yiiziinii dogruca dine c¢evir. Allah’in
yaratma kanununa uygun olarak dine dadn ki, O insanlar: ona gére yaratti. Allah’in yaratmast
degistirilemez. Iste dogru din budur.”®®® Ancak onlarm bu goriislerinin dayanaksiz ve
gecersiz oldugunu belirtmektedir. Ciinkii miiellife gbre, insan fitrat1 bu uygulamayi yani
kardeslerin birbirleri ile cinsel iliski kurmalar1 uygulamasini sirf tiksindirici buldugu i¢in
reddedip yerine baska tiir bir uygulama 6nermemistir. Tabatabai, fitratin onu reddetmesi ve
onu nefretle karsilamasinin asil gerekgesinin bu uygulama yiiziinden toplumda fuhsun ve
ahlaksizligin yayilmasi1 ve iffet iggiidiisiiniin etkisini yitirip ortadan kalkmasi olarak
gormektedir. Bu tiir cinsel iliskiye giinlimiiz toplumlarinda ahlaksizlik ve fuhus diiskiinliigi
damgast vurmanin uygun oldugunu ancak Allah’in yaratma kanununun geregi olarak sadece
erkek ve kiz kardeslerin var oldugu ve Allah’in bunlarin ¢ogalip yeryiiziine dagilmalarini
diledigi o giiniin toplumuna bdyle bir damga vurmanin uygun olmadigmi dile

getirmektedir.®®

Sonug¢ olarak Tabatabai, Hz. Adem ve Hz. Havva’'nin cocuklarmin evliligini
gereklilik olarak gormektedir. Ciinkii miiellife gore, Hz. Adem ilk erkek ve Hz. Havva ilk
kadin oldugundan, insanligin g¢ogalmasi igin onlarin ¢ocuklarinin birbiriyle evlenmesi
kaginilmazdir. Zira onlarin evlenebilecekleri bagska kimse bulunmamaktadir. Bu durum dinen
yasak degildir, yani ortada degismesi miimkiin olmayan tekvini bir hiikiim bulunmamaktadir.
S6z konusu yasak maslahat ve zarara bagli bir tesrii hiikiim oldugundan o zamanin sartlari

icin bu durum yasak ifade etmemektedir.

668 ar-Rim, 30/30.
869 Tabatabai, el-Mizdn, 1V, 149-150.
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SONUC

Tabatabai yasadigi iilkelerde daha ziyade felsefe alaninda meshur olmussa da
iilkemizde miifessir kisiligi ile 6n plana ¢ikmistir. Ancak calismada miifessir kimligiyle
incelenmesi onun felsefi yoniiniin anlagilmasina engel olmamis bilakis ayet yorumlarinda dahi
bu husus fark edilmistir. Zira kullandigi felsefi lislubun etkisiyle, goriislerinin tespitinde
zaman zaman zorluk yasanmistir. Gerek konuya iliskin ayetleri tefsir edis tarz1 gerekse onlara
kattig1 farkli yorumlar1 noktasinda yeterince bilinmiyor olusu “Tabdtabdi’nin el-Mizin
Tefsirinde Hz. Adem —Yaratilisi ve Hayati-” bashigini tasiyan bu calismanin hazirlanmasima
zemin hazirlamistir. Tabatabai’nin 6zellikle Hz. Adem hakkindaki fikirlerinin ortaya
konulmak istenmesinde, hem Miislimanlarin Sii kanadinda bu konunun yorumuna 6rnek
teskil etmesi hem de bizatihi kendisinin bu hususta farkli diisiincelere sahip olmasi etkili

olmustur.

Hz. Adem’in yaratihisindan bahsederken onu ilk insan olarak diisiiniip ilk insanin
yaratiligini, Kur’an’da bahsi gegen yaratilis asamalarini ele alan Tabatabai, pek ¢ok asamadan
gecen insanin kendiliginden meydana gelen bir mahlik olmadigini ortaya koymustur. Ona
gore, bu durum insanin basit bir canli olmadigin1 da gostermektedir. Miellif, yaratilis
esnasinda pek ¢ok merhaleden gegen insanin varlik sahnesine ¢ikiginin “ol!” emrine baglh
oldugunu, bu emirle tam olarak “insan” vasfinin kazanildigin1 belirtmistir. Bu sebeple o,
insanin bagka bir tiirden evrimlestigi fikrine sicak bakmayarak, yaratilisin dogrudan bu emir

ile gerceklestigini diisiinmiistiir.

Miiellif, Hz. Adem’in “tek bir nefis”ten yaratildigini, insan soyunun da Hz.
Adem’den tiredigini ifade ederek, “tek bir nefis” ifadesini, biitiin insanlarin yaratilmasi olarak
diisiinenleri elestirmistir. Ona gore, Hz. Adem “tek bir nefis’ten, “Ol!” emriyle ve bizatihi
“Allah’in kendi ellerinin™ iirlinii olarak yaratilmistir. Tabatabai, Allah’in kendi elleri ile
yaratmasi tabirinin mecazi oldugunu ve bu tabirle, insan aklinin 6teki canlilardan Ustiinliigiini
gosterme amaci giidiildiigiinii ifade etmistir. Miellif, yaratilis asamasi tamamlanan insana
Allah tarafindan ruh tiflenmesi meselesinde, iiflemenin gergek manada olmadigini, insana can
verilmek suretiyle onu diislinen, idrak eden, serefli bir seviyeye ulagtirmanin kastedildigini

belirtmistir.
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Tabatabai, insanin yaratilisinii Hz. Adem’in yaratilis1 olarak diisiinmekte, insanin
nerede yaratildigi hususunu Hz. Adem’in yaratildigi yer merkezli ele almaktadir. Bu
meseleyi, Hz. Adem’e halifelik verilmesinden bahseden ayetlerden hareketle ¢oziime
kavusturmaktadir. Buna gore bahsi gecen ayetlerde “yeryliziinde bir halife yaratacagim”
ifadesi gectigi icin miiellif, Hz. Adem’in yeryiiziinde yaratildigimi belirtmektedir. Ancak o,
konuyla ilgili ayetlerin devaminda cennet hayati anlatildig igin de yeryiiziinde yaratildig1 ama
orada yasamadigi, yeryliziinde yaratildiktan ¢ok kisa bir siire sonra cennete yerlestirildigi

sonucuna ulagmaktadir.

Tabatabai’nin belki de ¢alisma boyunca en carpict yorumu, Hz. Adem’in ilk insan
olup olmadig1 meselesinde goriilmektedir. Zira o Hz. Adem’i insanligin atas1 saymus, insanin
yaratilisini Hz. Adem iizerinden anlatmistir. Ancak buna ragmen, meleklerin Hz. Adem’in
yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaracagimi nereden bildikleri meselesi i¢in, Hz. Adem’den once
yasamig bir nesil olabilecegi ¢oziimiinii ileri stirmiistiir. Bu diisiincesinde 0, rivayetlerin de
etkisinde kalarak, Hz. Adem’in simdiki neslin atas1 olabilecegini belirtmis boylece Hz.

Adem’in “simdiki insan neslinin” ilki oldugu goriisiinii ortaya koymustur.

Miiellif, mevcut neslin atasi olarak gordiigii Hz. Adem’in “tek bir nefis”ten esinin de
“ondan” yaratildigi hususunda, Hz. Havvanin Hz. Adem ile ayni cinsten/maddeden
yaratilmast yorumunda bulunmustur. O, Hz. Havva’nin Hz. Adem’in kaburga kemiginden
yaratildigi goriisiine siddetle kars1 ¢ikarak, bu diisiincelerin Israiliyyattan oldugunu ve

ayetlerde yerinin bulunmadigini belirtmistir.

Hz. Adem’in yaratilisinin yeryiiziinde oldugunu belirten Tabatabai, yasadig1 cennetin
ise, Allah’in, emir ve yasaklarina ridyet eden insanlara miikafat olarak vaat ettigi Cennetten
farkli bir yer oldugunu diigsiinmektedir. S6z konusu Cennetin nerede oldugu meselesi, hala

tartisilan bir konu olmakla beraber miiellif, gokte oldugu sonucuna varmistir.

Tabatabai, Hz. Adem’e verilen halifelik gérevinin tiim insanhiga hitap ettigini dile
getirmektedir. Kimin halefi olunacagi meselesinde ise, Allah’a halifelik yapilacagini
diisiinmesine ragmen, rivayette Adem’den 6nce yasamus bir tiire halifelik yapilacaginin

belirtilmesi tizerine, “bu sekilde de olabilir” yorumunu yapmaktadir.

Hz. Adem’e isimlerin &gretilmesini ilahi hikmetin bir geregi olarak yorumlayan
miiellif, isimleri bilmenin siradan bir bilgi olmadigini, kastedilenin gdklerin ve yeryiiziiniin
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bilinmezlik perdesi altinda gizli olan birtakim digsal olgular1 ve somut varliklar1 bilmek
oldugunu ileri siirmektedir. Tabatabai, halifelige muhatap olmay1 da boyle bir bilgiye sahip

olmakla agiklamaktadir.

Hz. Adem’e secde edilmesi meselesinde, secdenin Aayette gercek manada
kullanildigini ve Hz. Adem &nderliginde biitiin insanlarin secdenin muhatabi olduklarini ifade
eden miiellif, ger¢ekten yere kapanmak suretiyle Hz. Adem’e secde edildigini ancak s6z
konusu secdenin tapinma amaci tasimadigini, selamlama ve saygi duyma anlaminda oldugunu
dile getirmektedir. Secde emrinin muhatabini, tiim melekler ve Iblis olarak ifade eden
Tabatabai, meleklerin bu emre uyarken Iblis’in itaat etmemesini kendi nefsinin tuzagina
diismesi ve sadece kendi benligini diisiinme gafletinde bulunmasina baglamaktadir. O,
meseleye farkli bir bakis acisiyla yaklasarak, Iblis’in aslinda, Allah’in bir halife yaratacagini
sOyledigi andan beri kibirle doldugunu ve bunu i¢inde gizledigini, secde emriyle ise bu

kibrinin agiga ¢iktigini ifade etmektedir.

Iblis’in Allah’in huzurundan kovulmasi konusunda, eylemin maddi bir mekandan
kovulma seklinde gerceklestigini sOyleyenlerin aksine miiellif, onun Allah’in huzurundan,
rahmetinden kovulma seklinde mecazi bir olay oldugunu ileri siirmektedir. Tabatabai, Iblis’in
kovulma olayindan sonra Allah’tan miihlet istemesi ve olumlu yanit almasini, Allah’in Iblis’i
desteklemesi olarak diisiinenlere katilmamakta, bu durumu imtihanin bir geregi olarak
gormektedir. Ayrica 0, miihlet verilme onayinin ayette “miihlet verilenlerdensin” seklinde
cogul hitapla ge¢mesini, meleklere de miihlet verilmesi seklinde agiklamaktadir. Zira ona
gore, Iblis’e insanlar1 saptirmak icin miihlet verilirken, meleklere de insanlara destek olmalar:

amaciyla miihlet verilmistir.

Tartismalarin hala canliligini korudugu, rivayet kiiltiirli sayesinde degisik goriislerin
one siiriildiigii Iblis’in Hz. Adem ve esini nasil kandirdigi, cennete nasil girdigi hususuna
gelindiginde, miiellif, yine sahsina miinhasir bir yorum ortaya koymustur. Zira Tabatabai,
Iblis’in bizatihi ¢iplak gozle onlara goriiniip onlarla konusarak kandirdigini dile getirmistir. O,
Iblis’in cennete nasil girebildigini ise s6z konusu cennetin Allah dostlarmin bir daha
¢ikmamak {iizere girdikleri ebedi cennet olmayisiyla aciklamistir. Bu sekilde Iblis’in cennete
bizatihi girdigini ileri siiren miiellif, Iblis’in tavus kusu, yilan vs. seklinde cennete girme
olaymi Tevrat kaynakli olarak nitelendirmis ve onlara itibar edilmemesi gerektigini

belirtmistir.
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Miiellife gore Iblis, Hz. Adem ve esini sonsuzluga ulastiracag vaadiyle yasak agacla
kandirmigtir. O, S6z konusu agacin, somut nitelikte meyve veren bir aga¢ oldugunu,
mahiyetinin tam olarak bilinmedigini ifade etmektedir. Tabatabai, Hz. Adem ve esinin yasak
agactan yemeleri sonucu mahrem yerlerinin goriinmesini, tamamen Allah’in yaratilis planinin
bir pargasi olarak gérmektedir. Zira ona gore, bu olay, onlarin yeryiiziine inmelerine vesile
olmustur. Miiellif, Hz. Adem’in yeryiiziinde halife kilinmak i¢in yaratildigin ifade ederek, bu

sonucun kaginilmaz oldugunu belirtmistir.

Tabatabai, Hz. Adem ve esinin yasag: deldikten sonra cennetten ¢ikarildiklarini ve
bunun tizerine pisman olup tovbe ettiklerini belirtse de baska bir yerde de tévbelerinin
cennette gerceklestigini ifade etmektedir. Miiellifin, tovbenin nerede yapildigr hususundaki
diistincesi muglak olsa da, yasak meyvenin yenilmesinden sonra gergeklesen cennetten ¢ikma
olayini, 6nceden planlanmis evrensel sistemin geregi olarak gergeklesmesi zorunlu olan bir
durum olarak gordiigii anlasilmaktadir. Tabatabai, yasagi ¢cignemelerinin akabinde cennetten
inme (hubit) emrinin Hz. Adem, esi ve Iblis igin gegerli oldugunu diisiinmekte, Hz. Adem’in

Serendib vadisine, Hz. Havva'nin Cidde’ye indigini belirtmektedir.

Tabatabai, Hz. Adem ve esinin ¢ocuklart olunca Allah’1 unutup sirke diistiikleri
hususunda, ilgili ayetlerin muhatabmin bizatihi Hz. Adem ve esi degil insanoglunun
olusumunu saglayan anne-baba oldugunu diisiinmektedir. Zira 0, bu olayin Allah’in verdigi
nimetlere siikkretmeme hususunda bir 6rnek oldugunu, insanlarin Allah’tan saglikli ¢ocuk
istediklerini ve bu istekleri gerceklesince de Allah’a olan baghiliklarini azalttiklarini, bu
durumun Hz. Adem ve esi ile ilgili degil, biitin anne-babalarla alakali oldugunu ifade

etmektedir.

Miiellif, Hz. Adem ve Hz. Havva’nin ¢ocuklarmin birbiriyle evliligi hakkinda, Hz.
Adem’in ilk erkek ve Hz. Havva nin ilk kadin olmas: ve ¢ocuklarinin evlenebilecekleri baska
kimse bulunmamasindan 6tiirii, insanligin ¢ogalmasi i¢in ¢ocuklarinin birbiriyle evlenmesini
kagimilmaz olarak degerlendirmektedir. Giiniimiizde ¢ogu kesimin ensest iliski olmasi
hasebiyle kars1 ¢iktigir bu hususu miiellif, o zamanin sartlar1 i¢in yasak ifade etmemesi ile

aciklamaktadir.

Bu ¢alisma boyunca miiellifin, Hz. Adem’in yaratilis1 ve hayat1 hakkindaki goriisleri
sunulmaya calisilmistir. En 6zet haliyle miellif, Hz. Adem’in yaratilmasi, halife segilmesi,
meleklerin kendisine secde etmesi, Iblis’in secde etmeyerek isyan etmesi, Iblis’in Allah’tan
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miihlet istemesi, iblis’in Hz. Adem ve esini yasak agaca yaklastirmasi ve nihayetinde Hz.
Adem ve esinin mahrem yerlerinin goriinmesi ve onlarm cennetten kovulmalar: olaylarinin
hepsini, Allah’in 6nceden planladig1 evrensel sistem cergevesinde yasanmasi gereken seyler
olarak degerlendirmektedir. Sonugta onlarin diinya hayatina kavusmalarinin amaglandigini
ifade etmektedir. Aslinda bu diisiincesinden hareketle miiellifin “kader” anlayisinin da
arastirma konusu olabilecegi goriilmektedir. Zira burada o, dnceden planlanmis bir durumun

yasanmasi ve kacinilmaz olarak ger¢eklesmesinden bahsetmektedir.
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