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Arastirmanm Konusu 16. Yiizyil alimlerinden biri olan Aliyyu’l-Kari’nin
hayatim “Mirkatu’l-Mefatih Serhu Miskati’l-Mesabih” adh eserini ve bu serh
eserinde kullandigi metodunu incelemektir, Aliyyw’l-Kari’nin bu eseri hadis ilminde
cem niteligi olarak kabul edilen eserlerden biri olan “Miskatu’l-Mesabih” eserine
yazilmis en kapsamh eser olarak kabul edilmistir. Miiellif serhini kaleme alma sebebi
olarak dénemin halkinin siinnet ve hadise olan ilginin azalmasi ve hanefi mezhebinin
hadis ilmine olan ilgisini ortaya koymak oldugunu vurgulamistir. Arastirmamiz ii¢
bélimden olusmaktadir. Miiellifin hayati ile ilgili malumat ve eserleri giris
béliimiinde ele alimmistir.

Birinci boliimde, Mirkatu’l-Mefatih’in her yonii ile tamitimi yapilarak hem
eserin ana kaynaklari hem de Aliyyw’l-Kéari’nin hadislerin serhinde kullandig
kaynaklarin tamitimi yapilmistir,

29

ikinci  bélimde Aliyyw’l-Kari’nin  hadisleri serh  etme metodu
drneklendirme yolu ile izah edilmistir. Bu béliimde genel itibariyle miiellif hadislerin
bab bashklarinin izah edildigi daha sonra muhteva degerlendirilmesinin ele alhindig:
tespit edilmistir. Genel nitelikli tez olarak kabul edilebilecek eserde serh alaninda
gerekli goriilen temel noktalara temas edilmigtir.,

Ugiincii béliimde ise Mirkatu’l-Mefatih’in islam ilimleri bakimindan degeri
ve kendisinden sonraki calismalara hangi olciide kaynakhk ettigi tespit edilmistir.
Eserin etkisi hem arap¢a hem de Tiirkce yazilmis eserler cergevesinde ele alinarak
orneklendirme yapilmistir., Yazildigi donemde oldugu gibi hala giiniimiizde de ilgi
goren eserlerin baginda gelir.

ANAHTAR = KELIMELER:  HERAT, ALiYYU'L-KARI, SERH METODU,
MIRKATU’L-MEFATiH
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century scholars, and his method used in this annotation work. This work of Aliyyul-
Kari is considered to be the most comprehensive work on “ Miskatul-Mesabih” one of
the works considered to be an inclusive characteristic in the science of hadith.

The author explained his reason for writing the annotation as reducing the
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In the second chapter, Aliyyul-Kari's method of commentary on the hadiths
is explained by sampling. In this section, it is determined that the headings of the
hadiths are explained and then the content evaluation is discussed. In the work which
can be accepted as a general qualified thesis, the essential points in the field of
commentary have been touched.

In the third chapter, the value of Mirkatul-Mefatih in terms of Islamic
sciences and the extent to which it was the source of the studies after him were
determined. The effect of the work was examined by sampling and also in the frame
of both in Arabic and Turkish scientific works. As it was in the period of writing, it is
still one of the most popular works on this subject today.
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ONSOZ

Butlin guizel 6vguler alemlerin Rabbi Allah’a mahsustur. Salat ve selam
O’nun Rastli Muhammed Sallallahu aleyhi ve sellemin, alinin ve ashabinin

Uizerine olsun.

Kuran ve Sinnet islam dininin iki temel kaynagidir. Dinimizi
maksadina uygun sekilde anlayabilmek icin hadisleri dogru anlamak
gerekmektedir. Bu anlamda gunimize kadar hadislerin anlasilmasi ile ilgili
cesitli calismalar yapilmis ve toplumlart dogru bilgilendirmek igin gayret sarf

edilmistir. Bu ¢aligmalardan biri de serh caligsmalaridir.

Serhler, sarihlerin yasadigi doneme ve toplumsal duruma gore
birbirinden farkliliklar arz etmektedir. Sarihin mezhebi ve sosyal g¢evresi de
serhlerin muhtevasini1 etkilemektedir. Dolayisiyla serhler, kaleme alan &limin
ilmi derinligini ve birikimini yansittig1 gibi yazilan donemin sosyal ve kilturel
tesirlerini de tasirlar. Bu bakimdan serhler hem hadisleri anlama, hem de

toplumsal gelismeleri miisahede etme bakimindan énem arz ederler.

Tezimizin konusunu olusturan Aliyyu’l-Ka&ri (6. 1014/1605)’nin
“Mirkatu’|-Mefatih Serhu Migkati’l-Mesabih” adli eseri, hadis edebiyatinda
“cem” galigmalardan biri olarak kabul edilen Hatib et-Tebrizi (6.741/1340) nin
“Miskdtu’l-Mesabih ” adli eserine yapilmis bir serh ¢alismasidir. Tebrizi’nin bu
eseri hakkinda 6nemine binaen birgok serh kaleme alinmistir. Bunlardan en ¢ok

okunan ve kaynak olarak istifade edilenlerin basinda, Aliyyu’l-Kari’nin
Mirkéatu 'I-Mefatih adli serhi gelir.

Aliyyu’l-Kari eserini kaleme alirken hem kendisinden 6nce yazilan
serhlerden istifade etmis hem de ilmi birikimini ortaya koymustur. Tebrizi’nin
“Miskatu’l-Mesabih” eserine yazilmis serhlerin ekseriyeti, Safii mezhebine
mensup alimler tarafindan kaleme alinmisken, “Mirkdtu’|-Mefatih” s6zkonusu
esere Hanefi mezhebi dogrultusunda yazilmis ilk serh olma ozelligini

tasimaktadir.



Aliyyu’l-Kar1 hadisleri serh ederken metin yoniinden detayl izahlarda
bulunmus, bazen kelime izahlarinda ¢ok uzun agiklamalar yapmistir. Cerh ve
ta’dil, siyer, tarih kaynaklarindan da istifade etmek suretiyle hadislerin
senetlerindeki  kapalilign  gidermis ve rivayetlerin farkli kaynaklarini
kaydetmisdir. Arap dili ve belagatina ve garibu’l-hadis’e dair eserleri kullanarak
kelime ve cumleler tizerinde genis bilgiler vermeye ¢alismistir. Fikhi izahlari

yaparken de konu ile ilgili mezheplerin goriislerine yer vermistir.
Aragtirmamiz girig ve i¢ bolimden sonugtan olusmaktadir.

Girig’te aragtirmanin konusu, 6énemi, amaci, metodu ve plani ile ilgili
bilgiler verilmistir. Miiellif hakkinda pek ¢ok arastirmada yeterli bilgi mevcut
olmasi sebebiyle miistakil bir boliim yerine Aliyyu’l-Kari’nin hayati, yasadig

donem ve eserleri giris kisminda ele alinmustir.

Birinci bolumde, Mirkdtu’[-Mefétih’in her yonii ile tanitimi yapilarak
hem eserin ana kaynaklari hem de Aliyyu’l-Kari’nin hadislerin serhinde
kullandigi kaynaklarin tanitimi yapilmustir. Ikinci bolimde, Aliyyu’l-Kari’nin
hadisleri serh etme metodu 6rneklendirme yolu ile izah edilmistir. Son bélumde
ise Mirkdtu’l-Mefatih’in Islim ilimleri bakimindan degeri ve kendisinden

sonraki ¢alismalara hangi 6l¢iide kaynaklik ettigi tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Metin igerisinde gegen sahislarin 6liim tarihleri hicri-miladi esasina
gore verilmistir. Dipnotlar miellifin meshur adina, Tiirkge kaynaklarda ise
soyadina gore diizenlenmistir. Cok kullanilan kaynak eserlerin ismi kisaltilarak
verilmistir. Calismamizda Kiitlib-i tis’a’dan yapilan nakillerde “el-Mu cemu’l-
Mufehres li-Elfazi ’I-Hadisi 'n-Nebevi’nin kaynak verme sistemi benimsenmistir.
Hadis Buhari (6. 256/870), Eb( David (6. 275/888), ibn Mace (6. 273/887),
Nesai (6. 303/915), veya Darimi (6. 255/869)’de geciyorsa kitab-bab numarasi;
Muslim (6. 261/875) ve imam Malik (6. 179/795)’te geciyorsa kitab-hadis
numarasi; Ahmed ibn Hanbel (6. 241/855)’de gecen hadislerin cilt-sayfa

numarasi verilmistir.


http://www.islamansiklopedisi.info/dia/maddesnc.php?MaddeAdi=mucem%C3%BCl%20m%C3%BCfehres%20li%20elfazil%20hadisin%20nebevi
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/maddesnc.php?MaddeAdi=mucem%C3%BCl%20m%C3%BCfehres%20li%20elfazil%20hadisin%20nebevi
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Ayrica sunu da kaydetmek isteriz ki, arastirmanin isminde “Ali el-Kari”
seklinde kaydedilen miiellifin adi metin dahilinde, yaygin istifade edilmesi

A N9y

nedeniyle“Aliyyu’l-Kari” olarak yazilmistir.

Bu ¢alismamda bana yol gosteren ve destegini hig esirgemeyen degerli
hocam Prof. Dr. Mahmut Yesil’e, tez konusunu se¢gmede yardimlarini
esirgemeyen ilk danisman hocam Prof. Dr. Zekeriya Giiler’e, ayrica fikirlerinden
istifade ettigim hocalarim Prof. Dr. Bilal Saklan ve Prof. Dr. Seyit Bahcivan’a

stikranlarimi sunmayi bir borg bilirim.

Caligmalarimizda hata ve eksikliklerimizin olabilecegini kabul eder,

yapict tenkid ve tekliflere her zaman agik oldugumuzu belirtmek isteriz.
Gayret bizden basar1 Allah’tandir.
Riifet Sirinov

2019 - Baki/AZERBAYCAN
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GIRIS

Allah Teala insan1 ancak kendisine kulluk etmesi i¢in yaratmis ve bu kullugu
kendi hiir iradesiyle tercih etmesini istemistir. Insana yiikledigi kulluk gdrevini
hakkiyla yerine getirebilmesi igin de hak ile batili ayiran, sirat-1 miistakime davet
eden ve kullugun nasil olmasi gerektigini bizzat hayatinda tatbik eden kendi
iclerinden elgiler gondermis, onlar1 da vahiy ile desteklemistir. Allah Teala son elgisi
Hz. Muhammed (s.a.v.)’i gondermekle de ilahi degerler tasimanin ve kul olmanin

kemalini biitiin insanliga gostermistir.

Ceyrek asra ulasan risalet gorevi iginde peyderpey ayetler ile muhatap olan
Hz. Peygamber (s.a.v.); vahyin hayati insasini, ortaya koydugu medeniyet ile
gostermistir. Bu medeniyetin mensubu olan ashab, bir peygamber olarak hevasiyla
hareket etmeyecegini bildikleri Hz. Muhammed (s.a.v.)’in s0z, fiil ve takrirleriyle
hayatlarina yon vermis, O’nu Kendisine rehber edinmistir. Kitdbullah’in nasil
anlasilmasi gerektigi ve hayata tatbikini en glizel 6rnek olan Hz. Peygamber (s.a.v.)’e
ittiba ile gosteren ashab-1 kiram, rivayet ettikleriyle de bizlerin yol haritasini tayin

etmis, bu rivayetler de en ince ayrintisiyla tetkik edilmis ve kitaplastirilmustir.

IslAm’1n temel iki kaynagindan birisi olan siinnet’in dindeki yeri ile onun
ogrenilip 6gretilmesi hususunda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yaptigi tesvikler, emir ve
tavsiyeleri, hadis 6grenim ve 6gretiminin dini bir gorev oldugunu ortaya koymustur.
Bu gorevin yerine getirilebilmesi ve stinnetin nesiller boyu aktarilmasi i¢in galismalar
yapilmis, halen de yapilmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’den bizlere kadar hadislerin
intikal etmesi hifz, kitdbet, tedvin ve tasnif gibi ¢esitli merhaleler neticesinde
olmustur. Bunlarin yaninda hadislerin anlasilmasi, yorumlanmasi yolunda da biyuk
cabalar ortaya konulmustur. Hadislerin anlasilmasi ve yorumlanmasi bakimindan

serh ¢alismalari, hadis ilmi igerisinde 6nemli bir yer tutmaktadir.

Serhler, miielliflerin liigat agisindan 6nemli lafizlar1 ve muhteva agisindan
kapali anlamlar1 a¢iklamak, hadislerin i’r@bini, hiikiimlerini ve bu hiikiimlerle ilgili

fakihlerin goriislerini tespit etmek diisiincesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmuistir.



Serh edebiyati ilk donemde hadislerde bulunan garip ve nadir kullanilan s6zctiklerin

aciklamasiyla baglamstir.

Diinya tarihinde, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den baska, hayati ve risaleti, biitiin
ayrintilari ile ve ¢ok titiz metotlarla giiniimiize kadar ulasan baska hi¢ bir sahsiyet
yoktur. Hadislerin anlasilmast ve uygulanmasi, sahih bir yolla intikali kadar
onemlidir. Bir hadisin dogru anlasilmasi Miisliimanlar i¢in tasidigi hiikiim ve degerin

anlasilmasina da vesile olacaktir.
I. ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMi VE AMACI

Bu arastirmada Aliyyu’l-Kari’nin Mirkdtu’l-Mefatih  Serhu  Migkdti'l-
Mesabih’teki serh metodu incelenecektir. Aliyyu’l-Kari’nin Mirkdtu 'I-Mefdtih serhu
Miskdti’[-Mesabih adli eseri, Hatib et-Tebrizi (6.741/1340)’nin Miskdtu’I-Mesabih
tizerine yapilan serhlerinden biridir. Bu eser iizerine pek ¢ok serh calismasi

yapilmigtir.

Aliyyu’l-Kari eserinde hadislerin merfii veya mevkif olduklarini belirtmis,
mubhtasar rivayetlerin tamamini zikretmis ve Tebrizi’nin garib yahut zayif olarak
niteledigi rivayetleri yeniden degerlendirmistir. Aliyyu’l-Kari bu eserini, kendinden
once yapilan serhleri dikkate alarak ve zamaninin en meshur kitaplarindan da istifade

ederek meydana getirmistir.

Alimlerin hayatlar1 ve ilmi sahsiyetlerini incelemek; yasadiklar1 asrin ilim
anlayiglarimi  ve ilimlerin gecirdigi merhaleleri bilmek bakimindan 6nem
arzetmektedir. Islam kiiltiiriiniin bir nevi temellerini olusturan bu sahsiyetlerin
incelenmesi ve eserlerinin tanitilmasi, bu kiiltiirlin zenginligini gostermesi a¢isindan

onemlidir.

Hadislerin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi probleminin tarihi seyrine
géz atildiginda, konunun Hz. Peygamber (s.a.v.) donemine kadar uzandigi
gorilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.), sahabe tarafindan hadislerden anlagilmayan

ve kendisinden agiklama istenilen konularda gerekli agiklamalari yapmis ve



muhtemel bir yanlis anlasilmanin dniine gegilmistir.! Sonraki dénemlerde de Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in yaptig1 gibi, sahabe, tabiln ve tebe-i tabiin dénemlerinin her
birinde, hadisleri anlamaya dair ¢abalarin izlerini gormek miimkiindiir. Hicri II. asrin
sonlarinda hadislerdeki bazi kelime ve kavramlari agiklayan “Garibu’l-Hadis”
calismalari, yine ayn1 donemde yazilan hadislerin muhtevalarini agiklamaya yonelik
eserler ve hicri III. asirda miistakil olarak kaleme alinan serhler, anlama faaliyetinin

artik telif bazinda yapildigini ortaya koymaktadir.

Aragtirmanin amaglarindan biri de Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadislerini
anlamak i¢in on asir sonra yasamis bir alimin kullandigr metotlar1 tespit etmek ve
gliniimiiz serh calismalarinda da bu metotlardan istifade etmektir. Hicri onuncu asrin
sonlarinda ve on birinci asrin baslarinda serh faaliyeti icerisinde yerini alan Aliyyu’l-
Kari’nin  Mirkdatu’-Mefatih  eseri ile ilgili Tiirkge mistakil bir ¢alismaya
rastlayamadik. Aliyyu’l-Kari hakkinda yapilan ¢aligmalarda da onun kaleme aldigi

serhler iizerinde durulmaksizin hayati ve baz1 goriislerine yer verilmistir.

Aliyyu’l-Kari ile ilgili yurtdisinda 6zellikle hadis alaninda yapilmis iki
onemli calisma bulunmaktadir. Tez konumuzla benzerlik arzetmesi dolayistyla bu
calismalarla ilgili, ozellikle de Mirkatu’[-Mefatih konusundaki degerlendirmelere

temas etmek istiyoruz.

1. Halil ibrahim Kutlay, “el-fmdm Ali el-Kari ve eseruhu fi ilmi’l-hadis”
Mekke Ummu’l-Kura Universitesinde yiiksek lisans tezi olarak hazirlanan bu tezin
savunmasi 1985 yilinda yapilmistir. Caligma Aliyyu’l-Kari’nin kaleme aldig1 hadis

eserlerinin tanitimini ele almaktadir. 2

Halil Ibrahim Kutlay “Hadis serhleri ile ilgili eserler” boliimiinde ilk dnce
Begavi Mesdbihu’s-Sunne, ardindan da Hatib et-Tebrizi ve Miskdtu I-Mesabih
eserleri ile ilgili bilgi aktarmistir. Daha sonra Miskat’a yazilmis serhlerden bazilarin

kaydetmistir.

! Sancakli, Saffet, Islamin Anlasiimasinda Siinnetin Yeri ve Degeri, TDV Yay., Ankara 2003, s. 306.
2 Eserde Mirkat’la ilgili 17 sayfalik (s. 294-311) temel tanitic1 bilgiler verilmistir. Beyrut 1988.



Mirkdtu’l-Mefatih’in tamitimina gelince miiellif, eserin kaleme alinmasinin
maksadina temas etmis ve birka¢ metodunu siralamistir. Eserde kullanilan dilin
anlasilir oldugu, kullanilan tslubun ilmi oldugu, daha onceki serhlerden nakiller
yapildig1 ve yer yer itirazlarin bildirildigi, alimlerin goriislerinden istifade edildigi,
ravi tanitimlariin yapildigi, fikhi konularla ilgili dnemli bilgileri ihtiva edttigi

vurgulanmigtir. Fakat bunlarla ilgili her hangi bir 6rnek verilmemistir.

Halil ibrahim Kutlay daha sonra eserin elyazma ve baskilari ile ilgili
malumat vermis, sonra da Mirkéat in 6zelliklerini soyle siralayarak konuyu bitirmistir:
“Bu eserde hadislerin anlamlarin1 ortaya ¢ikarmak igin esbab-1 vurQd bilgileri ve
garip kelimeler tespit edilmistir. Eserin niisha farkliliklar1 dikkate alinmis ve raviler
tanititlmistir. Miibhem isimlerle ilgili izahlara yer verilmistir. Muhtelifu’l-hadis

konusu da dzenle ele alinmigtir.”

2. Nizdmuddin Nafi Eba Bekir, “Molla Aliyyu’l-Kari el-Heravi
Muhaddisen,” Lahor-Pakistan’da bulunan Pencab Universitesinde yapilmis doktora

tezidir. 4

Tezin ana konusu, Aliyyu’l-Kari’nin hadisgiligidir. Mirkdtu’I-Mefatih, el-
Esraru’l-MerfQa, el-MasnQ’ fi Marifeti’l-Hadisi’I-MevdQ’ ve Serhu Nuhbeti’[-Fiker

eserlerinden drneklerle hadisciligi hakkinda bilgiler verilmistir.

Mduellif Mirkatu’I-Mefatin’le ilgili kismi sekiz fasil’a aywrmistir. Birinci
fasilda Hatib et-Tebrizi ve eseri Miskdtu’I-Mesabih tamtilmis, tislibuna, baskilarina
ve elyazma niishalarina temas edilmistir. Daha sonra da Begavi ve Mesdbihu ’s-Sunne
eseri ayni sekilde tanitilmistir. Bu faslin sonunda eser iizerine kaleme alinmis on

dokuz serh siralanmis ve Mirkat’in tanitimina gegilmistir.

8 Kutlay, 310.

# Elde ettigimiz niishada s6zkonusu tezin savunmasinin hangi tarihte yapildigi ile ilgili her hangi
malumat verilmemistir. Sunu da kaydetmek isteriz ki, bu ¢aligmaya tezimizin yazim agamasini
bitirdikten sonra ulasilabilmistir.

5 Ad1 gecen tezde Mirkdtu’I-Mefatih merkezli bilgiler 96-184 sayfalar arasinda yer almaktadir.



Sonraki fasillarda Aliyyu’l-Kari’nin Akaid, Fikih alanindaki goriisleri
yaptig1 serhler ¢ergevesinde ele alinirken, 6zellikle mezhebi tutumu ile ilgili nakiller
kaydedilmistir. Altinc1 fasil serh metoduna ayrilmistir. Burada sekiz metod ele
alinmis ve her biri ile ilgili ticer 6rnek nakledilmistir. Bu fasilda temas edilen metotlar
sunlardir: Kelimelerin okunmasi ve anlamlari, ciimlelerin i’rdb edilmesi, edebiyat
bilgisinin kullanilmasi, siir ve hikaylerden istifade edilmesi, rical tanitimi.
Arastirmaci burada Hatib et-Tebriziye yapilan itirazlara da vurgu yapmis, ayni
zamanda Ibn Hacer el-Askalani’ye yapilan itirazlara 6zel fasil tahsis etmistir. Konuyu
Mirkéat’in kaynaklarin1 siralayarak ve eserle ilgili bazi degerlendirmeler yaparak

sonlandirmistir.

Sonug olarak kaydetmek isteriz ki, bu ¢alismada ana konu Aliyyu’l-Kari’nin
hadis¢iligini incelemektir. Dolayisiyla Aliyyu’l-Kari’nin Mirkat ve diger eserleri
baglaminda hadisgiligi ortaya ¢ikarilmasi hedeflenmigken, bizim ¢alismamizda onun
serh metodu belirlenmeye calisilmustir. Isleyis ve icerik bakimindan benzerlik arz

etse de birbirinden farkli ¢calismalardir.

Tirkiye’de ise Aliyyu’l-Kari’nin hadis¢iligi konusunda 6zgun bir ¢alisma
heniiz yapilmamigtir. Miellifle ilgili yapilan ¢aligmalar daha ¢ok diger alanlarla

ilgilidir.®

6 Abdulbaki Turan, Ali el-Kar? Hayat: Eserleri ve Envarul Kur’an Adli Tefsirindeki Tefsir Metodu,
Atatiirk Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dah, Erzurum 1981. Basilmamis Yiiksek
lisans tezi.

Cagfer Karadas, Aliyyu’|-Kari Hayati Eserleri ve Bazi I'tikidi Gériisleri, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1991. Basilmamus yiiksek lisans tezi.

Harun Akgog, Aliy'yu’l-Kdri Hayat: Eserleri ve Ibn Arabiye Elegtirisi, Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Bursa 1995. Basilmamis Yiiksek lisans tezi.

Haydar Yildirim, Aliyyu’l-Kari 'nin Kelami Goriisleri, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitsi,
Diyarbakir 2002. Basilmamis Yiiksek lisans tezi.

Yusuf Karapinar, Aliyyu’|-Kdri 'nin Semmul Avariz Adl Eserin Edisyon Kritigi, Ataturk Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2002. Basilmamis Yiiksek lisans tezi.



Ister klasik isterse muasir olsun metinler iizerinde yapilan galigmalar, bu
metinlerin olusumunda rol oynayan sosyal sartlarin ortaya c¢ikarilmasi ve metnin
tarihi arka planinin anlagilmasi bakimindan 6nem arz eder. Mirkat’in modern donem
kabul edilebilecek XVI-XVII. asir ¢alismalarindan birisi olmasi ve kendisinden sonra
yapilan c¢aligmalarda atifda bulunmasi Aliyyu’l-Kari ve serhini degerlendirmeyi

gerekli kilmaktadir.

Siinnet ve hadisleri anlama ve yorumlama cabasimin bir sonucu olarak
astrlardir hummali bir telif calismasina girisilmis ve glinimiize kadar ¢cok sayida eser
yazilmistir. Serh edebiyatinda goriilen klasik eserler de bu ¢aba igerisinde kendisine
has yerini almistir. Amacimiz Miskdt’in sarihi olmasi bakimindan 6nemli
gordiigiimiiz, Aliyyu’l-Kari’nin serh¢iligini tiim yonleriyle ele almak, kendi donemi
ve cografyasinda hadis ilmine ve 6zellikle serh faaliyetlerine yaptig1 katkilari ortaya

koymaktir. Bu gergevede tezimizde su sorulara cevaplar verilmeye ¢aligilacaktir:
- Aliyyu’l-Kari neden bu serhi yazma ihtiyacini hissetmigtir?

- Serh g¢alismasi esnasinda goz Onilinde bulundurdugu temel kriterler

nelerdir?

- Hadislere yaklasiminda sadece kendinden 6nceki alimlerin dediklerini
mi tekrarlamig, yoksa kendisine 6zgii bir yontem ortaya koyabilmis

midir?

- Kendisinden sonra kaleme alinmis eserleri nasil etkilemistir?



II. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Arastirmamizda  Aliyyu’l-Kari’nin - Mirkdtu’[-Mefatih’te  uyguladigi
hadisleri serh etme metodu tizerinde durulacaktir. Bu ¢alismayi hazirlarken Aliyyu’l-
Kari’nin hayatina, eserlerine ve ilmi sahsiyetine dair tabakat ve teracim kitaplarindan,
miiellifin eserlerine yapilan takdim ve tahkiklerinden, miiellifi konu alan ansiklopedi
maddelerinden istifade edilecektir. Ana basiklar olusturulurken fikir verebilmesi icin
daha &nce yapilmis benzer arastirmalardan, 6ncelikle Hattabi’ (6. 388/998), Begavi®
(6. 516/1122) ve Kirmani® (6. 786/1384) gibi alimlerin eserlerinin serh metodunu

konu edinen eser ve tezlerden istifade edilecektir.

Eserin metodu ile ilgili 6rneklendirme yapilirken metodun anlagilmasini
temin edecek kadar ornekler verilecektir. Her drnekten once sézkonusu Ornegin
gosterilme amaci kaydedilerek rakamlandirilacaktir. Her baslik altinda birkag alt
baslik olusursa bunlar mustakil baslik altinda degil metnin akiciligi bozulmadan

metin i¢inde vurgu yapilarak ifade edilecektir.

Ornek gosterilirken kullanilan hadislerin  kaynaklarma isaret edilerek
dipnotta gosterilecektir. Verilen 6rnegin muhtevast ve gosterildigi konu dikkate
alinarak gerekli goriildiigii yerde orjinali ile birlikte kaydedilecek genellikle sadece
tercumelerine yer verilecektir. Kaynak gosterme sistemi olarak “el-Mu’cemu’l-

Mufehres li-Elfazi’l-Hadisi 'n-Nebevi” esas alinacaktir.

Konu biitiinligii ve bir sonraki ana baslikla alakasinin saglikli kurulabilmesi
amacityla her ana basligin sonunda s6z konusu bolim ile ilgili degerlendirme

yapilacaktir.

7 Karacabey, Salih, Hattabi 'nin Hadis limindeki Yeri, Sir Yaymcilik, Bursa 2002.

8 Sancakli, Saffet, Begavi ve Serhu’s-Siinne deki Serh Metodu, Uludag Universitesi Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali Hadis Bilim Dali, Bursa 1997. Basilmamis doktora tezi.

9 Sarang, Ali, Kirmdni’'nin (0.717/786) el-Kevdkibu’d-Derdri’deki Serh Metodu, ~Ankara
Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Hadis Bilim Dali, Ankara 2010. Basilmamis

doktora tezi.


http://www.islamansiklopedisi.info/dia/maddesnc.php?MaddeAdi=mucem%C3%BCl%20m%C3%BCfehres%20li%20elfazil%20hadisin%20nebevi
http://www.islamansiklopedisi.info/dia/maddesnc.php?MaddeAdi=mucem%C3%BCl%20m%C3%BCfehres%20li%20elfazil%20hadisin%20nebevi

Kaynaklarda, 0©zellikle tabakat eserlerinde Aliyyu’l-Kari’nin hayati
hakkinda ¢ok az bilgi bulunmaktadir. Bu anlamda miiellifin Semmu’/-Avariz fi
Sebbi r-Ravéfiz adli eserinde bazi bilgilere rastlanilmistir. Sahsiyeti hakkinda yine
kaynaklarda yeterli bilgiler bulunmamakta, sadece Muhibbi (6. 1111/1699)’nin
Hul@satu 'I-Eser adli kitabiyla Sevkani (0. 1250/1834)’nin el-Bedru't-Téli’ adh
eserinde ¢ok kisa temas edilmektedir. Bundan dolayr daha ¢ok kendi eserlerine
miiracaat edilerek ilmi sahsiyeti belirlenmeye ¢alisilmistir. Aliyyu’l-Kari ile ilgili

muasir eserlere de miiracaat edilmistir.

Aliyyu’l-Kari’yi ve diislincelerini anlamak i¢in yasadigi donemi, siyasi ve
ilmi durumu iyi bilmek gerekmektedir. Bu sebeple yasadigi donemle ilgili kaynaklar

incelenerek dogru bilgiler elde edilmeye ¢alisiimistir.



1. ALIYYU’L-KARI’NIN HAYATI ve ESERLERI

Aliyyu’l-Kari’nin  hayatt1 ile ilgili kaynaklarda detayli  bilgi
bulunmamaktadir. Biyografik kaynaklarin hemen hepsinin ayni bilgileri tekrar
etmekten ileri gitmedigi ve kisa bilgiler verildigi tespit edilmistir. Eserlerinde hayati
ile ilgili bilgi sunmayan Aliyyu’l-Kari hakkinda elde ettigimiz bilgiler, kismen
biyografik eserlerden ve genellikle onun eserlerine yazilmis mukaddimelerden

toplanmustir.

A. YASADIGI DONEMDE SiYAS{ VE SOSYAL DURUM

Bir alimin yasadigi donemdeki siyasi-sosyal durumu bilmek, o alimin fikir
yapisin1 ve kaleme aldigi eserlerin hangi tesirlerin iiriinii oldugunu bilme acisindan
onemlidir. Genel bilgiye sahip olma ag¢isindan Aliyyu’l-Kari’nin yasadigi donemdeki

siyasi ve sosyal duruma deginmenin uygun olacagini diisiiniiyoruz.

Aliyyw’l-Kari’nin yasadign dénem hicri X. asirdir. Bu dénemde islam
diinyasinda Osmanli Devleti’nin siirlar1 Orta Avrupa’ya kadar uzanmigti. Doguda
ise Iran’da Safeviler, Maveraunnehir’de Seybaniler (Ozbekler) ve Hindistan
topraklarinda da Babiirler Islam Devletleri olarak biliniyordu.°

Aliyyu’l-Kari’nin yasadigi donem, daha ¢ok Safevi devleti saldirilarinin
giindemde oldugu bir dénemdir. Bu dénemde iran’da kurulmus olan Safevi’lerin
lideri Sah Ismail, ordusunu gonderdigi her yeri zabtetmis ve oradaki ileri gelen
alimleri, insanlari, kadin, gocuk, yasli farki gozetmeden katletmis, Ehl-i Siinnet’e ait

biitiin kiitiiphaneleri yakmistir. 1*

Aliyyu’l-Kar1 siyasi calkantilarin yasandigi zamanda diinyaya gozlerini
agmistir. Osmanli Devleti Savefi’lerle sikintilar yasamakta, diger taraftan da

Safevi’ler hakimiyetine aldiklar1 bélgelerin halkina zuliimler yapmaktadir. Bu

10 Uzuncarsily, Ismail Hakky, Osmanli Tarihi, Ankara 1988, 11, 268-420.
11 Mekki, Kutbuddin, 7’lamu’1-Ulemdi’l-A ’lam bi-Bindi’l-Mescidi’I-Haram, Riyad 1987, s. 185.
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zultimden hicret etmek mecburiyyetinde kalanlardan biri de Aliyyu’l-K&ri olmus,

Mekke-i Miikerreme’ye go¢ ederek hayatini orada stirdiirmiistiir.
B. YASADIGI DONEMDE iLM1 FAALIYETLER

Aliyyu’l-Kari’nin yasadigr donemdeki siyasi karigiklik, ilmi duruma da
yansimis, siyasi calkantilar ilmi sahada da kendisini gostermistir. Sah Ismail’in
siflestirme politikas1 ve Ozbek’lerle olan ¢atismalar, Herat’in harap olmasina sebep
olmustur. Neticede bu donemde gelismis olan mimari, minyatircilik, edebiyat ve
diger ilim dallar1 yok olma ile kars1 karsiya kalmistir.!? Nitekim bu karisiklik, ilmin
arka plana atilmasina, Aliyyu’l-Kari’nin dogdugu memleketini “bidat yurdu” olarak
nitelemesine,*® daha sakin olan Mekke-i Miikerreme’ye go¢ etmesine ve hayatmi

orada surdiirmesine sebep olmustur.

Bu donemde Osmanli Devleti digerlerine nisbeten kulttrel ve ilmi
gelismeye daha miisait durumdadir. Her ¢esit dersin okutuldugu medreseleriyle
Istanbul ilim ve kiiltiir merkezi haline gelmistir. Fatih ve Siileymaniye medreseleri

donemin en biyiik tniversiteleri olarak kabul edilmektedir.'*

Osmanl disindaki diger Musliman devletlerde ise, Iran ve civarindaki
Safevi’lerin siilestirme politikasi, Hindistan’da Ekber Sah’1n dinleri birlestirip “Ilahi
Din” adinda bir din gelistirme ¢abasi ulema ve halki yildirmis, gO0¢ etmeye
zorlamist1.® Dolayisiyla Islami ilimlerdeki gelismeler, dzellikle bu bélgelerde bu

donemde sekteye ugramistir.'®

12 Ugan, Zeki Velidi, “Herat,” islam Ansiklopedisi, Istanbul 1978, V, 440.

18 Aliyyu’l-Kari, Semmu’l Avariz fi Zemmi r-Ravafiz, Kahire 2004, s. 50.

14 Baltaci, Cahit, XV ve XVI Aswlarda Osmanli Medreseleri, Istanbul 1976, s. 619; Bozulma
sebepleri igin bkz., Atay, Hiiseyin, Osmanhlarda Yiiksek Din Egitimi, istanbul 1983, s. 133-154.

15 Karadas, Cagfer “Aliyyu’l-Kari’nin Hayat1, Selef Akidesine Doniis Cabasi ve Eserleri,” UUIFD,
say1 5, cild 5, Bursa 1993, s. 3.

16 Medreseler ve faaliyetleri hakkinda genis bilgi icin bkz., Kutlay, Halil Ibrahim, el-Imdm Aliyyu’I-
Kari ve Eseruhu fi Ilmi’I-Hadis, Beyrut 1988, s. 25-40.
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Bu donemde genel olarak hadis ilminde kayda deger gelismelerden s6z
etmek miumkin gérinmemektedir. Hadis tarihinde hicri onuncu asir duraklama ve
gerileme donemi olarak kabul edilmektedir. “Duraklama” ve “gerileme”
deyimlerinin izafi olarak isnadi bile ilim mensuplarina agir gelmektedir. Orjinal

eserlerin kaleme alinmasi bu donemde sekteye ugramistir.!’

Duraklama ve gerileme dénemi, 656/1258 yilinda Mogol istilasi sonucu
Abbasi iktidarinin yikilmasiyla baslayip, hicri XI. asra kadar siiren donemdir. XI.
asirdan sonra ise hadis telifat1 gerileme siirecine girmistir.'® Bu dénemde hemen
hemen calib-i dikkat Ozellikleri olan eser yazilmadigi, ilmi meselelerde ictihadin
durdugu, onceki donemlerin bazi eserleri {lizerine ihtisar, serh, hasiye ve tahrig

calismalar yapildigr goriiliir.®

Siyasi karigikliklar, beraberinde fikri dalgalanmalart da getirmistir. Bu
donemde, hadis ilminin temellerinden sayilan ilmi seyahatler neredeyse son
bulmustur. Dolayisiyla sozIi rivayet sona ermis, onun yerini icdzet ve mukatebe
almistir. Hadisler igin isnad sadece teberriiken kullanilir hale gelmistir. Ancak zaman
zaman baz1 kisiler eskiyi yenilemis, yok olmaya vyiiz tutan hususlar
canlandirmislardir. Bu alimlerden bazilar degisik tilkelere ilmi seyahatler yaparak
imla oturumlar: tertip etmekle iin yapmuslardir.?® Bu seyahatler sonucu égrencileri

tarafindan kaleme alinan eserler de Emali adiyla maruf olmustur.?*

Aliyyu’l-Kari’nin yasadigi hicri X. asra kadar Misir, diger tlilkelerden farkli

olarak hadis ilminden en fazla nasibini alan Ulkedir. Fakat onuncu asrin ortalarina

17 Kockuzu, Ali Osman, Hadis Ilimleri ve Hadis Tarihi, Istanbul 1983, s. 328.

18 Unal, Yavuz, Cumhuriyet Tiirkiyesi Hadis Calismalar:, Samsun 1997, s. 40.

19 1tr, Nureddin, Menhecu 'n-Nakd, Dimask 1997, s. 69.

20 Ebl Zehv, el-Hadis ve’I-Muhaddistn, Beyrut 1984, s. 437.

21 Mesela, Zeynuddin el-iraki dort yiizden fazla imla meclisi diizenlemistir. Ogencisi ibn Hacer soyle
diyor: “ Hadis imla etmege 796 yilinda basladi. Allah onun eliyle yok olmaga yiiz tutmus hadis
ilmini tekrar canlandirdi. Dort yiizden fazla imla meclisi diizenledi. Bunlarin ¢ogunda hadisleri
ezberinden yazdirmis, hadise ait bir¢ok faydali bilgileri saglam yontemlerle vermistir.” (EbG

Zehv, 437.)
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gelince hadis ilmi orada da gerilemeye yiiz tutmustur. Hadis ve ilimleri ¢aligmalar
bu tarihten itibaren Hindistan tarafina intikal etmistir. Hatta bu hizmet orada
giiniimiize kadar devam etmistir. 2 Ozellikle Sah Veliyullah ed-Dihlevi 23
(6.1176/1762) ve takipgilerinin gayretleri sonucu hadis ilimlerinin biiyiik bir canlilik

gosterdigini kaydetmeliyiz. 2

Hadis literatiiriinde “Duraklama donemi” olarak kabul edilen bu dénemde

asagidaki sekilde ¢alismalar yapilmistir:

1. Zevaid kitaplan telif etmek: Zevaid turtine drnek olarak Ebu’l-Hasan
Nureddin Ali ibn Ebi Bekr ibn Siileyman el-Heysemi, (6. 807/1404)’nin

“Mecmau 'z-Zevaid ve Menbau ’l-Fevdid” eserini gosterebiliriz.

2. Buyuk cami’ turleri meydana getirerek, bittin hadisleri toplama gayreti
icine girmek: Cami turl eserlere 6rnek olarak Hafiz es-Suydti (0.
911/1505)’nin “Cem’u’l-Cevami’” ve Alauddin el-Hindi el-Mutteki (6.
975/1567)’nin  “Kenzu’l-Ummal fi  Suneni’/-Akval ve’l-Ef’al” adli

eserlerini gosterebiliriz.

3. Ozellikle ahkam hadislerini ihtiva eden kitaplara agirlik vermek: Ahkam
hadislerini ihtiva eden eserlere ornek olarak, ibn Dakik el-id (6.
702/1302)’in “Serhu’|-Ilmam bi-Ehddisi’|-Ahkam ve el-Imam fi Ma rifeti
Ehddisi’l-Ahkam”, ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1448) nin “Bul(igu I
Meram min Edilleti ’I-Ahkdm ” ve Zeynuddin el-iraki (6. 806/1403) nin

“Takribu’|-Esanid ve Tertibu’l- Mesdnid” adli eserlerini gosterebiliriz.

22 Eb( Zehv, 439.

23 Sah Veliyullah ed-Dihlevi’nin yetismesinde, okudugu eserler arasinda Mirkdtu’'I-Mefatih’in
kaydedilmesi, o donemde Mirkét 'in 6nemli eserler arasinda bulundugunu ve alimlerin yetismesi
icin temel eserlerden biri sayildigini ortaya koymaktadir. Daddi, Zaferullah, Pakistan ve
Hindistan’'da Sah Veliyullah ed-Dehlevi’den Glnumize Kadar Hadis Caligmalar:, Istanbul
1995, s. 107-108.

24 Ttr, 70. Hindistan’daki hadis ¢alismalar i¢in bkz., Dalidi, Pakistan ve Hindistan 'da Sah Veliyullah
ed-Dihlevi’den Giiniimiize Kadar Hadis Calismalari, Istanbul 1995.
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4. Tahrig ¢alismalar1 yapmak: Meseld; evvelce tertip edilmis bir hadis kitabi,
bir tefsir veya fikih kitabindaki hadislerin kritigini tistlenen eserler
yazmak. Tahrig ¢alismalarina 6rnek olarak, Hafiz Cemaluddin Yusuf ibn
Abdillah ez-Zeylai (0.762/1361)’nin Kessdf ve Hidaye’deki merfa
hadislerin tahricini yaptign “Tahricu Ehddisi’l-Kesgsaf” ve “Nasbu'r-

Raye li Ehddisi’l-Hiddye” adl1 eserlerini gostermek mimkainddir.

5. Sahih ve asilsiz olusuna bakilmaksizin halk dilinde meshur olan haberleri
toplayan ¢aligmalara 6rnek olarak, Hafiz Sehavi (6. 902/1496)’nin, “el-
Mekasidu /-Hasene fi Beyani Kesirin mine’l-Ehadisi’I-Mustehire ale’l-
Elsine” ve Aclini (6. 1162/1749 )’nin “Kesfu’I-Hafa ve Muzil’l-Ilbas
amme’stehera mine’[-Ehadis ala Elsineti’n-Nds” adli  eserleri

gosterilebilir.

6. Etraf kitaplar1 yazmak: Bu devirde kaleme alinan etraf tiirii eserlere su
ornegi gosterebiliriz: Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1448), “Ithdfi’l-
Mehera bi Etrafi I-Asera.

7. Serh ve muhtasar caligmalari yapmak: Aliyyu’l-Kéri’nin yasadigi
donemde rivayetu’l-hadis ilmi duraklama ve gerileme ddnemini
yasarken, dirdyetu’l-hadis ve rical ilmi inkisaf donemlerini
yasamaktaydi. Zehebi ve Ibn Hacer gibi veldd muellifler bu dénemde
yasamis ve eserlerini telif etmislerdir. Bu devirde Ibnu’s-Salah (6.
643/1254)’1in  “Ulumu’l-Hadis” eseri tlizerine ihtisar, serh ve niiket
calismalan dikkat ¢ekmektedir. Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki,
dirayetu’l-hadis ilmi, tehzib devrini hicri X. asra kadar yagamig, ondan

sonraki doénemi ise gerileme ve duraklama donemi takip etmistir. 2

Ebl Zehv, bu donemdeki eser ¢alismalarinin hicri XI. asirla XII. asrin bir

kisim bilginlerinden 6te ge¢medigini, glinimuze kadar, tedvin ¢alismalar1 soyle

%5 Ebi Zehv, 443-453; Kogkuzu, 331.
% Kogyigit, Talat, Nuhbetu’I-Fiker Serhi, Ankara 1971, s. 7.
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dursun, hadis kitaplarim1 okumaya bile 6nem verilmedigini, Sadece teberrik
maksadiyla alimlerin  Buhari’nin Sahih’ini okuduklarm1 ifade etmistir. O
degerlendirmelerine s6yle devam etmistir: “Ginlmiz ilim adamlarinin eski ve yeni
donemlerde yazilmig hadis kitaplar1 arasindaki baglarin da ne durumda oldugunu

sormak gerekir.”%’

Muhammed ibn Pir Ali Birgivi (6. 981/1567) nin Risale fi Usdli ’I-Hadis’ini,
Omer ibn Muhammed el-Beykani (6. 1080/1666)’nin Manzime fi Mustalahi /-
Hadis’ini, Emir San’ani (6.1182/1768)’nin Tevdihu /-Efkar mi1, Aliyyu’l-Kari (0.
1014/1605)’nin  Serhu Nuhbeti’l-Fiker’ini doneme renk katan eserler olarak

zikredebiliriz.28
C. HAYATI

Kinyesi Eb0’l-Hasan,? tam adi Ali ibn Sultan Muhammed, lakab1 ise
Ndruddin’dir.° el-Kari, el-Heravi, el-Mekki, el-Hanefi nisbetleriyle anilir. Ayrica

molla, imam, allime, miiceddid, seyh gibi {invanlara da sahiptir. 3! Eserlerinde ismi

2TEb{ Zehv, 452.

28 Ebl Zehv, 453; Itr, 70.

29 Katib Celebi, Hac1 Halife, Kesfu z-ZunGin an Esmai’l-Kutubi ve -Fundn, 1, 1050; Kettani, Eb{
Abdillah Muhammed ibn Cafer, et-Terdtibu’I-Idariyye, Beyrut trs. 1, 32.

30 Katib Celebi, 11, 1050; Kettant, et-Teratib, I, 32.

81 Hayat1 hakkinda malumat i¢in bkz., Muhibbi, Muhammed, Huldsdtu’l-Eser fi A’yani’l-Karni’l-
Hadi Asar, Beyrut trs., 111, 185-186; Isami, Abdu’l-Melik, Semdu n-Nuciimi’l-Avali fi Enbai’l-
Eviail ve’t-Tevall, Kahire 1379, IV, 394; Sevkani, Kadi Muhammed ibn Ali, el-Bedru’'d-Tali’ bi
Mehdsine men Bade’l-Karni’s-Sdbi’, Beyrut trs., I, 305; Luknovi, Muhammed ibn Abdilhay, el-
Fevaidu’l Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye ve Aleyhi Ta likatii’s-Seniyye ala’l-Fevdidi’[-Behiyye,
Beyrut 1998, s. 515; Luknowi, et-Ta 'liku’I-Mumecced ala Muvattai’l-Imam Muhammed, Beyrut
1991, I, 106-108; Kanndci, Muhammed Ebu’t-Tayyib, Tdcu’l-Mukellel min Cevdhir Medsiri’t-
Turazi’l-Ahir ve’I-Evvel, Beyrut 1983, s. 398; Zirikli, Hayreddin, 4 lim, Beyrut 1990, V, 12;
Sema’, Muhammed Abdurrahman, Molla Aliyyu’l-K&r? Fihrisu Muellefatihi ve ma& Kutibe Anh,
Dubai 1993, s. 4; Meragi, Mustafa, Fethu '[-Mubin, fi Tabakdti’l-Usuliyyin, Beyrut 1974, 111, 89;
Aliyyuw’1-Kan, Semmu’l Avdriz fi Zemmi'r-Ravéfiz, s. 6-8; Aliyyu’l-Kar, Serhu Nuhbeti’I-fiker,
Beyrut 2010, s. 58-84; Aliyyu’l-Kari, Mirkdtu’I-Mefatih Serhu Miskdti’l-Mesabth, Beyrut 2007,
I, 16-30; Aliyyuw’l-Kari, el-Esrdru’l-Merfiia fi’l-Ahbdri’l-Mevd(a, thk. Muhdmmed Sabbag,
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Ali ibn Sultan Muhammed olarak ge¢cmekle beraber, bazi eserlerde Ali ibn
Muhammed Sultan el-Heravi,* Ali ibn Sultan ibn Muhammed el-Heravi,* Ali ibn
Muhammed ibn Sultan el-Heravi ** seklinde de kaydedilmistir. Ancak kendi
eserlerinde Ali ibn Sultan, Aliyyu’l-Kari ibn Sultan Muhammed seklinde

kullanilmigtir. %

Aliyyw’l-Kari, kiraat ilmindeki yiiksek seviyesinden dolay:, “Kari” ¢,
dogdugu yer olan Herat sehrine nisbeten “Heravi”, Mekke’de yerlesip ilmi hayatina
devam ettigi ve orada vefat ettigi i¢in “Mekki” ve Hanefl mezhebine olan bagliligina
gore de “Hanefi” nisbeleri ile taninmistir.3” Ancak daha ¢ok “el-KAar?” olarak veya

“Molla®® Aliyyu’l-Kari” olarak anilir.

Dogum yeri, Horasan’in ilim ve fazilet merkezi olan Herat sehridir.39 Herat,

bugiin Iran hududuna yaklasik 115 km. mesafede bir Afganistan sehridir. Kaynaklar

Beyrut 1981, |, 24-31; Aliyyu’l-Kari, el-Masnu’ fi Madrifeti’l-Hddisi’I-Mevdii’, Kéhire 1984, s.
9-10; Aliyyu’l-Kari, Fethu Babi’l-Indye, Halep 1967, s. 25-26; Aliyyu’l-Kari, Serhu Musnedi
Eb7 Hanife, Beyrut 1985, s. 22-25; Mustakimzade, Suleyman Sadeddin Efendi, Tuhfe-i Hattatin,
Istanbul 1928, s. 324; Bilmen, Omer Nasdhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, istanbul 1974, 11, 681; Ozel,
Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 1990, s. 126; Ozel, Ahmet, “Aliyyu’l-Kari”, DIA, 11, 403-
405.

32 Kettant, er-Risdletu’I-Mustedrafe, trc. Yusuf Ozbek, Istanbul 1994, s. 153.

33 Sevkani, I, 305.

34 Fasi, Muhammed ibn el-Hasan, el-Fikru ’s-Sami fi Tarihi’l-Fikhi’l-Islami, Beyrut 1995, I, 305.

35 Aliyyu’l-Kari, Serhu Nuhbe, 58-59.

% Ebi Gudde, kiraat ilminde imam oldugu i¢in Kari lakabinin takildigin ifade eder. (Aliyyu’l-Karf,
el-Masnu, 9.)

37 Aliyyw’1-Kari, Serhu Nuhbe, 59; Ahmed Ozel, 11, 403.

% “Molla” kelimesini bazi musannifler (3\is), bazilar1 (s<V) olarak ifade etmis ve yazmislar.
Kelimenin asli Arapga olmasina bakmayarak fars diline gegmis ve fars kelimesi olarak
bilinmektedir. Bu kelimeyi Tirkler, Afganistanlilar, Pakistanlilar, Hindistanlilar, Iranlilar
kullanmaktadir. Molla kelimesi Aliyyu’l-Kari zamaninda biiyiik alim ve seg¢ilmis insanlar igin
kullanilmustir. (Aliyyu’l-Kari, Serhu Nuhbe, 59.). Resmi bir gérev oldugu bilinmeyen Aliyyu’l-
Kar?’nin bu iinvani tagimasi ilmi mevkinin yiiksekliginden dolay1 olsa gerektir.

39 Aliyyu’l-Kari, Fethu Babi’l-Indye, 25.
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onun dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi vermemekle birlikte bazi tahminlerde

bulunmaktadirlar.

Dogum tarihinin bilinmemesi, o dénemde ¢ocuklarin dogum tarihlerine
onem verilmedigi ve gerek duyulmadigindandir. Tabii ki, bu belirsizligin
sebeplerinden biri de miiellifin kendi hayati hakkinda malumat vermemesidir. Ancak
kimi kaynaklar o donemde meydana gelen bazi olaylara dayanarak dogum tarihi ile
ilgili tahminlerde bulunmuslardir. Meseld; Eb( Gudde (6. 1417/1997), Mekke’deki
hocalarinin vefat tarihinden yola ¢ikarak onun dogum tarihinin yaklasik h. 930
olabilecegini sdylerken,*® Sevkani (6. 1250/1834) de kiraat hocast Muinuddin ibn
Hafiz Zeynuddin (6. 916/1510)’den kiraat dersi aldig1 i¢in, dogum tarihinin h. 916

yilindan 6nce olmasi gerektigini sdylemektedir.**

Dogum tarihi konusunda Sevkani Aliyyu’l-Kari’nin kendi ifadelerinden
yola c¢ikarak bunu ispatlamaya calismistir. Aliyyu’l-Kari, Semmu’l-Avériz fi
Zemmi r-Ravafiz adli risalesinde Sah Ismail’in Horasan’1 zapti esnasinda Herat’ta
gecen bazi olaylar1 sdyle nakletmistir: “Rafizilerin ilk sehit ettigi kisi kirdaat hocam
Muinuddin ibn Hafiz Zeynuddin’dir. Sah Ismail biitiin Horasan halkia okunmak
Uzere bir mektup gondermisti. Mektup sahabe-i kirdma hakaret ile sona eriyordu. O
sirada Herat’ta hatip olan Muinuddin ibn Hafiz Zeynuddin, butin alimlerin ve
seyhlerin huzurunda mektubu okudu. Sahabeye sebbeden bélime gelince edebinden
orayl atladi. Orada bulunan Seyhu’l-Islam el-Heravi okumasini istediyse de o

okumadi. Rafiziler de saldirp onu sehit ettiler.”*

Herat, 913/1507°de Ozbekler ve 916/1510°da ise Safevi hiikiimdar1 Sah
Ismail tarafindan zaptedilmisti.*® Dolayisiyla bu olaylar hicri 916 yili civarinda
meydana gelmistir. Aliyyu’l-Kari’de Muinuddin ibn Hafiz Zeynuddin’den kiraat

dersi aldigina gore dogum tarihi bu yildan 6nce olsa gerektir.

40 Aliyyu’l-Kart, Serhu Nuhbe, 2. (Ebi Gudde’nin mukkadimesinden.)
41 Sevkani, 1, 109.

42 Aliyyu’l-Kart, Semmu’l Avériz, 42.

43 Uslu, Recep, “Herat”, DIA, XVII, 216.
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Aliyyu’l-Kart 1014/1605 yilinin Sevval ayinda Mekke’de vefat etmis ve

oradaki Mualla kabristanliginda defnedilmistir.**

O ilim, fazilet ve takvasiyla ilim erbabi arasinda kendisine yakisir sohret ve
itibar kazanmistir. Nitekim Mekke’de vefat ettigi haberini alan Misir halki aralarinda
ulemanin da bulundugu dort bini askin kisi tarafindan Kahire’de Ezher Camii’nde

giyaben cenize namazim kilmislardir.*®

4 Luknowi, et-Ta likdt, 8; Muhibbi, Hulasat, III, 186; Isami, Semzu n-Nucim, 1V, 39; Kann(ici, 398.
45 Muhibb, 111, 186; Hallaf, Muhammed el-Abdullah, Mecmu’ Resdili’I-Allame el-Molla Ali el-Karf,
I, 40; Bilmen, 682; Aliyyu’l-Kari, Fethu Babi’l-Indye, 26.



18

D. iLMi SAHSIYETI

Aliyyu’l-Kari pek ¢ok alimin ders halkasina katilmis ve birgok talebe
yetistirmistir. Ilme son derece diiskiindli ve yayginlasmasi igin elinden geleni
esirgememistir.  Aliyyu’l-Karf, Mirkdt’m mukaddimesinde eserin yazilma
sebeplerinden birinin de ilim ve amelin terk edilmesi oldugunu belirterek bu
durumdan sikayet etmistir.*® Bu yiizden o, kendi iizerine diisen gorevi yapmis ve

kiymetli eserler kaleme almstir.

Aliyyu’l-Kari, ilim oncilerinden ve seckin muhakkiklerin 6nderi olup,
imam, muhaddis, fakih, usulci, miifessir, kiraat alimi, keldmeci, miindzara Ustadi,
feraiz alimi, stfi, tarihgi, Arap dili, nahv ve edebiyat iistad: idi.*’ Hayat: boyunca
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet kiiltiiriiniin anlasilmasi ve yayginlagsmasi igin gayret

gostermis ve insanlar siirekli Kur’an ve Siinnete sarilmaya davet etmistir.

[lm1 sahsiyet denilince bir sahsin, Islami ilimler konusundaki goriisleri ve
mevkii de akla gelmektedir. Aliyyu’l-Kari de islami ilimlerin neredeyse her alaninda
eser kaleme aldig1 igin her ilimle ilgili goriis ve fikirleri ayr1 ayr1 incelenmesi gereken
bir konudur. Biz konumuzla ilgili olmasi hasebiyle sadece hadis¢iligi ile ilgili baz1

hususlar1 kaydetmek istiyoruz.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadislerine son derece bagli olan Aliyyu’l-Kari bu
bagliligin1 hadis alani ile ilgili yazdigi yirmiden ¢ok eseri ile ortaya koymustur.
Mirkatu 'I-Mefatih’in basinda telif amacini belirtirken dinT ilimlere, 6zellikle de hadis
ilmine himmetlerin azaldigindan soz etmistir.*® Hz. Peygamber (s.a.v.)’e yapilan

~

iftiranin Allah’a yapilan iftira gibi oldugunu diisiinen Aliyyu’l-Kari, *° halk dilinde

4 Aliyyu’l-Kar, Mirkat, 1, 35,

47 Sema’, Molla Aliyyu’I-Kari Fihrisu, 4; Aliyyu’l-Kari, Fethu Babi’I-Indye, 26; Aliyyu’l-Kari, el-
Masnu fi Ma rifeti’I-Hadisi’I-Mevz{, (trc., Halil ibrahim Kutlay), Istanbul 2006, s. 18.

4 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 10.

49 Aliyyw’l-Kari, Esrdru’l-Merfla, 69.
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dolasan uydurma haberleri bir kitapta toplamis ve el-Esraru’/-Merf(a fi /- Ahbari /-

Mevdda adli eserini meydana getirmistir.

Aliyyuw’1-Kari, Islami ilimlerin her daliyla ilgilenmis, “Kimin soyledigine
degil, ne soyledigine bakmali”*® diisturunu benimsemis, kim olursa olsun yapilan
yanlisliklara itiraz etmekten geri durmamus, Adeta zamaninda IslAm’1n bidatlara kars
savunulucugunu iistlenmistir.>! Baz1 meselelerde Imam Safii (6. 204/820) ve imam
Malik (6. 179/795)’e muhalif goriis belirterek onlar1 elestirmesi®? ve Muhyidin
Ibnu’l-Arabi (6. 638/1240) nin vahdet-i viicdd fikrine kars1 ¢ikarak onu tekfir etmesi
gibi sebeplerle bazi gevrelerin antipatisini kazanmustir. > Tasavvufa olan ilgisi
yaninda Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve ibnu’l-Kayyim (6. 751/1350)’in ilmi
kudretlerini takdir etmis ve onlar1 savunmustur. Ozellikle mevz{ haberlerle ilgili
calismalariyla da taninan Aliyyu’l-Kari, itikadi konularda Selefin gorislerini
benimsemis, bu sebeple kelam ve tasavvuf konularindaki asiri temayiillere karsi

cikmistir.>*

Mustakimzade (6. 1202/1787), Aliyyu’l-Kari’nin tasavvufla olan iligkisini
aciklayan bazi bilgiler verdikten sonra, Onun Naksibendi tarikatina intisabli
oldugunu ifade etmistir. ® Ayrica tasavvufi yoniine bakildiginda, nasslar

cercevesinde bir mutasavvif oldugu soylenmektedir. Abdullah es-Sindi (0.
994/1585)’nin miiridi olmustur.%®

%0 Aliyyu’l-Kari, Risale fi Vahdeti Vucad, 75.

51 Karadas, 290.

52 Imam Safii ve Imam Malik’e (namazda ellerini yana salma konusunda) kars1 ¢ikmasini Sevkani
takdir edilecek husus olarak algiliyor ve bu kars1 ¢gikmanin onun ilmi birikiminin derinliginin
gostergesi oldugunu ifade ediyor. (Sevkanti, I, 305.)

%3 Ozel, “Aliyyuw’l-Kari”, 11, 403.

% Biiyiikkaynak, Sami, “Aliyyu’l Kari’nin Fikh-1 Ekber Serhinde Tartismali Baz1 Konularda Delil
Olarak Kullandig1 Rivayetlerin Tahric Ve Degerlendirilmesi,” Necmettin Erbakan Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 44, 2017, s. 193-217.

%5 Mustakimzade, 324.

56 Akgog, Harun, Aliyyu’I-Kari Hayat: Eserleri ve Ibn Arabiye Elestirisi, Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, UUSBE, Bursa 1995, s. 18.
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Aliyyu’l-Kari, ayn1 zamanda hat sanatinda da maharetini ispatlamis birisidir.
Ozellikle nesih ve siiliis hattiyla yazdig eserleri Islam aleminde meshur olmustur.®’
Seyh Saiduddin Mustakimzade (6. 1202/1787) onun hattatligi hakkinda sunu
soylemistir: “Nesih ve siiliis hattinda Aliyyu’l-Kari’nin kalemi keskin kili¢ gibidir.
Onun kendi eliyle yazdigi “Mushaf’ ve Ibn Fariz (6. 632/1235)’e ait “Divan™

gordiim ve hayran kaldim.”®®

A_NY

Kaynaklar Aliyyu’l-Kari’nin ge¢imini, kenarina kirdat ve tefsirle ilgili
aciklamalar koydugu®® ve giizel hattiyla yazdigi mushaflar satarak sagladigini,
kimseye minnet etmeden yasadigin1 kaydetmistir.?® Hatta baz1 kaynaklar, onun her
sene iki nisha Mushaf satarak bunun birinin iicretiyle gecimini saglarken, digerinin
iicretini de infak ettigini kaydetmistir.* Ayn1 zamanda o, dini ilimleri, maiset ve
makam elde etmek i¢in Ogrenenleri kinayarak onlara karsi sert tavrini oraya

koymustur.?

Aliyyu’l-Kar1 dine olan baglilig1, samimiyeti, ihlas1 ve takvasiyla da hayran
kalinacak sahislar arasinda yerini almistir. Devlet idarecileriyle yakinlik kurmanin
ihlastan uzaklastirdigini diisiinerek bu konuya dair “Teb Tdu’/-Ulema an Takribi /-
Umerd” adinda bir risale kaleme almistir. Bu konuda o, Eb( Hanife (6. 150/769),
Sufyan es-Sevri (6. 161/778), Fudayl ibn Iyad (6. 187/803), Ahmed ibn Hanbel (6.
241/ 855) ve Taberf (6. 311/923) gibi alimleri 6rnek almstir.%® Babasinin “Emirlerin

kapist oniinde duracagindan korktugum ig¢in alim olmani istemiyorum” seklindeki

51 Aliyyu’1-Kar, Serhu Nuhbe, 60; Ozel, 11, 403.
58 Mustakimzade, 324.

%9 Ozel, 11, 403.

8 Zirikli, V,12; Semd’, 4; Aliyyw’l-Kari, Esrdru’I-Merfia, 22; Aliyyu’I-Kari, Fethu Babi’l-Indye,
26.

81 Aliyyu’l-Kari, Minehu r-Ravzi’I-Ezher, 16.

62 Kutlay, 59.

8 Hubey Muhammed, et-Tarih ve’l-Muverrihiin bi Mekkete mine’l-Karni’s-Salis ile’l-Karni’s-
Salisi’l-Asir, Miiessesetu’l-Furkan 1372, s. 269.
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ifadelerini Ozellikle dikkate almis olsa gerektir ki, hicbir resmi gorev kabul

etmemistir.®

1. Tahsil Hayati

Aliyyu’l-Kari ilk tahsiline dogdugu yer olan Herat’ta Kur’an-1 Kerim ve
kiraat derslerini okumakla baslamistir. Babasinin kirdat konusunda bilgili olmas,®®
ilk tahsilini ondan almis olma ihtimalini giigclendirmektedir. Ancak kiraat ilminde asil
istifade ettigi hocasi, Muinuddin ibn Hafiz Zeynuddin (6. 916/1510)’dir.%® Onun

13 AR

ari” lakabiyla anilmasi da bu alandaki bagarisi sebebiyledir.

Daha sonra Aliyyu’l-Kari, yukarida belirttigimiz bazi sebeplerden dolay1 ve
ozellikle ilmini, fehmini ve feyzini artirmak maksadiyla Mekke’ye go¢ etmis ve orada
yerlesmistir.®” Onun Mekke’de siirdiirdiigii ilmi hayat, hicri 1003. yila kadar devam
etmis bu siire zarfinda Ali el-Muttaki, (6. 975/1567), Ibn Hacer el- Heytemi (0.
973/1566) ve Allame Kutbuddin el-Mekki (6. 975/1567) gibi 6nde gelen alimlerin

ders halkalarina katilarak onlarin ilminden faydalanmagtir.%
Sonug olarak Aliyyu’l-Kari’nin ilmi hayatini i¢ doneme ayirabiliriz:

1. i1k tahsil dénemi: Bu dénem, Herat’ta babasiyla basladig1 ve Mekke’ye

hicret edene kadar devam eden ilk egitim siirecidir.

2. Yetisme donemi: Mekke’nin 6nde gelen hocalarindan ders alarak

kendisini ilmen ve fikren yetistirdigi 1003 yilina kadar siiren donemdir.

64 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 474; Ozel, 11, 403.

85 Mustakimzade, 324.

8 Aliyyu’l-Kart, Semmu’l Avériz, 42.

67 Aliyyu’l-Kari, Serhu’l-Imam Aliyyu’I-Kari ala Kitabi EIfazi -Kufr, thk., Huseyin Sinkiti, Riyad
2002, s. 36-37; Aliyyu’l-Kari, Serhu Nuhbe, 60.

88 Aliyyu’l-Kari, Minehu r-Ravz, 16; Aliyyu’l-Kari, Fethu Bdbi’l-Inaye, 25.
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3. Telif dénemi: Bu donem de 1003 yilindan vefat edene kadar, yani 1014
yilina kadarki siiredir. Bu donemde 300’e yakin kitap ve risale kaleme

almistir.

a. Hocalan

Ik egitimine babasiyla baslayan Aliyyu’l-Kari, Herat’in taninmis
alimlerinden ilim tahsiline devam etmistir. Daha sonra Mekke’ye go¢ edip yerlesen
Aliyyu’l-Kari ilim tahsiline oradaki meshur Arap ve Acem alimleri ile devam
etmistir. Biz konunun fazla uzamamasi i¢in hocalarinin ve 6grencilerinin sadece

isimlerini kaydetmekle yetinecegiz:
1. Mir Kelan (6. 973/1565).%
2. Ibn Hacer el-Heytemi (6. 973 /1566)."
3. Ali Muttaki el-Hindf (6. 975/1567)"*

4. Atiyye ibn Ali es-Sulemi (6. 983/1576)"2

89 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, I, 40; KanndcT, Ebi’t-Tayyib Muhammed, Ebcedu’I-Ul0m, Dimagk 1978,
11, 232.

0 fbn Hacer el-Heytemi, “Mecmau’z-Zeviid” adh eserin miiellifi olarak tanman Ebi’l-Hasen
Naruddin Alf ibn EbT Bekir ibn Suleyman el-Heysemi ile nisbet benzerliginden dolay1 genellikle
karistirilmaktadir. Halbuki Naruddin el-Heysemi, Ibn Hacer el-Heytemi’den daha 6nce
yasamugtir. Nruddin el-Heysemi’nin vefat tarihi 807/1405 iken, ibn Hacer el-Heytemi’nin vefat
tarihi ise 973/1566°dir. Kettani bu yanlisa dikkat cekmistir (Kettani, er-Riséle, 374). Hayati ile
ilgili bilgi icin bkz. Ibnu’l-imad, Sezerdtu 'z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, Beyrut 1993, X, 542;
Zirikli, 1, 234; Ayderadsi, Abdulkadir, en-Nuru ’s-Sdfir an Ahbdri’l-Karni ’l-/fsir, Beyrut 1985, s.
262; Kallek, Cengiz, “ibn Hacer el-Heytemi”, DIA, XIX, 531-534.

1 ibnuw’l-Imad, X, 554; Zirikli, IV, 271; Bagdadi, |, 746; Kettani, er-Risale,183; Aliyyu’l-Karf,
Mirkat, 1, 40.

2 fbnu’l-imad, V111, 379; Kehhale, Omer Riza, Mu ‘cemu ’I-Muellifin, Beyrut trs.,V1, 287; Aliyyu’l-
Kari, Mirkat, 1, 39; Aliyyu’l-Kari, Semmu ’l-Avériz, 50; Bilmen, 11, 65.
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5. Abdullah es-Sindi (6. 984/1577).7

Aliyyu’l-Kari yukarida zikrettigimiz hocalardan baska daha birgok taninmig
alimlerden de ders almistir: Muinuddin Hafiz ibn Zeynuddin (6. 916/1510), ™
Kutbuddin el-Mekki (6. 990/1582), Muhammed el-Bekri (6. 993/1585), Ahmed ibn
Bedruddin el-Misti (6. 992/1584), Sinanuddin el-Amasi (6. 1000/1592) ™ bunlardan

bazilaridir.

b. Ogrencileri

Her ne kadar Aliyyu’l-Kari’nin daha ¢ok eser telifine vakit ayirdigi iddia
edilse de onun ilim halkalar1 kurup talebe okuttugu da bir gercektir. Egitim isi ile

mesgul oldugunu bizzat kendisi ifade etmistir.’

Talebelerinin sayis1 kuskusuz sadece burada kaydedilenlerden ibaret
degildir. Clinkii zamaninin en biiyiik alimlerinden kabul edilen bir zatin ¢ok sayida

talebesinin olmasi tabiidir. Biz bu 6grencilerinden bir kagini kaydetmek istiyoruz:
1. Abdulkadir et-Taberf (6. 1033/1624).”
2. Abdurrahman el-Mursidi (6. 1037/1628).7
3. Muhammed ibn Ferruh el-Mrevi (6. 1061/1652).”

2. Hakkinda Séylenenler

Aliyyuw’l-Kari cogunlukla 6vgii dolu sozlerle medhedildigi gibi, zaman
zaman bazi hususlarda tenkid edilmistir. Aliyyu’l-Kari’nin ¢ok yonli bilgiye sahip

olmas1 sayginlik vesilesi olmus ve ondan 6vgiiyle bahsedilmistir. Mesel3;

3 Tbnu’l-Imad, X, 593; Mustakimzade, 342.

7 Aliyyu’l-Kar1, Semmu’I-Avariz, 42.

S Aliyyu’l-Kari, Semmu’I-Avariz, 41; Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 39.

8 Aliyyw’1-Kari, Semmu I-Avariz, 2.

7 Kehhale, VII, 126; Brockelman, Carl, Tarihu’I-Edebi’l-Arab, Kahire 1968, 11, 1036.
8 Bagdadi, 1, 548; Zirikli, 111, 321.

S Kutlay, 88.
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Abdussettar ed-Dihlevi (6. 1052/1642) Aliyyu’l-Kari’nin, “Harem

beldesinin &limi, Kur’an ve Siinnet’te uzman ve imam” oldugunu ifade etmistir.%°

Tabakat miielliflerinden Muhibbi (6. 1111/1699) miiellifimiz hakkinda,
“Asrin ileri gelen ilim &nciilerinden biridir. Ibarelerin tahkik ve tashihinde mahir

alimlerin 6nde gelenlerindendir. Onu dvmek icin sadece sohreti yeterlidir’®! demistir.

Osman Uryani (6. 1168/1754) Aliyyu’l-Kari’yi su ifadelerle medhetmistir:
“Musanniflerin ve miielliflerin biiyiiklerinden biridir. Hafiz ve muhakkiklerin

hazinesi, vaizlerin refsidir.”%?

ibn Abidin (6. 1252/1836) ise bir risalesinde onunla ilgili olarak “Kurra,
fakih ve muhaddislerin sonuncusu, muhakkik ve arastirmacilarin en segilmisidir”®

demistir.

Luknovi (6. 1304/1886) et-7a liku’l-Mumecced adli eserinde Aliyyu’l-

Kari’yi “Fazileti agik ve faydali ilimlerin sahibi”® olarak vasiflandirmustir.

Kandehlevi (6. 1384/1965) ise onun hakkinda “Yiice muhaddis, se¢kin, asil,

asrin dnderlerinden biri” ® gibi oviicii s6zler kullanmustir.

8 Dihlevi, Abdussettar, Ezhdru’l-Bustan fi Tabakdti’l-A’yan, (elyazmas1 Mektebetu’l-Harami’l-
Mekkeyi’s-Serif, miiellif hatt1 no. 65) Il, 128; Aliyyu’l-Kari, Serhiu Nuhbe (Ebli Gudde’nin
mukaddimesinden) naklen, 72.

81 Muhibbf, 111, 185.

82 Uryani, Osman, er-Ramzu’I-Kéamil fi Serhi’d-Dudi’s-Samil, (el yazmas1 Mektebetun Arif Hikmet,
no. 46, Medine (Aliyyu’l-Kari’nin Hizbu'l-A zam eSerinin serhidir) ), 11b; Aliyyu’l-Kari, Serhu
Nuhbe (Eb( Gudde’nin mukaddimesinden) naklen, s. 71.

8 ibn Abidin, Mecmuatu Resdili Ibn Abidin, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, trs. 1, 130.

8 | uknovi, et-Ta lik, 1, 106.

8 Kandehlevi, Muhammed Idris, et-Tdaliku s-Sabih ala Miskdti’I-Mesabih, Dimask, trs, s. 1354.
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Son doénem alimlerinden Muhammed Zahid el-Kevseri (6. 1371/1952)
Aliyyu’l-Kari’nin Hanefi mezhebine mensub biiyiik alim ve muhaddislerden

oldugunu ifade etmistir.%

Muasir alimlerden Abdu’l-Fettah EbG Gudde (6. 1417/1997) Aliyyu’l-Kari
hakkinda: “O, imam, muhaddis ve fakihtir” diyerek hakkinda 6vgii ile bahs etmistir.?’

Diger taraftan Sevkani (6. 1250/1834) Aliyyu’l-Kari’nin i¢tihad yapabilecek
seviyede biri oldugunu séylemis, Luknovi (6.1304/1886) basta olmak iizere bazi
alimler de onu 1000. yilin baslarindaki miiceddidlerden saymustir. %8 Aliyyu’l-
Kari’nin kendisi de bu durumu “tahdis-i nimet” kabilinden dile getirerek soyle
demistir: “Hz. Peygamber (s.a.v.)’den séyle bir rivayet sddir olmustur: “Allah her
yiizy1lin basinda bu iimmet i¢in dinini yenileyecek bir miiceddid gonderecektir.’%
Allah’a yemin ederim ki, benden Kitap ve Sunnet’i her yonlyle daha iyi bilen birisini
bilirsem ona yonelir, siiriinerek bile olsa ona varirdim. Bunu 6viinmek i¢in degil,
bilakis Allah’in nimetini bildirmek, siikriinii ifade etmek ve bilmediklerimi

aydinlatmasi igin soyliiyorum.”%

Aliyyu’l-Kari hakkinda goriislerini naklettigimiz alimlerin miisterek kanaati
kisaca soyledir: Aliyyu’l-Kari Islami ilimlerde seviyeli, otorite sahibi, Islam

kaltartyle yogrulmus biiyiik bir sahsiyettir.

Yapilan tenkitlere gelince, genel itibariyle Aliyyu’l-Kar1 i noktada tenkide

maruz kalmistir:

8 Kevseri, Muhammed Zahid, Fikhu Ehli’l- Trak ve Hadisuhum. (trc. Prof. Dr. Abdulkadir Sener ve
Prof. Dr. Mehmet Sofuoglu), Ankara 1991, s. 65.

87 Aliyyuw’1-Kari, el-Masnu’ (mukkadime yazisinda), s. 9.

8 Luknowi, el-Fevaidu I-Behiyye i Teracimi’l-Hanefiyye, Beyrut 1906, s. 8-9; Muhibbf, Hulasat, 111
186.

8 Eb( Davud, Melahim 36; Hakim Nisabdri, el-Mustedrek, 1V, 52.

%0 Aliyyw’1-Kari, Semmu I-Avariz, 37.
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a. Bazi alimlere itiraz etmesi

Muhibbi (5. 1111/1699) ve Isami (6. 1111/1699), Aliyyu’l-Kari’yi 6zellikle
Imam Safii (8. 204/820) ve onun mezhebine tabi olanlar ile Imam Malik (6.
179/795)’e kars1 bazi konularda muhalif goriis belirterek itirazlarda bulunmasi
hususunda tenkit etmislerdir. Hatta Isimi daha da ileri giderek bu itirazlardan dolayt,
onun eserlerinin nurdan yoksun oldugunu, bunlarin miitdlaa dahi edilmemesi

gerektigini sdylemistir.%

Isimi’nin iddia ettigi gibi Aliyyu’l-Kari’nin eserlerinin nurdan yoksun
oldugu fikri bir taassup olarak gorulebilir. Clnku bu delilsiz ve subjektif bir
degerlendirmedir. Nitekim akran alimlerin bir birilerini tenkit etmelerini uleméa daima

intiyatla karsilamigtir.%?

Aliyyu’l-Kari biitliin arastirmalarinda Kur’an ve Siinnet ¢izgisini
gbzetmistir. Hatta zaman zaman Safil mezhebine mensup alimlerden bazilarinin
Imam Safii (6. 204/820)’ye veya hanefi mezhebine mensup bazi alimlerin Imam

Azam (6. 150/769)’a itiraz ederek kars1 ¢iktiklarmi gérmek miimkiindiir.

Sevkani (6. 1250/1834), Aliyyu’l-Kari’nin yeri geldiginde alimleri tenkit
etmesini takdirle karsilamigtir. Ona gore bir meseledeki hiikiim, eldeki delillerle tezat
teskil ettiginde, buna karsi ¢ikarak yeniden istinbatta bulunup goriis belirtmek, kisinin
ilmi seviyesini gostermesi bakimindan 6nem arzeder. Zira miigtehidin vazifelerinden
biri de, beyan edilen goriislerinin sahih delillere ne kadar miivafik ve muhalif
oldugunu belirtmektir. ® Kald1 ki, delillere dayali itiraz etme gelenegi mezheb

imamlarinin da uygulaya geldikleri bir metoddur.

Aliyyu’l-Kan Mirkdtu’l-Mefatih’in yazma sebebini agiklarken, Migkdt ile
ilgili S&fit ve diger mezhep mensublarina ait alimlerin serh ¢alismasi yaptiklari halde

hanefi mezhebine mensup alimlerin herhangi bir serhinin olmadigini, hanefi mezhebi

9 {sami, Semtu 'n-Nucim, 1V, 394.
92 Aliyyu’l-Karf, Mirkat I, 22; Kutlay, 101-102.
9 Sevkani, 1, 305.
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hakkinda haksiz sdylem ve fikirleri cevablandirmak i¢in bu ¢aligmay1 yaptigini ifade
etmistir.? Boylece Aliyyu’l-Kari hanefi mezhebine mensup oldugunu agik sekilde
vurgularken, haksiz ithamlara da ilmi sekilde cevaplar vermeye ¢alismistir. Ilmi
diizeyde mezhep fikirlerini savunmak veya dogrulugunu ispat etmek, tenkit edilecek
husustan ziyade takdir edilecek bir durumdur. Onemli olan tenkitlerin delillere dayal:

ve taassuptan uzak bir usulle yapilmasidir.

Aliyyu’l-Kari’nin tenkid edildigi bir diger nokta da, namazda ellerini
baglamama konusunda Imam Malik (6. 179/795)’e yaptig1 itirazidir. Bu iddialarin
gegersiz oldugunu ifade etmek yerinde olacaktir. Ciinkii limlere gore bu goriis zayif
bir goriistiir. Aliyyu’l-Kari’nin olmayan bir seye itiraz etmesi diisliniilemez. Hatta bu
konuda “Sifau ’s-Salik fi frsali Malik "®° adinda bir risale kaleme almistir. Bu risalede
Imam Malik’in, “namazda elleri diiz tutmak” ile ilgili hadisin® namazda kiyam
halinde “sag elin sol el iizerine konulmasini emreden”® hadise muériz olmadigin

soyledigini ifade etmisgtir.%
b.  Hz. Peygamber (s.a.v.)’in anne-babasimin imani meselesi

Bazi alimler Aliyyu’l-Kari’yi Hz. Peygamber (s.a.v.)’in anne ve babasinin
miisliiman olmadigini ifade ettigi i¢in tenkide tabi tutmuslardir.”® Aliyyu’l-Kari’nin
bu fikri benimsemesi, imam Azam’in “el-Fikhu I-Ekber” adli eserindeki imla
hatasindan kaynaklanmaktadir. Séyle ki, Imam Azam eserinde “ e Ul W7

ifadesini kullanmigsken miistensih buradaki “ W” ifadesinin fazladan (zaid) oldugunu

% Aliyyu’l-Karf, Mirkat, I, 35.

% Aliyyu’l-Kart, Sifdu 's-salik fi irsali Malik, Beyrut 2009.
% Eb( Davud, Salat, 181.

9 Muslim, Salat, 54.

% Aliyyu’l-Karf, Sifau s-salik, 41.

9 Muhibbi, 111, 186.
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zann ederek “_ &) e Ul geklinde istinsah etmistir. Aliyyu’l-Kari de serhinde bu

niishay1 kullandig1 i¢in hata etmistir.*%°

Ancak alimlerin onun bu fikrine siddetle karsi ¢ikmalarindan ve stirekli
aragtirma yapmasindan olsa gerektir ki, Aliyyu’l-Kari daha sonra bu goriisiinden
dondiigii ve aksini ifade ettigi goriinmektedir. Nitekim Aliyyu’l-Kari bu fikrini
“Sifd” eserine yazdig1 serhinde soyle kaydetmistir: “Eb0 Talib’in Miisliiman oldugu
fikri dogru degildir. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.)’in anne-babasinin miisliiman olup

olmadiklart konusunda birgok goriis varken, en dogrusu onlarin miisliiman

olduklaridir.”0!

Muhammed Zahid el-Kevseri bu konuda Aliyyu’l-Kari’nin hataya
diistiigiinii ve si-i edep sergiledigini soylemistir. el-Kevseri, bu eserin ¢ogunlugu
teskil eden yazma niishalarinda bu ifadenin “Onlar kiifir izere lmemistir” ( U L
A e mA mata ale’l-kiifr) veya “Onlar fitrat lizere 6lmiistiir” (3_kdl) Je Bl mata
ale’l-fitra) tarzinda oldugunu belirtmekte ve soyle demektedir: “Allah’a hamd olsun,
ben bu “ma mata ale’l-kifr” ifadesini “el-Fikhu’l-EKber”in Daru’l-Kiitiibi’l-

Misriyye’deki iki eski yazma niishasinda bizzat gordim.2%

c.  Mezhep taassubu

Mezhep taassubu ile ilgili ithamlara gelince, Aliyyu’l-Kari’nin yasadigi
donem mezhep bagliliginin dnceki yillara nispeten daha giiglii oldugu zamandir. Bu
donemde 6zellikle fikih ilmi, mensup olunan mezhep kitaplarindan tedris ediliyordu.

Ayrica alimler bu donemde, Safii mezhebine mensup birinin Hanefi mezhebine,

100 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 22. Aliyyu’l-Karii’nin goriisiiniin aksini ispat eden bircok risale
yazilmigtir. Bunlardan biri de Suydti (6. 911/1505)’dir. O, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in anne-
babasinin kiiflir lizerine vefat etmediklerini belirtmek icin {i¢ risale kaleme almis ve fikirlerini
Kitap, Stinnet, kiyas ve icma ile desteklemistir. (Bu konuda yazilmig risaleler i¢in bkz., Kutlay,
107-108.)

101 Aliyyuw’l-Kari, Serhu’s-Sifd, istanbul 1316, 1, 601, 648.

102 Kevseri, Mukaddimetu el-/mdmu 'I-Kevseri, Beyrut 1997, s. 170.
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Hanefl mezhebine mensup birinin de Safii mezhebine namazda uymas: ile ilgili

tartismalar ve arastirmalar yapiyorlardi.

Daha once ifade ettigimiz “Hanefi” nisbetinden ve eserlerindeki atiflarindan
yola ¢ikarak Aliyyu’l-Kari’nin fikhi goriislerinde Ebt Hanife’nin mezhebine bagli
oldugu agiktir. 1® Ancak onun bu mezhebe baglhiligi kuru taklitten ibaret degildir.
Zira 0 Eb0O Hanife (6. 150/767), Imam Zufer (6. 158/775) ve Eb( Yusuf
(6.182/798)’dan  nakledilen “Bir kimsenin nereden aldigimizi bilmeden
soylediklerimizden yola c¢ikarak fetva vermesi kendisine helal olmaz” soziinii
benimsemis ve uygulamigtir. Korii koriine taklide razi olmayarak, bir imamin taklit

edilmesi durumunda mutlaka delilinin bilinmesi gerektigini savunmustur. 104

Aliyyu’l-Kari sadece kendi mezhebine mensup alimlerin goriisleri ile
yetinmemis zaman zaman Safil ve diger mezheplere mensup alimlerin goriislerinden
de faydalanmis ve eserlerinde kullanmistir. Bu da onun kiiltir ve ilminin

genislemesine vesile olmustur, %

Aliyyu’l-Kart koru korine mezhep taassubuna siddetle karsi ¢ikmis ve
“Allah’m dininde siddetli ve sert taassub yasak ve mahzurludur” demistir. 1°® Boyle
bir davranis iizerine, birgok zararli ve sakincali durumlar ortaya ¢ikacagini ifade
ederek su ayeti delil gostermistir: “Ey kitap ehli dininizde taskinlik etmeyin ve Allah

hakkinda gercek olmayan seyleri séylemeyin. %"

Bir konuda delil bulamayinca mezhep goriisiinii tercih etmek mezhep
taassubu degildir. Farkli goriisii destekleyen agik delil oldugunda, mezhep goriisiinii
savunmak taassubdur. Aliyyu’l-Kari’yi boyle bir taassubla suglamak haksizliktir.

Zira onun, kendi gorisiinden zaman zaman donerek, daha mékul goriisleri kabul

103 |uknowi, Talik, 34.

104 Aliyyu’l-Kari, Semmu I-Avariz, 115.
105 Kutlay, 112.

106 Aliyyu’1-KarT, Semmu 'I-Avariz, 40.
107 Nisa, 4/171.
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ettigini ifade etmistik. Hz. Peygamber’in anne-babasinin kafir olduklar1 gériisiinden

donmesi bunun béariz 6rneklerinden biridir.
E. iLMi SEYAHATLERI

Muhaddislerin ilim i¢in yaptiklar1 seyahatler, hadis edebiyatinin tedvin
doneminde onemli yer tutar. Yolculuk mesakkatleri onlari, bu seyahatleri yapmaktan

alikoyamamustir.

Aliyyu’l-Kari’nin de bu seyahatlerden uzak durdugunu diistinmek miimkiin
degildir. Zira isminde zikrolunan ‘“Mekki” nisbetinden de anlasildig1 iizere
muellifimiz Mekke’de de ikamet etmistir. Herat’in 6nde gelen alimlerden istifade
ettikten sonra, Mekke’deki alimlerden de en st diizeyde istifade etmis ve ilmi

hayatini orada stirdiirmiistiir.

Aliyyu’l-Kari’nin Mekke’ye ne zaman yerlestigi ve Herat’tan ne zaman
ayrildig ile ilgili bilgi biyografik eserlerde yer almaz. Ders aldigi hocalari arasinda
yer alan Eb(’l-Hasan el-Bekri, 952/1545°te vefat ettigine gore,'% onun bu tarihten
once Mekke’ye gelmis oldugu anlasilmaktadir. Vehbi Suleyman el-Gavci (6.
1434/2013) de Minehu 'r-Ravzi’l-Ezher fi Serhi’l-Fikhi’l-Ekber eserine yazdigi
mukaddimesinde Mekke’ye hicri 952-973 tarihleri arasinda gelmis olabilecegini

ifade etmistir.®® Bu durumda yaklasik elli y1l Mekke’de kaldig1 anlasilmaktadir.
F. ESERLERI

Aliyyu’l-Kari’nin s6hreti her yere yayilmis, ilmi kapasitesi herkes
tarafindan takdirle karsilanmistir. Insanlar onun ilminden, vefatindan &nce oldugu

gibi, giiniimiizde de faydalanmaktadirlar.

Aliyyuw’l-Kar? Islami ilimlerin neredeyse her alani ile ilgili eser kaleme
almistir. O, fikih, hadis, tefsir, kirdat, usul, kelam, ferdiz, tasavvuf, tarih, tabakat,

teracim, edebiyat, Arap dili, va’z ve benzeri ilimlerde birkag¢ sayfalik risale ile on

108 ZjrikI, VII, 57.
109 Aliyyu’l-Kari, Minehu -Ravz, 15.
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ciltlik kitap arasinda degisen boyutta ii¢ yiiz civarinda®'®

eser telif etmistir. Bu
eserleri, kendi ana dili Arapga olmamasina ragmen, ifadelerinde her hangi yabancilik
tesiri hissedilmeyen basitlikte, ama gerekli olani ifade eden, gereksiz olandan uzak
bir Uslupla, konuyu tam anlamiyla kusatan, nadir giizellikte bir ifade tarziyla kaleme

almistir, !

Onun vel(d musanniflerden oldugu bircok Islam alimi tarafindan ifade
edilmistir. Meseld; Ibn Mirdad onun hakkinda “O biiyiik miiellif, muhakkik, hafiz ve
musanniflerdendir. Vaizlerin reisidir. Onun sayilmayacak kadar ¢ok riséle ve
eserleri var” diyerek pek ¢ok eser yazdigini sdylemistir. 112 Zirikli de onu hakkinda

“Cok eser telif etmigtir "*** demistir.

A Ay

Aliyyu’l-Kari’nin 80 risalesi Muhammed HallGf el-Abdullah tarafindan cem
edilerek sekiz cilt halinde basilmigtir.1*

Calisgmamizi uzatmamak i¢in sadece hadis alani ile ilgili kaleme alinan

eserler hakkinda bilgi vermekle yetinmek istiyoruz.
Aliyyu’l-Kari’nin hadis sahasinda yazdigi eserler soyledir:

1. Cem’u’l-Vesdil fi Serhi’s-Semdil li’l-Imdmi’t-Tirmizi: Tirmizi’nin es-
Semailu’l-Muhammediyye adli eserinin en 6nemli serhi olup 1290’da
Istanbul’da ve Kahire’de (1317, 1318, I-II, kenarinda Miinavi’nin serhi

ile birlikte) nesredilmistir.

110 Bagdadi Hediyyetu 'I-Arifin adli eserinde Aliyyu’l-Kéari’nin 107 ve Brockelmann’da 185’e yakin
eseri oldugunu sdylerken, Muhammed Abdurrahman es-Sema’ ise Aliyyu’l-Kari’nin eserlerini
cem eden fihristinde bu sayry1 260-a kadar ¢cikarmig ve hepsini eserinde kaydetmistir. Biz de daha
kapsamli oldugu i¢in bu fihristi esas aldik.

UL Aliyyu’l-Kari, Fethu Babi I-naye, 26.

112 Mirdad Ebu’l-Hayr, el-Muhtasar min Kitdbi Nesri 'n-nevr ve 'z-Zeher fi Teracimi Efadili
Mekke min Karni’I-Asir ile’I-Karni r-Rabi’ Ager, Cidde 1986, 11, 318.

113 ZiriklIi, V, 12.

114 Hallaf, Muhammed Abdullah, Mecmii’ Resdili’l-Allame el-Molla Ali el-Kari, thk., Mahir Edib
Habbus, Istanbul 2016, I-VIII.
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2. el-Birra fi Hubbi’l-Hirra: “Kedi sevgisi imandandir” '** hadisi

hakkindaki suallere verilen cevaplardan ibaret bir risaledir.®

3. el-Edeb fi Receb: Receb ayi ile ilgili rivayetler ile alimlerin sdzlerinin

cemedildigi bir eserdir.!!’

4. el-Eh&disu’l-Erbaln: Bir niishast Hiisnii Pasa Kutlphanesi, 1192

numarada bulunmaktadir.'®

5. el-Erbadn fi’I-Ehddisi’I-Kudsiyye: Bu eserde miiellif kirk kudsi hadisi
cemetmistir. Eserde hem sahih, hem de hasen ve zayif hadisler vardir.!®
Astana’da 1316 ve Istanbul’da 1324 yilinda, ayrica Hasan Hiisnii Erdem
tarafindan Tiirkceye terclime edilerek 1982 yilinda Ankara’da

basilmustr.

6. el-Esrdru’l-Merfli’a fi’I-Ahbdri’I-Mevdla: Bu eser el-Mevdiat (Istanbul
1289) ve Mevdiatu Aliyyi’l-Kari (Istanbul, trs.) adlartyla basilmistir.
Eseri Muhammed es-Sabbag tahkik etmistir. (Beyrut 1391/1971). Kitap
ayrica Mevlana Fazlulhak Dilaveri tarafindan Hintce’ye (Lahor 1887),
Ahmet Serdaroglu tarafindan da Tiirkge’ye terciime edilmistir. (Usil-i

Hadis ve Mevzlat-1 Aliyyu’l-Kari Terctimesi, Ankara 1966).

7. el-Ezharu’l-mensura fi’l-ah@disi’l-meshiira: Niishast Hamidiye 201°de

bulunmaktadir.'?°

115 Aliyyu’l-Kari ve Sagani bu rivayetin uydurma oldugunu ifade etmislerdir. Acliini, Kesfu'I-Hafa
ve Muzilu’I-Ilbds amme’s-tehera mine l-Ehddis ald Elsineti'n-Nas, Halep trs., |, 347.

116 Hallaf, 11, 401-413. Niishalar1 Siileymaniye Ktp., Fatih no. 5336/2, 5327/5; Hiisnii Pasa no.
25/23’te bulunmaktadir.

17 Hallaf, 11, 282-298.

118 Sema’, 7.

119 Hallaf, 1, 3-20.

120 Sema’, 7.
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8. el-Hirzu’s-Semin  [i’l-Hisni’l-Hasin: ~ 1304/1887°de =~ Mekke’de
basilmistir. Ibnu’l-Cezer? (6. 833/1429)’nin “el-Hisnu’I-Hasin min
Kelami Seyyidi’l-Murselin” adli eserine yazilmis serhtir. Eser dua ve

zikirlerle ilgili rivayetlerden olugmaktadir.

9. el-Keldm fi’l-Hamdi ve’s-Sukri min Serhi’l-Migkat: Stleymaniye ktp.

Hilmi Pasa no. 251°de elyazmasi mevcuttur.

10. el-MasnQ’ fi Ma rifeti’I-Hadisi’I-Mevdii’: 1969 yilinda Sam’da ve 1984
yilinda da Kahire’de nesredilmistir. Ayrica “Uydurma Oldugunda Ittifak
Edilen Hadisler” adiyla da Halil Ibrahim Kutlay tarfindan Tirkceye

cevrilmis ve 2006 yilinda Istanbul’da yayimlanmustir.

11. el-Mubinu’l-Muin li Fehmi’l-Erbain: Nevevi’nin kirk hadisine yazilmis
serhidir. 1910 yilinda Kéhire’de yayinlanmistir. Eserin kimin tarafindan

tahkik edildigi belirtilmemistir.

12. en-Nasih ve’l-Mensith mine’l-Hadis: Nishalar1 Mektebetii’l-evkafi’l-
amme (Bagdad), no: 13741; 4/2948 ve Déru Saddam, 2/2109’da

bulunmaktadir.'?

13. Erbalne Hadisen fi Fadli’l-Kur’ani’l-Mubin: Kur’an-1 Kerim’in
faziletine dair cem edilmis kirk hadis, ravi isimleri ve hadislerin
kaynaklar1 kaydedilerek kaleme alimustir.'?2 Bu eser Durak Pusmaz
tarafindan yapilan tercimesi ve aslh ile birlikte “Kur’dn-1 Kerim’in
Fazileti Hakkinda Kirk Hadis” adiyla Bahar Yaymlar tarafindan

nesredilmisgtir.

14. Erbaiine Hadisen fi’n-Nikah: Bu eser Kahire’de 1991 yilinda

nesredilmistir.

121 Sema’, 34.

122 Hallaf, 1, 38-54.
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15. Erbaline Hadisen min Cevdamii’l-Kelim: RasOlullah (s.a.v.)’in

cevamiu’l-kelim olan kirk hadisi ihtiva eder.?®

16. Fedailu Beytillahi’l-Haram: Beytullahin fazileti ile ilgili 473 rivayet ve
eser kaydedilmistir. Konu baslig: ile ilgili dnce ayetler, sonra merfl ve

mevkaf rivayetlere yer verilmistir.*

17. Marifetu’n-Nussak  fi ~ Marifeti  Fadileti’s-Sivék:  Kaynaklarini
belirtmeden misvakin faziletine dair 40 hadisten miitesekkil bir

eserdir.t?®

18. Mirkdtu’l-Mefdtih serhu Miskati’I-Mesabih: 1309/1891°de Kahire’de,
1992, 1994, 2001, 2007°de Beyrut’ta basilmistir.

19. Ref’u’l-Cundh ve Hafdu'l-Cendh bi-Erba’ine Hadisen fi’'n-Nikah:
Eserde zayif hadislerin ¢ok olmas1 dikkat cekmektedir. 1261408 yilinda
Halit Ali Muhammed tarafindan tahkik edilerek Riyad’da nesredilmistir.

20. Risdle fi hadisi’l-Bera min Sahihi’[-Buhari: Bu risale, Buhari
(6.256/870)’nin “es-Salatu mine’l-iman” 2’ babindaki Bera hadisi
hakkindaki sorulara verilen cevaplar hakkindadir. Niishas1 Siileymaniye

ktp. Hiisnii Pasa no. 251; Huda Bahs (iran), 2568/30, 2568/49’tedir. 12

21. Risale fi't- Tefsiri Ba’di’l-Ehadis: Niishas1 Beyrut’ta el-Camiatu’l-

amrikiyye no 995°te bulunmaktadir.

123 HallGf, 1, 22-36. Eserde siralamada ikinci eserdir. Elyazma niishalar1 Siileymaniye Ktp., Reisu’l-
kiittap no. 1146/53; Esad Efendi no. 3525/6’da bulunmaktadir.

124 Hallaf, 11, 7- 189.

125 Hallgf, 1, 382-397.

126 Hallaf, 1, 55-71.

127 Byhari, Iman 29.

128 Sema’, 9.
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22. Risdle Mustemile ald Ahddisi’s-Sahiha [i Hurici’l-Mehdi: Niishasi

Afganistan’da Vizaratu’l-matbiat ve’l-irsad 275 ‘te bulunmaktadir.!?°

23. Serhu Musnedi’l-Imédm Ebi Hanife: Eba Hanife nin Miisnedi’nin serhi
olup Lahor (1300, 1312), Delhi (1313) ve 1405/1985’te Beyrut’ta

basilmistir.

24. Serhu Muskilati Muvattai’l-Imam Malik: 2014 yilinda 4 cilt seklinde

Beyrut’ta basilmistir.

25. Serhu Nuhbeti’l-Fiker fi Mustalahi Ehli’[-Eser: Hadis Usuluna dair bir
eserdir. Bu eser 1305/1888 yilinda Istanbul’da basilmistir. Son baskisi
2010 yilinda Beyrut’ta yapilmistir.

26. Serhu’l-Erbaini’n-Nebeviyye: 1310/1910 yilinda Misir’da basilmustir.

27. Serhu’s- Sifa: Kadi Iyaz’in es-Sifa adl1 eserinin 6nemli serhlerinden biri
olarak kabul edilmektedir. (Istanbul 1264, 1285, 1290, 1299, 1307,
1308, 1309, 1312, 1316, 1319; Bulak 1275; Kahire 1327).

28. Sifdau’s-Salik fi Irsali Malik: Maliki mezhebinde kiyamdayken ellerin
gobek altinda tutulmasi veya yanlara salinmasi ile ilgili konu
tartistlmistir. Hasan Selman tahkikiyle 1990 yilinda Beyrut’ta ve Ydnus
Azizu’l- Miknési tahkiki ile 2009 yilinda Beyrut’ta olmak iizere iki nesri

vardir.

29. Ta’likdatu’l-Kari ala Sulasiyyadti’l-Buhari: Sahthi Buhari’deki siilasiyat

lizerine yapilmis serh ¢alismasidir. 23 hadisten ibarettir.**°

129 Gema’, 21,
130 HallGf, 1, 223-321. Miiellif hattiyla olan niishas1 Siileymaniye ktp., Sehid Ali Pasa no. 2/184; Arif
Hikmet 25°de bulunmaktadir.
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30. Tesliyetu’l-A’md an Beliyyeti’l-4’'ma: Amahga sabredenlere verilecek

miikafatlarla ilgili 40 ayet ve hadislerden olusan eserdir.!

131 Hallaf, 1, 402-424.
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DEGERLENDIRME

Aliyyu’l-Kari hicri X. ylizyi1lda Afganistan’in Herat beldesinde dogmustur.
Siyasi bakimdan calkantili olarak kabul edebilecegimiz bu bdlgede 6zellikle Sii fikir
ve siyasi gliciiniin 6n planda oldugu miisahede edilmektedir. Sunni bélge halkina
kars1 yiiriitiilen siyaset, ilmi gelisime de menfi etkisini gostermistir. Sii anlayisinin
halka empoze edilme caligsmalar1 bolgede yetisen ve yetismekte olan alimleri baska
bolgelere hicret etmeye mecbur birakmistir. Bu baski sonucu ilk tahsilini babasindan

alan Aliyyu’l-Kari de Mekke’ye hicret etmek zorunda kalmustir.

Siyasi baskilar ve g¢alkantilar sonucu olsa gerektir ki, bu donemde ilm?
alanda hatinisayilir ¢aligmalar pek fazla yoktur. Her ne kadar Osmanli sinirlar
dahilinde Medreselerin/Universitelerin faaliyeti devam etse de, dzellikle hadis ilmi
bakimindan “duraklama’ ve “gerileme” donemi olarak kabul edilmistir. Buna ragmen
bu dénemde hadis ilminin bazi alanlar1 ile ilgili eserler yazilmistir. Bu alanlardan biri
de serh edebiyatidir. Aliyyu’l-Kari’nin Mirkatu’I-Mefétih eseri de bu dénemde

yazilmis serh ¢aligmalarindan biridir.

Aliyyu’l-Kari yasadigi déonem ve bolgenin tim sosyal, siyasi ve ilmi
alandaki olumsuz sartlara bakmayarak 6grenimine 6nem vermis ve ilim merkezlerini

ziyaret ederek donemin 6nde gelen alimlerinden ders almis, 6grenciler yetistirmistir.

IslAm Alimleri onun bilgi birikimini gerekli sekilde degerlendirmis ve
genellikle hakkinda miisbet fikirler beyan etmislerdir. Birka¢ noktada bazi alimler
tarafindan tenkit edilse de ilmi gerekceler cercevesinde bu tenkitlere cevaplar

verilmisgtir.

Aliyyuw’l-Kari Islami ilimlerin neredeyse her alaninda eser veya risale
yazmistir. Toplam 260 civarindaki eserlerini 6zellikle hayatinin son 10 yilinda
yazmistir. Aliyyu’l-Kari stirekli kendini yenileyen ve kendi goriisiine muhalif bile

olsa dogru fikirleri tercih eden seckin alimlerden biri olarak kabul edilebilir.
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I. MIRKATU’L-MEFATTH’IN TANITIMI

Arastirmamizin aslin1 olusturan eser, hadis edebiyatinda “derleme nitelikli
eser” olarak bilinen c¢alismalardan Tebrizi’nin Miskdtu’l-Mesabih adli eserine
yazilmis serhtir. Tebrizi’nin Miskar’1 da Begavi’nin Mesabihu s-Sunne adli eserinin
tehzibi mahiyetindedir. Mirkdtu’[-Mefatih’in tanitimina gegmeden 6nce Begavi ve

eserleri hakkinda bilgi vermenin isabetli olacagini diistinmekteyiz.

A. BEGAVI VE MESABIHU’S-SUNNE

“Muhyi’s-Sunne” ve “Ruknuddin” diye anilan Ebi Muhammed el-Hiseyn
bin Mesud el-Ferra el-Begavi (6. 516/1122) fakih, muhaddis ve mufessir olarak
bilinmektedir. Safii mezhebine mensup bir alim oldugu icin isim ve lakaplarindan
sonra es-Safii nisbesiyle anilmaktadir. Yakut el-Hamevi (6. 626/1229), Begavi’nin
433/1041 yilinda Horasan’in Merveruz ve Herat arasinda bulunan Bagsur

kasabasinda dogdugunu ifade etmektedir. 13

Begavi ¢ok kiymetli eserler viicuda getirmis &limlerden biridir. Bu
eserlerden pek ¢ogu giinlimiize kadar gelmistir. Fakat eserlerden bircogu diinyanin

mubhtelif kiituphanelerinde, henliz yazma haldedir.

Begavi’nin hadis sahasindaki calismalart ve sohreti diger alanlardaki
calismalardan daha yaygindir. Bu alanda sekiz eser kaleme almistir. Bunlardan iigii

matbu, digerleri ise yazma haldedir.

Begavi muhtelif kaynaklardan segtigi hadisleri bir araya toplayarak derleme
ozelligine sahip Mesabihu’s-Sunne adli eserini meydana getirmistir. Katib Celebi,

Mesabih’in 6zelliklerini su sekilde siralamistir:

“Derleme mahiyetinde daha once yazilmis eserlerin en giizeli, Begavi’'nin

Meséabthidir. Cunkd onun tertibi c¢ok guzeldir. Hadisler yerli yerince

132 Hamevi, Yakut, Miicemu’I-Buldan, Kahire 1906, |, 467-468.
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verlestirilmistir. Bir kimse herhangi bir babin yerini degistirmege kalksa, Begavi’den

daha uygun yere o bab: yerlestiremez. "%

Begavi eserde gecen hadislerin senedlerini uzatmaktan sakindigi ve hadis
imamlarinin rivayetlerine itimad ettigi i¢in tamamen terkettigini, bazen hadislerin ilk
ravilerini bile zikretmedigini, bazen ravi ile ilgiliverilmek istenen bir bilgiden dolay:
ismini zikrettigini bizzat kendisi ifade etmistir. Bu arada eserinde gegen zayif ve garib

hadislere isaret etmis, eserine mevz{ ve minker hadis almadigin1 ifade etmistir.***

Begavi bu eserini bab sistemine gére hazirlamistir. Her babin konusu ile
ilgili olan hadisler “sthah”, “hisan” isimleri altindaki bolimlerde zikredilmistir. Bu
taksim sistemi tamamen Begavi’ye mahsustur. Buhari (6. 256/870) ve Mdslim (0.
261/875)’in birlikte ya da birinin rivayet ettigi hadisi eserine almis ise bunlari “sihah”
ismi altinda, Tirmizi (6. 279/892), Ebl David (6. 275/888) ve diger hadis alimlerinin
naklettigi hadisleri de “hisan” ismi altinda toplamistir. Begavi mukaddimesinde
“hisdn” kismindaki hadislerin ¢ogu adil ravilerin birbirinden naklettikleri, ancak
isnadlarimin  sthhat bakimindan Buhari ve Muslim’in  sartlarinin  derecesine
yukselmeyen sahih hadisler oldugunu ve seri hiikiimlerin ¢ogunun hasen tarikiyle
gelen hadislerle sabit oldugunu belirtmistir.*® “Hisan” béliimiinde baz1 zayif hadisler
de mevcuttur. Bu tur hadislerin sonunda “bu hadis munkati,” “mrsel,” “garib”dir

diyerek zayif olduklarmi bizzat Begavi kendisi belirtmistir.1%

Hemen isaret edelim ki, Begavi tarafindan yapilan bu “sihdh” ve “hisan”

ayrimi hadis ulemasinca pek hos karsilanmamis ve tenkid edilmistir.**’

133 Katib Celebf, 11, 1701-1702.

134 Begavi, I, 109-110.

135 Begavi, I, 10.

136 Begavi, 111, 274; 564; 1V, 141.

137 Nevevi, Eb( Zekeriyya Yahya ibn Seref ibn Muri, et-Takrib ve’t-Teysir li-Ma 'rifeti Suneni'l-
Besiri'n-Nezir fi Usuli’l-Hadis, Beyrut 1986, s. 6-7; Cakan, Ismail, Hadis Edebiyati, Istanbul
2003, s. 119.
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Hatib et-Tebrizi Mesabihu’s-Sunne’nin kaynaklari1  kendi eserinin
mukaddimesinde vermistir. O, kitlib-i sitte basta olmak iizere birgok kaynaktan

istifade etmistir. 138

Mesabfihu s-Sunne iizerine ihtisar, tahric ve serh ¢alismalar1 yapilmigtir.*3®
Bu tiir ¢aligmalarin en Onemlisi kuskusuz Hatib et-Tebrizi (6. 737/1336)’nin
Miskdtu’l-Mesabih adli eseridir. Begavi’nin Mesabih’i en ¢ok Migskdt’la beraber
okunmaktadir. Hatib et-Tebrizi Mesabih’e yeni sekil vermis ve 1511 hadis ilave

etmek suretiyle Miskatu’I-Mesabih eserini viicuda getirmistir.4

Simdi de Mesabihu’s-Sunne’nin daha sistematik sekli olan Migskaru 'l

Mesabih eserini tanitmak istiyoruz.

B. TEBRIZI ve MiSKATU’L-MESABIH

Tebrizi’nin kaynaklarda tam adi, Ebti Abdillah Veliyyuddin Muhammed ibn
Abdillah et-Tebrizi el-Umeri el-Bagdadi **' olarak kaydedilmistir. VIIL asir
alimlerindendir. Ismindeki “Tebrizi” nisbesi eski Azerbaycan kentlerinden biri olan

Tebriz*? sehrine nisbettir.'*® Tebrizi hakkinda tabakat ve terdcim kitaplarindaki

138 Tebrizi, Miskat, 1, 4-6.

139 Mesabih iizerine yazilan serhlerden meshurlari sunlardir: Alemu’d-din es-Sehavi (6. 643/1245)
Serhu’l-Mesabih, Turbistl (6. 661/1263) el-Muyesser fi Serhi Mesabihi’s-Sunne, Beyzavi (0.
685/1286) Tuhfetu’l-Ebrar, Muzhiruddin Huseyin ibn Muhammed el-Muzhirf (6. 727/1327) el-
Mefatih fi Serhi’l-Mesabih, Tbnu’l-Melek (6. 854/1450) Serhu Mesabihi’s-Sunne, Ibn Kemal
Pasa (6. 940/1534) Serhu’I-Mesabih. (bkz., Katib Celebi, 11, 1698-1699)

140 Cakan, Hadis Edebiydti, 119.

141 Hayat1 hakkinda malumat icin bkz., Kehhale, X, 211; Katib Celebi, 11, 1699; Zirikli, VI, 238;
Kettani, er-Riséle, 133; Tebrizi, Miskatu’l-Mesabih, (mukaddimesi); Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I,
14-15.

142 Miiellife nisbet edilen Tebrizi nisbeti Tebriz sehrinde dogdugu igindir. Tebriz (Giiney)
Azerbaycan’da bir sehirdir. (Hamevi, I, 159).

143 Kettani, er-Risale, 380.
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malumat yok denecek kadar azdir. Sarihler Tebrizi’yi sadece birkag cumleyle taltif

ve takdir etmislerdir.

Miskdtu’l-Mesabih, Tebrizi’nin en meshur eseridir. Serh metodunu

inceleyecegimiz “Mirkatu’|-Mefatih” de bu degerli eserin serhidir.

Hatib et-Tebrizi bu eseri, Begavi’'nin senedsiz zikrettigi hadislerin ravi ve
kaynagini gostermek ve hemen hemen her bab’1 ii¢ fasla ¢ikarmak suretiyle telif
etmistir. Tebrizi’nin ilave ettigi ti¢lincii fasil, Begavi’nin agmis oldugu ilgili baba
uygun distiigii halde kitabina almadigi hadislerden olusan bir fasildir. Bunu soyle

Ozetlemek mimkindr:

1.  Fasil: Begavi’nin “sthah” dedikleri. Bunlar, Buhari ve Miislim’in ya
birlikte ya da ayr1 ayri kitablarina aldiklar1 hadislerdir. Ayn1 hadisi tahric

eden diger hadisgilere isaret etmeye gerek duyulmamustir.
2. Fasil: Begavi’'nin “hisan” dedigi hadislerden meydana gelmektedir.

3. Fasil: Bu da ait oldugu bab’a uygun diigmesine ragmen Begavi’nin
Mesabihu’s-Sunne’ye almadigi hadislerden olusmaktadir. Tebrizi’nin

bizzat yaptig1 ilavedir.'**

Tebrizi, her ne kadar Begavi gibi merfii hadisleri segmek Uzere bir egilim
gostermemisse de usulde Begavi’ye tam tamma bagh kalmistir. 14° Ancak
mukaddimesinde Begavi’nin farkina varmadigi, gaflet ettigi bazi hususlar1 ve

konulart agikladigimi ifade etmistir. 24

Bu eserin birkag defa basimi ve tizerine serh, ihtisar ¢aligmalar1 yapilmistir.
Eser ayn1 zamanda bazi dillere de terclime edilmistir. Miskdt’in birgok matbu serhleri

vardir. Tiirkiye’nin bazi kiitiiphanelerinde bu serhlerin yazmalar1 bulunmaktadir:

14 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 6.
145 Cakan, Hadis Edebiydt, 119.
146 Ornekler icin bkz., Tebrizi, I, 142; 586; 657; 11, 1154; 1157.
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a. Ahmed ibn Muhammed et-T1ibi (6. 743/1343 )’nin el-Kasif an Hakaiki ’s-
Sunen’i: Kardgi 1992/1412. Yazmalari: Ragip Pasa Ktp: 321;
Stleymaniye Ktp: Yeni Cami, 245, 259.

b. Circani (6. 816/1414 ) Serhu’l-Curcéni: Yazmalari Murat Molla Ktp:
527-530; Siileymaniye ktp: Kili¢ Ali, 198.

c. Abdulaziz Muhammed ibn Abdilaziz el-Ebheri (6. 895/1490)’nin
Minhacu’l-Miskdt 1.

d. ibn Hacer Heytemi (6. 973/1566)’nin Fethu’l-lahi fi serhi Miskat 1.

Yazmasi, Nurosmaniye 1069-91.

e. Aliyyu’l-Kart (6. 1014/1605)’nin Mirkatu’l-Mefdtih serhu Miskdti’l-
Meséabih, Kahire 1309; Beyrut, 1992; 2001; 2007.

f. Siddik Serif (6. 1033/1624)’in, NucUmu '-Miskdt’1

g. Abdulhalik ibn Seyfeddin ed-Dihlevi (6. 1052/1642) Egyi atu 'I-Lema ‘at fi
Serhi Miskat (Farsca); Lema atu “t-Tenkih fi Serhi Miskéti ’I-Mesabih,

h. Muhammed idris Kandehlevi (6. 1384/1965) ’nin, et-Ta’liku’s- Sabih
ala Miskati’|-Mesabih

i. Ebu’l-Hasen Ubeydullah ibn Muhammed Abdusselam el-Mubarekpari
(6. 1414/1993) Mir ‘atu’l-Mefatih 14’

Migkat {izerine yapilmis serh ¢alismalarindan baska onemine binden bazi

ihtisar ¢alismalar1 da yapilmistir:

a. Sirdcuddin Huseyin ibn Bahauddin Sehecehanabazi, Sirdcu’l-Hidaye

adl1 eseri.

147 Kettani, er-Risale, 381.
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b. Naru’l-Huseyin Han Sadik ibn Han, er-Rahmetu’/-Mihd& Tekmiletu’l-
Miskat adli eseri.

“Miskat-i serif” seklinde kisa isimle de anilan bu eser, Arapga serhleri
yaninda bagka dillere en fazla gevirileri yapilan siinnete dair miiracaat kaynagi olma

ozelligine sahip bir eserdir. Uzerine yapilmus terciime galismalari sunlardir:

a. al-Haj Maulana Fazlul Karim, al-Hadis an english translation
commentary of Mishkat-ul-Masabih, Lahor Malik Sirajuddin & Sons,
1979. (Ingilizceye terciime)

b. Abdul Hameed Siddiqui (translated and annotated), Mishkat-ul-
masabih, New Delhi, 1990. (Ingilizceye terciime)

c. Kutbuddin Han Dihlevi, Miskatu’/-Mesabih, Lahore 1992. (Hintceye

terciime)
Tirkge tercimeleri de sunlardir:

a. Mustafa Uysal, Izahli Miskatu’I-Mesabih Terciimesi, Konya trs. (429
hadis serh edilmistir).

b. Ismail Cetin, Tahkim-i Sadat Serh-i Miskat, Isparta 1995. (139 hadis
serh edilmistir).

b. Hanifi Akin, Miskatu’l-Meséabih,( terclime, tahric ve agiklama) Celik
yayinevi, 2013-2014. 5 cilt halinde basilmistir.

c. Huseyin Yildiz, Hasan Yildiz, Zekeriya Yildiz, Miskatu’l-Meséabih ,
Ocak yayinlar1 2015. 5 cilt halinde basilmustir.

Miskat iizerine yapilan bu serh, ihtisar ve terclime ¢alismalart onun degerini
ve ilim diinyasindaki yerini bir daha ispat etmektedir. Her ne kadar Begavi’nin
Misbahu s-Sunne eserine yapilan bir ¢alisma olsa da, Migkat ondan daha meshur

olmus, daha degerli kabul edilmis ve daha fazla ragbet géormiistiir.
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Tebrizi’nin gliniimiize ulasan ikinci eseri de hadis alanina aittir. Bu eser
hadis ricalinden bahsetmektedir. Mirkatu’/-Mefatih’in sonunda basilan bu eser,
muhtevadaki hadislerin ravilerini tanitmaktadir.1*® Yeri gelmisken onu da ifade

edelim ki, Miskat’ta sadece ilk raviler, yani sahabe veya tabiln raviler kaydedilmistir.

C. MIRKATU’L-MEFATTH

Aliyyu’l-Kar1 hadis serhlerine genel anlamda 6nem vermistir. Serh alaninda
kendisinden once gelen alimlerden ayiracak ozellikte eserler kaleme almistir. Bu

eserleri ile ilgili agiklamalar bir 6nceki boliimde kaydedilmistir.

Aliyyu’l-Kari’nin en o6nemli ve kapsamli matbu eserlerinin baginda
Mirkatu 'I-Mefdtih serhu Miskdati’l-Mesabth isimli eseri gelmektedir. Bu eser
Miskdtu’-Mesdbih’de yer alan 6442 hadisin serh edilmesinden miitesekkildir.
Alaninda yazilmig en kapsamli eserlerden biri sayilan Mirkatu’l-Mefatih Aliyyu’l-

Kari’nin ustalik eseridir. Bu eserin hangi tarihte kaleme alindig ise tespit edilemedi.

Mirkatu '-Mefétih, kolay ve belig tislupta yazilmis bir eserdir. Miiellif, serh
ettigi hadislerle hanefi fikhinin delillerine temas etmistir. Hanefi mezhebi hakkinda
yapilan tenkitleri cevaplandirmis ve delillerinin saglam oldugunu gostermistir. Serhte
dil ile ilgili degerlendirmelere de sik rastlanmakta ve miellifin miitehassis bir dilci
oldugu goriilmektedir. Ayn1 zamanda tasavvufl bazi yorumlar, diger mezheplerin

aciklamalar da hadislerin serhinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Eser daha onceki serhlerde bulunan birgok 6zelligi kendisinde cem etmistir.
Anlagilir bir dille yazilmis olmasi, serh ederken birgok ayet ve hadislerden istifade
edilmesi, sahdbe ve tabilnun ictihadlarinin yani sira alaninda méhir alimlerin
degerlendirmelerine yer verilmesi, izahlarin ilmi iisluba dikkat edilerek yapilmis
olmasi, ravilerin terceme-i hal bilgilerinin verilmis olmasi esere deger katan

ozelliklerdendir. Genel olarak serhlerin hicri IV. ve V. asirda yeni yazilmaya

148 Eserin ismi “el-Tkmal fi Esmai’r-Rical” dir.
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baslandigini kabul edersek, Mirkatu’I-Mefatth donem itibariyle son dénem (h. XI)

serhlerinden oldugu kabul edilebilir.

Aliyyu’l-Kari bu eseri serh ettigi i¢in mutlu oldugunu ifade ettikten sonra
onu kimlerden okudugunu su sekilde nakletmistir: “Ben bu muazzam eseri muhterem
mesayihe okudum. Allah bizi onlarla ve ilmileri ile faydalandirip bereketlendirsin.
Onlardan birisi de ilk dénemin en onemli simalarindan Allame Seyh Atiyye es-
Sulemi’dir. O, Hasan el-Bekri’nin talebesidir. Ayn1 zamanda, RabbanT alim Ismail

es-Sirvani’nin talebesi Seyit Zekeriya ve Ali el-Muttaki’ye okuyarak arz ettim’4°

Onemine binden bu serh hem kendi déneminde hem de sonraki dénemlerde

ragbet goren eserlerden olmus ve medreselerde 6grencilere okutulmustur.

1. Yazilma Sebebi

Her eserin bir yazilma sebebi vardir. Bir miellifi eser yazmaya, bazi amiller
mecbur etmis olabilir. Eserin kaleme alinma nedeni umumiyetle “mukaddime”

kisminda belirtilir.

Aliyyu’l-Kari de kendisinden dnceki sarihler gibi, séz konusu serhini neden
yazdigint mukaddimede beyan etmistir. O, Miskdtu’l-Mesabih’i hangi hocalardan
okudugu ve niishalar1 hakkinda bilgi verdikten sonra s6zkonusu esere serh yazma
gerekgesini soyle kaydetmistir: “Yasadigimiz donemde hadis ilmi gibi serefli bir
bilim dalinin 6grenimine karsi ragbetin azalmasi, ilim ve ilimle amel konusunuda ¢ok

ciddi gevsekligin bulunmas1 bizi bu serhi yazmaya sevk etmistir.”>

Ote yandan Miskdt’a serh yazan alimlerin ekseriyeti Safii mezhebine
mensuptur. Bunlar da hadisler ile mezheplerine gore istidlalde bulunmaktadirlar.
Onlar Hanefi’leri “ashab-1 rey” diye isimlendirmekte ve kiyasla istidlalde
bulunduklarini iddia etmektedirler. Bu sebeple, fikhi deliller hakkinda yeterli bilgisi
olmayan halk, -Hanefilerin ortaya koydugu meselelerin bizzat kendi delillerine

mubhaliftir- gibi yanlis bir zanna kapilabilmektedir. Hakikate muhalif olan bu algiy1

149 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 34-35.
150 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 36.
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onlemek ve Hanefilerin delillerini agiklamak ig¢in bu eserin yazildig:r ifade
edilmistir.'>
2. Niishalar ve Baskilan

Mirkdtu’l-Mefatih’in - birkag elyazma niishast vardir. Bunlardan ilki
Medine’deki Seyhu’l-islam Arif Hikmet Kitiiphanesinde iki cilt seklinde
bulunmaktadir. Birinci cildi 151 numara ile 757 varak seklinde, ikinci cildi ise 152

numara ile 637 varak seklindedir.

Bir diger niishasi Medine Mahmidiye kiitliphanesinde bulunmaktadir.

Dokuz ctizden ibarettir. 596-604 numaralar1 ile mahfuzdur. Toplami1 4500 varaktir.

El-Haramu’l-MeKKkT kiitiiphanesinde de bir niishas1 bulunmaktadir. Bu eser
408 numarada mahfuzdur.®®? Bundan baska Brockelman Hindistan, Londra, Cezayir,
Ragib, Yeni Cami, Kahire kiitiiphanelerinde de yazmalarin bulundugunu ifade

etmistir.'>®
Mirkdtu’I-Mefatih farkli tilkelerde bir kac defa basilmustir.
1.  Kahire 1892, el-Matbaatu’l-Meymeniyye, 5 cilt halinde basilmistir.
2. Pakistan 1392/1972, imdadiyye matbaasi.
3. Beyrut 1994, Daru’l-fikr, 11 cilt halinde basilmastir.
4. Beyrut 2007, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye. 11 cilt halinde basilmistir.

3. Uslabu
Genel hatlan ile Aliyyu’l-Kari’nin eserini yazarken istifade ettigi serh

islublarini su sekilde siralayabiliriz:

15 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, 1, 10; 1, 35.
152 Kutlay, 301.
153 Brockelman, 1, 448.
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. Bab basliklarindan hemen sonra hadisin izahina gegmeden babla ilgili
ayet ve hadis baglantilar1 kurulmus, lazzim gelen bilgiler verilmistir.
Ancak bu uygulama her zaman bdyle degildir. Bazen babla ilgili herhangi

bir bilgi verilmeden izah kismina gegilmistir.

. Hadisin sened kisminda yer alan sahabi ravi hakkinda ilk gegtigi yerde
bilgi sunulmustur. Hakkinda bilgi sunulan ravi, tekrar gectiginde dnceki

malumat hatirlatilarak 6zet bilgi sunma yoluna gidilmistir.

. Genellikle hadisler kelimelerin izah1 ile serh edilmistir. Serh edilirken
hem oOnceki serhlerden iktibaslar yapilmis hem de dil ve llgat
kitaplarindan nakillerde bulunulmus, siirlerden istifade edilmistir.
Genellikle kavram ve kelime izahlar1 verildikten sonra ¢! (yani) denilerek

hadiste anlatilmak istenen anlam kaydedilmistir.

. Calismada soru-cevap metodundan da yararlanilmigtir. Bazi hadislerin
serhinde “Eger sen soyle dersen ben de sdyle derim” ifadesi ile hadisin

serhi yapilmistir.

. Alimlerin degerlendirmeleri bazen acik sekilde J% ifadesinden istifade
edilerek bazen de genel atiflarla J# ifadesi ile nakledilmistir.

. Alimlerin goriisleri nakledildikten sonra kendi degerlendirmesi veya
“ashdbimiz soyle demistir” diyerek mezhebinin goriisii belirtilmistir.

Bazen de alimlerin goriisleri yapici iislupla tenkit edilmistir.

. Zaman zaman yapilan serhlerden sonra ale!4lll “Allah daha iyi bilir” gibi

ifadelerden istifade edilmistir.

. Yapilan izahlar “velhasil” gibi ifadelerle 6zetlenmistir.

i. Bazen hadisler genis sekilde serh edilirken bazen de kisa izah edilmistir.

j. Ilk ciltlerde daha genis izahlara yer verilirken sonraki ciltlerde konular1

fazla detaylandirilmamistir.
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k. Bazen yapilan izahlarin daha genis sekline yonlendirmeler yapilmis “bu

konu ile ilgili ben bir eser kaleme aldim” denilerek kaynak gosterilmistir.

|. Bazen agiklamalarda “et-Tibi soyle dedi”, “Ibnu’l-Melek sdyle dedi” gibi

ifadelerle alimlerin goriisleri oldugu gibi nakledilmistir.

DEGERLENDIRME

Mirkdtu’I-Mefatih  Aliyyu’l-Kari’nin  yaptigi serh ¢alismalarinin  en
kapsamlisidir. Serhin aslini olusturan Tebrizi’nin Miskdrtu 'I-Mesabih adli eseri ihtiva
ettigi konular ve tertip bakimindan yazildig1 giinden baslayarak giiniimiize kadar
hadis halkalarinda ve derslerde okutulan eser olmustur. O kadar begeni kazanmistir
ki, hakkinda “Miskat-1 Serif” denilmistir. Cok okundugu ve begeni kazandigi igin
de bircok iilkede birden ¢ok baskis1 yapilmistir.

Mirkatu’l-Mefatin’in yazilma sebebi de ona deger katan amillerdendir.
Hanefi mezhebinin hadise bakisini ve anlayisini ihtiva etmesi ve miiellifin yasadigi
donemde hadislere olan itinasizliga karsi hatirlatma niteligi tasimasi esere deger

katmustir.
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1. MIRKATU’L-MEFATIH’IN KAYNAKLARI

Aliyyu’l-Kari hadisleri serh ederken daha 6nceki serhlere ve diger temel
kaynaklara miiracaat etmistir. Ilk dénem serh eserlerinden istifade ettigi gibi, mudsiri
sayilabilecek alimlerin eserlerinden de siklikla istifade etmistir. Ozellikle serhini
yaptigt Miskdtu’I-Mesabih’in sarihlerine daha ¢ok miiracaat etmistir. Genel olarak o,
hem hadis kaynaklarini belirlerken hem de serh ederken yiiz civarinda kaynaktan

istifade etmistir.

Aliyyu’l-Kari hadisleri serh ederken istifade ettigi kaynaklarin ve
muelliflerin isimlerini her zaman zikretmemistir. Bu da hem serh geleneginin hem de
yasadigi donemin uygulamasindan olsa gerektir. Dolayisiyla Aliyyu’l-Kari’nin
istifade ettigi kaynaklardan su yollarla faydalandigini ifade edebiliriz:

a. Hem miiellifinin hem de eserinin adin1 belirterek iktibas yaptigi

kaynaklar.

b. Sadece muellif ismini belirterek eser ismini vurgulamadan istifade ettigi

kaynaklar.

c. Kaynagin miiellifinin ismini belirtmeden “kile” diyerek yapmis oldugu

iktibaslar.

Konuya ge¢cmeden Aliyyu’l-Kari’nin istifade ettigi serhler konusunda
uyguladigr uslle de atf-1 nazar etmek isteriz. Soyle ki, Aliyyu’l-Kari alimlerden
yaptig1 nakillerde her zaman onlarin fikirlerini aynen kabul etmemistir. Zaman zaman
onlarin fikrilerini tenkid etmis ve buna karsi ¢iktigini acgik sekilde beyan etmistir.
Meseld; Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Allah’a sigindig1 menfi hasletlerden bahs eden
hadisin serhinde hem Tibi'** hem de Ibn Hacer’in zikrettigi menfi dzelliklerin tutarsiz
oldugunu su sekilde bildirmistir: “Ben derim ki, Subhanallah! Bu o6zelliklerin
zemmedilmis gesitlerinden degil de, nefis ¢esitlerinden oldugu nereden ¢ikti. Sonra

zindyl bunlarin arasinda zikretmek fahis hatadir. Zind davranigtir, ahlak g¢esidi

154 Tihi, el-Kasif ani’I-Hakaik, V11, 1917.
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degildir. Cok yemek ve ¢ok uyumak da bu kabildendir. Sanki ahlakla ilgili hi¢bir eser
miitala etmemistir. Eger okumus olsaydi haram ve mekruhlarin zemm edilmis ahlak
iizerine bina edildigini goriirdi. Tiim bu menfi 6zellikler, insan katli, hirsizlik, haksiz
yere mal gaspt zemm edilmis huylardandir. Aynm1 sekilde diger haset, giybet gibi
menfi o0zellikler de zemm edilmis ahlak ¢esitleridir. Bundan dolay1 denilmistir ki,
“Kendisi i¢in istedigini kardesi icin istemedigi miiddetce kamil iman etmis
sayllmaz.”'®® Aliyyu’l-Kari kars1 ¢iktign bazi1 goriisleri agik sekilde tenkit etmekte,
bazen de asirt giderek muhatabimi birsey bilmemekle itham etmektedir. Ancak

sarihlerin fikirleri ile ayn1 goriiste oldugu durumlar daha fazladir.

Eserin degerini tespit edebilmek i¢in onun kaynaklarimi ortaya koymak
onemlidir. Biz burada Aliyyu’l-Kari’nin sik¢a kullandigi eserleri tanitmaya
calisacagiz. Kaynaklar1 ne 6lcilide, hangi konularda ve nasil kullandigin1 da eserleri

tanitirken kisa notlar seklinde zikredecegiz.

A. HADIS ILIMLERI iLE iLGIiLi KAYNAKLAR

Serh eseri telif ederken hadis kaynaklarindan, hadis usali ve tarihi ile ilgili
kaynaklardan ve pek tabii olarak da serh ve rical kaynaklarindan istifade edilmesi
kaginilmazdir. Bu kisimda bu alanlarla ilgili eserleri siniflandirmani dikkate alarak
kaydetmege calisacagiz. Once hadis metin kitaplari ele alinacaktir. Fakat sunu
belirtmek isteriz ki, metin kitaplarinin hepsine ayrica temas etmek arastirmamizin
gereksiz uzamasina sebep olacaktir. Dolayisiyla biz sadece hadisleri serh ederken

istifade ettigi kaynaklara temas edecegiz:*>®

155 Aliyyu’l-Karl, Mirkat, V, 376. Hadis icin bkz. Buhari, Tman 7; Miislim, Tman 71-72.

16 Aliyyu’l-Kari Tebrizi’nin istifade ettigi kaynaklarin hepsini kullanmistir. Tebrizi eserinde su
kaynaklardan istifade etmistir: Imam Malik (6. 179/795), imam Safii (6. 204/820), Ahmed ibn
Hanbel (6. 241/855), Darimi (6. 255/869), Buharf (6. 256/870), Muslim (6. 261/875), ibn Mace
(6. 273/887), Ebl(l Davud (6. 275/889), Tirmizi (6. 279/892), Nesai (6. 303/915), Darakutni (6.
385/995), Beyhaki (6. 454/1066), Rezin ibn Muaviye (6. 535/1140). Bkz., Tebrizi, Miskdt, 1, 5-
6.
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1. Hadis Kaynaklari

a. Ibn Ebi Seybe, Eb( Bekir Abdullah ibn Muhammed ibn Ibrahim (6.
235/849), el-Kitabu’I-Musannef.

Aliyyu’l-Kari, hadisleri serh ederken kullandigi hadislerin bazilarini
Musanneften nakletmistir. Bazen sadece “Ibn Ebi Seybe rivayet etmistir ki”
seklinde, bazen de hem miiellif hem de eser ismini “ibn Ebi Seybe Musannef’te

rivayet etmistir ki...” seklinde kaydetmistir. *'
b. Bezzar, Ebi Bekr Ahmed ibn Amr (6. 292/905), Musnedu’I-Bezzar.
Aliyyu’l-Karf 90 civar hadis tahricini Bezzar’dan nakletmistir. 1%

c. Ebd Ya’la el-Mevsili, Ahmed ibn Ali (6. 307/919), Musnedu Ebi Ya’la

el-Mevsili. 1

Bazi rivayet farkliklar ve sahid gosterdigi rivayetlerin kaynak gosterildigi

esrlerden biri Eb( Ya’la’nin Musned adli eseridir.

d. Taberani, Ebu’l-Kasim Musnidu’d-Dunyd Suleymén ibn Ahmed (6.
360/971), el-Mucemu’[-Kebir; el-Mucemu’[-Evsat; el-Miicemu’s-Sagir.

Taberani’nin el-Mdcemlerinden bol miktarda rivayet nakli yapilmistir.
Toplamda 400 den fazla olan bu nakillerin bazilarimi kitap isimlerini belirtilerek,

bazilarini da sadece miiellif ismi ile yapmustir. 16

e. Beyhaki, EbG Bekir Ahmed ibn Huseyn ibn Ali (6. 454/1066), es-

Sunenu’I-Kubra; el-Cami’ li-Suabi’I-iman.6*

157 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 11, 450; 111; 345; V,87; 163; VI, 401.

158 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 381; 423; 459; 11, 273; 111, 293; 1V, 432.

159 Aliyyu’1-Kari, Mirkat, 1, 104; 11, 330; IV, 297; VI, 368.

1680 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 152; 188; 212; 219; 11, 160; 165; 196; 11, 161; 175; 199; 1V, 215; 250;
V, 334; 397, 408; 447, X, 96.

161 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 345; 11, 145; 111, 125; V, 427; VI, 493.
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Aliyyu’l-Kari, Beyhaki’nin eserlerinden rivayetlerin kaynagini gésterirken

bazen de serh ettigi hadisi izah ederken bol miktarda rivayet nakletmistir. 162

f. Deylemi, Eb(i Suca‘ Siriye Ibn Sehrdar (6. 509/1115) Kitdbu I-Firdevs
bi-Mesiiri ’[-Hitab.

Aliyyu’l-Kari Deylemi’nin eserine “ Deylemi Musnedu 'I-Firdevs’inde soyle

tahric etmistir” diyerek atifta bulunmustur. 163

Aliyyu’l-Kari hadis metinlerinin tahrici ile ilgili su kaynaklara da miiracaat
etmistir: Tirmizi (6. 279/892) Semail, ** Hakim en-Nisabdri (6. 405/1014), el-
Mustedrek,'® ibnu’l-Esir el-Cezeri (6. 606/1210), Cdmiu’l-Us(l, 1% Imam Nevevi
(6. 676/1277), el-Ezkar,®” Munzirt (6. 656/1258), et-Tergib ve’t-Terhib % fbn
Huzeyme (6. 311/924), es-Sahih, % es-Sehavi (6. 902/1497)  el-Mekdsidu I-
Hasene, 1 es-Suydti (6. 911/1505), el-Camiu’s-Sagir; el-Itkan;'™* Hdasiye ale’l-

Buhari.1"
2. Hadis Ilimleri Kaynaklar

Hadis kaynaklarinin yani sira hadis ilimleri ile ilgili kaynaklara da bol
miktarda miiracaat edilmistir. Bunlardan en fazla istifade edilenlerden bir kismini

kaydetmek isteriz:

182 Aliyyu’1-Kar, Mirkat, 1, 269; 327; 490.

1683 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 142; 372; 11, 311; 1V, 375; V, 505; VII, 255.

164 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, VIII, 25; 30; X, 96.

185 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 11, 57; 341; 111, 492; 1V, 268; V, 404.

166 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 172; 248; 290; 378; 388; 401; 11, 108; 167; 195; 212.
167 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 327; 11,15; 154; 111, 10; 11; 23; 376; V, 167.

188 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 293; VI, 532.

169 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 11, 81;171; 185; 210;375; 111,93, 448, 1V, 393, 398.
170 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V11, 329; IX, 260; 385; 454.

71 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 149; V, 3.

172 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, V, 5.
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a. Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmd ibn Omer (6. 538/1144), el-
Faik fi Garibi’l-Hadis.}"

Aliyyu’l-Kari kelime izahlarinda el-Faik’ten yararlanmigtir.1

b. Ibnu’s-Salah, Takiyyuddin Ebl Amr Osman ibn Abdirrahman ibn Osman
(6.643/1245), UlGmu’1-Hadis

Hadis usli konularinda miiracaat ettigi kaynaklardan biri de Ibnu’s-

Salah’in eseri olmustur.*”

c. Ibnu’1-Esir, Mecduddin Ebu’s-Seaddat Mubarek ibn Muhammed el-Cezer?
(6. 606/1209), en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis.1"®

d. Tirmizi (6. 279/892), Kitabu I-Nel "
3. Serh Kaynaklari

Mirkat in kaynaklarinin 6nemli kismini serh eserleri olusturmaktadir.
Aliyyu’l-Kari hem Migkdt’in serhlerinden hem de diger eserlerin serhlerinden istifade

etmistir. Bazen istifade ettigi kaynaktan bilgileri aynen aktarmis, bazen de tenkit

173 Hadislerde gecen nadir kelimelerle ilgili olan bir eserdir. Zemahseri’nin el-Faik i ve Tbnu’l-Esir
(6. 606/1209)’in en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis i daha dnce alfabetik olarak yazilmis olan eserlerle
mukayese edildiginde, hadis lugatleri diye isimlendirilmeye daha uygundur. Bununla birlikte
tasidiklar: Gi¢ ayr1 6zellikle s6zliiklerden ayrilirlar:

Birincisi, kelimenin dil icindeki anlamlari ile birlikte hadislerdeki farkli kullanimlarin
vermeleri,

Ikincisi, edebi ve fikhi hususlar intiva etmeleri,

Ugtinclisti, semantik tahlile tesebbils etmeleridir. (Gormez, Mehmet, Stinnet ve Hadisin
Anlas:imas:nda Metodoloji Sorunu, TDV. Yay., Ankara 1997, s. 114.)

174 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 486; 111, 180; V111, 21; 357; 364.

175 Aliyyuw’l-Kari, Mirkat, 1, 161; 1, 171; 1, 498; V1, 590.

176 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V111, 364.

77 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 493; 1V, 420.
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ederek nakletmistir. Aliyyu’l-Kari’nin genellikle istifade ettigi serh kaynaklar

sunlardir:

a. Hattabi, Eb( Suleyman Muhammed ibn ibrahim el-Busti (6. 388/998),

Mealimu ’s-Sunen.

Aliyyu’l-Kari Hattabi’nin eserinden fikhi konularin ve bazen de hadislerdeki

garib kelimelerin agiklamalarinda istifade etmistir.}’®
b. Begavi, Ebl Muhammed el-Huseyn (6. 516/1122), Serhu 's-Sunne.

Aliyyu’l-Kari Begavi’'nin serhlerine de miiracaat ederck hadis izahlarina
farkli boyut kazandirmistir. Aliyyu’l-KarT bazen “Begavi soyle demistir” diyerek
bazen de “Serhu’s-Sunne’de sOyle denmistir” diyerek Begavi’nin fikirlerini
nakletmistir. Meseld; Namaz bélimiinde imamin namazda hata etmesi ile ilgili
hadisin izahinda “Serhu’s-Sunne’de de soyle ge¢mektedir” diyerck Ozetle su
degerlendirmelere yer vermistir: Burada, eger imam abdestsiz veya gusllsiiz namaz
kildirsa, imamin namazi1 iade etmesine, ancak cemaatin iade etmesine gerek
olmadigma delil vardir. Imamin abdestsiz oldugunu bilip bilmemesi durumu

degistirmez.1"

c. Kadi Iyad (6. 544/1149), fkmalu’I-Mu’lim bi Fevdidi Muslim.

Aliyyu’l-Karin’in  hadislerin muhtevalari1  serh ederken fikirlerinden
istifade ettigi Alimlerden biri de KAdi iyad’dir. Her ne kadar Kadi IyAd’m hangi
eserinden nakiller yaptigini belirtmese de biz onun “Jkmadlu’l-Mu’lim bi Fevaidil-

Muslim” adli eserin oldugunu belirledik.

Kitabu’l-ilim’deki “Kim ilim taleb etmek i¢in yola ¢ikarsa, Allah da onu

25180

cennet yollarindan birine dahil eder...”**" seklinde devam eden hadisde alim ile abid

178 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1, 137; 1, 203; V, 41; V, 71.

179 Begavi, Serhu’s-Sunne, 111, 405; Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 190. Ornekler igin bkz., Mirkat, I,
241, 251, 313, 336 .

180 By Davud, iIm 1; Tirmizi, ilm 19; ibn Mace, Mukaddime 17.
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arasindaki farki Kadi Iyadd’dan su sekilde nakletmistir: “KAdi demistir ki; Hz.
Peygamber alimi aya ve abid yildiza benzetmistir. Zira abidlerin olgunlugu ve
aydmlig abidten bagkasina intikal etmez. Alimin Hz. Peygamber (s.a.v.)’den aldig
nur ise baskasina gecer ve onu parlatir. Ayin Allah’in yarattig1 giinesin nurundan

nurlanip ve parladigi gibi.'®!

d. Turbisti, Eb( Abdillah Sihabuddin Fadlullah ibn Hasan (6. 661/1263),
el-Kitdbu’[-Muyesser fi Serhi Mesdbihi’s-Sunne.

Aliyyu’l-Kari  hadislerin  izahinda sikhikla  Turbisti’den  nakillerde

bulunmustur. Akaid konusunda da ondan iktibaslar yapilmustir.'82

e. Imam Nevevi, Eb( Zekeriyya Yahya Ibn Seref ibn Marri (6. 676/1277),
el-Minhac fi Serhi Sahth-i Muslim Zbni’I-HaccAc.

Aliyyu’l-Kari’nin bilgisine ve izahlarina miiracaatda bulundugu bir diger
serh alimi Imam Nevevi’dir. “Bu konuda imam Nevevi sdyle demistir” diyerek
iktibaslar yapilmistir. Meseld; Kabir ziyareti ile ilgili hadisin serhinde kabirleri
kadmlarin ziyaret edip edemeyecegi konusunda “Imam Nevevi sdyle demistir”
diyerek konuyu oOzet sekilde aktarmustir: Erkeklerin kabirleri ziyaret etmesi
konusunda icmé vardir. Ancak kadinlarin kabirleri ziyaret etme konusunda iki farkli
goriis vardir. Birinci goriise gore kesin sekilde mekruh oldugu sdylenirken, ikinci
goriise gore ise fitneden emin olunursa kadinlarin da kabirleri ziyaret edebilecekleri

soylenmistir. 183

181 Kadi yad, fkmalu’I-Mu’lim, Riyad 1996, 111, 111;146; V1, 203; Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 471; I,
502; 11, 21; 11, 34; 111, 190; 111, 246.

182 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 259; 1, 486; 1, 479; 1, 484; 11, 113; 11, 122; 111, 141; 111, 187.

183 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1V, 215; imam Nevevi, el-Minhdc fi Serhi Sahih-i Muslim Ibni’l-Haccac
VII, 46. Ornekler icin bkz., Mirkat, I, 146; 1, 449; V, 130; 212.
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Aliyyw’l-Kari Imam Nevevi’nin Serhu’I-Erbain, ® Tehzibu I-Esma 8

eserlerinden de faydalanmis ve rivayetlerin sihhat degerlendirmelerine yer vermistir.

f.  Muzhiri, Allame Muzhiruddin Huseyin ibn Muhammed (6. 727/1326)
el-Mefatih fi Serhi’l-Mesabih.

Aliyyu’l-Kari’nin hadis serhlerinde nakilde bulundugu alimlerden biri de
Mesabih sarihi Muzhiri’dir. Mesela; Hz. Peygamber Ensardan bir g¢ocugun
cenazesine davet edildi. (Hz. Aise) Ben de soyle dedim:“Ne mutlu ona, cennet
kuslarindan bir kustur. Bir kotiiliik yapmad:” dedim. Bunun izerine Hz. Peygamber
(s.a.v.): “Bilmiyor musun; Allah cenneti ve halkini heniiz babalarinin sulbiinde iken
yaratmis, cehennemi ve ehlini de babalarinin sulbiinde iken yaratmistir.”*8 hadisinin
“kotiiliik yapmadi” kisminin izahinda Muzhiri’den su degerlendirmeyi nakletmistir:
Hukukullaha taalluk eden giinah islememistir. Malin zayl edilmesi, birinin

oldiiriilmesi gibi konularda ise diyet alinir. Hirsizlik yaparsa malindan alinir. ..’

g. Tibi, Ahmed Ibn Muhammed (6. 743/1343), el-Kasif an Hakaiki s-

Sunen.

Aliyyu’1-Kari’nin en fazla iktibasda bulundugu'®® ve goriislerine yer verdigi
alimlerin basinda Tibi gelir. Dolayisiyla Aliyyu’l-Kari’nin Tibi’nin eserlerini iyice
inceleyerek miitalaa ettigini sOylebiliriz. Neredeyse her hadisin a¢iklamasinda onun
fikirlerine miracaat etmistir. Sadece muhteva agiklamalarinda degil, gramer
tahlilleri, kelime izahlar1 gibi meselelerde de Tibi’nin degerlendirmelerine muracaat

etmistir.

Genellikle Tibi’den iktibas yaparken su ifadeleri kullanmistir

184 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 403,

185 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 294; 322; 338; 11, 128; V, 106; 548; VI, 287.
186 Muslim, Kader 6.

187 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1, 241; 246; 259; 282 .

188 Aliyyu’l-Kari, Tibi’den dort bin civarinda nakilde ve atifta bulunmustur.
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Aliyyu’l-Kari bazen onun goriislerini oldugu gibi naklederken bazen de
katilmamistir. Ozellikle Safii mezhebinin goriislerini daha ¢cok Tibi’den nakletmistir.
Mesel4; “Insan vefat ettikten sonra sadakay-i cariye, faydal ilim ve dua eden salih

2189 mealindeki hadisin son kisminda salih evlatla

evlad haricinde tiim amelleri kesilir
ilgili hem kendi hem de bazi alimlerin goriislerini zikrettikten sonra Tibi’nin su
goriislerine yer vermistir: “et-Tibi dedi ki, istisna muttasildir. Takdiri ise, ondan
namaz, zekat gibi tiim amellerinin sevabi kesilir. Ancak ondan su ii¢ seyin sevabi
kesilmez. Mesela; Vakif, arazi, kitap veya kendisi ile amel edilen meselelerin
ogretilmesi veya salih evlat gibi. Ciinkii o evladini hayata gelmesi igin bir sebep,

vesile olmustur. Onun ameli de ona sevab gibi yazilir.”*%

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in son hastaligi doneminde defalarca abdest alip
namaza gitmek istedigini anlatan hadisin serhinde Aliyyu’l-Kari Tibi’den nakilde
bulunmus daha sonra da o konu ile ilgili kendi fikrini beyan etmistir. Soyle ki, et-Tibi
diyor ki, “Bu hadiste bayginlik geg¢irince abdest almanin gerekli olduguna dair delil
vardir. Eger bayilma durumu devam ederse abdestin de yenilenmesi miistehaptir.
Defalarca bayginlik gegirse bir defa abdest alsa yeterlidir.” Aliyyu’l-Kari “Bayilma
ihtimali azaldiginda, bedenin giiclendigi hissedildigi takdirde abdest almak daha

dogru ve caizdir” diyerek kendi gériisiinii ilave etmistir.!®!

Tibi’ye yoneltilen tenkitlere misal olarak fiten béliminde bulunan Hz.

Peygamberin “Yaklagmakta olan serden dolay1 vay Arabin haline! Elini ondan uzak

192

tutan kurtulur” hadisinin™* serhini zikredebiliriz. Aliyyu’l-Kari’nin naklettigi gibi

Tibi hadisi so0yle serhetmistir: “Yaklagmakta olan ser soziine gelince; Hz. Peygamber

189 Darimi, Mukaddime, 46.

190 Aliyyu’l-Kart, Mirkat, 1, 454, Tibi, el-Kasif, 11, 663. Ornekler icin bkz., Mirkat, 1, 468, 529, 530;
I, 1276, 1V, 1262, V, 1721; VI, 2721, I X, 3846.

191 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 204; Tibi, el-Kasif, 1V, 1167.

192 Ep(i Davad, Fiten ve Melahim 1. Miskat, hadis no: 5404.
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bununla Hz. Osman déneminde Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan olaylar1 ve Hz.

Ali ile Muaviye arasinda meydana gelen hadiseyi kasdetti.”1%®

Aliyyu’l-Kari ise hadisi soyle serhetmektedir: “Veya Hz. Huseyin ile Yezid
arasindaki olay1 kasdetmektedir. O mana olarak daha yakindir. Ciinkii o olayin serri

Arab-Acem herkes i¢in daha belirgindir.”*%

Tibi’den hem muhteva degerlendirmelerinde hem de kelime tahlillerinde

iktibaslar yapilmistir.

Mesela; Tibi J G s2xia 155 i Gl € 0 il L Y) e Cyosll 10
“Bilmediginiz hadisi benden rivayet etmekten ¢ekinin...” konulu hadisin serhinde Y!
alele Lo kisminin climle tahlilini su sekilde yapmustir: “Burada hadisin isim gibi kabul
edilmesi caizdir. Muzaf da mahziftur. O zaman su anlama gelir: Hadis rivayet
etmekten sakinmin. Mefiil anlaminda fail olmasi da caizdir. = ibaresi de ona
mutealliktir. Istisna ise munkati olmus olur. Boyle olunca anlami da, “(kesin)
Bilmediklerinizi benden tahdis etmekten cekinin, fakat (kesin) bildiklerinizi

nakletmekten ¢ekinmeyin” seklinde olacaktir.” 1%

h. Kirmani, Ebu Abdillah Semseddin Muhammed (6. 786/1384), el-
Kevakibu'd-Derari fi Serhi Sahihi’[-Buhari

Hadis serhlerinde iktibasda bulundugu alimlerden biri de Buhari sarihi

Kirmani’dir.1%

193 To, el-Kasif, XI, 3418.

194 Aliyyuw’l-Kari, Mirkat, V111, 3400.

195 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 489; Ornekler icin bkz., 1, 327, 111,927, 975, 976, 1129, 1225; 1V, 215,
61, 1271, 1338, 1356, 1455, 1507, 1509, 1683, 1712; V, 2078; VI, 2236, 2237, 2329, 2395, 2398,
2403, 2404, 2436, 2445, 2446; VI, 2671.

196 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 154; 1, 447; 1V, 208; VI, 293.
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i. Zerkesi, Eb( Abdillah Bedruddin Muhammed ibn Bahadir et-Turki el-
Maisri el-Minhaci es-Safii (0. 794/1392), et-Tenkih li Elfazi’/-Camii’s-
Sahth

Safii mezhebine mensup Zerkesi’den iktibaslar yapilirken bazen eser ismi
kaydedilmistir. Genellikle “Zerkesi soyle demistir” diyerek fikhi ve filolojik bilgiler
aktarilmistir. Eser isimleri bazen “Hasiyetu’I-Buhdri’de soyle demistir,” bazen de
“Tenkih 'te s0yle demistir” seklinde kaydedilmistir. Aliyyu’l-Kari ondan rivayetlerle

ilgili sthhat degerlendirmeleri de nakletmistir. %’

j. el-Cezeri, Ebu’l-Hayr Semsuddin Muhammed ibn Ali Ibn Yusuf (6.
833/1429), Tashihu 'l-Mesabihi ’t-Tavdih fi Serhi’I-Mesabih

Aliyyu’l-Kari el-Cezeri’nin eserinden hadislerin serhinde istifade etmistir.
Sunu da kaydedelim ki Aliyyu’l-Kari’nin en fazla nakilde bulundugu Mirek de

nakillerin ekser kismini Tashih ten yapmustir. 1%
k. Tbn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Fethu’/-Bari

Aliyyu’l-Kari’nin hadislerin serhi ile ilgili izahlarina miiracaatta bulundugu
serh alimlerinde biri de Ibn Hacer el-Askalani’dir. O Ibn Hacer’den 25 civar
degerlendirme nakletmistir. )l &8 8 1K o d < 8 Sy s 08 geklinde

ifadelerlerden istifade etmistir. 1%

I.  Ibnu’l-Melek, Muhammed Ibn izzuddin Abdullatif Ibn Abdilaziz ibn
Emineddin el-Hanefi (6. 854/1450), Serhu Mesdbihi’s-Sunne [i’l-

Imami’l-Begavi.

17 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, 11, 181; 11, 191;1V, 433; VI, 451; V1, 385.
198 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 11, 436; 471; 511; 536; 111, 98.
199 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 109, 1V, 252; V, 208; V, 315; VI, 73; X, 97.
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Aliyyu’l-Kari°nin en fazla nakilde bulundugu sarihlerden biri de Ibnu’l-
Melek tir. Aliyyu’l1-KarT ondan sadece “Ibnu’l-Melek soyle demistir”, “Ibnu’l-Melek
Mesabih serhinde soyle demistir” diyerek bin ii¢ yiiz civar1 nakilde bulunmustur.

) 5438 13) D) A b 0s Alalall 28 2 AZadll 5 Al alaa Gataa W) “Insanlar
da altin ve giimiis madenleri gibi madenlere benzer...”?% hadisinde (2= kelimesini
aciklarken Ibnu’l-Melek’ten iktibasta bulunmus ve onun aciklamasmi aynen
nakletmistir: “Kimin kabiliyeti daha tistiin ise onun fazileti de daha Ustlindur. Burada
maden cevherlerine vurgu vardir. Nasil ki, degerli cevherler elde etmek ic¢in gok
calismak gerekir ayni sekilde iistlin ahlak elde etmek igin nefsi riyazat’tan gecirmek

gerekir.”?0
m. Ibn Hacer el-Heytemi (6. 973/1566), Fethu |-/ldhi fi Serhi Miskat

Aliyyuw’1-Karf ibn Hacer’den “Ibn Hacer sdyle demistir”, “Tibi soyle dedi ve
Ibn Hacer de ona uydu” “Tibi boyle degerlendirdi ve Ibn Hacer bunu kabul etmedi”

gibi ifadelerden istifade etmekle nakiller yapmustir.

“Hafiz> kavrami ile ilgili Ibn Hacer’in su izahina yer vermistir:
“Hafizlardan kasit Kuran-1 Kerim’i sadece ezberlemektir. Son zamanlarda tmmetin
arasinda Oyle miinafiklar ¢ikmistir ki, onu (Kuran-1 Kerim’i) anlamaktan

uzaktirlar,”20%?

Aliyyuw’l-Kari bazen de Ibn Hacer’in hadislerin sthhati ile ilgili
degerlendirmelerine yer vermistir. Namaz bolimiinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’e
salavat getirme ile ilgili kaydedilen hadisin sonunda ona atfen su degerlendirmeyi

nakletmistir: “Bu hadisin birgok tarikleri vardir. Onlardan bazilar1 “sahih” bazilart

200 Muslim, Birr 159, 160. Ayrica bkz., Ebl Davud, Edeb 16.

201 Tonu’l-Melek, Serhu Mesdbihi’s-Siinne Ii ’l-IMdmi’l-Beg“avf, Kuveyt 2012, 1, 191; Aliyyu’l-Kari,
Mirkat, 1, 451; Ornekler icin bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 139, 140, 142, 143, 453, 461, 154,
290, 320, 346, 348, 350, 352, 360; 11, 410, 412, 414, 415; 1V, 252.

202 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 529. Ornekler igin bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1,138, 158,165, 173, 184,
190, 193, 219, 235, 239, 270, 282, 308, 327, 357, 371, 380, 391, 11, 430, 437, 447, 460, 515, 525,
544, 555, 608, 620, 674, 747, 796, 810, 111, 11, 24, 840, 879, 926.
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“hasen” bazilar1 da “zayif’tir. 2 Aliyyu’l-KarT Ibn Hacer’den naklettigi goriislerin

bazilarmin isabetli olmadigini da ileri siirmiistiir.2%*

n. Ebherf, Abdulaziz ibn Muhammed (6. 895/1490 ), Minhacu '|-Miskdt.

Aliyyu’l-Kari Ebheri’den hem dil, hem senet hem de muhteva
degerlendirmelerinde iktibaslarda bulunmustur. Meseld; V) ilee die Al LY &l 1)
d 2y gl A5 5l e & Lo 1 g ls 483 12051 406 (s “Insan Sliince ii¢ ameli haric
diger biitiin amellerin sevabi kesilir.”?* hadisinde Ebheri’nin gramer agiklamalarina
sOyle yer vermilmistir: “ Buradaki ¢ zaid’dir. Tenvin de amel kelimesinin bedelidir.
Devaminda su agiklamalara yer verilmistir: “Denildi ki buradaki ¢= zamir, 4= ise
z&id’dir. Hal boyle olunca anlami da, “insan 6liince onun amellerinden kesilir, ancak
su ii¢c durum miistesna” seklinde olur. Ikisinin de asildan oldugu séylenebilir. Bu
zaman anlam “ Insan 8liince ondan ameli kesilir. Kendisi de amelden kesilir. Ancak

u¢ amel miistesnadir.”

Aliyyu’l-Kari Ebheri’nin de sadece dil konusundaki goriislerine yer
vermekle yetinmemis ayni zamanda onun muhteva ile ilgili goriislerine de temas
etmistir. Meseld; ilim 6grenmenin farz olmast ile ilgili hadisin izahinda Ebheri soyle
demistir “Farz olan ilim konusunda alimler arasinda ciddi fikir ayriligi olmus ve bu
anlamda yirmiden fazla firka hiziplesmistir. Her firka da sadedinde oldugu ilmin farz

oldugunu iddia etmistir.”?%

Aliyyu’l-Kari, Ebheri’nin bazi1 senet degerlendirmelerine de yer vermistir.
Meseld; ilim babinda zikredilen bir hadisin senedle ilgili degerlendirmesini sdyle
nakletmistir: “Ebheri demistir ki, rivayetlerin ekseriyyetinde hadis o= sigasi ile

rivayet edilmis ancak el-Kugsmiheni (6. 389/999)’nin rivayetinde ise o= sigasindan

203 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 12.

204 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1V, 224; 11, 679; 1V, 1281.

205 Mislim, Vasiyye 14; Aliyyu’l-Kari, Mirkat, hadis no: 203.

206 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 477. Diger 6rnekler icin bkz; 1, 166, 168, 179, 181, 200, 217, 224, 227,
483; 11, 411, 414, 418, 419, 454, 470; 111, 13, 24.
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bedel olarak o= ile rivayet edilmistir. Bu rivayetin vasitasiz olarak Hz. Peygamber

(s.a.v.)’den alindigmnin gostergesidir.2%’

Aliyyu’l-Kari Ebheri’nin kavram agiklamalarina da miiracaat etmis ve
onlardan istifade etmisdir. Mesela; Ebheri’nin istikamet kavramu ile ilgili “Istikamet,
Allah’in emirlerinden amel etme ve terk etme konusunda kinayedir” izahin1 oldugu

gibi nakletmistir. 2%8

0. Mirek, es-Seyyid Nesimuddin Muhammed ibn Cemaliddin el-Huseyin
el-Heravi (0. 930/1533), Serhu’s-Semadil

Aliyyu’l-Kart serh ettigi hadisin farkli kaynaklarini naklederken ve hadisin
kaynak degerini zikrederken de en fazla (bin ii¢ yiiz civar1) iktibasda bulundugu sahis
onuncu asir hanefi alimlerinden olan Mirek’tir.2% Genellikle 0, <l JG ifadesinden

istifade etmistir. Genellikle Tashih eserinden yaptigi nakilleri aktarmustir.

Her namazdan sonra Mudvizeteyn’in okunmasi ile alakali hadisin kaynaklari
gosterildikten sonra Mirek’in tespit ettigi kaynaklari ve rivayet farkliliklarint su
sekilde nakletmistir: “Mirek soyle dedi: Bu hadisi Ebd David rivayet etti ve bu
lafizlar ona aittir. Tirmizi de “Fedailu’l-Kuran” kitabinda rivayet ederek hadisin

hasen garip oldugunu sdylemistir.?1°

Ayni1 zamanda Aliyyu’l-Kari’nin sened ve muhteva degerlendirmeleri ile
kelimelerin anlamlar1 konusunda bilgilerine en ¢ok miiracaat ettigi alimlerden biri de
Mirek’tir. Onun dilbilgisi ile ilgili olarak su 6rnegi gosterebiliriz: “Caiz olan yedi sey
ve nehy edilen yedi seyle ilgili hadisin izahinda ipekten yapilmis libasla ilgili izahlara
yer verirken Aliyyu’l-Karl Mirek’ten su agiklamayr nakletmistir: “Eger sen dersen

ki, bu dérdii arasinda ne gibi fark var? Ben de sana sdyle cevap veririm: ‘Ipek (L:al)

207 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, I, 526.

208 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 529.

209 Mirek’in Serhu’s-Semdil eseri konusunda Suudi Arabistanin Ummu’l-Kura Universitesi Tarih
boliimiinde yiiksek lisans tezi hazirlayan Meni’ Ibn Dabi de bunu dogruluyor. Bkz., s. 25.

210 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 44; V, 250.
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genel isimdir. Dibac (zwy) ise ipegin bir gesididir. (S 9w¥') da dibacin bir
cesididir.”?!!

Aliyyu’l-Kari  Migkdt serhleri disinda su serhlere de miiracaat etmistir:
Tahavi (6. 321/933), Serhu Muskili’I-Asar, >*? Ton Battal (6. 449/1057), Serhu
Camii ’s-Sahih li 7-Buhari.?® Semsuddin Muhammed el-Hanefi, Serhu Semdail ***

4. Rical Kaynaklan

Tebrizi’nin el-Zkmal fi Esmai r-Rical adl eseri raviler hakkinda bilgi veren
kitaptir. S6z konusu eser Miskdtu 'I-Mesabih 'te rivayetleri bulunan sahabe ve tabiln
ravilerin hayatlar1 hakkindadir. Aliyyu’l-Kari raviler hakkinda bilgilerin bir kismini
bu eserden “cl3dl J& “miellif soyle demistir” ifadesi ile bir kismim da

kaydedecegimiz su eserlerden nakletmistir:
a. Buhari, Muhammed Ibn ismail (6. 256/870), et-Tarihu 'I-Kebir.

Aliyyu’l-Kari rical degerlendirmesinde Buhari’nin goriislerine de yer
vermistir. Meseld; “Namazda secdede yetisen kimsenin durumu ile ilgili hadisi
riviyet eden Yahya Ibn Ebi Suleyman hakkinda Buhari “munkeru’l-hadis”

degerlendirmesini yapmis?'® ve Aliyyu’l-Karf de ona itibar etmistir.?®

b. ibn Ebi Hatim er-Razi, Abdurrahman ibn Muhammed (6. 327/938), el-
Cerh ve’r- Ta’dil.

Ravileri cerh ve ta’dil yoniinden ele alan Ibn Ebi Hatim’in eseri de Aliyyu’l-

Kari’nin kaynaklari arasinda yer almagtir.2%’

211 Aliyyu’l-Kard, Mirkat, 1V, 6.

212 Aliyyuw’l-Kari, Mirkat, 1, 207, 208, 359, 366; |1, 449, 450, VI, 44.
213 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 315.

214 Aliyyuw’l-Kari, Mirkat, V11, 245; 262; 299; IX, 106.

215 Buhari, et-Tarihu 'I-kebir, Haydarabad trs., V111, 280.

216 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 223; V, 187; VI, 435; 532.

217 Aliyyu’l-Kart, Mirkat, 1, 363; 111, 200; 305;VI, 159.
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c. Ibn Hacer Askalani, Ebu’l-Fadl Sihabuddin Ahmed, (6. 852/1449),
Takribu 'z-Tehzib.

Ravilerin biyografisi ile ilgili bilgileri aldig1 kaynaklardan biri de, Ibn
Hacer’in Takribu 't-Tehzib adl eseridir.?!8

Zaman zaman ravi degerlendirmelerinde Ibn Abdilberr (6. 463/1071)’in, el-
Istiab, ¥ et-Temhid, %2 el-Istizkdr, ?* el-Mizzi (6. 600/1203)’nin Tehzibu 'I-
Kemal, 222 Zehebi (6. 748/1348)’nin Mizdanu’l-Itidal fi Nakdir-Rical, ?2 adl

eserlerden de istifade etmistir.

B. TEFSIR KAYNAKLARI

Aliyyu’l-Kari hadisleri serh ederken ayetlerden de bol miktarda istifade
etmistir. Hadisleri serh ederken, gerekli gordiigii yerde ayet tefsiri de yapmustir.
Dolayisiyla ayetlerin izahinda tefsir kaynaklarina miiracaat etmistir. Bazen de

ayetleri kendi dirayeti ile tefsir etmistir.

1. Isfahani, Ragib Ebu’l-Kasim Huseyin ibn Muhammed (6. 425/1034), el-
Mufredat 7 Garibi -Kur “an.

Kur’an’la ilgili terimleri agiklarken Aliyyu’l-Kari’nin miiracaat ettigi

kaynak Mufredat olmustur. 224

2. Zemahseri, Ebu’l-Kastm Mahm(d ibn Omer ibn Muhammed (6.
538/1143), el-Kessaf an Hakaiki z-Tenzil ve ‘Uyani ’I-Ekavil fi Vucdhi 'z-
Te vil.

218 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, 1V, 286; V, 144; 148, 526; VI, 288; VI, 414 ; V1, 196.
219 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, IV, 15; V111, 345,

220 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, 11, 150; VI, 519, VIII, 38.

22 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, 1V, 183.

222 Aliyyw’l-Karl, Mirkat, 11, 480; IV, 286.

223 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, 1, 378; VII, 196; XI, 64.

224 Aliyyw’l-Kard, Mirkat, 1, 518; VI, 12; V, 71; VI, 274; 512.
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Aliyyu’l-Kart  tefsir  konularinda Zemahseri’den siklikla nakilde

bulunmustur.??®

3. Razi, Eb( Abdillah Fahreddin (6. 606/1209), Mefatihu 'I-Gayb

Aliyyu’l-Kari Fahreddin er-Razi’den “Tefsirinde soyle demistir” diyerek,
bazen de sadece isim kaydederek iktibaslar yapmistir. 22

4. Beyzavi, Ebu’l-Hayr Abdullah ibn Omer ibn Muhammed (6. 685/1286),

Envaru 'z-Tenzil ve Esraru 'z-Te vil.
Aliyyu’1-Kari, Beyzavi’den ayetlerin tefsirinde faydalanmistir.??’

Bundan bagka tefsir ve Kur’an ilimleri ile alakali olarak Hasan el-Basri (0.
110/728)’nin Tefsiru 'I-Hasan el-Basri, 228 adl1 eseri ile Kurtibi (6. 671/1273)’nin el-
cami li Ahkdami’l- Kur’an adli tefsirine basvurmustur. 22°

C. FIKHT KAYNAKLAR

a. Safii, Eb Abdillah Muhammed ibn Idris (5. 204/820), el-Umm.

Aliyyw’l-Karf, Imam Safii’nin goriislerini naklederken el-Umm adh
eserinden faydalanmistir. Meseld; “Hacer-i Esved’in hizasina varinca

sl gasle 4l JTia o aaan a4 sla Ly Bpatal 5 allly Ulay) 57 400 5 4Bl a2 deyin” ifadeleri
Imam Safii’den rivayet edilmistir.*°

b. Serahsi, Ebd Bekir Semsu’l-Eimme Muhammed (6. 483/1090), el-
Mebsut.

225 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, 1, 162; 267; V, 118; 219; VI, 512.

226 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 11, 363; 111, 293; VI, 317.

227 Aliyyuw’l-Kari, Mirkat, 1, 212; 169; 185; 300; 311; 377; 11, 109; 446; 458; 111, 901; 921; VI, 533.
228 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 140.

229 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 145; V, 3.

230 imam Safif, el-Umm, 11, 170; Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 11, 267; V, 392; 465.
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Aliyyu’l-Kari’nin en c¢ok iktibasda bulundugu eserlerden biri de el-
Mebsut’tur. Hanefi fikhinin temel eserlerinden olmas: bunda etkili olmustur.
Aliyyu’l-Kar1 bu eserde kaydedilen farkli hadis rivayetleri, alimlerin igtihadlarini ve

konuyla ilgili fikhi hilkiimleri de nakletmistir. 23!

c. Merginani, Burhanuddin Ebu’l-Hasen Ali ibn Ebi Bekir (6. 593/1197),
el-Hidaye.

Aliyyu’l-Kari’nin fikhi konularda siklikla miiracaat ettigi Hanefl fikhinin
esas alindig1 Hidaye adli eserdir. 22 Bazen Hidaye’den iktibas edilmis genis izahlara

yer verilmistir,%33

d. ibnu’l-Humam Kemaluddin Muhammed 1ibn Abdilvahid ibn
Abdilhamid, (6. 861/145), Fethu ’I-Kadir i I-Acizi I-Fakir.

Fikhi meselelerde miiracaat edilen eserlerden biri de el-Hidaye’nin serhi
olan Fethu’l-Kadir’'dir. Neredeyse her fikhi konudan sonra ondan nakilde

bulunmustur. Sanki Hanefi mezhebinin her konudaki goriisiinii ondan nakletmistir.

Aliyyu’l-Karf ondan iktibaslar1 genellikle z 3% 4 el-i@j\ S Gaadd Jeal 06
gl ve alagdl 3 06 geklinde yapmustir. Meseld; Misvak kulanimi ile ilgili hadisin
serhinde ibnu’l-HumMam sdyle demistir diyerek su ciimleleri aynen nakletmistir:
“Misvaktan istifade etmek bes sekilde miistehab olur: Dislerin sararmasi durumunda,
ag1z kokusu degistiginde, uykudan uyanma esnasinda, namaza baglarken ve abdest

alirken.”?%

2L Aliyyu’l-Kar, Mirkat, 111,74; V, 430; VI, 515; VII, 472.

282 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, 1, 42; 111, 74.

233 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, V1, 556.

234 Aliyyuw’l-Kari, Mirkat, 1, 372; ibnu’l-Humam, Fethu’'I-Kadir, 1, 25. Ornekler igin bkz., Aliyyu’l-
Kari, Mirkat. 1, 395; I, 450; |1, 575; VI, 432; 434; 437.
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Bundan bagka fikihla ilgili EbQ Abdillah Muhammed ibn Hasen Seybani, (0.
189/805)’in el-Camiu I-Kebir’i,?®® Kadihan (6. 592/1196)’1n Feteva 's1,%® izzuddin
Ibn Abdisselam (6. 660/1262)’1n Kavaidu I-Ahkam fi Masalihi’-Enam 1, 27 Zeylai,
(6. 743/1343)’nin  Kesfi'd-Dekdik Serhu Kenzi'd-Dekaik’i, 28 Karafi, (6.
1014/1606)’nin Letdifi'I-Munen fi Kavaidi’s-Sunen’ 2 eserler de Aliyyu’1-Kari’nin

miiracaatda bulundugu kaynaklardan bazilaridir.

D. AKAID KAYNAKLARI

Aliyyu’l-Kari ¢ogunlukla itikddi konularda farkli kaynaklara miiracaat
etmistir. Bunlardan bazilar1 matbl iken bazilarinin sadece muellif ismleri

kaydedilmistir. Akaid konularinda miiracaat edilen kaynaklar soyledir:

a. Bakillani, EbG Bekir Muhammed ibn Tayyib (6. 403/1013)

Aliyyu’l-Kari Bakillani’nin Mu’tezile mezhebine karsi cevap niteligindeki
gorligiinii iktibas etmisdir. Meseld; “Bakillani der ki, Mu’tezile mezhebi insan
oldiikten sonra geriye higbir seyin kalmayacagini iddia ediyor. Ancak Ehl-i Slinnet
mezhebi bunun aksini savunur. Cunki sahth hadislerde Allah’in topraga nebilerin

55240

cesetlerini yemesini yasakladigi varid olmustur goriisiinii nakletmistir. Ancak

bunu hangi eserden naklettigini belirtmemistir.
b. Teftazani, Omer ibn Abdillah (6. 792/1390), Serhu ’1-Akaidi 'n-Nesefiyye

Aliyyu’l-Kari’nin itik&di konulardaki miracaat kaynaklarindan biri de

Teftazani’dir. 24

235 Aliyyw’l-Karf, Mirkat, I, 158, 395.

236 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1V, 254,

237 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 323; V, 21; V, 55.

238 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 185; 1, 455.

29 A liyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 337.

240 Aliyyuw’l-Kari, Mirkat, V, 255; Ornekler icin bkz., 111, 324; V, 5.
241 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1, 498.
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c. Ibn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed ibn Abdulhalim (6.
728/1328) el-Munteka. 24

E. TASAVVUFLA ALAKALI KAYNAKLAR

1. Suhreverdi, Ebu Hafs Sehabuddin Omer ibn Muhammed Seyhu’l-Arif er-
Rabbani (6. 632/1234), Avarifu I-Maarif .24

Tasavvufi bilgiler konusunda Avarifu ’/-Maarif, miracaat edilen eserlerden
biridir. Aliyyu’l-Kari bazan isim belirterek, bazen de kitap ismini kaydederek
iktibaslar yapmistir. Hatta bazen 0 eserlerden hadis nakli de yapmistir. Meseld; Zikir
boliimiinde “Avarifu 'I-Madrif’’te su rivayet vardir” diyerek Enes ibn Malik’in rivayet
ettigi su hadisi nakletmistir: “Her giin sabah aksam yeryiiziiniin bir par¢asi digerine
sOyle seslenir: Bu giin senin tizerinde namaz kilan ve Allah’1 zikreden biri gegti mi?
Bazis1 “evet” bazisi da “hayir” cevabini verir. Evet diyen yer pargasi, iizerinde namaz
2244

kilma ve Allah’1 zikretmenin kendisi i¢in bir iistiinliik ve fazilet oldugunu bilir.

Aliyyu’l-Kar1 bu hadisi miiellifine giivendigi i¢in ondan naklettigini diisiinmekteyiz.

2. Kuseyr, Ebu’l-Kadsim Zeynu’l-Islam Abdulkerim ibn Hevazin (6.
465/1072), er-Risdletu’l-Kugeyriyye.

Aliyyu’l-Kart Kuseyri’nin Riséle’sinden “Kuseyri Riséle’sinde soyle

demistir” diyerek hem tasavvufi bilgiler hem de bazi rivayetleri nakletmistir. 24°
3. Gazzali, Muhammed Ibn Muhammed (6. 505/1111), fhyau Uldmi d-Din.

Aliyyu’l-KarT Huccetu’l-Islam olarak bahs ettigi Gazzali’nin eserlerinden
bol miktarda istifade etmistir. Bazen “Seyh Ebt Hamid sdyle demistir” diyerek ondan

iktibaslar yapmustir. Imdm Gazzali’den hem hadisler almis hem de muhteva

242 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 11, 204; 111, 396.

23 Aliyyu’l-Karh, Mirkat, 1, 151; X, 54.

244 Rivayet igin bkz., Suhreverdi’ Sehabeddin, Avdrifu 'I-Mearif, Beyrut 1966, s. 103; Aliyyu’l-
Kari, Mirkat, 1V, 1540.

205 Aliyyu’1-Kari, Mirkat, V, 198; Ayrica bkz., I, 163; V, 71, 75.
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degerlendirmelerine yer vermistir. Meseld; “Temizligin birkag mertebesi vardir.
Bunlar, dis goriiniisii pisliklerden temizlemek, derilerden yaralari temizlemek, ahlaki
kotlii huylardan arindirmak sonunda da sirr1 Allah’tan baskasindan temizlemek
seklinde siralayabiliriz” diyerek ondan nakillerde bulunmustur.?*® Bu eserden baska

diger kitablardan da iktibaslar yapilmistir. Cevahiru’I-Kuran, bunlardan biridir.24’
4. Mevlana Celaleddin-i ROmf, (6. 672/1273 ), Mesnevi.

Aliyyu’l-Kari Mevlana’dan da iktibaslar yapmistir. Ondan yaptig1 iktibaslari
“Mevlevi er-Rimi” “Mevlevi Mesnevi’sinde soyle demistir” gibi ifadelerle
belirtmistir. Meseld; Muaviye hakkindaki degerlendirmesini “O, meshur ve saygin

vahiy katiplerinden biridir” seklinde nakletmistir. 243
5. Ataullah Iskenderi, (6. 709/1309), Lezaifu I-Minen.

Aliyyw’l-Kari Ataullah Iskenderi’den hem hikmetler hem de baz1 hikayeler
nakletmistir. Mesela; Afiyet isteme ile ilgili hadiste bir hikaye nakledilmektedir. Bir
glin yanima seyhim Ebu’l-Abbas el-Mursi geldi. Seyh ¢ok hasta ve ac1 ¢gekmekteydi.
Bir adam iceri girince ona afiyet diledi, fakat Seyh Efendi sunlari soyledi: “Ben afiyet
istemem, zira bu hal benim afiyet istemem sonucudur. Dolayisiyla bu durum benim
icin afiyetdir. Eb( Bekir afiyet diledi yaslanarak oldii, Hz. Omer afiyet istedi
yaralanarak 6ldi, Hz. Osman afiyet istedi kesilerek élduraldi, Hz. Ali afiyet diledi

katledildi. Allah’tan afiyet isteyince senin icin afiyet olacagini bildigin seyi iste.*°

246 Gazzall, Thydu Ulimi’d-Din, Beyrut trs., I, 128. Ornekler icin bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 50;
53; 84; 85; 179; 216; 217; 235; 297; 310; 11, 455; 461; 554. X, 30.

247 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, 11,5; Ayrica bkz., I, 164; 111, 39; 1V, 289; V, 3; V, 54.

248 Aliyyw’l-Karf, Mirkat, 111, 398; V, 63.

249 Aliyyu’l-Kar, Mirkat, V/, 19; 65.
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Bunlardan baska Eb0 Talib el-Mekki (6. 386/996) nin Kty I-Kulzib 'u % ile
Abdulkadir Geylani (6. 561/1166 )’nin bir eserinden ismi belirtmeden iktibaslar

yapilmgtir.>!

F. DIL ve LUGATILE ILGILi KAYNAKLAR

Aliyyu’l-Kari hadisleri serh ve ayetleri tefsir ederken kelimelerin lugavi
anlamlarin, tdredikleri kaliplari ve cimle icerisindeki konumlarini, fesahat ve
beladgat yoninden durumlarint dogru tespit etmeye ve buna gore hadislere dogru
anlam vermeye, ifade ettikleri huktumleri ve maksatlar: tespite ¢alismistir. Ayrica
bircok gramer ve belégat kaidelerini de tartismis ve onlar hakkinda bilgiler vermistir.
Dolayisiyla bu tahlilleri yaparken ve tartismalarda bulunurken bir¢ok kaynaktan
faydalanmigtir. Bu kaynaklardan nakilde bulunurken, bazen 4l Jal ) seen J& gibi
anonim ifadeler kullanmigtir. Bazen de 4suw J& ifadesinde oldugu gibi sadece

muellif ismini kullanmuistir.
Simdi Mirkat’in bu kaynaklarini siralayip yerlerini gosterelim:

1. Halil ibon Ahmed, Eb( Abdirrahman Halil ibn Ahmed ibn Amr Ferahidi,
(6. 175/791), Kitabu'I-Ayn.

Aliyyu’l-Kari az da olsa Halil ibn Ahmedin eserinden istifade etmistir.

Kelime izahlarinda onun agilamalarina yer vermistir.?%?

2. Sibeveyh, Ebl Bisr Amr ibn Osman ibn Kanber (6.180/796), Kitabu
Sibeveyh.

Aliyyu’l-Kari Sibeveyh’ten sarf ve nahv konularinda iktibaslar yapmustir.

“Temizlik imamn yarisidir”?® hadisinin ) silall kelimesi ile ilgili Sibeveyh soyle

20 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 207; 1, 439; V, 36; V, 321.
251 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 41; V, 75.

252 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1X, 371,

253 Muslim, Taharet 1; Ayrica bkz., Tirmizi, Daivat 86.
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demistir: Bu kelime fetha ile okunur. Ciink{i J sl vezninde mastar anlami ifade eder.

Jsidl5 ¢ i gibi. 2

3. Asmai, Eb( Said Abdulmelik ibn Kureyb el-Bahili (6. 216/831), el-
Asmaiyyat.

Aliyyu’l-Kari, Asmai’den kelime incelemeleri ve clmle i’rablan

konularinda iktibaslarda bulunmustur.?%®

4. Ezheri, EbG Mansir Muhammed ibn Ahmed ibn Ezher (6. 370/980),
Tehzibu 'I-Luga.

Ezheri’den sarf, nahv ve ltigat konularinda iktibaslarda bulunulmustur.?*®

5. Cevheri, Ebei Nasr Ismail ibn Hammad (6. 400/1009), es-S:hah fi’l-Luga.

Kelime ve kavramlarin izahinda miracaat edilen kaynaklardan biri de

Cevheri’nin “Sihah”idir.%®’

6. Nahvi, ibn Hisam, EbG Muhammed (6. 761/1360), Mugni’l-Lebib an
Kutubi '/-Eérib.

Arap dili ve belagati ile ilgili istifade edilen kaynaklardan birini de Mugni’l-

Lebib olusturmaktadir.?®®

7. Fir(zabadi, Ebu’t-Tahir Mecduddin Muhammed ibn Yakub ibn
Muhammed (817/1415), el-Kamiisu’[-Muhit.

24 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 11, 5; Ayrica bkz., 1, 42 11, 18; 11, 323; 11, 522; 111, 287; VI, 578.
255 Aliyyu’l-Kar1, Mirkat, 1, 440; 461; 11, 221; 111, 156; 438; V, 547.

256 Aliyyu’l-Kar1, Mirkat, 11, 126; 476; 111, 81; V, 74; 423.

257 Aliyyu’l-Kar1, Mirkat, V, 116; 343; 346; VIII, 63.

258 Aliyyu’l-KarT, Mirkat, V/, 383.
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Aliyyu’l-Kari kelime izahlarinda ve kavram agiklamalarinda Firtizdbadi’den

bol miktarda nakilde bulunmustur. 2>°

Dil konusunda atifta bulunulan ve iktibaslar yapilan bazi eserler de soyledir:
Kadi Sureyh (6. 80/699), %° Halil ibn Ahmed (6. 175/791), %! Zeccac (6.
311/923),%2 Ezheri (6. 370/980),2%% fbn Fariz (6. 632/1235),%%* Zeynu’l-Arab.?%

Ancak bunlarin hangi eserlerine miiracaat edildigi belirtilmemistir.

Hadislerin serhinde Arif ibnu’l-Fariz (6. 632/1235),%¢ Zeynuddin el-iraki
(6. 806/1404),%°" Muhammed ibn Abdullah el-Ensari,?®® imam Safii (6. 204/820), 2%
Satibi (6. 790/1388), 27° gibi sairlerin siirlerinden iktibaslar yapilmistir.

G. SIYER, TARIH VE DIGER ALANLARLA IiLGiLi
KAYNAKLAR
Aliyyu’l-Kari, hadisleri serh ederken ¢esitli tarihi bilgilerden de

yararlanmigtir. Bu bilgileri guvenilir tarih ve siyer kitaplarindan nakletmistir.

1. Vakidi, Ebl Abdillan Muhammed ibn Omer (6. 207/822), Kitabu I
Megazi.

29 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 43, 178, 211, 238, 260, 279 .

260 Aliyyu’l-Kari,
261 Aliyyu’l-Karf,
262 Aliyyu’l-Kari,
263 Aliyyu’l-Kari,
264 Aliyyu’l-Kari,
265 Aliyyu’l-Kari,
26 Aliyyu’l-Kar,
267 Aliyyu’l-Kard,
268 Aliyyu’l-Kari,
269 Aliyyu’l-Kari,
270 Aliyyu’l-Kard,

Mirkat
Mirkat
Mirkat
Mirkat
Mirkat
Mirkat
Mirkat
Mirkat
Mirkat
Mirkat
Mirkat

, 11, 60.

, IX, 366.

, 1, 136.

, 1, 483.

, 1, 511.

, 1V, 159; V, 210.
, V, 274,

, 1V, 154,

, 11, 366.

, 1, 66; V, 139; VIII, 139; IX, 40.
, 1V, 722; 762; V, 324.
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Aliyyu’l-Kar1 tarih ve siyerle ilgili malumatlari aktarirken miiracaat ettigi

kaynaklardan biri de, Vakidi’dir.?"

2. Ezraki, Ebu’l-Velid Muhammed ibn Abdillah, (6. 250/865), Ahbéru
Mekkete ‘-Muserrefe.

Aliyyw’l-Kart  baz1  tarihi  mekanlarla ilgili  bilgileri  Ezraki’den

nakletmistir.?"?

Ayrica M(sa ibn Ukbe (6. 141/758)’nin el-Megazi?’ eseri de kaynak

eserlerinden biridir.
3. Semerkandi, Eb0’l-Leys (6. 373/983), Tenbihu I-Gafilin.2™

4. es-Sehavi, Ebu’l-Hayr Semsuddin Muhammed ibn Muhammed (6.
902/1497) el-Kavlu I-Bedi ‘ fi ’s-Saldti ‘ale’l-Habibi’s-Sefi ‘2™

DEGERLENDIRME

Aliyyu’l-Kari’nin serhini yaptig1 Tebrizi’nin Miskdt eseri, kaleme alindigi
donemde oldugu gibi halen de Onemli hadis eseri olarak kabul edilmektedir.
Gunlmizde hem medreselerde hem de bazi camilerde okutulan bir kitap olmasi
bunun agik delilidir. Tebrizi’nin Miskat’1 her ne kadar Begavi’nin Mesabihu’s-Sunne
adl1 eserini serh sadedinde kaleme alinmis olsa da ondan daha ¢ok okunmus,
okutulmus ve meshur olmustur. Bu durum, Miskat’tan kaynaklandigi kadar
sOzkonusu eserin Uslubu, edebi akiciligi ve yapilan izahlarin kalitesiden de
kaynaklanmaktadir. Hanefi mezhebi merkezli kaleme alinmis olsa da diger mezhep

mensublari da bu eserden istifade etmislerdir.

271 Aliyyu’l-KarT, Mirkat, V, 393; VI, 464; 539.
272 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 425.

273 Aliyyu’l-Kard, Mirkat, 111, 883, 1167.

274 Aliyyu’l-Kart, Mirkat, 1, 447.

275 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, 11, 582; 111, 19.
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Aliyyu’l-Karf Islami ilimlerin neredeyse her alaninda eser kaleme almistir.

Bu onun her alana ilgi duymasindan kaynaklanmaktadir.

Aliyyu’l-Kari hadisleri serh ederken kendisinden Once yazilmis serh
eserlerini ve Ozellikle de Miskat Gizerine yazilmis serh eserlerinden istifade etmistir.
Onun bir-iki defa kullandigi kaynaklar olmakla beraber siklikla mduracaatda
bulundugu kaynaklar da vardir. Fakat nakil konusunda birebir nakil yaptigini
sOylemek zordur. Ciinkii bazi iktibaslar1 ihtisarla bazi kelimeler de miiteradifleri ile

nakletmistir.
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l. HADIS SERHLERINE GENEL BAKIS

Aliyyu’l-Kari’nin hadisleri serh etme metodlarina gegmeden 6nce ozet
olarak serh kavramu ile ilgili birka¢ hususa temas etmek istiyoruz. Zira hadis
serhlerinin Onemini anlamak bu bilgiler dogrultusunda miimkiindiir. Hadislerin
anlasilmast modern ¢agda Islam’in Kkitlelere dogru bigimde ulastirilmasi ve

sevdirilmesi bakimindan 6nemlidir.

Siinnet’in maksadi insanligin hidayeti, konusu da toplumun dini hayatidir.
Bunlar1 temin etmek i¢in hadisleri muhafaza etmek ve dogru anlasilmasini saglamak
gerekir. Tabiidir ki, bundan sonraki asama da hadislerin dogru sekilde anlasilmasini
saglamaktir. Islam, farkli dil ve kiiltiirleri hamurunda yoguran ve onlar arasinda
birlikteligi saglayip ortak bir kiiltiir olusturan bir dindir. Bununla birlikte
muntesiplerinin farkli anlayis ve kiiltiirden olmasi, nasslarin dogru anlasilmasinda
birtakim sikintilar1 da beraberinde getirmistir. Dolayisiyla dinin amaci dogrultusunda
anlatilmas1 ve anlasilmasi i¢in yeni c¢aligmalarin yapilmasi kagmilmaz olmustur.
Serhlerin ortaya ¢ikmasim ve gliniimiize kadar devam etmesini bu cercevede

degerlendirmek gerekmektedir.

Arap dilinde “Serh” kelimesi birgok manada kullanilmaktadir. Liigatte “eti ve
benzeri seyleri kesmek, parcalara ayirmak, yaymak, kapali bir seyi agmak, anlamak,

tefsir etmek, aciklamak, genisletmek, sevdirmek” gibi manalar ifade eder.?’

Serh kelimesi Kuran-1 Kerim’de bes yerde gegmekte ve her gectigi yerde

“sadr” kelimesi ile kullanilmaktadir.?’” Serhu’s-sadr, génliin ilah? bir nur ve Allah

276 Ragib, el-Mufreddt fi Garibi’l-Kur’dn, Beyrut trs., s. 258; ibnu’l-Manzdr, Lisanu’l-Arab, Beyrut
trs., 11, 497; Zemahseri, Es&su I-Beldga, Beyrut 1998, s. 232; Fir(zabadi, el-Kamiisu I-Muhit,
Beyrut 1996, s. 289.

277 Enam, 6/125; Nahl, 16/106; Taha 20/25; Ziimer 39/22; Insirah 94/1.
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tarafindan verilen bir sekinet ve rahatlikla genisletilmesidir.?’® Bu kelime Kuran-i

Kerim’de kullanildig1 manalara yakin anlamda birgok hadiste de kullanilmugtir.2"®

Sozdeki kapali ve gizli manalar1 ortaya ¢ikarma anlaminda “serh” kelimesi
yerine bazi1 Alimler “tefsir” kelimesini kullannuslardir.?® Zira yapilan isin neticesi
bakimindan bu iki kelime arasinda anlam birligi vardir. Bazi liigatcilerin “serh”
kelimesini “tefsir” ile agiklamalar1 da bunu gostermektedir.?®* Ancak, zamanla serh
sadece hadislerin, tefsir ise Kur’an-1 Kerim’in agiklanmasi manasinda kullanilir

olmustur.??

Hadis edebiyati terimi olarak “serh™, bir hadisin veya bir hadis kitabinda
yeralan hadislerin gerekli olan kelime ve kavramlarin sozlik ve terim manalarini
aciklamak, miiskil olan noktalarini ¢6ziime kavusturmak, i’rab yonlerini belirtmek,
hadisten ¢ikan hiikiimlere ve fakihlerin bu hiikiimler ile ilgili goriislerine yer vermek

gibi faaliyetlerin bitiinini ifade eder.?®

Taskoprizade (0. 968/1561) serh kavramu ile ilgili su tarifi yapmistir:
“Kavaid-i arabiyye ve usll-i ser’iyye hasebince bi kadri’t-tdka aciklanmasi sonucu
meydana getirilen eser demektir.”?8 Bu tarife gore serhlerde su esaslar sdzkonusu

olabilir:

a. Hadis serhlerinin ana konusu sadece Rastlullah (s.a.v.)’in hadisleridir.

278 Rag1b, 258.

279 Byhari, Tefsir, Sure, 9, 20; Fezailu’l-Kur’an 3; Itisam 2; Zekat 1, 10; Muslim, Iman 32; Tirmiz],
Tefsir, Sure 9, 18; Ebl Davud, Zekat 1.

280 Hattabf, 1, 2; Garib, I, 70; Razi, Mefatih, XIII1, 182.

281 Tonu’l-Manzar, 11, 497.

282 yardim, Ali, Hadis 11, 121.

283 Tagkoprizade Ahmed ibn Mustafa, Mevzuatu ’-Ulum, trc., Kemalettin Muhammed Efendi, 11, 13;
Cakan, Hadis Edebiyati, 142; Agirman, Cemal, “Tecrid-i Sarih’in ilk Ug¢ Cildi Baglaminda
Ahmed N&im’in Ceviri Metodu, Serhgiligi, Kaynak Kullanimi ve Bazi Gériisleri,” Marife: Dinl
Arastirmalar Dergisi, V. cilt, 2. say1, Konya 2005, 5.125.

284 Taskoprizade, 11, 13.
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b. Hadis serhgiligi, hadislerin anlagilmasina yonelik bir faaliyettir.

C. Serhteki agiklamalar usGl-i seri’yye, sarf, nahv, belagat astronomi,

arkeoloji, tarih, cografiya ve sosyal bilimler ¢ergevesinde olmalidir.

d. Serhte konu disina ¢ikilmamalidir. ilim sahipleri ellerinden geldigi
kadar hadisleri serh etmeye calisabilirler, ama hadisin ifade ettigi ince ve derin

manalara ulasmak her zaman miimkiin olmayabilir.?®®

Serhin anlami kadar ilk ortaya ¢ikis zamani da énemlidir. Hadislerin dogru
anlagilmast ve yorumlanmasi konusunun tarihi seyrine bakarsak konunun, Hz.
Peygamber (s.a.v.) donemine kadar uzandigini goriiriiz. Sahabe Kurén-1 Kerim
ayetlerinde anlayamadiklar1 yerleri ve hususlari, nasil ki, ilk miifessir olan Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e sormuslarsa, hadisler konusunda da anlayamadiklar1 hususlari,
ilk sérih olan Hz. Peygamber (s.a.v.)’e sormaktan ¢ekinmemislerdir. Hz. Peygamber
(s.a.v.) de hadislerde anlasilmayan konularda gerekli aciklamalari yapmustir, 28
Mesela Hz. Peygamber’in “Kardesine zalim de olsa, mazlum da olsa yardim et”?®
demesi Uzerine sahabiler, zalime nasil yardim edebileceklerini sormuslar, Rastlullah

(s.a.v.) de onun zuliim yapmasina engel olmanin kendisine yardim sayilacagini

sdyleyerek bu sdziinii serhetmistir.?%

Her zaman ve devirde edebi, felsefi ve ilm1 eserlerin muhataplar tarafindan
iyice anlasilip kavranabilmesi igin onlarm miitehassislar tarafindan izah edilmesi
gerekir. Bu gibi eserlerde Oyle esas ve prensipler vardir ki, onu okuyan herkes ne
demek istedigini anlayamaz.?®® Bu bakimdan izah etme énemli hususlardan biridir.
Bu baglamda basta din olmak iizere, bilgi, kiltir ve medeniyetimizin temel

kaynaklarindan birisi olan Siinnet’in kaynak olusunun ortaya konmasi ve dogru

285 Canli, Mustafa, Hicri Ilk Dért Asirda Hadis Serhg¢iligi, basiimamis doktora tezi, Kayseri 1998, s.
25.

286 Sancakli, Saffet, “Hadislerin Dogru Anlasilmas1,” 306-307.

287 Buhari, Mezalim 4.

288 Tirmizi, Fiten 68.

289 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Ankara 1996, 1, 33-34.
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anlasilmas i¢in heniiz islam’m ilk ¢aglarindan baslamak iizere bir cabanin var oldugu

gorilmektedir.

Bir hadisin isnad ve metin ciheti ile “sahih” veya “s@bit” olmasi, sadece
kullanilabilir bir argiiman oldugu anlamina gelmektedir. Bu argiimanin ne anlam
ifade ettigi, nasil anlasilmasi gerektigi, ne sekilde yorumlanacagi, normatif bir
degerinin olup olmadigi, sdylenis amaci, bigimi, baglami vs. hususlarin arastirilip,
biitiin bunlar muvacehesinde okunmasi ise, hadisin delalet yoniinii olusturmaktadir.
Bundan dolayidir ki, hadisin delaleti veya dogru bir sekilde anlagilmasi, onun

sibtundan daha az 6nemi haiz degildir.?*

Ali Yardim da hadis serhlerinin 6nemine ve gerekliligine su sekilde dikkat
cekmektedir: “Dini metinler, hukaki ifadeler, felsefi vb. hikemi sozler, gerek climle
yapisi, gerek tasidigi kelimeler bakimindan digerlerinden farkli bir yapiya sahiptirler.
Bilhassa mukaddes dini metinler, ¢cok nlansl: bir ifade zenginligi gosterirler. Basit
bir dilbilgisi ve sathi bir kiiltiirle, bunlarm aslina uygun, hatasiz ve eksiksiz olarak
anlasilmas1 miimkiin olmamaktadir. Bu 6zelligi dolayisiyla, onlarin ¢esitli yonleri ile

aciklamalarinin yapilmasina ihtiya¢ duyulmustur.”?%

Her ilim alaninda oldugu gibi hadis alaninda da serh yazma ihtiyaci her
doneme gore degismektedir. Biz burada bu ihtiyaglari birkag baslik halinde siralamak

istiyoruz:
a) Toplumun ihtiyacin1 karsilama

Toplumlart maddi ve manevi dayanaklar1 ayakta tutmaktadir. Manevi
dayanaklarin aslin1 da Kur’an-1 Kerim ve hadisler olusturmaktadir. Bu ihtiyaglarin
farkinda olan Islam alimleri manevi ruhu canl tutmak icin hem tefsir hem de serh
eserleri telif etme geregini duymuslardir. Meseld; ¢agdas alimlerden Mansur Ali

Nasif, “et-Tac” adli eserinde 6nce hadisleri toplamay: diistinmiis, fakat etrafindaki

29 Eryl, Biinyamin, “Hadislerin Anlasiimas1 Meselesi (islam Geleneginde Hadisleri Farkli Okuma
Bicimleri),” Giincel Meseleler Birinci Ihtisas Toplantisi, Ankara 2004, DIB. Yay., 96.
2! Yardim, 113.
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insanlarin kendisine “serhsiz olarak senin kitabindan ancak havas anlar” seklindeki

itirazlarmdan sonra hadisleri serhsiz birakmak istemedigini ifade etmistir.?%?
b) Hadislerden Hiikiim istinbat Etme

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra dini konularda karsilasilan
problemler alimlerin onciiliigiinde Kur’an-1 Kerim ve hadislere miracaat edilerek
halledilmistir. Tabii ki, fikhi problemlerle ilgili ¢6zumleri de bu kaynaklarda,
ozellikle de hadislerde aramislardir. Bu anlamda Ibn Haldun (5. 808/1406) sdyle
demistir: “Seriatin hilkim ve kaideleri ancak Kur’an-1 Kerim’den ve Allah
Rastlu’nun hadis ve siinnetinden ¢ikarilir”.?% Fikihta buna kisaca istinbat denir.?%
Iste hadisleri anlama ve onlardan hiikiim ¢ikarma maksadiyla bazi alimler hadisler

iizerinde yogunlagmis ve onlar1 serh etmislerdir.
c) Kur’an-1 Kerim’in Anlasilmasina Katki Saglamak

Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulmaktadir: “Sana zikri insanlara kendilerine
indirileni agiklayasin diye indirdik.” **® Bu ayete dayanarak Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in gorevlerinden birinin de Kur’an-1 Kerim’in agiklayicist oldugunu ifade
edebiliriz. Ayn1 zamanda alimler de siinnetin Kur’an-1 Kerim’in miphem yerlerini
acikladigini, miicmelini tafsil, mutlakin1 da takyid ettigini, ammin1 tahsis ederek

ahkam koydugunu ifade etmislerdir.?%
d) Baz1 Hadis Metinlerinin Lafiz ve Muhteva Yoniinden Miiskil Olmasi

Hadis metinleri arasinda anlasilmasi kolay olanlarla beraber ilk bakista

anlasilmasi zor olan hadisler de vardir. Bu tiir hadislerin mutlaka isin ehli tarafindan

292 Mansr, Ali Nasif, Gayetu’I-Me 'miil Serhu’t-Taci’l-Cami [i’I-UsGl, Kahire 1961, 1, 13.
298 Tbn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag, Istanbul 1983, 1l, 480.

294 Curcani, et-Tarifat, Beyrut 1996, s. 38.

295 Nahl, 16/44.

2% Acac, Muhammed, es-Sunnetu Kable ’z-Tedvin, Kahire 1963, s. 24.
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izah edilip serh edilmesi gerekmektedir. Anlasilmasi zor olan hadisler genellikle iki

ac¢idan incelenmektedir:

Birincisi lafzi yonden metinde iskale sebep olan kelime ve ifadelerin ele
alimmas1 gerekmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) genis dilbilgisi sayesinde bazen
Araplarin giinliik dilde kullanmadiklar1 garib kelimeleri de kullaniyordu ve
sah&beden birgogu bu kelimelerin manasini bilmiyordu. Dolayisiyla bu kelimeler Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e sorulmustur.?®’ Hz. Peygamber (s.a.v.)’in farkli kabilelere
hitaben sdyledigi cevamiu’l-kelim ibareler, onlarin lehgesine gore kullandigi ifadeler,
mecazi ifade ve dini istilahlarin kullanilmasi gibi durumlar da hadislerdeki lafizlarin

anlasilmasini zorlastiran meselelerdendir.

Ikinci miiskil de hadisin muhtevasi ile ilgilidir. Hadis metinlerini zahiri olarak
yorumlamak bazen yanlis istikamete yonlendirmektedir. Yani s6z konusu hadisin
mensdh olup olmadigr veya illetli olup olmadigi gibi hususlarin agiklik kazanmasi
gerekmektedir. Hadislerde miisahede edilen bu tiir muskillerle ilgili miistakil eserler

yazilarak gerekli 6nlemler alinmistir.?%
e) itikadi ve Fikhi Goriislere Destek

Itikadi ve ameli mezheplerin ortaya ¢ikmasinda Kur’an-1 Kerim’in tefsirinin
yanisira hadislerin serhinin ve te’vilinin de 6nemli fonksiyonu vardir. Taraflar kendi
gortslerini desteklemek igin &yet ve hadisleri yorumlamislardir. Aliyyu’l-Kari de bu
anlamda bir serh yazan mduelliflerdendir. Clnki Mirkatu /-Meféatih’in énsdzlinde
sarihlerin genellikle Safii mezhebine mensup oldugunu, yaptigi ¢caligmada ise Hanefi
mezhebinin delillerini ve muhtelif meselelere dair goriislerini ortaya koymaya

¢alistigini beyan etmektedir.?%°

297 Karacabey, Salih, Hattabi’'nin Hadis Serhindeki Yeri ve Serh Metodu, s. 181.

29% By konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz., Cakan, Ismail Liitfi, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve
COziim Yollar: (Muhtelifii’I-nadis ilmi), Istanbul 1982.

299 Aliyyuw’l-Kari, Mirkat, I, 12.
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f) Hadisi Savunma Diisiincesi

Bazi mezhep, firka ve akimlar Kur’an-1 Kerimi ve hadisleri kendi heva ve
hevesleri dogrultusunda yorumlamislardir. Bu dogrultuda kendilerine uymayan
hadisleri muhtelif gerekgelerle reddetmislerdir. Hadis alimleri, bu firkalarin tutarsiz
gerekcelerle reddettikleri hadislerde var oldugunu iddia ettikleri saibelere, yaptiklar

aciklamalarla ortadan kaldirmaya galismislardir. 3%

Hadislerin serh edilmesi hususunda ihtiyat kayd: diisen ilim adamlar1 da
olmustur. Hadislerin anlagilmasinda bir yontem olarak serhgiligin dogru anlasilmasi
ve immete fayda getirmesi agisindan dile getirilen ¢ekincelerin de dikkate alinmasi
gerekir. Mesela; Ismail Litfi Cakan bu konu ile ilgili su degerlendirmede
bulunmustur: “Diinya ilim tarihinin en detayli ve ince tenkid esas ve uygulamalarina
sahip bulunan Hadis ilmi icinde gelistirilmis olan serh edebiyati, bir takim
tarafgirliklere kapr actigi icin ozellikle tenkide tabi tutulmustur. Serhgiligin, tasnif
devri sonrasinda yogunlagan bir fadliyet sahast olmasi, fevkalade hacimli serhlerin
meydana getirilmesi, dgretim imkdanlarint zorlastirmamin yaminda, uzun uzun
miindkasalara yol agmast ve asil kaynaklara inmeyi geciktirmesi ve tabii belli devrin
ilmi bulgu ve sartlarina gore yapilmis olmasi, yani bir siire sonra tamamen degilse
bile biiyiik bir kismi ile yenilenmeye muhta¢ bulunmasi gibi noktalar serh edebiyati
cevresinde daima soz konusu edilegelen hususlar olmustur.” 3 Ayrica mezhep
taassubu da serh calismalarina gdlge diisiiren unsurlardandir. Taassuba diismeden
uygulandiginda namiitenahi faydalar1 olacak bir yontemin, etrafinda olusabilecek

stipheleri dikkate alarak uygulanmasi daha uygun olur.

Malum oldugu gibi hadis serhleri genel itibariyle iki husus istikametinde ele

alinmaktadir. Bunlardan biri dil, digeri de muhteva merkezlidir.

Simdiye kadar kaleme alinmis dil merkezli serhler, sekil itibariyla U¢ tarzda

yazilmiglardir:

300 Canly, 42.
301 Cakan, Hadis Edebiyat:, 159-160.
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a. (J8) (Js¥) seklinde kaleme alinmus serhler. Bu tiir serhlerde metin bazen

tamamen yazilir bazen de yazilmaz.

b. (48) diyerek asla igaret eden serhler. Bu tiir serhlerde metne tamamen

isaret edilmez. Maksat serh olunan ibareye isaret etmektir.

c. Mezc Uslubuyla yazilmis serhler. Bu tiir serhlerde metin ve serh birbirine

karisik oldugu igin bunlar memzic serh olarak isimlendirilir.

Sonraki dénemlerde bu tiir serhler, metni parantez icine almak gibi bir
yontemle yazilmistir. 32 Aliyyu’l-Kari’nin Mirkat’1 bu yontemle yazilmis bir serhtir.
Uslubun anlagilir olmas tabii ki, kullanilan dilin anlagilir ve sade olmasina baglidir.

Aliyyu’l-Kéri’nin serh dili, anlasilir bir Arapga’dir.

Hadis serhlerini muhteva bakimindan da birka¢ ¢esit olarak siralayabiliriz.
Elbette bu ¢esitlilik, donemlere gore degisiklik arzedebilir. Biz burada sadece

cesitlerini gdstermekle yetinmek istiyoruz. 3%
a. Fikhi serhler

Fikhi serhlerde rivayetler, genellikle fikih meselelerini merkeze alan bir
bakisla ele alinmaktadir. Bu itibarla sarihler, ancak fikhi ihtilaflarin dayanagini teskil
etmesi durumunda, rivayetin diger tariklerine isaret etmistir. Fikhi yorum her tlirden
serhte onemli bir yer tutmakta ise de, bunun ilk donem serhlerinin pek ¢ogunun
ayirict vasfi oldugunu soyleyebiliriz. Me&limu 's-Sunen, el-Istizkdr, Tkmalu’l-Mu’lim

ve Aridatu ’I-Ahvezi de fikhi yorum, belirleyici vasif olarak gériinmektedir.
b. Isnad ve Rical Degerlendirme Agirlikh Serhler

Daha ¢ok hadis ravilerinin degerlendirilmesinin 6n planda tutuldugu serh
cesitleridir. Bu tiir serhler arasinda dikkat cekeni Ibn Abdilberr’in (6. 463/1071) et-

302 Cakan, Hadis Edebiyati, 181.
303 Hadis serhleri ile ilgili gesitler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Tiircan, Zisan, Hadis Literatiiriinde
Serh Gelenegi ve Ozellikleri, basilmamis doktora tezi, Ankara 2008.
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Temhid li ma fi’'lI-Muvatta’ mine’lI-Medni ve [-Esanid adl1 eseridir. Onun disinda Ibn
Hacer’in (0. 852/1449) Fethu'[-Béari adli Buhari serhinin de bu tiir degerlendirmelerin
yogunlugu bakimindan dikkat ¢ektigini belirtmek gerekir.

C. Tasavvufi Serhler

Ziihd déneminin ardindan hicri ikinci asirda ortaya ¢ikan tasavvuf ilmi, diger
Islam ilimlerinde oldugu gibi hadise kendi zaviyesinden yaklasmustir. Tasavvufi
diistincenin hadise olan ilgisi baslarda, hadis rivayetiyle mesgul olma ve bu hadisleri
ameli hayat i¢in degerlendirme seklinde iken, sonralari “isari” anlamda serhler ortaya
cikmistir. Bugiin bilindigi kadariyla tasavvufi nitelikteki ilk sistematik serh Hakim
et-Tirmizi’ye ( 6. 320/932) ait Nevadiru’l-Us(l adl1 serhtir.3%

d. Zengin Muhtevali Serhler

Bu serhlerde rivayetler hem sekil hem de muhteva yoninden butin
detaylariyla inceleme konusu yapilmaktadir. Serh edilen eserin yap1 ve sistematiginin
serh tizerinde biiyiik bir rolii vardir. Sadece belli bir kitabin ihtiva ettigi rivayetlere
yogunlagsmayan ayni zamanda serh edilen eserin yap1 ve sistematigini de inceleme
konusu yapan bir serh anlayisindan da bahsetmek gerekir.*® Aliyyu’l-Kari’nin
Mirkaru I-Mefatih’i de bu 6zelliklere sahip zengin muhtevali hadis serhlerinden biri

olarak kabul edilebilir.

304 Y1lmaz, Hasan Kamil, Tasavvufi Hadis Serhleri ve Konevi 'nin Kirk Hadis Serhi, Istanbul 1990,
S. 14. Bu serh Dr. Nureddin Boyacilar tarafindan tahkik edilerek yeniden nesredilmistir.
305 Tiircan, 185.
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II. ALIYYU’L-KART’NIN HADIiSLERi SERH METODU

Bu boliim arastirmamizin en énemli kismimi olusturmaktadir. Oncelikle
sunu ifade edelim ki, Aliyyu’l-Kari’nin, eseri serh ederken kullandigi metod,

hadislerin serh edilmesinde ihtiyag duyulan temel hususlar istikametindedir.

Bu bolumde 6ncelikle miellifin bab basliklari ile ilgili agiklamalar yaparken
nelere dikkat ettigine, daha sonra hadislerin sened ve metin yoniinden tahlilini nasil
yaptigina ve muhteva ile ilgili agiklamalarda hangi metodlar: takip ettigine temas

edilecektir.
A. BAB BASLIKLARINI iZAH ETMESI

Hadis kitaplarinda genellikle kitap ve bab basliklari 6nem tasimaktadir.
Gunku kitap ve bab bagsliklar: ihtiva ettigi konulara gore isimlendirilmektedir. Bu
acidan kitap isimlerinin kapsadigi anlam ve muhtevanin dogru tespit edilmesi

rivayetlerin anlasilmasi i¢in anahtar gérevi yapmaktadir.

Her calisma yapanin yeni bir seyler kesfettigi ve herkesin baska bir iddiayla
ortaya ¢iktig1 serh edebiyatinda Aliyyu’l-Kari de kendisine has 6zelligi ile yeni bir

calisma tarz1 ortaya koymustur. Konuyu misaller ¢ercevesinde izah edelim:

1. Kitap ve bab isimlerinin izahi: Aliyyu’l-KarT hadislerin serhine
baslamadan 6nce kitap adi ve bab basliklar ile ilgili agiklamalar yaparken bahsedilen
kelimenin 1stilahi ve ligavi anlamlarma deginmis, alimlerin goriiglerinden istifade
ederek doyurucu agiklamalar yapmis ve konu ile ilgisi olabilecek diger konulara da
temas etmistir. Meseld; “Kitabu’l-ilm” boliimiinde su agiklamalar1 goriiyoruz:
Kitabu’l-ilm’den kasit ilimin, ilim 6grenmenin ve dgretmenin fazileti, ser’T ilmin
beyanidir. Kitap ve Siinnet’ten daha kapsamlidir. Genellikle i’tisdm babindan sonra
ele alimr. ilim muminin kalbinde nurdur. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in kelimelerinden
ve tatbikatlarindan alinmis niibiivvet kandilinin 15181d1r. Eger ilim beser vasitasiyla

elde edilirse “kesbi”, baska yollardan elde edilirse “lediinni” ismini alir.3%

306 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 405.
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Aliyyu’l-Kar1 bazen izah ettigi konu ile ilgili tafsilath bilgiler verir. Mesela;
“Kitabu’l-ilm” bashigini agiklarken su sekilde tafsilatlandirir: “Ledunni ilim de vahy,
ilham ve firdset olmak iizere {ige ayrilir. Vahy’in sozlik anlami “hizli isaret”
demektir. Ist1ldhi anlami ise nebevi kalbe vasil olan ilahi kelamdir. Manasi Sari’e ait,
ancak Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sozleri ile aktarilanlara da nebevi hadis denir. Bu da
sahid aleminde vasitasiz gerceklesir. Allah’in buyurdugu gibi: “Boylece Allah kuluna
vahyedecegini vahyetti.”*"" Bir de vasitali vahy var ki, melegin inmesi kendi ¢zel
gérinumunden insan gorinumine gecerek gergeklesir. Allah’in gergek anlamda
konustugu haktir. O, Hz. Peygamber’le Cebrai vasitasiyla konusmus. Sahabe ile Hz.
Peygamber aracilifiyla, ii¢iinciisii de tabilinla sahabe araciligiyla konusmustur. Bu

boyle devam eder...”

Mellif, aciklamalara sdyle devam etmektedir: “Ilham’m sozliik anlami
bildirmektir (el-iblag). Allah’in gayba ait bir takim bilgileri kullarinin kalplerine
koydugu gergek bir ilimdir. Ayette bildirildigi gibi: “De ki, hakikaten Allah hakki
ortaya cikaracaktir...”3% Taberi (6. 310/923) bu ayetteki “el-hakk” kelimesini,
“semadan peygamberine indirdigi vahiy” olarak tefsir etmistir.3%® “Firaset, inceleme
ve aragtirma sonucu belirginlesen gaybla ilgili ilimdir. Miimin’in firasetinden
cekinin, ¢linkii 0 Allah’m nuru ile bakar.”3! flham ile firaset arasindaki fark sudur:
“Firaset bir hakikati bulunan seylerin tezahiirleri incelenerek tahsil edilen gaybi bir
kesiftir. [lhamda ise tezahiirler incelenmeden yapilan bir kesif séz konusudur. ilhamla
vahiy arasindaki fark ise ilhamin vahye bagli olmasidir. ilme’l-yakin, arastirma ve
aciklama yolu ile elde edilen ilimdir. Ayne’l-yakin ise kesif yolu ile kazanilandir.

Hakka’l-yakin de tahkik sonucu elde edilendir.”3!

Béb basliklar ile ilgili bilgiler ¢ok teferruatli olmakla birlikte bazen de bir

ctimle kadar kisa malumatlardan da olusmaktadir. Mesela; kerahet vakitleri ile ilgili

%07 Necm, 53/10.

308 Sebe, 34/48.

309 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili Ayi ‘I-Kur’dn, Riyad 2003, XX, 419.
310 Tirmizi, Tefsir, 16.

31 Aliyyu’l-Kard, Mirkat, 1, 445.
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bab basliginda “namaz kilinmas: yasaklanan vakitler” ile ilgili olarak ‘“bu nehy,

keraheten veya hiirmeten olabilir” gibi kisa bir aciklama ile yetinilmistir.>'?

Aliyyu’l-Kari bazen bab basliklar1 ile ilgili hi¢ bir agiklama yapmadan
hadislerin serhine baslamistir.3® Bazi rivayetlerin de babla iliskisinin olmadigimi ve

baska babda nakledilmesinin daha uygun olacagini ifade etmistir.3'*

2. Bab bashgyla ilgili genel bilgiler: Bu bilgiler kendi goriisii olabildigi
gibi, alimlerin goriisleri de olabilmektedir. Meseld; “Kitabu’d-dadvat”da Imam
Nevevi’den su aciklamalar1 nakletmistir: Bitln bitiin donemlerde fetva ehli, dua
etmenin mistehdb oldugunu kabul edilmisdir. Ziihd ve irfan ehli dudnin terk
edilmemesi gerektigini sOylemistir. Bazilar1 ise muslimanlar icin edilen duénin
kendine edilen duédan daha iistiin oldugunu sdylemistir. Denildi ki dué i¢in bir vesile

bulunursa giizel olur...3

3. Bab bashgi-hadis iliskisi: Aliyyu’l-Kari rivayet edilen hadisin nigin
sozkonusu babda rivayet edildigini de agiklamistir. Mesela; “Zeyd ibn Harisi “Onlari
babalarina nisbet ederek cagirin®'° ayeti nazil olana kadar kendi adiyla ¢agirirdik.
Avyet nazil olduktan sonra ise ona Zeyd ibn Muhammed’ adiyla seslenmeye basladik”
hadisinin babla iligkisini s6yle kurmustur: “ Bu hadisin bu babda (Menékibu Ehl-i
Beyt) tahric edilmesinin sebebi mevla’nin da ehl-i beyt’ten kabul edildigini

gostermek igindir.”3’

4. Bab bashgi-dil bilgisi iliskisi: Aliyyu’l-Kari genellikle bu babin dil
bilgisi agisindan izahini yapmis, bazen de bab basligina ait agiklayici bilgi vermeden,

sadece dil bilgisi ile ilgili izahlarla yetinmistir. Mesela; Cenaiz babinda sadece cinédze

312 Aliyyu’l-Kar, Mirkat, 111, 110.

313 Aliyyuw’l-Kari, Mirkat, 1V, 299; X, 127. (Sadaka istemenin kimlere helal kimlere haram olmasi
ile ilgili bab, Niibiivvet alametleri babi)

314 Aliyyu’l-Kard, Mirkat, X1, 332.

35 Aliyyu’l-Karh, Mirkat, V, 5.

316 Ahzab, 33/5.

37 Aliyyw’l-Karh, Mirkat, X1, 306,
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kelimesinin okunusunu ve anlamini kaydetmistir: “s_ball kelimesi cim’in hem fethasi
hem de kesrasi ile okunur. Ancak kesra ile okunmasi daha yaygindir. Ayn1 zamanda
fetha ile okununca meyyit, kesra ile okununca cenézenin Uzerine Ortulen ortl
anlamina geldigi sdylenmistir. Bunun aksini iddia eden de vardir. Kelimenin cemisi

ise L —fetha iledir.”%!8

5. Bab bashgi-fikih iliskisi: Namaz bollimiinde, sehiv secdesi hakkinda da
su bilgileri vermektedir: “Bu babdan maksat namazdaki hiltkmudur. ...Bize gore vacib

terk edilince sehv secdesi yapmak da vacibdir.”3°

Bab basligindaki fikhi bilgileri aciklarken konunun teferruati ile ilgili
kaynak tavsiyesi de vermistir. Meseld; Nikah boliimiinde su agiklamalar vardir:
“Nikahin farz-1 kifaye oldugu sOylenmistir. Bazilar1 farz-1 kifaye oldugunu
sOylemistir. Bir kismi da miistahab oldugunu kabul etmistir. Digerleri de muekked
stinnet oldugunu iddia etmistir. En dogru olani da bu sonuncu goriistiir. Bu konuda
genis bilgi isteyen Imam Ibnu’l-Humam’in el-Hidaye serhi olan Serhu Fethi’l-

Kadir’e miiracaat edebilir.””®%°

6. Bab bashg1 hakkinda mezheblerin goriisleri: Bazi bab basliklarini izah
ederken genel bilgiler ve agiklamalar vermek yerine bu konu ile ilgili mezhep
gortiglerini kaydetmekle yetinmistir. Boyle yapmakla, o zikredilen konu ile ilgili
mezheplerin farkli diisiindiigiinii ve konu ile ilgili ihtilaflarin oldugunu beyan etmek
istemis olabilir. Mesela; Seferde namaz ile ilgili bab basligini agiklarken su goriis ve
aciklamalara yer vermistir: “Sozlik anlami itibariyle sefer, yol katetmeye denir.
Ancak her yol katetmede oru¢ tutmama muhayyerligi ve dort rekatli namazi
kisaltarak kilma imka&ni taninmaz, bu konuda ulema ihtilaf etmistir. EbG Hanife orta
yiirilyiisle ii¢ giin {ic gece yol katetmeyi sart kosarken; Imam Malik, Ahmed ibn

Hanbel ve Imam Safii, iki glin veya bir giin bir gece yiriimeyi sart kosmustur. Bu da

318 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, IV, 3; X, 96-97.
319 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 81.
320 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, VI, 261.
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yaklasik on alt1 fersah 32! mesafeye esittir. Evzal (6. 157/774) ise bu mesafeyi bir
gline indirmis, Davad ez-Zahiri (6. 270/884) de ister uzun ister kisa olsun seferde

namazlar1 kisaltmanin caiz oldugunu sdylemistir.”3%2

7. Bab bashgi-tarih iliskisi: Ornegin; Menasik bolimiinde genel
aciklamalara yer verdikten sonra Kabe’nin tavaf edilme tarihinin insanin
yaratilmasindan onceye dayandigii su ifadelerle kaydetmistir: “Adem (a.s)
Hindistan’dan kirk yil yiiriiyerek hac ibadeti yerine getirmek igin gelmistir. Cebrail
(a.s.) ona s0yle dedi: Melekler senden 6nce yedi bin yildir ki, Kébe’yi tavaf ediyorlar.
Bunu ispat veya nefy edici birsey olmasa da biitiin peygamberlerin orayi tavaf etmis

olduklar bellidir.””3%

8. Bab bashklarini alimlerin goriisleri ile delillendirme: Aliyyu’l-Kari
bab bashiginin 6nemini agiklamak icin hadislerden istifade ettigi gibi alimlerin
nakillerinden de istifade etmistir. Mesela; Namaz kitabinda “Siinneler ve Faziletleri”
béluminde bunu gérebiliyoruz: “Sahih hadiste soyle bildirilmektedir: “kiyamet
gininde kulun hesaba gekilecegi ilk ameli onun namazidir. Eger namazi diizgiin
olursa, 1si 1yi gider ve kazancli ¢ikar. Namazi diizgiin olmazsa, kaybeder ve zararl
cikar. Sayet farzlarindan bir sey noksan ¢ikarsa, Aziz ve Celil olan Rabb: “Kulumun
nafile namazlar1 var m1, bakiniz” der. Farzlarin eksigi nafilelerle tamamlanir. Sonra
diger amellerinden de bu sekilde hesaba gekilir.®?* imam Nevevi demistir ki, “bu
hadise gore farz namazlar eksik olsa da nafile ibadetler kabul edilir. Bunun higbir
sakincast yoktur. “Farzlari eda etmedikge nafileler kabul edilmez,” haberi de

zayiftir.”32°

321 Bir fersah yaklasik olarak 5685 metreye esittir.

322 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 381.

23 Aliyyu’l-Kar, Mirkat, V, 378.

324 Tirmizi, Mevakit 188. Ayrica bkz., Ebi Davud, Salat 149; Nesai, Salat 9; Ibn Mace, Tkamet 202.
325 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 215; Ayrica bkz., VIII, 343.
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B. HADISLERi SIHHAT ACISINDAN DEGERLENDIRMESI

Hadis, sened ve metin olmak tizere iki temel unsurdan olusur. Sened, metni
birbirlerinden belli usullerle almak ve rivayet lafizlariyla nakletmek suretiyle bize
kadar ulastiran raviler silsilesinin adidir. Metin ise senedin sonunda ravilerin

naklettikleri s6z kisimidir.

Hadisler serh edilirken “metodolojik boyut” seklinde ifade edebilecegimiz
sened ve metinle ilgili degerlendirmelerin de yapilmasi 6nemlidir. Biz bu
degerlendirmeleri “Hadis Tenkidi” basligi altinda nakledip degerlendirmeler

yapacagiz.

Hadis usiliinde “Hadis Tenkidi” ifadesi herhangi bir hadis kitabinin veya
bazi konulardaki hadislerin tenkid edilmesi anlaminda kullanilmamuistir. Hadis
tenkidi denildiginde, tiim hadislerin senet ve metin bakimindan gézden gegirilmesi
ve belirli dlgiilere tabi tutulmasi anlasilir. Burada hadislerin giiniimiize ulasmasinda

hadis alimlerinin titiz katkilarin1 kismen de olsa agiklayabilmek hedeflenmektedir.3%

Hadis tenkidi, “Sened Tenkidi”, “Metin Tenkidi” ve “Hadislerin Sihhat

Bakimindan Degerlendirilmesi” seklinde ii¢ baslikta incelenecektir.
1.  Sened Degerlendirmesi

Muhaddisler hadisin her iki unsuru ile ilgilenmis, sened ve metin tenkidini
beraberce yiiriitmiislerdir. Bir hadisin sahih olabilmesi igin senetteki ravilerin sika

raviler olmasi ve herhangi bir kopuklugun olmamasi gerekir.

Mirkat’da hadisler senedsiz nakledilmistir. Ancak Aliyyu’l-Kari gerekli

gordiigii yerde senetle ilgili agiklama ve izahlar yapmaktadir.

Aliyyu’1-Kari’nin yasadigi doneme kadar ravilerin cerh ve tadili konusunda
pek cok eser kaleme alimmustir. Hadislerin kritigi yapilarak eserler yazilmistir.

Dolayisiyla Aliyyu’l-Kari’nin bu eserlerden yararlanmamis olmasi diisiintilemez.

326 Karacabey, Salih, Hadis Tenkidi, Bursa 2013, s. 17.
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Ayni zamanda onun rdvi ve senetler hakkindaki degerlendirmeleri gérmezden
gelerek yeni degerlendirmeler yaptigimi iddia etmek de pek gergekci

gorinmemektedir.

Sened, hadisin ravilerden olusan kismidir. Aliyyu’l-Kari senette ismi gegen
ravilerin hayatlar1 hakkinda bilgilere yer vermis bazen de cerh ve tadil agisindan

durumlarini nakletmistir.

Ravilerin cerh ve tadil yonlerini bilmek ve ortaya koymak dini delil ve
prensipleri bilme agisindan énemlidir.3?” Kuskusuz bir muhaddisin veya bir sarihin
ravilerin durumlarin1 bilmemesi, ravileri tanimamasi, ravilerin cerh ve tadile tabi
tutarak onlar hakkinda eserinde bilgi vermemesi eksikliktir. Her ne kadar Miskdatu'l-
Meséabih’te sadece hadisin ilk ravileri kaydedilmisse de, Aliyyu’l-Kari’nin onlar
hakkinda yeterli bilgiler sundugunu gérebiliyoruz. Ozellikle eserin ilk kisimlarinda
raviler hakkinda daha ¢ok malumat verdigini goriiyoruz. Daha sonraki kisimlarda ise
ayn1 raviler tekrar gegtigi icin ravi bilgisi vermekten kaginilmis, sadece “daha once
bu ravi hakkinda bilgi sunulmustur” 32 kayd: diisiilmiistiir. Konuyu érneklerle izah

edelim;

a. Ravi tamtimi: Aliyyu’l-Kari sahabe ve tabiln ravileri tanitmis ve
tabakalarina vurgu yapmistir. Bu bilgiler ravinin meziyetlerine gore kisa 6z veya
genis olmaktadir. 3° Meseld; Seleme bint Hurr’un rivayet ettigi hadisin serhinde bu

ravi hakkinda sadece “sahabidir” notunu diismiistiir.3%°

Mirkat’daki ilk hadisin ravisi olan Omer ibn Hattab (r.a) hakkinda su genis
bilgiler verilmistir: “Dogrular1 sdyleyen idi. Kitab’in da delalet ettigi gibi “Faruk”
ismi ile taninmaktadir. Ashab arasinda “Emiru’l-Muminin” lakabi ile anilan ilk
sahistir. Mekke-i MUkerreme’deki Kureys kabilesindendir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ile

nesebi Ka’b ibn Luey’de birlesir. Hz. Rastlullah (s.a.v.) onu “Ebi Hafsa” kiinyesi ile

327 Tbn Ebi Hatim, Cerh ve’z-Tadil, I, 5-6.

328 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 144, 149, 152, 167, 184, 186.

329 Ornek igin bkz., Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1, 519; 1, 523; 1, 528.
30 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 180.
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kiinyeledi. Hak ile batili ayirdig1 igin “Faruk” lakabi ile lakaplandirdi.”3

Ravi tamitiminda bazan mufassal izahlara da sahid olunmaktadir. Meselg;
Hz. Omer (r.a)’in hayatin1 anlatirken ona verilen lakaplarin ayrintilar1 da ele
almmustir. Séyle ki: Hz. Omer (r.a)’e ait “Faruk” lakabinin hangi olaya binaen

verildigi ve hangi ayetlerin buna delalet etigini soyle agiklamistir:

S SIA PP EC R IOPg

“...Tagutlarn oniinde muhakeme olunmalarin isterler...”%%

“Ibn Abbas (r.a.)’1n rivayetine gore, bir miinafikla Yah(di arasinda hustimet
meydana geldi. YahlUdi mahkemelesmek i¢in RasOlullah (s.a.v.)’a, miinafik da
Yahudilerin sihirbazi olan Ka’b ibn Esref’e miiracaat etmeyi teklif etti. Sonra her ikisi
de beraber Rasdlullah’in hakemligine miiracaat etmeye karar verdiler. Peygamber
(s.a.v.) YahUdiyi hakli gordii ve onun lehine hikiim verdi. Fakat disariya ¢ikinca
miinafik bu hiikme razi olmadigini belirtti ve Omer (r.a)’e gitmeyi teklif etti. Yahddi

Omer (r.a)’e sdyle dedi:

— Ras(lullah (s.a.v.) benim lehime hiukim verdi. Fakat bu adam bu hiikme

razi olmadi ve davayi sana getirdi.
— Bunun tizerine Hz. Omer (r.a) miinafiga, “bdyle mi oldu?” diyerek sordu.
— Minafik da, “evet” dedi.

— Hz. Omer (r.a): “Siz oldugunuz yerde durun ben hemen geliyorum” deyip
evine girdi. Elinde kilic1 ile geri dondii ve miinafigin boynunu vurdu. Sonra soyle
dedi:

— “Allah’in ve Ras0li’niin hiikkmiine rdzi olmayana ben boyle

hikmederim.”

31 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1, 92,
332 Njjsa, 4/60.
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— Bunun Gzerine yukaridaki ayet indi ve Cebrail (a.s.) soyle dedi:

“Omer hakla batilin arasim tefrik etti.” dedi. Bu sebebden dolay1, kendisine
“Faruk” lakab1 takild:.>*®

Aliyyu’l-Kari Hz. Omer (r.a)’le ilgili bilgilere sdyle devam etmistir: “Hz.
Omer (r.a)’m Islam’a girisinden 6nce muslimanlar korku igindeydi. Misliman
oldugu sirada alt1 kadin ve otuz ii¢ erkek Islami kabul etmisti. Hz. Omer (r.a)’in

misliimanlig1 niibiivvetin altinc1 senesinde olmustur.

Hz. EbG Bekir (r.a)’in vefatindan sonra onun tavsiyesi lizerine halife
secilmistir. Hilafete, hicretin on {igiincii senesinde gegmistir. Halifeligi zamaninda

pek cok belde ve sehirler fethedilmistir.

Medine-i Miinevvere’de hristiyan bir kole olan Ebl Lulu’niin suikasti
sonucu zilhiccenin dordiinde ¢arsamba giinii sabah namazini kilarken sehit olmustur.
Vefat1, hicretin yirmi ligiincii yilinda altmis ii¢ yaginda gergeklesmistir. On sene alti

ay halifelik yapmigtir. Cendze namazini Hz. Suheyb (r.a.) kildirmstir.

Hz. Ebl Bekir (r.a) basta olmak tizere birgcok sahabe ondan hadis rivayet
etmistir. Toplam rivayet ettigi hadis sayis1 bes yiizii gegmistir. Bunlardan seksen
birinde Buhari ve Muslim ittifak etmistir. Otuz dordii tek basina Buhari ve yirmi bir

adedi de sadece Miislim rivayeti olarak kayda ge¢mistir.” 3%

Aliyyu’l-Karf, Enes ibn Malik hakkinda Hz. Omer (r.a)’den farkli olarak
0zet bilgi vermistir: Enes Ibn Malik Ibn Nadr el-Ensari el-Hazreci en-Neccari
RasUlullah (s.a.v.)’a Medine-i Munevvere’e geldikten sonra on sene hizmet etmistir.
Hizmete basladiginda heniiz on yasinda idi. Rasdlullah (s.a.v.) Medine’ye hicret
edince Hz. Enes’in annesi oglunu getirmis ve soyle demistir: “Ya Ras(lallah! Bu
cocuk sana hizmet etsin. Bunun i¢in dua buyurun.” Bunun Uzerine Hz. Peygamber

(s.a.v.) de soyle dua etmistir: “Allahim! Bunu mal ve evladinda bereketli kil. Omriinii

333 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 92.
334 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 93.
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uzun eyle ve giinahlarini bagisla.” Hz. Enes (r.a.) diyor ki: “Kendi soyumdan doksan
sekiz ¢ocugumu topraga gdmdiim. Benim agaclarim senede iki sefer mahsul verirdi.
O kadar yasadim ki, nerede ise hayatimdan usanmistim. Bu sebebden de duanin

dordlncusund, yani giinahlarimin bagislanmasint umuyorum.”

Yz sene veya yiz seneden de fazla yasadigi soylenmistir. Basra’da en son
vefat eden sahabilerdendir. Hicretin doksan (¢iincii yilinda vefat etmistir. Kiinyesi
Ebi Hamza idi. Hamza bir baklanin adidir. Kiinyenin Hz. Peygamber (s.a.v.)
tarafindan takildigi hakkinda sdyle demistir: “Bakla topladigim i¢in Rasilullah

(s.a.v.) bana bakla ismini kiinye olarak taktr.”3%

Aliyyu’l-Kari sadece seneddeki raviler hakkinda bilgi vermekle yetinmemis
metinde zikrolunan sahislarla ilgili de kisa bilgiler vermistir. Mesela: T1b boliimiinde
gegcen “Ahzab (harbi) gini Ubey, kolundaki can damarindan vuruldu ve Hz.
Peygamber (s.a.v.) onu dagladi.”®% hadisinin serhinde Ubey hakkinda soyle bilgiler
vermistir: “Ubey’den kasit “Ubey ibn Kab’dir. Seyyidu’l-kurra ve Ensardan’dir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in vahy Katiplerindendir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ddneminde
Kur’an-1 Kerim’i ezberleyen alt1 kisiden biridir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ona “Ebu’l-
Munzir” lakabini takmig ve Onu “Seyyidu’l-Ensar” olarak isimlendirmistir. Hicri 19.

yilda Medine’de vefat etmistir.”3%’

Bazen de bir ravinin ismi ilk defa zikredilmesine ragmen “Bu ravi hakkinda

bilgi daha sonra verilecektir” diyerek gegilmistir.33®

Bazen de ravi hakkinda herhangi bir bilgi verilmemis ve bunun sebebi olarak
da miellif Tebrizi’nin herhangi bir bilgi kaydetmemesini gostermistir. Mesela; hadis

ravisi Said ibn Malik’i tanitirken soyle sOyler: “Radiyallahu anhiima. Muellif ona

335 Aliyyu’l-Kard, Mirkat, 1, 144.
336 Muslim, Salam 74.

337 Aliyyuw’l-Kari, Mirkat, VIII, 347.
338 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, X1, 340.



96

“Esma” eserinde yer vermemistir.”33°

b. Ravi degerlendirmesi: Miellif senedle ilgili degerlendimeleri yaparken
sadece ravinin cerh ve tadil yoniinden degerlendirmesini yapmakta ve onlarin
hayatlar1 hakkinda bilgi vermekle yetinmemis, senedle ilgili kaynak degerlendirmesi
de yapmuis, yani ravilerin durumuna gore senedin dolayisiyla da hadisin hangi tirden
oldugunu vurgulamigtir. Boylece hadisin muttasil ya da miirsel oldugunu belirtmistir.
Mesela; ilim boliimiinde Kur’an-1 Kerim konusunda miinakasa eden toplulukla ilgili
hadisin senedindeki s33 & «awl (8 (o2 o) 5,58 (& kismu ile ilgili su degerlendirmeye
yer vermistir: “Buradaki zamirin Amr’a raci olmast muhtemeldir. Boyle oldugu
takdirde hadis marsel olur. Clnkti Amr’in dedesi Muhammed ibn Abdillah ibn
Amr’dir ve tabiln neslindendir. Sayet zamirlerin arasini burada oldugu gibi ayirsak
o zaman Suayb’a raci olur ve hadis muttasil olmus olur. Ciinkii Suayb’in dedesi
Abdullah ibn Amr Ibn As’dir. Iste bu illetten dolayt Amr ibn Suayb’in, babasi
vasitastyla onun da dedesinden rivayet ettigi sahifede tedlis olma ihtimalinden soz

edilmistir.””34

c. Ravilerle ilgili tashihler: Aliyyu’l-Kari senette yer alan ravilerle ilgili
bazi teknik hatalara da temas etmistir. Meseld; &e <085 - e &l (o) - bR (e
‘—’UA\-@-AJ‘ seklinde rivayet edilen hadisteki ravinin ismi farkli sekillerde okunmustur.
fbnu’l-Melek, 35%s ifadesinden sl &y “Yasirin kizi” oldugunu sdylemistir.
Aliyyu’l-Kari ise bunun kalem hatasi oldugunu séyleyerek nezaketle ona karsi ¢gikmig
ve dogrusunu su sekilde ifade etmistir: “Bu isim hemze ile o)u\ seklinde de
okunabilir. Ensarli sahabilerdendir. -t e\ “Yésirin annesi” dir. Takrib’de de bu

sekilde ifade edilmistir. Muh&cirlerden oldugu da séylenmistir.” 34

d. Ravi isimlerinin okunusu: Aliyyu’l-Kari ravi isimlerinin okunusunu ve
nisbesinin hangi sebeple verildigini agiklarken ayriyeten sahabi olduguna da vurgu

yapma ihtiyact duymustur. Meseld; “Ya Rasilallah! Bana islam’a dair dyle bir sey

339 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, V111, 400.
340 Aliyyu’l-Kart, Mirkat, 1, 493,
341 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 144,
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sOyle ki, bir daha onu senden baska kimseden sorma ihtiyaci hissetmeyeyim” dedim.
O da “Allah’a inandim de. Sonra da dosdogru ol” cevabini verdi.”3* hadisini rivayet
eden Sufyan ibn Abdillah es-Sakafi hakkinda su ifadeleri kullanmistir: “Sakafi
kelimesi, Sakif kabilesine nisbet edilerek iki fetha ile okunur. Kiinyesi Ebd Amr’dir.
Ebd Amra da denilmistir, Taif halkindan sayilir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’le sohbeti
vardir. Yani sahabidir. Omer Ibn Hattab déneminde Taif’in valisi olarak ¢alismustir.

Bes tane hadis rivayet etmistir.””3*

e. Tabitndan olan ravileri belirtmesi: Kitabu’l-ilm’in ikinci faslinin ilk

hadisinin ravisi Kesir ibn Kays’in tabiin neslinden oldugunu kaydetmistir.”3*

Ravilerin sahdbi ve ya tabitindan oldugu ile ilgili hatalara da temas
edilmistir. Mesela; bazi1 alimler namaza yetisen birinin namazini kilmis olsa bile
oradaki camaata uyarak namaz kilmasi gerektigi ile ilgili hadisi rivayet eden ravi Busr
ibn Mihcén’in sahabi oldugunu soylerken, aksine Aliyyu’l-Kari sézkonusu ravi
hakkinda “Dogru olani onun tabii olmasidir” demistir.>*® Ancak bu bilgiyi hangi

kaynaga dayanarak sdyledigi kaydedilmemistir.

f. Sened Degerlendirmesi: Aliyyu’l-Kari senedlerin ciddi incelenmesi
gerektigine dikkat ¢ekmis ve hadislerin delil olma bakimindan deger kazanmasinin
sthhat durumuna bagh oldugunu ifade etmistir. Bir rivayetin merfl veya mevkaf
olmasi ile ilgili bir ¢ok kaynaktan nakiller yapmistir. Bdylece mevzubahis olan
hadisin mevkGf mu merfi mu oldugunu tespit etmeye c¢alismistir. Meselg;
“Uzerinden bir -kameri- yi1l gegmedikce, o malda zekat yoktur”3*® hadisini serh
ettikten sonra rivayet ile ilgili limlerin goriislerini sdyle nakleder: “Bu metni Ibn
Omer, Ras0lullah (s.a.v.)’a ref etmemistir. Begavi’nin Mesabihinde de bu rivayet Ibn

Omer’de tevakkaf etmistir. Yani mevkaf hadis olarak kabul edilmistir. Mirek,

342 Muslim, Iman 62.

343 Aliyyw’l-Karf, Mirkat, I, 161.

344 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 468; IV, 154.
35 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 211,

346 fbn Mace, Zekat 5.
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Tirmizi’den naklen bu rivayetin Abdurrahman ibn Zeyd’in babasindan onun da Ibn
Omer’den merfl seklinde rivayet ettigini sdylemistir. Bu rivayetin baska bir tarikten
Abdurrahman ibn Zeyd’in ibn Omer’den mevk{f seklinde rivayeti de vardir.
Sozkonusu hadisin mevkif olmasi daha isabetli goriinmektedir. Cuinkii Abdurrahman
ibn Zeyd hadis konusunda zayif bir ravidir. Onun zayif ravi oldugunu Ahmed ibn
Hanbel, Ibn Medini ve digerleri kaydetmislerdir. O galati cok olan (kesiru’l-galat) bir

ravidir. Musannifler dikkatli inceleme yapmadan ondan nakillerde bulunmustur.”34

Aliyyu’l-Kari senedle ilgili kendi goriisiinii nakletmenin yanisira bazen de
diger alimlerin gorislerini nakletmekte ve kendisi herhangi bir degerlendirme
yapmamaktadir. Boyle davranmasinin hem onlarin goriislerini kabul ettiginden hem
de yasadigi donemin serh ve nakilcilik donemi olmasindan kaynaklandigini
diisiinmekteyiz. Meseld; Tilavet secdelerinin sayisi ile ilgili hadisin kaynaklarini
gosterdikten sonra bu hadisin senedindeki ravilerin degerlendirmelerine su sekilde
yer vermistir: “Mirek, et-Tashih adl1 eserden nakil yaparak bu hadisin ceyyid bir senet
ile rivayet edildigini sdylemistir. Imam Nevevi (6. 676/1277) senedinin hasen
oldugunu soylemistir. Eba Davad (6. 275/889) Ebu’d-Derda’nin Hz. Peygamber
(s.a.v.)’den “On bir secdedir” seklindeki hadisin “Vahi” bir senedle rivayet ettigini
sdylemistir. Devaminda Eb( David’un Eb(’d- Derd4’dan rivayet ettigi hadisin imam
Ibn Mace (6. 273/887) ve Imam Tirmizi (6. 279/892)’nin rivayet ettigini sdyleyerek
hadisin kaynak degeri konusunda Imam Tirmizi’nin “garib” dedigini nakletmistir.
Ibnu’l-Hemmam sdyle demistir: Amr ibn As’in rivayetini Eba Dav(d ve Ibn Mace
Abdullah ibn Muneyn’den tahric etmistir ve bu ravi zayiftir. Abulhak da ibn Muneyn
hakkinda (4 &% Y)le yuhtaccu bihi**® demistir. Ibn Kattan (6. 628/1231) cehalet

sebebinin meghalu’l-hal oldugunu sdylemistir. 34

47 Aliyyu’I-Kar, Mirkat, 1V, 244; V1, 590.

348 Cerh lafizlarndandir. Hadisi delil olmaz demektir. (bkz., Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, IFAV
yayinlari, Istanbul 1997, s. 180.)

349 Aliyyu’l-Kar, Mirkat, 111, 102.
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Bazen de serh ettigi hadisin sonunda hem rivayetin farkli kaynaklarina isaret

etmis hem de bu rivayetlerin farkli senedlerini kaydetmistir.3>°

2. Metin Tahlili

Hadisin senedi kadar metinin de sahih olmasi esastir. Bu sebeple dis tenkid
sayilan isnad ve ravi tenkidi ile yetinmeyerek hadisin metninin de tahlil edilmesine
ihtiyac vardir. Hadis alimlerinin sadece sened tenkidine énem verdiklerini, metin
tenkidini ihmal ettiklerini ifade etmek gergeklerle bagdasmayan bir iddiadir. Sened
tenkidi gibi metin tenkidi de daha ilk donemlerde ele alinmis ve gereken 6nem

verilmisgtir.

Metin tahlillerinin ilk olarak sahabe tarafindan yapildigim gérmekteyiz.®*
Daha sonraki donemlerde bu alanla ilgili calismalara devam edilerek bir takim
kurallar konmustur. Meseld; bir hadisin senedi ne kadar saglam olursa olsun Kur’an-
1 Kerim’e, sahih hadislere, Islam’in temel prensiplerine, akla, tarihi olaylara aykiri
olmamas: gerekir.®>? Eger hadis bu prensiplere aykiri ise alimler tarafindan kabul

edilmemis ve reddedilmistir.

Hadis metinleriyle dogrudan ilgili ihtilafu’l-Hadis, Esbab-u Vuridi’l-Hadfs,
Nasihu’l-Hadis, Garibu’l-Hadis gibi hadis ilimleri yaninda meydana getirilen genis
serh ve hasiye edebiyatinda hadis metinlerinin ayrintili anlam ve muhteva tahlilleri

yapilmugtir.

Inceledigimiz eser serh calismasi oldugu icin metin tahlillerine de yer
verilmistir. Cilinkii serh c¢alismalarinda belki de en titizlikle Uzerinde durulan
konularin basinda, serh edilen hadislerin baska hadisler, tarihi gercekler, ilmi
hakikatler gibi metnin sihhatine golge diislirecek unsurlarla uyum halinde olup

olmamasi gelmektedir. Muellifmiz metin degerlendirmelerinde su konulara temas

30 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, X1, 314.

31 Cevabi, Muhammed Tahir, Cuhtidu -Muhaddisin bi Nakdi Metni I-Hadfs, Tunus 1991, s. 458.

352 Tbnu’s-Salah, Ulimu’l-hadis, 89-90; Suylti, Tedribu 'r-Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevevi, Beyrut
1979, 1, 276.
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etmistir:

a. Muhtelifu’l-hadis konulari: Kitdbu’l-ilm’in birinci béliminde yer alan
“Insanoglu 61diigii zaman, biitiin amellerinin sevab1 da sona erer. Su ii¢ sey bundan
miistesnadir: Sadaka-i cariye, istifade edilen ilim, kendisine dua eden hayirl
evlat.”®® hadisini serh ederken kelime ve kavram aciklamalarim yaptiktan sonra, “Bu
hadis aslinda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in su hadisleri ile ¢celismiyor” diyerek hadislerin
arasini soyle cem etmistir: “Ras(lullah (s.a.v.) buyurdu ki, “Kim Islamda iyi bir ¢1g1r
acarsa, ona onun sevabi ve onu isleyenin sevabi vardir. Bu kiyamete kadar bdyle
devam eder.”*®* Ciinkii siinnet kendisinden faydalanilan bir yoldur. Bu hadis aym
zamanda Ras0lullah (s.a.v.)’m su hadisi ile de ¢elismemektedir: “Olen her kisinin
amel defteri kapanir. Ancak Allah’in yolunda (karargahta) bulunan asker hari¢. Onun
amelleri ona fayda verir.”%° Aliyyu’l-Kari hadisler arasinda zitlik olunca “tercih
etme” metodundan da istifade etmis ve tercih konusunda neye iistiinliik verilmesi
gerektigine temas etmistir.  Meseld; sefer esnasinda namazlarin cem edilip
edilmemesi ile ilgili gorlisleri naklettikten sonra tercih sebebini su sekilde
aciklamistir: “Tearuz sabit olunca ibn Mesut’un rivayetleri tercih edilir. Clinkii onun
hem fikh1 daha ¢ok hem de hifz1 daha giicliidiir.”**®

Metin degerlendirmesi ile ilgili konulardan biri de hadislerde nesh
meselesidir. Cem ve te’lif edilmesi miimkiin olmayan miiteariz hadisler hakkinda
yapilacak ¢oziim islemlerinin basinda, nesh gelmektedir. Ciinkii “Sari’in eski bir
hilkmii, yenisiyle yurirlukten kaldirmasi”®’ demek olan nesh, cem’in mimkiin
olmamas: halinde sdzkonusudur.®® Simdi Mirkatu’/-Mefatih de yer alan nesh

konusunu 6rnekle agiklayalim:

“Biz, Rasllullah (s.a.v.) namaz kilarken kendisine selam verirdik. O

353 Muslim, Vasiyyet 14. Ayrica bkz., Ebli Davud, Vasaya 14; Tirmizi, Ahkam 36; Nesai, Vasaya 8.
354 Munavi, Feyzu I-Kadir Serhu’l-Camii’s-Sagir li’s-Suy(ti, Misir 1938, 1, 437.

355 Ebdi Davud, Cihad 15. Ayrica bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 454.

356 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I1I, 391, Ayrica bkz., IV, 253.

357 Tbnu’s-Salah, 250.

358 Tbnu’l-Kayyim, 7’lamu’-Muvakkin, Beyrut 1973, 11, 5.
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(s.a.v.)’da selamimizi alirdi. Necasi’nin yanindan dondiigiimiizde ise verdigimiz
selami1 almadi ve; “Namazda (namazin kendisine ait) mesguliyet vardir”*® buyurdu.
Bu hadisin serhini yaparken “Aslinda ilk zamanlar namazda iken verilen selama
karsilik verildigi halde sonraki déonemlerde bu yasaklanmistir” diyerek burada neshin
vuku buldugunu ifade etmistir. Bu arada selama karsilik verilmesinin dil ile degil el
veya bas isaretleri ile yapildigim1 da ayrica vurgulayarak okuyucularin konuyu

siipheden uzak sekilde anlamasini saglamaya ¢alismistir. 3

b. Metin ziyadeleri: 41 51 & Ol s ) a8 JE 5 a1 6 &5 08 “Rabbiniz
sOyle buyurmustur: “En ¢ok korkulmaya layik olan benim. Kim benden korkarsa onu
affetmeye layik olan da benim” anlamindaki kudsi hadisin ‘_A&\ o=@ (kim benden
korkarsa) kismini izah ederken, Tirmizi’nin rivayetinde &Y} == J=33 3 (benimle
beraber baska kimseyi ilah edinmezse) climlesinin ziyade oldugunu, izah sadedinde
bagislanmak igin sadece takva’min yeterli olmayacagini, ayn1 zamanda O’na sirk

kosmaktan da uzak durulmasi gerektigini kaydetmektedir.%*

C. Metin farkhliklari: Aliyyu’l-Kari hadis metnindeki karsilasilabilen
kelime farkliliklarina dikkat ¢ekerek kelimenin diger niishalardaki farkli kullanimini
da kaydetmistir. Meseld; kadinin evinde kildig1 namazin daha faziletli oldugu ile ilgili
hadisin izahinda (¥ J¥) ifadesinin diger niishalarda 41l J s, J& seklinde oldugunu
soyleyerek kelime farkina dikkat ¢ekmistir. Ancak bu farkliligin hangi nishada

oldugunu belirtmemistir.3%2

d. Rivayet farkhiliklari: “Kimde su ii¢ sey bulunursa imanin tadini tatmis
olur. Allah ile Rasdlullah (s.a.v.) kendisine bagkalarindan daha sevgili olmak, bir

kimseyi yalniz Allah i¢in sevmek, Allah onu kufurden kurtardiktan sonra yine kiifre

s 363

donmekten atese atilacakmiscasina hoslanmamaktir. hadisinin  “‘atese

359 Buharf, Amel fis’s-Salat 2, 15, Fadailu’l-Ashab 37; Miislim, Mesacid 34; Nesai, Sehv 20.
360 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 57.

361 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 186; VI, 349.

362 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 135.

363 Byhari, iman 9, 14, Ikrah 1, Edeb 42; Muslim, iman 67. Ayrica bkz. Tirmizi, Tman 10.
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atilacakmigcasina hoslanmamaktir” kisminin agiklamasii yaparken rivayet
farkliklarina dikkat ¢ekmis ve diger kaynaklardaki farkliliklara soyle temas

etmistir:>%*
Buhari’de bu rivayet soyledir:
o A0 83T O s D 8 g O e ) Caal N o il 4 s

“Allah kendisini kiifiir batakligindan kurtardiktan sonra tekrar kiifre

dénmeyi, atese atilmak gibi ¢irkin ve tehlikeli gormek”

Bu hadis Nesai’de de soyle rivayet edilmistir:
G ally &, 0 (e 1) o g gl A 36848 0

“Onun i¢in, biliylik bir ates yakilarak i¢ine atilmak, Allah’a bir sey sirk
kosmaktan daha hostur.” Bu kismin izahimi Aliyyu’l-Kari, “yani dlnya atesine

atilmak kiifre diismekten evladir” seklinde yapmustir. 36

e. Kelime tahlilleri: Aliyyu’l-Kari, metin degerlendirmelerinde kelime

tahlilleri de yapmustir. Meseld;
Gemadl (3 00055 00l 5 (e all) Sal () &1 G2 a&0ST a0 Y

“Sizden biriniz beni babasindan, evladindan ve biitiin insanlardan fazla

366> hadisinde “aSaal” kelimesinin bir rivayette

sevmedikce iman etmis sayillmaz
“Jal” seklinde baska bir rivayette de “s seklinde gectigini nakleder. “Bu iki
kelimeden > kelimesi daha genis kapsamlidir. Sasi  kelimesi ise daha 6zel anlam
ifade eder. Dolayisiyla hadiste 6zel vurgu yapildigi igin aSaal kelimesi ile rivayet

olunan hadis diger rivayetlere nazaran daha isabetli gériinmektedir.”*®” Miiellif bazen

364 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 147.
365 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 149.
366 Buharf, Iman, 7. Aliyyu’l-Kari, Mirkat, hadis no: 7.
367 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 144.
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de kelimelerin tahrif edildigine vurgu yaparak dogrusuna isaret etmistir.>%®

Sunu da belirtmek isteriz ki, serh metodunu belirleme konulu ¢alismalarda
ele alinan baz1 konu bagliklar1 birbirini tamamlar niteliktedir. Misallerle incelemeye
calistigimiz “Metin Tahlili” bashig: ile sonra gelecek konu olan “Hadislerin Muhteva
Acisindan Degerlendirilmesi” bagligi ayn1 goriinmektedir. Ancak “Metin Tahlili”
basliginda biz genel bilgiler vermekteyiz. Burada teknik bakimdan bir inceleme s6z
konusudur. Konu ile ilgili daha detayli inceleme ve orneklendirme ‘“Hadislerin

Muhteva Ag¢isindan Degerlendirilmesi” baslhiginada yapilacaktir.
3. Hadislerin Sihhat Degerlendirmesi

Aliyyu’l-Kari sened ve metin degerlendirmesinin neticesi olarak hadislerin

kazandigi sthhat durumlarin1 da ortaya koymustur.

O ravi degerlendirmesi yaparak naklettigi hadisin sthhat durumuna dikkat
¢ekmek ve delil olarak kullandigi hadisin makbul oldugunu ifade etmek istemistir.
Tabii ki bu degerlendirmeleri, hadisin serh kismina aldig: hadislerde daha siklikla
yaptigi miisahede edilmektedir. Hadislerin sithhat degerlendimeleri ile ilgili su

konulara temas etmistir:

a. Cerh ve tadilden istifade: Ravilerin cerh ve tadil edilmesi ile ilgili
bilgilerin naklini nasil yaptigint sdyle orneklendirebiliriz: “Vitir her misliimanin
tizerinde Allah’in bir hakkidir. Onu bes rekat kilmak isteyen bes kilsin, ¢ rekat
kilmak isteyen ii¢ kilsin. Bir rekat kilmak isteyen de dylece kilsin3®® hadisini serh
ederken, vitir namazinin hikmiiniin Vvacib olup olmamasi ile ilgili goriisleri
naklettikten sonra, konu ile ilgili kendi fikrini beyan etmistir.>"® Hadisi rivayet eden
Ebu’l-Munib ile ilgili soyle degerlendirmeler yapmistir: “Ebu’l-Munib sikadir. Ayni

zamanda Ibn Main de onu tevsik etmistir. Ibn Ebi Hatim de babasinin onun hakkinda

38 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, VI, 329.
369 Eb@ Davud, Vitir 3.
370 Vitr namazi haktir. Kim bunu kilmazsa bizden degildir. “Bunu Rasulullah (s.a.v.) iic kere tekrar

etti.” (Eba Davud, Salat 337.)
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“salihu’l-hadis” degerlendirmesi yaptigini ve Buhari’nin onu zayif révilerden
addetmesine karsi ¢iktigmi soylemistir. Ibn Adi3? (« o Y 1a be’se bih) 372
degerlendirmesi yaparak rivayetlerine giivenilebilecegini sdylemistir. Dolayisiyla

onun rivayet ettigi hadis hasendir.”3"

b. Sihhat degerlendirmesi: Aliyyu’l-Kari bazen rivayetin sadece sthhat
degerlendirmelerini nakletmekle yetinmistir. “Kurtulug Allah’a inanmak ve istikamet
Uzere olmaktir” konulu hadisin kaynagini zikretmis ve “Tirmizi bu hadis hasen
sahihtir demistir” diyerek hadis hakkinda sadece Tirmizi’nin degerlendirmesini

nakletmistir. 34

[lim bahsindeki her yiizyilda bir miiceddidin gelmesi ile ilgili hadisin kaynak
degerlendirmesini su sekilde yapmustir: “Bu hadisi Taberani (6. 360/971) el-
Evsat’inda rivayet etmis ve “senedi sahih ricali de sikadir” demistir. Yine Hakim de

bu hadisi sahth olarak kabul etmistir.” 37

Namaz boliimiinde “Biz secdede iken namaza yetistiginizde hemen secdeye
variniz ve bu secdeyi namazdan bir rekat saymayiniz. Kim riikkliya yetisirse, namazin
kiyam ve kirdatina da yetismis olur” hadisinin sihhat durumunu séyle nakletmistir:
“Mirek, bu hadisin zayif oldugunu sdylemistir. Ciinkii senette Yahya ibn Eb1
Suleyman el-Medini vardir. O da zayif bir ravidir. Buhari de bu sahsin “Munkeru’l-
hadis” oldugunu ifade etmistir. Ibn Ebi Hatim “Muzdarib” degerlendirmesini yapmis,
Hakim ise “hadis sahihtir, Yahya da sika ravilerdendir’ degerlendirmesine yer

vermistir.”3"

Aliyyu’l-Kart hadislerin  sthhat degerlendirmesini yaparken rivayet

71 Ton Adi, el-Kdmil fi Esmdi’d-Duafa, Beyrut 1997, V, 530.

372 Cumhura gére orta derecede bir tadil lafzidir. Ibn Main’e gére sika lafz1 ile esdegerdir. (bkz.
Asikkutlu, 185.)

373 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 305; 1V, 309.

374 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1, 164.

375 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 508.

376 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 200; 1V, 266.
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farkliliklarin1 da nakletmistir. Meseld; miittefekun aleyh denildigi zaman herkes
bunun Buhari ve Mislim’in ittifak ettigi yani her ikisinin de sahihlerinde rivayet ettigi
hadis olarak bilir. Aliyyu’l-Kari ise her ne kadar mdittefekun aleyh denilse de
miielliflerin bazi ifadelerde farkliliklar arz ettigine dikkat ¢cekmistir. Hatta rivayet
farkliliklar1 hakkindaki diger alimlerin goriislerine yer verdikten sonra hem kendi
gorligiinii belirtmis, hem de miiellif Tebrizi’nin kaydettigi kaynagi kabul etmistir.
Soyle ki; “Miisliiman, diger Miisliimanlarin, elinden ve dilinden zarar gérmedigi
kimsedir’*"" hadisinin kaynagim1 Tebrizi “muttefekun aleyh” olarak kaydetmistir.
Hadisin serhinde Aliyyu’l-KarT ise soyle agiklamalara yer vermistir: “Mirek, dedi Ki;
Burada kaydedilen kaynaklar iyice incelenmelidir. Ciinkii “yetmis kiisiir subedir”
ifadesi Mislim’in tek kaldigi rivayetlerdendir. Buhari’de “altmis kiisiir subedir”
ifadesi ge¢mektedir. Boylece rivayette kelime farkliligi oldugu i¢in ittifak edilmis
kabul edilemez. Ilaveten bu hadisi Tirmizi, Ebl Davud, Nesai ve Ibn Mace de rivayet
etmistir. Sadece Tirmizi hadiste gegen “haya da imandandir” kismini rivayet
etmemistir. Ayni (6. 855/1451) ise sOyle demistir; “yetmis kiisiir sibedir” ifadesi Eb
Zer tariki ile gelmistir. Suyti ise bu ifadenin Buhari tarafindan ve EbG Hureyre tariki
ile rivayet edildigini iddia etmistir.” Aliyyu’l-Kari bu ifadeleri naklettikten sonra
kendi goriisiinii s0yle ifade kaydetmistir: “Biz miiellifin ifadelerine 6nem veriyor ve

one aliyoruz. Ciinkii onun rivayet ettikleri ziyadesizdir ve en dogrusudur.”*"8

Yine Tebrizi’nin “muttefekun aleyh” dedigi hadisin sonunda diger
kaynaklara ve rivayet farliliklarina isaret etmistir. “Uc kisi var ki, onlarin sevaplari
iki defa verilir. Bunlardan birincisi Ehl-i Kitab’dan oldugu halde hem kendi
Peygamberine, hem de kavustugu i¢in Peygamberimiz (S.a.v.)’e iman eden, onun
yolundan giden ve onu tasdik eden sahistir. Ikincisi ise hem efendisinin hem de
Allah’in hakkini 6deyen miilk sahibi koledir. Uglincusii de cariyesini giizel sekilde
yedirip, edeblendirip, ilim 6grettikten sonra azad eden ve daha sonra onunla evlenen

sahistir.” rivayetinin sonunda “Suyiti el-Cdmiu’s-Sagir’de bu hadisin seyhan,

377 Buhari, Tman 4-5, Rikak 26; Muslim, Tman 64-65. Ayrica bkz., Ebd Davud, Cihad 2; Tirmizi,
Kiyamet 52, iman 12; Nesai, iman 8, 9, 11.
378 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1, 142; 146; 149.
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Ahmed ibn Hanbel, Tirmizi, Nesdl ve Ibn Mace tarafindan rivayet edildigini

kaydetmistir.” notunu diismiistiir.3"®

Bazi rivayetler konusunda “Batil”, “la asle leh” gibi degerlendirme
yapilmasina ve alimlerin bdyle degerlendirmesine itibar etmeyerek ve karsi ¢ikmustir.
Mesela; “Mide, bedenin havuzudur, damarlarsa ona uzanip gelisir (onda toplanir).
Mide sihhat buldugu vakit, damarlar da sthhat bulurlar; bozuldugu zaman da bozulur,
hastalanirlar” hadisinin sithhat degerlendirmesini iraki’den nakletmis fakat sonunda
onunla aym fikirde olmadigim1 beyan etmistir. Rivayetle ilgili Iraki’nin
degerlendirmesi soyledir: “Bu hadisi Taberani el-Evsat’inda Ukayli (0. 322/934) de
ed-Duafa’sinda rivayet etmistir. S6z konusu rivayetle ilgili “Batil, 1a asle leh”
degerlendirmesi yapilmistir.” Aliyyu’l-Kari ise soyle demistir: “Bu rivayetin
Ukayli’ye nisbet edilmesi yanlis olabilir. Ancak tariklerin ¢ok olmasi ve diger
rivayetlerin de bu rivayeti desteklemesi onu batil olmaktan ¢ikarir. Dolayisiyla
hadisin sthhat durumu hasen veya zayif olarak kabul edilmelidir. Onun hakkinda

“bat1l” ve “1a asle leh” degerlendirmesinin yapilmasi dogru degildir.”3%

Sunu da ifade etmek isteriz ki, Aliyyu’l-Kari rivayetleri serh ederken
kullandig1 hadis metinleri konusunda bazen rahat davranmis ve zayiflig1 ¢ok olan
hatta bazen de mevzi rivayetleri kullanmistir. Onemine binden konuyu birkag misalle
izah edelim: Meseld; Kitabu’l-imanda insanin yaratilist ile ilgili malumat veren
rivayetin serhinde 4, Cije 38 4.&i Gase ba (Kendisini bilen Rabbini tanir) ifadesini
hadis olarak kabul etmistir. Mirkat’ta bu haberin Hz. Peygamber’e nisbeti ile ilgili
higbir agiklama da yapmanustir. %! Halbuki alimlerinin ekseriyeti bu rivayetin

uydurma oldugunu kabul etmislerdir.3®? Kendisi de el-Masnu™ ve el-Esrdru I-Merfu’

379 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 155.

380 Aliyyu’l-Kar, Mirkat, V111, 384.

381 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 246; VI, 390.

382 Sagani, uydurma hadisleri derledigi kitabmna bu rivayeti de alarak sdyle demistir: “Hadis diye
uydurulmusg sozlerden biri de “nefsini bilen Rabbini bilir” sozidur.” (Sagani, el-Mevz(at, s. 35
(no. 28))

Imam es-Suyiti bu s6ziin de aralarmmda bulundugu birkag hadis hakkinda “Bunlarin tamamu batil

olup, hi¢birinin ash yoktur” demistir. (SuyQti, Tedrib, I, 626.)
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eserlerinde bu rivayetin mevzu oldugunu belirtmistir. Fakat burada herhangi
degerlendirme yapmamasi1 serhte istifade ettigi rivayetlerde rahat davrandig

gOrinimiini vermektedir. 38

Aliyyu’l-Kari bazen istifade ettigi rivayetlerin sihhati ile ilgili
degerlendirmelerde kendisi ile gelismistir. Mesela; Cuilid Gooel o ol ke 15K K
Gl &Y Glall (Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim ve kainat1 yarattim ki beni

385

bilsinler)®“ rivayeti ile ilgili bir yerde hadis oldugunu kabul ederken,®® ayn1 rivayet

icin baska bir yerde “manasi dogru fakat lafz1 sahih degildir” ifadesini kullanmustir. 38

c. Rivayetin sihhati ile ilgili kendi degerlendirmeleri: “Iki a¢ gozlii vardir
ki, asla doymak bilmezler; mala haris olan ve ilme haris olan” hadisi hakkindaki
sthhat degerlendirmelerini sdyle yapmustir: “Imam Nevevi bu hadisin tiim tariklerinin
zayif oldugunu sdylemistir. Hafiz ibn Hacer el-Heytemi (6. 973/1566) de: “Bu
hadisin tim tariklerini bir ciizde topladim ve hi¢ birinin illet ve kusurdan hali
olmadigini gérdiim” demistir. ibn Hacer el-Heytemi el-Mekki de sdyle demistir: “Iste
buna gore imam Nevevi (8. 676/1277) demistir ki “Tarikleri ¢ok olsa da hafizlar bu
hadisin zayif oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Ayn1 zamanda hafizlar amellerin
fazileti konusunda zayif hadislerle amel edilebilecegi konusunda da ittifak
etmislerdir.” Aliyyu’l-Kari s6yle devam etmektedir: “Hadis ilminde yaygin olan fikri
sen de biliyorsun ki, bir hadis hakkinda zayif oldugu sdylenmis ise bu onun biitiin

tariklerinin arastirilmasinin gerekli oldugu anlamma gelir. Eger tim tariklere

Sehavi halkin dilinde hadis diye dolasan rivayetlerden sahih olanla olmayani belirtmek iizere
kaleme aldig1 el-Mekdsidu’I-Hasene adli meshur kitabina bu rivayeti almis hadis olmadigma dair
alimlerin agiklamalarina yer vermistir. (Sehavi, el-Mekasidu 'I-Hasene, s. 657 (no. 1149)

383 Aliyyu’1-Kari, el-Esrdru’l-Merfu’, 351; el-Masnu’, 1, 189.

384 Bu ifadenin hadis olmadig1 Alimler tarafindan ispat edilmistir. Bkz., ez-Zerkesi, Bedruddin
Muhammed ibn Abdillah, et-Tezkira fi’l-Ahddisi’I-Mugtehira, s. 163; Sehawvi, s. 327.

385 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, X, 500.

386 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 306. Aliyyu’l-Karf el-Masnu’ eserinde 13 asle leh degerlendirmesine yer

vererek mevzu haber oldugunu séylemistir. Aliyyu’l-Karfi, el-Masnu’, 1, 141.
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bakilirsa o zaman diger tarikler ile bu rivayetin hasen hadis derecesine yiikseldigi

goriilecektir.” 37

Aliyyu’l-Kari bazen hadisleri serh ederken halk arasinda rivayet olarak
deger kazanmis ve meshur olmus sozlerle ilgili de fikir beyan etmistir. Meseld; “Hac
mikatlar1 ile bilgi veren hadisin serhinde, Medine ehlinin mikatinin Zu’l-Huleyfe
oldugunu naklettikten sonra, “orasi i¢in Ali kuyusu da denir. Hz. Ali (r.a.) cinlerle
oradaki kuyuda savastigi ile ilgili rivayetin bir ashi yoktur. Tamamen asilsiz ve
uydurmadir” 38 diyerek halk arasinda yaygin malumatin asilsiz oldugunu ifade

etmistir.
C. HADISLERI MUHTEVA ACISINDAN DEGERLENDIRMESI

Her ne kadar hadisleri anlamak Oncelikle onun kelimelerini anlamay1
gerektiriyorsa da, sadece kelimelerini, lugat manalarini ve lafizlarin1 bilmek yeterli
degildir. Ayn1 zamanda hadislerin muhtevalarinda varolan manalar1 da dogru
anlamak ve bilmek gerekmektedir. Dolayisiyla bir hadisin muhtevasini kavramak,
hadisin anlasilma siirecinde 6nemli bir safhay1 teskil eder. Hadislerin konu ve
amaglar1 ne kadar dogru anlasilirsa o kadar dogru sonuglar elde edilecektir. Bu agidan
da hadislerdeki amaclarin agiklanmasi olduk¢a Onemlidir. Simdi de Aliyyu’l-

Kari’nin muhtevay: serh ederken kullandigi metodlar tahlil etmege ¢alisalim.

1. Temel Kaynaklar Cergevesinde Degerlendirme

Islam dininin temel kaynaklari kitap ve stinnettir. Icma, kiyas ise yardimeci
kaynaklardir. Bu boélimde Aliyyu’l-Kari’nin hadisleri serh ederken ayet ve
hadislerden nasil istifade ettigini ayn1 sekilde sahabe, tabilin ve alimlerin hadisle ilgili

degerlendirmelerine hangi sekilde miiracaat ettigine temas edilecektir.

387 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 519.
388 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 389.
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a.  Hadisleri Ayetlerle izah Etme

Genellikle hadis sarihleri bir hadisi ister anlam bakimindan isterse de gramer
acisindan desteklemek ve hadisin anlamim pekistirmek amaciyla ayetlerden istifade
ederler. Aliyyu’l-Kari’nin basvurdugu yontemlerden birisi de hadislere uygun ayet
varsa onlara yer vermesi ve onlarla agiklamaya calismasidir. Simdi de muellifin

hadisleri agiklarken ayetlerden nasil istifade ettigine bakalim:

1. Ayet-hadis irtibati: Ayet hadis irtibat1 kurulurken bazen acik sekilde
irtibata dikkat ¢ekilirken bazen de higbir sey kaydedilmemistir: Mesela;

Eal (as lah) g Lo 4dl) Sl a5 41N IS (2 s 35598 G 255 48 08 a6

DA Gl T g s e Al a3 o s LR 8 0K Gas el V) sl Y e

“Uc haslet vardir ki, bunlar kimde bulunursa o kisi, imanin tadim tadar.
Allah ve Rasilu’nu, bu ikisinden baska her seyden fazla sevmek. Sevdigini Allah i¢in
sevmek. (Allah kendisini kiifiirden kurtardiktan sonra) kiifre donmeyi atese atilmak
gibi ¢irkin ve tehlikeli gérmek.”%®® hadisinin serhinde “kiifiirden kurtardiktan sonra”
kismini agiklarken Kur’an-1 Kerim’deki su ayete isaret oldugunu kaydetmistir;
“Allah, inananlarim dostudur. Onlart karanliklardan aydinhiga ¢ikarir...” 3%°
Aliyyu’l-Kari devaminda su agiklamaya da yer vermistir: “yani hidayet ve tevfik ile

onlar1 karanhktan ¢ikarir. Bu yardim, oncekileri de sonarkileri de hepsini kapsar.”3%

| si5s Al | pah s ealll Oy 1aaas p A Y A0 Y 1 i s i sl G &l
Al e 2gion s oS B0 ) cadlsals helas e ) shiae IS | shad 138 BK5

“Ben, Allah’tan baska bir ilah bulunmadigina, Muhammed’in Allah’in
Rasulii olduguna sehadet edip, namazi dosdogru kilincaya ve zekéti hakkiyla
verinceye kadar insanlarla savagmakla emrolundum. Bunlar yaptiklar takdirde,

kanlarim ve mallarni benden korumus olurlar, Islam’in gerektirdigi haklar ise

389 Buhari, iman 9, 14, ikrah 1, Edeb 42. Aliyyu’l-Kari, Mirkat, hadis no: 8.
39 Bakara, 2/257.
31 Aliyyu’l-Kar, Mirkat, 1, 147; X1, 295,
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bunlarin digindadir. Onlarin gizli hallerinin hesabi Allah’a aittir” 3% hadisinin
sonunda, bu hadis Allah’in “ ...eger tevbe eder, namazi dosdogru kilar, zekditi da
verirlerse artik yollarini serbest birakin. ... "*® kelamina muvafiktir demistir. Boylece
aslinda bir kafir sehadet getirerek tevbe ederse artik onun oldiiriilemeyecegi ve

kafirlik sebebiyle tutukluysa serbest birakilmas1 gerektigini ifade etmistir. 39

Tehecciid namazi ile ilgili boliimde EbG Hureyre’den nakledilen “Bir adam
Rasdlullah’in yanina geldi ve “Ya RasUlallah!, falan adam gece namaz kiliyor, sabah
olunca da hirsizlik yapiyor. Bu kisi hakkinda ne dersiniz?” diye sordugunda, “Merak
etme, o namaz onu pek yakin bir zamanda sdyledigin o giinahtan kurtaracaktir*3%
hadisinin serhini verdikten sonra sonunda bu hadiste Kur’an-1 Kerim’in “Muhakkak

»» 396

ki, namaz, hayasizliktan ve kétiiliikten alikoyar. ayetine 1isaret oldugunu

sOylemistir.>%’

Bazi hadislerin serhinde kullandig1 ayetlerle sadece hadisin genel anlamina
katkida bulunmakla yetinmemis, ayn1 zamanda serh kisiminda kaydettigi ayetlerle

hadisde kaydedilen ihtilafli konular1 viizOha kavusturmustur.

Al a5 06 s s dle 1) Jee o 08 i e 4D i 00 220

Y oy oaat Lﬁj‘j O | Glima ) 4 sl 3 Aa 5 haall KN (5358 5 A AN SO Ay Ui 4 B85 Y5

AT e 045 ) ol 315 (o el e AT s £ 80 06 T 1 A (il 5 G 138 e by
15 ) ks 3

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yanina bir bedevi geldi ve: “Bana bir amel sdyle
ki, onunla amel edince cennete gireyim” dedi. Rasilullah (s.a.v.): “Kendisine hi¢bir
seyl ortak kogmayarak Allah’a kulluk edersin, farz olan namazi kilarsin, farz olan

zekat1 verirsin, Ramazan orucunu tutarsin.” buyurdu. Bu sahis: “Canimi elinde tutan

392 Byhari, iman 17, 28, Salat 28, Zekat 1, I’tisam 2, 28; Muslim, Tman 32-36.
398 Tevbe, 9/5.

394 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, I, 158.

3% Ahmed ibn Hanbel, Musned, 11, 447.

3% Ankeb(t, 29/45.

397 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 282.
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Allah’a yemin olsun ki, bunun Uzerine higbir artirma ve eksiltme yapmam.” dedi.
Adam kalkip gittiginde Hz. Peygamber (s.a.v.): “Kim cennetlik gérmek isterse buna
bakstn.” buyurdu.>®® Bu hadisin “Gi& 4y 8, ¥3” kisminim izahint ayetlerden de
delil gostererk su sekilde yapmustir: “Gizli veya acik hi¢ bir seyi ona ortak
kosmaksizin Allah’a kullak etmendir. Bu ciimle hal cimlesidir ki, sirke diismeksizin
demektir. Hadisteki ibadetten maksat tevhittir. Ayni sekilde burada U s Y) sh¥ai
S 4y &) Onlara, bizi sadece Allah’a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz, derler...>°
diyen kafirlere de reddiye vardir. Hadiste riyadan salim olmayan ibadetlerin kamil

sayllmadigina vurgu vardir. Allah s6yle buyurmustur:
s 435 3abey & 538 Y 5 Wi Sl Jaxalh 435 5180 4% (IS (el

“Artik her kim Rabbine kavusmay: umuyorsa, iyi is yapsin ve Rabbine

ibadette hichir seyi ortak kosmasin. %

Aliyyu’l-Kari bazi izahlarinda hadisin hangi ayetle irtibatta oldugunu ifade
etmis ve ardindan o ayeti nakletmistir. “Bir kimse istigfar1 dilinden diisiirmezse,
Allah Teala ona her darliktan bir ¢ikis, her {liziintiiden bir kurtulus yolu gosterir ve
ona beklemedigi yerden rizik verir.”**! hadisinin izahinda “hadisin su ayetten iktibas

edildigini ifade edilmektedir.*??

A & s spdall e 0850 Gas Cadnn Y s e 48505 - BoAa Al Jadg all 5 (a
1598 ¢ K0 AN Jra 8 el A5

“Kim Allah’tan korkarsa, Allah ona bir ¢ikis yolu ihsan eder.Ve ona

beklemedigi yerden rizik verir. Kim Allah’a giivenirse O, ona yeter. Siiphesiz Allah,

emrini yerine getirendir. Allah her sey icin bir 6l¢ii koymustur. 4%

39 Buhari, Zekat 1; Muslim, Iman 15. Aliyyu’l-Kari, Mirkat, hadis no: 14.

399 Zumer, 39/3.

400 Kehf, 18/110; Aliyyuw’l-Kari, Mirkat, 1, 160; 470; 111, 11; 111,12; 111, 259; IV, 5.
401 Eb(l Davud, Vitir 26.

492 Aliyyu’l-Kar, Mirkat,V, 171.

403 Talak, 65/2-3.



112

“Allah kulunun tévbesini, can bogaza gelmedikge kabul eder.”*** hadisinin
izahinda Aliyyu’l-Kari ayet ile baglantisini kurarak su bilgileri kaydetmistir: “Burada
kastedilen ruhun bogaza gelmeden onceki durumudur. Yani heniiz 6liim yakin

olmadan 6nce anlamina gelir ki, bu Allah’in su kavline muvafiktir

S b5 05 Gl W5 091 i ) OB sl dhnal Sima 13 (o UL & sl 0 G0 ol

’

“Stirekli kotiiliik igleyen ve kendilerini oliim yakalayinca, “Ben artik tovbe ettim,’
diyenlerin tovbesi gecersizdir. Inkdrc: olarak 6lenlerin de tévbesi gecersizdir. 4%
diyerek son anda edilen tovbenin makbul olmayacagmi vurgulamustir.”4% Ayetlerle

hadisin irtibatin1 agik sekilde beyan etmemesi ile ilgili su 6rnek verilebilir:

G54l G A1 13 & shaall g eonay ol 5 4yl i bl 0 035 100 530 4 2636
A - a5 el & et (ks e 5 gl (nals 1l 5 Al sae a8 (405 i

Q\j;i

“Ug kimse var ki, kendilerine ecirleri (miikafatlarr) iki kat verilir: Kitap
ehli’nden bir kisi hem kendi peygamberine, hem de bana iman etmis olursa, ona iki
ecir vardir. Kole olan birisi hem Allah’1n hakkini, hem de efendisinin hakkini 6derse
onun icin de iki ecir vardir. Cariyesini giizelce terbiye ederek egittikten sonra onu
azad edip kendine nikahlayan adama da iki ecir vardir.”* hadisindeki, iki ecir alacak
kimseler grubuna yahudi ve hristiyanlar’in da dahil olup olmamasi ihtilaf konusu
olmustur. Bu konuda hem kendi fikrini (yahudi ve hristiyanlara da iki ecir verilecegi)
desteklemek hem de konuyu uzatmamak icin: “Ey inananlar! Allah’tan sakinin,
Peygamberine inanmin ki, Allah size rahmetini iki kat versin...”**® ayetini kaydederek

konuyu bitirmistir. 4%

404 Tirmizi, Daavat 100; Ibn Mace, Ziihd 30.

495 Nisa, 4/18.

406 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, V/, 174.

407 Buhari, ilm 31. Aliyyu’l-Kari, Mirkat, hadis no: 11.
408 Hadd, 57/28.

409 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 152-154.
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Ayetlerden sadece hadislerle irtibatini gostermek igin degil bazen de
hadisleri serh ederken kullandigi kendi kanaatini desteklemek icin de istifade
edilmistir. Meseld; Namaz kilmanin mekruh oldugu vakitlerden biri olan zeval
vaktinin hangi zamana denk geldigini agiklarken, “giinesin tam sema’nin ortasinda
olmasi ve sanki hareket etmiyor gibi goriinen vakit” oldugunu sdyledikten sonra su

ayetle bunu desteklemistir:
CIAL Ha 548 a5 Baala LS Juall (5535

“Sen daglari goriirsiin de, onlari yerinde durur sanirsin. Oysa onlar bulutlarin
yirimesi gibi yurtimektedirler. ”#1° Bu ayetle Aliyyu’l-Kari kendisinin “giinesin
hareket etmedigi zaman” seklinde ifadesinden giinesin hareket etmediginin
anlasgilmamas1 gerektigini, bilakis biz gérmesek de onun hareket ettigini sdylemek

istemis ve fikrini ayetle desteklemistir.*!!

2. Ayetlerin tefsiri: Aliyyu’l-Kari hadisleri serh ederken sadece ayet-hadis
irtibati kurmakla kalmamig, ayn1 zamanda serhte istifade ettigi ayetleri de tefsir
etmistir. Meseld; “Allah’a inandim de, sonra da dosdogru ol!”*12 hadisinin izahinda
“istikamet” kelimesine ¢ok dnem vermis ve bu kelimeyi birka¢ ayet cercevesinde
aciklamistir. Bu ayetleri delil olarak gosterirken ayetin inis sebebi, anlami ve
alimlerin bu konudaki goriislerine de temas etmistir. Soyle ki: “Had Suresinde
“emrolundugun gibi dosdogru ol” emri oldugu i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.) “beni Hld
suresi ihtiyarlatt:” demistir. Ibn Abbas da < ) WS oiiulé dyeti konusunda “Allah
Rasdli icin Kur’an-1 Kerim’de bu ayet kadar hig bir ayet zor ve agir gelmemistir. Bu
yuzden de Allah Rasulii (s.a.v.)’ne “ihtiyarliginiz ¢ok hizlandi” denilince “Beni Hid

ve benzeri stireler ihtiyarlatt” diyerek cevap vermistir.”**3

Kitabu’l-ilm’de gecen alimin abidden iistiin oldugu ile ilgili hadisin son
kisminda zikredilen ( éld) salie (i iy &) “Allah’in kullar: arasinda O ndan

410 Neml, 27/88.
411 Aliyyu’l-Kar1, Mirkat, 111, 112; 111, 178.
412 Muslim, Iman 62.

413 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, 1, 162; XI, 286.
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korkan, ancak bilginlerdir "4 ayetinin tefsirinde su agiklamalara yer verilmistir:
(4:ad) kelimesi tazimle beraber korkmak demektir. Baz1 $az kiraatlerde lafzatullah
merfQ, ulema kelimesi ise mansub okunmustur. Bu ayet ile istiinliigiin kaynaginin
beyanina delil getirildigi soylenmistir. Zira hakiki alim Allah’1, biyikligini ve
azametini, ibadeti ilminden daha ¢ok olan abidden daha iyi tanir. Alim daha takval
olur. Bu anlamda Allah-u Teala sdyle buyurmustur; “&86 a vie & X1 4 “Siiphesiz,

Allah katinda en degerliniz, O’na karst gelmekten en ¢ok sakinanimzdir.” **°

Aliyyu’l-Kari hadislerin izahi igin istifade ettigi ayetleri tefsir ederken
sah@benin goriislerine de miiracaat etmistir. Diinyada en hayirli nimetin saliha kadin
oldugu ile ilgili hadisin serhinde Hz. Ali (r.a.)’den ayetin tefsiri ile ilgili su
ciimlelerini nakletmistir: * 4iza WA 3 Wl &5 ayetini Hz. Ali saliha kadin olarak tefsir
etmistir. 428 353Y) 85 kismum hari’l-“in olarak U Gie 5418 kismint da Kot

kadm olarak tefsir etmistir.”**’

3. Ayet metinlerinin tamamlanmasi: Rivayet edilen hadis metinlerinde
ayetin tamami kaydedilmedigi halde Aliyyu’l-Kari &yetin geri kalan kismini
tamamlamis ve baska ayetleri sahit gostermistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yanina
gelen yari ¢iplak kabilenin durumuna iiziilmesi ile ilgili hadisin metninde gegen bir
ayetin tamamlamasini ve tefsirini Aliyyu’l-KarT su sekilde yapmistir: Hadiste Nisa
suresi 1. Ayetin bir kismi, yani s3a)3 (i (e K6l Lsﬂ\ A5y 1581 Gl &l G kismu
kaydedilmis “ila ahiri’l-dye” kaydi disiilerek Aayetin geri kalan kismui
gosterilmemistir.  “Aliyyu’l-Karl ayeti su sekilde tamamlar: (‘& Gi3) yani
kaburgasindan, (& 3) esini yani Havva’yi yaratti. Buradaki vav cemi mutlak vavidir
veya hal vavidir. (e u—u) yani, ayni gobekten veya ayr1 ayr1 gobekten evlatlar verdi.
Rivayet edildigine gére Hz. Adem’in sulbu 20 batinda dogan 40 ¢ocuktan ibaret idi.
bn Abbas rivayet etmistir ki, Hz. Adem’in 40 ¢ocugu olmustur. 20 erkek ve 20 kiz

gocugu. (¢Ls3 15 Yis ) burada kesiran kelimesinin rical kelimesi i¢in kullanilmas:

414 Fatr, 35/28.

415 Hucurat, 49/13. Bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 288.
416 Bakara, 2/102.

47 Aliyyu’l-Kard, Mirkat, V1, 265.
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yeterli goriilmistiir. Cilinkii “niséen” kelimesi igin de ayn1 vasif gecerlidir. “Kesiran”
kelimesinin ifade edilmesinde cemaate degil cem’e isaret vardir. Takdir edilebilir de,
edilmeye bilir de. Ciinkii fafl babi i¢in miizekkerlik ve miienneslik musavidir. (153
4 Gsles il "*33‘) Allah’tan korkun. (#2>Y13) Yani, onu (akrabalik baglarini)
kesmekten c¢ekinin. Ayn1 zamanda mecrir olarak zamire atifla mecrdr ile de
okunmustur. Cerr harfi tekrarlanmamistir. Arablar arasinda birbirerine 4111_, i
IX ax%45 “Allah ve (silayi) rahim igin senden bunu istiyorum” diyerek istekte

bulunmak yaygindir.*'8

b. Hadislerin Merf( Haberlerle izahi

Hadislerin muhtevalarinin agiklanmasinda en ¢ok kullanilan yine
hadislerdir. Hadislerin kapali ve anlasiimayan yerlerini serh etmek, hadisi daha genis
perspektifte anlamak ve degerlendirmek igin baska tariklerle gelen hadislere yer
vermek, hadisleri dogru anlama acisindan 6nemlidir. Ozellikle sarihlerin konu ile
ilgili hadisleri topluca degerlendirme zar(reti vardir. Dolayisiyla sarihin ortaya
koydugu bir konuda diger hadis muhtevalarindan da haberi olmasi ve benzeri
manadaki hadisler arasinda varolan benzerlikleri ve farkliliklari bilmesi gerekir.
Sarihin bundan mustagni kalmasi diigiiniilemez. Bu bakimdan Aliyyu’l-KarT de diger
sarihler gibi hadisleri degisik agilardan serhederken ¢ok miktarda hadis kullanmistir.

Onun izahda kullandigi hadisler su basliklarla 6rneklendirebiliriz:

1. Konu biitiinliigii: ilim babmdaki “Alimler, peygamberlerin varisleridir.
Peygamberler miras olarak dinar ve dirhem birakmazlar, ilim birakirlar. Kim o ilmi
elde ederse ¢ok bilyiik bir nasip elde etmis olur”*® hadisinin “Nebiler miras olarak
ne dirhem ne de dinar birakirlar...” kismini agiklarken &limlerin goriislerine de yer
vererek nebilerin miras olarak, ancak ilim biraktiklarimi su hadisle desteklemistir:
“Eb0 Hureyre’nin rivayetine gore bir giin o, pazarda ticaretle ugrasan bir topluluga
ugradi ve onlara sdyle dedi: “Mescitte RasUlullah (s.a.v.)’in miras: taksim ediliyor,

siz ise burada bekliyorsunuz. Hemen oradakiler hizli sekilde mescide dogru kostular.

418 Aliyyu’l-Kard, Mirkat, 1, 464; V, 350.

419 Byhari, Ilm 10; Tirmizi, Kuran 10; IIm 19.
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Ancak mescitte sadece Kur’an-1 Kerim, zikir ve ilim halkalari ile karsilastilar. Bu
durum karsisinda Eba Hureyre’ye soyle dediler: “Nerede senin dediklerin Ya Eba
Hureyre?” Eb( Hureyre de onlara su cevabi verdi: “Iste Muhammed (s.a.v.)’in mirasi

budur. Varisleri arasinda taksim ediliyor. Onun miras1 diinyalik degildir.”#%

Aliyyu’l-Kari’nin Mirkat’ta hadis metinlerini hadisler cercevesinde izah
etmesi ile ilgili 6rnekler coktur. Bir 6rnek daha vererek konuyu daha anlasilir kilmaya

calisalim:

Sliall b iy e sl adle Al i 4l Ophy Sl e e Al s Aile Ge
Sl 33a (e et anding ) sh s

“Hz. Aise’den rivayet edildigine gore o, Rastlullah (s.a.v.)’a bir kimsenin namazda
(basiyla) saga-sola donmesini sordum” dedi. Rasdlullah (s.a.v.) de “O, kulun na-
mazindan seytanin bir hirsizhgidir” diye cevap verdi.*?! Namazda iken yuzini
donmenin namazi bozup bozmayacagi ile ilgili tartismalara son vermek istemis ve
konu ile ilgili su rivayeti kaydetmistir: “Kul baska yone donmedikce (iltifat
etmedikce) Allah ona dogru yonelmege devam eder. Eger kul baska yone iltifat

ederse Allah da ondan yiiziinii gevirir.”**?2

2. Alimlerin fikirlerini destekleme: Bazi hadislerin serhinde konu ile ilgili
farkli rivayetleri nakletmeden 6nce alimlerin fikirlerini ve kendi goriisiinii beyan

etmistir. Bundan sonra da goriisiinii destekleyecek rivayetleri nakletmistir.

Secde ederken secde edilecek yere bakilmasi ile ilgili namaz boliimiinde
nakledilen hadisin serhinde, Tibi’den nakilde bulunarak su ifadelerle hadisin ilgili
kismint serh etmistir: “Kiyamda iken namaz kilanin secde mahalline bakmasi
mustehabdir. Ayn1 zamanda riikuda ayaklarin {izerine, secdede burnuna, tesehhiidde

de kucagma bakmasi da miistehabdir. Imam Ebs Hanife ve ashabinin goriisii bu

420 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 472; XI, 291.
421 Buharf, Ezan 93; Bedu’1-halk 11, Tirmizi, Cuma 59. Aliyyu’l-Karf, Mirkat, hadis no: 982.
422 Ep( Davud, Salah 72; Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 59.
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yondedir.” *?® Aliyyu’l-Kari alimlerin bu konudaki goriislerini naklettikten sonra
hadisten ¢ikarilacak genel fikri destekler mahiyette baska hadis de naklederek konuyu
noktalamistir: “Hadisten ¢ikan neticeye gore namazda farkli yerlere bakmak
mekruhtur. Bu fikrimizi “Eger biriniz namaza baslarsa oraya buraya bakmasin.”*?*

hadisi desteklemektedir.*?®

Aliyyu’l-Kari hadisleri serh ederken ortaya koydugu kendi fikrini
desteklemek ve onun hadisle irtibatli oldugunu gostermek igin de farkli rivayetlerden
istifade etmistir. Meseld; “Rastlullah (s.a.v.) namaza baglamadan 6nce omuzlarimiza
dokunarak sdyle derdi: “Saflar diiz tutunuz. Ileri geri durmaymz. Sonra kalpleriniz
de birbirinden farkli olur. Akil ve ilim sahibleri hemen arkamda, onlardan sonra
gelenler daha arkada, daha sonra gelenler daha arkada dursunlar”*?® hadisini serh
ederken hadiste zikredilen “kalble namaz arasindaki iliski”yi kendi goriisii ile izah
etmis, hemen ardindan da fikrini destekleyecek hadisi nakletmistir. Bu konu ile ilgili
goriisii sOyledir: “Kalp meliktir, itaat olunandir. Azalarin hepsi ona tabidir. Itaat
edilen salih olursa itaat eden de salih olur. Melik istikamet Uzere olursa ona tabi
olanlar da istikamet lzere olurlar. Bu konuda meshur bir hadis vardir: “Viicutta dyle
bir et pargast vardir ki, o dogru, diizgiin olursa biitiin viicut dogru diizgiin olur; o
bozulursa biitiin viicut bozuk olur. Dikkat edin! O, kalptir.”*?” Burada da goriiniiyor
ki, kalble viicut arasinda miithis bir iliski ve etkilesim vardir. Dolayisiyla kalbteki

durum zahiri etkilemekte, ayn1 zamanda zahiri durum da kalbi etkilemektedir.”**?

3. Terim ve kavram izahi: Hadislerde gegcen kavram ve terimlerin
hadislerle izah edilmesi de Aliyyu’l-Kari’'nin kullandigi metotlardandir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in tehecciid namazini nasil kildigina dair bilgi veren hadisin

“Melekdt, ceberQt, kibriya ve azamet sahibi olan Allah en biiyliktiir” kismindaki

423 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 69.
424 Tirmizi, Cuma 59.

425 Aliyyu’l-Kard, Mirkat, 111, 69.
426 Mislim, Salat 122.

427 Buhari, Iman 39.

428 Aliyyu’l-Kard, Mirkat, 111, 154
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ibareleri izah ederken kudsi hadisten istifade etmistir. S6zkonusu rivayet soyledir:
“Kibriya benim ridam, azamet ise benim izarimdir. Bunlar1 benden ¢ekip almaya
kalkisan kimseye azab ederim.”*? Aliyyu’l-Kari bu sifatlarin sadece Allah’a ait

vasiflar oldugunu hadislerden delil getirerck aciklamistir.*®

4. Rivayetler arasi irtibat: Aliyyu’l-Kari serh ettigi hadisin anlamini izah
edecek veya metnini destekleyecek farkli igerikli rivayetler olsa da aralarinda irtibat
kurmaya ¢alismistir. “Kelime-i sehadet getiren, namazi kilan ve zekati veren insan
benden kanini satin almustir...”**3 hadisinin serhinde su rivayetleri ilave etmistir: “el-
Céamiu’s-Sagir’de bir topluluk Eb( Hureyre’den hadisi su sekilde rivayet etmistir. Bu

hadis manevi mutevatirdir:

|55 Al | padhy a0 1aaa Gy Al W) A Y T i s ol 5T B &l

Al e il 5 oS B0 ) caadlsal s halan e | shiae GlID | slad 136 BK5

1l Y1 4 Y diyene, benim de Onun Rasilu olduguma sehadet edene, oruc tutup namaz
kilana kadar insanlarla savasmam emrolundu. Eger onlar bunu yaparlarsa benden
canlarin1 ve mallarin1 korumus olurlar. Islim’in gerektirdigi haklar ise bunun
disindadir. Onlarin gizli hallerinin hesabi1 Allaha aittir.” **2 Taberani’nin Evsat’inda
Enes’ten hasen tarikle nakledilen rivayet, onceki hadisteki “hak™ ifadesini izah
etmistir. S6zkonusu rivayet sdyledir: “Insanlarla 41 ¥ 41l ¥ <a sehadet edinceye kadar
savasmam emrolundum. Eger bunu sdylerlerse benden kanlarini mallarin1 korumus
olurlar. Ancak hakk mistesna.” Denildi ki, hak nedir. Dedi ki: “Evlendikten sonra
zind etmek, Musliman olduktan sonra kiifre donmek, hakli bir gerek¢e olmaksizin

insan 6ldiirdiigii zaman Sldiiriilmektir.”*3

429 Ep( Davud, Salah 58.

430 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 247-248.

431 Buharf, Cihad 149, Itisam 28, Istitabe 2, Ahkam 16, Murteddin 2; Ebd Davud, Hudld 1; Tirmizi,
Huddd 25. Aliyyu’l-Kari, Mirkat, hadis no: 12.

432 Suyatt, el-Camiu’s-Sagir, 2250.

433 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1, 158.
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“Kim benim aff edebilme giiciime inanirsa onu bagislarim...””*3* meélindeki
215
kudsi hadisin serhinde bu hadisin “Ben kulumun zanm iizereyim”*® rivayetine

muvafik oldugunu sdylemistir.*%®

Konu ile ilgili bir diger 6rnek de soyledir:

aa;;\as’iﬁaai;wy’;cmj\gggaégﬁ\ Jshar g dald 06 ‘..,As_df'g\é\ﬂ\.\,\cwoléﬂé.hoh
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“Sufyan ibn Abdullah, ben Hz. Peygamber (s.a.v.)’e “Ey Allah’in Ras(lu! Bana
Islam’dan yle birsey 6gret ki, bundan sonra artik hi¢ kimseden onunla ilgili birsey
sormaya muhta¢ olmayayim” diye sordugumda, Hz. Peygamber (S.a.v.) cevap olarak
soyle dedi: “Allah’a iman ettim de, sonra dosdogru (istikdmet tizere) ol!*¥" hadisini
serh etmek i¢in Ali ibn EbT Talib’ten rivayet edilen su hadisi nakletmistir: “Dedim ki,
Ya Ras(lallah! Bana birsey tavsiye et. O (s.a.v.) da “Rabbim Allah’tir de, sonra da
dosdogru ol (istikamet (zere ol)!” Ben de soyle dedim: “Rabbim Allah’tir. Tevfik
Allah’tandir. Ona inandim ve ona giivendim.” Bunun mukabilinde Rasdlullah

(s.a.v.): “Ilmin sana fayda verdi Ey Eb& Hasan” dedi.**®
DAY G IS AT G- A& )N & 6 AN e oM AT (& 485 £l Ul

[lim béliimiinde “Kim ilmin pesine diiser ve onu elde ederse, onun iki pay

sevab1 olur. Sayet onu elde edemezse bir sevabi olur”4%®

seklinde rivayet edilen
hadisin sonunda Aliyyu’l-Kari, sdzkonusu rivayetin su hadisi hatirlattigini ifade
etmistir: 2213 531 408 Uadl 4)5 )58l 4B Clials 4332 3330 13) « Bir miigtehid ictihad eder

ve isabet ederse ona iki ecir verilir, hata ederse bir ecir verilir.”**° Her iki hadiste

434 Hakim, 7750.

435 Muslim, Zikr, 2; Tovbe, 1.

436 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 170.

437 Muslim, Tman 62. Aliyyu’l-Kari, Mirkat, hadis no: 15.
438 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 162.

439 Darimi, Sunen 342.

440 Byharf, I°tisdm 21; Muslim, Akdiye 15: Ayrica bkz; Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 513; 1, 514, 111, 24.
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azmetmek, calismak ve istemek rivayetlerin ortak noktalaridir.

5. Muhteva izahi: Aliyyu’l-Kari baz1 hadisleri izah ederken, hadislerin
muhtevasin1 baska bir hadisle agiklamis ve hadiste neyin anlatilmak istendigini
belirtmistir. Meseld; Mucizeler bélumiinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’le Ebl Bekir’in
Mekke’den Medine’ye hicret ederken sigindiklari magara ile ilgili hadisi serh
ederken, burada miisriklerin onlar1 gérmeme hikmet ve sebebini sdyle agiklamistir:

",

“Hz. Peygamber (s.a.v.) “Allahim onlarin gérmelerini yok et!” diyerek dua etmistir.
Bundan dolay1 da miisrikler magaranin etrafinda dolasib durmaya basladilar. Allah
onlarin gorme kabiliyyetini aldif1 i¢cin goremediler.” Aym1 zamanda Allah’in,
magaranin agzindaki giivercin yumurtasi ve oriimcek agin1 miisriklere gostermesi de

mucizelerdendir.”*4

Namaz bolumiinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’in aksam namazinin siinnetini
evde kildigma dair hadisi agiklarken, nafile namazlarin evde kilinabilecegini
vurgulamis ve bu fikri “Kisinin farz namazindan sonra en faziletli namazi evinde

kildig1 nafile namazdir”**? hadisi ile destekleyerek agiklamustir. 44

Kabirlerin ziyaret edilmesiyle ilgili hadisin serhinde Aliyyu’l-Kari “bu
hadisi su rivayet desteklemektedir” diyerek su hadisi sahit gostermistir: “Sizi kabir
ziyaretinden nehyetmistim. Artik ziyaret edebilirsiniz. Cilinkii kabir ziyareti kalpleri
yumusatir, gdzleri yasartir, ahireti hatirlatir.”*** Aliyyu’l-Kari serh ettigi hadislerin

daha iyi anlasilmast i¢in baska rivayetlerden sik¢a faydalanmigtir.**®

c.  Hadislerin Sahabe, Tabiiin ve Diger Alimlerin Goriisleri ile izah

Sarihler, hadisleri agiklarken en basta ayet ve hadislere, daha sonra basta
sahabe olmak Uzere tabiln ve diger &limlerin, mezheb imamlarimin goriislerine yer

vermektedir. Ciinkii degisik alimlerin hadisleri anlama, yorumlama ve hukim

441 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, X1, 4.

442 Buharf, Ezan 81, I°tisam 3; Muslim, Miisafirin 213.

43 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 216.

444 Hakim, Mustedrek, 1, 376. Bu hadisi Hakim sahih senedle Enes’ten nakletmistir.

45 Diger rivayetler icin bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1V, 215; 111, 69; 111, 99; 111, 131; 111, 270.
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cikarma konusunda farkli yaklagimlari s6z konusudur. Bir serhin bu tiir goriislerden
miistagni kalmasi bir eksikliktir. Aliyyu’l-Kari’nin de hadisleri serh ederken
kullandig1 metodlardan biri de sahabe basta olmak iizere alanda s6z sahibi alimlerin
fikir ve gorislerinden istifade etmektir. Bu sayede Mirkatu’l-Mefatih daha bir
giizellik ve zenginlik kazanmis, konular daha anlagilir hale gelmistir. Kur’an-1
Kerim’in tefsirinde sahabe, tabiln ve diger alimlerin goriislerine yer verilmesi ne
derecede Onemliyse, hadislerin serhlerinde de bu tiir goriislere yer verilmesi o
derecede 6nem kazanmustir. Bunlarin arasinda 6zellikle sahabe kavli gok énemlidir.
Clnku sahabe Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yasam tarzini yakinen izlemis ve dolayisiyla
stinnetini ve hadislerini en iyi bilen, anlayan ve islami en iyi yasayan kimseler
olmustur. ¥ Hz. Peygamber (s.a.v.) “Benim siinnetime ve Hulefi-i Ré&sidin’in

siinnetine sarilin”*’ buyurmustur.
Bu konuyu drneklerle soyle izah edebiliriz:

1. Peygamberlerin sozleri: Aliyyu’l-Kari hadisleri izah ederken
peygamberlere atf edilen hikmetli sozlerinden istifade etmistir. Bu bilgilerin
kaynagim belirtmedigi i¢in Islami kaynaklardan mi, yoksa isrdiliyyat kaynaklarindan
mu iktibas ettigini belirleme imkanimiz olmadi. Mesel§; “Tki kelime vardir ki, Allah’a
sevgili, lisanda hafif, mizanda ise agirdirlar. Bunlar: s A Gt ) A Gt
“Allah’1 hamd ile tesbih ederim, azim olan Allah’1 tesbih ederim” kelimeleridir.””**®
hadisini serh ederken Hz. Isa (a.s)’min hikmetli sozlerinden nakletmistir. Soyle ki,
“Hz. Isa (a.s)’ya soruldu ki, “iyilik agir basacak, fakat kotiiliik hafif gelecek”
ibaresinden ne anliyorsun?. Bu konuda ne dersin?” O da sdyle cevap verdi: “Bunun
anlami soyledir: Iyiligin tathilig: kaybolur dolayisiyla onu islemek nefse aci gelir.
Onun size agir gelmesi sizi ondan vazgecirmesin. Bu zorluguna gore de terazide de
agir basacaktir. Kotiiliikler size tath gelir ve iticiligi de kaybolur. Dolayisiyla onun

cekiciligi ve kolayligi sizi onu islemege sevk etmesin. Bu kolayligina gore de kiyamet

446 Agik, Nevzat, Sahabe ve Hadis Rivayet, 303.
447 Eb( Davud, Sunnet 6.

448 Buhari, Daavat 65.
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gliniinde terazide hafif gelecektir.””*9

2. Sahibe izahlari: Aliyyu’l-Kar7 sahdbilerden serh ettigi hadisle ilgili
nakilde bulunurken bazen isim belirtmis bazen de genel ifadelerle yetinmistir. Simdi

de, sahabe, tabiln ve alimlerin goriislerinden nasil istifade ettigini 6rneklerle gorelim:

Islam hakkinda bilgi almak isteyen bedevi ile ilgili hadiste nafile konusunu
aciklarken Aliyyu’l-Kari su ifadeleri kullanmistir: “Nafile ibadetlere baglanmissa
onun bitirilmesi vacibtir. Cunkl bu konuda Kur’an-1 Kerim’de “Amellerinizi bosa
cikarmaymn”’ **° buyrulmustur. Aym zamanda sahabe-i kirimin bu konudaki icma’1

da baslanmis nafile ibadetlerin bitirilmesini vacib oldugu yoniindedir.”***

Nakilde bulunurken isimlerini belirttigi sahabe ile ilgili drneklendirme
yapacak olursak birkac drnegi soyle siralaybiliriz: [lim babinda Hz. Ali’den iki defa
nakilde bulunmustur. Onu da kaydetmek isteriz ki, Hz. Ali’den yapilan nakillerin
fazla olmasi dikkat cekmektedir. Ilmin farz olmasi ile ilgili hadisin serhini yaparken
Aliyyu’l-Karf, Hz. Ali’den “Insanlara anlayacag: ve kavrayacaklar seyleri rivayet
edin. Allah ve Raslli’niin yalanlanmasini istermisiniz?” seklindeki rivayeti
naklederek Hz. Ali’nin din konusundaki inceligine ve insanlarin anlayacaklar

seylerin sdylenmesinin dnemine dikkat cekmistir.*>?

Yine ayn1 boliimde miinafiklikla ilgili agiklamalarda: “Buna gore de Hz. Ali
“...Sizin i¢in dil bilen biitiin miinafiklardan korkuyorum” seklinde rivayetine yer
vererek din ve dil bilgisine malik kimselerin de munafik olabilecegine ve bu konuda

dikkatli olunmas1 gerektigine vurgu yapmigtir.**3

[limin 6nemi ile ilgili “Her kim bir sey biliyorsa onu soylesin, kim de

bilmiyorsa “Allah en iyi bilendir,” desin” anlamindaki hadisin serhinde Hz. Ali ile

449 Aliyyu’l-Kar, Mirkat, V, 126; V, 4.
450 Muhammed, 47/33.

451 Aliyyu’l-Kari, Mirkat 1, 165.

452 Aliyyuw’l-Kari, Mirkat, 1, 478; 1, 44.
453 Aliyyu’l-Kard, Mirkat, 1, 479.
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alakali su bilgiyi nakletmistir: “Minberde iken Hz. Ali ye bir soru soruldu. O da, “Ben
bilmiyorum” diyerek cevap verdi. Oradakiler: “Minbere ¢iktigin halde nasil olur da
“bilmiyorum” diyerek cevap veriyorsun” dediler. Hz. Ali de “Ben buraya bildiklerim
sayesinde ¢iktim. Eger bilmediklerimle ¢iksaydim basim semaya degerdi” diyerek
hikmet dolu cevabini vermis ve bildiklerimizin bilmediklerimize kiyasla daha fazla

olduguna ve dviinmemek gerektigine dikkat ¢ekmistir.***

3. Sahabe ihtilafi: Aliyyu’l-Kari hadis serhinde sahabenin konu hakkindaki
ihtilaflarin1 da nakletmistir. Mesela; Nikah boliimiinde mecniin birisinin talakinin
gegerliligi konusunda su ihtilaflar kaydedilmistir: “Sekerat halindeki talak konusunda
ihtilaf edilmistir. Hz. Osman, ibn Abbas “sekerat halinde olanin akli mecnun birisinin
akli gibidir” diyerek talakin gegerli olmayacagina hilkkmetmisken, Hz. Ali bu talakin
gecerli sayilldigim sdylemistir. Imam Malik, Sevri ve Evzai’nin de goriisleri bu

yondedir.”*%®

4. Sahébe ve alimlerin goriislerinin ayet ile desteklenmesi: Hadislerin
serhinde sah@be ve &limlerin goriislerini naklettikten sonra, o goriisiin dogru
oldugunu belirtme amaciyla ayeti delil olarak kullanmistir. Hz. Peygamber (S.a.v.)’in
her giin istigfar etmesi ile ilgili “Vallahi ben giinde yetmis defadan fazla Allah’dan
beni bagislamasmi diler, tovbe ederim.”**® hadisinin serhinde Hz. Ali (r.a.)’den su
veciz keldmi nakletmis ve tevbe istigfarin ne kadar 6nemli olduguna dikkat ¢gekmistir.
Ayrica konunun 6nemli oldugunu da ayetleri kaynak gostererek teyid etmistir. Hz.
Ali (r.a.) demistir ki, “yeryiziinde Allah’in azabindan koruyan iki eman vardir. Biri
kaldirilmis, digeri ise aranizdadir. Ona iyice sarilin. Kaldirilan Rasdlullah (s.a.v.)’dur.

Aranizda kalan ise istigfardir.” Allah bu konuda sdyle buyurmustur:
G o b 3 adated Al 8 Ly agad il el AT S ey

“Halbuki sen onlarin icinde iken Allah, onlara azap edecek degildir. Ve

454 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, I, 529.(Zemahseri’den naklen); Hz. Aliden yapilan diger nakiller i¢in bkz.,
11, 25.

455 Aliyyu’l-Kar, Mirkat, VI, 429.

456 Buharf, Daavat 3. Ayrica bkz. Tirmizi, Tefsiru stre 47; ibn Méace, Edeb 5.
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onlar magfiret dilerlerken de Allah onlara azap edici degildir.”*’

5. Tabiilin izahlari: Sahabe neslinden sonra gelen tabiin alimlerinin
goriisleri ile ilgili 6rneklere gelince birkacini soyle kaydedebiliriz: Fikih ve tasavvuf
ilmlerinin birlikte 6grenilmesinin 6nemine dikkat cekmek icin Imam Malik (6.
179/795) ten su nakli aktarmistir: “Kim tasavvuf ilimlerine dalar da fikih ilmini ihmal
ederse zindik olur, kim de fikih ilmini 6grenir tasavvuf ve diger manevi ilimlerden

uzak kalirsa fasik olur, bu ikisini kendinde cem eden ise hakikat ehli olur.”*®

6. Ehl-i Tasavvufun goriisleri: Aliyyu’l-KarT mutasavviflarin goriislerine
de temas ederek hadisin anlagilmasini kolaylastirmaya ¢aligmis hadisleri genis agidan
degerlendirmeye 6nem vermistir. Yani bir hadisi degerlendirirken konu ile ilgili
ulasabildigi ve gerekli gordiigii alanlarda doyurucu izahlar vermistir. Konunun
mabhiyeti itibariyle kaydedilen bilgiler uzun veya kisa olabilmektedir. Meseld; ilim
boliimiinde ilmin herkese farz olmasi ile ilgili hadisin serhini yaparken es-Seyhu’l-
arif er-Rabbéani es-Suhreverdi (6. 632/1234)’den su sekilde nakilde bulunmustur:
“Farz olan ilim konusunda ihtilaf edilmistir. Denildi ki, farz olan ilim ihlas:
ogrenmek, nefsin afetlerini ve amelleri ifsat eden seyleri bilmektir. Cunku ihlas
bununla vaki olur. Bundan dolay1 onu 6grenmek ayrica farz kilindi. Yine tefekkiir ve
yarintilarinin grenilmesinin de farz oldugu sdylenmistir. Ciinkii tefekkiir fiilin
kaynagidir. Bu ilim sayesinde seytani ve meleki ameller birbirinden ayirt edilebilir.
Ayni zamanda farz olan ilimden kastin ilmu’l-helal oldugu da ifade edilmistir. CUnk
helal yemek vaciptir. Ayn1 zamanda bu ilimden kastin, ilgililerine alig-veris ve nikah
gibi konulardaki bilgi oldugu da zikredilmistir. Feraiz-i hamse’nin oldugunu
savunanlar da olmustur. Ayn1 zamanda arastirma, delil ve nakilleri ile tevhid ilmin
ogrenmek oldugunu sdyleyenler de vardir. Son olarak 6grenilmesi farz olan ilimden
kastin batini ilim oldugu ifade edilmistir. Bu ilim, sayesinde kulun yakini artiyor. Bu

ilim Selef-i Salihin’in ve zahitlerin sohbetlerine istirak etmekle elde edilir. Zira onlar

457 Enfal, 8/33.
458 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, I, 526.
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Nebilerin varisleridir.”*>°

“Ahirette amel defterinde istigfar1 bol olana ne mutlu” mealindeki hadisin
serhinde Rabiatu’l-Adeviyye’ nin “Istigfarimizin, daha ¢ok istigfara ihtiyaci vardir”
seklindeki hikmetli kelamina isaret edilerek, maksadina uygun yapilan istigfarin
onemine dikkat cekilmistir.*®

[lim babinda ihlasla ilgili hadisi serh ederken Fudayl ibn Iyad’dan (6.
187/803) su agiklamalar1 nakletmis ve hadisin daha dogru anlasilmasina katkida
bulunmustur: “Allah’tan baskas1 i¢in amel etmek sirktir. Allah’tan bagkasi igin ameli

terk etmek de riyadir. Thlas da Allah’in bu ikisinden onu kurtarmasidir.”*%*

Cuma namazi boliimiinde “Biz son timmetiz, ama kiyamette ilk timmetiz.”
anlamindaki hadisin serhinde Aliyyu’l-K&ri, Mevlevi er-Rimi’den su nakilde
bulunmustur: “Allah’in benzersiz sanatindan biri de 6nceki kavimleri bizim igin ibret
onlarin yok edilmesinin bizim igin nasihat ve onlara azap edilmesinin de bizim igin
te’dib kilinmasidir. Ayn1 zamanda Allah, bizi son Gmmet olarak yaratmakla ahirette
cok fazla beklemekten de kurtarmigtir. Allahin bizim tizerimizde fazli biyiiktiir. O,

her seye kadirdir. O, ne giizel yar ve yardimcinmizdir.”*%?

Aliyyu’l-Kari bazen de isim belirtmeden genel atiflar yaparak Ehl-i
Tasavvuf’un fikirlerine yer vermistir. Meseld; “Namazinizin bir kismini evlerinizde
kiliniz da oralar1 kabirlere cevirmeyiniz.”*®® meélindeki hadisin izahinda “Bu konuda
Ehl-i letiften bazilar s6yle demistir” diyerek Ehl-i Tasavvuf’un goriisiinii su sekilde
nakletmistir: “Muhtemelen buradaki “evinizi kabirlere ¢cevirmeyin” ifadesinden kasit,

evlerinizde misafirleri yemek, icmek ve ikramlardan mahrum ederek mezarliklara

49 Aliyyu’l-Kard, Mirkat, 1, 477.

40 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, V/, 189.

41 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 486.

462 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 398.

463 Buhari, Salat 52, Tehecciid 37; Muslim, Muséafirin 208, 209.
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benzetmeyin”dir.*®*

7. Genel atiflar: Baz1 yerlerde Aliyyu’l-Kari sadece alimlerin goriislerine
atifta bulunarak hadisleri serh etmekle yetinmistir. Bu alimlerin goériislerini bazen ad
vererek bazen de sadece genel atiflar yaparak aktarmistir. Aliyyu’l-Kari alimlerin
goriisiine sikca yer verdigi icin bunlardan bazilarini 6rnek olarak géstermek istiyoruz.
Zira atifta bulundugu tiim alimlere yer vermek maksadimizi asacak ve konunun

gereksiz sekilde uzamasina sebep teskil edecektir.

Peygamberlerin ilimden baska dirhem ve dinar miras birakmadiklari ile ilgili
hadisin ilgili kismim serh ederken Gazzali’den (6. 505/1111) su nakilde bulunmustur:
“Ilmin azlig1, diinyanin fani, ukbanim da ebedf olduguna dair inanci azaltan husustur.

Neticede bu ilim, insam faniden bakiye gotiiriir.”*6®

Uyuklamak, namazda esnemek, hayz, kusmak ve burun kanamasinin seytan
amellerinden oldugunu ifade eden hadisin izahinda, “Kadi sdyle demistir” diyerek
Kadi Iyad’in (8. 544/1150) izahi ile hadisi daha anlasilir hale getirmeye ¢alismustir:
“Bu hususlar seytana izafe edilmistir. Ciinkii seytan bu amelleri sever ve bunlarla

namaz ve diger ibadetleri iptal edecek hususlara aracilik eder.”*%®

Aliyyu’l-Kari, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e salavat getirmenin 6nemi ile ilgili
hadisi serh ederken ibn Hibban (6. 354/965)’1n goriislerine yer vermistir. “Bu hadis,
kiyamet giiniinde en faziletli zlmrelerden birinin de Ehl-i Hadis olacagini
dogrulamaktadir. Ciinkii bu iimmet arasinda onlardan fazla salavat getiren kimse

yoktur. Onlar hem fiilen hem de kavlen ona salavat getirmektedirler.”*’

Bazi hadislerin serhinde sadece “kile” ifadesini kullanarak konu ile ilgili
alimlerin izah ve agiklamalar1 nakledilmis ve alimlerlin Kimlikleri ile ilgili bilgi

paylasimi yapilmamistir. Muhtemeldir ki, konu ile ilgili kendi goriisiinii belirtmemesi

464 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 10.

45 Aliyyu’l-Kard, Mirkat, 1, 471.

46 Aliyyu’l-Kart, Mirkat, 11, 71; 111, 73; 111, 165.
47 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 8.
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okuyuculara tercih hakki tanimig olmasindandir. Meseld; “Biriniz uyuyunca seytan
ensesine ii¢ diigim atar. Her diiglimii atarken, diigiim attig1 yere eliyle vurarak,
“izerine uzun bir gece olsun, yat” dileginde bulunur. Insan uyanir ve Allah’1
zikrederse, bir diigiim ¢dziliir, abdest alirsa ikinci diigiim ¢oziiliir ve bir de namaz
kilarsa biitiin diiglimler ¢6ziilmiis olur. Boylece kul canli ve hos bir halet-i ruhiye ile
sabaha erer. Aksi halde bdyle yapmazsa, habis ruhlu, i¢i kararmis ve uyusuk bir halde
sabaha erer.”*%® hadisini serh ederken diigiimlerle ilgili su izahlara yer vermistir:
“Buradaki diigiimlerden ne kastediligi ile ilgili ihtilaf edilmistir. Bazilar1 buradaki
diigiimlerin gercek diiglim oldugunu ve sihir yapilmak i¢in atilan diigiimler oldugunu
soylemis ve bu konuda rivayetlerin de oldugunu savunmustur. Bazilar1 diiglimlerden
kastin mecaz oldugu ve sihirbazin diigimlerle insan1 muradindan uzaklastirdig gibi
seytan da insan1 uyku vasitasiyla zikir ve namazdan alikoydugunu ifade etmistir.
Diger bir grup da buradaki digiimlerden kastin kalbe vurulan diigiim oldugunu,
seytanin insana vesvese vererek gecenin daha uzun oldugunu telkin ettigini
soylemistir. Bazilar1 da burada kasdedilenin seytanin insani maksadindan
uzaklastirmas1 ve uyumasi i¢in tesvik etmesi seklinde mecazi bir anlam oldugunu

sdylemistir.”4®

AA A

8. Alimlerin ihtilaflari: Aliyyu’l-KAar? alimlerin goriislerine yer vererek
hadisi izah etmeye calisirken bazen serh alimlerinin ihtilaflarina da temas etmistir.
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in nafile namaz kilarken Hz. Aise’nin kapiy1 ¢almasi ve Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in kapiy1 actikdan sonra yeniden namazina devam etmesi ile
alakali hadisin izahinda Tibi ile ibn Hacer’in izahlarinmn birbirinden farkli oldugunu
nakletmis ve onlarin goriislerini su sekilde kaydetmistir: “Tibi dedi Ki; ‘Bu hadiste
tatavvu’ kaydimnin diisiilmesi nafile emrinin daha kolay oldugu i¢indir.” Ibn Hacer ise;
“Safii alimlerden hi¢ kimse farz ve nafileyi birbirinden ayirmamisdir. Bu hadiste
tatavvunun Ozellikle zikredilmesi, vakidnin beyani igindir.” diyerek Tibi’nin

fikirlerine itirazini bildirmistir.” 47

468 Buharf, Teheccud 12.
49 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 266.
470 Aliyyu’l-Kard, Mirkat, 111, 74.
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Bazi hadislerin izahinda Aliyyu’l-Kari konu ile ilgili sahabe ve alimlerin
gorisleri ile ihtilaflartm1  maddelestirerek  siralamistir.  Meseld;  “Dirilerin
aglamasindan dolay1 oliiler azap goriir”#™* konulu hadisin izahinda “Bu konuda
alimler ihtilaf etmislerdir” diyerek konu hakkindaki alimlerin goriislerini su sekilde

siralamigtir:

Birinci goriis: Hadisin zahiri goriisiinii esas alir. Hz. Omer ve oglu bu

goriistedirler.

ikinci goriis: < kelimesindeki « harfinin hal i¢in oldugunu sdyleyerek
dirilerin onlara aglama hallerine gore, dolayisiyla aglamadan dolayr degil giinah

islemelerinden dolay1 azap gordiiklerini sdylemislerdir.
Uciincii goriis: Bu goriise gore azap gérme olay1 sadece kafirlere hastir.

Dérdiincii goriis: Bu goriiste olanlar agit yakmadan dolay1 azap gordiigiinii

savunur.

Besinci goriis: Bu goriise gore ise kim 6ldiikten sonra agit yakmayi vasiyet

ederse o kimse arkasindan aglayanlardan dolay1 azap gorecektir.

Altinc1 goriis: Bu goriiste de kim 6ldiikten sonra agit yakmamay1 tavsiye
etmezse ve bundan dolayr da agit yakmanin gerekli oldugu anlasilirsa azap

gorecektir.

Yedinci gorils: Aglama vasiflarina gore Oliilerin azap gormesidir. Bu
cahiliyyet ehlinin aglama sekli idi. Buna gore 0li i¢in asir1 Oviicli ve yiikseltici

ifadeler sarf edilmektedir.

Aliyyu’l-Kari konu ile ilgili alimlerin farkli goriislerini siraladikdan sonra
meseleni su sekilde sonuglandirmistir: “Sonug olarak eger 6len kKimse, ister vasiyet

ederek isterse bundan sakindarmayarak yukarida sayilan durumlara sebep olmus ise

471 Buhari, Cenaiz 33.
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azaba maruz kalacaktir.”*"2

9. Goriislerin tenkidi: Aliyyu’l-Kari kendi fikirleri ile mutabik olmayan
goriisleri tenkit etmekten geri durmamis ve gerekli gordiigi zaman tenkidini
kaydetmistir. Cemaatla namazin fazileti ile ilgili boliimde Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
cemaatla namaza gelmeyenlerin evlerini yakmak istemesi ile ilgili hadisin serhini
yaparken, alimlerin bu hadis hakkindaki nih&i goriislerine yer vererek sonunda kendi
fikrini serdetmistir: “Kadi bu hadis cemaatle namaz kilmanin vacib olduguna delalet
eder” demistir. Safii’ye goOre ise bu hadis cemaatle namaz kilmanin farz-1 kifaye
olduguna delalet etmektedir. Bana gore, hadisin z&hiri bunu reddediyor. Ciinkii eger
cemaatla namaz kilmak farz-1 kifaye olmus olsaydi o zaman cemaatin terk edilmesi

durumunda cezai miieyyidenin uygulanmasi gerekirdi.”*"®

Tilavet secdesi ile ilgili hadisin izahinda “Garanik olay1”ndan bahsedilirken
birgok serh ve tefsir alimlerinin goriislerine yer vermis, sonunda ise bu agiklamalarin
bazilar ile mutabik*’* olmadigin1 ifade ederek farkli goriisiinii su sekilde beyan
etmistir; “Gergek olan sudur ki, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yanilarak ve yanhslikla
putlara itaat ettigini sdylemek kabul edilemez. Ciinki O (s.a.v.)’na bdyle yakigtirma
yapmak kesinlikle uygun degildir. Konu, vahyin tebligi ile ilgili olunca daha da
ciddiyet kazanmaktadir. Eger bdyle bir sey olsaydi, onun goriis ve sozlerine i’timad

kalmazdi.”*"®

2. Hadis ilimleri A¢isindan Degerlendirme

Hadis ilimlerinin olusum siireci Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan
sonraki donemlere tekabdiil etse de, temel gayesi hadislerin dogru anlasilmasidir.

Dolayisiyla hadis metinlerinin anlasilmasinda ve serh edilmesinde bu ilimlerin

412 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1V, 203.

473 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 128; 111, 130.

474 Garéanik olayinin gergeklesme sebebi ile ilgili muhtelif agiklamalar yapilmistir. Bu izahlar igin
bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 97-98.

475 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 98.



130

miistesna rolii vardir. Bu kisimda muellifin bu ilimlerden hangi siklikla ve nasil

isitifade ettigi belirlenmis ve 6rneklerle izah edilmistir:

a. Muhtelifu’l-Hadis

Hadisler arasinda goriilen ihtilaflarin ¢6ziimii konusu tarih boyunca
alimlerin tizerinde sik¢a durduklart bir konu olmustur. Hadis ilimlerinden biri olan
“Mubhtelifu’l-hadis”in konusu, zdhirde birbirine zit gibi goriinen bazi hadislerin

aralarimi bulmak, goriintiideki miiskili halletmektir.*’®

Gergekte sahih hadislerin birbirine zit olmasi miimkiin degildir. Zira Allah
tarafindan insanlara dogru yolu gostermek i¢in génderilen ve vahyin kontrolii altinda
bulunan Hz. Peygamber (s.a.v.), hareket ve sozleriyle insanlara “en giizel 6rnek”*'’
olarak takdim edilmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.v.)’in biribirine zit fikir ve
s0z soylemesi gercekle bagdasmaz. Biribine zit gibi goriinen bazi hadisler karsimiza
cikarsa bunu, bizdeki bilgi ve anlayis eksikligine baglamamiz daha dogru olacaktir.
Yoksa hadislerin kendisinde bir hata ve kusur aramamak gerekir. Iste buradan
hareketle bazi alimler bu konu iizerinde arastirmalar yapmais, birbirine aykir1 goriinen
hadisleri ele alip incelemislerdir. Bu alanda erken donemden itibaren eserler kaleme
alnmaya baslanmistir. ilk olarak imam Safii (6. 204/819) “Ihtilafu’l-Hadis” isimli
eserini hazirlamistir. Sonraki dénemlerde Ibn Kuteybe (6. 276/889) “Te vilu
Muhtelifi I-Hadis, ” Tahavi (6. 321/933) “Muskilu’l-Asér” adli eserler kaleme

almislardir.*’®

Hadis serhlerinde muhteva ile ilgili saglikli izahlarin yapilmasinin 6nemi
kadar, metinler arasinda goriilen tezatlarin tespiti ve ¢Ozimi de oOnemlidir.
Mubhtelifu’l-hadis alaninda yapilan ¢aligsmalar1 ve degerlendirmeleri iyi bilen bir kisi,

hadisler arasinda tendkuzun kalktigini gorecektir. Dolayisiyla bu alanda yapilmis

476 Suy(ti, Tedrib, 11, 196.
477 Ahzab, 33/21.
478 Suy(ti, Tedrib, 11, 196.
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calismalarin her &lim, hatta her Miisliiman tarafindan bilinmesi 6nem tasimaktadir.*’®

Ihtilaflar1 giderme islemi temelde, ihtilafin ortaya ¢ikmasma yol agan
sebeplerin arastirilmasindan, ona gore bir te’vil, gerekge ile uzlasma yoniiniin (cem,
telfik, tevfik) veya uzlasamayacaklarinin (nesh) ortaya konulmasindan son care

olarak da tavakkuf etmekten ibarettir.

Malum oldugu gibi Aliyyu’l-Kari hadis alaninda kaydadeger eserler kaleme
almistir. Dolayisiyla muhtelifu’l-hadis sahasinda bilgi sahibi oldugundan, eserinde
bu tlr hadislerin arasin1 bulmada basarili olmustur. Bu tirden hadisleri hemen hemen
her hadis kaynaginda gérmek miimkiindiir. Tabii ki, Mirkazsu 'I-Mefatih de bir hadis
serhi oldugu i¢in bu tiir hadislerden uzak kalmamistir. Simdi bu konuyu 6rneklerle

izah edelim:

1. Tntilafi belirtme: Aliyyu’l-Kari ihtilafli gibi goriinen hadisler arasinda
herhangi bir tezadin sdzkonusu olmadigini agik sekilde “bu hadis daha dnce
zikredilen hadise muhalif degildir” diyerek ilk bakista akla gelebilecek tezadin
olmadigimi séylemis ve konuyu izah etmistir. Meseld; Kisas boliimiinde “Kiyamet
giinii, insanlar arasinda hiikmedilecek ilk sey kandir.”*® hadisinin serhinde sdyle
aciklamalara temas edilmistir: Bu hadis “Kiyamet giinii, kisi amellerinden Once
namazin hesabini verecek. Bu hesap giizel olursa kurtulusa erdi demektir. Bu hesap

481 rivAyetine zit degildir. Ciinkii namaz

bozuk olursa, hiisrana diistii demektir...
Allah hakkidir, kisas (kan) ise kul hakkidir. Ben yine derim ki, bunlardan biri
“emr”’lere ait iken, digeri “yasak”lara aittir. Yani biri emrler konusunda ilk sorguya

cekilecek, digeri de nehiyler konusunda ilk sorguya ¢ekilecek ameldir.”*82

Bazen de serhettigi hadisin baska bir rivayete zit olmadigin1 gostermek igin
sozkonusu zit gibi goriinen rivayeti nakletmis ve maddeler halinde tevil etmistir.

Meseld; “Ben kiyamet giiniinde Adem ogullarinin efendisi, kendisinden otiirii ilk

479 Eh{) Zehv, 471.

480 Buharf, Diyat 1, Rikak 48; Muslim, Kasame 28; Tirmizi, Diyat 8; Nesaf, Tahrim 2.
81 Tirmizi, Salat 305; Nesai, Salat 9.

482 Aliyyu’l-Kard, Mirkat, V11, 9.
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mezar1 yarilacak olan ilk sefiat eden ve sefaati ilk kabul edilen olacagim™*®® hadisini
serh ederken “ bu hadis, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in yaratilmiglarin timinden daha
istiin ve faziletli olduguna delalet etmektedir. Zira Ehl-i Siinnet inancina gore,
insanlar meleklerden dsttinddr. Hz. Muhammed (s.a.v.) de bu hadise gore insanlarin
en faziletlisidir” ifadelerini kullanmis ve bu rivayetin “Beni diger peygamberlerden
{istiin tutmaymmz”** hadisi ile ¢elismedigini gostermek igin sonraki hadisi maddeler

halinde soyle izah etmistir:

v' Hz. Peygamber, kendisinin Ademoglunun efendisi olugunu 6grenmeden

once bunu soylemistir.
v' Bu sozu, nezéket ve tevaz( geregi sdylemistir.

v" Yasaklanan istinliik, daha alt derece goriilenin noksanligina gotiiren

ustiinliik 1ddiasidir.
v" Yasaklanan tstiinliik iddiasi, fitne ve diigmanliga gétiirendir.

v’ Yasaklanan istiinliik iddiasi, bizzat peygamberlik hususundadir.
Peygamber olma hususunda ise aralarinda fark yoktur. Fark yalniz,

ozellik ve diger faziletler hususundadir. **8

Aliyyu’l-Kari bazen hadislerde farkliliklarin bulundugunu ifade etmis,
ancak bunlarla ilgili nasil ¢oziim yolu izlenecegini belirtmemis ve miiracaat
edilebilecek kaynaklara yonlendirme yapmistir. Meseld; Fitir sadakasinin miktari ile
ilgili hadis izah edildikten sonra sonunda su ifadelere yer verilmistir: “Bugdaydan ne
kadar fitir sadakas1 verilmesi ile ilgili hadis ve rivayetler birbirine muarizdir. Bazi
hadislerde bu miktar iki mud, bazilarinda bir sa’, bazi rivayetlerde ise yarim sa’ olarak

kaydedilmistir. Eger sen bunun tahkikine ihtiya¢ duyarsan o zaman senin miiracaat

483 Muslim, Fedail 3; Ibn Mace, Ziihd 37; Ahmed ibn Hanbel, Musned, 11, 540.
484 Buharf, Husumat 1; Diyat 32; Muslim, Fedail 163; Ahmed ibn Hanbel, Musned, 111, 31, 33.
45 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, X, 7-8.
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edecegin kaynak Tbnu’l-Humam (6. 861/1457)’mn “Serhu’l-Hidaye” adl eseridir.”*¢

2. Cem etme: Ihtilafli hadislerin ¢oziimiinde “cem etme” metodundan da
istifade edilmistir. Aliyyu’l-Kari’nin bu metodu nasil tatbik ettigine bakalim. Yemek
veya baska bir olay i¢in namazlarin geciktirilip geciktirilmemesi ile ilgili hadislerin
nakledildigi boliimde Aliyyu’l-Kari, “Yemekten veya baska bir seyden dolay1 o
namaz geciktiril(e)mez” hadisinin serhinde bu hadisin, “Birinizin aksam yemegi
(sofraya) kondugu sirada namaza baslanmis olursa (o kimse yemek yeme isini)
bitirinceye kadar namaza kalkmasin’*®’ hadisi ile zahiren zit gibi goriinse de aslinda
aralarinin cem edilerek bu tezadin aradan kaldirilabilecegini sOylemistir. Cem
islemini su ifadelerle anlatmustir: “Turbistl buradaki kastin, namazin vaktinin
gegirilmemesi oldugunu sdylemistir. Biz de bu fikirdeyiz. Zahiren birbirine tezat gibi
gorinen bu hadisler arasinda aslinda geliski yoktur. Zira bu hadisin anlaminin,
yemegi beklemek igin namazi geciktirmemek oldugu ifade edilmistir. Fakat eger
yemek hazir ise, 0 zaman namazi yemekten sonraya geciktirmenin bir mahzuru
yoktur. Yemek namazdan onceye alinmalidir ki, o insanlarin zihinlerini mesgul
etmesin. Dolayisiyla yemek once yenildigi zaman kalp onunla mesgul olmaktan

kurtulup Allah’a yonelmis olur.”*®

Muhtelifu’l-hadis konusuna 6rnek olacak bir diger rivayet de soyledir: Bir
gin Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yaninda Hz. Ummu Seleme ile Hz. Meymine
bulunuyordu. Bu esnada ama olan Abdullah ibn Ummi Mektdm (r.a.) iceri girdi. Hz.
Peygamber (s.a.v.) hanimlarina, “Perde arkasina ¢ekiliniz.” diye emretti. Onlar, “Ya
Rastlallah, o ama degil midir?. Gozleri gérmez ve bizi tanimaz.” dediler. Hz.
Peygamber (s.a.v.), “Siz de &ma mismiz? Onu gérmiiyor musunuz?” buyurdu.*®® Bu
hadisin serhinde kadinlarin yabanci erkeklere bakmasinin haram kilindigi ifade
edilmistir. Hadisin farkli anlasilmasina sebep olacak rivayet ise soyledir. “Hz.

Peygamber (s.a.v.) bizzat kendisi Hz. Aise’ye Habesli’lerin oynadigi oyunlari

486 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1V, 286.

487 Ep(i Davud, Etime 10.

488 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 141; Ayrica bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 127.
489 [bn Sa’d, Kitdbu 't-Tabakati’l-Kebir, Kahire 2001, VIII, 177.
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seyretmeyi teklif etmis, onu ridasiyla Orterek usanincaya kadar beraberce
seyretmislerdir. Rastlullah (s.a.v.) “Haydi Habesliler! Gosterin kendinizi” diyerek
onlar1 tesvik etmistir.*® Bu iki hadis arasinda tezat goriinen kisim ilk hadiste
hanimlarina perde arkasina ¢ekilmelerini séyleyen Hz. Peygamber (S.a.v.)’in ikinci
rivayette kadin ve erkeklerin karisik seyrettikleri oyunu seyretmesine musade
etmesidir. Aliyyu’l-Karf bu iki rivayetin aralarmi sdyle cem etmistir: “Ilk hadiste
fitne dolayisiyla yasak getirilmistir. Hz. Aise rivayetinde ise bu olay hicab hilkkmii
gelmeden 6nce vuku bulmustur. Dogrusu kadinin, erkegin gobek ve diz arasi harig¢
olmak {izere sehvetsiz bir sekilde bakabilmesidir. Bu hadis takva ve verad’ya
hamledilmistir. Hatta bellidir ki, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hanimlari onunla namaza
giderler ve burada erkekleri goriirlerdi. Eger cdiz olmasayd: Hz. Peygamber (s.a.v.)

onlara namaza gitmeyi yasaklardi.”*%

3. Tahsisi belirleme: Ihtilafli hadislerin aralarmi ¢ozmek igin kullanilan
metotlardan biri de hadislerdeki “tahsis”i belirlemektir. Aliyyu’l-Kari tahsis metodu
ile hadislerde goriinen tezad1 kaldirmistir. Meseld; “Rasdlullah (s.a.v.) bize ylzini
dondii ve soyle buyurdu: ‘Saflarimizi diiz tutunuz ve birbirinize simsiki yapisiniz. Zira
ben sizi arkamdan da gériiyorum.*#®? hadisinin serhini yaparken gérmenin kesif yolu
ile oldugunu ve ‘ben duvarin arkasinda ne oldugunu bilmem’ haberi ile tezat teskil
etmedigini ifade etmistir. Birinci hadisteki gérme kesif seklinde olmustur ve namaz
icin tahsis edilmistir. Dolayisiyla bu hadisler arasinda her hangi bir zithik yoktur,

tahsis vardir.”*%

4. Te’vil etme: Aliyyu’l-Kérl bazi durumlarda birbirine zit goriinen
hadislerin te’vilini fazla uzatmadan kisa bir sekilde izah etmis ve hadisden nihai
hikkmi ¢ikarmistir. Meseld; Vitir namazinin kag rekat oldugu ve nasil kilindig ile
ilgili farkli rivayetler bulunmaktadir. Aliyyu’l-Kari bunlarin hangisi ile amel edilmesi

gerektigini su kisa ifade ile belirtmistir: “Hz. Aise’ye Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vitir

490 Byharf, Salat 69; Muslim, lydeyn 17.

491 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, VI, 285; Diger ornekler igin bkz., VI, 296.

492 Buharf, Ezan 72; Muslim, Salat 125. Ayrica bkz., Nesai, Imamet 28, 47.
493 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 153; 111, 188.



135

namazinda hangi sureleri okudugu sorulmustu. O da, birinci rekatinda “A’1d”
suresini, ikinci rekatinda “KafirGn,” dgiincii rekatinda da “muavvizeteyni” 4%
okudugunu sdylemistir.” Bu hadiste Rastlullah (s.a.v.)’1n vitir namazini bir selam ile

iic rekat seklinde kildigina isaret vardir.”*%

Mubhtelifu’l-hadis yoniinden incelenecek rivayetin biri de s6yledir: Muvarrik
sOyle rivayet etmistir: Ben Ibn Omer’e: “Duha namazini kilar misin?” diye sordum.
“Hayir kilmam,” dedi. “Omer kilarmiydi1?” dedim. “Hayir (kilmazdi),” dedi. “Ebd
Bekir kilarmiydi?” dedim. “Hayir,” diye cevab verdi. “Hz. Peygamber (s.a.v.)
kilarmiydi1?” dedim. “Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kilip kilmadigini bilmiyorum,”
dedi. **® Bu hadisi serh ederken Duhd namazinin kilmip kilinmamas: ile ilgili
rivayetleri nakletmis ve soyle agiklama yapmustir: “Hz. Aise’nin, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in duha namazini kilmadigi ve bidat olmasi ile ilgili rivayetlerini dikkate
aldigimizda su kanaate variyoruz ki, Hz. Peygamber (s.a.v.) bu namaz faziletli
zamanlarda kilmis, bazen de terk etmistir. Kendisini goéren ashabinin bu namazi farz
zannetmelerini istememistir. Buna dayanarak soyleyebiliriz ki, Hz. Peygamber
(s.a.v.) duha namaz kilarken Hz. Aise onun yaninda bulunmamustir. Ciinkii Hz.
Aise’ye dokuz giinde bir sira geliyordu. Diger giinlerde kilmis olmas1 muhtemeldir.
Yine nédiren de olsa Hz. Peygamber (s.a.v.) onu mescitte kilmistir. Ayrica soyle de
diyebiliriz ki, Hz. Aise’nin buradaki ifadesi, “Hz. Peygamber (s.a.v.)’in onu devaml
olarak kilmamistir” seklinde anlasilabilir. Ibn Omer’in duha namazinin bidat
oldugunu sdylemesi, namazin mescitte kilinmasinin bidat olmasina hamledilmistir.
Ciinkii bu namaz evlerde kilinmalidir. Muhtemelen Ibn Omer’e Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in bu konu ile ilgili davranisi ulasmamistir, ona gore boyle hiikiim vermistir.
Bu namaza tesvik etmek bidat kabul edilmistir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) onun
farz olarak kabul edilmesinden korktugu i¢in tesvik etmemistir. Sonug olarak ¢ogu

alimlerin goriisiine gére duhd namazina tesvik etmek miibahtir.”*%’

494 Eh( Davud, Vitr 3; Ibn Mace, Tkame 115.

495 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, II1, 309. Ayrica bkz., 111, 310; V, 464.
49 Buhar, Salat 20.

497 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 11, 361.
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b. Nesh

Hadis serhlerinde en 6nemli konulardan biri de hadisler arasinda nasih ve
menstihun olup olmadigim tespit etmektir. Nesh konusu Islam alimleri arasinda ¢cok
tartisilan konulardan biridir. Bu konu hadisgilerden ¢ok fikihgilari, 6zellikle de fikih
us(lii ile mesgul olan alimleri ve ahkam hadislerinden hiikiim ¢ikarmak durumunda
olan miigtehidleri ilgilendirmistir. *®® Onemine binaen ayr1 baslik olarak incelenmis

ve orneklendirme yapilmistir.

Nesh konusu “dyetin ayetle,” “hadisin hadisle,” “ayetin hadisle”, “hadisin
ayetle” neshi olmak iizere dort kisimda incelenmektedir. “° Genellikle hadis
serhlerinde neshe konu olan hadisler sarihler tarafindan tespit ve tahlil edilmektedir.
Cunkl hadislerdeki hiikiim ve mesajlari dogru anlayip tespit etmek icin mensih
hadislerin bilinmesi fevkalade 6nem tasimaktadir. Bilinen bir gergektir ki, mensih
hadislerle amel edilmez. Mesela; Kabirleri ziyaret etmeyi yasaklayan hadisle amel
etmek dogru degildir. Boyle hataya diismemek icin nesh ilminden haberdar olmak

gerekmektedir. Dolayisiyla nesh ilminden haberdar olmayan bir sarih diistiniilemez.

Pek tabiidir ki, Aliyyu’l-Kari de hadisleri serh ederken hadislerin nesh
durumlart ile ilgili bilgi vermistir. Meseld; Namaz boélumunde rivayet olunan
“Rasilullah (s.a.v.) attan diistii ve sag tarafi yaralandi. Bunun (zerine RasGlullah
(s.a.v.)’1 sormak, gegmis olsun demek iizere yanina girdik. Namaz vakti de girmisti.
Oturdugu yerde bize namaz kildirdi, biz de Onun arkasinda oturarak namaz kildik.
Namazi bitirince sdyle buyurdu: “Imam ancak kendisine uyulsun diye imamlik
yapmaktadir. O tekbir getirince siz de tekbir getirin; o secde edince, siz de secde edin;
o basim kaldirinca siz de kaldirin; o (semi’alldhu limen hamidehu) deyince, siz
(rabbené leke’1-hamd) deyin. O oturarak namaz kilinca hepiniz de oturup namaz
kilin.” %% hadisinin serhini yaparken sozkonusu hadisin mensih oldugunu

aciklamistir: “Bu hadis, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in son hastalik halinde kildigi namazi

498 Sancakli, Begavi, 202.

49 Tbn Hazm, el-fhkam fi Usuli’I-Ahkam, Kahire 1970, 1V, 617; Hazimi, el-itibar fi Beyani’n-Nasih
ve’I-Mensh mine 'I-Asér, Beyrut 2001, s. 26.

500 Byharf, Salah 18.
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bildiren hadis tarafindan nesh edilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat etmeden 6nce
namazini oturarak kilmis, ona tabi olan cemaat ise ayakta namazlarini kilmistir. EbQ
Bekir’in imamlik yaptig1 ile ilgili bilgi de yanhstir.” °! Hadis ile ilgili baska bilgiler
nakledilmis ise de, Aliyyu’l-Kari kendi goriisiinlin bu hadisin mensih oldugu

yoniinde oldugunu beyan etmistir.

“Asim el-Ahval anlatti: Enes ibn Malik’e “Kunut duasi riikidan énce mi
yoksa riikidan sonra m1” diye sorunca dedi ki: “Riikidan 6ncedir.” Bunun tizerine
ben: “Ancak bazilar1 Rastlullah (s.a.v.)’in rilkkidan sonra kunut okudugunu iddia
ediyorlar” deyince Enes sOyle dedi: “Onlar dogrusunu sdylememis. Rastlullah
sadece bir ay ashabindan bazi kimseleri 6ldiiren kisilere (riikidan sonra) beddua
ederek kunut duasi okudu. Bu o6ldiiriilenlere de kurra (hafizlar) denilirdi. O da
“Rilk(idan sonra okunur” diye cavap vermistir...”*%2 Devaminda Aliyyu’l-Kari bu
hadisin agiklamasinda neshin vaki oldugunu séylemistir. Soyle ki; “Ebi Hanife’nin
kabul ettigi goriis kunut dualarinin rilk(dan énce yapilmasi ydniindedir. ibn Hacer
ise “sabah namazinda veya diger namazlarda rilkudan 6nce de sonra da okunmasi
dogrudur. Ancak sonra okunmasi ile ilgili rivayetler coktur” demistir. Ben de derim
ki, daha once de ifade edildigi gibi bu yaygin bir uygulama degildir. Ayni1 zamanda

bu hadis, riikudan sonra kunut okunmasinin mensih olduguna delalet etmektedir.”%%

Aliyyu’l-Kari bazen hadiste zikredilen bir olayr serh ederken neshin vaki
oldugunu ifade etmis, fakat bu konu ile ilgili her hangi bir delil nakletmemistir. Kabir
taglarinin lizerine yazinin yazilip yazilmayacagi ile ilgili alimlerin goriislerini
naklettikten sonra sdyle demistir: “Ozellikle salih kimselerin adlarinin yazilmasinda
sakinca yoktur. Zira zaman gectikce sonraki nesil onu hayirla yad edeceklerdir.
Clnku kabirlerin lzerine yazi yazmanin yasaklanmasi, mensih hikimddr.

Dolayistyla bu konuda cevazin oldugunu sdylemek yanlis degildir.”%%

501 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 195.
%02 Ahmed ibn Hanbel, Musned, VI, 55-56.
503 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 11, 325.
504 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1V, 166.
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Aliyyu’l-Kar1 bazen bir hadisteki hiikiimle ilgili agiklamalar yaparken
mezhep goriislerini ve nasih-mensthu belirtmistir. Konu mezhep goriisii olunca
bazen farkli anlama gelecek hadisler delil olarak kullanilmaktadir. Dolayisiyla bu
hadisler arasinda miisahede edilen ihtilafin gerekli sekilde izah edilmesi
gerekmektedir. Aliyyu’l-Kari bu tiir durumlarla karsilasinca her mezhebin delil
gosterdigi hadisi incelemis ve bir sonuca varmisgtir. Meseld; Kunut duasinin hangi
namazdan sonra ve ne sekilde yapilmasi ile ilgili ihtilafi su sekilde ¢oziime
kavusturmustur. “Imam Safii her sabah namazindan sonra kunut okunabilecegini
Enes’ten gelen su rivayet dogrultusunda séylemistir: “Rastlullah (s.a.v.) vefat edene
kadar sabah namazindan sonra kunut okumaya devam etti.” Aliyyu’l-Kari bu
konudaki diger hadisleri de naklettikten sonra °® kendi cevabini su sekilde
kaydetmistir: Oncelikle ben derim ki, onlarin nass olarak kullandiklar1 hadis
mensdhtur. Bunu “Hidaye” sahibi agik sekilde beyan etmistir. Onu nesheden hadis
Bezzar, Ibn Ebi Seybe, Taberani ve Tahavi’nin naklettikleri su rivayettir: “Abdullah
ibn Mesud demistir ki, “Ras0lullah (s.a.v.) sabah namazindan sonra bir ay boyunca
kunut okudu. Sonra ise bunu terk etti ve bir daha ne ondan 6nce ne de sonra okudu.”
Aliyyu’l-Kar1 bu konu ile ilgili hadisleri de siralayarak Safii mezhebinin delil olarak
kullandig1 hadislerin mensth oldugunu séylemis ve bazi ravi degerlendirmelerine yer

vermistir.>%

c. Esbabu Vuriidi’l-Hadis

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bir hadisi séylemesine, bir isi yapmasina veya
takrir etmesine yol acan sebeplere hadis ilminde “Esbabu Vurddi’l-Hadis” denir.
Avyetlerde esbab-1 niiz0l ne ise, hadislerde de esbabu vurddi’l-hadisin konumu
aynidir. Hadis ilimleri arasinda yer alan ve hadislerin dogru anlasilmasi i¢in bilinmesi

gerekli bir ilim dalidir. Bu konuda miistakil eserler de kaleme alinmistir. Bunlar

505 Diger hadis metinleri i¢in bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 327-328.
506 Aliyyu’l-Kar1, Mirkat, 111, 328; 111, 429; 111, 443.
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arasinda matbu olan Ibn Hamza el-Huseyni (6. 1120/1708) nin el-Beydn ve 't-Ta rif
fl Esbdbi Vuridi’l-Hadisi Serif’i zikredilebilir.>%

Aliyyu’l-Kari tim hadislerde olmasa da bazi hadislerin séylenme veya
yapilam sebeplerine deginmistir. Ancak bu tiir tespitlerin birka¢ Ornekle sinirlt
oldugunu soylersek yanilmis sayilmayiz. Simdi bu orneklerden bir kacina temas

edelim:

Dualar boliimiinde “Ey Allahim! Ben senin katinda, beni kendisinden asla
geri ¢evirmeyecegin bir ahd edindim: Ben ancak bir beserim. Bindenaleyh ben
muminlerden herhangi bir Kisiye eziyet etmis, azarlamis, lanet etmis, deynekle
vurmus olursam, sen benim bu fiillerimi o mumin i¢in namaz, zekat ve kiyamet giinii
kendisini Sana yakinlastiracak olan bir yakinlik vesilesi ki1”%% hadisinin serhinde
vurld sebebini soyle nakletmistir. “Rivayet edildigine gére bir giin Hz. Peygamber
(s.a.v.) namaz i¢in evinden ¢ikti. Bu esnada Hz. Aise ondan bir seyler istedi ve israr
edip eteginden ¢ekti. Rastlullah (s.a.v.) de “Allah elini kessin” diyerek evinden ¢ikti.
Hz. Aise ¢ok pisman oldu ve iiziintiilii sekilde evinde oturdu. Hz. Peygamber (5.a.V.)
evine donunce onu bu halde gordi ve ¢ok Giztldi. Onun Gzuntisind izale etmek igin
“Ya Rabbi! Benim sana ahdim vardir,...” anlaminda yukarida kaydettigimiz hadisi

sdyledi ve gonliinii aldi.”%

Ashabin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e, onun ehli i¢in nasil salat edilmesi
gerektigi ile ilgili “Ya Rasulallah! Sana nasil selam verecegimizi 6grendik, peki
salavati nasil getirecegiz? diye sorulunca Rasllullah séyle cevap verdi: ‘Soyle
deyiniz: Allahumme salli ala Muhammedin ve ala &li Muhammed, kema salleyte ala
Ibrahime ve ala ali Ibrahim inneke hamidun mecid.. 5! seklindeki rivayetin vurdd

sebebini soyle izah etmistir: Ceyyid bir senedle rivayet olunan hadise goére, Ahzab

507 Bu konuda Ramazan Ayvalli’nin “Viiriidu 'I-Hadis ve Bunun Islam Tegriindeki Yeri ve Onemi”
isimli basilmamis doktora tezi de vardir.

508 Buharf, Daavat 33.

509 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 115.

510 Byuhari, Daavat 32; Tirmizi, Vitir 20; Ibn Mace, Ikdme 25.
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sOresindeki Lt 1k g e 15la 1550 Gl Wl b ol Jle o slesd 2 all &) Allah ve
melekleri, Peygamber’e salavat getirirler. Ey miminler! Siz de ona salevat getirin ve
tam bir teslimiyetle selam verin.®! ayeti nazil olunca bir adam Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in yanina geldi ve soyle dedi: “Sana nasil selam verecegimizi bildik, peki sana
nasil salat edecegiz?” Hz. Peygamber (S.a.v.) ona su cevabi verdi: “Bana “Allahumme
salli ald Muhammed...” diyerek salavat getirin.” ®1? Bu hadisi kaydettikten sonra

Aliyyu’l-Kari buna benzer diger rivayetlere de yer vermistir.

Kurban etlerinin (¢ glinden fazla muhafaza edilmesi ile ilgili “Ben kurban
etlerini li¢ giinden fazla yemenizi yasaklamistim, artik dilediginiz zamana kadar
yiyebilirsiniz. Kiipteki nebizi i¢gmenizi yasaklamistim. Artik igebilirsiniz. Sarhos
edici hersey haramdir. Kabirleri ziyaret etmenizi yasaklamistim. Kabirleri ziyaret
edebilirsiniz. Ancak orada Allah’in rizasina uygun diismeyecek seyleri

soylemeyiniz.” 13

hadisinin izahinda Aliyyu’l-Kari yasagin sebebini, “Nehy
edilmesinin sebebi 0 donemde fakirlerin ve muhtaglarin ¢ok olmasidir. S6zkonusu
donemde bolgede kithik vardr” seklinde izah etmisti.>'* Dolayisiyla Aliyyu’l-Kari’ye
gore kurban etlerinin muhafaza edilmesinin yasaklanmasinin sebebi kitlik ve

fakirliktir.

Bir ay kunut okunmasinimn >

sebebi virddu soyle kaydedilmistir: Hz.
Peygamber (s.a.v.) Islamla yeni tanismis bazi arap kabilelerine Kur’an-1 Kerim ve
ahkamim 6gretmek Uzere, Suffa ehlinden bazilarin1 gonderirdi. Ehl-i Suffa, karin
tokluguna ilim 6grenen garib, fakir, zahit kimselerdir. Onlar mescidin arka kisminda
ikamet ediyorlardi. Iste bunlardan yetmis hafiz1 Necd bdlgesine gonderdi ki, onlart
Islama davet etsin ve onlara Kur’an-1 Kerim okutsunlar. Bu kafile, Mekke ile Usfan
arasinda bulunan Huizeyl yurdu olan Bi’r-i Malne’ye varinca, burada yerlesmis olan

Hiizeyl kabilesinden Amir ibn Tufeyl onlara saldirdi ve Ka’b ibn Zeyd el-Ensari

511 Ahzab, 33/56.

512 Genis bilgi i¢in bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 4.

513 Muslim, Edahi 37.

514 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1V, 215.

515 Buhari, Vitr 7, Cendiz 41; Cizye 8; Megazi 38; Daavat 59; Muslim, Mesacid 297.
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haricinde hepsini sehit ettiler. Bu olayr duyunca Hz. Peygamber (s.a.v.) ¢ok
hiddetlendi. Hatta Enes ibn Malik diyor ki, “Hz. Peygamber (s.a.v.)’i daha énce o
gink( kadar sinirli gormedim.” Iste bu olaydan dolay1 Peygamber (s.a.v.) onlarin

aleyhine bir ay boyunca kunut okumustur.®®

Hz. Osman’in vakit girince okunan ilk ezan ile ikamet arasinda ii¢ilincii bir
ezan okutmastyla ilgili rivayetin izahinda ikinci i¢ ezanindan dnce vakit girince ezani
okutmasi ile ilgili rivayetin izahinda, Hz. Osman’1 boyle davranmaya sevkeden olayi
Aliyyu’l-Kari sdyle nakletmistir: “Hz. Osman bunu (ezani) insanlar ¢ogaldig1 icin
yapmistir. O, ezan sesini sehrin kenarina kadar ulastirmak ve insanlarin hutbenin ilk
kismina yetigmesini saglamak igin bdyle davranmisti. Bu ezan, ortaya ¢ikma

siralamasina gore iigiincii ezan olarak adlandirilmistir.”>’

Aliyyu’l-Kari “Ramazan’daki bir umre, hacca muadil olur.”*® hadisinin
serhinde “bu olayin sebebi vurldu soyledir” diyerek su bilgileri aktarmistir: “Bir
kadin Hz. Peygamber (S.a.v.)’e onunla birlikte hacca gidemedigi i¢in sikayet etmisti.
Hz. Peygamber (s.a.v.) de ona “Umre yap” dedi. Onun mikat1 da “Zu’l-Huleyfe’dir”

dedi.”519

Aliyyu’l-Kari bazen de hadisin vurld sebebini teskil eden hikayeyi muhtasar
sekilde kaydetmistir. Dualar bolumiinde Hz. Yunus (a.S)’un yaptigi duayi anlatan
hadisi serh ederken, Yunus (a.s)’un yasadigi olay: su sekilde anlatmistir: “Allah onu
Mevsil bolgesinde yasayan Ninova ehline gondermisti. Hz. Yunus onlar1 imana davet
etti. Ancak onlar iman etmediler. Allah ona, onlara ii¢ giin sonra azab gelecegini
sOylemesini vahy etti. Yunus (a.s) onlarin arasindan ayrildi. Aniden siyah bulutlar
bolgeye yaklast1 ve oralardan dumanlar yiikselmege basladi. Oraya azabin inecegine
emin olduktan sonra ailesi ile sahraya dogru yol aldi. Bazi aileler ¢oluk ¢ocugundan

ayrilmak zorunda kaldilar. Aglama sesleri her yere yayilmisti. Bu esnada onlar iman

516 Aliyyu’l-KarT, Mirkat, 111, 325-326.
517 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 448.
518 Byhari, Umre 4; Muslim, Hacc 222.

519 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 424.
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edip t6vbe ettiler ve Allah da onlardan azab1 uzaklastirdi. Ug giin sonra Yunus (a.s)
durumlarindan haber almak i¢in geri dondii. Bir bakt1 ki, memleketinde her sey eskisi
gibidir ve kimse 6lmemis. Bu durum karsisinda utandi. Kendi kendine soyle dedi:
“Ben onlara (¢ giin sonra azab gelecegini soylemistim, ancak azab gelmedi.” Boylece
oradan ayrild1 ve denizle karsilasti. Ailesi ile birlikte gemiye binerek yoluna devam
ettiler. Bir siire sonra gemi durdu. Icindekiler agirlik etmege baslamisti. Kura
¢ekilmesine ve ¢ikan kimsenin denize atilmasina karar verildi. Kura ¢ekildi ve Yunus
(a.s.)’a ¢ikt1. Bu durum karsisinda o kendisini denize atti. Allah’ i emri ile bir balik
onu yuttu. Balik onu dnce Nil nehrine, sonra Fars korfezine gotirdu. Sonra Yunus
(a.s)) Cpalldal G B ) Al @l V) D) Y 520 duasint okudu. Allah onun duasini kabul

etti. Allah’in emri ile balik onu SAm diyarina birakti.”®?

d. Garibu’l-Hadis

Islam’in daha ilk dénemlerde baslayan fetih hareketleri ile birlikte farkl:
kaltir ve cografyalarla tanismasi, Kulturin tasiyicisi olan “dil”i direkt olarak
etkilemistir. Kelime ve kavramlarin bu nedenle anlamlarinin genislemesiyle, anlam
kaymalarinin ortaya ¢ikmasina paralel olarak Kuran ve hadislerdeki gibi kelime ve

kavramlarin anlagilamama problemi bas gostermistir.

Selef ulemasi, Kuran ve hadiste karsilastiklar1 garib kelimeleri anlayabilmek
icin Hz. Peygamber veya sahabesine basvurma sansina sahip degillerdi. Bu nedenle
Arap dili ve edebiyatina miracaat ederek s6z konusu kavramlari tanimlamaya
calistilar ve neticede “Garibu’l-Hadis” diye bir ilim dal1 haline getirilmistir. Ozellikle
dil ilimleri ile istigal eden alimlerin ¢abalar1 sonucunda hicri III. asrin baglarindan
itibaren Garibu’l-Hadis ilmine dair edebiyat tesekkiil etmeye baslamistir.>?? Béylece

bu tarihten itibaren hadislerin anlasilmasi ile ilgili fikir belirterek eser ortaya koyan,

520 Enbiya, 21/87.
521 Aliyyu’l-Kar1, Mirkat, V, 159-160; X, 119.
522 Ozpmar, Omer, Hadis Edebiyatinin Olugumu, Ankara 2005, s. 428.



143

hadisin fikhi ile istigal eden alimler s6z konusu dilcilerin eserlerine mduracaat

etmislerdir.5?3

Mdellif eserinde garip kelimleri izah ederken su noktalara temas etmistir:

O, anlasilmas zor olan kelime ve kavramlarin izahinda Garibu’l-Hadis ilmi
ile ilgili eserlere miiracaat etmistir. Meseld; Namazi kabul olunmayacak ii¢ kisi ile

ilgili:

B 105 150 B 1 005 b S A 2h s L8 G (n cadilio sl (1 Y 2036

8D5A8 e 05 55 45588 5 s Lty

“Ug kisi vardir ki, Allahii Teala onlarin namazlarini kabul etmez: Kendisini
istemeyen bir topluluga imamlik eden kimse, namazi sonra (yani vakti gectikten
sonra) kilan kimse, hiirriyetine kavusturdugu koleyi (tekrar) kdle edinen kimse”
hadisini serh ederken burada zikredilen Jba) kelimesinin bir kag¢ anlam ifade ettigini
alimlerden nakletmistir. Sonunda da “Faik’te soyle gegmektedir” diyerck sadece eser
ismini kaydetmis ve su agiklamaya yer vermistir: “Bir seyin onii ve arkasi, o seyin
evveli ve sonu demektir. Bu hadisteki anlami “namaz vaktinin sonu demektir,”
demistir.”%*  Aliyyu’l-Kari _L) kelimesinden maksadin, namazi son ana kadar

geciktirerek vakti giktiktan sonra kilmak oldugunu ifade etmistir.>®

3. Fikih Cercevesinde Degerlendirme

Malum oldugu gibi, stinnet Islam dininin ikinci ana kaynagidir. Dolayisiyla
dini hiikkiimlerin biiyiikk bir kismi hadislerden ¢ikarilmistir. Ciinkii dinin biitiin
hiktumleri sadece Kur’an-1 Kerim’le belirlenmemis, 6nemli bir kismu da stinnetlerle

belirlenmistir. °® Ayrica siinnetin Kur’an-1 Kerim’le olan iliskisi gz ardi

523 Cimen, Ali, Mazeri Hayati, Eserleri ve el-Mu’lim Isimli Eseri Ozelinde Serh¢iligi, Yiksek Lisans
Tezi, Ankara 2007, s. 69.

524 Zemahseri, Ebu’l-Kasim, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis, Lubnan trs., |, 406. Aliyyu’l-Kari, Mirkat,
hadis no: 1123.

525 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 180; VI, 55, 271.

526 Okig, Tayyib, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, s. 3-4.
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edilmemelidir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in butlin hadislerini ayn1 kategoride
degerlendirmemek gerekir. Zira ayetler arasinda hiikiim bildiren ayetler oldugu gibi,
hadisler arasinda da hiikiim bildiren ahkam hadisleri vardir. Hatta bu konuda hadisleri
cem eden mustakil eserler de kaleme alinmistir. Ahkam hadisleri degerlendirirken
sadece kelime ve muhteva agiklamalari ile yetinilmemis, fikhi y6nden

degerlendirilmesi de yapilmstir.

Aliyyu’l-Kari serh ettigi hadislerdeki fikhi meseleleri her yoni ile izah
etmeye calismistir. Mirkét’in yazilma sebeplerinden en dnemlisi, mezhep goriisiinii
savunmak oldugu i¢in konu ile ilgili farkli mezhep goriisleri varsa hepsine temas
edilmistir. Hanefi mezhebine mensup olmasi hasebiyle de bu mezhebin goriisleri

savunulmus ve delillerinin daha tutarli oldugu belirtilmistir.

Fikhi izahlar bazen 6zet seklinde olurken, bazen de tiim tafsilati ile
anlatilmistir. Meseld; Hacc esnasinda taglarin hangi ebatta olmasi hangi parmaklarla
tutulmasi gibi biitiin incelikler nakledilmistir.5?” Ayn1 zamanda konu tekrar1 olunca
da “bu konuda tafsilath malumat daha Once kaydedilmistir” seklinde ifade
kullanilmis ve fazla bilgi verilmemistir.>?® Thtiya¢ duyulunca fikhi kaidelerden

istifade edilmesi fikhi izahlara anlam katmistir.

Bu konularin daha iyi anlasilmasi igin her biri ayr1 baslik olarak incelendi
ve Orneklendirme yapildi. Simdi bu konular1 daha yakindan inceleyelim. Her biri ayr1
baglik altinda incelenebilecek genislikte ve derinlikte, ayn1 zamanda mustakil
arastirma konusu olusturacak nitelikte olmasina bakmaksizin “hadislerdeki serh

metodu’nun anlasilacagi kadar drnekler ve izahlar sunulmaya calisilacaktir.
a.  Genel Fikhi Aciklamalar Yapmasi

Aliyyu’l-Kari hadisleri serh ederken takip ettigi metotlardan biri de,
hadislerdeki fikhi hiikiimleri genel agiklamalar seklinde ortaya koymasidir. Bu tiir

527 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, V/, 515-516.
528 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, V/, 529.
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aciklamalar1 yaparken detaya, teferruata ve A&limlerin ihtilaflarina girmemis,

aciklamalar 6zet olarak bazen de maddeler halinde siralamistir. Soyle ki:

1. Genel izahlar: Zekat bolimiinde kaydedilmis rivayette bunu
gorebiliyoruz. “Hz. Peygamber (s.a.v.) yolda bir hurma buldu ve: “Bu hurmanin
sadaka olmas: ihtimalinden korkmasaydim, onu yerdim” °% buyurdu. Bu hadisin
izahinda Aliyyu’l-Kari sdyle demistir: “Hadis, sadakanin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e
haram olmasina delalet eder. Ayn1 zamanda hadis bir adamin yolda buldugu az
miktarda yemeg@in yenilmesinin caiz olduguna da delildir.” ** Devaminda Hz.
Peygamber (s.a.v.) ve ailesine sadakanin neden haram oldugunu ve hediyelerin neden
helal kilindigmi su sekilde izah etmistir: “Sadakalarda ahiret sevabi umulur.
Dolayisiyla sadakada verenin istiinliigii alanin ise muhta¢ oldugu s6z konusudur.
Hediyede ise diinyalik karsilik vardir. Maksat yakinlasma, muhabbet ve sevgiyi
artirmaktir. Buna gore de Hz. Peygamber (s.a.v.) hediyeleri kabul etmis kendisi de
hediye vererek buna tegvik etmistir.” Aliyyu’l-Kari sadaka ve hediye arasindaki farki

aciklayarak hiikmii ile ilgili sebeb ve hikmetini de agiklamistir. 3t

2. Hasaisu’n-Nebi’ye vurgu: Aliyyu’l-Kari bazen hadislerdeki fikhi
yoniiniin dogru anlagilmasi i¢in sézkonusu (fikhi) durumun Hz. Peygamber (s.a.v.)’e
ait olan 6zel hallerden oldugunu kaydetmistir. Mesela; ibn Abbas’tan nakledilen bir
rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.)’in gece namazim kildiktan sonra uyudugunu ve
sabah namazi i¢in yeniden abdest almadigini1 haber veren hadisin izahinda soyle
aciklamalara yer vermis ve hadisteki muglak durumu izah etmistir. Aliyyu’l-Kari
Ozetle soyle demistir: Uyku eylemi hadd-i z&tinda yellenme olmadik¢a abdesti
bozmaz. Uyudukdan sonra abdest alinmasinin illeti uyku esnasinda bedenden bazi
seylerin ¢ikma ihtimali ve siibhesidir. Dolayisiyla abdest alinarak bu siiphe aradan
kaldirilmis olur. Tibi de: Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kalbi her zaman uyaniktir.

O uyumaz ve uyku siibhesi de yoktur. >*2 demistir. O (s.a.v.) kalbinin yakaza halinde

529 Buhari, Bily( 4; Lukata 6; Muslim, Zekat 164-166. Ayrica bkz., Ebli Davud, Zekat 29.
530 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1V, 278.
531 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1V, 291.
532 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 11, 241.
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oldugunu bildigi i¢in abdest alma ihtiyaci duymamistir. Bu durum “Hasdisu’n-

Nebi”dendir.”®* Yani sadece Hz. Peygamber (s.a.v.)’e mahsus bir durumdur.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’e 6zel durumla ilgili bir bagska ornek de soyledir:
Cenéiz boliminde Rasilullah (s.a.v.)’1n mezarina konan kirmizi kadife kumasla
ilgili “Kabrinde Rasdlullah (s.a.v.)’in altna kirmiz1 bir kadife kondu.”*** hadisini
serh ederken Safil mezhebinin kadife ve bu cinsten kumaslarin mezarda cenazenin
altina konmasinin mekruh oldugunu ifade ettigini nakletmistir. Muellif bu
uygulamanin (kadife kumas konma) hasaisu’n-nebi’den oldugunu belirtmis ve soyle
demistir: “BOyle tatbikat Peygamber (s.a.v.)’e has bir olaydir. Bagkasi i¢in bu

uygulama dogru degildir.”%%®

3. Maddelestirme: Aliyyu’l-K&ri bazen nakiller yapmis bazen de
kendisinin elde ettigi fikhi sonuclari maddelestirerek siralamistir. Meseld; Abdullah
Ibn Abbas, bir gece teyzem Meymiine’nin evinde kaldim. Resulullah (s.a.v.) kalkip
namaz kildi. Ben de kalkip sol tarafinda namaza durdum. Fakat Resulullah (s.a.v.)
elimden tutup beni sag tarafina durdurdu.”®® hadisinin serhinde Aliyyu’l-Kari
Serhu’s-Sunne’den su nakille izahina devam etmistir:>>’ Bu rivayette baz1 faydalar

vardir. Soyle ki,
v" Nafile namazlar cemaatla kilinabilir.
v" Tek bir kisi cemaat olursa imamin saginda durur.

v" Ameli kalTl namazda caizdir.

533 Tibi, el-Kdsif an Hakdaik, 1V, 1182

534 Tirmizi, Cenaiz 55; Nesal, Cenaiz 88; Muslim, Cenaiz 91.
535 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, IV, 153.

53 Ahmed ibn Hanbel, I, 341,

537 Begavi, Serhu’s-Sunne, 1V, 10.
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v/ Imama uyanin imami 6niine ge¢mesi caiz degildir. Ciinkii Rastlullah
(s.a.v.) Ibn Abbas’1 sol tarafinda durmusken eli ile sag arka tarafindan

dolastirarak sag tarafina gec¢irmistir.

v' Imamliga niyet etmeyene de namazda uyulabilir. Ciinkii Hz. Peygamber

(s.a.v.) namaza tek baslamisken Abdullah ibn Abbas ona uymustur.”>%

Aliyyu’l-Kari baska bir hadisin serhinde hadisten ¢ikarilacak fikhi
hiikiimleri s0yle kaydetmistir: “Bu hadiste camaatle kilinan namazlarda erkeklerin
kadinlarin Oniinde saf tutmasina ve cocuklarin da erkeklerle beraber namaza

durmalari gerektigine dair delil vardir.” 3

Nikah béliminde nafaka ile ilgili su rivayette de hadisten ¢ikarilacak fikhi
hikimleri siralamistir: “Hint bint Utbe dedi: Ya Rasdlallah! Eb( Sufyan oldukca eli
sik1 bir kimsedir. Ne bana ne de ogluma yetecek kadar bir sey veriyor. Ben ondan
habersiz malindan aliyorum” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.): “Onun malindan kendine
ve ogluna yetecek kadar bir sey alabilirsin!” buyurdu.>* Aliyyu’l-Kari bu hadisten

su sekilde fikhi hiikiimler ¢ikarmis ve siralamistir:
v Hanimin nafakasinin vacib olmasi
v" Kigik fakir ¢ocuklarin nafakasinin vacib olmasi
v" Nafakanin ihtiyaclar1 karsilayacak miktarda olmasi

v Hikiim ve fetva konusunda yabancit kimseleri dinlemenin caiz

olmast...”%*

Miisliimanin miisliiman {izerindeki bes hakkini (selami1 almak, hasta ziyareti,

cenazeyi tesyi, davete icdbet etmek, aksirana “yerhamukallah” diyerek dua etmek)

538 Begavi, Serhu’s-Sunne, 111, 389; Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 164.

539 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 166.

540 Buharf, Buyu 95; Mezalim 1; Nafakat 5; Muslim, Akdiye 7; Ebl Davud, Buyu 81; Nesaf, Kudat
30.

541 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V1, 467; \/, 406.
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aciklarken miellif Aliyyu’l-Ka&ri bu hususlarin hepsinin farz-1 kifaye oldugunu

soylemistir.>*?
b.  Mezhebinin Goriislerini Midafaa Etmesi

Aliyyu’l-Kari Hanefi mezhebine mensup oldugu i¢in mezhep goriislerini 6n
plana ¢ikarmistir. Hadisleri serh ederken diger mezhep goriislerini zikrettikten sonra
“bizim mezhebimizde sdyledir” veya “bizim mezhebimizin goriisii su yondedir” gibi
acik ifadelerle kendi mezhebini belirtmistir. Bazen mezhep goriisiinii savunarak diger
mezheblerin gortslerini tenkit etmistir. Bazen de mezhebini belirtmeden “Ebt
Hanife’nin goriisii bu yondedir”, “Bu goriis bizim degil, bilakis kendilerinin
aleyhinedir” gibi ciimlelerle genel degerlendirmelerde bulunmustur. Mezhep
gorlislerini naklettigi kaynaklara bazen atifta bulunsa da genellikle kaynak gosterme

ihtiyact duymamustir. Konuyu orneklerle izah edelim:

1. Mezhep goriislerinin 6n plana cekilmesi: Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ne
kadar namaz kildig: ile ilgili soruyu agiklayan hadiste Hz. Aise’nin “evinde 6gle

543 jfadesinin aciklamasinda “bu hadis

namazindan 6nce dort rekat namaz kilardi...
bizim mezhebimizin bu konudaki goriisiiniin delilidir. Miiekked olan 6nce dort rekat
kilmaktir” diyerek kendi mezhep goriisiinii agik sekilde on plana ¢ekmis ve diger

mezheblerin bu konudaki gériislerini kaydetme ihtiyact duymamugtir. >*

Vitir namazinin hikkmi ile ilgili boliimde “Vitir her miislimanin tizerine
haktir”>* hadisini serh ederken mezhep goriislerini kaydetmis ve Eba Hanife’nin
goriislinii agik sekilde miidafaa etmistir. Konu ile ilgili agiklamalar soyledir: “Bu
hadisteki hak kelimesi vacib ve siinnet olarak algilanmistir. Ebi Hanife’nin mezhebi
birincisini, yani vitir namazinin vacib oldugunu kabul etmis, imam Safii’nin mezhebi

ise miiekked siinnet oldugunu kabul etmistir. ibn Hacer’in ifadesine gore Ebd

542 Aliyyu’l-KarT, Mirkat, IV, 4. Ayrica bkz., Buhari, Cendiz 2; Ayrica Aliyyu’l-Kari, Mirkat, IV,
152.

543 Nesai, Kiyamu’l-Leyl 56.

544 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 218.

545 Eb(i Davud, Salat 338; Nesai, Salatu’l-Leyl 40; ibn Mace, Tkamet 123.
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Hanife’nin vitir namazin1 vacib kabul etmesinin sebebi “Vitir kilin. Allah tektir ve
teki sever”>*® hadisini delil olarak kabul ettigi icindir. Ancak Eb( Hanife’ye ibn
Munzir ve baskalari itiraz etmislerdir. Ciinkii onun bu fikrine muvafik baska goriis
yoktur. Ben ise derim ki, ictihad konusunda kimsenin muvafakat etmesine gerek
yoktur. Zira ictihddi meselelerde muvafakat sart kosulmamustir.>*” Hadisin serhine
vitir namazinin vacib olmasi ile ilgili agiklamalar ve nakilleri kaydederek devam

etmistir.>*

Aliyyu’l-Kari “Ashabimiz bu konuda soyle demistir” diyerek genel
ifadelerle de Hanefi mezhebinin goriisiinii nakletmistir. Meseld; Hacc ve umrede
telbiye okunmasi ile ilgili hadisin serhinde “ashabimizin dedigine gore, telbiye
bittikten sonra ayni ses tonu ile Hz. Peygamber (s.a.v.)’e salavat getirmek, cenneti ve
Allah’in rizasin1 elde etmek i¢in dua etmek caizdir. Diinya kelami ile telbiyeyi

99549

bolmek olmaz. Selama karsilik vermek ise caizdir...”>* seklinde agiklama yapmis ve

Hanefi mezhebinin goriistinii nakletmistir.

Kendisinin mensup oldugu mezhep goriisiinii agik beyan etmekle beraber
bazen de beyan etmemistir. Sadece konunun geneli dikkate alinirsa hangi mezhebe
mensup oldugunu anlamak mimkindir. Meseld; Namaz boluminde tilavet
secdelerinin sayisi ile ilgili mezheblerin goriislerini soyle aktarmistir: “Secdelerin
sayist konusunda alimler ihtilaf etmistir. Ahmed ibn Hanbel secde sayisini on bes
olarak kabul etmekte ve Amr ibn As’in rivayet ettigi hadisi®®® zahiri anlamda kabul
ederek “Sad” suresini de buraya dahil etmektedir. Imam Safil ise secdelerin sayisin1
on dort oldugunu savunmakta ve bu secdelerin ikisinin Hacc suresinde, ugunin

mufassal surelerde oldugunu soyleyerek Sad suresindeki secdenin tilavet secdesi

54 Tirmizt, Vitr 2.

547 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 304.

548 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 304-306.

549 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 421; VII, 8.

B0 o) (b 3 Lgha GO (B S2as B30 Guad gl 4l AT Al 4l i (1A 108 alal) 0 g% 08
@3 (5% Al 5354 Rasulullah (s.a.v.) bana Kur'an-1 Kerim’den onbes secde ayeti okuttu.
Bunlardan t¢t mufassal stirelerdedir. Hacc siresinde de iki secde ayeti var. (Ebl Davud, Salat
328). Aliyyu’l-Kari, Mirkét, I11, 102. (1029 nolu hadis).
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degil, Allah’in vedigi nimetlere karsilik siikiir secdesi oldugunu kabul etmektedir.
Ebl Hanife ise secde sayisin1 on dort olarak kabul etmektedir. Ebd Hanife Hacc
suresinde iki degil bir secde ayetinin oldugunu ifade etmistir. Imam Malik ise tilavet
secdelerinin sayisinin on bir oldugunu sdylemekte ve Sad suresi ile mufassal
surelerdeki secdeleri kabul etmemistir. Bu ayn1 zamanda Safii’nin 6nceki goriisiidiir.
Imam Malik’in dayanagi ise Ibn Abbas’in rivayet ettigi Peygamberimizin mufassali
okudugu zaman secde etmedigi ile ilgili rivayetidir.”*®* Aliyyu’l-Kari mezheblerin
gortislerini nakletmekle birlikte burada kendi mezhebinin hangisi oldugu ile ilgili bir
aciklama vermemistir. Ancak hadisin genel serhine bakildiginda Eba Hanife’nin

goriisiinii kabul ettigini gormek miimkiindiir. 55

2. Kendi degerlendirmesinin mezhep goriisii ile mukayesesi: Bazen de
kendisinin beyan ettigi gériisiin mezhep goristi ile ayni oldugunu belirtmistir. Namaz

kilmanin mekruh oldugu vakitlerle ilgili

O 15 G S Ggb s of Ulgty i s il 400 el ) 08 el 8308

A

“Ug vakit vardir ki, Rastlullah (s.a.v.) bizi o vakitlerde namaz kilmaktan
veya Olulerimizi defnetmekten nehyederdi: Giines dogmaya basladigindan
yukselinceye kadar, tam gokyiiziiniin ortasinda iken meyledinceye kadar, giinesin
batmaya meylettigi andan batmasima kadar.”*®® hadisinin serhinde namaz kilmanin
mekruh oldugu vakitleri izah ederken bu vakitlerde namaz kilmanin kesin sekilde
mekruh oldugunu séylemis ve “Mezhebimizin goriisii de bu yondedir” diyerek kendi

gdriisiinii mezhep goriisii ile mutabik oldugunu belirtmistir.>>*

551 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 101.

%52 Genis bilgi i¢in bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 101-102.

%53 Muslim, Salatu’l-musafirin 293; Tirmizi, Cendiz 41; Nesai, Mevakit 31. Aliyyu’l-Kari, Mirkat,
hadis no: 1040.

554 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 112; V, 543.
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3. Mezhep goriislerinin hadislerle desteklenmesi: Aliyyu’l-Kari kendi
mezhep goriistinti ifade ederken bazen de bu goriisiin daha 6nemli veya daha dogru
oldugunu gostermek igin fikirlerini destekleyen birka¢ hadisi de delil olarak
gostermistir. Meseld; Namaz boliimiinde imamla namaz kilmanin sevabi ile ilgili
hadisin izahinda su ifadelere yer verilmistir; “Bize gore eger imama uyan kimse
imamin namazinin batil oldugunu bilse o zaman namazi tekrar kilmasi gerekir. Ciinkii
Muhammed ibn Hasan’in “el-Asar” adli eserinde sdyle bir rivayet nakledilmistir:
Ibrahim ibn Yezid el-Mekki Omer ibn Dinar’dan su nakilde bulunmustur “Ali ibn
Ebi Talib cunip halinde namaz kildiran imama namazi idde etmesini sdylemis ve
imamla birlikte camaat da namazi tekrar kilmislardir.”®* Abdurrazzak Cafer’den su
rivayeti nakletmistir: “Hz. Ali clinup iken veya abdestsiz sekilde cemaata namaz
kildird1. Sonra hatirlayinca bu namazi toplu sekilde iade ettiler.”® Yine Abdurrazzak
Eb( Umame’den su hadisi nakletmistir: “Hz. Omer ciinup iken cemaata namaz
kildirdi. Sonra hatirlayinca namazi yeniden kildi, ancak cemaat namazi kilmadi.
Bunu goéren Hz. Ali ona sdyle dedi: “Cemaatin de namazi seninle beraber
tekrarlamas1 gerekir. Bu konuda Ibn Mesud’a miiracaat ettiler. Onlar da Hz. Ali’nin
dediklerini onayladilar.”>" Aliyyu’l-Kari burada kendi mezhep goriisiinii baska
rivayetlerle destekleyerek aslinda diger mezheblerin goriislerine karst ¢ikmustir.
Clinkii serhinde bu hadisleri kaydetmeden 6nce Serhu’s-Sunne’den naklen Safii
mezhebinin “Eger imamin namazi bozulsa veya abdestsiz sekilde namaz kildirsa
imam namazi idde eder, ancak cemaat namazi yeniden kilmaz” goriisiinii
nakletmistir. Bu rivayetlerle miiellif kendi mezhep goriisiinii desteklemis ve Safil

mezhebine karst ¢ikmustir.>%®

4. Mezhep goriislerinin sahibe kavli ile desteklenmesi: Aliyyu’l-Kari
kendi mezhep goriisiiniin daha isabetli ve daha giiclii oldugunu gostermek igin, ayni

goriiste olan sah@benin adlarini birer birer zikretmistir. Meseld; Hanefi mezhebine

555 Tbn Humam, Serhu Fethi’l-Kadir, 1, 326.

556 Abdurrezzak, Musannef, 11, 301.(hadis no:3623).

557 Abdurrezzak, 11, 301. (hadis no: 3662).

58 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 190; Ayrica bkz., III, 197.
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gore “Kur’” dan kastin hayiz oldugunu, Safii mezhebine gore ise temizlik oldugunu
soyledikten sonra sunlar1 kaydetmistir: “Safii ve Malik’in fikirleri Hz. Aise, ibn Omer
ve Zeyd ibn Sabit’ten nakledilmistir. Bizim gorlisiimiiz ise Hulefa-i Rasidin, Abadile,
Ubey ibn Ka’bh, Muaz ibn Cebel, Ebu’d-Derda, Ubade ibn Samit, Zeyd ibn Sabit, Ebu

Musa el-Es’ari’nin gériisii ile aymidir.”>*®

5. Mezhep goriislerinin tenkidi: Bazen de Aliyyu’l-Kari hanefi alimlerinin
gortislerinin tenkit edilmesine hig bir cevap vermemis, sadece o konudaki goriisleri
aktarmakla yetinmistir. Meseld; Namaz bolimiinde “Her kim bir giin ve gecede, farz
namazlar disinda on iki rekat namaz kilarsa, Allah Tedla ona cennette bir ev bina
edecektir. Bunlar su namazlardir: Sabah namazindan 6nce iki rekat, 6gleden 6nce
dort rekat, 6gleden sonra iki rekat, aksamdan sonra iki rekat ve yatsidan sonra iki
rekat” °® hadisinin serhinde Ibn Hacer’in “Bu hadis a¢1k sekilde Hasan Basri ve diger
Hanefi alimlerinin sabah namazindan 6nce ve aksam namazindan sonra kilinan iki
rekat namazin VAcCib oldugu fikrini reddetmektedir.” seklindeki degerlendirmesine
karsilik olarak Aliyyu’l-Kari kendi mezhep goriisiint destekler mahiyette sadece Said
ibn Cubeyr’in “Eger bunu terk edersem affolunmayacagimdan korkuyorum”

ifadesini kaydetmistir. !
c.  Diger Mezhep Goriislerini ve Alimlerin ictihadlarim Zikretmesi

Fikih alaninda 6nemli konulardan biri de mezheblerin farkli yaklagimlari ve
imamlarin delillerden farkli hiikkiim ¢ikarmalaridir. Aliyyu’l-Kari de hadisleri serh
ederken fikhi meseleleri ve fikhi hukimleri belirtirken ayni zamanda fikhi
mezheblerin goriislerine ve bazi alimlerin bu konudaki fikhi degerlendirmelerine de
yer vermistir. BOylece hadisi serh ederken en ince detaylari bile gézden kagirmamaya
ve hadisi her yonu ile izah etmeye ¢alismistir. Simdi bu konuyu 6rneklerle izah

etmeye ¢alisalim:

559 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, VI, 505.
560 TirmizT; Salat 189; Nesai, Kiyamul-Leyl 66; Ibn Mace, Tkame 100.
%61 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 216; Ayrica bkz,. II, 506.
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1. Ehl-i Stinnet mezhebleri: Tesehhiit miktar1 oturduktan sonra abdesti
bozulan birisinin namazinin kamil olup olmamasi ile ilgili “Namazin son oturusunda
selam vermeden &nce kisinin abdesti bozulursa namazi gecerlidir.”°%? hadisinin
serhinde Imam Eb( Hanife’nin ve Imam Safii’nin goriislerini su sekilde 6zetlemistir:
“Ebli Hanife ve ashabinin goriislerine gore selam vermeden ve tesehhiit miktari
oturduktan sonra abdesti bozulan kimsenin namazi tamamlanmis olmaktadir. Ancak
Imam Safii tesehhiit miktar1 oturduktan sonra abdestin bozulmasi durumunda
namazin da bozuldugunu sdylemektedir. Ciinkii ona gére namazin sonunda selam

vermek farzdir. Eb Hanife’ye gore ise namazin sonunda selam vermek vacibdir.”°®®

Kéasim ibn Muhammed’den soyle rivayet edilmistir: “Hz. Aise’nin yanina
girdim ve “Ey annecigim! Rasilullah (s.a.v.)’in kabrini bana agip gosterseniz” diye
rica ettim. Hz. Aise bana ii¢ kabir gosterdi. (Bu kabirler) ne yiiksekti ne de yer
seviyesinde, yassi ve basik idi. Zemini kirmiz1 ¢akillarla kapali idi.”®* hadisinin
serhinde mezhep imamlarinin kanaatlerini ve bu hadisi delil olarak kullandiklarini
ifade ederek goriislerini nakletmistir: “Iimamlar kabrin tiimsekli olup olmamasi
hususunda ihtilafa diismiistiir.” Séyle ki: “Bu hadisi esas alarak Imam Malik, Ebd
Hanife, Ahmed ibn Hanbel, kabirlerin tiimsekli sekilde yapilmasinin diiz
yapilmasindan daha faziletli oldugunu sdylemislerdir. imam Safii ise diiz sekilde
yapilmasinin daha faziletli oldugunu savunmustur. Bu goriisiinii Kasim ibn
Muhammed’in “Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, Eb( Bekir ve Omer’in kabirlerini diiz
sekilde gordiim” rivayeti ile desteklemektedir.®® Hadisin sonunda Aliyyu’l-Kari
“mezhebimizin gorilisii de su sekildedir” diyerek hem Hanefl mezhebinin goriisiinii
yeniden nakletmis hem de kendisinin de bu goriiste oldugunu zikretmistir. Ayn1
zamanda kabirlerin diiz sekilde yani tiimseksiz yapilmasinin Réfizi’lerin adetine

doniistiigiinii de nakletmistir.>®®

%62 Ep(i Davud, Salat 187.

563 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 11, 77; V1, 69.
%64 Eb( Davud, Cenaiz 72.

565 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1V, 154.

566 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1V, 154-155.
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Aliyyu’l-Kari, “Cibril Hadisi”ni agiklarken, Hacca gitmek igin giiciin
yetmesi konusunu ele almis ve mezhep imamlarinin bu konudaki goriislerine dikkat
cekmistir: Alimler bu hadiste gecen S (sebil) kelimesinin mahiyeti konusunda
farkll gortisler belirtmislerdir. Sebil kelimesinin umumi anlamda ve mecaz olarak
kullanildig1 ifade edildikten sonra, alimlerin bu konudaki goriislerini soyle
kaydetmistir: “Sebil kelimesi varilacak yer anlamida mef”0ldiir. imam Safii’ye gore
“sebil” kelimesinden kasit mal ile gii¢ yetirmektir ve dolayisiyla zenginlik halinde
vacib olur. imam Malik sdyle demistir: “Buradaki kasit beden ile gii¢ yetirebilmektir.
Kimin yolculuk i¢in fiziki gilicii varsa ona vacib olur.” Ebt Hanife ise her ikisinin
gerekli oldugunu, yani hem mal bakimindan hem de fizik bakimindan hacc etmeye

giiciin yeteri kadar olmasi gerektigini sdylemistir.>®’

Aliyyu’l-Kari bazen de kendi mezhep goriisiinii agik sekilde beyan etmemis,
ancak diger mezheblerin goriislerini kaydetmistir. Sadedinde oldugu hadisin de
onlara delil teskil ettigini ayrica beyan etmistir. Mesela; “Kelime-i Sehadet getirene
kadar, namaz1 kilip zekét verene kadar insanlarla savasmam emrolundu...” >
hadisinde namaz kilmaktan imtina edenlerin 6ldiiriiliip 6ldiirilmemesi meselesinde
ihtilafin oldugunu kaydettikten sonra, “burada Safii mezhebi i¢in delil vardir” der ve
sOyle devam eder “Namazi terk eden 6ldiiriiliir.” Daha sonra “savas agma konusunda

ihtilaf vardir 6ldiirme konusunda degil” diyerek konuya devam etmistir.>®°

%67 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 114; Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 126.

568 Buharf, Cihad 149; Itisam 28; Istitabe 2; Ahkam 16; Murteddin 2; Ebs Davud, Hud(d 1; Tirmizj,
Huddd 25.

%69 Aliyyuw’l-Kari, Mirkat, 1, 156. Namazi terk edenlerle ilgili Alimlerin goriisleri su sekildedir:
Hanefi’lere gore: Tembellik sebebiyle namazini kilmayan kisi fasik olup, boyle bir kisi haps
edilir ve namazi1 kilip tevbe edinceye kadar viicudundan kan akacak sekilde doviiliir. Ya tevbe
edip namazini kilar yahut hapishanede oliir. (Surunbulali, Merakil-Felah serhi Niri’l-Izah,
Kahire 1321, s. 60).

Malikilere gore: Ceza olarak (hadden) 6ldiiriiliir, kafir oldugu igin 6ldiiriillmez. Yani bu kisinin kafir
oldugu ile hiikim verilmez. Ancak zina, iftira, hwrsizlik ve benzeri suglardan dolay1

cezalandirildig gibi ceza olarak oldiiriiliir. Boyle bir kimse 6lduriildiikten sonra yikanip cenaze



155

Sehv secdesi boliimiinde “Sizden biriniz namaza durdugu zaman seytan
onunla kalbi arasma girer ve kag¢ rekat kildigim bilmez. Iste kag rekat kildigini
hatirlamayan kimse oturdugunda iki defa secde etsin.”®’® hadisinin serhinde sehv
secdesi etmenin hikmi hususunda “Cumbhura gore sehv secdesinin hilkmi vacip Safii

mezhebine gore ise mendupdur” demistir.>"*

Yine kadinlarin yaninda mahremi ile hacca gitmesi ile ilgili konuda mezhep
imamlarinin farkli diisiindiiklerini beyan etmis ve “Eba Hanife, Ahmed ibn Hanbel
ve Imam Malik mahremi olmadig1 igin haccin farz olmadigini sGyler ve oraya
gidemeyegini ifade eder. Imam Safii ise sadece giivenilir bir kadimin bulunmasin

yeterli goriir” >diyerek konuyu izah etmistir.

Aliyyu’l-Kari  kilinamayan vitir namazinin kaza edilmesi ile ilgli
mezheblerin goriislerini kaydetmis ancak goriisler hakkinda bir degerlendirme
yapmamuistir. Konu ile ilgili goriisleri su sekilde aktarmistir: “EbGi Hanife’ye gore
sabah namazindan 6nce kilar, eger tertip sahibi ise sonra da kilabilir. Hatta dmriiniin
son aninda bile kaza edebilir. Ciinkll “Kim vitir namazim1 kilmadan uyursa onu
sabahleyin kilsin.” >3 Hadisi bu fikri desteklemektedir. Imam Safii ise hadisin

zahirine bakarak sabah namazindan sonra kaza edilmesini kabul etmistir. Imam

namazi kilinir. Miisliimanlarin kabristanina defnedilir. (ibn Rusd, Bidayetu /-Muctehid ve
Nihdyetu’I-Muktesid, Beyrut 1997, 1, 87).

Hanbeli mezhebine gore: Namaz kilmayan kafir oldugu i¢in dldiiriilir. Cunkii Allah teald soyle
buyuruyor: “Haram aylar ¢iktigi zaman mUsrikleri nerede bulursaniz 6ldiirtin, onlart yakalayip
esir edin, biitiin gozetleme yerlerinde onlarin yollarini kesin. Eger tevbe edip Namazikilar, zekdti
verirlerse onlari serbest birakin. Siiphesiz Allah Gafurdur, Rahimdir.” (Tevbe, 5). Bu ayete gore,
Namazi kilmayan serbest birakilma sartini yerine getirmemis olur. Dolayisiyla oldiiriilmesi
mubah olarak kalir, namazini kilmayan kimse bu sebeple serbest birakilmaz. (ibn Kudame, el-
Mugni, Kahire trs., 442-447).

570 Buharf, Sehv 6, 7; Ebl Davud, Salat 191-192.

571 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, 111, 82.

572 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, V, 386.

53 Eb( Davud, Vitr 6.
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Malik ve Ahmed ibn Hanbel ise sabah namazindan sonra vitrin kaza edilmesini kabul

etmemislerdir.” ™

2. Diger mezhebler: Aliyyu’l-Kari, sadece meshur dort mezhebin
gortiglerini nakletmemis, zaman zaman diger mezheblerin goriislerine de yer vermis
ve kendisine gore degerlendirmeler yapmistir. Meseld; Sia mezhebine karsi ¢ikmis
onlarin goriisleri hakkinda degerlendirmelerde bulunmustur. Soyle ki: Muta nikahi
ile ilgili hadisleri serh ederken, “Su Sii’lerin durumu ilgingtir. Onlar Hz. Ali’nin
sOzlerini aliyorlar, ancak onun mezhebini (izledigi yolu) terk ediyorlar. Sahih-i
Muslim’de soyle bir rivayet nakledilmistir: “Hz. Ali Abdullah ibn Abbas’in muta
konusunda 1limli davrandigini duydu. Hemen onu uyardi ve Ey Ibn Abbas! Neler
oluyor. Ben Hz. Peygamber (s.a.v.)’in onu ve Ehl-i Esek etini Hayber giliniinde
yasakladigini biliyorum.” °” diyerek ona kars1 ¢ikmis ve dogru fikirde olmadiklarimi

sdylemistir.>’®

Sia mezhebinin yanlis diisiindiikleri temel konulardan baska fikirlerini de
tenkid etmistir. Meseld; Eb( Cuheyfe’nin Hz. Ali’ye sordugu “Ya Ali! size Kur’an-1
Kerim’de olmayan bazi bilgiler verildi mi?” sorusunun nakledildigi hadisin serhinde
su bilgilere yer vermistir: “Ehl-i Sia Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Ehl-i Beyt’e 6zellikle
de Hz. Ali’ye Kur’an-1 Kerim’de bulunmayan 6zel bilgiler verdigini iddia ediyorlar.
Halbuki bu hadis onlarin fikirlerinin bos safsatadan ibaret oldugunu gésteriyor”>"’
diyerek Ehl-i Sia’nin bazi konularda gereksiz ve delilsiz asiriliga gittigini ifade

etmistir.

574 Aliyyuw’l-Kari, Mirkat, 111, 309.
575 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, VI, 318.

576 Sif alim Tasi de muta nikahinm haram olmasi ile ilgili su rivayeti sdyle nakletmistir: Muhammed
bin Yahya, Ebu Caferden, Ebu el-Cevzeden, o Huseyin bin Elvandan, o Amr bin Halitten, O da
Zeyd bin Aliden nakletti ki:“Hz. Peygamber Hayber gunii Esek eti yemegi ve muta nikahini
yasakladi” T0si, Ebl Ca‘fer Muhammed ibn Hasen ibn Alf, Tehzibu ’lI-ahkédm, Beyrut 1981, VII,
251. Daha sonra Tasi bu rivayetin takiyye altinda rivayet edilmis olabilecegini ifade ederek Hz.
Alinin cesaretine gélge distirmiistiir.

577 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, VII, 21.
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3. Mezhep goriislerinin tenkidi: Aliyyu’l-Kari sadece mezhep goriislerini
nakletmekle yetinmemis, dogru kabul etmedigi goriislerini degerlendirmesini
yapmig ve Oncelikle mensup oldugu mezhep fikrini beyan edici izahlarda
bulunmustur. Meseld; Sefer esnasinda namazin kisaltilmasi ile ilgili olarak “Hz.
Peygamber (s.a.v.) on dokuz giin seferde oldu ve namazlari ikiser rekat olarak kildi...”
hadisine dayanarak Imam Safii goriislerinden birinde seferiligin on dokuz giin
olabilecegini sdylemistir. Safii mezhebine mensup et-Tibi, muteber olanin on sekiz
gilin oldugunu sdylemistir. Ancak hadise gore dort giine niyetlenmemek ve niyet ettigi
giinden fazla kalmamak sart kosulmustur. Aliyyu’l-Kari ise bu goriisiin tutarsiz
oldugunu soyle izah etmistir: “Halbuki bu hadisin z&hirine baktigimizda onlarin
muteber kabul ettikleri goriisiin ziddin1 sdyler. Ciinkii hadiste kesinlikle niyet ettigi

giinden fazla kalanin namazlar1 tam kilmasi ile ilgili bir anlam ¢tkmamaktadir.”®"®

4. Alimlerin  goriisleri:  Aliyyuw’l-Kari  mezhep  imamlarinin
degerlendirmeleri yanisira, baska fakih alimlerin fetvalarina da hadislerin izahinda
yer vermistir. Namaz béliimiinde ibn Abbas’tan rivayet edilen Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in  namazda okunacak duayir Kur’an-1 Kerim’den bir slre ogretir gibi
ogretmesi ile ilgili hadisin serhinde su agiklamalara yer verilmistir: “Imam Nevevi

579

demistir ki, Tavus 6gretilen duanin®” namazda okunmasini vacib kabul etmis ve

namazda bu duayi okumayan ogluna namazi yeniden kilmasini séylemistir. Cumhur

ise bu duanin okunmasini1 miistehap kabul etmistir.” %

Namaz kilmanin mekruh oldugu vakitler ile ilgili hadisin izahin1 yaparken
cendze namazinin kilinmasi ve defni ile ilgili alimler arasinda ihtilafin oldugunu
soylemis ve su nakillerde bulunmustur: “Bu vakitlerde cendze namazinin kilinmasi
ile ilgili ihtilaflar vardir. Imam Safii bu vakitlerde cenaze namazinin kilinabilecegini

soylemistir. Ibn Mubarek de “Ul3a ¢gsd & & ibaresinden kasit cendze namazim

578 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, , 111, 385; 111, 432, 1V, 252, 1V, 266.

579 1A 48 e @l 85215 ¢ JAN oaneall 48 (e L S5 B lie (e B b1 cilen e Gl BT ) 2l
caalls (Allahumme innf eGzu bike min azabi cehennem ve edzu bike min azabi’l-kabri ve elzu
bike min fitneti’l-mesthi’d-deccal ve elizu bike min fitneti’l-mahya ve’l-memat)

580 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 23.
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kilmak olarak anlamis ve cenize namazinin kilinmasini sdylemistir. ibnu’l-Melek de
buradaki kastin cenaze namazi oldugunu kabul etmistir. Dolayisiyla bu vakitte
cenazeyi defn etmek mekruh degildir. Alimlerin cogunlugu da cenize namazinin bu
saatte kilinmasinin mekruh olmadigini kabul etmektedir. imam Safii gece giindiiz her
ne zaman olursa olsun cendze namazinin kilinmasinin caiz oldugunu kabul etmistir.
Ibn Hacer de Imam Safii’nin bu goriisiinii, cenazeyi bu vakitlerde defnetmeyi mekruh
olarak kabul ettigi, ancak cendze namazi kilmay1r mekruh gérmedigi seklinde izah
etmistir. Bizim mezhebimizin goriisiine gelince bu Ug¢ vakitte farz, nafile veya cenéze
namazi kilmak hatta tildvet secdesi etmek haram (yasak) kabul edilmistir. Ancak
cenaze hazir ise veya secde ayeti okunmus ise bundan miistesnadir. Bu zaman mekruh
sayllmaz ancak yine de mekruh vaktinin ¢ikmasma kadar tehir etmek daha

uygundur.58

Bazi durumlarda fakih ve mezhep imamlarinin goriislerini beyan etmeyi
yeterli goren Aliyyu’l-Kari kendi beyanini bildirmemis degerlendirmeyi okuyuculara
birakmistir. “Cemaate, Kitabullah’1t (Kur’an-1 Kerim’i) en iyi okuyan kimse imam
olur. Eger kirdatte herkes esitse, siinneti en iyi bilen; siinneti bilmede esitseler, hicret
etmede evvel olan; hicrette de esitseler, yasca biiyiik olan imam olur. Kisi misafir
oldugu evin sahibine veya sultanina imamlik yapmasin, ev sahibinin baskdsesine izni
olmadan da oturmasin.”®®? hadisinin serhinde imamliga kimin daha layik oldugu ile
ilgili su goriisleri nakletmistir: “Sufyan es-Sevri kiraat1 fikihtan {istiin gériiyor. Yani
kirdati giiglii olan sahis, imamliga fakih sahistan daha layiktir. EbG Yusuf da bu
goriisii benimsemistir. Ancak onun dostlar1 buna kars:1 fikir beyan etmis ve soyle
demislerdir; “Namaz kildirabilecek kadar Kur’an-1 Kerim bilgisine sahip olan fakih
daha &nceliklidir. Ciinkii namazda fikha daha ¢ok ihtiyac vardir. Imam Malik ve Safii
de bu goriisii kabul etmektedirler. Clinkii onlarin zamaninda Kur’an-1 Kerim’i iyi
bilen ayn1 sekilde namazin hallerini de (fikh1) da iyi biliyordu. Ancak ibn Hacer kendi
zamaninda bunun degistigini sdylemekte ve artitk hadisin de delalet ettigi gibi

zamanimizda kirdati daha iyi olan birine dncelik tanimmaktadir. Imam Malik ve

581 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 11, 112.
582 Muslim, Mesacid 290; Tirmizi, Salat 174; Edeb 24; Eb{ Davud, Salat 61.
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Imam Safii Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, daha iyi okuyanlar oldugu halde Eb Bekir’i
imam tayin etmesini delil gostererek fakihligi daha ¢ok 6nemsemislerdir. Ciinki Hz.
Peygamber (s.a.v.) doneminde Kur’an-1 Kerim’i sadece su dort kisi cemetmistir:
“Ubey, Muaz, Zeyd ibn Sabit ve Eb( Zeyd.” Imam Nevevi ise “hadisteki “Eger
kiraatlart esit ise o zaman stinneti daha iyi bilen imamliga layiktir...” ibaresi kirdatin

takdim edildigine delalet etmektedir.” demistir. 583

Aliyyu’l-Kari sadece hadislerin metinlerini izah ederken mezhebi veya
fikhi hiikiimlerle ilgili izahlarda bulunmamis, ayn1 zamanda bab bashigmi serh
ederken de gerekli durumlarda bu tirden bilgileri kaydetmistir. Mesela; “Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e salavat getirme ile ilgili babin serhinde konu ile ilgili mezhep
goriislerini zikrederek kendi mezhep fikrini de beyan etmistir. YUce Allah’in “Ey
iman edenler! Siz de ona saldt edin, selam edin” °%* &yetinde Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e salavat getirmenin mendup veya vacip oldugu konusunda alimler ihtilaf
etmistir. Ayn1 zamanda salavatin farz-1 kifaye mi, farz-1 aymn m1 oldugu da ihtilaf
konusu olmustur. Yine ismi her duyuldugunda tekrar edilip edilmemesi konusu da
tartistlmistir. Bu konuda Imam Safii’nin goriisii, ka’de-i dhirede salavat okumanin
farz oldugu yoniindedir. Cumhur ise bunun siinnet oldugunu sdylemistir.”*®® Bizim

mezhebimizin goriisiine gore ise vacibdir. 58

d.  Hadis izahlarinda Kiilli Kaidelerden istifade Etmesi

Aliyyu’l-Kari konu biitiinliigiini korumak ve daha iyi anlasilmasini

saglamak icin konu ile ilgili killi kdidelerden de istifade etmistir. Soyle ki:

1. KUllT kéide-ayet iliskisi: Kaydettigi kaideyi ayet ile teyid etmek
Aliyyu’l-Kari’nin kullandig1 metodlardan biridir. Meseld; “Biliniz ki, bana Kur’an-1

Kerim ve beraberinde bir misli daha verilmistir. Haberiniz olsun ki, yakin bir

583 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 174. Ayrica bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 195; 111, 197.

584 Ahzab, 33/ 56.

%85 Miellif bu konun Sehavi’nin, el-Kavlu’I-Bedi’ fi ’s-Salati ala’s-Sefi’, adh eserinde genis sekilde
zikredildigini ifade etmistir. Bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 3.

586 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 3.
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gelecekte mal ve miilk zenginligi ile magrir olan bir kimse ¢ikip koltuguna
yaslanarak sOyle diyecek: “Size diisen Kur’an’a sarilmaktir. Onun helal dedigini
helal, haram dedigini de haram saymiz.” Bilin ki; ehli merkeplerin etleri, az1 disli
vahsi hayvanlarin etleri, kendi rizasiyla biraktigi disinda zzmminin kaybettigi mal da
helal degildir.” °® hadisinin serhinde neyin helal neyin haram olabilecegini izah
ettikten sonra 4alyl (usd1 & Jt1 &) “esyada asil olan miibahliktir” kaidesini
kaydetmis ve bu kaidenin su dyete muvafik oldugunu ifade etmistir: “ &8 Gl& gj\ »

s = N1 4 & Yerde olanlarin hepsini; sizin icin yaratan O dur. "

2. Kulli kaide-hadis iligkisi: “ Allah, bizden bir hadis isitip, baskasina
aktarana kadar onu belleyen kisinin yiiziinii ak etsin. Fikih (dini hakkiyla anlamaya
yonelik bilgiler) 6grenip onu kendisinden daha kavrayigsh olanlara aktaran nice
kimseler vardir! Fikih 6grenen nice kimseler de vardir ki haddizatinda kendileri fakih
(derin kavrayis sahibi) degildir...”%® hadisini serh ederken genis izahlar verdikten
sonra “4¥ &% ¥ 4K 853 ¥ & « (tamamm elde edilemeyen tamamen terk edilmez)
kaidesini aktarmig ve hadislerin hepsini ezberlemek miimkiin olmasa da hi¢ degilse

bir kismin1 ezberlemekten kaginmamak gerektigine dikkat ¢ekmistir.>%

“Namaz1 ayakta kil. Buna giiciin yetmezse oturarak, buna da gucln
yetmezse yan iistiine yatarak ki1”*®! hadisini serh ederken soyle demistir: “Uzanarak
namaz kilacaksa kible tarafina yonelmelidir. Eger giicii yetmeyecekse o zaman biri
yardim etmelidir. Eger yardim edecek birisi de yoksa o zaman kibleye yonelmeden
kilmasi caizdir. Ciinkii, bu konuda s6yle bir kaide vardir: el shasall gt &l 55 5l
“Zaruretler yasaklari miibah kilar.” Ayn1 zamanda Aliyyu’l-Kari fikhi kaideden

istifade ederek kendi agiklamasinin bu kaideye uygun oldugunu gostermistir. 5%

%87 Eb( Davud, Stnnet 5.

588 Bakara, 2/29. Ayrica bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 403.

%89 Ebli Davud, flim 10; Tirmizi, {lim 7.

590 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 485; VI, 517; Ayrica bkz., 111, 289; V, 422.
%91 Buharf, Taksir 19; Tirmizi, Mevakit 157; Eb( Davud, Salat 175.

592 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 289; 1V, 316.
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Bazen agik sekilde “bu hadis fikih ve fikih usiliinde istifade edilen su fikhi
kéideye isaret eder” diyerck kaide zikredilmistir. Meseld; Usame ibn Zeyd’in,
miisliiman oldugunu sdylemesine bakmadan birisini 6ldiirmesini anlatan hadisi serh
ederken “bu hadis su fikhi kaideyi hatirlatiyor” demis ve: )@‘jm—; L &85 a&aY) G
(hukiimler zahire gore verilir) kaidesini kaydetmistir.>%

4. Tarihi ve Cografi Bilgiler Cercevesinde Degerlendirme

Tarihi malumat ve olaylarin vukubuldugu mekanlarin bilinmesi hadislerin
anlasilmasinda en kilit noktalardan birini olugturmaktadir. Hadis izahlart ile ilgilenen
her bir sahsin bu Ozellikleri gézoniinde bulundurmasi gerekir. Ayn1 zamanda
olaylarin cereyan ettigi donemdeki sosyal olaylarin ve yasantilarin da dikkate

alimmas1 zorunludur. Bu bélimde hadisleri serh ederken Aliyyu’l-Kari’nin bunlara

ne kadar onem verdigi ve nasil kullandigina temas edilecektir.

a. Hadislerin Serhinde Tarihi Bilgi ve Kissalar Kullanmasi

Aliyyu’l-Kari bazi hadislerin muhtevalarinin daha iyi anlasilmasi igin
gerektiginde ve ihtiya¢ duyuldugunda tarihi bilgilere miiracaat etmistir. Bu bilgiler,
bazen oOnemli gordiigli kabilenin ihtidasindan, bazen de sahislarin
kahramanliklarindan ibaret olabilmektedir. Tarihi olaylar ona gére 6nem tasimaktadir
ki, baz1 hadislerin ve olaylarin anlasilmasi ve agiklanmasi bu bilgilerle daha kapsayici
ve anlasilir olmaktadir. Aliyyu’l-Kari de strekli olmamakla birlikte bazen bu
metoddan istifade etmistir. Simdi bu bilgilerden nasil istifade ettigine orneklerle

bakalim:

1. Kabile bilgileri: Tbn Abbas’tan rivayet edildigine gore “Abdu’l-Kays
ogullarindan bir grup Hz. Peygamber (s.a.v.)’in huzuna geldiler. Rastlullah (s.a.v.)
“siz kimlerdensiniz? veya nerelisiniz?” diyerek sordu...” seklinde devam eden
hadisin muhteva agiklamasinda Aliyyu’l-Kari, “Abdu’l-Kays ogullarindan bir grup”
kismina gelince “grup” kelimesini agiklar ve pesinden de bu kabile hakkindaki bilgi

ve ihtida hikayesini soyle anlatir: “Abdu’l-Kays buyiik kabilenin babasidir. Bu kavim

593 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, VII, 12.
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Rébia ibn Nizér ibn Mead ibn Adnan’a kadar devam eder. Rabia Mudara kars1 bityiik
bir kabile idi. Bahreyn ve Katif civarlarinda yerlesmislerdi. Onlarin grup seklinde Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in huzuna ¢ikmalari sekizinci yila tesadiif ediyor. Cunki Munkiz
ibn Hibb&n adinda bir sahis Medine’ye ticaret i¢in sefer diizenlemisti. Bu seferinde
Rasdlullah (s.a.v.) ona ugradi. Kavmindeki ileri gelenleri teker teker saydi ve hal
hatirlarini sordu. O da bundan etikilenerek islam’1 kabul etti. Peygamber (s.a.v.) ona
Alak ve Fatiha surelerini dgretti. Sonra Hacer denen yere gitti. RasGlullah (s.a.v.)’in
ona yazdig1 mektubu gizlediyse de ibadetlerini gizleyemedi. Oncelikle karis1 onun
ibadetine karsi ¢ikt1 ve bu durumu kabile reisleri olan babasi Munzir’e haber verdi.
Munzir onun cazibesinden etkilendi ve o da islam’1 kabul etti. Artik kabile reisi olan
Munzir miisliiman oldugu i¢cin mektubu agiktan halka okudu ve onlara islam’1 teblig
etti. Onlar da Islam’1 kabul ederek Medine’ye gitmek icin toplandilar. Aralarindan on
dort temsilci secilerek Medine’ye yollandi. Onlar Medine’ye yaklastiginda Hz.
Peygamber (s.a.v.): “Iste dogunun hayirli ehli olan Kays kabilesinin temsilcileri
geliyor. Esca da onlarin arasindadir.” Hz. Peygamber Munzir’e bu lakabi yiiziindeki
yara izinden dolay1 takmist1.”%* Burada bir kavmin Islam’1 kabul etmesi anlatilirken

diger taraftan da kabile ile ilgili bilgi sunulmustur.

2. Tarihi bilgiler: Aliyyu’l-Kari bazi hadislerin izahinda tarihi bilgiler
cercevesinde rivayetteki ana hedefin ne oldugunu agiklamistir. Meseld; “Annem igin
istigfarda bulunmak hususunda Rabbimden izin istedim. Fakat bana izin verilmedi.
Kabrini ziyaret etmek igin izin istedim; ona izin verildi. Bindenaleyh sizler de
kabirleri ziyaret edin. Cunkii kabir ziyareti 6liimii hatirlatir.”>*® hadisinin izahinda
Hz. Peygamberin annesinin vefat etmesi ile ilgili su bilgilere yer vermistir: “Hz.
Peygamber (s.a.v.) babasmin vefatindan sonra annesi Amine ile kalmust. Alt1 yas1
tamamlaninca annesi ile Beni Neccar kabilesinden olan dayilarini ziyaret etmek igin
Medine’ye gitti. Sonra Mekke’ye dondiiler. Ebva’ya gelince annesi vefat etti. Orada
defn edildi. Hz. Peygamber (s.a.v.) Mekke’yi feth edince de oray1 ziyaret etti...”%

594 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 168.
595 Muslim, Cenaiz 106; Ebl Davud, Ceniiz 77; Nesai, Cendiz 101; ibn Mace, Ceniiz 48.

5% Aliyyu’l-Karl, Mirkat, 1V, 216; X, 94.
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Muellif bazen de 6zet halinde tarihi bilgi vermis ve “bu konuda genis bilgi
elde etmek i¢in siyer kitaplarina miiracaat edin” diyerek siyer ve tarih kitaplarina
yonlendirmistir. Meseld; Habesistan’a hicretle ilgili bilginin zikredildigi hadisin
izahinda, Habesistan’a hicretin iki defa gerceklestigini ve genis malumat igin siyer
kitaplarina miiracaat edilmesi gerektigini sdylemistir.>®” Fakat hangi siyer kitaplarina

miiracaat edilmesi gerektigini belirtmistir.

3. Kissalar: Aliyyu’l-Kari’nin hadisleri izah ederken naklettigi kissalarin
konu ile irtibatin1 kurmak bazen zor olmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in namazda
iken clinilip oldugunu hatirlayarak namazdan ayrildig1 ve gusiil aldiktan sonra namazi
tamamladig1 ile ilgili hadisin bir bolimiini agiklarken Ehl-i Tasavvuf ile ilgili
hikayeyi nakletmistir. Bir kisim tasavvuf ehli gibi, 0 da Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
cliniip oldugunu unutmadigini sadece egitim amacli veya baskasinin ciinup olduguna
dikkat ¢ekme amagli oldugunu savunmustur. “el-Yafii’nin rivayet ettigine gore
Imamu’l-harameyn Ebu’l-Meéli ibnu’l-imdm EbG Muhammed el-Cuveyni sabah
namazindan sonra mescitte ders okutuyordu. Bazi Ehl-i Tasavvuf mesdyihi onu
ziyaret ettiler. Imam kendi kendine “bunlar yemek yemekten ve raks etmekten baska
ne ise yararlar ki” dedi. Tebligini bitirdikten sonra seyh efendi imama yoneldi ve
sOyle dedi: “Ey fakih! Ciiniip iken namaz kildiran, ders okutan ve insanlarla alay eden
kimse hakkindaki goriisiin nedir.” Bu arada Imamu’l-harameyn ciiniip oldugunu
hatirladi. Bundan sonra Onun s(filer hakkindaki fikirleri degisti.”®% Aliyyu’l-Kari
her ne kadar bu kissayr serhine derc etmisse de gerekli arastirma ve tahkikin
yapilmadigimi diisiiniiyoruz. Muhataplardan birinin 6nemini gostermek icin diger
muhatabm degerine golge diisiirilmemesinin gerekir. Bir de sahis Imamu’l-

harameyn ise olayin daha ciddi tahkik edilmesi gerektigi de asikardir.

Aliyyu’l-Kari bazen konunun 6nemini dikkate alarak bir olay veya hikayeyi
birka¢ hadisin serhinde tekrarlamistir. Ayni zamanda sozkonusu olaylarin
degerlendirmesini de yapmistir. Bunun oOrneklerinden biri “Garanik Olay1”dir.

Tilavet secdesi ile ilgili bolimdeki ilk hadisi agiklarken genis anlamda garanik

597 Aliyyu’l-Karl, Mirkat, 111, 65.
598 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 78.
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hadisesi ve bunun meydana gelmesi ile ilgili tafsilath bilgi ve tartigmalara yer
vermis,>® heniiz bolim bitmeden bu konuyu tekrar ele alarak alimlerin goriislerini
yeniden nakletmistir. ilk nakillerde bulundugu alimlerle sonra nakilde bulundugu

Alimler farklidir.5%

Garanik olayi ile ilgili bilgi ve izahlarin genis olmasi hasebiyle bazi 6nemli
noktalar1 burada kaydetmenin dogru olacagini diisiinmekteyiz. Aliyyu’l-Kari birinci
rivayette bu olay1 anlatirken “Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yanlislikla putlarin da ismini
zikrederek onlarin gefaatinin umulabilecegini sdyledigi” ifadesinin kesinlikle
dogruyu aksettirmedigini sdyleyerek kars1 cikmistir.®%! Konu ile ilgili goriisiinii, Kadi
Iyad’m izah ile anlatmistir. “KAadi Iyad’a gore ahbari ve mifessirlerin bu olaym
ortaya ¢ikma sebebini Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Necm suresini okurken miisriklerin
ilahlarini tarif etmesine baglamalarinin higbir akli ve nakli delilleri yoktur.” 02

Dolayistyla Aliyyu’l-Kari de bu olaymn gercekle higbir ilgisinin olmadigini ifade

etmistir.

Aliyyu’l-Kari sadece hadisin izahinda kissay1 nakletmekle yetinmemis, ayni
zamanda s6zkonusu kissa ile ilgili bazi degerlendirmeler de yapmustir. insanlarin
kabir Uzerinde veya 6lmiis kimseler i¢in agit yaktiklarindan dolayr onlarin (6liilerin)
azap gordukleri ile ilgili hadisin izahinda su kissay1 nakletmistir: “Bize rivayet olundu
ki, Irk diyarinda yasayan bir kadinin ¢ocugu 6lmiistii. Bundan dolay1 da kadin ona
daha ¢ok muhabbet duymaya baslamisti. Bir siire sonra kadin bazi ihtiyaglarindan
dolayr baska yere tasinmak durumunda kaldi. Bayram giinlerinde, yasadigi
memleketinde evladinin kabrini ziyarete gelir ve aglardi. Ayni sekilde yeni ikamet
ettigi yerde de mezarliga giderek daha siddetli sekilde aglardi. Bir giin kadin
riyasinda kabir ehlini kendi aralarinda konusur halde gordii. Onlardan bir kismi
digerlerine sdyle soruyordu: “Aramizda bu kadinin evladi var m1?” digerleri de:

“Hayir aramizda Syle birisi yoktur” diyerek cevap verince “Oyle ise neden bu kadin

599 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 97-99.
800 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 109.
801 Aliyyu’l-Kart, Mirkat, 111, 97.
802 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 109.
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aglayarak bize eziyet ediyor ki,” dediler. Sonra gidip kadin1 siddetli sekilde dovmeye
basladilar. Kadin uyaninca bu doviilmenin acisini hissetti.” Siiphesiz ki, dliiler de
diinyada oldugu gibi berzah aleminde eziyet ve zevkleri hissederler...”®® Aliyyu’l-
Kari ritya gérmiis kadiin hikayesini anlatarak ve sonunda kendi goriisiinii “6liiler
berzah aleminde hem aci ¢eker hem de ferah hissi duyarlar” seklinde belirterek
konuya agiklik getirmistir. Boylece aslinda kendisinin de 6liilerin kabirlerde eziyet
gordiigiinii kabul edenlerden oldugunu gostermis ve hikayeyi bu fikri desteklemek

icin nakletmisgtir.

Aliyyu’l-Kari “Zekat” boliimiinde, bir insanin denk gelmesi dolayisiyla ona
edilen ikramdan almamasi gerektigi ile ilgili hadisin serhinde su kissay1 nakletmistir:
“Ahmed ibn Hanbel’le ilgili sOyle bir hikaye nakledilir: Bir giin Ahmed ibn Hanbel
pazardan alig veris yapar. Aldiklarin1 evine kadar hamal tasir. Eve girilince hamal,
sogumasi i¢in serilmis ekmekleri goriir. Ahmed ibn Hanbel de ogluna ekmekten birini
hamala vermesini ister. Ancak hamal bunu kabul etmez ve gider. Ahmed ibn Hanbel
de oglunu onun pesinden yollar. Bu sefer hamal ekmegi alir. Imam’m oglu bu duruma
sasirir ve bir anlam veremez. Durumu babasina sorar. O da sOyle cevap verir: “Evet,
ilkinde o, tevafuk olarak olaya denk geldi. Buna gore de onun almasi uygun olmazdi.
Ancak ikincisinde ise ekmek onun pesinden génderildi ve olaya tevafuk etmedigi igin

onu ald:.%%
b. Hadislerdeki Miphem Sahis ve Mekanlar: Tespit Etmesi

Bazi hadis metinlerinde sahislarin ismi agikca belirtilmemis 3) !, ds, o4
vs. muphem lafizlarla zikredilmislerdir. Senedlerdeki miphem sahislari tespit
amaciyla birgok eser yazildigi gibi, metinlerde kim olduklart belirsiz olarak

zikredilen sahislar: tespit amaciyla da bircok eser kaleme alinmistir.5%

Suphesiz ki, hadis metinlerindeki miphem sahislar: tespit, hadiste iyi veya

803 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1V, 195-196.
604 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1V, 307; VI, 7; V, 528; VII, 12.

605 B, eserler icin bkz., Kettani, er-Risale, 123.
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kot olmakla nitelenen kisilerin bilinmesini saglar. Ayrica virdd sebebi olan
miphem sahsin bulundugu hadisin, baska hadisle tezatlik teskil edince nésih veya
mensth oldugunu bilmeye yardimc: olur. Soyle ki, bu sahsin biyografisi hakkinda
bilgi toplamak kendisinin yer aldigi hadisin, zit anlam tasiyan hadisten dnce mi,
yoksa sonra mi soylenmis oldugunu tespitte yardimci olur. Dolayisiyla hadisteki
miiphem sahis ve mekanlarin tespit edilmesi hadislerin ifade ettigi anlami belirleme

agisindan oldukca 6nemlidir.

Aliyyu’l-Kari de hadislerde zikredilen miiphem sahis ve mekanlarla ilgili
tespit yapmis ve gerekli sekilde onlart izah etmistir. Boylece metindeki muglakligi

ortadan kaldirmaya ¢alismigtir. Meselg;
1. Miiphem sahislar: Namaz boliimiinde ibn Abbas’tan rivayet edilen,

0 - gl adle 40N e - 4l g5 ) 385 5la 106 dagle A um) ilie G 02 57
rivayetteki “racul” ifadesinden kastin Ebi Said el-Hudri oldugunu Mirek’ten
nakletmistir. Dolayisiyla Seyh Cezeri’nin Tashithu Mesabih eserinde bu kelime ile
ilgili olarak kaydettigi “o meleklerden bir melek idi” ifadesi de gercek olmaktan

uzaktir ve gercegi yansitmryor.”®%

AR Y5 4330 (g 59 L ol 31 590 050 Ol e gl e Al (L ol 055 ) 035 818
o S e (g b 138 i e A1 la all g s U 8 O

“Necd kabilesinden sag1 basi daginik bir bedevi Rastlullah (s.a.v.)’in yanina
geldi. Sesinin ugultusunu duyuyorduk ancak ne dedigini anlamiyorduk. Rastlullah
(s.a.v.)’a yaklasinca Islamn farzlarin1 sordugunu anladik...” meélindeki hadiste (s
Ja)) ifadesindeki “raculun” seklinde ismi kaydedilmeyen sahsin Dimam ibn Salebe

adinda Beni Sad ibn Ebf Bekir kabilesinin temsilcisi oldugu ifade edilmistir.%%’

Namaz bélimiunde cemaatla namazin 6nemi ile ilgili kisimda AR (;\-\5‘ @ﬁ

SRS éih} e Al ppz, Peygamber (S.a.v.)’in yanina ama bir adam geldi” ifadesinin

606 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 107; 1V, 203.
807 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 164.
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gectigi hadisteki “4ma adam”dan kastin Ibn Ummi Mektum oldugunu aciklayarak

metinde zikredilen kapal1 kismi agikliga kavusturmustur. %

Bazi durumlarda ismi kaydedilmeyen ravilerin kim olduguna dair bilgileri
hem muellif hem de eser ismini belirterek nakletmistir. Mesel3; Ay Gl Jag 08
;;333‘ < &-\A‘ ] :(jl»j 4l “Bir adammn RasOlullah (s.a.v.)’a gelerek alis veriste
aldatildigini ifade ettigi hadiste, bu adamin kim oldugunu KAadi Iyad’dan nakilde
bulunmus ve su bilgilere yer vermistir; “Bu adam &334l & juai¥l 5 ke b 3ia () s
Habban ibn Munkiz ibn Amr el-Ensari el-Mazeni’dir. Bu bagka rivayetlerde

aciklanmaktadir.”®%®

Namazda neyin miibah neyin yasak oldugu ile ilgili fasilda Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e namazda selam verildigi halde ilk zamanlar karsilik verirken sonralar
karsilik vermedigi ile ilgili rivayetin serhinde, Habesistan’a hicretten s6z etmis ve
oranin krali Necasi hakkinda soyle bilgiler vermistir: “Necasi Habes melikinin
lakabidir.  RasOlullah  (s.a.v.)’in  zamaninda Miisliiman olmustur.  Ismi
Ashame’dir.”®° Gérmediyi halde Hz. Peygambere iman etti. Mekke’nin fethinden
once vefat etmistir. RasUlullah (s.a.v.) ve ashabi1 Medine’de onun cendze namazini

kilmislardir.” 511

Aliyyu’l-Kar1 hadisi serh ederken metinde ismi kaydedilen sahislarla ilgili
de bazi durumlarda agiklamalar kaydetmistir. Bunu yaparken ismi gecen sahsin ravi
oldugu vehmini ortadan kaldirmak istedigi gibi®'? bazen de bilgi vermek amacini
gUtmiistiir. Mesela; Hz. Peygamber (s.a.v.)’in oglu Ibrahim’i sevmesi ve onu épmesi
ile ilgili hadisin serhini yaparken “Yeri gelmisken Ibrahim’in annesi Mariya’dir”

diyerek onun Kipti oldugunu ve Misir hiikiimdart Mukavkis tarafindan hediye

808 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 129; Genis izah i¢in bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 125-126; V, 114.
609 Aliyyu’l-Kar, Mirkat, VI, 46,

610 Aliyyu’l-Kar, Mirkat, 111, 57.

611 Aliyyu’l-Kar, Mirkat, 1V, 120.

612 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, X, 89. Burada Amr ismi kaydedilmis ve Aliyyu’l-Karf onun hadisi rivayet

eden degil tabiin neslinden biri oldugunu sdylemistir.
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edildigini kaydetmistir.53

2. Mekan isimleri: Hadislerde kaydedilen mekan isimlerinin bilinmesinin
hadislerin tam anlasilmasi bakimindan 6nemli oldugu herkes tarafindan kabul
gormiis bir gergektir. Cilinkii mekanlarin tespit edilmesi ordaki ictimai hayat tarzin
anlama bakimindan 6nem arzeder. Tabii ki, rivayetlerin ve hadiselerin anlasilmasinda

toplumun sosyolojik yasam tarzlari 6nemli unsurlardan biridir.

Cendiz boliminde Abdurrahman ibn Ebi Bekir’in “Hubsi” denilen yerde
vefat ettigini haber veren hadiste mekanla ilgili su agiklama kaydedilmistir: “Bu
Mekke’ye yakin bir yerin ismidir. el-Cevheri de bu yerin Mekke’ye yakin bir dag adi

oldugunu sdylemistir.”%4

Islam’in farzlarim 6grenmek icin gelen sac1 basi daginik bedevi ile ilgili
hadiste “Necid” bolgesi ile ilgili Aliyyu’l-Kari soyle aciklamalara yer vermistir:
“Necid yerden yuksekte olan mekana denir. Ovanin zittidir. Orasi bir magaradir. Bu
magaradan dolayr bulundugu mekan aym adla isimlendirilmistir. Sadedinde

oldugumuz mekan Tihame, yani Mekke ile Irdk arasinda bulunuyor.”®*®

Aliyyu’l-Kari bazen mekan isimlerini agiklarken farkli anlamlar vermis,
fakat dogrusunun hangisi oldugunu ifade etmemistir. Meseld; Muta nikahina ruhsat
verildigi ile ilgili hadiste zikredilen “Evtas”in T&if’e yakin bir mekan oldugunu
sOylemistir. Havazin diyarinda bulunan bir vadi adi oldugu da sdylenmistir.
Ras(lullah (s.a.v.) bu vadide Huneyn ganimetlerini taksim etmistir.”®'® demis fakat
kesin ifade kullanmamistir. Yani sonu¢ itibariyle oranin neresi oldugu

belirtilmemistir.
c. Hadisleri Sosyal Hayatla Irtibatlandirmasi

Hadis serhleri yazildigi donemin sosyolojik, ilmi ve siyasi gelismeleri o

613 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, X, 89.

614 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1V, 174.

615 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 164; VI, 501.

616 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, VI, 306; 441; 539; XI, 297.
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serhin anlasilmasi ve degerinin bilinmesi bakimindan 6nem tasir. Her bir alim serhini
kaleme alirken déneminde yasadigi insanlarin daha iyi anlamasi ve bu yondeki
ihtiya¢larini karsilamasi amaciyla ¢caligmalarini stirdiirmiistiir. Aliyyu’l-Kari yaklasik
dort asir once yasamistir. Dolayisiyla gilinlimiizde yasamis olsaydi serhini yazma
ozelligi daha farkli olacakti. Hiildsa alimin yasadigi donemi dikkate almak eserin
metodunu anlamada faydali olan hususlardandir. Boyle yapildigi takdirde eserin
metodolojik yapist daha dogru ve isabetli sekilde anlasilacaktir. Aliyyu’l-Kari zaman
zaman kendi donemindeki durumu ve konu ile ilgili anlayislari hadisleri serh ederken

kaydetmistir. SOyle ki:

1. Yasadig1 doneme atiflar: Ummu Atiyye soyle anlatiyor: “Bayramlarda,
ortiliic hamimlar ve gen¢ kizlarla birlikte namazgaha ¢ikmakla emrolunurduk.
Hayizlilar da, bizimle birlikte bayram glinii namazgaha c¢ikardi. Fakat cemaatin
arkasinda bulunup cemaatla birlikte tekbir alirlardi. Kadinlardan biri: “Ey Allah’in
Ras(lu! Biz kadinlardan birinin bayram yerine ¢ikacak cilbabi yoksa, o kadin ne
yapsin?” diye sordu. Rasilullah (s.a.v.): “Kiz kardesi (arkadas1), elbiselerinden birini
ona 6diing versin” buyurdu.®*” Bu hadisin izahini verirken su bilgiler nakledilmistir:
Sozkonusu hadiste namaz kilmak i¢in mescite gitmenin bayanlar i¢in céiz oldugu ile
ilgili delil vardir. Ancak bizim su donemimizde bu mekruh kabul edilmektedir.
Ibnu’l-Melek bunun fitne dolayisiyla oldugunu sdylemistir. Aym1 zamanda bu
fikrimizi Seyhan’in rivayet ettigi su hadis desteklemektedir. Hz. Aise demistir ki:
“Eger Peygamber (s.a.v.) kadinlarin ne yaptiklarini bilseydi Beni Israil’in kadinlarini
menettigi gibi onlar1 da mescite gitmekten menederdi.”®'® Muellif once hadisten
¢ikan hikkmii zikretmis, Sonra kendi yasadigi donemi dikkate alarak hadisten

¢ikardig hitkmii ifade etmis ve bunu destekleyen bir de rivayet nakletmistir.”%%°

Kadinlarin namaza gitmemesini kendi yasadigi donemdeki toplumsal
olaylar cercevesinde izah etmesine verdigi bir diger 6rnek de sOyledir: Namaz

boliimiinde temizligin ve namazin erken kilinmasi ile ilgili boliimde Cuma namazina

617 Tirmizi, Cuma 36.
618 Buhari, Sifatu’s-salat 79.

619 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 484.
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giden erkek ve kadinlarin yikanmasinin énemi ile ilgili kism1 serh ederken soyle
izahlarda bulunmustur: “Namaza gitmeyen erkek ve kadinlarin yitkanmasina ihtiyac
yoktur. Kadinlarin namaza gitmesi ile ilgili durum giiniimiizde degismistir. Clinkii
ginimizde onlarin  namaza ¢ikmalar1 miistechab amel olarak kabul

edilmemektedir.””6%°

“Bir kisi giizelce abdest alir, cuma namazina gider, hutbeyi ses ¢ikarmadan
dinlerse, iki cuma arasindaki ve fazladan ii¢ giinliik daha giinahlar1 bagislanir. Kim
hutbe okunurken ¢akil taslartyla oynarsa, abesle istigal etmis olur.”®?! hadisinin serhi
yapilirken, imama daha yakin olmanin faziletli oldugu vurgulanmistir. Aliyyu’l-Kar?
“Maélesef zamanimizda ise imamdan uzakta durmak daha faziletli kabul edilir
olmustur” diyerek kendi zamaninda bu incelige dnem verilmedigine dikkat cekmis

ve hadisin serhine yasadig1 donemin penceresinde de bakmaya calismistir.5%2

2. Yasadigi donemdeki orf-adetler: Aliyyu’l-Kari bazi hadisleri izah
ederken tarihl malumat olacak nitelikte o donemin adetlerinden de bahsetmistir. Bu
adetlerden dine uygun olmayanlar1 beyan etmis hatta ayetlerle izah etmistir. Meseld;
“Miisliimanin Miisliiman {izerindeki hakk: altidir: Karsilastigin zaman selam ver, seni
davet ederse icabet et, senden nasihat isterse nasihat et, aksirinca Allah’a hamdederse
“yerhamukellah” de, hastalandiginda onu ziyaret et, 6ldiigli zaman cenazesinin
ardindan git.”®?® hadisinin “hastalandiginda onu ziyaret et” kismini serh ederken su
bilgileri nakletmistir: “Mekke’de bazi1 giinlerde hasta ziyaretinin yapilmamasi meshur
hal almisti. Bu adetin higcbir asli yoktur. Tamamen batildir. Bu konu “Namaz

» 624 ayetinin tefsirinde de izah edilmistir.

kilindiktan sonra yeryiiziine dagilin
Cumartesi glint ziyaretin gergeklestirilmemesi adeti de yah(dilerden Muslimanlara

gegmis bir adettir. Dolayisiyla buna itibar etmemek gerekmektedir. Hatta bu giinde

620 Aliyyu’l-Kard, Mirkat, 111, 426.

621 Muslim, Cuma 27. Ayrica bkz., Ebl Davud, Salat 203; Tirmizi, Cuma 5; ibn Mace, Tkame 62,
81.

622 Aliyyu’1-Kari, Mirkat, I11, 429; Diger drnekler icin bkz., 111, 448; VI, 371.

623 Muslim, Selam 5.

624 Cuma, 62/10.
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doktorun hastaya bakmak i¢in gelmesi durumunda onun hastaliktan kurtulamayacagi
da bu (batil) detlerden biri kabul edilmistir.”%%°

3. Bolgesel teamul: Muellif hadisin izahinda bolgesel izah ve anlayislara da
Oonem vermistir. “falan bolgenin goriisii” seklinde bunu beyan etmistir. Meseld; Fitir
sadakasi ile ilgili bab agiklamasi yaparken su goriislere yer vermistir: “Bagdatli’lar,
yani ashdbimiz (dostlarimiz) fitir sadakasinin Vacib olmasi ile zekatin farz olmasinin
ayni doneme denk geldigini soylerler. Bu da Kkitap ve slnnetteki nasslarla
belirlenmistir. Basrali’lar ise fitir sadakas1 zekatin farz olmasindan 6nceki doneme
tekébiil ettigini soylemistir.” %2 Ancak her hangi bir goriisiin bir bolgeye tahsis
edilmesi kanaatimizce uygun degildir. TUm bdlgenin bir goris tizerinde icma ettigini

sOylemenin, ispati1 gerektiren bir iddia oldugunu diisiinmekteyiz.

5. Dil-Edebiyat Cergevesinde Degerlendirme

Bir hadisin dogru ve gercek manada anlasilmasi, 6ncelikle hadiste gegen tim

kelimelerin dogru bir sekilde anlasilmasina ve bilinmesine baglidir.

a. Hadislerdeki Kelimelerin izahi

Hadisleri ¢ozerken bilinmeyen kelime karsimiza ¢ikarsa ya liigat kitaplarina
veya “garibu’l-hadis” kitaplarina miiracaat ederek anlamaya calisiriz. Kur’an-1
Kerim’de bazi garib kelimeler oldugu gibi, hadislerde de anlasilmasi zor olan
kelimeler vardir. Bu kelimelerin izah edilmesine ihtiya¢ vardir. Kur’an-1 Kerim’in
anlagilmasinda “Garibu’l-Kurdn” ilmi ne anlam ifade ediyorsa hadislerin

anlagilmasinda da “Garibu’l-hadis” ilmi onu ifade etmektedir.

Aliyyu’l-Kari serhinde bazi hadislerde gecen ve izaha ihtiya¢ duyulan
kelimeleri ayetlere, hadislere, gramer tahlilleri ve diger vasitalara miiracaat ederek

aciklamaya calismistir.

625 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, IV, 5.
626 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1V, 279.



172

1.  Kelimelerin Okunuslarim Incelemesi

Aliyyu’l-Kari siklikla kelimelerin degisik okunuslarina dikkat ¢ekmis, farkli

okunuslarin kelimeye yiikledigi manalar tizerinde durmustur. Meselg;

1. Kelimelerin okunusu: Abdullah ibn Meslidun persembe giinleri

insanlara va’z etmesi ile ilgili

S &gl 1A 2 UG 085 A 0B et (K b a1 2RE 3t G all e 8
B 35ty 8 U e 5l a&3850 315 a8l 18581 30 G e iaing 48 W06 o3 (R 36 0RS
mx;uu\MuﬁL@Ju,ues“,w Ay da

“Ibn Mesiid halka persembe giinleri va’z ederdi. Adamin biri ona: “Ya Eba
Abdirrahman! Keske bize her giin va’z etsen,” dedi. Ibn Mes’id ona sunlar sdyledi:
“Sizi usandirmamak i¢in her giin va’z etmiyorum. Nitekim Rastlullah (s.a.v.) da
bikip usanmayalim diye, dinlemeye istekli oldugumuz giinleri kollardi.”®?” hadisinin
serhini yaparken Gl 38% kelimesinin farkli okunusunu ve kelimenin koki hakkindaki

goriisleri su sekilde agiklamistir:

“Bu kelime Jsa3 babindandir. Bazi rivayetlerde () harfi ile okundugu da
ifade edilmistir. Boyle olunca “durumu gézden gecirmek™ anlami ifade eder. Bazi
rivayetlerde (Wsii) seklinde ¢ ve ¢ harfleri ile nakledilmistir. Kelime boyle
okununca da Jsa3 ile ayn1 mana ifade eder. Ancak kelimenin ¢ harfi ile degil J harfi
ile olduguna dair rivayetlerin ¢ok oldugu sdylenmistir. Bazi alimler de dogrusunun
noktasiz ha harfi ile (z) oldugunu ifade etmislerdir. Ancak sahih hadislerdeki rivayet
sekli noktali yan1 & harfi iledir.”

EbG Amr bu kelimenin Wty geklinde =3 anlaminda kullandigini
sOylemistir... Ancak el-Asmai, Eb0 Amr’in A’mese haksizlik yaptigini ve iki sekilde
de (J ve 0) okunabilecegini sdylemistir. Yani Lisai ve Wi, Tibi de bu goriistedir.52

Aliyyu’l-Kari kelimenin farkli sekilde okunabilecegini ve bu konuda alimlerin ihtilaf

627 Buhari, flm 11, 12; Dadvat 69; Muslim, Munafikin 82, 83. Ayrica bkz., Tirmizi
Edeb 72. Aliyyu’l-Kar1, Mirkat, hadis no: 207.
628 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 461.
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ettigini agiklamis, ancak kendisinin hangi goriiste oldugunu beyan etmemistir.

Baska bir ornek verecek olursak; ciil&l) Aal 548 (XK 431 6 35 duasy E53 (aKim
yalan oldugunu bildigi halde benden bir hadis naklederse o, iki yalancidan
birisidir.” %2° hadisinde «_» kelimesinin farkli sekillerde okunduguna dikkat
cekmistir: “Bu kelime muzéraat harfinin dammesi ile okunmustur ki bu durumda
3¢)_¥) kelimesinden tiiremis olur ve “0ky” zannediyor anlamina gelir. Ayni zamanda
kelime ya harfinin fethas: ile de okunur. O zaman kelimenin asl /) olur ve alx

“biliyor” anlamu tagir.”®%

LR e dee 1y Jae Je 00 - Al adle Al e - el

Hz. Peygamber (s.a.v.)’e bir bedevi geldi ve “Ey Allah’in Raslu! Bana dyle
bir davranis sdyle ki, onu isledigim zaman Cennete gireyim” dedi...%! hadisinde
gecen () kelimesinin okunma seklini soyle izah etmistir: “Bu kelimedeki dal harfi
dammeli, Iam harfi de hem sedde hem de fetha ile okunur. Yani kelimenin anlami

“bana goster” demektir.” 632

Taharet bolimundn ilk hadisinde su agiklamalara yer verilmistir: “Liigat
ehlinin cumhuru demistir ki, ¢ sl ;@-H\ kelimeleri mastar anlaminda okunmak
istenirse dammeli okunmalidir. Fetha ile okundugu zaman ise temizlik yapilan sey

anlami ifade eder.”’%3

2. Kelimelerin yazilisi: Kelimelerdeki bazi ince niianslar hem okunusuna
etki etmekte, hem de anlaminda farklilik meydana getirmektedir. Aliyyu’l-Kari Amr
kelimesinin vav harfi ile yazildigini (s_»<) ifade ederek bu yazma seklinin Omer ismi

ile karismamast i¢in oldugunu kaydetmistir.%®** Bu 6rnekte dikkatimizi ceken bir diger

629 Muslim, Mukaddime 17; Ibn Mace, Mukaddime 27.
60 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 449.

631 Byhari, Zekat 1; Muslim, Iman 15.

632 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 160.

633 Aliyyu’l-Karh, Mirkat, 11, 5,

634 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1, 142,
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husus da Aliyyu’l-Kari’nin bazi kelimelerle ilgili ¢ok kisa bilgi vermesidir.

2. Kelimelerin Manalarim izah Etmesi

Aliyyu’l-Kari kelimelerin liigat manalar tizerinde durmus ve ihtiyaca
binden bazen kisa bazen de tafsilatli izahlar vermistir. O, kelimeleri agiklarken hem

lugat, hem de istilahi anlamlarin1 kaydetmistir. Konuyu misallerle izah edelim:

1. Kelime izahlar::

G all Ga 313 &0 el anaty Gl s gy ol ISl T Gn 055 10530 141 4656

O AT 408 g5 5 5 e | 2 Lpatad (inald Liall 5 gl (e 1o 1 5y Al e 018 (8 55 45

“Ug kimse var ki, kendilerine ecirleri (miikafatlar1) iki kat verilir: Kitap
ehli’nden bir kisi hem kendi peygamberine, hem de bana iman etmis olursa, ona iki
ecir vardir. Kole olan birisi hem Allah’1n hakkini, hem de efendisinin hakkini d6derse
onun icin de iki ecir vardir. Cariyesini giizelce terbiye ederek egittikten sonra onu
azad edip kendine nikahlayan adama da iki ecir.”®® hadisinde (423&) kelimesinin
izahim1 yapmistir. Soyle ki: “Yani ona hizmet ve edeple ilgili Ozellikleri ve
iistiinliikleri 6gretti. Clinkii edep oturmasini durmasini giizel sekilde yapmak ve iistiin

ahlak demektir.”’836

Aliyyu’l-Kari kelime izahlarini bazan genis bazan da kisa yapmistir. Mesel3;
Peygamber (s.a.v.)’e salavat getirmenin 6nemi ile ilgili hadiste Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in yiiziindeki sevinci ifade etmek i¢in kullanilan <3 kelimesini “Yani seving

ve ferah isaresi” dir diyerek kisa sekilde agiklamistir.5%

Kelime izahlarindan kaynaklanan anlam ve anlayis farkliliklart 6nemli
konulardandir. Ciinkii kelimenin yanlis anlagilmasindan dolayi ciimle maksadina zit

anlam kazanabilmektedir.

635 Buhari, {lm 31. Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1, 154.
636 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1, 154, 446.
837 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 12.
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o %

|55 I | gy el 0 gty e B Al W1 a0 Y 31 s s Gl sl G &l
S5

“Ben, Allah’tan bagka bir ilah bulunmadigina, Muhammed’in Allah’in
Rasilii olduguna sehadet edip, namazi dosdogru kilincaya ve zekati hakkiyla
verinceye kadar insanlarla savasmakla emrolundum. ...” ¥ hadisinde (L4l))
kelimesinden ne anlasilmasi gerektigini soyle ifade etmistir: Sarihlerin ekseriyeti
“en-nas”tan kastin Ehl-i Kitap degil, putlara tapanlar oldugunu séylemistir. Ciinkdi
Ehl-i Kitap kelme-i tevhidi soyliyor. Aliyyu’l-Kari ise “ancak onlar Muhammedu’r-
Rasdlullah diyene kadar ya da cizye 6deyene kadar iizerlerinden kili¢ kaldirilmaz”
diyerek bu hiikmiin Ehl-i Kitab’1 da kapsadigini sdylemistir.5%°

2. Kelimelerin kékenleri: Aliyyu’l-Kari bazi kelimerin manalarim izah

ederken, o kelimenin bagka dillerdeki karsiliklarini da vermistir. Mesel3;
e s A ds s B 80 - kg adle Al e -l 35 Gl G

“Hz. Peygamber (s.a.v.) peygamber olarak gonderildiginden oliinceye kadar
has unu gérmemistir”®° hadisindeki “saf un ekmegi” anlamum ifade eden &3

kelimesinin fars dilinde 525 olarak ifade edildigini nakletmistir.54!

Bazen kelimenin aslinin hangi dilden geldigini ifade etmistir. Meseld;
ol 515 e G gt - i alle AN e - ol 5l &4

“Ras(lullah (s.a.v.)’1 kavun-karpuzu yas hurma ile yerken gordiim” %+

hadisin izahinda )3} kelimesinin fars asilli oldugu ve kavun-karpuz anlami ifade

638 Buhari, Iman 17, 28; Salat 28; Zekat 1; I’tisam 2; 28; Muslim, iman 32-36. Ayrica bkz., Ebi
Davud, Cihad 95; Tirmizi, Tefsiru siire (88); Nesai, Zekat 3; Tbn Mace, Fiten 1-3.

639 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1, 162; V11, 391.

840 Buhari, Et’ime 23. Aliyyu’l-Kari, Mirkat, hadis no: 4171.

841 Aliyyu’l-Kar, Mirkat, V111, 13.

642 Nesai, Velime 78; Ahmed ibn Hanbel, Musned, X1X, 434.
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ettigini soylemistir.®*3

Aliyyu’l-Kari kelimelerin ligat manasim ifade ederken “Kamusta soyle
geemektedir® diyerek nakilde bulunmustur. e st G sV b Cpalin 800 4D &)
POl @A‘ “Allah’in baz1 seyyah melekleri vardir, yeryiiziinde dolagirlar.
Ummetimden Bana salat u selam getirenlerin seldmimi bana teblig ederler.” %%
hadisinde gecen (nsbws kelimesinin “zWs” kelimesinden tiiredigini belirtmistir.
Kelimeyi “gok seyahat ederler” seklinde agiklarken su ifadelere yer vermistir: L
sany) axy Je soa 2l “su akt, yeryiiziinden akti gitti.”®% Bununla kelimenin

yeryitizerinde yiirimek oldugu belirtilmistir.

3. Kelime-anlam miinasebeti: Aliyyu’l-Kari kelime ve kavramlarin anlam

kazanma olaylarini ve gerekgelerini de izah etmistir. Meselg;
A &5 35 a3 5 4S5 a5 oL e Alaf gl 06 g 5 1) &

“Allahim, aym hilal devresini bize emniyetli, imanli, selametli ve Islam
lizere gegir. (Ey hilal) benim de Rabbim, senin de Rabbin Allah’tir” 547 hadisinde
“hilal” kelimesini su sekilde izah etmistir: “Hilal aslinda bir sey karsisinda sesini
yilikseltmek demektir. Dolayisiyla ay yeni dogunca insanlar onun dogusunu haber
vermek igin yiiksek sesle seving ¢igliklar atarlardi. Bu olaydan dolayr da ona hilal

denmistir.”%48

4. Kelime-fikih miinasebeti: Aliyyu’l-Kari bazen hadisteki bir kelimeyi

aciklarken fikhi hiikmii de zikretmistir. Mesel3;

643 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, V111, 23; Aliyyu’l-Kari, Mirkat, X, 50.
644 Firtizabadi, el-Kdmiisu’I-Muhit, 1, 225. (o faslh)

645 Hakim en-NTsabart, el-Mustedrek, 11, 456. (hadis 3576)

846 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 9.

847 Tirmizi, Dadvat 52. Aliyyu’l-Kari, Mirkat, hadis no: 2428.
648 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, V/, 283.
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lall i padll e sl adle Al s 4 055 & “Hz. Raslullah (s.a.v.)
yaslanarak namaz kilmaktan nehy etti”®* hadisinde gecen =3l kelimesini “Eline
asa almak demektir. Kendisine yaslanildig1 igin =34l denilmistir.” Seklinde izah
ettikten sonra fikhi hiikmiinii de su sekilde kaydetmistir: “Oziirsiiz duvara
yaslanmanin mekruh oldugu gibi, ona (asdya) da yaslanmak mekruh kabul

edilmistir.” 5%

3. Kelimeleri Ayetlerle irtibatlandirmas

Aliyyu’l-Kari hadislerdeki bazi kavram ve kelimelerin iyi anlasilmasi i¢in
onlar1 ayetlerle irtibatlandirnustir. Ayetlerle kelimeleri agiklarken sézkonusu hadiste
gecen kelimelerin kaynagini aslinda o ayetin olusturdugunu da vurgulamistir. Simdi

bu konu ile ilgili birka¢ 6rnege bakalim:

1. Kelime-ayet irtibati: Abdullah es-Sekafi diyor ki, ben Rastlullah
(s.a.v.)’a dedim ki, “Ya Rasalallah! Bana 6yle bir sey 6gret ki, senden sonra kimseye
o konuda bir sey sormayayim.” O (s.a.v.) da, soyle buyurdu, “gﬁiaj ﬂjﬂ-; idal (8
Allah’a inandim de ve istikamet iizere ol!.”®! Aliyyu’l-KarT bu hadiste gegen (adin! &3)
kelimesinin aciklamasinda ! sl ed A 106 gl ) Stiphesiz “Rabbimiz Allah’tir”’
deyip de, sonra dosdogru olanlar®? ayetini kelime ile irtibatlandirmistir. Daha sonra
izahina su sekilde devam etmistir: “Yani buradaki istikametten maksat, Allah’in
emirlerine uyma ve nehiylerinden kagimmaktir. Boyle olunursa & Y3 agle Caja S
Os53%3 (onlara higbir korku yoktur, mahzun da olmayacaklar.) %52 ayetinin kapsamina

girerler.”®%

Aliyyu’l-Kari kelime izahinda kullandig ayetin daha iyi anlasilmasi igin

onu baska Aayetlerle desteklemis ve irtibatlandirmistir. Meseld; yukarida

649 Buhari, Salat 17. Aliyyu’l-Karf, Mirkat, hadis no: 481.
650 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 11, 58.

851 Muslim, Iman 62.
852 Fyssilet, 41/30.
853 Ahkaf, 46/13.

654 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1, 153.
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kaydettigimiz istikamet iizere olma emrinde delil olarak gosterdigi ayetin ardindan
su Ayeti de kaydetmistir: &% 5 &€ 0 £ial 15580051 5585 ¥ 5 1 885 YT Al aile (935
onlarin iizerine akin akin melekler iner ve derler ki: “Korkmayin, iiziilmeyin, size
(diinyada iken) va’dedilmekte olan cennetle sevinin!.”®® Aliyyu’l-Kari boylece
sadece hadislerdeki muglak kelimlerin anlagilmasini degil, ayni zamanda agiklamak

icin istifade ettigi ayetlerin de dogru anlasilmas1 gerektigine Snem vermistir.®°

Aliyyu’l-Kari, namazin ardindan okunacak tesbihatin sayusi ile ilgili

fé/).\_\s.\” A u}:&vu} Lt_.\)b ‘%/A.\AAJ“/ A5

“Namazlardan sonra sOylenen Oyle zikirler vardir ki, kim onu farz
namazlarindan sonra soylerse hi¢bir zaman zarara diigmez. Bunlar otuz U¢ defa
“Subhanallah,” otuz ii¢ kere “Elhamdulillah,” otuz dort kere de “Allahu ekber”
demektir.”®*" hadisinde gegen <=« kelimesin, tesbihatin namazdan sonra yapilmasi
veya sevab getirici ve giinahlar1 giderici olmasi nedeniyle kullanildigini ifade
etmigdir. Kelimenin bu anlamda kullanildigini su ayetle iritbatlandirarak agiklamistir:
“a8A) Cixs ¥ Onun hiikmiinii bozacak kimse yoktur” % Bu ayetin anlam1 Allah’m

hiikmii icin nesh yoktur, yani gecikme yoktur, demektir.” %

Aliyyu’l-Kari kelimelerin anlamini izah ederken bazen birden fazla ayetle
irtibatlandirma da yapmistir. Meseld; Sadaka mallarindan talep etmektense, verildigi
kadarini alip sabretmenin énemli oldugunu ifade eden hadisin izahinda sabir kavrami
ile ilgili birkag ayet siralamigtir. Soyle ki: “Sabir her durumda en {istiin ve faziletli
ameldir. Bunun icin Allah-u Teala sabri namazdan 6nce zikretmistir. Meseld; su

ayette oldugu gibi; sMally jialb | swa'lls. (Sabur ve namaz ile Allah’tan yardim

855 Fussulet, 41/30.

856 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 154.

857 Muslim, Mesécid 144. Aliyyu’l-Karf, Mirkat, hadis no: 966.
858 Rad, 13/41.

659 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 41.
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isteyin...) "0 Aliyyu’l-Kari sabirla alakali Ayetleri siralamaya su sekilde devam
etmistir: i) a0 | s 86325 U (Gercekten biz (Eyyub'u) saburli bulmustuk. Ne iyi
kuldu) 810550 Ghe o 5801 15151 iia & 5:2018 (O halde, yiiksek azim sahibi peygamberlerin
sabretmesi gibi sabret.)%025ge (; olila &l &4 %4l 5 (Rabbinin hilkmiine sabret. Ciinkii
sen gozlerimizin oniindesin.)®834lL ) & %ia U Suials (Sabret! Senin sabrin da ancak
Allah’in yardimu iledir.)®* Aliyyu’l-Karf “Sabr” kelimesinin ayette neden namazdan
once geldigini agiklamakla birlikte sabirla ilgili bircok ayetler oldugunu da

kaydetmistir, 6%
Aliyyu’l-Kart zikir meclislerine sekinetin inmesi ile ilgili

Y ‘w\*xc Sy a5 agfnge 5 A s YAl o, RN 2 b Y

“Allah’1 zikretmek igin bir mecliste oturanlar1 melekler halka cevirerek
kusatirlar, ilahi rahmet onlar1 kaplar, tlzerlerine sekinet iner. Allah, katinda
bulunanlar onlardan bahseder.”®® hadisinin serhinde “4.Su” kelimesini Ayetler
1s181nda su sekilde izah etmistir: “Tatmin olma ve vakarli olma” anlamina gelir. Bu
anlamda tatmin olmak kelimesi Kur’an-1 Kerim’de soyle kullanilmustir: Ay Ay M
Coslal) Gal (Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah’z anmakla huzur bulur.)®®" Sekinet
kelimesi de Kur’an-1 Kerim’de su sekilde kullanilmustir: sl R 353 gﬁ\ )
ailay aa Ul 1500050 Geia3A) Tmanlarim bir kat daha arttrsinlar diye miiminlerin

kalplerine giiven indiren O dur.®%®

2. Kalip benzerligi: Mirkatu 'I-Mefatih’te baz1 durumlarda hadislerde gegen

660 Bakara, 2/45.

%61 Sad, 38/44.

662 Ahkaf, 46/35.

863 Tur, 52/48.

664 Nahl, 16/127.

665 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1V, 306.

866 Muslim, Zikr 38. Aliyyu’l-Kari, Mirkat, hadis no: 2261.
667 Rad, 13/28.

668 Fetih, 48/4.
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climle kaliplarinin Kur’an-1 Kerim’deki hangi ayetin kalibina uygun geldigine de
vurgu yapilmistir. Meseld; yaninda ¢ocugu olan annenin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e
Allah’in merhameti ile ilgili soru sormasini anlatan hadiste, annenin sordugu soru
kalibinin Kur’an-1 Kerim’deki ayeti hatirlattigr su sekilde beyan edilmistir: Anne Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e sordu Sieal3ll a2 4l ol | O da & diyerek cevapladi. Bu
Kur’an-1 Kerim’deki su vezindedir: & A & &L 669 Aliyyu’l-Kar1 ciimle yapisi

bakimindan hadislerin ayetlere muvafik oldugunu vurgulamustir. 87

4.  Kelimeleri Baska Hadislerle Irtibatlandirmasi

Aliyyu’l-Kart  hadislerdeki bazi  kelimeleri diger hadislerle de
irtibatlandirarak agiklamigtir. Meseld; “Niyet hadisi”nde gecen niyet kelimesinin
gercek anlamdaki maksadin1 hadislerle destekleyerek soyle agiklamigtir: “Yanilarak
veya gaflet aninda gergeklesen niyet gecerli degildir. Soyle ki, hadiste buyrulur,
“Allah sizin suretinize ve mallariniza bakmaz. Ancak kalplerinize ve amellerinize
bakar.”®’! Baska rivayette de “kalplerinize ve niyetlerinize” ibaresi gegmektedir.
Eger bir kimse kalbi ile 6gle vaktinde 6gle namazina niyet etse, ancak dili ile ikindi

namazi i¢in niyet ederse higbir zarar1 olmaz.®"2

Aliyyu’l-Kari kelimelerin sozliik anlamindan daha ¢ok hadisdeki manasina
dikkat ¢cekmis ve izahlarimi hadislerle desteklemistir. Meseld; “Hicret” kelimesini
sOyle agiklamigtir: “Hicret, vuslatin ziddidir. Kiifriin yayildig1 vatandan ayrilip islam
devletine sigmmaktir. Mekkeliler’in Miisliimanlara yaptiklar1 eziyetler g¢ekilmez
hadde gelince Miisliimanlar Habesistan’a ve Medine’ye hicret etmislerdir. Stinnet’in
yasanmadigr memleketten siinnete uygun hayat tarzinin oldugu memlekete nakl-i
mekan etmek de hicretten sayilmistir. Ilim talep ve tahsil etmek, hacc farizasini eda

etmek ve insanlarin serrinden korunmak i¢in vatanimi terk ederek gitmek de birer

669 Araf, 7/172.
670 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 217.
671 Muslim, Birr 34.

672 Aliyyu’l-Kar, Mirkat, 1, 94.
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hicrettir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Fetihten sonra hicret yoktur” ®”3 hadisinde
yasaklanan hicret Mekke’den Medine’ye yapilan hicrete mahsustur. Ancak Daru’l-
Kiifur den Daru’l-Islam’a hicret hala devam etmektedir. Giinahlardan kaginmanin da
hicret etmek oldugu hadislerle sabittir: “Muhacir Allah’in yasakladigi seylerden

hicret eden kimsedir.”®"*

5. Kelimeler Arasinda Mukayese Yapmasi

Aliyyu’l-Kari hadiste kullanilan bazi kavram ve kelimelerin iyi anlasilmasi
icin ayn1 anlama gelecek veya mahiyet farklilig1 olsa da birinin digerinin yerine

kullanilma sebeplerini izah etmistir:

1. Anlam mukayeseleri: Tesehhiid’de dua etme ile ilgili hadisin serhinde
Mesih Deccali ve Mesih Isa’y1 derinlemesine agiklamis ve aralarinda mikayese
etmistir. Soyle ki, O, Deccal’1 “hilekar, diizenbaz anlamina geldigini ifade ederek tim
kott ve mifsid amellerin Mesthi” olarak adlandirmistir. Clnkl Deccal’in yiiziiniin
bir kismi silinmis, aginmis sekildedir. Aliyyu’l-Kari Deccal hakkindaki bilgilere
mesth kelimesini gramer agisindan inceleyerek devam etmistir. O, Deccal’a takilan
Mesih adi ile, Meryem oglu 1s&’ya takilan Mesih isimlerini birbirinden ayirmis ve
bunlarin farkli seyler olduguna dikkat ¢ekmistir. Soyle ki: “Mesih kelimesi mef’{l
anlaminda fail babindan tiiremistir. Hal boyle olunca bu kelime “g6zii olmayan, gozi
gitmis” anlami ifade eder ki, gozii tiim iyiliklerden temizlenmis ve uzaklagmis
demektir.” Veya “yiizliniin bir tarafi mesh edilmis (asinmis) sekilde yaratilmis, ne
kasi ne de gozii vardir” demektir. Kelimeyi fail babindan fail anlaminda
diisiindiiglimiiz zaman o, “yer yliziinii sik-sik mesh (seyahat) ederek oralari perisan
etmesi anlami” ifade etmektedir. Ancak Mekke ve Medine sechirlerine
dokunamiyacaktir. Ciinkii bu sehirler Allah’in muhafazasi altindadir. Sonugta
Meryem oglu Mesth Kudiis muhasarasinda onu 6ldiirecektir. Buradaki Mesih

kelimesi Hz. Tsa’nin lakabidir. ibranice’de mesih kelimesi miibarek sahis anlamina

673 Buhari, Menakibu’l-Ensar 45; Cihad 1, 27, 184; Muslim, Hac 445; Iméaret 85. Ayrica bkz.,
Tirmizi, Siyer 32; Nesai, Bey’at 15.

674 Aliyyu’l-Karf, 1, 101; Hadisin kaynag1 i¢in bkz., Buhari, iman 4,5; Rikak 26; Muslim, Iman 64-
65.
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gelir. Cunku o mesh ederek hastalara sifa vermistir. Yer yiiziinde ¢ok seyahat ettigi
icin de ona mesih denmis olabilir. Ayn1 zamanda annesinin karnindan yagla mesh
edilme sonucu ¢iktig1 i¢in de mesih denmis olabilir. Zekeriya (a.s)’nin onu mesh

etmesinden dolay1 da mesih lakabi almis olmasi ihtimaller arasindadir.%™

“Kitabu’l-ilm”in birinci bdélimiinde yer alan “Benden bir ayet bile olsa
teblig edin...”®’® konulu hadiste, hadis kelimesi igin “dyet” ifadesinin kullanilmasini
genis sekilde aciklamis ve ayet kelimesi ile hadis kelimesi arasinda soyle
miikayeseler yapmistir: Burada ayetten kasit zahiri anlamidir. Yani bir ayet miktari
olsa bile demektir. Ayet denilmesindeki maksat, tebligde en az miktarina bile nem
verilmesine dikkat ¢ekmektir. Bundan dolay1 da hadis denmemistir. Bunu iki sekilde

anlayabiliriz:

Birincisi: Ayetleri yaymakla beraber teblig edilmesi vacibdir. Onlar tevatiir
derecesinde tahammiil edilmistir. Allah onlar1 muhafaza edib tahriften korumasina
kefil olmustur. “Hig¢ siiphesiz, zikri (Kur@n’1) Biz indirdik; onun koruyuculari da
gercekten Biziz.”®"" 11k tebligde hadisin sdylenmesi ile ilgili bir sey yoktur. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in ayetlerin baki kalmas i¢in siddetli ihtimam gostermesi diger

mucizelerindendir.

ikincisi: Her sey agiktir. Ayet’ten kasit faydali sozdiir. Kim onu korursa
kurtulur. Dini nasihattir. Yani az bile olsa benden hadisleri teblig edin. Eger dense ki,
neden az bile olsa ayet denmistir, az bile olsa hadis denmemistir. Buradaki kasit
nedir? Deriz ki, iki cevabi vardir. Birincisi: Hadisler de ayetlerin icindedir. Clnku
onlar1 Hz. Peygamber (s.a.v.) teblig etmistir. Ikincisi: Miisliimanlar Kur’an-1 Kerim
kirdatina, 6grenmeye, 6gretmeye ve yaymaya daha isteklidirler. Buna gore de Allah
onu korumakla miikellef kilmistir. Zahir olan sudur ki, kelami1 miifid ayet ve hadisten
kapsamlidir. Ayet kelimesinden istifade edilmesinin sebebi onun serefi ile ilgilidir.

Ayet’ten kasit Hz. Peygamber (s.a.v.)’e vahy olunan hiikiim ve hikmetlerdir. Bu da

675 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 21
676 Buharf, Enbiya 50.
577 Hicr, 15/9.
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okunan veya okunmayan vahiyden daha kapsamlidir. Onun sadrindan sadir olan her
sey ayettir. Onun risaletine delalet eder. Bu tur ilmin Gmmi birinden sadir olmasi

macizedir.”"8

Aliyyu’l-Kari hadiste, hadis kelimesi degil ayet kelimesinin kullanilmasinin
sebebini soru cevap metodu ile genis sekilde miikayese ederek serh etmisdir. Bazen
de kelime mukayesesi yapilirken her kelime ile ilgili ayetleri de delil olarak
gOstermistir. Bu metod “halil” ve “habib” kelimelerinin mukayesesi ve aralarindaki

farklarin izahinda daha acik sekilde goriinmektedir.®”

2. Cumle mukayeseleri: Aliyyu’l-Kari kelimeler arasinda mukayese
yapmakla beraber zaman zaman climle veya ifadeler arasinda da mukayese yaparak
muglakligr aradan kaldirmaya calismistir. Mucizelerle ilgili boliimde Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in Sevr magarasinda Hz. Ebi Bekir’e soyledigi “Ya Eba Bekir! Ucglincisii
Allah olan iki kisi hakkindaki diisiincen nedir?” hadisinde zikr olunan Ll 41l jle
alll LS ifadelerinin farkli oldugunu su sekilde izah etmistir: “Ben derim ki, birinci
ifadede “iiciinciisii Allahtir” anlaminda tahsis etme vardir. Ikinci ibare ise “Onlardan

tictinciisii Allahtir” anlamini ifade eder.”%%

b. Hadislerdeki Kavramlarin izahi

Aliyyu’l-Kari hadiste gecen kavramlarit da izah etmistir. Bunu yaparken
diger serhlere muracaat etmis ve varsa fikrini destekler mahiyette ayet ve hadis
kaydetmis boylece fikir ve agiklamalarinin temel kaynaklara uygun oldugunu
belirtmek istemistir. Bazen kendi firkrini soyleyerek diger alimlerden farkli
diislindiigiinii ifade etmis, zaman zaman da hikaye ve olaylar1 sozkonusu kavram ile
iliskilendirerek daha diizglin anlagilmasini hedeflemistir. Kavramlara verdigi

anlamlar bazen uzun oldugu gibi bir ciimle kadar kisa da olabilmektedir. Sdyle ki:

1. Kavram izahlarn: Abdulkays heyeti Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yanina

678 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 446.
679 Aliyyu’l-Kart, Mirkat, X, 33.
880 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, XI, 4.



184

gelerek, kendilerinin sadece haram aylarda gelebileceklerini ifade ettikleri hadiste,
haram aylarla ilgili kisa bilgilere su sekilde yer verilmistir: “Buradaki haram kelimesi
cins i¢in kullanilmistir. CUnkl haram aylar dort adettir: Pespese gelen Zu’l-kade,
Zu’l-hicce ve Muharrem ile tek basina gelen Receb. Bu konu Kur’an-i Kerim’de

sOyle beyan edilmistir:
58 G35 ek G 15 L1 58 35 ) S 81543 S ) e, 0 B )

“Muhakkak ki aylarin sayisi, Allah Teadla’nin indinde, Cendb-1 Hakk 'in
kitabinda gokleri ve yeri yarattigr giinden beri onikidir. Bunlardan dordii haram
aylardir. %! Hz. Peygambere bu aylar haricinde onun yanma gelemeyeceklerini
ilettiler. Cahiliyye doneminde kabileler kendi aralarinda bu dort ay haricinde savas
ediyorlardi. Amagclar1 bu aylara tazim etmek ve harp etmeden, gaspa ugramadan
beytu’l-harami ziyaret etmekten ibaretti. Bu aylar haricinde ziyaretlerin
gerceklestirilmesi giivenli degildi. Bir birilerine guiven ancak bu aylarda verilirdi.
Bundan dolayidir ki, hadiste de bu ayda Rabia kabilesinden temsilcilerin gelmeleri

zikredilmistir.

Bu aylarda harp edilmemesi Islamm ilk déneminde idi. Ancak sonraki

yillarda bu yasak
PSSR AESC P E

“Miisrikleri nerede ne zaman bulursaniz 6ldiiriin "®®? ayetin hilkmd ile nesh

edilmistir.583

548 a8l AT a6 Ja 55 Al b akih e ALlid Y Al s g oF 5 Y) 2l Y
Lales3 o (ot

“Iki kisiden baska kimseye hased edilmez. Biri, Allah’in kendisine verdigi

mal1 hak yolunda harcayip tiiketen kimse, digeri Allah’in kendisine verdigi ilimle

681 Tevbe, 9/36.
682 Tevpe, 9/5.
683 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, I, 169.
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yerli yerince hiikkmeden ve onu baskalarma 6greten kimse”®®* hadisinde Aliyyu’l-
Kari “hased” kavramini soyle agiklamustir: “Hased, birisinden nimetin alinarak
kendisine verilmesini istemektir. Dogrusu bu hadisteki hased daha kapsamlidir. Ve
her haliyle ger¢eklesmesini istemek yani proje, s6z ve hareketlerle olsun hepsi zemm
edilmistir. Buna gore de Kur’an-1 Kerim’de “Haset edenin hasedinin serrinden” %
buyrulmustur. Eger nimet kafir ve fasikin ise ve bununlar Allah’a isyan igin
kullanilacaksa, bu kapsamin disinda tutulmustur. Bu hadisteki maksad gipta etmektir.
Boyle olunca anlami “aynisin1 kendisi igin de istemek” olur. Haset kavrami mecaz

anlaminda kullanilmistir. %

Bagka bir hadisin izahinda da hased kavramimi “hakiki” ve “mecazi”
seklinde iki kisma ayirarak izah etmistir: Hakiki hasedin yukarida kaydedildigi
sekilde “nimetin bagkasindan alinmasmi ve kendisine verilmesini istemektir”
oldugunu ve bunun da icmaen haram kabul edildigini ifade etmistir. Mecazi hasedi
de “nimetin baskasindan alinmadan kendisinin de olmasimi temenni etmektir”
seklinde izah etmistir. Temenni edilen seyler diinya ile ilgili ise miibahtir, fakat dinle

ilgili ise miistehap’tir. %7

“Allah’a inandim de ve istikamet iizere ol”%® mealindeki hadiste gegen
“istikdmet”  kavramimi  agiklarken “herkesin  giinahlardan yeteri kadar
sakinamayacagini insanlarin aslinda hata etme kabiliyetinin oldugunu ve camurunun
nisyan suyu ile yogruldugunu” ifade ettikten sonra fikrini su hadisle desteklemistir:
“Allah Rastlu (s.a.v.) buyurmustur ki, “Hepiniz hata edicisiniz. Ancak hata edenlerin

en hayirlisi tevbe edenlerinizdir.” ®%

Bazi kavramlarin izahinda ise hicbir alimin goriisiine miiracaat etmeden

sadece kavram ile ilgili kendi kanatini belirtmistir. Meseld; Zikir béliminde

684 Buhard, Ilm 15.

685 Felak, 113/5.

635 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 452.
587 Aliyyu’l-Kard, Mirkat, V, 10.
688 Muslim, Iman 62.

689 Tirmizi, KiyAmet 49; Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 163; 1, 507; 1V, 4.
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“kelime-i tevhidi” soyle acgiklamustir: “Siiphe yok ki, zikirlerin en faziletlisi
Lailaheillallah’tir. Bu kelime iman sartlarinin iizerine bina edildigi bir asildir. En
iistiin kelimedir. O, Isldm degirmeninin etrafinda dondiigii eksendir. Iman subelerinin

en tstiiniidiir.”%%

Aliyyu’l-Kari bazen de kavramlart agiklarken kavrami izah etmis alimlere
bazi itirazlarini da dile getirmis ve bu konudaki kendi fikrini beyan etmistir. Meselg;

[lmin haddi ile ilgili

O shey QUG8 $14 (S U350 460 13 (o) ol 38 oo iy il 400 om0y O
2340 iy gl A g g ol 8 s Gl T e i o i e D0 e

Hz. Peygamber (s.a.v.)’e “Insanin fakih sayilmas i¢in bilmesi gereken ilmin
sinir1 ne kadardir?” diye soruldu. O da, “Kim dini konuda kirk hadis ezberlerse Allah
onu fakih olarak hasr eder. Ben de kiyamet giinii ona sefaatci ve sahit olurum”%%
seklinde hadisin serhini yaparken “hadd” kavramini RAgib el-Isfahani (6.
425/1034)’den naklederek agiklamistir. Fakat daha sonra bunu yeterli bulmayarak
kendi izahim yapmustir: “Ragib’a gore, hadd simirlandirilmis bir seydir.

“Digerlerinden ayiran husus” anlamina gelir. Ben ise derim ki, bu kavram muhdestir.

Buradaki hadden maksat miktardir.”6%

Aliyyu’l-Kari bazi kavramlari da bir ciimle kadar kisa bilgilerle agiklamustir.
Takva kavramim “Sirk, giinah, siipheleri terk etmek, ihtiya¢ ve gafleti azaltmak,

Allah’tan baska hatira gelen seyleri unutmak” seklinde kisa izah etmistir.%%

2. Kavramlan olaylarla izah etme: Aliyyu’l-Kari bazen de kavramlari
aciklamig ve daha iyi anlasilmasi i¢in o kavramla ilgili bir olay nakletmistir. Boylece

kavramin hadis icerisinde ne anlamda kullanildiginm1 gostermistir. Mesela; Vera’

890 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 54.

691 Beyhaki, Suabu’l-Iman, 111, 240. Aliyyu’l-Kari, Mirkat, hadis no: 258.
692 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1, 513,

693 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, V, 291,
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kelimesi ile ilgili olarak su bilgileri aktarmistir: “Vera’, yeterince arastirmadan
kimseden bir sey almamaktir. Taki o konuda stiphe olmadigina kesin kanaat getirilsin.
Bu konuda Hz. Eb{ Bekir (r.a.) hakkinda soyle bir rivayet nakledilmistir: “Bir gun
kolesi ona sut getirir ve 0 da ondan icer. Kolesi ona der ki, “Sana bir sey verdigim
zaman hep bana bunun nereden oldugunu sorardin. Bu siit hakkinda birsey
sormadin.” Bunun mukabilinde Hz. Eb( Bekir (r.a.) de o sutln hikayesini sordu. Kéle
sOyle cevap verdi. “Cahiliyye rukyesi ile bir kavme rukye yaptim ve onlar da
karsiliginda bana bu siitii verdiler. Bunu duyan Hz. Eb( Bekir istifra ederek soyle dua
etti: “’Ya Rabbi! Benim giiciim buna yetiyor. Damarlarimda kalanini sen bilirsin.”®%
Ornek sadece kavram agiklamasi icin verildigine gore, (cahiliye) kahinlik, baht

bakiciligi konularina temas edilmemis ve rukyenin caiz olup olmamasi, kazancinin

helal olup olmamasi gibi konulara temas edilmemistir.
c.  Hadislerin izahinda Edebi Sanatlar1 Kullanmasi

Bir s6z dogrudan anlasildig: gibi dolayli anlatimlar yoluyla da anlasilabilir.
Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi hadislerde de zahiri ve mecazi manalar
soz konusu olmaktadir. Bu konu o kadar 6nemli gériilmistiir ki, hadislerde gecen
mecazlar1 konu alan miistakil eserler kaleme alinmistir. Bunlardan bir tanesi, Serif
Riza (6. 406/1015)’nin “e/-Mecézatu 'n-Nebeviyye ” isimli eseridir. Eserde 361 adet
hadis degerlendirilerek tahlil edilmistir.

Aliyyu’l-Kari de hadislerde gecen mecaz ifadelere deginmis, bunlarin nasil
anlasilmas1 gerektigini serhinde ortaya koymustur. Eger mecazi olarak anlasilmasi
gereken bir hadis, zahiri olarak anlagilmig ve serh edilmigse bu durum hadislerin
yanlis anlagilmasina yol acar. Bu agidan hadislerin dogru anlasilip, gerektigi sekilde
serhi yapilabilmesi i¢in mecéz ifadelerin bilinmesi 6nem arzetmektedir. Konuyu

orneklerle izah edelim:

1. Mecéz: Bir gun Hz. Peygamber (s.a.v.), “Burnu surtulsiin! Burnu

slirtiilstin! Burnu sirtiilsiin!” buyurdu. Bu dehsetli ikaz (zerine huzurunda

69 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, V1, 35.
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bulunanlar, “Kimin burnu surtilsiin ya Rasdlallah?”” diye sordu. Cevap soyle geldi:
“Ramazan’a girip de ondan gilinahlar1 bagislanmis olarak ¢ikamayanin; yaninda anne-
babasindan biri veya ikisi ihtiyarladigi halde, onlarin gonliinii kazanarak Cennet’i hak
edemeyenin; yaninda ismim anildig1 halde bana salat-u selam getirmeyenin.”®*® Bu
hadisin serhinde “Anne-babasina yaslilik ¢aginda ulastigi halde onlar vesilesiyle
cennete giremezse burnu yere siirtiilsiin” ifadesini izah ederken, buradaki “anne-
babanin bir insan1 cennete sokmasi” ifadesinin mecaz oldugu, aslinda onlarin kimseyi
cennete veya cehenneme sokma giiclerinin ve yetkilerinin olmadigini séylemistir.
Gergekte insanlari cennete veya cehenneme sokan Allah’tir. Bu hadisteki maksat bir
kimsenin anne ve babasina hizmet etmesi sonucu cennete girme hakki

kazanmasidir,%®

Aliyyu’l-Kari, “Ben namazi kulumla kendi aramda ikiye boldiim” %%

hadisinin serhini yaparken, buradaki namaz kelimesinin mecaz oldugu, asil
kastedilenin fatiha suresi oldugunu ifade etmistir. Aliyyu’l-Kari bu ifadenin mecazi
oldugunu su sekilde vurgulamistir: “Aslinda burada genel olan, bir kisma atfedilme
(U=l e (K0 33a)) babindan mecaz kullanilmustir. Ciinkii o, (fatiha suresi) namazin

bir kismidir.”%%

2. Tesbih ve temsil: Aliyyu’l-K&ri hadisleri serh ederken tesbih ve
temsillerden de istifade etmis ve hadislerin daha dogru anlasilabilmesini temin
etmistir. Meseld; “Miimin kul giinah islediginde kalbinde siyah bir nokta belirir. Eger
pisman olarak bagislanmasini dilerse nokta silinip kalbi cilalanir. Giinah islemeye
devam ederse siyahlik kalbini sarar.”®® mealindeki hadisin izahinda bu durumu
beyaz gomlege benzeterek izah etmistir. Nasil ki, siyah bir nokta beyaz gomlegin

giizelligine zarar verirse, giinah da miiminin kalbine ayn1 sekilde zarar verir, onun

895 Tirmizi, Daavat 100.

69 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 12.

897 Muslim, Salat 38; Muvatta, Salat 39.
698 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 11, 507.

699 fbn Mace, Ziihd 29.
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kalbini kirletir.” " diyerek temsil sanatin1 kullanmistir. Aym1 zamanda Kur’an-1
Kerimi okumaya tesvik etmek i¢in 6grenilen her ayetin biiylik bir deveye sahip

olmaktan daha degerli oldugunu temsil metoduyla izah etmistir.’*

d. Hadislerin izahinda Darb-1 Meselleri Kullanmasi

Darb-1 mesel, meydana gelen bir durumu, misal getirerek ve temsil yoluyla
anlatmak icin kullanilan kaliplasmis sozlerdir.”% Daha dnce yasamis insanlardan
nakledilen meseller, daha sonraki nesiller i¢in darb-1 mesel haline doniisiir ve benzer
olaylarda bu darb-1 meseller kullanilir. Darb-1 meseller i¢in hadis kitaplarinin
bazilarinda miistakil béliimler bile agilmustir.’®® Ayrica bu konuda miistakil eserler
de yazilmistir. Aliyyu’l-Kari hadisleri izah ederken darb-1 mesel ve hikmetli szleri

kullanmay1 ihmal etmemistir. Soyle ki:

1. Darb-1 meseller: Aliyyu’l-Kari de hadislerin izahinda anlatmak istedigi
mananin dogru anlasilmasi i¢in bazi darb-1 mesellerden istifade etmistir. Mesel3;
“Peygamber (S.a.v.) konustugu zaman kelimeleri ii¢ defa tekrarlardi ki, daha iyi
anlasilsin” mealindeki hadisin agiklamasimi izah ederken, ¢ kere tekrarlamanin
mahiyetini izah etmis ve sonunda su darb-1 meseli kullanmustir: <5 36 é ag8 &l Ba

141 2% 21 “U¢ kerede bir sey anlamayan, ebediyen hicbir sey anlamaz.”%

“Kiyamet giinlinde insanlarin en serlisi ilmi ile faydali olmayan kimsedir”
hadisinin izahinda “Cahilin bir defa, alimin ise yedi kere vay haline” darb-1
meselinden istifade ederek alimin sorumluluguna dikkat ¢ekmistir. Bir sonraki
hadisin serhinde de ol 3é Jall 3ié & “Alimin fesad: alemin fesadi demektir”

anlaminda darb-1 meselden istifade ederek alimin degerine dikkat cekmistir.”®

700 Aliyyu’l-Karh, Mirkat, V, 173.

701 Aliyyu’l-Karh, Mirkat, V, 7.

792 Tahanevi, Kitabu Kessafi Istilahati’I-Funun, 11, 872-873.
703 Bkz., Tirmizi, Kitabu’l-Emsal.

704 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 462.

705 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 525.
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[lim babinda diger bir hadisin serhinde cehenneme diisecek ilim ehlinden
birilerinin de kendi ¢ikarlar igin emirleri ziyaret edenlerin oldugunu agiklarken, su

darbi-meseli zikretmistir: ol e Y Ay eyl b e Sad) Gy “Emirin

kapisina giden fakir ne kotiidiir, fakirin kapisina giden emir de ne iyidir.” 7%

2. Hikmetli sozler: Aliyyu’l-Kari bazen alimlerden darb-1 mesel olabilecek
nitelikte ifadeleri nakilde bulunmustur. Meseld; Namaz boliimiinde “Eger namaz
vaktinde yemek hazirsa, 6nce yemekten baslayin...” hadisin serhini yaparken Ebi
Hanife’den naklettigi su ifade ile hadisin serhine katkida bulunmustur: g;‘S\ ok Y
N L@JS a8 o b Laal B3ca A “Yemegimin hepsinin namaz olmasi, namazimin
tamaminin yemek olmasindan daha iyidir.” Boylece Aliyyu’l-Kari yemek hazir
olunca ve vakit de miisait olunca yemege baslanmasinin uygun olacagin1i Ebu

Hanffe’nin anlamli ciimlesi ile nakletmistir. "%’

Bazen de “Edibler sdyle demistir” diyerek darb-1 mesel olabilecek nitelikte
cumlelerden istifade etmistir. Meseld; erkegin hanimi ile yasadigi mahrem konulari
kimseye anlatmamasi gerektigini ifade eden hadisin serhinde ediblerden su nakilde
bulunmus ve haniminin ayiplarini baskalarina anlatmagin dogru olmadiginmi ifade
etmigtir. “Ediplerden biri séyle demistir: “Hanimimi bosamak istiyorum” dedim.
Dediler ki, “neden?” Dedim ki, “anlatamam ¢iinkii 0 benim hanimimdir. Onun
kusurlarini nasil anlatirnm.” Onu bosayinca dediler “neden bosadin?” dedim Ki,

“yabanci bir hanimi ayiplarini nasil anlatabilirim?.” 7%

e.  Hadislerin izahinda Siirleri Kullanmasi

Serhlerde kullanilan bir diger malzeme de hadislerle ilgili olan siirlerdir.
Siirler, serhlerin edebi ve sanat yoniinli zenginlestiren unsurlaridir. Dolayisiyla
sarihler serhlerinde siiri kullanmaktan mustagni kalamamislardir. Aliyyu’l-Kari de
hadisleri serh ederken siir ve manzumlardan istifade etmistir. Bu siirler bazen

sairlerin ismi belirtilerek, bazen de “ne giizel ifade edilmistir” gibi genel ifadelerle

706 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 530-531.
707 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, 111, 131.
708 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V1, 348,
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nakledilmistir. Zaman zaman kendi fikrini de siirlerle ifade etmistir. Meselg;

1. Siirler: “Miisliiman, diger Miisliimanlarin, elinden ve dilinden zarar
gormedigi kimsedir.”’% hadisini agiklarken birine dil ile eziyet vermenin el ile eziyet
etmekten kolay oldugu ve hadiste dilin elden 6nce zikredilmesinin hikmetinin de bu
oldugunu ifade ettikten sonra fikrini su siirle desteklemis, ancak miiellifini ve eser

ismini belirtmemistir:
2l g ) &da
bl 7 55 e 2 ¥ 5
“Oklarla agilan yaralarin tedavisi vardir

Dilin agt1if1 yaranin ise tedavisi yoktur.”’*°

Bazen de Aliyyu’l-Kari siirden istifade ederken “Nasil da giizel s6ylemis”
diyerek siirin miellifini belirtmeden nakletmistir. Meseld; “Ey Abdallah! Filan kimse
gibi olma, ¢linkii 0 gece ibadetine devam ederken, sonra geceleri ibadet etmeyi
terketti.”"*! hadisinin izahinda gece namazindan alikoyan durumun diinya sevgisi ve
mesguliyyeti oldugunu beyan ettikten sonra “sdyleyen nasil da gilizel séylemis”

diyerek su beytleri siralamistir:
Gl 38 b ¢ 5l 85
SIouA Al =ds e 4405

“Bir kisinin diinya malin1 artirmasi noksanliktir

Sirf hayirli olmayani kazanmasi da hiisrandir.” 712

709 Byhari, Tman 4-5; Rikak 26; Muslim, Tman 64-65. Ayrica bkz., Eb( Davud, Cihad 2; Tirmizi,
Kiyamet 52; Tman 12; Nesai, Tman 8, 9, 11.

10 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 143; 11, 587.

11 Buharf, Tehecciid 19; Muslim, Siyam 185.

712 Aliyyw’l-Kard, Mirkat, 111, 281.
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Aliyyu’l-Kari “Her birinizin her eklemi i¢in giinde bir sadaka vermesi
gerekir. Bu sebeple her tesbih (subhanallah) bir sadaka, her hamd (elhamdulillah) bir
sadaka, her tehlil (14 ilahe illallah) bir sadaka, her tekbir (Allahu ekber) bir sadaka,
iyiligi tavsiye etmek sadaka, kotiilikten sakindirmak sadakadir. Kusluk vakti kilinan
iki rekat namaz ise bunlarmn hepsinin yerini tutar” *2 hadisini serh ederken Allah’mn
lituflarinin bol oldugu ve her firsatta kuluna bol liituf ve nimetler ihsan ettigi,
dolayisiyla siirekli siikiir halinde olmas1 gerektigi ile ilgili bilgiler vermistir. Daha

sonra su beyitleri nakletmistir:
Gin cal e all 5
S5 agh (e B 3y
“Allah’n nice gizli liituflar vardir ki,
Bu gizlilik zeki birisinin fehminden daha dakik ve incedir.”"*4

[lim bahsinde “Size en cémert kimsenin kim oldugunu haber vereyim mi?
Allah biitiin comertlerden daha comerttir. Ben Ademogullarinin en cémerdiyim.
Benden sonra onlarin en comerdi ise Allah’in kendisine ilim verip bu ilmi yayan
kimsedir. Bu kimse kiyamet giinii tek bagina bir timmet olarak diriltilecektir. Bundan
sonra en comert olan ise sehit edilinceye kadar Allah yolunda nefsinden fedakarlikta
bulunan kisidir.” hadisinin izahinda alimlerin bir immet olmasi ile ilgili agiklamalar
verirken “Sair de soyle demistir” diyerek alimin onemi ile ilgili su beytleri

nakletmistir:
Rty alll G G
aa3 8 alladl aads

“Butun alemi bir sahsiyette toplamak

713 Muslim, Musafirin 84; Eba Davud, Tatavvu’ 12.
714 Aliyyu’l-Kard, Mirkat, 111, 357.
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Cenab-1 Hakk icin yadirganacak bir sey degildir.”"*®

Helal yemenin 6nemi ile ilgili hadisin serhinde “Bazi zarif insanlar séyle

demistir” diyerek bir demet beyit sunmustur:
e 58 (85 a0 0all gl g
YA Y aal AT B
e A dus lalna (KI5
“Cahiller bilmeden bana diyorlar ki
Haram mal1 birak ve kanaat sahibi ol
Helal mal bulamayinca
»716

Haram da yemem acliktan 6liirtim.

Kaynak belirtmeden siirleri naklettigi gibi hem miiellif ismi hem de eser
ismini kayderek nakilde bulunudugu da olmustur. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in mezarina
konan kumaslarla ilgili hadisin izahinda kumasin rengi ve 6zelligi ile ilgili bilgilerden
bahsedilerek Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ve diger peygamberlerin topraklarda
ciiriitiilmedigi ile ilgili nakillere yer vermis ve Iraki’nin Elfiye’sinden su beytleri

okuyucuya taktim etmistir:
Ayl o B 5 &l
Sl 15 5 o AT 05

“Onun kabrine kadife kumas kondu

715 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, I, 519.
716 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V1, 10.
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Denildi ki, o ¢ikarilmistir ve bu da sabit olmustur.”’’

Ibn Abdilberr’in Istidb1inda ¢ikarilma olaymin toprak dokiilmeden dnce

vuku buldugunu da nakletmistir.’*®

2. Manzumlar: Aliyyu’l-Kari bazen “manzum”lardan istifade ederek
hadislerin serhinde edebf iislup kullanmistir. Mesela; Istihdre namazi ile ilgili hadisin
serhinin son kisminda Muhammed ibn Abdillah el-Ensari’den su manzum beytleri

nakletmistir:
eaual 1A
il s (R5E Y
8k ol 15
3 i iy
“Ey Kuluna hayirla muamele eden!
Kimseyi basi bos birakma.

Bana sana yonelecek hayirli bir yol goster.

Biitiin hidayet sebepleri senin elindedir.”’*°

f. Hadislerdeki Cevamiu’l-Kelim ifadelerin Tesbiti

Hadislerin anlasilmasinda 6nem arz eden konulardan biri de metinde
kullanilan kelime ve kavramlarin siirlarin1 dogru tespit etmek ve anlamaktir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in kullandigi edebi Uslup ve beldgat kabul goérmis ve

begenilmistir. “Cevamiu’l-kelim” de Hz. Peygamber (S.a.v.)’in edebilik yénuni

17 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1V, 154.

18 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1V, 154. Siirle ilgili agiklamalar i¢in bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 150;
11, 257.

19 Aliyyuw’l-Kari, Mirkat, 111, 366; Diger rnekler icin bkz., 1V, 189; V, 185; 266; VIII, 343.
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gosteren Ozelliklerden biridir. O, kisa ve 6z konugmus, ancak konustugunun anlami

derin ve genis olmustur.

Hadislerde  “Cevamiu’l-kelim”  nitelikli kavram ve ifadelerle
karsilagilmaktadir. Aliyyu’l-Kari de hadisin anlasilmasinda bunun 6nemini bildigi
icin onlara temas etmis ve cevamiu’l-kelim nitelikli olduklarini agiklamistir. Ornek

verecek olursak:

Sufyan es-Sakafi’nin Rasllullah (s.a.v.)’e sordugu “Bana oyle sey soyle ki,
onu senden bagka kimseden sormayayim” konulu hadisi serh ederken Ali ibn Ebi

Talib’ten gelen rivayeti de sahit olarak kullanmigtir. S6zkonusu rivayet soyledir:

“Dedim ki, Ya Rasitlallah! Bana tavsiye et. O’da (s.a.v.) “Deki Rabbim
Allah’tir, sonra da dosdogru ol (istikamet Uzere ol)!” Ben de s6yle dedim: “Rabbim
Allah’tir. Tevfik Allah’tandir. Ona inandim ona glivendim.” Bunun miikabilinde
Ras(lullah (s.a.v.): “Ilmin sana fayda verdi Y4 Eba Hasan!” dedi. Bu ifadelerin
pesinden hadisin cevamiu’l-kelim niteliginde oldugunu ifade etmistir. izahlarin1 “Bu
hadis cevami’ul-kelimdendir. Us(l-ii Islam’1, yani tevhid ve tdati kapsiyor. Tevhid
“Amentu billah” kelamu ile hasil oluyor. Taat de gesitleri ile “sonra dosdogru ol ( &

atiul)” kelimesinin altinda cem edilmisdir” seklinde kaydetmistir %

fled O8 Ll Al ¢l Eale &) el all Oshas b ol 1006 e Al sy Bile (e

Se el sl b e off) 3l b 08

Hz. Aise demistir: “Ya Ras(lallah! Kadir gecesini bilirsem hangi duay:
okuyayim? diye sordum. O da, “Allah’1m sen affedicisin, affi seversin, beni affeyle”
deyin.”"?! Bu hadisin serhinde Aliyyu’l-Karf rivayette nakledilen duanin cevamiu’l-
kelim’den oldugunu soylemistir. Clinkii bu dua diinya ve ahiretin hayirlarin
kapsamakta, tiim giinahlarin itirafi, nimet ve bagislanma istegi, giinahlarin ortilmesi

ve bagislanma istegi, iyilerle birlikte cennete dahil olma talebi vardir. iste kurtulus

720 Aliyyu’l-Kart, Mirkat, 1, 162.
21 Tirmizi, Daavat 93. Aliyyu’l-Kari, Mirkat, hadis no: 2091.
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budur.”?

Aliyyu’l-Kari hadislerdeki cevamiu’l-kelim’le ilgili agiklamalar1 sadece
kendi izahlari ile degil ayn1 zamanda diger serh alimlerinden naklerle de yapmustir.

Mesela;
GRS cj.qdus\}u&xb (Jokig aally o805 26l G al 32T ) 2l

“Allahim, tasadan ve hiiziinden, acizlikten ve tembellikten, korkakliktan ve
cimrilikten, borca maglub olmaktan ve insanlarin (bana) galib gelmesinden sana

” '3 rivayetinde yer alan duanin cevamiu’l-kelim mahiyeti tasidiginm

siginirim
Kirmani’den (0. 786/1384) soyle nakletmistir: “Bu dua cevamiu’l-kelim’dir. Cunki
insan li¢ 6zellik sayesinde rezil olabilir: Nefs, beden ve dis etkenler. Birincisi akail,
gadap ve sehvetle olur. Tasa ve hiiziin akilla, korku sehvetle, acizlik ve tembellik de

bedenle ilgilidir.”"?*

6. Hadislerle Ilgili Kendi Gériislerini Zikretmesi

Aliyyu’l-Kari’nin serhinde bol miktarda nakilde bulundugu bir gercektir.
Hadislerin izahinda ayet, hadis ve alimlerin goriiglerinden istifade etmesi yanisira
kendi kandatini de kaydetmistir. Dolayisiyla hadisleri serhederken kendisine has
farkli yaklasimlart olmus ve hadislerin anlasilmasi igin elinden gelen ¢abay1
sarfetmistir. Bu hususlar 6rneklerde daha net sekilde gorilecektir. Genellikle kendi
fikir ve goriigiinii beyan ederken “Js <& (kultu, ekdlu) cimlelerini, bazen de

J%  ¢¢

“hadisden su anlasiliyor”, “velhasili” gibi ifadeleri kullanmistir. Soyle ki:

1. Kendi kanaati: Zikirlerin keyfiyyeti ile ilgili hadisin serhini yaparken
hadisdeki hikmet ve maksadi Js® (ben derim ki) diyerek soyle izah etmistir: “Ben
derim ki, bu hadiste tefekkir ederek maksadina uygun sekilde az yapilan zikir, bu

inceliklerden uzak sekilde yapilan gok zikirden evladir. Bu konuya Kur’an-1 Kerim

722 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 24; IV, 517; Ayrica bkz., 11, 260; V, 367; V, 422...

723 Buhari, Daavat 36; Muslim, Zikir 15; Tirmizi, Daavat 75; Ebi Davud, Menasik 24. Aliyyu’l-
Kaéri, Mirkat, hadis no: 2458.

724 Aliyywl-Karh, Mirkat, V, 313.
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okumayi kiyas edebiliriz. Soyle ki, tefekkiir, tezekkiir ile okunan bir ayet bu sekilde
okunmayan sayfalarca Kur’an-1 Kerim’den daha faziletlidir. Hadiste suurlu zikir
yapmaya tesvik vardir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in dilinden varid olan zikir kelimeleri,

diger biitiin insanlarin zikirlerinden daha faziletlidir.””’?®

Namaz boliimiinde “Hz. Peygamber (s.a.v.) aksam namazindan sonra iki
rekathk siinnette kirdati cemaat mescitten dagilincaya kadar uzatirdi”’?® hadisini
aciklarken Aliyyu’l-Kari kendi goriisiinii su sekilde kaydetmistir: “Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in siinnet namazini evde kilmasina ragmen bazen mescitte kilmasi, siinnet
namazlarinin mescitte de kilinabilecegini gostermek icindir. O itikafta iken de boyle

yapmugtir.”?’

Namazdan sonra imamin cemaata dogru dénmesi ile ilgili hadisin izahinda
sahabe ve diger alimlerden bazi goriisler naklettikten sonra kendi goriistinii: “Namaz
kildiran namazi bitirdikten sonra ihtiya¢ hissettigi tarafa donebilir. Eger her iki
tarafinda da camaat ayni esitlikte ise yine istedigi tarafa doner. Ancak sag tarafina
donmesi daha faziletlidir. Cunku Rasdlullah (s.a.v.) sag tarafi sever ve her isinde sag
tarafi tercih ederdi. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber (s.a.v.) camaatin namazdan sonra
ayrilmasini istemedigi zaman onlara sag tarafindan donerdi.” '® seklinde ifade

etmistir.

“Ey oglum! Namazda saga sola bakmak helak sebebidir. Saga sola
donmekten kurtulus yoksa bunu farzlarda degil, nafilelerde yap!.” "2 hadisinin
serhinde “hadisten hasil olana gore nafilelerdeki kerdhet farzlardaki kerahetten daha

asag1 seviyededir”’® diyerek kendi goriisiinii beyan etmistir.

Hadis hakkinda bazen uzun bazen de kisa ve Ozet seklinde kanaatini

725 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 129.

726 Eb(i Davud, Salat 15.

727 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 232.

728 Aliyyuw’l-Kari, Mirkat, 111, 25; 1V, 6.
2% Tirmizi, Cuma 59.

730 Aliyyu’l-Karl, Mirkat, 111, 70.
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belirtmistir. Mesela; “Miimin’in durumu gercekten hayret vericidir. Clnkd onun her
hali kendisi i¢in bir hayir sebebidir. Bu ancak miiminler’e ait bir dzelliktir. O,
sevinilecek bir sey basina geldiginde siikreder, bu onun i¢in bir hayir olur. Basina
bir beld geldiginde ise sabreder, bu da onun igin hayir olur.””! hadisinin ilgili
kismini izah ettikten sonra “Bu hadiste imanin yarisinin siikUr, yarisinin da sabrdan
ibaret olduguna isaret vardir” diyerek hadisin maksadina 6zet sekilde vurgu

yapmistir.’32

Yine “Allah temizdir temiz olandan baskasini kabul etmez”"*? hadisinde “bu
hadisin anlam1 soyledir: “Allah ayiplardan miinezzehtir. Ona ancak bu vasiflara
dikkat ederek yakinlasa biliriz. Buna ancak giizel amellerle nail olabiliriz” diyerek

hadisin genel anlaminin ne olduguna dikkat ¢cekmistir.”>*

Hz. Peygamber (s.a.v.)’e bir kere salavat getirene Allah ve melekler yetmis
kere salat ederler””® hadisinin serhinde “bu durum Cuma giiniine mahsustur. Ciinkii
Cuma giinii edilen ibadetlere yetmis kat fazla sevap verilir.”%® diyerek bu hadisin

maksadini kendi fikri ile agiklamastir.

Aliyyu’l-Kari hadisleri serh ettikten sonra konu ile ilgili bazi tavsiyelerde de
bulunmustur. Meseld; istihare namazini1 anlatan hadisi serh ettikten sonra sonunda
“bu namazin pesi sira okunabilecek en giizel dualardan biri de sOyledir” diyerek su

duayi tavsiye etmistir:

G yiad ¥ (L i i yial 3 ol V) Lgallial (gaia ¥ AN 5 Jae 1 il o) 26
V) e e

“Allahim! Beni salih amellere ve ahlaka yonlendir. Cunki ona

31 Muslim, Zuhd 64.

732 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 189.

733 Muslim, Zekat 65.

734 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V111, 320.

735 Eb(i Davud, Vitr 26; Darimi, Rikak 58.
736 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 18.
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yonlendirecek senden bagka kimse yoktur. Benden kétiiliikleri uzaklastir. Ciinki

senden baska kotiiliikleri kimse uzaklastiramaz.”’%’

2. Degerlendirmeyi hadislerle destekleme: Aliyyu’l-Kari kendi goriistinii
belirttikten sonra fikrini delillendirmek igin konu ile ilgili hadisler de nakletmistir.
“Bir bedevi gelerek Hz. Peygamber (s.a.v.)’e sdyle dedi: Bana bir amel sdyle ki, ben
o ameli isledigimde Cennete gireyim. Rastlullah (s.a.v.): Allah’a ibadet edersin ve
ona hig bir seyi ortak kogsmazsin, farz namazlari kilarsin, farz olan zekati eda edersin
ve Ramazan orucunu tutarsin. Bunun {izerine Bedevi dedi ki, nefsim yed-i kudretinde
olan Allah’a yemin ederim ki, bunun {izerine hi¢ bir seyi ben ziyade etmem ve bundan
da noksanlagtirmam.” Bedevi doniip giderken Rastlullah (s.a.v.): “Bir kimse, Cennet
ehlinden birini gérmek isterse, su adama baksin,””3 hadisinin son kismindaki ¥
4. u=dil jbaresini agiklarken, kendi goriistinii s6yle kaydetmistir: “Bu ciimleden kasit
“bu bilgileri teblig etme ve yerine getirmede her hangi bir sey ziyade etmem ve
eksiltmem” demektir. Zira ibadetleri yerine yetirip kotii amellerden uzaklagirsa, ayni
sekilde kilinan namazlarin kotilikten gekindirdigini de dikkate alirsak onun
kurtulusa ermesi haktir.” Aliyyu’l-Kari’i degerlendirmesini Buhari’nin su rivayeti ile
desteklemistir: “Rastilullah (s.a.v.) ona (bedeviye) Islam’1n seairini haber verdi o da
dontip giderken: “Allah’a yemin olsun ki, Allah’in farz kildiklarindan ne bir sey

eksiltirim ne de ziyade ederim.”"%

3. Degerlendirmeyi alimlerin fikirleri ile destekleme: Hz. Aise’nin
rivayet ettigi, “Hz. Peygamber (s.a.v.) yats1 namazi ile sabah namazi arasinda on bir
rekat namaz kilardi. iki rekatta bir seldm verir ve sonunda bir rekat vitir kilards.
Secdenin uzunlugu sizden birinizin okuyacag elli ayet kadar uzun idi. Mduezzin,
sabah ezanini okuduktan sonra tanyeri agarmaya baslayinca Rasdl-i Ekrem kalkar ve

fazla uzatmadan iki rekat namaz kilardi. Sonra miiezzin tekrar gelip namaza

787 Aliyyu’l-Kar1, Mirkat, 111, 368; 1V, 234.
738 Buhari, Zekat 1; Muslim, Iman 4.
739 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, 1, 161.
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baslanacagini haber verinceye kadar sag tarafina uzanip yatardr”’° hadisinin 4 &
5Ad)l kisminin izahinda kendi aciklamasimi soyle kaydetmistir: “Ben derim ki,
buradaki maksat ufukta sar1 rengin belli olmasidir. Buradan da anlasiliyor ki, sar1 renk
belirince namaz kilmanin miistehap olmas: siinnetle sabittir. Sonra ibn Hacer’de de
soyledigime benzer fikir gérdiim. O demistir ki: “Hadis’te sabahin aydinligi belirince
ezan okumanin mendup oldugu goriilmektedir. Bunun hikmeti de insanlarin
rahatlikla namaza gelmeleri ve yetismeleridir.” ' Burada Aliyyu’l-Kari kendi
aciklamasina yer vermis ve goriisiine destek olarak Ibn Hacer’in de bu fikirde

oldugunu sdylemistir.

Aliyyu’l-Kari bazen de hadisi serh ederken alimlerin goriislerine yer vermis
sonra konuyu kendi ifadeleri ile “velhasili soyledir” diyerek ozetlemistir. “Alimin
abide iistiinliigii, benim iginizden en asag1 derecede olanimza iistiinliigiim gibidir”’*?
hadisinin serhinde ayet, hadis ve diger alimlerin goriisleri ile izahlar verdikten sonra
sonunda “velhasili soyledir” diyerek sdyle 6zetleme yapmustir: “Ilim miras olarak
“hasyet” (korku) birakiyor. Bunun sonunda takva gergeklesiyor ki, o da ekremiyet
(UstlinltK) ve efdaliyet gerektiriyor. Burada “kimin ilmi su seviyede degilse o cabhil
gibidir” denmek istenmistir. Zira o cahildir. Dolayisiyla “Cahile bir defa eyvah olsun,
alime ise ise yedi defa eyvahlar olsun.” denmistir. Selef &limleri Allah’a isyan edenin
cahil oldugu konusunda mutabiktirlar. Onlar su ayeti delil gosteriyorlar: ““( L3 )
sy e sl staxg gl al <2) ™ Allah 'in kabul edecegi tevbe, ancak bilmeden kétiiliik

edip de sonra tez elden tevbe edenlerin tevbesidir.” ™

“Miimin, Allah katindaki azabi bilseydi, cennetten iimidini keserdi. Eger

kafir, Allah’mn rahmetini bilseydi, cennetten {imidini kesmezdi.”’# hadisinin serhinde

740 Muslim, Musafirin 121, 122. Ayrica bkz. Buhari, Ezan 15; Eb( Davud, Tatavwu 26; Tirmizi,
Mevakit 208; Nesai, Ezan 41; Ibn Mace, Tkamet 126.

741 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 236.

742 Tirmiz, Ilm 19.

743 Nisa, 4/17.

744 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, 1, 474.

745 Muslim, Tevbe 23; Tirmizi, Daavat 100.
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sOyle demistir: “Hasili bu hadiste kulun Allah’in cemal ve celal sifatlarint géz 6niinde
bulundurarak havf ve recé arasinda olmasi gerektigi vurgulanmistir. Bu konuda Hz.
Omer’den sdyle bir rivayet nakledilmistir: “Kiyamet giinii bir kisinin cennete girecegi
sOylense onun ben olacagimi umarim. Ayni sekilde bir kisi cehenneme girecek
denilse onun ben olacagimi sanirim.” Denildi ki, korku yasarken, Umid ise olim

aninda gereklidir.”’4

“Sizden kime dua kapilar1 agilirsa ona Allah’in rahmet kapilar1 agilmis olur.
Allah kendisinden afiyet istenmesinden hosnut olur.”’#” hadisinin serhinde alimlerin
degerlendirmelerini naklettikten sonra kendi goriisiinii beyan ederek onlara karsi
cikmistir: “Yukaridaki minakasalardan ¢ikan sonuca gore afiyet istemek sadece Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e ait degildir. Bu dogru kabul edilemez. Ciinkii 0 kelam dncekileri
tamamlar durumdadir. Dolayisiyla afiyet kelimesini raviye nisbet etmek hadisi nakis
kilar. Sarihlerin ittifakina gore de afiyet sthhat anlamim ifade etmektedir. Afiyet
kelimesi diinyada sihhat ahirette ise selameti kapsar. Afiyet bela ve hastaliktan
kurtulmaktir. Ayn1 zamanda afiyet amuru diniyyede selamettir. Fiziki sihhatin olup

olmamasi bunu etkilemez.”’*8

Namazi evinde kilmak igin izin isteyen, ancak Hz. Peygamber (s.a.v.)’in izin
vermedigi sahisla ilgili hadisin serhinde cemaatla namaz kilma hakkinda alimlerin
gortslerini naklettikten sonra konu ile ilgili kanaatini agik sekilde kaydetmistir. Soyle
ki: “Bu rivayete dayanarak bazi Safii alimler cemaatle namazin farz-1 kifaye
oldugunu soylerken, EbU Sevri de bu hadisin cemaatla namazda bulunmanin vacib
olduguna delalet ettigini ifade etmistir. Dolayisiyla cemaatle namaz miiekked

siinnetdir ve alimlerin biiyiik ekseriyeti bu goriistedirler.”’*

4. Degerlendirmeyi tecriibe ettigi olaylarla destekleme: Aliyyu’l-Kari

bazen kendi goriisiinii belirtirken tecrilbbe ettigi veya karsilastigi olaylar1 da

746 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 201.

47 Ali el-Muttaki, Kenzu’l-Ummal, 11, 64.
748 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V/, 124.

9 Aliyyuw’l-Kari, Mirkat, 111, 130; 111, 131.
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kaydetmistir. Meseld; Hutbe irad etmek i¢in minbere ¢ikan hatibin cemaata selam
verip vermemesi ile ilgili konuyu izah ederken basindan gegen su olay1 nakletmistir:
“Safii’lerin aksine bizim mezhebe gbre imam minbere ¢ikinca selam vermez. Bir giin
garib bir olay yasadim. Cuma namaz bittikten sonra Safii mezhebine mensup olan
imamin yanina gittim ve ona “Ve aleykum selam ve rahmetullahi ve berakatuh”
dedim. Cok sasirdi. Ben de dedim ki, “sen ilk selami verirken miiezzin ezan
okuyordu. Kimse de senin selamina karsilik vermedi. Ve lev ki, bir kimse karsilik
vermis olsa da duyulmadigindan dolayi farz yerine yetirilmis olmaz. Ya sen miiezzine
soyle senin selamina karsilik versin, ya da bu uygulamadan vazgec ki, insanlardan
vebal kalksin giinaha girmesinler.” Hatip ise bana sdyle cevap verdi: “Bu miimkiin
degil. Clinkii adetimize zittir.” Ben de dedim ki: “bunu terk etmeye irade gostermek

lazimdir. Aksi takdirde adetler ibadet addedilmeye baslanacak.””*

5. Soru-cevap metodunu kullanma: Aliyyu’l-Kari soru-cevap
metodundan istifade ederek hem konuya dikkat ¢cekmis, hem de kendi fikrini
muhatabin dili ile ifade etmistir. Meseld; ilim bolimiinde ilmin farz olmasi ile ilgili
hadisin son kisminda soru cevaplari su sekilde siralamistir: “Farzdan 6nce farz kilinan
farz nedir? seklinde soru sorulsa de ki, amelden Once ilim farz kilimmistir. Sana
sorulsa ki, peki farzlarda ne farz kilmmistir? de ki, ilim ve amelde ihlas farz
kilimmistir. Amelden sonra ne farz kilmmustir? seklinde soru sorulsa de ki, havf ve

recd.”’!

Aliyyu’l-Kari hadislerdeki miphem manalari da sorular sorarak ve
mukayese ederek serh etmistir. Gece namazi ile ilgili boliimde zikredilen “Rabbin
kula en yakin oldugu vakit, gecenin son kismdadir. O saatte Allah’1 zikredenlerden
olmaya giiciin yeterse, dyle ol”"? hadisinin izahinda sdyle mukayese yapmustir.
“Secde halinde iken kulun Rabbe yakin olmasi ile Rabbin kula yakin olmasi nasil
anlasilmalidir? Bunlarin arasindaki fark nedir? sorusuna soyle cevap veririm: “Kulun

Rabbe daha yakin olmasi secdedeki (manevi) halidir. Rabbin kula yakin olmasindan

750 Aliyyu’l-Kar1, Mirkat, 111, 459; 1V, 204.
751 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 477. Ayrica bkz. Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 258; VII, 28.
752 Nesai, Mevakit 35.
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kasit ise zikrlerin edildigi gece vakti ile ilgilidir. Bu zaman Rabbin kula yakin oldugu
vakittir.”"® Aliyyu’l-Kari Rabbin kula yakin olmasi ile kulun Rabbe yakin olmasi
ayni gibi goriinse de aslinda farkli seyler oldugunu izah etmistir. Birinin zamanla

ilgili oldugunu digerinin de secde mekaniyla ilgili oldugunu ifade etmistir.

6. Rivayetin zahiri anlamina temas: Aliyyu’l-Kari bazen de hadisleri serh
ederken rivayetin zahirinden ne anlasildigina temas etmistir. Hatta konu ile ilgili
kaleme aldig1 esere de vurgu yapmustir. Meseld; Menasik boélimiinde nakledilen
“Her kim, su Kébe-i Muazzama’ya hac niyetiyle gelip de, giinah islemeden haccini
ifa ederse, anasindan dogdugu gibi giinahsiz bir sekilde tertemiz olarak evine
doner.””™* hadisinin neyi ifade ettigini sdyle kaydetmistir: “Bil ki, hadisin zahirine
gore Once islenmis kiiciik ve biyiikk giinahlar affedilecektir. Ancak kul hakki
olmamak sartiyla kiiciik giinahlarin keffarete tabi oldugu da icma ile sabit olmustur.
Kul hakk1 sahibinin rizasina baglidir. Tabii ki, sirk de olmamasi gerekir. Bu konuda

bir risale kaleme aldim ve zikrolunan konulari orada tahkik ettim.”’®®

Burada bir noktaya da temas etmek isteriz ki, Aliyyu’l-Kari genellikle kendi
goriislinii veya fikrini sdyledikten sonra “Allahu a’lem bis’savab” (En dogrusunu

bilen Allahtir) diyerek konuyu noktalamistir.”®
D. NUSHA VE KAYNAK FARKLILIKLARINA TEMAS ETMESI

Hadis eserleri ele alinirken karsimiza ¢ikan konulardan biri de sdzkonusu
eserde niisha farkliliklarinin ve rivayetlerin farkli kaynaklarinin ele alinip

alimmamasidir. Aliyyu’l-Kari’nin konu ile ilgili tespitleri soyledir:

1. Nushalardaki farkhiliklar: Aliyyu’l-Kari hadisleri serh ederken dnceki
serhlerden de istifade ettigine gore, diger eserlerdeki tertip, kelime farkliliklarina da

temas etmis ve dogru olanin hangisi oldugunu belirtmistir. Meseld; Tesbih, tahmid,

753 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 11, 277.

54 Muslim, Hac 438.

755 Aliyyu’l-Kart, Mirkat, V, 382; X, 56; XI, 289.
756 Aliyyu’l-Kard, Mirkat, 11, 462; V111, 230.
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tehlil ve tekbirin sevabi babinda Ibn Hacer’in eserinde tehlili tahmid den once
kaydettigini bunun da yanlis oldugunu, dogru olanin tahmidin tehlilden 6nce olmasi

gerektigini ifade etmis.”™’

Bazi durumlarda da sadece “baska niishada boyledir” veya “giivenilir diger
kaynakta soyledir” "8 diyerek farkliligi nakletmis, fakat hangi niisha oldugunu
belirtmemistir. Meseld; zikrin ylksek sesle bagirip ¢agirmadan kisik sesle yapilmasi
tavsiye edilen hadiste (wl &l ifadesinin baska niishada harf-i nida ile geldigini

sdylemistir,” fakat hangi niishada bununla karsilastigimi ifade etmemistir.”

Dua béliimiinde Hz. ibrahim’in Hz. Peygamber (s.a.v.)’in immetine selam

gondermesi ile ilgili hadisin serhinde ibare farkliligini su sekilde beyan etmistir.

AL i B2l {5 8 (immetine benden selam gdtiir) ibaresi baska niishada e <21 158

seklinde gegmektedir.”®

Bazen kelimelerin nushalardaki farkliliklarina ve sarihlerin o kelime ile ilgili
genis aciklamalarina yer vererek tiim detaylar1 nakletmistir. Bu konuda ayrica fikrini
beyan etmeden kelimenin Migkdt niishalarinda nasil kayededildigine vurgu yapmakla
yetinmistir. Meseld; Hz. Peygamber (s.a.v.)’e misafirlikte yemek ve igcecek ikram
edilmesi ile ilgili hadiste 3335 kelimesinin niishalardaki farkl yazilisina su sekilde
temas etmistir; Bu kelime tashih edilmis biitiin Miskdat niishalarinda iki vav’la ve “ta”
harfi sakin tekil olarak kaydedilmistir. Ancak Mesabihu’s-Sunne’de atif “vav”‘1
olmadan “b; geklinde nakledilmistir. 7% Bu ince fark anlam degisikligi
yapmamaktadir. Sadece eserlerin atif farkliligina 6nem verecek kadar dikkatli sekilde

incelendigini gosterme bakimindan 6nem tagimaktadir.

2. Kaynak tespiti: Aliyyu’l-Kari kaynagi gosterilmeyen bazi rivayetlerin

757 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, V, 122.

758 Aliyyu’l-Karh, Mirkat, X1, 300,

59 Aliyyuw’l-Kari, Mirkat, V, 131, Ayrica bkz., V, 142; 264; X1, 332.
760 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 143; 184; 187.

L Aliyyu’l-Kard, Mirkt, V, 280; VI, 303; X, 38.
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kaynaklarini tespit etmis ve kaydetmistir. Namaz bolimunde Muaz ibn Cebel’in hem
Hz. Peygamber (s.a.v.)’le hem de kendi kabilesi ile kildig1 namaz hakkinda bilgi
veren hadisin sonunda sadece (o's0) ifadesi kaydedilmis ve hi¢ bir kaynak
gosterilmemistir. " Aliyyu’l-Kari bu hadisin kaynaklarin1 ve metnin ziyadelerini

nakletmistir.”®3

Aliyyu’l-Kari bazen de hadisin farkli kaynagini &8 “ben derim ki” ifadesi
ile gostermistir. Boylece o hadisin farkli kaynaginin da oldugunu ve ona ulastigini
gostermistir. Meseld; Ibadetlerde itidalin 6nemi ile ilgili hadisin kaynag: sadece
Buhari olarak gosterilmistir. Aliyyu’l-Kari ise “Ben derim ki, bu hadisi Imam
Tirmizi, “Semdil” inde Enes’ten naklen rivayet etmistir” diyerek hadisin daha farkli

kaynagiin da oldugunu gostermistir.’%

Bazi durumlarda Aliyyu’l-Kari mdellif Tebrizi’nin “bu hadisi Serhu’s-
Sunne’den baska yerde bulamadim” gibi ifadelerine de aciklik getirmistir. Soyle ki,
“Kim, bir mescit yaparsa, Allah da ona (cennette) onun benzerini yapar”’® hadisin
aciklamasindaki kaynak kisminda 4 g4 4 830 ibaresi yer almaktadir. Aliyyu’l-
Kari bu ifadenin anlammin “bu hadisi bu kaynaktan baska yerde bulamadim
demektir” diyerek agiklamalarina su sekilde devam etmistir. “Mudellifin bunu
soylemesindeki kast1 hadisi kendisinin naklettigi, yani Amr ibn Abese tariki ile bagka
kaynakta bulamamis olmasidir. Zira bu rivayete benzer ve ayni anlamda birgok hadis

mevcuttur.”’® diyerek hadisin diger kaynaklarmi siralamustir.

762 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 208.

763 Kaynaklar ve metin ziyadesi icin bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 209.
764 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 285.

765 Nesai, Mesacid 1.

766 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, VI, 552.
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DEGERLENDIRME
Aliyyu’l-Kari’nin serh alanindaki uzmanligi onun metodunu incelerken
ortaya cikmaktadir. Telif ettigi serhlerin hepsi Islim diinyasinda hiisnii kabul

gormuistiir.

Aliyyu’l-Kari hadisleri serh ederken bab basliklari hakkinda degerlendirme
ve izahlar yaparak baglamistir. Daha sonra rivayetlerin sened ve metn bakimindan
gerekli biligilerini kaydederek sihhat durumlar ile ilgili degerlendirmelerine yer
vermistir. Eserin “genel nitelikli serh”ler kategorisine dahil oldugunu diisiiniirsek

fazla metodik ve teknik konulara yer verilmemistir.

Aliyyu’l-Kari 6zellikle muhteva incelemesine 6nem vermistir. Kelimeleri
tim yonleri ile incelemekle beraber, konuyla ilgili olabilecek tarihT, sosyal, ve ilmi
gercekleri de nakletmistir. Hadisleri hadis ilmi bakimindan incelemek ve varsa
ihtilafli konular1 belirlemek, aralarinda ¢6ziim yolu bulmak da miiracaat edilen temel
metodlardan olmustur. Fikhi degerlendirmeleri esere baska boyut kazandirmistir.
Clnkl eserde Hanefi mezhebinin goriislerine agirlik verilmistir. Siirlerin  ve
dilbilgisinin mahirce kullanilmasi da hem hadislerin izahina renklilik katmis hem de
Aliyyw’l-Ka&ri’nin -~ alanda  bilgisini  isbatlamistir. ~ Hadislerin ~ muhteva
degerlendirmelerinde kendi kanaatini belirterek goriislerini delillendirmesi de eseri

Onemli kilan hususlardandir.

Bu bolimde dikkatimizi ¢eken ve belki de hata olarak kabul edilebilecek
birkag¢ husus tespit edilmistir. Soyle ki, Aliyyu’l-Kari ravilerle ilgili degerlendirmeler
yaparken bazen hi¢bir kaynaga atifta bulunmamuistir. Tebrizi’nin bilgi vermedigi bazi

ravilerle ilgili malumat vermemesi de noksan olarak algilanabilir.

Hadislerin izahinda kullandigi bazi rivayetlerin kaynaklari miellif
tarafindan  gosterilmemekle beraber bazilarimin  kaynaklar1 muteber hadis

kaynaklarinda tespit edilememistir. Bazen de mevzi haberlerden istifade edilmistir.



207

Niisha farkliliklarina temas etmesi esere deger katmistir fakat bazen
farkliligin hangi niishadan kaynaklandigi belirtilmemistir. Bu da sézkonusu niisha ile

ilgili degerlendirme yapmada eksiklik olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
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I. MIRKATU’L-MEFATTH’IN iISLAMI ILIMLER ACISINDAN
DEGERI

Suphesiz ki, Kur’an-1 Kerim ve hadisler, tefsir ve hadis ilminin konusu,
fikih, akaid, ahlak ve benzeri ilimlerin de kaynagi olmuslardir. Aliyyu’l-Kari
serhinde ¢esitli ilimlerden yararlanmig ve onlardan s6z etmistir. Bu bolumde
amacimiz Aliyyu’l-Kari’nin bu ilimlerden ne kadar istifade ettigini ve hangi
meseleleri ele aldigini belirlemektir. Zira sozkonusu serhi diger serhlerden ayiran ve

degerli kilan konulardan biri de kullanilan kaynaklar ve diger ilimlerle olan irtibatidir.

Bu bolimdeki bilgiler sarin’in sdzkonusu ilimler ile ilgili hem goriislerini

hem de o ilimlere vukufiyetini ortaya koyacaktir.
A. HADIS USULU ILE ILGILI ACIKLAMALAR

Bu bolumde Aliyyu’l-Kéari’nin hadis ilmi kapsamina giren konular
hakkindaki goriislerine temas edilecekdir. Miiellif hadislerin kritigini yaparken, yani
sahihlik, zayiflik konusunda fikirlerini beyan ederken, zaman zaman da hadis gesitleri

ve hiikiimleri hakkinda fikrini beyan etmektedir. Konuyu 6rneklendirerek anlatalim:

1. Merf( ve mevkdf hadis: Aliyyu’l-Kari hadis tsuli konularindan biri
olan merfi ve mevkdf hadislerle ile ilgili bilgi vermistir. Hz. Peygambere nispet
edilen rivayetler: “merfi” ashaba nispet edilenleri ise “mevkaf” seklinde daha 6nce

adlandirilan tasnife uymustur.’®’

Namaz boliimiinde tesehhiid faslinda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hem sagina
hem de soluna selam verdigi ile ilgili hadisin aciklamasinda Ibn Mesud’dan rivayet

edilen hadisten sonra su ifadeler yer almaktadir: “Ben derim ki, selam konusundaki

767 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1, 81.
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ve onceki rivayet ittifakla hlccettir. Bununla beraber bu rivayet mevkaf olmakla

beraber hitkkmen merfadur.”’%®

Aynmi  sekilde Namaz bolimiinde yer alan bir diger hadisin
degerlendirmesinde su izahi yapmustir: “Tibl demistir ki, (Js& O\ 43 38 (ol o)
ifadesinde zamirin Eb{ Hureyre’ye raci olmasi kuvvetli ihtimaldir. Dolayisiyla hadis
mevk{f hiikmiinii tasir. Ben de derim ki, bu mevkif rivayettir. Bunun merfii olmasi
uzak ihtimaldir. Ancak bu tir mevkdf rivayetler hikmen merfi kabul

edilmektedir.”"®°

2. Zayif hadis: Aliyyu’l-Kari zayif hadisi “ravilerinden birinin tenkid ve
itttham edilmis olmasi dolayisiyla sahih ve hasen hadisin sartlarini kendisine cem

etmeyen hadis” olarak tarif etmistir. '’

Zayif hadislerin bazi ¢esitleri ile ilgili de tarifler yapmistir. Mesel&; muinker
hadisi “zayif ravinin sika raviye muhalif olarak rivayet ettigi hadistir ve amel
edilmez” seklinde tarif ederken, saz hadisi de “sika ravinin kendisinden daha sika
olan raviye muhalif olarak rivayet ettigi hadis” olarak tarif etmistir. Muallel hadis
konusunda da “kendisinde gizli illeti olan hadistir. S6z konusu illet ancak bu alanda
mahir kimseler tarafindan bilinebilir” seklinde aciklamaktadir. " Ayrica hadis
cesitlerini bilmek icin genis bilgiye sahip olunmasi gerektigini ifade ederek bu tiir

konular1 “Nuhbetu’|-Fiker” kitabinin serhinde yeteri kadar izah ettigini kaydetmistir.

Aliyyu’l-Kari zayif hadisle amel konusuna da temas etmistir. Bu konudaki
fikirlerini hadisleri serh ederken ilgili kisimda kaydetmistir. Meseld; “Kim bilerek
bana yalan isnad ederse cehennemdeki yerine hazirlansin...”’”2 mealindeki hadisin

serhinde amellerin fazileti ile ilgili konularda zayif hadisle amel edilebilecegini beyan

768 Aliyyu’l-KarT, Mirkat, 111, 24.

769 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 206.

710 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 88-89,

771 Aliyyuw’l-Kar, Mirkat, 1, 89.

72 Buhari, {lim 3; Cenaiz 33; Enbiya 50; Edeb 109; Muslim, Zuhd 72; Ebai Davud, 1lm 4; Tirmizi,
Fiten 70; ilm 8, 13.
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etmistir.””® Aliyyu’l-Kari zayif hadisin miicerred rey’den daha iistiin oldugunu da
kaydetmistir. * Amellerin fazileti disindaki konularda zayif hadislerle amel

konusuna ise tetkik etti§imiz eserde temas edilmemistir.

Aliyyu’l-Kart zayif hadisin mutabi’ vasitasiyla zayifliktan ¢ikacagini da
sOyler. Bu goriisiinii “Kitabu’l-ilm”de yer alan “Bilerek bir isi yapan alim bir kimseyi
aldatmak, seytana binlerce abidi aldatmaktan daha zordur.” '™ hadisinin sihhat
degerlendirmesinde Taberani “bu hadisin senedinin zayif oldugunu, ayn1 zamanda
cok sayida mutabi’ hadislerin de bulunduguna ama onlarin da senedlerinin zayif
oldugunu sdylemistir.” Tariklerin cok olmasi bir hadisi zayifliktan ¢ikarir. Ozellikle
eger bu hadisi Tirmizi ve Ibn Mace, Ibn Abbas tariki ile rivayet etmislerse zayif
sayllmaz. Dolayisiyla bu hadis artik zayif degil hasen hadis olarak kabul
edilmektedir. "

3. Garip hadis: Garip hadisle ilgili olarak Aliyyu’l-Kari Tirmizi’nin “bu
hadis gariptir” degerlendirmesine yer verdikten sonra “Bu tarikten baska tariki yoktur
demektir. Ravi rivayetinde tek kalmistir” diyerek garip hadisin tek tarikli ve tek ravili

hadis oldugunu ifade etmistir. *’

Baska bir yerde ise garip hadisi farkli tarif etmistir. S6zkonusu tarif soyledir:
“Zabt ve adélet sahibi ravinin diger ravilerden teferriid etmesidir. Sihhatine zarar

vermez. Hasen oldugu gibi zayif da olabilir.”’’8

4. Mursel hadis: Muellif “Kitabu’l-ilm”de, alimin abidden iistiin olmast ile
ilgili rivayetin mursel olarak rivayet edildigi ile ilgili ifadenin agiklamasinda miirsel

hadisi “Sahabinin zikredilmemesidir” seklinde tarif etmistir.”’® Bir hadisin miirsel

773 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 448; Ayrica BKz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 358; VV, 143.
774 Aliyyw’l-Kar, Mirkat, 11, 507.

775 Tirmizi, {lm 19; Ibn Mace, Mukaddime 17.

716 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, I, 88; 1, 477.

77 Aliyyw’l-Kar, Mirkat, V, 187.

778 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V111, 50.

™ Aliyyw’l-Kari, Mirkat, 1, 473; VIII, 405.
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olmasimin sebebi olarak unutkanlik veya sahdbe ravilerinin ¢oklugunu

gdstermistir. "%

Mdrsel hadisin hiiccet olmasi ile ilgili alimlerin ve mezheblerin goriislerini
kaydettikten sonra cumhura gore hiiccet oldugunu ve kendisinin de onu hiiccet olarak
kabul edenlerden oldugunu ifade etmistir.”® O, Safii mezhebinde mirsel hadisin
hiiccet olarak kabul edilmedigini de kaydetmistir.”8? Miirsel hadise 6rnek olarak su
rivayeti nakletmistir: “Kim aksam namazindan sonra aralarinda kotii bir sey
konusmaksizin alt1 rekdt namaz kilarsa, bu onun icin on iki senelik ibadete denk
sayilir.”’® “Bu hadis murseldir. Clinkii ravisi olan Mekhul tabi(n neslindendir.
Sézkonusu ravi hadisin senedinde sahabi ravisini zikretmeden Hz. Peygamber

(s.a.v.)’den nakilde bulunmustur”’® diyerek degerlendirme yapmustir.

Aliyyu’l-Kari  bir hadisin miirsel olup olmamasinin bazen rivayet
metotlarina bakarak anlasildigini soylemistir. Meseld; Tbn Talha’nin “Bizde Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in Muaz’a yazdig1 mektup var...” hadisini agiklarken bu rivayetin
miirsel oldugunu séyleyen alimlerin goriislerini ve bu hadisin vicade yolu ile elde
edildigi igin miirsel sayillmadigin1 sdyleyenlerin gortislerini nakledip konu ile ilgili
aciklamalarina su sekilde devam etmistir: “Bu hadisin vicade yolu ile nakledilmesi
konusunda tevakkuf etmek gerekir. Cunki mektuptaki hattin Muaz’a ait olup
olmadiginin ispat edilmesi ve hatta onu rivayet etmek icin iznin olup olmadiginin
kesinlestirilmesi gerekir. Ayrica vicade yolu ile rivayet olunmasi onun miirsel
olmasma engel teskil etmez. Bu konuyu arastirdim ve Tibi’de sOyle ifadelerle
karsilastim: “Bu vicade yolu ile gelmistir. Cilinkii bunun baska bir kitaptan yazildigi

belli olmustur. Ancak onun icazet metoduyla mi, sema metodu ile mi, yoksa kiraat

780 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 509.

781 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 19; VIIIL, 472. Miirsel hadis ile ilgili bilgi icin ayrica bkz., I, 255; 1, 368;
111, 309; VI, 435.

782 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, VI, 62.

783 Tirmizi, Salat 431.

784 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 232.
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yolu ile mi oldugu belli degildir. Bundan dolay: da vicade sahth olmadigi i¢in o

rivayetin miirsel kabul edilmesi dogru degildir.”®®

Sahabi murselinin hiicceti konusunda alimlerin arasinda icmanin oldugunu

ve delil olabilecegini kaydetmistir.’®

5. Metrik hadis: Aliyyu’l-Kari metrik hadisi “Senedinde zabt yoniiniiden
¢ok zayif bir ravinin bulundugu hadistir’ seklinde tarif etmistir.’®” Baz1 hadislerin
minker oldugu ifade edildikten sonra, “bu hadis bu tarikle metraktur, fakat
sozkonusu metnin manas1 sahihtir ve meshurdur” diyerek rivayet istifade

edilebilecegini kaydetmistir.”®

6. Mevz( haber: Mevzi haber ile ilgili fikirlerini de “Benim tarafimdan bir
ayet bile olsa insanlara ulastirniz. Israilogullarmm ibretli kissalarindan da haber
verebilirsiniz. Bunda bir sakinca yoktur. Kim bile bile bana yalan isnad ederse,
cehennemdeki yerine hazirlansin.”’® hadisinin izahinda 6grenebiliyoruz. Hadisin
izahinda su ifadeler yer almaktadir: “Hz. Peygamber (S.a.v.)’e isnad edilen yalan ister
lehine, isterse de aleyhine olsun fark etmez, ayni sekilde yasaklanmistir. Bu hadis
ibadetlere tesvik etmek igin hadis uydurmanin caiz oldugunu savunanlarin aleyhine
bir delildir. Nasil ki, baz1 safiler surelerin fazileti ile ilgili hadisler uydurma
cehaletine diigmistiir. Tehecclid namazi ve diger namazlar konusunda da bu yanlist
devam ettirmislerdir. Kesin olan sudur ki, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e yalan nispet
etmek ona iftira etmek demektir.” Dolayisiyla uydurma haber hicbir sekilde kabul

edilemez ve delil olarak kullanilamaz. "

85 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1V, 270. Miirsel hadis ile ilgili bilgi i¢in ayrica bkz., I, 255; 1, 368; III,
309; VI, 435.

786 Aliyyu’l-Kar, Mirkat, X, 100.

787 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, V11, 483,

788 Aliyyu’l-Kar, Mirkat, V11, 483.

789 Buhari, Enbiya 50. Ayrica bkz., Tirmizi, {lm 13.

790 Aliyyw’l-Karf, Mirkat, 1, 407.
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7. Akran rivayeti: Aliyyu’l-Kari “Rivayetu’l-akran” meselesine de temas
etmistir. Her ne kadar Miskat’ta hadislerin senedleri hazfolunarak nakledilmisse de,
yeri geldikce senetle ilgili bilgiler de verilmistir. Akranin rivayeti ile ilgili bilgi nafile
ibadetlerle ilgili boltimde rivayet edilen hadisin izahinda su sekilde verilmistir: “Hz.
Ali, Hz. Eb( Bekir’den rivayet etmistir ki,” gibi ifadelerle yapilan rivayet akran
rivayeti olarak kabul edilir. Meseld; Malik’in Eb( Hanife’den veya Eb( Hanife’nin

Malik’ten, Imam Safii’nin Muhammed ibnu’l-Hasan’dan rivayeti gibi.” "%

8. Nésih-mensdh: Aliyyu’l-Kari bazi hadislerin nesh edilmesi ve nesh
etmesi ile ilgili olarak su bilgileri kaydetmistir: “Nesh sozlukte degistirmek demektir.
Istilahta ise mutlak olan ser’1 hilkkmiin nihai beyanidir. Kitab’in siinnetle nesh
edilmesi meselesine gelince, Sevri, Safii ve bir rivayete gére Ahmed ibn Hanbel
katinda caiz degildir. Ancak Ibn Hanbelden gelen bir rivayete gére caizdir ki, EbQ
Hanife ve imam Malik’in goriisii de bu yondedir. Onlarin delilleri de e 13 3&ile ¢&
Cufiall e (aa &y pally G 815 il 50 A 1) &5 ) &all a0 Sizden birinize 6lim
gelip cattigi zaman, eger geride bir hayir (mal) birakmissa, anaya, babaya ve yakin
akrabaya mesru bir tarzda vasiyette bulunmas size farz kilindi™® ayetinin a3 ¥

& l31 “Varise vasiyet yoktur”’® hadisi ile nesh edilmesidir.

Bazen hadis usOlu terimleri ile ilgili bilgileri alimlere atiflarda bulunarak
zikretmistir. Yukarida kaydedilen hadisin serhine devam ederken Abdullah ibn
Mubarek’e atfen “Isnad dindendir. Eger isnad olmasayd1 herkes diledigini sdylerdi”
diyerek isnadin 6nemli oldugunu belirtmis ve fikrini “Isnad, muhaddisler katinda
muteberdir. Aksi takdirde mevzd haberler i¢in de isnad sézkonusu olabilirdi”

sdzleriyle pekistirmistir.’®

“Kitabu’l-IIm” bahsinde “Sika” kavramini sdyle izah etmistir: “Sika adil,

91 Aliyyuw’l-Kari, Mirkat, 111, 367; V, 206; XI, 404.
792 Bakara, 2/180.

793 Eb( Davud, Vasiyet 6.

79 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1, 408.
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takva ve diyanet ehli kimselere” denir.”’®
B. TEFSIR ILMINE DAIR ACIKLAMALAR

Kur’an-1 Kerim ile hadis-i nebevi birbirinden ayrilmaz bir biitiindiir.
Dolayisiyla bunlarin dogru anlasilmasinda ve izah edilmesinde mutlaka her ikisinden
istifade etmek gerekmektedir. Yani Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin tefsirinde
hadislere muracaat etmek kaginilmaz oldugu gibi, hadislerin izahinda da Kur&n’-1
Kerim ayetlerinden istifade etmek kag¢inilmazdir. Aliyyu’l-Kar eserinde tefsir tarihi,

bazi usiil bilgileri ve kiraat ilmi ile ilgili malumatlart da nakletmistir. Soyle ki:

1. Kur’an-1 Kerim’in yedi harf Gzerine indirilmesi meselesi: “Kur’an-1
Kerim yedi harf tizerine indirilmistir. Her bir ayetin z&hiri ve batin1 vardir. Her ayet
icin bir had ve her had i¢in bir matla’ (hakikatini miisahede yeri) vardir.”’*® hadisinin
serhinde “Yedi harf” meselesine genis sekilde yer vermis ve bu konudaki alimlerden

farkli nakiller kaydetmistir.

Mouellif, yedi harften kastin kirdat, dil veya ahkamin gesitleri oldugunu ifade
etmis ve su sekilde izaha devam etmistir: “Sarihler yedi harften kastin Arap dili
oldugunu, yani fasih yedi arap lehgesi oldugunu soylemistir: Kureys, Sakif, Tay,
Havéazin, Huzeyl, Yemen, Beni Temim gibi. Baz1 limler de buradaki yedi harften
kastin yedi dil alimi oldugunu savunmustur. Yediden maksatin yedi meshur kiraat

oldugunu ifade eden alimler de olmustur.

Ayni1 zamanda bu hadiste zikredilen yedi harften kastin yedi anlam oldugu
da soylenmistir. Aliyyu’lI-Kari bunlar1 su sekilde siralamistir: “Emir, nehiy, kissalar,

misaller, va’d, vaid ve meviza.”

795 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 508.
796 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1, 22.
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Baz1 &limler ise yedi manay: su sekilde siralamistir: “Akaid, ahkdm, ahlak,
kissalar, misaller, va’d ve vaid.” Bunlar1 “emir, nehiy, helal, haram, muhkem,

miitesabih ve emsal” seklinde siralayanlar da olmustur.”’

2. Kur’an-1 Kerim’in ¢ogaltilmasi: Konu ile ilgili uzun ag¢iklamalardan

sonra soyle malumatlara yer vermistir.
“Hasili Kur’an-1 Kerim U¢ defa cem edilmistir:

Birincisi: Hz. Peygamber (s.a.v.)’in huzurunda gergeklesmistir. Zeyd ibn
Sabit’ten rivayet edildigine gére o soyle demistir: “Biz Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
huzurunda iken Kur’an-1 Kerim’i kumas, kagit parcalarina yazardik. Yani, inen
ayetleri ayr1 yazar, sonra onlari Hz. Peygamber (S.a.v.)’in yonlendirmesi ile sureler
seklinde diizenlerdik.” Hattabi ise s0yle nakilde bulunmustur: “Kur’an-1 Kerim’in
tamami1 Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde yazilmistir. Ancak bir yere cem

edilmemis ve sureler tertiplenmemisti.”

Ikincisi: Hz. Eb( Bekir’in doneminde Hz. Omer’in tesvik etmesi ile cem
edilmistir. Bundan dolayi da ilk cem eden olarak Hz. Eb( Bekir kabul edilmistir. Hz.
Ebl Bekir Zeyd’e cem etmeyi emretmis ve bu niishalardan bir tanesi kendisinin

elinde, digerleri de Hz. Omer ve kiz1 Hafsa’nin elinde muhafaza edilmistir.
Uglinclisii: Hz. Osman zamaninda surelerin tertibi ile cem edilmistir.”%®

3. Kiraat farklihgi: Hz. Peygamber (s.a.v.)’e salavat okuma ile ilgili hadiste
il 2ss e jbaresinde “en-nebi” kelimesinin hem hemze ile, hem de idgam ile
okunmasinin caiz oldugunu ifade etmistir. Ayn1 zamanda yedi kiraat’ta her iki ttrlQ
okundugunu séylemis, ancak idgamin tercih edildigini kaydederek kendisinin bu

goriisii benimsedigini kaydetmistir.’®®

797 Bu konudaki genis agiklamalar icin bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 496.
7% Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1, 500,
7%9 Aliyyu’l-KarT, Mirkat, 111, 16,



217

4. Ayetlerin esbab-1 niizGlu: Aliyyu’l-Kari esbab-1 niizullar1 kaydederek
hem A&yetlerin anlasilmasin1 hem ayetler 1s18inda hadislerin dogru anlasilmasini
hedeflemistir. Fakat rivayetlerle ilgili kendi degerlendirmesini yapmamistir. Mesel3;
“Cehennemlik olduklar: anlasildiktan sonra, akraba bile olsalar, puta tapanlar igin
magfiret dilemek Peygamber’e ve miiminlere yarasmaz” ¥Cayetinin niizul sebebi
olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)’in annesinin mezarini ziyaret etme esnasinda Allah’tan

ona istigfar etmek icin izin istemesi ile ilgili hadisi gostermistir.8%!

Dualar boliimiinde gegen “Benim i¢in “De ki: Ey kendi aleyhinde sinirt

» 802 3yeti, diinya ve icindeki seylerden daha sevimlidir.” diyen Hz.

asanlar! ...
Peygamber (s.a.v.)’e oradakilardan biri sdyle sordu: “Ey Allahin RasGlu! Sirk kosan
biri icin de bdyle midir?. Hz. Peygamber (s.a.v.) bir siire sustu. Sonra ii¢ kere “sirk
kosanlar hari¢” buyurdu.” hadisinde zikrolunan ayetin niizul sebebini soyle
kaydetmistir: “Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a.v.) islama davet
etmek i¢in Vahsi’nin yanina birini génderdi. Vahsi Hz. Peygamber (s.a.v.)’e soyle
cevap gonderdi: “Bir insani1 oldiirenin, zind edenin ve sirk kosanin azaba maruz
kalacagin1 sdylerken beni nasil dinine davet edersin. Ben bunlarin hepsini isledim.
Bunun iizerine Allah su ayeti indirdi: “Ancak tevbe ve iman edip iyi davranista
bulunanlar miistesnadir...” %% Bu durum karsisinda Vahsi soyle dedi: “Bu sart
agirdir. Belki ben buna gii¢ yetiremem ve amel-i salih sahibi bir kisi olamam. O
zaman nasil olacak? Bundan bagka birsey yok mu? diyerek Peygamber (s.a.v.)’e
adam gonderdi. Bu sefer Allah su ayeti indirdi: “Allah kendisine ortak kosmayt
elbette bagislamaz, bundan baskasini diledigine bagislar. "®® Ayeti okuyunca Vahsi
soyle dedi: “Kalbim mutmain olmadi. Bundan sonra da ben kendimi siiphede
goriiyorum. Allah beni bagislar m1 bilmiyorum. Bu durum karsisinda su ayet nazil

oldu: “De ki: “Ey kendilerine kétiiliik edip asir1 giden kullarim! Allah in rahmetinden

umudunuzu kesmeyin. Dogrusu Allah giinahlarin hepsini bagislar. Ciinkii O,

800 Tevbe, 9/113.

801 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, IV, 216.
802 Zumer, 39/53.

803 Furkan, 25/70.

804 Nijsa, 4/48.



218

bagislayandir, merhametlidir.” 8% Vahsi bu ayetten sonra mutmain oldu ve Islam’1
kabul etti. Muslimanlar dediler ki, bu ona has durum mudur, yoksa herkese samil

midir?. Hz. Peygamber (s.a.v.) de, “herkese samildir” diyerek cevap verdi.8%®

Bu konu ile ilgili bir 6rnek daha verebiliriz. Nikah boltimiinde Yahddilerin,
hanim ile arka taraftan cima edilince ¢ocugun sast dogacag ile ilgili bilgilerin
nakledildigi hadisin serhinde, “bu durum karsisinda Allah su ayeti indirmistir”
diyerek, ayeti kaydetmistir &85 S &8s )58 & &a &3l “Kadinlarnniz sizin igin

bir tarladir. Tarlaniza nasil dilerseniz dyle varmn. %%

5. Nesh: Aliyyu’l-KarT ayetler arasinda nesh vuku bulmus ise buna da temas
etmis ve izah etmistir. Meseld; recm konusunda “lafzi nesh”in oldugunu “bu mesele
recm konusunda lafzi nesh meydana gelmeden 6nce vukubulmustur” diyerek ifade

etmistir. Fakat lafzi neshin ne anlama geldigini agiklamamustir. 8%

6. Ayetlerin sahsi istekler dogrultusunda izah edilmesinin dogru
olmamasi: Kur’an-1 Kerim’in herkes tarafindan kendi goriisiinii desteklemek igin
kullanildigina dair hadisin serhinde su bilgileri nakletmistir: “Ehl-i Slinnet hayir ve
serrin Allah’tan oldugunu soyliiyor ve bu goriislerine ylice Allah’in su ayetini delil
olarak gosteriyorlar: “De ki hepsi Allahtan dir.”’%® Kaderiyye mezhebi ise bunun
bdyle olmadigni savunuyor ve delil olarak da su ayeti gosteriyorlar: “Sana ne iyilik
gelirse Allahtan’dir. Sana ne kétiiliik gelirse kendindendir.”®'® Tartigma ile ilgili
Aliyyu’l-Kari Kaderiyye mezhebinin delil olarak zikrettigi ayetin bu konu ile ilgili
olmadigimi agiklamis ve fikrini miifessirlerin agiklamalar1 ile desteklemistir.

Aliyyu’l-Kari Ehl-i Sinnet’in goriisiiniin daha isabetli oldugunu savunmustur. Ayni

805 Z{imer, 39/53.

806 Aliyyu’l-KArf, Mirkat, V, 194. Ayrica bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 325 428.

807 Bakara, 2/223; Aliyyu’l-Kari, Mirkat, VI, 343; Ayrica bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkét, V1, 267.
808 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, VII, 114.

809 Nisa, 4/78.

810 Nijsa, 4/79.
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zamanda bu gibi tartismali konularda Miisliimanlarin icma’i1 dikkate almak

gerektigini de zikretmistir. 81
C. FIKIHLA ILGILi ACIKLAMALAR

Daha once de ifade edildigi gibi, Aliyyu’l-Kari’nin serhi yazmadaki
amaglarindan biri de mensup oldugu Hanefi mezhebinin delillerini agiklamak idi.
Dolayisiyla fikhi konulara esas teskil eden hadislerin serhlerinde bol miktarda
mezhep goriislerine ve tartismalara yer vermistir. Sozkonusu tartismalar ve goriisler
caligmamizda 6zel konu olarak ele alinmis ve gerekli incelemeler yapilmistir. Bu
bolimde ise fikith usOli terimleri ve tarihine konu olabilecek malumatlar
sunulacaktir. Ayn1 zamanda metod olarak ne kadar fikhi terminolojiden istifade

edildigi belirlenecektir:

1. Fikhi terimler: Fikhi terimlerle ilgili hem bilgi vermis hem de onlarin
birbirinden farkli noktalarina temas etmistir. Fitir sadakas1 babinda fitir sadakasinin
farz m1, vacib mi oldugunu izah ederken farz ile vacib’in bir birinden farkli oldugunu
kaydetmistir. O, farz’da stuibutun kat’1 oldugunu, vacibde ise delilin stibutunun zanni
oldugunu sdylemistir.8'? Aym zamanda 0 diger mezheplerden farkli olarak Hanefi
mezhebindeki farz ve vacib ayrimina dikkat ¢ekmistir. RUKUn ile ilgili de su kisa
aciklamay1 vermistir. “Her riikkiin vacibdir, ancak her vacibi rikin olarak kabul

edemeyiz.”8®

Tilavet secdesi ile ilgili hadiste azimet kavramini “Fikhi 1stilahta azimet, asil

ile hitkmiin sabit olmas1 demektir” seklinde aciklamistir 84

Fikhi terimleri aciklarken bazen garibu’l-hadis kitaplarindan,®®® bazen de

alimlerin gortslerinden faydalanarak serh etmistir. Mesel&; Hz. Peygamber (s.a.v.)’in

811 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 493-494.
812 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1V, 280.
813 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 409.

814 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, 111, 101.
815 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, VI, 71.
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muh&bereyi yasakladigi ile ilgili hadiste muhabere kelimesini soyle agiklamigtir: “Bu
muzare’a demektir. Arazinin (cte bir, dortte bir gibi bir karsihiga ekilmesi
demektir.”8® Muzabene teriminin de aga¢ iizerindeki hurmayr miktar1 belli kuru

hurma karsiliginda satmak oldugunu “Serhu ’s-sunne “den nakletmistir.8t’

2. Tart1 veya Olcu birimleri: “Bes vesk’tan (yaklasik 660 kg) az (iiriinde)
zekat yoktur”8!® hadisinin izahinda “Vesk” hakkinda sdyle der: “O altmus sa’dir. Her
sa’ dort mid’diir. Her miid de 1.3 rit1l’dir. Bu 6l¢ii birimi Hicazlilara géredir. Imam
Safil de bunu esas kabul etmistir. Ancak Eba Hanife ve imam Eb{ Yusuf’a gére her
miid iki rit1’dar. Bir rit1l da 130 dirheme esdegerdir.”8%°

3. Asli deliller: Burada kiyas konusunu ele alabiliriz. “Uziimlerin zekati
hakkinda Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurdu: Hurmalarin zekati tahmin edildigi
gibi Gziimlerde de tahmin yapilabilir. Hurmanin zekati kuru hurma olarak alindig
gibi iiziimiin zekdt: da kuru {iziim olarak almir.”®?° hadisinin serhinde, {iziimiin
zeka&tiin hurmaya kiyas edilerek verilecegini soylemistir. Onun szlerine gére hurma
asil, iziim ise ona kiyas olunandir. Cilinkii Hayber yedinci yilin ilk giinlerinde feth
edilmisti. Hayber’in hurma baglar1 meshur idi. Daha sonra Taif feth olununca Gzim
ureticiligi de giindeme gelmistir. Taif’te liziime, hurmaya takdir edilen fiyat takdir
edilmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber (S.a.v.) hurmalara yapilan zekat muamelesinin
{iziime de yapilmasim tavsiye etmistir.”®?! Aliyyu’l-KarT kiyas konusunda hiikiim
belli bir konuya 6zel olursa, ona diger ibadetlerin kiyas edilemeyecegini de ifade

etmistir.52?

4. Feri deliller: Feri delille ilgili Sedd-i zer&l ornegine bakabiliriz:

“Rastlullah (s.a.v.)’1n ailesinden birisi vefat etmisti. Kadinlar, arkasindan aglamak

816 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, VI, 70

817 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, VI, 69;75.

818 Buhari, Zekat 42.

819 Aliyyw’l-Karl, Mirkat, 1V, 252; VI, 71; 95.
820 Tirmizl, Zekat 17.

821 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1V, 272.

822 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, VII, 92.
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tizere toplandilar. Hz. Omer (r.a) onlar1 bundan men etmek ve geri ¢evirmek iizere
kalkt1. Hz. Peygamber (s.a.v.) miidahale edip: “Ey Omer! Birak onlari, ¢iinkii g6z
aglar, kalp hiiziinlenir.” buyurdu.”®? Bu hadisin izahinda Hz. Omer’in kadinlara
miisade etmemesinin sebebini su sekilde izah etmistir: “Kadinlar yiiksek sesle olmasa
da kisik sesle agliyorlardi. Hz. Omer sedd-i zerai bakimindan onlar1 bundan nehy
etmistir. Clinkii eger buna kars1 ¢ikmasaydi yasaklanmis ve dini agidan hos kabul
edilmeyen agit yakma durumu vuku bulabilir ve dini bir hiviyyet kazanabilirdi.
Ozellikle bu durum Hz. Peygamber (s.a.v.)’in huzurunda vuku bulsaydi onu daha ¢ok

tizerdi...”%*

5. Hukumlerin illetleri: Aliyyu’l-KarT bir kadinin halas1 ve kiz kardesinin
ayni kisinin nikahinda bulanmasinin haram olusunun illetini su sekilde izah etmistir:
“Iki kardes ve hala ile ayn1 nikahta bulunmasinimn haram olmasindaki illet, onlarmn
ayni rahimden olmasindandir. Onlar1 ayni nikahta tutmak aralarinda diismanlik

¢ikarir ve akrabalik baglarini koparir.”82°

D. AKAIDLE iLGIiLi ACIKLAMALAR

Kelam/Akaid ilmi, Allah’in zatindan ve sifatlarindan niibiivvet ve risalete
dair meselelerden, mebde’ ve meéd itibariyle yaratilmislarm hallerinden islam
kanunu (zere bahseden bir ilimdir. 8% Aliyyu’l-Kari bu konularla dolayli veya
dogrudan ilgisi bulunan ayetleri tefsir, hadisleri de serh ederken onlar hakkinda
aciklamalar yapmustir. Ayrica izah edilen konular arasinda iman-Islam, kaza-kader,
Allah’in sifatlari, biiyiik giinahlar, gibi konular da yer almis, Aliyyu’l-Kari bu
konulardan bazilarini tafsilatli agiklamis bazilarini ise 6zet olarak kaydetmistir.
Dolayisiyla bu tiir hadislerin agiklamalar1 yapilirken sarihin akaid konulart ile ilgili

fikirleri de ortaya ¢ikmis olmaktadir.

823 Nesai, Cenaiz 16.

824 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1V, 203.

825 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, VI, 329.

826 Bilmen, Omer Nasthi, Muvazzah fim-i Kelam, Istanbul 1972, s. 5.
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Aliyyu’l-Kari’nin akaid ve keldm konusunda mahéreti, yazmis oldugu
eserlerinden bellidir. Bu konuda yapilmis mustakil ilmi arastirmalar da vardir.
Konumuz Aliyyu’l-Kari’nin itikadi goriislerini belirlemek olmadigi i¢in temel bazi

kavramlar hakkindaki miilahazalarina yer verecegiz.

Tman, islam, miimin ve miislim kavramlar1 hadis serh kitaplarinda 6teden
beri tartisilagelen konulardan olmustur. Pek ¢ok alim bu konular hakkindaki
goriislerini agiklamig, kavramlarin liigat ve 1stilah manalan {lizerinde durmus ve
bunlar arasindaki benzer ve farkli yonlerini ortaya koymustur.®?” Aliyyu’l-Karf akaid

ile ilgili agiklamalar1 su sekilde yapmustir:

1. Tman ve Islam: Eserin ilk babi olan “Kitabu’l-imén” da bab ismini
aciklarken seriatta “Iman” ile “Islam” kavramlarmin aslinda ayni manay: ifade
ettigini kaydetmistir. Muellifin bab bashigim “Kitdbu’l-Iiman” olarak yazmasi ile
aslinda “Islam”1 da kastettigini ifade etmistir. O, serhine soyle devam etmistir:
“Sozliik anlamu itibariyle farklilik arz etse de, Tman’in asil oldugu, biitiin faslin odag
ona gore bina edildigi sdylenir. Fasilin en 6nemli konusu oldugu i¢in ve ibadetlerin
sthhat sart1 oldugu i¢in muamelatdan 6ne gegmistir. Sozllkte, kendisi ile emin olunan
ve mutmain olunan tasdikdir. Seriat’ta da Allah’tan gelenin kalp ile tasdik
edilmesidir. Sanki mimin onunla nefsini iki cihandaki azaplardan, yalan ve
muhalefetten emin kilmis olur. S6yle denir, emin oldun mu ki, benden bagkasina iman
ettin. Sonra soyle denir, onu tasdik ederse iman etmis sayilir. (<) kelimesinin
anlami “gliven sahibi oldum” demektir. Sonra tasdike gegilir ve lam harfi ile
miiteaddi yapilir. S6yle ki, konu &yetlerde su sekilde aksedilmistir: G (a3 &l g Sen
bize inanmazsin...”® Firavun da s6yle dedi: 4 &1 Ona inandiniz mi?.%%° Bu ibare
itirafi kapsar. Ayni kelime*“ba” harf-i cerr ile de meteaddi olur .<iL & 5% Gayba

iman ederler...”8%0

827 Nevevi, el-Minhac fi Serhi Sahih-i Muslim /bni’I-Haccac, 1, 144-150.
828 Yusuf, 12/17.

829 Taha, 20/71.

830 Bakara, 2/3.
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2. “Allah” tasavvuru: Eserin mukaddime kisminda kaydedilen besmelenin
izahinda “Allah” kelimesi ile ilgili hem dil hem de itikddi bakimindan genis bilgi

verilmesi yani sira,%!

gece namazi boliimiindeki su agiklamalar dikkat gekmektedir:
“Biz biliyoruz ki, Allah kendisini kitabinda “nfr” olarak adlandirmaktadir. Bu
konuda rivayetler de vardir. Soyle ki, EbQi Zerr’den nakledilen bir rivayette O, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e Allah’1 goriip gérmedigini sormustur. Hz. Peygamber (s.a.v.) de

ona sdyle cevap vermistir: “O, Nurdur. Ben onu nasil gorebilirim.”8

Aliyyu’l-Kari Allah konusunda kendi anlayisini kaydederken konunu izah

edici hadisler de nakletmistir.3%®

Allah’mn bir olmast ile ilgili konuya da temas etmis ve vitir namazi
b6limiinde su izahlara yer vermistir. “Allah tekdir; tek olani sever. Ey Kur’an ehli!
Siz de vitir namazini kiliniz!””8* hadisinin izahinda “innallahe vitrun” ciimlesindeki
“vitrun” kelimesi ile ilgili su agiklamalari kaydetmistir: “Yani Zatinda tektir.
Bolinme kabul etmez. Sifatlarinda tektir. Bunda siiphe yoktur. Onun esi benzeri

yoktur. Fiilerinde de tektir. Onun seriki ve yardimeist yoktur.”8%

Aliyyu’l-Kari akéidin tartismali konularindan biri olan Allah’a nisbet edilen

“uzuv”larla ilgili bilgilere genis sekilde temas etmis ve ayetlerle izah etmistir:

U e aly sa 25 20050 Vg Lo sk ARV 02 (e 38Ty pat YV oy 235k Gl sl
DA clatal fe GE V) 4 &L

Muhammed’in nefsi elinde tutan Allah’a yemin ederim ki, eger bu iimmetten
bir yahQdi veya hristiyan beni isitir de sonra benimle génderilene iman etmeden

oliirse mutlaka cehennemliklerden olur”®® hadisinde “sax Allah’m eli” kismim

8L Aliyyu’l-KarT, Mirkat, 1, 38-42.

832 Muslim, Iman 291.

833 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 257.

834 Eb(i Davud, Vitir 1; Tirmizi, Vitir 2. Ayrica bkz., Nesai, Kiyamu’l-leyl 27; ibn Mace, Ikamet 114.
835 Aliyyu’l-Karl, Mirkat, 111, 307.

836 Muslim, Iman 153. Aliyyu’l-Kari, Mirkat, hadis no: 10.
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aciklarken bu konudaki selef ve halef alimlerin goriislerine yer vermistir. Konu ile
ilgili farkl fikirleri sOyle ifade etmistir: ““Yani nimeti ile oldu, kudreti ile hasil oldu,
iradesi ile sabit oldu. Burada “el” Allah’in kudretinin mecazidir ve mutesabihdir.
Selef mezhebi, kelimenin zahiri manasina inanmak sartiyla hakikati Allah’a havale
ediyorlar. Bu, Allah’in murad etmedigi bir vasfi ona vasfetmekten sakinmak igindir.
Cumhurun 4l Y\ :‘LJL" Ay g Oysa onun gercek manasim ancak Allah bilir 8’
ayetinde lafz-1 celal konusunda vakf etmesi onlarin fikrini desteklemis oldu. Bundan
dolayr da EbG Hanife dedi ki: “Allah’a isnad edilen yed (el) kelimesinin kudret
seklinde tevil edilmesi, Allah’in kendi zati i¢in uygun gordiigli sifatin haricine
cikmay1 engellemek demektir. Bu konuda yapilmasi gereken Allah’a kendisinin vasf
ettigi sekilde iman etmek bu konularin teviline kalkismamaktir.” Biz de bu konuda
deriz ki, “Onun, mahlukatin eline benzemeyen, kendisinin diledigi sekilde eli (yed)

vardir.”

“Ayette, vakfi Lafzatullah iizerinde degil, (rasihune fi’l-ilm) kelimesi
Uzerinde yapan halef mezhebi ise, Allah’in sifati olan yed kelimesinin cisimden
miinezzeh sekilde tevil etmenin caiz oldugunu kabul ederler. Nitekim Ibn Abbas:
“Ben tevili biliyorum ve ben ilimde rasih birisiyim” demistir. Onun bu fikri daha
dogru ve anlamli kabul edilmistir. Ancak ilim ve hikmeti artirmak gerekir ki, bu
nass’in siyakini tevil etmeye mutabik olsun. Buradan halef alimlerin daha bilgili
oldugu fikri ¢ikmaz. Bilakis her iki mezhep tenzih konusunda ittifak etmistir. Ancak
tevilin mi, yoksa tefvizin (teslim olma, oldugu gibi kabul etme) mi evla oldugu
konusunda ihtilaf vardir. Muhtemelen selefin doneminde tefviz daha iyiydi. Cunki
onlarin zamaninda kalpler salim idi ve henliz bidatler zuhur etmemisti. Halef
doneminde ise avamin ¢ogalmasi, akillarina ilk gelen manaya kapilmanin ¢ogalmasi
ve taskin bidatcilerin ortaya ¢ikmasi dolayisiyla tevil daha evla oldu. Yine de en

dogrusunu Allah bilir.”#%

837 Ali imran, 3/7.
838 Aliyyu’l-Kari, Mirkét, 1, 150-151. Aym zamanda bu konu ile ilgili degerlendirmesi icin bkz;
Imam Azam, el-Fikhu’I- Ekber Serhi, 74.
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3. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in makamlari: “Kim Muhammed (s.a.v.)’e
salavat getirir ve: “Ya Rabbim! Muhammed’e salat et ve kiyamet giiniinde iistiin
makama yerlestir,” derse ona sefaatim Vacib olur” mealindeki hadisi agiklarken
buradaki “iistiin makam”dan kastin “vesile” oldugu ve bunun sadece Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e mahsus, cennetin en listiin makami oldugu ifade edilmistir. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in iki makami oldugu nakledilmistir. Bunlardan biri Rahman’in arsinin
saginda yer alan makamdir. Oncekiler ve sonrakiler buna gipta edeceklerdir. Ikinci
makam da cennet’teki mekanidir. Oyle bir mekandir ki, ondan baska kimseye ait
degildir.”*°

4. Kazé ve kader: Yasanmis olayr merkeze alarak bu konuyu su sekilde izah
etmistir: Kazayr duanin yok edecegi, dmriiniin de iyiligin uzatabilecegi ile ilgili
hadisin serhini yaparken, kaza terimini su hikaye ile vuziha kavusturmustur: “Kaza
mukadder olunan istir. Hz. Omer Sam’a varinca Ona “orada veba hastalig1 var. Geri
donln” dediler. Eba Ubeyde “Ya Emire’l-mi’minin sen kaderden mi kagacaksin?”
diyerek onun donme kararina itiraz etti. O da, “Keske bunu senden baskasi
sOyleseydi. Evet ben Allah’in bir kaderinden bagka bir kaderine kagiyorum” diyerek

tedbir almanin da Allah’1n takdiri ile oldugunu sdylemis oldu.34

5. Cennet, cehennem ve sirat kopriisii: “Nefsim elinde olan Allah’a yemin
ederim ki higbiriniz, ben kendisine babasindan da evladindan da daha sevgili
olmadik¢a iman etmis olmaz.”®! hadisini serh ederken son kisminda su bilgileri
kaydetmistir: “Halef ve selef alimlerin goriislerine gére muvahhid olarak vefat eden
kimseler her haliyle kesin cennete girecektir. Giinah islemekten salim ise, ¢OCuk,
biilug cagina erince mecnun olan, tevbeyi bozmayarak ve sirk haricinde diger
giinahlardan saglam tevbe edenlerin hepisi cennete girecektir. Sirk {izere Glenler
kesinlikle cennete girmeyecekler. Onlar sirat kopriisiinden gegecekler. Sirat
cehennemin tizerine kurulmus bir kopriidiir. Ondan Allah’a siginiriz. Biiyiik glinah

isleyen ve tevbe etmeden vefat eden kimsenin akibeti Allah’in dilemesine baglidir.

839 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 18.
840 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V1, 14.

841 Byhari, Iman 7.
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Dilerse onu bagislar ve cennete koyar, dilerse diledigi kadar azab eder sonra cennete
koyar. Tevhid Uzere olen kimse, giinah islemis olsa bile ebediyen cehennemde
kalmayacaktir. Iyilik yaptig1 halde kiifr (izere dlen kimsenin cennete giremedigi gibi.

Iste kitap, siinnet ve icmanin kabul ettigi goriis budur.”84?

Cennet’e kimlerin ve nasil girecegi ile ilgili izahlar genis olarak
aciklanmistir. Calib-i dikkat konulardan oldugu igin bir 6rnek daha vermek istiyoruz:
“Hem kendi hem de diger kabile mensuplarinin kurtulus yollarin1 arayan Abdu’l-
Kays ogullarinin temsilcileri ile ilgili hadisin serhinde genis sekilde “Cennete girme”
konusunu yeniden ele alarak agiklamalar yapmistir. Bu konuda farkli goriislerin
oldugunu ifade etdikden sonra sdyle der: “Cennete ancak Allah’in fazl-1 keremi ile
girmek miimkiindiir. Yemek doyma ve doyurma sebebi oldugu gibi salih amel de
cennete girme sebebidir. Bu da ancak Allah’in lutfu ile mimkinddr. Burada cennet
kelimesi mukadder muzéfin, muzafin ileyhidir. Yani onun derecesi demektir. Bu
dereceler de amellerin mukabilinde elde edilir. Cennete giris ise iyiliklerle
mimkindiir. Ibn Hacer bunun su ayete gére oldugunu sdylemistir: “Iste bu,
yapmakta olduklariniza karsilik size miras verilen cennettir.”®* Yani amellerinize
karsilik verilen cennettir. “Sadece amellerle cennete giremezsiniz” demekden kasit
da aslinda cennete girilmesinde amelin tek basina yeterli olmadigidir. Bu grubun
delili de “Hi¢ kimse kendi ameliyle cennete girmez. “Sen de mi Ya Ras(lallah!”
dediklerinde, “Evet ben de; Eger Rabbim beni rahmetiyle kusatmis olmasa.” 844
hadisidir. Alimler insanin cennete Allah’mn lutfu ile girilebilecegini, ancak oradaki
derecelere ameller sebebiyle ulasilabilecegini ifade etmisler. Imam Nevevi de
“Cennete giris amellerledir. Ameller de Allah’in rahmetindendir. Yani Allah’in

rahmeti olmadan cennete girilmez” demistir.8*°

6. Itikddi mezheblerin goriisleri: “Allah’in isimleri” babmda isim ve

misemma konusunda itikadi mezheblerin farkl diisiindiiklerini ifade etmis ve onlarin

842 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 146; \V/, 381.

843 Zuhruf, 43/72.

84 Buharf, Rikak18; Muslim, Munafikin 71-73.
845 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, I, 170.
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gOruslerini su sekilde kaydetmistir: “Mu’tezile mezhebi ismin miisemmadan ayri,
tesmiyenin ise ayni oldugu goriisiindedir. Bizim Ustadlarimiz ise “isim ile misemma

aynidir” demistir. Esari mezhebi bu konuda {i¢ goriis belirtir:
1. Misemma ile ayni1 olan isimler, Meseld; “Allah” ismi gibi.
2. Misemmadan gayri olan isimler, Meseld; “Halik” ismi gibi.

3. Miisemmanin ne ayni ne de gayri olan isimler, Meseld; “Alim” ismi gibi.

Onun tanmmasi ile ilgili Mu’tezile’nin goriisii tutarl degildir.”84®

Aliyyu’l-Kari Allah’in isimleri konusunda mezhep fikirlerini zikretmis ve
sonunda “Ustadlarimiz” diyerek bahsettigi selef alimlerinin goriisiiniin isabetli
oldugunu ifade etmistir. Ayrica bu hadisin serhinde Allah’in doksan dokuz ismini

teker teker serh etmistir.34

Aliyyu’l-Kari bazen itikadi mezheblerin gorislerine kendi reddiyelerini de
beyan etmistir. “Kelime-i sehidet getiren kimse benden kanini satin almustir...”8%®
mealindeki hadisin en sonunda Murcie mezhebine soyle reddiyede bulunmustur: “Bu
hadis acik sekilde sehadet kelimesinin sdylenilmesinin Islom’in sihhati ve ahkdmimn
tertip edilmesi icin yeterli olduguna delalet eder. Dolayisiyla Murcie mezhebinin
“Iman amele muhtac degildir” fikrine agik reddiyedir. Dolayisiyla Ehl-i Kible,

tevhidi ikrar ve seriat1 iltizam ettikleri siirece bidatlerinden dolay: tekfir edilemez.34°

7. Kufre goturen olaylar: Bayram namazlari ile ilgili bolimde nevruz ve
mihrican bayramlar1 hakkinda sOyle demistir: “Mihrican ve nevruz kafirlerin
bayramidir ve onlart kutlamak dogru degildir. EblG Hafs el-Kebir el-Hanefi (0.
217/832) demistir ki, “kim nevruz gununde giintin 6Gnemine binden miisrik birine bir

yumurta hediye etse kiifre diismiis olur. Amelleri de bosa gider.” Hasan ibn Mansur

846 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, V/, 70.

847 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 70-115.

848 Buhari, Cihad 149; itisam 28; Istitabe 2; Ahkam 16; Mirteddin 2; Ebd Davud, Huddd 1; Tirmizi,
Huddd 25.

89 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, I, 150.
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el-Hanefi de, “kim o giinde bagka giinlerde mutat olarak almadigi bir seyi satin alsa
veya adeti tizere olmadig1 halde birine hediyeler verse ve bunu da o giiniin 6nemine

binden yaparsa kafirlere tazim ettigi icin kiifre girer.”8

8. Munafiklik ve kistmlarr: “iki 6zellik vardir ki, onlar miinafikta birlikte
bulunmazlar: Giizel ahlak ve dinde fakih olma”®*! hadisinin serhinde miinafiklig
ikiye ayirarak soyle demistir: “Miinafiklik ya hakiki olur ya da mecazi olur. Hakiki
miinafiklik itik&di alanda ger¢eklesen miinafikliktir. Mecazi miinafiklik da gosteris

ve riyadan ibarettir. Buna ameli miinafiklik da denir.”8%?

9. Akaidle ilgili kelime ve terim izahlari: Aliyyu’l-Kari sadece hadiste
gecen izaha muhtac akaidle ilgili kelimeleri serh etmekle yetinmemis, ayn1 zamanda
hadisleri serh etmek icin kullandigi ayetlerde gecen akaid ilmine konu olacak
terimlere de agiklik getirmistir. Allah’in hesab1 hizli gordigi ile ilgili “Allah hesabt

853 ayetinde Allah’in hizli olmasini sdyle agiklamistir: “Hizdan

pek cabuk gorendir
kasit Allah’in bir sey yaratmak istedigi zaman vakit, gorme ve fikre ihtiya¢ duymadan
muimkinata ait kudreti demektir. Buna gore de denildi ki, “0 mahlikati koyun sagilana

kadar” veya “daha kisa bir siirede” hesaba gekecektir.”#*

“Sefer esnasinda okunacak dua” ile ilgili agiklamalar yaptiktan sonra
“Velhasili “nefiy” ve “ispat” ozellik bakimindan farkli seylerde ortaya ¢ikmuistir.
Ancak gergekte onlar ayn1 seydir. Bu benzetme konuyu nasil da giizel izah ediyor:
“Kazaya riza vacibdir. Kiifre riza ise kufurdir.” Halbuki kifir de kaza sonucu
meydana gelmistir. Dolayisiyla kifrin Allah’in vermesi ile olduguna razi olmak

gereklidir. Bilakis insanm kendi kazanimi gibi gérmesi kabul edilemez.”%

850 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 491.
81 Tirmizi, {lim 10.

852 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 479.
853 Bakara, 2/202.

854 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1, 158,
855 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 271.
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Ras0l ve nebi kelimelerinin farkint Aliyyu’l-Kari soyle ifade etmistir: “Nebi
ister teblig emredilsin ister edilmesin kendisine vahy indirilen kimsedir. Ras0l ise

vahy indirilmekle beraber onun teblig edilmesi ile memur olan kimsedir.”8%
E. TASAVVUF KONUSUNDA ACIKLAMALAR

Aliyyu’l-Kari Ehl-i Tasavvuf’u “ebu’l-vakt” ve “ibnu’l-vakt” olarak
adlandirmistir. 87 Naksibendi tarfkatine intisabli oldugu bilinmektedir.® Bu alanda
birgok eser kaleme almis ve maharetini hem “sadir”’da hem de “satir”da gostermistir.
Hadislerin serhinde tasavvufi kavramlari serh etmedeki Uslubu dikkat cekmektedir.
O, hadislerin serhinde “tasavvuf ehli”nin seriatin ruhuna aykiri olmayan

goriislerinden de istifade etmistir. Tasavvufi izahlarini 6rneklerle inceliyelim:

1. Zikir: Aliyyu’l-Kari zikrin 6nemini ve zikir sonucu insanin katedecegi
dereceleri “Kim bir Musliiman’in diinya sikintilarindan birini giderirse, Allah da
onun kiyamet gilintindeki sikintilarindan birini giderir. Kim darda kalan bir kimsenin
isini kolaylastirirsa, Allah da diinya ve ahirette onun islerini kolaylastirir. Kim bir
Musliman’in ayibini 6rterse, Allah da diinya ve ahirette onun ayiplarini 6rter. Kul,
kardesinin yardiminda oldugu siirece, Allah da onun yardimeisi olur.”®* hadisinin
serhinde kaydetmistir. Seyh Ebt Said el-Harraz (6. 277/890) hazretlerinden nakilde
bulunarak zikir hakkinda su degerlendirmeye yer vermistir: “Allah bir kulunu
yiiceltmek isterse ona zikir kapilarini acar. Zikirden lezzet alirsa ona kurbiyyet
kapisin1 agar. Sonra onu ins meclislerine yiikseltir. Sonra onu tevhid kiirsiisiine
oturtur. Sonra ondan perdeler kaldirilir ve onu dar-1 halvete sokar. Onun igin celal ve
azamet perdeleri agilir. Onun nazari celal ve azamete vaki olursa huve’siz baki olur.

Iste bu zaman kul fani olur ve nefsin davetlerinden ber? olmus olur.”8°

86 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 16; 111, 60; 111, 259.
857 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 152.

858 Mustakimzade, 324.

89 Eb( Davud, Edeb 60.

860 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 457.
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Zikir gesitlerinden “kalp zikri” (hafi zikir) ile ilgili soyle demistir:

“Uzuv zikirlerinin en zor olami Kalp zikridir. Zira o Cihad-1 Ekber’dir.
Bundan kasit bagirarak, huzursuzluk ¢ikararak, bogazi hareket ettirerek edilen dil ile
zikir (cehri zikir) degildir. Bazi insanlar her ne kadar bunun huzur ve husudan
kaynaklandigin soyleseler de gurur ve giybet sebebinden baska birsey degildir.”%!

Bu agiklamalardan anlasiliyor ki, Aliyyu’l-Kari, hafi zikri tercih etmektedir.

2. Nefis mertebeleri: Aliyyu’l-Kari tasavvufun nefis terbiyesine verdigi
onem, nefsin mertebeleri ve tasavvufi makamlarla ilgili de bilgi vermis ve konu
etrafindaki terimleri izah etmistir. Meseld; “Hi¢ kimse beni babasindan ve evladindan
fazla sevmedikce gercek anlamda iman etmis olmaz” 8?2 hadisinde peygamber
sevgisinin 6nemini ve mahiyetini agiklarken, sevginin kalbin durumuna gore farklilik
arz ettigini ifade etmis ve nefsin mertebeleri ile ilgili su kisa malumati nakletmistir:
“Bu hadiste nefsin “mutmainne” ve “emmare” sifatlarina isaret vardir. “Nefs-i
mutmainne” derecesinde olan birine Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sevgisi kolay gelir,
“nefsi emmare”ye sahip olan kimseye ise bunun tam aksine Nebi (s.a.v.)’in sevgisi
agir gelir. “Levvame” de bu ikisi arasinda bir mertebedir.”®? “Muhammed’in nefsi”
ibaresinin izahinda nefs kavramu ile ilgili soyle soyler: “Buradaki nefisten kasit, ruhu,

zat, sifaty, haly, irAdesi, hareketleri ve sekinetidir.”%64

3. Tasavvuf kavramlari: Aliyyu’l-Kari tasavvufla ilgili agiklamalar
yaparken sozkonusu ilimle ilgili kavramlara temas etmistir. Bu izahlar1 kendi
tasavvufi birikimleri ile yaptigi gibi tasavvuf ehlinin agiklamalarini nakletmekle de

yapmuistir.

“Muhammed’in nefsini elinde tutan Allah’a yemin ederim ki, bu tmmetten
yahadi ve hristiyan bir kisi beni dinlemez, sonra peygamber olarak gonderildigime

iman etmeden Oliirse, iste o kimse, ancak cehennemin yaranindan olur” hadisinin

81 Aliyyu’l-KarT, Mirkat, V/, 53,
862 Byhari, Iman 8.

863 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1, 146,
864 Aliyyu’l-Karh, Mirkat, 1, 150.
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aciklamasinda Cuneyd-i Bagdadi’den naklen “cem’” ve “fark” makamlar1 hususunda
aciklamalar nakletmistir: “Vecd ile yakinliga cem’®9 denir. Beseriyette gaib
olunmasina da tefrika®®® denir. Tefrikasiz her cem’ zindiklik, cemsiz her tefrika

inkarciliktir.”8%7

“Bana Oyle bir sey o6gret ki, senden sonra kimseye o konuda bir sey
sormayayim. RasUlullah (s.a.v.) da soyle buyurdu: Allah’a inandim de ve istikamet
tizere oll.” 88 hadisinin serhinde “istikamet” kelimesini aciklarken sifilerin
istikamete cok 6nem verdiklerini ifade ettikten sonra “bu konuda sifiler soyle
demistir” diyerek su agiklamalara yer verir: “Istikamet bin kerametten daha hayirhdir.
“Amentu billah,” bltun ibadetleri yerine getirme ve biitiin giinahlardan kaginmay1
kapsamaktadir.” SOfiler derler ki, “cinki Allah’a davet etmek sirat-1 mustakime
davet demektir. Cok zor istir. Buna ancak davet¢i kimse basiret sahibi olursa nail

olabilir.”8%°

Namaz bolimiinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’in tehecclid namazindan sonra
yaptig1 dua hakkinda rivayet edilen hadisin agiklamasinda Aliyyu’l-Kari “tevbe”
kelimesini izah ederken de slfilerin goriisiine miiracaat eder: “Ehl-i Tasavvuf’un
onde gelenleri tevbeyi ‘gunahlardan donmek ve gafletten uyanmaktir’ seklinde ifade

etmislerdir.”®"°

Bazi tasavvufi kavramlar izah ederken de siralama yapmis ve fikirlerini
ayetlerle desteklemistir. Meseld; Takva ehlinden olabilmek i¢in siipheli buldugu

seylerin terk edilmesi gerektigi ile ilgili hadisin serhinde “Takva” kavramini, s0zIik

85 Cem’ makamu ile genis bilgi i¢in bkz., Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, Anka yaymlari, Ankara 2004, s. 121-123.

866 Tefrika ile ilgili genis bilgi i¢in bkz., Cebecioglu, 644.

867 Aliyyu’l-KarT, Mirkat, I, 151.

868 Muslim, Iman 62.

869 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 162.

870 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 258; IV, 305; \V, 348,
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ve 1stilahi anlamlarini verdikten sonra “denilmistir ki...” diyerek ii¢ baslik halinde

izah etmis ve ayetlerle deseteklemistir.”* Soyle ki:
“Takva ¢ mertebedir.

Birincisi, ebedi azaptan kurtulmak igin sirkten uzak durmaktir. Ayet’te

soyle buyrulmustur: “cs 38 428 2435 takva soziini tutmalarin saglamisti. 87

Ikincisi, halk nazarinda kiiciik githan olarak gorlenlere varincaya kadar
yapilmasi veya terk edilmesi giinah olan her seyden uzak durmaktir. Bu ser’i takva
olarak kabul edilir. Bu konuda Allah sdyle buyurmustur: * 1383 1 il 580 Jal & 55
Eger, o memleketlerin halklart iman etseler ve Allah’a karsi gelmekten

sakinsalardi... ™

Uclincusi de igini ve oziinii Allah disinda mesgul eden her seyden
durmasidir. Bu gercek takvadir. Allah’in su kavline gore talep edilen takva seklidir:
A& Ga a5 i) & el G Ey iman edenler! Allah 'a karsi gelmekten nasil sakinmak

gerekiyorsa, dylece sakinin.”®™

Aliyyu’l-Kari kimi tasavvufi kavramlart agiklarken, sadece sdzkonusu
kavrami izah edici nitelikte olan hadisi nakletmekle yetinir. Meseld; nasth tevbeden
s6z ag1p su hadisi nakletmistir: “Bu konu ile ilgili merfd hadiste sdyle buyrulmustur;
“Kulun isledigi glinahtan pismanlik duymasi, Allah’a tam rucQ’ edip, tipki siitiin

memeye donmedigi gibi, kisinin tekrar giinaha donmemesidir.”8"

“Seytanin vesvesesi” kavraminda oldugu gibi bazi kavramlari izah ederken
Ehl-i Tasavvuf’a genel atiflar yapar. Meseld; “Bazi ariflerden hikaye olunduguna
gore: “Ariflerden biri, Allah’tan seytanin kalbe nasil vesvese verdigini gostermesini

diler. Onu sag omuzunun kikirdaginin altinda uzanmig halde goriir. Sinekte oldugu

871 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V1, 27.

872 Fetih, 48/26.

873 Araf, 7/96.

874 Ali Tmran, 2/102.

875 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 348. Hadis icin bkz., Ahmed ibn Hanbel, Musned, I, 446.
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gibi uzun hortumu vardir. Onu kalbin i¢ine dogru uzatir. Eger kalbini zikir eder halde
bulursa ondan uzaklasir. Eger zikirden géafil halde bulursa oraya Allah’in istemedigi

cindyetleri ilka eder. Bu durum orada bir hayir kalmayana kadar devam eder.”8

Aliyyu’l-Kart hadisleri serh ederken Ehl-i Tasavvuf’un hikmetli sozlerinden
de istifade etmistir. Zikir meclisinde oturanlarin da ehl-i zikir’den sayilacagr ile ilgili
uzun rivayetin®’’ serhinde sadiklarla beraber bulunmanin oneminden bahsederken
“Bazi arifler soyle demistir” diyerek su sozl der: “Allah’la dostluk edin. Eger buna

giiciniiz yetmezse Allah’la dostluk edenlerle dostluk edin.”"
F. DILLE ALAKALI ACIKLAMALAR

Hadislerin serhlerinde dil bilgisi en 6nemli konulardandir. Dolayisiyla sarf
ve nahv bilgisinin 6nemi tartisilamaz bir gergektir. Kelime bilgisi, fiil cimleleri,

gramer tahlilleri ve buna benzer konular bu iki ilim sayesinde bilinmektedir.

Ik hadis serhleri kabul edilen ve tamamen bir hadis lugati calismasi olan
garibu’l-hadis edebiyatinin olusumunda da dilin, hadislerin anlagilmasi ve
yorumlanmasinda ne denli 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir. Neticede hadisgiler,
metinlerde gecen garib kelimeler, lafizlarin gramer ve edebi yonden tahlilleri,
isimlerin okunus incelikleri gibi miistakil ilim dallar1 tesis edip bu alanlarda

kitiiphaneler dolusu eserler yazmiglardir.

Malum oldugu gibi Aliyyu’l-Kari dil alaninda da kendisini yetigtirmis, Arap
dili ve edebiyatina son derece vakif bir alimdir. Arap dili inceliklerini cok iyi
bilmektedir. Dolayisiyla hadislerde gecen bazi kelimeleri sarf ve nahv agisindan ele
alarak tahlil ve degerlendirmeler yapmistir. Hemen hemen her hadiste kelimelerin
aciklamasi, istikaki, i’rdbi gibi konulara temas etmistir. Bazen de cumle tahlilerine

gore hadisdeki ifadenin farkli anlam tasidigin1 ¢ok genis sekilde nakiller yaparak

876 Aliyyu’1-Kari, Mirkat, V, 66. Hadis icin bkz. Ali el-Muttaki, 1, 251/266.
877 Buharf, Daavat 66. Ayrica bkz., Ahmed ibn Hanbel, Musned, 11, 251-252, 358-359.
878 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 147.
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anlatmistir.8” Simdi bu saydiklarimizi 6rneklerle izah etmeye ¢alisalim:

1. Sarf: Aliyyu’l-Kari baz1 kelimelerin sarf agisindan degerlendirmesini
yapmustir. Meseld; “Dini 6grenip geride kalan kabile mensuplarina da anlatmak
isteyen ve bunun igin RasUlullah (s.a.v.)’dan temel esaslar1 6grenmek igin gelen
Abdu’l-Kays ogullar ile ilgili hadisin serhinde j<as & b (mudar Kafirlerinden)
ibaresinde bu ifadelerin benzetme (teb’iziyye) veya acgiklama (beyaniyye) maksatli
oldugunu ifade ettikten sonra, sahth goriise gore =« kelimesinin gayr-i munsarif

oldugunu ifade etmistir.%°

Kelimelerin farkli bablardan geldigi ile ilgili goriislere de bazen temas

edilmistir. Meseld; &;% kelimesinin i babindan geldigi iddia edilmesine ragmen,

lugatta <<= babindan geldigi kaydedilmistir. 8t

Cok fazla olmasa da Aliyyu’l-Kari hadislerde gecen bazi kelimelerin
miufret, tesniye ve cemilerine de isaret etmistir. Dolayisiyla kelimenin kemiyet
durumu vuzuha kavusturulmustur. Dini 6grenmek i¢in ancak haram aylarda
gelebileceklerini ifade eden Abdu’l-Kays ogullart ile ilgili hadiste L' & ¢ ifadesinin
okunma seklini kaydettikten sonra soyle ifadelere yer vermistir: “L % kelimesi &
harfinin fethasi ile okunur. Cemi (435 mifredi ise 33l seklindedir. Bu kelimenin
anlami “zelillik ve ihanet” demektir.®¥ 230l kelimesinin cemi 2l5 seklinde gelir.

Topluluk anlamina gelir. Segkin topluluk da denilmistir (a!2S L ) 88

2. Fiil bablari: Muellif fiillerin hangi babdan oldugunu da ayrica

belirtmistir. Namaz boliimiinde namazda yaslanmanin mekruh oldugu ile ilgili

3o (e GUBAH ALES] A 5b 18 3l b i) e alis 4ile AN a4l g &L

879 Aliyyw’l-Kari, Mirkat, VII, 84-87.
880 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 169.

881 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, VI11, 25.
882 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 167.

883 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 168.



235

Sall

“Ras0lullah (s.a.v.)’a bir kimsenin namazda (basiyla) saga-sola dénmesini
sordum O, “kulun namazindan seytanin bir ¢almasidir” diye cevab verdi” 88
rivayetinde zikredilen os2ia) kelimesinin 13l kdkinden, iftidl babindan geldigini

vurgulamistir. Talan etmek, soymak ( <L) anlamini ifade etmektedir.”8%°

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in gece namazma kalktigi zaman misvak
kullandigina dair hadis agiklanirken, misvaktan istifade etmeyi ifade eden (il
kelimesinin aslinin g4 oldugunu ve iftial babinda oldugunu séylemistir. Dolayisiyla

misvak da dislerin iizerinde deveran ettigine gore bu kelime ile ifade edilmistir.8%

Kelimelerin sarf yoniinden izahlarmi alimlerin nakillerini dikkate alarak
yapmasi ¢ok siklikla miiracaat ettigi durumdur. Ble 55 lehisd i aal e Ay o
...<&l33 Allah, bizden herhangi bir seyi isiten ve isittigi gibi de teblig edip baskalarina
aktaran kisinin yiiziinii aketsin...”®" hadisinde 4\ 2 kelimesinin sarf yoniinden
aciklamasini yaparken bu alanda soz sahibi alimlerin goriislerini nakletmis ve
kelimenin manasini izah etmistir. SOyle ki: “Turbisti bu kelimenin “giizel parlaklik”
ve “revnak” (parlaklik) anlami ifade ettigini ve hem miiteaddi hem de lazim
kelimelerden oldugunu sdylemistir. Hem seddeli hem de seddesiz rivayet edilmistir.
Imam Nevevi de genellikle seddeli rivayet edildigini soylemistir. Ebheri bu kelimeyi
Eb( Ubeyd’in seddesiz rivayet ettigini nakletmis ve hem miteaddi hem de lazim
oldugunu soylemistir. Asmai ise seddeli sekilde rivayet etmistir. Ayn1 zamanda
seddesiz olunca 1azim oldugunu, seddeli olunca miiteaddi oldugunu da kaydetmistir.
Birinci halde ¢okluk ifade etmek igin, ikinci halde ise miibalaga ifade etmek igin

kullanilir.” 888

84 Byhari, Ezan 92; Muslim, Salat 117; Nesai, Sehv 9, 40; Ibn Mace, Tkame 68. Aliyyu’l-Kari,
Mirkat, hadis no: 982.

85 Aliyyu’l-KarT, Mirkat, 111, 59.

886 Aliyyu’l-KarT, Mirkat, 111, 255.

887 Tirmizi Ilm 5; Tbn Mace, Mukaddime 1, 18.

88 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 306.
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3. Kelime kokenleri: Kelime manalarinin diizgiin sekilde tespit
edilebilmesi icin kelimenin kokini ve hangi asildan tiiredigini bilmek 6nem arzeder.
Bu ihtiyagdan dolay1 da Aliyyu’l-Kar1 kelimelerin yapisini tahlil etmis ve manalari
hakkindaki goriisleri nakletmistir. Meseld; “Kabrimi bayram yerine ¢evirmeyin’%®
hadisinin serhinde = kelimesinin anlamini ve tiirevini $0yle kaydetmistir: “Bu
kelime el kokiinden, ayni zamanda 523253 siels sde geklinde “adet haline
getirmek” anlami ifade etmektedir. 8%° Boylece bayram kelimesini “adet ve

aligkanlik” manalarini ifade eden kelimelerden tliredigini sOylemistir.

Bazen Aliyyu’l-Kari basit ve kisa agiklamalarla kelimenin aslina isaret
etmistir. Sadaka talep etmek kimlere caiz kimlere yasak oldugunu bildiren hadiste, i
kelimesi ile ilgili su agiklamalarda bulunmustur: “Bu kelime 4<&¥! kelimesinin

emridir. “Sabret,” “sebat et” anlamlarina gelir.”%%!

4. Kelimelerin okunusu ve anlamlandirilmasi: Kelime okunuslarini ve
anlamlarini zaman zaman dil bilgisi konusundaki kendi degerlendirmeleri ile
vermesinin yani sira, bazen de dil alimlerinin goriislerini naklederek izahlar vermistir.
Meseld; “Hz. Peygamber (S.a.v.)’in son hastaligi doneminde kildig1 namaz hakkinda
bilgi veren rivayeti agiklarken, 4335 kelimesini izah eder: el-Mazhar s6yle demistir:
“Bu kelimede hemze stikun, zal ise kesra ile okununca “bildirmek, haber vermek”
anlamina gelir. Hemze fetha ile ve zal de seddeli okunsa “sesini yiikselterek bir sahsi
cagirmak” anlamima gelir. Ezan kelimesi de bu koktendir.” Bu agiklamalari
naklettikten sonra kendi fikrini “bu kelimelerde hemzeyi vav ile degistirebiliriz”

seklinde beyan eder. 8%

5. Kelimelerin taglib seklinde kullanilmasi: “Muisliman, dilinden ve

elinden miisliimanlarin zarar gérmedigi kimsedir. Muhacir ise, Allah’in yasakladig:

889 Ebi Davud, Menasik 94; Ahmed ibn Hanbel, Musned, 11, 397.
890 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 111, 11.

891 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1V, 300,

892 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 196.
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seylerden uzak duran kimsedir.”%%® hadisinin a¢iklamasim yaparken “Miisliiman”
kelimesini agiklamis ve bu kelimede taglib oldugunu vurgulamistir. Yani, erkek
Misliimanlar zikredildiginde kadin Miisliimanlar da birlikte kastedilmis olur. Ayni
zamanda vergisini veren zimmi Kafirler de kastedilmektedir. Zira ibn Hibban’in
rivayetinde () ale (1<) 8% jfadesinin varid olmasi biitiin insanlar1 kapsadigini

gosteriyor. 8%

6. Gramer tahlilleri: Aliyyu’l-Kari’nin serhinde climle ve kelimelerin
gramer agisindan tahlillerine rastlamak miimkiindiir. Bazi durumlarda yapilan i’rab

tahlilleri ¢cok uzun da olmaktadir. Meselg;

el 5 adall 815 Al gly3 s 1a2as G5 A ) ) ¥ G sagas ped e Sy

Gian)) a3ias ‘j@i\; & 5

“Islam bes temel iizerine bina kilinmistir: Allah’tan baska ilah olmadigina
ve Muhammed’in Allah’in RasGlu olduguna sahitlik etmek. Namazi dosdogru
kilmak, zekati hakkiyla vermek, Allah’mn evi Kabe’yi haccetmek ve Ramazan
orucunu tutmak.”8% hadisinde («I¥) 4 ¢l s3e3) ctimlesinin i°rab tahlilini su sekilde
yapmustir: “Kesra ile okunur. Meshur goriise gore atfi beyan veya bedeli kiil olan
“hamse” soziinden bedeldir. Bedel-i kil de birbirine atfedilmis tiim mecrurlar
mecmdsudur. Baglacin olmamasi dolayisiyla bedel-i ba’d olmasi da miinasiptir. =)
kelimesinin takdiri ile mansub olmas1 da dogrudur. Hazfedilmis miiptedanin haberi
olmast da mimkunddr. O da 4 veya wlas) kelimesidir. Veya kendisi miipteda haberi
de mahzuf olmak uzere merfQdur. Yani 4V} 4IY ()l saled eie demektir. Burada o
kelimesi seddesizdir. ¥ ise cinsin hlikmiinii nefyeden 14°dir. 4 onun (la’nin) ismidir.

4l kelimesi ¥ kelimesi ile birlikte e dwea terkibi gibi bir araya getirilmistir. Bu

893 Buharf, Tman 4-5; Rikak 26; Muslim, Tman 64-65. Ayrica bkz., Ebd Davud, Cihad 2; Tirmizi,
Kiyamet 52; Tman 12; Nesai, Tman 8, 9, 11.

894 fln Hibban, Sahihu [bn Hibbdn, Beyrut 1993, 11, 76 (361); X1, 203 (4862).

895 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, I, 143; V, 462; Ayrica bkz., Aliyyw’l-Kari, Mirkat, 1V, 215; 111, 75; VI,
121.

89% Buharf, Tman 1, 2; Tefsiru sdre (2) 30; Muslim, Tman 19-22. Ayrica bkz., Tirmizi, Tman 3; Nesaf,

Tman 13.
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Zeccac (6. 311/923)’1n fikrine muhaliftir. S6yle ki, ona gore 41 kelimesi ¥ ile lafzi
olarak nashedilmistir. Haber ise ittifak ile mahzuftur. Eger bununla (4! kelimesi ile)
hakiki mabud kastedilmisse, takdiri de (25> <) s6ztdiir. Eger bununla (4 kelimesi
ile) gercek mabud kastedilmemisse o zaman takdiri (25> 5<) degil, (25:2=) kelimesidir.
Yl istisna harfidir. Ayni zaman da bunun _:¢ anlaminda oldugu da ifade edilmistir. O
(¥) kelimesi kendisinden sonraki kelime ile birlikte 4! kelimesinin sifatidir. Haberi
ise mahzuftur. Allah lafz-1 celalin ¥ kelimesinin _x manasinda olmasi sartiyla 41\
kelimesine sifat olarak nasp edilmesi de caiz goriilmiistiir. Bir goriise gore de istisna
Uzere mensub olmasi da caizdir. Allah kelimesi kendisindeki gizli haberin zamirinden
bedel olarak merfadur. L& kelimesinin isminden 6nce kendi mahalli itibariyle onun

() isminden bedeldir. ¥ nin haberi olarak merfii oldugu da zikredilmistir.”8%’

Cenaiz boliimiinde Sa’d ibn EbT Vakkas’in vefatindan sonra cenazesi ile
ilgili nasil bir uygulama yapilmasini talep ettigini anlatan rivayetin serhinde /sl
lasl) ibaresinin tahlilinde '»s) tabirini su sekilde i’rab etmistir. “Bu kelime ya kendi
babindan veya diger badbdan mef’llu mutlaktir. Veya mef’Glun bihdir. Yani bana
lahd dizeltin demektir. 8% Lahd cendzeyi koymak icin mezarin bir kdsesinin

yarilmasidir. Mezarin merkezinden kenarina dogru meyl ederek acilan ¢ukurdur.”8%

“Ug kimse var ki, ecirleri (miikafatlar1) kendilerine iki defa verilir: ...”9%°

hadisinde (J>_)) kelimesinin nahv yoninden izahi yapilmistir. Soyle ki:
“Miiptedadan bedeldir. Bedel ba’d ve baglagdan sonra atifdir. Veya bedel-i kilddr,
atiftan sonra irtibatlandirmigtir. Veya mahzif miptedanin haberidir. Yani onlardan
biri demektir (a#2a)), Haberin mahz(f mevs(f haberi de olabilir. Yani onlardan
demektir (s¢). Veya 0 miptedanin haberi (¢'ua! #dd 5) onlar igin iki ecir vardir

ciimlesi de sifatidir.”%?

897 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1, 136; V11, 12.
898 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, IV, 152.

899 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, 1V, 153

900 Byhari, ilm 31.

%L Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 152.
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Bir Bedevi’nin Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yanina gelerek, “Bana dyle sey
soyle ki, onu yapinca cennete gireyim...”%? hadisinde (+ll 23 J$) ibaresini agiklarken
gramer tahlilini s6yle yapmistir: “Emir manasinda haberdir. Veya ¢ takdir olunmakla
masdarin tevilidir. &) hazf olununca fiil merfd olur. Ayni1 zamanda denildi ki, nasb’in
eserinin (alametinin) kalmas1 veya fiilin zikredilmesi ile masdar yerine konulmustur.
Dolayisiyla su anlam ifade eder: Meéddi gérmektense onu dinlemen daha iyidir.
Allah’1n su ayetindeki gibi “Yine O nun delillerindendir ki, simsegi gosteriyor... %%
Hadiste, mahzuf meptedd’nin haberi, mahallinde merfidur. Yani anlami soyledir:

“Isledigin zaman seni cennete gotiirecek amel Allah’a ibadettir.”%%

Mauellif dil konusunda bazen agik bir sekilde <E diyerek kendi goriistinii
belirtmistir. Mesel&; “Bana ser hakkinda degil hayir konusunda sorular sorun”% (¥
ol e Ssle 3l e i) anlaminda devam eden hadisin izahinda zamir ile ilgili
sOyle bilgi nakletmistir. Tibi’nin goriisiine gore failden haldir. Miennes zamir ¥
i cimlesine récidir. Aymt zamanda hadiste bu turli sorular sormaktan nehiy
vardir. Ciinkii o rahmet Peygamberidir. Yiice Allah “Biz seni ancak alemlere rahmet
olarak gonderdik’°% buyurmaktadir. Daha sonra bu konudaki kendi gériisiinii soyle

kaydetmistir: “Dogru olan zamirin en yakin ciimleye rici olmasidir.”%”

G. DIGER iLIMLERLE iLGIiLi ACIKLAMALAR

Aliyyuw’l-Kari temel Islami alanlarla ilgili degerlendirmeler yapmakla
beraber, diger sosyal alanlarla ilgili izahlara da yer vermistir. Ancak bu tir bilgiler

diger alanlara nisbeten daha azdir. Bu ilimlerle ilgili izahlarim 6rneklerle gosterelim:

1. Ahlak: Ahlak ilmine dair konularda da Aliyyu’l-Kari bazi nakiller ve

aciklamalar yapmustir. O, ahlaki, batini ameller olarak tarif etmistir. Kot ahlaki ser’

92 Byhari, Zekat 1; Muslim, Tman 15.

903 Rum, 30/24.

%04 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 1, 160; V, 405.

95 Darimf, Mukaddime, 34.

906 Enbiya, 21/107.

%7 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, I, 524. Ayrica bkz., Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 60.
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bakimdan iyi kabul edilmeyen veya kotiiliigii kabul edilen ameller olarak izah
etmistir.®® Giizel ahlaki da “Iki kot ahlak arasinda olan ahlaktir” seklinde tarif
etmistir.?®® Mesel4; tartisma esnasinda sinirlenen kimsenin “e(iz-u besmele” cekmesi
ile ilgili hadisin serhinde su agiklamalara yer vermistir: Gazab (sinirlenme) seytanin
yoldan ¢ikarmasi, hilesidir. Bununla insan ftidali kaybeder ve batil seyler konusur.
Karsisindaki adami da kétiiler. Bundan dolayidir ki, bana nasihatte bulun diyen sahsa
Hz. Peygamber (s.a.v.) “kizma” demistir. Dolayisiyla gazab insani ahlak dis1
hareketler etmeye sevk edebilir.%'° Burada gazap gibi menfi 6zelliklerin insan1 st-i

edebe gotiirecegi izah edilmistir.

Aliyyu’l-Kari hadis serhlerinde insan psikolojisi ile ilgili degerlendirmeler
de yapmustir. Meseld; Hz. Musa’nin Allah’tan 6zel zikir s6zleri talep etmesi ile ilgili
hadisin serhinde, insanin her zaman segilmek istedigini belirterek su sekilde
psikolojik bir degerlendirme yapmustir: “Farkli olmak insanin yaratiliginin geregidir.
Diger insanlardan ayrilmak onu daha mutlu eder. Bagkasinda olmayan miicevhere
sahip olmak istemesi gibi. Zikir, ilim, dua da boyledir. insanin kendisine has olan
seye sahip olmas1 mutluluk ve huzur vericidir. Hz. Musa Allah’tan kendisine has zikir

sozleri istemistir. insanlarin bu sekilde olmasi flahi bir kuraldir, devam eder gider.”!!

2. Adab-1 muaseret: Aliyyu’l-Kari serhinde 4dab-1 muaseret konularina da
dikkat ¢ekmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hurma yerken cekirdeklerini eline
toplamasi ile ilgili bilgi veren hadisin serhinde “Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hurma
cekirdeklerini parmaklart ile halka yaparak elinin icine toplamasi hijyenik
inceliklerdendir. Burada sag elin parmaklart zikredilmistir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber (s.a.v.) immetine yemek yeme &dabini 6gretmis ve hurma ¢ekirdeklerinin

nasil toplanmasi gerektigini gostermistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sol elle degil sag

%08 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 327.
%09 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, VI, 375.
%10 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 267.
9L Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 136.
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elle bunu yapmasi da calib-i dikkattir.” seklinde bilgilere yer vermistir.%!?

3. Tip: Tibbi bilgiler genellikle “Kitabu’t-tibb” da verilmistir. Ancak diger
hadislerin serhinde de zaman zaman bu alanla ilgili bilgilere rastlanmaktadir. Tibla
ilgili bilgiler bazen ¢ok uzun sekilde anlatilmis ve konu birgok rivayetlerle

desteklenmistir. %3

Yilan veya akrep sokan birisinin nasil tedavi edilecegini hadis rivayeti ile su
sekilde izah etmistir: “Hz. Ali (r.a.)’den rivayet edildigine gore bir giin Rastlullah
(s.a.v.) namaz kilarken akrep soktu. Namazi bitirince akrebe lanet okudu ve bir miktar
su ile tuz istedi. Tuzlu suyla sokulan yeri kafirtn, felak, nas surelerini okuyarak mesh

ettl 29914

Bazi tibbi hastaliklarla ilgili bilgiler de verilmistir. Mesela; “Icerisinde
tesehhiid bulunmayan bir dua, kesilmis el gibidir”®*® hadisinde »)~! hizlica kesmek
demektir. Ciizzam hastaliginin bir nevi oldugu sdylenmistir. Meshur bir hastalik

59916

cesididir. Yaralar atesle daglayanlar ondan kagarlar*° seklinde agiklama verilmis

ve bu hastaligin korkung bir hastalik olduguna dikkat ¢ekilmistir.

Nikah béliimiinde, eger cenin erkek ise ii¢ ay sonra hareket edecegini, kiz
ise dort ay sonra hareket edecegini Beydavi’den nakletmistir.®*” Midenin fonksyonu

ile ilgili de baz1 bilgiler vermis ve islevine temas etmistir.%'8

912 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 280.

913 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, VII1, 343-405.
914 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V, 329.

915 Tirmizi, Nikah 16; Ebl Davud, Edeb 22.
916 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, VI, 311.

97 Aliyyu’l-Karf, Mirkat, VI, 492,

%8 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, V111, 41.
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DEGERLENDIRME

Bir serh farkli ilim dallar ile ne kadar irtibatli ise degeri de 0 nispette artar.
Bu anlamda Mirkatu I-Mefatih islam edebiyatini olusturan neredeyse tiim alanlarla
ilgili bilgi hazinesine sahiptir. Bu eserde Temel Islam Ilimleri ile ilgili bilgilerin

yanisira sosyal bilimlerle ilgili degerlendirmeler de yer almaktadir.

Mdaellif Aliyyu’l-Kari sadece bu ilimlerden nakillerde bulunmamis, ayni
zamanda kendisinin de bu alanlarla ilgili fikirlerini beyan etmistir. Zaman zaman
gortsleri ile ortlismeyen fikirleri de ilmi gerekgelerle tenkid etmis ve dogrusunu

gostermistir.

Ozellikle fikih ve dil konusundaki degerlendirme ve atiflar1 dikkat

¢cekmektedir. Bu da onun sézkonusu alanlara duydugu ilgisinden dolayi olsa gerektir.
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Il. MIRKATU’L-MEFATTH’IN SONRAKI SERHLERE TESIRI

Bir eseri 6nemli kilan hususlardan biri de sonraki donemlerde istifade
edilmesidir. Bu anlamda Aliyyu’l-Kari hem hadis alaninda hem de diger Islami
ilimler sahasinda fikirlerine miiracaat edilen velid alimlerdendir. Onun eserleri hem
okutulmus hem de kaynak eser gibi istifade edilmistir. Calismamizin konusu geregi
Mirkatu I-Mefatih’in  kendisinden sonra yapilan tesirini tespit ederek ilim
diinyasindaki 6nemini ortaya koymaga ¢alisacagiz. Konu Arapg¢a yazilmis eserler ve
Tiirkge yazilmis eserler seklinde iki baslik olarak incelenecektir. Fakat 6nce bazi
alimlerin Mirkatu’l-Mefatih’le ilgili degerlendirmelerine temas etmek isteriz. Soyle
ki:

Katip Celebi (6. 1067/1657) Mirkatu’l-Mefatin’le ilgili “Cok degerli ve

onemli bir serhtir. Miskadt'a yazilmis bu dort ciltlik kryymetli eserde tiim serh ve hdsiye

eserleri cem edilmistir.” demektedir.9°

Allame Muhibbi (6. 1111/1699) de sézkonusu eseri “Faydali ve dnemli
bilgilerin  toplandigi bu kapsamli eser Aliyyu’l-Kdri’nin  eserlerinin en

degerlisidir.”®® seklinde viicii ifadeler kullanmustir.

Abdulbari ibn Abdilvehhab el-Ensari’nin et-Ta liku’I-Muhtar ald Kitabi'l-
Asdr’a yazdign mukaddimesinde “Her bir Hanefi muhaddisin mutlaka okumasi ve

istifade etmesi gereken degerli bir eserdir” demesi de calib-i dikkattir. %%

Ebd Gudde (6. 1417/1997) ise onun eseri hakkinda su ifadeleri kullanmistir:

“Aliyyu’l-Kari'nin kirka yakin eseri negredilmistir. Bu eserleden en hacimlisi, en

faydalisi ve degerli olani siiphesiz ki, Miskat serhi olan Mirkatu’I-Mefatih eseridir.%2?

Ayrica eserin 6nemi ile ilgili Idris Kandehlevi,*”® Mahm{d ibn Muhammed

919 Katib Celebi, 11, 1800.

920 Muhibbf, Huldsdtu’I-Eser, 111, 185.

921 Nafi Ebd Bekir, “Molla Aliyyu’l-Kari el-Heravi Muhaddisen,” s. 98 ten naklen.
922 Aliyyu’l-Kari, Fethu Babi’l-Indye bi-Serhi n-Nihaye, (mukaddimesi), s. 26.

923 Kandehlevi, Talik, 5-6.
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el-Kadi el-Hanefi,*** Dr. Muhammed Abdullatif, Dr. Muhammed Sabbag®® da 6vgii

dolu ifadeler kullanmiglardir.

Bu degerlendirmelerden sonra Aliyyu’l-Kari’nin kendisinden sonraki

eserlere olan etkisine bakabiliriz:
A.  ARAPCA ESERLERE TESIRI

Aliyyu’l-Kari’den nakilde bulunan miellif ve eserlerin tamamini tespit

etmek kolay degildir. Fakat tespit ettigimiz 6rneklerden bazilar1 sdyledir:
1. Ali Munavi
Feyzu’l-Kadir Serhu’l-Camii ’s-Sagir

Ali Munévi (6. 1031/1622) Camiu’s-sagir’ e yazdigi serhinde kelime izahlar
ve fikhi hiikiimlerle ilgili degerlendirmelerde Aliyyu’l-Kari’den “Mirkat’da da
boyledir” diyerek alintilar yapmustir. Mesela: Cemre’nin atilmasinin giin batimindan
sonra caiz olmadig ile ilgili Hanefi mezhebinin goriisiini Aliyyu’l-Kari’den

nakletmistir. 9%

2. Ibn Allan, Muhammed ibn Ali ibn Muhammed es-Siddiki
Delilu’l-Falihin li-Turuki Riyazi ’s-Salihin

Ibn Allan (6. 1057/1647) da Riyazu's-Salihin’e yazdig1 serhinde s ) J&
3l )all 4 ibaresi ile hem dil konusunda, hem de fikhi degerlendirmelerde Aliyyu’l-

Kari’den nakillerde bulunmustur.®?’

924 Nizamuddin Nafi, s. 98.

925 Sabbag, Muhammed Abdullatif, Kesfu'I-Lisam an Esrdri Tahrici Hadisi Seyyidi’l-Enam, Kahire
1984, 1, 357.

926 Munavi, Zeynuddin Muhammed ibn Ali, Feyzu 'I-Kadir Serhu’I-Camii’s-Sagir, Misir 1336, VII,
21; Ayrica bkz., VI, 337; VII, 12.

97 Tbn Allan, Muhammed ibn Ali ibn Muhammed es-Siddiki, Delilu’I-Falihin li-Turitki Riydzi’s-
Sélihin, 11, 529, 544; 111, 43.
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3. Luknovi, Abdulhay ibn Muhammed
et-Ta 'liku’I-Mumecced ala Muvattai 'I-fmdm Muhammed

Aliyyu’l-Kari’nin Mirkatin’dan faydalanan alimlerden biri de Abdulhay ibn
Muhammed Luknovi’dir (6. 1304/1886). O, et-Ta liku’l-Mumecced ala Muvattai 'I-
Imam Muhammed adli eserinde Aliyyu’l-Kari’nin kelime, terim ve muhteva
degerlendirmelerine yer vermistir. Meseld; O, “Aliyyu’l-Kari’nin ifadesine gore
misliimanlardan kasit onlarin secilmisleridir. Onlar kitap ve siinneti bilen,

siiphelerden kaginan alim kimselerdir.” izahina eserinde yer vermistir.%?8
4. Gumishanevi, Ziyaeddin,
Levamiu’[-UK0I
Giimiishanevi (6. 1311/1893), Mirkatu -Mefatih’den yapilan nakillerde bu

esere, sSidl # 4 8 WS jfadesiyle veya bizzat muellifi Aliyyu’l-Kari’nin ismini

zikrederek isarette bulunmustur.%?®

5. Azimabadi, Ebu’t-Tayyib Semsulhak Muhammed ibn Emir

Avnu’l-Ma 'bud serhu Sunen-i Ebi Davud

Ebl Daviad sarihlerinden Azimabadi (6. 1329/1911) de Mirkat 'tan istifade
eden alimlerdendir. On dort cildlik eserinin tamaminda Aliyyu’l-Kari’nin
degerlendirmelerinden istifade etmistir. Meseld; onun “Aliyyu’l-Kari strme
kullanacak kimsenin onu tek sayida kullanmasi gerektigini sdylemistir. Stinnete
uygun olan1 boyledir. Zira “Allah tektir ve tek olan1 sever” degerlendirmesini ¢ & X
ECRA| s 5801 ifadesi ile beyan etmstir.”9%

928 |Luknovi, Abdulhay ibn Muhammed, et-Ta /iku’I-Mumecced ala Muvattai ’-fmdm Muhammed,
Bombay 1991, 1, 634; Ayrica bkz., 11, 53; 11, 451;11, 476; 111, 395; 111, 418.

929 Giimiishanevi Ahmed ibn Mustafa, Levamiu I-UKQl, Istanbul trs., IT1, 204; IV, 14; 49; 163.

930 Diger degerlendirmeler i¢in bkz., AzZimabadi, Ebu’t-Tayyib Semsulhak Muhammed ibn Emir,
Avnu’'I-Ma’bud Serhu Suneni Ebi Ddavud, Medine 1969, I, 56; 1, 389; I, 71; 111, 805.
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6. el-Kesmiri, Muhammed Enver Sah

Feyzu’l-Béri ala Sahihi ’I-Buhéari

Muhammed Enver Sah el-Kesmiri (6. 1352/1933) Sahih-i Buhari’ye yazdig
Feyzu’l-Bari ala Sahihi’l-Buhari adli eserinde Aliyyu’l-Kari’den bol miktarda
nakillerde bulunmustur. Meseld; Bilal Habesi’nin Hz. Peygamber (s.a.v.)’i riiyasinda
gormesinden dolay1 Medine’ye gelmesi ve orada ezan okumasi ile ilgili rivayetin ash
olmadigim1 “Aliyyu’l-Kari Mirkat ta soyle kaydetmistir” diyerek delillendirir. %!
Yine ayn1 miiellifin kaleme aldig1 el-Arfu’s-Sezl serhu Suneni t-Tirmizi adli eserinde

Aliyyu’l-K&ri*den nakiller yapilmistir. %32
7. Mubarekp0ri, Ebu’l-Ula Muhammed Abdurrahman ibn Abdirrahi
Tuhfetu’l-Ahvezi

Tirmizi’nin meshur sarihlerinden olan Mubarekp0ri (6. 1353/1935) de
Sunen’in serhinde bol miktarda Aliyyu’l-Kari’nin Mirkat indan nakillerde

bulunmustur. %33

8. Kandehlevi, Muhammed Idris
et-Taliku’s-Sabth ala Miskati’I-Mesabih

Kandehlevi (6. 1384/1965) Aliyyu’l-Kari’nin hadislerdeki kelime izahlari,

rivayet degerlendirmeleri, arap dili bilgisi degerlendirmelerinden serhinde istifade

etmistir.®*

931 Kesmiri, Muhammed Enver Sah, Feyzu ’I-Bari ala Sahthi’I-Buhari, Libnan 2005, IV, 493; Diger
ornekler icin bkz., 11, 567; 1, 153; 111, 189; 111, 612; IV, 346.

932 Kesmiri, el-Arfu ’s-Sezi Serhu Suneni t-Tirmizi, Beyrut 2014, 11, 63.

933 Mubarekpdri, Ebu’l-Ula Muhammed Abdurrahman ibn Abdurrahim, Tuhfetu’l-Ahvezi, Kahire
1964, 1, 11, 25, 27, 34; 11, 11, 17, 32.

934 Kandehlevi, Talik, 1, 2;4; 10; 15; 18; 20.
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9. er-Rahmanti, Ebu’l-Hasan Ubeydullah ibn Muhammed Mubarekpdri
Miratu'I-Mefdtih serhu Miskdti’l-Mesabih

Aliyyu’l-Kari’nin Mirkat’indan faydalanan bir diger alim de Ebu’l-Hasan
Ubeydullah ibn Muhammed Mubarekpiri er-Rahmani (6. 1414/1961)’dir. Atifta
bulunurken genellikle 3@l & 13X jfadesini kullanmugtir. Dokuz ciltlik eserin tiim

ciltlerinde bol miktarda nakiller vardir.%®
10. Elbani, Nasiruddin,
Sahihu Mevaridi z-Zaman ile Zevaid-i Ibn Hibbdn

Nasiruddin -~ Elbani (6.  1420/2000)  Aliyyu’l-Kari’nin  hadis
degerlendirmelerine ve izahlarina 6nem veren muasir alimlerdendir. Mesela; “Kadin
avrettir. O evden cikinca seytan bakislar1 ona yonlendirir ve celbedici kilar”9®
hadisinin serhinde Aliyyu’l-K&ri’den su degerlendirmeyi nakletmistir:%’ “Kadinlarmn
acik sacik ¢ikmasi igreng kabul edilmistir. O disan ¢ikinca seytan bakislart ona

yoneltir ki, fitneye sebep olsun.”%®

11. Suheyb Abdu’l-Cabbar,

el-Camiu ’s-Sahth li ’s-Suneni ve ’I-Mesanid

Hadislerin izahindan etkilenen ve nakillerde bulunun modern alimlerden bir
digeri de Suheyb Abdu’l-Cabbar’dir. Meseld; “Kiyamet kopmadan fitneler artacaktir.
Oyle ki, insan miimin olarak uyuyacak kafir olarak sabahlayacak...”%* hadisinin

serhinde Aliyyu’l-Kari’nin izahlarindan yararlanmis ve hadiste gegen ‘a3l

935 er-Rahmani, Ebu’l-Hasan Ubeydullah ibn Muhammed Mubarekpdri, Mirdtu’l-Mefitih serhu
Miskdti’I-Mesabih, Hindistan 1984, 1, 41,72, 145, 11, 141, 164, 111, 36, 73.

936 Tirmizi, Rada’ 18.

937 Elbani, Nasiruddin, Sahihu Mevdridi z-Zaman ile Zevaid-i /bn Hibbdn, Suudi Arabistan 2002, I,
202.

938 Aliyyu’l-Kari, Mirkat, 111, 411.

939 Muslim, Iman 186; Tirmizi, Fiten 30.
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kelimesinden maksadin fitneler sonucu 6ldurtlen kimselerin oldugu sdéylenmistir. Bu
kimselerin maksatlar1 bugz ve ayrilig1 koriiklemekdir.” Bu ifadeleri muellif & 13

3l ibareleri ile kaydetmistir. 94°

12. el-Arna(t, Suayb,

Sunenu Ebi Davud

Muhakkik Suayb el-Arnalt (6. 2016) da tahkik ettigi eserlerde Aliyyu’l-
Kéri’nin degerlendirmelerinden mustagni kalamamistir. O hemen hemen tiim
eserlerinde kelime izahlarinda ve fikhi degerlendirmelerinde ondan nakillerde

bulunmusdur. **! “Zengine sadaka helal olmaz”%? hadisinin izahinda ) kelimesi

ile ilgili Aliyyu’l-K&ri’nin su agiklamalarina yer vermistir: “Zenginlik ti¢ tlrdur:
1. Sadakanin vacip oldugu nisap miktarina ulasan zenginlik.
2. Fitir sadakasini ve kurbani vacib kilacak olglideki zenginlik.

3. Sadaka haricinde dilenciligi haram kilan zenginlik. (yiyecek bir seyleri

bulan kimse).”%*

Mirkatu 'I-Mefétih i kaynak olarak kullanan diger miiellifler ve eserleri de

soyledir:

Hamza Muhammed Kasim, Menaru’l-Kdri Serhi Muhtasari Sahihi’l-

Buhari,®** Ebu Amr el-Matiri, el-Iskdl ve’l-Cavab fi Hadisi Ummu Haram binti

940 Suheyb Abdu’l-Cabbar, el-Camiu’s-Sahih li’s-Suneni ve’I-Mesanid, y.y., II, 238. Ayrica bkz., II,
267; 111, 411; 1X, 392; XVI, 493; XVII, 171.

91 Arnaiit, Suayb, Sunenu Ebf Davud, thk., el-Arnalt, Beyrdt 2009, |, 342; I, 415; 11, 242.

%42 Tirmizi, Zekat 23,; EbG Davud, Zekat 23; Nesai, Zekat 90.

943 Arnaiit, 111, 385; III, 421; IV, 346; IV, 530; Suayb Arnaiit diger eserlerde ve tahkiklerinde de
nakillerde bulunmustur. Bu bilgiler i¢in bkz., Musnedu Imdam Ebi Hanife, 2; 112; 432; el-Thsén
fi't-Takrib Sahihi Ibn Hibban: Beyrut 1988, IV, 597. Tbnu’l-Esir, Cdamiu’l-Usul li Ehddisi r-
Rasll, 1V, 327; V, 432; V, 442.

944 Kasim, Hamza Muhammed Menaru I-Kdri® Serhi Muhtasar: Sahihi’I-Buhari, Dimask 1990, 1T,
142.
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Milhan, %° Sadruddin el-Munévi, Kesfit:'I-Menahic ve 't-Tenakih fi Tahrici Ehadisi 'I-

Mesabih.46

B. TURKCE ESERLERE TESIRI

Hadislerin serhi ile ilgili Tiirkge yazilmis eserlerde de siklikla Aliyyu’l-
Kari’nin fikirlerine miiracaat edildigi bir gercektir. Aliyyu’l-Kari’nin dini edebiyatin
hemen hemen her alaninda eser kaleme almis olmasi onu miracaat edilen alim
konumuna getirmistir. Fakat bu eserle ilgili herhangi ihtisar ¢alismasi heniiz
yaptlmamistir. Konumuzun hadis alani ile ilgili olmasini dikkate alarak hadis

eserlerinde yapilan atiflardan birkag¢ 6rnek vermek istiyoruz:
1. M. Yasar Kandemir, ismail Lutfi Cakan, Rasit Kiigiik
Riyazu ’s-Salihin Terciime ve Serhi

Son donemde Turkiyede hadis alaminda yapilmis en kapsamli serh
calismalarinin basinda Riyazu’s-Salihin Terclime ve Serhi gelir. M. Yasar Kandemir,
Ismail L. Cakan, Rasit Kiiciik tarafindan yapilan serhin giris kisminda da belirtildigi
gibi kaynaklarindan birini Aliyyu’l-Kari’nin Mirkat’1 olusturmaktadir. Her cildinde
Aliyyu’l-Kari’den yapilan nakillerle karsilasmak miimkiindiir. Bazen nakiller
yapilmakta bazen de yonlendirme yapilmaktadir. Meseld; Sahabeden birisinin gece
uyumadan namaz kilacagini bir digerinin hep oruc tutacagini, digerinin de
hanimlarina yaklagsmayacagini belirten hadisin serhinde Aliyyu’l-Kari’nin kaydettigi
konu ile ilgili ayetin niizul sebebi su sekilde nakledilmistir: “Bu ayetin® inis
sebebini hatirlamamiz konuyu daha iyi anlayip kavramamiza yardimci olacaktir.
Peygamberimiz bir giin sahdbeye kiyametten bahsetmistir. Sahabe ¢ok duygulanmig
ve aglamiglardi. Sonra aralarinda on kisi Osman ibn Maz’(n’un evinde toplandilar.
Onlarin i¢inde Ebt Bekir ve Ali ibn Ebi Talib de vardi. Yaptiklari istisare neticesinde,

bundan bodyle diinyadan el etek ¢cekmeye, kendilerini hadim ettirmek suretiyle

945 Matirf Eb0 Amr, el-Iskdl ve ’I-Cavab fi Hadisi Ummu Haram binti Milhan, 1, 46.

946 Munavi, Sadruddin, Kesfu'I-Mendhic ve’t-Tendkih fi Tahrici Ehddisi’I-Mesabih, Libnan 2014,
I, 23; 11, 35; V, 222; V, 324.

%7 Maide, 5/87.
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erkeklik duygularindan kesilmeye, giindiizleri oruglu, geceleri de yatakta yatmaksizin
uyanik ve ibadetle gecgirmeye, et ve et iirlinleri yememeye, kadinlara yakin
olmamaya, gilizel koku siirmemeye, yeryiiziinde gezip dolasmamaya karar verdiler.
Bu haber Peygamber Efendimiz’e ulasinca, kalkip Osman ibn Maz(in’un evine geldi,
fakat kendisini evde bulamadi. Hanimina, Osman ve arkadaslarinin kendisine
gelmeleri i¢in haber birakti. Sonra onlar da Peygamber Efendimiz’in yanina geldiler.

Efendimiz, karar aldiklar1 hususlar1 kendilerine sayarak:
— “Bu konularda ittifak etmigsiniz 6yle mi?” dedi. Onlar:

— Evet ya Rasitilallah! Bizim bunlarda hayirdan bagka bir gayemiz, arzu ve

istegimiz yoktur, dediler. Bunun {izerine Efendimiz:

— “Siiphesiz ki ben bunlarla emrolunmus degilim. Elbette sizin iizerinizde
nefislerinizin hakk: vardir. Bazen orug tutun, bazan tutmayin. Gece hem ibadet edin
hem uyuyun. Ben hem ibadet ederim, hem de uyurum. Orug tuttugum giinler de olur,
tutmadigim giinler de. Et ve et iriinlerini yedigim gibi hanimlarimla da beraber
olurum. Kim benim siinnetimden yiiz ¢evirirse benden degildir.” Sonra sahabeyi

toplayip onlara bir konugma yapt1 ve sunlar1 sdyledi:

“Birtakim kimselere ne oluyor ki, hanimlarla evlenmeyi, yeme i¢meyi, giizel
koku silirmeyi, uyumayr ve mesrli sayilan diinya zevklerini kendilerine haram
kiliyorlar. Siiphesiz ki ben size kesis ve ruhban olmanizi emretmiyorum. Benim
dinimde et yemeyi terketmek, kadinlardan uzaklagsmak bulunmadig: gibi, diinyadan
el etek ¢ekip manastirlara sigmmak da yoktur. Ummetimin seyahati orug,
ruhbanliklari ise cihaddir. Allah’a ibadet ediniz, O’na higbir seyi ortak kogmayiniz,
hac ve umre yapiniz, namazlarinizi kiliniz, zekatinizi veriniz, ramazan orucunu
tutunuz. Dosdogru olunuz ki, baskalar1 da Oyle olsun. Sizden Onceki limmetler,

asiriliklar yliziinden heldk oldular. Dini kendilerine zorlastirdilar, Allah da onlara
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zorlagtirdi. Bugiin kilise ve manastirlarda bulunanlar, onlarin artiklaridir.” (Ali el-

Kari, el-Mirkat, 1, 182-183).”948
2. Ahmed Davudoglu
Sahth-i Miislim Tercemesi ve Serhi

Aliyyu’l-Kari’nin hadis serhlerindeki bilgilerden faydalanan ve eserini
zenginlestiren son donem serh alimlerinden biri de Sahih-i Muslim serhini kaleme
alan Ahmed Davudoglu olmustur. O “Aliyyu’l-KarT séyle demistir,” “Bu konuda
Aliyyu’l-Kari’nin agiklamalar1 su yondedir” gibi ifadelerle nakiller yapmuistir.
Mesela; Kitdbu’l-iman’da mirac hadisini agiklarken, sarabin haram olmasi ve hikmeti
ile ilgili bilgileri kaydederken soyle der: “Aliyyu’l-Kari’ye gore buradaki hikmet
Peygamber (s.a.v.)’in dogruyu sectigini gostermek suretiyle onun, faziletini

meleklere gdstermektir.”%4°

3. Mustafa Uysal
Tzahli Miskat el-Mesabih Terciimesi

Miskatu’l-Mesabih’in Tiirkgeye yapilmis ilk terciimesi, Mustafa Uysal’in
Izahli Migkat el-Mesabih Terciimesi adli eseridir. Miskat serhi olmasina bakmayarak
izahlarinda neredeyse sadece Aliyyu’l-Kari’nin Mirkat’indan istifade edilmistir.
Nakiller bazen “Aliyyu’l-Kari soyle dedi” diyerek, bazen de “Mirkéatu’l-mefatih’te
boyle sdylenmektedir” seklinde yapilmistir.*° Muellif kendisi de bu eseri terciime ve

serh ederken en ¢ok Mirkat’tan istifade ettigini sdylemektedir.%!

4. Cetin, Ismail

Tahkim-i Sadad Serh-i Miskat

948 M. Yasar Kandemir, Ismail L. Cakan, Rasit Kiiciik, Riydzu ’s-Salihin Peygamberimizden Hayat
Olgiileri, Erkam Yayimlari, istanbul 1997, 1, 329; Diger rnekler icin bkz., I, 499; 11, 404; 111, 71;
187; 247.

99 Davudoglu, Ahmed, Sahth-i Muslim Tercemesi ve Serhi, Istanbul 1974, 11, 111. Diger drnekler
icin bkz., Davudoglu, 1, 16; II, 222; 472; II1, 506; IV, 297; 377; 496.

950 Uysal, Mustafa, Izahli Miskatu’|-Mesabih Terciimesi, Uysal Yaymlar, trs., s, 69; 106; 112; 189.

%1 Uysal, 9-10.
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Serh ¢aligmasinda Aliyyu’l-Kari’nin bilgisinden faydalanan bir diger alim
de Ismail Cetin’dir. O, Miskat’a bir serh yazmis ve serhinde bol miktarda Aliyyu’l-

Kari’den iktibas yapmustir.®>?

5. Komisyon
Hadislerle Islam

Ozelde hadis alaninda, genelde ise islam Edebiyatinda ¢ok degerli eserlerin
basinda Tiirkiye Cumhuriyeti Diyanet Isleri Baskanliginin koordinesi ile hazirlanan
Hadislerle [siam eseri gelir. Eserin &nemi mukaddimesinde su sozlerle ifade
edilmistir: “Hadislerle islam bashgmi tasiyan bu eser Hz. Peygamber (s.a.v.)
tarafindan sergilenen Ornek tutum ve davraniglari, O (S.a.v.)’nun $0z ve
hadislerindeki mesajlar1; kisacast O (S.a.v.)’nun ¢aglar istii ornekligini sade ve
anlasilir bir dille gliniimiiz insanina ulastirmay1 amacglayan, 6zelde Anadolu insaninin
genelde Islam toplumunun modern zamanlardaki problem ve ihtiyaclarini dikkate
alan, hedef kitle olarak ortalama okuyucuya hitap ettigi i¢in teknik olarak hadis
ilminin sorunlarint okuyucuya agmayan, iilkemizdeki hadis uzmanlarinin
birikimlerinden yararlanan, seksen bes yazarin katki sundugu katilimcei bir ¢abanin

arinidir.”%%2

Sozkonusu eserde de Aliyyu’l-Kari’nin bazi degerlendirmelerine yer
verilmistir. Tlk nakledilen bilgi kurra kelimesi ile ilgili izahdir. Bilgi 6zetlenerek su
sekilde aktarilmistir: “Hadiste kaydedilen “kurra” ifadesiyle topluluk iginde bulanan
“en alim” kisi kastedilmistir.” %4 Bunun haricinde birka¢ yerde daha Aliyyu’l-

Kari’nin degerlendirmeleri dikkate alinmistir,*®

92 Cetin Ismail, Tahkim-i Saddd Serh-i Miskat, Isparta 1995, I, 154 155; 165; 11, 9; 17; 26.
953 Komisyon, Hadislerle Islam, Diyanet isleri Baskanligi, Ankara 2013, 1, 42.

94 Hadislerle Islam, 11, 204; Ayrica Aliyyu’l-Kari, Mirkaty 'I-Mefatih, 11, 337.

95 Diger nakiller i¢in bkz., Hadislerle Islam, W11, 174; |11, 177; VI, 338; VI, 382.
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Hadislerin serh edilmesine erken donemden itibaren baslanmis ve giiniimiize
kadar da bu faaliyet devam etmistir. Kaleme alinan serhler, yazilan dénemin siyasi-
sosyal, ilmi ve fikri durumunu ortaya koymaktadir. Arastirmamizda Tebrizi’nin
Miskdtu’I-Mesabih adli eserine yazilmis Mirkdtu’[-Mefatih adli serhin kaynaklari,
metodu ve muhtevasi incelenmistir. Konu ile ilgili temel eserler ve ilmi ¢alismalar
tespit edilerek tetkik edilmistir. Miiellif hakknda tabakét eserlerinde yeteri kadar

malzeme bulunmasa da ana hatlari ile yeterli malumat kaydedilmistir.

Aliyyu’l-Kari, Afganistan’in Herat beldesinde, siyasi bakimdan oldukga
calkantili kabul edilen hicri X. miladi XV. yiizyilda diinyaya gozlerini agmustir.
S6zkonusu dénemde bu bolge, Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail Hatii’nin siflestirme
politikasindan ve yikimlardan nasibini alan yerlerdendir. Bu ¢alkantilar ilim
diinyasinda da menfi etkisini gostermis; bolgede yasayan pekcok alim, bagka
bolgelere hicret etmis ve ilmi faaliyetlerine oralarda devam etmislerdir. Aliyyu’l-Kari
tiim zorluklara ragmen ilk egitimine Herat’ta babasiyla baslamis, ancak daha sonra

Mekke’ye hicret etmek zorunda kalmis ve tahsiline burada devam etmistir.

Aliyyu’l-Kari hem yasadigi donemde hem de sonraki donemlerde ilim
diinyasinda genellikle hiisniikabul gérmiis ve pek ¢ok alim onun hakkinda 6viicii
ifadeler kullanmistir. Aliyyu’l-Kari kendisine gore dogru kabul ettigi goriisleri her
ortamda savunmus ve fikirlerini hem nassa dayandirmis, hem de mantik kurallari
cercevesinde izah etmistir. Baz1 goriisleri sebebiyle tenkit edilmigse de tenkitlere

gerekli cevaplart vermis ve dogru olan1 ilmi gerekgelerle ortaya koymustur.

Olduk¢a mahir bir hattat olan Aliyyu’l-Kari, gegimini bu meslek ile temin
etmis, Islim Edebiyatina ¢ok degerli eserler kazandirmistir. Aliyyu’l-Kari Islami
ilimlerin neredeyse her alaninda eser veya risale yazmistir. Toplamda 260 a ulasan
eserlerini 6zellikle hayatinin son 10 yilinda telif etmistir. Hicr XI. asirda 6zellikle
Islam diinyasinda 6nemli bir ilim adam olarak yer bulmus olan Aliyyu’l-Kari hadis

ilmi dalinda da 6nemli bir alim olarak kabul edilmektedir. Onun hadis alaninda
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kaleme aldig1 eserlerden biri olan Mirkdtu 'I-Mefatih gok énemlidir. Cunkil neredeyse

tiim ilm1 birikimini bu serhinde ortaya koymustur.

[lim diinyasinda gerileme dénemi olarak kabul edilen bir cagda boylesine
bir eserin kaleme alinmasi takdire sdyandir. Zira siyasi istikrarsizlik toplumun dini
hayatina her zaman olumsuz etki etmistir. Bu bakimdan s@zkonusu eser, bir dini
egitim projesi olarak degerlendirilebilir. Zira o donemde insanlarin dini temellere
baglh kalmalarinda 6nemli rol oynamistir. Ayni zamanda bu calisma bir hadis
midéafaas1 olarak da degerlendirilebilir. Ciinkii eserin kaleme alindigi dénemde

insanlarin hadis ve siinnet’e gereken degeri vermedikleri miisahede edilmektedir.

Diger taraftan Mirkdtu’l-Mefatih muhteva bakimindan da Migkdtu’l-
Meséabih tizerine yazilmis en degerli serh ¢alismalarindan biridir. Aliyyu’l-Kari
hadisleri serh ederken kendi déneminde kabul géren temel Islimi kaynaklardan
istifade etmistir. Istifade ettigi kaynaklarin bazen miiellif ve eser ismini beraber
zikrederken, bazen de sadece ya muellif ismini ya da eser ismini kaydetmektedir.
Baz1 yerlede ise ne kaynak ne de miiellif ismine atifta bulunmus “denildi ki” gibi
genel ifadeler kullanmistir. Bu da kaynaklarin tespit edilmesinde bir takim zorluklara
sebep olmustur. Bu farklilik miiellifin yasadigi donemdeki uygulamadan

kaynaklanmaktadir.

Kaynak gostermedeki uygulama sadece alimlerin goriislerini nakletmekte
degil, ayn1 zamanda hadisleri serh ederken kullandigi ayet ve rivayetlerde de
karsimiza ¢ikmaktadir. Aliyyu’l-Kari’nin, bir tarafdan Miskdtu’[-Mesabih’deki atif
eksikliklerini tamamlamasina ragmen kendi kullandig1 ayet ve hadislerin kaynagina

isaret etmemesi bir eksikliktir.

Hadisleri izah ederken kendisinden 6nce serh yazmis, Miskdt sarihlerinden
Tibi, Ebheri, Mirek ve Ibn Hacer el-Heytemi’den sikca nakilde bulunmas: dikkat
cekmektedir. Bu nakiller biiyiik oranda oldugu gibi aktarilmakla beraber bazen de

itiraz edilerek tenkitler dile getirilmektedir.
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Aragtirmamiz  sonucunda Aliyyu’l-K&ri’nin hadisleri serh ederken
kullandig1 metotlarin dort ana baslikta toplandig1 goriilmiistiir. Eserde ilk 6nce bab
basliklart izah edilmis, sonra hadislerin senet, metin ve sithhat bakimindan
degerlendirmesi yapilmis, ardindan muhteva izahlarina gecilmistir. En sonda da

nusha ve kaynak farkliligina temas edilmistir.

Muellif bazen uzun, bazen de kisa sekilde bab basiklarini izah etmistir. Her
bab’ta olmasa da baz1 hadislerin bab’la olan iliskisine temas etmis ve 0 bab icin uygun

gormedigi hadislere isaret etmistir.

Aliyyu’l-Kari, senet incelemelerinde ravilerle ilgili tanitict malumat vermis,
ancak bu bilgiler cerh ve tadil ilmi g¢er¢evesinde ele alinmamustir. Genellikle
Tebrizi’nin el-fkmal fi Esmai’r-Rical adli eserinden aktarilmustir. Ismi ilk defa
zikredilen ravinin ihtiyaca gore uzun veya kisa biyografisi verilmis, fakat muellif
daha ¢cok muhteva degerlendirmesine yogunlasmistir. Aslinda ravi ile ilgili ok uzun

malumat verilmesi hadisin muhtevasinin anlagilmasina pek katki saglamamaktadir.

Aliyyu’l-Kari, eserde genellikle sade, anlasilir bir dil kullanmistir. Hadis
metinleri ile ilgili degerlendirmeler yaparken ayet ve hadislerden istifade etmistir.
Sahabe ve tabilin neslinden olan alimlerin degerlendirmelerini nakletmistir. Bu
nakiller isim belirtilerek yapildigi gibi genel ifadeler kullanilarak da yapilmistir.
Tasavvufa muhabbeti olmasi dolayisiyla da sufi alimlerin degerlendirmelerine deger
vermistir. Hadisleri serh ederken kendisine has yaklasimlar1 olmus ve hadislerin
anlasilmasi i¢in elinden gelen c¢abay: sarf etmistir. Muhteva izahlarinda hikaye ve
kissalardan istifade etmis, fakat bazi kissalarin konu ile irtibat1 pek anlasilmamaistir.

Ayrica hikaye tekrarlar da dikkat ¢eken hususlardandir.

Ihtilafli goriinen hadisleri izah ederken “Muhtelifu’l-hadis” ilminin
esaslarini1 kullanmis; cem, tercih, tahsis metodlarindan istifade etmis, bazen de tevil
etme yoluna gitmistir. Hadis ilimleri cercevesinde Nasih ve Mensih, Esbab-1

vur(di’l-HadTs ilimlerinden de istifade ederek hadisleri serh etmistir.
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Aliyyu’l-Kari yazdigi serhte hem mezhep goriislerine yer vermis hem de
alimlerin fikirlerini nakletmistir. Hanefi mezhebinden olmasi dolayisiyla da her
firsatda bu mezhebin goriislerini savunmus ve kaynak tavsiye ederek desteklemistir.
Mezhebinin temel eserlerinden bazen bir kag sayfayi gececek sekilde nakiller yapmis
olmasi objektif degerlendirmelere golge diisiirmiistiir. Eser bu ag¢idan okunur veya

okutulursa biyuk 6lgiide hanefi mezhebinin goriislerine vakif olunacaktir.

Hadislerde gegen sehir ve bolge isimleri ile ilgili bilgiler de verilmistir.
Hadislerin izahinda 6rf ve adetleri dikkate alinmis, bazi izahlar kendi donemindeki
bir takim uygulamalarla kiyaslayarak yapmistir. Bu da onun hadisleri giincele
tastyarak izah etmeye ¢alistigini gosterir. Gunimuizde de boylesine metodlara ihtiyag

oldugunu diistiinmekteyiz.

Aliyyu’l-Kari kelimelerin liigat manalarn {lizerinde durmus ve ihtiyaca
binaen bazen kisa bazen de uzun ac¢iklamalar yapmistir. Sarf ve nahiv bakimindan
climle degerlendirmeleri yaparak ibarenin dogru okunmasini ve anlasilmasini
saglamistir. Hadislerdeki bazi kavram ve kelimelerin iyi anlagilmasi i¢in onlar1 ayet
ve hadislerle irtibatlandirmistir. Boylece sadece hadislerdeki muglak kelimelerin
anlagilmasini degil, ayn1 zamanda istifade ettigi ayetlerin de dogru anlasilmasina

katkida bulunmustur.

Muellif hadisleri serh ederken darb-1 mesel ve siirlerden de istifade etmistir.
Bu siirler bazen sairlerin ismi belirtilerek, bazen de “ne giizel sdylenmistir” gibi genel

ifadelerle nakledilmistir. Bazen de kendi siirlerini eserine almistir.

Temel Islam Bilimleri alaninda yazilmis 6nemli kaynaklardan istifade etmis,
bu alanlarla ilgili kaydadeger degerlendirmeler de yapmustir. Ayrica pozitif ilimler
olarak kabul edebilecegimiz tip, psikoloji, ahldk gibi ilim dallart ile ilgili

degerlendimeler yapmis, dlstincelerini agiklamistir .

Serh esnasinda kullandig1 rivayetlerden bir kismimin senet ve kaynagi
zikredilmemistir. Bu tlr hadislerin kaynak degerlerinin tespit edilmesi icin bir tez

calismasi yapilmasi faydali olacaktir.
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Aliyyu’l-Kari’nin yazdigi bu eserden sonraki donemlerde kaynak olarak
istifade edildigi gibi farkli donemlerde okunarak miitalda da edilmis ve bu gilinde
buna devam edilmektedir. Goriinen odur ki, bundan sonraki donemde de kaynak eser
olma 6zelligini muhafaza edecektir. Sadece Arap diinyasinda degil, diger dillerde
eser yazan alimler de ona atifta bulunmus ve fikirlerini nakletmislerdir. S6zkonusu
eserin hem yazildigi donemde hem de sonraki dénemlerde toplumun hadis ve stinnet
anlayisini sekillendirmede onemli rol iislendigini sdylersek yanilmayiz. Dolayisiyla
Mirkat, tipk1 Aliyyu’l-Kari’nin yasadigi donemde oldugu gibi Siinnet ve hadise olan
ilginin azaldig1 gliniimiizde ele alinarak okunmasi ve okutulmasi gereken en dnemli
eserlerden birisi olarak degerini muhafaza etmektedir. Hatta eserle ilgili ihtisar ve

Tiirk¢ceye terciimenin yapilmasi ilim diinyast i¢in biiylik katkis1 olurdu.
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