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ONUR SOZzU

Prof. Dr. Saffet Sancakli danismanliginda YUksek Lisans Tezi olarak
hazirladizim HADISLER BAGLAMINDA HZ. PEYGAMBER ILE CEBRAIL
ARASINDAKI BIRLIKTELIK adli bu galismanin bilimsel ahlak ve geleneklere aykir
diisecek bir yardima bagvurmaksizin tarafimdan yazildigini ve yararlandigim biitiin
eserleri hem metin icinde hem de kaynakgada yontemine uygun bigimde gosterilenlerden

olustugunu belirtir, bunu onurumla dogrularim.

Mahmut BINGUL



ONSOZz

“Hadisler Baglaminda Hz. Peygamber ile Cebrail Arasindaki Birliktelik” adini
tasityan bu c¢alismamizda, dini inanglarin genelinde bulunan yaratici-varlik arasindaki
irtibati saglama gorevini istlenmis olan melek inanci ele alinmistir. Genel anlamda
meleklerin Islam dini ve diger dinlerdeki tezahirii, 6zelde ise Cebrail’in, islam dini ve
diger dinlerdeki yeri ile peygamberlerle olan birlikteligi incelenmistir. Burada Cebréil
0zelinde meleklerin sahip oldugu 6zellikler, gorevler ve dini inanislarda olan etkileri,
Cebréil’in Hz. Peygamber’e olan bildiri, yardim ve uyar1 eksenli dostlugu, ¢esitli olaylar
ile aktarilmigtir. Calismamiz bir giris, iki b0lim ve sonugtan olusmaktadir.

Giris bolimiinde, ¢alismanin yontemi, Onemi ve baz1 kaynaklara yer
verilmektedir.

Tezin birinci bolumiinde, melek kavramimin ifade ettigi méndya ve dini
inanislardaki konumuna deginilerek, islam inanisinda bulunan biiyiik melekler ve Cebrail
Ozeline gegilmistir. Burada Cebréil’in nitelikleri, vahiy getirme gorevi ve vahyin gelis
sekilleri, konumu, istiinliigii ve Oliimii gibi konular aydinlatilmaya c¢alisilmistir.
Ardindan Cebrafl’in Islam peygamberi olan Hz. Muhammed’den (s.a.) énce yasamis olan
bazi peygamberlerle olan iligkilerine deginilmistir.

Ikinci boliimde, Cebrail’in Hz. Peygamber’le olan birlikteligi ele almarak énemli
olan noktalara yer verilmistir. Birliktelikleri riséletin 6ncesine dayanan, Hz. Peygamber
ile Cebréil diyalogunu, vahiy disi goriismeler, vahiy geregi goriismeler seklinde
incelerken, Cebrdil’in vahyin ve siinnetin kaynagi olmasi hakkinda ortaya c¢ikan
tartigmalara yer verilmistir. Dini konularin baglayiciligi agisindan 6nem arz eden ve
Islam diinyasin1 asirlardir mesgul eden bu tartismalar hakkinda sonuca varmak, Hz.
Peygamber ile Cebréil diyalogunu anlamak icin olduk¢a 6nemlidir. Sakk-1 Sadr, Isra,
Mi’rac gibi olaylar aydinlatilmaya ¢alisilmis ve konu ile ilgili olan farkli goriislere yer
verilmistir. Ayrica bu bolimde ibadet oOgretileri baglaminda, Cebréil ile Hz.
Peygamber’in birlikteliktelikleri ele alinmis ve son olarak sosyal hayata yonelik olan bazi
konulara, Cebréil’in savaslardaki yardimer vasifina deginilmistir. Hz. Peygamber ile
Cebrél arasindaki birlikteligi ele alirken géziimiizden kagan bilgiler muhakkak olmustur.

Bunu gorerek yapici elestirilerde bulunacak olanlara simdiden tesekkiir ediyorum.



Bizim bu g¢alismamizin tamamlanmasinda ve elde ettigimiz ilim birikiminde
emegi gecen tiim hocalarimiza tesekkiirii bir borg biliyorum. Ozellikle arastirmamin her
asamasinda kiymetli desteklerini ve goriislerini esirgemeyen danigsman hocam sayin Prof.
Dr. Saffet SANCAKLI’y1 minnetle anacagimi belirtmek isterim. Bunun yaninda ders
donemi boyunca kendisinin degerli ilminden yararlanma firsatt buldugumuz kiymetli
ilim adam1 Dog. Dr. Veysel Ozdemir ve bizimle daima bilgilerini paylasarak yapici
elestirilerde bulunan saym Dr. Mehmet Ayhan ve Dr. Ibrahim Tozlu hocalarima ve
tezimin tashihini tistlenen Muhammed Kizilirmak kardesime tesekkiirlerimi sunuyorum.
Ayrica buginlere kadar bizlerden higbir zaman desteklerini esirgemeyen anne, babami,

esimi ve ailemi hayir duélar ile yad edecegim.

Mahmut BINGUL
Altindag/ANKARA, 2019
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OZET

Yuksek Lisans Tezi
Mahmut BINGUL
Inénii Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlsu
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Hadis Bilim Dali
Malatya-2019

Bu ¢alismada Cebréil’in Hz. Peygamber i¢in yaptigi yardimlar, uyarilar, 6gretiler,
kisacas1 aralarinda gecen birliktelik incelenmistir. Bu baglamda gerceklesen olaylar
zinciri genel olarak peygamberlik gorevi basladiktan sonra meydana geldigi icin
calismanin geneli bu donemi kapsamaktadir.

Bu tez giris, iki bolim ve sonug seklinde ayrilmistir. Giris bolimiinde ¢alismanin
yontemi, amaci ve bazi kaynaklarina yer verilmistir.

Birinci bélumde meleklerle ilgili Tevrat, Incil ve Kur’an’da gecen bilgiler
verilerek Cebr&il ile ilgili konulara ge¢ilmistir. Yaratici-varlik, yaratici-insan iletisimi
acisindan Oonemli olan melek kavrami anlatilmistir. Cebrail 6zelinde arastirmada onun
ozelliklerine, gorevlerine yer verilmis ve Islam &ncesi peygamberlerle olan iliskilerine
kisaca deginilmistir.

Ikinci boliimde, tefsir, hadis ve Islam tarihi kaynaklar1 basta olmak iizere farkli
eserlerden yararlanilarak, Cebréail’in Islam Peygamberi Hz. Muhammed ile olan iliskileri
anlatilmistir. Bu konu ile ilgili bilgiler aktarilirken, aralarindaki birliktelikle alakali
tartigmalar, vahiy geregi ve vahiy dis1 gorligmeler seklinde ele alinmistir. Bu bdliimde
Islam dini agisindan 6nemli olan ibadet dgretilerine de yer verilmis ve Cebrail’in sosyal
hayata yOnelik aktarimlari ele alinmustir.

Konu ile ilgili olarak 6nemli meselelerden biri olan siinnetin kaynagi baglaminda
Cebréil ele alindiginda, m@’tedil bir yol izlenmesi gerektigi sonucuna ulasilmistir.
Stinnetin biitiiniiyle vahiy oldugunu kabul etmek veya tamamen vahiyden bagimsiz

oldugunu iddia etmek yerine, akilla idrak edilmesi mimkiin olmayan meselelerde vahye

vii



dayandig1, bazi meselelerde ise Hz. Peygamber’in iGtihat ederek vahyin kontrolii altinda

oldugu kanaatine varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Melek, Cebrail, Vahiy, Stinnet, Birliktelik
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ABSTRACT

Master Thesis
Mahmut BINGUL
Inonu University of Social Sciences Institute Basic Islamic Sciences Department of
Hadith Science Branch
Malatya-2019

In this study, Gabriel 's aid to Prophet Muhammad, warnings, teachings, in short,
the togetherness between them are examined. Since the chain of events taking place in
this context generally occurs after the beginning of the prophetic task, the general scope
of the study covers this period.

Our thesis is divided into two sections and resdlts. In the introduction, the method,
purpose and some sources of the study are given.

In the first chapter, angels are told by giving information about the Torah, the
Bible and the angels in the Qur'an. The term of angel, which is important in terms of God-
beings, God-human communication, is explained. In this study in which Gabriel was
researched in particular, it was mentioned about his characteristics and duties and briefly
touched upon the relations with pre-Islamic prophets.

In the second chapter, the relations between Gabriel and Prophet Muhammad were
explained by using different studies such as tafsir, hadith and Islamic historical sources.
When writing information about this subject, the debates about the relations between
them were researched revelation and non-revelation. To understand the position of
Gabriel in the context of the source of revelation and sunnah, the main subject of the
thesis is important to understand the relation between the Prophet Muhammad and
Gabriel. In this chapter, the teachings about the worship which are important for the
religion of Islam are given and the statements of Gabriel about social life are explained.

In the context of the source of sunnah, which is one of the important issues related to
the subject, when we consider Gabriel, we understood that a middle road should be

monitored. Rather than claiming that circumcision is entirely revelation or claiming to be



totally independent of revelation, we conclude that the Prophet Muhammad is sometimes
controlled by revelation and sometimes he decided his infer.

Key words: Angel, Gabriel, Revelation, Sunnah, Relations.
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GIRIS
l. Arastirmanin Konusu, Onemi ve Amaci

Bu caligmada, Hz. Peygamber ile Cebrail arasindaki birliktelik ele alinarak
bir kaynak taramasi yapilacaktir. Arastirmanin ana konusunu olusturan meseleler,
Cebrail ile alakali oldugundan, ilk olarak meleklerle ilgili bilgilere deginilecektir.
Yaratici ile yaratilmig olan evrende bulunan varliklar, birbirinden farkli mahiyetlere
sahip oldugundan, aralarindaki irtibdtin saglanmasi igin araci olabilecek varliklara
ihtiyag duyulmaktadir. Semavi dinlerde yaratici-insan, yaratici-varlik arasindaki
iletisimi saglama gorevi meleklere verilmistir. Bundan dolayr oncelikle melek
kavramu iizerinde durmak ve Islam dini dahil olmak iizere diger dinlerdeki meleklerin
konumunu anlamak, tez icerigi agisindan 6nem arz etmektedir. Genelde, melekler ile
ilgili konulara kisaca deginilerek, 0Ozelde Cebrail ile alakali meselelere yer
verilecektir. Vahiy teblig etmekle gorevli olan Cebréil, yaratici insan iletisimi
acisindan birinci sirada yer almaktadir. Allah’in emir ve yasaklarini insanlara
ulagtiran vahiy melegi Cebréil’in konumu bu yonden miithimdir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber ile aralarinda gecen diyalogun dogru bir sekilde anlasilmasi
gerekmektedir. Bu baglamda ilk olarak vahiy ve slinnetin kaynaklari dogru bir sekilde
idrak edilmelidir.

Bu calismanin 6nemi, Cebrail ve Hz. Peygamber birlikteligini bir¢ok
yonuyle kapsayici olmasidir. Ciinkii hadisler baglaminda aralarindaki birlikteligi
detayl bir gekilde ele alan bir aragtirma bulunmamaktadir. Calismada Cebr&il’in Hz.
Peygamber’le birlikteligini iceren rivayetler vahiy geregi ve vahiy dist olarak
degerlendirilecektir. Ayrica Cebrdil’in Hz. Peygamber ile olan birlikteligi dostluk,
yardim, uyar1 ve ibadet 6gretileri baglaminda ele alinacaktir. Risalet tebligi ile ilgili
konular basta olmak iizere sakk-1 sadr, Isrd, Mi’rac, Hira magarasindaki bulusma,
ahk&ma yonelik bildiriler islenecek olup, Cebr&il’in 6gretici 6zelligi kapsaminda
sergiledigi tutumlar Cibril hadisi 6zelinde ele alinacaktir. Bu tezde Cebréil ve Hz.
Peygamber birlikteligi hakkindaki rivayetler ¢esitli yonleriyle ele alinarak, hadis

alanindaki bu boslugun doldurulmasi hedeflenmistir.



1. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklari

Calismaya baslarken oncelikle melek kelimesinin igerdigi manayi belirtmek igin
cesitli sozluklerden yararlanilmistir. Ardindan melek inanciyla ilgili farkli dinlerde yer
alan bilgileri aktarmak icin, Incil ve Tevrit basta olmak iizere cesitli kaynaklara
bagvurulmustur. Buralarda melekler ve Cebrail ile ilgili mevcut olan bilgiler ele alinarak
konu hakkinda genel bir kanaét olusturulmaya calisilmustir. Islam dini 6zelinde melek ve
Cebrail konusu incelenirken, Kur’an ayetleri, tefsir kaynaklari, kutlib-i sitte basta olmak
tizere guvenilir hadis ve Islam tarthi kaynaklarindan faydalanilmistir. Yine Cebrail’in
peygamberlerle olan irtibat: tefsir, hadis ve tarih kaynaklarindan arastirilmastr.

Bir sonraki asamada, Cebréil’in Hz. Peygamber’le olan iletisimi aktarilmistir.
Konuyla ilgili gesitli olaylar goz 6niinde bulundurulmustur. Cebrail ile Hz. Peygamber
arasinda yasanan olaylarla ilgili klasik ve modern eserler bulunmaktadir. Tezde ele
aldigimiz konular genis kapsamli olmakla beraber, bazilar1 6zelinde modern caligsmalar
yapilmustir. Basta giivenilir hadisler olmak Uzere toplanan rivayetler, klasik ve modern
calismalar esliginde aktarilmistir.

Islam diinyasinda biiyiik tartismalara neden olan ve bizim konumuzu anlamak
agisindan da 6nemli bir yere sahip olan siinnet vahiy iligkisi hakkindaki goriisler, ilgili
kaynaklar incelenerek aktarilmistir. Konu hakkinda sonuca varirken yine klasik ve
modern kaynaklar esliginde bir kanadte varilmistir. Ayrica dipnotlarda kaynak
gosterilirken, miiellifler arasindaki kronolojik siralama tercih edilmistir.

Aragtirmamizin konusu oldukga genis kapsamli oldugundan, daha 6nemli goriilen
konular incelenmistir. Yirmi ti¢ yillik bir rislet hayati yasayan Hz. Peygamber’in,
defalarca Cebrail’le irtibata gectigi varsayilacak olursa bu olaylarin tiimiine deginmek,

tezimizin genisligi agisindan ¢ok uygun olmayacaktir.



BIiRINCI BOLUM
MELEK KAVRAMI VE CEBRAIL’IN ETKINLiGi
1. MELEK INANCI VE CEBRAIL
1.1. Kavramsal A¢idan Melek

Melek kelimesinin Arapga’da elk elgilik yapmak, koklnden tiredigi ifade
edilmektedir.! Sozciik, hemzeli olarak; mel’ek seklindeyken hemzesi hazfedilip, {istiin
olan harekesi 1am harfine aktarilarak melek haline getirilmistir.

Ingilizce’de angel, Latince’de angelus, ibranice’de mal ach, Yunanca’da angelos
ve Fransizca’da ange, seklinde kullanilmistir. Kelime haber getiren kisi, resdl ve emrinde
oldugu kisinin isteklerini gerceklestiren hadim manalarini tasimaktadir.® Farkl1 bir yorum
olarak, yalnizca manevi varliklar i¢in kullanilabilecegi de kaynaklar tarafindan ifade
edilmektedir. *

Semavi dinlerde, insanlar ile yaratici arasindaki irtibati saglama vazifesi
meleklere verilmigtir. Semavi olmayan ve birden ¢ok tanrimin varligimmi kabul eden
politeist dinlerde, insanla tanr1 arasindaki mesafenin daha az oldugu diisiiniilerek, tanri
ile olan irtibat gorevi ildh olarak saydiklari birtakim varliklara verilmistir. Evrende
mevcidatin var olma sebebini tek bir varliga baglayan monistik dinlerde ise; ilah ile insan
arasinda herhangi bir mesafe bulunmadigindan, diger dinlerin aksine melek gibi aracilara
pek fazla ihtiya¢ olmadigi savunulmustur. Ayni zamanda insanlar ile ilah ve rdh
arasindaki iliskilerde, bazi rOhani varliklarin oldugu bir¢cok dinde mevcut olan bir
inanistir.’

Melek, cin, seytén gibi varliklar, birtakim benzer 6zelliklere sahip olsalar da
meleklerin nurdan, cinlerin ise atesten yaratilmis olmalar1 gibi farkliliklar
bulunmaktadir.® Melekler kuvvetlerini yiice bir kaynaktan elde etmis, daima kendilerine

verilen vazife ile mesgul olan, yani bagimsiz olmayan varliklardir. Melekler i¢in onlara

L Eb0 Mansdr Muhammed b. el-Ezherf, Tehzibul-Liga, Kahire 1964, c. X, s. 273.

2 Tbn Manz(r, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’I-Arab, Daru’l-Ma’rife, Kahire 1979, c¢. XLIV, s. 3975.

3 Keathley, John Hampton, Angelology, The Doctrine of Angels, www.bible.org/article/angelology-
doctrine-angels, (et. 11. 02. 2019), s.3.

4 Erbas, Ali, Melekler Alemi, Nun Yayncilik, istanbul 1998, s. 121.

5 Erbas, Ali, “Melek”, DIA, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2004, c. XXIX, s. 37-39.

¢ Miislim, EbG'l-Hiseyin b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabdri, el-Cami'u's-sahth, Daru Thya-i Turasi-I

Arabi, Beyrut, ty., “’Ziihd’’ 8.
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verilen vazifenin disina ¢ikmalari ve itdat etmemeleri miimkiin degildir. Onlar kendilerini
gonderen kudret ile insanlar arasinda aracilik yapan n(iréni varliklardir. Melekler, insanlar
arasinda gezer ve insanlardan yaraticiya haber gotiiriirler.’

Insanlar, iyi ve kotii yonde etkileyen bu sebeple de iyi ya da kotii olarak
smiflandirilan varliklarin mevcUdiyeti, birgok dinde bulunan bir inangtir. Bu tiir
varliklarin bazilari, belli bir bolgenin ildh1 olarak kabul edilirken, bazilar1 da tabiat giicu

olarak varsayilmaktadir.®

1.2. islam Oncesi Dinlerde Melek inanci ve Cebrail
1.2.1. Yahiadilik’te Melek inanci1 ve Cebrail

Yah{di inancinda, iyiligi temsil eden varliklara ya da glclere melek ismi
verilmektedir. Yah(diligin inang esaslar1 arasinda meleklere iman bulunmaktadir. Tlk
zamanlarda melek gibi tabiatusti varliklar: ve gicleri bir masal driind olarak kabul eden
Yahddiler, iyiyi ve kotuyid Yahve’nin yaptigina inanmislardir. O, insanlarla konusurken
herhangi bir araciya ihtiya¢g duymamis, 6lim vakti geleni ise kendisi Oldiirmiistiir.
flerleyen zaman diliminde, Tran ve Hellen diisiince akimlarinin etkisinde kalmalaryla,
meleklerin varligin1 kabul etmeye baslamislardir. Oliim vakti gelenin, 6liim meleginin
kiliciyla 6ldiriildigiini kabul etmiglerdir. Bunun bir sonucu olarak bazi geleneklerde
cenazelerin bulundugu yerlere kaplarla su koyarak 6liim meleginin kilicinin, bu suyla
temizlendigi inanc1 yaygin hale gelmistir.°

Yah{di inancina gore melekler, yaratilis olaymin ikinci guniinde, duman ve
atesten yaratilmislardir.'® Yaratilis maddelerinin, duman ve ates oldugu iddiasinin ortaya
atilmasinin nedeni ise, Yahddiler’e ait bir eser olan Enoch’un kitabinda aktarilan olaylar

oldugu bildirilmektedir.'

7 Bkz. Buhari, Eb( AbdillsAh Muhammed b. Ismall, el-Cami u's-sahih, Dér’ul-kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, Beyrut
1979, “°Tevhid”’, 23.

8 Jeffery, Arthur, “Angels”, Dictionary of the Bible, www.archive.org, (et.12.02.2019), s. 32-33.

% Ors, Hayrullah Masa ve Yahddilik, Remzi Kitabevi, Istanbul 1999, s. 358.

©Erbas, Ali, “Melek Diisiincesinin Farkli Inanclardaki Tezéhiirleri”, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi |, Sakarya 1996, s. 122.

11 Erbag, Melekler Alemi, s. 72-73.
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Yahadi mezheplerinin geneli meleklerin varhigin1 kabul ederken, sadlki
mezhebinin reddettigi bilinmektedir.'? Yah(di kaynaklarinda insanlara tanr1 tarafindan
buyruklar ileten ve “mal’ah” ismiyle anilan varliklardan bahsedilmektedir.

Yah{dT inancinda melekler igin ilahT varliklar anlamini tasiyan; “tanri ogullar1,*®
tanrmin danismanlar;, mukaddesler,** rlhlar, tanrinin ordusu,’® savascilar, gokte
oturanlar, kudretliler,*® mesajcilar ve gozciiler” seklinde gesitli ifadeler kullanilmugtir.t?
Genellikle melek kelimesi yerine “adam” ifadesi kullanildigr goriilmektedir. Ya’kab ile
giirestigi anlatilan Tekvin boliimiindeki'® kisi, Hosea’da'® malakh ta’biri ile ifade
edilmektedir. Gabriel ve Mihael Eski Ahit’te agik¢a gegmektedir. Ayrica Aden bahgesini
korumakla gorevlendirilmis insan, hayvan veya kus basli ve kanatli olarak tasvir edilen
tabfatiistii yaratiklar olan Kerubim isminde melek gruplarindan bahsedilmektedir.?
Bunlarin diginda alt1 kanath olup, ikisi ile yiizlerini, ikisi ile ayaklarin1 6rten ve ikisi ile
de ucan Seraflar isimli bir melek grubu da zikredilmektedir.?!

Eski Ahit’te, 6zellikle Hezekiel, 2 Zekarya®® ve Daniel®* kisimlarinda gozci
meleklerden?® ve daha farkli meleklerden acikca soz edilmektedir. ilk defa Daniel’de
meleklerin isimleri gegmektedir. Orada 6liim meleginden de bahsedilmektedir.?® Biiyiik
melekler olarak; Gabriel, Mihael, Rafael, Uriel, Raguel, Sariel ve Jeremiel’in isimleri
zikredilmektedir.?’

Yahadilik’te melek inanci hakkinda ortak bir goriis bulunmamaktadir. Bazi
Yah(di din adamlari, meleklerin varligin1 kabul etmezken bazilari ise yalnizca gokte
bulunup yeryiiziine inemeyeceklerini savunmuslardir. Diger bir grup ise meleklerin

gokten inmek icin merdiven kullandiklarini belirtmistir. Eski Ahit’te gecen: “...Ya’k(b

12 Elgilerin Isleri, 23/8.

18 Eyub, 1/6; Yaratilis, 6/2,4; 2/1; Mezmur, 82/6; 89/6.
14 Mezmur, 89/5; Zekarya 14/5; Daniel, 8/13.

15 {saya, 24/21; Tekvin, 32/1-2; Krallar 1, 22/19.

16 Mezmur 78/25.

17 Erbas, Ali, Melekler Alemi, s. 65- 67.

18 Tekvin, 32/24-25.

19 Hosea, 12/5.

2 Yaratilis, 3/24.

2 Yeseya, 6/2.

22 Hezekiel 32/27.

23 Zekarya, 1/9.

24 Daniel, 3/19-28; Daniel, 6/16-22.

25 Daniel, 4/13.

% Kilavuz, Ahmet Saim, “Azrail”, DIA, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 1999, c. IV, s. 350-
351.

27 Erbas, Ali, “Melek”, DI, c. XXIX, s. 37-39.
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riya gordii. Iste! Yerytziine bir merdiven dikilmis ve basi gége degmisti. O merdivende,

28 s6zleri onlarmn bu goriislerini destekler

tanrinin melekleri inmekte ve ¢ikmaktaydilar.
niteliktedir.

Yah(diler tek tanr1 inancina sahiptir. Inandiklar1 tanrmin adi Yahve’dir.
Yahve’'nin emrinde insaniistii varliklar bulunmaktadir. Bu varliklar ise meleklerdir.
Meleklerin de kendi aralarinda farkli derecelere sahip olduklarina inanmaktadirlar.
Gabriel, Mihael, Rafael ve Uriel gibi melekleri biiyiik melekler olarak kabul etmislerdir.
Bunlarin héricinde, Kerubimler ve Serafimler adli meleklerin varligini kabul ederek,
ellerinde alevden bir kiligla cennetin kapisinda bekgilik yaptiklari inancina sahiptirler.?

Yah(di inancinda melekler; insanlarin iyiligini isteyen, onlart muhafaza eden,*
her zaman mutlu olmalarmi talep eden ve insanlarin sikintilari ile dertlenen®
varliklardir.

Yah(dilik’te meleklerin yaptiklart islere gore ¢esitli isimleri ve anlamlar1 vardr.
Gabriel*?; Tanrmin adani®, Mihael®*: Bas prens ve tanri gibi olan, Rafael: Tanrmin
iyilestirdigi®®, Uriel: Tanrmin 15181, Yahve Melegi: Tanrinin goriiniimiinde olan®®, Rabbin
melegi37, Ahit melegi38, Rabbin Rhu®®, Seraflar®®, Tanrinin Rhu,** R{h,*? Goren,* gibi

isimlerle anilmaktadirlar.

Yah(di inancina gore bas melek olan Mihael; Yahddiler’in koruyucu melegidir.
Semanin yonetimi onun elindedir. Gabriel; tanridan aldigi buyruklari insanlara iletir ve
atesin amiridir. Uriel; hava degisimlerini idare eder ve yildizlarin efendisidir. Rafael ise

hastalarin iyi olmalarini saglayan bir melektir.

28 Tekvin, 28/12.

29 Ors, Masa ve Yahadilik, s. 357-359.

30 Mezmurlar, 34/7.

31 {saya, 69/9.

32 Daniel, 8/16.

3 Cilaci, Osman, Dinler Tarihi Ders Notlar1, by., Konya 1980, s. 140.
34 Daniel, 10/13, 12/1.

% Cilaci, Dinler Tarihi, s. 140.

36 Cikis, 111/2-4.

37 Daniel, 4/28; Hakimler, 13/21-22; Mezmur, 24/ 7; Krallar 1, 19/7.
38 Malaki, 111/1.

39 Samuel 1, 11/6; Hakimler, 14/19.

0 isaya, 6/1-5.

41 Samuel 1, 10/10; Tarihler, 24/20.

42 Eyub, 4/15; Hezekiel, 11/1-4.

43 Samuel 1, 24/2.



Aktarilan bilgiler 1518inda, Yahddilik ve Islam’da bulunan melek inanclarinda
bazi benzerliklerin oldugu goriilmektedir. Yahtdi kutsal metinlerinde, 6zellikle Cebrail
ile ilgili kaydedilen bilgiler,* Islam’da olan Cebrail inanci ile olduk¢a yakindir.

Iki inang sistemi arasinda benzerlikler oldugu gibi biiyiik farklarda mevcuttur.
Yahadiler, meleklerin kiifre sebep olabilecek isler yapabileceklerini ve bunun
karsiliginda tann tarafindan ¢ok kotii bir sUrete gevrilerek cezlandirilacaklarini kabul
etmislerdir.*® Bu inanglarinin kaynag1, melekleri iyi ve kétii olarak smiflandirmalaridir.
[k inamslarina gore, iyiyi ve kétilyil tanrmin yarattigini kabul ederken Tran dininin
etkisinde kalmalariyla kotiiliiglin, seytan ve basinda oldugu melekler tarafindan
geldigini savunmuslardir.*®

Melekler, tanrinin emir ve yasaklarini insanlara ulastiran vasitalardir. Ancak,
Tevrét’ta yer alan bilgilere gore tanri, peygamberlere bir kasirganin iginde veya vasita
olmaksizin gériinebilmektedir.*” Yah(di inancina gore melekler, insan suretindedirler.*®
Tipk: insanlar gibi yer ve icerler.*® Onlarm; yizleri,® elleri®® ve ayaklari® vardir.
Insanlara dokunur®® ve onlarin ellerinden tutarlar.>* Ayakta durur,® insanlar gibi alet
kullanirlar.®® Merdivenlerden iner ve ¢ikarlar.®’ Insanlar gibi ellerinde kiliglarla
savasmaktadirlar.®® Insanlara yol gosterip rehber olurlar.>® Yiiriirken 6nde ve arkada

duranlar1 vardir.’® Erkeklere ve kadmlara insan s(retinde gorinip, onlarla

4 Daniel, 9/ 21-23.

% Taftazani, Sa’deddin, Isldm Akdidi, (Hazirlayan, Siileyman Uludag), Dergah Yaynlari, Istanbul 1980,
s. 305.

46 Ates, Ali Osman, Kur’an ve Hadislere Gore Seyran, Beyan Yayinlari, Istanbul 1995, s. 95.
47 Tarihler 11, 1/7.

8 Tekvin, 19/1.

4 Tekvin, 19/3.

S0 Krallar 11, 1/15.

5 isaya, 7/2; Krallar I, 16/11-19.

52 saya, 7/2.

53 Tarihler 1, 21/15.

5 Tekvin, 19/15-16.

5 Krallar I, 21/5.

% saya, 7/6.

57 Tekvin, 28/12.

%8 Sayilar, 23/31-32; Tarihler 1, 21/16-27-30.

% Tekvin, 24/40; Sayilar, 20/16
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konusabilirler.® Meleklerde de insanlarda oldugu gibi 6fke®? ve kandirabilme®®
ozellikleri bulunmaktadir.

Melekler, insanlarla benzer 6zellikler tagimalarinin yani sira insaniistii hasletlere
de sahiplerdir. Meleklerin kanatlar1 vardir® ve ucarlar.®® Cok giiclii sesleri ile®® semadan
yeryiiziine seslenerek, insanlar1 cagirabilirler.” Melekler; kotii rGh diye ta’bir edilen
seytana doniisebilmektedirler.%® Tanr1 Yave'nin yardimcilaridirlar.®® Yaratilis maddeleri
ates olmasindan dolay1 seytdndan farklar1 kalmamustir. Seytan ise meleklerin basidir.
Onlar, tanr1 Yahve’ nin ogullar1’® ve Yahve saraymin birer Gyeleridirler.”! Yahve melegi;
tanrinin insanlara goriinen seklidir.’””> Baz1 melekler siirekli Yahve’nin etrafinda bulunur
ve onun emirlerini yerine getirirler.

Yahddilik’te biiyiikk meleklerden birisi Mihael’dir.

Mihael: Bas melektir. Goklerin ve orada bulunanlarin idarecisidir. Yahddilerin

koruyucusudur. Onun emrinde bircok melek bulunmaktadir.

Gabriel: Tanridan aldig1 buyruklari, peygamberlere iletmekle vazifeli melektir.
YahUdiler, Gabriel’in kendilerine diisman oldugunu diisiinmektedirler. Kur’an’da gegen
bazi ayetlerin tefsirinde, Cebrail'e karsi olan diismanliktan s6z edilmektedir. Bahse konu
olan ayette “Her kim Allah Teala'ya ve O'nun meleklerine, peygamberlerine ve Cebrail
ile Mikail'e diisman olursa, Allah Tedld da siiphe yok ki, kdfirlerin diismanidir.”™
ifadeleri yer almaktadir. Ayetin tefsirlerinde, Yahddiler’in Cebr&il’in hakkinda olumsuz
sOzler sarf ettiklerini iceren bilgiler gortlmektedir. Bu ayetin niizll sebepleri hakkindaki

rivayetleri kisaca aktarmak mimkuindr:

Yahu{diler, Hz. Peygamber’e geldiler ve: “Senin dostun kimdir ve sana vahyi,
Kur’an’1 kim getiriyor?” seklinde sorular sordular. Bu soru karsisinda, Kur’an’1 getirenin

de dostunun da Cebréil oldugunu ifade eden Hz. Peygamber’e Yahddiler: "Eger sen

61 Hakimler, 13/6-9, 11-13, 15-20; isaya, 7/3-4.
62 Samuel 1, 10/6.

8 Krallar I, 22/21-23.

6 isaya, 7/2.
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3 Bakara, 2/98.



Mikéil’in getirdigini sOyleseydin, biz bunu kabul edecektik. Cinkd Mikail bizim
dostumuzdur. Fakat Cebrdil ise bize ancak beld ve musibet getirir." seklinde yanit
verdiler. Diger bir rivAyete gore ise Hz. Omer, Cebrail ile ilgili inanglar1 hakkinda
YahUdiler’e bazi sorular yonelttiginde Yahadiler: "Cebrail, ancak bizim icin diismandir.
Cunkl Cebrail, bizim sirlartmizi Muhammed'e bildiriyor. Ayrica o, azap getiren bir
melektir. Bize dost olan ise ancak Mikail'dir. Clnkl Mikail bereket ve selamet melegidir.
Cebrail ile Mikail arasinda bir diismanlik vardir.” seklinde ifadeler kullandilar.”*
Cebrail'in, Yah(diler’e gore azap ve helak getiren bir melek, Mikail'in de bereket, rahmet,
bolluk ve merhamet getiren bir melek oldugu gibi ifadeler, genel olarak Yahuadiler’in
itik&d1 ile uyusmaktadir. Ancak Cebréil'in, onlarin diismani oldugu seklindeki ifadeler,
Tevrat ve Inciller'de bulunmadigindan,” bu inancin Hz. Peygamber’in zamaninda

yasayan bazi Yahddiler tarafindan iddié edildigini s6ylememiz mimkiindr.

Bahse konu olan ayette Yahddiler, Cebrail'in Arap toplumu ve Hz. Peygamber
icin muhafiz bir melek oldugunu, kendilerine ve kendi melekleri olarak kabul ettikleri
Mikail'e ise hasim oldugunu diisiinerek boyle bir anlayisa yonelmislerdir.

Ayrica Yahidilik’te, yardimc1 meleklerin olduguna inanilmaktadir. Onlarin ve
baris meleklerinin, her cuma aksami YahQdT evlerini ziyaret ettiklerine inanmaktadirlar.
Salom Alehem’in (Shalom Alechem) oldukga popiiler olan ‘Baris Uzerinizde Olsun’ adli
ilahisi, 6zellikle Askenaz YahQdileri tarafindan her sabat aksami evlerde sdylenmektedir.

Bu duada insanlarla birliktelik eden iki melege seslenilmektedir.”

1.2.2. Hristiyanlik’ta Melek Inanc1 ve Cebrail

Melek inanci bakimindan Hristiyanlik, Yah(dilik ve diger bazi dinlerle
benzerlikler gostermektedir. Tanri ile zaman ve mekana bagl diger varliklar arasinda
irtibat saglayan, iyilik tarafin1 temsil eden varliklara melek denilmektedir.”’

Hristiyanlar, meleklerin yaratilis maddesinin duman ve ates olduguna

inanmaktadirlar.”® Hristiyanlik’ta meleklerin ne zaman yaratildig1 hususunda kesin bir

 fbn Hisdm, Ebl Muhammed Cemaleddin Abdulmelik, es-Siretu'n-nebeviyye, Kahire 1955, c. 1, s. 570;
Ibn Kesir, Mecdiddin EbG’l-Fida Ismail b. Kesir, Tefsiru'l-Kur ‘dni'l-Azim, (1. Bask1), Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 1990, c. I, s. 226-229; Sablni, Muhammed Ali, Muhtasaru Tefsiri /bn Kesir, Beyrut 198,
c. 1,s.92,226-229;

5 Wensinck, Arent Jan,"Mikail", Islam Ansiklopedisi, M.E.B. Yaymlari, Istanbul, t.y., c. VIII, s. 308.

76 Erbas, “Melek”, DI4, c. XXIX, s. 37-39.

7 Yasar, Huseyin, Kur’an da Anlami Kapali Ayetler, Beyan Yayinlari, Istanbul 1997, s. 215.
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kanadte varilamamistir. Eski Ahit’te yer alan alt1 giin kavrami degerlendirildiginde, din
adamlar1 arasinda goriis ayriliklart dogmustur. Bunlardan bazilari, meleklerin diinyadan
daha Once, kimisi diinya ile aym1 zamanda, bir kismi1 da dinyadan daha sonra
yaratildiklarmi savunmuslardir.’®

Hristiyan inanct agisindan meleklerin varligina inanmak zarGri bir kaidedir.
Hristiyanlarin her biri, meleklerin var olduklarina inanmak mecb0riyetindedir. Hristiyan
inanci konsil kararlari ile tespit edilmektedir. Bu konsil kararlar1 neticesinde meleklerin
varligi zorunlu bir inang, inkari ise aforoz edilme sebebi olarak sayilmustir. Efes
Konsili’nde®’, Synod Konsili’nde®!, Chalcedon Konsili’nde®?, Ikinci Istanbul Konsili’nde
bu kararlar alimmistir.®® Bu konsillerde melek inanci ile ilgili: “Tanri, zamamn ilk
basladigi andan itibaren iki farkli varlik yaratmistir. Bu varliklar ruh@ni ve maddi
varliklardir; yani melekler ve diinyadir.”® seklinde bir sonug ortaya ¢ikmistir. Bunun
sebebi ise meleklerin varliginin kutsal metinlerde bildirilmis olmasidir. Eski Ahit’te on
sekiz kitapta ylz sekiz yerde, Yeni Ahit’ te on bes kitapta ise yiiz altmis bes yerde, toplam
olarak iki yiiz yetmis ii¢ yerde meleklerden bahsedilmistir.®°

Hristiyanlikta melekler iyi ve kotii diye iki gruba ayrilmistir.%¢ Onlarin inancinda
seytdn meleklerin baskani konumundayken, emri altinda bulunan meleklerle birlikte
tanriya isyan etmeleri sonucunda cennetten kovulmuslardir.8” Tanri, Adem’i yarattiginda,
ona secde edilmesini emretmistir. Onun gen¢ olmasi ve ona verilen hakimiyeti
kiskanmalar1 sonucunda bu emri reddeden seytdn ve emrindeki melekler, yerylziine
gonderilmislerdir.%8 Aktarilan diger bir bilgiye gore ise gokte bir savas ctkmustir. Mikail
ve emrindeki melekler, ejderha ve onun meleklerine kars1 savasmislardir. Ejderhanin
onlara giicii yetmemis ve magllp olmustur. Seytan diye adlandirilan ve biitiin diinyay1

kandiran o biiyiik ejderha, melekleri ile birlikte yeryiiziine atilmislardir.2® Bu konu ile

8 Bartmann, Bernard, Précis de théologie dogmatique, http//jesusmarie.free.fr/bernard-bartmann-precis-
de-theologie-dogmatique-tome-1.pdf, (et. 13.02.2019), s. 291.

8 Council of Ephesus, Newadvent, www.newadvent.org/fathers/3810.htm, (et. 13.02.2019).

8 Synod of Laodicea, Newadvent, www.newadvent.org/fathers/3806.htm, (et. 13.02.2019).

82 Council of Chalcedon, Newadvent, www.newadvent.org/fathers/3811.htm, (et. 13.02.2019).

8 Second Council of Constantinople, Newadvent, www.newadvent.org/fathers/3812.htm, (et. 13.02.2019).
8 Serdar, Murat, “Hiristiyanlik ve Islam’da Meleklerin Varlik ve Kisimlar1”, Bilimname, XVII, Kayseri
2009, s. 144.

8 Serdar, “Hiristiyanlik ve islam’da Meleklerin Varlik ve Kisimlar1”, s. 145.

8 Vahiy, 12/7; Matta, 25/41.

87 Sahin, M. Siireyya, “Cin” DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 1991, c. VIII, s. 7.

8 Ates, Kur’dn ve Hadislere Gore Seytan, s. 25.

8 Vahiy 12/7-9.
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ilgili kutsal kitapta, kiyamet giinii kralin, iblis ve emrindeki meleklerin atese atilma emrini
verecegi bildirilmistir.%°

Yeni Ahit’te, iyl olan meleklerin gokte bulunduklari, devamli tanriyr andiklari,
tanrmin ordusunu olusturduklari ve bazen de yeryiiziine indikleri nakledilmistir.%*
Melekler, yaraticinin buyruklarini insanlara iletir, insanlara muhafizlik ederek onlari
korur ve insanlarin kurtulmalarini dilerler. Mukafat icin gorevli olduklar1 gibi,
cezalandirma igin de kullanilmaktadirlar.

Melekler arasinda gruplandirmalardan bahsedilebilir. Hristiyanlar’in bas melek
olarak kabul ettikleri Mihael’in yaninda bulunan® hikimetler, riyasetler, tahtlar ve
hakimiyetler adli gruplar®® vardir. Tabfat olaylarim1 yénlendiren ve cehennem melegi
olarak kabul edilen Abaddon isminde bir melekten sz edilmektedir.% Hristiyan
inancinda melek kavraminin ortaya ¢ikmasmin en bilyiik nedeni, Pavlus’un Mesih’in
meleklerden iistiin oldugu, getirdigi dinin ise MUs&’nin dininden daha istiin oldugunu
ispatlama cabasindandir. Kilisede meleklerle ilgili ok fazla giindem olusmamustir.%®

Hristiyanlik’ta, tanrinin emirlerini insanlara ulastirmakla gorevli olan melekler,
bu emir ve nehiyleri riiyada bildirmislerdir.®® Onlar goklerde ikdmet edip, emir ve
yasaklar1 riih seklinde teblig etmislerdir.®” Olaylar1, tanrinin irade etmis oldugu sekilde
meydana getirmislerdir.’® Peygamber ve salih kisileri koruyup, onlara yardimci
olmuslardir.®® Meleklerin iyileri ve kotileri vardir.’® Kot olanlar cehenneme
atilacaktir.®® Ayrica insanlardan kotii olanlari cehenneme atacak olan melekler de
vardir.1%2 Meleklerden, insanlar gibi giinah isleyenler bulunmaktadir.’%® Onlar, seytan ile

aym maddeden yaratilmislardir. Seytdnm emri altinda kotii melekler bulunmaktadir.1%

%0 Matta, 25/41.

1 Matta, 18/10; Luka, 1/19.

92 Yahuda nm Mektubu, 9; Selanikliler’e Birinci Mektup, 4/16.

%3 Efesoslular’a Mektup, 1/21; Koloseliler’e Mektup, 1/15-16; Ibraniler’e Mektup, 9/5.
% Vahiy, 7/1.

% Erbas, “Melek Diisiincesinin Farkli inanglardaki Tezahiirleri”, s. 37-39.
% Matta, 1/20-24-25; 11/19-22.

97 Matta, 3/16-17.

% Matta, 4/1-11; Luka, 4/1-13.

% Matta, 4/1-11; 26/53.

100 Matta, 25/41-42.

101 Potrus 11, 2/4.

102 Matta, 13/41-42; 49-50.

103 Matta, 25/41.

104 Matta, 25/41.
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Meleklerde erkeklik ve disilik yoktur. Nefsani ve sehvani arzulari yoktur.!% Farkl

slretlere girebilirler. Olaganiistii yetenekleri vardir.!% Semadan yerylzine inip

cikarlar.’” Simsek gibi hizlidirlar.*%® Tanr1 seklinde goriinebilirler.'% Tsd'nm ndru*°

112

veya
yalmizca ndr olarak goriinebilirler.!' Ates suretine girebilirler. Insanlarla
konusabilirler.}*® insan stiretine girebilirler. Insanlar gibi elbise giyebilirler.!* Kadinlarla
konusabilir ve onlara da vahiy getirirler.!*> Melekler, mukaddes varliklardir.!'® Onlar,
baz1 gizli bilgileri bilirler.!*” ikrdr ve inkara sahit olmuslardir.'®® Insanlara yardim
edebilirler.**® Meleklerin genel olarak Tsd'dan iistin olduguna inanilmistir.?® Ancak
meleklerin Ts3’ya secde etmeleri emredilmistir.*?* Melekler tanrinin yardimeilaridir.*??

Hristiyanlik’ta meleklerin isimleri ve gorevleri farklidir:

Mihael:*?® Bas melektir. insanlar1 muhafaza eder. Seytanm her tiirlii oyunlarina
kars1 korur.'?* Mihael, emri altinda bulunan melek ordusu ile Ejderha ad: verilen seytana
ve ordusuna kars1 savasir. Semadan yerylzine kovulan seytan ve ordusu, kottluklerine
devam ederler.'?®

Gabriel: Tanrtya en yakin olan melektir. Tanrinin emir ve yasaklarini
peygamberlere ulastirir.*?® Diger ilahi dinlerde oldugu gibi, Hristiyanlik’ta da tanr ile
onun elgileri arasindaki irtibati saglama gorevi meleklere verilmistir. Melekler, tanri

tarafindan segilen peygamberlerle konusur ve bazen de sevindirici haberler getirirler.'?”

105 Matta, 22/30.

106 Matta, 28/2-3.

17 Yuhanna, 1/48-51.

108 Matta, 28/3.

109 Restllerin Isleri, 7/31-32.

110 Resdllerin Isleri, 26/13-15.

11 Resdllerin Isleri, 22/6-12.

112 Resdllerin Isleri, 7/30.

13 |_uka, 1/11-13- 18-19; Yuhanna, 12/28-30; 20/11-13; Resillerin Isleri, 5/18-20; 10/1-4.
114 Matta, 28/3; Yuhanna, 20/11-13.

1151 uka, 1/26-38.

116 1 uka, 9/26.

U7 L uka, 24/23.

118 uka, 12/8-9.

119 Resiillerin Isleri, 5/19.

120 fbranilere Mektup, 1/4-7.

121 {branilere Mektup, 1/6.

122 \Matta, 26/53.

123 Yahudanin Mektubu, 5/9.

124 Bkz. Ozbek, Durmus, “Bugiin ki Semavi ve ilahi Kitaplarda Melekler ve Ozellikleri”, Selguk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3, Konya 1990, s. 313.
125 Yyhannanm Vahyi, 12/7-17.

126 | uka, 1/19.

127 Mezmurlar, 91/10-12; Luka, 1/ 18-20; 22/43; Matta,4/6, 11.
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Diger semavi dinlerde kabul edilen Cebréil, Hristiyanlik’ta da bilinmektedir.
Incil’i, Ts4’ya indirenin Cebrail oldugunu kabul ederler. Ayrica Meryem’e oglunu
miijdeleyenin de R{h(’l Kudls olduguna inanirlar.!?® Konu ile ilgili olarak Ahdi
Cedid’de su sekilde aktarimlar bulunmaktadir:

Altinc1 ay, tanr tarafindan melek Cebréil, Galile’de Nasira isimli kente, Davad
evinde bulunan Yasuf ismindeki adamla nisanl1 olan bir kiza génderildi. Iste! Bu kizin
ad1 Meryem idi. Melek Cebréil onun yanina girdi ve soyle dedi: “Selam senin Uzerine
olsun, ey aziz kisi! Tanr1 seninle beraberdir. Kadinlarin i¢inde en hayirlis1 sensin.”
Meryem bunlart duyunca oldukga sasirir ve bu verilen selamin ne anlama geldigini
distintir. Melek Cebrail sdyle devam eder: “Korkma Meryem! Tanridan bir selamet ve
lithf buldun. Sen gebe kalip bir erkek cocuk doguracak, ismini de Isi koyacaksm. O,
serefli ve aziz olacak. Ona en yiice olan tanrinin oglu denilecek. Tanr1 ona, babasi olan
David’un tahtin1 verecektir. O, Y&’klb’un soyu iizerine olacaktir. Hikim surecek ve
hikimdarliginin sonu olmayacaktir.” Meryem saskinlikla melege: “Bu soylediklerin
nasil olabilir? Ben hig erkek tanimam.” demistir. Melek Cebrail, Meryem’e: “Kutsal Rlh
senin Uzerine inip ulu tanrinin kudreti seni saracak, bundan dolay1 diinyaya gelecek olan
bu ¢ocuga tanriin oglu denecektir.” Melek saskinligini1 koruyamayan Meryem’e soyle
bir misal verir: “Akraban olan Elizabet’in yaslilik zamaninda bir erkek ¢ocugu oldu ve
kisir oldugu zannedilen Elizabet, simdi gebeligin altinc1 ayindadir. Tanrt igin imkansiz
olan bir sey yoktur” deyince, Meryem: “Ben tanrinin hizmetkar bir kuluyum, dedigin gibi
olsun.” cevabini vermistir. Bunun {izerine melek onun yanindan ayrilir.*?°

Hristiyanlik’ta 25 Mart melek Cebrail’in, Meryem anaya Isd’nin annesi olacagini
haber verdigi giin olarak kutlanmaktadir. Hristiyan inancina mensup iilkelerde kilisenin
¢anlari, tanrinin gondermis oldugu melegi anmak igin ¢alinir. Canlar calarken, Meryem
ananin tanri tarafindan oglunun annesi olarak se¢ildigi hatirlanmaktadir.

Cennet melegi: Bunlar, 0zel olarak peygamberlere ve sélihlere yardimda

bulunurlar. 130

128 | uka, 1/ 11,12,14,18,20-30; Yuhanna'nin Vahyi, 1/ 1; Petrus’un 1. Mektubu, 1/ 12.
1291 uka, 1/26-38.
130 yka, 16/22.
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Cehennem melegi: Cehennemde insanlara azabi veren melektir. Bu melege
[branice’de, helak edici anlaminda olan Aboddon kelimesi kullanilmaktadir. Cehennemin

anahtarina sahip olan, farkl1 bir melek de bulunmaktadir.*3!

Tanrmin Rhu: Tanrmin bizzat kendisine ait r(ihu,'3? tanrinin melegi, mukaddes
rdh (RONG'-Kud(s)*® manasindadir.

Tanrmin melegi: Tanrinin insanlarla arasindaki elgilerdir.***

Str melekleri: Tanr tarafindan yedi melege yedi tane boru verilmistir.*® 1k
melek boruyu Uflediginde; kanli bir ates yere iner, bu ates ile agaglar ve yesillik yok olur.
Ikinci melek boruyu iiflediginde; diinya’da ki denizler kana boyanir ve denizdeki canlilar
helak olur. Uglincti melek boruyu iiflediginde; gokten biiyiik bir yildiz, irmaklarin igine
diiser, sularmi acilastirir ve bu suyu icen insanlar 6lir. Doérdinci melek boruyu
iiflediginde; giines, ay ve yildizlar kararir.’®*® Besinci melek boruyu iiflediginde;
Yerylziine bir yildiz diiser ve ona cehennemin anahtari verilir.®3” Altinci melek boruyu
tiflediginde; tanrimin 6niindeki altinci melege: “Firat nehri’nin yanindaki dort melegi ¢6z
ve insanlarm bir kismimi oldirsiinler” seklinde emir verilir. Bu dort melek ¢ozulir.*®
Yedinci melek, boruyu iifleyecegi sirada; Tanrmin sirr1 nihayete erecektir.'*

Olum melekleri: Bulut (zerinde oturan ve elinde keskin orak bulunan
meleklerdir.1*® Melekler 6lumsuizdurler.**

Sayilar1 agisindan melekler hakkinda net bir bilgi bulunmamaktadir. Fakat Eski
ve Yeni Ahit’te: “Binlerce binler, on binlerce on binler...”*? ifadeleriyle cok fazla
olduklarina dikkat ¢ekilmistir. Gabriel’in 24 Mart’ta, Mihael’in 29 Eyliil’de, Rafael’in ise

24 Ekim’de kutlanan bayramlar1 bulunmaktadir.43

181 Yyhannanm Vahyi, 9/10-11.

132 Matta, 111/16-17; Resallerin Isleri, 10/19-20.
133 _uka, 1/35.

134 Matta, 1/20; Res(llerin Isleri, 12/7.

135 Yuhanna Vahyi, 8/3-6.

136 Yuhannanin Vahyi, 8/1-13.

137 Yuhannanin Vahyi, 9/1.

138 Yuhannanin Vahyi, 9/10-17.

139 Yuhannanin Vahyi, 10/7.

140 Yuhannanin Vahyi, 14/15-20.

141 uka, 20/16.

192 \/ahiy, 5/11; Kurtulus, 1/22-19; Daniel, 7/10.
143 Erbas, “Melek”, DI4, c. XXIX, s. 37-39.
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1.2.3. 11ahi Olmayan Dinlerde Melek Inanci

Melek inancit baglaminda, ¢esitli dinler incelendiginde muhtelif bilgilere
ulasilmaktadir. Ornegin melekler icin bahsedilen bir gérev de insanlar igin koruyucu
konumda olmalaridir. “Lamma Udug” ismiyle bilinen, koruyucu bir melegin varligini
kabul eden Siimerler’den bahsetmek yerinde olacaktir.

Babil inanisinda melekler ve cinler mevcut olmakla birlikte, insanlar ile
inandiklar1 tanrilar arasinda hi¢ kesilmeyen, siirekli devam eden bir iliski olduguna
inanilmistir. Bu dinde, tiim insanlarin 6niinde ve arkasinda ya da saginda ve solunda olan
ve o kisiyi korumakla gérevli iki tane muhéfaza meleginin varligma inanilmugtir.144

Zerdistlik’teki Zend Avesta yazitlar incelendiginde, Ahura Mazda ile birlikte
duran “Amesa Spenta” ismiyle anilan kutsal dliimstizlerin varligi ifade edilmektedir.
Zerdiist inancinda meleklerin, tabiat olaylarini kontrol eden ruhlarla ayni varliklar
olduguna inanilmaktadir. Onlara gore melekler, insanlara sef@at¢i olarak onlar
kotullklerden korurlar. Meleklerden kurdugu ordu ile Ahura Mazda, seytanlardan
kurdugu ordu ile karsisinda duran Angra Mainyu ile daima savas halindedir. Diger
dinlerde de oldugu gibi bu dinde meleklerin en 6énemli vazifeleri yaratici ile insanlar
arasindaki irtibati saglamaktir,}4

Budizm, Hinduizm ve Konfiigyanizm dinlerinde, kotiiliigii temsil eden varliklara
inanmak, vahiy getiren meleklere inanmaktan daha yaygindir. Hint dinlerinin inanigina
gore gokte bulunan Devalar ve Asura isminde kétii oldugu diisiiniilen varliklar mevcuttur.
Birani, (v. 453/1061) Deva adli meleklerin bulundugu konumlar1 ve bunlarla diger
varliklar arasindaki iliskiyi anlattiktan sonra, Mahadeva isimli bir melegin, meleklere
bagkanlik ettigini ifade etmistir. BirGini, Hint inanigina gore yaklasik U¢ yiiz otuz milyon
melegin mevcadiyetini bildirmistir. Hint inanisinda melekler i¢in yeme, igme, dogum,
6lim gibi insani 6zellikler bulunmaktadir. Meleklerin bu mertebelere bilgi ile degil yalniz
amel ve ibadet ile ulastiklarin1 savunmuslardir. 148

Cesitli inang ve uygulamalari ile bilinen Cin dinlerinde de ruhlardan olusan

gdriinmez varliklarin mevcut olduguna ve meleklerin varligina inanilmaktadir.*4’

144 Erbag, Melekler Alemi, s. 37.

145Christensen, Arthur, UIran sous les sassanides, Copenhague,
Archive.org/details/in.ernet.dli.2015.529933/page/n5, (et. 12.02.2019) s. 29.

18 T(imer, GUnay, BirGni’ye Gére Dinler ve Islam Dini, Ankara 1986, s. 161.

147 Erbas, “Melek”, s. 37.
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1.2.4. Cahiliye Déneminde Melek Inanci ve Cebrail

Cahiliye donemi Arap toplumunda, melek inanci bulunmaktaydi. Onlar,
melekleri ilahlagtirtyor ve tanrinin kizlari olarak kabul ediyorlardi. Onlar1 disi olarak
kabul etmelerinin yaninda: “Tanri1 dileseydi onlara tapmazdik.”*® diyerek bu inanglarimi
savunuyorlardi. Kiz ¢ocugu olan kisinin, bu durumu kendisine utang saydigi o donemde,
melekleri tanrimin  kizi  olarak kabul etmeleri, Kur’an’da agik¢a belirtilen
hususlardandir.!*® Bu inancin batil bir yol oldugu ayetler tarafindan belirtilmistir.*>

Kur’an’dan elde edilen bilgiler 1s181inda, Cahiliye devrindeki Araplar, melekleri
ilahlastirmis ve onlara tapmiglardir. Ruhant ve kanatli varliklar olarak kabul etmislerdir.
Onlar, peygamberlere bir melegin gelmesi gerektigini savunmuslardir.*® Onlarm bu
tavirlarindan, Cahiliye devrinde melek inancinin mevcut oldugu anlagilmaktadir. Ayrica
baz1 miifessirler, En’am s(resinin 100. ayetinde bulunan cin kelimesinin hem melekleri
hem de seytanlar1 kapsadigini belirtmislerdir.'>? Kur’an’da Cahiliye Araplari’nin, cinleri
Allah’a ortak kosarak onun igin ogullar ve kizlar uydurduklar ifade edilmistir.*>®

Cin kelimesi mana yoniinden incelendiginde “6rtmek, setr etmek, gizlemek” gibi
anlamlara geldigi goriilecektir. Cahiliye Araplari, bu anlami géz oniinde bulundurarak
melekler icin de cin ta’birini kullanmislardir.®>* Bu ayetin!® tefsirinde ibn Abbas, cin
kelimesinin gizlenme manasina geldigini ve meleklerin Allah’mn kizlar1 olduguna inanan
miisrikler hakkinda inerek meleklere cin denildigini ifade etmistir.t>®

Vahyin, Hz. Peygamber’e ilk defa geldigi sirada Hz. Hatice’nin, bu durumu
Varaka b. Nevfel’e aktarmasiyla ilgili elde edilen bilgiler 1s1g1inda, Cahiliye déneminde
vahiy getiren bir melek inanci oldugu anlasilmaktadir. Hz. Peygamber, gelen ilk vahyin

ardindan, olanlar1 Varaka b. Nevfel’e anlatmig, 0 da bu olayin daha 6nce Hz. M(is&’ya

148 Zuhr(f, 43/19-20.

149 gaffat, 37/149-156.

150 Al-i imran, 3/80; Enbiya, 21/26; Tar, 52/39.

151 En’am, 6/8; Isra, 17/92; Furkan, 25/7.

152 Algst, Mahmad b. Abdillah, Rahu’l-meant, Dar-ul Kitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1994, c. VII, s. 241; Yazir,
Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, Istanbul 1979, c. I11, s. 1999.

153 En’am, 6/100.

154 Jbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, c. XII1, s. 92-101; Ates, Ali Osman, Kur'dn ve Hadislere Gore Cinler ve
BlyU, Beyan Yayinlari, Istanbul 2011, s. 17-21.

155 En’am, 6/100.
156 AlQsT, Rithu’l-meant, c. VII, s. 241.
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gelen ve elgi bir melek olan Nam(s’u Ekber vasitasi ile gerceklestigini bildirmistir.t>’
Buradan da anlasilacag lizere o donemde de vahiy getiren bir melege inanilmaktaydi.

Aktarilan bilgiler 1s1ginda, Cahiliye déneminde melek inancinin bulundugu
gorilmektedir. Fakat onlarin melekler hakkindaki inang esaslar1 Islam dinindeki melek
inanciyla pek bagdasmamaktadir. Melekleri, kendileri igin sef@atci varliklar olarak
gOriiyorlardi. Bu inanglarindan dolayr meleklerin heykellerini yapmaya ve onlara
tapmaya baslamislardir.’®® Ancak Islamiyet ile ortiismeyen yonleri olsa da Hz.
[brahim’in Hanif dininden kalan bazi inanglar1 korumalar1 sebebiyle Islam ile benzerlik
gosteren yonleri de bulumaktadir.’® O dénemde bazi sdirler tarafindan yazilmis olan
siirlerde, IslAm inancinda var oldugu gibi Kirdimen Katibin'®® ve 6liim meleginin de!®
oldugu anlagilmaktadir.

Buraya kadar olan kisimda, diger dinlerde olan melek ve Cebrail inanci ele alinarak

aydinlatilmaya ¢alisilmistir. Buradan sonra Islam dininde bulunan kaynaklar 1s18inda

melek ve Cebrail inanci irdelenecektir.

1.3. islam Dininde Melek inanci ve Cebrail

Islami kaynaklarda, meleklerin yaratilis bakimindan latif, nGréni ve ruhani
varliklar olduklari aktarilmistir.*®? Melekler, Allah’in kendilerini seref sahibi olarak

% Cesitli sekillere girebilen, duyu organlari ile

yaratmis oldugu varliklardir.®
algilanmalar1 miimkiin olmayan kullardir.’®* Siirekli Allah’a ibadet halinde bulunur ve

asla Allah’in verdigi emirlere kars1 gelmezler.X% Melekler icin herhangi bir cinsiyet sz

157 Tbn Hisam, es-Sire, . I, s. 254.

1%8 Tbn Esir, Ali b. Muhammed es-Seybani, el-Kamil fi-¢’Tarih, Daru’l-Kitab-i’l-Arabi, Beyrut 1997, c. I, s.
67, 68.

159 Ates, Ali Osman, Isldm’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Beyan Yayinlari, Istanbul 1996,
s. 500.

160 Thn Kuteybe, Hadis Miidafaas:, (trc., M. Hayri Kirbasoglu), Otto Yayinlari, Istanbul 2017, s. 202-203;
Celik, Ali, Islam’in Kabul ve Reddetigi Halk Inan¢lari, Beyan Yayinlari, Istanbul 2013, s. 81-82.

161 |zutsu, Toshiniko, Kur’dn’da Allah ve Insan, (gvr. M. Kiirsat Atalar), Pinar Yayncilik, Istanbul 2000,
s. 18-19.

162 Eh(l Ya’kib, ishak b. Rahdye, Miisned, Dar-ul Kitabi’l-Arabi, Beyrut 2002, c. Il s. 278; Muslim,
«“Ziihd”, 60; Ibn Hibban, Muhammed b. Hibban, Sahih, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1988, c. X1V, s.

25; Beyhaki, Eb( Bekir Ahmed b. Huseyn, es-Stinenti ’I-kiibra, Darul Kiitibi’l-ilmiyye, Beyrut 2003,

c. IX,s. 3.

163 Enbiya, 21/26.

164 H(d, 11/69-73; Meryem, 19/16-17.

165 Nahl, 16/50; Tahrim, 66/6.
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konusu degildir. Onlarda erkeklik ve disilik diisiiniilemez.'®® Yemek, icmek gibi
ihtiyaglar1 yoktur.?®” Uyumaktan, dinlenmekten ve her turlii nefsi arzulardan uzaklardir.

Allah’in onlara vermis oldugu vazifeleri, kusursuz bir sekilde yerine getirmekle
yiikiimlii olan meleklerin, giinahlardan uzak durduklar1 ve masum olduklar1 yonindeki
ifadeler cesitli ayetlerde bulunmaktadir.’®® Onlar, masum olmalar1 sebebiyle isyan
edebilen insanlardan ve cinlerden ayrilmaktadir. Yiice Allah’mn, Hz. Adem’i ve insan
tiiriinii yaratacag hakkindaki ifadesine, meleklerin saskilik ile karsilik vermeleri,'®°
Allah’a kars1 itdat sorumluluklarina zit gibi goriinse de mifessirler bu durumun itiraz
mahiyetinde olmadigina, bilakis hakikati 6grenme amacma yonelik oldugunu
aktarmiglardir. S0z konusu ayetin devaminda ve meleklerle ilgili farkli yetlerde, onlarin
mutlak bir teslimiyet icinde olduklar1 agik¢a goriilmektedir. Ayrica Babil’de yasayan
insanlara bir imtihan sebebi olarak sihir 6gretmeye génderilen iki melek,’® muhataplarimi
itdatsizlige kars1 uyarmay1 hedefledikleri icin Allah’a isyan etmis sayilmazlar.l’!

Melekler, kendilerine verilen vazife geregi, biiyiik ciisseli ve kuvvetli
varliklardir.'’? Onlarm bu kudretlerini ifade eden ellere!”® ve ikiser, ticer, dorder
kanadal’* sahip olduklar1 ifade edilmektedir. Melekler igin ayette zikredilen “cenah”
kelimesi, ucan varliklar i¢in kanat anlamini ifade ederken ayn1 zamanda el, taraf ve yan
maénélarina da gelmektedir. Ancak meleklere iz&fe edildiginde méhiyetini tam anlamiyla
bilmek zordur.*"

Kur’an’da, miisriklerin melekler icin disi varliklar oldugu yoniindeki sdylemleri
reddedilmistir.'”® Kur’an-1 Kerim’de bulunan baz1 Aayetlerde’”’ ve miitevatir
seviyesindeki hadislerde!® “meleklere Tman” konusunun, itikdt esaslarindan oldugu

ifade edilmistir.

166 Saffat, 37/149-156; Zuhrif, 43/19.

167 H(d, 11/69-70; Zariyat, 51/24-28.

168 Enbiya, 21/26-27.

169 Bakara, 2/30.

170 Bakara, 2/102.

171 Bkz. Kiirsat Demirci, “HarGt ve Marat”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1997, ¢. XVI,
S. 262.

172 Necm, 53/5; Tahrim, 66/6; Tekvir, 81/20.

13 En’am, 6/93.

174 Fatir, 35/1.

175 Ozervarli, M. Sait, “Melek”, DId, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, Istanbul 2004, c. XXIX, s. 40-42.
176 Saffat, 37/149-150; Zuhr(f, 43/19.

177 Bakara, 2/177, 285; Nisa, 4/136.

178 Byhart, “Iman”, 37; Muslim, “Iman”, 1.

18



Meleklerin, gergeklikten uzak ve daha cok birer hayal mahsali olduklarini
savunanlar olmustur.'’® ileride aktaralicag: tizere meleklerin temessil edebildiklerini, bu
yol ile peygamberlerle goriisiip, konustuklarin1 ve bunun gibi birgok rivayeti kabul
nazarindan uzak tutmuslardir.

Genel olarak bdtin inanglarda meleklerin varligi kabul gérmiis olup, tam
anlamiyla nasil varliklar olduklar bilinmediginden, sekil ve hakikatleri hakkinda goriis
farkliliklar1 meydana gelmistir.'® Insanlarin ve cinlerin yaratilis maddeleri hakkinda,
Kur’an’da bilgiler bulunmaktadir.’®? Konu hadisler baglaminda ele alindiginda ise,

meleklerin nlrdan yaratildiklar1 sonucuna varilmaktadir.182

1.3.1. Meleklerin Goérevleri ve Ozellikleri

Kur’an’da bildirildigi tizere yiice Allah, gézlerin onu idrdk edemeyecegi latif bir
mahiyete sahiptir.!8 Allah’m, yaratmis oldugu kullarma mecghll kalmamasi igin
insanlarla arasinda irtibat saglayacak bir vasita gereklidir. Bedenlerimizin yaraticis1 ylice
Allah oldugu gibi ruhlarrmiz1 yaratan da O’dur. Insanin rGhu, k6tl ve iyi olan ilhamlar:
alabilme kabiliyetindedir.

Insan maddi bir bedenden ve soyut bir r(htan miitesekkildir. Yiice Allah ise
bunlardan miinezzehtir. Bu sekilde sinirlandirilamaz. Bazi istisnai durumlar bulunsa da
Allah, insan ile dogrudan iletisimin Otesinde bir varliktir. Bundan dolayr Allah’in
emirlerini insana teblig eden bir melek bulunmaktadir. Cesitlerini ve adetlerini, ancak
Allah’1n bildigi ifade edilen meleklerin'® yaratilisinda, yaratici ile insan-tabfat iliskileri
bakimindan bir¢ok hikmetlerin bulundugu gériilmektedir. Melekler fiziki alemle zaman
ve mekandan miinezzeh olan Allah arasinda koprii vazifesi gorurler.

Islam dini, baz1 dinlerin aksine ildh ile insanin biitiinlesmesini reddetmistir.
Dolayisiyla insan, yalnizca disaridan ilaht bir mesaj alabilmektedir. Allah, insanlara emir

ve yasaklarimi ancak perde arkasindan veya bir elgi gondererek vahiy yoluyla

179 Colak, Ali, Kur’an ve Hadislere Gére Melek, Afsar Matbaasi, Ankara 2012, s. 30.

180 Algst, Rahu’I-meant, c. I, s. 118-119; Ates, Siileyman, Kur 'an-: Kerim’in Yiice Meali ve Cagdas Tefsiri,
Ankara Universitesi Iléhiyét Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara 1982, c. I, s. 133.

181 Hijcr, 15/ 26, 27.

182 Ahmed b. Hanbel, Eb{ Abdillah, el-Musned, (1. Baski), Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 2001, c. VI,

s. 153; Miislim, “Ziihd”, 60; ibn Hibban, Sahth, c. X1V, s. 25.

183 En’am, 6/103.

184 MUddessir, 74/31.
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bildirdigini'® haber vermistir. Insanin, Allah’tan gelen ilahi emirlere muhatap
olabilmesinin en emin yolu vahiy olarak adlandirilmistir.

Allah tarafindan insanlara teblig edilen ilahi ilhamlar arasinda, farkliliklar
bulunmaktadir. Bazi vell kisilerin aldigi ilahi ilhdmlarla peygamberlerin aldiklari
farklidir. Semavi vahye, ancak peygamberler muhatap olabilmektedirler. Teblig ile
gorevli olan melek, maddi varliklardan farkli olarak ruhani yapiya sahip bir varliktir.
Yice Kur’an, Hz. Peygamber’e vahiy getiren elginin Cebrail oldugunu haber
vermistir.’®® Sonug¢ olarak melekler, insanlar ile yaratici arasinda irtibdti saglayan
varliklardir.

Kur’an ayetlerinde, yerlerde ve goklerde Allah’in melek ordularinin

bulundugu'®’

ifade edilmistir. GOk giiriiltiisii meydana geldiginde, meleklerin Allah’1
tesbih ettikleri’®® vurgulanmis ve onlar araciligiyla goklerin kontroliiniin ancak Yiice
Allah’ta  olduguna isaret edilmistir. Onlar, Allah’in bir olduguna sahit
sayillmaktadirlar.’®® Allah’m, peygamberlere olan mesajlarinn ilk gézlemcileridirler.!®
Kur’an’da, meleklere ve bilhassa Cebrail ve Mikail’e diismanlik beslemek, Allah’a ve
peygamberlerine yapilan diismanlikla esit goriilmiistiir.1%

Melekler insanlar icin surekli dua ve istigfar ederler.!%? Allah’a Tman ederek,
dosdogru bir hayat gecirenlere, 6liim esnasinda gelerek gtiven telkin ederler. Kendilerini
cok giizel bir hayatin bekledigini ve onlara diinyada oldugu gibi ahiret yasantisinda da
dost olacaklarini bildirirler.1%

Kur’an’da, peygamberin ifadesi olarak gecen: “Ben gaybi bilmem. Size ben bir
melegim de demiyorum. Ben sadece, bana génderilen vahye uyuyorum. %4 sozleri, ayrica
Hz. Adem’in neslinden gelecek olanlarin isyAnkar olacaklart yonindeki meleklerin
ongorisiniin - bildirilmesi,'® meleklerin gaybi ilme olan hékimiyetlerine isaret

etmektedir. Ancak isaret edilen bu hékimiyetin, smirsiz olmayip Allah’in izni

185 §(ira, 42/51

186 Tekvir, 81/19-20.
187 Fetih, 48/4, 7.

188 Ra’d, 13/13.

189 Al-i fmran, 3/18.
190 Nfsa, 4/166.

191 Bakara, 2/97-98.
192 S(ira, 42/5.

193 Fussilet, 41/30-32.
194 En’am 6/50; Had 11/31.
195 Bakara, 2/30.
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dogrultusunda oldugu anlasilmaktadir. Avyetlerin devaminda, Allah meleklere
bilmedikleri hikmetlerin oldugunu beyéan ederek bazi varliklarin isimlerini sormustur.
Melekler de Allah’mn dgrettiklerinden baska bir sey bilmediklerini ifade etmislerdir.*%
Avyetlerde gecen ifadelerden, meleklerin gayb hakkinda mutlak bilgi sahibi olmadiklari,
ancak Allah’in onlara miisdade ettigi kadar bildikleri anlasilmaktadir.

Kur’an’1 Kerim’de ve hadislerde, meleklerin peygamberlerle goriisecekleri veya
bazi gorevleri yerine getirecekleri zaman farkli sekillere girerek insanlarla iletisim
kurabildikleri bildirilmistir. Islami kaynaklarda, bu konuyla ilgili olarak birgok hadiseye
rastlanmaktadir. Hz. Meryem, Hz. L(t, Hz. Ibrahim ve Hz. Peygamber’e insan sekline
girerek gelen melekler bu konunun 6rneklerindendir. Sekil degistirerek Hz. Ibrahim’e
gelen meleklerle ilgili olarak su ayetler bulunmaktadir:

“Ibrahim’in degerli konuklaryla ilgili olan haber sana geldi mi? Yamna girip
selam verdiklerinde /brahim’de onlara selam ile mukabele etmisti. (Onlari daha énce
gormedigi i¢in) i¢inden, ‘Bunlar yabancilar’ demisti. Hemen ailesinin yanina giderek
(kizartilmig) besili bir buzagi (kebabiniy) getirmis ve yemeleri igin onlara sunmustu.
(Onlarin yemediklerini gordiigiinde) i¢ini korku sardi. Gelen konuklar, ‘korkma’ dediler
ve ona, erkek cocugu olacagina dair miijde verdiler. %7

Kur’an’da Hz. Lit’a gelen meleklerden bahsedilirken su ifadelere yer verilmistir:

“Bizim katimizdan bazi elgiler Liit’a geldiklerinde, kavminden dolayr Liit tiziilmiis
ve ici daralmist. Kavmi, hizlica onun yamna geldiler. Onceden de o kétii isleri
yapmaktaydilar. (Hz. L(t): ‘Ey kavmim! (Evlenmeniz igin) Iste bunlar kizlarimdir. Onlar
sizin igin temiz kiinmustr. Beni misafirlerimin onlnde utandirmayin’ dedi. Onlar ise
‘bizim senin kizlarinda goziimiiz yok onlarla ilgilenmedigimizi ve ne istedigimizi
bilirsin. "% dediler.

Bu melekler, geng ve oldukga yakisikli erkek sdretine birtinerek gelmislerdi. Hz. L0t un
azgin ve sapik kavmi bunu haber alinca, olduk¢a sevimsiz bir is i¢in yanlarina gittiler.
O’da bu durumdan rahatsiz olmus ve ayetteki ifadeleri kullanmistir.'*

Cebrail’in bir geng sdretinde Hz. Meryem’e gelmesiyle alakali olarak ayetlerde

su ifadeler yer almaktadir:

19 Bakara, 2/31-32.

197 Zariyat, 51/24- 28.

198 Hod, 11/77-79.

199 Ates, Yiice Kur’dn’mn Cagdas Tefsiri, C. |V, s. 322.
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“Hani O, (Meryem) ailesinden uzaklasip dogu tarafinda bir yere gitmisti. Ehliyle
arasina bir perde ¢ekmisti. Oradayken ona ruhumuzu gonderdik. Gonderdigimiz elgi
Meryem’e bir insan seklinde belirdi. Meryem (cekinerek) dedi ki: ‘Senden, Allah’a
siginwrim. Allah 'tan korkun varsa benden uzak dur.’ Melek: ‘Ben, ancak sana erkek ¢cocuk
bahgsetmem i¢in Allah in gondermis oldugu bir elciyim’ dedi. Meryem: ‘Ben hicbir erkek
tanimam, iffetsiz biri de degilim. O halde ben nasi/ evlat sahibi olabilirim?’ dedi. Melek
onu tasdik ettikten sonra, Allah’in ‘Bu bana kolaydir.’ dedigini aktard:. >

Kur’an’da, Hz. Meryem’e gonderilen bu melegin ismi agikga ifade edilmemis,
yalnizca kendisinden rih olarak bahsedilmistir. Miifessirler, ayette bahsi gecen melegi,
Cebrdil olarak degerlendirmislerdir. Clinku ayet ve hadislerde kendisi igin rih ifadesi
sik¢a kullanilmigtir. Ayrica bahse konu olan bu ayet, Mekke doneminde indirilmistir.
Mekki surelerde genel olarak Kur’an’1 getirenin, ‘’guvenilir rih’’ oldugu belirtilirken,
acikca ismi ge¢cmemektedir. Fakat Medeni sdrelerden olan, Bakara sdresinde, yiice
Kur’an’1 getirenin Cebrail oldugu, Tahrim suresinde ise Cebréil’in Hz. Peygamber icin
bir dost oldugu aktarilmaktadir. Sonug olarak Hz. Meryem’e evlat mijdesi icin gelen
elcinin de Cebrail oldugu anlasiimaktadir.?%

Melekler’in temessiilii ile ilgili olarak bazi hadislerde de bilgiler bulunmaktadir. ibn
Mes’id’un rivayet ettigi bir hadiste, Hz. Peygamber onu yatsi namazini kildirdiktan
sonra bir yere gotlirmiis, yere bir déire ¢izerek oraya oturmasini sdylemisti. Onun yanina
gelecek olan kisilerle konusmamasi gerektigini aktardiktan sonra gitmisti. Bir siire sonra
geri geldiginde, Ibn Mes’id ok giizel sOretli insanlarmn, yanma gelerek onunla konusup
gitttiklerini belirtmistir. Bu olaydan sonra Hz. Peygamber gelenlerin melek olduklarim
sdylemistir.2%? Tirmizi bu hadisi hasen/ sahih/ garib olarak degerlendirmistir.

Bu konuyla ilgili olarak Buhari’de de bazi rivayetler bulunmaktadir: Hz. Aise,
bir giin Hz. Peygamber’e, vahyin ne sekilde nézil oldugunu sormustu. Bunun Gzerine
Resdlullah (s.a.v.) vahyin gelis sekileri arasinda, bazen melegin bir insan sUretinde
goriniirek kendisiyle konustugunu belirtmisgtir.2%

Yine konuyla baglantili olarak Ebi Hureyre’nin aktardigi diger bir hadiste ise Hz.
Peygamber s0yle buyurmaktadir:

200 Meryem, 19/16-21.

201 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, c. VI, s. 375.

202 Tirmizi, Ebl Ts& Muhammed b. Ts4, Stinen, (2.Bask1), Matbatii Mustafa, Misir 1975, “Edeb”, 76
203 Buharf, “Bed’ul-halk”, 6; “Bed’ul-vahiy”, 2.
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“Bir insan, bagska bir yerde bulunan bir din kardesinin yanina giderken Allah, bu
kisinin yolunu gozetlemek i¢in bir melegi vazifelendirir. Melek adamin yanina geldiginde,
onun nereye gittigini sorar. Adam: ‘Falan yerde bir arkadasim var. Ona gidiyorum.’
seklinde cevap verir. Melek: ‘O adamin sana énceden dokunmus bir iyiligi bulundugu
icin mi gidiyorsun?’ diye sorar. O kigi: ‘Hayiwr, ben onu yalnizca Allah igin seviyorum,’
der ve bunun lzerine melek: ‘Ben Allah tarafindan sana génderilmis bir elgiyim. Senin o
adami sevdigin gibi, Allah da seni o sekilde seviyor. 2%

Bu hadisteki ifadeler goz oniinde bulunduruldugunda, yanina melek gelen kisi
hicbir korku, endise ve saskinliga kapilmadan konusmaktadir. Adamin melek ile gayet
normal bir tavir sergileyerek konusmasi, melegin insan sdretinde ona goriindiigiinii
gostermektedir.

Aktarilanlarin haricinde, Buhari ve Miislim tarafindan konuyla alakali olarak
rivayet edilen farkli hadisler de bulunmaktadir. Bu hadislerde ele alinan konulardan
birisi de Allah’in Israilogullari’ndan bazilarini stnamak igin bir melek géndermesidir.2%

Islam kaynaklarinda, Hz. Peygamber’in kendisine vahiy getirmekle yiikimlii olan
Cebrail’i asil sCiretiyle gordiigii yer almaktadir.?%® Vahyin dogrudan muhatabi konumunda
bulunan peygamberlerin melekleri gérup onlarla irtibat kurabilmeleri normal bir
durumdur. Bunun yanisira meleklerin muminlere ve zorda kalanlara gériinmeden yardim
etmeleri,?®” bazi milbarek gin ve gecelerde yeryiiziine inerek Miislimanlar ile birlikte

208 ye Kur’an okunan yerlere dinlemeye gelmeleri kaynaklarda bildirilen

209

olmalar1
hususlardandir.

Melekler istisna sayilan, temessil etme durumlari diginda insanlara dogrudan
goriinmemektedirler. Bundan dolayi onlarin méhiyet ve husasiyetlerini akil ile bulmak
mimkiin degildir. Meleklerle ilgili aktarilan bilgiler, vahiy unsuru olmalidir. Onlar
hakkindaki malimatlar yalnizca ayet ve hadislerden elde edilebilir.

Islam alimleri tarafindan bilgi edinme yollar;, genel olarak ii¢ kisma
ayrilmaktadir. Bunlardan ilki Kur’an ayetleri ve hadisler, ikincisi akil, ti¢iinciisii ise duyu

organlaridir. Elde edilen bilginin saglamasi yapilabilir, dogrulanabilir olmasi

204 Ahmed, el-Miisned, c. 11, s. 292, 408, 462, 508; Miislim, “Birr”, 38.
205 Buhari, “Enbiya”, 51; Muslim, “Ziihd”, 10.

206 Necm, 53/5-7.

207 Enfal, 8/9; Al-i imran, 3/123-125; Tevbe, 9/26, 40.

208 K adir, 97/4-5.

209 Byhari, “Fezailii’l-Kur’an”, 15; Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 242.
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zorunludur. Bu sebeple, ilhdm, riya vb. durumlar gergek ve baglayici bilgi kaynaklar
olarak kabul edilmemistir.?!’ Meleklerle ilgili bilgiler de akilla elde edilemeyip, duyu
organlari ile hissedilemedigi i¢in, onlar1 ancak “haber-i sadik™ diye adlandirilan, Kur’an
ayetleri ve sahih hadisler vasitasiyla tanimak mimkiindiir. Isldm’in inang esaslar
arasinda zikredilen melekler, ancak Tmén esaslarini olusturan ayet ve sahth hadislerle
bilinebilir.

Daha Oncede aktarildigi gibi melekler, Allah’in emri ve izniyle insan siretine
girerek goriilebilen ve insanlarla iletisim kurabilen varliklardir.?!! Kur’an’da, Cebrail’in
insan sOretine girerek Hz. Meryem’e, 22 Hz. L(t’a ve Hz. ibrahim’e?*® geldigi
bildirilmektedir. Baz1 hadislerde de Cebréil’in temessiil yoluyla Hz. Peygamber’e
geldigi®** belirtilmektedir.

Peygamberler disinda hi¢ kimse, melekleri asil hiiviyetiyle gorebilecek kabiliyete
sahip degildir. Ancak insan sOretine girdikleri zaman, insanlarda melekleri
gorebilmiglerdir. Acikga belirtmek gerekirse, insanlar fiziki olarak sahip olduklari
gozleriyle, diinya sartlarinda melekleri gercek halleriyle géremezler. insan gézii, onlari
gorebilecek nitelikte yaratilmamistir. Fakat insanlarin onlar1 gérememesi, meleklerin
inkdrin1 gerektirmez. Cunki insan gozl, bazi fiziksel sartlarin meydana gelmesiyle
olusan cisimleri gorebilecek sekilde yaratilmistir.?t®

Kur’an ayetlerinde meleklerin kanatlar1 olduguna dair bilgiler aktarilmaktadir.
Onlarm ikiser, tiger ve dorder kanath elgiler olduklari?'® belirtilmistir. Meleklerin
kanatlariim oldugu hadislerlede soyle yer almaktadir:

“Bir giin Ebii Ishak es-Seybdni, Zirr b. Hubeys’e: ‘Iste o vaKit aralari iki yay
arast gibi, belki daha yakin olmug; o zaman Allah, kuluna vahyedecegini etmistir.’ ayeti
hakkinda soru sormustu. O’da, Ibn Mes 'iid 'un: ‘Hz. Peygamber Cebrail’i alt: yiiz kanatl
olarak gordil.” dedigini bildirmigtir.”?*’

Safvan b. Assal’in: “Hz. Peygamber, ilim elde etmek i¢in evinden ¢ikanlarin, bu

guzel davramsindan dolayr melekler, hosnutluklarini ortaya koymak icin kanatlarini o

210 Keskin, Halife, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, Beyan Yaynlari, Istanbul 1997, s. 62-63.
211 H{d, 11/77-78; Meryem, 19/17-19; Zariyat, 51/24-28.

212 Meryem, 19/16-21.

213 Zariyat, 51/24-28.

214 Byhari, “Iman” 1; Mislim, “Tman” 1.

25 Aydin, Ali Arslan, Islém Inanglari ve Felsefesi, DIB Yayinlar1, Ankara 1964, s. 288.

216 Fatir, 35/1.

217 Buhari, “Bedu’l-halk”, 7.
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kigi icin indirirler. "?1® seklindeki aktarimi, meleklerin kanat sahibi varliklar olduklarmi
desteklemektedir.

Kur’an ve hadisler 1s1ginda, meleklerin giiglii varliklar olduklar1 bilinmektedir.
Sdr’a tifurtldigiinde yer ve gogiin birbirine vurulacagi, gogiin pargalanagi, arsi ise sekiz

219 ifade edilerek, meleklerin gii¢lerine isaret

tane melegin basi lizerinde tasiyacaklari
edilmistir. Hz. Peygamber de bir melegi anlatirken, kulag: ile boynunun arasindaki
mesafenin yediyiiz yillik yol oldugunu bildirerek,??° biiyiikliiklerini ifade etmistir.

Melekler oldukea siir’atli varliklardir.??* Cok kisa bir siire icinde uzak mesafelere
ulasabilirler. Ancak onlarin gidip gelmeleri veya inip ¢ikmlar1 insanlara
benzememektedir. Allah irade ederse onlar1 saniyeden daha kisa bir middette uzak
yerlere gotiiriip getirebilir.???

Melekler stirekli Allah’a ibadet ederler. Isyan etmez ve asla O’nun emrine kars1
gelmezler. Kendilerine verilen gérev neyse onu yerine getirmekle mesgQl olurlar.??
Allah’a ibadet halinde bulunarak stirekli O’nu tesbih ederler.??

Melekler Allah’tan hakkiyla korkarlar.??® Kur’an’da bu husus birkag yerde agik¢a
beyan edilmistir.?® Kaynaklara bakildiginda meleklerin Allah’tan korkmalariyla ilgili
hadislere de rastlanilmaktadir. Bir rivayete gore, bir kisitm meleklerin korkularin ta’rif
etmek mimkiin degildir. Bazilar1 siirekli aglarlar, namaz kilan bir melekle
karsilastiklarinda gozyaslar1 diner. Bazilari, yerler ve gokler yaratildigi glinden beri
secde halinde bulunarak hi¢ kalkmamislardir. Kimisi strekli rikdda bulunarak kiyamet
glnune kadar o halde kalacaktir. Kiydmet giinii geldiginde ise her biri bagin1 kaldirarak:
“Ey Rabbimiz! Bizler sana, dosdogru kulluk yapamadik.” derler.??’ Onlar Allah’n

azameti ve yiiceliginden dolay1 bu sekilde korkmaktadirlar.

218 Byhari, “Tevhid”, 32; “Tefsir-i Stre”, 15, 34; Darimi, Ebt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman,
Siinenii’d- Darimi, Riyad 2000, “Mukaddime”, 15; Ibn Mace, Eb{ Abdillih Muhammed b. Yezid el-
Kazvini, Siinen, (1. Baski), Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, Beyrut 2009, “Mukaddime”, 13; Tirmizi, “Tefsir-
i Stre”, 34,

219 Eb( Davad, Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Stinen, Mektebeti’l-Asriyye, Beyrut, ty., “Stinne”, 18.
220 Eb{i David, “Siinne”, 1.

221 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Girig, s.176.

222 Mearic, 70/1-4.

223 Eh( David, “Salat”, 47; Tirmizi, “Ziihd”, 9; Nesai, Eb( Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinenii 'I-
kubra, Beyrut 1991, “Salat”, 1.

224 Nahl, 16/50; Enbiya, 21/19, 20; Tahrim, 66/6.

225 Nahl, 16/49-50.

226 Ra’d, 13/13.

227 Tbn Kesir, Tefsir, c. VI, s. 3.
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Melekler isyan, itaatsizlik ve giinahlardan uzak varliklardir.??® Kur’an’da gegen:
“Ey iman edenler! Kendinizi ve ehlinizi, yakiti insanlar ve taslar olan cehennem
atesinden koruyun. Cehennemin basinda duran sert, giiclii, Allah’in emirlerine asla
karst gelmeyen ve kendilerine verilen vazifeleri yapan melekler vardir.??® sozleri ile

7230 jfadeleri onlarm

“O’nun ontine ge¢mezler Ve yalniz O’nun emriyle amel ederler.
isyandan uzak ve masum varliklar olduklarini belirtmektedir.

Kur’an’da melekler i¢in cinsiyet olmadig1 bildirilmektedir.?®* Onlarda evlenme
ve c¢ogalma gibi 6zellikler de bulunmamaktadir.?®? Onlar ayni1 insanlar gibi 6liimlii
varliklardir.?®® Slr’a iifiiriildiginde onlarn da &lecegi bildirilmistir.”?** Kur’an
ayetlerinden anlasilan, yerde ve goOkte bulunan hersey Olecektir. Melekler de bu
varliklarin iginde yer aldiklari igin onlar da Gleceklerdir. Melekler insanlardan daha
farkl1 yaratilisa ve mahiyete sahip olan varliklar olduklari ig¢in onlarin yasam siireleri de
degisiklik arz etmektedir. Onlarin da 6lecek olduklar1 bir gergektir. Ancak dlumlerinin
ne zaman ve ne sekilde olacagi bizlere agiklanmamustir. Onlarla ilgili kesin bilgileri
ancak ytce Allah bilmektedir.

Kur’an ayetleri 1siginda melekler incelendiginde onlarin ¢ok giizel varliklar
olduklar1 tespit edilmektedir. Yiice Allah onlar1 oldukga giizel bir sekilde yaratmustir.?%
Kur’an’da Cebrail ile ilgili gecen z mirra ifadesini, 2%® Tbn Abbas; giizel goriiniislii
olarak tefsir etmis, Mucahid kuvvetli manasina geldigini, Katade ise guizel ve uzun
yaratilisa sahip oldugunu soylemistir. Kelimenin, kuvvet sahibi anlamina geldigini
sOyleyenlerin yorumuyla beraber, giizel goriiniisli ve kuvvetli anlamina geldigi
belirtilmektedir.Z” Giizel olan1 melege, kotiiyii ise seytdna benzetmek insanlar arasinda
bir adettir. Hz. YGsuf™u géren kadinlarin, onun bir insan olamayacagi ancak bir melegin

bu kadar giizel olabilecegi?®® seklindeki yorumlari bunun en biiyiik gostergesidir.

228 Nahl, 16/50; Tahrim, 66/6.

229 Tahrim, 66/6.

230 Enhiya, 21/27.

231 Saffat, 37/149, 156; Zuhr(f, 43/19.

232 Saffat, 37/149-156.

2383 K asas, 28/88; Ziimer, 39/68; Gafir, 40/16.
234 Z{imer, 39/68.

235 y(suf, 12/31.

23 Necm, 53/5-6.

237 [bn Kesir, Tefsir, c. VIL, s. 419; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. VI, s. 4572-4573.
238 y(suf, 12/31.
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Melekler yaratilis bakimindan farkliliklar gostermektedir. Onlarin hepsi ayni
yaratilisa ve dereceye sahip degildir. Bazi meleklerin iki, bazilarinin U¢ veya dort kanadi
var iken kimsinin daha cok kanadi bulunmaktadir. Ozellikle Cebrail hakkinda bazi
hadislerde alti yiiz kanatli oldugu belirtilmistir. Kendi aralarinda farkli dereceleri
bulunmaktadir. Meleklerin: “I¢cimizden her birinin belli bir makami vardir.”*® seklindeki
sOzleri bu durumu desteklemektedir. Cebréil’in ise Allah katinda diger meleklerden daha

iisttin, giiclii ve itibarl oldugu®*°

ayetler tarafindan agik¢a beyan edilmistir.
Meleklerin arasinda mertebe farkinin bulundugu, bazi hadislerde de aktarilmistir:
“Cebrail, bir glin Hz. Peygamber’e: ‘Siz Bedir ehlini nasil gériirsiiniiz? ’ seklinde
soru sorar. Hz. Peygamber de: ‘Miisliimanlar 'in en Ustlnleri olarak goririz.” diye cevap
verince Cebrdil: ‘Biz de Bedir de savasan melekleri en stin melekler olarak gorurz.’
seklinde karsilik verir. 24
Aktarilan bilgiler 1s181inda Islam dininde meleklerin sahip oldugu 6zellikler ve

onlarin konumlar1 net bir sekilde anlagilmaktadir. Meleklerle ilgili diger bir konu ise

onlarin ¢esitleriyle alakalidir.

1.3.2. Meleklerin Cesitleri

Meleklerin birinci ve en 6nemli vazifesi diger varliklar gibi siirekli Allah’1
zikretmektir.2*? Onlar siirekli Allah’a secde ederler.2® Miiminler icin her daim dua eder
ve onlar icin af dilerler.?** Hz. Peygamber’e salét ve selam getirirler.?*

Meleklerle ilgili gecen bu genel tasvirlerin disinda, Kur’an’da bazi1 meleklerin
Ozel olarak isimleri ve gorevleri zikredilmektedir. En basta, kendi ismiyle U¢ yerde
amilan,?*® ayrica resdl” ve “r0h” seklindeki vasiflarla zikredilen Cebrail adindaki vahiy

|247

melegi gelmektedir. Kur’an’da bir yerde ismi gecen Mikail**" adindaki melek ise rizik ve

rahmet getiren melek olarak aktarilmistir.*® Oliim vakti gelenlerin, rihunu kabzeden

239 Saffat, 37/164.

240 Tekvir, 81/19-20.

241 Buhari, “Megazi”, 11; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11.

242 A°raf, 7/206; Ra‘d 13/13; Enbiy4, 21/20.

243 Nahl, 16/49-50; Tahrim, 66/6.

244 Mii’min, 40/7-9; SOra, 42/5.

245 Ahzab, 33/56.

246 Bakara, 2/97-98; Tahrim, 66/4.

247 Bakara, 2/98.

248 Cebeci, Lutfullah, “Mikail”, DI4, TDV Yayinlari, Istanbul 1991, ¢. XXX, s. 45-46.
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melekle ilgili Kur’an’da genel olarak “melaike” seklinde ¢ogul ifade kullanilmistir.?4®

Sadece bir ayette “melekii’l-mevt” (6liim melegi) ifadesine yer verilmistir.2° Olim
meleginin ismi olarak bilinen Azrail ifadesi ise Hz. Peygamber tarafindan kullanildig
aktarilmaktadir.?®* Kur’an’da kiyametin kopacagi zaman bir melegin S(r’a iifleyecegi®>?
bildirilmis olsa da bu melegin adindan bahsedilmemistir. Fakat bazi hadislerde, bu
melegin admin Isrdfil oldugu ve bilyilk meleklerden biri olarak sayilmistir.?>® Zikri gegen
bu dort biiyiik melegin haricinde, ayetlerde zikredilen mukarrebdn melekler vardir ki,
bunlar Allah’a yakin olan meleklerdir.?®* Ars1 tasimakla gérevli olan ve onun etrafinda
bulunan melekler de mukarrebn meleklerindendir.?®® Ayrica insanlarin sdzlerini ve
yaptig1 isleri kayit altina alan, krymetli katipler seklinde anilan melekler bulunmaktadir.?®
Kur’an’da her an hazir gozetleyicilerin,?’ takipgi meleklerin?® ve insanlar1 korumakla
gorevli olan hafaza meleklerinin®® isimleri beyan edilmektedir. Insanlarm, oldiikten
sonra yasayacaklar1 kabir hayatlarindaki sorgulayicilart olarak bilinen Minker ve Nekir
ismindeki melekler sadece hadislerde zikredilmistir.?° Ahiret hayatinda, Tman etmis
olanlar1 selamlar esliginde karsilayacak cennet bekgileri?®* ve cehenneme girenleri

korkutacak olan melekler?52

genel olarak Hazin (Hazene) ismi ile anilmistir. Cehennemde
gorevli olan meleklere Malik?®® ve Zebani?® isimleri verilmistir. Kaynaklara bakildiginda

cennet meleginin adinin ise Ridvan®® olarak gectigi goriilmektedir.

249 N1sé 4/97, 93; En’am, 6/61; Enfal, 8/50; Muhammed, 47/27.

250 Secde, 32/11.

21 Bkz. Kilavuz, A. Saim, “Azrail”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul 1991, c. 1V, s. 350-351.
252 Neml, 27/87; Zumer, 39/68.

253 Bkz. Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 200.

254 Nisg, 4/172.

255 Zimer 39/75; Mii’'min, 40/7; Hakka, 69/17.

256 Zuhraf 43/80; Kaf, 50/17-18; Infitar, 82/11.

257 Kaf, 50/18.

%8 Ra’d, 13/10-11.

29 En’am, 6/61.

260 Bkz. Tirmizi, “Cenaiz”, 70.

261 Ra’d, 13/23-24; Enbiya, 21/103; Ziimer, 39/73.

262 7iimer, 39/71-72; Tahrim, 66/6; Muddessir, 74/30-31.

263 Zuhraf, 43/77.

264 Alak, 96/18.

265 Slyati, Ebu’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. EbfT Bekr, el-Habad ik fi ahbdri’l-meld’ik, (1. Baski),
Darul’Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1985, s. 67.
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1.3.2.1.BUyuk Melekler

1.3.2.1.1. Cebriil (a.s.)

Cebrdil, Allah tarafindan Hz. Peygamber’e Kur’an’t nakleden vahiy meleginin
adidir. Dil bilginlerine gore Cebrail kelimesi, yabanci dilden gelmesi ve 6zel isim olmasi
sebebi ile gayr-i munsariftir.?® Genelde yabanci dilden gecen kelimeleri degistiren
Avraplar, bu kelimeyi de degistirerek farkli sekillerde telaffuz etmislerdir. i¢inde Asim,
Na&fi ve Ebl Amr gibi dil otoritelerinin de bulundugu Hicéaz ligatinda, Cibril seklinde
olan telaffuz en mesh(r okuyus olarak kabul gormektedir. ibn Kesir, “Cebril” olarak,
Kis&l ve bazi dilciler de “Cebreil” seklinde okumuslardir. Yahy& b. Y& mer’den gelen bir
rivayete gore “Cebrail”, hemzeden sonra kasir ile uzatmaksizin okunmustur. Ibn Abbas
ise kelimenin yine mesh(r telaffuzlarindan birisi olan “Cebrail” seklinde hemzeden sonra
med ile uzatarak okumustur. Talhda b. Musarrif “Cebril” seklinde okumustur. Bunlarin
haricinde “Cebral” ve “Cebrine” seklinde okuyuslar da bulunmaktadir. Cebréil’in farkli
isimleri de bulunmaktadir. Riih, Riihu’l Kudiis, Rithu’l Emin ve RGhullah gibi ismlerle

anilmaktadir.25’

1.3.2.1.1.1. Cebréil Isminin Kaynagi ve Manasi

Cebrail, kelimesi okunus bakimindan; <’Cebrail, Cebrail, Cebril, Cebreil, Cibril,
Cebral, Cebrail ve Cebrin’’ olarak sekiz farkli sekilde telaffuz edilmektedir.?®®

Arapca’da Cibril veya Cebrail, Ibranice’de Gavri'el, Yunanca’da Gabriel ve
Latince’de Gabrielus seklinde zikredilmistir. Bu ismin anlaminin, "Allah 'in adam1" veya
"Allah 'm kulu" seklinde oldugu ifade edilir.?*°

Taberf, Cebrail kelimesinin bilesik bir isim oldugunu, cebr ve 1l kelimelerinden
olustugunu ifade etmistir. Cebr, kul ménésina gelirken il ise Allah manésindadir. Bu

tamlama, "Allah'm kulu" anlamina gelmektedir.?"

266 Arapga’da tenvin ve esre kabul etmeyen isimlere “gayr-1 munsarif” denilmektedir. Bkz. Guiltekin,
Aldaddin, “Arap Gramerinde Gayr-1 Munsarif Kelimelerin Ciimle Icinde Farkli Kullanimlar1”, Ondokuz
Mayis Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dergisi XLI11, Samsun 2017, s. 195.

27 Tbn Kesir, Mecdiiddin Ebi’1-Fida Ismail b. Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, Beyrut 1969, c. I, s. 51.

268 R4z1, Fahruddin Ebl Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyn, Tefsir-i kebir, Beyrut 1988, c. lll, s.
242.

269Serdar, Murat, “Semavi Dinlerde Dért Biiyiik Melek”, Furat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2008, s. 228.

270 Taberi, el-Camiu'l-beyan, c. I, s. 346-347.
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Yah(di ve Hristiyan kaynaklarina bakildiginda, Gabriel seklinde kullanilan
Cebréil kelimesi, “giliglii insan” manasimi tasiyan geber ile tanr1 anlamindaki el
kelimelerinden olusan Gabriel’in, Keldani veya Siiryani asilli oldugu kabul edilmektedir.
Cebrail kelimesi Yunanca ve Latince’ye de bu sekilde gecmistir.?’t Kelimenin

[branice’de, “tanrinin Kuvveti’’?"2

manasina geldigi de zikredilmistir.
Butiin bu tanimlar degerlendirildiginde, zikri gegen tamlamanin manasinin
“Allah'in giiclii kulu”?”® oldugu kanisma varilmistir. Bu anlamin ise Kur’an-1 Kerim’de

Cebrail i¢in anilan sifatlara®’* uygun oldugunu ifade etmek mimkiindr.

1.3.2.1.1.2.Cebrail’in Nitelikleri, Konumu, Ustiinliigii ve Oliimii

Bircok konuda Hz. Peygamber’e yardimci olan Cebrail, inkarcilara kargt mu’cize
gostermesi hususunda da Resdlullah’a yardimce1 olmustur.?”® Yine rivayetlerde bulundugu
Uzere miiminlere savaslarinda yardim etmek i¢in insan sUretine girerek harblere katilmig
ve siirleriyle gayri mislimleri yeren Hz. Peygamber’in de séiri olan Hassan b. Sabit’e
ilndm kaynagi olmustur.?’® Aym zamanda hadis kaynaklarma bakildiginda Hz.
Peygamber’in Cebrail’in istiinliiglinii vurgulamak amaciyla bazi dualarinda: “Ey
Cibril’in Rabbi...”?"" seklinde sozler sarf ederck, Cebrail ile Allah’a tevessiilde
bulundugu seklindeki rivayetlerle karsilasiimaktadir. Ayrica Cebrail’in mertebesi ile ilgili
olarak onun Miké&il’den 6nce anilmasi, Mik&il’in yagmuru, Cebrail’in ise vahiy ve ilmi
indirmesi?’® onun daha efdal oldugunu gostermektedir. Bu baglamda Cebrail’in meleklere
tistiinliigii cesitli rivayetlerde de yer almaktadir.?’

Meleklerin iistiin 6zelliklere sahip olmasi, deger agisindan peygamberlere ve
insanlara karsi tistlinliiklerinin tartisilmasina neden olmustur. Bu mesele ile ilgili goriisler,
naslar1 anlama ve yorumlama ile akli ¢ikarimlar dogrultusunda olup Ttikadi bir

baglayiciligi yoktur. Mu’tezile, meleklerin peygamberlerden ve insanlardan daha faziletli

211 Yavuz, Yusuf Sevki, Zeki Unal, "Cebrail", DI4, TDV Yayinlari, Istanbul 1993, c. VII, s. 202.

212 Erbag, Melekler Alemi, s. 90.

213 Yavuz, Yusuf Sevki, Zeki Unal, "Cebrail", DI4, c. VII, s. 202.

274 Tekvir, 81/19-21

275 Ahmed, el-Miisned, c. 11, s. 108-113.

276 Byhari, “Megazi”, 17; Miislim, “Fezail”, 46, 47.

217 Ahmed, el-Miisned, c. VI, s. 61, s. 156; Nesai, “Sehv”, 88.

278 RAaz1, Tefsir, c. 111, s. 215.

219 Buhari, “Salat”, 1, “Tevhid”, 37, “Bed'ul-halk”, 6, “Fezailu's-sahabe”, 71, “Enbiya”, 44; Miislim,
“Iman”, 259, 263; Nesai, “Salat” 1; Ayrica bkz. Nevevi, Eb( Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref,
Tehzibu'l-esma-i ve’l-lUgat, Beyrut Liubnan ty., c. I, s. 151-152.
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oldugu goriisiinii kabul etmistir.®® Baz1 kelamcilara gore, peygamberlerin gaybi
bilmemeleri sebebiyle melek olmadiklar1 yéniindeki ifadeleri?®! ve Hz. Adem’in melek
mertebesine yiikselmesini engellemek i¢in agacin yasaklandigina dair verilen seytani
telkin,?8? meleklerin peygamberlerden ve insanlardan iistiin oldugunun delilidir. Bunun
disinda, nefsani arzularinin olmayisi ve Allah’a olan yakinliklari, meleklerin tstiinligi
ila aldkalandirilmaktadir. Bazi islam filozoflar1 ve Es’arfler, bu goriisii benimsemistir.23
Ehli siinnet ve Sid’ya gore peygamberlerin ve insanlarin meleklerden {istiin oldugu kabul
edilmektedir. 284

Yiice Allah disinda, kdinatta bulunan her varlik 6limlidir. O’nun zati haricinde
kalan hersey bir giin yok olacaktir.?®® Cebrail 6liimlii varliklar arasindadir. Bu konu ile
ilgili kaynaklar incelendiginde, su bilgiye rastlanmaktadir:

“...Allah, SOr’a iiflemekle gorevli olan Israfil’e, son kez iifiirmesini emir
buyuracak. Bu olaydan sonra Allah’in irde ettiklerinin haricinde kalan hersey yok
olacak. Bu olayin akabinde 6liim melegi Allah’a, ars1 tasiyan melekler, Cebrail, Mikail
ve kendisi harig¢ hi¢bir varligin kalmadigini iletecek. Yiice Allah Cebrail’in ve Mikail’in
de 6liim emrini verecek. Daha sonra 6liim melegi onlarin 6ldiiglinii ve yalnizca kendisi
ve ars1 tagtyan meleklerin hayatta kaldigin1 Allah’a haber verecek. Allah’in emriyle, ars1
tagtyan meleklerin oliimii de gergeklestikten sonra yine O’nun emriyle ars, Sir’u
Israfil’den devralacak. Bundan sonra Yiice Allah 6liim melegine de 6liim emri buyurarak
onu oOldurecek. Allah: “Bugin mulk Kkimindir?” diye soracak ama kimse cevap
veremeyecek. O’da: “Vdhid olan ve Kahhdr olan Allah 1im” diyecek. “O giin yerler baska
bir yerle sema ise baska bir sema ile degistirilecek. ?®® Daha sonra Allah élenlerin tekrar

diriltilmesi icin emir verecek.?®’

280 Zemahseri, Eb(i’l-Kasim Mahmiid b. Amr, el-Kessdf, (3. Baski), Daru’1-Kitab, Beyrut 1990 c. Il, s. 458-
459; Tbn Murtaza, Ali b. Hiiseyin, el-Kald 'id fi tashihi’l- ‘akd id, (1. Baski), Daru’l-Thyai’l-K(itiib, Beyrut
1954, s. 118.

281 En’am, 6/50; Had, 11/31.

282 A’raf, 7/20.

283 Razi, el-Muhassal, Mektebetii’l-Kiilliyeti’l-Ezheriyye, Kahire 1987, s. 221-222; Eb( Abdillah el-
Halimi, el-Minhdc fi su ‘abi’l-imén, Daru’l Fikr, Beyrut 1979, c. I, s. 302-316.

284 Razi, Kitdbii’'I-Erba ‘in, Mektebetii’1-Kiilliyeti’l-Ezheriyye, Kahire 1986, s. 177; Eb(’1-Usr el-Pezdevi,
Ebd’l-Hasan Ali b. Muhammed, Usiilii 'd-din, Kahire 1963, s. 202.

28 Kasas, 28/88.

286 brahim,14/48.

287 Taberani, Ebi’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Ehddisu t-tival, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1983, s. 266;
Tbn Kesir, Tefsir, c. Ill, s. 277-282; Aktarilan bu rivayette fsmail b. Rafi tek kalmistir. Ulema onun hakkinda
gorils ayrihigma diismiistiir. Giivenilir biri olmadig1 soylenmektedir. Bkz: Askalani, EbG’1-Fadl Sihdbuddin Ibn
Hacer, Tehzibu 't-tehzib, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1990, c. I, s. 187-188.
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1.3.2.1.1.2.1. Kur’an’da Cebrail Unsuru ve Hakkinda Kullamlan ifadeler

Kur’an ayetlerine bakildiginda Cebrail isminin agik¢a gectigi {i¢ ayet
goriilmektedir. Bu ayetlerin ikisi Bakara s(resinde ard arda gelmektedir.?88 Bu ayetlerin
nlz0l sebebi, Yah(diler’in Hz. Peygamber’e gelerek vahiy getiren melegin kim oldugunu
sormalar1 ve cevaba gore hareket edecek olmalaridir. Hz. Peygamber’in Cebrail seklinde
cevap vermesi Uzerine Yahddiler, Cebréil’in onlara ancak savas ve oliim getirdigini
cevabin Mikail olmas1 durumunda, Hz. Peygamber’i kabul edeceklerini séylemeleridir.?8
Farkli bir goriise gore Yahddiler’in, Cebrdil’e dismanligi, kendi i¢lerinden birine degil
de Hz. Peygamber’e vahiy getirmesi sebebiyledir.?®® Yapilan farkli yorumlar arasinda bu
goriisiin daha isdbetli oldugunu sdylemek miimkiindiir.?%! Bu iki yetin disinda Kur’an’da

Cebrail’in, Hz. Peygamber’in dostu ve yardimcisi?®2

olarak agikca zikrediligi ifadeler yer
almaktadir. Tahrim s(Oresinde yer alan bu ifadelerin, sdrenin ilk ayetlerinde Hz.
Peygamber’e bal serbeti icirme hadisesi etrafinda gelisen olaylar akabinde, Hz. Omer’in
hanimlar yiiziinden Hz. Peygamber’in Gizilmemesi gerektigini, ¢iinkii Allah’in Cebrail
ve Mikail ile O’nunla beraber olduklarini sdylemesini tasdiken inmistir.2%

Cebrail'e ait olan bazi isimler Kur’an’da; “Cibril,?** R(h,2%® ROh{ 'I-Emin,?%
RONQ'-Kud(s®®” ve Res(l”?®® seklinde yer almaktadir.?®® Hz. Peygamber, sairi olan

Hassan b. Sabit'i dverken: “RGh{'l Kudds seninle... %% diye ona hitap etmesi bu ismin

288 Bakara, 2/97-98.

289 Ahmed, el-Misned, c. I, s. 274; Ayrica bkz. Kurtdbi, Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed, Tefsir el-
Camiu li ahkdami’l-Kur’an, Kahire 1993, c. 11, s. 26.

2%0 RAZT, Tefsir, c. 111, s. 211-212.

291 Bu ayetlerin niiz(l sebebiyle ilgili cesitli rivayetler icin bkz. Taberi, Tefsir, c. I, s. 431-436; VahidT,
Eb(’1-Hasan Ali b. Ahmed, Esbabu niizali'l-Kur'an, Beyr(t 1991, s. 32-34; Ibn Kesir, Tefsir, c. I, s. 130-
133.

292 Tahrim, 66/4.

293 Miislim, “Talak” 30; Bezzar, Ebl Bekir Ahmed b. Amr, el-Musned, (1. Baski) Mektebetii’l-UlGm,
Medine 2009, c. |, s. 304; Ayrica bkz. Taberi, Tefsir, c. XXI1I, s.162; Kurt(bi, Tefsir, c. XVIII, s. 125; ibn
Kesir, Tefsir, c. VI, s. 390.

294 Bakara, 2 /97-98; Tahrim, 66/4.

2% Meryem, 19/ 7; Mii’min, 40/ 15; Mearic, 70/ 4; Nebe, 78/ 38; Kadir, 97/ 4.

29 Suard, 26/193-194.

297 Bakara, 2/ 87, Méide, 5/110; Nahl, 16/ 102, 253.

2% Meryem, 19/19; Tekvir, 81/ 19.

29 Bkz. Bayram, Enver, “Kur’an’da Cebrail”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi XXI, Kahramanmaras 2013, s. 32, vd.

300 Ahmed, el-Musned, c. 1V, s. 298; Muslim, “Fezailii’s-sahabe”, 157; Nesai, “Mesacid”, 25; Ayrica bkz.
Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. |, s. 412,
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Cebréil’e ait oldugunu savunanlari®®® destekler niteliktedir. Cebrail’in, Kur’an’da
zikredilmeyen fakat hadislerde gecen “Namds-u Ekber” seklinde bir ismi de vardir.3%2

Birgok hadis, tefsir, tasavvuf, kelam gibi Islam’in temelini olusturan kaynaklara
bakildiginda, Cebrail ve onun isimleri, vazifeleri, vasif ve 6zelikleri hakkinda genisce
bilgilere yer verildigini gérmek miimkiindiir. Bu kaynaklar Cebrail’in Kur’an’da gegen
isimlerinin yani sira daha farkli isimleri oldugunu da aktarmaktadir. Isimlerinden bazilar1:
“ROhullah, er-ROh(0’1-A’zam, Hazinii’l-k(ds, Hadimullah, en-Namasii’l-ekber,
Vahibii’s-suver, el-Aklii’l-ekrem, el-Aklii’l-fa’al ve Tavisii’l-melaike”*% seklinde ifade
edilmistir.

Onun isimlerinden biri olan “Cibril”, karsisinda hi¢ kimsenin duramayacagi
blyuk bir kudret ve kesin olan malimatlara haiz oldugu méanésini tasimaktadir. Allah’tan
gelen emir ve yasaklari peygamberler vésitasiyla insanlara ulastirarak, dini yasantinin
devam ettirilmesine vesile olmasi ve latif bir yaratiligsa sahip olmasi yoniyle “er-R0h”
denilmistir. Bu emirleri Allah tarafindan getirirken higbir degisiklige ugratmadan
dogrudan peygamberlere aktarmasindan dolayr “R0h0’l-Emin,” giinah islemedigi ve

temiz bir kul oldugu i¢in de bu manayi ifade eden ’Rahu’l-Kudds’” ismi ile anilmistir.3%

Rah

Kur’an-1 Kerim’de incelendiginde RUh kelimesinin dort yerde kullanildigi
gorilmektedir. ROh kelimesi; Hz. Meryem’e gonderilen kisi olarak®® ve meleklerle
beraber zikreledilerek®%® kullanilmistir. Cebréil’in rdh vasfiyla diger meleklerden ayri
anilmasi, Allah katindaki dstinliigiinii gostermektedir. Kur’an’da gegen rdh kelimesinin

Cebrail oldugu konusunda miifessirler arasinda goriis birligi bulunmaktadir.

Rithw’l-KudUs

Kur’dn’da temiz r0h manédsma gelen ROAu’/-Kudls tamlamasi dort yerde

gecmektedir. Bu yerlerin iigiinde Hz. Tsd’min Rahu’l-Kudds ile giiglendirildiginden

301 Thp Kesir, Tefsir, c. 1, s. 214.

302 Ahmed, el-Miisned, c. IV, s. 198.

303 Yavuz, Yusuf Sevki, Zeki Unal, “Cebrail”, c. VII, s. 202, 203.

304 Razi, Tefsir, c. XXIV, s. 166; Ragib, Eb(i’l-Kasim el-Huseyn Muhammed el-Isfehani, el-Miifredat fi
garibi’l-Kur’dan, Darw’l-Fikr, Beyrut 1979,, s. 411; AlQsi, Rithu 'I-me ‘ani, c. 1, s. 317, 334.

305 Meryem, 19/17-19.

306 Medric, 70/4; Nebe, 78/38; Kadir, 97/3-4.
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bahsedilirken,*®” bir yerde de R{hu’l-Kud®s araciliigiyla Kur’an’min indirildigi*®®
belirtilmektedir.

Rihu’l-Emin

Kur’an’da Cebrail ile ilgili zikredilen diger bir isim de RiAu’I-Emin’ dir. Kendisine
guvenilen r(h3®® manisina gelen bu ifade, ilahT emirleri higbir degisiklige ugratmadan

peygamberlere ileten Cebrail i¢in kullanilmigtir.31

Resal (Elci)

Kur’an’da Cebrail i¢in kullanilan isimlerden birisi de ResOl’dur. Bu kelime
genellikle peygamberleri ifade ediyor olsa da Cebrail igin kullanildig1 da belirtilmistir.
Nitekim Kur’an’da serefli bir el¢i,3'! Allah’in elgisi®'? ve itibarli bir el¢i®®® olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.
Sedidu'l-kuva, Z0-mirra

Cebrdil’i niteleyen diger ta’birler ise ¢ok kuvvetli manasina gelen Sedidu ’I-kuva ve
¢ok akilli manasina gelen Zu-mirra’dir. Kur’an’da Necm siresinin basinda yer

almaktadir.3"

1.3.2.1.1.2.2. Hadislerde Cebrail Hakkinda Yer Alan Tamimlamalar

Cebrdil ile ilgili hadisler incelendiginde, onun vahiy melegi olmasi en 6nemli
ozelligi olarak goriilmektedir. O, Allah ile peygamberler arasinda el¢i konumundadir.
Vahiy gorevini ydritirken, asli slretiyle geldigi gibi bazen de insan sdretinde

gelmistir.3%°

307 Bakara, 2/87, 253; Maide, 5/110.

308 Nahl, 16/102.

309 {hn Manzdr, LisAnii I-Arab, c. V, s. 548.
310 Suard, 26/192, 196,

811 Tekvir, 81/19-21.

312 Meryem, 19/17-19.

313 Tekvir, 81/19-23.

314 Necm, 53/5.

315 Miislim, “imén”, 280, 287, 289, 290.
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Cebrail, vahiy melegi olmasinin yani sira savaslara katilmas1®!® ve miiminlere yardim
etmesi, kafirleri hicveden Hassan b. Sabit’e ilhdm kaynag1 olmas1®!’ gibi farkl1 yonleriyle
karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an’da, Cebrail igin zikredilen isimler oldugu gibi hadislerde
cesitli isimlerle ifade edilmistir.

Bunlardan birisi ROhullah’tir. Bu ta’bir hadislerde ¢ogunlukla Hz. 1s&’y1 ifade
etmektedir. Ancak nadiren Cebréil icin de kullanilmistir.3®

Cebréil icin melekler arasinda Hadimullah olarak adlandirildigina kaynak olarak
Abdulaziz b. Umeyr’in rivayeti nakledilmektedir.®*® Hadimullah yaygin olmasa da
kaynaklarda yer almaktadir.

Cebrdil icin kullanilan bir baska ifade ise en-Namdsu -Ekber’dir. Circani’ye (v.
816/1413) gore en-Namds, Allah’in serfat1 anlamina gelmektedir.®2° Buhari ise sir sahibi
olarak tefsir etmistir.®? Hz. Peygamber’e vahyi ulastirmada araci olmasi sebebiyle
Cebrail’in en-N&mds olarak isimlendirildigi kaynaklarda yer almistir.’?> Hz.
Peygamber’e gelen ilk vahyin ardindan Hz. Hatice, hadiseyi amcasinin oglu Varaka b.
Nevfel’e aktarmis ve Varaka: “Eger anlattiklarin dogruysa Muhammed’e vahiy getiren
kisini Hz. M0sA ’ya gelen Namais 'tur 3% demistir.

Zikri gecen bu isimlerin yaninda kaynaklarda Cebréil i¢in kullanilan farkli ifadeler de
yer almaktadir. er-Rihu’l-&’zam, Aklu’l-fadl, Tavlsu’'l-meléike’ Hazinii I-kuds,

Vahibii 's-suver ve el-Aklii’I-ekrem®2 ifadeleri bu isimler arasinda bulunmaktadir.

1.3.2.1.1.3. Vahiy Baglaminda Allah ile Peygamberleri Arasinda Elgilik Gorevi

Meleklerin her biri Allah ile peygamberleri arasindaki irtibati saglamakla
yiikiimlii degildir. Onlarin gesitleri ve farkli gérevleri bulunmaktadir. Allah ile insanlar

arasindaki elgilik vazifesini ise yalnizca Allah’in irdde ettigi melekler yapabilirler. Bu

316 Buharf, “Megazi” 9; Muslim, “Cihad” 65.

817 Ahmed, el-Miisned, c. V, s. 302; Buhérf, “Bed'ul-halk” 6; Mislim, “Fezailu's-sahabe”, 151.

318 Hakim, el-Miistedrek ald’s-Sahihayn, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye Beyrit, 1990, c. 1V, s.641.

319 {bn Kesir, Tefsir, c. I, s. 134.

320 Curcant, Abddlkahir b. Abrdurrahman, Ta'rifat, (1. Baski), Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1983, s.
307.

321 Byhari, “Enbiya” 24.

322 Nevevi, Tehzibu'l-esma, c. I, s. 151; Ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, c. 1V, s. 244; Razi, Muhtaru ’s-Sihah,
(5.Baski), Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1999, s. 598.

323 Ahmed, el-Musned, c. I, s. 312, c. IV, s. 223; Abdurrezzak, Eb( Bekr Hemmam b. Nafi es-San’ani, el-
Musannef, (2. Bask1), Mektebeti’l-islami, Beyrut 1980, c. V, s. 323, Buharf, “Bed’ul-vahy”, 1.

324 Yavuz, Yusuf Sevki, Zeki Unal, “Cebrail”, Di4, c. VII, s. 202, 203.
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el¢i meleklerin basinda ise bazi ayetlerde Rithu’l Emin olarak isimlendirilen Cebrail
bulunmaktadir.32°

Allah ile peygamberleri arasindaki irtibati saglayan melek Cebrail’dir. Kur’an’da:
“Allah, hi¢bir insanla dogrudan konusmaz. Ancak vahiy yoluyla ya da perde arkasindan
konusur veya ona bir elci gondererek kendi izniyle diledigini vahyeder. ?® seklinde
gecen ifade ile Allah’in peygamberlerle olan iletisimi bizlere bildirilmistir. Ayette

bahsedilen elci Cebrail’dir.%?’

Cebrdil, Kur’an ayetleri 1s18inda incelendiginde, onun Allah tarafindan aldigi
ilahT emirleri peygamberlere bildiren bir vahiy melegi oldugu anlasilmaktadir. Cebrail,
kars1 konulamayan biyik bir kudrete, Ustiin bir akla ve kesin olan bilgilere sahiptir. Allah
katinda oldukga itibarli olmakla birlikte meleklerin kendisine itaat etmis oldugu serefli
bir elgidir.3%®

Hadislerde ise Cebréil, Allah’tan gelen vahyi Hz. Peygamber’e ileten ve yiice
Kur’an’1 6greten bir elci olarak zikredilmektedir. Karsisinda durulamayacak bir giice
sahip oldugu i¢in Cibril, din yasantinin gergeklesmesinde mihim bir konuma sahip
olmasi veya latif bir varlik olmasindan dolay1r RUh, Allah tarafindan getirdigi emirleri
higbir degisiklige ugratmadan Hz. Peygamber’e ilettigi i¢in Rihu’l-Emin, hi¢ giinah
islemeyen masum  bir kul oldugundan dolayr ROhu’l-Kudds seklinde
isimlendirilmistir.3?° Kur’an-1 Kerim hem génderilen vahyi rih,®° hem de onu getiren
Cebrail’i rih®* olarak nitelendirmektedir.

Allah ile Cebréil arasindaki iletisimin mahiyeti ile ilgili ulasilmis kesin bir bilgi
bulunmasa da bu konuda ii¢ ayr1 goriis ortaya ¢ikmustir. Bazilar1 Cebrdil’in vahyi, Levh-
i Mahfliz’dan aldigini®3? savunmuslardir. Farkli bir goriise gore ise vahiy, baz1 gorevli

melekler tarafindan yirmi gecede Cebrail’e ulastirilmistir.*® Ehli siinnet ulemas: ise

325 Al-i imran, 3/42-44; Hid, 11/69-76, 77-80; Kasas, 28/7.

326 Sira, 42/51.

327 Ceyhan, Mehmet Akif, Kur’dn Ayetleri Isiginda Vahiy, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara 2016, s. 86.
328 Necm, 53/5-6; Tekvir, 81/19-21.

329 Ragih, el-Mufredad, s. 41; AlQsT, Rithu’I-meant, c. 1, s. 317; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. |, s. 432.
330 Srg, 42/52.

331 fsra, 17/85; Géfir, 40/15; Mearic, 70/4; Nebe, 78/38 Kadir, 97/4.

332 Zerkesi, Muhammed b. Abdullah, el-Burhan fi Ul0mi 'I-Kur’an, Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 2009, c.
I, s. 229; Zirkant, Muhammed Abd0’1-Azim, Mendhilu’I-Irfan, (3. Bask1), Daru’l Marife, Beyrut 2005, c.
l,s.47.

333 Bkz. Zurkani, Menahil, c. I, s. 47.
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Cebrail’in vahyi bizzat Allah’tan isiterek aldigim beyan etmislerdir.®** Bu goriisii
benimseyenlere gore Allah, hakikatini bilmedigimiz bir sekilde vahyi Cebrdil’e
dinletmistir.3® Bununla ilgili Nevvas b. Sem’an’1n rivayet ettigi hadis soyledir: Allah’in
vahyetmeyi irdde ettiginde goklerin sarsildigi, bunu duyan gok ehlinin secdeye kapandigi,
ses kesildiginde secdeden basini ilk kaldiranin Cebrail olmasiyla beraber seméa ehlinin
ona: “Rabbimiz ne buyurdu? ” sorularina Cebréil’in: “O ancak ger¢egi soyledi.” diyerek

336

cevap vermesi manasindaki hadis,®*® ehli siinnetin goriisiinii desteklemektedir.>®’

338 glarak

Cebrail, Kur’an vahyini inzal edecegi zaman lafzin1 Levh-i Mahf(iz’dan
Hz. Peygamber’e iletmistir.>®® Kur’an, Levh-i Mahfliz’da Arapca lafiz seklinde
yaratilmistir. >*° Kur’an vahyi, Levh-i Mahfiz’dan bir biitiin halinde Beytii’l-izze’ye yani
dinya semasina nakledilmistir. Oradanda belirli araliklarla Hz. Peygambere
iletilmistir.3** 11ah7 vahyin insanlara teblig edilme siirecinde peygamber4? de Cebrail®*
de birer elgi olarak gorevlendirilmislerdir.

Cebréil, Allah tarafindan vahiy getiren bir el¢i olmasi hasebiyle bazi zamanlar Hz.
Peygamber’in yanina gelmekteydi. Fakat onun gelisi ve gidisi ancak Allah’in izni ile
miimkiin olmaktaydi. Hz. Peygamber’in, kendisini daha ¢ok gérmek istedigini sdylemesi
lizerine Cebrail: “Biz ancak Allah i izniyle hareket ederiz.”*** diyerek bu durumu ifade
etmistir. Bazi1 ayetlerde Allah, Cebréil’in ancak kendi izniyle Kur’an’1 indirdigini beyan
etmistir.>*® Ayrica Kadir gecelerinde de meleklerin ve Riih’un Allah’n izniyle indikleri
belirtilmistir.3*® Vahyin bir miiddet kesilmesiyle miisriklerin: “Rabbi Muhammed’i

terketti.” sozlerine karst Hz. Peygamber’in {iziintiisii artmig ve Cebrdil’in gelmesini

334 Mennau’l-Kattan, Halil el-Kattan, Mebahis i ullmi ’i-Kur dn, Daru’1-Kiitibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1986, s.

35.

335 Ziirkant, Menahil, c. 1, s. 48.

336 Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, (1. Baski), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1984, c. I, s. 336; Ayrica bkz.

Zirkani, Menahil, c. I, s. 48.

337 Genis bilgi igin bkz. Demirci, Muhsin, Tefsir Ustli, IFAV Yayinlari, Istanbul 2014, s. 63-64.

338 Hicr, 15/9; Vakia, 56/78-79.

339 Suard, 26/193-194; Kiyame, 75/16-19.

340 y(@suf, 12/2; Taha, 20/114; Suara, 26/193-194-195; Zimer, 39/55; Stra, 42/7; ZuhrGf, 43/3; Kiyame,
75/16-19.

341 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir UsGlii, TDV Yayinlari, Ankara 1997, s. 43.

342 Necm, 53/2-6.

343 Suara, 26/ 193; Hakka, 69/40.

344 Meryem, 19/64; Ayrica bkz. Ahmed, el-Musned, c. |, s. 231, 233; Buhari, “Bed'ul-halk” 6; Tirmizi,

“Tefsir” 20.

345 Bakara, 2/97.

346 Kadr, 97/4.
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beklemisti. Bunun iizerine Cebrail Duha sdresini getirmisti.>*’ Hz. Peygamber’e Ashab-1
Kehf ile ilgili sorular soruldugunda yarin cevap verecegini sdylemisti. Bunun ardindan
vahyin bir middet kesilmesi sonucunda: “Allah’in dilemesine baglamadan su isi

7348 geklinde te’dib niteliginde bir ayet nézil olmustu.®*® Islam

yvapacagim deme.
diinyasinda ifk olay1 olarak bilinen, Hz. Aise’ye atilan iftiranin ardindan vahyin gelmesi
bir ay kadar siirmiistii.>*® Muslumanlar, uzun bir siire Mescid-i Aks&’ya dogru secde
ettikten sonra kiblenin Mescid-i Haram’a ¢evrilmesi yaklasik on yedi ay1 bulmustu. Hz.
Peygamber, gonliinde olan kiblenin Mescid-i Haram oldugunu sdyleyince Cebrail, bu
istegi Allah’a iletecegini ve bu konuda ancak O’nun hiikiim sahibi oldugunu
bildirmisti.*! Buradan da Cebréilin, Allah’m izni olmadan hareket etmedigi
anlagilmaktadir.

Gostermis oldugumuz misallerde Cebrdil’in, vahiy melegi olmasina ragmen
Allah’tan izinsiz hareket edemedigi anlasilmaktadir. O, ancak Yice Allah ile
peygamberleri arasinda bir aracidir. El¢i olan kisinin, verilen gbrevi aynen yerine
getirmesi gerekmektedir. Yerine getirdigi vazifesinde herhangi bir yetki ve tasarrufa
sahip degildir. Yani Cebrdil’in, Allah tarafindan getirdigi vahiylerde bir tasarruf sahibi
oldugu diisiiniilemez.

Vahiyle ilgili diger bir konu da vahyin gelis sekilleriyle alakalidir. Vahyin gelis
sekilleri Kur’an baglaminda incelendiginde, ti¢ sekilde gergeklestigi goriilmektedir.
Kur’an’da gegen: “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur

352 jfadeleri bu durumu agikca

vahut bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini vahyeder.
gostermektedir. Haris b. Hisam, Hz. Peygamber’e kendisine nasil vahiy geldigini
sordugunda gelis sekillerinden birisi olarak insan sOretinde gelen bir melekten s6z
etmistir.®> Bunun yaninda bazen zil/gingirak sesi isitilerek vahiy geldigide olmustur.>
Bazi zamanlarda vahyin gelisi, Hz. Peygamberi oldukca zorlardi. Hz. Aise, vahyin gelisi

cok soguk bir giinde olsa bile Hz. Peygamber'in alnmin terledigini belirtmistir. Hz. Aise

347 Buhari, “Tefsir, Duh4,”’ 2; “Tehecciid”, 4; “Fezailu’l-Kur’an”, 1; Miislim, “Cihad”, 114.

348 Kehf, 18/23.

349 Taber, Tefsir, c. XV, s. 228; Kurt(bf, Tefsir, c. X, s. 385.

350 Buhari, “Sehadat”, 15, 30; “Hibe”, 15; “Cihad”, 64; “Meazi”, 11, 34; “Tefsir, Yasuf’ 3; “Nar” 6, 11;
“Eyman”, 18; “I’tisam”, 28; “Tevhid”, 35, 52; Miislim, ’Tevbe’’, 56; Nesai, “Taharet”, 194.

351 vahidf, Esbabu nuzali'l-Kur'an, s. 46.

32 Sira, 42/51.

353 Buhari, “Bed'ul-vahy”, 1, “Bed'ul-halk”, 6; Miislim, “Fez4il”, 86, 87.

354 Buhari, “Bed'ul-vahy”, 1.
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vahyin bir baska cesidi olarak, Hz. Peygamber’in sadik rilyalar gordiigiinii bildirmistir.3>®

Hz. Peygamber’in tiim riiyalarin1 vahiy olarak degerlendirmek zor olsa da nublvvet
Oncesi riiyalarin, peygamberlige hazirlik niteliginde oldugunu ifade etmek
miimkiindiir.3*® Hz. Peygamber vahiy geldigi zamanlarda daralir ve yiizii farkli bir hal
alird1.%” Bazen baginin iistiine bir ortii 6rterdi.3*®

Vahyin gelis yollarindan birisi olan melegin insan sekline girmesi, lizerinde
durulmasi gereken bir konudur. Cibril hadisi olarak mesh({r olan ve bir¢ok kisinin
Cebrail’i insan sOretinde gordiigii olay, bu konunun 6nemini bildirmektedir. Melegin
insan suretine girmesi Kur’an’da defalarca 6rnegi verilen bir olaydir. Hz. ibrahim’e insan
slretinde gelen meleklerin, kendilerine yapilan ikrami yememeleri,®*® onlarin insan
sretine girdikleri halde bile melek olma 6zelliklerini tasidiklarini géstermektedir. Olayin
devaminda, Hz. Lat’un yanina ¢ok giizel bir slrette giden meleklere, L0t kavmi
sarkintilik etmis ve Hz. L0t a kars1 gelmislerdi.3®°

Bu konuyla ilgili diger bir mesele de Cebréil’in insan slretinde Hz. Meryem’e
gelmesidir.3! Ayetlerde gecen ROh ifadesinin Cebrail oldugunu, onun isimlerini
aciklarken belirtilmisti. Getirilen 6rnekler, melegin farkli slretlere girebildiginin agik bir

gOstergesidir.

1.3.2.1.1.4.Cebrail ile Tlgili Baz1 Rivayetlerin Analizi

Cebréil ile ilgili aktarilan rivayetlerde, onun ne derece 6nemli bir konuma sahip
oldugu agik¢a goriilmektedir. Cebréil’in bu degerli konumunu, kendi 6zel ¢ikarlari igin
kullanan ve hadislere onun adini ekleyerek uydurma nakiller yapanlar olmustur. Hadfs
uydurmaciligmin bagladigi ilk donemlerden beri, insanlar1 kendi inancina gore
yonlendirmek isteyenler tarafindan Cebrail, uydurma hadislerin bas karakteri olmustur.3°2

Baz1 konularin Hz. Peygamber’in agzindan ¢ikmis gibi gdstermenin birgok sebebi

35 Buhari, “Tefsir”, 444; Miislim, “Iman”, 160.

3% Erul, Sahabenin Stinnet Anlayisi, s. 225-230.

357 Miislim, “Fezail”, 88.

358 Buhari, “Enbiya”, 5; “Libas”, 18; Miislim, “Mesacid”, 22.
39 H(d, 11/69-71.

360 H(d, 11/77-79.

31 Al-i imran, 3/45; Meryem, 19/17.

362 Erul, Sahdbenin Siinnet Anlayisi, s. 225-226.
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bulunmaktadir.®®®* Uydurma hadislerin, insanlar tarafindan kabul gérmesinin en biiyiik
etkeni ise, vahyi getiren Cebréil’in eklenmesidir.
Bu konunun daha iyi anlasilmasi i¢in, bazi1 6rnekler vermek faydali olacaktir:
"Cebrail Hz. Peygamber'e gelerek: ‘Ey Muhammed! Istedigini sevebilirsin;
Ancak bil ki ondan ayri diisecekesin. Istedigini yap, ama bil ki onun karsiligin
bulacaksin. Ne kadar istersen o kadar omiir yasa yinede bir giin 6leceksin. Miisliimanin

kiymeti; geceyi namazda gecirmesi ile olur, serefi ise; insanlara muhta¢ olmamasidir.">%*

“Bir gin Cebrail bir tath getirdi ve onu yersem belimin kuvvetlenecegini
aktards. 3%

"Cennete girdigimde Cebrail bana elma wzatti, O elmada Osman'in adi
yaziyordu."3°®

"Hz. Peygamber’in terinden beyaz giil yaratildi. Cebrail’den ise sari giil
yaratildi.">®

Bunun gibi misaller oldukga fazladir. Fakat meselenin somut 6rnekler baglaminda
goriilmesi agisindan bu kadar yeterlidir. Misaller de goriildiigii iizere, uydurma sebebi
bazen bir tatliyr revaca slirmek iken bazen de bir mesrep kavgasi yiiziinden
olabilmektedir. Uydurma sebepleri bunlarla kalmayip burada sayamayacagimiz kadar

cesitlidir.
1.3.3. Azrail (a.s)

Azrail ismi Kur’an’da agik¢a yer almamakla birlikte bazi ayet ve hadislerde
hakkinda Melekii’l-Mevt (5liim melegi) tabiri kullanilmistir.*®® insanlarin rGhlarini alan
hakikatte Allah’tir: “O, 6lim vakti gelenlerin rlkilarini o anda, 6liim vakti gelmeyenlerin
ise uykularinda alir. Eceli gelmis olanlarin rQhlarini tutar, gelmeyenlerin rQOhlarint ise

ecel vakitlerine kadar serbest birakur. %%

363 Kandemir, Yasar, Mevz( Hadisler-Mense'i Taninma Yollar: Tenkidi, M.U.1.F. Yaynlari, Istanbul 2017,
S. 23-64.

%4 fbnu'l-Cevzi, Kitabu'l-mevzat mine'l-ehadisi'l-merfaat, Daru’1-Kitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1979, c. 11, s.
406.

385 Tbnu'l-Kayserani, Tezkiratu'l-mevziat., Daru’l-Ktiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1990, s. 2-3.

36 Tbnu'l-Kayserant, Tezkirat, s. 5.

37 Aliyyu'l-Kari, Ebi’l Hasen Nareddin Ali b. Sultdn, el-Masnd fi Ma'rifeti'l-Hadisi'l-Mevz(, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1979 s. 203.

368 Secde, 32/11; bkz. Buhari, “Cenaiz”, 69; Miislim, “Fedail”, 157.

369 Zuimer, 39/ 42.
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Kur’an ve hadislerdeki ifadeler incelendiginde, 6liim meleginin birden fazla
oldugu anlasilmaktadir. Onunla ilgili aktarilan bilgilerde genellikle ¢ogul ifadeler yer

almaktadir. 3’° Sayilarmi ise ancak yiice Allah bilmektedir.3"

1.3.4. Mikail (as.)

Kur’an’da Mikail, ismi agik¢a anilan melekler arasindadir. Blylk meleklerden
birisi olup tabiat olaylarnin idaresiyle vazifelidir. Mikail insanlar ve canlilarin riziklar
ayrica yagmur yagmasi gibi bazi tabiat olaylar1 ve buna bagli olarak bitkilerin yeserip
gelismesi gibi vazifelerle gorevlidir.3’> Kur’an ve sahih hadislerde, biyiik melekler ve
aralarindaki Gstiinliik siralamasina dair kesin bilgiler bulunmamaktadir. Bununla birlikte
Yahddiler’in Hz. Peygamber’e gelerek bazi sorular sormalari iizerine inen bir dyette,3"

Mikéil’e yapilan diismanligin Allah’a karsi yapilan dismanlikla esdeger olacagi

bildirilmisir.>"* Buradan Mikail’in konumu ve degeri hakkinda fikir edinilebilmektedir.

1.3.5. Isrifil (a.s.)

Israfil sozciik olarak diger meleklerin isimleri gibi Allah’m kulu manasmm
tasimaktadir. Kur’an Aayetleri ve hadislerde israfil ile ilgili bilgilere bakildiginda,
hakikatini ancak Allah’in bildigi, sr denilen bir alete iiflemekle gorevli oldugu
goriilmektedir.3”™ Kur’an’da, kiyAmet giinii stira iiflenecegi agikca bildirilmis, ancak ona
iifleyecek olan Israfil’e bazi isimlerle isdretlerde bulunulmustur. Bu konuda Hz.
Peygamber: “Siira iifleyecek olan kisi onu almus, kendisine verilecek emri beklerken nasil

keyif edebilirim. 37 sozleriyle bu olayin hakikatine ve yakinligina isaret etmistir.

370 Nisa, 4/97; En’am, 6/61; Muhammed, 47/27.

371 Muddessir, 74/31.

372 Siibk?, Mahmad Muhammed, Menhelii’l-azbi’I-mevriid serhu siineni’|-Imami Ebi Dadviid, (1. Bask),
Matbaatu’l-istikime, Misir 1974, c. V, s. 178; Ayrica bkz. Cebeci, Litfullah, “Mikail”, Di4, TDV
Yaynlari, Istanbul 1991, ¢. XXX, s. 45-46.

373 Bakara, 2/98.

874 Ahmed, el-Miisned, c. I, s. 274.

375 En’am, 6/73; Kehf, 18/99; Taha, 20/100-102; Kaf, 50/41; Ayrica bkz. Buhari, “Tefsir, Himim”, 1,
“Secde”, 1; Tirmizi, “Kiyame”, 9.

376 Tirmizi, “Kiyame”, 9.
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1.4.1s1am Oncesi Peygamberlerle Cebrail’in iliskisi
1.4.1. Hz. ibrahim ve Cebrail

Ayetlerde bildirildigine gore, Hz. Ibrahim’e de bir giin tanimadigi insanlar
gelmisti. Onlari, ikramda bulunmak iizere evine getirmis ve ailesinin yanina giderek onlar
icin yiyecekler hazirlatmisti. Onlar, Hz. Ibrahim’in sundugu yemekleri yemeyince Hz.
Ibrahim korktu. Gelen misafirler ise Allah tarafindan gonderilen elgiler olduklarmni ve
korkmamas1 gerektigini ona aktardilar.®”’

[bn Abbas, Hz. ibrahim’e gelen bu misafirlerin, Cebrail, Israfil ve Mikail
olduklarmi aktarmigtir.*”® Bunun tizerine gelen misafirlerden Cebrail,*”® Hz. Ibrahim ve
esine bir ¢ocuk miijdesi vererek asil vazifelerinin, Hz. Lat’un kavmini helak etmek
oldugunu haber vermistir.38°
Bu olayda, Hz. ibrahim’in esinin de gelen misafirleri gormesi ve verilen haber

381

Uzerine sasirmasi,”*" meleklerin sekil degistirdiklerinde diger insanlar tarafindan

gorulebildiklerinin gostergesidir.

Bunun disinda Kur’an’da Hz. Ibrahim’in atese atildig1%®2

olay bizlere aktarilmistir.
Onu, hazirladiklari alet ile atese dogru firlattiklar sirada, Allah’in izni ile Cebrail yanina
gelmis ve ona yardimci olacagini sdylemistir. Bunun iizerine Hz. Ibrahim, Allah’n onu
goriip bildigini ve baskasina ihtiyaci olmadigini séyleyerek yardimini reddetmistir.3% Bu
olayda Hz. Ibrahim, Allah’a olan baglilik ve giivenini agik¢a ortaya koymustur.

Hz. Ibrahim ile Cebréail arasindaki birliktelige isdret eden farkli rivayetler de
bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in, Hz. Ibrahim’in oglu Hz. Ismafl ve annesi ile birlikte

ilerlerken yanlarina Cebréil’in gelerek zemzem suyunu ¢ikardigi ile ilgili haberi bu olayin

orneklerindendir.3®*

37T H(d, 11/69-70; Zariyat, 51/24-28.

378 Esbili, Kadi Muhammed b. Abdillah, el-Mesalik fi serhi Muvattid Malik, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut
2007, c. VII, s. 334; Kurtdbi, Tefsir, c. XVII, s. 44; Ibn Kesir, Tefsir, c. Il, s. 385; Siy(ti, ed-Diirrii’l-
mensdr, Daru’l-Fikr, Beyrut 1990, c. IV, s. 447.

879 Kurtabt, Tefsir, c. XVII, s. 45.

380 Zariyat, 51/32.

381 Zariyat, 51/29.

382 Enbiya, 21/69.

383 Bkz. Kurtbf, Tefsir, c. XI, s. 303-304.

384 Buhar, “Enbiya” 8.
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Hz. ibrahim’le ilgili farkli rivAyetler incelendiginde, Hz. Ibrahim’in hac ibadeti
sirasinda  yapmis oldugu uygulamalarin da ona, Cebrail tarafindan Ogretildigi

gorilmektedir.38®

1.4.2. Hz. LGt ve Cebrail

Hz. Ibrahim ile ilgili olarak aktarilan olayda ona gelen elgiler, daha sonra Hz.
Lat’'un yanina gitmislerdir. Hz. LOt, guzel bir sdrette gelen bu misafilerin, melek
olduklarin1 bilmedigi i¢in halkinin onlara sarkintilik etmelerinden ¢ekinmistir.®® Bu
durumu haber alan kavmi dogrudan onun yanina kosarak, ¢irkin iglerine onlari da katmak
istemiglerdi. Bunun {izerine Hz. Lat, bir peygamber kavminin babasi konumunda

1388

oldugundan®®’ dolay1 onlara: “Iste! Benim kizlarim, sizler onlarla evienin seklinde

tavsiyede bulunmustu. Onun bu tavsiyesi karsisinda alayci bir tavir sergileyen kavmi,

k,389

kizlar1 istemediklerini sOyleyere onu bulunduklart bdlgeden siirgiin  etmek

istemislerdi.®® Bu davamslar karsisinda iyice mahc(p olan Hz. LGt, kendisi icin bir
dayanak aradiysa da bulamadi.®%

Baz1 kaynaklarda, Hz. L0t’a gelen misafirlerden birinin Cebréil oldugu
belirtilmistir.3%? Kavmi, Hz. Lt’a hamle yapmak i¢in kapisina dogru ilerlediklerinde Hz.
Lat, kendisine gelen misafirleri korumak i¢in hemen kapiy1 kapatmisti. Bunun ardindan
gelen misafirler Allah tarafindan gonderilen elgiler olduklarini ona bildirdiler. Rivayete
gore Cebréil, Hz. Lat’tan kapiyr agmasini istedi ve ardindan Allah’tan izin isteyerek
kanadiyla onlara vurdu. Her birinin gozleri gérmez bir hale gelerek kagismaya
baglamislardi. Baz1 rivayetlerde Cebréil’in kanadiyla o bolgeyi tersine ¢evirip yaklagik
dort yiiz bin kadar insan1 helaka marQiz biraktig1 aktarilmaktadir.3%

Saglam senetlere dayanmayan bu tiir rivayetleri, kesin bir dille reddetmek
miimkiin olmadig1 gibi yiizde yiiz dogru bir bilgi olarak inanmakta ilmi dayanaklara uzak

kalmaktadir.

38 Taberi, Tarthu 't-Taberi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1994, c. I, s. 276; Al(st, Rhu’l-meant, c. X1V, s. 251.
386 H(d, 11/77.

387 Karaman, Hayrettin, vd., Kur’dn Yolu, DIB, Ankara 2017, c. lll, s. 187-188.

388 H(d, 11/77.

389 H(d, 11/79.

390 A’raf, 7/82.

391 Karaman, Kur’dn Yolu, c. 111, s. 188.

392 Bkz. Kurtdbi, Tefsir, c. IX, s. 75; Ibn Kesir, Tefsir, c. 11, s. 228.

393 Kurt(bf, Tefsir, c. 1X, s. 75-80; Ibn Kesir, Tefsir, c. 11, s. 228-230.
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1.4.3. Hz. Meryem ve Cebrail

Yine Kur’an baglaminda Cebrail’in insanlarla olan iletisimi incelendiginde, onun
Hz. Meryem’e de insan s(retinde geldigi goriilmektedir. Konuyla ilgili olarak Kur’an’da,
Hz. Peygamber’e Hz. Meryem’in durumunu zikretmesi emredilmistir. Onun ailesinden
ayrilip uzaklara gittigi sirada, Allah’in: “Ona rGhumuzu gonderdik ve kusursuz bir insan
sGretinde gorundu. 3% seklindeki kelami bu durumu gostermektedir.

Ayette Hz. Meryem’e gonderildigi aktarilan rdh ile kastedilen kisinin Cebrail
oldugu, Cebrail i¢in kullanilan farkli ifadeler boliimiinde aktarilmasti.

Olaym devaminda, kendisine ¢ok yakisikli bir erkek slretinde gelen Cebrail’e:
“Ben senden Allah’a siginirim, sayet sen de Allah’tan korkuyorsan benden uzak dur.”
seklindeki tepkisi, onun iffet konusunda ne kadar hassas birisi oldugunu gosterirken,

bdyle bir durumla kars1 karsiya kalan kisi i¢inde davranis metodu dgretmektedir.

1.4.4. Hz.Tsa ve Cebrail

Kur’an ayetleri incelendiginde, Hz. 1sd’nmin R{hu’l-Kud(s ile destekledigine dair
ifadeler gorillmektedir.®® Hz. Ts&’nin destekgisi olarak zikredilen Rihu’l-Kudds, daha
Oncede aktarildig: Uzere; “temiz rdh, bereketli rih veya kutsal rh” gibi manélar1 ifade
etmektedir.3%

R{hu’l-Kudls ifadesiyle kimin kastedildigine dair gesitli aktarimlar bulunsa da
onun Cebrail oldugu tercih edilmistir.3®” Ciinkii Hz. Peygamber’in sairi Hassan b. Sabit’e:
“R{hu’l-Kudds seninle beraberdir...” soziiniin ardindan: “... ve Cebréil seninledir’3%®
seklindeki ifadeleri, ROhu’l-Kud(s’iin Cebrdil oldugunu gostermektedir.

Konu hakkindaki rivayetler incelendiginde, Hz. Tsa Cebrail’le desteklendigi gibi

kavminden uzaklasirken de Cebréil vasitasiyla goklere yiikseltildigi goriilmektedir.3%

3% Meryem, 19/16-18.

3% Bakara, 2/87-253; Maide, 5/110.

3% AlQsT, Rithu’l-me’ant, c. 1, s. 316-318; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. |, s. 412.

397 Taberi, el-Camiu ’I-beyan, c. 1, s. 320.

3% Ahmed, el-Musned, c. 1V, s. 298; Muslim, “Fezailii’s-sahabe”, 157; Nesai, “Mesacid”, 25; Ayrica
bkz. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. |, s. 412.

399 Raz, Tefsir, c. 111, s. 176-179; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. |, s. 412,
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IKINCi BOLUM

2. iISLAM PEYGAMBERI HZ. MUHAMMED’IN CEBRAIL iLE
BIRLIKTELIGI

Hakkinda kullanilan ¢esitli ifadelerden ve kendisine verilen gorevilerden
bahsedilen Cebrail’in gerek melekler arasindaki konumu gerekse Islim &ncesinde
yasayan peygamberlerle olan birlikteligine deginilmistir. ik peygamber Hz. Adem’den
baslayarak son peygamber Hz. Muhammed’e (s.a) kadar olan siirecte, ilahi buyruklari
insanlara teblig etme vazifesini Cebrail siirdiirmiistiir. Gorevi yalnizca vahiy getirmekle
siirli olmayip peygamberlerin zor zamanlarinda da Allah tarafindan yardimci ve dost
niteliginde goérevlendirilmistir. Hz. Peygamber’e ilahi vahiyleri ulastirmasinin yaninda
bircok kez farkli amaglarla da gelmistir. Isldm dininin temelini olusturan Allah’in emir
ve yasaklari, vahiy baglaminda Hz. Peygamber’e bildirilmistir. Cebrail’in Hz.
Peygamber’le olan birlikteligi vahiy geregi ve vahiy disi goriismeler olarak ele

alinacaktir.

2.1. Kur’an Vahyi ve Diger Vahiy Cesitleri

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in emir ve nehiylerini Hz. Peygamber’e iletmesi i¢in
gonderilmis®® serefli bir el¢i*®! olarak s6z edilen Cebrail, dort biiyiik melekten biridir.
Cebrail’in getirdigi vahyin icerigi ve hakikati yetlerde bildirilmistir.4%?

Yaratilan melekler arasinda en biiyligli ve en {istiinii olan Cebréil’e meleklerin
basi/efendisi mandsina gelen “Seyyid’iil-Melaike” denilmistir.*>®> Cebrail’in en Ustin
melek olmasi, onun vahiy getirmesi sebebiyle gorev ve sorumlulugunun biiyiikliigiinden
kaynaklanmaktadir. Cebrdil, vahiy vazifesinin yaninda, Allah’tan aldig1 emirlerle
peygamberlerin ¢esitli olaylarina bizzat miidahil olmustur. Cebréil’in, Hz. Meryem’e

gelmesi*®* gibi 6rnekler bu durumun delili niteligindedir.

400 Nahl, 16/102.

401 Tekvir, 81/19.

402 Syara, 26/193.

403 Bardakoglu, Ali vd., flmihal, TDV Yayinlari, Ankara 2003, 5.94
404 Meryem, 19/16-19.
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Cebrail’in, ilk nebi olan Hz. Adem’den, son peygamber olan Hz. Muhammed’e
kadar gelen peygamberlerin hepsine Allah’in buyruklarini ulagtirmis ve bu buyruklari
insanlara teblig etmekle vazifeli peygamberlerin yaninda bulunarak onlar1 desteklemistir.
Cebral, risélet siiresince diinyevi ve uhrevi konularda, hayati ilgilendiren her alanda, Hz.

Peygamber’in 6gretmeni, dostu ve yardimcist olmustur.

2.1.1. Hz.Peygamber’in Vahiy Disinda Cebrail ile Irtibat

Kaynaklarda gegen rivayetler dogrultusunda, Hz. Peygamber’in Cebrail'i gergek
sekliyle iki defa gordiigii anlasilmaktadir. Kur’an’da, Hz. Peygamber’in onu, biitiin ufku
kaplamis®® olarak gordiigii aktarilmaktadir. Tlgili ayetlerin tefsirinde ibn Kesir, zikre
konu olan bu gérme olayinin, Mi’rac'tan 6nce oldugunu bildirmistir. Yani Hz. Peygamber
Cebrail’i gordiigii sirada yeryiiziindedir. Ayetler 1s13mda olaya bakildiginda,*®® Hz.
Peygamber’in Cebrail’i ikinci defa gormesi ise Mi’rac'ta gergeklesmistir. Abdullah b.
Mes'(d’un rivayetine gore, Hz. Peygamber Cebréil'i, Mi’rac gecesinde, alt1 yliz kanadiyla
gormiistiir.*%” Bu olay, Hz. Peygamber’in Cebréil'i asli stretinde ikinci goriisii olarak
aktarilmaktadar.**®

Hadis kaynaklarina bakildiginda Cebrdil’in, peygamberlere Allah tarafindan
vahiyler ulastiran; Kur’an'1, ser-i” hikdmleri ve dini meseleleri 6greten, bazen de insan
sOretine blrlnerek ashabin icerisine gelen ve onlarin dini konulardaki bazi meseleleri
ogrenmelerine destek olan, Allah ile arada herhangi bir aract olmaksizin konusabilen,
Allah’1in buyruklarini; emir ve yasaklarini hem meleklere hem de nebilere ileten ve biyik
meleklerden birisi oldugu goriilmektedir.*®® Cebrail Hz. Peygamber’e ilk olarak Hira
daginda goriinmiis olup, ufku kusatmis hélde ve bir taht Gzerinde oturmus durumda
gelerek gergek sekliyle gortinmiistiir. Cebrail Hz. Peygamber’i ¢ok kuvvetli bir sekilde
sikarak okumasini istemistir. ilk vahyin gelisi bu sekilde gergeklesmistir.**? Ayrica Hz.
Peygamber, Mi’rdc’a ¢ikmadan once Cebrail, onun kalbinde bazi méanevi islemler

yapmis, bu sebeple de Hz. Peygamber’in bedeni, rlhu gibi hafiflemis ve bu olaganiistii

405 Necm, 53/ 7-9.

406 Necm, 53/ 13-17.

407 Buhari, “Tefsir, Necm”, 1, “Bed’ul-halk”, 6; Miislim, “Iman”, 280, 282.

408 fbn Kesir, Tefsir, c. VI, s. 443-451.

409 Ahmed, el-MUsned, c. Il, s. 266, 327; Buhari, “Tevhid” 33; Muslim, "Mesacid", 166, 167.
410 Byhari, “Ta’bir”, 1, “Bedu’l-halk”, 7; Miislim, “imfm”, 257, 258.
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yolculuk sirasinda ikinci defa asil sekliyle goriinmiis, melekler alemi ile ilgili bazi
bilgileri teblig etmistir.*!!

Yine hadis kaynaklar1 incelendiginde, Cebrail’in kimi zaman gen¢ bir adam
slretinde, kimi zaman da sahabenin tanidigi Dihye b. Halife b. Ferve el-Kelbi seklinde
geldigi goriilmektedir.*? Dihyetu’l Kelbi, sahabenin en yakisiklilarindan birisi olarak
bilinmektedir.*'®* Erken dénemde Islamiyeti kabul ettigi ve bircok savasa istirdk ettigi
kaynaklarda yer alan bilgiler arasindadir.*** Ayrica Hz. Peygamber Dihyetu’l-Kelb?’yi,
yazdirmis oldugu Islam’a davet mektubu ile Rim meliki Kayser’e gondermistir.**

Bazi rivayetlere gore Hz. Peygamber, Cebréil’in Dihye b. Kelbi’ye benzedigini
sdylemistir.*1® Bununla birlikte Cebrail’in Dihye b. Kelbf sliretinde geldigine dair yaygin
bir fikir olusmustur.*” Hz. Aise, Ummii Seleme, Harise en-Niman Cebrail’i Dihye b.
Kelbf sliretinde goren kisiler olarak bilinmektedir.*'8

Baz1 kaynaklarda vahiy melegi Cebréil’in, yalnizca Dihye b. Kelbi sUretinde
degil, bazen ashabtan baska birisi, bazen de bir &’rabi gibi geldigi bildirilmektedir.4°
Cebrail’in insan seklinde geldigi, Ibn Abbas’tan gelen bir rivayette sdyle aktarilmaktadir.
Ibn Abbas ve babasi, bir giin Hz. Peygamber’in yanma gittiklerinde, O’nun bir adamla
konustugunu goriirler. Bir miiddet sonra, bu kisi Resllullah’in yanindan ayrilir. Hz.
Peygamber, konustugu kisiyi taniyrp tanimadiklarmni sordugunda, Ibn Abbas ve babasi
adami tamimadiklarint sdylerler. Bunun iizerine Hz. Peygamber gelen kisinin Cebrail

oldugunu belirtir.*?°

411 Byhari, “Salat”, 1; “Bedu’l-halk”, 6.

42 Byhari, “Iman’’, 37; Nesai, “Infitah”, 37.

413 Nevevi, Tehzibu'l-esma, c. 1, s. 184; ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
Beyrat 1992, c. 11, s. 385; Zehebi, EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed, Siyerii a’ldmi’'n-nubeld, (3. Baski)
Miessesetii’l Risale, Beyrut 1985, c. I1, s. 554.

414 Tbn Sa'd, Eba Abdillah Muhammed b. Sa’d, Tabakat, Mektebetii’s-Sadik, Taif 1996, c. IV, s. 249- 251;
Ibn Abdilber, Eba Omer Yusuf b. Abdillah, el-Istiab fi Ma rifeti’l-ashab, (1. Bask1), Daru’l Ceyl, Beyrut
1992, c. Il, s. 461; Nevevi, Tehzib, c. I, 5.184.

415 Ahmed, el-Miisned, c. IV, s. 74; Buhari, ©’Cihad’’, 101; Ayrica bkz. Ibn Sa'd, Tabakét, c. IV, s. 251.
46 Muslim, “Iman”, 167; Tirmizi, “Menakib”, 12.

47 Ahmed, el-Miisned, c. I1, s. 107; bkz. Ibn Sa'd, Tabakat, c. 1V, s. 250; Mervezi, Ebx Abdillah Muhammed
b. Nasr Ta'zimu kadri's-salat, (1. Bask1), Mektebetii’d-Dar, Medine 1986, c. I, s. 380-389; Ibn Makila, Eb
Nasr Ali b. Hibetillah, fkmal, (1.Bask1), Daru’l Kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut 1990, c. Ill, s. 314; Nevevi,
Tehzib, c. |, s. 184.

418 Buhari, “Menakib”, 22; Miislim, “Fezailu's-sahabe”, 100; Ayrica bkz. Ibn Sa'd, Tabakat, c. Ill, s. 488,
c. IV, s. 250; Tbn Hacer, Isdbe, c. Il, s. 385; SuyQtl, Tenviru I-havalik fi imkani ru yeti'n-nebi ve’I-melek,
(trc. EbQ Muaz Seyfullah Erdogmus), Ankara 2002, s. 108-113.

419 Tbn Hacer, Fethu’I-Bari serhi sahih-i Buhari, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1987, c. I, s. 19; Riza, Muhammed
Resid b. Ali, Tefsiru'l-menar, Misir 1990, c. IX, s. 163.

420 Ahmed, el-Musned, c. I, s. 293.
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Cebrail’in birden fazla insan tarafindan aym anda goriildiigii olay ise Islam
tarihinde “Cibril Hadisi” olarak bilinen hédisedir. Cebréil, Hz. Peygamber’e gelerek
“iman, Islam ve ihsdn’in” mahiyetini sordugu olayda, pek ¢ok kisi Cebrail’i insan
sOretinde gormiistiir.*?* Taberani’nin (v. 360/911) naklettigi bir rivayete gore ise Cebréil,
basina sar1 renkte bir sarik sarmig ve Ziibeyr b. Avvam seklinde Bedir savasina
katilmigtir.*?2

Yukarida aktarilan gesitli rivayetler sonucunda, Cebréil’in hem taninan bir sahabi
sOretinde hem de daha 6nce kimsenin gérmedigi bir kisi olarak yeryiiziine indigi
anlasilmaktadir. Kimsenin tanimadigi biri olarak geldigini, Hz. Peygamber’in Cebrail
yabanci bir adam slretinde geldigi zaman etrafindakilere Cebrail’i sormasi ve onlarin
melegi tanimamasi delil olarak gosterilebilir.

Netice itibariyle Cebradil, insan slretinde gelmistir. Kimi zaman insanlar onu
tanidig1 birisi olarak gérmiis, kimi zaman da Hz. Peygamber’in bildirmesiyle Cebrail
oldugunu anlamiglardir.

Hz. Peygamber ile Cebrdil arasindaki vahiy disi irtibat konusu, asirlardir tartigilan

ve farkli gorislerin ileri siirtildiigii bir konudur. Hz. Peygamber ile Cebrail’in vahiy disi

irtibatt meselesi bu baglamda diisiiniilmelidir.

2.1.1.1. Sakk-1 Sadr

Sakk kelimesi sozlikte yarmak®*?® méanésina gelir. Sadr ise gogiis*?* anlamindadir.

Bu iki kelimenin bir araya gelmesiyle gégsiin yarilmasini ifade eden “sakk-1 sadr”

tamlamasi olugmaktadir. Cebrdil’in, Hz. Peygamber’e gelerek gogsiinii agip temizledigini
etkileri (maddi-manevi) ile ilgili ¢esitli goriisler bulunmaktadir.

Sakk-1 sadr hadisesinin ger¢ceklesme zamani ile alakali goriisler ikiye ayrilmaktadir.

Bazilari, hadiseyi Hz. Peygamber’in 6mriinde bir kez yasadigini sdylemislerdir. Ancak

yaygin olan goriise gore sakk-1 sadr olayimnin, birden fazla yerde meydana geldigi kabul

edilmektedir.

421 Ahmed, el-Misned, c. 1, s. 27-28, 51-52; Buhari, “Iman”, 36; Miislim, “iman”, 1, 5, 7.

422 Taberani, el-Mu cemu’I-Kebir, (2.Bask1), Mektebetu Ibnu Teymiyye, Kahire 1994, c. 1, s. 120.
423 {pn Manzir, Lisdnu’I-Arab, c. |, 506.

424 {pn Manzur, Lisdnu’I-Arab, c. |, s.571.
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Ne zaman vaki’ olduguna dair sunlar1 sdylemek miimkiindiir. Kaynaklarda yer alan
bilgilere gére Hz. Peygamber, st annesi Halime’nin yaninda bulundugu sirada (bes-altt
yaslarindayken)*?® kardesleriyle beraber hayvanlar1 otlatirken, beyazlar iginde iki kisi
gelmistir. Onlar, Hz. Peygamber’in gogsiinii acip kalbini disar1 ¢ikararak, kalbinde
bulunan bir parcayr/kan pihtisint  yikaylp yerine koyduktan sonra gogsiinii
kapatmiglardir.*?® Diger bir hadiste, Hz. Peygamber’in on yaslarindayken sakk-1 sadr
olay1 gerceklestigi aktarilmaktadir.*?” Ibn Hacer’e (v. 852/1449) gore hadisenin ¢ocukluk
doneminde gergeklesmesi ile Hz. Peygamber’in seytanin etkilerinden korunmasi istenmis
ve vahyi tertemiz bir kalp ile elde etmesi hedeflenmistir.*?® Bu olay1 daha farkli agidan
ifade eden aktarimlar da bulunmaktadir. Buna gore sakk-1 sadr olay1, Hz. Peygamber Hira
magarasindayken, Cebrail’le olan ilk karsilasmada yasanmustir.*?® Kaynaklarda yer alan
diger bir rivayet ise olaym Isrd ve Mi’rdc hadisesinden &nce yasandigim ifade
etmektedir.*® ibn Kesir, (v. 774/1372) hadiseyle alakali olarak Hz. Peygamber Allah’m
huzuruna ¢agrilacagi icin Isra yolculuguna ¢ikmadan 6nce kalbinin yarilip temizlendigini
vurgulamustir.*3* fbn AsOr (v. 1392/1973) ise bu olayn, Insirdh sOresiyle baglantil

oldugunun ve sdirenin niizll sebeplerinden birisi oldugunun kanaatindedir.*3?

Sakk-1 sadr hadisesi ile ilgili olarak islam diinyasinda birgok gériis ayrilig
meydana gelmistir. Bazilar1 olayin rhani olarak gergeklestigini savunurken, uleménin
geneli ise fiziksel olarak gergeklestigi ve rihani temizligi sagladigi kanadtindedir. Yazir’a
(v. 1360/1942) gore; gogsiin yarilmasiyla Hz. Peygamber’in kalbi ilahi ndr, hikmet ve
hakikat ile doldurulmustur.**®* Ramazan el-Biti’ye (v. 1434/2013) gore; insan
viicudundan fiziksel bir par¢a alinmasi ile manevi bir temizligin olmasi miimkiin degildir.

Sayet boyle bir durum olsaydi, i¢inde kotiiliik barindiran insanlart cerrdhi midahele ile

425 Ahmed, el-Mdsned, c. 1V, s. 184-185; Darimi, Ebli Muhammed Abdillah b. Abdirrahman, Siinenii’d-
Darimi, “Mukaddime”, 3, Riyad 2000.

426 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, c. 111, s. 111.

427 Ahmed, el-Msned, c. V, s. 139.

428 Tbn Hacer, Fethu’I-Barf, c. VI1II, s. 203.

429 Tayalis?, EbG Dav(d Stleyman b. Car(d et-Tayalist, el-Musned, Darii’l-Ma’rife, Beyrut 2005, s. 215-
216.

430 Ahmed, el-Musned, c. 1V, s. 208; Buharf, “Salat”, 1, “Bed’ii’l-halk”, 6; “Enbiyd”, 5; “Tevhid”, 37;
Miislim, “Iman”, 263, 264; Tirmizi, “Tefsir”, 94.

31 Tbn Kesir, el-Bidaye ve - nihaye, c. I, s. 111.

432 Tbn Asdr, M. Tahir, et-Takrir ve t-tenvir, Daru’l-Fikr, Beyrut 2000, s. 360-361.

433 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. V11, s. 5594-5596.
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iyilige yonlendirmek miimkiin olurdu.*** Bu yonden bakildiginda, sakk-1 sadr olayminda
manevi oldugunu savunmaktadir. Apak’a gore; sakk-1 sadr, Hz. Peygamber’in
vazifelerini nasil 1fa edecegiyle alakali korkularimi ve kaygilarii gidermek amaciyla
yapilmis bir miidaheledir.*® Dogrul’un, bu olay1 serh-i sadr, yani insirah vermek ve kalbi

436 onun da sakk-1 sadr1 manevi bir islem

ferahlatmak gibi anlamlarla degerlendirmesi,
olarak kabul ettigini gostermektedir.

Hadise ile ilgili olarak Enes b. Malik,*3" (v. 93/711) Serik b. Abdillah,*® Malik b.
Sad**® ve Eb{ Hattib b. Dihye’den** gelen rivayet, Hz. Peygamber’in defalarca sakk-1
sadr olayr yasadigini isbat etmektedir. Ancak Kadi Iydz, (v. 544/1149) birden fazla
yasandigina itiraz etmis ve ravi Serik b. Abdilldh’t ettigi tenkitten dolayr bu olayin
yasanmadigini savunmustur.**! Molla Hatir, iydz’in goriisiine sasirarak, hadisin Serik
disinda farkli ravilerden gelen sahih rivayetlerinin varhgini, dolayisiyla Kadi Iyaz’m goz
ard1 etmesinin hata oldugunu ifade etmistir.**? Ibn Kesir ise rivayetin zayif oldugu
goriisiinii ve sakk-1 sadrin yasanmadigini iddid edenlerin dayanagi olmadigin
belirtmistir. Olayin, meshdr hadis kaynaklarinda sahih rivayetlerle aktarildigi ve bazilart
tarafindan hadisin mitevatir derecesine ulastigimi bildirmistir.#*® bn Hacer de (v.
852/1449) Ibn Kesir gibi olayin inkarinin miimkiin olmadigini, Hz. Peygamber’in sakk-1
sadr hadisesini yasadigini soylemistir.*** Bazi alimler tarafindan sakk-1 sadr olaymin
yalnizca Hz. Peygamber’e 6zel olmadigi, bagska peygamberin de buna benzer olaylar
yasayip yasamadiklar1 meselesi tartisiimigtir.*4®

Sonug olarak guvenilir hadisler, tefsir kaynaklar1 ve birgok alimin Gizerinde ittifak
etmesi, sakk-1 sadr hadisesinin yasandigini1 kesin olarak gostermektedir. Bu hadise bir

peygamber mu’cizesidir. Olaya bu agidan bakildiginda hem fiziksel olarak hem de

434 B(ti, Muhammed Said Ramazan, Fikhu s-sireti'n-nebeviyye, (15. Bask1) Daru’l-Fikr, Dimesk 2000, s.
71-72.
435 Apak, Adem, Anahatlariyla Islgm Tarihi, Ensar Yayinlari, Istanbul 2009 c. 1, s. 124.

4% Dogrul, Omer Riza, Asr-1 Saddet, Eser Nesriyat, Istanbul 1981, c. II, s. 470-472.

437 Buhari, “Hac”, 75, “Salat”, 1; Miislim, “Imén”, 63.

438 Byhari, “Tevhid”, 37.

439 Buhari, “Bed’ul-halk”, 6; Miislim, “Iman”, 264; Nesai, “Salat” 1.

440 Tbn Dihye, Ebi’1-Hattab, el-Ibtihdc fi ehadisi’l-Mi’rdc (el-Mi racu’s-sagir), Daru’l-Fikr, Beyrut 1995,
S. 56, 65.

441 Tyaz, Kadi Eb(’1-Fadl Iyaz b. Misa el-Yahs0bi, Kitabu s-sifd bi td rifi hukiki’l Mustafa, Beyrut 1996,
c. l,s. 142, 151.

442 Mola Hatir, Halil Ibrahim, Mekdnetii’s-sahthayn, Kahire 1988, s. 431, 433.

443 Tbn Kesir, Mu cizatu n-nuibiivve, Beyrut 1999, by., s. 527.

44 Tbn Hacer, el-Isrd ve I-Mi rac, Daru’l-Hadfs, Beyrut 1997, c. VI, s. 201.

45 Fevzi, Rifat Abdulmuttalib, Ehadisu I-Isrd ve I-Mi rdc, Kahire 1980, s. 73-75.
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metafizik baglamda gergeklestigini soylemek zor degildir. Hz. Peygamber’in rihani ve
manevi olarak gelismesi, vahye muhatap olmasi sebebiyle ilim, hikmet ve vahiy n{runu

tasiyabilecek bir kalbe erismesi, Allah’in izniyle melekler araciligiyla ger¢eklesmistir.

2.1.1.2. Hira Magarasindaki Karsilasmalari

Hz. Peygamberin yasadig1 donemde gesitli inang gruplari mevcuttu ve ahlaki bir
¢okiis bulunmaktaydi. Hirsizlik, adam 6ldiirme ve fuhsiyat siradanlagmis, kabileler arasi
cekisme yiizinden savaslar, kan davalar1 yayginlasmis, giiclii olanin zayifi ezdigi bu
ortamda, insanlar haddi asmislardi. Hz. Peygamber bu kargasa ortamindan uzaklagsmak
maksadiyla Hira magarasina gidiyordu. **® Orada az yemek-icmek ve az uyumak sretiyle
dinyevi mesgalelerden siyrilip, tefekkiirle mesgul oluyordu. Bu tefekkiir hdli O’na
sevdirilmisti.*4

Hz. Peygamber risdletinin baglamasindan birkag yil evvel, her yil Ramazan ayinda
N(r dagmin Hira magarasinda yalniz kalmayi tercih ediyordu.**® Hira magarasinda yalniz
gecirdigi donemlerde kendisinde bazi olaganiistii durumlar meydana geliyordu. Kendisi
ilk olarak sadik riiyalar gérmeye baslamist1.**® Hz. Aise’den gelen rivayete gére Hz.
Peygamber, melek araciligiyla gelen vahiyden &nce sadik riiyalarla vahiy almistir.*
Kur’an’da genel olarak peygamberlerin, vahiyden once sadik riiyalar gordiiklerine
rastlanmaktadir.** Bazi rivayetlerde salih rilya olarak gegen sadik riiya, peygamberlerin
gordiigii, Allah tarafindan gonderilmis mesaj igerikli riiyalardir.*®? S&dik riiyalarin
yanilma olasilig1 yoktur, bire bir gerceklesir. Ayrica karmasik degildir. Muhatabini
gergeklesecek olaylara hazirlamaktadir. Hz. Peygamber’in gordiigii sdik riiyalarin, her

biri gergeklesiyordu.**® Sadik riiyalar, ilk vahiyden 6nce yaklagik alt1 ay kadar devam

etmistir. SAdik riiyalarin disinda, Hz. Peygamber’in yiiriirken yoldaki taslarin ve agaglarin

46 Giinel, Fuat, “Hira”, DI4, TDV Yayinlar1, Ankara 1991, c. XVIII, s. 121-122,

47 Buharf, “Bed’ul-vahiy”, 4.

448 Bkz. Hamidullah, Muhammed, Islém Peygamberi Hayati ve Eseri, (¢vr. Said Mutlu), Beyan Yayinlari,
Istanbul 1972, s. 50.

49 Buyhari, “Bed’ul-vahy”, 4, “Enbiya”, 21, “Tefsir, Alak”, 1, “Ta’bir”, 1; Miislim, “Imén”, 252; Ayrica
bkz. Erul, Biinyamin, vd., Hz. Peygamber’in Izinde, (2.Baski) DIB Yayinlar1, Ankara 2013, s. 50.

450 Buhard, “Bed’ul-vahiy”, 4.

1Y (suf, 12/4-5; Saffat, 37/104.

42 Pagaci, Ibrahim, “Riiya’nin Delil Degeri ve istihire”, Dini Arastrmalar Dergisi XLVIII, Motif
Yayincilik, Ankara 2016, c. XXIX, s. 109.

453 Buhari, “Bed’ul-vahiy”, 4; Miislim, “iman”, 252.
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O’na seldm vermesi, vahiy Oncesi yasanan diger olaganiistii durumlara 6rnek olarak
gosterilebilir.**

456

Hz. Peygamber kirk yasindayken,**® Ramazan ayinin*® en hayirli gecesi olan

Kadir gecesinde,*’

yine Hira magarasindayken Cebrail geldi. Bu olay kaynaklarda su
sekilde aktarilmistir: “Melek geldi ve benden okumami isteyince ona okuma bilmedigimi
soyledim. Melek beni kollarimin arasinda kuvvetlice sikti ve ‘Oku!’ diye tekrar etti.
Uciincii sefer ben yine bilmem deyince: ‘Yaratan Rabbinin adiyla oku..."**® dedi.”*>°
Boylece Hz. Peygamber ve Cebrail arasindaki ilk karsilasma gerceklesmis ve Alak
slresinin ilk bes ayeti ndzil olmustur.

Kaynaklar incelendiginde Hz. Peygamber’in vahye hazirlik siireci, 6ncelikle sddik
riiyalar, ardindan agaglarin ve taglarin O’na selam vermesi ve nihayet Cebréil’in gelerek
vahyi teblig etmesi olarak goriilmektedir. Hz. Peygamber’e yalnizligin sevdirilmesi ve
Hira’da ibadet ile mesgul olmasi da bu sirece dahildir. Vahyin direkt olarak melek
araciligiyla gelmeden evvel yasatilan bu hazirlik asamasi, Hz. Peygamber’in neticede
insan olmasindan kaynaklidir. O, bu kutlu goreve sakk-1 sadr, sddik riiyalar ve bazi
mahllkatin ta’zimi gibi olaylarla hazir hale getirilmistir.

Cebrdil’in magarada “Oku!” demesi ve Hz. Peygamber’i kollar1 arasina alarak
sikmas1, Hz. Peygamber’in kalbine bir {irperti getirmisti.*®° Bu hal iizerine, vahyi aldiktan
sonra evine yonelen Hz. Peygamber’i esi Hz. Hatice karsilamisti. Hz. Hatice’den {izerini
Ortmesini istedi. Aradan biraz zaman gectikten sonra Hz. Peygamber sakinlesti ve Hz.
Hatice’ye, kendisine gelen varliktan ve ondan korktugunu sdyledi. Bunun {izerine Hz.
Hatice O’na korkmamasini, Allah’in O’nu asla utandirmayacagini ¢iinkii O’nun
akrabalarin1 koruyup gozettigini, yolda kalanlara rehberlik ettigini, misafire hiurmet
ettigini ve hakli olana yardim ettigini sOyleyerek teselli etmistir. Hz. Hatice, Hz.
Peygamber’le birlikte amcasinin oglu Varaka b. Nevfel’e giderek durumu ona danigmak

istedi. Clinkii Varaka, i¢inde bulundugu céhiliye devrinde Hristiyan inancina mensup,

4B4Tirmizi, “Menakib”, 8.

455Tbn Hisam, es-Sire, c. |, s. 249.

456Bakara, 2/185.

457K adir, 97/3.

8Alak, 96/1-5.

459Buhari, “Bed'ul-vahy”, 3; Miislim, “iman”, 252;

40ibn Ishak, Muhammed b. Ishak, es-Siretii n-Nebeviyye, (1. Baski), Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
2004, s. 168; Beyhaki, Ebdbekir Ahmed b. Huseyin b. Ali, Deldilii’'n-Nubivve, (1. Baski), Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 1988, c. Il, s. 147.
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Ibranice’yi bilen ve incil’e hakim olan ilim ehli birisiydi. Hz. Peygamber Hira’da yasadig
hadiseyi Varaka’ya anlatti. Varaka Hz. Peygamber’e bu iimmete gelen peygamber
oldugunu ve magarada gordiigi kisinin, Hz. M{s&’ya gelen NamuUs-u Ekber (Cebrail)
oldugunu sdyledi. Varaka, Hz. Peygamber’e, kendisinden 6nce gelen peygambere oldugu
gibi, O’na da kavminin diigmanlik edecegini ve O’nu yurdundan g¢ikaracaklarim
belirtti.*

Bu olay sonucunda Hz. Peygamber, kendisine gelen varligin Cebréil oldugunu
Ogrenerek, onunla ilk tanigsmalar1 ger¢eklesmis oldu. Bu olayla birlikte risalet baglamais,

ardindan Isra ve Mi’rac gibi olaganiistii hadiseler birbirini takip etmistir.

2.1.1.3. Isra Mi’rac Olay1 ve Cebrail

Isra kelimesi, sozlilkte gece vakti yola ¢ikmak, gece yiiriiyiisii, gece yolculugu
yapmak gibi manalara gelmektedir.*®? Ist1lah manas: ise; Allah’m, Hz. Peygamber’i
gecenin bir yaris1 Mescid-i Haramdan, Mescid-i Aksd’ya gotiirmesidir. Kur’an’da, Isra
slresinde: “Bir gece ayetlerimizden bir bolimund goésterelim diye kulunu, Mescid-i
Haram’dan etrafimi miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya kadar goturen Allah noksan

» 463 seklinde ifade edilmistir.

sifatlardan uzaktir.

Mi 'rac sozcigii ise ligatta; yiikselmek, yukari ¢ikmak, merdiven, yiikselme aract
anlamlarina gelmektedir.*®* Istilahta ise, Isrd gecesinde Hz. Peygamber’in cevresi
miibarek kilinan Mescid-i Aksd’dan yedi kat goge, Sidretii’l-Minteh@’ya ve daha da
otesine yiikselisini ifade etmektedir.*6®

Hz. Peygamber diginda, baska peygamberlerin Mi’rdc hadisesi yasayip
yasamadiklariyla aldkali olarak kaynaklarda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Bazi
ayetlerde yer alan ifadelerden ve cesitli hadislerden, orada ismi gegen peygamberlerin
Mi’rdc’ina delélet ettigi gorlisii ortaya ¢ikmistir. Bu hususta ulema, iki farkli goriis
bildirmistir. Bir kismi, Mi’r&c1 sadece Hz. Peygamber’in yasadigini ifade ederken,

bazilar1 ise diger peygamberlerinde Mi’racinin oldugunu iddid etmislerdir. ibn Dihye,

461 Buhari, “Bed'ul-vahy”, 1, “Enbiya”, 21, “Tefsir, Alak”, 1, “Ta’bir”, 1; Mislim, “Iman”, 252; Tirmizi,
“Menakib”, 13; Ayrica bkz. Ibn Hisdm, es-Sire, c. I, s. 254.

462 Ton Manzdr, Lisanu I-Arab, c. XIV, s. 381-383; Razi, Muhtaru s-sthh, s. 261; Zebidi, Ebl’l-Feyz
Muhammed b. Muhammed, Tac 'u/-arQs min cevahiri’l-kAmas, Daru’l Hidaye, ty. c. X, s, 173.

463 {gra, 17/1.

464 Tbn Manz0r, Lisdnii’I-Arab., c. 11, 5.321-322; Zebidi, Tac ul-ards, c. VI, 5.94-99.

465 Seyyid Ali, Halid, el-Isrd ve 'I-Mi’ric, Mektebetu Dari't-Tiiras, Dimask 2006, s. 129-130.
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konuyla ilgili olarak, baska peygamberlerin Isra yasamadigini aktarmaktadir. Ayette*6®

gecen olay, Hz. Peygamber’e izéfe edildigi igin, sadece O’nun yasadigini
belirtmektedir.*®” ibn Dihye diger bir delil olarak, Hz. Peygamber ve Hz. M(sa’y1
karsilastirmaktadir. Hz. MUGsa’nin Allah ile olan miinacatini TOr Dagi’nda yani
yeryliziinde gergeklestirmesine karsin, Hz. Peygamberin Mi’rdc’ta goriigsmiis olmasini,
Mi’rac’in Hz. Peygamber’e has oldugunun gostegesi olarak kabul etmektedir.*®® Bunun
yaninda, diger peygamberlerinde Mi’rac olaymi yasadiklarimi savunanlarin delillerine
konudan kopmamak maksadiyla yer verilmeyecektir.

Isra ve Mi’rac’m aym gecede mi yoksa farkli gecelerde mi yasandigiyla alakali
cesitli goriisler vardir. Isrd ve Mi’rAc hakkindaki rivayetlerin biiyiik ¢ogunlugu, her
ikisininde ayn1 gecede yasandigmi tasdik eder niteliktedir.*®® ibn Hacer’e (v. 852/1449)
gore bu meselede selefin arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Ancak hadis alimlerinin,
keldmcilarin ve fukah@nin ¢ogunlugu, ayni gecede yasandigini kabul etmistir. Ayrica
ilgili hadislerin lafizlarmin agik oldugu ve te’vile ihtiyag olmadig1 belirtilmistir.*’° Isra
ve Mi’rdc’in ayni gecede olmadigini 6ne siirenlerin delili ise Beyhaki’nin (v. 458/1066)
sahth olarak rivayet ettigi bir hadistir.*’* Zehebi’ye (v. 748/1348) gore bu hadise, farkli
tarihlerde vuk( bulmustur.*’?> Konuyla ilgili rivayetlerin giivenilir olmas1 bizi Isra ve
Mi’réc’in ayn1 gecede yasanmis oldugu sonucuna yonlendirmektedir.

Isrd ve Mi’rac hadisesinin gerceklestigi zaman ile ilgili farkli goriisler vardir.
Alimlerin biiyiik cogunluguna gore hicretten bir sene 6nce meydana gelmistir.4’® Kad?
Iyaz da: (v. 544/1149) “Hicretten bir yil hatta daha da 6nce...” ifadesini kullanmistir.*’

Kaynaklarda hicretten bir yil once, Rebiyyii’l-Evvel aymin on yedinci gecesinde

466 {gra, 17/1.

%7 {bn Dihye, el-ibtihac, s. 115.

468 [bn Dihye, el-/btihac, s. 115.

469 Tbn Kesir, Mcizat, s. 482-483; Ibn Hacer, Fethu’I-Bari, c. VIII, s. 196; Suy(tl, el-Isrd ve’I-Mi rdc,
Daru’l-Hadis, ty., s. 68-69.

470 {bn Hacer, Fethu’I-Barf, c. VIII, s. 196.

471 Beyhaki, Deldilii 'n-NUbUvve, c. 11, s. 355.

472 7ehebl, Tarihu’l-Islém ve Vefeydti’l-mesdhir ve’l-& ’ldm, Mektebetii’t-Tevfikiyye, Beyrut 2003, c. I, s.
638.

“3ibn S&’d, et-Tabakat, c. I, s. 214; Belaz(ri, Ebl Hasen Ahmed b. Yahya, Ensabii 'I-esraf, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1996, c. |, s. 299; Beyhaki, Deldilii 'n-Nibiivve, c. I, s. 354; ibn Esir, el-Kdamil fi 't-tarih, c. 11, s. 51;
Ibn Kesir, Tefsir, c. 111, s. 22; ibn Seyyidi’n-Nas, el-Hafiz Eb{’1-Fethi Muhammed, Uyiinii 'I-Eser fi fiiniini’l
Megdzi ve 's-semdil ve’s-sire, Daru’l Fikr, Beyrut 1996, c. I, s. 251.

44yaz, Kitabii's-sifa, c. 1, s. 142.
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yasandig1 yer almaktadir.*’”® Diger bir goriis ise hicretten alti-sekiz ay kadar once
oldugudur.*’® Kaynaklarda yer alan diger bir gériis, olayin hicretten on alt1 ay 6nce oldugu
yonindedir.*’” Baska bir goriise gore ise iki akabe biat1 arasinda yasanmistir.*’® Hz.
Peygamber’in Mi’réc’a ¢ikmasinin hiirmetine, her y1l Receb ayinin yirmi yedinci gecesi
Mi’rac kandili olarak kutlanmaktadir.*’

Isra ve Mi’rac dncesi ortam soyledir: Mekke’de agik teblig dénemiyle birlikte Hz.
Peygamber, insanlar1 isldm’a davet etmeye devam etmistir. Miisrikler bunu engellemek
igin tiirlii iftira, iskence ve zulme tevessiil etmislerdir. Bunlara kars1 Hz. Peygamber’in en
blyuk destekgisi, esi Hz. Hatice ve amcast Ebl Télib olmustur. Hz. Peygamber’in zor
donemlerinde hep yaninda olmuslardir. Miisriklerin boykot uygulamasiyla giinliik hayat
dahi inananlar i¢in ¢ok zor bir hale gelmistir. Hz. Peygamber, riséletinin onuncu yilinda
en biiyiik iki dayanagi olan, Hz. Hatice ve Eb( Talib’i pes pese kaybetmistir. Hz.
Peygamber bu vefatlardan ¢ok etkilenmis ve iiziilmiistiir. Oyleki o sene, Miislimanlar
tarafindan *’hiiziin yil1>> olarak addedilmistir.*®° Miisrikler, Hz. Peygamber’e hamilik
yapan Eb0 Talib’in vefatiyla birlikte O’na, daha agir saldirilarda bulunmaya basgladilar.
Miisriklerin bu tavr1 yiiziinden hem siyasi bir destek bulma hem de Islam’1 teblig etmek
maksadiyla Hz. Peygamber, azath kolesi Zeyd ile beraber Taif sehrine, Ben-i Sakif
kabilesine gitmistir. Hz. Peygamber’in Taif’te kaldig1 on giin boyunca hi¢bir olumlu
gelisme olmamus, aksine alay ve hakaretlere méruz kalmistir. Taif halki, haddi agsmada
ileri gitmis, Hz. Peygamber’in tevhid davetine taslarla karsilik vermis ve O’nun bedenini
kana bulamiglardir. Bunun (izerine Cebrail, Hz. Peygamber’in yanina gelerek, Allah’in
yasananlardan haberdar oldugunu sayet isterse, haddi asan Taif halkini heldk edecegini
sOylemistir. Cebréil’in sozlerine cevaben Hz. Peygamber, bdyle bir istegi olmadigini,

gelecekte iskence yapan insanlarin nesillerinden Allah’a Tmén edenlerin olabilecegini

475 Tbn S&°d, et-Tabakat, c. I, s. 214; Mes™di, Ebi’l Hasan Ali b. el-Hiiseyin, Miiriicii 'z-zeheb, Beyrut 2005,
c. I, s. 253; Beyhaki, Deldilii 'n-ntibiivve, c. 11, s. 354; Zehebi, Tarih, c. 1, s. 637; Ibn Kayyim, el-Cevziyye
Semseddin Ebi Abdillih Muhammed Ibn Ebi Bekri’z-Zeri’d-Dimeski, Zdadii 'I-medd fi hedyi hayru’l-ibad,
Beyrut, ty., c. lll, s. 41-42; ibn Kesir, Mu cizdt, s. 482; ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, c. 111, s. 108;
Ayrica bkz. Dogrul, Asr-1 Saddet, c. 11, s. 423.

478 Tonii’1-Esir, Usdii’l-gabe fi ma rifeti’s-sahabe, Dar’ul-Fikr, Beyrut 1970, c. I, s. 27; Bilmen, Omer
NasOhi, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, DiB Yayinlari, istanbul 1992, c. IV, s. 1876.

477 Tbn Ishak, es-Sire, s. 277; Beyhaki, Deldilii n-Nubiivve, c. 11, s. 355; Tbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihaye,
c. I, s. 109.

478 Miibarekfart, Safiyurrahman, Peygamberimizin Hayati ve Daveti, (trc. Halil Ibrahim Kutlay), Istanbul
1999, s. 158.

479 Yavuz, Salih Sabri, “Mi’rac”, DI4, TDV Yayinlari, Ankara 1991, c. XXX, s. 133.

480 B{iti, Fikhu ’s-Sire, s.146.
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sdylemistir. Orada rahmet peygamberi oldugunu bir kez daha gostermistir.*®? Boyle
lizicti hadiselerin yasandagi bir ortamda Allah, Hz. Peygamber’e Isrd ve Mi’rac
m{’cizesini vermistir.

Kur’an’da, Isrd yolcugunun baslangic yeri, Mescid-i Haram olarak
zikredilmistir.*? Hz. Peygamber Mekke’ de K4’be’nin avlusunda iken, (rivayetlerde Hicr
ve Hatim kismi olarakta yer almaktadir) uyku ile uyaniklik arasinda bir haldeyken Cebrail
gelmistir. Hz. Peygamberin gdgsiinii acarak kalbini ¢ikarmustir. I¢i hikmet dolu, altindan
bir kap getirilmis ve Hz. Peygamber’in kalbi yikanmistir. Sonra, imanla (hikmetle) dolu
bir halde tekrar Hz. Peygamberin bedenine yerlestirilmistir.*®® Bu hadise sakk-: sadr
olarak adlandirilmistir.

Isra hadisesinin yasandig1 gecede Hz. Peygamber, “Burak” adindaki bir binek ile
yolculuk yapmistir.*®* Rivayetlerde Burak disinda kullanilan bineklerin oldugu yer
almaktadir. Bunlar: Beytii’l-Makdis’e kadar Burak ile, birinci kat seméya kadar Mi’rac
isimli binekle, ardindan yedinci kat semaya kadar meleklerin kanadiyla, Sidretii’l
Miintehd’ya kadar Cebrail esliginde ve ardindan Refref adl1 binitle, k&’b-1 kavseyn kadar
yolculuk ettigi kaynaklarda yer almaktadir.*® Isra gecesinde?® Cebréil, Hz.
Peygamber’in binmesi i¢cin Burak’1 getirmistir.*®” Kaynaklarda Burak ile ilgili, merkepten
biiyiik katirdan kii¢iik oldugu, ¢cok hizli oldugu,bir adiminin kendi goziiniin gordigi yere
kadar uzadigi, egerli ve gemli oldugu, renginin beyaz oldugu, boyunun uzun oldugu,
yokus c¢ikarken On ayaklarmin kisalip arka ayaklarinin uzadigi, rampadan inerken 6n

ayaklari uzayip arka ayaklarmin kisaldig1 gibi bilgiler yer almaktadir.*s8

481 Tbn S&’d, Tabakat, c. I, s. 211-212; Taberi, Tarih, c. I, s. 26; Ibn Hisam, es-Sire, c. I, s. 60-64;
Hamidullah, Zslam Peygamberi, c. I, s. 118-120; Erul, vd., Hz. Peygamber’in Izinde, s. 56-77.

482 {gra, 17/1.

483 Buhari, “Salat” 1, “Hac” 75, “Bed’ul-halk” 6, “Enbiya” 7, “Fezailii’s-sahabe” 71, “Tevhid” 37; Muslim,
“fman” 260, 261, 263, 264, 265; Nesai, “Salat” 1, 2; Taberi, Tarth, c. |, s. 536; Ibn Hibban, Eb( Hatim
Muhammed, es-Siretii'n-nebeviyye ve ahbdru’l-hulefd, (thk. Seyyid Azizbek), Beyrut 1987, s. 112;
Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, c. 11, s. 379; ibnii’1-Esir, el-Kamil fi’+-Tarih, c. II, s. 51; Ibn Seyyidi’n-Nas,
Uyiinii’I-eser, c. |, s. 247; Zehebi, Tarih, c. 1, s. 627; ibn Kesir, Tefsir, c. 11, s. 9.

484 Buharf, “Bedu’l-halk”, 6, “Fezailii’s-sahabe”, 71; Mislim, “Iman”, 259, 264; Tirmizi, “Tefsir”, 18,
Nesal, “Salat”, 1.

“85Mollaibrahimoglu, Siileyman, Mi rac Gergegi, Akbel Yaynlari, Istanbul 1991, s. 66.

486 Thp S&°d, Tabakat, c. I, s. 214.

487 Buhari, “Bedu’l-halk”, 6, “Fezailii’s-sahabe”, 71; Mislim, “Iman”, 259,264; Tirmizi, “Tefsir”, 18;
Nesal, “Salat”, 1.

488 Byhari, “Bedu’l-halk”, 6, “Fezailii’s-sahabe”, 71; Mislim, “Iman”, 259, 264; Tirmizi, “Tefsir”, 18;
Nesal, “Salat”, 1; Ayrica bkz. Ibn S&’d, Tabakat, c. I, s. 214; Beyhaki, Deldilii 'n-niibivve, c. 11, s. 379;
Gazali, Eba’l Hamid Muhammed b. Muhammed, Fikhu s-sire, Mektebetii’r-Risale, Beyrut 2004; ibnii’l-
Esir, Tarih, c. I, s. 51; Zehebf, Tarih, c. |, s. 617; Ibn Kesir, Tefsir, c. 111, s. 8; Ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-
nihaye, c. 111, s. 110.
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Hz. Peygamber, Burak’a binmek i¢in yaklastig1 sirada, Burak hir¢inlagsmustir.
Bunun Gzerine Cebrail elini binegin {izerine koyup ona sakinlesmesini, Gnku izerine Hz.
Peygamber’den daha faziletli kimsenin binmedigini telkin etmistir.*®® Hz. Peygamber,
Cebréil ile birlikte sirasiyla, Hz. M0s&’nin Allah’a miinacat ettigi TOr dagina, Hz. 1s&’nin
dogdugu yer olan Beytii’l Lahm’a ve son olarak c¢evresi miibarek kilinan Beytii’l-
Makdis’e yolculuk etmistir. Cebréil, her defasinda durduklar1 yeri Hz. Peygamber’e
sormus ve ardindan bulunduklari yeri Hz. Peygamber’e izdh etmistir.*%

Hz. Peygamber, Mescid-i Aks&’ya girdiginde, aralarinda Hz. M(isa ve Hz. 1s&’nin
oldugu peygamber topluluguyla karsilasmistir. Cebréil, Hz. Peygamber’e imamete
gecmesini sdylemis ve boylece Resllullah diger peygamberlere namaz kildirmistir.*%
Kaynaklarda yer alan diger bir hadise ise Cebréil’in Hz. Peygamber’e yaptigi1 ikrdmdir.
Cebrdil siit, sarap ve balin oldugu bir tepsiyle gelmis ve onlari, Hz. Peygamber’e
sunmustur. Hz. Peygamber siitii tercih etmistir. Bunun tizerine Cebréil, Hz. Peygamber’in
fitrata uygun davrandigim soylemistir.*®? Farkl rivAyetlerde siit, sarap, bal ve su ikram
edildigi yer almaktadir.*®® Ayrica ulemd Hz. Peygamber’in siitii tercih etmesiyle ilgili
cesitli goriisler 6ne siirmiistiir.*%

Kaynaklarda Mi’rac hadisesiyle ilgili bilgiler soyledir: Hz. Peygamber Burak
isimli binek ile ile beraber Mescid-i Aksd’ya gelmistir. Birinci kat semaya ylkselmesi
icin “Mi’rac” adli binek getirilmistir. Giizel bir enddm1 olan Mi’r&c ile ilk kat semaya
yiikselis gerceklesmistir.**> Cebrail ilk kat semammn kapilarinin agilmasmi isteyince
semanin bekgisi gelenin kim oldugunu ve davet alip almadigini sormustur. Cebrail,
gelenin Hz. Peygamber oldugunu ve davet aldigimi1 séylemis, ardindan melek onlarin

gegcisine miisadde etmistir. Yedi kat semanin her birinde ayn1 sorular sorulmus ve Cebrail

her seferinde Hz. Pegamber’in geldigini ve Mi’rdc daveti aldigin1 bekgi meleklere

“89 fbn S&’d, Tabakat, c. I, s. 124; Beyhaki, Deldilii n-niibiivve, c. 11, s. 363; Tbnii’l-Esir, Tarih, c. Il, s. 51-
52; Ibn Hisam, es-Sire, c. 11, s. 38-39; Tbn Kesir, Tefsir, c. |11, s. 110; Diyarbekri, Hiiseyin b. Muhammed
b. el-Hasan, Tdrihu’l-hamis fi ehvali enfls nefis, Beyrut, ty., c. I. s. 310.

49 Nesél, “Salat”, 1; Ayrica bkz. ibn Esir, Tarih, c. I, s. 52; Zehebf, Tarih, c. I, s. 619; Ibn Kayyim, Zddii'I-
mead, c. I, s. 34.

491 Miislim, “Iman”, 278; Ayrica bkz. ibn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 214; Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, c. Il, s.
356; Iyaz, Kitdbii's-sifa, c. |, s. 136-143; ibn Kayyim, Zadii'l-mead, c. 11, s. 142; Koksal, Mustafa Asim,
Mi rdc Gecesi, Koksal Yaycilik, Istanbul 2006, c. 11, s. 207.

492 Buharf, “Esribe”, 11; Miislim, “iman”, 272; Nesai, “Esribe”, 41.

493 Byhari, “Esribe”, 11; “Enbiya”, 26; Miislim, “Iman”, 259, 264; Tirmizi, “Tib”, 18.

4% Detayli bilgi i¢in bkz. Ibn Ishak, es-Sire, s. 275; Zehebf, Tarih, c. I, s. 617; Ibn Kesir, el-Bidaye ve n-
nihaye, c. 111, s. 109; Bati, Fikhu s-sire, s.168-169.

495 fbn S&’d, Tabakat, c. |, s. 213; Ibn Kesir, Mu cizdt, s. 493; Ibn Hacer, Fethu’I-Bari, c. VIII, s. 204;
Suydti, el-Isré ve’'l-Mi réc, s. 70.
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sOylemistir. Hz. Peygamber gogiin yedi kat semésinda peygamberlerle karsilagmistir.
Birinci kat semada Hz. Adem ile, ikinci kat semada Hz. Yahya ve Hz. Tsa ile, liciincii kat
seméada Hz. Yasuf ile, dordiincui kat semada Hz. Idris ile, besinci kat semada Hz. Harun
ile, altinc1 semada Hz. M{sa ile ve yedinci kat seméada Hz. ibrahim ile karsilasmistir. Her
karsilasmada Cebrail’e onlarin kim olduklarini sormustur. Cebrail, sorulan peygamberleri
tanitmis ve Hz. Peygamber’in onlar1 seldmlamasii istemistir. Bunun {izerine Hz.
Peygamber her birini selamlamis, diger peygamberlerde selamina mukéabele
etmislerdir.*® Hz. Peygamber yedi kat gogiin ardindan Sidretii’l-Miteha’ya
yiikselmistir.*®” Bu yedi katin {izerinde olan Sidretii’l-Miintehd, mahl(katin erisebilecegi
son noktadir.*®® Cebrail’in Hz. Peygamber’e olan refakati, Sidretii’l-Miintehd’da sona
ermistir. Hz. Peygamber Refref ad1 verilen binek araciligiyla Cebrail’den ayrilmistir.%®
Hz. Peygamber, Cebréil’den ayrildiktan sonra, Allah O’nu kendi katina yiikseltmis, vuslat
ve ri’yet gergeklesmistir.>

Isra ve Mi’ric gecesinde, Hz. Peygamber’e ii¢ hediye verilmistir. Bunlardan ilki
elli vakit namazdir. Hz. Peygamber Mi’rac’tan donerken Hz. M{sa ile karsilasmis ve elli
vakit namazin farz kilindigim1 Hz. M(s&’ya soylemistir. Hz. MUsé kendi kavmindekilerin
namaza giic yetiremedigini, dolayisiyla Hz. Peygamber’in Ummetinin de elli vakte
muktedir olamayacagini, Allah ile tekrar goriisiip hafifletme talebinde bulunmasini
sOylemistir. Hz. Peygamber, birkac kez Allah ile goriistiikten sonra bes vakit namaz farz
kilimmigtir. Hz. MOs& bes vakte de Gimmetin gii¢ yetiremeyecegini sdyleyince, Hz.
Peygamber, Allah’tan daha fazla azaltmasini istemeye, haya ettigini sdylemistir. Allah
farz olan bes vakit namazin her bir vaktine on sevap vermeyi vaat etmis ve boylece yine

elli vakte denk olmustur.’®! Bes vakit namazin yaninda verilen diger hediyeler ise Bakara

4% Buharl, “Tevhid”, 37, “Menakib”, 21; Muslim, “Iman”, 259; Tirmizi, “Tefsir”, 53; Nesat, “Salat”, 1;
Ayrica bkz. Iyﬁz, Kitdbii’'s-sifa, c. |, s. 142; Ibn Hisam, es-Sire, c. |1, s. 48-49; Suydti, el-Isré ve’'l-Mi réc,
s. 11.

497 Buharf, “Bedu’l-halk”, 7, “Tefsir”, 340.

498 Byharf, “Salat”, 1; Muslim, “iman”, 259; “Menakib”, 21; Tirmizi, “Tefsir”, 53; Ayrica bkz. ibn-Esir, el-
Kamil fi’z-Tarih, c. Il, s. 55; Zehebfi, Tarih, c. I, s. 634.

49 Tyaz, Kitabii’s-sifa, c. 1, s. 162.

500 Tirmizi, “Tefsir, 53; Ayrica bkz. Beyhaki, Deldilii n-NUbuvve, c. Il, s. 384; Zehebfi, Tarih, c. I, s. 626;
Ibn Hacer, Fethu’I-Bari, c. VIII, s. 218-219.

501 Byharf, “Salat”, 1, “Enbiya”, 7; Mislim, “Iman”, 263; Nesai, “Salat”, 1; Ayrica bkz. Taberi, Tarih, c. I,
s. 536; Ibn Hibban, es-Sire, s. 115-117; Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, c. 11, s. 384; ibn Esir, el-Kdmil fi't-
Tarih, c. 11, 55- 56; Zehebi, Tarih, c. I, s. 628; ibn Kayyim, Zadii’l-mead, c. 11, 36.
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sresinin son iki ayeti ile miiminlerin biiyiik giinahlar islese bile Allah’a sirk kogmadigi
siirece cennete girebilecegidir.>%2
Rivayetlerde zamani ile ilgili farkliliklar zikredilmis olsa da Cebrdil’in Hz.
Peygamber’e cenneti gosterdigi yer almaktadir.’®® Hz. Peygamber’in cennet ile ilgili
olarak; topraginin misk gibi koktugu, icerisinde yakuttan ve inciden kdsklerin oldugu,
bunlarin arasindan gecen bir irmagin oldugu gibi tanimlamalar1 bulunmaktadir. Bu irmagi
Cebréil’e sordugunda, adinin Kevser oldugu ve suyunun siitten ak, baldan tatli oldugu
cevabini almistir.5%* Daha sonra, Malik, Deccél ve cehennem gosterilmistir. Ibn Abbas,
Hz. Peygamber’in, Deccal’i asil seklinde gordiigiinii aktarmaktadir.°® Hz. Peygamber,
cechennem melegini gordiigiinde Cebrdil’e, Malik’in neden diger melekler gibi
gilmedigini sormustur. Cebrdil, Hz. Peygamber’e, onun asla giilmeyecegini
soylemistir.>®® Hz. Peygambere faiz yiyenlerin, zina edenlerin, yetim mali yiyenlerin
akibetleri gosterilmistir. Hz. Peygamber, cehennem azabi tiirlerini ve azabi icra eden
varliklar1 gormiistiir.>” Hz. Peygamber yasadigi ve gordiigii bu hadiselerden sonra
Cebrdil ile Mescid-i Aksa’ya tekrar gelip, Burak isimli binegin {izerinde Mekke’ye geri
donmiistiir.>%®
Kaynaklara bakildiginda, Isrd ve Mi’rdc hadiselerinin yasandigi net bir sekilde
gorilmektedir.>®® Ulema arasinda Isra ve Mi’rac olayinin varhi@ ve Hz. Peygamber’in bu
olaylar1 yasadigiyla ilgili goriis birligi vardir. Tartismalarin oldugu kisim ise olayin
mahiyeti, gerceklesme sekli ve Allah’m tecellisi gibi konular Gizerinedir. Isra ve Mi’rac
Allah’in Hz. Peygamber’e bahsettigi bir mu’cizedir. Dolayisiyla diger mu’cizeler gibi

akil ile idrdk1 miimkiin degildir.

502 Ahmed, el-Miisned, c. 1, s. 387; Miislim, “Iman”, 279; Tirmizi, “Tefsir”, 53; Ayrica bkz. ibn Hazm, Eba
Muhammed Ali b. Said, Cevamiu’s-sire, Daru’l-Madrif, ty, s. 68; Zehebf, Tarih, c. I, s. 265; Ibn Kesir, el-
Bidaye ve’n-nihaye, c. 1V, s. 19; Diyarbekri, Tdrihu’l-hamis, c. |, s. 312.

503 Miislim, “Iman”, 263; Tirmizi, “Tefsir”, 18.

504 Ahmed, el-Miisned, c. 11, s. 67; Darimf, Siinen, c. 11, s. 435; Buhari, “Rikak”, 53; Eb( Dav{d, “Sunne”,
26; ibn Mace, “Ziihd”, 39; Nesai, “iftitah”, 21.

505 Buhart, “Bedu’l-halk”, 7, “Enbiya”, 26; Muslim, “Iman”, 266-267; Ayrica bkz. ibn ishak, es-Sire,
s.275; Zehebi, Tarih, c. I, s. 623; Ibn Hisdm, es-Sire, c. 11, s. 45-46.

506 {bn Hisam, es-Sire, c. 11, s. 45.

57 Tbn Esir, el-Kdamil fi’t-Tarih, c. 1l, s. 55.

508 Tbn S&’d, Tabakat, c. I, s. 214-215; Tbn Esir, el-Kamil fi’~Tarih, c. Il, s. 56; Tbn Hisam, es-Sire, c. Il s.
39; ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihaye, c. I11, s. 111.

509 fsra, 17/1; Ayrica bkz. Buhari, “Salat”, 1, “Hac”, 75, “Bedu’l-halk”, 6, “Enbiya”, 7, 49, “Tefsir”, 200,
207, “Esribe”, 11, 26, “T1b”, 41, “Kader”, 9, “Tevhid”, 37, “Menakib”, 21, “Fezailii’s-sahabe”, 70; Muslim,
“Iman”, 260, 262, 263, 264, 265, 266, 267, 272, 276, 278, 374, “Fezail”, 164, 165, “Esribe”, 92; Ibn Méce,
“Tib”, 20, “Ticarat”, 58, “Fiten”, 23, 33; Nesai, “Salat”, 1, 2, “Esribe”, 41, “Kiyamii’l-leyl”, 15; Tirmizi;
“Tefsir”, 18, “De’avat”, 59, “Tib”, 18, “Sifatii’l-Kiyame”, 16.
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Hz. Peygamber’in, isrd ve Mi’ric hadiselerini yasamasi iizerine miisrikler ve bazi
sahabiler sorular sormustur. Bu sorularin biri de Hz. Peygamber’in Allah’1 goriip
gormedigi ile ilgilidir.>° Ulem4, Hz. Peygamber’in Allah ile miinacati hakkinda ittifak
etmistir. Ancak r(i’yet konusunda cesitli goriisler mevcuttur.** Ayette, Hz. Peygamber’in
Sidretii’l-MUnteh&’da iki yay aras1 kadar mesafede Allah’a yaklastigi ve Allah’1 gordiigii
zikredilmistir.>? Kaynaklarda, bu yaklasma ve r(’yet direkt olarak Allah ile Hz.
Peygamber arasinda oldugu zikredilirken, bazi1 alimler bu yaklasmanin Hz. Peygamber
ile Cebrail arasinda meydana geldigini ileri siirmiistiir.>® Enes b. Malik’ten ve Ibn
Abbas’tan gelen sahih rivayetler, ri’yetin Allah ile Hz. Peygamber arasinda oldugunu
dogrular niteliktedir.

Isra ve Mi’'rac ile ilgili diger bir tartisma ise bu olaylar1 Hz. Peygamberin
uykudayken (ritya) mi yoksa uyanikken (yakaza) mi yasadigi konusudur. Bazi alimler Hz.
Peygamber’in uykudayken riiya yoluyla yasadigimi savunurken, olayin uyanikken
gerceklestigi goriisiinde olan alimler de vardir. Bu olayin sddik bir riiyadan ibéret
oldugunu ve Hz. Peygamber’in vahiy yoluyla riiyadayken olaylar1 yasadigini ileri
surenler olmustur.®’* Riyadayken yasandigini kabul edenler Isra sdresinde gegen;
“rilya™®!® kelimesi ve bazi kaynaklarda “Hz. Peygamber riiyadayken...” seklinde
anlatimlarin olmasin1 delil olarak kabul etmislerdir.>!® Ibn Kesir, konuyla ilgili olarak
Ibn Abbas’m Hz. Peygamber’in miisdhedesinin riya halindeyken yani uykudayken
oldugunu sdylemisse de selef alimleri ve ardindan gelen alimlerin biiyiik ¢ogunluguna
gore Isrd ve Mi’rdc olaylar1 uyanikken gergeklesmistir. ibn Kesir, (v. 774/1372) Hz.
Peygamber’in Isra ve Mi’rac hadiselerini uyanik halde miisahde ettigini savunmaktadir.
Misriklerin asir1 tepki ve yalanlamalari, gergek manada mu’cize, yani harikulade bir olay
olduguna delil gosterilmistir. Uykudayken, riiya yoluyla olan bir gezinti olsaydi,
miisrikler tarafindan biiyiik tepkiler toplamayacag diisiiniilmiistiir. Dolayisiyla, Isra ve

Mi’rdc’m hem rlhen hem de bedenen yasandigim kabul etmislerdir.5!’ Siydti,

510 Hamidullah, Zslam Peygamberi, c. |, s. 139.

511 bn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihaye, c. 111, s. 112,

512 Necm, 53/7-14.

513 Bkz. Tbn Kayyim, Zadii’I-mead, c. 111, s. 36; Yavuz, Salih Sabri, “Mi’rac”, DI4, ¢. XXX, s. 134.

514 Tbn Ishak, es-Sire, s. 275; Tbn HisAm, es-Sire, c. 11, s. 44; Belazuri, Ensabii’I-Esraf, c. 1, s. 300; Ibn Kesir,
Tefsir, c. 11, s. 23; Slyati, el-Isrd ve’I-Mi rdc, S. 55.

515 {gra, 17/60.

516 Byharf, “Tevhid”, 37; Miislim, “Iman”, 262; Ayrica bkz: ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, c. 111, s. 114.
517 Tbn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, c. 11, s. 114-115; A. mllf. Mu cizat, s. 488- 492; bn Hacer, Fethu'I-
Bari, c. VIII, s. 218; Bati, Fikhu’s-Sire, $.169-170.
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(v.911/155) Isra sdresinin ilk &yetinde zikredilen *’Stibhan” kelimesinin biyik bir zikir
oldugunu, Hz. Peygamber’in bu zikri uykudayken yapmacagini, bazi imani zayif kisilerin
dinden donmesi ve miisriklerin yalanlamalarimi, hadiselerin uyanikken yasandiginin
delilleri olarak kabul etmistir.>'® Mevdadi de, (v. 1399/1979) Siibhan tesbihinin
uyanikken zikredilecegi kanaatindedir.®!® Isra ve Mi’rac hadiselerinin uykuda oldugunu
savunanlar ve uyanik iken oldugunu savunanlar delil olarak ayet ve hadisleri
kullanmislardir. Ayet ve hadisler bir biitiin olarak incelendiginde Hz. Peygamber’in
uyanikken bizzat miisdhede ettigi goriisiiniin daha isébetli oldugu anlasilmaktadir.

Isra ve Mi’ric olaylariyla aldkali tartisma konularindan biri de Hz. Peygamber’in
rahen mi yoksa hem riih hem de beden ile mi miisdhade ettigi konusudur. Ulema her ne
kadar bu konuda ihtilaf yasasa da Islam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugunun, Hz.
Peygamber’in Isrd ve Mi’rAc’1t hem r(lh hem de beden ile yasadig1 kanaatinde oldugu
gorulmektedir.

Olaylari, “ruya” olarak kabul edenler, ayn1 delilleri sadece rih ile yasandiginin
isbat1 igin kullanmiglardir. Riiya; iginde yasanan ortamdan bagimsiz, sanal bir
gercekliktir. Dolayisiyla rlh yasananalari algilamaktadir. ibn Hisdm (v. 761/1360) Hz.
Aise’den yaptig: “Hz. Peygamber’in bedeni kaybolmadi.” seklindeki aktarimini delil
gostererek olayin rithen gergeklestigini savunmustur.®? Ibn ishak (v. 151/768) ve Kadi
Iyaz (v. 544/1149) bu rivayetin sihhatinin olmadigmni, diger rivayetlerin daha mi’teber
oldugunu ifade etmislerdir. Ayrica Hz. Aise’nin yasinm kiiciik oldugunu, belki de
dogmamis oldabilecegini sdylemistir.’?! Diger bir delil ise beden ile Mir’rdc’mn
yagsanmasi, aklen bazi problemlere neden olmaktadir. Zira bu goriise gore, belirli bir
takabakadan sonra cismani beden yiikselise engeldir. Yine Hz. Peygamber’in diger
peygamberlere seldam vermesi ayri bir delil niteligindedir. Ciinkii diger peygamberler
bedenen degil rllhen yasamaktadir. Ibn Kayyim bu durumu, kisinin &ldiikten sonra
bedeninin fonksiyonsuz oldugu ancak riihu ile var oldugu seklinde agiklamistir.5%2

Isra ve Mi’rac’m, uyanikken gerceklestigini kabul edenler, hem riih hem de beden
ile yasanan bir miisahede oldugunu 6ne siirmiislerdir. Hz. Peygamber’in Isrd ve Mi’rdc’in

yasandigi gece, Burak ile seyahat ettirilmesi hem rih hem de beden ile gergeklestiginin

518 Siiytl, el-Isrd ve I-Mi rdc, S. 54.

519 MevdQdi, Ebd’l A’14, Tefhimu 'I-Kur’dn, Daru’l-Fikr, Beyrut 1998, c. Il, s. 1283-1284.
520 Tbn Hisam, es-Sire, c. 11, s. 245.

521 Tbn Ishak, es-Sire, s. 275; lyaz, Kitdbii s-sifa, c. 1, s. 151.

522 Tbn Kayyim, Zadii’I-mead, c. 111, s. 40-41.
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bir delilidir. Eger yalnizca r0h ile olsaydi, Burak isimli vésitaya gerek kalmazdi. Yine
Mi’rac isimli binit de delil olarak gosterilmistir.>?® Dolayisiyla rGhun bir vasita ile
tasinmasmin aklen imkansiz oldugu, bir delil olarak kullamilmustir. Islam tarihi
kaynaklarinda AbdUllmuttalipogullari’nin, Hz. Peygamberi aradigi bilgileri yer
almaktadir.>?* Sadece r(ih ile ve riiya halinde olsaydi, Hz. Peygamber’in bedeni uyudugu
yerde olurdu ve O’nu aramaya ¢ikmazlardi. Necm sdresinde zikredilen, Hz.
Peygamber’in gdziiniin kaymamasi®?® baska bir delildir. Ciinkii g6z, bedene ait bir
organdir. Ayetle ilgili diger bir goriis ise ayette gecen “kul” kelimesidir. Kul kelimesinden
hem rdh hem de beden anlasildig1 igin, Isrd ve Mi’rdc’m hem rGh hem de beden ile
gerceklestigi anlasilmaktadir.>?® Ayrica bu hadiselerin bir mu’cize olmasi sebebiyle aklin
sinirlariin ve doga kanunlarinin iizerinde oldugu dolaysiyla te’vil ve akli bir izah1 olursa
mu’cize oOlamayacagi ifade edilmistir. Dolayisyla hem r0h hem de beden ile
gerceklesmesi bu olaylara mu’cize hiiviyeti kazandirmistir.>?’

Incelenen ayetler, hadisler, tefsir ve islam tarihi kaynaklar, Isrd ve Mi’rac
hadiselerinin mu’cize oldugunu gostermektedir. Getirilen 6rnekler ve deliller neticesinde,
Hz. Peygamber’in uyanikken hem beden ile hem de rih ile yasananlara tanik oldugu,

daha isabetli gorilmektedir.

2.1.1.4. Ogretici Ozelligiyle Cebrail (Cibril Hadisi)

Cebréil, Hz. Peygamber’e vahiy getirmesinin yaninda, bazi zamanlarda farkli
amaglarla da gelmistir.>?® Bunlardan en 6nemlisi, baz1 dinf meselelerde konuyu bizzat Hz.
Peygambere kendisinin 6gretmesidir.

Kaynaklarda ifade edildigine gore Cebrdil, bir giin insan sekline girerek Hz.
Peygambere gelmistir. O’na Islam, Tman, ihsan ve kiyAmetle ilgili sorular sormus ve Hz.
Peygamber de onun sorularini yanitlamstir. Islam diinyasinda, bu olay: anlatan rivayete
Cibril Hadisi olarak isim verilmistir. S6z konusu hadiste 6zellikle inang ve kadere dair

meselelere vurgu yapilmistir.

523 Tbn Kesir, Tefsir, c. 11, s. 23; A. mllf., el-Biddye ve 'n-nihaye, c. 111, s. 114,

524 Tbn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 214; Zehebi, Tarih, c. I, s. 637.

525 Necm, 53/17.

526 Tyaz, Kitabii's-sifd, c. 1, s. 147-149.

527 Taftazani, Sa’deddin, Serhu ’I-Akid, (Hazirlayan Siileyman Uludag), Dergah Yaymlari, Istanbul 1980,
s. 308.

528 Bkz. Karacabey, Salih, “Cebrail ile Yirmi Ug Y11”, Diyanet Ilmi Dergi, (2. Bask1), DIB Yayinlari,
Ankara 2012.
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Hadis ile ilgili rivayetlere bakildiginda, olayin gergeklesme sebebi olarak, Hz.
Peygamber'in, sahdbeden soru sormalarini ve kendisininde cevap verme istegi olarak
gortulmektedir. Ashdbin soru sormaktan g¢ekinmeleri iizerine, bir adam gelerek Hz.
Peygambere sorular sormaya baslamistir.>?°

Bu durumun, egitim alaninda olan birtakim faydalarina deginilmistir. Buna gore;
bilgin olan kisinin insanlara, ihtiyaclari olan hususlarda sorular sormalarini istemesinin
faydali olacagi, onlar soru sormazlarsa, kisinin 6ncelikle kendinden baglayarak 6gretmesi
gerektigi belirtilmistir.>%

Bahsi gecen hadis, Abdullah b. Omer'in, babasi olan Hz. Omer'den aktardigi su
rivayettir:

“Birgiin bizler Hz. Peygamber’in yaninda oturuyorduk. Hi¢ beklenmedik bir anda
yanimiza yabanci birisi geldi. Gelen kiginin bembeyaz bir elbisesi ve simsiyah sag¢lart
vardi. Kendisinde ise sefer yaptigina dair bir aldmet yoktu. Higbirimiz de onu
tamimiyorduk. Gelen kisi Hz. Peygamber’in yanina kadar ilerleyerek, dizlerini onun
dizlerine yasladi. Ellerini ise Hz. Peygamber in uyluklarina koydu. Ardindan bazi sorular
sormaya basladi:

‘Ey Muhammed! Islam nedir? Bana anlat.’ dedi. Hz. Peygamber gelen kisinin
sorusuna; ‘Islam; Allah'tan baska hichir ildhin bulunmadigina, Muhammed'in ise
Allah'in bir ResUlii olduguna kalpten inanarak sahitlik etmendir. Ayrica namazi
emredilidigi gibi dosdogru kilman ve zekdti vermendir. Ramazanda farz olan orucu
tutmandur. Imkdanmn ve giiciin oldugu takdirde hac yapmandir.’ seklinde cevap verdi. Bu
cevabin tizerine gelen kisi Hz. Peygamber’i tasdik etti ve O’na: ‘Dogru soyledin.” dedi.
Bu olaya karst babam: ‘Biz buna sasirmistik. Ciinkii gelen kisi hem soru soruyor,
ardindan da cevaplar: tasdik ediyordu.’ dedi.

Bu gelen zar sorularina devam etti ve: ‘Banaimém anlat, nedir?’ dedi. Hz.
Peygamber: ‘Jman: Allah‘a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret giiniine,
kadere, hayrina ve serrine inanmandir.’ seklinde yanitladr. Bunun iizerine gelen kisi yine

tasdik etmisti.

529 Mislim, “fman”, 7.
530 {yaz, Tkmdlu'l-ma "lim bi fevaidi Muslim, (1. Baski), Daru’l-Vefa, Misir 1998, c. 1, s. 215.
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Daha sonra: ‘/hsan nedir?’ sorusunu yoneltti. Hz. Peygamber ihsam: 1 rif
ederken: ‘Allah'a ibadet ederken, sanki O'nu gériiyormugsun gibi davranmandir. Nitekim
sen onu géremiyor olsan da mutlaka o seni gorir.” ifadelerini kulland.

Bunun ardindan kiyametle ilgili sorular sordu. Hz. Peygamber ise bu sorular
karsisinda: ‘Soru sorulan kisi, soran kisiden daha bilgili degildir.’ Karsiligin verdi.
Gelen zét ise: ‘Bana kiyametin alametlerini anlat.” dedi. Hz. Peygamber:

‘Cariyenin efendisini diinyaya getirmesi ve ¢iplak, fakir, ayagi acikta olan
cobanlarin  binalart  yiikseltmekte — a&deta  birbirleriyle  yarisacaklart  giinii
gérmendir.’ dedi. Daha sonra babam bu zann gittigini ve bir siire beklediklerini belirtti.

Sonra Hz. Peygamber kendisine: ‘Ey Omer! Gelipte sorular soran kisi kimdir,
biliyor musun?’ dedi. Bende: ‘Allah ve Resdli en iyi bilendir.” dedim.

Hz. Peygamber ise: ‘O gelen Cibril'di. Onun gelis amaci size dininizi ogretmekti.’

buyurdu. >3t

Yaratilmiglar arasinda en iistiin konuma sahip olan ve Allah'in yeryiiziindeki
halifesi olarak yaratilan insan, bu konumunu; 6grenebilme ve &gretebilme yetileriyle
kazanmistir. Insan egitiminde, istenilen basariya ulasilabilmesi i¢in kagmnilmaz olan
unsur, dogru bir yontemdir. Bu konuyla ilgili olarak sdylenen: "Dogru bir yontem
kullanmak, hocalarm hocasidir." 6zdeyisi, meselenin énemini belirtmektedir.>*? Bir
egiticide bulunmasi1 gereken ozelliklerden birisi, bildiklerini dogru ve iyi bir sekilde
muhataplarina aktarabilmesidir. Karsisindaki 6grencilerin seviyelerini ve kabiliyetlerini
1yi analiz ederek, onlarin anlayacag tarzda bir anlatim saglamasi oldukc¢a dnemlidir. Bu
sebeple, 6gretim siirecinde dogru yontem ve teknikleri 6grenip kullanabilmeye, her
egitmenin ihtiyaci vardir.>3
Islam diinyasinin egitmenleri, gecmisten giiniimiize kadar olan siiregte, egitim ve

ogretimde, bizzat Hz. Peygamber’i rol model edinmislerdir. O’nun giizel ahlaki,>

35

sozlerinin side ve anlasilir olmas1,>®® insanlar1 uyarirken gostermis oldugu nezaket,>*

konusmalarindaki yumusaklik,>®’ bulundugu her durumda yalnizca dogrular

531 Byhari, “Iman”, 1; Miislim, “Iman”, 1.

532 Aydin, M. Zeki, Din Ogretiminde Yontemler, Nobel Akademik Yayincilik, istanbul 2015, s. 44.
533 Ocal, Mustafa, Din Egitim ve Ogretiminde Metodlar, TDV Yayinlar1, Ankara 2013, s. 50.

534 Kalem, 68/4.

53 Buhari, “Cihad”, 122, “Ta’bir”, 6, 11, 22; Miislim, “Cuma”, 46; Nesai, “Cihad”, 1.

536 Miislim, “Mesacid”, 33; Ibn Mace, “Taharet’’, 78.

537 Al-i imran, 3/159; Tevbe, 9/128; Ayrica bkz. Tirmizi, “Birr”, 15; ibn Mace, “Cenaiz”, 41.
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soylemesi,>® karsisindaki insanlara deger vermesi®®® Islam diinyasinda egitim alaninda
en Oonemli kriteler olmustur. Ayrica “O, ancak sizlere kitabt ve hikmeti dgretmek igin
gonderilen bir elgidir.”®* ayeti ve Hz. Peygamber’in; “Ben sizler icin gonderilmis bir

541 ifadeleri, O’nun da dini konularda insanlar i¢in basdgretmen oldugunu

ogreticiyim.
goOstermektedir.

Hz. Peygamber 6gretmen vasfiyla gonderilmis oldugu toplumda, kullanmig
oldugu egitim-6gretim metodlariyla, kendisinden sonraki asirlara da Ornek teskil
etmektedir. Bu baglamda bahsi gegen Cibril Hadisi olayi ele alinacak olursa, hoca talebe
iliskileri acisindan oldukga faydali &rnekler sundugu goriilmektedir. Cebréil'in, Hz.
Peygamber’in huzuruna gelisi ve onun karsisinda &daba uygun bir sekilde durusu, bir
ogrenci agisindan hocaya karsi nasil tavir sergileneceginin en giizel 6rnegidir.%*2

Bahsi gecen olayda Hz. Peygamber'in, 6§renme ve 6gretme siirecinde istenilen
sonuca ulasabilmek i¢in, birgok noktada muhataplarin dikkatini ¢ekici, onlart motive
edici yontemlerle birlikte, soru-cevap metodunu da siklikla tercih ettigi goriilmektedir.

Ogretim siirecinde, 6grencinin dikkatini ¢ekebilmek, en giiclii ydntemdir. Belli bir
noktaya ¢ekilen dikkat, 6grenme faaliyetinin hizlanmasinda biiyiik rol oynamaktadir.>*
Cibril Hadisi bu agidan incelendiginde, olaymn bastan sona kadar dikkat ¢ekici bir tarzda
ve orada bulunan insanlarin ilgilerini ¢cekecek bir kurguda gerceklestigi goriilmektedir.
Olaymn basinda, gelen kisinin saglari, kiyafeti ve durusu hakkinda yapilan betimleme
muhétaplar agisindan son derece dikkat uyandiricidir.

Bu olayda ayrica soru sormaya gelen kisinin, verilen cevaplarin ardindan dogru
sOyledin diyerek tasdik etmesi, aligilmis olanin disinda bir durumdur. Bu durum hakkinda
Hz. Omer'in, saskinlik icinde kaldiklarmi, ancak Hz. Peygamber’in hosgériilii
davranmasindan dolay1r bir miiddhelede bulunmadiklarin1 aktarmasi, muhataplar
acisindan dikkat ¢ekici oldugunu gostermektedir. Ciinkii insanlar bilmediklerini

ogrenmek i¢in soru sorarlar. Verilen cevaplarin akabinde yapilan tasdik ise yoneltilen

538 Ep( Dav(d, “Ilim”, 3.

539 Beyhaki, Ahmed b. Huseyn, Suabu'l-Iman, (1. Baski), Daru’s-Selefi, Hindistan 2003, c. I, s. 281.

540 Bakara, 2/129, 151; Al-i Imran, 3/164; Cuma, 62/2.

541 fbn Mace, “Mukaddime”, 17.

542 Nevevi, el-Minhac serhu sahthi Miislim b. Haccac, (2. Baski), Déru fhyai’t-Turas, Beyrut 1989, c. |, s. 228; Sindf,
Muhammed b. Abdulhadi, Hasiyetu ’s-Sindi ala siineni 'n-Nesai, (2. Baski), Mektebetu Matbuati’l-Islami,
Haleb 1986, c. XIII, s. 97.

543 Seleuk, Ziya, Egitim Psikolojisi, Nobel Akademik Yaymcilik, Istanbul 2015, s. 132.
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sorunun cevabinin bilindiginin gostergesidir. Boyle bir soru tarzi ise ddaba aykiridir.>**

Olaym bu sekilde cereyan etmesi ise orada bulunanlar agisindan son derece dikkat ¢gekici
oldugu gorulmektedir.

Bu héadisede dikkat ceken bir diger faktor ise olayin sonunda Hz. Peygamber’in
Hz. Omer’e gelen kisinin kim oldugunu sormasi ve ardindan Cebrail’in dini 6gretmek
maksadiyla geldigini sdyleyerek yine kendisinin cevaplamasidir. Yasanan olayin sonuda
bas tarafi gibi dikkat ¢ekici niteliktedir.

Hz. Peygamber’in, Cebréil’in dini 6gretmek i¢in geldigini ifade etmesi, bu hadisin
egiticilik alanindaki inceliklerini ve Hz. Peygamber’in 6gretmen sifatiyla 6rnek alinmasi
gerektiginin temellerini olugturmustur.

Ogretici olma ozelligiyle Hz. Peygamber’e gelen Cebrail’in konusmalarindan,
bazi sonugclar elde edilebilmektedir. Bu diyalog incelendiginde, sorulan sorularin kisa ve
anlasilir oldugu, sorularla hedeflenen bir amag¢ oldugu, orada bulunan muhataplarin
ihtiyaclarmma uygun ve oOgretici oldugu goriilmektedir. Ayrica sorulan sorulara
anlasilmayacak derecede, evet-hayir gibi kisa cevaplar verilmemelidir. Sorulan soru ile
elde edilmek istenilen bilgi, agikca ifade edilmelidir. Biitiin bunlarin sonucunda karsi
tarafin verdigi dogru yanitlar takdir edilmelidir.>* Ayrica, sorulan soruya muhatap olan
kisinin, bildigi hususlar gizlemeden agikca cevap vermesi gerekirken, bilmedigi
konularda ise: “Bilmiyorum.” diyebilme erdemini gosterebilmelidir.

Tipki bu olayda oldugu gibi, Hz. Peygamber de ash&bini siirekli karsisina alir ve
onlarla samimi bir sekilde konusurdu. Onlar1 diisiindiirmek i¢in bazi sorular sorar ve

dikkatleri toplandig1 anda ise onlar1 bilgilendirirdi.>*®

2.1.1.5. Cebréil’in Dostlugu ve Tavsiyeleri

Cebrdil, vahiy tebligi ve 6gretmenlik gibi vazifelerinin yaninda, Hz. Peygamber
ile olan diyalogu, iki yakin dostun birlikteligini akillara getirmektedir. Vahyin kesildigi
donemlerde, Hz. Peygamber’in canini sikmak isteyen bazi miigrikler bulunmaktaydi.

“Rabbi Muhammed'i terketti.”>*' seklindeki bazi1 sdylemleri, Hz. Peygamber’i izmiistii.

544 Azimabadi, Muhammed Esref b. Emir, Avnu'l-ma'bd serhu stineni Ebi David, (2. Baski), Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1995, c. XIlI, s. 341.

55 Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, s. 240-254.

546 Byhari, “Cihad”, 46; Miislim, “Iman”, 48; “Birr”, 59; “Fezailu's-sahabe”, 12; Tirmizi, “Kiyamet”, 2.
547 Buhari, “Tefsir, Duha,” 2; “Tehecciid” 4; “Fezailu’l-Kur’an” 1; Miislim, “Cihad” 114.
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Cebréil ise Hz. Peygamber’in yanina gelerek onun iiziintli ve sikintilarini gidermek igin
destek olur ve teselli ederdi.>*® Hz. Peygamber’in en zor zamanlarinda yardimima kosard.

Hz. Peygamber, Cebréil ile daha ¢ok birlikte olmak istiyordu. Bu arzusunu ona:
“Neden bana daha fazla ziyarette bulunmuyorsun?” diyerek belirtmisti. Bu olay iizerine:
“Ey Cebrdil, Muhammed'e sunu soyle: Biz yalnizca Allah’in emri ve izniyle hareket eder
ve yeryiiziine ineriz. Gegmiste, gelecekte ve her ikisinin arasinda olacaklart yalnizca o
bilir. Muhakkak ki senin Rabbin asla unutkan degildir.”®* &yeti inmisti.>>

Hz. Peygamber’in bu talebi iizerine gelen vahiy, risalete dair meselelerde, gelecek
ve gecmisle ilgili bilgilerde ancak Allah’in verdigi yetki ile olacagi ve Hz. Peygamber’in
yalniz birakilmayacagi anlasilmaktadir.

Cebriil’in, Hz. Peygamber’e olan ziyaretleri, evinde bulundugu esnalarda da
gerceklesmekteydi. Hz. Peygamber kendi evindeyken Cebrail gelir ve ev halki gormese
de onlara selam verirdi. Hz. Peygamber, Cebrdil’in bu seldmini héne halkina bildirir,
onlar da selami alarak Cebréil’e karsilik verirlerdi.>®! Hz. Peygamber’in hastalandig1
zamanlarda da Cebrail onun ziyaretine gelir ve dua ederdi. Bu olay Eb( Said’in naklettigi
bir rivayette su sekilde aktarilmistir:

“Bir gun Cebrail Hz. Peygamber’e gelmisti. Kendisinin iyi olmadigini géren
Cebréil: ‘Ya Muhammed, bir rahatsizligin mi var?” diye sordu. Bunun iizerine hasta
oldugunu belirten Hz. Peygamber icin Cebrail, dudlar etmeye baslad ve ‘Allah’in ismi
ve izniyle sana eziyet veren her tiirlii serden ve nazardan seni koruyacagim. Allah sana
sifa versin. O’nun ismiyle seni gii¢lendirecegim.’ diyerek Hz. Peygamber’e destek
oldu. %2

Hz. Peygamber de dostu olan Cebréil’den 6grenmis oldugu bu uygulamayi ashabi
icin uygulamigtir. Eb0 Hureyre, hasta oldugu bir zamanda, Hz. Peygamber’in kendisine
ziyérete geldigini ve Cebrdil’in ona okumus oldugu dudyir okuyarak iyi dileklerde

bulundugunu aktarmaktadir.>®

58 Ibn Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed, el-Musannef, (1. Bask1), Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1990, c.
XVI, s. 466.

549 Meryem 19/64.

550 Byhari, “Tefsir, Meryem” 2, “Bedu'l-halk”, 6, “Tevhid”, 28.

551 [bn Mace, “Edeb”, 12; Nesai, “Isreti’n-Nisa”, 3.

552 Miislim, “Selam”, 40; Ibn Mace, “T1b”, 36.

553 {pbn Mace “T1b”, 36.
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Gergek dostlugun gerektirdigi sorumluluklarin yerine getirilmesindeki en giizel
ornekler, Hz. Peygamber ve Cebrail arasindaki birliktelikten anlasilmaktadir. Cebréil, Hz.
Peygambere miijde vermek i¢in geldigi gibi, onu kotii glinlerinde ve zor zamanlarinda da
yalniz birakmamustir. Hasta oldugu zamanlarda bile sik sik moral vermeye gelmistir.

Bu dostluk ziyaretleri baglaminda Hz. Peygamber ve Cebrail, bulusmak iizere
sozlesmiglerdi. Cebrdil, anlastiklar1 vakitte gelmeyince Hz. Peygamber, neden
gelmedigini merak etmisti. Bunun ardindan ¢evresine bakinirken, bulundugu yerde bir
kopek yavrusu oldugunu farketti. Kopegin oradan ¢ikartilmasi saglandiktan sonra hemen
Cebrail geldi. Hz. Peygamber, Cebréil’e ge¢ kalma sebebini sordugunda, kdpegin engel
oldugunu ve meleklerin, igerisinde kopek ve sdret gibi esyalarin bulundugu eve
girmedikleri yanitin1 ald1.>*

Bahsi gegen olaydan da anlasildigi tizere, Cebréil’in Hz. Peygambere yaptigi
dostluk ziyaretleri esnasinda, arkadaslar arasinda dogruyu gosterme ve iyiyi tavsiye
etmenin 6nemine vurgu yapilmaktadir.

Cebrdil’in Hz. Peygambere olan dostlugunun ve yardimlarinin 6rnekleri oldukga
fazladir. Bir giin Hz. Peygamber, Ka’be’de namaz kilarken Eb0 Cehil’in: “Ey
Muhammed! Ben sana Kd'be'de namaz kilmayr yasaklamadim mi?” sOzine, Hz.
Peygamber’in verdigi sert tepkiye karsilik Eb0 Cehil, taraftarinin ¢ok oldugunu ve
kendisine karsi ¢ikmamasi gerektigini hatirlatmisti. Bu durum karsisinda Cebrail, Hz.
Peygambere gelerek: “Birak taraftarlarini ¢agirsin.” diyerek giiven vermisti. Bu olay1
aktaran Ibn Abbas: “Sayet EbQ Cehil taraftarlarim toplasayds, zebaniler gelerek onlara
azdb eder ve yakarlardi.” demistir.>® Bu olayda Cebriil, Hz. Peygamberi yine yalniz
birakmamis ve onun en biiylik destekgisi olmustur.

Konuyla ilgili Enes b. Méalik’in aktardigi rivayette, Cebrail’in Hz. Peygamber igin
nasil bir arkadas oldugu anlasilmaktadir:

“Bir giin Cebrail, Hz. Peygamber’in yanina gelmisti. Cebrail’in geldigi sirada
Hz. Peygaber, cani sikilmig ve tizgiin bir vaziyette oturuyordu. Onun tiziintiistiniin sebebi
ise Mekkeli miisriklerden birisinin vurup yaralamig olmasiydi. Hz. Peygamberin miibarek
bedeni kan ile boyanmuis bir haldeydi. Cebrdil Hz. Peygambere: ‘Sana ne oldu? Neden

Uzglnsun?’ dive sorunca, Hz. Peygamber, miisriklerin kendisine neler yaptigini

554 Miislim, “Libas ve Zinet”, 81; Ayrica bkz. Taberant, el-Mu'cemi'l-kebir, c. XXIII, c. 431; A. mllf. el-
Mu’cemu'l-evsat, (1-X), Daru’l-Haremeyn, Kahire 1995, c. 1V, s. 12.
55 Ahmed, el-Miisned, c. 1, s. 256; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, c. X1V, s. 298.
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anlatmusti. Bunun iizerine Cebrail: ‘Sana bir mu cize gostermemi istermisin?’ dedi. Hz.
Peygamber bu teklifi kabul edince, Cebrail bulunduklar: bolgenin arka tarafindaki agact
isaret ederek ‘Sunu cagir!’ dedi. Hz. Peygamber hemen o agact ¢cagirdi. Cagirmasinin
ardindan agag yiiriiyerek oraya geldi ve oniinde durdu. Cebrail: ‘Simdi ona geri
gitmesini soyle.’ dedi. Hz. Peygamber agaca geri donmesini soyledi ve agag eski yerine
geri dondii. Olayin ardindan Hz. Peygamber: ‘Uziintiimiin gecmesi acisindan bu
mu cizeVi olay bana yeter.” buyurdu. ">

Bahsi gecen rivayette, Hz. Peygamber’in caninin sikkin oldugu bir anda,
Cebréil’in ona gelerek bir teselli sebebi buldugu ve onu {iziintiisiinden kurtararak
dostlugunun geregini yerine getirdigi goriilmektedir.

Hz. Peygamber Cebr&il dostlugu baglaminda, kaynaklarda gecen rivayetlerden
bazilari, Hz. Peygamber’in yiiziinii giildiirecek miijdelerle ilgilidir. Amr b. As’m
aktardigina gore bir giin Hz. Peygamber, Hz. Ibrahim'in dudsi ile dud etmis ve soyle
demisti: “Ey Rabbim muhakkak ki bu putlar insanlarin bir¢cogunu yoldan ¢ikarmugtir.
Bana tabi olanlar benimle beraberdir. Her kim senin emirlerini tutmayacak ve karsi
gelecek olursa, muhakkak ki sen oldukca bagislayici ve ¢ok merhametlisin.">'
manasindaki yeti ve ardindan Hz. 158 ’min etmis oldugu dua olan: ‘Ey Rabbim sayet sen
onlara azéb edersen siiphesiz onlar senin kullarindir. Sayet affedersen, muhakkak ki sen
irdde ettigin herseyi yapmaya gii¢ yetirensin. Siiphesiz sen herseyi biiyiik bir hikmetle
yaparsin. %8 anlamini ifade eden ayeti okudu. Bunun ardindan ellerini yukar: kaldirarak,
su sekilde dud etti: ‘Ey Allahim! Sen benim timmetimi bagisla.’ dedi ve aglamaya basladi.
Bu duénin karsisinda yiice Allah, Cebréil’e Hz. Peygamber’e gitmesini ve -en iyi bilen
oldugu halde- nicin agladigini sormasini emretti. Cebrail geldi ve ni¢in agladigini sordu.
Ardindan séylediklerini -en iyi bilen- Allah’a haber verince yiice Allah: ‘Ey Cebrail!
Muhammed'e git ve ona sunlari séyle. ‘Siiphesiz ki biz iimmetinle ilgili hususlarda seni
memnun edecek ve kederlendirmeyecegiz. ">°° buyurdu.

Cebrdil’in, Allah tarafindan getirmis oldugu bu haber, Hz. Peygamber ve ash&bini

oldukca ferahlatmisti. Ummetini ¢ok seven ve onlar i¢in dud ederken aglayan Hz.

Peygamber’in iiziintiisiine, yine yakin dostu Cebrail, teselll i¢in yetigmisti.

556 fbn Mace, “Fiten”, 23.
557 [brahim, 14/36.

558 Maide, 5/113.

559 Miislim, “Tman”, 87.
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Hz. Peygamberin yakin dostu olan Cebréil, yine birgiin Hz. Peygamber’in yanina
Mescid-i Nebevi’nin kapisindayken gelmisti. Bu sirada Hz. Osman’la karsilasan Hz.
Peygamber ona, Cebrail’in geldigini haber vererek: “Ya Osman! Bana Cebrail geldi ve
Allah’n, kizim Ummii Giilsiim'i, Rukiyye'nin mehrine egsit bir mehir ile ve onunla olan
hayat arkadashigin seklinde bir arkadaslik yapman igin sana nikéhlamigtir.” dedigini
haber verdi.®® Hz. Peygamber’in dostu Cebriil, onu sosyal hayata yénelik konularda da
yalniz birakmiyordu.

Sosyal hayata yonelik tavsiyelerinin drneklerinden bir digeri olarak, Umé&me’nin
aktardig1 su hadise degerlendirilmektedir:

“Hz. Peygamber, stirekli dislerinizi misvaklayn diye tavsiyelerde bulunurdu. Agiz
temizligi acgisindan ¢ok onemli bir unsur olmasimin yaminda misvak, Allah'in
hosnutlugunu kazanmak agisindan iyi bir aragtir. Cebrail bana geldigi her zaman
dislerimi misvak ile temizlememi tavsiye etmistir. O Kadar c¢ok tavsiye etti ki, disleri
misvak ile temizlemenin bana ve itimmetime farz kilinacak bir ugulama olacagin
zannettim.  Ummetim acisindan mesakkat ve zorluk olacagini diisiinmesem bunu
emrederdim, ¢!

Sosyal ve toplumsal yasam agisindan agiz temizligi olduk¢a Onemli bir
konumdadir. Cebréil, Hz. Peygamber’i bu hususta da uyarmis ve devamli olarak agiz
temizligi yapmasini tavsiye etmistir.

Hz. Peygamber Cebréil birlikteliginin en biiyiik 6rneklerinden birisi olan Mi’rac
gecesinde, Cebrdil’in birgok yardimi ve tavsiyeleri olmustur. Bunlardan biriside, Hz.
Peygamber’in Mi’rac gecesinde, elinde atesten meséle olan bir ifritin pesinden geldigini
aktardig1 olaydir. Bu olay yasandigi sirada Cebrail, Hz. Peygamber’e bir dué 6greterek
ondan kurtulabilecegini bildirmis ve su dudy1 6gretmistir. “Allah'in biiyiik rizast i¢in,
noksansiz ve miikemmel olan Allah kelami hakki i¢in, bela olarak gokten inen ve goge
yiikselen her tiirlii serden, yerin tistiinde ve altinda olan serden, gece ve giindlzln
musibetlerinden, yiice olan Allah'a iltica ederim. Ancak sonunda hayir getiren olaylar
miistesna. %2

Cebrail ile Hz. Peygamber'in dostluguna dair, tamamim ele alamayacagimiz,

oldukga fazla 6rnekler bulunmaktadir. Ciinkii aralarinda gegen yirmi ii¢ yillik birliktelik

560 {hn Mace “Fezailu’s-sahabe”, 11.
61Byhari, “Cuma”, 8, “Temenni”, 9; “Savm”, 27; Miislim, “Taharet”, 42; Ibn Mace, “Taharet”, 7.
%62 Malik, Malik b. Enes, Muvattd’, (2. Baski), Mektebetu’l-Asriyye, ty., “Si't” 10.
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biylk bir samimiyete yol agmis ve uzak kaldiklarinda 6zlem duyulan bir dostluga
doniismiistiir. Hz. Peygamber’in Cebrail’i daha ¢ok gérme arzusu,>®® bu dostlugun ne

kadar samimi ve 6zlem duyulan bir birliktelik oldugunun en agik gdstergesidir.

2.1.2. Hz. Peygamber’in Vahiy Geregi Cebrail ile Goriismesi

Kaynaklarda yiice Allah ile onun peygamberleri arasindaki irtibati saglayan
melegin Cebrail oldugu bildirilmistir. Kur’an’da: “Allah, hi¢hir insanla dogrudan
konusmaz. Ancak vahiy yoluyla ya da perde arkasindan konusur veya ona bir elgi
gondererek, kendi izniyle diledigini vahyeder.”®®* seklinde gecen ifade ile Allah’m
peygamberlerle nasil irtibdt kurdugu bizlere bildirilmistir. Bu ayette s6z edilen elci ise
Cebrail’dir.5®

Hadisler 1s181inda Cebrail, Allah tarafindan Hz. Peygamber’e vahiy ileten ve ylice
Kur’an’1 &greten bir elci olarak zikredilmektedir.°®® Hz. Peygamber’e iletilmis olan
Kur’an vahyinin tamami, melek Cebrail vasitasiyla gonderilmistir.>®” Allah’in biitiin
peygamberlerine génderdigi vahiyler Cebrail araciligiyladir.

Cebrail, Allah tarafindan vahiy getiren bir el¢i olmas1 hasebiyle baz1 zamanlar Hz.
Peygamber’in yanina gelmekteydi. Fakat onun gelisi ve gidisi ancak Allah’in izni ile
miimkiin olmaktaydi. Hz. Peygamber ise onu daha ¢ok gdrmek istiyordu. Bu istegini
Cebrail’e ilettiginde: “Biz ancak Allah’in izniyle hareket ederiz.”®® karsiligim almistir.
Bu durumu Allah, Cebrail’in ancak kendi izniyle Kur’an’1 indirdigi®®® beyaniyla
aciklamistir.

Konu hakkinda bazi ornekler daha agiklayici olacaktir. Vahyin bir muddet
kesilmesiyle miisriklerin:  “Rabbi Muhammed’i terketti.” sozlerine karsi Hz.
Peygamber’in liziintiisii artmis ve Cebrail’in gelmesini beklemisti. Bunun iizerine Cebrail
Duha siresini getirdi.>’® Hz. Peygamber’e Ashab-1 Kehf ile ilgili sorular soruldugunda,

yarin cevap verecegini sdylemisti. Bunun ardindan vahyin bir miiddet kesilmesi

563 Buhart, “Bedu’l-halk,” 6.

564 Siird, 42/51.

565 Ceyhan, Kur’an Ayetleri Isiginda Vahiy, s. 86.

566 Buhari,” Bed ul-vahiy”, 1, “Bed'ul-halk”, 6; ibn Méce, “Cendiz”, 64.

567 Bakara, 2/97; Suard, 26/193-194; Necm, 53/1-18.

568 Meryem, 19/64; Ayrica bkz. Ahmed, el-Musned, c. I, s. 231, 233; Buhari, “Bedu'l-halk”, 6; Tirmizi,
“Tefsir”, 20.

569 Bakara, 2/97.

570 Buhari, “Tefsir, Duhd,” 2; “Tehecciid”, 4; “Fezailu’l-Kur’an”, 1; Miislim, “Cihad”, 114.
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sonucunda: “Allah’in dilemesine baglamadan su isi yapacagim deme. " seklinde te’dib
niteliginde bir ayet nazil olmustu.>’? Islim diinyasinda ifk olay1 olarak bilinen, Hz.
Aise’ye atilan iftiranin ardindan vahyin gelmesi bir ay kadar siirmiistii.>”® Mislumanlar,
uzun bir stire Mescid-i Aksa’ya dogru secde ettikten sonra, kiblenin Mescid-i Haram’a
cevrilmesi yaklasik on yedi ayr bulmustu. Hz. Peygamber, gonliinde olan kiblenin
Mescid-i Haram oldugunu sdyleyince Cebrail, bu istegi Allah’a iletecegini ve bu konuda
ancak O’nun hiikiim sahibi oldugunu bildirmistir.>’* Buradan da Cebrail'in, Allah’1n izni
olmadan hareket etmedigi anlagilmaktadir.

Getirilen orneklerde, Cebrail’in vahiy melegi olmasina ragmen Allah’tan izinsiz
hareket edemedigi anlasilmaktadir. O ancak Yiice Allah ile Peygamberleri arasinda bir
aracidir. Elgi olan kiginin, verilen gorevi aynen yerine getirmesi gerekmektedir. Yerine
getirdigi vazifesinde, herhangi bir yetki ve tasarrufa sahip degildir. Yani Cebrail’in, Allah
tarafindan getirdigi vahiylerde bir tasarruf sahibi oldugu diisiiniilemez. Nitekim
kendisine, vahiyleri goturme konusunda ¢ok glivenilir oldugu anlamini tasiyan Ruhu’l-
Emin ismi verilmistir.

Yiice Allah’in izni olmadan hareket etmesi miimkiin olmayan Cebrail’in, Hz.
Peygamber’le olan birlikteligini de bu oOlgiide degerlendirmek isébetli olacaktir.
Aralarindaki miin&sebetten bahseden rivayetlerde, ya Allah’in izni dahilinde gerceklestigi
diistinilmeli  veya rivayetin iknd ediciligi kuvvetlensin diye Cebrail ile
alakalandirildiginin farkina varilmalidir. Bunu anlamanin en isébetli yolu ise, degisik
tariklerden gelen rivayetleri inceleyerek lafiz farkliliklarini ortaya koymaktir. Ancak bu
yontemle bile kesin bir sonuca ulagilacaginin sdylenmesi miimkiin degildir. Vahiy Allah
ile Peygamber arasinda gizli bir iletisim yolu oldugundan, disaridan bakanlarin hakikatini
tam olarak kavrayamamasi tabiidir. Arastirilan rivayetin vahiy 0riint veya ictihat Grini
oldugu hakkinda kesin bir bilgi elde edilemese de agir basan bir kanadt olusacaktir. Zaten
Hz. Peygamberin Ggreticisi Allah oldugundan, O’nun her s6zi ilahi bir gozetimden

gecmektedir. Bundan dolayr vahiy drlnu-igtihat triinii olarak ayrima gitmek,

571 Kehf, 18/23.

572 Taberf, el-Cdamiul-beyan, c. XV, s. 228; Kurt(bf, Tefsir, c. X, s. 385.

573 Buhari, “Sehadat”, 15, 30; “Hibe”, 15; “Cihad”, 64; “Megazi”, 11, 34; “Tefsir, Yasuf’ 3; “Nar” 6, 11;
“Eyman”, 18; “I’tisim”, 28; “Tevhid”, 35, 52; Mislim, “Tevbe”, 56; Nesai, “Taharet”, 194.

574 Vahidf, Esbabu nuzali'l-Kur'an, s. 46.
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peygamberlik sahsiyetini bolmeye gotiirebilmektedir. Bu durum ise elimizde yeterli

kistaslar bulunmayan bizler igin, ok fazla detaya inmemek gerektigini géstermektedir.>”™

2.1.2.1. Hz. Peygamber’le Cebrail’in Birlikteligi Baglamindaki Tartismalar

2.1.2.1.1. Vahyin Kaynag1 Baglaminda Cebrail

Vahiy kelimesi, liigat baglaminda incelendiginde; “ilham vermek, sessizce konusmak,
gizli ve hizli olarak bilgi vermek, isaret yoluyla bildirmek, yazmak ve emir vermek” gibi
manélara geldigi goriilmektedir.>’®

Istilahi bir kavram olarak bakildiginda ise vahiy: “Allah’in, genel anlamda, varliklara
nasil hareket etmeleri gerektigini 6gretmesi, insanlara bildirmeyi irade ettigi buyruklarin
tamamin1 bir araciyla veya aract olmaksizin, gizli ve hizli olan bir yontemle elgilerine
ulastirmas1.” olarak aciklanmaktadir.>’’

Bir iletisim metodu olarak vahyin yonii, Allah’tan baslayarak insanda son bulan bir
yontemdir. Vahyin, insan disindaki varliklarla, Allah arasindaki irtibat1 kapsayan genel
kismi1, Allah’tan baslayarak varliklarda son bulmaktadir.’”® Ozel vahiy kapsaminda
degerlendirilen Allah-insan iletisimi ise, Allah, aract melek, peygamber ve insan arasinda
meydana gelen bir olaydir.5"

Allah’mn, Cebrdil aracigiyla peygamberlerine vahiy ilettigi bilinmektedir. Ancak
Cebréil’in, Allah’tan ne sekilde vahiy aldigi noktasinda farkli goriisler ortaya ¢ikmustir.
Bazilarma gore Cebrail, Kur’an vahyini dogrudan Levh-i Mahflz’dan alarak Hz.
peygambere iletmisken, diger bir goriise gore ise vahiy, Cebréil’e bazi melekler
aracihigryla yirmi gecede aktartlmigtir. °8° Ehl-i stinnnet ulemas: tarafindan kabul edilen
goriise gore ise Cebrail Kur’an vahyini, dogrudan Allah tarafindan, méahiyeti bilinmeyen

bir sekilde dinlemistir. Ardindan Hz. Peygamber’e ulastirmistir.>8

575 Polat, Selahaddin, Hadis Arastirmalari, insan Yayinlari, Istanbul 2011 s. 101-102.
576 Ton Manzir, Lisdnu’I-Arab, c. XV, s. 378-381; Ayrica bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usli, s. 37; Demirci,
Tefsir UsQlU, s. 51; Aslan, Abdulgaffar, Kur’an’da Vahiy, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2000, s. 41,
Yildirim, Suat, Kur’dn’1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, (7. Bask), Ensar Nesriyat, Istanbul 2011, s. 17.
577 Cerrahoglu, Tefsir UsQli, s. 36-40; Demirci, Tefsir UsQlu, s. 50-51.
578 |zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, s. 154-157.
579 |zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 168.
580 Zerkest, el-Burhan fi ullmi ’I-Kur’dn, c. 1, s. 164; Zirkant, Mendhilu’l-irfan, s. 47-48.
S1Suyatt, el-Itkan fi ullmi’l-Kur’dn, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 2008, s. 101-104; Demirci,

Tefsir Usdli, s. 51.
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Baz1 tefsir ulemési, Cebrail’in Allah’tan, melekler araciligiyla vahiy almis
olabilecegini vurgularken, R&zi de bu goriisiin dogru olabilecegini tefsirinde ele almistir.
Razi’ye gore bazi gorevli melekler, Allah’tan aracisiz bir sekilde vahiy almaktadirlar. Bu
melegin Cebrail olmasi, ihtimaller arasinda zikredilirken, Cebréil’inde baska melekler
araciligiyla vahiy almig olmasi miimkiindiir. Bu iki ihtimalden birisini kesinlestirecek
herhangi bir delil bulunmamaktadir.®®? Ancak Cebréil’e vahiy ulastiran meleklerin, ona
yardime1 olmak disinda, vahiyle ilgili bir fonksiyonlar1 bulunmamaktadir. 58

Gelen vahyin seytan kaynakli olmayip, Cebrail’den oldugunu anlamanin ii¢ yolu
oldugu aktarilmigtir. Buna gore, Allah tarafindan vahyi alan melegin, bunun ilahi buyruk

%84 lahi vahyi alan melek,

oldugunu anlamasina yardimci olacak bir isdret olmalidir.
Allah’in kendisine vermis oldugu ilmi kabiliyet vesilesiyle, bunun; “Keladmullah”
oldugunu bilir.5® Melek, Allah tarafindan aldig1 vahyi peygambere ulastirdiginda, onun
da vahyin Allah tarafindan oldugunu anlamasi i¢in bir isaret meydana gelmelidir.
Peygamberin, kendisine ulasan bu vahyin, seytan tarafindan olmayip, melek tarafindan
geldigini, bazi mu’cizevi hadiseler neticesinde anlamasi gerekmektedir.®® Ayrica
Cebrail, Hz. Peygamber’e vahiy getirdiginde, aralarinda kullandiklar1 dilin, kargilikli
olarak anlayacaklar1 bir sekilde olmas1 gerekmektedir.®®” Vahiy, bitiin peygamberler
baglaminda incelendiginde, bu sekilde gergeklestigi agikga goriilmektedir. Ciinkii Tevrat,
Hz. M0s&’ya Ibranice, Incil, Hz. 1s&’ya Aramice, Kur’an ise Hz. Peygamber’e Arapga bir
sekilde gelmistir.>®

Vahyin gerceklesmesi i¢in gerekli olan durumlardan digeri ise, vahiy getiren ile
vahiy alan taraflarin ayn1 méhiyete sahip olmalaridir. Vahyi getiren Cebrail bir melek
iken, onu alan peygamber ise insandir. Hakikatleri farkli olan bu iki varligin iletisim
kurabilmeleri igin, siradisi1 bir durumun gergeklesmesi gerekmektedir. O zaman akillara,
peygamberin ya da melegin degisiklige ugrayacaklar1 ihtimalleri gelir. Hz. Peygamber

Cebrail’den iki farkli sekilde vahiy almistir.%® ibn Hald(n’un da (v. 808/1406) icinde

bulundugu bir gruba gore, vahiy alma sirasinda Hz. Peygamber, insani 6zelliklerinin

582 Razl, Tefsir, c. XIX, s. 485.

583 Demirci, Vahiy Gergegi, (2. Baski), I.F.A.V. Yaynlari, Istanbul 2011, s. 47.
584 RAazT, Tefsir, c. XIX, s. 484-486.

585 RA4z1, Tefsir, c. X1V, s. 157.

586 Razl, Tefsir, c. X1V, s. 157; ¢. XIX, s. 485.

S87 |zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, s. 154-157.

588 Demirci, Tefsir, s. 53.

589 Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’dn, s. 164; Demirci, Tefsir, s. 53.
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disina ¢ikarak, manevi boyutta Cebréil ile ayn1 mahiyete sahip olmaktaydi. O’nun
zahirine bakanlar, bayginlik ya da uyku hélinde olduklarini diistiniirlerdi. Halbuki O,
manevi bir hal yasamakta, uyku veya bayginlik gibi bir durum sz konu olmamaktaydi.>®
Bu héli yasayan peygamber, kendisine s6ylenen sozleri duyar ve anlardi. Bunun disinda,
insan slretinde bir melegin gelerek ilahi vahyi aktardigi da meydana gelmistir. Vahiy
aktarimi1 gergeklestikten sonra, yasadigi olaganiistii hdl peygamberden kalkar ve
kendisine gelen ilahi vahyi anlamis olurdu.’®® Hz. Peygamber, bu sekilde gelen vahyi
cingirak sesine benzetmis ve vahyin en agir gelen metodu oldugunu belirtmistir.>%2

Hz. Peygamber’e vahiy geldigi zamanlarda O’nun hdali degisirdi. Bazen
vucddunda bir titreme olur, bazen de yiiziindeki rengin farklilastigi goriiliirdii. Nefesi
derinlesir ve daha agir bir ses ¢ikarirdi. Hava soguk olsa bile terlerdi. Vahiy geldiginde,
Hz. Peygamber deve Ustiindeyse, o deve cokerdi.’®® Hz. Peygamber’in yasadigi bu
degisik héller, O’nun vahiy esnasinda birtakim manevi farkliliklar yasadiginin
gOstergesidir.

Vahyin gelisinin bir diger yolu ise melegin insan 6zelliklerine girmesidir. Vahyin
gelis sekillerinden, Hz. Peygamber i¢in en kolay olan yontem bu sekilde olmasiydi.
Ciinkii Hz. Peygamber, konusulanlar1 dinledigi gibi, karsisinda insan s(retinde duran
melegi de goruyordu. Cebrail vahyi bu sekilde getirirken, bazen “Dihyetii’l Kelbi”
ismindeki genc bir sahabenin sdretinde,>®* bazen de kimse tarafindan taninmayan bir
yabanci siretinde gelmekteydi.®® Bunun yaninda Hz. Peygamber Cebrail’i, ilk olarak
Hira magrasinda ve Mi’rAc gecesinde olmak iizere iki yerde asli stiretinde gdrmiistiir.>%

Vahyin, Hz. Peygamber ile Cebrail arasindaki ger¢eklesme keyfiyeti oldukga hizli
oldugundan, etrafindakiler vahiy geldigini anlasalar da olayin i¢ yiiziinii tam anlamiyla
kavrayamamaktaydilar.®®”  Allah  Kur’an’da,  vahyin  Cebrail  vasitasiyla
degistirilemeyecek bir sekilde dogrudan Hz. Peygamber’in kalbine indirildigini®® beyan
etmektedir.

590 Cerrahoglu, Tefsir., s. 50; Demirci, Tefsir, s. 53.

591 fbn Hald(in, Eb( Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 2013, c. I, s. 217.

592 Zerkani, Menahilu 'I-irfan, s. 63.

%93 Konuyla ilgili hadfsler igin bkz. Ahmed, el-MUsned, c. VI, s. 197; Buhari, “Bed’ul-vahy”, 2.

594 Buhari, “Fezailu’l-Kur’an”, 2.

5% Buhari, “Bed’ul-vahy”, 2; Tirmizi, “Menakib”, 6.

59 Buhari, “Bed’ul-halk” 6, “Tefsir, Maide” 7.

597 Demirci, Tefsir, s. 55.

59 Suara, 26/193-195.
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Cebrail Hz. Peygamber’e vahiy getirmesinin yaninda ona 6gretmek amaciyla arz
metodunu kullanmugtir. Ik vahiy geldigi zamanlarda Hz. Peygamber, herhangi birseyi
kagirma korkusundan, gelen ayetleri hizlica tekrar etmeye ¢alismaktaydi. Bunun iizerine
acele etmemesi gerektigi ve gelen vahyin ona unutturulmayacagn belirtilmistir.>%°
Kendisine gelen vahyi, Allah’in yardimiyla ezberleyen Hz. Peygamber, her y1l Ramazan
ayinda, bir sene igerisinde gelen biitiin vahiyleri, Cebrail’le karsilikl1 bir sekilde mukébele
ederdi. Arza denilen bu mukabele islemi, Hz. Peygamber’in vefat ettigi sene iki defa
olmustur.5% Hz. Peygamber ahirete irtihal ettikten sonra Cebrail’in, vahiy ile alakal
gorevleri bitmistir. Ancak Cebréil yalnizca vahiy getirmekle sorumlu degildir. Onun
bagka gorevleri de bulunmaktadir. Kur’an’da: “Melekler ve RUh Kadir gecesinde, inerler.
O gecede ferahlik vardir.”®® seklinde gecen Aayetle, Cebrail’in Kadir gecelerinde
yeryiiziine indigi anlagilmaktadir. Cebrail’in gorevlerinden birisi de yeryuzinde insanlara

rahmet, ferahlik ve mutluluk getirmek oldugu goriilmektedir.5%?

Ayrica ayetlerde
meleklerle ilgili belirtilen kulluk vazifesi ve Allah’1 siirekli teshih etme nitelikleri®®
Cebrdil’inde suanki mesgUliyetini belirtmektedir.

Burada farkli bir konu olarak Cebrail ve Mikail hakkinda, melek olmadiklari
yonunde one sirilen iddialara deginmek isabetli olacaktir. Onlarin, meleklerden daha
tistiin bir konumda olan rdhlar olduklarmni dile getirmislerdir.®* Gériisii bu yonde olan
Fazlur Rahman, iddialarini su sekilde aktarmistir:

“Melek sozciigiiniin, vahyi getiren varlik anlaminda kullanilmasi: dogru degildir.
Vahiy getiren elgi ile ilgili olarak Kur’dn ayetleri incelendiginde, onun hakkinda melek
ifadesinin kullaniimadigr goriilmektedir. Kur’an onun hakkinda, rGh ya da rdhani elci
ifadelerini kullanmustir. Meleklerle ilgili olarak Kur’dn’'da, ilahi emirleri yerine
getirmek, canlilarin hayatina son vermek ve arsi tasimak gibi bir¢ok bilgiye yer
verilmektedir. Ancak Kur’dn’da, vahiy elgisinin melek olduguna dair bilgi
bulunmamaktadir. Hz. Peygamber’den daha énce diinyaya gelmis olan, Hz. Ibrahim, Hz.

NGA ve Hz. Miisa ile Allah’'in direkt olarak konusmasi, ayrica: ‘Allah, kendi iradesinden

59 Taha, 20/114

600 Buhari, “Bed'ul-halk”, 6; Ibn Mace, “Ceniiz”, 64.

601 Kadir, 97/4-5.

802 Razi, Tefsir, c. XXIII, s. 284-291.

603 Nisa, 4/172; Zumer, 39/75.

804 1zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, s. 167; Fazlur Rahman, Ankara Konular: ile Kur’an, (trc. Alpaslan
Acikgeng), Ankara Okulu Yaymlar1, Ankara 2007, s. 153-156.
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005 ve: ‘Melekleri istedigi kisiye, kendi iradesinde bulunan

olan rlA 'u istedigine gonderir.
rih ile beraber indirir. %% ayetleri, peygamberlerin vahiy esnasinda Allah’in emrinde
olan bir rG4’a mazhar olduklarimi gdstermektedir. Hz. Meryem ile ilgili olarak inen
ayette, ri/ ifadesinin kullanilmasi,*°" Hz. Adem hakkinda olan: ‘Ona r(hundan tfledi. €8
ifadesi, ‘Allah’a inanmis olan kisilerin, baba, ogul ve kardesleri Allah’a ve el¢isine
diisman  olanlara dostluk etmezler. Onlar Allah tarafindan bir rih ile
desteklenmislerdir. ®® ifadeleride bu konuya delil olabilecek niteliktedir. Ancak
Kur’dan’da, Hz. 158 ’y1 destekleyen varlik olarak ifade edilen Rithu’I-Kud(s,5° Kur’dn’t
getiren elcidir. Kur’dn’'da bu konu: ‘Onlara séyle; inanan kisileri giiclendirmek ve
miiminlere rehber olacak Rih’ul-Kudls Allah katindan dogruyu getirdi. ®'t ayeti ile
belirtilmistir.

Hz. Peygamber’e vahiy getiren el¢inin de rOh olarak ifade edilen bu varligin
olduguna dair herhangi bir tereddiit bulunmamaktadir. Mekkede yasayan gayri
miislimlerin: ‘Muhammed e bir melegin gelmesi gerekli degil midir?’ sézlerine karsilik
Kur’an, meleklerin insanlara peygamber olarak gelemeyeceklerini aciklamistir. Onlar
korkutmak maksadiyla inen: ‘Onlar sunu iyi anlasinlar, melekleri indirecegimiz zaman
ancak dogru olan seylerle indiririz. O vakit geldiginde ise onlara kesinlikle firsat
verilmez. 2 seklindeki &yetten de anlasildigi iizere Hz. Peygamber’e vahiy getirmek
amaciyla hi¢bir melek gelmemistir. Hz. Peygamber’e vahiy getiren varlik, RUhu’[-Emin
dive tanimlanan ROhu’I-KudQs 'tir.%® Ancak bu soéylemlerimizden rih ile melekler
arasinda ¢ok biiyiik bir fark oldugu anlagilmamalidwr. Ancak sozii edilen rih meleklerden
daha iistiin ve Allah’a daha yakin bir konuma sahiptir.%** RUh 'un meleklere yakin bir
mahiyete sahip oldugu, Kur’an’n bazi yerlerde bir arada zikretmesinden ®%°

anlasilmaktadur.
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606 Nahl, 16/2.

807 Meryem, 19/17-22; Enbiya, 21/91; Tahrim, 66/12.
608 Hijcr, 15/29; Secde, 32/9; Sad, 38/72.

609 M{icadele, 58/22.

610 Bakara, 2/ 87, 253; Maide, 5/ 110.

611 Nahl, 16/ 102.

612 Hijcr, 15/81.
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614 Tekvir, 81/19-21.
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Kur’an ayetlerinde, siirekli olarak Hz. Peygamer’e gelen vahiy elgisinin bu riihun
oldugu ifade edilmistir.®*® Ayrica vahiy getiren bu rGhun da Cebrail oldusu acikca
belirtilmistir.5*’

Sonug olarak Cebrail’in insan sOretine girerek, Hz. Peygamber’le konusan bir
melek oldugunu bildiren aktarimlar sonradan uydurulmustur. %8

Cebréil hakkinda, Fazlur Rahman tarafindan nakledilen bu goriigiin, tutarl
oldugunu savunmak ilm1 dayanaklara uygun degildir. Meseleyi bu sekilde kabul ederek,
yalnizca Kur’an baglaminda ele almak bu konudaki gilivenilir hadisleri devre disi
birakmay1 gerektirecektir. Kur’an ayetleri hakkinda, saglam delillere dayanmaksizin
yapilan kisisel yorumlar, ilmi esaslara ayikiridir. Ayrica aktarilan goriise gore, sahih
olarak kabul edilen hadislerin, guvenilir delillere basvurmaksizin, hikdye olduklari
savunulmaktadir. Insanlarin, akil ile idrak edebilme noktasinda eksik kalacag: bu tiir
gayba dair meselelerde, yalnizca Kur’an ayetleriyle hareket ederek hadisleri saf disi
birakmak yanlis bir tutumdur. Zaten Fazlur Rahman’in iddidsini kesinlestirecek bir delil
de bulunmamaktadir.

Kur’an ayetlerinde Cebrail hakkinda, rGh vb. tanimlamalarin yer almasini, onun
melek olamayacagi hususu ile bagdastirmak pek tutarli bir yaklasim degildir. Cebrail
hakkinda kullanilan bu ifadeler onun farkli isimleri ve vasiflari olduguna isaret edebilir.
Ayrica olaya, Kur’an ve hadisler 1s1ginda bakildiginda, biitiin meleklerin ndrani varliklar
oldugu goriilmektedir. Iddidsini ileri stirerken Fazlur Rahman’in da rh ile meleklerin
tamamen farkli varliklar olmadiklarin1 ve rh’un melekler arasinda en iistiin varlik
oldugunu ifade etmesi, kendi iginde diistiigii bir ¢eligskidir. Kur’an’da zikredilen rih ile
Cebrail’in kastedildigini sdylerken, ayrica rahun, meleklerden farkli bir varlik olmadigini
kabul etmektedir. Allah’in, Cebrail’den farkli isimlerle bahsetmesi, baz1 ayetlerde de

619

acikca belirtildigi tizere,”*” onun biiyiik ve lstiin bir melek oldugunu gostermektedir.

Kur’an’da, riih ve melek ta’birlerinin baz1 ayetlerde birlikte verilmesi, %° onlarin
farkli varliklar oldugu yoniinde goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu durum,

bazi tefsir ulemésin, rih kelimesi ile vahyin kastedildigi yorumuna yonlendirmistir.5%

616 Suara, 26/193-195.

617 Bakara, 2/97-98.

618 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’én, s. 153-156.

619 Hakka, 69/38.

620 Bakara, 2/97, 98; Nahl, 16/2; Suara, 26/193-195; Mearic, 70/4; Nebe, 78/38; Kadir, 97/4.
621 Ates, Cagdas Tefsir, c. V, s. 95.
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Bu durumda rdh kelimesi iki manay: ihtiva etmektedir. RGh kelimesi ile hem Cebréil’in
hem de vahyin kastedilmesi birbirine aykir1 seyler degildir. Yani rdh kelimesinin vahiy
anlamina gelmesi miimkiin olabilecedi gibi vahyi getiren melek icinde kullanilmasi
olasidir. Ancak bazi ayetlerde rah ile kastedilen mananin, Cebréil oldugu kesindir. Hz.
154 hakkinda ifade edilen, ROhu’l-Kudds ile desteklenmesi®?? gibi bazi ayetler riihun
Cebréil olduguna isaret etmektedir.

Ayrica Hz. Peygamber’den aktarilan bazi hadisler, rih kelimesinden Cebrail’in
anlasilmas1 gerektigini gostermektedir. Hz. Peygamber’in kendi sdiri olan, Hassan b.
Sabit icin: “Miisriklere karsi hicivde bulun! Rhul Kudds seninle beraberdir.®% diger
bir rivayette ise: “Miisriklere karst hicivde bulun! Muhakkak Cebrail senin
yanindadir.”%* ve: “Ey Rabbim! Hasan’i ROhu’l-KudGs ile giiclendir.®?° seklindeki

ifadeleri, rGhun Cebrail oldugunu vurgulamaktadir.

2.1.2.1.2. Siinnetin Kaynag Baglaminda Cebrail

Cebrdil’in, Hz. Peygamber’e yalnizca Kur’an vahyi baglaminda gelmedigi,
vahyin disinda da farkli sebeplerle gelmis oldugu belirtildi. Bu durum, Isldm diinyasinda
baz1 goriis ayriliklarina yol agmistir. Sonug olarak, Cebréil’in Hz. Peygamber’e gelerek,
vahy-i gayri metluv (Kur’an dist vahiy) baglaminda getirdigi haberler, baglayici olan
bilgilerden midir degil midir tartismalari ortaya ¢ikmustir.

Slnnet vahiy iligkisi baglaminda ortaya ¢ikan goriisleri, baz1 bagliklar altinda
toplamak miimkiindiir. Bazilari, Hz. Peygamber’e ait olan slinnetin, Kur’an dis1 vahiyle
hichir alakas1 olmadigim ve biitiiniiyle ayri seyler olduklarmni savunmuslardir.®?®® Bazi
ulemaya gore ise Hz. Peygamber’in yapmis oldugu biitiin uygulamalar birer vahiy
triintiidiir. Bunlarin disinda kalanlar ise bahsi gecen iki goriisiin ortasini bulan bir yol
izleyerek, stinnetin bir boliimiiniin vahiy kaynakli, bir boliimiiniin ise Hz. Peygamber’in
ictihddina dayandigindan s6z etmislerdir. Konuyla ilgili olan goriisler incelediginde, bu

lic genel baslik altinda toplandig1 goriilmektedir.5?

622 Maide, 5/110.

623 Ahmed, el-Miisned, c. IV, s. 298.

624 Ahmed, el-Miisned, c. IV, s. 301.

625 Ahmed, el-Miisned, c. V, s. 222; Buhari, “Salat”, 68; “Bed’ul-halk”, 6; “Edeb”, 91; Miislim, “Fezailii’s-
sahabe”, 151, 152; Nesai, “Mesacid”, 24.

626 Detayli bilgi igin bkz. Sancakli, Saffet, Hadis Inkdrciligi, Ragbet Yayinlari, istanbul 2017, s. 21-25.

627 Geng, Siinnet-Vahiy Iliskisi, s. 130-140.
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Hz. Peygamber’in soz, fiil ve hareketlerinin, vahiy kaynakli oldugunu
savunanlarin dayandiklari birinci delil, kaderi diisiinceye sahip olmasi disinda farkli bir
olumsuz yoniinden bahsedilmemis olan, Hassan b. Atiyye’den®?® nakledilmistir. Bahsi
gecen hadis: “Cebréil, Hz. Peyamber’e Kur'an"t getirmis oldugu gibi, sinneti de getirir

629 seklinde kaynaklarda yer almaktadir.

ve ona ogretirdi.

Aktarilan bu rivayetin, Hassan b. Atiyye’ye ait bir goriis olabilecegi yoniinde
yaklasimlar bulunmaktadir. Ciinkii bu konuyla ilgili, ashdbin bir s6zii veya Hz.
Peygamber’e ulasan bir nakil olsaydi, ibn Atiyye’nin bunu mutlaka aktarmis olacag
diisiiniilmektedir.%*° Bu ifade her ne kadar stinnetin Cebréil tarafindan dgretildigine isaret
ediyor olsa bile Hz. Peygamber’in i¢tihddina mani olacak bir genelleme olmadigi®®
seklinde yorumlanmistir. Ancak, Hz. Peygamber’in ibadet Ogretileri baglaminda ele
alinaca@ Uzere ibn Atiyye nin bu yorumu, uygulamay: gerektiren tatbikatlar hususunda
oldugu sdylenebilir.

Konu ile ilgili olarak aktarilan bir diger rivayet ise, Imam Malik tarafindan
gelmistir. Bu nakil: "Biitiin peygamberlerin 6nderi ve imami1 olan Hz. Peygamber, biri
kendisine soru sordugu zaman, hemen cevap vermezdi. Cevap vermek i¢in 6nce gokten
gelecek olan vahyi beklerdi.”®? seklinde kaynaklarda yer almaktadir. Buna benzer
ifadeler, Kur'an’da: "Sana soruyorlar...” seklinde baslayan, bazi ayetlerde gectigi
goriilmektedir. Ancak bu hususunda, siinnetin biitlinliyle vahiy iirini oldugunu
gostermedigi, Hz. Peygamber’in kendi igtihddiyla bazi meselelerde hiikiim verdigi
belirtilmigtir. Bilmedigi hususlarda ise, vahyi beklemesinin normal karsilanmasi
gerektiginden bahsedilmistir. Bazen kendi igtihadi vahiy ile dogrulanmis, bazen de
diizeltilmistir. N1s& sdresinde gecen: “...Yice Allah muhakkak ki sana Kitabi, hikmeti ve

bilmediklerini ggretti.”®® seklindeki ayette bulunan "hikmet"®%* ifadesi, siinnet olarak

628 Buhari, Tarih, Mektebetu’l-Osmani, Haydarabad ty., c. Ill, s. 33; Mizzi, YGsuf b. Abdirrahman,
Tehzibu’l-kemal, (1. Baski), Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1980, c. VI, s. 35-40; Zehebt, Siyer, c. V, s. 465-
469; Ibn Hacer, Tehzib, c. Il, s. 219.

629 Fezari, Ebh Ishak Ibrahim b. Muhammed, Siyer, (1. Bask1), Miiessetu’r-Risale, Beyrut 1987, s. 315;
Darimi, “Mukaddime” 49; Ebi Daviid, Merasil, (1. Baski), Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1990, s. 361; Tbn
Miubarek, Eb( Abdirrahman Abdullah, Ziihd ve r-rikak, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, t.y., c. I, s. 23.
630 Erul, Biinyamin “Bir Alan Taramasinin Panoramasi, Vahy-i Gayri Metluv Hakkinda Baz1 Miilahazalar
ve Bir Elestirinin Elestirisi”, Islamiydt 111, Ankara 2000, s. 165.

831 Geng, Siinnet Vahiy Iliskisi, s. 135.

632 fbn Hazm, el-Thkdm fi usiilu ’I-Ahkam, Daru’l-Afakr’l-Cedide, Beyrut ty., c. VIII, s. 514; Kurt(bi, Tefsir,
c.V,s. 402.
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634 S4fi’T, Eba Abdillah Muhammed b. Idras el-Umm, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1990, c. V, s. 136.
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yorumlanmis ve siinnetin vahiy iiriinii olduguna delil olarak sunulmustur.®*® Ayrica:
“Muhakkak ki o, konustugu zaman kendi hevdsindan bir sey séylemez. O’nun séyledigi

seyler ancak vahiyle bildirilen konulardir.”%®

ayeti de Hz. Peygamber’in siinnetinin
vahiy triinii oldugunun delilleri arasinda yer almaktadir. Bu goriisii zikredenlere gore,
Hz. Peygamber’in getirmis oldugu her hiikkiim vahiy iriiniidiir. Bu dogrultuda goriis
bildirmis olan Imam Safi’T, vahyi; metluv (okunan) ve gayr-i metluv (okunmayan) olarak
iki farkli ¢esidi oldugundan bahsetmistir.” Ancak bu ifadelerden de Imam Safi’T'nin,
stinneti biitiinliyle vahiy {riinti olarak kabul ettigi sonucuna varilmaz. Fakat yasadig
cevrede, stinnete yonelik olan tartismalar ve Hz. Peygamber’in, Kur’an ve siinneti getiren
bir elgi olmasi hasebiyle,%*® siinneti ahkadma delil olabilecek kisimlar arasinda
degerlendirmistir.®3®

Bahsi gecen ayetin, Hz. Peygamber’e ait olan siinnetin, vahiyle baglantisini ifade
ettigini soyleyenler oldugu gibi, Kur’an’la alkalandiranlar da olmustur. Baz1 Hanefi
ulemasmna gore durum, imam Safi’i’nin bahsettigi gibi degildir. Bilakis bu ayet, Kur’an’la
alakalidir.®4°

Bu konuda farkli bir goriis olarak, Kur’dn’in Hz. Peygamber’in kalbine
vahyedilmesi ile O’na bazi olaylar neticesinde ilhdm verilmesinin, birbirinden ayirt
edilmesi gereken bir husus oldugu savunulmustur. Bu goriise gore, ayette zikri gegen
hikmet ta’biri, Hz. Peyamber’in siinnetinde yer alan, din ile alakali degismez olan kesin
unsurlar i¢in kullanilmis olup, vahiy ise Kur’an’a has bir terimdir.®*! Ayrica Kur’an’da
gerekli olan biitiin hiikkiimlerin bulundugu iddids1 ve Hz. Peygamber’in siinnetinin
tamaminin vahiy iiriinii oldugu gériisii elestirilmis, Hz. Ali® ve Ibn Abbas’1n%® konuyla

ilgili olarak, Hz. Peygamber’in Kur’an’m héricinde vahiy almadigma®* yénelik olan

bildirileri esas alinmigtir. Bazilarina gore: “O konustugunda kendi hevasindan konusmaz.

635 Safi’f, er-Risale, (1. Baski), Mektebetu’l-Halebi, Misir 1940, s. 45.

63 Necm, 53/ 3-4

837 Safit, el-Umm, c. VII, s. 299.

638 Safi’1, er-Risale, s. 330.

639 9afi’1, el-Umm, c. 111, s. 189.

640 Deb(ist, Abdullah b. Omer, Takvimu I-edille, Daru’l-Kitibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2001, s. 251.

641 Subhi, Ibrahim es-Salih el-Libnant, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, (12. Baski), (trc. M. Yasar
Kandemir), M.U.LF. Yaynlari, Istanbul 2016, s. 254.

642 Abdurrezzak, EbG Bekr Hemmam b. Nafi es-San’ani, el-MGsannef, (2. Baski), Mektebetu’l-Islamiyye,
Beyrut 1980, ¢. X, s. 99; ibn Ebi Seybe, el-Masannef, c. VI, s. 352.

643 Tahavi, Serhu Miiskili’l-asar, (1. Baski), Muessetii’r-Risale, Beyrut ty., c. X1V, s. 466.

644 Tahavi, Serhu Miiskili’1-asar, c. XII, s. 465.
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7845 ayeti ile kastedilen, Kur’an’m

O’nun konusmus oldugu hersey bir vahiydir.
kendisidir. Buradan anlasilacag: lizere Hz. Peygamber’in her sdyledigi s6z vahiy degil
ictihdda da dayanabilmektedir. Sayet silinnetin tamami vahiy iriinii olsaydi, bazi
noktalarda Kur’an’in 1kdz ve diizeltmeleri gergeklesmezdi. Onun tasidigr insanlik vasfi
neticesinde, hakkinda kesin hiikkiim bulunmayan konularda igtihat ettigi durumlar
olmustur. Bu durumlarda, ortaya ¢ikan séz veya fiiller vahiy ile tasdik veya tenkit
edilmistir.546

Ancak bu konu, Cebrail’in ibadet 6gretileri baglaminda ele alinirsa, bahsedilen
goriigler arasinda gegen, gayba dair meselelerin diginda kaldigi goriilmektedir. Ciinkii
ibadetler, genellikle Kur’an vahyi ile emredilmis hususlardir. Bu agidan gayb ve gelecege
yonelik konular ile ib&det Ogretileri birbirinden ayrilmaktadir. Cebréil’in ibadet
konularinda, 6gretmenlik vasfiyla bildiriler sunmasi, gaybi bilgiye ait olmadigindan, zikri
gegen gorislerle reddedilmemesi daha uygundur. Ciinkii bu durum, Hz. Peygamber’in
Kur’an vahyi haricinde, Cebrail’den higbir bilgi almadig1 sonucuna gotiirebilmektedir.
Halbuki Hz. Peygamber’in, Kur’an disinda Cebrdil’den bilgi almis oldugu ise ilmi
gerceklerle ortiismektedir.®*” Hz. Peygamber’in, gonliinde yatan kiblenin K4 be olmasina
ragmen, aylarca Beyt-uUl Makdis’e yonelerek ibadet etmesi ve Beyt-tl Makdis’e yonelme
hakkinda Kur’an vahyinin bulunmamasi, bu durumun delili niteligindedir. Ayrica
arzuladigi kible Ka’be oldugu hélde, Hz. Peygamber’in ibadet meselerinde eski
timmetlerin uygulamalarina dayanarak hareket etmesi, makul bir yorum olarak
karsilanmamaktadir. Hz. Peygamber’in, Kur’an vahyi héricinde bilgiler aldigi agik¢a
goriildiigiinde, Kur’an haricinde gayba ait bilgilerinde olabilecegi miimkiin olmaktadir.
Ciinkii Hz. Peygamber’e ait olan bazi giivenilir hadislerde, gayba yonelik bildiriler
bulunmaktadir. Herhangi bir delil bulunmaksizin veya kehénet yoluyla elde edilen
bilgiler 1s18inda, Hz. Peygamber’in timmeti i¢in bildirilerde bulunmasi miimkiin

olmayacagidan, gayb alemi ve gelecege yonelik bilgiler vahye dayanmalidir.®4®

645 Necm, 53/3-4.

646 Hatipoglu, Mehmet Said, “Peygamber’i Taklit Peygamberi Ornek Almak Degildir”, Iktibas Dergisi
328, Ankara 2006, s. 66-74.

847 Bkz: Hatipoglu, Nihat, "Hz. Peygamber (s.2)’e Kur’dn Diginda Vahiy Geldigini Red Diisiincesine
Yonelik Bir Alan Taramasi, Tahlil ve Elestiri", Islami Arastirmalar 111, Ankara 1998, c. XI, s. 273-295.
648 Polat, Hadis Arastirmalari, s. 148.
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Stinnetin, biitliiniiyle vahiy kaynakli oldugu sonucuna varilmasa da vahyin
kontroliinden gectigi savunulmustur.®*® Bu durumda, hadislerin vahiy {iriinii oldugu
goriisiiyle ayn1 sonuca goturmektedir. Bu sebeple, hadislerin vahiy veya ilham kaynakli
oldugunu tartismak yerine, Kur’an’a ve Allah’in rizdsina uygunlugu tartismasinin daha
isabetli olacagi kanadtine varilmistir. Bazilarinin goriis bildirdigi iizere, stinnet igtihada

%0 olsa bile Hz. Peygamber tarafindan yapilan ictihat, diger insanlarimkinden

dayaniyor
daha Ustiindir.%®' Ayrica ibadetle ilgili konularda akilla hareket edilmesi miimkiin
olmadigindan dolayi, Hz. Peygamber’in bu konularda vahiy almis oldugunu kabul
etmenin®? daha dogru oldugu sonucuna varanlar olmustur. Fakat Hz. Peygamber’in
uygulamalarinin, vahiy kontroliinden gectigini kabul edenlere gore bile her hadisin bizzat
vahiy kaynakli oldugu sonucu ortaya ¢ikmamaktadir.

Siinnetin biitiiniiyle vahiy oldugu goriisiinii 6ne siirenlerin dellillerinin yeterli
olmadig1 aktarilmigtir. Ancak Hz. Peygamber’in, Kur’an vahyi disinda tamamen
vahiyden uzak kaldigini sdylemek, Hz. Peygamber’in Allah ile olan irtibattan mahrdim
olacagi sonucunu dogurmaktadir. Bazilarina gore, Hz. Peygamber ile yiice Allah
arasindaki irtibdtin adma, ilhdm,®*® vahiy veya baska isimler verilse de bu tir bir
diyalogun gergekligi miimkiindiir. Yukarida belirtildigi Gzere, bize ulasan hadislerin,
Kur'an ayetleri baglaminda uygunlugunu tahlil etmek daha miinasip olacaktir.®>

Hz. Peygamber'in uygulamalarinin, vahiy kaynakli olup olmadigi yoniindeki
deliller incelendiginde, siinnetin vahiyle olan irtibati hakkinda, m0’tedil bir yol izlenmesi,
daha dogru goriilmektedir.®® Hz. Peygamber'in, Kur’an vahyi haricinde, yiice Allah ile
iletisiminin oldugu ve uygulamalarinda bazen tasdik bazen de tenkit yoluyla vahyin
kontroliinde oldugu gériilmektedir.®® Ancak yukarida bahsedilen goriisler arasinda yer

alan, siinnetin biitiinliyle vahiy tiriinii oldugu iddiasini agiklamak zor goriilmektedir. Bu

konuda, hadislerin her biri hakkinda yapilan degerlendirme ise zann-1 gélip seviyesinde

649 Bkz. Duman, M. Zeki, Vahiy Gergegi, Fecr Yaynlari, Ankara 1997, s. 144.

650 Detayli bilgi igin bkz. Onkal, Ahmet, “Vahiy-Siinnet liskisi ve Vahy-i Gayr-i Metluv”, Kur'an Stinnet
Sempozyumu Bildirileri, istanbul 1999, s. 55-70.

1 Polat, Hadis Arastirmalari, S. 263.

2 Polat, Hadis Arastirmalari, s. 146.

858 Bkz., Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, . 225-226.

8% Kirbasoglu, M. Hayri, Isldm Diisiincesinde Siinnet, (1. Baski), Ankara Okulu Yaynlari, Ankara 2001,
S. 276-279.

655 Bkz., Sancakli, Saffet, "Stinnet-Vahiy Iliskisi", Diydnet IImi Dergi 111, Ankara 1998, c. XXXIV, s. 70.

6% Bkz., Enfal, 8/67; Tevbe, 9/43; Y{inus, 10/99; Abese, 80/I-10.
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kalarak, itiraza acik olan bir meseledir.®®’ Ayrica Hz. Peygamber’in yasamis oldugu
cevrede, beseri Ozellikleri neticesinde yaptigi isler, toplumdan elde etmis oldugu
kazanimlar ve Kultur birikimi de gdz 6ninde bulundurulmalidir. Bu tiir konular1 ele
almadan konuyu irdelemek, Hz. Peygamber’in dogru anlasilmasinda eksiklik ortaya
cikaracaktir. Bunun yaninda, siinnetin biitiiniiyle vahiyden ayr1 oldugunu ifade etmek
yanlistir. Her bir siinnetin, ayri ayr1 kaynagini tespit etmek miimkiin olmasa da Hz.
Peygamber’in, dinin degismezleriyle, riséletle ve dini ag¢iklamalarla ilgili yapmis oldugu
uygulama ve soyledigi s6zlerin, vahiyle alakali oldugu konusu, ulema arasinda yaygin bir

kanaat haline gelmistir.

2.1.2.1.3. Cebrail’in Goriinmesi Hakkindaki Tartismalar

Meleklerin peygamberlerden baska diger insanlara gorinmesiyle ilgili olarak
Cebrail’in Hz. Meryem’e gelmesi,®®® Hz. Lit’a geldiklerinde, kavminin melekleri
gormeleri ve onlar hakkinda kotii fiiller diisiinmeleri®®6rnek gosterilebilir. ibn Hacer’e
gore melegin peygamberlerden baska insanlara goriinmesi ve diyalog kurmasi miimkiin
iken Imrén b. Husayn’a gore ise tartismaya agik bir konudur.%®°

Yaygin hadis kaynaklarinda olmayan bir rivayete gore, Cebrail’in sadece
mukarreb melekler yahut peygamberler tarafindan goriilebilecegi ileri siiriilmiistiir.%®*
Suyati, Cebrail’i goren sahdbelere dair bazi hadisler rivayet etmistir. Bu kisiler Ibn
Abbas, Temim b. Seleme, Harise b. NGméan ve ismi verilmeyen (ensardan biri olarak
gecer) kisilerdir.%®? Fakat Siy(ti, rivAyetlerin degerlendirmesi acisindan herhangi bir
nakilde bulunmamustir. Bu meseleyi Kur’an ve hadisler baglaminda inceledigimizde, Ibn
Hacer’in yorumu en tutarli goriis olarak ortaya ¢ikmaktadir. Cebrail’i goren insanlarin
hakkinda bazi 6rnekler soyledir:

Hz. Ibrahim’in esi, Hz. Hacer Cebrail’i gérmiistiir. Cebrail, kanad: ve ayagiyla

toprag1 kazip zemzem suyu ¢ikarmistir.%%3

857 Tath, Bekir, Hadis Teknigi A¢isindan Cibril Hadisi Ve Islam Diistincesine Yansimalari, (Doktora Tezi),
Ankara 2005, s. 52-53.

658 Meryem, 19/17.

659 Hud, 11/77-81.

660 Thn Hacer, Fethu'I-Bard, c. 1, 5.92

61 bn Ebi'd-Diinya, er-Rizd ani'l-1ahi bi kadaihi, Daru’I-K(itiibi’l-iimiyye, Beyrut 2003, s. 64.

862 Suyth, Tenviru’l-havalik, s. 85-89.

663 Ahmed, el-Musned, c. V, s. 121; Abdurrezzak, el-M@sannef, c. V, s. 107; Buhari, “Enbiya”, 12.
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Konuyla alakali diger kisi Abdullah b. Abbastir. Ibn Abbas’in riviyet ettigine gore
Hz. Peygamber’in: “Iste Cebradil! Harp aletlerini iizerine almis, atimin bagindan

tutmus ... "%

seklindeki ifadesi Cebrail’in cephede savasan bir asker gibi oldugu ve orada
bulunan sahabiler tarafindan goriildiigiinii aktarmaktadir. Hz. Ali’den gelen bir rivayette
ise Cebrail’in, kendisinin ve Hz. Eb0 Bekir’in yaninda Bedir Savasi’na katildigi
yonundedir.5%°

Hz. Peygamber’in eslerinden olan Ummii Seleme’de Cebrail’i gdrmiistiir. Eb
Osman en-Nehdi, Hz. Peygamber’e Ummii Seleme’nin yanindayken Cebrail’in geldigini
duymustur. Ebi Osman, Ummii Seleme’ye gelen sahsin kim oldugunu sorunca Dihye
cevabimi almistir. Ummii Seleme, gelen kisinin Dihye degil Cebrail oldugunu daha sonra
Hz. Peygamber’in bir hutbesinden 6grenmistir.®%®

S&’d b. Ebi Vakkas, Uhud savasi sirasinda Hz. Peygamber’in saginda ve solunda
daha Once gormedigi beyaz elbiseli iki kisiyle karsilastigini sOylemistir ve hadisin
sonunda onlarm Cebrail ve Mikail olduklarini rivayet etmistir.%®’ Bu rivayete gore, Sa’d
b. Ebi Vakkas’in onlar1 insan seklinde gordiigii agik¢a anlagilmaktadir.

Yukarida verilen drneklerin ortak 6zelligi, Cebrail’in insan slretine girdigi zaman
insanlar tarafindan gérulmesidir. Bu rivayetler genel kanaéati ortaya koymakla birlikte

tamaminin sahth oldugunu s6ylemek isabetli olmayacaktir.

2.1.2.2.Cebrail’in Uyar1 Yardim ve Mujdeleri

Cebrdil, Hz. Peygamber’e Allah’m emri ile gelip, O’na uyarici, yardim edici ve
miijdeleyici bir rehber olmustur. Bu uyarilar ¢esitli zamanlarda ve olaylar neticesinde
gerceklesmistir. Hz. Peygamber’in insanlar1 agiktan islam dinine davet etmesiyle birlikte
misrikler ve ehl-i kitaptan olanlar, O’na g¢esitli baskilar uygulamiglardir. Bu insanlar
bazen de Hz. Peygamber’e soru sorarak O’nu &ciz birakip kiigiik diisiirmeyi, dolayisiyla
cevresindekileri Islom dininden uzaklastirmay:r hedeflemislerdir. Cebrail’in, Hz.
Peygamber i¢in olan destekleri, gayri miislimlere karsi en biiyiikk yardim olmustur. Bu
yardimlarin bazilar1 vahiy baglaminda ger¢eklesmistir. Burada da kastedilen vahiy

baglaminda gerceklesen uyari, yardim ve miijdelerdir. Konu ile ilgili olan 6rnekleri vahiy

664 Byhari, “Megazi”, 9, 14.

%5 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, c. V, s. 351; Ahmed, el-Miisned., c. I, s.147.

666 Buhart, “Menakib”, 22; Muslim, “Fezailu's-sahabe”, 100; Bezzér, el-Miisned, c. VII, s. 55.
667 Ahmed, el-Musned., c. | s. 177; Buhari, “Megazi”, 15, “Libas”, 23; Mslim, “Fezail” 46, 47.
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baglaminda aktarirken vahyin niizQl sebepleri ve tefsir kaynaklar1 genelinde ele
alinacaktir. Cebréil’in Hz. Peygamber’i uyarip, yardim etmesinin bir 6rnegi, Hz.
Peygamber’in yanina gelen iki rahibin olayidir. Bu hadiseyi Ibn Ebi Hatim (v. 327/938)
sOyle nakletmektedir:

“Hz. Peygamber’in yanina Necranl iki rahip geldi. O rahiplerden birisi: ‘1sa nn
babast kimdir?’ diye sordu. ResUlullah ddeti iizere, Allah’tan bir emir gelene kadar
bekledi, tavakkuf etti. Bu sorunun uzerine Yice Allah: ‘(Ey Peygamber) Bu séyleneleri
sana ayetlerden ve hikmetler dolu olan Kur’dn’dan okuyoruz. Allah katinda 158 ’nin
durumu Adem ’in durumuyla aymdir. (Allah) Onu topraktan halk etti. Ardindan ona: ‘Ol!”
dedi ve oluverdi. Gergek olan rabbinden gelendir. Oyleyse siiphe edenlerden olma. %
ayetlerini indirdi. %%

Olay kurgusunu anlamak agisindan gegen rivayetin ardindan ilgili olayla
Cebrail’in baglantis1, Ibn Abbas’tan gelen diger bir rivayet ile ortaya konulmaktadir:

“Iclerinde Necran in ileri gelen sahsiyetlerinden Seyyid ve Akib’in de bulundugu
bir grup Hz. Peygamber’e gelmisti. Necrénlilardan biri: ‘Ey Muhammed! Sen bizim
dostumuzu antyormussun.’ dedi. ResOlullah: ‘Kimmis 0?’ dedi. Necrénlilar bu soruya
1s& diyerek, Hz. Peygamber’e 1sa’yi Allah’in kulu olarak mui niteledigini sordular.
ResGlullah: ‘Evet, dyledir.” karsiligini verdi. Bunun tizerine Necranlilar: ‘Sen hi¢ 1sa gibi
birini duydun mu veya gérdiin mii?’ diye sordular. Ardindan ¢ikip gittiler. Cebrail geldi
ve Hz. Peygamber’e, onlarin tekrar gelmesi halinde bu @yeti onlara aktarmasini soyledi:
‘(Ey Peygamber) Bu soyleneleri sana ayetlerden ve hikmetler dolu olan Kur’dn’dan
okuyoruz. Allah katinda 1s8’min durumu Adem’in durumuyla aymdwr. (Allah) Onu
topraktan halk etti. Ardindan ona ‘Ol!” dedi ve oluverdi. Ger¢ek olan Rabb’inden
gelendir. Oyleyse siiphe edenlerden olma. "®"°

Yasadig1 toplumda farkli inanglara mensup olanlar, Hz. Peygamber’e siklikla
sorular sorarlardi. Bu sorular genellikle Hz. Peygamber’i miminler goziinde kuguk
diisirmek ve O’nu kutsal davasindan dondiirmek i¢in yoneltilirdi. Ancak aktarilan
rivayetlerde de agik¢a goriildigii tizere, Hz. Peygamber’in dostu olan Cebréil yiice

Allah’m izniyle O’nu bu sorular karsisinda yalniz birakmayarak gerekli cevaplar ile

668 Al-j Imran, 3/58-60.

89 jbn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Muhammed, Tefsiri I-Kur dni’l-AZim miisneden ani’r-Resll ve’s-
sahabe ve tabiin, Daru’l-Fikr, Beyrut 1997, c. 11, s. 664.

670 {bn EbT Hatim, Tefsir, c. Il, s. 265.
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yanina gelmekteydi. Yine Cebréil’in Hz. Peygamber’e yardimi, Yah(di din adamlarinin
sordugu sorular iizerine meydana gelmistir. Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore olay
sOyle cereyan etmistir:

“Kureys, Ukbe b. Eb(G Muayt ile Nadr b. Haris i Medine’de bulunan YahQdi din
adamlarina gonderdi. Kureys onlara dedi ki: ‘Gittiginiz yerde onlara Muhammed’i
sorun, vasiflarint anlatin. Ardindan onlara Muhammed’in onlara ehl-i kitap dedigini ve
bazi peygamberlerin bilgilerinin onlarda (ehl-i kitap) vardir soziinii séyleyin.” Bu
konusmanin tizerine yola ¢ikip Medine 'yve vardilar. YahQdi din adamlarina, ResUlullah in
ozelliklerini anlatip ve bazi sozlerini aktardilar. YahUdi bilginler, Hz. Peygamber’e ii¢
soru sormalarini, cevaplarin bildigi takdirde Allah tarafindan génderilen bir peygamber
oldugunu kabul edeceklerini fakat cevap veremez ise O’nun bir yalanci oldugunu
soylediler. Bu sorularin birincisi; ge¢mis bir zamanda yasamis gengler hakkinda,
ikincisi; ¢ok fazla dolasan yeryiiziin batisindan dogusuna kKadar ulasabilen ve oralarda
dolasan adamin getirdigi haber hakkinda, ti¢iinciisii ise; rQh ve rUhun ne oldugu hakkinda
olan sorulardir. Neficede, Ukbe ile Nadr yola ¢iktilar ve Mekke 'ye dondiiler. Kureys’e
vardiklarinda onlara: ‘Size peygamber ile aramizi agacak sorular getirdik.’ dediler.
Kuregliler ResUlullah’a bu sorulart sordular. Hz. Peygamber insallah demeden,
sorularin cevaplarini yarin verecegini séyledi. Bunun tizerine Kureysliler oradan ayrild.
ResUlullah on bes giin bekledi. Fakat bu stire zarfinda Allah vahiy géndermedi. Cebrail
de ResUllah’a gelmedi. Vahyin gelmemesi iizerine, Mekke halki kendi aralarinda ileri geri
konusmaya basladi. Vahyin gelmemesi ve Mekkelilerin bu konusmalari, Hz. Peygamber’i
bir hayli Uzdu. Nihayet Cebrail, Allahin emriyle Kehf sQresini getirdi. Kehf siresinde
Yahdi hahamlarin sormus oldugu gen¢ler hakkinda bilgi, ¢cokca dolasan adamin haberi
ile ilgili bilgi ve miisriklerin ileri geri konusmas: yiizinden kederlenen ResUlullah’a bir
uyart vardi. Ayrica Cebr@il: ‘Sana r0h ile ilgili sorarlar. De ki: ROUA Rabbim’in
emrindedir ve sizlere ancak az bir malQmat verilmigtir. ®'* yetini getirdi. 7

Boylece Cebrail, Hz. Peygamber’in zor anlarindan birinde yine gelmis ve getirdigi
vahiy ile ona yardimci olmustur. Hz. Peygamber’in Allah’in kulu ve elgisi oldugunu
kabul etmeyen kafirler, O’na soru sormalarinin yani sira O’ndan mQ’cize de istemislerdir.

Bunun sebebi ise soru sormalarinin sebebiyle aynidir. Onlarin bu soru ve taleplerle elde

671 fsra, 17/85.
672 Taberi, el-Camiu [-Beyan, c. XVII, s. 592-593.
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etmeye calistiklar1 gdye Hz. Peygamber’i zor durumda birakarak basarisiz olmasi ve
Islamiyet’i kabul edenleri dinlerinden déndiirmektir. Onlarm md’cize istemeleri de bu
hedefin bir sonucudur. TaberT, (v. 310/923) Muhammed b. K&’b’dan sodyle bir hadise
nakletmistir:

“Hz. Peygamber Kureysliler’le konustu. Onlar da: ‘Ey Muhammed! Sen bize
MUsA nin bir 8sdya sahip oldugunu ve onu kayalara vurdugunu, 158 nin 6liileri diriltmis
oldugunu, Sem(d adindaki kavme mQ cize olarak disi bir devenin verildigini séyliiyorsun.
Eger bizim de seni kabul etmemizi istiyorsan, bizlere bazi mi cizeler goster.” dediler.
Bunun iizerine Hz. Peygamber, onlara nasil bir mQ cize gostermesini arzuladiklarin
sordu. Onlar Safé tepesinin altina déniismesini isteyince Hz. Peygamber: ‘Peki, bunu
yaptigim zaman beni peygamber olarak kabul edecek misiniz?’ diye sordu. Kureysliler
Hz. Peygamber’in taleplerini ger¢eklestirmesi h@linde O’nu tasdik edeceklerine dair
yemin ettiler. Hz. Peygamber kalkti ve Allah’a dua etmeye basladi. Cebrail geldi ve Hz.
Peygamber’e: ‘Sen istersen Safa tepesi altina diiniigiiverir, ama buna ragmen seni kabul
etmeyecek olurlarsa, muhakkak ki biz de onlari azaplandiracagiz. Istersen iclerinden
tovbe edecek olanlar1 tovbe etmeleri icin birak.” dedi. Hz. Peygamber: ‘Hayir,
aralarindan tévbe edecekleri, tovbe edecekleri vakte kadar terk ediyorum.’ dedi. Bu olay
tizerine Allah: ‘Eger kendilerine bir mU cize gOsterilirse mutlaka ona imén edeceklerine
dair tiim giicleriyle Allah’a ant ictiler. De ki: “M0 cizeler ancak Allah’in katindadur.
Onlarin mQ’cize geldigi vakit de inamayacakalarimi anlamiyor musunuz? Onlar daha
once iman etmedikleri gibi bundan sonra da imén etmeyecekier. Biz onlarin gozlerini ve
gondllerini ters geviririz Ve onlart sasirmis olarak azginliklar iginde birakiriz. Sayet biz
onlara melekleri indirseydik, oliileri konustursaydik, her seyi toplayip yanlarina getirmis
olsaydik, Allah istemedik¢e yine de Tman edecek degillerdi. Fakat bir¢ogu bunu
bilmezler. ®" ayetlerini indirdi.’ ®™

Bu olayin gerceklesmesi iizerine, bu ayetin geldigini savunanlar oldugu gibi,

En’am sdresinin 6. ayetinin inmesine sebep oldugunu diisiinenler de bulunmaktadir. Bu
gOriisii savunanlara gore, olay su sekilde nakledilmektedir:

“Mekke halki ResOlullah ’in konusmasi iizerine O ’nun soylediklerine Tman etmeleri

icin Hz. Peygamber’den mQ cize olarak Safa tepesini altina doniistiirmesini istedi. Bunun

673 En’am, 6/109-111.
674 Taberi, el-Camiu 'I-beyan, c. XII, s. 38-39.
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Uzerine Cebrail geldi. Hz. Peygamber’e soyle dedi: ‘Ey Peygamber eger arzu edersen
Safa tepesi altina doniisecektir. Fakat buna ragmen onlar iman etmezlerse onlara hig
zaman tanminmayacak. Arzu edersen de onlara miihlet verilecek.’ dedi. Bu hadise Uzerine
Allah: ‘Bunlardan once helék ettigimiz hi¢bir kavim iman etmemisti, simdi bu insanlar

m1 Tman edecek? ®7° ayetini indirdi. "

Cebrdil’in, Hz. Peygamber’in yanina gelerek ona vahiy getirmesinin diginda,
bazen de misriklerin O’na kars1 olan kotii emellerini haber vermek ve onun hayatini
kurtarmak igin gelmistir. Konuyla ilgili olarak Ibn Cerir, sdyle bir hadise nakletmistir:

“Restlullah, Hz. Ebubekir, Hz. Osman, Hz. Ali, Abdurrah b. Avf ve Talha ile
beraber yola koyuldular. Nadirogullari YahUdileri'nin yanlarina vardilar. Hz.
Peygamber odemekte olduklar: bir diyet sebebiyle onlardan yardim istiyordu. YahUdiler
vardim etmeyi kabul ettiler. Hz. Peygamber ve beraberindeki heyete oturmalarini, onlara
yemek ikram edeceklerini soylediler. Hz. Peygamber oturdugu sirada i¢lerinden Huyey
b. Ahtab adindaki sahis: ‘Siz Muhammed’i simdikinden daha yakindan goéremezsiniz. O
halde haydi! Simdi O nun iizerine bir tas atmak sQretiyle onu 6lduriiniz.’ dedi. Yahdiler
Hz. Peygamberin iizerine yuvarlayip oldiirmek icin Hz. Peygamber’in oturdugu yerin
yukarisindanki biiyiikce bir degirmen tasina yaklastilar. Fakat Allah, suikaste kalkisan
YahUdiler’in o tasa ulasmalarima mani oldu. Sonra Cebrail geldi ve ResUlullah’a
oturdugu yerden kalkmasin séyledi. Bu hadise Uzerine Allah: ‘Ey iman edenler! Alah’in
size verdigi nimeti unutmayin. Hani bir grup insan size el uzatmaya kalkigmisti da Allah,
onlarin ellerini sizden uzaklastirnugti. Allah’tan korkun. 1man edenler sadece Allah’a
guvensinler. ®’" anlamindaki ayet ile Hz. Peygamber’e yasadig hadiseyi hatirlatt1.”8"8

Hz. Peygamber’e diger bir suikast girisimi Kureysli kabileler tarafindan
yapilmigtir. Cebréil gelip olanlar1 anlatmis, Hz. Peygamber’in hayatini kurtarmistir. Ibn
Abbés’1n aktardigina gore olay su sekilde gergeklesmistir:

“Kureysli kabilelerin ileri gelenleri Darinnedve 'de toplanti yapmak icin bir araya
geldiler. Seytan da oraya ihtiyar bir adam kiliginda geldi. Onlar seytan gordiiklerinde,

ona kim oldugunu sordular. Seytan Necid halkindan bir ihtiyar oldugunu, onlarin bir

575 Enbiya, 21/6.

676 SiiyQth, Ludbu n-nukal fi esbabi n-ntizal, Darw’l-Kiitiibi’l-iimiyye, ty., s. 354.
677 Maide, 5/11.

678 Taberi, el-Camiu ’I-beyan, c. X, s. 102.
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araya geldigini duyunca aralarinda olmak istedigini ve onlara gériis ve tavsiyeler
verecegini soyledi. Kureysliler bu sozler karsinda seytan’t kabul ettiler ve aralarinda
bulunmasina miisa@de ettiler. Seytan, onlara Hz. Peygamber hakkindaki goriislerini
(emellerini) sordu. I¢lerinden birisi: ‘O nu bir zincire vurup hapsedin. Sirlerden Nabiga
ve Ziiheyr’in oldiigii gibi O’nu da oliim amina kadar kaderine terk edin. Cunki O da
sairlerden biri gibidir.” dedi. Bu goriis tizerine Allah’in diismani Necidli ihtiyar
kiligindaki seytan: ‘Ben sizlere bu goriisii tavsiye etmem. Zira bu goriis onu hapsedildigi
yerden kurtarp ash@bina kavusturacaktir. Ashdbr sizlere saldirp O ’nu kurtarwrlar. Sonra
da sizi yurdunuzdan kovarlar. O yiizden baska bir yol diistiniin.’ dedi. Kureysliler 'den bir
baskast soyle dedi: ‘Muhammed’i Mekke disina ¢ikarmak sQretiyle O’ndan kurtulun.
Mekke 'de olmadigi takdirde yaptiklar: size bir zarar vermeyecektir.” Bunun tizerine
Seytdn bu goriisii de tavsiye etmedigini ¢iinkii Hz. Peygamber’in dilinin tatl,
konusmasinin giizel oldugunu ve dinleyenlerin kalplerine tesir ettigini séyledi. Eger boyle
bir sey yaparlarsa Peygamber’in diger Araplar’t safina ¢ekip O’nu Mekke disina
stirenlerden intikam alacagini soyledi. Dolayistyla bu goriisiinde yanlis oldugunu baska
bir fikir bulmalari gerektigini soyledi. O toplantida bulunan EbU Cehil, onlara daha 6nce
sOylediklerinden daha iyi bir fikrinin oldugunu séyledi. Onlar goriisiiniin ne oldugunu
sorunca Ebl Cehil: ‘Her kabileden boylu poslu, iri ciisseli bir gencin eline keskin bir kili¢
verelim. Onlar, birlik olup gece uykudayken Muhammed'’i oldiirsiinler. Bu sayede iglenen
cinayet bitiin kabilelerin iizerinde kalir. Ben-1 Hasim tiim kabilelerden intikam almaya
gli¢ yetiremez, diyeti kabul etmek zorunda kalir. Bizde diyeti 6demeyi kabul ederiz. Bu
sayede O’ndan kurtulmus oluruz.’ dedi. Necidli ihtiyar kiligindaki seytan, EbG Cehil’in
goriistiniin en giizeli ve en iSabetlisi oldugunu soyledi. Orada bulunanlar bu fikir tizerine
birlestiler ve toplantyn bitirdiler. Bunun iizerine Cebréil, Hz. Peygamber’e geldi ve
geceleri uyudugu yataga yatmamasim soyledi. Cebréil ResUlullah’a Kureysliler’in
tuzaklarint anlatinca, Hz. Peygamber o gece evinde kalmadi. Allah, Hz. Peygamber’in
Mekke disina ¢ikmasina miisadde etti ve ResOlullah bu suikastten kurtuldu. Hz.
Peygamber’in Medine'ye hicretinden sonra Allah: ‘Hatirla ki kdfirler seni yurdundan
ctkarmak, seni baglamak veya seni éldiirmek icin tuzak kuruyorlardy. ®™ ayetini indirerek

Hz. Peygamber’e Rabb inin O na olan nimetini hatirlattr. %%

679 Enfal, 8/30.
680 {hn Ebi Hatim, Tefsir, c. V, s. 1686-1687.

90



Misrikler kendi inanglarina mensup olmadigindan dolayr risaletin ilk
donemlerinden beri Hz. Peygamber’den kurtulmak istemekteydiler. Bu ugurda g¢esitli hile
ve tuzaklara bagvurdular. Sayilar1 oldukc¢a fazla olmakla birlikte askeri giicleri de
miiminlere oranla bir hayli yiiksekti. Defalarca Hz. Peygamber’i 6ldiirmek isteyerek
cesitli tuzaklarla ona suikast girisimlerinde bulundular. Ancak ylice Allah elgisini her

daim Cebrail araciligiyla uyararak O’nu diismanlarinin tuzaklarindan korumustur.

Cebréil’in Hz. Peygamber’e gelip yardim ettigi diger hadise Eb(0 Siifyan’in yerini
sOylemesidir. Cébir b. Abdullah olay1 su sekilde aktarmaktadir:

“Eb0 Sifyan Mekke den ¢ikti. Cebréil geldi: ‘EbG Sufyan falan yerdedir.’ diye Hz.
Peygamber’e haber verdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber: ‘EbQ Sifyan falan yerdedir.
Ona mani olunuz ve kendinizi gizleyiniz.’ buyurdu. Miislamanlarin arasinda bulunan
mindfiklardan biri EbO SlUfyan'a mektup yazdi. O’na Hz. Peygamber ve
beraberindekilerin EbQ Sifya 'na saldwri diizenleyecegini, tedbir almasini soyledi. Allah
bu olay lizerine: ‘Ey Iman edenler! Allah’a ve Peygamber’e karsi hainlik etmeyiniz. 8!
ayetini vahyetti. 7582

Kaynaklar incelendiginde, Cebrdil’in Hz. Peygamber’e gelmesi, bazen O’na ve
ummetine teselli i¢in, bazen de O’na ve tmmetine miijjde vermek igin oldugu
goriilmektedir. Hz. Aise’den nakledildigine gore bu baglamda soyle bir olay
gerceklesmistir:

“Bir adam Hz. Peygamber’e geldi ve soyle dedi: ‘Ey Allah’in Peygamberi!
Stiphesiz ki sen bana cammdan ve evlatlarimdan daha yakin, daha sevgilisin. Evde
oldugum zamanlarda sen aklima geldiginde seni goérene kadar sabredemiyorum. Senin
oliimiin ve kendi oliimiimii diigiindiigiim vakit anlyyorum ki sen cennet yurduna gittiginde
diger peygamberlerle beraber yiice makamlara yiikseltilirsin. Fakat korkarim ki ben
cennete girdigimde seni artik géremez olurum.’ Hz. Peygamber bu sozlerin lizerine cevap
vermedi. Bunun Uzerine Cebrail geldi: ‘Her kim Allah ve ResUllne itadt ederse iste onlar,
Allah’in  kendilerine ihsénda bulundugu peygamberler, siddiklar, salih kisiler ve

sehitlerle birliktedir. %8 ayetini indirdi. %%

881 Enfal, 8/27.

682 Taberf, el-Camiu'I-Beyan, c. XIII, s. 480.

683 Nfsa, 4/69.

684 Taberani, el-Mu cemu’l-evsat, c. 1, s. 52; A. mlIf., el-Mu cemu ’s-sagir, Darw’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut
1996, c. I, s. 53.
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Cebréil’in Hz. Peygamber’e gelerek Alalh’in ¢ok bagislayict oldugu miijdesini
vermesiyle ilgili farkli rivayetler de bulunmaktadir. Konuyla ilgili olan aktarimlardan
birisi de su sekildedir:

“Bir giin Hz. Peygamber Seybeogullar:’min girdigi kapidan iceriye girdi. Bizlere:
‘Sizi bir daha giiliiyor vaziyette gormeyeyim.’ buyurdu ve oradan uzaklasti. Fakat bir
stire sonra tekrar yanimiza geldi ve bizlere: ‘Sizin yaninizdan ayrilip Hicr’e varmistim
ki; Cebrail yanima geldi ve bana: ‘Ey Peygamber! Allah séyle buyuruyor: ‘Nigin
kullarimdan itimidini kesiyorsun. Kullarima benim pek esirgeyici ve ¢ok bagislayici
oldugumu bildir. ®® ayetini getirerek miijdeledigini belirmistir.%%

Cebréil, Hz. Peygamber ile alay edenlere karsida onu yalniz birakmamis ve ona
yardim etmistir. Konuyla ilgili olarak kaynaklarda, Enes b. Malik’in aktardigi su olay
bulunmaktadir:

“Hz. Peygamber, Mekke'de bir grup insanla karsilast. O insanlar Hz.
Peygamber’in arkasindan ‘Iste kendisini peygamber zanneden budur.’ deyip alay etmeye
basladilar. O sirada Cebrail Hz. Peygamber’in yamnda idi. Insanlarin alay etmesi
uzerine Cebrail, parmaguyla isaret yapinca o insanlarin iistiine tirnak gibi seyler diistii.
Diisen seyler degdikleri yerde yaralar agiyor kotii kokulara sebep oluyordu. Hatta oyle
pis bir kokuya sebep oldu ki, yanlarina kimse yaklasamadi. Bunun iizerine, ‘Biz seninle
alay edenlere karsi sana yeteriz.®®" ayeti indirildi.” 8

Cebréil’in Hz. Peygamber’e olan uyarilarina verilebilecek olan 6rneklerden birisi
de su sekilde aktarilmaktadir:

“Bir grup Yah(di Hz. Peygamber’e gelerek, ‘Ey Muhammed eger sen peygamber
isen Sam’a git. Ciinkii Sam, peygamber ve mahser topragidir.’ dediler. Hz. Peygamber
onlarin dediklerini onayladi ve Sam’a gitmek maksadiyla Tebiik seferine ¢ikti. Tebiik’e
vardiginda Allah: ‘Yine onlar, seni vatamindan ¢ikarmak amaciyla neredeyse diinyay
basina dar getirecekler. 8 ayetini indirdi ve Medine 'ye dénmesini emretti. Cebrail Hz.
Peygamber’e Allah’tan yardim dilemesini, ¢iinkii her peygamberin bir istedigi oldugunu
soyledi. Hz. Peygamber Allah tan ne istemesi gerektigini Cebr&il ‘e sordu. Cebréil: “...Ve

sovle yalvar: Allah’im girecegim yere dogrulukla girmemi sagla, ¢ikacagim yerden

685 Hicr, 15/49-50.

686 Taberi, el-Camiu '[-beyan, c. XVII, s. 111; Kurtlbf, Tefsir, c. X, s. 34.

%87 Hicr, 14/95.

688 Bezzar, el-Misned, ¢. XV, s. 519; Taberani, el-Mu 'cemu’I-evsat, c. VII, s. 150.
689 fgra, 17/76.
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dogrulukla ¢cikmami sagla. Bana senin tarafindan hakkiyla yardim edici bir gii¢ ver. %

ayetini indirdi. %%

Cebréil’in Hz. Peygamber’e olan miijdeleri baglaminda Kur’adn’i kolayca
ezberleyecegi ve aklinda tutabilecegi konusu ifade edilmektedir. Hz. Peygamber, Cebrail
kendisine vahiy getirdigi vakit, ayetleri ezberlemek igin kendini cok yoruyor ve
zorluyordu. Oyleki ayetleri ezberlemeden 6nce Cebrail gidecek diye ok endiseleniyordu.
Bu durumun tzerine Allah: “Sana O ’ndan gelen vahiy tamamlanmadan once Kur’'dn’i
(okumakta) aceleci davranarak kendini zorlama. %% ayetini indirdi.”®® Tbn Abbas Hz.
Peygamber’in Kur’an’1 ezberlemesiyle ilgili olan haberi su sekilde aktarmaktadir:

“Cebrail, ResUlullah’a vahiyle birlikte geldiginde heniiz vahiy bitmeden, Hz.
Peygamber unuturum endigesiyle gelen vahyi bastan sona kadar okumaya baslard.
Bunun tizerine Allah: ‘Sana Kur’an’1 okutacagiz, sen onu hi¢ unutmayacaksin.®®* ayetini
indirdi. %%

Ayrica bir giin Hz. Peygamber, ummetiyle alakali olarak endise duymaktaydi. Bu
endisesi lizerine yanina yine Cebréil gelmis ve onu rahatlatmistir. Bahsi gegen olay Suyati
(v. 911/1505) tarafindan su sekilde aktarilmaktadir:

“Cebrail Resllullah’a geldi. O na oliim haberini getirdi. Hz. Peygamber bu haberi
alinca: ‘Ya Rabbi! Benim iimmetim kime kalacaktir?’ dedi. Bunun iizerine Cebrdil, ‘Biz,
senden Once de hicbir insana ebedilik vermedik. Simdi sen oldiigiinde onlar ebedi mi
kalacaklar? %% ayetini indirdi. %%

Bir giin Hz. Peygamber hendek kazdirmak i¢in bir hat ¢izmisti. Kazilan hendegin
icerisinden yuvarlak ve beyaz bir kaya ortaya ¢cikmisti. Hz. Peygamber kazmay1 alarak
kayaya vurdu ve kayayr c¢atlatmisti. Ondan biiyiik bir simsek belirmis ve Medine’yi
aydinlatmisti. Hz. Peygamber tekbir getirmis mislimlar da ona eslik etmislerdi. Sonra
Hz. Peygamber kayaya ikinci kez vurdugunda kaya biraz daha ¢atlamist1. Yine bir simsek
sebebiyle gozleri kamastiran bir parlaklik belirmisti. Hz. Peygamber kayaya igtinci defa

vurunca kaya kirilmis ve yine biiyiik bir simsek belirmisti. Yine Hz. Peygamber ve ashabi

690 fsra, 17/76.

891 fbn Ebi Hatim, Tefsir, c. VII, s. 2341; Beyhaki, Delail ‘#-niibiivve, c. V, s. 245-246.
692 Kehf, 118/114.

693 Sy, Liibab, s. 352.

6% A’la, 87/6.
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6% Enbiya, 21/34.
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tekbirler getirmeye baslamislardi. Bu vaziyet Hz. Peygamber’e soruldugunda: “Ilk
vurdugumda beliren simsek, Kisrda nin Meddin’ini ve Hire saraylarin gérmemi sagladi.
Cebrail bana tmmetimin onlara galip geleceginin haberini verdi. Ikinci vurdugumdaki
simsek bana RUm iilkesindeki kirmizi saraylart aydinlati. Cebrail bana Ummetimin
onlara karsi glip gelecegini haber verdi. Uciincii vurdugumdaki simsek ise San’d
saraylarint gérememi sagladi. Cebréil bana iimmetimin onlara karsi gélip gelecegini
haber verdi.” dedi. Bu olayla birlikte Cebrail Hz. Peygamber’e ve inananlara ferahlik
veren fetih miijdelerini getirmistir.%®

Cebréil’in Hz. Peygamber’e getirdigi miijdeler oldukca fazladir. Bu baglamda
Seleme b. Ekva’ soyle bir aktarimda bulunmaktadir:

“Bizler 6gle uykusunda oldugumuz sirada baktik ki Hz. Peygamber’in miinddisi,
‘Ey insanlar, biat etmeye, Haydi! Ey insanlar biat etmeye, R0Au [-Kud(s (Cebrail) indi.’
diye sesleniyor. Biz de hemen Hz. Peygamber’in yamna gittik. Hz. Peygamber, semure
agacimin altinda oturuyordu ve biz O ’na biat ettik. Bunun Uzerine Cebrail: ‘Yemin olsun

ki, o agacin altinda sana biét ettikleri sirada Allah o Miiminlerden razi olmustur. 699

manasindaki &yetini indirdi.” "

Aktarilan rivayette, biliylik bir mutluluga sebep olacak miijdenin Cebrail
tarafindan getirildigi goriillmektedir. Cebrdil’in Hz. Peygamber’e miijdeler vermesinin
yaninda O’nun i¢in teselli edici olmasi da blylk bir 6nem arz etmektedir. Bir gin
Kureys’in 6nde gelenleri Dériinnedve’de toplanarak Hz. Peygamber’in etrafindaki
insanlar1 dagitmak icin O’na ¢irkin bir isim vermek istediler. Bazilari: ‘O bir kahindir’
derken bazilari: ‘Hayir, O bir k&hin degildir’ dedi. Kimisi Hz. Peygamber’in deli
oldugunu sdyleyince bazilar1 dyle degildir dedi. iglerinden bir kismi1 Hz. Peygamber’e
biiyticii derken digerleri karsi ¢ikt1. Neticede Hz. Peygamber icin ¢irkin sdzler sdylediler.
Onlarin bu sozleri Hz. Peygamber’e ulaginca Resdlullah Gziintiden dolay: elbisesine
biiriindii. Bunun izerine Cebrail Hz. Peygamber’e: “Ey 6tuiniip birinen... 7% ve “Ey

biiriintip sarman...”"% manasidaki ayetlerle birlikte gelerek O’nu diismanlarinin kotii

8% fbn Ebt Hatim, Tefsir, c.1X, s. 3117; Beyhaki, Delailii 'n-ntibuvve, c. I11, s. 418.
69 Fetih, 48/18.

00 fbn Ebt Hatim, Tefsir, c. X, s. 3330.

01 Mizemmil, 73/1.
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ithAmlar1 karsisinda iiziildiigii bir zamanda yalmz birakmanusti.’”®® Hz. Peygamber’in
tiziintiilii oldugu bir zamanda Cebrail’in vahiyle birlikte gelerek Hz. Peygamber’i teselll
etmesinin bir 6rnegi de Duhéa slresinde gortlmektedir. Bununla ilgili ¢esitli rivayetler
bulunmaktadir. Buhari (v. 256/870) ve Miislim’in (v. 261/875) naklettigine gore: “Hz.
Peygamber hastalandig: zaman bir veya iki gece kalkamamusti. Bir kadin H:z.
Peygamber’e gelerek: ‘Ey Muhammed! Seytaninin seni terketmis oldugunu gértiyorum.’
demesi Uzerine Allah: ‘Duha vaktine, siikina erdiginde geceye kasem olsun ki rabbin seni
birakmad: ve sana darimad:.””® ayetlerini indirdi.”® Konuyla ilgili olarak Hakim’in
naklettigi bilgiye gore Hz. Peygamber glinlerce Cebréil’in gelmesini beklemis fakat
Cebrail gelmemisti. Bunun iizerine miisriklerden biri olan Ebl Leheb’in karis1 Ummii
Cemil: ‘Dostunun sana darildigini ve seni terkettigini goriiyorum.’ demisti. Bu s6ziin
uzerine Allah: ‘Duha vaktine, siikiina erdiginde geceye kasem olsun ki rabbin seni
birakmadi ve sana dardmadi.”"™® ayetlerini indirmisti.”’%” Ibn Cerir’in naklettigine gore
bu dyetin inig sebebi Hz. Peygamber’in esi Hz. Hatice’nin: “Rabbinin sana vahiy melegini
gonderdigini géremiyorum, galiba sana darildi.” seklindeki soziidiir.”%

Cebriil ve Hz. Peygamber’in dostlugu, sebebi niizdli Hz. Peygamber’in esleri
veya bal serbeti olarak iki farkli sekilde yorumlanan ayetlerde goriilmektedir. Tahrim
stiresinde ve ayetlerin tefsirinde hadise ¢esitli yonleriyle ifade edilmistir. Kaynaklar
incelendiginde bu olay hakkindaki bilgiler su sekilde gorulmektedir:

Nesai (v. 303/915) ve Hakim (v. 405/1014) sahih senetle Enes’ten sunu
nakletmektedirler: “Hz. Peygamber’in kendisiyle beraber oldugu cdariyesi (Mdriye)
vardi. Hz. Hafsé buna razi gelmedi ve Hz. Peygamber cdriyesini kendisine haram kildi.
Bunun iizerine yiice Allah: ‘Ey Peygamber! Hanmimlarimin rizasim gozeterek Allah’in
heldl ettigini nigin kendine haram kiliyorsun? Allah ¢ok esirgeyen ve bagislayandir. "

ayetini indirdi. 770
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Risale (1. Baski), Beyrut 1979, c. 111, s. 77.

%4 Duha, 93/1-3.

705 Buhart, “Tefsir”, 1; Muslim, “Cihad”, 115.

%6 Duha, 93/1-3.

07 Hakim, el-Miistedrek, c. 11, s. 573.

8 Taberf, el-Camiu 'I-beyan, c. XXIV, s. 486; Tbn Hacer, Fethu I-Bari, ¢. VIII, s. 711.

709 Tahrim, 66/1.

710 Nesal, es-Siinenii I-Klibra, c. VI, s.578; Hakim, el-Mustedrek, c. I1, s. 535.
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Ziyaeddin el-Makdisi (v. 643/1245) ibn Omer kanaliyla Hz. Omer’den sunlar
nakletmistir: “Hz. Peygamber, Hz. Hafsa’ya: ‘Ibrahim’in annesini (Mariye) sahsima
haram kildigimi hi¢ kimseye séyleme.’ dedi. Hz. Hafsa bu vaziyeti Hz. Aise’ye haber
verene kadar Resulullah Mariye’ye yaklasmadi. Bunun iizerine Allah: ‘Allah
(icAbettiginde) yeminlerinizi bozmanizi size helal(mesrii) kilmistir. "™t ayetini indirdi.”*2

Taberani (v. 360/971) sahih senetle Ibn Abbas’tan sunlar1 nakletmistir: “Hz.
Peygamber, Hz. Sevde nin yamindayken bal serbeti icti. Sonra Hz. Aise ye gitti. Hz. Aise
Restuilullah’a: ‘Sende bulunan bu koku da nedir?’ diye sordu. Daha sonra Resulullah Hz.
Hafsd 'nin da yamina gittiginde ayni soruyu isitti. Bunun tizerine Hz. Peygamber:
Zannediyorum bu koku Sevde ’nin yaninda ictigim serbettendir. Allah’a kasem olsun ki
bir daha onu i¢meyecegim.’ dedi. Bu hddise iizerine: ‘Ey Peygamber! Hamimlarinin
rizasini gozeterek Allah’in helal ettigini nigin kendine haram kilyyorsun? Allah ¢ok
esirgeyen ve bagislayandir.”™® ayeti nazil oldu. "4

Sdrenin 4. ayetinde Allah: “... Allah O nun (Restlullah) dostu ve hamisidir, sonra
da Cebrdil ve iyi mii'minler. Melekler de O 'nun yardimcisidir.” buyurmustur.” Bu ayet
Cebrail’in, Hz. Peygamber’in dostu oldugunun en giizel orneklerinden birisidir. Hz.
Peygamber eslerinden dolayr {izgiin bir halde iken O’na; Allah’in, Cebrail’in ve
meleklerin O’nunla beraber oldugu miijdesi gelmistir.*®

Aktarilan Dbilgiler, bir biitin olarak degerlendirildiginde Cebréil, vahiy
baglaminda bazen uyaric1 bazen yardimci bazen ise miijdeliyici olarak Hz. Peygamber’e
gelmistir. Buraya kadar aktarilan 6rneklerde bunlarla ilgili konular agik¢a goriilmektedir.
Cebrdil’in getirdigi vahiyler baglaminda Hz. Peygamber’le olan birlikteliginin sebepleri
ve hikmetler1 olduk¢a fazladir. Gelen vahiylerin, niizl sebepleri hakkinda farklh
aktarimlar bulunsa da Cebrail ile Hz. Peygamber’in bu baglamdaki birliktelikleri, Kur’an
ve sahih hadislerle bilinmektedir. Simdiye kadar anlatilan kisimda Cebréil’in Hz.
Peygamber’e yardim etmesi, O’nu uyarmasi, O’nu suikast girisimlerinden kurtarmasi,

O’na diismanlariin yerinin sdylemesi, Hz. Peygamber’i teselli etmesi, O’na ve immetine

711 Tahrim, 66/2.

712 Ziyaeddin el-Makdist, Eb( Abdullah Muhammed b. Abdlilvahid, el-Ehddisii’I-Muhtare, ngr. Abdullah
Dahis, Beyrut 2000, c. I, s. 300.

713 Tahrim, 66/1.

714 Taberant, el-Mu cemii'I-Kebir, ¢. X1, s. 117; Ayrica bkz. Suydtl, Liibab, s. 534-536.

75 Tahrim, 66/4.

716 Miislim, “Talak” 30; Bezzar, Misned, c. I, s. 304; Ayrica bkz. Taberf, Tefsir, c. XXI11, s.162; KurtQbf,
Tefsir, c. XVIII, s. 125; Tbn Kesir, Tefsir, c. VI, s. 390.
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verdigi cesitli miijdeler, basta Kur’an-1 Kerim olmak Uzere, tefsir ve Islam tarihi
kaynaklar1 genelinde incelenerek anlatilmistir. Bunun ardindan Hz. Peygamber’in

Cebrail ile vahiy kapsamindaki birlikteliginin, ahkdma dair olan yonii incelenecektir.

2.1.2.3. Ahkama Yonelik Bildiriler

Hz. Peygamber’in risalet hayati, Cebrail’in getirdigi ilk vahiyle baglamistir. Hz.
Peygamber iginde bulundugu topluma, Allah’in emir ve yasaklarini bildiren bir elgi
konumundadir. Aktardig hikkiimler inang, ibadet, ticaret, evlenme-bosanma ve muémelat
gibi alanlarla ilgili olmustur. Cebrail bu alanlardaki hikimleri iceren ayetleri, Hz.
Peygamber’e ulastirmistir. Bdylece islam dininin kisiye ve topluma ydnelik kurallar:
olusmustur. Cebréil’in Hz. Peygamber’e ahkama yonelik bildiriler getirmesine, had
cezalariyla ilgili hadiseler 6rnek olarak verilebilir. Konuyla ilgili olan bir meseleyi ibn
Abbas nakletmektedir. Hilal b. Umeyye Hz. Peygamber’in huzurunda esine zin
iftirasinda bulunmustu. Hz. Peygamber ona: “Ya delil getirirsin ya da surtina héd cezasi
uygulamir.” demisti. Bu s6zin tzerine Hilal b. Umeyye: “Ey Allah’in ResQll! Bizlerden
biri hanimint bir adamla goérdiglnde sahit aramaya m: gidecek? ” seklinde karsilik verdi.
Hz. Peygamber soyledigi sozii tekrarlamistr. Hilal b. Umeyye ise: “Allah’a yemin ederim
ki ben iddi&mda dogruyum. Siiphesiz Allah, benim sirtimi h&d cezésindan kurtaracak ve
bu konuda gerekli bilgiyi gonderecektir.” dedi. Bunun Uzerine Cebrail: “Eslerine ziné
isnddinda bulunup...”"" manasindaki ayeti ve: “... dogru soyleyenlerden ise Allah’in
gazabinin kendisinin iizerine olmasini istemesi o kisiden cezay: kaldirir.”™8 &yetine kadar
olan béliimleri getirerek bu konudaki hiikkmii Hz. Peygamber’e bildirmistir.”*® Boylece
Cebréil, yasanan olaylarin neticesinde Hz. Peygamber’in huklka yonelik verecegi
hiikiimlerde, Allah’in hiikiimlerini getirmis ve Hz. Peygamber’e dogru olan1 géstermistir.
Bu konuya dair bir bagka aktarimi Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) su sekilde
zikretmektedir: “Iffetli kadinlar: zind ile suclayip, sonra iddi@larin ispat icin dort sahit
getiremeyen kisilere seksen sopa vurun ve ondan sonra sahitliklerini asla kabul etmeyin.
Iste onlar giinahkdr kimselerdir.”® @yeti indirildiginde, ensirdan S&’d b. Ubade, (v.

5/627) Hz. Peygamber’e: “Ey Allah’in Peygamberi! Bu sekilde mi nazil oldu?” diye

7 Nar, 24/6.
18 Nar, 24/9.
19 Buharf, “Sehadet”, 21.
720 NQr, 24/4.
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sormustu. Hz. Peygamber: “Ey ensér toplulugu! Efendinizin size ne séyledigini duymuyor
musunuz?” demis, onlar da: “Ey Allah’in Peygamberi! Sa’d"1 ayplama ¢iinkii o asirt
kiskang bir adamdir. Bu sebeple, daha once evlenmis hi¢bir kadinla evlilik yapmamustir.
Onun kiskanghigimin siddeti yiziinden bizden hi¢ kimse onun bosandigi bir kadinla
evlenmeye kalkisamaz.” demislerdi. S&’d b. Ubade: “Ey Peygamber! Allah’a kasem olsun
ki ben bunun hak oldugunu ve Allah tan geldigini biliyorum. Ama bu ¢irkin fiili islemekte
iken onlarla karsilastigimda dort sahit bulup getiremem, o sahitlerin de olaya tanikiik
etmeleri ¢ok zordur. Iste ben bunun icin ¢ok sasirdim.” demisti. Aradan ¢ok zaman
gecmeden tévbesi kabul olan (¢ kisiden biri olan Hilal b. Umeyye gelmisti. Hilal b.
Umeyye, aksam vakti tarlasindan evine déndiigii sirada esinin yaninda bir adam gordii ve
onlara zin& hélinde yakaladi. Ancak sabah oluncaya kadar da onlara dokunmadi. Sabah
oldugunda da Hz. Peygamber’in yanina gelerek: “Ey Allah 1n Restlu! Gece vakti ailemin
yanina geldim ve onunla birlikte bir adam gérdiim. Onlarin zina ettiklerine gozlerimle ve
kulaklarimla, bizzat séhitlik ettim.” dedi. Hz. Peygamber Hilal b. Umeyye’nin getirmis
oldugu haberden hosnut olmadi ve sert davrandi. Ens&r’dan olan sahabeler toplanarak:
“Sa’d b. Ubdde 'nin séyledigi imtihan iste simdi basimiza geldi. Hz. Peygamber, Hilal b.
Umeyye’ye zind iftirast atmamn karsiigr olan had cezlsini uygulayacaknr.” dediler.
Allah’a kasem olsun ki Resdlullah, Hilal b. Umeyye’ye had cezasinin uygulanmasini
emredecekti ki, Cebrail vahiy ile beraber geldi. Cebrail, NQr sresinin: “Eslerini zina ile
suglayp, kendilerinden baska sa@hidi bulunmayanlara gelince, onlarin dogru
soylediklerine dair yaptiklart s@hitlik, dort kez Allah adina kasem ederek gahitlik
etmeleridir "?! ayetini getirdi.”?? Ebl Ya’la da benzer hadisi Enes’ten rivayet etmistir.’?3

Bu olayla birlikte eslerine zina iftirasinda bulunanlarla ilgili olarak, Islam
hukukunda hadd-i kazf diye isimlendirilmis olan iftiranin sugunun cezasi, Cebréil
araciligiyla Hz. Peygamber’e bildirilmistir. Cebrail’in ahkama yonelik getirdigi bildiriler
oldukga fazladir. Bununla ilgili bir hiikkmiin de Hz. Aise’nin, herkesin kendi amelinden
sorumlu olacagi ile ilgili naklettigi hadisedir. Hz. Hatice, Hz. Peygamber’e miisriklerin
cocuklarmin &hiretteki ahvalini sordugunda Hz. Peygamber onlarin babalarina tabi

olacaklarin1 haber vermisti. Daha sonra ayni soruyu Hz. Peygamber’e Hz. Aise sormus,

2L N, 24/6.

722 Ahmed, el-Mdisned, c. IV, s. 33-34

723 Bkz. EbQl Y&’14 el-Mevsili, Ahmed b. Ali, el-Musned, (nsr. Hiiseyin Selim Esed), Dimagk Suriye 1984,
c.V,s. 207.
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Hz. Peygamber de o ¢ocuklarin yasamasi halinde isleyecekleri amelleri en iyi Allah’in
bildigini sdylemistir. Islamiyet iyice yayilip giiclendikten sonra bu soruyu Hz.

Peygamber’e tekrar yonelten Hz. Aise: “Hicbir giinahkar, baskasimin giinahin

2724 725

tistlenmez... manasindaki ayet ile gelen Cebrail aracilifiyla cevabimi almustir.
Boylece, insanlarin yalnizca kendi yapmis olduklari isler sonuncunda sorumlu
tutulacaklari, bir bagkasinin giinahi sebebiyle hesaba ¢ekilmeyecekleri anlasilmaktadir.
Cebrail, bazen de aile yasantisina yonelik bildiriler ile Hz. Peygamber’e gelmistir.
Aile hayatina yonelik olan 6nemli meslelerden birisi de bosanma ile alakali hukumlerdir.
Bir giin Hz. Aise Havle bt. S&’lebe’nin sozlerini isittigini haber vermistir. Soyledigi
sOzlerin tamamini duyamadigini haber vermis olsa da Hz. Peygamber’e esiyle ilgili olarak
bir konuda danistigin1 belirtmistir. Havle: “Ey Allah’in Peygamberi! Esim Qen¢ligimi
yedi bitirdi, oysaki ben ona kalbimi actim. Fakat ben yaslanip ¢ocuk doguramaz héle
gelince kocam bana zihdr'?® yapti. Onu sana sikdyet ediyorum.” dedi. O heniiz oturdugu
yerden kalkmadan once Cebrail gelerek Mucadele saresinin: “Kocasiyla ilgili seninle
tartisan ve Allah’a serzeniste bulunan kadimin soéziinii Allah isitmistir. Allah sizin
konustuklarinizi igitir. Zird Allah, isiten ve bilendir. Aramizdan eslerine zihar yapanlar
bilsinler ki, o kadinlar onlarin anneleri degildir. Onlarin anneleri sadece kendilerini
doguran kadinlardir. Muhakkak ki onlar zihér yaptiklarinda yalan ve hos karsilanmayan
bir soz soyliiyorlar. Muhakkak ki Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok affedicidir. Hanimlarina
zth@r yapmak slretiyle bosanmp sonra da soylediklerinden dionecek olanlar, esleriyle
birlikte olmadan 6nce bir kole azat etmelidirler. Iste bu hiikiimle size 6giit veriliyor. Allah
yaptiklarinizdan en iyi sekilde haberdardur. Kimin kéle 8zat etmesi miimkiin degilse esiyle
birlikte olmadan dnce pes pese iki ay orug tutmalidir. Sayet buna da glc yetiremezse
altmug fakiri doyurmalidir. Bunlar Allah ve peygamberine layikiyla iman edesiniz diyedir.
Iste bunlar Allah’in hudutlaridir.”’?" &yetlerini getirdi.””® Cebrail’in bu ayetleri
getirmesiyle bosama (zihar) hakkindaki hiikiim kesinlesmis oldu. Ayette bahsi gecen

zihér sekliyle olan bosama tiiri Arap toplumunda; “kisinin bosama niyetiyle, esinin bir

24 1sra, 17/15.

25 fbn Abdilber, Ebu Omer Yusuf b. Abdullah, el-Istizkdr, (1. Baski) Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
2000, c. 11, s. 113; A.mlIf, Temhid, Mektebetu’s-Su’uni’l-Islamiyye, Fas 1971, c. XVIII, s. 117.

726 71har: Kocanin esininin sirtini annesinin sirti olarak benzetmesi ve bu sekilde onu kendisine haram
oldugunu yani onu bosadigmi bildirmesidir. Detayl1 bilgi igin bkz. Yaman, Ahmet, “Z1har”, DI4, TDV
Yaynlari, Istanbul 2013, c. XLIV, s. 387-390.

27 Micadele, 58/1-4.

28 Hakim, el-Mdustedrek, c. 11, s. 523.
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uzvunu, kendisine mahrem olan bir kisinin uzvuna benzetmek” slretiyle yapilan bir
ayrilma gesididir. Bu sekilde yapilan bosama ile ilgili hiikkmii, Cebréil Hz. Peygamber’e
derhal iletmistir. Ancak toplumumuzda bdyle bir uygulamaya yer verilmediginden dolay1
bu konuyla ilgili bu kadar bilgininin yeterli olacagi kanaatindeyiz.

Cebréil’in Hz. Peygamber’e 6giitledigi bir diger hiikiim ise intikamla alakalidir.
Kisinin basina gelen herhangi bir musibetin karsiliginda intikam duygusuyla, fazlaca
mukabele etmek dogru degildir. Ancak kendilerine yapilan kotiiliikk miktarinca karsilik
verme haklarinin olmasina ragmen kendilerine yapilan zulme sabretmenin daha guzel
oldugunu bildirmistir. Uhud savasinda Hz. Peygamber’in amcast Hz. Hamza sehit
edilerek iskencelere maruz kaldiginda, Hz. Peygamber onun basinda durarak amcasinin
Olimune karsilik diismanlardan yetmis kisiyi 6ldiirecegini soylemisti. Hz. Peygamber
henlz ayaktayken Cebréil geldi ve Nahl sdresinin: “Eger cezalandiracaksaniz size karsi
yaptlanin misliyle ceza verin. Fakat sabretmeyi tercih ederseniz, muhakkak ki sabir daha
haywhdir. Sabret! Senin (bu durum karsisindaki) sabrin yalnizca Alah’in yardimu iledir.
Onlar yiiziinden iiziilme, kurmakta olduklar: tuzaktan endigelenme! Zira Allah, glizel amel
edenler ve kotiiliikten sakinanlarla beraberdir.”"®° ayetlerini indirdi. Bunun {izerine Hz.
Peygamber istedigini yapmaktan vazgecerek bu isten geri durdu.”®® Konuyla ilgili
aciklayict nitelikte olan farkli aktarimlar da bulunmaktadir. Buna goére Uhud savasi sona
erdiginde ensardan altmig dort kisi, muhacirlerden de i¢inde Hz. Hamza’nin da bulundugu
alt1 kisi sehit edilmisti. Miisrikler sehit diisenlerin burunlarimi ve kulaklarin1 kesmek
shretiyle musle”™! yapnuslardi. Ensr, eger bir daha ki savasta kafirlerden élen olursa
onlara miisle ve daha fazlasini yapacaklarini sdylediler. Cebrdil, Mekke’nin fethedildigi
gun: “Eger cezalandiracaksaniz size karst yapilamin misliyle ceza verin. Fakat
sabretmeyi tercih ederseniz, muhakkak ki sabir daha hayirlidir. Sabret! Senin (bu durum
karsisindaki) sabrin yalnizca Alah’in yardimi iledir. Onlar yiiziinden tiziilme, kurmakta
olduklart tuzaktan endiselenme! Zird Allah, guzel amel edenler ve kotilukten

sakinanlarla beraberdir.”’®? manasmdaki ayeti getirdi.”*® Boylece Islam’da insan

29 Nahl, 16/126-128.

730 Bezzar, el-Musned, ¢. XVIII, s. 21; Beyhaki, Deldilii 'n-niiblvve, c. 111, s. 288; Hakim, el-Mstedrek, c.
Ils. 218.

31 Miisle: Oldiiriilen kisiye gesitli organlar1 kesilmek suretiyle iskence yapmaktir. Detayli bilgi icin bkz.
Dagc1, Samil, “Iskence”, DI4, TDV Yaynlari, Istanbul 2001, c¢. XXIII, s. 429-433.

32 Nahl, 16/126-128.

8 Tirmizi, “Tefsir’, 16; Hakim, el-Mustedrek, c. 11, s. 391.
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bedenine verilen kiymetin 6nemi bir kez daha vurgulanarak, yapilacak iskencenin mesra’
olmadig bildirilmistir.

Islamiyet’te en énemli hususlardan birisi de yapilan ahde ve verilen sozlere sadik
kalmaktir. Verdigi sozii tutmayanlarla ilgili olarak ayet ve hadisler mevcuttur. Ahde vefa
gostermeyenlerle ilgili olarak Cebrdil Hz. Peygamber’e: “Ben senin kavminin
pesindeyken, sen silah m1 birakiyorsun? Silahlarini iizerine al ve yola ¢ik. Allah Ben-1
Kurayza ile savasman i¢in sana izin verdi.” diyerek Enfal sresinin: “Ahit yaptigin bir
kavmin hainlik etmesinden korkarsan, sen de onlarla yaptigin ahdi ayni bicimde bozmus
oldugunu kendilerine bildir. Zira Allah, hainleri sevmez. ”** manasindaki ayeti getirdi.”
Yasanan bu olayla birlikte islam dininin son derece énem vermis oldugu ahde vefa ve
verilen s6ze sadik kalmak ile ilgili bilgiler netlesmis oldu. Cebréil’in ahkdma yonelik
getirdigi haberleri incelerken, onun bazi hos gérmedigi durumlarida aktarmak isabetli
olacaktir. Cebréil, Hz. Peygamber’in huzuruna girmek i¢in miisade istedigi bir giinde Hz.
Peygamber ona izin verdigi halde Cebrail iceri girmemisti. Hz. Peygamber hirkasini
yanina alarak disar1 ¢ikmisti. Cebréil’in kapida bekledigini gorlince, izin verdigi halde
neden iceri girmedigini sordu. Cebréil: “Evet izin verdiniz fakat bizler igerisinde kopek
ve resim bulunan yerlere girmeyiz.” dedi. Etrafa bakildiginda evlerden birinde kopek
yavrusu oldugunu gérdiiler.*® Buradan namaza ait hiikiimlerle ilgili olarak; gerek manevi
gerek maddi temizliklerin ayrica hayvanlardan bulasabilecek ve namaza mani olabilecek
bir takim maddelerden uzak durulmasi gerektigi anlagilmaktadir. Rivayetin devaminda,
Hz. Peygamber’in kopek hakkindaki verdigi hiikiim bazi kaynaklarda yer alsa da bu
konuyu ele alan Nevevi (v. 676/1277); “Badbii’l-Emr bi katli’I-kiléb ve beyani neshihi”
baslig1 altinda Hz. Peygamber’in verdigi emrin neshedildigini ifade etmektedir.”’

Cebréil’in ahkama yonelik getirdigi diger bir ayet ise kurban ibadeti ile alakalidir.
K&’b b. Esref, Mekke’ye geldiginde Kureysli miigrikler K&’b b. Esref’e: “Ey K&’b! Sen
ki Medine halkinin 6nde gelen sahsiyetisin. Su soyu kesik olan, kavminden kopmus bir

adam icin ne sdylersin? O, kendisini bizden daha faziletli saniyor. Oysaki bizler hacilarin

34 Enfal, 8/58.

735 Buhari, “Cihad”, 18, “Megazi”, 31; Miislim, “Cihad”, 65; Ayrica bkz. Ibn Kesir, Tefsir, c. VI, s. 397-
400.

736 Hakim, el-Mstedrek, c. 11, s. 340; Beyhaki, Suinen, c. 4, s. 393; Taberani, el-M{ cemii 'I-kebir, c. I, s.
326; Tahavi, Eb( C&’fer Ahmed b. Muhammed, Serhu medni’l-asar, (1. Baski) A’lemu’l-K(itlb, Beyrut
1994, c. IV, s. 57.

87 Nevevi, Minhac, c. X, s. 234.
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su ihtiyacini karsilayan, onlarin ve Ka’be’ nin hizmetini yapan kisileriz.” demislerdi. Bu
sOzlerin karsisinda K&’b onlara Hz. Peygamber’den daha hayirli olduklarini sdyledi.
Bunun tzerine Cebrail geldi ve: “(Ey Peygamber) Siiphesiz biz sana Kevser'i bahsettik.
Simdi sen rabbine kulluk et. Kurban kes. Asil soyu kesik olan, muhakkak sana hing
besleyendir. 738 ayetini getirdi.”® Getirmis oldugu bu ayetle beraber, giinimiizde de ifa

edilen kurban ibadetini tesri etmis oldu.

2.1.3. Hz. Peygamber’in ibadet Ogretilerinde Cebrail ile Birlikteligi

Yasadig1 gevredeki sosyal ve siyasi baskilardan bunalan Hz. Peygamber,
insanlardan uzaklagarak Hira magarasina ibadet etmek tzere gitmekteydi. Hz. Peygamber

kirk yasindayken,’®® Ramazan ayda’!

yine Hira magarasinda ibadet ederken, Cebrail
ziyaretine gelmisti. Cebrail burada, Hz. Peygamber’e “Oku! “742 emrini iletti. Buradaki
karsilasmada, Cebréil ile Hz. Peygamber’in egitim siireci baglamis oldu. Riséletin
devaminda farkl hiikiimler gelecek ve uygulamalarini Cebrail 6gretecekti.

Kaynaklarda ifade edilen bilgiler 1s18inda Hz. Peygamber, namaz, abdest gibi
onemli ib&detler dahil olmak Uzere butln ibadetlerin ne sekilde uygulanacagini Cebrail
tarafindan 6grenmistir.”*® Hz. Peygamber'in dogrudan kendi anlatimiyla namaz kilmay,
Cebrail'den 6grendigi aktarilmistir. Bu rivayetleri iyi bilen sahabe daha sonraki senelerde
namaz vakitlerine yeterli 6nemi vermeyenlere karsi, namaz vakitlerini Hz. Peygamber'e
Cebrail'in 6grettigini soyleyerek, konunun énemine dikkat ¢ekmislerdir.”**

Cebrdil’in, Hz. Peygambere ibadetlerin mahiyetini 6gretmesi, metluv vahiy/gayri
metluv vahiy baglamindaki tartismalarda yer bulmustur. Konuyu irdelerken bu
tartismalar neticesinde diisiinmek isabetli olacaktir.

Cebrdil’in 6gretmenligi yalnizca ibadet alaniyla sinirhi kalmayip, toplum icinde
yasayan insanlar i¢in kagiilmaz olan, bireyler arasi iliskiler hakkinda da bir egitmen
olmustur. Bu konuyu islerken, oncelikle ibadetle ilgili mevzdlara, ardindan sosyal

yasamla ilgili noktalara deginilecektir.

738 Kevser, 108/1-3.

39 Heysemi, Kesfit 'l-estar, c. IT1, s. 83; Ayrica bkz. Ibn Kesir, Tefsir, c. VIII, s. 477.

40 Tbn Hisam, es-Sire, c. |, s. 249.

741 Bakara, 2/185.

742 Alak, 96/1; Ayrica bkz. Buhari, “Bed'ul-vahy” 3; Miislim, “Iman”, 252,

43 Tbn Méce, “Taharet”, 58, c. I, s. 157; Ayrica bkz. Siy(ti, Camiu'l-ehadTs, yy. ty. c. I, s. 222.
744 Buharf, “Mevakitu’s-salat”, 1.
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2.1.3.1.Abdest ve Cebrail

Abdest, Arap dilinde temizlik ve giizellik anlamindaki vudi sozciigiiyle ifade
edilmektedir. Vudd kelimesi Kur’an-1 Kerim’de direkt olarak zikredilmemistir. Onun
yerine, arinmayi ve temizligi ifade eden sozciikler zekd ve tuhr gibi sozcikler
kullanilmistir. Abdest kelimesi dilimize Farsga’dan ge¢mistir. SU manasina gelen ab ve
el manasina gelen dest kelimelerinden olusan bir terkip olup el suyu anlamina
gelmektedir.”®

Abdestin semavi dinlerdeki yeri, bagska peygamberlerin seriatinda olup olmadigi,
bazi Alimlerce tartistlmistir. Islam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu, abdestin daha dnceki
peygamberler zamaninda var oldugunu kabul etmektedir. Hadislere bakildiginda Islam
dininde daha 6nceki peygamberlerin getirdigi hiikiimler sayet nesh edilmemis ise ona
uyulmaktadir. Bu sekilde olan bir ittib4> Islam dininin gereklerindendir.”*® Rivayete gore
Hz. Peygamber bir defasinda su istemis ve abdest uzuvlarimi iiger kez yikamistir.
Ardindan: “Iste bu benden onceki peygamberlerin ve benim abdestimdir.” ™" demistir.
Bu hadis daha onceki peygamberlerin seriatinda oldugunu goézler 6niine sermektedir.
Ancak abdest ibadeti tekdmiil ederek, son hdline Hz. Peygamber zamaninda kavusmustur.

Kur’an’da abdest ile ilgili hiikiim Maide slresinde agiklanmustir.”*® Bahse konu
olan &yet Medine’de indirilmistir. Namaz ibadeti ise Mekke doneminde, Mi’rac
hadisesiyle beraber farz kilinmigtir. Bazi alimler abdestin farz kilinmadan onceki
hikmunin mendlp oldugunu sdylemistir. Fakat cumhlra gore abdest Mi’rdc gecesi
Cebréil’in 6gretmesiyle farz kilinmistir. Ayette gecen hilkiim takrir niteligindedir. Her ne
kadar hikum Medine doneminde nazil olsa da ulema farz kilinmadan 6nce de Hz.
Peygamber’in kilmis oldugu namazlarin tamaminda abdestli oldugunu ve abdestsiz hicbir
namazi edd etmedigi hususunda ittifak etmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in ayet indirelene
kadar abdestsiz higbir is yapmadig1 gibi abdestsiz konusmadig dahi aktariimaktadir.’*°
Cebréil’in Hz. Peygamber’e olan abdest Ogretisi rivayetlerde su sekilde

aktarilmistir. Hz. Peygamber’e vahyin geldigi giinde Cebrail O’na, namazin kilinisini ve

5 Sener, Abdulkadir, "Abdest", DI4, TDV Yaymlari, Istanbul 1988, c. I, s. 68.

46 Ahmed, el-Misned, c. 11, s. 98; Buhari, “Biiy‘”, 100.

47 Ahmed, el-Miisned, c. 11, s. 98; Ibn Mace, “Taharet”, 47; Beyhaki, Siinen, c. I, s. 80.

748 Maide, 5/6.

"8 Yazir, Hak Dini Ku'ran Dili, c. 11, s. 1583; Ayrica detayli bilgi igin bkz. Karaman vd., Kur’dn Yolu, C.
11, s. 223-227.
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abdest almay1 dgretmisti.”>® Mekke sehrinin iist bolgelerinde vadinin bir tarafinda yere
vurarak su ¢ikarmis ve bu sudan Cebrdil, abdest alarak Hz. Peygamber’in kendisini
izlemesini saglamistir. Ellerini dirsekleriyle beraber yikamis ardindan agzina su vererek
calkalamisti. Sonra burnuna su vermis ve yiiziinii yikamisti. Bas ve kulak arkalarin1 mesh
etmis ve son olarak ayaklarmi topuklariyla birlikte yikamisti. Bunlar seyreden Hz.
Peygamber, ayni sekilde abdest almisti. Ardindan Cebrail, Hz. Peygamber’le birlikte
namaz kilarak dort kere secde yapmisti. Hz. Peygamber sonunda bekledigi ibadeti, Allah
tarafindan almis ve ¢ok mutlu olmustu. Bu olayin ardindan biiyiik bir seving ile eve donen
Hz. Peygamber, Hz. Hatice’ye de ayni uygulamalari gostererek ona abdest aldirip namaz
kildirmisti. Hz. Peygamber, ilk namazini risletin teblig edildigi glinde kilmisti. Ayni
sekilde Hz. Hatice de o giinde ilk kez ayn1 namaz1 kilarak biiyiik bir seving duymustu.”™?

Bir hadiste anlatildigina gore, Hz. Peygamber ashabla birlikte namaz kildigi sirada
ayakkabilarini &niden ¢ikarmistir. Hz. Peygamber’in bu davranisi {izerine ashab da O’na
uymustur. Namaz bitince Hz. Peygamber, ashdba doniip ayakkabilarini ¢ikarmalarinin
sebebini sorunca onlar, Hz. Peygamber yaptigi icin yaptiklarin1 sdylemislerdir. Hz.
Peygamber bu hareketini Cebréil’in kendisine gelerek, O’na ayakkabisinda pislik
oldugunu sdyleyip uyarmasi sebebiyle yaptigini soylemistir. Ashaba da mescide gelirken
dikkatli olmalarin, iizerlerinde herhangi bir pislik varsa temizlemelerini emretmistir.”>?

Zeyd b. Harise’den gelen bir rivayete gore Cebrail gelip Hz. Peygamber’e abdesti
Ogretmistir. Ayrica Cebrdil, abdest alindiktan sonra ¢ikabilecek bevl (idrar) sizintisinin
sebep olabilecegi vesveseden kacinmak i¢in Hz. Peygamber’e elbisesinin altina suyu
serpmesini emrettigi’> rivayette yer almaktadir.

Rivayetler 1s18inda diger ibadetlerde oldugu gibi abdest ibadetini de Cebrail’in
ogrettigi anlasilmaktadir. Clnkii abdest gibi akil ile idrak edilmesi miimkiin olmayan ve
tatbike bagli olan bir ibadetin herhangi bir 6greti olmaksizin hayata gecirilebilmesi
zordur. Ayrica uygulanist ile ilgili olarak hakkinda Kur’an vahyinin bulunmamas: ve

ibadet gibi Islam dininin temelini olusturan konularda Hz. Peygamber’in eski {immetlerin

50 Ahmed, el-Miisned, c. 1V, s.161; Darekutni, Ebd’1-Hasan Ali b. Omer, Siinen, (1. Bask1), Miiessetu’r-
Risale, Beyrut 2004, c. I, s.11; Suy(ti, Camiu's-sagir, (3. Baski), Daru’s-Sadik, 2009, c. I, s.7.

51 Ahmed, el-Miisned, c. 1V, s. 161; Beyhaki, Siinen, c. I, s. 80; Ayrica bkz. Tbn Ishak, es-Sire, c. I, s. 260;
Taberi, Tarth, c. Il, s. 210; Beyhaki, Deldilii 'n-nlbivve, c. 1, s.160; Heysemi, Mecmau ’z-zevaid, c. IX, s.
103.

52 Ep( Davad, “Salat”, 89.

53 Ahmed, el-Miisned, c. V, s. 203; Tirmizl, “Taharet”, 38; Ibn Mace, “Taharet”, 58;
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uygulamalarina uyacagi seklinde bir yorum dogru olmayacaktir. Bu sebeple abdestin
almig sekliyle ilgili olan rivayetlerin dogrulugunu tartismak cok isabetli bir davranig
degildir. Dolayistyla abdestin tatbikini Hz. Peygamber’e bizzat Cebrail géstermis ve Hz.

Peygamber’de insanlara aktarmistir.

2.1.3.2. Kible Degisikligi ve Cebrail

Namazla ilgili hiikiimlerin geldigi siiregteki en dnemli hususlardan birisi de kible
meselesidir. Mislimanlar, uzun bir sire Mescid-i Aks&’ya dogru secde ettikten sonra,
kiblenin Mescid-i Hardm’a g¢evrilmesi yaklasik on yedi ay1 bulmustur. Hz. Peygamber,
gonliinde olan kiblenin Mescid-i Hardm oldugunu sdyleyince Cebrail, bu istegi Allah’a
iletecegini ve bu konuda ancak O’nun hiikiim sahibi oldugunu bildirmistir.”* “Hz.
Peygamber Mescid-i Aks&’ya dogru namaz kilmaktaydi. Fakat her zaman yiiziini semaya
cevirir ve Allah’in emrini beklerdi. Bir giin Cebréil: “Ey ResUliim, istedigin konu ile ilgili
vahyin gelmesi i¢in ylzinln seméya dogru kalktigini gérmekteyiz. Seni artik istedigin
yvone (kibleye) dondiirecegiz. Bundan sonra yéniinii Mescid-i Haram’a dogru dondiir.

155 manasindaki

Her nerede olursaniz olun yine de yoniiniizii Ka’be'ye dogru ¢evirin.’
ayetini getirdi. Bunun {izerine baz1 sahabeler: “Keske kible degisikligi ile ilgili hiikiim
bildiren ayet nazil olmadan dnce vefat eden kardeslerimizin ahvalini ve bizim Mescid-i
Aksé’ya dogru kildigimiz namazlarin durumunu bilseydik.” deyince Allah: “Allah higbir
zaman sizin iméninizi bosa ¢ikaracak degildir. Ciinkii Allah insanlara karst merhametli
ve sefkatlidir.”™® @yetini bildirmistir. Bu hadise iizerine baz1 sefihler, “Ydoneldikleri
kibleden onlar1 ceviren nedir?” deyince Allah: “Insanlar icindeki birtakim beyinsizler
diyecekler ki...”"" seklinde baslayan ve inananlari rahatlatan ayeti indirmistir.”®

Hz. Peygamber Mescid-i Aksa’ya dogru yonelerek namaz kilarken, gelen ayetler
neticesinde Hz. Peygamber’in arzuladigi gibi kible degismistir.”® Taberi’den (v.
310/923) gelen rivayete gore Hz. Peygamber, kiblesini Mescid-i Aks&’dan Mescid-i

Haram’a dogru gevirince Mekke’li miisrikler: “Muhammed dininde sasirdi, kiblesini size

54 Vahidi, Esbabu nuzdli'l-Kur'an, s. 46.

755 Bakara, 2/144.

756 Bakara, 2/143.

57 Bakara, 2/142.

8 Ahmed, el-Miisned, ¢. XXX, s. 454; Buhari, “Iman”, 29, “Tefsir”, 14; ibn Mace, “ikametii’s-salah”, 56;
Beyhaki, Suabii’l-iman, c. |, s. 101.

9 Bakara, 2/144; Ayrica bkz. Buhari, “Salat”, 31, “Tefsir”, 18; Miislim, “Mesacid”, 11-12.
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dogru ¢evirdi, sizin gittiginiz yolun kendininkinden daha giizel oldugunu anladi, ileride
sizin dininize girebilir.” dediler. Bu hadise tzerine Allah: “Insanlarin size karsi
kullanabilecekleri bir delil bulunmasin...”’®® manasindaki ayetini indirerek onlarn
soylediklerine aldiris etmemeleri gerektigini bildirmistir.’®*

Cebréil’in kible degisikligini bildiren ayeti getirmesiyle kible Ka’be olmus ve
Mislimanlar Ka’be’ye yonelmislerdir. Kible; omuz omuza saf tutan muminlerin
yoneldigi istikdmettir. Hele ki bir zamanlar sirk ve kiifriin kirlettigi, i¢inin putlarla

dolduruldugu Ka’be, Isldm’in gelmesiyle bunlardan temizlenmis ve asil hiiviyetine

kavusmustur.

2.1.3.3. Namaz ibadeti ve Cebrail’in imameti

Hz. Peygamber’e risalet teblig edildikten sonra, namazin olusum siireci hakkinda
cesitli goriisler ortaya ¢cikmistir. Islam’da, bes vakit namaz emri gelmeden dnce Cebréil,
Hz. Peygamber’e birinci senede yalnizca iki rekat namaz kilmay1 6gretmisti. Buna gore
Hz. Peygamber, giinde iki vakit ve ikiser rekat olarak namaz kilmaktayd:.”®? Konu
hakkindaki farkli rivayetlere gore; riséletin baslangicinda, tek vakit namaz kilindigi,
ardindan iki vakte ¢ikarildigi aktarilmaktadir. Bazilar1 ise, en bastan itibaren iki vakit
olarak kilindigin1 belirtmislerdir. Yalnizca bir vakit namaz kilindig1 goriistini
savunanlara gore bu namaz, giines batmadan hemen 6nce kilinmaktaydi. Bunun ardindan,
giinesin dogumundan oOnce bir vakit daha eklenerek, iki vakit namazin olustugunu
aktarmiglardir. S6z konusu rivayetlere bakildiginda, Mi’rac hadisesinden 6nce namaz, iki
vakit olarak kilinmaya devam etmistir.’®® Kur’an ayetleri incelendiginde, rivayetlerde
bahsedilen iki vakitlik namaza rastlamak mumkiindiir.”®*

Peygamberligin on ikinci senesinde, Recep ayinin yirmi yedinci gecesinde Isra ve
Mi’rac hadisesi gerceklesmisti. Gece yiiriiyiisii manasini ifade eden Isra olay1 Kur’an’da,
Hz. Peygamber’in Mekke’den Kudiis’e olan yolculugu seklinde anlatilmaktadir. Mi’rac
ise, 06zel bir binek vasitasi ile Hz. Peygamber’in Kudiis’ten seméya yaptig1 yolculuktur.

Isra hadisesi, Kur’an ayetleriyle kesinlestirilmis iken, Mi’rdc olay1 ise Kur’an’dan baz1

760 Bakara, 2/150.

761 Taberf, el-Camiu 'I-beyan, c. Ill, s. 203.

62 Malik, Muvattd’, “Kasru’s-Salat,” 8; Ahmed, el-Musned, c. VI, s. 272; Buhari, “Salat,” 1.

763 Bkz. Yigit, Ismail, “Siyer Kaynaklarina Gore Seferilik”, Tartismali [Imi Toplantilar Dizisi, Seferilik ve
Hikdmleri, Ensar Nesriyat, Istanbul 1998, 5.71.

764 Taha 20/130; Mii’min 40/55.
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isaretler’®® ve hadislerdeki sarih ifadelerle bilinmektedir. Iki vakit olarak kilinan namaz,
bu gece ilk olarak elli vakit olarak tayin edilmis, daha sonra Hz. Peygamber’in tahfif
arzusu ile bes vakte kadar indirilmistir.”®

Hz. Peygamber, namaz emrini aldiktan sonra, neye gore namaz kildig1 ve
insanlara 6grettigi hususunda cesitli goriisler ortaya ¢ikmistir. Ciinkii O’nun 6grettigi
modelde bir namaz tasviri, Kur’an ayetlerinden agik¢a anlagilmamaktadir. Bu konuda
ileri siiriilen farkl goriislerin temel kaynagi, Kur’an’da namazin kilinis sekli anlatildigi
ve Hz. Peygamber’in ona dayanarak kendi ictihddi uygulamasi oldugu, namazin nasil
kilmacagim Cebrail’in 6gretmis oldugu veya Islamiyetten dnce Mekke bolgesinde kilman
sekilde namazin kilindig1 goriisleridir.

Baz1 din bilginlerine gore, namazin asil kaynagi, dinde kanun koyma imtiyazi
bulunan Hz. Peygamber’in, vahiy sonucunda edindigi tecriibelerle birlikte kendi
ictihAdidir. Kendi uygulamalariyla beraber, bazi sah@belerin yapmis oldugu fiillere sahit
olarak takrir ettigi davranislar da bulunmaktadir.’®” Namaz son haline ulasincaya kadar,
Hz. Peygamber’in igtihatlar1 ve toplumun benimsemis oldugu davranislar biitiiniiyle
birka¢ kademede olusmustur.

Alimlerin bir kismina gore ise namazin kilmisi ile ilgili tarifler Kur’an’da yer
almaktadir. Is1dm dininin gesitli bolgelere yayilmasi ve farkli diisiincelere sahip insanlara
ulagmasi neticesinde, Kur’an bize yeter anlayis1 hdkim olmaya baslamisti. Aradiklar1 her
konuyu Kur’an’da bulamayanlar, kendi anlayislart dogrultusunda rivayetler ileri stirmeye
baglamiglardi. Bu akimlari 6nlemek ve nebevi hadisin baglayiciligini korumak
maksadiyla alimler, Hz. Peygamber’den nakledilen hadislerin, vahiy ve baglayici
oldugunu "®8 belirtmislerdir.

Bazi alimlere gore ise Hz. Peygamber, dinde herhangi bir hiikkiim verecegi zaman,
bunun mutlaka Cebréil’in vasitasiyla olmasi gerektigini savunmuslardir. Bu kanaétte
olanlar, ehl-i hadis olarak anilan, basta Imam Safii’ (v. 204/820) ve Ahmed b. Hanbel (v.
241/855) gibi 6nemli isimlerin yer aldigi bir topluluktur. Cebrail’in, peygamberligin

65 Necm, 53/1-17.

766 Buhart, “Bed’ul-halk”, 6, “Enbiyd” 22, 43, “Menékibu’l-ensar”, 42; Miislim, “Tmén”, 2; Nesal, “Salat”
1.

767 Bkz. Ertiirk, Mustafa, Siinnetin Giincellestirilmesine Dogru Nebevi Siinnetin Evrensel Dinamizmi,
f1ahiyat Fakultesi, Ankara 2005, s. 54-59.

768 Genis bilgi i¢in bkz: Figlali, Ethem RO, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Sato Yayinlari, Istanbul
2001, s. 189, 230.
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%9 ye Mi’rac olay1 sonrasinda,’’® Hz. Peygamber’in yanina gelerek

hentiz ilk yilllarinda
ona namaz kildirdigini belirten rivayetleri’’* kendilerine delil edinmislerdir.

Bir baska goriise gore ise, Cebrail’in Hz. Peygamber’e namazi 6gretmis oldugu
rivayetlerin elestiriye ugradigi gerekgesi ile saglikli bulunmadigi ve namazin Mekke’de
yasayan Hanifler’in ve Yahddiler’in kildiklar gibi kilindigr aktarilmistir.

Aktarilan gorisler arasinda yer alan, namazin Kur’an’da tarif edildigi goriisii ve
namazin o donemde yasayan gesitli din gruplarinin uygulamalarindan miitesekkil oldugu
iddialari, Hz. Peygamber’in Kur’an héricinde vahye muhatap olmadigi ilkesine
dayanmaktadir. islam dinindeki namazin, eski dinlerdeki namazdan olustugu iddialari,
yalnizca miistesrikler tarafindan ortaya atilmakla kalmayip, bazi Islam alimleri
tarafindanda kabul gérmiistiir. Fakat Islam alimleri bu namazin sirkten uzaklastirilmis ve
Kur’an’n iséretlerine uygun bir namaz oldugunu savunmuslardir.

Hz. Peygamber’in yasadig1 donemde, namazin olusum siireci ve kaynagi ile ilgili
miislimanlarda herhangi bir siiphe bulunmamaktaydi. Ancak namazin, Kur’an’da tarif
edildigi iddidlar1 ve slinnetin baglayiciligi hakkindaki tartismalar sahdbe doneminde
ortaya ¢ikmisti. Hz. Peygamber’in siinnetinin vahiy kontroliinde oldugu ve O’nun
uygulamalarinin insanlar1 baglayici oldugu diisiincesi hicri ikinci asrin sonlarina kadar
devam etmistir.”’2 Kur’an bize yeter iddialarina bir tepki olarak vahy-i gayri metluv,’”
yani siinnetin vahye dayandigi, onun bir vahiy {iriinii oldugu diisiincesi hédkim olmaya
baslamisti. Namazin vakitleri ve sekli uygulamalar1 da bu tartismalar cergevesinde
incelenmelidir.

Namazin kiliis sekli ile ilgili Kur’an’da ayritili bilgiler bulunmasa da namaz

olusturan temel unsurlar hakkinda bazi ifadeler yer almaktadir. Kiyam,”’# kiraat,”” rika,

89 Tbn Ishak, es-Sire, c. 1, s. 43; Taberi, Tarih, c. II, s. 53; Tbn Hisdm, es-Sire, c. I, s. 243-245; Ibn Kesir,
el-Bidaye ve 'n-nihaye, c. I, s. 374.

770 Safii’, el-Miisned, Daru’l-Kutiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1951, c. 1, s. 26; Abdurrezzak, el-Musannef, c. I, s.
531; Ahmed, el-Miisned, c. 1, s. 333; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, c. I, s. 324; Eb( David, “Salat” 2; Tirmizi,
“Mevakitu’s-salat” 113;

71 Buhari, “Bedu’l-halk”, 6; Muslim, “Mesécid”, 166; Eb( David, “Salat”, 2; Tirmizi, “Salat”, 1.

772 Sakalli, Talat, Hadis Tenkidi, Arastirma Yayinlari, Ankara 2014, s. 420-440.

73 Hatipoglu, M. Said, Hz. Peygamber ve Kurdn Dist Vahiy, Otto Yayinlari, Ankara 2009, s. 60-67; Geng,
Mustafa, Siinnet-Vahiy Iliskisi, Beka Yaymlari, Istanbul 2015, s. 77-100; Ayrica bkz. Safii, el-Umm, c. V,
s. 113-114.

74 Bakara, 2/238.

75 Muizzemmil, 73/20.
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secde’’® oturus,””” kible,’’® ve abdest’”® konularina dair bilgilere yer verilmistir. O
donemde yasayan miisliimanlar namazin kilinig seklini, bizzat Hz. Peygamber’in
uygulamalarindan 6grenmislerdir. Hz. Peygamber onlara, namaz kilarken kendisini
izlemelerini ve ayn1 onun kildig1 sekilde namaz kilmalarmi emretmisti.”®® Namazlarin
rekatlarint ve vakitlerini onlara 6gretmis ve kendi uygulamalariyla sahdbeye tatbik
ettirmistir.”8!

Namazin Cebrail tarafindan 6gretildigini savunanlar agisindan bu uygulama ilk
olarak Mi’r&c hadisesinden once riséletin ilk giiniinde gergeklesmistir. Hz. Peygamber’e
vahyin geldigi giinde Cebrail O’na, namazin kilmismni ve abdest almay1 6gretmisti.’®?
Mekke sehrinin iist bolgelerinde vadinin bir tarafinda yere vurarak su ¢ikarmis ve bu
sudan Cebrail abdest alarak Hz. Peygamber’in kendisini izlemesini saglamistir. Ellerini
dirsekleriyle beraber yikamig ardindan agzina su vererek ¢alkalamisti. Sonra burnuna su
vermis ve yliziinii yikamisti. Bag ve kulak arkalarini mesh etmis ve son olarak ayaklarini
topuklartyla birlikte yikamisti. Bunlar1 seyreden Hz. Peygamber, ayni sekilde abdest
almigti. Ardindan Cebrail, Hz. Peygamber’le birlikte namaz kilarak dort kere secde
yapmisti. Hz. Peygamber sonunda bekledigi ibadeti, Allah tarafindan almis ve ¢cok mutlu
olmustu. Bu olayin ardindan biiylik bir seving ile eve donen Hz. Peygamber, Hz.
Hatice’ye de ayni uygulamalar1 gostererek ona abdest aldirip namaz kildirmisti. Hz.
Peygamber, ilk namazini riséletin teblig edildigi giinde kilmisti. Ayn1 sekilde Hz. Hatice
de o giinde ilk kez ayn1 namaz kilarak biiyiik bir seving duymustu. '8

Mi’rac olay1 gergekleserek namaz bes vakte ¢iktiktan sonra ise Cebrail namazi
ogretmek i¢in Ka’be’de Hz. Peygamber’in ziyaretine gelmistir. Orada O’na imamlik
yaparak bes vakit namaz kildirmistir. Bir giin boyunca her namazin ilk vaktinde gelmis,

diger giin ise son vakitlerinde gelerek, hem namazlarin kilinis sekillerini hemde

vakitlerini bildirmistir.”

78 Hac, 22/77.

17 Al-i imran, 3/191.

78 Bakara, 2/144.

7% Maide, 5/6

780 Buhard, “Ezén,” 18

81 M{slim, “Mesacid”, 178.

82 Ahmed, el-Miisned, c. 1V, s.161; Darekutni, Eb{’1-Hasan Ali b. Omer, Siinen, (1. Bask1), Miiessetu’r-
Risale, Beyrut 2004, c. I, s.11; Suy(ti, Camiu's-sagir, (3. Baski), Daru’s-Sadik, Beyrut 2009, c. I, s.7.

83 Ahmed, el-Miisned, c. 1V, s. 161; Beyhaki, Siinen, c. I, s. 80; Ayrica bkz. Tbn Ishak, es-Sire, c. I, s. 260;
Taberi, Tarih, c. Il, s. 210; Beyhaki, Deldilii’n-ntbivve, c. 11, s.160; Heysemi, Mecmau ’z-zevaid, c. IX, s.
103.

84 Miislim, “Mesacid”, 176, 179.
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Bahse konu olan hadiste su ifadeler yer almaktadir:

“Cebrail, Kd’be’'nin yaminda oldugum swrada yamma gelerek, iki kere bana
namaz kildwrdi. Ilk seferde, 6gle namazim, Giines’in goélgesi bir ayakkabi bag
miktarindayken, sonra da ikindi namazini her bir cismin golgesi kendi boyuna ulasinca,
aksam namazini giines battigr vakitte, yatsi namazint ise ufukta beliren safak denilen
aydinlik gozden kaybolunca kildirdi. Daha sonrasinda sabah namazini, imsék (safak)
ortaya ¢ikinca kildirdi. Ikinci defa geldiginde é6gle namazimi bir énceki ikindinin
zamanminda, her cismin gélgesi kendi boyuna ulasinca, ikindi namazini, her cismin golgesi
kendi boyunun iki kati oldugunda, aksam namazini ise bir énceki giin ile ayni vakitte,
yvatst namazini da geceden ticte bir zaman gegtikten sonra, sabahi ise yeryuzl
aydinlandiginda kildirdr. Bundan sonra Cebréil bana dogru donerek: ‘Bunlar, senden
daha once yasayan peygamberlerin namaz vakitleridir. Her bir namazin vakti ise sana
ogrettigim gibi iki vaktin arasinda kalan siirelerdir. dedi.”"®

Konuyla ilgili aktarilan farkli 6rnekler de bulunmaktadir. Bir giin Omer b.
Abdilaziz namaz: tehir ettiginde, onun yanina Urve b. Ziibeyir gelmisti. Urve, konuyla
ilgili sunlar1 aktardi: “Mugire b. Su’be’nin namazi tehir ettigi bir giinde Ebl Mes’d ona
su uyarilarda bulunmustu: ‘Iyi bilirsin ki Cebrail geldi ve namaz kildi.” Bu sozlerini
pespese birkag kez tekrarlamisti. Olayin sonucunda Hz. Peygamber: “Ben bu namaz ile
emrolundum. ” seklinde agiklama yapmust1.” Bu sdzler iizerine Omer b. Abdilaziz bu olay1
kesinlestirmek amaciyla, Hz. Peygamber’e Cebrdil tarafindan vakitlerin &gretilip,
dgretilmedigini sordu.’®® Urve ise bu konu hakkindaki sdylediklerinin dogru oldugunu ve
Besir b. EbT Mes*id’dan dinledigini aktard.’®’

Bahse konu olan rivayetler ve bunlarla ayn1 dogrultuda olan farkli nakiller bazi
tenkitlere ugramiglardir. S6z konusu tenkitler i¢in detayli bilgiler genis serhlerde ele
alinmigtir. Cebréil’in Hz. Peygamber’e namazi dgrettigi hususundaki hadislerin bazilar

maktd’, bazilar1 miirsel’® olmalar1 sebebiyle ahkdma delil olamayacaklar1 sdylense de’®®

85 Safif’, el-Miisned, c. I, s. 26; Abdurrezzak, el-Musannef, c. I, s. 531; Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, c. 1, s.
324; Ahmed, el-Musned, c. I, s. 202; Eb( Daviad, “Salat”, 2; Tirmizi, “Salat”, 1; Nesai,” Mevakitu’s-salat”,
6.

867 {irkani, Muhammed b. Abdulbaki, Serhu Ziirkani ala Muvatta-i '|-fmam-1 Malik, (1. Baski),
Mektebetu’s-Sikafeti’d-Diniyye, Kahire 2003, c. I, s. 23.

87 Malik, Muvatta, “Vuk(t” 1; Buhari, “Mevakit”, 1; “Bedu’l-halk”, 6; Muslim, “Mesacid”, 166, 167;
Ebl David, “Mevakit”, 394; Nesal, “Mevakit”, 1.

78 Beyhaki, Stinen, c. I, s. 361.

89 Ahmed, el-Miisned, c. IV, s. 161.
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bir kism1 da muhtevayr degistirmeyecek kadar kiiciik yanlis anlasilmalar ve eklentiler
sonucu tenkide ugramistir.

Sonug olarak Kur’an ayetleri, Cebrail’in Hz. Peygamber’e iki yerde asli sretiyle
geldigini,’®® baz1 rivayetler ise, bu gelislerinden ikincisinde namaz kilmay1 6grettigini
bildirmektedir.”®! Ibn Ishak’m (v. 151/768) Sire’si gibi bazi tarth kaynaklar1 ve Necm
stiresinin ifadeleri, namazin birisi tarafindan &gretildigini gostermektedir. Bunun
yaninda, “Namazi Allah’'in  size ogrettigi  sekilde kilin.”"®% @yeti, namazdaki
uygulamalarm, Cebrail tarafindan 6gretildigini miimkiin kilmaktadir.’®® Bu ayeti eski
dinlerdeki namazin kilinigina atfetmek dogru bir yorum olmayacaktir.

Namazla ilgili haberlerden bahsedilirken, Hz. Peygamber’in kendi cenézesi ile
ilgili verdigi bilgiyi de ele almak yerinde olacaktir. Hakim (v. 405/1014) el-Mistedrek
isimli eserinde bu konuyu ifade eden bir hadis aktarmistir. Onun aktardigi h&dise gore
Hz. Peygamber, Cebrail, Israfil ve Mikail’in kendi cendze namazina istirdk edeceklerini
bildirmistir. Bunun ardindan 6liim meleginin, farkli bir grup ile cenaze namazin
kilacagini belirtmistir.”** Bu riviyet hakkinda bazi tenkitler yapilmistir. Hadisin
senedinde ismi gecen Abdulmelik’in, mechllu’l-hdl vasfinda bir kisi oldugu
bildirilmistir.”® S6z konusu tenkit, bu rivayeti munkati’> konumuna getireceginden
dolay1, hadisin zayif oldugu kanadtine varilmistir. Hadis ehli arasinda genel olarak, el-
Mustedrek isimli eserde aktarilan hadislerin sihhati hakkinda tartigsmalar ortaya ¢ikmustir.
Kitabin i¢cinde mevcQt olan rivayetleri sthhat agisindan degerlendiren Zehebi’nin, (v.
748/1348) Telhis adli eserinden faydalanilmaz ise tam anlamiyla istifdde edilemeyecegi

hususunda sz birligi bulunmaktadir.”®

2.1.3.4.Yolculukta ve Savasta Namaz

Hz. Peygamber’in goziimiin nuru dedigi namaz ibadeti Mi’rdc gecesinde farz

kilmmugtir.”®” Hz. Peygamber namaz ibadetine ayrica ehemmiyet vermistir. Cemaatle

790 Necm, 53/7-17.

1 Eb( Davud, “Salat”, 2; Tirmizi, “Salat”, 1.

92 Bakara, 2/239.

793 Konuyla ilgili detayli bilgi igin bkz. Ozdemir, Veysel, “Siinnet ve Hadisi Dislayici [slim Yorumlarin
Geldigi Son Nokta: (Sadece) Kur’an’a Gore Namaz”, by., ty. s. 1-14.

94 Hakim, el-Mustedrek, c. I11, s. 62.

795 Zehebf, Telhfs, Daru’1-Fikir, Beyrut 1996, c. Ill, s. 62.

6 Yardim, Ali, Hadis, Damla Yayinlari, Istanbul 1997, ¢. 11, s. 98.

797 Buhari, “Salat”, 1, “Enbiya”, 7; Muslim, “>’Iman”, 263; Nesai, “Salat”, 1; ayrica bkz: Beyhaki,
Deldilii’'n-Nubvve, c. 11, s. 384; Taberf, Tarih, c. I, s. 536.
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kilmay1 tavsiye etmis ve ¢ok agir hasta olmasina ragmen imémeti birakmamuistir.
Kosullar ne olursa olsun asla namazi terketmemistir. Yolculuk ve savas halinde bile
namaz ibadetini yerine getirmistir.

Konu ile ilgili olarak Hz. Ali’den su sekilde bir hadis nakledilmistir:

“Ben-1 Neccar 'dan bir grup insan Hz. Peygamber’e geldiler ve: ‘Ey Allah’in
Peygamberi! Bizler yolculuga ¢ikiyoruz, namazlarimizi nasil kilmamiz gerekir?’ diye
sordular. Bunun soru Uzerine Allah: ‘Yeryiiziinde sefere ciktiginiz vakit namazi
kisaltmaniz halinde size bir glinah yoktur.” ayetini indirdi. Sonra vahiy bir siire gelmedi.
Bu hadiseden bir sene kadar sonra ResUlullah gazdya ¢ikti. Gaza yapilan yerde 6gle
namaznt kildwrdi. Miigrikler bu durumu gordiiklerinde: ‘Muhammed ve ashabi size
swrtlarini ¢evirmigken onlara baskin yapsaniz ya!’ dediler. Miisriklerden biri ise: ‘Onlar
kildiklar: bu namazin ardindan bunun gibi bir namaz daha kilacaklar.’ dedi. Bunun
tizerine Allah iki namaz arasinda (6gle ve ikindi): ‘Kafierlerin size karsi kotiiliik
yapmalarindan endise duyarsaniz...” ciimlesiyle baslayarak: ‘(Ey Peygamber), Cephede
onlarin arasinda olup onlara namaz kildirdigin vakit, iglerinden bir kismi seninle beraber
namaza dursunlar, silahlarmmida yanlarina alsinlar. Bu sekilde bir rekat kildiklar: zaman
sizin arkanmiza (diismanmin karsisina) gegsinler. Sonra namazini kilmamis olan digerleri
gelip seninle birlikte namazint kilsinlar ve tedbirli olup silahlarini yanlarina alsinlar. O
kafirler arzu ederler ki siz esyanizdan ve silahlarnizdan gafil olsaniz da sizin iistiiniize
aniden baskin yapsalar. Eger yagmurdan dolayr bir eziyet olur veya hasta bulunursaniz
silahlarmizi birakmaniz halinde size bir vebal yoktur. Bununla birlikte tedbirinizi alin.
Muhakak ki Allah, kafirlere kiiciik diigiiriicii bir az8p hazirlamigtir.™® ibaresine kadar
olan kismi gonderdi. Bu sekilde korku namazi hakkindaki hiikiim nazil oldu. "

Konuyla ilgili diger bir rivayeti ise Buhari, Ibn Abbas kanaliyla nakletmektedir:
“Eger size yagmur yiiziinden bir eziyet olursa yahut hasta bulunursaniz...”®® diye
baglayan ayetin ashdbdan Abdurrahman b. Avf’in yaralanmasi {izerine nézil oldugunu
aktarmaktadir.8!

Cebréil’in vahiy getirmesi, kimi zaman dogrudan ger¢eklesen olay iizerine

olmustur. Yolculuk ve savas esnasinda namaz ile ilgili hiikiim de yasanan hadisenin

798 Nisg, 4/102.

799 Ahmed, el-Misned, c. XXVII, s. 120-122; Hakim, el-Mustedrek, c. 1, s. 187; Ayrica bkz. Beyhaki,
Delailii ‘n-niibiivve, c. Il1, s. 365.Taberi, el-Camiu’l Beyan, c. IV, s. 126.

800 Nfsa, 4/102.

801 Buharf, <’ Tefsir”’, 22.
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{izerine gelmistir. Ayetler ve hadisler namazin ne kadar mihim bir ibadet oldugunu bir
kez daha gostermistir. Yolculuk ve savag durumlari olsa bile namazmn kilinmasi
emredilmis, terk edilmesi asla diisiiniilmemistir. Fakat Islam dini kolaylik dinidir. Bunun
bir yansimasi olarak da savas ve yolculuk esnasinda namazin kisaltilmasi olarak

gosterilmektedir.

2.1.3.5. Ramazan’da Bulusmasi ve Mukabele

I[slam dininde Ramazan ayr 6nemli bir konuma sahiptir. Bu durum, Hz.
Peygamber ile Cebrail arasindaki beraberlige de yansimis ve aralarinda 6zel bir konuma
yerlesmistir. Hira magarasindaki ilk bulusmalari Ramazan ayma denk gelmistir.
Kur’an’da, Ramazan aymin énemine deginilmis ve yol gosterici olan Kur’an’in bu ayda
indirildigi®® ifade edilmistir.

Hz. Peygamber i¢in bir 6gretmen konumunda olan Cebréil, egitime bu ayda
baslamigtir. Cebréil’in okumasi ve Hz. Peygamber’in onun karigisina gecerek dinlemesi
egitimlerinin baglangi¢ metodu olarak bilinmektedir. Bu durumu arz, okumak, seméa’ gibi
ifadelerle belirtecek olursak, 6grencinin dinlemesi anlamina gelmektedir. Arz kelimesi,
karsilikli mukébele etme ve muhétaba bazi bilgileri sunma manasmi tasimaktadir.8%3
Hadislerde arza tabiri ile karsilagilmaktadir. Hz. Peygamber arza yontemini Kur’an
lafizlariin dogru tespiti, kontrolii ve korunmasi igin uyguladigi bilinmektedir. Her
Ramazan ayinda Cebréil, Hz. Peygamber’e gelir ve Kur’an’1 arz (mukabele) ederdi.
Sahabenin ifadesi ile Hz. Peygamber bu olaydan sonra, normal zamanlarda oldugundan
daha cémert davranird: 8%

Hz. Peygamber, Cebrail ile karsilikli olarak gerceklestirmis oldugu bu
uygulamayi, ash@biyla beraber de yapardi. Bir 6nceki Ramazan’dan, o Ramazan ayina
kadar gelen biituin Kur’an ayetlerini bizzat kendisi okur ve sahabelerde O’nu takip ederek
kendi elindekileri yazmalart kontrol ederlerdi. Bu olay Hz. Peygamber’in vefat ettigi

senede iki kez meydana gelmistir.8% Hz. Peygamber ile ashab arasinda gerceklestirilen

bu mukébeleler ve kontroller neticesinde Kur’an, gunimizde de okunan son hélini

802 Bakara, 2/185.

803 Thn Manzdr, Lisan:i I-Arab, c. VII, s. 167.

804 Ahmed, el-Miisned, c. I, s. 231.

805 Buhari, “Bed'ul-halk”, 6; Ibn Mace, “Cenaiz”, 64.
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almistir.2% Arza-i ahire olarak adlandirilan bu son arzada, Zeyd b. Sabit ve Abdullah b.
Mes’(d gibi 6nemli isimlerin de yer aldiklar bildirilmistir.8%

Vahiy melegi Cebrail ile Hz. Peygamber’in her y1l Ramazan ayinda karsilikli
olarak Kur’an okumalari, giiniimiizde Islam diinyasinda mukabele gelenegi seklinde
devam etmektedir.8%® Cebréil ve Hz. Peygamber’in okuma/dinleme temeline dayanan,

egitim metodu kullanilmaktadir.

2.1.3.6. Hac ibadeti ve Cebrail

Hac kelimesi Arapga’da; “ziyaret etmek, gitmek ve yonelmek’’ gibi manalara
gelmektedir. Istilah manasi ise maddi imkani olan her Miisliiman’in belirli bir vakitte,
Kébe-i Muazzama’y1, Arafat’i, Mind’y1 ve Miizdelife’yi ziyaret etmesi ve bu ibadetin
rikinlerini yerine getirmesidir.8®® Kur’an’da: “Orada apacik dyetler (deliller) ve
Makam-z Ibrdhim vardir; Her kim oraya girerse giivende olur. Imkdni olan her kiginin o
Beyt’i haccetmesi de Allah’in insanlarin iizerinde olan bir hakkidir. Kim bu hakk
gozetmeyip inkdr ederse bilmelidir ki siiphesiz Allah tiim dlemlerden miistagni (Allah hi¢
kimseye muhta¢ degil fakat tiim dlem O’na muhtag)dir. 8% ayeti yer almaktadir. Bu ayet
ile hac ibadeti, giicli yeten her Miisliiman’a farz kilinmistir. Zira Allah’in hakki oldugu
ve ne kadar mithim oldugu ayettte agikca zikredilmistir. Hac ibadeti yil i¢inde belirli
tarihlerde yapilan farz bir ibadettir. Bununla ilgili olarak Allah: “Hac bilinen aylardadir.
Her kim o aylarda hacca niyet getirirse artik; cinsi miindsebet, kavga etmek ve giindh
islemek yoktur. Ne hayir yapar iseniz Allah onu bilendir. Kendinize (ahiret yurdu) icin
azik toplayin. Muhakkak ki aziklarin en hayirlisi takvdadir. Ey akil sdhipleri! Emrime

muhdlefet etmekten sakinin. ®

ayetini indirmistir. Hz. Peygamber haccin hiikmii ile
ilgili olarak: “Isldm dini bes esas iizerine bind edilmistir: Allah tan gayri iléh olmadigina
ve Muhammed’in Allah’in kulu ve elgisi olduguna sehddet getirmek, namaz kilmak,

Ramazan ayinda oru¢ tutmak, zekdat vermek ve Ka'be'yi haccetmektir.”'? ve: “Ey

86 Bkz. Hamidullah, Is/dm Peygamberi, s. 698.

807 Buhari, “Fezailii’l-Kuran”, 5.

808 Turan, Abdulbaki, “Arza”, DI4, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 1991, c. Ill, s. 447.

809 Tbn Manzlr, Lisanii’I-Arab, c. II, s. 226; Sar1, Mevliit, el-Mevérid, Ipek Yayncilik, Istanbul 2008, s.
273.

810 Al-i imran, 3/97.

811 Bakara, 2/197.

812 Byhari, “Iman”, 1, 2; “Tefsir, Bakara”, 30; Miislim, “Iman”, 19, 22; Tirmizi, “Iman”, 3; Nesai, “Iméan”,
13.
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Insanlar! Hac ibddeti size farz kilindi, artik haccedin!®*® buyurmustur. Hz. Peygamber
hac yapmakta acele etmek gerektigiyle alakali s0yle demistir: “Haccetmek isteyen kisi
acele davransin! Belki hastalanir yahut binegini yitirir ya da haccetmesini engelleyici bir
ihtiyag hdsil olur.”8* Hz. Peygamber, haccin faziletine dair su sdzleri sarf etmistir:
“Restlullah’a: ‘Amellerin hangisi daha efdaldir?” diye soruldu. Hz. Peygamber:
‘Allah’a ve Resulii’ne iman etmektir.” dedi. Sonra hangisi efdaldir denilince Hz.
Peygamber: ‘Allah yolunda cihdd etmektir.” buyurdu. Ardindan yine ayni soru
yoneltilince Hz. Peygamber: ‘Kabill olunan hacdir.’ cevabini verdi.”®® Hz.
Peygamber’in hac ibadeti ile ilgili verdigi bir miijde soyledir: “Her kim Kda’be’yi
hacceder iken; cinsi miinasebete yeltenmez ve kotllik yapmazsa, annesinden dogdugu
ginkii gibi (giindhsiz) olur.”’®'® Bu hadisten hac ibadetini usGliince yapanlar icin biiyiik
bir mukéfatin oldugu anlasilmaktadir. Hz. Peygamber insanlar icin en guizel bir 6rnektir.
Bu sebeple gerek ibadet gerekse diinya hayatina yonelik fiil ve durumlarda kendisine tabt
olunan kisidir. Hac ibadetinin yapilis sekli de Hz. Peygamber’den Ogrenilmistir. Bu
hususla ilgili aktarilan bir hadis su sekildedir: “Hac mendsikini (ibddetini) benden aliniz
(0greniniz). Ciinkii bilmiyorum: Yaptigim bu haccimdan sonra belki bir daha
haccedemem.”®" Hz. Peygamber bu soziiyle hac ibadetini gerceklestirirken, O’nun
yaptig1 gibi yapilmasi gerektigini bildirmis ve bu ibadetin yapilis sekline bizzat 6rnek
olmustur.

Hac ibadeti ile ilgili olarak kaynaklar arastirildiginda, Cebrdil ile ilgili genis
bilgilere rastlanmasa da bu ibadeti de onun Ogretmis olduguna dair ifadelere yer
verilmistir. Hac ile ilgili yapilmasi gereken uygulamalarin, Cebréil vasitasiyla 6gretildigi
aktarilmaktadir.8!® Hz. Peygamber’in: "Cebrdil benim yamma geldi ve beraberimde olan
herkesin telbiye getirirken yiiksek sesle yapmalar: gerektigini soyledi."® ifadesi konuyla
ilgili agiklayici niteliktedir. Rivayetlerde yer alan baska bilgilere gore ise Hz. Peygamber

hac yaparken cemrelerde ne sekilde tas atilacagini da Cebrail dgretmistir.8%° Ayrica Hz.

813 Miislim, “Hac”, 412.

814 Thbn Mace, “Menasik”, 1; Ebl David, “Menasik”, 5.

815 Byuhari; “Hac”, 4; “Iman”, 18; Miislim, “Iman”, 135.

816 Buhard, “Hac”, 4, “Muhsar”, 10.

817 Miislim, “Hac”, 310; Eba Davad,” Menasik™, 77; Tirmizi, “Hac”, 38.

818 Beyhaki, Sunen, c. V, s. 153.

819 Malik, Muvatta, “Hac”, 34; Eba David, “Menasik”, 27; Tirmizi, “Hac”, 15; Tbn Mace, “Menasik”, 16;
Nesai, “Hac”, 55; ibn Huzeyme, Ebti Bekr Muhammed b. ishak, Sahihu [bn Huzeyme, Mektebetu’l-Islami,
Beyrut 1970, c. IV, s. 174.

820 Tbn Huzeyme, Sahth, c. 1V, s. 315.
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Peygamber hac yolculugundayken Akik vadisine®?!

geldiginde: “Bu gece Allah’tan bir
el¢i (Cebrail) bana gelerek, burada namaz kilmami ve umre yapmam gerektigini
soyledi. 822 diyerek, Cebrail’in hac ibadetindeki izleyecegi yolu gosterdigini bildirmistir.

Cebrail’in Hz. Peygamber’e gelip hac ibadeti doneminde ticaret yapilmasiyla
ilgili hiikmii bildirdigi hadiseyi Buhéari (v. 256/870) soyle nakletmektedir: “Ukdz,
Zilmecaz ve Mecenne Cahiliye devrinde pazar yerleri idi. Mislimanlar da hac
doneminde ticaret yapmay: giinah kabul ediyorlardi. Bunun iizerine: ‘(Hac doneminde
ticaret yaparak) Rabbinizden gelecek bir kazanct aramanizda size herhangi bir giindh
yoktur. 82 ayeti indirildi.®** Olay diger kaynaklarda sdyle aktarilmistir: “ibn Omer’e:
‘Biz burada hayvanlarimizi insanlara kiraliyoruz. Haccimiza bir zeval gelir mi?’ diye
sordum. Ibn Omer sdyle dedi: ‘Hz. Peygamber’e bir adam geldi ve senin bana somus
oldugun soruyu o adam Resllullah’a sordu. Hz. Peygamber adama yanit vermedi,
tevakkf etti. T4 ki Cebrail su ayet ile gelinceye kadar: ‘(Hac doneminde ticaret yaparak)
Rabbinizden gelecek bir kazanci aramanizda size herhangi bir giinah yoktur. 82 Hz.
Peygamber o adami yanma ¢agirdi ve: ‘Siz hacisiniz, haci oldunuz.” buyurdu.”®? Bu
hadise Miisliimanlar’a, hac mevsiminde ticaret yapilabilecegi salahiyetini haber
vermistir.

Hac ile baglantili olan bir diger husus ise kurban ibadetidir. Bu ibadetle ilgili
ayrintilar1 ve yapilmasi gerekenleri, Hz. Peygamber’e yine Cebrail'in 6gretmis oldugu
belirtilmektedir.®2” Bunun yaninda, insan hayatinda énemli rol oynayan ibadetlerden
birisi de yaratictya dud etmektir. Hz. Peygamber'in de insanlara nasil dué edecekleri
hususunda bircok tavsiyesi bulunmaktadir. Bu dullarin geneli ise Cebrail tarafindan Hz.
Peygamber’e dgretildigi aktarilmistir.82
Kaynaklarda yer alan bu bilgiler 1siginda, namaz, abdest vb. ibadet

uygulamalarinda oldugu gibi akil ile idraki miimkiin olmayan hac ibadetine dair olan

vazifelerinde Cebrail’in 6gretisiyle oldugu anlasilmaktadir. Hac ibadetinin yapilis seklini

821 Akik; Mekke sehri ile Medine arasindaki ilk duraktir. Bu mevkide Zii’l-huleyfe’de bulunmaktadir.

822 Ahmed, el-Miisned, c. I, s. 24; Buhari, “Hac” 15; Ebsi Davud, “Miizara’” 13; ayrica bkz: Ibn Hacer,
Fethu’l-Bari c. 111, s. 392.

823 Bakara, 2/198.

824 Buhari, “Tefsir”, 34.

825 Bakara, 2/198.

826 Ahmed, el-Miisned, c. X, s. 473; Taberi, el-Camiu I-Beyan, c. 1V, s. 164-169; Hakim, el-MUstedrek, c.
I, s. 619; Ayrica bkz. ibn Eb1 Hatim, Tefsir, c. I, s. 351.

827 Beyhaki, Stinen, c. 1X, s. 271.

828 Taberant, el-Mu cemu'l-evsét, c. VI, s. 144.
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ve hiikiimlerini Hz. Peygamber’e Cebrail aktarmistir. Cebrail’in Hz. Peygamber’e

gostermis oldugu hac dgretisi, ginimuzde de ayni sekliyle surdurilmektedir.

2.1.4. Sosyal Hayata Yonelik Goriismeler

Hz. Peygamber’in ig¢inde bulundugu Arap toplumu, Islamiyet’ten once ortaya
¢ikan birtakim uygulamalardan dolay1 Cahiliye olarak adlandirilmistir. Céhiliye kelimesi
cehl kokinden olup manasi ilmin zidd: olan bilgisizliktir.8% Cahiliye terimi Islam’in
yayilmasiyla ortaya ¢ikmistir. Kur’an ve hadislerde, Araplar’in Islam 6ncesi dinf anlays
ve uygulamalarini Islimi donemle ayirt etmek igin kullanilmistir. Cahiliye kelimesi,
Kur’an’da Medeni s(relerde zikredilmistir.83° Hadislerde ise Cahiliye dénemindeki kotii
ahlak ve davranislar yerilmis, onlarin terk edilmesi emredilmistir.83 Sahabeler de céhiliye
sozcugl ile Cebréil’in Hz. Peygamber’e ilk vahiyle beraber gelmeden onceki devri
kasdetmislerdir. Islam’a girmeden 6nceki hayatlarinda yasadiklar1 olaylari, tutumlarini
ve fiilerini anlattiklar1 zaman, Céhiliye kavramini kullanmislardir. Islam o6ncesi Arap
toplumunda insanlar, gécebe ve yar1 gogebe bir yasam seklini tercih etmekteydiler. Bu
tercihin bir sonucu olarak, medeniyet bakimindan geri kalmis, cehdlette zirveye
ulagsmiglardir. Putlara olan inancin hakim olmasi ve semavi bir inanca mensup olmamalari
ylziinden, insanlar arasinda kotiiliik ve haksizlik yaygin héle gelmigtir. Cahiliye
doéneminde insanlar haddi asmada ¢ok ileri gitmiglerdir. Kendi aralarinda siirekli kavga
ve savaglara sebep olan kabilecilik zihniyetini ve kibirli olmay1 benimsemis, kan davalari,
cindyet ve fuhsiyat gibi kotliklikler insanlar arasinda normal olarak kabul edilmistir.
Ibn Hisdm’m (v. 218/833) es-Sire isimli eserinde Cahiliye dénemine 151k tutan sdzler,
Ca’fer b. Ebi Talip tarafindan soyle aktarilmaktadir: “Biz Céhiliye anlayigina sahip bir
kavimdik. Bizler putlara tapar, Olii hayvanlarin etlerini yer, fuh(s yapardik.
Akrabalarimizi gdzetmez, icimizden giiclii olanlar zayiflart ezerdi.”®3? Cahiliye
toplumunda kadinlara deger verilmemis, siradan bir esya gibi goriilmiistiir. Bu donemin
cirkin &detlerinden biri de kiz ¢ocuklarinin topraga gomiilmesidir. Araplar kiz ¢ocuklari

dogunca (genellikle ilk ¢ocuk) bunu hazmedememis ve bir onur meselesi olarak

829 Fayda, Mustafa, “Cahiliye”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 1991, c. VII, s. 17-19.

830 Bkz. Al-i imran, 3/154; Maide, 5/50; Ahzab, 33/33; Fetih, 48/26.

831 Bkz. Ahmed, el-Msned, c. 111, 5. 425: Buhari, “iman”, 22, “Cenaiz”, 39, “Menakib”, 1, 7, 8, 12, “Edeb”,
50, “Istitabe”, 1, “Enbiya’”, 8; Miislim, “Cenaiz”, 29.

82 [bn Hisdm, es-Sire, . |, s. 335.
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gormiiglerdir. Bu sebeple bazen kendileri bazen de bu isi meslek edinmis kisilerce kiz
cocuklarini diri diri gdbmmek slretiyle cindyet islemislerdir.8% Iste her tiirlii kotiiliigiin,
haksizligin ve zulmiin yasandigi bu ortamda Cebréil’in Hz. Peygamber’¢ ilk vahiyle gelip
risaletin baslamasiyla, Cahiliye devrine ait bu kétii ve ¢irkin davramslar Islamiyet’in
kab(lii ile son bulacaktir. Hz. Peygamber, Cebrail’in getirdigi vahiylerle Islam dininin
emir ve yasaklarini insanlara teblig etmeye baslamis, i¢inde bulundugu ortamdaki
haksizliklarla miicAdele etmistir. Sosyal hayata yonelik hikimlerin Cebrail araciligiyla
Allah’tan gelmesiyle, toplumda her bakimdan iyilesme, refah ve dizen meydana
gelmistir. Insanlarin hak ve 6zgiirliikleri IslAm dini tarafindan giivence altina almmustir.
Haksizliklar son bulmus, 6rnek bir toplum ve medeniyet ingas1 gergeklesmistir. Cebrail’in
Hz. Peygamber’e gelip sosyal hayata yonelik goriismelerinden biri de kul hakki tizerine
gerceklesmistir. Kapsadigi alan olarak kisiler arasindaki hukdku icine alan kul hakki

meselesi, Islam dininde bilyiik bir 6neme sahiptir.

2.1.4.1. Kul Hakki ve Cebrail

Batil sozcligiiniin karsit anlamlisi, gercek ve dogru manasina gelen hak
kelimesinin ¢ogulu hukUktur. Hak ile ilgili iki temel ayrim s6z konusudur; bunlar Allah
hakki ve kul hakki olarak tanimlanmustir.83 Insanlar, basta hayat hakki olmak iizere
dogdugu andan oliinceye kadar Allah’in ¢izdigi smirlar ¢ercevesinde bir¢ok hakka
sahiptir. Kaynaklara bakildiginda Allah’in emir ve yasaklarinin ¢ogunun kul hakk: ile
ilgili oldugu gorilmektedir. Kul kakki genis bir kavramdir. Hak denildiginde korunmasi
ve gozeltilmesi gereken degerler akla gelmektedir. Kisinin malina ve bedenine yapilan
saldirilar maddi hak, kalp ve rlhuna zarar verilmesi ise manevi hak kapsaminda
degerlendirilmistir. Kul hakki kavrami sorumluluk, adalet, vefa, emek gibi bir¢ok degeri
igerisinde barindirmaktadir. Islam dini; can, 1rz, akil, din ve malin korunmasina biiyiik
onem vermistir.8% Bunlardan her biri kul hakkiyla iliskilendirilmektedir. Konuyla ilgili

olarak soyle bir hadis aktarilmaktadir:

833 Kapar, Mehmet Ali, “Mev’(de”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 1991, c. XXIX, s. 491-
492; ayrica bkz. Demircan, Adnan, “Cahiliye Araplarinda Kiz Cocuklarini Gémerek Oldiirme Adeti”,
ISTEM 111, Konya 2004, c. 11, s. 9-29.

834 Hacak, Hasan, Isldm Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavramimn Analizi, (Basilmamis doktora
tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Istanbul 2000, s. 289.

85Sancakli, Saffet, “Hadisler Baglaminda Kul Hakki  Agisindan  Trafik  Olgusunun
Analizi/Degerlendirilmesi”, Indnii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11, Malatya 2015, s. 36.
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“Bir adam ResUlullah’in yanina geldi ve O’na: ‘Ya ResUlullah! Sayet Allah
volunda oldiiriiliirsem benim isledigim biitiin giinahlar ortiilecek mi?’ diye sordu. Hz.
Peygamber: ‘Evet, eger ki sen sabwr gésterip miikafati Allah’tan bekler, geri kagmadan
hep ileri atilir haldeyken oldiiriiliirsen!’ diye cevapladi. ResUlullah aradan bir muddet
gectikten sonra adama: ‘Nasil sormustun?’ dedi. Adam sorusunu yineledi. Bunun iizerine
Hz. Peygamber borglar haricindeki tiim giinahlarin affedilecegini, Cebrail 'in kendisine
gelerek bu hususu haber verdigini soyledi. 8%

Kaynaklara bakildiginda borg ile kastedilenin kul hakki oldugu goriilmektedir.8’
Birine borglu olmak giinah degildir. Ancak kisinin sorumlu oldugu borg tiirii, ddeme
yapmayi terk ederek borg alinan kisinin magdur edilmesidir. Kul hakkinin, bu hadise
konu olmasi ve Cebréil’in Hz. Peygamber’e gelerek bu konuyu bildirmesi, kul hakkinin

Islam dininde ne kadar 6nemli oldugunun bir gostergesidir.

2.1.4.2 Komsuluk Hakki

Cebrdil’in Hz. Peygamber ile sosyal hayata yonelik goriismelerinden birisi de
komsuluk ve komsuluk hakki iizerine olmustur. islam dini komsuluk iliskilerine son
derece 6nem vermistir. Bu konu hakkindaki 6nemi ayet ve hadisler siklikla vurgulamistir.
Konu ile ilgili Allah $6yle buyurmustur:

“Ancak Alah’a ibédet edin, O’na hi¢bir seyi ortak kosmaymn. Anne-babaya,
fakirlere, yetimlere, akrabaya, yakin komsulara, uzak komsulara, gariplere, yolculara,
yol arkadasina, elinizin altinda bulunanlara da giizel muémele edin. Bilin ki Allah
bobiirleneleri ve kendini Gvenleri sevmez. 8%

Bu ayet, komsulugu yakin ve uzak olmak {izere iki kisma ayirmis ve onlara giizel
muamele edilmesi gerektigini emretmistir. Hz. Peygamber de komsuluk iizerinde gok
durmus ve komsulugun ehemmiyetine binden ashaba cokgca telkinde bulunmustur.8%
Komsuluk ile ilgili olarak Cebréil, Hz. Peygamber’e tavsiyelerde bulunmustur. Konuyla

ilgili rivayet su sekilde aktarilmaktadir:

836 Malik, Muvatta, “Cihad”, 31; Mislim, “Imaret”, 117; Nesai, “Cihad, 32.

87 Nevevi, Minhac, c. XIII, s. 29

838 NIisa, 4/36.

839 Buhari, “Edeb”, 26; Muslim “Iman”, 18; Eb( David, “Edeb”, 123; Tirmizi, “Birr”, 28.
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“Hz. Peygamber: ‘Cebréil bana geldi ve komsuluk ile ilgili o kadar araliksiz
nasihar etti ki ben komsuyu varis kilacagini zannettim.”#4 diyerek konunun énemini
belirtmistir. Hz. Peygamber’in bu sézi ile Cebrail’in komsuluk hakkinda sik sik telkinde
bulundugu anlasilmaktir. Varis kilma hususu ise; insanin varisleri, ona kan bagi ile en
yakin olan kisilerdir. Burada Hz. Peygamber komsuluk hakkinin énemini vurgulamis ve
bir akraba mesabesinde oldugunu aksettirmistir. Sosyal yasamin bir pargasi olan
komsuluk ve komsuluk iliskileri her ne kadar giinlimiizde aslina uygun bir sekilde
yasanmiyor olsa da konunun ne kadar miithim oldugunu ayet ve hadisler net bir sekilde

acgiklamaktadir.

2.1.4.3.Savaslarda Yardim

Kur’an ve hadislere bakildiginda meleklerin peygamberlere ve inananlara yardim
ettikleri goriilmektedir. Bu yardimlar bazen de savaslarda gerceklesmistir. Melekler bazi
zaman asli sOretlerinde bazen de insan s(iretinde yardim edip onlara moral vermislerdir.84
Enfal sOresinde: “Hani rabbin meleklere siiphesiz ben sizinle beraberim. Haydi! Tman
edenlere yardim edin. Ben kdfirlerin kalplerine korku verecegim, vurun onlarin
boyunlarina! Vurun kafirlerin biitiin parmaklarina! "®* seklinde gegen ayette bu durum
belirtilmistir.

Bedir savaginda melekler harp meydanina atlarin iizerinde ve basindan omuzlarina
kadar uzanan sariklariyla inmislerdir.2*® Bedir savasinda inananlara meleklerin yardim
etmesiyle ilgili bir sahdbe soyle demistir: “Harp sirasinda miisriklerin, sayet Miisliimanlar
hiicima gegerse perisdn oluruz dediklerini duydum. Bu konusma Miisliimanlar arasinda
da yayiliyor, bizlerin gayretleri artiyordu. Aslinda isittiklerimiz, Allah’in melekler
araciligiyla Msliimanlar’a bir ilhdmryd:.”*4 Kaynaklara bakildiginda meleklerin savasa
katildigu ile ilgili farkli rivayetler gorilmektedir. Urve b. Ziibeyr’den rivayet edildigine
gore Cebréil, Bedir savasina basinda sar1 bir sarik ile Ziibeyr b. Avvam sdretinde

katilmistir.3%° Hakim’den nakledildigine gore Abdullah b. Ziibeyr, Bedir savasi esnasinda

840 Buhart, “Edeb”, 28; Muslim, “Birr”, 140, Eb{ Davad, “Edeb”, 132, Tirmizi, “Birr”, 28.

841 Enfal, 8/12; Ayrica bkz: Aydin, Isldm Inanclar: ve Felsefesi, s. 291.

842 Enfal, 8/12.

83 Nuiveyrf, Ahmed b. Abdllvehhab, Nihdyetii’l-ereb fi fiinlni’l-edeb, (1. Bask), Dari’l-Kitib, Kahire
2003, c. I, s. 37.

84 Taberf, el-Cdamiu’l-Beyan, c. I1X, s. 132.

845 Taberant, el-Mu cemu’I-kebir, c. 1, s. 120.
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Zibeyr b. Avwam’in basinda sar1 sarik oldugu gibi savasa istirdk eden meleklerinde
baslarinda sar1 sarik oldugunu ifade etmistir.®*® Bir diger rivayet ise ibn Abbas kanaliyla
gelmistir. Ibn Abbas meleklerin Bedir savasinda beyaz renkli sarik taktiklarini, Huneyn
savasinda ise kirmizi renkte sarik taktiklarini ve o hélde savaslara katildiklarini
soylemistir.84” Bu rivayetlerin ortak noktas1 ise Cebrail’in ve meleklerin savasa katildigini
dogrular nitelikte olmasidir. Ayni zamanda Kur’an ayetleri de savasa katildiklarini
desteklemektedir.

Cebréil’in yardim ettigi Bedir savasi ile ilgili diger bir rivayet su sekilde
aktarilmaktadir:

“Cebrail, Hz. Peygamber’'in huzuruna geldi ve Hz. Peygamber’e soyle sordu:
‘Aranizda Bedir savasina katilanlari nasil sayarsiniz (mertebe olarak)?’ Hz. Peygamber
bu soruya Miisliimanlar’in en efdali olarak cevap verdi. Bunun tzerine Cebrail: ‘Biz de
icimizden Bedir savasina katilan melekleri éyle (en efdal) olarak biliyoruz.’ dedi. "848

Bedir savasinda Miisliimanlarin sayis1 miisriklerin sayisina oranla oldukga azdir.
Hz. Ali’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber Bedir savasinda zafer i¢in Allah’a
dud etmistir. Mislimanlar gece vakti Bedir’de yagmura yakalanmiglar; agaglarin altina
cekilip uykuya dalmislardir. Sadece Hz. Peygamber geceyi namaz kilmakla gegirmistir.
Bir yandan da soyle dué etmistir: “Allah’im, iste Kureys! Gurur ve kibirle geldiler. Sana
kars1 meydan okuyorlar. Senin peygamberini de yalanliyorlar. Ey Rabbim!
Peygamberlere yardim s6ziinii®*® bana da zaferi vermeni senden dilerim. Sayet su bir avug
inananin  heldk olmasint istiyorsan yeryuzinde sana ib&det edecek kimse
kalmayacaktir.”®° Hz. Peygamber bu dudy elbisesi diisiinceye kadar ellerini kaldirarak
tekrarladi. Sonra zaferi miijdeleyen su ayet indirildi: “(Bedir’de bulunan) Bu millet
vakinda kesinlikle bozguna ugrayacaklar ve onlar (Kureysliler) arkalarimi doniip
gidecekler. ”®! Bunun izerine Hz. Peygamber, ashaba soyle dedi: “Iste Cebrail! Atmn

basinda tutmus bir halde, iizerinde savas aletleriyle yardiminiza gelmistir! 8%

846 Hakim, el-Mustedrek, c. 111, s 407.

847 Taberant, el-Mu cemu’I-kebir, c. XI, s. 389.

848 Ahmed, el-Miisned, c. I11, s. 465; Buhari, “Megazi”, 11; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11.

849 Saffat, 37/171-173.

850 Zeynliddin Ahmed ez-Zebidt, Sahth-i Buhart Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, (vr. Kamil Miras),
Ankara 1983, c. X, s. 146.

81 Kamer, 54/45.

852 Buhari, "Megazi”’, 11.

121



Cebrdil’in ve meleklerin yerytizine inerek Misliimanlara yardim ettikleri diger
savaglar Uhud ve Hendek savaslaridir. Uhud savasinin oldugu giin, Hz. Peygamber
sancagl Mus’ab b. Umeyr’e vermisti. Mus’ab harp esnasinda sehit edilmisti. Bunun
tizerine bir melek Mus’ab’1n slretine biiriinerek sancagi almis ve tasimaya devam etmisti.
Giindiiz vaktinin son saatlerine dogru Hz. Peygamber ona: “Ey Mus ab! Ilerle!” buyurdu.
Mus’ab kiligindaki melek, basin1 Resllullah’a ¢evirdi: “Ben Mus’ab degilim.” dedi. Bu
sOzun Uzerine Hz. Peygamber, Mus’ab b. Umeyr’in sehit edildigini, bir melegin de
Mus’ab’m kiligma girdigini anlamist1 8>3

Hendek savaginda Hz. Peygamber Ben-1 Kurayza kabilesinden olan Yahddiler ile
savasirken Cebréil’de savasa bizzat istirdk etmistir. Enes b. Malik konuyla ilgili olarak
soyle demistir: “Hz. Peygamber Kurayzali Yah(diler’in iizerlerine yiiriidiigii sirada
Cebréil ve beraberindeki melek ordusunun Ganmogullari’nin bulundugu sokaktan
gecerken, tozu dumana katmalar1 hala géziimin 6niindedir.”®* Hendek savasi nihayet
bulduktan sonra Hz. Peygamber ve ashabi dinlenmek igin silahlarini yere birakmislarda.
Tam o0 anda Cebrail Hz. Peygamber’in yanina gelmisti. Hz. Peygamber atindan inip atini
cokerterek sirtin1 ona dayadigi sirada Cebrdil: “Bizler heniiz silahlarimizi birakmadik.”
demisti. Hz. Peygamber heniiz sirtindaki tozlar1 dahi silememisti. Cebrdil séyle devam
etti: “Kalk ve Ben-i Kurayza’nin iizerine yiirii!” Hz. Peygamber bu sozlere karsi:
“Sahabelerim cok bitkin. Onlara birka¢ giin middet versen de onlar da dinlenseler.”
seklinde yanit vermisti, Bunun Gzerine Cebrail: “Kalk ve Ben-i Kurayza’nin {izerine yirii!
Allah’a yemin olsun ki ben atimi onlarin {izerine slirecegim ardindan kalelerinin iglerine
kadar girip onlart yikmak slretiyle yok edecegim.” dedi. Sonra Cebréil ve yaninda
bulunan melekler atlarina binip gittiler. Ensar’dan Ganmogullari’nin sokagindan
gectikleri sirada kaldirdiklari tozlar gdge kadar yiikseliyordu.®®® Rivayetlerden anlasildig:
uzere Cebrail ve melekler Uhud ve Hendek savaslarina katilmiglardir.

Hz. Peygamber doneminde yasanan seriyye ve gazvelerden biri de Bi r-i Maine
hadisesidir. Uhud savasinin ardindan Necid bdlgesi civarinda yasayan bazi Arap
kabfleleri Hz. Peygamber’e Islam dininin anlatilmast igin elgi talebinde bulunmuslardar.

Hz. Peygamber ilmi seviyesi yuksek bir sah@be grubunu gondermistir. Fakat giizel bir

83 fbn Sa°d, Tabakat, c. 11, s. 121; EbG Nuaym, Ahmed b. Abdillah, Deldili n-Nubiivve, (2. Bask1), (thk.
Muhammed Ravas), Daru’n-Naféiz, Beyrut 1986, s. 182.

84 bn Sa’d, Tabakat, c. Il, s. 76.

85 [bn S4’d, Tabakat, c. Il, s. 77.
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amag ile yola ¢ikan bu sahabiler bir kuyunun yaninda sehit edilmislerdir. Bu olay Hz.
Peygamber’i oldukca iizmiistiir.8® Hz. Peygamber Siileymogullari’'ndan bir grubu
Amirogullar’na gondermisti. -Baska bir rivayette: Ummii Siilleym’in kardesi benim
dayim olan Haram’i yetmis ath igerisinde gonderdi.- Bi’r-i Malne’ye ulastiklarinda
dayim onlara s0yle dedi: “Ben sizden evvel gideyim. Sayet bana Hz. Peygamber’den
tebligde bulunmam i¢in miisdade verilirse teblig ederim. Fakat eman vermezler ise sizler
bana yakin bir mevkide bulunuyor olursunuz.” Hakikaten dayima 6nce miisaade verdiler.
Dayim, onlara Hz. Peygamber’den bahsederken iglerinde bulunan birine Tma yoluyla
isaret etmislerdi. O kisi de ansizin dayima mizragi saplaymca daymm: “Allahuekber!
Kalenin sahibine kasem olsun ki sehitlik kazandim.” demisti. Ardindan dayimla beraber
gelenlerden daga kagan iki kisi hari¢ hepsini katletmislerdi. Bunun tzerine Cebrail
Resdlullah’in yanina gelmis ve onlarin Allah’a kavustuklarini, Allah’in onlardan razi
oldugunu Hz. Peygamber’e bildirmisti.®’ Bu hadisenin haberini, Cebrail Hz.
Peygamber’e onlarin ahvdlini olay heniiz yasanmisken vermistir. Bu sayede Hz.
Peygamber teselli olmustur.

Savaglarla ilgili olarak zikri gegen aktarimlar, Kur’an ayetleri, gtivenilir hadisler
ve Islam tarihi kaynaklari, bircok konuda Hz. Peygamber’e yardimei olan Cebrail’in
diismanlara kars1 da meleklerle birlikte Hz. Peygamber’in ve miiminlerin yardimlarina

kostugunu gostermektedir.

86 Sezer, Mustafa, “Islam Tarihi Kaynaklarinda Reci Hadisesi Uzerine Bir Arastirma”, Biilent Ecevit
Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dergisi 1l, Zonguldak 2014, c. I, s. 97.
857 Buhari, “Megazi”, 38, “Vitr”, 7, “Cihad”, 9; Muslim, “Mesacid”, 297.
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SONUGC

Kur’an ayetlerinde belirtildigi tGzere Allah, gozlerin onu idrak edemeyecegi latif
bir varliktir. Allah’in, evrende bulunan varliklara mec¢hdl kalmamas igin, aralarinda
irtibat saglayacak vasitalarin gerekli oldugu bilinmektedir. Clnkid insan maddi bir
bedenden ve rihtan olusmaktadir. Yiice Allah ise bunlardan miinezzehtir. Bu sekilde
sinirlandirilamaz. Allah, insan ile dogrudan iletisimin 6tesinde olan bir varliktir. Bundan
dolay1, Allah’in emirlerini insana teblig eden bir melek bulunmaktadir. Cesitlerini ve
adetlerini, ancak Allah’in bildigi ifade edilen meleklerin yaratilisinda, yaratici ile insan-
tabiat iliskileri bakimindan bir¢ok hikmetlerin bulundugu goriilmektedir. Dolayisiyla
melekler, fiziki dlemde bulunan varliklar ile Allah arasinda iletisimi saglayan koprii
gibidirler. Islam dini, baz1 dinlerin aksine ilah ile insanin biitiinlesmesini reddetmektedir.
Dolayisiyla insan, yalnizca disaridan ildhi bir mesaj alabilmektedir. Allah, insanlara emir
ve yasaklart ancak perde arkasindan veya bir el¢i gondererek vahiy yoluyla bildirdigini
bizlere haber vermistir. Insanin, Allah’tan gelen ilahi emirlere muhétap olabilmesinin en
emin yolu, vahiy olarak adlandirilmistir.

Allah, emir ve yasaklarii insanlara, peygamberler vésitasiyla bildirmektedir.
Peygamberler ile arasindaki iletisimi ise boyut degistirebilen melekler araciligiyla
saglamaktadir. Bu yonden melekler, gorevleri baglaminda incelendiginde s6z konusu
olan yaratici-tabiat, yaratici-insan iletisimi bakimindan 6nem arz ettikleri gérulmektedir.
Yiice Kur’an, Hz. Peygamber’e vahiy getiren elginin, Cebrail oldugunu haber
vermektedir. Gulvenilir rivayetlerde, Cebrdil’in insan sOretine girerek peygamberlerle
iletisim kurdugu ve ilahi buyruklar1 teblig ettigi bildirilmektedir. Hz. Adem’den
baslayarak, son peygamber olan Hz. Muhammed’e (s.a.) kadar devam eden teblig
gorevini Cebréil iistlenmistir. Bazen peygamberlere yardim etmek, uyarmak, bazen de
isyankar olan milletleri Allah’in emriyle heldk etmek igin gelmistir. Allah ile Cebrail
arasindaki irtibatta ise bazi farkli goriisler ortaya ¢ikmis olsa da yaygin olan kanaate gore
hakikati bilinmeyen bir sekilde Cebréil, dogrudan Allah’tan dinleyerek almistir. Daha
sonra onun izniyle, bu bilgileri dosdogru bir sekilde peygamberlere getirmistir.

Cebréil, Hz. Peygamber’den 6nceki diger peygamberlere yardimlarda bulundugu
gibi, Hz. Peygamberle de bu tiir bir iliski kurdugu goriillmektedir. Hira’da ilk vahyin
gelmesiyle birlikte, Cebréil ile Hz. Peygamber arasinda samimi bir beraberlik baglamistir.

Bu birliktelik uzak kalindiginda 6zleme doniisen, hatta Hz. Peygamber’in daha ¢ok
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goriisme istegini doguran bir dostluga donligsmiistiir. Cebréil, Hz. Peygamber’in Gzgin
oldugu zamanlarda yanina gelerek onu teselli ederdi. Bazen bir mu’cize gosterir, bazende
blylk mujdeler vererek yizint guldurdrd.

Cebréil’in Hz. Peygamber ile olan birlikteligi, vahiy geregi ve vahiy dist
goriismeler olarak incelenmistir. Bu goriismeler kapsaminda bazen vahiy getirmis bazen
de emir ve yasaklarin uygulamalarin1 gretmek icin gelmistir. ibadet ogretileri basta
olmak iizere sosyal hayata yonelik uyarilar ve bildiriler i¢in goriismeler gergceklesmistir.
Vahyin kaynagi olan Cebrail’in, siinnetin kaynagi olup olmama noktasinda, Islam
diinyasini uzun siiredir mesgul eden tartismalar meydana gelmistir. Bu tezin konusu olan
Hz. Peygamber Cebréail birlikteligini dogru bir sekilde anlamak da bu konuyu iyi
anlamaya baghdir. Bu konu hakkinda, siinneti biitiiniiyle vahiyden bagimsiz tutanlar ile
tamaminin vahiy iriinii oldugunu sdyleyenler bulunmaktadir. Bu goriislerin tam
anlamiyla dogru olduklar1 kabul edilemez. Ciinkii Hz. Peygamber’in vahiy disinda ilaht
bilgi almadigimi sdylemek, onun Allah ile kuracag irtibattan mahrim oldugunu kabul
etmektir. Halbuki Kur’an vahyi disinda da Hz. Peygamber’in vahiy aldigi ve Cebréil’le
goriistiigi ilmi gergeklerle ortaya konulmaktadir. Hz. Peygamer’in gonliinde bulunan
kiblenin Ka’be olmasina karsin, aylarca Beytu’l-Makdis’e ydnelerek ibadet etmesi ve
oraya yonelmesi hakkinda Kur’an vahyinin bulunmamast bu durumun kanitt
niteligindedir. Sayet Kur’an vahyi disinda vahiy olmadig: iddiész ileri surulecek olursa,
Hz. Peygamber’in Beytu’l-Makdis’e yonelerek ibéadet etmesi, bulundugu ortamda ve
gecmis immetlerin yaptig sekilde ibadet ettigi anlamina gelir ki ibadet gibi 6nemli bir
konuda, Hz. Peygamber’in vahiy harici hareket etmesi m&’kul bir yorum olmayacaktir.
Ayrica giivenilir hadislerde bulunan, gayba dair bilgileri kehanet veya akil yiirtitmek gibi
yollarla ortaya ¢iktigin1 sdylemek gerekir. Hz. Peygamber’in immetine vahiy diginda bu
yollar ile bilgi vermesi diisliniilemez.

Konu hakkindaki rivayetler incelendiginde, bazilarinin dedigi gibi siinneti
batundyle vahiy unsuru olarak kabul etmek de ¢ok dogru bir yorum olarak
gorinmemektedir. Bazi ayetlerde, Hz. Peygamber’in uygulamalart i¢in yapilan
diizeltmeler, Hz. Peygamber’in iGtihat yetkisi oldugunun gostergesidir. Elde edilen
bilgiler 1s181nda konuyu ele alacak olursak, orta yollu bir izlenim takip etmenin dogru
olacag1 kandatindeyiz. Ozellikle akilla idrak edilemeyecek ibadet uygulamalar1 ve gayba

ait meselelerde, stinnetin vahiyle olan baglantisin1 reddetmek ma’kul degildir. Ancak bazi
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durumlarda, Hz. Peygamber’in ictihdt ettigi, tasdik veya duzeltme yoluyla vahiy
kontoliinde oldugu kandatimizce daha isabetli gorulmektedir. Konuya bu agidan
bakildiginda abdest, namaz, hac vb. uygulamaya dayali ibadetlerin, Cebrail dgretisiyle
meydana geldigi anlasilmaktadir. Ayrica Tahrim shresinin bas tarafindaki ifadeler,
Cebrail ve Hz. Peygamber’in her Ramazan ayinda mukabele yaptiklarini ifade eden
giivenilir rivayetler ve aktarilan ibadet 6gretilerinin her biri Hz. Peygamber ile Cebrail’in
vahiy haricinde de gergeklesen birlikteliklerini géstermektedir. Bunun yaninda 6zellikle
Cibril hadisinde 6gretici 6zellikleriyle 6ne ¢ikan ve muhataplarinin dikkatini ¢ekmekte
basarili olan Cebrail’in, Hz. Peygamber ile kurdugu diyaloglarda, tiim egitmenler i¢in
ornek alinmasi gereken davranislar bulunmaktadir.

Sonug olarak yirmi ii¢ y1l devam eden Hz. Peygamber Cebrail birlikteligi ile Islam
dininin temelleri atilmistir. Hz. Peygamber dini inang ve uygulamalar1 bizzat Cebrail’den

Ogrenerek inananlara aktarmistir.
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