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Jiiri: Prof. Dr. Necdet CAGIL
Prof. Dr. Musa BiLGiZ
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Insanda yaratilistan var olan 6grenme arzusu, duyu organlar1 ve aklin kabulleriyle
bilimsel bilginin temelini olusturur. Bununla beraber ilahi kitaplarda riiyaya dair
bolimlerin bulunmasinin ve uyku anlaminda bizzat miisahede edilmelerinin bir sonucu
olarak tarih boyunca, biitiin toplumlar riiya ile hayatlarina y6n vermislerdir. Bundan
dolay1 calismamizda oncelikle uyku, ruh ve riiyanin mahiyeti hakkinda bilgi verildikten
sonra Kur’an-1 Kerim’de anlatilan riiyalar, bilgi degeri tasimas1 yoniiyle genis yelpazede

ele alinarak peygamberlikle iligkilendirilmistir.

Riiya uykuda ortaya ¢ikan ruhsal bir olaylardir. Bu anlamda bedenin siirlarindan
kurtulan ruhun yapmis oldugu faaliyetler riiya olarak bilincimizde yer alir. Mahiyeti tam
olarak bilinmeyen ruhun, riiya ile olan iligkisinden manevi bir bilgi kaynagi olan vahiy
ve ilham olaylar1 ger¢eklesmektedir. Bu anlamda Kur’an’da gecen peygamber riiyalari

vahiy niteliginde, diger riiyalar ilhamdur.

Tezimiz bir giris ile iki boliimden olusmaktadir. Birinci béliimiinde bilgi
kaynaklari, riiyanin bilgi degeri ve ruh riiya iliskisinden olusmaktadir. Ikinci béliim ise

Kur’an-1 Kerim’de anlatilan riiyalarin incelenmesinden olusmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Bilgi, Akil, Duyu, Riiya, Ruh, Kalp, Yorum



ABSTRACT

MASTER THESIS

THE NATURE OF THE DREAM IN THE INFORMATION CONTEXT AND
IT°’S MANIFESTATIONS IN THE QURAN
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The desire for learning that exists in human creation forms the basis of scientific
information with the acceptance of senses and minds. However, throughout the history
all the societies have given directionto their dreams and lives, as a result of the presence
of sections on dreams in divine books.Therefore, the described dreams in the Qur'an in
our study have been handled by information-oriented in a wide variety of ways and

associated with prophethood.

The dream is a spiritual event that occurs in sleep.In this sense, the activities
carried out by the soul that escapes from the borders of the body take place in our
consciousness as a dream.The inspiration and the evelation that the spiritual sources of
knowledge have been derived from the relationship between the dream and the soul,it's
nature is exactly unknown.In this sense, the dreams of the prophets at the Qur'an are the
revelation, and the others are the inspiration.

Our thesis is composed of two parts with an introduction.In the first chapter,the
sources of information,the values of the dream and the relationship of the spirit-the

dream,and the second chapter, the examination of the dreams described in Qur'an.

Key Words: Knowledge, Mind, Sense, Dream, spirit, Heart, Drem Interpetation



a.s.
AUIF
AUIFD

Bkz.

cev.

haz.
Hz.

mad.

Mat.

nsr.

Ter.
Thk.
TIK.
vb.
v.d.
Yay.
Y.y

KISALTMALAR DiZiNi

: Aleyhisselam
: Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
: Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
: Ibn

: Bakiniz

: Cilt

: Ceviren

: Hierl

: Hazirlayan

. Hazreti

: Maddesi

: Miladi

: Matbaa

: Nesreden

: Oliim Tarihi

: Sayfa

: Terclime

: Tahkik

: Talik

: ve benzerleri
: ve digerleri

: Yaymlari

: Yer yok



Vi

ONSOZ

insanin kendisini ve ¢evresini tanima arzusu Hz. Adem ile baslamis ve giiniimiize
kadar, onun zihnini mesgul ede gelmistir. Canlilar i¢inde sadece insanda bulunan bu
istekinsanin yaratiligta sahip oldugu akil ve 6grenme yetisiyle onu diger canlilardan
ayiran en onemli ozelligidir. Yaratilista donatildigi bu 6zellikler caglar boyu biriken

tecriibeyle bilgi hazinesini olusturmustur.

Bilgide asil olan tutarli olmasi ve her haliikarda gecerli olmasidir. Bu da bilgi
kaynaklarinin dogrulugunun test edilmesi ile saglanir. Bu takdirde her konuda gercek

bilgiye ulasilir.

Dinimizin itikddi meselelerini saglam bir zeminde agiklamayi kendisine ilke
edinen kelam alimleri bilgi kaynaklar1 iizerinde onemle durmustur. Bu vesileyle
Maturidi (O. 333/944) den sonra kelam eserlerinin ilk konusu bilgi olmus ve kesin bilgi
kaynaklarinin akil, duyular ve sadik haber oldugu genel kabul gormiistiir.

Bunlarin yaninda ehli tasavvuf “kesf” ve “ilham”1 alternatif bir bilgi kaynagi
olarak gelistirmistir. Bilimsel olarak baglayicilig1 tartismali olan kesf ve ilham’in
giiniimiizde tasavvuf ekolleri arasinda yaygin olusunun bir sonucu olarak, halen
onemini korudugu goriilmektedir. Benzer sekilde Sia’nin imam anlayisina gore

imamlarminsanlara lazim olan her seyi ilham yoluyla bildikleri savunulmustur.

Bilgi kaynagi oldugu tartisilan bir diger konu riiyadir. Tarihin eski donemlerinden
beri insanlar riiyalara dnem vermistir. Hatta gordiikleri riiyalarla hayatlarinayon veren
toplumlarda vardir. Buna karsmn, nasil olup bittigi bilimsel olarak hala

anlagilamayanriiya- bilgi iliskisi glinlimiizde hala gizemini korumaktadir.

Gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse onceki kutsal kitaplarda ise riiya ile ilgili
boliimlerin bulunmasi, tevhit inancina sahip toplumlarda, riiya methumunun dini bir
temele dayandigini gosterir. Bundan dolay1 ¢alismamizda Kur’an-1 Kerim’de gegen
riiyalar1 bilgi kaynagi olma yonleriyle ele alip, yeri geldiginde Tevrat’tan alintilar
yaptik. Ayrica bu baglamda Kur’an’da gecen peygamberlere ait riiyalarin yani sira Misir
Hiikiimdarive Hz. Yasuf’un hapishane arkadaglarinin riiyalarinidetayli olarak inceleyip,

hem niibiivvet ile ritya hem de riiya ile bilgi arasindaki iligkiyi ortaya koymaya calistik.



VI

Riiyanin uyku halinde ruhun izlenimleri olmasindan olay1 riiya konusu islenirken

oncelikle uyku, riiya ve ruh hakkinda genis agiklamalara yer verdik.

Son olarak calismamizin olusmasi ve neticelendirilmesi siirecinde desteklerini
esirgemeyen muhterem hocam ve tez danismanim saym Prof. Dr. Necdet CAGIL’a,
kiymetli hocalarim sayin Prof. Dr. Musa BILGIZ’e, saym Prof. Dr. Necati KARA’ya
tesekkiirlerimi sunmayt bir bor¢ bilirim. Ayrica arastirmam boyunca teknik
desteklerinden dolay1r kiymetli arkadagim Ars. Gor. Mansur YAYLA’ya cok tesekkiir
ederim. Calismami RAHMETLI BABAMIN AZiZ HATIRASINA ithaf eder, iic

torunununda ilim ehli olmasin1 Allah’tan niyaz ederim.

Erzurum 2019 Cevat GUNES



GIRIS

Bu c¢alismanin ilk boliimiinde bilginin ne oldugu blimsel bilginin 6zellikleri ve
kaynaklar1 hakkinda bilgi verilip riiyanin bilgi kaynagi olma hususu ele alinmistir.
Insanoglunun hayatinda énemli bir yeri olan riiyanin ne oldugu, mahiyeti, gesitleri ve
bilgi degeri konular1 bilimsel, psikoloji ve Islam felsefesi agisindan ele alinmistir.
Riiyanin ruha ait bir islev olmasindan dolay1 ruhun mabhiyeti ve riiya ile olan iligkisi
ortaya konulmaya calisilmistir. Bir taraftan riiyanin vahiy degeri ve miijde olusu
tizerinde durulurken, diger taraftan riiyalarin pratikte insan hayatinda ne tiir psikolojik
sonuglar dogurdugu ve bunlarm zararlarindan sakinma yontemleri anlatilmistir. iKinci
bolimde ise Kur’an-1 Kerim’in riiyalara yaklasimi {izerinde durulmustur. Bu konuda
Kur’an’da kullanilan riiya lafizlar1 ve anlamlar1 agiklandiktan sonra Hz. ibrahim, Hz.
Yasuf ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’in gordiikleri riiyalara ek olarak Yusuf siresinde
gecen Hiikiimdar ve iki gencin riiyalar1 agiklanmistir. Incelenen riiyalarda Islam

alimlerince riiyaya nasil bakildig1 ortaya konulmaya c¢aligilmistir.



BIiRINCI BOLUM
BIiLGIi CESITLERI ve RUYANIN BIiLGi DEGERI

Bilginin mahiyeti ve ne olduguna dair yapilan galismalar, bilimsel bilginin
temelini olusturmaktadir. Bilginin tutarli ve gecerli olmasi, bilimsel bilgi kaynaklarina
arz edilmesi ile miimkiin olur. Bu anlamda akil ve duyularin yani sira sadik haber
dedigimiz tgiincii bir bilgi kaynagi olarak riiya olgusu bilgi kaynaklar1 arasinda

zikredilmistir.

Riiyanin bilgi degeri tasiyip tasimadigi hususunda, dini, ilmi ve felsefi a¢idan dile
getirilen goriislerle beraber kutsal kitaplarda riiya ile ilgili béliimlerin bulunmasi, tevhid
inancina sahip insanlarin rilyalara bakisini etkilemis, riiyalara verdikleri anlamlar1 dini
bir boyutta ele almay1 zorunlu kilmistir. Dolayisiyla Kur’an-Kerim’de gegen riiyalarin

bilgi degeri tasidig1 ve niibiivvetle iliskilendirilmesi gerekmektedir.

1.1. BILGI

Diistiniirler bilgi nedir? Bir bilgi hangi durumlarda dogru, hangi durumlarda
yanlis olur? Dogru, dedigimiz sey nedir? Dogru bilginin 6zellikleri nelerdir? Gibi
sorulara farkli cevaplar vermis, dogru bilginin ozelliklerini ortaya koymaya
calismislardir.!

2 bzne ile

Bilgi: Bilen 6zne ile bilinen nesne arasindaki biligsel siirecin {iriinii,
nesnenin karsilikli iliskisinden dogan sonug,® bilinen hakkinda hicbir siiphe
birakmayacak sekilde kisinin icinde olusan sey* bir &nermenin veya yargmin

dogrulugunun, agik secik, kesin olmasi,® kuskusuz olmas1,® timel uzlasim olgiitiine

! Tbrahim Hakki Aydin, Fardbi'de Bilgi Teorisi,Otiiken Nes., Istanbul 2003, 36; Antony Flew, Felsefe

Sézligii, “Bilgi”, (Cev: Nursen Ozsoy), Yeryiizii Yay., (1. Baski), Ankara, 2005, 74.

2 A. Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, Asa Kitap Evi Yay., .(Baski), Bursa, 1999,73; Necip Taylan, “Bilgi”,

DIA, Istanbul 1992, VI, 157-161.

3 Antony Flew, Felsefe Sozligii, “Bilgi”, 74; Necip Taylan, “Bilgi”, DI4, Istanbul 1992, VI, 157-161.

4 Gazali Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Miinkiz mine’d-Daldl, (Ter: Ali Kaya), Semerkant
Yay, Istanbul 2005, 32.

SGazali, el-Miinkiz, 34; Rene Descartes, Felsefenin Ilkeleri, (Cev: Ertug Ergiin), Yeryiizii Yay., (1. Baski),

Ankara, 2003, 55; Antony Flew, Felsefe Sozliigii, 74.

® Antony Flew, Felsefe Sozligii, 312.



gore, dogrulugu herkes tarafindan ittifak ile kabul edilen sey,’uygunluk teorisine gore
bilginin objesine uygun olup, gecerli ve tutarli olmasi® ve cehl kelimesinin zidd

anlamlarini tagir.®

Bilgi, bilen 6zne ile bilinen nesne arasindaki karsilikli iliskiden dogan sonugtur.
Bu iligkinin bir tarafinda bilen insan, 6teki tarafinda da bilginin konusunu olusturan
nesne vardir. Insan, duyu organlar1 yoluyla dis diinyadan ve kendi i¢ diinyasindan gelen
uyanlar1 algilar. Bu zihinsel faaliyetin sonucunda soyutlamalar yaparak belli kavramlara
ulasir. Kavramlar arasinda baglanti kurarak gesitli yargilara ulasir.’® Ibn Sina’ya gore
elde edilen bu yargilar bilgiyi “hadsetmek™ demektir. Hadsetmekten maksat, kiyasin
orta terimini, aniden elde etmektir.!! Bu siirecte elde edilen bilgilerin dogru bir bilgi
oldugu gerekgelendirilerek gdsterilmesi zorunludur. Aksi takdirde bu bilginin
dogrulugundan s6z edemeyiz. Bilginin dogrulugu 6nce o bilgiyi veren climlenin anlamli
olmasina sonra da anlamli 6nermenin dis diinyadaki gerceklikle iligkisini gdsterecek
haklilandirmayr yapmaya baghdir. Haklilandirma veya gerekgelendirme, gerceklik
lizerine olan bilgiyi ifade eden Onerme veya ciimlenin dayanaklarini ortaya koyma

islemidir.!? Iste bu siirec i¢inde ortaya ¢ikan iiriine bilgi denir.'®

Teftazani (791/1390) bilgiyi; “mezkir'un (aklin ve duyularin mevzusuna giren her
seyin) taninmasini saglayan bir sifat” olarak goriir.!* Bu tanimlar dikkate alindiginda
sOyle bir genelleme yapilabilir: Dogrulugundan kesin olarak emin olunmayan sey bilgi
degildir.?®

Kur'an’da bilgi kavramini ilim olarak yorumlayanlar vardir.'® Bilgi insan aklmin

erebildigi kadar dogrudur.!” Bilinen seylerin dogru veya yanlis olmalari miimkiindiir.8

" A. Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, 93.

8 Ibrahim Hakk1 Aydimn, Fardbi’de Bilgi Teorisi, 38; A. Kadir Ciicen, Felsefeye Giris, 74; Necip Taylan,
“Bilgi”, DIA, Istanbul 1992, V1, 157-161.

9 Necip Taylan, “Bilgi”, DI4, Istanbul 1992, VI, 157-161.

10 Antony Flew, Felsefe Sozligii, “Bilgi”,74.

1 Bilal Kuspinar, /bn Sind’da Bilgi Teorisi, Milli Egitim Yay., Istanbul 1994, 111.

2 A. Kadir Ciicen, Felsefeye Giris, 73.

13 Antony Flew, Felsefe Sozligii,“Bilgi”, 74.

14 Teftazani, Kelam I[lmi ve Islaim Akdidi (Serhu’l- Akaid), (Cev: Siileyman Uludag), Dergah Yay.,
Istanbul 1982, 25.

15 Gazali, el-Miinkiz, 34; Antony Flew, Felsefe Sozhigii, “Bilgi”, 74.

16 Ragip el-Isfehani, Ebi’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed, El Miifreddt fi Garibi’l Kur’dn, (Thk: Safvan
Adnan ed-Davidi), Daru’l Kalem, ed-Daru’s-Samiyye, Dimesk-Beyrut, 2001,Isfehani, Mufiedat, “a-1-m”,
Md., 580; Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, insan Yay., Istanbul 1992, 292.



Dolayistyla Kur’an’da en fazla kullanilan anlamiyla, ilahi vahiyden kaynakli olan yani
bizzat Allah’in verdigi bilgiye delalet eden bilgiler kesinlik ifade eden mutlak
dogrudur.’® Ayrica Kur’an, insanlarin ve diger varliklarm kabiliyet ve ¢abalar ile elde

ettikleri beseri bilgileride kapsamaktadir.?

1.1.1. Bilginin Ozellikleri

Bir diislincenin herkes tarafindan dogru olarak kabul edilebilmesi i¢in bazi
Ozelliklere sahip olmasi gerekir. Simdi bilgide bulunmasi gereken bu 6lgiitleri maddeler

halinde inceleyelim.

A) Bilgi Dogru, tutarli ve gegerli olmalidir; bu Ug kavram genellikle birbirlerinin
yerine kullanilarak karistirilmaktadir. Fakat her birinin anlami digerinden
farklidir.?! Bir 6nerme yapis1 geregi bir dogruluk degerine sahiptir; Snerme ya
dogru ya da yanhstir. Bilginin dogrulugu Onermenin sonucunun dogru
¢ikmasina baglidir.?

B) Tutarlilik ve gegerlilik; Onermenin en az bir defa dogru deger almasina
baglidir. Birden fazla 6nermenin bir araya gelmesi sonucu olusan biitiinliigiin
tutarhligi veya tutarsizigindan soz edilir.”®  Onermeler kendi igindeki
uyumumu yeni bir 6nerme ile de gostermelidir. Eger yeni 6nerme var olan
onermelerle celisiyorsa yanlistir.?* Eger bu onermeler aras1 iliski bir biitiinliik
olusturuyorsa, tutarli; olusturmuyorsa tutarsiz denir. Eger olusan iligkinin
tutarliligi her durum ve her zaman i¢in gerceklesirse bu duruma da gecerlilik
denir.?® Dogru dnermelerin olusturdugu tutarl iligkilerin evrensel olmasi bu

iliskinin gegerli oldugu anlammma gelir.?® Tutarhilik dogruluk &lgiitiine gore,

7 Hasan Eren ve Digerleri, Tiirkce Sozliik, “Bilgi”, Tiirk Dil Kurumu, Ankara, 1988, I, 186; Tuba Oztiirk,
Tiirk¢e sozliik, Bilgi”, Ema Kitap Yay., Istanbul 2018, 64.

18 Musa Bilgiz, Kur’dn da Bilgi, Insan Yay., Istanbul 2003, 36.

¥ Dini Kavramlar Sozliigii, “Ilim”, DIB yay., Ankara 2015, 310.

20 Musa Bilgiz, Kur’an’da Bilgi, 25.

2L Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari,Yason Yay., Ankara,
2017,51.

22 Antony Flew, Felsefe Sozligii, “Dogruluk”, 146.

2 Antony Flew, Felsefe Sozligii, “Gegerlilik”, 223; A. Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, 74.

24 A, Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, 91.

% Antony Flew, Felsefe Sozligii, “Gegerlilik”, 223.

% A, Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, T4.



onermenin tek basina dogrulugu énemli degildir. Bir biitiin i¢cinde digerleriyle
celismemesi gerekir.?’

C) Uygunluk; bilgiyi dogru kilan uygunluk disiincenin ve gergekligin

uygunlugudur. Uygunluk ancak zihnin bilme yetileri ¢ergevesinde gergeklesir.
Bundan dolay1 bilginin ger¢ege uygunlugundan ziyade diisiincenin kendi bilme
yetilerine uygunlugu sdéz konusudur.?® Onermenin veya inancin dogrulugu
kisinin dogru kabul ettigi diger 6nerme ve inang sistemine uyumlu olmasina
baghdir.?®

D) Ortak kabul; Tiimel uzlasim olgiitiine gore, herkesin veya ¢ogunlugun kabul

ettigi bilgiler dogrudur. Burada amag bir inang, bir yargi, bir 6nerme ya da bir
bilgi hakkinda herkesin onunla ilgili dogru kabuliidiir. Onerme iizerinde genel
bir ortak yarg: varsa, dogru veya yanlis deger verme olanagi vardir. Ornegin,
bir an bir sey gordiiglimii sanip gordiiglim seyin var olup olmadigindan siiphe
ediyorsam, yanimda bulunanlara ayni seyi onlarin da goriip gérmedigimi
sorarim. Eger onlar da beni dogruluyorsa, gordiiglim dogrudur. Bu tiir genelin
onaymi almak dogrulugun olgiitii olup,® reddi miimkiin olmayan kabul
edilmesi zorunlu olan bilgidir.3*

Jung bir diisiincenin var oldugu anda, psikolojik olarak dogru oldugunu, ayrica
gercegin bir yargl olmayip, bir olay oldugunu ileri siirer. Ona gore bir fiil var oldugu
icin gercektir. Ama gercegin her zaman ve zorunlu olarak bir yargiya dayanmasi
gerektigini goz ardi ettidi i¢in, gergegi yorumlama teknigi tutarsizdir. Cilinkii gergek
yalnizca bizim duyu organlarimizla algilayip belirli sdzciiklerle adlandirdigimiz goriintii
ve belirtilerin bir tamimlamasi degildir.3? Bir diisiincenin dogrulugu, onun gerceklikle
uyusmasidir. Demek ki dogruluk ve gerceklik bir iliski i¢inde, ama ayni sey degildir.
Dogruluk diisiincedeki bir sey ilizerine sOylenmis bir yargiya veya Onermeye aittir.

Bundan dolay1 yargmin veya énermenin dogruluk degeri vardir.

27 A. Kadir Ciicen, Felsefeye Giris, 92.

28 A. Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, 90-91-92.

2 Antony Flew, Felsefe Sozliigii, “Dogruluk”, 146.

% A. Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, 93.

81 Dini Kavramlar Sozliigii, “Miitevatir Haber”, 508.

32 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 51.
8 A. Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, T1.



1.1.2. Bilgi Kaynaklar

Bilgi kaynaklarinin neler oldugu, kalbin ve riiyanin bu anlamda kabul edilip
edilmemesi hususu Islam diisiince tarihinde ve diger diisiince sistemlerinde ele alinmis
ve gesitli goriigler ileri siirtilmiistiir. Bu alanda s6z sahibi olanlarin biiylik ¢ogunlugu,

akil ve duyularin bilgi kaynagi oldugunu kabul etmistir.3*

Islam diisiincesinin gelismesine énemli katkis1 bulunan kelam alimlerinin *‘vahy”1
bilgi kaynagi gérmelerinin tabii sonucu olarak, yukarida belirttigimiz akil ve duyulara
“‘haber-i sadik” ta ilave edilmistir.® Islamiyet’in esas1 ve delili olan Kur’an-1 Kerim de
genel olarak bilgi kaynaklarmi bes duyu organi, akil, vahiy ve riiya olarak

siniflandirmistir.®

Bilginin kaynaklarina farkli bir pencere agip, “vahy”1 felsefi agisindan inceleyen
ve vahy’in bilgi kaynagi oldugunu ispat eden Imam Gazali’dir. Gazali bilginin
kaynaklarmi sorguladigi “el-Munkizmine'd-dalal” adli eserinde her seyin hakikatini
ogrenmeye karsi duydugu susamislik hasletinin kendi se¢imi olmayip, bilakis Allah’in
yaratilista verdigi bir dzellik oldugunu belirtir.3” Giiniimiizde oldugu gibi onun yasadig
dénemde limmetin yetmis ii¢ firkaya ayrilip, bunlardan sadece birinin kurtulusa
erecegi,®® hadis-i serifini her firka kendi kurtulusu olarak gormiis,®® bunun yam
sira, ‘her dogan kisi fitrat iizere dogar. Daha sonra anne ve babast onu Yahiidi,
Hiristiyan veya Meciisi yapar,”* hadis-i serifinde insan yaratilis cihetiyle Islam’1 kabul
edebilecek ve yasayabilecek bir yapida yaratilmakla*! beraber anne babanin yaptig1 bir

takim telkinlerle olusan taklidi bilgilerin hangilerinin kesin bilgi oldugunu sorgular.*?

3 Aristoteles, Ruh Uzerine, (Cev. Zeki Ozcan), Alfa Yay., Istanbul 2000, 134; Ibrahim Hakki Aydin,
Farabi’de Bilgi Teorisi,129; Stileyman Akkus, - Ziya Erding, Sa 'diiddin Teftazani de Bilgi Teorisi, Usil:
Islam Arastirmalari, 2014, (21), 7-38.

$ibrahim Hakki Aydin, Féardbi’de Bilgi Teorisi, 85; Adem Ergiil, Kalbi Hayat, Altinoluk Yay, Istanbul
2000, 456.

% Veysel Giilliice, Ibn Riisd’iin Eserlerindeki Bilimsel Tefsir Ornekleri, Diyanet Iimi Dergi, 2012,48(3),
79-88; Nihal Yavuz, Seyh Gélib Divaninda Bilginin Kaynagi Olarak Kalp, Akademik Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, 2017, 5(42), 109-125.

87 Gazali, el-Miinkiz, 30/31.

3 Tbn Mace, “Fiten”, 17; EbG Davut, “Siinnet”, 1.

% Gazali, el-Miinkiz, 28.

40 Buhari, “Cenaiz”, 80; Miislim, “Kader”, 25.

“Musa Bilgiz, Kur’an’da insan ve Toplum, Diyanet limi Dergi Kur’an’in Niizuliiniin 1400. Yili Anisina
Kur’an Ozel Sayusi, 2012, 687-706.

42 Gazali, el-Miinkiz, 31/32.



Ona gore Kesin bilgi Oylesine saglam olmali ki bir adam {i¢ sayist on sayisindan
biiyiiktiir deyip, buna delil olarak elindeki tasi altina ¢evirse (bu gergekten acayip bir
sey olmakla birlikte,) bizim sayilar hakkinda sahip oldugumuz bilgide en ufak kusku

dogmasima yol agmaz. Bu sekilde emin olunmayan bilgiler, kesin bilgi degildir.*3

1.1.2.1. Akil ve Duyu Organlari

Akil Yalnizca insana 6zgli bilme, kavrama, soyutlama, yargilama, diisiinme,
benzerlikleri ve farklar1 ayirt etme, ¢ikarim yapma yetisidir.** Saymay1 bilme veya
yalnizca bilme yetisi anlamina gelen logos sézciigiinden tiiremistir. Akil, i¢giidiiniin tam
karsitidir. Insan, akli sayesinde onciillere dayanarak gegerli sonuglar ¢ikarabilir. Akla,
degisen zamana gore degisik anlamlar atfedilmis ve degisik islevler yiiklenmistir.
Ilk¢agda zihinden bagimsiz olani, nesnel gercekligi bilme yetisi olarak goriilen akil,
Ortagag’da inancin hizmetine girmis, modem dénemde ise bilimsel diisiinceyi kurmakla

yiikiimlii kilmmugtir.®

Aristoteles (m.6 322) akli madde ve fantezi ile iliskisi olmayan duyuya benzetir.
Nefis akli kullanmaya baslayinca sliret (bilgi) nefisle birlesir. Yani daha 6nce o siret
nefiste giic halinde mevcutken, simdi bilfiil mevcut olmustur. Iste madde ve fantezi ile
iliskisi bulunmayan bu stret, “el- aklu'l-miistefdd” denilen nefis agisindan kazanilmis
akil,*® Ibn Sina’ya gore insanda "diisiinen nefs" olarak isimlendirilen teorik akildir. Bu
gii¢ elde ettigi bilgi oraninda kendi i¢inde bir derecelenmeye tabi tutulur. Heyulani Akil
diizeyinden “Miistefdd Akil” diizeyine kadar olan bilgisel gelisim siirecinde, bilginin
yegane kaynagi “Faal Akildir.” Bu noktada insana diisen, bilgiyi kaynagindan almak
demek olan "Faal Akil ile ittisali” gerceklestirmek ya da sezgi giiciinii elde edebilmek

icin, sahip oldugu bilgisel donanimlar ve imkanlar1 harekete gecirmekten ibarettir.*’

43 Gazali, el-Miinkiz, 33/34.

* Hidayet Peker, Ibn Sind’'min Epistemolojisi, Arasta Yay., Bursa, 2000, 142; Antony Flew, Felsefe
Sozliigii, 74 Dini Kavramlar Sozliigii, “Akil”, 75.

4 Antony Flew, Felsefe Sozliigii, 15.

% Kindi Ebu Ytisuf Yakub bin Ishak el-Sebbah, Felsefi Risaleler, (Cev. Mahmut Kaya), iz Yay., Istanbul
1994, 150.

47 Hidayet Peker, Ibn Sind 'min Epistemolojisi, 142.



Akil Insanda bulunan diisiinme yeteneginde dolay: bilgi kaynagidir.*® Diisiince
kelimesi, icimizde olup biten, bilincinde oldugumuz seyleri kapsar. Demokritos (M.O.
370) ve Epikuros’a (M.O. 370) gore diisiince, kendi yetisinin {iriinii oldugu gibi
nesnelerden firlayip, duyulara ¢arpar ve onlara belli bir izlenim kazandirirlar. Bilingli
insanin kavramlar1 birbirine baglamasimi ve yeni bilgilere ulagmasini miimkiin kilan
zihinsel islemler ve siireclerin iiriiniidiir.*® Bu anlamda diisiince ile bilgi edinme, sadece
insana 0zgii bir zihinsel faaliyet olup insan zihninde nesnelerin birakmis oldugu izler
lizerinde siirdiirdiigii bir faaliyettir.’® “Diisiiniiyorum, Oyleyse varim” goriisii

filozoflasirken kisinin aklina gelen ilk ve en kesin bilgi akli bilgidir.>

fbn Sina’ya gére insan, bilgiyi elde etme giiciiyle kendi disindaki canlilardan
ayrilmaktadir. Bu farklilig1 saglayan gii¢ de, “diisiinen nefs” olarak isimlendirilen teorik
akildir.>? Bundan dolay1, yalnizca anlamak degil, istemek, hayal etmek, hatta algilamak,
diisiinmekle aynidir. Riiyalarda da sik¢a oldugu gibi, insan gozlerini agmasa ve yerinden
hareket etmese de gordiiglinii ya da yiiriidiigiinii disiintir. Fakat uyanik durumda iken
duyunun kendisinden, yani gormenin ve yiriimenin bilincinde olusundan
bahsedildiginde bilgi ¢ok belirgin sekilde kesindir, ¢linkii bu durumda duyu, yalnizca
gordiigiinii ve yiiriidiigiinii algilayan ya da fark eden zihinle bagdastirilir.>® Bu durum
bilginin, akil ve duyu organlarinin birlikteliginde kesinlik kazandigini gosterir. Bu

anlamda Kur’an, akil ve duyular1 bilgi kaynag: olarak zikreder.>*

Carl G. Jung, aklimiz ve duyular arasinda tartigilmayacak bir baglantinin varligina
ve aklimizin bedenimizi, bedenimizin de aklimizi etkiledigine inanir. Ona gore, dis
sartlar duyularla bedenimizi, bedenimizde aklimizi etkiler. Bu siireg¢, ayn1 zamanda
tersine de galisir.>® Jung’un bu goriisii ortaya atmasindan yiizyillar énce ilk miisliiman
filozof Kindi (O. 866) soyle agiklamustir. Insan i¢in bir konuya yogunlasmak, gérme ve
isitme duyusunu kullanmay1 gereksiz kilar. Nitekim ¢ogu zaman diisiinceye dalan birine

bakildigt zaman cevap vermedigini goriiriiz. Kendisine geldiginde, ‘“goziiniin

“8 Ibrahim Hakki Aydin, Féardbi’de Bilgi Teorisi,129.

4 Antony Flew, Felsefe Sozligii, “Akil”, 150.

50 Hidayet Peker, Ibn Sind 'min Epistemolojisi, 142; Antony Flew, Felsefe Sozliigii, “Akil”, 74.
51 Matiiridi, Kitabii 't-tevhid, 9-10; Rene Descartes, Felsefenin llkeleri, 27.

52 Hidayet Peker, Ibn Sind 'mn Epistemolojisi, 142.

53 Rene Descartes, Felsefenin Ilkeleri, 28.

54 Bakara 2/ 171, Enfal 8 / 22, Nahl 16/ 78, Mii’'mintin 23/ 78, En’am 6 / 46.

55 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 181.



oniindekini gordiin mii?” diye sorulsa, “gérmedim” der. Bu husus diger duyular i¢in de

s6z konusudur.>® Bu durum akil ve duyular arasindaki siki1 bir bagin gostergesidir.>’

Duyular, Aristoteles’ten baglamak iizere her donem felsefesinin konusu olmustur.
Kimi filozof, duyularin, insandan bagimsiz olarak var olan bir dis diinyayr dogru
yansittigini ileri siirmiis, kimisi ise, duyunun bilgiye ulasmayr engelledigini savun-
mustur.f’8

Duyum: Dis diinyadan bes duyuya gelen uyarilarin®

zihinde uyandirdigi
imgeler,®° ruhsal olgu®® ve organizmanin i¢ diinyas: ile dis diinyadan gelen izlenimleri
alma yetisi®? olarak tarif edilir. Aristoteles duyu ve duyu organlarini fonksiyonlarini bes
duyu ¢ergevesinde incelemis olmakla birlikte, bunlara ilave olarak, cesitli objeler
grubunu idrak etmek icin akli kullanir.®® Hakim kuvvet olan ortak duyunun merkezinin
kalp oldugunu belirten Farabi, bu kuvveti, sarayinda bulunan ve memleketin her
tarafindan habercilerin getirdigi haberleri bir araya toplayan hiikiimdara benzetmistir.
Buradaki hiikiimdar ortak duyuyu, haber getiren haberciler de, disaridan gelen
duyumlar1 alip ortak duyuya ulastiran bes duyuyu temsil etmektedir. Ortak duyu bu

ozelligi ile bilginin olusumu siirecinde dis duyular ile i¢ duyular arasinda bir nevi ¢ift

yonlii bir kdprii gérevini iistlenmistir.%*

Hissi-duyusal bilgiler: Bunlar bes duyu vasitasiyla elde edilen bilgilerdir. Bes
duyu (el-havassu'l- hamse) ayn1 zamanda Dis idrak yetileri (el-Kuva'l-Miidriketii’z-
Zahire) olarak da isimlendirilmektedir. Bunlar, gorme duyusu (el- kuvvetii'l-basira),
isitme duyusu (el-kuvvetii's-semiyye), koku alma duyusu (el-kuvvetii's-sammiyye), tat

alma duyusu (el- kuvvetii'z-zevkiyye) ve dokunma duyusu (el-kuvvetii'l- lemsiyye) dir.

% Kindi, Felsefi Risaleler, 140.

57 Hiiseyin Atay, “Kur’an’da Bilgi Teorisi”, AUIF Dergisi, XVI/159.

5 Rene Descartes, Felsefenin Ilkeleri, 55; Antony Flew, Felsefe Sozligii, “Bilgi”, 74, 149.

% Aristoteles, Ruh Uzerine, 134.

8 Antony Flew, Felsefe Sozligii, “Duyu”,149-150; Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la
Karsilastirmali Tiim Calismalari, 25; Antony Flew, Felsefe Sozligii, “Duyu”,149-150.

81 Antony Flew, Felsefe Sézligii, “Duyu”149.

62 fbrahim Hakk: Aydin, Fardbi’de Bilgi Teorisi, 57; Antony Flew, Felsefe Sozligii, 74, 149.

83 Aristoteles, Ruh Uzerine, 134.

84 {brahim Hakk1 Aydin, Fardbi’de Bilgi Teorisi, 94.
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Ibn Sina bes duyudan birisi olan dokunma duyusunu kendi icinde dort kisma ayirarak

dis duyularin sayisim sekize ¢ikarmaktadir.®

Diisiincenin hareket noktast duyumdur. Duyularin kaynagi, insanin dogal ihti-
yaglarinin baskis1 altinda isledigi maddedir. Insanlik tarihinin heniiz baslangic
doneminde, diisiincenin ilk hareketini olusturan sey emek ve iretimdir. Emek,
“ekmegini alninin teriyle kazanacaksin” soziiniin iiriinii degil, insanin yasayabilmek i¢in
dogaya kars1 yiiriittiigii miicadeledir. Insanin ortaya koydugu bu hayat miicadelesi, onun
diisiince kaynagidir.®® Ornegin Afrika’da ki “Yagmur Ormanlar1” gibi tehlikelerle dolu
bir ortamda hayat miicadelesi verilen yerlerde, av ve yon bulabilmek, tehlikeli
hayvanlardan korunabilmek icin akil, duyu organlar1 ve sezgisel yetenegin kullanilmasi
kuskusuz yasamsal bir éneme sahiptir.®” Buna bagh olarak insanin en giivenilir yetisi
akildir. Insan akli ilkelere ve manti§in kurallarina uygun eylemleri ile her probleme
¢oziim getirebilir.®® Faribi’ye gére bu yasamsal bilgiler, Insani bilgilerin temelini
olustururlar, ona gore "insanda bilginin husule gelmesi hisler yoluyladir,®® ayrica akil

kaynakli bilgilerin vasitasiz olarak elde edilecegini savunmustur.®

Diislince yanlis algilayabildigi gibi duyular alaninda da bu yanhs algiya
rastlanabilir.” Duyu organlarimiz bir nesnenin var olup olmadigini, hareket edip
etmedigini bize soyler. Bu akildis1 bir islev, irade ve istegin disinda gergeklestigi icin
yanls olabilir.”? Diisiinceler sonsuza dek dogru kalmazlar. Yiizyillarin akisi iginde
degisirler. Cogu kez en saglam temele sahip olugunu sandigimiz iki, ii¢ bin yillik doga
yasalarimiz, bilimin ortaya koydugu gerceklerle en hizli degisikliklere ugrayanlardir. O
zamana kadar karanlikta kalmis yeni bir olay ortaya ¢iktig1 anda gercek sanilan bilgi
kagittan evler gibi cokiiverir.”® Zihin her zaman dikkatle diisinemediginden ve

varliginin yaraticistnin onu yanilgiya yatkin yapida yaratip yaratmadigindan emin

8 Teftazani Sadreddin, Kelam IImi ve Islam Akaidi (Ter: Siileyman Uludag), Dergih Yay., Istanbul
2013, 108-110; Hidayet Peker, Ibn Sina min Epistemolojisi, 31.

8 Georges Politzer, Felsefenin Temel Ilkeleri, (Cev: Mehmet dogan), Yeryiizii Yay., Ankara, 2003, 218.
87 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalart, 27.

8 Tbrahim Hakki Aydin, Fardbi’de Bilgi Teorisi, 107.

8 {brahim Hakk1 Aydin, Fardbi’de Bilgi Teorisi, 57.

70 fbrahim Hakk1 Aydin, Fardbi’de Bilgi Teorisi, 57.

"t Rene Descartes, Felsefenin Ilkeleri, 55.

2 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 25.

73 Rene Descartes, Felsefenin Ilkeleri, 26; Carl Gustav Jung, Bilin¢ ve Bilingaltimin Islevi, Say Yay., (3.
Baski), Istanbul 1996, 91-92.
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olmadigindan, yaraticisini bulmadig:1 takdirde herhangi bir sekilde kesin bilgiye

ulasamayacagim algilar.™

Akil ve duyularin yanlis algilama ihtimali felsefenin ruhunda siiphe uyandirmistir:
Her felsefeci bir oncekinin elestirisini yaparak kendi goriislerini ortaya koyar. Bir
oncekini elestirmek demek, onun hakkinda siiphe veya kusku duymak demektir.
Siiphesiz veya kuskusuz felsefi diisiince olamaz. Felsefi diisiinme, bir tavir olarak
kuskuculuktan beslenerek olusur, felsefenin oldugu her yerde siiphe de vardir, fakat

siiphenin 6l¢iisii ne tiir kuskuculuk oldugunu belirler.”

Dogru bilgi insan i¢in miimkiin miidiir? Sorusuna olumsuz cevap verenler slipheci
(septik) filozoflar olarak tanimlanirlar. Buradaki “septik” kelimesi ile siipheciliklerinden
dolay1 baskalar1 tarafindan bilgi diye kabul edilen seylerin gercekliginden ve
kesinliginden siiphe duyanlarin temsil ettigi bir akim kastedilir. Siiphecilere gore, insan
kendinden bagimsiz olarak var olan gergekligin bilgisini elde edemez. Onlara gore
dogru bilgi edinmek icin insani bilgi edinme yetenekleri yeterli degildir.”® Kuskuculuk
genel olarak, bilginin gercekte nasil olduklarina dair kesin bilginin arastirilabilecegi,
ancak bulunamayacagi 6n kabuliine dayali felsefi tutumdur. Yunanca “skepsis” terimi
‘aramak anlamina gelir. Eski Yunan felsefe okullarindan biri olan Kuskuculuk,
duyularimizin bilgi kaynagi olarak giivenilmez oldugunu savunur. Kuskucu yaklagim,
Sokrates oOncesi cesitli filozoflar tarafindan, 6zellikle Ksenophanes tarafindan dile

getirilip, Gorgias ve Protogoras gibi filozoflar tarafindan gelistirilmistir.”’

Matematiksel kanitlardan dahi siiphelenebiliriz. Onceleri kesin olduklart
savunulan seylerden bile kusku duyulabilir. Ciinkii matematiksel kanitlar ve su ana
kadar kendi kendilerini ispatladiklarini kabul ettigimiz ilkelerde olsa bazen hataya
olduklarint gérdiik ve yanlisg goriinenlere tamamen kesin ve kanitlanmis goziiyle baktik.

Sonugta bizi yaratan Tanrinin en kudretli varlik oldugunu 6grendik.”® Gazali(6.1111)

7 Rene Descartes, Felsefenin Ilkeleri, 30.

> A. Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, 79.

76 Tbrahim Hakki Aydin, Fdrabi’de Bilgi Teorisi, 22; Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sézliigii,
Akgay Yay., Ankara, 1990, 227-230; Musa Bilgiz, Kur’an’da Bilgi, 20.

T Antony Flew, Felsefe Sozliigii, 312.

"8 Rene Descartes, Felsefenin Ilkeleri, 26.
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kesin bilgiyi Descartes gibi bilimsel bilgide degil, Asil Hakikat olan Tanr1 sevgisinde ve

inancinda bulmustur.’®

Bir yontem olarak kuskuculuk: Kuskuyu giivenilir bilgiye ulasmak i¢in bir arag ve
yontem yapan goriistiir. Bu anlamda her seye kusku ye stiphe duyarak, dogru, kesin ve
giivenilir bilgi arayisiyla diisinmektir. Fakat kuskuculuk bir amag¢ degil, ara¢ olarak
algilandig1 I¢in, kuskudan kurtulacak bilgi elde edilir edilmez, kuskuculugun da islevi
bitmis olur. Son amac¢ olarak goriilmeyen kuskuculuk, diisiinme siirecinde belli bir
takim olgulara yani, dogrulara ulasmak i¢in kullanilan bir diisiinme yonteminin Gtesine
gecemez. Yontem olarak kuskuculugu benimseyen iki iinlii felsefeciden bahsedebiliriz:
Islam diinyasinin yetistirdigi biiyiik din felsefecisi Gazali ve Bat1 diinyasinin yetistirdigi
ve modern felsefenin kurucusu Descartes (6. 1650), kuskuculugu bir yontem olarak

felsefi diisiincelerinde kullanmislardir.®

Descartes’e gore duyularimizin gercek bilgi kaynagi olup olmadigindan
siiphelenebiliriz. Gergegi aramak i¢in hayat boyunca bir defa, her seyden olabildigince
siiphelenmek gereklidir.8? Dogruyu arastirmaya ilk olarak duyularimizla algiladigimiz
her seyin ya da hayal ettiklerimizin gergekten var olup olmadigindan siiphelenerek
baslanmalidir. Cilinkii deneyimlerimizden biliyoruz ki, duyular bazen yanilir ve bizi bir
kere yaniltan seye bu kadar giivenmek mantiksizdir. Hayallerimizde stirekli, var
olmayan bir¢ok nesne goriiriiz. Her algiladigindan siiphelenmeye karar vermis biri riiya

ve gergegi birbirinden kesin olarak ayiracak bir isaret bulamaz.5?

Siipheciligin Islam diinyasinda bilinen en iyi 6rnegi olan Gazali, toplumda kabul
gormiis bilgileri yeniden ele alip, duyular ve zorunlu akil prensipleri ile elde edilen
bilgilerinin dogrulugunu sorgular. Dogruyu, kendisinden siiphe edilmesi hi¢bir zaman
miimkiin olmayan kesin bilgiyi arar. Bunun i¢in, ilk 6nce kendisine dogru veya bilgi
olarak sunulan seyleri gozden gecirir. Bundan daha da 6nemlisi, bu dogrulatin veya
bilgilerin kaynaklarini, yani duyulan ve akli ele alip, bunlarin bilgiye ulagsmakta ne
kadar giivenilir oldugunu sorgular. Sonunda akla ve duyulara giivenilemeyecegi, daha

dogrusu giivenilmemesinin miimkiin oldugu sonucuna varir ve bir siire siiphe krizi

" A. Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, 80.

8 A. Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, 79-80.

81 Gazali, el-Miinkiz, 37/38; Rene Descartes, Felsefenin Ilkeleri, 25.
8 Rene Descartes, Felsefenin Ilkeleri, 26.
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icinde yasar. Sonunda ‘Allah’in ruhuna attig1 bir 151k’ sayesinde bu siiphe krizinden

kurtuldugunu sdyler.®

Gazali’ye gore duyu organlarinin en giiclii olan1 gozdiir. Goz bir cismin golgesine
bakar, onun durgun ve hareketsiz oldugunu goriir. Sonra gélgenin hareketsiz oldugu
hiikmiine varir. Belli bir siire gegince aklin tecriibesi ile gdlgenin hareketli oldugunu
anlar. Bu hareket devamli olup ve ¢ok yavastir. Yine ayn1 goz yildizlara bakarken onlar1
kiiciik bir altin biiyiikliiglinde goriir. Buna karsilik astronomi ilminin delilleri onlarin
diinyadan ¢ok daha biiyiik oldugunu ortaya koyar. Hal boyle olunca akil hakem olarak

ortaya cikarak, duyu organlarinmn verdigi hiikkmiin yanls oldugunu sdyler.”84

Stipheyi, dogru ve kesin bilgiye ulasmak igin, bir metot olarak kullanan Descartes
Gazali’ye benzer bir arayis icerisindedir. Descartes’in siiphesi, kendiliginden dogan bir
stiphe degil, diigiiniilen istenilen, aklin 15181 ve iradenin giicii ile hakikati aramaya
yonelik, hi¢bir seyi disarida birakmayan, tam bir siiphe, yani metodik siiphedir. Boyle
bir siipheden sonra ancak, mutlak ve sarsilmaz bir hakikate ulasilmis olacak ve bu
hakikat bilgi binasinin kurulusunda saglam bir temel teskil edecektir. Hakikati aramak
ve onun mutlak bilgisine ulasmak amaciyla, siipheyi bir ara¢ olarak kullanan Descartes
sunlar sOylemistir: “Cocuklugumdan beri, pek ¢ok yanlis kanaati ‘dogru’ diye kabul
etmis oldugumu ve hi¢ de saglam olmayan ilkeler iizerine kurdugum seylerin pek
siipheli ve kesin olmayan seyler olduklarin1 fark etmis bulunuyorum. Ilk 6nce eski
kanaatlerimin dayandigi ilkelere saldiracagim.”Descartes, bu konudaki sozlerini soyle
stirdirmiistiir: “Simdiye kadar en dogru, en siiphe gotiirmez olarak kabul ettigim
seylerin hepsini duyular yoluyla 6grendim. Sonra duyularin, bazen aldatici olduklarini
kendim tecriibe ettim. Zira uzaktan yuvarlak goériinen kulelerin, yakindan bakinca dort
koseli olduklarini birgok defa gordiim. Bdylece, duyular iizerine verilmis hiikiimlerde

yanlislar buldum.®®

8Gazali, el-Miinkiz, 37/38; Antony Flew, Felsefe Sozligii, 220; A. Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, 80.

8 Gazali, el-Miinkiz, 37/38.

8 Ulker Oktem, “Descartes’da Bilginin Kesinligi Problemi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1999, XL, 311-332.
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1.1.2.2. Kalp-Sezgi

Sezgi; bir seyin birden acilmasi, biling esigi alt1 alg,®® bir baglantiin birden,
dogrudan dogruya, akil yiiriitmeden®’ aracisiz kesfedilmesi, dolaysiz kavrama,® kavram
ve dil yonii olmayan, dille ifade edilemeyen, fakat hissedilen ve bir seyi aracisiz
kavrama, akil yiiriitme ve muhakemenin aksine bir biitliinlin birden kavranmasi, bir
baglantinin birden vasitasiz kesfedilmesidir.2® Sezgi bilingdis1 bir islev oldugu igin
bilingaltina doniik bir algilamadir. Cilinkli nerede ve nasil olustugunu kesin olarak
saptamak imkansizdir. Nesnelerin 6tesinde yer alan gerceklerden bize 1s1k tasir. Boyle

miithis bir isleve sahip oldugumuz i¢in yaraticiya siikretmemiz gerekir.%

Sezgiyi bilginin kaynagi kabul ederek, sistemli bir sekilde ortaya koyan H.
Bergson (O. 1941) sezgiciligin kurucusu olarak kabul edilir. Ona goére kesin ve mutlak
bilgi akilla degil, sezgi ile elde edilebilir.®® Farabi, H. Bergson gibi bilgi probleminde
akli tamamen saf dist birakmaz. Sezgiyi, Insani akla ilave bir kaynak olarak
benimsemistir. Ona gore peygamberler bilgiye, “vahye” ulasmada akil ve tahayyiil
yetisi vasitasiyla Fa’al Akilla irtibata gecer, bdylece ilahi bilgiye mazhar olur. Insanin
vahyi alma yetisi yoniinden bakilinca Farabi’nin bilgi anlayisinin Bergson’un sezgi
anlayisindan farkli oldugu sdylenebilir. Bu baglamda Farabi’nin sezgi (hads) anlayisi,
esyanin kavranmasini saglayan his ve akla taalluk eden hads, duyulara ve akla baglh
olup, bize dis alemi tamitir.%? Bu ifadelerden de anlasilacag gibi, Farabi burada gerek

akli bilgi olsun, gerekse kalbi sezgi olsun, ikisinde de Insani ¢cabaya nem vermistir.%

Sezgicilere gore, insan akli sinirhdir. Clink{i insan akli zaman ve mekan iginde
deneye dayanarak bilgi elde eder. Boyle bir kaynak bize hakikatin bilgisini veremez.

Onlara gore hakikatin bilgisi ancak anlik kalbi bir sezgiyle olanaklidir.** Akil ve deney

8 Carl Gustav Jung, Bilin¢ ve Bilingaltinin Islevi, 94.

87 Tbrahim Hakk1 Aydin, Fardbi’de Bilgi Teorisi, 135.

8 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, "Sezgi", Md. Inkilap Yay., Istanbul 158; Antony Flew,
Felsefe Sozliigii, 406.

8 Siileyman Hayr1 Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozligi, ,"Sezgi" Md., Atlas Yay., Istanbul 361.
% Carl Gustav Jung, Bilin¢ ve Bilincaltinin Islevi, 94.

L Antony Flew, Felsefe Sozligii, “Sezgi”, 68; ibrahim Hakk1 Aydin, Fardbi’de Bilgi Teorisi, 135.

%2 brahim Hakki Aydimn, Fardbi’de Bilgi Teorisi, 135; Farabi, Ideal Devlet- Tiirkge “Ideal Devlet” adyla,
(Cev: Ahmet Arslan), Tiirkiye is Bankas1 Yay., 2016, 76.

% Farabi, Ideal Devlet, 76; Ibrahim Hakki Aydin, Férdbi’de Bilgi Teorisi, 137.

% Leon Denis, Ger¢ek Varlik Ruhtur, (Cev: Yusuf Keskin), Ruh ve Madde Yay., Istanbul 1995, 93; A.
Kadir Ciigen, Felsefeye Girig, 90.
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bilgisi kendini dille ifade edebildigi i¢in dilsel ifade, kavram ve terimlerle olanaklidir.
Kavram ve terimlerin el verdigi kadar diisiinceleri anlatilir. Sezgi ise terim ve kavrama
ihtiya¢c duymaz. Sezgi bir biitlinii bir bakigla dogrudan kavrama ve kesfetmedir. Bundan
dolay1 kisiye ait bir kavrayistir.*> Omegin geometri ve fizik dalinda temayiiz etmis,
sonradan felsefeci kimligi ile taninan Pascal (6. 1662) i¢in kalbi sezginin islevi ¢ok
onemlidir. Ona gore bilgi sadece akilla icra edilemez. Sonsuz bilgi sahibi olan Allah’1
bulmak ancak kalple miimkiindiir.®® Benzer sekilde Tolstoy (6. 1910)’un “Akil bana

»97 $5zii batt

higbir sey 6gretmedi. Bildigim her sey bana kalp vasitasiyla bildirildi.
klasiklerinde yerini almistir. Jung ise kalbi sezgiye sahip bir yaratilisa sahip oldugumuz
icin Allah’a siikretmemiz gerektigini sdyler.®® Dolayisiyla sezgisel bilginin mahalli

kalptir.®®

Jung, sezgisel yetenegin yasam kosullarinin zorlayici olmadigi ortamlarda arka
planda kaldigr i¢in fark edilemeyecegini ancak Afrika’da yagmur ormanlarinda,
tehlikelerle dolu bir yerde yasayan kabileler gibi hayat miicadelesi verildiginde, av
bulup, yon tayin etmek ya da tehlikeli hayvanlardan korunabilmek i¢in sezgisel
yetenegin ortaya ciktigini, ayrica sahip olunan sezginin yasamsal bir 6neme sahip
oldugunu belirtmektedir.!® Bu anlamda sezgisel kavrayis sadece insanlara has bir
yetenek olmayip hayvanlar ve bitkiler aleminde de benzer bir yetenegin varligi
bilinmektedir.!® Nitekim bazi kuslarin go¢ vakti geldigini haber veren biyolojik bir
icglidiileri ve sicak iklimlere dogru kanat agtiklarinda yollarin1 sasmaz bir kesinlikle
bulmalarin1 saglayan igsel bir pusulalar1 vardir. Benzer sekilde bir¢ok canlinin neyi ne

zaman yapacaklarmi haber veren bir zaman 6lger sezgisine sahip oldugunu biliyoruz.1%2

Ibn Sina (O. 1037) bilgiye sahip olma hususunda, “insanlar i¢inde 6yle kimseler
de vardir ki, onlar sahip olduklar: bilgisel donanimlar1 harekete gegirmeden de bilgiyi

alma, yetenegine sahiptirler” der. Bu yetenege sahip olan kimse sanki her seyi

% Antony Flew, Felsefe Sozligii, “Bergson” Md., 68; A. Kadir Ciicen, Felsefeye Giris, 90.

% Pascal Blaise, Diisiinceler, (Cev: Metin Karabasoglu), Kakniis Yay., Istanbul 2017, 86/87.

7 Rolland Romain, Tolstoy 'un Hayati,(Cev:Tahsin Yiicel), Yap1 Kredi Yay., Istanbul 2009, 56.

% Carl Gustav Jung, Bilin¢ ve Bilin¢altinin Islevi, 94.

% Dini Kavramlar Sozligii, “kalb” Md., 358.

100 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalar, 27.

101 Musa Bilgiz, Kur’dn’da Bilgi, 36,173; Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim
Calismalar, 27.

102 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 27.
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kendiliginden biliyor gibidir.!%® Diger taraftan bilgi agisindan peygamber (nebi) ile bilge
(hakim) filozofu ayiran en dnemli 6zellik miitehayyile yetisidir.1% Tahayyiil yetisinin
kalbi sezgiye ulasabilmesi i¢in gerekli olan akli becerilerin tamamlanmasi, 6n sart
olarak kabul edilir.!® Bu sekilde, miitehayyilenin bu islevi sonucunda kalbi sezgi ile
[14hi alemden bilgi akisi yani vahiy gerceklesmis olur.!% Vahiy seckin insanlarin
bilingdis1 ruhsal faaliyetleri sonucu kendiliginden meydana gelir.2%” Nitekim bilginin
kaynagimi akil, deney ve uzlasimci (hem akil hem deney) bir yaklagimla agiklamanin
yani sira, insan aklinin, dogru, kesin ve saglam bilgiyi veremedigi yerde gercek, dogru
ve tam bilgiye ancak vahiy yardimiyla ulasilabilir.!® Ciinkii gaybin bilgisi vahiyle
verilmistir.1% Bahsedilen dzelliklere sahip olan filozoflar belli bir noktaya kadar sezgi
ile bilgi elde edebilseler de, miitehayyile yetisi, insanlar igerisinde en iistiin mertebeye
sahip olan peygamberlere ait bir ozelliktir.!?® Peygamberlerin ulasabilecegi sezgi
siirsiz bilgi olarak anlagilmamalidir. Ciinkii “Goklerde ve yerde gaybr Allah’tan baska
kimse bilemez.” (Neml 27/65) buyrulmustur. Bu ayette, Cenab-1 Hak, mutlak bilginin
kendisine miinhasir oldugunu bildirmektedir.}!* Boylelikle Peygamberlerin “alimu’l
gayb” olmadig1 hiikmiine varilmistir.'*? Ciinkii gayp alemi, aklin idraki ve duyularla

hissettiginden ¢ok daha uzak olan bir alemdir.!*®* Ancak mutlak gayb alanina ait bazi

103 Hidayet Peker, /bn Sind 'nin Epistemolojisi, 143

104 Tbrahim Hakki Aydin, Fardbi’de Bilgi Teorisi, 137; Farabi, Ideal Devlet, 76, Hidayet Peker, Ibn

Sina’nin Epistemolojisi, 154.

15 Farabi, Ideal Devlet, 76, 89; ibrahim Hakki Aydmn, Fdrdbi'de Bilgi Teorisi, 57; Musa Bilgiz,

Kur’an’da Bilgi, 172.

106 Farabi, Ideal Devlet, 68.

107 Ender Giirol, Carl Gustav Jung, 113.

108 A, Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, 89; Alparslan Acikgenc, Bilgi Felsefesi, 96-96; Farabi, Ideal Devlet,

89.

109 Al-i imrén, 3/44; Had, 11/49; Yasuf,12/102.

110 Hidayet Peker, Ibn Sind’min Epistemolojisi, 133; Ibrahim Hakki Aydin, Fardbi’de Bilgi Teorisi, 135;

Farabi, /deal Deviet, 76.

111 Taberi Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Taberi Tefsiri, (Ter:Hasan Karakaya - Kerim Aytekin), Hisar
Yay., Istanbul 2010, VI1/286; Fahruddin Er-Razii, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Akcag Yay.,
Ankara, 1988, XV11/451; Beydavi, Nasiriiddin Ebii Said Abdulldh b. Omer b. Muhammed es-Sirazi,
Envarii't- Tenzil ve Esrarii’'t- Te'vil (1. Baski), Daru Thya’i’t-Tiirasi’l-‘Arabi, Beyrit 1418, IV/165;
Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmd, Medadrikii't Tenzil- ve Hakdiku't-Te'vil I-111 (1.
Baski), (Thk: Yasuf Ali Bedevi), Darii'l-Kalemi’t-Tayyib, Beyrat 1419/1998,11/616; Hayrettin
Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve
Tefsiri, DIB., Yay.,istanbul 2009, IV/200; Dini Kavramlar Sozliigii, “Gayb” Md., 200; Necati
Kara,Kur’an’da Gayb, Yiiziincii Y1l Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1994/54-90.

112 Taberi, Taberi Tefsiri, V1/286; Ebu'l A'lda El-Mevdudi, Tefhim-u/ Kur’'dn, Insan Yay., (Ter.

Komisyon), (1-7), Istanbul 1987, 1V, 119-121:Dini Kavramlar Sézliigii, “Gayb” Md., 200.

113 Sa‘ravi, Muhammed Mutevelli, Tefsiri’s-Sa ‘ravi I-XX, Metabi‘u Ahbari’l-Yevm, Kahire 1997,

XV11/10832.
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seyler, vahiy yardimiyla aklin anlayabilecegi bir duruma getirilebilir. Bu yoniiyle
mutlak gayb bilinemez anlasilabilir diyebiliriz.'** Gériilen ve bilinen biitiin ilimlere
mazhar olamayan insan, gérmedigi ve bilmediklerinin bilgisine ulasabilir mi? Bu

imkansizdir. Zira insanin bilgisi arttik¢a bilmediklerinin ¢oklugunu anlamaktadir.**

Taberi, (0.923) Hz. Musa’nin Hizir (a.s) ile birlikte yaptiklart yolculugu
anlatirken sunu da zikretmektedir:"...Musa Hizir'a 'Sana 6gretilen hikmetli ilimden bana
da O6gretmen i¢in sana tabi olabilir miyim?’dedi. Hizir da Musa'ya 'Ey Musa, sen
benimle arkadaslik etmeye sabredemezsin. Zira ben, Allah'n bana Ogrettigi ve senin
bilmedigin bir ilme sahibim. Sen de, Allah'in sana 6grettigi ve benim bilmedigim bir
ilme sahipsin’ dedi. Musa da ‘Insallah beni sabredenlerden ve herhangi bir hususta sana
kars1 gelmeyenlerden bulacaksin’ dedi. Her kisi de bir gemiye bindiler. Bir ara bir serge
gelip geminin kenarina kondu ve denizden gagasiyla bir veya iki defa su aldi. Bunu
goren Hizir Aleyhisselam dedi ki: "Ey Musa, bu sercenin gagasiyla aldigi su denize
nispetle ne kadarsa senin ve benim ilmim de Allah'm ilmine gore o kadardir.!'® Bu
kissada dikkat edilirse Hz. Musa “ulu-l azm” peygamber olmasina ragmen Hz.
Hizir’dan ilim 6grenmek istemektedir. Sonugta “mutlak gayb” ilmi icin yapilan denizde

damla benzetmesi yeterince agik bir ifadedir.

Ibn Sina ve Farabi (O. 950) semavi bir akil olan ve “vahiy melegi,” “kutsal ruh”
gibi adlarla da ifade ettikleri “Fa’al Aklin” varligin1 ve bilme eylemindeki aktifligini
kabul etmislerdir. Fa’al Aklin, islam kiiltiiriinde vahiy melegi olarak bilinen "Cebrail”
ile ayn1 varlik olduguna isaret etmis ve ayrica bu akli “er-Ruhu’l-Emin”, “Ruhul-Kuds”
gibi farkli terimlerle de isimlendirmislerdir.!” Boylece bilgi kaynaklar1 olan akil ve
duyulara ilave olarak sezgi (intuition) ya da ilhami da katmiglardir. Bundan dolay: da
Farabi, bilginin olusmasi siirecinin ilk basamaginda, bilginin duyulardan basladigini,
ikinci basamaginda, duyular ve aklin tahlillerini, tiglincli ve en iist basamaginda ise

gercek ve hakiki bilginin kazanilmasinda insaniistii ilahi bir varligin vasita olmasini

114 Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, 174;

115 Musa Bilgiz, Kur’dn da Bilgi, 170.

118 Taberd, Taberi Tefsiri, V/313-315.

117 Farabi, Makaldt er-Rafia Fi Usuli [lme’t-Tabia, Farabi’nin Tabiat ilminin Kokleri Hakkinda Makaleleri,
(Cev. Necati Lugal - Aydin Sayil), Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara, 1951, 83; Farabi, /deal Devlet,
125.Hidayet Peker, [bn Sind ’'min Epistemolojisi, 88.


https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitaplari&tip=kitap&yazar=necati+lugal+-+aydin+sayili
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yani “vahyi” benimsemistir.!'® Buradan da anlasilacagi gibi, insamin bilgisinin
temelinde duyulardan gelen bilgiyi bir takim degerlendirmelere tabi tutan akil olsa da,
gercek dogru bilgiye ulasmak igin ilahi bir varlik olan, semavi akillar ve Allah ile ir-
tibat1 olan Fa’al Akl katkilar1 gereklidir.*'® Bu seviyeye yukarida da belirtildigi gibi,
yogun bir akli ¢aba, teemmiil (peygamberlere has) sonucunda ulasilir ve insan sezgisel

bilgiyi bu yolla kazanabilir.1?°

Konumuz agisindan burada 6nemli olan Faal Aklin kozmolojik (evrenbilim)
boyutundan ¢ok epistemolojik (bilgi bilim) yoniiniin belirtilmesidir.*?* Ibn Sina ve
Farabi’ye gore din dilinde “korunmus levha, (levh-i mahfuz) kutsal ruh, nakseden
kalem” gibi terimlerle ifade edilen faal akil, peygamberlere vahiy getiren mukarreblin
meleklerinden Hz. Cebrail olup, filozoflarca killi akil, killi nefs diye

isimlendirilmistir.*?

Peygamberler hem sahip oldugu kutsi giic, hem de bu gii¢ ile biliyi alma
noktasinda diger insanlardan ayrilir. ibn Sind’ya gore peygamberler, Fa’al akildan
bilgilerin tamamin1 ya aniden ya da buna yakin bir zamanda dogrudan dogruya elde
etmektedir. Nitekim onlar sahip olduklar1 bilgisel donanimlar ve imkénlar1 harekete
gecirmeden de bilgiyi alma yetenegine sahip olup, sanki her seyi kendiliginden biliyor
gibidirler. Iste peygamberlerin bu keyfiyet igerisinde elde ettigi bilgi "vahiy" dir. Buna
karsin normal insanin bilgisi parca parga ve belirli bir akil yiiriitmenin sonucu ortaya
¢ikmis onermelerden ibarettir. Bu durum uzun bir zaman diliminde ve zihinsel ¢abalarin

neticesinde ortaya koyuldugu icin felsefi ya da akli bilgidir.'?®

Akil en istiin varlik oldugu i¢in en serefli konumunu hak eden canli varlik akil
sahibi olan insandir. Insanlar i¢inde en iistiin mertebe ise niibiivvet istidadma sahip olan
peygamberlere aittir. Bunlar sahip olduklar1 bu istidadin neticesinde Allah'in kelamini
isitir, meleklerini gorebilirler. Bu ise agikca ilahi olanla maksimum diizeyde bir iliskiyi

ifade etmektedir.!?* Farabi’ye gore insan icin miikemmelligin ve mutluluklarin zirve

118 Thrahim Hakk1 Aydin, Fardbi’de Bilgi Teorisi, 85.

119 fbrahim Hakk1 Aydin, Fardbi’de Bilgi Teorisi, 137; Hidayet Peker, Ibn Sind 'nin Epistemolojisi, 88.
120 fbrahim Hakk1 Aydin, Fardbi’de Bilgi Teorisi, 137.

121 Antony Flew, Felsefe Sozliigii, “Epistemoloji” Md., 308,171.

122 Farabi, Ideal Devlet, 125; Hidayet Peker, Ibn Sinég’nin Epistemolojisi, 88.

123 Hidayet Peker, Ibn Sind 'min Epistemolojisi, 143.

124 Hidayet Peker, Ibn Sind 'min Epistemolojisi, 133.
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noktasi olan bu seviyeye ulasmis olan peygamberler, gerek uyku gerekse uyaniklik
aninda “Fa’al Akil”dan gegcmise ve gelecege ait bilgiler alabilir. Peygamberin 6énemli bir
Ozelligi, uykuda ya da uyanik iken Fa’al Akildan miitehayyileye gelen vahyi
almalaridir. Boyle bir insanin, insanlarin en iistiinli oldugunu, kendisinin iizerinde baska
bir insanin hiikkmiiniin bulunmadigi hakim bir kisi oldugunu belirtmis,”bu duruma
sadece kisiliginde dogustan sahip oldugu on iki tabii 6zelligi birlestiren bir insan

ulasabilir.”*?°

sozliyle peygamberlerin dogustan sahip olmasi gereken bir takim iistiin
Ozellikleri oldugunu dile getirmistir. Vahiy olayinda insanin metafizik alemle
karsilasmas1 ¢ok nadir ve ¢ok sinirli sayidaki peygamberler icin gegerli olup,'? fert

diizeyinde gerceklesir. Ancak biiyiik insan topluluklarini ilgilendir.'?’

Buraya kadar anlatilanlardan anlasilacagi {izere ilahi hitabin mahali olan kalp;
biyolojik anlamda kanin viicutta dolasimini saglayan organ olmakla beraber, bir seyin
icini disina ¢evirmek, akil, ilim ve anlayis (fehm) manalarina gelmektedir.'?® Kur’an’ da
kalbin, biyolojik bir organ olarak kullanimindan ¢ok onun akletme, anlama ve ilim
sahibi olma vasitalarindan biri olarak kullanildig1 goriilmektedir.’?® Bu manada kalbin
idrak edici bir ozellige sahip olmasiyla ilgili bircok ayet bulunmaktadir.”*° Bu
ayetlerden hareket eden miisliman distintrler Kkalbi, akletmenin, diisiinmenin,
anlamanin merkezi olarak kabul etmislerdir.'3 Miisliiman olmayan diisiiniirlerden de

kalbin diisiince ve idrak merkezi oldugunu savunanlar vardir.**?

Ayet-i kerimede, ““Andolsun ki cinlerden ve insanlardan bir¢ogunu cehennem icin
yarattik. Onlarin kalpleri vardir, fakat onunla ger¢egi anlamazlar. Gozleri vardir, fakat
onlarla goérmezler. Kulaklar: vardir, fakat onlarla isitmezler. Iste bunlar hayvanlar
gibidirler. Hatta daha da asagidirlar. Bunlar da gafillerin ta kendileridir.” (Araf 7/179)

burada soz konusu bahsedilenler, hidayetten uzaklagsmis olan gergegi inkarcilardir.

125 Farabi, Ideal Devlet, T7.

126 Farabi, Ideal Devlet, 68.

127 [brahim Hakki Aydin, Féarabi’de Bilgi Teorisi, 137.

128 Sibli Cafer Ebubekir, Cinlerin Esrari, (Cev: Muhammed Fersad) Fersad Yay., Istanbul 1992, 361.

129 fsfehani, Miifredadt, “k-1-b”, Md., 281; Musa Bilgiz, Kur’dn’'da Bilgi, 84; Necmettin Tan, “Islam
Diisiincesinde Akil-Kalp ikilemi Uzerine”, Islam ve Yorum: Temel Tartismalar, Imkdnlar ve Sorunlar,
2017, 3(395), 416; Dini Kavramlar Sozligii, “kalb” Md., 358.

130 Yiinus, 10/31; Nahl, 16/78-108; Isra, 17/36; Secde, 32/9; Casiye 45/23.
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132 pascal Blaise, Diisiinceler, 86-87; Rolland Romain, Tolstoy un Hayat:, 56; Antony Flew, Felsefe
Sozligii, “Bergson” Md., 68.
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Hidayet veren Allah, Kimi dinine irsad ederse onu hidayete erdirir.13® Nefsi arzulari igin
delalet isteyeni hidayetten uzaklastirir.’®* Inkar edenlere kalp, goz ve kulak verildigi
halde, kalpleriyle ger¢egi anlamazlar, gozleriyle gormeleri gerekeni gormezler,
kulaklariyla isitilecek seyi isitmezler, geregi gibi kulak vermezler. Dolayisiyla insana
mahsus olan bu vasiflart geregi gibi kullanmadiklarindan hayvanlar gibidirler.
Hayvanlar kendilerine zarar verecek durumlardan uzak dururlar. Onlar ise ebedi
mutluluga aday olan miikemmel yaratiliglarindan geregi gibi yararlanmayip ebedi azap

yoluna girerler. Bundan dolay1 hayvanlardan daha asagidirlar.3®

Diger bir ayette ise,*‘ Yeryiiziinde dolasmiyorlar mi ki olanlar: akledecek kalpleri,
isitecek kulaklari olsun. Gerg¢ek sudur ki, gozler kor olmaz, fakat asil gégiislerin
icindeki kalpler kor olur.” (Hac 22/46) buyrulmaktadir. Zikredilen ayette kalbin akledici
ozelliginden bahsedilmekte, gercek korliigiin gérme organi olan gdziin korliigii degil,
goniil korliigii, basiretsizlik, kalp korliigii oldugu belirtilmistir. Hakikatte gozii kor olan

biri gercegi idrak edebilir.}3®Kalbi kér olan ise anlayip ibret alamaz.t3’

Islam diisiince tarihinde kelam alimleri, kalbin bilgi kaynag1 olup olmadigini kesf
ve ilham kavramlariyla birlikte ele almislar. Bilgi kaynagi konusunda genel olarak akil,
duyular ve sadik haber disinda bilgi kaynag1 kabul etmeyen bu alimler,'*® kalbe gelen
ilham1 objektif bilimsel bilgi kriterleri ile dogrulanma imkanina sahip goérmedikleri i¢in
bilgi kaynag olarak kabul etmemisler.’*® Ancak onarm bu tutumlarmin asil sebebi dini
korumaya yonelik oldugu kanaatindeyiz. Zira bu alimler ilhamin varligini inkar
etmemekle birlikte ilhamm dini alanda delil olarak kullanilamayacagi

goriisiindedirler.'*® Teftazani, her ne kadar herkes icin gegerli bir bilgi kaynag: olmasa

183 Beydavi, Envdrii't- Tenzil, 111/42; Hazin, Ebu’l-Hasan Ali Muhammed bin Ibrahim b. Omer es-Seyhi

el-Bagdadi, Liibab-iit-Te vil fi Me dnit-Tenzil (1. Baski), (Thk: Muhammed Ali Sahin), Darii’1-Kiitiibi’l-

‘Ilmiyye, Beyrit 1415, 11/273.

134 Seyyid Kutup, F7 Zill’il Kur’dan 1-1, (Ter: M. Emin Sarag ve Arkadaslar1), Istanbul t.y, 6/325.

135 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, Hikmet Nes, Istanbul 2007, 1\V/194.

136 Abese, 80/2-4.

187 Muhammed Ali Sabini, Safvetii 't-Tefasir, (Cev: Nedim Yilmaz- Sadreddin Giimiis), iz Yay., Istanbul
2003. 11/193.

13 Hayati Hokelekli, Di4,“Duyu”, 1994, X/8-12.

139 Teftazani, Serhu’l-Akdid, 12; Ismail Hakki izmirli, Yeni [Im-i Kelam, (haz. Sabri Hizmetli), Ankara

Okulu yay., Ankara 1981, 35-36; Adem Ergiil, Kalbi Hayat, 457.

140 Matiiridi, Kitdbii t-tevhid, 4; Cihat Tunug, Sistematik Kelam, Erii Yay., Kayseri, 1994, 21-22.
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da ilham vasitasiyla bilginin gerceklesebilecegi goriisiindedir.’*t Ancak toplumu

baglayicilign yoktur. 142

Islam kiiltiiriinde kalple en cok ilgilenen sifilerdir. Onlara gore kesf, ilham ve
ritya ile bilgilenme diisiincesidir.}*® Tasavvufi diisiince bilmeyi degil, olmay: esas alir ki,

13

bu durum makul gériilebilir.!** Onlarin gaybi bazi seylere vakif olmalari, “...gayb
Allah'tan bagska kimse bilmez...” (En'am 6/59) ayetinin hiikmiine aykir1 degildir. Zira
onlar gayb1 kendi varliklari ile bilmezler. Ancak Allah onlara ilham ettigi zaman gayba
vakif olurlar.**® Bu baglamda mutezile alimler, masum imamin ihtiya¢ duyulan her seyi
ilham ile bildigini iddia eden S$ia’nin bu tutumunu elestirir ve ehli beyt-i ilim

ogrenmekten men ettigi gerekgesiyle reddeder.'4®

Elmalili Hamdi Yazir da bu konuda sunlar1 sdyler: “Her ne kadar nazar ve istidlal
ile baz1 seyler dgrenilebilirse de bunlarin hi¢biri zan ve vehimden uzak; tam anlamiyla
yakini bir ilim olamaz. Bundan dolayidir ki olaylar sizerinde cereyan eden fenni
arastirmalarin, mantiki sonuglarin bile yarmn i¢in hiikmii bir kiyastan ileri gecemez.
Zahire gore fikir yiiriitmek baska, zahir olmak baskadir. Allah'in heniiz varlik sahnesine
¢ikarmamis oldugu X gaybini kimseye zahir kilmaz.”Su halde yalniz Allah tarafindan
bilinen ve bagskalarmin bilmesi igin delil bulunmayan; daha agik bir ifade ile
baskalarmin bilmesi miimkiin olmayan ve "mutlak” diye vasiflanan bir gayb ¢esidi**’
Kur’an’da soyle izah edilir. “Gaybin anahtarlari O'nun yanindadir, onlari O'ndan
baskas: bilmez. O karada ve denizde olan her seyi bilir. Diisen bir yaprak- ki mutlaka
onu bilir, -yerin karanlikiar: i¢inde gomiilen dane, yas ve kuru hi¢ bir sey yoktur Ki,
apagik bir kitapta olmasin.”(En‘am, 6/59) ayetinde ifade edildigi lizere, gaybin anahtari

olarak aciklanan alem ve icindeki zerreye varincaya kadar her seyi bilen Allah’tir.

141 Teftazani, Sa’duddin, Serhu 'I-Akdid, (Ter: Talha Hakan Alp), Yasin Yay., Istanbul 2008, 18.
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193 Dini Kavramlar Sozligi, “kalb” Md., 358.

144 | atif Tokat, Dini Istismara Acik Bilgi Kaynagi Olarak “Ayricalikli Bilgi” Kesf, [lham ve Riiya -
Felsefi Bir Analiz-, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, 16(32), 387-410.

145 Necati Kara, Kur’an’da Gayb, ,1(1), 54-90.
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Arastirmalar, 2006, 9(26), 95-112.
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Insanin, ilham ve sezgi ile elde edemeyecegi sonsuz bilgiler, yine insan aklmin takat

yetiremeyecegi boyutta olup, sadece Allah’a aittir.

1.1.2.3. Ruh

Kur’an-1 Kerim’de ruh ile ilgili ayetler bulunmaktadir.}*® Bu ayetlerden bazilar
ruhun mahiyetine dair bilgiler vermektedir. Hz. Peygamber (s.a.v)’e ruh hakkinda
soruldugunda Isra Siiresi seksen besinci ayeti “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki:
Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir bilgi verilmistir...” (Isra 17/85) nazil
olmus, ruhun ne oldugunun bilgisi ancak mahliikatin Rabbine hasredilmistir.}*® Ayette
gecen ruh kelimesini “Cebrail,” bu ismi tasiyan dzel bir melek,'® Hz. Isa, vahiy, Kur'an
ve yaratilis” gibi degisik sekillerde yorumlayanlar olmustur. Miifessirlerin biiyiik
cogunlugu buradaki ruhu, “insan1 canli varlik yapan, bedeni yoneten manevi bir cevher

olarak aciklamiglardir.®® Ruh kelimesi Kur'an'da baslica iic anlamda kullamldig

153 154

soylenebilir.'® Bunlar; Cebrail anlaminda,’®® vahiy anlaminda®®* ve canlilarda hayat

kaynag1 olan gii¢, 6zellikle insani manevi cevheri ve 6zii anlaminda® kullanilmistir.

Insanin yaratilis1 ile ilgili “...ona kendi ruhundan iifledi. Sizin icin isitme, gorme
ve idrak duyularim yaratti...” (Secde 32/9) ayetinde yaratilis, Allah (c.c)’in kendi
ruhuna izafe etmistir. Bunun sebebi basit bir maddeden yaratilan insana asil degerini
alemlerin rabbinin insana deger vermesinden ve onu duyduklarin1 anlama,
gordiiklerinden sonug¢ ¢ikarabilme ve idrak kabiliyeti gibi sorumluluk gerektiren
melekelerle donatmasindan kaynaklandigina dikkat cekilmektedir. Ayrica insani bu

izafetle sereflenmis ve Allah'in yiiceligine uygun istiin bir vasifta, harika bir sekilde

148 Bakara, 2/87; Meryem, 19/17; Suari, 26/193; Medric, 70/4; Kadr, 97/4; Nahl, 16/2; Mii'min, 40/15;
Stira 42/52; Nisa, 4/1, 171.
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150 Taberi, Taberi Tefsiri, V/313-315; Mukatil b. Siileyman Ebii'l-Hasen b. Besir el-Ezd1 el-Belhi, Tefsir-i
Mukdtil b. Siileymadn (1. Bask1), (Thk: Abdullah Mahmiid Sehate), Darii Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, Beyriit
1423, 11/499; Razi, Tefsir-i Kebir Mefdtihu’I-Gayb, XIV/32; Kur’an Yolu, |11/446-447.

151 Taber, Taberi Tefsiri, V/313-315; Matiiridi, Ebd Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid,
Te'vilatu Ehli’s-Siinne I-X (1. Baski), (Thk: Mecdi Baselim), Darii’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, Beyrit
1426/2005, VII/105; Razi, Tefsir-i Kebir Mefdtihu’l-Gayb, XIV/32; Beydavi, Envdrii 't- Tenzil, 111/265.
Ebu’s-Su‘iid, Muhammed b. Muhammed b. Mustafi el-‘imadi, Irsddii'l-Akli's-Selim il Mezaya'l-
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152 {sfehani, Miifredat, “r-v-h”, Md., 182; Kur’an Yolu, 111/446.

153 Bakara 2/87; Meryem 19/17; Suara 26/193; Mearic 70/4; Kadr 97/4
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yaratildigim bildirmistir.’®® Razi’ye gore buradaki “ruh” kelimesinin, Allah'in zAtina
nispet edilmesi, “beyt-ev” kelimesinin Allah'a izafe edilip de, “Beytullah - Allah'm evi”
denilmesi gibidir. Hiristiyanlar, “Isa, ruhullahdir, o halde O'nun ogludur” diyorlar.
Halbuki onlar, “...insana ruhundan iifledi...” ifadesinden hareketle, her insanin Allah'in
ruhundan oldugunu anlayamiyorlar. Ayetin bu ifadesi, O'nun miilkii olan ruhundan
demek olup, tipki bir kimsenin, "Evim, kélem vs." demesi gibidir. Allah, insana,
cisminden verdigini séylememistir. Cilinkii seref, ruh iledir. Boylece Cenab-1 Hak, ruh
iiflemeden kaynaklanan isitme, gérme ve bilme gibi algilar1 cisme degil de, ruha nispet

etmistir. 17

Tevratin Tekvin babinda Hz. YGsuf'un zindanda riiyayr tabirinden sonra
Firaun’un dedigi su ifadeler yer almaktadir: “Ve bu s6z Firavun'un goziinde ve biitiin
kullarmin goziinde iyi idi. Ve Firavun kullarina dedi: ‘Bunun gibi kendisinde Tanri'nin
ruhu olan bir adam bulabilir miyiz?” Ve Firavun Ytsufa dedi: ‘Madem ki Allah sana
biitiin bu seyi bildirdi, senin gibi akilli ve hikmetli adam yoktur. Sen evimin iizerinde
bulunacaksin ve biitin kavmim senin emrin iizere idare olunacaktir.”®® Burada
bahsedilen ‘“kendisinde Tanrmmin ruhu olan sozlinii, Razi’nin bu mevzudaki

goriislerine™® baglanmasinin isabetli olacagi kanaatindeyiz.

Ruh genel olarak "can, nefis, nefes, gii¢" gibi anlamlar verilmistir.1®® Terim olarak
cogunlukla “bedenin zidd1 olan, yani insanin manevi cevherini ve 6ziinii olusturan, onu
insan yapan ve diger biitiin varliklardan ayr1 olmasini saglayan soyut varlik” olarak
anlasilmistir. Ozellikle ilk donemlerin kelam alimleri arasinda ruhu "latif bir cisim"
seklinde tanimlanmustir.’®! Ruhun latif bir cevher olusundan dolay1 dviilen giizel ahlak

degerleri ruhun bir 6zelligi olup, yerilen kétii ahlaklar ise nefse aittir.162

156 fsfehani, Miifreddt, “r-v-h”, Md., 182; Gazali, Lediin Risalesi, (Cev: Yusuf Ozkan Ozburun),
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Sabuni, Safvetii t-Tefasir, 5/43; Kur’an Yolu, 1\V/320-321.

157 Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu 'I-Gayh, XVI111/201.

158 Tekvin, 41.
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Ruh sozciigii Almanca “Seele,” Ingilizce “soul,” Got dilinde “saiwala,” eski
Almancada “saiwalo,” eski Yunancada hareketli, alacali, parildayan anlaminda “aiolos,”
yine Yunanca “psyche” sozcligii kelebek anlamindadir. “Saiwalo,” eski slavca’ daki sila
sO0zcliglinden tiiremistir, “sila” ise gii¢ demektir. Jung bahsedilen bu iliskiler i¢in “Seele

yani Ruh” sdzciigiiniin, canli, hareketli ve hayat veren bir gii¢ oldugunu soyler.1®3

Latince “animus = tin” ve “anima = ruh,” eski Yunanca “anemos sozciigii riizgar”
sozclgi ile ayni1 koktendir. Riizgar anlamina gelen diger eski Yunanca sézciik, pneuma
ayni zamanca tin anlamina gelir. Got dilinde us-anan = soluk vermek ve Latincede an-
helare = giicliikle soluk almak anlamindadir.'®® Arapcada ise “ruh” ve “rih” “riizgar”
anlamlarmi tasir.'® Eski Yunanca, Latince, Yunanca ve Arapca dillerinde ruhu
karsilayan kelimeler incelendiginde, hareketli riizgir ve soluk anlamlarina

gelmektedir. 16

Ruh hakkinda bazi tespitler yapilsa da ruhun mahiyetini tam olarak kavramak
henliz miimkiin olmamustir. Nitekim ayette de ruh konusunda insanlara pek az bilgi
verildigi belirtilmistir. Fakat gerek Islam diisiincesinde gerek batida ilim adamlari
hakkinda az bilgi verilen ruhun ne oldugunu anlamaya calismis, ruh hakkinda bazi

aciklamalar yapmislardir.

Gazali’ye gore “ruh” iki anlamda kullanilmistir. Birincisi, kalp boslugunda
bulunan bir cisim olup, damarlar vasitasiyla biitiin bedene yayilir. Bu yoniiyle ruh
insana hayat verendir. Ruhun ikinci anlami ise, o, insanin goriinmeyen, idrak eden ve
alim olan bir parcasi, Kur’an’in ifadesiyle *...Emr-i rabbanidir...”*®” Maturidi ve Gazali

tam anlamiyla ruhun hakikatini bilmenin miimkiin olmadigin1 sdylerler.®

Ruh hakkinda az bir bilgi verilmis olmasi, onun sirli bir yoniinlin agiklanamaz
oldugunu gosterir.!®® Bat1 kiiltiiriinde de ruh hakkinda gesitli arastirmalar yapilmustir.

Fakat insana ruh hakkinda az bir bilgi verilmis olmas1 bilim insanlarini, ruh kavraminm

183 Antony Flew, Felsefe Sozliigii, 397/398; Carl Gustav Jung, Biling ve Bilincaltinin Islevi, 26.

164 Carl Gustav Jung, Biling ve Bilin¢altimin Islevi, 26.
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8Maturidi, Te'vildti’l-Kur’dn Gazali, Ihyd-uUlumid'd-Din, (Cev:Ahmed Serderoglu), Bedir Yay.,
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biitiin mahiyetiyle ortaya koymakta aciz birakmustir.}’® Nitekim Rene Descartes bu
konuda “fikirlerimde asirtya kagmayayim diye, tiim goriislerimi kilise otoritesinin ve
daha bilge insanlarin iradesine teslim ediyorum”!’* demektedir. Leon Denis’e gore ruh,
Tanri'dan sadir olmustur. Zekamizin ve hayatimizin prensibi ruhtur. Ona gore “Akil sir
ermez bir 6z olan ruh, her tiirli tahlil girisimini akim birakmaktadir. Smirli ve kirilgan
bir formun i¢ine hapsedilebilecek derecede ciliz oldugu kadar, sonsuzluklari
kucaklayabilecek derecede yiice olan ruh, ilahi 6ziin madde alemine yansitilmis bir

pargasidir.”1?

Felsefe tarihine baktigimizda aydinlanma ¢agini, akil ¢agmin izledigi
goriilmektedir. Akil ¢agi her seyi neden-sonug iliskileri i¢inde agiklayan cagdas bilimsel
diisiince, Jung’a gore “nedenselligin ogludur.” nedensellik arastirmalar i¢in vazgegilmez
olsa da ruhu tanimaktan uzaktir.!”® Ciinkii Ruha iliskin konularda c¢agdas bilim bir
hilkkme varamaz. “Ruhu ancak ruh anlayabilir, ruh degerlendirebilir, bunu da, tekamiil
seviyesi Olciisiinde basarabilir.”*’* Her seyi akilla agiklamak, kisiyi bireyselliginden
uzaklagtirmakla kalmayip, duygular1 hice sayarak insani ruhsal yanindan uzaklastirir.
Bu duruma kars1 ¢ikan irrasyonalizmin kurucusu Schopenhauer (6. 1860)’dir. Ona gore,
insana digaridan gelen bilgi hakkinda tam bir yargiya varilamaz. Bu nedenle
irrasyonalizm aklt tamamen reddetmistir. Akilciligin sorgulanmaya baslamasiyla
birlikte, psikoloji alaninda da yenilik gelmis ve Schopenhauer’in goriigleri temel
alinarak psikanalizin temeli atilmistir. Schopenhauer’in goriislerini temel alan

psikanalizin hedefi, hayatin yonetiminin bizim elimizde olmadigini ortaya koymaktir.*"

Felsefe tarihi iginde yer alan diger bir disiince ilk defa Platon (m.6. 347)
tarafindan ele alinan “animsama” kuramidir. Bu diyalogda Sokrates (m.6. 399) okuma
yazma bilmeyen bir gen¢ koleye geometri problemi c¢ozdiirmeye ¢aligmaktadir.
Problemin geometriden secilmesi rastlanti degildir. Ciinkii geometri probleminin
¢Ozlimiine duyular yardim edemez. Geng kole problemi ¢ozer ve Sokrates geng kdlenin

daha onceden bildigi bilgileri hatirladigini da ispat etmis olur. Bu iddianin temelinde

170 Razi, Mefatihu’I-Gayh, XV/33.

"1 Rene Descartes, Felsefenin Ilkeleri, 87.

172 Leon Denis, Gercek Varlik Ruhtur, 129.

173 Carl Gustav Jung, Biling ve Bilin¢altinin Islevi, 154.

174 Leon Denis, Gergek Varlik Ruhtur, 70.

175 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 247.
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insan ruhunun bilgilerle donatilmis oldugunu varsayimi vardir. Animsama kurami, yeni
bir 6grenme degil, yalnizca daha Once var olan unutulanlarin tekrar animsanmasi
oldugunu 6ne siirmektedir. Boylece bu kuramla, Platon “apriori” dogru bilgilerin var
oldugunu kabul etmektedir. Ona gore duyular ruhumuzun daha once bildiklerini
hatirlamasini saglar.}’® Razi bu iddialar1 su agiklamalar ile reddetmektedir. Ona gore
ruhlar, yaratiliglarinin baslangicinda bilgilerden uzaktirlar. Bilgiler ruhta sonradan
meydana gelmistir. Ruhlar, devamli bir halden bir hale ge¢cmekte ve noksanliktan
kemale dogru terakki etmektedirler. Boyle degismek ve terakki etmek ise, hadis
(sonradan) olus emarelerinden oldugu icin ruhlar baslangicta bilgi sahibi degildir.t”’
Anlagilacagi iizere ruh konusunu anlamak ic¢in olduk¢a karmasik yollart asmak
gerekir.!® Descartes’e gore diizenli bigimde filozoflasamayan kisiler bu karmasik
yollarda kaybolmuslardir. Onlar ruh konusunda baska goriislere sahip olmus, ruh ve
bedeni yeterli itinayla ayirt edememislerdir. Ruhun varligina inandiklart halde
gozleriyle gordiikleri, elleriyle dokunduklari1 ve algiladiklar1 yanilgisina diistiikleri igin
bedenlerine (akil ve duyularin bilgisine) inanmay1 sectiklerinden dolay1, ruhun yapisini

kavramaktan uzaklasmislardir.*”

Insanmn iki tiirli hayati vardir. Bunlardan birisi, bedenin duyular1 vasitasiyla
algilayabildigi kadariyla zamana ve mekana baglidir. Buna maddi hayat denilmektedir.
Digeri ise, ruhun derin duyular1 ve yetenekleri vasitasiyla sonsuz ve sinirsiz alemlere
baglanmasidir.®®® Bu anlamda maddi ve diisiinsel olmak iizere iki ydniimiiz ortaya
cikmaktadir. Maddi yoniimiiziin yanina eklenen ruh sozciigii genel olarak, maddi
olmayan biitlin her seyi alanina dahil eder. Boylece ruhun ve ruhlar dleminin varligina
inanmay1 ve en sonunda da Tanrmnin en {istiin “ruh” oldugu fikri ortaya ¢ikar. 8 “Insan
ruhu 6zgiir ve bagimsiz bir irade oldugu i¢in varligin biitlin maddi 6gelerine egemen

durumdadir.” Tipki ilahi ruhun, evrendeki boliimlerin tamaminin uyum igine olmasi

118 A, Kadir Ciigen, Felsefeye Giris, 112.

177 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XV/36.
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181 Georges Politzer, Felsefenin Temel Iikeleri, 268-269; Leon Denis, Ger¢ek Varlik Ruhtur, 69.
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amaciyla, her seye egemen olusu, onlari bir diizen igerisinde birbirlerine baglayis
gibidir.182

Uyku haline gecis sirasinda, dis diinya ile irtibatimiz1 saglayan duyularimiz askiya
alinir, tabiata yonelik olarak yeni ¢ikis kanallarindan disartya dogru yogun bir goriis
1sin1 sizmaktadir. Boylece psisik (ruhi) hayat diye anilan bir bagka hayat formunun
mevcut bulunduguna tanik oluruz.'® Etten kemikten olan bir beden igine her giiniin bir
kisminda hapsolan ve binlerce kez olerek ve dogarak asli vatanina ulagsmaya calisan
ruhun bu islevi bedenden kurtulma girisimi olarak anlasilabilir.'® Buradan madde ve
ruhun ayri seyler oldugu fikri ortaya ¢ikar.!®® Ancak ruhun maddi bir dayanaktan
biitiiniiyle bagimsiz bir tiir “ek goriingii” halinde oldugu fikrine kapilmamak gerekir.*8®
Ciinkii insan, ayn1 anda hem ruh, hem de maddedir.*®” Ama ruh ve beden terimleri belki
de, ezeli ve ebedi hayatin her iki formunu yetersiz bir sekilde ifade eden sozciiklerdir.*8®
Ruhun bedenle olan iliskisine dair aktardigimiz ifadeleri Kelam alimleri daha somut
aciklamigtir. Onlara gore, Kaymagin siite, giil suyunun giile ve yagin zeytine niifuz
etmesi gibi ruh bedene sirayet etmis latif bir cisimdir. Bu latif cisim ¢6ziilme, dagilma,
parcalanma ve degismeyi kabul etmedigi gibi dileyen, diisiinen ve anlayan bir

varliktir.’®® Beydavi ve Ebussuud’a ruh, bedenin hayat kaynag1 ve idarecisidir.%

Ruhun dogal yasam alam1 bedenden kurtuldugu zaman dilimleridir.’®? Leon
Denis’e gore ruh bedenden kurtulmak i¢in devamli beden ile miicadele halindedir. Bu
miicadele; doga, afet, yoksulluk, act ve sevdiklerinin 6liimii gibi olaylarda miithis bir
manzara olusturmaktadir. Ruhun bedenden kurtulma istemi 6liinceye kadar devam
eder.’®? Bu anlamda bedenin ruha kars1 koydugu gibi maddeler de diisiincenin teza-

hiiriine her zaman ket vurmaktadir. Ornegin “bir heykeltirasin yontma kalemine, tasin

182 1 eon Denis, Gercek Varlik Ruhtur, 62.

183 1 eon Dents, Gercek Varlik Ruhtur, 98, 123, 125.
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190 Beydavi, Envarii 't- Tenzil, V/192

Ebu’s-Su‘ad, Irsadii'l-Akli's-Selim, \//192.

191 Ender Giirol, Carl Gustav Jung, 111.

192 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu r-Rih, 47



28

kars1 koymas1,”'% beden ve ruhun miicadelesini temsil etmektedir. Razi’ye gore ruhun
bedenden kurtulmak igin aradigi firsatlar, bedeni giigsiiz biraktig1 oranda ruha giig

katmaktadir.1%*

Insan hayatinda ¢ocukluktan baslayip ihtiyarliga kadar belli donemler vardir. Bu
evrelerde her yasin kendine gore bir benlik 6zelligi olmakla beraber, bu benlik hi¢ ara
vermeden siirekli degismektedir. Ancak ruhun, siirekli degisen bu haller dizisi iginde,
organizma iizerindeki kontrolii hi¢ degismemekte ve ayni kalmaktadir.'®> Beden, atom
ve atom alt1 pargaciklarina boliinerek yitip gitmektedir. Evrende boliinemez bir yapiya
sahip olan tek varlik sadece ruhtur. Ayrica baska hig¢bir seye indirgenemeyecek kadar
kendine 6zgii bir dogas1 olan ve en yiiksek gercek biitiinliige sahip olan ruh'® igin
oliimsiizliik sifatlarmi1 kullanmayr da miimkiin kilmaktadir.!’Eger insan, sadece
topraktan meydana gelmis olsaydi o takdirde, hayri ve serri bilemeyecegimiz gibi,
vicdan azabi, mutluluk, 1stirap gibi hisleri duymayacaktik.’®® Bu anlatilanlar ruhumuz

bedenimizden daha agik bir sekilde var oldugunu gostermektedir.'%

Eski inaniglarda ruhun varhigma gelince, ruh insan viicuduna, gebelik sirasinda
girer ve onu son nefeste terk eder. Ruh uzamda yer tutmadig1 ve hayat verdigi viicuttan
hem 6nce hem sonra var oldugu i¢in zaman alaninda yer alir, limstizliik niteligi tagirdi.
Jung bu inanis1 bilimsel modem ruhbilim agisindan yanilg: olarak goriir.?®® Bir baska
inanisa gore ruh ile adi Ozdeslesir. Kisinin adi ruhu sayildigindan, yeni dogan
bebeklerde atalarnin ruhu yeniden canlanmasi icin, atalarmin verilirdi.?”! Bahsedildigi
gibi eger ruhun bize ge¢cmisten yani atalarimizdan intikal ettigi kabul edilirse, o

takdirde ge¢mise nereden intikal etmistir? Sorusu ile Leon Denis bu fikrin yanlig
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oldugunu ileri siirer.2%? Ona gére ruhlar dogumdan dnce var oldugu gibi 6liimden sonra

var olmaya devam edeceklerdir.?%

Aristoteles ve Platon’a gére Ruh i¢in yokluk veya higlik diye bir sey s6z konusu
olmadig1 i¢in ruhlar Sliimsiizdiir.?%* Ruhun mevcudiyeti ve dlimden sonra da hayatini
siirdlirdiigli konusu, artik varsayim veya metafizik kavram olmaktan ¢ikip bir realite
halini almis, bdylece iki hayatin birbirini izledigi ve ruhun zaman ve mekan i¢indeki
tekamiiliinii ilahi bir yasanin yonlendirdigi kabul edilmektedir. Ancak ruhun varligi ve
Olimsiizligli kabul edilse de “bilingalti” veya “Psise” (benligin biitiiniine samil
anlaminda) diye adlandirilir. Bunun nedeni ruhun bilincin disinda yer almasidandir.?%
“Diinya hayat1 sirasinda digarilagan benlik ile 6liimden sonra da yasamaya devam eden
benligin ayni sey olduklar1 ve bunlarin bir tek varliga ait hayatin birbirini izler yapidaki
iki goriiniimiinii olusturur.” Hayatin 6liimden sonra da siirdiigiine iliskin kanitlarin

varligi Olenlere tekrar kavusacagimiz ve onlarla birlikte daha nice hayatlar

yasayacagimz hakikatini ortaya ¢ikarmugtir.?%

Jung’a gore duyularin yogunlugunun olusturdugu bilincin yeri beyindir. Ciinkii
duyu sistemlerinin hepsi beyne ulagir. Fakat biling ruhun tamami demek degildir. Ruh
viicudun her tarafina yayilmis sinir sisteminin bir islevidir. Jung ve Freud’a gore biling,

297 ve ruh, beynin icinde oldugu siirece algilar.?%® Bu anlamda

bilingaltindan ortaya cikar
Descartes, ruh bedenin diger boliimlerinde oldugu siirece algilamadiginin kanitlanmais,
ruhun algilayabildigi tek yer, sinirlerin digsal nesnelerden aldiklari uyarilar ilettigi
beyin oldugunu soyler. Ona gore sinirler boyunca herhangi bir yerde bulunan bir engel,
duyu algilarin1 yok etmek igin yeterlidir.?®® Yaralanan askerin savas ortaminda aci

hissetmemesi Descartes’in bu goriisiinii dogrulamaktadir. Anlatilanlardan hareketle
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biling, ruhun kagimilmaz ve en gerekli kosulu oldugu ortaya ¢ikar.?'® Ciinkii varhigin

merkezi olan biling, kisiligin esasidir.?!!

Jung’a gore ruhun bagka hicbir seye indirgenemeyecek kadar kendine 6zgii bir
dogas1 vardir. “Bilimsel ruh incelemesi (psikoloji), gelecegin bilimidir. Ona gore
“Bugilin en onemli bilim dali olan psikoloji doga bilimlerinin en genci ve heniiz
emekleme evresinde bulunmaktadir.” insanoglu i¢in en biiylik tehlike aglik, deprem,
mikroplar, kanser degildir. Asil tehlikeli olan yalnizca insanin kendisidir. Bunun nedeni
ise, heniiz ruhsal yaralarin ¢are bulunmamasidir. Halbuki bu ruhsal yaralar, doganin en
acimasiz, en biiyiik yikimlarindan daha da yok edicidir. Insan1 oldugu gibi halklar: da
korkutan en biiylik tehlike psisik (ruhsal) tehlikedir. Bilingaltin1 hi¢ dikkate almaksizin
sadece ve yalnizca bilingle ilgilenilmis olmas1 bu anlamda korkutucudur.?!? Razi, isra
Stiresi seksen ikinci dyette belirtilen Kur’an’in miiminlere sifa olmasini agiklarken,
Kur’an’1n ruhi biitiin hastaliklara sifa oldugunu izah eder.?*® Miifessirlerin genel kanaati

Kur’an’in ruhi (manevi) hastaliklara sifa oldugu ydniindedir.?'*

Hakkinda az bilgi sahibi oldugumuz ruhun mahiyeti bilgi ve riiya ile iligkisi
hakkinda verdigimiz bilgilerden anlasilacagi tizere ruhun riiyalarda daha 6zgiir, serbest
bir hali olup, riiyalarda bilgi edinilmesi hususu ruhtan ayri disiiniilemez. Bilgi
kaynaklar1 arasinda ele alacagimiz riiya olgusu ile elde edilen bilgiler, ruhumuzun
idrake yansittig1 hakikatlerdir. Riiya, uyku esnasinda yasanan olaylarin biitiinii oldugu
i¢in 2!° riiya konusuna baslamadan &nce uykunun mahiyetiyle ilgili bir 6n bilgiye ihtiyac

duyulmaktadir.

Riiya, varligini uykumuzda siirdiiriir, bizi bilingaltina iterek ruhsal bir etkinlige
yol agar. Ruhsal etkinlikler riiya goriiniimlerinde anilarla karsilagir. Riiyanin ne anlama
geldigini ve nereden kaynaklandig1 hakkinda bilgi verir.?!® Kisiligin tabiati hakkinda
onemli bilgiler tasiyan uykunun sur1  konusunda genellikle pek derinlere

inilememektedir. Giinliik hayatimizin istirahata hasrettigimiz bu boliimii, ruhun ve ebedi
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hayatin varligina delil olmaktadir. Ruh uyku sirasinda bedenden uzaklagmaktadir.
Bedenin istirahat ettigi bu esnada ruh yaptigi seyahat, arastirma ve gozlemlerin
sonucunda, gormekte isitmekte ve kendisine benzeyen diger ruhlarla herhangi lisana

gerek kalmadan konusmaktadir.?t’

Bilim insanlar1 yillardir “Neden uyumaya ihtiyacimiz var?” sorusuna yanit
artyorlar.  Yillardir yapilan calismalar neticesinde “ne kadar uyumaya ihtiyacimiz
oldugu” ve “uykusuzlugun neden zararli oldugu” gibi sorularin bilimsel olarak cevabi
verilmektedir. Ancak gelinen noktada ‘“neden uyudugumuz” ve ‘“neden riiya

gdrdiigiimiiz” sorularmin cevabi heniiz agiklanamamaktadir.!®

Denis’e gore “Uyku, 6liimiin kardesidir.” sozii derin bir hakikati ifade etmektedir.
Uyaniklik halindenken bedenin i¢ine hapsedilmis durumda olan ruh, uyku sirasinda
gecici dzgiirliigiine kavusmakta ve gizli yeteneklerini kullanir hale gelmektedir. Oliimde
ise bu 6zgiirlesme, tam ve kesin olmaktadir.?*® Etten kemikten olan bir beden igine her
giiniin bir kisminda hapsolan ve binlerce kez 6lerek ve dogarak asli vatanina ulasmaya
calisan Psise'nin sirr1, yani goklerin evladi diye de adlandirilan insan ruhunun uyku ile

sirr1 boyledir.?2°

Halk arasinda, bes duyusunun higbirisiyle hissetmeyen kimseye “uyur” diyoruz. O
halde uyku, nefsin tim duyular1 kullanmay1 terk etmesidir. Uyurken fizyolojik olarak
gormesek de, duymasak da, tatmasak da, koklamasak ve dokunmasak da yapimiz
aynidir. Oyleyse uykunun tam tarifi: “Saglig1 normal olan canlinin tabii olan duyularmi
kullanmama halidir.”??* Asir1 yorgunluktan veya yorucu bir hareketten sonra
bedenimizde normalin disinda meydana gelen 1s1 sonucunda dinlenmek zorunda kaliriz.
Dinlenirken 1s1 ige ¢ekilir. Bunun sonucunda soguk olan yas buharlar beynimize dogru
yiikselir. Bir bakima bu, onun bir ¢esit bedeni yonetim seklidir. Zira uyku, organlarin
dinlenmesini saglar, sindirim cihazint sindirime hazirlar, yorgunlugun bedene

kaybettirdigi besinleri telafi eder, iste uykunun sebebi budur.??2

217 Leon Denis, Gercek Varlik Ruhtur,85- 97.
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Uyku, bilimin heniiz yeterince giin 15181na ¢ikarmay1 bagaramadigin onarici ve gii¢
artirict Ozelliklere sahiptir. Maddi organizma iizerinde diizenleme ve merkezlestirme
saglayici bir ylinii de vardir. Bundan ayri olarak duyularda hissedilir 6l¢iide bir artigla
birlikte muhakeme ve hafizada zindelik saglar.??® Kindi’ye gore uzun siire kitaplara
dalmak gibi bir sebeple hareketsizlikten Otiirii bedenimizin dist sogur duyularimiz
gevser ve agirlik coker. Bu sirada igteki 1sinin etkisiyle soguk olan yas buhar beynimize
yiikselecegi i¢in uykumuz gelir. Her seyin yaraticisi, canlilarin ¢alisma, dinlenme ve
beslenme zamanini belirlemistir. Ciinkii beden (¢alisirken) ¢oziiliir ve akar (gii¢
kaybeder). Bedenden siirekli (gii¢) akarken, sindirime yardim edecek ve bu agigi telafi
ederek onu gelistirecek olan, ancak siikiinet ve uykudur. Sayet uykunun verdigi istirahat
olmasaydi ve canlinin biinyesi tamamiyla sindirime yonelmemis olsaydi, bir yandan
duyuyu kullanirken, diger yandan sindirim olay1 organlarda eksilen ve tiikkenen giicii
tekrar telafi edemezdi. Bunun bdyle oldugunu gosteren delil sudur. “Asir1 yorgunluk
veya cinsel iligski sonucunda giicleri soguyanlara kendilerini toparlayip daha iyi sindirim

yapmalar1 i¢in uyku gereklidir.”??*

Kisiligin tabiat1 hakkinda bilgi tasiyan uykunun sirr1 konusunda genellikle pek
derinlere inilememektedir.??® Uzun siire uykusuz kalanlarda sakak ve gozlerde ¢okme,
yiiz cildinde kuruma, dudaklarda biiziilme ve tiikiiriik bezlerinde kuruluk goriliir. Hatta
uzun siire uykusuz kalan biri, ne kadar ¢ok beslenirse beslensin, viicudundaki yaslik
cabuk tiikenir ve oliir. Uyumak yeterli beslenme ve biinyenin giiglenmesi, yani tiikenen
gliciin telafisi i¢in yararhidir. Boylece riiyanin olustugu ortam olan uykunun sebepleri,
gerekliligi ve uykunun negibi yararlar sagladiz1??® konular1 hakkinda verilen bilgiler

15181nda, bilgi kaynaklari arasinda yer alan riiya olgusu ile ¢aligmamiza devam ediyoruz.
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1.1.2.4. Riiya Nedir?

Tarihin en eski donemlerinden beri biitiin insanlar gordiikleri riiyalara 6nem
vermis, rityalarda derin bir anlamin sakli olduguna inanmuslardir.??’ Gerek Kur’an-1
Kerim’de gerekse onceki kutsal kitaplarda riiya ile ilgili boliimlerin bulunmasi, tevhit
inancina sahip toplumlarda riiyaya olan bakisin dini bir temele dayandigini
gostermektedir. Kutsal metinler insanlari her yoniiyle etkilemesine ragmen riiyanin

nedeni ve riiyada neler olup bittigi gibi hususlar, bilimsel olarak halen gizemini
korumaktadir.?%8

Arapga olan riiya sozciigii “Biisra” vezninde mastardir.??® Goriis anlamini da ifade

etmektedir. Bu yiizden bati dillerindeki karsiligindan daha genis bir anlama sahip olup,

uyanikliktaki diisiinceleri de ifade etmektedir.?*

231

Riiya: Bir kimsenin zihninden gegen hayal dizisi,”>* uyku esnasinda canli, ¢arpici,

232 233

gorsel ve isitsel varsayimlarla ortaya ¢ikan yasanti,”>~ uykuda olusan imgelerin tiimii,

aralarinda az ya da ¢ok bir baglilik bulunan duygu ve hayallerin hos haliisinasyonu,?**

hayal ufkundan ortak duyuya diisen suretin izlenimi,?*®

uyku esnasinda zihinde beliren
diisiinceler ve olaylarin biitiinii®*® ve uykuda gériilenlerin genel adidir.?®’ Baska bir
deyisle riiya, zihinde meydana gelen sembollerinin uyku esnasinda algilanmasidir.
Bunlarla birlikte viicut organlarinin bir kisminin ¢aligip, bir kisminin ¢aligmamasi ya da
aksak bir sekilde calismast sonucu uyku bozuk gecer. Bundan dolayr riiya

goriilmektedir. 28

221 Adler Alfred, Yasamin Anlam ve Amaci, (Cev, Kamuran Sipal), Sipal Yay., istanbul 2012, 97; Cetin
Ozer, Dini Tecriibenin Anlasilmasinda Riiyanin Rolii: Yusuf Suresindeki Riiyalar Uzerine Psikolojik
Bir Yorum, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, 21(2), 93-119.

228 pdler, Yasamin Anlam ve Amaci, 97.

229 [sfehani Miifredat, “r-e-y”,Md.,374; Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, V/346.

230 Blmalily, Hak Dini Kur’an Dili, V/346; Orhan Hancerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, V1/37.

231 pars Tuglac1, Okyanus Ansiklopedik Sozliik, Pars Yay., Istanbul 1972, V/2442.

232Ana Britannica, Komisyon, Ana Yayncilik, Istanbul 1990, XV111/558.

233 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, “Riiya”, V1/37.

2% Halil Apaydin, Riiya ve Fonksiyonu, On Dokuz Mayis Universitesi Dergisi, Samsun 1997, 9, 263.

2% Beydavi, Envarii’t- Tenzil, 111, 155; Siileyman Ates, Insan ve Insaniistii, (2. Baski), Dergah Yay.,
Istanbul. 1985. s. 75.

2% Siileyman Ates, Insan ve Insaniistii, 75.

237 {sfehani, Miifredat, “r-e-y”,Md., 374; ilyas Celebi, “Riiya” DI4, 2008, XXXV, 306-309.

238 Berrin Arda kog, Riiyalar Bur¢lar ve Gizli ilimler Ansiklopedisi, Gegit Yay., Istanbul 2000, 18.
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Riiya insanla birlikte var olan bir olgudur. Yapilan arastirmalar riiyanin yeme
icme gibi mutlak bir ihtiya¢ oldugunu gostermektedir.?®® Giiniimiizde bilim her insanin
rilya gordiigi kanitlanmistir. Gordiigii riiyay1 hatirlayamayan insanlarin da mutlaka riiya
gordiikleri tespit edilmistir. Her insan uyurken ortalama 90 dakikada bir riiya goriir. 8
saatlik bir uykuda 1,5 saat (%20 oraninda) riiya goriilmektedir. Birkac aylik bebeklerin
de riiya gordiigii ve Riiya goren insanlarda meydana gelen degisikliklere hayvanlarda da

rastland1z1?*° bilim tarafindan kabul edilmektedir.

Riiya uykuda ortaya ¢ikan ruhsal bir olgudur. Bilincin ve iradenin denetiminden
bagimsiz bir sekilde olusur. Ancak biling uykuda tamamiyla hareketsiz bir halde
degildir. Biling hafif bir derecede siirmektedir.?*! Boylece diislerin ¢ogunda ben'in nispi
bir bilinci vardir, ancak bu ¢ok sinirlidir.?*? Riiyada gordiiklerimizi uyaninca biitiiniiyle
ya da parca parga animsayabildigimiz gibi onlardan bize yalnizca belli belirsiz
duygularin kaldigr da olur. Uyku sirasinda aklin denetiminin ortadan kalkmasiyla
bilingteki ve bilingdisindaki bir¢ok unsur mantikdigi gibi goriinen bir diizende, kopya
ederek resmeder ve yansitir.?*® Bunlar bir araya gelerek riiyalar1 olustururlar. Bu
baglamda psikanaliz, riiyalarin, kisinin bilingdisindaki unsurlarinin bir yansimasi

oldugunu iddia eder. 2

Analitik psikoloji okulunun kurucusu Jung (6. 1875)’a gore riiya bilinmeyenin
sesi olan bir el¢idir.?*® Riiya, bilingdis1 gergegin, kendiliginden, kendine 6zgii ve sembo-
lik tablosudur. Freud'un sandig1 gibi bir belirti veya kilik degistirme olmayip, nesnel
veya 0znel yorum diizeylerine sahiptir. Nesnel diizeyde riiya, ¢evredeki gercek insan
iligkilerine gore, 6znel diizeyde ise riiyay1 gorenin kisiliginin belli yanlarini temsil etme
ihtimaline gore yorumlanir. Jung'un riiyalarla ilgili getirdigi bir Ozgiinliikte, riiya

sahibiyle dogrudan iliskisi olmayan kollektif bilin¢disina ait riiyalarin da olabilecegi ve

239 lyas Celebi, “Riiya” DIA4,2008, XXXV/306-309.

240 Sabri Ozbaydar, Riiyalarin Fonksiyonu Uzerine Bir Deneme, Baha Mat., Istanbul 1971, 63-70.

241 Beydavi, Envarii 't- Tenzil, 11, 155.

242 Ender Giirol, Carl Gustav Jung, 123.

243 Beydavi, Envarii’t- Tenzil, 11, 155; Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim
Calismalari, 212; Georges Politzer, Felsefenin Temel llkeleri, 211.

24 Antony Flew, Felsefe Sozligii, 150.

245 Halil Apaydin, Riiya ve Fonksiyonu, 266.
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buradaki sembollerin atalarimizin yasantilarina, tarihe ve mitolojiye uzanabilecegini

soylemesidir.?*® Uslar (O. 2001)’da benzer goriisleri dile getirmektedir.?4’

Insan riiya goriirken okyanuslar1 dolasip, kolayca goklerde ugabilir, bedenin
sinirlarindan kurtulmakla inanilmaz yeteneklere sahip olabilir. Ayrica riiyada goriilen
seyin etkisi ile uyku halinde mutluluk, 6zlem, act gibi duygular1 derinden hisseder. Bu
sebeple riiya ruhsal bir olusumdur. Bilincin alisilmis verilerine ters diiser. Biling
olaylarinin araliksiz gelisiminin sinirinda yer alir. Jung’un riiyaya yaklasimi Freud’un
yaklasimindan farklidir.?®® Freud’a gore riiya iceriginin iki kaynagmdan birincisi
cinselliktir. Ikincisi ise bir onceki giin yasananlar ve c¢ocukluk dénemidir. Jung
cocukluk doneminin riiyalarin igerigini olusturdugunu kabul etmekle birlikte riiyalarin
atalarimiza iliskin ¢ok daha derinlikli iiglincii bir kaynaktan (kollektif bilingdis1) da

beslendigini savunmustur.?4°

1.1.2.4.1. Riiyamin Mahiyeti ve Olusumu

Insanlarin rityaya bakisini etkileyen birgok faktér vardir. Bunlarin basinda riiyanin
mahiyeti gelir. Bilimsel olarak bu konu ele alindiginda, yorumlarin ¢ok ¢esitliligi goze
carpmaktadir. Ciinkli rliyalar1 dogrudan dogruya goézlemlemek miimkiin degildir.
Uykudan uyandigi anda riiyalarin1 yazmaya alisik olanlar dahi sthhatli yazmaktan
uzaktirlar. Bunun yaninda bilim ve teknigin bas dondiiriicti gelismesi sonucu hikmetin

onemini yitiriyor olmasi da insanlarin riiyaya bakisim etkiledigini sdyleyebiliriz.?>°

Bireysel psikoloji okulunun kurucusu Adler (O. 1937)'e gore riiya, diisiince
stirecinin bir parcasi oldugu i¢in bireyin yasam tarziyla uygunluk gosterir. Onun riiya
yorumu teorisi, insanin siirekli olarak kendisini gelecege hazirladigi anlayigsindan
kaynaklanir. Riiyalar, riiya gorenin 'burada ve simdi' olan yasama bakisiyla gelecekteki
amaglar1 ve onlara ulasma planlarmin birlesimidir.®! Ona gbre riiyalardaki diisiinceyle

uyaniklik durumundaki diisiince arasinda kesin bir ayrimdan soz edilemez. Sadece

246 Sosyal Bilimler Ansiklopedisi,Risale yay., Istanbul 1991, 111/338.

247 Halil Apaydin, Riiya ve Fonksiyonu, 266.

248 Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, 111/338.

249 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’'la Karsiastrmali Tiim Calismalari, 93; Sosyal Bilimler
Ansiklopedisi, 111/338.

20 Halil Apaydin, Riiya ve Fonksiyonu, 265.

251 Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, 111/338.
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riiyada, gergekle riiya goren arasinda bazi iligkiler ortadan kalkar. Ancak gergeklikten
kopmanin sozii edilemez. Beydavi uyurken bilincin, bedeni minimum diizeyde idare
ettigini sdyler.?® Bu anlamda uyurken bile gergekle iliskimiz varligin1 korur. Adler
gorlslerini Orneklendirirken, “tasa ve kaygilar altinda yiiregimiz sikiliyorsa bu hal
uykuda da yakamizi birakmaz. Uyurken saga sola doniip durdugumuz halde yataktan
diismeyisimiz, bir annenin sokaktaki giiriiltiiye kars1 uyanmazken ¢ocugunun en ufak
kipirdanisina uyanmasi gergekle aramizdaki iliskinin siiriip gittigini gosterir”?>® diyerek

rilya ile uyaniklik arasinda bir iliskinin varligmi temellendirir.?%*

Ibn Sina bilginin hayal kuvvesi yardimiyla ilahi akil olan Faal Akildan elde
edilmesini agiklarken riiyanin olusumuna da deginir. Ona gore riiyada gérdiigimiiz seyi,
bilginin ziddina, once akil ederiz sonra hayal ederiz. Sebebi ise faal akil onu, 6nce
aklimiza, sonra da hayalimize aksettirir. Ona gore rityanin kaynagi da, bir bakima “Fa’al

Akal”dir.2%®

Jung’a gore kolektif bilingdis1 soyagekimle atalardan gelen, insanlar ilizerinde
icgiidiiye benzer sekilde belirli etkileri olan, atalarin deneyimlerini igeren bir tiir ortak
hafiza ya da evrensel bir bilingtir. Herkeste mevcut olan bu ortak bilincte “ilkel ve derin
temel imajlar” ya da igglidiisel davranis modellerine “arketipler” adi wverilir.
Arketiplerden bilingli olundugu sirada i¢giidii olarak belirebilir. Uyku gibi bilingsizlik
hallerinde ise bu kolektif bilince biraz daha dalmis olundugundan arketipik imajlar daha
iyi bir sekilde ortaya cikmaya baslarlar, iste, Jung’a gore, riiyalar bu Kolektif
bilingdisindan kaynaklanmaktadir.?®® Béylece riiyalar goriilmektedir. Ancak bilingdist
ile kurulan iliski esnasinda korkutucu ve tahammiilii zor anlar da yasanabilir. Bunun
nasil bir sey oldugu hakkinda bir fikre sahip olmak i¢in, tirkiintii verici bir kdbus gordii-
giiniizii diistinmeniz yeterlidir. Hi¢ kimse bdyle bir kabus gormeyi istemeyecegi gibi

bdyle bir durumda uykudan bir an énce uyanmak ister.?>’

Sosyo Kkiiltiirel psikolojik yaklasimin 6nde gelen temsilcilerinden Horney (0.

1952)’e gore insan riiyada daha agik, daha az savunucu olur. Bundan dolay1 riiyalar

252 Beydavi, Envarii 't- Tenzil, 11, 155.

253 Adler, Yasamin Anlam ve Amaci, 102.

254 Ender Giirol, Carl Gustav Jung, 123; Adler, Yasamin Anlam ve Amact, 102.
2% Bilal Kuspinar, /bn Sind’da Bilgi Teorisi, 107.

2% Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 69.
257 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 43.
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insanin kendini gergeklestirme sansmi ele gegirdigi yerdir. Kelman (O. 1946) ise,
varolugsal kavramlarla Horney'in riiyalara bakigini genisletir. Ona gore “riiyadaki her

sembol bir ben veya 6zne, bir de baskas1 veya nesne” goriiniimiine sahiptir.2>®

Riiyalar glindliz yasaminin kalintilariyla, yani bilingli yagsamin karanliklara atilan
yonlerinden arta kalan kirmntilariyla agiklamak usgulugumuzun bir 6zelligidir.?®
Bilingalt1 etkinliginden kaynaklanarak bazi igeriklerin tanitimin1 gerceklestirir.
Kuskusuz, bilingaltindaki tiim igerikleri degil, yalnizca, ¢cagrisim yoluyla harekete gegen
ve bir anlik biling durumuyla ilinti kuran igerikleri giin 1s181na ¢ikarir.?®° Riiyanin bu
islevi ruhsal bir dengeyi, yani bilingli yasamin karsilifi olan denge agirligini
olusturdugu bir gercektir.?®! Freud riiyanin bu islevini i¢in “insan zihninin uykudaki
faaliyeti riiyalardir. Uyumamizin asil sebebi zihnimize yapilan etkilerin rilya ile telafi
edilmesidir. Eger anilar hatirlama yoluyla riiyalarda bilincin denetimine sokulmazsa
sizofrenik bir duruma déniisiir.”?%? Freud bu gériisii bilim sahasinda sohret bulmustur.
Ancak ilk miisliiman filozof Kindi, Freud’dan bin yil 6nce, gilindiiz yasantilarinin uyku
ile telafi edildigini “Felsefi Risaleler” kitabinda belirtmistir.?8® Matematik,?%* fizik,25°
t1p?®® gibi farkli bilim alanlarinda bircok temel ilke ve buluslar miisliiman bilim
adamlarina ait oldugu halde, gormezlikten gelinmektedir. Maalesef Kindi’de sadece
felsefi fikirleri ile degil; tip, matematik, astronomi, ilahiyat, psikoloji, fizik, kimya ve
miizige kadar pek ¢ok bilim dalinda eserler yazmis oldugu halde, hakki ihlal edilen

miisliiman bilginler arasindaki yerini almistir.

Freud, psikanaliz tekniginde hipnotizmanin yerine serbest ¢agrisimi getirir. Freud
felsefi agidan bilingdiginin var oldugunu deneylerle gosterir ve bilingdisina giden yolu
acar. Rilyalar araciligiyla dogustan gelen bilingdisinin sirlarini giin yiiziine ¢ikartarak,

insanligin hizmetine sunar.?®’ Freud’un her seyi dogumla baslatmasina ve riiyalar:

2% Sosyal bilimler ansiklopedisi, Riiya, 111/339.

29 Carl Gustav Jung, Bilin¢ ve Bilingaltimin Islevi, 50.

260 Carl Gustav Jung, Biling ve Bilin¢altimin Islevi, 163.
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%64 Rasid Riisdi, DI4, “Matematik”, 2003, XXVIII, 129-137.

%Hiiseyin Gazi Topdemir, [bnii’l Heysem'in Optik Arastirmalar”, Felsefe Bilim, arastirmalari,
1991, 1, 187-190.
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bireysel bilingdisina dayandirmasina karsilik ¢agdas psikiyatrinin kurucularindan olan
ve psikiyatrinin yani sira fizik ve efsanelerle de ilgilenen Jung dogustan evrimle
getirilen, tiim insanlarin katildigi ortak bir bilingdisi kavramini ortaya atmistir. Buna
giiniimiizde filo genetik psise (Ing. phylogenetic psyche) ya da var olusun temelini de
kapsamak iizere ontogenetik psise (Ing. ontogenetic psyche) ad1 verilir. Klasik mantikla
diisinmeye alismis zihinleri sarsan bu yeni kavramda biraz teoloji de s6z konusu

olmaktadir.?%®

Freud, riiyalarin normal hayatta bildiklerimize benzedigini ve simgelerden
olustuguna vurgu yaparak “bizler diislerde siir yazan sairleriz?%® der. ibnu'l-Arabi (6.
1240) ise uykuda ancak uyanikken idrak edilmesi miimkiin olan seylerin goriilecegini
soyler. Zuhayli (6. 2015) ve Elmali (6. 1942)’da aym kanaattedirler.?”® Kurtubi
aktarilanlara ek olarak riiyada higbir zaman, hem ayakta duran hem oturan bir kisi
goriilmez der.?’! Kindi ise asagida aciklayacagimiz iizere, bahsedilen konu ile ilgili
zikredilen gériislere katilmaz.?’? Jung ise Freud’un riiyada algilanabilecek olanlarin
disinda higbir sey goriilemez iddasinin ritya kavramini Aydinliga kavusturmak yerine
iyice karanhga ittigini soyler.?”® Leon Denis’in mevzu ile ilgili daha tutarli ve dikkate
deger aciklamalar1 sdyledir. Bir yerlere higbir giigliik ¢ekilmeden, hi¢bir korku du-
yulmadan ve hayret edilecek kadar rahatlikla tirmandigini veya sularin {izerinde
yiiziilerek uguldugunu, uyaniklik halindeyken gerceklestirilmesi miimkiin olmayan isleri
basarmis olmanin saskinligina kapilmadan duvarlarin ve baska maddi esyanin iginden
gecildigini gormek, uyku sirasinda akiskansal bir héle gecildiginin kanitidir. Giinliik
hayatimiz1 diizenleyen fizik yasalarii alt iist eder yapidaki bu duyumlar ve goriintiiler,

yasayls bigimimizde meydana gelen bir degismenin sonucudur. Bir baska ag¢idan uyku

268 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 68.

29 Adler, Yasamin Anlam ve Amaci, 106; Cagfer Karadas, Riiyanin Mahiyeti Bilgi ve Hiikiim Degeri,
Diyanet IImi Dergi, 2017, 53(1), 43-62.

210 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V/54; Mustafa Vehbe Zuhayli, Tefsirii I-Miinir, (Ter: Nurettin Y1ldiz),
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212 Kindi, Felsefi Risaleler, 142.
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sirasinda bazen yere degmeden ylirliylip ugma olaylari, ruhlar dlemine 6zgii hayata

uyum c¢alismasi yapmaktir.2’*

[Ik miisliiman filozof Kindi’ye gore akil ve duyular konusmayan bir hayvani,
konusur sekilde gosteremez. Ciinkii duyu organinda bunu tasarlayacak gii¢ asla mevcut
degildir. Fakat diisiince giicline gelince, insani ugan veya yirtici bir hayvani da konusan
bir varlik olarak tasavvur etmesi imkansiz degildir. Bu tasarlama giicii sadece duyu
algisina dayanan diisiinceleri sekillendirir. Tiim duyularimizin etkisinden kurtuldugu-
muzda herhangi bir diisiince maddeden soyut olarak zihnimizde canlanir. Sonra
duyunun saglayamadigi algilar1 uykuda duyu algilart seklinde elde ederiz. Boylece
yaptigimiz agiklamadan riiyanin ne oldugu anlasilmistir. Demek oluyor ki riiya, nefsin

diisiinceyi kullanip duyuyu kullanimdan kaldirmasidir.?”

Freud’a gore riiya, sinirsel belirtiler gibi yasaklanmis isteklerle bu istekleri
engelleyen giicler arasinda olusan bir uzlasma sonucu ortaya ¢ikar. Bu, riiyanin gdriinen
icerigidir. Buradan yasaklanmis isteklerin yer aldigi gizli icerige gidilebilir. Rilyanin
temel islevi; kabul edilemeyen bilingdis1 icgiidiisel isteklerin fantezisi araciligiyla

doyum saglamaktadir. Dolayistyla “uyku riiya i¢indir ya da riiya uykunun bekgisidir.”?"

Freud’a gore riyanin temel islevi, “kabul edilemeyen bilingdisi cinsel
komplekslerimizi bilince ¢ikararak fantezisi araciligryla doyum saglamaktir,”?’” Adler’e
gore bu goriis kisiligin tamami degil, sadece bir boliimiinii i¢ine alir. Riiya goren kisi
rilyasini unuttuguna veya anlamadigina gore riiyada saglanan doyum nerede kalmigtir?
Riiyalar uyaniklik halimizden ayr1 bir seyir izledigine gore riiyadan ne gibi bir haz
saglayabiliriz? Bu tip sorular Freud’un kuraminda yer alan piiriizlii noktalardandir.
Nitekim kendisi de hayatinin sonlarinda bu diisiincesinden vazgecip, riiyalarin sadece
cinsellik acisindan yorumlanmasini yeterli bulmamus, cinselligin yani sira belki biling

dis1 bir 6liim isteminin disavurumu olarak ta bakilabilecegini ortaya atmgtr.?’®

274 Leon Denis, Gercek Varlik Ruhtur, 88-90.

25 Kindi, Felsefi Risaleler, 142.
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Freud, riiyay:r cinsel icerikli yasak duygularin olusturdugunu diisiiniirken; Jung
icerigin ¢ok daha genis kapsamli oldugunu ve temel insani var olug konularini da
kapsadigini diisiiniir. Riiyalar ruhun dogal bir iirliniidiir. Bir riiyanin tiim yonleriyle
anlasilmasinda ilk adim onun tiim kapsaminin bilinmesidir. Riiya; riiya sahibi ve onun
yasamu ile ilgili iliskilerin, simgelerin iligskilendirilmesini ve anlamlandirilmasin1 igerir.

Her imaj ve simge incelenmeli ve riiya sahibi i¢in anlami saptanmalidir.?’

Jung, Freud’un cinselligi fazlaca abarttigini diisiiniir ve bu konuda onu elestirerek

rilya olaymi cinselliSe baglamaya karsi ¢ikarak,?%

insan ruhunun derinligini ve
zenginligini hicbir bicimde dikkate almadigindan tehlikeli olarak gériir.?8! Riiyay cinsel
bir istegin gergeklesmesi olarak ele alan Freud’un aksine, bilingaltinin belli andaki
durumunun ani ve simgesel bir “6zsunusu” oldugunu ileri siirer.?®2 Bu anlamda Jung,
nevrozlarla bagintili cinsellik kuramini, “sarsilmaz bir dayanak” yapmak gerektigini
Freud’un, kendisine soyledigini anlatir. Oysa Jung’a gore cinsellik herkes icin gecerli
evrensel yasamin oOzelliklerinden biridir. Ayni1 bigimde nevrozlarin kdkeni de,
cocukluktaki cinsel yasamda degil, kisinin o andaki ruhsal catigmalarinda

aranmalidir.?8

1.1.2.4.2. Riiyalarin Yorumlanmasi

Eski zamanlardan beri insanlar riiyalar1 yorumlamaya c¢alismis, riiyalardan
gelecegi okumaya ve anlamini ortaya ¢ikarmaya ¢alisilmislardir. Bu yorumlar
bilimsellikten uzak olsalar da insanlarin riiyalara bakisi1 ve riiyalar karsisinda nasil bir
tutum sergiledikleri merak edilebilir. Insanlarin riiyalardan neler bekledigini bilmemiz,
riiyalar hakkinda bize bazi ipuglar1 verecektir.?®® Yapilan ¢alismalar sonucu &yle
anlasiliyor ki, insanlar riiyada gordiikleriyle, gelecek zaman dilimi igerisinde

gerceklesecek olaylar hakkinda bilgi edinmek istemislerdir.?%

219 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 212.

280 Carl Gustav Jung, Bilin¢ ve Bilincaltimn Islevi, 178; Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la
Karsilastirmali Tiim Calismalart, 2186.

281 Carl Gustav Jung, Biling ve Bilin¢altinin Islevi, 175.

282 Carl Gustav Jung, Biling ve Bilingaltinin Islevi, 178; Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la
Karsilastirmali Tiim Calismalari, 216.

283 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 249.

24 Adler, Yasamin Anlam ve Amaci, 97.

285 Halil Apaydin, Riiya ve Fonksiyonu 264.
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Mesela ilkel kabile inanglarina gore riiyalar gelecege ait kehanetleri icerir. Yunan
ve Musrr kiiltiiriinde gelecege ait kutsal bir riiya gormek i¢in geceyi tapinaklarda gegirip,
buralarda goriilen riiyanin psikolojik sorunlar1 dahi hafiflettigine inanirlardi.
Kizilderililer arinma toreni, perhiz ve terleme banyolarina bagvurarak riiya gérmek icin
ellerinden geleni yapiyor, olaylar hakkinda nasil davranacaklarini riiyalarin yorumuna

gore belirliyorlard:.?®

Manevi yoniimiiziin 6nemini yitirdigi gilinlimiizde riyalara iliskin soyle
Onyargilarla karsilasiyoruz. “Diisler, aldatmacadir” gercekdis1 ve aldaticidir isteklerin
olusumlarindan baska bir sey degildir. Jung bu goriisii elestirir. Ona gore yeryiiziiniin
sonsuz ayrintilarinda ve dolambacli yollarinda kayboldugumuzda, insan varliginin
baslica olaylarina ulasmamizi saglayacak algilanabilir noktalar bulup ¢ikarmak icin
riiyalara bagvurmaktan gerekli olup, bahsedilen 6nyargilar riiyalari ciddiye almamak

i¢in ileri siiriilen kacamak yollardir.?®
Riiyalar genel olarak su 6zellikleri kendi i¢inde barindirir:

1-Her riiyanin bir anlam1 vardir.

2- Riiyalar duyguyu sekil ile anlatir.

3- Olaylarda mekan degisikligi olur.

4- Riiyalarda semboller hakimdir.

5-Riiyalar genelde siyah beyaz olarak goriiliirler.

6- Uyanmak iizereyken goriilen riiyalar akilda daha ¢ok kalir.?%

Unlii klasik filozoflarda da riiyanin gelecegin habercisi olabilecegi anlayisi yaygin
halde bulunuyordu. Mesela Aristo (m.6. 322), "Eudemian Ethics" adli eserinde an1 ve
gelecegi icine alan riiyalardan s6z etmistir.?®® Riiyanin gelecegin habercisi olmasi
hususunda, bireysel psikolojinin kurucusu Alfred Adler insanlar arasinda yasayan bu
gelenegi tamamen reddetmez. Ancak gelecekteki yasamlarina ait sorunlar1 ¢ozmek i¢in

goriilen riiyalar giiliing bulur. Ciinkii riiya géren biri, ussal yeteneklerine sahip uyanik

286 Adler, Yasamim Anlam ve Amaci, 98.

287 Carl Gustav Jung, Bilin¢ ve Bilingaltinmin Islevi, 50.

288 Hayat Ansiklopedisi, Komisyon, Dogan Kardes Yay., (2. Bask1) istanbul 1971, V/2771.
289 Halis Albayrak, Kur’dn'da Insan ve Gayb liskisi, Sule Yay., Istanbul1993, 218.
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biriyle kiyaslandiginda, gelecegi onceden kestirebilme bakimindan daha dezavantajl

oldugunu sdyler.?%

Psikologlar, riiyalar1 incelerken kendilerini dini etkilerden uzak tutmuslardir.
Bundan dolay1 bu konudaki goriisleri birbirinden farklidir. Onlarin yorumlarina iliskin
kapsamli ve bilimsel nitelikte kuramlar bulunmakta olup, bilimsel anlamda, riiyanin

9% Freud’un

anlamma niifuz etmek igin yapilan ilk arastirma Freud ‘a aittir.?
psikanalizinin yani sira, analitik psikoloji okulunun kurucusu Carl Gustav Jung ve
Alfred’in bireysel psikolojisi bu kuramlarin basinda gelir. Psikanaliz ile
karsilagtirildiginda bireysel ve analitik psikolojinin, riiya olgusu hakkindaki goriislerinin

mantiga daha uygun oldugu soylenebilir.2%

Psikanaliz, 19.yy. sonlarinda rasyonalistlere tepki olarak ortaya ¢ikip; kisinin
bilingaltin1 inceleyen, ruhsal arastirmalara dayali iyilestirmeyi temel alan bir yontemdir.
Psikanaliz, kisinin igsel engellerini yenerek duygu ve disiincelerini serbestge
konusabilmelerini saglayan ilkeleri kapsar. Yontemlerinden biri riiya yorumlaridir.

Psikanalizde riiyalar bilingaltin1 yansittig1 diisiiniildiigii i¢in onemlidir.?%®

Psikanalizde, Sigmund Freud ve Carl Jung 19. yy. sonlarinda ve 20. yy.in
baslarinda riiyalar1 biling ve bilingdisinin etkilesimleri olarak ele almislardir. Onlara
gore riiyalarda baskin gii¢ bilingdist riiyalara hakimdir.?®* Bundan dolayr Freud
rilyalarin yorumunu incelerken, riiyanin kendisinin degil, temelinde yatan diisiincenin
onemli oldugunu savunur.?®® Freud burada tek yonlii bakis agisina sahip oldugu icin
riiyalar1 derinlemesine degerlendirememistir. Jung ise riiyalar1 ¢ok yonlii ele almis ve

gecmisin derin alanlarinda riiyalarn anlamlarini aramigtir.?%

Freud’a gore riyanin temel islevi, “kabul edilemeyen bilin¢cdist cinsel

komplekslerimizi bilince gikararak, fantezisi araciligiyla doyum saglamaktir,”?’ Freud

20 Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, Risalesi, (Cev. Siileyman Uludag), Dergah Yay.,
Istanbul 1981, 574; Adler, Yasamin Anlam ve Amaci, 98-99.

291 Ender Giirol, Carl Gustav Jung, Cem Yay., Ozal Mat., Istanbul 1977, 53.

292 pdler, Yasamin Anlam ve Amact, 97.

293 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmal Tiim Calismalari, 67, 243.

2% Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmal Tiim Calismalart, 67.

25 Adler, Yasamin Anlam ve Amaci, 100.

2% Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, 111/338; Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmalt Tiim

Calismalari, 172-173.

297 Ali Kése, Freud ve Din, iz Yay., Istanbul 2000, 32; Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, 111,/338.
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icin cinsellik ¢ok Onemlidir ve her seyi cinsellikle agiklamaya calisir. Ona gore
rityalardaki sembollerden bazilari evrensel olup herkes icin gecerlidir. Ornegin silah,
sopa, bicak, sepet, kutu su vs. gibi cisimler psikanalizdeki klasik riiya yorumunda
cinselligi temsil ederler. Freud sonug¢ olarak riiyalar1 simgesel bir anlatim olarak
mutlaka cinsellige baglar.?® Jung bu noktada Freud’u elestirir. Ona gore riiyalarin
manast Freud’un dedigi gibi biyolojik olmaktan ziyade, daha ¢ok ruhsal isteklerdir.
Ornegin, rilyanizda uzun cisimler gérdiiyseniz, Freud bunlarm phallus’u ve nihayetinde
cinselligi sembolize ettigi yorumunu yapabilir. Fakat Jung’un ¢ok daha farkli bir bakis
acis1 vardir. Ona gore bu tiir riiyalar daha farkl seylere isaret ediyor olabilir.?®® Jung ‘un
bu goriisii ilkel topluluklarda mevcuttur. ilkellere gore bu tiir riiyalar cinsellikle ilgili
olmaya bilir. Bunlar genellikle manayi, yani ruhsal giicii sembolize ederler. Bu
semboller yagmur, topragin bereketi, mahsullerin ya da baliklarin artmas1 gibi manalari
ihtiva edebilecegi gibi hastalarin iyilesmesini de temsil ederler. Cinsel igerikler ile
yagmur, tohum, giibre ve bereket arasindaki baglanti birgok kiiltiir tarafindan

benimsenmistir.3®

Freud’un bu goriisii kisiligin tamami degil, sadece bir boliimiinii i¢ine alir. Rilya
goren kisi riiyasini unuttuguna veya anlamadigina gore rilyada saglanan doyum nerede
kalmistir? Riiyalar uyaniklik halimizden ayr1 bir seyir izledigine gore riiyadan ne gibi
bir haz saglayabiliriz? Bu tip sorular Freud’un kuraminda yer alan piiriizli
noktalardandir. Nitekim kendisi de hayatinin sonlarinda bu diisiincesinden vazgegip,
riiyalarin sadece cinsellik agisindan yorumlanmasini yeterli bulmamis, cinselligin yanm
sira belki biling dis1 bir 6lim isteminin disavurumu olarak ta bakilabilecegini ortaya
atmistir.>®* Ancak Freud buldugu cinsel kuramm kolesi olmustur. Adler ve Jung,
Freud’un cinsellik kuramini gelistirerek yeni yontemler kesfetmeleri, Freud’un onlarla
olan bagimi tamir edilemeyecek bir sekilde koparmistir.®%? Freud galismalarinda caresiz

kaldig1 ve 6zgilivenini yitirmekten korktugu anlarda riiyalarda 6liim istemi yorumlarina

2% Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 67.

29 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 125.

300 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastrmal Tiim Calismalari, 125-126, 223.
301 Adler, Yasamin Anlam ve Amaci, 100-101.

302 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 175, 173.



44

bagvurmustur.3®® Ona gore “cinsellik libidonun temelinde vardir. Libido yasam
enerjisidir. Yasam ve olim kisinin temel diirtiileriyken, yasam diirtiisii cinselligin
karsihigidir. 3% Freud, cocukluk déneminde goriilen riiyalar harig, biitiin riiyalari
cinsellige baglar. Cocukluk donemi riiyalar1 yorum gerektirmeyecek kadar agik ve
arzulan tatmine yonelik olduklarindan ve ¢ocukluk doneminde sansiir gelismedigi i¢in
riiyalarda carpitmalar goriilmez.3%® Ona gére 5 ve 9 yas araliginda bulunan ¢ocuklarinin
rityalar1 ¢ocukluk donemi kapsamina girer. Bu donem riiyalarinin agik ve kisa oldugunu

ileri siirmiistiir.3%

Jung’a gore 20. yiizyilda eski inaniglara gore ¢ok daha ozgiir bir diislinceyle
riiyalar1 yorumlayabiliriz. Ancak elimizde gilivenilebilecek bir yorumlama yontemimiz
olmadigindan®sunlar1 séylemektedir “...Riiyalarla ilgili bir teorim yok. Nasil ortaya
ciktiklarini bilmiyorum. Ayrica, benim onlar1 ele alma bicimimin bilimsel bir yontem
sayilabileceginden bile emin degilim. Belirsiz ve kisinin o anki keyfine ¢ok bagli seyler
olduklart igin, riiya yorumlarina karsi hepinizin tasidigi Onyargilart ben de
paylasiyorum. Ama O&te yandan, bir riiyayr gercekten enine boyuna defalarca
inceledigimizde, bunun biiyiikk bir ihtimalle bizi bir yerlere gotiirebilecegini de
diistinliyorum. Tabii ki bunun bilimsel bir vargi ya da akilci bir sonu¢ olmasi
gerekmiyor, fakat bilingaltinin amacinin ne oldugunu, «bilingaltinin aklindan neler

gectigini» gosterecek bir ipucuna varabilecegimizi soyliiyorum...”3%®

Analitik Psikolojiye gore bir riiyanin yorumuna baglamak karanliga dalmak
gibidir. Ciinkii bu alanda ne kadar deneyime sahip olunursa olunsun, her bir riiyay1
biitiinii ile yeni ve yabanci bir riiya olarak ele almak gerekir. Aksi takdirde yorumlamak
yanls olur.®® Diiz insanlarin riiyalar1 diiz olurken karmasik yapida olan insanlarin

riiyalar1 karmasik olur. Jung’a gore biitlin riiyalarda riiyayr kisinin yapisiyla ortak bir

308 Adler, Yasamin Anlam ve Amaci, 100-101; Murat UKray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmal
Tiim Calismalart, 175, 173.

304 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 244.

305 Sigmund Freud, Yanilgilar ve Diisler Uzerine, (Cev. Kamuran Sipal), Say Yay., Istanbul 2011,167-

181.

306 Freud, Sigmund, Riiya Yorumlari, (Cev: Akin Kanat), ilya Yay., izmir, 2005, 163-166.

307 Carl Gustav Jung, Biling ve Bilingaltimin Islevi, 55.

308 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari,264.

399 Carl Gustav Jung, Biling ve Bilin¢altinin Islevi, 210.
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yanlar1 vardir.3!° Freud ise riiyalarin, bireyin derin gereksinim ve arzularnin doyumunu
ifade ettigine inanarak, rilya yorumunun bilin¢disina agilan bir kap1 oldugunu ve riiya
goren kimseye bilingdisina bakmasini ve riiyasin1 kendi basma (oto analiz) veya bir

psikanalistin gozetiminde yorumlamasini saglayan bir pencere oldugunu soyler.!*

Bir Riiyanin yorumu ig¢in, buna uygun diisen biling durumunu derinlemesine
tanimamiz gerekir. Riiya bize, tamamlayici bilingaltinin yliziinii agar, yani anlik bir
biling durumundan yararlanarak bilingaltinda yer alan geregleri verir. Biling verilerinden
haberimiz yoksa bir riiyay1 doyurucu bir bigimde yorumlamamiz imkansizdir. Ciinkii
diis, uyanik durumumuzdaki yasamimizdan kopuk bir olay degildir. Aym1 bicimde
riiyanin anlamina niifuz edebilmek i¢in riiyayr goren kisinin kiiltiir, felsefe, din ve ahlak
gibi cesitli yonlerini yorumlamada hesaba katmak gerekir.’'?Ancak dogru riiya da,
dogru riiyay1 goren kisi de ve goriilen riiyalar1 dogru sekilde yorumlama ehliyetine sahip
olan kisiler de nadirdir.3®® Bu yiizden yorumlama calismasi sirasinda, onyargi ve bos
inan¢ yiginlar1 ve riiyada goriilen insanlarin gercek yasamdaki insanlari yansittigi
diisiincesinden sakinmak gerekir. Rilya hadisesi, riiyay1 gorenin kendisiyle ilgilidir. Her
birimizde de yiizlinli bilmedigimiz biri vardir. “Bizimle riiyalar araciligiyla konusur ve o
bizim i¢imizdeki yabancidir Riiya yorumlama sanati kitaplardan 6grenilmez. Bazi
yontemler ve kurallar yorumcu yararlidir. Gergek yetiden ancak bilgili ve kavrayigh
kisiler yarar saglayabilir. Kendini taniyamayan kisi bir bagkasini taniyamaz Riiya
yorumunda Yyalnizca bilgi yeterli olmayip, yorumlayacak kisinin, en az riiyanin
zenginligi kadar, genis bir idrak giiciine sahip olmasi gerekir. Ciinkii kendisinin ne

oldugunu bilmeyen riiyanin ne oldugunu anlayamaz.3'4

Riiyalarin ¢ogu, uyanikligi anda unutulur. A¢ik se¢ik bir sekilde goriilen riiyalarin
sayisi ise gok diisiiktiir.3'® Ciinkii ruh islevini serbestge siirdiiremedigi zaman, giindiiz
bilingli uyamiklik halinin duyum ve kaygilar1 ile ge¢misin anilari, gecenin(ruhi)

izlenimlerine karigsmaktadir. “Beyin tarafindan kayda getirilmis olan algilar, ruhun

310 Carl Gustav Jung, Biling ve Bilingaltimin Islevi, 223.

811 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 67.

312 Carl Gustav Jung, Biling¢ ve Bilincaltimin Islevi, 164; Ender Giirol, Carl Gustav Jung, 104; Murat
Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmall Tiim Calismalari, 96, 159, 225;

318 Kuseyrd, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, 573.

314 Carl Gustav Jung, Biling ve Bilin¢altimin Islevi, 56, 57,191.

315 Carl Gustav Jung, Biling ve Bilingaltinin Islevi, 154; Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la
Karsilastrmali Tiim Calismalari, 94, 154, 159, 213.
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dikkati bedenden ayrildiginda, zahiri bir diizensizlik i¢cinde ve otomatik bir sekilde
gelisim gostermekte ve de artik beyin vibrasyonlarini diizenlemez hale gelmektedirler.”
Riiyalarin ¢ogundaki tutarsizliklarin sebebi budur. Fakat ruh serbestlesip yiikseldikge,
psisik duyularin etkisi daha agir basmakta ve bodylece riiyalar daha biiyiikk bir agik

seciklik kazanmaktadir.3®

Hatirda kalan riiyalar kiiciik pargaciklar dahi olsa bunlarin bir anlam1 vardir. Bu

tip rliyalarda dort asamali belirgin bir yap1 vardir.

1) Cesidi kisilerin yer aldig1, yer ve zamani tayin eden sunum kismi,
2) Durumun karmasiklastigi, kurgusal gelisim kismi,
3) Olaylarin kesinlik kazandig1, ani degisiklik kismu,

4) Riiya eyleminin neticesini iceren ¢oziim kismi.3!’

Riiyalar nesnel ve 0znel bigimde yorumlanabilirler. Nesnel diizeyde riiyanin
cevrede olup bitenlerle iliskisi kurulur. Oznel diizeyde ise riiyadaki figiirlerin riiya
sahibinin kisiliginin belirli yonlerini temsil ettikleri kabul edilir3'® Bu noktada
genellikle kisiye anlattigi riiyadaki simgenin neyi cagristirdigi sorgulanarak bilgi
edinilmeye calisilir, bazen birka¢ riiyanin birlikte analiz edilmesi daha saglikli bilgi
verebilir. Jung’a gore aym simgenin anlami bireylere gore degisir.3!® Her insanin aym
sembole verdigi anlam farklidir. Ornegin aslan, bir insan i¢in korkutucu ve tehlikeli bir
hayvan iken, baska biri i¢in giigliiliigiin, kudretin semboliidiir. Arslan, iki ayr1 kisiden
birinin riiyasinda tehlikeyle ilgili, digerinde ise kudretle ilgili olabilir. Bir baska deyisle,
korkunun sembolii bir kimsenin i¢ diinyasinda akrep olarak, bir diger kimseninkinde
yilan olarak, bir diger kimseninkinde ise aslan olarak bulunabilir. Yani korku ile ilgili
bir disavurumda biri riiyasinda akrebi, bir digeri aslani, bir digeri yilan1 gorebilir.
Dolayisiyla kisinin bireysel “semboller diline” uygun olarak olusan ve bireye 6zgii olan
rilyalarin anlagilmasi, ancak kisinin kendi bireysel c¢oziimlemesiyle olanaklidir ve
standart riiya tabirleri kitaplarindan yola c¢ikilarak bir riiyayr yorumlamak yanlistir.

Ciinkii riiyalardaki semboller, riiyayr goren kimsenin duygularma, diisiincelerine,

316 Leon Denis, Gercek Varlik Ruhtur, 87.

317 Carl Gustav Jung, Biling ve Bilingaltinin Islevi, 154; Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la
Karsilastrmali Tiim Calismalari, 94, 154, 159, 213.

318 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 96-215.

318 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 159.
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bilgilerine, deger yargilarina, korkularina, kisaca i¢ diinyasina gore bicimlen-

mektedirler.3%°

Gegmiste insanlarin gelecekten haber almak i¢i riiyalara basvurduklar1 konusuna
deginmistik. Boyle riiyalari, bilimsel sinirlar i¢inde kalarak agiklamanin hi¢bir imkani
yoktur. Jung’a haberci riiyalar bir tiir sezgi olup, bu agiklanamaz olgular kisisel
deneyimlere bagl olarak kabul etmek gerekmektedir.®?® Bazen bilincin alisiimis
verilerine ters diisen riiyalar goriiliir.%?? Kindi, Felsefi Risaleler kitabinda bu konuda
sunlar1 soylemektedir. “Ni¢in bazi olaylar1 meydana gelmeden Once riiyada goriiriiz?
Riiyada gordiigiimiiz baz1 seyler ni¢in zidd1 ile yorumlanir? Nigin riiyada gordiigiimiiz
bazi seyler ¢ikmiyor, yorumu yapilamiyor ve ziddi ile de yorumlanamiyor? seklindeki
sorulara gelince, bunlarin sebebi nefsin tabii olarak bilgili olmasi, her ¢esit duyu ve akil
verilerini algilama giiciine sahip bulunmasidir’®? der. Ona gore riiyadaki diisiince zan
ifade eder. Bu zan bir gercegi dile getiriyorsa o yorumdur, yani semboldiir. Riiya
gercekle celisiyorsa ziddina delalet eder. Iste boyle durumlarda nefis sembol kullanmak
zorunda kalir. “Bazen dogru, bazen yanlis ¢ikan tahmine gelince, eger alet dogru
sembolii kabullenecek kivamdaysa o tahmin dogrudur. O halde bunun (zayif zanna
dayanan riiyanm) ziddi her zaman dogru ¢ikacaktir. Iste goriilen riiyanin ziddmin
¢ikmasi bdyle olmaktadir. S6zgelimi riiyada Olmiis goriilen insanin Omrii uzamis;
fakirlesmis goriilenin mali ¢ogalmis seklinde yorumlanir. Fakat organ bu mertebelerden
hicbirini kabul etmeyecek derecede zayifsa, rilya anlatilamayacak kadar karisik olur.
Boyle bir riiyada gercege uygunluk veya aykirilik sarti aranmaz. Tipki bu, uyanik

birinin sagma sapan diisiinceleri gibidir. Bu riiyalar karisik riiyalardir.”3

Beydavi’ye gore riiya “kuvve-i miitehayyilenin” ufkundan hissi miisahadeye
dokiilen sdretlerin resmidir. Biling riiyada olusan manalardan kendisine uygun
diisenlerin resmini ¢eker ve burada kuvve-i miitehayyile devreye girerek bu siretleri
uygun forma doniistiiriir, boylece bilincin miisahede edebilecegi bir duruma gelir.

Burada olugsan goriintiiler biitiinliik ve c0z’ilik yoniinden farklilik gosterir. Bilincin

320 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 69.

321 Carl Gustav Jung, Biling ve Bilin¢altimn Islevi, 93, 154; Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la
Karsilastrmal Tiim Calismalari, 27.

322 Carl Gustav Jung, Biling ve Bilin¢altinin Islevi, 153.

323 Kindi, Felsefi Risaleler, 143.

324 Kindi, Felsefi Risaleler, 145.
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miisahede ettigi goriintiiler manaya uygunluk yoniinden ¢ok siddetli olursa riiyanin

tabirine gerek duyulmaz, manaya uygunlugu zayif olursa tabire ihtiya¢ duyulur.3?®

Riiya ruhsal bir olusumdur, bilincin alisilmis verilerine ters diiser, goriiniisi,
dogas1 ve anlam1 bakimindan biling olaylarin araliksiz gelisiminin sinirinda yer alir.
Genelde, ruhun bilingli yasaminin biitiinleyici bir parcasi olarak belirmez. Hemen
hemen disimizda kalan ve umulmadik anda karsimiza dikiliveren yasanmig bir ara
olaydir. Olusumunun 6zel kosullari, kuraldisi durumunu onaylar niteliktedir: Diis,
bilincin diger verileri gibi, yasam olaylarinin mantiksal ve coskulu uzantisinin bir

meyvesi degildir. Uyku sirasinda ortaya ¢ikan ruhsal bir etkinligidir.32°

Jung’a gore bazi riiyalar gelecegi algilama kapasitesine sahiptir. Kendi tecriibesi
olan bir riiyasin1 soyle anlatir. “1913 sonbaharinda dev bir selin Avrupa’nin biiyiik bir
béliimiinii igine alarak dogdugu yer olan Isvigre’nin daglarinda durdugu hayalini gordii.
Yiizlerce insan sularda boguluyor ve medeniyet yikiliyordu. Ardindan sular kana
dontigiiyordu. Bu goriintiiyii daha sonraki haftalarda sonsuz siiren kislar ve kandan
nehirlerin riiyalar takip etti. Ayn1 yilin Agustosunda 1. Diinya Savasi basladi. Jung bir
baglant1 oldugunu hissetti. Riiyasinda bir birey olarak kendisi ve genel anlamda insanlik

arasinda agiklanamayan bir tiir baglant1 vardi.”*?’

Bu konuyla ilgili olarak 3 Haziran 1979 tarihinde, belli basli biitiin haber
ajanslarindan, diinyanin her tarafina yayilan su habere dikkat edelim. “David Booth”
adli 23 yasindaki bir Amerikali, Chicago hava alaninda bir DC-10 ugagmin kalkis
sirasinda diismesi ve 273 kisinin 6lmesi olayini, arka arkaya bir hafta siireyle riiyasinda
gordii. Bu durumdan Amerikan Federal Havacilik Ajans1 (FAA) yetkililerini haberdar
etti. Bu konuda ilging bir haber Clincinatti Enquirer gazetesinde de yer aldi. Yetkililer
Booht’un gordiigii korkung riiyalari, bir mektupla, FAA’nin Cincinatti’deki yetkilisi
Ray Pinkerton’a bildirmis olduklarini dogruladilar. Pinkerton’da Booht’dan boyle bir
mektup aldigim1 dogruladi. Ancak bu konuda Fazla bir sey yapmalarinin olanaksiz

oldugunu 6ne stirdii. Pinkerton, Booht’un riiyas1 ile DC-10 facias1 arasinda tek farkin

325 Beydavi, Envarii 't- Tenzil, 11, 155.
326 Carl Gustav Jung, Biling ve Bilin¢altinin Islevi, 153.
327 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 120, 217.
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riiyada ugagin kalkis sirasinda degil de inis sirasinda kazaya ugramasi oldugunu belirtti.

Booht’un kabuslar1 DC-10 kazastyla sona erdi.3?®

Denis’e gore bu riiyalar, ruhun, gelecege niifuz etme kudretine sahip bulundugunu
ifade eden riiyalardir. Denis, Ger¢ek Varlik Ruhtur isimli kitabinda, kendi 6liimiinii en
kiigiik ayrintisina varincaya kadar, tam on bes yil dnce gérmiis olan birinin riiyasindan
bahseder. Benzer sekilde trafik kazasi sonucu babasinin dlecegini riiyasinda géren
cocuk, olaymm meydana gelmesinden Once riiyasinda birka¢ kez biitiin ayrintilariyla

gordiigiinii aktarir.3?°

Neticede yapilabilecek en iyi sey, riiyayi biitlinliyle yabanci bir nesne olarak ele
almak. Boylece, her yoniiyle incelenerek, tartilir diigtiniiliir, bir baskasimna devredilir,
ilkel insanlar kendilerini etkileyen riiyalarin1 oymak iiyelerinin dnlerinde anlatirlar; bu
gorenek eskicagda da gecerligini siirdliirmiistiir. Boylece herkes riiyaya bir anlam
kazandirirdi. Bu yol, riiya goren kisinin diisincesinde bircok ara olaylar yaratacak ve
onu riiyanin anlaminin ¢evresine siiriikleyecektir. Riiyanin anlamini bulmak, biitliniiyle
istege bagli bir Istir. Ciinkii ataklik, riiyanin ¢dziimiinde baslar. Kendi deneyimine;
durumuna ve istegine gore, rilyanin anlamina yakin ya da uzak sinirlar taniyacaktir.
Kimi azla yetinir, kimilerine bu ¢ok yetersiz gelir. Yani riiya yorumunun sonucu, son
kertede yorumcunun diisiincesine, davranigina ve titizligine baghdir. Elde edilen
anlamlandirma her zaman istencdis1 bir bicimde yonlenmis olacaktir. Varilacak sonug

arastiricinin yoruma getirdigi biling ve diiriistliige bagldir.33

1.1.2.4.3. Riiya Cesitleri

Riiya insanla birlikte var olan ve uykuda ortaya ¢ikan ruhsal bir olgudur.®®

Bedenden kurtulan ruh, riiyada serbestce hareket ettiginden gokyliziinde ugup, denizleri

332

asabilir. Gordiigii riiyayr hatirlamayanlar olsa bile herkesin riiya gordiigi

bilinmektedir.3*® islam geleneginde sadik riiya ve kazib riiya olarak iki sekilde incelenen

328 Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, 571-572dipnot.

329 Benzer rilyalarm igin bkz., Leon Denis, Gercek Varlik Ruhtur, 93-97.

330 Carl Gustav Jung, Biling ve Bilingaltinmin Islevi, 55-56.

331 {lyas Celebi, “Riiya” DIA,2008, XXXV/306-309; Ender Giirol, Carl Gustav Jung, 123.
332 Spsyal Bilimler Ansiklopedisi, 111/338.

338 Sabri Ozbaydar, Riiyalarin Fonksiyonu Uzerine Bir Deneme, 63-70.
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riiyalar, benzer siniflandirmalar diger kiiltiirlerde de kullanilmistir. Sadik riiya bilgi

degeri olan riiyadir. Kazib riiya ise anlamsiz karisik riiyalardir.33
Jung riiyalar1 iki grupta incelemistir.

1- Bilingli duruma iligkin riiyalar: Bu riiyalar yakin gecmisteki yasantilara ait
bazi olaylarin riiya yoluyla zihinde karsilik bulmasidir. Jung her ne kadar biitiin

rilyalarin ger¢ek bir anlam tasidig1 goriisiinii savunmus olsa bile3%

yine kendisi
yorumlamas1 miimkiin olmayan karisik rilyalardan bahsetmistir.®*® Jung’un “bilincli
duruma iligkin goriilen riiyalar” olarak adlandirdigi bu riiyalar, karisik riiyalar

mesabesinde olup bizdeki “kazib riiyalar” ¢esidine karsilik gelmektedir.

2-  Kisisel ve Kollektif bilingdisinin dogurdugu riiyalar: Gelecekten haber veren
bu riiyalar icin Jung “biiyiik” riiyalar tabirini kullanir.®*” Bu riiyalar bilgi degeri

tasidiklart i¢in®® bizdeki sadik riiyalar ¢esidine karsilik gelmektedir.

1.1.2.4.3.1 Sadik Riiya

Kaynagi ilahi olan riiyalara sadik riiya denir. Hadis-i serifte “Riiya Allah (cc) 'tan,
hulm ise seytandandir” buyrulmustur.*® Diger bir hadis’i serifte, sidik riiyalar

niibiivvetin kirk altida biri olarak zikredilmistir.34°

Sadik riiyanin dogruluguna delalet eden bir takim alametler vardir. Riiya goren
kisi uyku esnasinda bazi isaretler ve alametler vasitasiyla Allah tarafindan kendisine bir
miijde verildigini hisseder.>** Bu alametlerden birincisi riiya géren kisi cok derin bir
uykuda bile olsa, sanki acele olarak his dlemine donmek istercesine hemen uyanir.

Ciinkii gayb aleminden ona ilka olunan idrak o kadar kuvvetlidir ki, bu durum

334 Kindi, Felsefi Risaleler, 145.

3% Carl Gustav Jung, Bilin¢ ve Bilingaltimin Islevi, 50.

3% Carl Gustav Jung, Bilin¢ ve Bilingaltimin Islevi, 56, 57,191; Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la
Karsilastirmali Tiim Calismalar:,264.

337 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 159.

3% Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 120, 217; Leon Denus,

Gergek Varlik Ruhtur, 93-97.

339 Miislim, “Riiya”,201.

340 Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahih-i Buhari, (Cev:Kamil Miras), Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay.,
Ankara, “Tabir”, 2, 4, 10, 26; Miislim, “Riiya”, 6- 9.

341 Musa Bilgiz, Kur’dn da Bilgi, 63.
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karsisinda nefis his dlemine, cismani mesguliyetlerin dolu olacagi bir halete kagmak

zorunda kalir.

Diger bir alamet zikredilen idrakin devamli ve sabit olmasidir. Yani sadik riiya
biitiin teferruatiyla hafizaya naksedilir. Hig bir sekilde yanilma ve unutma hali meydana
gelmeyecegi gibi onu hatirlamak i¢in hafizay1 yoklamaya ihtiyag¢ hissedilmez. Uyandig1
zaman gordiigii rilya canliligin1 korur. Gaflet sebebiyle fikirden uzaklasmaz. Sayet bir
rilya uykudan uyandiktan sonra diisiiniilerek hatirlaniyor ve tekrar hatirlaninca birgok
tafsilati unutuluyorsa bu cesit riiyalar asli olmayan “adgas-i ahlam™*** denilen bir
riiyadir.3* Bunlara “edgas™®** denilmesinin bir nedeni de celisen seylerin bir arada

bulunmasindandir.®*°

Yukarida belirttigimiz riiya ve huliim, birbirlerine benzerligi dolayisiyla karistirilir
ise de Kur’an’a gore bunlar farkli seylerdir. Riiyanin altinda hakiki bir mana
yatmaktadir. Huliim ise gercekte hi¢c anlami olmayan bos bir hayalden ibarettir.
Disaridan bir tesirle meydana gelmis olsa bile hi¢bir hakikat ifade etmez. Bundan dolay1
tabiri ve tevili olmayan bir ihtilam olay1 gibi nefsani ve seytani bir hadise olmaktan ileri

gidemez.3%

Psikoloji literatiirlinde, hulim’ii yani nefsanl ve seytani riiyalar1 karsilayacak
kavramlar bulunabilir. Fakat sadik riiyalar konusunda din ve psikoloji arasinda bir
uzlasidan séz etmek miimkiin olmadigi gibi Jung'un "biiyiik riiyalar"3*’ olarak
tanimladig1 riiyalardan bagka sadik riiyalara karsilik kullanilabilecek bir kavram
bulunmamaktadir. O, riiyalar1 ¢ocukluk riiyalari, ortak riiyalar ve biiyiik rityalar olmak

lizere lic guruba ayirmis ve Eski Ahit'te gecen Hz. Yusuf kissasindaki riiyalar1 biiytlik

342 Blmalily, Hak Dini Kur’an Dili, V/50 dipnot.

343 Tbn Haldfin, Mukaddime, 1139.

344 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 1X/193; Kindi, Felsefi Risaleler, 145; Ilyas Celebi, “Riiya”,

DIA, Istanbul 2008, XXXV, 306-309; Orhan Ceker, “Thtilam”,DI4, Istanbul 2000, XXI, 569-570: Adgas:

“Di1gs”mn c¢oguludur. Digs, yast ve kurusu karigik ot demeti demektir. Huliim uykuda goriilmiis bos

hayaldir. Thtilam kelimesi bundan alinmistir. “Edgas-ii ahlam” izafet terkibi, bir benzetme deyimidir ki,

adgas gibi karmakarigik ahlam, hayal ve evham karigimi, hayaller y1gim diisler demektir.

35Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 11/305; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’an, 1X/193; Kindi,
Felsefi Risaleler, 145.

346 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V/50-51.

347 Jung, Din ve Psikoloji, (Cev: Cengiz Sisman) II. baski, Insan Yay., Istanbul 1997, 40; Ozer Cetin,

Jung Psikolojisinde Riiya, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, X1X(2), 249-270.
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riiyalara 6rnek olarak vermistir. Onun biiyiik riiyalarla ilgili goriisleri maddeler halinde

sOyle siralanabilir:
* Biiyiik riiyalar sadece riiya goreni degil, diger insanlar1 da baglar.
* Biiyiik riiyalar ¢ok etkileyici olup, anlatildiginda insanlarin ilgisini ¢ekerler.
» Tamamen bilingdis1 kaynaklidirlar.
» Biiyiik riiyalarin mahiyeti yetenekli tabircilerce ortaya konabilir.34®

Sadik riiyalar bazen ¢ok acik seciktir. Boyle riiya goren kisi kendisine anlatilmak
isteneni hemen anlar. Bazen manasi anlasilmaz kapalilik arz eder. Tabire ihtiyac
duyar.®*® Riiyalar1 tabir etmek ise herkesin yapabilecegi bir is degildir. Ciinkii riiya
kesfiyyat-1 gayyibedendir. Te’vili akil yiirlitme veya mantikla ¢ozlilemez. Sadik riiyay1
tabir etmek igin kesfi veya vehbi bir ilme sahip olmak gerekir.**° Nitekim Kur’an’da
Yisuf (a.s)’ a riiyalarin te’viline dair 6gretilen ilmin, bizzat Allah tarafindan verildigi
“Ona riiyalarin nasil yorumlayacagim ogrettik.” (Yasuf 12/21) ayetiyle sabit

kilinmistir.

Sadik riiyalar goriilmeleri yoniiyle ¢esitlilik arz eder. Soyle ki; Zahir olan sadik
riiyalar diyebilecegimiz acik riiyalardir. Buna Efendimiz(s.a.v)’in ve Hz. Ibrahim’in
rityalar1 misal verilebilir.>®® Bu riiyalar goriildiikleri gibi gerceklesen riiyalardir. fkinci
olarak, Riiya Meleginin gosterdigi riiyalardan soz edilir. Adt “Siddikundur” olan bu
melek, Levh-i Mahfiz’da kendisine gosterilenleri insanlara riiya aleminde gosterir.
Ciinkii Diinyada gergeklesmis ve gerceklesecek biitiin olaylarin hepsi Levh-i Mahfiiz’da
kayithdir. Elmalili Hamdi Yazir sadik riiyayr tarif ederken “...Allah tarafindan
dogrudan dogruya veya bir melek araciligiyla meydana gelen ilahi bir telkindir3? diye

bahsettigi melekten diger Alimlerde bahsetmektedir.3%3

Sadik riiyalara birgok ornek vermek miimkiindiir. Mesela “Ezan” sadik riiyalar

neticesinde namaza ¢agri olmustur. Ebu Davit (6. 275/888)’ta gecen Abdullah b.

38Q0zer Cetin, Dini Tecriibenin Anlasiimasinda Riiyanin Rolii, 93-119

349 Beydavi, Envarii 't- Tenzil, 11, 155.

350 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V/52-56.

351 Fetih, 47/27; Saffet, 102-106.

852 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V/56.

358 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 1X/193; Hidayet Peker, Ibn Sindg’nin Epistemolojisi, 88; Farabi,
Makaldt er-Rafia Fi Usuli Ilme’+-Tabia, 83; Farabi, Ideal Deviet, 125.
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Zeyd’in rivayeti soyledir. “Hz. Peygamber (s.a.v.) namazin cemaatle kilinabilmesi i¢in
nakus yapilip ¢alinmasini emrettikleri sirada idi. Uykuda iken bana elinde nakus
bulunan biri bana ugradi. Ona ‘ey Allah’in kulu su nakusu satar misin? Sorusuna ne
yapacaksin. Bununla insanlari namaza davet ederiz ’diye karsilik verince, ‘sana daha
hayirlisin1 gostersem olmaz mi?’dedi. ‘Hayhay’ dedim. Bunun iizerine ezan lafizlarini
okudu. Sonra biraz geri ¢ekilip ve yine bana doniip: ‘Namaza davrandigin vakit de soyle
dersin’ diyerek kamet lafizlarin1 okudu. Sabah olunca Nebiyi Ekrem (s.a.v.) in yanina
gelip gordiigiim riiyayr haber verdim. Buyurdu ki ‘Insaallah hakk riiyadir. Bilal ile
beraber kalk da gordiigiinii ona 6gret. Ezan1 okusun.’Bilal ile beraber kalktik. Ben ona
ogretmeye oda okumaya basladi. Derken Omer b. Hattab (r.a) bunu evinden duydu.
Ridasini siirliyerek aceleyle ¢ikti.“Ya Rasulullah seni hakk ile gonderen Allah (c.c)’a
kasem olsun ki, onun gordiigiinii bende goérmiistiim’ dedi. Rasulullah (s.a.v.) de Allah

(c.c)’a hamd-ii sena olsun buyurdu.”*%*

Ibni Abbas’in rivayet ettigine gore bir kisi Rasulullah (s.a.v)’e gelerek soyle dedi:
“-Ya Rasulellah! Bir gece riiyamda (yerle gogiin arasinda) bir bulut gordiim ki o
buluttan yere yag, bal yagiyordu. Halkin da bu yag ve baldan avu¢ avug aldiklarim
gordiim. Kimi ¢ok kimi az topladi. Bu sirada yerden goge bir ip uzandigini1 goérdiim ki,
sen o ipi tutup yukar1 (goge dogru) yiikseldin. Sonra o ipi baska bir kimse tuttu, o da
yiikseldi. Sonra baska bir kimse daha tutup bu (iiclincii kimse) de yiikseldi. Sonra
(dordiincii) birisi tuttu. Fakat bu defa ip koptu. Sonra ip baglanip bitisti.” Bunun iizerine
Hz. Ebu Bekir bu riiyay1 tabir etmek i¢in Hz. Peygamber’den izin isteyip soyle

yorumladi.

“-Bu zatin gordiigii bulut islam’dir. Ondan yagan yag, bal Kur’an’dir. Onun
halavetinden ¢ok veya az (istidatlarina gore miisliimanlar) miistefid olacaklardir. Gokten
yere uzanan ip de iizerinde bulundugun hakk ve adalet ipidir. Sen onu tutuyorsun. Allah
da seni yiikseltiyor. Senden sonra o hak ve adalet ipini baska biri tutacak ve o iple
yiikselecek. Sonra bir kimse daha tutacak. Fakat ip kopacak, sonra onun i¢in baglanip o

da yiikselecek.

%4 Ebi Daviid Muhammed b. Siileyman b. ishak b. el Ezdi Sicistani, Siinen-ii Ebi Daviid, Dimesk,
1420/2009, “Salat™, 28.



54

Bu tabirin sonunda Hz. Ebu Bekir yaptigi tabirde isabet edip etmedigini

Efendimiz (s.a.v)’e sordu. Resul-i Ekrem de:
-Bazisinda isabet, bazisinda hata ettin buyurdu. Hz. Ebu Bekir:

-Ya Rasulellah! Hata ettigim ciheti Allah rizasi i¢in bana haber versen, dedi.
Resul-i Ekrem:-“Allah adini ant vererek isrdar etme buyurdu”>*°Hz. Ebl Bekir gibi
sahdbenin en faziletlisi kabul edilen bir sahsiyetin rilya yorumunda hata ihtimalinin
bulunmasi, diger insanlarin yorumlarinin degerinin ne olacagini gostermesi bakimindan
son derece onemlidir. Bu olaydaki dikkate deger ikinci husus, hatali dahi olsa yorum
{istiine yorum yapilmasmin Hz. Peygamber tarafindan uygun bulunmamis olmasidir.>*
Kuseyri (6. 465/1072)’ye gore riiyay1 tabir eden kisinin hatali yorum yapmasi riiyay1

degistirmez.>®’ Yani Allah’n takdiri yorum ile degismez.

1.1.2.4.3.2. Kazib (Yalan) Riiyalar

Sadik riiyalarin diginda kalan biitiin riiyalar kézib, yani yalanci riiyalardir. Bu
riyalar ilahi kaynakli olmadigindan hakiki mesajlar igermezler. Sadik riiyalar nadiren
goriildiigiinden, riiyalarin biiylik cogunlugu kazib riiyalardan olusur. Kézib riiyalarin bir

diger ad1 “hulm” veya “batil” riiyadir.

“Hulm” kelimesinin sozliik manasi, ¢alismamizin sadik riiya bashginda verildigi
gibi; herhangi bir hakikat bildirmeyen, gercekte bir mana ifade etmeyen, bos vehim ve
hayallerdir. Nefisten veya seytandan kaynaklanir. Bu riiyalarin tabiri olmaz. Ciinkii

hulm’da goriilen seylerin hakikatte manasi yoktur.38

Sadik riiyalarda goriilen suretlerin bir manasi vardir. Sadik ve kazib riiyalarin her
ikisi de uykuda hayali bir takim sekil ve suretler olarak goriildiiklerinden dolayi,
disaridan bakildiginda riiya, bir hulm, hulm de bir riiya sanilabilir.®*® Bunun i¢in halk
arasinda her ikisine riiya denilir. Fakat kaynaklar: itibari ile bu goriintiiler birbirinden

cok farklidir.

35 Buhard, “Tabir”, 47; Miislim, “Riiya”, 17;

36 Cagfer Karadas, Riiyanin Mdhiyeti Bilgi ve Hiikiim Degeri 43-62.
37 Kuseyrd, Letaifu'l Isarat, 11/187.

358 [sfehani, Miifredat, “h-1-m”,Md.,253;

359 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V/50-51.
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Riiyalar hakkinda degisik tasnifler yapilmistir. Baz1 alimler, bir riiya ¢esidi olan
kazib riiyalart kendi i¢inde kisimlara aywrmistir. Mesela Riiya Tabirleri
Ansiklopedisi’nde batil rityalarin yedi kisma ayrildigindan bahsedilmistir. Bu yedi ¢esit

batil riiya sunlardir.

1-  Nefsin arzu ve istegine uyularak goriilen riiyalar. Bunlar Sadece nefsi arzular
sonucu goriilen riiyalardir. Mesela insan rityada kendisini sevdigi ile beraber goriir, ag
oldugu i¢in bir seyler yedigini goriir veya giines altinda uyuyan biri kendisini yanmis

atesler i¢inde goriir.
2-  Gusiil gerektiren riiyalar. Bdyle riiyalarm tevil’i olmaz.3¢°

3- Seytan tarafindan miiminin korkutulmasi i¢in gosterilen riiyalardir. Boyle

rilyalarin insana hicbir zarar1 dokunamaz.

4-  Cinlerin ve sihirbazlarin gosterdigi riiyalardir ki, bu riiyalarin hakikatte

insana zarar1 dokunmaz. Ancak riiya sahibini zahmet ve sikintrya sokar.

5-  Seytanin bizzat gostermis oldugu riiyalardir ki, bu da gercek riiyalardan

sayllmaz.

6- Cesitli sikintilardan Gtiirii, insan tabiatinin hasil ettigi riiyalardir. Mesela ¢ok

tuzlu yiyen birinin sulak yerlerde dolasmasi buna 6rnektir.

7- Riiyay1 goren kisinin onceden basindan ge¢mis olan Onemli bir olayin
etkisinde kalarak ayni olay: riiyasinda tekrar goriilebilir, bunlarinda bir kiymeti yoktur

denilmistir. 3¢

Yukarida anlatildig: gibi kazib riiya géren kimseye bu ¢esit riiyalarin hayri yoktur.
Bu riiyalar bazen yersiz korkulara neden olabilirken, bazen uzun miiddet etkisi altinda
kalabilir. Bunun nedeni ileride olabilecek kotii olaylarin  habercisi olma

ihtimalindendir.

Efendimiz (s.a.v) kazib riiyalarin serrinden korunmak i¢in; Boyle riiya gorenlerin,

sol tarafina li¢ defa tiikiirmesi ve Allah (c.c)’a sigimmas1 halinde bu riiyalarin hicbir

360 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V/51.
%! Nablusi, Abdulgani bin Ismail, islam Riiya Tabirleri Ansiklopedisi, (Cev. Ali Bayram-M. Sadi
Cogenli), Istanbul 1981, 1/40-41.
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zarar vermeyecegini miijdelemistir.**2Ayrica Ebu Hureyre'nin rivayet ettigi hadiste de
Peygamber (sav) soyle buyurmaktadir."Sizden herhangi bir kimse hosuna gitmeyecek
bir riiya goriirse, kalksin ve namaz kilsin” 3% Bu gibi durumda asil emir kisinin
uyudugu yanini ¢evirmesi, Obiir yana donmesidir. Buna gore koétii bir riiya goren bir
kimsenin bunlarin hepsini yapmasi gerekir. Namaza kalkmak ise bunlarin hepsini
kapsar. Zira bir kimse namaza kalkacak olursa, yatmakta oldugu yanini1 degistirmis olur.
Agzma su alip, mazmaza yaparsa tiiklirmiis olur. Namaza durdugu vakit, Allah'a
siginmis, dua etmis ve Allah'tan o rliyanin serrinden kendisini korumasi i¢in yalvarip
yakarmis olur ki, bu hal kisinin duasinin kabule en yakin oldugu haldir ki, bu da gecenin

seher vaktidir.3%

362 Byhari, “Tabir”, 3; Miislim, “Riiya”, 1.
33 Buhdri, “Tabir”, 26; Miislim, “Riiya*.6.
364 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’an, 1X/197-198.
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IKINCi BOLUM
KUR’AN’DA GECEN RUYALAR

Riiya olgusu hakkinda vermis oldugumuz bilgilere ek olarak bu boliimde Kur’an’1
Kerim’de gegen riiyalar1 incelecektir. Peygamberlere ait olan riiyalarin niibiivvetle nasil

bir iliskisi oldugu ve birer mucize degeri tasidiklari ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Yisuf Stresinde gegen hapishane arkadaslarinin riiyalar1 ve hiikiimdarin gordigi
rilyalar ve bu riiyalarin tasimis oldugu bilgiler dogru riiyanin sadece inananlara has
olmadigini, riiyanin insani bir 6zellik oldugunu gosterir. Ciinkii bahse konu olan
riyalar1 gorenler putperesttir. Riiyaya iligkin olaylarin Kutsal kitaplarda yer almasi ve

bu riiyalarin gergek bilgi degeri tasimasi inananlar igin ayri bir 6nem tagimaktadir.

2.1. RUYA NUBUVVET ILISKIiSi

Riiyalarin gelecekle ilgili haberler i¢erdigi ve bunlarin kesin bilgi degeri tasidigi

35 ve Tevrat’ta yer almaktadir.®® Riiyanin mahiyeti bashiginda da

Kur’an’1 Kerimde
belirttigimiz gibi tevhit inancina sahip toplumlarin riiyalara bakisinin temelinde daha
cok dini etkiler goriilmektedir. Rilya, insani bir sey olmasina ragmen, biz onu ilahi bilgi
olarak ele alacagiz. Ciinkii riiya hadisesini aragtirmamizda asil gayemiz, riiyanin
Islamda bilgi kaynag1 olma 6zelligi ve peygamberlerin gordiigii rityalarin vahiy olusunu

ortaya koymaktir.

Kur’an-1 Kerim’de alt1 yerde riiya kelimesi kullanilmigtir. Bunlarin dérdi “riiya”
anlaminda “er-ru’ya”®®’ birinde benim riiyam manasinda “ru’ydyi”*®® digerinde ise

senin riiyan manasinda “ru ydke’3%®

seklinde ifade buyrulur. Ayrica Kur’an’da riiya
manasinda “Ahlam” kelimesi 1ii¢ kere tekrarlanmig, bunlarin ikisinde riiya

anlamindadir.®’® Kur’an'da ritya anlaminda gegen diger bir kelime de "menam"dir. Esas

365 Y{isuf 12/ 4,5. 36. 37. 41. 43,46. 47. 49. 100; Saffat 37/102; Fetih 48/27.
366 Tevrat, Tekvin, 37/5-8.

37 Ysuf, 12/43; el-Isra, 17/60; es-Saffat, 37/105; el-Fetih, 48/27.

368 Yiisuf, 12/43-100.

369 Y{isuf, 12/5.

370 Yisuf, 12/44 (bu ayette iki defa kullanilmistir); Enbiya, 21/5.
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itibariye uyku yeri, gdz gibi anlamlara gelen kelime,®! Kur’an'da iki yerde®"?

riiya
anlaminda kullamlmigtir. Kelimenin riiya anlaminda kullanildigim Hz Ibrahim'in
gordiigl rityanin anlatildig Saftat stiresindeki kullanimdan anliyoruz. Adi gegen stirenin
102. ayetinde Hz. ibrahim'e, oglunu riiyasinda kesilmesinin emredildigi anlatilirken
"mendm" kelimesi kullanilmis, ayn1 sirenin 105. ayetinde ise, Hz. Ibrahim’in riiyasina
sadakat gosterdigi, oglunu kesme olayr "ru'yd" kelimesiyle kullanilmistir. Oyle

anlasiliyor ki bu olayr anlatmak tizere kullanilan "menam" ve “riiya” kelimeleri ayni

manada kullanilmastir.

Miisliimanlar riiya tahlil ve yorumunu “kendilerini anlamak™ i¢in bir yol olarak
kabul etmislerdir.®”® Riiyalarin gelecekle ilgili haberler verdigi ve bunlarin kesin bilgi
degeri tasidign Kur’an’t Kerimde belirtilmektedir.** Bu konu Tevrat'ta da yer
almaktadir.>® Buna binaen tevhit inancina sahip toplumlarm riiyalara bakisinin
temelinde daha c¢ok dini etkilerin varligindan s6z edilebilir. Rilya, insani bilingalt1 bir
sey olmasina ragmen, biz onu ilahi bilgi kaynagi olarak da ele alacagiz. Ciinkii riiya
hadisesini aragtirmamizin sebebi, onun bir bilgi kaynagi olma 0&zelligine sahip

olmasidir.

Riiyanin peygamberlik kurumuyla iligkisi hususunda Peygamber Efendimiz’in ilk
vahiy tecriibesini riiya ile kazandigini belirten hadisler bulunmaktadir. ibn Halddn (.
808/1406)’a gore diger peygamberler de vahyi ilk riiya ile almislardir.>"® Nitekim sahih
hadis kitaplari, Efendimiz (s.a.v.)e ilk vahyin riiya yoluyla gerceklestigi konusunda
ihtilaf bulunmamaktadir. Bu mevzuda Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadise gore,
‘Allah Rasiiliine ilk gelen vahiy, uykuda iken sadik riiya yolu ile olmustur. Bu riiyalar
hakkinda Hz. Aise Efendimiz (s.a.v.)’in gordiigii riiyalarin, sabah aydinlig1 gibi apagik
ortaya ¢iktigini ifade etmistir.3’” Buradan hareketle peygamber, hem uyanikken, hem de

uyku halinde vahyi kabul edebilme yetenegine sahiptir. Bir insan olarak peygamberlere

871 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V/315.

372 Enfal, 8/43; Saffat, 37/102.

373 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV. Yay., Ankara, 1993, 25-26.

374 Yasuf 12/ 4,5. 36. 37. 41. 43,46. 47. 49. 100; Saffat 37/102; fetih 48/27.

375 Tevrat, 37/5-8.

376 Tbn Halddin, Ebu Zeyd Abdurahman b. Muhammed b. Haldin, el Hadrami, Mukaddime, Siileyman
Uludag, dergah yay., (1. Baski), istanbul 1983, I, 253.

377 Miislim, “fman”, 252.
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has olan uyku esnasinda islek olan yeti miitehayyile giiciidiir ve bu giiciin uyku anindaki

etkinlikleri riiya olarak isimlendirilmektedir.>"®

Peygamber Efendimiz’in hadisi seriflerinde riiyanin gercekligine isaretler
bulunmaktadir.®”® Hz. Ydsufun riiyasin oldugu gibi gerceklesmesi,®° hapishane
arkadaslarmin gérdiikleri riiyalarin®! yani1 sira Misir Melik’inin gordiigii riiyanin da Hz.

Yasuf'un yorumu istikametinde gergeklesmeleri,®® Hz. Ibrahim’in riiyasi®

ve
Peygamber Efendimizin rityasmin gergeklesmesi,®®* rityanin, gelecekle ilgili bilgi elde
etme yolu oldugunu gosterir. Dikkat edilirse riiyalarin  gergeklesmesi sadece
peygamberlere ve onlarin getirdigi dine inanmakla sereflenen Ummetlerine has bir
ozellik degildir. Yusuf suresinde gecen Misir Melik’i ve hapishane arkadaglarinin
gordiikleri riiyalar buna 6rnektir. Bu durum Miisliiman olmayan kisilerin de riiyalarinin
gerceklesebilecegini ve riiyanin insan ruhunun bir 6zelligi oldugunu gosterir.3® ibn

Haldiin bundan dolay: riiya alemini, biitiin insanlar i¢in gayb aleminden “baz1 bilgileri”

idrak etme vasitalarindan bir vasita olarak kabul eder.38®

Benzer tecriibeleri gogaltmak miimkiindiir.®®’ Ancak 6nemli olan higbir seyin
tesadiifen ya da basibos olmayip, her seyin daha 6nce belirlendigi ve Cenab’t Hakk’in
muradi ile meydana geldigi gercegidir. Ote yandan halk arasinda dolasan veya cesitli
kitaplarda bulunan riiya tabirleri herkesin gordiigli riiyalara yorum olamaz. Ciinkii
riyalar kisisel oldugu gibi yorumlar da kisiseldir, benzerliklerden yola cikilarak

getirilecek yorumlar, yaniltici sonuglara gétiirebilir. 388

Riiya yoluyla bilgi sahibi olmak Kur' an' a gére insanin 6niine konulmus bir amag

degildir. Insanin asil sorumlu oldugu alan, uyanikken yasadigi hayatidir. Asil énemli

378 [brahim Hakki Aydin, Férdbi'de Bilgi Teorisi, 135; Farabi, Ideal Devlet, 76.Hidayet Peker, Ibn

Sina 'nin Epistemolojisi, 133,145.

379 Buhari, Sahih-i Buhari, X11/274-75;Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, 573.

380 y{suf: 12/100.

8L yhsuf: 12/41.

382 Yisuf: 12/47-49.

383 Saffat: 37/102.

384 Feth: 48/27.

385 Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, 571-573 dipnot; Leon Denis, Ger¢ek Varlik Ruhtur,
93-97. Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 120, 217.

3% [bn Haldan, Mukaddime, 1136.

387 Murat Ukray, Jung Psikolojisi Freud’la Karsilastirmali Tiim Calismalari, 120, 217; Leon Denus,

Gergek Varlik Ruhtur, 93-97.

%88 Carl Gustav Jung, Biling ve Bilingaltinin Islevi, 56, 57,191; Cagfer Karadas, Riiyanin Mahiyeti Bilgi

ve Hiikiim Degeri, 43-62.
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olan da uyanik oldugu zaman diliminde Allah unutmadan siirekli olumlu bir aktivite
icinde, salih amellerle hayatini siirdiirmesidir. Ciinki uyku insanin sorumlulugunu
diisiiren bir olgudur.®® Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) “kalem ii¢c gruptan kaldirildi; akli
basindan gitmis akil hastasindan, uyanincaya kadar uyuyandan ve balig oluncaya

kadar ¢ocuktan3*° buyurmustur.

Peygamber Efendimiz’e vahiy baslangicindan itibaren, alti ay riiya seklinde
inmistir.3*! Bu zaman dilimi bir senenin yarisidir. Mekke ve Medine’de vahyin gelisi 23
yil oldugundan yarim sene (6 ay) bu siirenin 46 da biridir. Buna binaen Islam
diinyasinda yaygin olarak aktarilan rivayetlere gore, “Miisliimanin riiyast
peygamberligin kirk alti ciiziinden bir ciizdiir”’ 3% Bu hadis diger rivayete gore,
peygamberligin kirk {ic parcasindan biri; liclincli bir rivAyete gore de, yetmis
parcasindan biri olarak zikredilmistir.3®® Bir celiski gibi goriinen bu rivayetleri ve salih
rilyanin, niibiivvetin bir parcasi olmasmni nasil anlamaliyiz? Bu sorunun cevabini
alimler, zikredilen hadis’i serif’i eserlerinde ele alip doyurucu bilgiler vermislerdir. Biz
calismamizin bu boliimiinde; Gazali, Kurtubi (6. 1258), Ibn Hald(n ve Sait Havva (6.
1989)’nin goriislerine yer vermekle yetinecegiz. Onlar peygamberlerle diger insanlarin
riiya yoluyla gaybi bilgilere ulasmalari arasindaki farka deginmekte ve peygamberler
disinda diger insanlarin da gaybi bilgilere ulasabilecegini soylemektedirler. Ayrica

rivayetlerdeki rakamsal ¢esitliligi asmaya doniik izahlar yaparlar.

Rilya aleminde olan miisahede peygamberlik nurlarindandir. Nitekim Hz.
Peygamber sOyle buyurmustur. “Salih riiya, peygamberligin kirk alti ciiziinden bir
parcadir”’ >**Nitekim hadis-i serifte "Aramzda riiyas1 en dogru kisi, sdzii en dogru
olandir’®® buyrulmustur. Mevzumuzla alakal rivayetlerin gesitliliginden dolay1 Kurtubi

yapilan yorumlara katilmaz. Ona gore riiyanin peygamberlikten bir ciiz olmasinin

389 Albayrak, Kur’an'da Insan ve Gayb Iliskisi, 223.

30 Buhard, “Hudid”, 22; Tirmiz, “Hudid”, 1.

391 Tbn Haldin, Mukaddime, 38]1.

2 Buhari, “Tabir”, 4, 5, 10, 26; Miislim, “Riiya,” 6-9; ibn Mace, “Tabir,” 1; Tirmizi, “Riiya,” 2-3.
39 Tbn Haldin, Mukaddime, 381.

34 Buhari, “Tabir”, 2, 4, 10, 26; Miislim, “Riiya”, 6-9.

39 Miislim, “Riiyd”,6: Ebl David, “Edeb”,88.
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sebebi riiyada ugmak, cisimlerin degismesi, gayb ilminden bazi seylere muttali olmak

gibi imkéansiz ve beseri Aciz birakan hususlarin olmasindan dolayidir.3%

Ibn Haldin’a gdre niibiivvetin ciiz’ii i¢in zikredilen riiya oranlarinda kesin ifadeler
kast edilmemistir. Amag, riiya ile peygamberlerin 6zelligi olan gaybi bilgilere sahip
olma noktasinda insanlarin derecelerinin degistigini ifade etmektir. Baz1 rivayetlerde
dile gelen yetmis sayisinin, Arap dilinde c¢oklugu ifade etmek igin kesretten kinaye
olmas1 bu sdyledigimizin kanitidir. Bazilar1 yukarida gectigi iizere kirk alt1 parcada bir
oranini benimserler. Ancak ibn Hald{in’a gére bu goriis gerceklikten uzak bir goriistiir.
Ciinkii bu s6zii Hz. Peygamber soylemistir. Bu strenin diger peygamberler igin de
gecerli olup olmadigini bilmiyoruz. Nitekim peygamberler de birbirlerinden daha fazi-
letlidirler.®®” Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “...Biz, peygamberlerin kimini kiminden
iistiin kilmisizdir..." (Isrd 17/55, Bakara 2/253) buradaki oranlama ile biitiin insanlar
kapsayan riiya yoluyla gaybi bilgilere ulagma yeteneginin, peygamberlerin dogalarindan
kaynaklanan 06zel yetenekleriyle gaybi bilgiye mazhar olabilme yakinligi ifade

edilmektedir.38

Said Havva’ya gore salih bir kisinin gordiigii riiya, niibiivvetin kirk alt1 ciiziinden
bir cliziine muvafiktir. Ancak niibiivvetten boyle bir ciizli bakidir ve o kuvvetle ilmi
hususiyeti devam ettigi sanilmamalidir. Sonra bu zan riiyay1 vahiy derecesine ytikseltir,
bu peygamberligin devamini gerekli kilar ki, ¢ok tehlikelidir. Dini esaslara aykiridir.
Bundan dolay1r peygamberler disinda diger insanlarin gérdiigii riiyalar tesri kaynagi
olamaz.®*® Bu tiir riiyalar1 vahiyden ayirmak igin ilhan kavramini kullanmay: tercih

ettik.

Matiiridi, peygamberlik gorevi olmadan da ilham alabilmeyi kabul etmistir. O
Insanlar igin miimkiin olan bu bilgi kaynagina “ilham vahyi” adm vererek onu

niiblivvet vahyinden ayirmis ve genel anlamda ilham denilen bu durumun biitiin insanlar

39 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’I-Kur’dn, 1X/191.

397 imam Kurtubi, el-Cdmiu li-Ahkdmi’I-Kur 'dn, 1X/190-191.

3% Ibn Haldtin, Mukaddime, 38; Ibrahim Hakki Aydin, Férabi’de Bilgi Teorisi, 135; Farabi, Ideal Devlet,
76; Hidayet Peker, Ibn Sinég’nin Epistemolojisi, 133.

39 Said Havva, Ruh Terbiyemiz, (Ter:Said Simsek,ibrahim Sarmus), Kaythan Yay., 1995, 310-314;
Zeynii'd -din Ahmet,Ahmet Naim(Baban zade), Tecridi Sarih, DiB. Yay., (7. Baski), Ankara, 1984,
X11/273; Musa Bilgiz, Kur’an’da Bilgi, 62.


https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitap&tip=kitap&ceviren=zeynu%27d+-din+ahmet,ahmet+naim(babanzade)

62

icin miimkiin oldugunu kabul etmistir.*®® Bu anlamda Allah’in veli kullar1 ilham
alabilirler. Su kadar var ki bu tiir yollarla bildirilen hususlar vahiy derecesinde ilim
olmaktan ziyade zan ihtiva ederler.*®? Yani iimmet igin delil ve hiiccet olamazlar,
sahiplerini baglarlar. Fakat kitap ve siinnetin gercekleriyle ¢elismedikleri siirece istifade
yoluna gidilebilir.*%2 Batinin ilham anlayis1 bizdeki anlayis1 benzerlik gosterir. Jung’a
gore gordiikleri riiyalar dilden dile dolasan dervislerin riiyalarinda gercek bir ilham
yoksa onlar1 diger insanlardan ayiran dervislikleri anlamsizdir.*®® Ancak insanlarin dini
duygularini sémiirmek i¢in ¢ok uygun ve test edilemez olan ilham olayinda, ilham ile
lediin ilmine mazhar oldugunu sdyleyenler kimselere itibar etmek i¢in tekrar diisiinmek

gerektigi kanaatindeyiz.

Dogustan sahip olduklar1 gii¢lii sezgi yetenekleri sayesinde Faal Akildan bilgiyi
dogrudan dogruya almak peygamberlere mahsustur. Onlar, hi¢ bir ¢abanin igine
girmeksizin Allah'in kendilerine bahsettigi gii¢lii sezgi yetenegi sayesinde bilgiyi aniden
Faal Akildan alabilirler. Iste ibn Sind'ya gore, peygamberlerin sahip olduklar1 bu bilgi
“vahiy”dir. Peygamberler elde ettikleri bu bilgilerin bir kismini, sahip olduklar1 konum
itibariyle birtakim semboller ve benzetmeler seklinde ifade etmek durumundadirlar.
Sayet Faal Akildan peygambere gelen bilgi oldugu gibi ifade edilmis ise bunun tevile
ihtiyact yoktur. Buna karsin bilgi, riiyada birtakim sembol ve benzetmelere
doniistiiriilmiis ise tevil edilmesi gerekir. Peygamber hem bilgiyi alma, hem de insanlara
verme noktasinda filozoftan ayrilir. Onun bilgisi topyek(n ve bir anda Faal Akildan
alinmistir; oysa filozofun bilgisi ya da felsefi bilgi temeli kavram ve Onermelere

dayanan istidlali bir bilgidir.*%

Netice olarak isabet acisindan sadik riiya peygamberligin kirk alti parcasindan
birine denktir. Fakat peygamberlik makaminda bir deger tasidigi manasi
cikarilmamalidir. Aksi takdirde sadik riiyay1 vahiy derecesine ¢ikarmig oluruz ki bu ¢ok

tehlikelidir.*® Peygamberler disinda gaybi bilgi getirenlerin var olmasi bunlarin

YA

400 Matiiridi, EbG Mansir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim el-miisemma Te’vilati Ehl’i-Siinne (nsr. FAtima
Yisuf el-Hiyemi), Beyrut, 2004, 111/584-585.

401 Elmalil1 VI, 215.

402 Musa Bilgiz, Kur’dn’da Bilgi, 175.

493 Carl Gustav Jung, Biling ve Bilin¢altimin Islevi, 50.

494 Hidayet Peker, Ibn Sind 'nin Epistemolojisi, 154.

495 Biinyamin Acikalin, Kur’'dn’1 Kerim de Riiya Kavram, istanbul 1996, 24.
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onaylandig1r anlamina gelmez. Esas problem bu kisilerin mutlak otorite olarak kabul
edilip edilmemesiyle ilgilidir. Gaybi bilginin kendisi degil, bu bilgiye sahip oldugunu
iddia edenlerin mutlak otorite kabul edilmesi giiniimiiziin, 6zellikle misliiman toplumun

temel sorunlarindandir.*%®

Riiyanin gergek bilgi degeri tasidigi noktasinda Kur’an-1 Kerim’de ‘‘Onlara
diinya hayatinda da, ahiret hayatinda da miijdeler vardw” (Yunus 10/64) buyrulmustur.
Ashab-1 Kiramdan Utbe b. Samit, (Kuseyri bu sahabi’nin Ebu Derda oldugunu
aktarir),*®’ zikredilen ayette gecen miijde (biisra) soziiniin neye delalet ettigini
peygamber efendimize sormus. Efendimiz’ (s.a.v.) de miimin tarafindan goriilen veya
ona gosterilen giizel riiyadir buyurmustur.®® Kurtubi’ye gére Bu hadis-i serifin zahiri,
rilyanin mutlak olarak miijde olduguna delil ise de durum esas1 itibariyle boyle degildir.
Ciinkii sadik riiya, bazen Allah tarafindan bir uyarici olabilir ve o riiyayr goreni hi¢ de
sevindirmeyebilir. Ancak ylice Allah'in sadik bir riiyayr miimine gostermesi ona bir

sefkat ve rahmetinin bir tecellisidir*®® der.
Kuseyri ise riiya ile ilgili olarak su noktalar dile getirmektedir.

1- Dogru ritya gormek sadece miisliimanlara mahsus degildir. (Ciinkii riiya, géren
kisinin ruhunun bir 6zelligi ve niteligidir. insanlarm bazilarma dogru, bazilarina yanls
sembollerle goriilmesi tamamen bireyin ruhi 6zellikleri ile ilgilidir. Miisliiman olup

olmamakila ilgisi yoktur.)

2- Ozellik ve nitelik herkeste ayn1 derecede ve her zaman aym kuvvette degildir.

Asir1 hassas olanlar nadiren dogru riiya gorebilir.

3- Gortilen riiyalara dayanarak devlet ve toplum hayatina diizen vermek, insanlar
arasindaki iligkileri ona gore ayarlamak cok yanlis olur. (Riiyalarin dogrulugunu
bilimsel olarak degerlendirecek kriterimiz yoktur. Bir defa dogru riiya goéren baska
zaman dogru olmayan ve sembollerinde karigiklik olan, dolayisiyla yorumu da yanlis

olabilecek riiyalar gorebilir.)

406 _atif Tokat, Ayricalikli Bilgi, 387-410.

47 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, 5T1.

408 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 11/209; Maturidi, Te vildtii'I-Kurdn, V1/60;
Tirmizi, Riiya,3;Kuseyri, Tasavvuf llmine Dair Kuseyri Risalesi,5T4.

409 Kurtubd, el-Camiu li-Ahkami’I-Kur’an, 1X/196-197.
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4- Gortlilen riiya ile sadece o riiyayr goren amel edebilir, amel etmesi de sart
degildir. (Rilyasinda binecegi vasitada kaza sonucu 6ldiiglinii goren kisi, bu vasitaya

)10 Yukaridaki aciklamalara gore

binse sonra kaza neticesinde 6lse intihar etmis olmaz.
rilya ve benzeri tecriibeler kesin hiikiim ortaya konulmasina imkan saglayacak nitelikte
olmadiklar1 i¢in, baglayici delil sayilmalar1 s6z konusu edilemez. Diger bir deyisle bu
tiir tecriibelerin ne kisisel nede toplumsal diizeyde bir baglayiciligindan bahsedilmesi*!*

miimkiin degildir.

Uyku halinde hakiki tasavvur, tahayytiil ve idrak, uyanikken gergeklesen tasavvur,
tahayyiil, idrak ve zaruri bilgilere nazaran zayiftir. Clinkdi riiya goren biri duyularinin
yeteneklerine sahip uyanik biriyle kiyaslandiginda, gelecegi onceden kestirebilme
bakimindan daha dezavantajlidir.**? Naslarla sabit ve tecriibelerle teyit edildigine gore
riiya haktir. Fakat dogru riiya da, dogru riiyay1 goren kisi de ve goriilen riiyalar1 dogru
sekilde yorumlama ehliyetine sahip olan kisiler de nadirdir.*'® Benzer sekilde, insanin
uykuda iken gordiigii riiyalarin ¢ogu, insanin gormek istemesiyle goriilen seyler
olmadig1 gibi, ruh arzu ettigi zaman, bilmek istedigi seyleri uykusunda gérme imkénina

sahip degildir.

Gazali zorunlu akil prensiplerinin sundugu bilgileri sorgularken riiyay: ele alir.
Insan riiyada nice isler goriir, uzun zaman icinde hayaller kurar. Riiyada iken
gordiiklerinin gercek oldugunu diisiiniir ve uyanincaya kadar bunlar hakkinda herhangi
bir kusku duymaz. Ancak bir siire sonra uyaninca riiyada gordiigii hi¢bir seyin asli ve
temeli olmadigini anlar. Bundan dolay1 goriilen riiyanin dogrulugundan emin olunamaz.
Bu zaviyeden bakinca belki de uyanikken akil ve duyu organlar ile elde edilip dogru
olduguna inanilan bilgiler sadece i¢inde bulunulan duruma bagli gergekligi olan
bilgilerdir. Bundan dolay1 insan 6liince esya hakkinda bildiklerine ters gelecek seyler
miisahede edecegini belirtir. Insan dyle bir hale gelebilir ki uyanikligin durumu o halin
uykusu gibi olur. Belki diinya hayat: ahiret hayatina nispeten uyku gibidir. “/nsanlar

hep uykudadir, éldiikleri vakit uyamrlar””*'* Gazali, bu sozii, senetsiz olarak

410 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, 573.

41 Cagfer Karadas, Riiyanin Mdahiyeti Bilgi ve Hiikiim Degeri, 43-62.

412 Kuseyrd, Tasavvufjlmine Dair Kuseyri Risalesi, 574; Adler, Yasamin Anlam ve Amaci, 98-99.
43 Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, 573.

414 Gazali, el-Miinkiz, 40.
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Peygamberimizin sozii olarak nakletmisse de hadis olmadig1 sdylenmis,**® meshur olan
baska bir goriise gore ise bu sz, Hz. Ali’ye ait olan bu s6z manasi itibariyle dogrudur.
Gergekten insanlarin ¢ogu uykudadirlar. Yani 6liimden sonra kendilerine fayda verecek
seylerden habersiz ve gaflet icerisinde yasamaktadirlar. Bu kimseler 6liimden sonra
kendilerine gelecekler, gercekleri gorlip pigsman olacaklar. Ancak bu pismanlik
kendilerine fayda saglamayacaktir. Bu insanlar eger diinyada yasarlarken uyanik yani
kendilerinde olsalardi, 6lmeden 6nce gerceklerin farkina varirlar ve 6liimden sonrasi

icin kendilerine fayda verecek salih amellere yonelirlerdi.**

Kur’an ve hadislerde iizerinde durulan riiya hadisesine, mutasavviflar biiylik 6nem
vermis, peygamberlik gibi velilik halinin de genellikle riiya ile basladigin
savunmuglardir. Bu baglamda tasavvuf eserlerinde velilik ve riiya menkibelerine genis
yer verilmistir.*” Bu menkibelere bakildiginda riiyalar uykuda oldugu gibi bazen uyku
ile uyaniklik arasinda veya tamamen uyanikken de goriilebilir. Buna tasavvufta “vakia”

ve “vekai” denir.*!® Istiharenin manas1 da buna yakindir.*!°

Gazéli'ye gore kalbin riiya ile iligkisi sOyledir. Kalp, ilmin resimlerini kabul eden
bir aynadir. Levh, ilim resimlerinin aynasidir. O resimlerin hepsi onda mevcuttur. Bu,
Kur’an-1 Kerim ile harflerinin hafizin dimaginda ve kalbinde tespitine benzer. Bir hafiz,
Kur’an’1 ezbere okudugunda sanki Kur’an’a bakar gibi okur. Halbuki hafizin beyni
parca parca edilse onda Kur’an’dan bir harf bile bulunmaz. Iste bu, Cenab’1 Hakkin
takdir ettigi her seyin levh’teki yazilarimi bu sekilde anlamak gerekir. Ayna arada perde
olmazsa karsida olan1 yansitir. Kalbin sehvetler ve sehvet istekleriyle mesgul olmasi,
kalp ile melektt aleminde olan Levh-i Mahfiz’daki seyleri goérmesine engel olur.
Buradan kalbin hassalarin istekleriyle mesguliyetlerinden birinin de riiya oldugu

anlasiimaktadir.*?°

Peygamberler ic¢in ilahi vahyin baglangicinin riiyada oldugunu belirtmistik.

Vahyin agirligia alistirmak i¢in boyle bir baslangi¢ olmasi ihtimaldir. Vahyin riiyada

415 Muammer Ulker, “Ahmet Emri Yetkin”, DI4, Istanbul 2013, XLIII, 505-506.

416 http:/lyusufsemmak.com/?k=nasihatler&kd=179-insanlar_uykudadir.

M7 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kugseyri Risalesi, 571.

418 Vakia: Zikir ve ibadetle mesgul olan salik gevresiyle ilgiyi kesince bazi hakikatlere vakif olur. Uyku
ile uyaniklik arasinda meydana gelen bu hale “vakia” denir. Siileyman Uludag. Tasavvuf Terimleri
Sozligii, Marifet Yay., Istanbul 1985, 555.

419 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, 572.

420 Gazali, Thya-uUlumid'd-Din, 1V/903.
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gerceklesmesi, Vahiy meleginin inmesiyle olur. Bu durum peygamberligin metafizik
yoniinii olusturur.*?! Vahiy, melekle dnce hayal mertebesine, sonra duyuya iner.*?? Bu
yoniiyle ilahi vahyin aniden degil, riiya ile vahye zemin olusturuldugunu sdyleyebiliriz.
Bunu anlamak ve tasdik etmek i¢gin riilya gormek gerekir. Ciinkii peygamberlerde, bizde
Oornegi bulunmayan bir 6zellik bulunsa, biz bunu asla kavrayamayiz. Peki, insan
kavrayamadig1 bir seyi nasil tasdik edebilir? Tasdik etmek dogrulamak olduguna gore
bunun igin &nce anlamak gerekmez mi?*?*® Bundan dolay1 Allah (c.c.) niibiivvetin
Ozelliklerini kullarinin anlayislarina yaklastirmak icin bir 6rnek sunmustur. Bu 6rnek
uykudur. Ciinkii insanlar uyku yoluyla riiya goriir, dogrudan veya dolayli olarak gayb ve
ileride olacak olaylar hakkinda bilgi alabilirler.*?* Misal olarak bir insan kendi hayatinda
riiya olaymi yasamamis olsa ve biri ona sdyle sdylese: “-Insanlarin icinde dyle kimseler
var ki 6lmiis kimseler gibi yere diisiiyor; Isitme, gérme gibi duyularmni kaybediyor ve bu
halde iken gayb aleminden haber veriyor. Bu sozii igiten kisi hemen onu reddeder.
Boyle bir seyin imkansiz oldugunu ortaya koymak i¢in kesin akli deliller getirir,”
Ardindan sunu ilave eder. “~-Duyu almay1 saglayan giicler, insanin algilamasini ve idrak
etmesini saglayan yeteneklerdir. Duyu organlarinin agik ve algilamaya hazir oldugu
anda idrak edemedigi seyleri, duyu organlar islevini yitirdiginde idrak edememesi daha
kesin ve onceliklidir.”*?® Bundan dolayr Gazali’ye gore riiya olayr ¢ok onemli bir
hadisedir. Yukarida verdigimiz ornekten de anlasiliyor ki Gazali riiyayr niibiivvetin
ispat1 olarak gormektedir. Peygamberlerin gordiigii riiyalar vahiy mahiyetindedir.

Imam Sibli (6. 945)’ye gore riiyanin anlama, fehmetme yonii vardir. Ona gére
gdrmek, goziin bir parcasiyla idrak etmek oldugu gibi riiyada kalp ile idrak etmektir.*?
Insanin rilya aleminde konusmasi, gérmesi ve duymas1 gibi duyularinin yaninda hissi
anlamda seving ve iiziintlii gibi duygulari, tipki gercekmis gibi yasamasi ¢ok ilgingtir.
Insan biitiin bunlar1 uyurken dis diinyayla higbir bagi yokken yasar. Bu durum

zikredecegimiz iki ayet ile iliskilendirildiginde, beseri aklin mahiyetini kavramakta

421 Bilal Kuspnar, /bn Sind’da Bilgi Teorisi, 143.

422 Farabi, Makdldt er-Rafia Fi Usuli [lme+-Tabia, 1951, 83; Farabi, Ideal Devlet, 125; Bilal Kuspinar, /bn

Sind’da Bilgi Teorisi, 107; Hidayet Peker, Ibn Sind 'nin Epistemolojisi, 88; Sileyman Ates, Is ari Tefsir

Okulu,Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara, 1974, 253-254.

423 Gazali, el-Miinkiz, 162.

424 Gazali, el-Miinkiz, 157; Siileyman Uludag, Riiya”, DI4, 2008, XXXV/309-310.

425 Gazali, el-Miinkiz, 158/159; Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, 574; Adler, Yasamin
Anlam ve Amaci, 98-99.

426 Sibli Cafer Ebubekir, Cinlerin Esrari, 1992, 361.
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zorlandig1 bir hakikat, daha anlasilir olacaktir. Kur’an-1 Kerim’de Mahser giinilinii
anlatan ayetlerde “O giin onlarin agizlarimi miihiirleriz; yapmis olduklarin elleri bize
anlatir, ayaklari da tamiklik eder.” (Yasin 36/65) ve “O giin dilleri, elleri ve ayaklari,
vapmis olduklarindan dolayr aleyhlerinde sahitlik edecektir.” (Nur 24/24) buyruldugu
gibi Allah’m dilemesi ile bu uzuvlar iradesiz olarak itirafta bulunacaklardir.*?’
Konusturmasi nasil ki riiya aleminde gormek i¢in goze, konusmak igin agza ihtiyag
yoktur, benzer sekilde yukaridaki hesap giliniinii anlatan ayetlerde gecen ellerin

konusmasi, ayaklarin sahitlik etmesi i¢in duyu organlarina ihtiya¢ kalmayacagi, riiya ile

beseri aklin idrakine sunulmustur.

2.2. HZ. IBRAHIM’IN RUYASI

Bu baglamda zikredecegimiz ilk riiya, biitiin kutsal dinlerin kabul ettigi Hz.
Ibrahim’in riiyas1 olacaktir. Bilindigi gibi Ibrahim (a.s.), Tiirkiye'nin giineydogu
bolgesinde bulunan Harran’da  biiyiimiistir. Hz. Ibrahim, Nemrut’la olan
miicadelesinden sonra Filistin'e daha sonra Misir'a gider. Miisliman alimlerin verdigi
bilgilere gore oradan da esi Hacer'i ve oglu Ismail'i alarak Mekke'ye gelir ve onlari
oraya yerlestirir.*?® Oglu artik isleri ve ihtiyaclar1 hususunda babasiyla birlikte calisip,
kosturabilecek c¢aga gelince (miifessirlerden Hz. Ismail’in yasmin 13 oldugunu®?®
sdyleyen vardir.) Hz. Ibrahim bir rilya gériir ve rilyasinda kendisine Allah i¢in oglunu
kurban etmesi emredilir.*3® Ayni riiyay: ii¢ gece iist iiste goriir.**! Bu riiyalar su sekilde
rivayet edilmistir: Hz. ibrahim, Terviye gecesinde, riiyasinda, birisinin kendisine, "Allah
sana, su oglunu kesmeni emrediyor” dedigini gordi. Sabaha ¢ikinca, bu rilyanin
Allah'tan m1 yoksa seytandan mi oldugu hususunda, sabahtan aksama kadar diisiindii.
Iste bundan dolay1 bu giine, “Terviye”, tefekkiir giinii ad1 verildi. Aksam yatinca, ayni
riiyay1 yine gordii. Boylece de bunun Allah'tan oldugunu anladi, iste bu sebeple de o

giine “Arefe”, Bilme, anlama giinii ad1 verildi. Ugiincii gecede ayni riiyayr goriince, onu

kesmeyi kafasina koydu ve iste bundan dolay1 bu giine de, "Yevmu'n-nahr" denildi. Bazi

427 Maturidi, Te vilatii'I-Kur’an, VI1/537; Beydavi, Envarii 't- Tenzil, IV/102.

428 Aytung Altundal, Dogu-Bati Arasinda Hz. [brahim, Hz. [brahim Sempozyumu, Sanlurfa, 2007, 113-
116.

429 Ali Arslan, Biiyiik Kur’dan Tefsiri, Arslan Yay., Istanbul 1993, XI111/504-505.

430 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XVIII, 627; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V1/490.

431 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XVIII/625; Elmalili, Hak Dini Kur’'an Dili, V11490; Ali Arslan, Biiyiik Kur’dn
Tefsiri, XI11/504-505.
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miifessirlerin goriisii ise Hz. Ibrahim (a.s)'in, riiyasinda uyanikken oglunu kesmesini
gerektiren seyi gordiigiidiir. Buna gore ayetin takdiri, "Ben, riiyamda seni kesmemi

gerektiren seyi gordiim" seklinde olur.*®?

Oglu, yaninda kosacak caga gelince: "Ey oglum! Ben seni riiyamda bogazladigimi
goriiyorum. Artik bak, ne diigiiniirsiin?” dedi. Cocuk da: "Babacigim sana ne
emrediliyorsa yap, insdallah beni sabredenlerden bulacaksin"(Saffat 37/102-103) dedi.

Boylece ikiside Allah’in emrine kendilerini teslim ettiler.

Bu hadise hakkinda anlatildigina gore, Ibrahim (a.s) oglunu kurban etmek
istediginde, "Evladim, ip ve bigagi al, falanca yere odun toplamaya gidelim. Onlar,
kurban edilecek yerin yolunu yarilayinca, babasi ona, kendisine verilen emri haber
verdi. Bunun iizerine o, ‘Babacigim, ¢irpmnmamam i¢in ellerimi kollarimi iyice bagla.
Kanimin sigramamasi ve annemin onu goriip liziilmemesi icin, elbisemi uzaga koy.
Kolay gelmesi i¢in, bigagini iyice bile ve bogazimi onunla hemen kes. Anneme selam
sOyle, eger gomlegimi anama vermek istersen, ver. Ciinkli belki de bu ona bu isi
kolaylastirir’ dedi. Ibrahim (a.s) de, ‘Yavrum, Allah'm emri hususunda ne giizel
yardimeisin® dedi. Sonra onu baglamis oldugu halde, her ikisi de aglayarak onu 6pmek
istedi, sonra bigagi bogazina dayadi. Bunun iizerine oglu, ‘Beni yiiz ustii yatir. Ciinki
yiiziime baktiginda, bana aciman tutar. Kalbin rikkate gelir. Boylece bu, senin Allah'in
emrini yapmana mani olur’ dedi. Hz. Ibrahim (a.s) de bdyle yapip, bicagi ensesine
dayadi, kesmek istedi, bunun iizerine, ‘Ibrahim! Riiyana sadakat gosterdin...” (Saffat
37/105) diye ona nida olundu. Bu ayette ibrahim (a.s.) riiyasin1 dogrulayinca, yani
bicakla kesme fiilini tamamlama gayretini gostermesi gonliinii tamamen ve sadece
Allah’a gevirmis olmastyla agiklanmistir.**® Bundan sonra “Ve ona biiyiik bir kurbanlik
fidye verdik. (Saffat37/107) ayeti nazil olmustur. Ayetteki "azim" (biiyiik) kelimesine
gelince, bu kurbanligin iriliginden ve semizliginden 6tiirii bu adi aldig1 sdylenmistir.
Buna istinaden, Sa'id b. Ciibeyr, "Cennette kirk yil otlamis bir kurbanligin, ¢ok iri

olmasi onun hakkidir" der. Yine bu kurbana "biiyiik" denilmesinin, onun kiymetinin

432 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVII1/625; Beydavi, Envarii 't- Tenzil, V/15;
433 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XVIII/625; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdami’'I-Kur’dn, XI1\V/526-529.
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biiyiikliigiinden dolay: oldugu, ciinkii Allah'in onu, Hz. ibrahim (a.s)'in ogluna bir fidye

olarak kabul etmis oldugu sdylenmistir.**

Hz. ibrahim’in bir riiyaya istinaden oglunu kurban etmeye azmetmesi,
Peygamberlerin hem riiyalar1 hemde riiya tabirleri uyanikken kendilerine gelen vahiy
mesabesinde oldugunun bir delilidir.**® Kurtubi, Muhammed b. Ka'b’dan gelen rivayetle
sOyle nakleder; Rastllere yiice Allah'tan vahiy uyanikken de uykuda iken de gelirdi.
Ciinkii peygamberlerin kalpleri uyumaz.*®® Bu gercek ayn1 zamanda Peygamber (sav) ‘e

kadar ulasilan merfu haberle de sabit olmustur.**’

Safvetii’t-Tefasir’de Saffat stiresi 102. ayeti aciklanirken Peygamber (s.a.v.)’in
sOyle buyurdugu nakledilmistir. “Biz peygamberler toplulugunun gozleri uyur, kalpleri
uyumaz”. buyruguna gére Hz. Ibrahim’in riiyasi, yerine getirilmesi gereken bir emirdir.
O bu emri zorla yapmaya kalkismadi. Aldigi emri yerine getirilme seklini ogluyla
istisare etti ki, bu sekilde onun itaat etmekle ecir ve sevaba ermesini istedi.
Diisiiniilmelidir ki “ey yavrucugum**® diye hitap eden bir babanin kalbinde ne yiiksek
bir sefkat duygusu carpryor. Oylesine biiyiik bir bela ve ne dehsetli bir imtihan

vermislerdir.**°

Hz. ibrahim’e bu emir uyanikken degil de uykuda iken gelmesindeki hikmetle
ilgili Razi’nin birka¢ izahit bulunmaktadir. Bunlardan biride sudur. “Bu teklif, hem
kesene, hem de kesilene alabildigine agir gelen bir tekliftir. Boylesi zor olan bir teklifin
gelebilecegine dikkat ¢eken bir durum arz etsin diye, bu teklif ilk defa uykuda gelmis,
daha sonra da bu uyku hali, uyaniklik halleriyle tekid edilmistir. Boylece de bu agir

teklif aniden degil, tam aksine alistirilarak gelmistir.”*4°

"Ey oglum! Ben seni riiyamda bogazladigimi goriiyorum. Artik bak, ne
diigtintirsiin?"(Saffat 37/102)ayetinde oglunun goriisiini sormasinin hikmeti hususunda

Elmalili gibi bazi miifessirler, ecir ve Sevaba nail olmasi goriisiinde iken degisik

434 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XV111/633-634; Kurtubi, el-Cdamiu li-Ahkami’l-Kur’dn, XIV/526-529; Sabini,
Safvetii 't-Tefasir, V/259.

435 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XV111/625-626; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V1/490.

436 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’I-Kur’an, XI\V/[522.

437 Buhari, “Tehecciid”, 16; Diyanet IImi Dergi, 53(1), 43-62.

438 Saffat, 37/10.

439 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V1/490.

40 Rz, Mefatihu I-Gayb, XV111/ 630.
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yorumlar da vardir. Ama genel kanaatin, Hz. Ibrahim’in bu sorusu, oglunu biiyiik
imtihana alistirdigi ve Allah’in emrine sabretmesi gerektigi yoniinde oldugunu

gormekteyiz. 44

Hz. Ibrahim ogluna goriisiinii sormadan emri yapmas1 gerekmez miydi? Ya da
riiya gordiigii ilk giin neden diisiindii? Gibi sorular akla gelebilir. Razi’ye gore bu
sorularin izahi soyledir. Hz. Ibrahim (a.s) riiyasinda onu kesiyor olarak gordii.
Peygamberin riiyalari ise, vahiy tiirlindendir. Bu goriise gore riiyada goriilen sey, sadece
Hz. ibrahim (a.s) 'in onu kesmesidir. Buna gore, "Riiyada goriilen her seyin hak bir delil
ve hiiccet oldugu peygamberler nezdinde ya delil ile sabittir veya degildir. Eger birinci
durum s6z konusu ise, Hz. Ibrahim (a.s) daha nicin bu hadise hakkinda ogluna
basvurmustur? Tam aksine onun vazifesi, bu isi yerine getirmekle mesgul olmasi, bu
hususta ogluna miiracaat etmemesi, ona, "Bak artik, ne diistiniiyorsun?" dememesi ve bu
isi, cocugunun kendisine, "Sana emredileni yap” demesine baglamamasidir. Sayet,
riiyada goriilen her seyin hak oldugu (peygamberin nezdinde) delil ile sabit olmus
olsaydi, boyle bir diisiinmeye ve tefekkiire ihtiya¢ kalmazdi. Eger, ikincisi, yani riiyada
gordiikleri seyin hak oldugu, peygamberlerce delil ile sabit degilse, Hz. Ibrahim (a.s)'in,
herhangi bir delilin, onun bir hiiccet olduguna delalet etmedigi, sirf bir riiya ile o cocugu
kesmeye yonelmesi, nasil caiz olabilir? Denilirse, buna su sekilde cevap verilebilir: “Hz.
Ibrahim (a,s), gordiigii bu riiyadan dolayi, bu hususta miitereddit idi. Ancak ne var Ki,

2

gordiigii bu riiya, acik bir vahiy ile desteklenmistir,” denilmesi miimkiindiir.**?
Konumuzun geldigi bu noktada Razi, peygamberlerin gordiigii riiyalar1 i¢ merhalede

incelemistir.

1) Birinci derece; goriildigii gibi ¢ikan riiyalar. Bu tipki Cenab-1 Hakk'in, Hz.
Peygamber (s.a.s) hakkindaki, "Mutlaka Mescid-i Harama gireceksiniz" (Fetih 48/27)
buyurup, Efendimiz’in Mekke’nin fethinden 6nce gordiigii riiyanin aynen tahakkuk

etmesi gibidir.

2) ikinci derece; gériilenin ziddi ¢ikan riiya. Bu da, tipki Hz. Ibrahim (a.s)
hakkindaki hadise gibidir. Ciinkii O, rityada oglunu kestigini gérmiis, fakat oglunu degil

gonderilen kogu kesmistir.

41 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’dn, XIV/524; Sablni, Safvetii 't-Tefasir, V/258.
442 Razi, Mefatihu’'l-Gayh, XVI11,/625-626.
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3) Ugiincii derece; tabire ihtiya¢ duyan riiya. Bu da, Ysuf (a.s) 'un riiyasi igin sdz
konusudur. Hz. Ytsuf on bir yildiz, ay ve giinesin kendisine secde ettigini gormiistii.
Yakub (a.s.), onbir yildiz1 kardesleri; Ay ve Giinesi, anne babasi olarak, secde

etmelerini de Hz. Ytisuf’un saninin yiiceligi ile tabir etmistir.*43

Miifessirler Hz. Ibrahim’in riiyasinda kurban etmesi emredilen oglun Hz. Ismail
mi? Yoksa Hz. ishak mi? Oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Hz. Ibrahim’in
riiyasinin  anlatildigi, Saffat siiresi 102.ayetinden, Once ve sonra gelen Aayetlerin
birbiriyle miinasebetine (siyak- sibak) ve Kur’an biitiinliigii i¢inde ayetin baska ayetlerle
tefsirine ve ayrica gelen miitevatir haberlere bakarak ayni nakillerden farkli bir goriise

varmis olmalar ilgingtir.

Taberi her iki goriisii de savunan rivayetleri zikrettikten sonra s6z konusu ogulun
Hz. Ishak oldugu goriisiinii tercih etmistir.*** Elmalili ise Taberi gibi Muhyiddin
Arabi’nin de Fusus’unda kurbanin Hz. ishak oldugu gériisiinde oldugunu bildirip,
ayetler arasinda atif yaparak kurbanin Hz. Ishak olmasm yakisiksiz bulup, kurban Hz.
Ismail’dir**® der. Konyali Vehbi Efendi (O. 1949) ise ”Bu surede zebih kissas1 hitam
bulduktan sonra ishak (a.s.) la tebsir olunmasi, zebha mukarin olan tebsirin Ismail (a.s.)
hakkinda olduguna delalet eder.”**® soziiyle kurbanin Hz. Ismail oldugunu belirtir. Bu
ihtilafli meselede Kkesilecek olanin kim oldugunu en iyi bilen Allah'tir diyerek goriis

beyan etmeyenler de vardir “44

Kurtubi her iki goriigiin delillerini belirttikten sonra gelen nakiller arasinda Said
bin Ciibeyr kaynakli haberi kuvvetli olan goriis olarak bildirir. Said b. Ciibeyr’e gore
Hz. Ibrahim'e riiyasinda Ishak"1 bogazlamas: gosterildi. Tek bir sabah vaktinde bir aylik
mesafeyi onunla birlikte kat etti. Sonunda Mina'da kurban kesim yerine kadar geldi.
Yiice Allah onu bogazlanmaktan kurtarip bunun yerine kogu kurban etmesi emredilince

ve kogu kurban ettikten sonra yine bir aylik mesafeyi onunla birlikte geri dondii, daglar

443 Razi, Mefatihu'I-Gayb, XVI111/ 630.

444 Taberi bu goriisii tercih etmis ve gerekce olarak da 6zetle sunlar1 zikretmistir: Allah Teald bu ayette
Hz. Ibrahim'e, halim selim bir evlat miijdeledigini bildiriyor. Bundan sonra gelen ayetlerde de bu
cocugun Hz. Ibrahim tarafindan kurban edilmek istendigi zikredilmektedir. Kur’an-1 Kerimin diger
ayetlerinde Hz. Ibrahim'e miijdelenen ¢ocugun Hz. Ishak oldugu acik bir sekilde zikredilmistir. Genis
bilgi igin bkz. Taberi, Taberi Tefsiri, V11/94.

445 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V1/492.

446 Celil Kiraz, Vani Mehmed Efendi’ye Gére Hz. Yusuf Kissasi’ndan Cikarilacak Dersler ve Incelikler,

Ulusal Vani Mehmed Efendi Sempozyumu, 07-08 Kasim 2009, Kestel-Bursa -Bildiriler-, 2011, 97-116.

47 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVI111/628.
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ve vadiler onun 6niinde katlanip diiriildii.”**® Kur’an biitiinliigii i¢inde bakildiginda
Kurtubi Hud stiresinin 73. ayetinin tefsirinde: “... Birgok ilim adami bu ayeti
bogazlanmasi emredilenin Hz. Ismail olduguna delil gostermektedir” deyip bir tercihte
bulunmaksizin gerekli agiklamalarin Saffat stresi 102.4yetinde gelecegini belirtir.*4°
Yine Meryem stresi 54 ve 55. ayetlerini tefsir ederken birinci baglikta da sunlari

13

sdylemektedir: “... Cumhur bogazlanmasi emredilenin ibrahim'in oglu Araplarmn atasi
Ismail oldugu gériisiindedir. Kurban edilmesi emredilenin ishak oldugu da sdylenmis
ise de, daha 6nceden gectigi tizere (Hud, 11/73. ayet, 1. baslikta) birinci goriis daha
kuvvetlidir", dedikten sonra yine Saffat, 37/102. Ayete gonderme yapmaktadir.**°
Kendisi, el-Esmaf'den de soyle dedigini nakledilmektedir: “Ben Ebu Amr b. el-Ala’ya
bogazlanmasi emredilen kisi hakkinda sordum da sdyle dedi: Ey Esmai! Aklin basinda
degil mi? Ishak Mekke'ye ne zaman geldi? Mekke'de olan Ismail'di. Babas: ile birlikte
Beyt-i insa eden de Hz. Ismail’dir. Kurban kesim yeri de Mekke’de bulunmaktadir.”*!
A anlatilanlara gore Kurtubi’nin kimin kurban edildigi konusunda net bir tercihte

bulunmadigi sylenebilir.

Tevrat’ta kurban edilen ogulun, Hz. ishak oldugu Tekvin, 16ve 23. Babta, ibrahim
(a.s.)’mn riiyas1 ve oglunu kurban etmesi ise 22. babta soyle anlatilmaktadir. “Ve dedi:
Simdi oglunu, sevdigin biricik oglunu Ishak’t al ve Moriya diyarina git, ve orada sana
soyleyecegim daglarin biri iizerinde onu yikilan kurban olarak takdim et”. Gorildigi
gibi Tevrat’ta “biricik ogul” ibaresi ge¢mektedir. Bu ifade ilk ¢ocuk igin kullanilir.
Ayrica uzun siire ¢ocugu olmayan i¢in dogan ogul kiymetlidir. Bu ogulun kurban
edilmesi daha agir bir imtihandir. Ibn Kesir’in bu hususta goriisii sdyledir. “Ibrahim
(a.s.)’1n yasca biiyiik olan oglu Ismail (a.s.)’dir. Bunda miisliimanlarin ve Ehli Kitab’mn
ittifaki sdéz konusudur. Hz. Ibrahim, Ismail (a.s.) dogdugunda 86, Ishak (a.s.)
dogdugunda 99 yasindaydi. Yine onlarin kitaplarinda belirtildigine gore, Allah Teala

Hz. Ibrahim'e tek olan oglunu kurban etmesini (bogazlamasini) emretmistir. Bundan

448 Kurtubd, el-Camiu li-Ahkami’I-Kur’an, XI\V/519-522.
449 Kurtubd, el-Camiu li-Ahkami’I-Kur’an, 1X/110.

450 Kurtubd, el-Camiu li-Ahkami’I-Kur’an, X1/214.

41 Kurtubd, el-Camiu li-Ahkami’I-Kur’an, XI\V/[522.
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dolayr kurban’in Ishak (a.s.) olmasi caiz degildir.” Sozleriyle goriisiinii izah
etmektedir.*>?

Tevrat kurban edilenin Hz. Ishak oldugunu belirtirken, Barnabas Incil’in dekurban

edilenin Hz. Ismail oldugu birka¢ defa gegmektedir.*>

Zebih’in Hz. Ishak oldugunu kabul edenler Hz. Yakub'un oglu Ydsuf (a.s) 'a
yazmis oldugu mektubu delil olarak kabul ederler: "Halilullah olan ibrahim (a.s)'in
oglu, zebihullah olan Ishak (a.s)'in oglu, nebiyyullah olan Allah'in kulu Yakdb (a.s) 'dan
., diye baslamasmi delil kabul etmislerdir. Hz. Yakub bu mektupta Hz. Ishak’1

“Zebihullah” (Allah’a kurban edilen) olarak vasiflandirmigtir.*>

Razi, kurban edilen ogulun Ishak (a.s) oldugu; Hz. Omer, Hz. Ali, ibn Mes'ad,
Ka'bul Ahbar, Katade, Said Ibn Ciibeyr, Mesrtk, Ikrime, Ziihri, Siiddi ve Mukatil (r.a),
gibi zatlarin tarafindan rivayet edildigi, Hz. Ismail (a.s) oldugunun da, Ibn Abbas, ibn
Omer, Said Ibn el-Miiseyyib, Hasan el-Basri, Sa'bi, Miicahid ve Kelbi (r.a) gibi zatlar
tarafindan rivayet edildigini belirtmis, bu hususta kendisi de kurban edilenin Hz. Ismail

oldugu goriisiinii tercih etmistir.**®

Ibrahim (a.s.)’in gordiigii rilya neticesi olarak ondan sonra gelenler kiyamete
kadar, onu giizel bir an1 ile yad eder ve siinnetini yerine getirerek bayram yaparlar.**
Aslinda kurban olaymin baslangicinin, Hz. Adem’e dayandigini Kur’an bize soyle haber
vermektedir. “Onlara Adem'in iki ogluyla ilgili haberi hakkiyle oku. Hani her ikisi birer
kurban sunmuglardi...”(Maide 4/27) ayeti, kurban ibadetinin eski ¢aglardan beri biitiin
dinlerde varligin siirdiirdiigii**” gibi ilahi emre kars: itaat ve goniilliiliik, bunun diginda

kalan seylere nazaran Allah’1 daha cok memnun ettigini gstermektedir.%

Hz. Ibrahim Kurban adetini kendinden sonra gelenlere muhtesem bir nam, bir
miras birakti. Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v) teblig ettigi dini baska higbir
peygamberle degil Hz. ibrahim’in dini ile 6zdeslestirdi yani Haniflik ile Islam"

452 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, (Ter: Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner), Istanbul Cagri
Yay., 1985, XI11/6811.

%53 Incil, Barnabas, (Ter: Mehmet Yilmaz), Bilge kiiltiir Yay., istanbul 68.

454 Razk, Mefatihu 'I-Gayb, XV111/628.

45 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XV111/626-627.

456 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V1/492.

47 http://tr. Wikipedia. org/wiki/Kurban.

48 Necdet Cagil, Kitabt Mukaddes'in Neyi Tahrif Edildi, Beyan Yay., Istanbul 2016, 95.
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Ozdeslestirdi ve kendisini onun varisi olarak takdim etti. Nitekim biz Misliimanlar da
namazlarimizda Hz. Peygamber'le beraber Hz. Ibrahim’e giinde bes vakit salatu selam

okumaktayiz.>°

Islam tarihinde kurbanin kim oldugu tartismasi, asil mesajin iistiinii kapatmustir.
Oyle ki biiyiik imtihan, vefa, sadakat, sabir, teslimiyet gibi mefhumlarn getirecegi
miijde ve kiyamete kadar baki olmasi yoniinii golgelemistir. Peygamberlerin en biiyiik
imtihanlara katlanmis olduklar1 gercegi gz oniine alindiginda, gerek Hz. Ismail olsun,
gerek Hz. ishak olsun, bu olayr ayni teslimiyetle karsilardilar. Bu riiya hakkinda ez
climle olarak, sahislardan ziyade mesaji on plana ¢ikaran Kur’an-1 Kerim’in hedefledigi
anlayigin insanda olusmasi noktasina deginmesi itibari ile ”Kur’dn Yolu™ tefsirinde
soyle denmektedir. “Bize gére konumuz olan ayetlerin asil amaci, kurban olayinin
kahramanlarmi tanitmak ve olaym tarihsel gelisimini anlatmak degil, Hz. Ibrahim'in
tevhit miicadelesinden alinacak dersleri hatirlatmak,onun ¢ok sevdigi oglunu bile Allah
ugrunda feda etmekten kag¢inmayacak kadar ilahi iradeye teslim olusundan ders
almamiz1 saglamak; keza oglunun da yasinin kiiclikliigline ragmen ayni teslimiyet

suuruna sahip oldugunu bir ibret levhasi olarak ortaya koymaktir.*°

2.3. HZ. YOSUF’UN RUYASI VE YORUMU

Yasuf kissasi, Kur’an’in, kissalarin en giizeli olarak taltif edilip, yine kissayi
Kur’an’dan daha giizel anlatan bir eser yoktur.®®! Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ydsufun
kissasi, tiim olarak ve tafsilatiyla anlatilmistir. Bu kissanin disinda anlatilan kissalar,
birbirine eklenen parcalar halindedir. Istisna olarak Yasuf (a.s.)’un kissasi hem tek
surenin i¢erisinde hem de bastan sona biitlin tafsilatiyla anlatilmaktadir. Bu yoniiyle
Kur’an-1 Kerim'deki kissalar arasinda 6zel bir yere sahip olup sahnelenebilir olmasi
dikkat cekicidir.*®? Ayrica Hz. Yasufun gérdiigii riiya ile baslayan sure, yine bu

riiyanin bizzat kendi hayatinda yasayarak, kendisi tarafindan tabir edilmesiyle sona

4% Giirbiiz Deniz, Gayb1 Tecriibe Eden Adam Hz. Ibrahim, Samsun’da Kur’an Giinleri XI. Kur’an

Sempozyumu: Kur’an ve Risalet, 25-26 Ekim 2008/Samsun, 2009, 203-214; Hiseyin Algiil,

Hz. Ibrahim - Hz. Muhammed liskisi, 17-18 Ekim 1997, Sanlurfa, 2007, 189-202.

460 Kur’dan Yolu, IV/480.

41 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V/I33; Necdet, Cagil, “Kur’an Dili ve Retorigi” Adli Kitap Uzerine,
Marife: Dini Arastirmalar Dergisi, 2004, 4(2), 81-107.

42 Soner Giindiizoz, Kur’an Anlatiminda Paradigmatik Yapi: Yusuf Kissast Ornegi, EKEV Akademi

Dergisi, 2004, 8(18), 61-73.
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ermektedir.*®® Tevrat’ta Hz. Yasuf’un riiyasindan bahsetmektedir.***Mevdudi kissanin

ana hatlariyla Kur’an’da ve Tevrat’ta benzerlik arzettigini bildirmektedir.*%®

Hz. Ydasuf riiyasinda on bir yildiz, Giines ve Ay’in kendisine secde ettigini
gbérmiis, bu riiyayr babasina anlattiginda babasi, bunu kardeslerine anlatmamasini
tembihlemisti. Clinkii bu riiya sebebiyle kardeslerinin, insanin apagik diismani olan
seytana uyarak, kendisine kotiiliik yapabilecegini sOylemisti. Sonraki ayette ise Hz.
Yisuf’u segkin kullarinin arasina katacagini, ona riiyalarin yorumunu égretecegini, ona
olan nimetini, daha once dedeleri Ibrahim ve Ishak (a.s.)’a tamamladig1 gibi
tamamlayacagini miijdeledigi ayetler soyledir. “Hani bir vakitler Yisuf, babasina
demisti ki: “Babacigim, ben riiyada onbir yildizla giinesi ve ayi bana secde ederken
gordiim.” (Babas1) —“Yavrucugum!” dedi, “riiyani kardeslerine anlatma. Sonra sana
bir tuzak kurarlar. Ciinkii seytan insamin agik¢a diismanmdir”. “Ve iste boyle, Rabbin
seni sececek ve sana riiya tabirinden bilgiler 6gretecek. Bundan once atalarin Ibrahim'e
ve Ishak'a tamamladigi gibi, nimetini hem sana, hem de Yakup soyuna tamamlayacaktir.
Muhakkak ki, Rabbin dlimdir, hakimdir.” (YUsuf 12/4-5-6) bu ayetler riiya tabirinin
ilah1 destek ile gergeklestigini gostermektedir. Benzer sekilde Hz. Ydsuf, zindanda
kendisinden talepte bulunan iki gencin riiyalarmi tabir etmeden 6nce “...Bu, bana
Rabbimin dgrettiklerindendir...” (Yusuf 12/37) seklinde bir giris yapmakta ve riiya
tabirini kendi akil ve mantik Olciileriyle degil, Allah’in vahyi dogrultusunda yaptigi

hususunda, onlara ihtar ve ikazda bulunmaktadir.*®
Hz. Yasuf’un riiyasi ile ilgili ayetler hakkinda miifessirlerin goriisleri soyledir:

Avyetteki “Gergekten ben, on bir yildiz... gordiim.” (Yasuf, 12/4) ifadeyi su iki

sebepten dolayi, riiyada gérmek manasina gelmektedir.

1) Yildizlar, hakikatte secde etmezler. Buna binden bu sozii, "riiya" manasina

hamletmek gerekir.

463 Taberi, Taberi Tefsiri, VIT2.

464 Tevrat, “Tekvin,”37/50.

465 Mevdudi, Tefhim-ul Kur’an, 11, 415.

488Cagfer Karadas, Rilyanin Mahiyeti Bilgi ve Hiikiim Degeri, 43-62.
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2) Yakub(a.s)'un, ogluna gordiigii riiyayr kardeslerine anlatma*®’ seklindeki

soziinden anlasilmaktadir.468

Bir Yahudi, Peygamberimiz (s.a.v.)’e gelerek: “Bana Yasuf’un kendisine secde
ettigini soyledigi yildizlarin isimleri nelerdir, haber verebilir misin? Dedi. Cabir diyor
ki: Peygamberimiz(s.a.v.) bir vakit sustu. Yahudiye higbir sey sdylemedi. O esnada
kendisine Cebrail (a.s.) bu yildizlarin isimlerini bildirdi. Rastlullah (s.a.v.) Yahudiye

-Ben sana bu yildizlarin isimlerini bildirirsem, sen iman eder misin? Yahudi:
- Evet, dedi. Efendimiz (s.a.v):

-Bu yildizlarin isimleri sunlardir: Cereyan, Tank, Zeyyal, Ziil-kenafat, Kabis,
Vessab, Amidan, Fulayk, Musabbih, Zarun, Ziilferag; Ziya (Ay) , Nur (Giines) .

Yahudi dedi ki:-“Evet, vallahi bu yildizlarin isimleri bunlardir”***dedi

Riiyada goriilen gezegenlerin secde etmesi ile ilgili olarak, secde ancak akil sahibi
varliklar i¢in kullanilabilir. Halbuki yildizlar cansiz ve akilsizdirlar. O halde, akillilara

has olan bu fiil neden akilsizlar i¢in kullanilmistir?

Razi bu ayeti ve “onlarin her biri kendi ydriingesinde yiizerler” (Yasin 36/40)
ayetini, yildizlarin, canli varliklar oldugunu iddia eden bazi felsefecilerin delil olarak
gosterdiklerini sdylemistir. Buradaki “yesbehlin” yiizerler kelimesi de akillilar igin
kullanilir. Vahidi séyle demistir: “Allah (c.c.) onlar1 "secde eden varliklar" olarak
vasiflandirinca, sanki akil sahibi varliklar olmuslardir. Boylece Allah Teala, akil sahibi
varliklar hakkinda kullanilan kelimeyi onlar hakkinda kullanmistir. Razi daha sonra
benzer ayetleri zikreder. Mesela“O putlar: sana bakar goriirsiin, hdlbuki onlar
gormezler.” (Araf 7/198) ayetinde bakma fiili putlar hakkinda ve “Ey karincalar
yuvalarimiza girin...” (Neml 27/18) ayetinde yuvaya girme emri, akilsiz olan karincalar

hakkinda kullamlmistir.”#”® Kurtubi’de benzer agiklamalar yapmistir.*’* Zuhayli ise bu

47 ysuf, 12/5.

468 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XI11/159.

4SHakim, Miistedrek, 1V/396; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdami’l-Kur’an, 1X, 189; Zuhayli, Tefsirii’l-Miinir,
V1/443-444.

470 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XI11/159.

471 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkéami’l-Kur’dn 1X/189.
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varliklart akillilarin sifati ile tavsif edince, istiare yoluyla onlar i¢in akillilarin

yapacaklari fiil kullanilmis*’? demistir.

Yisuf (a.s)’un riiyasinin anlatildigr ayette “gérme” lafzi iki defa tekrar edilerek,
“Gordiim ki onlar bana secde ediyorlar” seklinde denilmistir. Buradaki gorme eylemi
gozle degil, sahadet Aleminden gormeyi ifade eder.*”® Bu tekrarin hikmeti sudur: O
yildizlar1 glinesi ve ay1 gordiigiinii anlatmak icin birinci “gorme” yi, onlarin kendisine
secde ettiklerini gordiigiinii anlatmak igin de ikinci “gérmeyi” zikretmistir. Baz1 alimler
ikinci gérme i¢in“nasil gérdiin?” seklindeki mukadder bir sorunun cevabi olarak “Onlar1
bana secde ediyor olarak gordiim” manasina geldigini; Bazilari ise iki gdérmenin
birisinin goérmek, digerinin riiyada gérmek manasinda oldugunu sdylemis ama
hangisinin riiyaya, hangisinin bizzat gérme manasina oldugunu beyan etmemis ve
boylece, kapali bir sdz sdylemislerdir.*’* Neticede bu fiilin tekrar1 séz konusu

oldugundan, bir is igin baslangi¢ veya tekittir*”® diyenlerde vardir.

Ayette gectigi iizere on bir yildiz, giines ve ay Hz. Yaisuf’a secde etmislerdir. Bu
secde, Ysuf (a.s)'a tevazu gosterip boyun egmeleri ve onun emri altina girmeleri olarak
tefsir edildigi gibi, secdenin, hakiki manadaki ibadet secdesi degil, saygi manasinin
kastedildigi goriisii de bulunmaktadir.*’®T1pk1 sairin“Sen, orada at torbalarini, (atlarin)
tirnaklarina secde eder goriirsiin” siirinde oldugu gibi, tevazu, boyun egme ve teslim

olma manasinadir.*’’

Ayette Giines ve ay, birer yildiz olmalarma ragmen, daha itibarli ve iistiin
olduklari i¢in sonra zikredilmistir. Ciinkii hususen ve ismen zikredilmek, daha serefli ve
itibarli olusu gosterir.*’® Tbn Abbas ve Katade’ye gore yildizlar kardesleri olarak, giines
ile ay da anne babas1 olarak tevil edilmistir.*’® Riiyada baba, anne ve kardeslerin giines,
ay ve yildizlarla temsili olarak anlatilmasi, rilyanin ve neticesinin 6nemine isaret ettigi

gibi, Yasufun saninin yiiceligini de gosterir, Y@suf’un riiyasi, yiice Allah''n onu

472 Zuhayli, Tefsirii’I-Miinir, V1/440.

473 Ebussuud, Irsadii'-Akli's-Selim, 1V/251.

474 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XI11/162.

475 Zuhayli, Tefsirii’I-Miinir, V1/440.

476 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XI11/159; Kur’dn Yolu, 111/205-208.

477 Razi, Mefatihu'I-Gayb, XI11/159.

478 Razi, Mefatihu'I-Gayb, XI11/160.

479 Razi, Mefatihu’I-Gayb, X111, 160; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 1X/189; Mevdudi, Tefhim-ul
Kur’an, 11,/414; Zuhayli, Tefsirti’l-Miinir, V1/442.
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peygamberlik gorevine hazirladiginin bir isaretidir. Nitekim Hz. Peygamber efendimize

de vahyin gelisi sadik riiya ile baglamigtir.*%°

Yisuflun gordiigli bu riiyayr yorumlayan Hz. Yakub, oglunun ileride biiylik bir
makama gelecegini anlamisti. Ancak diger ogullarinin, yorumu gayet kolay olan bu
riiyadan haberleri oldugu takdirde Yusuf’u kiskanarak ona kotiilik edeceklerinden

endise etmis, bu sebeple riiyasini kardeslerine anlatmamasi igin onu uyarmustir.*8

Goriildigi gibi rilya Hz. Ytsuf’un sanmin yiiceligine delalet etmektedir. Hz
Yakub ogullar1 iginde Yasuf (a.s.)’1 ¢ok seviyordu. Bundan dolay1 diger kardeslerinin
onu kiskandigini, pek ¢ok emareler ile sezmisti.*®? Kardesleri; babanmiz sevgide Ysuf u
ve kardesini (Biinyamin) bize tercih etmekle sevgide adalet ve esitligi saglama
hususunda dogruluktan ayrilmis olup gayet agik bir yanlislik i¢inde oldugunu
sOyliiyorlardi. Nasil olur da babamiz muhta¢ oldugu her ¢esit gecim temini ve miidafaa
islerini yerine getiren biz iken, yeterliligi olmayan ve faydasi da dokunmayan giigsiiz iki
kisiyi tercih edebilir? Diyorlardi. Bu sorun aslinda babalarinin degil kendi hatalariydi.
Ciinkii Yasuf ve kardesi anneleri 6lmiis kiiclik ve yetim ¢cocuklardi. Ayrica babalar1 Hz.
Yasuf’ta peygamberligin ilk alametlerini miisahede ediyor, onun akil ve hikmet sahibi
oldugunu goriiyordu. Bir baska agidan sevgi beser giicii dairesinde bulunmayan bir
husustur. Zira sevgi bir goniil meselesi olup, kisinin bunu istedigi gibi kontrol edip
yonlendirmesi adeta imkansizdir.*®2 Dolayisiyla Yakub (a.s.) bu hususta mazurdur. Hz.

Yiisuf’a olan sevgisinden dolay1 kinanamaz*®*denmistir.

Aile icerisinde gocuklara karsi ihtiyatli olmak, kiz-erkek ayrimi yapmadan*®®
sevgi ve muamelede hatta 6pmekte bile esit davranmak gerekir. Aksi takdirde ¢cocuklar
aralarinda birbirini kiskanarak, istenmeyen davranislardan meydana getirirler. Aile
icerisinde bdyle olumsuzluklarin yasanmamasi igin hadis-i serifte Peygamberimiz

(s.a.v.) soyle buyurmaktadir. “Allah’tan korkun ve ¢ocuklariniz arasinda adaletle davra-

480 Byhari, "vahy", 3; Ibn Haldfin, Mukaddime, 381.

48l Kur’an Yolu, 111/208. 1V/200.

42 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XI1/170-173; Kur’an Yolu, 111/209; Mevdudi, Tefhim-ul Kur’dn, 11/415;
Necdet Cagil, Kiraat olgusu cercevesinde Kur’'an'in Belagat ve fonetik Yapisi, (1.Baski) Ak Hilal
Mat., Ankara, 2005, 366.

483 Necdet Cagil, Nisa Stresinde Kadmin Beseri, Sosyal ve Hukuki Statiisii, Biilent Ecevit Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, 1(1), 1-15.

484 Razi, Mefdtihu’I-Gayb, XI11/70.

485 Musa Bilgiz, Kur’an’da Insan ve Toplum, Diyanet [Imi Dergi, 687-706.
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2

mn”. Bir baska hadis-i serifte “Aramizda iyilik ve lLituf hususunda adil olmalarini

istediginiz gibi onlara yaptigimiz bagislarda da adil olun”*®® buyurmaktadir.

Hz. Yasuf babasmna riiyasini anlatinca, Hz. Yusufla: “Riiyam1 kardeslerine
bildirme; ¢iinkii onlar, o riiyanin yorumunu yaparlar ve bdylece sana bir tuzak kurarlar
dedi.*®’Burada Hz. Yasuf’a zarar verilmesini Onlemek igin bir onlem almis ve
kardeslerine riiyayr anlatmamasini istemistir. Neticede kardesleri ona tuzak

kurdugundan riiyasini1 kardeslerine anlatmis olabilecegi ihtimali ortaya ¢ikmustir.

Tevrat’a gore Hz. Yusuf iki rilya gormiis,*®® Kur’an ise muhtesem icazli iislibunu
devreye sokarak, her iki riiyay1 tek bir riiya formuna indirgemis ve iki rityanin igerdigi
figiirlerden hicbir sey eksiltmeksizin, tamamini tek celsede sunmustur.*®® Tevrat’a gore
bu riiyalart hem babasina hem de kardeslerine anlatmigtir: Yasuf: “litfen gordiigim
diisti dinleyin!” dedi. “Tarlada demet bagliyorduk. Ansizin benim demetim kalkip
dikildi. Sizinkilerse, ¢evresine toplanip onilinde egildiler.” Kardesleri, “bagimiza kral mi1
olacaksin? Bizi sen mi yoOneteceksin?” dediler. Diislerinden, sdylediklerinden otiirii
ondan biisbiitiin nefret ettiler. Yusuf bir diis daha goriip kardeslerine anlatti. “Dinleyin,
bir diis daha gordim” dedi, “Giines, Ay ve on bir yildiz oniimde egildiler.” Yusuf
babasiyla kardeslerine bu diisii anlatinca, babasi onu azarladi.“Ne bi¢im diis bu?” dedi.
“Ben, annen, kardeslerin gelip onilinde yere mi egilecegiz yani?” Kardesleri Yusufu
kiskaniyordu, ama bu olay babasmin aklina takildi.”**° gériildiigii gibi Tevrat’ta Hz.
Yakub, oglunun riiyasindan hoslanmadigi agiktir. Halbuki Kur’an, Hz Yusuf’un
riiyasini sadece babasina aktardigi, babasiin sefkat gdsterip, kardeslerine anlatma diye
tavsiyesi bildirilir. Buradan kardeslerinin Hz. Yusuf’a kars1 nefreti, sadece babalarinin
ona kars1 besledigi sevgiden ibaret olmadigi, gordiigii riiyanin da etkili oldugunu

sdyleyebiliriz. %t

486 Sahih-i Buhari, Hibe, 11; Sahih-i Miislim, Hibe, 3; Zuhayli, Tefsirii I-Miinir, V1, 450.

%87 Rz, Mefatihu'1-Gayb, X11/162; Necdet Cagil, Kitdbi Mukaddes'in Neyi Tahrif Edildi, 274.

488 Kadir Polater, Kur’an ve Kitab1 Mukaddes’e Gore Yasuf Kissasi, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 2007, 7(3), 9-50.

48 Necdet Cagil, Kitabt Mukaddes'in Neyi Tahrif Edildi, 274.

490 Tevrat, Tekvin, 37/6-11.

491 Kamil Yasaroglu, Hz. Yusuf’un Cagimiz Insanina Model Olabilecek Iffet Ahlaki, Din ve Hayat:
Istanbul Miiftiltigii Dergisi, 2013, (19), 44-47; Halit Boz, Kur’an ve Tevrat’ta Hz. Yusuf, Tiirk ve Islam
Diinyasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2017, 4(14), 293-318;
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Rivayetlere gore Hz. Ytsuf’un kardesleri peygamberdi. Bu vesileyle eger onlara
anlattrysa riiyanin yorumunu anlamislardi.**? Bununla birlikte riiyamin tabiri gayet

aciktir. Tabire ihtiya¢ dahi yoktur**® diyenlerde olmustur.

Hz. Yakub’un ogluna riiyasini kardeslerine anlatmamasi igin verdigi nasihatten,
nimetin ortaya cikip ele gegene kadar saklanmasi gerektigi anlagilmaktadir. Hadis-i
Serifte “Ihtivaclarimizi gidermeye, onlari gizli tutarak yardim edin. Ciinkii nimet sahibi
her insan kiskamilir”*®* Bir diger Hadiste ise “Riiva o riiyayi goren kisi, onu
anlatmadigy siirece bir kusun kanadina asilidir. O riiyayr anlattt mi oradan diiger. O
bakimdan riiyanizi ancak akli basinda bir kimseye yahut (Sizi) sevene veya (size) karsi
(samimi olana) anlatiniz”**® buyrulmustur. imam Malik de hayra yoracak birini
bulmadan riiyanin herkese anlatilmamasini, riiya yorumlayan kisinin de ya hayir
konusmas1 ya da susmasini tavsiye etmistir.**® Efendimiz (s.a.v.) sadik riiya hakkinda

bdylece bizlere hayat 6l¢lisii sunmustur.

Kotii niyetli insanlar fena emellerini temin etmek igin yapmacik hareketler
yaparlar. Nitekim Hz. Y@suf’un kardesleri babalarindan izin alirken &yle yaptilar.9’
Kuyu hadisesinden o6nce Hz. Yakup, ogullarinin toplantilarinda fena niyetlerini
hissettigi i¢in Yusuf'u goziiniin Oniinden ayirmiyordu. Kurt yer bahanesiyle fena

fikirlerini yiizlerine vurmadan nezaketle bu tekliflerini reddetmistir.*%®

Kardesleri korkung bir plan1 uygulamaya koydular ve onu bir su kuyusuna attilar.
Bu insanlik dis1 eylemi onlara islettiren en 6nemli faktor, babalar1 Hz Yakub’un iivey
kardesleri Yasuf ve Biinyamin’e kendilerinden daha fazla sevgi gdstermesinden

kaynaklanan kiskanglik duygular1*®® ve Hz. Yisuf’un gordiigii riiyanin etkisidir.>®

492 Razi, Mefatihu’I-Gayb, X111/166; Kurtubi, el-Cdmiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 1X/196.

498 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdami’l-Kur’'dn, 1X/189.

4% Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdami’l-Kur’dn, 1X/196.

49 Tirmizi, “Riiya,” 6.

49 Cagfer Karadas, Riiyamin Mahiyeti Bilgi ve Hiikiim Degeri, 43-62.

497 Yisuf, 12/12-13.

4% Bahattin Uygur, Yiiksek Ornek Harika, 17-18.

49 Necdet Cagil, Kiraat olgusu ¢ercevesinde Kur’an’in Beldgat ve fonetik Yapisi, 365-366; Veysel
Gillliice, Kur’an-1 Kerim’de Allah’a miisakele yoluyla isnad edilen ifadelerin degerlendirilmesi, Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, 25(41), 62.

50 Kamil Yasaroglu, Hz. Yusuf’un Cagimiz insanina Model Olabilecek Iffet Ahlaki, Din ve Hayat:
Istanbul Miiftiltigii Dergisi, 2013, (19), 44-47; Halit Boz, Kur’an ve Tevrat’ta Hz. Yusuf, Tiirk ve Islam
Diinyasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2017, 4(14), 293-318;
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Bu iiziici durum Kur’an’da soyle ifade edilmektedir: “Nihdyet onu gotiiriip de
kuyunun dibine atmaya topluca karar verdikleri zaman Biz, Yisuf'a: ‘And olsun sen
onlarin bu islerini hi¢ farkinda olmayacaklari bir sirada kendilerine haber vereceksin!’
diye vahyettik.” (Ytsufl2/15) Bu ayet ile kardeslerinin huzuruna gelecegini biliyor ve
yollarint gozliiyordu. Bundan dolayr kuyuya atildiktan kirk yil sonra kardesleri gelince
onlar1 hemen tan1di.®! Yapilan degerlendirmelerde de goriildiigii iizere kardeslerinin
Hz. Yusuf'u su kuyusuna atacak kadar gozlerinin donmesi seytanin, insana
yaptiramayacagi hi¢bir kotiiliigiin olmadigimi gosterir. Kur’an, seytanin insanlar igin
apacik bir diisman oldugunu farkli ayetlerde belirtmesine ragmen®%? insanlik tarihinde
meydana gelen biitiin kotii hadiseler, insanlarin seytanin hile ve desiselerine nasil
kurban olduklarimi gdstermektedir. insana &z kardesini 6ldiirten, kardesini su kuyusuna
attiran kiskanclik gibi hasletleri iyi anlamak gerekir. Insan, hayatinin her aninda kendini
kontrol altinda tutmak zorundadir. Ne yazik ki giinimiizde ¢esitli sebeplerle kardes ve
yakin akrabalar arasinda Oliime gotiiren olaylar hi¢ azimsanmayacak kadar cok

yasanmaktadir.

Hz. YGsuf gordiigi riiyadan sonra bu sikintilara diismiistiir. insanin halim
bulunmasi kardesler arasinda vuku bulacak husumete mani olsa bile her zaman
beklenen iyi neticeyi vermeyebilir. Zira halim olmak iyi insanlara karsi menfaattir.
Fakat fena fikirli insanlara karsi halim olmak, onlarin fenaliklarini takviye eder. Bu
nedenle kotiiliiklerinden emin olmak igin sert tavirli bulunmak ve hatta miinasebetleri

kesmek®®® yerinde olacaktir.

Hz. Yasuf’un riiyayr gordiigiinde oniki yasinda oldugu,®® riiyanin yorumunun ise
kirk yi1,°®diger bir riviyette ise yetmis veya seksen yil sonra gerceklestigi

506 alimler kirk yil oldugu goriisiindedir.>®” Yasuf (a.s.), kervanla Misir’a

soylenmissede,
getirildiginde, onyedi veya onsekiz yaslarinda oldugu da sdylenmistir. Ancak kuyuya

atildiginda heniiz bulug ¢agina ulasmamis bir ¢ocuk idi diyebiliriz. Nitekim kardesleri

501 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 11/303; Bursevi, Ruhu’l Beyan, XI11/61.

592 yiisuf 12/15, Seytanin, insanin apagik diismam olduguna dair baska ayetler i¢in bkz. A‘raf, 7/22; Isra,
17/53; Fatr, 35/6.

503 Bahattin Uygur, Yiiksek Ornek Harika, 21.

504 Kurtubi, el-Cdamiu li-Ahkdami’l-Kur ’an, 1X/195.

505 Kurtubi, el-Cdamiu li-Ahkdami’l-Kur’an, 1X/199.

506 Razi, Mefatihu I-Gayb, XI11/167-168.

07 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 11/203; Razi, Mefdtihu’I-Gayb, X111/348.
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babalarina “Bizimle génder oynayip oyalansmn” (Yusuf, 12/12) demelerinden de o

siralarda Yusuf'un heniiz oyun ¢aginda bir ¢ocuk oldugu anlasiliyor.>%

Aziz’in yaninda ti¢ yil, zindanda sekiz veya dokuz yil kaldi. Misir’a hazine bakan1
oldugunda otuz yasindaydi. Bu gérevde seksen yil kaldi.%° Rivayetlerden anlasiliyor ki
Hz. Yasuf’un riiyast uzun yillar sonra gergeklesmistir. Razl bu konuyu soyle aciklar:
“Kotii riiyalar ¢abuk, iyi riiyalar ise ge¢ ¢ikar. Bunun sebebi ise Allah (c.c.)’in kullarina
merhametidir. Riiyada belirtilen kotii haber uzun siire goreni tizmesin diye kotii riiya,
izlicli hadisenin meydana gelmesine yakin bir zamanda gosterilir. Ama iyi riiya goren
icin bir seving vesilesidir. Boyle rilya géren uzun siire gordiigii riiya sebebiyle, sevingli
ve timitli olsun diye, iyi riiyalar uzun zaman sonra ¢ikar.’!® Kurtubi, “Yasuf (a.s)’mn
riiyasinin yorumu kirk yil sonra gergeklestigini, bu da riiyanin (ger¢eklesmesinin) son
siiridir ™! diyerek rilya yorumu icin émiir bicer. Netice olarak bu olaydan anlasiliyor
ki, sadik riiyanin tevilinin ne zaman gerceklesecegi konusunda belli bir zaman dilimine

baglamak miimkiin gériinmemektedir.>'?

Kur’an-1 Kerim’in “Ve iste béyle, Rabbin seni segecek ve sana riiya tabirinden
bilgiler Ogretecek. Bundan énce atalarin Ibrahim'e ve Ishak'a tamamladigi gibi,
nimetini hem sana, hem de Yakup soyuna tamamlayacaktir. Muhakkak ki, Rabbin
alimdir, hakimdir” (Ytsuf 12/6) ayetinde gegen “Te vil-il Ehddis”in ne oldugu hakkinda

miifessirler su goriislere yer verirler.

a- “Ehadis” kelimesi s6z manasindaki“hadis” kelimesinin ¢ogulu olup,
riiyalarin yorumu veya Kisinin riiyada g¢evre veya melek ile arasinda gegen bir
konusmadir. Mesela giindiiz aglik, susuzluk gibi ihtiyaclar riiyada kendilerini anlatir.

Ruhlar saflagsmis insanlarin gelecekle ilgili riiyalari ise riiya meleginin konusmasidir.>t®

508 Veysel Giilliice, Kur’dn’da Cennet Cocuklar1 i¢in Kullanilan Vildan ve Gilman Kelimeler, EKEV
Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler-, 2006, 10(27), 65-80.

509 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X111/348; Mevdudi, Tefhim-ul Kur'an, 11, 410.

510 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XI11/161-162.

511 Kurtubi, el-Cdamiu li-Ahkdami’l-Kur ’an, 1X/199.

512 Cagfer Karadas, Rilyanin Mahiyeti Bilgi ve Hiikiim Degeri, 43-62.

513 Razi, Mefatihu'1-Gayb, X111/162.
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b- Hz. Yakub "ehddis" ile insanlarin riiyada gordiikleri seyleri kastetmistir.>*

Bu da Hz. Yakub’un bir mucizesidir. Ciinkii onun bu yorumunda higbir hata s6z konusu

degildir®®® denilmistir.

c- Ayette “riiyada goriilenlerin yorumu” diye cevirdigimiz “te'vil-il ehddis”
tamlamasindaki te'vil kelimesi terim olarak, “zahiri anlaminda degil de kitap ve siinnete
uygun olan muhtemel bir anlamda yorumlamak” manasina gelir. Burada te'vil terimi,
“tabir etmek” ile es anlamli olarak, “riiyadaki sembolleri yorumlayip delélet ettikleri
manayl ortaya ¢ikarmak” anlaminda kullamilmistir, Ehadis kelimesi ise "olay" ve
"haber" anlamlarina gelen hadisin ¢oguludur. Birinci anlama gore ciimle, “Allah sana
olaylarda sebep-sonug iliskisini ve olaylarin yorumunu Ogretecek” manasina, ikinci
anlama gore ise “Allah sana riiyalarin yorumunu o6gretecek” manasina gelir. Bu
anlamdan hareketle ciimleyi, “Allah sana kendi Kitaplarinin ve peygamberlerin
sOzlerinin yorumunu Ogretecek” seklinde tefsir edenler de olmustur. Bu goriisleri
birlestirmek suretiyle manay1 daha kapsamli olarak degerlendirmek de miimkiindiir.
Buna gore ciimle, Hz. Yisuf'a riiyalar1 yorumlama yeteneginin verilecegini ifade ettigi
gibi, hayatin problemlerini anlama ve onlara ¢6ziim getirme, ayn1 zamanda her seyin

hakikatini kavrama yeteneginin verilecegini de ifade eder.>'®

“Anaswyla babasini yiiksek bir taht iizerine oturttu ve hepsi birden Yusuf icin
secdeye kapandilar. Bunun iizerine Yisuf dedi ki: “Iste bu durum, o riiyamin
ctkmasidir. Gergekten Rabbim onu hak riiya kildi. Seytan benimle kardeslerimin arasini
bozduktan sonra, beni zindandan ¢ikarmakla ve sizi ¢olden getirmekle Rabbim bana
hakikaten ihsan buyurdu. Dogrusu Rabbim diledigine Litfunu ihsan eder. Siiphesiz O,
her seyi bilir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Ytsuf 12/100) ayetinde goriildiigii gibi Hz.
Yasuf’un riiyasinin gergeklesmesi anlatilmaktadir. Rivayet edildigine gore Yusuf (a.s),
beraberindekilerle birlikte hazirlanip kendisine gelebilmesi igin, babasina, ihtiyag
duyulacak her tiirlii sey ile iki yiiz binit yollamigti. Hz. Yusuf(a.s) ve kral, Hz. Yakub'u
karsilamak iizere, dort bin asker, onde gelen devlet adamlar1 ve biitiin Misir halki ile
birlikte yola ¢ikmislardi. Hz. Yakub, oglu Yahtda’ya dayanarak yiiriiyordu. Boylece

atlar lizerindeki kalabalig1 ve insanlar1 goriip: “Ey Yahtda, bu Misir Firavun'u mu?”

514 Taberi, Taberi Tefsiri, VI8-9; Razi, Mefatihu 'I-Gayb, X111/164.
515 Kurtubi, el-Cdamiu li-Ahkdami’l-Kur’an, 1X/199.
516 Kur’dan Yolu, 111/208.
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dedi. Yahada: “Hayir, bu senin oglun Yasuf (ve onun adamlar1)” diye cevap verdi.
Bunun iizerine Yusuf (a.s) selam vermeye firsat bulamadan, Hz. Yakib(a.s):
“Esselamiialeyke hiiziinleri gideren” diyerek ona selam verdi. Daha sonra Hz. Ytsuf
onlart makaminda agirladi. Anne babas1 ve kardesleri secdeye kapandilar. Bu manzara
karsisinda Hz. YQsuf“Bu daha once gordiigiim riiyamin yorumudur, Rabbim onu

gerceklestirdi.” demistir.>!’

Yisuf (a.s.): “Rabbim beni hapisten c¢ikardi. Seytan kardeslerimle arami
bozduktan sonra sizi de ¢olden getirdi...” (Yasuf 12/100) bu ayette Hz. Yasuf“beni
hapisten ¢ikardi” diyerek zindandan ¢ikmasini ve “sizi ¢élden getirdi” soziiyle onlarin
colden gelmesini, hep Allah'a izafe etmistir. Bu olaydan dnce gordigii riiyayr kiskanan
kardesleri onu yillar 6nce kuyuya atmis, yillar sonra erzak istedikleri kiginin Ytsuf(a.s.)
oldugunu anladiklarinda, onlara “Size, bugiin hi¢bir basa kakma ve ayiplama yok.”
(Yasuf, 12/92) demistir. Eger 0 anda kuyu hadisesini zikretmis olsaydi, bu onlar igin,
bir ayiplama ve kinama olmus olurdu. Binaenaleyh, bunu zikretmemesi, onlara liituf
yerine ge¢mistir. Kardeslerinin riiyasini kiskanip onu kuyuya atmasini seytana atfederek
onlar1 bir kere daha utandirmaktan kacmmustir.>'® Yani burada biiyiikliik iistiine

biiyiikliik gdstermistir.

2.4. HZ. YOSUF’UN ZINDAN ARKADASLARININ RUYALARI

Yiasuf (a.s.) kadinlarin davet ettigi korii fiili islemedigi i¢in zindana atilmist1.>1° O
sirada Hiikiimdarin zehirlenmesi olayr ile itham edilen iki delikanli, Hz. Ydsuf’la
beraber zindana girmistir. O gengler Ylsuf (a.s.)’in sélih bir kimse oldugunu goriince,
gordiikleri rityalar1 Hz. Ytsuf’a anlatip ondan tabir etmesini istemeleri, Hz. Yisuf’un
rilyalarint yorumlamasi dogrultusunda, i¢lerinden biri hiikiimdara saki olmus, digeri
astlmistir. Bu olay Kur’an’da soyle anlatilir: “Onunla beraber zindana iki delikanh
daha girdi. Biri, ‘Ben riiyamda saraplik tiziim siktigumi gordiim’ dedi. Digeri, ‘Ben de
riiyamda bagimin iizerinde, kuslarin yedigi bir ekmek tasidigimi gordiim. Bize bunun

yorumunu haber ver. Stiphesiz biz seni iyilik yapanlardan goriiyoruz’ dedi. Yisuf dedi

17 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XI11/343-344; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’I-Kur’dn, 1X/400-403; Elmalils,
Hak Dini Kur’an Dili, VV/108-109.

518 Razi, Mefatihu’I-Gayb, X111/349.

519 Y{suf, 12/33.
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ki: ‘Sizin yiyeceginiz yemek size gelmeden dnce, onun ne oldugunu bildiririm. Bu, bana
Rabbimin ogrettiklerindendir. Ben, Allah'a inanmayan ve ahireti inkdr eden bir milletin
dinini biraktim. Atalarim Ibrahim, Ishak ve Yakub'un dinine uydum. Bizim, Allah'a
herhangi bir seyi ortak kosmamiz (soz konusu) olamaz. Bu, bize ve insanlara Allah'in
bir litfudur. Fakat insanlarin ¢ogu siikretmezler. Ey zindan arkadaslarim! Ayrt ayr
ilahlar mi daha iyidir, yoksa mutlak hakimiyet sahibi olan tek Allah mi? Siz Allah"
birakip; sadece sizin ve atalarimizin taktigi birtakim isimlere (diizmece ildhlara)
tapryorsunuz. Allah, onlar hakkinda hicbir delil indirmemistir. Hiikiim ancak Allah'a
aittir. O, kendisinden baska hicbir seye tapmamanizi emretmistir. Iste en dogru din
budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. ‘Ey zindan arkadaslarim! (Riiyanizin yorumuna
gelince,) biriniz efendisine sarap sunacak, digeri ise asilacak ve kuslar basindan
yiyecektir. Yorumunu sordugunuz is bdylece kesinlesmistir.’ Yiisuf, onlardan
kurtulacagimi diigiindiigii kisiye, Efendinin yaminda beni an,’ dedi. Fakat seytan onu
efendisine hatirlatmayr unutturdu da bu yiizden o, birka¢ yil daha zindanda kaldi.”
(Yasuf 12/36-42)

Rivayete gore Hz. Yisuf ile beraber zindana giren iki gengten biri kralin sakisi,
digeri ekmekgisiydi. Ikiside krali zehirleme sugu ile itham edilmekteydirler. Hz.
Yasuf’un zindandaki insanlara karsi olan iyiliklerini gériip onun salih ve alim bir kimse
oldugunu anlayan iki gen¢ gormiis olduklar1 riiyalarinin anlamint Hz. Yisuf’a soyle
sordular. Saki olan dedi ki: “Ey bilgili kisi, rilyamda kendimi bir bahgede gordim.
Derken ¢ok giizel bir asma iizerinde, ii¢ izim salkimi bulunan ii¢ dal. Onlar1 kopardim.
Sanki kralin kadehi 6nlimdeydi de bu tlizimleri onun i¢ine sikarak, bunu krala sundum.
O da bunu i¢ti.” Kralin ekmekgisi olan as¢1 ise soyle dedi: “Ben de riiyamda: “Sanki
basimin iizerinde I¢lerinde de ekmek ve cesitli yiyecekler olan ii¢ tane sepet var. Ben
onlari tagirken birden yirtici kuslar, onlari 1sirip kopariyor olarak gérdiim.” ki geng
boylece riiyalariin yorumunu beklerken Hz. Yusuf kendisini alimden de ote bir
nitelikte yani gaybtan haber verme 6zelligi ile nitelemis, o giin kendilerine gelecek olan

yemegi onceden bilecegini sOyleyip, gelecek olan yemegin 6zelliklerini anlatmis. Gelen
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yemegin tam da sOyledigi gibi oldugunu goérmiisler. Hz. Yasuf onlara tevhid i¢in bunu

firsat bilmistir.>?°

Rivayete gore o donemde Misir’da otuz dolayinda tanr1 vardi. Bunlar farkl tabiat
kuvvetlerini veya bazi yildizlar1 temsil ediyorlardi. Hz. Yusuf, hapishane arkadaglarina
tevhid inancini telkin etmeden 6nce onlara: “Cesitli tanrilar m1 daha iyi, yoksa giiciine
kars1 durulamaz olan bir tek Allah m1?” tarzinda bir soru sorarak tek ildha tapmanin
daha iyi ve daha tutarli oldugunu onlara itiraf ettirmeye ve bunu diisiinerek kabul
etmeleri i¢in zemin hazirlamaya c¢alisti. Onlarin taptiklar1 tanrilarin kendileri ve atalari
tarafindan isimlendirilmis hayali tanrilar oldugunu ve tapanlara higbir fayda veya zarar
veremeyeceklerini s0yledi. Daha sonra da tevhid dinini ve Allah'in yegane hiikiimran

oldugunu onlara telkin ettikten sonra onlarin riiyalarini tabir etti.5?!

Hz. Yasuf'un burada yapmis oldugu riiya yorumu zahirden batin gegen bir
husustur. Batin olan bir seyi ortaya ¢ikarmak tabir ilminin 6zelliklerindendir. Cilinkii
tabir eden, riiyanin manasini ortaya ¢ikarmak icin zahir olanlardan batin olani ortaya
cikarabilmelidir. Hz. Yusuf hapishane arkadaslarinin riiyasin1t  bu  sekilde

yorumlamistir.>??

Hz. Yusuf (a.s): Ey zindan arkadaglarim biriniz (riiyada kendini iziim sikarken
goren gence) gordiigiin riiya ne giizel! Uziimlerin giizelligi durumunun giizel olacag:
manasindadir. Dallar {i¢ glin demektir. Bu {i¢ giin sona erince kral sana haber gonderip
seni eski isine dondiirecektir dedi. Bu riiyayr goren gencin kralin zehirlenmesi
hususunda suclu olmaktan uzak olduguna delildir. Yisuf (a.s.) riiyasinda basinda ekmek
tasidigini, kuslarin bundan yedigini goren kralin ekmekgisi olan gence: “Gordiigiin riiya
ne kotiidiir! Ug sepet ii¢ giin demektir. Uc giin sona erdikten sonra kral sana emir
gonderip seni asacak, basindan da kuslar yiyecek" dedi Bu geng asilacak, sahin, kartal,
dogan gibi yirtict kuslar bagindan yiyeceklerdi. Bu ifadeye gore kralin ekmekgisi olan

bu kisi kralin zehirlenmesi olayinda sugun sabit oldugu kisidir.>?

520 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 1I/305; Hazin, Liibab-iit-Te vil fi Me anit-Tenzil, 11/541;

21 Razd, Mefatihu 'I-Gayb, X111/ 242-243; Zuhayli, Tefsirii’l-Miinir, \/1/499;

522 Hazin, Liibab-iit-Te vil fi Me anit-Tenzil, 11/558.

523 Taberi, Taberi Tefsiri Taberi Tefsiri, V/22-27; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XIII/ 242-243; Zuhayli,
Tefsirii’I-Miinir, V1/499; Sabini, Safvetii t-Tefasir; 111/159
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Hz. Yasuf onlarin riiyalarini boylece yorumladiktan sonra tefsirde nakledildigine
gore bu iki geng “Biz riiyada higbir sey gormedik” dediler. Bunun iizerine Hz. Yusuf
“sordugunuz riiyanin hiikkmii verilmistir” Gordiigliniiz ya da gérmediginiz riiyanin
sonucu bdyle olacaktir demistir.>** Boylece iki arkadasina bu meselenin bittigini, bunun
seksiz siiphesiz mutlaka gergeklesecegini bildirdi. Tirmizi “Riiya” baghig: altinct hadiste,
Peygamberimiz (s.a.v.)’in sdyle buyurdugunu rivayet etmektedir: "Riiya tabir
edilmedik¢e bir kusun ayagindadir. Tabir edilince diiser, gergeklesir.” Efendimiz
(s.a.v.)’in bu uyaris1 daha 6nce deginildigi oldu. Burada Hz. Yusuf (a.s.)'un cevabi
sadece zan ve tahmin lizerine dayanan bir riiya tabiri degil, Allah tarafindan gelen vahye

dayanryordu. Vahiy ise zan ve tahmin degil, kesinlik ifade eder.?®

Hz. Yusuf kurtulacagini bildigi kralin sakisine (asilacak olan ekmekgiye hissettir-
memek i¢in gizlice) soyle dedi: Benim hikayemi efendinin (kralin) yaninda anlat. Belki
0 benim su¢suzlugumu anladiktan sonra beni bu zindandan ¢ikarir. Bu s6z felaketten
kurtulmak, selamete ermek ve ser'i olarak arzu edilen zahiri sebeplere sarilma
kabilindedir. Ancak seytan zindandan kurtulan bu kisiye Hz. Yusuf’u unutturdu. Hz.

Yusuf zindanda ii¢ ile dokuz sene arasinda uzun bir miiddet kald1.%2

Hz. YGsuf’un zindan arkadaglarinin riiyas: ile ilgili son olarak su hususlar 6ne

cikmaktadir.

1- Riiya yorumu ilim ve takva 6zelliklerine dayanir. Alimlerin riiya tabiri sadece
zan ifade eder. Hz. Yusuf (a.s.)'un riiya tabiri ise Allah’tan gelen vahiyle
birlikte oldugu i¢in yakin ilim ifade eder.

2- Kisi riiya gormedigi halde gormiis gibi anlatip yalan soyler, tabir eden kisi de

bu riiyayi tabir ederse bunun hiikmii o kisiyi baglar mi1? Bu hususta “Bu tabir

524 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 11/305; Begavi, Abdullah b. Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud b.
Muhammed b. El-Ferra, Mealimiit Tenzil fi Tefsiri’I-Kur’dn, I-V (1.Baski), (Thk: Abdurrezzak el-Mehd?),
Darii Thyai’t-Turasi’l-‘ Arabi, Beyrit 1420, 11/492.

Hazin, Liibdb-iit-Te vil fi Me anit-Tenzil, 11/541.

525 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 11/303; Beydavi, Envarii 't- Tenzil, I11/165; .

5 Taberi, Taberi Tefsiri Taberi Tefsiri,V/22-27, Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XIII/ 242-243; Zuhayli,
Tefsirii’l-Miinir, V1/499; Sabini, Safvetii 't-Tefasir; 111/159; Zemahseri, Ebd'l-Kasim Mahmud ibn Omer
el-Harezmi, el-Kessaf ‘an Hakd'’iki Gavdmidi't-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil fi Vucithi't-Tevil, (Cev:
Muhammed Coskun - Omer Celik - Necdet Cagil - Adil Bebek), Mega Basim Yay., Istanbul 2017, 598
601; Kur’dn Yolu,111/218; Ali Arslan, Biiyiik Kur’dn Tefsiri, V111/337-346.
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o kisiyi baglamaz” denmislerdir. Bu baglayicilik ancak Hz. Yusuf (a.s.)

hakkinda gecerlidir. Ciinkii o peygamberdi.>?’

3- Zulmii engelleme hususunda Allah'tan baskasindan yardim isteme seriatta
caizdir. Bu yadirganacak bir durum degildir. Ancak bu durum siddik
makamindaki Hz. Yusuf (a.s.) gibi Peygamberler icin diisiiniildiigiinde
zindanda kalma siiresini artirabilir.

4-  Seytanin hilelerinden biri de zindandan kurtulan kisiye efendisi olan kralin

yaninda Hz. Yusuf (a.s.) zindandan ¢ikmasin diye onun kissasini hatirlatmay1

unutturmasidir.®?®

2.5. MISIR HUKUMDARININ RUYASI

Hz. Yisuf’un riiyalarin1 yorumladig: iki gengten, zindandan ¢ikan sakinin goreve
donmiis, firinct da asilmistir. Bu olaydan sonra Tevrat’ta bildirildigine goére Misir
hiikiimdar iki riiya gérmiistiir. Bu riiyalar soyle anlatilir. “Irmaktan gilizel ve semiz yedi
inek cikti. Sazlar arasinda otlamaya basladilar. Sonra yedi ¢irkin ve ciliz inek ¢ikt1.
Irmagin kiyisinda 6biir ineklerin yaninda durdular. Cirkin ve ciliz inekler giizel ve
semiz yedi inegi yiyince, firavun uyandi. Yine uykuya daldi, bu kez baska bir diis
gordii: Bir sapta yedi giizel ve dolgun basak bitti. Sonra, ciliz ve dogu riizgariyla
kavrulmus yedi basak daha bitti. Ciliz basaklar, yedi giizel ve dolgun basagi yuttular.
Firavun uyands, diis gordiigiinii anlad1.” (Yaratilis, 41: 2-7).5%° Kur’an bu iki riiyay1 tek

bir riiya formunda anlatir.

Misir Meliki’nin gordiigii karigik bir rilyanin tevilini kimse yapamayinca, Melik’e
saki olan kisi zindana gidip Hz. Y@suf’tan riiyanin tevilini 6grendigi Kur’an’da soyle
anlatilir: Hapishane arkadaslarinin riiyalarindan sonra hiikiimdar riiyasin1 s0yle anlatir.
“Ben riiyamda yedi semiz inegi, yedi zayif inegin yedigini; ayrica yedi yesil basak ve
vedi de kuru basak goriiyorum. Ey ileri gelenler! Eger riiya yorumluyorsaniz, riiyami
bana yorumlayin.” dedi. Dediler Ki: ‘Bunlar karma karisik diislerdir. Biz boyle diislerin
yorumunu bilmiyoruz.” Zindandaki iki kisiden kurtulmus olani, nice zamandan sonra

(Yiisuf'u) hatirladi ve ‘Ben size onun yorumunu haber veririm, hemen beni (zindana)

521 Kuseyri, Letaifu'l Isarat, 11/187.
528 Zuhayli, Tefsirii’I-Miinir, V1/503.
52 Yaratilg, 41/2-7.
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gonderin’ dedi. (Zindana gidince) ‘Yisuf! Ey dogru sozlii! Riiyada yedi semiz inegi yedi
zayif inegin yemesi, bir de yedi yesil basakla diger yedi kuru basak hakkinda bize yorum
yap. Umit ederim ki (verecegin bilgi ile) insanlara donerim de onlar da (senin
kiymetini) bilirler’ dedi. ‘Yisuf dedi ki: ‘Yedi yil ddetiniz iizere ekin ekeceksiniz.
Yiyeceginiz az bir miktar harig¢, bigtiklerinizi basaginda birakin. Sonra bunun ardindan
vedi kurak yil gelecek, saklayacagimiz az bir miktar hari¢ bu yillar igin
biriktirdiklerinizi yiyip bitirecek. ~ Sonra bunun ardindan insanlarin yagmura
kavusacag bir yil gelecek. O zaman (bol rizka kavusup) swra ve yag stkacaklar.” Kral,
‘Onu bana getirin’ dedi. El¢i, Yusuf'a gelince (Ziileyha ile aralarinda gecen olayin
zindanda iken aydinlatilmasindan sonra)... Kral, ‘Onu bana getirin, onu ozel olarak
vamma alayim,’ dedi. Onunla konusunca dedi ki: ‘Siiphesiz bugiin sen yamimizda

yiiksek makam sahibi ve giivenilir bir kigisin.” (Yusuf 12/43-54)

Bu riiya krali ¢ok korkutmus ve riiyanin sekli ve nasil yorumlanacagi hususunda
meraka diismiistii. Kral kahinleri, devlet biiyliklerini ve emirlerini toplayip, onlardan
gordligli rilyanin tabirini istemisti. Onlar bu riiyanin tabiri yapamadilar, bu riiyanin
karmakarigik diisler oldugunu soylediler.® Fakat Hiikiimdar tabir edilmesi gereken bir
riiya oldugunu anladigindan, onlarmn bu séziine itimat etmedi.>®* O sirada Hiikiimdarin
Sékisi olan gen¢ Hz. Yusuf’u hatirlar ve zindana gidip, ondan riiyanin tevilini dgrenir,
hiikiimdara anlatir. Hiikiimdar, Hz. Ysuf’un yanina getirilmesini ister. Hz. Y{suf un
riiya yorumu hakkindaki ilmi dehasi, sabri ve bilgeligine sahit olunca,®®*? “Bugiin
yammizda saglam ve giivenilir bir yere sahipsin” (Ysuf12/54) dedi.>*® Hz. Yisuf da
“Beni tilkenin hazinelerine tayin et! Ciinkii ben (onlary) ¢ok iyi korurum ve bu igi
bilirim.” (Yasuf 12/55) deyince, hitkiimdar onun bu talebini kabul etti. Boylece Allah
Teala, Hz. Peygamber'in, “Kerim oglu Kerim oglu Kerim oglu Kerim; Ibrahim'in oglu
ishak'm oglu Yakub'un oglu” diyerek o6vdiigi®** Hz. Yusuf’a &nemli bir makam

bahsetti.>®

530 Zuhayli, Tefsirii 'I-Miinir V1/506-508.

581 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 11/303; Beydavi, Envarii’t- Tenzil, 111/165; Mukatil b. Siileyman,
Tefsir-i Kebir, 11/303.

532 Razi, Mefatihu’I-Gayb, X111/256; Bursevi, Ruhu’l Beyan, XIII/28.

533 Y{isuf, 12/54.

53 Buhari, Enbiya, 19; Necdet Cagil, Kur’an Tiim Fesahat Thlallerine Kapali nudir? Atatiirk Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, 18, 179-206.

535 Y{isuf, 54-56.
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Gordiigh rityanin etkisi ile ¢aresiz kalan hiikiimdar bdylece Hz. Yusuf’a mecbur
kalmistir. Zira zaman, tahsil diplomalarina degil, fikir, zeka ve dirdyetin kuvvetine
teslim olur. Bundan dolay1 zeki ve biiyiik cevherli insanlar zamani icat ederler. Bazen
de zamanin kendisi zeki insanlarin cevherini kesfederek onlara mahkim olur.>®
Yasanan olaylar ve c¢aresizlik durumu, Hz. Yasuf’a teslim olmayi zorunlu hale

getirmistir.

Melik riiyanin tabirinden sonra ilk konusmasindan yonetimi birakmadigi ve
hiikiimdarligin kendisinde oldugu anlasiliyor.%” Nitekim erzak temini i¢in Misir’a gelen
kardesleri, Hz. Yusuf’u tanimadiklar1 halde ona: "Ey Aziz, bunun olduk¢a yasli bir
babast var...” (Ylsuf 12/78) diye hitap etmislerdir. Buradan anlasilmaktadir ki Ytsuf

(a.s.) Misir’n veziridir. Hiikiimdar ona vezirlik gérevi vermistir.>®

Konuyla ilgili olarak Tevrat'in Tekvin babinda, su ifadeler yer almaktadir: “Ve bu
s0z Firavun'un goziinde ve biitiin kullarinin goziinde iyi idi. Ve Firavun kullaria dedi:
‘Bunun gibi kendisinde Allah'in ruhu olan bir adam bulabilir miyiz?” Ve Firavun
Yisuf'a dedi: ‘Madem ki Allah sana biitlin bu seyi bildirdi, senin gibi akilli ve hikmetli
adam yoktur. Sen evimin iizerinde bulunacaksin ve biitiin kavmim senin emrin iizere
idare olunacaktir. Ben yalniz tahtta senden biiyiik olacagim.” Ve Firavun Yusuf'a dedi:
‘Bak seni biitiin Misir diyari iizerine koydu. Ve Firavun miihriinii parmagindan ¢ikardi
ve onu Yusuflun parmagina takti. Ve Firavun Ylsuf'a dedi: Ben Firavun'um ve biitiin
Misir diyarinda hi¢ kimse sensiz elini yahut ayagini kaldirmayacaktir.”5*® Tevrat'taki bu
ifadeler, Firavun'un, yOnetimi tamamen Hz. Yusufa biraktigini, ancak yoOnetime
karigsmasa da Hz. Yasuf'un bir iistiinde bulunacaginmi ifade etmektedir. Yine "Bdylece
Yisuf'u oraya egemen kildik, orada diledigi gibi davranmirdi." (Ylsuf 12/56) ayeti Hz.

Yasuf’un yonetimi bu sekliyle ele aldigini gostermektedir.

Hiikiimdarin bir rilya ile yonetimi devretmesinde, o donem Misir’in riiya kiiltiirii
ve riiyalara verdigi degerin ne kadar onemli oldugunu gostermesi agisindan ¢ok
onemlidir. Zira Misir'da ilk yazilan kitap "Oliiler Kitabi"dir. Oliilerle iletisimin riiyalar

aracilifiyla gerceklestirildigi ve bu sekilde hayatlarina yon vermis olduklart bilgisi,

536 Bahattin Uygur, Yiiksek Ornek Harika,51.
537 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XI11/265.

5% Taberi, Taberi Tefsiri, VI34.

539 Tekvin, 41.
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toplumun riiyadan ne denli etkilendigini gostermektedir.>*® Bu noktada tevhid inancina

cagiran peygamberin, putperest olan melik>*

ile nasil bir yonetim yapisi olusturdugu
yani vahyi yapi ile sirk unsurlarinin bir araya gelemeyecegi hususunda Miicahit (r.a)’1n
rivayetine gore, Melik, Hz. YGsuf’un elinden miisliiman olup, onunla beraber halkin
biiylik cogunlugu da miisliman olmustur. Ciinkii Ylsuf(a.s.) o kavme peygamber olarak

gonderilmisti®*? denilmistir.

Hz. Yisuf’un riiya yorumundan hemen sonra hazine bakanligi gorevi istemesi
hakkinda Razi ve Kurtubi’nin agiklamalar1 ise sdyledir. Hz. Ylsuf Allah'in hiikiimlerini
yiriirlige koyabilmek i¢in gorev istemis olabilecegi gibi, kendisine vahiy yoluyla
bildirilen yedi y1l bolluktan sonra gelecek olan yedi y1l kitlik felaketine hazirlik yapmak
ve iimmetini bu felaketten en az zararla kurtarabilmek i¢in de goérev istemis olabilir.
Ayrica birlikte 0Ozellikle toplumun felaketlere maruz kaldigi donemlerde giiglii
kimselerin zayiflar1 ezmesi ve onlarin haklarini gasp etmeleri gibi ihtimaller {izerinde

durup, biitiin bunlara binden gérev istemis olacagini kaydetmislerdir.>*3

Hz. Yisuf'un gorev istemesi ile ilgili "Allah, kardesim Yiisuf'a merhamet etsin,
eger bu gorevi istemeseydi derhal verilecekti. Fakat melikten istedigi icin bir yil
geciktirildikten sonra verildi.”** hadisini zikreden Razi Hz. Yasuf'un “ben muhafaza
eder ve bilirim” dediginde insdallah demedigi i¢in bir yil gectikten sonra goreve
geldigini kaydedip, konunun devaminda Hz. Yusuf, sdyet “insaallah iyi bilir ve
korurum” deseydi, Melik’i siipheye sevk edip, “benden gorev istiyor ama gerektigi
sekilde isi yiiriitebilecegine akli tam ermiyor” tarzinda bir gilivensizlige sevk etmis
olabilecegi diisiincesiyle “ingdallah” soziinii agiktan sdylememis olabilecegini
belirtmektedir. Miifessirlerin bu konudaki genel kanaati, muhasebe islerini bilmesi,
mahsulii degerlendirip korumasi, adaletle tanzimi ve gevre illerin lisanini ¢ok iyi bilirim

manasini kast etmis olabilecegidir.>*°

540 Ozer Cetin, Dini Tecriibenin Anlasilmasinda Riiyanin Rolii, 93-119.

S Kur’dn Yolu, W/ 227; Bahattin Uygur, Yiiksek Ornek Harika, 25.

542 Bursevi, Ruhu’l Beyan, XIII/31.

543 Razi, Mefatihu’I-Gayb, X111/268; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn, IX/216; Halil Apaydin, Riiya
ve Fonksiyonu, 263-282.

54 K urtubi, el-Camiu li-Ahkami'l-Kur'dn 1X./213, Razi, Mefétihu 'I-Gayb, X111/269; Zuhayli, Tefsirii’l-
Miinir, 7/11-12.

55 Taberd, Taberi Tefsiri, V/33; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XI11/269-270;Zuhayli, Tefsirii 'l-Miinir, 7/11-12
Kur’an Yolu, 111/224-225.
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“Ey Rabbim! Sen bana diinya miilkiinden nasip verdin ve bana riiyalarin
tabirinden bir ilim ogrettin. Ey gokleri ve yeri yoktan var eden Rabbim! Benim velim
sensin, benim camimi miisltiman olarak al ve beni sdlih kullarin arasina kat!”
(Yasufl2/102) ayet-i kerimesinde Hz. Yisuf (as), Cenab-1 Hakk'in kendine verdigi
nimetlerin igeriSinde riiya tabirini de saymis olmasi riiyalarin ne denli dnemli oldugunu

gostermektedir.

Hz. Ytsuf diinya miilkiine sahip olup, riiyalarin hakikatini bildigi halde, elinde
imkan varken Misir'a hiikiimdar olmak sevdasini beslememis, aksine diinyadan el etek
¢cekmek ve ebedi hayata can atmak istemis ve bdyle bir dua ile vefatini dilemistir.
Rivayete gore vefat edecegi esnada bu duayi ettigi kaynaklarimiza gegmistir.>*® Oyle bir
sonla ahirete gitmistir ki, ne giizel dua, ne giizel akibettir. Takva sahiplerinin 6rnek

alacaklar1 hayat ve can atacaklari gaye diinya hazineleri degil, bu giizel sonugtur.>*’

Rivayet edildigine gore Yakub (a.s), Hz. Yasuf ile birlikte yirmi dort sene yasadi.
Vefat1 yaklasinca ona, kendisini Sam'a, babas1 Hz. Ishak'm yanima defnetmesini vasiyet
etti. Hz. Yasuf (a.s) bizzat kendisi babasinin cenazesini gétiirdii ve oraya defnetti. Sonra
Misir'a dondii. Babasinin dliimiinden sonra yirmi {i¢ sene daha yasadi. Diinyanin miilkii
ve riiyalarin tabir ilmine mazhar olduguna siikrederek ahiret miilkiinli temenni etti.
Denildi ki: “Ne ondan oOnce, ne de ondan sonra hicbir peygamber 6limi temenni
etmedi.” Boylece Cenab-1 Allah onu, hos ve temiz olarak huzuruna aldi. Misir ahalisi,
onun defni meselesinde ihtilaf ettiler. Herkes onun, kendilerinin mahallesine
defnedilmesini istiyordu. Nerede ise bu yiizden savasacaklardi. Daha sonra en uygun
olanin, onun i¢in mermerden bir sanduka yapip, cenazesini onun i¢ine koymak ve Nil
nehrinde, suyun aktig1 bir yere gdmmek oldugu goriisiine vardilar. Boylece Ytsuf (a.s.)
bereketi, Misir'da olan herkese ulasacakti. Yusuf (a.s) , Musa (a.s) zamanma kadar
orada metfun kaldi. Hz. Musa, onu kabrinden c¢ikarip, babasinin kabrinin yanina
defnetti.>*®

Peygamberlerin biiyiilk cogunlugu, kavimlerini ilahi vahye davet ettiklerinde

oncelikle toplumun ileri gelenleri tarafindan inkar edilmislerdir. Nitekim Hz.

546 Taberd, Taberi Tefsiri, VI57.

547 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V/109.

548 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XI11/352; Kurtubi, el-Cdamiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 1X/405-408; Elmalil;, Hak
Dini Kur’an Dili, VI111.



93

Peygamber’de Oncelikle toplumda s6z sahibi olanlarin diismanligiyla karsilasmistir.
Bunlarin sonucunda Peygamber Efendimiz ve sahabeler cesitli baski ve iskenceler

sonucunda yurtlarmi terk edip Medine’ye hicret etmek zorunda kalmislardir.

Toplumunun takindigr tavir karsisinda Hz. Peygamber (s.a.v) sikintili donemler
gecirmistir. Bu buhranli siirecte “Siiphesiz bu anlatilanlar, gercek haberlerdir.” (Yusuf
12/102-111) ayeti, Efendimizin dogru ve hak olan bilgiye sahip olmasiyla®*® beraber,

ona ve yanindaki inananlara moral ve motivasyon saglamistir.>*

Ayrica Yusuf
suresinin son ayetinde “Andolsun ki, onlarin kissalarinda akil sahipleri icin bir ibret
vardir...”(Yasuf, 12/111) ayeti kerimesindeki “onlarin kissalar1” ifadesini “Yusuf un
riiyasi, babasi ve kardeslerinin kissalari” olarak degerlendiren Razi, sozii edilen “ibret
alma” hakkinda sunlar1 sdylemektedir “Bil ki, ibret ‘bilinen bir taraftan, bilinmeyen bir
tarafa ge¢mektir. Bundan kastedilen mana, diisinmek ve tefekkiir etmektir.
Peygamberlerin kissalarindan ibret almak degisik sekilde olur.” Hz. Y{suf riiyasindan
dolay1 kuyuya atildiktan sonra kendisini aziz kilmaya, zindanda hapsedilmesinden sonra
yiikseltmeye, kole oldugu zannedilirken Misir'in efendisi yapmaya ve aradan uzun
zaman gegtikten sonra ebeveyni ve kardesleri ile onu bir araya getirmeye kadir olan
Allah; Hz. Muhammed'i aziz etmeye ve kelimetullahi (Allah'in dinini) yiiceltmeye,
galip getirmeye de kadirdir. Hz. YGsuf 'tan haber vermek gayb adlemden haber vermek

oldugundan, riiya ile baslaylp riiya ile biten Yusuf kissasi, Hz Muhammed'in

dogruluguna delalet eden bir mucizedir.>!

2.6. KUR’AN’'DA HZ. MUHAMMED (S.A.V.)’E ATFEDILEN RUYALAR VE
ISRA HADISESI

Kur’an- Kerim’de Efendimiz (s.a.v.)’e ait ii¢ riiyadan bahsedilmektedir. Bunlar;
Bedir savasi oncesi gordiigii riiya, Mekke nin fethinden &nce gordiigii ritya ve Isra

stiresinde gecen hadisedir Ki bu olay riiyada degil uyaniklik halinde ger¢eklesmistir.

%49 Necati Kara, Kur’an’da Gayb, 54-90.

%0 Osman Eyiipoglu, “Giiniimiize Bakan Yonleriyle Peygamber Kissalar,” XI. Kur’'dn Sempozyumu —
Kur’an ve Risdlet- Fecr Yay., Ankara, 2009, 103-120.

551 Razi, Mefatihii’I-Gayb, V/257-258; Bursevi, Ruhu’l Beyan, X11/292.
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2.6.1. Bedir Savas1 Hakkinda Gordiigii Riiya

Kur’an’da Efendimize ait ilk riiya soyle aktarilmaktadir. “O vakit siz vadinin
yakin bir yamacinda idiniz, onlarsa uzak yamacwinda idiler. Kervan da sizden daha
asagida idi. Oyle ki, sdyet onlarla sozlesmis olsaydimiz, 6yle bir bulusma yeri icin
mutlaka anlasmazlik ¢ikarirdiniz. Fakat olmast gereken (zafer) in olmast i¢in Allah
boyle takdir etti. Ta ki, helak olan apacik bir delil gérdiikten sonra helak olsun, sag
kalanlar da yine apagik bir delilden sonra yasasin. Kesindir ki Allah, isitendir,
bilendir.” (Enfal 8/42)

Bu ayet Bedir Savas: ile ilgilidir.>®® Ayette Ashab-1 Kiram ve karsilarindaki
miisriklerin savas alanindaki konumlarma dikkat cekilmektedir. Islam ordusu, isin
basinda, sayilarinin azlig1 ve hazirliksiz olmalar1 sebebiyle, son derece endiseli ve zayif
olup, vadinin Medine’ye bakan tarafinda; iistelik sudan uzak bir yere konaklamislardi.
Konakladiklar1 yer de, kumlu ve ¢6l olup, ayaklari batiyordu. Miisrikler ise sayica ¢ok
olmalar1 ve techizatlarinin tam olmasi sebebiyle son derece kuvvetliydiler. Ustelik
onlar, suya yakin olan bir yerde konaklamislardi. Ve konakladiklar1 o yer de, aym
zamanda ylriimeye elverisli idi. Kervani da arkalarina almiglardi. Kervandan
kendilerine gelecek destegi ve yardimi gozetliyorlardi.®® Miisriklerin kazanmasi igin
maddi olan her sey miisaitti. Bunlar diisman ordusunun saldirmasini gerektirecek, ayni
zamanda savasa hirsla girmelerini tahrik edecek bir sebepti. iste bu durum, miiminleri

%54 1ki ordu arasinda

korkutuyor, islerini giiglestiriyor ve onlar igin tehlike arz ediyordu.
her bakimdan biiyiik bir fark vardi. Oyle ki; eger Miisliimanlar o giin orada savasmak
icin s6z vermis olsalar ve aradaki bu farki 6nceden bilmis olsalardi mutlaka
anlasmazliga diiser, bu vaziyeti goriince savasmaya cesaret edemezlerdi. Yani onlara
iistiin gelmeyi diisiinmek sdyle dursun, karsilarina ¢ikmayi bile goze alamazlardi. Su
halde is Miisliimanlara ve goriiniirdeki sebeplere bagli kalsa idi, aradaki bu biiyiik

farkliliklardan dolay bu basar1 ve zaferin meydana gelmesine imkan yoktu.%>®

552 Taberi, Taberi Tefsiri, IV/224; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1V/255; Zuhayli, Tefsirii’I-Miinir,
V/255.

558 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV/255; Zuhayli, Tefsiri [-Miinir, V/255. Ebl Siifyan'm da iginde
bulundugu 40 kisilik kureysli kervan.

54 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X1/322; Elmalli, Hak Dini Kur’an Dili, IV/255; Zuhayli, Tefsirii’I-Miinir,
V/255-257.

555 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, IV/255; Zuhayli, Tefsirii'I-Miinir, VI255-257.
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Biitiin sartlar Miisliimanlarin aleyhine olsa bile Allah (c.c.) her seye Kadir’dir. Bir
mucize olarak Miislimanlar galip gelmistir. Allah (c.c) bu mucizeyi orada olenlere de
sag kalanlara da agik¢a gdstermis, miisriklerin higbir mazereti kalmamistir. Allah(c.c)
Hz. Muhammed (s.a.v)'in niibiivvetinin dogruluguna delil olsun diye, boyle bir halde

miiminleri miisriklere {istiin getirmistir®*® denilmistir.

Ayette gegen “beyine”den maksat mucizedir.%®” Bu savasa katilan sahabeler igin,
katilmayanlara nazaran bir Ustiinliik vesilesi olmus, bu savasa katilanlar Ashab-1 Bedir

558

olarak anilmislardir. Ayrica miminleri Kkéfirlerden ayirdigi ig¢in  “Yevmi’l

95559

Furkan’>>*olarak zikredilmistir.

“Hatwrla ki, Allah, uykunda sana onlari az gésterdi. Eger onlari sana ¢ok
gosterseydi, elbette ¢ekinecek ve bu is hakkinda miinakasaya girisecektiniz. Fakat Allah
(sizi bundan) kurtard:. Siiphesiz O, kalplerin éziinii bilir.” ( Enfal 8/41) Zuhayli bu
ayetin tefsirinde Efendimiz riiyasini ashabina haber verdiginde, onlarin kalplerinin ve
ruhlariin rahatladig1 zamani hatirla. Eger O, onlar1 sana gercekteki gibi ¢ok ve kuvvetli
gosterseydi, onlardan iirker, aramizda ihtilaf ¢ikar, savas konusunda anlagmazliga

560

diiserdiniz>® agiklamalarini yapmaktadir.

Ashab-1 Kiram, Efendimiz (s.a.v)’in riiyalarinin salih oldugunu biliyordu.
Buradan riiyanin gosterilme sebebi, miiminlerin kendilerinde manevi bir gii¢c ve cesaret
hissetmeleri oldugu anlasiliyor. Nitekim Miicahid sdyle demistir: “Allah Hz.
Muhammed (s.a.v.)'e, uykusunda Kureys kafirlerini az gosterdi. O da bunu ashabina
bildirdi. Bunun iizerine onlar, Peygamberin riiyas1 haktir; diisman azdir” dediler. Bu da,

onlarin cesaretlenmesine ve kalplerinin kuvvetlenmesine vesile oldu.>®*

Allah (c.c.), miisrikleri olduklar1 gibi kalabalik gosterseydi, miiminler savastan

korkar, anlagmazliga diiserlerdi. Az gostererek onlari ayrilifa diismekten korudu. ibn

56 Razi, Mefatihu’I-Gayb, X1/326.

557 Razi, Mefatihu’'I-Gayb, X1/322.

558 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, \\/[255.

559 Enfal, 8/41.

50 Zuhayli, Tefsirii’I-Miinir, VI257.

1 Kuseyri, Letaifu'l Isarat, 1/627; Seyyid Kutup, Fizilal’il Kur’an, V11/33; Begavi Abdullah b.
Muhammed, Mealimiit Tenzil, 11/297.

Razd, Mefatihu'I-Gayb, X1/324; Zuhayli, Tefsirii'l-Miinir, \/255-257.
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Abbas ise, korkakliktan korudu, diye aciklamaktadir.®®2 Ayrica Allah (c.c), onlarmn
sayisint az gostermekle, miiminleri korku ve ihtilaftan kurtardi. Ciinkii Allah, kalplerin

gizledigi seyleri, savastan geri durmaya iten zaaf ve sabirsizlik halini bilir.%%

Cok olan1 az gostermek bir aldatmadir. O halde, bunu Allah'n yapmasi nasil
anlasilmalidir? Diye akla bir soru gelebilir. Razi bu soruya iki sekilde cevap verir. ilk
olarak:“Bizim mezhebimize gore, Allah Teala diledigini yapar ve istedigi hilkkmii verir.
Yine muhtemeldir ki Hz. Peygamber (s.a.v.)’e, miisriklerin tamamin1 degil de bir
kismini gostermis; bunun {izerine de Hz. Peygamber, gordiigii kimselerin az olduguna
hiikkmetmistir. Ikinci olarak, Allah gériilme isini, onlarin hepsi hakkinda degil, sadece
bir kismi hakkinda yaratmistir.”’Mutezile ise bu konuda; muhtemelen gbz, gérme

564

alaninin tamamini idrak etmekten men edilmistir®®* goriistinii benimsemektedir.

Bir bagka agidan ise ayette bahsedilen “menam” kelimesini ismi mekan olarak
yorumlayip, uyanik iken gézle gérmenin kastedildigi one siiriilmiis, fakat Ibn Kesir bu
goriisii reddederek “bu s6z garip bir sdzdiir. Burada uyku agikea belirtilmis olup delilsiz

bir te’vil’e gitmeye ihtiyac yoktur*®® aciklamalarini yapar.

Diger bir dyette “Ve iste onlarla karsilastiginiz vakit onlari sizin goziiniize az
gosteriyordu, sizi de onlarin gozlerinde azaltiyordu. Ciinkii Allah o mukadder olan isi

yerine getirecekti. Biitiin isler Allah'a dondiiriliir.” (Enfal, 8/44) buyrulmaktadir.

"Allah Teéla, misriklerin sayisin1t mii'minlerin géziinde azaltmis, aym sekilde,
miiminlerin sayisin1 da miisriklerin goéziinde azaltmistir. Birinci azaltmadaki hikmet, Hz.
Peygamber'in riiyasini tasdik edip dogru ¢ikartmak i¢indir. Bu ayrica miiminlerin
kalplerinin kuvvetlenmesi ve diismanlarina kars1 olan cesaretlerinin de fazlalasmasini
temin etmek i¢indir. ikinci azaltmadaki hikmet ise sudur: Miisrikler, Miisliimanlarin
sayisinin az oldugunu goriince, hazirlanmak ve tedbir almak gibi meselelere fazla 6nem
vermemisler; bu ise miiminlerin onlara galip gelmesine sebep olmustur.%®® Hatta

Abdullah b. Mesud, yanindaki arkadasma “Nasil onlar1 yetmis kisi kadar goriiyor

562 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdami’l-Kur’an, V111/62.

563 Razi, Mefatihu'I-Gayb, XI1/325.

564 Razi, Mefatihu I-Gayb, X1/325-326.

565 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, V11/3318.
566 Razi, Mefatihu I-Gayb, X1/325-326.
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musun?” diye sormus, O da “yiiz kisi kadar goriiyorum” demisti. Ebu Cehil o sirada

“Muhammed ve ashab1 bir deve yiyimi yani bir lokmacik” anlaminda sz sdylemistir.>®’

Savas baglayinca miiminler Efendimiz (S.a.v)’in riiyasinin sadik olduguna sahit
olmuslardir. Misrikler az goziikmeye devam ederken, miiminler onlarin goziinde,
kendilerinden iki kat fazla goriinmiistiir. Allah (c.c) boylece miiminlere yardim etmis,
kafirlerin i¢ine korku salmistir. Savasin basindan sonuna kadar oradaki herkes
mucizelere taniklik etmistir. Bedir’de ve her yerde, biitiin isler Allah (c.c.)’in dilemesine

bagl oldugu daha iyi anlasiimigtir.%®

2.6.2. Mekke’nin Fethinden Once Gordiigii Riiya

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) Mekke’nin fethinden bir y1l 6nce bir rilya gérmiistii.
Riiyasinda, miiminlerin Mekke'ye girdiklerini, hac vazifelerini ikmal ettiklerini ve
saglarmi tiras etmis veya kisaltmis olarak gormiistii.’®® Sahabeler bu olaym Hz.
peygamber (s.a.v)'in riiyasinda gordiigii gibi gergeklesecegine inandiklart igin
Mekke’ye, Hudeybiye senesinde gireceklerini sanmislardi. Ama Hz. Peygamber bunun
I¢in bir vakit bildirmemisti. Bir miiddet sonra miisliimanlar Mekke’ye dogru yola ¢ikti.
Miisrikler Mekke’ye girmelerini istemiyorlardi. Sonugta Hudeybiye'de anlagma yapildi.
Buna gore Miislimanlar o yil Mekke’ye girip, hac yapamayacak, Medine’ye geri
doneceklerdi. Hal boyle olunca“Andolsun ki Allah, elgisinin riiyasint dogru ¢ikardi.
Allah dilerse siz giiven icinde baslarinizi tiras etmis ve saglarimizi kisaltmig olarak,
korkmadan Mescid-i Haram'a gireceksiniz. Allah sizin bilmediginizi bilir. Iste bundan
once size yakin bir fetih verdi.” (Fetih, 48/27) ayetinde bahsedilen o riiya
gerceklesmemisti. Halbuki Efendimizin (s.a.v.) rityalar1 vahiy kaynakliydi. Anlasmadan
sonra Medine’ye déniilmesi, Abdullah b. Ubeyy, Abdullah b. Niifeyl ve Rifaa b. Haris

gibi miinafiklarm, Peygamber (s.a.v.)’in riiyasi ile alayli bir sekilde konusmalarina

567 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, INV/256-257; Zuhayli, Tefsirii’l-Miinir, VI257.

58 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, TV/257; Mustafa Ozkan, Tarihin Ozenisinin Tespitinde, Kur’an’mn
Tarih ilmine Katkisi/Kaynaklig1 Uzerine -Bedir Savast Ornegi-, ISTEM: Islam San ‘at, Tarih, Edebiyat
ve Miisikisi Dergisi, 2010,8(16), 19-33.

569 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, c. VIII, s. 309; Beydavi Abdullah bin Omer bin Muhammed bin Ali,

Envarii’'t- Tenzil, V/131; Semerkandi, Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim Ebu’l Leys, Tefsiru’s-

Semerkandi, el-Miisemma Bahru’l Ulim, I-111 (1.Baski), Daru’l Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrit 1413/1993,

V/131; Nesefi, Medarikii't Tenzi'l- ve Hakaiku't-Te'vil, V/131; Alasi, Sihabuddin Mahmud b. Abdilah b.

Mahmud el- Hiiseyni el-Bagdadi, Rithu’l-Medni fi Tefsivi’l-Kur’dni’l- ‘Azim ve Seb ‘u’l-Mesdni I-XVI (1.

Baski), (Thk: Ali Abdiilbar?), Darii’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrtt 1415, XIII/13;
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zemin hazirladi. Onlar: “Ne oldu simdi Mescid-i Haram'a girmedik, saglarimizi tiras

ettirmedik, kisalttirmadik da!”°"® demeye basladilar.

Yukarida belirtilen durum miinafiklar1 sevindirdigi kadar Miisliimanlar1 da
tizmustiir. Hatta bazi sahabelerin kalplerine bir siiphe girdigi de olmustur. Bu durumu
hazmedemeyen Omer Ibn Hattab (r.a.), Peygambere (s.a.v.)’e: “Ya Rasulallah sen bizim
Beytullah'a girecegimizi ve onu tavaf edecegimizi haber vermis miydin”? demisti. Allah
Rasilii: “Evet; senin bu sene Beytullah'a varacagini haber vermis miydim?” buyurdu.
Hz. Omer; hayir, diye cevapladi. Rasulullah (s.a.v.): “Oyleyse sen ona varacaksin ve
tavaf edeceksin”, buyurdu. Rivayetlere gére Hz. Omer bu soruyu sorduguna sonralar

¢ok pismanlik duyup, mahcup olmustur.>’*

Bu ayet yukarida bahsedilen, miinafiklarin ileri geri konusmalarina cevap olarak
indirilmistir. Allah (c.c), Peygamber Efendimize gosterilen riiyanin sadik bir riiya
oldugunu ve gordigi gibi gergeklesecegini bildirmis, boylelikle niibiivvetini ve riiyasini

tekit etmistir.>’2

Ayette “Mescid-i Haram’a insaallah gireceksiniz,” (Insaallah Allah'm izni ile)
kullanim1 edebe uygun bir ifadedir. Oraya girmeleri gelecek yil i¢in takdir edildiginden
ve 0 zamana kadar sahabeden belki vefat edenler olabilecegi i¢in istisna igin de
kullanilmis olabilir. Diger bir husus ise, kesin olan bir is hakkinda bile “ ingaallah ”
buyurmasi, miiminler i¢in bir 6rnek olsun diyedir. Yapilacak her iste ingdallah deyip,
Allah’in dilemesine baglanmasinin, ne kadar elzem oldugu Kehf suresinin yirmi ti¢iincii
ayetinde "Sakin hi¢bir sey hakkinda: “Ben bunu mutlaka yarin yapacagim, deme! Al-

lah 'in dilemesi disinda (insdallah yapacagim) de " buyrulmaktadir.

570 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XX/179; Beydavi, Envarii't- Tenzil ve Esrarii’t- Te'vil, V/131; Semerkandi,
Tefsiru'l Kur'an, V/131; Nesefl, Medarikii't Tenzi'l- ve Hakaiku't-Te'vil, V/131; Alusi, Ruhu’l Meéni, ,
XI/13 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 196; Necati Kara, Kur’an’da Gayb/54-90.

571 Razi, Mefatihu I-Gayb, XX/179.

572 Epussuud, frsadii'l-Akli's-Selim, VIII/113; Nesefi, Medarikii't Tenzi'l- ve Hakaiku't-Te'vil, V/131;
Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn, XV1/208-210.

573 Nesefi, Medarikii't Tenzi'l- ve Hakaiku't-Te'vil, 11/295; Ebussuud, Irsadiil-Akli's-Selim, V/216;
Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V11/196
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2.6.3. Isra Hadisesi

“Vaktiyle sana soyle vahyettigimizi hatirla: "Siiphesiz  Rabbin insanlart
kusatmistir.” (Isrd gecesi) sana acik¢a gosterdigimiz o goriintiileri ve Kur'an'da lanet
edilen agaci da, yalniz insanlara bir imtihan i¢in yapmisizdir. Biz onlari, korkutuyoruz,

fakat bu onlara ancak biiyiik bir tagskinliktan baska bir sonug vermiyor.” (Isra, 17/60.)

Bu ayetten bir dnceki ayette insanlarin mucize istemeleri, fakat ayetler(mucizeler)
ve peygamberler gelince onlar1 yalanlamalar1 sebebiyle, artik mucize gosterilmedigi
belirtilmektedir. Ciinkii 6nceki kavimler de peygamberlerinden mucize istemis,
ardindan gosterilen mucizeyi inkar ettikleri i¢in helak olmuslardi. Mekkeli miisrikler de:
“...Onceki peygamberler gibi, o da bize bir mucize getirsin.” (Enbiya 21/5)iyerek Hz.
Muhammed (s.a.v.)’den, Hz. Musa(a.s) ve Hz. Isa icin nakledilen mucizeler gibi ¢ok

>4 ve demisler ki: “Senden 6nce de birtakim

acitk ve net bir mucize istemisler
peygamberlerin  bulundugunu ve onlarin bazisinin emrine riizgarin verildigini;
bazilarinin da oOlileri dirilttigini iddia ediyorsun. O halde sen de bize, bu tiir

mucizelerden getir.”>"

Bu ayette miisriklere istedikleri mucizenin gosterilmeyecegi vurgulanmistir.
Ciinkii daha once gosterilen mucizeleri inkar etmislerdir. Bu mucizeler Efendimiz
(s.a.v.)’e gosterilen riiya ve lanetlenmis agactir. Konumuz itibari ile sadece Peygamber

Efendimiz (s.a.v.)’e gosterilen riiya’y1 ele alacagiz.

Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’e gosterilen riiya hakkinda miifessirler su goriislere

yer vermiglerdir.

a- Bedir'de miisrik liderlerinin 6ldiirtilecegini bildiren riiyadir ki; Peygamber
(s.a.v) Bedir kuyusunun yanma geldiginde, "Vallahi, sanki ben su anda miisriklerin
diisiip olecekleri yerleri goriiyor gibiyim" dedi, sonra da, "Su, falancamin; surasi da
filancamn diisiip 6lecegi yerlerdir” buyurdu. Miisrikler bunu duyunca, Onun bu riiyasint
alay konusu ettiler ve Hz. Peygamber (s.a.v) ‘den bu tehdidini hemen yerine getirmesini

istediler.57®

574 Razi, Mefétihu’1-Gayb, XV1,/96.
575 Razd, Mefétihu’1-Gayb, XIV/517.
576 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XIV/519; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, \//346.
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b- Mekke'nin fethinden Once gosterilen riiyadir. Razi bu iki goriise de

katilmaktadir.>’’

c-  Emevilerin sultaninin riiyada gosterilmesi: “Hz. Peygamber (s.a.s), rityasinda
minberi iizerine, Umeyye ogullarinin (Emevilerin) tipki bir maymunun atlayip oturdugu
gibi, atlayip oturduklarmi gordii ve buna c¢ok iiziildii.” Bu rivayete itiraz edenler
olmustur. Ciinkii ayet Mekki'dir ve Hz. Peygamber (s.a.v)'in, Mekke'de iken bir minberi
yoktu. Razi bu probleme su sekilde cevap verir: “Hz. Peygamber (s.a.v) Mekke'de iken,
kendisinin Medine'de bir minberinin olacagi ve bilahare bunu Emevilerin devralacagi
kendisine riiyada gosterilmis olabilir.”*’® Dolayisiyla ayette kastedilen riiyanin bu riiya

olmasina engel yoktur.

d-  Mukatil 5" Begévi,Sgo Razi,%8! Taberd,*®? fbn Kesir,?®® Kurtubi,®®* Elmalili®®®
gibi miifessirlerin coguna gore, ayette bahsedilen riiya ile Isrd (Mirag) gecesi
kastedilmistir. Mira¢ hadisesi, Hz. Peygamber (s.a.s) 'e uyanik iken gosterilmistir.>%®
Ciinkii bu olay sadece bir rityadan ibaret olsaydi miisrikler inkar etmezlerdi. Uykuda
goriilen rilyada suraya buraya gitmek, goklere ¢ikmak herkesin basina gelebilir. Boyle
bir rilya gordii diye kimseye niye boyle riiya gordiin diye hiicum edilmeyecegi gibi

bunun sasilacak bir tarafi da yoktur.>®’

e- Hz. Peygamber (s. av.) miraca ¢ikmadan Once riiya ile buralart gérmiis
olmasi, sonra uyanik olarak gérmiis olmasi da reddedilemez. Ciinkii Hz. Peygamber ne

zaman bir riiya gorse riiyasi giin aydmlig: gibi ¢ikardi.%®

Isra mucizesi biiyiik bir mucizedir. Bu hadiseyi anlatirken, Isra suresinin ilk ayeti
Allah (c.c)’1n her tiirlii noksanliklardan beri oldugunu ifade buyurup “subhan’®® lafz

kullanilmistir. Riiyasinda bir kisiye bu gibi seylerin gosterilmesi ya da bir kisinin ilham

577 Razi, Mefatihu I-Gayb, XIV/520; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, \//346.

578 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XIV/520.

579 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 11/483.

580 Begavi, Mealimiit Tenzil, V/102.

581 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XI1V/390, 520-521.

582 Jsra ve Mirag olay1 ise ruhen ve bedenen cereyan etmistir. Taberd, Taberi Tefsiri, V/255.
583 {bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, | X/4654-4656.

584 Kurtubi, el-Cdamiu li-Ahkami’I-Kur’an, X/321.

%85 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V//346.

586 Razi, Mefatihu I-Gayb, XIV/520-521; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdami’I-Kuran, X/321.
587 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V//346.

588 Byhari, “Tabir”, 1.

589 fsra, 17/1.
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ve kesif yoluyla bunlara tanik olmasi, bdylesine kuvvetli bir ifade ile s6ze baglamay1
gerektirmez.>® Riiya gibi herkesin gorebilecegi bir sey i¢in kullanimi da anlamsiz olur.

Bu, miracin mahiyetinin uyanikken oldugunu gdosterir.

Bazilar1 ise Hz. Peygamber (s.a.v) “sadece ruhu ile mirag etti” goriisiindedirler.
Bu goriis biiyiik bir mucize olan mirag¢ hadisesi i¢in kabul edilemez. Ciinkii Mirag¢ olay1
bdyle bir seyden ¢ok yiiksek bir hadisedir. Ayrica miracin sadece rihi bir hadise oldugu
kanaatinde olanlar, bedenle beraber gergeklestigi goriisiinde olanlar gibi kanaatlerini

591 592

ispatlayacak delilleri ortaya koyamamuis,”* neticede azinlikta kalmislardir.

Necm saresinde Efendimiz’in (S.a.v) miraca yiikselmesi anlatilirken “géz
meyletmedi, haddini agmadi.” (Necm 53/17) buyrulmaktadir. Buradaki géz bedene ait
olan organ olup, Peygamber Efendimiz’in Miragta gdziiniin etraftaki hicbir seye iltifat
etmedigi seklinde aciklanmistir.®®® Kurtubi, Peygamber (s. a.v) Allah'in Kudretini
gosteren alametleri gordiigiinden baska bir seye bakmadi. Bu olay, Peygamber (a.s.)'in o

makamdaki edebini anlatmaktadir®®*

der. Ayrica kaynaklarimiza gore Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) mira¢ hadisesinde “burak” adinda bir binege binmisti. Binme isi
bedenle olan bir istir. Ruh igin binege binme s6z konusu olamaz.%®® Bahsedilen

gerekeeler miracin sadece ruhi bir olay oldugu goriisiinii ¢iirlitmektedir.

Avyette gecen ritya kelimesi, sozliikte “gérmek” manasma gelir. Orfte uyku
halindeki goriintiiler manasinda kullanilir. Asil manasi gérmektir. Bu ayetteki manasi da
uyaniklikta gormektir.5®® Bu mana icin rii’yet (gdérmek) denilmeyip de riiya denilmesi

hakkinda ti¢ goriis vardir.

Birincisi, bu gérme geceleyin meydana gelmis bir gérmedir. Bundan dolay: riiya

mastar1 kullanilmistir.

590 [bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, | X/4654-4656.

591 Mehmet Azimli, Isra ve Mirag Olaylar1 Uzerine Bazi Miilahazalar, Bilimname: Diisiince Platformu,
2009/1, 7(16), 43-58; Yilmaz Kizilkaya, Siyer Kitaplarinda Mirag Mucizesinin Ele Alinmast, Tiirkiye 'de
Tiim Yonleri ile Siver Calismalar: Sempozyumu Teblig Kitabi: 9-12 Nisan 2015, Istanbul2016,1, 137-151
592 Ahmet Agirakca, Kaynaklar Isiginda Isrd ve Mirag Olay1, Artuklu Akademi: Mardin Artuklu
Universitesi [lahiyat Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, 2014, 1(2),1-30.

SSTaberi, Taberi Tefsiri, VIII/40-41; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX/506-507; Sablni, Safvetii't-Tefasir,
V1/224. XV1/455-456.

594 Kurtubi, el-Cdamiu li-Ahkami’I-Kur’an, XV 1/455-456.

595 [bn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 1X/4653.

5% Musa Bilgiz, Kur’dn da Bilgi, 59.
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Ikincisi, bu anlatildi§i zaman miisrikler, sen bir riiya gdrmiissiin demislerdi.

Onlarin bu sozleri iizerine riiya kelimesi kullanilmistir.

Ucgiinciisii, mira¢ hadislerinde goriildiigii iizere, o geceki gdrmelerle riiyadaki
sekiller arasinda bir benzerlik vardir. Mesela cennet ve cehennemi agik¢a goriirken
iclerindeki biitiin cennetlikleri ve cehennemlikleri de gormiistii. Halbuki bunlarin
birgogu heniiz diinyaya bile gelmemis, bazilar1 da daha 6lmemis olduklarindan bunlarin,
olmadan o6nce kendilerine benzeyen sekilleriyle goriilmiis olduklar1 anlasilir. Bundan
dolayi riiya kelimesi kullanild1g1°®” séylenmistir. Ibn Kesir isra olayma dair goriislerini
belirttikten sonra naklettigi bir rivayet aciklamaya calistigimiz goriisii destekler
niteliktedir. Bu rivayet soyledir:

“Hz. Peygamber (s.a.v.) Dihye Ibn Halife'yi Kayser'e génderdi. Kayser, O sirada
Habesistan’da bulunan Mekkeli tiiccarlardan Ebu Siifyan’1 ¢agirip, islam dinini sordu.
Ebu Siifyan, Hz. Peygamberin durumunu Kayser'in yaninda kiigiik diisiirmeye ve
Onemsizmis gibi gostermeye gayret etti. Fakat Ebu Siifyan der ki: Dogrusu benim Hz.
Peygamber (s.a.v)’i Kayser'in goziinden diisiirmek igin yeterli sozleri sdylememe engel
olan husus, onun yaninda bir yalan sdyleyip de bundan dolay1 beni sorumlu tutmasi
endisesi idi. Bu durumda o, benim soylediklerimden hi¢ birini dogru saymazdi. Ebu
Siifyan: Ben Kayser'e onun miraca gittigini anlatirken dedim ki: Ey hiikiimdar, onun
yalan soyledigini bildiren bir haber vereyim mi sana? Kayser, nedir 0? dedi. Ben dedim
ki: O, bizim topragimizda bulunan Harem-i Serif’ten geceleyin ¢ikip sizin mescidiniz
olan su ilya (Kudiis) mescidine geldigini ve sabah olmadan 6nce o gece tekrar bizim

yanimiza dondiigiinii iddia ediyor.

Bu sozleri isiten Kayser’in yani bagindaki Ilya patrigi dedi ki: O geceyi
hatirhyorum. Kayser: Nereden biliyorsun? Diye sorunca Patrik sunlari soyledi: Ben
gece Kudiis mescidinin kapilarim1 kapamadan 6nce yatmazdim. O gece biitiin kapilari
kapamistim. Ancak bir kapiyr kapayamadim. Yanimda ¢alisan kisilerden ve mescitte
hazir bulunanlardan yardim istedim, onlar da gelip bana yardim ettiler ama kapiyi
yerinden kimildatamadik. Sanki bir dagla ugrasiyorduk. Marangozlart cagirdim.
Baktilar ve dediler ki: Bu kapin istli yikilmig. Sabah olup bu yikintinin nereden

geldigini goriinceye kadar yerinden oynatamayiz. Patrik dedi ki: Dondiim ve her iki

597 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V/315.
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kapiy1 agik biraktim. Sabah olunca oraya geldigimde, mescidin bir kdsesinde bulunan
tas delinmisti ve tasin lizerinde bir hayvanin bagmin izi vardi. Bu olaydan sonra
arkadaglarima dedim ki: Bu kapi, bu gece ancak bir peygambere acgilmistir ve O, bu

gece bizim mescidimizde namaz kilmustir.>%®

Mucizelerin gosterilmesinin tek ve asil gayesi, insanlarin Allah (c.c.)’in dinine
iman etmelerini saglamaktir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in bu biiyiik mucizesi de
yine ayni gayenin temini i¢in insanlara anlatilmistir. Buna binaen bazi miisrikler Hz.
Ebu Bekir’e, Peygamber Efendimizin (s.a.v.)’in miraca ¢iktigin1 alay ederek haber
veriyorlar. O da eger o sOylediyse dogrudur soziiyle “Siddik” ismine mazhar oluyor.
Razi’ye gore Hz. Ebubekir’in soéziiniin anlam1 sudur. "Ben, onun peygamber oldugunu
kabul ettigimde, Miragtan daha biiyiik bir sey hususunda tasdik ettim. Bu hususta onu

nasil yalanlayabilirim.5%

59 [bn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 1X/4654,;
59 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XIV/394.
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SONUC

Tarihin en eski donemlerinden beri biitiin insanlar gordiikleri riiyalara 6nem
vermis, rilyalarda derin bir anlamin sakli olduguna inanmiglardir. Gerek Kur’an-1
Kerim’de gerekse onceki kutsal kitaplarda riiya ile ilgili bolimlerin bulunmasi, tevhit
inancina sahip toplumlarda riiyaya olan bakisin dini bir temele dayandigini
gostermektedir. Kutsal metinler insanlart boylesine etkilemesine ragmen riiyanin nedeni
ve rlyada neler olup bittigi gibi hususlar, bilimsel olarak hala acgikliga

kavusturulamamuistir.

Bedenin smirlarindan uyku halindeyken kurtulan ruhun yapmis oldugu gozlemler
riiya olarak aklimizda kalir. Rilyanin ruhi bir olgu oldugu gerekgesiyle riiya ile ruhun

ayrilmaz bir biitlin olusturur. Bunun i¢in riiyalar ruh ile beraber incelenmelidir.

Tarihte biitiin toplumlar riiyalara farkli anlamlar yiiklemislerdir. Bazilari
riyalardan gelecege ait bilgiler beklerken, bazilar1 da giinliik hayatta karsilastiklar:

sorunlart ¢ozmek i¢in riiyalar1 bir ara¢ olarak gérmiistiir.

Miisliiman toplumlarda riiyalar ve riiya yorumlarma cesitli anlamlar
yiiklemislerdir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in riiyanin kusun kanadina asili oldugu,
anlatilinca oradan diisecegi buyrugu riiya tabiri konusunda bize bazi ipuglari
vermektedir. Aym sekilde Kur’dn’da Hz. Ibrahim’in riiyasin1 dogruladign buyrugu ve
Yasuf (a.s)’in riiyasmin yillar sonra gerceklesmesi peygamber riiyalarimin vahiy

oldugunu gostermektedir.

Riiyalarin bilgi degeri tasimasi miisliman olmakla alakali degildir. Nitekim Hz.
Yiasuf’'un yonetimi devralmasiyla birlikte Melik’in riiyasinin te'vili gergeklesmeye
basladig1 soylenebilir. Yedi sene siiren bolluk donemi esnasinda, ihtiya¢ fazlasini
depolayip, arkasindan gelen yedi kitlik senesinde ise, bu depoladigi hububati harcamasi,
Putperest olan Melik’in riiyasinin dogru bilgi verdigini gostermistir. Benzer sekilde Hz.
Yasuf’un putperest olan hapishane arkadaglarinin riiyalarida bu konuda ornek tegkil

etmektedir.

Riiya ile amel edilmesi konusuna gelince, riiyalar iki kisimdir. Kézip riiyalar
kategorisinde degerlendirilen kismi karigik goriintiiler oldugu i¢in bunlarla amel

edilmez. Sadik riiyalar ise peygamberler igin vahiy iken diger insanlar igin ilham



105

olabilir. Fakat hi¢ kimse riiya ile amel etmek i¢in zorlanamaz. Bu durum, basgkalarinin
hayatina miidahale etmek ve topluma yon vermek gibi durumlarda anlamsiz olmakla
birlikte riiya goren kiside riiya ile amel etmek zorunda degildir. Giinlimiizde “riiya ve

ilham” ile kandirilan kitlelerin, akliselim ile hareket etmeleri gerekmektedir.

Calismamizin ikinci bolimiinii Kur’an’da gecen Peygamber riiyalart ve Ytusuf
Stresinde gecen hiikiimdar ve hapishane arkadaglarinin riiyalar1 olusturmaktadir. Hz.
Ibrahim’in riiyasinda oglunu kurban edecegini gérmesi ve sonrasinda yasananlar ile
Peygamber Efendimiz (s.a.v.)in gordigi rityanin hak oldugunu bildiren ayetler riiyanin
gercek bilgi oldugunun delilidir. Benzer sekilde Ytsuf suresi, bir riiya ile baslayip, uzun
yillar sonra ayni riiyanin tevilinin yasanmasiyla bitmektedir. Surede gecen riiyalar
Hz.Y{suf’'un onun nezdinde baba ve kardeslerinin hayatina yon verdigi gibi hiikiimdar
ve hapishane arkadaslarinin riiyalarida gergek bilgi oldugu icin onlarin hayatlarida
riiyalaria gore sekillenmistir. Riiya ile baglayip riiya ile biten Yasuf kissasinda, Hz.
Yisuf’un basindan gecen tiirlii imtihanlarda riiyalar etkili olmustur. Kur’an benzersiz
iisliibu ile Yasuf Peygamberin hayatini riiyalarla iligkilendirip anlatirken, olaylarin her
sathasinda inananlara hikmetli dersler vermektedir. Calismamizin el verdigi 6l¢iide bu

noktalara temas edilip, Kur’an-1 Kerim’in evrensel mesajlar1 vurgulanmaya c¢alisilmistir.

Riiya tabiri hususunda ayni riiya farkli kisilerde farkli manaya gelebelecegi gibi,
yorumlar da yorumcunun ruh halini yansitabilir. Riiya iginde goriilen farkli objeler
farkli anlamlar barindirir. Bundan dolayi riiya tabiri kitaplarina gore hareket etmek ¢ogu

zaman gerceklikten uzaktir.

Insan hayatta akla hayale gelmedik siirprizlerle karsilasabilir. Bilinmelidir ki
bunlarin hepsi Allah’in dilemesi ile olmaktadir. Cilinkii basimiza gelen iyi ya da kotii her
sey ancak, Allah’in dilemesiyle olmaktadir. Bu anlamda sadik riiyalarin miijde ve sikinti
anlami tasimas1 muhtemeldir. Rilyalar konusunda Hz. Peygamber(s.a.v.)’in hadislerinde
belirtmis oldugu ftizere, giizel riiya ger¢eklesmeden kimseye anlatilmamali veya
kiskanclik duymayacak kisilere anlatilmahidir. Kazip riiya goriildiiglinde ise Allah’a

siZin1p yoniinii degistirmek gibi nebevi 6gretiyle hareket etmek en dogrusudur.
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