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MEHMET AKIF ERSOY DUSUNCESINDE DOGU-BATI SORUNU
Kukul, Hazal

Yiksek Lisans, Felsefe
Tez yoneticisi: Prof. Dr. Ahmet Capku
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Bu ¢aligmanin temel amaci Tiirk edebiyat1 ve Tiirk milleti agisindan dnemli
bir diisiiniir olan Mehmet Akif Ersoy’un yasadigi donemde Dogu-Bati
eksenindeki temel sorunlara bakis a¢isi, bu sorunlari okuma bi¢imi ve bunlara
yonelik ¢6ziim Onerilerinin neler oldugunu ortaya koymaktir. Her fikir adami
gibi Mehmet Akif Ersoy da kendi doneminin sorunlarina kayitsiz kalmayan
onemli miinevverlerden olmustur. Yasami Osmanli’nin dagilma siirecine
denk gelen Akif, iilkesinde yasanan sancili siirecin toplumuna verdigi hasari
ortadan kaldirmak i¢in c¢esitli alanlarda faaliyet gostererek siirekli bir
miicadele halinde olmus ve Islamci bir zemin iizerinde toplumun terakkisi
icin c¢aba gostermistir. Aydinlanma ile birlikte gerceklesen Ronesans ve
Reform hareketleri neticesinde kilisenin tahakkiimiinden kurtulan Bati,
kendinden olmayan devletler lizerinde sz sahibi olmustur. Bu durum Dogulu
olarak adlandirdig1 toplumlarin agmazi haline gelmistir. Hizli bir degisim
siirecine giren Bati, gelenegi bir kenara birakarak modern olana yonelmis ve
modernite zemini {izerinde sekillenmistir. ilim, teknik, sosyal, ekonomik,
kiiltiirel gibi birgok alanda gelisen Bati, yetisilmesi gereken bir uygarlik
haline gelmistir. Moderniteyle birlikte bir degisime tabi olan Dogu ise maddi
anlamda geri kalmigligin a¢igin1 kapatmaya ¢alismis ve Batililasmaya dair ilk

adimlarini atmustir.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Akif Ersoy, Dogu, Bati, Modernizm,

Batililasma.



ABSTRACT
EAST WEST PROBLEM IN MEHMET AKI{F ERSOY THOUGHT
Kukul, Hazal
Master of Arts, Philosophy
Supervisor: Prof. Dr. Ahmet Capku
June 2023

The main purpose of this study is the perspective of Mehmet Akif Ersoy, who
is an important thinker in terms of both Turkish literature and the Turkish
nation, to the main problems in the East-West axis during his lifetime, his
way of reading these problems and suggestions for solutions. Like every
intellectual, Mehmet Akif Ersoy was one of the important intellectuals of that
time and he who was concerned of the problems of his time. Akif, whose life
coincided with the disintegration of the Ottoman Empire, has been in a
constant struggle by operating in various fields in order to eliminate the
damage caused to his society by the painful process in his country and he
made an effort for the progress of the society on an Islamic ground. The West,
which had got rid of the domination of the church as a result of the
Renaissance and Reform movements that took place with the Enlightenment
period, had a say over the states out of the continent. This situation has
become the dead-end of the societies he calls Eastern. The West, which has
entered a rapid changing process, has put the tradition aside and choosed to
go through the modern way and has been shaped itself on the ground of
modernity. The West, which has developed in fields such as science,
technique, social, economic, and cultural and many others, has become a
civilization that needs to be caught. The East, which was subject to a change
with modernity, tried to fill the gap of material backwardness and took its the

first steps towards Westernization.

Keywords: Mehmet Akif Ersoy, East, West, Modernism, Westernization.



ON SOZ

Dogu-Bat1 sorunu eski ¢aglardan gilinlimiize degin siiregelen ve her
devirde giincelligini koruyan bir meseledir. Bundan dolayr her devirde
doneminin miinevverleri tarafindan ele alinan, lizerinde fikirler Uretilen ve
tartisilan bir konu olmustur. Mehmet Akif de bu meseleye dair fikir iireten
aydinlardandir. Yasami Osmanli’nin dagilma siirecine denk gelen Akif, bu
stirecte daha cok etkisini gosteren Dogu’nun geri kalmiglik sorununun
sebeplerine odaklanmig ve bu durumdan kurtulmanin ¢6ziim yollarini
aramistir. Calismada Akif’in diislince diinyasinda Dogu ve Bati’nin ne anlam
ifade ettigi ve Dogu-Bati sorununu ele alis bigimi tetkik edilmeye
calisilmigtir.

Tez konusunun belirlenip planlanmasinda ve tiim asamalarinda emegi
bulunan kiymetli hocam ve tez danismanim Prof. Dr. Ahmet Capku’ya
tesekkiirlerimi sunarim. Calismam boyunca bilgilerinden yararlandigim ve
benden yardimini hi¢ esirgemeyen kiymetli dostum Kerime Firdevs Efe’ye

¢ok tesekkiir ederim.

Hazal KUKUL
31/08/2023
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GIRIS

Tarihin baslangi¢ noktasindan giinlimiize degin var olan toplumlarin her
biri birbirleriyle iliskileri konusunda bir zitlik barindirmistir. Dogu-Bati
kavramlar1 da bu zitlik dahlindedir. Bu kavramlar ge¢misten bu yana
insanlarin her devirde iizerine konustugu, yorum yaptigi, fikir beyan ettigi bir
tartisma konusu olmustur.

Dogu ve Bati aslen yon anlaminda kullanilan goreceli kavramlardir. Bu
iki kavram daha sonralart belirli bir kita veya iilke adi olarak kullanilmistir.
Glinlimiizde farkli anlam igeriyor olsalar da ilk ¢ikis noktasi cografi yer
bildirimi olmustur. Bu kavramlarin bir diger c¢ikis noktast Roma
Imparatorlugu’na kadar uzanmaktadir. Roma, merkeze alinmis ve Dogu-Bati
ayrimi Roma’nin konumuna gore belirlenmistir. Bu ayrim ilk baslarda 6nem
kazanmamist1 fakat daha sonra “Yunanlagmis sark” ve “Latinlesmis garp”
arasinda farklar meydana getirmistir. 7. yiizyildan itibaren Dogu’nun biiyiik
bir kisminin hakimiyeti Islam iilkelerinin eline ge¢mistir. Béylece Dogu
kavraminin anlami genislemis ve yeni bir form kazanmistir. Hagli Seferleri
déneminde Dogu dendiginde anlasilan sey Miisliman devletleriydi. Tarihte
Tiirklerin 6nce Anadolu sonra Balkanlar’da hakimiyet kurmasiyla Osmanlt
da Dogu’nun i¢ine dahil olmus ve Hristiyan diinyas1 Islam Diinyas1 i¢in Dogu
ismini vermistir. Bu donemden itibaren Dogu yiikseliste ve ovgiiler alan
konumda olmustur. Aydinlanma ve Ronesans’tan sonra insan sevgisi olarak
bilinen hiimanizm kavrami ortaya ¢ikmistir. Bu donemden sonra
Avrupalilar’da Dogu kavrami anlam degisikligine ugramistir. Eski Yunan,
Roma ve Hristiyan Avrupa disindaki yerlerin hepsi “Dogu” olarak
adlandirilmistir. Avrupa dis1 olan tilkeleri tek bir isim altinda toplamak uygun
goriilmiistiir. Dogu’da deger anlaminda degisime ugramistir. Haclilarin
oldugu donemde terakkiye sahip olan Dogu, Aydinlanma ve Rdnesans ile
birlikte geri ve yabanci olarak kabul edilmistir.

Dogu-Bati ayriminin  ¢ikis noktast  diislince  sistemlerindeki,

degiskenliklerin farklililar icermesidir. Bu zihniyetleri olusturan ve

L H. Sadi Selen, “Tarihte Sark ve Garp Mefhumlar1”, Belleten VI1/27, 1943, s. 543-545.
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tanimlayan, dogruyu ve yanlist tanzim eden Antik Yunan’dir. Aristoteles’in
mantik anlayist buna 6rnek olarak verilebilir. Ciinkii onun mantik anlayisi
icinde gesitli yonlerden zitliklar1 barindirtyordu. “Bir sey ya A'dwr, ya da A
degildir, hem A' dir, hem de A degildir, olmaz.” Aristoteles’i takip eden
nesiller, evreni ve akli onun ele alig bigimiyle onun mantik egilimleriyle
okumaya ve bunu siirdiirmeye devam ettiler. Modern bilim, mantik, kiiltiir,
matematik gibi alanlar diinyanin siyah ve beyaz oldugu ve bu 0zelligin
degismez oldugu ilkesine dayanmistir. Bu mantiksal kurami benimseyenler
her hitkmii dogru ya da yanlis olarak degerlendirmistir. Olusturulan her yasa
verilen her hiikiim bu zemin {izerinde kurulmustur. Bu zihniyetin bir triini
olan Batili olma fikri Dogu’dan uzaklasmak anlamina gelmekteydi. Batililar
aydin ve berrak bir zihne sahipti. Dogulu ise igerisinde cesitli mistik dgeler
barindiran, muglak bir zihin yapisina sahipti. Bundan dolayi belirsiz , muglak
bir zihinle yapilan Ol¢ciimler ve bundan alinacak doneler dogru kabul
edilemezdi. Bunun Aristoteles diisiincesine entegre edilmis hali ise A Bat1’y1
temsil eder. Dogu ise A olamayandir. Yani kendisi ilerlerken bagkasinin
ilerlemesi kabul edilemezdi.?

Rene Guenon’a gore Batililar yalnizca tek bir insanlik tipi diisiincesinin
tizerinde durdugu siirece ve gelisme diizeyleri farkli tek bir medeniyet
olmadiginin farkina varmadik¢a herhangi bir anlagsma ger¢eklesemeyecektir.
Aslolan bir sey varsa o da cesitli yonlerde ilerleme kaydeden birden ¢ok
medeniyetin olmasi ve uygar Bati’nin, bu medeniyeti emsalsiz bir hale getiren
nitelikler tagimasidir. Kiyaslanilan konularin hangi bakimdan kiyaslandigi
belirtilmeden mutlak bir manada tistiinliikten ya da zayifliktan bahsedemeyiz.
Her bakimdan digerlerine iistiin olan bir medeniyetten s6z edilemez. Bunun
sebebi ise insan tiim alanlarda ayni1 sekilde etkin olamaz. Boyle bir durumun
imkan1 yoktur. Insanoglu birbirleriyle kiyas edilmesi imkansiz deneyimler
yasamugtir.

Edward Said’e gére Dogu, Bati’nin yalnizca komsusu degildir; Bati’nin

en biiytik, zengin ve eski kolonisi, kiiltiirel alandaki rakibi ve 6teki imgesidir.

2 Alev Alatli, “Dogu-Bati I¢i Bos Bir Tasnif”, Dogu-Bat: Diisiince Dergisi, Y:1, S:2, (Subat,
Mart, Nisan), 1998, s. 97-98. .
3 Rene Guenon, Dogu Ve Bati, Cev:Emine Uslu, Istanbul: Kap1 Yaymlar1 2022, s. 16-17.
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Dogu, Bat’'min ziddi olarak Bati’nin tanimlanmasi konusunda yardimci
olmustur.* Said’e gore “Dogu” ve “Bat1” insan eli ile olusturulan
kavramlardir. Bundan dolay1 Bati’da oldugu gibi Dogu da “bir tarih, diisiin
gelenegi, hayal diinyasi ve kelime hazinesine” sahiptir. Dogu’nun var olmasi
ve Bat1 karsisindaki gergek durusunun nedeni de budur. Bu iki kavram ve
cografi bolge birbirlerini tamamlar niteliktedir. Bir yonden de birbirlerine
dayanmaktadirlar.®

Bati’nin 19. yilizyilda Bati-dis1 devletlere karsi olan somiirgeci faaliyetleri
ona tarihi yeniden yazma gereksinimini vermistir. Zira somiirgecilik
faaliyetlerinin gergeklesmesi i¢in “ahlaki” ve “akli” kapsamda makul bir
zemin olusturulmasi gerekiyordu. Bir tarafta gelismeye yonelik yetenekli
Bati, bir tarafta boyle yeteneklerden mahrum Bati-disinda kalan biitiin
devletler vardi. O halde terakkiye yonelik yetenegi bulunmayan bu
topluluklarin gelismesine yardimci olmanin sorumlulugu Bati’ya aitti. Bu
anlayis temel alinarak bakildiginda medeniyete dair ne varsa tiimii Bati’nin
eliyle gerceklesmisti.® Bu yetki Bati’ya kendi eliyle verilmistir. Bat1 diger
devletlere kars1 kendine bu sorumlulugu yiiklemis ve adimlarin1 ona gore
atmastir.

Aliya Izzetbegovic ise sdyle bir yorum getirmistir: “Diinya goriislerini
ii¢ kiimede toplayabiliriz: Dini, materyalist ve Islami. Bunlar suur, tabiat ve
insan olarak adlandirmaga aligmis oldugumuz mahut ii¢ esas miimkiinata
tekabiil ediyor veya bunlarin projeksiyonlaridir. En eski zamanlardan bugiine
kadar ortaya atilmis biitiin ideoloji, felsefe ve diisiince sistemleri bu ti¢ temel
diinya goriisiinden birine dayanmaktadir. Bunlardan birincisine gore, yegdne
veya esas varlik ruhtur; Ikincisine gore ise maddedir. Ugiinciisiine gelince, o
ruh ve maddenin bir arada varolusundan yola ¢ikmaktadir. Ciinkii yalnizca
madde olsaydi, materyalizm tek tutarli felsefe; maneviyat ise, tamamen

manasiz bir tutum olurdu. Diger yandan eger ruh varsa, o zaman insan da

4 Edward, W. Said. Sarkiyatcilik: Bati’'min Sark Anlayislar:. Cev. Berna Unler, Istanbul:
Metis Yaymlar1 1995.s. 11

5 Edward W. Said, Oryantalizm (Dogubilim) ”Somiirgeciligin Kesif Kolu”, Cev: Nezih Uzel,
Istanbul: Irfan Yayinlar1, 4. Baski 1998, s. 16.

® Dogan Giin, “Bilimsel Gelismenin Temelindeki Dogu-Bati1 Etkilesimi”, Memleket Siyaset
Yonetim, C:9, S:22, Temmuz 2014, s. 266.



vardir ve maneviyat ve ahldk olmadan insan hayati manasizdir. En yiiksek
sekli insanda sergilenen ruhmadde birligi prensibinin adi ise, Islam dir.”’

Bati’nin her alanda ilerleme kaydetmis olmasi ¢cagdaslarini zor bir siirece
sokmustur. Bu zor siireci yasayan devletlerden biri de Osmanli Devleti
olmustur. Osmanli, Bati’nin gerisinde kaldiginin farkina ge¢ varmasinin
neticesinde iilkeyi dagilma siirecinden kurtarmak ve toplumda terakkiyi
saglayabilmek adma Batililasmaya dair adimlar atmistir. Ik adimm
Tanzimat’la birlikte gerceklestirmistir. Bu donemde akla gelebilecek her
alanda Batililasma yoluna gidilmistir. Ilk 1slah faaliyetleri askeri alanda
olmus, sonrasinda cesitli alanlarda 1slah c¢aligmalar1 gergeklesmistir.
Tanzimat’la birlikte Osmanli literatiiriine giren Batililasma kavrami halen
varhigmi siirdiiren kimi kesim tarafindan sempati duyulan kimi kesim
tarafindan yok sayilan bir kavram olmustur. Toplumdaki bu zitlik Osmanlt
doneminde aydin-halk ¢atismasi olarak karsilik bulurken o dénemde Bati
savunucusu aydinlar ile Bati karsiti halk arasinda catisma/anlagmazlik
yasanmustir. Bu tartisma glinlimiizde de canliligini korumaktadir.

Mehmet Akif, genelde toplumda “Istiklal Sairi” olarak biliniyor olsa da
o aslinda doneminin en 6nemli diisiiniirlerindendir. Yasadigi donemde Dogu-
Bat1 kavramlariyla stirekli olarak kars1 karsiya gelmistir. Bu iki kavram onun
bakis agisina, aldig1 egitimlere, yetistigi ¢evreye ve biliylidiigii cografyaya
gore sekil almistir.

Akifbir felsefeci degildir fakat felsefeyi ilgilendiren insan, hiirriyet, bilgi,
ilim, din, ahlak, sanat, toplum gibi bir¢ok konu hakkinda diisiinceler ortaya
koymustur. Akif, diisiinceyi sanatiyla siirleriyle hayatimiza sokan bir diisiiniir
olmustur.®

Aydinlanma doneminden itibaren Bati’nin ge¢irmis oldugu toplumsal
degisim ve gelisim siirecinin Dogu’da neden oldugu yikim Dogu’nun gelisim
ve degisimini zorunlu kilmistir. Bu terakkinin nasil ve ne yonde olacagi
tartisma konusu olmustur. Osmanli doneminde yasayan aydinlarin bir kismui

Batililasmanin elzem oldugunu savunurken halk ise Bati’ya dair olan

7 Aliya Izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, Cev: Salih Saban, istanbul: Yarm Yayinlart
2011, s. 11-12.

8 Siileyman Hayri Bolay, Mehmet Akif Ersoy 'un Fikir Diinyasi, Ankara: Atlas Yaymlari, 2.
Basim 2021, s. 39-197.



seylerden kaginmaya calismistir. Boyle bir ¢cagda yasamis onemli diisiinir
Mehmet Akif’in diislincesinde, asirlardir devam eden Dogu-Bat1 ¢atigsmasi
sorunu ele alinmis ve ana hatlariyla islenmistir.

Calismada Akif’i Akif yapan pek ¢ok 6zellige yer verilmistir. Dogu-Bat1
kavraminin onun hayatinda nasil bir anlam kazandig1 konusu ele alinmstir.
Devaminda ise Aydinlanma ile birlikte meydana gelen siireglere yer
verilmistir. Ronesans, Reform, Fransiz ve Sanayi Devrimleri neticesinde
Bati’da meydana gelen degisimler incelenmistir. Bir yanda ilerleme kaydeden
Bat1 bir yanda geride kaldigimin farkina ¢ok ge¢ varan Dogu kavramlari
irdelenmistir. “Terakki” ve “tedenni’ arasindaki bu ¢catismada Akif’in durusu,
goriigleri ve ¢ozlim Onerilerine deginilmistir.

Calismanin ikinci boliimiinde Aydinlanma ile gelen modernizm kavrami
ele alinmistir. Bat1 artik ekonomik, sosyal, kiiltiirel, ilim ve teknik anlamdaki
giicli elinde bulundurmaktaydi. Buna karsin Dogu, Batililasmaya dair adimlar
atmakta, ilerlemeler kaydetmekteydi. Geri kalmanin nedenini “din”de
gorenlerin aksine Akif bunu ilim—marifet kavramlari ¢ergevesinde islemistir.
Bati’dan nelerin alinmasi1 gerektigine ve Batili {ilkelerin durusuna yer
verilmistir. Bunun yaninda modernite diisiincesi sosyal, siyasi, ekonomik, din
gibi konular iizerinden ele alinmis ve bunlarin Akif’in diisiincesindeki
karsiligina yer verilmistir. Son kisimda ‘insan’ faktorii dikkate alinarak Dogu-
Bati catismasina dikkat ¢ekilmis ve bu konuya dair Akif’in goriisleri 1s181nda

bilgiler verilmistir.






1. BOLUM

MEHMET AKiF ERSOY’UN YASADIGI VE YETISTiGi DUNYA

1.1. Hayat1 ve Kisiligi

Mehmet Akif, 20 Aralik 1873 yilinda Istanbul’un Fatih il¢esinin
Sarigiizel mahallesinde diinyaya gozlerini agmistir. Babasi ona ebced
hesabina denk gelen Ragiyf ismini vermistir. Fakat insanlar tarafindan
telaffuz edilmesi zor oldugu igin Akif olarak degistirilmistir.® Akif’in babasi
Fatih medresesi miiderrislerinden olan Temiz lakabiyla bilinen Tahir
Efendi’dir.'° Tahir Efendi Arnavutluk, annesi Emine Serife Hanim ise Buhara
gdecmenidir. Akif’in annesi Buhara’dan goc ettikten sonra ailesi ile birlikte
Tokat’a yerlesmistir. ilk evliligi ile birlikte Istanbul’a gelmistir. ilk
evliliginden ii¢ cocugu olmus, 6nce iki oglunu ardindan da esini kaybetmistir.
Sonra Akif’in babasi, Mehmet Tahir Efendi ile evlenmistir. Onceki
evliliginden kalan tek ¢cocugunu da kaybetmistir. Mehmet Tahir Efendi ile
olan evliliklerinden Akif ve Nuriye diinyaya gelmistir.'!

Akif, ilim yasantisma Emir Buhari Mektebi’nde baslamistir. Ilim
hayatina atildiginda heniiz dort yasinda idi. Daha sonra yine Fatih’te ilkokul
hayatina devam etmistir. Ortaokulu ise Fatih Riistiye Mektebi’nde
tamamlamistir.'?> Akif’in siire olan meraki bu dénemde baslamistir. Hatta ilk
okumus oldugu siir kitabinin Fuzuli’nin “Leyla ile Mecnun” oldugundan

bahsetmistir.*®

Akif okula devam ederken Fatih medresesinde Farsca dersleri aliyordu.
Ortaokulu bitirdikten sonra devam edecegi okul konusunda annesi ve babasi
ayn fikirde degillerdi. Annesi dini egitim almasi taraftariydi ve Akif’in
medreseye gitmesini istiyordu. Babasi ise mektebe gitmesini, pozitif ilimler

almasini istiyordu. Zaten kendisi de medreseli degil mektepli idi. O donemde

® M. Ertugrul Diizdag, Mehmet Akif Ersoy, istanbul: Kap1 Yayinlari, 1. Baski 2013, s. 3-4.
10 Tolga Hilmi, Mehmet Akif Ersoy, Ed.Yalgin Liileci, Istanbul: Anonim Yayincilik 1. Baski
Kasim 2009, s. 10.

11 Fevziye Abdullah Tansel, Mehmed Akif Ersoy Hayati ve Eserleri Haz. Abdullah Ugman
Istanbul: Otiiken Nesriyat, 4. Basim 2021, s. 24.

12 Tansel, “Mehmet Akif Ersoy Hayat1 ve Eserleri”, s. 25.

13 Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 8.



kabul edilen tabire gére modern okullarda tahsilini tamamlamisti. Fakat
modern okullardan mezun olmus olmasi onun dine uzak oldugunu
gostermemektedir. Tahir Efendi dinine diiskiin ve dini ilimlere vakif biriydi
ve Akif’e dini egitimine kendisinin yardimci olacaginin garantisini veriyordu.
Tercih konusunda ona baski yapmamisti ve se¢imi ona birakmistt. Nitekim
bu fikir ayriigi Akif’in kendi tercihiyle Miilkiye idadi Mektebi’ne
kaydolmasiyla son bulmustur.!* Akif, ilim acisindan sansh biri olmustur.
Hem o donemin ilim merkezi olan ve Oyle kabul edilen Fatih’te dogup
biiyiimiis hem ilimle alakasi yiliksek olan bir ailede diinyaya gelmistir. Akif’in

yasadig1 donemde Fatih, ilim yuvasi olarak nitelendirilebilir.

Akif, okuldan aldig1 egitimlerle yetinmemis bunun yaninda babasi
Mehmet Tahir Efendi’den Arapca dersleri almistir. Bunun yaninda babasi ona
akaid gibi dini ilimler egitimi de vermistir. Akif, babasi ile ilgili “Benim hem

babam, hem hocamdir; ne biliyorsam, kendisinden égrendim” demistir.®®

Akif, Miilkiye Idadi Mektebi’nde {i¢ yilin1 tamamladiktan sonra yiiksek
kisma ge¢gmeye hak kazanmistir. Fakat daha okulun ilk yilinda babasini
kaybetmistir. Uziintiiler ve acilar iist iiste gelmis ve kisa bir siire sonra
Fatih’te ¢ikan biiyiik yangin sonucu oturduklari evin yanmasiyla birlikte
ailenin ve evin yiikkii Akif’in omuzlarina yiiklenmistir. Ailenin gegimi
sorumlulugunun Akif’e gegmesiyle birlikte Akif okuluna devam edememis
ve kisa yoldan para kazanmanin yollarmi aramistir. O dénemde Halkali’da
yeni a¢ilmis olan Miilkiye Baytar Mektebi’ne ge¢is yapmis ve buradan 1893
yilinda birinci olarak mezun olmustur.!® Mezun olduktan sonra “Ziraat
Nezareti Umir-1 Baytariyye ve Islah-1 Hayvanat Umum” miifettis
yardimcilig1 gérevi ile memur yasami baglamistir. Once Istanbul olmak iizere
Edirne, Anadolu, Rumeli gibi bircok bolgelerde gorev almis ve gittigi
yerlerdeki bulasict hayvan hastaliklar1 ile alakali ¢alismalar yapmustir.
Yolculuklarinda kdoyliiyli  birebir tanima firsati bulan Akif, halkin

problemleri, dertleri konusunda bilgi sahibi olmus ve bunlar1 siirlerinde

14 Hilmi, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 16.
15 Tansel, “Mehmet Akif Ersoy Hayat1 ve Eserleri”, s. 26.
16 Tansel, “Mehmet Akif Ersoy Hayat1 ve Eserleri”, s. 26.
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realist bir gozle anlatmigtir.” Akif, memurluk gérevini toplam yirmi yil ifa
etmis ve onun hayati sadece memuriyetten ibaret olmamistir. Fahri olarak
dersler vermis ve Istanbul Universitesi’nde edebiyat hocalifi yapmistir.
Halkal1 Ziraat Mektebi’nde kitabet gorevini yerine getirmistir. Miidiir
muavinligi, kitabet gorevi ve liniversite hocalig1 ile mesgul olan Akif, Balkan
Savagi’ndan sonra miidiir muavinligi goérevi ile tiniversitedeki gorevinden

istifa etmis, sadece Halkali’da olan isine devam etmistir.'®

Egitim yasami basarilarla gegmis olan Akif’in dil zekas: yiiksekti bu
yiizden en basarili dersleri dil alaniyla ilgili olanlardi. Fars¢a, Arapga ve
Fransizca’y1 ana dili gibi bilmekteydi. Siirinin ve edebiyatinin yaninda spora
da ilgisi olmustur. Giires, ylizme, giille atma, yliriiyiis, kosma gibi sporlardaki
basarisini gostermistir. Sonraki senelerde spora olan ilgisini siirdiirmiistiir.
Hatta Istanbul Bogazi'm yiizerek geg¢mis, sonrasinda ise saatlerce
yiirliyebilecek durumda bulunmustur. Yasmin elli olmasi Akif’in spor
yapmasina engel olmamis, Ankara’da yasadigi siire zarfinda da spor yapmaya
devam etmistir. Biitiin bu spor alanlarimin yanina Akif, ata binmeyi de
eklemistir. Akif, normal hayatinda c¢ekismeden memnun bir kimse
olmamasina ragmen s6z konusu spor karsilagsmasi oldugunda inatlastigi
gevresi araciligiyla bildirilmektedir. Giille atmada onu gegen birini idman
yapip uzunca ¢aligmanin ardindan yenmis olmast bu duruma o6rnek olarak

verilebilir.*®

AKkif 1898 yilinda “Tophéne-i Amire” veznedar1 Mehmed Emin Bey’in
kiz1 olan Ismet Hanim ile evlenmistir. O sirada kendisi yirmi bes esi ise yirmi
yasindaydi. Akif’in bu evlilikten ii¢ kiz1 ve li¢ oglu olmak {izere toplam alt1
cocugu diinyaya gelmistir. Fakat oglu Ibrahim heniiz bir buguk yasindayken
vefat etmistir.?°

Akif, siir hayatina Servet-i Fiinun déneminde baslamistir. ilk siir
denemeleri, ‘Mekteb’ ve ‘Resimli Gazete’ isimli dergilerde yayimlanmistir.

Fakat yazmis oldugu bu ilk siirler Akif’in pek i¢ine sinmemistir. Bu yiizden

7 M. Orhan Okay, M. Ertugrul Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, TDV Islam Ansiklopedisi,
2003, https://islamansiklopedisi.org.tr/mehmed-akif-ersoy, Erisim Tarihi: (24.12.2021).

18 Hilmi, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 20.

¥ Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 12-13.

2 Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 20.
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0 1908 yilina degin yazmis oldugu siirleri yayimlama taraftar1 olmamistir.
Mesrutiyet’in ilanindan sonra Swrat-1 Miistakim isimli dergiyi ¢ikarmaya
baslamig, burada “Safahat” serisinde takdim ettigi siirleriyle bilinmeye
baslamustir. Isinin ehli olan ve edebiyat tarihinde ortaya koymus oldugu
eserlerle ne kadar yetkin oldugunu gosteren Akif, bunun yaninda iislup ve dil
acisindan da farkliligini gostermis, siir ve nesir erbabi olmustur. Clinki
Servet-i Fiinun Edebiyat1 beraberinde yapay ve karmasik bir dil getirmistir.
Getirilen bu yeni dilden edebiyatin hakiki ve yasayan Tirkgesine gecis
noktasinda Oonemli bir rol iistlenen Akif, yapitlarinda sade ve dogal bir
Tiirk¢e’nin giizide Orneklerini vermistir. Her yerde ve herkes tarafindan
konusulan, yasayan Tiirkceyi, var olan tiim 6zellikleriyle siirine aktarmas, siir

ve nesirlerine halkinin natiirel ifade etme bigimini eserlerine yansitmistir.?

II. Mesrutiyet'ten sonra Akif, ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne dahil
olmustur. Bu cemiyet var olan iktidara uzak bir diigsiince yapisina sahipti.
Mesrutiyet’in ilani i¢in girilen miicadelede II. Abdiilhamid’e ve onun
yonetimine kars1 takinilan muhalif tavir Osmanli aydinlarinda var olan bir
davranigti. Akif de bu davranigi benimseyenler arasindaydi. Akif’in muhalif
bir tutum takinmasinin sebebini anlamak i¢in ilk olarak onun Mesrutiyet’ten
kastettigi seyin ne oldugunun bilinmesi gerekir. Hem o donemdeki aydinlar
hem de Akif icin Mesrutiyet’in karsilig ‘hiirriyet’ti. Fakat halk i¢in karsiligi
farkliydr ve kisiden kisiye gore degisiyordu. Akif, Mesrutiyet’i hiirriyetin
kapisin1 agan bir anahtar olarak gériiyordu.?? Akif’e gore gerceklesmesi
istenen hiirriyete II. Abdiilhamid’in yonetimi mani oluyordu. Bu yiizden de
Akif’in, hem kendisine hem de yonetime kars1 kizginlig1 vardi. Mesrutiyet ile
her sey diizelir ve herkes istenilen hiirriyete kavusulur zannedildi ancak dyle
olmadi. Ortaya ¢ikan fikir ayriliklar1 ve c¢atismalar Akif’in cemiyetten
ayrilmasina ve elestirilmesine neden olmustur. Bundan dolay1 Sebilii 'r-Resad
devamli olarak kapatilmaya c¢alisilmistir. Sebilii’r-Resad bir sene de kagit

probleminden 6tiirii yayin hayatin1 devam ettirememistir ve sonra Ittihat ve

2L Murat Kiiciik, “Mehmet Akif Ersoy Ve Tiirkce”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Tiirkoloji Dergisi 21, 2 (2014), s. 95.

22 Giingér Goger, “Mehmet Akif Ersoy’un Siyasal Kimligi ve ittihat ve Terakki Cemiyeti Ile
Olan Iliskisi”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C:9, S:17,
2017 Haziran, s. 357.
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Terakki’nin eliyle kapatilarak Sultan Vahdettin’in donemine kadar nesriyat

faaliyetleri durdurulmustur.?®

Balkan Savasi i¢in milli dayanigsmay1 olusturmak tizere 1913 yilinda
“Miidafaa-1 Milliye Cemiyeti” kuruldu. Cesitli yayin organlari ile yasanan
durum anlatilarak ilim adamlari, zenginler, yazarlar kurulan bu cemiyete
yardim i¢in davet edildiler. Askeri, egitim, maliye gibi bir¢ok alanda heyetler
olusturuldu. Akif bu cemiyete edebiyatci ve sairlerle katilmistir. Cemiyetin
en miihim heyeti olarak goriilen Irsad Heyeti’ne de katilan Akif, genel
sekreter secilmistir. Bu heyete mensup olan tiyeler dergi ve gazete yazilarinin
yaninda vaaz ve konferanslar vererek halki destege ¢agirtyorlardi. Akif’in de
camilerde vermis oldugu vaazlar bu duruma binaen yapilmistir. Balkan
Savasi’nda alman yenilgili giinlerde Akif, {i¢ biiyiik camii olan Istanbul’un
Oonemli camiilerinde vaaz vermistir. Beyazid, Fatih ve Siileymaniye
camiilerinde  gergeklesen  vaazlarin  konugsma  metinleri  dergide

nesredilmistir.?*

Akif, 1914°te Misir’a yolculuk etti. Buradaki seyahati iki ay siirdii.
Burada onu Said Halim Pasa’nin kardesi olan dostu Abbas Halim Pasa
karsiladi. Piramitleri gezdi, Nil nehrine ugradi. Ilk énce Uksur’a sonra da
Kahire’ye gitti. Buradan sonra da Medine’ye ziyaret gergeklestirdi.
Peygamberimizin kabrini ziyaret ettikten sonra Istanbul’a déndii. Seyahatten
kendisine kalan izlenimlerini ve duygularini “el-Uksur” siirinde ifade

etmistir.?

1914’te Harbiye Nezareti Onciiliigiinde gizli ve Onemli isler
gerceklestirmek tlizere Teskilat-1 Mahstisa adinda gizli bir 6rgiit kuruldu. Akif
devlet tarafindan bu orgiitte gorevlendirildi ve ilk olarak Berlin’e davet ald1
ve burada ii¢ ay kald1.?® Akif’in Berlin seyahatine davet edilip Almanya’nin
ilgisini ¢ekmesi noktasinda Sebilii r-Resad dergisindeki siirleri, yazilar1 ve

ayriyeten yiirlittiigli bagyazarlik goérevinin biiyiik katkist olmustur. Ortaya

23 Zeynep Durdudiler, Mehmet Akif Ersoy 'un Milliyet¢ilik Anlayist, (Yiiksek Lisans Tezi)
Istanbul Arel Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisi, Istanbul 2020, YOK: Ulusal Tez
Merkezi (Tez No. 617227), s. 34.

2 Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 45-46.

% Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 54-55.

% Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 59.
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koymus oldugu birlik fikri, baris ¢agrilari, onun kuvvetli hitabeti ile birlesmis,

Tiirk Islam halkina umut vermistir.?’

Almanlar 1. Diinya Savasi’nda Osmanli’nin miittefikiydi. Rus, Ingiliz,
Fransiz ordularinda esir diisen Miisliimanlar1 ayr1 yerlerde toplayarak onlara
iyi davraniyorlardi. Miisliiman esirlere karsi takindiklar1 tavri Osmanli’ya
gostermek, esirlere Osmanli’nin kendileriyle birlik oldugunu goéstermek
istiyorlardi. Bu davet heyetlerinden birine Akif de katilmistir.?® Akif, Berlin
ziyaretindeki gozlemlerini “Berlin Hatiralar” adl siiriyle 1915°te Sebilii 'r-
Resad dergisinde nesretmeye baslamisti. Bu siir on boliimden olusuyordu. Bu
siirde Akif, Batililarin Miisliimanlara yaptigi zuliimler ve yapilan bu
zuliimlere kars1 seyirci kalan Bat1’y1 anlatmistir. Almanlarin beraberlik i¢cinde
calisarak  giiclenmelerinin  nedenlerini  izah etmistir.  Osmanli’nin
parcalanmasina neden olan problemleri agiga ¢ikarmaya ¢alismis ve buna dair
¢dziim yollar1 aramistir.?® Akif’in Bat1 tecriibesi ilk olarak Berlin ziyaretiyle
gerceklesmistir. Fakat Akif’in hayatinda Dogu-Bati sentezinin ailesi ile
basladigini biliyoruz. Daha sonra bu ayrim okul se¢imlerinde biiylime ve
yetistirilme tarzinda etkileyici birer rol oynamistir. Akif’in sansi bu iki

duruma da bilingli ve gercekei bir yaklasimda bulunmasi olmustur.

Teskilat-1 Mahstisa’nin Akif’e verdigi bir diger gorev ise Arabistan’in
Necid bolgesine gitmesiydi. Serif Hiiseyin’in Ingilizler ile anlasma yapti§min
ve bir isyan i¢inde oldugunun bilinmesi neticesinde bu isyana karsi devlete
dayanan kurumlarin destegini almak igin gorevlendirilmistir. Bu ziyaretini
gerceklestirirken Medine’yi ikinci kez gorme imkéni bulan Akif, en 6nemli
eserleri arasinda olan “Necid Collerinden Medine’ye” eserinin igerigini bu
ziyaretten almis oldugu ilham olusturmustur. Siir yayimlama firsatin1 dergi
kapali oldugundan dolayr hemen bulamamis {ic sene sonra yayimlanmasi
miimkiin olmustur. Ancak siir kendinden oOnce derginin kapali oldugu

zamanda ¢ikmis olan “Hatiralar”in baskisina konulmustur.*

27 Semra Yaman, “Mehmet Akif Ersoy’un Temsilci Misyonu Ve Berlin Izlenimleri”, TURUK
Uluslararas: Dil, Edebiyat ve Halkbilimi Arastirmalar: Dergisi, C:9, S:25, 2021, s. 255-256.
2 Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 59.

2 Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 63-64.

% Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 76-77.
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Akif, 1918°de Izmirli Ismail Hakk1 Bey ile beraber Mekke Emiri olan ve
savas sebebiyle Liibnan’daki Aliye’de bulunan Serif Ali Haydar Pasa’nin
daveti dolayisiyla Pasa’nin yanina misafir olarak gitmis ve burada bir ay
kalmistir. Bu sirada 1918 yilinda Istanbul’da “Daru’l Hikmeti’l-Islamiye”
kurumu kurulmustur. Bu kurumun amacit Osmanli Devleti’'nde yasanan
ayriliklara kars1 ¢ikan dini sorunlara ¢dziimler iiretmek, Islam’a kars1 yapilan
propagandalara sessiz kalmamak ve birlik olmakti. islam alimleri ile fikir
adamlarmi bir araya getiren yiiksek dereceli bir “Islami danisma” heyeti
olmustur. Akif o sirada Liibnan’da Aliye’de iken “Darii’l-Hikme”ye baskatip
olarak tayin edilmis ve dondiigiinde gorevine baglamistir. Akif, gérevinden
izin almadan “Kuva-y1 Milliye”ye katilma gerekcesi ile 1920 yilinda Darii’l-
Hikme’de olan gérevinden alinmistir. Ayni tarihte Akif, Milli Miicadele’ye
katilmak i¢in Ankara’ya gitmistir. Haci Bayram Camii’nde vermis oldugu ilk

vaazi ile insanlar1 cihada cagirma isine koyulmustur.®

Akif, arkadas1 Esref Edip ile Balikesir’e gitmis ve burada Zagnos Pasa
Camii’nde vaaz vererek insanlara seslenmistir. Vatanin geldigi elim hali
anlatmis ve sonrasinda Miisliimanlarin geri kalma nedenlerini, dogru diizgiin
yasam stirebilmenin gii¢lii olmaktan gectigini, Bati’nin meydana getirdigi her
seyi birlik icinde yaptigim1 fakat Miisliimanlarin birlikte bir ¢alisma ortaya
koyma noktasinda eksik oldugunu ve birlik olunmasi gerektigini
anlatmistir.3? Akif’in bu davetine insanlar gozyaslar1 igerisinde destek
vermistir. Akif’in Milli Miicadele’deki manevi ruhu uyandirmasindaki rolii

bilyiiktiir.

Mustafa Kemal, Akif’in vermis oldugu vaazlar ile halki Milli
Miicadele’ye davet etmesi ve halk {izerindeki etkisini goz oniine alarak Akif’i
hem Ankara’ya davet etmis hem Sebilii 'r-Resad dergisini orada ¢ikarmasini
istemistir. Akif’in davet edilmesindeki en 6nemli etken, insanlar1 manen
desteklemek ve onlara tutunulacak bir umut 15181 vermekti. Bu davet ile yola

koyulan Akif yurdun g¢esitli yerlerine giderek halkin yaninda oldugunu

31 Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 85-86-88.
% Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 92-93.
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gostermis ve halki miicadelenin gergekligine inandirarak onlari bu yolda

yiiriimeye davet etmistir.3

Akif, I. TBMM’nin ag¢ilmasindan bir giin sonra Ankara’da
bulunabilmistir. Burada Burdur milletvekili se¢ilmistir ve halki savasa ikna
etmek ve onlart sevklendirmek i¢in Anadolu’nun gesitli sehirlerini gezerek
halk ile temas halinde olmustur. Ayni yilin Ekim aymnda Kastamonu’ya
giderek buradaki Nasrullah Camii’nde vaaz vermistir. Sebilii 'r-Resad’1n ii¢
sayisini burada gikartmistir.34 1920 yilinin aralik ayinda Esref Edip ile birlikte
Ankara’ya donen Akif, Mustafa Kemal tarafindan davet almistir. Mustafa
Kemal, Sebilii r-Regad’in milli miicadeleye yonelik olan destegine ve verdigi
manevi hizmete dair tevecciihlerini sunmustur. Boylece derginin yayim

hayat1 Ankara’da baglamistir.®®

Kurtulus miicadelesinin ilk zamanlarinda bu savasin milli ruh ile
kazanilmasina firsat verebilmek gayesiyle Maarif Vekaleti 1921 yilinda giifte
yarigmasi diizenlemistir. Katilimin fazla olmasi ve bu yarigsmanin kazananina
para odiilii verileceginden dolayr Akif ilk baslarda yarismaya katilmak
istememistir. Donemin Maarif Vekili Hamdullah Suphi Tanriver’in 1srarlari
neticesinde iki giin boyunca Ankara’da bulunan Tacettin Dergahi’na kapanan

Akif, burada Tiirk Ordusu’na hitap ettigi “Istiklal Mars1” siirini yazmgtir.

Ik kez 1 Mart 1921 yilinda mecliste okunan Istiklal Mars: resmi olarak
12 Mart’ta kabul edilmistir. Gazetelerde nesredilmis ve ¢esitli materyallere
basilarak halka dagitilmistir. Ilk kez Sebilii r-Resad’da yaymmlanmustir.
Verilen bes yiiz lira para 6diiliinii almaya zorlanan Akif, bu 6dil parasini
Darii’l Mesai (kadin ve ¢ocuklara is 6greterek askerlere kiyafet diken vakiftir)

kurumuna bagislamistir.%’

Ulkede savastan sonra siyasi karisikliklar baslamis ve 1925 yilinda
baslayan Seyh Said Isyani nedeniyle hiikiimet tarafindan “Takrir-i Siik(in”

% Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 99-101.

% Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 102.

% Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 116.

% Ebru Sucu, “Edebi Ve Ebedi Istiklal; Ya Da Bir Marsin Yazilis Hikayesi”, Akif’i Anmak
Asim’t Yagsamak” Makii Yayinlari, Burdur 2018, Bildiriler Kitabi, S. 167.

% Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 117-118.
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kanunu ¢ikarilmistir. Bu kanun ile ilk muhalif parti olan Terakkiperver
Cumhuriyet Firkasi kapatilmig, bunun yaninda gesitli gazetelerin yayimina
son verilmistir. Bunlar arasinda Sebilii 'r-Resad da vardir ve bir¢ok gazeteci
tutuklanarak “Istiklal Mahkemeleri”nde yargilanmislardir. Akif’in yakin
arkadas1 olan Egref Edip, “Sebilii’r- Resad Kiitiiphanesi’ni kurarak burada
eskiden kalma bastirdigi ve siyaset agisindan sikintili olmayan kitaplari
satmaya c¢alismis ve imkanlar1 dahlinde yeni kitaplar basmaya calisarak

milletine ve dinine kars1 gorevini siirdiirmiistiir.%®

Akif, Abbas Halim Pasa’nin davetinden dolayr 1925 kisin1 Misir’da
gecirmigtir. Oraya gitmeden once Kur’an-1 Kerim’i Tiirkgeye g¢evirme
faaliyeti igin Diyanet Isleri’nden ona teklif gelmis Akif ise teklifi kabul
etmeyerek bircok kez reddetmistir. Ancak meclisten de terciime kararinin
¢ikmasiyla bu isi Akif’in basarili bir sekilde yapacaklarina inandiklari i¢in
sorumlulugu da ona vermislerdir. Akif bu fikre pek sicak bakmamustir. Ciinkii
bu biiyiik bir sorumluluk oldugu igin istesinden gelememe diisiincesi ona
endise vermistir. Cevresinin de israrlar1 ile Akif teklifi kabul etmis ve
Misir’da terciime faaliyetine baslamistir. 1926 yilinda bagladigi terciime
faaliyetine 1932 yilinda son vermistir. Kendisinin isin ehli olmadigini
anladig1 icin birakmustir.®® Akif, Misir’da kaldig1 siire zarfinda Kahire
Universitesinde Edebiyat ve Tiirkce dersleri de vermistir. Bir yandan da

Safahat’min son kitab1 olan “Godlgeler”i yayimlamistir.*°

Akif 1935 yilinda siroz hastaligina yakalanmis, tebdili mekanda fayda
vardir diislincesiyle ilk olarak Liibnan’a sonrasinda ise Antakya’ya gitmistir.
Misir’a tekrar dondiigiinde hastalig tam olarak gegmemistir. Oliime yakin
oldugunu hisseden Akif, 1936 yilinin Haziran ayinda Istanbul’a dénmiistiir.**
Son zamanlarin1 Beyoglu’nda bulunan Misir Apartmani’nda gegiren Akif, 27

Aralik 1936 yilinda burada vefat etmistir. Cenazesi Beyazit Camii’nden

% Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 135.

% Esmanur Giiner, “Akif’in Son Yillart”, 4kif"i Anmak Asum’1 Yasamak” Makii Yayinlart,
Burdur 2018, Bildiriler Kitabi, s. 375.

40 Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 151-152.

4 Giiner, “Akif’in Son Yillar1”, s. 376.
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halkin ve iniversite Ogrencilerinin elleri ile kaldirilarak Edirnekap1

Mezarligi’na defnedilmistir.*?

1.2. Mehmet AKkif’in Temel ilgi Alanlari ve Calismalar

Mehmet Akif pek ¢ok alan ile mesgul olmus ve bu alanlarda basarilar
ortaya koymustur. Basta sartlar dolayisiyla gitmek zorunda kaldig1 baytarlik
mektebi olmak iizere giires, ylizme, musiki (ney ifleme), dil becerisi,
miitercimlik muallimlik, istihbarat, vaizlik, mebusluk (milletvekilligi), sairlik
(edebiyat), gibi hayatin bir¢ok alanindaki basarilariyla kendini kanitlamistir.
Bir insan ne kadar hayata dahil olabilir sorusunun cevabini Akif’in hayatinda
gorebiliriz. Fakat Akif, miitevazi kisiligi ile s6z konusu meziyetlerini 6n plana
¢ikarmamustir. Akif yasamin ¢ogu alaninda adindan soz ettirse de ekseriyetle

onun tanindig: tarafi sairligi olmustur.

1.2.1. Baytarhk

Tirkiye’de agilan ilk veterinerlik okulu, askeri hekimlik {izerinedir.
Salgin hayvan hastaliklar1 sebebiyle sivil bir veteriner mektebe ihtiyag
artmistir. Buna yonelik atilmis olan ilk adim Pasteur’iin gelistirdigi kuduz
asisinin duyulmasindan sonra Dr. Zoeros Pasa baskanliginda bir heyet bu
astyt1 Ogrenmek sebebiyle Paris’e gitmistir. Paris’te alman bu egitim
neticesinde Dr. Zoeros Pasa kuduz ile alakali ilk kurumu iilkemizde agmustir.
Bu kurumda kuduz asisinin yani sira bakteriyoloji ile ilgili de ¢aligmalar
yapilmustir. Arastirmalarla gelisen bu ilim veteriner okullarda okutulmaya
baslanmistir. Bu dersi okutma gorevi, konuya vakif olan ve Fransa’da bunun
lizerine c¢alisgan Dr. Rifat Hiisamettin’e verilmistir. Bu gelismeler halk
acisindan da merak konusu olmustur. O dénemde bir kez daha yayimlanan
“Vasita-1 Servet” isimli bilimsel dergi donemin 6nemli isimlerinden olan
Mehmet Ali Bey tarafindan nesredilen yazilar neticesiyle ilk Sivil Veteriner
Okulu 1889 yilinda ilkemizde agilmistir. Akif, bu okulda egitimini

stirdiiriirken ekseriyeti doktor olan hocalarindan olumlu manada etkilenmis

42 Abdullah Yildiz, Istiklal ve Istikbal Sairi Mehmet Akif Ersoy, (Istanbul; Pinar Yaynlari, 1.
Baski. Mart 2021), s. 102.
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ve derslerine dort elle asilmistir. Rifat Hiisamettin Paris’ten donmiis Akif’in
okula bagladigi sene orada goreve baslamistir ve “mikrop kiiltiiriini”
getirmistir. Akif de bu gelismelere yakindan sahit olmustur. Pasteur’iin hem
ilmini hem de beseri degerlerini hocasindan 6grenme imkéanma sahip
olmustur.*®

Mehmet Ali Bey Halkali Baytar ve Ziraat Mektebi’nin ilk miidiirtidiir.
Ulkedeki hayvancilik ve tarmma dair ilk dergiyi c¢ikarmistir. Hayvanlara
yonelik olarak bilinmesi gereken seyleri bu dergide ele almistir. Akif de
dergideki yazilarin tesirinde kalmistir ve Mehmet Ali Bey’i de tanidiktan
sonra hayvanlara olan sevgisi artmistir. Veterinerligi lilkeye yapilan en
onemli hizmetler arasinda gormiistiir.*

Birincilikle Baytar Mektebi’ni tamamlayan Akif, yeni agilan “Orman,
Meadin ve Ziraat Nezareti Besinci Umur-i Baytariye ve Islah-1 Hayvanat
Subesi (Orman, Maden ve Ziraat Bakanlig1 Besinci Veteriner Isleri ve
Hayvan Islah1 Subesine) memurluguna tayin edilmistir.” Kisa bir siire sonra
bu boliimde miifettis muavini olarak gorev almistir. Burada yirmi yil boyunca
gorevini ifa eden Akif, c¢esitli yerlere bakanlik adina ziyaretlerde
bulunmustur. Rumeli, Arnavutluk, Anadolu, Arabistan gibi iilkelerde bulasici
hayvan hastaliklar1 ile alakali ¢caligmalar yiirliterek burada yasayan halk ile
temas halinde olmustur.*®

Akif, gorevinin ilk zamanlarini halk ile temas halinde olmay siirdiiriirken
burada halkin dertlerini ve sosyal durumlarini saptama firsatin1 yakalamis ve
meslegiyle hem iilkesindeki hayvanciliga hem de meslektaglarinin terakkisine
destek olabilmeye yonelik olarak mesleki ve bilimsel dergiler ve derneklerde
vazife almistir. Okulunun kurucusu olan Mehmet Ali Bey, Akif’in hayatinda
miihim yer teskil etmistir. Akif, Osmanli Cemiyet-i [lmiyye-i Baytariyesi’nde
Mehmet Ali Bey’in yardimciligi vazifesini ifa etmistir ve bu kurumun
Mecmua-i Fiiniin-u Baytariye adindaki dergisinde beraber ¢alismislardir.

Akif’in 6nem verdigi bir diger isim de Umur-1 Baytariye Midiirii olan

43 Cagri Caglar Sinmez, Askin Yasar, “Veteriner Hekimligi Yoniiyle Mehmet Akif Ersoy”,
Saghik Bilimleri Dergisi, C:20, S:2, Haziran 2011, s. 144.

# E. Sedat Arslan, “Mehmet Akif Ersoy’u Veteriner Hekim Olmaya Gétiiren Sebepler ve
Veteriner Hekimlik Yaparken Gosterdigi Etik Tutumlar”, Animal Health Production and
Hygiene, C:1, S:1, 2012, s. 61.

4 Sinmez, Yasar, “Veteriner Hekimligi Yoniiyle Mehmet Akif Ersoy”, s. 145.
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Abdullah Efendi’dir. Onun i¢in o denli 6nemlidir ki, Abdullah Efendi haksiz
bir sekilde isten ¢ikarilinca Akif de istifa etmistir.*®

Akif’in Baytar Mektebi’ndeki hocalarindan 6grendikleri onda deneysel
bilimlere karsi olan ilgiyi artirmis ve ona gergegi dogru bir sekilde
gozlemleyip eserlerine dogru bi¢imde aktarma yetenegini kazandirmistir. Bu
mektepte yani deneysel bilimler 15181inda yetismesinden 6tiirii bilgi, gézlem,
fikir birikimleri onun kisiliginde gergekten sapmama durusunun gelisimini

kolaylastirmistir. Bu durum Akif’i gergekei bir sair haline getirmistir.’

1.2.2. Spor

Akif’in kisiligini doyuran bir diger kaynak spora olan ilgisi olmustur.
Akif daha 6grenciyken sporun ¢esitli dallarina ilgi duymustur. Yiizme, giires,
at binme, giille atma, uzun yiiriime, kogma gibi spor faaliyetlerinde
bulunmustur. Aralarinda en ¢ok ilgilendigi spor dali pehlivanlik olmustur.
Akif’e pehlivanligi mahallelerindeki Kiyict Osman sevdirmistir ve giires
derslerini ondan almistir. Bu sekilde dersler alan Akif cesitli yerlerde giires
miisabakalarina katilmistir. Pehlivanlik onun i¢in yalnizca spor dali olmamais
onu “biinyenin fazileti” seklinde adlandirmistir. Akif’e gore pehlivanlar koti
islerle mesgul olmayan temiz insanlardir. Akif’in ilgilenmis oldugu sporlar
onun biinyesini kuvvetli kilmis, ahlakinin iyi olmasini kolaylastirmistir.*8

Sporcu karakterinin icerisinde cesaret, kuvvet ve mertlik barindiran
Akif’e gore gencler de giires, aticilik, ylizme, binicilik vb. sporlar1 yapmali
ve giiclii olmalidir. Akif genclere verdigi bu 6giitleri kendisi yaparak 6rnek
olmustur. Egitim hayatinda bir yandan derslerindeki bagarisini siirdiiriirken
diger yandan birden ¢ok sporla ilgilenmis ve bu durum derslerine engel teskil
etmemistir. Daha on dort yasindayken ata sporu olarak kabul edilen yagl

giirese baslamis yast ilerledik¢e de giires miisabakalarina katilmistir. Yiiriiyiis

®Ali Yigit, Askin Yasar, Veteriner Hekimliginin Mehmet Akif e Etkileri, Mehmet Akif Ersoy
(Hayati-Diisiinceleri-Eserleri), Ed: Celalettin Yavas, TBMM Basimevi - 1. Baski Haziran
2022, s. 727-728.

47 Muhammet Cihangir, “Akif’in Ailesi Ve Yetistigi Cevre”, Vefatimn 80. Yilinda Akif’i
Anmak Asim’1 Yagamak, Burdur 2016, s. 84.

48 Recep Duymaz, “Mehmet Akif Ersoy’un Sahsiyetinin Kaynaklar1”, Bilim ve Aklin
Aydinhiginda Egitim, Aylik Egitim Dergisi, Mart 2011, S.133, s. 9.
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yapmay1 seven Akif, yorulmadan uzun mesafeleri katediyordu. Oturdugu
Fatih semtinden Halkali’ya kadar yiirliyordu. Buradan da giiresmek i¢in
Catalca’ya yiiriidiigli zamanlar oluyordu. Bunlarin yaninda at biniciligi, giille
atma ve yilizme konusunda da ilgili ve basarili idi. Akif spor hayatin1 bile
inancina gore sekillendirmeye ¢alismistir. Hz. Peygamberin tavsiye ettigi ve
ilgilendigi sporlarla ilgilenmeye, onlar1 Ogrenmeye Ozen gostermistir.
Aticilik, binicilik Islam’in iizerinde durdugu ve onem verdigi sporlar
arasindadir. Bilindigi tizere Hz. Peygamber giires ile de mesgul olmus ve

Miisliimanlara bu sporlar1 yapmalarina dair tavsiye ve tesvikte bulunmustur.*®

1.2.3. Musiki

Akif musiki ile ilgilenmistir. Akif’in musikiye ilgisinin gelismesinde
bulundugu ¢evre, musiki ile alakadar olan dostlar1 etkili olmustur. Yakin
cevresi onun musikiye olan ilgisinin farkinda olmuslardir. Hem dinlemeyi
hem sdylemeyi hem de enstriiman kullanmay1 sevmistir. Musikisinas tarafini
gelistirmeye calismistir. Yakin dostlarindan Neyzen Tevfik, Akif’e ney
dersleri vermistir. Ney ¢alma konusuna olan ilgisi azalmamis, ney ¢almaya
olan tutkusu yliziinden Neyzen Tevfik’in tasindigi zaman onun pesinden
gitmistir. Musikiye olan alakasi ona basta Neyzen Tevfik olmak {iizere
Tanburi Aziz, Bursali Hafiz Emin, Ali Rifat Cagatay, Serif Muhittin gibi
isimleri kazandirmistir. Akif’in eserlerinin bir kismi c¢esitli sanatkarlar
tarafindan bestelenmistir. Oncelikle Istiklal Marsi’m bestelenmesi konusu
oldukca ilgi gormiis bir¢cok sanat¢t Maarif Vekalet’inin yapmis oldugu
yarismaya katilmislardir. 1924 yilinda Ali Rifat Cagatay’in bestesi kabul
edilmis fakat 1930°da Osman Zeki Ungdr’iin yapmis oldugu beste
sOylenmeye baglanmistir. Tiirk musikisi i¢cin 6nemli bir isim olan Ali Rifat
Cagatay yalmzca Istiklal Marsi’n1 bestelememistir. Akif’in miihim siirlerini
besteleyerek musikimize yetkin eserler kazandirmistir. Bunun yaninda
“Ordunun  Duas1”, “Biilbiil”, “Koése Imam” gibi Akif’in siirlerini

bestelemistir. En 6nemli eserlerinden olan “Canakkale Sehitlerine” adli

4 Selguk Ozdag, Savas Duman, “Mehmet Akif Ersoy’un Sporcu Kisiligi, Sporun Akif’in
Kisiligi Ve Misralar1 Uzerindeki Etkisi”, Mugla Sitki Kogman Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi, Giiz 2012 S:29, s. 132-133.
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eserini de Hoca Hafiz Saadettin Kaynak bestelemistir. Diger bir bestesi ise
"Ey Milletimin Lahzada Halkettigi Ordu" olmustur.>® Bunun gibi birgok eseri

c¢esitli sanatcilar tarafindan bestelenmistir.

1.2.4. Dil, Miitercimlik Ve Yaymncihk

Akif ortaokula bagladig: siralarda babasi ona Arapca egitimi veriyordu.
Bunun yaninda Fatih Camii’nde ders veren Es’ad Dede’den de Fars¢a egitimi
aliyordu. Hem Fransizca hem de Tiirk¢e derslerinde yasitlarinin ilerisinde
olan Akif’in dil 6grenme konusundaki yetenegi fark edilmistir.>! Baytarlik
Mektebi’'nde okurken Baytar Ibrahim Bey’den Fransizca egitimi alarak
bildigi dillere bir yenisini eklemistir. Omrii boyunca egitim aldig1 ibrahim
Bey’i saygiyla yad etmistir. Akif’in okul hayatinda yabanci dil dersleri iyi
olmustur. Baytar Mektebi’nden birinci olarak mezun olan Akif, mezuniyetin
ardindan kisa bir siire icerisinde hafiz olmustur.>?

Dil konusunda kendini gelistirmis olan Akif, terciime faaliyetlerine
baslamustir. Ilk terciime faaliyeti boliim boliim seklinde yayimlanan Ferid
Vecdi’nin “Miisliiman Kadin1” eseri olmustur. Diger bolim ise Muhammed
Abduh’un iki makalesinin terclimeleri yayimlanmistir. “Dariilfiin(in
Talebesine Miithim Bir Tebsir” adli eseri Akif’in terclime ve siirlerinden sonra
yayimlanan ilk imzali makalesidir.>

Akif, Arap edebiyati terclime usulii dersi verirken Muallakat-1 Seb'a'dan,
Zemahseri’nin “Lamiatii'l-Arap” kasidesinden terciimeler ve serhler
yapmistir. Bunun yani sira Ferid Vecdi’nin “Hadika-i Fikriye” eseri ile
Azmzade Refik’in makalelerini terciime edip yayimlamistir. Yine Vecdi’nin
“Miisliimanlikla Medeniyet” eserini yayimlamistir. “Seyh Sibli Numani’nin
Corci Zeydan’in kitabina cevaben yazdig1 yazilar1 “Medeniyet Islamiye

Tarihinin  Hatalar1” adiyla ¢evirmistir. Bu yazilar1  Safahat’inda

% Kamil Biiyiiker, “Mehmet Akif'in Tiirk Miiziginde Bestelenmis Siirleri”, Vefatinin 72.
yilinda Mehmet Akif Ersoy Bilgi Soleni Mehmet Akif Edebi ve Fikri Akumlar, Tiirkiye
Yazarlar Birligi Yayinlari, Yayl: D. Mehmet Dogan, (Ankara; Mart 2009), s. 299-300-301-
302.

%1 Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 8.

52 Seyma Nur Cigdem, “Ogretmen Ve Ogrenci Akif”, Vefatimn 80. Yilinda Akif’i Anmak
Asim’t Yasamak,. Burdur, 2016, s. 128.

% Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 27.
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yayimlamistir. Sonra kendisinin de etkisi altinda kaldigi Muhammed
Abduh’un “Hanoto’nun Hiicumuna Karst Seyh Muhammed Abduh’un
Islam’1 Miidafaas1” eserini ve bunun gibi birgok eserini ¢evirmistir. Akif’in
bir diger cevirileri de Said Halim Pasa’nin, Fransizca yazmis oldugu
"[slam'da Teskilat-1 Siyasiye" ve “Islamlasmak” eserleridir. Akif’in bu
terciimesi ve bazi yapmig oldugu terciimelerin bir kismi Sebilii 'r-Resad
dergisinde yayimlanmistir. Baska bir ¢eviri faaliyeti, Abdiilaziz Cavis’in
“Esrar-1 Kur’an” eseri olmustur. Cavis’in "I¢kinin Hayat-1 Beserde Actig1
Rahneler" eserini de tercime ederek Sebilii’r-Resad dergisinde
yayimlamustir. ilerleyen zamanlarda da kitap halinde basilmustir. “Anglikan
Kilisesine Cevap” isimli eser de Cavis’e aittir. Bunun ¢evirisini de Akif
yapmistir ve bu eser, kitap olarak basilmistir. Bu eser Sebilii r-Resad’da
yayimlanan son eser olmustur. Bunun disinda Misir’daki hayatinin biiyiik bir

boliimiinde mesaisini Kur’an-1 Kerim’i terciime etme gorevine harcamistir.>*

1.2.5. Muallim

Akif muallimlik gorevine ilk olarak 1906 yilinda Baytar Mektebi’nde
Resmi Yazigmalar hocasi olarak baslamistir. Bu gorevinin yaninda Ciftlik
Makinist Okulu’'nda Tiirkce ogretmenligi yapmistir. II. Mesrutiyet’in
ilanindan sonra bir miiddet Ittihat ve Terakki’nin Sehzadebas1 Kuliibii’nde
aksamlar1 halka Arapca dersleri vermistir. Bu dersleri ¢ok begenilmis ve
bir¢cok kisi tarafindan katilm saglanmistir. Akif’in bir diger muallimlik
gorevini de 1908 yilinda Istanbul Universitesinde yapmustir. Burada edebiyat
dersleri vermistir. Akif’in ders tislubu sade ve anlasilirdi. Hatta konuya dair
hig bilgisi olmayan biri dahi dinledigi zaman bir seyler 6grenebilirdi. Istanbul
Universitesinin teskilatli hale gelmesi konusunda Akif de miihim vazifeler
tistlenmistir. Buna ragmen siyasi etkiler okulun mevcut kadrosuna karigsmig
ve kadroda degisikliklere gidilmistir. Bu degisim neticesinde Akif’in dostu
Ferit Kam adaletsizce kadro dist birakilmistir. Akif de haksizliga goz
yummamis durumdan rahatsiz olmus ve istifa etmistir. Akif muallimlik

faaliyetlerini Milli Miicadele doneminde yapmis oldugu vaazlarla

5 Alim Giir, Hayat: Sahsiyeti, Sanati ve Eserleriyle: Mehmed Akif Ersoy, Hakikat Adam:
Mehmet Akif’e Armagan, Ed. Mehmet Bayyigit, Konya 2011, s. 5-6-7-9-13-14.
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sirdlirmiigtiir. Son yillarim1 Misir’da gegiren Akif, Kahire’de Tiirkce
Ogretmenligi yapmistir. Bu onun son muallimlik vazifesi olmustur. Cekmis
oldugu maddi manevi sikintilara kars1 var giliciiyle muallimlik vazifesini
devam ettirmistir. Misir yillarinda yakin dostu Abbas Halim Pasa’nin
kizlarma dersler vermistir. Son zamanlar1 olan Misir yillarinda bildigi seyleri
giindiiz 6gretmis, bilmediklerini gece 6grenmeye ¢alismistir. Zira AKif ikisini
de yapmaktan mutluluk duymustur. Akif, son nefesine kadar hayatinin her

anii1 dgrenmek ve 6gretmek gayretiyle gegirmistir.>

1.2.6. istihbarat

Osmanli’nin emperyalist isgallerle yiiz yiize kaldig1 bir donemde yetismis
olan Akif, her aydin gibi i¢ine diisiilmiis bu durumdan kurtulmak i¢in kurtulus
yollar1 bulma ¢abasina girmistir. Akif boyle bir donemde devletine hizmet
etmeyi ittihat¢ilarin vatansever kanadiyla gergeklestirebilecegini diigiinmiis,
Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne katilmistir. Artik ittihatg1 olan Akif siyasal
faaliyetlerde bulunmustur. Ilk kez siyasetin igine girmis olan Akif, bir grubun
savunuculugu ya da fanatikligini yapmamis milletini ve Miisliimanlari
uyarmak, yasanan bu yikici siirecin karsisinda birlik olup devletin meydana
gelmesini saglamak amaciyla cesitli faaliyetler gerceklestirmistir.%

II. Mesrutiyet’ten sonra Akif’in ilk olarak Sirat-1 Miistakim ismiyle
yayimmladigr sonra adi Sebilii’r-Resad olarak degisen gazetesi, Islam
toplumlarinda gilivenle okunmus bir gazete olmustur. Bu gazetenin
araciligiyla Islam toplumlarinda tanmnan Akifin yazmis oldugu siirleri,
makaleleri okunmus ve bir konuya dair sdyledigi seyler kabul gérmeye
baslamistir. Akif’in hem yurt i¢i hem de yurt dis1 sahalarinda aktif olarak
gdrev almasi bu 6zelliginden kaynaklanmistir.®’

Osmanli’ya karst Batili devletler I. Diinya Savasi Oncesi ve savas

sirasinda yogun bir sekilde casusluk faaliyetleri igindeydiler. Ingilizler,

% Cigdem, “Ogretmen ve Ogrenci Akif”, s. 129-130.

% Akif Carke1, “Mesrutiyetten Cumhuriyete Mehmet Akif Ersoy’un Siyasi Faaliyetleri ve
Diisiinsel Biyografisinde Yer Alan Siyasal Kavramlar”, Mevzu: Sosyal Bilimler Dergisi,
Mart 2020, s. 14.

5" Taner Giinal, “Mehmet Akif’in Pek Bilinmeyen Devlet Gérevleri”, Vefatimn 80. Yilinda
Akif’i Anmak Asim’1 Yasama,. Burdur 2016, s. 207.
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Ruslar, Fransizlar, Almanlar, Balkan Devletleri bu yondeki girisimlerini
Osmanli topraklari {lizerinden silirdiirmiistiir. Buna karsilik Osmanli kendisi
adina bu isi yapabilecek kisi bulamamistir ve bu durum onu zora sokmustur.
Bu gelismeler neticesinde ise saglam bir istihbarat teskilatina duyulan ihtiyag
artmistir. Boylece Enver Pasa’ya bagl olarak “Teskilat-1 Mahsusa” adinda
gizli bir teskilat kurulmustur.®®

Almanya, Birinci Diinya Savagi sirasinda Osmanli’dan Miisliiman
esirlerin durumunu goézlemlemesi i¢in bir heyet gonderilmesini istemistir.
Enver Pasa iki kisinin iizerinde durmustur. Bu kisilerden biri Mehmet
Akif’tir. Akif verilmis olan bu gérevi vatan ve din meselesi olarak gérmiis ve
Almanya’ya gitmistir.®® AKif, itilaf iilkeleri ile savasirken ittifak halinde
olunan Almanlara esir diisen Miisliiman askerlerini ziyaret etmistir. Onlara
bagimsizliga giden yolda ¢alismanin 6neminden bahsetmistir. Berlin’de ii¢ ay
kalan Akif, gdzlemlerini Sebilii 'r-Resad’da yayimlamaya baslamigtir.®°

Almanya ziyaretinden donen Akif ikinci kez gorevlendirilmistir.
Teskilat-1 Mahsusa’nin baskani olan Kuscubasi Esref Bey’in yonetimindeki
heyetle Arabistan’m Necid bdlgesine gitmistir. Akif’in Ittihat ve Terakki’nin
yonetimde oldugu sirada yapilan faaliyetlere dahil olmas1 vatanseverligi ile
iligkilidir. Bu durum, Akif’in ittihat¢ilarin yapmis oldugu biitiin faaliyetleri
onayladigi anlamina gelmez. Ciinkii Akif’in Dariilfiinun’daki gorevinden
ayrilmasi Ittihat ve Terakki’nin baskilar1 sonucunda gerceklesmistir.
Yayimladigi yazilar1 sansiire ugramis, Sebilii r-Resad kapatilmis ve sonraki
iki say1 “Sebiliinnecad” ismiyle yayimlanmistir. Yasanan bu olaylara karsin
Akif durusunu bozmamus, Ittihat ve Terakki Hiikiimeti’nin talebi ile saymis
oldugumuz siyasal faaliyetlerde yer almistir. Bu onun devletin ¢ikarlar
hususunda kendi sahsi meselelerini bir kenara birakip atmis oldugu bilingli

adimlar1 gdstermektedir.®

%8 Goniil Giines, “Teskilat- 1 Mahsusa Ve Birinci Diinya Savasi Yillarindaki Faaliyetleri”,
Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, C:29, S:85, 2013, s. 103.

%9 Carkgi, “Mesrutiyetten Cumhuriyete”, s. 16-17.

80 Giir, “Hayat1 ve Sahiyeti”, s. 8.

61 Carkel, “Mesrutiyetten Cumhuriyete”, s. 17.
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1.2.7. Vaizlik

Vaaz, ahlaki ve dini yonden verilen Ogiitlerdir. Peygamberimizin
doneminden baglayarak gilinlimiize degin devam eden bir gelenektir.
Miisliimanlara bilmediklerini anlatmak, onlara yol gostermek, dini teblig
etmek amaciyla siiregelen vaaz gelenegi Peygamberimizden sonraki
donemlerde vaiz ismi verilen alimlerce devam ettirilerek glinlimiize gelmistir.
Akif yazmis oldugu eserlerinin c¢ogunda halkin dili ve anlayis1 ile
konusmustur. Halkin derdini dile getirmek ve onlar1 aydinlatmak maksadiyla
vaizlik gelenegine uyan Akif, Balkan Harbi zamaninda Beyazit, Fatih,
Siileymaniye Camiilerinde vaazlar vermistir. Milli Miicadele doneminde
“Ankara’da Hact Bayram Camii’nde, Burdur’da hiikiimet konaginda,
Balikesir’de Zagnos Pasa Camii ile Kastamonu’da Nasrullah Camii’nde”
vaazlar vermistir. Vermis oldugu vaazlari Safahat’mda “Siileymaniye
Kiirstisi” ve “Fatih Kiirsiisi'nde” siirlerinde yayimlayarak halki
bilinglendirmistir. Hem yapilan savaslar ve alinan yenilgiler hem de Bati’nin
karsisinda {ilkenin geldigi nokta halkin kendi i¢inde boliinmesine sebep
olmustur. Aydin kesim Bati’nin pesinden gidilmesini isterken halk tam tersi
yenilige dair her seye karsi olmustur. Bir tarafta dini yanlis algilayip geri
plana atmaya calisan aydin toplulugu bir tarafta dinin 6ziinden sapmis
hurafelere takilip kalmis olan halk bulunmaktaydi. Donemin edebiyati da
sorunlara ¢oziim getirememisti. Istanbul’u biraktigindan daha kotii bir
durumda bulan AKkif, dehsete diismiistiir.%?

Akif toplumu adina kendine bir gorev yliklenmis ve nerede sorun varsa
orada kendini bulmustur. Ciinkii ona gore sanat¢i sanatini halkinin ihtiyacina
gore sekillendirmelidir. Ulkenin zorlu siiregten ge¢mesi iizgiin olan halki
daha da caresiz ve limitsiz hale getirmisti. Akif halkiyla hemhal olmus,
onlarin caresizligi karsisinda elinden gelenden fazlasini ortaya koymustur.
Vaazlarinda insanlara iimit agilamaya c¢alismis, Miisliimanlarin yeis iginde
kalmalarmin dogru olmadigini anlatan ayetlerden bahsederek bir nebze de

olsa halkin motivasyonunu artirmaya c¢alismistir. Ona gore tmitsizligin

62 Abdullah Ugman, “Vaiz Mehmet Akif’, Vefatimn 75.Yilinda Uluslararasi Mehmet Akif
Ersoy Sempozyumu Bildiriler Kitabr, Haz: Vahdettin Isik Mart 2011, s. 529-530.
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giderilecegi nokta din iizerinde ittifak yapmaktir. Bundan dolayr Akif’te
ittihad-1 Islam anlayis1 daha bir 6nem kazanmistir.

Akif’in camilerde vermis oldugu vaazlar halkta pozitif etkiler yaratmis
ve yakinlardaki koylere kadar ulagsmistir. Bundan faydalanmak isteyen
Ankara’daki milli hiikimet, Kastamonu ve yakimindaki illere halki
bilinglendirmesi ve lilkede yasanan olaylardan onlar1 haberdar etmesi igin
Akif’e ricada bulunmustur. Bunun {izerine Akif, koyleri dolasarak halka
Sevr’in iilkenin bagimsizliga yonelik olarak kabul edilemez hiikiimlerini
anlatip diisman saldirilarina kars1 halkin tizerine diisen gorevleri anlatmigtir.
Bu konusmalar Sebilii r-Resad dergisinde yer almistir ve imkanlar 6l¢iisiinde
cogaltilip Anadolu’nun bir¢ok yerlerine gonderilmistir. Cephe, kahvehane ve
mahalle gibi yerlerde herkesin duyabilecegi sekilde okunmustur. Birkag
bolgesel basin aracilig1 ile de iktibas edilerek basilmis ve halka dagitilmigtir.%®

Balikesir’de bulunan Zagnos Pasa Camii’nde Akif’in vaaz verecegini
Ogrenen halk camiye akin etmis, camii insanlarla dolup tasmistir. Akif
vaazlarinda tilkenin gelmis oldugu durumu bunun nedenleri ve ¢6ziimlerini
anlatmistir. Ulkenin basindaki bu kétii durumun temel nedenini hem din hem
devlet islerinde kayitsiz bir sekilde davranilmaktan kaynaklandigimi dile
getirmistir. Bu problemlere karsi ¢6ziim yolunun iimitsiz ve azimsiz olmaktan
kaginmaktan gectigini soyleyerek Kurtulus Miicadelesi’ne biitiin halkin
katilmasmin ve birlik olmasimin gerektigini de sdzlerine eklemistir. O
giinlerde Ankara’ya gelmesi icin teklif alan Akif, oglu Emin’i yanina alarak
Ankara’nin yolunu tutmustur. Meclisin ag¢ilmasindan sonraki giin orda olan
Akif halk tarafindan biiyiik bir mutlulukla kargilanmistir. Akif burada ara
vermeksizin vaazlarina devam etmistir. Ilk olarak Hact Bayram Camii’nde
vaaz vermistir.%*

Akif, Kastamonu ziyaretinden sonra Cankiri’ya ugrayarak halki Milli
Miicadele i¢in bilgilendirmek istemistir. 1920 yilinda Cankiri’nin en biiyiik
camisi olan Ulu Camii’nde vaaz vermistir. Akif konusmasinda hiirriyeti 6n

plana alan ifadeler kullanmis ve o olmadan ibadetin dahi kabul olmayacagina

83 Ugman, “Vaiz Mehmet Akif”, s. 540.
64 Fatma Nur Demirtas, “Milli Miicadelede Cami Kiirsiilerinde Bir Sair: Mehmet Akif”,
Vefatimin 80. Yilinda Akif’i Anmak Asuim’t Yagamak, Burdur, 2016, s. 178.
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dair ifadelerde bulunmustur. Zalimin isgalinde olan halifenin tutsak oldugunu
ve bunlara karsi cihat baglatan Mustafa Kemal’in yaninda olunmast
gerektigine deginmistir. Akif, Cankiri’da Milli Miicadele hakkinda pek
bilgisi olmayan halka yaptig1 vaaz sonrasi insanlar aglamis, vaaz bitmeden
askerlik subesine gitmis ve Mili Miicadele igin goniillii olmuslardir.®® Bu
durum Akif’in hitabinin ne kadar giiclii oldugunu, konusmalarinin insanlar
tizerindeki etkisinin azzimsanmayacak kadar etkili oldugunu gostermistir. Bu
yoniiyle adindan sz ettiren Akif halk tarafindan bilinen, taninan, séziine

itibar edilen biri haline gelmistir.

1.2.8. Mebusluk

Akif’in Burdur’da milletvekili olmas1 oradaki mebusun istifasi ile olusan
bosluktan kaynakli olmustur. Mustafa Kemal Pasa da Akif’in se¢ilmesini
istemis, onu mebus aday1 yazmis ve bunu yetkililere bildirmistir. 1920°nin
Haziran ayinda Akif’in Burdur’a milletvekili olduguna dair mazbatasi
“Mazbatalar1 Tedkik Enciimeni”nden Meclis’e gelmis ve kabul edilmistir.
Ayni yilin temmuz ayinda Biga’da mebusluga secilmis olduguna dair
mazbata gelmisti. Meclis tarafindan bu da kabul edilmisti. Fakat Akif’in daha
once Burdur’a ziyareti olmus ve halk ile goriismiis oldugu i¢in mebus olma
tercihini Burdur’dan yana kullanmig, Biga’daki milletvekilligi gorevinden
ayrilmgtr.%

Akif siyaset ve politika adami degildir. Siyaset onun hayatina Tegkilat-1
Mahsusa’daki goreviyle girmistir. Bu durum Ittihat ve Terakki’deki
faaliyetleriyle ve milletvekilligi goreviyle de devam etmistir. AKif buradaki
gorevlerini topluma katkida bulunmak adina gergeklestirmistir. Siyasetini
topluma hizmet etme adina kullanmis, yaptig1 biitiin faaliyetlerinin merkezine
millet, din ve vatan degerlerini koymus, adimlarini buna goére atmistir. Fakat
Akif siyaset ile anilmak, gereksiz tartigmalara girmek, bir tarafa dahil olmak
gibi durumlan tercih etmemis ve bu gibi siyasi c¢ekismelerden uzak

durmustur. Ona verilen gorevi sonuna kadar basariyla gergeklestirmeye

85 Tbrahim Akyol, “Mehmet Akif Ersoy’un Milli Miicadele Yillarinda Cankiri’ya Gelisi Ve
Cankir1 Vaaz1”, I. Uluslararasi Mehmet Akif Ersoy Sempozyumu, Burdur 2019, Bildiriler
Kitabi, C:1, 1. Baski, s. 410.

% Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, s. 104-105.
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caligmistir. Vatan1 ve milleti adina en iyisi ne ise onu yapmaya c¢alismis, bir

tarafin savunucusu olmamistir.®’

1.2.9. Sairlik

Akif, sanati halki yansitan onun duygularina terciiman olan bir arag
olarak kullanmistir ve o “sanat toplum igindir.” anlayisina sahip olmustur.
Siirlerindeki miithim 6zellik, toplumun kendisini siirlerinde yansitmasidir.
Toplumla irtibatinin en etkili yonteminin siir ve edebiyat ile ilgili olacagini
diisiinmiistiir. Sanatini, sairligini halkla arasindaki bir bag olarak goérmiistiir.
Bu yiizden siirleri saglam gozlemler neticesinde ortaya ¢ikmustir. AKif,
doneminde gormiis oldugu eksiklikleri, bunalimlari, yabancilagsmay1, aydinlik
giinlere olan hasreti, kisacast eksik olarak niteledigi her seyi elestirmistir.
Siirlerinin igerigi insan ve sinif ayrimi barindirmaz, her tiirlii insana denk
gelinebilir ve her ne siniftan insan bulunuyorsa dil 6zellikleri siirlerine yansir.
Akif, eserlerinde isledigi halk tabakasina uygun bir agiz kullanimina yer
vererek halkin dilini yansitir. Yansittigi bu dilde gelenek, gérenek, inanglar
gibi maddi manevi tiim degerler bulunur.®®

[ronik anlatim seklini edebiyatinda yaygm bir bigimde kullanan ve II.
Mesrutiyet sonrasinda bunun en taninmis isimlerden olan Akif, yasadigi
donemi tiim detaylariyla sanatina isleyen bir sair ve Tiirk Edebiyati’ndaki
manzum hikadyenin temsilciligi konusundaki en 6nemli isim olmustur. Akif,
cemiyet adamu ve kalabaliklarin sairidir ve o kendisi ile yalniz degil toplumla
i¢ icedir. Zaten ona gore sanatci, kendini toplumdan soyutlamamali ve
toplumun dertlerine kayitsiz kalmamalidir. Sanatini1 bu anlayis dogrultusunda
gerceklestirmistir. Akif, sanatini, hayatini, hissettiklerini, kisacas1 kendini
tam anlamiyla topluma adamis bir kisidir. Topluma hizmet etme adina

toplumu icin yazmis olan ve edebiyati kalem ile kagidin 6tesinde gorerek

67 Carkg1, “Mesrutiyetten Cumhuriyete”, s. 12.

68 Umit Eker, Mehmed Akif Ersoy'un Konusma Uslubu Ve Halk Diliyle Yazilmis Bazi
Manzumelerinin Dil Ve Uslup Hususiyetleri, islam Sairi Mehmed Akif Ersoy, Ed: Arif Edip
Aksoy, Abdullah Alperen (Canakkale; Paradigma Akademi, 2022), s. 415-416.
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insanlara yarar saglamasi amaciyla sekillendiren bir sahsiyettir. Akif
yasadiklarin1 yazmis, yazdigi sekilde de yasamaya calismistir.®®

Bu konuya dair Ciindioglu, eserinde soyle soylemistir:

“Mehmet Akif, biz icin yasayan; bize hizmet eden; onemsedigi, deger
verdigi, hatta kutsadigi biz icin benini feda etmekten cekinmeyen bir
sairdi; bir dava adamiydy, iddiasi vardi,; ger¢eklesmesi igin canini feda
edebilecegi sevdalari vard.”™

AKkif ilk olarak Safahat adli eseri ile taninmistir. Fakat onun nesrettigi ve
etmedigi bir¢ok eseri vardir. Siir yazmaya ilk olarak Baytarlik Mektebi’nde
ogrenci iken baslamistir. Kayitlarda mevcut olan ilk siiri aynt mektepte
okurken kaleme aldigi “Destur” isimli terkib-i bendidir. Nesredilen en eski
siirlerinden biri olan Kuran-1 Kerim hakkinda yazmis oldugu manzumedir ve
“Kur’an’a Hitab” bashgiyla yayimlamistir. Bu eserin Akif i¢in 6nemi,
hafizligimmi tamamladig1 zaman yazdig1 ve émrii boyunca uyacagi bir eser
olmasidir. Iginde yasadigi topluma gore eser ortaya koyan Akif, ilk
zamanlardaki sevdigi siir yazma tarzini birakmis, hayalden uzak, yalnizca
halkinin problemlerine ¢6zlim arayan siiri benimsemis, eski yazdigi siirlerden
kendisine kalan kismin1 da ortadan kaldirarak siirde hayalciligi yok saymustir.
Akif fitrat1 itibariyle sanatkar ruhlu bir sairdir. Yasadigi tolumun gergeklerine
sirtin1 donmek yerine ona kucak agmis, halkindan yana, idealist ve ahlake1 bir
yol izlemistir. Akif miitevaziligindan sanatkdr olmadigin1 sdylese de
stirlerindeki estetik yapiya ve forma 6zen gostermistir. “Hatta o, siirlerinde
fikir ile estetigi, mesaj ile sanati basariyla birlestiren ender sairlerdendir.”
Safahat eserinde nazimlarindaki ustalik onun siir tecriibesini ortaya
koymustur.”

Akif’in siirlerinin muhteviyatini dogruluk, samimiyet, vatanperverlik,
adalet, istiklal gibi ahlaki methumlar olusturmus, eserlerinde bunlar1 telkin
ve tasvir etmistir. Eserlerinde bir yandan da korkaklik, riyakarlik, tembellik,
ziliim gibi ahlaksiz mefthumlarla miicadele etmistir. Ortaya koydugu ve ayni1
ismi tagiyan eserinden kaynakli olarak ona “Safahat sairi”, Milli Miicadele

doneminde toplumun sorunlarina kayitsiz kalmadigi i¢in “Millet sairi”, Tiirk

% Derya Bedir, “Mehmet Akif Ersoy’un Edebiyat Ve Sanat Anlayis1”, Vefatinin 80. Yilinda
Akif’i Anmak Asim’1 Yasamak. Burdur; Makii Yayinlart, s. 244-245.

" Diicane Ciindioglu, Akif’e Dair, (Istanbul; Kap1 Yayinlari, 2020, 4. Basim ), s. 10.

1 Y1ldiz, “Tstiklal ve Istikbal Sairi”, s. 118-119-120-122.
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toplumu adina yazdig1 ve Tiirk ordusuna armagan ettigi “Istiklal Mars1” icin
“Istiklal ve Istikbal sairi” denilmistir. Ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim’e vakif
olmasi ve her seye Kur’an 1s18inda bakmasindan dolayr Akif bir “Kur’an

sairi” dir.”
1.3. Zorluk Yillan

1.3.1. Aydinlanma Dénemi

Aydinlanma donemi, bir entelektiiel hareketi olarak goriilmiistiir. Bu
donemin baslangic tarihi 1688 Ingiliz Devrimi kabul edilir. 1789 yilinda
gerceklesen Fransiz Devrimi ise zirve oldugu donemdir. Dolayisiyla
Aydinlanma, Bati’da sanayi ve ticaret eliyle ve burjuvazi ya da orta siifin
belirmesiyle ortaya ¢ikmis olan koklii ve biiyiik bir degisimle tayin edilen
tarihsel bir siirecin kiiltiirel anlamdaki ifade edilis bicimidir.”

Aydilanma, Bati’nin uzun vadede siiregelen kendi iglerinde problem
yasayan donemine denk gelmis olmayi betimleyen bir kavramdir. Hem sosyal
hem de ticarette yasanan miithim degisiklikler ve bu degisimlerin neticesinde
ortaya c¢ikan bilim ve felsefe sahasinda bilgi iiretim ve usulleri de 6nemli
seviyede degismistir. Bunun bir neticesi olarak ‘rasyonel’ diisiinme faaliyeti
Bati’da ¢ogu sahada kendini gdstermistir. ‘Rasyonel’ diistinme konusunda
kastedilen sey, insani atil birakan her seyden el ayak cekip yasami aklin
aydinhiginda kurmadir.”® Bat1’nm “Karanlik Cag” diye adlandirdig, kilisenin
her yoniiyle Bati’y1 esir aldigi, akli geri planda tutan donemden kurtulus
Aydinlanma Cagi ile miimkiin olmustur. Aydinlanma’nin 6niinii acan, buna

sebebiyet veren ve bunu gerekli kilan bir¢ok husus meydana gelmistir.

Aydinlanma, cagdaslagsma fikrine yonelik 6nemli bir adimi tanimlar.
Ronesans’in  olusturdugu toplumsal yapilardaki degisime sahitlik eden

Avrupa, modernlesmenin 1s1gm1  bir nevi 18. yiizyllda yakmustir.

2 Y1ldiz, “Istiklal ve Istikbal Sairi”, s. 123-124.

73 Sami Zarig, “Tarihsel Kokeninden Ulkelere Gore Tiirlerine Aydinlanma Felsefesi (Cagt)
Ve Tiirkiye Cumhuriyeti”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
C:3, S:28, 2017, s. 35.

™ Necip Uyanik, Aydinlanma Felsefesinde Ilerleme Diisiincesi Ve Etkileri, (Yiiksek Lisans
Tezi), Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir 2006, YOK: Ulusal Tez
Merkezi, (Tez N0.189523), s. 21.
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Aydinlanma’nin bir diger onemli 6zelligi 19. yiizyildaki degisimin fikirsel
zeminde kok salip aciga ¢ikmis olmasidir. Modernlesme siireci Ronesans’in
gerceklesmesiyle daha 6nem kazanmis, Aydinlanma ile yeni bir kimlige sahip
olmustur. Bundan otiirii Aydinlanma siireci Bat1 i¢in bir doniim noktasi
olmustur. Aydinlanma’nin bireye, iradeye ve akla yiikledigi 6nem onu
alisilagelenin disinda moderniteye yonlendirir ki, bu da Avrupa i¢in kirilma

noktasini teskil eder.”

Moderniteye kars1 atilan her adimin temeli Ronesans’a dayanir.
Ronesans, Orta Cag’in dayatmalarina karsi ortaya cikmistir. Kilisenin
toplumun gelisiminde yeterli olmadigi, aksine insani sinirladigi fikri Bati’y1
alternatifler bulma siirecine itmistir. Bati, kilisenin din merkezli anlayisinin
aksine insani merkeze alan (hiimanizm) bir anlayigla yola c¢ikarak bu
diisiincede bir toplum olusturma g¢abasina girmistir. Bu ¢aba, Tanr1 devleti
anlayisinin yerine insan, birey devleti anlayisini ortaya ¢ikarmistir. Ronesans
ile birlikte insan, kilisenin dayattig1 din zemini iizerindeki devlet anlayisindan
kurtularak insan/birey zemininde yasama hakkina sahip olmustur. Boylece
insan baskici yonetici ve din adamlarina karsi toplumda belli bir yeri
oldugunu bilip ona gore yasayan ve higbir baski altinda kalmadan 6zgiir birey

olma hakkini savunmaya baslamistir.”®

Aydinlanma ve Ronesans Kilise karsisinda, Batili diistiniirlerin Antik
Yunan’a donmesiyle iligkilidir. Batili diisiiniirlerin yeni diinya diizeni fikrinin
temeli eski koklerine dayanmaktadir. Bundan dolay1 vahiy merkezli kilisenin
diisiinceleri geri ve karanlik olarak goriilmiistiir. Yeni diinya anlayisi ise
kilisenin tam ziddi olarak akilci, ileri ve yenilik¢i bir pozisyonda

goriilmiistiir.”’

Aydinlanma diisiincesinin temel ilkelerini; “akilcilik, bilimcilik,

aydinlanmis din, metafizigin reddi, ilerlemecilik, insancilik, bireycilik, insan

> Fikret Celik, Hayati Ozgiir, “Aydinlanma, Karst Aydinlanma ve Karst Devrim
Kavramlarma Kisa Bir Bakis”, Ekonomi Isletme Siyaset ve Uluslararast Iliskiler Dergisi
(JEBPIR), C:5, S:2, 2019, s. 79.

8 A. Kadir Ciigen, “Bat1 Aydmlanmasmin Diisiinsel Kokenleri Ve Elestirisi”, Mugla
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi (ILKE) Atatiirk’iin Dogumunun 125. Y1l ve
Cumbhuriyetimizin 83. Yili Ozel Sayis1, 2006, s. 25-26.

" Ahmet Capku, Cagdas Tiirk Diisiincesi Uzerine, Istanbul: Pinar Yaymlari, 1. Baski 2020,
s. 11.
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haklar, 6zgiirliik ve evrenselcilik”’® olusturmaktadir. Rénesans ile diisiinceye
vurulan engeller ortadan kaldirilmaya baglanmistir. Zaten Ronesans “yeniden
dogus” manasina gelmektedir. Bu manadan kastedilen alisilmis olanin farkl
bir sekilde ortaya ¢ikmasidir. Cagin degisimiyle birlikte felsefede
Aydinlanma Cag’1 yasanmaya baslanmistir. Boylece kilisenin hiikiimranligi
ortadan kaldirilarak sadece aklin 6n planda tutuldugu bir doneme girilmistir.
Bu dénemde skolastik diisiincenin aksine akil her seyin {istiinde tutulmustur
ve akla konu olmayan, insanlar akil ¢ergevesinde diistinmekten alikoyan ne
varsa onlara yliz ¢evrilmistir. Kiliseye olan itibar zayiflamis ve her seyin akil
ile bilinebilecegi, kurtulusun akil ile miimkiin oldugu anlayisi savunulmustur.
Ronesans, insana bugiline kadar nelerden alikonduysa, ya da neleri hak
etmedigi diistiniildiiyse onlar1 vermeyi hedeflemis, kendini bilme ve tanima
firsatin1 da tanimistir. Modernlesme siirecinde 6nemli bilim insanlar1 ortaya
¢ikmig ve bilimin yani sira sanat, edebiyat gibi alanlarda da 6nemli kisiler
yetismistir. Ronesans’in gerceklesmesi ile dogurdugu sonuglardan biri de
Reform hareketlerine sebebiyet vermis olmasidir. Reform “yenileme, 1slah
etme” anlami tasir. Reform, Bati’nin tarihinde tesiri biiyiik bir olaydir.
Katolik Kilisesi’nin Bat1 milletini iki kisma bolmesi sonucu reform ortaya

ctkmistir.”

Kilisenin baskilaria kars1 gelenlere yonelik engizisyon mahkemelerinde
insanlik dis1 yargilamalar gergeklesmistir. Insanlarin canli bir sekilde
yakildig1 ve herkesin 6ldiirtildiigii zalimce bir yonetim anlayisina sahip olan
kilise bu kadar zuliimle 1slah olmayan halki i¢in daha da ileri giderek halki
aforoz edip, dini faaliyetlere dahil etmemis ve karsi olanlar1 toplumdan
dislamistir. Kilise din kisvesi adi altinda yaptig1 yanliglara karsi olanlara
kendince dine dayal1 bir ceza vermistir. Katolik Kilisesi dini kendine gore
bicimlendirmis ve ondan yarar saglamistir. Kilisenin yaptigi sey dini
menfaatine g¢evirerek, insanlar1 kullanarak onlara karsit kot tutum
sergilemektir. Reform hareketlerinin halk tarafindan kisa zamanda kabul

gormesinin en onemli sebebi, kilisenin baskilarindan bunalmis olan halkin

"8 Ciigen, “Bat1 Aydilanmasinin Diisiinsel Kokenleri Ve Elestirisi”, s. 31-32.
" Murat Yildirim, “Rénesans Ve Reformasyon”, Karefad, Cakii Edebiyat Fakiiltesi Dergisi,
C:8, S:1, 2020, s. 184-187.
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daha fazla tahammiiliiniin olmamasidir.?° Dinin, Katolik Kilisesi’nin
tekelinde olmasi ve insanlar1 dini kullanarak baskilama faaliyetlerine bir
baskaldir1 seklinde ortaya ¢ikan Reform hareketleri, kilisenin dayattigi dinden
ziyade farkli dini anlayiglara yonelmistir. Reform hareketleri ile birlikte
ortaya ¢ikan Protestanlik mezhebi, Katolik Kilisesi’nin aksine daha rahat ve
Ozgiir diisinebilme 6zelligine sahip olmustur. Boylece kilisenin etkisi ve
baskis1 giderek kaybolurken yeni dini anlayislar ortaya ¢ikmis ve insanlar
Ozgiir bir zeminde diislincelerini yasama imkanin1 bulmustur. Reform

hareketleri ile birlikte kiliseye olan gliven sarsilmistir.

Aydinlanma, Avrupa’da eskiye donmeme yolunda kalicilik saglamaya
calisan ve Avrupa’nin ¢esitli yerlerinde farkli sekilde yasanan bir durum
olmustur. Kilisenin dayatmis oldugu sistemi ve toplumdaki insanlarin
siiflandirilmasi donemin aydinlari tarafindan elestirilip kaleme alinmistir.
Bunun neticesinde toplum kendilerine dayatilan sisteme karsi isyan etme
girisiminde bulunmuslardir. Bu durumun en 6nemli 6rnegi 1789 yilinda
gerceklesen Fransiz Ihtilali’dir. Ingiliz ve Fransiz Aydinlanma’sinin ana
ilkeleri “deney, akil, bilim, laiklik, hukuk, birey, ulus, toplumsal sozlesme,
uzlagima dayali hukuk™ olgularinin igerikleri genisletilerek Aydinlanma’nin
idealarin1 ¢ok daha kalabalik kitlelere iletme faaliyetine girismistir.8* Fransa
mutlak monarsiye karsi gelip bagimsizlik, esitlik fikrini benimsemis ve
kendileri gibi yonetilen iilkeleri uyandirmaya calismis, onlara 6rnek teskil
etmistir. Cag kapatip yeni bir cag acan bu devrimden sonra diinyada

milliyet¢ilik hareketleri hiz kazanmaya baslamistir.

Ihtilale yol agan olaylarin basinda gelen problemlerden birisi halkin
cekmis oldugu ekonomik sikintilardir. Ulkeyi ydneten kralin, zenginleri
kendi ¢ikarlart dogrultusunda kullanip onlara iltimas gostermesi ihtilalin
gerceklesmesinde Onemli rol oynamistir. Kralin zenginleri kayirmasiyla
birlikte halkin fakir olan kism1 da devletin ihtiyaglarini karsilamaya g¢alisan

ve vergi Odeyen tarafindadir. Her alanda bozulmus olan dengelerin ve

80Abdulkadir Parlak, “Protestan Reformunun Meydana Gelmesinde Etkili Olan Dini
Faktorler”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erciyes Akademi, 2021, Ozel Say1,
s. 805.

81 Ciigen, “Bat1 Aydmlanmasinin Diisiinsel Kokenleri Ve Elestirisi”, s. 28-29.
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yikilmaya yiiz tutmus feodal diizenin yerine gececek ve hakimiyet kuracak
olan “pekismis devlet” Fransiz Ihtilali ile siyasi alanda yol almislardir. Bu
ihtilal Avrupa’da milliyet¢iligin ve liberalizmin yayilmasina neden olmustur.
Milliyetgilik fikri ile geri planda tutulan halk, kutsal kabul edilen Tanr1 ve
kralin yerine konmus bu sekilde iilkede birlik saglanmak istenmistir. Boylece

ulus devlet biitiinliigii olusturulmak istenmistir.

Fransiz Ihtilali, toplum acisindan da diizeni degistirmis ve esash
degisimlere sebebiyet vermistir. {ltimas gosterilen feodal yapiy1 ¢okerterek
kasti bir suurla 6zgiir bir toplum meydana getirmek istemistir. Fikirde olmasi
istenilen ile ger¢ekte olusturulmaya ¢aligilan yeni toplumu birbiriyle uyumlu
hale getirmeye galisarak bir diisiince yolu tutmuslardir.2% Bu devrim toplumun
modernlesme yolundaki doniisiimiiniin biiyiik bir atilimi1 yoniinde olup var
olan diizeni feodalite ve aristokratik yapiy1 geri plana atarak getirmis oldugu
yeniliklerle evrensel bir etki yaratacak “insan haklari, esitlik, Ozgiirliik,

2

kardeslik ve ulusguluk™ sekilde ilkelerle gerceklesen siyasi bir yenilik
hareketidir.8* Fransiz ihtilali ile ayn1 zamanlarda ortaya ¢ikan Sanayi Devrimi

de Aydinlanma Cagi’nin duraklarindan biri olmustur.

Sanayi Devrimi endiistriyel alanda yapilan devrimdir. insan ve hayvan
giiciiniin yerini makinelerin almasidir. Bu devrim ilk olarak Ingiltere’de
dokuma alaninda gelisirken daha sonralari alanii genisletmistir. Insan
giicinden makine giicline ge¢is hem Tlretimi arttirmis hem alanini
genisletmistir.®> Sanayi Devrimi’yle birlikte insan ve hayvan giiciiniin yerini
ilk olarak su, sonra buhar, sonra da elektrik enerjisi almistir. Insan emeginden
makinelerin {retim siirecine ge¢ilmesine imkan veren bu yenilik ilk

tiretimlerden olan tarim ile kiyaslanabilecek derecede olup tarimdan daha

esasli bir degisime sahipti. Devrim Oncesinde yapilan iiretimler geleneksel

8 Yusuf Cmar, “Uluslararas: iliskilerde Aydinlanma Faktorii”, Bitlis Eren Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C:6, S:1, Haziran 2017, s. 10-11.

8 Serhat Kiiciik, “Bati’nin Batililagmasi: Zihinsel Déniisiimiin Evrensel Kokeni”, CBU
Sosyal Bilimler Dergisi, C:11, S:2, Agustos 2013, s. 436-437.

8 M. Zeki Duman, “Fransiz Devriminin Politik Sonuglar1 Ve Tocqueville’in Devrime Iliskin
Goriigleri”, Sosyoloji Dergisi, 2008, S:19, s. 104.

8 A. Mesut Kiiciikkalay, “Endiistri Devrimi Ve Ekonomik Sonuglarinin Analizi”, Siileyman
Demirel Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Giiz 1997, S:2, s. 52.
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yontemlerle gergeklesiyordu. Yapilan iiretimler hem insana zahmet veren

hem zaman alan hem de maliyeti az olan {iretimlerdi.®®

Zaman ve mekan olgularmin farklilasmasi Endiistriyel Devrim’in
olusturmus oldugu en esashi degisimdir. Giin, gece ve mevsimlerden ayrilan
zaman, makineli imalin uyumuna kapilarak hizini artirdi. Mekan olgusu da
degisim gosterdi. Mesafelerin siiresi azalirken insanlar topraga olan bagini
yitirdi. Onceden nesiller boyu dogup biiyiidiigii mekanda hayatini siirdiiriip
Olen kisiler yerini sehirlerde yasayan kisilere birakti. Sehir hayati,
birbirlerinden farkl kiiltiir, dil, etnik kdken ve kesimlerden gelen insanlarin
bir araya gelerek birbirlerini tanimalarina, kolektif bir gaye ugrunda

birlesmelerine imkan tanimigtir.’

Bu sekilde degisen zaman mekan kavramlari insanin kendisini ve dogay1
algilamasini degistirmistir. Endiistriyel Devrim bu algilayisin degismesinde
bliyiik rol oynamistir. Doga ve insanin etkilesimini degistirmistir.
Aydinlanma ile insana ve insan aklina verilen 6nem insana her seye hakim
olma giicli vermistir. Insan oOzellikle bu giiciinii doganin iizerinde
kullanmistir. Onceden hakimiyetin dogada olduguna inanan insan daha sonra
bu hakimiyeti kendi eline almistir. Boylece dokunulmaz ve degistirilemez
olan isleyisin yerine degisen, deSismeye yonelik bir isleyis almistir. Bu
degisen diizen ve devamli bir sekilde ilerleme faaliyetinin diizenlenebilecegi
fikri esashi bir kaniya doniismiistiir. Bu kani neticesinde ilerlemenin
devamlilig1 ve nereye dogru evrilecegine yonelik aranan cevaplarla, farkl
ideolojiler ortaya c¢ikmistir. Sanayi Devrimi, mevcut sistemi Fransiz
Ihtilali’nden daha esasl bir bigimde degistirmistir. Bu degisimler, gelisimler
neticesiyle Bati’nin Bati1 seklinde adlandirilmasina sebebiyet veren sey,
sadece haritadaki yeri olmaktan ¢ikmis ve cagdas degerler iceren sekilde
tanimlanan bir hiiviyet kazanmistir. Modernizmin mihenk tasi oldugunu ileri
stiren Bati, “uygarlik” kavrammi da tekeline almis ve “Batililagsma”

kavraminin i¢ini “sanayilesme” ve “modernlesme”yle doldurmustur. Boylece

8 Kiiciik, “Batr’nin Batililasmasi: Zihinsel Déniisiimiin Evrensel Kokeni”, s. 437.
87 Kiiciik, “Batr’nin Batililasmasi: Zihinsel Déniisiimiin Evrensel Kokeni”, s. 438.
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kendisinden olmayanin ilerleyebilmesi i¢in kendisini varilmasi gerekilen bir

gaye olarak gdstermistir.®

1.4. Yeni Felsefi Akimlar

20. yiizy1l felsefesi Modern Felsefe seklinde bilinmektedir. Bu donemin
felsefesi inanglardan bagimsiz olarak objektif bir diinyanin varligimin kabul
edildigi bir donemi simgelemektedir. Donemin diisiiniirleri modern diinya
goriisii gercevesinde goriislerini bildirmislerdir. Insanlar, tabiata dair olan
konular1 6nceki donemlerden farkli bir bicimde ele almislardir. Akl biitiin
yonleriyle 6n plana alarak topluma agik bir sekilde sunma yoluna gitmiglerdir.
Aydinlanma’dan  Onceki donemde disiincedeki engellerin  ortadan
kalkmasiyla akil merkezli bir diinya anlayis1 gelismistir.3®

Felsefe icinde bulundugu donemin siyasi ve toplumsal sorunlarina karsi
kayitsiz degildir. Felsefenin tarihsel siireci incelendigi zaman var oldugu
cagin problemleriyle ilgili oldugu goriilmektedir. 20. yiizyilda Modern
Felsefe olarak adlandirilmasinin nedeni de ¢aginin gelisim ve doniistimiinden
etkilenmis olmasidir. Bu donemde filozoflarin bazilart modern ¢agin getirmis
oldugu problemler {izerinde durmus ve ¢oziim yollar1 aramislardir. Boylelikle
ortaya felsefi akimlar ¢ikmistir. Bu akimlar tabii olarak donemin siyasi ve
toplumsal gelismelerinden etkilenmislerdir. Bu yiizyilin felsefesi bilim ve
akil ¢ergevesinde sorgulayici yaklagimlarin, 6zneye dair yapilan tartismalarin

ve zihin problemlerinin altyapisini olusturmaktadir. %

1.4.1. Pozitivizm

Pozitivizm, yalnizca bes duyu ile algilanan bilginin gegerli bir bilgi
oldugunu kabul eden bir diisiince akimidir. Tabiat, bilime ve bilimin
deneyimlerinin sistemli duruma getirilmesi ve bunun sonucunun baskalarinca
teyit edilebilmesi ve bunun yeniden yapilabilmesi iizerine tasarlanmigtir.

Pozitivizm, gozlem ve deneye tabii tutulamayan tabiatiistii ve soyut olani

8 Kiigiik, “Bati’min Batililagsmasi: Zihinsel Doniisiimiin Evrensel Kokeni” | s. 439.

8 Ahmet Alkayis, “Felsefi Akimlar Uzerinde Baz1 Degerlendirmeler (20. Yiizy1l Ornegi)”,
Uluslararast Anadolu Sosyal Bilimler Dergisi, 2020, C:4, S:1, s. 53.

% Alkays, “Felsefi Akimlar Uzerinde Baz1 Degerlendirmeler”, s. 54.
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bilgi kaynagi olarak gérmez. 19. yiizyilda ortaya ¢ikan ve doneminin egemen
felsefi yaklasimi ve bu akimin temsilcisi Auguste Comte’dur. Comte, bilimsel
bilginin tek gergek bilgi oldugunu ortaya koymus ve metafizigin bilgisini
reddetmistir.%

Pozitivizme gore bilimler olgular 1s1ginda adim atip aralarindaki
sebepleri sorgulamamalidir. Bilimler bu iligkiyi arastirsa dahi esyanin
hakikatini bilemez. Pozitif bilim hipotezlere degil kanitlanmig bilgilere
dayanmalidir. Bilimi el istiinde tutan ve bunu evrensellestirme projesi olan
pozitivizm diger alanlarin yan1 sira dini de bilimsel disiplin haline getirmeyi
amaglar. Buna gore eskiden gelme teolojik dinlerin yerine “pozitif” yapida

bir dinin meydana getirilmesi gereklidir.9

Pozitivizmin kurucusu Auguste Comte ve pozitivist diisiiniirler meydana
gelen toplumsal degisiklige kars1 farkli bir metot gelistirerek yeni bir ivme
kazandirilmasi gerektigini diisiinmiis ve olgucu ilkelerle bu degisime yeni bir
yon kazandirmak istemislerdir. Sosyolojinin en énemli isimlerinden biri olan
Comte bu gibi toplumsal problemlerin akil ve bilimin birlikteligi ile
coziilebilecegini savunmustur. Comte pozitivizm anlayisiyla dini ve
yaraticinin buyruklarin1 tamamen yok sayip onun yerine tabiat kanununu
koymustur. Ona gore ilk insandan simdiye kadar olan kisim ve bunun
varacagl son nokta pozitivizmin bir pargasidir ve boylelikle dini insana

indirgeyerek insana ait bir din meydana getirme ¢abasinda olmustur.*

1.4.2. Materyalizm

‘Madde’, Latin dilinde ‘materia’ manasini igerir. “Zaman ve mekanda
bulunan fiziksel niteliklere sahip olan, Olctisi, sekli, kiitlesi, hizi, katiligi,
dinginligi, doniisiimii, sabitligi ve 1sis1 bulunan sey” seklinde tanimi
yapilmistir. Materyalizm maddeye Onem veren ve tek varliin madde

oldugunu kabul eden, bunun haricinde bir varlik olmadigin1 savunan ve

91Ugur Berk Kalelioglu, “Pozitivizmin Epistemolojik Temeli Ve Avrupamerkezci Sosyolojik
Bilginin Sinirlar1”, Sosyal Bilimler Akademisi Aragtirma Makalesi, C:2, S:2, 2019, s. 128.
92 Recep Kilig, Mehmet Sait Regber, Din Felsefesi, (Ankara; Grafiker Yayinlari, 2. Baski,
2016), s. 177.

% Cihan Ballikaya, “Pozitivizm Tarihsel Siire¢ Igerisindeki Gelisimi ve Sosyolojik
Diisiinceye Etkileri”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, S:33, s. 88.
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maddeyi, tek basina var olabilen ve maddeyi evrenin temel yapitasi olarak
gdren ve bunu savunan bir diisiince sistemidir. Varliga gelen tek aslin madde
oldugunu ve varligin spritiiel bir deger tasimadig1 aksine maddi bir 6zellik
tasidigini sdyleyen bir varlik diisiincesini dayatan anlayistir.%

Materyalizm, varligi da evreni de kapali bir yapi olarak diisiinmekle
birlikte onu makineye benzeterek bu yapida olup da meydana gelen her seyin
kendisini olusturan maddesel sebepler araciligiyla tayin edildigi
goriisiindedir. Bundan dolay1 materyalizm tesadiifii kabul etmez. Ona gore
diinyada olan her sey tayin edilmistir. Bu diisiincesi sebebiyle determinist bir
anlayis1 savunur.%®

Materyalistler ilahi kanun fikrini reddettikleri i¢in dogay1 kendilerine
varlik alan1 yapmislardir ve bdylece tabiat kanunu ¢ercevesinde kendilerinin
ne oldugunu temellendirmeye ¢alismislardir. Bundan dolayr materyalistler,
tabiatcilar kategorisine dahildir. Evrim disiincesiyle bir benzerlik
gostermesine sebebiyet veren goriisii ise meydana gelen her varligin bu
meydana gelme siirecinde bir seye dayanmadigi, ona bir seyin sebebiyet
vermedigi ve kendiliginden ortaya ¢iktig1 goriisiidiir. Nitekim evrimei goriiste
de tesadiifi var olma diisiincesi vardir. Materyalizm, varlig1 madde, hiicre ve

icgiidiiye dayandirmigtir.%

1.4.3. Darwinizm

Adinm1 kurucusu Charles Darwin’den alan bu kuramin temelini evrim
teorisi olusturur. Evrim, muayyen bir zaman aralifinda meydana gelen ve
ilerleyen degisimi anlatan bir akimdir. Biyolojik olarak sundugu teori,
evrende var olan biitiin canli ¢esitlerinin miisterek bir atadan gelerek
evrimlestigini, evrimlesme siirecinde meydana gelen irsi niteliklerin nesiller

boyu aktarilarak yarattigi degisimler sonucu muayyen bir zamanin iginde

% Emel Kog, “Klasik Materyalizm Ve Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi Ve ilk Yansimalar1”,
Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C:1, S:2, Kasim 2009, s. 77.

% Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris, (Istanbul; Say Yayinlari, 7. Baski, 2019) , s. 67.

% Meryem Beyza Egemen, Aydinlanmact Fikir Akimlar: Karsisinda Islam Kelamcilarinin
Tutumu, (Yiiksek Lisans Tezi) Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Samsun 2019, YOK: Ulusal Tez Merkezi (Tez No.568188), s. 7.
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olustugu i¢in bu zamanda birikerek canli tiirlerinin ortaya ¢iktigini savunan
bir akimdur.%’

Darwin evrim teorisini agiklarken buna dayanak olarak “hayat kavgasi ve
dogal ayiklanma” seklinde bir 6zellik getirmistir. Ona gore siiregelen bir nesil
var ve bu neslin devamliligin1 saglayan sey kalitim ve dogal ayiklanma
durumudur. Fakat daha sonralarda bu iki etkene iklim ve ¢evre faktorinii de
eklemistir. Darwin tiirler arasindaki farkliliklara deginerek bunlara cesit
ismini vermistir. Farkliliklar arasindaki degisimler, ayni ¢evre icinde bazi
tirlere yasama imkéani verirken bazilarmma ise bu imkam vermedigini
gozlemlemistir. Canli fonksiyonlarinda bir degisim olmussa yasayacak ve
tiiriinii devam ettirecek, bunun aksi oldugu zaman ise yasamdan kopacaktir.
Sahip olunan degisimler baska nesillere aktarilarak biriktirilecektir. Bu
birikimin sonucunda meydana gelecek olan canli, 6zgiin halinden daha farkli
tiirler halinde meydana gelecektir. Darwin dogal ayiklanma ve hayat kavgasi

dedigi seyi bu degisimlerin meydana gelmesi ile agiklamaktadir.%®

Bu yaganan degisimlerin nasil ve nereye dogru olacagini bize bulundugu
cevreyle olan etkilesimi vermektedir. Cevre, yasama devam etme ya da
edememe konusunda bir ayrim yapar. Cevreyle uyumlu olan ve yasamini
devam ettiren mutasyonlarin mevcudiyetini korumasi ve ¢ogalmasi
neticesinde ¢evre ile birlikte tiirler arasindaki ahenk kendini gosterir.
Canhilarin farkliligt ve ¢esitliliginin ortaya ¢ikma siireci bu sekilde

gerceklesir.*

1.4.4. Liberalizm

Kavram olarak liberalizm kokeni Fransizca’ya dayanan “libre”
kelimesinden tiiremistir. Bu da “bos”, “serbest” anlamlar1 tagimaktadir.

Kavramin kokeninin Yunanca’da “eleutheria” demek olan ve hiirriyet

% Mehtap Tanar, Bati Avrupa’da Sosyal Darvinizm Tartismalar: Ve Osmanli Diisiince
Diinyasina Etkileri, (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul 2011, YOK: Ulusal Tez Merkezi (Tez No0.291593), s. 5.

% Ulker Oktem, “Darwin’in Evrim Kurami’nin Tanzimat’taki Etkileri”, FLSF (Felsefe ve
Sosyal Bilimler Dergisi), 2011 Bahar, S:11, s. 6-7.

9 Fatih Ozgokman, “Yasamin Kokeni, Evrim ve Tanr1”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C:54, S:2. 2013, s. 50.
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anlamina gelen sdzciige tekabiil eder. “Liberty” Ingilizce kdkenli olan bu
sOzciik “0zgiirlik” manasina gelir ve bunun da liberalizm ile bir bagt oldugu
diistiniilmiistiir. Bu sebeple liberalizm kendi basina 6zgiirliigii temsil eden bir
akim olarak algilanmistir. Ozgiirliik kavramu ile biitiinlesen liberalizm insanin
var oldugu her tiirlii alandaki 6zgiirliige vurgu yapar ve baslangicindan
itibaren 6zgilirligiin tiim alanlarda olmasini istemistir. Liberalizmin temelini
bu bireyci 6zgiirliikeii diisiince olusturur.'%

Liberal diislince, yapisi itibariyle bireyciligi savunur ve bireycilik
anlayis1 1s181inda “kamu yarar1”, “toplumun 1yiligi”, “ortak iyilik” seklinde
kamusal degerlere yiiklenilen gayeleri kabul etmez. Kisilerin, ferdi
menfaatleri haricindeki kolektif menfaatin varligini da reddeder. Bireyi
toplumun menfaatine degil toplumu bireyin menfaatine karsi kullanmak
gerektigi diisiincesindedir. Aksi oldugu takdirde birey ara¢ konumuna diiser
Ki bu da kabul edilemez. Ciinkii aslolan sey bireyin menfaatidir. Kisilerin
menfaati, beraberinde toplumun menfaatini de dogurmustur. Ortaya konulan
sosyal, ekonomik ve siyasi gorevler bireylerce gergeklestirilir. Ortak biitiinler
kisilerin faaliyetleri ile meydana gelir ve sosyal faaliyetlerin niteligini de
bireyler tayin eder. Bireyler olmasa ortak bir biitiinden s6z edilemez, ona dair
varlik ve eylem belirtisi yoktur. Bireylerin eylemleri olmadig: takdirde higbir
sekilde kamusal biitiin meydana gelemez. Ogrenmeye insanin kendisinden

baslanilmadig1 zaman toplumsal olarak da bir sey 6grenilmez.1%

Liberalizm, Orta Cag Avrupasi’nda dayatilan sistemin yikilmasiyla
birlikte ortaya ¢ikan ulus devletlerin toplumsal faaliyet yonelimlerin, onlar1
yoneten kiliseden ziyade yiikseliste olan burjuva sinifinin yonetimde ve
devlette kendini var etme c¢abasi sonucu ortaya c¢ikmistir. Liberalizm
“Evrensel Hristiyan Ulkesi” anlayisina dayanmaz, aksine kisilerden olusan
ulusgu devlet anlayisina dayanir. Aydinlanma ile birlikte dinin yerini alan akil
liberalizmde de 6n plandadir. Din yerine akli, din adami yerine bireyi onceler.

Giicii feodalitenin elinde aramaz, burjuvazi sinifinda arar ve ona dayandirir.

100 Fikret Elma, Liberal Diisiincenin Gelisim Siireci Ve Tiirkiye'ye Yansimasi, (Yiksek
Lisans Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 1996, YOK: Ulusal
Tez Merkezi (Tez N0.176158), s. 13-14.
101 Halis Cetin, “Liberalizmin Temel Ilkeleri”, Cumhuriyvet Universitesi Iktisadi ve Idari
Bilimler Dergisi, C:2, S:1, 2001, s. 222.
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Orta Cag’in yikimina sebebiyet veren Ronesans ve oOzellikle Reform
Hareketleri liberalizmin dogmasinda 6nemli rol oynamis ve liberalizmi
caginin en Onemli akimi haline getirmistir. Ciinkii Orta Cag sistemi
siiregelseydi liberalizm ortaya ¢ikamazdi. Liberalizm 6zgiirliik, esitlik gibi
kavramlarla bireyin varligim1 desteklerken Orta Cag diisiincesi bireyin
haklarin1 smirlandirip kole sistemi kuruyordu. Liberalizm ekonomide daha
bireyci bir diisiinceye sahipken Orta Cag daha i¢ine kapanmis bir yontem
izlemistir. Liberalizm burjuva siifinin eliyle dogdugu i¢in Orta Cag’da bu
siif etken degildi. Yani liberalizmin dogusuna Orta Cag diizeni engel

olmustur.*%?

Liberalizm degisiminden sonra bazi orta sinif ideolojileri meydana
getirmistir. Ferdi, insancil ve ilerlemeci bakis acilarini gelistirmis ve boylece
Fransiz Devrimi i¢in onu destekleyen ve ayakta tutan bir diisiince sistemi
olmustur. Liberal diisiince sistemi “6zgiirliik, birey ve sinirh devlet” olgulari
cergevesinde sekil almistir. Yegane amaci 6zgiirliik olan Klasik liberalizm,
toplumda yasayan kisiyi o toplumun en énemli unsuru olarak goriir. Liberal
topluma erisebilmenin esas sartin1 da sinirli devlet olarak gérmiistiir. Sinirlt
devlet insanlarin isteklerine ve anlagmalarina dayanir ve bu devlet herkesin
temsilciligi gorevini tistlenir. Liberalizm, kisiyi devlet, cemiyet ve Orta Cag
iligkilerinin baskisindan kurtarip onu 6zgiirlestirmeyi ve insanin dogustan
gelmis olan haklarindan esit bir sekilde faydalandirmayi kendine amag

etmistir.1%3

1.5. Batr’y1 Dogu (islam Diinyasi/ Osmanh) Karsisinda Ustiin Kilan
Unsurlar Nelerdi?

Avrupa’da feodalitenin yikilmasiyla kurulan ulus devletler 6nemli bir
yenilik hareketi olusturmustur. Bu devletlerin en énemli 6zelligi ekonomik
anlamda disa bagimli olmasi ve ticaret faaliyetleriydi. Bundan dolay1 Avrupa

yeni bir pazar ve ham madde arayis1 igerisine girdi. Hem tiiccarlarin bu

102 Elma, “Liberal Diisiincenin Gelisim Siireci Gelisim Siireci Ve Tiirkiye’ye Yansimas1” s.
8-9.

103 fbrahim Saritag, “Fransiz Devrimi’nin Hgi Cocugu: Liberalizm Ve Muhafazakarligin
Temel Kavramlar Uzerinden Mukayesesi”, Ugiincii Sektor Sosyal Ekonomi Dergisi, C:54,
S:2, 2019, s. 804-805.
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arayislart hem de zengin insanlarin yeni seyler kesfetme cabasi Cografi
Kesifler’in gerceklesmesinde onemli birer adim olmustur. Ihtiyaglari
gidermek, yeni yerler kesfetmek, onemli maden yataklar1 ve baharat yollar1
bulma cabasi artmistir. Bu yiizden bildikleri yer olan Akdeniz’in 6tesinde
yerler kesfedip okyanuslar1 asarak farkli bir yonde rota ¢izme konusunda
uzlagmiglardir. Tabii bu alanlar1 bagka yone dogru genigletme faaliyetlerinin
temel sebebi Akdeniz’deki ticaret yollarmma Tiirklerin egemen olmasidir.
Yapilan kesifler neticesinde uzak kitalara ulasilmasi ticaretin mevcut olarak
yapildigi Akdeniz’in yerine Atlas Okyanusu’ndan yapilacak olmasi bulunan
madenlerin de Avrupa’ya getirilerek dis ticareti gelistirmesine sebep
olmustur. Farkli kitalarda yapilan kesifler, okyanuslara kars1 dayanikli gemi
yapimi faaliyetleri gergeklestiren Avrupa artik kesiflerini genis alana yayma

firsatin1 bulmustur.1%

Cografi Kesifler ile birlikte yeni bulunan ham madde ve pazarlar,
yiizyillardir gegis yolu olarak kullanilan ipek ve Baharat yollarmin éniinde
bir engel olmustur. Artik ticaretin yolu degismis ve bu yollara hiakim olan,
ekonomik kazancmin 6nemli bir kismimni buradan saglayan Osmanli’y1
olumsuz yonde etkilemistir. Bu kesif faaliyetleri bir siire¢ olup bir anda
gerceklesmemis, etkisini zamanla gostermistir. Bu donemle beraber ortaya
¢ikan merkantilizm kavrami, Osmanli’y1 i¢inden ¢ikilamayacak ekonomik

problemlerle kars1 karsiya getirmistir.

Merkantilizm, kesiflerden Yeni Cag’a kadar olan donemde iktisadi
diisiincelerin yerini tutan bir kavramdir. Giiglii bir devlet idaresi anlayigina
dayanir ve politikast hem ekonomiyi hem de devleti birlikte biiyiitmektir.
Giiglii devlet, dnemli madenlere sahip olma ve dis ticaretin zorunlulugu
seklinde ii¢ temele dayanir. Kapitalist rejim olarak “Ticari Devrim” seklinde
adlandirilmistir. Merkantilizmin temel amacit madenlerin yani altin ve
giimiisilin iilkeye girmesini ve devamlilifin1 saglamaktir. Bunun saglanmasi
tilkenin ekonomik ve askeri giicliyle iliskilidir. Devreye devletin giicii girmesi

gerekmistir ve ihracatta yiiksek miktarda satim yapan devlet ithalatta diisiik

104 K onur Alp Demir, “Cografi Kesiflerin Ekonomi Ve Kamu Yonetimi Sistemine Katkilart:

Merkantalizm Ve Kameralizm”, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
C:29, S:1, 2020, s. 124-125-126.
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biitgeli alim politikasini yiirtitmistiir. Boylece ister istemez merkantilizm
anlayis1 ortaya ¢ikmistir. Bu anlayis ilk c¢iktiginda Osmanli yiikselme
donemini yasamaktaydi. ilk zamanlarda etkisini hissetmese de bu siireg yavas
yavas ekonomisini tiiketmeye bagladi. Sonradan meydana gelen Sanayi
Devrimi ile birlikte Osmanli hakim oldugu ekonomik giicii ve ticaret

yollarindaki {istiinliigii dnemini yitirme siirecine girdi.%®

Endiistriyel Devrim iiretim stilinin degismesiyle ortaya ¢ikmustir. Insan
ve hayvan giiciinden makine giiciine gecilmistir. ilk degisim dokuma
kisminda olusmus ve sonra farkli alanlar1 da kapsamigtir. Makineye bagl
liretime gegis beraberinde bi¢im ve miktarda da yiikselisler getirmistir.%
Sanayi Devrimi ilk olarak Ingiltere’de baslayip sonra Avrupa ve Amerika’y1
etkisi altina almistir. Sanayi Devrimi sadece isleyisini degistirmemis
tilkelerin siyasi durumlarini etkilemis ve alisilagelmis yasam tarzini degistirip
bir¢ok alanda degisime sebebiyet vermistir. Devrimin en 6nemli olay1 insan
giiclinden makine giicline gecis oldugu i¢in kurulan fabrikalar sehre go¢
edenlerin sayisin1 artmigtir ve modern hayatin temelleri atilmaya
baslanmistir. Kdylerden sehirlere yapilan gogler neticesinde is¢i sinifiyla
birlikte yeni toplumsal siniflar ortaya ¢ikmistir. Oncelikle tekstilde baslamis
olan bu devrim ulasim ile birlikte devam etmis daha sonra diger sanayi
kollarina da yenilikler getirmistir. Boylece Sanayi Devrimi biitlin sanayi
kollarin1 igine alip iiretim alanimmi genisletmistir. Bati’da bu sekilde bir
gelisim, degisim siireci yasanirken Osmanli her seyin farkinda olmasina
ragmen bu siirece uyum saglamak istese de basarili olamamistir. Bunun
sebebi ise Cografi Kesifler ile birlikte ticaret yollarinin degismesiyle
Osmanl’nin  hakimiyetinde olan Ipek ve Baharat yollarinin &nemini
yitirmesiydi. Bu yollarin deger kaybi ile Osmanli ekonomisi olumsuz
etkilenmistir. Ayrica kesiflerin getirmis oldugu merkantilizm anlayisi,
madenlerin 6nemini ortaya c¢ikarmis ve bu da Avrupa’ya yogun bir para

akigint gergeklestirmistir. Osmanli’da ise bu durum tam tersi olmustur.

105 Nurullah Karta, “Avrupa Merkantalizmi ve Osmanli Ekonomisi”, Uluslararas: Hakemli

Beseri Ve Akademik Bilimler Dergisi, Yiiziincii Y1l Universitesi Egitim Fakiiltesi Sosyal
Alanlar Boliimii, C:4, S:11, 2015, s. 131-139-140.
106 Kiiciikkalay, “Endiistri Devrimi ve Ekonomik Sonuglarinin Analizi”, s. 52.
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Avrupa zenginlesmeye bagladik¢ca Osmanli’da enflasyon artmaya baglamis ve
bu da ekonomiye ziyadesiyle zarar vermistir. Devletin ekonomisindeki
bozulmalar neticesinde iilkede basta ekonomik olmak {izere siyasi, sosyal
sorunlar bas gostermistir. Bu sebeple Osmanli, ¢agdaslarinin ve ekonomiyi
elinde tutanlarin gerisinde kalip bu devrimlerden olumsuz etkilenen bir devlet

konumuna gelmistir.%

Sanayi Devrimi’nden 6nce Osmanli ekonomisi tarima, kii¢iik imalatlara
ve ticarete dayaniyordu. Ug kitada hakimiyet siiren bu devlet birbirinden
farkli ekonomik faaliyetleri barindiran bir cografyaya hiikmediyor, boylece
cagdaslarina {stiinlilk sagliyordu. Bunun sebebi genis bir cografyada
pazarlara sahip olan Osmanli, farkli milletlerin isgiicii yeteneklerini baz
alarak tlkenin refah seviyesini artirmayi sagliyordu. Fakat bu durum
yasanilan yoOnetim krizleriyle meydana gelen kaynaklar1 ydnetmede
zorlanma, tarimda sikintilarin ¢ikmasi, yapilan miicadelelerdeki toprak
kayiplar1 ve Bati’da meydana gelen Sanayi Devrimi, sahlanmig olan Osmanli
ekonomisinin rekabetini Bati’ya kars1 zayiflatmistir. Osmanlt bu rekabetin
altinda kalmamak adma sanayilesmeye dair adimlar atarak ham madde
arayisina girmistir. Sanayi komisyonu kurma, sirketlesme, fuar agma, sanayi
okullar1 agma, esnaf sirketleri kurma gibi bir¢ok alanda sanayi faaliyeti

calismalarinda bulunmustur.'%®

Bati gelisimini once ekonomi sonra siyasi sonra da biitiin alanlarda
gostermis ve bu gelismisligin temsilcisi olarak yetki alanlarin1 genisletmistir.
Bu gelismislige uyum saglamaya calisan diger medeniyetler icin de
“modernlesme” anlaminda adim atilmasi gerekiyordu. Modernlesme artik
diger kiiltiirler i¢in bir cabalama girisimi ve muasir seviyeye yetisebilmek i¢in
bir 6l¢iit olmustur. Her anlamda Bati’nin gerisinde kalan Osmanl1 ise bu geri
kalmighgmn farkina ¢ok ge¢ varmustir. 17. yilizyilda kendisini hala ¢agin

gerisinde gérememistir. 18. yiizyilda ise Osmanli’nin zayiflayan merkezi ve

07 Ragsit Sahin, “Sanayi Devrimi Osmanli imparatorlugu’nda Neden Baslamadi?”, Yildiz
Teknik Universitesi, Business, Economics and Management Research Journal - BEMAREJ,
C:2,S:1, 2019, s. 2.

108 Ekrem Erdem, “Sanayi Devriminin Ardindan Osmanli Sanayilesme Hamleleri: Sanayi
Politikalarin Dinamikleri Ve Zaafiyetleri”, Erciyes Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler
Fakiiltesi Dergisi, Agustos 2016, S:48, s. 18.
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askeri giicli onun iktidar {stlinliiglinii siirdiirebilmesi i¢in onu Bati’nin
gerisine atan seylerin nedenlerini anlamaya, bunlardan yola ¢ikarak
kendisinde yapmasi gereken degisiklikleri arastirmaya itmistir. Osmanli’y1
bu noktaya getiren, askeri ve teknolojik giliciin Bati’daki iistiinliigii olmus,
yasanilan olumsuzluklar Osmanli’y1 zor duruma sokmustur. Osmanlt aldig1
biitiin tedbirlere, yaptig1 biitiin girisimlere ragmen aralarinda olusan farki

kapatamamustir. 1%

II. Abdiilhamit déneminde egitim goren ve pozitivizmin etkisinde kalan
aydin bir grup ortaya ¢ikmistir. Abdiilhamit dini dnemseyen fakat Bati’nin da
gerisinde kalmamak i¢in bilime 6nem veren bir anlayis ortaya koymustur.
Fakat Bati etkisinde yetismis aydinlar, yetistikleri toplumun dini 6nemseyen
zihniyetine kars1 ¢ikmislardir. Bilimi her seyin {izerinde tutarak dine yapilan
atiflari, verilen degerleri bilime yiiklemeye c¢aligmiglardir. Boylece
Osmanli’nin kendi i¢ islerinde bile meydana gelen ikilik durumu devlet iginde
catigma ortaya ¢ikarmistir. Iki grubun da amaci Osmanli’y1 ¢agi gerisinden
kurtarmak olmustur. Aydinlara gore bu kurtarilisin gerceklesmesi igin
yapilacak olan sey, dinin etkisini yok sayip bilimselligi yayginlagtirmak ve
her sorunun ¢oziimiinti bilim ile aciklamak olmustur. Bu diislinceye sahip
olmalarmin nedeni, o donemde Avrupa’da yayginlagsmis pozitivizm,

materyalizm gibi akimlarin etkisinde kalmis olmalaridir.*1°

Fransiz Aydinlanma’sina karst Tanzimat donemi sanat¢ilart ne kadar
kendi kiiltiirlerine bagl gibi goriinseler de bu aydinlanma onlarin ilgi odagina
girmis, akli birinci siraya koyarak var olan kiiltiirli sorgulamaya ve akli tek
gercek kabul etme fikrini kabul etmislerdir. igerigi Fransiz Aydmlanma’s:
olan eserler c¢evrilmis fakat c¢evirilerin muhtevasim1  tiimiiyle
anlayamamiglardir. Bu anlasilmamanin nedeni ise felsefi anlayis ve diisiinme
birikiminin Osmanl diisiincesinde gelismemis olusudur. Felsefi diisiincenin
gelisim ve birikim siireci olduk¢a zaman almigtir. Burada mevcut olan

eksiklik, ceviri yapan ve felsefe temeli olmayan biirokratin Tanzimat

199 Giirsoy Akga, Himmet Hiiliir, “Osmanli-Tiirk Diisiincesindeki Dogu Bat1 Imgelerini
Kiiresellesme Tartigmalar1 Baglaminda Yeniden Diisiinmek”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalart Dergisi, Aralik 2004, S:16, s. 261-262.

110 Tanar, “Bat1 Avrupa’da Sosyal Darvinizm Tartismalar1 Ve Osmanli Diisiince Diinyasina
Etkileri,”, s. 63-64-65.
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doneminde yapilan c¢evirilerin anlaminin ne oldugunu tam olarak
bilmemelerine sebebiyet vermistir. Biitiin bu fikirlerin 1:131nda Islam ile
felsefi akimlarin birbirlerinin tamamlayicist oldugunu diisiinmiisler,
etkilenmis olduklar1 aydinlanma fikriyle, islam’in bir akil dini oldugunu
savunmuglar ve bu fikirlerini ilerletmeye calismiglardir. Fakat etkilenmis
olduklar1 Fransiz Aydinlanma’s1 akil disindaki biitiin otoritelere karsi ¢ikmis
ve dini kendisine konu edinmemistir. Boylece Tanzimat donemi aydinlarinda
gelisen anlayls Avrupa’nin aklin1 alip Islam ile biitiinlestirmeye ¢alismak
olmustur. Avrupa’da olusan degerleri kendi degerleri ile birlestirip geri
kalmanin 6niindeki engelleri agmaya ¢alismiglardir. Bu donemde aydinlanma
diisiincesi benimsenmis, bu dogrultuda fikirler ve eserler verilmeye
baslanmis, kendinden sonraki donemleri de etkileme noktasinda Oncii

olmuslardir. 1t

Tanzimat’la baglayan bir degisim siirecine girilmis, donemin aydinlari
kaza kader anlayisindan vazgecip emek ve zamanin deger gordiigii bir anlayis
gelistirmislerdir. Tanzimat denilince akla gelen ilk isimlerden olan Namik
Kemal, Ingiliz kapitalizmi ile alakali olarak emegin kutsalligma atifta
bulunan yazilar kaleme almistir. Bunun yani sira yine cagdast Ahmet Mithat
Efendi’nin de eserlerinde emek ve gayret konular1 hakim olmustur. Bati’nin
kendisine etki ettigi ve akilcilik, bilimsellik gibi methumlarin Dogu’ya
taginmasina sebep olan ve hayatinin alt1 yilin1 Paris’te ge¢irmis olan bir diger
onemli kisi de Sinasi’dir. Sinasi’nin 0liimiinden sonra pozitivizm ve Besir

Fuat vasitasiyla da biyolojik materyalizm aydilarca yayginlasmistir.}12

Aydinlanma’nin temsilcisi olan Sinasi, i¢inde bulunan yeni uygarligi
Bati’nin mucizesi akil ve yasa seklinde yorumlamistir. Yasadan kastettigi,
olusan yeni dinin getirmis oldugu hiikiimlerin kékenidir. Ortaya ¢ikan bu
degerler diinyas1 “adalet, halk ve hikmet” olgularini iginde barindirir. Nasil
ki, Islam, cehaleti ortadan kaldirdiysa bu devir de cehaleti ortadan

kaldirmigtir. Aklin ve adaletin hiikiim siirdiigii bir cag1 agmustir. Her iki olgu

Myakup Kahraman, “Son Doénem Osmanl Diisiincesinde Felsefi Yapi: Pozitivist
Paradigmasinin Insasf’, Uluslararasi Sosyal Aragtirmalar Dergisi, C:4, S:18, 2011, s. 346.
"2Akea, Hiiliir, “Osmanli-Tirk Diisiincesindeki Dogu Bati Imgelerini Kiiresellesme
Tartigmalar1 Baglaminda Yeniden Diistinmek”, s. 264.
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da birbirini tamamlayan niteliktedir. Adalet akla tabidir, akilsa adaleti beseri
amaclara gotiiriir. Olusan yeni uygarlik Islam’in temel prensiplerine
uygunken muhteviyatina yenilik getirmis, bu da yeni insan tipini ortaya

cikarmistir. '™

Bir yandan Dogu-Bat1 liberalizmini ayni resimde gérmeye ¢alisan ve
siyaset diisiincesiyle ikisi arasindaki dengeyi goOzeterek sentez ortaya
koymaya c¢alisan Namik Kemal, bir yandan da Ahmet Cevdet gerileyen
Osmanli’y1 bu gerileme durumundan kurtarip tekrardan varlik gosterebilmesi
icin Bat’nin ilim ve fen alaninda gelismisligini kabul edip revize edilmesi
gerektigini savunmustur. Fakat Cevdet Pasa, Bati’nin kiiltiirliniin alinmast
taraftar1 olmamustir. Bu diisiinceye yakin bir diger isim de Said Halim
Pasa’dir. O da bu geri kalmishgin sebebini ve yapilan girisimlere ragmen
basarisiz olunmasi durumunu Bati’y1 yeterince anlayamamis olmaya
dayandirmigtir. Ona gore Bati’dan alinmasi gereken ve onlara imrenilecek tek
sey, gelismeye yonelik olarak attiklar1 adimlar ve bu adimlari muhafaza
edebilmek i¢in yapmis olduklar1 fedakarliklar olmalidir. Bunun disindaki
amaglarina yonelik olan kendi medeniyetlerine 6zgii yontemleri almamamiz

gerektigini savunmustur.t*

Bati’nin 6rnek alinip alinmamasi konusunda bazi Ittihatgilar, Batili olma
fikrini savunmug ve basariya giden yol Bati’y1 6rnek almadan gegiyorsa
bunun olmasi gerektigi goriisiinii benimsemislerdir. Bu minvalde biyolojik
materyalizm diisiincesinden etkilenmisler ve fikirlerini bu cercevede
olusturmuslardir. Gelenege aykiri olan bu diislincenin igerigini olusturan
unsurlarm biyolojik ve fizyolojik siiregler oldugunu savunmusglar, Allah ve
onun yaratimini goz ardi etmislerdir. Bati’da ulusal bir kimlik kazandiran
ideolojinin oldugunu gérmiislerdir. Buna yonelik olarak Tiirkiye Cumhuriyeti
de Bat1’y1 6rnek alarak onlarin gelismisligine entegre sekilde bir ulusal kimlik
olusturmak istemistir ve 1slahat faaliyetleri ile gelenegin sorunlarini asmaya

calisarak dengeli ve tutarli bir doniislim siirecini takip etmistir. Gelenekselin

113 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yaymlari 3. Baski, Istanbul
1992, s. 66.

14 Akga, Hiiliir, “Osmanli-Tiirk Diisiincesindeki Dogu Bati Imgelerini Kiiresellesme
Tartigmalar1 Baglaminda Yeniden Diisiinmek”, s. 265-266-267.
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degisimini aydin eliyle 1slah etme c¢abasi ¢aga yetisemeyen, onun gerisinde
kalan gii¢siiz diye adlandirilan ve modernitenin ezdigi, somiirdiigii diinyada
elzem bir hal almistir. Somiirgenin Oniine gegmek ve ulusal bagimsizligin
kazanilmasinin gelenek¢i toplumun zihninin degistirilmesiyle gerceklestigi
savunulmustur. Boylece degisim gergeklestigi takdirde teknoloji ve bilimde
gereken adimlarin atilmasi amaglanmistir. Fakat bu degisimin 6niindeki en

biiyiik engel, biitiinciil toplumun degisime kars1 gosterdigi direng olmustur.**®

Bati’ya gore Dogu’nun geri kalma nedenini Abdullah Cevdet de diger
karsit goriisler gibi ‘din’e baglamistir. Ona gore bu denli geri planda
kalinmasinin sebebi, var olan zihniyettir ve bu zihniyeti sekillendiren
Islam’dir. Dénemin &nemli isimlerinden Mehmet Akif ve Said Halim Pasa
gibi Islamcilik akimmi savunan diisiiniitler de Bati’nin niifuzunun
farkindalardi ve bunu yadsimayip aksine kabul ediyorlard: fakat digerleri gibi

bunun nedeninin islam oldugunu diisiinmiiyorlards. 1!

Diger bir goriis ise Ziya Gokalp’in savunuculugunu yaptigr itidal
goriisiidiir. Yani ne Bati savunucusu olmus ne de onun karsisinda durmus,
ortada bir durus fikrini savunmustur. Ona goére Bati, modern devletlerin
toplam1 olarak yorumlanmistir. Her ulus devleti kendi kiiltiir kimligini
olusturur. Boylece modern diinyadaki yerini kiltiirel 6zgiirligii ile
saglamalidir. Ziya Gokalp burada kiiltiir ve medeniyet ayrimin1 yapmaistir.
Yapilan bu ayrim ile modernlesmek icin “uluslasma yoluyla ¢agdaslagsma”
yontemini dnermistir. Ittihat ve Terakki agisindan énemli bir niifuza sahip
olan Gokalp, “devleti, dinin elinden kurtarma” diisiincesinde din-devlet,
hukuk-ahlak ayriminda 6nemli bir yere sahip olmustur. Boylece toplumu
Batili olmaktan alikoyan seylerin geride birakilmasi gerektigi anlagilmis ve

cagdaslasma siirecine girilmistir.!*’

USAkea, Hiiliir, “Osmanli-Tiirk Diisiincesindeki Dogu Bati Imgelerini Kiiresellesme
Tartigmalar1 Baglaminda Yeniden Diisiinmek”, s. 267-268.

16Aytag Yildiz, “Niyazi Berkes Ve Tiirkiye’de Cagdaslasma’nin Gelisimi”, Sosyoloji
Konferanslari , C:2, S:46, 2012, s. 10-12.

17 Yildiz, “Niyazi Berkes Ve Tiirkiye’de Cagdaslasma’nin Gelisimi”, s. 11-12.
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1.6. Olumsuz Bati Algis1 Ni¢cin Olustu?

Bati, Aydinlanma’dan sonra yiikselise ge¢mis, Ronesans, Reform ve
kesiflerle ortaya ¢ikan bu yiikselisi devam ettirmis ve maddi-manevi giicii de
eline almistir. Bat1 diizenini olusturduktan sonra Dogu lizerindeki emperyalist
ve oryantalist politikalarini gergeklestirmeye baglamistir.

Oryantalizm, Aydinlanma ile ortaya ¢ikip anlam kazanmis ve Bati’nin
Dogu adina yaptig1 calismalar1 agiklamak icin kullandigi, Dogu tarafinda
menfi olarak algilanan bir kavram haline gelmistir. Batili bilginler tarafindan
Dogu merkezli yapilan ¢alismalar “oryantalistik™ olarak tanimlanmaktadir.
Bati’nin burada yapmis oldugu ayrim, bazilarina gore bu terimin negatif bir
anlam igerdigini sOylemektedir. Bat1 kendi ve digerleri diye yaptig1 ayrimda
medeniyetler arasindaki yasam bic¢imlerini, kiiltiirlerini meydana ¢ikarmais,
bunun adina oryantalizm demistir. Yapilan bu ayrim “diglayict ve

otekilestirici” bir yap1 icermektedir.!!8

Oryantalizm, 19. yiizyilda simgeledigi giiglerin siyasi ve sosyolojik
cografya amaglar1 ve Hristiyanligin kurtaricilik gorevi ile uyusmustur. Buna
binaen sOmiirgecilik olgusu, geri kalan Dogu’nun kurtarilma isinin
Avrupa’ya diistiiglinli ve bunu yapabilmek i¢in Dogu’yu tiimiiyle hakimiyeti
altina almasinin gerekliligine dayandirilmistir. Oryantalizm, Osmanli’y1 ve
onun hakim oldugu yerleri i¢ine alan Dogu problemine bilimsel bir dayanak
olurken somiirgeciligin de mesru bir zeminde hiiviyet kazanmasina yardimci1

olmustur.!!® Said’e gore oryantalizm “Avrupa’nin Dogu fikridir.”1%

Bati’nin varligini1 daha ¢ok hissettirdigi ve Osmanli’nin zor zamanlardan
gectigi 19. yiizy1l sonlarinda Ittihat ve Terakki niifuzlu bir yapiya ulagsmustir.
O donemde halkin aydmlar1 ile Ittihat ve Terakki {iyeleri Bati’nin
somiirgesine kars1 devleti ayakta tutabilmek adina cesitli girisimlerde
bulunmuslardir. Bu iki grup da farkl fikirler 6ne siirmiistiir. Bati’nin hizla

yiikselmesi, Osmanli’nin art arda aldig1 yenilgiler aydinlari Batililasma

118 Erkan Dikici, “Dogu-Bat1 Ayrimi Ekseninde Oryantalizm ve Emperyalizm”, Tarih Kiiltiir
ve Sanat Arastirmalar: Dergisi, C:3, S:2, Haziran 2014, s. 46.

119 Dikici, “Dogu-Bat1 Ayrimi Ekseninde Oryantalizm ve Emperyalizm”, s. 55.

120 Said, “Oryantalizm (Dogubilim)”’Sémiirgeciligin Kesif Kolu”, s. 31.
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diisiincesine itmistir. Kurtulusun sadece Batililasmakta olduguna inanmiglar
ve bunu resmi goriis olarak kabul etmislerdir. Batililagmaya dair ilk adimu,
onlarn fikirlerini ve farkli tiirdeki kurumlarini alarak atacaklar: inanci igine
girmiglerdir. O donemde felsefi akimlarin ortaya cikmasiyla ozellikle
pozitivizm akimi biitiin diinyada varlik gostermistir. Pozitivizm Osmanli’da
aydinlar etkisi altina alarak kendine taraftar bulmustur.!?! Hatta bu donemde
Mehmet Akif ve Said Halim Pasa gibi isimler “pozitivist” olmakla itham
edilmislerdir. Sebebi ise Bati’min ilminin alinmasi hususundaki istekleri

olmustur.??

Modernlesme ile kastedilen Bati oldugu i¢in Batililagmaya karsi olan
aydinlar irtica ile tohmet altinda birakilarak ¢ag disi olarak
nitelendirilmislerdir. Bu fikre kars1 olan aydinlar olsa da uygarlagsma adina
genel kabul Batililagmak yoniinde olmustur. Teknoloji, bilim, uygarlik diye
dikte edilen sey toplumun degisimini de ig¢inde barindirir. Modernlesme
faaliyeti Bati’da kendi kiiltiirtinden ayr1 olmamus, var olan kiiltiirli de i¢ine
alarak ve ona yeni seyler ekleyerek gerceklesmistir. Batililagmanin Osmanli
donemine yansimalarinin aydinlara menfi bir sekilde tesiri olmustur. Onlar
kendi Ozlinden, kiiltiirlinden ayrilarak ondan wuzaklasip Bati’ya
Oykiinmiislerdir. Bati’y1 06rnek alarak onu taklit etme noktasina

getirmislerdir.!?

O donemdeki Bati’nin taklit edilme fikrine karsi ¢ikan isimlerin basinda
Mehmet Akif ve Said Halim Pasa gibi isimler gelmektedir. ki diisiiniir de
taklide siddetli bir sekilde kars1 ¢ikmiglardir. Bati’nin olumlu olan kismini
alma noktasinda hem fikir olmuslardir. Fakat alinan seyi kendi kiiltiiriine
entegre edilmesi gerektigini savunmuslardir. Onlara gore kendi kiiltiirlinti g6z
ard1 ederek neticede bagka kiiltiirlere duyulan sempati kabul edilebilir bir sey
degildir.

Said Halim Pasa hem Bati’ya karsi alinan diismanlik tavrini hem de

kosulsuz duyulan hayranligi elestirmistir. Ona gore Bati’ya Oykiinenler

121 Funda Arslan Bilgin, “Ziya Gokalp ve Bat1 Algisi”, Medeniyet ve Toplum Dergisi, C:4,
S:1, 2020, s. 101.

122 Bolay, “Mehmet Akif Ersoy’un Fikir Diinyas1”, s. 197.

123 Bilgin, “Ziya Gokalp ve Bat1 Algis1”, s. 104.
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aydinlanmadig: gibi kendi fikirleri de korelir. Said Halim Pasa, ge¢misteki
aydinlar tam olarak Bati’y1 taniyamadiklart i¢in diismanca bir tutumda
bulunduklarini fakat sonradan durumun degistigini ve yeni gelen aydinlarin
kendi vatanina ve degerlerine yabancilasirken Bati kiltliriine alaka

duydugunu sdylemistir.124

Pozitivizm ile beraber materyalizm akimi1 da Osmanli’da kendine taraftar
bulmustur. Bu taraftarlardan biri de Abdullah Cevdet’tir. Abdullah Cevdet’e
gore tam anlamiyla ve her yoniiyle Bati’y1 6rnek alamadigimiz takdirde, o
bizi kendi i¢ine alacaktir. Ona gore Bati bizi isgal etmeden biz ona
erismeliyiz. Cevdet, Bati’nin geldigi noktaya gelmemiz igin yapilmasi
gereken her seyin yapilmasi ve Ornek alinacak kisilerin zalim veya
merhametli kisiler olduklarina bakilmaksizin onlarin gittikleri yoldan

gidilmesinin gerekliliginden bahsetmistir.'?°

1.7. Olup Bitenler Karsisinda Akif’in Durusu

Akif, dogup biiyidigii ve yetistigi ortam itibariyle Dogu-Bati
kavramlarina dair bilgi sahibi olmus her iki tarafa da vakif olabilme imkani
bulmustur. Dogu’nun ve Bati’'min birbirlerinden ayrildiklari hususlar
belirleyebilme olanagina sahip olmustur. Yasadigi donemde de kendini daha
cok hissettiren Dogu-Bati farkliliklarindan ortaya ¢ikan toplumsal problemler
ve yasanan kiiltiirel ¢atigmalar giderek artmistir. Bu problem Akif’in yasadigi
stire boyunca onun diinyaya bakis acisini, sanatini ve biitlin yonlerini
belirleyen bir kaynak gérevinde olmustur. Akif’in Fransizca’yi biliyor olmasi
ona Batidaki gelismeleri takip edebilme firsatini vermistir. Boylece Akif,
caginin gerisinde kalmamis ve c¢agin ilerisine dair de fikirler ortaya

koymustur. 26

Akif’in ¢cokca kullandigi Dogu kavrami Islam ve Islam diinyasina karsilik

gelmektedir. Siirlerinde de goriildiigii iizere ekseriyetle Islam diinyasini

124 Hiilya Terzi Kog, “Osmanli-Tiirk Garbiyat¢1 Tarihyaziminda Tanzimat ve Bat1 Algist”,
Tarihyazimi, C:3, S:2,2021,s. 211.

125 Vahdettin Isik, II. Mesrutiyet Donemi Tiirk Diisiincesinde Dogu Ve Bati Algisi, Yilmaz
Basim Yayincilik 2021, 1.Baskau. s. 216.

126 Bolay, “Mehmet Akif Ersoy’un Fikir Diinyas1”, s. 32-33.
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icermektedir. Fakat siirlerinin geneline bakildiginda Akif’in Dogu algisini
sadece Islam diinyasinin olusturmadif1 goriilmektedir. Batililar tarafindan
somiirge haline diismiis tim Asya, Afrika ve birtakim Avrupa (Balkan)
iilkelerini de icermektedir. Akif’in Dogu kavramindan kastettigi iginde
Miisliiman Tiirk devletlerinin de bulundugu fakat onlar1 da agmig boyutta olan
genis bir Dogu alemidir. Akif, Dogu’yu ifade ederken devlet isimlerini teker
teker zikretmek yerine onlarin ortak 6zelliklerine vurgu yapmaktadir. Istiklal,

hiirriyet ve bagimsizlik ihtiyaci gibi.'?’

“Musallat, hi¢ goz agtirmaz da Garb in kanli kabiisu,
Aswrlar var ki, Islam in muattal beyni, bdziisu,

“Ne gordiin, Sark’t cok gezdin? ” diyorlar. Gordiigiim: Yer yer,
Harab iller; serilmis haniimanlar; bagssiz timmetler;
Yikilmus kopriiler,; ¢cokmiis kanallar, yolcusuz yollar;
Burusmus cehreler, tersiz alinlar; islemez kollar,
Biikiilmiis beller; incelmis boyunlar, kaynamaz kanlar,
Diisiinmez bagslar; aldirmaz yiirekler; pasl vicdanlar;
Tegalliibler, esaretler, tehakkiimler, mezelletler;
Riyalar, tiirlii igreng ibtilalar; tirlii illetler,

Oriimcek baglanusg, tiitmez ocaklar,; yanmig ormanlar;
Ekinsiz tarlalar; ot basmis evier; kiiflii harmanlar,
Cemaatsiz imamlar, kirli yiizler,; secdesiz baslar;
“Gaza” namwyla dindag oldiiven bicare dindagslar,
Ipissiz asiyanlar; kimsesiz koyler, ¢okiik damlar;

Emek mahriimu giinler; fikr-i ferda bilmez aksamlar...”*®

Akif’in Safahat’indaki Sark isimli siiri Islam aleminin durumunu 6zetler
niteliktedir. Akif, Islam alemine baktiginda goérdiigii manzara karsisinda
liziintiiye kapilmaktadir. Ciinkii ona gore Islam alemi istiklalini yitirme
yolundadir. Akif, Miisliimanlar iizerinde atalet olduguna ve bu ataletin
Islam’a donmeye engel oldugu konusuna dikkat gekmektedir. Ona gére bu
atil halden kurtulabilinmesi i¢in 6ncelikli olarak Kur’an hakkiyla bilinmeli ve
herkes tarafindan anlasilabilir bir sekilde anlatilmalidir. “Kur’an’i asrin
idrakine sdyletmek i¢in” bunu gergeklestirebilecek nitelikte ilim adamlari
yetismemektedir. Zira medreseler bozulmustur. Kur’an’in anlasilir bir sekilde
anlatilma hususunda ise Akif, bu durumun 1slah edilmesi gerektigi
goriisiindedir. Ona gore mevcut “din gorevlileri”’nin zihniyetlerinin degismesi

gerekmektedir. Ciinkii onun anlayiginda var olan egitim ve 6gretim kurumlari

127 Mehmet Akif Ersoy, Safahat (Istiklal Marsi’nin 100. Yilinda Mehmet Akif Ersoy Siir
Kiilliyati), haz: Necmettin Turinay, 1. Baski Mart 2021, s. 833.
128 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Istanbul: Akvaryum Yaymnevi 2016, s. 430.
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birbirinden farkli bireyler yetistirmektedir. Medreseli ve mektepli seklinde
ayrilan bu iki farkli bireylerin temsil ettikleri degerlere karst yabancidir.
Akif’e gore mektepli olan ilmin 6nemini ve amacini anlayamamis, medreseli
olan da dini ve onun esaslarini idrak edememistir.*?° Buna dair Safahat’ta su

dizelere yer vermistir:

“Bu giden kafileden bir ¢ogu cidden tahsil
Ederek dondii. Fakat geldi ki ii¢ bes de sefil,
Hepsinin namini telvise bihakkin yetti...
Gonderenler ne pegsiman oluyorlar simdi!
Hi¢ unutmam ki comerdin biri, hem zengin adam,
Beni susturdu nihayette su sozlerle: “Imam,
Giinde on kerre gelip istediniz, hep verdim.
Yine vermezsem eger millet i¢in, namerdim.
Yaliniz, ehline gitsin bu emekler... Olur a,

Is bizim Avrupa ydranina benzer sonra!

Hali 1slah edecekler diyerek kag senedir,
Bekleyip durdugumuz ziibbelerin tavri nedir?
Geldi bir tanesi aksam, hezeyanlar kustu!

Doéviiyordum, bereket versin edepsiz sustu. ™

Akif’e gére Miisliimanlar arasindaki birligi saglamali ve Miisliimanlarin
aralarina ayrilik sokmak isteyenlere karsi birlik olunmalidir. Miisliimanlar
hayatlarinin bekasi i¢in gegmislerinden ibret alarak birbirleriyle kiiskiinlige,
ayriiga diismemelidir.’®! Bundan dolay1 Akif, aydmin halktan ayr1 diisme
durumunu ivedilikle ¢6ziilmesi gereken bir sorun olarak goriir. Bu ikiligin
giderilmesi i¢in yapilmasi lazim gelen sey iki tarafin da davraniglarindaki
yanlighiklart diizeltmesidir. Tanzimat’la birlikte listiin gelen Bati’ya karsi
kendini komplekse sokan Osmanli aydinlar1 bu istiinliik altinda ezilmenin
sebebini dine yiiklemistir. Dine kars1 atilan bu geri kalmislik sugunun yaninda
aydinlarin dine kars1 diigmanca tavirlar1 ve olumsuz sdylemleri halk ile ters
diismelerine neden olmustur. Her iki kesim suglu olsa da Akif, burada
aydinlara daha fazla sorumluluk yiiklemistir. Ciinkii aydin, halk1 yonlendirme

ve kosullara uygun konuma getirme agisindan 6nemli bir paya sahiptir.132

129 Mehmet AKif Ersoy, Modernlesmek mi Islamlasmak mi?, haz:ismail Kazdal, Istanbul:
Diisiin Yayincilik 2017, s. 53-54-55-59.

130 Ersoy, “Safahat”, s. 502-503.

131 Mehmet Akif Ersoy, Hutbeler, sad: Maruf Evren, istanbul: Anadolu Yaymevi 1982, s. 13.
132 Mehmet Bayyigit, “Mehmet Akif’te Din Ve Toplum Sorunu”, Selcuk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1999, S:8, s. 61.
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Akif’e gore Dogu’nun geri kalma sebeplerinden biri, Bat1 siirekli bir
calisma ve ilerlemenin pesindeyken Miisliimanlarin biitliin bu olanlar
karsisinda seyirci kalmasidir. Ona gore halk son zamanlarda tilkenin iizerine
yagan belalardan, musibetlerden ders ¢ikarmamis din islerini umursamadigi
gibi diinya islerini de umursamamistir. Ona gére Miisliimanlar ¢alismay1
birakarak tembelligin ve ahlaksizligin yolunu tutmustur. Batililar ise tam tersi
alabildigine ilerlemislerdir. Akif’e gore degisen diinya diizenine ayak

uydurabilmek i¢in ¢alismaktan baska bir yol yoktur.**?

Akif, Miisliimanlar bu duruma neden diistii? sorusunun cevabini sdyle
vermistir:
“Dogdugumuz giinden beri babalarimiz, analarimiz, ogretmenlerimiz,
politikactlarimiz, sairlerimiz, yazarlarimiz bize gelecek igin itimid
verecek bir sey séylemediler. Ben ¢cocuklugumdan beri:
-Biz  yasayamayiz. Avrupalilar ilerlemis. Siz ¢ok koti giinler

goreceksiniz!

Tekrarindan baska bir sey duymadim.”™*

Akif’e gore bunlan telkin edecekleri yerine iilkenin felahi i¢in sabah
aksam g¢alismay1 telkin etmeliydiler. Fakat onlar bunu yapmayip kalplere
timitsizligi asiladilar. Yine oan gore Bati’nin ilerleme halinde oldugunun
tizerinde duracaklar1 yerine Bat1 ile aramizdaki farki kapatmak i¢in siiratli bir
sekilde ¢alismamiz gerek yoksa geride kalir yok oluruz diisiincesini telkin
etmeliydiler fakat yapmadilar. Bunu yapmamakla birlikte ekseriyetle halk
devletin yok olacagi inanci igindeydi. Bir yandan Bati’nin ilerlemesi bir
yandan da yapilan bu kotii telkinler bizleri koreltti ve bu yiizden terakkiyi

gerceklestiremedik ve bu iimitsizlik hali ruhlarimiza hakim olmaktadir.%

Akif, Bati’ya siyaset ve medeniyet olmak tizere iki vecihten bakmaktadir.
Ona gore giicii ve kuvveti elinde bulundurup zayiflarin iizerinde kendi
menfaatleri dahlinde tahakkiim kuranlarin kendi bekalar1 i¢in bunu yapmalar1
zaruri bir durumdur ve onun diisiincesinde diinyada hakli olan degil gii¢lii

olan kazanmaktadir. 3¢

133 Ersoy, “Hutbeler”, s. 11,30.

134 Ersoy, “Hutbeler”, s. 14.

135 Ersoy, “Hutbeler”, s. 14,15.

136 Ersoy, “Modernlesmek mi Islamlagsmak m1?”, s. 72.
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“I;vte Fas, iste Tunus, iste Cezayir, gitti!

Iste Iran’1 da taksim ediyorlar simdi.

Bu da gayetle tabii, kosanindir meydan;
Yasamak hakkini kuvvetliye vermis Yaradan.
Miisliiman, firka beldsiyle zebun bir kavmi,
Medeni Avrupa ii¢ lokma edip yutmaz mi? "%

Osmanli’da yasanan biliyiik toprak kayiplari, Bati’nin Osmanli’nin
topraklarindaki ilerleyisi, tiilkenin geldigi zor durum gibi birgok
olumsuzluklardan etkilenen Tiirk aydinlar1 da bu silirecten nasibini
almiglardir. Aydinlardan bazilar1 Bati’ya dykiinme yolunu se¢mislerdir. Akif

de bu duruma tepki gostermistir.

“Memleketimizde iki sinif halk gériiyoruz: Ne varsa Sark'ta vardir,
Garb’a dogru acilan pencereleri kapamaliyiz, diyenler. Ne varsa
Garp'ta vardir. Harim-i dilemizi bile Garplilara agik bulundurmaliyiz,
iddiasina kadar varanlar. Bana éyle geliyor ki, ne varsa Sark’ta vardir,
diyenler, yalniz Garb’r degil, Sark’t da bilmiyorlar, nitekim ne varsa
Garp 'ta vardir, davasun ileri siirenler, yalniz Sark’t degil Garb’1 da
tammuyorlar. ™

AKkif, bir diger geri kalma sebebinin Miislimanlarin arasindaki bagin
kopmus olmasindan kaynaklandigini sOylemistir. Ona gore eskiden birlik
icerisinde olan Islam alemi artik birbirlerinden ayri diismiislerdir ve
birbirlerinden haberleri yoktur. Bu diizeni muhafaza edecek alimlerin sayilari
giderek azalmistir ve artik alimler de birbirlerinden habersizlerdir. Islam
devletlerindeki bu ayriliklar, ortaya ¢ikan bu vurdumduymaz tavirlar ve
bozulan birlikler Islam aleminde ¢oziilmeleri de beraberinde getirmistir.
Akif’in diisiincesine goére Miisliimanlar birlesmelidir. Hukuklarin1 korumak
adina birlesmekten baska bir careleri yoktur. Fikirlerin uyanmasi, hukukunun
ayakta kalabilmesi i¢in din kardesiyle bir olup ayaga kalkmali ve eski
giinlerin ihyas1 i¢in ¢alismalidir.*3 AKkif, bir baska geri kalmishik nedenini
cehalet olarak gérmiistiir. En biiyiik felaketin cehalet oldugunu sdyleyerek

egitimsizligin oldugu yerde istenmeyen akibetin yasanmasinin kacinilmaz

137 Ersoy, “Safahat”, s. 514.
138 Mehmet Akif Ersoy, “Edebiyat Bahisleri”, Sirat: Miistakim, C:6, S:147, 1372. s. 357.
139 Ersoy, “Modernlesmek mi Islamlagsmak mi1?”, s. 209-210-279.
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oldugunu belirtmistir. Medrese ve okullarin istege karsi yetersiz kalmasi

durumundan sikayetci olmustur.14°
AKkif buna dair Safahat’inda su beyitleri aktarir:

“O iman, farz-1 kat’idir diyor tahsili irfann...

Ne cahil kavmiyiz biz miisliimanlar, simdi diinyanin!
O iman hiisn-ii hulkun en biiyiik hamisi olmugsken...
Nemiz vardir fezdilden, nemiz eksik rezdilden?
Demek: Islam in ancak ndmi kalmis miisliimanlarda;
Bu yiizdenmis demek, hiisran-1 milli son zamanlarda,
Eger ¢cignenmemek isterseler seylab-1 eyyama

Riicii etsinler artik miisliimanlar Sadr-1 Islam’a.”**

Akif, Osmanli iidebasini da elestirmistir. Ona gore lidebanin geri kalma
sebebi de plan problemidir. Enine boyuna diisiiniip de eser vermek yerine
korii koriine yapilan eserler ediplerin geri kalma nedenlerinden olmustur.
Batililara gore plansiz higbir sanat eseri ortaya ¢ikmaz. AKif ise ortaya
koyulacak eser ne olursa olsun bir plan dahlinde tasarlanmali ve ona gore
olusturulmali, iyi bir plan ve tisluba sahip olan eserler kalict olmaya aday

diisiincesine sahiptir.'4?

Bu suretledir ki Miisliman diistiniirler medeniyet ve insani ilerleme
ortakligina sonsuza kadar istirak edecek ve Islamiyet’e diisen gérevleri en
giizel sekilde yerine getirecektir. Bunlar yapilmadigi takdirde Islam alemi
siirekli olarak Bati’nin hiicumlarina, bunun neticesi olarak da sonsuz bir
tutsakliga, zillet iginde yasamaya ve Batili devletlerin hakimiyeti altinda
yasamaya mahkum edilmis olur. Bu yiizden Miisliiman diisiiniirler miicahede

halinde olmalidirlar.'*?

140 Satilmis Oz, “Mehmet Akif Ersoy’da Geri Kalmishik ve Kalkinma Problemi”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C:18, S:30, Temmuz—Aralik 2013, s. 143.

141 Ersoy, “Safahat”, s. 669.

142 Mehmet Akif Ersoy, Mehmet Akif Ersoy 'un Makaleleri, haz: Abdulkerim Abdulkadiroglu,
Nuran Abdulkadiroglu, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yiiksekdgretim Kurulu Matbaas1 1990, s.
154-155,

143 Mehmet Akif Ersoy, Mehmet Akif Kiilliyati, haz: Ismail Hakki Sengiiler, Istanbul: Mert
Yaymcilik 1991, C:6, s. 509.
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2. BOLUM

YANLIS BATILILASMA VE AYDIN-HALK CATISMASI
MESELESI

Sozlikte “giinesin  battig1 tarafta bulunan yerler, garb, magrib”
anlamlarma gelen Bat1 kavrami politik olarak Avrupa iilkelerini ifade etmede
kullanilir. Yer yon belli etmenin yaninda belirli bir ideolojiyi de iginde
barindiran bu tabirden genel olarak anlasilan, kendisini gelismis addeden ve
belli bir medeniyet seviyesine ulasmis iilkeleri igine alan bir terimdir.
Koklerinde Dogu’dan izler tagiyan Bati, modernlesme ile birlikte ortaya ¢ikan
Ronesans ve Reform hareketleri neticesinde bilinenden farkli bir uygarlik

olusturmustur.*44

Bat1 kavrami 17. ve 18. ylizyilda yeni bir islev kazanarak bir yandan
Dogu-Bati kilisesi ayrimini ortaya koymus bir yandan da Dogu-Bati
imparatorluklarini birbirinden ayiran ve cografi konum bildiren bir mefhum
haline gelmistir. 19. yiizyillda ise Orta Dogu, Cin, Hindistan gibi cesitli
ilkelere kars1 yapilan somiirgecilik faaliyetlerinden dolayr Bati artik siyasi
bir anlam tagimaya baslamis ve emperyalist politikalariyla da bunu net bir
sekilde gostermistir. Arttk “Yeni Diinya” seklinde anilan Bati, cagin
filozoflar1 tarafindan da “medeniyet” mefhumunun yerini tutmaya

baslamigtir. 14

Batililasma kavrami ise Bati’ya ulasabilmek i¢in Bati’dan olmayan
devletlerin gostermis olduklar1 ¢abadir. Osmanli’y1 ve sonrasinda kurulan
Tiirkiye Cumbhuriyeti'ni de etkileyen Batililagma diislincesi, terakkiye
yonelik sosyokiiltiirel ve siyasi bircok konudaki degisimleri agiklar. Bati’nin
ornek alinmasi Osmanli’da oncelikle askeri alanda yapilan ve sonrasinda
egitimle siirdiiriilen bir toplumsal degisim siirecidir. Sosyal olaylar, tarihi ve
cografi ozellikler dikkate alinarak Batililasmaya cesitli isimler verilmistir. Ik

zamanlar “teceddiid” ve ‘“islahat” seklinde adlandirilirken sonralar

144 Mustafa Karabulut, Batililasma A¢isindan Tanzimat Donemi Tiirk Romani, (Doktora Tezi)
Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1g 2008, YOK:Ulusal Tez Merkezi (Tez
No0.221715), s. 1-2.

1450zlem Topcan, “Batt Medeniyeti Golgesinde Otekilerin Insas1”, Tiirk Diinyas:
Arastirmalari, C:126, S:249, Kasim- Aralik 2020, s. 351.

57



“tanzimat”, sonra ise farkliliklar da dikkate alinarak ¢esitli yasam tarzlarini
aktarabilmek i¢in  “asrilik”, “asrilesme” kavramlart  kullanilmaya
baglanmistir. “Muasirlasma” kavrami da Osmanli’nin son donemleri ile
Cumhuriyet’in ilk donemlerini kapsayan ve kullanilan tabir olmus, “muasir
medeniyet seviyesine ulasma” seklinde ifade edilmis, glinlimiizde daha sade
sekliyle “cagdaslagsma” kavrami kullanilmistir. Cagdaslasma kavrami Dogu-
Bati farki gozetmez biitiin toplumlar1 kapsar. Birbirine benzemeyen
toplumlarin etkilesimini artirip birtakim sosyokiiltiirel kuruluslar1 almasini
anlatan bir harekettir. Batililagma kavrami sosyokiiltiirel yonleri 6n plana
cikarirken, modernlesme ve ¢agdaslasma ise teknolojik, rasyonel, teknik vb.
gibi zahiren manevi bir deger icermeyen ve daha cok maddi gelisimleri iginde
barindiran bir anlam tasir. Buna nispeten bu iki kavram da degisim ve yenilik
icin olmazsa olmazdir. Tiirk tarihi agisindan bakildiginda Tanzimat’la
baslayan ve halen devam eden degisim hareketinin Cagdaslasma olarak degil

Batililasma olarak adlandirilmasi daha dogru olur.14®

Batililagma siireci Osmanli’da kapital etkinin fazlalasmasiyla birlikte hiz
kazanmigtir. Nitekim Cumhuriyet doneminde de yapilan ilke ve inkilaplar
kisa siire igerisinde, medeniyet ile es deger tutulan Batili lilkelere yetismek
adina yapilmis yeniliklerden olugsmustur. Osmanli déneminde fark edilen geri
kalimmislik haline kars1 ilk olarak atilan adimlar {ilkenin birgok alanlarinda
yenilikler yapmasini zorunlu kilmis ve bu durum modernlesmenin meydana
gelmesinde etkin diisiince olmustur. Osmanli modernlesmeye dayali ilk
hamleyi diplomatik iligkileri gelistirmede kullanarak Terciime Odalari’ni
kurmustur. Viyana ve Paris’e el¢i gondermistir. El¢iler gonderildikleri yerleri
gozlemleyip  lilkelerine  dondiiklerinde  gdzlemlerini  uygulamaya
caligmiglardir. Batililasma ile birlikte Osmanli’da bas gosteren kiiltiirel
catigsma toplumdaki aydinin hangi yone meyilli oldugu sorununu ortaya
koymustur. Sonug olarak Tanzimat’la baglayan modernlik hareketi Tanzimat

aydinmin yoniinii Bat1’ya sirtin1 da Dogu’ya ¢evirmesine neden olmustur.'4’

146 M. Siikrii Hanioglu, "Batihlasma", TDV Islaim Ansiklopedisi, 1992, 1.Bolim,
https://islamansiklopedisi.org Erigim tarihi: (04.11.2022).
147 Karabulut, “Batililasma Ac¢isindan Tanzimat Dénemi Tiirk Romanr”, s. 5.
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Aydin; yasadig1 ¢caga ayak uydurabilen, donemi iyi okuyup analiz eden,
halkina kars1 bir gorev yiiklenmis olan (iiretme, paylasma, diisiinme),
yasadig1 donemden hep bir adim 6nde olan ve diisiinen, halkin doniistimii ve
terakkisi icin ¢abalayan ve toplumdan kendini soyutlamayan kisi seklinde
tamimlanir.}*® Bati’da entelektiiel kelimesine karsilik gelen aydin kavrami
Osmanli’da alim veya arif kavramlarina karsilik gelir. Aydin kavrami
Tirkgelesip Tanzimat’la birlikte kullanilmaya baslanmistir. Gegmis
donemlere bakildiginda bu kavramin insanin varolusuna kadar uzanan bir
temelinin oldugu goriliir. Ciinkii aydin kavrami, anlayan, 1s1ik tutan, yol
gosteren anlamlarinda kullanilirken gegmis ¢aglarda da boyle insanlara denk
gelmek ihtimal dahilindedir. Bu kavram farkli bir icerige sahip olsa da biitiin
toplumlarin kelime hazinesinde mevcuttur. Bunun sebebi ise insanin
fitratindan gelen 6grenme, bilme ve aydinlanma istegidir ve bu aydin tipi

Aydinlanma’nin iiriinii olarak ortaya ¢ikmustir.4°

Marksist diigiiniirlerden olan Gramsci aydin kavramini halktan ayirmaz.
Ona gore insanlarin tiimii aydindir fakat hepsi toplumda ayn1 isi gérmez. Bu
sOylemini dayandirdig1 nokta ise toplumda iki tiir aydin tipinin var olmasidir.
[lki “geleneksel aydin” diye adlandirdig1 nesillerce 6zdes seyleri yapan, digeri
ise “organik aydin” olarak adlandirdig: iktidar ile irtibat halinde olan ve hem
kendisinin hem de iktidarin menfaatini gézeten ve bu menfaatler diizleminde
hareket eden aydinlardir. O her iktidarin basa gegebilmek i¢in ideolojik olarak
geleneksel aydinlar kesimini kazanma yoluna girer. Organik aydinlar ise
hakim smifin elgileridir. Bu aydin smifin yaptigi gorevler toplumsal
hegemonyadir. Bu ylizden organik aydin iktidarin ideolojik hegemonyasini
kurma ¢abasindadir. Kisaca organik aydin, kendi ¢ikarlarindan 6tiirii iktidarin
niifuzundan kendisini soyutlayamayan bununla birlikte iktidarin ideolojik
aract olarak fonksiyon goren kimsedir. Bundan dolay1 organik aydinlarin
gorevleri arasina “toplumsal yasami doniistiirmek, politik diizenin

mesruiyetini saglamak, kapitalist sistemi rasyonellestirmek ve popiiler

148 Ensar Cetin, “Tiirk Halkinin Aydin Din Alimi Algisi”, Toplum Bilimleri Dergisi, C:6,
S:11 Ocak-Haziran 2012, s. 191.

149 Yasemin Karatas, Resat Nuri Giintekinin Romanlarinda Halk Aydin Catismasi, (Yiiksek
Lisans Tezi), Yildiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2017,
YOK:Ulusal Tez Merkezi (Tez N0.470341), s. 16-17.
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kiiltiirii yayginlagtirmak™ gibi faaliyetler girmektedir. Organik aydinlara
tarihin her zamaninda ihtiyac duyulmustur. Iktidar da islevlerini

gerceklestirecek organik aydin karakteri ortaya ¢ikarmistir. 1

Osmanli doneminden itibaren aydinlar varlik gostermeye baslamis ve her
donemde etkin olmuslardir. ilerleyen zamanlarda Bat1 karsisinda gerileyen
Osmanli, 6nce askeri olarak sonra da diger kurumlarinda modernlesme
cabasma girmistir. Egitim alaninda da yapilan degisimler bir yandan
ulemanin deger kaybedip sayginligini yitirmesine sebep olmus bir yandan da
politik gii¢ kaybina yol agmistir. Tanzimat’la birlikte Osmanli aydini kendine
yeni bir gorev iistlenerek devleti var olan durumdan kurtarabilmek adina
mesrutiyeti kurmak istemiglerdir. Batililasmaya dair meyiller ortaya
¢ikmistir. Boylece aydin hem devletten yana goriinmiis hem de devlete ihtilaf

halinde olmustur.>

Osmanli doénemindeki aydinlarin  ¢ogu kurtulusun Batililasmada
oldugunu diisiinmiis ve careyi onu takip etmede bulmuslardir. Fakat atilan
adimlarin saglam olmadigi anlasilmistir. Bunun nedeni ise takip edilen bu
yeni medeniyetin, kiiltir ve ¢evresi gibi pek ¢ok hususlart noktasinda
farkliliklar arz etmesidir. Tiirk aydini iki farkli medeniyetin arasinda sikisarak
bocalamis ve bu kiiltiirel ¢atismalar1 yasaminin her alaninda gézlemlemistir.
[k baslarda Batililasma istegi, onlar gibi olma arzusu, toplumun az bir
kismim kapsarken sonralart ise toplumun en alt kesimini de i¢ine alacak
sekilde genislemistir. Bunun neticesinde iyi kotii ayrimi yapilmadan her seyin
oldugu gibi alindig1 bir durum ortaya ¢ikmistir. Toplum her alanda bir
degisim stirecine girmistir. Diislince yapisindan kilik kiyafete, yeme igmeden
musiki ve miizik aletlerine, maneviyata olan yonelimden egitim ve terbiyeye
kadar her alanda kendini gostermeye baslamistir. Bu hizli ve 6niine gecilemez
durum “Yanlis Batililasma” kavramini da beraberinde getirerek kendi

kiiltiiriinden uzaklasmus kisilerin varligin1 belirgin hale getirmistir.1®2

1% M. Zeki Duman, “Tiirkiye’de Diinden Bugiine Aydin ve Iktidar”, YDU Sosyal Bilimler
Dergisi, C:11, S:2, 2018, s. 62-63.

151 Duman, “Tiirkiye’de Diinden Bugiine Aydin ve iktidar”, s. 63.

152 Ahmet Alver, “Ilk Dénem Tiirk Romanlarinda Yanls Batililasma Sonucu Yabancilasan
Karakterler”, Dede Korkut Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalart Dergisi, C:1, S:2, 2012, s.
28-29.
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Bilakis ilk donem romanlarimizda Batililasma fikrininin oldukca
islendigi ve genel muhteviyatini da Batililasma, Dogu-Bati, “alafranga-
alaturka” methumlar1 arasindaki ¢atisma olusturmustur. Tiirk romancilarinin
yasamlarindaki bu degisim sadece yasamlariyla sinirli kalmamis bu durum
onlarin edebi eserlerine de yansimigtir. Alaturkanin alafrangalasmasi, yanlis
Batililagma temasi, Dogu ve Bati’y1 temsil eden kahramanlarin fazlalagmasi
ve genelde bu iki taraf arasindaki maddi manevi catigmalar yasanmasi
eserlerde ozellikle islenen konular arasinda olmustur. Donemin romanlarinda
‘yabancilagsma’ kavrami genel olarak Bati kiiltliriiniin yanlis anlagilmasinda
ve bu Kkiiltiirle birlikte gelen cokga tiiketim ekonomisine kapilmalari
neticesinde ilk Once kendi kisiliklerine daha sonra yasadigi topluma
yabancilagmasidir. Bu yabancilagsma, toplumdan soyutlanma olarak kendini

gdstermistir. %3

Halktan uzaklagsma durumu bazi kisiler tarafindan elestirilmistir. Ziya
Gokalp de bu elestirmenler arasinda olmustur. Ona goére aydin, halkla i¢ ice
olmalidir. Gokalp, kiltir ve medeniyetin birbirlerinden bagimsiz
olmadigindan ve medeniyetin milli kiiltiire ait oldugundan bahsetmistir. Ziya
Gokalp’e gore sadece aydin kesimin benimsedigi, halk karsisinda kabul
gormeyen medeniyetin sonuglar1 topluma zarardan bagka bir sey vermez.
Tiirklesmek ve Islamlasmak olmadan bunlart devre dist birakarak bir
Batililasmadan soz edilemez. Bunun sebebi ise bu iki unsurun birbirini
tamamlamasidir. Tiirk milleti Islam’dan manevi degerleri Bat1’dan ise maddi
degerleri almistir. Bunlardan arda kalan ise Kkiiltiiriin getirdikleridir.
Dolayisiyla bu kavramlarin hepsi biitiinciil bir yap1 ierir.*>*

[Ik dénem aydinlar1 egitimlerini Avrupa’da aldiklar igin toplumda bir
zimreyi temsil edercesine kendilerini diisiin hayatina adamislardir. Bir
yandan roman, Oyki, tiyatro yazilar1 yazarken bir yandan da dergiler ve
gazeteler ¢gikarmiglardir. Okullarda egitim vermeye baslamislar, boylece bilgi

ve becerilerini kullanarak gecimlerini saglamislardir. Bu sekilde gecimlerini

158 Alver, “iIlk Doénem Tiirk Romanlarinda Yanlhs Batilllasma Sonucu Yabancilasan
Karakterler”, s. 30-31.

1% Songiil Olag Ercan, Ziya Gékalp Ve Cemil Meri¢’'in Aydin Ve Modernlesme Meselesi,
(Yiiksek Lisans Tezi), Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Denizli 2020,
YOK:Ulusal Tez Merkezi (Tez No.637145), s. 42-43-53.
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saglayan bir kesim ortaya ¢ikmistir. Bu aydin kesim gegerliligini mevcut
iktidardan almadigindan otiirti kiiltiirel faaliyetlerini Bati tarzi egitim
kurumlarinda, kitap terciimeleri ofisinde, meslek kuruluslar1 gibi yerlerde
ortaya koymuslardir. Egitimlerini Bat1 tipi egitim kurumlarinda almis olan ilk
aydinlara, bilginin k&keninin Islam’in ahlak prensiplerinde degil,
Aydinlanma’nin “laik, rasyonel” kaidesinde oldugunu empoze etmislerdir.
Bundan dolay1 geri kalinmisligin geride birakilmasi i¢in Tanzimat aydim
Batililagma fikri tlizerinde 1srarla dururken kendi kiiltiiriine yabancilasmaya
baslamistir. Halki kiigiik goren ve halktan uzaklasan Tiirk aydininin boyle bir
tavir sergilemesinin nedeni 6ncelik olarak aristokrat kokenden gelmesi, aldig1
egitimin laik ve sekiiler olmasi ve Bati’daki cagdas akimlarin etkisinde
kalmasi, bilhassa pozitivizm akimi ve modernligin 6niindeki en biiyiik engeli
din ve gelenek olarak gérmeleri olmustur. Toplumun inandig1 degerlere karst
hor bakis gosteren Tanzimat aydim1 bu yoniiyle halk karsisindaki
inandiriciligini  yitirmistir. Ilk hedefleri reformcu yapilariyla devleti
modernlestirmeye ¢alismak olmustur. Bundan dolay1 Tanzimat donemindeki
aydinlarin Batidakilerden farki organik aydini temsil etmesi, Batililasma
fikrinin savunucusu, tasiyicist olarak bu fikir ugruna reformlar yiiriitiip
devleti kurtarma misyonunu iistlenmeleri olmustur.t*®

Ahmet Hamdi Tanpinar’a gore ise Tanzimat ve Mesrutiyet doneminde
yasanilan sorunlarin temel sebebi, degisen ve yenilenen hayat tarzlarinin
beraberinde  getirdigi  sorunlarin  giderilmesi  noktasinda  taklide
bagvurulmasidir. Tanpinar, Tiirk aydininin var oldugu toplumdaki gérevini
yeterince yerine getiremedigi, yol gosterme konusunda geri kaldigi ve
topluma yon veremedigi goriisiinde olmustur. Ona gore aydin ve toplum
arasindaki belirsizlik giderilmeli, aydin toplum ile hemhal olmali ve halkin
seviyesine inmelidir.t°®

Cemil Merig ise aydin halk arasindaki sorunun temel nedenini aydinlarin
benliginin ve toplumdaki baginin kopmus olmasinda goriir. Ona gore tam

anlamiyla aydin olabilmek i¢in higbir etki altinda kalmadan yalnizca kendisi

15 Duman, “Tiirkiye’de Diinden Bugiine Aydin ve iktidar”, s. 71-72.

1% Mehmet Seyman Onder, “Ahmet Hamdi Tanpiar’in Batililasma Ve Muhafazakarliga
Iliskin Goriisleri”, Iktisadi Kalkinma ve Sosyal Arastirmalar Dernegi Yayinlar,
2.Uluslararasi Cin’den Adriyatik’e Sosyal Bilimler Kongresi, 2016, s. 19.
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diistinmeli bunun yaninda da var olan hakikati biitiinliyle ele almalidir.
Herhangi bir kesime mensup olmamali ve hi¢bir grubun emri altinda
olmamalidir. Yasadigr donemdeki popiilariteye ragbet etmemeli, arzularina
teslim olmamalidir. Halkina kars1 yol gosterici olmali ve onlara dogruyu
gostermelidir. Cevresinden gelisen olaylar olan seylere karst duyarsiz
kalmamalidir.®’

Aydin1 halktan uzaklastiran ve halka kars1 yabancilagsmasina sebep olan
seylerden biri de aralarindaki iletisimsizlik olmustur. Bu iletisimsizlik
aralarindaki problemlerin artmasma ve aydin halk uyusmazliginin bas
gostermesine sebebiyet vermistir. Toplumda sOylenen sozlerin ne
oldugundan ziyade kimin s6ylemis oldugu daha biiylik 6nem tasir. O yiizden
halk nazarinda aydmin konumu hassas bir noktadadir. Halkin, aydini
konumlandirdigr 6nemli noktada aydinin yapmasi gerekenler, fikirlerinin,
sOylemlerinin halk tarafindan kabuliinii saglamasi, halka kars1 kendini kabul
ettirmesi, halka kars1 yabancilagmamas1 ve halkin kendisini konumlandirdigi
yeri korumaya caligmasi gibi birtakim zorluklar1 yerine getirmesi gerekir.
Tiirk aydini kendi kiiltiiriine kars1 giivensizdir ve bu durum onu yasadigi
toplumda yalnizliga siiriiklemistir. Giivensizlik i¢cinde yasadigi i¢in halkin da
ona kars1t yaklasimi bu sekilde olmustur. Yasadigi yere ait olmadigini
diistinen aydin halktan yabancilagsmis ve siirgiin bir hayat stirmiistiir. Bundan
dolay1 aydin yasami boyu ¢aresiz ve yalmz kalmistir.

Aydmlar kotiiye giden toplumu diizeltmede yol gosterici bir rol
uistlenmislerdir. Yol gosterme siirecini saglayacak olan sey de halk ile iletisim
kurmaktir. Aydin, toplumu aydinlatma gorevini kendinde goérdiigii igin
topluma kars1 yabancilagmak yerine toplumun biitlinligiinii saglamaya
caligmalidir. Aydin, toplumdaki biitiin huzursuzluklar ve sikintilarla
miicadele edip toplumla ortak bir dil gelistirerek saglam iliskiler kurup

toplumdaki gérevini yerine getirmis olacaktr.'>

157 Ercan, “Ziya Gokalp Ve Cemil Meri¢’in Aydin Ve Modernlesme Meselesi”, s. 66.

158 Tbrahim Ozler, “Tiirk Aydin-Toplum iliskisi”, Dini Arastirmalar, Eyliil- Aralik 2007,
C:10, S:29, s. 34-35-36.
159 Ozler, “Tiirk Aydin-Toplum iliskisi”, s. 37.
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2.1. Aydin ve Toplum iliskisi Baglaminda Akif — Fikret Kavgasinin
Mahiyeti

1896 yilinda yayimlanan Servet dergisi Serveti Fiinun ismiyle edebi bir
dergi haline gelmis ve bu derginin yonetimine Tevfik Fikret getirilmistir.
Boylece bu dergi edebiyata yeni bir soluk getirmeye hevesli olan genclerin
toplandig1 edebi alan haline gelmistir. Tanzimat’la baslayan Batili faaliyetleri
bu donemde asil olarak kendini gdstermistir.’®® Batililasma faaliyetlerinin
zirve noktasina ulastigi Serveti Fiinun donemi verilen eserlerde tam anlamiyla
Batili kimligine biiriiniilen bir donem olmanin yaninda teknik ve goriiniis
olarak da Bati’y1 yansitan, onu 6rnek alan ve halka aktarilmaya calisilan
dénem olmustur. Donemin aydinlarina gére o donemin en iyisi Bati’da idi.
Yine donemin aydinlari Bati’y1 ideallestirerek Ozgiirliigiin, giizelligin,
konforun, sanatin kisacast iyi olan her seyin Avrupa’da oldugu
kanisindalards. 16!

Tevfik Fikret de Bati’nin yasamin, kiiltiliriinii ve diisiincesini Osmanli’ya
anlatma ¢abasina girmistir. Bunu yaparken hem edebi kisiligini kullanmig
hem de gazeteci yoniinii kullanmistir. Bazen memurluk da yapan Fikret
“fonksiyoner” ve “yonlendirici” modernlesme fikrine sahip olmustur. Bilinen
aydnlardan farki, dine ve geleneklere yonelik yapmis oldugu elestirilerdir.
Elestirilerinin asil nedenini Osmanli’nin gelmis oldugu kotii ve bozulmus
devlet yapis1 olusturmustur. Fikret’in getirmis oldugu bu elestirinin altinda
yatan temel sebep ahlaktir. Fikret deist ahlak goriisiinii benimser ve topluma
da bunu sunar. Var olan 6rf ve adetleri birakip belirli bir grubu degil bireyi
ele alan hiimanist bakis agisiyla bakan bir goriisli savunur ve toplumun igine
diistiigii kaotik durumun bu sekilde ¢oziilebilecegine inanir. Fikret akli 6n
plana almistir ve baskici rejim sebebiyle 6tekilestirildigini diistindiigii tilkiict,
devrimci kusagin yapici yanlarini géstermistir. Merkezine insani yerlestirmis
ve gergeklestirmek istedigi ideallerine insanlarin ulasabilecegini sdylemistir.
Aydinlanma’nin tekdmiilii hiimanizm {izerinden oldugu i¢in Fikret’in de

fikirlerinin kaynagini “Bat1 tipi hiimanizmi” olusturur. Hiimanizm fikrinin

160 Abdullah Ugman, “Tevfik Fikret”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2012, C:41, s. 9.
161Cahit Kavcar, “Bati Uygarligi Karsisinda Serveti Fiinun Romancilar”, Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, C:13, S:1, 1980, s. 387-396.
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Fikret’teki karsilig1 biitliin insanlarin esit bir sekilde bir araya getirecegini
hedef olarak gdrmesidir.1®2

Fikret, Bati’nin somiirgeci yanlarini da gormiis fakat onun ilgisini ¢eken
ve kafasin1 yordugu kisim Bati’nin evrensel hiimanist degerleri olmustur.
Bati’nin hizla ilerleyisi, istenilen ile yasanilan arasindaki din farki Fikret’in
dine kars1 olan davranisimi belirlemistir. Fikret’in dine kars1 gelistirdigi bu
tutum onun hem sanat hayatina hem de gilinlik yasamina yansimistir.
Milliyet¢i bir diisiincede modernlesme fikrini ortaya koyan Ziya Gokalp’e
gore Tiirk Aydinlanma’sin1 baglatan kisi Fikret’tir ve 0 Onemli bir
reformcudur. Ummetgi olan edebiyati milli hale getirmistir ve ona insancil
kap1 agan kisi olmustur.16

Islam cografyasinda modernlesmeye dair atilan adimlar Bati’nin
modernlesme baskilar ile ortaya ¢ikmistir. Bu baskilarin neticesi Batililasma
diye adlandirilmistir. Toplum bir yandan modernite savunucularini iginde
barindirirken bir yandan da milliyet¢i bir tavirla yasadigi toplumu, dinini,
vatanimi Batr’ya karsi miidafaa eden bir kitle barindirmustir. Iki zittin bir arada
oldugu, herkesin bir tarafi tercih ettigi bu donemde yasayan Akif’i de yasadigi
toplumun geldigi nokta etkilemistir. Bati’ya kars1 tepkisel yonii agir basmakta
olan Akif’e gore Bati’nin iki tane ylizii vardir. Bu sebeple ortaya iki farkl
Bat1 algis1 koymustur. Bunlar; her zaman savundugu ve Bati’nin 6rnek
alimmasini istedigi teknik, terakki, sanayi anlamindaki Bati, biri de Haclh
ideolojisiyle Osmanli’y1 ve Islam’1 emperyalist politikalariyla boyundurugu
altina almaya calisan Bat1. Akif’in Bat1 algisin1 sadece Bati’nin Islam’a ve
Osmanli’ya karst tutumu olusturmamustir. Bu algisinin temelini mektepli
olmasi “Fransizca bilmesi, Berlin’e goreve gitmesi, Bati edebiyatina olan
ilgisi, yiksek egitimi sirasinda pozitif bilimlerle ilgilenmesi, yabanci ve
yurtdisinda egitim almis hocalardan ders almas1” gibi etkenler Akif’in Bati’y1
Iyi okuyup anlamasini saglamistir. Bati’y1 bilip taniyan Akif, Dogu’yu da iyi
bilmektedir. Nitekim dogup biiytidiigii yetistigi toplum Doguludur. Rumelili

162 Ozan Kocabas, “Tevfik Fikret’in Tiirk Modernlesmesindeki Yerine Dair Baz1 Tespitler”,

Harsiyat - Iimi, Harsi ve Ictimai Arastirmalar Dergisi Hakemli, Elektronik, Stireli Dergi. C:1
S:2, Ki$/2017, s. 24.

163 Kocabas, , “Tevfik Fikret’in Tiirk Modernlesmesindeki Yerine Dair Baz1 Tespitler”, s.
25.
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olan babasi ve Buharali olan annesi neticesinde Akif’in dogdugu ev Dogu-
Bat1 birlesimi iizerine olmustur. Iki farkli yonii bilmesi onun dogdugu eve
dayanir ve bu biling onun Dogu-Bat1 sentezinde yetistirilmesini saglamistir.
Bu farkindalik neticesinde yetisen Akif kendini Dogu-Bat1 merkezine Islam’1
koyan bir edebiyat¢1 pozisyonuna getirmistir. Ona gore Bati’y1 anlamak ve

tanimak dncelikle Dogu’yu tanimaktan geger.!%4

2.1.1. Din ve Pozitif ilimler

Akif’e gore Dogu’nun felaha cikabilmesi i¢in yapmasi gereken sey,
caligmas1 ve yasadigi donemin getirilerine uyum saglamasidir. Osmanl
aydin1 ile muhatabi bu sekilde olmustur. Aydinlar geri kalmishgin
caresizligini fark ettikten sonra Akif’i kendilerine muhatap kabul etmisler,
buna nedenler aramiglar ve sebep olarak da Batili gibi olamamayi
gostermislerdir. Bilindigi izere modern Bati, bilim teknik alaninda ilerlemis,
ekonomik anlamda gelismis, dini sinirlandirmis ve var olan hayat bigcimine
kars1 alisilmadik yeni bir diizen kurmustur. Askeri alanda hakimiyeti elinde
tutan Bati, 6zellikle Dogu’ya kars1 iistiinliik saglamak istemistir. Kendinden
olmayan1 Dogu diye nitelendiren Bati, kendisine imrenilecek bir bakis agisi
getirmistir. Gelenekselin yerine modern bir yasam bi¢imi olusturmaya
calismistir. Bat1 her alanda kendini Dogu’dan daha cazip bir hale getirmistir.
Aydinlar bu cazibeden etkilenerek o hayal ettikleri hayati ithal etmeye
calismistir. Bunu hizlandirmak i¢in yeniliklere kapi aralamistir. Bu nokta
Akif’in aydinlar ile anlasamadig1, onlari elestirdigi noktadir. Akif, aydinlarin
Batili olma arzularin1 “medeniyet” emelinde olmalarini elestirmistir. Akif’e
gore Bati ile hemhal olan aydinlar ilk olarak Bati’'nin din ve yasam
birlikteligini taklit eder. Bunun sonucunda “medenilesememe” durumunun
nedenini, Islam’a baglarlar. Dénemin aydinlari terakkinin ve hiirriyetin
oniindeki engeli din olarak gérmiisler ve dine kars1 durusu 6zgiirliikk olarak
algilamislardir. Felaha kavugmanin yalnizca Bati’nin yolundan gitme ile

olacagini savunmuslardir. Bati taklit edilmeli, ilerleme 6niinde engel olarak

1% Senol Giindogdu, Namik Kemal Ve Mehmed Akif'in ‘Bat’ Algilari, (Yiiksek Lisans Tezi)
Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Afyonkarahisar 2014, YOK: Ulusal
Tez Merkezi (Tez No 368364), s. 85-86.
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goriilen dine mesafe konulmalidir.!®® Bati’yr taklit etmek ve onun
mebdelerinden faydanlanma zaruretindeyiz zanni sunu gostermektedir:
Miisliiman diisiintirlerin ¢ogu hatali bir is ile mesgullerdir ve durumun
onemine pek az ilgi ve goriis beslemektedirler.'%®

Aydinlarin kendi 06ziinii bir kenara birakip “medeniyet’e girme
caligmalar1 Akif’e gore girilen bu taklit yolundaki en u¢ noktadir.
Mesrutiyet’in ilanindan sonra iilkede Bat1 tarafini tutanlar, irk¢ilik taraftarlart
ve din birligi taraftarlar1 seklinde ti¢ tiir diisiince ortaya ¢ikmustir. Akif’in
catistigl diislince grubu, Bat1 taraftarlar1 olmustur. Ciinkii Bati’nin tarafini
tutanlarin ilk hedefi ve tepkisi, dine yoneliktir. Bundan dolay1 halkin dikkatini
¢eken ve yiizyillardir devam eden aydin-halk arasindaki mesafe siirekli olarak
bliylimiistiir. Onlar1 ortak paydada tutan dinde yasanan bu kopukluk,
aydinlarin olusturdugu aristokrasi sinifiyla sonu¢lanmistir. Aydin ve halk
arttk tim konularda ¢atisma halinde olmus, aydinin her soyledigini ters
algilayan halk, dinde yasanan bu kopuklugun pozitif ilimlerden
kaynaklandigini diistinmiistiir. Akif’e gore halkin pozitif ilimlere kars1 bu
tutumu ilimsiz kalmasina sebebiyet vermistir. Ona gore Bati’dan ilim ve fenni
almaliy1z ve bu konuda ittifak etmeliyiz fakat toplumda bunun yapilamama
sebebi aydin halk catigmasinin siirmesidir. Burada aydina diisen gorev halka
kars1 ¢ikmak degil onunla arasindaki ugurumu en aza indirmektir.26’

Akif, sairligini, yazdigi siirleri dahi yasadigi toplumun hizmetine
sunmustur. Toplumun sikintilarina ¢6ziim yollar1 arayan ve halki teyakkuzda
tutmaya c¢alisan Akif, problemlerin temeline inmeye calisirken “aydin”
meselesi iizerinde itina ile durmustur. Cagdas1 oldugu aydinlar1 analiz edip
gerektigi noktalarda elestirmis, noksanliklarini ortaya koymustur. Akif’in
dikkat c¢ektigi onemli bir sorun, aydinlarin Avrupa meraki karsisinda dini ve
milli degerleri yok sayarak bozulmasidir. Bunun neticesinde dini terakkiye
kars1 bir engel olarak goren kisilerin aydin olarak addedilmesini Akif kabul
etmemistir ve ona gore boyle bir sey miimkiin degildir. Bu gdriise mensup

olan kisilerden dolay1 halk, aydina kars1 giivenini kaybetmis ve cahil kalarak

185 Erdem Doénmez, “Siilleymaniye Kiirsiisinde’n Muhalefet”, Il Tiirkiye Lisansiistii
Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabt — IV, Mayis 2014, s. 20-21.

166 Ersoy, “Mehmet Akif Kiilliyat1”, C:6, s. 508.

167 Dénmez, “Siileymaniye Kiirsiisiinde’n Muhalefet”, s. 21-22.
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yasantisina razi olmustur. Oysa ki, olmasi gereken sey dini ve milli degerlerin

kaybedilmeden yenilenmesi yolunda adimlar atmaktir.168

2.1.2. Halka Mubhalif Aydin

Akif’in muhalefet ettigi aydinlardan biri de Tevfik Fikret’tir.
Kavgalarinin temelini Dogu-Bati, laiklik-antilaiklik, dindarlik-dinsizlik
catismalar1 olusturmustur. Gorlis olarak birbirinden tamamen zit ve
déneminin 6nemli karakterleri olan bu iki ismin ¢atistiklari nokta donemin
sorunlarindan bagimsiz olmamigtir. Tanzimat aydinlari ile siirat kazanan bir
fikri caba neticesinde Islamcilik, Osmanlicilik, Tiirkgiiliik ve Baticilik gibi
fikri akimlar1 ortaya ¢ikmis her biri belirli ideoloji 1s1ginda varliklarini devam
ettirmislerdir. Her aydinin savundugu ve temsil ettigi bir akim olmustur. Fikri
hayatlar1 ve yazin anlayislar1 agisindan toplumu etkileyen Akif ve Fikret ayni
cagin cocugu fakat farkli hayat goriislerine sahip doneminin biiyiik sairleri
olarak goriilmiislerdir. ikisinin de temsil ettigi ve ortaya koydugu diinya
gorilisii birbirinden farkli olmustur. Baticiligin temsilcisi Fikret olurken
Islamcihigin temsilcisi de Akif olmustur.’®® iki farkli goriisii savunan
doneminin en Onemli sairlerinin arasinda gecen bu polemigin meydana
gelmesi sasilacak bir durum degildir. Bu kavgay1 baslatan olay, Fikret’in
“Tarih-1 Kadim” siiri olmustur. Orada gecen su beyitler Akif’i ciddi manada

rahatsiz etmistir.

“Ywrtilir ey kitab-1 kéhne yarin,
Maktel-i fikr olan sahifalarin ™™

Bu beyitlerden oldukca etkilenen Akif, arkadasi Mithat Cemal Kuntay’a;

“Bu adam peygamberime soévdii, babama sovse affederdim, fakat
peygamberime sévmek... Bunu Sliiriim de hazmetmem diyordu.”™™

1688 Melih Erzen, “Safahat’ta Aydin Elestirisi”, Tiirkive Yazarlar Birligi Vakfi Mehmet Akif
Ersoy Arastirmalar: Merkezi Yayinlart: 11 Tiirkiye Yazarlar Birligi Yayinlari, 2015, s. 237.
169 Kemal ilhan, Tevfik Fikret Ve Mehmet Akif Ersoy’da Kétiiliik Problemi, (Yiiksek Lisans
Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2022, YOK:Ulusal Tez
Merkezi (Tez No.706555), s. 92.

170 Tevfik Fikret, Riibab-1 Sikeste, haz: Fahri Uzun, Istanbul: Inkilap Kitabevi 1985, s. 22.
171 Mithat Cemal Kuntay, Mehmet Akif Ersoy Hayati-Seciyesi-Sanati, Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2020, s. 120.
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Kutsal degerlerine kars1 yapilan hakaretlere tahammiil edemeyen Akif bu

beyitlere karsilik olarak su misralar1 yazar:

“Bugiin Allah’a sover, sonra biraz bol para ver,
Hi¢ utanmaz Protestanlara zangocluk'® eder. ™"

Fikret ise Akif’in yazdigi bu misralara karsilik olarak “Tarih-i Kadim’e
Zeyl” adinda ilk siirin devami niteliginde bir siir yayimlar. Bu siirde Akif’e
“beynin sagir, goziin kor...”, “Molla Sirat...” gibi ifadeler kullanir.*"

Buna karsilik olarak Akif su siiriyle cevap verir:

“Ne yapsam, neyle kurtarsam su yatms inleyen halki,
Deyip ezberden olsun gezdigin vaki’ midir sarki?
Benim beynim sagir yahut géziim kérmiis, peki lakin,
Senin gorgiin yolundaymigs da, keskinmis de idrdkin,
Ne gordiin, soyle eviadim, ne duydun liitfen izah et.
Hayir, hacet de yok izaha, pek meydanda mdhiyyet.

O mahiyyet fakat igreng, o mahiyyet fakat ¢irkin,
Nigin? dersen, stkilmak hiss-i insanisi yok ilkin.

Evet beynim sagirdir, kdinatim ¢iinkii hep feryad!
Isitmem bagska bir ses, milletim eylerken istimdad!
Goziim goremez, evet, zira muhitim kapkaranliktir!
Fakat sinemde imdanim miiebbet fecr-i sadikdir.

Kor olmaz aglayan géozler, sagirlagmaz tutusmus beyn;
Yasarmaz gozle yanmaz beyni hilkat addeder bir seyn.
Gecilmez kahkahadan her taraf yangin igindeyken,
Yanan bir sineden lakin ne istersin, nedir éfken?
Beraber aglamazsin, sonra kor dersin sagir dersin:

Bu hissizlikten insanlik hem igrensin hem iirpersin.” "

Akif ve Fikret kavgas1 edebiyat tarihinde uzunca siire tartisilan bir konu
olmustur. Oyle ki, kutuplasmanin belirgin oldugu dénemlerde bu tartisma
edebi yoniinden ziyade temsil ettigi ideoloji ile 6n planda tutularak bu iki sair
birbirlerinden zit kutuplarda degerlendirilmistir. Fakat buna dair belirtilmesi

gereken sey, tartismalar1 hep siir aracilig1 ile olmustur. Her iki sairin de sanat

172 «Akif’in “zangog” ifadesi ile hedef aldi§1 Tevfik Fikret tir. “Kilise hizmetini gdren ve gan
calan kimse” (TDK, 1998) anlamina gelen zangogluk, Fikret’in bu dénemde Amerikali
rahiplerin kurdugu Robert Koleji’'nde ¢alismasi dolayisiyladir. Akif’in Fikret’e 6fkesinin
kaynag ise Fikret’in “Tarih-i Kadim” siirinde inanca kars1 soylediklerinden kaynaklanir.”
(Erdem Donmez, “Siileymaniye Kiirsiisiinde’n Muhalefet”, s. 25.)

173 Ersoy, “Safahat”, s. 519.

174 Kuntay, “Mehmet Akif Ersoy Hayati-Seciyesi-Sanati”, s. 121.

175 Kuntay, “Mehmet Akif Ersoy Hayati-Seciyesi-Sanat1”, s. 121-122. (Kuntay, eserinde
Akif’in bu siirini Safahat’ine almadigini belirtmistir.)
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giiciinii yok saymamak gerekir. Ozellikle II. Mesrutiyet’ten sonra ¢oziimleri
farkl1 olsa da sorunlari tespit ve ifade konusunda benzerlik gostermislerdir.!"®

Fikret ve Akif’in aralarindaki bu ¢atisma dénemin aydinlar ile Islam
arasindaki uzakligin goriilmesi agisindan onem teskil eder. Fikret 6rnegi,
Tanzimat’tan bu yana Batililagsma siirecinde olan toplumun aydin kesiminin
kendi deger ve gelenekleri ile ¢atisma halini gozler oniline sermektedir. Akif
bu sorunu yazarlara muhalefet baglaminda siirine tasimistir ve Fikret’i
dinsizlikle suglamistir. Akif, toplumun felaha ¢ikmasini islam’da gérmiistiir
ve insanlar1 Islam’1 yasamaya davet etmistir. Akif’in kurmak istedigi bu birlik
meydanda var olan bir toplumsal yap: degil, islam ahlakiyla bicimlenen bir

toplumdur.t’’

2.2. ilim ve Marifet

2.2.1. ilim ve Marifet Konusunda Din

Tiirk aydmi, Batililasma yéniindeki basarisizliklarmin nedenini Islam’a
baglamistir. Fakat tam aksine Islam, ilimle bir olmus ve cehalete karsi
yeniligin, ilmin, teknigin yaninda durmustur. Din asirlardir gergcek alimler
tarafindan giiciinii korumustur. Her donemde olani oldugundan farkli
yansitan, gercekleri saptiran, dini istismar eden birtakim kisiler ortaya
cikmigtir. Dini gergek manasiyla anlamayan kisilerce sergilenen menfi
tavirlar dine ve Miisliimanlara mal edilmistir. Bu sebeple din ilerlemenin en
biiyiik engeli olarak goriilmiistiir. Toplumda ne kadar dinden uzak olunursa o
kadar Bat1’ya yakin olunacag: diisiincesi ortaya ¢ikmistir.*’®

Akif’e gore din ve ilim birbirleriyle asla bir catisma icerisinde
olmamistir. Catigma yalnizca yanlis inanca sahip din adamlar1 ve onlarin
yanlisin1 din olarak kabul eden ilim ehli arasinda gergeklesmistir.}’® Din ile
cehaleti bagdastiranlara karst Akif, cahil olanin dininin olamayacagi

goriisiinde olmugtur. Nitekim Kur’an- 1 Kerim’de gecen;

176 Dgnmez, “Siileymaniye Kiirsiisiinde’n Muhalefet”, s. 25.

17 Dénmez, “Siileymaniye Kiirsiisiinde’n Muhalefet”, s. 26.

178 Mustafa Ozbalci, “Batililagma Gayretlerimiz ve Mehmet Akif Ersoy”, Ondokuz Mayus
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, C:2, S:1, 1987, s. 197.

179 Ersoy, “Modernlesmek mi Islamlagmak m1?”, s. 200.
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“Hig bilenlerle bilmeyen bir olur mu?” (Ziimer Suresi,9)
“Eger bilmiyorsaniz, zikir (ilim) ehline sorun.” (Nahl Suresi, 43)
Ayetlerinin yani1 sira Hz. Muhammed’in hadis-i serifleri de bu ayetleri
destekler niteliktedir:

“Besikten mezara kadar ilim 6greniniz.” (Bursevi Ruhul Beyan)
“Ilim Cin’de bile olsa gidiniz, aliniz, tahsil ediniz.”(Beyhaki)
“Her seyin bir yolu var, cennetin yolu da ilimdir.” (el- Menavir)
“Hikmet miiminin yitik malidwr, nerede bulursa alir.” (Tirmizi)
“Kadin erkek her Miislimana ilim 6grenmek farzdir.” (Ion Mace)

Ayet ve hadislerle desteklenen ilim dinden ayri diisiiniilemez. Ilmin
Oonemini anlatan boyle bir Peygamberin dininde atalete yer yoktur. Din de
dinin elgisi de calismayr emreder. Buna yonelik olarak Akif g¢aligmak
kelimesinin tizerinde ¢ok durmustur. Kendi atalet ve beceriksizligini dine
yiikleyen ve bunun iizerini sagma seylerle kapatmaya calisanlarin karsisinda
olmustur. Ona gore din Oliiler i¢cin degil diriler i¢indir ve Kur’an sadece
mezarlikta okunmak icin gonderilmemistir. Dinin diri bir sekilde kalmasi
ilme ve ¢alismaya baglidir.*®

AKkif, bununla ilgili Safahat’ta soyle bahseder:

“Oliiler dini degil, sen de bilirsin ki, bu din.

Diri dogmusg, duracak dipdiri, durdukca zemin. »181

Akif’e gore Islam dini, medeniyet ile insanin arasinda bir uguruma sebep
olmaz. Tam tersine medeniyet insan1 daha da gii¢lendirme gorevi goriir.
Medeniyet ve Islam birlik oldugu takdirde medeniyet Islam’in en biiyiik
destekg¢isi ve kuvveti olacaktir. Eger bu durum gergeklesirse atil hal
Miisliimanlarim iizerinden kalkmis olacaktir.*®?

Islam ilerlemeye engel teskil etmemektedir. Bu durum iizerinde biitiin
Islamcilar ittifak etmistir. Muasirlasma faaliyetleri ise Islam’in terakkiye
engel oldugu diisiincesiyle Bat1’ya doniilmesi Miisliimanlarin yapmis oldugu

hata olarak nitelendirilmistir. Bu sebeple Bati’nin yalnizca ilim ve sanayisini

180 Gzbalc1, “Batililasma Gayretlerimiz ve Mehmet Akif Ersoy”, s. 204.
181 Ersoy, “Safahat”, s. 783.
182 Ersoy, “Modernlesmek mi Islamlagmak m1?”, s. 181.
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kabul etmeliyiz. Onlarin ahlakini, adetlerini hayat tarzlarin1i kabul
edemeyiz.183

Said Halim Pasa “Dinin ilerlemeye engel oldugu” diisiincesinin Bati’dan
geldigini sdyler. Bu fikir beraberinde maddeci diisiinceyi barindirir. Maddeci
diisiinme, dinsizligi beraberinde getirir. Bu fikrin ortaya ¢ikis sebebi
Hristiyanligin inanglar1 ile ilim ve fennin birbirleriyle catismasi ve
uzlastirlamamasidir. Islam’da boyle bir anlasamama durumu s6z konusu
degildir. islam inanglariyla bilim catismaz, aksine birlikte bir biitiinii
olustururlar. Said Halim Pasa’ya gore Islam diinyasinda ortaya ¢ikan bu
yanlig diisiincelerin nedeni, toplumu aydinlatma konusunda sorumlu olan
kisiler Bati’y1 ve oradaki gelismeleri gerektigi sekilde takip edememisler ve
yasanilan son gelismelere karsi yabanci kalinmasi milli gelisimi sekteye
ugratip bizi Bati’nin gerisine diisiirmiistiir. Bu duruma gelmeye sebep olan
din degil donemin alimleri ve ileri gelenleridir. Suglanmasi gereken din degil
onlar olmalidir. Fakat tam tersi olarak dini suglamislardir. Said Halim
Pasa’nin, bu fikrin dogru olduguna yonelik savundugu gerek¢ce Osmanli’nin
gecmisine bakilmasi gerektigi olmustur. Ona gore dinin hi¢bir sorumlulugu

yok, onu anlayamayanlarin sorumlulugu vardir.'8*

2.2.2. Akif’in Geri Kalmishk Cikarimi ve Bati’dan Alinmasi Gerekenler

“Miitefekkir gecinenler ne diyor sizde bakin:
Medeniyyette teatisi umumen Sark n,
Yaliniz bir yolu takip ederek kabildir,
Baska yollarda selamet gozeten gafildir.
Bakarak hangi zeminden yiiriimiis Avrupall.

Ayni izden saga yahut sola hi¢ sapmamali.
Garb’in efkarint mal etmeli Sark’in beyni;

Duygular ¢tkmali hep aym kaliptan; yani:

fgtimaf, edebi, hasili her meselede,

Garb’1 taklit edemezsek, ne desek beyhude.

Bir de din kaydim kaldirmall, zira o beld,

Biitiin esbdb-1 terakkimize engel hald!”

Gelelim simdi, ne merkezde avamin hissi...

Stiphe yoktur ki tamamiyle bu fikrin aksi:

Gorenek neyse, onun hiikmiine miinkdad olarak,

183 peyami Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 15. Basim 2022, s. 56-
57.

184 Hilmi Tiirkyilmaz, “Islamec1 Bir Diisiiniir, Said Halim Pasa’min Batililasmaya Bakis1”,
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2021, S:54, s. 21.
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Garb i efkdrmm, asarim diisman tanimak;
Yenilik namina vahy inse kabul eylememet.
Soyle dursun o teceddiit ki, disardan gelecek,
Kendi milliyyetinin kendi muhitinde dogan
Yerli, hem hakli teceddiitlere hatta udvan!
Miisterek hissi budur iste avamin sizde.™**®

Akif bu misralart ile halka Siileymaniye Kiirsiisii'nden seslenmistir.
Halka batililagsmayi ilk kez bu misralarla dile getirmistir. Akif’in misralarinin
muhatabi, Bati’ya egitim almak i¢in giden ve oradaki yenilikleri yakindan
takip etmek iizere gonderilen genclerdir. Genglerden pozitif bilimlerdeki
gelismeleri, yenilikleri getirmelerini istemistir. Tanzimat siireciyle baglayan
Avrupa’ya Ogrenci gonderme faaliyeti, Akif’e gore gonderilen gengler
dondiiklerinde kiiltiirlerini ve benliklerini kaybetmislerdir. Iclerinden bir
kism1 Avrupa’nin medeniyetine erisebilmek icin islam Dini’nin ve Tiirkliigiin
birakilmasmin zorunluluguna inanmistir. Akif, halk ile ters diisen bu
diistinceleri ve halk aydin kopuklugunu dile getirmistir. Bir yandan halkin
Batililagma tepkileri bir yandan aydinlarin halka kars1 6n yargili olmasi ve
Bati taklit¢iligi anlayis1 kendini gostermistir. Her milletin yasami, kiiltiiri
birbirinden farklidir ve bu yilizden taklit ile yapilan hicbir yeniligin kalict
olamayacagini Safahat’inda sdyle dile getirmistir:18

“Ne yapsa Avrupa, bizlerce asl olan hareket:
“O halde biz dahi yaptik!” deyip hemen taklid.
Bu tiirlii bir yenilikten ne hayr edersin iimid? "%

Akif’e gore Dogu’ya ve Bati’ya hakim oldugumuz dénemlerdeki
glictimiizle dahi “kayd-1 taklidden azade” bir varlik gosterememekle birlikte
daima taklide bagvurduk. Ona gore her topluluk i¢in kendinden daha ileride
ve yetenekli olarak gordiigii bir diger toplulugu taklid etmek dogal bir
seydir.’®® Fakat taklide basvurulacak seyler konusunda alinmas1 gerekenleri
almaliy1z. O halde Islam iilkelerinde uygulanmakta olan egitim programlarin,
sosyal davraniglarin, siyasi islerin onarimi i¢in ¢alismaliy1z. Bati’y1 taklit

etme noktasinda onlarin kendi dinlerine, adetlerine, lisanlarina, milli ve vatani

185 Ersoy, “Safahat”, s. 517-518.

186 Kadir Seker, “Mehmet Akif’te Dogu-Bat1 Diisiincesi”, 1. Uluslararas: Mehmet Akif Ersoy
Sempozyumu Bildiriler 1. Cilt, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Kasim 2008, s. 455-456.

187 Ersoy, “Safahat”, s. 591.

18 Ersoy, “Mehmet Akif Ersoy’un Makaleleri”, s. 4.
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islerine nasil sahip ¢iktiklari konularini taklid etmeli, yoksa bizzat dinlerini,

adetlerini, kendi toplumlarina ait olanlar1 almaya yeltenmemeliyiz.®®
“Dini taklid, diinyas: taklid, dddn taklid, kiyafeti taklid, seldmi taklid,
kelami taklid, hiildsa her seyi taklid olan bir milletin efrad: da insan
taklidi demektir ki kabil degil hakiki bir hey’et-i i¢timdiye viicuda
getiremez, binaenaleyh yasayamaz. ™

Mehmet Akif, Bati’dan alinmas1 gerckenleri Safahat’indaki dizelerde
belirtmistir:

“Sade Garb’in ilmine donsiin yiiziiniiz.

O cocuklarla beraber (ihvan), gece giindiiz didinin
Giden ii¢ yiiz senelik ilmi sik elden edinin

Fen diyarindan sizan namiitenahi pinart

Hem i¢in, hem getirin yurda o nafi sulart.

Ayni menbalari ihyd icin artik burada

Kafaniz islesin oglum, kanal olsun arada.”***

Berlin Hatiralar siirinde Bati’ya dair 6rnek alinmasi gereken noktalari

dile getirmistir:

“Gegen muharebeden sanli bir celddetle
Cikinca verdiniz evlad-1 memleket elele;
Calistiniz gece giindiiz, didindiniz o kadar,
Ki hayuhiiy-u tekamiille cenge dondii hazar!
Stikin-u mutlak olan sulha verdiniz hareket;
Zamani, tayy-i vakdyide gectiniz, hayret!
Bu seyri almasi kabil mi diger akvamin?
Kosarsalar da giderler izinden eyydmin.
Niifusunuz iki kat artti, ilminiz on kat;
Ugurdunuz yiiriiyen fenne taktiniz da kanat.
Zemini satvetiniz tuttu, cevvi sanatiniz,
Yarin miisahharvuzdir, bugiin degilse, deniz.
Terakkiydtiniz artik yetisti bir yere ki:
Maarif oldu umiimun gidd-y1 miistereki.
Havdssiniz yaziyorken avaminiz okudu,
Yazanlarin da okutmakti, ¢ciinkii maksiidu. 192

Akif, Bati’ya 6zenilecek taraflarin ilim, fen ve teknik alanlarda olmasi
gerektiginin iizerinde durmustur. O, korlii koriine yapilan taklit¢iligin
karsisinda yer almigtir. Ayni sekilde halkin da yenilige ve terakkiye karsi

koydugu taassubi tavri hos karsilamamistir. Akif’e gore halkin bu tavrinin

189 Mehmet Akif Ersoy, Mehmet Akif Kiillivati, haz:ismail Hakk1 Sengiiler, Istanbul: Mert
Yaymeilik 1991, C:8,s.377.

190 Ersoy, “Modernlesmek mi Islamlasmak mi1?”, s. 81.

191 Ersoy, “Safahat”, 5.724.

192 Brsoy, “Safahat”, s. 689.
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sebebi aydinlardir. Halkina ve milli degerlerine yabancilasan aydinlara karsi
halk bdyle bir tepki vermistir.!% Akif halk-aydin ¢atigmas ile alakali su

dizeleri dile getirmistir:

“Sizde erbab-1 tefekkiirle avamin arast Pek agik.
f;te budur bence viicudun yarasi,

Miitefekkir gecinenler ne diyor sizde bakin:
“Medeniyyette teatisi umumen Sark’n,
Yalimiz bir yolu takip ederek kabildir,

Baska yollarda selamet gézeten gafildir.
Bakarak hangi zeminden yiiriimiis Avrupali.
Ayni izden saga, yahut sola hi¢ sapmamali.
Garb 'in efkdarim mal etmeli Sark’in beyni;
Duygular ¢ikmali hep ayni kaliptan; yani
fg’timai, edebi, hasili her meselede,

Garb'1 taklit edemezsek, ne desek beyhude.
Bir de din kaydimi kaldirmali, zira o beld,
Biitiin esbab-1 terakkimize engel hald!”
Gelelim simdi, ne merkezde avamin hissi...
Stiphe yoktur ki tamamiyle bu fikrin aksi:
Gorenek neyse, onun hiikmiine miinkdd olarak,
Garbin efkarini, asarin diisman tanimak;
Yenilik namina vahy inse kabul eylememet.
Soyle dursun o teceddiit ki, disardan gelecek,
Kendi milliyyetinin kendi muhitinde dogan
Yerli, hem hakli teceddiitlere hatta udvan!
Miisterek hissi budur iste avamin sizde. ™%

Akif, Bati’nin uygarligina ulagsmak i¢in onun 6rnek alinip yeniliklerinin
takip edilmesi ve Dogu’nun kendinde bunlar1 uygulayabilme yontemlerinin
bulunmasmin elzem oldugunu savunmustur. Bunun yaninda Islam’mn
cagdaslagma Oniinde engel olarak goriilmesine kars1 ¢ikmugtir. Akif’e gore bir
eksiklik, hata, kusur varsa bunun kaynag: Islam dininin kendisi degil Islam’1
yanlis anlayip yorumlayan ve bu yanlislar1 yasayip da bunu dindenmis gibi
gosterenlerden kaynaklanmaktadir. Artik din eskisi gibi yaganmayip dinin
temeli bir yana birakilmis yalnizca seklen bir din anlayis1 gelismistir. Akif bu
goriisii ortadan kaldirabilmek amaciyla Islamcilik diisiincesini benimsemistir.
Bu diisiincenin amaci1 Miisliimanlar1 batil inanglardan kurtarmak, gercek
anlamda Islam’1 yasatmak ve bunlari insanlarin yasamlarina aktarip maddi

manevi bilingli bir davranisa doniistiirerek tam anlamiyla istenilen bir

193 Ersoy, “Modernlesmek mi Islamlagsmak m1?”, s. 81.
1% Ersoy, “Safahat”, s. 517-518.
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Miisliman olmalarin1 saglamaktir. Bu nedenle Batili diislinceye sahip
olanlarin Dogu’daki geriligin nedeninin ortaya attiklar1 gibi problem, Islam

degil, Islam’1 iyi anlayamama ve dinin uygulanmasindaki zafiyetlerdir. %

Akif, Miisliimanlar1 Islam dairesinden c¢ikaracak tehlikelere kars1 onlar
uzak tutmaya caligmigtir. Akif bu noktada Japonya Ornegini vermistir.
Japonlarin Bat’nin yalnizca ilmini aldigini, kendi 6z milli degerlerini
muhafaza ettiklerini sdylemistir. Bu 6rnekle kendisini savundugu diisiincenin
kanitlanmis halini ortaya koymustur. Japonlarin bu tavri neticesinde Akif,
kendi degerlerimizi yitirmeden onu muhafaza ederek medeniyet seviyesine
ulasabiliriz fikrini ortaya koymus ve onlarin takindiklari tavra hayranligini su
siirle dile getirmistir:1%

“Sorunuz, simdi Japonlar da nasil millettir?
Onu tasvire zafer-ydb olamam, hayrettir!

Su kadar soyliyeyim: Dini miibinin orada,
Riith-u feyyazi yayimus, yaliniz sekli Buda.
Siz gidin, safvet-i Islam 1 Japonlarda gériin!
O kiiciik boylu biiyiik milletin efradi bugtin,
Miisliimanliktaki erkam siyanette ferid;
Miisliiman denmek icin eksigi ancak tevhid.
Dogruluk, ahde vefa, va’de sadakat, sefkat;
Acizin hakkiny ildya samimi gayret;

En ufak seyle kanaat, ¢coga kudret varken;
Yine ifrat ile vermek, veren eller darken;
Kimsenin irzina, namusuna yan bakmayarak,
Yedi kat ellerin eviddini kardes tamimak;
“Oleceksin!” denilen noktada merdane sebat;
Yeri gelsin giilerek, oynayarak terk-i hayat,
Ihtirdasat-1 husiisiyyeyi séyletmeyerek,

Nef-i sahsiyi umiimunkine kurban etmek;
Daha bunlar gibi ¢ok nddire gordiim orada...
Ademin en temiz, ahfadina malik bir ada.
Medeniyyet girebilmis yaliniz fenniyle...

O da sahiplerinin lahik olan izniyle. ™

Japonya’nin modernlesmesi Meiji Restorasyonu ile baglamistir ve 6zgiin
bir yap1 tasimaktadir. Meiji doneminde atilan modernlesme adimlari devletin

bu yonde hareket etmesi sonucunda Japon toplumunun terakkisine rehberlik

1% Emine Gozde Ozgiirel, “Mehmet Akif Ersoy’un Safahat Adli Eserinde Batt Medeniyetini
Olumlayict Yaklasimlar”, Gazi Tiirkiyat, Giz 2014/15 , s. 144.

19 Hasan Yiirek, “Mehmet Akif Ersoy’un Safahat Adli Eserinde Geri kalmighgin Sebepleri
Ve Coziim Onerileri”, Uluslararast Mehmet Akif Ersoy Milli Birlik ve Biitiinlik
Sempozyumu, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Bildiriler Kitab:, Ekim 2011, s. 124,
197 Ersoy, “Safahat”, s. 506-507.
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etmistir. BOylece kurumsal yapilanmasi Onemli bir noktaya kadar
bicimlenmistir. Japonya 6rnegi modernlesme konusunda ender ve muadili
olmayan bir iilke olarak goriliir. Bunun sebebi 20. yiizyilin baslarinda
Japonyalilar modernlesme konusunda Bati ile ayn1 seviyeye gelmis ve bunu
yapan tek Batili olmayan toplum olmustur. Modernlesme agisindan
Japonya’ya kars1 gelistirilen genel kabuller, Bati’nin sadece bilim ve teknigini
almis oldugu diistincesidir. Meiji déoneminde reformlar gergeklestirilmis ve
bu reformlar sayesinde Japonya, istenildigi gibi diizenli bir bi¢imde kalkinan,
giiclii ve zenginlesen iilke durumuna gelmistir.1%

Akif’e gore Japonlar Bati’dan alinmas1 ve alinmamasi gereken iyi kot
taraflar1 birbirlerinden ayirabilmis ve ona gore tercihlerini yaparak Bati’dan
almis olduklarin1 kendi kiiltiir ve gelenegiyle ortak paydada birlestirerek
yollarinda hizli bir sekilde ilerlemislerdir. Bundan &tiirii Japonya 6zgiin bir
modernlesme 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmistir. Akif, Bati karsisinda bilim
teknoloji agisindan geride olan Misliiman toplumunu bu durumdan
kurtarabilmenin yollarint aramistir. Ona gore bu durumdan kurtulmanin yolu
baska bir uygarligin icine girmek degil aksine meydana gelen her kosula
ragmen dzgiinliigiinii koruyabilmektir.%°

Akif’in elestirdigi bir diger nokta ise halkin Islam’1 algilayis bicimi
olmustur. O, halki Kur’an-1 anlamaktan ziyade dini vecibeleri taklit ederek
dua ezberleyen seklinde tanimlamistir. Anlama bakmadan taklit ve ezbere
basvuran halk, Akif’e gore tembelliklerini hurafelerle mesrulastirdiklar: icin
basarisiz olmalar1 kacimilmaz bir durum olmustur. Akif ilhamin Once
Kur’an’dan alinip sonra da bilimsel metotla kaynastirilmasi gerektigini
diisiinmiistiir. Akif, “marifet”i Bati’dan, “fazilet”i de Islam’dan alarak bu
ikisini sentezlemeye baslamistir. Ciinkii Akif’e gore “Asim’in nesli” Bati’dan
aldigt  bilimsel bilgiyle “marifet” elde ederken “fazilet”ten de

uzaklasmamalidir.?%

1%Ahmet Demir, “Abdiirresit Ibrahim Etkisiyle Mehmet Akif Ersoy’da ‘Bati-Dist
Modernlesme Ornegi Olarak Japonya’ Diisiincesi”, Hitit [lahiyat Dergisi, C:21, S:2, 2022, s.
1052-1053.

19 Demir, “Abdiirresit Ibrahim Etkisiyle Mehmet Akif Ersoy’da ‘Bati-Dis1t Modernlesme
Ornegi Olarak Japonya’ Diisiincesi”, s. 1057-1058.

200 Onur Alp Yilmaz, “Mehmet Akif Ersoy Ve Ziya Gokalp’in Milliyetcilik Anlayislart
Uzerine Mukayeseli Bir Degerlendirme”, Kabuliiniin 101. Yilinda Istiklal Mars: ve Milli
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Kimilerine gore Dogu-Bati sentezi kimilerine gore Bati’dan alinanlara
kars1 segmeci bir tavir olarak adlandirilan “Asrin idrakine Islam’1 sdyletme”
fikrine dair Akif’in isaret ettigi nokta “marifet” ve “fazilet” olmustur. Bu
fikrin devamliligini saglamak yalnizca ilim ve igtihat alaninda gelismis ilim
adamlar1 ve bu ilim adamlarmin yetistirilmesini saglayacak okullarin olmasi
gerektigidir. Akif, bunun aksi oldugu takdirde isin ehli olmayan ve yetersiz
kimselerce yapilan islevlerin sonugsuz kalacagini sdylemektedir. Akif’in
“Aliz ilmini Garbin yalniz” seklindeki bu “segmeci” tavri, Bati karsitlarinin
“Bat’nin teknolojisi alindiginda kiiltiirii de kendiliginden alinmis olur”
seklinde yapilan itirazlar, Akif’in elestirildigi noktalardandir. Bir kiiltiiriin
sisteminde bir kurum degistirilince baska kurumlar1 da degistirmek gerekir.
Bu diisiinceden yola cikarak dénemin Islamci miinevverleri Bati’dan
alinanlart g6z Oniinde bulundurarak kiiltiir ve teknigin birbirinden
ayrilamayacagini savunmuslardir. Teknigi ortaya ¢ikaran da bir kiiltiirdiir ve
bu ikisi birbirinden bagimsiz diisiiniilemeyecegi icin teknigi kabul edenler
onunla birlikte kiiltiirli de mecburi olarak almak durumda kalmislardir.
Akif’in ortaya koydugu “se¢meci” tavir gergeklesmemistir. Bati’nin teknigi
alindig1 an kiiltiiri de beraberinde gelmis degildir. Bilakis tarihsel ve
sosyolojik kosullar diretilerek Bat1 kiiltiirii alimistir.?%!

Akif, milli kiltiir korunarak bir kimlik degisikligine de gidilmeden
Bat’nin gelismelerinin alinmasi gerektigi goriisiinii savunur. Ona gore bu
gelismeler tiim insanhigi kapsar yani evrenseldir. Safahat’ta bu konuya
deginerek Bat1’y1 yetisilmeye ¢alisilan bir uygarlik haline getiren geligsmisligi
ve bunu meydana getiren mantaliteyi methetmistir. Bunu yaparken bir yandan
da Dogu-Batt mukayeseleri yapmis ve Dogu’nun muasir seviyeye

yetisememe nedenlerini Islam’dan uzaklagma, kaderci bir anlayis sergileme

Sairimiz Mehmed Akif Ersoy 2. Uluslararast Sempozyumu 12 Mart 2022 / Istanbul, Kongre
kitab, s. 74.

201 Nazmi Yildirim, “Mehmet Akif’in Gelenek Ve Yenilige Bakis1”, Mehmet Akif Ersoy un
Safahat Adli Eserinde Geri kalmishgin Sebepleri Ve Céziim Onerileri, Uluslararast Mehmet
Akif Ersoy Milli Birlik ve Biitiinlitk Sempozyumu, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi
Bildiriler Kitab:, EKim 2011, s. 486-487.
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ve ¢aba gostermeden tevekkiil etmek gibi sebepler olarak belirlemis ve bu

durumu sert bir dille tenkit etmistir.2%?

Akif, tembellige dugar olan Miisliimanlar1 yazilarinda elestirerek
yalnizca oOteki diinyayr diisiinlip onu imar etmenin yaninda yasadiklar
diinyaya kars1 da sorumluluklarini yerine getirmelerini ister. Burada Akif dine
aykir1 bir sey sOylemez. Zira dinin bizden istedigi sey diinya ve ahiret
dengesini saglayarak yasamaktir. Akif’in amaci yalnizca yasanilan ¢ag neyi
gerektiriyorsa ona uygun bir sekilde yasamak, ¢agdas olmay1 gerektiriyorsa
bunun i¢in Bati’nin miispet taraflarini almak ve bu yolda Miisliimanlara
cozlimler sunmaktir. Akif’e gore medeniyet yoksunlugunun sebebi din
degildir. Hatta o, dinin bu yonde destekleyici bir kuvvet oldugunu séyler. Tek
sorun Islam’in Miisliimanlar tarafindan gerektigi sekilde

anlasilamamasidir.?%®

Akif’in Islamci tavrindan kaynakl olarak Bat1’ya kars1 olduguna dair bir
diislince vardir. Oysa Tanzimat’tan beridir devlet yoniinii Bati’ya ¢evirmis ve
bu dogrultuda adimlar atmaya ¢alismistir. Bundan dolayr Osmanli’da ortaya
¢ikan diisiince akimlari, ¢agdaglasma yoniinde olmustur. Biitiin bunlar goz
oniine alindiginda Akif ¢agdaslagma taraftaridir ve bunu savunmustur. Fakat

bunu Miisliiman bir diisiiniir olma &zelligi ile yapmugtir.2%*
Akif, Batililasmaya Kars1 degildir. Kendi agzindan sunlari sdylemistir:

“Sakin bu sézlerimden benim ilim diigmam, ma rifet diismani, terakki
diismant olduguma zahib olmaywiz. Benim biitiin insanlar hesabina,
bilhassa dindaslarim namina istedigim bir medeniyet varsa o da her
mandsiyla pak, yiiksek, namuslu, vakarli bir medeniyettir, yani bir
medeniyet-i faziladir. "*%®

Hem Osmanli hem de Cumhuriyet modernlesmesi farkl fikirler 15181inda
yorumlanmustir. Buna dair kendi diisiincesinde Islam’i merkeze alan ve

Oonemli disiiniirlerden olan Akif’in “Asim’in Nesli” diistincesi kendi

202 Ozgiirel, “Mehmet Akif Ersoy’un Safahat Adli Eserinde Bati Medeniyetini Olumlayici
Yaklagimlar”, s. 146.

23Abdulvahit Imamoglu, “Mehmet Akif'te Medeniyet Kavrami”, Islam Arastirmalar:
Dergisi, C:21, S:3, 2020, s. 169.

204 Capku, “Cagdas Tiirk Diisiincesi Uzerine”, s. 91-92.

205 Mehmet Akif Ersoy, “Tefsir Yazilar: ve Vaazlar”, haz: M. Ertugrul Diizdag, Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, Ankara; 2. Baski 2013, s. 180.
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yurdunda kalarak modernlesme fikrini diisiince olmaktan c¢ikarip hayata
gecirecek ideal bir nesile vermis oldugu isimdir. Kendi kiiltiiriine bagh kalip
diinyada olan gelismeleri takip ederek cagina ayak uyduran gayretli, ahlakli

bir genglik 6rnegidir.?%

2.2.3. Batili Devletlerin Konumu

Akif, medeniyete kars1 “iyimser” bakisini ilk siirlerinde gostermistir.
Fakat iyimser bakisinda Birinci Diinya Savasi’nda toplumu saran ¢okiis
psikolojisinin etkisiyle goriislerinde bazi degisiklikler meydana gelmistir.
Bunun neticesinde medeniyetin temsilcisi olarak gériinen ve yegane amaglari
“somiirgeci” hirslarii1 doyurmak olan Bati’nin medeniyet anlayislarindaki
farki ve bu farkin ortaya koydugu “vahsetleri” elestirmistir.?%’

Akif bu durumu Safahat’inda soyle elestirmistir:

“Azicik kurcala topraklari, seyret ne ¢ikar:
Dipgik altinda ezilmis, paralanmis kafalar!
Bereden reng-i hiiviyyetleri u¢mus yiizler!
Kim bilir hangi sendatle oyulmug gozler!
“Medeniyyet” denilen vahgete ldnetler eder,
Nice yekpare kesilmis de siritmis disler!

Siingtilenmis, kam donmus nice binlerle beden!” *%

Batili  devletler 19. ylizyilin ortalarindan itibaren kendilerine,
“medeniyeti” geride oldugunu disiindiikleri Dogulu {ilkelere gotiirme
vazifesini yiiklemislerdir. Edindikleri bu vazifenin altinda Bati’nin pragmatik
amaclar1 yatmaktadir. Batililar sunmus olduklari medeniyet vazifesinin
karsiliginda geri kalmis diye adlandirdiklart toplumlarin zenginliklerini
kendilerine bedel olarak almislardir. Bu durum Bati toplumunun gercek
amaglarmi gizleyememistir. Tehlikenin farkinda olan Akif ise yasadigi
toplumu su sozlerle uyarmistir:2%°

“Maske yirtilmasa hdla bize dfetti o yiiz...
Medeniyyet denilen kahbe, hakikat, yiizsiiz.

»5 210

26 Capku, “Cagdas Tiirk Diisiincesi Uzerine”, s. 87.

27 Turgay Anar, “Mehmet Akif Ersoy’un Safahat’ta Medeniyet Kavramina Bakist Ve Bati
Medeniyetine Y6nelttigi Elestiriler ”, The Journal of Academic Social Science Studies, 2013,
C:6, S:2,s. 59.

208 Brsoy, “Safahat”, s. 546.

29Anar, “Mehmet Akif Ersoy’un Safahat’ta Medeniyet Kavramina Bakisi Ve Bati
Medeniyetine Yonelttigi Elestiriler”, s. 59-60.

210 Brsoy, “Safahat”, s. 789.
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Akif, medeniyet kavramin1i Bati’min teknik anlamdaki ilerlemesi
anlaminda kullanmamistir. Bati’nin, Dogu devletlerine karsi yaptiklar
somiirgeler, hak tanimazliklar1 ve vahsetleri anlamini igeren ironik bir {islup
kullanmistir. “Hakkin Sesleri” siiri buna 6rnek teskil eder.?!

“Ey bu toprakta birer na’s-1 perisan birakip,
Yiikselen, mevkib-i ervih... Sakin arza bakip;
Sanmayin, sevk-1 sehddetle cosan bir kan var...
Bizde lesten daha hissiz, daha kokmus can var!
Bakmayin, hem tiikiiriin ¢cehre-i murdarimiza!
Tiikiiriin: Belki biraz duygu gelir arimiza!
Tiikiiriin cebhe-i lakaydina Sark’n, tiikiiriin!
Kuskulansin gérelim, gayreti halkin, tiikiiriin!
Tiikiiriin milleti alcakca vuran darbelere!
Tiikiiriin onlara alkis dagitan kahbelere!
Tiikiirtin EhiI-i Salib’in o hayasiz yiiziine!
Tiikiiriin onlarin asla giivenilmez soziine!
Medeniyet denilen maskara mahliku goriin:
Tiikiiriin maskeli vicdamna asrin, tikiiriin! ” **?

Akif, Dogu ve Bati’y1 gozlemleme ve degerlendirme agisindan sansli bir
diisiiniir olmustur. Birinci Diinya Savasi siralarinda Alman hiikiimeti,
Almanya’daki Miisliiman esirlerinin hallerini gdstermek icin miittefiki
oldugu Osmanli’y1 Almanya’ya davet etmistir. Akif bu davete Teskilat-1
Mahsusa araciligi ile dahil olmus Berlin’e gonderilmistir ve Bati’y1 bizzat
gozlemleme imkan1 bulmustur. Isgal altinda olan bircok Miisliiman iilkelerini
bilinglendirme ¢alismalar1 da bu teskilatin destegi ile gergeklesmistir. Berlin
ziyareti Akif’e Bati’nin iki yiizlinii de gostermistir. Bati’nin hem bilim ve
teknik anlamda gelismis olan yiiziinii hem de Islam diinyasindan nefret eden
yiiziinii gérmesine imkan saglamustir. Isgal altindaki Miisliiman iilkeleri
ziyareti sirasinda Batr'min emperyalist yiiziinii gormiistiir. iki tarafi da
birbirleriyle kiyasladiginda Bati’min bilim, teknik, edebiyat, sanayi gibi
alanlarda Dogu’dan ileride oldugunu goérmiis ve buna hayran kalmistir.
Bati’nin gelismisligini bizzat Berlin seyahatinde gozlemleyen Akif, orada
kaldig otel ile Istanbul’un “bitli, pireli, tahta kurulu otelleri ile karsilastirir;

yerden 1sitmal1 kalorifer sitemi, oteldeki aydinlatma sistemi, trenler, yollar,

2 Anar, “Mehmet Akif Ersoy’un Safahat’ta Medeniyet Kavramma Bakisi Ve Bati
Medeniyetine Yonelttigi Elestiriler”, s. 60.
212 Brsoy, “Safahat”, s. 547.
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binalar” Akif’1 oldukca etkilemistir. Ona gore eger maddi unsurlar medeniyeti
olusturuyorsa Bati, Dogu’nun oldukga ilerisindedir.?t?

Bu konuya dair Gaspirali, Bati’da meydana gelen gelismelere kas1 duyarl
olmus ve takdir etmistir. Fazlalasan haberlesme araglar1 ve gelismisligin bir
unsuru haline gelmis olan madenlerin islenmesi ve ¢esitli alanlarda
kullanilmasi biitiin bunlarin hepsi Bati’nin 6nemli bir gelisme katettigini
gosterir. Gergeklesen tiim gelismeler, bilim ve teknik stiinliikler uygarligin
besigi seklinde goriilen Bati’nin toplumun refahina aracilik ettigi diisiincesini
tam anlamiyla ispatlamaz. Ciinkii terakki bir uygarliktan bahsedebilmek icin
birbirinden farkli kesimlerden gelmis olan toplumun refah i¢inde hayatini
idame ettiriyor olmasi gereklidir. Gaspirali’ya gore “biiyiik yerlesim yerleri,
biiyiik ibadethaneler, fabrikalar ve savas techizati” gibi seyler uygarligin
biiyiikliigiinii gosteren etmenlerden degildir. Ona gore bir uygarliga biiyiik
diyebilmek bu alanlarda ilerlemis olmasiyla iliskili bir durum degildir.
Toplumda yasayan insanlarin ekseriyetinin yasamda var olan seylerden ne
kadar faydalandig ile iliskili bir durumdur. 24

Akif, “Berlin Hatiralar1” siiri ile Almanya’daki gozlemlerini ortaya
koymustur. Ona gére Almanlar, “Avrupa’nin vicdan sahibi kavmidir.” Yani
donemindeki diger Batili iilkeler olan ingiltere, Fransa’ya gore daha 1liml1 bir
konumdadir. Bu siirinde Ingiltere ve Fransa’y1 ciddi sekilde elestirmistir. Geri
kalmis olan iilkeler iizerinde gerceklestirdikleri somiirge faaliyetleri,
zuliimler elestirilmelerinin sebebi olmustur.?t®

[lim ve teknik agidan insanliga epey seyler kazandiran Bat1 uygarhig, 1.
Diinya Savasi’nda kazandirdiginin fazlasini almigtir. Carlik devrilince Rus
soylular1 ayricaliklarini ve servetlerini kaybetmis ve yedi sene siiren savas elli
milyona yakin insanin etkilenmesine neden olmustur. Insan artik “yirtict

hayvan” seviyesine diismiistiir. Bati maddi terakkisini gosterdigi kadar

213 Hasan Aydin, “Mehmet Akif Ersoy’un Uygarlik imgesi : Dogu’nun Ve Bati’nin
Elestirisinden ‘Medeniyet-i Fazila’ya”, Kelam Arastirmalari, C:10, S:1, 2012, s. 61-62.

214 Bagdagiil Kir, “Ismail Gaspirali'nin Medeniyet Anlayis1”, Akademik Tarih ve Diisiince
Dergisi, C:8, S:10, 2021, s. 404.

215 Mustafa Gencer, ‘‘Dinleri var, isimiz gibi, isleri var dinimiz gibi’’: Mehmet Akif’in,
Avrupa ve Osmanli Modernlesmesi Hakkindaki Diisiinceleri”, Mehmed Akif, 100 Yil Sonra
Berlin’de Bilgi Soleni, Tiirkive Yazarlar Birligi Vakfi Mehmed Akif Ersoy Arastirmalart
Merkezi Yaymlari: 10, Ankara 2015, s. 84.
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manevi terakkisini ihmal etmis gostermemistir. Ger¢ek anlamdaki Bati
uygarligmin ne oldugunun herkesce bilinmesi gerekmektedir.?1®

Akif, Bat’nmin Asyalilara yaptigi zuliimlere dair Ingiltere’yi &rnek
vermistir. Ingilizler Hindistan’1 isgal etmisler ve insan ayrimi yaparak Ingiliz
ve Hintli seklinde ayr1 mahalleler olusturmuslardir. Hintlilerin Ingilizlerin
oldugu yere girmesi miimkiin olmamakla birlikte Hintli’nin temiz giyinmek
icin bile vergi vermesi gereklidir. Hastanelerde koguslari, trenlerde vagonlari
ayridir. Ingilizler insanlik dis1 davranislarda bulunmuslardir. Hatta Hintlileri
insandan bile saymamisglar ve “Maymunlar adam olur, bunlar adam olmaz!”
demislerdir. Hintliler insandan bile sayilmayip hayvan gibi goriilmiislerdir.
Bunun disinda Ingilizler Hintliler {izerinde bir¢ok tahakkiimii vardir.
Istedikleri gibi onlar1 doviip 6ldiirebilmis ve bunun karsiliginda higbir ceza
almamuslardir. Zaten karni1 a¢ gezen Hintliler kazandiklarinin da bir kismini
Ingilizler i¢in harcanuslardir. 20. yiizyillda yirmi milyon Hintli acliktan
Olmistiir. Kazanglar1 az olmasina ragmen ii¢ kat daha fazla vergi 6deyen
Hintlilerin bu vergisini Ingilizler i¢ savas ¢ikarmak icin kullanmislardir.?!

Ingiltere’den bir farki olmayan Fransa da somiirgecilik faaliyetlerini
Cezayir, Fas ve Tunus’taki Miisliimanlara kars1 uygulamistir. Miisliimanlar
ile ayn1 yerde yasadiklar1 halde Hristiyan ve Yahudiler hi¢ vergi vermezken
Miislimanlardan Osmanli’dan kalma vergilerin yaninda “kapi, pencere”
vergisi de alinmigtir. Biitiin bu vergilerle bas edemeyen Miisliimanlar gelir
getiren biitiin varliklarin1 Yahudi ve Hristiyanlarin tizerinde gdstermislerdir.
Bunun neticesinde ¢ok vergi verdikleri gibi bir de mallarini1 kaybetmislerdir.
Miisliimanlarin vergileriyle yasayan belediyede Fransiz adaleti hi¢ Miisliiman
tiye bulundurmamakla birlikte olanlarin da oy haklarini elinden almistir.
Miislimanlara insanlik dist muamelelerde bulunulmus ve onlara hayati
yasanilmaz kilmislardir. Fransizlar istedikleri gibi Miisliimanlarin arazilerini
isgal edip istedikleri kdyii kurmus ve Miisliimanlarin olan suyu ellerinden alip

onlar1 susuz birakmislardir.?*®

216 Caner Arabaci, “Mehmet Akif'in Yurtdis1 Seyahatlerinde Pekisen Bati Medeniyeti
Algis1”, Mehmed Akif, 100 Yil Sonra Berlin’de Bilgi Séleni, Tiirkive Yazarlar Birligi Vakfi
Mehmed Akif Ersoy Arastirmalart Merkezi Yayinlar1:10, Ankara 2015, s. 105.

217 Ersoy, “Hutbeler”, s. 46-47.

218 Ersoy, “Hutbeler”, s. 48.
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Akif’e gore, emperyalist Bati, amaglar1 ugruna toplumu dinsel ve etnik
acidan bolmekte ve Bati, o toplumun i¢inde kendisi i¢in ¢alisacak insanlar
bulmaktadir. imkanin1 buldugu takdirde soykirim yapmakta ve kendisi gibi
olmayan unsurlar1 ortadan kaldirmaktadir. Akif, buna yonelik Balkanlar ve
Kafkasya’da olanlari, Pomaklara Bulgarlarin yapmis olduklarini hatirlatir.
Yunanistan ve Mora halkinin yarisi Rumlardan olusurken diger yarisi da
Miislimanlardan  olusmaktaydi. Emperyalist Bati  sadece  bdoliip
parcalamaktan ziyade isgalde bulunmus ve isgal ettigi yerleri de ekonomik
anlamda ¢okertmistir. Bunu savasla, kapitiilasyonlarla gerceklestirmistir.
Kendi cikarlarin1 ve gelecegini garanti altina almak adina yerli sanayiyi
batirmay1 dahi géze almistir. Bunu yaparken yarinini veya seneyi degil
asirlart hesap ederek adimlar atmistir. Sirf geleceklerini garanti altina almak
¢ikarlarim1 koruyabilmek i¢in hakim olduklar1 toplumlarda insanlik dist
faaliyetlerde bulunmuslardir.?®

Akif’e gore gliglii ve ustiinliik kurmus milletler kendilerinden gii¢stizleri
kendi menfaatleri ol¢iisiinde kullanmaktadir. Giiglii olan devletin bekasi igin
bu zaruri bir durumdur. Ona gore diinyada hakli olan degil giiglii olan
kazanmaktadir. Bu durumun oniine gecebilmek i¢in tek care giiglii olmak
giicii elinde bulundurmaktir.??°

Akif’in Dogu-Bat1 arasinda yaptig1r kiyaslar, Dogu’nun eskiden olan
giiclii hali ile yasadig1 donemdeki geri kalmis hali Akif’ in Dogu konusundaki
yargilarin1 ortaya ¢ikarmistir. Akif, Bati’ya baktiginda Berlin seyahatindeki
gozlemlerinde bilime yoOnelmis uygar bir Bati goriirken bir yandan da
ozellikle ingiltere, Fransa &rneklerine dayanarak ahlaki bir ¢okiis ve bilimi de
planlarina alet edip giiclinii kotii yonde kullanan somiirgeci bir Bati
medeniyeti gérmiistiir. Bu iki u¢ noktaya mantiksal bakisi onun Bati’nin

farkl1 yiizlerini gdrmesini saglamustir.?2

219 Aydin, “Mehmet Akif Ersoy’un Uygarlik imgesi Dogu’nun ve Bati’nin Elestirisinden
‘Medeniyet-i Fazila’ya”, s. 67.

220 Ersoy, “Modernlesmek mi Islamlasmak n?”, s. 72-73.

221 Hasan Aydin, “Mehmet Akif Ersoy’un Siirsel Séyleminde Dogu’nun Geri Kalmighginm
Felsefi Coziimlemesi”, |. Uluslararasi Mehmet Akif Sempozyumu Bildiriler Kitabi 1. Cilt
Ankara, 1. Baski 2008, s. 328.
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“Garb medeniyeti maddiyattaki terakkisini maneviyat sahasinda
kat’iyyen gosteremedi. Bilakis o ciheti biisbiitiin ihmal etti. Hayir ihmal
etmedi; bile bile pdymal etti. Avrupalilarin  ne olduklarin
anlayamayanlar, zannederim ki bu sefer artik gozleriyle gorerek
hatalarini tashih etmislerdir.”**

Akif, medeniyetin ger¢ek kaynaginin milli ahlakta oldugunu séylemistir.
Bati’nin somiirgeci tavrinin karsisinda durmustur. Somiirgeci tavra “tek disi
kalmis canavar” benzetimi yapan Akif, cagdas medeniyetin degil, “manevi
degerleri yadsiyan, insanlara esit davranmayan, adaletsiz tutumlarin, somiirii
medeniyetinin karsisinda olmus, kor bir taklit¢iligin karsisinda yer almistir.”
Maddeci goriis karsisinda, dine ve imana sarilmanin ve ¢agdas medeniyeti
olusturacak manevi ruhu yakalamanin gerekliligi iizerinde durmustur. Bati
medeniyeti ve Islam medeniyetinin ayrildigi en miihim nokta Islam’in maddi
vasiflarla goriiniirliik kazanan sOmiirgeci faaliyetleri yerine, kalpleri

kazanmis olmasidir.?®

2.3. Modernite Probleminin Akif’in Diisiincesine Yansimasi

‘Modernite’; Bati’da yasanan Ronesans, Reform ve Cografi Kesifler
sonucunda var olan Orta Cag diizeninin sona ermesiyle birlikte temelleri
atilan bir kavram olurken felsefi manada Aydinlanma doneminti, iktisadi ve
siyasi manada da Fransiz ve Sanayi Devrimleri’nin kurumsallagsmasini
meydana getiren tecriibeleri ve hayata yansiyan hareketleri i¢ine alan bir
kavram olmustur. Merkezinin Bati’ya dayandigi ve burada anlam bulan bu
kavram daha sonrasinda diinya geneline yayilmis “zihinsel, toplumsal,
kiiltiirel, siyasi ve ekonomik” dongii tasarisinin karsiligi olmustur. Bundan
dolayr hemen her toplumdaki etkisi az ya da ¢ok bir sekilde karsimiza
cikmaktadir. i1k olarak Bat1 ve Orta Avrupa’da ortaya ¢ikan modernite politik
ve Kkiiltiirel bir plan cergevesinde ideolojik olan bir projenin yasama
gecirilmesi ile alakali olmustur. Modernlik neticesinde ortaya ¢ikan yasam

tarzi geleneksel olan toplum diizenini pargalayarak onu bir degisime

222 Ersoy, “Tefsir Yazilar1 ve Vaazlar”, s. 180.

%23 Nejdet Durak, “Mehmet Akif Ersoy’un Disiince Diinyasinda Ahlak, Erdemler Ve
Medeniyet Iliskisi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C:2, S:37,
2016, s. 168.
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gotlirmiistiir. Bundan &tiirii ‘modernlik’ kavrami 19. yiizyi1l Bati’sinda
yasamin her alaninda kendini gosterirken diger cografyalara da etkilerini
hissettiren ve ‘ilerleme’ olgusuyla birlikte toplumsal, ekonomik, siyasi,
kiltirel bircok alanda degisimlerin ve bu dogrultudaki ¢alismalarin
tetikleyicisi durumunda olmustur.??

Avrupa’nin sahip oldugu her sey modern kabul edilirken modern olan
seyler de miispet bir hale gelmistir. Bu modernligin karsisina olumsuz ve suni
bir “geleneksel”’lik konmustur. Bundan dolay1 iki anlayis ortaya cikmis;
“modernizm” istenilen, itibar goren; “geleneksel” ise iginde olumsuzluk
barindiran ve birakilmasi gerekilen olmustur. Geleneksel olup da birakilmasi
gerekilen seylerin basinda ise “din” gelmektedir. Akif’in ele aldig1 geleneksel
ve modern olanin ¢atismasi, yasadigi donemde bilinen bir sorun olan mektep
ve medrese catismast ile nitelik kazanmus iki zit goriisiin karsilasmasidir.??®

Caglar boyu gelenek ve yenilik birbirleriyle miicadele halinde olmus,
birbirlerini reddetmislerdir. Catismalarindaki en 6nemli sebep iki kavrama da
kesin simirlar ¢izmek olmustur. Oysa ikisi de birbirlerinin tamamlayicisi
durumundadirlar. Zira biri olmadan digerinin degeri bilinemez. Yeni sadece
yeni oldugu icin veya eski ge¢misinden dolayr kiymetli degildir. Ikisi de
kendilerini asan birlestirici degerler Ol¢iisiinde kiymetlendirilirler. Her
donemde bu konu ciddiyetini korumaktadir. Yeni ve eskiye kesin sinirlama
ve tanimlamalar yapilmasi, bununla birlikte dogru bir sekilde anlagilamamasi
yanlis degerlendirilmelerine sebep olmustur. Eger bir kisi gelenegi
savunuyorsa yenilige dair diislinceleri olamaz, yenilik¢i olanin ise gelenege
dair diisiinceleri olamaz seklinde algilar olustugu i¢in insanlar1 belli bash
diisiince bicimlerine sokmaya ¢alismiglardir. Oysa ki bir kisi hem gelenege
bagl kalip hem de yasadigi ¢agin getirmis oldugu yeniliklere haiz olabilir.
Akif, onu taniyanlar ve eserlerini analiz edenler tarafindan bu sekilde
degerlendirilen biri olmustur. Bu tarz goriislere sahip oldugu i¢in onu

yenilik¢i veya gelenekgi gorenler de vardir.??®

224 Demir, “Abdiirresit Ibrahim Etkisiyle Mehmet Akif Ersoy’da ‘Bati-Dis1t Modernlesme
Ornegi Olarak Japonya’ Diisiincesi”, s. 1049-1050.

225 Yiiksel Kanar, “Mehmet Akif’in Medeniyet Ve Cagdashk Algis1”, Uluslararasi Mehmet
Akif Ersoy Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Mart 2011, Haz. Vahdettin Isik, s. 214.

226 Y1ldirim, “Mehmet Akif’in Gelenek Ve Yenilige Bakist”, s. 481.
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Akif’in hem gelenek¢i hem yenilik¢i olarak vasiflandirilmasinin sebebi
Islam’a bagli ve ona uygun yasama anlayisia sahip olmasidir. Bu durum
onun Baticilar tarafindan gelenek¢i ya da dinci seklinde adlandirilmasina
sebep olmustur. Yasadig1 dénemdeki Islam’mn, dinin esaslariyla uyusmadigi
ve dinin tekrardan aslina dondiiriilmesinin gerekli oldugunu savunmasindan
otiirii var olan dini idrakin devamini talep eden medrese iiyelerince yenilik¢i
ya da dini reformcu olarak adlandirilmistir. Baticilarin dini anlamayan ve ona
karst duruslarinin yanlis oldugunu sdyleyen Akif, dindar olmanin devrin
yeniliklerine karst olmak anlamima gelmedigini kendi yasantisinda ve
diisiincelerinde ortaya koymustur. Bati’y1 tlimiiyle kabul eden, geri kalma
nedenini dine baglayan ve ona kars1 bir tutum sergileyen Baticilari, Akif, dini
ve Bat1’y1 bilmemekle itham eder. Bati’nin da bir dini oldugunu ve aksinin
mimkiin olmadiginmi sdyleyen Akif, 6ykiinmek istenen Bati’y1 misal verir.
Akif, toplumun tiim alanlarda ileri diizeyde olmasini ve asirlarin getirdigi atil
halin ortadan kalkmasini, 20. yiizyilin sanayi, ilim ve tekniginin kendi
toplumunda da olmasini herkesten fazla istemistir. Bu durumu eserlerine
yansitmasi onun gerici ve yobaz seklindeki vasiflandirilmasinin haksiz
oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir.??’

Akif’in Bat1 algis1 tek bir agidan olusmamakla birlikte ayn1 zamanda
Dogu’yu ve Osmanli aydininin Bati algisini da elestirmistir. Bir yandan da
kendi gozlemlerine istinaden yeni Bat1 algisi olusturma ¢abasinda olmustur.
Akif, Bat1 kiiltiirii ve edebiyatinda meshur olmus bir¢ok kisiyi Fransizcasi
sayesinde okumus ve bu kisilerden etkilenmistir. Okumus oldugu veterinerlik
egitiminde de Bati’nmin miispet ilimleriyle hemhal olmus ve yabanci
hocalardan egitim almstir. Diger bir yandan Bati ile direkt olarak kurdugu ilk
temas Berlin ziyareti sirasinda gerceklesmistir. Akif, Bati’nin idraki ve
“Batililasma”nin gergeklesme Olciisii acisindan halk ve Bati’ya 6zenen
aydinlardan ayrilmistir. O, iki tarafin da 6l¢iisiiz bir hayranlik ve zitlik icinde

oldugunu diisiinmiistiir. Aydinlar, Bati’y1 dinden yoksun ve uzak olduklar

227 Yildirim, “Mehmet Akif’in Gelenek Ve Yenilige Bakis1”, s. 482.
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icin ilerlemis bir medeniyet olarak goriiyorlardi.?®® Akif, aydinlarm bu
diistincelerine yonelik olarak Safahat’inda su dizelere yer vermistir.

“Saniyorlar ki: “Bugiin Avrupa tekmil kdfir.
Miitedeyyin gériiniirsek, diyecekler, barbar!

“Libri pansor” (dinsiz) gecinirsek, degisir belki nazar.”**

Aydnlar, dindar bir Dogu’nun Bati tarafindan “barbar” seklinde
adlandirilmasindan korku duyduklar1 i¢in Bati’ya benzemenin gerekli
oldugunu diisiiniiyorlardi. Bu diislincenin temeli Bat1’y1 tamamen din dis1
olarak zannetmelerinden gelmektedir. Aydinlar, biz de Bat1 gibi olabilirsek
“barbar” gériintiisiinden kurtulabiliriz diye diisiiniiyorlardi.?®® Halk ise tam
tersi yeniliklere kars1 cikmis, geleneklerine sikica baglanmistir. Hatta
aydinlarin dinsizlik olgusuna karsi olarak bilim adina sdylemleri ile bir
baglant1 oldugunu diisiinerek “Bu fesadin bast hep fen okumaktir” diye
disiinmiislerdir. Akif’in medeniyete dair diisiincelerini halk ve aydin
arasindaki bu zitlik etkilemistir. Ona gére Bat1 savunucusu aydinlarin Bati’ya
dair kendi goézlemlemis olduklari izlenim tamamen olumlu bir izlenim
degildir. Akif, Bati’'nin olumlu tarafi oldugu kadar “6teki” tarafin da
oldugunu séylemistir. Olumsuz olarak niteledigi bu 6teki taraf Islam’n ahlak
ve kiiltiiriiyle bagdagmadigi gibi insanliga da sigmayan taraflar1 vardir.
Bati’da bir¢cok sanat, estetik, edebiyat, sanayi, bilim varken bu yonii
disindakileri almak akla sigar bir is degildir. Akif, Bati’ya her giden insanin
bu ilimlerden biraz olsun getirse vatanin marifet bahgesine donecegini
sOylemistir. Olumsuz olarak elestirdigi bir diger kisim da somiirgeci ve
emperyalist olan Bati’dir. Bundan dolay1 “medeniyet” fikri Akif’in gdziinde

menfi bir hal almistir.?!

228 Kadir Canatan, Bir Elestiri Adami Olarak Mehmet Akif Ersoy, Mehmet Akif Ersoy
(Hayati-Diisiinceleri-Eserleri) TBMM Basimevi - 1. Baski Haziran 2022, s. 95.

229 Ersoy, “Safahat”, s. 521.

230 Canatan, “Bir Elestiri Adami Olarak Mehmet Akif Ersoy”, s. 95-96.

231 Canatan, “Bir Elestiri Adami Olarak Mehmet Akif Ersoy”, s. 97.
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2.3.1. Devlet ve Siyaset

Modernlesmenin getirdigi tartismalarin bir digeri, siyaset alaninda
olmustur. Yikilma siirecinde olan Osmanli tekrar ayaga kalkabilmek i¢in
farkli siyasal uygulamalar1 ger¢eklestirmeye ¢alismistir. Devletin yikilmasini
Onleyebilmek adina gergeklestirilen ilk siyaset modeli, Osmanlicilik
olmustur. Osmanlicilik, Osmanli’nin i¢inde yasayan ve higbir farkli unsurlara
bakilmadan herkesi tek bir Osmanli milleti kabul eden ve bunu kolektif devlet
amacinda birlestirme istegi tasiyan siyaset tarzidir. Ik kez II. Mahmut
doneminde ortaya ¢ikan bu akim Osmanli milleti olusturma fikirleri iizerine
kurulmug fakat tutmamistir. Bu fikir tutmayinca II. Abdiilhamid tarafindan
Islamcilik siyaset tarzi ortaya konmustur. Ilk baslarda siyaset bigimi olarak
ortaya ¢ikan bu fikir sonralar1 ideolojik anlamda gelisme gostermistir.
Devletin ¢okiisiine engel olmak adina ortaya konulan Islamcilik fikri Islam
diinyasin1 eski gorkemli giinlerine dondiirmeyi ve kurtulusu amag¢ edinmistir.
Akif’in savundugu diisiince akimi, Islamciliktir. Bu diisiince icinde yer
almasina ragmen diger Islamc1 savunucularm yaptig1 gibi Islamcilik fikrini
hayata geciren II. Abdiilhamid’e kars: bir tavir takinmistir. islamcilik fikir
tarz1 da arzu edilen sonucu veremeyince II. Mesrutiyet’in ilamyla II.
Abdiilhamid tahttan indirilmistir ve bu sefer Tirkgiliik politikasi hayata
gecirilmistir. Ik zamanlarda Kkiiltiirel bir yolda ilerleyen Tiirkgiiliik
sonrasinda edebi ve bilimsel alanda gelisim gdstermis ve nihai olarak siyasi
anlamda etkinlik gosterip devletin siyasetinde onemli bir niifuza sahip
olmustur. Ittihat ve Terakki’nin yonetimde varlik gdstermesiyle Tiirkgiiliik
siyaseti hiz kazanmis ve 1913 senesinde artik Tiirkgiiliik “sosyolojik,
ekonomik, kiiltiirel tezleri olan, yaygin basin destegine sahip” donemin
iktidar partisi tarafindan da benimsenip bir ideoloji haline gelmistir.
Osmanli’y1 tekrar istenilen eski giinlerine dondiirmek igin verilen bu
gayretlerin icinde Akif, “1liml1 Batililasma yanlis1 bir Islamcilik” diisiincesi
icinde olmustur. islamcilik fikrinin savunucularin ¢abasi yalnizca devletin
yikilmasinin 6niine gecmek degil, bununla birlikte devleti yeniden giiciine
eristirebilme ¢abasidir. Bu gayretlerin neticesinde ortaya ¢ikan 1limh

Baticilik, Bati’nin ilim ve teknigini alip, ahlak ve kiiltiiriinden uzak durmay1

89



Onerir. Bu diisiince Osmanli’da son donem aydinlarinin da bazilarinin
diisiincesini yansitir.*?

Osmanli’nin yikilmak iizere oldugu bu donemde devlet icinde ¢ikan
mubhalifler, yozlagmalar, ¢ekismeler noktasinda Akif, devletin kaliciligini,
ilerlemesini saglamak ve toplumu menfi vasiflardan beri kilmak i¢in kolektif
bir ideal ¢ergevesinde toplumu birlestirme derdine diismiistiir. Akif devletin
geri kalma nedeni olarak “tembellik, cehalet, [slam’dan, Kur’an’dan
uzaklagma, birlikteligin olmayis1, kavmiyet, yozlasma, ilim eksikligi” olarak
belirlemis ve buna dair ¢are yollar1 sunmustur. Akif, okumanin, ¢alismanin,
ilimle mesgul olmanin, Islam’a yakin olmanm, ahlaki degerlere sahip
cikmanin geri kalmay1 engelleyebilecegi diisiincesine sahip olmustur.??

Akif, devletinin bekasi i¢in cabalamis her daim halkinin yaninda
olmustur. Akif devleti adina fedai seklinde ortaya ¢ikmis ve once Berlin’e
sonra Necid’e giderek o donemdeki zorlu sartlara gogiis gererek milletinin
hizmetine kosmustur. Savas esnasinda halki uyandirmay: kendine gorev
edinmis ve vaazlanyla devleti adina miicadele vermistir. Yapmis oldugu
zahmetli devlet seyahatleri, savas hizmetleri, Milli Miicadele ruhunu yeniden
canlandirma faaliyetleri devletin ihyast i¢in vermis oldugu ¢abanin
neticesidir.3*

“Devlet batacak!” ¢ighg1 beyninde oter de,
Millette bekd hissi ezilmez mi ki? Nerde!
“Devlet batacak!” Iste bu oldiirdii sebabi;

Git yokla da bak, var mi kimildanmaya tabi?
Afékina yiiklense de binlerce mehalik,

Batmazdi bu devlet, “batacaktir!” demeyeydik.
Batmazdi, hayw batmadi, hem batmayacaktir,
Tek sen uluyan ye’si gebert, azmi uyandir.

Kdfi ona can vermeye bir nefha-i iman;
Davransin timidin, bu ne haybet, bu ne hirman?
Mazideki hicranlari susturmaya basla;
Evladina saglam bir emel mayesi asla,

Allah’a dayan, sa’ye saril, hikmete ram ol...

Yol varsa budur, bilmiyorum baska ¢ikar yol."**®

232 Ahmet Ayhan Koyuncu, Mehmet Erkol, Mehmet Akif Diisiincesinde Islamcilik, Mehmet
Akif Ersoy (Hayati-Diisiinceleri-Eserleri) TBMM Basimevi - 1. Baski Haziran 2022, s. 420-
421-422.

233 Yiirek, “Mehmet Akif Ersoy’un Safahat Adli Eserinde Geri Kalmishgin Sebepleri Ve
Coziim Onerileri”, s. 126.

234 Ersoy, “Tefsir Yazilar1 ve Vaazlar”, s. 158.

2% Ersoy, “Safahat”, s. 853.
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Akif’e gore Osmanli’nin yikilmasma zemin hazirlayan 6nemli neden,
taklitciliktir. Zira Bati’nin taklit edilmesi Osmanli’nin Osmanli olmasina
sebep olan tiim degerleri bir kenara birakmasi anlamina gelmektedir. Bundan
dolay1r bir noktadan sonra Osmanli, Bati’ya fazla imrenmeye baslamis,
boylece kendi olmaktan ¢ikmistir. Akif, bir diger geri kalmislik sebebinin
atalet ve cehalet oldugunu sdylemistir. Esasen Islam’m kendisinde mevcut
olmayan hurafeler gittikce Islam’a dahil edilerek islam diinyasinda cehalete
sebep olmustur. Bir kismi1 bu cahilliklerinden kaynakli bir kismi1 da 6nceki
calisma ve adalet azimlerini kaybetmelerinden dolayr Osmanlilar giderek
daha tembel bir hal almistir.%

Osmanli’y1 menfi olarak etkileyen ve geri kalmasina sebep olan bagka bir
neden ise ekonomik gerilik ve kapitiilasyonlarin devletin ekonomisine verdigi
yiiktlir. Yabancilarin kontroliinde olan ekonomi, devletin geri kalmasinin
nedenidir. Islamcilik  gbriisiiniin  savunuculari  Osmanli’nin  bu  hale
gelmesinin nedenini Islamlasmamaya, Islam’a ters gitmeye ve Islamci
zihniyeti anlayamamaya baglamaktadir. Osmanli hem manen hem madden
gelismek, medenilesmek ve dnceki hakimiyetine kavusabilmek icin gergek
anlamda Islam’a dénmelidir.?*’

Akif’in Islamcilik fikriyati “islah” ve “ihya” eksenli olmustur. Onun
ilgisi, zamaninda yasanan Islam’a karsi degil Islam’in Peygamberinin
yasadign dénemdeki “saf’ halinedir. Ciinkii yasadign dénemdeki Islam
yozlastirilmig, 6ziinden ayrilmistir. Bundan dolayr ge¢misteki hali model
almarak yenilenmelidir. Bat1 karsisinda Islam’1n bicare durumu yenilenmenin
gerekliligi olmustur. Akif, Islam birliginin olusturulmasi gerektiginin yaninda
haricen gelebilecek tehditlere karsi tedbir alinmasini ve teyakkuz halinde
olunmasi gerektigini sOylemistir. Ona gore taklit birakilarak 6ze doniilmeli,
bu olmadig1 takdirde devletin bulundugu durumu atlatmanin miimkiinati

olamayacag goriisiindedir. Akif bunu geri doniis olarak nitelemez, aksine

2% Cem Dogan, “Il. Mesrutiyet’te Tartigilan Fikir Akimlari Ve Mehmet Akif Ersoy’un
Islamciliga Iliskin Gériisleri Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Istanbul Sabahattin Zaim
Universitesi 2011-2012 Akademik Yili A¢ilist ve Uluslararasi Mehmet Akif Ersoy Milli Birlik
Ve Biitiinliik Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Yayin No:3, Ed: Ertugrul Oral Ekim 2011, s.
410-411.

27 Dogan, “II. Mesrutiyet’te Tartisilan Fikir Akimlar1 Ve Mehmet Akif Ersoy’un Islamciliga
Iliskin Gériisleri Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, s. 411-412.
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Islam diinyasmnin bilhassa Osmanli’nin cehaleti birakip mantik ve bilime
ehemmiyet vermeleri, kaybettikleri degerlere tekrardan ulagsmalari, ataletten
kurtulmalar1 ve ufkunu a¢gmalar1 manasinda terakkinin yolunda bir dayanak
olarak gormiistiir.2%®

Akif yasaminin bir boliimiinde de siyasetin igerisinde ge¢mistir. Burdur
milletvekili oldugu siralarda odak noktasi siyasetin kendisi olmamistir. Zaten
milletvekili olma nedeni de halkinin sorunlara ¢6ziim {iretme konusundaki
istegi olmustur. Akif siyaset ile arasinin aslen iyi olmadigini ve siyaseti pek
sevmedigini su sozlerle dile getirmistir:

“Allah’a siguuirim; su siyasetten, siyaset soziinden, siyasetin
manasindan, siyaset soziintin agizdan ¢ikna her harfinden, siyaset
namina zihnimden gegen her hayalden, siyasetin anildigi her yerden,
siyasetten bahseden, yahut siyaseti dgreten, yahut siyasetle aklini
bozan, yahut siyasetle akillasan herkesten, siyaset kelimesinin
kokiinden ve bu koklerden gelen istikaklarin hepsinden Allah’a
siginurim. >

2.3.2. Maarif Sistemi

Akif veteriner, vaiz, 6gretmen, miitefekkir ve hatip vasiflariyla egitimci
yoniinii ortaya koymustur ve Kurtulusun egitimle olacagi gorlsiini
savunmustur. Ulkenin i¢inde bulundugu durumdan kurtulmasmin yolunu
marifet ve fazilet sahibi nesillerle ger¢eklesecegine inanmigtir. Bu
simgeledigi nesil “Asim nesli”dir. Gengleri saglam bir biinye ve zihniyetlerini
gelistirme konusunda uyandirmaya ¢alismigtir.24

“Bizi kurtaracak yegdne ¢are maariftiv; maarif-i sahihadir, maarif-i
hakikiyedir. Memlekete bunu sokarsak kurtuluruz. Maarif-i ndfia hala
memlekete girmedi. Avam kismi hi¢ okumuyor, yazmiyor. Okuyup
yazanlar ise ne diinyaya, ne dhirete yarar bir yigin nazariyat ile
ugrasiyorilar. Eger el birligiyle calisilirsa eminim ki kurtulacagiz, yoksa
kurtulmak imkam yok. Evet, din de maarifle kdim, diinya da.”***

Toplumun gelisimi igin bilgiyle es tuttugu marifete, ki bu manevi

deneyimlere dayali bilgidir ve ahlaka es tuttugu fazilete gereksinimin

2% Dogan, “II. Mesrutiyet’te Tartigtlan Fikir Akimlart Ve Mehmet Akif Ersoy’un Islamciliga
[liskin Goriisleri Uzerine Genel Bir Degerlendirme”. s. 413.

239 Ersoy, “Modernlesmek mi Islamlasmak m1?”, s. 35.

240 Brsoy, “Safahat”, s. 12-13.

241 Ersoy, “Tefsir Yazilar1 ve Vaazlar”, s. 158.
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olduguna dikkat c¢ekmistir. Bu ikisinden hangisi eksik olursa toplumun
terakkisine engel olmaktadir. Akif, eskiden Onemli degerlere haiz
oldugumuzu ve eski bir uygarlik insa edebildigimizi hatirlatmistir ve ona gore
yeniden bunu basarmak miimkiindiir. Bati’nin ilim ve teknigini alarak ahlak
anlayisimizi da bozmadan yeniden kadim medeniyeti olusturabilecegimizin
tizerinde durmustur. Zira egitim durumlari milletlerin uygarligint ve
kiltliriinii yansitmaktadir. Akif’e gore egitimli olan milletler medeni, pesin
hiikiimsiiz, insana ve haklarina hiirmet gosteren, evrensel degerlere riayet
eden ve paylasimeci olmaktadir. Bu degerler egitime yansitildiklar: takdirde
toplumlar basarili olur ve bu degerler salt bilgi olarak degil, talebelerin
duygularina aksettirildikleri 6l¢iide kalici olabilir. Bundan dolay:1 faziletli
toplumlarin olusumunda, egitimin rolii biiyiiktiir. Cilinkii dogru anlamda
egitilmis insanlar toplumun ihtiyact olan en miithim degerlere “sabur,
diiriistliik ve adalet” gibi erdemlere sahip insanlardir. Egitimli bir toplumda
yetismis insanlar, erdemli fert olmanin 6nemini bildiklerinden bu degerlere
bagli kalmak durumundadir. Zira ahlak ile erdemli toplum arasinda kuvvetli
bir iliski vardir. Bu kuvvetli iliski insanin ruhunda ve zihninde mevcuttur ve
bu durum onu, yasayan diger canlilardan ayiran miihim bir niteliktir. Cilinkii
Akif’e gore insan kendi vasiflarini algilayamadan ahlaki ve kémil insan
olmanin ne anlama geldigini anlayamaz.?*?

Akif, arastirma ve ¢alismanimn 6nemi iizerinde durmustur. Ciinkii Islam
bir ilim dinidir. insanlar1 arastirmaya, 6gretme ve dgrenmeye sevk eder.
Dolayisiyla Islam Dininin ilk vahyi “Oku!” seklindedir. Akif, en ihtiyag
duyulan egitimin, din egitimi oldugunu sdylemistir. Din egitimi, esas
degerleri kendi iginde barindirmali ve ahlakli fertler yetistirmelidir.
Yetistirdikleri fertlerin tavir ve tutumlarinda olumlu degisimlerin meydana
getirilmesi hedeflenmelidir. Akif, din ve egitimin bdyle bir gorevde
birlestiklerini dile getirmistir. Ciinkii din, salt bilgi disinda bu bilgiyi
benimseyip hayatina, tavir ve tutumlarina yansitmalarini ister. Egitimin en

biiyiilk goérevi insanca yasayabilmenin yOntemini gostermek amaciyla

242 [smail Demir, “Bir Egitimci Ve Din Egitimcisi Olarak Mehmet Akif Ersoy”, Karadeniz
Arastirmalari, C:19, S:73, 2022, s. 140.
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insanlara kilavuzluk etmektir. Bunun gerceklesebilmesinin yolu, toplumun
degerlerinin benimsenmesi, yeni nesillere aktarilmasidir.?*3

Akif’e gore egitim alaninda toplum ilerleyebilmesi ic¢in yasadig
doneminin lizumlarina ayak uydurmalidir. Cag ne gerektiriyorsa fertler ona
gore yetistirilmelidir. Bundan dolay1 egitimin araglar1 olan okullar, ders ve
kitaplar ¢cag dis1 kalmamalidir. Bati’nin biiyiik bir gelisim yasamasinin nedeni
bunu basarabilmis olmasidir. Islam toplumu bunu basaramadig: igin geri
kalmistir. Akif’in gézlinde ¢ogu alanda tistlinliigiinii ispat etmis bir uygarlik
olan Bat1, bu iistiinliigii gayreti ve emegine bor¢ludur. Bundan 6tiirii Islam
toplumlar1 Bat1’y1 6rnek alip terakki i¢in gayret gostermelidir. Demek ki Akif,
O0grenmeye, calismaya, arastirmaya, hayati planli ve kararinda yasamaya
onem vermektedir.

Akif, yasadigi donemdeki sorunlara eserlerinde deginmistir. Bilhassa bizi
biz yapan degerlerin uzagina diismiis olma sorununa dikkat ¢ekerek toplumun
istikbali ve refahi i¢in bu sorunlarin ortadan kalkmasi noktasinda insanlara
yol gosterici gorevini listlenmistir. Ona gore fertlerin her biri bilgiye erigsmek
ve arastirmak ile sorumludur ve bunu da yaparken ibadet titizligiyle
yapmalidir. Dogru bir bi¢cimde egitilmis olan toplumlarda “adalet, hukuk,
ahlak” olgular biiylik 6nem tasirken Akif’te “ahlak, ilim ve erdemlere” dair
“calisma medeniyeti” meydana getirmeyi amaglamistir. Her toplumda
bulunmasi gereken bu erdem, ilimle hemhal yeni kiiltiir planina isaret eder.
Akif, olusturmak istedigi medeniyeti ¢aba ve calisma ruhu ile kurmak
istemistir. Bu sebeple de genglere azimli ve kararli bir sekilde calisip ilim

ogrenmelerini 6giitlemistir.?*

2.3.3. Ozgiirliik ve Kadin

Dini ozgiirliik, kisisel ozglirliigiin gerceklesebilmesi i¢in en Onemli
kosullardan biridir. Reform hareketlerinden sonra Aydinlanma ile Bati, dini
Ozgiirliik konusunu kisisel vicdanlara birakmis béylece din umumdan hususa
dogru  smirlandirilmistir.  Modernizmin  ortaya ¢ikmasiyla  Islam

toplumlarinda goriilen yasaklar ve kisitlamalar kendi kiiltiir ve insanina

243 Demir, “Bir Egitimci Ve Din Egitimcisi Olarak Mehmet Akif Ersoy”, s. 141.
24 Demir, “Bir Egitimci Ve Din Egitimcisi Olarak Mehmet Akif Ersoy”, s. 142-143.
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uymayan seylerin aynen taklit edilmesi, kabul edilmeyen neticeleri
beraberinde getirmistir.?4

Eski zamanlardan gilinlimiize degin kadinin toplumdaki yeri mithim bir
sorun olmustur. Kadmin toplumdaki yeri modernlesmeden dncesinde ataerkil
bir diisiince yapisinda degerlendirilirken bu durum modernlesmeyle
degismeye baslamis, kadinin meseleleri tartisma konusu olmustur.
Modernlesmeyle birlikte geleneksel ile modernin karsi karsiya kalmasinin
neticesi geleneksel ve modern kadin ayrimii beraberinde getirmistir.
Bilhassa konu Islam cografyas1 oldugunda Tiirkiye ve diger Miisliiman
iilkelerde Bati ile tanisma ve modernlesme yakin tarihin en miihim
meselelerinden olmustur. Kadin meselesi Islam’da &ncelerden giiniimiize
kadar ¢esitli cevrelerce tartisiimistir.?4°

Bir modernlesme adimi olarak goriiliirken toplumun 6nemli dgelerinden
olan kadin Batililagsma faaliyetlerinden payina diiseni almigtir. Dénemin Bat1
savunucular1 ve ayni tarzda yasayanlar Tiirk kadininin Batili tarzda egitim
almalarin1 ve toplumsal degerlerden uzak olmasini istemiglerdir. AKkif bu
goriisiin savunucularina sert sekilde karst ¢ikmistir. Yapilan bu davranisin
kadinin iffetine yonelik oldugunu ve kadinlarin “Batililagtirma” kisvesi
altinda “Ruslastirilmaya” ¢alistirildigmin {izerinde durmustur. Ulkenin
gelecegini olusturacak nesillerini biiyiitlip ve yetistirecek olan Tiirk
annelerinin Bati’ya gonderilip “annelik ilmi” almalarini talep etmek biiyiik
bir yanlstir. Zira bu sekilde yetisen bir neslin kendi degerlerine yabanci ve
bu degerlerden kopmus olmalarina ve bu kopukluk iizerinden bir toplum insa
etmelerine neden olacaktir.?*’

Kadin meselesi Dogu’nun medeniyette geri kalma sebeplerinden biri
olabilir. Fakat bu durum onun evde oturmasindan veya pece takmasindan ya

da yabanci erkeklerle ayn1 ortamda bulunmamasindan kaynaklanmamaktadir.

245 Cagatay Sarp, Muhammed Yavuz, “Dinin Kamusal Alanda Degisen Konumu Ve Islam
Toplumlarindaki Yansimalar1”, Toplum ve Kiiltiir Aragtirmalar: Dergisi, C:1, S:2, 2018, s.
64.

246 Safa Demir Sar1, “Mehmet Akif Ersoy’un Safahat’inda Toplumsal Sorunlar Baglaminda
Kadin”, Ordu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyal Bilimler Arastirmalart Dergisi,
2022, C:2 Ozel Sayu, s. 165-166.

247 Evren Karatas, “Mehmet Akif Ersoy’un Kadin Konusuna Yonelik Cevirileri Ve Safahat’ta
Kadin Olgusu”, 1. Uluslararast Mehmet Akif Ersoy Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Kasim
2008 C:1, s. 255.
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Ciinkii bunlarin timi incelendiginde gecici islerden ibaret oldugu
goriilmektedir. Yoksa mevcutta yasanan sefaletin ger¢ek nedenine muttali
olanlar1 mesgul edecek nitelikte degildir. Bir¢ok kisi Bat1 kadinlarini yasadig:
hayattan dolay1r mutlu zannetmektedir. O ¢evreyi dolasip gezenlerden ¢ok az
kimse oradaki kadinlarin dertlerini, feryatlarini isitmistir. Eger bunlar Bati
kadinlarinin mahiyetini anlamak isteseydiler gozlerinin Oniinde 1s1ldayan
248

mutlulugun bir yanilmaca oldugunu anlarlardi.

“Miiebbeden bize diisman bir timmet anlardik.
Hayir, bu an’anenin hakki yok, deyip artik,
Bendt-1 cinsine gostermek isterim seni ben...
Yabanci durma ki pek dsinasiniz kalben.

O annecikler i¢in duydugun hurafeyi at!
Diigiinme dest-i musdfat: Sark’a dogru uzat.
Ne hisli validelerdir bizim kadinlarimiz!
Yazik ki anlatacak yok da yanlis anladiniz.
Yazik ki onlari tasvir eder birer umaci,

Bes on romanci, sikilmaz da bes on maksadct.
Nedir bu anlasmazlik? Gelin de anlasiniz;
Lisan-1 miigterek olmaz mi kendi gozyaginiz?
Nasib-i zarina diismez, bu iste fazla keder;
Obiir taraf seni hattd kederlerinden eder. **

Akif, Safahat’indaki bu dizelerle Bati’ya yanlis yansitilan bir Miisliiman
Tiirk kadini oldugundan yakinir. Sayisiz yetkinliklere sahip olan Miisliiman
Tirk annelerin “umac1” (6cii) seklinde anlatmiglardir. Akif’e gore Dogu-Bati
insan1 birbirlerinden farklidir. Anne ve kadin hususunda Akif, iki uygarligin
da kolektif his ve yonelimlere sahip oldugunu sdylemektedir. Fakat erkek ya
da kadin fark etmeksizin Dogu-Bati medeniyetlerinin uyusabilmesi i¢in
gereken ilk sey insanlarin karsi tarafa yonelik On yargilarini ortadan
kaldirmaktir.?*® Islam adetleri kadinin tabiatina uygundur. Kadimlarin yetileri
bu saygideger adetler cergevesinde 1slah edilirse o zaman Miisliiman kadini
filozoflarin ve ilim ehli tarafindan mahkum edildigi diisiik mertebelerden
seckin bir mertebeye yiikselerek bu alemde dnemli bir etkiye sahip olurlar.2°!

Bagka bir 6n yarg: ise lilkede yasayan Bati savunucular tarafindan

yapilmustir. Onlar, Islamcilar1 namus kaygisindan dolayr kadini devamli

248 Ersoy, “Mehmet Akif Kiilliyat1”, s. 394-395.

249 Ersoy, “Safahat”, s. 668-669.

250 K aratas, “Mehmet Akif Ersoy’un Kadin Konusuna Yonelik Cevirileri”, s. 256.

251 Mehmet Akif Ersoy, Miisliiman Kadin, haz: Fatih Bayhan, Ankara: Sebiliirresad Yayinevi
2020, s. 25.
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olarak evde tutmak ve kadina bir nevi hapis hayat1 yasatmakla tenkit ederler.
Akif, kadinin yerinin ev oldugunu, kadin1 mutlu etme gorevinin de esinde
oldugunu soylemistir. Akif, Safahat’inda kadin1 ekseriyetle haksizliga
ugrayan magdur bir yerden islemistir. Bazen de modernlesmeye dair erkekler
tarafindan yanlis yonlendirildiklerine deginmistir. Akif bu iki durumu goz
Ontine alarak egitimli-egitimsiz ya da aydin erkek olsun erkeklerin tarafindan
kadinlarin hep ihmal edildigine isaret etmistir. Akif, Safahat’inda Miisliiman
diinyasinin miskinliginden, uyusuklugundan ve umarsizligindan bahsederken
anlattmin1  erkekler {izerinden yapmis, kadinlari bu konuda o6rnek
vermemistir. Kadmni evlatlarina iiziilen bir anne ya da ihmal edilmis bir es
veya Batililasmanin yanlis bir unsuru olarak ele almistir. Safahat 'ta anlatilan
kadin profili genelde mahallede ya da evde gosterilir. Disartya yalniz basina
cikmadigr anlatilir. Bu da kadinin sosyal hayatin aktif bir pargasi olmadigini
bize gosterir. Fakat Akif'in evde gosterdigi kadin burada giivenilir
durumdadir ve buna dair bir tenkitte bulunmaz.?2

Akif, F.Vecdi’den kadin konusuna dair makaleler ¢gevirmistir. Bunlarin
icerigi de Miisliman kadinin yasadigi c¢aga ayak uydurmasi konusunda
Bat’’y1 tam anlamiyla 6rnek almasinin dogru olmadigini, kadinin hem
fizyolojik hem de sosyolojik anlamda erkekten farkli oldugunu, kadinin asil
gorevinin dogurmak ve bilyiitmek oldugunu, Batili kadinlarin yaninda
Miisliman kadinlarin daha iyi oldugunu, calisma konusunda kadinin
sorumlulugu olmadigimi bu sorumlulugun erkege ait oldugu ve kadinin
tesettiirii gibi meseleler islenmistir.?>

Akif’in kadin konusuna dair A. Cavis’ten de ceviriler yaptigi
bilinmektedir. Igerik olarak F. Vecdi ile hemen hemen aynmi bir yapi
tagimaktadir. Kur’an’a gore kadin ve erkek haklarindan ve fizyolojik a¢idan
erkekten zayif olan kadinin bu zayifligin ruhiyatini da etkileyip
etkilemediginden, kadinin eski Roma ve Yunan medeniyetlerindeki
durumundan ve Islam gelene kadar ki kadinlarm diistiigii kotii durumlardan

esaretten bahsedilmektedir.2>*

252 K aratas, “Mehmet Akif Ersoy’un Kadin Konusuna Yonelik Cevirileri”, s. 256.
258 Ersoy, “Miisliiman Kadin”, s. 23-174.
24 Ersoy, “Mehmet Akif Kiilliyat”, C:8, s. 240-292.
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Kadmin toplumsal hayatta faal olarak var olmasini Bati savunucusu
aydinlar modern toplum olabilmenin mithim bir belirtisi olarak gérmiistiir.
Bunun meydana gelebilmesi kadmnin, Islam’m mahrem olarak belirledigi
alandan ¢ikmasiyla gergeklesecektir. Fakat Akif’in doneminde kadinlarin
asirlardir yasadig1 mahrem bolge zorlanmaya baslamis ve Islam’in kaideleri
gerektigi sekilde bilinmediginden 6tiirii kadin 6nemsiz sayilmistir. Akif,
eserlerinde iki fikirle miicadele etmistir. Miisliiman Tiirk kadininin Batili
kadina imrenmesinin yanlis oldugunu séyleyen Akif, islam’in ana kdkenine
inilmediginden dolayi siddet, ¢ok evlilik seklindeki menfi olarak kadina tesir
eden davranislarm Islam’a isnat edilmesine karsi ¢ikmustir. Akif’e gore
Islamiyet gerekli olan degeri kadina vermistir. Kadim hakiki degerini Islam’mn
getirdigi kaideler dogru bir sekilde tatbik edildigi takdirde bulacaktir.?%®

Akif’e gore bu meselesinin nihayete kavugmasi i¢in kadinin aile ve sosyal
hayatta saygin bir yeri olmalidir. Toplumdaki fertlerin egitimini iyi bir sekilde
almasi, Islam’in emirlerini dogru bir sekilde uygulamasi ve dgrenmesi bu
sayginligi gergeklestirebilmek icin yapilmasi gerekendir. Aile igerisinde anne
babanin, ¢ocuklarinin egitim ve terbiyesine dnem verip onlari iyi bir sekilde
yetistirmeleri gerekir. Ote yandan eslerin de birbirine kars1 saygi1 duyduklar
bir aile ortami olusturmalari lazimdir. AKif, ailede terbiyeli olarak
yetistirilmis kisiler tarafindan toplumda kalkinmanin miimkiin olabilecegi
gorlsiindedir. Akif’e gore giiclii ve gelismis bir toplumun temel sart1 saglikli

aile kurumlarindan gegmektedir.?®

2.4. Dogu-Bat1 Tartismasinda insan

Dogu-Bati tartismasi ge¢miste oldugu gibi bugiin de giincelligini koruyan
bir konudur. Giincelde Dogu-Batr iliskilerindeki gatismalar ve geliskiler salt
hale getirilmis, bu c¢atisma ve ¢eliskilerin {istesinden gelmek
amaglanmadigindan dolay1 siddet siyaset seviyesinde esas iligki halini
almistir. Bu kurulu diizendeki anlasma manzarasi, “degersizlesme, sindirme,

catisma ve savas” seklinde meydana gelmektedir.>’

255 K aratas, “Mehmet Akif Ersoy’un Kadin Konusuna Yonelik Cevirileri”, s. 257.

25 Sar1, “Mehmet Akif Ersoy’un Safahat’inda Toplumsal Sorunlar”, s. 173.

257 Ertan Egribel, Yiiksel Yildirim, “Baykan Sezer’in 20. Oliim Y1ldéniimii Anisma: Tarihte
Dogu-Bat1 Catismas1 Ve Yontem”, Sosyologca, 2022, S:24, s. 2.
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Modernligin ¢eliskisi olan bu durum insanlarin gercek ruhlarinin
kendilerinden ve birbirlerinden uzak duracagi bir rutin yasami gerektirir.
Mevcutta olan seyi ruhlarindan atarken olusan bosluga “yeniden bir ruh
kazandirma” gibi bir yanlis algiyr var ederek modern bireyligi meydana
getirir. Aydinlanma ile birlikte ortaya ¢ikan “makine insan” idraki ile
modernlikle gelen sekiiler ve materyal yapiyt géz Oniine alirsak buna
sasmamak gerekir. Derinlemesine yapilmayan elestiriler, sorunlarin ig
yiiziinii kavrama konusunda eksik kalacaktir. Modernlik ekseriyetle harici
Ogeleri elestiri konusu edinmistir. Olumsuz yonlerinin agmis oldugu
huzursuzluktan bahsetmektense bu huzursuzluga neden olan seylerin ne
oldugunu o6grenmek gerekir. Zira modern insan kendinde yalniz olma
hissiyatin1 tasiyor ise varolussal endiselere de beraberinde katlanmak
durumunda kalir. Modernligin getirdigi “benlik duygusunun biiylimesi”
neticesinde kendine giiven noktasindaki agirilik bazen savunmasizlikla gelen
aciz olma duygusunun da iistiinde gilindelik yasamin paranoyasiyla yer
degistirirken bunun devamliligi modern insan1 bu paranoya ile yasamaya
alistirmigtr. 2%

Doganin hékimi, diinyanin ve medeniyetin yaraticis1 seklinde ortaya
¢ikan modern insan, kendisini esyanin merkezine koydugundan dolayi natiirel
denge ve diizen iizerinde yikici etkiye sahip bir rol oynamistir. Insanin
vazifesi dogayr yikmak degil, hakiki bilgiye erismektir. Erismeye calistigi
bilgi ruhsal ve zihinsel biitiinliigiinii saglamas igin elzemdir. Insan, hayatini
idame ettirebilmek adina dogay1 doniistiirebilme imkanina sahip olur fakat
bununla uyumlu bir hayat siirmek zorundadir. Tam tersi olarak materyalizm
insana dogay1 diledigi gibi kullanma hakk1 verir fakat dogru insan bu hakk1
kabul etmez. Nedeni ise insanin kainattaki her seyde Tanri’nin isim ve
sifatlarin1  gdrmesidir. Insana ve dogaya verilen zarar, Tanrr’ya karsi
itaatsizlik olarak nitelendirilmis ve bu durum onun azabimi gerekli

kilmugtir.2>°

28 Cemile Barisan, “Modernite Tartismalarina Alternatif Bir Yaklagim: Modern Aklin
Elestirisi ve Geleneksel Diigiince”, Insan ve Toplum, C:2 S:4, 2012, s. 39.

259 Sabahattin Kiigiik, “Bat1 Ve Dogu Diisiince Sistemlerinde Insan Anlayis1 Ve Sémiirgeci
Zihniyet”, Firat Universitesi Orta Dogu Arastirmalar: Dergisi, C:5, S:2, 2008, s. 186.
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Gliglii ve 6zgiir bir sekilde gorlinen Bati’nin yeni insan idraki, hakikatte
hem ruhsal hem zihinsel yonden pargalanmig, kendi aslina yabancilasmis ve
kendisini bizzat esir etmis bir varliktir. Fiziksel doyumun ardindan giden bu
insan, hi¢bir zaman doyum saglayamayan, toplumda mutsuz ve yalniz olan
biridir. Tabiata kars1 hakimiyetini giiclendirmek gayesiyle bilgisini artirdik¢a
ve yeni makineler meydana getirdikce benligini kaybetmis ve olusturdugu bu
mekanik diizenin tutsagi olmustur.%°

Madde hakkindaki bilgisi ¢ogalan insan, varliga gelisine dair malumattan
mahrum kalmig bir fert olarak nasil yasamasinin lazim oldugunu bilemez.
Ozgiir oldugunu diisiiniir fakat arzularinin tutsagi olmustur. “Sevgi”
duygusundan yoksun olan bu tip, bu duygunun yerine 6fke ve nefreti kendi
kalbine yerlestirmistir. Sevgi anlayisi sadece kendini sevmeyle sinirhidir.
Boyle diisliniilmesinin esas nedeni ise Bati medeniyetidir. Bilim ve teknik
anlamda gelismis bir medeniyet olmasina karsin, Ronesans’tan itibaren
gelisimin yaninda mental yonden gerileme yasanmistir. Bu durum 6z zihnin
ne anlama geldigini insana unutturmustur. Bati medeniyeti, Orta ¢ag Bati
medeniyetine listten baktigi gibi Dogu medeniyetine de lstten bakmistir.
Biitlin zihnini maddeye hakim olmaya harcamistir. Yalnizca arag tiretebilen
bu akil, “Mutlak Gergek™i idrak etme konusunda aciz kalmistir. Buna karsilik
Dogu fikriyatindaki ideal insan, Oziinii bilme, onun oOtesine ge¢me ve
gerceklestirme mesuliyetini almistir. Dogadaki her bir bi¢imin devinimini
gozlemleyip bunlardan bir mana ¢ikarma, kendi 6ziinli dogada arayip iyi ve
kotiiyii birbirinden ayirmanin mesuliyeti tagir. Onun bakis acisindaki kainat
canli ve suurlu bir bedendir. Var olan biitiin bu alemde Tanri’nin isim ve
sifatlarinin tecelli ettiginin bilincindedir. Bundan dolayr Tanri’nin kadim

giicii ve iradesi mevcut olan her seye hakimdir.?®!

2.4.1. Din

Bati’da 18.yiizyildan itibaren dini mefhumlarda ve insanlarin dini

anlayislarinda ortaya ¢ikan kokten degisimler yadsinamaz niteliktedir.

260 Kiiciik, “Bat1 Ve Dogu Diisiince Sistemlerinde Insan Anlayis1”, s. 184.
261 Kiiciik, “Bat1 Ve Dogu Diisiince Sistemlerinde Insan Anlayis1”, s. 184.
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Bundan yola c¢ikan birtakim disiiniirler, “Tabiatiisti ve gizemli dinin
coktigii” ve fertlerin dinlerinden kopmalar1 seklinde kabul gdren
Aydinlanma, din ve inanglar1 par¢alamaya galisan organize tesebbiis seklinde
adlandirilmistir.  Modernlesme doneminde Hristiyanligin saygimligimin
yitirilmesindeki en 6nemli sebep, kilisenin insanin hem aklina hem dogasina
aykir1 sekilde inang esaslarina sahip olmasidir. Bu durum ayni zamanda
diisiince ve bilimin sekiiler hale gelmesinin yolunu agmistir. Modernizm ile
ortaya ¢ikan sekiilerlesme, din ve devlet islerini birbirinden ayirma
diisiincesinin  Otesinde, kutsal ve dogaiistii olan seylerin Oneminin
yitirilmesiyle neticelenmistir. Bundan dolay1r pozitivist bir yaklasimla
6zdeslesen modernizm kamuoyunda bir yer bulunca yani halk modernlestik¢e
dine yabancilasacagi ve dinin yok olacagi seklinde diisiinceler ortaya
atilmugtir.252

Dindarligin geleneksel boyutunda din, sosyokiiltiirel toplum yapisina
islemistir. Bu durum sosyal yasamin her yoniinde kendini géstermistir. Din;
iktisat, egitim, aile, siyaset gibi miiesseseleri temsil eden, sosyal yasamda
onemli bir yeri kaplarken modern diinyanin yerini tutan sosyal ve rutin
hayatin pratiklerinde dini idrakten kopma s6z konusudur. Modernizm genel
anlamda hayata, akil agisindan bakmak ve onu bu sekilde idrak etmek ister.
Onun bu istegi, pozitivist bir yaklagimla insani izah etme ve dine dair bagka
secenekler sunmasi din ile arasindaki iliskiyl ve mesafeyi gostermesinden
dolayr mithimdir. Teknik, bilim, akil gibi degerler dine kars1 olarak 6n plana
¢ikartlmis ve din, modern yasamdan diglanmustir.?%

Modernizm, akil ve bilimsellik fikriyle, modern insan1 denetim altina
almaktadir. Modernizmi olusturan temel unsur rasyonalizm ve onunla birlikte
ortaya ¢ikan pliiralist yapi, dini genelden 6zele indirgemis, eskiden olanin
aksine kamusal alandan sahsi alana tasinmistir. Modernite ve din
birbirlerinden farkli goriisleri simgelemektedir. Din eski ve karanlik bir
sekilde resmedilirken modernite de aklin aydinlatilmasi ve inancin akil dist

olma konusunda resmedilmistir. Durumlara anlam kazandirma konusunda

262 Hasan Giimiisoglu, “Modernizmin Din Politikalarina Etkisi Ve itikad A¢isindan Sonuglar
(Cumhuriyetin Ik Yillarinda) ”, EKEV Akademi Dergisi, C:17, S:57, Gliz 2013, s. 296-297.
263 Sarp, Yavuz, “Dinin Kamusal Alanda Degisen Konumu”, s. 54
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harekete gecen ve hizlica sonucglar alma gorevini iistlenen din, tesirini
kaybetmistir. Bu durum modern toplumda anlam buhranina sebep olmus ve
adetler anlam yitimine maruz kalmistir.?%*

Modern topluma reformun gelmesiyle birlikte kamusal ve 6zel olan
ayriminin zaman i¢inde ortadan kalkmasina Sebep olan seyin modern
dénemdeki dinin macerasiyla iliskisi oldugu diistiniilmektedir. Modernizmin
takdim ettigi 6zgiirliik ¢ergevesinde dinin de hususi bir konu oldugu ve bu
alana mahk(m edildigi diisiniilmektedir. Modernizm, dini mahrem kavram
durumuna getirip 6zellestirmis ve onu kamusalliktan ferdiyete indirgemistir.
Habernas’in ideallestirdigi burjuva toplumsal alaninin bariz olan 6zelligi
esitlik¢i, demokrasi gercevesinde Ozgiirlik¢li ve biitiin baskilardan uzak
olmasidir. Fakat modernizmi olusturan sekiiler ve laik yapi toplumsal
sahadaki dine karsi bir baski halinde olmus, dini yasam mahrem hale
getirilmistir. Din sadece laiklik ve sekiilerizm 06zelinde bir gerilim
yasamamistir. Toplumsal alana dahil olmanin segici gorevini goren akil ve
Aydinlanma’nin getirmis oldugu rasyonalite bu gerilimi ka¢inilmaz bir
siiregten gecirmistir. Bu ylizden toplumsal alan Gtekilestirici bir gorev
istlenmis Aydinlanma ile gelen rasyonalizmi asil amag haline getirmis ve dini
toplumsal alanin disina itmistir.2%°

Modernlesmenin tabii bir sonucu olarak ortaya ¢ikan “bireysellesme,
cogulculuk, demokrasi ve sekiilerlesme” kavramlarindan epeyce etkilenen
din olgusu modern diinyada iktidar ve devletin giiciinde tutulmaktadir.
Modernite ve din arasindaki bu gerilim ve kavga ortamindan biitiin bireyler
etkilenmekte, anlam ve kimlik bunalimi yaratarak bireylerin kendilerine kars1
yabancilagsmasi gibi sorunlar ortaya ¢ikmaktadir. Diger yandan modern diinya
geleneksel toplumun inang ve degerlerini bilimsellik ve rasyonalite lizerinden
degerlendirmektedir. Dinin 6zii imana ve teslimiyete dayanir fakat modernite
bunu kendisine gore yorumlayarak rasyonel bir bakis agis1 ile kanitlamaya ve

sorgulamaya galismaktadir.?®

264 Sarp, Yavuz, “Dinin Kamusal Alanda Degisen Konumu”, s. 54.

265 Sarp, Yavuz, “Dinin Kamusal Alanda Degisen Konumu”, s. 58.
266 Sarp, Yavuz, “Dinin Kamusal Alanda Degisen Konumu”, s. 65-66.
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Modernlesme her toplum i¢in ayn1 anlam ifade etmez. Bati’da menfi olan
her seyi giderme gorevi goriirken, Dogu’da ise kimlik arayisina girmis,
catisma igerisinde olan ve bir¢ok sorunla miicadele eden bir toplum
olusturmustur. Modernizm ve dinin arasindaki uzakligin olustugu alan
sekiilerizm ve laiklik {izerinde olmustur. Din, laikligin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte toplumsal ve siyaset alanindaki varligi siirlandirilarak 6zel ve gizli
alana ¢ekilmistir.?%’

Akif’e gore din, koken olarak eskiye dayanmaktadir. Yerlesik ya da
konargoger olsun bu kelimeyi bilmeyen kimsenin olmadigin1 ancak yaratici
nezdindeki derin manasini bilenlerin sayisinin az oldugunu ifade etmistir.
Siireg igerisinde din kavraminin anlami1 ve mahiyeti degisegelmistir. Ona gore
eski zamanlarda yasayan insanlarin dini, inandiklar1 putlardan ve tabiattan
gelecek olan kizginliklarin 6niine gegmek amaciyla hayvan ve esirleri kurban
ederek ortaya c¢ikan kot adetin icraatinda yasanan ayriliklarin
tartisilmasindan dolayr meydana gelen bir is olmustur. Sonrasinda ise ilim ve
fennin terakkisi neticesinde insanin din tanimi1 degismeye baslamis boylece
yaraticinin istedigi ve géndermis oldugu dinlerde de telkin edilen anlama
ulagma yoluna girmistir.2®8

“llahi! Din igin feryad eden bir Gh igin olsun,
Bu dinin izzeti i¢in yiikselen ervdh igin olsun,
Gazasinda seni tekbir eden efvah icin olsun,

Uyandir bizleri, bundan gerii dgéh igin olsun. *®°

Akif’in ilk meselesi Miisliimanlari uyandirmak ve onlar1 Islam etrafinda
birlestirmektir. Uyanmaktan kastettigi “suurlandirmak”tir. Miisliimanlar
suurlandig1 takdirde her seyin farkina varacaktir. Kavmiyet¢iligin ve
ayriliklarin kaynaginin ne oldugunun ve bunlarin getirdigi zararlarin farkina
vararak Islam’in cevresinde hareket edecektir.?’®

Akif, dinin Oliiller dini olmadigin1 ve dinin ahlaktan ibaret oldugunu
sOylemistir. Akif’e gore din canli ve dinamik bir haldedir. Yine onun

diisiincesinde canli ve dinamik bi¢cimde miicadele halinde 6rnek bir hayat

257 Sarp, Yavuz, “Dinin Kamusal Alanda Degisen Konumu”, s. 65-66.

268 Ersoy, “Modernlesmek mi Islamlagsmak mi?”, s. 135.
289 Ersoy, “Safahat”, s. 80.
210 Ersoy, “Modernlesmek mi Islamlagsmak m1?”, s. 77.
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yasayabilmek kahramanliklarin en biiyliglidiir. Onun din anlayis1 toplumsal

bir karakter tasimaktadir.?’

“Oliiler dini degil, sen de bilirsin ki bu din.
Diri dogmus, duracak dipdiri, durduk¢a zemin.
Niye israf edelim bir siirii ikndiyyat? %"

Akif’in degindigi, Batililar tarafindan yanlis anlasilan ve yanhs
aksettirilen kaza, kader ve tevekkiil kavramlarini ele alalim. Kader ve kaza
kavramlart Allah’in yaratmis olduklarinin {izerindeki planimni ve tabiat
diizeninin isleyisini gerceklestirmesini anlatan mefthumlar olarak kullanilir.
Kader, sozliikte “giicii yetmek; planlamak, 6l¢ii ile yapmak” manalarina
gelirken terim anlami olarak da “Allah’1n biitiin nesne ve olaylari ezeli ilmiyle
bilip belirlemesi” seklinde tanimlanmistir. Kaza, sozliikte “hiikmetmek,
emretmek, yerine getirmek” manalarina gelir. Terim anlami olarak “Allah’in
nesne ve olaylara iliskin ezeli planm gerceklestirmesi” olarak
tammlanmustir.?” Tevekkiil ise sozliikte “Allah’a giivenmek” manasindadir.
Dini ve tasavvufi manada ise “bir kimsenin kendini Allah’a teslim etmesi,
rizkinda ve islerinde Allah’1 kefil bilip sadece O’na giivenmesi” bi¢iminde
belirtilmistir.2’

Kaza ve kader konusu Batililarin elestirip alay ettigi bir konu olmus ve
onlar batil diislincelere sevk etmistir. Batililara gore kaza ve kadere olan
inan¢ hangi toplumda bulunursa o toplumda artik kuvvet ve yigitlikten bir
belirti kalmaz bunlarin yerini zayiflik ve tembellik alir. Miisliimanlar da ayni1
sekilde fakirlik i¢inde kalmis savas ve siyasi gii¢ olarak cagdaslarina oranla
geri duruma diismiistiir. Ahlaki bozukluk Miisliiman toplumunda hakim
olmus ve toplum gaflete diismiistiir. Onlara goére Miislimanlar temel
ihtiyaglar1 disinda medeniyet ve fazilet konularinda baska milletler ile yarisa
girememistir. Bir taraftan gelismis {ilkelerin somiirgesi haline gelmisler ve

tembelliklerinden dolay1 ortaya ¢ikan problemlere karsi koymayip riza

211 Bolay, “Mehmet Akif Ersoy’un Fikir Diinyas1”, s. 130.

272 Brsoy, “Safahat”, s. 783.

273 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr.
(15.04.2023).

214 Mustafa Cagrici, “Tevekkiil”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr.
(15.04.2023).
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gbstermistir. Bunlar Batililarin  Islam toplumlarma dair bulduklart
¢ikarimlardir ve bu tarz ithamlarinin dayanagini timiiyle kaza ve kader
inancina baglamislardir. Onlara gére Miisliimanlar bu inanglarinda direttikge
higbir zaman gli¢ kazanamayacaklar ve eski itibarim1  geri
getiremeyeceklerdir. Hicbir seyi basaramayacaklari i¢in sonunda tiimiiyle
yok olacaklardir.?"

Batililar kaza ve kader inancina sahip olan toplumlart atil olarak
adlandirmis ve onlara gore Miislimanlar bu inanglarindan o&tiiri biitiin
fiillerini zorunlu olarak kendinin bir dahli olmadan gergeklestirmislerdir.
Cebriye mezhebinin inanct olan riizgarin istedigi yone gotirdigi bir
toplumdan bahsetmistir. Halbuki hicbir islevinde dahli olmadigini sdyleyen
bir topluluk biitiin yasananlarin cebir kuvveti tarafindan olustuguna ve olan
her seyin kasitsiz gerceklestigine kanaat getirirse tiim duyular islevsiz hale
gelmis olur. Dogustan kendisine verilen hissin ve bilincin bir yarar1 olmaz.
Bu sekilde olan bir toplum g¢aligmaktan, gayretten geri kalir ve atalete
diiser.?’®

Kaza ve kader inancina dair sarih deliller oldugu gibi insanin fitrat1 da
onu bu inanca gétiiriir. Inang sahipleri teslim olurlar ki her teslimiyet olaymn
hemen bitisiginde bir sebebi vardir. Yalnizca mevcut olan sebep zincirleri
goriilebilir. Diger goriinmeyenleri yalnizca yaratici bilir. Miisliimanlarin geri
kalma ve ¢okiigiiniin nedeni Batililarin iddia ettigi gibi ne kader inancidir ne
Islami inanglardir. Bu durumu inanca isnad etmek iki farkli seyi bir araya
getirmeye benzemistir.?’’

Akif’e gore kaza ve kader inanci, Batililar tarafindan dinin kétiilenip
yanlis anlagilmasina ve onlarin dine dair suizanlarda bulunmalarina neden
olmustur. Akif’e goére Batililarin zannettigi sey bu inanglarin yer ettigi
toplumlar yasama giiciinii kaybetmislerdir. Yagama giliclinlin yerini
giigsiizliik almis bundan dolay1 da Miisliimanlar ¢agin gerisinde kalmislardir.
Bundan 6tiirii siyaset, savas giicii gibi konularda geridedirler. Onlara gére bu

inanglara sahip olanlar kendi kabuklarina gekilmis hayatlar1 yalnizca temel

275 Muhammed Abduh, “Kaza ve Kader ", Marife Dini Arastrmalar Dergisi, (Cev: Mehmed
Akif Ersoy, Sad: Mustafa Kose), C:16, S:2, 2016, s. 376-377.

278 Abduh, “Kaza ve Kader”, s. 376-377.

277 Abduh, “Kaza ve Kader”, s. 378-381.
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ihtiyaglarin1 karsilamaktan ibaret olmustur. Ruhlarin1 doyurma noktasinda
medeniyetten habersizlerdir ayrica hayat yarisindan ¢ok uzakta yasamlarini
devam ettirmiglerdir. Batililar bir¢cok kotii 6zelligi Miisliimanlara isnat
etmisler ve bunlarin hepsini de kaza kader inancina baglamislardir. Onlara
gore bu inang devam ettigi siirece Miisliimanlar kesinlikle bir ilerleme
kaydedemeyeceklerdir. Eski zamanlardaki glicli hallerine
ulagamayacaklardir. Onlarin bir diger goriisii de kaza ve kader inanci insani
iradesiz kilmistir. Bu durumun insan fiillerinin mecburi meydana geldigini
sdyleyen cebri mezhebi gériisiinden farki olmadigini sdylemislerdir.?’®

Akif’e gore kaza ve kader itikat konularindandir ve insanin fitratt da onu
bu inanca gétiirmektedir. Var olan her seyde bir sebep vardir. Inancimiza gore
her sebebin zahirde bir miidahalesi vardir. Bundan gerisini Allah’a havale
ederiz. Insandaki irade ise bu sebep zincirlerinin halkalarindan biridir.
Boylece irade eseri idrak eden bir eserdir. Zuhura gelen olaylari var eden fikir
ve iradenin iizerindeki etkisini kabul etmek akilsizlarin dahi
reddedemeyecegi bir gercektir. Akif’e gore kaza ve kader inanc1 insan1 sebat
etmeye, zulme katlanmaya, sebeplerle miicadele etmeye gotiiriir ve insanlik
vasfina uymayan durumlardan da uzak tutar.?"

Kaza ve kadere olan inang beraberinde tevekkiilii de barindirmaktadir.
Akife gore bu inanglar insam atalete gdtiirmemelidir. Oncelikle var olan
biitiin sebepleri denemeli sonra neticeyi yaraticisina havale etmelidir.
Calismak Miislimanlar i¢in farzdir. Bu ylizden tevekkiil sebebiyle ¢alismay1
bir kenara birakmamaliyiz. Ciinkii Allah’in istegi de bu yonde degildir. Bu
inanca sahip olanlar kaderi ataletle bir tutup dalalete sapmis kimselerdir.
Akif’e gore Miislimanlarin iizerindeki miskin ve atil halin sebebi ne kaza
kader inanci ne de Islam’in diger kaidelerine olan bagliliktir. Miisliimanlarin
mevcut durumunu bu inanca baglamak iki ziddi bir araya getirmeye

benzerdir. Bu da pek gegerliligi olmayan bir iddiadir.?%

218 Ersoy, “Modernlesmek mi Islamlasmak m1?”, s. 189-190.
219 Ersoy, “Modernlesmek mi Islamlagsmak m1?”, s. 191-192-193.
280 Ersoy, “Modernlesmek mi Islamlasmak m1?”, s. 196.
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2.4.2. Ahlak

Modernizmin sahip oldugu ahlak anlayisi insanin tutumlarini diinyevi
menfaat kapsaminda ele alan sekiiler ahlak seklinde ifade edilir. Kapsayicilik
bakimindan modernizm bir ¢eligki ile yiliz ylizedir. Ciinkii modern anlay1s ilk
baslarda eski olan1 doniistiiriip moderne uydurmayi temele almistir. Bu
yiizden izafi ve degisen bir ahlak idrakine sahip olmusken sonradan esasinin
insan haklarma dayandigi kapsamli bir bakiga sahip olmustur. Modernizmin
en son durdugu nokta, nebevi gelenekler ile arasindaki temel hak ve
hiirriyetler noktasinda ortak bir paydadir. Bu konu ile ilgili genel olarak bir
uzlasmadan sz edilmesinin nedeni, kolektif bir zeminde durduklar1 i¢indir.
Bu uzlasimin miimkiin olma sebebi temel hak ve hiirriyetlerin kolektif insan
yaratilisiyla gegmisten beri peygamberlerin 6gretilerinde var olan evrensel
ahlak prensipleriyle uygun olmasidir. Fakat tek farki, modern degerler
uhrevilikten arindirilmis ve sekiiler bir hale getirilmistir. Evrensellik
konusunda nebevi gelenege uygun olan insan hak ve 6zgiirliikkleri modernizm
seklinde adlandirilan diinya bakisi sebebiyle tiim insanligin iyi olmasini gaye
edinen erdemler olmaktan ¢ikmistir. Yani modernizmin evrensel degerleri,
kendisinden istenen evrensel sonuglart meydana getirmekten uzaktir. Buna
sebep olarak iki sey gosterilebilir. Ilki modernizmin esasmni olusturan
Aydinlanma fikrinin dinin yaninda ahlaki da degisken bir saha seklinde
gormesi; ikincisi, modernizmin kendisini merkeze koydugu ve bundan dolay1
kiymetleri aragsallastiran “bencil insan” ¢esidini meydana getiren bir illetle
malul olmasidir.?8

Modern iktisat biliminde kuramlarin olusturdugu bu fert kendi menfaatini
On plana alan, faydasini en yiiksek hale getirmeyi kendi yasaminin en mithim
amacina doniistiirmiis olan bir kisidir. Bu iktisadi varlik kendini diisiinen,
acgozlii ve hedonist bir sekilde kendi menfaatini 6nceleyen bencil bir ahlak
anlayis1 olarak ortaya ¢ikar. Bu baglamda kisinin menfaatine olan sey iyi
kabul edilirken menfaatine gore olmayan bir sey de kotii kabul edilir. Fayda

saglaylp saglamamasi kisisine gore degisir. Nitekim hedonist ahlak

281 Huylusi Arslan, “Ahlakin Evrenselligi A¢isindan Islam ve Modernizm”, L.U. Hahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2010, C:1, S:2, s. 54.
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anlayisinda haz veren sey iyi iken haz vermeyen sey koti kabul edilir.
Insandaki “empati” duygusu ve dzgeci anlayis gereksiz goriilmiistiir.?82

Bagkasina faydali olmaktan uzak kalip yalnizca kendi menfaatinin
ardindan giden modern insanin ve kapitalizmin giiciinii olusturan sermaye
sinifinin ahlaki ve vicdani hissiyatlarini 6tekilestiren yaklasimlariyla degerler
ortadan kalkmaktadir. Yalnizca kendini diisiinme, hirs ve hak iddia etme
anlayigi bunlarin ig¢inde toplumun refahi yiikselse dahi bireysel anlamda
herkesi sevindirememektedir. Neticede insanla alakali olan tiim alanlarin
ekonomik alanla barisik bir hale getirilmesindeki ¢aligmalara 6nem verilmis
ve bu konuda artis yasanmistir. Bu kapsamda digergam insan tipini ortaya
¢tkarma konusu giindeme gelmistir.?%

Modernizm, biitiin insanligin kolektif olarak uzlasmis oldugu evrensel
degerleri, bireysel cikarlara, giiclii olan topluma ve gruplarin ¢ikarlarina
hizmet eden aracsal deger haline getirmistir. Bunun olmasindaki en mithim
sebep, modernizmin hakikati sadece akil ve deneyle sinirlandirmasi, ferdiyeti
temeline almasi, maneviyat1 ve dini degerleri arka plana atmasidir. Bunlarin
hepsi bencil ve pragmatist insan 6rnegi meydana getirmistir. Buna binaen
ahlaki degerler, iistiin ve gii¢lii gruplarin menfaatini korumay1 gorev edinen
aracsal deger haline gelmistir. Bunun sonucunda somiirgecilik, savaslari,
kiiltiirel ve iktisadi terdr gibi meseleleri beraberinde getirmistir.?8*

Modernite doneminde bilim, akil ve teknoloji segkin ziimrelerin
menfaatine uygun bir sekilde kullanilmis, ahlak ise kendine bir yer
edinemeyip toplumdan soyutlanmistir. Modernite ahlaka gereken Onemi
verememis Ve ahlaki yok saymustir. Bir diger ifadeyle ahlak
degersizlestirilmeye calisilmistir. Ahlak yalnizca muhafazakarlar1 alakadar
eden bir alan olarak goriilmiis ve din ile bir tutulmustur. Ahlakin alani
daraltilarak hareket kapasitesi kisitlanmistir. Bunun yaninda ahlaki

problemlerin insanlar tarafindan asildig1 ve ahlakli olduklar1 seklinde bir algi

282 Mehmet Bulut, “Ahlak Ve Iktisat ”, Adam Akademi Sosyal Bilimler Dergisi, C:5 S:2, 2015,
s. 106-107.

283 Bylut, “Ahlak Ve Iktisat”, s. 120.

284 Arslan, “Ahlakin Evrenselligi Agisindan Islam ve Modernizm”, s. 57.
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olusturulmustur. Bu algi, gercegi tam yansitmamaktadir. Zira ahlaki
problemler, teknoloji ve bilim alanindaki ilerlemelerle birlikte artmagtir.28°

Modern donemde basta insan olmak {izere bircok sey teknolojik obje
haline gelmistir. Ahlak, bilim ve teknolojinin kurbani olmus ve kendilerine
olusturduklar1 smirlarin igerisinde ahlaki sahsiyete yer birakmamistir.
Teknoloji ve bilime egilimi olan modernite, insan1 ahlakli olmak ve boyle
davranmaktan alikoymustur. Modern teknoloji, insan1 ve toplumu yikmis,
“tek boyutlu” hale getirmis ve onlar1 “teknolojik toplum”un i¢ine mahkim
ederek totaliter yonelimlerin yaninda durmustur. Teknoloji, bundan dolay1
insani ve ahlakilikten uzaktir. Fazlaca gelisim gosteren teknoloji, ahlakta
ciddi yikimlara sebep olmustur. Gelisimi siirekli olan, 6niine gegilemeyen ve
tistiin gili¢lerin elinde tutulan teknoloji, her ¢esit insanin iyisine, degerlerine,
mahremiyetlerine kars1 savas ilan etmistir.2%

Fakat bu kadar sorunun iginde en miihimini olusturan, insanlarin
ahlaksizlagtirilmaya c¢alisilmas1 ve ahlaki olandan ayri diisiiriilmesidir.
Aslinda dikkatli bakilip incelendigi zaman diinyada var olan ¢ogu sorunun
kokeninde, ahlaki bozulmalar oldugu goriiliir. Toplumda meydana gelen
politik, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel krizlerin baglanti noktasi1 ahlakin
kendisidir. Ahlakin ve onu olusturan degerlerin kaybedilmis oldugu bir
hayatta her anlamda sorunlarin meydana gelmesi dogal bir durumdur.
Ahlaktan ve ahlaki degerlerden mahrum olan diinya yoldan sapmis ve biitiin
kotiiliiklerin meydana gelmesine zemin hazirlamistir ve geriye ahlakin yenik
diistiigii bir diinya kalmgtir.28’

Akif’in ahlak anlayisinin temelini “fazilet” kavrami olusturmustur. Ona
gore milletinin kurtulusu ahlaki iistiinliiktedir. Ilmin yaninda faziletin de
bulunmasi gerektigini bunlar bir arada oldugu takdirde ahlaki kurtulusun
miimkiin olacag: goriisiinii benimsemistir. Akif, faziletin kaynaginin Allah

inanc1 oldugunu soylemistir. 28

285 Qezgin Kizilgelik, “Insana ve Topluma Ahlakin Kapisindan Girmek Ya Da Diinyaya
Ahlakin Penceresinden Bakmak”, Sosyologca, 2015, S:9, s. 22.

286 Kizilgelik, “Insana ve Topluma Ahlakin Kapisindan Girmek™”, s. 23.

27 Kazilgelik, “Insana ve Topluma Ahlakin Kapisindan Girmek”, s. 24.

28 Bolay, “Mehmet Akif Ersoy’un Fikir Diinyas1”, s. 45.
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Akif’e gore Islam bir ahlak dinidir. Akif, ahlak ve din arasinda kuvvetli
bir iliski kurmustur. Allah’a olan inang, iman ve korku ne kadar kuvvetli
olursa ahlaki erdemlerin gelisecegini bunun tersi meydana geldigi takdirde
ise erdemsizliklerin yasanacagini belirtmistir. Erdem duygusunun olusma
nedeni Akif’e gore yalnizca Allah korkusundan kaynaklanir ve bu da tiim
ahlak anlayisinin esasin1 olusturur. Akif’e gore erdem ve ahlak din
duygusundan gelmektedir. Bunlarin temelini dine baglar. Bu yiizden de
sekiiler hayatin getirdigi ahlak anlayisini kabul etmez. Ona gore Allah inanci
bulunmayan insan ve toplumda ahlaki yikim kag¢inilmazdir. Biitiin dinlerde
ahlak ve deger sistemi vardir. Bu nedenle var olan biitiin dinlerde her seyin
nedeni olan Tanri, ahlakin ve ahlak yasalarmin da nedenidir. islam ahlakinin
kaynaklari ise Kur’an ve siinnet’tir. Kur’an dini hiikiimlerinin yani sira ahlaki
hiikiimlerinin de ¢ikarildig1 bir kaynaktir. 2

“Haberdar olmanmuissin kendi zatindan da hala sen,
“Muhakkar bir viicidum!” dersin, ey insan fakat bilsen...
Senin mahiyyetin hatta meleklerden de ulvidir:
Avalim sende pinhandir, cihanlar sende matvidir:
Zeminlerden, semalardan tasarken feyz-i Rabbani,
Olur kalbin tecelli za-i-niira-nir-u Yezdani.
Musaggar cirmin amma gaye-i sun -u Ilahisin;

Bu haysiyyetle pdydnin bulunmaz, bitendhisin!
Edib-i kudretin beytii’l-kasid-i si 'ri olmugsun,
Hakim-i fitratin bir anlasiimaz sirrt olmugsun.
Esirindir tabiat, dest-i teshirindedir esya;

Senin ahkaminin miinkaadidrr, mahkimudur diinya. 1290

Akif, yasadig1 donemdeki zorluklarin ve olumsuzluklarin iginde sikisip
kalan insanlarin yasadigi esas sorunun ahlaki bozukluk oldugunu
diiginmektedir. Bu ahlaki bozulmanin belirtisinin toplum ve birey
hayatindaki erdemsizliklere bakip da saptamak miimkiindiir. Ona goére bu
ahlaki bozukluklardan kurtulabilmek yalmzca Islam’m getirdigi ahlaki
degerlerin hayata gecirebilmesiyle miimkiin olabilecektir. Akif kendi
gozlemleri neticesinde Islam’1n yanlis yorumlanmasi sebebiyle bu erdemlerin
hatali yansitilmasi konusuna olumlu bakmaz. Miisliiman diinyanin geride

kalma sebebini din degil Miisliimanlarin yorum konusundaki yanligliginda

289 Durak, “Mehmet Akif Ersoy’un Diisiince Diinyasinda Ahlak, Erdemler Ve Medeniyet
Mliskisi”, s. 160.
290 Ersoy, “Safahat”, s. 405.

110



gormiistiir. Akif’in uygarlik telakkisinde Miisliimanlarin noksanliklarinin
bilincinde olmalar1 ve bunlar telafi etmeleri 6nem tasimaktadir. Ona gore
boyle yapilmadig takdirde uygarlik seviyesine ulasilamaz.?%*

Akif, toplumsal yapinin hasarina sebep olan ahlaki yozlagmaya kars1
Miisliimanlar1 kendi tiynetlerine donmeye c¢agirmistir. Clinkii ona gore
kisinin degismeyen ve gercek bir ahlaka sahip olabilmesi Islam ile
mimkiindiir. Temelinin dine dayanmadigi ahlaklar hem topluma hem de
kisiye gore farkliliklar gosterir. Zamana ve kisiye gore farklilik gosteren
yalnizca bilgiye dayanan bir hayal ile evrensel bir ahlaka ulasilamaz.
Toplumun ahlaki onun ruhunu temsil eder. Ruhunu yani ahlakini yitiren
toplum 6liir.?%2 Buna dair Akif Safahat’inda su dizelere yer vermistir:

“Ne irfandur veren ahldka yiikselik, ne vicdandur;
Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.
Yiireklerden ¢ekilmis farz edilsin havfi Yezddn ...
Ne irfamin kalwr tesiri, katiyyen, ne vicdanin.
Oyuncak sanmayin! Ahlak-i milli, rith-u millidir;
onun ifldast en korkung oliimdiir: Mevt-i kiillidir. ">

Akif’e gore Allah’in yarattiklarini kavrayabilmek ve “insan” olabilmek
hakiki ¢agdasliktir. Bu bilincin insanda meydana gelebilmesinin yolu bilgi ve
erdem sahibi olmasindan geger. Akif, insanin bu mertebeye ulasmasinin
yalnmizca Kur’an’t anlamasi ve yasamasiyla miimkiin olacagini
diistinmektedir.?%

“Islamiyeti simdiki haline getirince, hepimiz uyur gezer olduk. Giizel
ahldkin adimt bile unutmak dereklerine diistiik. Hadi ge¢misten ibret
alamiyoruz. Ciinkii goziimiizle gormedik. Hadi zamammizda, fakat uzak
tilkelerde yasayan dindaslarimizin ~ felaketine bakip, kendimize
gelmiyoruz. Ciinkii zavallilarin ¢ektigi ‘ahh!’lart duyamiyoruz. Fakat
goziimiiziin oniinde gegen bagsimizin iistiinde dolasan felaketlerden
olsun ibret almamiz gerekmez mi? "*%

Akif’e gore hiikiimet ahlak konusuyla her daim ilgilenmelidir. Ciinkii

biitiin memleketlerde hiikiimetlerin ahlaka karsi tutumu halkin {izerinde

291 Durak, “Mehmet Akif Ersoy’un Diisiince Diinyasinda Ahlak, Erdemler Ve Medeniyet
Mliskisi”, s. 161.

292 Abdullah Alperen, “Mehmet Akif Ersoy’un Din Ve Modernlesme Hakkindaki Gériisleri”,
Islam Sairi Mehmed Akif Ersoy, Paradigma Akademi 2022, s. 9.

293 Ersoy, “Safahat”, s. 661.

2% Durak, “Mehmet Akif Ersoy’un Diisiince Diinyasinda Ahlak, Erdemler Ve Medeniyet
Mliskisi”, s. 163.

295 Mehmet Akif Ersoy, Istiklal Mars: Sairimizin Istiklal Harbindeki Vaazlari, haz: Hasan
Bosnakoglu, (Ankara; Er-Tu Matbaasi, 1981), s. 16.
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onemli bir etkiye sahiptir. Hele ki hiikiimetin etkisi bizim memleketimizde
daha fazladir. Ona gore hiikiimet halkina dogru yolu gostermeye ve bu yolda
ona rehber olmakla yiikiimliidiir. Clinkii mevcut halkin buna ihtiyaci vardir.
Halkin fiilleri hiikiimetin fillerine tevfik eder.?%

Akif’e gore ahlak, toplumun ve devletin ayakta kalabilmesi hususundaki
en onemli unsurdur. Bu ylizden Akif, medeniyetin hakiki kaynagin1 milli
ahlakta goriir. Ona gore milletin ruhu milli ahlaktir. Akif, Bati’nin
emperyalist zihniyetine kars1 ¢ikmis ve milli marsta belirtigi gibi bu durumu
tek disi kalmis canavara benzetmistir. Akif burada ¢agdas medeniyete karsi
bir tavir almamistir. Manevi degerleri inkar eden ve insanlara kars1 adaletsiz
davranan, emperyalist uygarliklarin ve korii korline yapilan taklitciligin

karsisinda durmustur.?®’

2.4.3. iktisat

Iktisadin ve uygarligin ana unsuru olan insan, “toplum ya da cografyanin
din, bilim, teknoloji, iktisat, siyaset, kiiltiir, sanat, mimari, edebiyat, tarih vb.
alanlarindaki diisiince, inan¢g ve uygulamalarin” gizli ya da acik biitiin
birikimlerinin birbirine karildig1 bir “medeniyet” seklinde karsimiza ¢ikar.
Iktisat, medeniyeti olusturan bir¢ok unsurdan biridir. Iktisadin yasama olan
etki alan1 daha kapsayici olmustur. Nitekim {iretim, tiiketim ve paylagim
olmak {izere rutin hayatin idamesini saglayan bir¢ok niteligi vardir.
Medeniyetlerin var olmasindan itibaren iktisadin ana meselesi insan ve
insanmn gereksinimleri olmustur. Uretim, tiiketim, paylasim gibi konularda
insan ve toplumlarin aralarindaki miinasebet benzerligi kendini gosterse de
tiim uygarliklar kendi insanlarinin anlam diinyas1 ve ¢ag goriisleri yasamis
olduklar1 cografyanin siyasi ve iktisadi diizenlerinden etkilenmislerdir.

Modern Cag’da Bati eksenli bicimde kurulan medeniyet ve iktisadin bu

2% Mehmet Akif Ersoy, Sebiliirresad Mecmuast, haz: M. Ertugrul Diizdag, (Istanbul; Kiiltiir
Yaynlari, Bagcilar Belediyesi, 2018), yayl: Lokman Cagirici, C:14, S:339-364, s. 286.

297 Durak, “Mehmet Akif Ersoy’un Diisiince Diinyasinda Ahlak, Erdemler Ve Medeniyet
Mliskisi”, s. 168.
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stirecte meydana gelen toplum ve degerleri belirleyici bir etkisi olduguna
siiphe yoktur.2%®

Aslinda “6l¢iilii, mutedil ve vasat” kavramlarina karsilik gelen iktisat eski
Yunancada evin idaresi manasina gelen “economicus” mefthumundan ortaya
cikmigtir. Farkli uygarlik ve cografyalarda olgunun muhteviyati ve
manasinda ¢esitli farklilagmalar meydana gelmistir. Eski zamanlardan
itibaren medeniyetin ilk merkezlerinden biri olan yasadigimiz bu uygarligin
icinde ahlak, insan yagami i¢in en mithim, kapsayici ve iist bir deger olmus,
kendinden bagka alanlarin da belirleyicisi olmustur. Iktisat ve ahlak
birbirleriyle yakin iliski halindedirler. Ahlakin alt kolu olarak kabul gbren
iktisat, “ilm-i tedbir-i menzil” evin idaresi manasinda kullanilmistir. Siyaset,
ahlakin i¢inde ele alinmistir ve “ilm-i tedbir-i medine” sehrin yonetimi
manasina gelen ifade kullanilmistir. Hem insan hem toplum i¢in olmast
gereken en Onemli sey ahlaktir ve istenen sey ahlakli kisiler tarafindan
olusturulan erdemli bir toplum fikridir. Ilmi olarak evde imkanlar dahilinde
huzurlu bir yasam saglamay1 ve bunun devamini getirmek manasina gelen
iktisat, Bati ve Dogu’da moderniteye kadar ki donemde bu manada
kullanilmistir.?%°

Biitiin uygarliklarin kendince “insan, iktisat ve sistem” diisiincesi vardir.
Bat1 uygarliginin insan tipi “homo economicus” (ekonomik adam), ekonomik
modeli de kapitalizmdir. Ekonomik adam ferdi olarak biitiin iktisadi
islemlerinde 6nceligi kendi menfaatine verir. Fakat Islam’1n istedigi insan tipi
digergam 0Ozellige sahiptir. Ciinkii boyle olan bir insanin hayattaki tim
irtibatlar1 ile iktisadi islemlerinde Oncelik verdigi sey kendi ¢ikarlar1 degil
“kul hakki1” olacaktir. Bu hakka riayet eden kisi hi¢bir kimsenin hakkini gasp
etmeden iiretim ve tiikketim faaliyetine dahil olur. Elinde olan maddiyata
emanet goziiyle bakar ve onu kullanma konusunda izah edecegini bildiginden
menfaati yerine diirlist bir insan tavri sergiler. Islam insam ile modern

kapitalizm insaninin ayrildiklart bir diger nokta, paylasimdir. Modern

29 Mehmet Bulut, “Medeniyet Ve Iktisat”, Muhafazakar Diisiince Dergisi, C:16, S:59, 2020,
s. 98-99. .
29 Bulut, “Medeniyet Ve Iktisat”, s. 100-101.
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kapitalist olan “hep bana” diye sdylerken Islam insan1 “komsusu agken tok
yatamayan”, “diinyada biri iisiirken 1stnamayan”dur.>

Bati’nin ortaya ¢ikardigi “ekonomik adam” modern ¢agda iki ana yap1
var etti. Bunlar kapitalizm ve sosyalizmdir. Bu iki sistem farkli degisimlerle
meydana geldi. 20. yiizyilda Rusya, Cin ve Dogu Avrupa’da faaliyete
konulan sosyalizm bu ylizyilin sonuna dogru sayilan bu iilkelerin
sosyalizmden vazgecerek c¢esitli kapitalizm sistemlerine yasamlarina
gecirmislerdir.*** Modern Bati’nin insanliga sundugu kapitalizmin ii¢ temel
evresi mevcuttur. Bunlar; “ticaret, sanayi ve finans tir. Bu {li¢ evre de farkl
tilkelerin merkezleri olmustur. 17. yiizyi1lda Hollanda, ticaret kapitalizmin
merkezi olurken 19. yiizyilda Ingiltere sanayi kapitalizmin, 20. yiizyilda da
ABD finansin merkezi olmustur. Kapitalizm aktif piyasaya dahil olmayan
tekelci bir sistemdir. Diinyadaki sermaye, finans, iiretim ve iiriinler yapinin
merkezine gitmekte ve bu merkezdeki giicliiler araciligi ile belirlenmis
kaidelere uyarak siire¢ ve sonu¢ koordine edilmektedir. Ellerinde
bulundurduklar1 bu kapital giice dayali olarak bazi donemlerde belli basl
devletler ve tekelciler iktisadin yaninda “siyasi, sosyal, bilimsel, kiiltiirel”
gibi siireglerin tayin edilip gelismesi konusunda Onemli bir gorev
{istlendikleri goriilmektedir.3%?

Eski uygarliklar ile modern uygarliklarin iktisat idrakindeki en bariz fark
insana, tabiata ve toplumun kendi mana ve islevlerinin yaninda bunlara
yiiklenmis olan anlamlardir. Modern uygarligin olusmasinda ekonominin
belirleyici bir rolii olmustur. Modern toplum ve bireyi eskilerden ayiran en
asikar husus, oteki varlik alemiyle olusturulan iliskideki degisimdir. Bu
acidan eski donem ile mukayese edildiginde modern bireyin ve toplumun
kendisinde gormiis oldugu giiclin doniisiimiidiir. Modern birey ve onunla
ortaya ¢ikan modern toplum, her seye hiilkmetmeye ve sahip olmaya calisan
bir canliya donligmiistiir. Bu durum ilerleyen siirecte daha fazla ortaya
c¢ikmistir. Basta aile olmak tizere kurumsal alanlarda modern donemde

degisim yasanmakta ve aile kurumu biiyiik tehditlere maruz kalmaktadir. Aile

390 Bulut, “Medeniyet Ve Iktisat”, s. 130.
301 Bulut, “Medeniyet Ve Iktisat”, s. 104-105.
302 Bylut, “Medeniyet Ve Iktisat”, s. 105.
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miiessesesi devlet ve toplumun en mithim kurumudur. Bu kurumu
koruyabilmek adina ahlaki degerler konusunda anlasmak gerekir.3®

Insan yalnizca kendini ve maddi menfaatini diisiiniip buna gére yasayan
bir canli degildir ve bdyle olmamalidir. insan1 insan yapan biitiin 6zellikleri
gbz Oniine alindig1 zaman insanin maddi ve manevi taraflarii dengede
tutmas1 gereken bir canli oldugu goriilecektir. “Insan deger yargilarinn,
inanglarimin, benimsedigi  diinya goriisiiniin, aliskanliklarin, ge¢mis
deneyimlerin, kiiltiir ve gelenegin, sezgi, duyu ve duyumlarimin, estetik ve
sanat hislerinin eseri olan ve buna gore iktisadi karar siirecine katilan bir
variktir.” lktisadi faaliyet, insanin istikrarli bir yasam siirdiirmesi onun
cabalariyla iliskili faaliyetleri seklinde degerlendirilebilir. Insan i¢in yasam
yalnizca lretim ve tiikketim doniigimiinden olusmaz ve insan yalnizca
ekonomik bir varlik da degildir. Ayn1 zamanda hem sosyal hem ahlaki ve
esrefi mahliikat seklinde nitelendirilen bir varliktir. Insanin yapmasi gereken
asil sey ozgirliigiine ve 6zgiinliigiine sahip ¢ikmaktir. Ahlak, insana dair en
iistiin degerdir ve onu insan yapan nitelikler olan basta kisiligi olmak tizere
bunun yaninda ahlaki erdemler gelmektedir. Boyle insanlardan olusan
erdemli toplumlar insani uygarhiklar1 insa etmislerdir.3%

Sayar’a gore, Akif’in iktisata dair bir yazis1 mevcut degildir. Yalnizca
Fevziye A. Tansel “Mehmet Akif Ersoy’un Gozlerden Kacan Risalesi” isimli
yazisinda Akif”’in “Sadi” takma adiyla bir iktisat risalesi yazdigimi ihtiyath
bir bicimde sodylemistir. Tansel’in Akif’in yayimlanmis olan ilk yazisi
“Mektep” dergisindeki “Kur’an’a Hitab” siiridir. Bundan kisa bir siire sonra
da Sadi mahlasiyla “Maarif” dergisinde “Mebahis-i [lm-i Servet” adl1 yaziy
boliimler halinde yayimlamistir. Yedi sayfa halinde tefrika edilen bu yazilarin
incelenmesi sonucu anlasilan sudur ki, yazilmis olan yazilarin amaci iktisata
dair temel bilgileri konu basliklari halinde donemin aydinlarina tanitmaktir.
Sayar’a gore bu yazilar kaleme alindiginda 22 yasinda olan Akif o donemde
Miifettis Muavinligi gorevindeydi ve Anadolu’nun g¢esitli bdlgelerini
geziyordu. Sayar, Tansel’in bu konuda yanilmis oldugunu séylemistir. Akif

hem yas1 hem de mesleginin yogunlugundan dolayr iktisatla mesgul

303 Bulut, “Medeniyet Ve 1ktisat”, s. 127.
304 Bulut, “Medeniyet Ve Iktisat”, s. 132.
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olabilecek durumda degildir. Sayar’a gore buradaki Sadi mahlash kisi baska
bir aydindir. Akif’in Sirat1 Miistakim’de ayn1 mahlasla yazmis oldugu yazilar
vardir. “Sa‘y ve Amelin Nazar-1 Islam’daki Yeri” adli yaz1 bu mahlas ile
cikmistir. Miiellifi Ferid Vecdi, miitercimi ise Akif’tir.3%

“Akif Bey’in iktisadi meselelere karsi gosterdigi duyarhilik, sadece
meseleyi ritiiel ekseninde giirler yazmaki diizyazi da bu yolda vasita
addetmektedir. Sistematik bir “norm”dan (pozitif iktisad/ normatif iktisad
baglamindan) yoksun olarak serd edilmis bu fikirleri, halka iktisada dair
kirintilar olarak yansimakta ya da anlatmaktadir. %

Akif’in iktisata bakis1 bir ahlak¢1 goziiyle olmustur. Iktisat denildiginde
onun aklina gelen Osmanli’nin ekonomik olarak bulundugu fakirlik olmustur.
[sraf etmenin zidd1 olan tutumluluk kavrami Akif’in diisiincesinde iktisatin
karsilig1 olmustur.®%” Buna dair Safahat’inda su dizeler gegmektedir:

“Hani servet? Hani sthhat? Ne ararsan mefkiid;
Tamtakir bir kese var ortada, bir siska viicud!
Ummetin haline baktim ki: Yiirekler yarast!

Ne bir ekmek yedirir is; ne de ekmek parasi”®

AKkif, Japonya’nmn ekonomisinde Islam ekonomisinin yansimalarini
bulmus ve Safahat’tinda su dizelere yer vermistir:

“Siz gidin, safvet-i Islam’1 Japonlarda gériin!
O kiigiik boylu biiyiik milletin efradi bugiin,
Miisliimanlhiktaki erkam siyanette ferid;
Miisliiman denmek icin eksigi ancak tevhid.

Rasyonel iktisadi bireyin olusturdugu kapitalizm, Bati’nin iktisat
diinyasinda merkezi bir konumdadir. Bunun devamliligini saglamak ig¢in
diger ekonomilere yonelik faaliyetleri Akif pek okuyamamustir. Akif bu
iktisadi bilgilerden sadece teknik bilginin alinmasim 6giitlemis, kapitalist
toplumlarin ahlakinin vatanina girmesini istememistir.3°

Osmanli’nin yikimina sebep olan en oOnemli nedenlerden biri dis

devletlere vermis oldugu kapitiilasyonlardir. Bir iilkenin ekonomisi baska

3%Ahmed Giiner Sayar, Ceki¢ Ile Ors Arasinda Mehmet Akif Ersoy, (Istanbul; Otiiken
Nesriyat 2021), s. 265-266.

3% Sayar, “Cekig ile Ors Arasinda”, s. 270.

307 Sayar, “Cekig ile Ors Arasinda”, s. 267.

308 Ersoy, “Safahat”, s. 451-499.

309 Ersoy, “Safahat”, s. 506.

310 Sayar, “Cekic Ile Ors Arasinda”, s. 273-274.
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devletlerin elinde ise artik o devlet i¢in yikim kag¢inilmaz bir sondur. Akif’e
gore ise kapitiilasyonlar iktisadi agidan iilkeyi biiyiik ol¢iide etkilemistir.
Verilen bu imtiyazlar neticesinde yabancilar belediye ve diger vergiler gibi
bir¢cok vergiden muaf tutulmuslardir. Giin gegtikge imtiyaz verilen devletlerin
de sayist arttikga biitiin vergi ylkiimliiliikklerinden Miisliimanlar sorumlu
olmaya baglamistir. Kisacasi biitlin paray1 Miisliimanlar verecek para kazanan
kisim ise gayrimiislimler olacaktir. AKif, halkinin fakir diismesinin bir diger
sebebini giimriik vergilerinin alinamamasina baglamistir. Batili devletler
ulagimlarin1 kolaylikla sagladiklar1 i¢in diinyanin her yanina iilkelerindeki
ekini ucuza mal ediyorlar. Bu devletler Anadolu’dan da mali ucuz bir sekilde
aldiklar i¢in ¢iftgiler malin1 kurtarabilecek bir miktara satamayacaklardir.
Bundan dolay1 ¢itf¢i malin1 ekemeyecek ve fakir diisecektir. Akif’e gore
bunun garesi ekin ve diger yiyeceklere giimriik vergisi koymaktir. Bu vergiyi
verecek olan yabanci tiiccarlar malin1 Anadolu’ya gidecek maldan daha
pahali bir miktara satmak durumunda kalmalidir. Ona gore Fransa ve
Almanya gibi memleketler kendi koyliilerini bu sayede kurtarabilmistir. Biz
de ise buna bir ¢6ziim bulunmadig: takdirde ciftcilerin hali daha kétii bir
duruma gidecektir.31

AKkif, sanayi konusu hakkinda da goriis bildirmistir. Iktisadi agidan geri
kalmanin diger nedeni ise iilkede bircok ham madde ve madenler
bulunmaktadir. Fakat biz bunlardan yararlanamiyoruz. Akif’e goére dokuma
ya da ¢elik fabrikas1 gibi fabrikalar agmaya ¢aligsak Bati’nin fabrikalari ile
basa ¢ikamayiz. O zaman yapilmasi gereken sey lilkenin sanayisinin Bati
sanayisine ulagana kadar dig devletlerden gelecek olan mallara uygun olarak
giimriilk koyulmasidir. Bu yapilmadigi takdirde fabrikalarin uzun siire
dayanacak gilici kalmayacaktir. Akif’e gore halk ziraatini, sanayisini
ilerletemez ve ticaretini de dis devletlerin menfaatine teslim ederse sefil ve

perisan olur.3!?

311 Ersoy, “Hutbeler”, s. 40-41.
312 Brsoy, “Hutbeler”, s. 41-42.
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2.4.4. Egitim

Evren ve Tanr arasindaki iligskiyi birbirinden ayiran modern felsefe,
evrenin tabiat kanunlari ile yonetildigini benimsemis ve bdylece evren maddi
olgularla izah edilen bir alan haline gelmistir. Bu donemde bilim, pozitivizm
olgusu iizerine gitmistir. insanin ihtiyacina binaen ortaya ¢ikan bu kavram
duygu ve inanca dayali davraniglardan uzaklasilarak mantiksal iligski 6n plana
alimmistir. Egitimin dili Orta Cag siiresince Latince olurken Ronesans ile
birlikte ortaya ¢ikan yeni milletler neticesinde modernlesmeye dayali olarak
ana dilde egitim faaliyetlerine baslanmistir. Endiistrilesme, sekiilerizm,
bireysellesme gibi durumlar modernizmin hakim oldugu toplumlarda egitime
kars1 tavri belirlemistir. Pozitivizm anlayisi, doneme hakim olmustur. Bu
anlayisla okullar, 6nceden tayin edilen kurallara uygun sekilde insan
yetistiren miiessese olmustur. Cumhuriyet donemindeki egitim sistemi
ilerlemeci ve pragmatik felsefeye dayanmistir. Ogretmenin merkeze
konularak otorite ve cezanin birakilmamasinin gerektigini ve 6grenilen her
seyin dogru olduguna inandirilmis bireylerin egitildigi bir egitim sistemi
kabul gormiistiir.®*®

Bati’da olusan burjuva merkezli endiistri toplumu iktisadi kazancini
arttirmak suretiyle devlet denetiminde “modern (ulusal), laik ‘evrensel,
standartlasmis ve Orgiin’ egitim sayesinde toplumunda hakim olan dili
kullantyormus gibi yaparak esasen kendi degerlerini benimsetme yoluna
gitmistir. Olusan bilgi ve kiiltiirel anlayls hem milli bilinci hem de modern
insan1 ortaya ¢ikarir. Modern egitime yiiklenen gdrev yalnizca milli bilinci
meydana getirmek degildir. Aym1 zamanda modern yasamin Oznesi
konumunda olan insan1 da meydana getirmektir. Modern egitim, bireyleri
toplumda baskin olan siniflarin belirledikleri nicelige gore hazirlar. Bunun
amaci ise dogaya hiikkmetmektir. Bu amacin gergeklesmesi igin okul,
uygarligin elzem bir pargasi oldugu fikrini diisiinmeye sevk etmistir. Okulun
disinda gerceklestirilen egitim faaliyetlerine miisamahal1 yaklagilsa da bunun

yaygin hale donmesine izin verilmemistir. Bati’'nin egitim gayesinde ilk

313 Nuray Ozge Sagbas, Murat Ozdemir, “Tiirk Egitim Sistemindeki Kozmik Yapinin
Felsefesi”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, C:54, S:3, 2021, s. 927.
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olarak kendine, sonra aile ve topluma faydali bir insan kazandirmak seklinde
olagan bir amaglar1 goriilmez. Kendine yetebilme, birey olma, faydali bir
yurttas olabilme &lgiitleri var olan toplumlar1 olusturmustur.3%*

Bat1 odakli egitimin miithim 6zelliklerinden biri, mecburi olmasidir. Bu
mecburiyet dersler ve igerikleri konusunda esnetilse bile meydana getirmeye
caligsilan davranis ve degerler konusunda 6diin verilmemistir. EZitimin cebir
ile degil bireyin istemesi iizere gerceklesmesi beklenir. Esasen modern Bati
egitimi ferdiyet¢i, geleneksel egitim faaliyetlerinin karsisinda duran ve
farkliliklar1 kucakliyor gibi goriinse de daha yeknesak ve kontrolcii ve
minimum diizeyde liberaldir.3!°

II. Mesrutiyet doneminde Tiirk egitim felsefesine yeni bir bigim veren
kisiler ortaya ¢ikmistir. “Bu donemde Emrullah Efendi’nin Tuba Agaci
Nazariyesi’ne karsilik Sat1 Bey’in fikirleri giinimiiz egitim sisteminde de
karsilik bulmaya devam etmektedir.” Emrullah Efendi bu Nazariye’de
yiiksekdgretimin dnemini vurgulamis ve diinyada bu egitimin 6nemli kabul
edildigini reform yapilacaksa once yiiksekdgretimden baslamak gerektigini
sOylemistir. Bu egitimi almis olan aydinlara toplumun ihtiyact oldugunu
sOylemistir. Bunun tam tersi fikri savunan Sati Bey ise yapilacak olan
reformlarin ilkokuldan baslamasi gerektigini savunmustur. Ciinkii ona gore
temel yani ilkdgretim sistemi saglam degilse yiiksekdgretime katki
saglayamaz.31®

Bu donemi kapsayan egitim anlayisi Cumhuriyet déneminde de kendini
gostermistir. Egitim kurumlarinda degisimler yaganmistir. Basta medreseler
revize edilmis sosyal, siyasal muhteviyatli dersler ve pozitif ilimler miifredata
dahil edilmistir. 1I. Mesrutiyet’in onemli fikir adamlarindan Ziya Gokalp
egitim reformlar1 konusunda Emrullah  Efendi’nin  Nazariyesi'ni
desteklemistir. Ona gore reforma once iiniversitelerden baslayip asag1 dogru
inilmelidir. Ezberci egitime karst mesafeli olunmasi, sosyal bilgi ve

becerilerin Ggrencilere verilmesi ve milli bir egitim idrakinin var

edilmesinden yana bir durus sergilemistir. Gokalp, 6gretmenlerin kendilerini

314 Mustafa Giindiiz, “Kiiltiir ve Medeniyet Baglaminda Bati Merkezci Egitim ve Elestirisi”,
Insan ve Toplum, C:3, S:6, 2013, s. 231.

315 Giindiiz, “Kiiltiir ve Medeniyet Baglaminda Bati Merkezci Egitim ve Elestirisi”, s. 233.
316 Sagbas, Ozdemir, “Tiirk Egitim Sistemindeki Kozmik Yapinin Felsefesi”, s. 928.
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iyi bi¢cimde ifade etmeleri konusunda sosyoloji ve felsefe egitimi almalarinin
Oonemini vurgulamis ve egitim sistemindeki problemlerin ¢oziimiiniin

Ogretmene deger veren yaklasimin igsellestirilmesiyle olacagim

savunmustur.3!’

Akif’, “Islam’t asrin idrakine soyletme” diisiincesini ataletten
kurtulmanin ilk sart1 olarak gérmektedir. Fakat onun diisiincesine gére bunu
gerceklestirebilecek alimler artik yetismemektedir. Bunun nedenini ise
medreselerin bozulmus olduguna baglamaktadir.3!8

“Medresen var mi senin? Bence o ¢oktan yiiriidii.
Hadi gdster bakayim simdi de Ibniir-Riisd ii?
Ibni Sina niye yok? Nerde Gazzali gérelim?
Hani Seyyid gibi, Radzi gibi ii¢ bes dlim?

En biiyiik faziliniz: Bunlarin asarindan,
Belki on serhe bakip, bir kuru mand ¢ikaran.” **°

Akif’e gore var olan egitim ve 6gretim kurumlari birbirinden farkli iki tip
insan yetistirmektedir. Mektepli ve medreseli seklinde ayrilan bu tipler
temsilcisi olduklar1 degerlere yabanci kalmislardir. Bir tarafta ilim 6grenenler
bir tarafta da dini ilimleri 6grenenler bu iki grupta 6grendikleri ilimlerin
Onemini ve gayesinin anlayamamistir. Akif bu durumu egitimin terakkisine
mani olarak gormiistiir.3?° Safahat mmda gegen “Hocazade” egitimin halini
Kose Imam’a su sozlerle anlatmistir:

“Daha mektepte ¢ocuktuk, bizi yildirdi hayat;
Oysa hig¢ korku nedir bilmiyecektik, heyhdt!
Neslim tirkekmis, evet, yoktu ki iirkiitmeyeni,
“Yiirii oglum!” diye tesci’ edecek yerde beni,
Diktiler karsima bir kapkara miistakbel ki,
Oyle korkung olamaz hortlasa devler belki!”
“Ye’si ezber bilirim, azmi yiiziinden tanimam,
Okutan boyle okutmustu, begendin mi Imam?
— Catt, lakin, o yalan belledigin istikbal.

— Hadi ¢atnug diyelim, kimlere ait ki vebal?
Bir stk gosteren olsaydi eger, tek bir 151k,
Biz o zulmetleri bin parca edip ¢ikmistik.

Iki ii¢ yiiz senedir serpemiyor bizde sebab;
Ciinkii bi¢drenin atisine imani harab.” 3%

317 Sagbas, Ozdemir, “Tiirk Egitim Sistemindeki Kozmik Yapinin Felsefesi”, s. 928-929.
318 Ersoy, “Modernlesmek mi Islamlasmak m1?”, s. 54.

319 Ersoy, “Safahat”, s. 783.

320 Ersoy, “Modernlesmek mi Islamlagsmak m1?”, s. 59.

%21 Ersoy, “Safahat”, s. 773.
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Akif, pozitif ilimlerle din egitimini birbirinden ayirma diisiincesinde
olmamistir. Onun diigiincesinde bunun sebebi pozitif ve dini ilmin ayrilmasi
netice itibariyle dinin aleyhine bir sonu¢ dogurmaktadir. Bu sekilde oldugu
zaman ilim dinden ayriliyor ve pozitif ilimlerin egitimini alanlar gitgide
laiklesmeye dogru yoneliyorlar. Akif, diisiincesinde medreselerin 1slahina bu
sekilde yaklasmaktadir.3?2

Egitim Akif’in hayatinin en 6nemli kismini kapsar. Onun egitimci tarafi
tizerinde durulmasi gereken en miihim konudur. Bilindigi gibi kendisi
miinevver, miitefekkir, vaiz ve Ogretmendir. Edebiyati ve fikirleri her
donemde gegerliligini muhafaza eden akla uygun diisiincelerdir. Camilerde
vermis oldugu vaazlar ile ger¢ek anlamda bir “halk egitimcisi” olmustur. Ona
gore hem halkin hem de islam toplumlarinmn kurtulusu cehaletin yenilmesi ile
gerceklesecektir. Egitim memlekete sokulmadigi siirece cehaletten kurtulmak
miimkiin olmayacaktir. Akif’e gore el birligi ile cehaletin {istesinden
gelinmesi lazimdir 3%

AKkif, devletin bekasina giden yolun egitimden gectigini sdylemistir. Bu
yiizden Akif, modernlesme ve ilerlemeyi egitim {izerine insa etmistir. Akif,
1yi bir egitimin nasil olmasi gerektiginden yazilarinda bahsetmistir ve “iman,
vicdan, edep ve liyakat” gibi degerler olmadan mevcut egitim sisteminin
muvaffakiyete varamayacaginin bilincindedir. O, bilim ve teknik anlamda
donanimli ve kutsala saygi duyan egitimcilerin yetistirilmesinin gerekli
olduguna inanmistir. Istenilen terakki II. Mesrutiyet’in ilaniyla da
saglanamadigindan dolayr Akif, Dogu’nun terakkisi i¢in siyasal 1slahatlar
yerine egitime dair 1slahatlarin yapilmasini, bilim ve teknik acidan gelisimin
saglanmasini gerekli gormiistiir.32

“Senin madhiyyetin hatta meleklerden de ulvidir.”3?® Akif, Safahat’inda
gecen bu soziiyle insani ylice bir varlik olarak addetmistir. Yiice olarak
gordiigli insan tiim alemleri kendi i¢cinde barindiran bir degerdir. Bu yiizden

varligm 6zii insanin kendisidir. Idrak ve irade insanda ickindir ve Akif igin

322 Brsoy, “Safahat”, s. 725.

323 Ersoy, “Safahat”, s. 13.

$4Tuba Dalar, “Nesirlerinden Hareketle Mehmet Akif Ersoy’un Diisiin Diinyast”,
Dumlupmnar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2021, S:68, s. 499.

325 Ersoy, “Safahat”, s. 405.
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insan bu iki 6zellige sahip olmalidir. Akif kurtulus plani olarak Asim’1 6ne
stirmistiir. “Asim, beden ve zihin olarak saglam, ahlakl, diisiinceli, sabirli,
aksiyoner, olgun, cesur, azimli, ¢aliskan bir insan modelidir.” Asim in nesli,
zulmiin karsisinda tavir alabilen, milli ve dini degerlere hiirmetkar, zamanin
getirdigi yeniliklere acik ve ¢cagin gerektirdigi donanima sahip, bir gelecek
tasavvuru olan nesildir.” Akif’in Asim’1 toplumu yarinlara tagiyacak mitik

kahraman seklinde tanimlamistir.3%

2.4.5. Sanat

Sanayi sehirlerinin ortaya ¢ikmasi, iiretim araglarinin gelismesi
sonucuyla var olan araglarin doniisiimii ve yeni siniflarin olustugu dénemde
sanat akimlar1 6nemli bir rol tistlenmisti. Doniisen diisiin diinyasi ile sosyo-
ekonomik diinya arasinda uzlastirici gorevi iistlenmis olan sanat akimlaridir.
Miize, konser ve edebiyat elestirilerine yonelik kurumlar toplumsal ve
diistinselin toplandig1 ve gli¢ kazandiklar1 alanlardir. Modernizmin dogdugu
yer ve yerin yeni oyunculari orta siniflar, ticaret ehli ve burjuvalasan atolye
sahipleri yalnizca diinya ticaretini, iliretim baglantilarini ve sOmiirge
faaliyetlerini kontrolii altinda tutmuyordu.?

Bat1 merkezli modern sanat anlayis1 gelistirerek kendinden once gelmis
olan donemlerin kaliplarini yikarak yeni sanat kaliplar tayin ediyordu. Hangi
yapinin (miize, konser, edebiyat) sanat olacagina yonelik olan karar1 veren
sinif bu donemde zuhur edenlerin elindeydi. Buna yonelik olarak sanat
zevklerinin yerini nazik olan siniflarin estetik algisina hitap eden bir anlayis
aldi. Estetigin ne oldugunun kararini veren, modernin eski olani1 ortadan
kaldirmasiyla iliskilenmistir. Bat1 merkezli olan gilizel sanat hem kendi hem
diinya cografyasinin modern olmayan sanat anlayisini modern olan1 ortaya
cikararak eski olani fonksiyonsuz hale getirerek somiirgeci diigiinceleri ile
diger cografyalar1 kendi sanat anlayisinin tesiri altina almistir.3?®

Modernizmde sanatin ge¢irmis oldugu merhaleyi {i¢ tarihsel an seklinde

aciklayan Peter Biirger’e gore ilki “kutsal sanat”tir. Buna 6rnek olarak, Orta

326 Dalar, “Nesirlerinden Hareketle Mehmet Akif Ersoy’un Diisiin Diinyas1”, s. 499.

327 Onur Uca, “Modernlikler, Modern Sanat Ve Sanatseverlik 7, Tykhe Sanat ve Tasarim
Dergisi, C:2, S:2, 2017, s. 22-23.

328 Uca, “Modernlikler, Modern Sanat Ve Sanatseverlik”, s. 22-23.
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Cag donemindeki kilisenin otoritede oldugu sanat anlayisini verir. Bu
merhalede ortaya ¢ikan sanat eseri dinin kendisiyle i¢ igedir ve bu donemde
tapinma nesnesi olarak iiretilmistir. Zanaatkarlar tarafindan ortak bir sekilde
iiretilir ve yine ortak bir sekilde tiiketim gergeklesir. ikinci merhale birincinin
beraberinde ortaya ¢ikmistir. O da “saray sanati”dir. Kutsal sanat nasil inang
yagaminin maksadina hizmet ediyorsa saray sanati da saray yasaminin
maksatlarina hizmet eder. Aralarindaki fark, saray sanati “kutsal” sanattan
uzak oldugundan bir miktar daha ozgiirlesmis olarak goriilebilir. Ikisi
arasindaki ayrima sebep olan dgeler iiretim niteliginde ve tiikketim veriminde
ortaya ¢ikmaktadir. Tkisinin de tiiketimi ortak gerceklesmektedir. Fakat kutsal
sanatin tiiketim verimi de kutsal kabul edilir. Saray sanat1 ferdi olarak tretilir
ortak sekilde tiiketilir fakat onun kutsal bir durumu s6z konusu degildir. Son
merhale ise giiniimiizde de olan “burjuva sanati”dir. “Buna gore sanat;
burjuvanin kendini anlamlandirma bigimlerinin tasviri olarak anlamlidir.” Bu
durumda sanat hayat1 islevselligini kaybeder. Hayatin uygulama alaninin
uzagima giden bir alandan bahsedilmektedir.?°

Bireyselligi 6nceleyen modern sanat, toplumda elit kesimi muhatap almis
ve {ist kiiltiirii meydana getirmistir. Ust ve alt kiiltiiriin birbirinden kopuk
olmasi realitede sanat eseri ve izleyici arasinda olusan hem anlam hem de
bicim farkliliklarinin topluma aksettirme durumudur. Bu durum gosteriyor ki,
modernizm sanat1 anlatmak i¢in st dili kullanmistir. Modern felsefe hakiki
olan tek dogrunun bilgi oldugunu sdylemistir. Bilgi hi¢gbir seye ve kimseye
gore bir degisiklik gostermemekle birlikte sabittir ve gelistirilmeye agiktir.
Matematik teorileri sayesinde gelisim gostermistir.3%°

Sanat, modernizmin ortaya ¢ikmasi ile taklitten kurtularak, 6zgilin bir
duyusal siirecte degerlendirilmesini saglamistir. Sanat¢inin elde etmeye
calistigi gercek duyguya baglh olarak degisken bir yapiya sahiptir. Eseri
gercekei Ogeler icermese de bu onun gercegi goremedigi anlamina gelmez.
Aslinda sanatc1 goriinenin ardindaki goriinmeyen gergegi gérmeye calisir.

Her insanin gercekligi kendi yasam ve algis1 dahlindedir. Bu gergekligin

329 Fatmanur Altun, “Modernite ve Modernizm: Bati-igi Bir Tartisma”, [bn Haldun
Calismalar: Dergisi, C:6, S:2, 2021, s. 114-115.

330 Serpil Yayman Ataseven, “Modernizmin Sanatsal Ve Toplumsal Gelisimi”, Akademik
Sosyal Bilimler Calismalar: Dergisi, Yaz 2018 S:68, s. 180.
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tamami 0zne ile nesnenin miinasebetini belirler. Diisler, olaylar, durumlar da
aralarindaki iliskiye katilir. Modern sanat anlayisinda muhteviyattan daha
fazla bicime ehemmiyet verilmistir. Estetik kaygi toplumsalin Oniine
gecmistir. Ilkel sanata alaka gosterilmis ve bdylece 6z olana varilacagi
diistiniilmiistiir. 33!

Modernizm, toplumlar1 etkileyen ve toplumsal c¢oziilmeler yasatan,
sanayi, teknik, bilim ve teknoloji alanlarindaki gelismeleriyle 6n plana ¢gikmis
bir devirdir. Modernizmin ortaya ¢ikmasi, sanatgilart hamilerinden
ayirmasina, dinle olan iliskileri bertaraf etmesine ve insani tek basina olmaya
mahklim etmesine sebep olmustur. Tek basina kalan bireyler kendi i¢ine
donmiistir ve bu da farkli alanlarda sanat akimlarinin zuhur etmesi
konusunda etkili olmustur. Meydana gelen sanat akimlarinin dikkat ¢eken
ozelligi, iislubu olmustur. Eserlerde ice donme durumundan kaynakli olarak
bireysel tavrin vurdumduymazligi, sekil ve renk agisindan 6zgiin bir hal aldig1
ve artik soyut bir yaklasim tarzina dogru degisim gostermistir. Aydinlanma
ile birlikte sanayi, teknoloji ve kiiresellesme olgulari farkli ve yeni bir itibar
kazanarak gelisim gdstermistir. Fakat sanat mantiktan ziyade duygulara hitap
ettigi bilindiginden sanatin ve sanat¢inin doga, din ve hakikat ile olan baginin
zayiflamasindan Gtiirii sanat¢ilar rutin temalara ve igsel duyguya dogru
yoneldikleri i¢in sanat anlatmaktan ¢ok tepki verme haline doniismiistiir.
Boylece sanatin rasyonel, materyalist ve pozitivist bir {iretimden hasil
olmayacag1 anlasilmistir.3%2

Cumhuriyet’in kurulmasindan itibaren olusturmak istedigi modernlik
sekli Bati dis1 modernliktir. Fakat bu modernlik sekli ve diger modernlik
sekilleri hem sanat akimlarina hem de modern sanatin begeni, sekil ve estetik
algisia farkli secenek sunamamistir. Tirkiye Cumhuriyeti’nin modernlik
anlayis1 sanatsal yondeki modernlesmeyi elde etmek ve bu sahada olan
mesafeyi kapatabilmek adina devletin yardimi ile Bati’ya doneminin en iyi
sanat okullarinda egitim alabilmeleri icin sanatgilar gondermistir.

Gonderilmis olan bu sanatgilar memleketlerine dondiiklerinde Bati’nin

331 Baris Y1lmaz, Mustafa Kirca, “Modern Sanat, imge ve Psikanaliz Baglaminda Gergeklik

Olgusu”, International Academic Social Resources Journal, C:8, S:45, 2023, s. 2027.
332 Yilmaz, Kirca, “Modern Sanat, Imge ve Psikanaliz Baglaminda Gergeklik Olgusu”, s.
2031-2032.
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modern giizel sanatiyla Anadolu’nun tarihi ve kiiltiirel degerlerini birbiriyle
harmanlamis boylece Tiirk modernlesmesine has eserler ortaya koymaya
calismistir. Fakat bu ¢abalar bir karsilik bulamamustir. Nedeni ise merkezinin
Bati’ya dayandigi modern sanat akimlarinin ortaya ¢ikmasina sebep olan
devletlerin sosyal tarihiyle Tiirkiye nin sosyal tarihi arasindaki farktir. Bati-
dis1t modernligi tecriibe eden diger iilkelerde Bati’nin yaptig1 gibi kendisine
sosyal tarihinden ilham alarak orijinal sanat akimlar1 meydana gelememistir.
Modern sanat akimina sahip olan Bati ile Bati-dist modernlik yasayan
Tiirkiye nin Anadolu kiiltlirtinii birbirine uydurma ¢abalari zorlama yapitlarin
dtesine gegememistir.33

Tanzimat’la birlikte Bati merkezli sanat ideallestirilmis ve her gesit
sanatin kaynagi olarak goriilen Bati, Osmanli’nin sanatina tesir etmistir. Bati
ile kurulan miinasebetler sonucunda Bati tarzi egitim kurumlari agilmis ve bu
miifredata sanat egitimi de eklenmistir. “IIl. Selim Miihendishane-i Berri
Hiimayun’da (1795) ve II. Mahmut kurdugu Mekteb-i Harbiye’de (1834)
askeri egitim goren Ogrencilere resim dersi verilmistir.” Bu mekteplerden
mezun olan kabiliyetli asker ve subay dgrenciler Bati’ya resim egitimi almak
icin gonderilmistir. Bati stilli yagli boya resmini, Harbiye asilli ressamlar
Osmanli’ya getirmistir. Bu baglamda Harbiye’de ilk yetisen ressamlar Ferik
Ibrahim ve Ferik Tevfik Pasa’dir. 1857 senesinde kurulan Maarif Nezareti ile
birlikte Paris’te “Mekteb-1 Osmani” isminde egitim kurumu kurulmus bu
kurum egitim goren dgrencilerine Bati’nin sanat egitimini vermistir. Bati’da
sanat egitimi alan sanat¢ilarimiz ise; Osman Hamdi Bey, Seker Ahmet Pasa
ve Siileyman Seyyit Bey’dir. Resim egitimini Bati’da almis olanlar oradan
memleketlerine dondiikleri zaman mevcut olan okullarda 6gretmenlik
yapmiglardir. Osmanli’ya yerlesen bu Bati tarzi sanat anlayisi egitimini
Bati’da almis olan O6gretmen ve Ogrenciler vasitasiyla olmustur. Sanat,
Osmanli’y1 gelenegin iginden ¢ikartip eski kiiltiir ile yeni kiiltiir arasinda bir
katalizor gorevi gormistiir ve Batililasma faaliyetini devam ettirmistir.
Batr’yr taklit eden sanatgilar, eserlerinde Bati’nin resmini, rengini

yansitmistir. Modernite ile beraber yeni insan tipi olusturma g¢abasi i¢inde

333 Uca, “Modernlikler, Modern Sanat Ve Sanatseverlik”, s. 25.

125



olunmus, sanat durusu ve zevki Bati’nin degerlerine gore bi¢cimlenmistir.
Gelenegi ve kiiltiirii Bati’dan epey farkli olan Osmanli, “alafrangalagan”
seckin gruplara tepki gostermistir. Bundan 6tiirii halk ile aydin arasindaki
uzaklik biliylimistir. Halkin nazarinda aydina karst olumsuz bir algi
olustugundan dolayr aydmin sundugu diisiinceler halk tarafindan pesin
hiikiimlii karsilanmistir ve Batili olan seylere kars1 direnilmistir. Iki taraf
arasindaki bu kopma hali bugiin de kendini gosterdigi gibi “Modernlesme”
problem olarak goriilmiistiir.33

Batililagma faaliyetlerinin yogun olarak yasandigi bu donemde Osmanly;
Ingiltere, Fransa ve Almanya ile iliski halinde olmustur. Bilhassa kiiltiir ve
egitim sahasinda Fransa’y1 6rnek almistir. Paris 19. yiizyilin Avrupasi’nda
sanatin merkezi olmus ve sanat okullartyla 6n plana ¢ikarak farkli iilkelerden
gelen kabiliyetli 6grencilere ve sanatgilara kapilarini agmistir. Osmanli da
ogrenci gonderen lilkelerden olmustur. Sanat egitimi almalar1 agisindan bir
hayli Ogrenciyi Paris’e gondermistir. Gondermis oldugu Ogrenciler
aracilifiyla Paris’teki egitim programlarim1 kendi okullarma getirmislerdir.
Osmanli’da Sanayi-1 Nefise Mektebi adinda giizel sanatlar boliimii i¢in egitim
veren okul acilmistir. L’Ecole Des Beaux-Arts tarafindan Paris’te bulunan
giizel sanatlar okulu Ornek alimistir ve Bati usulii egitim programi
uygulamaya konmustur. 1883°te egitime baglayan okulun miidiiri Osman
Hamdi Bey olmustur. Okulun ilkégretim ekibini gayrimiislimler ve Bati’da
yetisen yabancilar olusturmustur. Bati’dan gelen egitim ekibi fazlaca tenkit
edilse de Sanayi-i Nefise Mektebi, Bati usulii sanat egitimine ve heykel, resim
vb. kaynagimin Bati oldugu sanat dallarinin kurumsallasmasi noktasinda
liderlik etmistir.3®

Sanat¢1 blylidiigli ve gelistigi toplumla, sanat eseri de sanatc¢inin
kendinde o6ziimsedigi degerlerle iliski i¢inde oldugu stirece hareketlilik
kazanir. BOylece sanat eseri ortaya c¢iktigi zaman, mekan ve toplumun
olusumuna tesir eder. Bu cerceve 15181nda bakildiginda Bati’dan 6rnek alinan
cesitli sanat faaliyetleri “resim, heykel, klasik bati miizigi, tiyatro, opera,

bale” Osmanli’da pek yayilim gostermemistir. Oncelik olarak Istanbul’da

33 Oguz Tungel, “Gelenek/Modern Ayriminda Sanat”, Idil Dergisi, C:7, S:47, 2018, s. 868.
3% Tungel, “Gelenek/Modern Ayriminda Sanat”, s. 868-869.
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gerceklesen sonralarda bazi sehirlerde de gergeklesen sanatsal faaliyetler
halkta pek karsilik bulamamistir. Modernitenin ortaya koydugu gergeklikle
Osmanli’nin gergegi birbirine uymamistir. Bu yilizden yapilan her yeni
faaliyet kismi kalmistir. Sitki Ering’in isaret ettigi gibi, Batililasma adi altinda
Osmanli’nin literatiirinde bulunmayan Bati sanat c¢esitlerinin bir anda
meydana ¢ikmasi toplum tarafindan kabul edilmek yerine halkin direnciyle
karsilanmistir. Sanati bir dayatma olarak toplumun karsisina getirenler
yasanan c¢agin getirilerine uygun adim atmayr “Batili gibi olmaya”
indirgeyerek modernlesmenin yolunun Bati’y1 taklit etmekten gectigini
diisiinmiislerdir.>3®

Tanzimat’la birlikte Batililasma siirecine giren Osmanli, edebiyat
alaninda da bir degisim yasamistir. Bati’dan 6z ve bi¢ime dair unsurlar,
yaklagim bicimleri ve edebi tiirler alinarak Batililasmaya dair adimlar
atilmistir. Bu donemde siire dair tiretim faaliyetleri cogalmis ve edebiyatin
giindeminde siire 6zgl tartismalar bas gostermeye baslamistir. Tanzimat’tan
sonraki devirde Tiirk siiri bicim ve sdylem anlaminda daha zengin bir yapiya
sahip olmustur. Akif’in de bu donemde edebiyat alanindaki varligini
gostermistir. Akif gercek¢i ve topluma yonelik bir sanat anlayisi
benimsemistir.>¥’

Akif’in daha ortaokul ¢aglarinda iken Fuzuli, Mevlana, Hafiz, Sadi gibi
isimleri okudugu bilinmektedir. Bu durum Akif’in geleneksel Dogu
edebiyatina hakim oldugunu gostermektedir. Zaman i¢inde Fransizcasini da
gelistirmesiyle birlikte Victor Hugo, Rousseau, Emile Zola, A. Dumas,
Lamartine gibi bir¢cok Batili yazarlarin eserlerini okuyarak Bat1 edebiyatina
dair de bilgiler edinmistir.33®

Akif’in sanata ilgisi kiigiik yaslarda baslamistir. Genglik donemlerinde
ise defterler dolusu siirler kaleme almis olsa da elimize ulasanlar 1904

yilindaki eserleriyle sinirli kalmistir. Akif’in ilk siirleri Tanzimat’tan izler

barindirmistir. Daha sonrasinda II. Mesrutiyet’in ilaniyla birlikte hayal

3% Tungel, “Gelenek/Modern Ayriminda Sanat”, s. 869.

337 Aykut Nasip Kelebek, “Mehmet Akif Ersoy’un Poetikas1”, Dil Ve Edebivat Arastirmalart
Beseri ve Sosyal Bilimler Dergisi, Ozel Say1 Istanbul 2021, s. 243-244-246.

338 Mehmet Akif Ersoy, Safahat Se¢meler, (1stanbul; Iskele Yayincilik Ocak 2018), Haz: Suat
Batur, s. 34-35.
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diinyasindan uzak sadece toplumun sorunlarini ele alan ve bu sorunlara
yonelik ¢oziimler bulmaya calisan bir siir anlayisi gelistirmistir. Bir yazisinda
“Kendimi milletimin huzurunda gérdiigiim giinden beri sanattan daha ¢ok
toplumu diisiinmek istedim.” demistir ve bu diislincenin 15181inda “toplum i¢in
sanat” anlayisini benimsemistir. Bu goriisiinii de Siileymaniye Kiirsiisiinde
siiri ile sdyle dile getirmistir:33°

“Hayir, hayal ile yoktur benim alis verisim

Inan ki her ne demissem gériip de séylemisim

Budur cihanda benim en begendigim meslek

Soziim odun gibi olsun, hakikat olsun tek. 77340

Akif, bu anlayis neticesinde toplumun gerceklerine karsi kayitsiz
kalmayan en onemli diisiiniirlerden olmustur. Ona goére sanat ve edebiyatta
toplumun yarar1 gozetilmelidir. AKif’in siirlerinde toplumun sosyal hayatinin
ozelliklerini dinsel ifadelerle anlatmistir. Siirlerini gergek¢i bir yerden
anlatmistir. Hayali ifadelerden ¢ok gozlemlerine yer vermistir. Genelde
manzume seklinde siirler kaleme alan Akif, anlatimini bir konugma havasi
icinde gerceklestirmistir. Bazi siirlerinde nazim dilini konusma diline
aktarmay1 basararak gergekligi saf haliyle okuyucuya sunmustur. Hem
yasadigi donemi oldugu sekliyle yansitmis hem de konularmi halkin
anlayacag bir iislupla islemistir.3
Akif, Bat’nin ilim ve sanatindan faydalanmayi ve bunlarin Dogu

tarafindan alinmasi gerektigini sOylemistir. Buna dair Safahat’inda su
dizelere yer vermistir: “Aliniz ilmini Garb’in, aliniz, sanatini,/ Veriniz, hem
de mesdinize son siiratini./ Ciinkii kabil degil artik yasamak bunlarsiz;/
Ciinkii milliyyeti yok sanatin, ilmin;yalniz. ”** Ciinkii ona gére ilim ve sanat
tek bir millete ait degildir. Fakat bunlar alinirken de Dogu kendi 6zelliklerini
bir kenara birakmadan onlar1 muhafaza ederek yapmalidir. Aksi takdirde
millet selamete ulasamaz. Akif sanat toplum i¢indir anlayisiyla dis diinyay1
gercek bir anlatim tarziyla anlatmaya biiylik 6nem vermistir. Akif’e gore

Osmanli sanatcis1t Dogu ve Bati medeniyetini tam anlamiyla kavramali ancak

temel olarak alacagi medeniyet Dogu olmalidir. Akif, Bati’nin ilim ve

339 Ersoy, “Safahat”, s. 36.

340 Ersoy, “Safahat”, s. 586.

341 Ersoy, “Safahat Segmeler”, s. 36-39-41-42.
342 Ersoy, “Safahat”, s. 552.
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kiiltiirlinden sosyal yasamda faydanilmasini fakat bu yapilirken ahlakinin
geride tutulmasi gerektigini savunmustur. Akif edebiyat i¢in de ayn1 goriisii
benimsemis halkin ahlakin1 bozacak igerikli unsurlarin alinmamasi
gerektiginin lizerinde durmustur. “Sanat sanat icindir” anlayisinin da
karsisinda duran Akif, 1srarli bir sekilde sanatin topluma dair oldugunun
savunuculugunu yapmistir. Ciinkii ona gore ortaya koyulan sanat ve edebiyat
toplumsal baglamdan kopamaz ve onun izlenimlerini tasir. Bu yiizden yapilan
sanatta toplumu ahlaki olarak gelistirme ve insanlar1 dogru yola yénlendirme
konusunda vasita olmalidir.3%3

“Bana sor sevgili kari, sana ben soyliyeyim,
Ne hiiviyette su karsinda duran es’arim:

Bir yigin 56z ki, samimiyyeti ancak hiineri;

Ne tasannu bilirim, ciinkii, ne sanatkdrim.
Si’rigin “gozyast” derler, onu bilmem, yalniz,
Aczimin giryesidir bence biitiin dsdarim!
Aglarim, aglatamam, hissederim, soyliyemem;
Dili yok kalbimin, ondan ne kadar bizarim!
Oku, sdyet sana bir hisli yiirek ldzimsa;

Oku, zira onu yazdim iki s6z yazdimsa. *

343 Kelebek, “Mehmet Akif Ersoy’un Poetikas1”, s. 248-250-255-256.
34 Ersoy, “Safahat”, s.352.
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SONUC

Osmanli’nin son, Cumhuriyet’in ilk donemlerinde yasamis bir diisiiniir
olan Mehmet Akif, milli durusu, edebiyati, sanati, felsefi ve kiiltiirel birikimi
ile toplum nezdinde 6nemli bir yer edinmistir. Hayat1 boyunca topluma ve
millete faydali olmaya ¢alismistir. Yasadigi cografyanin sikintili siireglerden
ve savaglardan gegiyor olmasi Akif’in fikir diinyasmnin farkli bir zemin
tizerinde sekillenmesine sebebiyet vermistir. Hem sanatiyla hem de halka
temas etme konusunda aktif bir yasam siirdiiren Akif, toplumun mevcut

durumuna ¢oztimler aramay1 kendine gorev edinmistir.

Baslangic1 Antik Yunan’a dayanan ve Aydinlanma ile belirgin hale gelen
Dogu ve Bati ayrim1 her devirde doneminin aydinlar tarafindan konusulan,
tartigilan bir konu olarak giincelligini korumustur. AKkif bu konuya dair fikir
iireten ¢6zlim Onerileri sunan bir diisliniir olmustur. Dogu’yu ve Bati’y1
yakindan tanimis biri olan Akif, bu meseleyi gergekgi ve objektif bir sekilde

ele almigtr.

Akif, Dogu ve Bati sentezinde ne Bati’ya 6n yargili yaklasmis ne de
Dogu’yu el iistiinde tutmustur. Gordiigii, yasadigi, problemlere karsi
toplumun terakkisine yonelik adimlar atmaya ¢aligmistir. Ona gore ilk olarak
yapilmas1 gereken, toplumu terakkiye gotiirecek islerin yapilmasidir. Ciinkii
Bati’nin iistiinliigli yadsinamaz bir hal almistir. Buna yonelik olarak devletin
atmis oldugu adimlar pek yeterli olmamus, istenilen ve beklenilen terakki
gerceklesmemistir. AKif toplumu aydinlatmak igin vaazlar vermis, edebiyati
ve siirleriyle de bunu desteklemistir. Sanatini toplum igin hayata gegirmistir.

Ciinkii ona gore “sanat, toplum i¢indir.”

Akif’in diisiincesinde Bati’nin olumlu ve olumsuz yonleri vardir. Olumlu
yonleri agisindan ilim ve teknikte kendini gelistirmis Bati, 6rnek alinmasi
gerekendir. Olumsuz olarak karsimiza g¢ikani ise Bati-dis1 olan yerlerde
emperyalist uygulamalarin1 gergeklestiren Bati’dir. Akif’e gore Bati’nin bu
yoniinden uzak durulmahdir. Akif, timiiyle Bati’'nin 6rnek alinmasi
gerektigini diislinen aydinlar elestirmistir. Aydin-halk ¢atismasinin topluma

zarar verdigini ve bu durumun bir an Once diizeltilmesi gerektigini
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savunmustur. Akif’in geri kalmislhiga dair ¢ikarimi; taklit, cehalet ve ataletten
kurtulunmas1 gerektigi yoniinde olmustur. Ona goére halk, dini hakkiyla
anlayip yasamadigi i¢in Miisliimanlar bu hale gelmistir. Akif itidal iizere bir
durus sergilemis, aydin smif ve halkin hatalarini, olumlu olumsuz yonlerini
ortaya koymus, korii koriine bir tarafin fanatikligini yapmamustir.

Akif’in Islamc1 bir aydin olmas1 onu Bat1 karsit1 yapmaz. Aksine Akif,
iyl olan ne varsa alinmasi gerektigi diisiincesinde olmustur. Akif’e gore
toplumun 6zl ve degerleri korundugu takdirde Bati’dan ilim ve teknik gibi
unsurlarin alinmasinda bir mahzur yoktur. O kendi degerlerini goz ardi ederek
Bati’nin kiiltiiriiyle hemhal olmak isteyen zihniyete karsi ¢ikmistir. Milli
benlik ve kiiltiiriin korunmasina énem atfetmistir. Ona gére Dogu (Islam
diinyasi), ahlakina sahip ¢ikmali, dinini iyi anlayip ona gore yasamalidir.
Akif’in kars1 ¢1iktig1 bir bagka diisiince ise geri kalmanin sorumlulugunun dine
yiiklenmesidir. Ona goére din; ilim, marifet ve fazilet dinidir. Biitiin bu
vasiflara haiz olan din, cehaletin sebebi olamaz. Akif’in Dogu ve Bati’ya dair
yaptigit bu ¢ikarimlar yasadigi cografyanin kurtulusu icin regete
niteligindedir.

Akif’in Dogu ve Bati’ya dair soylemis oldugu ve problem olarak gordiigii
seyler giincelligini korumaktadir. Su an bile onun ortaya koydugu fikirlerin
ve ¢oziim Onerilerinin gdzden gegirilmesine ihtiyag vardir. AKif’i Akif yapan
hem yasadigi donemde hem de giiniimiizde onu biiyiiten en temel sebep,
toplumun sorunlarini ve bu sorunlarin nedenlerini iyi okumus olmasidir. Pek
cok diisliniiriin géremedigi noktalar1 goriip onlarla ilgilenmesi ve diislincesine

bunu yansitmasi diger diisiiniirlerden ayrildig1 noktadir.

Dogu-Bat1 tartigmasi bir zihniyet ve medeniyet algis1 ortaya koymustur.
Iki farkli medeniyeti temsil eden bu kavramlar sahip oldugu alg1 ve degerlerin
farkliligindan otiirii iginde zitlik barindirir. AKif bu iki medeniyet algisina
yonelik olarak ¢ikarimlarda bulunmus, elestiriler getirmistir. Iki medeniyeti
de iy1 bir sekilde tanimis, analiz etmis ve ¢dziim Onerileri sunmustur. Akif’in
diisiince diinyasinin sekillenmesinde Dogu-Bat1 kavramlar1 6nemli bir yer
tutmustur. Onun Dogu-Bat1 sentezli bir diislince diinyas1 vardir. Fikir ortaya

koyarken sadece bir tarafa yonelerek tek bir tercih yapmak zorunda
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kalmamigtir. Hem Bati’yr hem Dogu’yu zihninin siizgecinden gecirerek

degerlendirmistir.

Calismamizda kokii felsefeye dayanan Dogu-Bati meselesi ve bu
meselenin, doneminin 6nemli fikir adami olan Mehmet Akif disiincesindeki
yansimasina dikkat c¢ekilmistir. Sonu¢ olarak Akif, Tirk toplumunu
bulundugu halden kurtarmak ve daha iyiye tasiyabilmek admna cesitli
faaliyetlerde bulunmustur. Oncelikli olarak Dogu-Bati meselesini agiga
kavusturmaya ve Dogu’nun terakkisi i¢in yapilmasi gerekenleri ele almistir.
AKkif, gerek diisiinceleriyle gerek doneminde biraktigi izlerle hala saygmligini

koruyan ve fikirleriyle giiniimiize 151k tutan bir diistiniir olmustur.
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