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ONSOZ

Ictihad bir sistem dahilinde diisiinme neticesinde, Miisliimanlarin pratik hayatina
dini yonden c¢oziimler sunma maksadiyla bir akletme faaliyeti olarak biiyiik bir 6nemi
haizdir.

Miictehid ictihadda bulunurken goriisiinii nas c¢ergevesinde olusturmak
mecburiyetinde olsa da ayni konuda farkli ictihadlarin ortaya ¢ikmasi bu eylem
igerisinde aklin roliinii acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Ancak akla bu kadar vurgu
yapilmasi, belli bir metottan yoksun yorumlarin ictihad olarak kabul edilecegi anlamina
gelmemektedir. Ictihadin makbul bir eylem olarak kabul edilebilmesi igin her haliikirda
teknik bir alt yapiyla, Allah’in (c.c.) muradini tespit etme gayesiyle yapiliyor olmasi
makbuliyeti i¢in yegane kistas kabul edilmistir. Ictihad kapisinin agik ya da kapali
olmasi ile ilgili tartigmalarin da bu hassasiyetin bir yansimasi oldugu sdylenebilir.
Ictihad kapismin agik oldugu konusunda fukaha arasinda biiyiik oranda mutabakat
vardir. Mesele hakkinda aymi goriiste olan bir kisim alim ise ictihad kapisinin agik
oldugunu kabul etmekle birlikte bazi ¢ekinceler ileri siirmiislerdir.

20. asirda Tiirkiye’deki ictihad tartigmalarini merkeze alan bu ¢alismanin birinci
boliimiinde ictihad ve ictihad ilgili kavramlar hakkinda bilgi verilmis, ikinci bolimde
ise ictihad kapis1 kapali, ictihad kapist acgik ve ictihad kapisi agik ancak bazi engeller
var, diyen {li¢ grup alimin goriisleri degerlendirilmistir. Meseleyle ilgili bazi tartisma

orneklerine deginildikten sonra ¢alisma sonug boliimiiyle nihayete erdirilmistir.

Calismamin tiim asamalarinda yol gosteren ve destegini esirgemeyen danigsman
hocam Dr. Ogr. Uyesi Muharrem YILMAZ’a, tez konusu belirleme siirecinde yardimeci
olan Prof. Dr. Ahmet INANIR hocama, yapici tenkit ve degerlendirmeleriyle katki
saglayan jiiri liyesi Dog¢. Dr. Murat POLAT hocama sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.
Ayrica ¢alismam boyunca ve her zaman yamimda olan, esim ve ¢ocuklarima
gosterdikleri anlayistan dolayr miitesekkirim.

Siileymen Akyel
TOKAT /2023
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OZET

Ictihad kapisinin agik ya da kapali olmasyla ilgili tartigmalar asirlar éncesine
dayanmis olsa da meselenin en {ist diizeyde tartisilmaya baglamasit 19. yiizyil
sonlarindan itibarendir. Bir kisim Islam alimine gore ictihad kapisi kapalidir, bazilarina
gore ise ictihad kapis1 kiyamete kadar agiktir. Isin 6ziinde bazi istisnalar harig, taraflarn
biiylik ¢ogunlugu ictihad kapisinin kiyamete kadar agik oldugu konusunda hemfikirdir.
Ancak giinlimiizde ictihad yapilamayacagi iddiasinda bulunanlar ictihad sartlarinin
olusmasi1 konusunda birtakim ¢ekinceler ileri siirmiislerdir. Bu diisiincede olanlarla
ictihadin devamini savunanlar arasinda s6z konusu yaklagimlara baglh olarak cereyan
eden bazi tartismalar olagelmistir. Elbette {ilkemizde yetisen Aalimlerimizde bu
tartigmalara duyarsiz kalmamiglar ve konuyla ilgili lehte ve aleyhte goriis
bildirmiglerdir. Caligmada, 20. yiizyll baglarindan giiniimiize kadar gecen siire
icerisinde, Tiirkiye’de ki Isldm alimlerinin, ictihad kapisinin agik ya da kapal1 olmasiyla

ilgili goriisleri yansitilmis ve degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkiye, Islam Hukuku, Ictihad, Miictehid, Taklid
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ABSTRACT

Although the debates about whether the door of ijtihad is open or closed go back
centuries, the issue started to be discussed at the highest level from the late 19th century
and continues until today. According to some Islamic scholars, the door of ijtihad is
closed, while according to some scholars, the door is open until the end of time. In
essence, with some exceptions, the majority of the parties agree that the door of ijtihad
is open until the end of time. However, those who claim that ijtihad cannot be
performed today have put forward some reservations about the formation of ijtihad
conditions. There have been some debates regarding these approaches between those
who think this way and those who advocate the continuation of ijtihad. Of course, the
scholars who grew up in our country were not indifferent to these discussions and
expressed their opinions in favor and against the subject. For this reason, the study is
limited to reflecting and evaluating the views of scholars in Turkey regarding whether

the door of ijtihad is open or closed, from the early 20th century to the present day.

Keywords: Turkey, Islamic Law, Ijtihad, Mujtahid, Taklid
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GIRIS

Hz. Peygamber (s.a.v.) hayattayken sahabe bir problemle karsilastiklarinda ona
miiracaat etmisler, o da konuyla ilgili olarak vahyin 1s18inda ¢6ziim sunmustur. Hz.
Peygamber (s.a.v.) vefat ettikten sonra yeni meseleler ortaya ¢ikmis, bu meselelerin
¢oziimiinde ise ashabin biiyiiklerinden ve Islim fikhi alaninda otorite olan, Hz. Ebii
Bekir (r.a.), Hz. Omer (r.a.), Hz. Ali (r.a.), Abdullah b. Abbas (r.a.) ve Abdullah b.

Mes’d (r.a.) basta olmak iizere bir kisim sahabe ictihadlariyla yol gostermislerdir.

Tabiin devrine gelindiginde ise Isldm Aleminin ¢esitli bolgelerinde dini bir
meselenin ¢oziimiiyle ilgili olarak kendilerine basvurulan miictehidler goériilmektedir.
Tabiin ve tebeu’t- tabiin donemlerinde Hicaz, Irak vb. bolgelerde re’y, fetva ve tedris
faaliyetleri, Hicri II. yiizyill ortalarindan sonra daha bir sistemli hale gelmeye
baslamistir. S6zilinii ettigimiz bu iki bolgede olusan ekollere izledikleri yontemlerden
dolay1 farkli isimler konulmustur. Bir tarafta, yasanilan bolgenin sartlarinin da etkisiyle
ictihad konusunda daha c¢ekingen davranan Hicaz merkezli ehl-i hadis ekolii, diger
tarafta ise yine yasadiklar1 ortamin, sosyal ve siyasi durumunun da etkisiyle hadisleri
g0z ard1 etmemekle birlikte ictihad etme konusunda inisiyatif alan Irak merkezli re’y
ekolii yer almaktadir. Kiife’de Ebl Hanife ve 6grencilerinin ehli re’y fikhi, Medine’de
Imam Malik’in ve dgrencilerinin zenginlestirerek ekollestirdigi ehl-i hadis fikhinin ilim
halkalarinda doktriner bir fikih egitimi ve tartisma ortami kurulmustur.' Bu miictehid
alimlerin ictihadlarinin kendi isimlerine izafe edilerek tedvin edilmeye baglanmasi ise
hicri {igiincii asrin ikinci yarisina tesadiif etmektedir. Sonraki asirlarda bazi alimler, hicri
ticlincii asrin sona ermesi ile ictihad kapisinin kapandigi yoniinde goriis bildirmislerdir.
Bu diislincenin hilafina olarak ictihadi belirli asirlarla sinirlamayan, 6nemli olanin
ictthad sartlarinin olusmasi oldugunu savunan alimler de olagelmistir. Ancak bu
konuyla ilgili lehte ve aleyhte goriis bildirenlerin tamami her daim ictihadin ne denli

onemli oldugunun bilincinde olmuslardir.

" ibrahim Kafi Dénmez vd., [lmihal Iman ve Ibadetler (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlar1, 2010)
1/33-34.



ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ONEMI

Ictihad kavrami Islam fikhi ve fikih usilii agisindan bilyiik oneme sahip
konulardandir. ictihadda bulunan miictehidin, fikhi bir meselenin ¢dziimiinde ya da
¢Ozlim arayisinda o konu hakkinda sar’i’nin muradinin ne oldugunu anlama ¢abasi ise
ictihada bu degerin yiiklenmesinin ana sebebini olusturmaktadir. Konu bu kadar hassas
ve Onemli olunca bu kavram hakkindaki tartismalar da bir o kadar fazla olmaktadir.
Ictihadin smurlar, ictihadin nakzi, ictihadda bulunacak kisinin tasimasi gereken
ozellikler vb. basliklar bunlardan bazilaridir. ictihad kapisinin agik ya da kapali olusu
ile ilgili tartigmalar ise meselenin Ozilinlii teskil etmektedir. Bu tartigmalar asirlar
oncesinde baslamis olsa da 19. yiizyil sonlarindan giliniimiize kadar olan siire¢ i¢erisinde

tekrar canlilik kazanmustir.

Calismada ictihad yanlis1 ya da ictihad karsit1 gibi bir ayrimdan daha ziyade bu
konuda kimin, neyi, neye dayali olarak ortaya koydugu vurgulanacaktir. Ornegin,
alimlerimizin igerisinde ictihad kapisinin kiyamete kadar kapali oldugu konusunda az
da olsa goriis bildirenler oldugu gibi kap1 acik fakat ortam miisait degil ya da
miictehidlik vasiflarini tagiyan birisi bulunmadigindan kapi kapali goriisiinde olanlar da
mevcuttur. Diger tarafta ise yiizlerce yillik ictihadi goriis ve fikhi birikimi devre dig1
birakip tamamen yeni bir olusumun gerekliligini savunanlar varken, ictihad kapisinin
acik oldugundan hi¢ tereddiit etmeyen ancak ge¢mis birikimi de tamamen reddetme

yoluna gitmeyen alimlerimiz de bulunmaktadir.

Calismamiza konu olan dénem igerisinde, ictihad kapisinin agik ya da kapali
olmasiyla ilgili tartismalar1 kapsayan ve bunu Tiirkiye 6zelinde ele alan bir ¢alismanin
olmadig1 goriilmiis ve bu eksikligin giderilmesinde bir payimizin olmasi diisiincesiyle
konu iizerinde ¢aligmaya karar verilmistir. Elbette ictihad ve ictihad tartigmalari ile ilgili
bircok caligsma mevcuttur. Gerek seg¢ilen donem agisindan ve gerekse icerik olarak farkl
olsalarda ictihad kapisinin agik ya da kapali olusuyla ilgili akademik calismalar
bulunmaktadir. Mehmet Canbulat’in hazirlamis oldugu “Islam Hukukunda Ictihad
Kapisinin Kapanmishigi Meselesi” teziyle; Abdullah Kahraman’in “Cagdas Fakihler
Ictihad Kapisin1 Agabildi mi?” ve Kamil Yelek’in “I¢tihat Kapisinin Kapaliligiyla Ilgili



Soylemler: Joseph Schacht ve Wael B. Hallaq Ornegi” isimli makaleleri ictihad
kapisinin agik ya da kapali olmasi ile ilgili ¢alismalar olarak burada anabiliriz. Genel
olarak ictihad ve ictihad tartigmalariyla ilgili caligmalara 6rnek verecek olursak: Servet
Armagan’mn “Islam Hukuku’nda igtihad Faaliyeti Uzerine Bazi Diisiinceler”, Mustafa
Béliikbagi’'nin  “Tanzimat’tan Cumbhuriyet’in Ilanina Kadar Olan Dénemde ictihad
Tartismalar1”, Murat Tiirker’in, “20. Yiizyilda ictihad: Resid Riza, Mustafa Sabri

Efendi, Said Nursi Ornegi” gibi ¢alismalarini zikredebiliriz.

Mesele hakkindaki  incelemelerimiz ~ sonucunda  alimlerimizin  biiyiik
cogunlugunun asil itibariyle ictihad kapisinin kiyamete kadar acik oldugu ve bu kapiy1
kapatmaya kimsenin yetkisinin olmadig diisiincesinde olduklar1 tespit edilmistir. Ancak
bu mesele hakkinda biitiin ulemanin ayni goriiste oldugu anlamina gelmemektedir.
Kapmin kapali oldugu ve kiyamete kadar gerekli olan her seyin sdylendigi fikrini
savunan az da olsa bir grup alim goriilmektedir. Fakat ¢alismada yogunlasilacak alani,
kap1 acik diyenler arasinda cereyan eden bazi fikir ayriliklar1 olusturacaktir. Bu
kastettigimiz grup igerisinden bir kistm alim kapinin agikligt hakkinda daha
miisamahakar davranmisken, diger bir grup alim kap1 agiktir ancak o kapidan girmeye
yetkili kimse bulunmamaktadir ya da asrin sartlart kapmin kapali olmasim
gerektirmektedir gibi serhler koymuslardir. Kisa bir sekilde ifade etmek gerekirse
caligmanin amaci ve temel tezi, bazi ifrat ve tefrit anlayislar istisna tutulursa,
alimlerimizin biiyiik ¢ogunlugunun ictihad kapisinin acik oldugu konusunda ayni
diisiinceyi paylastiklari ancak zamanin ve ictihadda bulunacak olan kisinin durumu ile

ilgili baz1 fikir ayriliklarina diistiiklerini gostermek olacaktir.
ARASTIRMANIN YONTEMI VE SINIRLARI

Calismada literatiir tarama ve tespit yontemi uygulanmistir. Konuyla ilgili kitap,
dergi, makale, yliksek lisans ve doktora tezi, fikih usulii incelemeleri, teblig, miizakere
ve kose yazilari incelenmistir. Calismanin ilk bdliimiinde ictihadla ilgili olan mezhep,
miictehid, taklit, reform, tecdid, 1slah, telfik, ittiba ve ictihad kavramlar1 hakkinda kisa

bilgiler verilmistir.

Calismanin ikinci boliimiiniin 20. yiizyilin ilk ¢eyregini kapsayan kisminda

agirlikli olarak “Sirat-1 Miistakim” adli dergi basta olmak iizere donemin benzer igerige



sahip dergilerinde yayinlanan konuyla ilgili yazilar yer almigtir. Daha sonra Abdiirrahim
Zapsu’nun, 1947-1953 yillar1 arasinda haftalik olarak yayinlamis oldugu “Ehl-i Siinnet”
dergisinde “Ahmet Emin Yalman’a Cevap” baglikli makalesi i¢erisinde konumuzla ilgili
boliimler sunulmustur. Ayni donemlerde konu hakkinda fikir beyan eden Mustafa Sabri
ve Said-i Nursi gibi miitefekkirlerin ictihad meselesiyle ilgili gorlislerine deginilmistir.
1970’li yillardan giinlimiize kadar gegen siire¢ icerisinde ise ictihad konusunda
gortsleriyle 6ne ¢ikmis Ahmed Davudoglu ve Hayrettin Karaman basta olmak iizere

iilkemizin bir¢ok degerli Islam aliminin goriisleri aktariimistir.

Calismanin sonunda konumuzla dogrudan alakali goriilen bazi tartismalara da
yer verilmistir. Bunlardan birisi de Mustafa Sabri Efendi’nin, Hasim Nahit Bey’in
konuyla ilgili baz1 goriislerine reddiye olarak kaleme aldigi eserindeki bolimdiir.
Mustafa Sabri Efendi eserinde Hagim Bey’e bircok farkli meselede cevap vermistir.

Ancak bu ¢alismada konuyla ilgili boliimdeki birkag tanesine yer ayrilmistir.

Son asirda meseleyle alakali tartismalarin basinda Ahmed Davudoglu ile bir siire
kendisinin talebesi olan Hayrettin Karaman’in aralarinda gecen tartismalar gelmektedir.
Karaman’in “Nesil” dergisinde, Davudoglu'nun ise “Din Tahripgileri” adli eserinde
yer alan bazi ictihadi meseleler hakkindaki tartismalar1 calismada islenmistir. Ayrica
Hayrettin Karaman’in Nesil dergisinde konuyla ilgili goriisleri ve o goriislere verilen

mukabelelere yer verilen ¢alisma sonug ve Oneriler boliimiiyle tamamlanmugtir.



1. BOLUM

1.1. KAVRAMSAL CERCEVE

Son bir bucuk asir igerisinde ictihad baglantili tartismalara bakildiginda
yenilik¢i, reformist, modernist, mezhepsiz gibi deyimlere sik¢a rastlanmaktadir. Her ne
kadar bu kelimeler birbirinin tam karsilig1 olmasada bir tarafa gelenek¢i ya da klasik
denildigi zaman karsit goriiste olanlar dogal olarak yenilik¢i, reformist seklinde ya da
tam tersi isimlendirmelere maruz kalmaktadir. Konuya bu sekilde bakildiginda bir
mezhebe bagli kalma zorunlulugu bulunmadig goriisiinde olan, yani ictihad konusunda

daha esnek olan kimseler yenilik¢i, modernist ya da mezhepsiz olarak nitelendirilmisdir.

Calismada konumuzla dogrudan baglantili olan bu kavramlara yer vermenin
uygun olacag: diisiincesindeyiz. Bu kavramlari daha iyi anlamamiz i¢in bu bdliimde
ictihadla alakali olan mezhep, 1slah, taklid, reform, tecdid, telfik ve ittiba kavramlarinin
tanimlar1 yapilmis ve bu kavramlar hakkinda kisa bilgiler verilmistir. Daha sonra
ictihadin tanimi ve hiikmii konusu islenmistir. Son olarak ictihadin alani, miictehidin
vasiflari, ictihadin nakzi, heyet ictihadi vb. konular ile ilgili bilgi verilmis ve Islam

alimlerinin bu meseleler hakkindaki goriisleri degerlendirilmistir.
1.1.1. Mezhep

Mezhep, “z-h-b”" kokiinden mimli mastar ya da ismi zaman ve ismi mekandir.
Seyretmek, devam etmek veya gitme zamani, gidilecek yer ve yol anlamina geldigi
belirtilen mezhep,® terim olarak ise “dinin asli veya fer’i hiikiimlerinin dayandig
delilleri bulmakta ve bunlardan hiikiim ¢ikaryp yorumlamakta otorite sayilan dlimlerin

3 olarak

ortaya  koydugu  goriiglerin  tamami  veya  belirledikleri  sistem”
tanimlanmaktadir. Mezhep kelimesinin taniminda yer alan asli hiikiimlerle dinin inang
esaslarini, fer’1 hiikiimlerle ise ibadetler ve insanlar arasi miinasebetlerin kastedildigi
ifade edilmektedir™® Tanima bakildiginda mezheplerin olusmasindaki ana etkenin,

miictehidin dinin temel kaynaklarindan anladigi ve ictihadlar ile olusturdugu sistemdir,

2 Mahmut Abdulmunim, Mu cemu ’I-Musteldhdt ve 'I-Elfizi’I-Fikhiyye (Kahire: Daru’l-Fazile, ts.), 3/41.
3 flyas Uziim, “Mezhep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari: 2004),
29/537.

* Uziim, “Mezhep”, 29/537.



denilebilir. Yani mezhep, miictehidin Kur’an ve Siinnetten anladigi, bu iki kaynakta
bulunmayan konularda ise kendi goriisii ¢ercevesinde ictihadda bulunmasiyla ortaya

¢ikan yoldur.

Mezhep kavrami Islim mezhepler tarihi eserlerinde farkli kategorilerde
incelenmistir. Siyasi mezhepler grubunda genel olarak Sia mezhebi firkalar1 ve Harici
gruplara yer verilirken, itikadi mezhepler bahsinde ise Cebriye, Kaderiye, Miircie,
Mu’tezile, Es’ari, Matiiridi ve Selefiler zikredilmektedir. Fikhi mezhepler konusu
islenirken ise baslik olarak mezhep yerine mezhep imamlarinin isimlerinin gegtigi,

imamlar hakkinda bilgi verildikten sonra mezheplere ge¢ildigi goriilmektedir.

Calisma konumuz olan ictihad kavraminin yogunlastig1 asil alan1 fikhi meseleler
olusturmaktadir. Bunun i¢in mezhep kategorilerinin icerisinde konumuzla dogrudan
ilgili olan grup fikhi mezheplerdir. Her ne kadar ictihadin sinirlart ile ilgili farkl
gorlsler ileri siiriilmiis olsa da ictihadi alan genel itibari ile bu noktada

yogunlagmaktadir.

Bu baglik altinda deginilmesi gereken konulardan bir digeri ise mezhebe bagh
olmanin gerekli olup olmadig1 hususudur. Konuyla ilgili lehte ve aleyhte bir ¢ok sey
sOylenmistir. Mesele hakkinda goriis bildirenlerden birisi de Zahid el-Kevseridir (61.
1952). O mezhebe baglanmanin gerekliliginden ve mezhepsizligin tehlikesinden
bahsettigi bir eserinin adin1 “ Mezhepsizlik Dinsizlige Kopriidiir” koymustur. Kevseri,
Islam dininde mezhepsizlige saparak mezhepler arasinda bir ona bir &biiriine gidip gelen

kisinin bu hareketini fena ve kotii olarak nitelendirmektedir.’

Hiiseyin Atay (6l. 2023) ise meseleye farkli yaklagmaktadir. Kendisinin Maturici
olmadig1 gibi her hangi bir mezhepten de olmadigini belirtmektedir. Elli yil 6nce
“Mezhepsizlik Dinsizlige Kopriidiir”, diye kitaplarin ¢iktigini ancak asil mezhepgiligin
dinsizlige koprii oldugunu ve iginde gizli sirk barindirdigini ifade etmektedir. Ona gore

mezhepcilikte gercege uyma degil, yetkiye uyma dnemlidir ve ndedir.®

> Muhammed Z4hid el- Kevseri, Makdldtu'l- Kevseri, ¢ev. Ebubekir Sifil (Rihle Kitap, 2014), 1/361.
% Hiiseyin Atay, Face book (17 Mayis 2019).



Konuyla ilgili fikir beyan edenlerden biri olan Mustafa Islamoglu, ne o mezhebe
ne bu mezhebe degil sadece Allah’mn bize verdigi isme’ Islam’a davet ettigimiz i¢in bu

kadar 6fkeleniyorlar,® demek suretiyle konuya bakisini ortaya koymaktadir.

Mehmet Okuyan ise mezhebini din edinmenin dolayli olarak diger mezhepleri
dinsizlikle suglama anlamma gelecegini iddia etmektedir.” Okuyan, Miisliiman bir
mezhebe tabi olabilir ancak mezhepg¢i olamaz, dedikten sonra mezhepgilik, immetimiz

icin en biiyiik tehlikelerden birisidir, ifadelerini kullanmaktadir.'?

Mezhep temelli tartisilan diger bir konu ise mezhep merkezli fikih iiretimiyle
ilgilidir. Meseleyle ilgili olarak Murat Simsek, herkesin miictehid olmasinin miimkiin
olmadigini, bundan dolay1 ulema sinifinin var olmasinin ve her alimin goriistiniin tercih
edilemeyecegi icin de ortak kabul edilen goriislerin yani mezheplerin varliginin dogal
oldugunu zikretmektedir. Fikhi alanda mezhebin, inananlar iizerinde manevi bir otorite

ve miitedeyyin insanlar icin giiven vesilesi oldugunu savunmaktadir. '’

Simsek, klasik fikih diisiincesinin yani mezhep merkezli fikih {retimini

siirdiirmenin sagladigi imkanlari ve yol a¢tig1 bazi sorunlar1 sdyle siralamaktadir:

“Oncelikle mezhep merkezli yaklasimin fikih {iretimine birgok olumlu katkist olacag
soylenebilir. Ornegin mezhep merkezli yaklasim, sahih dini bilginin giincellenmesinde ve
uygulanmasinda rol alma potansiyeline sahiptir, bununla beraber ayrica tutarli ve
stirdiiriilebilir bir hukuk diisiincesi kurmaya, metodolojik anomiye diismekten kurtulmaya,
dogrudan fikih iiretiminin yapildigi bir zemin ve mekanizma islevi gérmeye, ictihadin
baglamindan kopmasini 6nlemeye, ehl-i re’y diisiincesinin temsil ettigi sistemli diigiinme
bicimini saglamaya da imkan verecektir. Yine fikih iiretimine gerek kurumsal gerekse
bireysel alanda kuramsal bir temel olusturmasi, cagdas islam hukukunun mevhum bir dini
mahiyete referesine karst somut bir referans imkani vermesi, fikhi tekrar baglamina
dondiirme ve fikih iiretimini tekrar canlandirma potansiyeli, islaim {immetinin birligine
katki saglama imkani ve dinin pratige gecirilmesine sagladigi kolayliklar bu yaklagimin
miisbet neticeleri arasinda sayilabilir. Nitekim bu yontem yaklasik on asir boyunca
basariyla uygulanmis ve tecriibe edilmis bir yontemdir. Cagdas donemde denenmeyen tek
yontem olup son yiiz yillik cagdas Islam hukukunun iirettii bircok sorundan kurtulmayi
saglayacaktir. Biitin bu olumlu getirileri yaninda mezhep merkezli yaklasimim yol
acabilecegi bazi olumsuzluklardan da s6z edilmektedir. Mezhep temelli yaklagimin modern
cagda iglevini yitirdigi, mezhebin tarihten ¢ekilmig bir kurum oldugu, teorik olarak sistemin

" Kur’dn-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1
Yayinlar, 2011), Hacc, 22/78.

¥ Mustafa Islamoglu, Twitter (15 Aralik 2016, 9:35)

? Mehmet Okuyan, Twitter (10 Aralik 2017, 2:23)

1% Okuyan, Twitter (10 Aralik 2017, 2:23)

" Murat Simgek, “Fikih Uretiminde Mezhebin Rolii: ‘Cagdas Donemde Tek Mezhepli Yaklagim
Miimkiin miidiir?””, Modern Cagda Fikhin Anlam ve Islevi-II, ed. Osman Giiman vd. (Istanbul: Ensar
Yaynlar, 2022), 2/42.



tikanacagi, sosyal hayata adaptasyon konusunda ve yeni ortaya cikan sorunlara ¢éziim
bulmada yetersiz kalacag1 gibi iddialar 6ne siiriilmektedir.”'?

Simsek, mezhep merkezli fikih anlayisinda yeni olaylara ¢éziim aranirken takip
edilecek temel yontemin ise “fahri¢ yontemi” olmasi gerektigini savunmaktadir. Hukuk
istikrarin1 korumak ve nitelikli dindarlik i¢cin miimkiin mertebe diger mezheplerden
gbriis almaktan sakmmanin uygun olacagmi ifade etmektedir. Oncelikle mezhep
sistematigi icerisinde ¢oziimden yana olan yazar, bu sekilde ¢oziime ulasilamazsa o
zaman baska mezhepten goriis alimip alinmayacaginin tartisilmasit  gerekir,

goriisiindedir.

Ali Bardakoglu, konu hakkinda Simsek’e cevap olarak, fikhin sadece ilmihal
bilgisi, dinin haram ve helalleri, ibadetlerin adap ve erkdnindan ibaret olmadig1 ve bu
sekilde anlasilmamasi gerektigi diisiincesinde oldugunu belirtmektedir. Fikhi1 eger bu
sekilde anlarsak Murat Hoca’nin dediklerinin dogru oldugunu ifade etmektedir. Sayet
biz fikihla hukuku, yani bireysel ve toplumsal hayatin hukukla ilgili her yoniinii kusatan
bir bilgi liretimini kastediyorsak o zaman bir mezhebe bagliligin, hatta dért mezhebin
cercevesi igerisinde hukuk iiretmenin imkanini ve yol acacagi sorunlar agik yiireklilikle

konusmamiz gerekir, demektedir. '
1.1.2. Islah

Islah, sozlikte “iyi ve yararli olma” anlamindaki salah kokiinden masdardir.
Genel olarak “diizeltmek, daha iyi hale getirmek” mdnasinda kullamilir ve bir olgiide
bati dillerindeki reform kelimesine tekabiil eder.”” Islah terimi cagdas Islami
literatiirde Abduh ve Resid Riz&’nin onciiliiglinii yaptigi dini diislince akiminin
icerisinde anlam kazanmis terimlerden birisi olarak nitelendirilmektedir. Bu diisiince
sahipleri kendilerini, 1slah¢1 peygamberler ve 6zel olarak ise Hz. Muhammed’in (s.a.v.)

izinde olduklarin1 ve gelistirdikleri bu fikri ise Kur’an’dan aldiklarini iddia

12 Simgek, “Fikih Uretiminde Mezhebin Rolii”, 2/44.

3 Simgek, “Fikih Uretiminde Mezhebin Rolii”, 2/43.

Al Bardakoglu, “Fikih Uretiminde Mezhebin Rolii: ‘Cagdas Dénemde Tek Mezhepli Yaklasim
Miimkiin miidiir? — Genel Miizakere’”, Modern Cagda Fikhin Anlam ve Islevi-II, ed. Osman Giiman vd.
(istanbul: Ensar Yayinlar1, 2022), 2/59.

> Ali Merad, “Islah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,1999),
19/143.



etmektedirler.'® Bu diisiincede olanlar her ne kadar Kur’an ve Siinnet’e vurgu yapsalar
da onlarin siinnet dedikleri sey, yalnizca iman esaslar1 ve ibadet uygulamalarini i¢eren
sinirlt sahih hadis metinleridir. Onlara gore bunlarin haricinde edep ve ahlak konusunda

sthhatinden emin olunan hadis sayisi ise bir diizineyi gegmemektedir.'’

Islahgilar kendilerini, bid’at ve hurafelerle miicadele etme, Miisliimanlarda yeni
bir ruh olusturma, timmet-i igerisinde bulundugu durgunluktan ¢ikarma gibi misyona
sahip gormiislerdir. Yanlis gordiikleri bu konularda bir iyilestirme saglamak icin ise
basta tarikatlar olmak iizere asirt muhafazakar ve gelenekei olarak niteledikleri giiglere
kars1 miicadelenin kacinilmaz oldugu goriisiinii savunmuslardir. Bu miicadelenin sonug
vermesi icin ise eski ustl 6gretimde ve miifredat iceriginde 1slahin gerekli oldugunu

diisiinmiisler ve alternatif olarak ise bat1 ilimleri ve teknigini gostermislerdir. 18

Islahct diisiincenin {izerinde durdugu konulardan bir digeri ise ictihad
kavramiyla ilgilidir. Bu diisiince sahipleri, Resid Riza (61. 1935) tarafindan “dinin hayat
damart” seklinde tarif edilen ictihadi zaruri gormektedir. Bu goriisti savunanlar ictihad
kapisinin kapali oldugu diisiincesini uydurma olarak nitelendirmektedirler. Ictihadin
alan1 konusunda ise inang esaslari, temel ibadetler ve ser’i yasaklar1 kapsayan kismi
istisna kabul etmektedirler. Bunlarin disinda kalan meselelerin ise Kur’an ve Siinnet

1s1g1nda ictihada acik oldugunu ifade ettikleri goriilmektedir. 19
1.1.3. Reform

“Latince’de ‘bir seye yeniden sekil verme’ anlamina gelen ‘reforme’ ve
‘reformatio’ kelimelerinden tiireyen reform ve reformasyon kavramlari, ézellikle XVI.
yiizyilda Katolik kilisesini elestirmek ve Kitdp-1 Mukaddes’i temel almak suretiyle

. < . . e 020 oA
Hiristivanligin - aslina  doniilmesini  savunan harekete verilen isimdir. Islam

1 Merad, “Islah”, 19/143.

17 Merad, “Islah”, 19/148.

18 Merad, “Islah”, 19/145.

1 Merad, “Islah”, 19/150.

0 Jacques Waarderbung, “Reform”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/530.
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diinyasinda, dini diisiince ve yasayistaki yenilikler ile ilgili konular ifade edilirken

genelde reform kavramu yerine 1slah ve tecdid kavramlari kullanilmaktadir.*!

Islom Alimlerinin  bilyiik c¢ogunlugu bu kelimenin Islami literatiirde
kullanilmamasi gerektigi diigsiincesindedir. Ancak bu konuda farkli diisiinenlerde vardir.
Bunlardan biriside Hiiseyin Atay’dir. Ona gore reform degistirmek degildir. Reform
yanlig1 diizeltmek, 1slah etmek, salih amel islemek ve yararli is yapmaktir. Atay, koti
yonde degismeye “reform” denilmeyecegini ona “deform” denildigini ifade etmektedir

ve reform kelimesinin islami literatiirde kullanilmas: gerektigine inanmaktadir.**

Hayrettin Karaman ise Atay'in “reform ve ictihad” tariflerinde yanliglarla
dogrularin birbirine karigmis oldugunu ifade etmektedir. "Reform” kelimesinin din ile
birlikte kullanildigi zaman bundan, Luther'in Hiristiyanlikta yaptigi reform vb.
durumlarin anlasilacagini, sozliilk manasinin anlasilmayacagini iddia eden Karaman,
Luther zamanindaki Hiristiyanlik ile Islim’in higbir zaman ayni olmadigini ona
uygulananm Islim'a uygulanamayacagmi belirtmektedir. Karaman’a gére Islam'm
icinde basindan beri ictihad bulunmustur ve ictihadsiz higbir asir gegmemistir. Ictihadin
daha ziyade ilmfi faaliyeti, tecdidin ise sosyal-kiiltiirel ve terbiyevi faaliyet ve hareketleri
ifade ettigini, din hayatindaki bozulmalara yo6nelik 1slahlar, diizeltmeler, egitim
faaliyetlerinin ise "tecdid" terimi ile ifade edildigini savunmaktadir. Ictihad ve tecdidin,
bir yandan gegerliligi kalmamis eski ictihadlarin degismesini diger yandan cehalete
degil de baska sebeplere bagli olarak din hayatinda meydana gelen bozulmalarin
diizeltilmesini saglayarak; daha dogrusu bu amaglar isleyerek devam edegeldigini
belirtmektedir. Karaman daha sonra: “‘Reform ve ictihad yapmak, kayitsiz ve sartsiz
diisiinmekle olur’ ciimlesi de, kayitsiz ve sartsiz diigiinmenin insant nasil
a¢mazlara/sagmaliklara diigiirdiigiinii gosteren tipik bir ornektir. Burakin ictihad
yapmayi, sogan soymanin bile bir usulii vardir;, usulii gelistirmek de ancak usul

2523

dairesinde tecriibeler edinerek yapilabilir.”~” ifadelerini kullanmaktadir.

2 Waarderbung, “Reform”, 34/530. ) )
** Hiiseyin Atay, “Dinde Reform”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/1 (2002), 6.
* Hayrettinkaraman.net, “ictihad ve Reform” (10 May1s 2023).
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1.1.4. Tecdid

Sozlikte “yenilemek, yeni bir yol agmak” anlamindaki tecdid, bir isi ya da bir
seyi ciddiyetle ve bir yontemle yeniden ve aslina uygun bicimde yenileme faaliyetini
ifade etmektedir.®® Tecdidi gergeklestiren kimseye miiceddid adi verilmistir. Thya
kelimesi benzer anlamda kullanilmakla birlikte tecdid kadar yayginlik kazanmamaistir.
Icerisine siiphe ve fesad karistig1 diisiiniilen baz1 durumlarda o siipheden arinmak igin
ornegin abdest (tecdid-i vudii’), nikah (tecdid-i nikah) ve akide (tecdid-i iman) hakkinda
kullanildig1 goriilmektedir. Her ne kadar bu sekilde kullanildig1 vaki olsa da konumuz
igerisindeki kullanimi yani dini yapinin biitiiniiyle ilgili olarak kullanilmaya baglanmasi
son iki asirda olmustur. Ancak bu yenilenmenin “dinde degisiklik yapilarak yani dine
ekleme ¢ikarma yapma” seklinde degil, “zaman igerisinde zayiflayan dinle irtibatin

yeniden gii¢lendirilmesi” bi¢iminde anlasilmas1 gerektigi belirtilmektedir.?

Bu goriiste olanlardan biri olan Kevseri’ye gore tecdid ahkamin degisikligi
degildir. Konuyla ilgili referans alinan tecdid hadisinde kastedilenin de reform olmadig:
goriisiindedir.”® Kevseri konuyla ilgili olarak: “Ne var ki Islam’in ilk dénemlerinde
tecdid kelimesi, “zamanmin eskitmek tizere oldugu bir seye yeniliginin ve giiciiniin iade
edilmesi” anlaminda kullanilirdr. dedikden sonra “Bu durumda buradaki tecdid
kelimesi, birtakim hiikiimlerin baska hiikiimlerle degistirilmesi degil, kendilerine stk
stkrya sarilma ameliyesinin bir ¢esit zaafa ugradigi dini hiikiimlere temessiikiin takviye

edilmesi anlamina gelir!” ifadelerini kullanmaktadir.*’

Hayri Kirbasoglu ise tecdid (yenilenme) kavramina yiiklenen manalar her ne
kadar farkl1 olsa da Islami alanda tecdidin gerekli oldugu konusunda fikir beyan eden
ilim erbabinin her daim var oldugunu belirtmektedir. Ancak bununla birlikte tecdidin
oniinde bir takim engellerin oldugunu ifade etmektedir.”® Ona gére tecdidin 6niindeki

engellerin basinda finans, medya ve ulema iizerinde tekellesme olusturan, kati

* Tahsin Gorgiin, “Tecdid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/234.

» Gorgiin, “Tecdid”, 40/234.

2 Numan Kocaoglu, Fikha Modern Yaklasimlar ve Muhammed Zahid el- Kevseri (istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 65-66.

" Muhammed Zahid el- Kevserd, Makdldtu’l- Kevseri, ¢ev. Ebubekir Sifil (Rihle Kitap,2014), 1/332.

* Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Tecdid’e “Evet”; Lakin Ortada Tecdid Edebilecek Bir Din Kalirsa!”, Milel
ve Nihal Dergisi 5/2 (Mayis-Agustos 2008), 75-76.
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muhafazakar ve gelenekgiler ile Isldim diinyasinin yoneticileri gelmektedir. Diger bir
engel ise zihniyettir. O, nakilci ve taklit¢i bir zihniyetin yenilige soguk bakmasini tabi
olarak gormektedir. Biitiin bu engellere ragmen tecdid konusunda mesafe katedildigini
belirten yazara gore bu konuda istenilen seviyeye gelinmis de degildir.®’ Tecdid
konusunda miisbet ve menfi tavir sergileyenlerin kimler oldugu konusuna da deginen
Kirbasoglu, tecdid fikrini savunanlarin biiyiik oranda “geleneksel ulema” cevrelerinin

disindakiler, karsit olanlarin ise “geleneksel ulema” ¢evreleri oldugunu belirtmektedir.*°
1.1.5. Telfik

Telfik, “tef’il” babinin mastart olup JWO kokiinden tiiremis oldugu
belirtilmektedir. “Toplamak, bir seyi isteyip kendisine yetisememek,> dikmek,
varalamak, eklemek” manalarinda kullanlan telfik, fikih usulii terimi olarak “bir
meselenin  hiikmiinii birden fazla mezhepten segilen unsurlardan yararlanarak

»32

olusturmak””" anlamina gelmektedir.

Hanefi mezhebinde bir yerin kanamasi abdesti bozan durumlardan
sayilmaktadir. Safii mezhebinde ise mahremi olmayan bir kadina dokunmak abdesti
bozan durumlar igerisinde zikredilmektedir. Bir kisi abdestliyken bir kadina dokunur ve
ayni zamanda bir yerinden de kan akarsa bu durumda her iki mezhebin hiikiimlerini bir
araya getirerek kendisinin abdestli oldugunu iddia etmesi telfik kavramina 6rnek olarak

gosterilebilir. >

Telfik meselesi ulema arasinda ihtilafli meselelerden birisidir. Teflik kelimesinin
bir meselede bir imamin diger meselede bagska imamin mezhebine gore amel etme
anlaminda da kullanildig1 goriilmektedir. Bu sekilde yapilacak bir telfiki kabul
etmeyenler ise ¢ogunlukla bir mezhebe tabi olmanin gerekliligi dogrultusunda goriis
bildirenlerdir. Bununla birlikte farkli konularda, o6zellikle de delile dayali olmak

kaydiyla farklt mezheplerin veya alimlerin gorisleri ile amel etmekte ise genel itibariyle

¥ Kirbasoglu, “Milel ve Nihal”, 76.

30 Kirbasoglu, “Milel ve Nihal”, 78.

3! Ebi’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed ibn Manzur el-Ensari er-Riiveyfi,
Lisanii’l-Arab (Beyrut: Miiessesetii’l-A’la Li’l-Matbuat, 2005), 3/4056.

32 Eyyiib Said Kaya, “Telfik”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/401.

3 Kaya, “Telfik”, 40/401.
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bir sakinca goriilmemistir. Elbette telfikte bulunan kisi ya da kisilerin durumu da
onemlidir. Telfikte bulunacak kisinin miictehid ya da mukallid olmas1 bu meseledeki
hiikmii  etkilemektedir. Eger teflikte bulunan kisi miictehid 1ise eylemini
gerceklestirirken ki niyetine gore degerlendirilmektedir. Miictehid, telfikte bulunur ve
bu miirekkeb goriisiin uygun oldugunu diisiiniirse, bu ictihad tiirlinden bir tercih
olmakta ve caiz kabul edilmektedir. Fakat miictehid ulastig1 goriislin tercihe sayan
olduguna inanmadigi halde sadece miisteftlyi sikintili bir halden kurtarmak amaciyla
mezheplerin goriislerini birbirine karistirip bir sonuca ulasiyorsa vermis oldugu fetva
gecersizdir. Mukallid, herhangi bir alime sormaz, kendi kendine ve kasten telfikte
bulunursa bu heva ile hareket anlami tasiyacagindan mesru kabul edilmemistir. Zira bu

durumda agik naslara aykir1 davranma ihtimali oldukea yiiksektir.**

Alimlerin bu kavramla ilgili gériisleri incelendiginde asil itibariyle “tetebbuu r-
ruhas (ruhsatlarin takip edilmesi)” amaciyla yapilan telfik uygulamasina olumsuz
baktiklar1 goriilmektedir. Ruhsatlarin takip edilmesinden kasit, mezheplerin goriisleri
icerisindeki her bir meselede en kolaymi segmektir.”> Yani mezheplerin ileri siirdiigii
goriigleri dogru olduguna inanildig1 icin degil de sadece kolay olmasindan dolayi
benimsemektir. Kimine goére mezheplerin kolayliklarini takip etmek, hevaya gore
hareket etmek olarak degerlendirilmis ve reddedilmistir.*® Bununla birlikte kolayliklari

takip etme konusuna daha 1limli bakanlarda olmustur.

Burada taklitte telfik konusunda ulemadan bazilarinin hangi tarafta yer
aldiklarina da 6rnek vermek uygun olacaktir. Hanefi mezhebinden Kasim b. Kutluboga
(61. 879/1474), ibn Hacer el-Heytemi (61. 974/1567), Omer b. Niiceym (81. 1005/1596),
Ebu’l-Thlas el-Hasen es-Siiriinbiilali (51. 1069/1659), Alauddin Haskefi (61. 1088/1677)
ve Ibn Abidin (61. 1252/1836); Safiilerden izzuddin b. Abdisselam (6. 660/1262), ibn
Hacer el-Heytemi (61. 974/1567), Semsiiddin er-Remli (61. 1004/1596); Malikilerden ise

3 Iyad b. Nami es-Siilemi, Usilii 'I-Fikh ellezi 1 Yeseu I-Fakihe Cehluh (Riyad: Daru’t-Tedmiiriyye,
2005), 489-490.

3> Ebt Abdillah Bedruddin ez-Zerkesi, el-Bahru’I-Muhit fi Usuli’d-Din (b.y.: Darul’l-Ketbi, 1994), 8/381.
3% {brahim b. Miisa b. Muhammed es-Satibi, el-Muvdfakat, (b.y.: Daru Ibn Affan, 1997), 5/99.
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Satibi (6l. 790/1388) gibi alimler taklitte telfiki caiz gdrmeyenler arasinda

sayilmaktadir.”’

Hanefilerden Kadi Necmeddin Ibrahim b. Ali et-Tarsusi (6l. 758/1357),
Zeyniiddin b. Niiceym (6l. 970/1562), Seyhiilislam Ebu’s-Sutd (6l. 981/1574) ve
Muhammed Emin (61. 987/1579); Maliki Sah Veliyullah Dehlevi (61. 1180/1766) ile
Muhammed b. Ahmed ed-Diistki (61. 1230/1815) ise telfiki caiz gorenlerden

38
bazilaridir.

Giliniimiizde de bu hususla ilgili olarak lehte ve aleyhte birgok goriis ileri
siirlilmistiir. Telfik meselesine olumlu bakanlardan biri olan Karaman, eserinde konu
hakkinda olumlu ve olumsuz goriislere yer verdikten sonra “netice” olarak kendi
goriislinii aktarmaktadir. Gerek ictihad ve gerekse taklid yoluyla telfik meselesinin
miictehidler devrinin sonuna kadar miindkasa edilmedigine deginen Karaman, hatta
selef devrinde tatbikatta telfik uygulamasimin goriildiigiinii belirtmektedir. Taklid
yoluyla yapilan telfiki meneden ser’l ve muteber bir delilin de bulunmadigindan, iyi
niyetle yapilan, naslarin lafiz ve ruhuna aykiri olmayan telfikin caiz olmadigini
savunanlarin delillerinin zayif kaldigim ifade etmektedir.”® Karaman, telfikin icmaa
aykirt bir sekilde meydana gelmesi durumunda ise ittifakla caiz olmadigimi
kaydetmektedir. Buna 6rnek olarak, nikdhta Hanefi, Maliki ve Safii mezheplerini cem
ederek; velisiz, mehirsiz ve sahitsiz bir nikah akdinin yapilmis olmasinin, {i¢ mezhebe
gore caiz olmadigi gibi, diger miictehidlerinde bunu tecviz etmediklerini belirtmektedir.
Bu sekilde olusmus bir nikah akdinin icmaa muhalif oldugunu ve caiz olmadigini ifade

etmektedir. *°

Kavramla ilgili olarak Karaman, tatbikatta miictehid imamlardan bu yana telfik
yapildigini ifade etmektedir. Bu sdylemini destekler nitelikte baz1 6rnekler de vermistir.
Karaman: “Imam Ebu Yisuf bir hamamda guslettikten sonra cum’a namazim kildirmug,

bildhare kendisine, hamamin su deposunda olii bir fare bulundugu haber verilmisti.

7 Satbi, el-Muvdfakat, 5/98.

* Semseddin Seyh Muhammed Urfa ed- Distiki, Haiiyetii’d-Desiiki ala Serhi’-Kebir (Kahire: Daru
1hyai’I—Kﬁtﬁbi’l—Arabiyye, Kahire, ts.), 1/20.

** Hayrettin Karaman, Isldm Hukukunda Ictihad (istanbul: Ensar Yaynlari, 2015), 230.

* Hayrettin Karaman, Fikih Usiilii (istanbul: Ensar Yaynlar1,2013), 61-62.
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Imédm: “O halde Medine’li kardeslerimizin ictihadlarina tabi oluruz; su iki kule miktar:

olunca pislik tasimaz.” dedigini ifade etmistir.*'

Karaman bagka bir kitabinda ise, hadisenin vukuundan ve muayyen bir hiikiimle
amelden sonra, o hadisenin hiikmiinii degistiren bir baska mezhebin kavlini ihtiyar da
caiz degildir, dedikten sonra caizdir diyenler de olmustur, ifadelerini kullanmis ve
yukarida bahsi gecen Ornedi vermistir. Karaman, telfikten meydana gelen sekil icmaa
muhalif olmadig1 durumlarda dahi bazilarina gore caiz goriilmedigini ifade etmektedir.
Fakat biiyiik Safii fakihlerinden ibn Dakiku’l- id (81. 702/1302), Ibn Abdisselam (1.
660/1262), Malikilerden Karafi (6. 684/1285) gibi zatlarin bunun caiz oldugu
goriisiinde olduklarini, Hanefilerden Ibnii’l-Hiimam’in da (81. 861/1457) ‘Tahrir’ adli
eserindeki ilgili boliimde bu diislincede oldugunu belirtmektedir. Karaman, bununla
birlikte telfikten maksadin, dini oyuncak haline getirmek yahut baskalarinin haklarma
tecaviiz etmek olmamasi; ser’a ittiba’, amelleri tashih, giicliigii izale gibi dinde mesru’

olan gayelerin giidiilmesi gerektigini vurgulamaktadir.*

Orhan Ceker, telfiki baska mezheplerden de goriis alip uygulama ameliyesi
olarak tanimlamaktadir. Telfikin caiz kabul edileninin oldugu gibi caiz goériilmeyeninin
de oldugunu belirtmektedir. Yine mezhep i¢i teflilk uygulamalarindan da bahseden
Ceker, hem mezhep i¢i hem mezhepler arasi telfike tarihte epeyce rastlandigini ifade
etmektedir. Ceker, mezhep ici telfik’e drnek olarak, kurban kesmenin hitkmii ve tesrik
tekbirlerinin sayisiyla ilgili Hanefi mezhebindeki uygulamalar1 gdstermektedir. Imam-1
Azam’a gore kurban kesmek vacip, Imameyn’e gore siinnettir. Tesrik tekbirlerinde ise
tam tersidir. Uygulamada ise birincisinde Imam-1 Azam’in gériisii alinmus, ikincisinde
Imameyn’in ictihadi tercih edilmistir. Ceker, buradan hareketle bunun gibi mezhep
icinde bir montaj amel goriildiigiinii ve bunlarin mezhep i¢i telfik oldugunu ifade

etmektedir.*

Ceker, mezhepler arasi telfikle ilgili olarakta epey ornek oldugunu, bunlardan

bazilariin da hac ibadetindeki uygulamalarda goriildiigiinii ifade etmektedir. Akabinde

*! Karaman, lctihad, 220-221.

42 Karaman, Fikih Usiili, 62.

# Orhan Ceker, “Fikih Uretiminde Mezhebin Rolii: Cagdas Donemde Tek Mezhepli Yaklasim Miimkiin
miidiir? — Genel Degerlendirme”, Modern Cagda Fikhin Anlam ve Islevi-II, Osman Giiman vd. (Istanbul:
Ensar Yaynlar, 2022), 2/185.
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mefkudun karisinin  evlendirilmesiyle ilgili olarak Hanefi, Safii ve Hanbeli
mezheplerinin  goériiglerini  uygulamanin miimkiin olmadigim1 ve burada Maliki

mezhebinin goriisii alinarak telfikte bulunulmus oldugunu belirtmektedir. **

Ceker’in mezhep i¢i ve mezhep disi telfik seklinde verdigi bu ornekler asil
itibariyle alimlerin, ruhsatlarin takip edilmesi yani mezheplerin goriisleri igerisinde her
bir meselede en kolaymi segmek seklinde tarif ettikleri ve yasak oldugu yoniinde goriis
belirttikleri telfik uygulamasiyla Ortligmedigi goriilmektedir. Bundan dolayr gerek
mezhep ici ve gerekse mezhep disi seklinde sunulan bu 6rneklerin, iizerinde tartisilan

telfik olgusunu yansitmadigi diisiincesindeyiz.

Ceker, mukallidin bir amelin basindan sonuna kadar farzlar/sartlar seviyesinde
mutlaka tek mezhebi taklid etmesi gerektigini, baska baska amellerde ise farkli
mezheplerin taklid edilebilecegini ifade etmektedir. Mesela namaz konusunda Hanefi,
oru¢ konusunda Safil mezhebi taklid edilebilir. Ayn1 amelin sartlari/farzlar1 konusunda
yani tek amel iginde telfikin ise ittifakla batil kabul edildigini belirtmektedir. Caiz
olmayan telfik icin ise dort mezhebin kolay taraflarin1 alarak yapilan nikah akdi
ornegini vermektedir. Yani iic mezhep sart géormiiyor diye mehirsiz, Hanefiler sart
gormiiyor diye velisiz, Malikiler onemli gormiiyor diye sahitsiz, ii¢ mezhep sart
gormiiyor diye ilansiz yapilan ve sadece icab ve kabulle yetinilen nikahin zinadan
farksiz oldugunu ifade etmektedir. Ayn1 amelin adabinda ya da siinnetinde ise herhangi
bir goriisiin uygulanmasina miisamaha gosterilebilecegini vurgulamaktadir. Sonug
olarak ise bu konuda basibosluga firsat verilmeden ve telfik yapilacaksa mutlaka belli
bir disiplin igerisinde yapilmasi gerektigini belirtmektedir. Ayrica ihtiya¢g durumunda
yapilmali ve igin igerisinde ulu’l-emr (devlet veya alimler) olmalidir, aksi halde fitne

cikar, hukuki hayat icinden ¢ikilmaz bir hal alir, demektedir.®’

* Ceker, Fikih Uretiminde Mezhebin Rolii, Modern Cagda Fikhin Anlam ve Islevi-II, 2/185.
* Ceker, Fikih Uretiminde Mezhebin Rolii, Modern Cagda Fikhin Anlam ve Islevi-II, 2/186.
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1.1.6. Taklid

Miictehid imamlar ve ilk talebelerinin hayat siirdiigli hicri {i¢ilincii asrin sonuna
kadar olan siire¢ igerisinde taklid konusu pek giindem olmamistir. Yani ictihad ile
taklidden birini tercih veya ictihad ehliyetine sahip olan olmayan tartigmalar
yapilmamistir. Dordiincii asirdan itibaren durum degismis ve artik miictehidin tagimasi
gereken vasiflar, kimler ictihad eder, kimler mukallittir, taklid mi, ictthad m? gibi

tartismalar devam ede gelmistir.

Taklid, insanlarin ya da hayvanlarin boynuna asilan sey anlamina gelen ki/dde
kelimesiyle aym kokten gelmektedir.*® Sézliikte, “bir seyi insan veya hayvanin boynuna
asmak ya da takmak” anlamina gelen taklid kelimesi, “fikih usulii terimi olarak bir
alimin ictihadi bir meseleye dair goriisiinii delile dayali olmaksizin benimsemeyi veya
uygulamay ifade eder.”*’ Fikih ustliinde taklid acisindan Miisliimanlar, “Glim ve dmmi
(cogulu avam) diye ikiye ayrilmakta, delile dayali fikhi bilgi sahibi olanlar dlim
(miictehid, miiftii, fakih), baska alanlarda bilgi sahibi olsa bile fikih sahasinda alimlerin

goriisiine ihtiyag duyanlar dmmi (mukallid) seklinde amiImaktadir.”*

Taklidin uygulanmas1 ve hiikmii ile ilgili farkli gorisler ileri siiriilmiistiir. Bazi
alimler taklidi timden reddetmis, kimi ise bu konuda taassuba varacak sekilde goriis
belirtmistir. Ictihad derecesine ulagmis kisinin dini bir meseleyle karsilastiginda o
konuda ictihadda bulunmasi ve ulastigi hilkkme uymasi vacip gorilmiistir. O konuda
baskasini taklid etmesi de caiz degildir. Ictihad mertebesine ulasmamis olan kisinin
ameli hiikiimlerde baskasini taklid edip edememesi konusunda ise genelde ii¢ goriis ileri
stirilmiistiir. Bunlardan birincisi taklidi hicbir sekilde caiz goérmeyen ve her bir
miikellefin karsilastiklar1 meselede kendi arastirma ve cabasiyla vardigi sonuca gore
davranmasi gerektigini sdyleyenlerdir. Bu goriisiin uygulanmasi gercekten imkansizdir,
zira ictihad, herkesin gii¢ yetirebilecegi bir is degildir. Ikinci ise taklidi vacip gorenlerin
goriigiidiir. Bu diisiincede olanlar miictehid imamlardan sonra ictihadin gecersiz

oldugunu iddia ederler. Bu goriise gore ictihad kapisi kapali demektir. Diger goriis ise

* Eba Hilal el-Hasen b. Abdillah el-Askerd, et-Telhis fi Ma rifeti Esmdi’l-Esyd, (Dimesk: Daru Tilas li’d
Dirésat ve’t-Terceme, 1996), 227.

* Eyiip Said Kaya, “Taklid” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
39/461.

* Eyiip Said Kaya, “Taklid”, 39/461.
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mutlak miictehid olmayan kimsenin, dinen miictehid imamlardan birini taklit etmesi

goriisiidiir. Uygulana gelen goriiste budur.*

Halil Giineng taklid konusunda su bilgileri vermektedir:

“Taklid, bir veya birka¢ mesele hakkinda bir miictehidin —delilini bilmeden- ictihadina gore
amel etmektir. Taklid i¢in dil ile bir sey sdylemek icab etmez. Kalben niyet etmek kafidir.
Taklid miictehid i¢in haram, miictehid olmayan kimse i¢in bir miictehidi taklid etmek
vaciptir. Akil ve balig olan kimsenin amel ve taat hayatina basladig1 zaman bugiin mevcut
olan dort hak mezhepten birisini taklid etmek hususunda serbesttir. Sonra istedigi zaman da
muvakkat veya siirekli olarak bagka bir mezhebe gegebilir.

Hayrettin Karaman, taklidin hiikmiinii ikiye ayirmaktadir. itikadi meselelerde,
Mu’tezile mezhebinden Anberi ve birkac ehl-i siinnet mensubundan baska tiim Islam
alimlerinin iman ve itikdd konularinda taklidin haram oldugunda ittifak halinde
olduklarini kaydetmektedir.”’ Bununla birlikte bu goriisiin ifrattan hali olmadigin
sOyledikten sonra, mukallidin imaninin sahih oldugunu ancak dinin emri olan

tefekkiiriin ve muhakemenin terkinden dolay: giinahkar olunacagini vurgulamaktadir.

Karaman, dinin fliri kisminda ise taklid acgisindan miikellefleri {ice ayirmistir.
Zaruri durumlar istisna tutulmakla birlikte, bir miictehidin baska bir miictehidi taklid
etmesi cumhura gore caiz goriilmemistir. Ictihad edebilecek durumda olmayanlar icin
ise bir miictehidi taklid etmek zarureti vardir. Din bilgini olduklar1 halde ictihad
edebilecek duruma gelememis kimselere ise suf taklid caiz olmayip delilde taklid
(ittiba’) gereklidir.”® Her iki tarafin goriislerini maddeler halinde siralayan Karaman, her
hangi bir delile dayanmadan bir alimi taklid etme ve fetvasina uyma anlamindaki
taklidin vacip oldugu ve miikellefin yasayan mezheplerden birine hi¢ ayrilmadan intisap
etmesi gerektiginin mukallidler tarafindan iddia edildigini belirtmektedir. Diger taraftan
taklidin mutlak manada haram oldugunu savunanlarin da bulundugunu her iki grubun

delillerinin yetersiz oldugunu vurgulamaktadir.*

¥ Zekiyiddin Sa’ban, Islam Hukuk ilminin Esaslari, ¢cev. ibrahim Kafi Démez (Ankara: TDV Yayinlari,
2010), 448.

%0 Halil Giineng, Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar, (Istanbul: Yasin Yayincilik), 113.

st Karaman, Fikih Usiili, 57.

52 Karaman, Fikih Usiili, 58.

>3 Karaman, Fikih Usiilii, 59.

> Karaman, Ictihad, 236.
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Ibrahim Pagaci, taklidin herhangi bir delil olmadan baskasina tabi olma anlamina
geldigini, bundan dolayr Islim dininde asil olamin taklidin yerilmesi oldugunu
savunmaktadir. Bir konu hakkinda oncelikle Kur’an ve Siinnet’e basvurulmasi
gerektigini ifade etmektedir. Acgik hiikiim bulundugunda onunla amel edilmesi, agik
hilkim bulunmazsa miikellefin usuliince ictihadda bulunacagini eger hiikiim
cikarmaktan aciz kalirsa bu durumda alimlerden konuyu 6grenip ona gore amel etmesi

gerekir, demektedir.>

Servet Armagan ise bir miictehidin diger miictehidi taklid edebilecegini
belirtmektedir. Ona gore bir miictehidin diger bir miictehid ile aymi1 kanaatte olmasi
normaldir. Taklidin takva sebebiyle de olabilecegini yani bir miictehid hata yapma
ihtimalinden ¢ekindigi i¢in baska muteber bir mezhep miictehidinin ictihadini taklid
edebilir diyen Armagan, bu sekilde hareket eden miictehidler de goriilmiistiir, ifadelerini

kullanmaktadir.>®
1.1.7. ittiba

Ittiba kelimesi “t-b-a” kokiinden tiiremistir ve pesinden yiiriimek, takip etmek,
arkasindan ya da birlikte gitmek,”’ izlemek, pesine diismek, uymak>® vb. anlamlara
gelmektedir. Fikih wusulii terimi olarak ittiba “bir kimsenin bagka bir kimsenin
(miictehidin) dayandigi delili de bilerek goriisiinii kabul edip amel etmesi” seklinde
tanimlanmaktadir. Miictehidin dayandigir delili bilmeden kabul edip onunla amel
edilmesine ise taklid denilmektedir. Ancak fakihlerin biliyiikk c¢ogunlugunun bir
kimsenin, delilini ikna edici buldugu miictehidin goriisiinii kabul etmesini de ittiba degil

taklid olarak kabul ettikleri goriilmektedir.>

>> {brahim Pagaci, “Fikih Mezhepleri ve Taklid”, Dini Arastirmalar 2/4 (Mayis-Agustos 1999 ), 66-67.
*6Servet Armagan, “Islam Hukuku’nda ictihad Faaliyeti Uzerine Bazi Diisiinceler”, Kirikkale Hukuk
Mecmuast 2/1 (Nisan 2022), 32.

>" Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed ibn Manzur el-Ensari er-Riiveyfi,
Lisanii’l-Arab (Beyrut: Dar Sader, 1414/1994), 8/240.

*8 {bn Manzur, Lisdnii’l-Arab, 8/241.

> Fahrettin Atar, “ittibd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2020),
1/678.
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1.1.8. ictihad

Ictihad kelimesi iftial vezninden gelen humdsi mezid bir fiildir. “ze>” kok
harflerinden meydana gelen mastarin, cehd ve ciihd seklinde farkli okunuslar
neticesinde meydana gelen anlam farkliliklar1 konusunda c¢esitli goriisler ileri
stiriilmiistiir. Halil b. Ahmed (61. 157) cehd ve ciihd kelimelerine mechiid kelimesini de

katarak, bunlarin e anlamli olduklarini belirtmektedir.

Klasik eserlerde yakin tarihteki meseleyle ilgili ¢aligmalarda ve giiniimiiz
eserlerinde, farkli tariflerine rastladigimiz ictihad kavrami: “Sozliikte “caba gostermek,
biitiin giiciinii kullanmak, 1srarlt olmak, zahmet ¢ekmek” anlamindaki cehd kokiinden
tiireyen ictihad “bir konuda elden gelen ¢cabay:r sarfetmek, bir seyi elde edebilmek icin

2561

olanca giicii harcamak” demektir. Bagka bir kaynakta ise ictihad soyle tarif

edilmektedir: “Zanni olan ser’t hiikiimleri tafsili (hususi ve muayyen) delillerden elde

. . e oo . o T ”62
etmek i¢cin olanca giictin sarfedilmesidir.

Ik fikith ustlii eseri kabul edilen “er-Risdle” adli eserde Imam Safii (6l
204/819) ictihad ile ilgili olarak, her hadiseyle ilgili bir hiitkmiin ya da o hiikmiin yolunu
gosteren bir delaletin var oldugunu, sayet hadisenin ac¢ik hiikkmii varsa buna uyulacagini
eger boyle bir hiikiim yoksa hak olan hiikmiine gotiiren yolun delilinin ictihad ile
aranacagim belirtmektedir.”® Bununla birlikte daha sonra ictihadin kiyastan ibaret

oldugunu ifade etmektedir.®*

Muhammed Ebl Zehra (61. 1974), ictihad1, “bir seye ulasmak veya herhangi bir
fiili tam olarak yapabilmek igin ¢aba sarf etmektir.” diye tarif ettikten sonra ictihadin
bu tarife gore ikiye ayrildigindan bahseder. Birinci olarak hiikiimleri c¢ikarip
aciklamakla ilgili olan ictihadin, fer’i-ameli hiikiimleri tafsili delillerinden ¢ikarmaya

ugrasan bilginlere mahsus oldugunu sdyler. Bu tiirli ictihadin bazi asirlarda kesintiye

% Ebi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi, Ibrahim es-
Samerrai, (b.y.: Daru’l-Hilal, t.y.), 3/386.

' H.Yunus Apaydimn, “ictihad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayimnlar::
2000), 21/432.

62 Karaman, Fikih Usiili,51.

5 Eba Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir, (Misir: Mektebetii’l Halebf,
1940), 477.

% Safii, er-Risdle, 489.
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ugrayacagini iddia eden Cumhur’a karsin Hanbelilerin her asirda bu tiir ictihad
seviyesine ulasan bir miictehidin mutlaki bulunacagini savunduklarmi bildirir. Ikinci

gruba girenler ise tahric ehli bilginlerdir ve her asirda bulunacaklarinda ittifak vardir.®

Klasik ve modern eserlerde ictihadin farkli tanimlar1 yapilmistir. Ancak biz
burada Gazzali’nin (61. 505/1111) ictihadin s6zliik anlamiyla ilgili olarak vermis oldugu
bilgilere yer verip bununla yetinecegiz. Gazzaliye gore ictihad, herhangi bir is
hususunda caba sarfetmek ve olanca giiclinli harcamaktan ibaret olup, sadece kiilfet ve
sikintt gerektiren isler hakkinda kullanilir. Arapgada degirmen tas1 gibi agir esyalar
tasimaya caligmak gibi zor islerin “ictihad” sozciigiiyle ifade edildigini, bu sdzciigiin
hardal tanesi gibi hafif seyleri tasimay: anlatmak icin kullamlmadigim belirtir.%
So6zciik anlami1 bu olmakla birlikte ictihad lafzi, alimlerin 6rfiinde, miictehidin ser’i
hiikiimleri (ahkamu’s-seria) elde etme konusunda ¢aba harcamasini ifade eden 6zel bir
anlam kazanmistir. Tam ictihad, ser’i hiikkme ulasma hususunda, artik daha fazlasini

yapamayacagini hissedecek 6l¢iide ¢aba sarfetmektir.””’

Tanimlar her ne kadar farkli gibi goriilmiis olsa da asil itibari ile bu sadece eser
sahiplerinin kullandiklar1 dil ve usliptan kaynaklanmaktadir. ictihadin gerek sdzciik
anlaminda ve gerek 1stilahl manasinda ortak bir nokta vardir ki o da ¢aba sarfetmek,

olanca giiclin harcanmas1 durumudur.
1.1.9. Miictehidin Ozellikleri

Ser’i delillerden ameli hiikiimleri ¢ikarabilme melekesine sahip olan kisi
seklinde tarif edilen miictehid’i usulciiler “fakih” ve “miifti” diye de adlandirmuslardir. ®®
Kisa bir sekilde tanimlamak gerekirse ictihadda bulunan ya da ictihadda bulunmak i¢in
gerekli olan sartlar1 haiz olan kisiye miictehid denir. Oyleyse bu sartlar nelerdir? Bu

konuda Islam alimleri farkli goriisler ileri siirmiislerdir.

5 Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, ¢ev. Sibgatullah Kaya (Istanbul: Celik Yaymevi, 2021), 346.
% Hiiccetii’l-islam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tsi el-Gazzali,
el-Mustasfa min ilmi’l-usil, thk. Siileyman el-Askar (Beyrut/Liibnan: Miiessetii’r-Riséle,1436), 2/381.

%7 Gazzali, Mustasfd, 2/382.

68 Sa’ban, Islam Hukuk {lminin Esaslari, 437.
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Miictehidde bulunmasi gereken sartlardan birincisi Kur’an-1 Kerim’i iyi bir
sekilde bilmektir. Bundan kasit ahkam ayetleridir. Sayilarinda ihtilaf olmakla beraber
Imam Gazzali bes yiiz adet oldugunu ifade etmektedir. Yine ona gore bu ayetlerin
ezbere bilinmesi de sart degildir. Ihtiyag halinde kolayca bulabilmek igin yerlerinin
bilinmesi yeterli goriilmiistiir. *

Sartlardan bir digeri ise slinnet hakkinda bilgi sahibi olmaktir. Bundan kasit ise
Hz. Peygamberin (s.a.v.) ahkdm’a dair siinnetleridir. Imam Gazzali’ye gore miictehidin
bilmesi gereken hadisler, Siinen-i Ebu David yahut Beyhaki’'nin (6l. 458/1066)
Ma rifetu’s-siinen’1 gibi hiikkiim ayetlerini ihtiva eden bir kitap ya da ahkama iligskin
hadislerin toplandig bir baska eser kadar olabilir.”® Gerek Gazzali ve gerekse konuyla
ilgili eser kaleme alan Islam &limleri bu iki maddeden baska sartlar da ileri
stirmiislerdir. Ancak bunlara bakildiginda hepsinin bu iki maddeyi anlamaya matuf
oldugu goriilmektedir. Ornegin bunlardan birisi de Arapgaya vakif olmaktir.”' Kur’an
ve hadislerin Arapg¢a oldugu diisiiniildiiginde bu dile hakim olmakta elbette elzemdir.
Ustl bilginleri miictehid i¢cin Arapgayr bilmenin gerekli oldugu konusunda ittifak

etmislerdir. Liigat ve nahv bilgisine sahip olmakta bu yonden gerekli goriilmiistiir.

Sartlardan bir digeri ise iizerinde icma edilen konular1 bilmektir. Ancak
hakkinda icma bulunan ve ihtilafli olan tiim meselelerin bilinmesi gerekmez. Fetva
verecegi konularda icma olup olmadigini ve verecegi fetvanin icmda aykiri olup
olmadiginin bilinmesi yeterli goriilmiistiir.”* Ayrica adil olmak ve adaleti zedeleyici
giinahlardan sakinict olmakta ictihadda bulunmanin olmasada miictehidin fetvasina

giivenilebilinmesi i¢in sart goriilmiistiir. 7

Halil Gilineng’e gore kiyas ve kaidelerini bilmek, hak ile batili ayirt edebilecek
kadar 6l¢iilii olmak, bu konuda samimi olmak ve saglam inan¢li olup bid’attan uzak

durmak da ictihad ehlinin yani miictehidin tasimas1 gereken sifatlardandir.”

% Gazzali, Mustasfa, 2/383.
0 Gazzali, Mustasfa, 2/384.
"' Karaman, Fikih Usiili, 53. ; Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, 438.
2 Gazzali, Mustasfa, 2/384.
7 Gazzali, Mustasfa, 2/383.
™ Giineng, Fetvalar, 1/110.
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Mustafa Boliikbasi, Osmanlinin son dénem alimlerinin miictehidde bulunmasi
gereken ozellikler konusunda klasik usul kitaplarindaki sartlarla paralellik gosterdigini
ancak Ziya Gokalp (61. 1924) ve Halim Sabit Sibay (61. 1946) gibi baz1 diisiiniirlerin
konuyla ilgili fikirlerinin ¢ok farkli oldugunu belirtmektedir. Usille ilgili klasik
eserlerde kitap, siinnet, icma, kiyas basta olmak {izere bunlara ilaveten fer’1 delillerde
miictehid olmak i¢in bilinmesi gerekenler arasinda sayilirken, bu yazarlar ise orf delilini

miictehid i¢in en 6nemli sart sayarlar,75 demektedir.

Abdurrahim Zapsu (6l. 1958) bir miictehidin, miifessir kadar tefsir, muhaddis
kadar hadis, en yiliksek bir edip kadar edebiyat, en yiiksek filozof kadar mantik ve
ulimii ictimaiye konularinda bilgi sahibi olmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bunlarla
beraber en biiylik bir evliya kadar ibadet ve takvada ilerlemis olmasi yani kainatin
maddi ve manevi tiim ilimlerini kendisinde toplamis olmas1 gerektigini ifade

etmektedir.”®

Karaman, ictihad ehliyetinin sartlarin1 iki baslik altinda toplamaktadir.
Bunlardan birincisi ¢alismakla elde edilebilen sartlardir ve bunlar genel itibari ile
yukarida zikrettigimiz sartlardan olusmaktadir.”” Digeri ise ictihadin Allah vergisi olan
sartlaridir. Kisi birinci sartlar tagisa dahi bildigi delillerin ruh ve manasina vakif olacak
zeka ve tefekkiire sahip olmazsa tam manasiyla miictehid olamaz.”

Ali Nar’a (6l. 2015) gore de kisinin yaptiginin ictihad olarak nitelendirilmesi
icin “bilgi, tecriibe, zekd, kavrayis, diinya kiiltiirii, goriis ve yorum giicti” sahibi olmasi
gerekmektedir. Nar, bu isin, mal, zevk, {in, makam diiskiinliigli ve korkaklik, riyakarlik,
uyduluk gibi kusurlardan arinmis olarak sadece Allah’in rizast ve miiminin giinahtan

korunmas1 maksadiyla yapilmas: gerektigi diisiincesindedir .”

™ Mustafa Béliikbasi, Tanzimat 'tan Cumhuriyet’in Ilanina Kadar Olan Dénemde Ictihad Tartismalart,
(Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitsii, Doktora Tezi, 2021), 39.

7 Abdurrahim Zapsu, “ictihad Kapisi”, Ehli Siinnet 2/44 (Eyliil 1948), 10.

7 Karaman, Fikih Usiili, 52-53.

78 Karaman, Fikih Usiili, 54.

7 Ali Nar, “Siinni Yol ve Tamdig1 ictihad”, “Ali Nar Hoca ve Diigiince Yapisi”, ed. Siyami Akyel
(istanbul: Ravza Yayinlari, 2015), 146.
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1.2. ICTIHADIN HUKMU VE DELIiLLERI

Ictihadin hiikmii konusunda Aalimler farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Bu
ihtilaflardan bahsetmek gerekirse bunlardan birinci sirayi, her devirde mutlak
miictehidin bulunup bulunmamasi meselesi almaktadir. Konuyla ilgili Islam
ansiklopedisinin ilgili maddesinde soyle denmektedir: “Ictihad, bir olayin ser’i
hiikmiinii bilme c¢abast oldugu icin dini miikellefivet a¢isindan farz-1 kifdye olarak
goriiliir. Ancak bu gorevin mutlak miictehid bulunmadiginda mukayyed miictehidle

1,80

verine gelmis olup olmayacag: tartismalidir. Durum bdyle olunca 6ncelikle mutlak

miictehid ve mukayyed miictehid hakkinda bilgi vermemiz uygun olacaktir.

Kaynaklarda bir alimin mutlak miictehid olabilmesi i¢in ictihad edilmesi caiz
olan her konuda hiikiim istinbat edebilme ve fetva verebilme giiciine sahip olmasi
gerektigi vurgulanmaktadir. Yine tiim meselelerde degil de bir kisim meselelerde
hiikiim istinbat edebilme kudretine sahip olan miictehide ise mukayyed miictehid adi
verilmektedir.®' Kisa tanimlari bu sekilde olsa da klasik ve modern kaynaklarda bir
kimsenin ictihadda bulunabilmesi icin bir takim sartlar1 haiz olmas1 gerektigi
vurgulanmigtir. Bu sartlara miictehidde bulunmasi gereken o6zellikler bahsinde

deginilmistir.

Ictihadin  hiikkmii denildi§inde miictehidin ictihadda bulunmasmin dini
yiikiimliilik a¢isindan degerlendirilmesinin yaninda, ictihadin isabetli olup olmamasi,
baglayicilhigi vb. acilardan dini ve hukuki degeri de kastedilmektedir.*® Olaya
miictehidin 6zel bir durum karsisinda ictihadda bulunmasi agisindan bakildiginda yerine
gore farz-1 ayn, farz-1 kifaye ya da mendup olabildigi goriilmektedir. Ornegin, ictihadda
bulunulmasi gerekli bir mesele ortaya ¢ikar ve bu konuda ictihadda bulunacak sadece
bir tek miictehid bulunursa, bu durumda onun ictihadda bulunmasi farz-1 ayn, konunun

baska bir miictehid ya da miictehidlere sorulma imkani varsa onlardan biri i¢in farz-1

* Apaydin, “Ictihad”, 21/440.
81 Sa’ban, Isldm Hukuk IIminin Esaslari, 438.
%2 Apaydin, “ictihad”, 21/439.
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kifaye, olayin meydana gelmesinden once kendisine soru sorulmadan veya soruya

karsilik miictehidin ictihadda bulunmast ise mendup goriilmistiir.*

Hayrettin Karaman, ictihadin hiikkmii konusunda detayli bilgi verdikten sonra
konuyu su sekilde 6zetlemektedir: “Ictihadi mesele derhal hiikme baglanmaya muhtag
ise, sorulan miictehid icin ictihad farz-1 ayn, zaman genis veya hddisenin
gotiiriilebilecegi baska miictehidler var ise farz-1 kifaye, hddise vuku bulmadan farz ve
tasavvur edilerek ortaya konmussa ictihad mendip, kasten nassa aykiri olursa
haramdur.”* Ona gore Kur’an ve Siinnette ictihadin, yerine gore ayni veya kifai farz,
yerine gére mendip ya da memnu olduguna delalet eden naslar mevcuttur. Karaman,
s0z konusu ayet ve hadislerden bazilarini su sekilde 6rneklendirmektedir: “Mii 'minlerin
hepsi savasa ¢ikacak degildir. O halde ic¢lerinden her boliigiin bir kismi dinin
(inceliklerini ve hak oldugunu) iyice anlamak, doniince de kavimlerini sakindirmak igin
savagsa ¢tkmalidirlar, olur ki berikiler de sakinir.” ayeti, ihtilafa diisiildiigiinde konuyu
Allah ve Resuliine arz etme ile ilgili ayet-i kerime vb. ayetlerin ictihad1 dini bakimdan

zaruri kilacagini belirtmektedir.®

Islam alimlerinin, Mu’az hadisi, ictihadda hata edenin dahi sevap kazanacagim
belirten ve ilim 6grenmenin her miimine gerekli oldugunu vurgulayan hadis-i seriflerin
ve yukaridaki ayet-i kerimelerin, ictihada tesvik ettigi ve bundan dolay: ictihadin dini

bir vecibe oldugu hitkmiine vardiklarini da ifade etmektedir.*

8 Apaydin, “ictihad”, 21/440.
8 Karaman, Ictihad, 30.

85 Karaman, Ictihad, 27-28.
8 Karaman, Ictihad, 29.
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1.3. ICTIHADIN CESITLERI
1.3.1. Mutlak ictihad

“Ser’1 (dini, hukiiki) meselelerin tamaminda ictihad ederek hiikiim elde edebilme
ve fetva verebilme kudretidir.” Bu melekeye sahip olan alime, “mutlak miictehid”

denilir.*’
1.3.2. Mukayyed ictihad

“Ser’i meselelerin tamaminda degil de sadece bir kisminda ictihad edebilme ve
fetva verebilme kudretidir . Bu durumdaki alime, “mukayyed miictehid” adi verilir. Bu
daha c¢ok bir alimin fikhin herhangi bir bdliimiiyle veya ihtisas sahasiyla ilgili
meselelerde ictihad etmesi ve fetva vermesi seklinde olur.®® Her ne kadar ictihad ve
miictehid bu sekilde 6zetlenmis olsa da bu konuda baska tasnif ve isimlendirmelere

rastlamaktay1z.

Meseleyle ilgili bir makale kaleme alan Ahmet Inanir, fakihlerin tabakalara
ayrilip tasnif edilmesini Islim hukuk tarihinin taklid donemine rastladigmi
belirtmektedir. Bu ayrimlarin sadece Hanefi mezhebiyle sinirli olmadigi ifadelerini
kullanan Inanir, Safii ve Maliki mezhebinde de benzer tasniflerin oldugunu
kaydetmektedir. Ibn Kemal’den dnce de klasik Hanefi literatiiriinde fakihlerin ictihad
ehliyetine gore “mutlak-miintesib”, “mutlak-mukayyed”, “miistakil-gayri miistakil” ve
“dinde miictehid-mezhepte miictehid” gibi ikili bir tasnife tabi tutuldugunu
bildirmektedir.* ibn Kemal’in “Tabakatii’l Fukaha” adli eserinde fukahayr yedi

tabakaya ayirdigindan bahseden Inanir, bu tasnife su sekilde yer vermektedir:

Dinde miictehid olanlarin, ustl kaideleri olusturan, Kur’andan, siinnetten
hiikiim ¢ikarabilen ayni1 zamanda ustl ve fiirida kimseyi taklid etmeyen dort biiylik

mezhep imami1 ve bu niteligi tasiyanlar oldugunu belirtir. Mezhepte miictehidler ise

87 Abdullah Kahraman, “Cagdas Fakihler Ictihad Kapisim Acabildi mi? (Ictihad Teorisi ve Giiniimiizde
Ictihad)”, Tiirk Bilimsel Derlemeler Dergisi, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2(1): 53-64,
2009

% Kahraman, “Cagdas Fakihler Ictihad Kapisini Acabildi mi? (Ictihad Teorisi ve Giiniimiizde Ictihad)”,
2(1): 53-64,

% Ahmet Inamr, “Ibn Kemal’in Tabakatii’l Fukahés: ve Degerlendirilmesi”, Atatiirk Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 37 (2012), 74-75.
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Ebu Hanife’nin olusturdugu kaideler cercevesinde hiikiim c¢ikarabilen Imam
Muhammed, Ebu Yusuf ve Imam Ziifer (61. 158/775) gibi miictehidlerdir. Meselede
miictehid olanlar da mezhep imamlarindan hicbir rivayetin olmadigi konularda
ictithadda bulunan Hassaf (61. 261/875), Tahavi (61. 321/933), Kerhi (61. 340/952) vb.

miictehidlerdir. Usdl ve furida mezhep imamlarinin koydugu kurallara riayet ederler.”

Ibn Kemal’in (6l. 940/1534) tasnifinde yer alan yedi tabakadan bu ii¢ tanesi
calismamizin bu bashigini dogrudan ilgilendirirken kalan diger dort tabaka ise dolayli
olarak konumuzla baglantilidir. Bu tasnife gore diger tabakalar taklid ehli sayillmaktadir.

Onlarda su sekilde tasnif edilmistir:

Tahric yapanlar1 taklid ehli olarak nitelendirdigini ifade ettikten sonra bunlarin
Cessas ve benzeri alimler oldugunu belirtmektedir. Bu tabakadaki alimler miictehid
imamlardan gelen iki manali miicmel sozleri fiirG kaideleri 1s181inda aciklayabilirler.
Tercih yapanlara gelince Kudiri (61. 428/1037) ve Merginani (61. 593/1197) gibi “bu
daha uygun”, “bu daha sahih” gibi sozlerle bazi rivayetleri diger rivayetlere tercih
edebilen alimlerdir ve bunlarda taklid ehli olarak nitelendirilmistir. Temyiz yapanlar ise
mezhepte “zahir’ur-rivaye ile “nadir’ur-rivaye”yi ayirabilen mukallidler olarak
vasiflandirilmistir. Bunlar Hanefi mezhebinde muteber dort metin diye bilinen; Kenz,
Muhtar, Vikaye ve Mecma gibi fikih kitaplarinin miiellifleridir. Bu yazarlar reddedilmis
ve zayif rivayetleri nakletmezler. Sirf mukallidler ise bu sayilan siniflar igerisindeki
kisilerin yaptiklarin1 yapamayan kimselerdir. Inanir, bu bilgileri aktardiktan sonra bu
tasnifin Hanefi literatiiriinde oldukga etkili oldugunu belirtmektedir. Ancak bu tasnifin
ictihad kapisinin tekrar aralandigi donemlerde elestirilere maruz kaldigimi da ifade
etmektedir. Bunlardan birisinin de “Naziiratii’l- hak” adli eserinde bu tasnifi elestiren

es- Sihab el- Mercani (5. 1888) oldugunu dile getirmektedir.”'

% Inanir, “Ibn Kemal’in Tabakatii’l Fukahasi ve Degerlendirilmesi”, 76.
°! Inanir, “Ibn Kemal’in Tabakatii’l Fukahasi ve Degerlendirilmesi”, 76-77.
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1.4. ICTIHADLA iLGIiLi BAZI KONULAR

Bu boliimde ictihad miiessesesi hakkinda bir takim basliklara yer verilecektir.
Ictihadin hangi alanlarda yapilacagi, ictihadda hata ve isabet, ictihadda giinah ve sevap,
ictthadin nakzi gibi konular bunlardan bazilaridir. Burada ictihadla baglantili bu

konulara deginmeden once ictihadin gerekliligi ile ilgili bir meseleye temas edilecektir.

Fikih usilii eserlerinde, Kur’an ve silinnetteki lafizlarin durumuyla ilgili genis ve
kapsamli agiklamalar yapilmistir. Burada g¢alismayla dogrudan ilgili olan naslarin
delaleti ile 1ilgili bir hususa kisaca deginilecektir. Muharrem Yilmaz’in “Fikhi
Ihtilaflarin Usili Temelleri” adli eserinde ki su ifadelerine yer verilecektir: “Kur’an ve
Siinnet 'te yer alan lafizlar karsiladiklart manalara delaletlerinin acikligi ve kapalilig
bakimindan ayni seviyede olmaywp istirak, mecazi anlatim, miicmellik vb. etkenler
sebebiyle farklilik arz etmektedir.” bundan dolayr “Naslarda yer alan lafizlardan
bazilarimin deldlet ettigi mana kolaylikla anlasilabiliyorken bazilarinda ise ictihad

292

faaliyeti neticesinde bir sonuca varilabilecektir.”” Buradan anlagiliyor ki ictihadin ve

bu eylemde bulunan miictehidin, naslarin anlagilmasinda biiytik pay: vardir.
1.4.1. ictihadin Sinirlari

Hakkinda kesin hiikiim bulunmadigindan dolayr ictihada agik meseleye
literatiirde “miictehediin fih” / “ictihddi mesele” adi verilmektedir.”> Bu konuyla ilgili
Islam alimleri farkli goriisler belirtmislerdir. Ictihad denilince akla gelen ilk sorulardan
birisi de ictihadin hangi alanlarla sinirlt oldugudur. Bazilar1 sinirlart dar tutarken bir
kisim alim ise bir hayli genis alan tanimistir. Bununla birlikte ser-i hiikiimlerin tiimiinde
ictihadda bulunmak caiz goriilmemistir. Ornegin, namaz ve orucun farz olmasi; faiz ve
zinanin haram olmasi, hakkinda nas bulunan kesinlesmis hiikiimlerdir. Higbir devirde
bunlarin hiikiimlerini tartisma konusu yapma yetkisi kimseye verilmemistir. Yine
hakkinda hem siibut yoniinden hem delalet yoniinden kat’i nass bulunan hiikiimlerde bu

gruba dahildirler.”* Zina sugunun cezasi’ ve hirsizlik sugunun cezast’® gibi.

2 Muharrem Y1lmaz, Fikhi Ihtildflarin Usili Temelleri (Bursa: Emin Yayinlari, 2018), 87-88.
% Apaydin, “Ictihad”, 21/437.

94 Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 444.

% en-Niir 24/2.
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Bu gruba dahil edilenlerden birisi de miictehidlerin her hangi bir asirda iizerinde
icma ettikleri hiikiimlerdir. Lakin bu durum senedin maslahat olmamasi1 durumunda
gecerlidir. Senedi maslahat ise maslahatin degismesiyle yeni ictihad yapilabilir.”” Konu
Mecelle’de su madde ile 6zetlenmistir: “Ezmanin tagayyuru ile ahkdmin tagayyuru
inkar olunamaz.” Bununla birlikte konuyla ilgili olarak: “Mevrid-i nassda ictihada
mesag yoktur.” yani hakkinda nass bulunan bir meselede ictihad yapilamaz zira nass
kesin, ictihad ise zandir, maddesi bulunmaktadir. Bu mesele ile ilgili Islam tarihi
igerisinde konunun uzmanlar1 g¢esitli goriisler belirtmislerdir. Bu alimlerimizden birisi
de Manastirli Ismail Hakkr’dir (81. 1912). Kitap, siinnet, icma ve kiyas gibi delillerle
verilen hiikiimlerde degisime mahal olmadigin1 bu dordiiniin haricindeki delillerin yani
istihsan, maslahat ve orf gibi fer’i delillerin kanun niteligi tasidiklarindan dolay1r zaman

ve sartlara gore degisebilecegi goriisiindedir.”

Mustafa Boliikbasi, Manastirli’nin belirttigi bu dort delile dayanilarak ¢ikarilmis
hiikiimlerden itikat ve ibadet ile ilgili hiikiimler degisime kapalidir, demektedir. Bu dort
delile dayanilarak istinbat edildigi halde itikat ve ibadet harici degisime agik hiikiimlerin
de oldugunu ifade eden Béliikbasi, 6rnek olarak Hz. Omer’in (r.a.) ehl-i kitap kadinlarla

evliligi ve miiellefe-i kuliiba zekat vermeyi askiya almasini gostermektedir.””

Iskilipli Mehmed Atif Efendi’ye (61. 1926) gore ise ictihadin alani, hakkinda nas

bulunmayan meseledir. Konuyu “Ey iman edenler Allah’a ve Resule itaat edin”'"’

ayeti
1s18ida  degerlendiren Iskilipli, hakkinda kat’i delilin oldugu emir ve yasak
kapsamindaki hiikiimlerin, kiyamete kadar her zaman ve mekanda gecerli ve ictihada
kapali oldugunu savunmaktadir. Zamana gore degisen hiikiimlerin ise 6rf ve adet gibi
fer’i hiikiimler oldugunu yani ictihadin alaninin bunlarla sinirl tutulmas: gerektigini

vurgulamaktadir. ictihada kapali alanlarda, 1slahat ya da asrilestirme ad1 altinda her asra

ve istege gore hiikiimleri degistirmek imkansizdir. islam’1 degistirerek batil mezhep

% el-Maide 5/38.

o7 Sa’ban, Isldm Hukuk Iiminin Esaslari, 444.

% [smail Hakki Manastirli, “Ahkam-1-islamiyye ve ictihad”, Sirdt-1 Miistakim, 2/30 (1326), 52.

% Boliikbasi, Tanzimat 'tan Cumhuriyet’in Ilamina Kadar Olan Dénemde Ictihad Tartismalari, 78.
1% el-Enfal 8/20
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¢ikarmanin miimkiin olmadigina da vurgu yapan Iskilipli, degisim yanlilarin1 uyarmakta

ve sonug olarak degisimin dinin 6ziinde degil fiirfatta olacagimni ifade etmektedir. '’

Ahmet Yaman ise “Mevrid-i nasda ictihada mesag yoktur” kaidesi hakkinda
cok sey soOylendigini belirttikten sonra “Kat’i nasa dayali hiikiimlerde ictihad
yapilamaz” sonucuna ulasildigini zikretmektedir. Ancak kendisinin bu diisiincede
olmadigmmi ve bu kuralin esneyebilecegini vurgulamaktadir. Bu esnemenin ise ii¢

noktada olabilecegini belirtmektedir.'*

Yaman’a gore kat’1l nas bir hilkkiim ortaya koyuyor ve bunu da bir illete
dayandiriyorsa illeti bulunmayan durumlarda o hitkkmiin uygulanip uygulanamayacagina

103

karar verme yetkisini miictehide birakmaktadir. ™ Durum bdyle olunca burada ictihada

bir yol acilmig olmaktadir. Buna Ornek olarak ise zekatin sarf yerlerinden birinin

ayete'**

gore miiellefe-1 kulib oldugu halde Hz. Ebti Bekir (r.a.) doneminden itibaren
belirli araliklarla zekatin verilmemesini gostermektedir. Zira buradaki durum asil
itibariyle ayetin hilafina bir hiikiim degildir. Asil itibariyle gerekcenin kalkmasiyla
hiikmiin uygulanamamasinin tespiti niteligindedir. Eger illet tekrar varlik gosterirse bu

durumda bu hiikiim tekrar uygulanr.'®

Ikinci olarak kat’1 nasdaki ictihad imkaninin miibah sahada gegici kisitlamalar
seklinde olabilecegini belirtmektedir. Ehl-i kitap kadinlarla evlenme konusundaki ayete
atifta bulunan Yaman, ilgili Ayet-i Kerime de'® bu konuda genis bir alan tanmms
oldugu halde Hz. Omer (r.a.) déneminde bu meselede kisitlamaya gidilmis olmasini

miibah alanda kisitlamaya érnek olarak gostermektedir.'”’

Kat’1 naslarda degisim imkaninin oldugu iigiincii kismin ise “Mukadderat” diye
adlandirilan nicel ifadelere ilavede bulunulmasi seklinde oldugunu ifade etmektedir.
Bunlara verdigi 6rneklerden birisi ise “Icki icme sucunun cezasi Hz. Peygamber(s.a.)

doneminde asagi yukari kirk celde civarinda iken buna daha sonra Hz. Ali’nin (r.a.)

1% Iskilipli Muhammed Atif, “Ictihad islam Dinini Asrilestirmek”, Mahfil, 1/7 (1339), 117.

12 Ahmet Yaman, “Dini Hiikmiin Giincellenmesi: Alani, imkan1 ve Gerekgeleri”, Tevilat 1/1 (2020), 19.
103 Yaman, “Dini Hiikkmiin Giincellenmesi”, 19.

1% et- Tevbe 9/60.

105 Yaman, “Dini Hiikkmiin Giincellenmesi”, 19.

1% ¢]- Maide 5/5.

197 Y aman, “Dini Hitkmiin Giincellenmesi”, 20.
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i3

teklifi iizerine ilave yapilmis olmasi...” meselesidir.'® Yaman, zanni naslara dayali
ictihadi durumu siibiitta zannilik ve delalette zannilik seklinde degerlendirmistir. Daha
sonra zanni alanla ilgili olarak giinlimiizde ictihad imkanmin devam edip etmedigi
sorusuna, kendisinin “ilkesel” olarak ehil olanlarin, delaleti zanni konularda ictihadda

bulunabilecegi cevabim verdigini belirtmektedir. '’

Mehmet Erdogan ise “Mevrid-i nasda ictihada mesag yoktur.” denildigini ancak
asil mevrid-i nasda ictihada mesag oldugunu dile getirmektedir. A¢ik nasta hiikmii varsa
ictihad yoluna gidilmeyecegini kabul etmekle beraber Hanefi usiiliinde anlamin agik
olmasi agisindan naslarin zahir, nass, miifesser ve muhkem kisimlarina ayrildigini,
bunlar arasindan miifesser ve muhkem olanlarda ictihad yapilamayacagini ancak zahir
ve nass olanlarda ise ictihada gidilebilecegini belirtmektedir. Ictihadi ikiye ayrildigin
birincisinin naslarin anlasilmasi ve hiikiim istinbat edilmesi igin ¢aba sarf etmek
anlamindaki ictihad, ikincisinin ise hakkinda nas bulunmayan meselenin kiyas vb.
yontemlerle ¢6zlime kavusturulmasi i¢in yapilan ictihad oldugunu ve her ikisinin de

kiyamete kadar siirmesi gerektigini ifade etmektedir.'"

Erdogan, bir konuyla ilgili nas bulunmasinin o konunun ictihada kapali oldugu
anlamina gelmeyecegini belirttikten sonra bazi sorular sormaktadir. Bu sorulardan birisi
de riba ile ilgilidir. Ribanin haram oldugu meselesinin tartismaya ag¢ik olmadigim
belirttikten sonra neyin riba oldugu konusunun ise tartisilagelen bir konu oldugunu
vurgulamaktadir. Cahiliye ribasi hakkinda bilgi vermesinin ardindan adi faiz olan bir
muamelenin sirf ismi Oyledir diye onu hiikmii belli olan cahiliye ribasiyla bir mi
tutacagiz? sorusunu yoneltmektedir. Ayni boliimde baska konularda da benzer 6rnekler

"' Konuyla ilgili diisiincesini daha ileriye tasiyan Erdogan: “Elbette

vermektedir.'
nasslar degismemistir ve degismeyecektir de. Kur’an'da olup da mensuh oldugu

soylenen kimilerine gére onlarca ayet var ve onlar dahi Kur’dn’da nass olarak varligini

108 Yaman, “Dini Hitkkmiin Giincellenmesi”, 20.

109 Yaman, “Dini Hiikkmiin Giincellenmesi”, 21.

"0 Mehmet Erdogan, “Fikih Mirasimiza Y&ntemsel Yaklasimlar”, Modern Cagda Fikhin Anlam ve Islevi,
ed. Osman Giiman (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2019), 141-142.

tH Erdogan, “Fikith Mirasimiza Yontemsel Yaklasimlar”, 144.
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surdiirtiyor ve hald tilavet ediliyor, onlart degistirmek ya da oradan ¢ikarmak kimsenin

22112

aklina da gelmiyor.”"" ifadelerini kullanmaktadir.

Yunus Apaydin ise ictihadi meseleye, hiikmii dogrudan ve acgikga belirtilmemis
mesele denilmesinin daha uygun olacagi goriisiindedir. “Mevrid-i nasta ictihada mesag
yoktur.” kuralinin esas itibariyle ictihadin sadece hakkinda nass bulunmayan konularda
degil, nass bulunmakla birlikte hiikmii acgikc¢a belirtilmemis konularda da olabilecegi

diisiincesindedir. Apaydin meseleyle ilgili su agiklamalarda bulunmaktadir:

“Itihat, konuyla ilgili bir nassin bulunmamas1 veya karsilasilan fikhi meseleyi dogrudan
diizenleyen, fakat farkli bicimde yorumlanmaya miisait bir nassin bulunmasi durumunda
s6z konusu olur. Bunun i¢in de hakkinda kesin delil bulunan meseleler dogrudan igtihada
acik olmamakla birlikte ayrintilart igtihada agik olabilir. Mesela, abdestin su ile sahih
olacagi konusunda goriis birligi bulunmakla beraber giil suyu vb. sivilarla abdest almanin
caiz olup olmadigi; sarabin haramlig: sabit olmakla birlikte pis (necis) olup olmadigi, cuma
namazinin farz oldugu kesin olmakla beraber edasi i¢in devlet baskaninin iznine gerek
bulunup bulunmadigi, nikahin mesrilugu kesin olmakla birlikte akid aninda sahitlerin
bulunmasimin sart olup olmadig: tartisma konusu olabilir.”'"?

Hayrettin Karaman, konuyla ilgili degerlendirmelerinde kat’1 delillerle sabit olan
hikkiimler {izerinde ictihad yapilamayacagimi belirttikten sonra su ifadeleri
kullanmaktadir: “Sunu da unutmamak gerekir ki burada ictihad kelimesi dar manada
(kivas yoluyla olani) alinmigtir. Yoksa ¢esitli istidlal yollariyla nassi anlamak ve tatbik
etmek, fayda-zarar ilkesine gore ¢oziim iiretmek mdnasinda olan ictihad her sahada
Viiriir. » i

Faruk Beser ise giiniimiizde ustil konularinda ictihad etmenin furi’ konusunda
ictihad etmekten daha 6nemli oldugu goriisiindedir. Farkli bir bakis acisiyla giiniimiizde
ahlak konusunda ictihad yapmanin ve toplumsal ahlaki olusturmanin tecdid gorevi
haline gelmis olmasi1 gerektigini vurgulamaktadir. Ahlaki ve entelektiiel alanlarda
ictihada daha fazla ihtiya¢ duyuldugunu dillendiren Beser, giiniimiizde Islam
Hukuku’nun uygulamas: bulunmadigindan, konuyla ilgili ¢aligmalarin da pratik bir

fayda saglamadigini, giiniimiiz Islimci genglerin de fukahiddan daha ziyade islam

12 Erdogan, “Fikih Mira51mlza Yontemsel Yaklasimlar”, 149.
" Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usilii (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2016), 334-335.
"4 Karaman, Fikih Usiilii, 56.
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entellektiiellerin eserlerini okuduklarim ifade etmektedir.!'> Beser meseleyle ilgili su

acgiklamalarda bulunmaktadir:

“Aslinda hukukun da hedefledigi ve kendisinden kaynaklandig1 zemin/fon ahlaki alandir.
Hukuk onun iizerinde kuruldugu zaman bir anlam ifade eder ve kalic1 olur. Aksi takdirde ya
reddedilir veya fonksiyonel olamaz, islev géremez. Bu yiizden giiniimiizde fikhin ve
i¢tihadin s6z konusu oldugu her yerde Islam hukukundan s6z edilmesi ve onun kastedilmesi
yanlis degilse dahi eksik olmalidir. Ciinkii oncelikle hukukun zeminini olusturan ahlaki
saha olusturmali ve igtihadin bu sahada yogunlasmasi saglanmalidir. Abduh ve Resit
Riza’nin kanaatleri de buna yakindir.”'"®

Beser, akide ve usul konular1 da ictihada dahildir, dedikten sonra bu alanlardaki
ictihadlarin anlama/fehm ictihadi oldugunu belirtmekte ve hiikiim koyma anlamindaki

ictihada ise degisime acik olan konularin kaldigini1 kaydetmektedir. H7
1.4.2. ictihadda Hata ve isabet

Ictihad tartismalarinin odagindaki meselelerden birisini de “ictihadda hata-
isabet” konusu teskil etmektedir. Konunun temelini Allah’in ictihadi konularda
muayyen bir hitkkmiiniin bulunup bulunmadigi tartismasi olusturmaktadir.''® ictihdda
hata-isabet konusunda miictehidler ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan her miicdehidin
isabet ettigini savunanlara musavvibe; i¢lerinden sadece birinin isabet edebilecegini
iddia edenlere ise muhattie adi verilmistir.'"”” Daha genis bir sekilde agiklayacak
olursak, ictihadi meselelerde Allah (c.c.) katinda muayyen bir dogru olmayip, dogrunun
miictehidin zannindan ibaret oldugunu savunan ve bunun neticesinde, biitiin
miictehidlerin dogruya isabet ettikleri ¢ikariminda bulunanlara ‘musavvibe’; ictihadi
konularda Allah (c.c.) katinda muayyen bir dogru bulunup miictehidin bu dogruya
ulagsmak maksadiyla elinden gelen gabay1 gostermesi gerekir, sonug¢ olarak bu dogruya
sadece birisi ulasir, digerleri yanilmistir, diisiincesinde olanlara ise ‘mubhattie’
denilmistir.'*® Birinci grubu temsil edenler yani her miictehidin dogruyu tutturdugu

tezini savunanlar Basra Mu’tezilesi ve ayrica Gazzali, Bakillani (61. 403/1013) gibi

"3 Faruk Beser, Bilgi Fikih ve I¢tihat (istanbul: Nin Yaymcilik, 2016), 160-161.

"% Beser, Bilgi Fikih ve I¢tihat, 161-162.

"7 Beser, Bilgi Fikih ve I¢tihat, 162.

18 Apaydin, “Ictihad”, 21/440-441.

9 Apaydin, “ictihad”, 21/44.

120 Rahmi Telkenaroglu, Ictihadda Isabet ve Hata Meselesi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,
2020), 13.
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alimler; ikinci grubu ise Hanefiler ve Malikiler basta olmak {izere Hanbelilerin

cogunlugu ve bazi Safii usulciilerin olusturdugu gériilmektedir.'*!

Meseleyle ilgili: “Miictehid bazen hata bazen ise isabet (dogru) eder,” diyen
Molla Hiisrev (61. 885/1480), hatasindan Otiirii me’cur ve miisab olacagini ancak
giinahkar olmayacagini belirtmektedir. Konuyla ilgili s6yle bir 6rnek vermektedir: Bir
baba saatinin kayboldugunu varsayarak evlatlarina o giin dolastig1 yerleri sdyleyerek
saatini aramaya goOnderse ve onlardan birinin saati bulmasi durumunda digerlerinin
hatal1 oldugu anlamina gelmeyecegini ifade etmektedir. Zira onlarda emre imtisal
etmisglerdir. Ancak saati bulanin hem buldugu i¢in ve hem de aradig1 i¢in miikafata nail
olacagim1 digerlerinin ise sadece aradiklar1 i¢in mikafat kazanacaklarini ifade
etmektedir. Clinkii aradiklar1 saat bir tanedir, birkac tane degil ki her arayan bir saat

bulsun. Ayni bunun gibi hakta bir tanedir, seklinde degerlendirmede bulunmaktadir. 122
1.4.3. ictihadda Giinah ve Sevap

Bir bagka ihtilafli konu ise ictihadda hata eden miictehidin giinahkar olup
olmamas1 meselesidir. ictihad sartlarini tasiyan ve ictihadi yerli yerinde yapan miictehid
icin giinah s6z konusu degildir.'® Ancak ictihadin caiz olmadigi konularda ictihadda
bulunanin yerine gore kafir, bidat¢i veya giinahkar olacagi belirtilmektedir.'**
Miictehid, ictihad da bulundugunda isabet ederse iki sevabi hak eder, sayet hata ederse
bir sevabi hak eder. Ancak hi¢ kimsenin ona uymasi vacip goriilmemistir. Zira

miictehidin vardigi sonug, zann-1 galibe dayanmaktadir.'*
1.4.4. ictihadin Nakz1

Onceki ictihad hiikmiiniin daha sonraki ictihadla ortadan kalkip kalkmamasi
anlamina gelen bu konu hakkinda da IslAm alimleri farkli goriisler belirtmislerdir. Asil

itibariyle ictihadlardan her biri ictihad olmak acisindan esit kabul edilmektedir. Yeter ki

121 Apaydin, “Ictihad”, 21/44.

'22 Molla Hiisrev, Mirkat, gev. Haydar Sadikoglu (istanbul: Ozgii Yaymevi, 2014), 475.
' Gazzali, Mustasfd, ¢ev. H. Yunus Apaydin (istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), 910.
2% Apaydin, Fikih Usilii, 336.

125 Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, 446
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ustliine uygun yapilmis olsun. Bu sekilde yapilan ictihad ister miictehid ister miiftii ister

hakim tarafindan yapilsin kural olarak baska bir ictihadla nakzedilmez.'*®
1.4.5. ictihadin Béliinmesi (Ictihadin Tecezzisi)

Miictehid’in tagimasi gereken bir takim sartlar ileri siiriilmiistiir. Ancak bu
sartlar1 fikhin tim konularinda tasimayan kimsenin durumuyla ilgili usulciiler farkl
goriigler bildirmiglerdir. Gazzali’ye gore kisi seriatin bazi konularinda ictihad
mertebesine ulasabilir ve ona gore ictihad boliinebilir.'*” Razi’de (51. 606/1210) bu
konuda ayn1 goriistedir.'?® Ismail Hakk: Izmirli’ye (61. 1946) gore de ictihad boliinebilir
clinkli eger boliinemez denilirse miictehidin ictihadi olan her meseleyi bilmesi
gerekecektir, bununda bir beser i¢in miimkiin olmayacag agiktir.'%’

Ictihadin béliinebilecegini savunanlardan biriside Seyyid Bey’dir. O, bu konuyu
degerlendirirken kisinin her tiirlii ser’i meseleyi Ogrenmesinin zorluguna isaret
etmektedir. Eger kisinin, Ogrene bildigi ve tahsil edebildigi alanlarda ictihadda
bulunmasi yasaklanirsa ilimden uzaklasip taklide meyledebilecegini savunmaktadir.

Ayrica bu konuda cumhurun gériisiiniin de bu istikamette oldugunu belirtmektedir. >

Hayrettin Karaman ise mesele ile ilgili olarak su ifadeleri kullanmaktadir:
“Ictihad edebilecek kadar ilmi olan Miisliimanlarin (alimlerin), zaruret durumu diginda
bir baska miictehidi taklit etmeleri caiz degildir. Ancak ictihad dereceleri de birden
fazladir, biitiin meselelerde degil de bilgisine sahip oldugu bazi meselelerde ictihad
edebilenler de bu meselelerde ictihad ederler.” Karaman, “kaliteli bircok doktora
calismas1  birer ictihaddir.” dediginden dolay1r kendisinin elestirildigini ifade
etmektedir. Goriisiinii savunmaya devam eden Karaman, ciddi ve kaliteli doktora
tezlerinin bir nevi ictihad oldugunu, zira doktoranin taklid ve baskalarinin sdylediklerini
tekrardan ibaret olmadigin1 belirtmektedir. Doktora yapan kimsenin konuya tam vakif
olmasi, konuyla ilgili yazilanlar1 bilmesi ve bu bilgiler 1518inda kendi goriisiinii lehte

veya aleyhte, taklidden uzak bir sekilde ifade etmesi gerektigini bunun da ictihad

126 Apaydin, “Ictihad”, 21/442.
127 Gazzali, Mustasfa, 2/396.
128 Razd, Mahsil, 6/21-25.

2 {zmirli, Hilaf, 247-248.

130 Seyyid Bey, Usiil, 164.
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131

oldugunu iddia etmektedir.”” Doktora tezinin ictihad olarak kabul edilmesi ise tam

anlamiyla ictihadin béliinebilirligini kabul etmektir.

Molla Hiisrev, “Mirkat”da bu meselenin ihtilafli oldugunu bir kisim alime gore
ictthadin boéliinebilecegini diger bir kisim alime gore ise bdliinemeyecegini ifade
etmektedir. Tartismali bir konu oldugunu hatta bir takim usdlciilerin bu meseleyi
kitaplarindan ¢ikardiklarini belirtmektedir. Kendisi ise ictihadin boliinemeyecegi fikrini
benimseyenlerdendir.'** Ictihadin bir melekeden ibaret oldugunu ve bdlinemeyecegini
ifade edenlerden birisi de Manastirli’dir.'>®  Giiniimiiz fikih alimi Muhammed Zehra da
bunlardan bir tanesidir, Ona gore seriatin konular1 birbiriyle baglantili oldugu igin
miictehid seriatin biitiin konularina vakif olmalidir.** Onun gibi diisiinenlerden birisi de

Berdisi’dir'*’
1.4.6. Heyet ictihad

Giliniimiizde ictihad konusundaki tartismali konulardan birisi de heyet
ictthadidir. Bu konudaki bir caligmasinda Seyit Ali Albayrak heyet ictihadini:
“Miisliimanlarin karsilastiklart bir problemin, miigtehit vasfina sahip uzman kigiler
tarafindan istisare mekanizmast isletilip ortak akil yiiriitiilerek ¢oziime ulastirilmasi ve
hiikme baglanmasi eylemi olarak tammlayabiliriz.”'?® demektedir. Yazar kolektif

ictihadin 6nemi ile ilgili su ifadeleri kullanmaktadir:

“Karmagik problemlerin ¢oziime kavusturulmasinda tek bir miictehidin c¢abasi yetersiz
kalabilmekte, probleme farkl: bir acidan bakmak ve degerlendirmek ihtiyact dogmaktadir.
Ayni1 konuya birkag zihin tarafindan degerlendirme yapilmasi elbette bir kisinin gérmekten
aciz kalacagi yonleri ve durumlar1 ortaya ¢ikacaktir. Yapilan degerlendirmeler sonucunda
ortaya cikabilecek birden fazla sonucun bir hiikiim mesabesinde karara baglanma
asamasinda ise salt ¢ogunlugun yanilmayacag prensibinden hareketle cogunlugun ittifak
hiikiim olarak arz edilmektedir.”"”’

! Hayrettin Karaman, “Doktora ve ictihad”, Yeni Safak (03-May1s-2018).

32 Molla Hiisrev, Mehmed b. FerAmurz b. Ali, Mir’ati’l-Usiil fi Serhi Mirkdti’l-Viisil, nsr: Ahmed
Huldsi (Istanbul : Matba-i Amire, 1308), 369-370.

133 Manastirli, “Bab-1 Ictihat Mesdud mudur?”, 66.

** Ebu Zehra, Usulii I-Fikh, 399-400.

135 Muhammed Zekeriya el- Berdisi, Usilii'I-Fikh, (Kéhire: Darii’s-Sekafe, ty.), 475-476.

¢ Seyit Ali Albayrak, “Kollektif igtihat ve Mahiyeti”, Agr: Islami Ilimler Dergisi 5 (Eyliil 2019), 74.

7 Albayrak, “Kollektif i¢tihat ve Mahiyeti”, 75.
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Kolektif ictihad faaliyeti yiirliten uluslararasi fikith meclislerinden bazilarin
zikreden Albayrak, yerel fikih meclisi olarak zikrettigi Tiirkiye Cumhuriyeti Diyanet
Isleri Baskanlig1 Din Isleri Yiiksek Kurulu hakkinda da kisa bilgi vermektedir. 138

Mustafa Biilent Dadas ise heyet ictihadinin giiniimiizdeki sekliyle olmasa da,
sahabe ve sonraki devirlerde uygulandigini belirttikten sonra Hz. Ebu Bekir (r.a.)
doneminde ki Kur’an ayetlerinin iki kapak arasinda toplanmas1 ve Usame ordusunun

hareketi karar gibi rnekler vermektedir. ">

Albayrak, Dadas’in heyet ictihadin1 sahabe donemine kadar gotiirdiigline atifta
bulunmakta, kendisi ise bu tiir ictihadin baglangicinin Hz Peygamber (s.a.v.) zamanina

kadar uzandigin belirtmektedir. '*°

H. Yunus Apaydin, kolektif ictihad ile ilgili olarak, meydani donuk taklit¢ilere
ve chliyetsiz tahrifgilere birakmamak gayesini tasidigini belirttikten sonra heyet
ictihadina kars1 ¢ikilma sebeplerini dile getirmektedir. Bu itirazlari, 6z giiven eksikligini
aciga vurmus olma, ictihadin mahiyetine aykirilik ve agilmaya calisilan ictihad

kapisinin tekrar kapatilmasi potansiyelini tasima, seklinde siralamaktadir.'*!

Dadas’in belirttigine gére Apaydin, Kolektif ictihadi tatl bir kandirmaca olarak
gormektedir ve ona gore bireysel bir faaliyet olan ictihadin ruhuna aykiridir. Burada ki
kars1 olusun sebebini ise tibbi bir konu hakkinda ¢agrilan tabibin ser’i hiikiim vermeye
kalkismasi gibi endiseler oldugunu ifade etmektedir.'* Heyet ictihadina yapilan bu
itirazlara cevap veren Dadas, bu tiir ictihadin 6z giiven eksikligi hissi olusturacagi
goriisiine katilmadigini ifade etmektedir. Heyet ictihadinin, ictihadin mahiyetine aykir
oldugu goriisiine de itiraz eden Dadas, bu faaliyete katilan her bir fakihin kendi {izerine
diiseni yapmakta oldugunu birinin ictihad etmeksizin digerinin goriisiinii aldiginin séz

konusu olmadigini belirtmektedir. Bu tiir ictihadin ictihad kapisinin kapanmasina yol

138 Albayrak, “Kollektif i¢tihat ve Mahiyeti”, 76-83.

13 Mustafa Biilent Dadas, “Bir Fetva Belirleme Yontemi Olarak Heyet ictihadi ve Islam Diinyasinda Bu
Amagcla Kurulan Fikih Meclisleri”, Bilimname 28 (Ocak 2015), 317.

140 Albayrak, “Kollektif i¢tihat ve Mahiyeti”, 74.

11 Apaydin, “Ictihad”, 21/444.

2 Dadas, “Heyet I¢tihad1”, 320.
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acacagl soyle dursun bilakis giincel konulara ¢oziim tretmek isteyenleri bir araya

getirdigi goriisiindedir.'*

Heyet ictihadini savunanlardan birisi de Halil Giineng’tir. Bu zamanda ictihadin
ferdi degil cemaat halinde olmasi gerektigini ifade eden Glineng: “Eskiden bir kisi bu isi
yapardi, ama bu giin miimkiin degil. O halde yapilacak olan bir memleketteki Islam
hukukgular: toplanacak ve o memleketin meselelerini gozden gecirecektir.” dedikten
sonra bu sekilde yapilacak ictihadin hem daha faydali ve hem de tatminkar olacagini

iddia etmektedir.'**

'3 Dadas, “Heyet I¢tihad1”, 320.
!4 Halil Giineng, “ictihad Bugiin Cemaat Halinde Olmalidir” (Ahmet Tasgetiren) Altinoluk dergisi 89
(Temmuz 1993), 7.
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2. BOLUM

ICTIHAD KAPISININ ACIKLIGI VEYA KAPALILIGI OLUP
UZERINE TARTISMALAR

Calismamizin ana temasini olusturan bu boliimde 20. yiizyilda ictihad kapisinin
acik ya da kapali olup olmamasiyla ilgili tartismalara katki saglayan ve bu konuda
calismalariyla 6ne ¢ikan Isldm  Alimlerinin meseleyle ilgili diisiincelerini
degerlendirecegiz. Baz1 caligmalarda asrin miictehidsiz kalmasinin caiz olup olmamasi
konusu ile ictihad kapisiin kapanmishgi meselesi farkli basliklar altinda islenmis olsa
da bu ¢alismada ayni baslik altinda islenecektir. Clinkii miictehidsiz asrin caiz olmadigi
goriisiinde olanlar icin ictihad kapisinin kapanmadigi agik bir sekilde goriilmektedir.
Zamanin miictehidsiz kalmasinin caiz oldugu goriisiinde olanlar1 ise ikiye ayirmak
miimkiindiir. Donemlerinde miictehid olmadigin1 iddia eden fakat sartlar uygun
oldugunda bunun miimkiin olabilecegini savunanlar i¢in ictihad kapis1 kapali degildir.
Hem kendi donemlerinde hem de sonraki donemlerde miictehid gelmez diyenlere gore

ise kap1 kapalidir.

Alimlerimizin meseleyle ilgili diislincelerine gegmeden dnce burada mezheplerin
konuya bakislariyla ilgili kisa bilgiler sunmanin faydali olacag: diigiincesindeyiz. Safii
ve Hanefilerin ekseriyetine gore mutlak ictihad kapisinin dahi agik oldugu, her zaman
Ebu Hanife gibi miictehidlerin ¢ikabilecegi diisiincesi hakimdir. Hanefilerin diger bir
kismina gore ise mutlak ictihadin kapist kapalidir ve bir daha mezhep imamlar1 gibi
miictehidler gelmeyecektir. Malikilere gore ise her hangi bir asir mutlak miictehidsiz
olabilir fakat mezhepte miictehidsiz olamaz. Hanbelilere gore ise bir asrin miictehidsiz

olmast diisiiniilemez. Onlara gore biitiin ictihadlarin kapis1 agiktir.'®

Giiniimiiz i{slam diinyasinda ictihad kapisinin durumuyla ilgili ii¢ tiirlii goriis
oldugunu belirten Hiiseyin Atay, bunlardan birincisinin ictihada gerek duymayanlar
oldugunu ifade etmektedir. Diger bir grubu ise gegmis miictehidlerin ictihadlar1 oldugu

gibi kalsin, onlarin ictihad yapmadiklar1 konularda ictihad yapilsin diyenler

145 Hasan Karakaya, Fikih Usiilii, (istanbul: Beka Yaymcilik, 2013), 518.
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olusturmaktadir. Ugiinciisii ise gegmis miictehidlerin ictihad yaptiklar1 konularda dahil

ictihad yapilmali goriisiinde olanlardir.'*°

Calismanin bu boliimiinde ictihad kapisinin kapali olmasi meselesi hakkindaki
tartigmalarin  kaynagimin ve tartigmada goriis bildirenlerin hangi saiklerle soz
sOylediklerinin anlasilmasinda faydali olacagimi diisiindiiglimiiz, Haci Mehmet
Giinay’m “Islam Diinyasinda Dini Sorunlarin Coziimiine Yonelik Yaklasimlar ve Fikih

Mirasimiz” baghigi altinda siraladig1 maddeleri 6zet olarak sunacagiz.

Cagdas literatiirde, klasik fikih mirasina bakisi ifrat, tefrit ve dengeli seklinde {i¢
grupta degerlendirmenin uygun olacagindan bahsetmektedir. Tefrit anlayisi klasik
fikihtaki her tiirlii hilkkiim ve fetvay1 nas gibi gorerek hicbir sekilde degismeyecegi
iddiasinda bulunanlar, ifrat yaklagimi ise flirla ait hiikiimleri Kur’an ve Siinnetle
belirlenenlerde dahil, iiretildigi tarihsel ve toplumsal sartlarin iirlinii olarak gorenlerden
olustugunu belirtmektedir. Dengeli yaklasimi ise naslar1 tarih iistii gormekle beraber,
fikih miras1 igerisindeki hiikiimlerde tarihsel olanlarinin da olabilecegini kabul eden
degisim konusunda taabbudi-ta’lill ayrimin1 benimseyen yonelisler olarak tanimlayan

Giinay, bu gruplari bes baslik altinda simiflandirmistir. '’

Birinci grubu Modernist/ Tarihselci yaklagimlar olarak adlandirdiktan sonra ilk
temsilcilerine Hindistan’da rastlandigini belirtmis ve bunlara Seyyid Ahmet Han (6l.
1898) ve Seyyid Emir Ali’yi (61. 1928) o6rnek vermistir. Bazi arastirmacilarin bunlar
icin klasik modernistler tabirini kullandiklarini ifade eden Giinay, Cemaleddin Efgani
(6l. 1897), Muhammed Abduh (61. 1905), Nasr Hamid Ebl Zeyd (61. 2010) gibi
diisiiniirlerin de benzer bazi goriislerinden o6tiirii bu adla anildigin1 ancak bu kisilerin
baska bazi1 goriis ve yaklasimlarindan dolay1 “yeni selefili” olarak nitelendirildiklerini
belirtmektedir.'*® Bati kokenli olan tarihselci yaklasim, biitiin olay, bilgi ve degerlerin,
meydana geldigi zamanla degerlendirildigi bir anlayis olarak aciklayan Giinay, bu
anlayisa gore Kur’an ve Siinnet’in de o giiniin sartlarinin iiriinii oldugunu, dolayistyla

s0zli edilen yaklagima gore onlarinda tarihsel oldugunu kaydetmektedir. Yine bu

146 Atay, “AUIFD”, 6.

7 Hac1 Mehmet Giinay, “Siireklilik ve Degisim Baglaminda Fikih Mirasimiza Yontemsel Yaklagimlar”,
Modern Cagda Fikhin Anlam ve Islevi, ed. Osman Giiman (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2019), 96.

% Giinay, “Siireklilik ve Degisim Baglaminda Fikih Mirasimiza Yéntemsel Yaklasimlar”, 97.
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anlayisa gore evrensel ve baglayict olan, bunlarin amacladigi ahlaki ve toplumsal
ilkelerdir. Bu tespitlerin onlarin genel egilimleri ¢ergevesinde olusturuldugunu yoksa bu
kategoriye giren bir¢ok diisliniiriin kendilerine has farkli diislincelerinin oldugunu

vurgulayan Giinay, 6zellikle Kur’an’a bakislarindaki farkliliklara dikkat gekmektedir.'*

Kur’an’a bakislar1 konusunda felsefi tarihselciler olarak nitelendirdigi Arkoan
(6l. 2010), Ebli Zeyd ve Tayip Tizini gibi diisiiniirlerin sadece Kur’an’in mesajini degil
mahiyetini de sorguladiklarini, Fazlurrahman (61. 1988), Garaudy (6l. 2012) ve Hasan
Hanefi (61. 2021) gibi isimlerin ise Kur’an’in mesajina odaklandiklarin1 aktarmaktadir.
Tirkiye’de bu diisiinceyi temsil edenler arasinda da goriis farkliliklarinin oldugunu
ifade eden yazar, bulusma noktalarinin, Islam tesriini bir biitiin olarak tarihin {iriinii
seklinde niteleyip, evrensel olarak kabul etmemeyi baslangi¢ noktasi olarak almak,
klasik fikih ve tefsir birikimini biiyiik oranda devre dis1 birakirken, batili anlama ve
yorumlama yontemlerini naslara ve gelenege uygulamayr amacglamak, oldugunu

belirtmektedir. '>°

Ikinci olarak, “ihyaci, 1slahgi, yeni selefici” yaklagimlari tanitan Giinay, selefi
diisiinceyi mezhep olmaktan daha ziyade 6ze ve asla donme ekseninde bulusan anlayis
olarak nitelemektedir. Yani yiiz yillar boyunca olugsmus fikih mirasina olumsuz bakan,
Kur’an ve Siinnet merkezli sahih din anlayigini giinlimiize ve gelecege tasima
diisiincesini savunan ve ictihada asir1 vurgu yapan bu anlayis, fikih iiretiminin ilk
donemlere gidilerek oralardan baslatilmasi gerektigi kanisindadir. Ayni yapi igerisinde
olsalar da birbirinden farkli diisiinenler burada da mevcuttur. Iclerinden ictihada 6nem
veren ancak naslarin sadece lafzina siki sikiya bagli olup, ruhunu ve ahlaki boyutunu
goz ard1 eden bazilarmin “selefi liberalizm” diye isimlendirdigi bir gruptan da s6z
etmektedir. Bunlara yakin dursa bile onlar gibi tarihi miras1 tamamen reddetmeyen
Vehhabiligi de burada anmaktadir. Ibn Teymiyye’nin (8. 728/1328), taklide son verip
ictthad ruhunu diriltme, hurafe ve bidatlere karsi durma gibi goriislerini benimseyen
Miusa Carullah (6l. 1949), Abduh, Resit Riza gibi 1slahgilar da taassubtan, dinde
donukluktan ve tarikatlarin halki miskinlestirdiginden sikdyet eden, ¢dziimii Islam’m

Ozline donmekte goren 1slah¢1 bilginlerdendir. Giinay’a gore modernist tarihselci

' Giinay, “Siireklilik ve Degisim Baglaminda Fikih Mirasimiza Yéntemsel Yaklasimlar”, 97.
"% Giinay, “Siireklilik ve Degisim Baglaminda Fikih Mirasimiza Yéntemsel Yaklasimlar”, 98.
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yaklasim ile selefi yaklasim, klasik gelenege olumsuz bakma konusunda ortak olsalar da
Islam’m 6ziine doniisiinii birisi gelenegi atlayarak ilk dénemde ararken digeri modernite
de gormektedir. Giiniimiizdeki “Kur’an Islam1” sdylemi icinde ayn1 seyin

sdylenebilecegini belirtmektedir. "'

Glinay, ii¢lincii olarak ‘Muhatazakar/Gelenekgi Taklit¢i Yaklagim’ hakkinda ise
Ehl-1 Siinnet fikih mezheplerinin gériislerini benimseyen ve bu mezheplerin goriislerini
giiniimiiz problemlerinin ¢6ziimii iginde yeterli goren, yeni ictihadlara fazla ihtiyag
olmadig1 diisiincesinde olan grup nitelemesinde bulunmaktadir. M. Zahid Kevserd,
Ahmed Davudoglu (61. 1983), Muhammed Said Ramazan el-Bti (61. 2013) gibi alimler
bu yaklasimin yakin tarihteki temsilcilerinden sayilabilir diyen Glinay, bu anlayisin ilim
cevrelerinde azaldiginin goriildigli ancak cemaat, tarikat cevrelerinde popiilerlik

kazanma egiliminde olduklarin belirtmistir.'**

Diger bir bashk olarak, “Karsilastirmali Eklektik Tercih Yaklagimi”
degerlendiren Giinay, bu yontemle ilgili su ifadelere yer verir: “Bu yontem farkl
goriisleri deliller, fikih kaideleri ve kiilli ilkeler i1s1ginda mukayese ederek bunlarin
icinden dogruya veya c¢agin gereklerine en wuygun olamn belirleme esasina

dayanmaktadir. "’

Cagdas tarzda kaleme alinan bazi eserlerin mezhepleri de asan bir
sekilde, fikhi diislincelerin bati hukuku ile mukayese edilerek ve bazi konularin bu
hukuk terminolojisiyle yeniden sekillendirildigini, belirttikten sonra Abdiirrezzak
Ahmed es-Senhiiri (6l. 1971) ve Muhammed ez-Zerkd’nin (61. 1999) ¢alismalarinin
ornek olarak verilebilecegini ifade etmektedir. S6z konusu olan bu yaklasim
mensuplarinin fikih diisiincesinde makul 6l¢iide degisime sicak baktiklarini, bununla
beraber fikhi diisiincede fikih mirasin1 esas aldiklarini, bu tutumlariyla modernist
tarihselcilerden ve liberalist selefilerden ayrildiklarii belirtmektedir. Ikinci bir
Ozelliklerinin ise tek mezheple yetinmeyip mezhepler arasi ve hatta bireysel goriisleri de

fikhi diistincelerinin olusmasinda kaynak olarak kullanmalaridir ki, bu konuda ise

muhafazakar yaklasimlardan ayrilmaktadirlar.'>*

! Giinay, “Siireklilik ve Degisim Baglaminda Fikih Mirasimiza Yéntemsel Yaklasimlar”, 100.
12 Giinay, “Siireklilik ve Degisim Baglaminda Fikih Mirasimiza Yéntemsel Yaklasimlar”, 102-103.
133 Giinay, “Siireklilik ve Degisim Baglaminda Fikith Mirasimiza Yontemsel Yaklasimlar”, 103.
13 Giinay, “Siireklilik ve Degisim Baglaminda Fikith Mirasimiza Yontemsel Yaklagimlar”, 103.
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Glinay, son olarak ‘Aragsalci/Faydact Telfik Yaklasimi’ olarak isimlendirdigi
grubun bir Onceki yaklasimla birgok benzerliklerinin olmasiyla beraber, oOnceki
yaklasimin diisiincelerini olustururken fikih mirasindan delil odakli aldiklar1 goriisleri
baglamindan ¢ok fazla koparmamalarina karsilik, bu yaklasimin metodolojik bir kaygi
duymadan rastgele parcaci ve faydact bir sekilde kullandiklarin Vurgular.155 Bu

yaklasimla ilgili verdigi su 6rnek kayda deger goriilmektedir:

“Giinlimiiz faizsiz finans alanindan bir 6rnek vermek gerekirse, katilim bankalar1 da dahil
olmak iizere faizsiz finans alaninda gelistirilen birgok ydntem, islem’e tiriiniin hem isimleri
hem de 6nemli sekil sartlar1 ve hiikiimleri klasik fikihtan alinmig gibi goriinmekte, fakat bu
yapilirken klasik fikhin farkli ekoller temelinde viicut bulan kendine mahsus kurumsal
yapisi, i¢ dinamikleri, hiyerarsileri ve aidiyetleri pek fazla dikkate alinmamaktadir. Tam
tersi, klasik fikih birikimi adeta gelisigiizel parcalara ayrilarak kaynag: farkli ekollere ait bu
pargalar kimlik ve kisilikten arinmis goriisler yigin1 halinde bir havuzda rastgele istif
edilmekte, yerine ve zamanina gore ihtiyag duyulan parcalar buradan alinarak monte
edilmektedir. Bu sistemde fikih miras1 adeta ikinci el yedek parca deposu olarak islev
gormektedir. Bu yontem sistemin hem kurulusunda hem de siirekliliginin saglanmasina
isletilmektedir. Zaman iginde sistemin neresinde bir eksik c¢iksa fikhi goriisler havuzundan

alinan pargalar yama edilerek problem ¢oziilmeye calistimaktadir.”'*

Konuyla ilgili verilen bu bilgilerden sonra burada ictihad kapisinin kapanmislig
meselesiyle ilgili dogrudan ilgili bir mesele olan ve bu tartismanin temelini olusturan,
ictthad kapisinin kendisine kapali oldugu miictehid mutlak miictehid midir, yoksa

miintesip miictehid midir? Sorusuna yanit arayacagiz.

Hayrettin Karaman, ictihad kapisinin kapali olup olmamasi meselesi hakkinda ki
tartigmalara degindikten sonra sOyle demektedir: “Hemen isaret edelim ki burada
kapanip kapanmadigr tartisilan ictihad “mutlak miistakil ictihad”dir ve bundan
maksad, usil ve fiirti’da baskasina tdabi olmayan miictehidin miistakil ictihadidir.”
Karaman, diger ictihadin yani mutlak miintesip ictihadin ise daha uzun siire devam

ettigini belirtir. "’

133 Giinay, “Siireklilik ve Degisim Baglaminda Fikih Mirasimiza Yéntemsel Yaklasimlar”, 104.
1 Giinay, “Siireklilik ve Degisim Baglaminda Fikih Mirasimiza Yéntemsel Yaklasimlar”, 104.
"7 Hayrettinkaraman.net, “ictihad Kapisimn Kapanmasi” (10 Mayis 2023).
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Mevzuyla ilgili bu oOzet bilgilendirmeden sonra burada mesele hakkinda
alimlerimizin goriislerini belli bir sistematik icerisinde sunacak ve degerlendirecegiz.
Onceligi ictihad kapisinin kapali oldugu diisiincesinde olanlara verecegiz. Daha sonra
ise ictihad kapisinin acik oldugu yoniinde ki goriisleri ve son olarak ictihad kapisinin
acik olmasini kabul etmekle beraber zaman ve ictihadda bulunacak kisi hakkinda bazi

tereddiitleri olan alimlerimizin diisiincelerini degerlendirecegiz.
2.1. iICTiIHAD KAPISININ KAPALI OLDUGUNU SAVUNANLAR

Burada ictihad kapisinin kapali oldugu fikrini savunan kisilerin goriislerine yer
verilmis ve degerlendirilmistir. Ictihad kapisinin kapali oldugu gériisiinde olanlarin
temel tezi ictihadda bulunabilecek ehliyete sahip alimlerin yetismedigidir. Bulunduklar

zamanin ictihad i¢in uygun olmadig1 goriisleri ise gegici bir durumdur.
2.1.1. Ahmed Tevfik (1845-1936)

Yasadigr donem igerisinde ictihadda bulunan kisilerin yetersizliginden ve isin
ehemmiyetini tam olarak kavrayamadiklarindan yakinmaktadir. Ictihadda bulundugunu
ifade edenlerin sayisindaki artisin géz oniine alinmasi halinde bu duruma iiziilmemenin
elde olmadiginmi ifade etmektedir. Boyle bir iddiay1 dile getiren kisilerin ictihad ve fetva
makaminin degerini kavrayamayan, bu iste de -ehliyetsiz kimseler olduklarini
belirtmektedir. Yasadigr zamani kastederek, giiniimiizde ictihad i¢in gerekli olan tefsir
ve hadis ilmine sahip alim bulmakta zorlanildigir halde, bundan daha gii¢ bir is olan
ictthadda bulunmaya cesaret edilmesinin ne denli dogru oldugunu sorgulamaktadir.
Tefsirlerin zahirini hagiyelerle bir dereceye kadar kavramakla, serhlerle ve birka¢ hadisi
anlamakla miictehid olunmayacagini belirtmektedir. Eger dyle olsaydi bugiin Islam
timmeti ger¢ekten bahtiyar olurdu, ifadelerini kullanmaktadir. Ebll Yhsuf’un mensih
olarak yirmi bin hadisi ezberledigini belirttikten sonra yirmi hadis degil yirmi fikhi
meseleyi dahi bilmeyenlerin ictihad davasinda bulunmalarinin nasil miimkiin

olabilecegini sorgulamaktadir.”'*®

138 Ahmed Tevfik, “ictihad”, Beyanii’l Hak, 2/27 (1327), 621-622.
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2.1.2. Ahmed Sirani (1879/80-1942)

Sirani, ictihad kapisinin agik oldugunu kabul etmekle birlikte bu kapinin isin ehli
olanlar i¢in acik oldugu diisiincesindedir. Ehil olmayanlarin bu ise tesebbiis etmelerinin
ise tehlikeli sonuglar dogurabilecegi endisesini tagimaktadir. Yasadigi zamani
kastederek, o giliniin sartlarinda umimi ictihad kapisini agmanin tehlikeli oldugunu
ancak mevzu bazli hususi ictihadlara ihtiya¢ oldugunu savunmaktadir. O gilin i¢in
mutlak ictihadin ¢atismaya, kargasaya ve ¢cok sayida mezhebin ortaya ¢ikmasina sebep
olacagini iddia etmekle birlikte mezheplerin goriislerinden faydalanmak gerektigini dile
getirmektedir. Sirani’nin konuyla ilgili goriislerini toparlayacak olursak, ona gore
ictihadda bulunmak gereklidir, ancak ahlaki diisiikliik, yetersiz alimler ve hizipgilik gibi
sebeplerden dolay ictihad kapisinin agilmamasinin daha faydali olacagi goriisiindedir.
Kapidan belli mevzularda ve resmi bir heyet ictihadiyla girilebilecegini, mutlak ictihad

kapisinin ise kapali tutulmasinin gerekli oldugunu savunmaktadir.'™
2.1.3. Abdurresid ibrahim (1857-1944)

Abdurresid, ictihada ehil kimse gormemektedir ve ictthadda bulunmanin
gerekliligi konusunda goriis bildirenleri ve bu ise yeltenenleri elestirmektedir. Son
ceyrek asirdan beri miictehidlerin goriilmesini arzu edenlerin oldugunu, bu durumun
gittikce de arttigini ifade eden yazar, bunun bir hastalik oldugunu savunmaktadir.
Bir¢ok kimsenin tutum ve davraniglarindan ictihad etmeyi arzuladiklarinin goriildiigiinii
ancak bu alimlerin durumlarimi1 diisiindiiginde bunlarin ictihada ehil olmadiklarin1 bu
halleriyle ictihadda bulunmaya kalkismalarinin ise abes oldugunu ifade etmektedir.

Clinkii ona gore bu adamlar nefislerinin hevasina tabi olmus kimselerdir.'*®

Asil itibariyle Abdurresid ictihad kapisinin kiyamete kadar acik oldugu goriistinii
savunmakla birlikte doneminde bu isin ehli kimselerin bulunmadigindan dolay1 kapinin

kapandigin1 belirtmektedir. Ictihad kapist kapanmistir, sdziiniin sdylenis amacinin

1% Ahmed Sirani, “ictihad Kapisindan Ne Sartla Girilmelidir?”, Hayru’l Keldm Dergisi, 1/3 (1332), 17-
18.
10 Abdurresid Ibrahim, “ictihad Heves Gibi Geliyor”, Isldm Diinyasi, 2/3 (1332), 33-34.
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ictthad kapisinin kapatildigt anlaminda degil bu isi yapmaya ehliyetli kisilerin

bulunmadigindan dolay1 sylendigini iddia etmektedir. '’
2.1.4. Yunuszade Ahmed Vehbi Efendi (1862-1949)

Yunuszade, ictihad kapisinin kapali oldugu goriisiindedir. Bu diisiincesini daha
ileriye tasiyarak bunun ilahi bir miidahaleyle kapandigini iddia etmektedir. Kendi
doneminde ictihada kalkismanin faydadan daha ¢ok zarar getirecegini savunan
Yunuszade’ye gore dort mezhep imaminin seviyesine kimsenin ulagmasmin imkani
yoktur. Yasadigr asirda ictihadda bulunulmasi durumunda her kafadan bir ses
cikacagini, emniyet ve asayisin sikintiya diisecegini bunun neticesi olarak da milletin
gruplara ayrilacagini iddia etmistir. Allah’in (c.c.) ictihad ehlini halk etmeyerek ictihad
kapisin1 kapamayr murad ettigini de belirten Vehbi Efendi: “Hak boylece seriatini

tesdid; dort imamin goriistinii de te’yid etmistir.” ifadelerini kullanmaktadir.'®

Vehbi Efendi’nin bu sdzlerinden yola ¢ikarak bir ¢ikarimda bulunmak gerekirse
ona gore ictihad kapisinin kapali olmasinin gerekg¢elerinden birisi zaman agisindandir.
Bu diistincesinden ictihad kapisinin gegici olarak kapali oldugu sonucu ¢iksa da kapinin
ilahi bir miidahaleyle kapanmis oldugu ve dért mezhep imaminin seviyesine kimsenin
ulasamayacag: diislincesi, yazara gore ictihad kapisinin kiyamete kadar kapali oldugu

izlenimini vermektedir.
2.1.5. Mehmed Sevket Eygi (1933-2019)

Eygi’ye gore ictihad kapis1 kilitli degildir, kapali tutulmas1 uygun goriilmiistiir.
Seriatin elden gittigi, din ve imanin tehlikede oldugu bir devirde ictihad yapma
girisiminde bulunmak ona gore cinnettir. Tabakat-1 fukahanin en iist derecesine sahip
olanlarin miictehidler olduguna vurgu yapan Eygi, miiftiilerin ise alimligin ve fakihligin
en alt derecesinde oldugunu bundan dolay1r miiftiilerin, muteber kitaplar1 kaynak
gostererek fetva verebileceklerini ancak ictihadda bulunamayacaklarini belirtmektedir.
Ictihadin dinin hiikiimlerini 6grenip onlara uymak amaciyla yapilacagini, dini kendisine

uydurmak i¢in yapilan ictihadin ise batil sayilacagini, belirtmektedir. Ona gore fikhi

1! Abdurresid, “ictihad”, Isldm Diinyasi, 2/19 (1332), 290.
12 Yunuszade Ahmed Vehbi, “ictinad Kapis1 Agik midir?”, Hayru’l Kelam, 2/38 (1332), 300-301.
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inkar edelerin ictihadlar1 da batildir. Ehl-i siinnet ulema ve fukahasinin ictihad kapisinin
kapali tutulmasi karar1 aldiklarini, mezhepsizligi ve telfik-i mezahibi kétiilediklerini

belirtmektedir. '

Eygi, “Miictehid Imam Ebu Hanife de benim gibi bir insandwr, o ictihad
yvapmissa ben bir Miisliiman olarak ni¢in yapamayacakmisim...?” mantigimin dogru
olmadigini herkesin Kant gibi felsefe yapmasi, Mimar Sinan gibi binalar yapmas1 nasil
mimkiin degilse herkesin ictihadda bulunmasinin da miimkiin olmadigini ifade
etmektedir. Bu ve benzeri diislince sahiplerini iimmeti kaosa stiriiklemek isteyen ictihad

konusunda tutarsiz laflar eden kimseler olarak nitelemektedir.'%*
2.2. ICTIHAD KAPISININ ACIK OLDUGUNU SAVUNANLAR

Ictihad kapismin kapalili ya da agik oldugu meselesi hakkinda farkli gériisler
oldugunu zikretmistik. Bu boliimde ictihad miiessesesinin her daim ac¢ik oldugunu,
bunun Oniine kimsenin gegmemesi gerektigi goriisiinde olan ve bu konuda fikir beyan
eden alimlerimizin diisiincelerini aktaracagiz. Diisiince olarak ictihad kapisinin agik
oldugu ortak paydasinda birlesmekle beraber yazarlarimizin bu fikri farkli saiklerle
savundugunu da miisahede etmekteyiz. Her ii¢ grup igerisinde bulunan alimlerin ictihad
kapisinin agik ya da kapali olmasi yoniinde goriis bildirmis olmalari, ictihad hakkindaki
tiim meselelerde ayn1 diisiinceye sahip olduklari anlamina gelmemektedir. Yani ictihad
kapisinin acik oldugu fikrini savunan grup igerisinde klasik ustl kaidelerinden
faydalanmakla birlikte bunlarin {izerine bir seyler koyarak bu isin yiirliyebilecegini
diisiinenler oldugu gibi bu wusilin islevini tamamladigini, bununla bu isin
yiirlimeyecegini, yeni bir usile ihtiya¢ oldugunu savunanlar1 da gérmekteyiz. Bu gibi

durumlar diger gruplar i¢inde gegerlidir.
2.2.1. Manastirh Ismail Hakki (1846-1912)

Ictihadin gerekliligi konusunda goriis bildirenlerden birisi de Manastirl’dir.
Ictihad faaliyetlerinin siirekliligine vurgu yapan Manastirli’ya gére bu siirekliligin

devam ettirilmesi {immetin vazifesidir. Yani her asirda ictihad miiessesesini islevsel

1 Mehmed Sevket Eygi, Ictihad Kapis Kilitli Degildir Ama Kapalidir, Milli Gazete 21 Aralik 2012,
22:58
1% Mehmed Sevket Eygi, Herkesin Olgiisii Hattat Gibi Olmaly, ittifak Gazetesi, 24 Ocak 2019, 06:24.
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hale getirmek, alimler yetistirmek immet i¢in bir gorevdir ve bunun terki asilik ve
giinahkarliktir. Biitlin mezhep imamlarinin da ictihadda bulunmay1 farz-1 kifaye olarak
gordiiklerini vurgulayan Manastirli, ictihad kapisinin kapali oldugu iddiasinda olanlarin
ise taklid ehli olduklarmi belirtmektedir.'®® Her ¢agda ictihad ehliyetine sahip kisilerin
bulunabilecegi iddiasma delil olarak, “Rabbinizden size indirilene uyun.”' “Allah’in

39167 ¢

Ey akil sahipleri ibret alin. "%

ipine simstki sariuin. gibi ayetleri zikrettikten sonra
bu naslarin kapsamina her ¢agdaki Miisliimanlarin dahil oldugunu dolayisiyla ictihad

kapisinin kapali oldugu tezinin dogru olmadigini tekrar vurgulamaktadir.'®

Ictihad kapisinin kapanmasina gerekce olarak, ictihad sartlarii tasiyan kimse ya
da kimselerin olmadig1 goriisiinii savunanlarin bu iddialarin1 somutlastiramadiklarini
ifade etmektedir. Besinci asirdan sonra c¢ok sayida miictehidin yetistigini de
belirtmektedir. Ictihad kapisinin kapanmasi meselesini ilmi degil de alimleri saltanatlart
icin tehlike goren sultanlarin kullandiklar1 siyasi bir mesele olarak gérmektedir. Zira
Manastirhiya gore ictihad kapisinin kapandigimi kanitlayacak akli ve nakli bir delil

yoktur. !
2.2.2. Mansiirizade Mehmed Said (1848-1921)

Ictihad konusunda en net goriis ifade edenlerden birisi de Mehmed Said’dir.
Ictihad kapisinin kapali oldugunu iddia etmenin akil dist bir tutum, hatta seriatin ruhuna
aykirt bir davranis oldugunu ifade etmektedir. Boliikbasi, Said Bey’in seriatin
esaslarmin tabiatla uyumlu oldugunu, “Ictihad kapisi kapalidir.” demenin ise hasin,
serkes ve teceddiid diismani bir tavir oldugunu savundugunu da belirtmektedir. ! Said
Bey sorunlara yerinde ve kolay ¢oziimler sunan yeni bir fikih sistemi getirilmesi

gerektigini savununmaktadir. Ictihad kapisini acabilmenin tek yolunun ise tabii hukuk

15 Manastirly, “Bab-1 ictihat Mesdud mudur? 117, Sirdt-1 Miistekim, 2/32 (1320), 81.

16 el-Araf 7/3.

17 Ali fmran 3/101

168 o]-Hasr 59/2.

169 Manastirli, “Bab-1 Ictihat Mesdud mudur? 1117, 97.

170 Manastirli, “Bab-1 Ictihat Mesdud mudur? 117, 82.

1 Boliikbas1, Tanzimat'tan Cumhuriyet’in Ilanina Kadar Olan Dénemde Ictihad Tartismalari, 51-52. ;
Manstrizade, “Hakikat-i IslAm”, Nasiri Enciimen-i Vildyet Azasindan Veliyyiiddin, (Aydm: Aydin
Vilayet Matbaasi, 1329), 9.
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sistemine dayali kiilli kaideleri merkeze alan bir hukuk sistemi anlayistyla miimkiin

olacag: goriisiindedir.'”
2.2.3. ismail Hakk Izmirli (1869-1946)

Izmirli’ye gore ictihad kapisinin kapali olmas1 demek simdi ve gelecekte ictihad
sartlarin1 tagiyan kimsenin olmamasi anlamina gelmektedir. Ona gore sonsuza kadar
kapali olan ictihad kapisi degil niibiivvet makamidir. ictihad kapisi ise sartlarini
tastyanlara her daim aciktir. ictihad sartlarini tasiyan kisiler her zaman bulunabilir ve

ictihad icin gerekli ilimleri elde etmekte zor degildir, goriisindedir.'”

Izmirli’nin ictihad kapisinin kapali oldugunu iddia etmenin simdi ve gelecekte
ictihad sartlarin1 tasiyan kimsenin olmamasi gerekir goriisii, kapinin kiyamete kadar
kapali oldugu iddiasinda bulunanlar i¢in sOylenmigse isabetli bir goriistiir. Ancak an
itibariyle kap1 kapalidir zira zaman ve ehliyet engeli vardir diyenler i¢in bu goris

isabetsiz goriilmektedir. Clinkii bu engeller gecicidir.
2.2.4. Halim Sabit Sibay (1883-1946)

Sabit, mezhep imamlarinin talebeleri devrinde dahi ictihad, mutlak manada
ictihaddan daha ziyade, ekseriyetle ictithad fi’l-mezhep ve tahric anlami tasidigi
iddiasinda bulunmaktadir.'”* Yasadig1 devirde ictihad adina bir sey kalmadigindan ve
fikhi metinlerin nassin 6niine gecirilmeye ¢alisildigindan sikayet etmektedir. Islam’mn
yiikselisinin ictihadla dogup onunla battigini1 savunmaktadir. Sabit’e gore ictihadin terk
edilip taklidin egemen olmasinin sonuglari, devlet diizeninin bozulmasina hatta bu
sebeple savaglarin kaybedilmesine kadar gidebilecektir. Sonug olarak devletin bekasi,
Miislimanlarin kurtulusu ve iimmetin varlifinin devami ig¢in ictihad faaliyetlerinin

devam etmesinin gerekli oldugunu dile getirmektedir.'”

172 Bgliikbasi, Tanzimat 'tan Cumhuriyet’in Ilamina Kadar Olan Dénemde Ictihad Tartismalari, 48. ;
Mansirizade, “Hakikat-i Islam”, 3.

' [zmirli, Hilaf, 255-256.

'7* Halim Sabit Sibay, “Hicri IV. Asirdan Sonra ictihad”, Swrdt-1 Miistakim, 3/77, (1328), 342.

175 Sabit, “Hicri IV. Asirdan Sonra ictihad”, 413-414.
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2.2.5. Mehmed Semseddin Giinaltay (1883-1961)

Giinaltay, “Zamanin degismesiyle hiikiimlerin degisecegi” ilkesini esas alarak
ictihadda siirekliligi savunmaktadir.'’® Ona gére modern insan ile bedevi insanin hukuki
ihtiyaclar1 farklidir ve gelisen toplumun ihtiyaglarinin karsilanabilmesi i¢in ictihad
gereklidir. Giinaltay’a gore Islamiyet’in bekasi, Miisliimanlarin saadeti ictihadin
devamliligina baghdir.'”” ictihad kapismin kapali oldugu gériisiinde olanlari, kendilerini
Sari’den daha yetkili gormekle itham etmektedir. Ictihad kapisinin sadece ehline
acilmas1 gerektigine vurgu yapan Gilinaltay’a gore kapinin acilmasi gereklidir ancak
bizim gibi kapiyr herkese kapatmak nasil yanligsa Iran gibi herkese agmak da hatadur.
Ictihad ehliyetine sahip alimlerin az oldugundan da sikayet eden Giinaltay, bu isin heyet

ictihadiyla siirdiiriilmesini 6nermektedir.'”®
2.2.6. Ali Fuat Basgil (1893-1967)

Ali Fuat Basgil, ictihadin her devirde serbestce yapilacagini savunanlardandir.
Islamiyet’in akla, rey’e verdigi énemi vurgulayan Basgil, dort mezhep miictehitlerinden
sonra ictihad yapilamaz demenin, isldam’in ruhunu anlamamak oldugu gériisiindedir.

Konuyla ilgili goriislerini soyle ifade etmektedir:

“Bugiin Islam diinyasinin muhtag oldugu ve bekledigi sey, bence “reform” gibi bir
Huristiyan taklitciligi degil, fakat Imami Azam Ebu Hanife gibi bir miigtehittir. Fakat biitiin
mesele bu yiikseklikte bir din alimini bugiin nerede buluruz noktasindadir. Bunu bugiin
bulamayiz. O halde yapilacak bir is kalir. O da tek bir miigtehit yerine bugiinkii islam
diinyasinin en muteber din alimlerinden miirekkeb bir “Diyanet Suras1” kurmaktir. Bu sura
Kur’an ve siinnet esaslarini tetkik eder ve devrin ihtiyaclarina gore yeni bir ihtiya¢ ortaya
koyar. Boyle bir suranin kararlar1 Tiirkiye mizin, hatta Islam diinyasinin her tarafinda
kabule mazhar olur. Ciinkii bu kararlar devrin en yiiksek din alimlerince verilmis “icma-i
timmet” kuvvet ve kiymetinde kararlar olur. Buna Miisliimanlarin tabi olmasi dini bir
vazife-tegkil eder. Vaktiyle dért mezhep sahibi nasil ¢alisti ve igtihat ederek dort mezhebi
nasil tesis ettiyse, bugiin de kurulacak “diyanet surasi” ayni usul ve metotlarla galisarak
hem bir “tevhid-i mezhep” yapabilir, hem de Islami ahkami bu giinkii hayat sartlarina gére
tefsir ve tanzim eder.”'”

176 Giinaltay, Zulmetten Nura, 382.

17 Giinaltay, Zulmetten Nura, 383.

'8 Giinaltay, Zulmetten Nura, 402-404.

7 Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik (istanbul: Yagmur Yayinevi, 2007) , 274-275.
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Ictihadin gerekli oldugu dogrultusunda fikir beyan eden Basgil’in dikkat
celbeden goriislerinden birisi de heyet ictihadi konusundaki diisiinceleridir. Diyanet
Surasi olarak isimlendirdigi bu heyetin kurulmasi durumunda verdigi kararlarin “icma-i
timmet” derecesinde olacagini belirtmektedir. Zira bu kararlar alacak sirada bulunan

kisiler diinyanin dort bir yanindan toplanmis Islam alimlerinden miitesekkil olacaktir.
2.2.7. Hayrettin Karaman

Hayrettin Karaman i¢in Tiirkiye 6zelinde ve son yarim asir igerisinde, ictihad
kapist meselesi hakkinda en ¢ok soz sOyleyen ve en fazla tepkilere maruz kalan
alimlerin basinda gelir dersek herhalde abartmis olmayiz. Karaman, bu mesele ile ilgili
diistincelerini bir¢ok farkli platformda agiklamistir. Burada konuyla ilgili goriislerinden

bazilarina deginilecektir.

Karaman, SiiyGti’nin bir risalesinde: “Biitiin mezheplerin biiyiik dlimleri,
ictihadin her aswda farz oldugundan, miictehid bulunmayinca o asirda yasayan biitiin
Miisliimanlarin giinaha gireceklerinde ittifak etmislerdir.” dedigini aktardiktan sonra
Allah ve Rastliiniin kapanmamak {izere actig1 ictihad kapisinin ehil olan herkese agik
oldugunu, aksini diislinenlerin saglam bir delillerinin olmadigini, kotii niyetlilerin
istismar etmesini gerek¢e gostererek ictihad kapisini kapali tutmanin evde yangin ¢ikar

korkusuyla 151k yakmadan karanlikta oturmaktan farksiz oldugunu iddia etmektedir.'*°

Karaman, ictihad kapisinin agik ya da kapalili@i konusunda iki goriisle
karsilasildigint belirtmektedir. Bunlardan birincisi, dordiincli asirdan sonra miictehid
yetismedigi ve yetismeyecegi dolayisiyla ictihadda bulunan kimselerin ehliyetsiz
kimseler oldugu ve dine zarar verdikleri goriisiidiir. Ikincisi ise naslarin sinirl, olaylarin
sinirsiz  oldugu, naslarin biitiin bu sorularin cevaplarimi kapsamadigr gibi belli
zamanlarda yapilan ictihadlarin da aym sekilde tiim zamanlarin ihtiyaclarini
karsilamadig1, bundan dolayr miictehid yetistirmek icin gayret sarf etmenin farz oldugu
gorlsiidiir. Karaman, bu bilgileri verdikten sonra acik bir sekilde kendisinin ikinci

goriisii benimsedigini ifade etmektedir.'™!

180 K araman, Fikih Usiilii, 56.
"1y enisafak.com, “Doktora ve ictihad”, (2 May1s 2018).
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Karaman, ictihad kapisinin agik olmasmna karsi ¢ikisin sebeplerini mezhep
taassubu, cehalet, basiretsizlik ve menfaat olarak gordiigiinii kaydetmektedir. Karaman,
ictihadin aleyhinde olanlarin nakli delil olarak: “Allah ilmi, insanlarin (kafasindan)
cekip alarak kabzetmez; bunu, alimleri alip gotiirmek suretiyle yapar, nihayet hi¢bir
alim kalmayinca halk cahil kimseleri rehber edinir, bunlara bir sey sorulunca

2

bilmedikleri halde fetva verirler;, sapar ve saptirwrlar.” hadisini gosterdiklerini
belirtmektedir.'®* Karaman, ictihad eleyhdarlarinin delil olarak sunduklari hadis ile ilgili
olarak, Miislim’de gectigi yer ve baska hadislerle beraber degerlendirildiginde bunun
kiyamet alametlerinden biri oldugu, bunun ictihadin sona ermesine delil teskil

etmeyecegi sonucuna ulagsmaktadir.'®

Karaman, ictihad kapis1 kapali diyen grubun konuyla ilgili olarak, ehil
olmayanlarin ve kotii niyetli kimselerin ictihad1 kotiiye kullanma, bu is i¢in ehliyet
sahibi olmanin gili¢liigli, imamlarin konuyla ilgili her miiskiilii hallettikleri dolayisiyla
ictihada gerek kalmadigi gibi iddialarda bulunduklarin1 belirtmektedir. ictihad
aleyhdarlarinin ileri siirdiikleri “ictihadin koétiiye kullanilma ihtimali” ile ilgili olarak
Karaman, her zaman ve her yerde kotii niyetli kimselerin bulunabilecegi ve ictihadlarini
kotii emellerine alet etme arzusunda olabileceklerini ancak ictihadda bulunacak
miictehidlerin bulunmamasimin bunun daha {istlinde mefsedet oldugu, karsiligini
vermektedir. Ictihad ehliyetine sahip olmak igin sartlarin zorlugunu ileri siirenlere de
cevaben, ilmi temeli olmayan ve redliteye aykirt nitelemesinde bulunan Karaman,
imamlarin olmus olacak her konuda hiikiim istinbat etmis olduklar1 iddiasinin ise
tutarsiz oldugunu ayrica biitiin miictehidlerin 6grencilerini ictihada tesvik ettiklerini

vurgulamaktadir.'**

Ictihad kapis1 meselenin lehinde ve aleyhindeki goriislere deginen Karaman,
ticlinci asir dahil son asra kadarki miictehidlerin listesini kaynaklariyla beraber
sunmaktadir. Bunlardan bazilarint mutlak miictehid, bazilarin1t mezhep i¢i miictehid ve
bir kismint da taklid karsiti mezhepler arasi miictehid vb. isimlendirmelerle ifade

5

etmektedir.'®® Ictihad kapisinin kapali oldugunu iddia edenleri mukallid olarak

182 Karaman, Isldm Hukukunda Ictihad, 185.
183 Karaman, Isldm Hukukunda Ictihad, 186.
18 Karaman, Isldm Hukukunda Ictihad, 188-189.
185 Karaman, Isldm Hukukunda Ictihad, 190-200.
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nitelendirmekte ve ismini de bu konuda saldhiyetsiz olan mukallidlerin koymus oldugu
ictihad kapisinin kapanmadigini  belirtmektedir. Islam’in ictihadi farz kildigini

kaydetmesinin akabinde islami hayatin da ictihad1 zaruri kildigim vurgulamaktadir. '*®

Karaman, miictehid imamlardan sonra ictihadin yerini taklidin almasinin
sebeplerini maddeler halinde siralamaktadir. Siyasi baski, zaaf ve siyasi ihtilaflar,
ictihad kiiltliriiniin zayiflamasi, hazir hiikiimlerin ¢oklugu, mezhep taassubu ve
neticesinde yeni miictehidlere karsi ¢ikma ve kaza miiessesesinin belli mezheplerin

giidiimiine girmesi bunlardandir.'®’

Karaman, stlinni fukahanin ictihad kapisinin kapanmasi noktasinda birlestiklerini
ve dort mezhebin goriisleriyle iktifa etme konusunda karara vardiklarin1 ancak bunun
neticesinin Islam diisiincesinde duraklamaya yol agmak, hukukta, IslAimi ve Arabi
ilimlerde taklid ve saplantinin egemen olmasi oldugu gériisiindedir. ibn-i Teymiyye, Ibn
Kayyim el-Cevziyye (6l. 751/1350) gibi alimlerin ise ictihad kapisinin kapanmasi

goriisiine karst olduklarini ve bu goriislerinde isabet ettiklerini belirtmektedir. 188
2.2.8. Siileyman Ates

Siileyman Ates, belli araliklarla ortaya ¢ikan bazi bilginlerin, taklid kabugunu
kirip ictihadda bulunduklarini belirtmektedir. Bunlara ibn Teymiyye ile Celdleddin
Styati’yi (61. 911/1505) ornek gostermektedir. Ates, mukallidler arasinda kapinin
kapali oldugu kanis1 yaygin olsa da Hz. Peygamber’in (s.a.v.) agmis oldugu yolu
kimsenin kapatma salahiyetine sahip olmadigin1 belirtmektedir. Kapinin kiyamete kadar
acik oldugunu ve belli araliklarla miictehidlerin ¢iktigini ifade etmektedir. Cemaleddin
Efgani, talebesi Abduh’u ve onun talebesi Resid Riza’y1 bu miictehidler arasinda

saymaktadir.'®

1% Karaman, Isldm Hukukunda Ictihad, 200-201.

"7 Karaman, Isldm Hukukunda Ictihad, 234.

' Hayrettinkaraman.net, “ictihad Kapisimn Kapatilmas: ve ilmin ihmali” (10 May1s 2023).
1% Siileymanates.com, “ictihad-3", (03 Haziran 20023).
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2.2.9. Ali Bardakoglu

Calisma konumuz olan ictihad ile ilgili goriis beyan edenlerden biriside Ali
Bardakoglu’dur. Ictihad konusunun kapsaminin genis olmasi hasebiyle, goriislerine yer
verdigimiz kisilerin, ictihad meselesinin igerisinde yer alan ictihad kapisinin durumuyla
ilgili boliimii hakkindaki diislincelerine, meramlarinin anlasilacagi sekilde yer vermeye
caligmaktadir. Bu baglamda Bardakoglu’nun meseleyle ilgili diistincelerini 6zet sekilde
aktarmak icin burada, Devrim Sevimay’in kendisiyle yaptig1r roportajdan bir bolim

aktarilacaktir.

Bahsedilen roportajda Bardakoglu'na yoneltilen sorulardan bir tanesi su
sekildedir: “Tefsirde sorun yok ama ictihat (yorumundan daha agwr, uygulamay
baglayan ozel goriis) yapilabilir mi? Ornegin kadinlarin tesettiiriiyle ilgili yeni ictihat
kararlart alinamaz mi?” Bu soruya Bardakoglu, “Tabii ki yapilir.” cevabini
vermektedir. “Bu Islam diinyasinda hala tartisiliyor; Imam Gazzzdli’den sonra ictihat
kapist kapanmamis miydi?” sorusuna ise “Hayiwr kapanmadi. O yalan yanls, her akl
eren ermeyen din konusunda karar almasin diye séylenmis bir sozdiir. Yoksa ictihat

kapisinin kapanmasi dinin donuklagmast demektir.” seklinde karsilik vermektedir.

“1500°li yillardan bu yana igtihat devam ediyor mu yani?” sorusuna karsilik ilk
asirlardaki kadar heyecanli olmasada, ictihad kapisinin islamiyetin hicbir déneminde
kapanmadigin1 ifade etmektedir. 20. yiizyila gelindiginde ise Islam diinyasinin
parcalandigini, modern diinyayla hesaplagsmak istendigini ancak bunu gergeklestirecek
bilgi birikiminin olmadigimin farkina varildigini, bu sebepten ictihadin son yiizyilda

yeniden canlandigini belirtmektedir. '

Ali Bardakoglu baska bir yerde ise, “Klasik ser’i hiikiim ve ictihat anlayist
glintimiize cevap verir mi?” sorusuna karsilik olarak, naslarin sinirli, olaylarin sinirsiz
oldugu, ser’i hiikiim koyma yetkisinin Allah’in (c.c.) yetkisinde bulundugu, ictihad
faaliyetinin yeni bir hiikiim koyma degil, mevcut nasslar1 beyandan ibaret oldugu gibi
diisiincelerin klasik usulciilerin ortak goriisii oldugundan bahsetmektedir. Bu durumun

ise Islom hukukunu, hukukgular hukuku haline getirdigini belirtmektedir. Beyan

1% Gazetevatan.com, “Kuran’da yorum kapis: kapanmadi” (13 Temmuz 2023).
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anlayisina bagl ve kendi igerisinde tutarli denilebilecek, dar kapsamli bu ser’i hiikiim
ve ictihad teorisinin iizerine hayatin her alanini kapsayan bir hukuk anlayiginin
oturmasinin getirdigi sikintilara deginmektedir. “Yani fikih anlayisi ve metodolojisi
bakimindan yeni bir durum karsisindayiz.” Sorusuna ise “Dogrudur.” seklinde cevap

vermektedir.'*!
2.2.10. Faruk Beser

Beser’e gore ictihad kapisinin kapanmighgr ile ilgili tartigmalarla zaman
harcamaya dahi gerek yoktur ¢iinkii ictihad kapisinin agik oldugu herkes tarafindan
kabul gormiis bir durumdur. Ona gore ictihad kapisinin kapandigi iddiasinda
bulunmakta bir ictihaddir. Ictihad kapisimin durumuyla ilgili ¢ekincelerini bildiren
alimlerin bu endiselerinde hakli olma ihtimallerinin olabilecegini ancak kapinin kapali
olma durumunun onlarin endiselerinden daha zararli olmadiginin da sdylenemeyecegini

vurgulamaktadir.'*?

Beser, ictihadin 6niine konulan engelin, hiir diisiinceye engel oldugunu, bunun
neticesi ise ictthadda bulunanlarin hatta ictihada davet edenlerin dahi tohmet altinda
birakildigini savunmaktadir.'”® Bu durumu Islam hukukunun yerine bati hukukunun
alinmasinin sebebi olarak gormektedir. Ehliyetsiz kimselerin din adina konusup dini
tahrip etmelerininde kiiglimsenemeyecegini kaydetmektedir. Beser, konuyla ilgili
gorlisinii su sekilde ortaya koymaktadir: “Eski ulema belki de ictihadiyla bu iki
tercihten birini se¢mis ve nihayet ictihadinda yanilmigtir. 194

Beser’e gore kapinin kapanma sebeplerinden birisi siyasi iktidarlarin yaptiklar
isleri mesru gostermek amaciyla ulamay1 bu duruma alet etmeleri iizerine, alimlerin bu
konuda inisiyatif alarak dini korumak icin ictihad edecek kimsenin kalmadigini
sOylemeleridir. Ancak bu endisenin hakliligin1 kabul etmekle beraber, bu savunmaci

195

davranigin daha fazla zararli oldugunu vurgulamaktadir.” Bu durumun sebeplerinden

biri de ilk biiyiik miictehidlerin ulasilmas1 bir hayli gii¢ 6zelliklere sahip olmalari, fetva

1 Ali Bardakoglu, “Islam’da hukuk-toplum iliskisi tizerine soylesi” (Eskiyeni Dergisi), Eski yeni Dergisi
25 (Kis 2012), 54.

192 Beser, Bilgi Fikih ve I¢tihat, 166.

1% Beser, Bilgi Fikih ve I¢tihat, 167.

194 Beser, Bilgi Fikih ve I¢tihat, 168.

193 Beser, Bilgi Fikih ve I¢tihat, 166.
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ve verdikleri hiikiimler onlardan sonrakilerle kiyaslandiginda insanlarin bu mukayese
sonucunda sonrakilere itibar etmemis olmalar1 olabilir, demektedir. Ayrica sanayi
cagindaki sosyal degismelere kadar ictihada ihtiyag duyulmamis olmasini da kapinin
kapali olmasinin sebeplerinden olabilecegini belirtmektedir.'”® Beser, ilk miictehidlerin
o konumda olmalarinin sebebinin fikhi kurallar1 ezberlemeleri degil, Kur’an ve Siinnet’i
dogru anlamalarindan kaynaklandig1 goriisiinii savunmaktadir. Hatta bizim elimizdeki

usil kitaplarin okuyup bu ise girismis olsalar miictehid olamazlardi, demektedir.'®’

Miictehidde bulunmasi gereken 6zellikler konusunda da bir ittifak olmadigini
belirten Beser, bu sartlar1 dahi miictehid olmayanlarin olusturdugunu belirtmektedir.
Ona gore bu sartlar cok agirdir ve aklen miimkiin olsa dahi fiilen miimkiin degildir.'*®
Ictihad kapisinin teoride kapatilmis olsa da fiilen islevini siirdiirdiigiinii hatta ehil
olmayan kisilerin elinde yanlis uygulamalarla devam ettigini belirtmektedir. Bunun
sebebi olarak ise isin ehli olanlarin tehditvari sdylemlerle sindirilmis olmasini
gostermektedir.'”® Biitin bu sdylediklerinden yola ¢iktigimizda Beser’in ictihad
kapisinin agik oldugu konusunda hicbir tereddiide yer kalmayacak sekilde meseleyi

savundugunu gérmekteyiz.
2.2.11. H. Yunus Apaydin

Mesele hakkinda basta Islaim Ansiklopedisindeki “ictihad” maddesi olmak iizere
bircok calismaya imza atanlardan birisi de Yunus Apaydin’dir. Geleneksel ictihad
anlayisindaki ictthad sonucunda iretilen ¢Ozlimlerin nihal tahlilde Allah’a
atfedilmesinin olumlu sonuglarinin yaninda olumsuz sonucglar da dogurdugundan
bahsetmektedir. Farkli zaman ve mekanlarda ve farkli sartlar altinda iiretilen sonuglarin
daha sonraki zamanlarda kutsanmasi ve degismez ilkeler gibi algilanmasinin bu yanlis
anlayistan kaynaklandigini ifade etmektedir. Ona gore ictihadi ¢oziimlerin ve genel
olarak fikhin, “bilgi” degil, “zann” oldugu goz ardi edilmis, bir bakima fikih seriat gibi

algilanilmaya baslanmistir.”*

1% Beser, Bilgi Fikih ve I¢tihat, 168-169.

7 Beser, Bilgi Fikih ve I¢tihat, 201.

18 Beser, Bilgi Fikih ve I¢tihat, 204.

19 Beser, Bilgi Fikih ve I¢tihat, 205.

2 H. Yunus Apaydin, “Naslar1 Anlamada Yetki ve Yontem Sorunu”, Marife 1 (2002), 23-24.
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Apaydin, mevcut donukluk ve tikanmayi asmak {izere iki yiizyildir Islam
diinyasinda ictihad kapisinin agilmasi ve ictihad yapilmasi dogrultusunda séylemlerin
oldugunu ancak bunu kimin yapacagi ve nasil gergeklestirilecegi konusunda kayda
deger bir olusumun ortaya c¢ikmamasindan sikayet etmektedir. Son on yillara
bakildiginda ortaya atilan goriislerin kiminin zahirilik, kiminin batinilik 6zellikleri
tagidigini belirtmektedir. Sonug olarak sdyle bir ¢6ziim sunmaktadir: “ ‘degisim iginde
devamlilik’ ve ‘degiserek kendisi kalmak’ diisiincesiyle ¢elismeyen, kendi icinde tutarli,
sistematik biitiinliige sahip, elestiren ve elestirilebilen ekollerin olusmast ve ictihadlarin

bu ¢ercevede yapimasidir. "

Apaydin, diisiince tarihimizde gelmis ge¢mis en protest alim olarak niteledigi
fbn Hazm’1 (61. 456/1064), Siinni din anlayisina, Sii din anlayisina, hasili Kur’an ve
Stinnet diginda, bir gelenege yaslanarak gelisen biitiin din anlayislarina karsi ¢iktigini
belirtmektedir. Her tiirlii taklidi yerdigini, kurumsal mezheplerin otoritesini yikmaya
calistigini, bunlarin yerine sadece “nass”in otoritesini tesis etmek istedigini ancak
basarili olamadigini ifade etmektedir. Ummetin sagduyusunun galip geldigini, bugiinde
cesitli sekillerde ayni yolu deneyenlerin oldugunu ancak onlarinda sanslarinin
olmadigim belirttikten sonra kendi diisiincesini sdyle agiklamistir: “Benim onerdigim
cikis yolu “protest Islam” degil, gelenegin sagduyusuna yaslanan, oradan beslenen

“makul Islam”dir.” ifadelerini kullanmaktadir.?*
2.2.12. Mustafa Islamoglu

Konugmalarindan ve yazilarindan fikih us@liiniin isleyisi konusunda rahatsiz
oldugunu anladigimiz kisilerden biriside Mustafa Islamoglu’dur. Bir kdse yazisinda
meseleyle ilgili meramini dile getiren Islamoglu, yazisia bir okuyucusunun arkadaslar
adina sordugu soruyu cevaplandiracagi, ifadesiyle baslamaktadir. Soru, klasik
ictihadlarin cevap vermedigi konularda ictihad miiessesesi nasil g¢alistirilabilir ve

yaklagim nasil olmalidir?*”

2 Apaydin, “Naslar1 Anlamada Yetki ve Yontem Sorunu”, 23-24.
2 Yunus Apaydin, Twitter (20 Temmuz 2023, 7:29)
% Yenisafak.com, “Sorular cevap, sorunlar ¢éziim ister”, (13 Temmuz 2023).
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Bu soruyla séze baglayan Islamoglu, ictihad zaten dinin sabitelerinde degil
degiskenleri iizerinde olur, dedikten sonra her ictihadin mesruiyetini dinin
sabitelerinden aldigini ifade etmektedir. Bundan dolayi birinci olarak yeni bir “tefakkuh
usuliiniin” temellerini atmak gerekmektedir, bunun i¢in de tecdit ve tashih edilmis bir
“miisliiman aklina” ve diislinme yontemine ihtiya¢ vardir. Bu yontemin inga edilmesi
icin gerekli olan seylerden ilki nasslar1 maksatlar1 agisindan yeni bir okumaya tabi
tutulmasidir. Bu okuma ise nefy ve ispat yontemiyle yapilmali yani yanlis okumay1 nefy
etmeli, dogru okumayi ispat etmelidir. Bu da lafiz ve mana eksenli klasik okuma yerine
bunlara hakem olarak “maksat” eksenini koymakla miimkiindiir. Dahas1 klasik kelama,
tevhidci bir eksende ve silinnetullah (ilahi yasalar) temelinde insa etmektir ve

epistemolojide Kur’ani yaklasimi esas almaktir.*

Ikincisi, Islim aklinin yenilenmesinin bir sonucu olarak yeni bir fikih usflii
olusturmaktir. Baglayict ictihadlar i¢in tek tek degil de sivil ictihad kurumunun
olusmasi i¢in zemin hazirlamak, ictihadi tek tek delillerin okunmasi seklinde degil, o
konuda tiim delillerin “istikra”s1 iizerine bina etmek gerekmektedir. Ictihada ehil
ulemanin sesini mezhep taassubuyla bogmamak, her ne kadar yapilan ictihadlar
geleneksel ictihadlarla ters diissede ictihad olarak kabul edip, “ictihad ictihadi
nakzetmez” kurali cercevesinde degerlendirmektir.”””> Bu ifadelerinden islamoglu’nun
sadece ictihad kapisinin agikligini savunmakla kalmadigini, fikih ustliiniinde kokli

degisimlere gidilmesi gerektigi yoniinde goriis bildirdigini gormekteyiz.
2.2.13. Abdullah Kahraman

Ictihadin son elli yilmni degerlendiren Kahraman, Tiirkiye’de ictihad konusunda
pozitif yonde girisimlerin olumlu karsilanmadigini, onlara “reformist, mezhepsiz”
goziiyle bakildigini kaydeder. Bahis konusu dénemin bu konuda 6ne ¢ikan isimlerinden
birisinin de Hayrettin Karaman oldugunu bildiren Kahraman, Karaman’in ictihad

konusunda agtig1 ¢1g1r1 uzlastirici ve orta yollu bir yaklasim olarak nitelendirir.**

29 Yenisafak.com, “Sorular cevap, sorunlar ¢oziim ister”.

295 Yenisafak.com, “Sorular cevap, sorunlar ¢oziim ister”.

26 Abdullah Kahraman, “Cagdas Fakihler ictihad Kapisini Acabildi mi? (ictihad Teorisi ve Giiniimiizde
Ictihad)”, Tiirk Bilimsel Derlemeler Dergisi 2/1 (2009 ), 63.
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Ictihad etmeyi gerekli goren fakat bu konuda kural tanimayan, hareket noktasi
olarak Kur’an-1 Kerim’i esas aldigin1 iddia eden bir gruptan bahseden Kahraman, bu
yaklasim sahibi kisilerin gecmisi toptan karalama, ge¢mis ulamay1 devre dis1 birakip
kendilerini onlarin yerine koyma gibi niteliklere sahip olduklarini belirtir. Bu anlayiga
sahip olanlarin sdylemleri ile Karaman’in temsil ettigi sdylem mukayese edildiginde
Karaman’in sdyleminin bunlarin yaninda klasik olarak bile nitelendirilebilecegini
vurguladiktan sonra bu yaklasimi benimseyenlerin bazi ¢cagdas fetvalarina su 6rnekleri

Verir:

“Namaz aslinda ii¢ vakitte icra edilmelidir, haccin belli aylara sikistirllmak yerine senenin

biitiin mevsimlerine dagitilmasi daha dogrudur, hayizli kadin orug tutabilir, tavuktan kurban

olabilir, bankalarin verdigi kredi faizi helaldir, kadinlarin baslarini ortmesi farz degildir.”*"’
Kahraman, s6z konusu donem igerisinde ferdi ictihaddan daha ziyade ‘kurul
ictihadimin® &n planda oldugunu, Fikith Akademisi, Din Isleri Yiiksek Kurulu ve

sempozyumlarin bu amaca katki sagladiklarini belirtir. Bu ¢ercevede ¢cagdas fukahanin

¢oziime kavusturdugu bazi meselelerin de sunlar oldugunu belirtir:

“Enflasyonun altinda olan banka kredileri reel faiz kapsaminda degildir, devletin verdigi
KOBI tesvik kredileri mesrudur, kadin da bosama hakkina sahiptir, nikhin gecerliligi i¢in
evliligin tescil edilmesi sarttir, fiilen kullanilan ziynet esyasi zekata dahil degildir, ziral
mabhsiillerin zekati hesaplanirken ilaglama, giibre, 1slah vb. zorunlu harcamalar diisiilebilir,
mahremi olmayan kadin hacca gitmek i¢in gilivenilir bir kadin grubuna katilip hacca
gidebilir, tip, matematik gibi pozitif bilimleri ilgilendiren fikhi konularda karar vermeden
once ilgili bilimin verilerine basvurulmalidir, kadinlardan gelen akintinin abdesti bozmasi
icin iltihap vb. bir hastaliktan kaynaklanmas: sarttir.”**®

Kahraman, sonug olarak biitiin bunlarin ictihad kapisini agmaya yetmemis olsa
da en azindan kapiyr araladigini belirtmektedir. Ictihad kapisin1 sonuna kadar agmis
olanlarin ydntemlerine ise Islim hukuk dinamikleri agisindan ictihad denilemeyecegini

ifade etmektedir.>*’

207 K ahraman, “Cagdas Fakihler 1ctihad Kapisin1 Acabildi mi?, 64.
2% K ahraman, “Cagdas Fakihler ictihad Kapisin1 Agabildi mi?, 64.
2% Kahraman, “Cagdas Fakihler ictihad Kapisin1 Agabildi mi?, 64.
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2.3. ICTIHAD KAPISININ ACIK OLDUGU KONUSUNDA CEKINCELI
DAVRANANLAR

Bu baghk altinda ictihad kapisinin agik oldugunu savunan ancak bazi
engellerden dolay1 kapinin zaman zaman kapanmis oldugu yoniinde goriis bildiren bazi
alimlerimize ve goriislerine yer verilecektir. Engel olarak gordiikleri sartlar ve
kurduklar1 ctimleler her ne kadar farkli olsa da sonug¢ olarak ictihad kapisinin agik

oldugu goriisiinde hemfikirdirler.
2.3.1. iskilipli Mehmed Atif Efendi (1875-1926)

Iskilipli, kendisiyle ayn1 zaman igerisinde yasayan ve mesele hakkinda goriis
beyan eden alimlerden farkli olarak, ictihad kapisi meselesini sadece miictehidin
durumuna baglamaktadir. Zira ictihad kapisinin kapali oldugunu savunanlar veya agik
ancak bazi engeller var diyenlerin hemen hepsi ictihadda bulunmak i¢in ehil kimsenin
bulunmadigi engeliyle beraber kendi zamanlarinin ictihad yapmaya uygun olmadigi

iddiasinda da bulunmuslardir.

Iskilipli, sartlarmni tasiyan alimler igin zaman ve mekan fark etmeksizin ictihad
kapisinin acgik; ehli olmayanlara ise ictihad kapisinin kapali oldugu diislincesindedir.
Ona gore dordiincii asirdan beri mutlak ictihad kapisi kapalidir ve bunun sebebi ise
sartlar1 tasiyan miictehidin yetismemis olmasidir. Bununla birlikte mukayyed
miictehidlerin yetistigini de kabul etmektedir.?'® Iskilipli’nin kullanmis oldugu
climlelerden, kendisine ictihad kapisinin agik ya da kapali olmasi agisindan mutlak

miictehid-mukayyed miictehid ayrimi yaptig1 acik bir sekilde goriilmektedir.
2.3.2. Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942)

Konuyla ilgili ifrat ve tefrit goriislerin oldugunu belirten Elmalili, ictihad
faaliyetlerinin inkitaya ugrayabilecegini ancak kapinin tamamen kapanmasinin s6z

konusu olamayacagi goriisiindedir. Yasamis oldugu déonemin ictihadi gerekli kildigini

19 iskilipli, “Ictihad Sartlar1 ve Miictehidlerin Tabakalari”, Mahfil, 2/19 (1340), 110-111.
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vurgulamakta ve: “Mii 'minlerin hepsinin toptan savasa ¢ikmalarimin dogru degildir.
Onlarin her kesiminden bir grup dinde yeterli bilgi sahibi olmaya ¢alismak ve seferden
donen topluluklart uyarmak iizere geride kalmahdr. Umulur ki sakinirlar.”?!" Ayet-i
geregi Miisllimanlarin fakih yetistirmelerinin elzem oldugunu ifade etmektedir. Derin
tahliller yapilarak meselelere ¢oziim iiretecek yeni fikih kitaplarinin yazilmasi
gerektigini aksi takdirde fikhi hilelere devaminda bati hukukuna bagvurmak zorunda

kalinacagini vurgulamaktadir.”'?
2.3.3. Mustafa Sabri Efendi (1869-1954)

Ictihad kapisinin agik oldugu diisiincesinde olmakla birlikte bu konuda hassas
davrananlardan birisi de Mustafa Sabri Efendi’dir. Miisliiman’in usflde (iman
esaslarinda) taklitten kendini korumasi, fiirida (fikth ilminde) ise mezheplerin
korunmas1 ve devam ettirilmesi gerektigi diisiincesindedir. Ona gore bir alanda ihtisas
sahibi olmayanlar o konunun uzmanlarina bagvurmali, konunun kaynaklarindan hiikiim
cikarma gayreti icerisine girmemelidir. Islami ilimlerde kifayetsiz, yetersiz kisilerin bu
sahadaki ilimleri okumadan eserler yazmasini ve s6z sahibi olmasimmi dogru

bulmamaktadir.*"?

Mustafa Sabri, son zamanlarda her konuyla ilgili yenilikleri ortaya koymaya
calisanlar gibi dini konularda da bu ise yeltenenlerin olduguna vurgu yapmaktadir. Bu
reformcularin dine hurafeler karismistir, dyleyse dini bu hurafelerden temizlemek
gerekir bahanesiyle ve dini aslina dondiirme iddiasiyla bu ise giristiklerini ifade
etmektedir. Dinde yenilik ve ictihad maksadiyla Islam dininin temel esaslarmi
degistirmeye kalkisan grubun ayni zamanda kendilerine karsi duranlari da tekfirci,
taassup ehli ve cahil olarak nitelendirdiklerini ve bu gruplarin miictehid ve fukahay1
gozden diislirerek yerlerine kendilerinin ge¢me diisiincesinde olduklari iddia

etmektedir.>'*

! et-Tevbe 9/122.

212 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, “Ulim-1 Isldmiyyenin Rithu ve Mizac-1 Tasnifi”, Sebiliirresdd,
14/364 (1336), 256.

23 Nazim Biiyiikbas, “Seyhu’l Islam Mustafa Sabri Efendi’ye Gore ictihad Ehliyeti” Tokat
Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2018), 201.

214 Sabri Efendi, “Mukaddime”, 39.
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Mustafa Sabri, Miislimanlarin dini hallerinin diizeltilmeye muhta¢ oldugunu
kabul etmektedir. Ancak dini ¢okiintliniin sebebi ve ¢oziimii konusunda onlardan farkli
diistinmektedir. Ona gore bu ¢okiisiin miisebbibi ser’i hiikiimlerin zamana gore tadil
edilmeyip sabit birakilmas1 ve Isldm dinine hurafelerin karismis olmasi degildir. Asil
sebep Miisliimanlarin dinlerini fiilen ve amelen ihmal etmeleri, itikddi bakimdan da

dine bagliliklarinin zayiflamis olmasidir."

Mustafa Sabri’nin bu miicadelesinin amaci ictihada karsi ¢ikmak degildir. Onun
korkusu kendi ifadesiyle dort mezhep imaminin yerine Ehl-i Siinnet esaslarini reddeden
Abduh, Resid Riza, Meragi (6l. 1952) ve Ferid Vecdi (6l. 1954) vb. diisiincede olanlarin
gecmesidir.?'® Ona gore dort mezheple smirh kalinmasi onlarin goriislerinin aksine
dinin temel esaslarin1 ve naslar1 tahrif edebilecek binlerce yeni mezhebin olugmasini
6nlemistir.”'” Dini hiikiimleri her zamamn icabma uyduracak bigimde degistirmek
manasma gelen tadilin her zaman i¢in yeni yeni din yapmaktan farksiz oldugunu
savunan Sabri, bu konuda su ifadeleri kullanmaktadir: “Isldm Dininin hemen biitiin
hiikiimleri onlarin zannettigi degismelere miisait olacak derecede sabit ve muayyen
degilse, bu hal, bu derece sebatsizlik Islam Dini dedigimiz seyin varligi ve belirli bir

hakikati olmamakla esittir.”*'%

Islam dininin ilimle aym manada oldugunu, akil ve nakle uygun ictihada kars:
olmadigini ifade eden Sabri Efendi, bu sekilde yapilan ictihadin 6niine set ¢ekip taklide
taraftar olmadigini belirtmektedir. Ilmi ve ciddi bir sekilde reformcularla tetkik ve
miinakasaya hazir oldugunu da dile getirmektedir. Sabri Efendi kendi deyimiyle
kiistahga goriinen bir soruya cevap vermelerinin akabinde onlarla bu miinakasaya
girebilecegini ifade etmekte ve islam dinine hakikaten inanryorlar mi1, inanmiyorlar mi1?
sorusunu ydneltmektedir. Bu soruyu yonelttigi goriis sahiplerinin isldm Dinine vermis
olduklar1 zararin ¢ok bliyiik oldugunu diisiinmiis olmali ki bdyle bir tavir icerisine
girmis olsun. Zira bdyle sorular1 yoneltme sebebini de agiklamaktadir. Hakikatte “Ben

dindarim” diyen birisinin samimiyetinden siiphe etmenin kendisi i¢in seldhiyet harici

215 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler (istanbul: islami Medrese Yayinlari, 2018), 34.

218 Nazim Biiyiikbas, “Seyhii’l islam Mustafa Sabri Efendi’nin ictihad Anlayist”, Seyhii’l Isldm’in
Keldmi, Merdan Giines vd. (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 175.

7 Biiyiikbas, “Seyhii’l islam Mustafa Sabri Efendi’nin ictihad Anlayis1”, 175-176.

2% Sabri Efendi, “Mukaddime”, 35.
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oldugunu ancak dinimizin alametlerinden saydigimiz hiikiim ve esaslar1 tenkid eden ve
onlar1 miinakasaya aganlarin mezheplerinin mahiyetini tetkik ve miinakasa etmenin de
kendisi icin hak hatta vazife oldugunu belirtmektedir.*”” islam Dininin gecici hiikiim
stiren ve belli bir siire sonra hiikiimden sakit olan her yeni cereyana uyarak oyuncak
haline gelmesine kars1 ¢iktiklar i¢in kendisi gibi diisiinenleri hiirriyet aleyhtarligiyla

suclayanlar oldugunu belirtmektedir.?*

Mustafa Sabri Efendi’ye gore ictihadin sihhati i¢in dikkat edilmesi gereken bazi
hususlar vardir. Bunlardan birincisi, miictehidin kendini kanun koyucu gibi gérmemesi
gerekir. Ikinci olarak ictihad ehliyetine sahip olmayanlar bu ise kalkismamalidir. Diger
dikkat edilmesi gereken bir husus ise naslara tasimadigi anlam yiikleyip yanlis yorumlar

2l Mustafa Sabri Efendi’nin ictihad konusundaki tutumu ictihad

yapmamaktir.?
karsitiymig gibi bir izlenim verse de asil itibariyle onun bu karsi durusu Islam da
yenilik, tecdid vb. sloganlarla ehil olmayan kimselerin dini dejenere etme endisesinin
bir yansimasidir. Yani, ictihad kapisinin durumundan ziyade o kapidan girmeye

yeltenenlerin durumuyla daha ¢ok ilgilenmektedir.

Mustafa Sabri Efendi ve donemin kendisiyle ayn1 goriiste olan alimlerin, ictihad
kapisinin kapalilig1 meselesinde bu denli hassas davranmalarinin bir¢ok sebebi olabilir.
Bu nedenlerden birisi de yasadiklar1 donem ile ilgili oldugunu diisiinmekteyiz. Zira
icerisinde bulunduklar1 ve goriislerini belirttikleri zaman dilimine baktigimizda siyasal,
sosyal ve dini birgok agidan calkantili bir donem gérmekteyiz. Ozellikle gelenekgi ya da
klasik denilen bir egitimle yetismis bu alimlerimiz, 6grendikleri ilme ve bu ilmin
metoduna karsi tabiri caizse bir saldiriyla karsi karsiya kalmislardir. Gelenegin yok
sayllmaya calisildigi, bu tarzda egitim gorenlerin taassupcu olarak nitelendirildigi,
mezheplerin gereksizliginden dem vuruldugu bir zaman diliminde yetismis olan bu
zevat, dogal olarak kendi goriislerini savunmak ihtiyact duymus olabilirler, bu da gayet

normal bir durumdur.

*1” Sabri Efendi, “Mukaddime”, 36.
*2 Sabri Efendi, “Mukaddime”, 37-38.
! Biiyiikbas, “Seyhii’l islam Mustafa Sabri Efendi’nin ictihad Anlayisi”, 182.
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2.3.4. Abdurrahim Rahmi Zapsu (1890-1958)

Ictihad kapisinin kapanmisligi meselesiyle ilgili olarak, ne maddi, ne de manevi
bdyle bir kapinin olmadigini belirten Zapsu, bdyle bir kapanmanin da s6z konusu
olamayacagini savunmaktadir. Bununla birlikte gerek ilmi olarak ve gerekse zaman
bakimindan ictihada imkan olmadigini dile getirir. Bir kisi ne kadar farkli zekaya sahip
olsa da glintimiizdeki mesgaleler ve zorluklar sebebiyle miictehidler zamanindaki gibi
kendisini ilme veremeyecegini, verse dahi saadet asrinin bizden bir hayli uzak
oldugundan ictihadin zorlastigini iddia etmektedir. Kastedilen zamanlarda bin kiside bir
kisi yalanci1 gosterilirken simdi diinya menfaati i¢in tiim mukaddes degerlerini satacak
binlerin oldugunu, bunun da ictihad i¢in engel teskil ettigini belirtir. Biitiin bu engellerin
yaninda ictihad yapmay1 gerektirecek bir konunun da olmadigina deginen Zapsu, tetkik
edilmemis bir meselenin de kalmadigini vurgular. Ona gore ictihad kapist kapalidir,

demenin anlami, ictihada maddeten ve mantiken imkan kalmamistir demektir.

[ran’daki duruma atifta bulunan yazar, oradaki mevcut miictehidlerin Iran’in
faydasina bir sey yapmadiklarini, yaptiklarinin gaflet ve daldletten bagka bir sey
getirmedigini savunmaktadir. Ictihad kapisinin kapali olmadigma tekrar vurgu yapan
yazar ictihad i¢in tabiaten ve ilmen imkéan kalmadigmi belirtir.*** ictihada ve miictehide
ihtiya¢ olmadigini fetva makamina ihtiya¢ oldugunu ifade ettikten sonra Ebussuudlarin,
Ibn-i Kemallerin, Abdiirrahimlerin, Ali Efendilerin hep bu dogrultuda hareket ettiklerini
belirtmektedir.

Zapsu, Yaman’in lizerinden, onun anlayisinda olanlara da sdyle seslenmektedir:
“Size (ictihad kapisi) mi aratan sdik nedir? Acaba siz hangi bir Islam hiikmiinii tatbik
etmek istiyorsunuz da siz bu kadar kiitiiphaneler arasinda tatbik imkanini bulamadiniz
da bir (miictehid) mi ariyorsunuz?” gibi sorular yonelttikten sonra ibadetlerin
haricindeki ictimai ve hukuki konularin zaten Islim’a gére degil Avrupa mevzuatina
gore cereyan ettigini bundan dolayr artik ictihad aramaya da liizum olmadiginm

belirtmektedir. >

222 Abdurrahim Zapsu, “Ictihad Kapis1”, Ehli Siinnet 2/45 (Ekim 1948), 9.
3 Zapsu, “ictihad Kapis1”, 9.
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Yazarin sormus oldugu bu sorunun genel itibariyle anlamli ve isabetli oldugunu
diisiinliyoruz. Ancak her zaman yeni meselelerin zuhur edebilecegi gercegini de goz
ard1 etmememiz gerektigi de agiktir. Yine ibadetler haricinde kalan i¢timai ve hukuki
konularin Islam’a gére degil de Avrupa mevzuatina gore olmasindan dolay: ictihada
gerek olmadigr goriisii de kabul edilebilecek bir goriis olmaktan uzak goriilmektedir.
Ciinkii ictihad1 bu sekilde dar kapsamli degil tiim Islam aleminin ihtiyaglarina cevap

verecek bir miiessese olarak telakki etmenin gerekli oldugu diisiincesindeyiz.

Zapsu’nun meseleyi degerlendirirken vurgu yaptig1 konular genel itibariyle diger
ictihad kapisinin agik olmasi durumuna mesafeli duran alimlerimizin goriisleriyle
ortiismektedir. Ozellikle asr-1 saadetten uzak olma durumunu, miictehidligin oniinde bir
engel olarak goren diislincesi Said-i Nursi’nin ictihadin oniindeki engelleri siraladig

ictihad risalesinin altinct maddesiyle birebir aynidir.
2.3.5. Said-i Nursi (1878-1960)

Nursi, ictihad kapisinin agik oldugunu ancak bulundugu zamanda o kapidan
girmek icin alt1 tane mani oldugunu belirtmektedir. Bunlar1 kendine has iislibuyla
aciklayan Nursi’ye gore birinci olarak miinkeratin yani dinimizin yasak kildigi seylerin,
yabancilarin 6rf ve adetlerinin istila ettigi ve bidatlarin ¢ogaldigi, yoldan sapmalarin,
inangs1zligin yasandigi bir zamanda ictihad namiyla yeni kapilar agmay1 islamiyet’e
cinayet olarak goriir. Kisin dar deliklerin kapatilmasi gerekirken yeni kapilar agmanin
akil kar1 olmadig1 gibi, saymis oldugu o olumsuzluklardan dolayr da Islam sarayin
koruma altinda tutmak igin ictihad kapisinin kapali tutulmas gerektigi goriisiindedir.**
Nursi, ictihad kapisinin kapali olmasina gerekce olarak gosterdigi engellerden biri
olarak zikrettigi bu maddede, yasadigi zamandaki Miisliimanlarin i¢inde bulunduklari
durumu tasvir etmektedir. Bu durumdan kurtulus yolunun ise islam dininin hiikiimlerini

yagamaktan gectigini savunmaktadir.

Ikinci olarak, zarurat-1 diniyyenin kesin ve acik oldugunu, bunlarda ictihadin
yapilamayacagini savunan Nursi, bunlarin terk edildigini ve asil problemin bu

oldugunu, bu alanda ki ihtiyacin ictihad degil, onlarin ihya edilmesiyle mesgul olunmasi

2% Said Nursi, I¢tihad Risalesi (Istanbul: S6z Yaynlari, 2005), 8-9.
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gerektigini vurgular. Islom’in nazariyat kisminda ise selefin samimi niyetle, tiim
zamanlarin ihtiyacin1 giderecek derecedeki fikirleri yerine, kendi arzu ve istekleri
dogrultusunda, dine zarar verecek sekilde diisiinceler liretmenin ihanet oldugunu iddia

225
eder.

Ugiinciisii, ¢arsida mevsimlere gdre bazi mallarin kiymet kazandig gibi alem
carsisinda insanligin sosyal hayati ve insanligin medeniyeti konusunda da her devirde
ragbet gorenlerinin oldugunu, bu devirde ise siyaset, diinyalik temin kaygist ve
felsefenin deger gordiigiinden bahseder. Ilk devir Islam biiyiiklerinin zamaninda ise
deger goren seylerin Allah’in (c.c.) rizasina uygun olan seyler ve ebedi alemi
kazandiracak seyler oldugunu vurgular. Buradan su ¢ikarimda bulunur: Insanin ugrasi,
ilgilendigi seyler farkinda olmadan benligine sirayet eder. Iste bu giizel, salih islerle
hemhal olan istidatli, kabiliyetli birisi ictihada ¢alismaya basladiginda az zamanda
miictehid olur. Aksi durumda Avrupa’nin tahakkiimii, felsefenin tasallutuyla fikirlerin
dagildig1, zihinlerin maneviyata kars1 yabancilastigi diger sartlarda on senede miictehid
derecesine ¢ikilirsa bu sartlarda yiiz yil gerekli oldugunu savunur.”*® Buradaki engel
asilmasi miimkiin olan bir engel olarak goriilmektedir. Her ne kadar yasadigi donem ile
selef-i salihin donemindeki Islami yasayis mukayesesinden sonra bu sonuca varmis olsa
da bu her zaman degisebilecek bir durumdur. Bu giin dindar olan bir toplum siirekli o
hal {izere kalacak diye bir kaide olmadig1 gibi, diin dinden uzak yasayan bir toplumun

ise bu giin hidayete ermeyecegini sdylemek miimkiin degildir.

Dordiinciisii olarak, bir cisimde biiyiime isteginin bulundugu bu kendi igindeyse
faydali, fakat disaridan ise viicudu yirtic1 ve tahrip edici oldugunu dillendirir. Selef-i
salihin gibi Allah’tan korkup onun emir ve yasaklar1 dogrultusunda olanlarin ictihadda
bulunmalarini kemal ve tekemmiil; zaruriyati terk eden, diinyay1 ahirete tercih eden ve
felsefeye bulasmis olanlarin ictihad girisimlerinin ise Islam’1 tahrip etmek oldugu,

goriisiindedir.?’

Besinci engeli aciklarken kendi yasadigi zamani kast ederek {i¢ bakis agisi su

zaman da ictithadi semavilikten ¢ikarip arziye yapar diyen Nursi, seriatin semavi yani

225 Nursi, I:gihad Risalesi, 9-10.
226 Nursi, I¢tihad Risalesi, 10-14.
2" Nursi, I¢tihad Risalesi, 14-16.
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Allah tarafindan oldugunu ancak yanlis fetva veren bazi alimlerin onun kutsalligina
zarar verdiklerini, bu bakis acilariyla ictihadi diinyevilestirdiklerini sonug olarak onlarin
ictihadlarina kars1 oldugunu belirtir. Hiikmiin hikmet ve illetinin ayr1 seyler oldugunu,
zamaninda ki bakis acisinin ise maslahat ve hikmeti illet yerine gegirip ona gore hiikme
varma seklinde cereyan ettigini ve boyle bir ictihadin arziye (diinyevi) oldugunu ifade
eder. Ikinci olarak yasadig1 zamani kastederek, zamanmin nazarinin diinya saadetine
baktigin1 halbu ki seriatin nazarmin ve onceliginin ahiret saadeti oldugundan o nazarla
seriat adina ictihad edilemeyecegini belirtmektedir. Digeri ise “zaruret harami helal
derecesine getirir.” kaidesini o zamanin ehl-i ictihadinin yanlis yorumladigini ifade

etmesidir.

Nursi, ictihada engel olan altinci ve son durumu ise su ifadelerle agiklar:

“Selef-i salihinin miictehidin-i izami, asr-1 nur ve asr-1 hakikat olan asr-1 Sahabeye yakin
olduklarindan, safi bir nur alip halis bir igtihad edebilirler. Su zamanin ehl-i igtihadi ise, o
kadar perdeler arkasinda ve uzak bir mesafede hakikat kitabina bakar ki, en vazih bir harfini
de zorla gorebilirler.”***

Said-i Nursi’ye gore, ictihad kapisinin kapali olmasina gerekce olarak gosterilen
engeller birinci madde ve altinct madde hari¢ digerlerinde agirlikli olarak birbirine
yakin goriilmektedir. Birinci engel olarak gosterdigi, ortamin miisait olmamasi meselesi
asil itibariyle gegici bir durumdur. ki, ii¢ ve dérdiincii maddelerdeki gdstermis oldugu
engeller ise gerek zaman agisindan ve gerekse miictehidin tagimasi gereken sifatlar
acisindan asilabilecek engeller olarak goriilmektedir. Besinci engel ictihadda
bulunanlarin usil hatalarindan bahsettigi i¢in ¢6zliimii olan bir meseledir. Altinci ve son
engel ise sahabeye yakinlik uzaklik kapsaminda degerlendirildigi i¢in asilmasi miimkiin

goriilmeyen bir engeldir.
2.3.6. Omer Nasuhi Bilmen (1883-1971)

Bilmen, “yenilik” konusunda cekinceli davrananlari ikiye ayirir. Birinci grubu
olusturanlar1 her tiirlii fikrl harekete faydali, zararli gozetmeksizin karsi ¢ikan ve sadece
maddi menfaatlerini diisiinen kale almmmayacak zavalli kimseler olarak nitelendirir.

Ikinci gruptakileri ise “iyi niyetle diisiinen, dini esaslarin isterse ciiz'T bir bicimde olsun

> Nursi, I¢tihad Risalesi, 16-24.
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zarar goérmesi nedeniyle hedeflenen ilerlemelerin biisbiitiin séniip gidecegine inanan

2229

miitefekkiri uzak goriislii zatlardr. ifadeleriyle tanimlamaktadir. Bu diisiincede olan

kimselerin soyle dediklerini ifade etmektedir:

“Islam dininin bir takim hiikiimleri vardir ki bunlar kesinlikle degismez seylerdir. Bunlar
hakkindaki naslar, degismez olan dil kaidelerine, ustl-i fikha gore tahlil edilerek bunlardan
kastedilen anlamlarin nelerden ibaret oldugu kesinlikle belirlenmistir. Artik bu gibi
hususlarda ictihada imkan yoktur. Eger insanligin faydali olan ve olmayan, gergek
ihtiyaglardan kaynaklanan ve kaynaklanmayan her yeni hareketine uygunlugunu temin igin
bu gibi dini naslarla oynanirsa artik belirli bir dinin mahiyeti, esaslar1 ortadan kalkmis olur
ve onun hiikiimlerinden eser kalmaz.”**

Bilmen, meseleyle ilgili goriislerini acgiklarken, dini esaslara ters olmayan
yeniliklerin, gerekli goriildiigli durumlarda kabul edilebilecegini belirtmektedir.
Bununla beraber bu konularda dikkatli davranilmasi gerektigi uyarisinda bulunmaktadir.
Bu ise girisen kimselerin konuyla ilgili kar-zarar muhasebesini yapmalar1 gerektigi

diisiincesindedir.*"
2.3.7. Ahmed Davudoglu (1912-1983)

Davudoglu, dinde reform (tecdid) taraftarlarinin, islAm aleminin gerileme sebebi
olarak Islam alimlerini gordiiklerini belirtmektedir. Yani onlara gore, imam-1 Azam’dan
sonraki ulema dini dondurmus, farazi konularla ugrasmlstlr.232 Eski ulemay1
begenmeyip, Kur’an ve hadisten zamanin gerektirdigi sekilde ve miisbet ilmin
tavsiyeleri dogrultusunda; ona uymayanlarin ise tevil yoluyla inkar edilerek bu sekilde
ictihadlarda bulunulacagini savunmaktadir. Davudoglu, Isldm aleminin sikintilarinin
idraki icerisinde oldugunu ifade etmektedir. Ancak bu durumdan kurtulmanin caresini
onlar gibi reformda degil, dinden uzaklasan Miisliimanlar1 Isldm’1 geregi gibi
yagsamalarini saglamakta gormektedir. Davudoglu, Miisliimanlarin dinlerini yasadiklar
zamanlarda, ilim ve medeniyet alanin da istiin olduklarini belirtmektedir. Ne zamanki
dinden uzaklasildi, Allah’in emirlerini yerine getirme hususunda tembellik gosterildi, o

zaman sikintilar basladi, goriislinii savunmaktadir. Miisliimanlarin gerileme sebebi din

22 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi(Tabakatii’l-Miifessirin), Abdulaziz Hatip (istanbul:
Semerkand Yayinlar1,2014), 2/398.

2% Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, sad. Abdulaziz Hatip, 2/399.

2! Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, sad. Abdulaziz Hatip, 2/400.

2 Ahmed Davudoglu, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri (istanbul: Bedir Yaymevi, 2020), 62.
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ve ulema degil, dinden uzaklasmalaridir, diyen yazar dyleyse bunun ¢ézliimii de tekrar

dine sarilmaktir, ifadelerini kullanmaktadir.>*

Davudoglu, ehil olmadigi halde mutlak miictehidlige soyunanlarin giristikleri bu
isin sonunun bin seneden beri disiplinli bir sekilde ilerleyen, Ehl-i Siinnet fikhindaki bu
diizeni yikmaya gétiirecegi endisesini tasimaktadir. Kendisinin ictihad kapisinin durumu
ile ilgili goriisiinii de sOyle aciklamistir: “Bazi yaygaracilari pesinen susturmak
maksadiyla sunu da belirtmek isterim: Ictihat kapisi nazariyatta kapanmamistir. Fakat
kullanmamak karart almak zorunda kalimmistir. Bunda icma’ hésil olmustur.”***
Davudoglu, Ehl-i siinnet ulemasinin bu devirde iki tehlikeden dolay1 ictihad kapisini
agmanin uygun olmayacagini belirttiklerini ifade etmektedir. Bunlardan ilki Islam
aleminin yasamis oldugu biiylik buhranlar ve saldirilar. Bu durumda ictihaddan ziyade

mevcudun korunmasi gerektigi, ikinciyse mutlak miictehidin kalmamis olmas1 oldugunu

zikretmektedir.?*’
2.3.8. Halil Giinenc¢

Giiniimiiz Islam Aalimlerinden Halil Giineng, ictihadin zor bir is oldugunu,
herkesin ictihad davasinda bulunamayacagi goriisiinii dillendirir ve su ifadeleri kullanir:
“Akil ve cevreye veya dogu ve batidan ithal edilen diisiince ve goriislere istinaden

»23% By ciimleden ictihadin ehemmiyetli

hicbir kimse Islami konularda ictihad edeme:z.
bir is oldugunu sadece salt akilla ya da Islam dis1 etkenlerle ictihad yapilamayacag:
sonucunu c¢ikarabiliriz. Yani ictihad kendi kurallar1 igerisinde ve ehliyet sahibi

miictehidler tarafindan gerceklestirilirse bir anlam ifade eder.

Giineng’e gore ictihad kapisi birinci asir da nasil agiksa her asirda da agiktir ve
onu kapatma konusunda kimse yetkili degildir yeter ki ictihad da bulunacak kisi ictihad
sartlarin1 tasisin. Ayet ve hadislerde ictihad kapisinin kapali olduguna dair bir bilginin
olmadigina da deginen Giineng, ictihad kapisit su tarihte acikti, su tarihte kapalidir
denilemeyecegini dile getirmektedir. Konuyla ilgili olarak, biitiin fukahanin tiim

(13

asirlarda ictihad yapilmasi gerekir, dediklerini ifade etmektedir. Bu baglamda “ el-

233 Davudoglu, Din Tahripgileri, 63.
234 Davudoglu, Din Tahripgileri, 64.
23 Davudoglu, Din Tahripgileri, 64.
2 Giineng, Fetvalar, 110.
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Envar”dan bir alint1 yapan Giineng, bunun her asirda yeni fikhi mezheplerin kurulmasi

gerektigi anlamia da gelmedigini vurgulamaktadir.?’

Gilineng’in bu agiklamalarindan anlasiliyor ki ictihad kapist kiyamete kadar
aciktir ancak o kapidan girecek olan kisinin miictehidde bulunmasi gereken sartlara haiz
olmas1 gereklidir. Dikkat ¢eken diger bir ifadesi ise her ne kadar ictihad kapis1 agik olsa
ve miictehid bulunsa bile bunun her asirda yeni yeni mezheplerin kurulacagi anlamina

gelmeyecegi vurgusudur.
2.3.9. Ali Nar (1938-2015)

Ali Nar’a gore ictihadin alan1 nassin bulunmadigi meselelerdir.*® ictihada yol
veren “Muaz Hadisi”nde de nassin bulunmadig: yerde izin verildigini belirtmektedir.”*
Asli mes’elelerde ictihadin gecersiz oldugunu, ser’i olmayan meselelerde verilen
hiikmiin de ictihad diye adlandirilamayacagini belirtmektedir.*** Ayrica icma’ vaki olan
meselelerde de ictihada yer olmadigini, delil zanni dahi olsa ittifakin onu kat’i hale
getirecegini boylece “Mevrid-i nass” olugacagini bundan dolay1 ictihadin caiz olmadig1
ifadelerini kullanmaktadir.**' Selefin ictihad konusunda temkinli davrandiklarini
vurgulayan Nar, hilkmii bulup ¢ikaramadiklarinda ise taklidde bulunduklarini ifade
etmektedir.”** Zamane fikihgilarinin abartil buldugu ancak gegerli kaynaklarda yer alan
ve zamanimizda da M. EbG Zehra, Mevdadi (6l. 1979) vb. insaf sahibi alimlerin kabul

> Yine

ettigi miictehidde bulunmasi gereken sartlardan da bahsetmektedir.?*
miictehidlerin dereceleri konusuna da temas eden Nar, Ibn-i Abidin gibi dev bir alimin
dahi kendisini mukallid sinifinda saydigint buna mukabil zamane cocuklar1 olarak
nitelendirdigi bazi kisilerin ictihada soyunmalarini elestirir.***

O, “Ictihad kapisin1 agma gayretlerinin kiymet-i harbiyesi” alt baslikli yazisinda

1970’1i yillardan itibaren terctimeler yoluyla toplumumuza sigrayan ictihad yapma, dine

27 Giineng, Fetvalar, 110.

2% Ali Nar, Dinde Yenilik¢iler ve Bulusma Noktalar: (istanbul: Dogru Yorum Gazetesi Yayinlari, 2010),
56.

239 Nar, “Siinni Yol ve Tanidig1 Ictihad”, 147.

240 Nar, “Siinni Yol ve Tanidig1 Ictihad”, 146.

241 Nar, “Siinni Yol ve Tanidig1 Ictihad”, 146-147.

242 Nar, “Siinni Yol ve Tanidig1 Ictihad”, 147.

% Nar, “Siinni Yol ve Tamdig1 Igtihad”, 148.

2 Nar, “Siinni Yol ve Tamdig1 Igtihad”, 149.
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hayatiyet kazandirma vb. fikirlerin aslinda 20. asir basinda Cemaleddin Afgani ve M.
Abduh c¢iginyla akidelesen ve modernlesen Vehhabi iddiasinin tazelenisi olarak
goriir.** Bu diisiincede olanlarin bazi ictihadlarina da yer veren Nar, konuyla ilgili
diisiincelerini su climlelerle tamamlar: “Dinin gegerliliginden ve yasama sansindan
siipheye diismiis kafalarin bocalamasidir. Ilact “teslimiyettir.” Kitaba, onu aciklayan
Peygambere ve dogrulugu miisellem olan ulemaya teslimiyet. Ancak bu yolla biitiin

. . 0246
beldlarn iistesinden gelinir.

2.3.10. Servet Armagan

Ictihad kapisinin durumuyla ilgili kaleme aldig1 bir makalesinde konuyla ilgili
degerlendirmelerde bulunan Armagan, ictihad kapisinin kapali olmadigimi ve onu
kapatmaya da kimsenin yetkisinin bulunmadigin1 zikretmektedir. Bununla birlikte bu
kapidan girmeyi gerektirmeyen bazi durum ve engellerden bahsetmektedir. Ona gore
Miislimanlarin dini ve hukuki ihtiyaglari, ayet, hadis, icmd ve ictihadlarla
karsilandigini, asirlar boyu uygulanan bu hiikiimlerden Miisliimanlarin memnun
olduklarini belirtmektedir. Ictihad yapma hevesinde olmayi, yeni fantezi yorumlarda

bulunmay1 ve yeni ictihadlar yapmay: Miisliimanlara hizmet olarak gérmemektedir.**’

Miisliimanlarin, iman, ibadet ve itaat gibi ana konularda hatalarinin oldugunu
vurgulayan Armagan, alimlerin ihtiya¢ olmayan sahalarda ictihadla vakit gegirmek
yerine bu alanlara yogunlasmalar1 gerektigini ifade etmektedir. Aksi durumun bir
kalenin duvarlarinin yikilmasi ve diisman darbeleri ile gedikler agilmis olmasi
karsisinda, kalenin bazi yerlerini siislemek gibi oldugunu belirtmistir.*** Armagan,
mezhep imamlarinin ibadette ve inancgta ciddi, Allahtan korkan, Peygamberden utanan,
sadece Miisliimanlarin ihtiyaglar1 i¢in calisan ayni zamanda deha capinda kimseler
olduklarini1 ifade etmektedir. Buna mukabil, giiniimiizde ki ictihad heveslilerinin ise
zamanlarii ticaret ve siyasetle gecirdiklerini yani diinya islerine daldiklarini belirterek

bir kiyaslamada bulunduktan sonra, birincisini “semavi”, ikincisini ise “arzi” olarak
9 9

245 Nar, “Siinni Yol ve Tanidig1 Ictihad”, 149-150.
246 Nar, “Siinni Yol ve Tanidig1 Ictihad”, 152.

247 Armagan, “KHM”, 35.

248 Armagan, “KHM”, 35.
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nitelendirir. Ardindan bu iki ictithadin bir olmadigint diisiincesinde oldugunu

belirtmektedir.>*

Bu ifadelerden anlasildina gore Armagan, ictihada ihtiya¢ oldugunu ancak
ictthadin Miisliimanlarin hukuki veya dini bir meselenin halli i¢in ihtiya¢lar1 oldugu
zaman yapilmasi gerektigi, ihtiyag yoksa, ictihad yapmaya gerek olmadigi
diisiincesindedir. Armagan’in, bu meseledeki diisiincelerinin biiylik ekseriyetle Said-i
Nursi’nin ictihad risalesindeki ictihadin Oniindeki engelleri siralayan maddelerle

ortiistiigii goriilmektedir.
2.3.11. Hasan Karakaya (1943-2018)

Karakaya, ictihadin her tiirliniin kapisinin agik oldugunu ifade etmektedir. Bunu
engelleyen bir nasin olmadigini, ictihad kapisinin kapali oldugunu iddia edenlerin dahi
bu konu hakkinda bazi istisnalar tanidiklarini, Hanefi olan Kemal ibnu’l-Humam’in
mutlak miictehid oldugunu soylediklerini belirtmektedir. Bununla birlikte ictihad
edecek kisinin miictehidde bulunmasi gereken sartlari tagimasi gerektigini aksi takdirde
herkesin kendini miictehid zannederek ictihadda bulunma girisiminde bulunabilecegini
bunun da isabetsiz hiiklimlere sebebiyet verebilecegini vurgulamaktadir. Bunun
sonucunda seriata olan giivenin sarsilacagini belirten Karakaya, giiniimiizde kendisini
miictehid zanneden ve sagma sapan fikirlerle kafa karistiranlarin  oldugundan
bahsetmektedir. Diger tarafta ise mezhebin goriisiinii ayet ve hadis gibi géren bazi kaba
sofilerin oldugunu, diger mezhepleri Islam dis1 gordiiklerini belirtmektedir. Ifrat ve

tefrit olarak nitelendirdigi bu iki goriisiinde sakincali oldugunu savunmaktadir.**°
2.3.12. Orhan Ceker

Orhan Ceker’in konuya bakis1 ustl ve furll ¢ercevesinde sekillenmektedir. Ona
gore ictihad kapisinin kapanmasindan kasit usiil agisindan ise bu konuda kap1 kapalidir
ve onun tabiriyle bir kisi alldme-i cihan dahi olsa bu kapidan giremez. Ancak yeni
meselelere bu ushl kullanilarak ¢oziimler {iretmek anlamindaki kapmin ise agik

oldugunu savunur. Ictihad kapisi kapali olsayd: yeni ¢ikan mesele hakkinda kimsenin

% Armagan, “KHM”, 36.
0 Karakaya, Fikih Usiilii, 519.
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bir s6z sdyleyememesi gerekirdi, demektedir. Halbuki herkesin kendine gore bir seyler
soyledigini dillendirmektedir. Ornek olarak ise Ibn-i Abidin’in usfl kitaplarin da
mukallid olarak zikredildigini belirttikten sonra sigorta hakkinda en eski s6z sdyleyenin
de o oldugunu hatirlatmaktadir. Devaminda ise eger furida da kap1 kapali olsayd: onun

konusamamas1  gerektigini vurgulamaktadir.*!

Ceker’in  konuyla ilgili bu
aciklamasinda dikkat celbeden husus, ictihadi meseleyi ustl-furi ayrimi iizerinden

degerlendirmis olmasidir.
2.4. ICTIHAD MESELESINDE TARTISMA ORNEKLERI
2.4.1. Nesil Dergisi’nde Ictihad Konusuyla ilgili Bazi Tartismalar

Konuyla ilgili hararetli tartigmalarin gectigi donemlerden biriside 1970’li
yillarda ¢ikan “Nesil Dergisi” ve g¢evresinde gerceklesen dinde reform ve yenilik
tartismalarinin - yasandigi donemdir. Derginin yazarlar1 gelenegin kutsanmamasi
gerektigi, yeni seyler sOylemeye ihtiyac oldugu temel diisiincesinden hareket
etmislerdir. Bu yazarlardan biri olan Karaman’m “Islam Hukukunda ictihad” baslikli
tezi de bu anlamda tepki goren bir calisma olmustur. Yine bu grubun tepki gordiigi
seylerden biriside ibn Teymiyye, Afgani, Abduh, Sevkani gibi yenilik taraftarlarindan
terciimeler yapmalar1 olmustur. Ictihad kapisinin kapanmadig1 goriisiinde olan kesimin,
eski fetvalarin gozden gecirilmesi gerektigini savunmalari ve bunlarin yerine yeni

ictihadlar ortaya koymalari da tartisma sebeplerinden bir digeri olarak goriilmektedir.>*

Hayrettin Karaman’a yoneltilen elestirilerden birisi kendisini miictehid olarak
gordiigii iddiasidir. Karaman, ‘zaruri bir agiklama’ basligiyla bu konuda kendisine

yonelik elestirilere su sekilde cevap vermistir:

“Higbir yerde, yazili ve s6zlii olarak ‘ben miictehidim’ demedim. Yaptigim ilmi ¢aligmada
(islam Hukukunda Ictihad isimli kitabimda) sunu isbat ettim: ‘Ictihad dini bir vecibe,
ictimai bir zarQrettir. Her asirda kapisi agiktir. Bu kapidan ancak ehliyetli olan girebilir.
Miisliimanlar bu ehliyetli kisiyi yetistirmek i¢in olanca gayretlerini sarfetmeye dinen
mecburdurlar.” Bu goriisii benimseyen yirmi iki alimin ismini saydim ki, bunlar asirlar
boyunca Miisliimanlarin iftihar vesilesi olmus biiyiik alimlerdir. ‘Miictehid yetistirmeye

2! islam ve fhsan - [lamtv, “i¢tihad Kapisi Kapali midir?”, YouTube (28 Mart 2016), 2:59.
2 fbrahim Hakk: inal vd., “1_970’ler Tiirkiye’sinde Dinde Reform Tartigmalari: Nesil Dergisi Cevresi
Omegi”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/35(Ocak-Haziran 2016), 31.
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calisalim’ demek baska, ‘ben miictehidim’ demek bagkadir. Ben birincisini séyledim ve
delilleriyle ispat ettim, aksini sdyleyenler ser’i delil getirmelidirler.” ***

Karaman, konuyla ilgili su ifadeleride kullanmaktadir:

Bu su¢ mu, giinah m1, ayip mi1? Benim i¢in baskalar1 “o miictehiddir” diyorlar. Ben de dini

meseleleri (daha ziyade yeni meseleleri) taklid metoduyla degil, delillere bakarak ¢6zmeye

calistyorum. Bu arada biiyiik miigtehitlere ve ilim adamlarina saygim tam olup onlardan da

istifade ediyorum. Giliniimiizde doktora yapan ilim adamlarinin tamami ictihad
L »254

yapmaktadirlar; ictihadsiz doktora olmaz.

Karaman, 2022 yilindaki bir roportajinda kendisinin “mukallid” olmadigi
ifadelerini kullanmaktadir. Karaman, ayni roportajda Hiiseyin Hatemi’nin bir televizyon
programinda ben Hayrettin Bey’e sordum sen miictehid misin? diye. Cevap olarak ben
miictehidim demem, miictehid degilimde demem, dedigini aktarmaktadir. Yine ben
ustliiyle fiirGuyla yeni bir mezhep insa edecek sekilde miictehidim demiyorum zaten,
ben o miictehidlerin ushlii dairesinde gerekirse ictihad metodunu kullantyorum,
problemleri ¢ozebilmek i¢in eger dyle bir sey yapmissam o meselede benim mezhebim
odur, demektedir. Daha sonra ise ictihadin tecezzi edecegini de belirten Karaman, bir
kisinin bazi1 konularda mezhep imamina uyup bazi konularda ictihad edebilecegini

bununda ‘taklid’ degil “ittibd’ oldugunu belirtmektedir.*>

Kendisine yoneltilen elestirilerden birisinin de Imdm-1 Azam Ebu Hanife

hakkinda oldugunu ifade eden Karaman onunla ilgilide su aciklamalarda bulunmustur:

“Iddiaya gore imam-1 Azam’1 kabul etmez, miictehidlere karsi saygisizlik edermisiz. Boyle
bir edepsizlikten Allah’a siginirim. Asirlar boyu Miisliimanlarin ilmi ve dini rehberi olmus
bu biiyiik kisilere, Allah’in bu has kullarina, velilere saygisizlik eden Allah’in rahmetinden
uzak kalir. Biz miictehidlerimizi, mezhep imamlarimiz iftiracilardan ¢ok, hem de pek ¢ok
severiz, sayariz;, amma bir alim olarak, imam olarak severiz; onlar1 hatddan beri
peygamberlere benzetmeyiz; kendilerini nasil anlatmislarsa Oyle anlar, 0yle sever ve

sayalrlz.”25 6

Genelde Nesil dergisi ¢evresinin, 6zelde ise Hayrettin Karaman’in elestirildigi
noktalardan biriside Abduh, Resit Riza ve Efgani gibi reformist olarak nitelendirilen
kisiler hakkindaki diisiinceleri oldugu goriilmektedir. Karaman, konu hakkindaki

iddialara ise sOyle karsilik vermektedir:

253 Hayrettin Karaman, “Zaruri Bir A¢iklama”, Nesil Dergisi 1/7 (Nisan 1977), 50.

2% Hayrettinkaraman.net, “ithamlar ve Gergekler Dosyasi” (13 Temmuz 2023)

3 Mymecra, “Mezhepsiz Degilim. Mezhepsiz insan Olmaz!” YouTube (26 Eyliil 2022), 49:33-51:55.
2% K araman, “Zaruri Bir A¢iklama”, 50.
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“Bunlar da tamamen uydurma, yakistirma ve iftirddir. Bu kisilere ulu orta sdgen, onlara
kafir, sapik, mason diyenlere karsi gergekleri anlatmisizdir. ‘ibn-i Teymiyye'nin kafir ve
sapik olmadigini; ancak bazi ifratlar1 ve Ictihad hatilari oldugunu, Efgani ve Abduh'un
masonluga girdiklerini, fakat sonra bu sakim yolu terk ettiklerini, bunun vesikalari
bulundugunu’ sdylemisizdir. Bir kimseyi takdir ve tenkidde ileri gitmeyin, gercekten
ayrilmayin demek, o kimseyi imam edinmek degildir. Bizim imamimiz Restlullah (s.a.v.)
miictehid imamlar, alimler ve ilimdir. ibn Teymiyyeci, Abduhcii, Efganici olmayi
reddederiz.”*’

Karaman, Abduh ve Resit Riza’yt son asrin miictehidleri olarak
nitelemektedir.”>® Ayrica Islam davasma hizmet i¢in Efgani ve Abduh’un mason
cemiyetine girdiklerini ancak umduklarin1 bulamadiklar1 ve onlarla alakalarinm
kestiklerini beyan eden ifadeleri de bulunmaktadir.”>® Karaman, bir makalesinde ise
Efgani ve Abduh’un siyasi miicadelelerinde masonlugu bir ara¢ olarak denediklerini
sonra ¢ikmaz yol olarak gordiikleri ve ayrildiklarini fakat Resit Riza’nin masonlukla hig
ilgisinin olmadigin1 hatta masonluk aleyhinde dort tane fetva yayimnladigini

belirtmektedir. >

Davudoglu ise Resid Riza’nin el-Menar isimli kitabinda Efgani ve Abduh’un
masonluktan dondiiklerini iddia ettigini aktarir. Fakat kendisinin bes buguk sene
Misir’da kaldigint Abduh’u sevenlerle ve sevmeyenlerle goriistiigiinii hi¢ birinin onun
masonluktan dondiiglinii sdylemediklerini ve bu konuda kendisinin aldandigini ifade

ettigine dair bir kelime dahi duymadigimi belirtmektedir.*'

Karaman hakkindaki bir baska elestiri konusu ise Resid Riza’nin kitabini
terclime etmesi olmustur. Bu konuya verdigi cevabin bir bolimiinde su ifadeleri

kullanmaistir:

“Resid Rizd’nin yazdigi, Ahmet Hamdi Akseki’nin terciime ettigi ve 63 sene Once
nesredilmis bir kitab1, Diyanet Isleri Baskanliginin istegi iizerine yeni harflere gevirdim,
lisanin1 sadelestirdim, notlar ekledim ve ‘Islim’da Birlik ve Fikth Mezhepleri® adiyla
Diyanetce nesredildi. Aleyhimizdeki iddialarin ¢oguna bu kitap delil kilindi. Kitabin
mevziu, ‘Hurédfelerin reddi, taklidin asgarl hadde indirilmesi, miislimanlarin ger¢ek
miisliimanliga dénerek hallerini diizenltmeleri ve diinya Miislimanlarinin birlesmesidir.”>*>

257 Karaman, “Zaruri Bir A¢iklama”, 50-51.

28 K araman, Ictihad, 200.

9 Inal vd., “1970’ler Tiirkiye’sinde Dinde Reform Tartismalari: Nesil Dergisi Cevresi Ornegi”, 41.
260 Hayrettin Karaman, “Resid Riza Mason Degildir”, Yenisafak.com (Erisim 14 Nisan 2023).

! Davudoglu, Din Tahrip¢ileri, 333.

202 K araman, “Zaruri Bir Aciklama”, 50.
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2.4.2. Mustafa Sabri Efendi ile Hasim Nahit Bey Arasinda Ictihad
Baglaminda Ihtilafli Bir kac Mesele

Bu boliimde iki yazarin ictihada bakislar1 degerlendirilecektir. Burada Hagim
Nahit Bey’in (6l. 1962) yazdig1 “Tiirkiye i¢in Necdt ve Itila Yollari” adli kitabinda
konumuzla ilgili bazi diisiincelerinden ve Mustafa Sabri Efendi’nin bunlara cevap

niteligi tasiyan “Dini Miiceddidler” isimli eserinden faydalanilmistir.

Sabri Efendi, Hasim Bey’e kitabinda Musa Carullah’in: “mezheplerin hududunu
inkar ederim...Dort mezhebin hududunu kirmali, aklin hiirriyetini temin etmeli.”
sozlerini aktardigin1 belirttikten sonra Musa Efendi’ye yamanarak: “Dért mezhebin
hududun kirmal, aklin hiirriyetini temin etmeli” derken ne demek istedigini

sormaktadir,?®?

Hasim Bey’in: “Hulasa, Tiirk-Osmanlilar yanlig, fena ve sabit kaidelere bagl
kaldilar. Yasamak sartlart Diinyanin obiir ucunda degisti. Hayat icin yeni kaideler
kesfolundu. Halbuki Tiirkler sabit kaideleri tatbikte devam ettiler. Simdi dahi oyle.”
ifadelerini aktaran Sabri Efendi, yasam sartlarinin degistigini, fen ve sanayinin terakki

ettigini kabul etmekle beraber hakli olarak su sualleri sormaktadir:

“Tiirk Osmanlilarin bagl kaldig1 yanlis, fena ve sabit kaidelerden maksadiiz olan dini
hiikiimler, onlar1 hangi faydali ve ciddi tesebbiislerinden alikoydu. Yol yapmayin,
simendifer yapmayin, vapur yapmayin, madenlerinizi yer altinda birakin, yahut imtiyazin
yok bahasina ecnebilere satin, ticaret etmeyin, sanat Ogrenmeyin, para kazanmayin
kazanilmiglar1 israf edin, kuvvetleriniz zulmetsin, digerleriniz ekseriyete ragmen boyun
egsin, alcalsin, hem servetlerinizi hem birbirinizi yiyin, bitirin mi dedi?”***
Islom dininin ilme, dgrenmeye, dgretmeye bakisi gayet acik ve nettir. Islam
alemindeki geri kalmisligin miisebbibi olarak dini ve o dinin ulamasini gostermenin
haksizlik oldugu kanaatindeyiz. Bu baglamda Mustafa Sabri Efendi’nin yukaridaki

sormus oldugu sorularin gayet isabetli oldugu da asikardir.

Hagim bey’in, Tiirk-Osmanlilara; ilk devirlerde dini kaidelerin uygun gelmesinin
sebebi olarak Islam dini ile tanistiklarinda Tiirklerinde Araplar gibi bedevi olduklarini

daha sonra Tiirk ictimai hayatinin degistigi fakat kaidelerin sabit kaldigir goriistinii

2 Mustafa Sabri, “Islamiyetin Hiikiimlerinde Gozetilecek Maksatlar”, 89-90.
24 Mustafa Sabri, “Islamiyetin Hiikiimlerinde Gozetilecek Maksatlar”, 90.
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aktaran Sabri Efendi soyle cevap vermektedir: “Bunlar bir taraftan: “Dine hurafeler
karismis aslhina irca etmek lazim” derler. Bir taraftan da mense itibariyle Arap
bedevilerine gére bir din oldugunu séyleyerek aslhimi kiiciimserler.” demek suretiyle bu

diisiinceye sahip olanlarin tutarsizliklarindan bahseder.*®

Hasim Bey’in: “Dini islerde gercek taninan her seyin biitiin gelecek zamanlar

12

tarafindan gergek olarak kabuliinii bir ldhza kabul etsek bile...” ifadelerine Sabri
Efendi su sorularla karsilik vermektedir: “Nasil? Siz dinin, soziinde hi¢ sebati olmayan,
bukalemun gibi bugiinkii soziinii yarin kendisi yalanlayan kararsiz bir halde olmasini mi
istersiniz? Boyle her giin diizeltilmig, yeni bir sekil almaya muhta¢ olan dinin Allah

. . . e 90266
tarafindan indirilmesine ne liizum var? Bunu herkes yapabilir.

Hasim Bey’in: “Siyasi ihtiraslara ta 4. halife zamaninda alet olmak haysiyetiyle
hakikat ve asliyeti kaybolan Islam Dininin adi gecen imamlar tarafindan tanzim olunan
hiikiimleri Islam Dininin asil esaslarina uygun oldugu siiphelidir.” dedikten sonra soyle
bir soru yénelttigini aktarir: “Dinin safiyeti bir kere haleldar olduktan sonra Dért Imam

hangi hakika kuvvet ile nihayetsiz bir karsilik icinde bulunabilir?”

Sabri Efendi, boyle bir miitealada bulunmanin yani ta ashab zamaninda Islam’in
hakikat ve asliyetinin kayboldugu diistincesinin akil kar1 olmadigini belirtir. Daha bin
lic yiiz y1l dncesinde asil ve esaslarin1 kaybetmis Islam Dininin aslini bulmak bu giin
icin daha zor olacaktir zira ilk devirlerdeki miictehidlere saglam bir sekilde intikal

etmeyen Islam esaslar1 simdiki miictehidlere nasil saglam ulasacaktir cevabini verir.

Hasim Bey’in, dort imamin ictihadinin dinin tam kendisi olmadigi, bu alimlerin
Kur’an ve hadisten dinin hiikiimlerini ¢ikarip tanzim ettiklerini ifade ettikten sonra
miictehid sartlarina haiz her miiminin aym1 kaynaklardan nig¢in hiikiim ¢ikarmasi

miimkiin olmasin sorusunu yonelttigini belirtmektedir.

25 Mustafa Sabri, “Islamiyetin Hiikiimlerinde Gozetilecek Maksatlar”, 90.
2 Mustafa Sabri, “Islamiyetin Hiikiimlerinde Gozetilecek Maksatlar”, 91.
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Sabri Efendi, ona cevaben, kendisinin ictihad etme seldhiyetini sadece dort
imama hasretme gibi bir niyetinin olmadigini ancak ictihadin reformcularin oyuncagi

olamayacagini ifade etmektedir.?®’

2.43. Ahmed Davudoglu-Hayrettin Karaman Arasinda Tartisitlan Bazi

Konular

“Karamanla Bir Miilakat” baslikli calismada Hayrettin Karaman’in bazi ¢evreler
tarafindan elestirildigi ve ihtilaf konusu yapildigindan bahsedilmesinin akabinde ona

yoneltilen elestiriler su basliklar altinda siralanmaktadir:

“-Hazret-i Peygambere hakaret.

-Imam-1 A’zam diismanhg1.

-Mezhepsizlik suglamasi.

-Vehhabilik.

-Reformculuk.

-Miictehidlik iddiast.

-Ta’vizli fetvalar verdigi iddiast.

-Mezhepler arasindaki kavgalarin kasitli olarak islendigi iddiast.

-ibn-i Teymiyye, Muhammed Abduh, Cemaleddin Afgani, Resit Riza taraftarlig1.
-Hamidullah, Mevdidi ve Mahmud Seltit’u Islam alimi ve miiceddid olarak gosterdigi.
-Mecelle tenkidinin tenkidi.

-D.1.B.nin nesrettigi “Islaimda Birlik ve Fikih Mezhepleri” adl1 kitabinin sadelestirilmesinin
tenkidi.

-Molla Hiisrev’in Rum oldugunun maksatli olarak yazildig.

-Komiinist fikirli Seyh Bedreddin’in, sinsice, degerli bir Islam &limi imis gibi
tanitildigs. .. 2%

Yazarin bu aktardig bagliklarda gecenlerden bir kism1 da Ahmed Davudoglu ile

Hayrettin Karaman arasinda cereyan eden tartisma konularindandir. Karaman,

27 Mustafa Sabri, “Dini Islahat”, 230-231.
%8 Recep Ozgiivener, “ Karaman’la Bir Miilakat”, Nesil 3/9 (Haziran 1979), 17.
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Davudoglu’nun kendisi hakkindaki bazi iddialarina “Bazi Meseleler Uzerine Tartisma”
baslhigr altinda Nesil dergisinde nesrettigi bir makalede cevap vermistir. Bu tartismalar
bagka platformlarda da devam etmekle birlikte Ahmed Davudoglu'nun “Dini Tamir
Davasinda Din Tahripgileri” adli eseri ile Hayrettin Karaman’in “Nesil” dergisindeki
yazilari, ikilinin arasindaki goriis ayriliklarinin en bariz sekilde dile getirildigi

kaynaklardir.

Calismada bu tartisma Orneklerine iki sebepten dolayr yer verilmektedir.
Birincisi, her ne kadar taraflarin ictihad kapisinin durumuna bakis acgilar1 farkli olsa da
her ikisinin de bir sekilde ictihadda bulunduklarimi gdstermek. Ikincisi ise bu farkli

bakis acilarinin fikhi konular tizerindeki isleyisini 6rneklendirmektir.

Karaman, bahsi gecen dergideki yazisina Davudoglu’nun, eserinde kendisi
hakkindaki bazi iddialarin1 zikrederek baslamaktadir. Bu iddialar ise sunlardir:
Kendisine 16 sayfa ayirdigi, bu eserde hocasini tenkit ettigi, ilim dis1 hissi sozler ve
hakaretlerde bulundugu. Kendisi ise biiyiiklerine ve hocalarmma saygisinin biiyiik
oldugunu ayni iisliipla cevap vermeyecegini, cevaplarinin ilmi meseleleri miinakasa ve

ithamlara cevap niteliginde olacagim vurgulamaktadir.*®’
2.3.3.1. Nikdh Meselesi

Hayrettin Karaman’in makalesinde cevap verdigi ilk konu ‘Nikdh Meselesi’
bashigini tasimaktadir. Kaleme aldigi Mukayeseli Islam Hukuku kitabinm 233-236.
sayfalarinda evliligin dini yoniinii incelerken, Isldim dininde Hiristiyanlikta oldugu gibi
dini evlenme anlayisinin olmadigindan bahsettigini, dolayisiyla nikahta hoca ve cami
sartlarinin yer almadigini, sonu¢ olarak riikiin ve sartlar1 yerine geldiginde nikahin
tamam oldugu ifadelerini kullandigin1 belirtmektedir. Eserindeki ilgili bolimiin
tamamini incelemeyen, kendi tabiriyle ‘kotii niyetli” kimselerin boliimiin icerisinden
belirli kelimeleri kasitli olarak se¢ip aleyhinde kullandiklarini iddia etmektedir. Yine
Davudoglu’nun da bu kitabi okumadan, Sabah ve Biiyiik gazetede ve o cevrelerin

dogrultusunda yazilar yazdigini belirtmektedir. Kendisinin bu yaziya cevap hazirlayip

269 Hayrettin Karaman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, Nesil 2/2 (Temmuz 1978), 35.



80

ayn1 gazetelerde nesretmek istedigini ancak gazetelerin nesretmedigini ve bundan dolay1

basimi devam eden kitabinda yayimlayacagimni belirtmektedir.?”’

Davudoglu ise Karaman’in kendisine Biiyiikk Gazete’de dolambacgli bir
makaleyle cevap verdigini ifade etmektedir. Karaman’in dolambagli ibarelerle
okuyucuyu sasirttigini, ‘Nikahin camilerde kiyilmasi sart degildir.” demesinin cevap
teskil etmedigini ¢iinkii kendisinin ‘nikdhin camilerde kiyilmasi sarttir.” demedigini
ifade etmektedir. Kendisinin ulamanin soézlerini aktardigini yani nikéhin bir ibadet
oldugu icin camilerde kiyilmasi, o esnada abdestli bulunulmasi ve Cuma giiniine denk
getirilmesinin slinnet oldugunu dile getirdigini belirtmektedir. Siinnettir soziine sart
degildir, seklinde cevap verilemeyecegini bu sekildeki kacamak lakirdilar1 kabul

edemeyecegini ifade etmektedir.?”"

Burada iki husus gbéze carpmaktadir. Bunlardan birincisi nikdhin camide
kiyilmasinin sart olup olmamasi meselesidir. Karaman, kendisine yonelik konuyla ilgili
elestirilerden birisinin de kitabindaki ‘nik&hta hoca ve cami sartlarinin yer almadigini’
ifade ettiginden dolay1 oldugunu vurgulamaktadir. Davudoglu ise ben nikahin camilerde
kiyilmasi sarttir, demedim karsiligin1 vermektedir. Yani Davudoglu, kendisinin nikahin
camide kiyilmasi siinnettir, ifadesine karsilik olarak sart degildir, cevabinin gelmesini
kagcamak olarak nitelendirmektedir. Ikinci husus ise nikdhin ibadet olup olmamasi
konusudur. Davudoglu’na gore nikdh ibadettir, Karaman’a gore ise ibadet degildir.
Davudoglu, Ehl-i Siinnet alimlerinin nikahi1 ibadet olarak gordiiklerini Tma ederek
onlardan tek bir tanesinin dahi nikdh ibadet degildir, demediklerini aksini sdyleyeni
varsa Karaman’in nakletmesini istemektedir.*’*

Karaman ise soruya soruyla karsilik vermekte ve bir tek alimin, nikdh namaz,
oru¢ gibi ibadettir dedigini nakletsin, dersem demogoji yapmis olmam herhalde
demektedir. Alimlerin fikih kitaplarin1 ibadat, muamelat, uktbat gibi boliimlere
ayirdiklarini ve nikah1 muamelat boliimiinde islediklerini belirtmektedir. “Nikah benim
stinnetimdir, her kim benim siinnetimden yiiz ¢evirirse benden degildir.” hadisi listadin

dedigi gibi nikahin ibadet olduguna delalet etmez diyen Karaman, bu siinnetin ibadet

270 Karaman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, 35.
"' Davudoglu, Din Tahrip¢ileri, 319.
™ Davudoglu, Din Tahrip¢ileri,319-320.
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olmasi durumunda “onu ilan edin defler ¢alin” buyrulmazdi zira def calarak ibadet
yapilmaz demektedir. Peygamberimizin her soz, fiil ve tasvibinin siinnet oldugunu

ancak bunlarin namaz, orug gibi ibadetlerden olmadigini belirtmektedir.?”

Davudoglu, Karaman’in Nesil dergisinin 1 Nisan 1977 tarihli sayisinda “Hi¢bir
verde nikah dini degildir demedik...” dedigini daha sonrada “Miisliimanlarin her
davranisi, Islam in icindedir, dinidir.” ifadelerini kullandigim1 belirttikten sonra bu
davramglar arasinda farklar oldugunu vurgulamaktadir. Ornek olarak insanlara zarar
verecek bir tagin yerden kaldirilmasinin da sevap oldugunu ancak bunun miistehap ve
ve mendup oldugunu bunun nikdhin ibadet olusu ya da nikahin camide ve abdestli
kiyilmasiyla kiyas edilemeyecegini ifade etmektedir. Zira ona gore tas1 atmak miistehap
ve mendup nikahmn camide kiyilmasi ise siinnettir.>’*

Davudoglu, nikahin riikniiniin, kizin ‘sana vardim’ demesi oglanin da ‘seni
aldim’ demesi yani icap ve kabulden ibaret oldugunu ve bu sigalarin ikisinin de mazi ya
da en azindan birinin mazi digerinin miistakbel olmasinin sart oldugunu belirtir. Bu
konuda fikih kitaplarinda uzun uzadiya izahatlar oldugunu Karaman’in ise bunlardan

hicbir yerde bahsetmedigini iddia etmektedir.*”

Karaman ise kitabinda nikahin riikknii ile ilgili sayfalarca bahsettigini, kendisine
gosterilen birkag satir1 okudugunu, kitabin 263-267 sayfalarini okudugu takdirde bunlar

gorecegini ifade eder.?”®

Davudoglu’nun meseleyle ilgili dikkat ¢ceken ifadelerinden birisi de Karaman’in
kendisine cevap verirken el-Mebsud, Fethu’l Kadir, ibn-i Abidin, Diirer ve el-Ihtiyar vb.
Hanefi kitaplarindan nakletmesini istemesidir. Zira kendisinin ictihadlarina itibarinin

olmadigini beyan etmektedir.?”’

Karaman buna karsilik olarak Hanefi birisine fetva verirken Hanefi

literatiiriinden cevap vermenin normal oldugunu ancak Islam hukukunu yazan ve

273 Karaman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, 35.
24 Davudoglu, Din Tahripgileri, 320.
275 Davudoglu, Din Tahripgileri, 321.
276 K araman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, 36.
21 Davudoglu, Din Tahripgileri, 322.
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anlatan birinin her Alimden goriis alabilecegini vurguladiktan sonra bu goriislerin Islami

esaslara gore alinacag: ya da reddedilecegini ifade etmektedir.?”®

Son iki paragraf her iki hocanin ictihad meselesine bakislar1 konusunda bize bazi
ipuclart vermektedir. Burada Davudoglu’nun fikhi bir meselenin ¢dziimiiniin mezhep
igerisinde kalinarak olmasindan yana oldugunu, buna karsin Karaman’in tiim goriislerin
degerlendirilip bunlarin arasindan uygun olanlarin alinabilecegi, gerektiginde ise ictihad

yapilabilinecegi diisiincesinde oldugunu anliyoruz.
2.3.3.2. Hulle Konusu

Davudoglu ve Karaman arasinda gegen tartismalardan biriside ‘hulle’ konusunda
olmustur. Kaynak olarak sectigimiz iki eserdeki karsilikli tartismada dikkatimizi
celbeden husus Davudoglu’nun: “Ben bunlar: kendi fikrim olarak soylemiyorum, kitapta
boyle yaziyor.” dediginde Karaman’in buna: “Béyle yerlerde biz ictihat etmeliyiz.”
karsiligin1 verdigi iddiasidir. Karaman bu iddiaya hulle meselesine itiraz ettigini kabul

1

etmekle beraber “Boyle yerlerde biz ictihat etmeliyiz.” soziiniin hatirlarinda yanlig
kaldigini1 ifade ederek karsilik vermektedir. Kendisinin boyle demedigini, hullenin ¢are
olmadigini, IslAm’in gegici evlenmeyi menettigini, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) buna

tevessiil edenleri lanetledigini dile getirdigini iddia etmektedir.*”

2.3.3.3. Nisan yiiziigii meselesi

Bir baska tartisma konusu da ‘nisan yiiziigii’ ile ilgilidir. Karaman’in, nigsan
merasimlerinde takilan alyans yiiziikklerin miibah oldugu fetvasi verdigini belirten
Davudoglu, Karaman’in mevzu ile ilgili yazisinda su ifadeleri kullandigimi
kaydetmektedir: “Bize sorulan nisan yiiziigii idi ve su cevabi verdik: Ziynet olarak degil
de bir nigsan ve sembol olarak kullanildigi i¢in bazi dlimler tecviz etmislerdir. Bugiin
umumiyetle kullanildigina gore bu fetvadan istifade edilebilir.” Bu ifadelerinden sonra
birisi Redda’l Muhtar, digeri ise Kamil Miras (6l. 1957), Tecrid-i Sarih’ten kaynak
gosterdigini belirtmektedir. Karaman’m yalan soyledigini, Ibn-i Abidin’e baktiklarini

boyle bir fetvaya rastlamadiklarimni ifade etmektedir. Séyledigi niishayi ise Istanbul’daki

"8 Karaman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, 36.
"% Karaman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, 37.
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Siileymaniye ve Beyazit gibi meshur Kkiitiiphanelerde arkadaslarina arattigini ve

bulamadiklarini digerlerinde aramaktan da vazgectiklerini belirtmektedir.”™

Karaman’in: “Bize sorulan nisan yiiziigii idi” deyip gectigini ancak konunun
kendisine daha Once intikal ettigini, nisanda erkegin alyans yiizlik takip takmayacagi
sorusunun soruldugunu ifade etmektedir. Alyans yliziiklerinde glimiisten degil altindan
yapildiginin da herkesin malumu oldugunu belirten Davudoglu, s6z konusu fetvada ki:
“Belva-y1 Amm’dir” ifadesine de: “Sarap daha belva-yir amm dir; ise ondan baslasin”™

dedigini belirtmektedir.**'

Karaman ise kendisinin fetva vermedigini, alimlerin konuyla ilgili fetvalarindan
faydalandigini ifade etmektedir. Davudoglu’nun da belirtmis oldugu gibi kaynak olarak
gosterdigi bu kitaplarda altin nisan yiiziiglinlin hiikkmiiniin bulunmadigin1 zira onlarin
zamaninda boyle bir adetin olmadigim belirtmektedir. ibn-i Abidin ve diger Hanefi
eserlerinde altin ve ipegin erkeklere ziynet olarak kaydedildigini belirten Karaman:
“belli miktarda alamet, arma, sembol, nisan olarak elbiseye veya dlete islenen ipek ve
altimin miibah oldugu ifade edilmistir.” dedikten sonra “Ibn-i Abidin altin nisan yiiziigii

takmak caizdir diyor” gibi bir ciimle kullanmadiklarini belirtmektedir.***

Karaman, konuyla ilgili cevabinda hocasinin kendisine yalanci dedigine vurgu
yaparak ortada bir yalanin olmadigin1 ancak talebesine haksiz yere yalanci diyen bir
hocanin oldugunu séylemektedir. Yine Ibn-i Abidin’in eseriyle bunun metninden bazi
nakiller yaptiktan sonra muteber fikih kitaplarinin alamet olarak kullanilan altin ve
ipege izin verdiklerine tekrar vurgu yapmaktadir.”® Son olarak Davudoglu’nun,
kendisinin konuyla ilgili kullanmis oldugu ‘Belva-yi Amm’ tabirine kars1 ‘sarap daha
belvdy-1 ammdir, ise ondan baslasin’ sdziine cevaben, fukahanin umumi belvayi, halkin
iptilasini, adet ve aligkanliklarin1 gbz Oniine alarak, fetvalarin1 buna gore verdiklerini
tistadimiz gibi ‘sarap daha belvay-i1 dmmdir; igse ondan baslasin’ demedikleri ifadelerini

kullanmaktadir.>®*

280 Davudoglu, Din Tahripgileri, 326-327.

81 Davudoglu, Din Tahripgileri, 327.

282 Karaman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, 38.
28 Karaman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, 39.
28 Karaman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, 39.
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Konunun daha agik bir sekilde anlagilmasi i¢cin Ahmed Davudoglu’'nun,
Reddii’l-Muhtar da meseleyle ilgili sundugu bilgileri 6zet olarak aktaracagiz. Reddii’l-
Muhtarda soyle dendigini ifade etmektedir: “Erkek altin ve giimiisii mutlak surette
ziynet olarak kullanamaz, ancak yiiziik yapabilir, kemer ve kili¢ kinini onunla, yani
gilimiisle siisleyebilir.” Buradaki “onunla” zamirinin giimiise raci oldugunu Diirer
sahibi Molla Hiisrev, ibn-i Abidin ve emsali ulemanin hassaten beyan ettiklerini ifade
etmektedir. Davudoglu, Reddii’l Muhtarda meseleyle ilgili olarak: “Erkek giimiisten
baska yiiziik tasiyamaz, ¢iinkii giimiiste baska madenlere ihtiya¢ kalmaz, binaenaleyh
baskalart haramdiwr. Meseld; tas, altin, piring, bakir, cam vesaire hep haramdir.”
dendigini aktardiktan sonra: “Imam Serahsi, yesim ve akik yiiziik tasimamin caiz

oldugunu dogrulamig; Molla Hiisrev ise bilumum taslardan yiiziik yapilabilecegini

soylemistir.” ifadelerini aktarmaktadir.”™
2.3.3.4. Icki I¢menin Hiikmii Hakkinda

Ahmed Davudoglu ve Hayrettin Karaman’in aralarindaki tartisma konularindan
birisini de Hanefi mezhebinde sarap digindaki igkileri igmenin hiikmiiyle ilgili olarak,
Karaman’in bir roportajinda kullandig1 ifadeler ve nesil dergisindeki konuyla ilgili

yazisi olusturmaktadir.

Karaman’mn Islam’da birlik ve fikih mezhepleri iizerine yazdig1 ve kendi el
yazisi ile tashih ettigi roportajinda: “Keza Hanefi mezhebine gore sarap disindaki
sarhos edici ickilerden az miktarda i¢cmek caizdir. Safii mezhebine gore degildir.”
dedigini bunun kuyruklu yalan degil de ne oldugunu soran Davudoglu, kiside Allah
korkusu olmazsa her seyi yapabildigini hatta mezhep namina yalanda sdyledigini
belirtmektedir. Nesil dergisindeki yazinin son ciimlelerinin dogru oldugunu da ayrica
ifade etmektedir. S6z konusu rdportajinda ellerinde oldugunu ve orada Karaman’in
:“Sarap disindaki sarhos edici igkilerden az miktarda i¢mek caizdir. ”dedigini iddia

etmektedir. Evvela gozlini yumarak rastgele konustugunu, basi dara gelince de

* Davudoglu, Din Tahrip¢ileri, 328.
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“Efendim biz oyle demedik” diye inkar ettigini ya da “Biz séyle demek istedik” diyerek

tevile kactigini ifade etmektedir.?*®

Karaman ise, roportajin i¢kiyle ilgili olmadigini onun bir misal olarak verildigini

3

ve sOyle dedigini belirtmektedir: “...Kezd hanefi mezhebine gore sarap disindaki sarhos
edici ickilerden az miktarda i¢mek caizdir, Safii mezhebine gore degildir ve bu goriis
(haramdir diven Safii goriisii) sahih hadislere islamin ruhuna daha uygundur.”**” Nesil
dergisindeki aciklamasinda ise Hanefi mezhebine de s6z getirmemek icgin “bir-iki

miigtehit..” dedigini ifade etmektedir.

Imam Serahsi’nin “el-Mebsud” isimli eserinin “el-Esribe” bahsinden kaynak
gostererek, Imadm-1 A’zam ile Ebu Y@sufun bu goriiste oldugunu, Imam
Muhammed’den de birinde iki imama uydugu digerinde de muhalif kaldig: iki goriisiin
oldugunu kaydetmektedir. Kasani’nin “Bedayii” adli eserinde de bu bilgilerin yer
aldigim aktardiktan sonra bu kitaplarin Hanefi kitab1 olup olmadigi, adi zikredilen iki
imamuin ittifak ettikleri goriislerin Hanefi mezhebi midir? degil midir? sorularini yoneltir
ve igiincii bir soru olarak su soruyu sorar: Yalan séyleyen kimdir? ilaveten, sonraki
fukahanin bu goriigler ile fetva vermediklerini ileri siirmenin, mezkir goriisii Hanefi
olmaktan ¢ikarmayacagini ifade etmektedir. Onlarin bahsettigi ickilerin sarap disindaki
biitiin igkilere samil olmadigini sdylemenin de kendisine cevap olmayacagini belirten
Karaman, burada 6nemli olan: “Sarap disinda kalip, ¢cogu sarhos eden ickinin azinin
icilmesine cevaz verilip verilmedigidir.””**® demektedir. Nesil dergisinin bagka bir

sayisinda ise Karaman su ifadeleri kullanmaktadir:

“Raki ve biranin azi igilebilir demisiz... Kuyruklu yalan dedikleri bu olsa gerektir. Kiside
Allah korkusu olmazsa her seyi sdyler ve yapar. Amma hicbir kimsenin yaptig1 yanina
kalmaz; ya bu diinya da, yahut da ahirette hesap sorulur, ettigini bulur. Biz tam aksini
soyledik ve dedik ki: “Bir iki miictehid, sarap digindaki bazi miiskirtin az miktarda
icilebilecegini sdylemisler ise de bu, cumhlrun goriisiine, islamin rihuna, ser’i delillere
aykiridir. Cogu sarhos edenin azi1 da haramdur, igilmez. I¢ilir diyenler yamlmlslardlr.289

Bize gore icki konusunda ki tartismada piif noktayr Karaman’in ifadelerinde de

XL

gecen, ““...Kezd hanefi mezhebine gore sarap disindaki sarhos edici igkilerden az

286 Davudoglu, Din Tahripgileri, 332.

287 K araman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, 40.
% Karaman, “Bazi Meseleler Uzerine Bir Tartisma”, 40.
¥ Karaman, “Zaruri Bir A¢iklama”, 50.
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miktarda i¢mek caizdir.” ciimlesi olusturmaktadir. Baska bir yazisinda “Bir iki
miictehid, sarap disindaki bazi miiskiratin az miktarda igilebilecegini séylemisler ise de
bu, cumhiirun goriisiine, islamin rihuna, ser’i delillere aykiridir. Cogu sarhos edenin
azi da haramdir, icilmez. Icilir diyenler yanilmislardir.” ifadelerini kullanmis olsa da
ilk ifadeyi okuyan birisi kuvvetle muhtemel Hanefi Mezhebinde kabul goren goriisiin
sarap disindaki sarhos edici igkilerden az miktarda igmenin caiz oldugu diisiincesine
kapilacaktir. Davudoglu’'nun konuyla 1ilgili itiraz1 da gorildiigii kadariyla bu
dogrultudadir. Zira Hanefi Mezhebinde kabul goren goriisiin Safii Mezhebindekiyle

ayni dogrultuda oldugu da agikardir. Yani ¢ogu sarhosluk verenin azida haramdir.
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SONUC VE ONERILER

Islam diinyas1 6zellikle 18. asirdan sonra batida s6z konusu olan sosyal ve
iktisadi gelismeler karsisinda kendi durumunu sorgulama ihtiyaci hissetmis, yaptig1 6z
elestiriyle kendine yeni bir yon tayin etmeye ¢alismistir. Hemen hemen her alanda s6z
konusu olan bu degisim dalgasi dini alanda da kendini gostermis ve bir takim ¢6ziim

Onerileri ileri siirilmiistiir.

Ictihad kapisinin kapali oldugunu savunanlar arasinda bulunan Ahmed Tevfik,
Ahmed Sirani, Abdurresid Ibrahim, Yunuszdde Ahmed Vehbi Efendi ve Mehmed
Sevket Eygi gibi bir takim Islam diisiiniirii bu goriislerine temelde iki dayanak
gostermislerdir. Bunlardan oncelikli ve kuvvetli olan1 miictehidlik ehliyetine sahip kisi
ya da kisilerin bulunmamis olmasidir. Ozellikle Vehbi Efendi’nin, dort mezhep
imaminin seviyesine kimsenin ¢ikmasimnin miimkiin olmadigr hatta Allah’in (c.c.)
ictihad ehlini halk etmeyerek ictihad kapisini kapamayir murad ettigi beyan1 konuyla
ilgili en net goriislerdendir. ikinci bir engel ise zaman engelidir. Yani bu diisiince
sahiplerine gore ictihad kapisinin kapali tutulmasinin gerekgelerinden birisi de

bulunduklar1 zaman sartlarinin ictihadda bulunmak i¢in engel tegkil ettigidir.

Ictihad kapisinin acik oldugu ancak bunun igin engellerin bulundugu gériisiinde
olanlarinda, ayni sebeplerden dolay1r bu diisiinceye sahip olduklar1 goriilmektedir.
Elbette bu diislince sahiplerinin igerisinde azda olsa zaman engelini kabul etmeyenlerde
bulunmaktadir. Bunlardan birisi olan Iskilipli Mehmed Atif Efendiye gore ictihad
sartlarini tasiyan kisi zaman ve mekan fark etmeksizin ictihadda bulunabilir. Ancak bu
grupta yer alanlar arasinda bu goriis istisna olarak goriilebilir. Ciinkii hemen hepsi
ictthad kapisinin agik olabilmesi i¢in miictehidlik sartlarinin yaninda onun kadar
olmasada zaman sartlarin1 da gdzetmislerdir. Ozellikle Said Nursi, Abdurrahim Rahmi
Zapsu ve Servet Armagan’in zamanin sartlarina daha c¢ok vurgu yaptiklar
gorilmektedir. Nursi ve Zapsu’ya gore dort mezhep imaminin sahabe donemine yakin
olmalar1 ictihadlarinin isabetli olmasinda ki etkendir ve o devirden uzaklasildik¢a bu
zorlasacaktir. Mustafa Sabri Efendi, Ahmed Davudoglu ve Ali Nar ¢izgisinde olanlar
ise miictehidlik sartlarina daha fazla vurgu yapmislardir. Onlarin endisesi ehil olmadigi

halde mutlak miictehidlige soyunanlarin giristikleri bu isin sonunun bin seneden beri
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disiplinli bir sekilde ilerleyen Ehl-i Siinnet fikhindaki bu diizenin yikilmasi, dort
mezhep imaminin yerine Ehl-i Siinnet esaslarin1 reddeden Abduh, Resid Riza, Meragi

ve Ferid Vecdi vb. diislincede olanlarin gegmesidir.

Ictihad kapisinin siirekli agik olmasmin gereklililiginden yana olan grup
igerisinde ise daha radikal diislinceye sahip olanlar oldugu gibi ihtiya¢ duyuldugu kadar
ve gecmis birikimler inkar edilmeden bu eylemin gerceklestirilmesi gerektigi fikrinde
olanlarda bulunmaktadir. Mansirizdde Mehmed Said’e gore ictihad kapisinin kapali
oldugunu iddia etmek akil dis1 bir tutum, hatta seriatin ruhuna aykir1 bir davranistir.
Yunus Apaydin ¢ikis yolunu “protest Islam” degil, gelenegin sagduyusuna yaslanan,
oradan beslenen “makul Islam” olarak goriirken, farkli diisiincelere sahip olsalarda Ali
Bardakoglu ve Mustafa Islamoglu gibi bazi kisiler yeni bir usulle beraber ictihad

Onermektedirler.

Bu kadar farkli diisiincelerin olmasi demek kesinlikle her konuda ihtilaf
anlamina gelmemektedir. Ulemanin hemfikir oldugu konularda elbette vardir.
Bunlardan birisi, Isldm aleminin dini ve diinyevi agidan birgok sikint1 icerisinde oldugu
ve teknik anlamda bati medeniyetinin gerisinde kaldigi gercegidir. Ancak bu geri
kalmishgm faturas1 kime ¢ikarilacaktir. Iste burada temelde iki goriis 6ne ¢ikmustir.
Bazilar1 tiim bu sikintilar1  gelenegin lizerine yiiklemis, sil bagstan bir wusil
olusturulmasini  6nermis, yani bu girdaptan ¢ikisin Islim’da yenilik yaparak
gerceklesecegini iddia etmislerdir. Buna karsihk bir takim Isldm alimi ise bu
olumsuzluklarin nedenini Miisliimanlarin dini yasantidan uzaklagmalar1 oldugunu, ¢ikis
yolunun ise tekrar dine ruci etmekte ve Allah’in rizasini kazandiracak amellerde

gormiiglerdir.

Dini alanda reform sdylemlerinden belki de en giiclii olani, ictihad faaliyetinin
eskiden oldugu gibi tekrar canlandirilmasi, klasik sdylemde ictihadi zor bir amelmis
gibi gosterme yoniinde sergilenen tavrin terkedilmesi gerektigi diigiincesidir. Bu
anlamda fikir beyan edenler arasinda mutedil bir tavir takinanlar yaninda asir1 uglarda
gezinip ¢Ozlimii gelenegin tamamen terkedilmesi seklinde lanse edenler de olmustur.
Ancak gegmisi inkar edip, yiizlerce yillik Islam fikih literatiiriinii yok saymak yerine bu
biiyiik birikimden faydalanmak daha dogru bir yaklasim olacaktir. Ictihad kapisi
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kiyamete kadar kapalidir, demenin isabetli bir goriis olmadig1 kadar her dniine gelenin
ictihadda bulunmasini salik veren goriisiinde en az bu goriis kadar hatali oldugu agiktir.
Islam alemi her ¢agda dini ilimlerle birlikte, zamanin gerekli kildig1 ilimlerle de

donatilmis alimler yetistirmek durumundadir.

Ictihad, Isldam’m evrensel bir din olmasmin geregidir. Devamli degisen ve
gelisen diinyada Islami esaslara gére zaman ve zemini ancak ictihad faaliyeti sayesinde
dinle bagdastirabilir, Miisliimanlarin dini 1skalamadan bu diinya igerisinde s6z sahibi
olmalarin1 saglayabiliriz. Yaptigimiz ¢alisma neticesinde tespit ettigimiz gerceklerden
biriside teoride farkli seyler tartisilsa da ictihad faaliyeti realitede farkli formlarda da
olsa varligin1 devam ettirmektedir. Bu meyanda 6zellikle giiniimiizde heyet ictithadinin
ayr1 bir 6Snem kazandig1 asikar ortadadir. ictihadi konularin gesitliligi bunu birazda
zorunlu kilmaktadir. Bunu tip, bankacilik sistemi, internet {izerinden aligveris, ticari
islemler vb. bircok alanda tek kisinin yetismekte zorlanacagi gelismelerin yasandigi bir

cagda yasamanin bir dayatmasi olarak ta gorebiliriz.
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