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ONSOZ

Insan1 diger varliklardan ayiran en temel hususlardan biri yasaminda sorumlu bir varlik
olmasidir. Bu sorumlulugun hakkaniyetli bir sekilde olusabilmesi i¢in insanin hiir bir varlik
olmasi gerekir. Aksi halde riizgarin savurdugu yaprak misali, kendi segimlerinde 6zgiir iradeyi
kullanamayacaktir. Insanin Allah’a, insanlara ve diger tiim varliklara kars1 sorumlu olusu,
felsefi, teolojik, etik ve sosyolojik bakimdan degisik boyutlariyla ele alinir. Bu nedenle teklif
konusu birgok bilim dalinin inceleme alanini olusturmaktadir.

Es’ariligi veya Matiiridiligi benimsemis kisiler bulunduklar1 cografi, siyasi ve kiiltiirel
sartlar geregi kelami anlamda farkli akil ylriitmeleri gelistirmislerdir. Calismamizin konusu;
Yiice Allah’in insani, giiclinii asan bir seyle miikellef tutup tutamayacagi, yani teklif-i md ld
yutakin caiz olup-olmadigidir. Konuyu incelerken her iki mezhep kurucusunun hayatlari ve
benimsedikleri fikirleri hakkinda kisaca bilgiler verdik. Okuyucunun konuyu daha iyi
anlayabilmesi i¢in temel diizeyde; insan Ozgiirliigii, kesb teorisi, istitaat, irade, kudret ve
yaratma konularini karsilastirmali olarak vermeye c¢alistik. Biitiin bu bilgiler, ¢calismamizin
birinci bdliimiinii olusturmustur. ikinci boliim de ise verdigimiz bilgiler 1s181nda her iki ekoliin
teklif-i ma ld yutaka yaklasimlarini ve ortaya koyduklari tezleri akli ve nakli a¢idan irdelemeye
calistik. Konuyu irdelerken mezheplerin hikmet anlayislariyla alakali goriislerine de yer verdik.

Bu ¢alismanin gergeklestirilmesinde, degerli tecriibelerini benimle paylasan, konunun
arastirilmasinda ve yiiriitilmesinde her daim hosgoriilii ve anlayish bir sekilde yardimlarini
esirgemeyen tez danismanim Prof. Dr. Metin OZDEMIR hocama siikranlarimi sunmay1 borg
bilirim. Ayn1 zamanda her daim desteklerini esirgemeyen kiymetli esim Esra CAYKARAya

ve aileme de tesekkiir ederim.

Ocak 2023 Yunus CAYKARA
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OZET

MATURIDILIK VE ES’ARILiGIN TEKLIiF-i MA LA YUTAK ANLAYISINA
MUKAYESELI BIR YAKLASIM

Caykara, Yunus
Yiiksek Lisans, Temel Islam Bilimleri Boliimii

Tez Yoneticisi: Prof. Dr. Metin OZDEMIR

Ocak 2023, 84 sayfa

Bu ¢alisma iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde teklif konusunun anlasilmasi i¢in
gerekli gordiigimiiz baz1 kavramlart agiklamaya c¢alistik. Bunlar; insanin 6zgiirliigii, kesb,
irade, istitdat ve kudret kelimeleridir. Tkinci boliimde ise teklif ve teklifi olusturan unsurlarla
birlikte hikmet kavramini karsilastirmali olarak irdeledik. Calismanin temel amaclari igerisinde
yer alan teklif kavrami birgok bilim dalinin inceleme alanini olusturmaktadir. Bu bilim dallari
icerisinde yer alan Kelam ilmi 0zelinde yogunlasmak, c¢alismamizin c¢ercevesini
olusturmaktadir. Teklif, oncelikle yiice Allah’in bir fiili olmasi agisindan kelama konu
olmustur. Keldmin ortaya ¢iktig1 ilk donemden itibaren ‘teklif-i ma 1a yutak’ yani; insanin
gliciiniin yetemeyecegi bir isi ya da fiili Yiice Allah’in insana verip-vermeme durumu, bu
durumun Allah agisindan adaletli olup olmadig, teklif etmenin veya teklifi gerektiren sartlarin
Allah’a vacip olup olmadig1 konular1 ¢okga tartisilmistir. Bu tartismalarin kapsami genel olarak
iki boyut lizerinden yapilmaktadir. Birincisi ilahi adalet boyutu, ikincisi ise insan
sorumlulugunun temellendirilmesi baglamindadir. Calismamizda, Matiiriddi ve Eg’ari
mezheplerinin teklif-i ma la yutak ile ilgili goriisleri tizerinde durarak, her iki grubun konuyla
ilgili ortaya koydugu tezleri, delilleriyle birlikte ele almaya ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Teklif, Es’arilik, Matiiridilik, [lahi Adalet, Irade, Teklif-i ma 14
yutak



ABSTRACT

A COMPARATIVE APPROACH TO MATURIDiISM AND ASH'ARISM'S
UNDERSTANDING OF TAKLIF-i MA LA YUTAK

Caykara, Yunus
Master Degree, Department of Basic Islamic Sciences
Thesis Advisor: Prof. Dr. Metin OZDEMIR

JANUARY 2023, 84 Pages

This study consists of two parts. In the first part, we tried to explain some of the concepts that
we consider necessary to understand the subject of the proposal. These; freedom of man, kasb,
will, istitaat and power. In the second part, we examined the concept of wisdom, together with
the proposal and the elements that make up the proposal, comparatively. The concept of
proposal, which is among the main purposes of the study, constitutes the field of study of many
branches of science. Concentrating on the science of Kalam, which is one of these branches of
science, constitutes the framework of our study. The proposal has been the subject of kalam in
terms of the act of Allah. Since the first period of the emergence of Kalam, ‘Taklif-i Ma La
Yutak’ in other words, whether Allah puts a human being in a case that he will owercome or
not. Whether this station is fair for Allah, whether making a proposal or the conditions requiring
proposal are responsibility, for Allah have been discussed. These discussions is generally made
ower two dimensions. The first on is divine justice and the second is in the context of basement
of human responsibility. In our study, we will try to deal with the theses of both groups on the
subject, together with their evidence, by emphasizing the views of the Maturidi and Ash'ari

sects on taklif-i mad la yutdk.

Keywords: Kalam, Taklif, Ash'arism, Maturidism, Divine Justice, Will Responsibilityi, Taklif-
1 Ma La Yutak
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GIRIS

1. Calismanin Onemi

Tarihi kaynaklar inceledigimizde ortaya atilmis olan diisiinceler ya da fikirler herhangi
bir sebebe bagli olmadan kendiliginden ortaya ¢ikmadigi goriilmektedir. Yani her fikir
bulundugu kiiltiirel, cografi, siyasi ve ekonomik vb. sartlardan az veya ¢ok etkilenir. Bu nedenle
biz herhangi bir konuyu arastirirken neden ve ni¢in sorularin1 merkeze alip, fikir-hadise irtibati

cergevesinde degerlendirme yapmak durumundayiz.

Islam geleneginde alimler ayni nasslar1 okuyup, farkli ¢ikarimlarda bulunmuslardir. Tlk
basta bu durum pek normal karsilanamamaktadir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de, hem kendi i¢
biitiinligi hem de hayatin gercekleriyle uyusmasi acisindan bir ¢eliski durumu s6z konusu
degildir. Alimlerin ayni hadis ve aym ayeti delil olarak kullanip, aksi yonde fikir iiretmeleri
elbette yorum farkliliklariyla ilgilidir. Ornegin Cebriyye, naaslarin te’vil edilemeyecegini, zahir
manalarina bagli kalinmasi gerektigini savunmustur. Mu’tezili alimler ise bazi ayetlerin zahir
manalarinin kafa karisikligina yol acacagini ya da tam olarak anlasilamayacagini diisiindiikleri

icin uygun yontemler kullanilarak o Ayetlerin te’vil edilmesi gerektigine vurgu yapmislardir.t

Yasanilan ihtilaflarin baglangici Hz. Peygamber’in vefatina dayanir. Ciinkii kendisinin
vefatindan hemen sonra sahabe-i kirdm bosluga diismiis, karsilagilan yeni problemlere karsi ise
birbirinden farkli ¢6ziim Onerileri getirilmistir. Peygamber zamaninda bu bosluk ve kargasa
ortami elbette ¢ok fazla yasanmiyordu. Bir sorun ya da problem oldugunda kendilerinin
danigabilecegi, herkesce kabul goren bir mercii vardi. Peygamberimiz de ashabin yasadigi
sikintilara tatmin edici ¢oziimler lireterek, toplumun kalp dinginligini ve huzurunu sagliyordu.
Hz. Peygamberin vefatindan sonra Miisliimanlar i¢lerinden bir lider se¢meleri gerektigini
digiindiiler. Bu liderin hangi kabileden ya da irktan olacagi hususu tartisilirken,
Peygamberimizin ailesi ve yakinlari da onun yikanmasi ve kefenlenmesi ile ugrasiyorlard.
Halifelik makamina kimin segilecegi ile alakali ¢esitli fikirler ortaya atilmigsa da neticede Hz.
Ebt Bekir se¢imi kazandi. Hz. Ali ve yakinlarinin bulunmamasi zamanla istismar edilerek Hz.
Ali’nin hakkinin yenildigini 6ne siirenler oldu. Bu durumdan rahatsiz olan Hz. Ali, Hz. Eb

Bekir’e biat ederek ihtilafi ortadan kaldirmaya ¢alismistir.?

! Hafzullah Geng, “Es‘ari Diisiincesinde Insan Fiilleri”, Journal of Islamic Research Dergisi 3/27 (2016), 429.
2 A. Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Kelam’a Giris, (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2017), 383.
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Konumuz geregi Islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren ¢okea tartisilmis bir konu
olan teklif-i md la yutdk, yani insanin kaldiramayacagi ya da gii¢ yetiremeyecegi bir fiili Yiice
Allah’in sorumluluk olarak yiikleyip yiiklemeyecegi hususunu, Matiiridi ve Es’ari 6zelinde
incelemeye calisacagiz. Bu hususun anlagilmasinin Miisliimanlar agisindan olduk¢a 6nemli
oldugunu diistinmekteyiz. Cilinkii iilkemiz 6zelinde ¢ogunlugun mensubu oldugu Hanefi ve
Safii mezheplerinin bagli oldugu ekoller Matiiridilik ve Es’ariliktir. Konuyu 6nemli kilan bir
diger sebep ise; teklif-i ma la yutakin gerektigi sekilde anlasilmast durumunda, insanlarin ilahi
varlik anlayiglarina bagli olarak zihinlerinde olusan soru isaretlerinin giderilecegini

diisinmemizdir.

2. Calismanin Amaci

Tezimizin amaci; Eg’arilik ve Matiridilik 6zelinde, insanlarin hayatlar1 boyunca
karsilastiklar1 sorunlarin zorluk veya biiyiikliik derecelerine bagli olarak, teklif-i mad ld yutak
maddesini degerlendirmektir. Bu amag, ayn1 zamanda insanlarin ilahi varlik anlayislarinin da
temellendirilmesine yardimci olacaktir. Ayrica teklif-i ma 1a yutak konusunu, insan hiirriyeti,
irade, ilahi adalet ve insan sorumlulugu gibi meseleler ¢ergevesinde biitiinciil bir bakis acistyla
ele almay1 planladigimiz bu c¢alismada problemin ¢oziimiine katki saglayabilecegimizi timit

ediyoruz.

3. Calismanin Sinirlandirilmasi

Ehl-i stinnet ve’l cemaatin iki biiyiik temsilcisi olan Matiiridilik ile Eg’arilik ekolleri
kelam ilminin ana konular1 kabul edilen hususlarda genel olarak ihtilaf etmemislerdir. Her iki
mezhep ¢agdas olmakla birlikte, ayr1 ayr1 bolgelerde kendilerine 6zgii metotlariyla ve inang
konularindaki goriis ve diistinceleriyle varliklarini siirdiirmeye ¢alismislardir. Bundan dolay:
soz konusu kelamecilar karsilastiklar1 sorunlara karsi fikirlerini ve ¢oziim onerilerini ortaya
koyarlarken dogal olarak farkliliklarin da yasanmasina yol agmuslardir. Alimlerin ¢ogu iKi
mezhep arasindaki goriis ayriliklarmim Islam’mn temel konularindan ziyade fer kabul edilen
ikincil meselelerde oldugu fikrini kabul eder. Dolayisiyla ne Es’arilik ne de Matiiridilikte
birbirlerine kars1 asirilik suglamalar1 ve bid’at ithamlar1 yer almamaktadir. Ancak bu durum
onlarin her konuda ayni fikir ve diisiinceleri paylastiklari anlamina gelmez. Nitekim Es’ariligin
benimseyen Es’ari kelamcilar da bulmak miimkiindiir. Burada 6rnek olarak Mustafa Sabri ve
[bnii’1 Hiimam gibi alimleri verebiliriz. Biitiin bunlar1 ortak payda da birlestiren ise hig siiphesiz

Ehl-i siinnet birlikteligine olan baghliklaridir. Netice olarak diyebiliriz ki her iki mezhebin



mensuplari, Islam’mn temel kaidelerinde herhangi bir anlasmazliga diismezlerken, bunun

disinda kalan fer’? meselelerde birtakim fikri tartismalar yasamislardir.

Her iki mezhebin alimleri Kur’an ve siinnette yer alan inangla ilgili konular1 kendilerine
has akil yiiriitme yontemlerine ve bazi delillere dayanarak ispatlamaya ¢alismislardir. Cilinkii
onlarin anlayislarinin merkezinde, dogrulugu kesin olan nasslarla selim bir akil asla ¢atismaz
diistincesi yatmaktadir. Eger her ikisi arasinda bir tartisma ortaya ¢ikacak olursa, bu takdirde
ortaya atilan verilerin iyice arastirilmasi gerekir. Burada sunu da belirtmek gerekir ki bazi
konularda 6zellikle de teklif-i ma 13 yutdk konusunda imam Matiiridi akla, Es’ari’den daha
fazla 6nem vermektedir.* Biitiin bu bilgiler 1s131nda her iki mezhebin teklif-i ma la yutak

anlayisina kars1 yaklagimlari tizerinde yogunlasmak, tezimizin ¢ergevesini olusturmaktadir.

4. Kavramsal Cerceve

Teklif, insanin dogumundan oliimiine kadar hayatinin her alaninda karsilastigi bir
kavramdir. Bunun temel sebebi, insanin diinyaya gonderilis amacina bagli olarak kendisine bazi
sorumluluklarin yiikklenmesi ve bu sorumlulugun da kisiden kisiye degiskenlik gostermesidir.
Yiice Allah’in imtihan vesilesi kildigi diinya hayatinda iizerine yiiklenilmis vazifeleri
dogrulukla ve olmasi gerektigi gibi yerine getirenler odiilii, getirmeyenler ise cezayr hak
edecektir. Teklif-i ma la yutak, Allah’mn insanlara verdigi bu sorumlulugun sinirlarinin nereye
kadar oldugu ile ilgili ortaya ¢ikmis bir kavramdir. Yani insanin sorumlulugunu asan ve
gliclinlin istiinde olan bir isin kendisine verilip-verilmemesiyle ilgili durumlar bu kapsama
girmektedir. S6z konusu kavramin Matiiridilik ve Es’arilik 6zelinde daha iyi anlasilabilmesi
icin, her iki mezhep temsilcilerinin kisaca kelami yonleri, fikri temelleri ve konuyla ilgili
yaklasimlar1 hakkinda bilgilere yer verilecektir. Bu bilgiler 1s1ginda mezheplerin diisiince
olusumlarini etkileyen temel faktorlere de yer vermis olacagiz. Boylece calismamizda
karsilasilan problemlere karsi onlarin gelistirdigi ¢oziimlere yer verilecektir. Calismamizda
ayrica; teklif kavraminin ne oldugu, kavramin ¢ikis nedenleri, mezheplerin konuyla ilgili
caligmamizda bahsi gecen mezheplerin; insan sorumlulugu algilarina, irade kavramina olan
bakis acilarma ve konunun ilahi adalet agisindan degerlendirilmesi gibi hususlarda

diistincelerini ve onerilerini ele almaya calisacagiz.

3 Halil Taspinar, “Matiiridiyye ile Es’ariyye Mezhepleri Arasinda ihtilaf M1? Suni Dalgalanma M1?”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, X/1 (Haziran 2006): 218.
* Tagpinar, “Matiiridiyye ile Es’arlyye Mezhepleri Arasinda Ihtilaf M1? Suni Dalgalanma M1?”, 213,214,
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BIiRINCi BOLUM

ES’ARILIK VE MATURIDILIGIN EYLEM TEORILERI
Matiiridilik ve Eg’ariligin eylem teorilerine gegmeden once her iki ekoliin kurucularini,

metodunu ve epistemolijisini kisaca tanitmanin yararli olacagin diisiiniiyoruz.

1.1. Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Es’arilik
Ebu’l Hasan Ali b. ismail b. (Ebi Bisr) ishak b. Salim b. Ismail b. Abdullah b. M{isa b.
Bilal b. Ebi Biirde b. Ebi Miisa el-Es’ari (6. 324/936), giiniimiiz Irak sinirlar1 igerisinde Basra
sehrinde dogmustur. ® Dogum tarihi ise genel kabule gore 260/873 yillarina denk gelmektedir.
324/936 yilinda ise Bagdat’ta atesli bir hastaliga yakalanma sonucu vefat etmistir. °

Ebu’l Hasan el-Es’ari, kirk y1l kadar Mu’tezile igerisinde yer aldi. Kirk yasindan sonra
ise “salah-aslah” meselesinden dolay1 hocas Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ile fikir ayrilig1 yasadi.
Bu olaydan sonra Basra Camii’ndeki bir vaazinda Mu’tezile’den ayrildigini ilan ederek Ehl-i
siinnet biinyesine dahil oldu.” Bu asamadan sonra Hariciyye, Mu’tezile ve Cehmiyye gibi
mezheplere ve Islam dis1 kabul edilen cesitli felsefi akimlara kars: elestiriler yazdi. Es’ari’nin
babas1 Safii mezhebine mensuptur ve ismi Ismail b. Ebi Bisr’dir. Kendisi hayat: boyunca
oglunun egitimiyle ilgilenmistir. Vefatina yakin ise oglunun egitim siirecinin aksamamasi igin
arkadas1 Zekeriyya es-Saci’ye (6.307/919) emanet etmistir.® Es’ari’nin evliligi ve ¢cocuklariyla
ilgili ¢ok fazla bilgi olmamasina ragmen, kendi kiinyesinden hareketle evlenip Hasan isminde

de bir cocugu oldugunu séylemek miimkiindiir.’

Ebu’l Hasan el-Es’ari’nin dogup biiylidiigii Bagdat ve Basra ¢evresi, Abbasi Devleti
(132-656/750-1258) himayesinde ve siyasi baskilarin sik¢a yasandigi bir zamana denk
gelmektedir. Boyle bir ortamda bir yandan Emevi baskisiyla beraber Cebrilik, diger yandan
cebriligin tam zitt1 olan Kaderilik diisiincesi biitiin giiciiyle zirveye ¢ikmistir. Emeviler (40-
132/660-750) ile Abbasilerin hakimiyeti altinda yer almis olan Basra bolgesi ilmi galismalar
anlaminda zirve bir noktaya ulagmistir. Bunun yani sira bolgede yer alan camiler ve medreseler,

toplumun maddi-manevi ihtiyaglarini karsilamaktaydi. Bagdat sehri ise halifeligin ve Islam

5 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 1934),

39b, 614.

6 Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Es ari Kelami el-liima’ fi r-red dld ehli’z-zeyg ve’l-bida’, ¢ev. Kilig Aslan Mavil- Hikmet

Yagl Mavil (istanbul: iz Yaymecilik, 2017), 12.

" Mehmet Evkuran (ed.), Keldm Tarihi ve Ekolleri (Ankara: Bilay Yayinlari, 2018), 1/238.
8 Es’ari, Es ari Kelam: el-liima,13. . i}
® Hikmet Yaglh Mavil, Ebii’l Hasan el-Es’ari’nin Keldm Sistemi ve Kaynaklar: (Istanbul: Marmara Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 1.



aleminin merkezi konumundaydi. Abbasi halifesi Me’mun zamaninda Beytiil Hikme nin
kurulmasi, orta ¢agin en dnemli gelismelerinden biri olarak kabul edilir. Ciinkii ii¢ biiyiik din
olan Islam, Yahudilik ve Hristiyanhigin ilim adamlar1 bu medresede Yunan felsefesiyle
ilgilenerek Aristo ve Hipokrat gibi filozoflarin eserlerini terciime etmislerdir. Bagdat kiiltiirel
anlamda onemini korumakla beraber siirekli gelisim saglayarak edebiyat ve sanat camiasinin
da dikkatini ¢cekmeyi basarmistir. Netice olarak Es’ari bdyle bir ortamda yetismis 6nemli bir

sahsiyettir.10

Es’ari, kelami diislince sistemindeki temel metotlar1 kullanarak buldugu her firsatta
Ehli-i Siinnet akaidini savunmaya c¢alismistir. Bu durum diger baz1 mezhep alimleri tarafindan
saygiyla karsilanmis ve iglerinden bazilar1 ise bu metotlar1 gelistirmeye calismistir. Es’ard,
itikadi konularda Mu’tezile mezhebiyle yollarimi ayirdiktan sonra Ehl-i hadis ve Mu’tezile
arasinda bir yolu benimsemistir.}! Bunun yan1 sira Kur’an’daki ayetleri oldugu gibi kabul edip,
te’vile yanasmayan Ehl-i hadis taraflarinin diisiincelerini de akil siizgecinden gegirerek
aciklamaya calismistir. Bu ¢abasinin neticesi olarak Ehl-i siinnet i¢erisinde akla gereken 6nemi

vermeyen kimselerin fikirlerinde degisimler meydana gelmistir.?

1.1.1. Metodolojisi

Kelam ve felsefe acisindan epistemoloji bilginin tanimi, kaynaklari, bilgi edinme yollar1
ve yontemleri gibi konularin agiklanmasi bakimindan énemlidir. Ayrica bu kavram, Islam’in
temel konularini ve inang sistemini, akil ve mantik cercevesinde ele almasindan dolay1 Islam

felsefesi biliminin giris konusunu olusturmaktadir.*?

Farkli c¢aglarda yasamis insanlarin bilgiyi elde etmede kullandiklar1 yontemleri
inceledigimizde hem o ¢agin hem de kisilerin mensup olduklar1 mezhep ya da gruplarin
metodolojisi hakkinda fikir sahibi olabilmekteyiz. islam geleneginde tefsir ilmiyle ugrasan
kigilerin yazdiklar1 eserlere bakildiginda cesitli metodolojik ydntemlere ulasilabilirken
kelamcilarin ortaya koyduklar: yontemler hakkinda ciddi bir arastirmaya rastlanamamaktadir.
Halbuki kelamci kullandigi yontemle gerek gayri Miislimlere Islam dinini akil ve mantik

cergevesinde savunmak, gerekse de Miisliimanlarin kendi dinlerini tahkik diizeyinde 6grenip

10 Tagpinar, “Matiiridiyye ile Es’arlyye Mezhepleri Arasinda Ihtilaf M1? Suni Dalgalanma Mi1?”,215.

" Yusuf Sevki Yavuz, “Es’ariyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 02 Ocak 2022).

12 Erkan Yar, “Esari ve Metodolojisi”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2005), 20.
13 Muammer Esen, “Es’ari Epistemolojisi/Es’ari Bilgi Kurami”, Uluslararasi Seyh Sa’bdam Veli Sempozyumu-

Es arilik-, ed. Mustafa Aykag vd. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi, 2018), 12.
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yasamalar1 i¢in ¢aba gdsterir. Bundan dolay1 da savunmaci yontemin yaninda cedel yontemini

de kullanmaya ¢alisir.!4

Kelamcilar 6zelinde epistemolojinin ortak bir tanimi yapilamamistir. Dolayisiyla
onlarin ittifak ettikleri bir bilgi tanim1 yoktur. Ancak onlar bilgiyi tanimlarken genel olarak
beseri ve ilahi bilgiyi de kapsayan bir tanim yapmaya gayret gostermislerdir. Mu’tezile bilgiyi,
inang ve itikat baglaminda tanimlarken, Es’ari ve bazi takipgileri vasif ve sifat baglaminda bir
“tiir” ve “yeti” olarak tanimlamislardir.’® Bundan yola ¢ikarak Es’ari bilgiyi “bilen kimsenin,
bilineni bilmesini saglayan seydir” seklinde ifade etmistir. ibn Farek (8. 406/1015) onun
Allah’1n bir ilimle alim olusu diisiincesini bu tanima dayandirdigini belirtir. Buna gore eger
Allah bir ilimle alim olmasaydi, bizzat zat1 ilim olurdu. Clinkii ilim; “bilenin, bilineni bildigi
seydir."'® Kelamcilarm birgogunun bilginin kaynaklar olarak kabul ettikleri ak:/, duyular ve
haber siniflandirmasini Eg’ari de kabul etmektedir. O, akil yerine nazar kavramini kullanmay1
tercih etmistir. Ona gore zaruri bilgiler sartlarin olusmasiyla birlikte bes duyu ve miitevatir
haberle elde edilir. Nazardan maksadi ise; fikir, diistinme, akil yiiriitme ve duyu 6tesinde olani
kiyas yontemiyle anlama gibi anlam ve illet birligi sebebiyle bilinen bir bilgiyle iliskilendirme

calismasidir.t’

Es’ari kendi diisiince ve fikirlerini diger mezheplere karsi delilleriyle savunabilmek icin
“cedel” yontemini etkili bir bicimde kullanan Islam diisiiniirlerindendir.*® Onun ilmi seviyesini

ve yasantisini daha iyi anlayabilmek i¢in kisaca bu yontemi agiklamak istiyoruz.

Cedel kelimesi sozliikte “ipi saglamca biikmek; birini sert bir yere diistirmek; diismanlik
veya tartismada c¢etin olmak, cephe almak” anlamlarina gelmektedir. Terim anlami olarak
birgok bilim dalina gére farkli tamimlar1 yapilabilmektedir. Ornegin mantikta “meshur olan

”19 manasinda,

(meshiirat) ve dogru kabul edilen (miisellemdt) onciillerden olusmus kiyas
felsefe ve kelam literatiiriinde ise “bir diisiincedeki ¢eligkileri tartisarak gosterme sanati”
anlaminda kullanilir. Cedel ilminde ise, bir tezin dogrulugunu ya da yanlighigini ispat etmek

adina yapilan tartismalarin kurallarindan bahsedilir.?°

14 Yar, “Esari ve Metodolojisi”, 38.
15 Esen, “Es’ari Epistemolojisi/Es’ari Bilgi Kurami”, 15. _
18 Tbn Firek, Miicerred, 10; Fadil Aygan, “Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’de Bilgi Teorisi”, Uluslararast Imam Eg‘ari ve

Es ‘arilik Sempozyumu Bildirileri, ed. Cemalettin Erdemci vd. (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 1/138.

17 Aygan, “Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’de Bilgi Teorisi”, 142.
18 Hiiseyin Dogan, “Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Kelamdaki Yontemi Uzerine (1)”, Keldm Arastirmalar: Dergisi, 11/1

(2013), 149.

19 Seyyid es-Serif Ciircani, Ta 'rifat (Arapca-Tiirkce Terimler Sozligii), gev. Arif ERKAN (Istanbul: Bahar Yayinlari,
1997), “Cedel”, 75. '
2 Yusuf Sevki Yavuz, “Cedel” Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 29 Ocak 2022).
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Es’ari’ye gore cedel; dine karsi ¢ikanlarin one siirdiikleri itirazlari gidermek, onlari
uyararak fikirlerini diizeltmelerini saglamak ve hakikati ortaya ¢ikarmak amaciyla yapilan akil
yiirlitme, tefekkiir ve istidlal siireclerinin tiimiidiir. Ona gore dini konularda zihni karisanlarin
dogruyu bulmalarmi saglama ve hakikatin de emr-i bi’l-ma’riif ve nehy-i ani’l-miinker
cergevesinde aktarilmasi amaciyla, bu ilimle ugrasilmasi miikellefler iizerine vaciptir.?! Es’ard,
cedel ilmi 6grenmenin gerekliligini desteklemek amaciyla bazi ayetleri delil gostermistir.
Bunlar; “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel ogiitle davet et; onlarla en giizel yontemle tartis”
ve “Iclerinden haksizliga sapanlar disinda Ehl-i kitapla miicadelenizi sadece en giizel yolla

»23 ayetleridir. Imam Es’ari bu ilimle ugrasmak isteyenlere yardimeci olmak

stirdiiriin
maksadiyla kendine 6zgili baz1 yontemler gelistirmistir. Onun yontemlerini birkag maddede

siralamak miimkiindiir:?*

e Delil olmadan bir tartigmaya girmemek ve muhatabi ikna etmek igin onun delillerine
kars1 delillerle cevap vermek.

e Karsidaki muhatabin bilgi seviyesine uygun olarak basit bir dil ya da olduk¢a zengin bir
iislupla cevap vermek.

e ilmi tartigmalarda farkli dinleri benimsemis kisilerle ve Islam dini igerisinde farkli
mezhep mensuplart ile tartismaktan geri durmamak.

e Ayrica onun eserleri incelendiginde uyguladigi cedel metodu yapisal olarak daha ¢ok

soru cevap, reddetme ve nakzetme (bozma) bigimindedir.

1.2. Ebu Mansur el-Matiiridi ve Matiiridilik

Imam Matiiridi’nin tam adi Eb Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-
Hanefi Alemii’l-Hiida el-Miitekellim el-Matiiridi es-Semerkandi’dir. Giiniimiiz Ozbekistan’mn
Semerkant sehrinin Maturid kasabasinda diinyaya geldigi varsayildigi igin bu adi almugtir.
Hayat1 hakkinda fazla bir bilgi yer almamaktadir. Bir goriise gore Muhammed b. Mukatil er-
Razi’ye (6. 248/ 862) 6grencilik yaptigini ve 6grenciliginin de ortalama on yasinda basladigi

21 Epu Bekr Muhammed b. el-Hasan ibn Firek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’lHasan el-Es ari, thk. Daniel Gimert,

(Beyrut: Daru’l-Masrik 1986), 294; Hikmet Yagli Mavil, “Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin Keldm Sisteminde Bir Bilgi
Kaynagi Olarak Cedel”, Keldm Arastirmalar: Dergisi, 10/2 (2012), 178,179.

22 en-Nahl 16/125.

23 el-Ankebut 29/46.

24 Mavil, “Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin Keldm Sisteminde Bir Bilgi Kaynagi Olarak Cedel”, 180-182.

%5 Ali Duman, “Imam Matiiridi, Hayat1, Eserleri ve Islam Diisiincesindeki Yeri”, Diigiince-Yorum Sosyal Bilimler

Arastirma Dergisi 2 (Temmuz-Aralik 2009), 111.



fikrini dikkate alanlar, dogumunun 238/852 tarihlerine denk geldigini diisiinmektedir.?® imam

Matiiridi’nin bir rivayete gére 334/944 yilinda Semerkand’da vefat ettigi soylenmektedir.?’

Hicri iclincii ylizyilin ilk yarisinda Maveraiinnehir'de Hanefi mezhebine Onemli
derecede katkist bulunan ve kelamda “Matiiridilik” adli ekoliin kendisine nispet edildigi
Semerkantli Imam Ebu Mansur el-Matiiridi, Miisliimanlar arasinda ciddi bir neme sahiptir.
Onun fikih sahasinda otoriter bir sahsiyet olan Ebl Hanife’yi takip etmesi ve Ehl-i siinnet dis1
kabul edilen firkalara karsi kelami sahada verdigi miicadele oldukc¢a 6nemlidir.?® Ayrica o,
fakih ve miifessir kimliginden ziyade miitekellim yonii daha agir basan bir alimdir. Kendi
doneminden itibaren goriislerini takip eden ve onlari te’vil eden Ebl Seleme (6.83/702), Ebii’l-
Yiisr Muhammed Pezdevi (493/1100), Ebi’l-Mu’in en-Nesefi (6.508/1115), Ebi Ishak es-
Saffar el Buhari (6.534/1139), Nireddin es Sabtni (6.580/1184), Ebi’l Berekat en-Nesefi
(6.710/1310) ve Ibnu’l-Humam (6.864/1457) gibi ¢ok kiymetli alimler yetismistir.?°

Matiiridi’nin yetistigi Semerkant’da hangi mezhebin veya mezheplerin s6z sahibi
oldugu hususu tam olarak tespit edilememekle beraber, en etkili dini-politik hareketin Miircie
oldugu bilinen bir gergektir. Ancak yeterli kaynaklara ulasilamadigindan Miircie’nin ilk
faaliyetleri, eserleri ve temsilcileri hakkinda detayli bilgi bulunamamaktadir. Bunun yan1 sira
Matiiridi’nin itikadi yond tahlil edilmek istense Ehl-i rey ve Miircie’den mutlaka bahsetmek
gerekir. Ciinkii bolgede Miircie’nin manevi lideri konumundaki Ebu Hanife, Rey taraftarlari
arasinda yer almaktadir. Miircie’nin donemin en parlak ¢agini yasamasinda siiphesiz Abbasi
halifesi Harun Resid’in (193/809) olduk¢a 6nemli bir yeri vardir. O, bas kadilik makamina Eba
Hanife’nin 6grencisi Ebli Yasuf’u atamistir. EbG Yasuf ise hocasi ile ayni goriiste olanlar

yiiksek makamlara ve resmi gorevlere atamistir,*

Matiiridiligin kelam alaninda ilerlemesinde 6nemli bir katkis1 bulunan Ebu’l Muin en-
Nesefi, miitesabihat ve tekvin konularinda semantik teknigi, akli ve nakli deliller gergevesinde
kelam ilmine kazandirmistir. Bazi kelimeler dil yoniinden bulunduklari yere gore farkli
anlamlarda kullanilabilir. Semantik ilmi sayesinde kelimenin kapsadig1 anlamlar igerisinden en

uygun anlam bulunabilmektedir. Dolayisiyla kullanilan kavramlarin Allah’a m1 yoksa diger

% Muhammed b. Tavit at-Tanci, “Abli Mansir al-Maturidi”, Ankara Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/2
(1955), 8.

27 Ahmet AK, Matiiridi Kaynaklarda Matiiridi ve Matiiridilik, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006) , 31.

2 Talip Ozdes, “Matiiridi’nin Fikhi Yénii Ve Metodu Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Cumhuriyet Universitesi
[lGhiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1998), 343

2 Senmez Kutlu vd. Imam Matiiridi Ve Matiiridilik, (Ankara: Otto Yayinlari, 2018), 30.

30 Kutlu, Imam Matiiridi Ve Matiiridilik, 129-131.



varliklara m1 isnat edilmesi gerektigi daha kolay anlasilabilmektedir. Ornegin yed (el) kelimesi
anlam olarak birgok manaya gelmektedir. Onlar arasinda yalnizca Allah’in birligine ve

essizligine zarar vermeyecek anlamlar Allah’a atfedilebilir.3

Matiiridilikte, akaid alaninda nasslar esas kabul edilerek aklin da 6nemli bir yeri oldugu
fikri benimsenmistir. Matiiridilik bazi1 konularda Selefe, Eg’arilikten daha yakindir. Bazi
konularda ise daha akilci hareket ettiginden Es’arilik ve Mu’tezile arasinda bir konumda yer
almistir. Baz1 arastirmacilar Matiiridiligi, Hanefiligin devami sayarlar. Ciinkii Matiiridi, Ebu
Hanife’nin akait konusunda koydugu prensipleri kendine has yontemlerle agiklamaya

calismustir.3?

Bilindigi tlizere kelamin konular1 Mesdil ve Vesdil olmak tizere iki kisimda
incelenmektedir. Vesail, konulara girig mahiyetinde bilgi ve varlik gibi konular1 kapsamaktadir.
Bu kisma aym1 zamanda mebaddi, evail ve umiir-u dmme gibi isimler de verilmistir. Ayrica
Miiteahhirin Donemi seklinde adlandirilan ve kelamin felsefi anlamda ilerledigi bu zamanda
soz konusu alana ilgi daha da artmistir. Mesail ise ulthiyyet, niibiivvet ve semiyyat gibi temel
konular1 igerisine almaktadir.®® Matiiridiligin bahsi gegen konular 15181nda kelami yontemlerini
anlamak i¢in, mezhepler arasi tartisilan problemlere nasil ¢6ziim Onerileri getirdiklerine
bakmak gerekir. Oregin kelamm ortaya ¢ikti§1 zamanlarda Mu’tezile mezhebi, “insan kendi
fiillerinin yaraticisidir” gériisiinii savunmustur.® Burada kanaatimizce Yiice Allah’a karsi
herhangi bir olumsuzluk atfedilmemesi i¢in bdyle bir yola gidilmistir. Nitekim insan kotiiliik
yapabilen bir varliktir ve bunun miisebbibi elbette Allah degildir.>® Matiiridilikte insan
eylemlerinden sorumlu, fiil sahibi bir varlik olarak kabul edilmektedir. Ciinkii 0, iradesine bagl
olarak ig, hareket ve eylem yapabilme yetenegine sahip bir sekilde yaratilmistir. Bundan dolay1
Yiice Allah insanlara bazi fiillerin yapilmasini, (namaz, orug, zekat gibi...) bazilarindan da
kagiilmasini (hirsizlik, zina, yalan sdylemek gibi...) kullarina emretmistir. Kulun bu emirlere
uyup-uymamas! tamamiyla kendi 6zgiir iradesine ve secimine birakilmistir. Insan bunun

sonucunda ya cezay1 ya da &diilii hak edecektir. 3® Dolayisiyla Mu’tezile’nin insana yaratma

31 Aytekin, “Matiiridi’nin Te’vilati’l-Kur’an’inda frade ve Mesiet Yorumlar1”, 17.
%2 Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm'a Giris, 445.
33 Mahmut Cinar, “Ehl-i siinnet Kelaminin Kurucu Akli Imam Matiiridi ve Kelam Sistemi”, Os Deviet Universitesi

[léhiyat Fakiiltesi Ilmi Dergisi 20-21 (2015), 126,127.

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni li Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl, nsr. Ibrahim Medkur-Taha Hiiseyin (Kahire: Darii'l-

Kiitiibi'l-lmiyye 1382/1962). 8/3.

% Hamdi Giindogar, “Mu’tezile Mezhebinde Insan Fiilleri Problemi”, Cumhurivet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi 8/2 (Aralik 2004), 206.

3 Mustafa Sait Yazicioglu, “Matiiridi Kelaminda Insan Hiirriyeti Meselesi”, Ankara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi

Dergisi XXX (1988), 156.



ozelligi atfetmesi, Yiice Allah’in ultihiyetine aykiri bir durumdur. Sayet sz konusu durumun
kabulii disiiniildigiinde, Allah Teala’nin bilhassa kétiiliik adina yarattig: fiillerde insan ortak
olmak isteyebilir. Matiiridilige gore Allah’in tekligine ve ulGhiyetine inanmis bir kimsenin
bunu kabul etmesi miimkiin degildir. Yaratma ile alakali mezhebin goriislerine dair ayrintili

bilgiyi ilerleyen siirecte vermeye calisacagiz.

1.2.1. Metodolojisi

Bireyler dahil olduklar1 gruplarin dini anlayislarin1 tek dogru kabul ederlerken,
digerlerinin ise hata ve yanlista olduklarini diisiiniirler. Bu durum sosyolojik ac¢idan da inkar
edilemez bir gerceklige sahiptir. Bu sebeple evreni, insanlarin kendilerine has arzu ve
isteklerine birakacak olursak, orada huzur ve siikiinetten s6z etmek miimkiin olamayacaktir.
Dolayisiyla diizenin ve huzurun hakim olabilmesi i¢in bir rehbere ihtiya¢ vardir. Yiice Allah,
bunun saglanmasi i¢in her ¢agda insanlara peygamberler gorevlendirmistir.®” Son peygamber
Hz. Muhammed’in vefatindan sonra bagka bir peygamber gelmeyecegi i¢in insanlar ¢esitli
mezhep ya da ekole baglanarak belirli bir sistem veya diizene girmeye ¢alismislardir. Bunun
disinda kalanlar ise yasadiklar1 sorunlara karst bireysel fikirlerini ve ¢oziimlemelerini 6ne
stirmiislerdir. Onlar arasinda dogrulugu ya da yanlisligi tam olarak arastirilmadan benimsenmis
fikri dayatmalarin da oldugu bilinen bir gercektir. Matiiridi’ye gore; dogrulugunu ya da
yanligh@int arastirmadan kisinin bir fikri 1srarla savunmasi ve diigiincesinde hakliligini
ispatlayacak bir delilinin de olmamasi durumunda, kisi yanlisa dogruluk elbisesi giydirmis olur.
Bunun sonucunda ise toplumda ayrisma ve yok oluslar baglar. Matiiridi bu diisiinceden
hareketle bilginin gii¢lii bir silah oldugunu ve dogru insanlarin elinde kullanilmasi gerektigini

vurgulamigtir. >

Matiiridi’nin diisiincelerini bir sistem olarak kabul etsek, bu sistemi olusturan temel
unsurlar; “akil”, “vahiy”, “stinnet”, “Orfve adetler” olacaktir. Bu unsurlar arasinda diizen ve
uyumu ise te 'vil saglamaktadir. Te’vilde, birgok ihtimal barindiran anlamlar arasindan nasslara,
insan fitratina ve yararina uygun sekilde anlam vermek elbette miimkiindiir. Bunu yaparken 6rf
ve adetlerden gerekli diizeyde yararlanmak gerekir. Matiiridi’nin diislince sisteminde akil, vahiy
ve siinnet ayrilmaz bir “li¢liiyli” olusturur. Ona gore vahiy ve siinnet, akil olmadan dogru bir
sekilde anlagilamaz. Dolayisiyla akl-1 selim bir zihne sahip olmak oldukc¢a 6nemlidir. Ancak

aklin da belirli bir sinir1 vardir. Kur’an’da yer alan ve anlami acik ayetlerde te’vil yoluna

87 Kutlu, I'{?mm Matiiridi Ve Matiiridilik, 192.

38 Emine Ogiik, “Kelam Ilminde Bilgi Anlayismin Olusumunda Matiiridi’nin Roli” , 4. Uluslararast Seyh $a’bant
Veli Sempozyumu- Hanefilik- Matiiridilik, ed. Cengiz Cuhadar vd. ( Kastamonu: Kastamonu Universitesi, 2017),
1/172.
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gidilemez. Bunun disinda kalan, anlami1 kapal1 ayetlerde ise uygun metotlar kullanilarak te’vil

yoluna bagvurulur. *°

Akail, bilgiye ulasmada ¢ok dnemli bir yere sahip olsa da bu 6nemin mutlak ve sinirsiz
olmadigin1 belirtmistik. Matiiridi, aklin ancak duyu organlar1 araciligiyla dogru bilgiye
ulasabilecegini, dolayisiyla da duyulara muhta¢ oldugunu sdylemektedir. Ancak duyularin
kullanim1 olsa dahi, ¢esitli sebeplerden dolayr insanlar dogru bilgiyi elde etmede sorun
yasamaktadirlar. Matiiridi bu sorunlari; insanlarin kisisel ihtiraslarina, duygularin1 kétii yonde
kullanmalarina ve sehvetlerine baglamaktadir. Biitiin bu sayilanlar bireylerin saglikli bir sekilde
diisiinme ve tefekkiir etmelerine engel olmaktadir.*> Ona gére bilgi; yararli olan seyler ile hak
ve glizel olanlarin zitlarindan ayrilarak bilinmesini saglayan vasitadir. Ayrica o, bilgi edinme

yollarini ii¢ kisma ayirir. Bunlar; duyularin idraki, haberler ve istidlaldir.*

1.2.1.1. Duyularin Idraki

Insan1 insan yapan temel 6zellik akla sahip olmasidir Bes duyu dedigimiz; gorme,
isitme, tatma, koku ve duyma vasitalariyla elde edilen bilgiler de akil tarafindan
degerlendirilerek kesin bilgiye doniistiriiliir. Bu sayede bilgi, saglam bir yolla elde edilir.

Matiiridi’ye gére bu duyularin degerini yok sayanlar inatc1 kimselerdir.*2

1.2.1.2. Haberler
Matiiridi’ye gore haber iki cesittir. Bunlar miitevdtir haber ve haber-i vahid’dir. Ona
gore bunlar kabul etmeyenlerin durumu, duyularin idrakini kabul etmeyenlerle aynidir. Simdi

bu iki kavram1 mezhep anlayisina bagl olarak kisaca agiklamaya calisacagiz.

e Miitevitir haber: Peygamberlerin sozleri, yanilmalari ya da yalan sdylemeleri ihtimal
dahilinde olan kisiler tarafindan bizlere ulagsmaktadir. Matiiridi’ye gore peygamberler
disinda hi¢ kimsenin masumlugu veya dogrulugu kesin degildir. Ona gore bir haberin
miitevatir olabilmesi i¢in bizzat peygamberden duyulup, olanin oldugu gibi aktarilmasi
gerekir. Ayrica ravilerin her birinin masumlugu konusunda delil bulunmasa da,
tamaminin bir haberi ayni1 sekilde nakletmesi miitevatir bir haberdir.** Buna ek olarak

o, miitevatir haberi alimlerin aklen yanls tizere ittifak edemeyecekleri gergeginden

39 Hanifi Ozcan, “Matiiridi’nin Diisiince Sisteminin Onemi”, Diisiince — Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 2/4

(Temmuz-Aralik 2009), 13,14.

40 Kutlu, Imam Matiiridi Ve Matiiridilik, 267. _
4l Eb(i Manstr el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid (A¢iklamali Terciime), gev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlari,

2018), 58-65.

42 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid (A¢iklamali Terciime), 58.
43 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid (A¢iklamali Terciime), 61.
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hareketle ‘haber-i resule’ ve ‘miitevatir nakle’ benzetmektedir.** Matiiridi, yanls bir
te’vilde bulunmamak adina Hz. Peygamber’den sonra gelen rivayetlere karsi hayati
boyunca kuskuyu elden birakmamistir. Ona gore naslara uygun olmayan ya da celisen
ifadelerin ilmi bir degeri bulunmamaktadir.*®
e Haber-i Vahid
Bu tiirlii bir haberin peygamberden gelme durumu miitevatir haberdeki kadar kesin
degildir. Onunla amel edebilmek i¢in ravilerin durumunun iyice arastirilmasi ve ondan
cikarilacak muhtevanin naslarla ¢elismemesi gerekmektedir. Ayrica bu gesit bir haberle
amel etmek veya etmemek kisinin kendisine birakilmigtir.*
e Istidlal
Istidlal; daha énce dogrulugu bilinen yahut dogru oldugu samilan bir hiikiim veya
hiikiimlerden hareketle bilinmeyen bir hiikme ulasmak® demektir. Matiiridi’ye gore akil
yiritmenin (istidlal) gerekliligine dair ihtiyacin hangi alanlarda gecerli oldugunu birkag

maddede siralamak mumkiindir. Bunlar:

» Gelen haberin dogrulugunu veya yanlisligini belirlemede,

» Peygamberlerin mucizeleriyle sihirbaz ve biiyiiciilerin yaptiklarini ayirt etmede,

» Beseri yetenekleri gbz Oniinde tutarak mucizeleri tam olarak anlamada istidlale
ihtiyag vardir. Bunun yani sira insan, diinyadaki diger varliklar1 yonetme
yetenegiyle donatilmistir. Bunu dogru bir sekilde yapabilmesi i¢in de yine akil
yiiriitmeye ihtiyaci vardir. O halde istidlalin hakikate ulasmada, insana kilavuzluk
ettigini sOylemek miimkiindiir. Nasil ki renklerin karistig1 durumlarda goze, seslerin
karistig1 durumlarda kulaga ihtiya¢ duyuyorsak, karigik olan benzer seyleri de ayirt

etmek icin duyulara ihtiyag duyariz. Iste istidlal bunu saglamaktadir.*8

Matiiridi, 6zellikle dogru bilginin ilham ve kesf yoluyla elde edilebilecegini savunanlara
kars1 da ciddi elestirilerde bulunmustur. Eger s6z konusu yollarla bilgi elde etmek istenirse
insanlar kendi zihin diinyalarindakini dogru kabul edip, digerlerinin yanlista oldugunu

diisiinecektir. Ciinkii ilham ve kesf yoluyla edinilen bilgilerin dogrulugunu ya da yanlishgimi

44 Kutlu, Imam Matiiridi Ve Matiiridilik, 192, 193.

5 Adil Bebek, “Imam Matiiridi ve Kadi Abdiilcebbar’a Gére Haber-i Vahidin Epistemolojik Degeri”, Keldmda Bilgi
Problemi Sempozyumu, ed. Orhan S. Kologlu vd. (Bursa: Uludag Universitesi, 2003), 47,48.

46 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid (A¢iklamali Terciime), 59-62.

47 Abdulkuddiis Bingél, “Istidlal” Tuirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 06 Ocak 2022)

48 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid (Aciklamalr Terciime), 62,63.
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bilebilmek miimkiin degildir. Ayn1 zamanda herkesin kabul ettigi bir hakikatten veya

dogruluktan da sdz etmek miimkiin olamayacaktir.®

Matiiridiligin cedel ydntemini anlayabilmek i¢in Imam Matiiridi’nin fikri anlamda en
¢ok tenkitte bulundugu Mu’tezile mezhebi ile iliskisine bakmamiz gerekir. Imam Matiiridi
eserlerinde (6zellikle Kitabii’t-Tevhid) Bagdat Mu’tezilesine mensup ve genelde Ka’b1 ismiyle
anilan ¢agdas1 Ebii’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmid el-Belhi el-Ka bi’yi*® (6. 319/931)
cokca elestirmistir. Bu elestirilerin altinda yatan bazi sebeplerin oldugu diisiiniilmektedir. Bu
sebeplerden belki de en onemlisi Ka’bi’nin, Maveraiinnehir bolgesinde yetismis olmasi ve
orada da oldukca etkin bir konumda yer almasidir. Bundan dolayr Matiiridi kendisiyle ¢esitli
fikri tartigmalara girmis ve bu tartismalar da yer yer sert ve kati elestirileri beraberinde
getirmistir.>! Bunun disinda Mu’tezile’nin Basra ekoliinden Ebti Bekr el-Esamm (65.200/816),
Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf (6.235/849) ve Ebl Ali el-Ciibbai (6.303/916) ile Bagdat ekoliinden ise
Ca’fer b. Harb’i (6.236/850) yer yer tenkit etmekten geri durmamustir.>? Matiiridi’nin cedel

yontemini maddeler halinde siralamak istiyoruz:

e Arap dil yapisin1 ve gramerini iyi bildigi i¢cin muhataplarin 1’rdb ve kiradt alaninda
yaptiklart hatalar1 elestirmek. Ornegin; “A8a Ay 3t ) ba ¥1»  Rabbinin
esirgedikleri miistesna; zaten O insanlart buna uygun yaratmigtir’® yetindeki “allil 3
ifadesini Mu’tezile “Allah’in rahmeti” olarak anlamigtir. Matiiridi “31A5” jfadesinin
yalnizca miizekker (eril) i¢in kullanildigini ve “rahmet” kelimesinin de disil (miiennes)
olmasindan otiiri Mu’tezile mensuplarinin verdikleri mananin yanlis oldugunu
vurgulamistir.>*

e Islam usul ve metotlarm merkeze alarak fikirlerini savunmak.

e Mubhataplarin sozlerindeki ¢eliskilere dikkat ¢ekerek Kur’an’la ya da kendi
prensipleriyle tezatlik yasadiklarini ortaya ¢ikarmak.

4 Metin Ozdemir, “Matiiridi’nin Mu’tezili Akilcihiga Yonelttigi Elestirilerin Epistemolojik Temelleri”, Biiyiik Tiirk

Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2009), 218.

50 Ayrintili bilgi igin bkz. Adil Bebek, “Ka‘bi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 24 Nisan 2022).
51 Yuldus Musahanov, Mdturidi 'nin Mu tezile Elestirisi (Ebu’l-Kasim el-Ka bi el-Belhi baglaminda) (Ankara: Ankara

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 42,43.

52 Muhammed Esref Aytag, fmam Matiiridi 'nin Te vilati’l-Kur’dn Adli Eserinde Mu tezile’yi Tenkit Ettigi Ayetler,
(Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi 2015), 5.

53 el-HAd 11/119.

5 Muhammed Esref Aytag, “Matiiridi’nin Te’vilatii’l Kur’an’da Mu’tezile’yi Tenkit Metodu”, Uluslararas: Seyh
Sa’bdni Veli Sempozyumu-Hanefilik-Matiiridilik-, ed. Mustafa Aykac¢ vd. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi,
2017), 12.
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e Kiyas ilminden oldukca fazla yararlanmak. Onciilleri ya da neticeleri vahiyle ¢elisen
kiyaslardan uzak durmak.

o Ayetler aras1 siyak-sibak biitiinliigiine ridyet etmek, Kur’an’1 Kur’an’la tefsir etmek

e Meselenin neticesi Kur’an veya siinnette varsa o konuda te’vile bagvurmamak.

e Ortaya atilan diisiinceler veya te’villerde tezathiga diismemek.>

Biitiin bu kaidelerden yola ¢ikarak Imam Matiiridi’nin diisiince sisteminin merkezinde

vahyin yer aldigini, bunun yan sira akla da gerekli 6nemi verdigini anliyoruz. Ayrica ilimle
ugrasan kimselerin kelami meseleleri tartisirken dikkat etmeleri gereken hususlara da

deginilmistir.

1.3. insan Fiilleri ve Ozgiirliigii Meselesi

%6 manasinda

Sozliikte “baskasina tesir eden i¢in, tesir sebebiyle ilkin ariz olan durum
kullanilan fiil kavrami 6z itibariyle “is, davranis, eylem” demektir.>” Ragib el-Isfahani’ye gore
fiil kelimesi, “bir miiessir/etki edici tarafindan meydana gelen etki” manasinda kullanilir. Yine
ona gore bu kavram iyilikle veya katiiliikle, kasitl ya da kasitsiz, bilgili ya da bilgisizce yapilist
fark etmeden canli-cansiz biitiin varliklar icin kullanir.%® Biz konu geregi fiil kavramini insanlar

0zelinde ele almaya calisacagiz.

Siiphesiz insan1 diger canlilardan ayiran en 6nemli 6zelligin aki/ nimeti olduguna vurgu
yapmistik. Bu donanim sayesinde insanlar hayatlarini iddme ettirebilmenin yaninda kendileri
ya da baskalar1 adina kararlar alip uygulayabilmektedirler. Biitiin bunlari ise belirli bir 6zgiirliik
alan1 igerisinde, istek ve iradelerine uygun fiiller ortaya koyarak yapmaktadirlar. Elbette bu
yapilanlarin sonucunda insan hesaba ¢ekilecektir. Nitekim konuyla ilgili Kur’an’da gegen bazi

‘

ayetler vardir. Bunlardan birkag1 soyledir: “...Icinizden bu sekilde davranan birinin diinya
hayatindaki cezasi ancak rezil riisva olmaktir; kiyamet giiniinde ise onlar azabin en siddetlisine
itilirler.”™® “Kim zerre miktar: haywr yapmissa onu (karsihigini) goriir. Kim de zerre miktar: ser
islemigse onu (karsihigin) goriir.”® “Ancak iman edip diinya ve ahiret icin yararl isler

yapanlar baska; onlar icin kesintisiz bir odiil vardir.”®*

55 Aytag, “Matiiridi’nin Te’vilatii’l Kur’an’da Mu’tezile’yi Tenkit Metodu”, 421-426.

% Ciircani, “Fi’l”, 172.

5" Mustafa Sait Yazicioglu, “Fiil”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 18 Ocak 2022).

58 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, nsr. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlari, 2010), “F-a-1”, 801.
%9 el-Bakara 2/85.

80 gl-Zilzal 99/7-8.

b1 et-Tin 95/6.
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Kelam literatiiriinde “insanin fiilleri” kavramina karsilik ef’alii’l-ibad terimi kullanilir.
S6z konusu kavram keldmi problemlerin temelini olusturdugu i¢in Keldm ilmi igerisinde
onemli bir yere sahiptir. Lafizdaki anlam goz oniine alindiginda fiillerin kullara ait bir olgu
oldugu seklinde bir anlam ¢iksa da bazi1 mezheplere gore bu durum kabul edilebilir degildir.
Ef’alii’l-ibad kavramim ilk defa kullanan Mu’tezile mezhebi oldugu diistiniilmektedir. Ehl-i
slinnet taraftarlar1 insan hiirriyeti konusunda tartisilan konulara “Halku ef’ali’l-ibad” bashgi
altinda cevap aramaya calismislardir.®? Ciinkii onlara gore kullarmn fiilleri de dahil biitiin
fiillerin yaraticis1 Yiice Allah’tir. Dolayisiyla ef’dlii’l-ibdd kavramiin kullanimini eksik ve
yanlis bulup kullanmamislardir. Konuyla ilgili zihinlerde olusan bazi sorular ise soyledir;
“insan bir eylemde bulunurken onu hangi bilingle ve ni¢in yapar?”, “fiili meydana getirirken

ortaya ¢ikan etkenler nelerdir?”

Evrende ii¢ tiirlii fiilin varligindan bahsedilmektedir. [Iki, cansiz varliklarin hareketidir.
Omegin suyun akisi, topragin kaymasi ve miknatisin cekmesi gibi. Ikincisi, canlilarin iradeleri
disinda meydana gelen fiillerdir. Bunlara kalbin atmasi, midenin yiyecekleri sindirimi, gzlerin
gormesi ve kulagin duymasi 6rnek olarak verilebilir. Son fiil gurubu ise canli varliklarin kendi
istek ve iradeleri neticesinde ortaya koyduklari eylemlerdir. Bunlara da yiirlimek, konusmak,
parmak hareketleri, dinlenmek ve kosmak 6rnek olarak verilebilir.%® Islam alimleri fiilleri, soz
konusu iiglii tasnif yerine ikili kategoride incelemislerdir. Bunlardan birincisi insanin kendi
ozgiir irade ve segimleriyle ortaya koydugu, ikincisi ise kendi istegi disinda meydana gelen
fiillerdir. Kelam literatiiriinde ilk sirada ifade ettigimiz fiillere ihtiyari (segime bagl) digerine
ise iztirdri (zorunlu) fiiller denilmektedir. Zorunlu fiillere; kalbin atisi, mide sindirimi, tenin
rengi veya hangi irkta diinyaya gelinecegi 6rnek olarak verilebilir. Biitiin bunlarda insanlarin
az da olsa irade gostermeleri miimkiin degildir. Ciinkii bu tiir eylemlerde irade yetkisi yalnizca
Allah’a aittir. Segime bagli olanlar ise; ylirlimek, yazmak, oturmak gibi insan iradesine bagh
olarak ortaya ¢ikan eylemlerdir. Bu tiir fiiller sorumluluk gerektirdigi i¢in sonucunda ceza ya

da 6diil hak edilecektir.®*

Fiil hakkinda yeterli diizeyde bilgi verdigimizi diisiiniiyoruz. Simdi de konunun ikinci
kismi1 olan ézgiirliik kavramina deginecegiz. Ozgiirliik, bir diger ismiyle hiirriyet kavrami klasik

sozliiklerde; “soylu olmak” ve “4zat edilmek, bagimsizligina kavusmak” anlamlarinda

62 Refik Y1lmaz, Maturidi ve Ciiveyni’ye Gére Insan Ozgiirliigii (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 62.

63 Cagfer Karadas, “Insan Fiilleri”, Kelam, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2013), 403.

6 Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Kelam'a Giris, 145.
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kullanilmaktadir.%® Ragib el-Isfahani’ye gore hiirriyet, koleligin zitt1 olarak tarif edilmis ve
insana 0zgii olacak sekilde iki kisimda incelenmistir. Birincisi, bir kimsenin kendisi {izerinde
bagkalariin herhangi bir hakimiyet kuramamasi, ikincisi ise diinyalik menfaatleri elde etme

ugruna asir1 hirs ve istek gibi kotii hasletlerin ele gegiremedigi kimsedir.%®

Islam tarihinde insan hiirriyetiyle alakali mezheplerin tartistiklar: iki temel problem
karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar; “insan eylemlerini kendi hiir iradesi ile mi gergeklestiriyor?”’ve
“eylemlerini gergeklestirirken ilahi bir zorlama ya da baski s6z konusu oluyor mu?”’sorularidir.
Genel olarak bu iki soru lizerinden mesele ele alinmaktadir. Konuya insanlik tarihinin
baslangici olarak kabul edilen Hz. Adem ve Hz. Havva’nin cennetten kovulma hikayesiyle giris
yapmak istiyoruz. Malum oldugu iizere Yiice Allah, Adem ile Havva’y: cennete yerlestirip,
yalnizca bir aga¢ disinda diger biitlin nimetleri onlarin istifadesine sunmustu. Seytan ise onlar1
kandirip yasaklanan agagtan meyve almalarini sagladi. Bunun tizerine her ikisi de cennetten
kovuldular. Elbette yaptiklari tovbe neticesinde Yiice Allah onlar1 bagisladi.®” Bu kissadan,
insanligin baslangicindan beri kullarin sorumlu birer varlik olduklarini ve Allah Teala’nin
onlara verdigi hiir irade sayesinde hata isleyip tovbe ettiklerini anlamaktay1z.®® Sayet insan
sorumluluk sahibi ve hiir bir varlik olmasaydi Hz. Adem’in yasak olan bir eylemi kendi

istegiyle gergeklestirmesi miimkiin olamazdi.

Insanin 6zgiir ve sorumlu bir varlik oldugu meselesini anlamada Cemel ve Siffin
vakialarinin da 6nemli bir rolii vardir. Burada vefat eden Miisliimanlarin akibetlerinin ne
olacagi, bu kisilerin kendi hiir iradeleriyle mi yoksa Allah’in takdiri sonucu mu savastiklari,
gibi sorular insan fiilleri ve insan 6zglirliigii meselelerini dogurmustur. S6z konusu meselede
Allah’in takdirinin ne derece etkili oldugu iizerine 6nemli tartismalar gergeklesmistir. Bu
tartigmalarinin fitilini atesleyen siiphesiz Emevi Devleti olmustur. Onlar iktidar1 ele gegirince
Allah’m irade ve kaderi neticesinde kendilerinin iktidara getirildiklerini, halkin da bu durumu
kabullenmesi gerektigini her firsatta dile getirmislerdir. Bu anlayisa karsi ise pek ¢ok muhalif
sOylem ortaya ¢ikmistir. Gortildiigli tizere bu durum dini bir problem olmanin yaninda siyasi
bir tartisma haline de gelmistir. S6z konusu tartismanin 6nemli bir kolunu ise Hasan Basri

(6.110/728) olusturmaktadir. Ona gore, devlet yonetiminde siyasi amag¢ ugruna Allah’in

6 Mustafa Cagrici, “Hiirriyet”, Tsirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 17 Nisan 2022)
8 fsfahani, “H-r-r”, 270,-271.

67 el-Bakara 2/35-37

% Y1lmaz, Maturidi ve Ciiveyni’ye Gore Insan Ozgiirligii, 10,11.
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takdirini ya da iradesini kullanmak dogru degildir.®® Ciinkii Allah Teala gerek ayetleriyle
gereckse de peygamberleri araciligiyla insanlara dogru yolu gdstermis, bu yola uyanlarin
miikafat, uymayanlari ise cezay1 hak edeceklerini vurgulamistir.’® Buradan hareketle insanin
eylemlerinde ozgiir oldugu, Allah’in takdirinin ise bu ozgiirlige engel olmadigi acikga
anlasilmaktadir. Yiice Allah dileseydi elbette insani iradesiz, iyilik ya da kotiiliikten birini
yapmaya mecbur bir varlik olarak yaratabilirdi. Bunun sonucunda ise melekler gibi emredilenin
disina ¢ikmayan, tercih ve irade etme gibi eylemleri gergeklestiremeyen bir canli haline gelirdi.
Ancak insan, 6zgiir segimleri neticesinde kamil bir olgunluga eriserek, meleklerden bile iistiin
bir konumda yer alabilir. Ehl-i siinnet kelamcilar1 bu iistiinliigii, insanin iyilik yapmasina mani
olacak birgok etkenin varligiyla iliskilendirirler. Buna gore gesitli engellere ve zorluklara
ragmen iyilik yapabilen bir varlik, sadece iyilik lizere yaratilmis meleklerden elbette {istiin

olabilme potansiyeline sahiptir.”

Kelamecilar arasinda insanin sorumlu bir varlik oldugu ve bu sorumlulugun sonucunda
cezayl ya da odili hak ettigi hususunda goriis birligi vardir. Ancak fiillerin 6nceden takdir
edilip edilmedigi ve bunun insanlar iizerinde nasil bir etki biraktigi meselesinde ¢esitli fikirler

ortaya atilmustir. 2 Simdi bu fikirlere Es’arillik ve Matiiridilik 6zelinde deginmek istiyoruz.

1.3.1. Es’arilikte Insan Fiilleri

Ehl-i siinnet igerisinde yer alan Es’arilige gore Allah’in sifatlari cevher, araz ve biitiin
cisimleri kapsayacak bir etkinlige sahiptir. Yani varligin olmadigi bir zamanda da Yiice
Allah’n zat1 ve sifatlar1 vardi ve bu sifatlar Allah disindaki higbir varlikta eksiksiz ya da sinirsiz
olamaz. Ornegin Allah’1n irade etme giiciinii ele aldigimizda bu giig, irade yetenegi olan higbir
varliginkine benzemez ve sonradan da kazamlmis degildir.”® Buradan hareketle insanin
fiillerinin de Allah’in yaratmasi sonucu meydana geldigini ileri siirmiislerdir. Ciinkii gerek
iradeli gerekse de iradesiz biitiin fiiller yoktan meydana gelir ve bu is de yalnizca Yiice Allah’a
Ozgiidiir. Ayrica insanin 6zgiir bir birey olabilmesi, irade ve kudretinin fiil ile ayn1 zamanda
hazir olmasina baglidir. Es’ariler fiilin meydana gelmesinde gerekli olan kudret, irade ve

yaratmanin Allah’a ait oldugunu savunduklari i¢in bu noktada ¢ikmaza diismiislerdir. Coziimii

6 Mehmet Kubat, “Kadere Dair iki Risale(Abdiilmelik B. Mervan'in Ha-san El-Basri'ye Génderdigi Mektup Ve

Hasan El-Basri'nin Abdiilmelik B. Mervan'a Gonderdigi (Cevabi) Mektup)”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 8/1, 367,368.

0 Kim zerre miktart hayw yapmissa onu (karsiligini) gériir. Kim de zerre miktari ser islemisse onu (karsihgini) goriir.

(el-zilzal 99/7,8).

' Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, 146,147.
2 Mustafa Ozgen, Es’ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farklar:, (Konya: Palet Yaymlari, 2017),

161,162.

8 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, el-Ibdne ‘An Usiili-d Diydne, gev. Mustafa Cevik (Ankara: Avrasya Yayinlari, 2005), 67.
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ise, insanin yaratilmig bir iradeye sahip oldugunu kabul edip, bu iradenin fiile etkisi noktasinda
insana belirli bir 6zgiirliik alam1 tanimakta bulmuslardir.”® Es’ariligin Allah’m irade ve
kudretine herhangi bir sekilde sinirlama gelmemesi adina ortaya koydugu bu teori onlari cebrin
etrafinda sekillenen bir kader anlayisindan kurtaramamustir. Bu durum “cebr-i mutavassit”

olarak nitelendirilmelerine neden olmustur.”

Es’ariler, insanin sorumlu bir varlik oldugu ve bu sorumlulugun yerine getirilebilmesi
icin insana bazi imkanlarin taninmasi gerektigi gergegini asmak admna “birlikte bulunmak”
manasinda mukdranet teorisini ortaya ¢ikarmiglardir. S6z konusu teoriye gore insanin sevap ya
da cezay1 hak etmesi i¢in fiille arasinda bir alakanin bulunmasi zorunludur. Bu sayede insana,
fiile mekan teskil ettiginden dolay: belirli bir 6zgiirliik alan1 saglanmis olmaktadir.”® Es’ariler
kendi i¢lerinde insan kudretinin fiilleri tizerindeki etkisinin ne derece oldugu konusunda ihtilaf
yasamuslardir. Bakillani (6.403/1013), Ebd ishak el-Isferdyini (6.418/1027) ve Ciiveyni
(6.478/1085), Es’ari’nin insanin sorumlulugunu azaltan ve cebre yaklastiran tutumunu
elestirmislerdir. Onlar, insanin eylemlerindeki sorumlulugunu 6n plana ¢ikaran bir {islibu
benimsemislerdir. S6z konusu durum Selefi anlayista ¢ok daha farklidir. Onlara gore insana ait
Ozgiir bir iradenin varligi kabul edildiginde Allah’in mutlak iradesinde bir sarsilma olacagi

endisesi vardur.”’

Mezhebin 6nemli temsilcilerinden Fahreddin er-Razi (6.606/1210), fiilin 6zgiir irade
sonucunda olugmasi i¢in yaratici kudret ve zihinde olusan “motive edici tasavvur” manasinda
“dai” adim1 verdigi iki etkenden bahsetmektedir. Bu iki etkenin bir araya gelmesiyle fiilin
olusumu zorunluluk arz ederken aksi durumda fiil meydana gelememektedir. Ona gore motive
edici unsur insanda gergeklesen kalbi bir eylemdir. Bu eylem, insanin dis diinyada gesitli olgu
veya olaylarla karsilagmasi durumunda kalbinde birtakim duygularin olugsmasi neticesinde
gerceklesir. Yani insanin dis diinyadaki olaylardan olumlu ya da olumsuz sekilde etkilendigi
bilinen bir gercektir. Bu etkilenmelerin olumlu olmasi kisiyi eylem yapmaya tesvik ederken,
olumsuz olmas1 durumunda ise kisiyi eylemsizlige itmektedir. Yukarida bahsi gegen mukdranet
teorisinin de bu etkilenmelerle dogrudan iliskisi vardir. Dolayisiyla kisilerin zihinlerinde
birtakim tasavvurlar olustugu anda yaratict kudret de buna dahil olursa, fiilin olugsmasinda

herhangi bir engel kalmamis olur.”

4 Karadas, “Insan Fiilleri”, 407.

S Evkuran, Keldm Tarihi ve Ekoller, 253,254.
76 Karadas, “Insan Fiilleri”, 407,408.

" Evkuran, Keldm Tarihi ve Ekoller, 253.

78 Karadas, “Insan Fiilleri”, 408.
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Fahreddin er-Razi, fiilin iradeye bagli olarak meydana gelebilmesi i¢in 6ncesinde dort
asamadan gegilmesi gerektigini vurgulamistir. Bunlar; insanin organlarinin saglam olmasi ve
buna bagli olarak giiciiniin yerinde olmasi, kalbinde se¢mis oldugu fiili gerceklestirebilecek bir
kararliga sahip olmasi, yine fiil olusumu i¢in kalbinde bir meylin bulunmasi ve son olarak dai
adim1 verdigi motive edici unsurun kalbinde yer almasi gerekir. S6z konusu dort unsurun
yaninda Allah’mn yaratict kudreti de devreye girdiginde fiil, varlik dleminde yerini alacaktir.
Bunun yani sira ihtiyari ve zorunlu fiilleri birbirinden ayiran temel etken, ihtiyari fiillerin bilgi,
biling ve idrake bagl olarak gerceklesmesidir. Dolayisiyla istege bagli eylemler her an

degiskenlik gosterirken, tabii eylemler tekdiize olarak meydana gelmektedir.®

1.3.2. Matiiridilikte Insan Fiilleri

Allah Teala her seyin sahibi olup, nesnelere ve olaylara dair miilkiyeti de insanlardaki
gibi sonradan kazanilmis degildir. Dolayisiyla kullara ait fiillerin yaraticist olmadig: diisiincesi
O’nun ulthiyetine aykir1 bir durumdur. Allah muktedirdir, gii¢ ve kudret sahibidir. insanlar da
Allah’in kendilerini belirli bir oranda muktedir kilmasi1 sayesinde gii¢ yetire bilirligi elde
ederler.8’ Bundan dolay istediklerini 6zgiirce yapabilirler ve bu 6zgiirliik, onlarm sorumlu bir

varlik olmalarini saglar.®!

Tabiat, genel olarak cevher ve arazlardan olugmaktadir. Mu’tezili anlayisa gore
arazlarin, insan fiilleri sonucu olugsmasit miimkiindiir. Dolayisiyla onlara gore alemin varlik
kazanmasinda hem Yiice Allah hem de insan etkili rol oynamaktadir. Ancak Matiiridi anlayista
bu durum kabul edilemez. Ciinkii Allah Teala “her seyin ilah1”® olarak kabul edildiginden,

baska bir varligi O’na ait 6zelligi elde edebilmesi diisiiniilemez.%

Matiiridilikte Es’ariligin insan fiilleri meselesinde girdigi ¢ikmazi asabilmek i¢in fiil
olusumunda hem insan1 hem de Allah’1t ayn1 anda etkin kilma yoluna gidilmistir. Onlar1 bu
diigiinceye iten en 6nemli husus, yoktan var etme isinin yalnizca Allah’a ait oldugu inancinin
yaninda, insana da bir sekilde sorumlulugun yiiklenmesi gerektigidir. Onlar bu anlayisa uygun
sekilde iki farkli kudretin varligindan bahsederler. Birinci kudret Yiice Allah’a 6zgii olan

yaratma eylemi, digeri ise insana ait olan ve gerekli sartlarin saglanmasi durumunda olusan gii¢

9 Karadas, “Insan Fiilleri”, 408, 409.
80 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid (A¢iklamali Terciime), 451.
81 bkz. “Ayetlerimiz konusunda gercekten sapanlar bizden gizlenemezler. Bu durumda atese atilan mi daha iyidir,

i)

yoksa kiyamet giinii (huzurumuza) giivenle gelen mi? Istediginizi yapin! O, yaptiklarimizi kuskusuz gérmektedir.
el-Fussilet, 41/40.

8 Miiellif, tahminen su ayeti kast etmektedir: “Iste bu Allah sizin rabbinizdir. O’ ’ndan baska tanri yoktur. O her seyin

yaraticisidir. Oyleyse O’na kulluk edin, O her seye vekildir (Giivenilip dayanilacak tek varlik O’dur).” el- En’am
6/102.

83 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid (Aciklamalr Terciime), 451, 452.
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yetirme becerisidir. Matiiridilikte s6z konusu beceri, fiil henliz agiga ¢ikmadan hazir
bulunurken, fiili yokluktan varliga ¢ikarma isinin ise fiil olusum esnasinda Allah tarafindan
yaratildigini diisiinmektedirler. Burada karsilasilan temel sorun, fiilin meydana ¢ikmasinda
insan iradesinin ne gibi bir konumda oldugudur. Bu durumu sonuca baglamak adina da iradeyi
kiilli ve ciizi olmak tizere ikiye ayirarak i/l iradeyi Allah’a, bu iradeyi bir yone tahsis etme isi

olan ciizi iradeyi de insana tahsis ederek meseleyi ¢oziime kavusturmuslardir 8

Insan herhangi bir eylemi gerceklestirmeye yonelik bir istekte bulundugu zaman, Yiice
Allah 6ncesinde hazirlanmis imkén ve sartlar neticesinde insanin istegine uygun olarak o fiili
yaratir. Bu sayede fiil, kulun istegi dogrultusunda varlik alemine ¢ikmis olur. Matiiridilere gore
insanm kendi iradesine bagli olarak yapmis oldugu fiillerin olusum siirecini {i¢ kisimda
incelemek miimkiindiir. Bunlar; insanin gergeklesmesini istedigi fiili irade etmesi, irade ettigi
fiille uygun olarak giiciiniin ve kuvvetinin yeterli olmas1 ve Allah’m o fiili yaratmasidir.®

Konuyu daha iyi anlayabilmek i¢in bahsi gecen {i¢lii tasnifi kisaca agiklayalim.

a) Insanin iradesine bagli olarak herhangi bir fiili gerceklestirmeyi istemesi: Bu kisimda

fiilin meydana gelmesindeki niyet ve kastin ortaya konmasi gerektigi ifade edilmektedir. Yani
insanin, Allah’in kiilli iradesine bagl olarak yarattigi eyle alanlarindan diledigini se¢mesidir.
Nitekim Allah Teala “Siphesiz bu benim dosdogru yolumdur. Buna uyun; (baska) yollara
sapmayin; sonra onlar sizi Allah’in yolundan aywrir. Iste giinahtan korunmaniz icin Allah
bunlar1 size emretti” buyurur. Burada ifade ettigimiz insanin tercih edebilecegi bir¢ok
segenegin varligindan bahsedilmektedir. Dolayisiyla kul, ciizi iradesiyle herhangi bir baski ya

da zorlamaya maruz kalmadan 6niine ¢ikan seceneklerden diledigini 6zgiirce tercih edebilir.8

b) Insanin giiciiniin ve kuvvetinin yeterli olmasi: Fiilin gerceklesebilmesi i¢in imkan ve

sartlarin onceden hazir bulunmasi gerekir. Sayet hazir bulunmazsa orada fiilin olusabilmesi
miimkiin degildir. Ornegin hac ibadetini yerine getirmek isteyen bir kisi, imkan olarak hem
belirli bir maddiyata hem de yeterli diizeyde sagliga ihtiyag duyar. Ayrica yol giivenliginin
saglanmasi ve olusabilecek diger sikintilardan uzak olma sartlar1 da saglanmalidir. Bu sebeple

Allah, “hac yoluna gii¢ yetirebilecek kimselere®” hacci emreder. Imkan ve sartlarin saglanmasi,

84 Karadas, “Insan Fiilleri”, 409.

8 Karadas, “Insan Fiilleri”, 410

8 Karadas, “Insan Fiilleri”, 410.

87 “Orada apagik deliller, Ibrahim’in makami vardir. Oraya giren emniyette olur. Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret
etmesi, Allah " insanlar tizerinde bir hakkidir. Kim inkdr ederse bilmelidir ki, Allah hi¢hir seye muhtag degildir.”
(Al-i Imran 3/97)
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pek tabi ki sorumlulugu da beraberinde getirir. Dolayistyla bunlara sahip olamayan birinden

sorumluluk beklenmesi abes bir durumdur.8®

¢) Allah’in fiilleri yaratmasi: Diger iki madde de yer alan istek ve giiclin olusmasi

durumunda Allah’in murad edilen fiili yaratmasidir.

Yukarida agiklamalarini yaptigimiz maddelerden yola ¢ikarak, fiillerde insanin bizzat
kendisinin sorumlu oldugunu anlamaktayiz. Ciinkii fiilin kime nispet edilecegi, fiile yon veren

unsurlara gore belirlenir. Bu unsurlar da insanin istegi ve niyetine gore sekillenir.

1.4. Kesb Teorisi

Kesb kelimesi sozliikte “kazanmak, elde etmek” anlamina gelmektedir. Ragib el-
Isfahani’ye gore kesb, “insanin servet kazanmak gibi faydal1 olan veya haz veren bir seyi talep
etmesi” demektir. Ayrica kavram, insanin fayda saglayacagimi diisiindiigli bir seyde zarar
gdrmesi adina da kullanilir.® Kelam literatiiriinde ise “kuldaki hadis kudretin tesiriyle meydana

90

gelen sey” seklinde tarif edilir.”™ Kur’an-1 Kerim’de kesb kavrami {i¢ farkli anlamda

kullanilmistir. %

1. Insamn kalbinden gecirdigi akitler veya yeminler. Ornegin, “Yeminlerinizin kasitli
olmayanlarindan dolayr Allah sizi sorumlu kilmaz, fakat kalplerinizin yoneldigi
yeminden sizi sorumlu tutar. "%

2. Insanin kendi cabasi sonucu olusan eylemler. Ornegin, “Allah hi¢hir kimseyi,
giictiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz, lehinde olani da kendi kazandigidir,
aleyhinde olan: da kendi kazandigidir.”®

3. Kazanilan rizik. Ornegin, “Ey iman edenler! Kazandiklarinizin ve sizin icin yerden
cikardiklarimizin iyilerinden verin. %

Yukarida maddeler halinde verdigimiz ayetlerden anlasildig: tizere kesb kavramindan,
insanlarin ortaya koyduklar1 fiiller ve bu fiillerin olusumu sonrasi ortaya c¢ikan sonug

kastedilmektedir. Burada kesbin iki halinden bahsedilmektedir. Birincisi; insanlar yasamlari

boyunca, istekleri dogrultusunda gesitli eylemlerde bulunur. Bu, kesbin ilk halidir. Ikincisi ise;

8 Karadas, “Insan Fiilleri”, 410.

8 fsfahani, “K-s-b”, 910-911.

% yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 30 Aralik 2021).
91 Hiiseyin Aydin, “Es’ari’nin Irdde, Kesb ve Yaratma Teorisi”, Islami [limler Dergisi 6/2 (2011), 16.
92 g|-Bakara 2/225.

9 el-Bakara 2/286.

% el-Bakara 2/267.
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insanlarin eylemleri sonrasi ortaya ¢ikan sonuctur. Bu da kesbin ikinci halidir.*® Insan kendi
ozgiir iradesini kullanarak ortaya ¢ikardigi, maddi ve manevi olmak iizere ikiye ayrilan bir
kudrete sahiptir. Bu kudret sayesinde diinya iizerinde gozle goriiliir baz1 degisiklikler ve
yenilikler olusmaktadir. Ayrica bu giice bagli olarak yeni kavramlar ve terimlerin de ortaya
ciktig1 bilinen bir gergektir. Biitiin bu “yeniler” miiktesebdt yani “kazanglar” kategorisinde

degerlendirildigi icin her birini ayn1 zamanda kesh kavramiyla da ifade etmek miimkiindiir.%®

Konumuz geregi kesb kavrami genel olarak, bir¢ok se¢enek arasindan kulun kendi istegi
dogrultusunda bir fiili tercih etmesi olarak ifade edilebilir. S6z konusu se¢ime uygun fiilin
yaratilmasi ise Yiice Allah’a aittir. Kelam ekollerinin dogumuyla birlikte Ehl-i siinnet
taraftarlar1 ile Mu’tezile mensuplar1 arasinda kesb kavramiyla ilgili ¢esitli elestirilerin var
oldugu bilinen bir gergektir. S6z konusu tartigma daha ¢ok kavrama yiiklenen anlamla ilgilidir.
Ehl-i siinnet e mensup ekoller kesb kavramina; “fiili islemeye kesinlikle karar veren irade”,
“kuldaki hadis kudret ve bunun fiile yonelmesi”, “fayday1 celbedip zarar1 defetmeye gotiiren
bir is yapmak”, “kulun bir fiili ger¢eklestirmek istemesinin ardindan Allah’in o fiili yaratmasi1”
gibi anlamlar ytlikler. Mu’tezile ve baz1 Sia taraftarlar ise kesbin sozliik anlami tasidigini,

bundan dolay1 ona bir terim anlami yiiklenemeyecegini savunmuslardir.®’

1.4.1. Es’arilikte Kesb

Es’ari, insan fiillerinin tamamin ifade etmek i¢in 6zellikle kesb kavramini kullanmaya
Ozen gostermistir. S6z konusu kavrama g¢okc¢a vurgu yapmasiin altinda yatan sebep
Mu’tezile’nin yaratma hususunda insana da pay vermesidir. Ciinkii kesb biitiiniiyle insana 6zgii
bir durum iken, keshin sonucu olusan fiil ise mecazi anlamda insana nispet edilmektedir.%
Imam Es’ar, insanm1 “fail” veya “halik” olarak nitelemekten her daim kacinmistir. Ortaya
koydugu her fikir ve diisiincede de bu nitelemeyi asla insana 6zgii kullanmamigtir. Ancak
Kur’an-1 Kerim’de halk fiilinin insana da nispet edildigi bilinen bir gercektir. Ornegin Hz.
Isa’nin Israilogullarma peygamberligini ispat etmesiyle alakali Kur’an’da gegen bir ayet vardir.
Orada: )—'-H‘ EUTIN u—'%&\ O 5}55 :BE g;‘(...size camurdan kus biciminde bir sey yapar ona
iiflerim.)® Burada alt1 ¢izili olan “halk” kelimesi Hz. is4’ya nispetle kullanilmistir. Mezhepler

“halk”, “kesb” ve “fiil” kavramlarma ytikledikleri anlamlar ile birbirlerinden ayrilmislardir.

%Tahsin Gorgiin, “Islam Medeniyetinin Temel Kavrami ve Terimi Olarak Kesb”, Uluslararas: Serahsi Sempozyumu,
ed. Faruk Beser vd. ( Ankara: DIB Yayinlar1, 2010), 76.

9 Gérgiin, “Islam Medeniyetinin Temel Kavrami ve Terimi Olarak Kesb”, 76,77.

9 Yavuz, “Kesb”,

9 Aydin, “Es’ari’nin frade, Kesb ve Yaratma Teorisi”,17.

% Al-i Imrén 3/49.
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Es’ari de yaratmay1 her anlamda Allah’a has kilmak i¢in, insanin s6z konusu oldugu her yerde
kesbi 6n plana ¢ikarmistir. Sunu da ifade etmek gerekir ki bahsi gecen kelimeler hangi anlamda

kullanilirsa kullanilsin higbir mezhep, ilahi gii¢ ve kudreti insana nispet etmemistir.*%

Es’ari, kulun kesb ettigi seyin yaratilmasinda yegane varligin Yiice Allah oldugunu her
firsatta dile getirmistir. Ona gore kesbin yaratilmasinda Cenab-1 Hakk’in yaninda insan da etkin
rol oynasaydi, zorunlu olarak bir harekette bulunan insanla birlikte Allah’in da o hareketle
hareketlenmesi gerekirdi. Ancak Yiice Allah hareketi insan i¢in yarattigindan kendisinin s6z
konusu hareketle hareketlenmesi imkansizdir. Bu sayede kesbin yaraticisinin yalnizca Yiice
Allah oldugu kanitlanmis oldu.'®® Es’arilikte Allah Teala kul i¢in ayrica bir kudret yaratir. Bu
kudret sayesinde insan fiili kesb etme yetenegi kazanir. Bu yetenegin ve insana 6zgii verilen
kudretin siirlar1 hakkinda zihinlerde olusan baz1 soru isaretleri bulunmaktadir. Bundan dolay1
bir¢ok alim Es’ari’yle baslayan kesb teorisinin, Eg’arilik 6zelinde ¢dziilmesi zor olan karmasik
bir yapiya sahip oldugunu da vurgulamistir. Hatta bazi ¢6ziim bulunamayan olaylara karsi
“Eg’ari’nin kesbinden daha muglak” ifadesini kullanmislardir. S6z konusu mezhebin insana ait
bir kudretin varligindan bahsettiklerini soylemistik. Onlara gore bu kudretin Allah’in kudretinin
yaninda higbir etkisi yoktur. Insan ancak ihtiyari fiillerin sahibi olabilir. Onlara gore iradenin
ve ihtiyari fiillerin de meydana ¢ikmasi, yalnizca Allah’in yaratmasiyla miimkiin olmaktadir.
Burada hem fiil hem de fiili ger¢eklestirmeye yonelik irade Allah tarafindan yaratildigi i¢in

insana ait bir dzgiirliik alanindan bahsetmek pek miimkiin goriinmemektedir.'%?

Es’ari’ye, “o halde kullarin zuliimlerini de Allah yaratir” seklinde karsit bir tez 6ne
stiriildigiinde kendisi, “Allah’in s6z konusu zulmii kendisi i¢in degil, kesb sonucunda insanin
zulmii tercih etmesinden dolay: yarattigini1” sdylemistir. Mezhebe yapilan bir bagka itiraz ise,
“Allah’in zulmii yarattiginin kabul edilmesi durumunda, zalim olarak nitelendirilebilecegi”
diistincesidir. Es’arf, bir kimsenin zulmii, kendi igin degil de baskasi adina islemesi durumunda
“zalim” olarak nitelendirilemeyecegini sdylemistir. Sayet durum Oyle olmasaydi diinya
iizerinde bu vasifla vasiflanan hi¢ kimse bulunamazdi. Dolayisiyla Allah’1in kendi adina degil
de insan i¢in zulmii yaratmasi zdlim oldugunun bir géstergesi olamaz. Ancak zulmii kesb edip,
yaratilmasini isteyen kisi bu sifatla nitelendirilebilir. Konuyla ilgili yapilan bir diger itiraz ise,

“Allah’in zulmii yarattig1 tezinden hareketle, insan kelaminin da yaraticist olmasinda Allah’a

100 Aydin, “Es’ari’nin irade, Kesb ve Yaratma Teorisi”,18.

101 Bs’ari, Es 'ari Keldmi el-liima, 93.

102 Ekrem Uysal, “Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile’ye Gore Kesb Nazariyesi”, Batman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Hakemli Dergisi 2/1 (Haziran 2018), 43.
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kars1 bir sorumluluk atfedilebilecegi” diisiincesidir. Es’ari, yukarida bahsettigimiz duruma
uygun olarak soziin Allah i¢in degil, insan i¢in yaratildigini sdylemistir. Dolayisiyla da yaratilan

s6z i¢in Allah’in sorumlu tutulamayacagini vurgulamistir. 1%

1.4.2. Matiiridilikte Kesb

Imam Matiiridi, Es’arilikte oldugu gibi her seyin yaraticisinin Allah oldugunu, insanin
ise kendi ¢aba ve kesbi dogrultusunda diledigi eylemi ger¢eklestirme hiirriyetine sahip
oldugunu vurgular. Bundan dolayr Matiiridi, kulun cebr altinda bir hayat siirdiigii tezini kabul
etmemektedir. Cilinkii insan nasslarda c¢esitli emir, yasak ve sorumluluklarla kars1 karsiya
birakilmigtir. Bu sorumluluklarin yerine getirilebilmesi i¢in de insanin hiir olmasi gereKir.
Elbette verilen bu 6zgiirlik alan1 mutlak ya da sinirsiz degildir. Ciinkii s6z konusu vasiflar
yalmzca Allah’a 6zgiidiir ve O’nun disindaki bir varlikta bulunmas1 miimkiin degildir.2%* Allah
Tedld insanlar1 miikellef bir varlik olarak yaratmistir. Bunun yaninda onlara dyle bir gii¢
vermistir ki, onunla iyiyi kotiiden ayirabilmektedirler. Bilindigi iizere bu giic aki/dir. Allah
Teédla akil sayesinde insana, giizel olani ¢irkin olana veya Ovgiiye layik olani yerilecek
davranislara tercih edebilme 6zelligini vermistir. Bununla kul hayati boyunca zararli seylerden
sakinip, faydali olanlari ise elde etme cabasi igerisindedir.’%® Matiiridilere gore kulun soz
konusu tercihleri 6zgiirce yapabilmesi ig¢in cebr adi altinda sayilabilecek biitiin eylemlerden
sorumlu tutulmamasi gerekir. Ayrica Es’arilikteki gibi kesbin yalnizca insana 6zgii oldugunu

savunurlar.

Genel olarak hem Matiiridiler, hem de Es’ariler “insanin kasib” bir varlik oldugu,
“yaraticilik” vasfinin ise yalnizca Allah’a ait oldugu konusunda hemfikirdirler. Ancak
Es’arilikte ciizi irade sonucu olusan kesb yaratilmis olarak kabul edilirken, Matiiridilikte durum
biraz daha farklidir. Onlara gore eger ciizi irade de insanin herhangi bir etkisi olmadan, yalnizca
Allah’in yaratmasi sonucu bir olusum meydana gelirse bu durum, insanin cebir altinda bir hayat
stirdiigiinii gosterir. Eg’ariler buna itiraz etmislerdir. Onlara gore, ciizi iradenin Allah tarafindan
yaratilmayip, insanin kendi eylem ve istegi sonucu meydana geldigi kabul edildigi takdirde
insanin yaratici bir dzellige sahip olmasi gerekir. Bu durum ise “...Her seyi yaratan Allah tir.

2106

O birdir, karsi konulamaz giice sahiptir ayetine aykiridir.2’

Es’arl, Es ari Keldmi el-liima, 94.

Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm'a Giris, 150, 151.

Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid (A¢tklamali Terciime), 431.

er-Rad 13/16.

Taspinar, “Matiiridiyye ile Es’ariyye Mezhepleri Arasinda Ihtilaf M1? Suni Dalgalanma M1?”, 231.
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Yukarida kesb ile alakali 6zellikle de Es’arilik ve Matiiridilik 6zelinde ortaya ¢ikan fikir
ve diistinceleri vermeye calistik. Kesb kavramiyla ilgili mezhep algilarin1 daha anlagilir hale
getirebilmek i¢in tablo yonteminin faydali olacagini diisiinmekteyiz. Ayrica sdz konusu tablo
yontemi sayesinde okurlarimiz, mezheplerin genel olarak diisiince yapilart hakkinda da bir fikir

edinebileceklerdir

Tablo: 1.1 Fiilin Meydana Gelme Siirecindeki Kavramlar!08

Mu’tezile Matiiridilik Es’arilik Cebriyye
Fail Insan Insan Allah Allah
Kasib Insan Insan Insan Allah
Ihtiyar Insan Insan Allah Allah
Yaratici Insan Allah Allah Allah
Sorumlu Insan Insan Insan Allah

Insana &zgii tannan yetki ve sorumlulukla ilgili mezheplerin farkli yaklasimlar:
oldugundan bahsetmistik. Onlarin konuyla ilgili degerlendirmelerini teorilendirme yontemiyle
anlatmaya calisacagiz. Bu teoride kiiciik bir ¢ocukla bakkala giden yetiskin bir kimsenin,
cocukla arasinda gecen iliskiden bahsedecegiz. Orada “satin alma giicii (kudret)”, “bu giiciin

kimde oldugu (istitaa)”, “alinacak seyin tercihi (irade)” ve son olarak “aligverisin bitirilmesi

(yapma) seklinde dort asamali durum yer alacaktir.

Bakkal Teorisi®

a) Saf cebri tavir: Yetiskin kimse ¢ocukla birlikte bakkala girer. Cocuk i¢in almay1
diisiindiigli seyi secer, parasint 6der ve onu ¢ocuga verir. Bu siiregte ¢ocuk pasiftir ve
biitiin karar ve yetkilerini yetigkine birakmistir. (Cebriyye)

b) Orta cebri tavir: Yetiskin birey cocukla birlikte bakkala girer. Cocuga, kendi
belirledikleri arasindan birini alabilecegini soyler ve onu kendi haline birakmaz. O ise
sunulan tercihten birini kabul eder ve onu benimser. Yetiskin paray:1 6deyerek, aldig1 seyi
cocuga verir. Cocuk bu stirecte kismen aktif olup, karar ve yetkilerinde yetiskine baghdir.

(Es’arilik)

108 fsmail Sik, “Es’ari’nin Kesb Anlayis1”, V. Uluslararas: Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu-Es arilik-, ed. Mustafa
Aykag vd. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2018), 703. (Tablo Ismail Sik’in “Es’ari’nin
Kesb Anlayis1” isimli makalesinden alinmustir.)

109 Teoriyle ilgili bilgiye bkz. Sik, “Es’ari’nin Kesb Anlayis1”, 704,705.
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c) Saf tefviz: Yetiskin parayi ¢ocuga verir. Cocuk bakkala tek basina girip istedigini 6zgiirce
secer. Sectigi seyin parasini O0deyerek oradan cikar. Burada ¢ocuk karar ve yetki
konusunda tamamuyla etkin ve 6zgiirdiir. (Mu’tezile)

d) Orta tefviz: Yetiskin ¢ocukla birlikte bakkala girer. Cocuk segenekler arasindan kendi
belirledigi seyi seger. Yetiskin parasini 6der ve onu ¢ocuga verir. Cocuk bu siirecte

secimlerinde etkin rol oynar. (Matiiridilik)

1.5. Irade

Irade kavrami sozliikte “istemek, dilemek” manalarina gelmektedir. Terim olarak ise;
“nefsin, yapilmasi gerektigine hiikkmettigi bir isi veya bir amaci gergeklestirmeyi istemesi, ona
yonelmesi” demektir. Insan bir eylemi gergeklestirirken onda biiyiik bir fayda bulunduguna dair
icinde bir kanaat olustugunda, onu elde etmeye yonelik bir egilim gergeklestirir. Fahreddin
Razi’nin belirttigine gore filozoflar bu egilime irade admi1 vermislerdir.1

[rade kavramina Allah Tedld acisindan bakildiginda, bir isin yapilmasina veya
yapilmamasina yonelik yaraticinin verdigi karar/hiikiim anlasilmalidir. Nitekim Kur’an’da
sOyle buyurulur: “Allah sizin igin bir kotiiliik dilese Allah’a karst sizi kim koruyabilecektir?
Veya hakkinizda bir rahmet murat etse (kim engelleyecektir)?” Ayetten de anlasildig1 iizere
“dileme” kelimesinden maksat; Allah’in bir konuda hiikim vermesi veya bir emirde
bulunmasidir.!*! Burada sézii gecen emir veya hiikmiin insan iizerinde bir zorlayiciligi
bulunmamaktadir. Bu durumu iki delille agiklamak miimkiindiir: Birincisi; Allah Teala
insanlara Islam dininin mahiyetini, hakikate ulasmann yollarmi ve tercihlerinde hiir olduklarimi
gerektigi sekilde bildirmistir. Dolayisiyla Allah’in dinin mahiyetine ve insan fitratina uygun
olmayan bir seyi murat etmesi ihtimal dahilinde degildir. Ikinci olarak; Allah’in varligini ve
birligini anlamada, O’na ve elgilerine iman etmede akli istidlal gerekmektedir. Bu durum
zorunlu bilgi vasfini tagimamaktadir. Ayrica insan fitratina uymayip, hayati boyunca
karsilagmayacag1 bir konuda zorunlu bilginin varligt miimkiin olsaydi, bu zorunlu bilginin
reddedilmesi imkan déhilinde olurdu. Bundan dolay: duyularin elde ettigi bilgi de gecersiz

olurdu.*?

Ehl-i siinnet taraftarlarina gore Allah’in iradesi ezeli olup, zaman ve mekan iistii, sinirsiz
ve sonsuz ozellige sahiptir. Buna mukabil insan iradesi ise, zaman ve mekanla sinirlidir ve bu

iradenin de bir sonu vardir. Evrende meydana gelmis ve gelecek olan her sey Allah’in

10 Yusuf Sevki Yavuz, “Irade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 28 Aralik 2021).
1 Ozgen, Es ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farklari, 165.
112 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid (Agiklamali Terciime), 551.
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yaratmastyla ilgilidir ve insan da bu smurlar icerisinde iradesine yon verir. Insan ozgiirliigii
denilince de insanin fiillerini gergeklestirirken herhangi bir baskiya maruz kalmamasi ve hiir
olduguna inanmasi kast edilmektedir. Dolayisiyla salim akla sahip, inat¢i olmayan ve dis
olumsuzluklara maruz kalmamis bir birey, kendi istegi dogrultusunda iradeli bir eylemde
bulundugunda herhangi bir baski altinda olmadiginin bilincindedir. Bu biling neticesinde insan,
fiillerinden sorumlu tutulmustur.!*® Insan 6zgiirliigiinii destekleyecek mahiyette bazi ayetler
vardir. Bunlardan birkagina deginmek konuyu daha anlasilir kilacaktir. “Kim dine ve diinyaya
yararl bir is yaparsa kendi iyiligi i¢in yapmus olur; kim de kotiiliik iglerse kendi aleyhine iglemis
olur.”**4 Bu ayette, bireylerin kétiiliik ya da iyilik yapmalar1 kendi hiir iradelerine birakilmustir.
“Siiphesiz biz ona dogru yolu gosterdik; artik o isterse siikreden olur, isterse nankor.”''® Bu
ayette ise kisilerin Allah’in gosterdigi dogru yolu secip siikredici olmalar1 veya seytanin ya da
nefsin yolunu segerek Allah’in bahsettii kabiliyetleri kotiiye kullanarak nankor olmalart

insanin kendi eline birakilmistir.

Allah dileseydi insanlar1 iradesiz ve tercihlerinde Ozgiir olmayan canlilar olarak
yaratabilirdi. Boyle bir durumda onlar, melekler gibi yalnizea iyilikler yapip, Allah’in emrinin
disina da ¢ikamayacaklardi. Halbuki Ehl-i siinnet kelamcilarina gore insan, kendi 6zgiir
iradesiyle iyiyi ve dogruyu sectiginde meleklerden bile iistiin olabilmektedir. Cilinkii melekler
zorunlu olarak iyilik yaparlarken, insanlar onca kotiiliige ve engele ragmen iyilik
yapabilmektedirler. Biiyiik Islam diisiiniiri Muhammed Ikbal’e (6.1876-1938) gére Hz.
Adem’in kendi istegi dogrultusunda cennetteki yasak meyveyi yiyip, bunun sonucunda giinahi

hak etmesi, insan hiirriyetinin bir sonucudur.!®

1.5.1. Es’arilikte irade

Konuyla ilgili Es’arilerin goriisiine ge¢gmeden once Mu’tezile’nin irade anlayisina
deginmek, kanaatimizce konunun daha iyi anlasilmasimi saglayacaktir. Mu’tezile adalet
prensibi geregi insanin iyi ve kotii biitiin eylemlerinde 6zgiir oldugunu ve bu fiillerin Allah’a
nispet edilemeyecegini savunmaktadir. Yani Allah, insana herhangi bir seyi yapma veya
yapmama giiclinii vermistir. Eger bu gii¢ insanda tam anlamiyla bulunmazsa o zaman miikafati
veya cezayl hak etmenin bir anlami kalmaz.'’ Mu’tezile’nin énemli kelamcilarindan Kadi

Abdiilcebbar’a (6. 415/1025) gore; her kim insan fiillerinin yaraticis1 ve muhdisi Allah’tir derse

W8 Kalavuz, Ana Hatlaryla Islam Akdidi ve Kelam'a Girig, 145.

114 g|-Fussilet, 41/46.

115 o|-Insan, 76/3.

16 Kalavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm'a Giris, 146-148.
17 Giindogar, “Mu’tezile Mezhebinde Insan Fiilleri Problemi”, 206.
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biiyiik bir hataya diismiis olur.!'® Es’arilere gore bu durum biraz farklidir. Onlara gore Allah
biitiin hadislerin yaraticisidir ve irade etmedigi hicbir seyi yaratmaz. Buna, “Rabbin gergekten

istedigini yapar (yaratir)"**° &

yetini delil olarak getirirler. Onlara gore irade kavrami Allah’in
zati sifatlarindan birisidir ve bu sifatin irade edilebilecek her seyi kapsamasi gerekir.
Dolayisiyla Yiice Allah’in istemedigi ya da dilemedigi bir seyi yaratmasi beklenemez. Eger
Allah’1n dilemedigi bir seyin olmas1 miimkiin olsaydi, hata, gaflet, zaaf veya giicsiizliik gibi
durumlardan &tiirii Yiice Allah istedigine ulagmada yetersiz kalirdi. Biitiin bu ihtimaller ise

Allah icin imkéansizdir.*?°

Es’ariligin varolus sistemi mutlak irade ve kudret anlayisi tizerine kurulmustur. Ancak
bu durum diger ilahi sifatlarin bir 6neminin olmadig1 anlamina gelmemelidir. Eg’ariler; insan
fiillerinin yaratilmasi, teklif, 6diil ve ceza gibi, Allah ile insan arasinda yer alan temel konulari,
bu iki sifat1 temel alarak aciklamaya ¢alismislardir. Onlara gore Allah var olmus ya da var
olacak her seyi ilim sifatiyla bilir. Bu bilgisinden dolayr zaman1 geldiginde iradesine uygun
olarak yaratmay1 gerceklestirir. Dolayisiyla Allah’in yaratma fiilinde ilim, irade ve kudret
sifatlar1 onemli bir yer tutmaktadir. Es’ariler agisindan Allah’in her seyi bilip, ona uygun
yaratmast dogrudan ilahi kudretle alakalidir. Yani her seye giicli yetmek ve her seyi bilmek, her

istedigini yapabilme iistiinliigiinii saglar. 2! Elbette bu durum yalnizca Allah Teila’ya 6zgiidiir.

Es’ari, Allah ile insanin iradesinin ayni fiile taalluk ettigi goriisiinii kabul eder ve Hz.
Adem’in ogullariyla alakal yasanilan kissadan 6rnek verir. Ona gore, Habil kendisini 6ldiirmek
iizere niyetlenen kardesine soyle der: “Andolsun ki sen éldiirmek i¢in bana el uzatsan bile, ben
oldiirmek igin sana elimi kaldiracak degilim! Zira ben dlemlerin rabbi olan Allah’tan korkarim.
Ben diliyorum ki sen hem benim giinahimi hem de kendi giinahin yiiklenesin,
cehennemliklerden olasin! Zalimlerin cezasi iste budur.”*?® Es’ari’ye gore Habil kardesi
Kabil’in azap gormemesi icin kendisini Oldliirmemesini istemis, eger Oldiiriirse de hem
kendisinin hem de kardesi Habil’in giinahlarini yiiklenecegini sdylemistir. Ancak Kur’an-1
Kerim’in bildirdigine goére bir kimse baska birisinin giinahindan sorumlu tutulamaz.!?

Miifessirlere gore “Benim isledigim giinahi senin yiiklenmeni istiyorum” ifadesinden maksat,

Kabil’in diger giinahlariyla birlikte 6ldiirme glinahini da isleyip cehennemliklerden olmasinm

118 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni li Ebvdbi't-Tevhid ve'l-Adl, 8/ 3.

119 el-Hid 11/107, el- Biirtic 85/16.

120 Bs’ari, Es 'ari Keldmi el-liima, 65.

121 Metin Ozdemir, “Es‘ari Kelam Sistemine Elestirel Bir Yaklasim”, Uluslararas: Imam Es ‘ari ve Es ‘arilik
Sempozyumu Bildirileri, ed. Cemalettin Erdemci-Fadil Aygan (istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 2/20.

122 g|-Maide 5/28,29.

128 hkz, el-isra 17/15
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dilemektir. Esasen takva sahibi bir Miislimanin ne kendisinin ne de herhangi bir insanin
cehennemde yanmasini istemesi beklenemez. Habil’in bu sekilde bir tislup kullanmas1 kardesini
islemeyi diislindiigli bu agir glinahtan sakindirmaya ¢alismasindan kaynaklandigi
diisiiniilmektedir.'®* Netice olarak Kabil’in iradesi ve istegi sonucu Allah 6ldiirme fiilini

yaratmistir. Burada hem insan hem de Allah’in iradesi ayn fiil iizere taalluk etmistir.*?®

1.5.2. Matiiridilikte irade

Matiiridi anlayisa gore, insan fiil ve eylemlerinin gercek sahibidir. Bu durum akil, duyu
ve ayetlerle acgikca anlasilmaktadir. Allah insana bu hakikatten hareketle bazi gorev ve
sorumluluklar yiiklemis ve kendisini bagibos birakmayip, yapip-ettiklerinden dolay1 hesaba
cekilecegini bildirmistir.}2® Matiiridiler iki tiirlii iradenin var oldugunu, bunlardan kiilli iradenin
Allah tarafindan verildigini ve yapip yapmama hususunda insanlara segme yetenegi sagladigini
vurgulamiglardir. Ciizi iradenin ise, kiilli iradede yer alan iki taraftan birine yonelme istegi
oldugunu savunmuslardir. Buradaki ciizl irade, nesnel olmayan ancak aklen diisiiniilebilen,
kavramsal bir varlik olarak kabul edilmistir. Bundan dolay1 yaratilmis degildir. Fiilib meydana
gelmesini saglayan ilahi irade ise kulun ciizi iradesine tabidir. Yani insandaki irade, Allah’in
iradesinin sebebi ve vesilesi konumundadir. Dolayisiyla Allah’in insanin fiilerini yaratmasi,
kulun istegi dogrultusunda sekillenerek, bir baski ve zorlama durumu s6z konusu degildir.
Matiiridilere gore yegane yaratict Allah’tir. Bu diislinceden otiiri Mu’tezile’den

ayrilmislardir.1?’

Imam Matiiridi’ye gore insanin iradesi iizerinde Allah’in cebri veya zorlayiciligmin
olmadigini birkag¢ agidan delillendirmek miimkiindiir: Birincisi, Yiice Allah insanlara hidayetin
ne oldugunu ve buna inanip-inanmama hususunda serbest birakildiklarini, birgok ayette
bildirmistir.!?® Bu ayetlerden yola ¢ikildiginda dinin mahiyetine aykir1 bir seyin istenmesi
miimkiin degildir. Ikincisi; Allah’in birligine, O’nun zitma ve génderdigi peygamberlere iman
etme durumu, insanlarin akli istidlal ve g¢abalari dogrultusunda gerceklesmektedir. Bunu
zorunlu bilgi kategorisinde degerlendirmek yanlis olacaktir. Ciinkii Yiice Allah insanlar1 iman
edip-etmeme noktasinda 6zgilir birakmistir. Nitekim peygambere yonelik Allah Teala soyle

buyurmustur: “Eger rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi topluca iman ederdi. Hal

124 Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri, 2/255,256.

125 Aydin, “Es’ari’nin irade, Kesb ve Yaratma Teorisi”, 15.

126 ¢]-Zilzal 99/7-8.

27 Kalavuz, Ana Hatlaryla Islam Akdidi ve Keldm'a Giris, 161-163.

128 Ornegin “Ve de k: Gergek, rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin dileyen inkdr etsin” el-Kehf 18/29.
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béyleyken, miimin olsunlar dive sen tutup insanlart zorlayacak misin?’*?° Ayetten de

anlasildig1 iizere insanlarin iradelerinde cebir ya da zorlama sdz konusu degildir.**°

Mu’tezile’ye gore “Allah, insanlar adina yalnizca hayir irade etmektedir.” Bu 6nerme
kabul edildigi zaman, ya insanlarin her birinin hidayet {izere olmalar1 gerekirdi ya da Allah’in
vadinde bir hakikatsizlik ya da fiillerinde bir acizlik s6z konusu olurdu. Halbuki her iki
durumun da kabul edilmesi miimkiin degildir. Allah’in hayir dis1 isleri de irade ettigine yonelik
Nuh’un kavmine dair sdyledigi su ayeti delil olarak getirebiliriz: “Eger Allah sizi azginliginizin
icinde birakmay: dilemisse, ben size 6giit vermek istesem de 6giidiim size fayda vermez. 3t Bir
baska ayet-i kerime de ise Yiice Allah soyle buyurur: “... Boylece rabbinin, “Andolsun ki
cehennemi hem insanlar hem cinlerle dolduracagim” sézii yerini bulmus oldu.” Mu’tezile
mensuplarinin dnermesi esas alindiginda, ayette gecen vaadin ya karsiliksiz olmasi ya da

tehdidin hiikiimsiiz olmas1 gerekir. Her iki durumun da varligim diisiinmek miimkiin degildir.!?

1.6. istitaat

Istitdat kelimesi sozliikte; “gii¢ yetirmek, muktedir olmak” anlamlarma gelmektedir.
Terim olarak ise; “kulun fiil ger¢eklestirmesini saglayan vasitalari kullanarak ihtiyari fiilleri
meydana getirmesini miimkiin kilan gii¢”*3 olarak ifade edilir. Dilcilere gére istitdat, “kudret”,
“kuvvet”, “takat” ve “viis” kavramlari ile yakin anlami tagirken, kelamcilara gore bu kelimeler
istitdatle es anlamlidir. Istitdat iki kisma aymilir: Birincisi; fiili gerceklestirebilmek igin
organlarin ve vasitalarmn yerinde ve saglikli olmasidir. Ittifakla sabittir ki, bu tiir istitaat fiilden
once hazir bulunur. Buna bir 6rnek verecek olursak; “Oraya giren emniyette olur. Gitmeye giicii
yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’n insanlar iizerinde bir hakkidir "*** mealindeki ayette gecen
“Gitmeye giicti yetenin 0 evi ziyaret etmesi.” ciimlesi bu gesittendir. Burada haci adayimin
ziyareti gergeklestirmeden 6nce maddi imkan ve sagliginin yeterli diizeyde olmasi gereklidir.
Istitdatin ikinci kismu ise kudretin kendisidir. Burada fiilin meydana gelebilmesi kesin bir
iradeye baghdir. “Onlar yeryiiziinde (Allah’1) dciz birakacak degillerdir; kendilerini Allah in

azabindan koruyabilecek yardimcilart da yoktur, cezalari kat kat olacaktir. Ciinkii onlar

129 g|-Ytinus 10/99

130 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid (A¢iklamali Terciime), 551,552,

131 e|-Had 11/34.

132 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid (A¢iklamali Terciime), 554,555.

133 yusuf Sevki Yavuz, “Istitaat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 28 Aralik 2021)
134 Al-i Imran 3/97.
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9135

(hakikati) ne gorebiliyorlar ne de isitebiliyorlardr” > mealindeki ayette, hakikati gorememe ve

isitememe durumu bu nevidendir. 3

Mezheplerce istitaat kavramimnin ‘fiilden 6nce mi yoksa fiille beraber mi var oldugu’
hususu tartisilmigtir. Bu tartisma daha ¢ok Mu’tezile ve Matiiridilik arasinda yasanmustir.
Matiiridiligin gortsiine gegmeden 6nce Mu’tezile’nin konuyla ilgili gorislerini agiklamaya
calisacagiz. Mu’tezile mezhebinde, genel kaide olarak ‘istitdat fiilden 6nce vardir’ prensibi
kabul edilir. Onlara gore, iradenin varlig1 istitdatin mevcudiyetiyle anlam kazanir. Insanmn
sorumlu bir varlik olmasindan dolay1 eylemleri neticesinde cezayi ya da 6diilii hak etmesi (va’d-
vaid) adalet acisindan degerlendirilmektedir. Onlara gore bir varligin kudretinde iki zittan birini
yapabilme potansiyeli bulunmuyorsa bu, varligin 6zgiir oldugunu degil, engellenmis oldugunu
gosterir. Ayni zamanda iradenin de iglevsel bir yapiya sahip olabilmesi, kudretin makdurdan
once hazir olmasiyla iliskilidir. Clinkii giig yetirilemeyen bir fiil veya potansiyel irade kavrami
icerisinde degerlendirilemez. Dolayisiyla kudretin, imkan dahilindeki fiilleri kapsamasi gerekir.
Eger kudret, makduruyla birlikte olusursa Misliman olmayan birinin iman etmesi “teklif-i
mala yutak” olur. Bundan dolay1 Mu’tezile’ye gore kudrette bir fiili yapma ya da yapmama gibi

ihtimaller fiilden 6nce var olmalidir.*’

Ehl-i stinnete gore fiilin gerceklesebilmesi igin gerekli olan istitaat fiilden once degil
fiille beraber bulunur. Ciinkii insanda var olan kudret hadistir ve dolayisiyla araz kabul edilir.
Arazlar ise devamli var olamazlar. Ayrica kulun kudretinde devamlilik vasfi olmadig1 i¢in
fillden Once var olmasi da diisiinlilemez. Devamlilik yani beka, onu tasiyan zatin (bakinin)
disinda bir kavramdir. Yani cevher varolusunun ilk zamanlarinda ‘“varolus” ile
vasiflandirilabilirken “devamlilik” ile vasiflandirilmayabilir. Dolayisiyla cevher “var oldu fakat
devam edemedi” demek miimkiindiir. Ancak beka “var olusg” manasina gelseydi climle su
sekilde kurulurdu; “var oldu, fakat var olamadi”, bu ise batildir. Arazlarin bir hareket ettiricisi
olmaksizin tek baslarina var olmalart miimkiin degildir. Sayet kendi baslarina var olmalar1 ve
devamliliklar1 s6z konusu olsaydi bekanin onlarla beraber bulunmasi gerekirdi. Ancak
arazlarda durum oyle olmadigi igin, beka sifatinin onlarin vesilesiyle mevcut olmasi
imkansizdir. Ayrica bir arazin diger bir arazla var olmasi durumu da diisiiniilemez. Aksi
takdirde yasamin kudretle vasiflandirilmasi miimkiin olurdu ki bu muhaldir. Eger arazda

devamlilik s6z konusu olsaydi, bu cevherdekinden farkli olurdu. Bu durum kabul edilirse,

135 ¢|-Had 11/20.

136 Nireddin es-Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu, (Istanbul: ifav Yaynlari, 2017), 124.

137 Hatice K. Arpagus, “Matiiridilik ve Irade-i Ciiziyye Meselesi”, Hanefilik ve Matiiridilik, ed. Cengiz Cuhadar vd.
(Kastamonu: Kastamonu Universitesi, 2017), 1/42,43.
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kudreti tasiyan varligin yok olmasi halinde bile araz tek basina devam edebilirdi. O halde
baslangicta kudreti elinde tutan zatin, yoklugu halinde de kudret var olurdu ki, bunlarin hepsi

imkansizdir. 138

1.6.1. Ey’arilikte Istitaat

Insanin bir fiile gii¢ yetirebilmesinin temel sart1 olarak kudret gereklidir. Kudretin ise
insanda var olup olmadigi, varsa bunun keyfiyeti ve sinirlar1 kelamcilar arasinda tartisilan bir
konudur. Cebriye disinda genel olarak biitiin ekoller, insanlarda eylemlerini
gerceklestirebilecek bir giiciin varligim1 kabul ederler. Es’ari kelamcilar bu giicli istitaat
kavramiyla agiklamislardir. Burada tizerinde durulmasi gereken konu; insan igin gegerli olan
bu giiciin (istitaat) stirekli olup olmadigr ve bunun insanlarin fiillerine nasil bir etkide
bulundugudur.!® Es’arilikte insan, zat1 disinda bir istitaat ile fiile giic yetirebilmektedir. Yani
onlara gore insanlar bilgili ya da bilgisiz, hareketli veya hareketsiz oldugu gibi, baz1 zamanlarda
da eylemlerine gii¢ yetirebilirken, bazen de gii¢ yetirememektedirler. Dolayisiyla kendileri
disinda bir arazla bilgili, hareketli ya da gii¢ yetirebilme potansiyeline sahip olmaktadirlar. Eger
insan kendi zatindan dolayr bu niteliklere sahip olabilseydi, her daim varlik sahasinda
kalabilirdi. Ancak kul ayni fiile bir kez gii¢ yetirip, baska zamanlarda gii¢ yetiremeyebildigi

icin istitdat onun disinda yer aliyor.4

Es’arilikte kabul goren goriise gore istitaat, fiille birlikte mevcuttur ve o, s6z konusu fiil
i¢in vardir. Bunun yani sira istitaat fiilden once var olsaydi, o halde istitdat devamli olamayacak
ve fiil de her an mevcut olmayan bir kudretle meydana gelmis olacakti. Dolayisiyla istitaat
sonrast olusan acziyetle birlikte fiil de madum bir kudretle meydana gelmis olurdu. Var
olmayan bir kudretle fiilin meydana gelmesi s6z konusu olsaydi, Allah atesi soguk hale
cevirdigi halde atesin yakmasi gerekirdi. Bir bagka 6rnekte ise kesiciligi olmayan bir aletin bir

nesneyi kesmesi miimkiin olurdu ki bu durumlar imkansizdir.*4!

Istitaatin fiille birlikte ve fiil i¢in var oldugu tezini, Allah’in istitAati yaratmadan insanin
kesb etmesinin imkansiz olduguyla delillendirebiliriz. Dolayisiyla istitaat olmadan fiilin kesb
edilememesi, kesbin varliginin istitdatin varligina bagli oldugunun gostergesidir. Es’ariligin
tizerinde durdugu bir bagka konu ise; kiside organin yoklugunun kudretin yoklugunu, kudretin

yoklugunun ise kesbin yoklugunu gerekli kilmasidir. Ciinkii kiside kudret mevcut degilse

138 Sabhini, Matiiridiyye Akaidi,124-126.

139 Mahmut Ay, “Es’ari Kelaminda Insan Sorumlulugu”, Islami Arastirmalar Dergisi, 17/2 (2004), 97.
0 Bs’ard, Es ari Kelami el-liima, 107.

141 Bs’arl, Es ari Keldmi el-liima, 107-108.
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diledigi sekilde kesb etmesi zorlasir. Ancak bu durum organin yokluguyla ilgili degildir. Eger
organ eksikligi durumunda kudret mevcut olsaydi yine de kesb gerceklestirilebilirdi.
Dolayisiyla organlarin tam olmasi her haliikarda kesbi de gerektirmez. Ciinkii organlar tam
oldugu halde bir acizlik olmasi durumunda kudret ortadan kalkabilir. Kudret ortadan
kalktiginda ise orada kesbden s6z edilemez. Netice olarak, kesbe gii¢ yetirememe durumu,

organlarin eksikligi ile ilgili degil, istitAatin var olmamasi ile ilgilidir. 4

Burada Es’arilige elestiri mahiyetinde iki problem karsimiza ¢ikmaktadir: Birincisi;
eger kudret fiille beraber yaratiliyor ve kudretin etkisinden dolay: fiil ortaya ¢ikiyorsa burada
kadim ve hadis olmak tizere iki kudretin fiile etki ettigi sOylenebilir. Dolayisiyla “kul, fiilin
yaratilmasinda etkilidir” denebilir. Ayrica fiil 6nce, kudret sonra yaratiliyor olsaydi, o halde
ortaya ¢ikan bir fiile ilaveten bir kudret gerekliligi sagma olurdu. Ikincisi ise; bir fiile iki yonlii
bir kudretin varhigindan ziyade iki farkl fiile iki ayr1 kudret olmalidir. Ornegin “ikram etme”
fiillinde hem “ikram eden” hem de “ikrami kabul eden” seklinde iki farkli fiilin varligindan s6z
edilmelidir.®® Es’arilikte istitdat bedeni ve maddi olmak iizere iki kisimda incelenir. Simdi

bunlar kisaca agiklamaya ¢alisacagiz.

1.6.1.1. Bedeni ve Maddi Istitaat

Es’ariler, “Ey iman edenler! Sizden oncekilerin iizerine yazildigi gibi sakinasiniz diye
sizin iizerinize de sayili giinlerde orug yazildi. I¢inizden hasta veya yolcu olan, baska giinlerden
sayisinca tutar. Orucu tutmakta zorlananlar igin bir yoksulun (giinliik) yiyecegi kadar fidye
yeterlidir”'#* ayetini, oru¢ tutmaya giicleri yetmeyip, fakir doyurabilecek kadar bir zenginlige
sahip olanlarin tutamadiklar1 giin sayisinca fidye vermeleri gerektigi seklinde anlamiglardir.
Ayette gecen Z);\%w aaks 3-,'45 ﬁ-@:\%ﬁ ueeﬂ 5 “hu” zamirinin bir 6nceki dyetteki “styam” yani
orug kelimesine karsilik kullanildigini savunanlara gore ise, orucu zorluk yasayarak da olsa
tutabilenler kast edilmektedir. Mu’tezile de bu fikri savunanlar arasindadir. Eg’ariler goriislerini
sahabe ve tabiin yorumlarina dayandirarak delillendirmeye g¢alismislardir. Ancak pek ¢ok
dilbilimciye gore, ona (hu) zamirinin Onceki kelimeye donmemesi de miimkiin

olabilmektedir.2*®

192 Bs’ard, Es ari Kelami el-liima, 110. ' )
143 Hafzullah Geng, Es ari ve Ciiveyni’de Kader ve Istitdat Kavramlar: (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 82.
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Es’ariler ““...Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir
hakkidir**® ayetindeki istitaati bedeni degil, maddi olarak kabul etmislerdir. Yani onlara gore
ayetteki giic yetirebilmekten maksat; hac igin erzak ve binege sahip olmaktir. Burada bedeni
olarak kabul edilmemesinin sebebi; istitaatin ancak fiille beraber bulunmasindan kaynaklidir.
Yani insanin beden giicii olarak gii¢ yetirebilirligi, fiillden yani hacdan 6nce hazir olacagindan,

burada istitaat-fiil birlikteliginden s6z etmek miimkiin olamayacaktir.1’

Bazi mezhepler istitaat ve fiilin ayr1 zamanlarda var oldugunu kanitlayici mahiyette su
ayeti delil olarak getirmislerdir: “Kolay elde edilecek bir kazang ve kisa bir yolculuk olsaydi
mutlaka pesinden gelirlerdi; fakat o mesakkatli yol onlara uzun geldi. Bir de kalkip, “Giiciimiiz
olsaydi inamin ki sizinle beraber sefere ¢ikardik” diye Allah’in adina yemin edecek, béylece
kendilerini heldke siiriikleyecekler. Oysa Allah onlarin yalan séylediklerini elbette biliyor.”
Burada s6z konusu miinafiklarin giigleri yettikleri halde sefere ¢ikmadiklar1 anlagilmaktadir.
Bazi mezheplere gore bu durum, istitaatin fiilden ayr1 bir zamanda var oldugunun agik delilidir.

2

Es’arilere gore ise, “giiciimiiz olsayd:...” ifadesindeki gii¢ yetirilemeyen sey; para ve binektir.
Miinafiklar bunlarin kendilerinde bulunmadigina yemin etmislerdir. Allah Teéla ise onlarin
yeteri kadar mala, servete ve binege sahip olduklarini, dolayisiyla yalan yere yemin ettiklerini
vurgulamistir. Sonug olarak bu ifadeler istitaat-fiil birlikteliginden ziyade malzeme ve binit

konusuyla iliskilendirilmistir.4®

1.6.1.2. Mezhebin Istitaat-Fiil Birlikteligine Dair One Siirdiigii Baz1 Deliller

Meseleye Ye’cilic ve Me’cic ile ilgili kissaya deginerek baglamak istiyoruz. S6z konusu
kissada Ye’clic ve Me’clic’tin her giin bir seddi delmeye calistiklari ancak insallah demedikleri
icin basarili olamadiklar1 yazmaktadir. Onlar ancak insallah dedikten sonra orada bir delik
acabildiler. Nitekim “Artik onu ne asabildiler ne de delebildiler”**® ayetinin tefsirine!®
baktigimizda bunu rahatlikla anlayabiliriz. Bu da gosteriyor ki, istitdat fiillden 6nce degil,
yalnizca Allah’1n dilemesiyle, fiile 6zgii olarak gerceklesmistir. Benzer sekilde Yiice Allah Hz.
Peygamber i¢gin su ayeti indirmistir: “Allah izin verirse” demeden hi¢bir sey i¢in, “Su isi yarin

vapacagim” deme! Unuttugun takdirde rabbini an ve “Umarim rabbim bana, dogruya bundan

146 Al-i imran 3/97.

147 Bs’ard, Es ari Kelami el-liima, 118.

198 Bs’ard, Es ari Kelami el-liima, 118.

149 e]-Kehf 18/97.

1%Hayreddin Karaman vd. Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2012),
3/580,581.
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daha yakin yolu gésterir de.”*®! Bu ayette de insallah denilmeden bir ise girilmemesi gerektigi

ve o isin de Allah’m dilemesiyle gerceklesecegi vurgulanmistir.'>?

Hz. Suayb’in kizlarindan birisi Hz. Musa’nin ise alinmasi i¢in babasina hitaben;
“Babacigim, onu ticretle tut. Ciinkii ticretle istihdam edecegin en iyi kimse, gii¢lii ve giivenilir
olandir "**® dedi. Meshur Mu’tezili alim Ali el-Ciibbai’ye gére, bu ayetten s6z konusu kizin
babasinin islerini yapabilecek kuvvete sahip olarak Hz. Musa’y1 séylemesi, istitdatin fiil heniiz
ger¢eklesmeden hazir oldugunun kanitidir. Ancak Hz. Musa tasi sokmeden ya da kovayla su
¢ekmeden 6nce kiz onun giiciinden ve kim oldugundan habersizdi. Bunu gordiikten sonra ancak
onun gii¢lii biri oldugunu anlayabilmisti. Dolayisiyla Hz. Musa’nin istitaati, eylemi

gerceklestirdigi anda meydana gelmistir. Bu da istitaat-fiil birlikteligini desteklemektedir.?>

Namaz kilan birine bakildiginda ondaki istitdatin ne zaman olugacagini bilmek miimkiin
degildir. Bu, ancak namazdaki fiil ve hareketlerin ortaya g¢ikmasiyla bilinebilecek bir
durumdur.®®® Ayrica Es’ariler istitdat-fiil birlikteligini destekleyici mahiyette Hizir ve Musa
kissasin1 Ornek olarak getirmislerdir. Hizir, Hz. Musa’ya ithafen “Dogrusu sen benimle
beraberlige sabredemezsin, (ic yiiziinii) kavrayamadigin bir seye nasil sabredersin? ”**® dedi.
Es’ariler bu ayette Hz. Musa’nin yasanilan olaylara kars1 sabir gésteremediginden dolay1 gii¢

yetiremedigini savunmuslardir. >’

1.6.2. Matiiridilikte istitaat

AT

Matiiridilikte istitdat genel olarak iki kisimda incelenir, bunlar:

1. Istitaatin fiilden 6nce varhig: Insan viicudunda yer alan organlarin tam ve eksiksiz olup,
islevsel bir yapiya sahip olmas1 gerekir. Clinkii fiilin saglikl bir sekilde gerceklesmesi buna
baglidir. Bu tiir bir istitaat fiillden 6nce vardir.

2. IstitAatin fiille birlikte varhgi: Fiilin gerceklesmesi esnasinda ortaya cikan sonucun
ahlakiligi agisindan degerlendirme yapilir. Bunun sonucunda kul ceza veya miikafat

gorecektir. Bu tiir bir istitaat fiil ile beraber olmalidir.*>®
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Matiiridi bu ayrimin dogrulugunu iki ayet lizerinden ispatlamaya ¢alismistir. Bu ayetler
sunlardir: “Buna imkdn bulamayan, temastan dnce pes pese iki ay orug tutar. Buna da giicii
yetmeyen altmus fakiri doyurur.”*® Bir de “Giiciimiiz olsaydi inanin ki sizinle beraber sefere
cikardik” diye Allah’in adina yemin edecek, boylece kendilerini heldke siiriikleyecekler.”**° Bu
ayetlerdeki istitdat fiilden ziyade failin hali ile ilgilidir. Her iki ayette yer alan “giiciin
yetmemesi” durumundaki istitaatten maksat kiside sebep ve vasitalarin bulunmasidir.
Miinafiklarin gii¢ yetiremedikleri seyden maksatlar1 ise hastalik veya mali sikintilardan olusan
imkansizliktir. Diger yandan orug tutma fiilindeki istitaat yalnizca iki ay siirmez, bunun yaninda
cihat eylemindeki istitdat de sadece belli bir zaman1 kapsamaz. Tam tersi kudret siirekli yok
olup yeniden olusur. Dolayisiyla ayetlerde yer alan istitaat fiillerde degil, hal ve sebepler

manasindaki kudrettedir.16?

1.7. Kudret

Kudret kelimesi sozliikte “bir ise gili¢ yetirme” anlamina gelen “viis ve takat” gibi
kelimelerle benzerlik gdstermektedir.’®> Ancak kelamcilar bu kavramlari birbirinden farkh
manalarda kullanmiglardir. Onlara gore birden fazla isten birini tercih edip yapma giiciine
kudret, birden ¢ok isi yapma giiciine ise wiis'at denilmektedir. Ayn1 zamanda atesin,
yakiciligindan bagka bir alternatifi olmadigi icin mecburi olarak ortaya ¢ikan yakma giiciinii
ifade etmek i¢in kuvvet kavramini kullanmiglardir. Bunun disinda bir fiilin zorlanarak yapilmasi
sonucu harcanan giice de tdkat denilmektedir.’®3 Kudret kelimesi insan igin kullanildiginda
“kisinin herhangi bir seyi yapmaya gii¢ yetirmesi” olarak anlasilir. Allah agisindan ise “O’ndan
acizligi defetmek” ic¢in kullanilir. Yiice Yaraticit disinda mutlak manada kudret kelimesinden

bahsedilemez.164

Allah Teala’min hikmeti geregi yaptig1 isler iki kisimda incelenebilir. Ilki, Allah bir
kisim esyay1 belli bir zamanda ve belli bir miktarda yaratmistir. Onlarin yok olmasini ya da
eksilmesini dilemedigi zamana kadar onlarda herhangi fazlalik ya da eksiklik gériilemez. Ikinci
olarak; bazi esyalarin asillarinin fiilen mevcut olup, ciizlerinin ise kuvve halinde yaratilmasidir.
Ornegin Yiice Allah, elma tohumunun ekilmesi sonucu hurmanin degil elma agacinin ¢tkmasini
ya da insanin liremesi neticesinde herhangi bir canlinin degil yine insanin olugsmasini takdir

etmistir. Insan acisindan takdir ise iki sekilde olur: Birincisi, kisinin yaptiklarini akil

159 gl-Miicadele 58/4.
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siizgecinden gegirip, tefekkiir etmesi sonucu olusur. Ikincisi ise temenni ya da sehvete uygun
olarak yapilan biitiin eylemlerdir. S6z konusu amac1 gergeklestirmek niyetiyle ortaya konan
eylemler ise yerilmistir.!®® Oregin ayette “O, diisiindii tasindi, élctii bicti. Kahrolast, ne bicim

oletii bicti”*% buyrulmustur.

1.7.1. E¢’arilikte Kudret

Ebu’l Hasan el-Es’arl ve Eg’arilik taraftarlar1 kudret hakkindaki goriislerini Allah’in
ilim ve irade sifatlar1 ¢ercevesinde dile getirmektedirler. Hatta Allah tasavvurlarini ve Allah-
alem iligkisinden dogan biitiin disiincelerini ilim, irade ve kudret sifati {lizerinden
temellendirmeye calismislardir.’®” Eg’arilikte kudret, baki degildir. Sayet baki oldugu
varsayildiginda bu ya kendi zatindan dolay1 ya da baska bir beka araziyla miimkiin olurdu.
Kudretin kendi zatindan dolay1 baki olmasi halinde ya da kendisine ait beka 6zelliginin varlig
diisiiniildiigiinde ise kudrette siireklilik mevcut olurdu. Dolayisiyla da kudret ilk andan itibaren
baki olurdu. Diger taraftan kudretin kendisine ait bir beka arazi sayesinde stireklilik kazandigi
varsayilirsa, buradaki araz ve kudret de bir sifat oldugundan, arazin arazla ya da sifatin sifatla
kdim olmas1 disiinlilemeyeceginden, bu durumun imkansizligi kanitlanmis olur. Sifatin
herhangi bir nesneye nispet edilmeden yalnizca bir sifat sayesinde kdim olmasi diisiiniildiigiinde
ise, hayatin hayatla ya da ilmin ilimle var olabilecegi sdylenebilir ki bunu aklin kabul etmesi

miimkiin degildir.'%®

Es’ari’ye gore bir seye gii¢ yetirmek demek hem kendisine hem de zittina gii¢ yetirmek
manasinda anlasilmamalidir. Ona gore yaratilmis kudretin varhigi gii¢ yetirecegi seyin var
olmasiyla ilgilidir. Ornegin katilin bigakla bir adami 6ldiirme kudreti, 6ldiirecegi kisinin var
olmasina baghdir. Yani o6ldiirme giicii kars1 tarafta bir adamm varhigi sayesinde
gerceklesebilmektedir. Es’ari’ye gore eger gii¢ yetirilen sey var olmadan kudret mevcut olsaydi,
0 halde kudretin birden fazla zamanda da varligin1 devam ettirmesi gerekirdi. Dolayisiyla da
hi¢bir halde fail olamayan kudretin failligi s6z konusu olurdu. Kddim kudret kendisine ait bir

fiill meydana gelmese dahi varligini sonsuza kadar devam ettirmektedir. Ancak insana ait kudret

stirekli var olamadig1 gibi tek bir zaman igerisinde bile varlik gosteremez. Sonug olarak hadis

165 fsfahani, “K-d-r”, 826-828.
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kudret, giic yetirilen sey olmadan var olamaz. Bundan dolay1 insanin hem bir fiile hem de onun

tersine gii¢ yetirmesi miimkiin degildir.**°

Es’arilige gore insan giliciinlin eyleme doniismesiyle alakali siireci anlatmak i¢in ving
operatdrii 6rnegini verebiliriz. Operatdr, tonlarca agirligi kullandig1 vincin ekranindaki tuslar
yardimiyla belirli bir yerden baska bir yere kolaylikla tasiyabilmektedir. Bu Ornekte insan
kudretinin, yiikiin kaldirilmasinda bir etkisinin olmadig1 asikardir. Ornekten yola ¢ikarak
insanin fiille dogrudan bir iliskisi oldugunu séylemek dogru degildir. Ayrica bu durumun kabul

edilmesi, Yiice Allah’in Kadir-i Mutlak olusuna da ters diismektedir.'"

1.7.2. Matiiridilikte Kudret

Matiiridi’ye gore insanda iki ¢esit kudret vardir. Birincisi; sebeplerin uygun olup
vasitalarin islevsel olmasidir. Bu tiirden kudret fiilden 6nce bulunur. Ayrica bahsi gegen kudret,
fiiller i¢in 6zel olarak hazirlanmis degildir. Bu gii¢ yalnizca Allah’in bir nimeti olup, insanlarin
bunu idrak ettiklerinde Yiice Allah’a kars1 siikretmeleri gerekir. Dolayisiyla kudret bir arazdir
ve arazlar siirekli var olamazlar. Eger kudretin tek basina varligi kabul edilecek olursa, insanin
heniiz fiilini gergeklestirmeden Once kudretin kendisiyle yetinerek, Allah’a bir muhtaclig
kalmayacaktir. Halbuki Yiice Allah, biitiin yarattiklarini kendisine muhtag sekilde yaratmaistir.
171 fkincisi ise fiille beraber olan kudrettir. Bu kudret, fiile 6zeldir. Yani kendisi var olunca fiil
onunla birlikte var olur. Matiiridi, burada insanlarin se¢imlerine bagli olan ve sonucunda cezay1
ya da miikafati hak edecekleri fiilleri kastetmektedir.!’? Bunu bir 6rnek iizerinden sdyle
anlatabiliriz Bir cocugun terbiyesi amaciyla hayatindaki bazi 6zgiirliik alanlar1 kisitlanirsa bu
1yi bir davranis olarak kabul edilir. Eger cocuga eziyet amagh bir kisitlama olursa da kotii bir
davranis islenmis olacaktir. Her iki durumda da ¢ocugun engellenmesine yonelik uygulanan
eylem giicii Allah’in kudretiyledir. Allah Tealda kendi kudretiyle olusturdugu fiili insanin
uygulamasina birakmigtir. Dolayisiyla insan terbiye ya da eziyet amaciyla ¢ocugu engelleyici
bir gii¢ istemis, Allah da o giicii insana vermistir. Elbette kisi yaptiklarinin sonucunda cezayi

ya da 6diilii hak edecektir.}™

168 Bs’ard, Es ari Kelami el-liima, 109.

170 Ozgen, Es ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farklart, 190.

171 Matiiridi burada su ayete isaret etmistir. “Ey insanlar! Allah’a muhtag olan sizlersiniz. Allah ise hi¢hir seye muhtag
degildir ve mutlak kemaliyle hep ovgiiye layik olan O’dur.” (Fatir 35/15).

172 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid (A¢iklamali Terciime), 495.

178 Toprak, * Insanin Fiilleri Konusunda Matiiridi ve Es’ari Arasindaki ihtilaf”, 169.
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1.8. Yaratma

Islami kaynaklarda yaratma kelimesinin Arapca karsilig: “halk” kavramiyla ifade edilir.
Sozliikte; “meydana getirmek, yeni bir sey icat etmek, imal etmek, 6l¢iip bigmek™ manalarinda
kullanilmaktadir.)”* Ragib el-Isfahani’ye gore yaratmak; “bir seyi herhangi bir asli ya da 6rnegi
olmaksizin meydana getirmek” demektir. Yoktan var etme 06zelligi yalnizca Allah ig¢in

175 ayetinde, Yiice

kullanilir. Isfahani “Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah cok yiicedir
Allah disinda bir varligin yaratma &zelligiyle nitelendirilebilecegi tezini savunanlara karsi
cikmistir. Ona gore sO6z konusu ayet, “takdir/plan yapanlarin en iyisidir” seklinde
anlasilabilecegi gibi, gayri Miislimlerin Allah’tan baska yaraticilar kabul etmelerine de cevap
niteligi tasimaktadir. Yani Allah diginda yaratici kabul edilse bile, Yiice Allah onlar arasinda

en iyi yaratandir.1’®

Ehl-i siinnet anlayisina gore Allah Teala sonsuz ilim, irade ve kudreti geregi insanlari
gergek anlamda irade 6zgiirliigiine sahip yaratmistir. Bundan dolay1 insanlar kendi hiir irade
yetenekleriyle istediklerini yapabilmektedirler. Burada tizerinde durulmasi gereken konu;
insanin fiillerinin ortaya ¢ikmasinda Yiice Allah ile kul arasinda nasil bir iliski oldugudur.
Nesefi’ye gore bu iliskinin temellendirilmesi adina ii¢ farkli goriis vardir. Ilki Cebriye’nin
savundugu, insanin 6zgiirliigliniin ve iradesinin olmadig1 goriistidiir. Onlara gore insanlar adeta
rlizgarin oniindeki yaprak gibi hiirriyetten yoksun birer varliktir. Dolayistyla biitiin eylemlerini
de zorunlu olarak yapmaktadir.!’’ Ikincisi 6zellikle Mu’tezile mezhebinin savundugu insanmn
biisbiitiin 6zgiir bir varlik oldugu goriisiidiir. Onlar, adalet prensipleri geregince insanlarin iyi
ya da kotii olarak yaptiklari her seyden sorumlu olduklarini savunmaktadirlar. Ayrica kétiiliige
dair var olan biitiin fiillerin yaraticisinin insan oldugu goriisiindedirler. Mevcut goriisiin ortaya
¢ikmasinda mezhep mensuplarindan bazilarinin Halik (yaratici) kelimesini, “mukadder bir fiil
meydana getiren” manasinda kullanmalarindan kaynaklandigi diisiiniilmektedir. Yani kadim
olsun, muhdes olsun, tercihe bagli fiil meydana getiren herkese “halik” demislerdir.!’®
Dolayisiyla yoktan var etme anlamindaki yaratma eylemine insani ortak etme gibi bir
diisiinceye sahip degillerdir. Bu fikrin olusmasindaki temel neden; koétiligin Allah’tan

olmadigi, O’nun mutlak iyi ve adil bir varlik oldugu diisiincesidir. Bir bagka neden ise

174 Mustafa Cagrici, “Yaratma”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 30 Aralik 2021).

175 el-Mii’min{in 23/14.

176 fsfahani, “H-1-k”, 359,360.

177 Sijleyman Toprak, “ Insanin Fiilleri Konusunda Matiiridi ve Es’ari Arasindaki Thtilaf”, Sel¢uk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 3 (1990), 165-166.

178 Ebu’] Hasan el-Es’ari, Makdalatii 'l Islamiyyin (PDF: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019),
332.
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Mu’tezile’ye karst yapilan baskilardir. Onlara gore eger insanlar yaptiklarindan sorumlu
tutulmazlarsa diinyada kargasa ortamimin dogmasi kaginilmazdir. Bu sorumlulugun sonucu
olarak da ceza ya da 6diiliin hak edilmesi, 6zellikle devlet adamlarinin baski ve zuliimden uzak
bir ydnetim anlayisin1 benimsemelerini saglayacaktir. Ugiincii goriis ise yukarida bahsedilen iki
goriistin iginde mutedil olanidir. Buna goére iyi ya da kotii fark etmeden insan fiillerinin
yaraticist Yiice Allah’tir. Bu goriis Ehl-i siinnet ’in olup, insan ve Allah arasinda iligkiyi daha

iyi anlatabilmek adina “kesb” teorisiyle birlikte savunulmaktadir. 1"

1.8.1. Es’arilikte Yaratma

Es’ari yaratma ile ilgili iki temel tizerinde durur: Birinci temel; Allah kudretiyle insanin
ihtiyari ya da gayri ihtiyari biitiin fiillerini yaratir. ikincisi ise; Allah ge¢mis, simdi ve gelecegi
biitiin detaylariyla bilir. Burada bazi problemler ortaya ¢ikmaktadir. Yiice Allah’in her seyi
yaratmasinin yaninda kotiiliigli de yaratmasi, O’na karsi bir olumsuzluk igerir mi? Ayrica Allah
yaratilacak fiilleri 6nceden bilip, zamani geldiginde ise yaratmay1 gerceklestirdiginde, burada
insanin dzgiirliigiinden bahsedilebilir mi? Konuyu daha iyi anlamak i¢in Es’ari’nin 6ne siirdiigi

iki dnermeyi inceleyelim.

Birinci 6nerme, Allah biitiin fiillerin tek ve yegane yaraticisidir. Ona gore ister ihtiyari
ister zorunlu olsun biitiin fiiller tek bir varlik tarafindan yaratilir. Ayrica kotiiliik adina yapilan
biitiin fiillerin Allah tarafindan yaratilmasi O’na karst bir olumsuzluk igermemektedir.®°
Nitekim Yiice Allah’m biitiin fiillerin yaraticisi oldugu ve irade etmedigi hicbir seyi
yaratmadig ile ilgili birgok delil bulunmaktadir. Ornegin ayette “Géklerin ve yerin egemenligi
Allah’a aittir. O diledigini yaratir”*®' buyrulur. Dolayisiyla Allah’in dilemedigi bir seyin
gerceklesme ihtimali disiiniildiigiinde, hasa O’nun aciz ve zayif bir varlik oldugu sonucuna
varilir ki, bu imkansiz bir durumdur. Es’ari’ye gore “Allah kendi fiillerinin bazilarini bilemez”
diyen biri Cenab-1 Hakk’1, cahillikle veya noksan bir 6zellikle vasiflandirmis olur. Ayni sekilde
“Allah, bagkalarmin bazi fiillerinden haberdar degildir” diyen birinin de benzer
vasiflandirmalarda bulundugunu ileri siirmektedir. O, her firsatta biitiin muhdeslerin Allah
tarafindan yaratildigini yinelemektedir. Yani Allah’in dilemedigi bir eylemin bagkasi tarafindan
gergeklestirilmesi imkansizdir. Ciinkii O’nun irade etmedigi bir seyin meydana ¢ikarilmasi

demek, hoslanmadigi bir seyin gergek olmasina sebep olur. Yiice Allah bu durumdan

19 Giindogar, “Mu’tezile Mezhebinde Insan Fiilleri Problemi”, 206.

180 Mohammed Yusoff Hussain, “Es’ari'nin Insan Fiilleri Doktrini”, ¢ev. Hamdi Giindogar, Sirnak Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1-2 (Haziran 2010), 167.

181 es-Stira 42/49.
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miinezzehtir.’8? Es’ard, fiilin gercekten bir yaraticiya ihtiyac1 oldugunu sdylemekle birlikte, onu
kesb eden bir kasibe ihtiyacin olmadigin1 vurgulamaktadir. Diger bir ifadeyle kesb edenin
yaraticilik vasfinda olamayacagi goriisiinii savunmaktadir. Dolasiyla fiiller yaratici tarafindan
yaratilmig bir gii¢ ile meydana ¢ikmaktadir. Elbette insana 6zgii yaratilmig bu gii¢ fiilin tam

anlamiyla mahiyetini kavrayamaz.&

Ikinci 6nerme ise, yaratma bakimindan izdirdri ve ihtiyari fiiller aymidir. S6z konusu
onermenin ortaya ¢ikmasindaki en 6nemli etken siiphesiz Mu’tezile’dir. Onlara gére zorunlu
fiiller Allah’a, ihtiyari fiiller ise insana aittir. Es’ari’ye gore zorunlu fiillerden maksat, insanin
elinde olmadan ortaya ¢ikan fiillerdir. Ornegin felg gegirmis birinin sarsilmasi ya da atesli
birinin titremesi bu kapsama girmektedir. Thtiyari fiiller ise insanin bizzat bilerek ve isteyerek
ortaya koydugu eylemlerdir. Ona gore fiillerle ilgili boyle bir ayrimin yapilmasinda sakinca
yokken, yaratma agisindan bir ayrima gidilmesinde ciddi sakincalar vardir.'® Ciinkii ona gore
yaratmak ancak Allah’a ait bir eylemdir. Ayrica kesbin yaraticisinin bir insan oldugu
varsayilsaydi, zorunlu olarak ortaya ¢ikan hareketin yaraticist olan insanin Allah ile birlikte
ayni anda hareket etmesi gerekirdi. Ancak Allah, hareketi insan igin yarattigindan kendisinin

onunla hareket etmesi imkansizdir.®

1.8.2. Matiiridilikte Yaratma
meselesini, onlarin 6zgiir ve sorumlu olduklarinin delili olarak gérmektedir. Her seyin yaraticisi
Allah oldugu i¢in insanin eylemlerindeki 6zgiirliik sinirimin ne derece oldugu hususu problem
olarak karsimiza cikmaktadir. Matiiridi bu sorunu “fiilde yonler” kavramiyla agiklamaya
caligmistir. Ona gore; fiilin yaratilma olay1 Allah’a, onu diledigi sekliyle kesb edip, uygulama
durumu ise insana aittir.!®® Burada ilk bakista bir ortaklik varmis gibi goriinse de hakikatte
durum oOyle degildir. Cilinkii ortaklik; birinin sahip oldugunu digerinin sahip olamamasi
durumunda, her iki tarafin bir araya gelerek kurduklari birligin adidir. Sayet “insan baz1 seyleri,
Allah da diger bazilarini yaratir” seklinde bir durum kabul edilebilseydi, orada ortakliktan s6z
edilebilirdi. Ancak Matiiridilere gore insan agisindan bdyle bir durum kabul edilemez.

Dolayisiyla fiili kesb etme kullara, onu yaratma ise Yiice Allah’a aittir. Tipki, tarladaki topragin

182 Bs’ard, Es ‘ari Kelami el-liima, 65-67.

183 Hussain, “Es’ari'nin Insan Fiilleri Doktrini”, 172,173.

184 Hussain, “Es’ari'nin Insan Fiilleri Doktrini”, 175.

185 Bs’ard, Es 'ari Keldmi el-liima, 93.

186 Abdiilhamit Sinanoglu, “Imam Matiiridi’nin Diisiincesinde Insan Hiirriyeti Sorunu” Hitit Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 2/15 (2016), 259.
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yaraticisinin Allah olup, bu toprag: ekip bigerek, oradan bir iiriin elde etme tasarrufunun ise

insana ait olmas gibi.'®’

Ka’bi, “fiil-halk” birlikteliginde nazari bir ortakligin varligindan bahsetmektedir. Bu
ortakligin olusum sebebi ise, fiilin ortaya ¢ikmasinda her iki taraftan birinin tek bagina eylemin
bir kismin1 gergeklestirmesinin imkan dahilinde olmadig: diisiincesidir. Halbuki Matiiridi’ye
gore eylemin parcalara ayrilmasi miimkiin degildir. Ciinkii insana ait olan her miilk hem Allah’a
hem de insanin kendisine aittir. Bu durum gerek fiillerde gerekse de nesnelerde Allah ile insan
arasinda bir ortaklig1 gerekli kilmamaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “De ki: “Gékleri ve
yeri yoktan var eden, yediren ama yedirilmeye ihtiyaci olmayan Allah’tan baskasini mi dost
edinecegim?”'%® buyrulmaktadir. Bir baska ayette ise “Ey iman edenler! Size verdigimiz
riziklarin temiz olanlarindan yiyin ve Allah’a siikredin; eSer O’na kulluk ediyorsaniz’%®
seklinde ifade yer almaktadir. Bu ayetlerdeki yedirmek, giydirmek, riziklandirmak gibi
eylemler Allah’a atfedildigi gibi kula da izafe edilmis ve bu durum herhangi bir ortakligi da

gerekli kilmamistir, 1%

Mu’tezile mensuplari insanin kendi iradesiyle ortaya koydugu fiillerin kendi icatlari
sonucu meydana geldigini savunmuslardir. Bu durum Matiiridilikte ¢okga elestirilmis ve su

ayetler delil olarak sunulmustur.

o “Iste bu Allah sizin rabbinizdir. O’ndan baska ilah yoktur. O her seyin
yaraticisidir. Oyleyse O’na kulluk edin, O her seye vekildir. (Giivenilip
dayanilacak tek varhik O’dur)”**

o “.. Yoksa Allahin yarattig1 gibi yaratan ortaklar buldular da bu iki yaratma
arasindaki benzerlikten dolayr mi sasirdilar? De ki: “Her seyi yaratan Allah tir.
O birdir, karst konulamaz giice sahiptir.”'%?

e “Oysa sizi de yaptiklarinizi da Allah yaratt.”*% Gelad g A%818 2 3 Bu ayette yer
alan “ma” edati, fiille birlikte bulununca mastar manasinda kullanilir. Ornegin

“is yap1sin hosuma gitti” manasinda <aia L aei ifadesi kullanilir. Dolayisiyla

187 Kalavuz, Ana Hatlaryla Islam Akdidi ve Kelam a Girig, 150.
188 g|-En’am 6/14.

189 ¢|-Bakara 2/172.

190 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid (A¢iklamali Terciime), 464,465.
191 o|-En’am 6/102.

192 ar-Ra’d 13/16.

193 as-Saffat 37/96.
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ayetin manasinin “Allah sizi de fiillerinizi de yaratt1” seklinde kullanilmasi
uygun olur. %4

Konuyla alakali Matiiridilerin 6ne siirdiigii akli deliller ise sOyledir:

a) Insanin bizzat kendisi yaratilmis olup, varligi ve yoklugu da imkan dahilindedir.
Hal boyle iken onun mevcut olma durumu, varlig1 kendinden olana (vacibii’l-
viictid) baghdir ki bu da Allah Teala’dur.

b) Sayet kulda yaratma fiili var ise, Ornegin insan nesneleri hareket ettirme
eylemini icat ettiginde, Allah o anda hareketsizligi takdir edebilir mi, edemez
mi? Eger takdir eder denilirse iki zittin ayn1 anda var olmas1 gerekir, edemez
denilirse de Allah’a acizlik nispet edilmis olur ki her iki durum da imkansizdir.

€) Yaratma giiciine sahip olabilmenin sarti, yaraticinin yaratilacak olan seyleri
heniiz yaratmadan 6nce biitiin detaylarini ve inceliklerini bilmesidir. Zira ayette;
“Yaratan bilmez olur mu? O, biitiin inceliklerin farkindadir ve her seyden
haberdardir” buyrulmustur. Dolayisiyla eylemi yapmaya dair higbir bilgisi
bulunmayan bir varligin Adlik olmas diisiiniilemez.%

Mu’tezile “kul fiilinin yaraticisidir” soziinde aslinda yoktan var etme anlami degil,
vardan var etme anlaminin ¢ikarilmasi gerektigini savunmustur. Ciinkii onlar, “Benim iznimle

camurdan kugs biciminde bir sey yapip ona iifliiyordun ve benim iznimle derhal kus oluyordu'®®”

197 ayetlerini delil gostererek kula ait

ve “Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir
bir yaratmadan bahsetmektedirler. Ehl-i siinnet kelamcilar1 ise bu ayetleri sirk diisiincesi
olusmasin diye “takdir etme, her seyi belli 6l¢iilerde ve muayyen sekilde meydana getirme”
seklinde mana vermislerdir.!® S6z konusu ayette hdlik yerine cogul olan hdlikin kavrami
kullanilmustir. Tefsirlerde Arap toplumunun Adlk kelimesine “bir sey yapma, liretme” manasini
da verdikleri bilinmektedir. Bu kavram zamanla yalnizca Allah igin kullanilmis ve edeben de
O’nun disindaki varliklara nispet edilmesi hos karsilanmamaktadir.!®® ITmam Matiiridi,
“erhamu’r-rahimin (merhametlilerin en merhametlisi)” ve ‘“ahkemii’l-hakimin (hiikkiim

verenlerin en iyisi)” ifadelerinden yola ¢ikarak Allah’tan bagkasinin da merhametli ve

hilkmedici oldugunu vurgulamistir. Ona gore ‘“ahsenii’l-hélikin (yaraticilarin en giizeli)”

194 Sabhini, Matiiridiyye Akaidi, 129.

195 Sabtini, Matiiridiyye Akaidi, 130.

196 g]-Maide 5/110.

197 el-Mii’mintin 23/14.

198 Kalavuz, Ana Hatlaryla Islam Akdidi ve Keldm'a Giris, 161-163.
19 Karaman vd. Kur'an Yolu Tefsiri, 4/13-15.
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ifadesinde, insanlarin hakiki manada yaratici olmayip, mecazi olarak ve yapip-etme manasinda

bir fiile sahip olduklarmi vurgulamigtir.?%

200 Eb{ Mansir el-Matiiridi, Te vildati’l Kur’an Terciimesi, cev. Yunus Vehbi Yavuz (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2016),
10/25,26.
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IKINCI BOLUM
TEKLIF-I MA LA YUTAKIN NAKLI VE AKLi TEMELLERI

2.1 Teklif Kavraminin Anlam Alani

Islam tarihinin ilk donemlerinden itibaren tartisma konusu olan “teklif-i ma 14 yutak”,
kelam alaninda; kulun gii¢ yetiremeyecegi bir seyi Cenab-1 Hakk’1n yiikiimlii tutmasinin aklen
miimkiin olup olmamasi bakimindan ele alinir. Kavramin daha iyi anlagilabilmesi i¢in, sézliik
ve terim anlamlarinin yaninda, bu kavramin bazi mezhepler ve alimler tarafindan nasil

anlasildigina deginilmeye calisilacaktir.

“Teklif” liigatte mesakkat anlamina gelen (<) kokiinden almmis?®! olan ve (Ju)
vezninde kullanilan bir kavramdir. Teklif; “bir kimseye sikinti, zahmet, eziyet ve mesakkatli
bir isi yapmasmi emretmek”?%2, “birine yapilmas: zor bir isi yiiklemek?%, “bir seye diiskiin
olmak, bir isi giicliigiine ragmen iistlenmek™?** gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise,
yiice Allah’1n, sonunda ulagacaklari biiyiik miikafatlar karsiliginda kullarina bazi sorumluluklar
yiiklemesidir. Bu sorumlulugun yalnizca insana 6zgii oldugu hem akilla hem de nasslar
vasitasiyla anlagilabilmektedir. Bunun neticesinde de insan cezayi ya da odiilii hak edecektir.

Tabi ki teklif eden Yiice Allah, teklife muhatap olan ise insanlardir.

Teklif kavrami Isfahani’ye gore iki kisimda incelenir: Birincisi; mahiyet olarak iyi kabul
edilen ve yapildiginda insanin mutlu olacag: veya hosuna gidecegi durumlardir. Ibadetler bu
kapsamda degerlendirilir. Ikincisi ise, birincinin aksine kotii goriilen ve insanin gosteris
maksadiyla yaptigi davramslarda kullanilir.?® Isfahani bu kisimda su ayeti ornek olarak

vermistir. “(Resuliim!) De ki: “Sizden gorevimle ilgili bir karsilik istemiyorum. 2%

Kelamdaki teklifte; Yiice Allah’in kulun giiciiniin istiinde bir isi kendisine
yiikklemesinin aklen miimkiin olup olmadigi tizerinde durulur. Yapip ettiklerinden ser’i anlamda

yiikkiimlii tutulan akil ve balig kimseler s6z konusu teklifin muhataplaridir. Elbette kisilerin

201 Kadi Abdiilcebbar, el-Mubhit bi’t-Teklif, thk. Omer es-Seyyid Azmi (Kahire: Dariil-Misriyye Yaymlari 1965), 11;
Mustafa Bozkurt, “Es’ari ve Kadi Abdulcebbar’in Teklif Konusundaki Goriislerinin Mukayesesi”, Uluslararasi
Imam Es’ari ve Es’arilik Sempozyumu Bildirileri, ed. Cemaleddin Erdemci-Fadil Aygan (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2015), 1/152.

202 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni i Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl, 8/293.

203 {sfahani, “K-1-f”, 930.

204 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), “Teklif”, 310.

205 {sfahani, “K-1-f, 930.

206 gs-Sad 38/86.
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verilen hilkmii dogru anlayabilmesi ve geregini yapabilecek kudrette olmalar1 gerekir.
Dolayisiyla ¢ocuklar ve akil hastalari miikellef kabul edilmezler. Bunun disinda kullarin dinen
yapmakla veya yapmamakla yiikiimli tutulduklar iglere “ef’al-i miikellefin”, bunlarla ilgili

hiikiimlere ise “ahkam-1 teklifiyye” ad1 verilir.2%’

Meshur Mu’tezili alim Kadi Abdiilcebbar, teklif kavramiyla ilgili kendine has bir tanim
ortaya koymustur. Ona gore teklif, “6zii itibariyle faydayi elde etme veya zarar1 defetme
bakimindan yapmasi veya yapmamas: gerekenler konusunda muhatabi bilgilendirmektir.”’2%®
Bu durumda miikellefe emredilen zorluklar cebir igermemelidir. Eger cebir isin igerisine girerse
orada sinir ihlal edilmis olur. Kadi Abdiilcebbar, hakiki anlamda Allah disinda higbir varligin
teklif sahibi olamayacagini, insanin ise ancak mecazi anlamda “yiikiimli kilan” konumunda

olabilecegini vurgulamistir. Kendisi teklifin sonucu hakkinda ise sunlar1 sylemistir:

“Allah Teadld’min bizi yaratmasinda, yasatmasinda, bize giic ve kudret vermesinde, akil
bahsetmesinde, fitratimiza kotiiye karsi arzu ve iyiye karsi isteksizlik duyma ozelligi koymasinda, evet
biitiin bunlarda mutlaka bir gayesi vardir. Onun amaci ya kotiiliige tesvik olur, bu durumda teklif cdiz
olmaz. Ciinkii kotiiliige tesvik kotiidiir ve Allah Tedla nin kabih olan bir seyi yapmayacagi agiktir. Bu

durumda geriye O ’nun maksadimin teklif (tercih kullanma) olmasi ve s6z konusu teklifle bizi baska seyle

ulasilmayan bir dereceye yiikseltmesi kalmaktadir.”*®

Netice olarak teklif; Yiice Allah’in insanlara giicii nispetinde birtakim gorev ya da
isleri yiiklemesidir. Allah Teala insanlara bu sorumlulugu verirken nasslar araciligiyla da
dogruyu ve yanlis1 gdstermistir. Insan kendisine sunulan segenekler arasindan diledigi gibi

secim yapma hiirriyetine sahiptir.

2.1.1. Teklifi Olusturan Temel Unsurlar

Teklifin gergeklesebilmesi igin ti¢ temel unsura ihtiyag vardir. Bunlardan ilki teklif eden
(miikellif), ikincisi teklife muhatap olan (miikellef), bir digeri ise teklif edilen sey (teklif)’dir.
Dini anlamda “miikellif” kavrami yalnizca Allah i¢in kullanilirken, “miikellef” kavrami ise
insan i¢in kullanilmaktadir.?!® Ciinkii diinya hayatinda bircok imtihanla ve dolayisiyla da

teklifle kars1 karsiya kalan insanogludur.

207 Sinanoglu, “Teklif”.
208 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usiili’l-Hamse-Mu 'tezile 'nin Bes Ilkesi- (PDF: Tiirkiye Yazma Eserler

Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2013), 2/338.

209 K 3d1 Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili’I-Hamse, 2/340.
210 Bozkurt, “Es’ari ve Kadi Abdulcebbar’mn Teklif Konusundaki Gériislerinin Mukayesesi”, 154.
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Miikellif

Miikellif, anlam itibariyle kiilfet veya sorumluluk ytlikleyen manasinda kullanilir. Ayni
zamanda (<) fiilinin ism-i fail ¢gekimidir. Dini 1stilahta sorumlu tutulan seyden maksat; Yiice
Allah’mn Kur’an-1 Kerim’de yapilmasini emrettigi seyler oldugundan, bu kavram yalnizca Allah

Tedla icin kullanilmaktadir. O’nun disindaki varliklar i¢in ancak mecazi anlamda

kullanilabilir,?!

Miikellef

Miikellef, ser’i anlamda yiikiimlii tutulan, yapip-ettiklerinden dolay1 hesaba ¢ekilecek
olan akil ve balig kimselere verilen isimdir. Usul alimleri s6z konusu kelime yerine el-mahkiim
aleyh (hakkinda hiikiim verilen) kavramini kullanirlar. Bir kimsenin miikellef olabilmesi igin
kendisine yiiklenilen sorumlulugu anlayabilecek ve bu sorumlulugun geregini yerine
getirebilecek giicte olmas1 gerekir.?*? Buradaki gii¢ kavramindan, organlarin tam ve islevsel

olmasi kastedilmektedir. Aksi halde insandan sorumluluk beklenilmesi abes bir is olur.

Teklif

Teklif kavraminin ne oldugu ile alakali gerekli bilgileri yukarida vermistik. Kisaca
hatirlamak gerekirse teklif; miikellef kabul edilen kimselerin sorumlu olduklari seydir,
Sorumluluk insana 6zgii bir kavram oldugu i¢in, insan disindaki bir varligin teklifle muhatap
olmasi beklenemez. Ciinkii akil nimeti yalnizca insana verilmis ve o da bu nimet sayesinde iyiyi
kotiiden ayirabilmektedir.?*® Teklif ile ilgili gerekli tanimlamalar ve agiklamalar1 yaptiktan

sonra asil konumuz olan teklif-i ma ld yutdk kavramina gegmek istiyoruz.

2.2. Teklif-i Ma La Yutak

Kelam ilmi igerisinde incelenen birgok ekoliin ilahi varlik anlayisi ayni zamanda
kendilerinin kelam1 goriislerine de yon vermektedir. Yani evren, insan ve diger varliklara kars1
yaklagimlarini belirleyen temel gergeve aslinda ulthiyet tasavvurlaridir. Dolayisiyla teklif-i ma
ld yutdka iliskin yaklasimlarin temelinde de bu anlayis yatmaktadir. Giig yetirilemeyen bir seyin
teklif edilmesi anlamina gelen teklif-i ma ld yutak hakkinda iki temel yaklasimdan bahsedilir:
Birincisi, insanin giiciiniin ve kudretinin istiinde bir seyle sorumlu tutulabilecegini savunan
Es’ari yaklagimidir. Digeri ise bu tiirli bir sorumlulugun verilemeyecegini savunan Matiiridi,

Mu’tezili ve baz1 Sii gruplarin yaklasimlaridir. Elbette isimlerini verdigimiz ekollerin ortaya

211 Bozkurt, “Es’ari ve Kadi Abdulcebbar’mn Teklif Konusundaki Gériislerinin Mukayesesi”, 154.
212 Sinanoglu, “Teklif”.
213 Bozkurt, “Es’ari ve Kadi Abdulcebbar’in Teklif Konusundaki Goriislerinin Mukayesesi”, 154,155.
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koyduklar1 goriisleri savunmalarindaki temel amag; Yiice Allah’1 her tiirlii eksikliklerden uzak

tutma ¢abalaridir.?!4

Teklif-i ma la yutdk kavraminin daha iyi anlasilmasi i¢in sdz konusu kavramu ti¢ kisimda
inceleyen Ismail Konevi’nin (6. 1195/1781) kullandig1 siiflandirmay1 ele almak istiyoruz. Bu
siniflandirmanin birincisi, iki zittin bir arada olmasi, kadimin yoklugu, imkanin vacip, vacibin
imkan olmas1 gibi 6zii ve zat1 itibariyle olmasi imkansiz olan durumlar ifade eder. ikincisi,
insanin goge yiikselmesi, ugmasi gibi 6z itibariyle miimkiin, ancak aracisiz veya kendiliginden
olmas1 miimkiin olmayan durumlari icerir. Ugiinciisii ise, 6z itibariyle miimkiin ve kulun giic

smirlarini asmayan, ancak siinnetullaha aykir1 kabul edilen bir isle teklifte bulunulmasidir.?%®

Yukarida ifade ettigimiz ti¢lii taksimin bazi miiellifler tarafindan siralamasi farkli olsa
da genel olarak kabul gordiigiinii soyleyebiliriz. Oregin Adudiiddin el-Ici (6. 755/1355)’ye
gore teklif-i ma la yutdkin birinci kismini; Yice Allah’in gergeklesmesinin  miimkiin
olmayacagimi ya da gerceklesmeyecegini bildirdigi durumlar olusturur. ikinci kismins; iki zittin
aym1 yerde ayn1 anda bulusmas gibi, 6z itibariyle olmas1 imkansiz olan isler olusturur. Ornegin
insanmn ayni anda hem var olup hem yok olmasi gibi. Ugiincii kismini ise; insanin goge
yiikselmesi gibi 0z itibariyle miimkiin, ancak aracisiz olmasi miimkiin olmayan teklifler
olusturur.?!® Bu siralamanin bir benzerini de Teftazani kullanir.?!’

Gig yetirilemeyen teklif bagka bir agidan ise ikiye ayrilir:

a) Kendi zat1 geregi yapilmasi1 imkansiz olan: Kadim olanin yok edilmesini veya iki
zit fiilin ayn1 anda ve ayni mekanda bir arada bulunmasini istemek gibi.

b) Kendi zatinda miimkiin, harici bir unsur sebebiyle imkansiz olan: Bu maddeyi

iki kisimda inceleyebiliriz.

e Sartlar olusmadigi i¢in imkansiz olan: Bir cismin yaratilmasini ya da kisiden

vasitasiz bir sekilde goge yiikselmesini beklemek. S6z konusu maddenin

emredilip-emredilmemesinde ihtilaf vardir.

214 Abdulnasir Siit, “Ilahi Teklifin Ahlaki ve Kelami Arka Plani: Teklif-i ma 14 yutdk Ornegi”, Mardin Artuklu

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 6/2 (2015), 296.

25 smail b. Muhammed el-Konevi, Teklif-i md la yutdk, (Istanbul: 1.B.B. Atatiirk Kitaplig1, Yazma Eserler, 297.413

KON 297.413 KON 1), 12a; Bayram, “Teklif-i ma 1a yutik” Risalesi Baglaminda Ismail Konevi’nin Teklif
Anlayist), 153.

216 Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdiilgaffar el-ici, Kitdbii’I-Mevikif, nsr. Abdurrahman Umeyre

(Beyrut: Darii’l-Cil, 1997), 3/291; Bayram, “Teklif-i ma 14 yutak” Risalesi Baglaminda Ismail Konevi’nin Teklif
Anlayist), 153.

27 Sa’deddin Mesid b. Omer b. Abdullah et-TeftAzani, Serhu’l-Makdsid. nsr. Abdurrahman Umeyre (Beyrut:

Alemii’l-Kiitiib, 1989), 4/ 298; Bayram, “Teklif-i ma 1a yutdk” Risalesi Baglaminda ismail Konevi’nin Teklif
Anlayist), 153.
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e Ezeli ilimde olmayacaginin haber verilmesi: Yiice Allah’in ezeli bilgisinde

bir isin olmayacagini bilmesi ve bu durumu da insanlara haber vermesinden
dolay1 gerceklesmesi imkansiz olan tekliftir. Boyle bir teklifte bulunulmasi

ise imkansiz degildir.?®

Kelam alimleri Allah’1n insanlar1 miikellef tutmasiin hikmeti iizerinde ¢esitli fikirlere
yapilacak olan teklifin insan fitratina ve yaratilis gayesine uygun olmasi gerektigini
savunmuglardir. Yani Allah’in insani sorumlu tutmamasi ya da sorumlu tuttugu zaman da ona
yol gostermemesi durumlarmin  hikmetle bagdasmayacagint diisinmektedirler. Ayrica
yasaklarin ve emirlerin Allah’1 tanima adina konuldugunu, dolayisiyla bu durumu engelleyecek
her tiirlii eylemin de hikmete uygun diismeyecegini dile getirmislerdir. Eg’ariler ise s6z konusu
teklifin ve hilkkmiin Allah tarafindan yapilmasindan dolay1 bunun ilahi adalete ve hikmete
uymamasinin miimkiin olamayacagini1 diisiindiikleri i¢in, burada hikmetlilik-hikmetsizlik gibi

vasiflandirmalarin gereksiz olduguna vurgu yaparlar.?*°

2.3. Hikmet

Hikmet kavrami sozliikte “yargida bulunmak manasindaki Azikm mastariin isimlesmis
halidir. Ayrica kavramin, “engellemek, alikoymak, gemlemek; saglam olmak” anlamlarina
gelen ihkdm mastarlariyla da iliskisi vardir. Seyyid Serif Ciircani (6.816/1413) hikmeti; kulun
gilicli nispetinde nesnelerin mahiyetlerini ve hakikatlerini bilmesi, olarak tanimlar. Ayrica o
hikmetin, ilim-amel biitinligi igerisinde, akla ve gercege uygun, gereksiz lafizlardan
armdirilmis bir sekilde kullanilmasi gerektigini ifade eder. Ciircani Allah Teala’ya 6zgii olarak
“ilahi hikmet” kavramindan bahseder. Ona gore bu kavram, insan giiciiniin ve iradesinin
iistiinde, kontrol altina alinmasi miimkiin olmayan ve maddenin 6tesindeki bir giicii ifade
eder.??% fsfahani ise hikmet kavramim “bir seyin belirli sekilde olduguna ya da olmadigina

hiikmetmek” manasinda kullanir. Bu hiikiim baskasin baglasa da baglamasa da degismez.?%

Insan hayati boyunca gesitli konular hakkinda hiikiim vermektedir. Elbette hiikiim verici
konumundaki en istiin ve en adil varlik hi¢ siiphesiz Yiice Allah’tir. Nitekim ayette soyle
buyrulur: “Yoksa Cahiliye devrinin hiikmiinii mii istiyorlar? Gergegi kesin olarak bilip kabul

eden kimseler icin Allah’tan daha giizel hiikiim sahibi kim olabilir? ’???* Burada, insanlarin

28 Ozgen, Es ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goviis Farklari, 78.
219 Sinanoglu, “Teklif”.

220 Ciircani, Ta 'rifat, 89,90.

221 {sfahani, “H-k-m”, 300.

222 g|-Maide 5/50.
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cahiliye donemindeki haksizliklari, adaletsizlikleri ve sahsi menfaat ugruna yaptiklari
ahlaksizliklart savunucu sekilde hiikiim verdiklerinden bahsedilmektedir.??® Ayetin asil
mubhataplar1 ise, Araplardan etkilenip Tevrat’in hilkmiinii hice sayarak ‘listlin ve se¢ilmis 1k’
anlayisini1 Yahudiler arasinda bile uygulamaya ¢aligan Nadirogullari’dir. Hig stiphesiz Allah’in
hakimliginden daha iistiin bir hakimin olmadigi gibi, O’nun verdigi hiikiimden daha adil bir

hiikiim verici de bulunamaz.?%*

Dil bilginleri hikmeti, “hem bilgide hem de fiil ve davramista miikemmellik ve
kusursuzluk” seklindeki tanimlamislardir. Kelamcilar bu tanimdan yola ¢ikarak hikmeti,
Allah’in ilminde ve fiillerinde olmak iizere iki kisimda incelemislerdir. Onlar genel olarak
Allah Teala’nin fiillerinde gesitli hikmetlerin ve belirli amaglarin bulundugu, dolayisiyla da
onlarda herhangi bir zuliim ve abesligin (sefeh) s6z konusu bile olamayacagi hususunda goriis
birligi icerisindedirler. Uzerinde ittifak edemedikleri husus ise; bu durumun Allah’a kars: bir
zorunluluk yiikleyip-yliklemedigi ve fiillerinde herhangi bir illet veya amaca uygunluk

arandiginda, O’nun ulihiyyetine bir noksanlik gelip-gelmeyecegi diisiincesidir.?%

Mezhepler, hikmet kavramini farkli agilardan degerlendirmislerdir. Ornegin Mu’tezile
hikmeti; ilahi ve beseri olmak iizere iki kisimda ele almaktadir. Onlara gore insan, aklini
kullanarak dogruyu ve yanligi bulabilir. Ayrica onlara gore Yiice Allah’in yaptigi her iste bir
hikmet vardir ve bu islerde insanlar i¢in mutlaka fayda vardir. Bu yaklasim sayesinde onlar
hiisiin-kubuh anlayis1 ve salah-aslah teorisini de temellendirmeye calismislardir.??® Nitekim
Mu’tezile hikmetinden dolay1r Allah’1n insanlara en giizeli vermemesini caiz gormezler. Ayrica
onlar, insanlarin Allah’1 akil yoluyla bilmelerinin vacip oldugu fikrini savunurlar. Eger vacip
kabul edilmezse Allah insanlara cehaleti mubah kilmis olur ki bu durum hikmetsizdir.??” Ehl-i
stinnet kelamcilar1 ise Allah’in hikmet sahibi oldugunu, O’nun hiikiim vermesindeki amacin
ise; yaratilmislarin hayatlarindaki gerekli diizeni saglamak oldugunu vurgularlar. Bu diisiinceyi,
evrendeki gezegenlerin birbiriyle olan 6l¢ii ve nizamindan, gece ve giindiiziin birbiri ardinca
gelmesinden, kisacasi her seyin yerli yerince, hikmete uygun olarak gergceklesmesinden yola
cikarak delillendirmeye galigirlar. Ayrica onlar, hikmetin varligini ispatlamak amaciyla ortaya

cikan goriislerden, ilahi kudreti sinirlayici olanlarim titizlikle elemislerdir. Sonug olarak; ilahi

223 Karaman vd. Kur'an Yolu Tefsiri, 2/288,289.

224 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’dn Terciimesi, ¢ev. S. Kemal Sandike1, 4/255.

25 M. Sait Ozervarl, “Hikmet”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 23 Mart 2022).
226 KAd1 Abdiilcebbar, Serhu ’l-Usiili’l-Hamse, 1/340.

27 Bs’ari, Makalatii’l Islamiyyin, 362.
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kudreti asil, hikmeti ise fer kabul ederek, ferin asilla zitlasmasi durumunda gegersiz olacagini

diisiiniirler.??®

2.4. Es’arilikte Teklif-i Ma La Yutikin Nakli Ve AKIi Temelleri

Es’ari, Mu’tezili oldugu donemde insan1 merkeze alan bir varlik anlayisina sahipti.
Ancak mezhepten ayrildiktan sonra itikadi meselelerde 6nemli degisimler yasamis ve kelam
diistincesinde Allah’tan insana yonelen bir ahlak anlayisin1 benimsemistir. Bu anlayisa gore
Yiice Allah biitiin varligin yegane yaraticisi Olarak kabul edilmis ve yarattig1 seylerde de

hikmetsizlik durumunun olusmasi miimkiin degildir.

2.4.1. Hikmet Anlayisi

Es’arilere gore neyin hikmetli ve neyin makul oldugunu Allah Teéla bizzat kendisi
belirlemistir. Hikmet {lizere belirledigi seylerde sebep aranmaz ve yaptiklar: da izaha muhtag
degildir. Clinkii O hem kadir hem de hakimdir, her seye giicli yetendir. Dolayistyla diledigini,
diledigi sekliyle ve diledigi zamanda, hesap vermeden yapar. Eg’arilere gore Allah’in kainattaki
eylemlerine ve yaratmasina bakildiginda bir hikmetsizlik ya da abeslik durumu goriilemez.
Ancak elbette Halik-i Mutlak olan Allah eylemlerinin tam tersini de yapabilir ve bu durum,
O’na nispetle herhangi bir hikmetsizlik igermez. Nitekim Eg’ari’ye gore Yiice Allah’in
eylemlerinde hikmet arama ¢abasina girmek, sinirl olan iradenin sinirsiz bir iradeye miidahil

olmas1 demektir. Elbette ona gére bu durum kabul edilemez.??®

Hikmetle alakali Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulur. “O, diledigine hikmeti verir ve kime
hikmet verilirse o kimse bir¢ok hayra nail olmus demektir. Bunu ise ancak derin kavrayis sahibi
olanlar diistiniip anlarlar.” > Es’ariler ayette yer alan hikmet kavramimi da Allah’mn ilim ve
iradesi olarak te’vil etmislerdir. Yaptiklari te’vilden hareketle Allah’in fiillerinde hikmetin yer
almadig1 seklinde bir yorum yapmak elbette dogru degildir. Ayrica O’nun her iginde hikmetin
bulunmasi bir zorunluluk degildir. Sayet Allah insanlar1 yaratmamis olsaydi da bu O’nun igin
bir hikmetsizlik olmazdi. Dolayisiyla Yiice Allah’in hikmet sahibi bir varlik olmas1 yaratilmis
olan mahlikata bagh degildir. Es’arilerin s6z konusu anlayisi Allah’in sifatlariyla alakali

yaklagimlarindan kaynaklanmaktadir. Onlara gore Allah’in zati sifatlar1 ezeliyken, fiili sifatlar

228 Ozervarli, “Hikmet”.

229 Hikmet Yagli Mavil, “Ebii’l-Hasan El-Es’ari; Kelam Sistemi Ve Usiilii”, Bagdat I[lim Havzasinda Islam
Diigiincesinin Oncii Sahsiyetleri (Istanbul: Istanbul 29 Mayis Universitesi, 2019), 208.

230 g|-Bakara 2/269.
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mabhlik olarak kabul edilir. Hikmet sifat1 da zati sifatlar kapsaminda degerlendirilmediginden,

hakiki bir sifat olarak kabul edilmemistir.?

2.4.2. Teklif-i Ma La Yutak Anlayisi

Insanin teklife muhatap olabilmesi i¢in dncelikle teklif edilen seyi yerine getirebilecek
baz1 yeterliliklere sahip olmasi gerekir. Yani belirli zihinsel ve bedensel yetkinlige sahip
olmayan bir kimseden birtakim sorumluluklarin istenmesi, gii¢ yetirilemeyen teklif olarak
degerlendirilir. Bunun yani sira kiside belirli bir 6zgiirliik alan1 ve yeterli kuvvetin de bulunmasi
gerekir. Aksi halde insan, yeterli gii¢ ve kuvvete sahip olamadan sorumlu tutulmus olur. S6z
konusu durum mezheplerce tartigilmigtir. Eg’arilikte bu tiirlii bir yetkinlige veya yeterlilige
sahip olamayan bir kimse yine de sorumlu kabul edilmistir. Insanin gii¢ smirin1 asan her tiirlii
seyle yiikiimlii olmas1 teklif-i md Id yutdk kavrami igerisinde degerlendirilir.®? Es’arilerin,

teklifle alakali goriislerini akli ve nakli agidan ele almaya ¢alisacagiz.

2.4.2. AKIi Temeller

Es’ari’ye gore iman etme giicii Yiice Allah’in insanlara verdigi biiyiik bir nimettir. Bu
nimet sayesinde kisi iman edebilmektedir.*® Allah, kafiri de imanla miikellef tutmustur. Yani
yasayan bir¢ok dinin arasindan hak din olan Islam’t segme noktasinda onlari yoksun
birakmamustir. Ayrica bir seyden aciz olmak igin hem o seyin hem de tersinin yapilamamasi
gerekir. Dolayisiyla insanin aciz olmasi, iki zit fiilin her ikisine de gii¢ yetirememesi
durumunda olusur. Yani acziyet durumu olustugunda hem aciz olunan fiil hem de onun zitt1
ortadan kalkar ve kul her ikisini de kesb edemezdi. Acizligin tam tersi olan kudrette ise durum
bundan farklidir. Onda hem fiil hem de fiilin zitti mevcut olmalidir. Ciinkii kudretin olusmasi

icin konusmak ya da susmak gibi iki zit eyleme birlikte gii¢ yetirebilmek gerekir.?3

Es’arilige gore insanlara yiikiimliilikk verilebilmesi i¢in gerekli organlarin yerli yerinde
ve saglam bir sekilde var olmasi gerekir. Onlarin yoklugu acziyeti gerektirir ve bu durumda da
kisiden miikellefiyet diiser. Ayrica Yiice Allah’in insana gii¢ yetiremedigi bir seyi emretmesi,
onun tamamina gii¢ yetiremeyecegi anlamina gelmez. Dolayisiyla “fiil i¢in gerekli organin”
yoklugu veya yukarida bahsettigimiz acziyetin varligi halinde, s6z konusu emirlerin yerine

getirilmesi beklenemeyebilir. Ornegin maddi durumu iyi olmayan birine, zekat vermesini

231 Temel Yesilyurt, “Matiiridilik-Es‘arilik Karsilastirmas1”, Keldm, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2013), 175.

232 Ay, “Es’ari Kelaminda Insan Sorumlulugu”, 100.

23 Eg’ard, el-Ibdne, 76.

B4 Es’ard, Es ari Keldmi el-lima, 113,114,
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emretmek gibi.?*® Es’ari’ye gore insanda acziyetin olusmast igin, bir seyin hem kendisine hem
de zittina gii¢ yetirememesi gerektigini soylemistik. Yani insan ya bir seye gii¢ yetirmeli ya da
zittina gii¢ yetirmelidir. Es’ari, her iki durumun ikisinden de aciz kalinabilme ihtimalini kabul
etmemektedir. Sayet bu durum kabul edilirse sonsuz sayida acizlik s6z konusu olur ki bu
imkansizdir. Ornegin insan oldiigiinde higbir fiile gii¢ yetiremeyecegi igin 6liimiin kendisi
acziyetin en biiyiigii olarak kabul edilir. Dolayisiyla her seyden aciz olmaktan maksat bunlarin
zitlarindan da aciz olmay1 gerektirseydi, bazi oOliilerin hicbir sey yapamamalariin sebebi
kendilerindeki birden ¢ok acziyetin varligina bagl olurdu. Bu ise aklin kabul edebilecegi bir
durum degildir. Sonug olarak mezhep, “her seyden aciz olmak demek, bunlarin zitlarindan da

aciz olmay1 gerektirmez” goriisiinii benimsemistir.2%

Es’ariler’e gore insana, kudretinin iizerindeki seylerin teklif edilmesinin aklen caiz
oldugunu soylemistik. Onlar, gii¢ yetirilemeyen seylerin teklif edilebilecegini iki maddeye
dayanarak ispatlamaya ¢alisirlar: Birincisi, Allah tasavvurlari, ikincisi ise insanin kudretinin
fiili icra etme esnasinda mevcut olduguna dair inanglaridir. Onlara goére Allah mutlak gii¢ ve
kudret sahibi olup, emri geregi yarattigi her sey hikmete ve adalete uygundur. Dolayisiyla Allah
Tedld da hikmetsizlik durumunun olugmasi imkéansiz oldugundan, insanin giiciinii asan bir

durum olsa da bu ilahi adalete ve hikmete uygundur.?®’

Yukarida anlattiklarimizdan hareketle sdylemek gerekirse, Es’arilerde teklif kudrete
degil, iradeye yapilir. Es’ari kelam sisteminde, istitaat fiil ile birlikte oldugundan, Allah’1n ezeli
bilgisinde herhangi bir fiili ger¢eklestirmeyecegi malum olan kisilerde s6z konusu fiile iligkin
bir kudret yaratilmaz. Bu bakimdan, insanda, teklif bulunsa da o teklifin yerine getirilmesine
iliskin bir irade/kesb s6z konusu olmadigi siirece gergeklestirilmesi teklif edilen fiilin
yaratilmasina iligkin bir kudretin varligindan séz edilemez. Bu itibarla Allah Teéla, Ebu
Cehil’in kendi 6zgiir se¢imiyle iman etmeyecegini bildigi i¢in, onda imana iliskin bir kudret
yaratmaz. Ancak bu durum higbir zaman, Ebu Cehil’e imanin teklif edilmesine mani degildir.
Ciinkii onda Allah’1in ezeli bilgisinden dolay1 imana iliskin bir kudret bulunmasa da iman ve

kiifiir arasinda se¢im yapabilecegi bir irade her zaman mevcuttur.

Es’ari, Es’ari Keldmi el-liima, 114,115.
Iis’ari, Es’art Kelami el-liima, 115.
Ozgen, Es ari ve Mdtiiridi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farklari, 210.
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2.4.3. Nakli Temeller

Imam Es’ari gii¢ yetirilemeyen teklifi iki kistmda inceler: Birincisi, olmas: gerekenin
tersinin istenmesidir. Boyle bir durumda insan, giicii nispetinde kuvvetini kullanarak verilen
emri yerine getirebilir Ancak tam anlamiyla buna gii¢ yetiremeyebilir. Es’arilige gore boyle
isteklerin insandan istenmesi miimkiindiir. Ikincisi ise kisinin aciz oldugu sirada istenenlerdir.

Bu tiir istekler teklif edilmez ancak teklif edilmemesi de imkansiz degildir.?®

Es’ari teklifi, insanin vahye muhatap olma agisindan degerlendirmektedir. Bu sebeple
arastirma konusu daima Allah ve insandir. Ona goére Allah kadir-i mutlak, insan ise sorumluluk
yikklenmis aciz bir varliktir. Aym1 zamanda insanin niteliklerini, Allah’in sifatlariyla
karsilastirarak aciklamayi tercih etmistir. Ornegin insanin hayat sifati Allah’in hayat sifatiyla
birlikte anlasilir. Dolayisiyla insan hayati araz ve muhdes, Allah ise kendisiyle kdim olan kadim
sifatryla haydir.?®® Bundan yola ¢ikarak insanin bilgisini de Allah’in bilgisi karsisinda
degerlendirmis, bilgiyi kddim ve hadis olmak {izere ikiye ayirmistir. Kadim olan Allah’in
bilgisi, hadis olan ise aciz olan insanin bilgisidir.?*° Eserlerinde sikca Allah’in iradesini konu

edinen Es’ari, insanin iradesinden neredeyse hi¢ bahsetmemistir. 24

Es’arilikte Yiice Allah’in bilmedigi bir seyi insana bildirmesi miimkiin degildir. O halde
inkarcilarin inkar etme gili¢leri bulunuyorsa, bu giicii yaratmaya Allah elbette kadirdir. Bu
durumda inkar, Allah’in istedigi bir sey olursa onu yapmis veya takdir etmis olur ki bu,
inkarcilara latfun verilmedigi anlamma gelmektedir. Nitekim Yiice Allah, istedigini
yapandir.?*? Ayette inkarcilarla ilgili soyle buyrulur: “Eger insanlar tek tip bir topluluk haline
gelecek olmasaydi rahmani inkar edenlerin evlerine (her biri) giimiisten tavan, yukari ¢cikmak
icin kullanacaklari merdivenler yapardik. (Ayrica) evieri icin kapilar, tizerlerinde yaslanip
istirahat edecekleri koltuklar yapar, altinla da siislerdik. Ama bunlarin hepsi diinya hayatina
ait gegici faydalardan ibarettir, rabbinin katinda ahiret (mutlulugu) ise takva sahiplerine
mahsustur.”?*® Burada ifade edildigi gibi inkarcilar zenginlik ve konfor igerisinde bir hayat

siirmeyi Allah’m kendilerine verdigi birer rahmeti olarak gormiislerdir.?** Ancak onca

238 fbn Farek, Miicerred, 111; Ozgen, Es ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farklari, 210.
239 Tpn Farek, Miicerred, 257.

240 Tbn Firek, Miicerred, 14.

241 Tbn Firek, Miicerred, 76.

242« Rabbin gergekten istedigini yapar.” (el-Had 11/107)

243 gz-Zuhruf 43/33-35.

244 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’dn Terciimesi, gev. S. Kemal Sandikgi, 13/265,266.
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zenginlige ragmen Yyine de inkarlarindan vazge¢memisler ve iman etmeye gii¢

yetirememislerdir.?4°

Es’arilige gore gii¢ yetirilemeyen teklifin insandan istenmesinin miimkiin oldugunu
soylemistik. Onlar, bu tezlerini delillendirmek amaciyla bazi ayetleri kullanirlar. Bahsi gecen

ayetleri maddeler halinde siralayacagiz:

e Yiice Allah kafirler hakkinda “Onlar yeryiiziinde (Allah’1) dciz birakacak degillerdir;
kendilerini Allah’in azabindan koruyabilecek yardimcilart da yoktur, cezalar: kat kat
olacaktir. Ciinkii onlar (hakikati) ne gérebiliyorlar ne de isitebiliyorlardi”**
buyurmustur. Burada kafirlerin hakikati isitmeye ve gérmeye giiclerinin yetmediginden
bahsedilmektedir. 47

o “Ne kadar iizerine diisseniz de kadinlar arasinda ddil davranmaya  giic
yetiremezsiniz...”?*® Burada, ne kadar ugrasilirsa ugrasilsmn birden fazla es ile
evlenenlerin esleri arasinda her yonden adil davranmalarinin miimkiin olmadig1 ve ayn
zamanda buna gii¢ yetiremeyecekleri agik bir sekilde ifade edilmistir.2*°

o Ve Adem’e biitiin isimleri 6gretti. Sonra bunlart meleklere gosterip ““Soziiniizde dogru
iseniz sunlarin isimlerini bana séyleyin” dedi.”?®° Yiice Allah Adem’i yarattiktan sonra
ona biitiin isimleri ve gerekli bilgileri 6gretti. Meleklerin, Adem’den daha kabiliyetli
olmadiklarini anlamalar1 i¢in de onlar1 denemeye aldi. Bu deneme sonucunda melekler,
kendi yeteneklerinin daha kisitl oldugunu fark ettiler ve bunu itiraf ettiler.?®* Es’arilere
gore ayette Allah Teala, meleklerine gii¢ yetirilemeyen bir teklifte bulunmustur.

e O biiyiik korku ve dehset giinii gelip de secdeye ¢agrildiklarinda bunu yapamaziar"?%?
Ayette, kiyamet giinii bazi kimselerin secde etmeye gii¢lerinin yetmeyecegi haber
verilmistir.

e “..Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme!®®® Es’arilere gore eger

gii¢ yetirilemeyen teklif miimkiin olmasaydi, ayette gecen duanin da bir anlami olmazdi.

25 Eg’ard, el-Ibdne,74.

246 gl-Had 11/20.

247 Eb{(i Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Temhidii’l-Evdil fi'r Redd ale’l-Mulhide ve’l-Muattila ve 'r-Rafiza
ve’l-Havdric ve’l-Mu tezile, thk. Muhammed Abdiilhadi (Kahire: Daru’l Fikri’l-Arabi Yayinlari, 1947), 332;
Ozgen, Es ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farklary, 211,

248 g|-Nisa 4/129.

249 Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur’dn Terciimesi, 3/21.

250 g|-Bakara 2/31.

251 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu, 1/109,110.

22 g|-Kalem 68/42.

253 g|-Bakara 2/286.
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Yani ger¢eklesmesi imkansiz olan bir seyden Allah’a sigimmanin mantiki bir agiklamasi

yapilamaz.?>*
2.5. Matiiridilikte Hikmet Anlayis1 A¢isindan Teklif-i Ma La Yutakin Kritigi

2.5.1. Hikmet Anlayisi

“Hikmet” kavramimin birgok manaya geldigini ifade etmistik. Imam Matiiridi, s6z
konusu kavramin ahlakiligi tiizerine agirlik vererek, ilimle iligkisini ortaya koymaya
calismustir.>® Ona gore “isabetli s6z ve fiil” anlamindaki hikmet ile tam zidd1 olan sefehi, aym
sekilde “bir seyi yerli yerine koyma” manasindaki adl ile zidd1 zulmii, son olarak “iyi sonug
getiren davranis” anlamina gelen hayr ile ziddi serri iyi kavramak 6nemlidir. Cilinkli diialist
anlayista olanlar hikmet kavramimi “sahibine fayda saglayan sey” diye agiklarken, i’tizal
mensuplari da “baskasina fayda saglayan sey” seklinde tanimlamislardir.?®® Bu diialist anlay1s
Islam kaynaklarinda “Seneviyye” adiyla bilinmektedir. Seneviyye “ikili sisteme bagli olanlar”
demektir. Yani alemin nur ve zulmet olmak tizere iki asil tarafindan yaratilip, yonetiminin de
yine onlara ait olduguna inanan mezhep ya da anlayislara genel olarak bu isim verilir.?>” Onlar
Allah’m fiillerini yaratilmiglarin fiillerine kiyas ederek benzetme yoluna gitmislerdir. Ayrica
Allah’in herhangi bir eylemde bulunmasi sonucunda yiicelmesi ya da bir eylemi terk ettiginde
deger kaybetmesi fikrini kabul etmemislerdir. Yani Allah gergeklestirdigi fiille kendisine fayda
saglayamayacag1 gibi herhangi bir zarar1 da kendisinden defetmesinin diisiiniilemeyecegini
savunmuglardir. Mu’tezile’ye gore Allah’mn fiillerinin hikmetli olabilmesi i¢in kendisine degil,
bagkasina faydali olmasi ya da bir zarar1 gidermesi gerekir. Ancak bu sayede fiil hikmete uygun
olup, abeslikten uzak kalabilir. Bu diisiinceyle Seneviyye’den ayrilmugtir.2%8

Yiice Allah mutlak irade ve kudretini, kendisinin belirledigi mutlak adalet ve hikmetine
uygun olarak gergeklestirir. Yani Allah, adaleti ve hikmeti geregince kendi irade ve kudretinin
nasil tecelli edecegini ezelde belirlemistir. Stinnetullah olarak adlandirilan bu durum biitiin
yaratilmiglara 6zgii olarak, zamani geldik¢e meydana ¢ikmaktadir. S6z konusu duruma uygun
olarak ortaya konmus kevni ve tabii kurallar 1s18inda ise insanlar eylemlerini kendi tercihlerine
gore segmektedirler. Mucize ve keramet gibi olaganiistiiliikler disinda siinnetullahta bir degisim

yasanmasi beklenemez. Ciinkii yasanilan her olay belirli sebeplerin olusmasi sonucunda varlik

254 Imamii’l-Harameyn Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, Kitdbii'I- Irsad ild Kavdtu’I-Edille fi Usili’I-Itikdd, thk.

Es’ad Temim (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1985), 203,204; Ozgen, Es ari ve Matiiridi Mezhepleri
Arasindaki Goriis Farklari, 212.

255 Hanifi Ozcan, “Matiiridi’ye Gore ‘Hikmet® Terimi”, Islimi Arastirmalar Dergisi 2/6 (Ocak 1988), 42.
26 Kutlu, Imam Matiiridi Ve Matiridilik, 206-207.

57 Mustafa Sinanoglu, “Seneviyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 24 Mart 2022).
258 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid (Agiklamal: Terciime), 421,422,
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aleminde yerini almaktadir. Matiiridiler’e goére Allah’in de8ismez kurallar biitiinii olan
stinnetullah1 var edip, ona uygun yaratmasi durumunda mutlak iradesinde bir sinirlama sz
konusu olmamaktadir. Aksine bu durum onlara gore Yiice Allah’in iradesinde kamilligi, adaleti

ve hikmeti gostermektedir.?>®

Mu’tezili diisiincede ilahi fiillerin mutlaka bir illeti ya da sebebi olmalidir. Aksi halde
orada abeslik s6z konusu olur. Bundan dolay:1 zararl fiil konusunda kendi aralarinda fikir
ayriligina diismiislerdir. Bazilari, kisi bir sikintidan dolay1 ac1 ¢ekse de gercekte zarar gérmiis
olmaz derken, diger grup ise zararin yasandigini kabul ederek, Allah’in o zarar telafi edici bir
eylemde bulunmasi gerektigini savunmustur. Bu duruma, iyilesmek amaciyla nester altina

yatmak ya da yine iyilesme amaciyla ac1 ilaglar1 kullanmak, &rnek olarak verilebilir.2°

Toplumlar genel olarak zuliim ve hikmetsizligi koti, adaleti ve hikmeti ise giizel olarak
kabul etmektedirler. Ancak belirli durumlarda hikmetli olan bir sey hikmetsizlik olarak
goriilebilir. Yukarida bahsettigimiz iyilesme amaciyla nester altina yatma drneginde oldugu
gibi, Allah Teéla meydana getirdigi her bir fiili mutlaka hikmete uygun olarak yaratir. Bunun
zittin1  diislinenlerin temel problemi bilgisizlikten kaynaklanmaktadir. Matiiridilige gore
hikmetin ne olduguna yonelik Seneviyye’nin savundugu “sahibine fayda saglayan sey”
goriisliniin ve Mu’tezile’nin “baskasina fayda saglayan sey” fikrinin olusmasinda, bahsi gegen
bilgisizlik durumu etkilidir. imam Matiiridi’ye gore zarar veya olumsuz bir durum olarak
nitelendirilen seyler, bazi hallerde insanlarin 6giit ve ders almalari agisindan fayda

saglayabilmektedir.?!

Matiiridi’ye gore evrende hicbir sey basibos bir sekilde ve herhangi bir sebebe
baglanmadan yaratilmamistir. Yani yaratilan her sey, bir hikmet ve belirli bir amaci
gergeklestirmek maksadiyla varlik aleminde yerini almaktadir. Dolayisiyla Allah’in
yarattiklarinda akil ve mantik dis1 bir durumun goriilmesi miimkiin degildir. Imam Matiiridi’ye
gore hikmetin iki kism1 vardir: Birincisi adalet, ikincisi ise littufkarliktir. Adaletten maksat her
seyi yerli yerine koymaktir. Liitfun ise sonu yoktur. Netice olarak ilahi fiillerin hikmete uygun
olmamalar1 disiiniilemez. Clinkii hikmetsizlik hali, sefihlige yol agar ve bu durum Allah’in
ultihiyetine aykiridir.? Ayrica Matiiridi, Allah’in hakkiyla bilen ve eksikliklerden uzak bir

varlik oldugunu kabul eden bir kimsenin, O’nun fiilleri hususunda hikmetsizligin s6z konusu

29 Kilavuz, Ana Hatlariyla Islim Akdidi ve Keldm’a Girig, 149.
260 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid (Agiklamal Terciime), 423.

261 Matiiridi, Kitdabii 't-Tevhid (Agiklamal: Terciime), 425,426.
22 Kutlu, fmam Matiiridi Ve Matiridilik, 59.
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olamayacagi fikrini de kabul edecegini diisiinmiistiir.?5®> Matiiridi’ye gore ilahi fiiller hareket ya
da siikiin durumunda olamazlar. Ciinkii her iki hal de ihtiya¢ neticesinde ortaya ¢ikar. Bu da
ancak yaratilmislara 6zgii bir durumdur. Ornegin insanin bir amag¢ dogrultusunda ya da bir
hedefi ger¢eklestirmek tizere harekete gegmesi veya yoruldugunda dinlenmesi gibi. Yiice Allah
ise her tiirlii ihtiyagtan uzak oldugu ve kudretinin de her seye yettiginden, bu durum O’na

nispetle imkansizdir.?%

Simdi hikmet kavramiyla iligkisi bulunan bazi1 kavramlar1 tablo yontemini kullanarak

vermeye calisacagiz:

Tablo:2 Matiiridi’ye Gore Hikmet Kavram 2%

[lim —> Hikmet | — (Hakim) —» Adalet —> (Adil)

Cehl — Sefeh | — (Sefih) —» |  Zulim | —» (Zalim)

Tabloyu inceledigimizde anliyoruz ki “hikmet” kavramina uygun ifadeler bir grupta,
zitt1 olan “sefeh” ile alakali terimler ise diger grupta yer almaktadir. imam Matiiridi’ye gore
tabloyu yorumlamak gerekirse; hikmetin temeli ‘ilme’, neticesi ‘adalete’; sefehin temeli ‘cehle’,
neticesi ise ‘zulme’ dayanmaktadir. Yani alim olan hem hakim hem de adil olabilirken, cahil
olan hem sefih hem de zalim olabilmektedir. Ayrica tabloya gore ger¢ek anlamda ilim sahibinin

cahil, hakimin sefih ve adalet sahibi bir kimsenin de zalim olamayacagini anlamaktayiz.2%

2.5.2. Teklif-i Ma La Yutak Anlayisi
Kulun ihtiyari fiillerinde kudretin varligin1 kabul edenler, ayn1 zamanda s6z konusu

kudretin taatle (mesru emir ve isteklere uyma) birlikte masiyete (mesru emir ve isteklere

263 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid (A¢iklamali Terciime), 423, Miiellif burada su Ayete yer vermistir: “Siiphesiz ki rabbiniz,
gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra arsa istivd eden; geceyi, durmadan kendisini kovalayan giindiize biiriiyiip
orten, giinesi, ayt ve yildizlari emrine boyun egmis durumda yaratan Allah’tir. Bilesiniz ki, halk da emir de
(yaratma ve yonetme) valniz O 'na aittir. Alemlerin rabbi olan Allah yiiceler yiicesidir.” (el-A'raf 7/54).

264 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid (Agiklamal: Terciime), 423,424,

265 Ozcan, “Matiiridi’ye Gére ‘Hikmet’ Terimi”, 45.

266 Ozcan, “Matiiridi’ye Gére ‘Hikmet’ Terimi”, 45.

58



uymama) de elverisli olup-olmadiklar1 hususunda farkli goriisler 6ne stirmiislerdir. Kulun hem
taate hem de masiyete elverisli bir kudretinin oldugunu kabul edenler arasinda Ebu Hanife ve
taraftarlar1 ile Mu’tezile mensuplar1 da vardir. Matiiridi, bireylerin diinya ve ahiretteki gérev ve
sorumluluklarinin adil bir sekilde degerlendirilebilmesi i¢in bir seyin hem kendisine hem de
ziddina gii¢ yetirebilme kudretlerinin var olmasi gerektigini vurgulamistir. Aksi halde teklif
edilen sey iradi olarak degil zorlayic1 bir sekilde meydana gelecektir. Bunun disinda masiyet ve
taat gibi iki ztddin ayn1 zamanda olusmas1 miimkiin degildir. Kudret, ancak bu ikisinden birine
ait fiile 6zgii olarak gerceklesir. Sayet Allah, peygamberlere 6zgii olarak verdigi ismet sifatinin
geregi olarak gilinahtan korumasmin yaninda, sapmayir da miimkiin kilsaydi, insan kalben
huzura kavusamazdi. Dolayisiyla taat ve masiyete dair kudretler birbirinden ayridir. Bahsi
gecen kudretlerin iki zit fiili ayn1 zaman dilimi igerisinde toplamast da miimkiin degildir.
Neticede kudret, iki zit eylemden ancak birini gergeklestirebilmek igin varligini

stirdiirebilmektedir. 267

Matiiridilere gore teklif, kul tarafindan meydana getirildiginde sevap kazanilan, terk
edildiginde ise ceza gerektiren bir husus olarak anlasilabilir. Teklif, insanin giicii nispetinde
olan seyler agisindan caiz, yerine getirmesi miimkiin olmayan seyler a¢isindan ise caiz degildir.
Ciinkii insanda bulunan akil her ne kadar giicii temsil etse de bu giic mutlak anlamda olmayip
sinirlidir. Yani sinirlt bir giice sahip olan insandan sinirsiz bir sorumluluk beklenemez. Allah’in
insanin giicii istiinde bir isi, onun yapamayacagini bildigi halde yiiklemesi faydasiz bir istir.
Teklifin faydali ve hikmet geregi yerli yerinde olmasi, yiiklenen sorumlulugunun yerine
getirilebilmesine baglidir. Ancak insanin giicliniin yetmeyecegi bir sorumlulugu yerine
getirmesi aklen miimkiin degildir. Faydasiz bir isin yapilmasit ise Allah’in hikmetine
aykiridir.?®® Ornegin gozii gérmeyen birine gdrmeyi, yiiriiyemeyen birine de yiiriimeyi teklif

etmek, bu kapsamda degerlendirilebilir.?®°

Mu’tezile’ye gore teklifin sarti, miikellefin teklif edileni eda etme imkaninin olmasi,
Matiridilere gore ise, miikellefi giicii nispetinde imtihan etmektir. O halde teklif, imtihan etmek
bakimindan fail i¢in kendisinde kiilfet bulunan bir isi, sayet yaparsa sevap kazanacagi, terk

ederse cezalandirilacag bir tarzda yapmasidir. Bu ise ancak aletlerin (organlarin vs. diger fiil

267 Matiiridi, Kitdabii 't-Tevhid (Agiklamal: Terciime), 506-508.
268 Yesilyurt, “Matiiridilik-Es‘arilik Karsilastirmasi”, 174.
289 Siileyman Koyuncu, “Giig Yetirilmeyen Teklif Caiz Midir?”,Humanities Sciences Dergisi 7/4 (Mayis 2012), 235.
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vasitalarinin) tam ve uygun olmalari durumunda ve kulun gii¢ yetirdigi hususlarda tahakkuk

eder.270

Teklif-i md la yutakla alakali akla, ‘Allah Teala Miisliimanligi kabul etmeyeceklerini
bildigi halde Firavun ve Ebu Cehil gibi kimseleri imanla miikellef tutmamis midir?” seklinde
bir soru gelebilir. imam Matiiridi, bdyle bir soruya onay vermenin hem iimmetin icmasina hem
de Kur’an’a aykir1 oldugunu vurgulamistir. Icmaya aykir1 olmasinin sebebi; Miisliimanlarmn
cogunlugunun insanin giicii ve kudreti iizerinde bir seyin teklif edilmesinin asla mantik ve
fitratla bagdasmadigi konusunda ittifak etmeleridir. Dolayisiyla insanin giicii istiinde

211 Mijellif burada muhal kavramina da bir

sayilabilecek her sey insana nispetle muhaldir.
aciklik getirmistir. Ona gore muhal, hakikatte varligi ve miimkiinliigii aklen diisiiniilemeyen
seylerdir. Bunun zitt1 olan caiz ise, olusmasi aklen miimkiin olan seylerde meydana gelir. Ciinkii
Allah Teala bildirmese de, bir seyin gergek hayatta varliginin ya da yoklugunun miimkiinliigiinii
insanlar akillar1 sayesinde disiiniip, karar verebilirler. Bunun ispati sOyledir: Bizler biitiin
gezegenlerin, yildizlarin, galaksilerin ve hatta biitiin bir kdinatin varliginin ve yoklugunun esit
oldugu konusunda ittifak ederiz. Biitiin bunlarin var olmasi, onlarin vacip (zorunlu) olmasini
gerektirmez. Ayrica Allah’in yaratmis oldugu seylere vacip, yaratmadigi seylere de muhal

kavramini kullanacak olursak caiz kavrami altinda degerlendirilebilecek bir sey kalmayacaktir.

Bu ise akil sahiplerinin kabul edecegi bir durum degildir.?"?

2.5.3. Teklif-i Ma La Yutakin Reddine Ait Deliller

Matiiridilerin gii¢ yetirilmeyen isin teklif edilmesini caiz olarak gérmediklerinden
bahsetmistik. Onlar bu hususu hem akil ve mantik agisindan hem de ¢esitli ayet ve hadislerden
yararlanarak delillendirmeye ¢alismislardir. Bizler konuyla ilgili ortaya koyduklar1 delillere

deginmeye ¢alisacagiz.

2.5.3.1. Nakli Temeller

Kur’an ve siinnette yer alan temellendirmeleri maddeler halinde siralayacagiz:

1. Kur’an-1 Kerim’de gecen ve miikelleflere emredilen biitiin ibadetlerin ana
gayelerinden birisi de kisiyi zorlayic1 degil kolaylik saglayici nitelikte olmasidir.?”® Ornegin
daha once de bahsettigimiz hasta veya yolcu olan miiminlerin Ramazan oruglarini tutmada

zorlandiklar takdirde oruglarini uygun bir zamanda kaza edebileceklerini bildiren ayet, s6z

210 Koyuncu, “Gii¢ Yetirilmeyen Teklif Caiz Midir?”, 235.

271 Sabani, Matiiridiyye Akaidi,138.

272 Sabani, Matiiridiyye Akaidi,139.

273 Mehmet S. Hatipoglu, “Islam Miikellefiyet Anlayisi ve Buna Aykir1 Bir Maliki-Hanefi Kiyas1”, Ankara

Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1 (1973), 185.
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konusu duruma delil cihetindedir. Orada soyle buyrulur: “Allah sizin icin kolaylik istiyor,
giicliik cekmenizi istemiyor. %™

2. Insan giiciiniin smirlarini asan ve hatta gerceklestirilmesi imkansiza varan seylerin
Yiice Allah tarafindan insana verilmesi diisiiniilemez. Dolayisiyla insandan beklenilmesi
gereken fiil ve eylemler ancak giicii nispetinde olmalidir. Bu durum siinnetiillaha ve elbette
ilahi adalete uygun bir istir. Bu tezi destekleyici mahiyette su ayetleri verebiliriz: “Allah hi¢bir
kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz, lehinde olani da kendi kazandigidr,
aleyhinde olami da kendi kazandigidir.”?"®; “Allah yolunda, gerektigi gibi cihat edin. Sizi O
secti ve size din konusunda hichir giicliik yiiklemedi; ceddiniz Ibrahim’in dininde oldugu

gibi.”276

3. Kolayligin esas alindig1 islam dininde, insani zaaflardan dolayr olusan giinah ve
hatalara kars1 Allah Teala rahmetini esirgememistir. Boyle rahmetli, affedici ve bagislayici olan
bir yaraticinin insanlara giiciiniin @istiinde bir isi vermesi akla ve mantiga aykiridir. Verdigimiz
su ayette yer alan duay1 bizlere 6greten Allah Teala’nin kendisidir. “...Rabbimiz! Unutur veya

yanilirsak bizi cezalandirma! Bizden oncekilere yiikledigin gibi bize de agir yiik yiikleme!” 2"

4. Insan ancak bilerek ve giicii nispetinde olan seylerden sorumlu tutulmustur. Hata veya

yanilma sebebiyle yaptiklarindan dolay: giinahkar sayilamaz.?’®

5. Resulullah hayati boyunca karsilasilan problemlere kars1 sayet olaylar hakkinda inen
bir ayet yoksa kolay veya yumusak sekilde ¢oziimler iiretirdi. Ornegin Hz. Aise validemiz s6yle
buyurur: “Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem iki seyden birini yapma konusunda serbest
birakildigi zaman, giinah olmadig: takdirde mutlaka onlarin kolayini segerdi. Yapilacak sey
glinah ise, ondan en uzak duran kendisi olurdu. Allah’mn yasaklari ¢ignenmedigi siirece sahsi
adina hicbir seyden dolayr intikam almamig; Allah’in yasagi ¢ignenmisse, onun cezasini

mutlaka vermistir.”?"®

6. Hz. Peygamber, Kur’ani metodu ve zihniyeti bizzat kendisi 6rnek olarak toplumsal
hayata aktarmaya ¢alismistir.?2° Ornek olarak Eba Hureyre’den aktarilan su hadis verilebilir:

Bir Bedevi mescide girdi ve idrarmi yapti. Insanlar onun iizerine yiiriidiiler. Peygamberimiz,

274 o|-Bakara 2/185.

275 gl-Bakara 2/286.

276 g]-Hac 22/78.

277 e|-Bakara 2/286.

28 “Yanildiginiz hususta size giinah yoktur, fakat bilin¢li ve kasitl olarak yaptiklarimizdan sorumlusunuz. Allah ¢ok
bagislayici ve ziyadesiyle esirgeyicidir.” (el-Ahzab 33/5.)

27 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cami 'u’s-sakih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: 1374-
75/1955-56), “Fedail”, 77.

280 Hatipoglu, “Islam Miikellefiyet Anlayist ve Buna Aykir1 Bir Maliki-Hanefi Kiyas1”, 186.
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“Onu birakinmiz. Oraya bir kova su dokerek temizleyiniz. Ciinkii siz kolaylastiric1 olarak
gonderildiniz, giiclestirici olarak génderilmediniz”, buyurdu.?®® Bahsi gecen hadisten de
anlasildigr tizere Hz. Peygamber sikintili bir hadiseyi zorlastirmak yerine kolay yoldan

cozmeye caligmstir.

7. Matiiridiler, gii¢ yetirilmeyen isin teklifinin caiz olmadigina dair su iki ayeti de delil

olarak kullanmislardir:

o “Varlikli olan varligindan harcasin, rizki daralmis bulunan da Allah’in kendisine
verdigi kadarindan harcasin. Allah kimseyi kendi verdiginden fazlasiyla yiikiimlii
tutmaz. Allah bir giicligiin ardindan bir kolaylik saglayacaktr.”?®? Burada
insanlarin elde ettikleri mallarin Yiice Allah tarafindan verildigini anlamaktayiz.
Yani kullarin eylemlerinde ve elde ettiklerinde Allah’in bir miidahelesi s6z
konusudur. Eger bdyle bir miidahale durumu olmasaydi, insanlar Allah’in
vermedigi bir kazanimi elde etmis olurlardi ki bu, kulun giiciiniin iistiinde bir isle
teklif olunabilecegine imkan saglardi. Elbette bdyle bir sey miimkiin degildir.?®

e “Iman edip diinya ve ahiret icin yararl isler yapanlara gelince -ki hi¢ kimseye
glictiniin iistiinde bir vazife yiiklemeyiz- iste onlar cennetliklerdir. Orada onlar
ebedi kalicidirlar.”®* Bu ayet, insanlarin ancak giiciiniin altinda islerden ve

yiikiimliiliiklerden sorumlu olduklarini vurgulamaktadir.?®

2.5.3.2. AKkli Temeller

1. Allah Teala Firavun’un iman etmeyecegini bildigi halde onu Hz. Musa
aracilifiyla iman etme konusunda miikellef tutmustur. Dolayisiyla Firavun iman
etme giiclinden yoksun birakilmamistir. Ciinkii yoksun birakma, miikellef
tutmaya engel bir durumdur.?®

2. Insanin dag eline alip kaldirmas1 aklen miimkiin degildir. Bu 6rnekte oldugu gibi
kisiye giicii istiinde bir isi yiikleyip ondan netice beklemek mantiksizdir.

3. Allah’mn insan1 gii¢ yetiremeyecegi bir ibadetle veya vazifeyle sorumlu tutmasi,
yerine getirmedigi takdirde ise daha agiriyla cezalandirmasi, dinin sorumluluk

mantifina aykirt bir durumdur. Allah, aklin anlayabilecegi seyleri vahiyle

281 Miislim, “Taharet”, 100.

282 et-Talak 65/7.

83 Matiiridl, Te vilatii’l Kur’an Terciimesi, ¢ev. S. Kemal Sandike1, 15/243.
284 g|-A’raf 7/42.

285 Matiridi, Te 'vildatii'l Kur’'dn Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu, 5/374.

286 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid (Agtklamal: Terciime), 511,512,
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aciklamigtir. Bunu anlayamayacak seviyede olanin da ilahi emirle muhatap olmasi

diisiiniilemez.?®’

27 Kutlu, Imam Matiiridi Ve Matiiridilik, 58.
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Insanoglu, diger varliklardan farkli olarak akletme, diisiinme ve istediklerini yapabilme
yetenekleriyle donatilmistir. Bu durum onlarin, sorumluluk sahibi bir varlik olarak, 6zgiirce
hayat stirmelerini saglamistir. Verilen bu 6zgiirliik neticesinde ise yapip ettiklerinden dolay1
cezay1 ya da odiilii hak edeceklerdir. Insanin hem Allah’a hem de diger varliklara kars: sorumlu

olusu birgok ilim dalinin da inceleme alanini olusturmaktadir.

Ehl-i stinnet ’in iki biiyiik temsilcisi olan Matiiridiyye ve Es’ariyye mezhepleri Kelam
alaninda temel sayilabilecek ana konularda (makasid ve mesail) ihtilaf yasamamuslardir.
Ornegin Allah’in varligi ve birligi, peygamberlerin, kitaplarin, meleklerin varliklarr vb.
konularda her ikisi de ayn1 goriislere sahip olmuslardir. Her iki ekol ayn1 donemde ancak ayri
cografyalarda taraftar bulmus ve kelami yontemlerinin olusumunda da bulunduklar sartlar ve
imkanlar etkili olmustur. Birlestikleri ortak noktalardan birisi de Ehl-i siinnet bilincini akli ve
dini deliller ¢ercevesinde her ortamda yayginlagtirmaktir. Bunu yaparken bazi konularda farkl
izah ve anlayislara sahip olduklari bilinen bir gergektir. Kimi arastirmacilara gére séz konusu
farkliliklar sekilde ve lafizda olurken, kimilerine gore asi/ kabul edilen konularda olmustur.
Genelin kabul ettigi goriis ise yasanilan farkliliklarin fer’i konularda oldugudur. Kanaatimizce
her iki ekoliin muhatap olduklari kitle goz oniine alindiginda bazi konularda farkli goriislere
sahip olmalar1 dogal karsilanmalidir. Ciinkii insan, fitratt geregi diisiinen ve akleden bir
varliktir. Bu 6zelliginden dolayr da karsilastigi olaylara karsi farkli akil yiiritmeler ve mantiki
cikarimlar da bulunabilmektedir. Sayet Allah dileseydi biitiin insanligi her konuda ayni
diistinen, ayni tiir sorgulama ve akil yiirlitmeye sahip birer varlik olarak yaratabilirdi. Ancak
hakikat bunun tam tersidir. Netice olarak farkliliklarin bizler i¢in birer zenginlik oldugunu

sOyleyebiliriz.

yer vermeye calistik. Eg’arilige gore gii¢ yetirilemeyen teklifin insandan istenmesi miimkiindiir.
Ciinkii Allah kadir-1 mutlaktir, insan ise sorumluluk yliklenmis aciz bir varliktir. Eserlerinde
sik¢a Allah’in iradesini konu edinen Es’ari, insanin iradesinden neredeyse hi¢ bahsetmemistir.
Ayrica mezhep taraftarlar giic yetirilemeyen seylerin teklif edilebilecegini cesitli sekillerde
ispatlamaya ¢alismiglardir. Bunlardan en 6nemlisini Allah tasavvuru olusturur. Buna gore Allah
Teala diledigini diledigi sekliyle yapabilecek, sonsuz bir kudrete sahiptir. Bu kudreti

siirlandirict her tiirlii eylemin veya diisiincenin kabul edilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla
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Allah dilerse teklif-i md ld yutdk ile insanlari sinayabilir. Ayrica Allah mutlak gii¢ ve kudret
sahibi olup, emri geregi yarattig1 her sey de hikmet ve adalet mutlaka vardir. Dolayisiyla Allah
Teéla’da hikmetsizlik durumunun olugmasi imkansiz oldugundan, insanin giiciinii asan bir

durum adalete ve hikmete uygundur.

Matiiridilikte Mu’tezile mezhebinden farkli olarak insanin kendi yapip ettiklerinden
dolayr sorumlu oldugu kabul edilmistir. Yani fiillerinin yaraticis1 Allah, kesb yetenegi
sayesinde irade eden ise insandir. Bu irade de ancak insanin giicii nispetindedir. Ornegin gozii
gérmeyen birinden gormesini istemek ya da yiiriime yetisini yitirmis birinden yiirlimesini
istemek caiz degildir. Keldmin ilk donemlerinden itibaren tartigilan “teklif-i ma 1a yutak”,
Matiiridiligin de tizerinde durdugu bir konudur. Mezhep alimleri, bazi Kur’an ayetlerini de delil
gostererek Allah’in insanlara kaldiramayacagi bir yiikii yiiklemeyecegini, bu durumun
stinnetullaha aykir1 bir durum oldugunu vurgulamiglardir. Matiiridilige gore Sayet insan teklif-
i md ld yutdk ile sinanirsa bu durum, ilahi adalete ve insani sorumluluga zarar verebilmektedir.

Dolayisiyla gii¢ yetirilemeyen teklifin kabul edilmesi miimkiin degildir.

Allah’m insanlara belirli bir irade ve kudret verdigi, bunlardan dolay1 da teklife muhatap
olduklar1 kabul edilen bir gercektir. Allah Tealda’nin siinnetullah1 geregi insanin giiciiniin
iistiinde bir isi onlara yiiklemeyecegini diisiinmekteyiz. Bu diisiincenin olusumunda Eg’ariligin
iradeyle alakali goriisii etkili olmustur. Nitekim onlar, Allah’in ilim sifatina yiikledikleri
fonksiyondan dolayr irade konusunda insana yetki vermekten kagimmuiglardir. Bu yaklagim
tarzina gore Allah, kulun kendi kesbiyle/hiir se¢imiyle hangi fiilleri isleyecegini dnceden
bilmektedir. Dolayisiyla kulunun fiillerini bu bilgisine uygun olarak takdir etmistir. Her seyin
yaraticisi Allah oldugu i¢in de, O, kullarinin fiillerini bu takdire uygun olarak yaratmay1 murat
eder. Bu yiizden kul miiktesib, Allah ise haliktir. Kanaatimizce bu teorik gergeve, kulun
sorumlu bir varlik oldugu ger¢egini agiklama konusunda hem olgusal hem de psikolojik agidan

yetersiz goriinmektedir.

Yukarida anlattiklarimizdan hareketle sdylemek gerekirse, Eg’arilerde teklif kudrete
degil, iradeye yapilir. Eg’arl kelam sisteminde, istitaat fiil ile birlikte oldugundan, Allah’1n ezeli
bilgisinde herhangi bir fiili gerceklestirmeyecegi malum olan kisilerde s6z konusu fiile iliskin
bir kudret yaratilmaz. Bu bakimdan, insanda, teklif bulunsa da o teklifin yerine getirilmesine
iliskin bir irade/kesb s6z konusu olmadigi siirece gergeklestirilmesi teklif edilen fiilin
yaratilmasina iligkin bir kudretin varligindan s6z edilemez. Bu itibarla Allah Teald, Ebu

Cehil’in kendi 6zgiir se¢imiyle iman etmeyecegini bildigi i¢in, onda imana iliskin bir kudret
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yaratmaz. Ancak bu durum hi¢bir zaman, Ebu Cehil’e imanin teklif edilmesine mani degildir.
Ciinkii onda Allah’in ezeli bilgisinden dolay1 imana iligskin bir kudret bulunmasa da iman ve

kiifiir arasinda se¢im yapabilecegi bir irade her zaman mevcuttur.
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OZGECMIS

Ortaokul 6grenim doneminde Kegiéren Belediyesi tarafindan diizenlenen karakalem
resim yarismasinda derece aldi. Lise dgrenimini Ankara Hact Bayram Anadolu imam Hatip
Lisesi’nde tamamladi. 2013-2018 yillar1 arasinda tiniversite lisans egitimini Ankara Yildirim
Beyazit Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi’nde tamamladi. Universite egitimi siirecinde
fakiilte 6grenci temsilciligi ve Afak isminde bir 6grenci kuliibiiniin baskanligin1 yapti. S6z
konusu zamanda birgok kiiltiir gezileri, yasli bakimevi ziyaretleri, gesitli sempozyumlar, farkli
alanlarda kurslar, insani yardim kampanyalari, haftalik kitap okuma halkalar1 gibi egitici ve
Ogretici bircok faaliyetin gerceklesmesinde goniillii olarak g¢alismalarda bulundu. Yiiksek
Lisans egitimini Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Keldm Anabilim Dali’nda yapmaktadir.
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