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Oz
MEVLANA’NIN EHL-i BEYT VE SIiTLiGE BAKISI

MUHAMMED YASIR YILDIRIM

Islam diisiincesinin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Mevlana Celaleddin-i
ROm1, (6. 604/672, 1207/1273) sahip oldugu fikir ve diisiinceleriyle her ¢aga 151k
tutan ve evrensel boyutta etkileri olan mustesna bir alimdir. Evrensel etkisinin bir
tezahiirii olarak genis topluluklar tarafindan kabul gérmiis ve kendisine biiyiik 6nem
atfedilmistir. Bunun bir sonucu olarak farkli anlayis ve mezhepsel yaklagimlar, onu
kendi itikadi/mezhebi disiince diinyasinin bir pargasi olarak goérme egiliminde
olmuslardir. Bu da Mevlana’nin itikadi ¢er¢evede diisiincesinin nesnel bir sekilde
arastirilip Sil mezhep anlayisina bakisi ve herhangi bir mensubiyet ya da yakinligmin

olup olmadiginin arastirilmasini zorunlu kilmistir.

Siilige bakisin1 konu edinen bu ¢alisma, Mevlana’nin klasik eserleri merkeze
alinarak yapilmistir. Bu da eserlerinden hareketle konu hakkinda nasil bir
tasavvurunun oldugunu ve onun sahip oldugu itikadi anlayisi ortaya ¢ikarmustir.
Ayrica bu ¢alismada Mevland’nm klasik eserleri ayrintili bir sekilde tetkik edilip
Mevland’nin dort halifeye ve diger sahabilere bakisinin Sia’da ki anlayisla ortiistip
ortismedigi ortaya c¢ikartilmak istenmistir. Yine Mevlana’nin  Sia ile
iliskilendirilmesi noktasinda Sii anlayislarin iddialar1 tesbit edilip diizenli bir sekilde
yer verilmistir. Bunun yani sira nushalar arasi farklilik, Siilik-Sufilik arasindaki
iliskiler ve Mevland’nin beyitlerinin farkli sekilde yorumlanip tevil edilmesi gibi
farkli sorunsallar ele alinarak meselenin temeline inilmis ve onun Sii olduguna dair

yakistirmalarin nereden kaynaklandigi agiklanmaya calisilmistir.

Anahtar kelimeler: Islam Mezhepleri Tarihi, Mevlana, Siilik, Dort Halife,

Mezhepsel Isnatlar.



ABSTRACT
MEVLANA’S VIEW ON AHL-I BAYT AND SHI’ISM

MUHAMMED YASIR YILDIRIM

Mevlana Celaleddin-i Rumi, one of the important figures of Islamic thought,
is an exceptional scholar who sheds light on every period with his ideas and thoughts
and has effects on a universal extent. As a reflection of his universal influence, it is
accepted by large communities and given great importance to him. As a result of this,
different understandings and sectarian approaches have tended to see him as a part of
their faith/sectarian world of thought. This necessitated the objective research of
Mevlana's thought in the faith framework, his view of the Shiite sect and whether he

had any affiliation or closeness.

This study, which deals with his view of Shiism, in this respect, it was made
by focusing on the classical works of Mevlana. This has revealed what kind of a
thought he has on the subject and his understanding of faith based on his works. In
addition, in this study, it is aimed to investigate the classical works of Mevlana in
detail and to reveal whether Mevlana's view of the four caliphs and other
Companions (Sahabis) overlaps with the faith in Shia. In addition, at the point of
associating of Rumi with Shia, the claims of Shiite understandings have been
determined and stated regularly. On the other hand, by considering different
problematics such as the difference between the copies, the relations between Shiism
and Sufism, and such as the different interpretation of Mevlana's couplets have been
discussed and the basis of the issue has been reached and it has been tried to explain

where the basis of imputations that he is Shiite comes from.

Keywords: History of Islamic Sects, Mevlana, Shiism, Four Caliphs, Sectarian
Attributions.



ONSOZ
Islam toplumlarinda mezhep kavrami son derece ehemmiyet arz eden bir
durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira sahip olunan mezhep anlayisi dini anlama
biciminin Otesinde toplumu sosyal, kilturel ve hatta politik birgok alanda
sekillendiren ve tesiri olan bir mahiyete de sahiptir. Farkli disiplinlerle i¢ ice olan
mezhepler, gecmiste oldugu gibi bugiine ve hatta yarina da 1s1k tutan bir hakikat olup

giincellik, gereklilik ve 6nemini koruyacaktir.

Islam toplumlarmin bir gercegi olan mezheplerin yine bu toplumlar tarafindan
kabul edilen, biyik alim ve sahsiyetlerle iliskilendirildigi ve buradan hareketle bazi
degerlendirmelerin yapildig1 goriiliir. Bu baglamda Mevlana Celaleddin-i RUmi’ye
baktigimiz zaman bunu daha net bir sekilde gérmekteyiz. Zira o, evrensel boyutta bir
alim, miitefekkir ve mutasavvif olup musliman ve gayrimislim topluluklara etkisi
olmustur. Dolayisiyla ¢ok tabii olarak onun gibi bir alimin hangi mezhep, mesrep ve
anlayisa sahip oldugu da merak edilegelmis; kimi mezhep mentesipleri tarafindan
kendi anlayis ve mesreplerinin bir pargasi olarak gosterilmek istenmistir. Bu ¢alisma

ise tam da bu noktada 6nem arz etmektedir.

Calismada oncelikli olarak Mevlana’nin eserleri baz alinarak bu minvalde
onun Siilige bakis1 ve Sii fikirlere sahip olup olmadigmin arastirilmasi amag
edinilmistir. Bu ¢ercevede Mevland’nin eserleri, bu eserlerin serhleri ve bu alanda
telif edilmis Tiirkce ve yabanci dildeki kaynaklar konunun agikliga kavusmasi
noktasinda aydinlatici olmustur. Bu kaynaklar 1s1gmda Sia’nin temel goriislerinin
Mevlan@’nin fikir diinyasiyla uyusup uyusmamasi ve bunun yani sira onun Sii
oldugu noktasinda ortaya atilan arglimanlar ve sorunsallara yer verilip tartigilmasi

bize meselenin kapsamimin genisligini gosteren bir ¢erceve ¢izmis olmaktadir.

Calisma bir giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Mevlana nin
hayatina, ilmi ve dini kisiligine, yasadigi donemin sosyo-kiiltiirel ortamma ve
iliskilerine yer verilmistir. ikinci béliimde, onun eserleri merkeze alinarak fikir ve
goriisleri nesnel bir bigimde ortaya konulmustur. Ugiincii béliimde ise konuya iliskin

sorunsallarin kaynagi ve ¢ikis noktalalar1 irdelenmistir.
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GIRIS
ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ONEMi

Tarih boyunca insanoglu, kendi varolusunun en tabii vasfinin bir gerekliligi
olarak diisiinme ve anlamlandirma ¢abasi igerisinde olmustur. Bu dogrultuda kendisi
ve ¢evresinden baglayarak her seyi merak edip anlama ve anlamlandirmak istemistir.
Bunun sonucu olarak ilahi ve beseri dinlerde bu durumdan belli Olcilerde
etkilenmislerdir. Ilahi bir din olarak Islam’a baktigimizda, bu inancin altinda
tesekkiil eden farkli mezhep ve anlayislarin varolusunda diger faktorlerin yani sira
insanin diisiinme, yorumlama ve anlamlandirma vasfi da 6nem arz etmektedir. Bu da
toplumsal tabanda etkiye sahip olan mezheblerin, dini temellerinin yani sira siyasi,

sosyal ve diisiinsel (fikri) boyutlarinin da goz 6niine alimmasini gerekli kilmaktadir.

Sii mezhep anlayigina baktigimiz zaman yukarida yer verdigimiz etmenleri
burada gérmemiz mimkindlr. Mezheplerin tesekkiiliinde dini, siyasi, sosyal ve
diistinsel faktorler 6nem arz etmektedir. Fakat bir anlayisin sadece mezhep olarak
isimlendirilmesi onu sosyal anlamda giiglii kilmamaktadir. Bundan 6tiirii mezhebin
mensuplar1 tarafindan onun daha giiclii kilinmas1 ve daha saglam alt yapisinin
olusturulmasi igin tarihsel altyapi, dini metin boyutu, toplumlar tarafindan kabul
edilmis onder sahsiyetleri kendi mezheplerinin mensubu gostermeye calisma gibi
farkli unsurlarda dayanak noktalaridir. Dolayisiyla farkli millet ve toplumlarin biyuk
deger atfettigi 6nemli bir mutasavvif ve alim olan Mevland’ya da, Sia’nin sahip
cikmaya c¢alistigi, onu kendi mezheplerine mensup bir alim gostermek igin gayret
ettikleri ve bu meyanda bazi iddialar ileri siirdiikleri bilinmektedir. Bunun bir sonucu
olarak kimi Sii mezhep mensuplar1 tarafindan Mevlana kendi inang diinyalarinin bir
pargas1 olarak gOrilmek ve gosterilmek istenmistir. Bir bakima onun popiiler

olusundan faydalanilmak istenmistir.

Caligmamiz tam da bu noktada odaklanmistir. Hedefimiz Mevland@’nin, Sia’ya
yakinligr ya da mensup olup olmadigi hususunun arastirilmasi, Mevlana’nin kendi
eserlerinden hareketle bu soruya cevap bulunmasidir. Bu ¢ercevede Mevlana’y1 Sii

inangla iligskilendirenlerin ileri siirdiigii deliller ve iddialara nesnel bir sekilde yer



verilerek mesele etrafli bir sekilde tahkik edilmistir. Bu baglamda calismamizda,
Sia’nin temel fikir ve gorislerini olusturan meselelere kars1 Mevland’nin eserleri ve
bu eserlere yonelik serhler merkeze alinarak konunun objektif bir sekilde acikliga

kavusturulmas1 amaglanmustir.
ARASTIRMANIN YONTEM VE KAYNAKLARI

Oncelikli olarak ¢alismamizda akademik ¢aligmanm bir geregi olan objektiflik
ilke ve yontemi esas alinmistir. Bu dogrultuda farkl iddia, goriis ve izahlara yer
verilerek meselenin tiim boyutlariyla, genis bir kapsamda acikliga kavusturulmasi
istenmistir. {lk olarak Mevlana’nin kendi eserleri, akabinde bunlara iliskin serhler ve
aciklamalar1 ihtiva eden farkli eserler incelenmistir. Bunun akabinde ise Mevlana’y1
Siilikle iliskilendirme noktasinda yer verilen farkli isnad, iddia ve bu iddialarin
kaynaklarin1 ve diger sorunsallar1 ihtiva eden giincel eserlere yer verilmek suretiyle

bir siralama ve yontem kullanilmistir.

Calismamiz farkli alan ve disiplinlerden yararlanmanin zorunluluk arz ettigi bir
mahiyet arz etmektedir. Bu dogrultuda sadece islam Mezhepleri Tarihi alaniyla iktifa
edinilmemis, bunun yani1 sira konumuz minvalinde tasavvuf, edebiyat gibi farkl
alanlara da miracaat edilmistir. Hi¢ sliphesiz ¢alismanin ana kaynaklar1 MevIlana’nin
klasikleri olarak isimlendirebilecegimiz eserleridir. Bunlardan alti ciltlik bir eser olan
Mesnevi en énemlilerindendir. Yine hakeza yedi cilt olarak matbu bir eser olan
Divan-1 Kebir’den ¢ok istifade edilmis ve Mevldnd’nin fikir ve gorislerinin
aciklanmasi noktasinda ehemmiyet arz eden bir kaynak olmustur. Bunlarin yani sira
Fihi Ma Fih, Mecélis-i Seb’a ve Mekt(bat ta konumuz minvalinde faydalanilan diger
klasik kaynaklardandir. Bunlarin disinda istifade ettigimiz diger 6nemli eser ve
kaynaklar ise yukarida verdigimiz Mevlan&’nin temel eserlerine referansla ortaya
konulan izah ve agiklamalar minvalinde olan serh, eser ve kitaplardir. Fuad
Kopriili'niin Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Abdulbaki Golpmarh ve
Fiiruzanfer’in ayni baglikta Mevlana Celéleddin ismiyle telif etmis oldugu farkli
kitaplar ve bunun yam swa Halil Ibrahim Bulut'un Mevidna’'da Ehl-i Beyt
Muhabbeti, Ali Aksu’nun, Mevldna 'nin Mesnevi’sinde Dért Halife gibi makaleleri

bunlara 6rnek olarak gostermemiz mumkindir. Yine bunlara ek olarak farkli



mahiyette diger kitap ve makalelerle konu daha genis bir kapsamda islenmis
olmaktadir. Bu ise c¢alismamizin baglammi ve kaynaklarin ¢ercevesini

gostermektedir.
ARASTIRMANIN KAPSAM VE SINIRLILIKLARI

Calismanm kapsami Mevland’nin klasik eserleri ile smirli tutulmustur. Bununla
birlikte konumuz eksenli olmak iizere Mevlana’dan bahseden tarihi ve giincel farkl
kaynaklardan da faydalanilmaya ¢alisilmistir. Birinci bolimde “Mevlana’nin Hayat1
ve Ilmi Kisiligi” bashiginda iilkemizde pek c¢ok akademik c¢alisma yapilmis
oldugundan mesele sathi olarak ele alinmakla yetinilmistir. Ikinci ve diciincii

boliimler, asil odaklandigimiz ve agirlik verdigimiz bo liimlerdir.

Burada calismanin zorluklarmdan da bahsetmeliyiz. Calismaya basladigimiz
sirada biitiin diinyay1 etkileyen pandemi zuhur etmis ve diizenimiz bozulmustu.
Haliyle bizler de Covid-19 déneminin olumsuz etkilerinden fazlasiyla payimizi almis
olduk. Gerek bu donemin basinda yani Eylil 2019 ile Nisan 2020 arasinda
Malezya’da degisim 6grencisi olarak bulunmam gerekse pandeminin bir sonucu
olarak kiitiiphanelere erisimin bazen smirli bazen de miimkiin olmamasi ¢alismay1
yavaslatmistir. Ancak bulabildigim 6lglde internet Gzerinden konuya iliskin Kitaplara
erisim saglamam ise bu olumsuzlugu belli dl¢iide minimize etmistir. Ote yandan
calisma i¢in 6nem arz eden ve Sii argiimanlarm hakim oldugu bazi kitaplarm yabanci
dilde olmasi ve edebi ifadelere haiz bazi beyit ya da ifadelerin mevcudiyeti, en dogru
sekilde anlasilip yorumlanmasi gayesi ile teenniyle hareket etmemize sebebiyet
vermistir. Cesitli zorluklarma ragmen biiylik bir sebat ve gayretle ortaya

koydugumuz bu ¢aligsmanin sahada bir boslugu doldurmasi en biiylik temennimizdir.



BiRINCIi BOLUM

MEVLANA’NIN HAYATI iLMi SAHSIYETi VE YASADIGI
DONEM (1207/1273)

Bir sahsiyetin anlasilabilmesi, diisiincelerinin dogru ve net bir sekilde
anlamlandirilip analiz edilebilmesi i¢in, yasadigr donemin c¢ok iyi bilinmesi
gerekmektedir. Insan yasadig1 dénemle bir biitiinliik olusturmakta ve onun bir parcasi
olarak degerlendirilmektedir. Bunun temel nedeni insanin yasadigi1 c¢evreden
soyutlanamayacak olmasi ve donemin siyasi, sosyo-kiiltiirel yapisindan kaginilmaz
bir sekilde dogrudan ya da dolayli olarak etkilenebilmesidir. Burada belirttigimiz
oncul ve etmenleri g6z 6nitinde bulundurarak Mevland’ya baktigimizda ise onu ve
onun diisiince sisteminin kavranmasinin yolunun yer verdigimiz gibi bir biitiinliik

icerisinde ele almakla miimkiin olacagmi ifade edebiliriz.

1.1. MEVLANA’NIN YASADIGI DONEM

1.1.1. Siyasi ve Sosyo Kdltirel Durum

Mevland’nin yasamis oldugu (604/672) VII. asir, siyasi, sosyal ve ilmi agidan
kayda deger ciddi gelismeler, degisiklikler hatta kriz ve biiyiik sikintilarin yasandigi
diinya ¢apinda dnem teskil eden bir asir olmustur. Ozellikle daha 6ncesinde Anadolu
ve Orta Dogudaki Hagli seferleri (1096-1291) ile sosyal ve ekonomik ydnden
zayiflayan Miisliimanlar Mogol istilalar1 (1218-1258) ile de tam anlamiyla biiyiik bir
sarsinttya ugramustir. Ayrica bu istilalar dénemin biiyiik Islam devletlerinden olan
Harzemsahlar (1097-1231), Abbasiler (749-1258) ve Anadolu Selguklularn (1097-
1253) zayiflamasmi ve yikilmasini da beraberinde getirmis® ve hatta daha da ilerisi

Islam diinyasmin birliginin sembolii olan Bagdat’taki hilafet makami da hedef

! Osman Gazi Ozgiidenli, “Mogollar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 30/228.



alinmig, donemin Halifesi Miista‘sim Billah (6. 1258) 6ldiirtilmiis ve Miislimanlar

zuliim ve iskencelere maruz kalmislardir.?

Mevland’nin yasadigi doneme daha da 6zelde bakacak olursak dogdugu, ilk
cocukluk donemini geg¢irdigi bugiin Afganistan smirlar igerisinde bulunan Belh sehri
karsimiza ¢ikmaktadir. Belh, ipek ticaret yolu tizerinde bulunan sehirlerden biri olup
son derece stratejik bir konumdadir.® Bu stratejik konum sehrin sosyoekonomik dini
ve kilturel agidan gelismesine katkida bulunmus ve zaman i¢inde birgok uygarhiga

baskentlik yapmasma imkan saglamistir.*

Belh, Muaviye (6. 60/680) doneminde, 662-663’te islam ordular1 tarafindan
Miisliimanlarin eline gegmeden once Zerdiislik, Budizm, Mecusilik, Samanizm,
Hiristiyanlik gibi birgok inanca ve medeniyete ev sahipligi yapmis ve Islam’mn
egemenligine girdikten sonrada yine farkli inang yapilar1 biinyesinde barindirmaya
devam etmistir. Sonraki dénemlerde Samaniler, Gazneliler, Selcuklular, Gurlular,
Karahitaylar, Harzemsahlar gibi bir¢ok 6nemli devletin hakimiyeti altinda olmus olsa
da ozellikle sehrin gelisiminde Selguklular ve Harzemsahlar ayri bir onem arz
etmektedir. Ciinkii onlarin doneminde ilme egitime daha da fazla 6nem verilmis ve
sehir biiyiik medreseler, camiler, dergahlarla donatilmistir. Bu da buyik alimler,
sufiler, sanatkarlar ve filozoflarin yetismesine zemin hazirlamistir.> Ancak sadece bu
doneme minhasir olmayip tarihi siire¢ icerisinde de Belh ¢ogunlukla canli hareketli
yapist ve ilim merkezi olma Ozelligi ile 6n planda olmustur. Tefsir, fikih, hadis
felsefe, tip, cografya gibi alanlarda yetigsmis biiylik limlerin Bagdat ve Dimagk basta

olmak iizere bircok beldeye dagilmasi islam kiiltiir ve medeniyetinin gelismesine

2 Hac1 Ahmet Ozdemir, “Miista‘sim Billah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/126. Ebi Abdullah Muhammed ibn Battiita Tanci, /bn Battita
Seyahatnamesi, ¢ev. A. Sait Aykut, (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar1, 2000), 1/529.

3 Tahsin Yazici, “Belh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/410-411.

* Mustafa Demirci, “Mevlana’nin Diisiince Koklerine Belh Uzerinden Bir Bakis”, Tarihi Siirecte
Mevlana ve Eserleri Ulusal Sempozyum Bildirileri, SU Mevidna Arastirmalar Enstitiisii Yayinlari
(2014), 76.

5 Hiiseyin Giilliice, “Mevlana’nin Yasadigi VII/XIIL Asirda Belh ve Konya’nmn {lmi ve Tasavvufi
Durumuna Genel Bir Bakis”, Ekev Akademi Dergisi 17/ 55 ( Bahar 2013), 102-103.



ciddi katkilar saglamis ve Belh’in “ Kubbetii’l —islam ve “Darii’l Fikh” adiyla

anilmasini beraberinde getirmistir. Bu da Belh igin ayr1 bir énem arz etmektedir.

XIII. asrin baglarma gelindiginde Gurlular’in elinde olan Belh 1203°te Sultan
Giyaseddin’in 0limiiyle beraber zayiflama siirecine girmistir. Bunun sonucunda ise
sehir, Mevland’nin dogumundan bir yil 6nce, yani 1206’da Harzemsahlar’in eline
gegmistir. Ancak bu asrin baslarinda ortaya c¢ikan Mogollar butin Musliman
cografyalarda oldugu gibi Belh’de de en biiylik musibet olarak goriilmistiir. Zira
Mogollar, Belh’te dyle bir tahribat gergeklestireceklerdir ki bu istilanin sonrasinda
Belh sehri kendisini uzunca bir zaman toparlayayamamistir. Kaynaklar, yaklasik 100
yil kadar harabe halinde kaldigmi bildirmektedir.” Buna iliskin Ibn Batt(ita’nin da
Seyehatnamesine bakildiginda Istila ederek batiya ilerleyen ve biitiin sehirleri
tarumar eden Cengiz Han’in (6. 1227), 1220°de Belh’e girdiginde kadin erkek fark
etmeksizin insanlar1 kiligtan gegirdigi, her yeri yikip mahvettigi goriilmektedir.®
Sadece bu durum bile Mogollarin ne denli biiyiikk bir ¢okuntiye sebebiyet

verdiklerini gostermekte yeterlidir.

Mevland’nin babas1 Bah&eddin Veled (6. 628/1231), ailesi ile birlikte Mogol
istilasindan 6nce Belh’ten ayrilmisti. Mevlana ailesi Belh’ten ayrilip bir¢ok beldelere
ugrayip belirli miiddet ikamet etmis olsalar da nihayi olarak Anadolu’ya gelmisler ve
burada Anadolu Selguklularmin baskenti olan Konya’da karar kilmistir.® Konya’ya
gelindiginde Mevland 14 yasmnda oldugu bilinmektedir. Buradan hareketle
Bahaeddin Veled’in Konya’ya 1221 yilinda geldigi anlagilmaktadir.*

Mevland’nin yasadigi XIII. asrin Konyasi ¢ok renkli ve zengin bir hiviyete
sahipti. Trkmen ¢ogunluklu niifusun yani sira Hiristiyanlik gibi diger gayri miislim

insanlarda bulunmaktayidi. En iyimser rakamla o donemde %10’u gayri mislim

6 Yazici, “Belh”, 5/411.

7 Mohammad Yasir Mahdi, “Tiirk-Islam Kiiltiir Merkezlerinden Biri Olarak Belh Sehri”, Istem 9/18
(2011), 228-229.

8 {bn Battiita Tanci, /bn Battiita Seyahatndmesi, 1/528-529.

° M. Nazif Sahinoglu, “Bahaeddin Veled”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 4/460-461. Ayrica bkz. Hiiseyin Giilliice, “Mevlana’nin Diisiince Diinyasinin
Olusmasinda Etkili Olan Sahsiyetler ve Kaynaklar”, Uluslararasi Diigiince ve Sanatta Mevlana
Sempozyum Bildirileri, Onsekiz Mart Universitesi Zlahiyat Fakiiltesi (2006), 53.

10 Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2004), 29/442.



olmak {izere ortalama 60.000 nufusun oldugu tahmin edilmektedir.!* Ayrica Konya,
s0z konusu donemde sanatin, mimarinin ve egitimin zirvesinde bir sehir oldugu
anlasilmaktadir. Birbirinden guzel medreseler, bedestenler, evler ve carsilariyla
beraber 7 buyik camii, 360 zaviye 70 hanikah 300 tane mescidin faal oldugu bilinen
Konya’da farkli mesrepten gelen tasavvufi yap1 ve ziimrelerin ¢ok fazla olmasi canli
ve renkli gesitliligin bir gostergesidir.*> Mogol baskimlarindan dolay1 Maveraiinnehir,
Horasan, iran gibi beldelerden Konya’ya goc eden alim, mutasavvif, tiiccar ve
sanatkarlarda bu renkli ve zengin hiiviyeti hig siiphesiz daha da etkilemis demografik
etkiyle beraber sosyal, siyasi, ilmi ve fikri yapiy1 cesitlendirmistir.!® Bu da

Konya’nin renkli sosyal ve kiiltiirel yapisimi gostermektedir.

XIII. asir Anadolu’da bir¢ok siyasi hadiselerin cereyan ettigi zor ve karmasik
bir donem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Anadolu Selguklularmin kudretli hitkiimdar1
I. Aldeddin Keykubad (6. 1237) zehirlenerek éldurilmesinin sonrasinda Anadolu’da
blyuk gailelerin kapis1 aralanmis, Ustesinden gelinmesi ¢ok zor karmasa ve sorunlar
ortaya ¢ikmist1.'* Dahas1 bu zorluklar1 asacak tecriibeli bir yonetim de yoktu. Zira 1.
Alaeddin’den sonra 16 yasmdaki II. Giyaseddin Keyhisrev (6. 643/1246) tahta
gecmisti. Onun bilgisiz ve tecriibesiz olmasi, Sddeddin Kdpek (6. 636/1238-39) gibi
yakinindaki etkili kisiler tarafindan taht1 ele ge¢irmek i¢in kullanilmak istenmesi,
zuhur eden meselelere yonelik zamanmda ve etkili kararlarin alinamamasi

basarisizlig1 beraberinde getirmisti.®

Bu donemdeki diger bir sorunda Mogol istilalarindan kurtulup Anadolu’ya
gelen Turkmenlerin ¢ikarmig oldugu Babailer (637/1240) isyanidir. Siyasi ve dini

merkezli bir hareket olarak degerlendirilen Babailerin Isyan1 zorlukla

" Tuncer Baykara, “Konya”, Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/183-184.

12 Musa Kaval, Mevidnd 'nin Mesnevi’sinde Dénemin Sosyo-Dini Yapist ve Tasavvufi Hayati (Ankara;
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, DoktoraTezi, 2011), 74-76. Ayrica bkz. Mikail
Bayram, Selcuklular Zamaninda Konya'da Dini ve Fikri Hareketler, (Istanbul: Niive Kiiltiir Merkezi
Yaymlar , 2008) 26.

13 Mikail Bayram, Sel¢uklular Zamaninda Konya'da Dini ve Fikri Hareketler, (Istanbul: Niive Kiiltiir
Merkezi Yaymnlari, 2008) 20-36.

14 Faruk Siimer, “Keykubad 1", Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2022),
25/358. Detayli bilgi igin bkz. Osman Turan, Selcuklular Zamanmnda Tiirkiye, (istanbul: Nakiglar
Yaymevi, 1971.)

15 Muharrem Kesik, “Sadettin Képek”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
2008), 35/392-393.



bastirilabilmisti. Bu durum Selguklularin zayifligin1 gostermis ve Mogollari,
cesaretlendirmistir.'® Mogollar Erzurum’u ge¢ip Anadolu’yu istilaya baslamislardi.
Her ne kadar Selcuklular, Sivas’ta yapilan Kosedag savasiyla (1243) bu istilay1
onlemeye caligsalar da basarili olamamislardir.!’” Nihai olarak Mogollar Anadolu’da
ustiinliigii elde etmis, sehirleri talan ettikleri gibi, Selguklular1 da kendisine bagli bir
duruma getirmistir. Sultan G. Keyhiisrev’in dliimiinden sonra {i¢ oglunun yapmis
olduklar1 iktidar miicadelesi mevcut istikrarsiz durumu daha da olumsuz bir noktaya
tasimig ve hatta Mogollarin dahli olmaksizin Sultan ve Vezir atanamaz duruma
gelmistir, bir bakima Selguklular Mogollara bagli beylikhaline doniismiistiir.'® Su
aciktir ki siyasi atmosferin i¢ agici olmayisi, toplum iizerindeki etkisi, sorunlu,
sikintili glinlerin yasandigi ¢ok zor ve karmasik bir donemin yasaniyor olmasina

ragmen bu donemde Anadolu’da 6nemli ilim adamlar1 yetigmistir.

1.1.2. Dini, Fikri ve Tasavvufi Ortam

Kadim bir ge¢mise sahip olan Belh, tarih boyunca farkli din inang ve
kiiltiirlere ev sahipligi yapan énemli bir sehirdir. Onun bu 6neminde dogu bati ticaret
yollar1 tizerinde bulunan 6nemli bir ticaret merkezlerinden birisi olmasmin getirdigi
dogal bir sonug olarak sosyal etkilesim ve diisiinsel ¢esitliligin olmas1 yatmaktadir.
Tarihi siire¢ igerisinde bakildiginda 6nemli dini ve kiltiirel merkez mesabesinde olan
bu sehir Mevland’y1 ve onu yetistiren, etkileyen alimleri yetistiren bir yer olarak

karsimiza ¢ikmustir.t®

Muaviye (6. 60/680) doneminde Miisliimanlarin eline gegmesiyle beraber
Belh ve ¢evresi Miisliimanlagmis ilim, kiiltiir ve medeniyet alaninda ciddi ilerlemeler
katetmistir. Abbasiler doneminde gerek insa edilen 6nemli mimari yapitlar gerekte
ilmi ve fikri ilerlemeler sehri 6nemli bir konuma tasmmistir. Buhara, Semerkant,

Herat, Horosan ve Merv 6zellikle X. asirdan sonra Islam Medeniyetinin 6nemli

6 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2011) 219-220.

17 Faruk Siimer, “Kdsedag Savas1”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimlari,
2002), 26/272-273.

18 Osman Nuri Klglk, Mevldna ve Iktidar, (Konya: Rumi Yayinlari, 2007), 12-22

19 Kemal Ramazan Haykiran, Mogollar ve Mevldnd, (Istanbul: Sentez Yayimcilik, 2015), 47-48.



sehirlerine doniismiistiir.?’ Ayrica daha onceleri Islam diinyasma var olan 6zellikle
Kelamcilar ve Filozoflarin temsil ettigi Akilcilik ile Mistik ve Tasavvufi akimlarin
miicadelesi Horasan ve Belh bolgesinde de var olagelmistir.?! Zaman zaman bu tarz
miicadeleler olmus olsada her haliikarda Belh, diisiinsel, fikri ve ilmi zenginligiyle 6n

planda olan bir yer olmustur.

Mevlana’nin dogdugu sehir olan Belh kadar, yetistigi sehir olan Konya’da
onemlidir. Mevlana’y1 anlayabilme adma oradaki dini, fikri ve tasavvufi yapi da bizi
yakindan ilgilendirmektedir. Uzun yillar Hiristiyan kiiltiiriin var oldugu Konya, XI.
asrin sonlarinda Selcuklularin eline gegmesi ve baskent olarak ilan edilmesi Tiirkler
ve Mislimanlarin bolgeye yerlesmesini beraberinde getirmis, ve ardindan ilim ve
tasavvuf alaninda hizli bir sekilde gelisme saglanmistir. Bu durum ise XII. asirdan

itibaren Konya’y1 ilmi anlamda daha meshur ve cazip bir konuma yiikseltmistir.2?

XIII. asra gelindiginde Konya dini, ilmi ve tasavvufi bakimdan ¢ok daha
renkli bir sehirdir. % 10’luk Rum ve diger gayri Miislimlerden olusan bir azinlik
olmakla beraber, ¢ok sayida tasavvufi yapr da mevcuttur.?® Konya’da, Yesevilik,
Mevlevilik, Bektasilik, Siihreverdilik, Kiibrevilik, Halvetilik, Rufailik gibi tarikatlar
en parlak donemlerini bu zamanda yasamuslardir. Ayrica Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’nin (6. 638/1240) Konya’ya gelmesi ve sonrasinda Vahdet-i vicut
nazariyesinin yayilip reva¢ bulmasi da bu déneme tekabiil etmektedir. Boyle renkli
bir ortamin var olmasindaki etkilere bakildiginda Iran, Tiirkistan , Horasan ve Arap
diyarlarindan gelen c¢esitli fikirlere sahip farkli mesreplerden mutasavviflarin
Konya’y1 diislincelerini yayabilmek i¢in uygun bir ortam olarak gérmeleri olmustur.
Buna ilaveten donemin en buyik tehdidi olarak goériilen Mogollarmn istilalarindan
kagip gelen mutasavvif, dervis, sanatkar ve alimlerde uygun gordukleri bélge olan
Anadolu’ya go¢ etmek zorunda kalmislardwr. Hig siiphesiz bunda Selguklularin din

ve mezhebi hususlardaki hosgoriilii tavr1 etkili olmustur. Bu durum her ne kadar

20 Barthold, Mogol istildsina kadar Tiirkistan, 80-82; Ayrica bkz. Haykiran, Mogollar ve Mevidnd, 48-
49.

21 Bayram, Sel¢uklular Zamaninda Konya'da Dini ve Fikri Hareketler, 70.

22 Mehmet Aydin, “Konya’da Din ve Tasavvuf’, Milli Miicadeleden Giinimiize Konya (1915-1965),
(Konya: T.C Konya Valiligi 11 Kiiltiir Miidiirliigii, 1999), 1/35-37.

23 Kaval, Mevidnd 'nmin Mesnevi 'sinde Donemin Sosyo-Dini Yapist ve Tasavvufi Hayati, 97-102.



guzel bir fikir canliligimni dogursa bile, zaman zaman fikir ¢atismalarinida beraberinde

getirmistir.?*

Tasavvufi yapilara ek olarak var olan medreselerde Selcuklular zamanda
ciddi ilmi egitimlerin alindig1 yerler olmustur. Blyuk Selguklular déneminde kurulan
Nizamiye medreselerine bakildiginda bunlar Siinni yapili medreseler olup ilmi
caligmalarda bu anlayisa gore tahsil edilmistir. Hi¢ siiphesiz Anadolu ve Konya’da
bundan paymni almistir. Bununla birlikte Selguklular déneminde Hanefi-Matiridi
mezhebine de yatirim yapilmistir. 1. Giyaseddin Keyhiisrev doneminde Konya’da
baz1 meshur medreselere Hanefi fakihlerin atanmasini bu zaviyeden goérmek gerekir.
Ozellikle Hanefi olan Orta-Asya ve Maveraiinnehir’den gelen gdclerle daha fazla
yayginlik gostererek, ciddi anlamda say1 artmis ve Anadolu’da Hanefilik ¢ok daha
yaygin bir mezhep haline gelmistir. Burada gordiigiimiiz diger bir mezhep ise
Malikiliktir. Antalya ve Alanya limanlarini fethi akabinde Kuzey Afrika ile baslayan
ticari iligkiler sonucunda Konya’ya kadar gelen niifusun buraya yerlesmesiyle
birlikte Konya’nin belli bolgelerinde Malikilik mezhebi de varhigini siirdiirmeye
baslamustir.?> Ancak her haliikdrda Anadolu’da yaygm ve hakim mezhep Hanefilik
0lup?® bu baglamda halkm geneli Ehl-i Stinnet ve Hanefi mezhebine mensup olarak

toplumdaki varligmi siirdiirmiistiir.?’

Ozetle ifade etmek gerekirse, Anadolu’da hem tasavvufi anlayislar hem de
itikadi-ameli mezheplerin varligi ve bunun yani sira medreselerle birlikte zaviye,

haniké&h vb. yapilar zengin bir ilmi ve tasavvufi ortamin varhigini bize gostermistir.

1.2. MEVLANA’NIN HAYATI VE ESERLERI

1.2.1. Mevland’mmn Hayati

Mevlanad Celaleddin-i ROmi, bugiin Afganistan sinirlari igerisinde bulunan
Belh sehrinde 6 Rebiiilevvel 604 (30 Eyliil 1207) tarihinde dogmustur. Asil adi

24 Giilliice, “Mevlana’nin Yasadigi VII/XIIL. Asirda Belh ve Konya’nin Ilmi ve Tasavvufi Durumuna
Genel Bir Bakis”, 108-110.

25 Bayram, Selcuklular Zamaninda Konya'da Dini ve Fikri Hareketler, 100-108.

26 {bn Batthta Tanci, /bn Battlta Seyahatnamesi, 1/401-411.413.

27 Kaval, Mevidnd 'nmin Mesnevi sinde Donemin Sosyo-Dini Yapisi ve Tasavvufi Hayati, 171.
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Muhammed b.Muhammed b. Huseyin el- Belhi seklinde Mesnevi eserinin giriginde
yazilidir. Celaleddin, Onun lakabidir. Efendimiz anlamindaki Mevlana ise Onu
yiiceltmek amaciyla sdylenmis bir sifatidir. Ayrica dogdugu yere nisbetle sdylenen
“Belhi” ve yasadig1 topraklar olan Anadolu’ya nisbetle sdylenen “R0Omi” lakaplariyla
da anilmustir.?® Babasi, Sultanu’l-ulema (Alimlerin Sultan1) i{invanma sahip
Bahdeddin Veled olarak tanman Belh’in 6nde gelen alimlerinden Huseyin Hatibi
oglu Muhammed (6. 628/1231)’dir. Annesi, Mader-i Sultan olarak bilinen

Karaman’da medfun olan Miimine Hatun’dur. (6. 625/1227)%

Bahéeddin Veled’in (6. 628/1231) Belh’ten gi¢ etmesi 609/1212 ya da
birgoklarinin goriisiine gore 610/1213’te Mevlan@’nin 5-6 yaslarinda oldugu bir
doneme tekabul etmektedir. Belh’ten ayrilmasinin nedeni kesin olarak bilinmemekle

beraber farkl gortsler ileri siiriilmektedir.

O doneme bakildiginda Bahdeddin Veled ve Fahreddin Razi (6. 606/1210)
arasinda ciddi bir fikir ayriliginm oldugu goriilmektedir. Bunun temeli ise Kelam ve
akla yaklasim bakimindan felsefeciler ve slfiler arasindaki tarihi arka plana sahip
ihtilafa dayanmaktadir. Bununla birlikte Bahadeddin Veled, Kibreviye tarikatina
mensup idi ve Harezmsah’in Kiibreviye tarikati miintesipleriyle arasinm iyi
olmadigi, Fahreddin Rézi ile daha ¢ok yakmligmin oldugu bilinmektedir. Bu yakinlik
neticesinde Harzemsahin Bahdeddin Veled’e diismanliga tesvik edilmesi Onu terke
mecbur  brraktigi  iddia edilmektedir. Mogol korkusununda bu gogln
gerceklesmesinde 6nemli bir neden oldugu da iddia edilmektedir.*® Bunlardan baska
Bahdeddin Veled’in Belhlilerden kirildig1 ve incindigi bunun Uzerine ilahi hitapla
Hicaz’a gitmek i¢in yola ¢iktig1 ve hatta Mogollarin Belh’e saldirdiklarindan yolda
haberdar oldugu da iddia edilmektedir.3! Bahdeddin Veled’in g0¢ etmesine iligkin
hangi durumun etkisinin oldugu noktasinda her ne kadar farkli goriisler olsa bile ilmi
ve fikri sahada Bahdeddin Veled’in Fahreddin Réazi ile ciddi bir ihtilafin ve

miinakasanim oldugu acik¢a goriinmektedir.

28 Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rami”, 29/441.

2% Galip Atasagun, “Mevlana Celaleddin-i RGmi’nin Hayat: ve Eserleri”, Turk-Islam Medeniyeti
Akademik Arastirmalar Dergisi 3/2007 (2007), 59-60.

30 Firiizanfer, Mevlana Celaleddin, Gev. Feridun Nafiz Uzluk, (istanbul: Milli Egitim Bakanlig:
Yayinlari, 2004), 79-91.

31 Abdulbaki Gélpmarli, Mevlana Celaleddin, (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1985), 41-42.
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Mevland’nin ilk ¢ocukluk evresine tekabiil eden bu go¢ Belh’den ailesiyle
birlikte ayrildiktan sonra Nisabur {izerinden devam etmistir. Burada kaldiklar1
zamanda Feriduddin-i Attar, (6. 618/1221) Mevland Celéleddin’e giizel hayr
dualarda bulunmus ve ona, Esrar-Name’sinden bir niisha hediye etmistir. Akabinde
yolcululuklar1 Bagdat, Mekke, Sam, Malatya, Erzincan ve Aksehir olmustur.
Aksehir’de tekkede bir miiddet kalip , miiderrislik yaptiktan sonra Larende’ye gelmis
ve burada yedi sene kalmistir.*? Bu baglamda sunu da ifade etmeliyiz ki aktarilan yol

giizergahinda dzellikle Bagdat sonrasiyla ilgili farkli bilgilerde bulunmaktadir.®

Mevlana, Larende’de ilmi anlamda zenginlesmeye devam etmekte ve
babasindan dersler almaktaydi. Ayrica burada bulundugu zaman diliminde
Bahaeddin Veled’in miiridi olan Lala Serafeddin Semarkandi’nin kiz1 Gevher Hatun
ile evlenmis (624/1226) ve bu evlilikten Sultan Veled ve Aldeddin Celebi isimleriyle
meshur iki oglu olmustur. Bunun yaninda evlilikten kisa siire sonra Mevland’nin

anneside vefat etmis ve Larende’ye defnedilmistir.3

Anadolu Selcuklu devleti bu donemde Anadolu’ya hakim bir konumdaydi ve
en parlak donemini 618/1221 yilinda sultanliga gelen 1. Aldeddin Keykubad ile
yasamaktaydi. Keykubad ilme, sanata ilgisi olan tasavvufa bagli bir Sultan olarak
baskent Konya’da alim, sanatkar, mutasavvif toplamaya c¢alisirdi. Tabii olarak
Bahaeddin Veled’in de Konya’da olmasini arzulayan Sultanin daveti {izerine
Konya’ya go¢ etmistir. Burada medreseye yerlesmeyi tercih etmis ve medrese
dersleriyle mesgul olmustur. Ilaveten Alideddin Camii’nde vaazlar gergeklestirmis,
Emirlerin hatta Sultan Alaeddin’in de istirak ettigi bu vaazlar ve zamanla daha fazla
tanmnmastyla Konya’da sohret kazanmustir. iki sene Konya’da bulunmus olan
Bahaeddin Veled, (6. 628/1231) Mevlana heniiz yirmi dort yasinda iken burada vefat

etmistir.®

Bahaeddin Veled’in vefatindan sonra Mevlanad Celéleddin, babasmnin yerine

gecip vaaz ve fetva igleriyle mesgul olmustur. Vefatinin iizerinden bir yil gibi kisa

32 Fuat Koprult, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, haz. Orhan F. Koprill, (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 1976), 217.

3% Ayrintili bilgi igin bkz. Ongéren, “Mevlana Celaleddin-i Rimi”, 29/441-442,

3 Atasagun, “Mevlani Celdleddin-i Rimi’nin Hayati ve Eserleri”, 62-63.

35 Atasagun, “Mevlani Celaleddin-i Rimi’nin Hayati ve Eserleri”, 62-63.
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bir sure gectikten sonra Konya’ya onun halifelerinden Tirmizli Seyyid Burhaneddin
Muhakkik (0. 638/1240) gelmis fakat Seyhi’nin vefat ettigini ve onun yerinde oglu
Mevlana Celéleddin oldugunu 6grenmistir. Bunun Gzerine Seyyid Burhaneddin
Mevland’nin yetismesiyle ilgilenmis, Mevlana’nin hal ve kaal ilminde kemale eren
babasi gibi olmasini istemis ve hal ilmine sGfilik yoluyla baslamasi tavsiyesinde
bulunmustur. Bunun Uzerine Mevlana ise onun miiridi olmus, kilavuzlugunda
yetismis ve hizmetinde bulunmakla birlikte Seyyid Burhaneddin’e olan baglilig:
onun vefatina kadar devam etmistir.®® Bunun yani sira sunu da ifade etmeliyiz ki
manevi kemale erigsmek i¢in Seyr’ii siilik’e devam eden Mevlang, ayrica babasinin
vefatindan iki yil sonra ( 630/1233) hocas1 Burhaneddin’in yonlendirmesi ile manevi
ilimlerin yan1 sira zahiri ilimlerde bilgisini daha da artirmak ve kendisini gelistirmek
icin ilim yoluna ¢ikt1 ve Halep ile Sam bolgesinde bulundu. O zaman buras1 Islami
ilimlerin ~ &grenilmesinde 6nemli merkezlerden biriydi. Ozellikle Mogol
saldirilarmdan dolay1 Suriye’ye sigman iran ve diger bolgelerden gelen alimlerde

ilmi anlamdaki zenginligin sebeplerindendir.®’

Mevlana Halep’te Halaviyye medresesinde kalmistir. Burada ilim tahsil ettigi
alimlerden birisi de engin bilgiye sahip gonlii aydin bir er olan Halep diyarinin Veziri
Kemaliiddin ibnii’l-Adim (6. 660/1262) idi. Mevlana’ nin Hanefi mezhebine air daha
fazla derinlik ve ihtisas gerektiren bilgileri Hanefi fakihlerinden olan bu alimden
O0grenmis olmasi muhtemeldir. Bir siire burada kaldiktan sonra Mevlana Sam’a
gecmistir. Burada Mukaddemiye medresesinde kalmigs marifet 6grenmek, kemale
erismek i¢in egitimine devam ederek, din ilimleriyle mesgul olmustur. Ilaveten
Muhyiddin-i Arabi, Evhadiddin-i Kirmani, Sadreddin Konevi gibi bircok alim ve
sOfi ile tamismus, sohbet etmislerdir. Burhaneddin Muhakkik’m (6. 639/1241)
oliimiinde bulundugu g6z oniine alindiginda Sam’daki ikameti dort yili gegmemistir.
Halep ve Sam’da en fazla yedi yil kalmis ve nihayetinde Konya’ya donmistiir.
Geldiginde ise hocasi Seyyid Burhaneddin’in istegi iizerine riyazete, nefsi ile

miicadeleye bagladi ve pes pese U¢ ¢ile ¢ikarmistir. Seyyid Burh@neddin, vefatina (0.

36 Koprull, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 218; Atasagun, “Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin
Hayat1 ve Eserleri”, 63.
37 Firtzanfer, Mevlana Celaleddin, 39-41.
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639/1241)%® kadar Mevland’nin Seyr’ii siilik’iinde, egitiminde ve kemale
erismesinde 6nemli bir yere sahip olmustur. Seyyid Burhaneddin’in vefatindan sonra
bes yil yalniz kalan Mevlana bu siiregte tasavvuf’un yani sira kelam, fikih, tefsir,
hadis gibi zahiri ilimlerle ilgilenmis, medresede dersler vermis vaazlarda bulunmus
ilaveten Iran, Hint, Arap edebiyatmi incelemis ve klasik yunan filozoflarmin

okumus, bu sekilde ilim ve irfanini artrmistir.

Sems-i Tebrizi (0. 645/1247) Konya’ya gelmeden 6nce belli bir donem
Erzurum’da ¢ocuklara Kur’an ogrettigi, 6gretmenlik yaptigi bilinmektedir, Tabii o
gittigi yerlerde ¢ok uzun siire kalmayan, biraz taninmaya basladiktan sonra mekan
degistiren yapisindan dolayr “Sems-i Parende” (Ugan Sems) denilmistir. Sems’in
Konya’ya gelisi 642/1244 yilina tekabiil eder. Mevlana ile ilk goriismesi ve tanigmasi
ise Handa bir sedir iizerinde oturan Sems’in tam karsisindaki sedire Mevlana’nin
oturmasi ve bir miiddet sonra Sems’in ona Muhammed mi yoksa Bayezid mi biiyiik
sorusunu sormasiyla baslamustir. Stiphesiz Muhammed’in biiylik oldugunu ifade
eden Mevland’ya Sems, Muhammed’in kalbinin paslanmasindan dolay1 istigfar
ettigini sdyledigini halbuki Bayezid’in kendisini noksan sifatlardan tenzih ettigi ve
bedeninin i¢cinde Allah’tan bagka bir varlik olmadigmi sdyledigini hatirlatmis ve bu

(13

konudaki goriistinii sormustur. Mevlanad ise “ Muhammed giinde yetmis makam
astyordu. Her makam ve mertebeye varinca evvelki makam ve mertebedeki
bilgisinden istigfar ediyordu. Bayezid’sa vardigi makamin ululugundan kendisinden
gecti de o sozii soyledi.” seklinde cevap vermis. Bunun Uzerine her ikiside oradan
ayrilmislar ve yalniz kalarak alt1 ay siirecek olan halvet gerceklestirmislerdir.
Makalat eserindeki Sems’in bu hadiseyle ilgili s6zleri rivayetin dogrulugunu

gostermesi agisindan dnemlidir.*® Bu rivayetin disinda Sems ve Mevlana’nin ilk

goriismesiyle ilgili birbirinden farkl1 bir ¢ok rivayette bulunmaktadir.**

Sems’in Mevlana Uzerinde derin etkileri vardir. Onun seyr-i sOlukdnun

tamamlamasinda rehberlik etmis, miirsidi olmustur.*? Sultan Veled ikisinin

38 Firuzanfer, Mevlana Celaleddin, 43-52.

39 Atasagun, “Mevlani Celaleddin-i Rimi’nin Hayati ve Eserleri”, 64.

0 Golpmarli, Mevlana Celaleddin, 66-69.

4 Ayrimtili bilgi i¢in bkz. Ongéren, “Mevlana Celaleddin-i Rimi”, 29/ 442-443.
42 Haykiran, Mogollar ve Mevldnd, 51.
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aralarindaki bu giiclii iliskiyi Musa peygamber ile Hizir’in bulusmasina benzeterek
Sems’in ona Hizirlik ettigini sdyler ve ayrica ondan sonra Mevlana icin sirlarin
acildigl, goriinmemis seyleri gordiigii ve Sems’e olan ask ve muhabbetinin ileri bir

seviyeye ulastigini belirtir.*3

Sems-i Tebrizi ile tanistiktan sonra Mevland’nin birden bire miiridlerinden,
cevresindeki insanlardan uzaklagsmasi ve vaktinin ¢ogunu Sems ile gegirmesi
saskinlikla karsilanmakla birlikte Sems aleyhtarliginin baslamasina neden olmustur.
Bu artan aleyhtarlik ve serzenisler {izerine yaklasik bir buguk yil sonra (643/1246)
Sems aniden kaybolmus, Konya’dan ayrilmistir. Bu ayrilistan sonra Mevlana odasina
kapanmis, 6zlemini ifade eden gazeller soylemis perisan bir hale donmiistiir. Hatta
bunu goren miridler bundan iiziintii duyarak af dilemislerdir. Bir miiddet sonra
Sems’i Tebriz’den gelen mektupla Sam’da oldugu 6grenilmis, nihayetinde Mevlana,
oglu Veled’i Sam’a gondermis ve 1srarh istek {izerine on bes aylik ayriliktan sonra
Sems-i Tebrizi Konya’ya gelmistir.(1247) Mevlana ise bundan ¢ok memnun olmus
ve onun daima Konya’da kalmasi i¢in yaninda biiylimiis, terbiye almis evlatligi olan

Kimya Hatun ile evlendirmis ve medredenin bir kdsenini ona tahsis etmistir.**

Mevlana ve Sems arasinda muhabbet ve huzur igerisinde gecen glnleri uzun
stirmedi. Sems aleyhteki sdylem ve dedikodular tekrar ortaya ¢ikmis bunu fark eden
Sems’in, Sultan Veled’e kendisini Mevland’dan uzaklastirmak isteyenlerin oldugunu
ifade etmis ve ayrica bir giin hi¢ kimsenin izine bile rastlayamayacagini sdylemis ve
dedigi gibi de bir giin ansizin kayiplara karigmistir.*® Bu kaybolus ve sehadeti 1247
yilinda gergeklesmistir. Akibetiyle ilgili Sems’in 6ldUrGlip, kuyuya atildigi , suikasta
ugradig1 vb. rivayetler bulunmaktadir. Sems’in yoklugunda perisan olan, adeta deliye
donen, gece gunduz sema eden Mevland’nin onun akibetinden haberdar olmadigini,
onu aramak i¢in yapmis oldugu Sam ziyaretlerinden anlamamiz miimkiindiir.
Mevlan@’nin ona karsi sevgi ve Ozlemi ¢ok biiyiiktii. Hatta Semsi gordiigiini
sOyleyen birinin gelmesi Uzerine Mevlana ustiundeki elbiselerin hepsini ona

bagislamig ve yanindakilerin bunun yalan oldugunu neden bunlar1 verdigini

4 Golpinarh, Mevlana Celaleddin, 71.

4 Atasagun, “Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Hayati ve Eserleri”, 67-68.

 A. Selahaddin Hidayetoglu, Hazreti Mevlana Muhammed Celaleddin-i Riimi Hayati ve Sahsiyeti,
(Konya: T.C. Konya Valiligi 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yayilar1, 2005), 30-31.
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sOylemesi (zerine Mevlana, onun sdyledigininin yalan oldugunu bildigi i¢in bunlar1
verdigini, sayet dogru olsa canlar verecegini soyleyerek®® icinde bulundugu durumu

sevgi ve Ozlemini gostermistir.

Sems’ten sonra Mevland, zerk(b (kuyumcu) lakabiyla bilinen onceleri
Konya’da kuyumculukla ugrasan biri olan Salahuddin Feridun’u (6. 1258) kendisine
musahip edinmistir. Sems-i Tebrizi’ye de miilaki olmus olan bu zat ayrica
Burhaneddin Muhakkik’in da miridlerinden olup ziiht ve takvasiyla 6n planda olan
biridir. Mevlanad’nin ¢evresindeki birgok miirid, onun ser’i ve edebi ilimden yoksun
bilgisiz oldugunu sodyleyerek aleyhinde durmuslardir. Mevland bu dedikodulara
aldiris etmemis bilakis Saldhuddin’in kizin1 oglu Sultan Veled’e alarak batint
baglilig1 zahiri bir iliskiyle de giiclendirmis olmaktadir. On yillik beraberlikten sonra
Salahuddin’in hastalanarak 6lmesi (1258) Mevlana’y1 ¢ok iizmiis hatta bunun iizerine

birtakim gazeller tanzim etmistir.*’

Saldhuddin’in vefatindan sonra Mevlana, Celebi Hisameddin’i (6. 1284)
kendisine dost ve halife olarak secti. Mevland’nin sohbetlerinde on bes sene
bulunmus olan Celebi, onun vefatindan sonrada 9 yil Mevland’nin postunda irsat
makamida oturmustur.*® Ayrica Onun Mesnevi’nin ortaya ¢ikmasindaki tesvikinden
dolayr Onemli bir katkisinin oldugunu soylememiz mimkiindiir. Mevlang,
Hisdmeddin Celebi’nin hilafet makamina geg¢isinden dokuz ya da on sene sonra
672/1273 yilinda rahatsizlanarak vefat etmistir. Vasiyetinde aglanmamasi ve feryat
edilmemesini istemis ¢iinkii o, 6liimii kavusma giinii olarak gérmekteydi. Bundan
dolay1 da Oliimiine diigiin gecesi anlamina gelen “seb-i aris”denilmistir. Herkes
tarafindan saygi duyulan genis kitlelerin sevgisini kazanmis olan Mevland’nin
cenazesine ise her din ve mezhepten insanin bulundugu kalabalik bir topluluk istirak

etmis ve nihayetinde ahirete ugurlanglardir.*°

46 Golpinarh, Mevlana Celaleddin, 82-87.

47 Koprull, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 224-225.

“8 Hidayetoglu, Hazreti Mevlana Muhammed Celaleddin-i Riimi Hayati ve Sahsiyeti, 36.
9 Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rimi”, 29/ 444-445.
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1.2.2. Mevlan@’nin Entelektiielitesi ve Dini Anlayisinin
Tesekkiiliinde Etkili Olan Sahsiyetler

Bir alimin anlasabilmesinde ¢evresinin, sahip oldugu ilmi birikimlerin ve
bunlarin kokeninin bilinmesi bilylik 6nem arz etmektedir. Bu dogrultuda Mevlana’y1
ele aldigimizda onu yetistiren alimler, manevi terakkisindeki rehberlik eden
mutasavviflar, okumus oldugu dini, edebi vb. bircok eserler, sahip oldugu fikirlerin
arka plan1 ve tesekkiil evresindeki faktOrleri gostermektedir. Bu da onun daha iyi

bilinmesi ve goriisleriniz 6ziiniin kavranmasi saglamaktadir.

Hig siiphesiz Mevlana’nin ilmi terakkisinde, egitim ve terbiyesinde en 6nemli
etkiye sahip sahsiyetlerden biri olgunluk cagma kadar onunla birlikte olan babasi
Bahaeddin Veled (6. 628/1231) olmustur. Sultanu’l-Ulema Bahaeddin Veled, Seyh
Necmeddin Kiibra’ya (6. 618/1221) bagh miirid ve halifelerinden oldugu, onun da
Ahmet Yesevi'nin (0. 562/1166) son zamanlarina yetistigi ve ondan istifade ettigi
bilinmektedir. Netice itibariyle bu da dolaylida olsa Mevlana’nin etkilendigi ve ilmi
anlamda istifade ettigini noktayr daha geriye gotiirmemizi saglamaktadir. Ancak
dogrudan etki Sultanu’l-ulema’nm tedrisinde yetismesi ile olmustur. Ozellikle onun
vefatindan sonrada, sohbetlerinin bir araya getirilmesiyle olusmus bir eser olan
Maarif ’de Mevland’nin elinden diisiirmedigi, okuyup mitalaa ettigi, dolayisiyla da
Mevlana’nm fikir ve eserlerine tesiri olmus bir faktor olarak karsimiza ¢ikmustir.>
Bununla birlikte Nisabur’da karsilastigi Necmiiddin-i Kibra’nin (6. 618/1221) énde
gelen halifelerinden olan Feriduddin Attar’dan (6. 618/1221) Esrarname kitabini
hediye olarak almasi benzer ¢izgide bir tesirin varligindan burada da s6z etmemizi
miimkiin kilmaktadir. Ciinkii bu kitab1 Mevlana’nin siirekli yaninda bulundurmasi,
istifade etmesi ve eseri olan Mesnevi’ye buradaki bazi hikayeleri almasi bunu agik¢a

gostermekteyiz.>!

Bahaeddin Veled’in halifesi ve ayn1 zamanda Mevland’nin babasmin

vefatindan sonraki seyhi ve hocast olan Seyyid Burhaneddin Muhakkik’a

>0 Giilliice, “Mevlana’nin Diisiince Diinyasinin Olugsmasinda Etkili Olan Sahsiyetler ve Kaynaklar”,
55.

5 {dris Tiirk, “Mevlana’nin [lmi-Manevi Sahsiyetinin Olusumunda Sems’ten Onceki Dénemin Rolii”,
Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/30, (2016/2), 513.
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baktigimizda, onun tasavvufla ilgili konusmalarinin bir araya getirilmesiyle tesekkiil
etmis farsga, mensur bir eser olan Makalat karsimiza ¢ikmaktadir.>? Madrif ismiyle
de bilinen bu eserin®® Sultanu’l-ulema’nin Maarif’i ve Mevlana’nin Mesnevi’sindeki
gerek konu gerekse de fikirlerle uyum igerisinde olmasi®* silsile halindeki bir
etkilesimin varligimni gostermektedir. Ayrica Seyyid Burhaneddin’in Makalat ve diger
kitaplarin1 vefatindan sonra MevIand nin teslim almas1,>® onun ilme olan ilgisini ve

hocasinin kitaplarindan istifade ettigini gosteren diger bagka bir 6rnektir.

Seyyid Burhaneddin, Mevlana’nin manevi terakkisinde de ¢ok dnemli bir
yere sahiptir. Ona, k&mil bir miirsid olarak nefisle miicadele, riyazet gibi tasavvufi
merhalelerde kilavuzluk etmis, onder olmus, feyizli sohbetleriyle onu olgunlastirmis
yetistirmis ve pismesine vesile olmustur.’® Bu tasavvufi terakki ile beraber zahiri
ilimlerde de iyi bir sekilde yetisebilmesi i¢in Seyyid Burhanettin’in tavsiyesi iizerine
Halep ve Sam’daki medrelere gitmis Kemaliiddin ibnii’l-Adim (6. 660/1262) ve
bircok alimden basta fikih, hadis olmak iizere Islami ilimleri tahsil etmistir. Alim ve
sOfileri ziyaret edip ilmi ve tasavvufi sohbetlerde bulunmayi ihmal etmeyen
Mevland’nin Muhyiddin-i Arabi, (6. 638/1240) Seyh Sa‘deddin el-Hamevi, Seyh
Osman er-ROmi, Seyh Evhadiddin Kirmani, Seyh Sadreddin el-Konevi gibi

goriistiigii alim ve sOfilerin® sahsiyetinin olusmasmdaki 6nemi muhakkaktir.

Mevland’nin hayatinda Sems-i Tebrizi son derece 6nemli bir yere sahiptir.
Onu tanimadan Once miirid ve talebelerini okutan, vaaz ve irsat faaliyetleriyle
ugrasarak cevresindekileri Allah’in emir ve yasaklarmi 6gretmekle birlikte Islami
talim ve terbiyeyi asilayan bir Islam Aalimi mutasavvifken Sems-i Tebrizi’yi
tanidiktan sonra bu faliyetlerden geri kalmis, sema’ya yonelmis,*® etrafindaki talebe

ve miiridlerinden neredeyse tamamen kendini soyutlamis, kitaplardan uzaklagsmis ve

52 Golpnarli, Mevlana Celaleddin, 26.

53 Ethem Cebecioglu, “Seyyid Burhanettin’in Baz1 Kur’an Ayetlerine Getirdigi isari Yorumlar-I”,
Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi (1999), 12.

54 Semih Ceylan, “Seyyid Burhanettin”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2009), 37/57.

55 Tiirk, “Mevlana’nin [lmi-Manevi Sahsiyetinin Olusumunda Sems’ten Onceki Dénemin Rolii”, 522.
> Hidayetoglu, Hazreti Mevlana Muhammed Celaleddin-i Rimi Hayati ve Sahsiyeti, 22.

57 Tirk, “Mevlana’nin [lmi-Manevi Sahsiyetinin Olusumunda Sems’ten Onceki Dénemin Rolii” 519-
520.

*8 Hiiseyin Giilliice, “Mevlana ve Sems-i Tebrizi”, Uluslararasi Mevlana ve Mevlevilik Sempozyumu
Bildirileri-1, Sanlwrfa, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2007, 23.

18



manevi i¢sel bir agkla beraber mistik bir vecd héline biiriinmiis, manevi yolculuga
odaklanmustir.>® Bu yolculukta kitabi ilimde daha ileride olan Mevlanad’nm, onun
daha ¢ok manevi/hal ilminden faydalanmistir. Ayrica, hadis, kelam, siyer, tasavvuf,
hikmet gibi ilimlerin tizerine konustuklar1 sohbet seyhi de olmustur. Kalp ve gonil
arasindaki irtibatin tesisinde rehber olan Sems’in etKisini Mevlana’nin “hamdim,
pistim, yandim” soziinden de anlamamiz miimkiindiir.°* Bunlarla birlikte Sems,
Mevland’nin eserlerine de kaynaklik etmistir. Divan: Kebir deki mazmin
kavramlarin Mesnevi deki bazi bahis ve hikayelerin, Sems’in sohbetleri esnasinda
miiridleri tarafindan not edilerek olusturulmus bir eser olan Makalat’ tan alinmis
olmas1 buna 6rnek teskil etmekte ve ayrica Makalat ve Mesnevi arasinda giiglii bir

bagm varligmi gostermektedir.®*

Arif ve veli bir zat olan, Sems’ten sonra onu sakin ve dinginlige ulastiran ilk
halifesi Selahaddin Zerkdbi ve Mesnevi katibi, Mevland’nin ikinci halifesi
Husdmeddin Celebi’de Mevland’nin fikirleri tizerinde tesiri olanlar arasinda
gorilmektedir.®? Ele almis oldugumuz bu sahsiyetlerlerin Mevlana’nm yakinmdaki
isimler olmas1 ve aralarinda dogrudan bir rabitanin varligi bakimindan 6nem arz
etmektedir. Ancak bunlarin disinda agiklayacagimiz tizere Mevland’ya tesiri olan

bir¢ok sahsiyet ve eserlerin olduguda muhakkaktir.

Kur’an ve hadisler Mevland’nin fikri-diisiinsel yapisinda, esinlendigi temel
ana kaynag1 olmasmin yani sira istifade ettigi bircok kaynak ve eserler vardir.%
Hakim Senai’ye (0. 525/1131) baktigimizda bunlardan birisini gérmekteyiz. Onun
10.000 beyitten olusan Hadikati-/ Hakika ve Tarikatii’s-Seria ya da Mevlana’nin
eserlerindeki ifadesiyle Zldhindme olarak bilinen Tasavvuf ahlakini, tasavvufi hal ve
makamlarini, dini duygular1 essiz bir sekilde siir diliyle agiklanmakta olan bu eseri

Mevlana daha Sems ile tamismadan 6nce okumustur. Hakim Senai’nin eserlerinden

%9 Rasih Giiven, “Mevlana Cealeddin ve Sems-i Tebrizi”, cev. Safi Arpagus, M.U. [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi (2004), 143.

%0 Giilliice, “Mevlana ve Sems-i Tebrizi” 21-22.

®1 Golpnarli, Mevlana Celaleddin, 101; Firiizanfer, Mevlana Celaleddin, 244.

82 Giilliice, “Mevlana’nin Diisiince Diinyasinin Olugsmasinda Etkili Olan Sahsiyetler ve Kaynaklar”,
56.

63 Ahmet Kazim Uriin, “Mevlana’nin Edebi Kisiligini Etkileyen Sahsiyetler ve Eserleri”, 111,
Uluslararas1 Mevlana Kongresi Bildiriler, Selguk Universitesi, (2003), 169.
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istifade etmis olan Mevlana, onun tasavvufi diisiincelerini 6ziimsemis, siirlerinden
nakiller yapmis ve yorumlamustir.% Bu dogrultuda sik¢a Senai ve Attar’dan bahseden
Mevlana, kendisini siiregelen bu didaktik-tasavvufi siir mirasinin bir pargasi olarak
gOormektedir. Ayrica sair ve edip vasfinin 6n planda oldugu Mevland’nin genellikle
Arapca ya da Farsca hikayeleri, diizyazilar1 kendine 06zgii hos bir bigimde siire

dokmesi de onun bu alandaki maharetini gostermesi agisindan nemlidir.®®

Yunan felsefesi ve Iran mitolojisine asina olan Mevlana, Yunan, Misrr, Iran
ve Hint gibi diinyada genis 6l¢iide bilinen kiiltiirlerden faydalanmis ve Rumca’yi iyi
bilmesinin bir sonucu olarak da Yunan filozof ve sairlerinin eserlerini asillarindan
okumasini, bazi filozoflarla goriismesi de entelektiiel zenginligini genisletmesini
beraberinde getirmistir. Bu zenginlikle ilgili baska bir &rnek verecek olursak Imam-1
Gazali’nin tasavvufla ilgili énemli bir eseri olan [hydii Uliimi’d-Din’i séylememiz
gerekir. Clnkl bu kitap Mevlanad’nin okuyup, alintilar yaptigi ve onun 6nem verdigi
bir vasfa sahiptir. Bunlara ilaveten Mevlana tefsir, hadis, fikih, tarih kelam, hikmet
ve felsefe gibi bir¢ok alanda okudugu, istifade ettigi eserlerle birlikte vasfini artirarak
diisiince diinyasin1 zenginlestirdigini de bilmekteyiz. Tabii onun istifade ettigi
sahsiyet ve eserleri bunlarla sinirli gormek miimkiin degildir. Eserlerinin kaynaklar1
incelendiginde tesbit edilen bir¢ok kaynagin yam sira bilinmeyen birgok eser ve

sahsiyetlerin katkisida hi¢ siiphesiz muhakkaktir. %8

1.2.3. Mevlan&’nin Eserleri

Mevlana Celaleddin-i ROmi’nin bilinen bes eseri bulunmaktadir. Fars¢anin
edebi dil olarak 6n planda oldugu o donemde Mevland’nin eserleri de Farsga
yazilmistir. Bunlardan Mesnevi ve Divan-i Kebir manzum (siir), Fihi Ma Fih,
Mecélis-i Seb’a ve Mektlbat adli eserleri ise menslr (diiz yazi) bir sekilde

yazilmigtir.

6 Mehmet Necmettin Bardakgi, “Mevlana’nin Tasavvufi Diisiincesinin Kaynaklar1”, [/mi ve Akademik
Arastirma Dergisi 19 (2007/8), 66-68.

8 Franklin D. Lewis, Mevldnd Gegmis ve Simdi, Dogu ve Bati, Gev. Giil Cagali Giiven, Hamide
Koyukan, (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2008), 346-347.

8 Giilliice, “Mevlana’nin Diigiince Diinyasinin Olugsmasinda Etkili Olan Sahsiyetler ve Kaynaklar”,
57-59.
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I. Mesnevi, asil itibariyle vezin yoniinden birlik, kafiye yoniinden farkli olan
iki misranin bir kafiyede oldugu farsca da kullanilan edebi bir tirdur. Ancak bugin
Mesnevi denildiginde tiirden daha ziyade Mevland’nin eseri olan Mesnevi bilinmekte
ve ilk o akillara gelmektedir. Bu eserin yazilmasina gelindiginde Hiisdmeddin
Celebi’nin biiyiik bir etkisinin oldugunu gérmekteyiz. O, Sendi’nin Hadikas: ya da
Attér’in Mantikut-Tayr1 gibi onlarin yazdigi vezinde irfan ve tarikat usulleri tizerine
Mevland’nin bir kitap yazmasini arzu etti. Mevlana ise simdi Mesnevi’nin basinda
yazil1 bulunan, daha 6nceden yazdigi 18 beyiti ona verdi ve boylece baslanmis oldu.
Ik 18 beyitin disinda ise Mesnevi Mevlana’nin sdzlerinin Hiisdmeddin Celebi
tarafindan yaziya gecirilmesiyle olusturulmus ve nihayetinde Mevlana’ya okuyarak
tashihi gerceklestirilmistir.%” Kesin tarih olmamakla birlikte yazima baslanmasinmn
1259-1261 yillar1 arasinda oldugu, bitiginin ise 1264-1268 yillar1 arasina tekabiil
ettigi tahmin edilmektedir.®® Icerigine baktigimizda genis bir yelpazeye sahip
oldugunu gordiigiimiiz Mesnevi, 26.660 beyitten olusan bir eser olma 6zelligine
sahiptir. Birgok dillere cevrilen, serhleri yapilan bu eser®® diinya genelinde bircok
bolgede okuyan genis bir kitle de olusturmustur. Ozellikle fars¢a yazilmis bir eser
olmas1 da Hint-Pakistan yarimadasindaki tesirine yardimci olmus, biiyiik bir zevkle

okunmus ve bdlge Miisliimanlari iizerinde birlestirici bir etkiye sahip olmustur.”

Il. Divan-1 Kebir, icerisinde gazel, terkibi bend ve rubaileri barindiran
Mevland’nin biiyiik bir eseridir. Eserdeki siirlerinde mahlas olarak “sus” anlamina
gelen Hamis kelimesini, hayatinda 6nemli yeri olan Saldhaddin ve Hiisameddin
Celebi’nin isimlerini ve bunlarin yam sira asil itibariyle biiyiik bir sevgi ile bagl
oldugu hocas1 Sems-i Tebrizi’nin admi kullanmustir. Cok fazla kullanilmig olan Sems
mahlasi1 Divan-1 Kebir’in, Divan-1 Sems yada Killiyyat-i Sems isimleriyle de
anilmasmi beraberinde getirmistir.”t Sems-i Tebrizi ile tanismadan 6nceye ait

siirlerinin olmasinin yani sira asil itibariyle Mevland’nin, Divan-1 Kebirdeki

®7 Furtzanfer, Mevlana Celaleddin, 380-383.

%8 Hidayetoglu, Hazreti Mevlana Muhammed Celaleddin-i Riimi Hayat: ve Sahsiyeti, 39.

89 Golpinarli, Mevlana Celaleddin, 268.

9 Emine Yeniterzi, Sevginin Evrensel Mihendisi Mevlana, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2011), 108.

7t Yakup Safak, Hazret-i Mevidna 'nin Eserleri, (Konya: T.C. Konya Valiligi 11 Kiiltiir ve Turizm
Midirlugi Yayinlari, 2005), 71-72.
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siirlerinin ¢cogunu Sems’le bulugsmasmdan sonra soyledigi kabul edilmektedir. Ayrica
uslip olarak bakildiginda eserde, Mesnevide de oldugu gibi lirik ve didaktik unsurun

on planda oldugu bir 6zellige sahip oldugu gériinmektedir.’

I11. Mektdbat, genellikle tavsiye ya da birinin derdine derman olma amaciyla
Mevlana tarafindan ¢evresindekilere yazdirilmis toplamda 147’yi bulan mektuplarin
toplanmasmdan miitesekkil bir eserdir.”® Mektuplarin hedef kitlesinde ise nasihat,
uyar1 ya da hayirl islere tesvik i¢in devlet yoneticileri, tiiccarlar oldugu gibi yakin
dostlar1 ve zaman zaman uzak kaldig: aile etrafi da bulunmaktadir. Bunlara ilaveten
kendisine dini ve ilmi alanda sorulan sorularin cevabi mahiyetinde bir nevi fetva
sayilabilecek mektuplarda vardir. Ayrica Mevlanad’nin diger eserlerinde gordiigiimiiz

ayet, hadis, siir ve hikayelere sahip muhtevay1 burada da gérmemiz miimkiindiir. ”*

IV. Mecélis-i Seb’a, Celebi Hisameddin veya Sultan Veled tarafindan not
edilen Mevland@’nin yapmis oldugu yedi vaazim1 kapsayan bir eserdir. Eserde
kaydedilen notlara ek olarak katibin, esas ve 6ziine midahale etmeyerek, gbozden
gecirip ekledigi bazi ilavelerde vardir. Mecalis-i Seb’a’nin en onemli &zelligi
Mevland’nin Sems ile tanismadan Onceki fikir ve diisiincelerini yansitan bir eser
olusudur. Bu eserin muhtevasina baktigimizda ise na’t, miinacat ve dua ciimlelerini
barindiran bir giristen sonra ayet, hadis ve hikayelerle birlikte Senai ve Attar’in
sOzlerinden, Mesnevi ve Divan-i Kebir deki beyitlerden nakillerle Mevland’nin
gaflet, giinahlardan sakinma, kulluk, bilginin 6nemi, inan¢ gibi konular1 isledigini

gormekteyiz.”

V. Fihi M& Fih, Mevlan@’nin yapmis oldugu sohbetlerin muhtemeldir ki oglu
Sultan Veled tarafindan yazilip derlenmesiyle olusmus bir eserdir. Eser ldgavi olarak
“i¢indeki igindedir, ondaki ondadir” anlamima gelmektedir. Eski nushalarda Fihi ma
fih ismi gecmeyim, Esrdrii’l Celaliyye olarak yer almistir. Nishalar arasi farklilik
gostermekle birlikte 70°den fazla boliime sahip olan bu eserde Selguklu veziri

Muinuddin Pervane’ye hitaplar bulunmakta ve Seyyid Burh@neddin, Sems ve

A~

72 Atasagun, “Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Hayati ve Eserleri”, 80-81.

73 Golpmarli, Mevlana Celaleddin, 271.

74 Safi Arpagus, “Mevlana Celaleddin Riimi (1207-1273)”, Istem 5/10 (2007), 103.
75 Safak, Hazret-i Mevidna’'nin Eserleri, 96.
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Selahaddin Zerkiib’la ilgili bahisler ge¢mektedir.”® Bunun disinda béliimler
genellikle tasavvuf niikteleri, irfan, tarikat, ayet ve peygamberin hadislerinin oldugu
bir muhtevayr kapsamaktadir. Pek ¢ok noktada maksatlarin ifade bigiminin
Mesneviye benzedigi Fihi ma fih’in, kinaye ve ince tabirlerden uzakligi, ¢abuk
anlasilir ve sade bir dile sahip olmasi Mesneviden farkli 6zellikleri olarak karsimiza

cikmaktadir.”’

Nihai olarak bu eserlerin ortak bir 6zelligi olarak sundan bahsedebiliriz ki o
da Mevland’nin kelam, itikat, tasavvuf ve mezhepsel baglamda anlayismni ortaya
koyacak bir malumatlari sunmalaridir Ki Ozellikle Mesnevi ve Divan-i1 Kebir’e
baktigimizda bunu daha etkili ve yogun bir sekilde gérmemiz miimkiindiir. Nitekim
bu eserler Mevlanéd’nin Allah ve peygamber inancinin nasilligini géstermekle birlikte
ilaveten Hz. Eb( Bekir, Omer, Osman, Ali, Aise ve diger sahabilere bakisi ile hangi
mezhepsel anlayisa yakinlig1 ya da uzakligi anlasilmis olmaktadir. Zira mezheplerin
tesekkiiliinde bu sahabiler hakkindaki ortaya konan goriislerin ayr1 bir ehemmiyeti
vardir. Ayrica bazi kelam ve mezhebi anlayislara getirdigi elestiriler ise Mevlana’nin

eserlerinin kapsaminin genisligini daha net bir sekilde sunmus olmaktadir.

78 Safak, Hazret-i Mevidna 'nin Eserleri, 85.
7 Furtizanfer, Mevlana Celaleddin, 399-400.
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IKiNCi BOLUM

MEVLANA’NIN DINi ANLAYIS SEKLI VE SiTLiGE BAKISI

Bir dini anlayis ve mezhepsel paradigmanimn tespitinde en temel unsur
Islam’in temel esaslarina bakis olmaktadir. Bunun yani sira Islam tarihinde énemli
goriilen ve etkin olan sahsiyetlerin nasil konumlandirildigr da bunun tespitinde
belirleyici bir faktordir. Buradan hareketle ifade edebiliriz ki bir sahsiyetin inang ve
diisiinsel bazdaki kabul ve ortaya koydugu fikirleri ise kendisi hakkinda dogal olarak
diistinsel ve mezhepsel gergevede bilgi vermektedir. Bu dogrultuda Mevland’ya
geldigimizde onun dini anlayisinin ve Siflige bakisinin anlagilmasinda yukarida ifade

etmeye calistigimiz faktorler biiyiikk 6nem arz etmektedir.

Bu bolimde Mevland’nin eserlerinden hareketle Kur’an, Hadis ve Peygamber
anlayis1 agiklanmakla birlikte beraberinde Islam tarihinde ve mezhepsel
paradigmalarda kayda deger énem ve etkinlige sahip olan Hz. Eb( Bekir, Omer,
Osman, Ali ve ilaveten Ehl-i Beyt ve Hz. Peygamberin esi Hz. Aise ele alinmis
olacaktir. Zira bunlar bize Mevland’nin Sii anlayisa bakisin1 sunmakla birlikte onun
diisiinsel anlamda bu mezhep anlayisiyla oOrtiislip Ortiismedigini de ortaya koymus

olacaktir.

2.1. KUR'AN VE PEYGAMBER ANLAYISI

2.1.1. Kur’an Anlayisi

Yasadigr donemle sinirli kalmayip etkisi giiniimiize ulasan, genis kitleler
tarafindan ilgi duyulan 6nemli bir alim olan Mevlan&’nin diisiince ve inang koklerine
baktigimizda temelde gordiigiimiiz ilk unsur Kur’an ve Hz. Muhammed’in (a.s.)
stinneti Uzerine bina edilen bir anlayisa sahip olmasidir. Babas1 Bahaeddin Veled ve
hocalarindan Burh@neddin Muhakkik-i Tirmizi gibi 6nemli sahsiyetlerin tedrisinden
gecmesi de hi¢ siiphesiz Kur’dn ve Hadis ilminin onda erken yaslardan itibaren
baslayip devam ettigini ve Kur’an egitiminde onlarm 6nemli bir yerinin oldugunu

gostermektedir. ilaveten okumus oldugu pek ¢ok tefsirde ilmi anlamda birikim ve
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derinlige sahip olmasmi beraberinde getirmis ve Kur’an’i tefsir eden ayrica bir

miifessir olarak gorebilecegimiz Mev1ana’y1 ¢ikarmistir.

Mevlana’nin nezdinde Kur’an’in 6nemi ve yerini anlayabilmek i¢in kuskusuz
onun eserlerinden hareketle degerlendirme yapmamiz gerekecektir. Bu onun
Kur’an’a bakis a¢isini en saglikli ve dogru bir sekilde degerlendirebilmemizde temel
Olglttlr. Onun yaziya gegirilmis Sohbetlerine, mektuplarma ve eserlerine
baktigimizda Kur’an ve hadisin merkezde olmasiyla birlikte beyit ve agiklamalarinin
bunlarin ¢ergevesinde destekleyici mahiyette oldugunu gormekteyiz. Nitekim
eserlerinde bu ifadelerimiz ¢ok ag¢ik bir sekilde anlasilmaktadir. Ciinkii Mevland’nin
Mesnevi isimli eserine baktigimizda 420’si lafzen 272’si mealen olmak tzere 700
civar1 ayete yer vermistir. Ilaveten yapmis oldugu hatirlatma ve isaret yollariyla
bahsetmesiyle birlikte bu say1r 1500’ayete kadar g¢ikmaktadir. Bu da nerdeyse
Kur’an’in Y’iine tekabiil etmektedir. Yine baska bir eseri olan Fihi Ma Fih’te ise 148
ayete yer vermistir.? Bu ise bize Kur’an’mn onun diisiince diinyasindaki yerini ¢ok

acik bir sekilde gostermektedir.

Mevland’nin Mesnevi eserinin birinci cildinin girisine baktigimizda bir ifade
vardir ki zaman zaman yanlis yorumlanabilmis maksadinin disinda anlamlara tevil
edilebilmistir. Bunlara yer verecek olursak, Mesnevi ile ilgili “Alemlerin Rabbinden
indirilmistir. Ona ne Oniinden, ne ardindan batil yaklasamaz.” ve ayrica “Kur’an’1
aciklar, riziklar1 genisletir, ahlaki giizellestirir.” ifadeleri yer almaktadir.® Oncelikle
buray1 iyi anlama ve kastin neligini dogru bir sekilde ortaya koymamiz gerekir.
Mevland her zaman sozi, Kur’dn ve hadis kantariyla tartmis, onlarin hiikiimleri
cergevesinde hakikate ulagsma yolunu tercih etmistir. Nitekim burada da onun
maksadi, Mesnevi’nin, Kur’an ve hadis-i seriflerin meali, a¢iklamasi ve tefsirini
kapsayan ilham eseri oldugunu bildirmektir. Ayrica Mesnevi’ye Kur’an’in 06zii

4

anlamma gelen “Magz-1 Kur’an” da denilmistir.* Bunlar asil itibariyle eserde

Kur’a@n’a ve beraberinde hadislere ¢ok genis yer verilmesi, tefsir ve agiklamalarin

! Derya Ors, “Mevlana ve Kur’an”, Mevldna 'min Diisiince Diinyasindan, ed. Nuri Simsekler, (Konya:
T.C. Konya Valiligi i1 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yayinlar1, 2005), 23-24.

2 Mehmet Necmettin Bardakei, “Mevlana’ nin Tasavvufi Diisiincesinin Kaynaklar1”, 57-58.

3 Mevlana Celaleddin-i RGmi, Mesnevi-i Manevi, gev. Derya Ors, Hicabi Kirlangig, (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 31-32.

* Abdulbaki Golpnarli, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1981), 1/19-21.
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olmasindan kaynaklanmaktadir. Bunun yani sira dlemlerin Rabbinden nizaluni ifade
eden ibare ayrica bu cihetten bakildiginda ¢ok agik bir sekilde goriinmektedir ki
Mesnevi’nin kaynagi Kur’an ve hadis merkezlidir. Keza boylece, Mevland’nin bu
kaynaklardan ilham aldigmni, kendi heva ve hevesinden bir sey katmadigini ifade
etmek igin kullandig1 bir ibare oldugunu anlamis olmaktayiz. ilaveten kendiside
eserinin mahiyetinin Kur’an’i agiklama baglaminda oldugunu kitabinin girisinde
ifade etmistir. Sadece bununla kalmayip Mevland’nin Mesnevi ve diger eserlerine
biitiinciil olarak bakildiginda onun Kur’an telakkisi, bizim bu saptamalarimiza katki

niteligindedir.

Mevland’nin beyitlerini inceledigimizde Kur’an telakkisini 6zetleyen su
beyitler karsimiza ¢ikmaktadir. “ Canim tenimde oldukc¢a Kur’an’in kélesiyim. Ben
Tanr’nin se¢kin peygamberi Muhammed’in yolunun topragiyim. Her kim bundan
baska bir soz naklederse ona cok iiziilir ve o sdzden de ¢ok iiziintii duyarim.”®
Mevland’nin bu beyitleri Kur’an ve Hz.Muhammed’e (a.s.) bagllik derecesini,
verdigi 6nemi ve ayrica bir hayat rehberi olarak anlamlandirdigi degerlendirmesini

yapabilecegimiz son derece 6nemli ifadelerdir.

Kur’an’i her baglamda kilavuz olarak goren ve 6n planda tutan Mevlana,
Vehim ile Akil’in bir mihenk olmadan asikar olamayacagini ve her ikisinin de bir
mihenkle Ol¢iilmesi suretiyle anlasilabilecegini ifade etmistir. O, bu mihengi Kur’an

ve Peygamberlerin halleri olarak gormiistiir.

Buradan da anlasilacagi iizerine
mihenk, ol¢lt olarak gorilen Kur’an ve nebilerin siinneti olmaksizin bunlarin bir
onem kazanamayacagi ve hakikati gosteremeyecegi aciktir. Bu ise Kur’an’in

Mevlana nezdinde ki anlam ve islevini géstermesi agisindan kayda degerdir.

Bagka bir yerde Allah’in haberleri yani Kur’an’t ifade ederek hos ve

giizelligini belirtmis bunun sebebin ise bastan sona ebedi olmasi seklinde

7

aciklamigtir.” O, Allah’mn kitabindan Hakkin ayetlerinin okunmasi gerektigini

> Mevlana Celaleddin Rumi, Mevidna nin Rubaileri |, gev. M. Nuri Gengosman, (Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1974), 216, rubai:1052.

¢ Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi IV, gev. Veled izbudak, haz. Abdulbaki Gélpinarh, (Istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1991), 186, b. 2303-2304.

7 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi 1, gev. Veled izbudak, haz. Abdulbaki Golpinarli, (Istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1991), 89, b. 1102.
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soylemistir.® Fakat onun Kur’an’1 okumaktan kastinm, grenmek, anlamak ve bir hal
ilmine  doniistirmek oldugunu da asikardir. Cinki  Mevland, Kur’an’in
Peygamberlerin ahvali oldugunu, nitekim ona siginmanin Peygamberlerin ruhlariyla
beraber olmayi ihtiva ettigini belirtmekle birlikte Kur’an’in sadece okunup,
yasantimizda karsiligi olmamasi durumunda ise bir faydanin hasil olamayacagini
ifade etmistir. Ayrica Kur’an’in hiikiimlerine uyup, kissalardan istifade edildigi
takdirde can kusuna ten kafesinin dar gelecegini ve o kafesten kurtulmak
istenilecegini, kafesten kurtulmak istemeyenlerin ise bunun onlarin cehaletlerinin
sonucu oldugunu agiklayarak bu sekilde bir benzesim kurmustur.® Buradan da
anlagilacagi lizerine Mevland’da Kur’an kisinin tiim hayatinda yer bulmasi gereken
bir nizam olarak kalbe ulasip batini etkisinin hasil olmasi neticesinde hayata

uygulayip emirlerini tutacagi zahiri etkiyi de beraberinde getiren bir kitaptir.

Mevlana Kur’an’m hakikati ve dogrulugunu “Ey siikreden kisi, Tevrat, Incil
ve Zebur, Kur’an’mm dogruluguna sahadet etmedi mi?” diyerek agiklamistir.'® Onun
bu agiklamasi Kur’an referanshdir. Zira Kur’an’da, Tevrat’n bir nur ve hidayet
olarak indirildigini Tevrat ve Incil’in Hz. Muhammed’in habercisi ve mijdecisi
oldugu ifade edilmektedir.!! Dolayisiyla dnceki bu kutsal kitaplar verdigi haberlerle
Kur’an’in dogrulugunun alameti konumunda olmustur. Allah’in kelamindan bi-haber
olan, onu duymayan kulagi esek kulagina benzeten Mevlana bu baglamda herkesi

Allah’1n davetini duymaya davet etmistir.'?

Mevland, Kur’an’t idrak edemeyip goriinenin diginda bir sey gérmiiyorum
diyen miinkirleri elestirerek diisiinceden yoksun her goriinen seyin, gizli hikmetlerin
habercisi oldugunu kavrayamadiklarini belirtmis ve bu karanliktan kurtulmanin

yolunun tek harfinin bile degistirilmesine kimsenin giicii yetmeyecegi, giines gibi

8 Mevlana Celaleddin, Mevidna nin Rubaileri I, 149, rubai:735.

® Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 123-124, b. 1537-1540.

10 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi 111, gev. Veled izbudak, haz. Abdulbaki Gélpmarli, (Istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1991), 206, b. 2539.

1 Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaynlari, 2013), el-Maide 5/44-48.

12 Mevlana Celaleddin, Divan-i Kebir II, haz. Abdiilbaki Golpmarli, (Ankara: Kiiltiir Bakanlhig1
Yayinlari, 1992), 409, b. 3431.
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apaydin Kur’dn’a bakmalar1 gerektigini sdylemistir.”> Mevlana, goniil mumlarmni
gormeyen, gozii kapananin hangi glinahtan dolayr Allah’in goziinii bagladigini
sorgulamasini, yaptiklarindan otiirii aglaylp tovbe ederek hatalarini birakmasi
gerektigini ve artik susarak konusan, anlatan Allah’m vahyini dinlemesi gerektigini
belirtmistir.'* Bu da Kur’An’a referans olmakta ve hastaligin, hatanin ilk siginma ve

iyilesme merci’nin Allah’in vahyi oldugu anlatilmaktadir.

Yine baska bir yerde benzer bir sekilde Kur’an’a isaret eden Mevlang,
Allah’in vahyinin geldigini bize diisenin ise onu dinlemek oldugunu ve bu sahip
olunan keskin kulagin bize Allah’1t goriir géze sahip olmamiza vasita olacagini
belirtmistir.®® Bu cercevede Vahyin geregi olan orug ibadetini de Kur’an’la
iliskilendirerek yer veren Mevlana, onu Kur’an’m tertemiz 1s1gmin sirr1 olarak

gormekte ve Kur’an’in 1s1gmi arzulayanlara bu ibadetin 6nemini boylece agiklamis

olmaktadir.®

Kur’an’in emir, yasak ve korkutmayi igeren bir muhtevaya sahip olduguna
deginen Mevlana, bunun muhatabmin cansiz nesneler olmayip bilakis akil sahibi
insanlar olduguna isaret etmistir. Kendisinin de ifade ettigi gibi bir tasa, mermere ya
da oliileri kaldirip hilkkmetmek, bir seylerle miikellef tutmak olasi degildir.}’ Bu
baglamda Kur’an’m muhatabi bilakis akil sahipleridir. Mevlana’nin burada degindigi
husus ise ilahi nizam ve yasaya taalluk etmekte, Kur’an’m hayatimizdaki fonksiyonu
ve rehberliginin gerekliligi ile birlikte akil sahibi insanlarin buradaki sorumlulugu
izah edilmis olmaktadir. Diger bir taraftan Mevlan, basiret goziiyle bakilabildiginde
goriilecegi tizerine Kur’an’in tamaminda nefsin kotiiliiklerinin anlatildigini da ifade

etmistir.’® Bu dogrultuda emir ve buyruk gibi zahiri tarafiyla birlikte nefs gibi batmni

13 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 1V, 231, b. 2875-2879.

4 Mevlana Celaleddin, Divan-i Kebir III, haz. Abdiilbaki Golpinarl, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, 1992), 81, b. 600-603.

1> Mevlana, Divan-1 Kebir 111, 63, b. 442.

16 Mevlana Celaleddin, Divan-: Kebir VII, haz. Abdiilbaki Golpmarli, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, 1992), 636, b. 8473.

7 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi V, gev: Veled izbudak, haz. Abdulbaki Golpnarli, (Istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1991), 248, b. 3026-3029.

18 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi VI, gev: Veled izbudak, haz. Abdulbaki Golpnarls, (Istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1991), 387, b. 4862.
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yonini de ihtiva eden bir mevcudiyette gérmekteyiz ki Mevlana eserinde bu iki

cihete bu sekilde deginmis olmaktadir.

Eserinde seriat kavramima da yer veren Mevland, seriati teraziye benzeterek
iki zidd1, diismant memnun edip kinden kurtardigini, kotiiliigli ve serri ortadan
kaldirarak seytani delil sigsesine hapsettigini belirtir. Ayrica seriatin hos bir efsun
okudugundan da bahseden Mevlana, aksi durumda insanlarin diismanini paramparca
edecegini bir durumun vaki olacagma isaret eder.'® Mevlani’nm buradaki ifadelerine
baktigimizda kisas hiikmiiniin varhiginin insanlarmm ellerini baglayarak haset
sebebiyle yanlis seyler yapmasmin Oniine gectigi anlasilmaktadir. Seytanin delil
sisesine hapsiyle ilgili olarak ise kinaye yapildigmi sdoylememiz miimkiindiir.
Buradaki kastin seytan1 maglup ederek etkisiz hale getirilmesidir. Ayrica kullanilan
terazi kavranu ile ise de kanun-1 ilahi ve adalete isaret etmektedir.?’ Bu baglamda
Kanun-1 ilahi, Islam hukuku cercevesinde degerlendirebilecegimiz —seriatin
kaynaginin Kur’an olmasi hasebiyle bu dogrultuda Mevland’nin goriisleri burada

ayr1 bir 6nem arz etmektedir.

Mevlana, Kur’an’in zahiri ve batini1 yoniiniin oldugunu, hatta batmmin da
batin1 oldugunu ifade eden bir hadisi serh etmistir. Bu baglamda o, “Ogul, sen
Kur’an’in dis yiiziine bakma.. Seytan da Adem’i topraktan ibaret gordii, hakikatine
eremedi!” Dbeyitlerine yer vermistir. Mevlana, Kur’an’in sadece zahirine
bakilmamasmi sOyleyerek zahirin tipki insana benzedigini yani sureti goriildigi
fakat hakikatinin, canmin gizli oldugunu sdylemis ve ayrica insanin yakininda
bulunanlarin dahi zahire bakarak bizi géremeyecegi, halimizi anlayamayacagini ifade
etmistir. Bu c¢ercevede batin1 Oncelemenin hakikate erismenin kapsisi1 olarak
gormiistiir. Clnkii  Mevland, seytanin hakikate erememesi ve gergegi
gorememesinde, Onun Adem’i (a.s.) topraktan ibaret goriip zahirde takili kalmasi
seklinde aciklanustir.?! Biitiinciil olarak bakildiginda Mevlana zahir ve batmi

cihetten Kur’an’in anlasilmasina 6nem atfedilmistir.

9 Mevlana Celaleddin, Mesnevi V, 100, b. 1210-1214.

20 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi , haz. Mehmet Demirci, Stileyman Gokbulut, Mustafa
Tahrali, (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2008), 9/405-406.

1 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 11, 347, b. 4244-4249.
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Kur’an’m 6ziiniin 6nemiyle ilgili yine bagka bir yerde Mevlana, Kur’an’in
lafz1 dogru okunsa bile anlamindan habersiz olanin, ona ger¢cek anlami sdylenmis
olsa dahi kabul etmeyerek korli koriine okumaya devam edeceginden bahsederek
okudugu halde anlamini bilmeyenleri elestirmistir. Cilinkii bu ona gore cevizlerle
oynayan ¢ocuklarin misaline benzemektedir. Bunla oynayan ¢ocuklara ceviz i¢i veya
ceviz yagi verildiginde almayip hisir hisir ses ¢ikaran cevizlerin digini tercih etmeleri
onlarin 6zden uzak olmalarin1 géstermektedir. Bunun i¢cinde Mevlana sahabeyi 6rnek
gostererek onlarin yarim yahut bir sureyi 6grendiklerinde parmakla gosterilip 6nem
atfedildigini belirtmistir. Clinkii onlar hazmederek, anlayarak, dgreniyor ve Oziine
vakif oluyorlardi.?? Bu da Mevland’nin nezdinde Kur’an’dan maksudun neligini
gostermesi agisindan onemlidir. CUnkid Mevlang, izahatlardan da anlasilacagi tizere
Kur’an’i, tefekkiir edilerek anlagilmasi, hayata, yasantimiza dair soylediklerinin
Ozlimsenmesi suretiyle Kur’an’n dig yiiziiyle yani zahiriyle smirli kalmayip,

hakikatine ulasilmasinin 6nemini agiklamis olmaktadir.

Kur’an’1 kendi bilgi ve durumuna gore tevil edenlerin insanlarin iginde Grse
vurur gibi Kur’an’a vurduklarmi sdyleyen Mevland,?® Kur’dn’m zahiri ve batini
biitiinliigine blylk onem vermistir. Bu baglamda Kur’an’1i heva ve istegine gore
tevil edenlere karsi ¢ikmis ve elestirmistir. Bu konumda olanlarin ise sadece dille
degil, ger¢ek manada imanlarini tazelemesi gerektigini sdylemistir. Ciinkii ona gore
heva taze ve canli oldugu miiddet¢e iman taze olmayacaktir.?* Buradan hareketle
Mevlan@’nin yiiksek ve ali olan bu manalarin hakikatten uzak nefsani tevillerle
bulusturanlarin Kur’an’in tasidigi ylice manayi yiizeysellestirip asli anlamindan
uzaklastirdigini ve bununda hakiki imanin kapisinda bir kilit, engel oldugunu
aciklamaya calismustir.?® Clnki Mevlana da Kur’an asildir. Onun Necm suresine
atfen yapmis oldugu izahatindan da anlasilacag iizerine vahiyden olmayan sozd,

heva ve heves sifindaki s6z olarak tasnif etmistir ve topraktan olanlar gibi havada

22 Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi Mafih, Cev. Meliha Ulker Anbarcioglu, (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1990), 128-129.

23 Mevlana, Divan-: Kebir II, 155, b. 1244,

24 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 87, b. 1078-1081.

25 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi , haz. Selguk Eraydin, Mustafa Tahrali, (istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 2004), 1/344.
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parca parca dagilip tiikenecegini soylemistir.?® Buradan da anlasilacag: iizerine
maksat nefsin hevasidan olan, Allah’in ilka etmedigi sozdiir ki bu da topragin
rizgarla ucup sonrasinda dagilip kayboldugu gibi ayn1 akibete sahip olacagmin ifade

edilmek istendigi anlasilmaktadir.?’

Mevlana, Allah’m soziiniin insana kolay anlasilabilir gibi gelse bile onun
remizlerinin kolay anlasilamayacagmi sdyler ve bundan dolay1 zanna uyup hezeyan
icerisine diisiilmemesi sdyleyerek Allah’in kelaminin ancak Allah’in kelamiyla tefsir
edilmesi geregini beyan eder.?® Bununla iliskili olarak baska bir yerde de Mevlana,
Kur’an’in manasint Kur’an’dan ya da heva ve heveslerini bertaraf etmis, Allah’in
karsisinda algalmig, ruhu Kur’dn kesilen adamdan ogrenilmesi gerektigini
belirtmistir.?® Bunun (izerine bu beyitlerden anlasilan, genel olarak
sdyleyebilecegimiz Allah kelammin tefsirinin Allah’ta fani olan halife-i Hak’tan®
yani ilimde saglam ve riist sahibi olan insan-1 kamilden istenmesidir. Nitekim ayette
de Kur’an’m tevilinin ilimde rasih olanlarm bilecegine isaret edilmektedir.’! Zira
onlarda bunun tefsirini Hakkin beyanindan yapip, sahip oldugu ilimin zenginligiyle

Kur’an’in maksadini, aslina bagli olarak ortaya koyma amacindadirlar.

Kur’an-1 Kerim’i Allah’in kelami olup, onunla birlikte kaim olarak goren
Mevlana, Kur’an’m giinesin nuru olarak insanlar1 aydinlattigini, yol gosterdigini
belirtmektedir. Fakat bazilarmin Kur’an’1 kinamalarina deginen Mevlana Kur’an’in
onlara, kendilerini cehalete teslim edenler diye kiyamete kadar seslenecegini
sOyleyerek, masal sayip kinayarak kafirlik tohumu ekenlerin gergekte yok olup
masala donlismils olduklarin1  belirtmistir. Asilda kinayarak hiikmiin yok
sayllmasmin hakikati degistirmeyecegi vurgulanmustir.3> Bununla birlikte Kur’an’

anlayamayan ve sapitanlardan bahseden Mevland, bazi Kkisilerin o ipe sarildiklari

26 Mevlana Celaleddin, Mesnevi VI, 372, b. 4668-4669.

27 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif” Serhi , haz. Dilaver Gurer, Mustafa Tahral, (Istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 2009), 13/252.

28 Mevlana Celaleddin, Mesnevi VI, 182, b. 2292-2294.

2% Mevlana Celaleddin, Mesnevi V, 256, b. 3128-3129.

30 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi , haz. Dilaver Giirer, Mustafa Tahrali, (Istanbul:
Kitabevi Yaynlari, 2008), 12/128.

3t Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif” Serhi , haz. Mehmet Demirci vd., (Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2008), 10/318.

32 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 111, 350-351, b. 4281-4288.
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halde kuyunun dibine ¢oOktiiklerini ¢iinkii onlarin kuyudan ¢ikma sevdalarinin
olmadiklarma yer vermistir.3® Burada Kur’an vasitasiyla birgok insanm hidayete ve
delalete diistiglinii, delalete diisenlerin fasiklar oldugunu ifade eden ayet (Bakara
2/26) ile Allah’1n ipine sarmilmasi gerektigini belirten ayete (Al-i Imran 3/103) isaret
edilmektedir. Allah’in ayetlerini aslindan uzak, yanlis anlamanin neticesi delalete
stiriklenmekle kars1 karsiya kalmay1 beraberinde getirir. Ayrica Kur’an’in bir ucu
alem-i illiyyinde ve diger ucunun da alem-i esfelde oldugunu belirtirsek 0 ipe

tutunarak yukarida ¢ikmak, asagida inmek miimkiindiir.3

Agik¢a anlasilacagi
lizerine asagi inmeyi tercih edenlerin Kur’an’in ashindan uzak yanlis anlam ve
yorumlamalarmin sonucu bu durumla karsilagsmalar1 kendilerinin bir tercihi olarak

karsilarma ¢ikmaktadir.

Mevland Kur’an’in yiiceligi ve ihtisammi agiklarken helal olan sihrin
Kur’dan’t okuyup anlayarak anlasilacagmi bunun disindakilerin ise bertaraf
olmalarinm kagmilmazhgini belirtmistir.>> Buradaki maksada baktigimizda ise helal
olan sihrin Allah’in izharina matuf olan sihir oldugunu ve Orneginin Kur’an’da
bulundugunu, haram sihrin ise Hakkin ortadan kaldirilmasi mahiyetinde olan sihrin
oldugu agiklanmak istenmistir. Mevlana da Kur’an’mn anlasiip Hakkin izharinin
goriilmesiyle birlikte bunun karsisinda inkarcilarin hile ve ugraglarinin bas asagi

olacagmin miisahede edilecegini beyitlerinde boylece aciklamis olmaktadir.3®

Kur’an’1 kiifiir ve batil’dan kurtaran bir hakikat yolu olarak goren Mevlana
bunu ifade ederken kuyuya sarkitilan kova senin igin sarkitilmistir Ey Yusuf diye
nida etmis, kuyudan ¢ikis ve kurtulusun ancak Kur’an kovasina yapisarak miimkiin
olacagmi sdylemistir.>” Tesbih ve metafor kullanimiyla zenginlestirilen bu anlatimda
aslinda Yusuf nidasi1 6zel bir isimden ziyade Kur’dn’in muhatabi olan herkese

yapilan bir c¢agr1 mahiyetindedir. Kovada ise Yusuf peygamberin kuyudan

33 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 111, 344, b. 4210-4211.

3% Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif” Serhi, haz. Selguk Eraydin v.d., (Istanbul: Kitabevi Yayinlari,
2005), 6/481.

35 Mevlana Celaleddin, Mesnevi V, 40, b. 451.

36 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/163.

37 Mevlana Celaleddin, Divan-i Kebir I, haz. Abdiilbaki Golpmarh, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1957),
176, b. 1666.
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kurtulusuna atfen bir benzetme yapilarak Kur’an muhataplarmin batil ve kiifiir

kuyusundan Kur’an araciligiyla Hakka, felah’a kavusacaklar1 anlatilmak istenmistir.

Bunlarla beraber Mevland’nin eserlerinde ¢ok ciddi oranda Kur’an
ayetlerinin, onlarin tefsir ve agiklamalarinin varligina miisahede olmaktayiz. Bunlar
icerisinde dogrudan Kur’an’in kendisi hakkinda yapmis oldugu tefsire yer verip tahlil

edecek olursak burada ahzép suresini ele alabiliriz.

Emanetin goklere, yere, daga teklif edildigi, onlarin bu emaneti yiiklenmekten
¢ekindigini, insanin ise o emaneti yiiklendiginden bahseden ayeti ele alan Mevlana
ornekler vererek bu ayeti agiklamigtir. Diinya’da bir is ve gaye Tizerine
bulundugumuzu beyan eden Mevlana, diinyada unutulmamasi gereken bir sey
oldugunu, her seyi unutup onun unutulmamasi halinde bundan endise duyulacak bir
sey olmadigini ancak hepsini unutmayip, yerine getirip unutulmamasi gereken o isi
yapmamis olundugunda ne kadar fazla is yapilmis olunsa dahi o isin
yapilmamasindan dolay1 aslinda hi¢bir sey yapilmamis olacagmi belirterek bunun
daha iyi anlasilmasi i¢in kilig Ornegi vermektedir. Mevland, kilicin yapilis
maksadinin diginda satir yerine ya da daha farkli fonksiyonlarda kullanilmasi halinde
asil yapilis amacinin digindaki islevler oldugundan, yapilis maksadina hizmet
etmediginden dolay1 her ne kadar ¢ok fazla islevde kullanilsa da bir anlam ifade
etmeyecegini  sdylemeye c¢alismistir. Bu dogrultuda Kur’an emanetiyle
sereflendirilen insanin bunun disindaki ugraslarla ugrasip diinyada yapmasi gereken
isten gafil olup, diinyadaki bulunma gayesinden uzak olmas1 aslinda her ne kadar ¢cok
is yapsa bile o asil gaye olan isi yapmayip, ondan gafil oldugu i¢in aslinda hicbir sey

yapmamis olacagmi detayli bir sekilde onun agiklamalarinda gérmekteyiz.®

Bunun Uzerine ifade edebiliriz ki, genel cercevesini bu seckilde ortaya
koydugumuz Mevland’nin Kur’an baghligi burada da agiklamaya ¢alistigimiz gibi
eserlerinin biitiinline yansimis ve genis bir sekilde islenmistir. Eserlerine butincil
olarak baktigimizda daha net bir sekilde anlayacagimiz onun Kur’an telakkisinin asil
itibariyle Kur’an sevgisinden gelmis olmasidir. Sahip oldugu ilmi zenginlikle de

genis Olciide Kur’an’n tefsir ve agiklamalarina yer vererek bunu ortaya koymustur.

38 Mevlana Celaleddin, Fthi Méfih, 23-25.
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Diger taraftan Sia’nin konumuz baglaminda yorumladigi bazi ayetlerde
burada 6nem arz etmektedir. Hz. Ali ve evladinin imametine Kur’an’dan bazi
ayetleri delil gosteren Sii ulemasi, Ozellikle su ayetler {lizerinde yogunlasmistir.
Ornegin “ Rabbinden sana indirileni acik¢a teblig et.” (Maide 5/67) mealindeki
ayette Hz. Peygamberden, Hz. Ali’nin imametini ilan etmesinin istendigi seklinde
yorumlanmistir. Buna binaen de Hz. Peygamberin Gadir-i Hum’da bu emri yerine
getirdigi yani Hz. Ali’ye imamlik vazifesini bildirildigi Siiler tarafindan kabul
edilmisir.>® Bunun disinda ayrica Erken donemden Sia’nm tefsir ve hadis alaninda
muteber kabul ettigi bir alim olan Kummi’ye (6. 307/919) baktigimizda ise,
tefsir’inde dosdogru yol manasma gelen ayeti (Fatitha 1/6) Hz. Ali ve onun
imametinin hak olusu seklinde tevil etmistir. Sad suresi 28. ayette gegen iman edip
1yi isler yapanlar ile yine ayni1 ayette Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar manasindaki

miittaki ifadelerini de Hz. Ali ve ashabina hamlederek yorumlamistir.*°

Tekrar Mevlan@’ya donecek olursak Bedilizzaman Firuzanfer’in (6. 1970)
tesbitiyle Mevland’nin tefsir ilminde kuvvetle muhtemel yararlandigi diisiiniilen
Tefsir-i Taber?, Tefsir-i Stlemi vb. bircok tefsir eserlerinin®* muelliflerinin Ehl-i
slinnet itikddina sahip oldugu bilinmektedir. Bununla birlikte Mevland’nin Sil
anlayista oldugu gibi Hz. Ali ve Ehl-i Beyt merkezli ayetlerin meal ve tevilinde
bulunulmasma karsin onun, bu zaviyeden bir yaklasiminin olmadigini, eserlerine
bakip beyitlerini inceledigimizde Kur’an’in ayetlerinin yorumlanmasi noktasinda
herhangi bir Sii temayiilin bulunmadigini gérmiis olmaktayiz. Ayrica Mevlana
Kur’an’a biiyiik bir ilgi ve muhabbetle bagliydi ve yukarida da ifade ettigimiz gibi
onda en ufak herhangi bir degisiklik yapmaya kimsenin muktedir olamayacagini
Mesnevi’de belirtmenin yani sira Kur’an’1i kendi heva ve heveslerine gore tevilde
bulunanlar1 da ciddi bir sekilde elestirmistir. Sonug olarak Mevlanad’nin eserlerindeki

beyitlerden ve buradaki izahtan anlasilacagi iizere onun, Kur’an’da tahrifi ya da

3 Yavuz Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihine Yeniden Bakus, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013),
247.

0 Amannisa Alimoglu, “Sia Tefsiri ve Asir1 Batini Yorum: Cafer b. Mansur Kitabu’l-Kesf Ornegi”,
Bingél Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2004), 165-167.

41 Gilllice, “Mevlana’nin Diisiince Diinyasinin Olugsmasinda Etkili Olan Sahsiyetler ve Kaynaklar”,
58.
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bircok ayeti Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve Imamlara tevil eden bu Sif anlayislardan tamamen

uzak bir mesabede oldugunu anlamis olmaktayiz.

2.1.2. Hz. Muhammed ve Hadis Anlayisi

Her Islam alimi, sofi, miitefekkirde oldugu gibi Hz. Muhammed, (a.s.)
Mevlana Celaleddin-i Rimi’de de biiyiik bir etki ve Oneme sahiptir. Blyuk bir sevgi
ve muhabbetin bir neticesi olarak degerlendirebilecegimiz bu etkiyi onun eserlerinde
cok detayli bir sekilde gérmemiz miimkiindiir. O, eserlerinde Muhammed
Mustafa’y1 (a.s.) giizel isimler ve vasiflarla anmig, onun yoluna olan bagliligini ifade
etmis ve hem kendisi hem inananlar igin onun 6nemine ve vazgegilmezligine yer
vermistir. Buna binaen bizde eserlerinden hareketle onun Hz. Muhammed

tasavvurunu incelemis olacagiz.

Oncelikli olarak Hz. Muhammed sevgisi ve muhabbetinin dogal bir sonucu
olarak eserlerinde hadis rivayetleri ve kendisi tarafindan yapilan serhleri
bulunmaktadir. Bu baglamda genis bir hadis bilgisine sahip oldugu da agik¢a goriilen
Mevland’nin, eserlerinde c¢ok fazla hadis kullandigi goriilmektedir. Dogrudan
dogruya zikredilen hadislerin yani sira telmih, mana ve isaret yoluyla da zikredilen
bircok hadis bulunmaktadir. Ornegin Mesnevi eserini ele alacak olursak 53 bashigmn
hadislerden miitesekkil oldugunu gérmekteyiz.*? Bunun yani sira tekrarlar hari¢ 158
hadis tesbit edilmistir.*® Yine farkl bir calismada ise tekrarlarla beraber 276 hadisten
soz edilmektedir.** franli alim Bediuzzaman FiirGzanfer ise arastirmasinda 745
rakamina ulagmistir. Tabii buradaki farkliligin sebebi olarak tekrarlanan hadislerin
ayr1 ayr1 sayilmasiyla birlikte Arapca vecize, darb-1 meseller ve hadisin anlamina
isaret eden beyitlerin de sayilmasinin sonucu ulasilmasidir.*® Mesnevi nin disinda
onun Mektuplarina baktigimizda da tekrarlar1 ¢ikardigimizda hadis nitelemesiyle ya
da bunu belirtmeden yer verdigi yiiz civari rivayet bulunmaktadir.*® Sadece bunlarla

siirli olmayip biitiin eserlerinde 6nemli Olglide yer bulan hadisler Mevlana’nin

2 Ali Yardim, Mesnevi Hadisleri (Tesbit ve Tahric), (Istanbul: Damla Yaymevi, 2008), 12.
43 Yardim, Mesnevi Hadisleri (Tesbit ve Tahric), 292.

44 Bardakgi, “Mevlana’nm Tasavvufi Diisiincesinin Kaynaklar1”, 62.

% Yardim, Mesnevi Hadisleri (Tesbit ve Tahric), 295-296.

% Mehmet Eren, “Mevlana’ nin Mektuplarinda Hadislerden Mesajlar”, Marife Dini Arastrmalar
Dergisi 7/3 (Kis 2007), 271.
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anlam diinyasinda Hz. Muhammed’in yerini goéstermesi acgisindan ©6nem arz

etmektedir.

Mevlang, beyitlerinde “Canim tenimde olduk¢a Kur’an’in kolesiyim, Ben
Tanr’nin se¢kin Peygamberi Muhammed’in yolunun topragiyim. Her kim bundan
baska benden bir s6z naklederse ona ¢ok tiziiliir ve o s6zden de ¢ok tiziintii duyarim.”
diyerek* boylece ona olan sevgi ve bagliligmni ortaya koymaktadir. Hz. Muhammed
ornekligi bu s6z ve ifadelerin 6tesinde Mevlana’nin yasantisinda da karsilik bulmus
durumdadir. Bununla ilgili anekdota yer verecek olursak Mevland’nin Emir
Pervaneyle olan diyalogu buna ornektir. O kendisinden nasihat isteyen Pervane’ye
Kur’an’t ezberledigini ve Seyh Sadreddin hazretlerinden hadis dinledigini
duydugunu soylemesi iizerine Emir Muinlddin Pervane bunu dogrulayarak evet
demistir. Bunun {izerine Mevlana ise Allah ve elgisinin s6zlerini okuduguna dikkat
cekerek bunlarin geregini yeri getirmeme ve nasihat almama durumu s6z
konusuyken, kendisinden nasihat talep edip bunu yerine getirmenin nasil miimkiin
olacagmi ifade etmistir.*® Baska bir aneckdot da ise abdest almasi i¢in eline su
dokulen Mevland’nin suyun pazularma tam gitmemesi tizerine hosnutsuzlugunu dile
getirmis ve Hz. Peygamberin siinnetinin tamamiyla yerine gelmesi gerektigini
vurgulamis ve suyun diizgiin bir sekilde dokiilmesinin istemistir.*® Buradan da
anlasilacagi lizerine o inandigini yasayan, sdylediklerinin oncelikle kendi hayatinda

karsilig1 olan bir alimdir.

Mevland’nin eserlerinde Hz. Muhammed, en fazla, swrasiyla Ahmed,
Muhammed, Mustafa, Peygamber, Ras(l, Ahmed-i Muhtar, Nebi, Tanr1 Elgisi,
Peygamberler Ulusu, Sultan, Padisah ve Yasin isimleriyle anilip yer verildigini
gormekteyiz.>® iclerinde yiicelikte bildiren bu isimlerin icerisinde ozellikle yasin

isimlendirmesi dikkat cekmektedir. Mevlana, yapmis oldugu duasinda yasin soyunun

47 Mevlana Celaleddin, Mevidna nin Rubaileri I, 216, rubai:1052.

8 Ahmet EfIaK1, Ariflerin Menkibeleri, gev. Tahsin Yazici, (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig
Yayinlari, 1995), 1/344.

9 EflaKi, Ariflerin Menkibeleri, 380.

50 {brahim Emiroglu, “Mevlana’nin Hz. Muhammed’e Sevgisi ve Baglihg1”, D.E.U llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 18 (2003), 54.
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gittigi yoldan canlarm cana ulastirilmasini1 Allah’tan niyaz etmistir.* Yine bir yerde
ey yasin mesalesi®? baska bir yerde ise yasin ummeti olarak® bu ismi kullanmustir.
Yasin’in ifade ettigi anlami miitercim Kur’an’in 36. Stresi “Ya sin” diye basladigini
Sin’in Tayy lehgesinde insan demek oldugunu, ayette de Hz. Peygambere hitap
edildiginden dolayr Hz. Muhammed’in ad1 oldugunu ifade ederek agiklamustir.>
Buna ve eserlerinde kullanim yerlerine binaen dogrudan Hz. Muhammed’i kastettigi

anlasilmaktadir.

Mevlana’nin  beyitlerindeki  Hz.  Muhammed  tasvirlerine  girip
detaylandirmadan 6nce peygamber kavrami {izerinden baslayip ilgili beyitlerini
aciklamamiz daha makul olmaktadir. Bu cergevede Oncelikle Mevland’nin genel
olarak peygamber tasavvuruna bakacak olursak, peygamberlerin tamaminin mucizesi
oldugunu deginen®® Mevlana, peygamberlerin gerekliligi ve génderilmesiyle ilgili de
cesitli izahlar ortaya koymaktadir. BUtln peygamberlerin insanin i¢inde sahip oldugu
madene isaretle hakikati ortaya koymak igin geldiklerini soylemistir.>® Simsek
Oornegini veren Mevlana nasil ki simsegin aydinhiginin yol gdstermeye faydasi
olmazsa, aym sekilde vahye erisebilmede de ciiz’i akil1 yeterli gormez. Iste tam bu
noktada peygamberlerin gerekligine vurgu yapan Mevlana, Allah’in ihsan ve fazlina
ulasabilmek i¢in onlara ihtiya¢ oldugunu sOyleyerek bunca peygamber

gonderilmesinin gerekgesini de bu gergevede agiklamis olmaktadir.®’

Yine bununla ilgili olarak diinya biyliciisiiniin bagladigi diigiimlerin
¢oziimiinde akillarin yetersiz kaldigini ifade eden Mevlana, bundan dolayr Allah’in
Peygamberleri yolladigmi belirtmistir.°® Burada Diinya blyuctsiinden kastedileni
asli, temel anlamda degerlendirilecegi gibi diinyanin nefsin etrafin1 cevreleyen

diinyevi zevkler ve onun cazip ve gekiciliginin ifade edilmesi i¢cin mecazi anlamda

>1 Mevlana Celaleddin, Divan-i1 Kebir VI, haz. Abdiilbaki Gélpmarli, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, 1992) 251, b. 2514.

52 Mevlana, Divan-: Kebir 11, 151, b. 1206.

>3 Mevlana Celaleddin, Divan-: Kebir 11, 10, b. 77.

>4 Mevlana Celaleddin, Divan-1 Kebir VI, 439. (Terciimanin agiklamasi )

5 Mevlana Celaleddin, Divan-: Kebir I, 267, b. 2510.

56 Mevlana Celaleddin, Divan-1 Kebir I11, 316, b. 3076.

57 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi 1V, 266. b. 3318-3320.

58 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi 1V, 256, b. 3196-3197.
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kullanilmis olmast da miimkiindiir. Ancak her iki durumda su aciktir ki

peygamberlerin gonderilmesi bir ihtiya¢ ve ayni zamanda bir gerekliliktir.

Yiice, yiikseklik anlamina gelen ve cennetlerin en yiice yerini ifade etmek
icin kullanilan illiyyin kavrammi®® Mevlana, peygamberlerin bu cinsten olduklarmni
soyleyerek® sahip olduklar1 ululuk mertebesine isaret etmisti. Bu ulu
Peygamberlerin birbirinden ayirt edilemeyecegini eserinde Orneklerle agiklayan
Mevlana, bir yerde on adet mum bulunmasi halinde goriiniiste her birinin digerinden
ayr1 oldugunu fakat nuruna bakilacak olursa kuskusuz hepsinin ayni oldugunu ifade
etmistir. Mevlana yine baska bir drneginde ise yiiz adet elma ve yiiz adet ayvanin
saylldiginda her birinin ayr1 oldugunu fakat onlarm sikildiginda yiiziin ortadan
kalkip artik birin alacagini belirtmistir.? O bu 6rneklerle peygamberler arasinda

birlige dikkat ¢ekerek tefrikanin miimkiin olmayacagmi agiklamaya galismistir.

Mevland’nin Mektuplar ’inda yaptigi agiklama ve aktarimda da oldugu gibi
peygamberlerin beden evlerinden yansiyan i1sikta aslinda tek 1siktir. Tek glinesten
vurmaktadir. Bu cihetle peygamberlerde birdir, yani biitlin hepsi tekligi ifade eder,
birini yalanlamak batin peygamberleri yalanlamak demektir. Abdest 6rneginde
oldugu gibi uzuvlardan birini yikamadiginda diger uzuvlarin yikanmasinda bir fayda
hasil olmayacagi gibi®® bu durum da aynen bu sekildedir. Ayrim yapilmasi, istisna
goOriilmesi, birini kabul edip digerini etmeme gibi biitiinciil yaklasimdan uzak

anlayislarin kabul edilemeyecegi burada ifade edilmis olmaktadir.

Mevlana, peygamberlerin yicelik ve riitbelerine dikkat ¢gekmis bu baglamda
padisahlarm isim, san, hutbe ve yiiceliklerinin ¢ok farkli olduklarin1 ¢iinkii onlarin bu
isim ve vasiflarmin baki kalmayacagini, sahip olduklar1 kudretin heva ve nefisten
oldugunu belirterek peygamberlerin bu durumun zitti oldugunu, onlarin
icazetnamelerinin Allah’tan olup, biitiin peygamberlere samil olan Ahmed isminin
kiyamete kadar var olacagini sdyleyerek yiiceliklerinin kaynagi olarak ilahi kudrete

isaret ederek aciklamistir. Ahmed ismine de ayrica burada agiklayan Mevlana bu

39 Golpinarly, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, 1/201.

60 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 51, b. 641.

61 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 54, b. 678-680.

62 Mevlana Celaleddin, Mektuplar, Cev, haz. Abdiilbaki Gélpmarls, (Istanbul: inkilap ve Aka
Kitabevleri, 1963), 104-105.
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ismin bitun peygamberlerin ismi oldugunu yiiz elimizde olunca doksanda bizimdir
seklinde drneklendirerek ifade etmistir.®® Onun namu biitiin peygamberlerin namudr.
Son peygamber olusu diger peygamberlere de samil olmay1 beraberinde getirmis
olmaktadir. Ciinkii yliz sayisimi zikrettigimizde ayni sekilde iginde bulunan doksan
adeti de zikretmisizdir. Doksan da yuzin igerisindedir.%* Bu cercevede bunlar
Uzerinden anlagilan Mevland’nin peygamberlerin yicelik, birlik ve ayni ¢at1 altinda

hemhal homojen bir beraberlik ve vasiflarinin olduguna isaret etmesidir.

Peygamberlerin hikayelerini hayal ve uydurmadan ibaret olarak gorenlerin
yalan bir sdylem ortaya koyduklarmi belirten Mevlana®® onlarmn, Allah’in 1s181yla
bakip gordiiklerini dolayisiyla Hz. Muhammed ve diger peygamberlerin sozlerinin

bos olmadigini beyan ederek®® onlarin sézlerinin dnemine vurgu yapmustir.

Nitekim peygamberlerin rehberligi ve yol gdstermesinin olmamasi halinde
Allah’1 tanima ve ona ulasma yolu bilinemeyecektir.®” diyerek onlarm rehberliginin
onemine dikkat ¢ekmistir. Beraberinde Mevlana, peygamberlerin ve velilerin
yolunun takip edilip, o yolda gayret gosterilmesi gerektigini ifade etmistir.%® Buradan
maksat ise Kur’an ve kendi nefislerinden konusmayan ancak ilahi vahyi yasayip,
Ogreten nebiler’in siinneti ve onlarm yolunda istikamet ilizere calisanlara isarettir.

Ancak buradaki isaret zahirle smirl1 bir isaret olmamaktadir.

Mevlana, manad ve ruhu matlup ve aslolan olarak gorir. Bununla iliskili
olarak peygamberlerin eserlerinden, izlerinden konugsmanin ya da salavat getirmenin
Otesinde peygamberin temizliginden, onun 6ziinden neye sahip olundugunun énemini
vurgulayan Mevlana,®® asil itibariyle goriiniirde godziikenin kalpte, davranista
yansimadigr miiddet¢ce peygamberlerin yolunu ve hakikatini idrak edememis
olacagimiza isaret ederek, yaptiklarimizin batini noktada bir karsiliginin olmasiyla

birlikte deger kazanacagi vurgulanmis olmaktadir. Yani Mevlan&’nin fiilin olmamasi

63 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 89, b. 1103-1106.

64 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1/351.

65 Mevlana, Divan-: Kebir II, 373, b. 3120.

6 Mevlana, Mektuplar, 73.

67 Mevlana, Mektuplar, 104,

68 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 79, b. 975.

89 Mevlana Celaleddin, Divan-1 Kebir ¥V, haz. Abdiilbaki Golpmarli, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, 1992), 270, b. 3158-3159.
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ya da onemsizligi tizerinden olmayip bilakis fiilin yani eylemin, mana, ruh ve 6ziyle

anlam kazandigini, bir biitiin olarak degerlendirdigi anlagilmaktadir.

Ilaveten Mevlana, peygamberlerin kurtulus yolunu goren, bilen kimseler
olduguna yer vermis ve halk nazarinda gézbebegi gibi kiigiik goriindiigiinii, manen
biiylikliigliniin anlasilamadigmi ifade etmistir. Peygamberlerin bu dogrultuda kendi
{immetlerini kurtulus yerine davet ettigini belirtmistir’® Cunki peygamberler
immetlerine kars1 ¢cok merhametlidirler. O bunu annenin kizgmnligi benzetmesi
tizerinden agiklayarak anlatmistir. Mevlana, ¢ocuga annenin kizmasmm hilm yani
yumusaklikla oldugu gibi peygamberlerin kizmasinin da bu cihetten anneye
benzedigini ifade etmistir.”" Annenin kizmasi, annenin korumasidir, cocugun iyiligi
icindir. Bu baglamda peygamberin kizmasmdaki hilm sifatinin varhigini ise
immetlerinin kurtulusu, saadeti i¢in merhamet barindiran bir yaklasimla oldugu

¢ikarimini yapmamiz miimkiindjir.

Bundan baska peygamberlerin din anlaminda riziklanilabilecek sahsiyetler
oldugu ifade edilip onlarin bu husustaki yetkinliklerini agiklanmakta olup,’? bununla
birlikte onlarin, kavminden yapmis oldugu peygamberlik icin hicbir Ucret
istemedigini belirtilmistir.”® Bunu Mevland’nin  dogrudan Kur’an referansh
sOyledigini anlhiyoruz. Ciinkii ayette de (Had 11/51) bu agik¢ca ge¢mekte olup
peygamberlerin iicretinin ancak Allah katinda oldugu belirtilmistir.”* Buna binaen
yukarida da ifade ettigimiz gibi peygamberlerin din anlaminda yetkin sahsiyetler
olup immetlerini kurtulus ve hidayete ulastirma ¢abasi igerisinde gayret ettigi ve

bunun igin karsilik beklemedigi Mevland’nin eserlerinde agik¢a yer bulmaktadir.

Mevlana nazar1 ¢ergevesinde yer verilen bu genel peygamber tasavvuru dogal
olarak ayn1 zamanda Hz. Muhammed’i de i¢inde barindiran bir yaklasimdir. Ancak

sadece bununla sinirli kalmayip 6zel olarak Hz. Muhammed’e, onun hadislerine,

70 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 81, b. 1002-1004.

1 Mevlana, Divan-i Kebir II, 418, b. 3500.

72 Mevlana, Divan-: Kebir VI, 380, b. 3963.

73 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi 11, cev. Veled izbudak, haz. Abdulbaki Gélpmarls, (istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1991) 44. b. 574.

74 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 3/164.
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faziletine, onu itikadi baglamda konumlandirdigi yere ve Onemine yer vermis

olmaktadir.

Bu baglamda oncelikle ifade edecek olursak Hz. Muhammed’i merhametli,
sefkatli peygamber olarak niteleyen Mevlana,”® Diinya’nin tamamiyla bayram ve
neseyle dolu olsa bile buna karsin Hz. Muhammed’e sahip olunmanin yetecegini
belirterek’® Hz. Muhammed’e sahip olmay:1 biitiin diinyevi zevklerin iizerinde
gordiigiinii vurgulamis olmaktadir. Boylece ona duydugu biiyiik sevgi ve muhabbeti

anlasilmaktadir.

Hz. Muhammed’e, “Sultanim, sultanlarimin sultani, padisahlar padisah1™’’

gibi nitelendirmelerle de hitaplarda bulunmus olan Mevland, insanin arihig: (maddi-
manevi temizlik) Muhammed Mustafa’dan 6grendigini belirtip,”® Onun, iki cihanda
da giizelliginin benzeri olmadig1 ve Allah’m nurunun ona yardim etmekte oldugunu
ifade etmistir.” Yani hem 6nder hem de sahip oldugu ilahi kaynakli vasfina isaret

edilmistir.

Bir yere gitmek istenildiginde ilk olarak aklin rehberlik ettigini, daha sonra
onun rehberliginde goéz ve diger organlarin sirayla harekete gectigi Orneginden
hareketle Hz. Muhammed’in 6nderligine deginen Mevlana, her seyin oncelikle Hz.
Muhammed’e geldigini, ona gelmeden bize bir seyin ulasmayacagmi belirtmistir. &
Bununda vahiy oldugu anlasilmaktadir ki bu Hz. Peygamber’e vahiy ilk geldikten

sonra onun araciligiyla biitiin inanan ve muhataplarina ulasmis olmaktadir.

Mevlana, Hz. Muhammed’e benzer ne geldigi ne de gelecegini bundan dolay1
son peygamber oldugu vurgulanirken, ayni sekilde sanatinda olmus olana yani son
derece ileri bir diizeye varana bu sanat sende bitmis denilecegi gibi bu durumlar
arasinda benzesim iliskisi kurulmustur. Bundan baska Allah’in peygamberlerden

kalan miihiirleri onun dini hiirmetine kaldirdigi, onun sefaatinin diinyada dine

7> Mevlana Celaleddin, Mesnevi 1, 218. b. 2849.

76 Mevlana, Divan-: Kebir VI, 117, b. 1048-1049.

77 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 128, b. 1187.

78 Mevlana Celaleddin, Divan-i Kebir IV, haz. Abdiilbaki Gélpmarli, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, 1992) 268, b. 2579.

7% Mevlana Celaleddin, Mesnevi VI, 56, b. 676.

80 Mevlana Celaleddin, Fthi Mafih, 343.
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ahirette ise cennetlere ulastiracagim soyleyerek sefaatci vasfina vurgu yapilmistir.5!
Miihiirlerden maksat ise Tevrat, incil gibi ilahi kitaplarda agilmayan ilahi sirlarm ve
maarif-i ilahinin son peygambere acilmasidir ki bu fetih suresinin ilk ayetinde de
size apacik bir agik agtik seklinde yer verilmis olmaktadir. Bu baglamda ayetin
hikmi zahiren bakildiginda muhalifleri yenme ve hidayet kapisin1 agmak iken asil
itibariyle batindaki manasi1 daha oOnceki immetlere agilmayan sirlarin agilmasi

olmaktadir.8?

Mevland, Hz. Muhammed’in diinya sevgisine sahip olmakla itham
edilemeyecegini, onun akillarin ve goklerin hazinelerinin dahi onun nezdinde bir ¢6p
kadar dahi degerinin olmadig: ifade edilmistir. Clinkii o miragta goziinii ve gonliinii
yedi gogiin hazinesine karst yumup onlarin talepkar1 olmamistir. Bunlar dururken
béyle bir peygamberin Mekke, Irak, Sam igin savasip almayi arzulamasi miimkiin
degildir. Mekke’nin fethi i¢in verdigi miicadele bilakis Allah’in emriyleydi. Bu
noktada gonlii kotii olup siipheye diisenlerin ise kendi bilgisizlik ve hirslarinin
sonucu bu hal icerisinde olmus,®® Hz. Muhammed’i anlayamamistir. Buradan da
anlasilacagi lizerine onun gayretleri Allah’in rizasin1 kazanmak dogrultusunda olmus,
kendi ¢ikar1 ya da faydasiyla ilgili bir faaliyet ylirlitmemistir. Clinkii 0 gegici
hazinelere muhabbet beslemeyecek bir yiiceliktedir, Bu dogrultuda ona kars1 6n yargi
ve olumsuz tutumdan sakimmak vurgulanmis ve beyitlerle boylece agik bir sekilde

anlatilmis olmaktadir.

Eserlerinde Hz. Muhammed’in gonderilis amacmin halki helak ugurumun ve
azap tehlikesinden kurtarmak oldugu beyan edilmig®* ve Mevlana buna ilaveten Hz.
Muhammed’in gonderilisini bilgisizlerin meydanda olup, kafirligin ve sapikligin
istiin oldugu bir donem olarak nitelendirmis donenim sartlarina isaret etmistir.
Ayrica Allah yolunda savastigi, timmetine haram ve helalleri anlatip séz ve

davraniglariyla ogiitler verdigini soyleyerek onun yapmis oldugu fiillerden de

81 Mevlana Celaleddin, Mesnevi VI, 15, b. 164-172.

8 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Dilaver Girer, Mustafa Tahrah, (Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2008), 11/68-69.

8 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 314-315, b. 3948-3956.

84 Mevlana Celaleddin, Mecalis-i Saba (Yedi Meclis), ¢ev; haz. Abdiilbaki Golpmarli, (Konya: Yeni
Kitap Basimevi, 1965), 7.
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bahsetmis olmaktadir.?® O, Allah’in buyruklarma aykir1 davranilmasmin terk
edilmesi gerektigini belirterek bu c¢ergevede Hz. Muhammed’in gonderilisini
aciklamustir.®® Buna binaen gorevi ve gayesinin insanlar1 kétii islerden uzak tutarak

hidayet yolunu gostermek ve hidayetlerine vesile olmak sonucunu ¢ikarabilmekteyiz.

Mevlang, dinin babadan miras olarak bulunup akabinde mirasyedi gibi olup
stikiirden uzak durulduguna deginmis ve bir¢ok yerde oldugu gibi burada da Ahmed
ismini kullanarak aktarimda bulunmustur. Ahmed’in immetler {izerinde hakki
oldugu, Ummetlerin Allah’1 anmasi i¢in onca put kirdig1 ve gayretlerinin oldugu aksi
halde atalarin taptigi puta tapma geleneginin devam edecegini belirten Mevlana,
Ahmed ismini bu vasiflariyla bdylece zikretmistir.8” Burada tarif edilen vasiflar goz
oniinde bulundurarak Ahmed’den genel olarak peygamberleri kapsayan bir yaklagim
ya da Hz. Muhammed (a.s.) anlamamizda miimkiindiir. Her haliikkarda bu
Mevland’nin peygamberlik kurumunun 6nemi ve gerekliligini yani Ahmed sifatinin
ya da isminin insanlara hidayat rehberi agisindan ehemmiyetini gostermesi agisindan

Onem arz etmektedir.

Burada da yer verilen Muhammed Mustafa’nin gorev ve gonderilis gayesine
karsin insanlara diisen sorumluluklara da yer verilmistir. Ummetin bozguna
distiigiinde Hz. Muhammed’in siinnetine sarilanm, bozulmayilp degerden
diismeyecegi ve yiiz bin sehidin sevabmin verilecegini ifade eden hadise yer veren
Mevlana, Onu tasdik etmis, onu yol gosteren iki cihanin elgisi olarak

8 Jlaveten Mevland, Hz. Peygamberin hadislerinin tevilinin

nitelendirmistir.®
yapilmamasini buna karsm kisinin kendisini tevil etmesi gerektigini belirtmis® ve
bununla beraber Ahmed-i muhtar yani segilmis Ahmed (a.s.)’in yanindan
ayrilmamayi, baska bir yere gitmemeyi 6giitlemistir.*® Zira Seytanin aldatma, hile ve
kurnazligina dikkat ¢eken Mevland, ejderha bile olsa maglup edebilecek konumda

oldugunu beyan etmektedir. Bundan dolay1 deliyle, ¢ocugun yaptig1 isi yapmayip

8 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 87.

86 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 77.

87 Mevlana Celaleddin, Mesnevi Il, 29. b. 366-371.
8 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 8.

89 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 299, b. 3744.

%0 Mevlana, Divan-1 Kebir VII, 379, b. 4923.
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bilakis Hz. Peygamberin yegleyip, sectigi isin yapilmasi gerektigini sdylemistir.%
Ciinkii diinyevi siisler ve oyuncaklarla aklimiza Ortliniin biirinmemesi ilaveten akil
yetisinin kullanilabilmesi Muhammed Mustafa’nin yolunu tutmakla miimkiin olacagi
anlatilmak istenmis ve aksi halde ejderha benzetmesi yapilarak her ne kadar giiglii ve
dayanikli olunursa olunsun seytanin tuzaklarina diisiilebilecegine isaret etmistir. Bu
baglamda Hz. Muhammed (a.s.)’in kavillerinin uygulamaya doniismesinin 6nemi

vurgulanmustir.

Stirtiden ayrilan kuzuyu kurdun kapmasi ornegine de yer veren Mevlana
buradan hareketle slinnet ve cemaat yani toplulugu birakan kisinin durumunun da bu
minvalde benzer durumla kars1 karsiya kalip, kendi kanmi dokmiis olacagina yer
verir. Stinneti yola benzeten Mevlana, toplulugu ise yoldasa benzetmektedir. Bu
baglamda yol olmadan yoldasin olmasinin heldk olup gidilecegi bir durumu
beraberinde getirdigi ifade edilmekte ve yoldasin ise akla diisman ve kendisinden
zarar gelen olmamasi gerektigini belirtmektedir. Zira o, bu hiiviyetteki yoldasi yoldas
saymamaktadir.®? Bu ifadeler 6ncelikli olarak Mevlan&’nin Hz. Peygamberin soz, fiil
ve takrirlerini i¢eren slinnete baglhiligini gostermektedir. Ayrica o, hidayet yolu
olarak gordiigli slinnetten ayrilmanm sonucunun vahim bir durumla karsi karsiya
kalmacagini isaret ederek uyarmaktadir ki buradan ve agiklamalarindan biz onun

stinnete ne kadar bagl oldugunu bilmekte, bakis agisini gérmiis olmaktayiz.

Hz. Muhammed’in heva ve hevesten konusmayacagini, konustugu her soziin
vahiy kaynakli oldugunu vurgulayarak®® ayete referansla Hz. Muhammed’in
kelaminin hakikatine dikkat ¢eken Mevlana, Hz. Peygamberin sdzinli duymaya,
kulak vermeye davet edip,®* bdylece akabinde onlarin sdzlerinin gereginin
yapilmasina isaret etmis olmaktadir. Ayrica Ahmed ismiyle Hz. Muhammed’i
anmakta ve caninin ona feda olacagini, onun, kendi 6ziinii balgiktan ayirip yasattigini

vurgulayarak Mevlana,® onun, kendi tizerindeki etkisine de deginmis olmaktadir.

91 Mevlana Celaleddin, Mesnevi V, 17, b.163-165.

92 Mevlana Celaleddin, Mesnevi VI, 43, b. 500-504.

93 Mevlana Celaleddin, Mesnevi VI, 372, b. 4670.

%4 Mevlana, Divan-1 Kebir II, 77, b. 626; Mevlana, Divan-: Kebir 11, 147, b. 1181.
95 Mevlana, Divan-i Kebir 111, 339, b. 3335-3336.
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Bunun neticesinde onu bas olarak goriip sartkk misali ona sarildigini,
baglandigmi sdylemesi®® ona olan muhabbeti ve onun yoluna olan bagliligmni ortaya
koymaktadir. Nitekim Ahmed’i (a.s.) anlam denizdeki bir inci olarak tasvir eden®” ve
Ahmed’in (a.s) pariltisiyla Allah’in kokusunun duyuldugunu sdyleyen Mevlana,®

onun insanlar1 Allah’a ulagtirmadaki fonksiyonuna da dikkat ¢ekmis olmaktadir.

Bunlarla beraber savas, hastalik gibi durumlardan bahseden Mevlang,
Ahmed’in (a.s.) isminin anilmasi vesilesiyle bunlarin izale olduguna deginip
yiiceligine vurgu yaparken diger bir yandan onun hakiki suretinin herkes tarafindan
bulunamayacag, idrak edilemeyecegini belirtilmistir.*® Ancak Mevlana’nin beyitleri
ve takip ettigi yol, Hz. Muhammed’1 hakiki anlamda anlamaya ve baglanmaya matuf

bir yol oldugunu géstermesi agisindan 6nemlidir.

Bunun disinda Hz. Peygamberi, &si yani giinahkarlar i¢in sefaate gelen
Ahmed olarak zikretmesi!®® ve Muhammed Mustafa’nin himmetinin varligina
deginmesi’®® Mevlana’nin, Hz. Peygamberin sefaat ve yardimma olan inancimi
gostermektedir. Ayrica gerek alemlere rahmet Muhammed Mustafa’nin ruhundan
medet talep edilmesini sdylemesinden!®® gerekse de Ahmed (a.s.) gibi atesten alip
kevser’e gotiirmesini ifade etmesinden!® sefaat inancinin farkli vurgularla teyidi
anlasilmaktadir. Buna ilaveten yine sefaatle ilgili olarak Hz. Muhammed’in sefaat
kemerini beline baglamis bir sefaat¢i dost oldugunu ve siratin bir ucunda bekleyerek
Ummetin azap dumanmdan esenlik iginde gegmesini saglamayr murat ettigi ifade
edilerek!® anlatilmistir. Baska bir beyitinde ise Hz. Muhammed’m (a.s.) immetini

dileyip, onlara sefaatci olacagini bildiren hadise yer vererek onun, iki cihanda da

% Mevlana, Divan-: Kebir I11, 405, b. 3906.

97 Mevlana, Divan-: Kebir VII, 599, b. 7949.

%8 Mevlana, Divan-1 Kebir 1V, 225, b. 2131.

9 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 1V, 307. b. 3839-3844.
100 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 11, 92. b. 1204.

101 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 11, 189, b. 2460-2461.
102 Mevlana, Divan-i1 Kebir 1V, 52, b. 430.

103 Mevlana, Divan-1 Kebir 111, 427, b. 4106.

104 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 78.
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aman verip herkesin onunla yardima nail olacagmi ve gozii Allah’tan baska bir seye

kaymayan Muhammed Mustafa olarak her derdin sefaatcisi oldugu belirtilmistir. 1%

Mevlanad bununla birlikte soyle bir duruma da dikkat ¢eker ki nebi’nin,
Allah’1n kudretini gdstermesi bu cihetle davet ederek halki uyandirmasi gerektigini
ancak bir kimseyi istidat makamma ulastiramayacagi, bunun Allah’m isi oldugunu®®
aciklamis olmaktadir. Yine baska bir yerde yapmis oldugu benzetmede Hz.
Muhammed’i sarapla dopdolu bir kadeh, Allah’1 ise iyi kisilere sakilik eden olarak
belirtmistir.!%” Yani nihai olarak peygamberin peygamberlik gérevini yaptigmi, asil
yol gosterenin hidayetin kaynagi Allah tarafindan oldugu izah edilmek istenmis

olmaktadir.

Mevlana, bitun peygamberlerin delili, hikium vyiriiten, adalet sahibi ve

caresiz derdine care olarak gordiigiinden bahsederek®

Hz. Muhammed’e isaret
etmis ve kendi nezdinde onun ifade ettigi biiyilk anlama deginmistir. Ayrica
Mevlana, Muhammed’in (a.s.) mucizelerinin varhgmi belirterek, birgok mucize
orneklerine yer vermistir. Ornegin, avucunda sakladig1 taslarla Hz. Peygamberin
yanina gelen Ebu Cehil’in elindeki taglarin konusup Hz. Muhammed’in dogrulugunu
Kelime-i sehadetle dile getirmesi bunlardan biridir.'% Buna ilaveten her ne zaman bir
agac ya da tasin Hz. Muhammed’i gordiigiinde ona selam verdigi mucizesinden
bahsetmesi diger bir 6rnektir.''° Diger bir beyitinde ise Mevlana yerin askerinin kim
oldugu retorik sorusuna yer vermis ve aya dikkat ¢cekerek Ahmed’e ay1 yarmasi
hitabryla seslenmistir.*'! Burada Ahmed’ten kastedilen Hz. Muhammed’tir. Ozellikle
aymm yarimasit mucizesine isaret edilmistir ki bu  isaret yerdeki ordularin

yardimindan ziyade semada Allah tarafindan vaki olan asil yardima dikkat

cekmektir. Bu da Allah’m Hz. Peygambere ihsani ve asil destegi olarak

105 Mevlana Celaleddin, Mesnevi VI, 226, b. 2859-2861.
106 Mevlana Celaleddin, Fihi Méfih, 333-334.

107 Mevlana, Divan-1 Kebir 111, 184, b. 1661.

108 Mevlana, Divan-1 Kebir 1, 128, b. 1190.

109 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 172-173, b. 2154-2159.
110 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 1V, 227. b. 2832.

111 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 11, 28. b. 353.
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gosterilmistir.1*? Ayrica Hz. Muhammed’i akla ve dine diisman olan his gozii ile
bakildiginda sadece beser olarak goren inkarcilara deginen Mevlana, bundan dolay1
inkarcilarin, onun ay1 boldiigiinii gormediklerini ifade etmistir.’*® Kisacas1 onun bu
beyitleri sahip oldugu mucize tasavvurunu gostermesi agisindan 6nemli olmakla
birlikte goziinii hakikat ve mucize gercegine kapatanlara karsi ne yapilirsa yapilsin
on yargilardan kurtulunmadigi miiddetce mucizenin bir anlam ifade etmeyecegi

vurgulanmis olmaktadir.

Adem ve diger biitiin peygamberlerin Hz. Muhammed’in arkasinda ve
sancagmin altinda oldugunu ifade eden hadise yer veren Mevlana, bunu meyve’nin
goriiniiste agactan dogmasina karsin hakikatte agacin meyve’den viicut buldugu
ornegiyle aciklamistir. Yine Mesnevi de yer verilen baska bir hadiste ise suret
cihetinden her ne kadar Hz. Adem’den dogmus olsa da asil ve hakikat cihetinden Hz.
Muhammed’in kendisini onun atas1 olarak niteledigini gormekteyiz.!'* Bunun
disinda farkli hadislerde de Hz. Muhammed’in yaratilista ilk, gonderiliste son
peygamber oldugunu belirtilmistir. Buradan maksadin farkli hadis kitaplarinda da
mevcut oldugu ilizere Muhammed Mustafa’nin biitlin peygamberlerden ve
iimmetlerinden ileri oldugunun agiklandigi hadislerin bu beyitler araciligiyla serh

edilmesidir.t*®

Yine bununla iliskili olarak Fithi ma fih’te biitiin nebilerin korkudan
kurtulmus ve giiven igerisinde olduklar1 belirtilmistir. Fakat giivenden gilivene biiylik
farklhiliklarin  varligima vurgu yapilarak Hz. Muhammed’in diger nebilerden

{istiinliigiiniin bu giiven hususundan kaynaklandig1 agiklanmistir. !

Mevland, cennet ve cehennemin diger insanlara goériinmemesine karsin Hz.
Muhammed’e goriildiigiine ve hatta onun elini uzatmasi halinde cennetteki meyve’yi

koparabilecek kadar yakinlikta oldugunu belirterek*'’ onun faziletiyle birlikte Allah

112 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Osman Turer vd., (Istanbul: Kitabevi Yayinlari,
2006), 3/116.

113 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 123. b. 1606-1607.

114 Mevlana Celaleddin, Mesnevi IV, 43. b. 522-527.

115 Abdulbaki Golpinarli, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1983), 4/396.

116 Mevlana Celaleddin, Fihi Mafih, 75.

117 Mevlana, Divan-: Kebir 111, 167, b. 1476-1478.
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katindaki deger ve dnemine de isaret etmis olmaktadir. Buna ilaveten onun vasif ve
niteliklerini agiklayan beyitlerinde yer verdigi Muzzemmil suresinin tefsirinde ise
Muhammed Mustafa (a.s.) ile ilgili nitelemelerde bulunan Mevléna, saskin bir
bedene benzettigi adlem i¢in, onun akil mesabesinde oldugu, nur denizine kaptanlik
eden ikinci Nuh oldugu, geminin imdadina yetisen vaktin Hizir’1 oldugu, toplulugun
oniinde gokyiiziindeki 151k hiiviyetinde oldugu, hidayeti kaf dagina benzetip onu o
dagmin hiimasi olarak gordiigii, vaktin Israfil’i olarak goriip kiyametten Once
kiyamet koparmasi gerektigine yer vererek onun vasiflarini Ustiinliikle bahsetmistir.
Bunun yani sira Ey peygamberim nidasiyla Hz. Muhammed’e seslenerek onun
mumunun, sahip oldugu kaswrganin karsisinda bir Oneminin olmayacagmni
belirtmistir.!*® Burada ondan kasit ise inkarcilardir, vurgulanmak istenen onlarin
clirik akillarinca nlr dedikleri batil fikirlerin, sahip olunan siddetli riizgara kars1
miicadele giicliniin olmayacagidir. Hz. Peygamberi Israfil’e (a.s.) benzetmesi ise
halkin alistiklar1 diinyevi ve nefsani yasamdan uyandirmasi kast edilerek kiyamet
koparma tesbihi yapilmistir.''® Yine buradan ¢ok agik bir sekilde anlasilmaktadir ki
burada Hz. Muhammed’in insanlig1 inkar atesinden kurtarmasi, onlar1 bu batil
diistincelerden uzaklastirip yardimci olmasina deginilerek hidayet icin yol gdsteren
Hz. Peygamber’in nitelikleri iizerinde durulmus ve ilgili ayet bu c¢ergevede

genigleterek tefsir edilmistir.

Mevlana’nin eserlerinde Hz. Muhammed’in adin1 6vgii ve yiicelterek andigini
gOrmekteyiz. Bir beyitinde Mustafa (a.s.) 6lmiis olsa bile, onun adinin yanmayacagi
yani yok olmayacagi zira o ismin sahibinin uludan ulu, ileriden daha ileri oldugu
belirtilmistir.1?° Ozellikle yer verdigi bir hadisede gegen sdylemde de oldugu gibi Hz.
Muhammed’i dviilmesi, ayn1 zamanda Allah’in senasmni ifade etmektedir.'?! Clinkii
onun Ovilmesi de Allah’t hatirlatmaktadir. Bununla birlikte Mesnevi‘de Hz.
Muhammed’in diger bir ismi Mustafa da kullanilmigtir. Burada sefa denizi ve
Peygamberlerin basi olarak nitelendirilmis ve Incil’de isminin yazili oldugu

belirtilmekle beraber sekli, 6zelligi, savasi, oru¢ tutmasi, yemesinin de Incil’de

118 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 1V, 119-121. b. 1454-1479.

119 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi , haz. Selguk Eraydin vd., (istanbul: Kitabevi Yayinlari,
2006), 7/419-428.

120 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 1V, 230, b. 2865.

121 Mevlana Celaleddin i, Fthi Mafih, 346.
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anildig1r ifade edilmistir. Ayrica Hiristiyan toplulugunun Ahmed hitabina sira
geldiginde sevap kazanmak icin Opiip'?? saygi, hiirmet ve tazim gostererek
yucelttikleri ifade edilmeye ¢alisilmistir. Bunun aksine Ahmed’in (a.s.) adin1 agzina
egerek yani alayl bir sekilde alanin agzmnm carpildigindan bahseden Mevlana,'?
kisilerin ad ve sanla belirlenmeden 6nce onun isim ve saninin diinyanin kutluluk beyi

olarak var oldugunu ifade etmistir.*?*

Bunun yani sira ayn1 zamanda 0, Ahmed’in sancaginin ulagsmasiyla kiiftir’iin
aglamaya basladigmi,*?® Ebli Cehil 6rneginde de oldugu gibi seriat sahibi Ahmed’le
alay etmenin sonucu olarak kahirin ona ulastigma yer vererek'?® bu baglamda
kendisini Ahmed’in dostu olarak nitelemistir.*?” Ayrica diinya’nin 6viindiigii Mustafa
bizim?® diyerek kendisini kiifriin, alaym ve inkarciligin karsisinda onun safinda
olarak tamimlamistir. Mevland, Ahmed’i inkar etmeyi hilecilikle, aldatmayla es
gormektedir.?® Ciinkii o0, inkarcilarm Hz. Muhammed’i yiizlerce delille kendi
ogullarni tanir gibi tamdiklarini fakat haset ve kiskangliklarmdan 6turd bilmezlikten

geldiklerini ifade etmistir.**

Mevland Hz. Muhammed’in timmiligiyle ilgili olarak ise okumayan,
yazmayan seklinde ¢ogu insanmn anladiginin aksine hakikate ulasmis, ger¢ege vakif
olanlarca asil anlammim bundan farkli oldugunu ifade etmistir. Onlar bagkalarinin
elle kalemle yazip olmus geg¢mis seyleri anlatirken Muhammed’in (a.s.) elsiz
kalemsiz yazip gaypten bahsetmesi ve gelecekle ilgili seyleri anlatmasi olarak ifade
ederek,®** Ummiligi bilinenin disinda bu manada degerlendirmis olmaktadir. Ondan,
Ahmed-i muhtarim yani seckin olarak &vgiiyle bahseden Mevlana,**? hazinelerin

acildigi, Muhammed Mustafa’nin tekrar geldigini sdyleyip o giinesin etegine
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yapismaya, ona iman etmeye herkesi ¢agirmis, davet etmistir.®*® Ayrica Yaradan’m
Hz. Muhammed’e (a.s.) salavat getirilmesini buyurdugunu agiklayan Mevlang,
bundan dolay1 onun, inananlar tarafindan doniiliip basvurulan zat olduguna yer

134

vermis—" ve ayrica Hz. Peygamber’in manevi etkisinden de bahseden Mevlana, Hz.

Peygamberin halini hatirimi1 sordugu hastanin onu goriince iyilesip, yeniden

yaratilmis gibi oldugunu anlatarak,!®®

onu sifa kaynagi olarak gostermistir. Nihai
olarak Mevlana, burada genel olarak onun kerem ve fazilet sahibi sahsiyetine

deginmis olmaktadir.

Mevlana can sehrini gorebilmek i¢in bas kulagmin yalana dolana kapatilmasi
gerektigini belirtmis ve sozlerin i¢ yiiziinii isiten, bununla birlikte Kur’an’da
“Kulagn ta kendisi” olarak gectigini ifade eden Hz. Muhammed’in kulagina isaret
etmigstir. Ona gore Hz. Muhammed bastanbasa gozdiir, kulaktir, siit verendir. Bunun
karsisinda biz ise onun siit emen c¢ocuklar1 olarak™*® konumlandirilmis olmaktayiz.
Bu beyitlerinin agiklamasiyla ilgili olarak ise buradaki yalandan kastedilen dinyevi
cezp edicilikler olup buna karsi yapilmasi gereken zahir kulaginin bunlara karsi
baglanmasi, sagir olmasi seklinde degerlendirilmesi miimkiindiir. Bununla beraber
Hz. Muhammed’in bastanbasa goz, kulak olmasindan anlasilan ise onun bunlara
cismen sahip olmasinin Otesinde giyapta vaki olan sirlardan da haberdar

olabileceginin belirtilmesidir.**’

Muhammed’in (a.s.) bir tuzdan melahat kazandigmi, ondan miras kalan bu
melahatin varislerinin ise aramizda, yakinimizda oldugunu sdyleyerek diisiinmemizi
murat eden Mevlana’nmn,**® bu ifadeleri tahlil edecek olursak tuzdan maksat Hak
Teala’dir. Melahat ise latif olmayr yani gilizellik anlamini tagir. Ancak buradaki
glizellik “cemil” den farklidir. Ciinkii cemilin giizelligi ilk bakista gbze ¢arparken
melihin giizelligi tedricen ve dikkat edildikge anlagili. Buna binaen Hz.

Muhammed’in meldhat1 yani giizelliginin kaynaginm Allah oldugu belirtilmis ve

133 Mevlana, Divan-1 Kebir VII, 280, b. 3575-3576.
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ondan kalan yakiimizda olan bu varislerin ise kalbin 6zlemi ile talep edilmesi
gerektigi anlatilmak istenmistir.}®® Kalbin 6zlemi ile aranmasi ile gerekenler,
varisler’den anladigimiz ise Hak yolunu takip edenlerin ve Hz. Peygamberin varisi
olarak gordigii alimler oldugunu anlamaktayiz. Nihai olarak Mevland burada
melahat ve kaynagina dikkat ¢ekerken aslinda Hz. Muhammed’in ilahi cihetine ve

peygamber olarak kutsiyetine de vurgu yapmis olmaktadir.

Hz. Muhammed’in emrine uyup 6lmeden 6nce 6lmeyi yegleyip, onun gibi
nefsimizle savasa girmemiz gerektigini soyleyen Mevlana'®® Ahmed’in (a.s.) mirag
padisahi olmasinin, toprak olmayi se¢cmesinden gectigini sdyleyip bunun iizerine
onun gibi toprak olunmasi gerektigine yer verilerek*! onun tevazulugu agiklanmak
istenmis ve herkes icin onun Ornekliginin dnemine deginilmistir. Ayrica kervanin
bas1 olarak niteledigi Ahmed’in (a.s.) sarabmin kokusunu iyi bir sekilde almak ve
rengini gorebilmek icin Tebriz’in yaninda bulunmasi gerektigini belirtmistir.'42
Buradan da ¢ikarimda bulunabilecegimiz tizere Hocasi Sems-i Tebrizi’ye olan
muhabbeti ise onun Muhammed Mustafa’nin yolunda ylriyen iyi bir nefer
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bunun diginda ise yapmis oldugu sarap tasviri bir
mecaz kullanimdir ki Mevland’nin eserlerinin birgok yerinde bunu goérebilmemiz
miimkiindiir. Onun saraptan maksadinin ask ve hak sarabi oldugu ve Ahmed’in (a.s.)

yolunu tasvir ettigi anlasilmaktadir.

Hz. Muhammed’in nuruyla ilgili olarak ise eserinde, onun nurunun
milyonlarca parcaya ayrilip ugtan uca iki diinyay1 kaplayacak sekilde oldugunu ve o
nurdan bir perdenin yani bir kismin yirtivermesinin binlerce rahip ve kesis’in
ziinnarlarm1 kopar1 vermesine neden olacagi’*® yani kusaklarindan kurtulup, eski
inanclarindan uzaklasacagi gibi bu baglamda onu yiicelten tabir ve anlatimlar1 da
bulmak miimkiindiir. Yine bu nurla ilgili olarak nasil ki baliklara yiizme

Ogretilemeyecegi gibi Muhammed Mustafa’nin nurundan dogana ise adalet ve

139 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi , haz. Selguk Eraydin, Mustafa Tahrali, (Istanbul:
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zuliimden bahsetmenin miimkiin olmayacagini sdylemistir.}** Ciinkii onu hayatinda
icsellestirenin, fitratta sahip oldugu zuliimden uzak ve adaletle muttasil vasfinin

korunacagina isaret edilmis olmaktadir.

Bunlara ilaveten Hz. Muhammed’in tevazusu ve distiinliiklerine de yer
verilmistir. Ondan 6vgliyle bahsedilirken son derece algak goniillii olup, her zaman
selam1 erken davranip onun verdigini, zahiren ilk vermese bile yine algcak goniillii
davranip soze ilk olarak basladig1 belirtilmistir. Cevresindekiler sahip olduklar1
vasiflara onun sayesinde ulasmistir. Ciinkii her seyi Hz. Muhammed’den duymus ve
ogrenmislerdir. Bu baglamda onun golgesi konumunda olmuslardir. Feleklerin
yaratilma sebebini olarak Hz. Muhammed’e isaret edilen hadisi kutsiye de binaen
Hz. Muhammed’in asl oldugu vurgulanmis ve her ne kadar goriiniiste gdlgenin
sahibinden Once eve ulasmis olsa bile gergekte gdlgede onun yani ashin bir fer’idir.
Buna binaen yiiksek makamlar, seref, tevazu, hikmetler, vs. hepsinin onun
gblgesinde oldugu ifade edilmek suretiyle,'*® Hz. Peygamberin vasif ve iistiinliigii

ornekle de agiklanarak dile getirilmis olmaktadir.

Ozellikle “Sen olmasaydm...” hadisi kutsisine ¢ok¢a yer veren Mevlana
eserlerinin muhtelif yerlerinde farkli sekillerde bunu serh etmis olmaktadir. Ornegin
Mesnevi’de “ Sen olmasaydin gokleri yaratmazdim  hadisi kutsisine yer veren
Mevlana, Hz. Muhammed’i ifade eden bu sozii askla iliskilendirmis ve Allah’m ilahi
askinin bir sonucu olarak bu s6ze isaret etmistir. Beraberinde onu Peygamberler
icinden sectigine yer veren Mevlana,'*® Allah katinda Hz. Muhammed’in miistesna

yeri oldugunu vurgulamis olmaktadir.

Ek olarak buna iliskin anlattig1 kissada da bu hadisi kutsiye tekrar yer veren
Mevland, bunun karsisinda Hz. Muhammed’in, ‘“Muhammed’in Rabbi! Keske
Muhammed yaratilmasaydi” kavline yer vererek Allah ile Hz. Peygamber arasindaki
iliskiyi ortaya koyar ve agiklar. O, bunlar iizerine yapmis oldugu agiklamasinda Hz.
Muhammed’in Allah’in vuslat1 i¢erisinde bir balik gibi yasayip onun rahmet denizine

girip ¢iktigmi yani o alemde rahmet igersindeki durumunu belirtmistir. Fakat o, bu

144 Mevlana, Divan-i1 Kebir V, 243, b. 2803.
145 Mevlana Celaleddin, Fthi Mafih, 164-166.
146 Mevlana Celaleddin, Mesnevi V, 224, b. 2737-2739.
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dlemde her ne kadar peygamberlik, padisahlik, biiyiikliik, sohret gibi yiice sifatlara
nail olsa bile bu diinyanin mutlak kavusmaya kiyasla ona bir zahmet, yiik ve azap
oldugunu ifade ederek anlatnustir.’*” Bu baglamda hadisi kutsinin karsisinda Hz.
Peygamberin bu kavli, cok daha iyi anlasilip maksat kavranmis olmaktadir. Buna
ilaveten ayrica burasi bize Hz. Peygamberin Allah’a olan muhabbeti ve bagliligini

gostermesi agisindan da onem arz etmektedir.

Niibiivvet ve hadis tasavvuru baglaminda Sia’nin doktrinlerine bakmamiz
Mevland’'nin diisiincel telakkisiyle kiyas yapip ¢ikarimda bulunma agisindan 6nem
arz etmektedir. Oncelikle Sia, niibiivvet anlayis1 baglaminda nebilere verilen
secilmislik, mucize, ismet yani giinahsiz olma ve efdaliyet gibi pek ¢ok vasiflarinin
oldugunu kabul etmislerdir. Onlar burada yer verdigimiz bu vasiflarin ayn1 zamanda
imamlarda da oldugunu belirterek imamet’i niibiivvetin uzantist olarak gormiis
olmaktadir. Bu da imamlar’m se¢ilmis, glinahsiz ve mucize sahibi gibi 6zelliklerine
sahip olmasi anlamma gelmektedir. Bunun yam sira Sii-Imdmi anlayis Hz.
Muhammed hari¢ Imamlari biitiin nebilerden ve meleklerden daha faziletli ve Ustiin
olarak goriip onlarin séziiniin Allah ve el¢isinin sozii gibi kutsal kabul etmislerdir.
Ayrica Sii-Imimiyye sefaat yetkisi konusunda bunu sadece Peygamber’le sinirl
gdrmeyip bu yetkinin imamlara da verilmis oldugunu inanmaktadirlar.}*® Bu da

onlardaki peygamber tasavvurunu gostermektedir.

Sii-imamiyye’nin Hadis alaninda otorite olarak degerlendirdigi Kuleyni’nin
(6. 329/940) el-Kafi’si, Seyh Sadiik olarak tanman Ibn Babeveyh el-Kummi’nin (0.
381/991) Men la yahduruhu’l-fakin’i, EbG Ca’fer et-T0s’nin (0. 460/1067)
Tehzibii’l-ahkam ve el-Istibsar (iki kitap) isimli eserlerini yani Kiitiib-i Erbaa olarak
bilinen bu dort temel hadis kitabmn1 muteber ve sahih olarak kabul etmektedirler.4®
Nitekim Sia’nin bir rivayetin giivenilirligini hususundaki tutumuna baktigimizda
gormekteyiz ki diger sahabilerden nakledilen hadislerde Hz. Peygamberin fiil ya da

s6zlnu icerir ve Ehl-i Beyt’in hadisiyle’de zit olmamasi halinde huccet anlan

147 Mevlana Celaleddin, Fihi Mafih, 309-311.

148 Halil Ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2016),
349-353.

149 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi, (istanbul: M.U ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 145.
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tasidig1 anlayis1 hakimdir.® Bu metod ve yaklasim Mevlana’da karsilig1 olmayan bir
hlviyettedir.

Bunlarin yani swra onlardaki Siinnet’in tanimi ise kendilerine mahsus bir
anlayigla on dort masumdan gelen haberle smirli tutulmus olmaktadir. Kabul
ettikleri bu isimler Hz. Muhammed (s.a.v) basta olmak iizere Hz. Fatima, Hz. Ali ve
on bir evladidir. Onlarin bu sozleri hadis olarak degerlendirilmekte olup yine
imamlarm din hususundaki sozleri ise Hz. Peygamberin sozleri kadar baglayici bir
hiiviyette oldugu kabul edilmistir.*>! Bunu daha iyi anlayabilmek icin Kitiib-i Erbaa
denilen eserlerden biri olan ve 16.000’den fazla hadis ihtiva eden el-Kafi isimli hadis
kitabina bakmamiz yeterli olacaktir. Zira buradaki hadislerin ¢ogu masum imamlarin
sozlerinden miitesekkil olup, ekseriyetle Hz. Peygamber’e muttasil olarak ulasmayan
rivayetleri barindirmaktadir.’® Bu da gostermektedir ki Sia hadis kavramiyla daha
¢ok imamlarin sdzlerini kastetmis olmaktadir. Zira Sif-imamiye, Hz. Peygamberin
vasiyetine uymayarak adalet vasfini yitirdiklerine inandiklar1 sahabileri bilgi ve
rivayet zincirinde yer vermeyip bilakis bilgilerinin kaynaginin Rasulullah olduguna
inandiklar1 imamlar’a yer vermislerdir.'®® Bu da onlarm smirli hadis ve isnad

cesitliligini gostermektedir.

Nihai olarak burada izah etmeye calisti§imiz niibiivvet ve hadis telakkisi
Mevland’nin anlayisindan ¢ok farkli oldugu agiktir. En temelde Mesnevi’den 6rnek
verecek olursak onun burada kullandig1 hadis kaynaklar1 bakimindan incelendiginde
Kutib-i Sitte’den de i¢inde bir¢ok hadisleri muhteva eden bir hiiviyete sahip
oldugunu gormekteyiz.”® Yine burada Mevlana tarafindan yer verilen hadisler
arasinda ileride de yer verecegimiz iizere Hz. Eb Bekir ve Hz. Omer gibi sahabileri
metheder igerikte hadisler de bulunmaktadir. Bu da Sii doktrine tezat olusturan baska

bir zaviyedir. Zira onlarm hadis kapsami belli sahabilerle sinirli olmakta olup Hz.

150 Allame M. Hiiseyin Tabatabal, Tiim Boyutlariyla Islam da Sia, cev. Kadir Akaras, Abbas Akyiiz,
(Istanbul: Kevser Yayinlari, 2009), 91.

151 Safa Muradov, Ehl-i Siinnet ve Sia’'min Farklilasmasinda Hadis Rivdyetlerinin Rolu (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 18-19.

152 M. Cemal Sofuoglu, “el-Kafi”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2001),
24/148.

153 Hikmet Giiltekin, “Sia’da Thtilafu’l Hadis Problemi ve Ebi Ca’fer et-Thisi’nin Uddetii’l-Usil isimli
Eserinde Zikrettigi Coziim Onerileri”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 13/69 (2020), 1371.
154 Yardim, Mesnevi Hadisleri (Tesbit ve Tahric), 271.
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EbG Bekir ya da Omer gibi sahabilerle ilgili bir rivayet zinciri ya da misbet bir hadis
metni kabul etmeleri miimkiin degildir. Bunun yan1 sira Sia’nin imamet ve niiblivveti
bu denli yakinlastiran zaman zaman ortak ve benzer bir zaviyede vasiflarla goren
yaklagimlarina karsi Mevland’nin eserlerinde gordiigiimiiz lizere bu minvaldeki

fikirlerle ortiisen herhangi ortak bir paydanin olmadigi tespit edilmis olmaktadir.

2.2. HZ. ALi VE EHL-i BEYT ANLAYISI

2.2.1. Hz. Ali Anlayis1

Islam tarihinde &nemli bir yere sahip olan Hz. Ali’yle ilgili olarak hicret’ten
takriben 22 yil 6nce (M. 600) Mekke’de dogdugu rivayet edilmektedir. Hz.
Muhammed’in (a.s.) amcasi Ebt Talip’in en kii¢iik oglu olan Hz. Ali, ayn1 zamanda
yakinlik olarak Hz. Peygamberin amcasinin oglu olmaktadir. Mekke’de hiikiim siiren
kitlik nedeniyle amcast Eba Talip’in yiikiinii hafifletmek adina Hz. Muhammed, Hz.
Ali’yi kendi himayesine almis ve bes yasindan itibaren hicrete kadar onun yaninda
biiylimiistiir. Dokuz, on ya da on bir yaslarinda Hz. Peygambere iman ettigi rivayet
edilen Hz. Ali, ilk iman edenlerden olmanm yani sira ayrica Hz. Peygamber’le
birlikte ilk namaz kilan kisi olarak da bilinmektedir.’®® Bu baglamda sunu da
belirtmek gerekir ki Hz. Ali’nin ilk inananlardan olmasi, Hz. Peygamber’in evinde
biliylimesi ve onun en sikintili zamanlarinda yaninda olmasi, hem amcasmin oglu
hem de kiz1 Fatima ile evlendiginden dolayr damadi olmasi gibi nedenlerden dolay1
Hz. Peygamber’in onu goniilden sevip, ona diger sahabilerden farkli iltifatlarda
bulunmasini ¢ok tabii olarak degerlendirmenin yani sira ayrica bu durumun, onun
faziletine isaret ettigini soylemekte miimkiindiir. Ancak bu durum Islam dini igin
biiylik hizmetler yerine getiren ve Hz. Peygamberin gesitli dvgiilerine mazhar olan
Hz. Eb( Bekir, Omer ve Osman gibi onemli sahabelerin fazilet ve Ustiinliklerine

halel getirmemekte ve hilafet i¢in delil teskil etmemektedir.!®

155 Ethem Ruhi Figlali, “Ali” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1989), 2/371.
156 M. Yasar Kandemir, “Ali” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
1989, 2/378.
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Mevland’ya bakacak olursak, onun da Hz. Ali’ye biiyikk 6nem verdigini
gormekteyiz. Zira onu ¢ok fazla zikretmistir. Mesnevi’de kirk bir Divan-: Kebir’de
ise yirmi (i¢ yerde Hz. Ali’den bahsedilmektedir.'® Bir tarihi bir de menkibevi tarafi
olan Hz. Ali’den bahsedilirken her iki cihet mezcedilmekle birlikte agirlikli olarak
menkibe tarafina yer verilmis olmaktadir.™®® Bu baglamda onun eserlerinden

hareketle bunu detaylandirip agiklamamiz daha makul olacaktir.

Ahlakindan &tiirii Allah’m rizasmi kazanmaya nail oldugu®® ve Murtaza’nin
riza kapismnm halkasmni c¢aldigmi®®® ifade eden Mevlana, Allah’a yapmis oldugu
niyazda Hz. Ali’ye yer vermis ve onun ahdine vefa eden ve Allah’in rizasini
kazanmig bir sahsiyet olmasindan bahsederek Allah’in rahmeti ve esenligini onun

iizerine dilemistir. %

Yukarida da yer verdigimiz Miirteza ismi Hz. Ali’nin lakab1 olmakla birlikte
Mevlana zaman zaman bu isme yer vermis ve Miirteza’nin nebilerin sonuncusu Hz.
Muhammed’den (a.s.) aldig1 hakikatlere ve maarif-i ildhiyye isaret ederck Hz.
Peygamber'®? sayesinde Miirteza’nin inciler sagip can vadisinde Allah’m aslanmi
kesildigini ifade etmistir.’®® Bu ise Hz. Ali’nin ilahi terakkisinde Hz. Peygamberin

Onemini gostermekle birlikte, Hz. Ali’nin ulastig1 manevi dereceye isarettir.

Mevlana, Hz. Ali’nin ne denli saglam imana sahip olduguna yer verirken
ayrica ulastign manevi dereceyi de gdstermis olmaktadir. Ozellikle bir beyitinde
Perde kalksa da imanmin artmadigini belirten Hz. Ali’nin s6ziine yer vererek onun
bu s6ziiniin aradaki kalibin kalkmasi ve kiyametin gériinmesi halinde bile yakininin
artmayacagl ve degismeyecegini ifade eden bir s6z oldugu seklinde agiklanmistir.
Ayrica bunu daha da detaylandiran Mevland 6rnegiyle bunu ¢ok daha agiklayici

mahiyete tasimistir. Buna bakacak olursak bu ise karanlik gecede herkesin farkli bir

157 Ali Aksu, “ Mevlana’nin Mesnevi’sinde Dért Halife”, C.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (2009),
21.

158 Mehmet Demirci, “ Mesnevi’de Hz. Ali Imaji”, Hazreti Ali Sempozyum Bildirileri, DEU. Ilahiyat
Fakiiltesi, Izmir llahiyat Fakiiltesi Vakfi ve Diyanet Isleri Baskanligi zmir Il Miifiiiliigii Isbirligi,
(2009), 411.

159 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 91.

160 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 89.

161 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 7; 55; 67.

162 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 3/258.

183 Mevlana Celaleddin, Mesnevi Il, 71, b. 925.
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cihete dogru namaz kilmasmi ve giindiiz oldugunda iclerinde kibleye, yliziini
¢evirmis olanimn disinda hepsinin yiizlerini gevirmeleri 6rnegidir. Ciinkii Mevlana’ nin
da acikladig1 iizere onun g¢evirmesine gerek yoktur, hakiki yonde olarak herkes
ylzlerini ona ¢evirmis olmaktadir. Velhasil bu alemde gece yiizlerini ona donmiis ve
baskasindan yiiz ¢cevirmisler i¢in kiyamet goriinmiis ve hazirlanilmis demektir.%* Bu
gercevede Mevland ise onun imaninin ayne’l-yakin yani gorir gibi bir iman

oldugunu izah etmeye ¢alismis olmaktadir.

Mevlana bir¢ok yerde Hz. Ali’ye isaret ederek aslan tasvirleri kullanmistir.
Bunlarm mahiyeti ve verildigi yerlere bakacak olursak Allah’m aslam 0,'®® diyerek
Mevlana’nin kullandigi bu lakap asil itibariyle Hz. Peygamber tarafindan sdylenmis
bir lakaptir. Hz. Peygamberin Ali’ye aslan demesinin temsil yoluyla bir benzetme
oldugunu agiklayan Mevlana, aslinda bunun misal oldugu i¢in boyle oldugunu yani
hiilasa aslanmn onun dengi ve benzeri olmadigini sdyleyerek®® bir yirtic1 hayvandan
Ote burada asil maksadin onun cesaret ve yigitliginin vurgulanmak istenmis
olmasidir.*®” Ona hitaben yer verilen baska bir beyitte ise aslanin pesine diis ve onu
avla denilmesinin nedeninin ise Ali ve Murtazd olmasmdan kaynaklandigi®®®
belirtilerek aslan ve Ali el-Murtaza arasindaki mecazi anlamdaki benzesim iliskisi

teyit edilmistir.

Mevlana, kdpege tapinan, ilahlastiran nefsin sirdasi olmay1 malup olan ve sol
tarafta olanlar cercevesinde degerlendirmekle birlikte bunun digsinda aslana yoldas
olmayi, kazanmayi ve iman ehli olmayr bunun karsisinda ayr1 bir zaviyede
degerlendirmektedir.’®® Bu baglamda onun icin Hz. Ali’nin yoldas1 olmak &nem arz
etmektedir. Buna iligskin olarak yigitlikte ondan baska yigidin olmadigi s6ziine yer
veren Mevland, Allah’in aslanina donme yani onun yaninda bulunma telkininde
bulunmustur.}’® Ayrica baska bir tasvirde tilkinin oyununu kagmak aslanin oyununu

ise savagsmak olarak ifade eden Mevland, tilkinin, Allah’in aslaniyla esit

164 Mevlana Celaleddin, Fihi Méfih, 45.

165 Mevlana, Divan-i Kebir 11, 379, b. 3176.

166 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 111, 158, b. 1941.
167 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 5/511.

168 Mevlana, Divan-1 Kebir 111, 9, b. 23.

163 Mevlana, Divan-1 Kebir VI, 356, b. 3676-3678.
170 Mevlana, Divan-i1 Kebir VII, 617, b. 8195.

57



k171

olamayacagini belirtere sirtlana, tilkiye dost olmamayi bilakis aslanlar gibi mana

172

ormanina gidilmesi gerekliligini beyan etmis ' ve aslanlar aslaninin anlam yani

mana 15181 olduguna yer vermistir.!”

Ozellikle Hz. Ali’yi yigitlikte Allah’m aslami, miiriivvette ise Tih ¢olinde
rahmet kanadini agan, zahmetsizce kerem sofrasindan pismis tatli nimetler veren
Musa’m (a.s.) bulutu olarak beyan eden Mevlana,*™ Israilogullar’nin kirk yil ¢dlde
kalmas1 ve ayette de (Bakara 2/57) agiklandig1 {izerine onlarin bulutla
golgelendirildigi, Allah’in katindan bildircin, kudret helvasi indirilip riziklandirildig:
durumal’® atif yaptig1 ve buradan hareketle Hz. Ali’yle bagdasim kurup onun secaat

ve comertligine isaret etmis oldugu anlasilmaktadir.

Divan- Kebir’de de Haydar olarak'’® Hz. Ali’nin lakabina yer veren Mevlan,
gam ve keder’in sillesinden imtina ettigini zira kendisinin can ormaninda Haydar-1

177

Kerrar oldugunu belirtmek suretiyle®’* Hz. Ali’nin vasfiyla benzesim kurdugunu

gormekteyiz. Onun, Allah’in aslani oldugu ve tekrar tekrar saldirmasindan dolay1 da

kerrarlikta bulundugu belirtilmek '’ vasitasiyla yigitligi

Bunun yani sira Mevland, Muhammed’in (a.s.) da Hz. Ali’ye yiirekli,
korkmaz, kuvvetli ve ayrica Allah’m aslan1 oldugu gibi vasiflarla taltifte bulunmus
oldugunu belirtip ilaveten Hz. Peygamber ona, buna dayanip giivenmemeyi, timit
agacmin gdlgesine sigmmasi gerektigini nasihat etmistir.}’® Bu baglamda Mevlana
Hz. Ali’nin giizel sifatlarla 6vgl aldig1 ve beraberinde bu vasiflara bel baglamama ve

rehavete diismeme uyarisiyla da 6giit almasina isaret etmis olmaktadir.

180

Hayberin kapisini sokiip koparan Murtaza Ali**” olarak yer vermis ve boylece

171 Mevlana, Divan-i Kebir 1V, 415, b. 4012.

172 Mevlana, Divan-i Kebir VI, 300, b. 3060.

173 Mevlana, Divan-i Kebir VII, 662, b. 8790.

174 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 298, b. 3732-3735.
175 Golpmarli, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, 1/78-79.
176 Mevlana, Divan-1 Kebir 1V, 137, b. 1237.

177 Mevlana, Divan-1 Kebir VII, 199, b. 2525.

178 Mevlana, Divan-1 Kebir 1, 202, b. 1928.

179 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 238, b. 2959-2960.
180 Mevlana, Divan-i Kebir VII, 265, b. 3380.
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suretiyle Hz. Ali gibi Hayber kapisinin koparilmasini sdyleyerek!®! hem Hz. Ali’nin
giic ve kudreti hem de manevi yonden 1slahin yapilmasina deginmis olmaktadir.
Nitekim Mevlana’nin degindigi hadise Israilogullarinin elinde olan Hayber kalesinin
Hz. Ali’nin bayrag: alip gdsterdigi basar1 ve onun giiciiyle alinmasina atif yapilarak,
hayber kalesine benzetilen kotii huylara, benlige, varliga'®? ve nefsani sifatlara isaret
etmektedir. Isaret edilen bu kotii sifatlarin ortadan kaldirilmasi ise riyazet ve
miicadele baltasmni1 alip Hz. Ali’nin Hayber de vurdugu gibi vurmakla olacagmi

vurgulamis olmaktadir.183

Mevlana, Hz. Ali’nin elest sakisi ve sarhosu oldugunu belirtip, huzursun sen
demekte ve ayrica Miisliman kolunun kuvvetiyle Hayber kalesinin kapisini
kopardigma yer vermektedir.’3* Bununla beraber onun Murtaza oldugunu, bundan
dolay1 ondan saki olarak Allah’in sarabmi fazla fazla sunmasmi isteyip'®® Hz. Ali’nin
yiiceligine isaretle, ondan Kevser suyuna erismeyi arzuladigi ve yapmis oldugu

Hayber’e atifla da Hz. Ali’deki imanin kuvvetine isaret edildigi anlasilmaktadir.

Hz. Ali’nin kilicinin ismi olarak bilinen Zilfikar’a gelince bununla ilgili
olarak Mevlana, Hz. Ali’den yani Allah’in aslanindan, onun keskin Zllfikarindan
baska onca kafirin zirhin1 kim yarip parcga parca edebilecegi seklinde retorik bir soru
sorarak®®® kilicin vurmasinda da Hz. Ali 6rnek gdsterilmis, onunki gibi saflar1 kirip
gecirmesi belirtilmistir.'®” Mevlana, bunun disinda yapmis oldugu benzetmelerde de
Hz. Ali’yi taltif ettigini ve onun Zulfikarina yer verdigini gormekteyiz. Nitekim kutlu
baharin gelisi ve dleme rahmetin sagilmasi durumunu, Hz. Ali’nin zilfikar’1 gibi
giizellesip, 1511 1511 parlamasi®® seklinde agiklanmasi bu taltife drnektir. Ayrica bir
beyitinde ki aciklamasima getirdigi tesbihte Hz. Ali’nin Hayber kalesinin kapisini

koparmasma yer verirken!®® baska bir beyitte ise Hz. Ali gibi savasmay1® 6rnek

181 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 11, 95, b. 1244,

182 Golparl, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1981), 2/213.
183 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 3/347.

184 Mevlana, Divan-1 Kebir VI, 68, b. 591.

185 Mevlana, Divan-1 Kebir VII, 578, b. 7650.

186 Mevlana, Divan-1 Kebir 111, 355, b. 3494.

187 Mevlana, Divan-i1 Kebir VII, 307, b. 3925.

188 Mevlana, Divan-1 Kebir 11, 338, b. 2810.

189 Mevlana, Divan-1 Kebir 111, 122, b. 1032.

190 Mevlana, Divan-i1 Kebir 111, 334, b. 3284.
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gOsteren Mevland, onun savastaki kudret ve secaatine de ilaveten deginmis

olmaktadir.

Murtaza’nin Hz. Peygamberin yigidi olmakla birlikte onun kudret ve kilici
oldugunu ifade eden Mevlana,'®* Hz. Ali’nin kilicmmn harpte Hz. Peygamberi
beklediginden dolayr kendisini ziil-fekaar ettigini belirtmis ilaveten Allah’in
vahyinin benimsenmesi i¢in vaki olan bekleyisin, gozii ibret gozii kildigina yer
vermekte ve bunun izahina matuf vermis olan beyitlerindeki orneklerde ise bu
bekleyisin olgunlastiran ve bereketlendiren bir bekleyis oldugunu belirtmistir.1%?
Mevland’nin agiklamasinda da anlasilacagi tizerine Hz. Ali’nin kilicin1 kili¢ yapan,
sahip oldugu o unvana ulastiran faktoriin ilahi riza ve olgunlastiran bir bekleme

cercevesinde olmasindan kaynaklandigi vurgulanmak istenmistir.

flaveten Ziilfikar1 ¢ekmeye Haydar’in pazusunu gerek goren'®® ve bu
gerekliligi agiklarken Hz. Ali’den Ziilfikar’in miras alinmasi varsayimina yer veren
Mevlana, Allah’in aslaninin yani Ali’nin sahip oldugu kol sende de varsa goster
diyerek® onun kilicinm bir alet oldugu, aletin kuvveti failiyye olmadig1 miiddetce
bir ise yaramayacagini ifade etmistir.'®> Bu baglamda asil cevher ve hiinerin kilig’m
Otesinde onu tasiyanda oldugu belirtilerek Hz. Ali’nin sahip oldugu manevi kuvvet
ve ihlasa igaret edilmis olmaktadir. Yine bu ihlasa iliskin baska bir beyitte ise
Mevlana, Allah’in aslani olarak niteledigi ve hilelerden arinmis olarak gordiigi Hz.
Ali’yle her peygamber ve velinin 6giindiiglinii belirtmekle birlikte ibadette sahip
oldugu ihlasa wvurgu yaparak bu ihlasin ondan &grenilmesi gerektigini
bildirmektedir.®® Ayrica Allah’in aslaninn bineginin diildiil oldugunu belirten
Mevlana® gonli dildul yapabilmenin mimkiin olduguna acikca yer vererek'®® Hz.
Ali’nin 6rnekligi vurgulanmaktadir. Nitekim burada onun bineginden mecazen nefsin

ve hevd’nin esiri olmayip tam aksine bunlar1 Hz. Ali gibi, bir binegin yani diildiiliin

191 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 78.

192 Mevlana, Divan-1 Kebir V, 130, b. 1491-1495.

193 Mevlana, Divan-i1 Kebir 111, 455, b. 4362.

194 Mevlana Celaleddin, Mesnevi V, 206, b. 2502.

195 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 10/136.

1% Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 297, b. 3721-3723.
197 Mevlana, Divan-1 Kebir 111, 238, b. 2224.

198 Mevlana, Divan-1 Kebir VI, 151, b. 1429.
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kontrol edilmesi gibi kendimiz kontrol ederek onun sahip oldugu takva ve ihlasa

ulagmaya isaret ettigi anlasilmaktadir.

Mevlana, Allah ondan razi olsun diyerek dua da bulundugu Hz. Ali’nin
hutbede aktardigi diinyanin diizenci, biiyiicii, gaddar ve atlatict oldugunu, bundan
dolay1 ise diinyadan c¢ekinmeyi tavsiye ettigi’®® uyar1 ve tembih mahiyetindeki
sOzune yer vererek onun dinya hileleri hususunda tasavvurunu ortaya koymakla
birlikte bunun disinda Mevlana, Hz. Peygamberin Hz. Ali’ye sOyledigi deger
bigilmez sozlerinin oldugundan da bahsetmektedir.?®® Bu s6z yani hadis ise Hz.
Ali’nin ehliyle bulusurken Allah’tan kendisini ve kendisine rizik olarak verdigi
seylerden seytani uzaklastrmasini istemesidir. Boylelikle kendilerinden bir ¢ocuk
olmas1 durumunda ona seytanin zarar veremeyecegini bildirmistir.?! Bu baglamda

Hz. Peygamberin ortaya koydugu deger ve 6nem ¢ok agiktir.

Fakat suistimalle Hz. Peygamber ve Ali’ye nispetle soy izafe edenlere isaret
ettigi anlasilan Mevland’nin bir yakinmasi ve sitemi sz konusudur. Onca ahmagin
Hz. Ali’ye ve Peygambere kendisini nisbet ettigini bir zamanda olundugunu belirten
Mevlana,?®? boylece kendilerini Hz. Ali’nin soyu ve Hz. Peygamber’in neslinden
gosterme durumu igerisinde olduklarmi belirtmistir.?®> Mevlana bu 6nemsiz
insanlarin yapmis oldugu olumsuz tavir nedeniyle tepki koymanin yam sira ayrica
inananlarm Hz. Muhammed (a.s.) ve Ali’ye duydugu biiyiik sevgi ve sayginligi da
belirtmis olmaktadrr. Zira o ahmaklarin bu sekilde davranmalar1 onlarm Islam

toplumunda muazzam bir karsilig1 olmasindan kaynaklanmaktadir.

Hz. Ali’nin sikintinin i¢indeki miikafati gorebilen ve ayrica sabreden bir
sahsiyet oldugundan hareketle onun ehemmiyetine yer veren Mevland, belanin
vukufiyetinden bahsederken onun belli bir kisminmn ise altin madeni oldugunu
belirtip, minnet glinesinin yanmasmm ask &leminde bir devlet kusu golgesi

mesabesinde oldugunu bunun kokusunu alamayanin o belaya layik olamayacagi

195 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 25.

200 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi V, 26, b. 273.

201 Golpinarl, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1984), 5/55.

202 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 11, 168, b. 2195.

203 Mevlana, Konularina Gore Agiklamali Mesnevi Terciimesi, ¢ev. Sefik Can, (Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2008), 427.
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ancak Allah’in rizasini kazanmis olan Murtaza’nin viicudunun, onun bedeninin buna
layik olacagini beyan ederek?®* belanm, sikitinmn kendi igerisinde bir hazineye sahip

oldugunu vurgulamis olmaktadir.

Hz. Ali’yle ilgili Mevland’nin yer vermis oldugu bir hadise Hz. Ali’nin ihlas
ve Ustlinliiglinii gdstermesi agisindan son derece onemlidir. Bu hadisede aktarildig:
lizere savas esnasinda diismanini alt edip hemencecik kilicini onun {izerine ¢ekerek
saldiran Hz. Ali’nin YyUzine savasgmin tikirmesi Uzerine Hz. Ali hemen
savasmaktan vazgegerek kilici elinden atmustir. Bu tutum ve anlamlandiramadigi
merhamet karsisinda sasiran savasci kilic1 kaldirmisken neden indirmeyip kendisini
biraktigini sormasi iizerine?® Hz. Ali kendisine tiikiiriildiigii zaman huyunun harap
ve berbat bir hale doniistiigii, hiddetlendigi ve nefsinin kabardigini sdyleyerek o anda
savaginin yarisinin Allah diger yarisinin ise nefsi i¢in oldugu bir vaziyet aldigini
ifade edip Allah’m isinde ortakligin yaragsmayacagmi ayrica onun Allah’mn nakis1
oldugu, Allah’in kudret eliyle bezendigi, kendisinin olmayip Allah’a ait oldugunu
soyleyerek gerekgesini agiklamistir. Bu soézleri isiten savasgmin gonliinde nur
belirmis ve Hz. Ali’den kendisinin tekrar edebilmesi i¢in kelime-i sehadet-i
soylemesini istemistir. BOylece bu hadise sadece onunla sinirli kalmayip beraberinde
kendi akraba ve kavminden elliye yakin kisinin miisliman oldugu bir hadise
olmustur.?’® Buna ek olarak Mevlana’nin yer verdigi bu hadisenin cereyaniyla ilgili

daha farkli anlatim, iliskilendirme ve bilgiler bulmakta miimkiindiir.%

Yine bu hadiseye iligkin olarak ayrica Hz. Ali’nin bunca insani, halki kiligtan
kurtardigini, bunu yaparken ise demir kiligtan daha keskin, ylizlerce ordudan daha
istiin ve galip olan hilim kilictyla yapmus olduguna deginilerek?®® Hz. Ali’nin yaptig

isin 6nemi ve faziletine isaret edilmistir.

Burada ifade edilenlere ilaveten 6zellikle Hz. Ali’nin o sirada kilict elinden
birakmasinin sebebiyle ilgili olarakta Mevlana, onun kendi agzindan verdigi

anlatimda, kendisinin Allah’m kulu oldugu, ten yani beden memuru olmadigi

204 Mevlana, Divan-i1 Kebir V, 373, b. 4861-4864.

205 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 297, b. 3722-3727.

206 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 317-318, b. 3976-3987.
207 Bkz.: Golpinarl, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, 1/632-633.
208 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 318, b. 3988-3989.
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kendisinin heva ve heves aslani olmayip Allah’in aslani oldugu, isinin dinine sahitlik
ettigi ifadelerine yer verip bunlarla birlikte sen atmadin Allah att1 sirrinin mazhari,
Allah’tan baskasini yok bilen, savasta yasatan Oldirmeyen diger yandan
comertliginin, vermesinin de varinin ve onu sakinmasiin da Allah i¢in oldugunu
beyan eden sozlerine yer vermistir. Boylece savasirken icine vesvese ve benlik
geldiginden 6tiirii kilict birakmay1 uygun gordiigiinii soylemis olmaktadir. Clinkii Hz.
Ali kendisinin Allah icin her ne yaparsa bunu hevaya kapilarak, taklit ya da siipheye
diiserek degil gorerek yaptigini belirtmistir.?%® Bu ise farkinda ve bilingli olmanm
otesinde hakka’l yakin derecesinde yaptigina bir isaret mahiyetindedir. Sonug olarak
Mevland’nin yer vermis oldugu bu beyitler onun islerinde siirekli ihlas1 aradiginin

acik bir gostergesi mesabesindedir.

Yine Mevlana@’nin beyitlerinde, hiir olan birisi olarak 6fkenin kendisini nasil
baglayabilecegi belirtilip ilaveten “Sen bensin ben ise senim” sdziine yer verilerek
buna binaen Ali’nin Ali’yi nasil 6ldiiriilebilecegi retorik sorusu sorulmustur.?'
Mevland’nin buradaki ifadeleri Hz. Ali’nin lisanindan sdylenis ifadeler olup, hiir biri
olarak Hz. Ali’nin gazaba esir diismesinin muhal oldugu agiklanmak istenmektedir.
Bununla birlikte misliimanlarin tek nefis gibi oldugunu beyan eden hadis mucibince

de onun miisliiman olmasiyla kendisi oldugunu vurgulamis olmaktadir.?!!

Bunlarla beraber Mevland, Hz. Ali’nin yapmis oldugu temsil yollu bir
benzetime de yer vermistir. Burada Hz. Ali’nin akili tag olarak gordiigiinii ifade eden
Mevland onun bu séziine ilaveten o taga sahip oldugumuz incimizle baska bir
giizellik ve parlaklik verilmesi gerektigini beyan etmistir.?!? Ayrica Hz. Ali’ye
timiiyle akil ve goz oldugunu beyan ederek nida eden ve akabinde ondan,
gordiigiinden az da olsa sOylemesini isteyen Mevland, onun hilim kilicinin cani
param parca ettigi, ilim suyunun ise topragimizi temizledigini belirtip ilaveten Hz.
Ali’nin  goziiniin gayb idrakini 6grenmis oldugunu agiklamstir.?*®  Nitekim

Mevland’nin beyitleri velilerin sah1 olan Hz. Ali’nin bek&-billdh yani Allah’ta

209 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 302-303, b. 3788-3806.
210 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 305, b. 3825-3829.

211 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2/517-518.

212 Mevlana, Divan-1 Kebir VII, 331, b. 4257.

213 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 299, b.3745-3751.

63



kaybolmasina da isaret etmektedir. >’ Onun yapmus oldugu benzetmesinden
anlasilan ise Hz. Ali’nin kili¢ gibi etkili yumusakliginin kiifiir perdelerini yirttigi,
ilminin ise nefsin kotiiliigiinii temizledigini sdylemesidir.?*® Bu ise savasta Hz. Ali ile
diisman arasinda gecen hadise baglaminda agiklanan beyittir. Onun ilim ve takvasina

dikkat ¢ekmesi bakimindan ayr1 bir dnem arz etmektedir.

Mevlana bir beyitinde, kendi sirrindan bir ah etmek istedigi takdirde Hz. Ali
gibi kuyuya gidip, kuyuya ah etmesi gerektigini beyan etmis?'® yine bununla ilgili
baska bir beyitinde ise Hz. Ali gibi kuyuya ah edilmesi gerektigini belirtmis ve
ayrica ahmm mahreminin az oldugunu, bek¢i gibi geceleri gidilmesi ve gizlice
yiirlinmesi gerektigini ifade etmistir.?!’ Yine aym ifadenin benzer sekilde Divan-:
Kebir de gectigini géormekteyiz. Nitekim burada da derde merhem bulamadigindan
oturd Ali gibi kuyuya ah etmesi, akabinde kuyunun bundan cosmasini ve kuyunun
agzinda kamis bitmesini sonrasinda ise ney’in haykirip sirlar1 yaymasi seklindedir.?*®
Buradaki beyitlerin izah1 ¢ergcevesinde aktarilan bir hikayede Hz. Peygamberin, Hz.
Ali’ye bir takim ilahi sirlar sdyledigi ve onun bu sirlara dayanamadigi bundan dolay1
sOyleme ihtiyact duyup bir kuyuya soyledigi ve sonradan kuyunun kiyisinda kamiglar
¢iktig1 ve bir ¢obanin ¢ikan kamistan kaval yaptigini1 ve yaptig1 kavali ¢calmasiyla
birlikte bu sirlarin nagme halinde géniillere yayildig1 seklinde anlatilmaktadir.?® Asil
itibariyle buradaki ma’na, anlam ve ¢ikarimlar Oncelikle Vahdet-i viicud sirrina
herkesin tahammiil edemeyecegi, bunun i¢in Hz. Ali gibi saglam bir kalp olmasi
gerektigidir. Bir diger husus insanda batina olan seyleri ortaya ¢ikarma arzusunun
olmasidir. Yine bagka bir ¢ikarim ise Hz. Ali’nin de sakinip yapmadigi gibi ehli
olmayanlara sirrin paylasilmamasi gerektigi ve bunun caiz olmadigidir. Ciinkii bu,
ehli olanla paylasilir. Nitekim Hz. Peygamberin Hz. Ali’yle paylagsmasi da bu

kavildendir. Ayrica Mevland’nin belirttigi gece gidilmesi, gizli ylrinmesi de ilahi

214 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2/499.

215 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2/497.

216 Mevlana Celaleddin, Mesnevi VI, 161, b. 2014.

217 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 1V, 180, b. 2232-2233.

218 Mevlana, Divan-i Kebir IV, 264, b. 2534-2535.

219 Abdulbaki Golpinarli, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1983), 4/534.
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220

sirlara matuf olanlara bir hitap mahiyetindedir ki“* sirlarm korunmasi ifade

edilmektedir.

Hz. Peygamberin Hz. Ali’ye nasihatini ihtiva eden bir hadisi serifte ise,
herkesin farkl bir ibadetle Allah’a yaklagma arzusu i¢inde oldugu belirtilmekte olup,
ona, akilli ve Allah’a ulasmis kulla sohbet ederek Allah’a yaklasmaya ¢alismayi1 ve
boylece kullarmn en ileri gidenlerinden olacagi belirtilmis olmaktadir. Bununla ilgili
olarak agiklamasinda Mevland’nin rivayette de ifade edilen yerlere vurgu yaptigini
gormekteyiz. O, Hz. Musa’y1 6rnek olarak gdstermis ve Musa’nin (a.S.) Hizir’in
hiikkmiine girip devam etmesinde de oldugu iizere, bulunmasi durumunda bir Pir’e
teslim olunmanin gerekliligine yer vermistir. Bunun biitiin ibadetlerden daha iyi
oldugu nitekim bdylece bu yolda herkesten daha ileri olunmus olacagini
vurgulayarak masal ve rivayetlerle yoldan aywramayacak, yeryiiziinde golgesi
Kafdagi ruhu da simurg gibi ¢ok yiikseklerden ucan, akilli ve Allah’a ulagmis bir

Pir’in golgesine s1igmmay1 vurgulayarak agiklamistir.??!

Bu konuyla Mevland’nin yer verdigi hadise ve iliskin degerlendirmelere
bakacak olursak, buradan hareketle Hz. Muhammed’in (a.s.) manevi yolda rehber
yani bir miirsidin gerekliligini Hz. Ali sahsinda hatirlatmas1 ve ayrica Mevlana’nin
sahip oldugu tasavvuf anlayisinda manevi ilerleme ve tekamiil i¢in yol gostericiye bir
rehbere ihtiya¢ duyulmasi diisiincesi cercevesinde anlasilabilecegini ifade eden
aciklamalarm oldugunu gormekteyiz.??? Ayrica buna iliskin yer verilen hadisin
kaynaginin saglam ya da zayifligi bizim konumuz olmayip, bilakis bu rivayet ya da
hadisin varlig1 iizerinden onun Hz. Ali tasavvurunun ortaya koyulmasi amacimiz
olmakta ve bu dogrultuda Mevland’nin Hz. Ali’yle iliskilendirip degerlendirdigi her

ifade caligma alanimiza girmekte ve kendi nezdimizde 6nem arz etmektedir.

Bunlarla birlikte Mevlana, vermis oldugu Hz. Ali’nin kissast iizerinden
nasihat ve sohbetlerde de bulunmus olmaktadir. Bu kissalardan birisi olarak

Mevlana, inat¢1 bir adam ile Murtaza arasinda ki diyaloga yer vermistir. Inatg1 birisi

220 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Safi Arpagus, Mustafa Tahrali, (Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2005), 8/126-127.

221 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 1, 238-239, b. 2961-2969.

222 Demirci, “ Mesnevi’de Hz. Ali imajr”, 397-398.
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bir giin Murtaza’ya yiikksek bir yerin daminda oldugunu hatirlatip buna binaen
Allah’mn koruyacagini biliyor musun seklinde soru yoneltmis ve Murtaza’dan, onun
iyice inandigmi anlayabilmek i¢in kendisini asagiya atmasini yani atlamasini istemis
ve boylece Murtaza’nin inanigini deliliyle gorebilecegini sOylemistir. Miiminlerin
emiri Murtaza ise ona cevaben Allah’in koruyucu oldugunu onaylayip var olustan,
cocukluktan, yetiskinlige kadar onun koruyup kolladigini agiklar ve Allah’1t bu
sekilde smamali yaklasimina karsi tavri de8isir ve bu ciiretten Otiirli canin belaya
satagsmasin diyerek susmasini ve yanindan defolmasini ister. Mevlana ise Hz. Ali’nin
bu kissasi iizerinden Allah’t sinamay1 budalalik ve edepsizlik olarak tarif etmis ve
smamanm ancak Allah’a yarasacagmi soyleyip??® daha detayli ve genis anlatimla
beyitlerinde meseleyi aciklamistir. Burada Hz. Ali’nin kissasia yer verilmis olmasi
ya da konunun Hz. Ali 6rnekliginde agiklanip anlatilmis olmasmda Islam tarihinde
ona verilen degere ilaveten Mevland nezdinde ki onun ehemmiyetinden

kaynaklanmasidir.

Yer vermis oldugu diger bir kissada ise Mevlana, insanlara génderilen rehber
yani peygamberlerin kendi cinslerinden olduklarini anlatip bunun gerek ve 6nemine
degindigi bir konuyu Hz. Ali tizerinden aktarmis ve onunla kadin arasinda gegen
diyalog lizerinden detaylandirmistir. Burada ki hadise Hz. Ali’nin yanina gelen bir
kadin, ¢ocugunun olugun iizerine kaydigmi belirtip, ¢agirmasinin faidesiz oldugunu,
akilli olmadig1 i¢in sdzden anlamayacagi dolayisiyla tehlikeden kurtulup yanina
gelemeyecegi, isaretten anlamayacagi anlasa da dinlemeyecegini sdyleyip, diisilip
helak olmasindan korktugunu c¢ocugunun kurtulmasi i¢in bir derman bulmasini
istemistir. Bunun {lizerine Hz. Ali’de dama bir ¢ocuk ¢ikarmasimi isteyip cinsin kendi
cinsine asik oldugunu bundan dolayr kendi cinsini gbren ¢ocugun oluktan dama
inecegini soylemistik. Nitekim O0yle de olmus g¢ocuk asagi diisme tehlikesinden
boylece kurtulmustur. Asil itibariyle Peygamberlerin de insanlar1 oluktan kurtarmak

4

icin insan olarak gonderilmis?®* olmasi temast Mevland’ nin bu &rnedi iizerinde

aciklanip, izah edilmis olmaktadir.

223 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 1V, 29-30, b. 353-361.
224 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 1V, 214-215, b. 2657-2669.
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Bundan bagka Mevland’nin Hz. Ali’yle ilgili olarak zikrettigi bir kissada ise
Hz. Ali’nin sahadetinden ve onun katilinden bahsetmektedir. Peygamber (a.s.)
Allah’mn bildirmesiyle Ali’nin 6limiiniin onun hizmetkar: tarafindan olacagni
hizmetkarin kulagma sdyleyerek haber vermistir. Hz. Ali’ye de bunun bildirilmis
oldugunu belirten Mevlana, bu konudaki Hz. Ali’nin teslimiyetine yer vermistir.
Clnkl Mevland’nin da ifade ettigi tizere katilin, bu koétii isin kendisinden ¢ikmamasi
icin Hz. Ali’den kendisini 6ldiirmesini, ikiye bolmesini bu kétii durumla karsilasip
caninin yanmamasini istemesine binaen Hz. Ali onun, gitmesini sOyleyip kader
kaleminin bunu yazip miirekkebinin ise kurudugunu belirterek 6liimiiniin onun kendi
elinden olmast durumu s6z konusuyken Allah’in kaza ve kaderine Kkarsi
gelinemeyecegini, kendisine karsi gonliinde bir diismanlik beslemedigini zira onu
Allah’in bir aleti olarak goriip, Allah’in aletini kinamanin, itiraz etmenin miimkiin
olmayacagm sdyleyerek bu teslimiyetini ortaya koymus olmaktadir.??® Bir kimsenin
kendi kaderini dnceden bilmesi Islam akaidine gore sz konusu degildir. Ancak bir
kisim tasavvufi kaynaklarda Hz. Ali i¢in bu nevi bilgiler verildigi anlasilmaktadir.
Bunlarin sthhatinin tartisilmasi bizim konumuzu asmaktadir. Ancak Ibn Miilcem’in
Hz. Ali’nin hizmetkar1 olarak sunulmasi, katl olaymin onceden bilinmesi gibi
hususlar tarih kaynaklariyla teyit edilebilecek seyler degillerdir. Ayrica Ali’nin kendi
kaderini onceden bilmesi hususu Siinni kaynaklardan ziyade Sil kaynaklarin kabul
ettigi bir seydir. Nitekim Sii kaynaklarin hemen hemen tamami Hz. Ali’nin kaderini
onceden bildigini, Kiife’ye gelip yerlesen Ibn Miilcem’in niyetini ve onun kendisini
Oldiirecegini sezdigini, fakat 6liimden korkmayip Allah’in kaderine teslim oldugunu

rivayet etmektedir.

Burada Hz. Ali’nin gelecekle ilgili bir hadiseyi bilmesi s6z konusudur.
Aslinda bu durum Sii akidesine gore normaldir. Nitekim Sii diisiincede imamlarin
gelecegi bildigi hususu IImu’l imam sifati bashg1 altinda islenmektedir. Burada
Allah’tan Hz. Muhammed’e ondan Hz. Ali ve akabinde gelen imamlara tevaris eden
ilim ve sanatlara ait bilgilerin bu silsileyle alinmast durumu s6z konusudur. Bu
baglamda imamlar kendilerinin ve hatta taraftarlarmin ne zaman 6leceklerini bilir ve

onlar istemedigi siirece 0liimiin onlara ulagsmayacagi anlayist vardir. Yine buradan

225 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 306-307, b. 3844-3853.
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hareketle Sii anlayis yeryiiziiniin herhangi bir noktasinda bir sey meydana gelecekse
bunun imamlarin bilgisi dahilinde oldugunu savunur ve bu durumu Allah’mn ona
verdigi ilham vasitasiyla bildigi seklinde agiklarlar.??® Oncelikle Hz. Ali’nin
Olimund bilmesiyle ilgili 6nemli bir husus vardir ki bu da ifade edildigi gibi ilham
yoluyla haber alip bilmesi olmayip bilakis Hz. Peygamberin bildirmesiyle 6grenmis
olmasidir. Bununla birlikte Hz. Ali’nin gelecekte vaki olacak bir hususu Hz.
Muhammed tarafindan  &grenmesi Islam  akidesine aykiri1  bir  durum
olusturmamaktadir.??’ Bu gercevede Mevlana’nin beyitlerinde agikladigi da onun Hz.
Peygamber araciligiyla 6grenmis olmasidir ki bu Sit doktirinle tezat olusturmaktadir.
Bize gore Mevlana’nin burada ortaya koydugu yaklasim, Siilikten etkilenmesinden

ziyade tasavvufun kendi i¢cindeki anlayisindan kaynaklandigi s6ylenebilir.

Hz. Ali’nin katiline gosterdigi miirivvet ve kereme deginen Mevlana, Hz.
Ali’nin diismanim goziiyle goriip gece giindiiz baktig1 halde hi¢ kizmadigini, 6liimii
dirilmekle aynmi goriip, 6limiin ona karsi hos geldigi seklinde, Hz. Ali’nin ifade
ettigini agiklamistir.??® Ayrica Hz. Ali’nin lisanindan soyledigi hitapla??® kendisinin
(Hz. Ali) Allah’in aslan1 oldugu ve Allah’m aslaninin hiirliik ve 6liimii aradigini
ifade eden bir beyite yer veren Mevlana, onun, 6liimde yiizlerce hayat gordigiini

belirtmistir.?*°

Mevland’nin baska bir beyitine bakacak olursak, Hz. Ali, her zerrenin bir
katil olup, elinde hangerler kendi katilini 6ldiirmeye tesebbiis etse dahi tek kilina bile
bir sey olamayacagi, ¢iinkii Allah’in kader kalemini Hz. Ali’yi onun Oldiirecegi
seklinde yazdig1 i¢in bunun gergeklesecegini sdyleyip ilaveten tasalanmamasini zira

Hz. Ali kendisinin ten yani beden kulu olmayip ruhun eri ve sultani oldugunu ve

226 Halil Ibrahim Bulut - Ozkan Giil, “Imamiyye Sia’sinda IImu’l-imam inanci”, Marife Bilimsel
Birikim 5/1 (Bahar 2005), 84-85. [lmu’l-imam konusu hakkinda diger bir Sii gériis icin bkz., a.e.,
sayfa 89. Bu imami —usuli anlayis ise imamn bilgisinin smirl1 olup her seyi kapsamadigimi ifade eder
ve belli ¢ercevede bu kapsami agiklamigtir.

227 Halil Ibrahim Bulut, “Mevlana’da Ehl-i Beyt Muhabbeti”, Tiirk Kiiltiirii, Edebiyat1 ve Sanatinda
Mevlana ve Mevlevilik Ulusal Sempozyumu Bildiriler (14-16 Aralik 2006), Siimam Yayinlari, (2007),
574.

228 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 312, b. 3924-3926.
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onunda sefaatgisi olacagmi belirtmistir. ! Ancak sefaatle ilgili olarak tarih
kitaplarinda boyle bir bilginin bulunamamis oldugu belirtilmekte olup Mevland’ nin
farkli bir yerden ya da kesf yoluyla ilham olunmus olabilecegi ihtimalleri iizerinde
durulmaktadir.?®? Her haliikarda bunlarin dismnda Mevlana’nin bu durumu Mesnevi
sinde yer veriyor olmasi, onun sahip oldugu Hz. Ali algisim1 bize gosterdiginden

bizim i¢in kayda deger ve dnemlidir.

Hz. Ali’den 6vgiiyle bahsederken Mevlana, onun bedenini oldurup ayaklar
altma aldigindan bahsedip bu hiiviyetteki ki bir zatin beylik ve halifelik hirsina
diisemeyecegi, onun zahiren makam ve hiikkiim isleriyle ugrasmasmin emirlere
rehberlik ederek onlara yol gdstermek, emirlik makamimi yeniden canlandirmak ve
hilafet fidaninin meyvelenmesini saglamak i¢in oldugunu soyleyerek?® Hz. Ali’nin
diinya’nin gecici san ve riitbelerinden uzak olup bunlarmm arzusunda olmadig:

iizerinde durularak, onun iistiin sahsiyetine vurgu yapilmis olmaktadir.

Bu beyitler Sii diisiinceye de red niteligindedir. Nitekim kimi Siiler, Hz.
Imam yani Ali’nin halife olma arzusunun oldugu fakat korkusundan dolay: ii¢
halifeye biat ettigini ve bu ii¢ halife zamaninda “takiyye” yapmis oldugunu
soylemektedirler. Sarih bu agiklamaya karsi olarak Hz. Ali’yi halife olma arzusu
cercevesinde tasvir edip Hz. Osman’dan sonra hilafete talip oldugunu ve bu
dogrultuda kendisine muhalefet eden Sam valisiyle savastig1 belirtilip itirazin 6ne
strilmesi durumunda Mevland’nin devamindaki beyitinin bu itiraza giizel bir cevap
mahiyetinde oldugunu vurgulamistir ki bu beyitin halifelik arzusu iginde olmayip,
emirlere rehberlik ilaveten hilafetin canlandirilip meyvelendirilmesi baglaminda
olduguna yukarida da yer vermistik. Ancak bu durumu detaylandiracak olursak Hz.
Omer déneminde fetihlerin ¢oklugu nedeniyle ahlaki bozulmus farkli milletlerle
iletisim kurulmus oldu beraberinde servet ve zenginlik artt1 bununla birlikte heva ve
nefsani cihete yonelinmeye baslandi. Hz. Osman doneminde ise halk arasinda
fitnelerin ¢ikmasi, emirler arasinda makam, riitbe hirs1 ve nefsi arzularin

kuvvetlenmesi durumu s6z konusuydu. Bu tabloya binaen Hz. Ali, Hz. Osman’dan

231 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 314, b. 3940-3942.
232 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2/549.
233 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 314, b. 3945-3947.
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sonra halifelik makamini 1slah edip daha iyi bir duruma getirmek i¢in makama talip
olmustur. Ciinkii hilafet makamma sahip olunmadik¢a emr-i bil-ma’rif ve nehy-i
ani’l miinker (iyiligi emretmek ve kotulikten menetmek) vazifesi ve adaleti ydrGtup
uygulanmasmin miimkiin olmadig1 asikardwr. Mutlaka zahirde hiikkiim ve kuvvet
sahibi olunmasi gerekir. Bu dogrultuda Mevland’nin benzetmesinde de oldugu gibi
emirlige can vermenin, emirlere adalet yolunu gostermek, hilafet fidanmin
meyvelendirilmesinde ise emr-i bil-ma’rif ve nehy-i ani’l miinker le insanlarin
ahvalinin 1slah edilmesi olarak isaret edildigi anlasiimaktadir.** Sonug itibariyle Hz.
Ali’nin makam arzusu i¢inde olmayip onun hangi neden ve gerekgeyle bu gorevi
iistlendigi Mevland’nin beyitlerinde yer almus olmaktadir. flaveten onun bu
beyitlerinde Sia’nin anlayisina karsi bir red ve agik bir elestiri mahiyetinde oldugu

anlasilmaktadir.

Hz. Ali’ye emiril mdminin yani muiminlerin emiri olarak hitap eden
Mevlana?® yine baska bir Hz. Ali vurgusunda ise Ebu Leheb’in yol kesiciligine
tevessiil etmemesi i¢in Hz. Ali gibi ayn1 safta durup direnmeyi ve can bas endisesine
diisiilmeyecegini belirterek?®® onun halifelik ve onderlik vasfin1 ortaya koymanm
yani sira ayrica onun gibi olmak ve hayatimizda onun sahip oldugu 6rnek durusu

benimsemenin énemine yer verilmis olmaktadir.

Bununla birlikte Mevlana, “Osman’in devri gegip bittikten sonra Ali bey
olur” diyerek?’ asil itibariyle Hz. Osman’dan sonra hilafet makammin sahibinin Hz.
Ali oldugunu beyan etmek istedigi anlasilmaktadir. Yine baska bir beyitte ise her
asigm bir glizeli sectigini beyan eden Mevland yucelik derecesini gorenin, gelip
gecici glizelle ask oyununa girismeyecegini belirterek Allah’in Litfunu iimit edip
umanin, o litfun disinda hicbir seye ilgi gostermeyip goniil baglamayacagini
aciklamistir. Bu beyitlerin hemen akabinde ise Hz. Eb( Bekir ve Omer’in canla basla
yani biitiin ¢abasiyla Hz. Osman ve Ali’yi sectiklerine yer verilmistir.>®® Bu da

gostermektedir ki Mevlana, Hz. Peygamberden sonra hilafet gorevini Ustlenen bu

234 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2/550-551.
235 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 317, b. 3975.
236 Mevlana, Divan-1 Kebir VII, 221, b. 2800.
237 Mevlana, Divan-i1 Kebir VII, 487, b. 6366.
238 Mevlana, Divan-i1 Kebir V, 205, b. 2354-2361.
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dort sahabeyi hilafet arzusu ve hirsi icerisinde gormeyip Allah’in litfu ve rizasina
talip olanlar olarak gormekte ve ululuk mertebesinde degerlendirmektedir. Bu ise Sil

doktrinle bagdagmayip, tezatlik olusturan bir durumdur.

Mevland’nin yapmis oldugu imam ve veli tasvirinde belli bir sahsiyetle
mukayyet olmamistir. O, her donemde peygamber yerine bir veli olacagindan ve
bunun kiyamete kadar her devirde siirekli devamliligindan bahsederek diri ve faal bir
imamin, o veli’nin olacagmi ve bunun Omer ya da Ali soyundan olmasinmn fark
etmeyecegini ifade etmistir.>*° Mevlana’nin bu beyitleri Hz. Peygamberin getirdigi
seriat1 teyit i¢in siiregelecek kdmil bir veli, zamanin kutbu olarak anlagilmaktadir.
Bununla birlikte ayrica onun bu beyitleri Imamiyye, Sia ve Réfiziler’in fikirlerine
kars1 ret mahiyetindedir. Ciinkii Imamiyye bu konuda Imam-1 mutlak’m Hz. Ali
soyundan olmas1 gerektigini sdylerler. Sia ve Réfiziler ise Hz. Omer’in soyuna
bugzetmektedirler. Ustelik Sia’min Imam-1 kaim olan Muhammed b. Hasan
Askeri’nin uzun Omiirlii olup kiyamete kadar yasayacagi inancina sahip oldugu
bilinmektedir. Mevlana apacgik bir sekilde bu diislincelerin karsisindadir. Zira
Mevlana, Sil anlayistan farkli olarak her devirde kamil bir velinin varhgini
savunmakla birlikte onun vefatt durumunda ise silsile iizerine diger bir veli’nin
mevcudiyetini vurgulamis olmaktadir. Ayrica Mevlana, veliligin Hz. Omer, Ali ya da
bunlarin disindan bir nesilden de olabilecegini belirterek,?*® hangi soy ve nesilden

olmasinin 6nem teskil etmeyecegini agiklamis olmaktadir.

Bununla birlikte sikayete baslayip gami anlatan ve kivrandigi seyi sdyler bir
vaziyet igerisinde oldugunu ifade eden Mevlang, akabinde ki beyitte ise Rafizi olan
birine Beni-Kuhafe (Kuhafe’nin oglu)’den nasil s6z edilebilecegi ya da Hérict olan
birisine Ebu TiirAb’in gaminim nasil anlatilabilecegini sorarak®*! asil itibariyle her iki
anlayisin sahip oldugu birbirine zit yaklasim ve doktrinlerine kars1 duymus oldugu
memnuniyetsizligi ifade etmek istemistir. Zira Ebu Tiirab kiinyesiyle yer verilen Hz.

Ali ya da Kuhafe’nin oglu olarak ifade edilen Hz. Eb( Bekir’den bahsedilemeyecek

233 Mevlana Celaleddin, Mesnevi Il, 62, b. 815-817.
240 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 3/228.
241 Mevlana, Divan-i1 Kebir VII, 239, b. 3024-3025.
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bir ortam1 Mevland’nin kendisine dert edindigi ve sebebinden 6tiirii kivranmasina

neden olan, rahatsiz eden bir sorunsal olarak goriip degerlendirdigini anlamaktay1z.

Hz. Peygamberin, “Ben kimin mevlasi ve dostuysam amcamin oglu Ali, onun
mevlasidir.” hadisine yer veren Mevland, mevla’nin anlaminin ayaktaki kulluk
prangasmi ¢oziip atan ve azddeden oldugunu agiklayip ayrica igtihat sahibi Hz.
Muhammed’in (a.s.) kendisine de Hz. Ali’ye de mevla ismini taktigini?*? belirterek
hem bu ismin vasfinit hem de Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber katinda ne kadar degerli
bir sahabe oldugunu ortaya koyarak onun Onemine yer vermis olmaktadir. Bu da
gostermektedir ki Mevlana’nin bu hadise bakis1 ve mevla kelimesini yorumlamast,
yine bu hadisi Hz. Ali’nin imametinin tayini olarak kabul eden Sii diisiinceden farkli
bir yaklasim sergiledigini ve bu anlayigla onun bir irtibatinin olmadigmi

gostermektedir.

Bunun yani sira Hz. Ali’ye, Aliyyel Miirtaza olarak hitap eden Mevlana, ay
gibi sdylemeden yayilan nurun yani bu sirrin Hz. Ali’den parladigina deginip ondan
bu sirr1 agmasini istemistir. Boylece kabuklarin iclenmesi yani zahir ehlinin hakikate
erismesinin ortaya ¢ikaracagi belirtilmis olmaktadir. Ciinkii Hz. Ali ilim sehrinin
kapist olarak nitelendirilmistir.?*® Aslinda Mevlana burada bir hadise yer vermis
olmaktadir. Bu hadisin basina bakildiginda ise Hz. Peygamberin ilmin sehri oldugu
bilinmektedir. Buradan hareketle ilim ve hilim de Hz. Muhammed’in varisi olarak
tanimlayabilecegimiz Hz. Ali’den ma’nd’ya erismeye isaret edilmis
olabilmektedir.?** Yani burada Mevlana, Hz. Ali’nin ilmi zenginligine isaret etmis
olmaktadir. Dolayisiyla burada Sii diisiince ve Sii-imamet anlayisiyla Mevlana’ nin

bir yakiliginin bulunmadig asikardir.

Sonu¢ olarak Mevlana Hz. Ali’den bahsederken onun Allah’m kaderine riza
faziletine yer vererek beraberinde cesitli taltif ve giizel nitelemelerle onu dvmektedir.
Bunu yaparken ise bir 6lcu gercevesinde yapmustir ki bu 6lgiiniin Hz. EbG Bekir,

Omer ve Osman’1 yok sayip sadece Hz. Ali’ye miinhasir kilinmis bir anlayis1 ya da

242 Mevlana Celaleddin, Mesnevi VI, 361, b.4538 -4540.
243 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 300, b. 3757-3760.
244 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2/501.
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bunun Otesinde onu kutsayip ilahlastiracak bir fikri beraberinde getirmeyen bir
Olctidiir. Bu ise Mevlanad nezdinde Hz. Ali profilini degerlendirmemiz agisindan

Onem arz etmektedir.

2.2.2 Ehl-i Beyt Anlayisi

Ehl-i beyt ismi “ehl” ve “beyt” sozciiklerinden miitesekkil bir tamlamadir.
Ehl sozciigli “akrabalari, esi, ailesi” anlamlarinda olup Beyt sdzciigl ise “ ev, cadir,
mesken, aile” gibi anlamlara gelmektedir. Bu baglamda Ehl-i Beyt kavrammin
kimleri kapsadigiyla ilgili olarak sadece Hz. Peygamberin hanimlariyla miinhasir bir
anlam1 olmasindan biitiin Miisliimanlar1 kapsayacak sekle kadar bir¢ok yorum ve
tanim bulmak miimkiindiir. Ornegin Sia’nn Isnaaseri koluna bakildiginda onlarm bu
kavramm icerisine Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin birlikte bunlarin disinda dokuz
imami kattiklarmi goérmekteyiz. Bu cercevede Hz. Peygamberin esleri, Hz. Fatima
disindaki ¢ocuklari, Hz. Hasan ve Hiiseyin haricindeki torunlar1 Ehl-i Beyt’e dahil
edilmemistir. Bununla beraber daha genis zaviyeden bakildiginda Sia, Hz. Hasan ve
Hiiseyin’in soyundan gelenleri de ehl-1 beyt’in icerisinde kabul edildigini
soylememiz mumkiindir. Ehl-i siinnete gelindiginde ise temel iki yaklasimin
oldugunu gormekteyiz. Birinci yaklasim Ehl-i Beyt’in sadece Hz. Peygamberin
eslerine miinhasir bir kavram oldugu hakkimdadir. Ikinci yaklasima gore ise de Ehl-i
Beyt, Hz. Peygamberin ¢ocuklarmin tamamini, erkek-kadin tiim torunlarini, amcalar1
ve amcalarinin evlatlariyla torunlarin1 ve diger akrabalarini yani kisacast Hasim
ogullarini igeren bir kavram oldugudur.?*® Bizim ise bu ¢alismamizda yer verdigimiz
Hz. Peygamber’in ehl-i beyti icerisinden, Mevlanad’nin eserlerinde gegen Hz. Fatima,

Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’le mahdut bir ¢er¢cevenin ortaya konulmasidir.

Oncelikle Mevlana, Allah’in rahmetinin Hz. Muhammed’in soyu-sopu,
sahabesi ve ehl-i beyti iizerine olmasi niyazinda bulunmus®*® yine bu minvalde
yapmis oldugu dua ve niyazlarin sonuna Hz. Muhammed (a.s.) ile 151¢m ve dogru
yolun ehli olan soyu-sopu hakki igin diyerek?*’ onun ehlinin dnemine isaret etmistir.

Onun ehl-i beytinin temizligine deginip, hidayet ve nur sahibi oldugunu belirten

245 Adnan Demircan, Hz. Ali Dénemi ve Ehl-i Beyt, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2008), 13-16.
246 Mevlana, Mektuplar, 17.
247 Mevlana, Mektuplar, 71.
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ifadelerinde yeniden onun hakki i¢in diyerek ya da dua niyazlarinda bulunarak birgok
yerde onun soy-sopuna yer veren Mevlana?*® Hz. Peygamberin, bitiin soy-sop ve
sebeplerin kesilecegi fakat kendi soyu-sopu ve sebebinin kesilmeyecegini ifade eden
hadisine de yer vermistir. Bunu agiklarken Hz. Muhammed’1n (a.s.) koydugu sebep,
onun koydugu soy-sop ve kardesligin kesilmemesi seklinde agiklamistir ki nitekim
Allah agkina birbiri ile goriisen biri arkadasi yaninda bulunmasa bile hayali oldugu
ve hayirlar yapmada faydasinin oldugunu, arkadasmin yaninda bulunmasi
durumunda ise soziliyle yardimci oldugu, ikisi de diinyadan irtihal edince canlarinin
ahirette bulustugu seklinde agiklamustir.?*® Hadis ve Mevland’nm hadise yapmis
oldugu bu izah ise Hz. Peygamberin soy-sop yani ailesi, ehl-i beyti baglamida daha

genis bir ¢erceve ¢izmis olmakla birlikte bunun baki olacagi vurgulanmis olmaktadir.

Yine bir beyitinde de yer verildigi iizere, eve gitmeyip bu gece benimle
kalman durumunda ya Allah’in aslan1 Ali ya da alevi kesilirsin denilmekte olup buna
ek olarak akildan kurtulup deli divane cihetine yonenilecegi ve adim adim ilerlenen
bu yolda birden bire deli divane olunacagi®° ifade edilerek gegirilen siire¢ bildirilmis
olmaktadir ki bu siirecte aklin 6tesinde kalp ve duygunun varliginin 6n planda
oldugu anlagilmaktadir. Bununla birlikte alevilik kavramma da yer verildigini
gordiigiimiiz bu beyitte kastedilen Iran’da kendilerine Ehl-i Hak ya da Tiirkiye’de
Alevi ve baska isimlerle bilinenler olmayip bilakis buradaki murat Hz. Ali’nin soyu
olmaktadir.?®® Nihai olarak bu baglamda burada Hz. Ali ve onun soyuyla hemhal
olunarak yakinlikk ve muhabbetin hasil olacagi ve onlara karsi sevginin artacagina

isaret edildigini anlamis olmaktadir.

Ehl-i beyt baglaminda ilk olarak bahsetmemiz gerekirse Mevland, Hz.
Fatima’ya yer vererek Hz. Peygamberin ona vermis oldugu degere isaret etmistir.
Buna ilisgkin Mevlana, Hz. Peygamberin Hz. Ali’yle olan diyaloguna yer vermistir.
Burada cigerini emekliyor olarak gdrmesi durumunda ne yapacagini soran Hz.
Muhammed’e karst cevap veren Hz. Ali, Allah’in el¢isinin bu sorusuna cevap

veremeyecegini fakat onu yiireginin ic¢ine sokup, goz cukurunu ona yurt olarak

248 Mevlana, Mektuplar, 29; 69; 111; 122; 124; 133; 144; 167; 178; 183; 210.
249 Mevlana, Mektuplar, 180.

250 Mevlana, Divan-1 Kebir VII, 408, b. 5320-5321.

251 Mevlana, Divan-1 Kebir VII, 676. (Terciimanin agiklamasi )
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bagislayacagini belirtip bunlarla birlikte yine de kendisini kusurlu ve suglulardan
addedecegini ifade etmistir. Bunun {izerine ise Hz. Peygamber, Fatima’nin bedeninin
bir pargast oldugu ifadesine ilaveten evladimizin yer yiiziinde ylirliyen ciger
parelerimiz, cigerlerimizin pargasi oldugunu beyan etmistir.>®> Bu da agikca
gostermektedir ki genel olarak evlatlarimizin bize 6nemli, degerli olmas1 gibi ayn1
sekilde Hz. Peygamber i¢in de kizi Fatima son derece 6nemli ve kiymetlidir. Hz.
Ali’nin vermis oldugu cevap ise Hz. Peygamberin bir pargasi olan kizinin onun igin

de son derece 6nemli oldugunu gostermektedir.

Bununla birlikte Mevlana, Hz. Peygamberin torunlarma da genis bir yer
vermis, Ustiinliik ve faziletlerine deginmistir. Hz. Peygamberin, Hz. Hasan ve
Hiiseyin’i limmeti arasindan kendisine sectigi ve boylelikle zatina yaklastirip,
rahmetine ulastirarak bu suretle insanlardan {istiin tutmasindan bahseden Mevlana,

onlara uyan ensar, muhacir ve biitiin sahabeye esenlikler niyaz etmistir.?>

[laveten Hz. Muhammed’in (a.s.) torunlar1 Hz. Hasan ve Hiiseyin’le ilgili bir
rivayete yer veren Mevland, ¢ocukken onlarin, seriata uymayan ve yanlis bir sekilde
abdest alan bir adami gordiiklerini ve o adama nezaketle en iyi bir sekilde abdest
almay1 O0gretmek istediklerini belirtir. Bu dogrultuda her ikisi de adamin yanina
gelip, digerinin kendisine yanls abdest aldigin1 sdyledigini belirtip onun karsisinda
abdest almay1 ve boylece kimin daha dogru abdest aldigini1 séylemesini ondan talep
eder. Akabinde Hz. Hasan ve Hiiseyin adamin Oniinde abdest almislardir. Bunun
Uzerine adam onlara cevaben ogullarim diyerek hitap etmis ve kendi abdest aliginin
yanlis oldugunu belirterek onlarm abdestinin dogru, giizel ve seriate uygun oldugunu
sdylemistir.”®* Burada Mevlana, Hz. Hasan ve Hiiseyin’in faziletiyle birlikte

sergiledikleri erdemli davranisa yer vererek onlarin 6rnekligini sunmus olmaktadir.

Bu ornekligin yani sira Mevland, kimde kendisinin atesi varsa kendisinden
hirka giymis oldugunu agiklayip Hz. Hiiseyin gibi yarali, Hz. Hasan gibi elinde zehir

kadehi oldugunu beyan etmistir.>®> Buranim teyidi mahiyetinde baska bir beyitinde

252 Mevlana, Mektuplar, 14.

253 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 91-92.

254 Mevlana Celaleddin, Fihi Mafih, 242-243.

255 Mevlana, Divan-1 Kebir 11, 53, b. 427; s. 68, b. 559.
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ise kendisini Hz. Hiiseyin gibi kendi kanima bulanmus, zehirler igmede ise Hz. Hasan

gibi oldugunu,?®

yani onun gibi gamin elinden yudum yudum zehir igtigini
vurgulamis olmaktadir.?®” Buranm agiklamasina gelecek olursak burada atesin onu
yakan agsk ve muhabbet baglaminda anlagilmasi miimkiindiir. Mevlana’dan hirka
giyen yani bu atesi kendisine tevariis ettirenin onunla hemhal olmakla birlikte ayrica
Hz. Hiseyin’in yaralanmasi ve Hz. Hasan’in zehirlenmesine isaret ederek onlarin

hiizin ve kederine de sahip olacagini vurgulamak istedigini anlamaktayiz.

Bunun yani sra “Oldiir beni ey gam” nidasiyla seslenen Mevlana, gece
uyumanin 6liim, bununla birlikte sabah uykudan uyanmanm ise 6liimden sonraki
dirilis ve yasam olduguna yer vermistir. Bu baglamda “Ben Huseyin, sen ise
Yezid’sin” ifadesi®®® ve ayrica “Kerbela Hiiseyin’isin” diye yer verdigi beyitinde,
bugiin suyun birakilmasi gerektigini belirtip buna ilaveten simdi suyun 1s1l 1s1l
parlayan kilic oldugunu ifade etmesiyle onun,?®® Kerbeld da Hz. Hiiseyin’in sehit
edilmesine atifta bulunmus oldugunu ve kendisini Hz. Hiiseyin’in safinda gordiigiinii
anlamis olmaktayiz. Bununla birlikte onun, yapmis oldugu nidasmi da
degerlendirecek olursak, 6liim onun i¢in olumsuz bir c¢agrisim olmayip bilakis

canlilik ve yasamin bir baslangict mesabesindedir.

Sayet simdi Kerbeld isen, her Hiiseyin’in hasredilecegi yani toplanacagi yerin
de sen olacag izahma yer veren Mevlana,?*° Kerbela ruhunu tastyanin, beraberinde
gerek hiiziin ve keder gerekse de Hz. Hiiseyin’e olan sevgi ve muhabbetle ona bakan
herkesin ayrica bir Hiiseyin oldugunu belirtmis olmakta ve Kerbeld ruhunun hasirde

de Hz. Hiiseyin’le beraber olmay1 getirecegini anlatmaya calistig1 anlagilmaktadir.

Yine Mevlana baska bir yerde “Huseyn’in goziiniin 1518151, Yezid’in degil”
diyerek?®! Yezid’e net bir sekilde muhalefetini ortaya koymus, kiymet ve degerin Hz.

Hiiseyin’in safinda, onun yaninda olmakla tezahiir edecegini belirtmistir. Ayrica

256 Mevlana, Divan-i1 Kebir IV, 46, b. 380.
257 Mevlana, Divan-i1 Kebir VII, 166, b. 2097.
258 Mevlana, Divan-i1 Kebir 11, 336, b. 2803.
259 Mevlana, Divan-1 Kebir VI, 134, b. 1242.
260 Mevlana, Divan-1 Kebir 1V, 141, b. 1277.
261 Mevlana, Divan-1 Kebir VII, 59, b. 805.
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Mevland, Hz. Hiiseyin’in gdzliniin 15181 olunmasi ifadesini ise bir taltif ve &viing

kaynagi olunmasi baglaminda kullanmistir.

Mevlana, 6zlem atesiyle gonliiniin feryatlar etmekte oldugunu ifade ederken
ayriligin Yezid benzeri, kendi gonliiniin ise Hz. Hiiseyin gibi oldugunu belirtip, bu
gonliin yiizlerce kere Kerbela da sehit oldugunu bildirmistir. Her ne kadar goriiniiste
sehit olmus olsa bile gayb aleminde diri ve padisahlar padisahi oldugunu niteleyerek
de?? Hz. Hiiseyin’den dvgiiyle bahsetmistir. Bu baglamda bu beyitler Mevlana’nmn
Hz. Hiiseyin’e karsi olan biiyiik sevgiyi agik¢a gostermesi agisindan bu da 6nemli
beyitlerden biridir.

Bu baglamda agik¢a goriilmektedir ki Mevlana, Hz. Peygambere olan biytk
sevgi ve muhabbetinin yan1 sira Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin gibi onun ehl-i
beytine de blyiik bir 6zlem, muhabbet ve tazim igerisindedir. Ayrica Hz. Hasan ve
Hiseyin’e genis¢e yer veren Mevlang, 6zellikle Hz. Hiiseyin’in Kerbelda’da maruz
kaldig1 yani onu sehadete gotiiren elim hadiseye de atifta bulunmus ve bu baglamda
kerbela sehitlerini anarak Hz. Hiiseyin’in safinda olduguna da isaret etmis

olmaktadir.

2.2.3. imam Hiiseyin ve Kerbela Matemi Cercevesinde

Kerbeld hadisesi, Hz. Peygamberin torunu Hz. Hiiseyin’in, Yezid b.
Muaviye’ye biat edip onun halifeligini kabul etmeye zorlanmasinin sonucu vaki
olmus bir hadisedir. 61/680 yilinda Kerbeld’da gergeklesen bu olayda Muaviye nin
ordusu tarafindan Hz. Hiiseyin ile birlikte beraberindeki yetmis iki kisi sehit edilmis

olmaktadir.?®® Bu hadiseye Mevlana’da deginmistir.

262 Mevlana, Divan-1 Kebir IIl, 73, b. 525-527.

263 Mustafa Oz, “Kerbela”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022),
25/271-272. Ayrica bkz. M. Mahfuz Soylemez, isidm Tarihi, ed. Eyiip Bas, (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2014), 334.
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Mesnevi’de Mevlana, Kerbeld ile ilgili yirmi bes beyitte 6zIii ve hikmetli bir
sekilde bir kissa iizerinden anlatarak buna yer vermistir.?®* Ayrica MevIana’nin
Halep’te ilim tahsil ettigi géz oniine alindiginda o donemde Halep’te Sia’nin ¢ok
oldugu da bu baglamda diisiiniilmektedir.?® O, beyitlerinde kadin erkek biitiin
Haleplilerin Antakya kapisina gelip Ehl-i Beyt’in yasmi tuttuklarini belirtip Sia’nin
bu asure gilinliinde Kerbela vakasi i¢in tuttuklar1 yasta Ehl-i Beyt’in ¢ektigi zuliimleri
amimsayilp bagirip, feryat edip, aglayarak yas tuttuklarma yer vermis olmaktadir.
Bunun yani sira bir garip sairin ¢élden geldigi ve bu feryadin sebebini arastirmaya

koyuldugu Mesnevi’de belirtilmistir.

Bu minvalde Mesnevi’deki beyitlere dogrudan yer verecek olursak; “ Ben
sairim, bir mersiye diiziip okuyayim da buradan bir yiyecek, bir azik parasi alayim.
Bunu duyanlardan birisi dedi ki: Yahu, sen deli misin? Yoksa Sia degilsin de
Ehlibeyt diismani misin? Asura giinlinii, o giin sehit olan cana yas tutulmanin
yiizlerce y1l yasamadan daha iistiin oldugunu bilmiyor musun?” seklinde yer verilen
beyitlerde sair’in buna cevaben yermis oldugu ifadelere de yer verilmistir. “Sair dedi
ki: Dogru ama Yezid’in devri nerde? Bu yas, buraya ne kadar da ge¢ gelmis? Korler
bile o kdétiiliikkleri gordiiler, sagirlarin kulaklar1 bile o hikayeleri duydu. Siz simdiye
kadar uyuyor muydunuz ki simdi yas tutuyor, elbisenizi yirtiyorsunuz? Ey uykuya
dalanlar, kendinize aglayin! Ciinkii bu agir uyku ¢ok kotii bir 6liim. Tanr1’ya mensup
ruh, zindandan kurtuldu. Neden elbisemizi yirtalim, ni¢in elimizi 1sirip duralim?
Onlar, din sultanlartydi. Bagi kirdiklar1 zaman onlara seving ¢agidir. Bilmiyor,
anlamiyorsan yiirli, kendine agla. Clinkii gogmeyi, mahseri inkar ediyorsun. Kendi
harap dinine, harap gonliine agla ki bu eski topraktan baska bir sey gdrmiiyor.”?5%

seklindeki beyitlerle Mevland bir sair kissasi tizerinden anlattigi Kerbeld ile ilgili

nasil tasavvura sahip oldugu ve bu noktadaki elestirisi 6grenilmis olmaktadir.

Mevlana’nin, nerdesiniz Allah’in sehitleri, nerdesiniz Kerbeld ¢oliiniin

belasin1 arayanlar? Nerdesiniz gok kapisini agmayr bilen semanin padisahlari,

264 Yiiksel Goztepe, “Osmanli Sérihlerinin Getirdigi Yorumlar Isig1 Altinda Mevlana’nin
Mesnevi’sinde Kerbeld Matemine Bakis”, Cesitli Yonleriyle Kerbela (Din Bilimleri) III, ed.
AlimYildiz, (Sivas: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2010), 3/328.

265 Abdulbaki Golpmarli, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1985), 6/143.
266 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi VI, 65-67, b. 777-802.
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267 ag1l

hazinenin kapisini aganlar, tez canli asiklar diye yer verdigi beyitlerinde
itibariyle Mevlana, Muaviye’nin oglu Yezid’in halifelik iddiasinda bulunmasi ve Hz.
Peygamberin torunu Hz. Hiiseyin’in ona biat etmeyisi ve Hicazdan ayrilip Kiife
yolunda Yezid’in ordusu tarafindan Hz. Hiiseyin’in alti1 aylik c¢ocugu dahil
yanindakilerin tamammin sehit edilmesi hadisesinin gergeklestigi bu elim Kerbela
hadisesini hatirlatan bir mersiyedir.?®® Bu dogrultuda Mevlana nin Kerbela sehitlerini

acik bir sekilde 6zlemle andig1 ve 6vgiiyle bahsettigini gormekteyiz.

Mevland’nin bu beyitleri iizerine farkli mesrep ve anlayislarn kendi
tasavvurlar1 dogrultusunda bu hadiseyi yorumladiklarini séylememiz miimkiindiir.
Ancak oncelikle ifade edecek olursak Hz. Hiseyin, Mevlana nezdinde de 6énem arz
etmektedir. Mevlana, “Ey Kerbela sehitleri, kalkin!” diyerek?®® Bagdat yakinlarinda
vuku bulan Hz. Hiiseyin ve tabilerinin sehitligine yer vermis olmakta olup,2’® bunun
yan1 sira Hz. Hiiseyin’den de eserinde dinin krali ve temiz ruha sahip olarak
bahsedildigi ve onun sevgisinin Hz. Peygamber sevgisinin devami olduguna
deginilerek yer verilir.?’? Bu da ona bakisi gostermesi noktasinda &nem arz

etmektedir.

Bu noktada Mesnevi’de belirtilen hikayenin beyitlerine atfen yer verilen serh
ve gorlslere bakmamiz gerekmektedir. Nitekim Hz. Hiiseyin’in sehadetine
UzlUlmekle birlikte Mevlanad’nin, onun sehit oldugu Asure giiniinii bir matem giini
olarak gordiigiine yer verilmistir.?’> Ayrica Mesnevi’de Mevlana’nmn, Sifler’in
Halep’te ki anma merasimleriyle alay etmeyip aksine nese ve birlik miijdesi olarak
goriip yer vermis oldugu ifade edilmistir. Zira Mevland’nin bakis agisma gore bu

hadise, zahiri 1stirabin 6tesinde imam’m manevi zaferinin bildirildigi sekliyle giizel

267 Mevlana, Divan-: Kebir VI, 367, b. 3808-3813.

268 Mevlana, Divan-1 Kebir VI, 414. (Terciimanin agiklamasi )

269 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi V, 135, b. 1624.

270 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/526.

271 Seyed G Safavi, “Rumi Spiritual Shi’ism”, Rumi’s Spiritual Shi’ism, ed. Seyed Ghahreman Safavi,
(United States of America: London Academy of Iranian Studies Press, 2008), 59-60.

272 Safavi, “Rumi Spiritual Shi’ism”, 59.
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bir haber niteligi tasiyan surette goriildiigii ifade edilmistir.?’®> Bu da Sil anlayis

nezdinde miispet sekilde yapilmis bir yorumu temsil etmektedir.

Yine 0, Mesnevi’de, Halep sehrinde yas tutan Sil toplulugu elestirip, atifta
bulunarak onlarm, asil itibariyle 6liiden farksiz kendi ruhlar1 i¢in yas tutmalar1
gerektigini belirtmistir. Yapilan izahta ise bu evreden sonra Hz. Hiiseyin’in ruhuna
atifta bulunulabilecegine yer verilmistir. Bu durum baz1 sarihler tarafindan
Mevland’nin Sia’ya karsi oldugu seklinde anlasilmis olsa da gergegin 6yle olmadigi
savunulmustur.?’* Zira buradaki serhte ger¢egin Mevlana’nin bu matemi dnce kendi
ruhumuzu tesviye edip daha sonra ileri bir kademeye gegilecegi noktasma isaret
edilmis oldugu anlasilmaktadir. Sonug itibariyle bu da Sia’ya karsi elestirel mahiyet

arz etmeyecek sekilde yapilmis bir yorum olmaktadir.

Bunun disinda hakiki matemin hi¢ kalpten ¢ikmaz olduguna yer verilip bunun
yani sira bu gam ve matemin bir giine hasredilmesinden 6tiirti bunun bir nifak ve riya
merasiminden ibaret oldugu?’® seklinde yorumlanmis ve asil itibariyle yilda belli bir
giinde, belli bir tarzda degil, her an daima yiirekte hissedilmesi gerektigi seklinde?’®

izah edilerek agiklanmustir.

[laveten Mevana’y1 Siilik ile iliskilendirenler Mesnevi ile ilgili baz1 vasiflarin
varligindan bahsederek iddialarda bulunmuslardir. Bunlara baktigimizda Mesnevi’nin
alt1 kitabimin her birinin 12 sdylem igermekte oldugu ve toplamda bu saymnin 72
olarak verildigi ileri siiriilmiistiir. Bu baglamda verilen sayilarin tesadiifi olmayip Hz.
Peygamberin halefleri ve ruhani varisleri olan Ehl-i Beyt’in 12 imam’in her birine
bir 6vgii niteligi tasidigi ve bunun yani sira 72 sOylemin de Kerbeld’da, Hz.
Hiiseyin’le birlikte sehit olan 72 sahabisine esit oldugu iddia edilmistir.?”” Ayrica
buna iligkin diger bir sav ise Mevland’nin Konya’daki tiirbesinde, mezar haznesinin

duvarlarinda on dért masum’un (Hz. Muhammed, Hz. Fatima ve 12 Imam)

273 William C. Chittick, “Rumi’s View Of The Imam Husayn”, Rumi’s Spiritual Shi’ism, ed. Seyed
Ghahreman Safavi, (United States of America: London Academy of Iranian Studies Press, 2008), 44-
45,

274 Safavi, “Rumi Spiritual Shi’ism”, 60.

275 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 11/275.

276 Golpmarl, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, 6/146.

277 Safavi, “Rumi Spiritual Shi’ism”, 60.
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isimlerinin yazili oldugu izahlaridir.?’® Boylece sembolik olarak bu sekilde yer

verildigi savunularak Mevlana Sii ¢izgiye yaklastirilmis olmaktadir.

Kerbeld’da Hz. Hiiseyin’in 6ldiiriilmesi vakiasi Sifler’de oldugu kadar
Stinniler’de de biiyiik bir tepki olusturmustur. Zira Kerbeld olayma iliskin Siiler ve
Stinniler arasinda farkli degerlendirmeler olmakla birlikte Hz. Hiiseyin’in
katledilmesi hemen hemen biitin Miisliimanlar1 ortak paydada toplamustir.?”® Bu
baglamda bu elim hadisenin her iki mezhep tarafindan da esefle karsilanan bir vakia

oldugunu asikardir.

Bunun disinda bu mateme iliskin Sia’nin asir1 bir sekilde feryadi figan
etmesine Mesnevi’de elestirel bir sekilde bakildigi minvalinde izah ve yorumlarda
bulunulmaktadir.?®® Mevland’nin, sair’in agzindan matem hadisesini elestirmesinin
gormezden gelindigi ya da Hz. Hiiseyin gibi bir din ulusu olan birinin matemini
anlamak i¢in engin goniilli olunmas1 gerektigi seklinde yorumlanarak®® burada
Mevland’nin yapmus oldugu elestiri gormezden gelinip ya da matemi taklidin
Otesinde tahkiki baglamda anlayip idrak edilmesine isaretle sunulmus bir elestiri

oldugu anlagilmaktadir.

Nihai olarak Mevlana’nin Hz. Huseyin ve Kerbeld ile ilgili yer verilen
beyitlerine binaen ifade edecek olursak, Mevlana’yi Siilik ile iligskilendirenler, onun
beyitlerini Sii anlayisa halel getirmeyecek sekilde serh etmektedirler. Boylece onun
Sia’ya yakinligi ispat edilmek istenmistir. Bu minvalde Mevlanad’nin mateme iliskin
elestirisi ya gérmezden gelinip ya da farkl sekilde serh edilmis olmaktadir. Bunun
diginda Kerbeld biitiin Miisliimanlarin teessiirle karsiladigi bir hadise olup dogrudan
Sil ya da Siinni bir anlayisa sahip olmakla ilgili bir veri vermemektedir. Ancak
mateme iligkin kendi aglanacak halin ve i¢inde bulunan gafletin g6z ardi edilip

yapilan matem anmasinin Mevlana tarafindan Sia’ya karsi bir elestiri mahiyeti arz

278 Safavi, “Rumi Spiritual Shi’ism”, 60.

279 Adnan Demircan, “Ehl-i Siinnet Alimlerinin Kerbela Olayma Yaklasimlari”, Marife, 10/1 (Bahar
2010), 73-77.

280 Goztepe, “Osmanli Sarihlerinin Getirdigi Yorumlar Isigi Altinda Mevlana’nin Mesnevi’sinde
Kerbela Matemine Bakis”, 329.

281 Goztepe, “Osmanli Sarihlerinin Getirdigi Yorumlar Isigi Alinda Mevlana’nin Mesnevi’sinde
Kerbela Matemine Bakis”, 332-334.
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ettigi minvalinde bircok serhler ve yorumlar da bulunmaktadir. Bu dogrultuda yer
verilen beyitlerin onun Sifligine dayanak olusturacak bir mahiyet arz etmedigini
soylememiz mimkiindir. Ote yandan onun Kerbela’y1 ele alis sekli bir bakima Sii

olmadiginin acik bir delili de sayilmalidir.
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UCUNCU BOLUM

MEVLANA’NIN iTiIKADI-MEZHEBI ANLAYISIYLA ILGILi

TEMEL YAKLASIMLAR VE SAHABILERE BAKISI
Sadece Miisliman toplumlarda degil, Bati diinyasinda da biiyiik bir

hayranlikla takip edilen Mevlana, eserleri ve diisiinceleriyle bugiin de evrensel etkisi
sliregelen saygin bir ilim ve fikir adami oldugunda siiphe yoktur. Boylesine buyuk
bir tevecciihe mazhar olan bir sahsiyeti ister etnik, isterse fikri ve mezhebi anlamda
olsun hemen her kesim kendi yaninda gdstermenin gayreti igindedir. Biz, bu
ideolojik arka plan1 dikkate alarak boliimde Mevland’nin itikadi ve mezhebi
anlayisini nesnel bir sekilde ortaya koymaya calisacagiz. Bu dogrultuda onun Sii
olduguyla ilgili iddialarin temeline inip Niishalar, Stfilik, Imamet-velayet gibi
Siilikle iligki kurulan konular1 tespit ederek sorunsallar1 ele almis olacagiz. Bunun

yani1 sira onun ilk halifeler ve sahabeye bakisi da burada konu edilecektir.

3.1. ILK HALIFELER VE GENEL OLARAK SAHABE ANLAYISI

Islam tarihinde bilyilk 6nem arz eden, ilk halifelerden Hz. Eb( Bekir, Omer
ve Osman’t merkeze alip degerlendirdigimizde mezhepsel baglamda ayr1 bir
ehemmiyet ve anlamla karsimiza ¢iktigin1 gérmekteyiz. Yine bu halifelere ek olarak
genel sahabi tasviri, Hz. Aise ve diger sahabilerin de mezhepsel anlayislarda karsilig
bulunmakta olup onlarin fikri anlayis ve inamislarini belirleyici bir mahiyet arz
etmektedir. Burada ki kapsamimiz ise bu sahabiler etrafinda olacaktir. Bu zaviyeden
bakip Mevland’nin eserlerinde yer verdigi olgiide halife ve sahabe telakkisini
anlamak diisiinsel yapisinin bilmek agisindan gereklidir. Daha 6zelde ele aldigimizda
buradaki ¢caligmamiz MevI&n&’nin diisiince diinyasini halife ve sahabe zaviyesinden
hareketle anlamak, Sii anlayisla ortiigiip Ortiismemesi ya da herhangi bir yakinlik ve
benzerligin bulunup bulunmamas1 baglammda anlamak acisindan aydinlatict

olacaktir.

83



3.1.1. Hz. Eb{ Bekir Anlayisi
Fil vak’asi’ndan iki ya da {i¢ yil sonra dogdugu bilinen Hz. Eb0 Bekir,

ticaretle ugrasan, serefli yiiksek ahlak ve genis kiiltiir sahibi bir kabile olan Beni
Teym kabilesinden gelmektedir.®2 Hz. Eb0 Bekir’in kizi Hz. Aise ile Hz.
Muhammed’in (a.s.) ilerde olacak evliliginden dolay1 da ayrica Hz. Peygamberle de

akrabalik iliskisi bulunmaktadir.?®3

Oncelikle kendisine gelecek olursak Bekir isimli bir ¢ocugu olmadig: halde
Ebl Bekir kiinyesinin neden verildigi ile ilgili yeterli bilgi bulunmayan Hz. Ebl
Bekir’in Islam’dan dnce Atik lakabina sahip oldugu bilinmektedir. Hz. Eb( Bekir
miisliiman olunca Hz. Peygamber tarafindan Abdullah olarak isimlendirilmis fakat o,
Siddik lakabiyla meshur olmustur. Onun nasil misliiman olduguyla ilgili
kaynaklarda pek az bilgi bulunmakta olup onun, Hz. Muhammed’in Peygamber
oldugu haberini alinca o sirada Erkam b. Ebii’l Erkam’in evinde bulunan Hz.
Peygamber’in yanina giderek kendisiyle goriisiip akabinde Islamiyet’i kabul ettigi
seklinde bilinir. ik muslimanlardan olan Hz. Ebl Bekir Kureys’in ileri
gelenlerinden olmas1 hasebiyle Islam’m yayilmasina biiyiik katkis1 olmustur.
Ozellikle cennetle mijdelenen Hz. Osman, Talha b. Ubeydullah, Sad b. Ebi Vakkas,
Zubeyr b. Avvam, Abdurrrahman b. Avf gibi 6nde gelen sahabiler de onun
vesilesiyle miisliman olmustur. Ayrica ilk halife olan Hz. Eb( Bekir daha 6nce Hz.
Peygamberin tayiniyle Hac emiri gérevini iistlenmis, Necid bolgesine gonderildigi
seriyyeye (628) Kumandan tayin edilmis ve yine Hz. Peygamberin istegiyle Hicretin
11. yili Safer aymmda Hz. Peygamber namaz kildrmaya ¢ikamayacak kadar hasta
oldugunda onu gorevlendirilmistir. Bunlara birlikte, gerek onun Mekke doneminde
agir iskenceler goéren Misliman koleleri satin alipp azat etmesi gerekte Hz.
Peygamberin magara dostu ve can yoldast olup Medine’ye Hicret esnasinda onunla

birlikte olmasi, Hz. Ebubekir’i erdem ve sadakatiyle 6n plana ¢ikarmistir.

282 (Jstiin Nezih, Hz. Ebubekir, (Istanbul: Beyan Yaynlar1, 1994), 7.
283 [brahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, (Ankara: Diyanet sleri Baskanlig
Yayinlari, 2007), 290.
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Mevland’ya gelecek olursak o ise Hz. Eb( Bekir’den Mesnevi’de on, Divan-:
Kebir’de sekiz yerde bahsetmektedir.?* Bahsetigi bu yerlerde Hz. Ebl Bekir’i
miisbet bir sekilde ele alip onu, zamanm siddik’1 ve vefali olarak tasvir etmistir.3
Mevland’nin yer verdigi bu Siddik nitelemesini ele alacak olursak Siddik kelimesi,
anlam itibariyle ger¢ekleyici demek olup bu lakabi almasinda ki olay ise soyle
aktarilmaktadir. Hz. Muhammed’in (a.s.) mirac hadisesini anlatmasina karsin
miisrikler inanmayip bu kadarinin olamayacagmi séylemis ve hatta Ebl Cehil, Hz.
Ebl Bekir’e rastlaymca ona, arkadasinin bir gece Kudiis’e gittigi ve goklere ¢iktigini
sOyledigini belirtmis ve buna da inanip inanmayacagini sormustur. Bunun iizerine
Hz. Eb( Bekir, o soylediyse bunun dogru alacagini ifade etmistir ve boylece Siddik

lakabiyla anilmistir.?®

Hz. EblG Bekir’e atfen “Hakk’in Siddik’1” mucize istemeyip onun yalan
sdylemeyecegini belirten®®’ yani daha da acik ifadeyle Hz. Muhammed’den bir koku
alinca bu yiizin yalanci yiizii olmadigmi ifade eden Hz. Ebl Bekir’e karsi Ebl
Cehil’in ise dert sahibi olmayip yiizlerce sakki kamer goriip yine de inanmadigini,
cahil olanmn hakikat sirlarini defalarca gosterilmesine ragmen gérmedigini belirten
Mevlana, cirkin ¢ehre ile giizel ¢ehrenin ayirt edilebilmesi igin goniil aynasmnin saf
olmas1 gerektigini sdylemistir.?®® Bu beyitler Hz. Peygamberin teblige basladiginda
Hz. Eb( Bekir’in onu tasdik edip iman etmesine isaret etmekle birlikte EbG Cehil’in
onlarca mucize gérmesine ragmen muhalefet ve diismanliktan son nefesine denk
donmedigini belirten beyitlerdir. Buradan hareketle goniill aynasinin temizligine
deginen Mevlan&’nin, bu aynanin kibir, haset, garaz ve inat gibi nefsani sifatlardan
uzak olunmasmin gerekliligine isaret ederek?® asil itibariyle Hz. Ebi Bekir’in bu
faziletlere sahip olan ve kendi nefsini bu nefsani sifatlardan azat etmis bir sahsiyet

olarak tasvir ettigini anlamis olmaktayiz.

284 Ali Aksu, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Dort Halife”, 21.

285 Mevlana, Divan-i1 Kebir VII, 379, b. 4923.

286 Golparl, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, 1/496.

287 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 1V, 29, b. 351.

288 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 1, 157, b. 2059-2063.

289 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi , haz. Osman Tiirer vd., (Istanbul: Kitabevi Yayinlari,
2008), 4/72-73.
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Mevlana, Hz. Ebl Bekir’in basartya mazhar oldugunu, boyle bir Padisah’in
arkadas1 olup, onu candan tasdik ettigini ifade etmistir.’® Bu Padisah Hatem-i
Enbiya Hz. Muhammed (a.s.) olup Hz. Eb{ Bekir’in ilahi basarisi ise, onun nubivvet
nurunun biiyiik sanmi idrak etmesi olmustur.?®* Bu da Hz. Ebl Bekir’in faziletine
isarettir. Bununla birlikte Mevlana, Hz. Ahmed’in (a.s.) gézinin Hz. Ebl Bekir’e
degmesiyle birlikte bir tasdik vesilesiyle Siddik oldugunu bildirerek?®? bu hadiseye
atif yapmis bulunmaktadir. Eserinde de bu lakaba yer vermis olan Mevlang,
Siddik’m goriip “ Ey giines! Ne dogudansin, ne batidan. Latif bir surette parla, alemi
nurlandir” diyerek®®® onun Hz. Peygamber’i gdrmesi ya da onda gdrmesine isaret

etmis ve onun Hz. Peygamber’e olan bu veciz taltifine yer vermis olmaktadir.

Ebd Bekir Siddik’t Hz. Peygamber sevgisi ve onu tasdikiyle 6n plana
cikardigini gordigiimiiz Mevlana, bu gergevede Siddik’in gergekleri dogrulamakta
sir incilerini deldigini ifade etmis?®* ve onun soziinde ve inancinda gergek oldugunu
belirtmistir.?®® Yine bu baglamda Siddik’m, Peygamberin asig1 olup ondan feyiz

diledigini belirten Mevlana,?®

gerceklik ve vefa madeni olarak nitelendirdigi
1ddik’1n, asin1 Hz. Peygambere rehin ettigini soyleyere z. Muhammed’in
Siddik’mn,? b Hz. Peygamb hi igini sdyleyerek?®® Hz. Muh d’i

(a.s.) yoluna olan bagliligin1 vurgulamis olmaktadir.

Mevland’nin Hz. Eb( Bekir’in imaninin muhkemligine degindigi tasviri de
ele alacak olursak, bu baglamda o, yakin sifatinin seyhi kamil olup, dogru ve giizel
zanlarin ise onun miiritleri mesabesinde oldugunu ifade ederek zannin kuvvetli
olmas1 durumunda yakine daha yakin olup inkardan uzaklasilmis olunacagini
aciklamistir. Mevlana bu agiklamanin tizerine Hz. Eb( Bekir’in imanmin tartilmasi
halinde biitiin diinya imanma iistiin gelecegini belirten hadisi aktarmakta olup?®®

bunu tamamlayan baska bir hadis aktariminda ise o, Hz. Ebl Bekir’in yerine

230 Mevlana Celaleddin, Mesnevi Il, 70, b. 922.
291 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 3/257.

232 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 215, b. 2688.
233 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 190, b. 2367.
294 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 89.
295 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 91.
296 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 78.
297 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 55.
298 Mevlana, Divan-1 Kebir I, 162, b. 1534.

299 Mevlana Celaleddin, Fihi Méfih, 206.
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getirdigi namaz, oru¢ ve sadaka ile diger ashaba tercih edilmeyip bilakis onun
kalbindeki iman ile tekrim olundugunu belirten hadise yer vermistir. Mevlana, onun
bagkalarma olan tstiinliigiiniin belkide Allah’m ona olan yardim ve onun muhabbeti
icin oldugunu soyleyip buna ek olarak ise kiyamette diger ibadetlerin Gtesinde
muhabbeti getirdikleri zaman muhabbetin aslolan olup teraziye sigmayacagini ifade
etmistir.3%° Oncelikli olarak Hz. Eb( Bekir’in 6neminin anlatildig1 burada ibadetin
Onemsiz bir mahiyet arz ettigini sdylememiz miimkiin degildir, Clinkii Mevlana,

301 ve ten’e etkisi

Allah’in emirlerini, namazi vs. yerine getirmenin muktezasini
olmayan ilmin yiik olup, amelin gerekliligini**? agik¢a ortaya koymaktadir. Buradan
hareketle diyebiliriz ki 6zellikle o, Hz. Ebl Bekir’in kalbindeki imaninin onu liituf ve
ylicelik seviyesine cikardigini ve boylece onu diger sahabelerden {istiin kildigini
vurgulamis ve ayrica onun goriir gibi bir iman vasfi olan yakini imanina isaret
etmistir. Mevland’nin burada bu hadislere yer vermesine binaen diyebiliriz ki onun
iman cihetinden diger ashaptan istiinliigiiniin aktarilmis olmas1 Mevlana nezdinde

onun halifeliginin mesru kabul edilmesinin beyan1 baglaminda oldugu

anlasilmaktadir.

Buna ilaveten Hz. Eb( Bekir’i goniille magara dostu olup bununla birlikte
dort dostun da 15181 olarak gormesi®®® bu baglamda Hz. Ebi Bekir’in diger ii¢ dost

yani halifeden iistiin faziletine isaret oldugu anlasilmis olmaktadir.

Sahip oldugu bu iman ve tstiinliigiine isaret etmesinin yani sira Mevlana, Hz.
Ebl Bekir’i suglardan ¢ekinen olarak tasvir etmis ve Hz. Peygamberin soyuyla
birlikte Hz. Ebl Bekir’i de zikrederek ona Allah’in rahmetini dilemis ve esenlikler
niyaz etmistir.®* Hayrr ve dua ile amlan Hz. Ebl Bekir’in burada ise giinahtan

sakinan bir zat olarak yliceltildigini anlamaktayiz.

Bunlarin disinda Mevlana, Magara dostu®® diyerek Hz. Ebl Bekir’e isaret

etmis ve onu bu sifatla bir¢ok yerde miisbet ve giizellikle anarak zikretmistir. Siddik

300 Mevlana Celaleddin, Fihi Méfih, 325-326.

301 Mevlana Celaleddin, Mesnevi VI, 41, b. 480.

302 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 276, b. 3447-3448.

303 Mevlana, Divan-1 Kebir VI, 41, b. 345.

304 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 7; Mevlana Celaleddin, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 67.
305 Mevlana, Divan-1 Kebir V, 288, b. 3402.
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ve Mustafa’in (a.s.) magarada dost oldugunu ve Oriimcegin de magara kapisina ag
drmeye koyulmasina deginen Mevlana, % sriilen bu agm yabancilara perde oldugunu
belirterek®®’ burada Mekke’den Medine’ye hicret eden Hz. Peygamber ve Ebi
Bekir’in miisriklerin zararindan korunmak i¢in saklandiklar1 Sevr daginda
karsilastiklar1 olaya isaret etmektedir. Zira onlar magaradayken bir Oriimcek ag
Oormiis, giivercin ise yumurtlayarak kulugkaya yatmis ve bdylece magaranin Oniine
gelen miisriklerin igeride kimse olamayacagina kanaat getirip donmelerine sebep
olmustur.®® Mevland’nm bu hadiseye dikkat ¢ekmesi Siddik’m Hz. Peygambere
eslik ettigi bu yolculukta yardimci ve destekgisi olmasi meziyetini ortaya ¢ikararak

onu giizel bir sekilde andigin1 gostermektedir.

Magaraya benzer gonliimiize bakip Ahmed’i de gor Siddik’1 da diyerek%° Hz.
Peygamberin yan1 swra Hz. Ebl Bekir’e de olan biiylikk muhabbetini gdsteren
Mevlana, bununla birlikte goniille aski, Ahmed (a.s.) ile Hz. Ebl Bekir gibi magara
dostu oldugu benzetmesine yer vererek®' onlarin sahip oldugu muhabbet ve dostlugu

On plana ¢ikarmis olup bdylece diger kavramlarin izahinda da kullanmis olmaktadir.

SOfi tasvirine deginirken giizele goniil verip, basbuga ise can feda ettiginden
bahseden Mevlana, bu cercevede, stfiyi Hz. Mustafa’ya (a.s.) sarilmis Hz. EbQ Bekir
olarak gormektedir.3? Vermis oldugu tesbihte ise Mevlana’nin magarada Hz. Ebd
Bekir’e donme tasvirine yer vermis®'? yine baska bir benzetmesinde de halvette bir
magara ve can dostuna kavusma iimit ve beklentisiyle ikinin ikincisiysen magaraya
gir*®® demistir ve iki kisinin ikincisi yani Hz. Eb(i Bekir’i kastedip onun magarada

k314

olmasi durumunda magaranin cennet kesilecegini belirtere onun Ornekligi ve

sahip oldugu faziletini sunmaktadir.

306 Mevlana, Divan-i Kebir 11, 370, b. 3095.

307 Mevlana, Divan-1 Kebir VII, 395, b. 5148.

308 Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj1, 120.
309 Mevlana, Divan-i1 Kebir VII, 509, b. 6685.

310 Mevlana, Divan-i1 Kebir 111, 162, b. 1429.

311 Mevlana, Divan-1 Kebir I, 174, b. 1636-1637.

312 Mevlana, Divan-i1 Kebir 11, 163, b. 1300.

313 Mevlana, Divan-1 Kebir 1V, 205, b. 1920.

314 Mevlana, Divan-1 Kebir V, 145, b. 1676.
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Magarada dosta dost kesilen Siddik’in olmamasiin miimkiin olmayacagini
ifade eden Mevlana,®® magara dostundan kagmasi durumunda kap-karanhk ve
magara gibi dar olacagmi belirtmistir.3*® Yine bununla beraber Hz. Muhammed (a.s.)
ile Siddik’in goriiniiste magarada fakat gercekte yedinci kat semada olduguna yer
vermistir.l’ Mevland’nn bu beytinde onlarin Medine’ye gerceklestirdikleri hicret
sirasinda kaldiklar1 magaraya deginmekle birlikte Hz. EbG Bekir’in de Allah katinda

ne kadar degerli oldugu ve onun manevi yiiceligine isaret edildigi anlasilmaktadir.

Ek olarak Mevlana Hz. Eb( Bekir’in Islam igin yaptig1 destege de deginmis
olmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in {icretinin dosta kavusmak oldugu aksi halde
Hz. Eb( Bekir’in kirk bin dinar vermesinin olmadigin1 ifade eden beyite iliskin®®
isaret edilen asil durum su sekildedir. Hz. Muhammed (a.S.) Peygamberligini ilan
etmeye basladiginda Hz. EbG Bekir ticaretle ugrasan bir zat idi ve kirk bin dirhemi
bulunmaktaydi. Bununla koleler alip azat ederdi ve boylece Islam’1 kuvvetlendirmis
olurdu. Medine’ye dondiigiinde bes bin dirhemi bulundugu®® ve hatta bununla ilgili
olarak kirk bin dinar’in tamamini infak ettii ve setr-i avret i¢in bile hi¢bir seyinin
kalmadigmi bunun sonucu olarak ii¢ giin disar1 ¢ikamadigi da aktariimaktadir.3?
Mevland’nin beyitide bu hadiseye de isaret eden bir mahiyet arz etmektedir. Bu
baglamda beyit Hz. Peygamber’in gorevini karsilik beklentisi icinde yapmis olmayip
Allah rizas1 i¢in yaptigmi gostermekle birlikte Hz. Ebl Bekir’in ise yaptig1 tasadduk
ve katkilarinin oldugunu belirtmis ve bdylece onu, Hz. Peygamberin destekgisi

konumunda gostermis olmaktadir.

Hz. Eb( Bekir’in Islam icin yaptig: diger bir katki ise zuliim ve iskenceden
Bilal’i kurtarmasidir. Muhtasar bir bi¢imde ifade edecek olursak ahad (bir) diyen ve
efendisinin ona diken daliyla vurmasi, onu giinesin altinda dovmesine ragmen
Allah’t ve Hz. Peygamberi anmaktan geri durmayan Bilal’i, Siddik’in oradan

gecerken gormesi ve ayrica ahad soziinden dolay1 gozii dolup gonllinin incinmesine

315 Mevlana, Divan-i Kebir I, 352, b. 3233.

316 Mevlana, Divan-1 Kebir V, 454, b. 6198.

317 Mevlana, Divan-i1 Kebir I, 264, b. 2484.

318 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 1l, 44, b. 576.
319 Golpmarl, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, 2/134.
320 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 3/164-165.
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yer veren Mevlana®* Kafirin hirs1 yatisip gonlii raz1 oluncaya kadar para verip Bilal’i
satm aldigina yer vermistir.%?? Bilal’i zuliimden kurtarip boylece dzgiirlestiren Hz.
Ebl Bekir’in bu davranisina Mevlana’ nin deginmesi ise onun faziletine isaret etmek
olup bununla birlikte sahip oldugu islami hassasiyetin tezahiiriine agik bir vurgu

mesabesinde oldugu anlasilmaktadir.

Hz. Eb( Bekir’i tertemiz olarak nitelendiren Mevlana, hasri daha iyi tasdik
edebilmek igin Hz. EbO Bekir’e bakmak gerektigini belirtmis ve ayrica onu
dogrulugundan o6tiirli mahsere varip hasrolmus kisilerin ulusu olarak tanimlamistir.
Bununla birlikte o, Hz. Peygamberi referans gostererek oliimden Once Olmiis,
yasayan bir Olii gormek isteyenlerin Hz. Eb0 Bekir’i gormesi gerektigini belirten
soze kendi aktarimiyla yer vermistir.3?® Yine bu gercevede Mustafa’nin (a.s.) huyuna
sahip olmak isteyenlerin Hz. Eb( Bekir ve Omer gibi 6liir olduklarma deginerek32*
onlar1 Hz. Peygamber’in yolunda olup Ornek alinmasi gereken bir vasifla
sunmaktadir. Buradan hareketle Mevlana’nin Siddik’1, nefsani sifatlardan kendisini
tezkiye edip uzaklastirmis ve manevi anlamda iist bir derecede sahip olmus biri

olarak gordiigiinii soylememiz miimkiin olmaktadir.

Nihai olarak Hz. Eb( Bekir’in, Mevland’nin eserlerinde hayir ve giizelliklerle
anildigin1 gérmekteyiz. Ozellikle onu Hz. Peygamberin as181 olarak takdim etmesi ve
onun magara dostluguna yer vermesi en dikkat ¢eken hususlardan olmustur. Bunun
yani sira birgok davranis ve vasfina deginen Mevlana, ornek bir sahsiyet olarak
gosterdigi Hz. Eb( Bekir’i haramlardan g¢ekinen ve ¢ok giiglii bir imana sahip
niteligine yer vermekle birlikte onun vefali, tertemiz, dogru ve 6zellikle siddik lakab
ve vasfini genisce ele alarak ne kadar onemli ve degerli oldugunu ortaya koymus
olmaktadir. Bu da Mevland nezdinde Hz. Eb0 Bekir’in miistesna yerini
gOstermektedir. Bize gbre Mevlana ile Siilik arasinda iliski kuran iddialara
verilebilecek en gucli cevaplardan biri Mevlana’nin Hz. Eb0 Bekir’e bigtigi roldiir;
onu sayglt ve muhabbetle anmasidir. Bu sekilde davranan birisinin $ia’ya meyilli

olmasi akla ziyan bir iddiadur.

321 Mevlana Celaleddin, Mesnevi VI, 74, b. 888-896.
322 Mevlana Celaleddin, Mesnevi VI, 85, b. 1033.

323 Mevlana Celaleddin, Mesnevi VI, 62, b. 742-749.
324 Mevlana, Divan-1 Kebir V, 123, b. 1408.
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3.1.2. Hz. Omer Anlayis1

Hz. Omer, Fil Vak’asi’nin ger¢eklesmesinden on ii¢ yil kadar sonra, diger bir
rivayete gore de Bulyuk Ficar (Dordinct Ficar) savasindan dort yil kadar once
Mekke’de dogmustur. Onun miisliman olmadan dnceki hayatiyla ilgili yeterli bilgi
bulunmamaktadir. Daha ¢ok miisliman olmasindan sonraki donemi iyi bilinen Hz.

Omer’in, risaletin 6. yilinda (616) Miisliman oldugu bilinmektedir.3?°

Bununla birlikte Hz. Omer’in kiz1 Hafsa ile Hz. Muhammed’in (a.s.) evliligi
(625) ise onun, Hz. Peygamberle olan hisim yani akraba olmasini saglamistir.32°
Ayrica Islam tarihinde ilk defa “emiru’l-mii’minin” tabiri de Hz. Omer igin
kullanilmis olup Hz. Eb( Bekir’den sonra ikinci halife olarak bu gorevi iistlenmistir.
Bununla ilgili ise Sil ulemasmin Hz. Ali’nin hilafetine iliskin ilahi bir emirin
bulundugu ve onun hilafetinin gasbetildigi doktirinine karsi Siinni ulema bunu
karsisinda durmus olup ittifakla Hz. Eb( Bekir’den sonra hilafet makamina en uygun
olan ve misliimanlarm en faziletlisi olarak Hz. Omer’in oldugu anlayismni
savunmuslardir.®?’ Velhasil adaletiyle iin salmis olan Hz. Omer Islam tarihinde gok
onemli bir yere sahip, onemli bir sahabe olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle
Mevlana’nin da bu &nem ve degerine yer verdigini gordiigiimiiz Hz. Omer’in
Mesnevi’de on sekiz, Divan-: Kebir’de ise yirmi farkli yerde gectigini miisahede

etmekteyiz.3?8

Eserlerinden hareketle bunlara bakacak olursak, ona, armmis Omer
nitelemesiyle yer veren Mevlana,** Hz. Omer’i Hz. Peygamberin azmi, kuvveti ve
adaleti olarak tanimlamis®3° boylece taltifte bulunmustur. Yine buna iliskin baska bir
yerde Mevlana, Hz. Omer’in adaletine deginerek onun adaletini bilmeyen kimsenin,
o kadar eli kana bulagsmig olan Haccac’1 adil biri olarak gorebilecegini ifade

etmistir.33! Burada bahsedilen Haccac ibn Yusuf es- Sakafi zulmiiyle meshur, bircok

325 Mustafa Fayda, “Omer”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34/44.

326 Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, 290.

327 Mustafa Fayda, Zsldm Tarihi, ed. Eyiip Bas, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 254-255.

328 Ali Aksu, “ Mevlana’nin Mesnevi’sinde Dort Halife”, 21.

329 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 67.

330 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 78.

331 Mevlana Celaleddin, Mesnevi V, 293, b. 3596.
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Kimsenin kanmi dokmiis biridir. Bunun karsismda Hz. Omer’in bilinip,
goriilmemesinin, sanki onun adilmis gibi oldugu izlenimine sevk edeceginden
bahsetmis olan Mevland, mukayese etmek icin iki zittin olmasinin gerekliligine

isaretle®*? Hz. Omer’in adaletine vurgu yapmis olmaktadir.

Hz. Omer’e Faruk ismiyle de yer vermis ve onun dogru ve gercek ile asli
olmayani, yalani, egriyi, gosterisi ayirt edebilmesi vasfin1 zikretmis olan Mevlana,33

334 ifade etmistir. Bununla

onun ayriliktan kurtulmasi dolayisiyla Faruk oldugunu
birlikte Hz. Omer’in masuka asik oldugunu ve boylece goniil gibi hak ile batili ayirt
eden bir konuma sahip olduguna yer veren Mevlan,*® burada masuktan murat
olarak Hz. Muhammed Mustafa’ya isaret etmis ve Hz. Omer’in ona kars1 olan biiyiik
muhabbetinin, kendisinde nefsani ve cismani vasiflardan bir iz birakmay1p biitiiniiyle
gonil gibi oldugunu bundan dolayr da hakla batili ayirt edici bir vasfa mazhar

oldugunu agiklamis olmaktadir.3%

Mevlani, Hz. Omer’in Islam’la miiserref olmasma da yer vermistir. Bunu
anlatirken Hz. Peygambere kasteden yani 6ldiirme amacinda olan Hz. Omer’in bu
sugunun onu kabul kapisina ittigini belirtmistir.>¥” Hadise ise su sekildedir. Hz.
Omer’in kiz kardesinin evine gittiginde onu Kur’an okurken gormesi tzerine ok
sinirlenmis fakat Oncelikli olarak Hz. Muhammed’i oldiirmek istemis ve onu
Oldiirmek tizere Hz. Muhammed’in mescidine gitmistir. Lakin Muhammed
Mustafa’dan (a.s.) firlayan nur onun kalbine saplanmis yani Hz. Omer 6ldiirmek igin
gittigi yerde Islam’a girmis olarak ayrilnustir.3*® Yine bu hadiseye Divan’i Kebir’de
kisaca deginen Mevlana akabinde ise Hz. Omer’in talihinin giizel oldugunu, Allah’in

tuzagma diisiip bakis feyzine ulasmasindan bahsetmistir.33°

Bunun yani sira cebir ve ihtiyar meselesinin (izerine devam eden beyitlerde

Mevlana akil ve can bahsine yer vermistir. Burada o, akil bahsinin inci ve mercan

332 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 10/449.

333 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 7; 55; 89; 91.
334 Mevlana, Divan-i Kebir I, 352, b. 3233.

335 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 70, b. 923.

336 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 3/257.

337 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 305, b. 3832.

338 Mevlana Celaleddin, Fihi Mafih, 249-251.

339 Mevlana, Divan-i Kebir 11, 39, b. 318.

92



dahi olsa can bahsinin farkli oldugunu, onun bagka bir makami ve ilaveten o can
sarabinin bagka bir kivami oldugundan s6z etmistir. Bunun akabinde ise Mevlana
akil bahislerinin vaki oldugu zamanda Hz. Omer (6. 23/644) ile Ebi’l Hakem’in (0.
2/624) sirdas oldugu ancak her ne vakit Hz. Omer’in akil aleminden can alemine
gelmesi vaki oldugunda Ebii’l Hakem’in her ne kadar akil ve his bakimindan kamil
olsa bile can bahsinde onun Eb{ Cehil (6. 2/624) oldugunu belirtmistir.>*° Bu beyitler
cahiliye zamanmda Kureys’in akli nizam islerinde Hz. Omer ile Eb{ Cehil lakabiyla
bilinen Ebu’l Hakem’in birlikte hareket edip aralarmnda bir ihtilafin olmadigindan
bahsetmekle birlikte mesele can bahsine intikal ettiginde ise bunun akil bahsinin

fevkinde bir mesabede oldugunu vurgulayarak®*

ist derecede degerlendirmis
olmaktadir. Bu baglamada Mevlana Hz. Omer ile Eb( Cehil’i aywran farkin ne
oldugunu yani Ebii’l Hakem’i Ebu Cehil yapan faktore dikkat ¢ekerek Hz. Omer’in
bu hususta hidayeti bulmasma isaretle, onun davramigindan hareketle 6rnekligini

gostermistir.

Hz. Omer’in hidayete ulasmasmi bu sekilde anlatan Mevlana, Hz. Omer’in
sahip oldugu imam anlattign bir yerde ise Hz. Omer’e zehirle dolu bir késenin
armagan olarak getirildiginden bahsetmektedir. Burada Hz. Omer, getirilen bu
kasenin ne ise yaradigmi sormasi lizerine ona cevaben, kiligla 6ldiiriilemeyecek bir
diisman olmas1 durumunda bundan verildigi ve bunun bir damlasinin yiiz bin kisiyi
oldiirmeye muktedir oldugu bilgisi verilmistir. Bunun iizerine Hz. Omer ise kendi
diismaninin bin kisilik olup yiiz bin kisiyi yere vurdugunu belirtip i¢indeki bu
diismana kili¢ yetismedigini ve diinyada en fazla diismanlik edenin de o oldugu
sOyleyip bundan dolayi ¢ok iyi bir sey getirdiklerini ifade etmis ve kasenin tamamini
bir yudumda bitirmistir. Bunun sonucu olarak ise oradakiler Hz. Omer’in dininin hak
oldugunu sdyleyip miisliman olmuslar. Hz. Omer ise onlarm miisliiman olusuna
deginip hala bu kafir miisliman olmadi diyerek istisna getirmistir. Mevlana ise onun
bu ifadesini agiklarken onun imandan kastmin avamin imaninin olmadigmi ¢iinki
onda bu imamdan fazlastyla oldugunu belirtmis ve ilaveten belki onun siddiklarin

imanma sahip oldugunu sdyleyerek asil Hz. Omer’in arzu ettigi imanin ayn-el yakin

340 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 120, b. 1501-1505.
341 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1/452.
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yani nebilerin, has kullarin sahip oldugu imam oldugunu agiklamustir.3*? MevIan&’nin
bu izahindan da agikga anlasiimaktadir ki o, Hz. Omer’i biiyiik bir Allah dostu olarak
kabul edip, onun kendi nefsiyle miicadelesinden hareketle Hz. Omer’in diisman
olarak yalnizca kendi nefsini gordiigiine isaret etmis oldugu anlasilmaktadir.3*® Bu da

ayni zamanda sahip oldugu imanin hakikatini gostermektedir.

Bunun yami sira Mevlana, Hz. Eb0 Bekir ve Omer’i Hz. Peygamberin
yolunun yolcusu olarak goérmektedir. Buna iliskin yer verdigi beyitinde o, Mustafa
(a.s.) yani Hz. Peygamberin huyuna sahip olmak isteyenlerin, Hz. Ebl Bekir ve
Omer gibi 6liir olduklarini sdyleyerek®* her iki ashabinda aslinda Hz. Peygamberin

huy, tabiat ve ahlakini1 6rnek almis vasiflarini vurgulamis olmaktadir.

Mevlani Hz. Omer doneminden bir¢ok kissaya yer vermistir. Bunlardan birisi
Halife Hz. Omer ile onu saltanat ve satafattan uzak kendi halinde aga¢ altinda uyuyor
bir vaziyette bulan Rum Kayseri’nin elgisi arasinda gecen hadisedir. Rum
Kayseri’nin gdnderdigi uzak ¢olleri asarak Medine’ye Hz. Omer’i gdrmeye gelen
elci Medine halkma, Halifenin kdskiiniin nerede oldugunu sormus ve oraya at ve
esyalarmi ¢ekecegini soylemistir. Halk ise, goniil goziinde kil bitenin onun koskiinii
goremeyecegi Once bu kil yani hastaliktan armilmasi gerektigini sonra koskiin
goriinebilecegine yer vermekle birlikte onun koskiiniin bulunmadigini bildirip
Omer’in koskiiniin ancak aydmn cani oldugu, yoksullar gibi onun kuliibecikte
yasadigini ifade etmislerdir.>*® Bu sdzler iizerine Rum elgisinin Hz. Omer’i gérme
istiyaki artmakta ve ayn1 zamanda Cihandan can gibi gizlenmis bdyle bir kimse olur
mu demekteydi. Bu minvalde o padisahi1 arayama odaklanan el¢i ayn1 zamanda atini
ve esyasini da kaybetmis delice onu arayan bir haldeyken onun yabanci oldugunu
anlayan bir bedevinin karis1 elginin Hz. Omer’i aradigin1 anlayip yerini isaret ederek
Allah’in golgesinin yani Omer’in halktan ayr1 yalniz bir sekilde golgelikte hurma
agacinin altinda uyuyor oldugunu sdylemistir. Bunun {izerine oraya gelen el¢i uzakta
durmus ve Hz. Omer’i goriince titremeye baslanustir. Bu hal onda muhabbetle

heybet gibi iki zittin ayn1 anda goniilde karigmasi durumudur. El¢i daha 6nce biiyiik

342 Mevlana Celaleddin, Fihi Mafih, 186-187.

343 Bulut, “Mevlana’da Ehl-i Beyt Muhabbeti”, 578.

344 Mevlana, Divan-1 Kebir V, 123, b. 1408.

345 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 111-112, b. 1390-1395.
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sultanlar, padisahlar gordiigiinii, aslanlarin oldugu ormana daldigi, pek ¢ok savasta
bulunup hatta yara aldigini fakat hi¢cbirinde ne renginin attig1 ne korkup trktiiglinii
belirterek silahsiz bir sekilde kuru yerde yatan adama isaret ederek yedi azasmni
titremesine neden olan seyin neligini anlamadigini ifade etmistir. Buna cevaben
verilen sozde ise bu heybetin bu adam ya da halktan olmayip bilakis Allah’tan
geldigi agiklanmis olmaktadir. Bir miiddet sonra Hz. Omer uyandiginda elgi selam ve
tazimde bulundu. Bunun iizerine Hz. Omer ise selam1 alip yanma davet etti ve onu
teskin ederek karsisina oturttu. Hz. Omer bdylece onu sevindirerek, gonliinii yapmus
oldu. Bundan sonra ise Allah’m piir-i pak sifatlarina iliskin ince konulardan konusup
ayrica el¢iye makam nedir hal nedir sorularini sorarak Allah’in abdallara gosterdigi
ihsan ve liitufu nakletmis ve yine Hz. Omer elgiye ruh seferleri ile can menzillerini
anlatmistir. Boylece Hz. Omer o yabanci zati dost goriip Allah’in sirlarindan
anlatmis oldu. Bununla beraber o elgide Ey miiminlerin emiri diyerek hitapta
bulunarak, can’in ylicelerden yere nasil indigi ve herhangi bir seyle mukayyet
olmayan bu can kusunun nasil kafese girdigi sualini ydneltmistir. Hz. Omer ise
Allah’m ona afsunlar okudugunu soyleyerek akabinde gelen beyitlerde de yer
verildigi iizere bu meseleyi detayli bir sekilde el¢iye anlatmistir.>*® Ve boylece Hz.

Omer’den duyduklar1 bu sézler elginin gonliinde bir parlaklik neset ettirmistir.3*’

Bu hadise 6zellikle Hz. Omer tasavvurunu gdstermesi agisindan dnem arz
etmektedir. Nitekim burada Hz. Omer’in gdsteristen uzak, sade bir hayat idame
ettirdigine yer verilerek onun hirs ve saltanat pesinde olmadigi resmi cizilirken
bununla birlikte onun heybetinin kaynagi olarak ise Hak Teald gosterilmis
olmaktadir. Ciinkii Allah’in gdlgesi olarak nitelendirilen Hz. Omer’in ayn1 zamanda
miiminlerin emiri olarak hitap edilmesi bunu agiklar niteliktedir. Buradan hareketle
Hz. Omer’in halifeligini giizel taltif ve nitelemelerle Mevlana’nmn kendi beyitlerinde
veciz anlatimiyla yer vermesi, onun Hz. Omer’in &rnek sahsiyetini sunmasi ve

halifeliginin giizellikle andig1 sonucuna bizi gétiirmektedir.

Hz. Omer’le ilgili baska bir hadise de ise yasli babasmna siit verip hizmetinde

bulunan kizla arasinda gecen diyalog iizerinedir. Hz. Omer’in kiza hitaben bu

346 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 113-116, b. 1408-1454.
347 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 121, b. 1515.
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devirde boyle babasma hakki ge¢mis cocugun bulunmayacagini ifade etmesine
karsin kiz ona cevap vermis ve dogru sdylemekle birlikte arada fark oldugunu
belirtmistir. Clinkii babasmnin kendisini biiylitiip baktigini ve zarar gelmesin diye
iizerine titremesine karsin kendisinin ise onun hizmetinde bulundugunu fakat onun
zahmetinde kurtulmak icin de gece giindliz dua da bulundugunu belirtmis yani onun
kendi iizerine titremesi gibi kendisinin onun iizerine titreme durumunun olmadigini
ifade etmistir. Bunun iizerine Hz. Omer o kadmin, kendisinden daha fazla fakih
oldugunu sodylemistir. Bunun izahinda ise Mevlana fakihi bir seyin 6ziinii bilen
kimse olarak tarif etmis ve Hz. Omer’in goriiniise gdre hiikiim vermesine karsin onun
isin Oziinii sdylemesi vurgulanmustir. Ayrica Mevland, Hz. Omer’in islerin sir ve
hakikatini bilemez olmayacagini belirtip sahabenin yapismin bdyle oldugu yani
kendisini kiiciik gosterip baskalarmi vdiiklerinin sdylemistir.>*® Buradan da acikca
anlasilmaktadir ki Mevlana Hz. Omer’in tevazu sahibi 6rnek kisiligini gdstermekle

birlikte manevi riitbe olarak Hz. Omer’i iist bir mertebede konumlandrmistir.

Yapmis oldugu bir benzetmede seytanin Hattdboglu Omer’den korkup
kagmasma yer veren Mevlan4,**® Hattaboglu Omer’i miiminlerin emiri konumunda
degerlendirmis ve bununla birlikte Allah’m ondan razi olmasi niyazinda
bulunmustur. Nitekim belirttigimiz gibi seytanin dahi onun golgesinden kacar bir
durumda oldugu rivayetine yer veren Mevlana, Hz. Omer’in Peygamber’a (a.s.)
biiyiik bir ask ve muhabbet besledigi, dindar oldugu, ona hizmette ¢ok iyi olup bu
hizmete dalkavukluk bulastirmadigi seklinde onu tanimlamistir. Bununla birlikte Hz.
Peygamber’in Omer’e hitaben soyledigi kendisinin génderilmemesi halinde onun
yani Hz. Omer’in gonderilecegi rivayetine de yer veren Mevlana nin®° bu aktarimi
onun hem Hz. Peygamber hem de kendi nezdinde ki kiymetini gostermesi agisindan

onemlidir.

Bu kiymeti gosteren baska bir durum da Hz. Omer déneminde ¢ikan
yangindir. Mevlana Hz. Omer déneminde vaki olan bir yangma deginmis ve bu

yanginin izale edilmesi noktasinda Hz. Omer’in tavrini ortaya koymustur. Yanginla

348 Mevlana Celaleddin, Fihi Mafih, 331-332.

343 Mevlana, Divan-1 Kebir 11, 208, b. 1860; Mevlana, Divan-i Kebir VII, 94, b. 1157; Mevlan3,
Divan-1 Kebir VII, 306, b. 3923.

350 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 43-44.
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ilgili olarak sehrin yarisini saran bu atesin evleri, kuslarin kanatlarini ve onlarin
yuvalarini hatta tasi dahi kuru agag¢ gibi yakmasindan bahseden Mevlana, buna karsi
insanlarin yangini sondiirme amaciyla doktiikleri su ve sirkenin bile atesin alevini
artirmadan baska bir ise yaramadigmi belirtmistir. Bunun iizerine Hz. Omer’e
yiiziinii donen halk yanginm suyla sonmedigini sdylemislerdir. Hz. Omer ise onlara
hitabinda bu atesin kendilerinin hasislik yani cimrilik atesinden bir parca oldugunu
belirtip bundan dolay1r suyu birakip fakirlere ekmek dagitmalarini ve hasislikten
kurtulmalar1 gerektigini soylemistir. Onlar her ne kadar comert ve miiriivvet sahibi
olduklarmi sdyleseler dahi Hz. Omer buna karsi ¢ikmis onlara Allah icin eli acik
olmadiklarmi, yoksullara verdikleri ekmegin ise bir adet olarak goriilmekte olup

oviinmek icin yaptiklarmi soyleyip®!

onlarin yanliglar1 hususunda uyarmustir.
Nitekim Mevlanid’nin burada Hz. Omer’in faziletini én plana ¢ikaran bir hadiseye
kendi veciz anlatimiyla yer vermesi Oncelikle Hz. Omer’in 6nderligine isaret
etmektedir. Zira halk sorunun halli i¢in ona gitmislerdir. Bir diger husus ise Hz.
Omer’in onlara vermis oldugu hikmet dolu cevap ve dgiittiir. Bu da Hz. Omer’in bu
ogitlerinin Mevland nezdinde istifadeye layik goriildiiginii ve deger atfedildigini

acikca gostermektedir.

Yine bu degeri anlatmaya matuf Mevland’nm yer vermis oldugu bir kissada
gecen Hz. Omer benzetmesi 6nem arz etmektedir. Zira burada kissanmn paydasi olan
sahsin kendisini Hz. Omer’e benzetmesinin yan1 sira aziz olarak hitap ettigi sahsi ise
Mustafa (a.s.) gibi gérmesi ve ilaveten onun hizmetinin ugrunda beline gayret
kemerini baglamasindan s6z etmistir.3* Oncelikle burada kemer baglamaktan murat
hizmete hazir olmay:1 ifade eden kinayeli bir anlatimdir. Kendisinden ey aziz
hitabiyla bahsedilen zatin yani Hekim-i gaybi’nin Hz. Peygamber’e benzetilmesi ise
onun sahip oldugu lediin ilminden kaynaklanmaktadir. Kissa’nin paydasi olan sahis
olan sah’n yani padisah’m kendisine Hz. Omer benzetmesi yapmasi ise Hz. Omer’in
nasil ki Hz. Peygamberi 6ldliirme maksadiyla giderken hi¢ diislinlip, murat etmedigi
Islam’la sereflendigi gibi kendisinin de cariyenin tedavisi i¢in Hekim-i ilahi’yi

isterken ayn1 zamanda onun huzurunda hi¢ diisliniip, kastetmedigi kamil bir imana

351 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 296-297, b. 3707-3717; Mevlana, Mektuplar, 23; 130.
352 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 6, b. 77.
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nail olmasidir.**® Bunun yani sira bu beyitin Hz. Omer’in miisliman olmasiyla
Islam’m kuvvet bulduguna isaret cercevesinde bir degerlendirme de bulmamiz
mimkuindir.3** Ancak her haliikarda Hz. Peygamber ve Omer arasindaki yakmliga
ve Hz. Omer’in onun emir ve hizmetine amade olan bir manaya isaret eden bir beyit
olarak yer verilmesi acik bir sekildle Hz. Omer’in sahip oldugu fazileti

gostermektedir.

Mevlana nin yer vermis oldugu baska bir hadise ise Hz. Omer’in ilahi emir’e
muhatap olup zor durumdaki calgicinin sikintisin1 gidermesi baglamindadir. Hz.
Omer zamaninda giizel ve latif bir sekilde ¢enk calan bir ¢algicinin oldugundan s6z
eden Mevland,®® bu calgicmin olduk¢a yaslanip zayifladigi ve bundan dolay1 da
kazang saglayamayacak hale geldigi ve bOylece bir par¢a ekmege muhtag biri
konumuna doéniistiiglinden bahseder. Bu konumdaki ¢algict niyazinda, yetmis yildir
Allah’a isyan edip durdugunu fakat Allah’in ihsanini hi¢ kesmediginden bahsederek
yaptig1 duada Allah’tan yardim istemektedir.®*® Bu hadisenin Hz. Omer tarafina
bakildiginda ise Mevland Allah’in ona bir uyku verdigini ve gayb aleminden gelen
bu uykuda gériilen riilyada, Hakkin Hz. Omer’e seslenip®’ has ve muhterem bir
kulunun mezarlik civarinda oldugunu bildirmekle birlikte Beytilmalden yedi yiiz
dinar alip ona gotiirmeyi ve o adamim her ihtiyact oldugunda ihtiyacinin
giderilmesini buyurmustur. Bunun iizerine Hz. Omer sesin heybetinden kalkip bu
buyrugun geregini yerine getirmeye koyulup Allah’m selammi gotiirdiigi bu zata
giderek Hakkin buyurdugu seyleri yerine getirmistir. Ayrica Allah’in onu c¢ok
methettii ve kendisinin ona hayran kaldigmi ifade eden Hz. Omer,**® o calgiciya
hitaben onun bu aglamasinm akli basinda olmaya isaret ettigini belirterek®®° teskin
etmistir. Mevland’nin zikrettigi bu hadisenin Hz. Omer cihetine bakildiginda
anlagilmaktadir ki Hz. Omer, Allah’in riiyasinda kendisine seslenecek kadar onemli

goriilen bir zat konumundadir. Bununla birlikte devletin hazinesi konumunda olan

353 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1/110-111.

354 Golpmarly, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, 1/76.
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beytiilmalden yapilacak olan tasarrufun Hz. Omer’in muhatap alinarak emirde
buyrulmasi gibi durumlar da ayrica Mevland’nin Hz. Omer’e hangi zaviyeden bakip

konumlandirdigini géstermesi agisindan son derece ehemmiyet arz etmektedir.

Bagka bir yerde ise Mevlana, Hz. Omer’i miiminlerin ulusu olarak
nitelendirmis ve halifeligi devrinde bir hirsizi cellada teslim etmesi hadisesinden
bahsetmistir. Burada hirsiz halifeye hitapla kendisini 6ldiirtmemesini, bu hirsizligin
ilk sugu oldugunu beyan ederek bagirmasi iizerine Hz. Omer cevap vermis ve hasa
Allah’1n 1lk sugta 6fkelenip hemen ceza vermeyecegini, oncelikle Allah’mn litfunu
gostermek icin bir defaatle sucu Ortlp daha sonra adetinin tecelli etmesi igin
cezalandirdigini ifade etmistir.%®° Burada Hz. Omer’in vermis oldugu cevaba bakacak
olursak bu onun Allah tasavvurunu gostermesi acgisindan o6nemli olup ayrica
Mevland’nin ona, orneklerde yer verip, miiminlerin ulusu ve halifesi nazariyla
bakmas1 da Mevlana nezdinde ki Hz. Omer tasavvurunu gostermesi agisindan

kiymetlidir.

Mevlana, degindigi bir kissada da yine Hz. Omer’e yer vermis ve burada
kendisini Hallag-1 Mansur gibi gdsteren ve ilaveten Hz. Omer’le Ebl Leheb’i
birbirinden ayirt edemeyip buna karsin esek sipasmin yellenmesini gece yaris1 bile
taniyabildigini sdyleyen sahsa hitaben bu s6ze inanilmasinin kisiyi kor ve sagir eden
bir esek olarak gordiigii tanimlamaya yer vermistir.>®* Ciinkii Mevlana Fani-fillah
yani Allah’ta yok olan birisinin gafil olmamasinin gerekliligini ifade edip bundan
dolay1 burada bir zithk teskil ettigine yer vermistir. Bundan Otlri de bu soze
inanmanin agik¢a bir ahmaklik oldugunu ortaya koymustur. Zira Hz. Omer hidayet
isminin mazhar1 konumundayken Eb0 Leheb ise delalette diisiiren, saptiran bir vasfi
teskil etmektedir.®®> Bu baglamda Mevland bu vasfa sahip Islam’m en biiyiik

%3 Hz. Omer’i acik bir sekilde aymip bu

diismanlarindan olan Eb( Leheb’den
farkindaliga sahip olamayan muhatabina da agir bir sekilde elestirerek Hz. Omer’i

konumlandirdig: fazilete isaret etmistir.

360 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 1V, 14, b. 167-170.
361 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I1l, 55, b. 692-694.
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Hilalin goriilmesi ile oruca baslanilmasi iizerinden anlatilan ve verilen mesaj
cercevesinde bir hadiseyi ele aldigimizda ise Mevlana, Hz. Omer déneminden soz
edip oru¢ aymin geldigini bundan miitevellit birka¢ kiginin dag tepesinde bulunup
oru¢ hilalini gorlip sereflenerek bunu hayra yorma arzusunda olduklarindan
bahsetmektedir. Bu hal igerisindeyken birisi gelip Hz. Omer’e hilali 6rdiigiinii
sdylemektedir. Fakat Hz. Omer her ne kadar gokyiiziine baktiysa da ay1 gdremeyip
bunun, onun hayalinden sudur ettigini aksi halde kendisinin gokleri ondan daha 1yi
gordiigiinii ve tertemiz hilali gérememesine ihtimal olmadigini sdylemis ve o adama
elini 1slatmak suretiyle kasini sivazlamasmi ve tekrar hilale bakmasi gerektiginin
beyan etmistir. Adam onun dedigini yaptiktan sonra ay1 goremedigini ifade etmis ve
bunun tizerine Hz. Omer ise ona, kasmn kilindan dolay: siipheye diistiigiinii ¢iinkii
bu kilin goziin Oniinde yaydan bir ok gibi durmasmin ayr gérme yanilgisini
dogurdugunu ifade etmistir. Yer verdigi bu hadisenin lizerine Mevlana egri bir kilin
gokyiiziine perde olmasindan hareketle biitiin viicudun egri olmast durumunda
vaziyetin daha vahim olacagma isaret ederek her parca ve ciiz’limiizii dogrulara
uymak suretiyle dogrultulmasma yer vermis olmaktadir.*®* Bu dogruluk ve
kendimizin istikamet iizerine diizeltilmesi mesaji ise Hz. Omer iizerinden aktarilan
hadisede asil verilmek istenen maksat olup aksi halde sadece bir olaya iliskin bilgi

vermenin olmadig1 anlagilmaktadir.

Bunlarla birlikte Mevland’nin yapmis oldugu tasvirler de Onem arz
etmektedir. Bu baglamda Hz. Eb( Bekir’in basini, Hz. Omer’in oglunu, Hz.
Osman’m ise cigerini ona rehin ettigini belirten Mevlana’nin®*®° bu beyitine ozellikle
de Hz. Omer’in ogluyla ilgili hususa bakacak olursak Abdullah b. Omer, en ¢ok fetva
veren ve hadis rivayet eden sahabelerden birisidir. Bunun yani sira gengken o, Uhud
savagina katilmak istemis fakat yasmnin on {i¢ olmasmdan 6tiirii Hz. Peygamber kabul
etmemistir. Yine ayni sebepten dolay1 Bedir savasina da girememistir. Fakat on bes
yasinda girdiginde Hz. Peygamberin izniyle bu savasa ve ondan sonraki fetih ve

gazvelere katilmasi durumu sdz konusu olmustur.3®® Bu kapsamda beyiti

354 Mevlana Celaleddin, Mesnevi Il, 9-10, b. 112-123.

365 Mevlana, Divan-1 Kebir I, 162, b. 1534,
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degerlendirecek olursak dncelikle burada Hz. Omer’in oglunu rehin ettigi zattan kasit
Hz. Muhammed (s.a.v) olmakta olup anlatilmak istenen ise Hz. Omer’in daha geng
yaslarda oglunu Hz. Peygamberin yoluna adamasidir. Gerek ilim gerekte cenk
meydaninda Hz. Omer’in oglunun gostermis oldugu bu tavir Hz. Peygamberin
yoluna rehin edilmesinin agiklayicis1 mahiyetindedir. Bunun diginda Mevland’nin
vermis oldugu Hz. Eb( Bekir, Omer ve Osman seklindeki siralamanm ise agik¢a

hilafetin tasnif ve diizenine isaret etmis oldugu asikardir.

Mevlana bir beyitinde, nice Osman’in varligina ve utangla dolu olmasina yer
vermekle birlikte bunun yami sira ise Hz. Omer’in onun sarhoslugundan &tiirii utang
halini gectigini ve oduncu oldugunu ifade etmistir.>®’ Mevlana’nm Divan-: Kebir’in
de yer verildigini gordiiglimiiz tesbih ve metaforlar1 iceren tasavvufi bir anlatima
sahip olan bu beyitte onun sarhoslugundan maksadin Hz. Muhammed’in (a.s.)
sarhoslugu yani ona olan ask oldugu anlasilmakla birlikte Hz. Osman’in utangla dolu
olmasindan ise onun haya sahibi sifatina vurgu yapilmis olmaktadir. Hz. Omer’in
oduncu olarak tasvir edilmesinden ise onun Hz. Peygamberin atesiyle tutusur bir hal
icerisinde sarhos oluguna isaret edildigi anlasilmaktadir. Bu ¢ergevede genel olarak
bakildiginda goriilmektedir ki bu anlatim Hz. Osman ve Omer’in manevi hal ve

mertebelerine isaret mesabesindedir.

Buna ek olarak bu beyit bize Ehl-i Siinnet’in, fazilet siralamasini hilafet
siralamasina  gore degerlendirmesi anlayisini  hatirmiza  getirmektedir.®%®  Zira
Mevlana’nin, Hz. Omer’in utangla dolu olma mertebesini asip, Hz. Peygambere olan
ask ve muhabbetinin ileri seviyeye ulagsmasi durumunu, onun ask sarhoslugu
baglaminda tasvir etmesi, Hz. Omer’in manevi anlamda daha ileri bir seviyede
olduguna isaret seklinde degerlendirmek miimkiindiir. Bu da Siinni doktrini destekler

mahiyettedir.

Bagka bir beyitinde ise Hz. Osman’in basmnin dondiigii, sarhos basinda
mahmurluk oldugu ifade edilmekte ve basina kabagi alip dokiilmesi durumunda ise

Hz. Omer gibi adalet gdsteren, yardim eden bir muhtesibin nereden bulunacagi

367 Mevlana, Divan-i Kebir VII, 294, b. 3760.
368 Fatma Pinar, “Pezdevi’nin Hilafet Teorisinin Temel Dayanaklar1”, Akademik Tarih ve Diisiince
Dergisi 7/4 (Aralik 2020), 2625.
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sorusuna yer verilmektedir. Bununla birlikte Mevlana, devamindaki beyitte bir sdziin
keyfiyetinden bahseder ki bunun Hz. Omer’in Osman’dan daha sarhos oldugunu
dedirten bir mahiyette oldugunu belirtmis ve ayrica boylesine Uveys-i Karani’nin
kokusunu veren sarabin olmadigini, bdylesine sarhosun goriilmedigini sdylemistir.
Cilinkii o, diislince sarhosu olmanin sarap sarhosu olmaya benzemedigini, zira bunun
bir damlasinm yaptig1 etkiyi iki testi sarabm yapamayacagmi agiklamistir.®*® Buna
iligkin sarabinin rayihasinin bu diinyaya yayilmasi halinde tamamiyla sarhos olmus
ve yerlere serilmis bir Omer’in goriileceginin belirten Mevlana,®’® burada ise Hz.
Omer’in Hz. Peygambere olan sevgi ve muhabbetine vurgu yaptig1 anlasilmaktadir.
En temel itibariyle Mevlana burada her ikisini de yani Hz. Omer ve Osman’t Hz.
Muhammed’in hak yoluna ask ve muhabbetle devam eden neferler olarak sunmus
olup ilaveten Hz. Omer’in adalet ve yardim sahibi vasfi vurgulanmistir. Buna ek
olarak Hz. Omer’in sarhoslugunun daha fazla oldugunun sdylenilmesine yer veren
Mevland’nin bu izahi ise yukaridaki agiklamamizi destekler mahiyette olup ayni
zamanda manevi faziletine isaretle hilafetteki fazilet sirasina matuf bir beyan oldugu

anlasilmaktadir.

Bunun disinda Mevlanad Sii taifeye de deginmis bulunmaktadir. Bilindigi
iizere Sia, Allah’in emri ve Hz. Peygamber’in bildirmesiyle Hz. Ali’nin halife
olduguna inanmakla birlikte diger halifelerin hilafeti Hz. Ali’den haksizlikla
aldiklarin1 diistinmekte ve Ozellikle Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hilafet
islerini tanzim eden Hz. Omer’i de sevmemektedirler.*”* Bu baglamda Mevlana nin
sagirm yaninda kopuz ¢alinamayacagi gibi Sia’ya da Hz. Omer’den bahsetmenin

miimkiin olmad1g1®"? tabiri tam da bu duruma ifade etmektedir.

Raéfiziler’e de deginen Mevlana, konustugun kisinin Rafizi olmasi durumunda

Hz. Ali’nin liitfu sayet Siinni’yse Hz. Omer’in adaletinden bahsedilmesi baglammda

369 Mevlana, Divan-1 Kebir VII, 379-380, b. 4927-4931.
370 Mevlana, Divan-1 Kebir 111, 329, b. 3230.

371 Golparl, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, 3/231.

372 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 11, 261, b. 3201.
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yer verdigi beyiti*’® Mevland’nin bu iki firka arasinda ki temel diisiince farkliliginin

kaynagina isaret mesebasindedir.

Mevlana, Réfiziler’le ilgili bir benzetmesinde, Réafizilerin her an Hz. Ali ile

4 ve onlar1 birbirine kattiktan sonra ise Rafizi’nin

Omer’i savastirp durduklarmni®
parmagmi dislemeye koyuldugu®” tasvirine yer vererek bu durumdan duymus

oldugu hosnutsuzlugu ortaya koymus olmaktadir.

Bununla birlikte Mevlana’nin vermis oldugu bir kissa da Omer ve Ali
ayriminin bariz bir sekilde mevcudiyetini gostermektedir. Bu anlatilan kissa da yer
verilen Kas sehri Iran’da bulunan bir sehrin ismi olup sakinleri Sifligi
benimseyenlerden miitesekkildir. Bu sehre gelen Omer isimli yabanci adama karsi
tutumlar1 ise Sil taassuptan kaynaklanmis olup bundan Otiirii ekmek satin almak
isteyen adama her ekmekci digerine gitmesini sdylemistir.3’® Mevland’nin yer
verdigi sekliyle bakacak olursak nitekim o, yiiz kurus verilse dahi Kis sehrinde Omer
ismiyle ekmek almamayacagindan bahsettigi bu kissa da isminin Omer oldugunu
sOyleyen bir adam ekmek satin almak igin bir diikkana girmis fakat diikkan sahihi,
baska bir yere isaret ederek oranin ekmegi daha iyidir demekte ve oraya
gondermektedir. Ayn1 zamanda gonderdigi diger ekmekgiye de seslenerek Omer’e
ekmek ver demektedir ve gittigi her ekmek¢i boyle yaparak bir digerine
gondermistir. Adamin ekmek almadaki bu mahrumiyetinden bahseden Mevlana Ali
olmas1 halinde zahmetsiz ve rahat bir sekilde ekmek alabilecegini aksi halde Omer
olarak biitiin Kasan’1 gezse dahi ekmek almaktan mahrum olacagini ifade etmistir.
Bunun {iizerine kissanin akabinde, Allah’1 taniyan ve gorebilen iki goze sahip
olundugunda ise iki Alemin de dostla dolu gériinecegine yer veren Mevlana,3’’
buradan da anlasildig1 gibi hakikatin kavranmasi durumunda Hz. Omer ve Ali

arasinda bir ayrimm goriilmeyecegine isaret etmis olmaktadir.

Nihai olarak sunlar1 sdyleyebiliriz ki Mevlana, Hz. Omer’le ilgili birgok

kissaya yer vermis ve bunlarda Hz. Omer’in miisliman olmasindan, cimrilikten

373 Mevlana, Divan-i1 Kebir 11, 166, b. 1331.

374 Mevlana, Divan-i1 Kebir I, 84, b. 775.

375 Mevlana, Divan-1 Kebir 1V, 165, b. 1516.

376 Konuk, Mesnevi-i Serif” Serhi, 12/414.

377 Mevlana Celaleddin, Mesnevi VI, 255-256, b. 3220-3234.
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kurtulup comertligi tesvik ettigi yangin hadisesine ya da Rum elg¢isinin de sahit
oldugu sade ve gosteristen uzak miitavazi bir hayat yasamasina kadar birgok
hadiseye deginmis bulunmaktadir. Bu kissalardan Hz. Omer’in 6rnek sahsiyeti
gosterilmis olup bunun disinda Mevlana, onun adaletine, hakki batildan ayiran Faruk
vasfina ve imanmin kuvvetli mahiyetine yer vermis olup, onun arinmis, fazilet
sahibi biri olarak seytan1 bile kendisinden kagiran biri oldugunu vurgulamistir.
Ayrica Mevlan@’nin burada Sil ve Rafizi baglamda ortaya koydugu ifadelerin ise
elestirel bir yaklasimi ihtiva ettigi anlasilmaktadir. Bunlarin 6tesinde de bakacak
olursak Hz. Omer’in fazilet ve giizellikle anilmas1 ve onun miiminlerin emiri olarak
goriilmesi bile Sii doktrinle basli basina tezat olusturmaktadir. Bu baglamda 6zetle
Mevland’nin nezdinde Hz. Omer’in ¢ok &zel ve dnemli bir yere sahip oldugu

asikardir.

3.1.3. Hz. Osman Anlayisi

Hz. Muhammed’in (s.a.v) damadi ve tgiincii halife olan Hz. Osman 577
senesinde Mekke’de dogmustur. Babas1 Umeyye kolundan Affan olup annesi ise
Erva binti Kiireyz’dir. Hem anne hem de baba soyundan Abdulmenaf’ta yani Hz.
Peygamber’in soyunda birlesir. Hz. Eb0 Bekir ile yakin arkadas ve dost olan Hz.
Osman onun tesviki sayesinde Islam’la miiserref olmus ve ilk musliiman olanlarin
besincisi olmustur. Miisliman olmadan Once ticaretle ugrasan ve zengin bir tiiccar
olan Hz. Osman,*® miisliiman olduktan sonra ailesinin siddetli baskisi olmasina
ragmen inancindan geri durmamustir. Hatta ileride gergeklesecek Tebiik seferi icin
orduya en fazla bagisin onun tarafindan gerceklesmis olmasindan da onun servetini
bu yolda harcamada tereddit etmedigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte Hz.

Peygamberin vahiy Katipleri arasinda yer alan Hz. Osman®"

ayrica Hz.
Peygamber’in kerimesi Rukayye ve onun vefati {izerine diger kerimesi olan Umm-i

Giilsiim’le evliliginden dolay1 kendisine iki nur sahibi anlamina gelen “zinnGireyn”

378 Dort Biyiik Halife, (istanbul: Tiirkiye Gazetesi Yayinlari, 2004), 273.
379 Adem Apak, Isldm Tarihi, ed. Eyiip Bas, (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2014), 267-268.
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denilmesi ve bu {invanla meshur olmasmi ortaya ¢ikarmistir.*® Bu da onun Islam

tarihindeki mistesna yerini gostermektedir.

Mevlana’nin eserlerine bakacak olursak o da Hz. Osman’dan Mesnevi’de dort
Divan-1 Kebir’de ise sekiz yerde bahsetmektedir.®®* Zinnireyn’i Hz. Peygamberin
damad1 ve bununla beraber kendisine uyulacak dostu olarak nitelendiren Mev1ana,®?
Hz. Osman’in bariz goriisiin kendisi oldugunu ve bdylece feyizli bir nura erigip
zinnfireyn olmasina deginerek®® oncelikle Hz. Osman’m asikar olan nur yani Hz.
Peygamber’in nurunun pmart olup bu nuru gevresine dagitmasi belirtilmis olup
zinndreyn lakabr ile isimlendigine yer vermistir. Zira bilindigi tizere bu lakap onun,
Hz. Peygamber’in iki kizi ile evliliginden otiirii verilmistir. Bu lakaba iliskin
Mevlana’nin iizerinde durdugu hususa gelecek olursak Zinntireyn’den (iki nur sahibi)
anlasilan odur ki iki ¢esit nur olmasi ve bunlardan birincisinin kalbe varid olup
baskalarma dagitilamaz ciheti olup bununla birlikte diger yani ikincisinin ise nefiste
rasid ve ayni zamanda bagkalar1 i¢in bir mirsit mahiyetinde oldugudur ki
Mevlana’nin Hz. Osman’mn bu haline isaret etmek istedigi anlasilmaktadir.>®* Bu
zaviyeden baktigimizda bu mahiyetin Hz. Osman’in yiiceligini taltif eden bir

yaklasim oldugu degerlendirmesini yapmamiz mimkin olmaktadir.

Mevlana, Allah’mn rahmetini ve esenligini niyaz ettigi duasmnda Allah’in
kalbini marifet 1s181yla 1s1klandirdig: ve iki nur sahibi olarak niteledigi Hz. Osman’a
da yer vermistir.3®® Hz. Osman’in cigerini ona yani Hz. Peygambere rehin ettigine
yer veren Mevlana,®® ayrica Zinnlreyn’in mezarm karanhginda aydinlik bir yer
hazirladigmi da beyan etmistir.®®” Mevlana’nin bu tasvirleri onun ahiret hazirhg: ve
hesap gilinii bilincinde oldugunu gostermekle birlikte ilaveten Hz. Peygamberin
yolunda hizmette kendisini ortaya koyup, yoluna canla basla sarilip onun yolunun

istikametinde oldugunu vurguladigi anlagilmaktadir.

380 Mahmud Sami Ramazanoglu, Hazreti Osman Zinn(reyn Radiyallahu Anh, (istanbul: Erkam
Yayinlari, 2009), 7.

381 Ali Aksu, “ Mevlana’nin Mesnevi’sinde Dort Halife”, 21.

382 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), T8.

383 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, 71, b. 924.

384 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 3/258.

385 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 91-92.

386 Mevlana, Divan-i1 Kebir I, 162, b. 1534.

387 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 89.
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Bununla birlikte onda hilim ve utang vasfinin bulundugunu belirten
Mevlana,*® yine baska bir yerde de onun iki nur sahibi olmasi ve arinmisligma3®®
onun tertemiz olmasma®® deginilerek Hz. Osman’in yiice ve piriipak manevi
sahsiyetine isaret ederek beraberinde onun yumusak huylu mizacit ve edep-haya

sahibi yoniinii vurgulamak istemistir.

Hz. Osman’dan merhametli halife olarak bahseden Mevlana, onun minbere
¢ikmasa iligkin hadiseye de yer vermistir. Hz. Peygamberin minberinin {i¢ basamak
oldugunu belirten Mevlana, Hz. Ebl Bekir’in minberin ikinci basamagi, Hz. Omer’in
ise dine ve Islam’a olan saygisindan &tiirii minberin ii¢iincii basamagina oturduguna
deginip Hz. Osman’a gelmis ve onun ise halife olur olmaz minbere ¢iktig1 ve iist
basamaga oturdugunu agiklamigtir. Mevlana, herzevekil yani geveze olarak
tanimladigi birisinin bu durum hakkinda soru sordugu belirtilmis ve bu sorunun ise
diger iki halifenin minberde Hz. Peygamberin yerine oturmazken onun nasil olurda
bu iki halifeden iistiin olmaya kalkistigin1 sormus ve mertebe olarak onlardan daha
asagl oldugunu Hz. Osman’a sOylemistir. Baht1 kutlu olarak nitelendirdigi Hz.
Osman ise ona cevaben iiciincii basamaga oturmasi durumunda Hz. Omer’e, ikinci
basamaga oturmasi halinde ise de Hz. Eb0 Bekir’e benziyor olarak goriiniip, Oyle
sanilabilecegini soylemis bununla birlikte bir {ist basamagin ise Mustafa’nin (a.s.)

makami olup o padisaha benzemesine imkanmn olmadigmi ifade etmistir.3%

Bu hadisenin arka planma bakacak olursak Hz. Omer’in kurdugu sira, Hz.
Osman’in hilafetine karar vermis ve ona bey’at edildikten sonra Hz. Osman evine
gitmistir. Akabinde Avf oglu Abdirrahman ona giderek mescide gelip hutbe
okumasmim gerekliligini bildirmistir. Hz. Osman ise mescide gelip minberde Hz.
Peygamberin yerine ¢ikmig fakat bir sey sdyleyememis ve nihayetinde Allah izin
verir ve omrii de yeterse elbette okuyacagmi sdyleyerek minberden inmistir.3%
Mevland’da bu hadiseyi agiklamakta olup agiklarken yer verdigi bazi tasvirlere

bakacak olursak oOncelikle Hz. Osman’in baht1 kutlu olarak nitelendirmesinden

388 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 55.

389 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 7.

390 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 67.

391 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 1V, 40-41, b. 487-496.
392 Golpmarl, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, 4/390.
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anlasilan, onun cennetle miijdelenenlerden olmasina isarettir. Bununla beraber onun
Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer’in oturdugu basamaga oturmayip Hz. Peygamberin
oturdugu basamaga oturmasiyla ilgili olarak anlatilan ise sayet onlarin oturdugu
basamaga oturmasi durumunda Hz. Eb( Bekir ya da Omer misali olup onlarm
davasinda oldugu yani onlarin yerine oturmakla onlarin naziri ve misli olma
vehminin gelebilecegi belirtilmis olup Hz. Muhammed’in (s.a.v) oturdugu basamaga
oturmasi halinde ise onun $ah-1 enbiya olmasi hasebiyle kimsenin aklina bdyle bir
misliyet vehminin gelmeyecegi agiklanmak istenmistir.>*® Bu da acikca
gostermektedir ki Mevland Hz. Osman’in bu davranismi bir erdem olarak agiklamig

ve boylece ortaya koymustur.

Bunlara ilave olarak Hz. Osman’in hutbe okumasi gerektigi yerde tam aksi
olarak ikindiye yakin bir siireye degin susup kaldigini belirten Mevlana, o zaman
zarfi igerisinde halkin hem ileri gelen hem de siradan olanlarmna bir heybet ¢okiip
kimsenin ona okusana diyecek ya da mescitten ayrilacak bir giiciiniin kalmadigini
beyan etmistir. Nitekim Mevlana, orada mescidin i¢i, dami nurla dolmus olup bu
nuru, can gozii acik olanlarin gérmesinin yani sira korlerin bile o nur vesilesiyle
cosmus oldugunu tasvir etmistir.>** Buradan anlasiimaktadir ki kalp gozii acik olanlar
0 halife-i zisanin yani Hz. Osman’mn batini nuruna bakakalirlar. Bunun beraberinde
kalp gozil kor olanlar ise o nurdan etkilenmis olurlar.3®® Bu gercevede baktigimizda
burada ki Mevland’nin Hz. Osman’1 tasviri ¢ok onemlidir. Zira o, Hz. Osman’in

faziletine ve yiiksek manevi cihetine isaret etmistir.

Bu hadise Fihi m& fih’te ise buray1 tamamlayici ve daha da agiklayici bir
mahiyette ele alinmistir. Zira Mevlana bunu daha da detayli agiklarken Hz. Osman’in
minbere ¢ikip susmasi ve higbir sey sdylemeyip onlara baktiginda yiizlerce zikir,
amel, hutbe ve vaaz’dan hasil olmayan bir hal ve vecd yani bir¢ok faydalar hasil olup
sirlarin kesfolundugunu ifade etmistir. Mevlana Hz. Osman’m minberden inmek
istedigi zaman ise oradaki halka hitaben faal imam olmanin ¢ok sdyleyen bir imam

olmaktan daha hayirli oldugunu sdyledigine deginmis ve bunun iizerine izah

393 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7/155-156.
394 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 1V, 41, b. 496-499.
395 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7/157.
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getirmistir. Izahinda da s6z sdylemekten maksadin fayda saglamak, kalbe etki etmek,
ahlaki degistirmek oldugunu dile getiren Mevlana, Hz. Osman’in hi¢ konusmaksizin
bunlarin tamamini meydana getirdigini yani halkin sézle elde ettikleri maslahat ve
faydanin birka¢ misline sozsiliz sahip olduklarin1 bundan dolayir da Hz. Osman’in
sOylediginin tamamiyla sevap oldugunu beyan etmistir. Bunun akabinde Hz.
Osman’in kendisine fadl demesine de deginen Mevlana, onun minberde gozle
miisahede edilebilen higbir sey yapmadigini yani namaz, hac, sadaka, zikir’in
otesinde hutbe bile irad etmedigini ifade edip amel ve fiil’in sadece goriinenden
ibaret olmayip beklide bu sayilanlarm o amelin sureti yani goriiniisii oldugu3®
¢ikariminda bulunmustur. Nitekim burada Mevlana Hz. Osman’1 Allah’a yakinlik,
istlinliik ve sahip oldugu maneviyati insanlara yansitmasma ve tesiri bulunmasia

isaret ederek onun veli kisiligini 6n plana ¢ikarmis bulunmaktadir.

Bunun yani sira Mevland’nin beyitlerinde yer verdigi Mustafa (a.s) ve onun
dort tistiin dostu hakki igin diyerek ifade ettigi tabire baktigimizda da®®’ dort dosttan,
dort halifenin kastedilmek istendigi anlasilmakta olup ayrica ayrim gozetmeksizin bu
dort halifenin faziletinden bahsedilerek agik bir sekilde onlara bdylece deginilmis

olmaktadir.

Mevlana, Hz. Eb( Bekir, Omer, Osman ve Ali isimlerini zikrederek onlarin
hayalinin sahabenin hayalinden istiin oldugunu beyan etmistir. Bunu
temellendirirken ise bilgili bir mimar ile mimar olmayan kisi arasindaki hayalin
biiyiikliigliniin farkina dikkat ¢ekerek bilgili mimarm tahayyiiliiniin gercege daha
yakin oldugunu bildirmistir.>*®® Bu baglamda Hz. Eb{ Bekir, Omer, Osman ve Ali’nin
manad ve batin ilmine yakinliginin daha ileri bir mertebede olup onlarm bu ilmi
tahkike ulastirma cihetine dikkat ¢ekilmis olmaktadir. Bunun yani sira Mevlanad’nin
onlarin isim siralamasimi bu sekilde vermis olmasindan ise onlarin halifeligine isaret

ettigi anlagilmaktadir.

3% Mevlana Celaleddin, Fthi Mafih, 202-203.
397 Mevlana, Divan-i1 Kebir 111, 191, b. 1751.
398 Mevlana Celaleddin, Fihi Mafih, 347.

108



Hz. Omer 6ldilyse Osman’in geldigini belirten Mev1and,®**® Osman’m
mushafina el basma tabirini de kullanmistir.*®® Onun bu ifadelerine bakacak olursak
oncelikli olarak Hz. Osman’a olan suikast sirasinda okudugu Kur’an’a igaret etmekte
ve o Kur’an’a anlam ve onem atfettigi anlagilmaktadir. Bunun yani sira burada bariz
bir sekilde Hz. Hz. Omer’den sonra Hz. Osman’m hilafeti iistlenmesi ve bunun
mesruiyetini agiklanmig olmaktadir. Bu yaklasimla Hilafet konusunda Siinni doktrini

destekleyici ve onunla bagdasan bir mahiyet arz ettigi boylece goriilmiistir.

Sonug olarak Mevlana, Hz. Osman’dan 6vgii ve faziletlerle bahsetmistir. Hz.
Osman i¢in kullandigr onun armmis ve temiz olmasi, hilim ve haya sifatlarmin
kendisinde bulunmasi, feyz ve manevi tesirinin olmasi, kendisine uyulacak bir
sahsiyet olarak gosterilmesi, zinnireyn lakabina sahip olmus olmasi vb. bunlara
ornektir. Bunlarla beraber Hz. Osman’1 halife olarak nitelendirmesi ve dort dostun
yani sira onun hilafeti iistlenmesine de yer veriyor olmasi bu baglamda onun bakis

acisini net bir sekilde ortaya koymaktadir.

3.1.4. Hz. Aise ve Diger Sahabelerle ilgili Anlayis

Eserlerinde de goriildiigii iizere Mevlana nezdinde Hz. Aise (6. 58/678) ve
diger sahabilerin ¢ok miistesna bir yeri bulunmaktadir. Ozellikle onun sahabelerle
ilgili nitelemelerine baktigimizda bunu ¢ok daha iyi anlayabilmekteyiz. Bunun yani
sira onun sahabilerle ilgili degindigi kissalar ise onlarin ornek sahsiyetini ortaya
koymus olmaktadir. Bu baglamda baktigimizda bizde c¢ok agik bir sekilde
gormekteyiz ki Mevlana hicbir sahabiyi kotiilemeden ya da olumsuz bir nitelemede
bulunmadan hayir, fazilet ve istlinliikle anmistir. Bu ise onun, genel olarak muspet

sahabi algisin1 gostermektedir

Hz. Peygamberin, sahabem diye isimlendirdigi toplulugun yildizlar gibi olup
yola gidenlere 151k, seytanlara ise tas mesabesinde oldugunu izah eden hadise yer
veren Mevlana,** baska bir yerde ise Hz. Peygamberin ashabimi yildizlara benzetip
hangisine uyulursa hidayete erisilecegi hadisine yer vermis ve bu hadisi agiklamustir.

Bu ag¢iklamada ise Mevlana yildiza bakmak suretiyle bir seyden bahsetmeden,

399 Mevlana, Divan-i1 Kebir VI, 156, b. 1478.
400 Mevlana, Divan-1 Kebir VII, 30, b. 408.
401 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 292, b. 3656.
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sdylemeden o yildizin vuslat menziline ulastiracagmni ifade ederek?®® sahabenin
fonksiyonuna igaret etmistir. Yildizin ¢olde de, denizde de kilavuz ve rehber
oldugunu izahindan hareketle Mevlana, Hz. Peygamber’in sahabesini de bdylece
yildizlar misali olarak agiklamistir.*®® Onun bu izahi sahabenin rehberlik ve

onderliginin dogrudan beyanidir.

Mevlana sahabenin faziletine degindigi baska bir yerde ise Hz. Peygamberin
kendisini ve ashabmi Nuh’un gemisine benzetip buna girenlerin kurtulusa
eristiklerini beyan ederek izah etmistir.** Bununla birlikte kiliclara karsi ¢iplak bir
sekilde atillan sahabenin, se¢ilmis Muhammed’in (s.a.v) sundugu sarapla yikilip,
kendinden gectigi ve sarhos oldugunu belirtmistir.*>> Mevlana, ayik adamm sarhosun
durumunu yani sarhosun kendisinden gegcisini anlayamayacagi gibi Ebd Cehil’in (0.
2/624) de sahabenin hallerini anlayamayacagini ifade etmistir.*%® Boylece o, burada

sahabenin eristigi list mertebe olarak manevi hallerine isaret etmis olmaktadir.

Mevlana, Hz. Peygamberin sahabesi ve zevcelerine de esenlikler niyaz ederek
rahmet duasinda bulundugunu gérmekteyiz.*”’ Hz. Aise’ye (6. 58/678) gelince
Mevlana, Hz. Aise’den temiz kadm olarak bahsetmis ve onun temizliginin tezahiirii
olan bir hadiseye yer vermistir. Bu hadisede anlattig1 lizere bir kor aceleyle Hz.
Peygamberin yanma gelmis Hz. Aise ise ona goriinmemek icin derhal oradan
kagmistir. Hz. Peygamber sinamak i¢in 0 seni gérmuyor o kadar gizlenmene gerek
yok dese bile Hz. Aise elleriyle isaret ederek o gormese de ben onu goriiyorum
demek istemistir.*°® Bu hadise ise Hz. Aise nin temizligi ve inancindaki ihtimamini
gosterip onun iffeti hakkinda konusanlara karsi agik bir reddiye mahiyeti arz

etmektedir.

402 Mevlana Celaleddin, Fihi Mafih, 203.

403 Mevlana Celaleddin, Mesnevi VI, 209, b. 2643-2644.
404 Mevlana Celaleddin, Mesnevi IV, 44, b. 538-539.

405 Mevlana, Divan-1 Kebir 111, 184, b. 1660.

406 Mevlana, Divan-1 Kebir I, 6, b. 34.

407 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 42.

408 Mevlana Celaleddin, Mesnevi VI, s. 56-57, b. 670-687.
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Perde ardinda Humeyra’n var diyen Mevland,*® bunun yam sira Hz.
Peygamberin Hz. Aise’ye hitaben Humeyra olarak nida ettigini belirtmistir. Ayrica
Mevlana, Hz. Peygamberin bu ismi kullandigi bir yerde “Kellimini ya Humeyra”
yani konus benimle ey Humeyra dedigini ifade etmistir.*!° Bu séziin mahiyeti ise Hz.
Peygamberin Allah sevgisine daldig1 zaman kendisine gelebilmek i¢in Hz. Aise’ye
bdyle seslendigi rivayet edilmektedir.**! Baska bir hadisi serifte de ona bu isimle yer

verilmis dinin yarismin Humeyra’dan alimmasi gerektigi beyan edilmistir.*'?

Hz. Aise ile Muhammed (s.a.v.) arasinda gecen baska bir hadiseye deginen
Mevlan&’nin yine burada Hz. Aise’den miispet bir sekilde bahsettigini gérmekteyiz.
Zira onu Siddika nitelemesiyle zikreden Mevlana*'® boylece onun dogru ve hakikati
soylemesini vurgulamis olmaktadir. Bununla birlikte Mevlana, Siddika’nin Hz.
Peygamber’e sorusunda, hitabinda edep sahibi oldugunu da vurgulamistir.*** Buna ek
olarak Hz. Peygamber’in, Hz. Aise’ye yakasi tertemiz Hatun diyerek hitap

etmesinden bahseden Mevlana**® onun piir-i pak sahsina isaret etmis olmaktadir.

Cafer-i Tayyar’la (6. 8/629) ilgili olarak ise onun kanadinin kendinden
oldugunu beyan eden Mevland,**® burada Hz. Ali’nin biiyiik biraderi yani Hz.
Peygamber’in amcaoglu olan bu zat-1 kiram’in, hadiste de buyruldugu iizere ona

417 atifta bulundugu anlasilmaktadir. Bunun

cennete ugmasi i¢in iki kanat verilmesine
yani sira Mevlana, Allah’in Cafer’e, eli ve ayaginin yerine iki kanat verdigini ifade
ederek &rnek olarak ona bakilmasmi sdylemistir.**® MevIand’nin isaret ettigi hadise
H.8. yilinda Cafer-i Tayyar’inda komutanlig1 iistlendigi Mute’de ki savastir. Bu
savagta Once kolunun birini, daha sonra da digerini kaybeden Cafer-i Tayyar

nihayetinde sehitlige ulasmistir. Hz. Peygamber ise onun goklerde meleklerle birlikte

409 Mevlana, Divan-: Kebir VI, s. 190, b. 1849.

410 Mevlana Celaleddin, Mesnevi I, s. 157, b. 1972-1973.
411 Golpmarli, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, 1/413.

412 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2/31.

413 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 161, b. 2027-2028.
414 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 164, b. 2059.

415 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 162, b. 2033.

416 Mevlana Celaleddin, Mesnevi Il, 273, b. 3565.

417 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 4/1455.

418 Mevlana Celaleddin, Mesnevi IV, 167, b. 2059.
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ucar oldugunu beyan etmistir.*’® Mevlana, Cafer-i Tayyar gibi ugmadik¢a balgik
yeryiiziinden kurtulunamayacagini belirtmistir.*?® Canin, Caferlik gostermek icin

;3 421

Cafer’i Tayyar kesildigini beyan eden Mevland,*=* onun, savasta kendisini Tayyar

eden bu faziletine isaret etmis olmaktadir.

[laveten, Cafer-i Tayyar gibi havalarda ucup durur derken Mevlana,*?? onun
ilahi alemde ugmasi ve {ist derecelere erismesini ifade etmeye c¢aligmaktadir.
Mevlana, Hz. Cafer’in o saraptan sarhos olmasi neticesinde elini ve ayagini feda
ettigine deginmis*?® ve Cafer-i Tayyar’in ictigi o saraptan kendisine de ayn1 sekilde
sunulmasini  istemistir.*?* Bu sarhoslugun ise manevi sarhosluk oldugu

anlasilmaktadir.

Bunlara ek olarak Hz. Peygamberin evlatligi Zeyd b. Harise’ye*?® (6. 8/629)
yer veren Mevland, Muhammed’in (s.a.v.) Hz. Zeyd’e temiz ve saf arkadas olarak
olarak hitap ettiginden bahsetmis*?® ve beraberinde buradaki aktarimimda onun

faziletine vurgu yapilmstir.

Mevlana, Hz. Bilal’le ilgili olarak ise Hz. Bilal’in dinini, diisiincelerini
gizlemeyip “Ahad” yani Allah’m birligini belirttigini, onlarin ise bu dogruya kars1
Bilal’in elbisesini ¢ikarip ¢iplak viicuduna diken dallariyla dovdiigii, carmiha gerdigi,
ve bdylece onun bedeninden defalarca kan fiskirdigini beyan etmistir.*?’ Hz. Bilal’e
zayifliktan Oliim renginin ¢oktiiglinii belirten Mevland, onun karismin ise bu
durumunu elem ve keder hali olarak tasvir ettigi bilgisini vermistir. Bunun karsisinda
Hz. Bilal ise bu halin bir nese ve zevk oldugunu, bu 6liimii zevk olarak gérmenin
yan1 stra ayrica bir vuslat olarak tanimladigmi ve ruhunun asil vatanina ulasacagini

beyan etmistir.*?® Her haliikarda dinini haykirmaktan geri adim atmayan Hz. Bilal’e

419 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 8/64-65.

420 Mevlana, Divan-1 Kebir IV, 112, b. 996.

421 Mevlana, Divan-: Kebir I, 206, b. 1961.

422 Mevlana, Divan-1 Kebir 111, 102, b. 811.

423 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 1V, 170, b. 2101.

424 Mevlana, Divan-1 Kebir VI, 287, b. 2914.

425 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2/1436.

426 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 280, b. 3500-3502.

427 Mevlana Celaleddin, Mesnevi VI, 80, b. 964-967.

428 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 11, 287-288, b. 3517-3529.
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burada bu sekilde yer verilmesi onun saglam bir iman sahibi olmas1 ve imanindaki

sebatinin 6rnekliginin sunulmak i¢in oldugu agikardir.

Mevlana, Hz. Bilal’in (6. 20/641) ezan okurken “Hayy1” kelimesinin yanlis
telaffuz edip “Heyyi” seklinde okudugunu da belirtmis ve Hz. Peygamberin
buyurdugu iizere Bilal’in Heyyi’sinin yiizlerce hadan, hidan iyi oldugu izahina yer
vermistir.*?® Bu minvalde Mevlana, Hz. Bilal’in sahip oldugu giizel sese deginir ve
Mustafa (a.s.) hatta Hz. Adem’i bile kendisinden gegiren ve dalga dalga cosan giizel
sesin sahibi olarak onu tasvir eder.**® Bununla beraber o, Bilal’in canindan, ask
salasi1 duymay1 ifade ederek®® onun her halilkarda Allah’m birligini haykirip

bundan vazge¢gmemesini vurgulamis olmaktadir.

Ezan 6rneginden hareketle Mevlana’nin baska bir beyitine de burada yer
verecek olursak Mevland’nin, namaz’mn uykudan daha hayirli oldugu, sesinin
minareden gelmesiyle birlikte herkesin mescitleri doldurdugu ifadesini kullanmasi
da**? Ehl-i siinnet anlayisma sahip yerlerde okunan ezana vurgu mahiyetinde olup,
Sia’nin aksine bu ezan seklinin sihhatine isaret edilmis olunmaktadir. Bu da onun

sahip oldugu Ehl-1 siinnet anlayisina isaret eden 6rnek mahiyetindedir.

Hz. Hamza’dan (0. 3/625) da bahseden Mevlana, Hz. Hamza’nin Uhud’ta
Vahsi tarafindan mizrakla oldiiriiliip sehit edilmesine yer vermis, ondan yigit olarak
bahsetmis ve once savas aslani iken sonra Allah’in aslani oldugu tasavvurunu ifade
etmistir.**®* Mevlana, onun gencken 6liimii diinyaya veda etme olarak goriirken daha
sonra ise bir uykudan uyanma, dirilme, hakikat kapisma erisme idrakine ulastigini
belirtmistir.*** Ok ve muzrak’in Hz. Hamza’ya giiller sagan bir giil dali gibi
gbriindiigiinii bundan dolay1 da giiller sagildiginda kimsenin zirh giymez oldugunu

belirten Mevlani,**® Hz. Hamza’nin 6liimden korkmadigi, sehitligi giizellikle

429 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 11, 14-15, b. 172-177.
430 Mevlana Celaleddin, Mesnevi |, 158, b. 1986-1989.
431 Mevlang, Divan-1 Kebir 111, 236, b. 2207.

432 Mevlan, Divan-1 Kebir 111, 133, b. 1146.

433 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), 24-27.

434 Mevlana Celaleddin, Mesnevi 11, 280, b. 3429-3436.
435 Mevlang, Divan-1 Kebir I, 311, b. 2883.
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kargilayip bunu kendisi i¢in bir 6diil olarak algiladigini ortaya koymus ve onun

saglam imanimdan hareketle 6rnekligini sunmus olmaktadir.

Bunlardan hareketle nihai olarak ifade edebilecegimiz sudur ki Mevlana
sahabeleri Hz. Peygamberin benzettigi gibi yildizlara benzetmis ve onlara uyulmasi
gerektigine yer vermistir. Ayrica Hz. Aise’nin (6. 58/678) edebine, dogruluguna ve
temizligine, Hz. Hamza’nin (0. 3/625) secaat1 ve imanmna, Hz. Bilal’in (6. 20/641)
mest eden sesine, Zeyd b. Harise’nin (6. 8/629) temiz ve saf bir arkadas olmasina,
Cafer-i Tayyar’in (0. 8/629) elini ayaklarin1 kaybetmesine ragmen Tayyar olup
ucmasini beyan ederek boylece degindigi sahabeleri bu giizel meziyetlerle tabir etmis
olmaktadir. Mevland’nm Hz. Aise’yi miisbet vasiflarla nitelemesi ve sahabe’yi
kapsayici yaklagimiyla Sii doktrinlerden ayrilmakta olup kendi anlayigini boylece

ortaya koymus olmaktadir.

3.2. Sil MEZHEBI DUSUNCEYE YAKINLIGIYLA ILGILi
IDDIALAR

3.2.1. Niishalar Aras1 Farkhihk Cercevesinde

Mevlana’nin diisiince yapisinin dogru bir sekilde tespit edilmesi, onun asil
fikir ve goriislerini géstermede 6nem arz etmektedir. Buradan hareketle Mevlana’ya
ait olan eserlerin asil niishalariyla birlikte tespit edilmesi bir gerekliliktir. Zira farkli
niishalar ve beyitlerin bulunmasi Mevlana’nin yanls anlasilmasina sebep oldugu gibi

sahip oldugu gercek tasavvurun bilinmesini de daha gii¢ bir hale getirmektedir.

Oncelikli olarak bu hususta Mevlana’nm Mesnevi isimli eserini ele almamiz
yerinde olacaktir. Zira en eski Mesnevi niishalara baktigimizda bazi beyitlerin
sonradan yazilmig Mesnevi niishalarindan farkli oldugu tespit edilmistir. Bu
minvalde Mesnevi niishalarinin istinsahinin zaman zaman gergeklesmesiyle beraber
akabinde beyit sayisinda artma eksilme ve lafzen degisiklige ugrama gibi durumlarla
karsilasiimistir. Ornegin ilk on sekiz beyitte bile niishalar arasinda farklilik bulmak
miimkiin oldugu gibi bununla beraber alt1 ciltlik olan bu esere yedinci bir cilt

uydurulup hatta serhi bile yapilmistir. Nitekim bu dogrultuda siiphesiz dikkate
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alinacak en dogru Mesnevi niishas1 bugiin Mevlana miizesinde bulunan 1278 (H.

677) tarihli en eski niishadir.**

Uydurulmus olan yedinci cilde bakacak olursak burada uydurma, yanlis,
lacka, yerinde kullanilmamis sozler ve ibareler yer almaktadir. Bunun yani sira bu
uydurma cildin bir 6nceki altinci ciltle de bir baglantis1 bulunmamaktadir, Buna
benzer bircok nedenler bu noktada siralanabilmektedir. Nitekim bunlarda
Mevlana’ya isnat edilen bu yedinci cildin biiyiik bir yanlis ve hata oldugunun bagka
bir gostergesidir.**” Bu da agik bir sekilde bu ciltte bulunan beyitlerin Mevlana’ya ait

olmadigini gostermektedir.

Eflaki’nin (6. 761/1360) ifade ettigi iizere 26.660 beyit olan Mesnevi,*® ile
ilgili olarak genel anlamda diger tespitlerin bu sayiya yakin oldugu goriilmektedir.
Ancak ge¢ modern donem yazmalar1 ve ilaveten XIX. asir baskilarinda bu say1
27.700’den 32.000’e kadar farkli miktarlarda oldugu tespit edilmistir. Bu da iki ila
yedi bin arasinda Mevlana’ya ait olmayan eklemelerin yapilmis oldugunu
gostermektedir.**® Ozellikle, Mevlana’nin kendi beyitlerindenmis gibi yer verilen
ancak acik bir sekilde Sii menhecli siirler olup asil itibariyle iran iizerinden
Meshed’e seyahat eden Yusuf Sinacak’a (6. 1546) ait oldugu bilinmekte**® olan

siirler bu duruma 6rnek teskil etmektedir.

Mesnevi niishalarmin sorunsaliyla ilgili olarak ayrica Anadolu’dan Iran ve
Hindistan’a (ilaveten Pakistan ve Afganistan) giden Mesnevi el yazmalari ve onlarin
lizerine yapilan serhler iizerinde durmamiz gerekecektir. Zira bu el yazmalar ve
serhlerde cok fazla ilaveler ve anlamsiz saptamalar tespit edilmistir. Bu baglamda
asil niishanin Mevlanad miizesinde bulunmasi dnem arz etmektedir. Bunun vasitasiyla
derviglerin Mesnevi 'ye getirdigi kendi yorumlar1 ve Mesneviyi deforme eden birgok
degisiklik anlasilmis olmaktadir. Bu dogrultuda Mesnevi serhlerinde yapilan
eksiklikleri ele alacak olursak ii¢ alt baslikta ifade etmemiz miimkiindiir. Bunlarin

ilki, nakis niishalarm kullanilmasi, ikincisi, yOresel inang ve anlayiglara gore

436 Mehmet Ender, “Mesnevi (Niisha Farklar1)”, Din Yolu Dini ve Ictimai Dergi 1/14 (1956), 13.
437 FirGizanfer, Mevlana Celaleddin, 188-189.

438 Golpmarli, Mevlana Celaleddin, 268.

439 | ewis, Mevldina Gegmis ve Simdi, Dogu ve Bati, 356-357.

440 | ewis, Mevldina Gegmis ve Simdi, Dogu ve Bati, 522.
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Mesnevi’ye yapilan ilaveler, igiinciisii ise Mesnevi’nin tasavvufi boyutunun

kavranamamasidir.*

Mesnevi’nin disinda Divan-1 Kebir’i de bu dogrultuda tahkik etmemiz
gerekir. Zira niishalar nezdinde ki benzer sorunsal ondada bulunmaktadir. Oncelikli
olarak ifade edecek olursak Mevland’nin siirlerini ihtiva eden Divan’a, elli bine
yakin beyit bulunmasindan dolayr Divan-i Kebir dendigi gibi asil itibariyle
Mevlana’'nin gazellerinin sonunda kendi ismi yerine genellikle hep hocast Sems-i
Tebrizi’nin ismini kullanmasindan dolay1r Divan-i Sems-i Tebrizi de denmistir.42
Bunun yani sira Kulliyat-: Sems-i Tebrizi, Gazeliyat-1 Sems-i Tebrizi de onu ifade
eden diger isimlendirmelerdir. Ancak mevcut derlemelerin hepsi ayni beyitleri
icermeyip bazist Divan-1 Kebir’in yarisini bazisi ¢eyregini bazist da onun i¢inden

se¢me siirleri icermis olmaktadir.**® Farkli isimlerle de olsa genel anlamda hepsi

Mevlana’nin Divanini temsil etmektedir.

Basma Divanlarda yazili olan ve Mevlana’ya nispet edilen siirlerden ¢ogu
Mevlana’nin fikirlerinin mahsulii olmayip bazi sairlere aidiyeti kesin olan siirlerdir.
Tespit edildigi tizere Mevlana’ya aidiyeti varmis gibi géstermek i¢in gazelin sonuna
Sems ad1 yazan beyitler ilave edilmistir. Ayrica bunlar Sems divani olarak toplanmis
olup bu da ayr1 bir sorunsali ortaya ¢ikarmistir. Bu minvalde 6rnek verecek olursak
Isfahanli Cemalettin, Tabasl Semseddin, Everi gibi sahsiyetlerinin beyitleri ve ayrica
Sultan Veled’in Veled mahlasli olan 27 gazeli Bombay’da (Mumbai) basilan bazi
niishalara kaydedilmistir. Bununla beraber yine tespit edildigine gore Sems ya da
Sems-1 Mesriki mahlasini kullanan bir sairin siirleri de toplanmis olup 230 adet gazel

olarak Sems’in (Divan) kiilliyatna dahil edilmistir.*4*

Bunun yani sira Kulliyat-r Sems-i Tebrizi isimli esere baktigimizda eseri tertip

eden, Divan’m Hindistan basimli niishadaki yanlislardan ve Mevlana’ya ait olmayan

441 Erkan Tirkmen, “Mesnevinin Hint ve Iran Niishalar1 ile Mevlana Miizesinde Bulunan Asil
Niishayla Karsilastirilmasi”, Uluslararasi Diigiince ve Sanatta Mevlana Sempozyum Bildirileri,
Onsekiz Mart Universitesi llahiyat Fakiiltesi (2006), 237.

442 Mevlana Celaleddin, Divan-1 Kebir Se¢meler 1, haz, ¢ev. Sefik Can, (Istanbul: Otiiken Nesriyat,
2015), 8.

443 |_ewis, Mevlana Gegmis ve Simdi, Dogu ve Bati, 357.

444 Fiirizanfer, Mevlana Celaleddin, 180-181.
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beyitlerin bulunmasidan sikayet etmektedir. Ancak hazirladigi bu eserdeki
Mevlana’ya ait olmayan beyitler cok daha fazladir.**® Bu konuda Golpmarli’nin
eserinde bu yanlisliklar1 ve Mevlana’ya ait olmayan beyitleri numaralariyla birlikte

tespit edilmis bir sekilde gormemiz miimkiindiir.

Mevland’nin  Divami  konusunda  ozellikle  Tahran  Universitesi
Profesorlerinden Furuzanferin ¢aligmasi 6nem arz etmektedir. Zira o Sii tarafgirligi
yapmadan ilmi bir ¢aligma yapmis ve bu c¢aligmada basilmis ya da basilmamis
Mevlana’ya ait biitiin Divanlar titizlikle incelemek suretiyle niisha farkliliklarini
ortaya koymustur. Akabinde ger¢cekten Mevlana’ya ait siirleri 6zenle se¢cmis ve yedi
cilt halinde Divan-i Kebir olarak bastirmistir. Bu basimda Hz. Ali’yi yiiceltip,
tanrilastiran siirler bulunmamaktadir.**® O, bu ¢alismasini on niishadan faydalanip
tahkik ederek hazirlamistir.**” Bu baglamda degerli bir baski ortaya konmus

olmaktadir.

Divan-1 Sems-i Tebrizi (Tahran: Tolu, 2536/1978) isimli baska bir niishada
bulunmaktadir. En eski yazma niishaya dayandirildigi ifade edilen bu basimin
kuskusuz Fiirizanfer’den yararlandigi barizdir. Ancak niisha’da FiirGizanfer’inkinden
ortalama 130 daha fazla siir bulunmaktadir. Bu niishadaki temel sorun ise bu ifade
ettigimiz sayidaki siirlerin neredeyse hepsi uydurmadir. Ornegin Siilige has bir
kullanim olan Allah Mevlana Ali ibaresi buna 6rnektir. Bunun yani sira 1957 yilinda
Kulliyat-: Sems (Emir Kebir Yaymevi tarafindan) isimli basimda da yayinlanan
beyitlerden bir diizineden fazlasi Mevlana’ya ait olmayip, bunlardan bazilar1 Sii
temal1 beyitler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buradan hareketle iran’da evlerin
cogunda Divan-i1 Sems’in bir niishas1 bulunmasi ve yaygin bir eser olmas1**® durumu
da g6z Oniline alindiginda dogru ve gilivenilir niishanin dikkate alinmasinin 6nemi bir

kere daha asikar olmaktadir.

Bunlara ilaveten ayrica Mevlana, ailesi gibi kendiside Hanefi olmakla birlikte

bu ¢izgideki medreselerde terbiye gdrmiis birisidir. Bunun iizerine ifade edecek

445 Golpmarli, Mevlana Celaleddin, 270.

446 Sefik Can, Mevldnd Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, (Istanbul: Nesriyat, 1995), 327.
447 Golpmarli, Mevlana Celaleddin, 270.

448 | ewis, Mevldna Gegmis ve Simdi, Dogu ve Bati, 362-364.
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olursak Hz. Ali’yi meydanin basbugu, yigidi oldugunu ifade edip mertlerin ona
selam ettigini beyan eden ve oniki imamm isimlerini ihtiva eden beyitleri ele
aldigimizda usliibundaki zayiflik ve o asrin insanlarinin tarzlarina uygun olmayan
yaklagimlar1 Mevlana’'nin siirlerine yapilan ekler oldugu ihtimalini daha da

guclendirmektedir. Tamami uydurma olmasa bile oniki imam kismi bu sadettendir.*4°

Mevlana’nin siirlerinin arasina ona ait olmayan birgok siir karistirilmistir.
Ornek olarak Hindistan’da basilan 1036 sayfalik biiyiik bir ebata sahip Killiyyat-:
Sems-i Tebriz kitabinda da Mevlana’ya ait olmayan pek ¢ok siir vardir. Bu noktada
ifade edecegimiz siirler Hz. Ali’yi Tanrilastiran siirler olup Siiler’in Ismailiyye
koluna ait sairlerin siirleridir. 1280/1863 yilinda Divan-i Semsii’l-Hakdyik ismiyle
Iranli edip Hidayet Han (RizA Kuli Han Hidayet) tarafindan hazirlamip Tahran’da
bastirilan bu Divan eserinde, bu duruma 6rnek olarak gdsterebilecek mahiyette
Mevlana’ya ait olmayan bir¢ok siir bulunmaktadir. Ozellikle yer verdigimiz Hidayet
Han’in Divan-: Semsti’l-Hakdyik adli eseri ayrica Mithat Bahari Beytur tarafindan tig
cilt halinde Divan-: Kebirden Se¢meler ismiyle Tirkceye cevrilip#° Kiiltiir Bakanlig1
tarafindan da yaymlanmistir. Dolayisiyla bunlar herhangi bir ayiklama yapilmadan
dilimize terciime edildigi icin Mevland’ya ait oldugu yanilgismma kaptirmis ve
Mevlana’nin yanlis taninmasma sebep olmustur.®®' Bu eserde yer alan siirlerin

ornekleri de inceledigimiz iizere asagida mevcuttur.

Divan-1 Kebir'den Se¢me Siirler Olarak basilan bu eserde Hz. Ali’yle ilgili
aciklamalar1 ve vasiflandirmalar1 inceledigimizde Mevland’ya ait olmayan, ilave
edilen siirleri acik bir sekilde goérmekteyiz. Nitekim buradaki siirlerde Hz. Ali’nin
aciklayict imam olup ilaveten Hakkin yiiksek sifatlarinin da Hz. Ali’nin vasfi
olduguna ve Hakkin ondan yani Hz. Ali’den goriiniir olup, onun Allah ile i¢li dish
oldugu sdylemlerine yer verilmistir. Bunun yani sira Hakkin Hikmetini Hz. Ali’den
bagka kimsenin bilmeyecegi, Onun biitiin Peygamberlerin sirrinda olup, Yine
Peygamberlere yardim edenin de o oldugu belirtilmis ve bununla beraber

baslangigsiz evvelin de sonsuz ahirin de o yani Hz. Ali oldugu ve onun nurundan ise

443 Firtizanfer, Mevlana Celaleddin, 184-185.
450 Can, Mevldand Hayat, Sahsiyeti ve Fikirleri, 327.
451 Mevlana, Divan-1 Kebir Secmeler 1, 9.
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Adem’in (a.s.) topraginin oldugu agiklanmistir. Bunlara ek olarak Hz. Ali’nin dinde
evvel ve ahir olup onun Allah yolunda kilavuz oldugu®®? izahlarma da yer
verilmigstir. Ayrica Sems-i Tebriz’in hem Hz. Muhammed hem de Hz. Ali oldugu
belirtilmis olup*® bu da yine Divan-i Kebir’in tahkikinin yapildig1 asil orijinal

niishada bulunmayan, Mevlana’ya ait olmayan beyitler sinifindandir.

Hz. Al’yle ilgili diger tasvir ve anlatimlara baktigimizda ise yine bu
minvalde bir¢ok ifadeler gormekteyiz. En bariz olarak ‘“Cihan var oldukc¢a Ali var
olur, cihan var olurken de Ali vardr” beyitlerini gosterebiliriz. Hz. Ali’nin, vasil olan
Sah, Veli ve Kur’an sirlarinin kasifi olarak nitelendirildigi bu eserde bunlarmn yani
sra Hz. Adem’in bir kible gibi olup asil secde olunanmn Hz. Ali oldugu ve
Meleklerin’de Hz. Adem’e Hz. Ali’den dolayr secde ettikleri ifade edilmistir.
Bununla beraber Adem, Sit Eyyiip, Idris, Yusuf, Yunus, Hud, Musa, Isa, Ilyas, Salih
ve Davut gibi Peygamberlerin de Ali oldugu vurgulanmistir. Yine bu minvalde
Tebriz’in Hak Giinesin’den, cihanin gizli ve agik sirlarindan her ne gosterdi ise
bunlarin hepsinin de Ali oldugu agiklanmistir. Bu beyitleri “Afaka her bakisimda
gordiim ki, yakin yiizinden her varlikta var olan Ali idi.” beyitleri daha genis

kapsamda agiklar mahiyettedir.***

[laveten bu eserde Hz. Ali’yi neredeyse ilahlastiran bu beyitlerin disinda
Siddik’a yani Hz. Ebl Bekir’e de deginilmis, magarada Hz. Peygamberle beraber
bulunmasma isaret edilerek “Iste i¢inde ikinin ikincisi o olunca, magara bile
giizellesir...” beyitine yer verilmistir.*®> Bu beyit Divan-1 Kebir’in tahkikinin
yapildig1 asil niishada da mevcuttur. Bu durum gostermektedir ki Hz. Ali’yi
neredeyse ilahlastiran bu beyitler Mevlana’ya ait olmayip bu esere sonradan ilave
edilen siirlerdir. Aksi halde bu durum bir tezat1 gostermektedir. Zira Hz. Ali’nin yani
srra Hz. Eb( Bekir’den de giizel bir sekilde bahsedilmistir. Gerek Sii-Ismaililer

gerekse Hz. Ali merkezli diger mezhep ve ekollerden birine miintesip birinin Hz.

452 Mevlana, Divan-i Kebir 'den Se¢me Siirler I, ev. Mithat Bahari Beytur, (istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1965), 3-5.

453 Mevlana, Divan-i Kebir 'den Seg¢me Siirler III, gev. Mithat Bahari Beytur, (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1965), 144-145.

454 Mevlana, Divan-i Kebir 'den Segme Siirler II, gev. Mithat Bahari Beytur, (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1961), 139-140.

455 Mevlana, Divan-i Kebir 'den Se¢me Siirler I, 50.
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Ebt Bekir ile ilgili miispet bir nitelemede bulunmasi miimkiin degildir. Bu da
Mevlana’ya ait olmayip onun adma sonradan eklenen siirlerden oldugunu teyid

etmektedir.

Nihai olarak gérmekteyiz ki bir¢ok yerde farkli surette basilan Mesnevi ve
Divan-i1 Kebir eserleri, niishalar arasindaki sorunsalin temel sebebi olarak karsimiza
cikmaktadir. Zira asil ve gergek niishadan farkliliklar1 bulunan bu niishalarin tahkiki
yapilmamis olup uydurma ve baska sairlere aidiyeti kesin olan beyitler
bulunmaktadir. Bunun yani swra niishalara yapilan eklemelere baktigimizda Siilik
gibi Hz. Ali 6nciillii mezhepsel anlayislarin s6z konusu oldugunu anlamaktayiz. Bu
Siilik faktort farkl niishalarin ortaya c¢ikisinda etmen olup Mevlana’nin S$ii anlayisa
yakin oldugu yanlis izleniminin tesekkiiliinii saglamistir. Ancak Konya’daki miizede
de bulunan en eski tarihli ve tahkiki yapilmis niishalarin varhigi sayesinde
Mevlana’nin s6z konusu eserlerinin asil formlarini dogru bir sekilde anlayabilmemiz

mamkidnddr.

3.2.2. Siilik-Sdfilik Baglamm Cergevesinde

Mevland’nin Siilik ile iliskilendirilmesi dikkate alindiginda Sitlik-Safilik
iliskileri ve bu baglamda gelistirilen sdylemler ehemmiyet arz etmektedir. Genel
itibariyle Siiligin, tasavvufla yakin bir bagmin oldugu sdylem ve iddialarimin
karsisinda olan Siiler olmakla birlikte bunun yani sira Siiligi, tarihi slire¢ icersinde,
SUfilik ve irfan kavramlariyla yakin bir iligski i¢ersinde géren Siiler de olmustur. Bu
yaklagim ise MevIlana gibi bircok S0fi’nin Sil semsiyesi altinda degerlendirilmesine

sebep olmustur.

Burada Mevlana’nin kullandig1 mezhep kavramina yer vermemiz 6nem arz
etmektedir. Zira Mevlana farkli bir konunun izahinda dort mezhepte de kaninin helal
olmasi tabirini kullanmistir.**® Onun bu tabiri kullanmas1 Siinni anlayista kabul
edilen dort hak mezhep anlayisina mutabik oldugu anlagilmakta olup bu yanlis

degerlendirmelere bir cevap niteligi tagimaktadir.

456 Mevlana, Divan-i Kebir I11, b. 2553.
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Oncelikli olarak konunun daha iyi anlasiimasi icin Sifligin ortaya ciktig
doneme bakmamiz gerekir. Farkli goriisler olmakla birlikte en muteber goriis Emevi
kuvvetleri tarafindan sehid edilen Hz. Hiiseyin’in kant bu mezhebin dogusunun
zeminini olusturmustur.*®*’ Bunun yani swra kimi Siiler’e baktigmmizda Hz. Ali ve
Halifeler nitelemesinde bulunarak aralarinda ihtilafin oldugu bir durumu ifade
etmislerdir. Bu minvalde Siilerin, liderin atama, Slnnilerin ise se¢im araciliiyla
olmas1 fikri bu ihtilaftaki temel yaklasim farki olarak kimi Siilerce
degerlendirilmistir. Buna iliskin Halifeler’in c¢esitli yollarla bu diisiinceyi yok
etmekle mesgul oldugu, hatta bu fikrin savunuculari olan Siilere zulmedildigi
savunulmus ve bunlardan 6tiirii imamlar déneminin tamami boyunca takiyye yapilma
durumunda kalindig1 belirtilmistir. Bu durum daha sonrada devam edip takiyye yani
Siilerin kendilerini gizlemeye tesvik edilmesine gerek¢e olmustur. Netice itibariyle
bu durumlardan dolayi Siflerin bir kismi fikir ve inanglariyla kimseyi etkilememeleri
icin koselerine cekilmeye zorlandig1 ve onlarm ise Islam tarihinde Sufizm yani
tasavvuf ismini bulduklar1 savunulmus olup bdylece yavas yavas tasavvuf teriminin
gindeme geldigi belirtilmistir. Bu baglamda Siiligin 6zii ve anlami olarak goriilen
Shfilik, kendini baska bir isimle yani tasavvuf adi altinda gdstermis oldu.**® Bu
yaklasima bakildiginda Siiligin, SOfilik ile iliskilendirilmesi noktasinda 6nem arz

ettigini gérmekteyiz.

Siilik ile tasavvuf arasinda ciddi iliskilerin oldugu kabul edilir.**® Bunu
destekleyen unsurlardan biri Sia’daki Imamet ile tasavvuf edebiyatindaki “kamil
insan” anlayis1 arasindaki benzerliklerdir. Imam ve kamil insan sdylemi ayn1 kimlige
tekabiil edip ayn1 sey oldugu ve bunun yani swa Tasavvuftaki ‘“kamil insan”

tasavvurunun Siiligin imamet ilkesi ile ifade edildigine yer verilmistir. Bu bakimdan

457 Mustafa Oz, “Sia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
39/111.

458 Hajj Nor Ali Tabandeh - Majdhub Alishah, “Shi’ism, Sufism and Gnosticism (Irfan)”, Rumi’s
Spiritual Shi’ism, ed. Seyed Ghahreman Safavi, (United States of America: London Academy of
Iranian Studies Press, 2008), 23-25.

459 Kamil Mustafa Seybi, es- Siletu Beyne t-Tasawuf ve t-Teseyyu: el-Andsurii ’s-sia fi 't-Tasavuf
(Beyrut: Darii’-Endlis, 1982), 1/663.
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sifiler de takip ettikleri dini uygulamalara bakilmaksizin Sii olarak

goriilmiislerdir.*®® Bu da benzerlik {izerinden kurulan bir iliski mesabesindedir.

Siflik ve SOfiligin, Islamin igsel (batini) boyutuna miiteallik olmalari, ayni
kaynaktan ilhamlarmni almis olmalar1 noktasinda ortak bir mirasa sahip olup birbirleri
arasinda tabii olarak karsilikli bir¢ok etkilenmeler de gergeklesmis oldugu Kimi
Siilerce belirtilmistir.*** Farkhiliklar bulunmakla birlikte manevi ve irfani makamlar
noktasinda SUOfi ve SiT 6gretiler arasinda benzerlikler mevcut oldugu savunulmus ve
Siflikte amacin Hz. Peygamber ve Imamlar’in uygulamalarini, hayatini taklit ederek
onlarin sahip oldugu igsel manevi hallere ulagsmak iken Stfilikte de amacin manevi
haller ve makamlarla Allah’a ulasmak olduguna yer verilmistir. Siiler nezdinde 6zel
anlam verilen Hz. Peygamber ve Imamlar’in hayat: hususunda da S(filerle ciddi
benzerlikler bulunmaktadir. Her ikisinin de manevi makamlara iliskin fiili ve tatbiki
cihetiyle beraber ayni gerceklige yani Islami icsellife vurgu yapmus oldugu
belirtilmistir.*> Bununla birlikte hem Sii hem de Sifiler’de Hz. Ali’ye karsi
gosterilen sayg1 onlarn arasindaki siki iliskiyi gostermektedir.*® Bu husustaki 6rnek
ve tasvirlere bakacak olursak Sii anlayis, Sinni zaviyeden de ornekler vererek,
SOfiligin, Siilikle bazi1 benzerlikler sergiledigi ve tstelik Siiligin kimi yonlerini
kendilerine mal ederek benimsedikleri ifade edilmistir. Nitekim bu hususta blyuk bir
otorite olarak goriilen Ibn Haldun’un (6. 1406) yazisindaki ifadelerine yer verilmistir.
“Sufiler boylece si’a teorilerinden doyum noktasma gelmislerdi. Bu teoriler onlarin
dini diisiincelerine o kadar derinligine niifuz etmistir ki, sufiler, onlara 6zgii bir hirka
giyme adetini, Hz. Ali’nin, Hasan el-Basri’ye boyle bir hirka giydirmis olmasi ve
ondan, sGfi yolu izlemeyi acgikca kabul etmesini istemis olmasi olgusuna
dayandirmiglardir. Hz. Ali tarafindan baslatilmis olan gelenek, sufilere gore, sufi
seyhleri’nden birisi olan Ciineyd-i Bagdadi vasitasiyla stirdiiriilmiistiir.” Bunun yan1
sira Sii zaviyeden Siilik, sonradan Sifilik olarak isimlendirilen seyin kaynagidir. Bu

kaynaktan yani Siflikten, Islami igselligi anladigimiz takdirde tabii olarak Sfilikten

460 Safavi, “Rumi Spiritual Shi’ism”, 49.

%61 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Siilik ve Sufilik (Temel iliskileri ve Tarihi Miinasebetler)”, cev. Sadik Kilig
Tasavvufi Makaleler, (Istanbul: insan Yayinlari, 2002), 133.

462 Nasr, “Siilik ve Sufilik (Temel iliskileri ve Tarihi Miinasebetler)”, 125-126.

463 Nasr, “Siilik ve Sufilik (Temel iligkileri ve Tarihi Miinasebetler)”, 120.
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ayrilamaz oldugu®®*

iddia edilerek bu yaklagim desteklenmistir. Yine bunun yani sira
yer verildigine gore Islam'm temeli ve ruhu Siilikte olup Sifligin 6zii (ruhu)
Safiliktedir. Safilik, Siilikten baska bir sey olmayip gergek Sitlikte, Safilikten
(tasavvuftan) baska bir sey degildir.*®> Bu perspektiften bakildiginda Siflik ve Safilik
asil itibariyle Islami yapry1 tamamlayan iki farkli anlayis olarak degerlendirilmistir.
Zira bunlar ruht ve dini olmak Gzere ayni gergekligin iki farkli temsili mesabesinde

gorultr. 46

Belirtildigi tizere ayn1 gercegi ifade eden Siilik ve SUfilik (tasavvuf) iliskisi

467 ayrica Imamlar’m yasadign donemde, onlarla bazi bilyiik Safiler

baglaminda
arasinda siki bir iligki ve irtibat bulundugu da belirtilmektedir. Bu baglamda Hz.
Ali’nin 6grencilerinden Uveys el-Karani ve Hasan el-Basri 6rnek gosterilmekle
birlikte ITmam Cafer es-Sadik’in halkasina dahil olanlardan da ibrahim el-Edhem,
Beyazid el-Bestami, Bisr el-Hafi gibi sufilere yer verilmistir. Keza Thvan-1 Safa’nin
risalelerindeki bazi sUfilige yapilan atiflarda SOfilik ve Siflik arasindaki iliskiyi
gostermekte oldugu belirtilmistir. Bu misallerden hareketle zahidler olarak taninan
ilk Stfiler’in ¢cogunun Imamlar’1 ziyaret edip ziihd yolunda onlarin &rnekligine
basvurdugu aciklanmustir. Ancak belirtildigi {izere Imamlar’dan sonra Siilik ve
SOfilik birbirinden farkli hiiviyetler kazanmis olup belli Olgiide birbirinden
ayrilmislardir. SGfilik ile Sif-imamlar arasinda bilinen son bag imam Riza olup bu

Imam’dan sonra artik Sii-imamlar SOfilerle birlesmemis ve SQfilerin aleyhinde de

konusmanuslardir.*® Fakat bu durum kalic1 bir mahiyet arz etmemektedir.

Mogol istilasmin akabinde Sitlik ve SOfilik farkli sekillerde tekrardan
birlestiler. Cilinkii o donemde goriiniirden uzak olup sonralar1 SOfi tarikatlar iginde ve
yeni ekoller olusturarak giin yiiziine ¢ikmislardir. Ozellikle Oniki Imam Sifliginde de
VII/XII. yy’dan X/XVI. yy’a kadar resmi Sil cevrelerinde SOfilik gelisme
gostermistir. Sit ulema eserlerinde Saff 6gretilere de yer vermis olup SUfi tinvani da

almiglardir. Bu minvalde ibn Arabi ekoliine bagh olan Seyyid Haydar Amuli (0.

464 Nasr, “Siilik ve Sufilik (Temel Iligkileri ve Tarihi Miinasebetler)”, 119.

465 Tabandeh - Alishah, “Shi’ism, Sufism and Gnosticism (Irfan)”, 25.

466 Nasr, “Siilik ve Sufilik (Temel iligkileri ve Tarihi Miinasebetler)”, 118.

467 Tabandeh - Alishah, “Shi’ism, Sufism and Gnosticism (Irfan)”, 21.

468 Nasr, “Siilik ve Sufilik (Temel iligkileri ve Tarihi Miinasebetler)”, 126-127.
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757/1385ten sonra) 0rnek gosterilebilir. SUfi olup ayrica irfani Siiligin zirvesi olarak
goriilen Amuli gergek Siiligin gergek bir SUfilik, gercek SUfiligin de gercek bir Siflik
olduguna inanmaktaydi. Ayrica Ibn Arabi de zahiri bakimdan Siinni olarak
bilinmekle birlikte Oniki imam hakkinda yer verdigi eseri ve bunun Siflerce 6nem
atfedilen bir konumda olmasindan &tiirii Sii irfan’a katkisindan dolay1 bu baglamda

%% Tbn Arabi’nin anlayislarindan etkilenenlerin bir kismi da

ayr1 degerlendirilmistir.
onun Ogretilerini Imamiyye Siiligi’ne eklemistir. Durum bdyle olunca ozellikle
Iran’in Sifligi kabul ettigi bir ddnem olan Safeviler devrinin fikri sentezi i¢in ortam
hazirlamis yeni Sii kelamcilarmi ortaya ¢ikarmustir.*’® Bu durum Siflik Safilik
iliskilerinin saglamligin1 gosterme baglaminda yer verilmis izahat ve iddianin

temellendirme baglamida 6nem arz etmektedir.

Bu gergevede kisaca yer verilecek olursa, Siiler ile SUfiler arasindaki iligkiler
VIII.-XIV. yiizyil ve sonrasina tam anlamiyla degisime ugramis olup salt karsitlik ve
diismanlik yerine kimi Siiler tasavvufa karsi olumlu tavir takinmiglardir. Gergeklesen
bu tedrici degisim Timur ve II. Han d6nemlerinde ortaya ¢ikmis olup Safaviler
doneminde de siiregelmistir. Daha 6ncede yer verildigi lizere Seyyid Haydar Amuli
(6. 720/1320) gibi kimi Sii diisiiniir ve miielliflerin dzellikle Ibnii’l Arabi’nin (8.
938/1240) anlayis ve doktirinini, Sil doktirin ve felsefesi ile birlestirme ugraslarinin
bunun bir sonucu olarak ortaya ¢iktig1 savunulmustur. Amuli’den sonra ise SUfilere
kars1 muhalefet eden ve tam tersi pozitif bir yaklasim i¢inde olan iki Sii anlayisin
oldugunu sdylememiz miimkiindiir.*’* Bu da Siilik icinde konuyla ilgili tek bir

yaklagimin olmadigini agik¢a gostermis olmaktadir.

Bununla birlikte VII/XIII yy’dan X/XVI.’a kadar Sdfilik ve Siiligin
mezcoldugu, her ikisiyle de irtibath SUfi ve dini hareketler olmustur. Mii‘sa‘sa‘a
(Sha’sha’ah) ve Fanatik Hurufi mezhepleri direkt olarak SUOfi ve Sii temelden
yayillmig olup Sii-Safevi hareketine alan hazirlamiglardir. Yine Ni’metulldhi ve

Nirbahsi tarikatlarina baktigimizda bunlar da hédla $ii diinyada en yayginlar1 olarak

469 Nasr, “Siilik ve Sufilik (Temel iligkileri ve Tarihi Miinasebetler)”, 128-129.
470 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Yedinci Yiizyil Sufiligi ve Ibn Arabi Ekolii”, ¢ev. Sadik Kilic, Tasavvufi
Makaleler, (istanbul: Insan Yayinlari, 2002), 114.

471 Nasrullah Piircevadi, “On Iki Imam Siiliginde Tasavvufa Muhalefet”, cev. Abdullah Kartal,
Uludag Universitesi [lahivat Fakiiltesi 11/1 (2002), 239-240.
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varhigim siirdiiren Sii-stfi yapilardir. Ilaveten yeni iran devletini kurmus olan siyasi
hareketin 0zline bakip daha geriye gidildiginde Safeviler 6rnek gosterilmektedir. Zira
Seyh Safiyyliddin-i Erdebili’nin SOfi tarikatina gittigimizde Safevi hareketin SUfT
temelli bir ibtidasinin oldugunu gormekte olup*’? buradan hareketle Sufilikle bir

iliskilendirme s6z konusu olmus olmaktadir.

Bunlarin diginda yer verilen bazi goriislerde ise Tasavvufun, Sii anlayisla,
ozellikle On Iki Imam Sifligi ile miisterek yonlerinin oldugunu ifade edilmekle
birlikte asil itibariyle tasavvufun, Siinniligin bir tarzi olarak gelisim gosterdigi
belirtilmistir. Siiler’in SOfilere muhalefet edip bazen diismanca tavir igerisine
girmesinin nedeni olarak bu durum gosterilmistir. Bu baglamda Tasavvufu (Sufiligi)
elestiren ilk Imami yazarlardan birisi olarak Cemaleddin el-Murtaza er-Razi
gosterilir.  Zira o, SdOfilerin kendilerini, Allah ve Peygamberler’den sonra
yaratilanlarin en iyisi olarak gordiikleri ve onlarin Allah’1 bu diinyada goreceklerine
olan inanca sahip olmalar1 gerekcesiyle de elestirmistir. On Iki Imam Sifliginin
(Isnaaseriyye) tasavvufa yonelik bu muhalefeti On Ikinci Imam’in Gaybet-i Sugra’s1
olarak bilinen III./IX. ylizyila kazar uzanir. Tasavvufa karst olan Sil Muhalefet’in,
Huseyin Mansur el-Hallac’in (idami 309/922) yasadigi donemde ona karsi duyulan
husumetle baslamis oldugu da ifade edilmektedir. SiT gelenek Hallac’1 bir SiT olarak
kabul etmekle birlikte ImAmiye’nin 6nde gelenleri tarafindan Kum sehrinden
kovuldugu kabul edilmektedir. Bagdat’taki On Iki Imam (Isnaaseriyye) Siilerinin
lideri Seyh el-Mufid (6. 413/1022) onun fasik ve zindik vasfiyla maruf oldugunu
zikretmis ve diger biitiin SUfileri de elestirmistir. Seyh Mufid bu elestirilerini Onuncu
Imam Ali el-Hadi’nin (254/868) S(filigini iddia eden bir sahsmn ya sahtekar ya sapik
ya da saf biri oldugunu belirten soziine dayandirmaktadir. Diger bir dayanak ise
Sekizinci Imam Ali er-Riza’nim, (203/818) SOfi ismi isitilir isitilmez onun dil ve
kalple reddetmesi gerektigine yer vermesi ve onlar1 elestirip aleyhlerinde
konugsmanim Hz. Peygamberle birlikte kafirlere karsi savagmakla es deger oldugunu
vurgulamasiyla temellendirilmektedir.*”® Yine bunun disinda baktigimizda SGfilige

miisamahali yaklasan kimi Siiler’den dahi menfi ¢agrisimlardan kaginmak igin

472 Nasr, “Siilik ve Sufilik (Temel iliskileri ve Tarihi Miinasebetler)”, 129-132.
473 Piircevadi, “On Iki Imam Siiliginde Tasavvufa Muhalefet”, 233-238.
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tasavvuf kelimesinin yerine irfan kavramini kullandiklar1 gorilmektedir.™* Bu ise
tasavvufa karsi elestirel ve mesafeli bir anlayisin varligini agik¢a gosterir olmaktadir.
Bunun yani sira Sif anlayis i¢ersinde tasavvufa karsi boyle bir muhalefetin oldugunu

bilmemizde meseleyi tiim boyutlariyla anlamamiz hususunda 6nem arz etmektedir.

Nihai olarak burada gormekteyiz ki sil anlayis, sOfilik ile saglam bir
iligkilerinin oldugunu aktarmada cesitli delil ve kaynak kullanmakta olup bunu
temellendirme ¢abasi igerisinde olmuslardir. Bu baglamda safilik (tasavvuf) Sitlikten
ayrilmaz bir parca olarak bir ve biitliin goriilmiis olup hakikatin zahiri ve batini
yOniiyle birbirini tamamladiklarina isaret edilmistir. Kimi Siilerce bu yaklasim kabul
edilmemis ya da irfan ismi kullanilarak sOfilikten farkli bir konumda
konuslandirilmak istenmistir. Bu da meselenin diger bir boyutudur. Bunun disinda
Siilerin kendilerini sOfilikle saglam bir iliski igerisinde gostermesi Mevlana gibi
bircok sGfiyle onlar1 sil ortak paydada gériinmeyi saglamis olmaktadir. Zira onlar
kendilerini sOfilikle iliskilendirip ortak benzerliklerine ve bazi referanslara yer
vererek sillik-sOfilik anlayisini birlestirmis olup Mevlana gibi birgok sufiyi de kendi

anlayislarmin bir parcgasi olarak gostermis olmaktadirlar.

3.2.3. Hz. Ali’ye Atiflar1 Baglaminda imamet-Velayet

Velayet sevgi ve ask olarak nitelenen bir kavramdir. Bu baglamda Mesnevi’de
de ana konu agktir. Zira Mevland ask’m dogasindan bahsetmistir. Dini anlayista
rivayet, rasyonel ve goniil merkezli ii¢ farkli yaklasim g6z Oniine alindiginda
Mevlana goniil merkezli bir yaklasimi tercih etmistir. Zira bu, iman ve ask ya da
velayet yolu olarak gorulmektedir. Safiler de her zaman diliminde ilahi bir manevi
rehber ya da veli’nin bulunduguna ve onun araciligiyla kisinin Allah’a giden yolu
bulabilecegine inanir. Bu minvalde Mevlana’nin Peygamber'den sonra bu yolun
kaynag1 veya velisi olarak Hz. Ali'yi gdrmekte oldugu belirtilmistir. Buradan
hareketle ayrica Mesnevi nin bir velayet kitabi olmakta olup Mevland’nin da bir Sii

oldugu iddia edilmistir. ilaveten Hz. Peygamberin maneviyat1 ve velayeti Hz. Ali’nin

474 Piircevadi, “On Iki Imam Siiliginde Tasavvufa Muhalefet”, 241.
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sahsinda olup Peygamberden sonra her zaman ask yolunda rehber (veli) bulunmakta

475

oldugu da*” vurgulanmis olmaktadir.

Velayet, genel ve 6zel olmak iizere 2’ye ayrilmistir. Bu baglamda genel
velayet taklitten yakinliga ve Hakta yok olusla iliskilendirilmisken 6zel velayet ise
Hz. Muhammed ve onun soyundan gelen Ehl-i Beyti (kiz1 Hz. Fatima, onun kocasi
Hz. Ali ve cocuklar1 Hz. Hasan ve Hiiseyin) ile iliskilendirilmistir. O asamada, bu
velayeti elinde bulunduranlar Kur’an’in zahirinin yani sira, onun igsel, deruni

seviyeye deki anlam diinyasini da idrak etmis olduklar1 vurgulanmaktadir.

Mevlana’nin ise 6zel velayeti, (velayet-i hassa) velayet-i semsiyye (giines) ve
velayet-i kameriyye (ay) olmak Uzere iki yonli olarak ele aldigi belirtilir. Bu
minvalde velayet-i semsiyye’nin tecellisi velayet-i Muhammediyye olup bunun
sahibi Hz. Peygamber ve ilaveten Mesnevi’ye referans ile Hz. Ali iken, velayet-i
kameriyye’de ise Hz. Peygamber soyundan gelenler ve Allah’in tayin ettigi Ehl-i
Beyt olarak agiklanmistir. Bu dogrultuda Mevlana’nin Mesnevi'sinde Hz. Ali’nin
velayet-i hassa sahibi olarak goriilmesi ve Hz. Ali’nin istiinliigiine dair ifadelerin
oldugu agiklanmistir. Yine bu metinlere atfen Mevlana’nin Hz. Ali’nin velayetini
kabul edip, onun diger sahabilerden manevi iistiinliigiine inandig1 belirtilmistir.*’®

Nihai olarak bu baglamda Mevlana’'nin bazi ifadelerine yer verilip Hz. Ali’nin

velayetine baglayacak sekilde yorumlanmis oldugunu séylememiz miimkiindiir.

Yine velayetle ilgili olarak ilahi vahye dayanan ve her seyde mevcut olan
ebedi bir hakikat olduguna yer verilmistir. Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar
bltin Peygamberler, Peygamber olmadan &énce veli olup velilik, Peygamberlik
dongiisii sona ermis olsa da devam edegelen g¢ercevede goriilmiistiir. Mevlana ise
buna iliskin Peygamberligin giil bah¢esinin harap olmasina karsin velayet rayihasinin
oziiniin koklanmas1 gerektigini ifade ederek®’” velayetin ehemmiyetine deginilmis

olmaktadir.

475 Sharam Pazouki, “Spiritual Walayah or Love in the Mathnavi Mawlawi”, Rumi’s Spiritual Shi’ism,
ed. Seyed Ghahreman Safavi, (United States of America: London Academy of Iranian Studies Press,
2008), 29.

476 Safavi, “Rumi Spiritual Shi’ism”, 49-51.

477 Pazouki, “Spiritual Walayah or Love in the Mathnavi Mawlawi”, 30.
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Hz. Ali’yle ilgili olarak ise onun, Allah tarafindan veli olarak tayin edildigi
anlayis1 baz1 Kur’an ayetlerine ve hadislere de dayandirilmistir. “Ey Allah’in Rasuli
Rabbinden sana indirileni teblig et...” ve ilaveten “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale
erdirdim...”, ayetleri ile Gadir-i Hum ve Sakaleyn hadisi buna 6rnektir. Onemli
olanin Hz. Peygamberden sonra velayetin Hz. Ali ve diger Sii imamlar ile devam
ettigine inanmak oldugu vurgulanmaktadir. Ayrica tUm miisliman kaynaklarin
aktardigi Kur'dn ve hadis referanslarmin Peygamber'in soyuna duyulan sevginin
Islam'in temel bir ilkesi oldugunu teyit etmekte olup Mevlana'nin Mesnevisinin, Sif
Islam'm temel ilkelerinden biri olan Imam Ali'nin velayetine inandigmni kanitlar

mahiyette oldugu belirtilmistir.*’® Bu da onlar nezdinde bir delil olarak goriilmiistiir.

Velayet Tasavvufun hakikati olup ayrica Islam’in da batini yonii olarak*’®

goriilmiistiir. Bu zaviyeden bakildiginda kalbin yolu ayn1 zamanda velayet yolu olup
velayet ve kalp ise bir gergegin farkl iki yoniinii*®® temsil etmis olmaktadir. Bunlarm
yani sira ayrica Velayet ile tam olarak bitisik olan Siflikte ki Imam anlayisinin da SQff
anlayisinkiyle ortiismekte olduguna yer verilmistir. Ozellikle SGfi anlayista her
Ustad’in kendi devrinin kutbuyla iliski halinde olmasinmn yan1 sira Siflikte ise bitiin
manevi gorevler her donemde imam ile iliskili olmaktadir. Bu baglamda Sii-
velayetteki imam tasvirinin rol ve islev bakimindan SUfi {istadinkine benzedigi
soylenmektedir.®® Bununla beraber ayrica Hz. Peygamber ve 12 Imamm tamami
kendi zamanlarinda ilahi velayeti temsil eden “Miikemmel Insan”n tecellileri olarak

goriilmiistiir.**2 Bu da velayetin etkinligini gdsteren bir hiiviyet arz etmektedir.

Velilik ile ilgili olarak ise Allah’in yeryiiziindeki golgesi oldugu ve
Mevlana’nin ise bunu, rehberlik eden ilahi giines 15181*%® olarak tasvir ettigine yer
verilmektedir. Bu denli yiceltici tasvirlerle yer verilen Sii-velayet kavrami daha
zengin ve benzer ortak nokta ve benzerliklere yer verilerek aciklanmis olmaktadir.

Bu baglamda Sii-velayet kavrami ile onu simgeleyen hirka tasviri SOfilik ile Sitlik

478 Safavi, “Rumi Spiritual Shi’ism”, 49. Ayrica bkz. el-Maide 5/67; el-Maide 5/3.
479 Seyed G Safavi, “Rumi Spiritual Shi’ism”, 49.

480 Pazouki, “Spiritual Walayah or Love in the Mathnavi Mawlawi”, 30.

481 Nasr, “Siilik ve Sufilik (Temel iliskileri ve Tarihi Miinasebetler)”, 123-124.

482 Safavi, “Rumi Spiritual Shi’ism”, 49.

483 Pazouki, “Spiritual Walayah or Love in the Mathnavi Mawlawi”, 30.
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arasinda ¢ok dnemli bir ortak unsuru ortaya koymaktadir. Bu kapsamda hirka giymek
sembolik anlami itibariyle Sil-velayet anlayisiyla birlesmis olmaktadir. Zira hirka
giymek, velayete ilisgkin hususi bir litfun ve manevi bir 6gretinin iistad’dan talib’e
yani Ogrenciye aktarilmasini temsil ettigine isaret edilistir. Bu baglamda Sii
zaviyeden bakildiginda Hz. Peygamberin, Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin ve kizi
Fatima’y1 saracak sekilde lizerlerine hirka koymasindan bahseden Hirka hadisine
atfen evrensel velayetin Hz. Fatima’ya (kismi velayet) ve onun araciligiyla torunlari
olan imamlara yani Hz. Hasan ve Hiiseyin’e aktarilmasmi simgelerken, Safi
zaviyeden bakildiginda ise Hz. Peygamberin giydigi gibi hirka giymek ve hirkanin
temsil ettigi ilahi sirlar1 anlama kapasitesine ve bilince ulagmay: ifade ettigi
belirtilmektedir. Bunun yani sira te’vil ve buna iligkin bilgi ve 6gretinin gizli bir
formunun varligi, dertni, irfini vasif ve velayet hem Siflik hem de Sdifilikte
benimsenip giivence altma almmustir.*3* Bu da ortak zaviyeden degerlendirilmis olup
her ne kadar saglam bir yapis1 olmasa da savunduklar1 argiiman i¢in benzerlik temelli

bir 6rnek olusturmaktadir.

Sii ve Sifiler’in sahip oldugu bir diger ortak 6greti ise “Muhammed’in niiru”
ve silsile (velayet zinciri) 6gretisi oldugu belirtilmistir. Birazcik farkli formlar altinda
da olsa sahip olunan bu o6greti de Sil anlayis, bir Peygamberden digerine ve
nihayetinde son Peygamber Hz. Muhammed’e (s.a.v.) ve ondan da Imamlara
aktarilarak tevariis etmis “ilk nur’un varligmi benimseyip bu nur sayesinde onlarm,
ilahi bilgiye ermek, giinahlardan korunmak gibi vasiflar1 da elde etmis olduklarini
kabul ederler. Yine ayn1 surette Stfilikte de insan’dan Peygamber’e kadar ulasan bir
velayet silsilesi mevcuttur. Bu minvalde manevi gergeklesmeyi miimkiin kilacak olan
biri olarak vahiy kaynagina bagli, bu yolda siiliik etmis bir zat mevcudiyeti anlayis1
vardir. Bu tezden yola ¢ikarak silsile ile Sil anlayistaki ‘“Ntr-i Muhammedi”ye
benzeyen bir ortakligin bulundugu ortaya konmus olup her ikisinde de manevi bir
mevcudiyetin devamliligi 6n goriilmiis olmaktadir.*®® Bu da her ikisinin ortak bir

zaviyesi olarak sunulmustur.

484 Nasr, “Siilik ve Sufilik (Temel iliskileri ve Tarihi Miinasebetler)”, 121-123.
485 Nasr, “Siilik ve Sufilik (Temel iliskileri ve Tarihi Miinasebetler)”, 124-125.
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[laveten Allah’m, Hz. Ali'yi Peygamber'den sonra manevi halef ve veli olarak
atadig1 savunulmustur. Hz. Ali'nin halife olarak Peygamber'in yerini alip almadigi
konusu doktrinsel degil, tarihsel bir mesele oldugu ve 6nemli olan Peygamberden
sonra velayetin devam ettigine inanmak olduguna deginilmistir. Bu baglamda
Mevlanad “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir...” hadisine yer vermis
olup Hz. Peygamber'in Gadir Hum'da Hz. Ali'yi tayin etmesinin tarihsel ger¢ekligini
kabul etmis oldugunu*®® vurgulamistir. Hem Siinni hem Siflerce kabul edilen bu
hadisle ilgili olarak Mevlan&’nin da yer vermesi ¢ok tabii olmaktadir. Ancak
Mevland’nin bu hadise yer vermesinden bu anlam c¢ikarilmis olup Sii doktirini

destekler mahiyette burada sunulmustur.

Bu ortak zaviyeler ve benzerliklerin tiim Sifler nezdinde benimsendigini
soylememiz miimkiin degildir. Zira farkli anlayista olan Siflerde bulunmaktadir.
Ornegin Cemaleddin el-Murtaza er-Razi tasavvuf erbabmm sahip oldugu velayet
anlayisina da karst ¢ikmustir. Zira SOfiler nezdinde herkesin velayete sahip
olabilecegi inanc1 varken Siiler velayetin Hz. Peygamberden sonra Imamlara 6zel bir
ayricalik olduguna inanirlar. Bu minvalde sGfilerin Keramet gosterme glcint kabul
etmeyip kerametin imamlar nezdinde gosterilebilecegini kabul ederler. Ayrica Sil
anlayisa gére Hz. Peygamberin disinda higbir insanmn Imamlardan daha iistiin ve
faziletli olmasi miimkiin degildir.*®” Bu gerekcelerden otiirii bir karsit gdriisiin

oldugunu gérmekteyiz.

Bunun diginda Veli, ¢aginin en miikkemmel insan1 ve Allah'dan insana liituf
aracist oldugu belirtilmis olup onun kabuliiniin, Allah'n kabulii oldugu
vurgulanmustir. Buna iliskin yer verilen Mevlana’in ifadeleri belirtildigi tizere bunu
destekler mahiyette olmaktadir. Zira Mevldnd’ya referansla yer verildigi {izere,
(Veli’nin) bir kimseyi reddetmesi Allah rizasi i¢in yaptigmi ve veli’nin kimseyi
kabul etmesi durumunda da otoritenin o oldugu®® beyan edilmistir. Buna ilave
olarak Mevland’nin beyitlerine isaret edilerek, oraya referansla her ¢agda bir velinin

¢ikip bu durumun kiyamete kadar siirecegi ifade edilmis olmaktadir. Onun, vasif

486 Pazouki, “Spiritual Walayah or Love in the Mathnavi Mawlawi”, 36.
487 Piircevadi, “On Iki Imam Siiliginde Tasavvufa Muhalefet”, 238.
88 Pazouki, “Spiritual Walayah or Love in the Mathnavi Mawlawi”, 30.

130



itibariyle hem Mehdi (hidayete eren) hem de Hadi olan (hidayete erdiren)*® bir
hiiviyete sahip oldugu agiklanmistir. Tabii bu referanslar tevil edilerek yer verilmis

bir yapida olmaktadir.

Yine bu baglamda Hz. Ali'nin velayetine, yani Ali'nin Peygamber'in gercek
halefi olduguna ve bunun onun miinhasir hakki olduguna inanan her sair, yazar ve
mutasavvifin bir Sii oldugu soylenmistir. Asil mesele, burada savunuldugu tizere
Ali'nin velayetine inanan herkesin Sil kabul edilebilecegidir. Bu husus dikkate
alindiginda Sa'di, Hafiz, Rumi ve genel olarak tiim biiyiik SGfiler Sii olarak goriilmiis
olmaktadir.*®® Bunun yam sira Mevlana’nin nazarinda, Hz. Ali ve diger evliyalarin
insanlara bu diinyada ve ahirette yol gosterdigi de belirtilmistir.*°* Buradan da genis

bir SOfT yelpazesinin kapsanmasinin amaglandigi gorilmektedir.

Bunlarin  disinda Mevland’y1r ruhani anlamda Siilikle iliskilendirme
noktasinda onun Hz. Ali’yle ilgili olan tasvirlerine yer verilmistir. Bu baglamda
ornek verecek olursak Hz. Ali’nin Miiminlerin emiri, ihlasla davranan, Allah’in
aslani, her peygamberin ve evliyanin gururu, comert yapisi, biitiiniiyle akil ve goz
olup bilgisine isaret edilmesi, cennetin sahini, gériinmeyeni algilayan, Allah’in razi
oldugu kisi, ay kiiresi (velayet-i kameriyye), velayet-i semsiyye’nin sahibi olduguna
isaret, nur istiine nur, ilim sehrinin kapisi, manevi velayetin yolu, kanatlar1 parlayan
sahin, ameli dinine sahit olan, Allah’in iradesinin tezahiirii olan, nefsinin yiikiinii
yolda kaldirip Allah’ta yok olan ve ilahi golge hiiviyetinde olmasi minvalindeki

92

ifadelerine de atfen onun velayetinin Allah’tan geldigine*®? isaret edildigi

savunulmustur.

Yine Mevlana’yi1 Siilikle iliskilendirme noktasinda onun Hz. Ali’ye referansta
bulundugu baska 6rnek ve nitelemelerden de bahsedilmistir. Bu dogrultuda Hz.
Ali’nin Allah’mn vekili oldugu, Allah’in 15181na daldig1 gibi tasvirler ve bunun yani
sira ilahi bahge, yalnizca Allah’a baglanan, ilahi bilgi kapisi, ruhun efendisi, asillerin

giinesi gibi ifadelere de yer verilmistir. Ilaveten onun velayetinin 1$13min Allah’n

489 Pazouki, “Spiritual Walayah or Love in the Mathnavi Mawlawi”, 36.
490 Tabandeh - Alishah, “Shi’ism, Sufism and Gnosticism (Irfan)”, 23.
491 Pazouki, “Spiritual Walayah or Love in the Mathnavi Mawlawi”, 37.
492 Safavi, “Rumi Spiritual Shi’ism”, 51-55.
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nurundan oldugu tasvir edilmistir. Ayrica Mevlana Hz. Ali’nin tamamiyla Allah’a ait
oldugundan s6z eder ve bu da Hz. Ali’nin iradesi ve varligmin Allah tarafindan
smirlandirildigr seklinde yorumlanmustir.*®® Ancak sunu da gérmekteyiz ki yer
verilen bu ifadeler ve nitelemelerin bazisinda goriislerin desteklenmesi igin gerek
Mesnevi’de gegen bu beyitler yorumlanmis sekliyle sunulmus gerekse Hz. Ali’nin
isminin ge¢cmedigi yerde de tevil yoluyla Hz. Ali’yi ifade eden niteleme oldugu
savunulup bu sekilde yer verilmistir. Buradan da Mevland’nin Siilige yakinhgi

noktasinda bir dayanak olusturulmak istendigi anlagilmaktadir.

Yine Mevlana, veli’nin zamanm peygamberi olup, Allah'a yoldashign,
evliyaya yoldaslikla miimkiin oldugunu ve evliya’nin, Allah'm hayat veren velayet
nefesiyle insani dirilttigine isaret edilerek yer verilmistir. Bunun yani sira yine yer
verildigi tizere Mesnevi'de veli, pir veya yol gosterici seyh olarak da adlandirilir ve
itaat zorunlu goriilir. Peygamber bu hususu Hizir gibi herkesten once Ali'ye
ogretmektedir. Bu nedenle Mesnevi'de Hz. Peygamber’in, Ali'ye miirside itaatin
Allah'a en yakin yol oldugunu 6giitledigi bildirilmis oldugu belirtilmistir. Bununla
beraber Mevlana’nin, zamanin kutbunun (yani velinin) nefesi (s6zleri) yaninda,
nakledilen ilmin, su varken kumla abdest almak gibi oldugunu ifade eden beyitine
yer verilip buna bagli olarak onun, veliyi yolun kendisi olarak bile gérmekte oldugu
beyan edilmistir. Ciinkii miikemmellie ulagsmanm yolunun veli ile baglantili

olmakla miimkiin gorildiigi*® ifade edilmistir.

Hemen hemen bitiin mutasavvif seyhleri gibi Sii oldugu savunulan
Mevlana’nin, Velayete inanmakta olup Hz. Ali'yi veli olarak tanidigi
belirtilmektedir. Ancak o, ilk ii¢ halifeye soviip lanetlemedigi i¢in Rafizi olarak
degerlendirilmez. Bunun yami sira o, literal anlamda Siinnf olup Stnniligi Islam
geleneginin gercek yolu olarak gdrmektedir.*®® Fakat su da var ki Mevlanid’nmn

Sunnilige yer verip ondan bahsetmesindeki kastin ise Hz. Peygamberin siinnetine

493 Safavi, “Rumi Spiritual Shi’ism”, 55-59.
494 Pazouki, “Spiritual Walayah or Love in the Mathnavi Mawlawi”, 31-34.
495 Pazouki, “Spiritual Walayah or Love in the Mathnavi Mawlawi”, 39.
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sahip olunmakla ilgili oldugu belirtilmistir.*®® Bu izah ve tevil onun Sii zaviyenin

disinda goriilmemesini saglamis olmaktadir.

Mevland’nin tasvir edildigi sekliyle Siiligi mevcut fikih¢ilar ve diyalektik
ilahiyat¢ilarin tasvirindeki gibi olmadig1 savunulmaktadir. Zira Allah’m, Hz. Ali'yi
Peygamber’den (s.a.v.) sonra manevi halef ve veli olarak atadigi ve Hz.
Peygamberden sonra her zaman ask yolunda imam Ali ailesinden yasayan bir manevi
rehber olan veli oldugu inanci farkli bir konum arz etmektedir. Bu dogrultuda manevi
(ruhani) Siilik ile fikth Siiligi arasinda farkin olduguna isaretle deginilmis
olmaktadir.*®” Ayrica Siiligin, ileri siiriilenin aksine halifelere karsi konumlanmus
politik bir hareket olmayip onun velayete dayanan kalbi bir yol oldugu ve kelam,
fikih ve siyaset farkliliklar1i bu ana yolun disinda tali meseleler oldugu
vurgulanmistir. Mevlana’nin Mesnevi’de ilk dort halifenin hepsinden olumlu s6z
ettigi ancak konugma tonu Hz. Ali’ye gelince tamamen farkli olduguna deginilmistir.
Zira Hz. Ali’ye gelince ona farkli yer verip Hz. Peygamberden sonra onu veli olarak

498

kabul ettigi a¢iklanmis™® ve Hz. Ali'yi dnceki li¢ halifeden higbirinin sahip olmadigi

manevi bir yapiya sahip olarak gérmekte olduguna deginilerek béylece Mevlana’nin

499 jddias1 bu minvalde sekillendirilmis olmaktadir. Buradan da

gergek bir Sii oldugu
Mevlana’nin dort halifeyle ilgili miispet sdylemlerinin olmasi durumunun onun

Siiligine halel getirecek bir durum olarak goriilmedigi anlasilmaktadir.

Ozetle ifade edecek olursak Mevlana ile ilgili verilen referanslara
bakildiginda onun sozlerine biitiinciil yaklasimla bakilmayp baglamindan
kopartilmig bir sekilde anlamindan uzak yorumlanarak yer verildigini sdylememiz
muimkinddr. Bu da nesnellikten uzak bir sonucu ortaya ¢ikarmis olup SiT anlayisin

arglimanlarini acikca yetersiz birakmaktadir.

49 Pazouki, “Spiritual Walayah or Love in the Mathnavi Mawlawi”, 34.

497 Safavi, “Rumi Spiritual Shi’ism”, 48.

498 Safavi, “Rumi Spiritual Shi’ism”, 60-61.

499 Pazouki, “Spiritual Walayah or Love in the Mathnavi Mawlawi”, 38-39.
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SONUC

Buyuk bir mutasavvuf ve mutefekkir olan Mevlana, hem hal hem kal ehli
olup bunlarin yani sira fikir, goriis ve yasantisiyla toplumlara 1sik tutmus evrensel
etkiye sahip biiyiik bir sahsiyettir. Bu mlstesna sahsiyetin dini, mezhebi, etnik ya da
siyasi mensubiyeti 6nem arz etmektedir. Onun hayati, ilmi kisiligi ve Ehl-i slinnete
mensubiyeti gibi hususlarda genel bir kabul olmakla birlikte 6zellikle bazi Sii
cevreler onun Sii ya da Sia sempatizani oldugu seklinde iddialar ileri stirmiislerdir.

Iste bu ¢alisma tam da bu konuyu merkeze almstir.

Oncelikli olarak belirtmeliyiz ki, inceledigimiz eserlerinden hareketle
Mevland’nin ortaya koydugu fikir ve goriisler, Sia’nin inang, fikir ve goriisleriyle
ortismeyen bir mahiyet arz etmektedir. Zira Mevlana, her ne kadar Sia nezdinde
biiyiikk 6nem atfedilip farkli bir yerde konumlandirilan Hz. Ali’den bahsediyor olsa
da, bunun yanm srra Hz. Eb Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’dan da ¢ok yerde
bahsetmis ve onlar1 misbet anlamda, guizel nitelemeler ve tasvirlerle anmistir. Bu ise

Sii doktirine tezat bir durum arz etmektedir.

Mevland’nin, Hz. Ali’den fazla bahsetmesi, yeri geldiginde Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’i en giizel sekilde anmasi, bir kisim Sii ¢evrelerce iddia edildigi lizere onun
Sii olduguna ya da Sia’ya muhabbet besledigine delil olarak gosterilemez. Clinki Hz.
Ali, Hasan ve Huiseyin sadece Sia’da degil, biitiin Misliimanlarin nezdinde muteber
sahabiler olarak sevilip sayilmaktadir. Dahas1 basta Hz. Ali olmak tizere Ehl-i beyt
mensuplart misliiman toplumun deger verdigi sahsiyetlerdir. MevIlana’nin bunlardan
fazlaca bahsetmesi, giizel nitelemelerde bulunmasi son derece olagan olup herhangi
bir Sii yakinliga ya da mensubiyete delil olarak gosterilemez. Mevland’nin, Hz.
Ali’ye son derece ehemmiyet verdigi ve giizel vasiflarla niteledigi asikardir. Ancak
unutulmamalidir ki, Siflik Hz. Ali’yi sevmekten ziyade diger sahabeye teberri etmek
tizerine kurulmustur. Dolayisiyla bir kimsenin Siiligi Ali sevgisinden degil, Hz. Ebi
Bekir, Omer, Osman, Aise vb. sahabilere karsi nasil bir tutum sergilediginden
anlagilir. Bu itibarla Mevl&nd’nin s6z konusu sahabiler hakkindaki goriisleri onem
arz etmektedir. Mevlana’nin basta Hz. Eba Bekir, Omer, Osman ve Aise olmak iizere

biitiin sahabeye kadar biiylik bir sevgi ve saygismm oldugu anlasilmaktadwr. S6z
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konusu sahabileri hayirla yadeden bir Islam aliminin Siilikle ya da Sii sempatizani

olmakla itham edilmesi kabul edilir bir durum degildir.

Mevland’nin Sia’ya mensubiyeti ya da bu goriise olan yakinligi baglamimdaki
iddialarin kaynaklarmin tesbit edilmeside son derece onemlidir. Bu ¢alismada tesbit
edildigi tizere Mesnevi ve Divan-1 Kebir eserlerinde farkli ilave beyitlerin bulunmast,
Hz. Ali’yi neredeyse ilahlastiran kimi sairlerin siirlerinin eklenmesi bu dayaniksiz
iddialara kaynaklik eden Orneklerden biridir. Bu niishalar muteber ve yaygin
olmasalar dahi Mevlana hakkinda yanilsama ve yanlis nitelemelere sebebiyet verecek

kadar etkili olmuslardir.

Yine Siilik-sfilik arasinda bir iligki temeline yer verilip bunun Gzerinden bir
zemin olusturulmast ve bunun Mevland gibi bazi sifilerle iliskilendirilmesi
durumuda diger bir tesbitimizdir. Bunlara ek olarak Mevlan&d’nin bazi beyitlerinin
asil manalarin1 tahrif edecek Glgiide farkli anlamlarin ¢ikartilmasi ve boylece Hz.
Ali’yle ilgili imamet-velayet tasvirleri, farkli minvalde ona iliskin atiflar ve bunlar
Uzerine yapilan manadan uzak tevil ve serhler Mevlana ile ilgili bu mesnetsiz ve
yanlis iddialarin temelini olusturmaktadir. Nihai olarak yapilan bu ¢alismada tesbit
edildigi tizere Mevland’nin eserleri ¢er¢evesinde herhangi bir Sif emarenin

bulunmadigi boylece ortaya ¢ikmis olmaktadir.
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