T.C.
ANKARA YILDIRIM BEYAZIT UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

ESKI TURK INANCLARININ ANKARA VE CEVRESINE
YANSIMALARI (KUZEY-BATI ANKARA ORNEGI)

YUKSEK LISANS TEZI

Veysel Eren OZTURK

TARIH ANA BILIMDALI

ANKARA,2023



T.C.
ANKARA YILDIRIM BEYAZIT UNIiVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

ESKI TURK INANCLARININ ANKARA VE CEVRESINE
YANSIMALARI (KUZEY-BATI ANKARA ORNEGI)

YUKSEK LISANS TEZI

Veysel Eren OZTURK

TARIH ANA BIiLIMDALI

Tez Damismam

Doc¢. Dr. Hasan ISIK

ANKARA,2023



ONAY SAYFASI

Veysel Eren OZTURK tarafindan hazirlanan “Ankara ve gevresinde Eski Tiirk

Inanglarmin Yansimalar1 (Kuzey-Bati Ankara Ornegi) adli tez calismasi asagidaki jiiri

tarafindan oy birligi / oy ¢oklugu ile Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii Tarih Anabilim Dali’nda Yiiksek Lisans tezi olarak kabul edilmistir.

Juri Uyesi Kurumu imza
Dog. Dr. Hasan ISIK
Kabull ] Red[ ] AYBU/ITBF
Prof. Dr. Hiiseyin CINAR
Kool Redl ] AYBU/ITBF
Prof. Dr. Mehmet Ali CAKMAK
Kabul [ ] Red [ ] CAZIGES

Tez Savunma Tarihi: 25.09.2023

Ankara Yildirnm Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim

Dali’nda Yiiksek Lisans tezi olmasi i¢in sartlar1 yerine getirdigini onayliyorum.

Sosyal Bilimler Enstitiisti Miidiirii

Prof. Dr. Yasar YIGIT




BEYAN
Bu tez calismasinin kendi ¢alismam oldugunu, tezin planlanmasindan yazimina
kadar biitlin asamalarda patent ve telif haklarini1 ihlal edici etik dist1 davranisimin
olmadigini, bu tezdeki biitlin bilgileri akademik ve etik kurallar i¢cinde elde etti§imi, bu

tezde kullanilmis olan tiim bilgi ve yorumlara kaynak gosterdigimi beyan ederim.
25.09.2023

Imza

Veysel Eren OZTURK



TESEKKUR
Rehberligiyle bana yol gosteren ve bilgisiyle destek olan degerli danigsmanim Dog.
Dr. Hasan ISIK Hocam’a ¢alismami destekleyen saha ¢aligmalarim sirasinda beni yalniz
birakmayan degerli arkadasim Besir Furkan YUCE’ye ve fikirleri ile beni aydinlatan ve
sozlii tarih calismalarinda bana yardimei olan dostlarim Bilal BATUR, Ogulcan OCAL,
Enes ERDEN, Erhan YILMAZ, Haci Ismail KIRAZOLUGU, Oguzhan ILGAZ ve Oguz

ERKAN’a dostlarrma ve en biyiikk destek¢im olan aileme tesekkiir ederim.



OZET

Eski Tiirk inaniglari, Tiirk kiiltiiriiniin en kokli kaynaklarindan biri olmakla beraber kadim
tarihten gliniimiize kadar; degisen zaman, mekan ve kiiltiirel etkilesimlere ragmen hala
yansimalarini siirdiirmektedir. Ozellikle Anadolu toplumunun dini ve sosyal yasamlari
icinde, eski Tiirk inanglarmin ve kiiltiirinlin yansimalarina rastlamak miimkiindiir. Bu
aragtirma, Kuzeybati1 Ankara bolgesindeki dini ve sosyal hayat1 inceleyerek, eski inanglarin

nasil Islam'la kaynasarak giiniimiize kadar devam ettiginin izlerini ortaya koymaktadur.

Calismamizin konusu olan Kuzeybat1 Ankara bolgesi eski Tiirk inanglarinin izlerini devam
ettiren dnemli yerlesim alanlarindandir. Kuzeybati Ankara bolgesinde gerceklestirdigimiz
aragtirmalarda, Gok Tanr1 inancinin Islamiyet ile birlestigi inanglar ve ritiieller ile sik sik
karsilastik. Ayrica, dag, agac, su, kaya ve ates gibi dogal unsurlarin kutsal mekéan inancinda
yasatildigin1 gézlemledik. Yine bolgede, dag kegisi/geyik kiiltii, atalar kiiltii, kurban ve sac1
kiiltii, tas-balbal/kog¢-koyun-at seklinde mezar tasi gelenegi gibi eski Tiirk kiiltiirline ait
unsurlar da bulunmaktadir. Kuzeybati Ankara bolgesinde yasamin gegis ritiiellerinde de
eski Tiirk kiiltiiriiniin izleri devam etmektedir. Bunlar arasinda; kirk ¢ikarma inanci, evlilik,
dogum, cenaze torenleri ve 6liim sonrasi gelenekler yer almaktadir. Yapilan yazili, sozli ve
gorsel arastirmalarla, Kuzeybati Ankara bdlgesindeki Islamiyet dncesi Tiirk inanglarmin
izleri, glinlimiiz Tirk diinyas:t ve eski Tiirk kiiltiiriinden 6rneklerle ve karsilastirmalarla

incelenmistir.

Saha aragtirmamiz sirasinda Kuzeybati Ankara bolgesindeki kutsal yerler ve dnemli ritiiel
alanlar1 ziyaret edildi. Ritiieller gozlemlendi, sozlii goriismeler yapildi ve gorsel
materyaller toplandi. Bu kapsamda Ankara’nin Ayas, Nallihan, Giidiil, Beypazari,
Camlidere ilgeleri ziyaret edildi. Ankara sehir merkezi ve kdylerinde de bir dizi sozlii

goriismeler gergeklestirilip yorede daha 6nce arastirma yapmis kisilerle goriisiildii.

Bu dogrultuda birinci boliimiinde, kadim Tiirk dini ve igerisinde barindirdig atalar, orman,
ates, dag, yer-su ve demir kiiltleri ele alinmis, bu kiiltlerin gilinlimiizdeki izlerine
deginilmistir. ikinci boliimde ise hayatin gecis evreleri kapsaminda; dogum, &lim ve
evlilik ile ilgili inaniglar, gelenekler ve ritiieller ele alinip, eski Tiirk inanci ve kiiltiiriiniin
giiniimiize yansimalar1 agiklia kavusturulmustur. Her iki boliimde Ankara gevresinde
Ayas, Nallthan, Camlidere, Giidiil ve Beypazari’nda eski Tiirk inanglarinin somut olarak

goriildigli tiirbeler ve ¢esitli inangsal mekanlar incelenmis, bu mekanlardaki ibadet



sekilleri ve ritlielleri gézlemlenmis, buradaki giinlimiize kadar ulasan eski Tiirk inang
motifleri belirlenmis, eski Tiirk inanct ve kiiltiiriinlin glinlimiize yansimalar1 agikliga

kavusturulmustur.

Anahtar Kelimeler: Eski Tiirkler, Tiirbeler, Ankara, inanglar, Dogum, Oliim, Evlilik
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ABSTRACT

REFLECTIONS OF OLD TURKISH BELIEFS IN ANKARA AND ITS
VICINITY (NORTH-WEST ANKARA EXAMPLE).

Old Turkish beliefs are one of the most profound sources of Turkish culture. From ancient
times to today, despite changing times, places, and cultural interactions, their reflections
still persist. Especially within the religious and social lives of the Anatolian society, it is
possible to encounter the reflections of old Turkish beliefs and culture. This research aims
to trace how these old beliefs blended with Islam and continued to this day by examining

the religious and social life in the vicinity of northwestern Ankara.

The area of northwestern Ankara, which is the focus of our study, is a significant
settlement where the traces of the old Anatolian Turkish beliefs are preserved. In our
investigations in the northwestern Ankara region, we frequently encountered beliefs and
rituals where the belief in the Sky God combined with Islam. Additionally, the sanctity of
natural elements such as mountains, trees, water, rocks, and fire in belief systems was
observed. The area also hosts elements of old Turkish culture, like mountain goat/deer cult,
ancestors cult, sacrifice and hair cults, and gravestone traditions in the form of stone-balbal
or representations of sheep, goats, and horses. Traces of old Turkish culture are also
evident in life transition rituals in the northwestern Ankara region. These include beliefs
and traditions associated with the 40th-day ceremony, marriage, birth, funeral ceremonies,
and post-mortem traditions. Through written, oral, and visual research, we attempted to
examine the traces of pre-Islamic Turkish beliefs in the northwestern Ankara region,

comparing them with modern Turkish world examples and old Turkish culture.

During our field research, we visited sacred sites and significant ritual areas in the
northwestern Ankara region. We observed rituals, conducted oral interviews, and gathered
visual materials. In this context, we visited districts like Ayas, Nallihan, Giidiil, Beypazari,
and Camlidere in northwestern northwestern Ankara. We also conducted a series of oral
interviews in the northwestern Ankara city center and its villages, talking to those who had

researched the area previously.

In the first section of our thesis, we have dealt with the old Turkish religion and the cults it
embraces like ancestors, forests, fire, mountains, earth-water, and iron, focusing on their
present-day traces. In the second section, life transition phases, including birth, death, and

marriage, related beliefs, traditions, and rituals were discussed to elucidate the reflections

il



of the old Turkish belief and culture today. In the third and final section, religious sites and
places of belief, such as shrines, found in areas around Ankara like Ayas, Nallihan,
Camlidere, Giidiil, and Beypazari, were examined. Worship practices and rituals at these
sites were observed, and the existing old Turkish belief motifs that have reached today

were identified to shed light on the reflections of old Turkish belief and culture.

Keywords: Old Turks, Shrines, Ankara, Beliefs, Birth, Death, Marriage.
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GIRIS

Inang; insanin varolusunun izlerini tasiyan, bireyin diisiince tarzim1 belirleyen soyut
bir giigtiir. Insanlar, tarihin ilk dénemlerinden itibaren bilinmeyenlere, anlasilmazlara kars1
bir cevap arayisi igerisine girmis ve bu arayisin sonucunda dini, kiiltiirel, filozofik ya da
bilimsel inang¢ sistemlerini olusturmustur. Bu sistemler, insanin diinyayr ve evreni
anlamlandirma bi¢imi, hayatin anlamini sorgulama sekli ve hatta karsilastigi zorluklar
karsisinda nasil tepki verecegi ilizerinde derin etkilere sahiptir. Her bireyin inanci, onun
diinya goriisiinii sekillendiren temel taslardan birisidir. Bu inanglar, toplumsal normlar ve
kisisel deneyimlerle siirekli evrilen dinamik bir yapiya sahiptir. Tiirk inang sistemi ise Orta
Asya’nin ¢etin ikliminin siirdiigii bir alanda ortaya ¢ikmistir. Bozkir cografyasi kisin
soguk, karli ve firtinali, yazin genellikle kurak iklime sahiptir. (Durmus, 2018, s.29). Bu
zor iklim sartlar1, insanlarin dogaya duyduklar1 sayginin artmasii saglamistir. Bu durum
kiiltlerin ortaya ¢ikmasina yol agmustir. Atalar, ates, dag, orman, yer-su, demir vb. kiiltler,
Tirkler tarafindan benimsenmistir. S6z konusu kiiltler eski Tiirk inang sistemi igerisinde
Oonemli bir yere sahip olmustur. Bu kiiltler Tanr1 ve insanlar arasinda araci goérevini
listlenmisler, Insanlarin dileklerini Tanriya iletmislerdir. Giiniimiizde bu kiiltler Islam ile

kaynasarak yasantimiz i¢erisinde kendisine yer bulmustur.

Gilinlimiizde eski Tirk inang sisteminin izlerini gérmemizin mimkiin kilan bir
baska husus ise hayatin gecis donemleridir. Bireyin toplum igerisinde yasadigi kritik
donemler, bir durumdan digerine gecisin belirleyici anlaridir. Doniisiim siireci, bireyin
sosyal cercevesi icerisinde temel bir degisimi simgelerken, 6nceki yasamindan bir ayrilik
ve yeni bir yasam evresinin baglangicinin sinyalini verir. Bu siire zarfinda, kisi ne eski
yasantisina tam olarak tutunmustur ne de yeni hayatina eksiksiz entegre olmustur
(Kayabasi, 2013, s.1). Gec¢is donemleri dogum, evlilik ve 6lim adlariyla ii¢ basliktan
olusmaktadir. Bahsi gecen evreler eski Tiirk inanglari ve Islamiyet ile kaynasarak Adetlerin

ve geleneklerin icerisinde kendilerine yer bulmuslardir.

Anadolu’nun bir¢ok ydresinde eski Tirklerin inanglarimin izlerini gérmek
miimkiindiir. Ankara, Anadolu’nun ortasina konumlanmis giizide bir sehirdir. Anadolu ise
Avrupa ve Asya kitalarini birbirine baglayarak, kiiltiirler aras1 gecgiste biiyiik bir dneme
sahiptir. Eski Tiirk inanglar1 Anadolu’nun bir¢ok yoresinde karsimiza siklikla ¢ikmaktadir.

Kiiltiir ve din sentezinin en sert hatlariyla kesistigi sehirlerden birisi de Ankara’dir.



Ankara, I¢ Anadolu'nun kuzeybatisinda yer alan bir sehirdir. Sehir, Ankara Cay1’nin
gectigi ovanin dogusunda bulunur (Giizel, 2002, s.17). Ovanin sehir yakinlarinda en algak
noktas1 835 m, istasyonda ise 851 m yiiksekligindedir. Sehrin iizerindeki kalenin tepesi 978
m yiiksekligindedir ve ovadan yaklasik 120-130 metre yiliksektedir. Ankara, tarih boyunca
stratejik bir konuma sahip olmasi nedeniyle 6nem kazanmistir. Miistahkem mevkii yaninda
ana yollarin kesistigi bir kavsak noktasi olarak bulunmasi, sehrin stratejik degerini
arttirmistir (Erdem, 1991, s.201). Cubuk Ovasi'nin glineyinde, Hatip Cay1 (Bentderesi)
kenarinda ve savunmaya son derece uygun sarp kayalik bir tepenin eteklerinde kurulmus
olmasi, Ankara'nin Anadolu'nun en eski sehirlerinden biri oldugu izlenimini vermektedir
(Giizel, 2002, s.17). Ankara, zengin tarihi ve dogal giizellikleriyle 6nemli bir sehir
olmasinin yani1 sira modern bir metropol haline gelmistir (Erdem, 1991, s.201). Bu nedenle

sehir hem tarih severleri hem de ¢agdas yasami kesfetmek isteyenleri kendine cekmektedir.

Ankara'nin tarihi Frigler donemine kadar uzanmaktadir (Gtizel, 2002, s.17). Frig
dilinin diger Avrupa dilleri gibi indo-German dil ailesine ait oldugu kabul edilmektedir.
Helenistik dénemden itibaren tarihsel kayitlara gecen Ankara adi, "Ankyra" kokiiyle indo-
German etimolojisinde "¢engel, kivrint1" anlamina gelir. Bu adin, Ankara'nin tepelik ve
vadilik topografyasindan dolayi verildigi diisiiniilmektedir. (Erzen, 2010, s. 25). Ankara'nin
ismi, bir gemi capasina benzetilerek, Byzanshi Etienne'in anlattigina goére, Galatyalilarin
Asya'ya geldigi zaman (M.O. iigiincii yiizy1l dncesinde), Iranlilar ve miittefikleriyle bir
taraftan Misirhilarla savasirken, diger taraftan da ele gegirdikleri Misir gemilerinin
capalarin1 zafer ganimeti gibi yanlarinda tasiyarak, bu olaya bagli bir isim vermislerdir. Bu
efsanenin gercekle ne derece ilgisi oldugu bilinmese de Roma hakimiyeti doneminde bile,
gemi c¢apasinin Ankara sehri armasi gibi bazi sikkelerde ve madalyalarda kullanildig:

bilinmektedir (Kadioglu ve Gokay, 2012, s.533).

Ankara yoresi binlerce yillik tarihsel gecmise sahiptir. Bugiine kadar Ankara ile
ilgili yapilan arkeolojik kazilar az olsa da Ankara’daki tarihi bulgular Ankara tarihini
kadim zamanlara dayandirmakladir (Oygiir, 2020, s.5). Ankara’da Hitit, Frig, Lidya, Pers,
Roma varligina dair kalintilar mevcuttur (Gtizel, 2002, s.17). Ankara'nin Hititler tarafindan
ele gecirildigi ve yerlestikleri bilinmektedir. Ancak Hitit Dénemi’nde (M.O. 1750-1200)
Ankara'da bir kent olup olmadig1 kesin olarak kanitlanmamistir. Su ana kadar yapilan
arkeolojik kazilarda, Ankara'ya ait hicbir eser bulunamamis ve Hitit tabletlerinde de

Ankara ile ilgili herhangi kayita rastlanmamustir (Erzen, 2010, s. 24). Kalede yapilan



kazilarda ortaya cikan tas balta ve az miktardaki canak ¢omlek parcasi, burada sadece bir

askeri garnizonun oldugunu diisiindiirmektedir.

Ankara'nin kent merkezinde gergeklestirilen arkeolojik kazilar, ilk Onemli
yerlesmenin Frigler Dénemi’ne (M.O. 780-695) ait oldugunu ortaya koymustur.
Ankara’daki Frig Timiilusleri’'nin sayilar1 yirmiden fazladir ve eski donemlerde
Ankara'nin 6nemli bir Frig yerlesim merkezi oldugunu gosterir. Ancak, bu zengin
nekropoliin bagli oldugu antik sehir heniliz tam olarak kesfedilememistir (Akurgal, 1992).
Augustus Tapinagi’nin etrafinda ve Ulus Cankir1 Kapi civarinda gergeklestirilen arkeolojik
kazilar1 esnasinda, Frig Donemi’ne ait bircok seramik ve ¢anak-¢omlek pargasi
kesfedilmistir (Oygiir, 2020, s.6). M.O. 696-695 yillarinda, Kimmerlerin saldiris1 Frig
Kralligi'nin yikilmasina yol agmistir. Kimmerler geri ¢ekildikten sonra, Ankara, Lidya
egemenligine gecerek ticaret merkezi olarak hizla gelismistir. M.O. 547'de ise Pers Krali
Biiyiik Kirus, Lidya Krali Kreziis'ii yenerek Ankara'y1 bir Pers satraplifina doniismiistiir.
(Aydin ve Dig., 2005, s. 20). M.O. 334-333 kisim1 Gordion'da gegiren Biiyiik iskender,
ilkbaharda Ankara'ya gelerek Paflagonya el¢ilerini karsilamak iizere hazirlanmis, ardindan
Kapadokya'ya dogru yiirliylise gecerek Kilikya Kapilari'na (Giilek Bogazi) ulagsmistir. Bu
noktada Pers giicleriyle karsi karsiya gelmis, cesurca savasarak bolgeyi Makedonya
topraklarina katmistir. (Oygiir, 2020, s.7). Ankara belirli bir siirede bir kabile olan

Galatlarin da egemenligi altinda kalmaistir.

Biiyiik Iskender'in haleflerinden biri olan Ugiincii Antiochus (M.O. 223-186),
Manisa muharebesinde Galatlarla birlikte zafer kazanmistir. Bu zafer ile Ankara, onun
egemenligi altina girmistir. Ancak zamanla, Ankara sehri, Pontus krali Mitridat'a kars1
yapilan savaslar sirasinda, Romalilarin egemenligi altina girmistir (M.O. 123-63). Tarihi
kayitlara gore, Uglincii Antiochus, Galatlarla birlikte Manisa muharebesini kazanmis ve
Ankara'nin yonetimini saglamistir. Ancak ilerleyen zamanlarda, Ankara'nin durumu yine

degismis ve Pontus Krali Mitridat'a kars1 yapilan miicadelede Romalilar tarafindan kontrol

edilmistir (Galanti, 2005, s.31).

M.S. 285 yilinda, Roma Imparatorlugu, Bati ve Dogu olarak kagit iizerinde ikiye
boliinmiistiir. Imparatorlugu beraber yoneten 1. Konstantin (Batt Roma) ve Licinius (Dogu
Roma) arasinda cikan savas, Uskiidar'da (Khrysopolis'de) gerceklesmis, bu savasta M.S.
324 yilinda I. Konstantin'in zaferiyle sona ermistir. I. Konstantin, arttk Roma'nin

kohnelesmis kurumlart ve aliskanliklartyla yonetilemeyecegine karar vermis (Kadioglu ve



Gokay, 2012, s.533). ve 11 Mayis 330 tarihinde Byzantion'u (Istanbul) imparatorlugun
baskenti olarak ilan etmistir. I. Konstantin'in ayn1 zamanda sehre Nova Roma (Yeni Roma)
adinm1 vermistir. Konstantin'in 6liimii ile 337 yilinda, imparatorluk artik fiilen Bat1 ve Dogu
Roma olmak iizere ikiye ayrilmistir. Bu gelisme, imparatorlugun daha sonra farkli tarihsel
kaderlere sahip iki ayr1 devlet haline gelmesine yol acacaktir. Ancak, bu olaylarla birlikte
yeni Roma, Bizans imparatorlugu'nun baslangici olacak ve Bati Roma Imparatorlugu'nun
cokiisiine kadar varligini siirdiirecektir. Tiim bu gelismelerle Ankara, Dogu Roma

hakimiyeti altina girmistir (Oygiir, 2020, s.10).

Malazgirt Zaferinden iki yil sonra 1073 yilinda, Selguklular Ankara'y1r ele
gecirmiglerdir. Sehir, Selguklular himayesinde oldugu sirada kiiglik bir Tiirk garnizonu
tarafindan savunuluyordu, bu sebeple I. Hagli Seferi sirasinda Raymond de Toulouse'un
liderligindeki Haghlar tarafindan hizla isgal edilmis ve kaledeki Tiirkler acimasizca
katledilmigtir. Daha sonra Haglilar ve Bizans arasinda yapilan anlasma uyarinca, 23
Haziran 1101'de Ankara Bizans Imparatorlugu'na geri verilmistir (Turan, 2008, s179).
Ancak tarihi kaynaklarda sehirdeki Bizans hakimiyetinin ne kadar siireyle devam ettigi net
olarak bilinmemektedir. Danismendli Hiikimdar1 Emir Gazi, 1127'de Anadolu Selguklu
sultan1 ve damadi Mesud ile is birligi yaparak I. Kilicarslan'imm oglu Melik Arab'dan sehri
geri almig, Emir Gazi'nin 1134'te 6liimiinden sonra yerine gegen oglu Melik Muhammed
Donemi’nde de Ankara, Danismendli hakimiyetinde kalmaya devam etmistir (Ozaydin,
1991, 5.204). Yukarida bahsi gegen bilgiler 151¢inda Ankara’nin 1127 yilindan 6nce tekrar

Selcuklular'in eline gegtigi anlagilmaktadir.

Osmanlilar, Ankara'y1 tarihte iki kez fethetmistir. Ilk fetih, 1354 yilinda Orhan Bey
Donem’inde gerceklesmis, bu zafer Rumeli Fatihi Siileyman Gazi (Veliahd-Sehzade)
tarafindan kazanilmistir. Ancak Osmanlilar, o donemde kente tam anlamiyla egemen
olamamis ve sehir ahiler tarafindan otonom bir sekilde yonetilmeye devam etmistir. Daha
sonrasinda Siileyman Gazi'nin kardesi Sultan 1. Murad, Rumeli'ye sefer diizenleme
hazirligr yaparken, Osmanli Devleti’nin dogu sinirimin giivenligini saglamak amaciyla
stratejik Ooneme sahip olan Ankara'yt 1362 yilinda tekrar ve kesin olarak Osmanli
topraklarina katmistir (Aktiire, 1984, s.15). I. Murad ise 1362-1363 yillarinda Ankara'da
hiikiim strmiistiir. Devam eden siirecte 1402 yilinda, I. Murad’in oglu ve Osmanl
Devletinin Hiikiimdar1 Yildirnm Bayezid ile Timur arasindaki Ankara Meydan Savasi
sonucunda kent biiyiik Ol¢lide tahrip olmustur (Topgu, 2019, s.9). Nihayet 1413 yilinda

Celebi Mehmed'in sultan olarak tahta ¢ikmasiyla birlikte Ankara, tekrar Osmanli kontrolii
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altina girmistir. Bu donemlerde Ankara, Osmanli Imparatorlugu igin stratejik bir 6nem
tasimig ve farkli zamanlarda farkli yoneticiler tarafindan fethedilmistir. Ancak Celebi
Mehmed Donemi’nde sehir, imparatorlugun yonetimine resmi olarak katilmis ve

Osmanlilar tarafindan uzun siire yonetilmistir (Oygiir, 2020, s.17).

Ankara'nin 6nemi, o6zellikle Milli Miicadele Donemi’nde tekrar artmis ve sehir,
baskilara ragmen yine milli otoritenin yaninda yer almistir. Mondros Miitarekesi'nin
imzalanmasindan ve 13 Kasim 1918'de Istanbul'un isgal edilmesinden hemen sonra,
Aralik 1918'de Ankara, once Ingiliz, sonra da Fransiz askerleri tarafindan isgal edilmistir
(Sakalli, 1988, s. 41-43). Ancak, Ankara halkinin Milli Miicadele'ye gii¢lii bir sekilde
destek vermesi ve 20. Kolordu'nun Ankara'ya gelmesiyle birlikte, ingilizler 22 Mayis
1919'da sadece iki temsilci birakarak Ankara'yr terk etmek zorunda kalmislardir. Gazi
Mustafa Kemal ve arkadaglari, 27 Aralik 1919'da biitiin Ankara halkinin katilimiyla
karsilandiklar1 kente gelerek Kurtulus Savasi'n1 Ankara'dan yonetmeye baslamislar ve ilk

Ulusal Meclis de 23 Nisan 1920'de Ankara'da toplanmistir.

Atatiirk, Ankara'nin cumhuriyet idaresi i¢in dnemine dair diisiincesini "Ankara Ahi
Kent Yonetimi" isimli tarih kitabinda acik¢a ifade etmistir. Gazeteci Yunus Nadi'ye 7
Mayis 1924 tarihinde verdigi bir demecte, “Ben Ankara'yi cografyva kitabindan ¢ok
tarihten cumhuriyet merkezi olarak 6grendim.” diyen Atatiirk, Ankara'ya ilk geldigi giin
sunu gozlemledigini belirtir; “Orada ge¢mis yiizyillara ragmen hala o cumhuriyet yetenegi
surtiyor.” Atatiirk’iin Ankara'yt modern bir kent olarak gelistirme c¢abalarinin ardindan,
Ankara bugiinkii Avrupa kenti gorlinlimiine kavusmustur (Oygiir, 2020, s.19). Mustafa
Kemal’in liderliginde sehir, Tiirkiye'nin baskenti olarak sadece cografi degil, ayn1 zamanda
tarthi ve simgesel bir 6neme sahip hale gelmistir. Ankara’nin modern bir sehir olmasinin

altinda kuskusuz kiiltiirel etkilesime agik olmasi etkili olmustur.



I. Amac¢ ve Yontem

Kuzeybati Ankara g¢evresinde yapilan saha calismasinda, bolgedeki gelenekler,
ayinler ve kiiltiirel 6zellikler tarihi bir agidan degerlendirildiginde, Gok Tanri inancinin,
Islam ile entegre oldugunu gozlemlenmektedir. Ayn1 zamanda bdlgenin, eski Anadolu
inang¢larinin bazi yansimalarini tagidigini da belirtmekte fayda vardir. Agaglarin kutsal
kabul edilmesi, bu inancin kutsal yerlerde ve bazi dini sahsiyetlerin kabirlerinde yasamaya
devam etmesine olanak saglamistir. Benzer sekilde, dogaya dayali inanglar olan dag, su,
ates ve tas Kkiiltleri Kuzeybati Ankara bdlgesinde yasamina devam etmektedir. Ata
saygisinin, bazi dini sahsiyetlere olan derin sevgi ve saygiyla birleserek bu sayginin
bolgede varligin1 devam ettigi goriilmektedir. Hem kan dokerek hem de kan dokiilmeden
gerceklestirilen kurban ritiielleri, tas mezar islemeleri, baz1 hayvanlara gosterilen saygi ve
bu hayvanlar1 kutsal sayma gelenegi, yasamin doniim noktalarindaki ritiieller, Kuzeybati

Ankara'nin inang ve kiiltiir yapisinda eski Tiirk geleneginin izlerini tasimaktadir.

Calismada sozli tarih yontemi kullanilmistir. So6zlii tarih yontemi tarihsel bilgi
toplama yontemidir. Sozlii tarih kendi i¢inde bir konu olarak degil bir yontem ve veri
toplama metodolojisi olarak goriiliir. S6zli tarih belirli bir olaymn yasandigi donemde
yasamis, bir olaya dolayli ya da dogrudan istirak etmis ya da bir olaya sahitlik eden
insanlarin tecriibelerini dogrudan dinleme sansi bulmus kisilerden veri elde etme
yontemidir. Sozlii tarih rastgele bir goriisme degil belirli bir konunun planl,
yapilandirilmis ya da yari-yapilandirilmis ve dolaysiz bir sekilde islenmesidir (Acali ve
Aslan, 2012, s.671). Calismada kullanilan bir diger yontem, nitel arastirmalarda kullanilan
dokiiman analizidir. Dokiiman analizi, yazili1 belgelerin icerigini titizlikle ve sistematik
olarak analiz etmek i¢in kullanilan bir nitel arastirma yontemidir. Dokiiman analizi, basili
ve elektronik materyaller olmak tizere tiim belgeleri incelemek ve degerlendirmek i¢in
kullanilan sistemli bir yontemdir. Nitel arastirmada kullanilan diger yontemler gibi
dokiiman analizi de anlam c¢ikarmak, ilgili konu hakkinda bir anlayis olusturmak, bilgi
gelistirmek icin verilerin incelenmesini ve yorumlanmasini gerektirmektedir (Kiral, 2020,
s.173). Calismada, nitel arastirma yontemlerinden igerik analiz yontemi kullanilmistir. Bu
yontemde toplanan verileri agiklamaya yardimci olacak kavramlara ve iligkilere ulasmak
amaglanmaktadir. Betimsel analizle Gzetlenen ve yorumlanan veriler, igerik analiziyle
derinlemesine bir isleme tabi tutulur ve yeni kavramlar kesfedilir. Icerik analizinde temelde

yapilan islem, birbirine benzeyen verileri belirli kavramlar ve temalar ¢ergevesinde bir



araya getirmek ve bunlart okuyucunun anlayabilecegi bir bigimde diizenleyerek

yorumlamaktir (Karatag, 2015, s.73).

Calismada; yazili, sozlii ve gorsel tarih metotlarindan faydalanildi. Yazili materyalleri
incelerken, eski Tirk gelenekleri, tarih ve kiiltiirtine dair ve Kuzeybati Ankara'nin inang,
kiiltiir ve tarihiyle ilgili dogrudan ya da dolayl1 bilgi veren kaynaklara basvuruldu. Saha
calismamizda, cesitli gozlemler ve fotograf¢ilik yontemleriyle Giidiil, Nallthan, Ayas,
Beypazari, Camlidere ilgelerindeki kutsal yerler ve ziyaret noktalar1 gozlemlendi. Ankara
merkez, ilge merkezleri ve baz1 kdylerde konu iizerinde bilgisi olan kisilerle miilakatlar
gerceklestirildi. Bolge hakkinda daha once calisma yiiriiten uzmanlarin bilgi ve
deneyimlerinden yararlanildi. Arazi ¢alismasi sirasinda rastlanilan ayinler, ziyaret edilen
mekanlar, kutsal sayilan dogal nesneler ve mezar taslar1 gibi unsurlar fotograflandi. Elde
edilen bulgular, eski Tirk inan¢ ve Kkiiltiirliniin tarihsel evrimiyle karsilastirildi ve
Kuzeybati Ankara'da bu inan¢ ve Kkiiltiiriin nasil yansitildigina dair bulgular ortaya

konuldu.

Calismanin ana problemi “Islamiyet Oncesi Tiirklerin inanglarinin izleri, Ankara’nin
Kuzeybati bolgesinde var midir?” sorusudur. Bununla beraber, “Eski Tiirklerin kiilt
inancinin izleri giiniimiiz Tiirklerini nasil etkilemistir?”, “Islamiyet Oncesi Tiirklerin &liim,
dogum ve diiglin adetleri glinlimiize etkisi nasildir?”, “Eski Tirklerde mezar gelenegi
giiniimiize nasil yansimistir?”, “Islamiyet Oncesi Tiirklerin bayram, merasim vb.
kutlamalar1 glinlimiize nasil yansimistir?”, “Eski Tiirklerde inang ritiielleri(¢aput) ile ilgili
uygulamalarin glinlimiiz Tiirklerine etkileri nasildir?” gibi alt problemler de incelenmeye

calisild.



II. Kaynaklar

Calismada Ibn Fadlan Seyahatnamesi kullanilmistir. Bu eser, ibn Fadlan’ a ait ve
Ramazan Sesen tarafindan cevrilmistir. ibn Fadlan, X. Yiizy1l baslarinda Abbasi Halifesi
Muktedir’in katipligini iistlenmistir. 921-922 yillarinda Halife tarafindan Idil Bulgarlarina
elgilik heyetinde gorevlendirilmistir. Seyahati sirasindaki bagindan gegenleri aktardigi eseri
el-Rihle ‘’Seyahatname™ eski Tiirk tarihi i¢in olduk¢a Onem arz etmektedir. Bolgede
yasayan Tirkler ve yasayis bicimleri hakkinda olduk¢a faydali bilgiler vermistir. Caligma
icin 6nemli olan bir bagka eser Manas Destanidir. Tiirkolog Wilhelm Radloff (1837-1918)
tarafindan ilk kez derlenmistir. Bu derleme, 1869 yilinda Kirgizistan'in Tokmak sehrinde,
Sar1 Bagis boyundan gelen bir Manasg¢i'dan toplanmigtir. Wilhelm Radloff tarafindan
kaydedilen Manas Destani, toplamda yedi bélimden olusur ve 11.454 dizeden meydana
gelmektedir. Destan, Orta Asya'nin zengin kiiltiirel mirasinin énemli bir parcgasi olarak
kabul edilir ve Tiirk Edebiyat1 ve tarihi icin 6nem arz etmektedir. Bir diger eser ise Divanu
Liigati’t- Tirk adli eserdir. Bu eser Orta Cag Tiirk dili ve kiiltiirinliin 6nemli bir belgesidir
ve Unlii Tirk dil bilgini ve cografyact Karahanlilar doneminde yasamis olan Kasgarli
Mahmud tarafindan yazilmistir. Eser, XI. yiizyilin sonlarina dogru, 1072-1074 yillar
arasinda tamamlanmistir. "Divanu Liigati’t-Tiirk" Tiirk lehgelerini ve Orta Asya'nin
cografyasini anlatan kapsamli bir sozlilk ve ansiklopedi niteligi tasir. Arapca ve Farscga
dilinde yazilan eser, Tiirk dillerinin 6zelliklerini, kelime dagarcigini, atasézlerini,
folklorunu, cografyasini ve halk yasamimi ayrintili bir sekilde agiklar. "Divanu Liigati’t-
Tiirk," Turk dilinin tarihl gelisimini anlamak ve Orta Asya'nin tarihi baglamini anlamak
icin degerli bir kaynaktir. Bu eser, Tiirk dilinin evrimi ve ge¢misi hakkinda 6nemli bilgiler
sunar ve ayni zamanda Tirk kiltiiriiniin kokenleri ve gelenekleri hakkinda da bilgi saglar.
"Divanu Liigati’t-Tiirk," Tiirk dilbilimi ve kiiltiirel caligmalarda temel bir basvuru

kaynagidir ve Tiirk diinyast i¢in biiyiik bir dneme sahiptir.

Calismanin ana konusu olan Tiirk inang sistemi ilgili temel kaynaklar arasinda one
cikan eserlerden biri, Bahaddin Ogel tarafindan yazilan ve iki ciltten olusan “Tiirk
Mitolojisi” kitabidir. Bu ¢alismada, Tiirk mitolojisi detayli bir sekilde ele alinmis, Tiirk
yaratilis destanlari, tlireyis efsaneleri, mitolojik hikayeler ve diger halk inanc¢larina ayrintili
olarak yer verilmistir. Abdiilkadir Inan'mn yazdig1 kaynaklar da Tiirk dini yapisiyla ilgili
onemli bilgiler icermektedir. Ozellikle "Tarihte ve Bugiin Samanizm Materyaller ve
Arastirmalar" adli eser, Tiirk dini yapisiyla ilgili detayl bilgilere erisim saglar. Arkeolojik

verilerle ilgili 6nemli bir kaynak ise Yasar Coruhlu’nun kaleme aldig1 "Altaylardan



Anadolu’ya Inang Gégii" adl kitaptir. Bu eser, Tiirk inang sistemini aydinlatici bir sekilde
ele almaktadir. Ayrica Coruhlu’nun yazdig:1 "Balkanlardan Ulug Tiirkistan’a Tiirk Halk
Inanglar1" adli kitap, eski Tiirklerin inanglarinin giiniimiize yansimalar1 hakkinda bilgi
veren oldukc¢a 6nemli bir kaynaktir. Tiirk inan¢ arastirmacilar i¢in 6nemli bir kaynak da
Fuzuli Bayat'tir. Bayat'in "Ana Hatlariyla Tiirk Samanligi" ve "Mitolojiye Giris," adli
eserleri, Tiirk inanglar1 alaninda aydinlatic1 bilgilere sahiptir. Ayrica Bayat'in ele aldig:
makaleler de inan¢ konusunda arastirmacilara biiyiik fayda saglamaktadir. Din konusundan
bilgi edinmek isteyen arastirmacilar i¢in en 6nemli isimlerden birisi Mircea Eliade’dir.
"Samanizm" ve " Imgeler ve Simgeler" adli eserleri dne ¢ikmaktadir. Ankara ve gevresinde
eski Tiirk inanglarin izleri ve adak yerleri hakkinda bilgi veren en énemli eser Hikmet

Tanyu “Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri” adli eseridir.

Konuyla ilgili yapilmis calismalardan bir digeri de Onur Kose’nin “Tunceli
Yéresindeki Eski Tiirk Inanglarmin izleri” adli yiiksek lisans ¢alismasidir. Bu calismada
Eski Tirklerin inang¢ sistemi icerisinde onemli bir yere sahip olan kiiltler, bayramlar,
hayatin gecis donemleri eski Tiirk inanglarinin, giinlimiiz Tunceli yoresindeki izleri s6zli
tarih ¢alismasi yontemiyle incelenmis, eski Tiirkler ile giiniimiiz Tunceli halkinin ritiielleri
arasindaki benzerliklere deginilmistir. Bir diger benzer tez Onur Alp Kayabasi’nin “Tageli
Yoresi Gegis Donemleri” adli doktora tezidir. Sozlii tarih yontemi kullanilan doktora
tezinde eski Tirklerin dogum, evlenme ve Oliim ritiiellerinin giiniimiiz Tageli yoresine

yansimalar1 incelenmistir.



I. BOLUM

1. ESKi TURKLERDE KULTLER VE GUNUMUZ KUZEY-BATI
ANKARA’SINDA BUNLARIN iZLERI

Inang, tarihin en eski donemlerinden itibaren insanoglunun hayatinda yer almis bir
kavramdir. Tam olarak nasil ve nerede basladigina dair kesin verilere ulasamamais olsak da
insanlarin gegmiste kendilerinden daha giiclii bir varlik olarak diisiindiigii ve ondan yardim
ya da rehberlik bekledigi bilinir. Insanlar cogunlukla kendisinden iistiin gordiikleri
varliklara inanmiglardir. Bu inanis insanlarin kendisinden daha gii¢lii gordiikleri varliklara
olan saygisini artirmistir. Bu noktada devreye doga girmis, cografi olgular insanlari
etkilemistir. Eski Tiirklerde de bu sartlarin insan hayatina ve dine olan etkisi ilk
zamanlardan beri gozlemlenmektedir. Eski Tiirk tarihi inang sistemi, icerisinde birgok
kiiltii barindirmaktadir. Bu kiiltler; atalar, ates, orman, dag, demir ve yer-su kiiltleridir ve
insanlar ile Tanr1 arasinda iletisim araci olmuslardir. Bu ve buna benzer birgok kiilt eski
Tiirk inang sistemi igerisinde kendisine yer bulmustur. Bahsi gecen kiiltlerin giliniimiiz
Kuzeybati Ankara bolgesinde bir¢ok izi bulunmaktadir. Bu izler eski Tiirk inanglar ile
Islam’1n kaynasmasi ile olusmustur. Halk arasinda, adak yerlerinde bu inanglarin izlerini

gormek miimkdiindiir.

1.1.Atalar Kiiltii

Atalar kiiltli; diinyada yasarken belirli meziyetleriyle 6ne ¢ikmis kudretli kisilerin,
oldiikten sonra ata haline gelerek aileleri ve toplumlariyla iletisimlerini siirdiirdiiklerine ve
onlar1 korumaya devam edeceklerine dair inanca dayanmaktadir. Ornegin, Tanr1 Dagi'ndaki
Oliilerin gozleri hala yurtlarmin ve halklariin lizerindedir. Bu baglamda atalar kiilti;

Tiirklerin 6lmiis atalarin1 yad etme ve atalarina siginma bigimidir.

Atalar kiiltii 6ltimden sonraki hayata inanan toplumlarda daha cok karsimiza

¢ikmaktadir. Bu toplumlara 6rnek verecek olursak;

“Cin’de ylarca hakim gelenek olarak devam etmis ve daha sonra Cin’den
Japonya’ya ge¢mistiv. Cin hallimin ata ruhlarina saygi gostermek igin kurban verip
vermedigi konusunda elimizdeki kaynaklarda yeterli bilgi bulunmamakla birlikte,
geleneksel Cin aristokrasisi atalarimin ruhlarimin kaderlerini sekillendirdiklerine ve
ceza ya da oOdiil verdiklerine, kendi soyundan gelenlerden tdzim téreni ve itaat
istediklerine inanilirdi. Cin evlerinde 6zel bir dolap veya bélmede muhafaza edilen

atalara ait levhalarin éniinde belirli sebeplerle ayinler yapilirdi. Atalara ait esyanin
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muhafaza edildigi bu dolap, soylu ve zengin tabakada artik kiigiik bir tapinak gibi
kullanilmignir.” (TUmer, 1991, s.42).

Giliniimiizde Japonya’da vefat eden aile biiyiiklerine ait fotograflar bu
dolaplarda saklanmakta ve 6lim yi1l doniimlerinde saygi merasimleri yapilmaktadir.
Yapilan bu merasimlerde aile biiyiigiine ait fotograflar, aile biiyiigiiniin kullandig1
esyalar, dolap bdlmelerinde yer almaktadir. Ayrica bu bolmelere tiitsii ve mum
yakilarak dualar edilmektedir. Bunlarin yani sira 6li i¢in yapilan toérene hediyeler
gotiiriilmektedir (Giiveng, 2002, s.136). Yakinlar tarafindan gotiiriilen hediyeler vefat

eden birey i¢in hazirlanan dolap bélmesine sunulmaktadir.

Atalar kiiltlinii terim olarak inceledigimizde, genel bir ifadeyle, “atalar”
cevresindeki inaniglarin kiiltlesmesini, onlarin bir sistem olusturmasini ve ona bagl olarak
olgunlasan ritiielleri ifade etmektedir (Yildiz, 2018, s.150). Baz1 durumlarda, atalar kiiltii
ile hayvan kiiltii karistirilmaktadir. Eger saygi duyulan ata bir hayvan idiyse, bu totemizm
anlamia gelmektedir (Roux, 2011, s.39). Bu baglamda atalar kiiltii, vefat eden insanlara

duyulan saygiy1 gostermektedir.

Eski Tiirk inancina gore 6liimden sonra ruhlarin yagami devam etmekteydi. Tiirkler,
ruha can anlaminda kullanilan “tin” diyorlardi. Tin kelimesi bir bagka yonden “nefes”
anlamimi tasimaktaydi. Tirklere gore o6liim, nefesin sona ermesi ve ruhun viicudu terk
ederek ugmasi olarak tanimlanmaktaydi. Bu sebeple Tiirkler 6len kisiler i¢in “6ldii”
kelimesi yerine “u¢tu” kelimesini kullanmislardi (Koése, 2021, s.58). Atalar kiilti,
Tiirklerde Kok Tengri inancinin bir getirisi olarak, dliimden sonraki yasama olan inancin
benimsenmesiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Kok Tengri dininin (Kaldi ki her ne kadar Kok
Tengri dini seklinde isimlendirsek de; Eski Tirklerin dininin ismi hakkinda belgeye
ulasamamakla birlikte, kitabelerden yola ¢ikarak bu isim kullanilmaktadir.) ve bu kiiltiin
temelinde, vefat etmis atalara saygi, onlar i¢in kurbanlar kesilmesi (ki bu ataerkil toplumlar
tarafindan uygulanmistir), babanin ailedeki hakimiyetinin belirtisi olarak sayilmaktadir. Bu
diisiinceye gore insanlarin ruhu 6ldiikten sonra bile yasamaktadir (Gomeg, 2003, s.100).
Oliimden sonra hayatin oldugu ve ruh bedeni terk etse dahi baska bir evrende yasamaya
devam ettigi inanci Tiirklerde yaygindir. Eski Tiirk mezarlarinda sik¢a karsimiza cikan,
vefat eden insanlarin esyalartyla gomiilmeleri bunun bir kanitidir. Oliimden sonraki hayata
inanan toplumlarda vefat eden bireyleri onurlandirmak i¢in anma ve onlara adak sunma
gelenegi yaygindir. Tiirkler de 6len atalarina olan saygilarini gostermek amaciyla kurbanlar

kesmisler ve atalarim1 onurlandirmislardir. Bu kurbanlarinda bazen at tercih edilmistir.
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Tanrilar1 i¢in at kurban etmeleri ata dini bir anlam yiiklediklerini ortaya koymustur
(Mandaloglu,2011, s.59). Ciinkii Tiirkler 6liimden sonra ikinci bir hayatin var olduguna
(ahiret) ve ruhlarin oOliimsiizliigline inanmiglardir. (Kafesoglu, 1980, s.48). Atalarinin
yanlarinda oldugunu ve atalarina olan saygilarin1  gdstermek i¢in  ritiieller
gerceklestiriyorlardi. Mevsim dongiilerinde, Hunlar ve Kok Tiirkler atalarint ve gok ile yer
ejderlerini anmak amaciyla ayinler yaparlardi. Bu ayinlerin en 6nemlisi yaz mevsiminde
gergeklesiyordu (Esin, 2003, s.153). Kok Tiirk Devleti Donemi’nde de bu gelenek devam
etmistir. Her y1l mevsim doniimlerinde Kok Tiirk kagani, kurban sunmak igin soylulari
atalar magarasina gotiirmiistiir. Cin kaynaklarindan elde edilen bilgiler, Kok Tiirklerin
yilda bir defa atalara adak adadigin1 ve Kirgizlarin ruhlar i¢in kurbanlar1 yere gomdiigiinii
dogrulamaktadir (Esin, 2001, s.168). Baskentleri kutlu Otiiken olan Kok Tiirkler, tipki
kendilerinden 6nceki Tiirk devletleri gibi, Kutlu Atalar Mezarliginda kurban sunarlardi
(Gomeg, 2003, s.80). Vefat eden atayr onurlandirmak i¢in kurban sunulmasi, atanin
yasadig1 ve kurban edenleri 6ldiikten sonra da izlemeye devam ettigi, diisiincesinin hakim

oldugunu akillara getirmektedir.

Birgok Cin ve Tirk kaynaginda gecen Atalar Magarasinin nerede oldugu tam
anlamiyla bilinmemektedir. Lakin Kok Tirk kagani, atalar magarasimi sik sik ziyaret
ettigine gore, kaganin diizenli yasadigi Otiiken’e yakin bir yerde olmalidir (Esin, 2001,
s.98). Atalar magarasinin yeri Ergenekon ve Tiireyis destanlar: ile bagdastirilmaktadir.
Tiireyis destanina gore; Tirkler disi bir kurt ile insandan tiiremis ve magaradan ¢ikarak yer
ylziine yayilmiglardir. Hunlar ve Goktiirkler, kendi kaganliklarinin 6nderliginde bu ata
magaralarma giderek sayg1 gostermislerdi (Ogel, 2001, 5.762). Ergenekon destanina gore;
Tegri, yeryliziine gonderdigi kavmin dualarin1 duydu ve demirden bir dag eridi. Tirkler
“Tann Tirk'i korusun™ diye haykirdilar ve bu kutlu giin Ergenekon Bayrami ilan edildi.
Tirklerin hayatlarinin yeniden dogusu ve yeni yilin ilk giinii olarak kabul edildi.
Ergenekon Bayrami, c¢esitli oyunlar, eglenceler ve spor miisabakalariyla kutlanirken
atalarinin yeniden tiredigi yere her yil kurbanlar sunulurdu. Bu yere “Ata sini” yani “Kutlu
Atalar Mezarhig1” adi verilirken, burada kurultaylar diizenlenirdi (Gomeg, 2011, s.454).
Tiireyis ve Ergenekon Destan’larinda gegen magara motifi ile Tiirk ve Cin kaynaklarinda
gecen atalar magarasi benzerlik gostermektedir. Tam olarak nerede oldugu bilinmeyen
atalar magarasi, Tirklerin yurt belirledigi yerlesim alanlarina yakin oldugu, hiikiimdarinin

mevsim doniimlerinde adak adamasindan anlasilmaktadir. Tirkler atalar magarasinda
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goriildiigii gibi yerlesim alanlarina yakin mezarlar insa etmigler, bunun yani sira bazi

mezarlara 6zel ilgi gostermislerdir.

Yukarida bahsi gecen 0Ozel ilgi gosterilen mezarlardan biri de Ayas'in Yukari
Mahallesi'nde, Karakaya'da Ilicek Tepesi eteginde bulunan Toprak Dede Tiirbesidir.
Tiirbenin ¢evresi Ayas Belediyesi tarafindan duvarlar ile ¢evrilmis ve girisine Toprak Dede
tiirbesi yazilmistir. Ortada Toprak Dede Tiirbesi, karsisindan bakildiginda sol tarafta
Toprak Dede’nin oglu, sag tarafta ise gelinin kabirleri bulunmaktadir. Hakim bir tepede
bulunan tiirbe bulundugu yerlesim alanini rahatlikla gérmektedir. Bu yatirlar, uzunlugu
yaklagik bes metre olan ve etrafi iri taglarla ¢cevrilmis mezarlarla temsil edilmektedir (Bkz.
Ek-1.29). Toprak, tebesir, toz, komiir gibi nesneleri yeme aliskanligi olan insanlar
bulunmaktadir. Bu hastaligin tibbi karsiligi “Pika Sendromu” dur. Pika sendromu olan
cocuklar Toprak Dede Tiirbesini ziyaret ederek Toprak Dede’ ye dua eder daha sonra
mezarindan aldiklart bir avug topragi ceplerine koyalar. Daha sonrasinda ¢ocuklara bu
topraktan istedikleri kadar yemeleri tavsiye edilir. Bu ritiieli yapan ¢ocuklarin bir daha toprak

yemedigine inanilir. (Tanyu, 1967, s.97).
Sahis-H Toprak Dede hakkinda sunlart aktarmistir;

“Cocuklugumda Toprak Dede hakkinda c¢ok fazla rivayeteler duyardim ¢evremizde
anlatirlardl aklimda kalan su ki Toprak Dede’den Toprak alip saksiya koyup bir ¢icek

yetistirsen o ¢icek actiginda eve huzur ve selamet getirecektir.”

Tiirkcede “dede” kelimesi “baba, dede, cet, ihtiyar, amca ve day1” gibi anlamlara
gelmektedir. Orta Asya’da yasayan Tiirk topluluklarinda, halka yol gosteren, tecriibeli ve
bilgili kisiler i¢in kullanilan ata ve baba kelimeleri ile ayni anlamdadir. Bu baglamda
Kuzeybati Ankara’nin bir¢ok bolgesinde tiirbelerin dede sozciigl ile anildigr goriilmektedir
(Arik ve Eroglu, 2020, s.76). Toprak Dede Tiirbesinde bunlardan birisidir. Bu durum dede
ile anilan tiirbeleri atalar kiiltii ile ortak paydada birlestirmektedir. Bu tiirbe i¢in toprak ayr1
bir anlam tagimaktadir. Dort temel element olan ates, su, hava ve topragin biitiin inang
sistemleri igerisinde yerini aldigi gibi Tiirk inanc1 icerisinde de Islam dini ile
harmanlanarak varligimi siirdiirdiigiinii gostermektedir. Ayrica Toprak Dede yatirlarini
ziyaret edenler bir avug toprak aliyorlar, sifa niyetiyle mumda adak olarak sunuyorlardi.
Toprak Dede (Ahmet Dede)'nin 6liim tarihi Hicri takvime gore 1037 (Miladi takvime gore
yaklagik 1627) olarak tespit ediliyor. Mezar1 tepenin iistiinde oldukca heybetli bir sekilde
yer aliyor. Cevresinde kuyu, dibek ve yeni agaclar goriiliiyor (Tanyu, 1967, s.98). Toprak
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Dede’nin mezarindan alinacak olan topragin eve huzur getirecegine dair diisiince keramet
sahibi olduguna dair inangtan kaynaklanmaktadir. Toprak Dede’ye hiirmet edilmesi ve
adak adanmasi atalar kiiltiiniin giiniimiize yansiyan tezahiirlerini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu

baglamda tiirbe gelenegi atalar kiiltii i¢in 6nem arz etmektedir.

Tiirklerin gliniimiizde halen siirdiirdiigii tlirbe geleneginin temellerini barklar
olusturmaktadir. Barklar, Tirkler tarafindan atalarini anma amaciyla yapilmis binalardir.
Ozellikle Tiirk biiyiiklerinin 6zel kabirleri yapilmus, iistlerine bina insa edilmis ve binanm
i¢c duvarlarina vefat eden biiyiiglin hayatta iken katildig1 savaslarin sahneleri resmedilmistir
(Kafesoglu, 1980, s.53). Goktirk kaganlart ve oOzellikle Kiil-Tegin i¢in insa edilen
“barklar” tas ile yapilmis ve oymalarla siislenmis evlerdir. Bu evlerde, Tanri'ya verilecek
kurbanlar i¢in bir sunak yeri bulunmus ve vefat eden kisinin resmi ve heykeli saklanmistir
(Ogel, 2001, s.763). Giiniimiizde atalar Kiiltiiniin bir devami niteliginde kabul edilen
tiirbeler “Atalar1 Unutmama” anlayisinin bir {iriiniidiir. insanlar atalarina saygi gosterip
onlar1 thmal etmediklerinde, atalarinin bu evlatlarinin dileklerini yerine getirecegi inancina
sahiptirler (Arpaci, 2012, s.105). Tiirkler, atalarina olan saygilarini1 gostergesi olarak insa
ettikleri barklari, tiirbeleri gegmiste korumusglar ve giiniimiizde de bu anlayisi devam
ettirmektedirler. Atalarmin barklarina yapilan hakaretleri ve tacizleri cezasiz
birakmamuislardir. Ornegin, Attila Balkan Seferini, Hun hiikiimdarlarma ait barklarin
Hristiyan papazlar tarafindan yagmalanmasi sebebiyle gergeklesmistir (Gomeg, 2003,
s.100). Bu olay, Tiirklerin mezarlara ve atalara olan saygisinin nisanesidir. Atalari
betimleyen heykel gelenegi sadece barklar ile smirli  kalmamistir. Ozellikle
Kuman/Kipgaklar’a ait heykel gelenegi mevcuttur. Kuman/Kipgaklar i¢in erkek ve kadin
ata heykelleri biiyiik 6nem tagimaktadir. Tas nine olarak adlandirilan bu heykeller, atalara
olan sayginin ifadesi olarak siislenmistir. Heykeller genellikle ellerinde kadehlerle
betimlenmistir. Ayrica tas nine gelenegi ve balbal geleneginin iliskisi de dikkat cekicidir.
Bu heykellerin ilk olarak oldiiriilen kisileri betimledigi, zaman igerisinde olen Kkisileri
betimlemeye doniistiigii diisiincesi ileri silirlilmiistiir (Altin, 2018, s.139). Cin
tarih¢ilerinden edindigimiz bilgilere gore, Kiil Tegin'in mezarinda bir resim yapilmistir. Bu
resim Kiil Tegin'e ¢ok benzemektedir. Bilge Kagan her giin barki ziyaret ederek kardesinin
resmine bakarak aglamaktadir (Ogel, 2001, 5.763). Eski Tiirklerin “tds” olarak adlandirdig:
inancin devami giinimiizde vefat eden aile biylginiin ya da devlet biiyiigliniin
resimlerinin duvarlara asilmasi seklinde goriilmektedir. Bazen Tiirklerin evlerinde

atalarinin suretlerini tasvir eden “toslere” rastlanilmistir (Gomeg, 2003, s.101). Tos-Toz,
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Sibirya Tiirk halk inanglarinda atalarin gostergesi olan bir varliktir (Kalafat, 2009, s.212).
Giiniimiizde Kuzeybati Ankara bdlgesinde saygi amaciyla birgok evin duvarinda aile
biyiigiine ait resimlerin asili  durdugu ve ataya olan saygmin devam ettigi
gozlemlenmektedir. Bu fotograflar bir inanci temsil etmekten ¢ok bir gelenegi temsil
etmektedir. Kuzeybati Ankara’ da sozlii tarih galismasi kapsaminda evinizde devlet
biiyligline ait bir fotograf var mi1? Sorusuna on iki kisinin on ikisi de evet cevabini
vermistir. Bu durum eski Tiirk inancindaki atalar kiiltiinlin gliniimiize yansimasi olarak

kabul edilmelidir.

“Yere batast kafirler goge Tengri derler. Yine bu adamlar biiyiik bir dag, biiyiik bir
agag gibi gozlerine ulu goriinen her seye Tengri derler. Bu yiizden bu gibi seylere

yiikiiniirler. Yine bunlar bilgin kimseye Tengrigen derler.” (Kasgarl, 1985, s.377).

Kaggarli Mahmud'un aktardiklarindan anlasilacagi tiizere, Tiirkler ulu olarak
gordiikleri nesnelere ve varliklara saygi gostermislerdir. Tiirklerin atalarina duydugu
hiirmetin yansimasim1 X. yiizy1l Islam cografyacis1 Istahri de kaleme almustir. Istahri
Hazarlardan s6z ederken, onlarin hiikiimdarlarinin mezarindan gegerken, atlarindan inerek
onlara secde ettiklerini aktarmistir. Mezar goriinmeyecek bir mesafeye gelene kadar
saygisizlik olmamasi1 amaciyla atlarina binmedikleri ifade edilmistir (Sesen, 2017, s.157).
Bu uygulama, hiikiimdara tapmaktan ¢ok atalara hiirmetin, atalar kiiltiinlin bir neticesidir.
Ancak bu durum Islam inanc1 ile uyusmamaktadir. Tiirkler, bu ritiielleri islam inancr ile
kaynastirmay1 basarmuslardir. Islam dini, tevhit inanci iizerinde durmus, Allah'a sirk
kosmanin ve putperestligin her cesidini yasaklamistir. Anne ve babaya, ataya saygiyi
buyurmussa da bu saygi ve sevginin onlari putlastiracak diizeye varmasini, onlara
tapinilmasini, Allah’a sirk saymus ve kesinlikle yasaklamistir. islam dini, sadece atalari
putlastirmay1 degil, onlarin batil olan adet ve telakkilerine baglanmayi, bunu bir inanis
haline getirmeyi de yasaklamistir. Ayrica, ata ruhlarinin yasayan insanlari olumlu veya
olumsuz yonde etkiledigi seklindeki bir diisiinceye de Islam'da yer verilmemistir (Tiimer,
1991, s.40). Islam dinin emrettigi temizligi, kabir ziyaretleri sirasinda temiz kiyafetler
giyinmeyi ve abdestli olmay: tercih etmislerdir. Bu durum eski Tiirk inanglari ile Islam

inancinin atalar kiiltiinde ortak bir paydada bulustugunu gostermektedir.

1.2.Ates Kiilti
[k insanlar siiphesiz toplayicilik ile gegimlerini saglamislardir. Ilerleyen siiregte

toplayiciligin yanina avcilik eklenince, yakalanan avin etini pisirmek i¢in atese gerek
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duymuslardir. Atesin insanlarin temel ihtiyaglarin1 karsilamasi, insanlarin goziinde kutsal
olarak goriinmesine yol agmistir. Atesi kutsal olarak goren topluluklar, diger topluluklari da
etkilemislerdir. Etkilenen topluluklar arasinda Tiirklerde yerini almistir. Ancak eski
Tirklerin hakimiyet kurdugu alanlarin pek c¢ok farkli dinin yayilma giizergahi iizerinde
bulunmasi, kadim inang¢larinin ham seklini tespit etmeyi zorlastirmaktadir. Bu durum,
atesin Tirk kavimlerinin inan¢ diinyasindaki yerini tayin etmeyi de giiclestirmektedir.
Ciinkii Tirklerin ates ile olan dinsel iligkileri bazi kaynaklar tarafindan “onurlandirmak”
veyahut “hiirmet gostermek™ olarak degerlendirilirken, bagkalar1 ise bunu bash basina bir
“Tanr1” veya “Tapmma” olarak aktarmustir. Tiirklerin atese taptiklarina dair bilgilere Islam
kaynaklarinda da rastlanmistir. Kazvini bazi Tiirklerin yildizlara, bazilarinin ise atese
taptigini, Idrisi ise Ezgis Tiirklerinin atese ve diger aydinliklara taptigini sdylemektedir
(Giuilytiz, 2019, s.204). Kadim Tirk kiiltiiriinde iki gesit ates oldugu goriilmektedir.
Bunlardan ilki giindelik islerin halledilmesi i¢in yakilan siradan ates; ikincisi ise Tanr1 veya
ruhlarla iletigim araci olarak yakilan kutsal atestir. Bahsi gecen mukaddes ates saman

tarafindan cakmaktasi ile yakilir.

Goktiirkler ile aym dénemde yasayan Sogdlar atesperesttirler (Ogel, 2003, 5.325).
Sogdlarin ategperest olmalar1 kuskusuz Goktiirkleri etkilemis, aralarinda kiiltiirel senteze

neden olmustur. Goktiirklerin ates ile ilgili rittielleri kaynaklara su sekilde yansimistir;

“Cinli Budist Kegis Hui Li tarafindan kaleme alinan “Da Tang Si En San Zang Fa
Sht Zhuan” isimli kitabin ikinci béliimiinde, yine baska bir kesis ve seyyah Xuan
Zang'm Orta Asya' da Goktiirklerin atese saygi gosterdiklerini, agacin ates unsuru
olmasi sebebiyle ona saygi alameti olarak iizerine oturmayip, oturacaklar: zaman yere
bir kege serdiklerini gordiigiinii kaydettigini yazmaktadir. Tang Ddnemi’'nde Duan
Sluclheng tarafindan -yazilan “Xiyang Zazu” isimli kitabin, dérdiincii kisminda
Goktiirklerin ates ilahlart vardir. Tapinaklart yoktur. Kegeden c¢esitli sekillerde
pargalar kesip deriden yapilmis bir torbaya koyarlar ve bunu bir direge asarlar.
Diregin kimildayan yerlerine regine siirerler. Bu torbaya yilin her mevsimi boyunca
dua ederler. Bundan baska, Xuan Zang Semerkant'ta bulunurken, hiikiimdar ve halkin
Budizme inanmayip, atese saygr gosterdiklerini ve ona taptiklarimi gérmiistiir.
Tiirklerin iki tane mabetleri olmasina ragmen rahipleri yoktu. Baska yerlerden gelip
bu mabetlerde konaklayan rahipleri Semerkant halln atesle kovalayarak kendi
mabetlerinde kalmalarina izin vermezlerdi. Simdiki Semerkant civarinda bulunan
Kang iilkesi, Sui Hanedam Dénemi’'nde hiikiimdar Qu Muzlu, Bat1 Goktiirklerden bir

kizla evlenmis, bu yiizden onlara tabi olmustu. Semerkant halkinin atesperestlik dinine
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inanmalarimin sebebi, Goktiirklerin bu din ile olan ilgilerinden kaynaklanmaktadir.”

(Saritas, 2000, s.369).

Goktiirkler hakkinda Bizans kaynaklarindan giiniimiize ulasan bilgilerde ise
Goktiirklerin ates ayini su sekilde anlatilmaktadir; VI. yiizyilda Bati Goktiirk hiikiimdarina
gelen Bizans elgileri, atesler igerisinden gecirtilerek hiikiimdarin karsisina ¢ikartilmislardir
(Inan, 1976, s.57; Esin, 1978, s.65; Kafesoglu, 1980; Ogel, 2003, s.79). Elgilerin ates
icerisinden gecirilme ayini su sekilde gerceklesmistir; Tiirkler elgileri hiikiimdarin
karsisina ¢ikartmadan Once tiitsii agacinin dallar ile bir ates yaktilar, ziller ve davullar ile
giiriiltii ¢ikararak Iskit dillerinde bazi sert sozler dile getirdiler, alevlerle catirdayan tiitsii
agacinin dallarinmi yiiklerinin iizerinden gegirdiler ve kendilerini kaybederek, deli insanlar
gibi davranarak kotii ruhlart uzaklastirdiklarini diisiindiiler (Mangaltepe, 2009). Bu durum
Eski Tiirklerin, yukarida bahsi gecen ayin ile Bizans elgilerinin, Goktiirk hiikiimdariin
karsisina ¢ikarilmadan Once, ates araciligi ile kotii ruhlarindan arindiklarina inandiklarini

gostermektedir.

Goktiirklerin atesi temizleyici, cezalandirict ve giiglii gordiikleri Orhun Abideleri

‘ne su sekilde yansimistir;

“Tiirgis kavmini uykuda bastik. Tiirgis kaganimin ordusu Bolcu’da ates gibi, firtina
gibi geldi. Savastik. Kiil Tigin alni beyaz boz ata binip hiicum etti.

Babamizin, amcamizin kazanmis oldugu milletin adi sani yok olmasin diye Tiirk milleti
icin gece uyuyamadim, giindiiz oturmadim. Kiiciik kardesim Kiil Tigin ile, iki sad ile

ole yite kazandim. Oyle kazamp biitiin milleti ates, su kilmadim

Yirmi yedi yasimda Kirgiza dogru ordu sevk ettim. Mizrak batimi kari sokiip, Kégmen
ormamni agarak yiriiyiip Kirgiz kavmini uykuda bastim. Kagani ile Songa ormaninda
savastim. Kagamm oldiirdiim, ilini orda aldim. O yilda Tiirgise dogru Altin ormanini
asarak Irtis nehrini gegip yiiriidiim. Tiirgis kavmini uykuda bastim. Tiirgis kaganinin
ordusu ates gibi, firtina gibi geldi

Geyik yiyerek, tavsan yiyerek oturuyorduk. Milletin bogazi tok idi. Diismammiz etrafta
ocak gibi idi, biz ates idik. Oylece oturur iken Oguzdan casus geldi.” (Ergin, 1971,
s.67).

Eski Tiirk hakanlar1 da kut anlayisi iginde, ates ve su benzetmelerinden nasibini
almaktadir. Uygurlarin hakani yiice, berrak bir gole ve alevli bir atese benzetilmektedir
(Esin, 1978, 5.96). Uygur hiikiimdarinin gdle ve atese benzetilmesi kuskusuz suyun ve

atesin temizleyici ve koruyucu ozelliklerinden gelmektedir. Uygurlar’da atesin, arindirma
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ozelligini gdsteren ritiieller mevcuttur. Uygur gelini, evine girmeden 6nce evin esiginde, li¢
ayr ates yakilir. Gelin ateslerin etrafinda yedi tur attiktan sonra atesin igerisinden gegerek
evine girer (Kalafat, 2008, s.145). Bu uygulama neticesinde gelinin kotii ruhlardan arindigi
diistiniilmektedir. Uygur gelini ve damadi ¢ocuk yapmak ister ve ¢ocuk yapamazlarsa
Uygurlar da “tayig” adi verilen saman toreni yapilir. Bu térende ¢ocugu olmayan gelin ve
damat, ziyafet vererek yakinlarini ¢agirir. Torende saman biiyiik bir ates yakar. Cocugu
olmayan kar1 koca ise bu atese saygi gosterir (Kumartaslioglu, 2012, s.322). Gergeklesen
bu ayin neticesinde kar1 kocanin evlat sahibi olacagina inanilir. Uygur ritiiellerinde ates
yeni bir hayat icin kullanildigi gibi vefat eden insanlar i¢in de uygulanmaktadir.
Uygurlarda 6lii evinde ti¢ giin boyunca ocak yakilmaz (Kalafat, 2008, s.149). Bu baglamda
ritliel sirasinda hayat vermek amaciyla kullanilan atesin, yasam son buldugunda da
kullanimina ara verildigi bu ritiielin atesin ruhuna saygi duyulmasi i¢in yapildigi

goriilmektedir.

Uygurlarda ve Goktirklerde goriilen ates kiilti Yakutlarda da karsimiza
cikmaktadir. Atesi kutsamak, Yakutlarin eski inang¢larindan biridir ve bu inang¢ giliniimiiz
Yakutlarinda halen varligim1 siirdiirmektedir. Yakutlar atese saygi duymaktadirlar.
Ayaklaria giydikleri pabucun camurunu ateste temizlemek, atese demirden silah sokmak

ve Ozellikle atesin i¢ine tiikiiriik ve balgam atmak yasaktir.

Yakutlarda oldugu gibi Altay Tiirkleri de atese saygi duyarlar, atese kiifretmezler.
Yanan atesi su ile sondiirmezler, atese tiikiirmez, atesle oynamazlar. Bu tarz davraniglar
toplumda yasak kilimmistir (Gomeg, 2011, s.88). Yakutlar ocakta bulunan kiiliin hareket
etmesi durumunda "og kuta oynuyor" (¢ocuk ruhu oynuyor) ibaresini kullanir, atesin aileye
yeni bir ¢ocuk dogacaginin haberini verdigine inanirlar. Ates basinda bir konu hakkinda
diisiiniirken eger ates 1shik calarsa, diislindiiklerinin olmayacagina inanirlar. Yakutlar,
yeminlerini ates ve ocak karsisinda yaparlar. Yemin formiilli “biyiik babamiz ates
karsisinda... and ediyorum...” diye baslar ve “yemeklerimden attigim alevli ates ile and
ediyorum.” diyerek son bulur (Inan, 1976, s.95). Atesin yemin ederken sahit tutulmasi,
Yakutlarin atese verdikleri hiirmeti gozler oniline sermektedir. Yakutlarda, yalniz cakmak
tasindan elde edilen ates kutsal sayilmaktadir. Yakutlar, ayin ve toren icin kullandiklar
atesi, cakmak tasiyla elde ederler ve bu atese "ayt out"” (kutsal ates) derler; kibrit ile yakilan
atesi ise "nugga out" (Rus atesi) olarak adlandirirlar ve ritiiellerinde kullanmazlar. Bununla
birlikte aile ocaginda yanan atesin, nasil yakilirsa yakilsm, ugur getirdigine inamlir (Inan,

1976, s.43). Altay Tiirkleri de Yakut Tiirklerinde oldugu gibi giiniimiizde gelin ve giivey ilk
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ateslerini ¢cakmak tasiyla tutusturmuslardir. Saha oyunlarinda da ayinlerde gereken ates
cakmak tastyla yakilmig, kibritle tutusan atese Rus atesi denilip, torenlerde bu atesi
kullanmamiglardir. (Gomeg, 2011, s.89). Bu sebeple Altaylarda ve Yakutlarda yalniz
cakmak tagindan elde edilen ates kutsal sayilmaktadir. Altay Samanist Tiirk boylarinda ates
ile ilgili bilinen bir efsanede: “Iik insanlar beslenmek icin meyve ve otlar: tercih ettikleri igin
atese gereksinim duymuyorlardi. Tanri insanlara et yemelerini buyurduktan sonra atese gerek
duyuldu. Ulgen gékten birisi kara, birisi ak iki tane tas getirdi. Kuru otlart avucuyla ezip bir tasin
iizerine koydu ve digeriyle vurdu, otlar ates aldi. Ulgen béylece ilk defa atesin nasil yakildigim
insanlara égretip “bu ates atamin giiciiniin tasa diismiis halidir.” dedi.” (Inan, 1976, s.45). Bu
efsaneden de anlasilacag tlizere eski Tiirkler atesi, Tanrinin insanlara sundugu bir imkan
olarak gormiis ve Tanrinin bir parcasi olduguna inanmiglardir. Tiirklerin atesi kutsal olarak

gormelerindeki en biiyiik etken atesin, Tanrinin bir pargast oldugunu diisiinmeleri olmustur.
Eski Tiirklerin atese verdiklerini 6nem, Ergenekon Destani’nda su sekildedir;

“Tiirkler dag ile cevrili genis bir ovaya sitkismiglardi. Buradan ¢ikmak igin ¢careler
aryorlardi. Iclerinden bilge bir demirci ¢ikip, kendisinin bir ¢ikis plani oldugunu
soyledi. Bu plana gore, sikistiklart dagin bir kismin demir madeninden olustugunu ve
bu kismi eriterek digsari ¢ikabileceklerini séyliiyordu. Bu duruma herkes yiirekten
sevindi. Coluk ¢cocuk, yash gen¢ demeden herkes elinden geldigince ¢alisti. Kimisi
odunlart toplayip yigdi, kimisi koriik dikti. Dagin demir madeninden olan yerine
komiirler dizildi. Dokuz yiiz deve derisi ile yapilan koriikler ¢alisti; aralarinda en yasl
olan Tiirk odunlart atese verdi. Ellerini gége kaldirarak Ulu Tanri'va dua etmeye
basladilar. Tanr1 diinyaya gonderdigi bu kavmin dualarimi duydu. Demir dag eridi.
Tiirkler hep birlikte “Tanri Tirk'i korusun” diye bagirdilar. Yol a¢ildi.” (GOmeg,

2009, 5.207).

Ergenekon Destan’inda Tiirklerin ates araciligiyla 6zgiirliikklerine kavusmasi, atesi
kurtaric1 gormelerine sebep olmustur. Tiirkler bu kurtulus giiniinii ilk baharda kutlamis ve
bu kutlu giinli anmak amaciyla ates lizerinden atlayarak, eglenceler diizenlemislerdir. Ates
kiltii bir¢cok Tirk destaninda oldugu gibi Kirgizlara ait Manas Destani'nda da karsimiza
cikmaktadir. Manas Destani'nda Manas'in babas1 Cakip Han, atese bakarak gelinlerinin
gelecekleri hakkinda bilgi vermistir (Gomeg, 2011, s.89). Orta Asya Tiirklerinde, fal
bakarak gelecekten bilgi vermek yaygindir. Atesin fal bakmak i¢in kullanilmasi Manas
Destani'nda karsimiza ¢ikmaktadir. Ates gelecekten haber veren bir ara¢ olarak
kullanilmistir. Manas Destani'nda gecen bir bagka ates kiiltii ile ilgili anlatida gelinin

kayinbabasinin evine giderken atese ve ocaga duydugu saygidir. Bu durum destanda soyle
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anlatilmaktadir: “Kizlar ve gelin ¢adira girdiler. Gelin basini egerek ocaga hiirmet gosterdi.”
(Naskali, 1995, s.44). Gelinin c¢adira girerken atese basini egmesi, atese ve ocaga verilen
onemi gostermektedir. Eski Tiirkler hastaliklarin ruhu olduguna inanmakta, ayn1 zamanda
atesin kotli ruhlar1 temizledigi diisiincesine sahiptir. Bu baglamda yemegin ates ile
pisirildikten sonra yenilmesi, kotli ruhlardan aritilip o sekilde insan viicuduna girdigini

gostermektedir.

Baz1 Tiirk topluluklarinda Umay, ates ve ocak kiiltleriyle birlikte anilmaktadir. Ates
kiiltii, disil olarak diisiiniilmekte ve od ana olarak isimlendirilmektedir. Ates ve ocak
kiiltlerinin kadin gdriintimlii olusu, bu kiiltiin baska bir kadin goriiniimlii kiilt olan Umay
Ana ile degerlendirilmesine neden olmustur (Kumartaslioglu, 2012, s.121). Kaglarin ates
ayininde Umay Ana, ates ruhu olarak anlatilmaktadir (inan, 2000, s.35). L. P. Potapov’un
Umay- Bojestva adli kitabinda kamin atese Umay Ana diyerek miiracaat ettigi ve Umay Ana’nin
cocuklarin ve yaslilarin yasamina hamilik etmesi igin dua ettigi belirtilmektedir. (Bayat, 2007,
s.72). Umay Ana ve Od Ana’nin bir baska benzer 6zelligi ise Umay’da Od Ana gibi sudan
cekinmektedir (Dilek, 2014, s.140; Bayat, 2007, s.54; Coruhlu, 2006, s.41). Umay Ana ile
Od Ana’nin ayn kiiltler olarak degerlendirildigi Tiirk topluluklar1 da bulunmaktadir. Hakas
Tiirkleri bu topluluklardan birisidir. Hakas Tiirklerine gére Od Ana, Umay’in ablasidir. Bu
nedenle dualarda Od Ana’ya “Sen anne Umay’la aym dilde konusuyorsun.” denir. Her iki kiilt
de cocuklara yardim edip, onlar1 korurlar (Kumartaslhioglu, 2012, s.121). Ayn1 sekilde
Hakaslarda diizenlenen Umay Tartar (umay1 ¢ekmek) ritiielinde, saman Umay Ana ile Od
Ana’ya ayr sag1 sagarlar (Bayat, 2007, s.65). Bu baglamda Od Ana ile Umay Ana bugiin
birbirinden ayridir. Ancak her iki kiilt de tipki ev iyesi ve esik iyesinde oldugu gibi
cocuklari, kadinlari, yani biitiin aile bireylerini ve ev hayatini ilgilendiren ve bdylece aile
ocagint korumakla yiikiimlii olan varliklardir. Ates ruhunun cinsiyeti hususunda boy ve
oymaklarin farkli diislinceleri vardir. Bu durum ates ayinlerinde okunan dualardan
anlasilmaktadir. Baz1 dualarda “ates anam”, “kayin anam”, “melikem” diye hitap edilen
ates ruhu, Yakut yemin torenlerinde ise “biiylik babamiz ates” olarak karsimiza

cikmaktadir (Giilyiiz, 2019, s. 205).

Tiirk inang sistemi igerisinde samanlar 6nemli yere sahiptir. Samanlar, atese hakim
olduguna, hastalanan ruhlan iyilestirdigine, vefat eden bireyler ile baglanti kurduguna,
onlarin arzularini ve isteklerini yerine getirdigine, dertlerini ve tasalarimi1 dinledigine, yer
altindaki Tanrilar ile yasayan insanlar arasinda aracilik yaptigina inanilan kisilerdir. Bu

ozellikleri neticesinde ¢evresindeki insanlara korku ve saygit karigimi bir duygu
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uyandirirlar  (Gomeg, 2011, s.22). Samanlara, yeteneklerinin doga {istii olmasi ve
yeteneklerini insanlara karsi cezalandirict bi¢imde kullanabileceklerinin diistiniilmesinden
dolay1 saygi duyulmustur. Insanlar her dénem kendilerinden {istiin olarak gordiikleri
varliklara ve nesnelere saygi duyma egilimi igerisinde olmustur. Samanlar da bu sebepler
neticesinde insanlar tarafindan kutsal olarak goriilmiistiir. Ayrica Tiirk inancinin temellerini
samanlar olusturmaktadir. Tirkler i¢in bu kadar onemli olmalarina ragmen, samanlar
hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Bu dogrultuda Sibirya samanlar
hakkinda bilgi veren bir efsanelerden edindigimiz bilgilere gore en kudretli samanin kadin
oldugu goriinmektedir. Bu kudretli kadin saman, atesin koruyucusu anlamina gelen
utkan/udagan unvanini tagimaktadir (Bayat, 2006, s.110). Atesin koruyuculugunu
samanlarin  iistlenmesi, atesin kutsalligini  ve korunmaya ihtiyag duyuldugunu
gostermektedir. Tirkler, atesi kotiiliiklerden koruyucu ve aritict olarak gordiiklerinden
atese kars1 saygisizlik yapanlar cezalandirmistir (Kalafat, 1992, s.52). Bu sebeple Tiirkler
atesin su ile sondiriilmesini saygisizlik olarak kabul etmis ve yasak kilmistir. Atese olan
sayginin ve korunmasini gosteren bir baska 6rnek ise Kirgizlar da karsimiza ¢ikmaktadir.
Kirgizlar, lamba gazinin bitmesini bekler, onu sondiirmezlerdi (Kalafat, 1992, s.51). Atesin

sonme kararinin kendisine birakilmasi, ruhu olduguna inanildigin1 géstermektedir.

Samanlarin, insanlar1 tedavi etmek amaciyla ritiieller gerceklestirdigi bilinmektedir.
Orta Asya’da yasayan samanlarinin hastalar1 iyilestirmek i¢in kullandiklar1 tedavi
uygulamalarindan birisi de Yakutlar, Baskurtlar, Kazaklar ve diger milletler arasinda
yaygin olarak kullanilan atesle tedavi uygulamasidir. Ates ile tedavi uygulamasinin
kullanilmasindaki amag¢ kuskusuz atesin temizleyici 6zelligi ile ilgi olmalidir. Samanlar da
atesin arindirma 6zelligini davullarin1 ates ile 1sitarak gostermistir. Samanlarinin
davullarini ateste 1sitmasi, 1sinin kozmik igerikli oldugunu gostermektedir (Bayat, 2006,
s.110). Atesin aritma Ozelligini, samanlar disinda insanlar da kullanmuslardir. Ornegin,
Kirgizlar vefat eden kisileri yakmay1 adet olarak benimsemislerdir. Atesin 6liilerin ruhlarini
arindirdiginmi sdylerler (Sesen, 2017, s.61). Tiirkler hastaliklarin kotii ruhlardan geldigine
inanmaktadir. Kotii ruhlari, vefat eden ya da hastalanan bireylerden uzak tutmak icin
ritlieller gerceklestirmislerdir. Bu ritliellere 6rnek verecek olursak; Bagkurtlar ve Kazaklar
yaglh bir pacavray1 atesle yakip hasta olan kisinin g¢evresinde “alas, alas” diyerek
dolastirirlar. Bunu ““alas-lama” olarak adlandirirlar. Bu kelime Tiirkiye Tiirk¢esi’nde
"alazlama" seklinde korunmustur, ateste arinma anlamini ifade etmektedir. “Alas” kelimesi

Altay saman ritiiellerinde siklikla gecer. Yakut oyun samanlari, atesle kotii ruhlar1 kovmak
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icin okuduklar1 dualarda “alias, alias” seklinde bagirirlar. Yakutca “alias-ta” (alazla) yanan
pacavra ile ritiiel yaparak kotii ruhlar1 kovmak anlamindadir. Yakutlar bu toreni yapanlar
icin “oyun aal uotanan aalastnr” (saman kutlu od-ates ile alazliyor) derler (Inan, 1976;
Gomeg, 2003). Samanlar, hastanin yataginin etrafinda yaktiklar1 pagavray1r dondiirmekle

hastalik ruhunu kovduklarina inanirlar (Bayat, 2006, s.117).

Atesin aritict 6zelliginin yani sira yok edici 6zelligi de bulunmaktadir. Yakutlarin
saman mitolojisine gore ilk saman, o kadar kudretliymis ki Tanriya hesap vermezmis, buna
kizan Tanr1, bu ilk samani atesle yakarak cezalandirmistir (Bayat, 2006, s.157). Samanlarin
ates ile cezalandirilmasimin yani sira giiclii samanlar diger samanlara nazaran olaganiistii
birtakim o6zellikleriyle 6n plana ¢ikarlar. Onlarin bu olaganiistli giiclerinden, en dikkat
cekici olani atesten etkilenmemeleridir. Teleiitlerden gilinlimiize ulasan bir efsaneye gore
biitiin samanlarin topluca yakilmasi emredilir. Biitiin samanlar yanar, yalnizca aralarindan
bir saman atesten yanmaz. Bu samanin adi, saman Kidilbas’tir. Gilinlimiizde etkinligini
stirdiiren samanlarin Kidilbas’in neslinden geldigine inanilir. Teleiit samanlari, samanlik
yaparlarken onun ismini anarlar, “Ben, Kam Kidilbas’in neslindenim.” derler. Teleiitler
arasinda yaygin olarak anlatilan bir bagka efsane de buna benzerdir. Bu efsaneye gore
Han’in emri iizerine biitiin samanlar atese atilir. Bu samanlar arasindan yalnizca Tostogos
ismindeki saman atesten etkilenmez. Bu durumun sonucunda Rus Knezi ona Abis saman
ismini vererek samanlik yapmasi i¢in izin verir (Anohin, 2006, s.28). Buna benzer baska
bir efsanede Yakutlar arasinda anlatilmaktadir. Bu efsanede saman Mahunay, atlar
kosmadan hareket ettirebilen bir yetenege sahiptir. Irkutlarin reisi onu denemek amaciyla
biliylik bir ates yakip kamin yakilmasini emreder. Emir yerine getirir, ancak ates
sondiigiinde saman Mahunay kiiliin i¢inden ayaga kalkar ve yoluna devam eder (Gozelov
vd., 1993, s. 69; Gilingdr, 1996, s.241). Bu efsanelerden de anlasilacag:i iizere biitlin
samanlar atesten korunma yetenegine sahip degildir, yalmizca giiclii samanlar atesten
korunma yetenegine sahiptir. Atesten etkilenmeyen samanlar, koruyuculugunu
istlenmiglerdir. Bu durum samanlarin ates ile ruhsal bir baglanti kurduklarim

gostermektedir.

Eski Tiirklerin ruhlara kurban ve nesne sunma ritiielleri gergeklestirdikleri
bilinmektir. Bu durum ates kiiltiinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Samanlar, ¢adir igindeki
ates aracilig1 ile ruhlara yiyecek ve icecek sunarlar. Bu sayede diger alemlerle baglanti
kurarlar (Baldick, 2011, s.86). Samanlarin ates araciligiyla Tanrilar ile baglanti

kurduklarina ve atese yiyecek ve icecek sunduklarina dair Altay Tiirklerinde uygulanan
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“Ot Takir Miirgiiiil” adin1 verdikleri bir ritiiel karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ritiiel bahar ve
sonbahar mevsimlerinde yilda iki kez kutladiklar1 térende gerceklesmektedir. Bu toren
sirasinda, toren atesi yakilir ve sonrasinda yakilan atese siit ve tereyagi dokiiliip dualar
edilir (Dilek, 2007, s.47). Atese sunulan siit ve tereyaginin araciligiyla samanlar, Tanrilar
ile baglant1 kurarlar. Bu ritiielin uygulanmasindaki amag¢, mevsimsel gegislerde siit ve

tereyagi gibi hayvansal besinlerin, bereket ve bolluk getirecegine inanilmasidir.

Gegmiste oldugu gibi atesin temizleyici oOzelligi giliniimiizde de varligim
siirdiirmektedir. Suyun kaynatilmasi, bicagin ates ile mikrobunun kirilmasi gibi atesin
bir¢ok arindirict 6zelligi giiniimiizde kullanilmaya devam etmektedir. Ayni sekilde atesin
koruyucu o6zelligi de kamp ateslerinde hasereyi ve vahsi hayvanlari uzak tutmak igin
kullanilmaktir. Ge¢gmiste ayni 6zelliklere sahip olan ates, islevselligi sayesinde gilinlimiizde
de kutsalligin1 korumaya devam etmistir. Ankara’nin Kuzeybati’sinda atesin kutsallig1 ile
ilgili verilere ulagmak miimkiindiir. Giiniimiizde atesin diiglin oncesinde, sirasinda ve
sonrasinda ritiiel olarak kullanildigina dair Ornekler mevcuttur. Bu baglamda atesin

islevselligi ikinci boliimde okuyucular ile mukayese edilecektir.

Ankara’nin Beypazar ilgesinde yasayan Sahis-A, atesin su ile sondiiriilmesinin
toplumsal olarak ugursuzluk sayildigini sdylemistir. Kirgizlarda oldugu gibi atesin sonme
karariin atese birakildigi gozlemlenmektedir.

Ates kiiltiine ornek teskil edecek ritliellerden birisi de tiirbelere mum yakma ve
atadan medet umma gelenegidir. Ankara’nin Ayas ilgesinde yasayan Sahis-F Biinyamin

Ayasi hazretleri ile ilgili su bilgileri vermistir;

“Cok eskiden tiirbenin pencerelerine mum yakilirdi. Bunun amact yanan mumun
saadet, mutluluk ve huzur getirecegine olan inan¢ti. Mum yandigi siire boyunca kisi
dileklerde bulunur. Bu dileklerin  yilin  herhangi bir giinii tutulan dilegin

gerceklesecegine inanmirdi. Biz bunlart biiyiiklerimizden duyduk.”

Bu durum Tiirklerde bulunana ates kiiltiinii akillara getirmektedir. Bu inang ve
ritieller tam manasiyla eski Tiirk inanglarmin tam karsiligi olmasa da eski Tirk

inanglariin izlerinin tagidig1 ve devamlilik niteliginde oldugu asikardir.

Eski Tirklerin ates kiiltline baglh olarak Kuzeybati Ankara da ortaya cikan
inanglardan en yaygin olam1 ve herkes tarafindan bilineni, nevruz atesi ve bu atesin
tizerinden atlanmasidir. Ankara da gergeklestiren bir¢ok nevruz kutlamasinda resmi veya

gayri resmi kutlamalarda ates yakilmasi ve iizerinden atlanmasi nevruz tdrenlerinin
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temellerini olusturur (Bekki, 2007, s.5). Eski Tiirklerin demir dagini erittikten sonra her yil
yapilan nevruz kutlamalarini giiniimiizde de devam ettirmesi bu kutlu giiniin Tirkler igin
ne denli onemli oldugunu gostermektedir. Tiirklerin ates lizerinden atlamasiyla ilgili

Ankara’nin Ayas ilgesinde yasayan Sahis-A sunlar1 aktarmistir;

“Ayas ilcesinde nevruz su gekilde kutlaniyor, Nevruz baharin baslangicidir. Birligi,
beraberligi ifade eder. Insanlar biiyiik bir ates yakarlar eskiden demir falan
doverlermis, simdi sadece ategin tistiinden atlayip egleniyorlar. Hidirellez atesi yakilir
tizerinden atlanir. Atlamirken de insanmin ne dilegi varsa onu diler o yil icinde

>

gerceklesecegi diisiiniiliir.’

Ankara’nin Camlidere ilgesinde Sahis-E nevruz kutlamalarini su sekilde anlatmaktadir;

“Adi Beddem denilen. -Biiyiik bir ihtimalle bu nevruz giiniiydii.- Beddem giinii
gelmeden bizim i¢in yumurta biriktivilirdi. O yumurtalar Beddem giinii aksamindan
kaynatilr, yani haslanir ve bunlar bazi bitkilerle kaynatilirdi. O bitkiler bunlara ¢esitli
renkler verirlerdi yumurta kabuklarina. Ertesi giin bir elimizde torbalarla iste on
yumurta, on bes yumurta, elli alti yumurta... Neyse annemiz bize ne kadar verdiyse o
yumurtalarla koy meydamina iner, orada ¢ocuklarla yumurta tokustururduk.
Yumurtas: kirilmayan kigi bundan bir seving duyardi. “’Ben sampiyon oldum! Benim
yumurtam kirdmadi!” anlayisiyla. Bir de o giin bizim fiski dedigimiz orijinal
literatiirde adi fiski bu ¢6p yiginidir. Ama organik degil. Kurumus otlar, kurumus agag
dallart gibi kiiciik parcaciklardan olusan kiiciik yiginlara fiski denilir. Bu fiskilar, koy
kenarinda mahalle kenarinda yakilir, duman ¢ikarirlardi. O giine ait bir seydi bu ama
ne anlama gelirdi bilmiyorum. Nigin yapilirdr onu da bilmiyorum. Béyle bir gelenek

vardi sonradan bunlar tabii kayboldu.”

Tiirklerde baharin gelisi ve Ergenekon’dan ¢ikis Nevruz ile kutlanmaktadir. Baharin
gelmesi, doganin giizelligi ve yasamin devamliligi ile iliskilendirilirken, Ergenekon
efsanesi milli birlik, dirilis ve 6zglirlilk temalarini igerir. Her iki olay da yenilenme ve
baslangiglar iizerine odaklanir bu da insanlarin bu donemleri umut ve coskuyla
kutlamasina neden olmustur. Bu tiir kutlamalarin, toplumun bir araya gelmesine, ortak
degerlerin ve kiiltiirel mirasin paylasilmasina olanak tanidigin1 da unutmamak gerekir. Bir
ates yakilmasi ve o atesin dumanlarinin koyii kaplamasi kuskusuz ki Ergenekon Destani ile
iliskilidir. Bir tiyatro gibi yapilan canlandirma zaman igerisinde giiniimiizdeki halini almig

olmalidir.
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1.3.Dag Kiiltii

Daglar, Tiirk tarihinde ¢esitli donemlerde mukaddes yerler olarak gortilmistiir. Ayni
zamanda Tiirklerin dini diisiincelerini dile getirdikleri, GOk Tanri'ya yakardiklar1 ve vefat
eden yakinlarimi yaktiklar1 yerler olmustur (Akgiin, 2020, s.153). Bu baglamda, eski Tiirk
inang sistemi icerisinde daglar bir kiilt halini almistir. Daglarin, eski Tiirk inanglar
icerisinde kiilt olusturmasimnin temel nedeni, avci-toplayict donemde av ve besin
ihtiyaclarim1 daglardan temin edilmesiyle iligkilidir. Zamanla av ve besinini dagdan
karsilayan Tiirkler, dagin ruhu oldugu inancini gelistirmistir. Ozellikle daglar eski Tiirkler
icin ekonomik olarak &nemli bir rol oynamustir (Bayat, 2006, s.50). Ornegin, daglardan
gelen su kaynaklari Tirkler i¢in hayati Onem tasimaktaydi. Dag bitkileri Tiirklerin
hayvanlarini beslemek icin ¢ok elverigliydi. Daglar ayni zamanda diigman hiicumlarina
kars1 savunma amaciyla da kullanilmaktaydi. Tiirkler i¢in daglar ayr1 bir 6neme sahipti. Bu
nedenle eski Tiirkler, “dagl” olarak adlandirilmaktaydi. Hayvancilikla ugrasmak, kadim
Tiirkleri daha ¢ok yaylalara ve bozkirlarda yasamaya zorlamaktaydi. Zamanla Tiirkler’in
birgogu gogebe yasam tarzini benimseyerek gocebelik yasaminin gerekliliklerini yerine
getirmistir  (Kurat, 1972, s.7). Gogebe yasam Oncesi Tiirklerin “dagli” olarak
nitelendirilmesi, Tiirklerin daglarla olan yakin iligkisini ortaya ¢ikarmistir. Bu yakin temas

nedeniyle Tiirkler, daglara dini manada anlamlar yiiklemistir.

Orta Asya daglarinin bircogu Tiirk¢ce ya da Mogolca miibarek, kutsal, biiylik ata,
biiyiik hiikiimdar anlamima gelen sifatlarla ifade edilir. “Ornegin, Han-tanri, Bayan-ula,
Buztagata, Bogdu-ula, Burk-han-ula, Othon-Tengere, lduk Art, Kayrakan, Erdene Ula, (Kuttag) vb.
isimler kullamilmistir.” (Kurat, 1972, s.5). Bu durum bir¢cok Tirk devleti ve toplumunda
karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin, Hunlarin eskiden vatan olarak kabul ettigi, Yeni-si-san
yahut San-din-san sira daglarinda bulunan Han-yoan Dagi, Hunlarin yilin belirli
zamanlarinda Gok-Tanr1'ya kurban sunduklart dagdir. Bunun yani sira Gan-tsuang-san dagi
da Hunlarin kutsal olarak gordiikleri daglardan birisidir (Inan, 1976, s.38). Hunlarin daglar:
kutsal olarak gormeleri diplomatik iliskilerine de yansmmstir. Ornegin Hun
hiikiimdarlarinin Cin ile yaptiklar1 anlagsmalar, Hun Dag1 olarak isimlendirilen bir dagin
zirvesinde kurban sunarak akdedilmistir. Hunlar gibi Altaylar da kurbanlarin1 Gok-Tanr1'ya
dag zirvesinde yaptiklar1 ayinler ile sunarlar ve bu ayini “Tanri-gék kurbani” olarak
isimlendirirlerdi (Inan, 1976, s.35). Altay-Sayan bdlgesinde bulunan Tiirkler vatan olarak
Altay daglarin1 kabul ederlerdi (Bayat, 2006, s.50). Her boyun ve her oymagin kendine has
kutsal gordiigii bir dag1 vardi. Boylardan kurulan biiyiik birliklerin de miisterek kutsal
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saydiklar1 daglar1 vardi. VII. yiizyilda biitiin Tiirk boylar1 ve Goktilirk imparatorluguna tabi
yabanci boylar igin Otiiken daginin ve ormanlarinin kiilt oldugu Uygur ve Goktiirk
kaganlig1 belgelerinden anlasilmaktadir (Inan, 1976, s.36). Eski Tiirklerde boylarin ve
soylarin kendilerine 06zgli daglarinin  bulunmasi, soyun atalarmmi dag ruhuyla
biitiinlestirmesi, bu iki mitolojik olgunun ortak bir ritiielle baglanmis oldugunu
gostermektedir (Akgiin, 2020, s.153). Tiirklerin dagin ruhu olduguna inanmalar1 daglara

kurban sunmalarina neden olmustur.

Eski Tiirklere ait metinlerde, kurban adamak iizere daglara yapilan hac
yolculuklarindan s6z edilmektedir. Ancak, kurbanlarin daga mi1 yoksa dagdaki baska
herhangi yiice sayilan bir varliga mi sunuldugu tam anlamiyla bilinmemektedir (Roux,
2011, s.62). Gardizi'nin verdigi bilgilere gore kadim Tiirkler, daglarin Tanri makanmu
oldugunu diisiintirlerdi (Alkan, 2014, s.186). Cin kaynaklarindan edindigimiz bilgilere gore
Tiirkler, Gok-Tanr1'ya kurbanlarini yiiksek dag tepelerinde sunarlardi (Inan, 1976, s.36).
Dag tepelerinin gége yakin olmasi ve uzaktan gégiin rengi olan mavi renkte goériinmesi, bu
kiiltiin Turkler arasinda yerlesmesine neden oldugu diisiiniilmektedir. G6glin, yeryiiziine
tas yigini1 (tlimiiliis) vasitasiyla yansimasi, Tabgac¢lar zamanindan beri belirgin bir sekilde
goriiliir; Hiikiimdar her yil, goge kurban sunulmast swrasinda bu tepeye tirmamir ve kurbani
sunardi. Daha sonra atina binerek, tiimsegin etrafinda tekrar bir tam tur atardi. Bu toren su isimle
anilwdi, “gogiin turunu atmak” (Roux, 2002, s.124). Daga tirmanmak, insani Tanriya
yaklastiran bir tiir erisimi ifade eder. Tanriya edilen dualarin oradan daha iyi isitilecegine
inanilir. Hilkiimdarlar da dag ile iligkilendirilir. Daga benzeyen hakan, kutsal bir dag gibi
yer ve goglin arasindaki iletisimi saglayarak yerin ve gogiin giizelliklerini elinde tutar
(Esin, 2004, s.12). Tiirk hiikiimdarlarinin ve askerlerinin baslarinda bulunan migfer, dag ile
iliskilendirilir, daga benzetilirdi. Hiikiimdarlarin tasidiklar1 migferler miicevherlerle
siislenmis ya da migferlere simgeler islenmistir. Eski Tiirkler i¢in dag kiiltiinii 6zetleyecek
olursak; irklarin atasi, birgcok boyun vatani, bazi1 toplumlarin koruyucusu, kozmik diizenin

merkezi olmasinin yan sira ritiiel ve kurban yeridir (Bayat, 2006, s.53).

Tirklere ait destan ve efsanelerde, dagin kutsal olarak goriildiigii diislincesini
yansitan izler bulunmaktadir. Birgok Tiirk efsanesinde daglar onemli rol oynamaktadir.
Ciiveyni'nin aktardigi Uygur destanlarindan birinde, Uygurlara bereket ve huzur sunan
dagin Kuttag olarak adlandirildig1 goriilmektedir. Ancak Cinlilerin bu dag: ele gecirmesiyle
Uygurlarin zor duruma diistiigli anlatilir. Bu durum, dagin Tiirkler i¢in hayat kaynagi ve

ylice bir deger olarak goriildiigii diisiincesini yansitmakla beraber dagin kaybedilmesinin
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biiylik zorluklara yol acacagini ifade etmektedir. Uygurlar, siklikla Cinlilere kars1 verilen
bu aci neticeyi hatirlarlar (inan, 1986, s.50). Konargdcer toplumlarda daglar, yaylak ve
kislaklar i¢in onemlidir ve bollugu simgeler (Kurat, 1972, s.7). Cin kaynaklarinda, kutsal
daglar i¢in yazilmig agitlar bulunmaktadir. Hunlarin, Gansu'daki Tsilensan dagindan
ayrildiktan sonra yazilan agit, bu duruma drnek olarak gosterilmektedir. (Inan, 1986, s.50).
Destan ve efsanelerdeki anlatilar, Tiirklerin dogaya, 6zellikle de daglara olan saygi ve
inanglarini yansitan onemli kiiltiirel izlerdir. Bu izler, Tiirk kiiltiiriiniin derin koklerine ve

dogayla i¢ ice bir yasam tarzina olan bagliligina isaret etmektedir.
Ayni sekilde Ergenekon efsanesine gore;

“Disi bir kurt ortaya ¢ikti ve ¢ocugu, et ile besledi. Cocuk biiyiiyiince, kurt ile
birlesti ve kurt gebe kaldi. Lin devletinin beyi, ¢ocugun yasadigimi duyunca, onu
oldiirmek icin, asker gonderdi. Gelen askerler, kurdu ¢ocugun yaminda gordiiler ve
kurdu oldiirmek istediler. Kurt, (genci de alip), Turfan kuzeyindeki daga gitti. Bu
dagda, derin bir magara vardi. Magaranin icinde de biiyiik bir ova bulunuyordu.
Burasi, otlar ve cegsitli bitkiler ile kapli idi. Ceviresi de birkag yiiz mil genislikte idi.
Dort yam, dik daglar ile cevriliydi. Bu magara, XIII. yiizyildan sonra, Ergenekon
adimt almigtir. Bu vesika ise, VI. yiizyila aittiv. Elbette ki, ¢ok daha énceleri vard.
Kurt, bu magaramn icinde, “on erkek cocuk” dogurdu. Biiyiiyiince, disaridaki kizlarla
eviendiler. Kadinlari, gebe kaldilar Bunlardan da birer soy tiiredi. (Katanlik ailesi)
olan Asina soyu da bunlardan biridir. Onlar ile oturan ve torunlart ¢ogaldilar. Birkag

nesil gectikten sonra, hep birlikte magaradan ¢ikular.” (Ogel, 2001, s.43).

Bu efsaneden de anlasilacag: tizere, Tiirkler daglar1 yasam alani olarak gormiis ve
diinyaya yayildiklar1 yurt olarak nitelendirmislerdir. Dede Korkut anlatilarinda Oguzlarin
daglar1 nasil benimsedikleri agikca oOrneklenmistir. Oguzlar, kutsal daglarla iletisim
kurarak, iyi dileklerde bulunmak ve dualar etmekle beraber sifa istemislerdir. Oguzlara
selam vermelerinin yan1 sira yeminlerini dag {lizerine ettigi goriilmektedir. Oguzlarin,
daglarin tipki bir insan gibi yikilmasindan korktuklar1 da anlasilmaktadir. Bu nedenle
daglara devamli dua edip uzun 6miirlii olmalarini dilerler. Dede Korkut anlatilarinin sadece
Oykii olmaktan 6te derin bir anlam tasidigini bilmekteyiz. Bu baglamda, anlatilardan da
yola ¢ikarak, Tiirklerin Islamiyet’i kabul etme siirecinde ve dncesindeki dag inanislarini
anlayabiliriz. Islam1 kabul ettikten sonra da Orta Asya’dan Anadolu’ya, Tiirkler icin
eskiden oldugu gibi, daglarin karakter sahibi oldugu ve yalniz tastan topraktan ibaret

olmadig1 inanct devam etmektedir (Tanyu, 2007, s.120). Eski Tiirkler, daglart Gok Tanr1’ya
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ve atalarina yakin mekanlar olarak benimsemisler ve bu amacla mukaddes saymis
tepelerinde sunaklar ve bazi toren yerleri olusturmustur. Ayn1 zamanda en kayda deger
kaya resimleri, daglarda ya da daglara yakin yerlerde ortaya ¢ikmistir. Kaya resimleri i¢in
daglarin énemi biiyiiktiir. Ornegin: Eski Tiirkler, bircok dagm, tepenin, sularm, agaclarin
ve taslarin tozleri oldugu inancina sahiptir (Akgiin, 2020, s.152). Kaya resimlerinin daglara
yapilmasi, eski Tirkler’in kendisini anlatma ve Tanrtya bir yakaris seklinde
yorumlanabilir. Kaya resim alanlarinin en 6nemlilerinden birisi, Kirgizistan Saymalitag
kaya resim alanindaki ¢izimlerin bazilarinda, daglarda yapilan inangsal ritiieller esnasinda
taglara kazindig1 diisiincesi mevcuttur. Muhtemelen bu alanlar inangsal bir kiilt merkeziydi.
Kaya resimlerindeki c¢izimler ve betimlemelerden bu durum karsimiza c¢ikmaktadir

(Akgiin, 2020, 5.29).

Magara kiiltii, Orta Asya Tiirk kiiltlir tarihinde tasidigi anlam bakimindan 6nemli
bir yere sahiptir. Magaralar, kadim donemlerden bugiine kadar, insanligin en 6nemli
ithtiyaglar1 olan siginma, korunma, barinma ihtiyaglarini karsilamistir. Magaralar, eski Tiirk
inan¢ sistemi icerisinde Onem tagimaktaydi. Magaralar Tukiler, Tabgaglar vb. Tirk
boylarinda, ata hayvanin dogum yaptig1 ve yasamini olusturdugu yerdir. Tiirkler kutsal
magaraya ziyarete gidip, kurban adarlardi. Bu kiilt, sézIlii halk edebiyatinda karsimiza
siklikla ¢ikan kovuk imgesinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Kovuk imgesi anne rahmi
ile O6zdeslestirilmistir (Roux, 2011, s.95). Ergenekon Destani’ndan anlasilacagi iizere
Tiirkler i¢cin magara, ¢ogalma ve yayilma i¢in dnem arz etmektedir. Dag motifi ile
baglantili olan magaralar, eski Tiirklerin siginma, barinma ve ibadet merkezleriydi. Tiirkler
magaralari, tiiredikleri ve yasadiklar1 yer olarak gormiislerdir. Atalarin1 anmak igin
kurbanlarin1 buralarda sunmuslardir. Magaralar, Tiirk mitolojisi i¢in 6nem arz eder. Bu
baglamda Umay Ana ile de iligkilendirilmistir. Magaranin yaratict ve dogurgan giigleri
zamanla Umay Ana'ya ge¢mistir. Tiirklerin zihnindeki magaranin disiligi, yaraticiligi ve
kutsalligin Dede Korkut Hikayeleri, Battal Gazi Destani, Bozkurt Destan1 gibi Tiirk
destanlarinda ve anlatilarinda somut olarak gozler oniine serilmektedir (Bars, 2017, s.77).
Dede Korkut Hikayelerinde magara, Basat'in kahraman i¢in kendisini olgunlastirdigi bir
mekandir. Magara, Basat'in Oguz toplumunu kazanmasina taniklik eder. Basat ve Oguz
boylari, bu olgunlasma siirecinde kendi olur ve ebedilesir. Dede Korkut Hikayelerinde
“Basat’in Tepegodz’li 6ldlirmesi bir magara i¢inde vuku bulmustur. (Ergin, 1971, s.214).
Anlatida kahraman, magarada sinav olur ve olgunlasma olanagi bulur. Tezat giic olan

Tepegéz de magarada diinyaya gelir; bu bakimdan magara sadece iyi vasiflar tagimaz,
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karanlik yiizii de temsil eder. Magaralar, zamandan uzak, mistik bolgelerdir. Her
yiicelestirilmis yer, ayn1 zamanda bir merkezdir. Bu agidan magaralar yiiceligin ve Tanrinin
inanglarin gerceklestigi, diinyadan diinya dis1 mekanlara yolculuk yapilabildigi ylice
mekanlardir. Samanizm inancinda samanlarin yeraltina yaptiklar1 seyahatlerde magara bir
kapt islevi gormiistiir. Saman Altay daglarina ¢ikar, sonunda Demir Dag’a ulasir. Dag1
gecip bir siire yol giden samanin karsisina baska bir diinyanin girisi olan bir delik ¢ikar.

Saman bu delikten yeraltina gecis yapar (Eliade, 2006, s.234).

Eski Tiirk inang¢ sistemi icerisinde yer buldugu gibi, Islamiyet'in kabulii ile de
magaralar inang sistemi icgerisinde karsimiza c¢ikmaktadir. Hoca Ahmed Yesevi genglik
yillarindan itibaren Hz. Peygamber’in siinnetlerine baglilik gostermistir. Bu nedenle Hz.
Peygamber'in diinyaya gozlerini kapadigi yas olan atmis ii¢ yasina girdiginde yeraltina
kapanmak ister. Tekkesinin i¢ine merdivenle inilen kuyu kazdirir. Bu kuyuya kerpigten
hiicre yaptirir. Hoca orada lahit seklinde bir yer kazdirarak, kendine orayr mekan yapar.
Hoca Ahmed Yesevi bu mekanda Omriiniin sonuna kadar birgok keramet gostermistir
(Kiictikkaya, 2017, s.7). Bu durum eski Tirklerin magaraya verdikleri anlamlarin

Islamiyet'in kabulii ile de devam ettigini gostermektedir.

Orta Asya'dan Anadolu'ya go¢ eden Tiirkler, eskiden yasadiklari alanlardaki bir¢cok
cografi isimleri de Anadolu'ya tasimiglardir. Tasman bu isimlerde, dag isimleri
bulunmaktadir. Hayatin kaynagi olarak goriilen ve yikilisinin diinyanin sonu olacagina
inanilan, gogii destekleyen kozmik Kaziklik Dagi, Bati Anadolu’daki Kaz Daglarina
evirilmistir. Kaz Daglar1, Bati Anadolu Alevileri olan Tahtacilar! icin ¢ok kutsal bir
mekandir. Tahtacilar yedi yilda bir bu kutsal mekan1 gezerler ve haci olurlar. Yine Kaz
Daglari’nin tepesinde kutsal olduguna inanilan bir tag bulunur. Kaz Daglari’nda birgok eski
Tiirk inanci unsurlarina rastlamak miimkiindiir (Ogel, 2001, s. 44). Eski Tiirklerin gok,
dag, akarsu, kaya, aga¢ ve ates icin adadiklar1 kurban inanglarinin yansimasi olarak,
giiniimiizde de kutsal kabul edilen daglara, nehirlere, agaglara ve kayalara kurbanlar

sunulur (Arslan, 2017, s.54).

Ankara’nin Ayas ilgesinin Tekke koylinde yasayan Sahis-A daglar ile ilgili

diistinceleri su sekilde anlatmistir;

! Tahtacilar, Alevi-Tiirkmen kokenli bir topluluk olup, uzun yillar ormanlk alanlarda agac isciligiyle
geginmiglerdir. Cumhuriyetin ilanindan sonra daha yerlesik bir yasam tarzin1 benimsemis ve dis diinyaya

daha agik hale gelmislerdir.

29



“Bizim koyiimiiz tekke koyii daglarin eteklerine kurulmus bir kéy Ankara’min Elma
Dagindan sonra en yiiksek ikinci dagr olan Aptiiselam dagimin hemen eteklerinde
kurulmug bir kéydiir. Olduk¢a ihtisamli bir dagdir. Benim kiigiikliigiim bu daglar
tizerinde gecti. Sanki koyiimiiz bu daglara yaslanmis sirtini vermis ¢ok ihtisamli bir
sekilde bulunan bir dagin eteklerindeyiz. Kiiciikken daglara giive cicegi dedigimiz,
ahlat dedigimiz, dag erigi dedigimiz, ali¢ dedigimiz dag meyvelerini toplamak icin
giderdik dagimiz oldukc¢a yiiksek oldugu icin ¢evreyi seyretmek, sehri seyretmek bize
ayrica duygular katardi. Ayrica kiigiikken oralarda hayvan otlatmaya gittigimiz

olurdu. Cobanlarimiz daglarda hayvan otlatirdi aksam oldugu zaman onlarin

’

gelmesini beklerdik. Aptiiselam dag bizim igin ozel bir yere sahiptir.’

Giliniimiizde daglarin halen Tiirkler i¢in dneme sahip olmasi, kdy halkin1 giivende
hissettirmesi ve ihtisamli goziikmesi, eski Tiirk inan¢larmin giiniimiize dogrudan olmasa
da dolayli yoldan tezahiir ettigini gostermektedir. Daglar, hayvanlar i¢in otlak ve insanlar
icin besin kaynagi olusturmaktadirlar. Daglardan gelen akarsular, insanlarin en 6nemli
ihtiyaci olan su ihtiyacini karsilamaktadir. Daglarin insanlarin yasantilarina olan etkisinin
devam etmesi, ge¢miste daglara olan sayginin gilinlimiizde devam etmesine neden olmus

olmalidir.

Ankara’nin Giidiil ilgesinde yasayan Sahis-C’nin daglar ile ilgili diisilinceleri

ise su sekildedir;

“Daglarin bu kadar yiiksek olusu gérkemli olusu bana bazen huzur bazen de hiiziin
veriyor. Tiim evrenin bir yaraticist oldugunu hatirliyor ve ayni zamanda temiz havay!,
dogayr akillara getiriyor daglarin eteklerindeki koyleri, zorluklarini hatirlatryor.

Giiniimiizde yasadigimiz stresleri bir nebzede olsa unutturuyor.”

Daglar, doganin en ¢arpic1 ve biiyiileyici 6geleri olarak kabul edilir. Bu dogal
olusumlar tizerine yapilan diistinmeler, ¢esitli duygusal reaksiyonlar dogurabilir ve felsefi
ile duygusal boyutlar arasinda koprii kurabilir. Daglar ile saflik, dinginlik ve sabitlik gibi
kavramlarla siklikla iliskilendirilir. Onlarin yiiksek zirveleri, temiz havasi ve engin
manzaralari, bir¢ok birey i¢in derin bir ruhsal tecriibe olusturabilir. Bunlar, meditasyon ve
i¢csel arastirmalar icin bir metafor olarak da kullanilabilmektedir. Daglarin eteklerinde
gecen zaman, giinliik yasamin karmasasindan uzaklasma ve kendini bulma imkani
saglayabilir. Ayrica, daglar zorlu yasam kosullarini, ulasilamaz hedefleri ve hayatta
karsilasilan giicliikleri sembolize edebilir. Daglarin eteklerinde yer alan kdylerde yasayan

bireyler, siklikla sert iklim kosullar1 ve zorlu topografik kosullarla bas etmek durumunda
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kalabilir. Bu, hayatin zaman zaman zorluklarla dolu olduguna dair bir hatirlatma olabilir.
Daglarin biiytikliigii ve ihtisami, kiiresel Ol¢ekte bir yaraticinin mevcudiyetine isaret
edebilir. Bu, baz1 bireyler i¢in manevi bir iliskilendirme ya da daha genis bir biitiinl{igiin
parcast olma hissini beraberinde getirebilir. Bu diislincelerin olugsmasindaki temel etken
eski Tiirk inanc1 icerinde yer alan dag kiiltii ile alakalidir. Son olarak, daglar, giinliik stres
ve sorumluluklardan kacgis saglayan bir siginak olarak goriilebilir. Doga, bir¢ok birey igin
rahatlatic1 ve restoratif bir etkiye sahip olabilir ve daglar bu duygularin daha da
yogunlagsmasina olanak saglayabilir. Netice olarak, daglar {lizerinde yapilan diisiinmeler
gecmisten izler tagimakla birlikte, bireylerin kendi i¢ diinyalarma dalmalarina ve hayatin

farkli yonlerini kesfetmelerine yardimei olabilir.

Ankara’nin Camlidere ilgesinde Sahis-E sozlii tarih ¢alismasinda daglar ile ilgili

diisiincelerini su sekilde anlatmustir;

“Koyiimiiz Kéroglu Daglarimin Giiney eteklerine konumlanmis ve koyiimiiziin
etrafinda tepecikler bulunmaktadir. Bunlarin meghurlarindan birisi Mahya Tepedir. Bu
tepenin rakimi iki bin kirk dorttiir, Ankara cografyasimin en yiiksek yeridir. Bu tepe
benim koyiime yiiriime mesafesi olarak iki saattir, araba ile bu mesafe otuz dakika
civaridir. Bahsi gegen Mahya Tepe’de bir yatir bulunmaktadir. Bu yatira Mahya Baba
denilmektedir. Daha ¢ok Alevi-Bektasi kiiltiiriine baglh halk tarafindan ziyaret edilir.

Gidip mum yakarlar, kurban keserler, bir nevi ritiiellerini gerceklestirirler.”

Ik insanlar yerlesim alan1 olarak dag yamaglarmi tercih etmislerdir. Bunun sebebi
barmmma, korunma ve beslenme ihtiyaglarinin daglardan ve igerisinde barindiklar
magaralardan karsilanmasidir. Genel olarak Kuzeybati Ankara bolgesinde yerlesim
alanlar, sirtlarin1 daglara yaslamislardir. Ankara’nin Camlidere ilgesinde de bu durum s6z
konusudur. Daglik bir alana kurulmus olan ilgenin, yiiksek alanlara kiimelesmis kdyleri
mevcuttur. Camlidere’de yerli halk tarafindan ziyaret edilen ve iinlenmis olan tepelerinden
birisi de Mahya Tepedir. Burada bulunan yatir bolge halki tarafindan Sahis- E nin
anlattiklarina gore benimsenmistir (Bkz. Ek-1.32). Bu tepe ve halkin gosterdigi ilgi eski
Tiirk inancinda 6nemli bir yere sahip olan dag kiiltiiniin izlerini géstermektedir. Bu izlerin
en carpicilari, bolge halkinin mum yakmasi ve agaglara ¢aput baglamasidir. Bu sekilde ates

kiiltii, dag kiiltii ve ileride anlatilacak olan orman kiiltii ortak bir paydada birlestirmektedir.

Camlidere’nin  Giimele koyiinde Incik sultan ve Fakran ana Tiirbeleri
bulunmaktadir.  Sahis-J nin aktardiklarma gore; “Incik Sultan ve Fakran Ana Tiirbeleri

Camlidere Baywdir baraji yapilmadan once Yedioren koyiinde bulunmaktaydi. Baraj yapimi
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swrasinda sular altinda kalmasin diye her iki tiirbe Giimele koyiine tasinmigdr.” Tiirbede {i¢ adet
sanduka bulunur. Bu sandukalarin iistiinde geyik boynuzlari asilidir (Bkz. Ek-1.14).
Fakran Ana Tiirbesi, incik Sultan Tiirbesinin hemen yaninda konumlanmistir. Bu tiirbede
ise iki adet sanduka bulunmaktadir (Bkz. Ek-1.11). Tiirbenin girisinde fakirlerin anasi
yazmaktadir (Bkz. Ek-1.13). Tiirbede iki adet geyik boynuzu bulunmaktadir (Bkz. Ek-
1.12). Her iki tiirbede bulunan geyik boynuzlar tiirbede yatan zatlar ile dag kiiltiinii ortak
paydada bulusturmaktadir. Geyik boynuzlar1 ayrica eski Tiirk mezarlarin1 akillara
getirmektedir. Kirgizistan’in Saymali Tasta kayalara kazinmis olan geyik motifleri,
(Somuncuoglu,2008, s.352). eski Tiirklerin geyik kiiltiiniin Kuzeybati Ankara bdlgesine

gbg ettigini gdstermektedir.

Saha caligmasi sirasinda elde edilen bilgilere gore, yagmur duasi uygulamasinin
yapilmasi i¢in tercih edilen yerler genellikle yatirlarin bulundugu daglar olmustur. Bunun
sebebi daglarin Tanri’ya yakin olarak diigiiniilmesi ve Tanr1’ya edilecek dualar1 daha rahat
isitecegi diisiincesidir. Oysaki Islam inancinda Tanr1 her yerdedir, dualar isitir. Eski Tiirk

Gok Tanr1 inancinin getirisi olarak Tanri ile gok yiiziiniin birlestigi goriinmektedir.

1.4.Demir Kiiltii

Demir kiiltli, savasgt Ozelligi 6n planda olan toplumlarda daha g¢ok karsimiza
cikmaktadir. Kilig, ok ucu, zirh vb. esyalarin savaslarda kullanilmasi ve bu tir
malzemelerin yap1 tasinin demirden olmasi demirin anlam ve Onemini artirmig, demire
kutsallik ve koruyuculuk vasfini yiiklemistir. Demirin islenmesi, insanlar tarafindan
olaganiistii kargilanmistir. Demirin islenmesi denilince akillara ise demirciler gelmektedir.
Greklerde ve Romalilarda demircilik bir Tanri igiydi. Hephaistos olarak adlandirilan, bir ayag
topal bu Tanri, ates yakmak, demir dévmek, gokten gelen yildirimlara engel olmak, (Zeus'un
ofkesinden dolayr firlatigi yildirnmlara engel olmak) gibi gérevieri vardi. Hephaistos'un
koruyuculuguna inanilirdi. Atesten ve yildirimdan korunmak isteyen, ona siginirdi. Onun insanlara
yansiticist da demirdi. Demiri isitrmak da bundan gelmektediv. Demiri isirmak hem korkuyu

onliiyor, hemen de Hephaistos'a siginmak oluyordu. (Eyiiboglu, 1987, 5.97).

Greklerde ve Romalilarda oldugu gibi demire olan saygi eski Tirklerde de devam
etmektedir. Gokten geldigine ve kutsalligin1 da bu yolla aldigina inanilan demir, Tiirk
kiltlirii halklarindan Bat1 Tiirkleri arasinda da bir kiilt halini almistir (Kalafat, 2012, s.149).
Bu kiiltiin olugsmasindaki en biiyiik etkenlerden birisi; Tiirklerin, Altay Daglari’na

yerleserek demircilik faaliyetleri ile ugrasmalaridir (Ogel, 2001, s.9). Tiirkler yalmzca
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hayvan yetistiriciligi ile ugrasmamis, ayni zamanda miikemmel bozkir sanat eserleri
yapacak kadar usta madencilerdir. Bozkir sanatindaki ustaliklari, kendilerine 6zel bir gii¢
vermektedir (Roux, 2004, s.93). Eski Tirklerin yaptig1 seferlerinde 6nemli rol oynayan iki
sanatlar1 olmustur. Bunlar at yetistiriciligi ve madenciliktir, 6zellikle demirciliktir. Tiirk,
Cin ve Arap, tarih ve cografya kaynaklarmin bircogunda Tirklerin atalarinin demirci
oldugundan bahsedilmektedir (Durmus, 2018, s.97). Tiirklerin demiri isleme konusunda
maharetli olmalari, demiri inang sistemleri igerisinde 6nemli yere koymalarina sebep
olmustur. Demirin Tiirkler i¢in 6nemini anlatan bir baska 6rnek ise, Altay Daglari’nda yer
alan doruklardan bir tanesinin migfere benzemesiydi. Bu durum, Tirk dilinde migfere,
“Tiirk” denilmesine yol agmistir. Bu sebepten Goktiirkler, bu isimle anilmiglardir. Ayni
sekilde eski Pers dillerinde migfere “terk” denirdi. Cin tarihinden edindigimiz bilgilere
gore, Goktirk devletini kuran Tiirk boylari, Altay daglarmin yamaclarinda oturup,
demircilik faaliyetleri ile ugrasmislardir (Ogel, 2001, s.10). Ayrica Goktiirkler, Avarlar’in
hakimiyeti altindayken vergilerini demir ile 6demekteydiler. Pers dilinde migfere “terk”

denilmesi ve bu kelimenin “Tiirk™ kelimesi ile olan benzerligi dikkate degerdir.

Tiirklerde demirin 6nemi, kutsallig1 ve degerli bir maden olmasi1 bazi efsaneler ve
destanlarda gozler oniine serilmektedir. Ergenekon adi verilen ve yiizyillar boyunca dilden
dile aktarilarak giiniimiize ulasan bir mitte, Tiirklerin hapis kaldiklar1 daglardan demir
madenini eriterek Ozgiirliiklerini kazandiklar1 anlatilmaktadir (Roux, 2004, s.93).
Ergenekon’dan c¢ikan Oguz Tirkleri'nde her yil belirli giinde Ergenekon Bayrami
kutlanirdi. Bir demir parcast ateste 1sitildiktan sonra hakana 0zgii altin Ors iizerine
konulurdu. Hakan elindeki altin ¢ekicle demiri igleyerek demirciyi taklit ederdi (Gokalp,
1991, s.79). Bu baglamda eski Tiirklerde, demir kutsal sayilmis, demirci saygi goren bir
kisi olarak benimsenmistir. Demirciler Tirkleri hapis hayatindan kurtarmis Tiirklere ¢ikis
yolunu agmislardir. Kuskusuz bu durum demircilik meslegi {izerine derin anlamlar
yiiklenmesine neden olmustur (Eyiiboglu, 1987, s.97). Tiirkler, demiri ulu “biiylik” yani
kutsal bir madde olarak gormiislerdir. Bu sebeple, ates ve demirle ¢alisan demirci, halk
arasinda ekonomik, askeri ve dini olarak hususi bir 6neme sahip olmustur (Roux, 2002,

s.65).

Eski Tiirkler demiri, inang sistemleri icerisinde onemli bir yere koymalarinin yani
sira ritliellerinde de demire yer vermislerdir. Eski Tiirkler demiri yemin etmek i¢in araci olarak
kullanmiglardir. Ko6k-Tiirk devri eserlerinde goriildiigii {izere, and merasimi sirasinda, bir elde

gbgiis hizasinda kadeh tutmakta, diger elde ise sanki demiri sahit tutarak saddkat andi icer gibi,
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bellerinde bulunan kamaya dokunmaktadirlar (Esin, 1998, s.98-112). Tiirklerde demire, bilhassa
kiliglara, hiirmet gosterildigini Kaggarli Mahmud’dan da 6grenmekteyiz. And merasimi sirasinda,
demir unsuru sahit gosterilerek and igiliyordu (Kasgarli, 1985, s.362). Dogu Hunlari, yemin
ederken kurban edilen bir beyaz atin kani ile karismig kimiz hazirlar ve buna bir bigak daldirdiktan
sonra gok tanrisini sahit gosterip yemin ederlerdi (Esin, 1998, s.98-112). Tiirklerin demiri
yemin ederken ve demiri Tanr1 ile aralarinda bir baglanti araci olarak kullanmalari, Tiirk
inang sistemi icerisinde demire verilen 6nemi gostermektedir. Demir ayrica eski Tiirklerde
cezalandirma amaciyla da kullanilmistir. Yalan bir s6z sdylendigine kanaat getirilince,
yalan sdyleyenin alnina kizgin demir basilird1 (Djevad, 1969, s.23). Bu durum iyiligin ve
kotiiliigiin yaraticis1 olan Tanrmin, kotiiliige karst verilen cezalandirma isleminde demir
araciligiyla sahit tutuldugunu gostermektedir. Yalan sdyledigi i¢in anlina kizgin demir
basilan kisi, Tanr1 tarafindan demir aracilii ile cezalandirilir. Bu ceza o kisinin hayatinda
kalici bir iz birakir ve geri kalan hayati boyunca bu izi tasir. Bagka insanlar bu izi
gordiiklerinde isledigi sugun farkina varip o kisiye ona gore davranirlar. Bu durum Tiirkler
arasinda yalan sdyleme sucunun biiylik bir ceza ile karsilandigini gozler Oniine
sermektedir. Tiirk hukuk sisteminde demirin payr oldugu kadar Tiirk inan¢ sisteminde de
onemli yeri vardir. Tiirklerde inang sistemin yapi tasin1 samanlar olusturmaktadir. Tiirk

inang sistemini anlamak samanlar1 anlamaktan ge¢gmektedir.

Demircilerin samanlar ile baglantist bulunmaktadir. Bu baglamda demirciye
Mogollar “darhan” adiyla hitap ederlerdi. Dokuz atasi demircilik yapan kisi saman
olabilirdi (Gokalp, 1991, s.78). Kirgizlarin Manas Destani’nda demirciye, kahraman
Manas “darkan” adiyla sesleniliyordu (Inan, 1986, s.84). Demircilikle ugrasan Tiirkler ile
samanlar arasinda benzerlikler bulunmaktadir. Bir Yakut ataséziinde: “Demirciler ve
samanlar ayni yuvadan ¢ikmistir.” seklinde bir s6z gecmektedir (Roux, 2002, s.65). Yakut
demircileri, tipki samanlar gibi “kara” ve “ak” olarak ikiye ayrilir; bunun sebebi
demircilerin samanlara ¢ok benzemesidir. Demirciler de samanlar gibi hastaliklari
tyilestirebilir, bir doktor gibi tavsiyelerde bulunabilir ve gelecek hakkinda bilgiler
verebilirler. Samanlarin kiyafetlerinde bulunan metalden yapilan siis esyalarint (levhalar,
plakalar ve ziller) yapmalar1 sebebiyle demircilere olan saygilar1 daha da artmistir
(Baldick, 2011, s.95). Demircilerin aletleri de samanlarin davullar1 gibi kutsal sayilir, her
aletin kendisine has koruyucu bir ruha sahip olduguna inanilirdi (Inan, 1986, s.83). Ayrica
samanlik, tipki soylulukta oldugu gibi babadan ogula ya da kiza soyla geger. Yalniz bu

gecisin gerceklesmesi bireyin mesaj almasma baglidir. Bu durum demircilik kiiltlini
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animsatmaktadir (Bayat, 2006, s.33). Saman olmanin asamalarindan olan 6liip dirilme de
demirciyle ilgilidir. Samanlikla alakali ¢ok sayida calisma yapilmis, ancak hazirlanan
eserlerde demir kiiltii ile alakali konuya temas edilmemistir (Bayat, 2006, s.58). Demirin
ilk islendigi zamanlarda, demirciler biiylicii olarak goriilmiis olmalidir ki Kasgarh
Mahmud’a gore Kirgizlar, Yabakular, Kipcaklar ve daha baska bir¢ok Tiirk boyu demiri
takdis ederler ve demir {izerine and igerlerdi (Kasgarli, 1985, s.362). And genellikle kutsal

goriilen seyler ve Tanrilar lizerine edilmekteydi.

Eski Tiirklerin inandig1 tanrilarin ve ulu saydiklar: varliklarin da demir ile iligkisi
vardir. Bu duruma 6rnek verecek olursak; Ugan'in iki tane oglu vardir. Bunlardan birinin
ad1 Su Han, digerinin ad1 Demir Han'dir. Bunlar insanlarin hediyelerini mutlulukla kabul
eder (Gokalp, 1991, s.46). Ugan’in ogluna Demir ismini vermesi, demirin ne kadar
kiymetli oldugunu ve bu durumun demir kiilti ile ne denli baglantili oldugunu
gostermektedir. Ayni sekilde, Demir Han’in adaklar1 kabul etmesi, demir kiiltiinde kurban
sunuldugunu gostermektedir. Kadim Tiirk Tanrilarinin demir ile olan iligkisinin bir bagka
Ornegi ise glinlimiiz Altaylarinda, Erlik Han’1n yerin en alt katinda, kara demirden yapilmis
sarayda, kara tahtta oturmasi ve kotiiliigli de biinyesinde barindirmasidir (Gémeg, 2003,
s.83). Erlik Han’in tahtinin herhangi bir madde yerine demirden yapilmasi demirin,
kotilugii ve 1yiligi kaotik bir sentezle icerisinde barindirdigini géstermektedir. Kotiiliigl de
igerisinde barindiran demirin ayn1 zamanda kétiiliikten de korudugu bilinmektedir. Demirin
koruyucu o6zelligine ornek verecek olursak; Kazaklar logusayr Albastimdan korumak
amaciyla ellerine ¢eki¢ ve bir demir pargasi alip “Demirci geldi! Demirci geldi!” seklinde
haykirirlar (Inan, 1986, s.84). Bdylece Albasti’nin uzaklasacagim diisiiniirlerdi. Demirin

kotii ruhlart uzak tutacagina inanirlardi.

Demirin dayanikli ve kullanighh bir maden olmasi giiniimiizde de kullanilmasini
saglamistir. Demire verilen degerin gilinlimiizde de devam ettigini gdsteren birkag ritiiel
bulunmaktadir. Bu ritiiellerden bir tanesi de 6len kisinin vefat ettikten sonra karnina demir
konulmasi adetidir. “Vefat eden kisinin karnina demir koyar misiniz?”” sorusu on iki kisiye
sorulmus ve on iki kisiden de “evet” yanit1 alinmistir. Genellikle 6len kisinin karnina demir
bir cisim olarak bicak tercih edilmektedir. Eski Tiirk inancinda demir kotii ruhlardan
insanlar1 korumak amaciyla kullanilmigtir. Bu sebeple dlen kisi, oteki diinyaya gecerken
kotii ruhlar ile karsilasmamasi icin lizerine demir kili¢ ya da bigak konulmustur. Giiniimiiz

Ankara’sinda bu gelenegin 6lii sismesin diye yapildigi diisiincesi hakimdir. Eski Tiirklerin

35



kadim gelenegi olan 6lii lizerine bigak koyma gelenegi kuskusuz Kuzeybati Ankara halki

tarafindan devam ettirilmistir.

Ankara’nin Giidil ilgesinde yasayan Sahis-C bigcak, makas gibi demir aletleri yere
koyup Oyle aldiklarini, elden ele aldiklari zaman o kisi ile arasinda bir sikint1 yaganacagina
inandiklarin1 sdylemistir. Sahis- J ise defin islemi esnasinda mezara toprak atilirken demir
kiiregin elden ele alindigini, yere birakilmadigini, eger kiirek yere birakilip dyle alinirsa

Oliime yaklasilacaginin diisiildiigiinii aktarmistur.

Eski Tirkler i¢in demir degerli bir madendir. Bircok alanda Tiirkler demiri
kullanmiglardir. Bunun basinda savaslar gelmektedir. Bu baglamda savasei1 bir toplum olan
Tiirkler i¢in demir, muharebeleri canlandirmaktadir. Bu sebeple Sahis-C aralarinda
yapacaklart demir alip verme islemi sirasinda sikint1 yasanacagi diisiincesine kapilmis
olmalidir. Demirin Tiirkler icin yapict etkisi oldugu kadar yikicr etkisinin de oldugunu
gostermektedir. Neticede Ergenekon Destani’nda demir Tiirkler i¢in bir engel olusturmus,

bu engeli demiri eriterek asmislardir.

Demir kiiltiiniin giliniimiize yansimalar1 Ankara’nin Ayas ilgesinde Hacimemi
Mahallesinde, Iskender Sultan adli bir cesmenin yaninda tiirbesi bulunan Iskender Sultan
ile karsimiza c¢ikmaktadir. Bu tiirbeye ¢ibanli hastalar getirilmektedir. Inamisa gore, bu
¢esmenin Oniinde bulunan kisi camur alarak ¢ibanli bolgelerine siirer ve ¢esme Ortiisiinii
tutan demirli direge bir ¢ivi ¢akar (Tanyu, 1967, s.99). Ancak Hikmet Tanyu Hoca’nin
bahsettigi ¢ivi cakma ritlieline dair herhangi bir bulguya rastlanmamustir. Yalniz bdyle bir
ritiiel gegmiste yapilmis ise bu durum eski Tiirklerde bulunan demir kiiltiiniin Iskender
Sultan ile birlestigini gdstermektedir. Tiirbenin etrafi demirler ile sarilmistir. Tiirbenin

icerisinde dort adet yash cam agaci bulunmaktadir.

1.5.0rman Kiiltii

Insanlik tarihi boyunca ormanlar bilyiik énem teskil etmistir. Ormanlar, insanlarin
barinma, beslenme, korunma vb. ihtiya¢larini karsilamiglardir. Bu 6zelliklerinin yan1 sira
insanlara gore daha uzun Omiirlii olmalari, kudretli goriinmeleri insanlarin ormanlar: yiice
olarak nitelendirmesine sebep olmustur. Diinya’nin bir¢cok bdlgesinde ulu olan varliklar
kutsal gorlilmiistiir. Ormanlar ve igerisinde barindirdiklart agaglar da ulu olma 6zelligini
tagimaktadir. Agaclar goge olan yakinliklar1 nedeniyle gok tanri inanci igerisinde ayri bir
oneme sahip olmustur. Ormanlar ile agaglar; riizgarin ve hayvanlarin ¢ikardiklar sesler,

insan ya da hayvan sifatlarinin ormanlara ve agaglara yiiklenmesine neden olmustur (Esin,
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2001, s.78). Bu baglamda, eski Tiirklerde agaglarin ve ormanlarin insan veya hayvan
sekline girmis ruhlarmin oldugu diistiniilmektedir. Bu durum, ormanlarin Tiirklerin inang

sistemi igerisinde kiilt haline gelmesine neden olmustur.

Orman, Tirk kiltiri igerisinde “yis, koru, biik ve tayga” kelimeleriyle
isimlendirilmistir. Ozellikle “y1s” sOzciigii orman sozciigiiniin karsihigidir. Kutlu
ormanlarin da "kutlu yis" olarak isimlendirildigi bilinmektedir. Ayrica Kok Tiirk
yazitlarinda “Otiiken Yis” ifadesi de yer bulunmaktadir. Yazitta Tiirk halkina ogiitler
verirken, “Otiiken Y1571 terk eden ulusun basia kotii olaylar gelecegi anlatilmistir (Ergun,
2010, s.115). Eski Tiirklerde agag kiiltiiniin ilk olarak ortaya ¢iktig1 yer tam anlamiyla
bilinmemektedir. Ancak Tiirklerin yurdu Otiiken'de bu anlayigmn olustugu diisiiniilmektedir.
Hunlar, her yil yaz mevsiminin sonunda, Lung-Ch'eng (Ejder nehri) olarak isimlendirilen
yer ayinini, Otiiken sehrinin yakinlarinda diizenlemektedir (Artun, 2004, s.14). Diizenlenen
bu ayin, Tiirklerin orman ve agaglar etrafindaki inanglarini ortaya koymustur. Kutsal olarak
goriilen Otiiken diginda, Tiirkler igin kutsal sayilan birden fazla orman oldugu
bilinmektedir. Kadim zamanlarda Otiiken, kutsanmus bir dag ve kutsanmis bir ormandi.
Kaynaklarda “Otiiken’deki kutsal orman” seklindeki ifadeleri siklikla gdrmekteyiz. (Roux,
2011, s.26). Bu ifadeden anlasilacag: iizere Otiiken'de Tiirkler tarafindan kutsal olarak
goriilen bir orman bulunmakta ve bu ifade kaynaklarda defalarca gectiginden dnem arz
etmektedir. Orman kiiltiiniin 6nemini, ormanda hayatlarin1 devam ettiren ruhlarin oldugu

inanist olusturmaktadir (Giingdr ve Giinay, 2003, s.75).

Eski Tiirkler her millette oldugu gibi baska milletlerden de etkilenmis ve baska
milletleri de etkilemistir. Bu baglamda Cin’de goriilen agac¢ ¢evresinde yapilan yer
Tanrisina kurban sunma geleneginin baska yansimalari, Hunlar, Tabgaglar ve eski Tiirk
boylarindan Kagnili boylarinda da uygulanmaktadir. Giiz mevsiminde yapilmasi tercih
edilen merasimde, bir orman, bir aga¢ ya da dal ¢evresinde at yaris1 yapilirdi. Koti
ruhlardan kurtarilmak istenen bir yerde kurban sunulup oraya agac dikilirdi. Tabgaglarda,
merasim ile dikilen aga¢, hiikiimdarin soyunu temsil ediyordu. Kok-Tiirk devrindeki
Tiirklerde de ayni sekilde agacin hiikiimdarin soyunu temsil ettigi ve agaclara tapildig
gbzlemlendigine gore onlarda da benzer ritiieller yapilmistir (Esin, 1978, s.102). Kadim
Tiirklerde hiikiimdarlar Tanr1 tarafindan se¢ilmis, yetkilendirilmis kisilerdi. Hiikkiimdarin ve
soylariin agac tarafindan temsil edilmesi, agag¢larin kutsalligin1 gostermektedir. Eski Tiirk
inang sistemi igerisinde énemli yeri olan agag, ilahi bir degere sahip olsa da asla Tanri

olarak goriilmemistir. Tiim yer-su ruhlarinda goriildiigii lizere yalnizca Tanri ile insan
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arasinda iletisim araci olma gorevini istlenmistir. Kut’un ve Tanrinin sembollerinden bir
tanesi olma durumundan so6z edilir. (Ergun, 2004, s.16). Bunun yani sira Tiirkler, iyi ve
kotii ruhlarin ormanlar etrafinda dolastig1 diisiincesine sahiptirler (Boratov, 2012, s.30).
Tirklerin yurt olarak Tanr1 ile daha rahat iletisim kurmak amaciyla ruhlara yakin yerleri
tercih etmesi normaldir. Bunun yani sira ormanlar, icerisinde barindirdiklari nedeniyle
yerlesim kurmak i¢in uygun alanlardir. Tiirklerin yurt olarak isimlendirdigi bolgelerde
ormanlik alanlar fazladir. Ornegin, Baykal golii ¢evresi tayga bitki ortiisiine sahiptir. Sert
iklim etkisinde bulunan, kayalik ve buzdan olusan topraklarda yalniz seyrek ¢am ormanlari
bulunmaktadir. Yerler yosunlar ile kaplidir (Esin, 1978, s.30). Tiirkler yasam alanlarini
secerken Ozellikle ormanlik alanlari tercih etmislerdir. Bunun sebebi ormanlarin inang
sistemleri igerisindeki yeriyle beraber, hayvanlara ve meyvelere ev sahipligi yapmasidir.
Tiirkler bu sekilde besin ihtiyaglarini da ormanlardan karsilamistir. Orman kiiltiiyle ilgili
dikkat ¢ekici konulardan biri, ormanin ruhuna avcilarin kurban adamasidir. Agaca olan
inanigta samanin aracilik etmesine ihtiya¢ yoktur. Bu durum orman kiiltiiniin, samanlardan
bile daha eski bir doneme denk geldigini gostermektedir (Roux, 2011, s.27). Bunun sebebi
kuskusuz avci ve toplayici olan Tiirklerin ihtiyaglarini ormanlardan karsilamis olmasidir.
Ormanlar igerisinde barindirdiklart sayesinde diger toplumlar tarafindan da saygi

gormustur.

Agaglarin, eski Tiirk topluluklarinda daha ¢ok goriilmesinin ve saygi duyulmasinin
yani sira varolusun agac kaynakli oldugu inanci, Orta Asya halklarmin ¢ogunda
kabullenilmekteydi. Kiiltiirel degerler etrafinda aga¢ motifi 6n plana ¢ikmaktadir. Halk
hikayeleri, destanlar, inan¢ diinyas: ve mitolojik sembollerin igerisinde en bilineni agag
metaforu olmustur (Roux, 2005, s.342). Kasgarli Mahmud’dan elde ettigimiz bilgilere
gore; eski Tiirkler, géze ulu bir aga¢ gibi bliyiikk goriinen her seye ibadet ederlermis
(Kasgarl, 1985, s.377). Ulu aga¢ daha sonralar1 Orta Asya'da birka¢ agacin birlesmesi
seklinde karsimiza c¢ikmis ve vyalmz agag, kurumus agag, yash aga¢ olarak
isimlendirilmistir (Roux, 2011, s.25). Birgok agacin birlesmesi ile orman meydana
gelmektedir. Ulu aga¢ motifi ormani temsil etmektedir. Tiirklere ait efsanelerde gecen
baska bir aga¢ motifi ise; iki irmak arasinda bulunan agaclarin kutsal sayilmasi ve bu
irmaklarin da kaynagini cennetten aldiklarina olan inanisinin yaygin olarak karsimiza
cikmasidir (Ogel, 2003, 5.82). Eski Tiirkler icin dnemli bilgileri igerisinde barindiran Dede
Korkut’ta bahsi gecen Basat’in, ylice bir agactan dogdugu goriilmektedir. Bu nedenle,
kadim Tiirklerde kutsal sayilan agaclarin kabuklarinin kutsallig1 kadar kokleri de biiyiik bir
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oneme sahiptir (Ogel, 2003, s.89). Buna benzer baska bir efsane de Kipgaklarin bir agacin
kabugundan tiiremesidir. Bir kadin, agacin kabugunda dogum yapar ve Kipgak soyunun bu
kabuktan yayilir. Eski Tiirklerde de meshur olan bir bagka anlatida “Cengizname” dir. Bu
anlatida Cengiz Han on iki Tiirk boyuna “nisan” olarak birer tane kus, damga, uran ve agag
tayin etmistir. Baskurtlar arasinda aga¢, damga ve kus gelenegi giiniimiize kadar

korunmustur (Inan, 1986, s.48).

Mehmed Selim Mirza Umidbayoglu “Yadigar” isimli kitabinda, Ruslarla Baskurtlar
arasinda devam eden orman ve toprak meselesi anlatirken su hikayeyi okuyucularina

sunuyor:

“Rus memurlari, Baskurtlardan Ibrahim ve Tokug ogullari bir biiyiik mese agaci
altinda istirahat ediyor ve konusuyorduk . . . Ah Allahim, Kilat ormant da elimizden
gidecek demistim. Bu soézleri soyler soylemez mese agaci iizerinde oturan karakus
(kartal) yere diiserek oliiverdi. Toplanmis genclere dedik: “Yillardir su Kilat ormani
icin ugrastik. Kartalin oliip yere diismesi ormamimizin elimizden ¢ikacagina alamettir.
Ciinkii babalarimiza Mayki Bey bu ormana nisan olarak kartal vermisti. Bugiin
kartalin 6lmesi ormanimizin elden gidecegine kat’i aldmettir dedik ve cok iiziildiik.”

(Inan, 1986, 5.47).

Bu hikayeden anlasildig: iizere, kartal yalniz bir “nisan” olarak degil, ormanin
ruhunu temsil eden bir t6z olarak da ortaya ¢cikmaktadir. Her boyun kutsal sayilan bir kusu
ve agact bulundugu hakkindaki bir bagka hikayeyi ise Katay boyundan Bulathh Bay
Konakoglu Bayram aga anlatmistir. Bu hikdyeye gore “on iki bavl1” (on iki bagli yani on
iki kabile) Baskurtlarin her “bavu” nun miibarek bir kusu ve agaci vardir. Eskiden
tanimadik bir adama rastlandiginda kusunun ve agacinin ne oldugunu sorarlarmis (inan,
1986, 5.47). Bu hikdyede gecen “on iki kabile” ve “on iki kus” hikdyesi Ibn Fadlan’mn on
iki Tanr1 ya ve baz1 kuslara tapan Bagkurtlar1 akillara getirmektedir. Uygurlarin kurban
sunarlarken etrafinda daire ¢izdikleri aga¢ da bir eksendir. Oguz Kagan Destanin da gecen

hayat agaci1 temasi kozmik aga¢ temasiyla karigsmaktadir.

“Oguz av sirasinda goliin ortasinda bir aga¢ ve bu agacin kovugunda tanrisal
kaynakl bir kiz goriir. Oguz onunla evlenir ve kiz kendisine ti¢ ogul verir. Agacin bu
kovugu Uygur séyleminde gecen “dal”a benzer. Bir agac iizerinde olusan budak
dokuz ay dokuz giin sonra yarimakta ve bes ¢ocuk diinyaya gelmektedir. Bunlarin en
kiigtigiiniin adi Buku' dur. Buradan c¢ikan sonug, agaca diisen 1s18in, gok ile yer

arasindaki baglantyr ¢agristrmaktadir:  Tiirklerin ve daha sonraki Mogollarin
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soylemlerinde, agaca yansiyan isik ¢cadirin merkezindeki duman deliginden iceri girer

ve bu durum bize yine kozmik bir eksen ifade etmektedir”” (Roux, 2011, s.27).

Kadim zamanlardan beri, hemen hemen her Tiirk boyunun inanglari igerisinde bazi
agaclarin kutsanmis olarak kabul edildigi gozlenmektedir. 11k olarak, Tengri’nin ve Tiirk
hiiklimdarinin sifatin1 tasiyan bu kutsanmis aga¢ inanci, zaman igerisinde hiikiimdarligi,
atalara olan saygiy1 temsil etmis ve en nihayetinde soyun ve boyun temsilcisi olmustur.
Neticede bu agag; kutsanmis agag, Oliimsiizliik agact ya da hayat agaci olarak da
nitelendirilmistir (Altintas, 187, s.143). Hayat agaci kiiltii, diger diinya kiiltiirlerinde
goriildiigii gibi Tiirk kiiltlirtinde de siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Agac kiiltiiyle alakali
olan inanglarin temelinde hayat agaci oldugu disiiniilmektedir. Hayat agacina mitolojik
olarak bir¢cok anlam yiiklendigi, bu agacin yasam sundugu, birbirinden ayr1 olan {i¢ alemi
birlestirdigi goriilmektedir. Agaca, diinyanin diizeni ve toplumlarin bag kurma hususunda
anlamlar yiiklenmistir. Altaylara ait bir efsaneye gore de yerin merkezinde, her seyin
ortasinda yeryliziindeki biitlin agaclarin en yiicesi ve en biiyigii olan Tanri’nin
ikametgahina dokunan biiylik bir ¢cam agaci biiylimektedir. Bazen bu hayat agacini,
samanlarin kutsal esyasi olan davullarinin {izerine resmettigini gérmek miimkiindiir. Kadim
zamanlarda Tiirkler, kayin agacini da “Hayat Agac1” olarak nitelendirmislerdir. Giinliik
gereksinimlerini karsilamak i¢in kullandiklar1 yay, ok ve bunlarin kiliflarinin, c¢adir
direklerinin, eyerlerinin, en iyi semer ve yemek kaplarimin hammaddesi olarak kayin
agacini kullanmislardir (Serin, 2002, s.8). Eski Tiirklere ait bir bagka efsanede; Biiyiik bir
dag yiikselir on iki gok katindan, dagda kayin vardi, yapraklar1 altindandi, kaymin altindaysa,
kiigiik bir cukur vardi. Bu gukur kutsal hayat suyuyla doluydu, igen 6lmez olurdu. (Ogel, 2003,
s.107). Bu ifadelerden de anlasilacagi iizere, kayin agacinin altindaki suyun 6limsiizIigi
bahsetmesi ve agacin yapraklarmin degerli bir maden olan altin ile tesbih edilmesi kadim

Tiirklerin kayin agaclarina duyduklari saygiy1 gostermektir.

Abakan Tatarlarina gore ise, diilnyanin merkezinde demirden dag vardir ve bu dagin
zirvesinde, yedi dall1 bembeyaz kayin agact bulunmaktadir. Altaylarin dualarinda siklikla
“bay kaym” ifadesi gegmektedir (Inan, 1986, s.40). Tengri’ye sunulan kurbanlardan sonra
kayin agaglar dikerler, boylece kutsal ormanlar olustururlardi (Gémeg, 2003, s.80). Manas
Destani’nda; ak sakalli ihtiyarin bir ¢ocukla kayin araciligi ile iletisime gegmesi ve ona
bilgi verdikten sonra kaybolup gitmesi s6z konusudur (Ogel, 1993, 5.94). Bir¢ok kaymn
agacinin birlesmesi ile ortaya ¢ikan ormanlar Tiirkler tarafindan kutsal sayilmistir. Dogu

Tirkistan'in kamlari, hastayr tedavi ederken yanlarinda kayin agaci bulundururlar.
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Gliniimiizde samanlig1 devam ettiren Altay, Sagay, Sor, Kag, Televiit vb. uluslarin kamlar1
yanlarinda kayin agaci bulundurmadan ayin yapmazlar. Kayimn agaci sadece ayin térenine
katilan bir ritiiel degil, bizzat kendisine ibadet edilen kutsal bir varliktir. Tiirk
topluluklarinin Gok Tanr ekseriyetinde kayin gibi yiice goriilen agaglarin altinda kurban
sunduklaria yonelik anlatimlar mevcuttur (Oztiirk, 2013, s.344). Ka¢ samani, kaym
agacina kurban adarken su sekilde hitap eder: “Altin yaprakli miibarek kayn, sekiz golgeli
mukaddes kaywn, dokuz koklii, altin yaprakli bay kaywn, Ey miibarek kayin agaci, sana kara yanaklh
ak kuzu kurban ediyorum!” (Inan, 1986, s.35). Samanlarin kutsal esyalarindan olan davullart
yapilirken kayin ya da sedir agaci kullanilirdi. Bu agag tercih edilirken herhangi bir insanin
veya hayvanin agaca dokunmamis olmasi 6nem arz etmekteydi. Her samanin davulu
vefatindan sonra bir ormana gotiiriiliip, parcalara ayrilir ve bir agacin dalina asilird.

Samanin 6liisii de bu agacin 6niine defnedilirdi (Gémeg, 2011, s.58).

Eski Tiirklerin Tanr1 ile baglanti kurmasina aract olan samanlar i¢in, kaymn agaglari
onem arz etmektedir. Samanlarin davullarinin tizerinde giines, ay, yildiz, simsek portresinin
yaninda kayin agaci portresinin de bulundugu goriilmektedir. Bir Sagay samani, davulunda
bulunan iki tane kayin agaci resmini soyle agiklamustir; “Biz Ulgen atamizdan ilk titredigimiz
zaman Umay anamizla beraber bu iki kayin agact yere indi.” (Bayat, 2006, s.273). Samanin bu
aciklamasindan anlasildig lizere kayin agaci, koruyucu ve insanlara merhametli Tanrigalar
olan Umay ile Ulgen tarafindan gonderilmistir. Bir saman eger hayatin1 kaybederse
samanin davulu ormana taginir ve mezarina konulur ya da mezarin ¢evresindeki agaca
asilirdi. Vefat eden samanlar1 genellikle mezarliga gommeyip, dag basina, dag etegine,
ormanlikta bulunan tenha bir agacin dibine, aga¢ gdvdesine, yani insanlarin ve hayvanlarin
ulasamayacag1 yerleri tercih ederlerdi. Samanlar, hayatlarinda yalniz yasadiklar1 gibi,

6liimiinde de yalnizlig: tercih ederlerdi.

Tiirkler vefat eden yakinlarini agaglara asmislardir. Olen kisiyi agaca asma, orman
kiiltiiyle baglantilidir. Tiireyis mitlerinde karsimiza ¢ikan agaclar, ana ve baba rollerinde
goziikiir. Bu durumda agactan tiireyen, mutlaka agaca geri donmelidir. Kamlarin
tabutlarinin agaca asilarak, etlerinin kemikten temizlenmesinin bekletilmesi, Saman agaci
(kam agag) ile iliskilidir. Kam agaci kamin olusumunda rol aldig1 gibi vefatinda da 6nem
arz etmektedir. Agaca asilan ya da dag basina koyulan kam oliilerinin giysileri ile, davulu
da yaninda defnedilirdi (Bayat, 2006, s.272). Ibn Fadlan’dan edindigimiz bilgilere gore;
vefat eden insanlar1 topraga vermeden Once Olilyii i¢i oyulmus bir kiitlige yerlestirir, 6liiniin

ne zaman defnedilecegini kararlagtirmak i¢in agacin hangi durumda oldugu g6z Oniinde
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bulundurulurdu, eger kisi ilkbahar veya yaz vefat ettiyse, agaclarin yapraklarinin ve otlarin
sararmasi; sonbahar ya da kisin vefat ettiyse, agaclarin yapraklarinin yesermesi,

cigeklerinin agmasi beklenirdi (Fadlan, 2017, s.24).

Aga¢ kiiltiinlin giinlimiize yansimalar1 genellikle Alevi-Bektasi toplumlarda
karsimiza ¢ikmaktadir. Ekonomik gelirlerini aga¢ keserek saglayan tahtacilarin agaglara
olan baglilig1 yiiksektir. Bu nedenle sal1 giinleri ve muharrem ayinda aga¢ kesmezler. Yeni
bir is icin kollarim1 sivamadan 6nce agaca dua eder, ondan minnet umarlar. Tahtacilarin
koknar, ladin ve ardi¢ agacini, Yoriiklerin ise siklikla karadut, ¢inar ve katran agacin yiice
gordiikleri bilinmektedir. Hepsinde ortak sayilan nokta ise yalniz olan agaglarin tercih
edilmesi ve kiilt kabul etmeleridir (Glirsoy, 2012, s.6). Anadolu'da bircok bdlgede,
tiirbelere, tekkelere ve ulu agaglara hiirmet edilmis, ¢aput baglanmis ve mum yakilmistir.
Olusan bu inangcta, eski Tiirklerin agag¢ kiiltiiniin ve yansimalarinin bir etkisi oldugu gozler
Ontine serilmistir. Tiirkler, Miislimanlig1 benimsedikten sonra, aga¢ kiiltii ve bunun getirisi
olan bazi inanis bicimlerini Islamiyet'le hayat vermeye devam etmisler ve bu inanglari

Islami unsurlarla kaynastirmislardar.
Ankara’ nin Giidiil ilgesinde Sahis-C sunlar1 anlatmistir;

“Yillanmis eski bir agact kutsal olduguna inanip agacin dalina bir dilek ile ¢aput

bagladiktan sonra dilediklerin gerceklesmesini umuyorlar.”

Sahis-C tarafindan anlatilan uygulama, eski Tiirklerin agaglara yiikledikleri
kutsalligin giinlimiize kadar siirdiiglinti gosteren bir drnektir. Agaclara yapilan bu ritiielde,
insanlar belirli isteklerini gergeklestirmek amaciyla agaclara caput baglamaktadir. Bu
caputlarin tlizerine yikledikleri dileklerin, agacin kutsal kabul edilen giicii araciligiyla
gerceklesecegine inanilmaktadir. Agaglara baglanan bez pargalarimin amaci, somut
ihtiyaclar1 veya arzulari sembolik bir sekilde ifade etmektir. Ornegin, gocuk istei, is
bulma dilegi, sevdiklerine kavusma arzusu vb. soyut istekler, bez pargalar1 araciligiyla
somut bir sembolizmle agaca aktarilarak dile getirilmektedir. Bu eylem, insanlarin
umutlarim1 ve dileklerini bir yerde yogunlastirarak, agacin kutsal kabul edilen doga
giicliniin yardimiyla gergeklesmesini umduklari ritiieldir. Sahis-C nin anlattiina benzer
Kuzeybati Ankara’nin birgok bolgesinde halk tarafindan kutsal kabul edilen agaglar

bulunmaktadir. Bu kutsal sayilan agaclar orman kiiltliniin tezahiirleridir.

Kutsal kabul edilerek cesitli isteklerle ziyaret edilen, ¢aput ve bez baglanan, dilek

tutulan ve bunlarin gerceklesmesi icin dualar edilen, agaglar ya da calilar vardir. Bunlarin
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bir¢cogu tiirbeler ile kaynasmistir (Arik ve Eroglu, 2020, s.77). Bu tiirbelerden birisi
Kuzeybati Ankara’nin Nallihan ilgesinde, Emrem Sultan koyiine yedi km mesafede
bulunan Cafer Sadik Tiirbesidir. Tiirbenin igerisinde iki sanduka bulunmaktadir. Tiirbenin
hemen yaninda bir ¢esme vardir. Tiirbenin yaninda dikkat ¢ekici bir yabani Sam fistigi
agacit bulunmaktadir. Dede olarak adlandirilan kisi, Cafer Sadik (Rahim Baba) olarak
bilinir ve tiirbenin yaninda kitabesi bulunur. Kadinlar, ¢ocuk sahibi olmak i¢in bu tlirbeye
gelir ve bahsi gecen agaci kucaklar ve bu sirada kurban adarlar. Eger ¢ocuklar1 olursa
kurban adaklarimi yerine getirirler. Cocugu olmayan kadinlar da c¢ocuk sahibi olma
dilegiyle buray1 ziyaret eder ve kurban keserler. Sigir, koyun ve horoz bu adak i¢in kurban
edilir. Ayrica, delilerin ve sitmaya tutulanlarinda bu tiirbeye getirildigi bilinir. Binlerce bez
bu tiirbede asili durur ve halk bu bezleri evlerinden getirip buraya adak olarak baglayabilir
(Tanyu, 1967, s.141). Taptuk Emre'nin talebesi olan Seyh Cafer’in, sagliginda oldukca sert
mizacl oldugu soylenir. Tiirbesinin bulundugu yere ¢adir kurup ates yakan gogebeler,
kendilerini bir gece ansizin Sakarya Irmagi'min Mihaligcik yakasinda bulur. Ayrica,
giiniimiizde dahi hi¢ kimse, tiitbe ¢evresinde bulunan agaclardan evlerine bir odun pargasi
bile gotirememektedir. Seyh Cafer’e olan saygilart ve sevgileri nedeniyle agaclara
dokunmazlar. Bu inanis, biiyiikk zatin agaglar1 ve yesili sevdigini ve Onemsedigini
gostermektedir (Erdogan, 2007, s.53). Bu durum Cafer Sadik Tiirbesi ile eski Tiirk inanci

icerisinde 6nemli bir yere sahip olan orman kiiltiinii birlestirmektedir.

Orman kiiltii ile iliskisi olan bir diger tiirbe; Ankara’nin Beypazari ilgesinin Saray
Mahallesinde bulunan Toluca Dede Tiirbesidir. Yol kenarina konumlanmis olan tiirbenin;
catis1 sag, etrafi betondur. Etrafi teller ile gevrilmis olan tiirbe, ormanlik bir alandadir (Bkz.
Ek-1.9). Tiirbenin etrafinda ¢ok sayida aga¢ bulunmaktadir. Bu agaclara gegmiste
baglanmis yazmalar, basortiisii vb. bez parcalarinin goriintii kirlili§ine neden olamamasi
i¢in tiirbenin igerisine getirilmis ve kabrin lizerine ortiilmiis oldugu agik¢a anlasilmaktadir

(Bkz. Ek-1.10).
Bununla ilgili Toluca Dede Tiirbesi i¢in Sahis-I nin anlattiklari su sekildir;

“Onceden bu tiirbenin etrafinda bulunan agaclara ¢ok sayida bez parcasi
baglanirmig zamanla bu bez par¢alarimi kaldirmislar. Toluca Dede diye bilinen
Beypazari’nin onemli degerlendiren bu kisi daha ¢ok evlilik, kavusma gibi konularda
geng kizlara yardim edermis geng¢ kizlarda dilek tutup bu tiirbenin etrafina bez
parcalarimin baglarmis bugiin boyle bir sey soz konusu degil bizim dedelerimizden

bl

duydugumuzdur bunlar.’
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Bu durum orman kiiltii ile Toluca Dede’yi ortak bir paydada birlestirmektedir.
Orman kiiltii ile ortak paydada birlesen bir bagka tlirbede Camlidere ilgesine bagl
Bardakgilar kdyiinde bulunan Halil Dede Tiirbesidir. Hazreti Omer (r.a.) soyundan ve Seyh
Ali Semerkandi hazretlerinin evladindan olan bir kisidir. Osmanli doneminde yapilan vakif
belgelerinde ise "Yabanabad kazas1 Avdan koyiinde medfun Hazreti Omer soyundan Halil
Dede" ifadesi yer almakta ve Halil Dede Dergahi “Avdan Tekkesi” olarak anilmaktadir.
(Tanyu, 1967, s.100). Giintimiizde Halil Dede Tiirbesi, Bardakg¢ilar kdyline birkag km
mesafede ve orman i¢inde bulunan eski Bardakgilar kabristaninda yer almaktadir. Tiirbenin
girisinde sunlar yazmaktadir; “Horasan’dan gelen Ali’yi Semerkandi Hz'nin Camlidere
tiirbesindeki zatin amca g¢ocuklart Halil kardesinin ruhuna el fatiha.” Tirbe igerisinde iki
kabristan bulunmaktadir. Sandukalarinin basinda Osmanl fesleri vardir. Bu feslerin amaci
tirbenin Osmanlt Dénemi’ne ait oldugunu belirtmektir. Tiirbe hakim bir tepe bulunmakta
ve ayni zamanda ormanlik bir alanin igerisindedir. Konumu sebebiyle Halil Dede tiirbesi

orman kiiltii ve dag kiiltiinii akillara getirmektedir.

Eski Tirklerin orman kiiltii ile iliskisi olan Seyh Ali Semerkandi Tiirbesi
Ankara’nin Camlidere ilgesinde bulunmaktadir. Tiirbenin girisinde Seyh Ali Semerkandi
tarafindan yazilmis olan “niyet haywr akibet hayir.” ve “adalet biitiin erdemlerin basidwr.”
sOzleri bizi karsilar. Etrafindan akan sular ve mezarliklar esliginde tlirbeye dogru gidilir.
Tiirbenin yakinlarinda emanetler miizesi bulunmaktadir. Burada bir sacayagi bulunur. Bu
sacayaginin bir ayagr kirilmisti. Bu ayagin kirildigi yere Seyh Ali Semerkandi
hazretlerinin yuvasini kurulacagi rivayet edilmistir. Talebelerine ders verdigi ¢ok biiyiik ve
yash bir mese agact bulunmaktadir. Bu mese agacinin altinda grencilerine ders verdigi
sOylenmektedir (Bknz. Ek-1.23). Seyh Ali Semerkandi’nin 6grencilerine ders verdigi

agac, gilinimiizde halk tarafindan ziyaret edilmektedir. Bu durum orman kiiltiinii

yansitmaktadir.

1.6.Yer-Su Kiiltii

Eski Tiirklerde toprak tek basina bir anlam tasimamaktadir. Bundan dolay1 Tiirkler
“yer-su” yani “yerler-sular” deyimini kullanmislardir. Su igtikleri akarsulara ve yasadiklari
yerlere kutsallik vermislerdir (Ogel, 1993, s.421; Turan, 1969, s.51). Eski Tiirklerin
inanigina gore doga, bazi gizli ruhlarla doludur. Bu ruhlar, yer ve su kiiltleri ile simgelenir.
Akarsular, daglar, tepeler, agaclar, kayalar vb. dogal varliklar yer-su inanci sistemi

icerisindeki kutsal sayilan varliklardir. Bu varliklarin insan Ozellikleri tasidigina
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inanilmigtir. Bu doga unsurlar yaslanir, iyilik-kotiilik yapar, duyar ve birtakim yollarla
insanlarla iletisime gecer. Biitiin bu kudreti onlara veren, sahip olduklar1 kutsal ruh ya da

ruhlardir (Ocak,2015, s.65).

Tiirklerin tabiat kiiltiinde suyun onemi biiytktiir. Tiirkler hakkinda edindigimiz
bilgilerde Tiirklerin suya verdikleri deger siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Bu degere 6rnek
verecek olursak; Orhun yazitlarinda “yer-su” Tirklerin koruyucu ruhlari olarak ifade edilir.
Ongin yazitinda “yer-sub Tengri” ibaresi ge¢gmektedir. Biiyiik Islam bilgini El Birtini “El-
Asarii-1-baki-ye” isimli eserinde Oguzlarin bir akarsu yanindaki kayaya taptiklarini, secde
ettiklerini yazmstir (BirGini, 2011, s.171). X. asirda Irtis Irmag1 boylarin1 ele gegiren Tiirk-
Kimek boyu bu mirmaga tapar ve “Su Kimeklerin Tanrisidir.” derlerdi. Altay-Yenisey
Samanist Tiirkleri’nin ritliellerinde sdyledikleri ilahilerde Yenisey, Abakan, Kem, Tam
irmaklarinin isimleri gecer (Inan, 1976, s.12). Goktiirk Yazitlari’nda yer-sulari, Tiirklere
uluslar1 yok olmasm diye yardim etmistir (Ogel, 1995, 5.90). Yer-sular1, VIII. yiizyilda
Goktiik Imparatorlugu’nda devletin resmi inanglarindan birisi olmustur. Altaylarin
inanglarina gore, yer-su ruhlart insanlarin yasamlarimi siirdiirdiikleri yerlerde yasarlar;
hayvanlara hayat veren ve onlara bereket veren yer-su ruhlaridir (inan, 1987, s.491).
Samanist diisiinceye gore evren, diinya, insan, hayvan ve bitki aleminin bir biitiin oldugu
diistintiliir. Gokle Idik Yer-Sub bu birligin koruyucusu ve diizenin garantisidir (Bayat,
2006, s.151). Eski Tiirkler, yer-su kiiltiinde topragin yagami desteklerken, suyun ise yasam
icin gerekli iksir olduguna inanmistir. Toprakta bulunan su; gol, nehir, pinar ve yagmur
olarak canlilarin yasam dongiisiinii siirdlirmesine yardimci olmustur. Bu sebeple toprak ve
su, canlilarin gelisiminde temel role sahiptir. Eski Tiirkler zaman i¢inde bu kavramlari
toprak ve su tanrilarini birlestiren bir bas Tanr1 ¢ifti olarak benimsemistir (Okse, 2006,
s.36). Eski Tiirklerin en kutsal “yer-su”larindan ikisi olan Otiiken Dag1 ve Tamig Nehri,
Kok Tirk kitabelerinde “iduk” adiyla anilmaktadir. Uygurlarin efsanelerinde ge¢mekte
olan Kutlug Dagi da kutsal “yer-su”lardandir (Kafesoglu, 2011, s.291). Kok Tiirk
yazitlarinda “Tanr1” ibaresinin bulundugu sozciliglin hemen sonrasinda “iduk yer sub”
kelimesi de ge¢mektedir. Kutsal “yer-su”, inang¢ sistemi igerisinde o kadar giiclidiir ki

daima Tanryla birlikte o da anilir (Roux, 2005, s.171).

Bu duruma Bilge Kagan Yazitinin dogu yiiziindeki su ifadeler Ornek olarak

gosterilebilir;
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“Tiirk tengrisi iduk yiri subt anc¢a itmig ering. Tiirk budun yok bolmazun tiyin
budun bolcun tiyin kangim Iltiris kagamg égiim Ilbilge Katunug tengri

topiisinde tutup yegiirii kétiirti ering.”

“Tiirk Tanrisi, mukaddes yeri suyu oyle tanzim etmistiv. Tiirk milleti yok
olmasin diye, millet olsun diye, babam Ilteris Kagani, annem Ilbilge Hatun u

gogiin tepesinden tutup yukart kaldirmistir.” (Ergin, 2008, s.37).

Tiirklerin yer-su inang sistemini en iyi bigimde aktaran batili kaynak, Dogu Romali
Theophylaktos Simokatta olmustur. Simokatta, Tiirklerin gdge tapmalarinin yaninda bazi
yeryiizii varliklarina da saygi gosterdiklerini aktarmustir. Yalniz, bu unsurlarin higbir
sekilde Tanrilastirllmadigini da agik¢a dile getirmistir (Mangaltepe, 2009, s.136). Dogu
Roma kaynaklari, Tiirklerin dort temel elementi kutsal kabul ettiklerine dair oldukca fazla
bilgi vermistir (Roux, 2015, s.138; Gomeg, 2011, s.86). Tiirklerin yer-su icin verdikleri
onemi destanlar aracilifiyla da gérmek miimkiindiir. G6¢ Destani’nda, Uygurlarin kutsal
yer-su kayaliklarin1 Cinlilerin ele gegirmesi ile Tanr1 onlarin {lizerinden kutunu alir, yani
rizasini, bereketini ve refahini ¢eker. Biitiin yer-su’lar1 sanki onlara yiiz ¢evirir; gokylizii,
bitkiler, hayvanlar degisir. Ardindan biitiin yer-su’lar adeta Tiirklere “Gog! Gog!” diye
haykirir. Tiirkler bunun iistiine go¢ eder, sesler de o zaman kesilir. Go¢ Destani’nda yer-
su’lar, Tiirkleri kendilerine saygisizlik yaptiklart i¢in cezalandirmiglardir (Karakurt, 2012,
s.853). Bu baglamda, Tiirkler’in genel olarak destanlarinda bir dag, akarsu, hayvan veya

agag vb. yer-su motifleri/kiiltleri goriilmektedir.

Tiirklerde, yer-su ruhlarmma kurban sunma gelenegi bulunmaktadir. Bazi
kaynaklarda Asya Hunlari’nin ilkbaharda (Mayis ortalarinda) Lung-¢'eng bolgesinde yer-su
'lara kurban sunduklar belirtilir (Kafesoglu, 1980, s.80). Yer-Su ruhlarina Kok Tiirklerde
de kurban sunulurdu. Uygurlar ise, 567 tarihli Cin takvimine uyarak ilkbaharda,
sonbaharda ve kis glindoniimiinde yer ayinini gergeklestirirlerdi (Esin, 2001, s.160). Kanl
kurban usulii, Hunlar, Goktiirkler, Altaylar ve Iskitlerde; atalara, yer-su ruhlarma, yere ve
gbge, ata magaralarina, ruhlara, sulara ve agaclara sunularak, diger biitlin Tiirk
toplumlarinda da devam ettirilmistir (Gokbel, 1998, s.183). Yer-su ruhlar1 bagislayici ve
koruyucu ruhlardir az seyle yetinirler. Kizmadik¢a kanli kurban istemezler (Inan, 1952,
s.25). Daglar ve akarsular, iyi ruhlarin mekani sayilmakta, yer-su ruhlar1 olarak
anilmaktadir (Turan, 1969, s.51). Bu alanlarda Tanriya dualar edilir ve kurbanlar sunulur.
Altaylar yer-su adin1 muhafaza etmislerdir. Altay Samanistleri’nin inanglarina gore yer-su

ruhlart kurban isterler. Kurban sunmayanlara zararlar1 dokunur. Bu ruhlarin yetinmeyi
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bildiklerine inanilir. Bu ruhlar1 pacavra pargasi, at kili, tas ile de memnun etmek
miimkiindiir. En ¢ok hoslarina giden hediye ise pagavra pargasidir. Altaylar bu pacavra

parcasini “yalama” ismiyle ifade ederler (Inan, 1976, 5.204).

Kok Tiirkler yer-su olarak isimlendirilen ruhlari, Tiirk yurdunun koruyucusu
sayarlardi. Kok Tiirkler i¢in biiylik 6nem arz eden yer-su’lar1 ayni1 zamanda vatan anlamina
gelmektedir (Ogel, 1995, s.315). Bu duruma &rnek verecek olursak, Kiil Tigin kitabesinin
dogu yiiziinde sOyle bir ifade bulunmaktadir;

“E¢timiiz apamiz tutmu yir sub idisiz bolmazun tiyin az budunug itip yaratip...”

“Ecdadimizin tutmus oldugu yer-su (vatan) sahipsiz olmasin diye, az milletini tanzim

ve tertip edip...” (Ugurlu,2012, s.331).

Diinya tarihi agisindan ele aldigimizda su, tiim toplumlarda 6n planda tutulmustur.
Yerlesim alanlar1 6zellikle su yakinlarinda tercih edilmistir. Su, yasamin devami i¢in bir
gereksinimdir. Temizlik, beslenme ve savunma gibi Ozellikleri sayesinde insanlarin
vazgecilmezidir. Insanlar igin bilyiik bir éneme sahip olmasi, suyun bircok toplum

tarafindan kutsal olarak kabul gérmesine neden olmustur.

Diinyanin olusumu konusunda yaygin bir goriise gore; “Sular topraktan énce de
varligim siirdiirmekteydiler. Sularin dinsel 6nemleri ¢oziimlenirken, simgelerin yapisi
ve islevi daha iyi kavranmaktadir. Simgelerin olusumu sayesinde diinya saydam
olmakta ve agkinligi gosterebilmektedir. Bu agidan bakildiginda, sular gizli giiclerin
evrensel olarak toplamini simgelemektedir. Su simgeciligi 6liimii ve yasami temsil
etmektedir. Su ile temasin neticesinde daima yeniden canlanma gergeklesmektedir,
sudan ¢ikma da hayat enerjisinin  artirdmasint ve verimli hale getirilmesini
saglamaktadir. Insanlarin sulardan nesillerinin devam ettigi inanci, vefat edenlerin
sulara defnedilmesine, kozmolojik ve antropolojik diizlemde nihai yok olusa degil,

insanmin yeniden yaratilisi, izlenerek yeni biitiinlesmeye esdeger sayilmaktadr.’

(Eliade, 2014, 5.182).

Bir¢ok inanista, evreni meydana getiren dort unsurdan (toprak, su, hava ve ates) sik
sik bahsedilir. Su, bu temel dort 6geden biri oldugu i¢in insanlik tarihinin her doneminde
vazgecilmez bir unsur olarak karsimiza ¢ikmistir (Roux, 2011, s.102). Suyun dort temel
elementten bir tanesi oldugu Tiirkler tarafindan da kabul edilmektedir (Gokalp, 1991, s.76).
Ancak Tiirklerde suyu dogrudan tanrilastirmak gibi bir durum s6z konusu degildir.

Animizmin bir etkisi olarak su, eski Tiirklerin inancinin bir pargasidir. Yalnizca ruh sahibi
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ve ruhlarin mekani, kutsal bir alan ya da varlik olarak kabul gérmiistiir. Eski Tiirklerde
deniz ve gol iyelerinin bazilarina, yilda en az bir kere 6zel kurban merasimleri
diizenlenmektedir (Boratov, 2012, s.57). Cin kaynaklari, Kok Tiirklerin yilin besinci
ayinda, Tamir kenarinda gergeklestirdikleri Gok ritiielinden bahseder ve burada yapilan
kurban ayinlerini aktarir. Chou ve Hunlar Donemi’nde oldugu gibi, Kok Tiirk Dénemi’nde

de yuvarlak gol benzeri bir su ayin mekani1 bulundugu bilinmektedir (Esin, 1978, s.52-53).

Tiirklere ait yazili ve sozlii belgelerde, Tiirklerin suya bigtigi kutsallik gézler 6niine
serilmistir. Bunlara birka¢ 6rnek verecek olursak; Dede Korkut’un naasi, kopuzu ile hali
tizerinde Sir-Derya sularina birakilmistir. Kok Tiirklerde, Tiirk mezarlarinda “kurban
kuyusu” adinda bir mezar bulunmasi, Cin kaynaklarinda Kok Tiirklerin yilda bir defa
atalarina kurban verdigi ve Kirgizlarin ruhlar i¢in kurbanlar yere géomdiigii hakkindaki

bilgileri dogrulamaktadir (Esin, 2001, s.165).
Kirgizlarin “Ural Batir” Destani’nda;

“Ural Batw, oliimsiizliik veren suyu aramaya yola ¢ikar ve bu suya ulagmak icin ¢ok
zorlu engellerle karsilagmistir. Engellerin iistesinden gelmesine ragmen bu suya
kavusamaz. Destanin sonlarina dogru Ural Batw, susuzluktan 6lmek iizere olan halkin
su ihtiyacini karsilamak icin atasindan kalan elmas kilicini basinin iistiinde ii¢ defa
dondiiriip ayak altindaki yere saplar, orayr suyun bast olarak gésterir. Sonrasinda
oglu Idil’i yamina ¢cagirarak, ona “Git ogul, ayagimin gosterdigi yere git ve halkinin
arasinda yiirii; yalniz biiyiik bir nehre varmadan arkana doniip bakma” der. Hig
dinlenmeden giden Idil, sonunda arkasina doniip bakar ve onun izinden genis bir
irmak olugmustur. Boylece Akidil nehri meydana gelmis. Aym sekilde Ural Batir’in
ogullarindan Hakmar ve Yayik, kendi adlarimin nehirlere verilmesine neden
olmuglardir. Ural Batir'in vefati yaklastiginda ona i¢mesi igin getirilen sonsuzluk
suyunu Ural Batir i¢mez ve etrafina doker, boylece yer-su dliimsiiz olur.”

(Tirkyilmaz, 2013, s.85).

Tiirklerin suya bahsettigi kutsallik geregi gosterdikleri saygi olduk¢a dikkate
degerdir. Bu saygmin en biiyiik 6rnegini X. yiizyillda Bati1 Tiirkistan’dan gegerek, idil
Bulgarlarini Islam ile tamistirmak amaciyla yola ¢ikan Ibn Fadlan anlatmistir. Oguzlarin
arasinda bulundugu sirada sahit olduklarini1 anlatirken, Tiirklerin su ile iligkilerinin ¢ok az
oldugundan ve temizlenmediklerinden séz eder. Ustelik seyyahlar, tiiccarlar gibi
kendilerine tabi olmayan bagka insanlarin da suyla temizlenmelerini hos gérmediklerini

aktarir. Su ile temas edenlerin biiyii yaptiklarini diistindiiklerinden s6z eder (Fadlan, 2017,
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s.10-12). Bu durum, Ibn Fadlan’in inang penceresinden bakildiginda normal
karsilanmalidir. Ancak durumun Ibni Fadlan’in anlattigindan ¢ok daha farkli oldugu,
Tirklerin suya saygi gostermek amaciyla suyu kirletmek istemedikleri, suyla iligkilerini az
tuttuklar1 anlasilmalidir. Tiirklerin temizlenmek igin suyun yerine ates ya da dumani
kullandiklar1 goriilmiistiir. Ayrica suyun yerine su buhar1 da Tiirkler tarafindan tercih edilen
bir temizlik seklidir. Iskitler’in bu sekilde su buhariyla temizlendiklerine dair belgeler
mevcuttur. Su iyesine saygi sebebiyle, suyu 6zel temizlik araci olarak kullanmak dogru
karsilanmazdi. Ibn Fadlan’m Oguzlarda karsilastign olay, Iskitlerden beri siiregelen

gelenegin ve su kiiltii inanisinin devamai niteligi tasimaktadir (Baldick, 2010, s.48).

Kadim Tiirklerin “bengi su” olarak isimlendirdikleri ve daha sonralar1 “ab-1 hayat”
ismi ile anilan “hayat suyu” diinya mitolojilerinde de siklikla gecen dnemli bir motiftir.
Hayat suyu vefat eden insanlarin herhangi bir suretle tekrar diinyaya gelmesini
saglamaktadir. Altay ve Anadolu hikayeleri; vefat edip, yiice ya da sihirli bir gligle yeniden
diinyaya gelenler ile doludur. Kadim Tiirkler de yeniden yasam veren bu suya hayat suyu

ismini vermislerdir (Tiirkyi1lmaz, 2013, 5.96).

Icildiginde &liimsiizliik sunacagi diisiiniilen hayat suyuyla ilgili bir rivayet de

Zilkarneyn i¢in anlatilmistir;

“Giinlerden bir giin Ziilkarneyn bir sonsuzluk suyu oldugunu isitir ve bu suyu
aramaya karar verir. Bilinen bir rivayete gore ise, Tanri bu suyu Sam’in soyundan
gelen birine nasip edecektir. Ziilkarneyn, halasinin oglu olup Hizir diye bilinen Elyesa
ile askerlerinin esliginde yolculuga ¢ikar. Hayat suyunun aktigi ¢esme ise karanliklar
tilkesindedir. Yolda meydana gelen bir firtina nedeniyle Ziilkarneyn ve Hizir
askerlerinden ayri diiserler, bir siire sonra karanlhiklar iilkesine ulasirlar. Bu arada
Hizir ilahi bir ses ve nur goriir ve kendini ¢eken bu sesin yamina ulasir ve hayat
suyunun aktigi ¢esmeyi bulur, cemenin suyundan icer ve bu su ile yikamr. Boylelikle
hem sonsuz hayat hem de insaniistii gii¢ler, kabiliyetler kazamr. Ziilkarneyn ile

bulustuktan sonra yasananlar ona anlatir ve Ziilkarneyn élir.” (Inan, 2000, s.160).

Tiirkler arasinda, hayat suyunun kaynagi agisindan cesitli efsaneler bulunmaktadr.
Altay efsanelerinin bir¢cogunda, on iki kat gége ylikselen diinya daginin {izerinde bir kayin
agacindan so6z edilir. Efsanelere gore hayat suyunun kaynagi, bu agacin altindaki
cukurdadir. Hayat suyu Tiirk mitolojisi i¢inde 6nem teskil eden motiflerden birisidir. Yakut
Destani’nda bahsi gecen Er-Sogotoh, tipki Hizir inanisinda oldugu gibi hayat suyundan
tatmis ve sonsuz giice ulasmis olarak anlatilir (Ogel, 1995, s.106-107; Ayan, 2002, 5.623).
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Tiirk Tanris1, Tiirklere yad (yahut cada, yat) denilen bir kutsal tas hediye etmistir ki
bununla istedigi zaman yagmur, kar, dolu yagdirsin ve firtina ¢ikarsinlar. Bu tas, her
donemde Tiirk samanlarmm ve bilyiik Tiirk liderlerinin ellerinde bulunmustur. Islam
kaynaklarinda Tiirklerin bu kutsal tasina “yagmur tas1” ve “cada tas1” denilmektedir (Inan,
2000, s.161). Kasgarli Mahmut, Divan-ii Lugati’t-Tirk isimli eserinde bu tastan soz
etmistir. Yat ismini verdigi bu tasin, yagma {lilkesinde yasayan Tiirkler tarafindan yagmur
yagdirmak i¢in kullanildigini aktaran Kaggarli Mahmut, bizzat kendisinin sahit oldugu bir
olay1 bizlere su sekilde anlatmistir; bir yaz giiniinde Yagma iilkesinde yangin meydana
gelmis ve “yat tas1” ile kar yagdirilmig; bu sayede yanginin oniine gegilmistir (Kasgarli,

1985, 5.355).

Yagmur yagmasi i¢in Kuzeybat1 Ankara bolgesinde de bazi ritiieller ve uygulamalar
yapilmaktadir. Bu uygulamalar, eski Tiirk inanci ile benzerlik gosterir. Ankara’nin Ayas

ilgesinde yasayan Sahis-A yagmur duasi i¢in yapilan ritiielleri su sekilde anlatmistir;

“Yasadigimiz bolge genellikle yari kurak iklim bolgesinde oldugu i¢in yagislarin
kasitly oldugu bir bolgedeyiz dolayisiyla hemen hemen her yil yagis yetersizliginden
dolayr yagmur duasi yapu. Koyiimiizde ve c¢evre kéylerde bilindigi gibi Ankara
cevresi karasal iklime sahip daha ¢ok bugday tarimi ile mesgul olmaktalar, bugday
icinde ilk bahar doneminde yagis gerekiyor uzun yulardwr ilk baharda fazla yagmur
diismedigi icin yagmur duasi adinda bir ddetimiz vardw, belirlenen bir giindeki bu
genellikle bugiin pazar giinii olarak tercih ediliv. Bunun sebebi tatil oldugu icindir. Bu
ritiiel kdy dernegi tarafindan daha onceden ilan ediliyor kurbanliklar hazirlaniyor. O
giin ¢evremizde bulunan yiiksek bir tepeye genellikle suyun ve ¢cemeninde bulundugu
bir tepe ¢ikarak Allaha dualar ediliyor namazilar kilimiyor kesilen kurbanlar koylii
kadinlar tarafindan yemek haline getiriyor. Beraberce duanmin yapildigi bolge

’

yemekler yeniliyor boylece Allaha dua edip rahmetini gondermesi isteniyor.’

Ankara’nin Camlidere ilgesinde Sahis-E yagmur duasi i¢in yapilan uygulamalari su

sekilde anlatmistir;

“Yagmur duasi koyiimiizde uygulanir, ge¢miste de uygulaniyordu. Yetmis bin tane
leblebi nohut biiyiikliigiinde tas toplamir; taslar yikanir. Temiz hale getiriliv, kurutulur.
Sonra Kur’an 1 Kerim’'de bir ayet var. Su anda ayet akhimda degil. O ayeti
okuyabilecek Kur'an okumasini bilen kisilere bu taslar, posetler, torbalar halinde
dagitilir. Yagmur duasi giintinden énce bu yetmis bin tas okunur. Her tasa o ayet
okunarak iiflenir. Bu yetmis bin tasi okuma isi bittikten sonra bu taslar bir temiz

akarsuya dokiiliiv. Yagmur duasi giiniinden sonra. Yagmur duast igin yiyecek hazirligt
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yapulir. Gonliinden gegen kisiler. Kurban verirler, koyun, kuzu, kegi gibi bunlar kesilir,
bigilir. Yemek haline getirilir ve yagmur duast yapilacak, biz de bir yatwr var, bir dagin
tepesinde. Oraya ¢ikilr, oraya dualarla ¢ikilir. Efendim zikir yapilarak ¢ikilir. Orada
yagmur duasi yapulr, yemekler yenilir, yagmur duasi sona erer. Yagmur duasina ¢oluk
cocuk ozellikle kiiciik cocuklarin. Ciinkii onlarin dualarimin kabul olacagina inanilur.
Giinahsiz olduklar: icin. Kalabalik halinde boyle. Kafile halinde oraya ¢ikilir, o dua

yapilr. Yagmur duasi yapilir. Sonra yemekler yenilir.”

“Yada tas1” ile yukarida bahsedilen yetmis bin tas arasindan bir baglanti
bulunmaktir. Ayrica bir akarsuyun tercih edilmesi, Tiirklerin suya yiikledikleri kutsalligin
giinimiize dogrudan olmasa da dolayli yoldan ulagildigini gozler Oniine sermektedir.
Bunun yan sira yiiksek bir tepenin tercih edilmesi dag kiiltii ile su kiiltlinlin ortak bir

paydada birlestigini gdstermektedir. (Bkz. Ek-1.31).

Ayni durum Ankara’nin Nallthan ilgesinde Sobran koylinde Hasan Dede Tiirbesinde
de bulunmaktadir. Mezarin etrafi herhangi bir sekilde kapatilmamistir. Mezar mermer
kaplidir ve boyutu biiyiiktiir. Mezarin hemen yani basinda bir aga¢ bulunmaktadir. Bolgeyi
rahat goren, hakim bir tepede konumlanmistir. Hasan Dede’nin ermis olduguna ve Eren'in
Horasan'dan geldigi rivayete edilir. Burada aga¢ kesmek yasaktir ve bu yasaga
uymayanlarin baslarina felaket gelecegine, ceza alacaklarina ve iflah olmayacaklarina
inanilir. Koy halki, yagmur duast igin burada toplanwr ve yagmur duasi miinasebetiyle yetmis bin
tas gomuiiliir. Askerlik gérevini yerine getirecek olan gengler, Hasan Dede Tiirbesi'ni ziyaret eder ve
buraya adak olarak 5-10 kurus para atarlar. Oglak Bayrami'nda ise 45-50 kurban kesilir. Tiirbenin
yanminda bazi ardi¢ agaglarina bezler baglanir ve adaklar sunulur. Burada bulunan agacin oyuk
kismindan insan gegebilecek kadar bir bosluk vardwr ve bu bosluktan ge¢mek adeta bir ritiiel haline
gelmistiv. Hasan Dede Tiirbesi'nin hemen yanindan sehrin i¢me suyu ¢ikar ve g¢evrede yapilan
kazilarda Roma ve Bizans dénemine ait eserler bulunmustur. Bu eserler okul bahcesine
konulmustur. Ancak bu gibi eserlerin ¢iktigi yerlerde ddet ve ziyaret adak yeri olup olmadig
konusunda bilgi bulunmamaktadir (Tanyu, 1967, s142). Hasan Dede Tiirbesi su, dag ve
orman kiiltiinii ortak bir paydada birlestirmistir. Eski Tiirklerin agaglar1 koruma ve yagmur
yagdirmak i¢in kullandiklar1 yontemler, giiniimiizde bu tiirbe ¢evresinde kismen devam

etmektedir.

Su kiiltii ile iligkisi olma ihtimali olan Samut Bali Tiirbesi, Ankara’nin Giidiil
Ilgesi’nin Kavakdzu koyiinde yer alan kdy mezarhiginda bulunmaktadir. Mezarligin
girisinde Kavakozu koyli mezarligt ve Samut Bali Tiirbesi yazmaktadir. Tirbenin

igerisinde dort adet kabir bulunmaktadir (Bkz. Ek-1.6).
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Bu dort mezarin hemen karsisinda sunlar yazmaktadir;

“Samut Bali, 15.yy’da yasamis bir din alimidir. Hz. Omer efendimizin soyundan
geldigine rivayet edilir. Tiirbe iginde dort mezar bulunur. Mezarlardan bastan
ikincisinin altinda 40 cm. eninde 100 cm. derinliginde “cevherlik” olarak
nitelendirilen ve i¢cinden toprak alinarak sifa niyetine kullanilan bir hiicre bulunur.
Basta bulunan mezarin bag tasinda balik sirti motiflerine, tavan ¢italart iizerinde ise
tic adet eski yaziya rastlamr. Yazinin okunabilir kisminda Samut Bdli Hazretleri nin,

Hazreti Omer soyundan geldigi anlasilir.”

Kabrin bas kisminda bulunan balik sirti motifi tiirbe ile su kiiltiinii ortak paydada

birlestirmektedir.

Su kiiltii i¢in 6nemli olan bir bagka tiirbe ise Ankara’nin Ayas ilgesinde bulunan
Sitma Dede Tiirbesidir. Namazgah ortasinda mezar1 bulunan bu dedenin yakininda bir
pinar bulunmaktadir. Bu pimarin kaynagindan sitma hastalar1 su icer ve yikanmaktadirlar.
Inamga gére, suyun sifali olduguna ve sitmali hastalarinin bu suya temas etmesi halinde
onlari iyilestirecegine inanilmaktadir (Tanyu, 1967, s.100). Bu durum Sitma Dedesi ile eski

Tiirk inang sistemi igerisinde yer alan su kiiltiiniin birlestigini gostermektedir.

Ayni sekilde su kiiltii i¢in dneme sahip olan ve Evliya Celebi'nin Seyahatnamesinde
bahsettigi Seyh Ivaz Dede Tiirbesi, bugiin Beypazar1 merkezinde, Ayvasik Mahallesi’nde
Salihler Tepesi’nin zirvesinde bulunmaktadir. Evliya Celebinin 1648 tarihinde
Beypazari'n1 ziyaret ettigi diisiiniiliirse, Seyh Ivaz Dede Tiirbesi'nin varolus tarihinin daha
da eskilere dayandigin1 sdylemek yanlis olmaz (Uysal, 2016, s.20). Ankara’nin Beypazari
ilgesinde bulunan tiirbeye giderken taslardan désenmis yoldan geg¢ilmektedir. Ormanlik bir
alanda olan tiirbe, yliksek bir dag konumunda bulunmaktadir. Tiirbenin bulundugu tepeden
Beypazari ilgesinin tamamu rahatlikla gortilmektedir. Bu 6zelligi nedeniyle civarda yasayan
insanlar tarafindan manzaras1 giizel oldugu icin de oturmak amaciyla da tercih
edilmektedir. Kabristanlarinin hemen yaninda bir ¢esme bulunmaktadir. Bu g¢esmenin
tizerinde “Sifali su Evliya Celebinin Seyahatname sinde bahsedilen halveti seyhlerinden
Ivaz Baba ¢esmesidir.” yazar. Etrafi demirler ile koruma altina alinmis magaraya benzeyen

bir yap1 bulunmakta ve buradan su sizmaktadir.

Tiirbe igerisinde iki ana mezar vardir. Biiyiik olan mezar Ivaz Dede'ye, kiiciik olan
ise Halveti Tarikati Seyhi Mehmet Efendi'ye ait oldugu sanilmaktadir. Bu iki mezarin

kenarinda baska mezarlar da bulunmaktadir ve diisiiniilen o ki, bu mezarlar oraya
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gomiilmek isteyen diger kisilere aittir. Ivaz Dede'nin manevi etkisi ve sifa saglayici

Ozellikleri nedeniyle, insanlar onun yanina defnedilmeyi arzu etmislerdir.

Ivaz baba Tiirbesini hakkinda bahsi gecen ifadeler su sekildedir; “Ziyaretciler, aym
zamanda adaklarint sunmak amaciyla bezler baglayip cevresindeki ¢alilara binlerce bez ve ¢aput
asarak bu kutsal mekdni siisliiyorlar. Kabristan 1939-1940 yillari arasindan dénemin Kaymakamin
emriyle Jandarma Komutani tarafindan yiktirilmistir. Ancak yikilmasina ragmen harabe olan
kabristana ilgi devam etmistir. Mum kalintilari yikilan taslar tizerinde hdla izlerini korumaktadur.
Oysa bu tiirbeler, manevi bir destek ve giic kaynagi olarak goriiliiyor ve yikilmalar: halki olumsuz
etkiliyor. Bolge halk, tiirbeleri yiktiran kaymakama “deli kaymakam” diyerek tepki gosteriyor ve
bu tahribatin kaymakam ve jandarma komutamumin basina gelen talihsiz olaylarla
iligkilendirildigini belirtiyor. Tiirbenin eskiden yagmur dualart i¢in kullamildigim ortaya koyuyor.
Bélgede cikan hafif su sizintisi ziyaretgilerin hastaliklarina sifa bulmalart igin 6nemli bir kaynak
olarak goriiliiyor ve burada yapilan dualarin tesirini arttwrdigina inambliyor. Su haznesinin
bulundugu bolgeye baglanmis bezler dikkat ¢ekiyor. Bu bezler arasinda patiska, iplik, elbise
kumagt ve pamuk ipligi bulunuyor. Bazi bezlerin yamina kiiciik taslar konulmus durumda. Sizan su,
yamag boyunca oluk iginde akarak bazi yerlerde hayvan pislikleriyle karistyor. Bu sifali su,
hastalarin yan swra hayvanlarin tedavisi igin de kullanmlabiliyor. Ziyaret edilen diger tiirbelerde de
dini ve manevi inanglar 6nem tasiyor. Burada kurbanlar kesilip dualar ediliyor, adaklar sunuluyor

ve insanlar igten bir etkilesimle dua ve niyetlerini ifade ediyorlar.” (Tanyu, 1967, s.104).

Sifali su adi altinda bir ¢esmenin yaninda bulunmasi, su kiiltii ile ortak paydada
birlesmesine neden olmustur. iskender Sultan Tiirbesi’nde de ayni durum soz konusu
olmustur. Tiirbeye bitisik bir sekilde bir ¢esme bulunmaktadir. Bu tiirbe ag¢ik mezar
seklindedir. Mezar tasinin hemen yani basinda temsili su testisi bulunmaktadir (Bkz. Ek-

1.26).

Ankara’nin Camlidere ilgesinde bulunan Seyh Ali Semerkandi’nin su ¢ikarmasi ve
suyun cekirge istilasini engellemesine dair anlatilan rivayet ile eski Tiirk inang sistemi
iceride onemli bir yere sahip olan su kiiltii arasinda bir baglanti bulunmaktadir. Suyun
arindirict ve kurtarict 6zellikleri Orta Asya’dan Anadolu’ya tasmmistir. Giinlimiizde bu

keramettin gerceklestigi rivayet edilip dualar edilmektedir.

Gilinlimiizde Tirkler arasinda su hala kutsal kabul edilmeye devam etmektedir.
Oguzlarda, Mogollarda, Sibiryalilarda, gilinlimiiz Tiirkiye’sinde ve baz1 heterodoks
toplumlarda, suyun diski ile kirletilmesi, bazen suda dus alinmasi, camasirlarin ve kap

kacagin temizlenmesi hos karsilanmamistir. (Roux, 2002, s.124). Giiniimiizde Altay-Sayan
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Tiirkleri, tipk1 Islamiyet Oncesi Tiirklerde oldugu gibi, yer-su demekte ve ayinler yaparak
yer-su’ya ithafen ilahiler sdylemektedir. Ayrica “Bereketli hayvan siiriilerimizin canlarini
yaratan yer-suyumuz.” demislerdir. (Inan, 1976, s.40). Giiniimiiz Baskurtlarinda, gelinin su
ictigi irmak, pinar ve gol sularina babasimin para atmasi, su kiiltiiniin koruyucu menseinin
uygulanmasidir (Giinay ve Gilingor, 1998, s.83). Yakutlarda gol, akarsu ve pinarin iyesi
oldugu inanc1 devam etmektedir. Bu iyelerden bazilarina “Ukula Toyon” ve “U I¢gite” adi
verilmektedir. Bu iyelere kurban adarlar ve ¢evrelerini temiz tutmaya 6zen gosterirler. Ayni
sekilde Karagas Tiirkeri’nin de “Sug ezi” adli bir su iyesi bulunmaktadir (Ayan, 2002,
$.623-624). Anadolu’da Tahtacilar arasinda da suyu temiz tutma ve suya saygi gosterme
inanct hakimdir. Biitiin bu inaniglar, eski Tiirk kiiltliriiniin devami niteligi tasimaktadir
(Roux, 2015, s.116). Anadolu’da kutsal sayilan su ve akarsularin bazilarinda, veli, sehit ve
onemli sahsiyetlerin mezar ya da tiirbesi ile yan yana yer almaktadir. Ankara’nin Golbasi
ilcesinde, cenazenin defin islemi yapildiktan sonra mezarin basma su testisi ile su
birakildigi ve cenaze evinde olan biitiin sularin evden atildigi anlatilir. Ankara’nin
Kizilcahamam il¢esinde maden suyu pinarinin yaninda veli mezar1 bulunmadigi halde
cevredeki agaclara ¢aput baglandigi ve bunlarin dogrudan dogruya su ruhuna sunuldugu
goriilmektedir (Inan, 1987, s.472). Eski Tiirklerde oldugu gibi Ankara Tiirklerinin de suyun
temiz tutulmasi inanci hala devam etmektedir. Gece olduktan sonra evin disina su
dokiilmemesi, suyun aktig1 yerlere tiikiiriilmemesi ve kiigiik tuvaletin bu yerlere
yapilmamasi nasihat edilmis, bu tiir kirletmeler yapildiginda ¢arpilacagina ve kotii sonuglar
doguracagimma olan inang ve cezalandirilma korkusu, Tiirk inanglarinin yasayan son
orneklerinden birisidir (Kalafat, 1992, s.54). Anadolu’da da tiirbelerin bircogu, su
baslarinda bulunur. Biiylik irmaklarin yaninda, Kurban Bayrami’nda kurban kesildigi de

goriilmektedir (Ogel, 2003, 5.330).
Glintimiizde su ile ilgili bir¢ok atasézii bulunmaktadir, 6rnegin:"

“Suyu gormeyince pabug ¢ikarma.” Bu séz, kisilere iglerinde acele etmeyerek,

agw basl davranmalari igin séylenir.

“Susamisa serab, biisbiitiin su goériiniiv.” Bu s6z, her seyi kendi isine yarar

gibi goren yoksul kimse icin soylenir.

“Balik suda, gozii ise disaridadir.” Bu soz, her seyin iginde bulunup da

bilmiyormus gibi goriinen kimse igin soylenir.
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“Kuyuda su var, fakat itin burnu (vetisip) degmez.” Bu soz, bir isi dileyip de
ona erisemeyen veya baskasinin yemegine goéz dikerek, onu ele gecgiremeyen

icin soylenir.

“Bugday yaminda, karamuk da sulamr.” Bugdaymn devleti ve bereketi

yiiziinden, karamuk da su bulur.
“Gegidi, (kopriiyii?) su gotiirdii.” Bu soz, ge¢mis ve artik elde edilemez
bir is icin séylenir.

“Su bile icirmeyene, sen siit ver.” “Sana kétiiliik edene, iyilik yap” demektir.
“Su vermeyene, sen siit ver.”’ Sana kotiiliik edene, sen iyilik et, ¢iinkii iyiligin,

onu sana kole yapar.

“Esek, basim esen olsa, denizden su icerim, dermis. Bu soz, dilegine erismek

icin, uzun seneler yasamak isteyen kimseler icin séylenir.

“Buzdan su damlar.” Bu séz, huylari babasimin huyuna benzeyenler icin

soylenir.

“Cocuk, oglan su doker, biiyiik (kayw diiserek), bir yam kirilir.” Bu 5oz,

kiictigiin yaptigi kotii bir isten, biiyiiklerin gordiikleri zarar icin soylenir.

“Kaynayan biiyiik wrmak, gegitsiz olmaz.” “Kementle dag egilmez, kayikla

deniz kapanmaz!”

“Birer birer bin olur, damlaya damlaya gél olur!” Bu sz, az olsa bile bir seyi

kabulden ¢ekinmemesi emrolunan kigiler i¢in séylenir.

“Kaz giderse, ordek golii benimser.” Bu soz, bey gittikten sonra, halk iizerinde
biiyiiklenmeye kalkan, diiskiin kimseler i¢in soylenir” (Tirkyilmaz, 2013,
s.85).
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II. BOLUM

2.GUNUMUZ KUZEY-BATI ANKARA’SINDA HAYATIN GECIS
DONEMLERININ IZLERI

Insan hayatiin bazi dénemleri, bir durumdan digerine gecisi sembolize eder ve bu
bir sonraki silirecin esigi olarak kabul edilmektedir. Bu gecis asamasi, kisinin iginde
bulundugu sosyal ¢evrede temelden bir degisiklik gerektirerek, dnceki halinden ayrilmasini
ve taze bir yasam evresinin baslangicini temsil etmektedir. Dogum ile baslayan bu 6nemli
gecis evresi, evlilikle yeni bir ¢evre ve olusumla sonuglanan dénemi baslatmaktadir. Oliim
ise her ne kadar ilk iki evreyi bitiren bir siire¢ olarak kabul edilse de inang acisindan bazi
toplumlara gore bir son birgok topluma gore ise yepyeni baslangictir. Bu agidan
bakildiginda insanin hayatinda karsilasacagi dogum, evlilik ve 6liim seklinde ii¢ belirleyici
“gecis evresi” bulunmaktadir. Bu ii¢ temel asama, kendi i¢lerinde ¢esitli alt kategorilere ve
seviyelere boliinmiis olup, etrafinda bir dizi inang, gelenek, adet, merasim, ritiiel, dini ve
mistik uygulamalar toplamistir. Bunlar, bahsi gecen “gegisleri” etraflarindaki kiiltiirel
beklenti ve normlara uyumlu bir sekilde diizenlemeye yoneliktir. Bu ritiiellerin temel
amaci, kisinin yeni “gecis” durumunu belirlemek, kutsamak, onurlandirmak ve aym
zamanda bu dénemde daha savunmasiz olduguna inanilan bireyi potansiyel tehlikelerden
ve olumsuz etkilerden toplumsal birliktelik ve ritiieller ile korumaktir. Clinkii 6zellikle eski
Tiirklerdeki yaygin kabule gore, insan bu tir donemlerde zararli giiclere karsi daha

savunmasizdir. Bu gecis donemlerinin baslangicini dogum olusturmaktadir.

2.1. Dogum
Eski Tiirklerin doguma iligkin diisiincelerinde dogumun ve 6liimiin tanrinin iradesine
bagli oldugu inanc1 6ne ¢ikmaktadir. Bu algiya gére dogum, tanrisal bir olaydir, insanlarla
herhangi bir iliskisi veya baglantis1 bulunmamaktadir. Insanlar, dogum siirecinde yalnizca
aract goOrevi gorerek, tanrinin veya tanricanin emirlerini yerine getiren rol
tistlenmektedirler (Eyiiboglu, 1987, s.133). Bu baglamda giinlimiizde varligini koruyan
dogumun ya da hamileligin gerceklesmesi i¢in tanridan ve kutsal sayillan mekéanlardan

medet umma diisiincesi ile bu anlayis arasinda bir baglant1 kurulmaktadir.

Dogumda en biiyiik rol sahibi kadin olarak algilandig: i¢in kadinin hamile kalma
durumu gergeklesmediginde toplum ve ailesi tarafindan suc¢lanmasina yol ac¢tig1 zamanlar
olmustur. Aile ve toplum baskis1 altinda ¢ocuk sahibi olamayan kadinlar, bu baskidan

kendilerini soyutlamak umuduyla cesitli yollar denemislerdir. Bu yollardan bazilar1 dinsel

56



ve mistik nitelikler tasirken, bazilar1 da geleneksel bitki ve yiyecek uygulamalarimi igerir.
Bu siiregte, kadinlar kendi inanglarina ve Kkiiltiirel mirasa dayali olarak ritiieller
gerceklestirirler (Oger, 2012, s.1680). Bu ritiielleri Uygur Tiirkleri arasinda gdrmek
miimkiindiir. Uygurlarda ¢ocuk sahibi olma arzusuyla yapilan mezar ziyaretlerine ve
bununla iliskili diger uygulamalara rastlanmistir. Mezara giderek dua edip gozyasi dokme,
mezarin etrafindaki agaglarin dallarina bezler asmak, mezarlikta bulunan agaglar
kucaklama ve mezarin tepelik alaninda yuvarlanma gibi gelenekler bu ritlieller arasinda yer
alir. Ayrica, mezar lizerine bugday serpme ve mezar ¢evresinde mum yakma, yakindaki

pinarlara bozuk para atma gibi uygulamalar da yaygindir (Ersiirel, 2009, s.7).

Tiirk boylarmin genelinde oldugu gibi Kaskay bolgesine 6zgili bebek sahibi olma
uygulamalarindan bazilart sunlardir: Hamile bir kadinin agzindan ¢ikan bir seker, bebek
sahibi olamayan bir kadina verilir. Hamile kadinin elbisesinden kesilen parcalar, bebek
sahibi olmak isteyen kadinin evinde saklanir ve eger bebek sahibi olursa, o parcalardan
yapilan bir giysi giydirmek i¢in anlasma yapilir. Dogum yapmis bir kadmin kirkinci
giinlinde yikandig1 su, bebek sahibi olmak isteyen kadinin da yikandigi su olarak kullanilir.
“Disi das” adi verilen tastan alinan pargalar ezilerek toz haline getirilir ve ¢ocuksuz kadina
yutturulur. (Karaarslan, 2011, s.1438). Tahtacilar arasinda da c¢ocuk sahibi olamayan
kadinlar, dini inanclarla ilgili uygulamalara bagvurmaktadirlar. Muska kullanimi, kutsal
kabul ettikleri mekanlara adak sunma ve ziyaret etme, kisir kadinlarin kurt postundan
gecirilmesi gibi uygulamalar bu ¢abalar arasinda yer almaktadir. Kisir kadinlarin ziyaret
yerlerine ¢ocuk sahibi olmak amaciyla gitmeleri, o yerlerde kutsal giiciin ortaya ¢ikmasinin
kabul edildigine dair bir inangla iliskilidir. Bununla birlikte, ziyaret yerlerinde yatira elbise
birakma, oradan elbise alip giyme, ¢ocuk i¢in elbise ve yatirin iizerindeki Ortiiden bez
parcasi alma, o yerden alinan tas1 kadinin karnina siirme, delikli tag veya agacin arasindan
gecme gibi ritiieller, kutsal ile temas etme ve onun yayilma niteligiyle ilgili uygulamalardir
(Selcuk, 2004, s.173-174). Kisir kadinlar, ¢cocuk sahibi olmalar1 i¢in Ayisit'a dua ederler.
Ayrica, Ayisit gelene kadar komsularin ¢ocuklarina ve hayvan yavrularma sefkat gosterir,
onlar1 doyururlar. Ayisit geldiginde herkesin neseli, giiler ylizlii ve tok olmasi gerektigi

inanc1 yaygindir (Inan, 1976, s.27).

Eski Tiirkler, gecmiste nasil ¢ocuk sahibi olmak icin bazi ritiieller gergeklestiriyorsa,
giiniimiizde de aymi sekilde uygulanan g¢esitli ritiiellerin yer aldigi goriilmektedir.
Arastirma sahasi olan Kuzeybati Ankara ve ¢evresinde ¢ocuk sahibi olmak isteyen evli

ciftlerin basvurduklar1 bazi uygulamalar Tirk inanislarinin giinlimiize yansimasina 6rnek
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teskil etmektedir. Kuzeybati Ankara’da yerli halk tarafindan kutsal kabul edilen bazi
mekanlar bulunmaktadir. Bu mekanlardan birisi Ankara’nin Beypazari il¢esinde bulunan

bir tlirbedir. Bu tiirbe hakkinda goriisme yapilan Sahis-B sunlar1 anlatmistir;

“Tiirbeye girdigimizde dua edip iki rekat namaz kiliyoruz, bizim tiirbemizin
ozelligi olarak ¢ocugu olmayan aileler gece kalir, adak adanmip koyliiye dagitiriar.
Olan cocuk erkekse Satilmis, kiz ise Sati adi verilir, genellikle o bolgemizde Sati ve

Satilmis adi yaygindir.”

Ankara’nin Beypazari ilgesinde Sahis-C’nin anlattigi baska bir uygulama ise kutsal
olarak goriilen agaclara ¢aput baglama islemidir. Baglanan bu ¢aputlarin ¢ogu ¢ocuk sahibi
olmak, iyi bir esle evlilik yapmak gibi dileklerin somutlastirilmis bigimidir. Uygulamay1

Ankara’nin Ayas ilgesinden gdriisme yapilan Sahis-C de anlatmaktadir;

“Tiirbe ziyaretinde orada yatan kigiyi ziyaret ederek ruhuna dualar okuruz.
Ondan sonra ne dilegimiz varsa isteyen ev, isteyen hastasina sifa, ¢cocugu olmayan
cocuk diler.”
Eski Tirklerin dogum ilgili ritiiellerinden izler tasiyan bir diger tlirbe ise
Ankara’nin Ayas ilgesinde bulunan Biiyamin Ayasi Tiirbesidir. Kabir Biinyamin Ayasi

ilk6gretim okulunun yan1 bagindaki, Biinyamin Ayasi Cami’nde bulunmaktadir.

Biinyamin Ayasi hazretleri ile ilgili Sahis-F nin anlattiklar1 su sekildedir;

“Cok nadir rastlansa da bu camide ¢cocuk sahibi olamayan insanlar oncellikle
bir kurban adar daha sonrasinda, sabah namazindan bir sonraki giiniin sabah
namazina kadar camide yatili kalirlar. Allah’a ¢ocuk sahibi olabilmek icin dua eder.
Eger bu dualar1 kabul olursa ise ¢cocugunun adini erkek olursa Satilmis eger ki kiz
olursa Sati olarak koyarlar. Dilekleri gergeklestigi icin Allah’a adamis oldukiart
kurbani keserler ve c¢evre halkina dagitirlar, onlarin da hayir dualarimi almis

olurlar.”

Eski Tiirklerde dogumun daha rahat gergeklesmesi i¢in belirli hazirliklar ve
ritlieller yapilmaktadir. Bu uygulamalardan birisi dogum zamaninda, hamile olan kadinin
atlarin yaninda gezdirilmesidir. Bu ritiiel yapildiginda dogumun kolay gececegine
inanildig1 bilinmektedir (Kalafat, 2012, s.79). Bebegin dogumuna az bir siire kala, bebegin
giyecegi kiyafetler ve dogumda kullanilacak esyalar hazirlanir. Buna “esya toplama” adi

verilir. Dogum zamani geldiginde, anne adaymm bu “Kilit dua” ile agilmalidir; aksi
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takdirde dogum gergeklesmez ve bebek rahat edemez (Karaaslan, 2012, s.1442). Ayrica,
gebe kadinlar dogum yapacagi giine yaklastiginda, odalarini ve evlerinin ¢evresini temiz
tutmaya 6zen gosterirler (Ersiirel, 2009, s.46). Dogum oncesinde bebek i¢in “korpigek™
olarak adlandirilan yatak takimi hazirlanir. Kadinin ilk dogumu, kendi ailesinin evinde
gerceklesir. Dogum zamani yaklastiginda, hamile kadmin anne ve babasi diiniirlerinin
evine bir boh¢a hazirlayarak gelir ve kizlariin dogum yapmasi i¢in onu isterler. Kizin
kaynanasi ve kaympederi de buna onay verir. Kizin ilk dogumunu ve ¢ocuga isim verme
islerini gelinin anne ve babasi tistlenir. Gelin, kaynanasinin evinden ayrilmadan Once
kaynana tiitsii yakarak gelinin basinin etrafinda dolastirir ve gelin, annesinin evine gider.

(Oger, 2012, 5.1684).

Eski Tiirk toplumlarinda, Islamiyet 6ncesi donemlerde dogum siirecini yoneten ve
annelere yardimci olan kisilere “dogumcu kadin” ya da “dogumcu” denirdi. Bu Kkisiler,
hamilelik, dogum ve dogum sonrasi donemde annelerin bakimini iistlenir, dogumun
giivenli ve saglikli bir sekilde ger¢eklesmesini saglamaya calisirlardi. Bu dogumcu
kadinlar, genellikle deneyimli kadinlar arasindan secilir ve dogum bilgisini nesilden nesile
aktarirlardi. Eski Tiirk toplumlarinda bu konuda 6zel bir statiileri ve bilgileri olan kisiler
bulunurdu, ancak tam olarak “ebe” mesleginin Islamiyet dncesindeki karsiligi olarak
adlandirilamazlardi. Giiniimiiz Anadolu’sunda ise ebeler, bazen anneler kadar Onemli
kabul edilir. Ebeler, halkin her kesimi tarafindan saygi goriir ve bir canlinin diinyaya
gelmesinde dnemli bir rol oynamaktadirlar. Ebeler, dogum yaptirdiklar: her bir insana gore
kutsanir ve birgok ebe mezari tiirbeye dontismiistiir. Halk sufizminde bu ebeler “bibiler”
olarak bilinmektedir (Ogel, 2003, 5.253). Ankara’nin Nallihan ilgesinde bulunan Hosebe

Tiirbesi bunlardan birisidir.

XVIIIL. ylizyilin ortalarinda Bagkurtlar arasinda ilmi aragtirmalar yapan Rus ilimler
Akademisi iiyesi I. Lepechin Bagkurt gelenek ve goreneklerinden bahsederken bizzat
gozlemledigi dogum torenini sdyle anlatiyor:

“Bir lohusaya “seytan oyunu” olarak adlandirilan torveni diizenlemek icin kor
eze ¢agrildi. Kor eze dans ediyor, bagirip ¢agiriyordu. Bu sekilde cin ve seytanlar
uzaklastirdigina inanitliyordu. Gece yarist oldugunda eline kili¢ ve tiifek aldi. Birkag
adam da kendi kusagini sikica bagladi. Bu, cinlerle savasmaya hazirlik anlamina
geliyordu. Elindeki silahlarla cin ve perileri uzaklastirmaya basladi. Sonunda “cinleri

kovdum. Iyik irmaginda onlart bogdum” dedi.” (Inan, 1986, s.113).
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Bu uygulamanin amaci dogum sirasinda diinyaya gelecek olan bebegin
etrafindan kotii ruhlarin kovulmasidir. Bebek dogduktan sonra su uygulamalar
yapilmaktadir;

“Annesi tarafindan emzirilmeden dnce bir siizgeg tlizerine konarak “ogsum, birincas,

nil ve sigwr odii” kaynatilarak bebege igirilir. Bu bitkilerden yapilan ¢ayin, bebegin

anne karminda aldig1 seyleri temizlemek i¢in yapudigi soylenir. Anne ne ki yeridi

giderdi usagin garmina bu c¢ayt icende usagin garmi temizleniyordu. Kaskay

Tiirkleri'nde dogum sonrasi gébek kesen ebe, yeni dogan bebegin damak kismini

hafifce kaldirir. Buna “makini gotiirmek” denir. Bu uygulama her yeni dogan bebek

icin mutlaka yapilir ve Kaskay deyimlerinde de yansimalary gériiliir. Takdir edilen bir

insan i¢in “Makim gétiirene helal olsun™ denir.” (Karaaslan, 2011, s.1442).

Cocuk dogduktan sonra yapilmasi gereken islerden birisi de ¢ocuga ad vermektedir.
Yeni dogan bir cocuga ad verme genellikle dini nitelikli torenle gergeklestirilir. Bu gelenek
hala bir¢cok bolgede uygulanmaktadir. Cocuga ad verme, 6zel bir kutlama ve adeta bir
kutsama niteligi tasimaktadir. Tirk kiiltiiriinde ad alma ve ad verme islemi 6nemli bir
ritiieldir (Kalafat, 2006, s.149). Eski Tiirklerde 6nemli bir ritiiel ger¢ekleseceginde akillara
samanlar gelmektedir. Dogu Tiirkistan’da samanin ¢ocuga ad verme toreninde bulunmasi
gibi bir zorunluluk yoktur. Baz1 Mogolistan bdlgelerinde ise saman dogumda dua eder ve
iyl dileklerde bulunur. Bu bdlgelerde samanlar ad koymaz, adi ¢ocugun babasi koyar
(Kalafat, 2012, s.206). Eski Uygur yazisiyla yazilan tarihi destan Oguzname'ye (Oguz
Kagan Destan1) gore, Oguz Kagan cocuklarmma Giin, Ay, Yildiz, Gok, Dag ve Deniz
adlarin1 vermistir (Abdurrahman, 2004, s.125). Bu durum, eski Tirklerin kadim
inanc¢larinda, dogadaki nesnelerin ne derece Onemli bir yere sahip oldugunu
gostermektedir.

Uygur Tiirkleri, Islamiyet 6ncesi dénemde genellikle Tiirkce isimleri tercih ederken,
Islamiyet'in kabuliiyle Arapca ve Farsga yeni isimlere yonelmistir. Bu dénemde Allah'in
sifatlarindan isimler kullanilmaya baslanmistir, 6rnegin;

“Halik (yaratici), Kadir (gii¢ sahibi), Semi (isitici), Gopur (affedici) vb. Ayrica
meleklerin isimleri de yaygin hale gelmistir, 6rnegin Mikail, Israfil vb. Peygamberler,
halifeler, dini ve tarihi kisilerin isimleri de Uygur isimlerinde yer almistir. Ornegin
Davut, Musa, Yakup, Isa, flyas, Stileyman; Ebubekir, Omer, Osman, Ali; Hawa,
Meryem, Sare, Ayse, Hatice, Iskender, Harun, Peridun, Tahir, Zohre, Garip, Senem
gibi isimler sik¢a kullamilan orneklerdir. Islamiyet'in etkisiyle birlikte isim verme
gelenegi de koklii bir degisim gecirmistir. Ancak bu degisimle birlikte Uygur Tiirkleri

hala Tiirkce kokenli isimleri tercih etmekte ve Islamiyet'in getirdigi isimlerle
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birlestirmektedir. Bu sekilde, isimlerin 6zgiin ve farkl birlesimleri ortaya ¢ikmistir.”

(Oger, 2012, 5.1690).

Islamiyet’in etkisiyle din adamlarinin ad koymada etkisi artmistir. Anadolu’da
genellikle hoca ¢agrilarak ¢ocugun kulagina ezan okutulur ve ¢ocugun kulagina ismi
ic kez soylenerek “hayirli, ugurlu” bir yasam dilenir. Toplanan kisiler i¢in 6zel bir
yemek hazirlanir ve bazi1 bdlgelerde mevlit okutulur (Ornek, 1995, s.149). Yapilan bu
uygulamanin amaci ¢ocugun isminin herkes tarafindan duyulmasidir.

Cocuga isim vermek ile ilgili Ankara’nin Ayas ilgesinde Sahis-A sunlar
anlatmustir;

“Cocuga isim vermek bizim kiiltiiriimiizde o6nemli bir istir. Bir g¢ocuk
dogdugunda yapilmasi gerek en onemli iglerden birisi ¢ocuga isim vermektir. Bu isim
verirken tabi ki dini degerlere sahip bir isim olmast bizim i¢in onemlidir. Genellikle
eskiden biiyiiklerimizin babalarimizin isimleri verilirdi simdi ise bizim kiiltiiriimiize ait
degisik isimler de verilir hale geldi.”

Islamiyet’in kabulii ile dini isimlerin Tiirkler arasinda tercih edilmeye baslandig1
goriilmekte ve bu durum giiniimiizde de devam etmektedir. Birgok toplumda, cocuga isim
verme eylemi aile i¢inde derin bir anlam tasir ve bu adimin dikkatlice diistiniilerek atilmasi
gerekmektedir. Isim secimi genellikle aile biiyiiklerinin deneyimlerinden ve koklii
geleneklerinden ilham almaktadir. Ozellikle gegmis donemlerde, aile biiyiiklerinin isimleri,
gelecek kusaklar i¢in ilham kaynagi olusturmaktadir. Ayrica, dini ve kiiltiirel degerler, isim
seciminde belirleyici rol oynamaktadir. Bircok toplumda, c¢ocuga verilen isimlerin
anlamlar1  ve kokenleri, kutsal metinlere, dini kitaplara ya da geleneklere
dayandirilmaktadir. Bu da ismin tasidigi sembolizmin ve anlamin ne denli kiymetli
oldugunu vurgulamaktadir. Ornegin, Islam Kkiiltiiriinde, peygamberlerin veya kutsal
mekanlarin isimleri ¢ocuklara verilmektedir. Zaman i¢inde, kiiltiirlerde meydana gelen
degisimler i1sim se¢imini etkilemektedir. Geleneksel isimlerin yani sira modern donemde
insanlar, farkli ve 6zgiin isimlere yonelmektedir. Bu, kiiltlirel evrimin bir yansimasidir ve
toplumun degerlerinin degisimini yansitmaktadir. Giiniimiizde, isim se¢imi daha genis bir
yelpazede gerceklesmekte ve aileler geleneksel veya dini isimlerin yami sira bireysel
tercihlere ve cagin etkilerine de agik olmaktadir. Sonug olarak, ¢ocuga isim verme siireci,
bir kiiltiiriin degerlerini, inanglarin1 ve geleneklerini yansitan anlamli bir ritiieldir. Isim
secimi, ailenin ge¢misini, kiiltiirel baglarin1 ve gelecek nesillere aktarmayi amagladigi

degerleri yansitmaktadir.
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Eski Tiirklerde adin gergek ve kutsal olduguna inanilir ve yeni dogan ¢ocuga ad
koyma tdreni yapilmaktadir. Bu gelenek giiniimiize kadar devam etmektedir. Ornegin,
gocuga isim verme toreninde bebegi beyaz bir kegeye sarip kegeyle birlikte kap1 esiginden
ti¢, yedi veya dokuz kez gecirilmektedir. Bu eylem, bebegin hayati boyunca temiz ve uzun
Oomiirlii olmasini dilediklerini ifade etmektedir (Abdurrahman, 2004, s.125).

Bu téren Nogay Tiirklerinde su sekilde karsimiza ¢ikmaktadir;

“Balaga at atama olarak karsumiza ¢ikan ¢ocuga ad koyma téreni Tiirkler
icin onemli bir etkinlik olan “toy” (diigiin) gerektirirdi. Ozellikle yeni evlenmis
¢iftlerin ilk ¢cocugu diinyaya geldiginde bu diigiin daha da énem kazanirdi. Cocugun
dedesi, dogumdan birka¢ giin sonra yakin akrabalarini, diiniirlerini ve kéydeki
komsularini eve davet eder. Koy disindan gelen misafirler ise ¢ocugun dedesi
tarafindan karsitlamr. Gelen davetliler, ¢cocugun dedesine “Torunun haywl olsun.
Allah anali babali biiyiitsiin. Vatana, millete haywl hizmetler etsin.” seklinde
dileklerini sunarlar. Davetliler, oraya gelen imam efendinin okudugu Mavliit'i
(Mevlit'i) dinlemek iizere abdest alirlar. Ogle veya aksam vaktinde ise topluca camiye
gidilip namaz kilindiktan sonra eve donerlerdi.” (Ergoneg, 2015, s.92).
Kirgiz Tirkleri ve Kafkasya Nogaylar1 arasinda yeni dogan ¢ocuklara isim verme gelenegi
yaygindir. Sadece ailenin biiyiikleri ya da saygi goren bir akraba isim segebilir. Isim
secimi, dogum zamani, ¢evresel kosullar ve aile i¢i durumlar1 g6z 6niinde bulundurur.
Ayrica, bazen Olen ¢ocugun anisini yasatmak i¢in yeni dogan ¢ocuga dlen ¢ocugun adi ad
olarak verilir. Bunun yani1 sira ¢ocugun 6lmesinin oniine gegmek i¢inde bazi isimler tercih
edilir. Ornegin, Kuruptursin, Toktar gibi erkek isimleri veya Olmeshan, Tursinhan gibi kiz
isimleri tercih edilebilir. Bu gelenek, Kafkasya Nogaylar1 arasinda da yasanmaktadir
(Ergoneg, 2015, s.92). Ayrica erkek c¢ocuklarini, Tanr1 nazarindan korunmak amaciyla
uzun saclar biraktiritlip kiz ¢ocuklari gibi giydirilirdi. Diger bir adet ise erkek ¢ocugu
isteyenlerin dogan kiz ¢ocuklarina Ogulhan, Umithan, Dursunhan, Saadet, Kudret, Fikret
ve Emre gibi erkek c¢ocuklarin adlari verilmesidir. Bu gelenekler, Tiirkiye ve
Tiirkistan'daki Tiirk halklart arasinda tamamen yaygin olmasa da kismen hala devam
etmektedir (Abdurrahman, 2004, s.92). Kiiltiir ve dil bakimindan, Tiirkiye bir Dogu (Asya)
kiiltiiriidiir (Giiveng, 1979, s.115). Bu nedenle Tiirklerin Asya’da bulunan atalarinin izlerini

giiniimiizde Anadolu’da sik sik gormek miimkiindiir.

Atalara olan sayginin giinliik hayatta en dikkat ¢ekici yansimalarindan biri, ailelerin
yeni dogan iiyelerine ata adlarinin verilmesidir. Bu durum, adlarin bireyleri ge¢misleri ile

baglayan ve koklerle iliski saglayan unsurlar olarak kabul edilmesiyle ilgilidir (Celik,
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2006, s.44). Yeni dogan g¢ocuklara verilen isimler arasinda aile biiyiiklerinin, liderlerin,
komutanlarin, siyasetgilerin isimleri bulunmaktadir. Genel olarak, tercih edilen isimler din
veya devletle iliskili olurken, 6zel olarak boy, asiret veya siilaleye ait olan isimler de tercih
edilmektedir.

Tiirklerde c¢ocuga isim verirken ¢ocugun basarisi 6nem tagimaktadir. Cocuk
basarisina gore isim almaktadir. Bunun yani sira ¢ocugun ileride daha basarili olmasi igin
baz ritiieller gergeklesmektedir. Bu ritiiellerden birisi gébek bagi ile ilgilidir. Gobek bagi,
dogumdan sonra kesildiginde, bazen 6zel ritiiellerle saklanir, gomiiliir ya da 6zel bir
bicimde islenirdi. Bu pratigin arkasindaki inan¢lar ve amacin ne oldugu konusunda farkli

yorumlar ve teoriler bulunmaktadir.
Bununla ilgili Sahis- H sunlar1 aktarmstir;

“Cocuk dogduktan sonra gébek bagi kesilir Bu bag ¢ocugun ileride sahip olacagi
meslek i¢cin bir anlam ifade eder. Cocugun hangi meslege girmesi isteniyorsa ¢ocugun
gobek bagi o meslege ait binamin bahgesine gomiiliir. Ornegin okul bahgesine gémerse

cocuk ogretmen, cami bahgesine gomerse cami hocasi olur.”

Tiirklerin gobek bagini saklamasi ile giiniimiiz Kuzeybati Ankara’sinda gobek
baginin gémiilmesi gelenegi benzerlik gostermektedir. Gobek bagi anne ile ¢cocuk
arasindaki bagi temsil etmektedir. Bu bagin kesilmesi artik cocugun birey oldugunu
kendi basina yasamsal faaliyetlerini kismen yerine getirecegini ifade eder. Bu
baglamda gobek bagi kesilmesi toplumun yapi tasinin bireyin olusturmasini temsil

etmektedir. Toplumun ¢ekirdegini de aile olusturmaktadir.

2.2.Diigiin

[k Tiirklerde toplumun cekirdegini olusturan aile kurumunun saglam temellere dayali
olarak olusumu i¢in evlenme ve evlilik dnemli goriilmistir. Evlilik icin ilk Tirkler
“evlenmek” ifadesini kullanmislardir. Buradan da anlasilacag: iizere iki bireyin evlenmesi
yeni bir eve ¢ikma, yeni bir yuva kurma olarak algilanmistir. Mogollar gibi ana ailesine
sahip olan topluluklarda ise “ere varmak™ anlayisi daha baskin goriilmektedir. Ancak
evlilikte duygusal baglar ve hisler de 6nemlidir. Bu nedenle eski Uygur siirlerinde evlilige
“kavusmak” denirdi (Ogel, 2001, s.180). Bu sebepten Tiirkler, savasa diigiine gider gibi
giderler. (Djevad,1969, s.176). Savasa giderken “diigiine gidiyorum” denmesinin sebebi,
Tiirklerin diiglinii kavusmak olarak gormesinden kaynaklanmaktadir. Savaslar, insanlarin

6liime en yakin hissettigi ve 6liimiin ger¢ceklesme ihtimalinin en yiiksek oldugu yerlerdir ve
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Olim, Tanri'ya kavusmaktir. Bu baglamda, Tiirkler i¢in savaslar ve diigiinler arasindaki

benzerlik, ikisinin de kavugsmak olarak tanimlanmasindan kaynaklanmaktadir.

Tiirklerde kavusma, yani kiz alma ya da evlenme, kolay bir is olarak goriilmezdi.
Goktiirk yazitlarinda “kiz” sdzciigiiniin baska bir anlami da “pahali” idi (Ogel, 2001,
s.180). Goktiirk Kitabelerinde gegen bu ifade, kizlar i¢in belli bir miktar 6deme yapildigini
gostermektedir. Ancak bu durum bir malin degeri olarak anlagilmamalidir. Bu bedel, eski
Tiirklerde evlenmenin onemli bir unsuru ve kiz ailesine verilen “kalin” olarak bilinir
(Donuk, 1980-81, s.165). "Kalin”, Tirk aile hukukunun temelini olusturur. Tarihi
kaynaklarda Tiirklerin kalin geleneginden sik¢a bahsedilir. Peki “Kalinsiz evlenme”
miimkiin miiydii? Bu konu hakkinda ¢ok az belge bulunmaktadir. Tiirkler, zengin veya
fakir, cok veya az vererek, her zaman kendi yuvalarini korumuslardir. “Kalinsiz kiz verme”
terimi, ilk kez Goktiirk Yazitlarinda gegmektedir. Ulu Yoz Tirklerinde ise “Kalinsiz kiz
verme” daha cok bir “diyer” seklinde kabul edilmistir. Ayn1 sekilde, kisirlik veya baba
evinden gelme bir hastalikla engellenen erkeklerin yerine kiz kardesleri kalinsiz olarak
verilebiliyordu. Devlete ve topluluga hizmet etmis olan yigitlerin kalin ve diiglin masraflari
ise han tarafindan 6denirdi (Ogel, 2003, s.262). Ayrica ilk Tiirk devletlerinde kadinin
miilkiyet hakkinin oldugu da goriilmektedir. Bu durum o donemin sartlart gz Oniine
alindiginda Tiirk toplumu igerisinde kadinin 6nemli bir yerinin oldugunun gostergesi

olarak yorumlanabilir.

Sahis-C Ankara ve ¢evresinde eskiden goriicii usulii evlilikler yapildigini,
glinlimiizde bu uygulamanin kalktigini, kiz istemeye gelirken erkek tarafinin ¢icegini
cikolatasini alip geldigini, ondan sonra kizi istedigini, kahve ikram edildigini ve damadin
ictigi kahvenin tuzlu oldugunu, maddi durumu iyi olmayanlarin ise tuzlu cay igirildigini
anlatmistir. Bunun amaci gelinin yaptigi kahve nasil olursa olsun elinden her seyi
icecegini, damadin geline duydugu giiveni ve dnemi gostermektedir. Bu durumun benzeri
eski Tiirklerde “tuz ve ekmek” hakkidir. Iki insan ayn1 sofradan tuz ve ekmek yer ise bu
aralarinda sarsilmayacak bir dostlugun yemini olarak bilinir (Samsakc¢i, 2007, s.191).
Gelinin, damada tuzlu bir igecek i¢irmesi, gelin ve damat arasinda sarsilmaz bir dostlugun

nisanesi olarak yorumlanabilir.

Ankara’nin  Kuzeybatisinda Tekke koylinde ise kiz isteme su sekilde

gerceklesmektedir;
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“Oglan babasi, onceden goziine kestirdikleri kizi ogullarina istemek iizere, yanina
birka¢ yakin biiyiigiinii alarak, kiz evine gider. Oglan evi, kiz eviyle ¢oktan yakin
iliskiler kurmustur. Yari-ciddi séz atmalarla niyetleri ima edilmistir. Ornegin bir
vesileyle, miistakbel kaynana: «Bana gelin olasica, ne ¢cabuk da serpilip meydana
ciktiny der, geng kiza. 1k ziyarette, once, ¢caylar, sigaralar sunulur, havadan, sudan soz
edilir ve kalkilacagi sirada da oglan ailesinden bir biiyiik: «Allahin  emri,
Peygamberin Efendimiz'in Siinneti Seniyesi ile kizin 'A'y1, 'B' Efendinin oglu 'C' ye
isteriz. Ne diigiiniirsiiniiz?» diye bir soru acar- kiz babasina. Kiz babasi, kizini
«verimsery olsa bile, «<Pekiyi>> diyemez, ilk istemede. Suyu yokusa siirer. «Benim
kazim kiigiik, Agalar. Hem heniiz kiz, anasimin tek yardimcisi. Onu size verirsem evin
hali nice olur? Hani yal!... Biz pek avrat agizli degiliz ama, bizim kocakariya (karisi)
soralim bir de samirim razi olmazy der, ya da benzeri sozler eder. Gorildiigii gibi,
eger baba, hemen «Evety derse, «Kizindan usanmis da bir istemede verivermis>>
diye kinanmir. Bu durumu iyi bilen istekliler de israr etmezler. «Hele bir diisiin, biz gene
geliriky der, ayriliklar evden. Bu niyetle gidip gelmeler birkag¢ kez tekrarlanir ve
sonunda kiz babasi, zorla razi edilmis edalarla: «Allah yazdi ise, buna ne denir?
Verdim, verenlerdenimy der. «Uygun bir zamanda buyurun, gelin soz keselimy» diye

ekler.” (Balaman, 1982, s.71).

Ankara’nin Ayas ilgesinden Sahis-C sunlar1 anlatmastir;

“Kizi verdikten sonra bir soz yiiziigii takily, dualar ediliv, damat ile gelin
biiyiiklerin elini oper. Eskiden kiz tarafi istemeye gelen damat tarafina hali hediye
ederlermis, simdi bu adetler kalmadi. Ondan sonra nigan giiniine karar verilir, nisan
giintine yakin kiz ¢arsiya ¢ikaruw, nisan alisverisi yapilir. Erkek tarafina da alvmr
nisan aligverigi, sonra bohgalar hazirlanir, kiz tarafi erkek tarafina, erkek tarafi kiz
tarafina eskiden koy yerinde buna “tabak” denilmisti, erkek tarafi kiz tarafina
kuruyemis, tatl, boyle hediyelerde gotiiriiliirmiis. Toplanilip hem eglence yapilirmisg,
yiyecekler de yenilirmis. Giintimiizde boh¢a olayr kalmadi, daha sonra diigiin igin
kizin gelinligi, damadin damatligi alimr. Daha sonra kizin geyizi gétiiriiliiv, kizin
hazirladigi ¢eyizi almaya oglan tarafindan gelinir. Ceyizin bulundugu odanin kapist
kapatilir, ddettendir. Bahgsis gibi bir sey almak icin sonra ¢eyiz verilir. Yapilan saha
calismasindan da anlasilacagu iizere kadinin ¢eyiz hazirlama uygulamasinin oldugu ve
kadimin ve ailesinin evilenecegi erkegi se¢gme hakkinin devam ettigi gériilmektedir. Bu

durum Tiirklerin kadinlara verdigi 6nemin fazla oldugunu géstermektedir.”

Yapilan saha calismasindan da anlasilacagi tlizere kadinin c¢eyiz hazirlama

uygulamasinin oldugu, kadinin ve ailesinin evlenecegi erkegi se¢me hakkinin devam ettigi
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goriilmektedir. Bu durum Tirklerde, kadina verilen Onemin fazla oldugunun bir

gostergesidir.

Kadma bu kadar deger verilmesi, kadin i¢in yapilan uygulama ve ritiielleri artirmistur.
Bunlardan birisi de “Gelin alma” gelenegidir. Dede Korkut’ta “Oglu olan evienmis, kizi
olan gégiirmiis” seklinde ifade edildigi gibi, kizin bir go¢ gibi evden ayrilmasi olarak
kabul edilmistir (Ergin,1971, s.62). “Anadolu'da gelin, evden ¢ikmadan once annesinin
diktigi bir “analik” gecisini giyer. Ardindan gelin bagsi yapilir ve gelin elbisesi giydirilirdi.
“Gelin bast”, hem Anadolu'da hem de Orta Asya'da, “kizligin sona erip kadinligin
basladigini” simgeleyen bir semboldii. Gelin ayrilirken, baba ocagina ve atesine saygi
gosterirdi. Yedi atadan; Miisliiman Tiirkler 'de ise yedi evliyadan izin isteyip dua ederdi.”
(Ogel, 2003, 5.267). Ankara’nin Beypazari ilgesinde de gelin alma geleneginde benzer bir
uygulama karsimiza c¢ikmaktadir. Beypazari’nda gelin almaya ve sonrasindaki siiregteki

konulara Sahis-B de deginmistir.

Eski Tiirkler gelini baba evinden alindiktan sonra gelin ve damadin yeni bir ev
kurmasimi kutlamak amaciyla diiglinler diizenlerdi. Diigiinlin obasinda yapilmasi, kiz
evinin hakkiyd. ilk Tiirklerde kiz evinde baslayan diigiin, erkek evinde son bulurdu. “Toy
veya diigiin bayragi” Tirkler arasinda ilk donemlerde de yaygin bir gelenektir. Diigiin
olacak eve bu bayrak asilirdi. Tirkler i¢in diigiin, bir toy niteligindedir. Bu nedenle buna
“kelin toy1” ve “gelin toyu” demislerdir. Dede Korkut’ta nisan toyuna "kiiclik diigiin",
evlenme toyuna ise "ulu diiglin" denildigi goriiliir. Ayrica biiyiik diigiin “agir diigiin” olarak

adlandirilirdr (Ogel, 2003, 5.269).

Tirkler kulaga hos gelen miiziklere diigiinlerinde yer vermeyi severdi. Mu-kan
Kagan'in kiz1 Kuzey Chou fagfiiru ile evlenirken diigiin alayinda cesitli i¢ Asya illerinden
miizik takimlar1 arasinda “Kok-Tiirk miizik takimi1” da bulunuyordu. Hsiian-tsang'in 630
yilinda Bati Tirk Kaganm1 “T'ong” Yabgu'nun otagindaki solen sirasinda dinledigi ve
“biiytlileyici giizellikte” olarak anlattigi da bu saray miizigi olabilirdi (Esin, 1978, s.99).
Tiirk miizigi daha sik saraylarda yaygindi. Sarayda, merasimler sirasinda egilerek selam
vermenin gerektigi anlarda, tesrifatginin ¢inlattigi bir tasla isaret verildigi ara¢ vardir
Tiirkgede bu araca “ke'ngerek” denilmekteydi. Bu bilgiler 984 yilinda Uygur Kaganina elgi

olarak giden Wang-yen-téan tarafindan anlatilmistir.

Eski Tiirk topluluklari, hayatlarinin ¢esitli asamalarinda avlanma, kurban sunma ve

adak adama gibi ritiielleri sik¢a uygulamiglardir. Bu ritiieller, ¢esitli diigiinler, bayramlar ve
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diger toplumsal etkinliklerle iliskilendirilmistir. Kurban sunma ritiieli, eski Tiirk
topluluklar1 arasinda yaygin bir uygulamaydi. Diigilinler, dogumlar, cenazeler ve énemli
toplumsal olaylar gibi durumlar i¢in genellikle hayvanlar kurban edilirdi. Kurban sunma,
genellikle tanrilara saygi gosterme ve onlardan koruma ve bereket talep etme amagl
yapilirdi. Adak adama ise, Tiirk topluluklarinin 6zellikle zor zamanlarda uyguladigi bir
diger ritiieldi. Insanlar, belirli bir dilek ya da isteklerinin gerceklesmesi icin tanrilara
adakta bulunurlardi. Bu adaklar genellikle hayvan kurbanlari, degerli esyalar veya belirli

ritiiel nesneleri seklinde olabilirdi (Ogel, 1995).

Eski Tirklerin kurban sunma ritiieline benzer bir ritiiel Ankara’nin Ayas il¢esinden

Sahis-B tarafindan su sekilde anlatilmistir;

“Nisan esnasinda Kurban Bayrami denk gelirse, kurbanlik adimi verdigimiz bir adetimiz
vardir. Erkek tarafindan kiz tarafina bir kurban génderir. Genellikle yamnda hediyeler ile

damat arkadaglari ile kurbanlik gotiiriir.”

Gilintimiizde eski Tiirklerin inanglarinin devam ettigi bir bagka ritiiel ise diigiin

sacis1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ritiiel su sekilde gerceklesir;

“Samanist ve Miisliiman Tiirklerin evlenme térenlerinde miisterek olan Samanizm unsuru,
gelinin geldigi giin basina sa¢i sagmaktir. Bu sagi, toplulugun o dénemde en onemli iirtintinden
olusurdu. Avcilik doneminde avin kani, yagi ve eti; ¢obanlik doneminde siit, kimiz ve hayvanlarin
vagi; c¢ificilik doneminde ise dari, bugday ve cesitli meyveler sa¢t olarak kullanilirdi.” (inan,
1986, s. 167). “Diigiin sagis1” gelin igin bereket ve zenginlik simgesi olarak kabul
edilirdi. Diigiinde gelinin basindan bozuk para sacilirdi. Gelin sagisinda genellikle
bugday veya piring gibi bereket simgeleri kullanilirdi. Gelinin bereketi i¢in bagka
uygulamalar da yapilirdi. Gelenege gore, gelin sacgisinin igine tathilar, meyveler ve

benzeri ¢esitli seyler de konurdu (Kalafat, 2012, s.116).

Eski Tiirk kiiltiiriinde atesin dnemi biiytiktii. Ates, Tiirkler i¢in bir kiilt halini almis
ve inang sistemi i¢inde 6nemli bir yer tutmustu. Bu 6nemli sembol, diiglinlerde siklikla
karsimiza ¢ikmaktaydi. Evlenen kiz, baba ocagindan kiil alir ve kendi ocagina koyardi.
Gelin ve damat diigiiniin sonunda yeni evlerine girer ve gelin tarafindan ates yakilird1. ilk
ateslerini ¢akmak tasiyla yakarlardi. Gelin ve damat diigiin boyunca atesin yaninda
bulunur, selam verir, dua eder ve atese taze yag veya icecek sunulurdu. Ayrica, gelin
tarafindan evdeki ates eski mirasi i¢inde tasinir ve ev aydinlatilirdi. Kadinlar her sabah
atesi ates daliyla tutusturduktan sonra biitiin odalan tiitsiilerdi (Arpaci, 2012, s.134).

Kirgizlarda da diiglin téreninde ates ve ocak Onemli bir unsurdur. Manas Destani’nda
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gelinin kayinbabasinin evine girdigi anlatilirken atese yaklagarak selam verdigi vurgulanir
(Inan, 1986, 5.71). “Ocak,” Tiirklerde ev ve yuvanin tek semboliidiir. Evliliklerde “sonmez
bir ates yakma" ve “evi aydinlatan bir ates” gibi semboller kullanilirdi. Ates ayn1 zamanda
gelinlere gelecekten haber vermek igin kullanilmistir. Asya Tiirklerinin ¢ogu atese bakarak
fal acarlar. Manas Destani'nda, Cakip Han'in atese bakarak gelinlerinin kaderini sdyledigi

anlatilir (Erstirel, 2009, s.59).

Giliniimiizde de Tiirk gelenek ve goreneklerinde atesin 6nemi hala korunmaktadir.

Ornegin Ankara'nin Ayas ilgesinde Sahis-C sunlar1 anlatmistir;

“Koyde damadin kinast yapudiginda, yemekler hazirlanir ve kina tepsisi stislii
bir sekilde hazirlanir. Gengler megalelerle birlikte kina tepsisi ile damadi davul zurna
esliginde alip kéy meydanina giderler. Orada davul zurna esliginde oyunlar oynanir,
eglence yapilir ve “sinsin’ adi verilen ozel bir oyun oynanir. Bu oyunda varil iizerine
bir ates yakilir ve davul zurna esliginde ¢alinan bir miizige uygun hareketlerle dans
edilir. Atesin etrafinda donen kigiye baska bir kigi omuz vurur ve oyuna devam eder.
Bu gelenek, Tiirklerin ge¢miste atese verdigi 6nemi ve sembolik degeri giiniimiizde de

yasattigint gostermektedir.”

Bu gelenek, Tiirklerin gegmiste atese verdigi 6nemi ve sembolik degeri giiniimiizde de
yasattigim1 gostermektedir. Atesin eski Tiirkler arasinda sahip oldugu kiiltiirel ve dini
degerlerin giiniimiizde de gelenek ve goreneklerimizde yer aldigi bugiin Anadolu’nun
bircok yerinde gerceklesen diiglinlerde de goriilmektedir. Ates, Tiirk kiiltiiriinde tasidigi

anlamla hala toplumsal etkinliklerde ve ritiiellerde yerini korumaktadir.

Diigiinlerde al renk, 6nemli ve benimsenen bir renktir (Kalafat, 2012, s.105). Sik sik
bu renk karsimiza ¢ikmaktadir. Ankara ve ¢gevresinde gelinin beline gayret kusagi baglanir.
Bu kusak, bekareti ve gayreti temsil ettigi icin “gayret kusag1” olarak adlandirilmaktadir.

Kuzeybati Ankara’da Sahis-C sunlar1 anlatmistir;

“Kizin evinden ¢tkacagi zaman beline kirmizi kugak baglanir. Eger kizin erkek
kardesi varsa, erkek kardesi bagliyor,; eger erkek kardesi yoksa, dayist veya amcast
gibi yakinlart dua ederek baglyor. Geline beline baglanan kurdele ii¢ defa tekrar
baglanir ve gelin ¢ikacagi zaman kapt tutulup bahsis alinir. Evkek tarafi gelini alip

gotiirtir ve ardindan diigiin yapilir.”

Cinlilerin “Hsien-p1” dedigi ve muhtemelen kismen Tiirk olan boylarda evlenme
cagindaki genglerin saglar tirag edilirdi. Kok-Tiirklerde ise, asag1 siniflarin saglarini tiras

etmesi yaygindi. Ayni adet, Kok-Tiirk doneminde (630'lu yillar) Bat1 Tiirkistan'da, Suyab
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sehri halkiyla iligkilendirilir. Uygur c¢ocuk resimlerinde de benzer bir uygulama
gbzlemlenirdi (Esin, 1978, s.54). Konargoger Tirklerde siite, kimiza ve yaga; ciftci
Tirklerde bugdaya, dariya ve saraba; tiiccarlarda ise paraya biiyiik 6nem verilirdi. “Daris1
basimiza” temennisinin hayirli haberler verilirken kullanilmasi da bu eski gelenege
dayanmaktadir. Baz1 Tiirk boylarinda ve Miisliman Tiirklerde evlenme sirasinda da sag

kesme gelenegi devam etmektedir. (Gomeg, 2003, 5.93).
Ankara'nin Ayas il¢esinde Sahis-D buna benzer bir ritliel olarak sunlar1 anlatmistir;

“Erkekler ikindi saatinde koyiin gengleri toplamr, saz ¢alimr ve damat tiras
olur. Daha sonra meydanda eglence yapilir, aksam namazindan sonra tekrar diigiin
yerine gelinir ve gece yarisina kadar eglence siiver. Damat'a kina yakilir ve tek eline

kuruyemis, lokum ve meyve dagitilir.”

2.3.0liim

Oliim, insanoglunun en evrenseli ve kagimilmazidir. Tiirkler &liimii dogal bir siireg
olarak kabul ederken, ona anlam katmak ve yasamdan ayrilan sevdiklerine saygi gostermek
adina zengin bir gelenege sahiptirler (Ersiirel, 2009, s.33). Tiirkler, 6limiin tanrinin
iradesine bagli oldugunu diisiinilirler ve Tanr1 buyruguyla Oliimiin gerceklesecegine
inanirlar. Oliim olgusu insanlik tarihi boyunca tek bir soruyu akillara getirmistir, bu soru
Oliimden sonra hayat olup olmadigidir. Tiirkler 6ltimden sonra hayatin var olduguna ve
yasam sirasinda yaptiklarinin cezasini ¢ekeceklerine inanmuslardir. Diger diinyada
yasamlarinin devam edecegini diisiinen Tiirkler Oliilerini degerli esyalariyla birlikte
gomiislerdir (Gomeg, 2003, s.100-101). Bu durum, Tiirklerin 6liimden sonra ikinci bir
hayatin var olduguna inandiklarin1 gostermektedir. Oliimiin kelime olarak Goktiirkler
arasinda “uca barmak” veya “ucarak gitme” seklinde ifade edildigi belirtmetedir (Ogel,
2001, s. 758). Onlar, ruhunun yiikselip gokyiiziine gittigi diisiiniirlerdi ve ayni zamanda
Tanri’'min takdirine de inanilardi. Bu inanis, “kergek boldu” veya “gerektigi oldu”
ifadeleriyle dile getirilirdi. Jean-Paul Roux da bu terimin “éliimiin karsiliginda sikca
kullamildigini” dile getirmistir (Ergun, 2013, s.135). Eski Tiirk topluluklari, can ve ruh

2

kavramin1 genellikle “tin” kelimesiyle ifade etmistir. Bu kelime, nefes anlamina

gelmektedir ve Dogu Tiirk topluluklar1 arasinda héala nefes ve can anlaminda
kullanilmaktadir. Ancak Bati Tiirk topluluklarinda ise bu kelime sadece “dinlenmek”

anlamindadir (Kafesoglu, 1980, s.47). Cagdas Samanist Tiirk boylarindan Yakutlar, ruh ve

2 13

can kavramim “tin”, “kut” ve “siir” kelimeleriyle ifade ederler. “Tin” kelimesi ayni

zamanda esinti ve riizgar anlamlarina da gelir. Baz1 agiklamalara gore “kut”, toprak, riizgar
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ve “ana-kut” olarak adlandirilan {i¢ unsurdan olusur. “Tin” viicuttan ayrildiginda 6liim
gerceklesir (Inan 1976, s.176). Kasgarli Mahmud Divanii Ligat-it Tiirk’te “Tim”
kelimesinin ruh, nefes anlamlariyla kullanildigini ifade etmistir. “Tin1 kesildi” ifadesinin

solugu kesildi, ruhu ¢ikt1 anlamlarina geldigine dikkat ¢ekmistir (Kasgarli, 1985, s.389).

Oliim gerceklestikten sonra dliiniin mezarinin nasil olacagi konusu da &nem arz
etmektedir. Toplumlarda mezarlar farkli bi¢imlerde olusturulmustur. Mezar ve mezarlik
i¢cin bir¢ok tanim mevcuttur. Bu tanimlardan birisi 6liinlin gomiilii olarak bulundugu yerdir.
Islamiyet 6ncesi Tiirk topluluklarinda 6lii gobmme, dogrudan topraga gémme veya kurgan
icine gomme gibi uygulamalar da goriliir (S. Alsan, 2022, s.185). Tiirk mezarlari,
ylizyillardir Tiirk kiiltlirtiniin 6nemli bir pargasi olmustur. Bu mezarlar, sadece dliilerin son
istirahatgahi degil, ayn1 zamanda Tiirk toplumunun 6liimle olan iliskisini, kiiltlirel mirasin
ve estetik anlayisin1 yansitan dnemli birer yapitlardir. Tiitk mezarlari, zengin semboller ve
detaylarla bezenmis, tarih boyunca farkli donemlere ve bolgelere 6zgii farkli tarzlarda inga

edilmistir.

Tiirk kiiltliriinde 6liim, sadece bir ayrilik noktasi degil ayn1 zamanda sevdiklerimize
duydugumuz sayginin ve degerin bir ifadesidir. Tiirkler, 6len bireyleri anma ve onlara
saygl gdsterme konusunda derin bir gelenege sahiptir. Oliilerine olan saygilarini farkl
ritiiellerle ifade ederken, ayni zamanda onlarin hatiralarini canli tutmaya 6zen gosterirler.
Tiirkler vefat eden yakinlarin1 ugurlamak amaciyla “yug” adi verilen torenler diizenlenirdi.
Yuga, yugcular, agitcilar ve halk katilirdi. Yugcular ve agitgilar kendilerini yaralayarak
yiizlerini ve bedenlerini kan i¢inde birakirlardi. Bilge Han'in yug torenine Cin, Kirgiz,
Otuz Tatar, Dokuz Tatar, Tiirkes ve diger uluslardan yugcular katilmislardir (Ergin, 2008,
s.9). Kiil Tigin'in 6liimiinden sonra, Cin imparatoru Goktiirklere bagli olan Cin uyruguna
dahil alt1 sanatgry1 gorevlendirerek Oliiniin basindan gegen olaylar1 yazdirmak ve heykelini
dikmek i¢in bir slitun yaptirmisti. Bilge Han'in 6liimiinden sonra da bagsaglig: i¢cin memur
gonderdigi gibi bark yapilmasmi ve dikilecek mengiitasin (bengiitag) iizerine yazi
yazilmasin1 buyurmustu (Gokalp, 1991, s.79). Olen hiikiimdarlar veya kahramanlar igin

mezarlarinin basina hayatta iken savagip oldiirdiikleri kisilerin sayis1 kadar balbal dikilirdi

(Gomeg, 2003, 5.89-90).
Ibn Fadlan Oguzlarin defin torenlerini su sekilde anlatmistir:

“Bir Oguz hasta oldugunda, uzak bir yerde ¢adir kurulur ve hasta oraya
yerlestirilir. Kéleler ve cariyeler bakimum iistlenir, hasta yamina hi¢ kimse yaklagsmaz

ve iyilesene veya olene kadar orada kalir. Eger hasta oliirse, biiyiik bir ¢ukur kazilir ve
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tizerine giysiler giydirilerek ellerine yay ve kadeh verilerek oturtulur. Cukurun tizeri
kubbe gibi yapilarak at kurban edilir ve mezara gomiiliiv. Hayattayken oldiirdiigii kisi
sayist kadar agagtan suret yontularak mezara konulurdu. Bu kisilerin inanisa gore

cennette kendilerine hizmet edecegi diisiiniiliirdii.” (Fadlan, 2017, s.23).

Hunlar mezarlik alanlarinda agaclar dikme veya matem elbiseleri giyme gibi

uygulamalara sahip degillerdi. Defin torenlerinde o6lii ile oOldiiriilenlerin sayis1 yiiz veya
hatta yiizden fazla olabilirdi (Inan, 1986, s.177). Hun boylarmin cenaze térenlerinde mezar

etrafinda at yarig1 gibi ritliellerin ve agaclara ibadet gibi geleneklerin oldugu belirtilmistir

(Esin, 1978, s.57). Kuzeybati Ankara bolgesinde mezarliklar incelediginde

mezarliklarin agaglik alanlara yapildigi ya da mezar ¢evresine agaclar dikilip bu agaglarin

zaman igerisinde mezarlig1 agaclik bir alana dondiirdiigli gozlenmistir.

Gok Tiirkler ‘in defin toreni asagidaki sekilde tasvir edilir:

“Olii, ¢adir icerisinde korunur. Ogullar, torunlari, diger erkek ve kadin
akrabalart atlar ve koyunlar keser ve ¢adirin oniine serer. Oliiniin bulundugu cadirin
etrafinda at tistiinde yedi kez dolasirlar. Kapumin oniinde bigakla yiizlerini keserek
aglarlar ve kan ve yas karisimu akar. Bu toreni yedi kez tekrarlarlar. Avdindan belirli
bir giin, oliiniin bindigi at1 ve kullandig1 tiim esyayt olii ile atege verirler; kiillerini
belirlenen bir giin, mezarin tizerine gémerler. Ilkbaharda olenleri sonbaharda, otlarin
ve yapraklarin sarardigi zaman gémerler. Kis ya da sonbaharda 6lenleri ise ¢igeklerin
actigi zamanda (ilkbaharda) gémerler. Defin giiniinde, oliintin akrabalari, 6liiniin
oldiigii giin yaptiklart gibi, at iizerinde dolasip yiizlerini keserek aglarlar. Mezar
tizerinde insa edilen yapilarin duvarlarina oliiniin resmini ve hayatinda katildig
savaslart yansitirlar. Eger 6lii hayatinda bir kigiyi oldiirmiisse, mezar iizerine bir tas
koyarlar. Bazi oliilerin mezarlarinda bu taslar yiiz veya hatta bin adede kadar
ctkabilir. Atlar ve koyunlar kurban edildikten sonra kafalar: kaziklara yerlestirilir”

(Inan, 1986, 178).

Ankara'nin Gidiil ilgesinde defin islemleri hakkinda Sahis-C sunlar

anlatmstir;

“Evde élmiisse ¢cenesi baglamr. Gozleri acik ise gozleri kapatilir. Uzerine bir
carsaf ortiiliir. Uzerine sismemesi icin metal bir sey konur; bu bicak veya makas
olabilir. Daha sonra yikamilir, kefenlenir ve tabuta konularak musalla tasina
yerlestirilir. Hoca, bir cemaat olusturarak cenaze namazini kilar. Onceki donemlerde

sadece erkekler cenazeyi kilardi, ancak giiniimiizde bayanlar da arka saflarda cenaze
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namazina katilabiliyor. Bazi koylerde ise hdld bayanlar cenaze namazina

>

katilmamaktadir.’

Eski Tiirk inancinda demir kotii ruhlardan insanlari korumak amaciyla kullanilmigtir.
Bu sebeple olen kisi oteki diinyaya gegerken kotii ruhlar ile karsilasmamasi igin {izerine
demir kili¢ ya da bicak konulmustur. Giiniimiiz Ankara’sinda bu gelenegin 6lii sismesin
diye yapildig1 diisiincesi hakimdir. Eski Tirklerin 6l iizerine bicak koyma gelenegi
kuskusuz Ankara halki tarafindan devam ettirilmistir. Bu uygulamaya yalniz Ankara’da

degil Anadolu’nun birgok yoresinde de rastlamak miimkiindiir.

Eski  Tirkler arasinda cenaze torenleri sonrasinda yemek verildigi
gozlemlenmektedir. Buna “6lii ag1” denilmektedir. Goktiirklerin devlet cenaze torenlerinde
oldugu gibi, 6lii as1 torenleri icin de ¢esitli iilkelerden temsilcilerin katildig1 gozlemlenir.
Bu temsilciler, farkli dinlerden ve kavimlerden olabilmektedir. Bu baglamda, Gok Tiirkler,
ozgiin bir sekilde farkli uluslarin temsilcilerini 6lii as1 torenlerine davet etmekteydi (Ogel,
2001, s.770). Gok Tirklerin hakanlar1 ve biiyilk kahramanlarinin as-yog torenine
imparatorlugun her kosesinden uluslar katildi. Orhun Yazitlarinda, Kuzey {ilkelerinden
Kitaylar, Tatabiler, giineyden Tibetliler, batidan Sogdlar, Farslar, Buharalilar, Tiirgisler ve
dogudan Cinliler, bu yog-as térenine katilmislardir (Ergin, 2008, s.9). Bu toren genellikle
yaz aylarinda diizenlenir ve 6liinlin birinci y1l doniimiine denk gelir. Kiil Tigin ve Bilge
Kagan'in as torenleri de yaz aylarinda gerceklesmistir. Ibn Fadlan'in kaydettigine gore,
Oguzlar, “6li as1” i¢in yliz ila iki yliz at keserlerdi. Bu da Oguzlarin as torenine ¢ok
kalabalik bir topluluk katildigin1 gostermektedir. (Fadlan, 2017, s.24). Cenaze toreninden
sonra diizenlenen cenaze yemegi gelenegi pek cok medeniyette goriilmektedir. Orhun
Yazitlarinda ve Kasgarli Mahmut'un Ibn Fadlan'a atifta bulundugu gibi, biiyiik
topluluklarin cenaze toreninde bir araya geldigi ve cenazeye katilanlarin biiytik bir ziyafet
diizenlendigi bilinmektedir. Bu yemek dini bir nitelik tasir ve olen kisinin onuruna

diizenlenir (S. Alsan, 2022, s.188).

Eski Tiirklerde oldugu gibi gliniimiizde de yemek dagitimi uygulamasi devam

etmistir. Sahis-C konu hakkinda sunlar1 aktarmistir;

“Cenaze gomiildiikten sonra yemek verilir. Cenazeye katilan kisilere sonra
cenaze sahibinin evine gidilerek Kur'anlar okunur, taziyede bulunulur. Yedi giin
gectikten sonra tekrar yemek dagitilir, helvalar kavrulur. Bundan kirk: gectikten sonra

yemek verilir, senesi gecince de aynisi olur.”
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Ankaramin Camlidere ilgesinde Sahis-E cenaze icin yapilan uygulamalari su

sekilde anlatmigtir:

“Cenaze vefat ettikten sonra yapilan benim ¢ocuklugumda uyulan gelenekler
sunlardl. Cenaze evine yemek gotiiriiltirdii. Ciinkii onlar acili insanlar. Cenaze defin
isleriyle ilgili herkes giicii dl¢iisiinde katki sunardi. Cenazenin iste mezarin kazilmasi
gibi. Bir de dikkat edilen bir sey daha, epeyce bir siire cenaze oldugu igin koyden bir
cenaze ¢iktigy icin yiiksek sesle miizik dinlenilmezdi. Evin disina tasacak sekilde radyo
vardi o zaman, evin disina tasacak sekilde ses miizik yaymm ozellikle yapilmazdi.
Eglence yapilmazdi. Bir diigiin olacaksa ertelenirdi. Yani cenazenin oldugu giin
onceden planlanmis diigiin varsa bir hafta filan bir zaman déteye ertelenirdi. Cenaze
evine taziyeler de bulunma olayr vardi. Cenaze sahipleri en az 5-10 giin yalniz
birakilmazlard:. Gidilir, o evde oturulur, o insanlara nasihatler verilir. Rahatlamalar:

icin birtakim sohbetler yapulirdi.”

Tiirkler 6liimiin ne kadar bir son olmadigi, yeni bir baglangi¢c oldugunu diisiinseler
de yakinlarim1 kaybettiklerinde her toplum gibi oldugu gibi {iziintii igerisinde olurlardi.
Ciinkii yakinlar ile tekrar bulusmalarinin zaman alinacagina inanirlardi. Bu sebepten 6tiirii
6lim sonrasinda yas tutma donemi gergeklestirirlerdi. Bu dénem sirasinda bir¢ok diinyevi
isten insanlar kendilerini soyutlarlar; buna yemek yapmak, eglence tertip etmek ya da
eglencelere katilmak da dahildir. Genel olarak Tiirk toplumu bu yas siiresine kirk giin
vermektedir. Giiniimiize yansiyan Eski Tiirk inanglarinin basinda da 6lii evine yemek
getirmek, 6li evini yalniz birakmamak, duygusal ¢okiintli sirasinda yaninda olmak, o6li
evine saygi duymak gibi bircok ritiiel devamliligini korumustur. Kuzeybati Ankara’da
goriilen bu uygulamanin benzerleri Dunganlarda da goriilmektedir. Dunganlarda dort giin
boyunca 6lii evinde yemek pisirilmez ve herhangi bir is yapilmaz. Yakinlar, yemekleri
disaridan getirip 6lii evine gotiiriir. Bat1 Tirkliigiinde ise bu siire {i¢ glindiir ve "li¢ giin
ocak yakilmaz" denir. “Olii asikara as” ve “yas tutma/aza kiitii” uygulamalar1 Kirgizlarda
da bulunmaktadir. Anadolu'da 6lii asisina ise “6lii ekmegi”, “Olii hayr”, “azma kiirek

hakk1”, “6lii lokmas1” gibi farkli adlar verilmektedir (Kalafat, 2012, s.122-123).

Ankara'nin Ayas ilgesinde cenaze sonrasinda yapilan uygulamalar hakkinda Sahis-

A sunlar1 anlatmistir;

“Defin sonrasinda cenaze sahipleri yan yana durarak taziyeleri kabul eder.
Cenazeye katilan insanlar sirasiyla bas saghg dilevler. Daha sonra kéyde bunun icin
kurulmus olan dernek bulunmaktadir. Bu dernegin cenazeye gelenlere cenaze sahipleri

adina ikramlart olur. Defin isleminden sonra evlerinde ya da taziye c¢adirinda
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taziyeleri kabul ederler, bu yaklasik bir hafta kadar siirer. Tiirkler arasinda yaygin

olarak kullanilan "basiniz sag olsun" kelimesinin eski Tiirklerden giiniimiize zaman

>

icinde degisim gostererek ulastigini gostermektedir.’

Bati Ankara’da goriilen 6liim sonrasinda yapilan taziye uygulamasi eski Tiirk inang
sisteminden izler tasimaktadir. Tiirk milleti, kokleriyle taninan atli medeniyetiyle bilinen
bir toplumdur. Hayvan siiriilerinin bollugu, destanlara konu olmus ve bu zengin kiiltiir
hayvanlarla ilgili terimlerin de ortaya ¢ikmasini saglamistir. Eskiden hayvanlarin 6limiiyle
ilgili kullanilan bagsaglig1 sozii, bugiin insanlar i¢in de en yaygin olarak kullanilan bir ifade
haline gelmistir. Bu durum, Tiirk milletinin geleneksel hayvancilik toplumu oldugunu
gosteren bir gosterge olarak kabul edilmistir. Tiirk milleti, kalabalik hayvan siiriilerine
sahip olmanin yani sira sik sik hayvan kayiplariyla da karsilasmis ve bu nedenle bu sozii
siklikla kullanmistir. Bu yaygin kullanim, Tiirk milletinin malinin caninin bir pargasi
oldugu anlayisiyla birlikte genel kabul gormiistiir. Zaman ig¢inde, insanlar yaygin bir
sekilde kullanmaya baslamistir. “Bir hayvanin 6ldiigii durumda {iziilme, ¢iinkii senin

sagligin yerinde oldugu siirece yeni birini edinebilirsin” anlamina gelir.
y y
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SONUC

Arastirma konusunda varillan sonuglar icerisinde en onemli sonu¢ eski Tiirk
inancinin Kuzeybati Ankara bolgesinde halen belirli oranda yasamaya devam ettiginin
ortaya konulmasidir. Eski Tiirk inang¢ sistemindeki bazi 6gelerin Kuzeybati Ankara ve
cevresinde dogrudan devam ettigi, bazilarinin ise Islamiyet'le birleserek varligini
siirdirdigli gozlemlenmistir. Anadolu’nun bir¢cok yodresinde benzer Ornekleri gérmek
mimkiindiir. Kuzeybati Ankara bolgesinde giinlilk yasamdan ibadet ritiiellerine ve inang
merkezlerinde rastlanilan gelenek ve diisiincelerin bir boliimii, Gok Tanr1 anlayisini isaret
etmektedir. Gok Tanr1 anlayisinin Kuzeybati Ankara bolgesinde zaman igerisinde biiyiik
oranda Islamiyet ve bunun yami sira diger bazi1 inanglarla etkilesime girerek, halk inanci

icinde devam ettigini gézlemlenmistir.

Islamiyet Oncesine ait dini diisiincelerin ve cesitli kiiltlerin izlerine, bunlarin
Kuzeybati Ankara bolgesindeki, kutsal alanlar iizerindeki etkilerine dikkat c¢ekilmistir.
Hunlardan 6nce baslayip Hun, Kok Tiirk, Uygur donemleri boyunca ve biiylik oranda XI.
yiizyila kadar Islamlasma siirecine kadar devam eden, dogada bazi ruhlarin bulunduguna
dair inang, kutsal yer ve su anlayisi, aga¢, dag, magara, ates, su, kaya ve atalar kiiltii, vb.
unsurlar, Kuzeybati Ankara bolgesindeki kutsal yerlerde ve burada yapilan ritiiellerde
varhigim siirdiirmektedir. Calismada ayrintili olarak belirtildigi iizere, kutsal alanlarda
kurban kesme adeti, eren/evliya kiiltii ve erenlerin dag, nehir ve kayalarla 6zdeslesmesi,
nehirlere, kutsal alanlarda ve mezarliklarda ates yakma, kutsal alanlardaki agaclara ve
diger varliklara zarar vermemek, agaclara ve kayalara bez baglama, kutsal yerlerin ruhlar
oldugu diisiincesi ve ritiieller gibi uygulamalar, yoredeki eski Tiirk inang¢larinin, kiiltlerin
yansimalaridir. Iskender Sultan, Seyh Ali Semerkandi, Cafer Sadik gibi bahsi gecen
tirbelerde su, orman ve ates Kkiiltine atifta bulunan bazi eren-evliya inanglari

bulunmaktadir.

Caligmada incelenen hayatin doniim noktalar1 olan dogum, evlilik ve 6liimle ilgili
gelenekler ve inanglar, eski Tiirk kiiltiiriiniin Kuzeybati Ankara bolgesindeki tezahiirleri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Doguma dair inanglar, alkarasi diisiincesi, ad koyma kiiltiirt,
evlilik ritiielleri, baslik paras1 ve arkadaglik baglari, 6liimle ilgili diisiinceler, pratikler; eski
Tiirk kiiltlirlinde ve gilinlimiiz Tiirk topraklarinda da saptanmistir. Yakut, Kirgiz, Kazak,
Dolgan, Azerbaycan bolgeleri ve Anadolu'nun birgok yerinde benzer uygulamalar

gozlemlemek miimkiindiir.
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Oliimle ilgili can yemedi gelenegi, eski Tiirk yug tdrenlerinin devami olarak
goriilmektedir. Incik Sultan ve Fakran Ana Tiirbeleri’nin yaninda bulunan geyik boynuzlari
mezar tagi sekilleri ve adetlerinden hareketle, eski Tiirk geyikli taglarinin ve balballarinin
Kuzeybat1 Ankara'da yasadigini ifade etmektedir. Ankara'da yakin doneme kadar siiregelen
bu geleneklerin ilk Orneklerine, yiizyillar 6nce Tiirkistan ve Dest-i Kipcak alanlarinda
rastlanmistir. Bu adetler, Kuzeybati Ankara bolgesindeki, eski Tiirk kiiltiirliniin somut
olarak hala var oldugunun gostergesidir.

Tarihsel siire¢ igerisinde eski kiiltiiriin ve inanglarn, Islam'n ve diger baz1 inang
sistemlerinin etkilesimiyle Kuzeybati1 Ankara bdlgesinde halk inanglarinin temel yap1 tagini
olusturdugu gozlemlenmistir. Kuzeybati Ankara bolgesinde ritiieller, ziyaret edilen kutsal
yerler ve halk gelenekleri igerisinde eski Tiirk inanglarinin izlerini somut bir sekilde

gbzlemlemek miimkiindiir.
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