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OZET

Yiiksek Lisans Tezi
KUR’AN KISSALARI BAGLAMINDA ALLAH’TAN UMIT KESMEMEK
Siimeyra BINGOL
Tez Danismani

Do¢. Dr. Harun SAHIN

Umit, insanin hayatini anlamli kilan en temel &gelerden biridir. Zorluklar
karsisinda insana yasama giicii vermektedir. Umit ve iimitsizligin ruhun iizerinde etkili
olup olmamasi ise kisinin istitat1 ile yakindan ilgilidir. Birey inang ve zorluklar karsisinda
direng gostermek suretiyle timidini canli tutabilmektedir. Bu ¢izgide sahip oldugu
iimitleri de inang¢ ve direnme giiciinii kuvvetlendirmektedir. Kur’an-1 Kerim’in belirlemis
oldugu cizgi bu sistemi nitelikli olarak yasanilabilir kilmistir. Bu dogrultuyla hareket
eden insan ilim, sabir ve tevekkiil ile Allah Teala’nin sinirsiz kudretine iman ettigi

takdirde, hayat1 anlamli kilarak engelleri asabilmektedir.

Bu baglamda imit duygusunun miiminin anlam diinyasin1  nasil
zenginlestirdigini arastirmak {izere peygamberlerin yagam olaylarini inceledik. Kur’an-1
Kerim’de kissalar1 bulunan Hz. Adem, Hz. ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. Musa ve Hz.
Yunus’un ister muhataplarindan maruz kaldiklar1 maddi manevi giigliikler isterse beseri
sikintilar olsun zorluklar1 asacaklarina ve rahmetin yetisecegine dair timitvar olduklar1 ve

bu suurla hayat memnuniyetlerini sagladiklar1 gézlemlenmistir.

Calismamiz iki kistmdan olusmaktadir. Birinci bolimde Kur’an-1 Kerim’de timit
ve timitsizligin kavramsal gergevesi, mahiyeti ve psikolojik baglami ele almmustir. Ikinci
bolimde kissanin tanimi ve aktarilmasindaki ana mesajdan bahsedilerek kissalar
perspektifinden hem diinyevi hem uhrevi bir kazanim olarak {imit etmeyi saglayan temel

faktorlerden bahsedilmistir.

Anahtar Kelimeler: Umit, Umitsizlik, Kissa, Giicliik, Peygamberler, Giigliikle basa

cikma.



ABSTRACT

Master Thesis

NOT LOSING HOPE IN ALLAH IN THE CONTEXT OF THE PARABLES OF
THE HOLY QURAN

Siimeyra BINGOL
Thesis Advisor
Do¢. Dr. Harun SAHIN

Hope is one of the most basic elements making human life meaningful. It gives the power
to live under difficulties. Whether hope and despair have an effect on the soul is closely
related to the ability of a man. An individual can keep his hope alive by means of
resisting difficulties in the face of faith and difficulties. The hope he has in this line also
strengthens the power of faith and resistance. The line the Quran had set made the system
livable in a qualified manner. In this direction a human can only overcome obstacles by
making life meaningful if he believes in the might of Allah with knowledge, patience and

trust.

Within this context we made a research on the incidents in lives of the prophets to
see how the sense of hope enriched the believers’ world of meaning. It has been observed
that the prophets Hz. Adem, Hz. ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. Musa ve Hz. Yunus whose
stories are mentioned in the Holy Quran were hopeful that they will overcome the
difficulties, whether it is the financial and moral difficulties they face from their
interlocutors or the humane difficulties, and that mercy will reach them, and these

consciousnesses provide their life satisfaction.

Our study consists of two parts. In the first part, the conceptual framework, nature
and psychological context of hope and despair in the Quran are discussed. In the second
part, the definition of the parable and the main message in its transmission are mentioned,
and the basic factors that enable hope as both worldly and otherworldly acquisition from

the perspective of parables are mentioned.
Keywords: Hope, Despair, Parable, Difficulty, Prophets, Coping with difficulty
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ONSOZ

Yasadigimiz diinya, alisilagelmis teamiilleri geride birakarak, her alanda
ilerleme gostermesiyle hayatimizi kolaylastirmistir. Giiniimiiz insami i¢in Ozellikle
teknolojik gelismeler, hayatimizi tamamiyla kusatmistir. Kitle iletisim araglariyla
diinyay1 avug¢ iclerinden takip edebilmektedirler. Istedikleri bilgileri istedikleri
kanallardan erisebilme imkanma sahipler. Insan hayatmna hiz kazandiran tiim bu
yenilikler, diger taraftan ayni orantida hayatin hizlica degisimine de sebep olmustur.
Dolayisiyla madalyonun diger yiiziine bakildiginda giinlimiiz insanina sunulan hayatin

iddia edildigi kadar masum olmadig1 anlagilmaktadir.

Kiictiglinden biiyligiine varincaya kadar, yeterli dini ve ahlaki bir egitimden
gegmemis bireyler, modernitenin sunmus oldugu her imkanmi sorgulamaksizin kabul
etmektedir. Esasinda bunlar1 birer vesile kabul etmeleri gerekirken ama¢ edinen insanin
sinirlarl, hakim olmadigi bir otorite tarafindan hapsedilmistir. Bazilar1 algi faaliyetleri
kapsaminda siddetin icerisinde bulunmakta, bazilar1 da kendine sanal bir diinya kurarak
yalnizlagmaktadir. Bunlar yasamis oldugu diinyada her tiirli sorumlulugu almis

goziikmekle birlikte, hakikatte hi¢biri ruhunu tatmin edememektedir.

Allah Teéla tarafindan en serefli varlik olarak yaratilan insan, ge¢miste atalar
kiiltiiyle oyalanip, helake ugramistir. Bugiin de durum eskisinden farkli degildir. Buna bir
de hizl1 degisim ve doniisiimiin pompaladigi her tiirlii stres, salgin hastaliklar, catigmalar
eklenince manen olgunluga ulasmamis insanin ruhsal sikintilar1 katlanmaktadir.
Caresizlikler, giicliikler ve sikintilar karsisinda hazirliksiz yakalanan birey, i¢ huzurunu

kaybetmis, kendisini oyalayan tiim unsurlarla birlikte her sey anlamin1 yitirmistir.

Her bir insanin kendisinde var ettigi ‘ben’ diisiincesi, kendisini gelecekten
koparmaktadir. Halbuki gelecege bakarak yasayabilmek insana has bir ozelliktir. Bu
durum zihni bir goreve zorlasa da varolusun en zorlu zamanlarinda o kisinin
kurtulusudur.' Bu dogrultuda insan psikolojisine uygun olarak Kur’an-1 Kerim’in

evrensel mesaji, insanin her seyini yitirdiginde yeniden baslayabilecegi potansiyeline

L E. Victor Frankl, Insanin Anlam Arayisi, ev. Tanju Tath (Ankara, Phoenix Yaymevi, 2023), 82.
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sahip oldugu seklindedir. Insan, her sey bitti dedigi anda giiclii ve samimi bir yonelisle
tekrar baslayabilmektedir. Gelecek glizel giinleri imit etmesi, vazge¢mesinin Oniine
gecerek, harekete geciren temel motivasyondur. Kur’an-1 Kerim diinya imtihaninin
basarilmasindaki bu 6nemli duyguyu, kissalar iizerinden insanlara aktararak, felaketin
boyutu ne olursa olsun, iman varsa asilamayacak hi¢bir iimitsizligin olmadigim
betimleyerek oOrneklendirmektedir. Tarihte imtihanlara ugrayanlarin yasadiklarini
yasayacak her insanin tutunmasi gereken en onemli ilke, ihlas, ilim ve sabirla gecmesi
umut edilen her giicliiglin Allah’in destegi ve yardimiyla asilmis oldugunu bilmesidir. Bu
baglamda Kur’an-1 Kerim’de kapsamli olarak anlatilan kissalar, miiminlerin duygu
kontrolii igin rehberlik sunmaktadir. Birgok problemle basa ¢ikmak zorunda kalan
peygamberler iman, sabir ve Umit duygularmin sagladigi giicle muvaffakiyet
saglamislardir. Iki boliimden olusan calismamizda ilk béliimde {imit ifade eden
kavramlar1 ve psikolojik yonii ile {imit olgusunu ele aldik. Ikinci boliimde ise
calisgmamizin kapsamini hem sinirli tutmak hem de iimit duygusunu yogun olarak
yansitmasindan dolayr Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. Musa ve Hz.

Yunus peygamberlerin 6zelinde imit ve timitsizlik durumlarini degerlendirdik.

Calismamizi hazirlama sathasinda bizlere yardimci olan danigman hocam Dog.
Dr. Harun SAHIN’e, yiiksek lisans déneminde kendilerinden ders alarak miistefid
oldugumuz tiim hocalarimiza, dualariyla yanimizda olan kiymetli anne ve babama, her
zaman biiylik fedakarlik gostererek, destegini esirgemeyen sevgili esime ve manen

varliklariyla huzur buldugum cocuklarima ayr1 ayr tesekkiir ediyorum.

Siimeyra BINGOL
ANKARA - 2023
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GIRIS
Arastirmanmin Konusu

Bu arastirmada, Hz. Adem, Hz. ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. Musa ve Hz. Yunus’un
kissalar1 merkeze alinarak, Kur’an-1 Kerim’in timit ve Umitsizlige/yeisse yaklagimi
incelenecektir. Kur’an-1 Kerim de gecen kissalar insan zihninde somut olgular
olusturarak, yasantiya aktarilmasi gereken emirleri daha anlasilir hale getirmektedir.
Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim, bir¢ok ayetiyle insana {imitvar olma konusunda rehberlik
etmektedir. Tesvik edilen ve yerilmesi gereken timit ve ilimitsizlik duygulari, kissalarda
bir beser olarak insanlara Orneklik sunan peygamberlerin tecriibeleri tiizerinden

aktarilmaktadir.

Hz. Yusuf'un kissasinda, “Ey ogullarim! Gidin ve Yusuf’'u ve kardegsini
arastirin. Allah’in rahmetinden timit kesmeyin. Ciinkii kdfirler toplulugundan bagskasi
Allah’in rahmetinden iimit kesmez”* denilerek timitvar olmanmn insanmn inang boyutu
acisindan tesvik edilen bir durum oldugu, aksinin ise Allah’mn varligina ve rahmetine
yonelik bir gilivensizlik oldugu bildirilmistir. Boylelikle {imitsizligin imandan yoksun
kalmak anlamina geldigi vurgulanmistir. Bu baglamda calismamizin konusu; imanla
yakin bir bagi bulunan iimit duygusunun, imtihanlarda bizlere yol gostermesi adina Hz.
Adem, Hz. ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. Musa ve Hz. Yunus peygamberlerin kissalarinda
incelenerek, hayatlari boyunca karsilastiklar giigliiklerde, dini basa ¢ikma yontemi olarak
bagvuruldugunu ve insan psikolojisi {lizerindeki olumlu etkisini gozlemlemeye

caligmaktir.
Arastirmanin Amaci

Kur’an-1 Kerim’in bize anlatimiyla vakif oldugumuz kissalar, musibetlerin
Allah’a siginilarak, O’nun vaadinden donmeyecegine yakinen inanarak ve biligsel
boyutuyla kurtulusun iimit edilerek asilmaya c¢aligildigini aktarmaktadir. Kissalara mevzu
olan ayetler, insan psikolojisi iizerinde degeri azimsanmayacak sekilde bir etki

birakmakta ve yol gostermektedir. Bu sebeple ¢alismamizdaki amacimiz, ruhi sikintilarin

2 yusuf 12/87.



insan1 kusattig1, dinin ¢ok da Onemsenmedigi giinlimiiz diinyasinda kissalarin bize
gosterdigi tecriibelerle hayat memnuniyetini arttirmaya yonelik farkindalik olusturmaktir.
Islam medeniyetinin inga etmis oldugu cografyamizda insanlar yeni kimliklerle karsi
karsiya kalmig ve bu durumun ortaya ¢ikardigi bunalimlar, insanlari ruhsal ¢okiintiilere
maruz birakmistir. Zaman ve mekanlar degisse de insanlar yaratilis kanunu geregi
imtihanlarla yiizlesmek zorundadir. Bu yiizlesmenin en az tahribatla atlatilmasi, dncelikle
suurlu bir iman, sahih dini bilgi, saglam bir tevekkiil gerektirmektedir. Umidini yitirmis
insanlar bu yontemle dnemli olanin bizim hayattan beklediklerimiz olmadigini, aksine
hayatin bizden bekledikleri oldugu bilincine ulasir. Tecriibe edilmis vakalar da bu bilinci
besleyerek, karsilagilan olumsuz yasam olaylarin1 duygusal ve bilissel olarak
degerlendirilmesini saglamaktadir. Nitekim 1stirap duygusu, ona iliskin net ve kesin bir
goriintii olusturuldugunda 1stirap olmaktan ¢ikmaktadir.® Bu sebeple kissalarda islenen
iimit motivasyonunun, insan ruhu iizerinde nasil bir emniyet olusturdugunu detayli bir

sekilde arastirmak amaglanmaktadir.
Arastirmanin Yontemi

Arastirmamiz iki boliimden olusmaktadir. Ik béliimde iimit ve iimitsizlik
kavramlarmin etimolojik yapisi, mahiyeti ve psikolojik yonii ele alinmigtir. Ayetlerin
meali Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymi olan ‘Kuran Yolu Tiirke Meal ve Tefsir’ adli
tefsirden secilmistir. Ikinci boliimde ise Hz. Adem, Hz. Ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. Musa ve
Hz. Yunus’un kissalarinda iimit duygusunun niteligi iizerine Tefsir, Hadis, Islam Tarihi

ve Din Psikolojisi eserlerini esas alarak tespitlerde bulunmaya galigtik.

% Erankl, insanin Anlam Arayisi, 83-85.
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BIiRINCi BOLUM
1.1. UMIT KAVRAMI

Sozliikte timit sozcligli; ummak, arzu etmek, iyi bir beklenti i¢inde olmak, bir
seyin gerceklesecegine inanmak anlamlarma gelmektedir.* Terim olarak ise, istenen bir
seyin gerceklesecegine inanmaktan dogan ferahlatici giiven duygusudur. Bazi durumlarda
beklenti ile es anlamli olarak kullanilmis olsa da iimit daha derin daha siirekli bir ruh
halini ifade etmektedir.® Tiirkge *de bu anlamu karsilayan diger bir kavram ise umuttur.
Sozlikkte “umut”; umulan sey, ummanin verdigi rahathik ve giiven duygusu olmakla

beraber, bir seyin olabilecegine inanmak, gerceklesebilecegini beklemektir.®

Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in rahmetini timit etme, recd kokiinden tiireyen
fiillerle ifade edilmistir.” Cogulu ‘erca’dir. K6k anlam olarak reca; kuyu, gok ve benzeri
seylerin kenarina denir.® Bu anlam Kur’an-1 Kerim’de “Melekler giklerin etrafindadir.””®
ayetinde gecmektedir. ‘Erca’da ayn1 zamanda erteledi manas1 da bulunmaktadir. ‘Miircie’
burdan gelmektedir.’® Develerin yavrulama zamanmin yaklastigim ifade etmek icin de
aynm sekilde reca kavrami kullanilmaktadir. Aslinda bununla deve sahibine yavruya
kavugma iimidi verilmektedir. Umudu cagristiran, insanin i¢ini agan kirmizi renge de
erguvan denmis‘[ir.11 Kelimenin bu manalari, gerceklesmesi arzu edilen durumlar i¢in,
zihindeki diisiincenin tasavvurunu yansitmaktadir. Dini bir terim olarak recd, insanin
diinya ve ahirette Allah’in riza, rahmet, nimet ve sevabini ummasi, azap, gazap, lanet ve
cezasindan uzak, af ve magfiretine mazhar olmayi arzu etmesi demektir.'? Kelimenin kok
ve 1stilahi manasi baglaminda, amellerin kabulu ile giinahlarin affedilmesinin beklentisini

tanimlamak iizere Islam alimleri, “Goniilden istenen bir seyin tahakkuk etmesi inanciyla,

* Tiirk¢e Sozliik (Ankara, TDK, 1981), 822.

® paul Foulquie, Pedagoji Sozhigii, gev. Cenap Karakaya (istanbul, Sosyal Yayinlar, 1994), 519.

® Tiirk¢e Sozhik, 813.

" Siileyman Uludag, “Reca”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, DIiA, 2007), 34/502.

® Ebii Abdurrahmén el-Halil b. Ahmed (6. 175/791), Kitabu'l-ayn, Thk. Mehdi el-Mahzumi, ibrahim es-
Samerrai (Beyrut, Muessesetu’l Alemi 1i’1-Matbu’at, 1988), 6/176; Ragib el- Isfahani, Miifiedat (Istanbul,
Cira Yayinlari, 2012), “Reca”, 418-419.

® Hakka 69/17.

19 Ebii’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisanu’l-Arab (Beyrut, Dar-u Sadur,
1997), ‘Reca’, 14/311.

1 fsfahani, “Reca”, 419.

12 fsmail Karagdz, Dini Kavramlar Sozligii (Ankara, DIB Yayinlar1,2017), 547.
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olmasi yoniinde iimit etmek ve beklemekdir” seklinde tarif etmislerdir.*® Sufiler de bu iki
durumu, yani giizel is yapan kiginin Allah’tan sevap beklemesini, yaptiklarindan pisman
olan gilinahkdrin da affedilecegini iimit etmesini recanin makbul iki sekli olarak
degerlendirmislerdir.** Gazzali, recdy1; insanin giicii yettigince ibadetlerini ifa ettikten
sonra Allah’tan iimit kesmemesi olarak tanimlamaktadir. Yani insanin iradesiyle biitiin
seyleri hazirladiktan sonra sevdigini beklemesidir. Oyleyse insanin her daim iimitvar
olurken yasaklardan da uzak durmasi gerekir. Hem giinah isleyip hem timitvar olmak

ahlaki olmayip, ahmaklik olarak degerlendirilmektedir.™

Kuran-1 Kerim’de reca, iimit, havf, hasyet, engel olma, taraf, boliim ve terk etme
gibi farkli kullanimlariyla birlikte yirmi sekiz ayette gegmektedir.*® Olmasi gereken iimit
ve miisbet beklentiyi karsilayan reca ile miiminlerin Allah Teala’nin rizasina kavusmaya
dair timitleri kastedilmektedir. “Iman edenler, hicret eden ve Allah yolunda savasanlar;
stiphesiz iste bunlar. Allah’in rahmetini umarlar. Allah ¢ok yarligayicidir, sonsuz rahmet
sahibidir”'" ayeti, rahmeti {imit etmenin iman sahibi olmaya ve bu dogrultuda hareket
etmeye bagli olduguna isaret etmektedir. Zikrettigimiz ayetin Oncesinde yer alan ayette
Allah Teala, “Icinizden kim dininden doner de kafir olarak éliirse, diinyada ve ahirette
amelleri bosa gidenler iste bunlardir. Cehennemin dostlart da bunlardwr ve orada onlar
devamli kalicidirlar™® haddi asan, inkar eden kullarmin ebedi olarak cehennemde
kalacagimi bildirmistir. Akabinde bu ayetin gelmesi, miiminlerin haiz olduklar1 durumu
kendilerine tekrar hatirlatmaktadir. Siinnetullah olarak ifade edilen yasaya gore insan
hem diinya hem de ahiret mutluluguna kavusmak istiyorsa, imanin yiiklemis oldugu
sorumluluklar yerine getirmelidir. Miisliimanca yasamak adina yasadig: topraklarin terk
edilmesi gerekiyorsa hicret etmesi, savasilmasi isteniyorsa savasa katilmasi
gerekmektedir. Rivayete gore Abdulah b. Cahs ve arkadaslar1 el-Hadrami’yi

oldiirdiiklerinde, bir toplulugun onlarin giinah yiiklenmediklerini ancak sevap da

B Uludag, “Reca”, DiA, 34/502.

Y Ebi’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevézin b. Abdilmelik el-Kuseyri (8. 465/1072), er-Risdle,
Nesreden: Abdiilhalim Mahmd (Kahire, 1966), 318.

> Ebtt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali (6. 505/1111), Ihya-u
Ulumu’d-Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul, Bedir Yayinlari, 1989), 4/261.

1 Mehmet Gozel, “Kur’an’da Havf Kavrami”, (Konya, Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 18.

'" Bakara 2/218.

'8 Bakara 2/217.



alamadiklarin1 zannetmeleri {izerine bu ayet nazil olmustur. Ayetle birlikte, islam adina
yapmis olduklar1 bu olaydan sonra Allah’in rahmetini bekleyen sahabiler immetin en
hayirlilar1 olarak anilmaya mazhar olmustur. Umidi olan talip olmali, zorluklarla
miicadele etmede sebat etmeli, kagip kuru bir beklentiyle hareket etmemelidir.*® Zira bu
iistiin meziyetlere sahip insanlar timidi biligsel boyutuyla kavramis olarak ilahi kurtulusa

ulasacaklardir.

Reca ile gegen ayetlerin verdigi mesajlarin hepsi ayni dogrultudadir. Her birinde
farkl1 argiimanlar tizerinden, sirk kosan, insanlara her tirli kotiligi yapip, ilahi
buyruklar1 ¢igneyen, kulak asmayan ve tembellik gdsterenlerin Allah’in rahmetini {imit
etmeye dair diislincelerinin yersiz ve temelsiz kuruntular olarak kalacagi bildirilmektedir.

Ziimer suresinde gecen ayette bu durum ¢ok giizel bir 6rnekleme ile agiklanmaktadir.

“Insamin basina bir stkinti geldi mi Rabbine yénelip O’na yalvarir; sonra Rabbi
ona katindan bir nimet verince, daha once yalvardigini unutarak yolundan saptirmak icin
Allah’a esler kosmaya kalkar. De ki ona: “Inkdrci tutumunla biraz eglenedur bakalim!

Gergek su ki sen atesi boylayacaklardan birisin!

(Bu adam mu,) yoksa ahiret kaygisiyla ve Rabbinin rahmetine nail olma iimidiyle
gece vakitlerinde secde ederek, ayakta durarak kendini ibadete veren kisi mi (daha iyi)?”
De ki: “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu!” Dogrusu ancak akil sahipleri bunu

2
anlar.”®

Beklentinin isabetli olabilmesi adina baska bir ayette Allah Teala, insanin diger
sorumluluklarini ayrintili olarak bildirmektedir. “Allah’in kitabini okuyanlar, namazi
ozenle kilanlar ve kendilerine verdigimiz riziktan baskalari icin gizli agik harcayanlar,

o . 21
asla zararla sonuglanmayacak bir ticaret umabilirler.”

Ayet, limit motivasyonuyla
olumlu bir ruh halini saglamaya yonelik, Miislimanlar1 yonlendiren diger giizel
meziyetlere ekleme yapmaktadir. Bireylerin istikrar ile hayatlarinin her asamasinda

memnuniyetini koruyacak amellerinin dnemine kiraat, namaz ve tasadduk {izerinden

Y9 Ebi’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri (6. 538/1144), Kessdf an
Haka ‘iki Gavamizi 't-tenzil (Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2016), 1/692.
20 Ziimer 39/8-9.

2! Fatir 35/29.



vurgu yapilmistir. Nasil ki, piyasada isim yapmis, sattigt maldan emin olan tacir, kar
beklentisi igerisinde olursa, ibadetlerini ihsan dogrultusunda yapanlar da Allah’in
rahmetinin iimidi igerisinde olabilirler. insanin bu {imit icerisinde bulunmasi, karsilastig
mesakkatlere de sabretmesini gerektirmektedir. Nitekim “Diisman toplulugunu takip
hususunda gevseklik gostermeyin. Siz aci ¢ekiyorsaniz siiphesiz onlar da sizin ¢ektiginiz
gibi aci c¢ekiyorlar. Ustelik siz Allah’tan, onlarin beklemedikleri seyleri umup

22 ayeti, miiminlere bir

bekliyorsunuz! Allah her seyi bilmektedir, hikmet sahibidir
karsilastirma tizerinden telkinde bulunmaktadir. Miiminler, Allah’in vaadinin hak oldugu
inanci1 ile karsilastiklar1 sikintilara tahammiil gostermeli ve sorumluluklarini yerine

getirmelidir.

Salih ameller islemek kadar, Allah’in hosnut olmadigi fiillerden de uzak durmak
gerekmektedir. “Medyenliler’e de kardesleri Suayb’t gonderdik. “Ey kavmim” dedi,
“Allah’a kul olun, dhiret giiniinii timitle bekleyin; yeryiiziinde bozgunculuk yapip

1% ayeti ile “De ki: “Ben, yalnizca sizin gibi bir insanim. Su var ki

karisiklik ¢cikarmayin
bana, ilahinizin, sadece bir ilah oldugu vahyolunuyor. Artik her kim rabbine kavusmayi
bekliyorsa diinya ve dhirete yararl is yapsin ve rabbine ibadette hi¢hbir seyi ortak

»24 ayeti recamn iki tarafli olmasi gerektigine isaret etmektedir. Kulun, Allah’in

kosmasin
nimet ve ihsanina nail olmasi ve arzuladigi isteklerine kavusacagina dair imidinin
gergeklesmesi, bu yolda sarfetmis oldugu cabasimma baglidir. Suurlu bir imana sahip
kullarin samimiyet ve ihlasla yaptiklar1 amelleri, ilahi huzurda fazlasiyla karsilik
bulacaktir. Bu liitfa erismek isteyen miiminlerin karsilastiklart imtihanlarda ve tekelliif
edildikleri hi¢bir buyrukta gevseklik gostermemesi, en giizel haliyle yerine getirmeleri ve

bunun sonucunda ilahi rahmeti beklemeleri gerekmektedir.

Reca bu kullanimlarinin disinda olumsuzluk eki ile korku ifade eden havf ve

hagyet manalarinda da kullanilmaktadir. “Size ne oluyor ki, Allah’tan korkmuyorsunuz 25

ayetinde ve yine havf manasmin verildigi “Sen kendine kitap verilecegini

22 Nisa 4/104.

2 Ankebut 29/36.
24 Kehf 18/110.
% Nuh 71/13.



"2 ile “Iman edenlere soyle: Allah’in gelecekteki (azap) giinlerini

27 55

beklemiyordun

beklemeyen/ummayan cahillere karst bagislayict olsunlar®” ayetlerinde olumsuzluk eki

recayl asli manadan havf manasina doniistirmiistiir. “Bize kavusmayi ummayanlar”®®
ayetinde ise hagyet etmemek kastedilmistir. Boylelikle havf ifade eden kavramlarin iimit
etmek ile baglantili oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii bunlar birbirinin lazimudir.® Umit
etmek, kalplerde saygmligi olusturur. Iki kavramda bu yoniiyle birbirini
tamamlamaktadir. Ruzbari’nin ifade ettigi gibi “havf ve reca kusun iki kanadi gibidir.
Ikisi birbirine esit olursa kus diizgiin, ugus miikemmel olur. Birisi eksik olursa kus ve

ugus eksik olur. Her ikisi de olmazsa kus 6liime terk edilmis olur.”*°

1.2. UMIT VE UMITSIZLIK iLE ILGiLi KAVRAMLARA GENEL
BAKIS

Insan yaratilis amac1 geregi, diinya hayatinda bir imtihan siirecine tabidir. flahi
kurtulus icin belirlenen yasaya gore insan bir kisitlama altinda tutulmamis ve iradesini
kullanma kabiliyetiyle donatilmustir. Ozgiir bir cercevede, nihai hedefe ulastiran emirlere
riayet ederek, yasaklardan sakinmasi gerekmektedir. Ancak hata ve yanlis yapmaya
meyilli olarak yaratilan insanin, 1yilikler ve kotiiliikler karsisinda istikamet {izere
konumlanmas: biiylik bir miicadele gerektirmektedir. Miiminin muhatap oldugu bu
dogrultuda, iradesini kullanarak her tlrli tedbiri almasi, gilicii yettigi kadar
sorumluluklarint yerine getirmesi ve kendisine vaat edilen miikafatlar1 beklemesi
gerekmektedir. Oyleyse kompleks bir diisiince tarzina sahip olan insanimn, her durumda
duygu ve diisiince yapisini dogru oranda tutabilmesi i¢in gerekli olan ve onu harekete
geciren esas motivasyon iimit etmektir. Bu diislinceyle gilinahlar karsisinda acziyete
diismiis insan, Rahman’in merhametine siginarak buhrana diismekten siyrilir. “Miimin en
siddetli sikintilar, en c¢aresiz dertler icinde dahi bulunsa, kendisini siirekli imanin goélgesi

altindaki serinlik, Rabbiyle baginin verdigi bir cana yakinlik, O’na glivenmesinden dogan

% Kasas 28/86.

2" Casiye 45/14.

2 yunus 10/7.

? Gazzali, Ihya, 4/300.
%0 Kuseyri, Risdle, 22.



bir i¢ huzuru i(;erisindedir.”31 Iste insan i¢in sorunlarla basa ¢ikma kuvvetini veren giic,
iman dairesi igerisinde kendisine bahsedilmis olan {imit etme duygusudur. Bundan
sonraki agamada kulun, Allah Tedld’nin perspektifinde kalmasi ve nimetten sonra
hiisrana ugramamasi adina recayla birlikte havf halinin de vaki olmas1 gerekmektedir. Bu
sebeple, miimin igerisinde bulundugu iyi sartlarda rehavete diismeden, yasadigi korku
sebebiyle igsel bir reaksiyon gostererek, kaybetmekten korktugu seye karsi kulluk

gorevini yerine getirmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de recdyla kavramsal olarak iligkili olan birgok so6zciik
bulunmaktadir. Tama’, emel, temenni/timniye, rehbet, ragbet, hasyet, ravh, rahmet, sevk,
vera, muhabbet, eman, havf, yeis gibi dini ve tasavvufi terimleri Ornek olarak
verebiliriz.** Umit olgusunu @imit ve {imitsizlikle ilgili kavramlar iizerinden aktarmak

konunun daha iyi anlagilmasini saglayacaktir.

1.2.1. Umit ile Yakin Anlami Olan Kavramlar

1.2.1.1. Tama’ (gob)

Umitsizligin zidd1 olan kavramin; asir1 istek, arzulamak, ummak, bir seyi elde
etmede ¢ok hirsli olmak manalariyla beraber kokende mal arttirmaya yonelik tamah ve ag
gozliiliik gibi hazza meyilli egilimleri igeren anlamlar1 da bulunmaktadir.®® isfahéni,
“Nefsin bir seye duydugu siddetli arzusundan dolayr ona meyletmesidir,” seklinde
tanimlamistir.>* Sabiini (1930-2021) nefsin bir seyi siddetle istemesini tama’ olarak
tanimlamis, istek az olursa beklentinin recd ve ragbet kavramlar lizerinden ifade
edilecegini s6ylemistir.35 Ibn Manzir (. 711/1311) ise, istek ve arzu duyulan bir seye
meylin fazla oldugunu ifade etmek iizere kavrami, insanin i¢ diinyasinda ortaya ¢ikan
miicadele olarak tamimlamistir.*® Kur’an-1 Kerim’de kisa siirede gerceklesmesi miimkiin

goriinen bir seyin beklentisi icerisinde olma®’, gerceklesmesini arzu etme anlaminda

3 Seyyid Kutub (1906-1966), Fi Zildli’l-Kur’an, ¢ev. Salih Ugan vd., (istanbul, Diinya Yaymlari, ty.),
6/311.

% Uludag, “Reca”, DiA, 34/502.

¥ Ahzab 33/32; Miidessir 74/15.

% sfahani, “Tama’”, 641.

¥ Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii t-Tefdsir (istanbul, Iz Yayinlar1 2003), 1/119.

% jbn Manzdr, “Tama”, 8/ 239-240.

%" M. Zeki Duman, “Emel”, DiA, 11/87.



kullanilmustir. “I7k iman edenler oldugumuz icin Rabbimizin hatalarimizi bagislayacagini
umuyoruz. "8 “Allah’a korkuyla ve iimitle dua edin. w39 “Simdi (ey miiminler!) onlarin
size inanacaklarin mi umuyorsunuz? *° ayetlerinde, bu beklentinin, daha kuvvetli bir

duyguyla oldugunu ifade etmek iizere tama’ kelimesinin kullanildig1 goriilmektedir.

1.2.1.2. Emel (J-)

Istemek, ummak gibi reca ile benzer sdzliik manalar bulunmaktadir. Arzu edilen
durum, kendisine agiklanincaya veya ulasincaya kadar onu diisiinmektir. Zebidi (6.
1205/1791) sevilen bir seyin gerceklesmesine kalben baglanmak olarak tanimlamugtir. "
Istilahi mana olarak emel; tama’nin aksine uzun vadede gerceklestirilmesi miimkiin
goriinen istekler i¢in beslenen Umit olarak tanimlanir. Recd ise orta vadede
gerceklesebilecek istekler icin kullanilmaktadir. Kavram Kur’an-1 Kerim’de biri olumlu,
ikisi** olumsuz olmak iizere tic ayette geg¢mektedir. “Bwrak onlari; yesinler,
vararlansinlar, bos timit oyalasin onlari; yakinda bilecekler! 43 ayetinde bos ve faydasiz

44

bir beklenti olarak insani oyalayan, ahireti unutturan arzu ve tutkulardir.™ “Servet ve

ogullar, diinya hayatinin siisiidiir; kalici olan iyi davramislar ise Rabbinin nezdinde hem

s 45

sevap¢a daha hayirli hem de iimit baglamaya daha layiktir ayetinde ise Allah’in

rizast dogrultusunda hayirli iglerin tamamini kapsayan olumlu manada gegmektedir.

1.2.1.3. Temenni/Umniye ()

Kelimenin kokii ‘mena’ olup, takdir etmek manasina gelmektedir.46 Temenni
ise, bir seyi goniilde degerlendirip diistinmektir. Gergek bilgiye dayali olabilecegi gibi
zan ve tahminden hareketle yalanin daha ¢ok hakim oldugu bir diisiinme eylemidir.
Kavramin yalanla ilisigini, Hz. Osman’dan rivayet edilen, “Miisliiman oldugumdan beri

ne sarki sdyledim ne de temennide (yalan sdyledim) bulundum” séziinden daha net bir

% Suara 26/51.

% A’raf 7/56.

“° Bakara 2/75.

*! Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdiirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni
ez-Zebidi, Tacii’l- ‘Ariis min Cevéahiri’l-Kamiis, Thk. Ibrahim et-Terezi (Kuveyt, 1983), 28/26.

*2 Hicr 16/3; Muhammed 47/25.

*® Hicr 15/3.

* Duman, “Emel”, DIA, 11/87.

> Kehf 18/46.

% fbn Manzar, “Temenni”, 15/292.
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sekilde anlamak miimkiindiir. Yalan, gercekligi olmayan seylerin diisiiniip sOylemek
olduguna gore temenninin de zaman zaman yalan olarak tanimlanmasi dogru bir
kullanimdir.*” Umniye ise, ger¢eklesmesi neredeyse imkansiz arzu, umut olmakla beraber
insanin istikbali i¢in diisline diisiine kurdugu her hayal, dayanagi olmasa bile umutla
beklenilen ve inan¢ haline getirilen beklentiler anlamina gelmektedir.48 Kur’an-1
Kerim’de realitede karsiligi olmayan bos kuruntular igerisinde bulunanlarin, putlardan
veya herhangi bir varliktan sefaat beklentisi igerisinde olmalart  “Yoksa insan, her
arzuladigi her seye sahip olacagimi mi saniyor”™® ayeti ile elestirilmistir. Insan ve
toplumlar kendilerine umut veren kurgulara tutunmakta, gerceklesmesini iimit
etmektedir. Ancak hakikati ifade etmeyen, temenni olarak ifade edilen bos bir beklenti
kisilere hayal kirikligindan baska bir sey getirmemektedir. Kur’an-1 Kerim’de {imniyenin
kullanildigr bir baska anlam ise, “Biz, senden evvel hi¢chir Resiil veya Nebi gondermedik
ki, o bir sey temenni ettigi (okudugu) zaman, seytan onun arzusuna (takip ettigi
okumasina) fitne karistirmis olmasin. Allah, seytamn ilka ettigi fitneyi bozar. Sonra da

250

kendi ayetlerini tahkim eyler. Allah, alim ve hakimdir>® ayetinde gectigi iizere okumak®*

anlamindadir.

1.2.1.4. Ragbet (<))

“Umit ve arzu etme, isteme, yonelme, ihlasla yalvarip yakarma”‘r’2 gibi sozliik
manalar1 bulunmakla beraber, kelimenin asil anlami, bir seyin genis olmasidir.>® Kok
manasindan hareketle kelime “genis istek” anlamina gelmektedir. Nitekim, Kur’an-1
Kerim’de “Onlar hayirli islerde kosusur, iimit ederek (ragaben) ve kaygi duyarak
(reheben) dua ederlerdi, bize karsi pek saygili idiler” ayeti ile Zekeriyya ve Yahya
Peygamberlerin 6vgiiye mazhar olarak bahsedilen davranisi, ragbet kelimesiyle ifade

edilmistir. Ragbeti dnemli kilan “Eger onlar Allah ve Resuliiniin kendilerine verdigine

*" [sfahani, “Temenni”, 1017-1018.

8 Meral Salman, “Kur’an-1 Kerim’de Umniyye Kavramu”, Usul Islam Arastirmalar: Dergisi, 31/31 (2019),
40.

** Necm 53/24.

0 Hac 22/52.

°1 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmtd en-Nesefl, Meddrikii 't-tenzil ve Haka iku 't
te’vil (Beyrut, Dar ibn Katheer, 2019), 2447.

2 Mecduddin Muhammed b. Yakub Firazabadi (5. 817/1415), Kdmiisu’l-Muhit, “Besair”, (Beyrut,
Miiessesetu’r-Risale, 1982), 90.

%% fsfahani, “Ragbet”, 433.
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razi olup, ‘Allah bize yeter, yakinda Allah da bize liitfedecek, Resulii de. Biz yalnizca
Allah’a ragbet ediyoruz’ deselerdi (daha iyi olurdu)” Ve “Umulur ki, Rabbimiz bize bu
bahgenin yerine ¢ok daha iyisini verir. Ciinkii biz artik Rabbimize ragbet ediyoruz.”
ayetlerinin isaret ettigi gibi iimidi harekete gegiren en etkili motivasyon olmasidir. Birey
yasadigi durumlar1 anlamlandirirken, yapilanlarin en giizel sekliyle karsili§i olacagini
bilerek O’na yonelir ve yiiceligine siginir. Boylelikle insan geleceginden imit kesmez ve
hayat memnuniyetini arttirir. Kavram ‘Ila’ ve ‘Fi’ harf-i cerleri ile bir seyi arzulamak
manasinda kullanilmaktadir. ‘An’ harf-i ceri ile yiiz ¢evirmek, istememek manalarina
gelmektedir.®® Sufiler ragbeti recadan daha kuvvetli bir tmit hali olarak
degerlendirmektedir. Bu baglamda Kuseyri ragbeti fena ve beka halleriyle

irtibatlandirmaktadir. Gazzali de ragbeti nefis, kalp ve sir seklinde siniflandirarak, nefsin

sevaba, kalbin hakikate, sirrin Hakk’a ragbet ettigini soylemistir.>’

1.2.1.5. Ravh (z3)

Ravh, genislik, sikint1 ve tasadan kurtulup ferahlamak, rahatlik, rahmet ve serin
meltem anlamlarina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de iki ayette gegmektedir. “Eviatlarim!
Haydi gidin! Yisuf ve kardesini arayip bulmaya ¢alisin. Sakin Allah’tn rahmetinden timit

58 ayetinde

kesmeyin. Ciinkii kafirlerden baskast Allah’in rahmetinden iimit kesmez
imanla ayni dogrultuda telkin edilen imit duygusu ravh kavrami iizerinden ifade
edilmistir. Kelimenin barindirdigi anlam zenginli8i, inanan insanlarin {imitlerinin bosa
cikmayacagiin teminatimt vermektedir. En zor, en sikintili zamanlarda dahi Allah’in
kuluna bir ferahlik vereceginden timit kesilmemesi gerekmektedir. Zira iman etmis kimse
Allah’in rahmet ve nimetleri icerisinde oldugunu bilir, inkarct ise varligin1 bu nimetler
igerisinde siirdiirdiigiiniin farkinda olmaksizin merhametinden imidini keser.® Yani

miiminin, Allah’in varligina, kudretine, merhametli ve alim olduguna iman etmesi

sebebiyle iimit kesmesi diisiiniilemez.*° Suurlu bir imana sahip olan Hz Yakup, oglunun

> Tevbe 9/59.

> Kalem 68/32.

*® sfahani, “Ragbet”, 433.

* Uludag, “Ragbet ve Rehbet”, DIA, 34/409.

%8 yusuf 12/87.

% Nesefi, Meddrik, 2/131.

% Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve T efsiri (Istanbul, Bilmen Yaymevi,
1964), 3/1600.
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oldiigiine inanmadig1 i¢in, ondan timit kesmeyip, tizerinden ne kadar siire gegmis olursa
olsun liitfu ilahiyle ogluna kavusacagini umut etmektedir.®* Burada belirtmek gerekir ki,
Hz. Yakup bir peygamberdir. Kendisi i¢in iimitsizlik ve karamsarlik gibi hallerin
bulunmasi miimkiin degildir. Ancak cocuklarina dini bir talim ve terbiye siirecini
yasatmak amaciyla ayette belirtilen telkinleri yapmaktadir. Umitsizlik sonucu tembellik
gostermeleri yerine imidin harekete gegirdigi ¢aba ve gayret ile kardeslerini aramaya
yonlendirmistir. Bursevi ayeti, “Allah’m kendisiyle kullara hayat verdigi rahmetinden
iimit kesmeyin” olarak yorumlamistir. Ayette gecen ‘ravh’ kelimesini, asil manasindan
hareketle, “insanin muhatap oldugu ve kendisiyle siiklinet buldugu latif riizgardir”
seklinde tanimlayarak, insanin zevk duyup varligi sebebiyle rahatlik hissettigi her seyi de
ravh olarak degerlendirmistir. Nitekim bu degerlendirme {izerine ayeti “Allah’tan size

gelecek rahata kavusma halinden iimit kesmeyin” olarak yorumlamustir.®

Kavramin gectigi ikinci ayet ise Vakia suresindedir. “Sayet o, Allah’a yakin
olanlardan ise; ona huzur, giizel nasip ve nimetlerle dolu cennet vardur. »83 " Ravh
kelimesi bu ayette cennetin insana vermis oldugu saadetin kaynagini; rahathigi ifade

etmektedir.

1.2.2. Umit ile Anlam Bagi olan Kavramlar

1.2.2.1. Eman Kavram (')

Emn/giiven, (e-m-n) kokiinden olup, goniil huzuru, korkunun bertaraf edilmesi

demektir. Eman, giiven, giivence, guvenhk6 manalarinda, insanin giiven igerisinde

65

bulundugu ruh halidir.”™ Bu kokten tliremis olan iman, “Giiven duygusu i¢inde tasdik

etmek, inanmak, birine giivenmek, giliven duygusu ig¢inde birini, birinin soziini

6

dogrulamak, soziiniin dogrulugunu onaylamak, tasdik etmek” demektir.®® Literatiirde

iman, Hz Peygamber’e (sav) gonderilen dinin ismidir.*” Kulun miimin olmasi, Allah’mn

® Komisyon, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir (Ankara, DiB Yayinlar1, 2007), 3/252.

%2 {smail Hakk1 Bursevi, Ruhu - Beydn (Istanbul, Damla Yayinevi, 1995), 4/266-267.

% Vakia 56/88-89.

% Nebi Bozkurt, “Eman”, DIA, 11/75.

% {sfahani, “Eman”, 99.

% Muharrem Demir, “Kur’an’da Tevazu Kavrami”, (Ankara, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 72.

®7 fsfahani, “Eman”, 100.
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varligin1 giiven duygusu igerisinde tasdik etmesidir.®® Kelam alimleri de imani aynt
sekilde kalp ile tasdik, dil ile ikrar olarak tanimlamislardir. Bu prensibin aksine, ibn
Teymiyye, Allah sevgisi, Allah korkusu, Allah’a giiven gibi kalbin eylemlerinin
varolussal temellerini olusturan unsurlart yeterince igermedigi, onlar1 tam olarak ifade

etmedigi gerekgesiyle, imanin sadece tasdikle tanimlanamayacagina vurgu yatpmlstlr.69

Emniyet kavraminin vermis oldugu samimiyeti, ihlasi, timit ve teslimiyet
duygularim1 kalp ve akil bileskesi igerisinde benimseyen bir gerceklik oldugunu
vurgulamak gerekmektedir. Nitekim, din psikolojisi tarafindan iman, “Ferdin kendisini

>0 olarak tarif edilir.

inanmaya cagiran dini davete verdigi olumlu bir deruni cevap
Deruni bir cevapla sahip olunan iman da insanda ruhsal olarak emniyet hissi
olusturmaktadir. Zira “Inanip da imanlarina zulmii (sirki) bulastirmayanlar var ya; iste

"L ayeti sirk gibi tevhide zarar

giiven onlarindir ve onlar dogru yolu bulanlardir
vermeyecek unsurlar taginmadigi zaman, bireyin bu giivence altinda bulunup felaha
kavusanlardan olacagna isaret etmektedir. Insanm en temel ihtiyaci giiven igerisinde
oldugunu bilmesidir. Bu ihtiyag risk altina girdigi zaman diger degerlerden bahsetmek
miimkiin degildir. Sonug olarak yerini yikici unsurlara birakir. Bireysel olsun toplumsal
olsun karsilasilan giicliikler ancak inancin sagladigi emniyet hissi ile agilabilir. Nitekim

Mehmet Akif Ersoy;
Ye’se hi¢ diismeyecek zerrece imani olan;

Sade siz derdi bulun, sonra kolaydir derman’® musralariyla, karamsarligin agima
diismemek i¢in imanin giicline vurgu yapmaktadir. Zira emniyetle birlikte {imit duygusu
insanda bil kuvve olarak ortaya c¢ikar. Giivenle beslenen timit, ayetin mefhumundan

anlasilacagi lizere havf ve reca arasinda tutarak hidayete ulagtirmaktadir.

%8 Zekeriya Efe, Kur’an’da Umit ve Umitsizlik”, (Erzurum, Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 28.

% Demir, “Kur’an’da Tevazu Kavrami”, 72.

" Mustafa Sinanoglu, “iman”, DIA, 22/214.

" En’am 6/82.

2 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, Hazirlayan: M. Ertugrul Diizdag (istanbul, Kiiltiir ve Turizm Bakanhg
Yaynlari, 1987), 190.
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1.2.2.2. ibtiga Kavramm (™)

Ibtiga, kok itibariyle (b-g-y) fiilinin iftial babindan olup, istemede tiim giicii
ortaya koymak, temenni etmek igin kullanilan bir terimdir. istegin iyi olup olmadigina

3

gore ibtiganin mahiyeti de iyi veya kotii olabilir.”® Kelime “Eger sen kendin dahi

Rabbinden umdugun bir liitfu beklemek durumunda (ihtiyag iginde) oldugun i¢in onlara

/7™ bu ayette

ilgi gosteremiyorsan, hi¢ degilse kendilerine rahatlatici bir soz soyle
oldugu gibi rahmeti istemek iizere olumlu manada kullanilmistir. Ashab-1 kiramdan
ihtiyag sahipleri, Hz. Peygamber’den (sav) zaman zaman yardim talebinde bulunuyordu.
Hz. Peygamber (sav), ¢ogunlukla onlarla ilgilenir ancak bazi zamanlarda kendisi de
ihtiyag igerisinde oldugundan, bu ihtiyaclar1 karsilayamazdi. Bu durumlarda Rabbinden
bir lituf bekleyerek, onlara gériinmemeyi tercih ederdi. Bunun iizerine nazil olan ayet,
maddi destek olunamadig: takdirde, onlarin kalplerine ingirah verecek, imit verici giizel
sozler sdylemesine yonelik tesvik mahiyetindedir.”” Kavram, bireyi elde edebileceklerine
yonelik bir ¢aba ve gayrette olunmasi gerektigine isaret etmektedir. Nitekim, “Ey iman
edenler! Allah’tan korkun, O’na yaklasmaya vesile araymm ve O’nun yolunda ¢aba
harcayin ki kurtulusa eresiniz” ’® ayetinde bu gayrete vesile denilerek isaret edilmistir.
Vesile; sozliikte, sebep, paye, derece, muhabbet77, bir seye arzu duyma, bir ise ulasmaya
caligma manalarinda kullanilmaktadir.” Kisinin giinahlardan sakinmayla yetinmeyip,
ilahi rizaya ulagsmak tizere salih amellerde bulunmasina yonelik bir emirdir. Miifessirler
kelimeyi kurbet olarak tanimlamislardir. Allah’a yaklastiracak her tiirlii ilim ve amel,
vesile kapsamina girmektedir. Hayr1 arastirip, sorgulayarak, kamil bir miimin olmaya
tesvik mahiyetinde ibtiga kavrami ile inananlar vesileye sevk edilmistir. Vesile arayisinda
olan insanlar, imanlarinin gostermis oldugu dogrultuda Rablerinin rizasina nail

olabileceklerini imit etmektedirler.

"8 {sfahani, “Bagy”, 159.

" fsra 17/27.

> Bilmen, Kuran-1 Kerimin Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 4/1867.
® Maide 5/35.

" Komisyon, Tiirk¢e Sozliik, 833.

"8 jsfahani, “Vesile”, 1158.
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1.2.2.3. Dua Kavram (s3)

Dua; sozliikte, nida’, cagirmak, seslenmek, istemek; yardim talep etmek, davet
etme®, ibadet etme, bir durumu arz etme, Allah’in birligini tanima® gibi manalara
gelmektedir. Kelimenin 1stilah manasi, Yaratici’nin biiyiikliigii karsisinda kulun aczini
itiraf etmesini, sevgi ve ta’zim duygulan i¢inde kerem ve inayetine siginmasinmi ifade
eder. Duada karsilikli bir iletisim igerisinde, yaratilistan siginma ihtiyaci olan kulun tiim
benligiyle, sonsuz kudret sahibi varliga yonelisi s6z konusudur. Boyle bir yonelisle insan,
kendi ihtiyag ve eksiklerinin telafisini sunarken, aymi zamanda daha miikemmele
ulasmasini da hedefleyen bir diyalog imkani da kazanmaktadir. Miimin karsilastigi her
durumda, icinde bulundugu sartlarin etkisiyle niyazda bulunur. Bu motivasyon, ilahi
iradeye beslemis oldugu iimit duygusuyla ger¢eklesmektedir. Nimet olsun kiilfet olsun,
her iki durumda da rahmetin celbi i¢in basvurulan muharrik bir gii¢ potansiyeli
tasimaktadir. Kelime kok itibariyle, Kur’an-1 Kerim’de yirmi yerde ge¢cmektedir. Ancak
iki yiiz kadar ayet bizatihi dua konusunu i¢cermektedir. Bu sayiy1 Rabbe yonelisi ifade
eden diger tiirevlerle (istigfar, hamd, sena vb.) genisletmek miimkiindiir.?? Hadis-i
seriflerde de genis bir yer kaplamakta ve ilk zamanlardan itibaren miistakil bir boliim
olarak kaynaklarda yer almaktadir. insanin ruhi mekanizmasini canli tutacak, {imitsizlige
diismesini engelleyecek, dua metinlerinin bizzat Allah Teala ve Hz. Peygamber (sav)

tarafindan insanlara bildirildigi gériilmektedir.

Bir kulluk vazifesi olarak dua etmek iizerine nazil olan, “Rabbiniz séyle
buyurdu: Bana dua edin, duaniza icabet edeyim. Bana kulluk etmeyi kibirlerine
yvediremeyenler, asagilanmis olarak cehenneme gireceklerdir83 ayeti miiminlerin imtihan
stirecinde motivasyonlarini gii¢lii tutmasini saglamaktadir. Bu ayette gecen “dua ediniz
ki icabet edeyim” ciimlesinin mefhumu, insan1 her yonden kusatacak derin bir anlam
zenginligine sahiptir. Dua i¢in iki mana vermek miimkiindiir. Ya Hz. Peygamber’in (sav)

hadisinde beyan ettigi “Dua ibadetin 6ziidiir”® sézii ve ayetin ikinci kismindan hareketle

" {sfahani, “Dua”, 383.

8 jbn Manzir, “Dua”, 16/258.

8 brahim Mustafa vd., Mu ‘cemu’I-Viésit (istanbul, Cagri Yayinlar1,1989), 286.
8 Selahattin Parladir, “Dua”, DIiA, 9/531.

# Gafir 40/60.

84 Tirmizi, “Da‘avat”, 1.
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burada kastedilen ibadettir. Ya da kelimenin bizzat kendi manasidir. Her iki durum
birbirinin telaziimii olmas1 hasebiyle kulun Rabbin ta’zimi i¢in yerine getirmesi gereken
birincil vazifesidir. Allah Teala éncelikle insanin iradesine dikkat gekmektedir. Imtihan
icin yaratilmig insanoglunun kararlarinda 6zgilir oldugu her firsatta belirtilmistir. Bu
vecihle, kulun Rabbe kurbeti, kendisinin istitaat1 miktarinca olacaktir. Allah’in icabeti
kulun istemesine sart kosulmustur. Kulun her daim rahmet beklentisi i¢erisinde olmasinin
geregi, ilk emirden sonra ister ibadet kabilinden ister dua kabilinden olsun, yiiz ¢evirenler
icin cehennem vaidiyle de vurgulanmistir. Umit etmeyle ilgili kavramlarin gerektirdigi
Allah’a kars1 korku ve saygi icinde bulunma, istekli olma, salih ameller ve aktif sabirla
basindan sonuna tiim yasama eslik eden duayla {imitli olmay1 motive eden tesir olarak

goriilmektedir.

Insan1 Yaratic1 nezdinde saygin yapan ilke, kulluk vazifelerine riayet etmesidir.

85 ayetinde de

“Ben insanlari ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim
buyruldugu {izere insanin yaratilis hikmeti ibadettir. Bu hilkme aykiri davranildigi
takdirde “De ki: Kullugunuz ve niyaziniz olmasa Allah size ne diye deger versin! (Ey
Inkarcilar!) Siz O’nun dinini yalan saydigimiz icin bunun giinahi artik yakanizi
birakmayacak! B0 ayetinde belirtildigi {izere insan rizaya nail olamamaktadir. Insan bu
diinyada imtihana tabi ttutuldugua7 icin zorunlu bir yiikiimliilige muhatap kilinmamis
ancak ihtiyari tercihlerinin sonucuyla hesaba cekilecegi Allah tarafindan kat’i suretle
teblig edilmistir. Ilahi iradeye boyun egip, taat ve niyaziyla O’na ydnelmesi, insanin
hayrina olmakla birlikte ekrem bir varlik olarak tiim diinyaya 6zgiirliiglinii ilan etmesi

demektir. Zira semi’ ve basir olan zat tarafindan duyuldugu inanci kiside giiven ve

emniyet duygusunu kuvvetlendirir.

Dua ve ibadeti daimi olarak ifa eden kul, Rabbi katinda degerli olacagi imidini
benliginde canli tutar. Bunun olusturdugu suur da gostermektedir ki, fikri ve zihni
gelismenin esit olmast halinde karakter ve ahlaki deger, dua eden kimselerde ortalama

durumda da olsa etmeyenlere gore daha yiiksektir.®® Nitekim Kur’an-1 Kerim’de

& Zariyat 51/56.

% Furkan 25/77.

¥ Miilk 67/2.

8 Alexis Carrel, Dua, gev. M. Alper Yiicetiirk (istanbul, Yagmur Yaymevi, 1961), 29.
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peygamber dualar1 ile bizlere aktarilmak istenen temel olgu da budur. Peygamberler
yalnizca giicliikler ile karsilastiginda degil hayatlarinin tiimiinde ibadet yoniiyle niyazda
bulunmuglardir. Bagka bir ifadeyle hayatlarin1 dua iizerine teskil etmislerdir. Zira onlar
Muhammed Ikbal’in “Kainatin dehset verici sessizligi i¢cinde insanoglunun kendisine bir

cevap bulmak ic¢in hissettigi derin hasret ve istiyakl”89

olarak tarif ettigi duanin
motivasyonuyla Kur’an-1 Kerim’in 6ngordiigli miimin tavrim1 sergilemislerdir. Sonug
olarak bulunduklari bolgede kdkten bir degisimle miikellef olan peygamberler, sosyal

baskilara kars1 miicadeleyi dualarina icabet edilmesiyle kazanmislardir.

Kur’an-1 Kerim’de on dért peygamberin duasina yer verilmektedir.® Onlarin
beserl olaylar karsisinda hissetmis olduklart deruni hislerinin disa vurumu olan
istiyaklari, miiminlere 6rnek olarak sunulmustur. Konumuzun muhteviyatiyla ilgili olmak

tizere peygamber dualarmin bir kismina deginmekle iktifa edecegiz.

Hata veya unutmanin sebep oldugu olumsuz duygular karsisinda birey, Hz.
Adem, Hz. Nuh ve Hz. Musa’nin dualar ile af ve magfiret imidini canli tutmustur.
Dualarinda,® yanliglarin  olusturdugu zulmetin ancak bagislanma ile aydinliga
kavusulacagi umudu bulunmaktadir. Insanm hatalar karsisinda caresizlige diismesi ve
sonuglarma katlanmak istememesi muhtemel bir sonugtur. Ancak peygamberler giinahin
sebep oldugu psikoloji karsisinda duygularin etkisi altinda kalmamaya ¢alismustir. irade
kontroliinii saglayarak, her biri ayn1 minvalde Rahman’in magfiretine siginmislardir. Bu
sebeple zaman zaman duygular ile kars1 karsiya kalmalari, risalet gérevinin oniine gegen
kotii bir durum olarak degerlendirilmemistir. Zira Hz. Nuh’un kafirlerin dokuz yiiz elli
yillik miicadelesine cevap vermemesi karsisinda hissettigi 6tke ve iimitsizliginde oldugu
gibi onlarin duygulari anlik ve gecicidir.”® Ayni iimitsizlik hali Hz. Lut’un sapkin
kavmine karsi yapmis oldugu duada® ve Hz. Suayb’in duasinda®da bulunmaktadir.

Insanin hosa gitmeyen bir durum karsisinda hiddet ve kizginlik gdstermesi fitraten olusan

8 Muhammed ikbal, Isldm’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, Terciime: Sofi Huri, (istanbul Caltiik
Matbaasi, 1964), 109.

% Ali Yilmaz, “Kur’an’daki Peygamber Dualarmin Psiko-Sosyal Analizi”, Atatiik Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1 35, (2011), 54.

°! Araf 7/23; Kasas 28/16; Araf 7/151; Hud 11/47.

%2 Y1lmaz, “Kur’an’daki Peygamber Dualarinin...”, 58.

% Ankebut 29/30.

* Avraf 7/89.
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bir tepkidir.®® Miicadelelerinden sonu¢ alamamalar1 iizerine sabirlar1 tiikenerek,
Sfkelenmis ve kavimlerinden iimidini keserek helak olmalari icin yalvarmugslardir.*®
Burada kafirlerin igerisine diistiigii limitsizlikten farkli bir durum bulunmaktadir. Onlar,
Allah’1n ilmine ve kudretine karsi cehalet igerisinde devamli bir iimitsizlik igerisindedir.
Hz. Nuh, Hz. Lut ve Hz. Suayb’in kavminden timit keserek bir peygamber olarak Allah’a
yakaris sebebi, artik toplumlari igin bir hayir gormemelerinden kaynaklanmaktadir. Zira
peygamberlerin iimitsizlige diismesi tebligle yiikiimlii olduklari toplumlarin hidayet
olunacagi kanaatinin imkansiz hale gelmesi ile mimkiin olmaktadir.”” Sonug olarak
varliklarini siirdiirmelerinin arkadan gelen nesiller igin de bir tehdit unsuru oldugunu
diisiindiikleri i¢in Allah’a bir temennide bulunmuslardir.®® Hz. Nuh’un tmitsizliginin
kalic1 olmadigimin delili ise beddua ayetinden sonra yapmis oldugu duadir. Umitlerin
karsilanacagi giinler i¢in kendinden baslayarak, yakin g¢evresi ve son olarak tiim
miiminleri kapsayacak sekilde bagislanma niyazinda bulunmustur.” Boylelikle

miiminlere sistematik olarak toplumun 1slahinin nasil olacagini da géstermektedir.

Sosyal kitlelerin degisimi kolaylikla gerceklesebilecek bir durum degildir.
Peygamberler bu siliregte maddi manevi bir¢ok sikinttya maruz kalmistir. Onlar1 bu
miicadelede muvaffak kilan baglica etken, Allah’a sigindiklarini her daim hatirlamalar: ve
O’na olan yakariglaridir. Bu motivasyonu, dualarinin temelinde tevekkiil bulunduran Hz.
Ibrahim’in niyazlarinda da gérmekteyiz. Hayat: boyunca miicadeleyi basariya ulastiracak
tevessiillerin hepsine siginan Hz. Ibrahim, akibeti her daim Allah’a birakmustir.*® Rizasi
icin yapmis oldugu miicadelenin, g:ahsmalarmlol, evlat hasretinin, neslinin imanin zemin
hazirladigi hasletlerle donatilmasinin, kulluk vazifelerinin'® salinlerden olabilmesi, salih
olarak anilmasi ve cennete varis olma isteklerinin'® Allah katindan makbul olabilmesi

adma tevekkiiliinii dua ile dile getirmistir. Hz. Ibrahim bu dualari ile her an inkara diisme

% Hayati Hokelekli, Psikolojive Giris, (istanbul, Diisiince Kitabevi Yayinevi, 2008), 205.

% Nuh 71/26.

" Ebti Abdullah (Ebii’l-Fazl) Fahriidddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi (6. 606/1210), Mefatihu'l-
Gayb (Kahire, Daru’l-hadis, 2012), 15/455-456.

% Bilmen, Kur’an-1 Kerimin Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 8/3855.

% Nuh 71/28.

1% Miimtehine 60/4-5.

1% Bakara 2/126-129.

' brahim 14/35-41.

103 Suara 42/83-89.
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ihtimali bulunan insanlara 6rneklik teskil etmektedir. Cilinkii iman gibi inkarda insan
varlig1 igerisinde potansiyel olarak bulunmaya devam eder.’® Nitekim Hz. Ibrahim bu
risk karsisinda ¢esitlilik arz eden dualar ile kendisini koruma altina almaktadir. Ayni

zamanda Allah ile kurbetini zinde tutarak, kulluk bilincinin gelismesini saglamaktadir.'*

Vazifelerini hakkiyla yerine getirme arzusunda bulunan peygamberlerin,
miicadeleleri yalnizca sosyal ¢cevreden karsilastiklart giicliikler olmamistir. Zaman zaman
miicadeleyi sekteye ugratan beseri sikintilarla da basa ¢ikmak zorunda kalmislardir. Hz.
Eylip’te risalet gorevini kamil bir sekilde yiirlitebilmek adina, onu iizlintiiye sevk eden
rahatsizliktan kurtulabilmeyi niyaz etmistir. Insanlar hayatlarmin degisik evrelerinde,
birtakim sebeplerden veya olaylardan kaynaklanan, insani icten ve distan tehdit eden
iiziintiilerin hedefi olabilmektedir.'®® Bu iiziintiiler, gerekli destek saglanmadig: takdirde
ruhsal boyutta yikict unsurlara doniismektedir. Bu durumu peygamberler i¢in diisiinmek
ise miimkiin degildir. Zira onlar, bu mesakkatlerin huzur ve siirura donlismesini dileyerek

yalnizca Allah’a yonelir ve metanet gosterirler.

1.2.2.4. Tevekkiil Kavrami ()

Tevekkiil; dayanmak, giivenmek, onu kendi yerine vekil tutmak'®’ manalarinda
olup 1stilah olarak; her hususta Allah’a giivenmek, teslim olmak, islerini Allah’a havale
etmek demektir.'®Ancak tevekkiil; caba ve gayret gdstermeden, isi Allah’a havale ederek
bir nevi sorumluluklardan kagis olarak degerlendirilmemelidir. Gerek ayetlerde gerekse
hadislerde tevekkiiliin ¢aligma ve sabirla birlikte olmasi gerektigi Vurgulanmlstlr.m9

Nitekim bu konuda Fahrettin Razi, su sekilde bir yorum getirmistir:

“Tevekkiil baz1 cahillerin zannettigi gibi kendini ihmal etmesi demek degildir.

Boyle olsa idi miisavere emri tevekkiile mani olurdu. Tevekkiil insanin esbab-1 zahireye

194 Hokelekli, Din Psikolojisi, 205.

1% Y1lmaz, “Ku’ran’daki Peygamber Dualarimn...”, 62.
196 Hskelekli, Din Psikolojisi, 112.

197 fsfahani, “Tevekkiil”, 1177.

198 Nesefi, Medarik, 1/630.

109 Ankebut 29/58-59.
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riayet etmesi ve lakin kalbini onlara baglamayip Hak Tedld’nin ismetine dayanmasi

demektir.” 1°

Bu sekildeki bir tevekkiil, miiminlere ait temel bir vasif olarak, Islam’in esaslar
arasinda kabul edilmistir. Tevekkiilii harekete geciren merkezi gii¢ imandir; yani tevekkiil
ile kul, kainatin ve her seyin yegane yaraticisinin Allah oldugu inancini kabul eder, bir ise

koyuldugunda da Allah’1n sebepleri yaratacagini ve emegini zayi etmeyecegine inanir. '

Bu biling sayesinde kul, aksi bir sonugla karsilastiginda da biiyiik bir hiizne
kapilmak yerine, kendisi i¢in en hayirlisin1 engin ilim sahibinin takdirine birakarak,
umutsuzluga diismek yerine, olanda hayir vardir motivasyonuyla iyi hali korumay1

112
basarir.

Ciinkii sonug ne olursa olsun iman bir glivenme, yakinlagsma, {imitle baglanma
olayidir. imana konu olan meselenin varlig1 insan icin bir i¢ huzur, giiven ve tatmin
saglamaktadir. ™ Zira kul artik, varlik aleminde kudret-i viicibiyeden baska hicbir seyin
etkin olmadigim1 yakinen bilerek Allah’in kendisi igin takdir ettigine riza

gostermektedir.™

Yaraticr’ya ve O’nun tiim sifatlarina olan samimi imaninin geregi
birey, basina ne gelirse gelsin O’na giiven ve Uimitle baglanmaktadir. Bu suur ve inang
sebebiyle Hz. Yakup oglunu kaybettikten sonra tevekkiil ederek yiiksek bir metanetle
imidini korumustur."*® Aksi takdirde dini basa ¢ikmamin gerceklestirilemedigi
durumlarda bireyin ruh sagligi bozulabilir. Karsilagilan olumsuz yasam olaylar1 bireyi
umutsuzluk ve kaygiya sevk edebilir.™*® Bunun i¢indir ki inan¢h ve miitevekkil insanlar,
basarisizliklar karsisinda daha metanetli ve timitli olmaktadir."*” Nitekim onlar “A/lah
size yardim ederse artik sizi yenecek hi¢bir kimse yoktur; eger sizi yardimsiz birakirsa
O’ndan sonra size kim yardim edebilir? Miiminler yalniz Allah’a giivensinler” ayetinin

mefthumuna vakif olmuslardir. Bu ayet, iki bliyiik savas1 6zetlemektedir. Bedir Savasi,

Miisliimanlar igin biiyiik énem arz etmekteydi. Islam’in tarih sahnesinden silinmesi s6z

19 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, (istanbul, Bedir Yayinevi, 1993), 2/1218.

1 Karagdz, “Tevekkiil”, 656.

12 Mustafa Cagrict, “Tevekkil”, DIA, 41/1-2.

13 Sinanoglu, “iman”, DIA, 22/212-214.

14 Ebi Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762), Islam Diisiince Rehberi, gev.
Mehmet Erdogan, (Ankara, 2003), 2/242.

" yusuf 12/18, 67, 83, 86-87.

1% Hacer Geng, “Zorlu Yagam Olaylar1 ve Dini Basa Cikma Hz Eyiip, Hz Yusuf, Hz Yunus Ornegi”
(Eskisehir, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 34.

1w Cagrict, “Tevekkiil”, DIA, 41/2.
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konusuydu. Bu itibarla ayetlerde de belirtildigi lizere Allah Teala bir avug Miisliimani
tam donanimli kafir ordusuna karsi meleklerle desteklemistir. Bu gazve sirasinda
Miisliimanlar, kendi giicleri nispetince sebeplere sarilmis, kalplerindeki kamil imanla

118

Allah’a tevekkiil etmislerdir.”™ Ancak Siinnetullah geregi, ilahi miidahalenin her daim

olmas1 miimkiin degildir. Bu hususun devam etmeyecegi, bu konuda alinmasi gereken

19 ste bu tedbirlerin gdz ardi edilip, birlik

tedbirler Kur’an-1 Kerim’de belirtilmistir.1
beraberligin dagildigi anda hezimetin gelmesi kuskusuzdur. Hemen akabinde gelen
yardimsiz birakma manifestosu da bu sebepledir. O’nun yardimsiz birakmasi sonucu
Miiminler, Bedir’de oldugu gibi bir nusrete nail olamamigstir. Miiminler, Allah’in emir ve
yasaklarina itaat ettigi ve yine yonlendirmis oldugu tedbirlere sarildig: takdirde, her tiirlii
yardima layik olacaklar ifade edilmektedir. Netice olarak, kanun-1 ilahiyle muhatap olan
kulun, sebeplere sarilarak tevekkiil etmesi gerektigi emredilmektedir. Ciinkii iman
tevekkiilii, tevekkiil de limit etmeyi gerektirir. Allah’a karsi iimitvar olmak, kulun

durumu her ne olursa olsun, sonsuz kudret sahibinin korumasi altinda muhafaza oldugu

diistincesini aktive ederek, hayat memnuniyetini arttirir.

Imtihaninin sirrina ulasmis miiminlerin her daim bir dirilis igerisinde olmasi
gerekmektedir. “Miiminler o kimselerdir ki, Allah’in adi amildiginda yiirekleri titrer,
kendilerine Allah’in ayetleri okundugunda bu onlarin imanlarini arttirr. Onlar yalnizca

"2 ayeti de bu dirilisin mahiyetini aktarmaktadir. Diinya

Rablerine giivenirler
menfaatleri karsisinda, kdmil imana haiz miiminde bulunmasi gereken hasletler, ayette
sirastyla belirtilmistir. Havf, hagyet ve tevekkiil, imanin en temel unsurlaridir. Bu
baglamda Gazzali’ye gore diger tasavvufi kavramlarda oldugu gibi ilim, hal ve amel
tevekkiiliin 6ziinii olusturur. Ona gore tevekkiilde temel unsur ilimdir. Ilim temel, amel
netice, hal ise tevekkiilin kendisidir.'** Temelde Rabbini bilen, karsilastigr her bir
burhanla imanini1 takviye eden kul, her iste de muvaffakiyetlerini Allah’tan bekler. Haiz
oldugu ilim ve amel geregi, durumlarint Allah’a tefviz ederek, yalnizca O’na hasyet

duyar ve O’ndan {imit eder. Bu suur i¢inde, irade ederek calisip sebat eden miimin artik

isin akibetiyle ilgilenmez. “De ki: Allah bize ne yazmigsa basimiza ancak o gelir, O bizim

118 Komisyon, Kuran Yolu, 2/669-670.
119 Enfal 8/46-60.

120 Enfal 8/2.

121 Gazzali, Ihya, 4/240-253.
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122

Mevla ' mizdr. Miiminler yalmz Allah’a giivenip dayansinlar ayetinde buyruldugu

iizere akibeti Rabbin takdirine birakir. Akif’in dizelerinde gectigi iizere;
“Ye’s Oyle batakliktir ki: Diisersen bogulursun.

Ummide sarl simsiki, seyret ne olursun!” *® Tevekkiiliin sagladig iimit, insana
cabasinin karsiligini diinyada veya ahirette alacagini telkin eder ve harekete ge¢mesini

saglar. Aksi ise karamsarliga siiriikler.

1.2.3. Umidi Dengeleyen Korkuyu ifade Eden Kavramlar

1.2.3.1. Havf (@)

Havfin; korkmak, kaygilanmak, endise duymak, bir seyden diger baska bir

nedenle korkmak'?

gibi sozliikk anlamlar1 bulunmaktadir. Hoslanilmayan bir seyin basa
gelmesinden, istenilen bir seyden mahrum olabilme kaygisi ve korkusu olarak
tanimlamak miimkiindiir."®® Recd ve tama’ kavramlari, bir zanna veya bilgiye dayal
olarak bir seyin meydana gelecegini ummak iken havf; zanna ya da bilgiye dayanan bir

126 Kur’an-1 Kerim’de

isaretten dolay1 istenmeyen bir seyin basa gelecegini beklemektir.
ve hadislerde havf kavrami, ‘takva, isfak, vecel, veces, hiiziin, ru’b, hazer, ra’v, hele’ ve
hagyet kelimeleriyle Tiirkge’ye aymi veya yakin manalarda cevrilmektedir."*’  Bu
kelimeler siyak sibaka gore ince farklarla, korku diirtiisii lizerine teknik anlamlar ifade
etmektedir. Allah her bir kelimeyi bulunmasi gereken yere koymustur. Higbiri rastgele
secilmemistir. Her defasinda farkli bir kavramin secilmesi anlamin farkli olacagina isaret
etmektedir.'”®  Gazzali bu kavramu daha deruni bir mana ile “ileride kotii bir durumla

karsilagilacagi beklentisinin insanin ruhunda sebep oldugu elem ve huzursuzluk™ olarak

tamimlamaktadir.*?® Sufiler ise, kavrami Allah korkusu ve ahiret hayatiyla ilgili agir

122 Tevbe 9/51.

12 Ersoy, Safahat, 190.

124 Ali 1bn Muhammed, es- Seyyid es-Serif Ciircani (6. 816/1413), Ta'rifat (Istanbul, Bahar Yayinlari,
1997), 99.

125 {bn Manzfr, “Havf”, 9/99.

' [sfahani, “Havf”, 368.

27 Uludag, “Reca”, DIA, 34/502.

128 Ali Galip Gezgin, “Es Anlamlilik Baglaminda Kuran’da Korku ifade Eden Kelimeler Uzerine Analitik
Bir Degerlendirme”, Islami Arastirmalar Dergisi, 16/1 (2003), 38-39.

129 Gazzali, Ihya, 4/286.
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°  Bu meyanda “De ki: Ben Rabbime isyan edersem

»131

endiseler icin kullammlslardlr.13
kesinlikle biiyiik bir giiniin azabina ugrayacagimdan korkarim ayeti havfin hem

giinah isleme endisesini hem de uhrevi ceza korkusunu anlatmaktadir.

Fitrat itibari ile sahip olunan korku yalnizca Yaratici’ya karst oldugunda kul,
hareketlerinde imani Olgiileri esas almaktadir. Zira sartlar ne olursa olsun bu dogrultuda
kaldig1 takdirde zorluklarin asilacagina dair iimit canli tutulur. “Bakin, bu seytan ancak

»» 132 ayeti

kendi yandagslarini korkutur. Miimin iseniz onlardan korkmayin, benden korkun
iman dogrultusunda korkuyu dogru yonetmenin 6nemine isaret etmektedir. Ayet, Bedr-i
Sugra olarak anilan gazve hakkinda nazil olmustur. Uhud Savasi sonras1 Ebl Siifyan ile
Islam ordusu bir sene sonra Bedir’de yeniden karsilasmak {izere ayrilmislardi.
Anlastiklar1 zaman geldiginde, Eba Siifyan ve askerleri yola ¢ikarak, Merru’z-Zahran
denilen mevkiye vardi. Ancak burada Ebi Siifyan’in gonliine bir korku diislince geri
donmeye karar verdi. Hasmina durumu belli etmemek adina, yolda karsilastigi Niiaym
ibni Mes‘ld ile Medine’ye giderek onlar1 korkutmasi ve bu seferden vazgegmeleri
gerektigine dair antlasma yapti. Ancak Niaym’in yaptigi telkinler bosa ¢ikmis,
Resulullah ve beraberindeki yetmis sahabe yola c¢ikmislardi. Irade egitiminde dogru
yonetilmis duygu kontrolii, timit ettikleri basar1 i¢in bu ¢ikigi kolaylastirmistir. Belirlenen
mekana geldiklerinde miisriklerden kimseyi géremediler ve her yil burada kurulmakta
olan pazarda ticaret yaparak, karh bir sekilde Medine’ye dondiiler.’®® Ayette seytan
olarak nitelenen Nilaym’in da yalmizca kendi dostlarini korkutabilecegi, herkesin sahit
oldugu bu tecriibe lizerinden ispat edilmistir. Bu tiirli bir korkuya ancak miisrikler ve
kalplerine imani yerlestirememis, maraz sahibi insanlar kapilir. K&mil miiminler,
diinyada baslarina gelebilecek senaryolar tizerinden yiireklerine kaygi yiiklenilmesine
miisaade etmez. Hemen akabinde ayni kavram iizerinden hitaba devam edilmesi ise ihtar
mabhiyetindedir. Ciinkii Allah’a iman eden kisi ancak emredilen hususa riayet etmedigi

takdirde hem diinya hem ahiret mutluluguna erisemeyeceginden kaygilanmalidir.

130 Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi (5. 1158/1745), Kessdf Istilahdti’l-Funin, (Beyrut, Mktebetu
Liibnan, 1996), 1/463.

B En’am 6/15.

132 Al-i Imrén 3/175.

33 Yazir, Hak Dini, 2/1232.
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Nitekim Allah ve Resuliiniin buyruklarina tabi olan ashap, bu gazveden diinya ve ahiret

sermayelerinin kazancini elde ederek donmiistiir.

Ahiret bilinciyle sorumluluklarint yerine getirmek, kisinin hesap giinii
hoslanmayacag1 seylerle karsilagsmasina engel olur. Siikran duygulari iginde saygiyla
Rablerinden korkanlar, bu suurla hareket eden kamil miiminlerdir. Bu sebeple “Rabbinin
huzurundan korkan kimse icin cifte cennet vardir 3 ayetinde ifade edildigi gibi onlar

icin Allah Teala iki cennet miijdelemektedir.

Havf ve reca birbiriyle yakindan ilgili iki kavramdir. Birbirinden bagimsiz
olmas1 diislinlilemeyen kavramlar, bir biitlinlin iki parcasi gibidir. Her iki kavramin
birbirinin tamamlayicisi nitelikte oldugunu, “Hz. Peygamber (sav) 6liim déseginde olan
bir genci ziyaret etti ve ona ‘Kendini nasil buluyorsun?’ diye sordu. O da ‘Ey Allah’in
Resulii! Vallahi, ben Allah’in rahmetini iimit ediyorum, ama giinahlarimdan da
korkuyorum.’ cevabini verdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (sav), ‘Bdyle bir konumda
olan kulun kalbinde iki husus birlikte yer almigsa, muhakkak ki Allah, ona timit ettigi
seyi verir, korktugu seyden de emin kilar.’ buyurdu”135 hadisi isaret etmektedir. Allah’in
rahmeti ve ahiret inancindan itimitvar olmak hem imandan beslenir hem de imani

3¢ insanin liimiiniin yaklastig1 son zamanlarda, kalpteki imanla denge halini

destekler.
korumasi, hayati boyunca yasamis oldugu c¢izginin emaresi olarak mevcut Olim
korkusunu azaltmaktadir. Ciinkii {imit, insanin fitraten sahip oldugu bir duygudur. Insanin
birikimleri bu duyguyu ya giiclendirir ya da zayiflatir. Ayni sekilde insan fitrati,
korkudan da azade degildir. Bu korkuyla birlikte {imit, bos bir kuruntu olmaktan
¢ikmaktadir. Oliim ve 6liim sonrasi hayat ve hesabi, insanm {imit duygusunu en canli
tutan motivasyondur. Ahireti tasdik ederek, sevap ve 6diil beklentisi igerisinde olan kul,
yalin bir iimitlilik halinden soyutlanarak bilfiil harekete gegmektedir. Umit edilenlere
ulagabilmek igin ilahi emirler dogrultusunda buyruklar yerine getirilir. Nihayetinde ise
Allah huzurunda gilinahlarinin farkinda, acziyetini bilen ve iman disiplininin de yasayan

bir kul olarak, diinyadaki {imitlerini ahirete tasiyabilme inancina sahip olmaktadir.

'3 Rahman 55/46.

" Tirmizi, “Cenaiz”, 11; Nesai “Ziihd”, 31. .

136 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Umit-iman iliskisi”, /Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, 8/18
(2007), 176.
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Boylelikle giinahlara dalmis ve affedilmeyecegini diislinenler i¢in de tedavi edici bir
Ozellige haiz olur. Hadis-i serifte dini tecriibesinde denge halini saglayan bu gencin

kazanimini miijdelemistir.

1.2.3.2. Rehbet (<))

Sozliikte; korkma, endise etme, g¢ekinme, sakinma ve tedirginlikle karisik
dehsetli korku'’, kotiilikkten kagmak ve giinahtan uzaklasip iyilige yonelmek™® gibi
anlamlara gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de “Onlarin kalplerinde size karsi duyduklar
korku, Allah’a karst duyduklari korkudan daha baskindir™** Yine “Korkudan acilip
savrulan kollarii normal konuma getir”™® ayetlerinde oldugu iizere korkuyu ifade
etmektedir. Ayn1 kokten tiireyen ruhbanlik ise, asir1 korkudan dolayr ibadet etmede de
asirt gitmek demektir. Kur’an-1 Kerim’de “Kendilerinin icat ettikleri ruhbanliga gelince,
biz onlara bunu emretmemistik”**" diyerek buna isaret etmektedir. Sufiler, rehbeti
recAnin neticesi ve semeresi olarak degerlendirmektedir. Muhyiddin ibnii’l-Arabi rehbet
konusunda insanlar1 {i¢ kisimda tanimlamaktadir. Birinci grup, Allah’in masiyet
icerisinde olanlar ve kotiiliik yapanlarla ilgili vaidlerinin gergeklesmesinden, ikinci grup,
haklarindaki ilahi hiikiim ve ilmin tersine dénecegindenm, iclincli grup ise ezelde
olumsuz bir hiikkme sahip olma ihtimalinden ve bunun degigsmeyecek olmasindan**?

1% insan psikolojisi i¢in denge ¢ok onemli bir husustur. Zira insanin gelecek ile

korkar.
beklentilerini karsilamada tutunmasi gereken yol timit ve korku duygular1 iizerinde
olusturdugu dengeye baglidir. Denge olusmadig: takdirde, {imitsiz korku karamsarliga
sebep olabilirken, korkusuz timit ise rehavete diisiirebilmektedir. Bu sebeple Allah Teala,
sorumluluklarin korku saikiyle yapilmasi gerektigine isaret etmektedir. “Musa 'nin ofkesi

yvatisinca levhalart aldi. Onlardaki yazilarda, Rablerinden korkanlar icin hidayet ve

137 fsfahani, “Rehbet”, 442.

1% Fikret Karaman, “Korku, Umit ve Ye’sin Miimin Uzerindeki Etkisi”, Istanbul Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 4/2 (Gliz 2013), 12.

3% Hagr 59/13.

140 Kasas 28/32.

! Hadid 57/27.

12 Ra‘d 13/39.

43 Kaf 50/29.

4 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), el-Fiitiihdt ul- Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, (istanbul, Litera
Yaymcilik, 2007), 9/340.
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rahmet (hiikiimleri) vard. #1495 Kirilan niishalarda bulunan hidayet ve rahmetin,
Rablerinden korkanlar i¢in oldugu buyrulmaktadir. Korkanlardan maksat, Allah igin
masiyetten korkarak O’na iman edip buyruklariyla amel edenlerdir. Yazili olan emirler,
herkes icin degil, korku saikiyle Rablerine kars1 gorevlerini hakkiyla yerine getirmeye

calisan kullar i¢in diinya ve ahiret huzuruna gotiiren bir kaynak olmaktadir.

Rehbet ibadete yonlendiren bir korku olmakla birlikte sakindirmayr da ifade
etmektedir. “Ey Israilogullari! Size verdigim nimetimi hatirlayin, bana verdiginiz sozii
yerine getirin ki ben de size vaad ettiklerimi vereyim. Asil bana itaatsizlikten sakinin 146
ayeti menfi davranislardan uzak tutmayi saglayarak korkmaya yonlendirmektedir. Kul bu
korku ile Allah’in yasakladigi simirlara yaklagmayarak, karsiliginda verilen s6ziin

iimidiyle kuvvetli bir ruh haline sahip olabilmektedir.

1.2.3.3. Hagyet (=)

Mutlak boyun egmek, korku ve saygiyla Allah’a yonelmek gibi sézliikk manalari

bulunmaktadir.**’

Dini terim olarak; kulun isledigi giinahlar sebebiyle Allah’in gazabinin
kendinde hiikiim bulacag1 diisiincesiyle kalbinde duydugu endisedir.l48Ayn1 zamanda
Allah’in rizasina nail olacak amelleri hosnutluk ve saygi g¢ercevesi igerisinde yerine
getirmektir. Ragib el- Isfahani, hasyeti “Cogu zaman bilingli olarak duyulan, saygiyla
karisik sevginin yogurdugu bir korku hali” diye tanimlamaktadir.**® Hasyet kavrami havf
duygusundan daha o6zel bir anlama sahiptir. Havf, hoslanilmayan bir seyin basa
gelmesinden, istenilen bir seyden mahrum olabilme kaygis1 ve korkusudur. Bu duygunun
harekete gegirmesiyle buyruklara tabi olarak emirlere riayet edilip, giinahlardan sakinilir.
Hagyet ise bilingli olarak duyulan, saygiyla karisik sevginin yogurdugu bir korku halidir.
terk etmeye yoneltir. Hagyet sahibi ise, ¢areyi ilmine sarilmakta bulur. Onlarin durumu,

tip hakkinda hi¢ bilgi sahibi olmayanla mahir bir doktorun durumu gibidir. Birincisi

perhiz ve yemekten kaginmaya calisirken, doktor olan ise bilgisiyle elde ettigi ilaglarla

145 Acraf 7/154.

146 Bakara 2/40.

Y7 fbn-i Manzir, “Hasyet”, 14/228-229.
%8 Mustafa Kara, “Havf”, DIA, 16/529.
19 {sfahant, “Hagyet”, 342.

27



tedavi uygular”150

ifadeleriyle agiklamaktadir.  Askeri de, iki kavramin farkina
deginirken, “havfin ¢irkinlikle ya da ¢irkinligi terkle ilgili oldugunu, hasyetin ise,
sevilmeyen seylerin kendisinden degil, onlara sebep ve kaynak olan varliklardan
korkmak” oldugunu sdyleyerek, hasyetin havfdan daha 6zel oldugunu ifade etmistir.>*

152 ayetinde

Bu sebeple, “Kullar: igcinden ancak alimler, Allah’tan geregince korkarlar
havftan daha derin bir saygiya sahip alimler 6viilmektedir. Hasyet kavramin gectigi,
“Génliinde Allah korkusu tasiyarak kosup sana geleni umursamiyorsun!”*>* “Onlardan

“154 ayetlerinde de ilahi tecellinin ask ve heyecan olarak

korkmayin, benden korkun
goniillerde yer etmesi gerektigine vurgu yapilmistir. Elmalili kavramin anlam
zenginligine “Hasyet, mutlak tirkiintiiden ibaret bir korku degil, muhabbet ve ta’zim ile
beraber olan saygili bir korkudur. Taatte hiisn-i mutlaka layik ihsana yaklastiracak

yiiksek bir agk heyecani uyandiran giizel bir halet-i ruhiyedir” sozleri ile isaret etmistir.'>

Miikevvinat iizerine elde edilen bilgi, kalplerde hasyeti meydana getirir.
Hagyette, ilim sahibini tevhid ile takdis etme g¢abasina sevk eder. Bu suretle bilgiyi
degerli yapan, hagyet sahibi kimseler tarafindan derinlemesine bir arastirmanin sonucu
olarak, kainatin mitkemmel diizeninin ve ardindaki yegéne giiciin idrakidir. Bir kimsenin
alim olarak nitelendirilebilmesi, ona kars1 saygiyla beraber bir korku icerisinde olmasin
da gerektirmektedir. Bu sebepledir ki Elmalili, “Allah saygisini miistemirren duyup da
Peygamberin inzarindan miistefid olacak ve binaenaleyh temizlenip korunacak olanlar
Allah’1 celal-ii cemaliyle sifat-1 kemaliyle bilen ilim ehlidir. Ciinkii bir sey hakkinda
saygl onun sanma olan bilgi ve bilginin derecesiyle miitenasip olur” sozleriyle bu
gerceklige isaret etmistir. Kulun bos bir iimide baglanip, sadece Rabbin rahmet nazarina
yonelip aziz, diledigini yapan, kahreden sifatlarin1 bilmemesi insan1 her yanlisa
yonlendirebilmektedir. Kul Rabbini ne kadar iyi tanirsa saygist ve duyarliligi o denli

artar. Saygi ne kadar yiiksek olursa liitf-u ilahiye olan timit de o nispette artar.

190 pirtzabadi, Kamisu 'I-Mubhit, 2/546.

151 Askeri, Eba Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl, el- Furiik fi’l-Luga, Thk. Lecnetu Ihyai’t-Turasi’l-
Arabiyyi (Beyrut, Mensurati Dari’l-Afaki’l-Cedide, 1983), 236.

152 patir 35/28.

158 Abese 81/ 8-10.

154 Bakara 2/150.

155 yazir, Hak Dini, 5/3991.
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Kulun ilmi nispetinde gostermis oldugu saygimin nihayetide riza makamidir.

“Allah onlardan razi olmus, onlar da Allah’tan razi olmuslardir. Iste bu, Rabbini sayip

»» 156

O’ndan korkanlar igindir. Beyyine suresinde, Hak Peygamberinden yiiz ¢ceviren Ehl-

i kitap ve miisriklere agir bir karsilik yiiklenirken, muvahhid olarak, salih amellerde
bulunan kullar i¢in yiice bir makam tahsis edilmistir. Makamlarin en ylicesi olarak
nitelendirilen riza makaminin sahipleri, Allah’a kars1 beslenen derin saygi ve korku
geregi hagyet kavramiyla nitelendirilmislerdir. Yani bu muvaffakiyetin yegane sebebi,

tazim ile sevgi neticesindeki saygi manasinda olan korkudur. Imam RAzi, bu ayet ile Fatir

157

suresi yirmi sekizinci ayeti miilahaza ederek, meleklerin vasfi™" olarak da belirtilen

hasyet kavraminin ilmin ve ulemanin faziletine bir delil olacagini séylemistir.158 “Kim

59159

Allah’tan hagyet duyarsa, o alimdir hadis-i serifi de ayn1 minvalde hasyeti ilimle

irtibatlandirmistir. Ridvan ile mijdelenenler ancak hakkiyla bilip, geregi gibi saygi

gosterip, miikellefiyetliklerini hakkiyla yerine getirenlerdir. Peygamberlerin hasyet sahibi

160 Nitekim Hz. Peygamber (sav), “Allah’1 en iyi

95161

olmasindaki temel sebep de budur.
tantyaniz Allah’tan en ¢ok korkanmizdir. Ben ise O’ndan en ¢ok korkaninizim,
buyurmustur. Yaptiklarini kontrol altinda tutmasi i¢in iman eden kulun, sorumluluklarini
yerine getirmediginde korkmasi gereken tek mercinin Allah Tela oldugu “Inaniyorsaniz,

59162

yalnizca benden korkun. ayetiyle bildirilmektedir.

Istikamet iizere kalmak isteyenler icin, yol giizergahini belirleyen temel unsur
havf halidir. Hasyet ise Allah Tedla’nin sifatlarina vakif ilim sahibinin kalbinde beliren
ruh halidir. Ciircani, bu durumu, “Hasyet, gelecek zamanda kot bir seyin olacagini
beklemek veya ummak sebebiyle kalbin act duymasidir. Bu aci bazen kulun kendi
icindeki gizliliklerden (kendi isledigi giinahlardan, Allah’in yasaklarini ihlal etmesi
sebebiyle) hissedilir. Kimi kez de Allah’in celal ve heybetini bilmek sebebiyle olur.

59163

Peygamberlerin hagyeti bu kabildendir”™" ifadeleriyle agiklamaktadir. Nitekim insan bu

156 Beyyine 98/8.

7 Miiminun 23/57.

158 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 16/280.
159 Darimi, “Mukaddime”, 32.

10y azir, Hak Dini, 8/6004.

161 Miislim, “Nikah”, 5.

162 Al-i Imran 3/135.

183 Ciircéni, Ta rifat, 97.
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dogrultuda ilahi kurtulusu iimit etmeye devam edebilmektedir. Toplum igerisinde her
turlii baskiya mazur kalarak teblig gorevinde bulunan peygamberleri sebat ettiren,
hoslanilmayan seylere karsi duyulan korkunun o6tesinde buna sebep ve kaynak olan
varliga dair olan bilginin getirdigi @imit duygusudur. Boylelikle kul amellerinin zayi

olmayacagi timidi i¢gerisinde motivasyonu saglar.

Kavram ayni zamanda teblig vazifesinde nasil hareket edilmesi gerektigine de
isaret etmektedir. “Onun i¢in oOgiit ver, eger 6giit fayda verirse. Saygisi olan o6giit

164
alacaktir”

ayeti irsat edilirken bireyin uygun bir duygu durumuna haiz olmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Ogiit vermek, ilk asamada muhatap kim olursa olsun gerekli
olan bir vazifedir. Sonrasinda muhatabin durumuna gore, 6glit verme islemi devam
etmektedir. Resulullah’in (sav) asil itibariyle gorevi teblig ve irsatta bulunmak olduguna
gore bahsi gegen ayet, te’kid i¢in nazil olmustur. Muhatabin kavrama durumuna gore,
edebi sanatin tiim inceliklerinin icra edildigi bir vaaz, az ¢cok fayda vermektedir. Burada,
dikkat cekilen bir diger husus ise, sart edatiyla birlikte ¢evirdigimiz sekliyle verilen
manadir. Bu ciimleyi “Ogiit muhakkak fayda verir” seklinde cevirmekte miimkiindiir.
Eger fayda verirse climlesiyle irsat gorevini yiiriitenlere yonelik bir sinirlandirma
baslamaktadir. Zira Peygamber Efendimiz (sav) vazifelendirilmis oldugu irsat gérevine
cok fazla cefaya sabrederek, yilmadan devam etmistir. Ancak Suara suresinden® de
anlagilacag1 iizere, peygamberin gorevi zorla iman ettirmek degil, sadece teblig
yapmaktlr.166 Aksi hem imtihanin hakikatine aykiridir hem de menfaatleri geregi her
tirlii yolla yapilan nasihatler, kafirler nazarinda giinahin artmasina sebebiyet
vermektedir. Bu sebeple ayeti, kapsam daraltilarak zikirden yiliz ¢evirenden yiiz
cevrilmesi gerektigi yoniinde ruhsat kabilinde degerlendirmek miimkiindiir. Fayda zarar
dogrultusunda bakildiginda, zararin daha c¢ok oldugu miisahede ediliyorsa, teblig
gorevinin bir viicubiyeti bulunmamaktadir. Cogunluk bir nebze 6giitten faydalanmis olsa
bile, hakikati yine ancak edindikleri ilim mucibince Rablerine karsi saygi duyanlar

gorebilmektedir

164 A“1a 87/9; Yazir, Hak Dini, 7/5762-5763.
165 Suara 26/3.
166 Komisyon, Kur’an Yolu, 4/144.
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1.2.3.4. Takva (9)

Vikaye mastarindan tiiremis olan kavram, kok olarak; bir seyi, onu rahatsiz
edecek ve ona zarar verecek seylerden korumak demektir.'®” Sozliikte, kuvvetli bir
himayeye girerek korunmak, sakinmak, kendini muhafaza altina almak, tedbirini alarak

1%8 bunun geregi olarak korkmak anlamlarina gelmektedir.169 Takva ise, insanin

korunma
kendi canimi korkulan seylerden korumasidir. Hz.Omer, Ubeyy b. Kab’a ‘takva’nin ne
oldugunu sormus, Ubeyy b. Kab da: “Sen hi¢ dikenli yola girdin mi?” diye bir soruyla
karsilik vermis. “Girdim” cevabini verince, ne yaptigini sormus. Hz. Omer, “Pacalarimi
stvadim ve kendimi korudum” dediginde Ubeyy b. Kab, iste bu tedbirin ‘takva’nin
manast oldugunu soOylemistir. Dini terim olarak, insanin kendini giinahlarindan
sakindirmasidir. Yani, kotiiliik ve zarar gelen her seye karsi ilahi korumayi talep etmektir
Sakincali olan seylerden uzak durmas: gerektigi gibi, birtakim helalleri de terk etmesi

beklenmektedir.*"

Bu suretle Allah Teala’nin gazabindan korunmay1 ifade eden kavram
Kur’an-1 Kerim’de iki yiiz kadar ayette gecmektedir. Icteki imanin distaki delili olan
takva, dinin ruhunu olusturmaktadir.'™ Miifessirler tarafindan fiilin kokiiyle baglantili
olarak, korku anlamina binaen verilen mana, korkun¢ bir seyden ¢ekinmeyi degil de
“Allah’in  hiikiimlerine saygi gostermek gsiiphe yok ki kalplerdeki takvadandir. V72
ayetinden de anlasilacagi iizere, seven birinin sevdigini tizmekten ¢ekinmesini, yaratanina
kars1 saygt ve sorumluluk bilincini ifade eder.’” Allah Te4la’nin rahmetine mazhar olma
imidiyle miittaki, haramdan uzak durdugu gibi, birtakim helallerle de arasina mesafe
koymaktadir. Bu korkunun saglamis oldugu istikamet bdylelikle insan1 Allah’in
rahmetinden Umitsizlige disiirmedigi gibi giinah ve kotiliklere dalmasimi da
engellemektedir. Bu dogrultuda Elmalili’nin, “Insan muhta¢ oldugu herhangi bir seyin,
bir lokma ekmegin, bir yudum suyun yoklugundaki fecaati diisiinmeli, bastigi yerin
nizami1 bozulup c¢alkalanmaya baslamasindaki dehsetin siddetini hesap etmeli de her ¢esit

bozgunculuktan sakinmalidir. Boyle yapiniz ve hem kaygi hem timit halinde Rabbinize

167 {sfahani, “Takva”, 1176.

198 Ciircani, Ta 'rifat, 129

18% bn Manzir, “Takva”, 15/379.

170 jsfahani, “Takva”, 1176.

o Gozel, “Kur’an’da Havf Kavrami”, 15.
72 Hac 22/37.

173 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 14/400.

31



dua ediniz. Ciinkii Allah hem celal sahibi hem de ikram sahibidir™*™* ifadeleri isin
akibetini diisiinerek hareket etmenin onemini gostermektedir. Takva sahibi kul, oncelikle
miikellefiyetlerini yerine getirmeli, akabinde hareketlerinin muhasebesini yapmalidir. Bu
muhasebe giiclii bir yakaris ve rahmete nail olacagina dair kuvvetli bir timit duygusu ile
biitiinlesmelidir ki insan tiim benligi ile Allah’a yonelip, O’nun disindaki her seyden
uzaklasabilsin. Nitekim miittaki kul bu sayede nail olmadig1r nimet konusunda tevekkiile
riayet eder, nail oldugu nimet konusunda riza halini muhafaza eder, elden kagirdig: seyler
hususunda sabir gosterir.'” Edinmis oldugu bu hasletler de caresizlik karsisinda timidini

koruyarak bilingli bir baga ¢ikma gergeklestirmesini saglar.

1.2.3.5. Veces (~x9)

Kelime manasi olarak; gizli ses, gizli korku manalarina gelen kavram, insanin
aklina ve hatrina ilk gelen seyden sonra nefsinde meydana gelen korku halidir. Endise
verecek bir durumdan, bir seyin isitilmesinden veya herhangi bir sebepten dolayi
hissedilen asirt korku, irkilme ve yadirgamadir. Kavram, olan bir durumdan degil de
olabilecek bir olayin kaygisi sebebiyle korkma ve korkuyu gizleme anlamlarim
icermektedir.’”® Tefeccese kalibinda geldiginde ise, kulak kabartip isitmeye calismak,

kaygi, tasa, keder anlamlarina gelmektedir.'”’

Kur’an- Kerim’de ii¢ yerde gecmektedir.
Ugiinde de korku manasina gelmektedir. Hz. Ibrahim herhangi bir durum olmamasina
ragmen misafirlerin yemege el uzatmamasindan bir gariplik oldugunu sezerek, korkuya
kapilmustir. “Ona el uzatmadiklarini goriince, onlar: yadirgadi ve onlardan dolayt igine
bir korku diistii. “Korkma! Biz Lit kavmine gonderildik™™® dediler” ayeti ile aym
baglamda gegen “Durumlarindan dolayi biraz kaygilandi. “Korkma” dediler ve ona

179 ayetinde Hz. Ibrahim’in korkusu

derin bilgi sahibi olacak bir ogul miijdesi verdiler
ve misafirler tarafindan korkmamasina yonelik telkinler gegmektedir. Tefsirlerde Hz.
Ibrahim’i siiphelenmeye yonlendiren iki husustan bahsedilmektedir. Donemin adetlerine

gore misafirin yememesini hasimlik olarak degerlendirmis olabilir ya da melek

174 yazir, Hak Dini, 3/2196.

175 Gozel, “Kur’an’da Havf Kavrami”, 16.

178 jbn Manzir, ‘Veces’, 6/258; Firtizabadi, ‘Veces’, 2/125.
Y7 {sfahani, ‘Veces’, 1135.

178 Hud 11/70.

179 Zariyat 51/28.
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olduklarim1 anlayarak azap etmek iizere geldiklerini diisiinmiis ve korkmustur.’® “O

“Hayir, siz atin” dedi. Bir de bakti ki, onlarin ipleri ve sopalari yaptiklar: sihirden otiirii
kendisine dogru akip geliyor gibi goriiniiyor! Miisd birden icinde bir korku duydu’™*®*
ayetinde ise Hz. Musa’nin burada hissetmis oldugu korku sihirbazlarin gosterisi sebebiyle
olusmamustir. Asil sebep, insanlarin bir an i¢in bu gosteriye kapilacak olmalarindan
kaynaklanan bir endisedir. Kavramin gegtigi {i¢ ayette de bir 6ngdriiniin bu korkuyu
olusturdugu anlasilmaktadir. inananlar da zaman zaman bu sekilde korkuya sebep olan
sezgileri ile kars1 karsiya kalmaktadir. Bu durumda kontrolii kaybetmemek ve sartlarin

degisecegine dair timitleri korumak gerekmektedir. Nitekim, ayetlerin devaminda gelen

telkinlerin ii¢li de miijdeleyici nitelikte olmustur.

1.2.3.6. Vecel (J=s)

182

Vecel, korkuyu hissetme, duyma anlamlarina gelmektedir.”"“ Basa gelebilecek

olan menfi durumlarin kalbe yiiklemis oldugu kaygi ve tlirperme halidir. “Verdiklerini,

7183 ayeti ile

Rablerine donecekleri inancindan dolayr kalpleri iirpererek verenler
Allah’n adi amldiginda vyiirekleri titrer™*ayeti kalpteki iirpertinin Allah korkusundan
oldugunu ifade etmektedir. Miiminler, bu korku ile huzuruna ¢ikacagini bildikleri Allah
kargisinda devamli olarak aciz kaldiklarini, amellerinin karsilik bulup bulamayacagi
endisesini hatirda tutarlar. Bu sebeple kalpleri i¢ huzuru yakalayamamaktadir. Bu
baglamda i¢ huzursuzlugunu yansitmasi sebebiyle anlam olarak ‘itmi’nan’ karsiti olan
havf kavramindan farkhilik arz etmektedir. '®° Kudret sahibi Yiice Allah karsisinda
insanin bu duyguyu yasamasi 6nemli bir yaptirrmdir. Kulu her daim istikamette tutmakla,
amellerini yeterli gormemeye ve her defasinda en gilizelini yapmaya tesvik etmektedir. Bu

dogrultuda hareket edilmesini saglayan en etkili duygu da Rahim olan Allah’in

magfiretini timit etmektir.

180 Nesefi, Meddrik, 3/376.

181 Taha 20/67.

182 {sfahani, ‘Vecel’, 1136.

18 Miiminun 23/60.

182 Enfal 8/2.

185 Askerd, “el Furiik fi’l-Luga”, 360.
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1.2.3.7. Isfak (34%)

Korku, korku ile karisik inayet, ¢ekinmek, acimak, endiselenmek™®® manalariyla
beraber sefkat ve merhamet anlamlari da bulunmaktadir. Sefkat gosteren kisi, sefkat
gosterileni sever ve basma gelecek olanlardan endise duyar.'®” Bu sebeple Askeri,
kelimeyi kalbin zaafi olarak tanimlamistir. Yani bir annenin ¢ocuguna gostermis oldugu
sefkat ve incelik gibidir. Bu yoniiyle havf ve hagyet kavramlarindan farkli oldugunu ifade

etmektedir.®® Kavramda iimit ve endise aym anda bulunmaktadir.’® Bu anlamda

1190

“Rablerinin azametinden korkup titreyenler ayeti sefkat beklentisinin miiminler i¢in

oldugu o6ne c¢ikmaktadir. Razi, kavrami hasyet’in en iist derecesi olarak gormekte ve

miisfik kimsenin diinyada Allah’in gazabindan, ahirette ise azabindan ¢ok korkup

191

boylece gilinahlardan olabildigince sakinacagini belirtmektedir.”" Kafirler i¢in ise havf

manasinda “Zalimlerin yaptiklarindan otiirii korkuya kapildiklarini goreceksin; ama bu

}’192

mutlaka baslarina gelecek ayetinde ifade edildigi gibi sefkat olmaksizin safi bir

endise kastedilmektedir.

1.2.3.8. Rav’a (¢))

193 194

Kalbe gelen korku,™ i¢ endise, korku anlamlarma gelmektedir. Kur’an-1

Kerim’de yalnizca “Ibrdhim’in korkusu gecip kendisine miijde de gelince Liit kavmi

19 ayetinde ge¢mektedir. Ayette, Hz. ibrahim’in

hakkinda bizimle tartismaya bagladi
eve gelen misafirlerini yadirgamasi sebebiyle kalbinde gizlemis oldugu bir kaygidan

bahsedilmektedir. Ancak melekler konusunda tedirginligi gidip, miijdeyi alinca bu korku

186 fbn Manzfr, “Isfak”, 10/180.

187 fsfahani, “Isfak”, 718.

188 Askerd, el Furiik fi’l-Luga, 358.

189 fbn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), Medaricii's-sdlikin, Thk. Muhammed Resit Riza, (Misir, 1331),
1/293.

%0 Mii’mintin 23/57.

191 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 12/105.

192 Sura 42/22.

193 {sfahani, “Rav’a”, 450.

19 Nesefi, Meddrik, 2/73; RAzi, Mefatihu’I-Gayb, 9/238.
195 Hud 11/74.
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gecmistir. Bu baglamda siirekli bir kaygi oldugu sdylenmez. Ani olaylar karsisinda

gelisip, sonra kaybolan bir kaygi halidir.**

1.2.3.9. Ri’b (<*y)

Mutlak korku anlaminda,”’ kalbin korkuyla dolmasi'®, asiri korku sebebiyle
kesilivermesi, baska bir ise kalkisacak giiciin bulunmamasidir.**® Kur’an-1 Kerim’de bes

yerde gecmektedir. Bunlarin dérdiinde®®, “Kafirlerin kalplerine korku salacagiz. Ciinkii

201 ayetinde

onlar, hakkinda Allah’in hi¢bir delil indirmedigi seyi O’na ortak kostular
belirtildigi gibi islam diismanlarinin yiireklerine sirk kosmalar1 sebebiyle mutlak korku
verildiginden bahsedilmektedir. Onlar kalplerindeki bu korku sebebiyle miisliimanlar
karsisinda bir netice alamamislardir. Allah Teala kalplerine sirk bulastirarak
zulmedenlerin, umduklarina ulasabilmesini saglayacak direnglerini, kalplerine korku

yerlestirmek suretiyle kirmaktadir.?%

Boylelikle miiminlere iman, yasam direnci ve {imit
etmenin saglamis oldugu motivasyonu, Kafirlerin kalplerinde sonradan yaratilan ve
onlarin hareketini kisitlayan korku tizerinden saglamaktadir. Kehf suresinde ise Allah’in
magara chline vermis oldugu heybet sebebiyle kalpleri dolduran bir korku olarak

geg:mektedir.203

1.2.3.10. Feza ¢ )

Korku veren bir durum sebebiyle insanda olusan irkilme, biiziilme, korkunun en
bﬁyﬁgﬁ,2°4 korkudan yardim dilemek, basina gelebilecegini tahmin ederek korkmak

anlamlarina gelmektedir.?%

Siddetli korku manasinda oldugu i¢in hasyet gibi Allah’a
kars1 saygi manasinda kullanilmamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de alt1 ayette ge¢mektedir.

Diger korku ifade eden kelimelerden farkli olarak insani panige diislirerek kagmasina

1% Sibel Kaya, “Havf (Kaygi) ve Reca (Umit) Kavramlarinin Semantik ve Teolojik Tahlili”, (Ankara,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012), 56.
7 Yazir, Hak Dini, 4/3238.

198 yazir, Hak Dini, 2/1198.

199 fsfahani, “Ra’b, 431.

20 pnfal 8/12, Ahzap 33/26, Hasr 59/2.

21 Al-j imran 3/151.

202 K omisyon, Kuran Yolu, 1/689-690.

2% Nesefi, Medarik, 2/291.

204 fsfahani, “Feza”, 794.

205 jbn Manzdr, “Feza”, 8/251.
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206 <«

Korkuya ve telagsa kapildiklarinda onlart bir gb’rsen/”207

sebep olan bir korkudur.

ayeti inanmayanlarin ahiret korkusunu bildirirken, “O giin onlar kiyametin dehsetinden

1,208 1,209

de etkilenmezler ile “En biiyiik dehset bile onlar: tasalandirmaz ayeti inananlarin
bu korkuyu yasamayacagini bildirmektedir. “Sirun iiflendigi giin, Allah’in diledikleri
disinda, goklerde ve yerde bulunanlar dehsete kapilir, hepsi boyunlari biikiik olarak O 'na

1,210

gelirler ayeti ile kiyametin sebep oldugu dehset veren korku tasvir edilmistir.

Nihayetinde ise, “Sonunda kalplerinden korku giderilince, ‘Rabbiniz ne buyurdu?’

211 ayeti ile bu

derler. Onlarda su cevabi verirler: ‘Hak olani buyurdu. O yiicedir, uludur
biiyiik korkunun giderildigi ve miisriklerin akibetlerini sorduklari bildirilmektedir.
Kavramin gectigi altinci yer ise, “Davalasanlara dair sana bilgi ulasti mi? Bu adamlar
mabedin duvarima tirmamp David’'un yanina girmislerdi. David onlari gériince
telaglanmigti. ‘Korkma’ dediler. Birimizin digerini haksizlik etmekle suglayan iki
davacyiz biz. Aramizda adil bir hiikiim ver, dogruluktan sapma, bize de dogru yolu

»212 ayetinde gecmekte olup, ahiret ve tlirevlerinden daha farkli bir unsurdan dolay1

goster
telaglanmay1 ifade etmektedir. Ahirete dair iimitlerin bosa ¢ikmayacagi giinde, Allah
Teala inananlarin emeklerini zayi etmeyecegini ilk bes ayette bildirmektedir. Miiminler,

iman etmis olmalar1 hasebiyle, korkudan emin olarak felaha kavusacaktir.

1.2.4. Umidin Zit Anlamlar:

1.2.4.1. Ye’s/Yeis ()

Sozliikte, asir1 limitsizlige diismek®®®,  tmitsizlik?**, bir seyde umudun

tilkkenmesi, bir beklentinin olmamasinmi ifade eder.?™® Istilah olarak, “Kulun Allah’in

216

rahmet ve yardimindan {midini kesmesi,” demektir. “Ondan iimitlerini kesince

2% Gezgin, “Es Anlamhlik Baglanunda Kuran’da Korku ifade Eden Kavramlar...”, 51.
27 Neml 27/89.

208 Sepe 34/51.

29 Enbiya 21/103.

% Neml 27/87.

211 Sepe 34/23.

212 534 38/22.

213 76bidi, “Yeis”, 20/56-57.

2% fbn Manzir, “Yeis”, 6/259.

213 fsfahani, “Yeis”, 1196.

218 Mustafa Cagrict, “Yeis”, DIA, 43/397-398.
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217

gortismek iizere bir kenara ¢ekildiler. ayetinde oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’de, istif*al

kalibinda ‘biitiin umudunu yitirmek’ harfi-i cer ile ‘umudunu kesmek’ anlaminda

kullanilmaktadir.?*®

Peygamberlerin yaptiklari tebligin karsilifini alamamalar1 sebebiyle
umitsizlige kapildiklar sirada kendilerine Allah’mn yardimmin geldigi bildiren “Nihayet
pevgamberler iimitlerini yitirip de kendilerinin yalanci sayildiklarini anladiklar: sirada

onlara yardimimiz gelir ve diledigimiz kimse kurtulusa erdirilir "

ayetinde de istif*al
kalibiyla gegmektedir. Burada peygamberlerin iimitsizlige diismesi anlik ve gegici olup,
vahiy gecikip de belalar agirlaginca, insanlarin kendilerini yalanci sayacaklarindan
kaygilanmasi olarak agiklanmustir.??° Tasavvufta yeis, genellikle recd konusu islenirken
ele alinir. Haris el-Muhésibi (6. 243/857) bazi ayetlere dayanarak221 recanin makbul
olmasi i¢in timitsizlige kapilmamay1 ve tdvbe etmeyi sart olarak one siirer. Kul ne kadar
giinah islerse islesin tovbe etmekten geri durmamali, tovbesinin kabul edilmeyecegi,
giinahinin bagislanmayacagi seklinde bir timitsizlige diismemelidir.?? Zira timitsizlik

kulu rehavete, gaflete siiriikkleyeceginden daha ¢ok giinah islemesine yol a¢maktadir.??®

1.2.4.2. Kuniit (&3)

Sozliikk olarak yeise diisme®®* manasinda timitsizliktir. Kur’an-1 Kerim’de her
ikisinin de umutsuzluga diisiip yikilmak manasinda yan yana kullanimi mevcuttur.??
Isfahani kunitu, ‘hayirdan, iyilikten iimit kesmek’ olarak tammlamlstlr.226 Kur’an-1
Kerim’de soyle gecer: “Biz sana gercegi miijdeledik. Sakin iimitsizlerden olma,
dediler.”**" “De ki (Allah soyle buyuruyor): ‘Ey kendi aleyhlerine olarak giinahta haddi
asan kullarim! Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin. Allah (dilerse) biitiin giinahlar

bagislar, dogrusu O ¢ok bagislayici, cok merhametlidir. 1228 Alasi’ye gore “Rahmetten

27 yusuf 12/80.

218 fsfahani, “Yeis”, 1196.

219 yusuf 12/110.

220 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi (6. 310/923) Cdmi ‘u’l-beyan an
Tevili Ayi ’I-Kur’an (Kahire, Daru’l-Hicr, 2001), 13/383.
221 En‘am 6/54; Taha 20/82; Ziimer 39/53-54.

222 Cagricl, “Yeis”, DIA, 43/397-398.

223 Karagdz, “Yeis”, 695.

222 Halil b. Ahmed, “Kundt”, 5/105.

25 ryssilet 41/49.

226 {sfahani, “Kundt”, 869.

221 Hicr 15/55.

228 7iimer 39/53.
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iimit kesmeye yeis, iimitsizligin yeisten ileri derecesine kunt, bir kimsenin inkarcilarin

azabina benzer bir azabi hak edecek derecede {imitsiz olmasina ise su-i zan” denir.??°

Insan imanin saglamis oldugu giivenli smira erisemediginde davranislarinda
dengeyi koruyamamaktadir. “Bu tiir nankér insanlara bir rahmet tattirdigimizda bununla
sevinir, simarwlar. Fakat kendi elleriyle yaptiklar: giinahlar yiiziinden baslarina bir
feldket geldiginde ise derhal iimitsizlige diiserler®% ayeti sartlara gére manen olgunluga
ulasamamis insan1 etkileyici bir sekilde 6rneklendirmektedir. Ayette bahse konu sahislar,
konunun siyak ve sibakindan anlasildigi tizere hamd ehli degillerdir. Ciinkii hadiste
gectigi iizere, “Miiminin hayranlik verici bir hali vardir ki, onun her isi hayirdir. Bu hal,
miiminden baska hi¢ kimsede bulunmaz. Eger bir genislige (nimete) kavusursa siikreder
ve bu onun i¢in bir hayir olur. Eger bir darliga (musibete) ugrarsa sabreder ve bu da onun

icin bir hayir olur.”?*

Burada yalnizca nimet merkezli bir diisiinceye sahip olanlar
yerilmektedir. Her yaptiklarini menfaat ig¢in yapanlar nimetle simarir, baslarina kendi
yaptiklar1 sebebiyle bir bela geldiginde ise Rahmet-i Rahman’dan tamamiyla timitsizlige
kapilir. Hadis-1 serifte onlarin timitsizligi su sekilde tasvir edilmistir: “Miimin taze ekin
gibidir, riizgar estikge yatar, fakat yerine dogrulur kalkar. Kafir ise ¢am agacina benzer;
rlizgar estikce glirler ama bir kere yikilirsa bir daha kalkmaz.”?* fbn Astr (1909-1970),
bu timitsizlik duygusunun neden kaynaklandigini, “Nasil ki bir nimete mazhar olan, bunu
daim olacag kanisina variyorsa, aksini hatra getirmiyorsa, bir musibet ile karsilagtiginda
da musibetin devamli olmayacagini, rahmetin tekrar tecelli edecegini diisiinerek timitvar

59 233

olmaliydilar, ancak onlar yapamadilar ifadeleriyle yorumlamustir.

Kul her zaman, “De ki: “Ey giinah isleyerek kendilerine yazik eden kullarim!

Allah’in rahmetinden iimidinizi kesmeyin! Ciinkii Allah, biitiin giinahlart bagislar.

15234

Stiphesiz O, ¢ok bagislayicidr, engin merhamet sahibidir ayetinin bilinci ile hareket

etmelidir. Allah Teald smirsiz merhametinin bulunmasi hasebiyle kulunun her daim

229 Cagrici, “Kunit”, DIA, 43/397-398.

20 Rim 30/36.

21 Miislim, “Ziihd”, 64.

282 Buhari, “Tevhid”, 31.

23 Muhammed el-Fazil b. Muhammed et-Tahir b. Muhammed ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, (Tunus,
Daru’t-Tunus, 1984), 21/100.

284 Ziimer 39/53.
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timitvar olmasini istemektedir. Hangi sartlarda bulunursa bulunsun, kerem ve kudret
sahibi Allah’a giivenip, istikamet ilizere kalmalidir. Masiyette haddi asan ancak tovbe
edip, Rabbe iltica etmek isteyenler i¢in tergib ifade eden bir ayettir. Nefislerini tamamiyla
kirletmis, kendine zulmetmis olanlar i¢in de sonsuz rahmetle karsilasacagi ifade
edilmektedir. Durumun vahametini, kisinin igerisine hapsoldugu duygu diinyasini ifade
etmek iizere nehiy, kunit kavrami iizerinden yapilmistir. Umitsizligin en iist sinirinda
olan birey, azap gelip ¢atmadan evvel, sirk gibi bagislanmayacag: bildirilen giinahlara
dahi dugar olmus olsa, istigfar ederek rahmete nail olabilmektedir. Bu ayetin, insanlari
dini sorumluluklarina yaklasim agisindan rehavete gotiirecegi anlasilmamali, nitekim
Kur’an’in biitlinliigii igerisinde diisiiniildiigiinde bu miimkiin degildir. Rahmetin tecellisi
kulun gayretine, Yaratici’nin dilemesine baglidir. Dolayisiyla bu ayetin vermis oldugu
ana mesaj, giinahkar kulun yasadigr miiddetge ruhi bir ¢gikmaza diismesine engel olarak,

samimi bir yonelis gosterdigi takdirde magfiretin hasil olacagina dair timitlendirmektir.

1.3. PSIKOLOJIK YONU ITIiBARI iLE UMIT VE UMITSIZLIK
1.3.1. Bir Yasam Giicii Olarak Umit

Umit, insan dogasmin ¢ok yonlii ayrilmaz bir pargasidir. Olumlu bir
yonlendirmeye sahip olan bu temel duygunun, en ¢ok sikintinin ve belirsizligin oldugu
durumlarda kendini gosterdigi bilinmektedir. Umit etmek, gelecekte elde etmek
istedigimiz seylerin pesinden gitme motivasyonunu saglayan duygusal bir durum olmakla
birlikte esas olarak biligsel bir olgudur. Yani, hedefe ulasma yoniinde ihtimallerin
hesaplanmasi, iimit etmeye tesvik eden unsurlardan, engel sayilabilecek uzaklagsmaya dair
unsurlar ve hayal giicliniin kullanilmasi gibi ¢ok ¢esitli diisiinme siireglerini kapsar.
Buradan hareketle uzmanlar “Umit eden kisiye gercekci, miimkiin ve kisisel olarak
anlamli olan gelecekteki bir iyilige ulasma konusunda kendinden emin ancak belirsiz bir
beklentiyle karakterize edilen ¢ok boyutlu bir yasam giici” diyerek her iki yoniine de
dikkat cekmislerdir.”® Yani uygulamaya koyulan planlarin basarilacagi 6ngoriisii

bulunmaktadir. Psikologlar timit etmeyi, “Gelecekle ilgili hedeflerin olugsmasinda sifirdan

2% Thseen Nazir, “Pozitif Psikoloji ve Umut”, Pozitif Psikoloji, Ankara, 2020, 369.
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fazla beklenti”?®

olarak ifade ederken, amaclarina ulasmada olas1 olanaklarina
deg:“ginmislerdir.237 Eric Fromm’un imit etmeyi paradoksal olarak degerlendirmesi aslinda
bu duruma dikkat ¢ekmektedir. Ne edilgen bir bekleyistir ne de muhal olan igin ¢aba
gostermektir. Fromm bunu, atlama ani geldiginde sigrayacak olan ¢omelik bir kaplana
benzetmektedir. Oyleyse iimit etmenin heniiz var olmayan bir sey igin hazir olmayi
gerektirdigini, bununla birlikte halihazirda var olanin veya gergeklesmesi miimkiin
olmayacak seyler i¢in de caresizlige diismemeyi motive ettigi anlasiimaktadir.?*® Frankl

3

da hayata devam etmeye ve gelismeye refik olan umut karsiliginda “yasam iradesi”
ifadesini kullanmaktadir. En dar zamanlarda umudu kaybetmek karanliga teslim

olmaktir.?%

Inang zemininde gelisen insan Karakteri, varolusunun amacina yonelik tutumlar
icerisinde yer aldiginda hayat1 anlamli kilmaktadir. Ruhsal kisiligin, biyolojik karakter ve
kalittim unsuru gibi kalici ve siiregen olmadigi icin iyi bir rehberlik, moral ve
motivasyonla -en olumsuz bir kisilik olsa bile- degismesi miimkiindiir.?** Yaratilis
gayesini 6ziimsemeyen, Allah’a kars1 muhabbetten uzak insanlarin olumlu manada ruhsal
bir kisilik ortaya koymas1 miimkiin degildir. Imtihan geregi, sikintilarla karsilasacaginin
farkinda olan nitelikli kisilik, kiiclik gerilimler disinda bunalima diiserek, Allah’in
rahmetinden iimit kesmemektedir.?*" Nitekim insam hayata baglayan umudun bileseni,
derin bir inangtir. Insanin yasamak icin bir nedene, gayeye ihtiyaci vardir. Nietzsche, bu
durumu “Yagsamak i¢in bir nedene sahip olan insan, hemen hemen her nasila dayanabilir”
olarak ifade etmistir. Insanin imtihanlar1 asmada miicadele etmesinin en biiyiik nedeni
Yaraticr’yr tanimasi, dogrulariyla yanliglariyla merhametine ulasabilecegi timidine
inanmasidir.?*? Yani bir umudun, iman temelinin olmasi ve ayni zamanda doniisiimlii

olarak imani1 desteklemesi gerekmektedir. Dinin disinda kendisine rehber arayanlarin ise

2% Giilten Seber, “Beck Umutsuzluk Olgeginin Giivenirligi ve Gegerligi Uzerine Bir Aragtirma”,
(Eskisehir, Anadolu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Dogentlik Tezi, 1991), 4.

%7 Abdulvahit Imamoglu, “Universite Gengliginde Dini Inang ve Umutsuzluk iliskisi”, Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/23 (Haziran 2011), 212.

%8 Ericc Froom, Umut Devrimi, cev. Semsa Yegin (istanbul, Say Yayimlari, 2022), 24.

29 Erankl, Insanin Anlam Arayisi, 24.

#0 Bedri Katipoglu, “Din Psikolojisi Agisindan Kisilik ve Karakter Analizi”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 5/23 (Giiz 2012), 342.

1 Katipoglu, “Din Psikolojisi A¢isindan Intiharin Psikanalizi”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi,
8/39 (Agustos 2015), 1068.

22 Erankl, Insanin Anlam Arayigi, 103.
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bu bunalimlara diismesi daha kolay olmaktadir. Insani, iimitsizlige gétiiren temel etken
maddi diinyaya karsi beslemis oldugu korku ve hiiziindiir. Maddeci yonlendirmenin
hakim oldugu din dis1 her hareket, insanlarin diismiis oldugu bu kaygiyr somiirmektedir.
Oysa ruhsal miinkeratin her ¢esidinin dini referanslarla kontrol altina alinmasiyla kisilik
tizerinde beliren irade zaafiyeti giderilebilir. Din, imtihanlarla basa ¢ikma hususunda,
bireyin mutlu ve doyumlu yasam siirmesinde etkili bir unsurdur. Bireye gii¢ saglama ve
psikolojik olarak zorluklarla miicadelede dini basa ¢ikma yontemlerinden iimit verme ise,
hayati anlamlandirma gibi etkin rollerde bulunmaktadir. Ruh saglhiginin islevsel olmasi
i¢in, kiginin hayata tutunmasi ve huzurlu olmasi esas kriterdir. Hayat memnuniyetinin
nitelikleri ise kisilerin bakis acisi, beslendikleri kaynaklar sebebiyle farklilik arz eder.
Bireyin yasadigi olaylar karsisinda Yiice Kudret’e oOfkelenerek varligini ve giiciinii
sorgulama, iimitsizlige kapilma ya da Yiice Kudret’in giicline ve merhametine siginma,
iimit etme seklinde sergileyebilecegi dini igerikli etkinlikler ya da sekiiler icerikli basa
¢ikma etkinlikleri, onun kendi hayati hakkinda yaptigi 6znel olumlu degerlendirmelerini
olusturan hayat doyumunu olumlu ya da olumsuz sekilde etkileyebilir.*** Bu da iyi olma
halinin bilissel boyutunu gosterir ve olumlu/olumsuz duygulanimla iliskilidir.*** Ferdin
duygusal zorluklara toleransini, belirsizlikle bas edebilme giiciinii, sosyal yapidan
bagimsiz olarak zihin diinyasini insa edebilme kapasitesini gosterir. Karar verme, verilen
kararin uygulamaya gegirilmesi i¢in plan yapma ve kendi motivasyonunu saglayarak
planladigin1 hayata gecirmeye yonelik kisinin algiladig kapasiteyi ifade eden bilissel bir
yap1 oldugunda, umut etmek anlam ifade eder.?”® Aksi takdirde Froom’un Dava adl

romandan alintiladig1 gibi bos bir avutmadan 6teye gecmez.

Bir adam cennete (Yasa’ya) agilan kapinin oniine gelir ve kapicidan igeri girme
izni ister. Kapici, su an igin izin veremeyecegini sOyler. Yasa'ya giden yola agilan
kapi, aslinda ardina dek acgiktir, ama adam, giris izni alincaya dek beklemenin
daha iyi olacagina karar verir. Ve oturur, beklemeye baslar; giinlerce ve yillarca

bekler. Tekrar tekrar igeri girme izni ister, ama her seferinde kendisine hentiiz izin

3 Nazlh Batan - Ali Ayten, “Dini Basa Cikma, Psikolojik Saglamlik ve Yasam Doyumu iliskisi Uzerine
Bir Arastirma”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 15/3 (2015), 68-69.

2 yeysel Uysal vd., “Dini Basa Cikma ile Umut, Hayat Memnuniyeti ve Psikolojik Saglamlik Arasindaki
Etkilesim Uzerine Bir Arastirma”, Marmara Universitesi lldhiyat Fakiiltesi Dergisi, 52/52 (Haziran 2017),
141.

245 Uysal vd., “Dini Basa Cikma ile Umut”, 143.
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verilemeyecegi sdylenir. Adam, biitin bu uzun yillar boyunca durup
dinlenmeksizin kapiciy1 inceler; kiirk yakasindaki bitleri bile yakindan taniyacak
hale gelir. Giderek yaslanir; 6lmek iizeredir. ilk kez su soruyu sorar: “Nasil oluyor
da biitiin bu yillar boyunca benden bagka hi¢ kimse girmek istemedi bu kapidan?”’
Kapici, “Senden baska hi¢ kimse giremezdi ki bu kapidan,” diye yanitlar onu.
“Ciinkii kap1 yalniz ve yalniz senin i¢indi. Simdi artik kapayacagim.” Adam artik

anlamayacak kadar yasliydi, geng olsayd1 da anlayamayacakti belki.?*®

Umut etmenin itici gliciiyle -edilgen olmayip- harekete gecilmis olsaydi, nihai kurtulusa

erisilebilecekti. Bu tiirden bir bekleyis, timitsizligin gizlenmis bi¢imidir. 241

Yasami1 anlamli kilan umudun iki boyutu bulunmaktadir. Bunlardan ilki
alternatif yollar diisiincesi, digeri ise eyleyici yollar disilincesidir. Alternatif yollar
diisiincesi kisinin ulagsmak istedigi amaclarina giden siiregte bagvurdugu farkli ve islevsel
yontemler/problem ¢6zme ve uygulama becerisidir. Hedefe ulagsmada engellerle
karsilasildiginda, caba gostermeyi birakmak yerine, karar verilen ancak ise yaramayan
yontemlere alternatif olusturabilecek yeni yollar bulmaya yonelik bireyin algisini ifade
etmektedir.?*® Eyleyici yollar diisiincesi ise bireyin nihai amaca ulasma siirecinde
engellerle karsilastiginda alternatif stratejiler tiretmek i¢in kendisine kuvvet ve iimit veren
motivasyonu arttiran zihinsel igleyis big:imidilr.249 Bu tanim umut kavraminin, olumlu
duygulanim ve hayat doyumuyla es anlamda oldugunu géstermektedir.?® Mehmet Akif
Ersoy’un siirlerinde de ele aldigi lizere insanin bu iki unsuru ihtiva eden bilingli bir timit
duygusuyla yasam anlaminmi kazanacak ve kroniklesmis problemlerden kurtulusu
gerceklesecektir. Potansiyel duygularini harekete gegirmede kendisine engel olan ruhsal
bunalimdan ¢ikarak, hedefe ulagmak icin gayret etmeli, engellere boyun egmemelidir. Bu

minvalde kaleme dokiilmiis su misralari:

Birakin matemi, yahu! Birakin feryad

2% Eromm, Umut Devrimi, 21-22.

247 Eromm, Umut Devrimi, 22.

% Sinem Tarhan — Hasan Bacanli, “Siirekli Umut Olgegi’nin Tiirkge’ye Uyarlanmasi: Gegerlik ve
Giivenirlik Calismas1”, The Journal of Happiness & Well-Being, 3(1), (2015), 2.

% Tarhan — Bacanli, “Siirekli Umut Olgegi’nin Tiirkge’ye Uyarlanmasi”, 2.

%0 Mustafa Sahin vd., “Oznel Iyi Olusu Agiklamada Umut ve Yasamda Anlamin Rolii”, Kastamonu Egitim
Dergisi, 20/3 (Eyliil 2012), 828.
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Aglamak fdide verseydi, babam kalkardi!

Gozyasindan ne ¢itkarmis? Niye ter dokmediniz?

P . : .. 251
Bari miistakbeli kurtarmaya bir azm ediniz.

Oturup dil dokecek yerde gidip déksene ter!

Bin ¢alis gdyen igin, bir kazan omriinde yeter252 karamsarlhia, caresizlige
kapilmak yerine azmetmenin, ¢aba gostermenin Onemine etkileyici bir sekilde vurgu

yapmaktadir.

Sosyal yapilarin gelecege dair beklentileri, umut kavraminin karakter giiciine
olumlu yonde destek olmasindandir. Frankl, yasama gayesinin, en kotii kosullarda bile
bireylerin intihara siiriklenmemesinin ana nedeni oldugunu sdylemektedir. ** Ikinci
Diinya Savasi’nda toplama kamplarindaki insanlarin 6liim nedenleri, imitlerini
kaybetmeleridir. Umitlerinin tiikendigini gosteren davramislari, onlar1 ya hastaliktan ya da
intihar sebebiyle 6liime siiriklemistir.”®* Bu durum, varlik 6tesine gecemeyen insanin
gelecege dair limitlerini korumasinin imkani kalmadigimi gostermektedir. Gerek kisilerin
gerekse toplumlarin miicadele ruhunu kaybetmemesi saglam bir inangtan telkin edilen
umut diisiincesini gerektirmektedir. Var olus itibariyle timit etmek, duygusal boyutta
olmak iizere insan fitratinda bulunmaktadir. Askin varliga inanmanin gerektirdigi bir
sonug olarak biligsel bir hal alir, yani ¢ocukta var olan; emin olmak, rahat etmek, anne
kucaginda sevilmeyi arzulamak diisiincesi daha sonra varlik diinyasin1 kavramakla
birlikte suurlu bir imide dontismektedir. Baslangicta korku ve timit ¢izgileri hissetmeyle
sinirli iken, zamanla hem hissi hem de manevi olarak tam ve biitiin varlik yapisiyla
birlikte karma olarak islem yapar. Bu sekilde birey basariya ulasip, hayranlik kazanmay1

arzular.® lleriye doniik hedefleri icin yetenek yonelimli olurlar ve baskalarina

»! Ersoy, Safahat, 167.

52 Ersoy, Safahat, 373.

253 Nezahat Arkun, Intiharin Psikodinamikleri (Istanbul, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari,
1978), 141.

4 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’a gére umutsuzluk-inkar iliskisi”, Tabula rasa-Felsefe&Teoloji, 5/14
(2005), 132.

%5 Muhammed Kutub, islam'a Gére Insan Psikolojisi, gev. Akif Nuri (istanbul, Samil Yaymevi, 1974),
111-113.
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giivenirler. Amaglarina ulasamadiklarinda oOncelikle kendilerine elestiriyi yoneltip,
ardindan diger stratejilere basvururlar. Zorluklar karsisinda, kimseyi suglamadan, tolere
ederek miicadele ederler. Sonug olarak bilingli bir umuda sahip olanlar, yilmak bilmeyen,
acik yiirekli, 6zgiiven sahibi, insanlarla iligkileri kuvvetli, muhataplarina giiven veren, her
hareketiyle dogal insanlardir.”®® Fromm da ayni sekilde fitraten bulunan umut, inang ve
direnme giiglerine dikkat ¢ekmektedir. Ancak hayata adim atildiginda, sosyal yapinin
getirdigi tutumlar ya umudu aktif hale getirmekte ya da ketlemektedir.®’ Olumsuz
sartlara engel olundugu takdirde insan umut etmeye ve gelistirmeye devam edecektir.
Maddi diinya manevi sahayla ¢evrilmedigi takdirde getirecegi ruhsal ¢okiintii yine dini
referanslarin aktif halde tuttugu, askina karsi beslenen iimitle Onlenebilir. Psikolojik
danismanlik siirecinde danisanin  huzursuzlugunun giderilmesi igin ‘manevi alana
yonlendirme’ anahtar faktordiir. Olumlu dini basa ¢ikma, travmatik durumlarda umudu
ve ruhsal saglamhigi giiglendirerek, olaym birakmis oldugu yikici etkiyi zayiflatir.
Zihinsel degisimle birlikte evrenin yeniden anlamlandirilmasiyla yeni bir hayatin kapilari
aralanmis olur.?*® Ayni zamanda sunu da ifade etmek gerekir ki, din, maneviyati
hayatinin her alanina adapte etmis insanlarin yalnizca travmatik olaylarda basa ¢ikmasina
yardimci olan bir olgu olmaktan ¢ikar ve yasam kalitesinin artmasina vesile olan
vazgegilmez bir unsur olur. Umidini koruyabilen insanlar ac1 gekseler bile miicadeleye
sirt cevirmeden, acinin bagsartya doniik alternatif yollarina yonelir. Kendilerini tamamiyla
hayata adarlar ki bu yoniiyle hayat1 sever motivasyonunu sergilerler. Bu motivasyonun

temel kriteri de 6liime kars1 (umutsuzluk) savagsmak, yasamaya devam etmektir. 259

1.3.2. Yikici Bir Unsur Olarak Umitsizlik

Umitsizlik, psikiyatri literatiiriinde, “Bireyin gelecege iliskin amaglarini
gerceklestirmesinde sifirdan az olan olumsuz beklentileri”*olarak tanimlanmaktadir.
Umitli olmanm aksine iimitsizlikte, basarisiz olunacagina dair bir yargi bulunmaktadir.

Klinik psikolojide birgok rahatsizlikla direk veya dolayli olarak iligkili olan bu duygu,

% imamoglu, “Universite Gengliginde Dini inang...”, 216.

7 Fromm, Umut Devrimi, 34-35.

28 Uysal vd., “Dini Basa Cikma ile Umut”, 144.

% imamoglu, “Universite Gengliginde Dini Inang...”, 216.

20 Nesrin Dilbaz — Giilten Seber, “Umutsuzluk Kavrami: Depresyon ve intiharda Onemi”, Kriz Dergisi,
1/3 (Haziran 1993), 134.
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basta depresyon ve intihar gibi ruhsal yonelimlere maruz birakan bir semptomdur.261

Insanin sonradan dgrendigi ve kisiliginde belirleyici bir etki birakan yikic1 bir duygudur.
Yasamla birlikte iyilige, adalete, sevgiye olan inang, gelisim evresi igerisinde bilhassa
yakin cevresi tarafindan beklentiler karsilanmaymnca yitip gitmektedir. %** Hayal
kirikligina ugrayan, derinden aldatildigini diislinen insanlar tiim iyimserligini kaybeder ve
nefret yiiklenmeye baglar. Boylelikle sahsina, sevdiklerine, diger insanlara, yasam
doyumuna kars1 inangsiz ve yikici bir kimlige déniisiir.?®® Bu yikimm temel sebebi,
birbirine eslik eden umut ve iman etkilesiminin saglanamamis olmasi ve inancin pasif
olan umut sebebiyle dayanaksiz kalmasidir.?®* Insanlar amaglarma ulasmak icin biiyiik
bir ¢caba harcar ancak yoluna ¢ikan bir basarisizlik, gostermis oldugu ¢abanin boyutunda
tepki meydana getirmesine vesile olur. Inangla bilissel bir boyut kazanmamis umut,
yerini umutsuzluga birakir ve ruhi bunalim meydana gelir. Bireyin kuvvetli bir
psikolojiye sahip olmasinda 6nemli bir yordayici olan umutsuzluk, inan¢ ve dinsel
pratiklerle ¢ok giiclii teorik ve ampirik bir iligskiyi meydana getirir. Dolayisiyla herhangi
bir din ¢atis1 altinda bulunan insanlarin, inang gergevesinde almis olduklar1 terapiyle

umutsuzluk duygusundan kurtulmalari miimkiindiir.?®®

Ancak gelisim siireci igerisinde
fitrl olan inanma duygusu igsellestirilmedigi takdirde takatinin stiinde bir problemle
veya caresizlik i¢erisinde kaldig1 bir tehlikeyle karsilasan insan varlik iistii bir Yaratici’ya
siginma ihtiyacint saglayamamakta ve dogal bir getirisi olarak umudunu
kaybetmektedir.?®® Bireylerin ruhsal yasanti ve davranislarinda ortaya ¢ikan dini olguyu
anlamaya c¢alisan Din Psikolojisi agisindan degerlendirmek gerekirse,?®’ diinyanin
bidayetinden giinimiize kadar her zaman ve mekanda zayif olan insan, gii¢lii olana
yalvarlp yakarma, siginma i¢glidiisiinde olmustur. Bu askin bir varliga teslim olma

tezahiiri olarak, dindarlasma olgusunun birey flizerinde etki biraktigi dini hislerden

hasildir. 2°® Bu duygular tabiat ve yaratilis olarak her bireyde aynidir. ilerleyen siirecte

%1 Mustafa Kog, “Diasporada Dindarlik ve Umutsuzluk: Fransali Miisliiman-Tiirk Azinlik Grup Uzerine
Amprik Bir Arastirma”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 39 (2013), 417.

262 Eromm, Umut Devrimi, 36.

%63 imamoglu, “Universite Gengliginde Dini Inang...”, 224,

24 Kasapoglu, “Kur’an’a Gére Umutsuzluk-inkar liskisi”, 137.

263 Kog, “Diasporada Dindarlik ve Umutsuzluk”, 418.

288 Hskelekli, Din Psikolojisi (Ankara, TDV Yayinlari, 2022), 87.

7 Hokelekli, Din Psikolojisi, 9-10.

%8 Yakup Biyikoglu, “Ziimer Suresi 53. Ayet Baglaminda Kuran’in Umitsizlige Bakis A¢is1”, Diyanet Ilmi
Dergi, 51/2 (2015), 39.
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asli ve fitrata uygun bir din olan Islam’im ¢izgisinde devam edildigi siirece, dini hisler ile
fitrata uygunluk arasinda bir celigki olusrnayacak‘ur.269 Bu degerlendirmeye gore iman
eden bireyi, girmis oldugu {imitsizlik duygusundan kurtaracak tek sey ‘olanak’tir. imtihan
geregi bazen insan kendi gayretleriyle olanaga sahip olamayabilir. Ancak iman ona, ilahi
varligin her seye olanakli oldugunu telkin eder. Allah’in her seye kadir oldugunu kabul

eden bir miimin, timitsizlige kars1 en kuvvetli gardin1 almisg demektir. 210

29 Bryikoglu, “Ziimer Suresi 53. Ayet...”, 39.
270 Kasapoglu, “Kur’an’a Gére Umutsuzluk-inkar iligkisi”, 135.
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IKiNCi BOLUM
2.1. KISSA KAVRAMI

221 olan kissa,

Elmalili’nin ifadesiyle “izi takib olunmaga sayan hal-ii san
Kur’an-1 Kerim’de isim olarak ‘hikaye’, mastar olarak ‘hikdye etmek’ manasinda kasasla
ayn1 kokten tiireyen fiiller formatinda gegmektedir. Sozliikte “Bir kimsenin izini slirmek,
ardinca gitmek, hikaye, fikra, rivayet, soziin kisasi, vaka, mesele, hal (san, emr)”272
anlamlarina gelmektedir. Etimolojik anlam olarak ise, bir kimse yahut bir seye ait
hadiselerin adim adim takip edilerek anlatilmasi ve bu niteligi tasiyan hikayeyi ifade

3

eder.?”® Kavram ibret verici yasanmig tecriibeleri tarif ettigi i¢in dilimizde destan ve

efsane ile tabir olunamamaktadir.?’

Cogu zaman birbirlerinin yerine kullanilan hikaye de
gercekei-hayali, Onemli-6nemsiz bagkalarina aktarilip anlatilabilecek her tiir olay1
kapsadigi igin kissadan farklilik arz etmektedir.””> Bu itibarla istilahi mana olarak
kissanin, “Yalan ihtimali ve hayalin karigmasi miimkiin olmayacak bir tarzda tarihin
derinliklerinde kaybolmus, unutulmus veya bazi izleri insanligin hafizasinda varligini

koruyabilmis hadiselerin, muhataplara, adeta olaylara yeniden bir canlilik vererek beyan

edilmesidir.” seklinde tarifi yapilmaktadir.?’®

Kur’an-1 Kerim’de muhataplara aktarilan olaylarin baglica hedefi yol
gostermektir. Her ne kadar ge¢miste vuku bulmus yasantilar olsa da insan hayatinin her
déneminde yasanmasi miimkiin olan olaylar1 ve mesajlar1 igerir. Miiminler bu vasitayla
kissalarda uyarilari, mijdeleri ve rehberligi gé’)rebilmektedir.277 Amag tarihi olaylar
aktarmaktan ibaret olmadigi icin kissalar, Kur’an’da farkli surelerde yeri geldikce

anlatilmis ve tekrar edilmistir.278

™ Yazir, Hak Dini, 4/2846.

272 fsfahani, “Kissa”, 847.

273 jdris Sengiil, “Kissa”, DIA, 25/498.

2" Yazir, Hak Dini, 4/2846.

> Sengiil, “Kissa”, DIA, 25/499.

218 fdris Sengiil, Kur'an Kissalar: Uzerine, (izmir, Isik Yaymnevi, 1995), 46.

2" Geng, “Zorlu Yasam Olaylar1...”, 21.

%8 Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 11/2 (2002), 35-36.
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Kissalar1 Kur’an-1 Kerim’de c¢esitli simiflandirmalar altinda incelemek
miimkiindiir. Genel olarak, tarihi ve temsili olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Mahiyeti
itibariyle ise tarihi kissalar, Kur’an’in niizulii sirasinda meydana gelen olaylar ve gaybi
kissalar olmak iizere iige ayrilir. Yusuf, Nuh, Hud, ibrahim, Musa ve Isa kissalar1 gibi bir
surede bastan sona anlatilan kissalar uzun kissalar olarak tasnife tabi tutulurken, ya daha
once uzun formatta gectigi i¢in hatirlatma mahiyetinde anlatilan ya da Kur’an’in indirilisi
sirasinda meydana gelmesi sebebiyle malum oldugundan bir ibret olarak hatirlatilanlar

veyahut da ibret i¢in art arda zikredilenler kisa formatta olan kissalardir.>"

Dini basa ¢ikmada biitiinciil bir bakis agis1 saglayan tarihi kissalar; Hz. Adem’in
(a.s) ogullar1 arasinda yasanilan olayin aktarildigi gibi sahislarin, zamanin ve mekanin
tamaminin veya bir kisminin belli oldugu anlatimlardir. Peygamberlerin bizzat
tecriibelerinin Yaratici tarafindan aktarilmasi, hangi zaman ve mekan olursa olsun kullar
tarafindan verilen mesaji kullanmalarini saglamaktadir. Temsili kissalar ise her donemde
gerceklesmesi miimkiin olan, 6rnek alinabilecek kissalardir. Bu anlatimda olaylar 6n
planda tutularak, sahislar, zaman ve yer belli olmamaktadir. 2*° Tarihi kissalar bazen
darb-1 meseller igerisinden anlatilmistir. “Kissa, hikdye, destan” gibi anlamlar1 bulunan
meseller, bir hususu tarihi gerceklik ifade etme sarti olmaksizin 6rnekleyerek garpict ve
etkili bir bigcimde dile getirmek amaciyla genelde temsili ve farazi nitelikte anlatimlardir.
Kur’an-1 Kerim’de her iki yoniiyle meseller bulunmaktadir.?®® Yasin suresinde gegen

2,282

“Onlara malim sehir halkint 6rnek goster. Oraya elgiler gelmisti. ayeti, ayni sekilde

Tahrim suresinde gecen “Allah, inkdar edenlere Nith'un karisi ile Lit’'un karisini misal

2,283 1,284

vermektedir. ile “Allah iman edenlere de Firavun'un karisint misal vermektedir.

ayetleri tarih de vuku bulmus olaylar olarak mesel soziiyle aktarilmistir. Farazi ve

285

sembolik anlatimlarin 6rnekleri Nur suresinde,”” tarihi bir olgu olmaksizin tevhide

davetin temsili bir anlatimla sunuldugu ayetler ise Nahl suresinde bulunmaktadir.”®®

279 Sengiil, “Kissa”, 25/499.

280 Sengiil, Kur’an Kissalar: Uzerine, T2.
81 Sengiil, “Kissa”, 25/499.

%82 Yasin 36/13.

28 Tahrim 66/10.

8 Tahrim 66/11.

285 Niir 24/39-40.

286 Nahl 16/75-76.
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Sadece verilmek istenen mesajin 6n plana ¢iktig1 temsili kissa ise yer, zaman ve sahislar
iizerine bilgilendirme yapmadan aktarilan tarihi olaylardir. Harap olmus, 1ssiz bir yere
ugrayan ve nasil diriltilecegini soran kisinin kissasinda oldugu gibi *’Allah Teala’nin
kudretine isaret olmasi i¢in fazla malumata gerek duyulmadan zihinlerin mesajla mesgul

olmasi yoniinde irade belirtilmistir.

Hakikate ulagsmanin yolu, mantiksal ve teorik arglimanlarin tstiinde dini
tecriibelerin incelenip, yorumlanmasiyla elde edilebilir olmaktadir.’®® Insan yapisi
itibariyle konularin fikri boyutuna yonelmek yerine deneyimsel bir metot {izerinden
degerlendirmeye meyleder. Bireyin en pratik sekilde hayatini tanzim etmesi igin, bir
biitiin olarak her sathada Orneklik teskil eden Kur’an kissalari rehber niteligini tasir.
Merkezi bir yaklagimla yol gosterici bir nitelikte, araglara bagli olmadan kisiyi amacina
yonlendirmektedir. Boylelikle bastan sona, her surede bir anlatimla karsilasilan kissalar,
temel prensip olarak “Andolsun onlarin kissalarinda akil sahipleri icin ibretler

1,289

vardir. ayetinde de ifade edildigi gibi tefekkiir etme, nasihat alma nazariyla

bakabilenler i¢in ibretlik tecriibeleri sunmaktadir.

2.2. PEYGAMBER KISSALARINDA UMIT VE UMITSIZLiK

Kur’an-1 Kerim en veciz sekliyle muhataplarin1 tevhide davet eden ilahi bir
kitaptir. Zaman igerisinde, varolus acisindan miikerrem bir yaratilisa sahip olan insan,
imtihan geregi fitrattan uzaklagarak, tevhide mugayir tutumlar igerisinde yer almistir. Bu
sebeple Kur’an’in muhataplari; ilahi emre itaat edip, iman edenler ile inkar edenler
olmustur. Kiyamete kadar insan ruhuna uygun nitelikte yapilan cagri gerek onceki
milletlerin gerekse kendi asrindaki olaylarin anlatilmasiyla insanlart manevi ¢okiintiiden
kurtarmay1 hedefledigini bizatihi Kur’an’in kendisiyle oldugu gibi kissalar iizerinden
ispatlamaktadir. Inanmayarak hak yoldan uzaklaganlar, inanmanin gerektirdigi
sorumluluklar1 yerine getiremeyenler ve istikamet lizere devam etmek isteyenler igin
rehber niteligindeki kissalar, realitede var olan tarihi olaylar1 sunarak, imani saglam

zemine yoOnlendirmek ve zinde tutmak igin diinyaya ve ahirete karsi timit verici

87 Bakara 2/259.

88 Ali Ayten, “William James (1842-1 910) Ve Din Psikolojisinde Tecriibe Merkezli Bir Yaklasim”, Islami
Arastirmalar Dergisi, 19/3 (2006), 460.

89 yusuf 12/111.
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niteliktedir. Zira insan kendi davraniglarindaki genellemelerden yola ¢ikmak yerine belirli
sahsiyetlerin 0zglin davraniglar1 iizerine yogunlasarak sonuglar iiretmektedirler.*®
Kendisine iyi gelecek olani belirlerken tarihte ayni yollardan ge¢mis insanlarin
tecriibeleri ve kazanimlari, segimleri {izerinde etkili olur. Bu sebeple kissalar iizerinden
aktarilan inancin sunmus oldugu somut ve pozitif sonug, insanlar icin islevsel olarak bir
anlam ifade etmektedir.”®* Bireysel ve duyusal motivasyona sahip insan béylelikle,
fitratinda var olan inanma iradesiyle kissalar iizerinden hayatina yon verebilmekte ve
hayatin yasanmaya deger oldugu disiincesiyle karsilagtigi sikintilar1 asarak basariya
ulasabilmektedir. Iman ehli, bu diisiincelerle her devirde yasamis peygamberlerin ve
inananlarin, Allah’in yardimiyla ¢6ziime kavustugunu gordiigiinde teselli olarak,
selamete ¢ikacagina dair timidini giiglendirir. Aksini diisiinmek ise timitsizlige diismek
olur ki bu durum Yusuf suresinde inkar edenlerin icerisinde bulunabilecegi bir hal olarak

gecmektedir.

Umitle ilgili inceledigimiz kavramlar Kur’an-1 Kerim’in biitiiniine yansiyan bir
timit olgusunun varligna isaret etmektedir. Kavramlarin kullanilmadigi yerlerde de {imit
etmeye tesvik eden, en sikintili zamanlarda dahi timitsizlige diisiilmemesi gerektigine
dair bircok ifade bulunmaktadir. Bu anlamda kissalar mahiyet olarak iimitvar olmay1
telkin ederken, Allah’in takva sahibi kullarimin goniillerini mutmain kilan, sebat
etmelerini kolaylastiran vesile konumundadir. Bir¢ok kissa da korku ve {imit dengesi
bizlere aktarilmistir. Ancak zorlu yasam kosullarinda zihinsel yeteneklerin faal olmasini
ve empati yapilmasini kolaylastiran 6rnekler bazilarinda daha fazla 6ne ¢ikmaktadir. Bu
sebeple calismamizin gergevesini de sinirl tutmak lizere Kur’an’in biiyiik bir kisminda
tekrar edilen kissalardan Hz. Adem (a.s), Hz. ibrahim (a.s), Hz. Yusuf (a.s), Hz. Musa
(a.s), Hz. Yunus’un (a.s) tecriibelerini aktarmaya ¢alisacagiz. Peygamberlerin yasam
olaylari, giiniimiiz diinyasinda da basa ¢ikma unsurlarini bulundurdugu i¢in ¢ikmaza
girmis bireylerin hayatinda bagvurabilecegi liman &zelligi tasimaktadir. Insanin zorluklar
karsisinda miicadele ederken ortaya koydugu sistem, 0 zamana kadar kendisinde biriken

edinimlerdir. Yani “Ruh saglhig: i¢in dini basa ¢ikmanin yontemleri kendi ilahi gii¢

2% Ayten, “William James. ..”, 459.
21 Ayten, “William James. .. ”, 460.
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. e e . . . . 292
kavramlarini insani gii¢ ile birlestiren insanlarin kendine has tarzina dayanmaktadir.”

Kissalar da bu sekilde edinilmis bilginin bireysel boyutta nasil yonlendirilmesi
gerektigini gosteren hadiseler olarak onem arz etmektedir. Bu sebeple, bahsi gegen
Peygamberlerin basindan gegen vakalar tizerinden Kur’an- Kerim’in iimit ve timitsizlik

duygusu lizerine yaklagimini incelemeye c¢alisacagiz.

292 Kenneth 1. Pargament, “Act Tatli: Dindarhgin Bedelleri ve Faydalar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, gev.

Ali Ulvi Mehmedoglu, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/1 (2005), 286.
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2.2.1. Hz. Adem

Halife olarak var olan insanin yaratilis siireci Kutsal kitaplarin tamamina goére
Adem’le (a.s) baslamaktadir. Tevrat’a gore, Hz. Adem yaratildiktan sonra Aden’de bir
bahgeye konulmus, burada iyilik ve kotiliigii bilme agacim yememesi istenmistir.”®
Ancak o, bu agagtan yemistir. Daha sonra ebedi olarak yasamasini saglayacak Hayat
Agac’ndan da yemesin diye Aden’den ¢ikarilmistir. Hristiyanlar bu hususta maddi
yaratihsa deginmeyerek, isin felsefe boyutunu ele almustir.?®* Pavlus’un metinlerinde ele
aldig1 ana unsur, “Bunun i¢in nasil giinah bir adam vasitasiyla ve 6liim gilinah vasitasiyla
diinyaya girdi ise boylece 6liim de biitlin insanlara gecti. Ciinkii hepsi giinah islediler.
Ciinkli seriata gore diinyada glinah vardi. Fakat seriat yokken giinah sayllarnaz.”295
ibarelerinden de anlasildig: tizere dinin temel doktrini asli giinahtir. Kur’an-1 Kerim’de
ise; Hz. Adem’in yaratlhsl,296 Allah’in Hz. Adem’e biitiin isimleri Ogretmesi, meleklerin
Hz. Adem’e secdeyle emredilmeleri ve iblis’in bu emre karsi gelerek secde etmekten
kagmnmasi, Hz. Adem’in isledigi giinah neticesinde cennetten ¢ikarilmasi, ardindan

pisman olup Allah’a tévbe etmesi ve tévbesinin kabul edilmesi®®’, Hz. Adem’in iki oglu

Habil ile Kabil’in kissas1 gibi muhteviyata sahip elli bes ayet bulunmaktadir.?*®

Ebii’l-Beser Hz. Adem insanhigin ilk atasi ve ilk peygamberdir. ilk olmakla
yaratilis bakimindan neslinden farklilik arz etmektedir. Kur’an’da yaratildigi maddenin
ayetlerde degisiklik gostermesiyle birlikte temelde hicbir canliya bagli olmaksizin,
miistakil olarak topraktan yaratildig: bildirilmektedir. Razi’ye gore, yaratilis keyfiyetinin
muhtelif sekillerde tasvir edilmesi sebebiyle degisik kavramlarla ifade edilmistir.”*® Allah
Teala’nin irade ve kudretiyle ruhundan iifleyerek yarattigi ilk insan, maddi ve manevi her

tiirlii donanima sahip olarak halife kilinmistir.

Yiice Allah’in meleklere secde emrini vermesiyle birlikte seytanin kotiiliiklere

seyrettiren miicadelesi de baslamis, emre itaat etmeyip, biiyiiklenerek, giinahta israr

298 Tekvin 11/8-17.

2% Mustafa Erdem, Hazreti Adem (Ilk Insan) (Ankara, TDV Yaymnlari, 1993), 49-50.

2 paylus’un Romalilara Mektubu, V/ 12-14.

2% Bakara 2/31-36; A‘raf 7/12-18, 19-23; Hicr 15/28-40; Taha 20/116, 123.

7 Bakara 2/37-38; A‘raf 7/23-25; Taha 20/115,122.

% Nurullah Agitoglu, “Kutsal Metinlerde ve Hadislerde Hz. Adem —Tespit ve Degerlendirme”,
International Journal of Social Science, 26 (2014), 271.

299 RaZA, Mefatihu’I-Gayb, 4/289.
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etmeyi tercih etmistir. Bu sebeple isyaninin cezasi olarak, her hayirdan iimit kesmis,
taglanmis bir meluna déniistiiriilmiistiir.® Yaratilmiglarin en sereflisinin, kendisine
stiklinet olsun diye yaratilan Hz. Havva’yla cennetten cikarilmalari, seytanin onlara karsi
beslemis oldugu kin ve haset dolu vesveseleriyle olmustur. Oncesinde Allah Teala
tarafindan “Ey Adem!” dedik, “Bil ki bu senin de esinin de diismamdir. Sakin sizi
cennetten ¢ikarmasin, yoksa mutlulugunu yitirirsin! ~301 ayetinde buyruldugu tizere ikaz
edilmis olmalarina ragmen unutarak seytanin yonlendirmesiyle imtihan geregi

yasaklanmis agaca yonelmistir.

Konumuzun belirledigi smir ¢ergevesinde Hz. Adem’in isledigi bu hata
sebebiyle cennetten c¢ikarilmasi ve onu yonlendiren motivasyon sebebiyle elde edilmis

edinimlerle kabul olmus tévbesini anlamaya ¢alisacagiz.

2.2.1.1. Hz. Adem’in Tovbesi ve Magfiret Umidi

“Ey Adem! Sen ve egin cennette oturun, orada istediginiz yerden rahat¢a yiyip

icin ve su agaca yaklasmaymn; yoksa zalimlerden olursunuz” dedik.

Seytan oradan onlarin ayagini kaydirdr da bulunduklari yerden onlar: ¢ikardi.
Biz de “Birbirinize diisman olmak tizere inin! Bir zamana kadar sizin i¢in yeryiiziinde

kalacak bir yer ve ihtiya¢ maddeleri vardir” dedik.

“Bunun tizerine Adem Rabbinden bazi kelimeler aldi (bunlarla tévbe etti); Rabbi
de onun tovbesini kabul buyurdu. Siiphesiz O, tovbeleri kabul buyuran ve rahmeti sinirsiz

2 2
olandir.°

Hz. Adem’le ilgili aktarilan bu kissa Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yerde ge¢mektedir.
A’raf suresinde burada anlatilan hadiseye ilaveten yapmis olduklari dualar®®
bildirilirken, Taha suresinde ise emre mutabik kalarak, cennette kalmalar1 halinde

acikmayacaklari, ciplak kalmayacaklari, susamayacaklari ve sicaktan

%0 Asim Koksal, Peygamberler Tarihi (Ankara, TDV Yayinlari, 2004), 33.
%1 T4ha 20/117.

%% Bakara 2/35-37.

303 A’raf 7/23.
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bunalmayacaklarl?’Mzikredilmistir.305 Bu muhteviyatla bildirilen gergekler, serdedilen
yanlisin ilk insandan itibaren goriilen bir durum olduguna isaret etmektedir. Ancak bu
durum Hiristiyanlik’ta oldugu gibi insana yapisip kalan, diinyaya gilinah yiikiiyle
gelmesine sebep olan bir ara¢ degildir. Ayetlerin tiim baglami g6z Oniinde
bulunduruldugunda insan fitraten olmamakla beraber yanlis telkinlerle kendi iradesiyle
hata isleme meyli gostermektedir. Ancak araci koymadan tam bir teslimiyetle Rabbinin
gdstermis oldugu istikamette affa mazhar olup, ilahi kurtulusa da erebilmektedir. islam
alimlerinin arasinda, Hz. Adem’in emre muhalefet etmesinin, isyan ve biiyiik
giinahlardan olmasi tartisilir bir mesele olmakla beraber, biiyilkk cogunlugu yasagi
cignemek suretiyle zelle olarak ginah islemis olduklarim ifade etmektedirler.®
Zemahseri de bu hatanin zelle oldugunu soyleyenlerdendir. “Béylece Adem Rabbi ne

55307

karst gelmis ve yolunu sasirmist ayetinde fiilin, isyanla ifade edilmesini ise durumun

chemmiyetine dikkat ¢ekmek ve Onemsiz hatalarin bile kiiglimsenmemesi gerektigine

S8 Isyan ya emrin ya da olmas1 gerekenin aksine

dair bir isaret oldugunu sdylemektedir.
davranmaktir. Kasten yapildiginda giinah, kasit olmadan yapildigi takdirde zelle
olmaktadir. Hz. Adem’in yapmus oldugu hata, bu kabilden sayilmaktadir. Burada
muhataplara agikca anlatilmak istenen, ismet vasfina sahip bir Peygamberin zellesi, Allah
tarafindan ibret olmasi hasebiyle teshir edildi. Oyleyse inananlara diisen biiyiik giinahlara
gotiirebilecek kiiciik giinahlarda hassasiyet sahibi olup, gevseklik g('jstermemel<tir.309 Hz.
Adem’in zellesi, yaratilistan olmayip sonradan seytanin ayartmasiyla gerceklesmis bir

yanlistir ve Allah’in yeryiiziine inin emriyle®® her ikisinde de heniiz karaktere

doniismeden tovbelerinin kabuliiyle temizlenmistir. Ayette gegen, lika kelimesinden
tiireyen i35 kavrami, “karsilayip almak ve aldigina sarilmak™ manalarina gelmektedir.
Bu kavramdan da anlasildig1 iizere, Hz. Adem’in, hatasinin kendi iizerinde tesirine

meydan vermeden Rabbine yoénelmesi, inandig1 varliga karsi timit motivasyonuyla

hareket ettigini gostermektedir. Yani igerisinde birgok hiikiim ve hikmet bulunan kissa

%% Taha 20/118-119.

305 Komisyon, Kur’an Yolu, 1/107-109.

%% Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, DiA, 1/358-368.
%7 Taha 20/121.

%8 7emahserd, Kessaf, 3/425.

%9 Nesefi, Medarik, 2/1387.

310 A*raf 7/24.
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ayni zamanda olumlu bir basa ¢ikma, iyi hali muhafaza hususlarinda yontem gelistirmeye
katki sunmaktadir. Bu yazgmin asli olmadigini gostermek iizere iimitle beklemek, —
kendisine verilen kelimelerle tovbe ederek- arzulamak, sonucunda selameti getirmistir.
Insam1 iimitsiz birakan, giinahlar1 degil, giinahta 1srar etmek, tdvbeyi unutarak seytana
tabi olmayu tabiat haline getirmektir. *' Heniiz daha diinya hayatinin baginda Hz. Adem,
felaketin boyutu ne olursa olsun, tovbeyle, islenen giinah ve yanlistan kurtulma ve
manevi  kirlerden arinarak, karamsarhiga diismemek  gerektigini inananlara
gostermektedir. Nitekim duasinda da belirttigi lizere “Rabbimiz! Biz kendimize zuliim
ettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz. »312
miikellefin yapmis oldugu hatalar 6ncelikle kendi nefsine zulmetmektir. Ama asil hiisran
imitsiz kalmaktir. Asil timitsizlik ise faraza olacak bir gilinah degil, yanlistan
vazgegmeyerek, vesvesenin esiri olarak tovbeye yanasmamak ve bunu karakter haline
doniistirmektir.®™® Nihayetinde Allah Teala’dan 6grenmis oldugu kelimelere uygun
hareket ederek, immete 6rnek olarak sunmus oldugu “Muhalefet-i itiraf, nedamet, nefsini

k”314

levm, tevbeye miisarat ve rahmetinden iimidi kesmeme gibi ozellikleri nefsinde

toplayarak, karsilastigi ilk zorlugu atlatmis ve rahmet-i ilahiye mazhar olmustur.

311 Yazir, Hak Dini, 1/325-326.
312 Acraf 7/23.

313 yazir, Hak Dini, 3/2143.

3% yazir, Hak Dini, 3/2143.
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2.2.2. Hz. ibrahim

Ug semavi dinin atasi1 ve referans1 kabul edilen Hz. Ibrahim’in soyu Nuh’a (a.s)
dayanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok bahsedilen “Ulii’l-Azm” peygamberlerden biri
de Hz. ibrahim’dir. Hakkinda diger kaynaklarda oldugu gibi kronolojik bir anlatimdan
daha ¢ok, kissalarin geneline hakim olan muhteviyatla anlatim bulunmaktadir. Surelerde
genel inang tarihindeki yeri, tevhit 6gretisi, teblig faaliyetleri ve yontemleri, kisiliginin
dini, ahlaki, i¢timai ve ailevi boyutlar1 tanitilmig ve tecriibeleri bu konular tizerinden
aktarilmustir. ™ Hz. Ibrahim Kur’an-1 Kerim’de Ibrahim ismiyle amlmaktadir. Dilciler
tarafindan Arapca bir kelime olmadig kabul edilen ismin aslinin, ibranice “Milletlerin
Babas1” Abraham’dan geldigi bilinmektedir. Babasi bir rivayete gore tufandan sonra
kurulan ilk sehir olan Harran veya Kiife ile Basra arasinda bulunan, ayni zamanda
Nemrut'un da yasadigi yer kabul edilen Kusa halkindan Tarah’tir (Azer).**® Dogup
biiyiidiigii yer, kaynaklarda farklilik arz eden Hz. ibrahim’in, Urfa’da dogup atese
atilmig, ardindan Harran’a ve buradan da Filistin’e gitmis bulunmas: islam alimleri
tarafindan daha makul bir rivayettir. Azer, Kral Nemrut’un putlarinin bakiciligi ve
idaresiyle ilgilenmekteydi. Nemrut, kétiiliige ¢i18ir acan ilkleri yapan bir kraldir. Ik defa
yildizlarin durumunu ortaya koyan ve onlar hakkinda nazariyeler kuran, ilk defa atese
tapan, ilk defa insanlar1 kendisine tapmaya davet eden biridir. Zamaninda yasayan halk

da yildiz ilmiyle ilgilenir ve yaptiklari hesaplamalarla birtakim ¢ikarimlarda bulunurlardi.

Rivayete gore Hz. Ibrahim’in dogumuyla saltanatina son verilecegini Ya
zamanin kahin ve miineccimleri sdylemis ya da kendisi riiyasinda gormiistiir. Riiyasinda
bir yildizin dogup, parlakligiyla ay ve glinesin aydinligini bastirdigini  gérmiistiir.
Riiyanin korkusuyla sihirbaz ve kahinlerine yorumunu yaptiran Nemrut, onlardan,
“Ulkende su yilda bir ¢ocuk dogacak, halkin dinini degistirecek, senin o6liimiin,
saltanatinin zevali, onun eliyle olacaktir.” cevabimi almistir. Bunun tizerine erkeklerin
eslerine yaklasmasini yasaklamis, hamile kadinlarin toplatilip, dogacak ¢ocuklarin
oldiiriilmesini emretmistir. Emrin bu sekilde verilmesiyle birlikte, Azer hamile karisini
yasadiklar1 yerden uzaklastirarak Ur sehrine goOtlirmiistiir. Dogum da buradaki bir

magarada gergeklesmistir. Hz. Ibrahim magarada on bes ay kalmasina ragmen, bir giinde

315 Omer Faruk Harman, “Ibrahim”, DIA, 21/267-269.
316 K gksal, Peygamberler Tarihi, 141.
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bir haftalik gibi, bir haftada bir aylik gibi, bir ayda bir yillik gibi hizli bir biiyiime
gostererek hem fiziki hem zeka seviyesi olarak on bes yasindaki bir ¢ocugun gelisimine
ulasmigtir. Magaradan ¢iktig1 gilinlerin akabinde Kur’an-1 Kerim’de detayli olarak
anlatilan yildiz, ay ve giinesin®'’ ilah olamayacagma dair delilleri sundugu olay meydana
gelmistir. Onlar1, ilzdmi ve inkari bir anlattmin sunmus oldugu istidlallerle tevhide
ulastirmay1 hedeflemistir. Ayetin sonunda imanini ilan eden Hz. Ibrahim ayni1 zamanda
Hanif oldugunu ispat ve takrir de etmistir. Hz. ibrahim kavminin kendisine kars: sunmus
oldugu argiimanlar1 Elmalli’nin ifadeleriyle soyle bertaraf etmistir: “Ibrahim onlarin
kavli ve fiili cidal ve tehditlerini de istihfaf ederek ve mahabbat nokta-i nazarindan ve
sonra mahafet nokta-i nazarindanda ahkami- rububiyet ve ubudiyeti takrir eyleyerek
galebe-i kamilesini temin etmistir.”**® Muhakeme giiciiyle yasadigi topluma ve kiyamete
kadar gelecek her millete dogmatik olmayan, her tiirlii sorgulamaya acik, ¢ikarimlara

dayanan bir deger olarak tevhit anlayisini benimsedigini g(istermektedir.319

2.2.2.1. Hz. ibrahim’in Babasinin Magfiret olunacagina Dair Umidi

Hz. Ibrahim, bu hakikat iizerinde iken Rabbi ona Miisliiman ol dediginde de

alemlerin Rabbine teslim olmus320

ve kavmine peygamber olarak gonderilmistir. Teblig
vazifesinde babasi Azer’e hakki anlatmasima ragmen, Hz. Ibrahim’e “Ey Ibrdhim! Sen
benim tanrilarimdan yiiz mii ¢eviriyorsun? Eger vazgecmezsen, and olsun seni taslatirim;
simdi uzun bir siire goziime goriinme! »321 diyerek destek yerine, tehdit iceren bir cevap
vermistir. Bir peygamber olarak saygimlik gostermedigi gibi evladina karsi sevgi ve
merhameti esirgeyerek, ona diismanlik edenlerle aymi safta yer almistir. Putperest
toplumun yonlendirmesiyle kiifiirde inat etmek, babalik sefkatinin Oniine gegmis ve

evladini korumayi tercih etmemistir. 3%

Bu tutum iizerine Hz. Ibrahim; “Esen kal! Rabbimden senin igin magfiret

dileyecegim. Ciinkii O, bana karsi ¢ok lutufkdrdir. Sizden de Allah’in disinda taptiginiz

" En‘am 6/ 76-79.

318 yazir, Hak Dini, 3/1968.

%19 Fatma Asiye Senat, Hz. Ibrahim ve Hz. Eyyub’un Sahsi Hayatlaryla Ilgili Imtihanlarin Psikolojik
Analizi, Uluslararasi Hz. Ibrahim (a.s) Ve Niibiivvet Sempozyumu, Tebligler Kitab: (Istanbul, Nida
Yayinlari, 2019), 1/84.

%20 Bakara 2/131.

%21 Meryem 19/ 46.

%22 Senat, Hz. Ibrahim ve Hz. Eyyub un Sahsi Hayatlaryla..., 1/90-91.
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seylerden de uzaklasiyor ve Rabbime niyaz ediyorum. Umudum odur ki Rabbime
niyazimdan eli bos donmeyecegim.”** seklinde cevap vererek peygamberlerin hak yolda
sebatin1 saglayan en gii¢lii motivasyon olan duayla Rabbine yonelmistir. Yani
merhametsiz ve yok edici tavirdan Yaratici’nin sonsuz litfuna sigmmistir. Bununla
birlikte normal sartlarda bireyler arasinda kin, nefret, intikam gibi duygular1 agiga
vurabilecek bu siddet karsisnda Hz. Ibrahim 6fkeye kapilmayarak siikinetini
korumustur. Ciinkii “Ibrahim gercekten ¢ok duyarli, (vonelen) cokca tévbe eden

324 ayetinde de gectigi lizere okca tazarru edip, niyazda bulunan sabirh ve

biriydi.
hosgoriilii biriydi. Ofkeye kapilmadigi gibi aile hukukunun bir getirisi olarak ilahi
rahmetin babasi i¢in de tecelli olmasi duasiyla niyazda bulunmustur. Aslinda kosulsuz
sevgi ve sefkat gostermesi gereken babasi iken Allah Teald’nin ihsanimi yakin olarak
miisahede etmis biri olarak Hz. ibrahim, kendisinden esirgenen merhameti babasina kars1
goOstermistir. Ayn1 zamanda babasinin yasadigi miiddetge tevhide yonelmesine dair bir
timidi bulunmaktayd: ki, bu duygu onu, babasina dua edecegine dair séz vermeye sevk
etmistir. Ancak “Onun bir Allah diismani oldugu kendisine belli olunca ondan

325 ayeti ile kiifrii karakter haline doniistiirdiigii ve nihai hiikim kendisine

uzaklastt.
belirtilmistir. Son ana kadar tevhide ydnelir iimidini barindiran Hz. Ibrahim de istegini

terk ederek, hitkkme teslim olmustur.

2.2.2.2. Hz ibrahim’in ilahi Yardimin Yetisecegine Dair Umidi

Miisrik bir toplumda ilahi davetin temsilcisi olan Hz. Ibrahim’in karsilastig
giiclik babasiyla smirli kalmamis ve kavmi tarafindan her peygamberin yasadigi
tehditleri alarak cezalandirilmaya maruz kalmistir. Nitekim hakikat karsisinda garesiz
kalan topluluklarin yapabildigi tek sey, onu ortadan kaldirmaya c¢alismaktir. Muhakeme
yaptirmak suretiyle hakikati ortaya koymak isteyen Hz. ibrahim, dini bir bayramin
oldugu giin kutlamalara katilmayarak, put haneye gitmis ve baltayr boynuna astigi put
hari¢ hepsini kirmistir. Bekledigi gibi sorgulamasi halkin nazarinda yapildiginda da

putlarinin acizligini kendilerine itiraf ettirmekle tiim halka inanglarinin ne kadar tutarsiz

%23 Meryem 19/47-48.
324 Tevbe 9/114.
325 Tevbe 9/114.
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oldugunu géstermistir.326 Ancak tiim bu gergeklik karsisinda taassuplari kendilerine
hakim olmus miisrik topluluk, hakki batilla sondiirmeye calisarak “Putperestler, “Eger
bir sey yapacaksamz, yakin onu ve béylece tanrilarimiza yardim edin!” dediler.”**
ayetinde gectigi iizere Hz. Ibrahim’i yakma karar1 almislardir. Bu sekilde baskalarini da
koymus olduklar1 diizene karsi gelmekten alikoyabileceklerdi. Rivayete gore bu teklifi
yapan kisi, Bakara suresinde zikredilen Hz. Ibrahim’in tanrilik iddias1 sebebiyle tartistigi

8 329
Bu karan

ve Hz. Ibrahim’in delilleri karsisinda caresiz kalan® Nemrut’tur.
almalarinda Hz. Ibrahim’in Kafirleri iman etmemeleri durumunda atesin varligiyla inzar
etmesi etkili olmustur. Tanrilarina yapilan saygisizlik karsisinda onun igin biiyiik bir ates
mahalli yapmaya koyuldular. Oyle ki hasta kadmlar bile iyilesip de atesine odun
tastyabilmek adma adaklar adamuslardir.®*®*® Bu gayretlerinin sonucunda iizerinden kus
gecemez, yanma hicbir sekilde yaklasilamaz bir ates hazirladilar. Bu sebeple Hz.
Ibrahim’i mancinikla atmaya karar verdiler. Rivayete gore tiim bunlar olup biterken Hz.
Ibrahim atesin hazirlanmasi igin bir ay kadar beklemistir.*** Zamani geldiginde de bu
devasa atese atilirken “Allah bize yeter, O ne giizel vekildir™*? diyerek Rabbine
sigmmustir. Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore Hz. Ibrahim’i atesten kurtaran sdylemis
oldugu bu sozdiir.** Yakilmaya goétiiriilen biri olarak insan olmanin getirdigi zayiflikla
aman dilememistir. Dinen bunu yapmak da caiz iken®** Hz. ibrahim’in gosterdigi
davranig, secilmis peygamberlerin her zorlukta Rablerine kars1 géstermis oldugu tutumla
es orantidadir. Bu s6zlerin asil sahibine kars1 iman ve bu imanin gerektirdigi timit, onun
bir ay boyunca psikolojik olarak zinde kalmasini, mancinikta iken bile bir an dahi olsa
Rabbinden uzaklasmamasini saglamigtir. Nitekim mancinikla havaya atildigi zaman
Cebrail (a.s) ile aralarinda gegen diyalogun aktarildigi rivayette buna isaret etmektedir.
Cebrail: “Ey Ibrahim! Bir hacetin var m1?” diye sordugunda, “Sana ise, hayir. Rabbim’in

halimi, dilegimi bilmesi bana yeter.” diyerek Rabbine su sekilde niyazda bulunmustur.

%26 Enbiya 21/58-65.

%7 Enbiya 21/68.

%28 Bakara 2/258.

329 Nesefi, Medarik, 2/412.

0 K sksal, Peygamberler Tarihi, 156.

%1 Bilmen, Kuran-1 Kerimin Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 4/2162.
2 Al-i Imran 3/173.

%33 Nesefi, Medarik, 2/1412.

%34 Nahl 16/106.
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“Ey Allah’im! Sen goklerde Teksin, yerde de Teksin. Ben de yerde bir tekim. Yerde
benden bagka, sana ibadet edecek kimse yoktur. Allah bana yeter, ne giizel Vekildir

O ' 9’335

Vesilesiz, aracisiz, katkisiz sahip olmus oldugu tevhit anlayisiyla son derece
Rabbine kars1 tevekkiil 6rnegi sunmaktadir. Hz. ibrahim gostermis oldugu bu tevekkiiliin
karsiigini “Bizde, “Ey ates” dedik, “Ibrahim’e serin ve esenlik ol!”**® ayetinde ifade
edildigi gibi atesin kendisine selamet olmasiyla almistir. Allah Teald soguk olmasindan
sonra selamet olmasimi dileyerek sogugun da onu yakip kavurmasindan muhafaza
eylemistir. Nitekim bu muhtesem nizamin isleyisindeki inceligi Hz. Ali’den gelen “Eger
Allah Teala soguk dedikten sonra selamet dememis olsaydi, sogukluk Ibrahim’i helak

337 rivayeti de ifade etmektedir. Tevhidin sancaktari Hz. ibrahim’in yasadigi bu

edecekti.
tecriibe, sikintinin boyutu ne olursa olsun, asil siginilmasi gerekenden hicbir zaman
vazgecilmemesi gerektigini inananlara bilfiil olarak sunmaktadir. Yasadigi giicliiklere
karst Allah’a tam bir teslimiyetle giivenenlere, bu diinyada da yardim edilecegini,
sikintilara ingirah verilecegini gostermektedir. Allah’a imanla yalnizca O’na tevekkiil
edip, amellerinde ilahi rizay1 gézetenlere ahiret atesinin dokunmayacagi ayetle bize teblig
edilmektedir.®® Atesin bu diinyada dokunmayacaginm Hz. ibrahim’in tecriibesiyle sahne
edilisi, insanlara, saglam bir imanin getirdigi durusla huzura ¢ikildiginda ahirette de

cezalandirilmayip yakilmayacaginin saglamasini1 gostermektedir.

2.2.2.3. Hz. ibrahim’in Umitsizlige Diisenlerden Olmamasi

Peygamberler duanin teskin ettigi manevi giicli en etkili bir sekilde hayatlarina
adapte ettikleri drnekleri bizlere sunmaktadir. Dualari ile kurbeti giiglii olan Hz. Ibrahim
de evlat isteginin “Rabbim! Bana iyilerden olacak bir evidt ver!”® diyerek
gerceklesecegine dair timidini, yine dua ile canli tutmustur. Ayni motivasyonla duasina
icabet edildiginde misafirler ile arasinda gecen, “Sana kesinlikle olacak bir seyi

miijdeliyoruz. Sakin iimitsizlige diisenlerden olma!” dediler. “Ibrédhim de: ‘“Dogru

¥ K sksal, Peygamberler Tarihi, 157.

¥ Enbiya 21/69.

%7 Ebi’l-Leys imamii’l-Hida Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrdhim es-Semerkandi (6. 373/983),
Bahru’l- uliim (Beyrut, 1993), 3, 2/431.

%38 [brahim 14/12.

%39 saffat 37/100.
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yoldan sapanlardan baska kim Rabbinin rahmetinden iimidini yitirvir ki?” diye karsilik
verdi”** diyalogu da Hz. Ibrahim’in Rabbinin ihsan ve ikramindan hicbir sekilde iimit
kesmedigini gdstermektedir. Misafirlerin ‘limitsizlerden olma’ telkini ise, alinan haberin
olaganiistii olmas1 sebebiyle Hz. Ibrahim’in istifham yoluyla ta’zim belirttigi ciimlesine
ithafen sOylenmistir. Aslinda yasmin ilerlemis olmasi ve diinyevi bir liitfa icabet
ihtimalinin getirdigi saskinlik ifade edilmistir.>* Zira ebeveyni olmadan yaratmaya kadir
olan ilahi irade karsisinda tmitsizlige diismek miimkiin degildir. Nitekim kendisinin
peygamber olarak yakin ilme haiz olmasi ve bizzat kendisinin sdzlerinden anlasildigi

%2 Aksi durum olan iimitsizlige ancak

iizere uyar1 Hz. Ibrahim’e degil, miiminleredir.
O’nu geregi gibi tantyamayip, sapanlar diiser. Caresizligin boyutu ne olursa olsun, bu
tecriibe iizerinden Rabbin rahmetinin vaki olacagi anlagilmaktadir. Durumun adet disi
olmasi da yardimin ulasmasina engel degildir. Bu sebeple te’kid ifade etmesi i¢in yeisten

bir adim daha kuvvetli manada olan kuntitla ifade edilmistir.343

2.2.2.4. Zorlu Yasam Kosullar1 Karsisinda Umitvar Olma

Hz. Ibrahim hayatinin higbir evresinde selim fitrattan uzaklasmamistir. Samimi
bir imana sahip olmasi hasebiyle Yiice Yaratici’nin nispet etmesiyle Halilullah mahlasina
mazhar olmustur. Kur’an-1 Kerim’de baz1 peygamberlerin hem teblig miicadelesi hem de
bireysel sikintilarin asilmasinda gostermis olduklari tecriibeleri bizlere anlatilmaktadir.
Hz. Ibrahim’i dost makamina tasiyan her iki yerde de gdstermis oldugu iistiin
karakteristik teslimiyeti ve miicadelesidir. Kendisini risaletle gorevlendirmis Rabbine
karsi, imtihanlari dogru okuyup, istikametten ayrilmayarak, psikolojik olarak
problemlerle basa ¢ikma yetisini en iyi sekilde uygulamaktadir. Ailesini Mekke vadisinde
birakmasi ve Hz. Ismail’in kurban edilmesi olaylarinda gdstermis oldugu teslimiyet de bu
kabildendir. Esi Hz. Sare’nin rizasiyla evlendigi Hz. Hacer artik evde istenmeyince, esi
ve iki yasindaki oglu Ismail’le yolculuga ¢ikmak durumunda kalmistir. Vahiy ile Hz.
Ibrahim onlar1 hi¢ kimsenin olmadig, icecek suyun bile bulunmadigi ne ziraate ne de

hayvanciliga elverisli olmayan, Mekke’ye gotiirdii. Onlari, Mescid-i Haram’in yiiksekce

¥ Hicr 15/54-56.

1 Bryikoglu, “Ziimer Suresi 53. Ayet...”, 62.

%2 Komisyon, Kuran Yolu, 3/357.

3 Muhammed b. Mustafa Ebu’s-Suud (6. 982), Irsddu Akli Selim ila Mezdya I-Kitabi’l-Kerim, (Beyrut,
Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arap), 8/18.
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mahallindeki Zemzem Kuyusu’nun yukarisinda bulunan bir agacin altina birakti. Geri
doniis icin yola koyuldugunda Hz. Hacer, arkasindan seslenerek; “Ey Ibrahim! Bizi bu
1ss1z vadide birakip da nereye gidiyorsun? Oyle bir vadi Ki ne goriisiilecek bir kimse var
ne de bir sey!” dedi. Soziinii birka¢ kez tekrarlamis olsa da Hz. Ibrahim’den cevap
alamadi. Bunun tizerine, Hz. Hacer: “Yoksa, bizi, buraya birakip gitmeni, sana Allah mi
emretti? diye sordu. “Evet” cevabini alinca “Oyle ise, Allah bize yeter. O bizi zayi etmez,
himayesiz birakmaz” diyerek teslimiyetini gdsterdi.’** Hz. ibrahim ayrildiktan sonra
sehrin diginda Kabe’nin bulundugu tarafa yonelerek, “Ey rabbimiz! Ben ziirriyetimden
bir kismini, senin kutsal evinin (Kdbe) yanminda tarima elverigli olmayan bir vadiye
yerlestirdim. Bunu yaptim ki rabbim, namazi kilsinlar. Insanlarin goniillerini onlara
meylettir ve ¢egitli tiriinlerden onlara rizik ver ki siikretsinler. > diyerek dua etmistir.
Kissa bir¢ok hikmeti barindirmasiyla birlikte, temelde her iki taraf i¢in de sevilen
birinden vazgecme durumu &ncelikli olarak dikkat cekmektedir. insanin basa ¢ikmada
zorlandig1 seylerin basinda sevdigi, iletisim icerisinde bulundugu bir yakinini kaybetmesi
gelmektedir. Bu durumda birey, olumlu bir basa ¢ikma gosteremezse, psikolojik olarak
ruhsal ¢okiintiiye maruz kalabilmektedir. Hz. ibrahim ve Hz. Hacer de bu kritik esigi

sahip olduklar1 anlam1 koruyarak atlatmaya ¢alismislardir.

Bireylerin giigliikler karsisinda kontrolii kaybederek duygularinin karigmasinin
sebebi, yasam gayesi olarak anlamlandirdiklar1 seyleri ve hayat tizerindeki giivenini
kaybetmesinden kaynaklanmaktadir.®*® Onlarin Rabbe siginmalari, yalnizca O’na
tevekkiil etmeleri, yasadiklarini imtihan olgusuyla degerlendirip, kontrolii kaybetmelerine
engel olmustur.347 Hz. Ibrahim’in, karsi karsiya kaldiklari zorlu durumda anlami
koruyabilme adina niyaz etmesi, Rabbi ile i¢ten bagliliginin ve O’nu yakinen
tamimasimin getirdigi zayi olmayacaklar timidiyle ger¢eklesmistir. Bu anlamda yapmis
oldugu duayla kendisine giiven telkin etmektedir. Nitekim miimin, “Dualarin Allah

indinde kabul edecegine inanir. Kudret-i ilahiye’nin imdadina kavusacagina giivenir.

¥4 Ebi Abdillaih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi (6. 671/1273), el-Cami’ li-Ahkimi’l-
Kur’dn, (Misir, 1967), 9/368-369.

35 {brahim 14/37.

346 Ayten, “William James...”, 463.

347 Geng, “Zorlu Yasam Olaylar1...”, 56-58.

62



Ruhunda emniyet ve giiven artar.”>*® Dua sayesinde ruh hali pozitif bir etkilenim kazanr.
Kisiyi dua etmeye yonlendiren temel fonksiyon umut etmesidir. Umut etmek ise olumlu
bir basa ¢ikmadir. Peygamberlerin miicadeleler karsisinda en giiclii sekilde iradelerini

koruyabilmelerini saglayan duygu, bilissel bir sekilde imit etmeleridir.

2.2.2.5. Kurban Hadisesinde Teslimiyeti Harekete Gegiren Umitlilik Hali

Kissalar mahiyeti itibariyle olay Orgiisiiniin {istiinde bir mesaj sunmakta ve
evrensel ilkeleri 6n plana ¢ikarmaktadir. Birgok teferruatin arka planda birakilarak, Hz.
[brahim ve oglunun teslimiyetine odaklanilmasin1 hedefleyen kissa da muhatabi bu

mesajla bag basa birakmaktadir.

“Cocuk, babaswyla beraber is giic tutacak yasa gelince babasi ona,
“Yavrucugum” dedi, “Riiyamda seni kurban ettigimi gordiim; diigiin bakalim sen bu ise
ne diyeceksin?” Dedi ki: “Babacigim! Sana buyurulami yap; ingallah beni
sabredenlerden biri olarak bulacaksin.”**® Kissada aktarilan olayda oglun kim oldugu
hususunda miifessirlerin  farkli degerlendirmeleri vardir. Hz. Ishak oldugunu
sOyleyenlerle birlikte, bulunulan cografyada ilk dogan c¢ocugun imtiyazli olmasi
sebebiyle kurban hadisesinde bahsedilen oglun, Hz. Ismail oldugu gériisiinde olanlar da
vardir. Ayette acikca belirtilmemis olmasi muhatabi asil mesaja yonlendirmek i¢indir.
Hz. Ibrahim’in Rabbine karsi sevgisi, muhabbetiyle oglunu feda etmeye, halim olan
oglunun ise Rabbine kurban olmaya hazir olmasi iizerine teslimiyet suuru One
¢ikmaktadir.**® Sahip olduklari iman, ilahi hikmeti yakini olarak miisahede etmeleri,
sonsuz giiven duymalari, Rablerinden felaketin akabinde selametin gelecegini iimit
etmeleri bu biiyiik imtihanin geregini yapmalarin1 saglamistir. Neticede kemiklesmis bir
gelenegin kaldirilmasina yonelik gergeklestirilen bu imtihan, yine Hz. Ibrahim ve Hz.
Ismail’de var olan anlam, yani Allah Teala’nin rizas1 dogrultusunda hareket etme giidiisii
ve bu anlam dogrultusunda gosterilen giiglii azim ve iradeyle muhsinler olarak

karsiliklarini1 almalarina vesile olmustur.

#8 Osman Pazarl, Din Psikolojisi, (istanbul, Remzi Kitabevi, 1982), 195.
349 Saffat 37/102.
%50 Komisyon, Kur’an Yolu, 4/545-546.
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2.2.3. Hz. Yusuf

Kissalarin en giizeli olarak ifade edilen Yusuf’un (a.s) kissasi basli basina bir
surede anlatilmaktadir. Kissanin bu sekilde nitelendirilmesi, Allah’tan baska hicbir
kimsenin anlatmaya muktedir olamayacagi sekilde, olayr oldugu gibi en dogru bir
aktarimla tarihi ger¢eklik sunmasindan kaynaklanmaktadir. Konusunda anlatilan en giizel
olay olarak, nesilden nesile aktarilan ibret ve saskinlik uyandiran hikmetleri
barindirmaktadir.*®! Hz. Yusuf, Yakup’un (a.s) on birinci ogludur. Annesi Rahil bint-i
Leban’dir. Hz. Yusuf, on ikinci kardesi Bilinyamin’le ayni anneden diinyaya gelmistir.
Kissa Hz. Yusuf’un istikbaline dair gordiigii riiyayla baslamaktadir. “Bir giin Yiisuf,
babasina demisti ki: “Babacigim! Ben riiyamda on bir yildizla giinesi ve ayt gérdiim,;

352 Hz. Yusuf’un riiyada gordiigii glines, babas1 Hz.

onlari bana secde ederken gordiim.
Yakup; ay, annesi Rahil; yildizlar ise on bir kardesidir.**® Babalarmin Hz. Yusuf’a karsi
gostermis oldugu sefkati, anneleri ayr1 olan kardeslerin kiskangligina sebep olmustu.
Hatta kendilerindeki iistlinliiglin, babalar1 tarafindan fark edilmemesinden dolayr Hz.
Yusuf’tan nefret ediyorlardi. Bu sebeple oglunun her iki diinyada aziz olacagini anlayan
babast “Yavrucugum” dedi, “Riiyani sakin kardeslerine anlatma, sonra sana tuzak
kurarlar! Clinkii seytan insana apacik bir diismandir.” diyerek, tekitli bir ifadeyle
kardeslerin bir fenalik yapmasindan korkarak, riiyasin1 kardeslerine anlatmamasi

hususunda Hz. Yusuf’u ikaz etmistir. Zira insanogluna agik¢a diigman olan seytan,

kardesleri haset etmeye, akabinde tuzak kurmaya sevk eder.

2.2.3.1. Kuyuda Motivasyonu saglayan Umitlilik Hali

Babalarinin, erken yasta annelerini kaybeden kardeslerin iizerine fitraten
gostermis oldugu ilgi, hosnutsuzlugun artmasina sebep olmustur. Kabaran kiskanglik
duygusu kardeslik hukukunun Oniine ge¢mis ve abilerine kardeslerini 6ldiirmeyi bile
diisindiirmiistiir. Neticede 6ldiirmek yerine, ondan kurtulmak {izere kuyuya atmaya karar
vermislerdir. “Onlardan biri, “Yiasuf’u oldiirmeyin, eger mutlaka yapacaksaniz, onu

(kor) kuyunun dibine birakin. Nasil olsa gelip gecen kervanlardan biri onu bulup alir”

%1 Nesefi, Meddrik, 2/94.
%2 vusuf 12/4.
33 Komisyon, Kur’an Yolu, 3/216.
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dedi.”®* Aldiklar1 Karari uygulamaya koyulan kardesler kira gotiirme bahanesiyle,
babalarindan Hz. Yusuf’'un da gelmesini istediler. Hz. Yakup, kurt yer korkusuyla
gitmesine rizasi olmasa da kardeslerin 1srar1 ve giivenceleri karsisinda ikna oldu. Hz.
Yusuf’un kardesleriyle ¢ikacagi bu yolculuk, kendisi i¢in uzun yillar siirecek imtihanin
ilk adimi olacakti. Nitekim kardesler, Hz. Yusuf’a kurmus olduklar1 tuzagi onu kuyuya
atarak tamamladilar. Giiven ve merhameti sunmalar1 gerekirken, dehset yasattiklar1 Hz.
Yusuf kuyuda, “Onlar farkinda degilken biz de Yisuf’a vahyettik ki, “Onlara bu

"3 jlhamyla bir miijdeye nail olmus, hiiziin ve

yaptiklarini elbet bir giin anlatacagiz.
kederinin izalesiyle birlikte gelecek giinlerin iimidine sevk edilmistir.**® Hz. Yusuf kir
gezisine ¢ikip, kuyuya atilana kadar giiclii aile baglarinin oldugu bir ortamda kardeslik
hukukunun sundugu giiven duygusu igerisinde yasiyordu. Bu hadiseyle birlikte potansiyel
olarak i¢inde bulundugu anlam risk altina girmis oldu. Amagsiz ve hedefsiz bir hayat,
bireyde giivensizlik ve bosluk olusturur.®*®" Bu ilahi seslenis, Hz. Yusuf’un gelecekte
tekrar kardesleriyle karsilasacaklarinin haberini vermekle onun i¢in bir amag
belirlemistir. Gtlivensizlik duygusuna girmeden, olumlu bir basa c¢ikmayla, asil
giivenilmesi  gereken makama yonlendirilmis ve ¢aresizlik igerisinde umudunu

koruyabilmesini saglamistir. Yani gen¢ yasinda maruz kalmis oldugu bu korkung durum,

Allah Teala tarafindan anlamlandiriimak suretiyle, olumsuz ruh haline doniismemistir.

2.2.3.2. Kanl Gémlek Karsisinda Umidi Koruma

Kardesler aksam eve geldiklerinde Hz. Yakup’a “Ey babamiz! Biz yaris igin
uzaklasmig, Yusuf’'u da esyamizin yaminda bwrakmistik; onu kurt yemis! Ama dogru
soylemis olsak da sen bize inanmazsin.” diyerek babasinin olmasindan korktugu seyi 6ne
stirerek, duygusal baski olusturmaya calistilar. Hz. Yakup uydurma kan siiriilmiis
goémlegi gordiigiinde, basina gelen imtihanin farkindahigiyla “Hayir! Nefsiniz sizi kotii bir
is yapmaya striiklemis;, artik (bana diisen) giizelce sabretmektir. Anlattiginiz seyler
karsisinda, kendisine siginilacak olan ise ancak Allah’tir”*® diyerek tam bir teslimiyet

gostermistir. Bu teslimiyeti giiclendiren bir diger fonksiyonda riiyanin gerceklesecegine

4 yusuf 12/10.

% yusuf 12/15.

%8 Bilmen, Kur’an-1 Kerimin Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 3/1545.
%7 Geng, “Zorlu Yasam Olaylari...”, 38.

%8 Yusuf 12/18.
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dair bilgisidir. Zorlu yasam olaylar1 kisilerde anlam ¢atismasina sebep olabilir. Bu
durumda din, bireyin sahip oldugu anlami korumasina yardim eder. Boylelikle birey ya
sahip oldugu anlami korur ya da anlamu yeniden yapilandirir.**® Peygamberlerin sahip
oldugu giicli iman, problemler karsisinda olaylari dogru anlamlandirmasint ve
korumasini saglayan en giiclii motivasyondur. Imtihan prensibiyle, hal ne olursa olsun
muhabbet duyulan, emirleri sayginlik suuruyla yerine getirildiginde karsiliginda selamete
kavusturacagina katiyetle timit edilen Yaratici’'nin rizasi, potansiyel olarak bulunan
anlam1 pekistirmektedir. Bu durumda yapilabilecek en giizel davranig, Hz. Yakup’un

yaptig1 gibi imtihanin geldigi limana siginmaktir.

2.2.3.3. Hz. Yusuf’un Zindam Se¢cmesinde Etkili Olan Umitlilik Hali

Hz. Yusuf'un kuyudaki bekleyisi kervanin gelip kendisini almasiyla son
bulmustur. Kervan onu kaynaklarda Misir kralinin maliye naziri veya Misir (Menfis)
sehrinin valisi ve muhafiz askerlerin kumandani Potifar olarak bilinen kisiye satmustir.*®
Boylelikle Hz. Yusuf, yanlarinda kaldigi siirece devlet yonetimine dair yetkinligini
arttiracak bilgi ve deneyime sahip olmustur. Allah’in ihsamiyla farkli kiiltiirlerle
karsilasan Hz. Yusuf, kendisinde yaratilistan var olan muhakeme giicii, yonetme ve
yargilama yetenegiyle riiyalari, karsilastigi olaylarin i¢ yiiziinii kavrayabilme idrakine
sahip hale gelmistir. Yetigkinlige eristiginde evin hanimi Zileyha’nin ilgisine Hz.
Yusuf’un karsilik vermemesiyle baslayip birbirini takip eden olaylar zincirinin akabinde,
baski altina alinan Yusuf (a.s) bir ¢ikis timidiyle “Rabbim! Zindan bana bunlarin benden
istediklerinden daha iyidir. Eger onlarin bana kurduklar: tuzagi bosa ¢ikarmazsan,
korkarim ki, onlara meyleder ve cahillerden olurum! »361 niyazina yonelmistir. Sugsuz
oldugu delillerle kanitlanmasina ragmen kurtulus i¢in niyaz ettigi duasina icabet edilerek,
zindana atilmigtir. Hz. Yusuf’un iffetini koruyarak Rabbe iltica etmesine muharrik giig,
Rabbin, kendisini zorlu imtihanda yardimsiz birakmayacag iimididir. Bdylece
miicadelede Allah Tedla’nin yardimina bagvurarak, is birlik¢i bir basa ¢ikmayla yiiksek

motivasyon saglamlstlr.362 Basa cikilmasi gereken bu problem karsisinda anlam ¢atismasi

%9 Geng, “Zorlu Yasam Olaylar1...”, 38.
%0 Komisyon, Kur’an Yolu, 2/223.

L yusuf 12/33.

%2 Geng, “Zorlu Yasam Olaylari...” 106.
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yasamamis, yasadiklarindan kimseyi sorumlu tutmaya yonelmemistir. Aksine kendisine
bahsedilen hikmet ve yorum giiciiniin ortaya ¢ikmaya baslamasiyla bulundugu ortami
aydinlatmustir. Thlasla iffetini koruma adina gostermis oldugu bu ulvi miicadele, mahk{im
hayat1 yasarken bilkuvve halinde bulunan erdemlerinin bilfiil hale gelmesine vesile

olmustur.363

2.2.3.4. Hz. Yusuf’un Zindan Giinlerinde Umidini Korumasi

Hz. Yusuf devam eden zindan giinlerinde kendisine bagvuran iki mahkimun
rliiya yorumunu yapmistir. Hayatinin bu kesiti ¢aresizlik ¢ukuruna diismeden aktif sabirla
hareket ettigini gostermektedir. Hz. Yusuf kendisine gelen bu iki mahkimla konusmaya
oncelikli olarak, yaptigi tevillerin, zamaninin da yaygin olan kehanet ve falciliktan
kaynaklanmadigini, bilakis onlardan ve her tiirlii sapkin inanglarindan uzak oldugunu
sOyleyerek baslamaktadir. “Size erzak olarak verilecek yemek gelmeden oénce, onun
yorumunu mutlaka size haber verecegim. Bu, rabbimin bana ogrettiklerindendir.
Stiphesiz ben, Allah’a inanmayan, dhireti de inkdar eden bir kavmin (Misirlilarin)
dininden uzak durdum.”*** Hz. Yusuf’un zorlu yasam kosullarinda olaylara yiikledigi bu
anlam Kur’an’in biitiinciil anlayisin1 sunmaktadir. Kur’an birey igin merkezi diislince
olarak, diinyay:1 birakip ahirete hazirlik yapmalari gerektigini savunmaktadir. Birbiriyle
iligkili olan bu iki alemin baglantisi, diinya hayatinin ahiretin azig1 konumunda olmasiyla
siirlidir. Bu ayet ¢ercevesinde diinya hayatinin sunmus oldugu zorluklar, miimin i¢in bir
thsan vesilesi olurken, kafir i¢in ¢cekilmez bir belaya doniisiir. Hal boyle iken istikbali i¢in
miisbet bir durum iimit edemez duruma gelir. Umidi olmayanin da yasami anlamli

kilmasi i¢in herhangi bir sebebi kalmaz.

Hz. Yusuf tevhide tebligden sonra arkadaslarinin;

“Ey zindan arkadaglarim! Biriniz efendisine sarap sunacak; digeri ise asilacak
ve kuslar onun basindan yiyecek. Yorumunu sordugunuz riiyalardaki durum (bu sekilde)
kesinle§mi§tir”365 seklinde riiyalarin1 yorumlamistir. Riiya hakikate doniistiigiinde Hz.

Yusuf, “Onlardan, kurtulacagina inandigi kisiye, “Efendinin yaminda benden bahset”

%3 Semra Ors, “Yusuf Suresi Tefsiri ve Hz. Yusuf Kissas1”, (Agr1, Agri Ibrahim Cegen Universitesi Lisans
Ustii Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 110.

** yusuf 12/37.

% Yusuf 12/41.
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dedi. Fakat seytan ona, efendisine Yiisuf’tan soz etmeyi unutturdu. Dolayisiyla Yisuf
birkac sene daha zindanda kaldi. »366 k ralin hizmetinde bulunacak kisiden, masumiyeti ve
ahlaki faziletinden bahsetmesini istedi. Ancak seytanin unutturmasiyla zindandaki siiresi
uzadi. Miifessirler arasinda zindandaki siirenin uzamasi1 konusunda iki degerlendirme
bulunmaktadir. Ekserisi, kurtulusu Allah’tan beklemedigi i¢in zindandaki siiresinin
uzadigini sdylemektedir. Zulmii ortadan kaldirmak i¢in gerekli makamlara basvurmak,
mesru bir uygulama olsa da Peygamberlik makaminda bulunan biri i¢in zelle kabilinden
hata sayillmaktadir. “Hasenatii’l-ebrar seyyiatii’l mukarrebin™ ilkesinden hareketle,
kurtulusu timit etmenin tek makami Yiice Yaratici’dir. O varken, yaratilmistan yardim
istemek, zindandan ¢ikigi ertelemistir. Kiigiik bir yanlis, Hz. Yusuf'un yillarina mal
olmustur. Bu zaman zarfinda nasil bir siire¢ gegirdigini tasvir eden bir anlatim olmasa da
kissanin devaminda gostermis oldugu cizgi ruhsal bir anlam kaymasi yasamadigi ve

catigsmaya siiriiklenmedigine isaret etmektedir.

2.2.3.5. Hz. Yakup’un Sabn ve Evlatlarina Umit Telkini

Hz. Yusuf kuyuya atilmasindan hiikiimdar oluncaya kadar ¢ok biiyiik zorluklarla
basa c¢ikmistir. Tiim bu zorluklarin geride kaldigi bir siirecte, kithk zamanlarinda,
kendisine vahyedilen karsilasma meydana gelmistir. Rabbinin kendisine yol
gostermesiyle kiiclik kardesini yaninda biraktirmis ve muhasebe yapilmasiin firsatini
yakalamistir. Kardegler bin bir s6zle iznini aldiklar1 Biinyamin’i de kaybetmenin biiyiik
sikintistyla Hz. Yakup’un yanina donmistiir. Hz. Yakup, anlatilanlar karsisinda “Hayur,
nefisleriniz bu hususta sizi aldatti. Bana diisen artik giizel bir sabiwrdr. Umulur ki, Allah
onlarin hepsini bana getirir. Siiphesiz O, ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir” dedikten
sonra “Onlardan yiiz ¢evirdi, “Ah Yisufum d&h! Icim yanwor!” diyordu. Sonunda

367 ayetlerde ifade

tiztintiiden gozlerine boz geldi. Artik kederini icine gomiiyordu.
edildigi lizere metanetini koruyarak Rabbine siginmig, imanin gerektirdigi timidini disa
vurmustur. Dogru muhakeme yapmasini ve dogru kavramlara yonelmesini saglayan
hagyet duygusu, Peygamber olarak var olan anlami korumustur. Ancak beseri tabiat

geregi, ayni imtihanla tekrar karsilagsmak hiizniinii, {iziintiisiinii deprestirmis, bunun

36 yvusuf 12/42.
%7 yusuf 12/83-84.

68



%8 Rivayete gore Hz Peygamber, Cebrail’e (a.s)

sonucunda gozlerini kaybetmistir.3
“Yakup (a.s)’n Yusuf (a.s)’a ozlemi ne dereceye ulasti?” diye sorunca, “Evladim
kaybeden yetmis ana acisi oldugunu, ecrininde yiiz sehit ecrinde oldugunu”
soylemistir.**® Aci bu kadar yogun iken sahip oldugu yiice iman ve dogru anlamlandirma
timitsizligin Oniine ge¢mis, Allah’a kars1 bir an bile hiisn-i zanni terk etmemistir. Bu
ornek, felaketle karsilasildiginda imani ve ahlaki durusun nasil olmasi gerektiginin
timsali olmakla beraber, insani yoniiniin -sinirlari agsmamak kaydiyla- disa vurdugu
duygusal halin de tabii ve mesru oldugunu gostermektedir. Elmalili bu basa ¢ikisi su
sozleri ile ifade etmistir: “Yakup bu kerre iki oglunun daha hicrani ile dagdar oluyor,
hicran-1 Yusuf’a birde bunlar inzimam oluyor. Diger ogullarinin da getirdikleri haberinde
sania oldugunu anliyor, ye’se inanmiyor. Allah’tan iimidini kesmiyor, imid ile sabra
karar veriyor.”*’® Dolayisiyla kontroliin saglayarak, is birlikci basa ¢ikmayla aktif bir
sabra yonelmistir. “Ben acimi ve kederimi ancak Allah’a arz ediyorum ve ben sizin

31 Bu yol gosterici ibare, Hz.

bilmediklerinizi Allah’tan gelen bilgiyle biliyorum.
Yakup’un sabrinin aktif oldugunun, tahammiil gostermesinde Rabbinin yardimina
sigindiginin ifadesidir. Hz. Yakup, yillarca sevgili oglundan uzak kalmistir. Yillarin
vermis oldugu bu hiiziin yiikii, 6tke, kirginlik halinin olugsmasinda etkili olabilirdi. Ancak
Hz. Yakup, otorite olarak ayni samimiyetle Allah’a siginmis, imtihanlarin selamete
cikacagmi, Hz. Yusuf’un riiyasinin gergeklesme vaktinin yaklastigina dair tmidini,

beklentisini arttlrrnlstlr.372

Bu iimidin gerceklesmesi adina cocuklarini, kardeslerine
aramaya yoOnlendirmistir. Peygamberler yasadiklari her an, bireysel olsun toplumsal
hadiseler olsun Risalet gorevinin bilinciyle hareket etmislerdir. Cocuklarina yaklagim
tarz1 da bu bilincin yansimasidir. Kardeslerini aramaya yonlendirirken, motivasyonlarini,
istek ve istiyaklarini arttirmak iizere, dinin en temel kaidesiyle kontrol altina almistir: “Ey

ogullarim! Gidin de Yisuf’'u ve kardesini iyice arastirin, Allah’in rahmetinden iimit

368 Komisyon, Kur’an Yolu, 3/252.

%9 Ebu Bekr Abdillah b. Muhammed el- Absi el Kafi Ibn Ebi Seybe, el-Musannef. Thk. Kemal Yisuf,
(Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1409/1990), 7/73; Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b.
Muhammed el-Hudayri es-Siiyhti, ed-Diirrii’I-Mensiir fi t-tefsir bi’l-me siir. Thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin
et-Tiirki, (Kahire: Merkezii hicr 1i’1-biihiisi ve’d-dirasati’l-arabiyyete ve’l-Islamiyyeti, 1424/2003), 8/198
370 Yazir, Hak Dini, 4/2906.

71 yusuf 12/86.

312 Komisyon, Kur’an Yolu, 3/252.
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kesmeyin. Ciinkii inkar edenlerden baskasi Allah’in rahmetinden timit kesmez!™"

Tehassiis, bir seyin hislerle arzu edilmesidir. Allah Teala, ‘timit kesmeyin’ emriyle
kullarina, iimit icerisinde bulunurken ayni zamanda caba ve ugras icerisinde olmalari
gerektigini de bildirmektedir. Ciinkii aksi olan timitsizlik, oyalanarak isi agirdan almay1
gerektirir.3’* Peygamberler de giicliigiin boyutu ne olursa olsun miicadeleden geri
kalmayarak, Allah’in kendilerine yardim edecegine inanmis ve musibetlerin son
bulacagini iimit etmislerdir. Iman eden kul, ihsan olan nimetlerden dolay1 Allah’a hamd
ve siikiirde bulunur, musibete ugrayinca da onun giderilmesini iimit eder. Aksini, Omer
Nasuhi Bilmen su ifadelerle agiklamistir: “Her kim, Cenab-1 Hakk’in kemal-i kudretini
inkar ederse veya O Halik-1 Azim’in biitiin ahval-i aleme alim olmadigini sanarsa veya o
Mabud-i Kerim’in Kerim degil, hasa behail olduguna kail olursa iste bdyle bir kimse
Rahmet-i Tlahiye’den iimidini keser. Boyle ii¢ kanaatten her biri ise bir kiifrden ibarettir.”
3 Hz. Yakup’un bu yaklasimi dini yonlendirmeyle ¢ocuklarin kendilerine hakim olan
caresizlik duygusundan anlam degisikli§ine gitmelerini saglamaktadir. Ibarede secilen
ravh ifadesi ise, “Allah’tan size gelecek rahata kavusma héalinden timit kesmeyin™"®

manastyla degistirilen anlami pekistirmektedir.

2.2.3.6. Hz. Yakup’un Umidini Vuslata Déniistiiren Koku

Hz. Yusuf’un riiyasinin gergeklesecegine dair inanci, Hz. Yakup’un hicranini
anlamhi kilmigtir. Hz. Yusuf’u kaybettikten sonraki siireci sabir, tevekkiil ve timit ile
gecirmesi bu anlamlandirma ile gergeklesmistir. Isyana siiriikklenmemis olmasiyla birlikte,
Hz. Yakup ayriligin hiizniinii en derin sekliyle yasamistir. Nitekim, oglu Biinyamin
hakkindaki suclamalar1 duydugunda onun ahvali lizerinden Hz. Yusuf i¢in aglamasi

eleminin ve kederinin siirekli yasandigina isaret etmektedir.>’”’

Rivayetler de ayriliklar
seksen yil siiren Hz. Yakup’un bu zaman dilimini devamli aglayarak gegcirdigini ifade
etmektedir.*® Insanin her ne sebepten olursa olsun aglamasi en tabi durumlardan

birisidir. Ancak mesakkat ne kadar agir olursa olsun, insanin riayet etmesi gereken bir

3 yusuf 12/87.

% Nasiriiddin Ebai Said (Eba Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi (6. 685/1286),
Envaru't-Tenzil ve Esraru 't-Tevil, (Istanbul, Dersaadet, ty.), 1/494.

37> Bilmen, Kur’an-1 Kerimin Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 3/1600.

%% Bursevi, Ruhu'I-Beyan, 4/327.

" Yusuf 12/85.

%78 7emahseri, Kessaf, 3/ 674.
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ol¢ii vardir. Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim’in vefat ettiginde soylemis oldugu, “Kalp
iirperir goz yasarir. Biz Rabbimizi kizdiracak bir sey demeyiz. Ey Ibrahim dogrusu biz

»379 sozleri, bu durumda bize smirlarimizi

senin Oliimiinden dolayr hiiziinliiyliz
gostermektedir. islam’da kianan aglama, feryad-ii figan ve yaka paga yirtmak suretiyle
kisiyi isyana gotiirendir. Bu sekilde olmadigr takdirde insanlarin musibet zamanlarinda

teessiif ve aglamalarinin caiz oldugu anlagilmaktadur.>®

Hz. Yakup’un iiziintiisiiniin son asamasi “Sonunda iiziintiiden gézlerine boz

381 ayetinde belirtildigi iizere gozlerini kaybetmesi olmustur. Ayette belirtilen boz

geldi
kelimesi miifessirler tarafindan farkli sekillerde yorumlanmistir. Ancak Hz. Yakup’un
gormesine engel olan durum her ne olursa olsun -ister kalict sebeplerden ister psikolojik
sebeplerden kaynaklansin®% yillarca kavusmay: bekledigi iimidinin gerceklesmesiyle
ortadan kalkmistir. Hz. Yakup bu miijdeye, kendisine dogru yola ¢ikan kervandan once
nail olmustur. “Kafile Misir’dan ayrilinca babalari, “Eger bana bunamis demezseniz,
inamn ben Yisuf'un kokusunu aliyorum!” dedi »383 ayeti bu mijdeyi bir kokunun
getirdiginden bahsetmektedir. Bahsedilen koku, Hz. Yusuf tarafindan babasina 1sik
olmasi i¢in gonderilen gdmlekten gelmektedir. Rivayete gore bu gémlek Hz. Ibrahim
atese atilirken muhafazasi igin Cebrail (a.s) tarafindan giydirilen gomlektir. Miras kalarak
Hz. Yakub’a kadar ulasmis o da gomlegi glimiisten yapilmis bir muskanin igerisine
koyarak nazardan korunmasi i¢in Hz. Yusuf’un boynuna asmistir. Kuyuya atildigi zaman
Cebrail (a.s) onu bulundugu yerden c¢ikararak Hz. Yusuf’a giydirmistir. Babasinin
durumunu 6grendiginde Cebrail (a.s) lizerinde cennet kokusu bulunan bu gdmlegi
babasimna gondermesini vahyetmistir. Ciinkii cennet kokusu hastaya afiyet, musibete

384

ugrayana da selamet vermektedir.”™ Hz. Yakup’un aynmi schirde iken erisemeyip te

seksen fersahlik bir mesafeden bu cennet kokusunu almasi onun hassasiyetinden

385

kaynaklanmamaktadir.”™> Onu bu mucizeye mazhar eyleyen, yillar siiren imtihana kars1

37 Buhari, “Cenaiz”, 44.

%0 yazir, Hak Dini, 4/2907.

8L yysuf 12/84.

%2 Komisyon, Kuran Yolu, 3/252.

383 yusuf 12/94.

%% yazir, Hak Dini, 4/2914.

%85 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 9/339-400.
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Allah’tan iimit ederek ve her halini Allah’a arz ederek®® sabr-1 cemil ile beklemesidir. Bu
sebeple hicrani ‘ravhullah’dan bir esinti*®” olarak siirura déniigmiistiir. Onun Rabbine
olan hiisn-i zannina ayn1 rikkatle icabet edilmistir. Bdylelikle kissanin bu kesiti, “Ben
kulumun zanm iizereyim, kulum beni nasil tanirsa, onunla 6yle muamele ederim”*®
hadisinin bizlere sunmus oldugu rehberligi somut hale getirmektedir. Rahman’: kudret ve
merhameti ile taniyan birey, ¢aresizligin devasini bulmus bedbaht kisi gibidir. Zira onun
icin -basa gelen her olaym Allah’in izni ve iradesiyle gergeklestigine dair samimi bir
kabul igerisinde oldugundan- iimitsiz olma ve iimidinin karsiligim1 alamama durumu

telakki edilemez.

2.2.3.7. Hz. Yusuf’un Nimetin Tamamlanmasina Yonelik Umidi ve Duasi

Hz. Yusuf birgok olumsuz yasam tecriibesiyle miicadele ettikten sonra bir melik
olarak babasiyla arzu ettikleri kavusmay1 gergeklestirmistir. Bu nihayete ulasincaya kadar
yasadigr giiclikklerin higbirinde kimseyi sorumlu tutmamis, olaylart hikmetle
degerlendirmis ve hayat memnuniyetini korumustur. Oysa bdyle travmatik sikintilarla
kars1 karsiya kalan birinin kendi i¢ine kapanarak, hayattan kaginmasi muhtemel
sonuglardan biridir. **° Hz. Yusuf’u bu sonugtan koruyan temel etken, diinya ve ahirette
siginilacak tek merciyi Allah Teala olarak bilerek yasamasi ve bu dogrultuda yapmis
oldugu dualari olmustur. Son olarak yapmis oldugu “Ey Rabbim! Bana iktidar verdin ve
bana riiyalarin yorumunu da ogrettin. Ey gokleri ve yeri yaratan! Diinyada da dhirette de
beni yonetip himaye eden sensin. Miisliiman olarak canimi al ve beni iyi kullarin arasina
kat!”** duas ile de émriiniin hiisn-i hatime ile tamamlanmasma yénelik imidini niyaz
etmektedir. Hz. Yusuf bu duasiyla 6ncelikle sahip oldugu gii¢ ve kuvvetin yegane sahibi
Allah Teala’ya yonelmis ve kendisine liitfedilen nimetlere siikretmistir. Akabinde ise
miisliman olarak 6lmek ve salih kullar arasina katilmay1 istemistir. Misir’a biisbiitiin
melik olma temennisi yerine bir peygamber olarak iman iizere 6lmek ve salih kullar
arasina dahil olmay1 timit ederek dua etmesi, nimetin ancak bu sekilde tamamlanacagina

isaret etmektedir. Kissanin bu duayla bitmesi, Allah Teala tarafindan inananlara uyari

386 yusuf 12/86.

%7 Yazir, Hak Dini, 4/2918.

38 Buhari, “Tevhid”, 15, 35.

%89 Hokelekli, Psikolojiye Girig, 94.
390 yusuf 12/101.
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niteligi tasimaktadir. Zira miminin gelecege yonelik asil timidi, “Mislimanligin en
miikemmel hali olan; kalbin islam’da tam karar kilmasi, Allahin kaza ve kaderine razi
olup nefsin mutmain olmasi hali iizere ruhunu teslim etmesi ve ahiret hayatinda da salih
kullarin miikemmeli olan peygamberlerle beraber olmasidir.”*** Béylelikle her yoniiyle
miimin tlizerinde hasil olacak bu nitelikler hem diinya hem ahiret mutlulugunu temin

edecektir.

1 Y1lmaz, “Kur’an’daki Peygamber Dualarimn...”, 66.

73



2.2.4.Hz. Musa

Peygamberler arasinda en ¢ok zikredilen gerek Tevrat’ta gereckse Kur’an-1
Kerim’de olsun en ¢ok bahsedilen Hz. Musa, Israilogullari’na génderilmis, Yahudilik
icin oldugu kadar, Hristiyanlik ve Islamiyet nazarinda da biiyiin éneme haiz bir liderdir.
Kur’an-1 Kerim’in otuz dort suresinde yliz otuz altt yerde bahsi gegmektedir.
Israilogullar’nin kole ve hizmetgi olarak ¢alistirildigi topraklarda Firavun, riiyasinda
Beytiilmakdis’ten ¢ikan bir atesin kendi topraklarina sigradigini ve Misir’in evlerini
sararak biitiin Kiptileri helak ettigini ancak Israilogullari’na ait evlere dokunmadigin
gormiistiir. Bunun {izerine, sihirbaz, kéhin ve falcilar1 huzuruna cagirarak, riiyanin
yorumunu yapmalarini istemistir. Onlar, “Her halde, Israilogullari’nin geldikleri su
Beytiilmakdis’ten bir adam ¢ikacak ve Misir’t mahvetmeye yonelecek” yorumlarinda
bulundular. Dogumun yaklastigin1 diistindiikleri zamanlarda, Firavun her dogan erkek
cocugun Oldiiriilmesini emretmis ancak daha sonra bir sene birakilip bir sene
yasamalarina hiikmetmistir. Hz. Musa yasaklamanin bulundugu bir sene diinyaya

gelmistir.
2.2.4.1. Bir Annenin Caresizligini Mutluluga Déniistiiren Umitlilik Hali

Hz. Musa diinyaya geldiginde annesi “Hani annene sunu vahyetmistik: Onu
sandiga koy ve irmaga birak; boylece irmak onu kiyiya ¢ikarsin ve benim de diismanim,
onun da diismani olan biri onu alsin. (Ey Musa!) Senin iizerine kendimden bir sevgi

biraktim ki (sevilesin), nezdretim altinda biiyiitiiliip yetistirilesin ~392

ilhamiyla onu nehrin
sularma birakir. Ayn1 konu farkli ayrintilariyla birlikte Kasas suresinde de
anlatilmaktadir: “Musa’nin annesine, “Onu emzir, basina bir sey gelmesinden endise
ettiginde onu nehre birak. Korkup kaygilanma. Biz onu sana geri dondiirecegiz ve onu
peyvgamberlerden biri yapacagiz” diye vahyettik”393 Hz. Musa’nin annesi bu
bilgilendirmeyi Peygamberlerin almis oldugu vahiy kapsaminda almamis, segkin kullarin

mazhar oldugu ilham yoluyla edinmistir.>** Kissalar insanlarin duygularin1 yonetebilme

hususunda, beklenilen davranislarin nasil olmas1 gerektigine dair canlandirilmis 6rnekleri

392 Taha 30/39.
3% Kasas 28/7.
%94 Komisyon, Kur’an Yolu, 4/216-217.
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sunmaktadir. Hz. Musa’nin hayatinin anlatildig1 her siireg, birgok duygunun yansimasini
aktarmasi sebebiyle 6nem arz etmektedir. Hz. Musa’nin annesi basa ¢ikilmasi gili¢ bir
durumla kars1 karsiya kalmistir. Bir anne olarak tiim hamilelik evresini oglan olursa
kaygisiyla gegirdikten sonra dogan evladini nehre birakmanin korkusu ve akibeti
hususunda ¢ektigi biiyiik bir endiseyle bas basa kalmistir. Korkularla basa ¢ikabilmesinin
temel yollarindan birisi, ikaz ve uyarilarda bulunmaktir. Telkinlerin verilmesiyle birey,
karsilastig1 yeni duruma asamali olarak alismaya baglar. Korkuya kapilmis, ne yapacagin
bilmez durumda kalan kisiye giiven verilerek, gelecek giizel gilinleri {imit etmesi saglanir.
Kaygi igerisinde bulunan kisiye bizzat igerisinde bulundugu durumun, miisbet hale
gelecegine yonelik aciklamalarda bulunulur ki, giliven igerisinde beklentilerine karsi
gii¢lii bir ruh halini alabilsin. *** Hz. Musa’min annesi de bu baglamda Allah tarafindan
gelen ilhamla tim kaygilarmi gidermis ve teskin olmustur. Beklenti igerisinde
bulunulmas: bildirilen hususlar biiyiikk bir gliven olusturmus, kalbi yatismis ve huzur
bulmustur. Nitekim artik evladin1 nehre birakirken, iimitle beklemesi gereken hususlarin
bihakkin gergeklesecegini bilmektedir. Ayette korkmamasi geregi havf, iiziilmemesi ise
hiizn kavramiyla gegmektedir. Havf, hoslanilmayan bir seyin basa gelmesi, istenilen bir
seyden mahrum olabilme kaygisi ve korkusu; hiizn ise, meydana gelen bir olay yiiziinden

3%olarak tarif edilir. Yiice Allah korkmamasi ve

kisinin diistiigli durum, tasa, keder
tiztilmemesine dair iki nehiyden sonra bu kavramlarin vermis oldugu ruh halinin olumlu
hale donlismesi adina oglunun kendisine dondiiriilecegi ve Peygamber olacagi miijdesini
ilham etmistir.**” Aldig1 ilhamla hareket ettikten sonra ne yapacagim bilmez, hayretten ve
dehsetten hicbir sey diisiinemez durumda iken hata yapmasi ise Allah’in va’d edilen
akibet i¢in takviye etmesiyle engellenmistir. Musa’nin annesinin yiiregi ise yalnizca
cocuguyla mesguldii. Eger, inanip giivenen biri olmast ig¢in onun kalbini pekistirmemig

olsaydik neredeyse isi meydana cikaracakn.”® Nesefi’den (5. 710/1310) nakledilen

rivayet soyledir:

% Kasapoglu, “Hz. Misa Kissasinda Korku Fenomeni”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 1
(2008), 109-110.

%% Nesefi, Medarik, 2/629.

%97 Nesefi, Medarik, 2/629.

%% Kasas 28/10.
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“Musa’nin annesine iki emir verildi ve kendisine iki yasak getirildi. Iki de miijde
verildi. Musa’nin annesi biitiin bu konularda Allah’a gilivenip dayanmadik¢a, onu
veli edinmedikge, bunlar ona herhangi bir yarar saglamadi, ne zaman ki kalbini
timiiyle Allah’a verince Allah da onu korumasi altina aldi ve onun kalbine

takviye verdi ve dayanma giicli verdi.”*%

Ihlas ile Rabbe siginmasi iizerine Allah Teala korkular1 yenmesini saglamus,
kesin olarak hoglanacag: seyleri limit etmesi gerektigine dair inancini saglamlastirmis ve
hiizlinden siirura ge¢mesi i¢in giiven telkin ederek destek olmustur. Nihayetinde {imitle
beklemesinin karsiligini almistir. “Boylelikle biz annesinin génlii rahatlasin, gam
¢cekmesin ve Allah’in vaadinin gercek oldugunu bilsin diye onu annesine geri verdik;

fakat oradakilerin ¢ogu bunu bilmiyorlardi. 403

ayetinde gectigi gibi Allah Teala’nin
takdiriyle mutlak vadedilen giinlere kavustuguna, timit ettiklerinin karsiligin1 aldigina

yakinen inanmasi i¢in evladi kendisine verilmistir.

2.2.4.2. Hz. Musa’min Tovbesi ve Yasam Kaygis1 Karsisindaki Umitlilik
Hali

Rabbinin sevgisiyle diismanlar1 arasinda yetiskinlige ulasan Hz. Musa’nin
yasadigr 6nemli tecriibelerinden birisi de kabilesinden bir Israiloglu'na yardim etmek
isterken hataen bir Kipti’yi o6ldiirmesidir. Hz. Musa daha kendisine peygamberlik
verilmeden Once, zalimin karsisinda durarak bir haksizliga engel olmaya calismistir.
Ancak tedbirsizlikle vurulan bir yumruk, nadiren de olsa gerceklesebilen Oliimle
sonuglanmustir. Kafirin 6ldiiriilmesini seytan isi olarak degerlendiren Hz. Musa kendi
nefsine yazik etmis oldugunu niteleyerek, kasitsiz olarak yapmis oldugu bu davranistan

dolay1 af dilemis ve affina icabet edilmistir.*™" “R

abbim! Dogrusu kendime zulmettim;
beni bagisla!” Allah da onu bagisladi. Ciinkii O, gercekten ¢ok bagislayict ve ¢ok
esirgeyicidir. »402 Peygamberlikten once kendisine ilim ve hikmet verilen Hz. Musa, bu
icsel sikintiyla basa ¢ikabilmek i¢in dogru bir yonelim gostererek Rabbine siginmuistir.

Zaman zaman beklenmedik anlarda karsilasilan sikinti, imtihanlar; “Insani icten ve distan

39 Nesefi, Medarik, 2/631.
400 Kasas 28/13.
1 Nesefi, Medarik, 2/633.
402 K asas 28/16.
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tehdit eden ve temel gliven duygusunu zedeleyen her ciddi durumda kendisini gosteren
temel iiziintiidiir. Insan, kendi disindaki kdinat ve hayat olaylar1 gibi kendi bedeni ve
psikolojisi karsisinda emin ve yeterli olma, bunlarla basa ¢ikma yetisine giivenme ve

»493  fnsan cogunlukla bu arayis igerisinde dini

egilim ve arayist icerisindedir.
motivasyonlara siginarak, ruh halini olumsuz duygulara kapilmaktan alikoyabilmektedir.
“Sikint1 vasitasiyla kisinin Yaratici’ya yonelmesi korku, iiziintii, timitsizlik, giivensizlik
gibi olumsuz duygularin asilmasina bagli olarak gergeklesen, gercek dini bir
tutumdur.”*® Hz. Musa, bu imtihanla bir baska korku duygusunun da etkisi altinda
kalmistir. O da sebep oldugu bu dldiirme olay: ile cezalandirilma korkusudur. “Sehirde

405 ayeti cok ciddi bir korku icerisinde

korku iginde etrafi gozetleyerek sabahladi
oldugunu ifade etmektedir. Nitekim, korktugu hiikiim verilmis ve yakalama emri
cikmigtir. Hz. Musa bu giicliik karsisinda da genel ilahi 6gretilere uygun olarak, tim
kaygi ve korkularin toplandigi benligiyle miicadele etmek iizere si§inak olarak Allah
Teédla’ya yonelmistir. “Musa korku icinde etrafi gozetleyerek oradan ayrildi. “Rabbim!
Beni zalimler toplulugundan kurtar” dedi.”*®® Hz. Musa fitraten gosterilmesi gereken bir
tepkiyle bulundugu ortamdan ayrilmistir. Bunu yaparken dini basa g¢ikmayla destek
almistir. Zira “Cesitli tehdit ve saldirilara maruz kalan insan, hayatinin ‘yasama arzusu’
icerisinde bunlarin listesinden gelme timidiyle giristigi ¢abalari, dini davranisin giiclii bir
kaynagini olusturmaktadir. Caresizlik durumlarinda kendiliginden harekete gecen
‘kendini koruma diirtiisii’ faaliyetinin gelisimi i¢inde dinden biiyiik destek ve yardim
g(irmektedir.”‘m7 Bir beser olarak bu korkuyu yasamasi tabii bir durumdur. Ayni zamanda
Allah’tan bagkasindan korkulmaz diyenler i¢in cevap niteligindedir.408 Allah’a tevekkiil
etmemesinden, giivenmemesinden kaynaklanan bir durum olmayip bilakis, yasamis

oldugu korkuyu kontrol altina alarak dogru mercie yoneldiginin ispatini sunan nebevi

davranistir. Simdi her zamankinden daha ¢ok giivenmekte ve destek almaktadir.

%98 Hokelekli, Din Psikolojisi, 112.
%% Hokelekli, Din Psikolojisi, 115.
%5 Kasas 28/18.

% Kasas 28/21.

“7 Hskelekli, Din Psikolojisi, 97.
98 Nesefl, Medarik, 2/634.
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2.2.4.3. Hz. Musa’nin Belirsizlik Karsisindaki Umitlilik Hali

Rabbinin inayetiyle sehirden uzaklasan Hz. Musa Medyen’e yonelir. “Musa
Medyen’e dogru yoneldiginde, “Umarim rabbim bana dogru yolu buldurur” dedi.”*™
Hz. Musa karmasik duygular igerisinde, biiylik bir gercekle yiiz yiize gelmistir. Siireg
nasil ilerleyecek, nasil yurt edinecekti? Hi¢ kimseden destek alamayacagi bu durumda
manevi destekle iimidini korumaya ¢alismistir. Insanin sinirlarmi keskin bir sekilde
ortaya koyan bu zorlu imtihanlarda nihai kontrol, dogru yonelim ve dini basa ¢ikmayla
saglanir. Hz. Musa yasamis oldugu korku zincirinin bu halkasinda da Allah’la irtibat
kurmus, s1gindig1 Rabbinin onu yalniz birakmayacagini iimit ederek manen rahatlamay1
saglamistir. Yolculugunun sonunda Medyen’e varan Hz. Musa, iffetleri sebebiyle
cobanlarin arasina girmeyerek hayvanlarini sulamakta zorlanan kizlar1 goriir ve onlara
yardimer olur. “Bunun iizerine Miisd, onlarin hayvanlarini sulayiwverdi. Sonra goélgeye
cekilip, “Ey rabbim! Bana litfedecegin her tiirlii hayra muhtacim!” diye niyazda
bulundu.*'® Allah’a inanan insanlar sartlar ne olursa olsun yalniz kaldiklar1 kanisina
kapilmazlar. Hz. Musa yolculuga ¢ikmadan, kendisiyle birlikte oldugu ilahin kendisini
dogru yola iletecegi itimidiyle hareket etmistir. Bu caresizlik zamanlarinda cesitli
duygular icerisinde iken de sahip oldugu ilkelerden 6diin vermemis ve yardima muhtag
insanlara hizmet etmekten geri durmamistir. Caresizlik ve gicliikler icerisinde
kendiliginden askin bir varliga yonelen insan tabiati diisiiniildiiginde*™, suurlu bir imanla
hareket etmesi Hz. Musa’y1 ruhen ¢okiintiiye ugratmayan ana etkendir. Bu ruh halinin
verdigi giiclii moralle “Bana litfedecegin her hayra muhtacim” niyazinda bulunarak, en
basindan beri limit ettiklerini genel bir baglik altinda toplamistir. Korku zincirinin
basladig1 ilk andan itibaren onu harekete geciren, iimitvar olmasini saglayacak hayat
memnuniyetini korumasina yardimci olan giidiilenme duaya yonlendirmistir. Giidi,
“Insanin canli varligim siirdiirmesi, c¢evresiyle uyum saglamasi, gelismesi ve
potansiyellerini agiga ¢ikarmasi i¢in tatmin etmek zorunda oldugu ‘ihtiyaglar’i, yerine
getirmeyi bir mecburiyet olarak hissettigi ‘istekler’idir”*? Yani Hz. Musa’mn, hata

yaptiginda affedilmek, korktugunda giivenli bir yer aramak, yalniz kaldiginda bir

409 Kasas 28/22.
M0 Kasas 28/24.
1 Hskelekli, Din Psikolojisi, 89.
2 Hokelekli, Din Psikolojisi, 80.
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arkadasinin olmasimi, a¢ susuz kaldiginda bunlarin giderilmesini istemesi dini
motivasyonla hareket etmesini saglamistir. Higbir zaman timidini kesmemis, “Bana dua
edin, duanizi kabul edeyim™**® diyen Rabbine, tiim bu isteklere samil bir duayla yakarista

bulunmus ve karsiligini almistir.

2.2.4.4. Hz. Musa’min Zuliim Karsisinda Nusretin Yetisecegine Olan Umidi

Hz. Musa’nin hayatinin bu sathasinda yasamis oldugu duygu yogunlugu, ileride
gorevlendirilecegi teblig vazifesinde direng sahibi olmasi i¢in hazirlik asamasi olarak
kabul edilmektedir. Ciinkii Hz. Musa’yla ilgili ayetler gz oniinde bulunduruldugunda,
onun en biiyiikk korku ve endisesi Firavun’un karsisina ¢ikarak, hakka davet etmektir.
Allah Teala tiim bu yasananlari, sistematik olarak, adim adim korkuya karsi duyarsizlik
yasamasit ic¢in takdir etmistir. Yani asama asama blylk korkusu icin hazirlik
yapllmlst1r.414 Zaman1 geldiginde Hz. Musa risaletle gorevlendirilmis ve Firavun’un
yanina giderek teblig etmesi emredilmistir. Risalet gorevinin heniiz basinda Firavun’a
gitmekle emrolunan Hz. Musa’nin yasadigi tedirginlik, risaleti reddetmek igin degil
Firavun’a kars1 verilecek miicadelenin agirligindan kaynaklanmaktadir. Zira “Gégsiim
daralvyor, dilim dolasiyor; onun icin bu elgilik gorevini Harun’a yiikle. Ayrica ben onlar

7418 sszlerinden

nezdinde sucluyum,; bu yiizden beni éldiirmelerinden korkuyorum” dedi
anlagildig1 lizere, Oncesinde Firavun’un kavminden bir adam oldiirmesine bir de
vazifesine yonelik sorumluluk duygusunun olusturdugu psikolojik durum birlesince,
gengliginde yasamus oldugu kayg tetiklenmistir.**® Ancak diger tecriibelerinde oldugu
gibi yine tiim bu duygularin ekseni etrafinda Hz. Musa, basarisiz olmaktan Allah’a
siginarak motivasyonunu saglamistir. Taha suresinde gecen ayetlerde Hz. Musa, gonliine
ferahlik verilmesi, isinin kolaylastirilmasi, dilindeki bagin ¢oziilmesi, zihninin agilmasi
ve kardesi Harun’un kendisine yardimci verilmesini isteyerek Rabbinden hem maddi hem
manevi destek istemis ve destegine karsilik bulmustur.*” Her daim yanlarinda olacagina

dair almis olduklari ilahi destekle Firavun’un karsisina ¢ikan Hz. Musa ve Hz. Harun,

kendilerine savrulmus olan tehditlere higbir sekilde boyun egmemistir. Bir beser olarak

3 Miimin 40/60.

% Kasapoglu, “Hz. Misé Kissasinda Korku Fenomeni”, 121.
> Suara 26/13-14.

416 Komisyon, Kur’an Yolu, 3/634.

“7 Taha 20/25-36.
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yasadiklar1 korku daha karsilasmadan, Allah’in kendilerine “Sizinle beraberim, isitir ve
goriirim sdzleri”*® ile yatistirildigindan, yakinen inandiklar1 tam bir koruma ve destek
altinda bulunacaklarmin timidi igerisinde olmalar1 kendilerine gili¢ vermistir. Maruz
kaldig1 tim azginliklar1 karsisinda da ayni motivasyonla Allah’a sigimmis ve kendisiyle
ilgili tiim {mitlerini Allah’tan beklemistir. Bu {imit, hareket ve hedefini sabit tutmus,
duygu ve diisiincelerini kontrol altina almistir. Hz. Musa’nin Firavun’un acimasizca
savurdugu tehditler karsisinda {imitsizlige diismemesi ise, Allah’in va’d’inden
donmeyecegi diisiincesine, kdmil bir imanla sahip olmasindandir. Ayn1 iimit ve getirdigi

giiven duygusu icerisinde kavminin tasidigi korkuya kapilmayarak, onlari, bekledigi

Allah’1n yardiminin gelmesiyle Firavun’dan kurtarip Kizildeniz’i gecirmistir.

18 T4ha 20/46.
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2.2.5.Hz. Yunus

Musul bolgesi Ninova sehrinden olan Yunus (a.s), Tevrat’ta gecen bilgilere
gore, Filistin’in Israil Kralligi’na ait Celile bdlgesindeki Zebulun kabilesindendir.**®
Ibranice Yonah (giivercin) olarak ifade edilen ismi, Arapcaya Yunus olarak gegmistir.
Kuran-1 Kerim’de Yunus’tan (a.s), “Yunus”*°, “Zi’n-nun™** ve “Sahibu’l-hut*??

423 Asur

(balik sahibi) olarak bahsedilmektedir. Hz. Yunus niifusu yiiz binden fazla olan
medeniyetinin ihtisamini temsil eden kendi sehrine teblig vazifesiyle gorevlendirilmistir.
Halkinin putlara tapmasini engellemek, tevhide yonlendirmek icin her tiirlii ¢abayr bir
peygamber olarak gostermistir. Ancak halki Hz. Yunus’un bu gayretinin karsiligini
vermemistir. Kaynaklarda belirtildigine gére, Hz. Yunus, kavmini otuz ti¢ yil Allah

Teala’min buyruklaria davet ettigi halde, kendisine yalnizca iki kisi iman etmistir. ***
2.2.5.1. Hz. Yunus’un Kavminden Umit Kesmesi

Kavminin yillarca kiifiir lizere devam etmesine 6fkelenen Hz. Yunus, onlardan
imit keserek beddua etmistir. Bunun {izerine kendisine, kavmini kirk giin daha uyarmaya
devam etmesi vahyedildi. Bu vahiy ayn1 zamanda bundan sonra kiifiirde inat edenler i¢in
ilahi azabin geleceginin bildirgesiydi. Otuz yedi giin teblig gorevine devam eden Hz.
Yunus, kavmine {i¢ giin kaldigin1 hatirlatarak alametlerin nasil olacagmni bildirdi. Artik
son gece bazi alametleri goriince de kavmini terk ederek, oradan ayrildi. Hz. Yunus,
kavminden uzaklastiktan sonra, onlarin helak haberini bekliyordu. Ancak bekledigi haber
gelmedi ve Hz. Yunus’un kavmi “Keske (o heldk edilen beldelerden) bir belde halki
iman edip de imani kendisine yarar saglasaydi! Ama Yinus un kavmi hari¢. Nitekim

onlar iman edince diinya hayatindaki zillet azabin iistlerinden kaldirmis ve kendilerine

M9, Krallar, 14/25; Yinus 1/1.

%20 Nisa 4/163; En‘am 6/86; Ytinus 10/98; Saffat 37/139.
“2! Enbiya 21/87.

422 Kalem 68/48.

423 Saffat 37/147

2% Omer Faruk Harman, “Yunus”, DiA, 43/599.
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belirli bir siireye kadar yasama imkant vermistik "%

ayetinde belirtildigi iizere belirtileri
gordiigli zaman iman etmis ve bu sayede azaba ugramaktan kurtulmustu. Kur’an-1
Kerim’de zikredilen diger kissalardaki kavimler, kiifiirde inat etmeleri sebebiyle takdir
edilen sonuca yakalanmiglardir. Hz. Yunus’un kavminin son anda samimi olarak yapmis
olduklari istigfar ile bu sonugtan kurtulmasi, sonucun her zaman ayni olmayacagina isaret
etmektedir. Bu ayet ile miiminlere vazifelerinde her iki ihtimalin bulundugu hatirlatilarak,

miicadeleye devam etmeleri yoniinde teselli ve iimit verilmektedir.*?

Vaziyet bu sekilde
iken onlarin tovbe ve imanlarindan haberdar olmayan Hz. Yunus yalanci konumuna
diistiigiinii hissetti. Kavminin yalancilar1 6liimle cezalandirdigl diisiincesini de goz
onilinde bulundurunca, “Vallahi ben hi¢bir zaman onlarin yanina bir yalanct durumuna
diismiis olarak donmem”™*’ diyerek kizginlikla ayrilmustir. Bir baska rivayete gore ise,
alametlerin goziikmeye baglamasiyla birlikte, kavmine kizgin olan Yunus (a.s), bu ruh
halinin vermis oldugu dikkatsizlikle Allah’tan gelen izni beklemeksizin kavmini terk

428

etmistir.”” Zemahseri, Allah i¢in oldugu diisiincesiyle hareket ettigi i¢in terk etmeyi caiz

goérmiis ve bu sebeple ayrildigini soylemistir. Yani Allah ig¢in 6fkelenmis, dinine olan

bagliligin, inkéra ve diismanliga bugzu sebebiyle kavminden ayrilmistir. 4%

Kitab-1 Mukaddes'te Yunus’la (a.s) ilgili rivayetler farklilik arz etmektedir. Israil
kralligina bagl bir ibrani olarak II. Yeroboam’in saltanatinda yasayan Hz. Yunus, Tanri
tarafindan diismanlar1 olan Asur halkina gorevlendirilmistir. Ninova halkina, kétii yoldan
donmedikleri takdirde kirk giin sonra azaba ugrayacaklarini bildirmek tizere gonderilmis
ancak aradaki diismanlik duygusuyla hareket ederek emre icabet etmemistir. Tarsis’e
gitmek amaciyla Yafa’dan gemiye binmistir. Ancak gemi firtina sebebiyle yol
alamamistir. Tim agirliklardan kurtulunmasina ragmen, firtina dinmeyince kura
sonucuyla bu musibetin miisebbibi olarak denize atilmistir. Firtinanin dinmesi iizerine
balik Yunus’u (a.s) yutmustur. Ug giin ii¢ gece siiren bu yolculuk, Allah Teild’nin
Yunus’un (a.s) niyazimi kabul etmesiyle sonlanmistir. Hatasini anlayan Hz. Yunus,

Ninova halkina giderek, azabin kendilerine gelecegini bildirmis, ilahi azabin geldigini

*25 yunus 10/98.

%26 Komisyon, Kuran Yolu, 3/138.

2T K sksal, Peygamberler Tarihi, 152; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 11/486; Taberi, Camiu’l- beyan, 16/375.
“28 RazZA, Mefatihu’l-Gayb, 11/487.

429 7emahseri, Kessaf, 41476.
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gordiiglinde sehrin disina ¢ikarak olanlar1 izlemeye koyulmustur. Bu sirada azabin
geldigini goéren Ninova halki ise, Allah’a iman ederek, af dilemis ve aflarina icabet
edilmigtir. Tanri’nin Ninova halkint helak etmemesi iizerine yalanci ¢iktigini diisiinen
Yunus (a.s), canint almasi i¢in Tanri’ya yakarmistir. Hem yalanci ¢ikmasi hem de helak
olmamalar1 onu biiyiik bir iiziintiiye sevk etmis ve fkelendirmistir.*** Bahsedilen her iki
durum Allah tarafindan elgilik vazifesiyle gorevlendirilmis bir Peygamber’in
gosterebilecegi davranis degildir. Allah’in emrine icabet etmemesi ve azap olmadiklarina
dair yasadigi {iziintii, tebligle gorevlendirilmis bir Peygamberin tagimasi gereken
sifatlarina aykiridir. Hz. Yunus’un 6tkesi kavminden intikam almak i¢in degil, tamamiyla
kavminin yapmis olduklar1 davraniglara igerlemesinden meydana gelmistir. Ciinkii
duygularin yonetilmesinde irade egitimini almis kdmil miiminler, zorlu zamanlarda dahi
intikam diirtiisityle hareket etmezler, hatta affi tercih eden bir maneviyata sahiptirler.***
Hz. Yunus’un yillar siiren davetine halkinin duyarsiz kalmasi, yaklasan azabin
alametleriyle iimitsizlige diiserek 6fkeye kapilmasina, ardindan da 6fkenin vermis oldugu
dalginlikla izinsiz bulundugu yeri terk etmesine sebep olmustur. Kur’an-1 Kerim’de
“Ziinnun'u da (Yinus) zikret! Hani ofkeli bir hdlde gecip gitmis, kendisini asla

59432

stkistirmayacagimizi sanmigsti ifadeleriyle bu gidisten bahsedilmektedir. Yunus’un

(a.s) sikistirilmayacagi zanni ise, Allah’in kudreti agisindan degildir. Onun boyle bir

imtihan1 beklememesinden kaynaklanmaktadlr.433

2.2.5.2. Hz. Yunus’un Pismanhg ve Magfiretten Umit Kesmemesi

Uzaklasan Hz. Yunus, limandan gemiye binmis ve siddetli bir firtinanin
ortasinda kalmistir. Kaptan; her yolu denedikten sonra, Allah’in kizgiligini iistiine ¢eken
kisinin var olduguna ve bu kisinin denize atilmasina karar verir. Yolculukla birlikte
siikinete erisen Hz. Yunus, kurada isminin c¢ikmasiyla birlikte hatasini anlamistir.
Yapmis oldugu ihmalin sorumlulugunu alarak denize atlamis ve balik tarafindan
yutulmustur. Giinlerdir tasidig1 6fke yerini biiylik bir liziintii ve pismanliga birakmistir.

Zira gorevde gostermis oldugu eksikligin hiiznii kendisi i¢in, baligin karninda kalmis

% Harman, “Yunus”, DIA, 43/597.

! Siileyman Pak, “Kuran’in Duygular1 Egitmesi Baglaminda Ofkenin Kontrolii Meselesi”, Cumhuriyet
Universitesi llahiyat Fakiiltesi. Dergisi, 16/1, (2012), 72.

32 Enbiya 21/87.

33 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11/487.
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oldugu karanligin korkusundan daha siddetliydi. Giinahlar1 sebebiyle nedamet igerisinde
bulunan insanlar, kendilerini hesaba cektiklerinde, ya miisbet bir hél iizere devam ederler
ya da ahlaki ve dini degerleri hice sayarak istenmeyen olumsuz duygularin esiri

434

olurlar.™" Caresizlik tecriibelerinin insan1 kendiliginden dini bir davranisa yonlendirdigi

son donem arastirmalarinda ag:lklanmaktadlr.435

Suurlu bir imana sahip olan bireyin de
bu asamada yapmasi gereken Yaratici’ya Karst yine kendisinden yardim istemek
olacaktir. Nitekim Hz. Yunus, olumsuz duygular karsisinda, tekrar giiven ve huzur
saglayacagina inandigi, iimit ettigi Allah Tedld’ya siginmistir. Hem pismanlik hem de
umitsizlik karsisinda basa ¢ikmasini saglayan manevi rahatlama zikir ve duayla
gerceklesmistir. “Bilesiniz ki gonmiiller ancak Allah’t zikrederek huzura kavu§ur”436
ayetinde gectigi lizere zikir, olumsuz sartlarda insani tim kaygilardan, iiziintiilerden
uzaklagtirmaktadir. Hz. Yunus yapmis oldugu yakarisla, her tiirlii acziyeti ve
mahcubiyetini ifade etmistir. “Sonunda karanliklar icinde, “Senden baska hichir tanri
yoktur. Seni tenzih ederim. Gergekten ben kétii isler yapmisim!™**" diyerek yalvardi. Bu
zikirle Yunus’un (a.s) tovbesi Allah tarafindan kabul edilmis ve baligin igerisinde devam
eden yolculuk sona ermistir: “Bunun tiizerine duasini kabul ettik ve onu sikintidan
kurtardik. Iste biz iman etmis olanlari béyle kurtaririz. 438 yunus (a.s) yasamis oldugu
imtihandan, Rabbe sigiarak kurtulabilecegine inandig1 i¢in tiim samimiyetiyle hatasim
anlamis ve biiyiik bir pismanlik igerisinde bu hatasinin sorumlulugunu alarak denize
atlamistir. Ardindan teslimiyetini ifade eden ve Yiice Yaratici ile irtibatin1 saglayan
yakarigiyla iman sahibi bir bireyin asla timidini kesmedigi héle biiriinmistiir. Saffat
suresinde gegen “Eger o, Allah’in samini yiiceltenlerden olmasaydi kiyamete kadar
baligin karminda kalacakti. Saghgi bozulmus olarak onun issiz bir kiyiya birakilmasini
sagladzk”43g ayetleri de Hz. Yunus’un bu teslimiyeti ve 6teden beri zikir ehli olmasi
hasebiyle kurtulusu gergeklestirdigini belirtmektedir. Kargiliginda Allah Teald duasina

icabet etmis, kendisini gamdan kurtarmig ve giivenli bir alana ulastirmistir. Hz. Yunus’un

sahile birakilmasiyla beraber Allah Teala bas ucuna onu giinesten korumak {izere bal

*** Hokelekli, Din Psikolojisi, 106.
> Hokelekli, Din Psikolojisi, 89.
% Ra‘d 13/28.

7 Enbiya 21/87.

“38 Enbiya 21/88.

%9 Saffat 37/143-144.
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kabagi tiirlinden bir bitki yaratmlstlr.MO Rivayete gore Hz. Yunus bir giin bitkinin
kurudugunu goriince {liziilmiis ve aglamistir. Allah Teala onun bu {iziintlisiine cevaben,
kuruyan bir bitkiye tliziildiigiinii ancak yiiz bin insana acimadigini soyleyerek vaziyeti
daha net diisinmesini saglamistir.*** Nihayetinde yeis halinde iman fayda vermez iken,
Hz. Yunus’un kavmi hakiki bir yonelis ile rahmete nail olmustur. Hz. Yunus hem
diinyevi hem uhrevi boyutuyla garesizlik igerisindeyken sahip oldugu imani, yiiksek timit
motivasyonuyla teskin ederek Rahman’in magfiretine mazhar olmustur. Boylelikle kissa
teblig gorevinde bulunan davetciye ve gilinahlarla c¢evrelenmis kullara, imanin

gerektirdigi sorumlulukla her yonelisin ayni sekilde karsilik bulacagini da bildirmektedir.

Peygamberler risalet gorevleri boyunca maddi manevi sikintilara, hatta
kimisinde Olimle sonuglanan muamelelere maruz kalmistir. “Allah’in dyetlerini inkar
edenler, haksiz yere peygamberlerin canlarina kiyanlar ve adalet isteyen insanlar
oldiirenler var ya, onlara can yakan bir azabi miijdele! 442 vie “Yoksa sizden oncekilerin
cektikleriyle karsilagsmadan cennete girebileceginizi mi sandimiz? Onlar oylesine
voksulluk ve sikinti ¢ekmisler, oyle sarsilmislardr ki peygamber ve yanindakiler,
“Allah’in yardimi ne zaman gelecek?” demeye basladilar. Bilesiniz ki Allahin yardimi

443 ayetleri, peygamberlerin yasamis olduklar1 zorlu siireci anlatmaktadir.

yakindwr
Yillarca siiren, igerisinde tahkirin, eziyetin, kinanmanin, duyarsizligin bulundugu bu hal,
Hz. Yunus i¢in iimitsizlik olusturmustur. Mizacinda 6fkenin de bulundugu bilinen**
Yunus (a.s) hidayet karsisinda 1srarla direng gosteren kavminden usanmustir. Bu sebeple,
kavmi tarafindan kendisine gosterilen manevi siddet, her insanda tabii olarak bulunan
ofke duygusunu ortaya ¢ikarmistir. Ancak “Sen rabbinin hiikmiine sabret; baligin yuttugu

(Yunus) gibi olma. Hani o, ofkeli bir hdlde bagirip caglrmzstl”Ms

ayetinde buyruldugu
tizere, sartlar her ne olursa olsun, bir peygamberin sabirli olmasi ve teblig vazifesini
emrin gosterdigi ¢ergevede nihayete erdirmesi gerekmektedir. Yunus (a.s) duygusal bir

tepki olarak verdigi 6fkenin kontrolii altinda iken, timitsizlige diismiis ve kavmini terk

0 Saffat 37/146; Yazir, Hak Dini, 5/4075; Govdesiz, ¢abuk biten, catallanarak uzayan ve yapraklari biiyiik
olmast sebebiyle golgelik olmaya miisait bir bitki ¢esidi.

“! fbn Ebi Seybe, Musannef, 11/542.

2 Al-i imran, 3/21.

3 Bakara 2/214.

4 Taberi, Camiu’l-beyan, 16/376.

5 Kalem 68/48.
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etmistir. Ismet sifatim1 zedeleyecek, kasti bir itaatsizlik degildir. Fitraten hasil olan
duygunun kontrol altina alinmasi ve hata yapilmamasi i¢in Allah Teéla, bu ayetle yol
gostermektedir. Ofke durumunda basa ¢ikmayr saglayacak en temel unsur sabirdir.
Karsilasilan sikintidan selamete ¢ikaran aktif ¢aba, sabirla beklemektir. Nitekim kisinin
bulundugu durumda {mitvar olmasmi saglayacak birincil diirtli, kontrolii
kaybettirmeyecek silikiinet ortaminda var olmaktadir. Dogru karar vermek, motivasyonu
giiclendirmek dingin bir ruh haliyle miimkiindiir. Zira bu kissada oldugu gibi igerisinde
bulunulan sartlarin vermis oldugu acelecilik ile olusan yanilgi istenmeyen durumlara yol

acgmaktadir.
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Umit, insanin anlam arayisinda dogustan gelen gizil duygularindan biridir.
Zaman igerisinde gelismekte ve kuvvetlenmektedir. Caligmamizda insanin yasamina yon
veren bu duygunun her dénem din ile canli kaldig1 ve gelistigi gdzlemlenmistir. insan
var olusun ilk anlarindan itibaren kudret sahibi agkin bir varliga inanma ihtiyaci
hissetmistir. Yalniz kaldiginda, iiziildiigiinde, ac1 duydugunda, zulme ugradiginda ya da
nefsine zulmettiginde siginacagi, dualarina icabet edecegi bir ilaha inanmistir. Zira
insanin bu duygularla tek basina miicadele etmesi, gelecege dair umutlarini korumasi
miimkiin degildir. Insan Allah’tan {imit kesmeyerek sikintilar1 asabilmekte ve hayat
memnuniyetini koruyabilmektedir. Bunun i¢in gerekli 6n sart iman, ilim ve tevekkiildiir.
Imtihan geregi arzu edilenler hemen verilmeyebilir. Istekler bazen kisa, bazen daha uzun
bir zaman diliminde karsilanir ya da ahirete kalabilir. Bu durumda hasyet sahibi
miiminler, azim ve kararlilik gostererek Allah Teala ile is birlik¢i sabirla hareket ederler.
Ciinkii bu bilingle hareket eden kul, iizerine diisen sorumlulugu yerine getirdikten sonra

hayra ulagmay1 engin ilim sahibi Allah’1n takdirine birakmaktadir.

Insan her ddnemde imtihanlarla yiizlesmek durumunda kalmistir. Din sayesinde
imtihanin kiinhiine vakif olanlar, yine O’nun ipine tutunarak yasama direncini
arttirmiglardir. Umutsuzluga kapilarak yagsamaktan vazgegmemislerdir. Nitekim Allah’tan
imit kesmek, kendilerinden daha ylice bir varligin, mutlak kudret sahibi olduguna inanan
bir miimin i¢in disliniilemez. Bu sebeple iman ile imit etmek arasinda dogrudan bir bag
vardir. Biri olmadan digerini diislinmek miimkiin degildir. Yiice Allah, iman ve imanin
gerektirdigi sorumluluklarmin karsiliginda va’d edilenlerden doniis olamayacagin
katiyetle bildirmistir. Her firsatta merhamet ve magfiretinin tiim giinahlar1 6rtecegi ¢esitli
ayetlerde ge¢mektedir. Bununla birlikte magfiret, ele aldigimiz kavramlar da gorildiigi
gibi, kulun etkin bir dilemesi ve istirakine baghdir. Yani kulun her tiirlii mesakkat
karsisinda direng gostermesi gerekmektedir. Kul Allah’a karsi besledigi kuvvetli inangla
sorumluluklarini yerine getirmeli, miicadeleleri sabirla yonetmeli ve hakkinda hayirlh

olanin gelecegine dair timitvar olmalidir.
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Bu baglamda birgok kavramla tesvik edilen timit, Kur’an-1 Kerim’in genel
muhtevasina uygun sekilde tamamiyla aktif bir fonksiyonu ifade etmektedir. Kul hangi
ruh halinde, hangi giinahla nefsine zulmetmis olursa olsun dogru bir yénelimle rahmete
nail olabilmektedir. ilahi mesaja muhatap olan insan, bu dogrultuda kendisine
bildirilenleri iyi anlamali, rehavete kapilarak her halin mazur goriilecegi tevehhiimiine
diismemelidir. Bu sekilde bir mazeret ileri siiriilmemesi i¢in Yiice Allah, durumu kissalar
yoluyla &rneklendirmistir. Insan fitrat1 geregi netlik istemektedir. Kissalarda soyut olani
somutlagtirarak mesajin anlagilmasina vesile olan en onemli yoldur. Ayni zamanda
insanlara bizatihi yasanmis olaylar nazarindan kiyamete kadar ibretlik derslerle yol

gostermektedir.

Bu dogrultuda giliniimiiz insanini etkisi altina alan modernite, popiiler kiiltiir ve
agir yasam sartlarinin sonuglari ancak her tiirli mesakkate maruz kalmig peygamber
kissalarini basiretli bir sekilde okumakla asilabilir. Her alanda meydana gelen gelismeler
yeni diinya insanini bir¢ok problemle basa ¢ikmak zorunda birakmistir. Ancak mahiyeti
ne kadar degisirse degissin, her insan karsilagtigi imtihani agabilecek potansiyeldedir.
Sadece bunu gercgeklestirmek i¢in sahih bilgi ile suurlu bir inanca ihtiyaci bulunmaktadir.
Nitekim bu sekilde anlamlandirilan iman, karsilasilan giigliikklerin asilacagina dair timidi
canli tutmaktadir. Birey kimseyi sorumlu tutmadan, var olan anlami pekistirerek yasam
stirurunu arttirir. Kissalar da insana yalniz olmadigr bilincini vermek suretiyle destek
olmaktadir. Kisi i¢in karsilastigi problemler kendi psikolojik yapisina goére bir dag
biiyiikliigiinde olabilir. Zira sayili dmre sahip birey i¢in zor bir siire¢ oldugu da
sOylenebilir. Ancak bu diinya hayati ahiretin azig1 konumundadir. Peygamberler
tecriibeleriyle insam1 imtihandan nihai hedefe yonlendirerek psikolojik destek
saglamaktadir. Bu sekilde insan olumlu bir basa c¢ikma saglayabilmektedir.
Peygamberlerin hakka arkasini1 doniip, inkar etmede inat eden topluluklarla miicadelesi
de uzun ve mesakkatli bir siire¢ olmustur. Vazifelerini yerine getirirken hem maddi hem
manevi siddete maruz kalmis, hatta bazilar1 azgin giiruhlar tarafindan haksiz yere
katledilmislerdir. Tiim bu zorlu yasam kosullar1 ve beser olarak yasamis olduklari
sikintilar, suurlu bir iman, kuvvetli bir durus ve va’d edilenlere kavusma timidiyle asilmis
sonucunda rahmete mazhar olunmustur. Imtihan siireglerindeki teslimiyeti,

memnuniyetleri, bu yolda gdstermis olduklari metanetleri sebebiyle miimeyyiz olarak
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anilmalari, miiminlere teselli vermekte, ayni seklide karsilanacaklar1 {imidini
giiclendirmektedir. Sonug¢ olarak, Kur’an-1 Kerim hem kavramlar hem kissalarla
betimlemek suretiyle, bilingli bir miiminin aktif- is birlik¢i bir sabir ile imanin
gerektirdigi sorumluluklarini yerine getirdikten sonra hangi asamada olursa olsun {imitsiz
olamayacagini vurgulamaktadir. Giinah islemede Omiirlerini israf eden kullarin da bu

dogrultuda hareket ederek, magfiretin tecellisinden timit kesmemesi gerekmektedir.
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