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YAHUDI DINI LITERETURUNDE YEREMYA PEYGAMBER

Dogmag, Selma
Din Bilimleri Tezli Yiiksek Lisans Programi
Ogrenci Numaras1: 187034029
Open Researcher and Contributor ID (OR-CID): 0000-0002-4594-0069
Ulusal Tez Merkezi Referans Numarasi: 10570674

Tez Danigmani: Dr. Ogr. Uyesi Tolga Savas Altmnel
Temmuz 2023, 119 sayfa

Yeremya, “Yirmiyahu-17n7"" M.O. 640-570 tarihleri arasinda yasamis oldugu
diisiiniilen ve Tanah’ta kendisine atfedilen Yeremya Kitab1 ile bilinen bir
peygamberdir. Politeist din algisindan tekrar Yahudi monoteizmine ge¢me ve tek
Tanr1 inancini yeniden hakim bir inan¢ unsuru haline getirme ¢abalar ile Yahudilik
tarihinde 6nemli peygamberlerden biri olmustur. Radikal dini reformlar gerceklestiren
Kral Yosiya’nm (6. M.O. 609) dini reformlar: ile baglantis1 olabilecegi diisiiniilen
Yeremya, M.O. 586 yilinda son sathasi gergeklesen Babil Siirgiinii’ne taniklik etmis
ve “slirgiin peygamberi” olarak Yahudilik tarihinde 6nemli bir yer edinmistir. O,
Yeremya Kitab1 basta olmak iizere Agitlar Kitab1 ve Yeremya’nin Mektubu isimli
eserlerin yazari olarak adres gosterilmistir. Ayrica Yeremya, Hristiyan dini
literatiiriinde kendi kitabma basvurulan bir isim olmus ve aym zamanda Islami
literatiirde tefsir, makalat (reddiye literatiirii), tarih ve peygamberler tarihi tiirii
eserlerde bir Islam peygamberi olarak nitelendirilmistir. Islami kaynaklarda Yeremya,
[rmiya bin Hilkiya seklinde isimlendirilmis ve Yahudi kaynaklarmda anlatilan
Yeremya ile pek cok acidan benzer 6zelliklere sahip biri olarak tasvir edilmistir. Bu
calisma, Yeremya’y1 Yahudilik tarihinde ele almay1 ve ona atfedilen eserlerin Kkritik
bir analizini icermekte ve Hristiyanlik ve Islam kaynaklari iizerinde Yeremya’ nin ve
kendisi ile ilgili literatiiriin etkilerini karsilagtirmali  olarak incelemeyi

amagclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, Peygamberlik, Peygamber Yeremya, Irmiya,
Yeremya Kitabi.
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Jeremiah “Yirmiyahu-17n7" was a Biblical prophet have lived between 640-570 BC
and he is known for the Book of Jeremiah attributed to him in Tanakh. He is one of
the most important prophets in the history of Judaism with his efforts to switch
polytheist perception to Jewish monotheism and he prophesized to make the belief in
the only God Yahweh. Jeremiah was described by many scholars as an important
figure who was involved in the religious reforms of King Josiah (d. 609 BC).
Additionally, he was considered as a very significant witness of the Babylonian Exile,
which took place in its final phase in 586 BC and he was named the "prophet of exile".
Jeremiah was regarded not only as the author of the Book of Jeremiah but also the
Lamentations and Epistle of Jeremiah. In addition, Jeremiah has been a name
referenced for his book in Christian religious literature and this made him an inspired
prophet by authors of Christian literature. He was also regarded as a prophet in Islamic
literature, and his effects can be seen in the categories of Islamic literature such as
tafsir, makalat (Islamic polemical literature), history of the prophets, and history
books. Jeremiah in Islamic sources was named Irmiya bin Hilkiya and was described
as having similar characteristics to Jeremiah in Jewish sources in many aspects. This
study aims to examine Jeremiah in Judaism, and it covers a critical analysis of the
books that are attributed to him. Additionally, this study aims to examine the effects

of Jeremiah and the Jewish literature about him on Christian and Islamic sources.

Keywords:, Judaism, Prophecy, Prophet Jeremiah, Irmiya, Book of Jeremiah.
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BOLUM I
GIRIS
1.1. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Kapsami

Yeremya, Yahudi kutsal kitab1 Tanah’ta Yeremya Kitab1 ile bilinen bir peygamberdir.
M.O. 640-570 yillar1 arasinda yasamis oldugu diisiiniilmektedir.! Tanah’taki
anlatimlara gére Yeremya, yasadigi donem boyunca monoteist eksenden kayarak
politeist din anlayisin1 benimsemis olan Israilogullari’n1 yeni bir ahit gerceklestirmek
suretiyle yeniden monoteist ¢izgiye tasimay1 gaye edinmis ve Israilogullar1 Tanrisi
Yahve? ile olan anlasmaya bagli kalan sadik bir Israil ulusu imaji olusturmak igin
tebliglerde bulunmustur.® Yeremya, kendisi ile ilgili Tanah’ta yer alan bilgilerin yan
sira, Yahudi sozlii gelenegi olarak bilinen Rabbani literatiir tarafindan da 6nem
atfedilen peygamberlerden biri olmustur. Dogumu, bebekligi, ¢ocukluk donemi ve
peygamberlik misyonu gibi konular hakkinda bilgi veren Rabbani literatiir onu

4

olduk¢a Onemli bir pozisyona yerlestirmistir.” Modern doénem arastirmalar

baglaminda Yeremya, Yehuda Krali Yosiya® tarafindan gergeklestirilen dini

! Bazi kaynaklara gore Yeremya M.O. 650 yilinda dogmustur ancak Yeremya’nin dogum tarihi ile ilgili
genel kanaat M.O. 640 yili oldugu seklindedir. Her iki goriisle ilgili ayrmtih bilgi icin bkz. Marc J.
Rosenstein, Turning Points in Jewish History, Philadelphia: The Jewish Publication Society, 2018, s.
76; Scott B. Noegel ve Brannon M. Wheeler, “Jeremiah”, Historical Dictionary of Prophets in Islam
and Judaism: Historical Dictionaries of Religions, Philosophies, and Movements, No. 43, Lanham: The
Scarecrow Press, 2002, s. 164.

2 Yahudiler, Tanr1’nin en kutsal ismi olarak kabul edilen Yahve ismini tiim harfleri icermeyecek bicimde
“YHWH?” seklinde telaffuz etmektedirler. Kutsiyet tasiyan bu ismin tiim harfleri ile telaffuzu yalnizca
Mabet’te din adamlarinin diger insanlar1 kutsamasi esnasinda ve bagskohenin Yom Kippur donemlerinde
kullanmasi seklinde miimkiin olmustur. Ancak bu calisma boyunca Israilogullar1 Tanrisinin ismi tam
telaffuzu olan Yahve seklinde belirtilecektir. Ayrica bu ¢alismada bagvurulan Kutsal Kitap niishasinda
Tanr1’nin ismi Yehova seklinde telaffuz edilmistir. Bu sebeple alintilarda normal metinden farkli olarak
Yehova seklindeki telaffuz oldugu sekilde aktarilmistir.

3 Yeremya, 10/10-11; 31/31-33; 11/6.

4 Beresit Rabbah, 64/5, https://www.sefaria.org/Bereishit_Rabbah.64.5?lang=bi&with=all&lang2=en
(05 Mayis 2023); Pesiqgta Rabbati, 26, https://www.sefaria.org/Pesikta_Rabbati.26.1?lang=bi (05 May:s
2023); Megillah, 14b, https://www.sefaria.org/Megillah.14b.5?lang=bi (05 May1s 2023).

5 M.O. 1000 yihi civarinda Kral Davut’un Kudiis’ii ele gecirmesinden sonra baslayan ve
Israilogullar’nin on iki kabilesini kapsayan Birlesik Monarsi donemi, Kral Davut’un vefat tarihi olan
M.O. 970 yilina kadar onun ydnetimi altinda devam etmistir. Kral Davut’un vefat: iizerine tahta gegen
oglu Siileyman yaklagik kirk y1l boyunca Birlesik Israil Krallig1 tahtinda hiikiim siirmiis ve iilkeyi en
yiiksek refah seviyesine ulagtirmustir. Birlesik Israil Kralligi, M.O. 930 yilinda Siileyman’m vefatimin
ardindan i¢ karisikliklar ¢ikmasi neticesinde Yarovam dnderliginde kuzeyde on kabile ile 6zdeslesen

1


https://www.sefaria.org/Bereishit_Rabbah.64.5?lang=bi&with=all&lang2=en
https://www.sefaria.org/Pesikta_Rabbati.26.1?lang=bi
https://www.sefaria.org/Megillah.14b.5?lang=bi

reformlardaki tutumu ile giindeme gelmistir. O, bazi arastirmacilara goére reform
taraftar1 kimligi ile,® bazilarina gére ise reformlara karsit bir tutumu oldugu ydniindeki
goriislerle arastirmalardaki yerini almistir.” Yeremya, M.O. 587-586 yillarinda vuku
bulan, Israilogullar: tarihinde kiiltiirel, etnik, dilsel ve dini degisimlere sebep olan
Babil Siirgiinii’ne® de taniklik etmis bir figiirdiir. Babil Siirgiinii sonrasinda Yahve
tarafindan siirgiindeki Israil halkinin kutsal topraklara geri doniis vaadini iceren bir
antlasmaya muhatap olmasi ve monoteist din anlayisini yitirmis olan bir topluma
rehber olarak tayin edilmesi sebebiyle Musa’ya benzetilmistir.® Gerek siirgiin dénemi
peygamberi olmasi gerekse M.O. VII. yiizyilda Siileyman Mabedi’nde bulunan “Yasa
Kitab1”’nin (sefer ha-tora-77177 790) bulundugu donemde yasamis olmasi onu sadece
icinde yasamis oldugu donemin degil tiim Yahudilik tarihinin canl bir figiirii haline

getirmistir.1°

Yeremya, Hristiyan kutsal kitap literatiiriinde de 6nem tasiyan ve kendi kitabina atiflar
yapilan bir isim olmustur. O, Hristiyan kutsal metinlerinde, Isa’nin mesajmin bir
habercisi olarak degerlendirilmis ve tipolojik olarak Isa’ya benzetilmistir. Ayrica,

aragtirmacilar tarafindan Yeremya, Pavlus’un Mektuplar1 ve incil yazarlarmin biiyiik

Israil Krallig1 ve giineyde Kral Siileyman’n oglu ve ayni1 zamanda tek varisi olan Rehavam 6nderliginde
Biinyamin ve Yahuda kabilelerine ev sahipligi yapan Kudiis merkezli Yehuda Krallig1 olmak iizere iki
ayr1 yonetim bolgesi halini almistir. Birlesik Israil Kralligi’nin énemli kentlerinden biri olan Sekem,
Israil Krali Yarovam tarafindan M.O. X. yiizy1lin sonlarina dogru merkez olarak kabul edilmis fakat
Israil Krallig1 cesitli donemlerde gergeklestirilen Asur saldirilar1 sonucunda M.O. 722 yilinda tarih
sahnesinden silinmistir. Kral Yosiya ise Yehuda Kralligi’nin son dénemlerinde M.O. 639-608 yillart
arasinda hiikiim siirmistiir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Eric H. Cline, Jerusalem Besieged: From Ancient
Canaan to Modern Israel, 1. Basim, Ann Arbor: The University of Michigan Press, 2004, s. 38, 67;
Emil G. Hirsch ve J. F. McLaughlin, “Josiah”, Jewish Encyclopedia, Vol. 7. 1906, ss. 295-296,
https://www.jewishencyclopedia.com/articles/8926-josiah, (12 Mayis 2023); David Aberbach, Major
Turning Points in Jewish Intellectual History, New York: Palgrave Macmillian Press, 2003, s. 1-10.

® Richard Elliott Friedman, Kitab: Mukaddes’i Kim Yazdi?, Muhammet Tarak¢i (gev.), 1. Basim,
Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, (Eyliil 2005), s. 173.

7 J. Philip Hyatt, “Jeremiah and Deuteronomy”, Journal of Near Eastern Studies, Vol. 1, No. 2, Chicago:
The University of Chicago Press, 1942, ss. 156-173, 158.

8 Bu siirgiinii gergeklestiren Babil Kralligi, M.O. 616 yilinda Kral Nebopolassar’m (658-605) Medlerin
destegini saglayarak Asur Kralligi’na son vermesi ile kurulmustur. Mezopotamya topraklarina ne zaman
ulastiklar bilinmese de Babilliler etnik olarak M.0O. 2000°li yillarda varligin siirdiiren Amurlular ve
M.O. 2234-2150 yillarinda hiikiim siirmiis olan Akadlar ile akraba bir 1k olan Keldanilere
dayanmaktadir. Ayrintili bilgi igin bkz. Ronald H. Sack, Images of Nebuchadnezzar: The Emergence of
a Legend, Selinsgrove: Susquehanna University Press, 2004, s. 4.

° Yeremya, 31/33; Barry L. Bandstra, Reading the Old Testament: Introduction to the Hebrew Bible, 4.
Basim, Belmont: Wadsworth Cengage Learning, 2009, s. 327.

10 Kayip Yasa Kitabi, Tevrat’m bes boliimiinden biri olarak Musa’ya atfedilen Tesniye Kitabi ile
Ozdeslestirilmektedir. Yasa Kitabi’nin Tesniye Kitab1 ile 6zdeslestirilmesi ilk defa W. M. L. de Wette
(6. 1849) tarafindan bir teori mahiyetinde ortaya ¢ikmis olup daha sonraki donemlerde Kutsal Kitap
elestiri geleneginin yaygin bir kabulii halini almistir. Ayritili bilgi igin bkz. Jack R. Lundbom “The
Lawbook of Josianic Reform”, The Catholic Biblical Quarterly, Vol. 38, No. 3, 1976, ss. 293-302.


https://www.jewishencyclopedia.com/articles/8926-josiah

oranda etkilendikleri bir isim olarak adres gosterilmistir. Bunun yam sira, incillerde
yer alan pek ¢ok hikaye Orgilisiiniin Yeremya Kitabi’'ndan esinlenerek yeniden

kurgulandig1 goriilmektedir.*t

Yeremya, peygamber sifati ile Islami literatiirde de yer almis bir isimdir. Miisliiman
miielliflerden Vehb bin Miinebbih (6. 734) ve Taberi’nin (6. 923) Cami’ul Beyan an
Tevil-i Ay ’il-Kur’an isimli tefsir kitabinda aktarmis oldugu bilgiler basta olmak {izere
sonraki Islam bilginlerinin birtakim rivayetleri Yeremya’nin Kuran-1 Kerim’de ismi
gecmese de Islam peygamberlerinden biri oldugu diisiincesinin temelini
olusturmustur.*? Hem tarihsel olaylardaki yadsinmaz rolii hem peygamberlik misyonu
itibartyla Yahudilik tarihinde olduk¢a onemli bir figiir olan Yeremya; Islam ve
Hristiyan dini literatiiriine etkileri nedeniyle {i¢ ilahi dinde bilinen ve 6nem atfedilen
bir isim olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Bu denli kritik bir isim olmasma ragmen
Yeremya’nin ve kendisine atfedilen eserlerin miistakil olarak iilkemizde yapilan
Dinler Tarihi kapsamindaki ¢alismalarda yer almamasi ¢alismamizin temel hareket

noktasini olusturmaktadir.

Bu calisma ii¢ boélimden olusmaktadir. Calismanin birinci bdliimiinde Yahudi
kaynaklarinda Yeremya ile ilgili temel bilgilere yer verilecektir. Yahudi kaynaklarinda
Yeremya’nin yasadigi donemin dini, siyasi ve sosyo-kiiltiirel durumu ele alinacaktir.
Ayrica, Yosiya’nin kralligi doneminde gerceklestirilen dini reformlarla Yeremya’ nin
baglantisinin olup olmadig1 arastirmacilarin konu ile ilgili ileri siirmiis olduklari
tartigmalar kapsaminda ele alinacaktir. Bu boliimde ayni1 zamanda Yeremya’nin Babil
Siirglinii  esnasinda ve sonrasinda Yahudiligin bir din olarak degisimi ve
Israilogullarr’nin diger toplumlarda dini yapiy1 koruyarak sosyal hayata entegre olma
cabalar1 lizerindeki roliine deginilecektir. Bu baglamda, Yeremya’nin Misir’a gog
etmesinden sonraki siirecte Misir toplumu ile etkilesim halinde olup olmadigi ve
yasadig1 bolgede peygamberlik misyonu baglaminda ne tiir faaliyetler gerceklestirdigi

gibi temel meseleler lizerinde durulacaktir.

11 J. Daniel Hays, “The Persecuted Prophet and Judgment on Jerusalem: The Use of LXX Jeremiah in
the Gospel of Luke”, Bulletin for Biblical Research, Vol. 25, No. 4, 2015, ss. 453-473, 470.

12 Georges Vajda, “Irmiya”, Encyclopedia of Islam, P. Bearmen ve Digerleri (ed.), Second Edition,
2012, https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/irmiya-
SIM_35947?s.num=22&s.start=20, (26 May1s 2022).


https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/irmiya-SIM_3594?s.num=22&s.start=20
https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/irmiya-SIM_3594?s.num=22&s.start=20

Caligmanin ikinci bolimiinde Yeremya Kitabi’nin bizzat Yeremya’nin kendisine ait
olup olmadig1 meselesi ele alinacaktir. Bu kapsamda kitabin yazari, tislubu, igerdigi
konular ve yazildigi donemle ilgili temel bilgiler ele alinarak ilgili tartisma konularina
yer verilecektir. Bunlara ek olarak, Yeremya Kitabi’nin iislup bakimindan Tesniye
Kitabi’na benzetilmesi meselesi irdelenerek Yeremya ve Tesniye kitaplart ile ilgili
tartisma konularma yer verilecektir. Yeremya Kitabi’ndan tislup anlaminda etkiler
icerdigi diisiiniilen Tarihler Kitab1, ona atfedilen Agitlar Kitabi'® ve Yeremya’nmn

Mektubu isimli eserlerle ile ilgili bilgilere de bu boliimde yer verilecektir.

Calismanin {igiincii boliimiinde Yeremya’nin Hristiyan ve Islam dini literatiiriindeki
konumuna deginilecektir. Yeremya Kitabi’ndaki birtakim 6geler Hristiyan literatiiriine
aktarilmis, Hristiyanligin bel kemigi sayilabilecek bazi temel teolojik konularda
islevsel bir bi¢imde kullanilmis ve bazi kavramlar tamamen Hristiyan literatiiri ile
ozdeslestirilmistir. Ayrica Yeremya ve Isa arasinda tipolojik birtakim benzetmelerin
yapildig1 ve bunlarinda ayni1 sekilde Hristiyan literatiiriinde yer aldig1 goriilmektedir.
Bu béliimde son olarak, Islami literatiirde Yeremya’nin bir peygamber olarak yer
almas1 konusuna deginilecektir. Yeremya'nin Miisliiman alimleri tarafindan bir
peygamber seklinde nitelendirilmesi ile ilgili temel tartisma konularina ve buna
getirilen elestirilere yer verilecektir. Ozet bir ifade ile Yeremya'nin Yahudi
gelenegindeki yerine, modern dénem arastirmalarindaki konumuna ve kendi kitab1
basta olmak tlizere onunla iligkilendirilen literatiire deginen bu ¢alisma ayni zamanda
bir peygamber olarak Yeremya’nin diger ilahi dini literatiirler tizerinde ne sekilde bir

etki olusturdugunu kapsayici niteliktedir.

1.2. Metot ve Kaynaklar

Bu c¢alismada tarihsel metot kullanilarak tanimlayici (descriptive) bir yonteme
basvurulmustur. Calismada ¢cogunlukla Yahudi kaynaklarindan yararlanilmis, Islam ve
Hristiyan literatiirlerine de yer verilerek metinler arasi karsilastirmali bir yontemle
konu ile ilgili temel argiimanlara yer verilmistir. Modern dénemde ortaya atilmis olan

elestirel yaklasimlar ve metin analizleri bu ¢alismada 6nemli bir yer tutmaktadir.

13 Agitlar Kitabi, Rabbani gelenek tarafindan Yeremya’ya atfedilmektedir. Ayrmtili bilgi igin bkz.
Safiye Merve Ozkaldi, “Tanah’in Neviim ve Ketuvim Béliimii Kitaplarinin Kanonizasyonu”,
(Yayinlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi SBE, 2020), s. 105.
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Caligma ile ilgili Ibranice, Ingilizce, Arapga, Fransizca ve Almanca dillerinde genis bir
literatiir mevcuttur. Yeremya’nin hayati ve faaliyetleri ile ilgili en 6nemli birincil
kaynak Tanah’ta yer alan Yeremya Kitab1’dir. Bunun yani sira Talmud ve Midraslar
calismamiz i¢in 6nemli birincil kaynaklardandir. Calismamizla ilgili olarak Tiirkce
miistakil herhangi bir eser mevcut olmamakla birlikte Yeremya ile ilgili birtakim
bilgilerin yer aldig1 kaynaklar mevcuttur. Prof. Dr. Omer Faruk Harman’a (6. 2021) ait
Metin Muhteva ve Kaynak A¢isindan Yahudi Kutsal Kitaplar: isimli eserde Yeremya
Kitabi’na dair bilgileri bulmak miimkiindiir. Ayrica Salime Leyla Giirkan’in Yahudilik
ve Ibrahimden Ezra’ya Israilogullar: Tarihi isimli eserleri ve Tolga Savas Altiel’in
Israilogullar: 'nin Kutsal Soyu Kohenler isimli eserinde Yeremya’nin hayati, Yeremya
Kitabu ile ilgili bilgiler ve Yeremya’nin Kral Yosiya ile baglantisina dair bilgiler yer
almaktadir. Bunun yani sira Marwin A. Sweeney’in King Josiah of Judah: The Lost
Messiah of Israel isimli caligmasi Yeremya’nin, Yosiya reformlarna yaklagimini
tespit etmeyi saglayan 6nemli bir kaynak niteligi tasimaktadir. Editorliiglinii Thomas
C. Romer’in tistlenmis oldugu Israelite Prophecy and the Deuteronomistic History
isimli eser Tesniyeci tarih'* baglaminda Yeremya’nin roliinii anlama noktasinda dnem
arz eden bir eserdir. Ayrica, Yeremya lizerine miistakil olarak hazirlanmig ¢aligsmalar
tez agisindan olduk¢a 6nemlidir. Bu baglamda Edward Silver’in The Prophet and the
Lying Pen: Jeremiah’s Poetic Challenge to the Deuteronomic School isimli doktora
tezine siklikla bagvurulmustur. Silver’a ait bu kaynak Yeremya Kitabi’nin yazarlari,
yazim tarihi ve Tesniye Kitabi ile olan iliskisine dair 6nemli bilgiler igeriyor olmasi
dolaysiyla o6zellikle ¢alismamizin tiglincii boliimiinde siklikla bagvurulan bir eser
olmustur. Yeremya Kitab: ile ilgili modern teorileri ilk defa ileri siiren Berhnard
Duhm’a (6. 1928) ait Das Buch Jeremia ve Sigmund Mowinckel’e (6. 1965) ait Zur
Komposition des Buches Jeremia isimli eserler 6nem tagimaktadir. Duhm’un Yeremya
Kitab’nin bizzat Yeremya tarafindan yazilip yazilmadigini sorgulamaya yonelik
kaleme almis oldugu Das Buch Jeremia isimli eseri bu alanda yazilmis ilk ¢alisma

olmasi ve ilgili diger tiim ¢alismalarda bagvurulan bir eser olmasi sebebiyle tezimizde

14 Tesniyeci Tarih; Tesniye, Yesu, Hakimler, Samuel ve Krallar kitaplarinin giiniimiizde mevcut olan
metinlerinin arkasinda tek bir edebi iislubun oldugunu savunan modern déneme ait bir yaklagimdir.
Ayrintili bilgi i¢in bkz. Gary N. Knoppers ve Jonathan S. Greer, “Deuteronomistic History”, Oxford
Bibliographies, 5 Mayis 2017, https://www.oxflordbibliographies.com/view/document/obo-
9780195393361/0b0-9780195393361-
0028.xml#:~:text=The%20Deuteronomistic%20History%20(DH)%?20is,was%20a%20single%20litera
ry%20work (23 Mayi1s 2022).


https://www.oxf1ordbibliographies.com/view/document/obo-9780195393361/obo-9780195393361-0028.xml#:~:text=The%20Deuteronomistic%20History%20(DH)%20is,was%20a%20single%20literary%20work
https://www.oxf1ordbibliographies.com/view/document/obo-9780195393361/obo-9780195393361-0028.xml#:~:text=The%20Deuteronomistic%20History%20(DH)%20is,was%20a%20single%20literary%20work
https://www.oxf1ordbibliographies.com/view/document/obo-9780195393361/obo-9780195393361-0028.xml#:~:text=The%20Deuteronomistic%20History%20(DH)%20is,was%20a%20single%20literary%20work
https://www.oxf1ordbibliographies.com/view/document/obo-9780195393361/obo-9780195393361-0028.xml#:~:text=The%20Deuteronomistic%20History%20(DH)%20is,was%20a%20single%20literary%20work

onemli bir kaynak olarak kullanilmistir. Ayrica Mowinckel’mn Zur Komposition des
Buches Jeremia isimli eseri Yeremya ve Tesniye kitaplarinin benzerligine dair ilk
calisma olmasi1 dolayisiyla tezimiz a¢isindan onem tasimaktadir. Islam literatiiriinde
Yeremya ile ilgili bilgiler VII-XIV ylizyillar1 arasinda yazilmis olan Arapga klasik
eserlerde yer almaktadir. Bu anlamda Taberi’nin (6. 1923) Camiu’l Beydn an Te vili
Ayi’l-Kur’an isimli eserinde Bakara suresi 259. ayetin yorumlart mahiyetinde
Yeremya ile ilgili yer alan bilgiler diger biitiin Arapga eserlere kaynaklik etmesi
dolayisiyla ¢alismamiz agisindan oldukg¢a 6nem tasimaktadir. Nitekim burada yer alan
bilgilerin Yeremya Kitabi’nda yer alan bilgilerle paralellik tasimasi Taberi’nin bahsi
gecen eserini olduk¢a 6nemli kilmaktadir. Bunun yani sira, Abdurrahman bin Ebu
Hatim er-Razi’nin (6. 811) Tefsirii’l- Kur’dani’l Azim isimli eseri, Ali bin Ibrahim el-
Kummi’nin (6. 903) Tefsirzi ’I-Kummi isimli eseri, Ebu Hayyan el-Endiiliisi’nin (6.
1344) Bahrii’l-Muhit isimli eseri ve imadiiddin ebu’l-Fida Ismail bin Kesir’in (.
1373) Tefsirii’I-Kur dni’l-Azim isimli eseri V1. ylizyildan XIV. yiizyila kadarki siiregte
Yeremya’'nin tefsir tiirii eserlerdeki yerini tespit etmek icin kullanilmis olan

kaynaklardir.

1.3. Erken Dénem lisrailogullar1 Tarihinde Toplum Otoritesi

1.3.1. Peygamberlik

Antik Israil tarihinde, Yahve’den aldigi ilahi vahyi insanlara dogrudan ileten
peygamberler toplumsal anlamda 6nemli roller iistlenmislerdir. Ancak peygamberlerin
toplum tizerinde bir otoriteye sahip olmalari zaman igerisinde bir olgu halinde
gerceklesmistir. Tarihsel siirecte peygamberligin gelisimine ve bir otorite halini alarak
krallar ve kohenlerle devlet yonetiminde s6z sahibi olmalarina deginmeden 6nce
Yahudiligin icerisinde gelisim gosterdigi Antik Yakmn Dogu'® havzasindaki
peygamberlik anlayisini ele almak ve Antik srail tarihinde peygamberligin ve ilgili

terimlerin gelisimine deginmek Onem arz etmektedir. Nitekim Antik Yakin Dogu

15 “Yaki Dogu” kavrami modern déneme ait bir sdylemdir. Bu kavram; Urartu, Mezopotamya, Elam,
Levant ve Anadolu medeniyetlerinin oldugu cografyayi niteleme amaclh kullanilmistir. Aragtirmacilara
gore, Antik Yakin Dogu tarihi M.O. 5000- M.O. VIL. yiizy1l arasindaki dénemi kapsamaktadir. Her ne
kadar tartigmali bir kavram olsa da alternatif bir sylem iiretilemedigi i¢in ¢aligma boyunca bahsi gegen
tarih araliginda varligini siirdiirmiis olan medeniyetler “Yakin Dogu” kavramu ile ifade edilecektir.
Ayrintili bilgi igin bkz. Joshua J. Mark, “Near East”, World History Encyclopedia, 23 Ekim 2022,
https://www.worldhistory.org/Near_East/, (14.08.2023).


https://www.worldhistory.org/Near_East/

toplumlar1 politeist unsurlar barindirmakla birlikte o cografyada monoteist yaklasima
sahip olduklari bilinen israilogullar’nin peygamberlik anlayisi ile pek ¢ok ortak
noktaya sahip oldugu ve Yahudilikte peygamberlik konusuna 1sik tutar nitelikte

oldugu gozlemlenmektedir.

Akdeniz-Hindistan arasindaki bolgeyi kapsayan ve Yahudilikle beraber pek ¢ok inang
sistemine ev sahipligi yapmis olan Yakin Dogu cografyasinda peygamberlik ve vahiy
olgusunun varlig1 ile ilgili o6nemli birtakim arkeolojik verilere ulasilmistir.
Mezopotamya’da yer alan Mari antik kentinde ortaya ¢ikan bazi veriler bu anlamda
onem tasimaktadir. Bu bilgiler Babil Krali Hammurabi’nin (6. M.O. 1810-1750) Mari
Kralligi’na son vermesi sirasinda tahtta oldugu bilinen Mari Hiikiimdar1 Zimri-Lim (0.
M.O. 1761) déneminde yazilmis elli adet mektup ve yazismaya dayanmaktadir.'®
Bahsi gecgen arkeolojik verilerde Suriye ve Kenan cografyasinda tarimdan sorumlu
tanr1 olarak bilinen Dagon adina Mari antik kentinde bir tapmagin insa edildigi ve
Dagon’un peygamberleri aracilig1 ile krallara mesajlar ilettigi bilgisi yer almaktadir. *’
Bu yonii ile peygamberligin Mari toplumu i¢in dnemli bir yeri oldugu goriilmektedir.
M.O. VIIL yiizyilda ilk dénem Asur Kralligi’na ait ismi bilinmeyen bir dizi tablette
Israil peygamberlerinden Isaya ve Mika ile ¢agdas oldugu diisiiniilen dokuzu kadin
olmak {izere on ii¢ peygamberin varligina dair bilgiye ulasilmistir.*® Ayrica, M.O. XI.
yiizyila ait oldugu diisiiniilen Amman Citadel yazitlarinda, M.O. 805-775 yillari
arasindaki donemi kapsayan Zakkur yaztlarmda®® ve son olarak 1967 yilinda
Urdiin’de kesfedilen ve M.O. 750-650 yillar1 arasindaki déneme ait oldugu diisiiniilen
Deir ‘Alla yazitlarinda,?® bolgede kesfedilen ve peygamberlerin varligi ve faaliyetleri

ile ilgili Aramice yazilmus bilgilere ulagilmigtir.?

16 Gale A. Yee ve Digerleri The Prophets: Fortress Commentary on the Bible Study Edition,
Minneapolis: Fortress Press, 2016, s. 651-652; M.O. 1775-1776 aras1 déneme ait oldugu diisiiniilen bu
mektuplar ilk olarak 1948’de George Dossin tarafindan terciime edilmistir. Ayrintili bilgi igin bkz.
Martti Nissinen, Prophet and Prophecy in the Ancient Near East (Writings From the Ancient World),
Peter Machinist (ed.), Atlanta GA: Society of Biblical Literature, 2003, s. 3.

17 Pinhas Artzi, “Dagon” Encyclopaedia Judaica, Michael Berenbaum ve Fred Skolnik (ed.), Second
Edition, Vol. 5, Jerusalem: Keter Publishing House, 2007, s. 378.

18 Yee ve Digerleri, The Prophets: Fortress Commentary on the Bible Study Edition, s. 650-651.

19 Yee ve Digerleri, The Prophets: Fortress Commentary on the Bible Study Edition, s. 651-652.

2 Baruch A. Levine, “The Deir ‘Alla Plaster Inscription” Journal of the American Oriental Society,
Vol. 101, 1981, ss. 195-205.

21 Yee ve Digerleri, The Prophets: Fortress Commentary on the Bible Study Edition, s. 651-652.



Antik Yakin Dogu cografyasinda dnemli bir konumu bulunan Misir’da peygamberlik
ve vahiy unsurlari yer almaktadir. Yakin doneme kadar Misir arkeolojik
caligmalarinda peygamberlere dair verilere ulasilmamistir. Bu sebeple Antik Misir
dininde peygamberligin olmadigina dair kanaat olusmus ancak son dénemde yapilan
aragtirmalar Antik Misir dininde peygamberlerin varligina 1sik tutmustur. Antik
Misir’da ilk defa monoteist inanct benimseyerek dini reformlar gerceklestiren Kral
Akhenaton’un (6. M.0.1336) kendini hem tanrinin oglu hem de peygamber olarak
nitelemesi pek c¢ok arastirmaciya gore Antik Misir dini inancinda peygamberlik ve
vahiy olgusunun varhigini destekler niteliktedir.?? Ne var ki, Misir’da peygamberleri
nitelemek igin kullanilan Hem Netcher (tanrinin hizmetkar1) tabiri yapilan
terciimelerde rahipleri ifade etmek i¢in kullanilmistir.?® Bunun yam sira, 1980 yilinda
Hiba kentinde bulunan ve M.O. 1100 yilina ait oldugu diisiiniilen Wenamun
yazitlarinda gegen bir hikayeye gore Misirl bir memur Karnak’ta bulunan Amun-Re
tapinagina kereste tasimakla gorevlendirilmis, yolculugu esnasinda pek ¢ok zorluk
yasamis ve yetkililer tarafindan tutuklanmistir. Hapishanede tutuklu durumda zikir
halindeyken bir adam kendisine goriinmiis ve onun serbest birakilacagi miijdesini
vermistir. Burada bahsi gegen kisi peygamber Ozellikleri tasiyan biri olarak

nitelendirilmektedir.?*

Antik Yakin Dogu cografyasinda peygamberlik miiessesinin varligina dair yapilan
arastirmalar; Mezopotamya, Asur ve Misir’da peygamberligin yani sira Yahudilikte
peygamberlikle ilgili noktalara da 1sik tutar niteliktedir.?® Bu cografyada Yahudi
peygamberlere dair bilgilerin pek cogu Lakis antik kentinde kesfedilmis olan verilere
dayanmaktadir. Burada kesfedilmis olan ve M.O. 590 tarihinde yazilmis oldugu
diigiiniilen Ibranice mektuplarm M.O. VI yiizyilda yasayan Babil Krali
Nebukadnezzar’in Yehuda Kralligi’na son vermesinden onceki donemi tasvir ettigi

diistiniilmektedir.

22 Richard A. Gabriel, “Egyptian Monotheism and Akhenaten”, Gods of Our Fathers, London:
Greenwood Press, 2002, s. 41.

23 Emily Teeter, Religion and Ritual in Ancient Egypt, New York: Cambridge University Press, 2011,
s. 25.

24 Yee ve Digerleri, The Prophets: Fortress Commentary on the Bible Study Edition s. 651-652.

% Yee ve Digerleri, The Prophets: Fortress Commentary on the Bible Study Edition, s. 652.



Bahsi gecen tarihlendirmeden hareketle Yeremya'nin yasadigi donemde yazilmis
oldugu disiiniilen Lakis Mektuplarinda, Yehuda Kralligi’nin son doénemi ve
peygamberlerin toplum lizerinde ne tiir etkilere sahip oldugu bilgisine ulagmak
miimkiindiir.?® Bu mektuplarda énemli bir devlet memuru olan Tobia’nin bazi
mucizelerden bahsettigi ve bu mucizeleri gergeklestiren kisi olarak Yeremya’y1 isaret
ettigi goriilmektedir. Ayrica diger bir mektupta ismi zikredilmeyen monoteist bir
peygamberin varhigindan bahsedilmistir. Bu kisinin Yeremya olmasi Kkuvvetle
muhtemeldir.?” Yahudi peygamberleri ile ilgili bahsi gegen bilgilerin yani sira ayni
cografyadan beslenen bu medeniyetlerde peygamberlik olgusu birtakim ortak ritiiel ve
uygulamalar icermektedir. Tanah peygamberlerinden isaya’nin ilahi meclise girmeden
once uyguladig1 agiz ve dil arindirma ritiieli Babil peygamberlerinde de mevcuttur.
Ornegin Kehanet Kitabinda (Bartim) Babil’in giines tanrist ve ayni zamanda
peygamber olarak tasvir edilen Samas’in ilahi meclise girerken agiz ve dil arindirma
ritiieli uyguladigina dair bilgiler yer almaktadir.?® Ayrica tarim tanrisi Dagon,
peygamberlerinden biri olan Malikdagan’a vahiy iletirken tipki Tevrat’ta yer alan
Tanri’nin Musa ile konusmasinda oldugu gibi kendisine bizzat gériinmiis ve onunla
konusmustur. Mari Kitabelerinde yer alan Dagon’un “Benim soézlerimle degil
kendileri nasil isterlerse dyle konusuyorlar” ifadesi Tanah’ta Tanri’nin peygamberlere
kendi adina konusma yetkisi vermis olmasini ¢agristirmaktadir. Bu yetkiye sahip olan
peygamber Mika ile ilgili pasaj Tanah’ta su sekilde yer almaktadir: “Mika’y1
cagirmaya giden haberci bak peygamberlerin hepsi krala iyi seyler sOyledi. Liitfen sen
de onlar gibi 1yi sozler sdyle dedi. Fakat Mika ‘Yahve’nin hakki i¢in, Yahve bana ne
soylerse onu yaparim.”?® Tiim bu verilerden hareketle Antik Yakin Dogu
cografyasinda peygamberligin mevcut oldugunu ve bu anlayisin Yahudilikteki
peygamberlik olgusu ile ortak bazi temel dzelikler tasidigimi sdylemek miimkiindiir. %
Yahudilik tarihi boyunca peygamberlik, Yahve’nin Israilogullari ile gesitli dSnemlerde

yapmis oldugu ahdin tekrarlanmasi ve bu ahdin sartlarina bagli kalinmasini temel

26 ], Phlip Hyatt “Torah in the Book of Jeremiah”, Journal of Biblical Literature, VVol. 60, No. 4, 1941,
ss. 381-396.

2" Nissinen, Prophets and Prophecy in the Ancient Near East (Writings from the Ancient World), s. 212-
217.

28 Moshe Weinfeld, “Ancient Near Eastern Patterns in Prophetic Literature” Vetus Testamentum,
Jerusalem: Brill, Vol. 27, 1997, ss. 178-195.

29, Krallar, 22/13.

% Weinfeld, “Ancient Near Eastern Patterns in Prophetic Literature” s. 179-184.



alarak Israilogullar1 ile Tanr1 arasindaki en 6nemli bagi ifade etmistir.3! Ug boliimden
olusan Tanah’in ikinci bolimiiniin “peygamberler” (Neviim-o°x°21) olarak
isimlendirilmesi, Yahudi dini geleneginde peygamberligin teskil ettigi dnemi vurgular
niteliktedir. Yahudilikte peygamberlik miiessesesi bu 6nemini korumaya devam
ederek ¢esitli baglamlarda ele alinmis ve Yahudiligin inang esaslarindan biri haline

getirilmistir.

Yahudilikte uzun bir siirecte tamamlanan ve secilmislik ile paralel bir kavram olan
peygamberlik Tevrat’a gore ilk olarak Ibrahim’le baslamistir.3? Ibrahim, Ishak ve
Yakup’u® kapsayan ibrani Atalar1 déneminde peygamberlik bir miiessese halini
almaya baslamistir. Bu donemde Yahve peygamber olarak sectigi Ibrahim’le bir ahit
yapmis®* ve bu ahdin Ishak’m soyu ile devam edecegini bildirmistir.*® Tanr1; Ibrahim,
Ishak ve Yakup’la gerceklestirmis oldugu ahdi ilerleyen donemlerde Musa ile
yenilemis ve Israilogullari ile karsilikli bir anlasma gergeklestirmistir.*® Bu donemde,
Musa’nin vahyi herhangi bir araci olmaksizin dogrudan Yahve’nin kendini ona
gostermesi  seklinde bizzat Tanri’dan almasi onu peygamberlikte zirve noktasina
tasimustir.3” Ayrica, Orta Cag Yahudi din adami Musa ibn Meymun (6. 1204),
Musa’dan once ve sonraki donemlerde yasamis olan peygamberlerin herhangi bir
hukuki  yiikiimliilikle sorumlu tutulmamis olmalarint  Musa’nin  diger

38

peygamberlerden daha iistiin oldugu seklinde yorumlamistir.®™® Musa’dan sonra

peygamberligi devralan Yesu’nun vefat: ile doneme ismini veren hakimler ortaya

3t Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, 9. Basim, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1 (ISAM
Yaylari), 2022, s. 183-193.

32 Tekvin, 20/7; Giirkan, Yahudilik, s. 185.

8 Mezmurlar, 105/5-15.

3 Tekvin, 17/4, 7.

3 Tekvin, 17/19-21.

% Salime Leyla Giirkan, The Jews as a Chosen People: Tradition and Transformation, New York:
Routledge, 2009, s. 19.

37 Tesniye, 34/10.

% Musa ibn Meymin, Delaletii’l-Hairin, Hiiseyin Atay (¢ev.), Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1974, s. 416.
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139

cikarak cevre kabilelerin tanrilar1 olan Baal®® ve Asera’ya® tapman Israil halkina®!

rehberlik etme noktasinda aktif rol iistlenmislerdir.*?

Neviim boliimii igerisinde ilk siralarda yer alan Yesu, Hakimler, I-1l Samuel ve I-II.
Krallar kitaplarinda anlatilan peygamberler “Onceki Peygamberler” (Neviim Risonim-
o WK1 o°R°21) olarak isimlendirilmistir. “Klasik Peygamberler” donemi olarak da
isimlendirilen bu dénemde Israil peygamberlerin altin cag1 yasanmis, peygamberlerin
toplumsal ve siyasi rollerinde degisimler ve doniisiimler meydana gelmistir. Bu
donemde peygamberler, halk tarafindan saglik ve esenlik dilenebilecek, askeri
taktiklerde kehanetlerine bagvurulabilecek ve kayip nesneleri bulma konusunda

43 Klasik doénem

yardim talep edilebilecek kisiler konumuna gelmislerdir.
peygamberleri daha ¢ok giindelik konularla ilgilenmisler ve baz1 durumlarda cezbe
halinde toplu kehanet drnekleri sergilemislerdir.** Yahudi inancinda, bu dénemde
yasayan peygamberlerle ilgili bilgilerin baskalari tarafindan sozlii olarak aktarildigi ve
daha sonra farkli kisiler tarafindan bir araya getirilerek kitaplara konu olusturdugu

diistiniilmektedir.*

Isaya, Yeremya, Hezekiel ve on iki peygamberin yer aldig1, M.O. VIIL. yiizy1lda Amos
ve Hosea ile basglaypp M.O. V. yiizyilda Babil Siirgiinii’nden déniisten sonra
Malaki’nin peygamberligi ile son bulan donem “Sonraki Peygamberler” (Neviim
Aheronim-o°nnR 2°K°21) olarak isimlendirilmistir. Sonraki Peygamberler, kuzeyde

bulunan Israil Kralligi’nin tarih sahnesinden silinmesi ve giineyde yer alan Yehuda

39 Semitik dillerde sahip, yonetici, es gibi cesitli anlamlarda kullanilan Baal kavrami Kenan basta olmak
lizere Mezopotamya bolgesinde tanrilarin tamamina verilen isimdir. Ayrintilt bilgi igin bkz. Marvin H.
Pope, “Baal Worship”, Encyclopaedia Judaica, Michael Berenbaum ve Fred Skolnik (ed.), Second
Edition, Vol. 3, Jerusalem: Keter Publishing House, 2007, ss. 10-12.

40 Asera kavrami 1929 senesinden 6nce tamamen Talmud’a dayanan bilgiler 1s131nda yorumlanirken
Suriye’nin Ugarit bolgesinde ¢ivi yazisi tabletlerin bulunmast ile bu tarihten sonra daha ayrintili
bilgilerle gilincellenmistir. Bu tabletlerde verilen bilgilere gore Asera (Atirat) bir Kenan tanrigasidir.
Tanr1 El’in esi ve ayni zamanda denizlerin kraligesi olarak bilinir. Ayrica Tanriga Asera tanrilar
panteonundaki en yasl tanrica olarak Tasvir edilmektedir. Ayrintilt bilgi i¢in bkz. William J. Fulco
“Athirat”, The Encyclopedia of Religion, Vol. 1, New York: Macmillian Publishing, 1987, s. 491,
Cengiz Batuk ve Mevliide Kéroglu “Bir Yahudi Tanrigas1 Olarak Asera”, On Dokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 41, 2016, ss. 19-36.

41 Hakimler, 3/7.

42 Mustafa Sinanoglu, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’ de Niibiivvet”, (Yayinlanmamis Doktora
Tezi, Istanbul, 1995), s. 78.

43 Baruch J. Schwartz “Prophecy”, The Oxford Dictionary of the Jewish Religion, New York: Oxford
University Press, 1997, s. 547.

4 Giirkan, Yahudilik, s. 187.

45 Shalom M. Paul ve Digerleri, “Prophets and Prophecy”, Encyclopaedia Judaica, Michael Berenbaum
and Fred Skolnik (ed.), Second Edition, Vol. 16, Jerusalem: Keter Publishing House, 2007, ss. 566-586.
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Kralligi’nin Babilliler tarafindan ele gegirilmesi suretiyle halkin birgogunun Babil’e
stirgiinii gibi birtakim 6nemli olaylara taniklik etmislerdir. Donemin getirdigi zorluklar
dolay1siyla daha ¢ok bireysel olarak Israil’in i¢erisinde bulundugu olumsuz durumdan
kurtulmas1 ve eskiden oldugu gibi yeniden refah giinlerine kavusmasi ig¢in
peygamberlik faaliyeti gerceklestirmis monoteist inanca aykirt yasam bigimi
benimseyen halki uyarma konusunda ¢aba sarf etmislerdir.*® Siirgiin donemlerine
sahitlik etmis olan peygamberler kendilerine kitaplar izafe edilmesi dolayisiyla “Yazar
Peygamberler” olarak da isimlendirilmislerdir. Ayrica bu doneme ait kitaplarin
otobiyografik tlirde eserler oldugu, dolayisiyla bizzat peygamberler tarafindan

yazilmis oldugu genel bir kabuldiir.*’

fbon Meymun (8.1204) Deldletii’I-Hairin isimli eserinin ikinci béliimiinde
peygamberlik bahsinde, peygamberligin bir hakikat olduguna deginmekte ve
Musa’nin son peygamber olduguna inanmanin Yahudilikte bir inang geregi oldugunu
vurgulamaktadir.*® Ona gore peygamberlik, bilgi ve ahlak yéniinden donanimli olan
ve kendini gerceklestirme yolunda c¢aba sarf eden bireylere Tanri’nin dilemesi sonucu
verilen {istiin bir niteliktir.*® Dolayisiyla, Yahudilikte peygamberlik, Tanri’nin siradan
bir insan1 segmesi ile miimkiin olamayacag1 gibi kisilerin peygamber olabilmek igin

caba sarf etmeleri ile de tek basina miimkiin olamamaktadir.°

Yahudilikte vahiy farkli yontemlerle iletilmistir. Bu baglamda, sadece Musa’nin vahyi
alma sekli olan dogrudan Yahve’yi gormek suretiyle peygamber secilmek miimkiin
olmustur. ** Bununla birlikte, Yahve tarafindan bir bilgilendirmeye tabi tutulma
yontemi ile de vahyin peygamberlere iletilmesi miimkiin olmustur. Bahsi gegen iki
durum diginda riiyalar aracihigiyla vahye muhatap olmak® ya da melek araciligiyla

vahyin peygamberlere ulasmasi1 da miimkiin olmustur. >3

6 Giirkan, Yahudilik, s. 187.

47 Paul, “Prophets and Prophecy”, s. 567.

8 fbn Meymin, Delaletii’'I-Hairin, s. 404, 413-414.

4 fbn Meymun, Delaletii’'I-Hairin, s. 394.

% bn Meymun, Delaletii’l-Hairin, s. 395.

51 Sayilar, 12/6-8.

52 Tekvin, 28/11-14; Sayilar 12/6: 37/5; 1. Krallar 3/4-5.

53 Tesniye, 34/9; Sayilar, 11/25-27; Isaya, 42/1; 43/11; 59/21; 61/1, Zekarya, 7/12; Nehemya, 9/30; II.
Samuel, 23/2; Tarihler, 15/1; 20/14; 24/20; Hezekiel, 1/1-11.
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Tanah’ta peygamberleri ifade etmek icin kullanilan birden fazla ifadeye rastlamak
miimkiin olmakla beraber bunlardan {i¢ tanesi tam olarak “peygamber” kelimesinin
anlaminm1 karsilamaktadir. Biitiin peygamberler i¢in kullanilan ifadeler arasinda yer
alan navi (%°23) kelimesi her ne kadar baz1 arastirmacilar tarafindan nereden tiiredigi
bilinmeyen bir kelime olsa da* bazi arastirmacilar bu kelimenin kuzeyde hiikiim
siirmiis olan Amoriler ve doguda uzun siire varligini korumus olan Akadlarin
icerisinde yer aldig1 semitik dogu dil gruplarindan Ibraniceye gectigini

5 “Cagirmak”, “konusmak” anlamma gelen nabua (X121) fiilinden

distinmektedirler.
tiiremis olan navi kelimesi Ibranice bir terim olarak “tanr1 admna konusan kisi”
anlamina gelmekte ve bu anlami ile Grekge prophétes kelimesi ile es anlamlilik arz
etmektedir.®® Tanah’in Yunancaya ilk terciimesi olan Septuagint’te navi kelimesi
prophétes seklinde ¢evrilmis ve oradan bati dillerine aktarilmistir. Navi kelimesi ilk
olarak Ibrahim i¢in kullanilmistir.>’ Ayrica, Tanah’ta yalanc1 peygamberleri ifade
ederken de navi kelimesi kullanilmaktadir. Bununla birlikte Tanah’ta ismi gecen kadin
peygamberlerden Musa’nin kiz kardesi Miryam®®, Hakimler déneminde hakimlik
yapmis olan Debora®®, Yasa Kitabu ile ilgili kendisine fikir danisilan Hulda®, yalanci
peygamberlerden biri olarak nitelendirilen Noadya® ve isaya peygamberin esi®? icin
de navi’a (7%°21) kelimesi kullanilmistir.%® Ibranice’de navi kelimesi ile es anlaml

olarak kabul edilebilecek diger bir kelime, “ruh adam1” anlamina gelen ve Tanah’ta

isim tamlamas1 halinde sadece bir yerde gegen /s-Ha-ruah (mnn wox) terimidir.%*

54 Johannes Lindblom, Prophecy in Ancient Israel, Philadelphia: Fortress Press, 1963, s. 102.

55 H. P. Miiller, “Navi x°23”, Theological Dictionary of the Old Testament, Johannes Botterweck ve
Digerleri (ed.), Cambridge: William B. Eerdmans Publishing, Vol. 9, 1998, ss. 130-150.

% Schwartz, “Prophecy”, s. 549.

57 Tekvin, 20/7.

%8 Cikas, 15/20.

5 Hakimler, 4/4.

80 |1.Krallar, 22/14; 1. Tarihler 34/22.

61 Nehmeya, 6/14.

62 Nehemya, 6/14; Sinanoglu, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’ de Niibiivvet”, s. 24.

83 Yahudilikte yalanc1 peygamberler islam tarihi boyunca ortaya ¢ikmis olan yalanci peygamberlerden
farklilik arz etmektedir. Tanah’ta yalanci peygamberler “navi” olarak isimlendirildiklerinden etimolojik
olarak onlar1 gercek peygamberlerden ayirt edebilecek bir kriterin olmadig1 goriilmektedir. Ayrica
Islam’da sahte peygamberlerin mucize adi altinda gergeklestirmeye calistiklar1 eylemlerin tersi bir
durum meydana geldigi bilinirken, Yahudilikte yalanci peygamberlerin mucizeler ger¢eklestirdikleri ve
kehanetlerinin vuku buldugu goriilmektedir. Ne var ki, Tanah’ta bir peygambere yakismayacak
tutumlar igerisinde olan kisiler yalanci peygamber olarak nitelendirilmislerdir. Yeremya Kitabi, 2:8
boliimiinde yer alan: “Peygamberler bile Baal adina peygamberlik yapip ise yaramaz seylerin ardinca
gitti” sdyleminden hareketle buradaki kisilerin olsa olsa sahte peygamberler olabilecegi kanaati
olugsmustur. Paul, “Prophets and Prophecy”, s. 576.

® Hosea, 9/7; Lindblom, Prophecy in Ancient Israel, s. 102.
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Tanah’ta ilk donem peygamberlerini ifade etmek i¢in kullanilan terimlerden roe (7x1)
ve hoze (7mm) es anlamli kelimeler olup her ikisi de “gizli olan1 goren, algilayan kisi”
anlamlarinda kullanilmaktadir.®® Ra’a (7x") fiilinden tiiremis olan ve giiney semitik
dillerden Ibraniceye gegmis oldugu diisiiniilen rée kelimesinin® her ne kadar ilk olarak
Kral Davut déneminde kohenlik yapmis olan Sadok igin kullanildig: ileri siiriilse de®’
bu kanit tam olarak destek goérememis ve terimin ilk olarak erken donem
peygamberlerinden Samuel i¢in kullanildigina rastlanmustir.® Haza () fiilinden
tiremis olan “hoze” kelimesi ise ilk olarak  Kral Davut doneminde saray
peygamberligi yapmuis olan Gad i¢in kullanilmis olup® Tanah’taki kullanimlarda “roe”
kelimesinden farkli olarak saray adina kahinlik yapan kisileri belirtme 6zelligi
gostermektedir.”® Gad’in “Davud’un goreni” olarak nitelendirilmesi ona kahinlik
atfedildigini gostermekte ve bu kaniy1 desteklemektedir.”* Ayrica Gad’in hem hoze
hem de navi olarak isimlendirilmesi bu iki kelimenin birbirleri ile es anlamli oldugunu
ve birbirlerinin yerine kullanilabilecegini gostermektedir. Dolayisiyla navi kelimesi
yerine kullanilan roe ve hoze terimleri aralarinda kiigiik farklar bulunmakla beraber
“peygamber” anlaminda kullanilabilir olmalar1  dolayisiyla ortak  6zellik
tasimaktadirlar. “Tanr1 adami” (is ha-Elohim-o°17%&:7 woR) isimlendirmesi ilk defa Musa
icin kullanilmis olup ¢esitli baglamlarda Davut igin de kullamldig1 goriilmektedir.’
Gelecekte olan olaylar1 gorme anlaminda da kullanilan “Tanr1 adam1” tabiri bu tanimin
aksine kahinler icin kullanilmamakta sadece peygamberler igin kullanilmaktadir.”®
Tanah’ta peygamberleri nitelemek icin kullanilmakla birlikte ilk donemlerde dogru
yolda olan insanlar i¢in de kullanilan “Yahve’nin kullar1” (obedey Yahve-mi» >72y)
ifadesi Musa’dan sonraki donemde sadece peygamberleri ifade etmek i¢in kullanilarak

anlami daraltilmistir.”* Bunlarin disinda peygamberleri ikaz etme amaglh “peygamber

% Lindblom, Prophecy in Ancient Israel, s. 87.

% Fuhs, “Ra’a 187" Theological Dictionary of the Old Testament, Johannes Botterweck ve Digerleri
(ed.), Vol. 1, 1998, ss. 208-242.

87 Paul, “Prophets and Prophecy”, s. 577; Peygamberler icin kullanilan “roe” kavrami Sadok i¢in “géren
kohen” (ha-kohen ha-roe- nX1177 3707) anlaminda kullanilmistir. I1. Samuel, 1/38; 15/27,

681, Samuel, 9/24.

89 11. Samuel, 24/11.

0 T1. Samuel, 24/11; Paul,” Prophets and Prophecy”, s. 577.

L II. Samuel, 24/11; 1. Tarihler, 21/9; Salime Leyla Giirkan, “Yahudi Geleneginde Vahiy ve
Peygamberlik”, Vahiy ve Niibiivvet Serisi: 2, 1. Basim, Istanbul 29 Mayis Universitesi Kur’an
Arastirmalar1 Merkezi Yayimlari/ KURAMER Yaynlari, Istanbul, (Agustos 2018), ss. 41-76, 46.

2 Tesniye, 33/1; Il. Tarihler, 86/14; Nehemya, 12/24.

7 Samuel, 9/6; Omer Faruk Harman, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamber ”, Islam Tetkikleri
Dergisi, C. 9, 1995, ss. 127-161.

" Sinanoglu, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de Niibiivvet”, s. 29.
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kullarim” (obedey ha-Neviim-o°x>2177 >72v) 7° ve sadece klasik dénem peygamberlerini

ifade etmek i¢in “haber getiren” anlamindaki malak (78%2)® terimi kullanilmstir.

Tanah’ta peygamberleri nitelemek lizere kullanilan “navi” ifadesi Yeremya Kitabi’nda
pek cok defa Yeremya peygamberin kendisini nitelemek i¢in kullanilmistir. Yeremya
Kitabi’nda kullanilan kavramlardan bir digeri “obedey ha-Neviim”dir.”” Bu kavram
cogul oldugundan Israilogullari’n1 uyarma misyonu tastyan peygamberlerin genelini
ifade etmek tlizere kullanilmistir. Yeremya Kitabi’nda “Malak” terimi peygamber
anlaminda degil krallar1 nitelemek amaciyla kullanilmistir.”® “Is ha-Elohim” kavranu
Yeremya Kitabi’'nda kullanilmis fakat Yeremya’nin kendisini degil dogru yolda
oldugu vurgulanmak istenen bir baskasini niteleme amach kullanilmistir.”® Yeremya

Kitabi’nda “ovedey Yahve”, “roe” ve “hoze” kavramlarina ise rastlanmamaktadir.

1.3.2. Yeremya Donemine Kadar Peygamber, Kral ve Kohen iliskileri

Israilogullar: tarihinin ilerleyen safhalarinda peygamberlik toplum otoritesini temsil
etme acisindan olduk¢a dnemli bir yere sahip olmustur. Ancak Yesu’dan sonra bu
otorite kisa siireligine hakimler tarafindan siirdiiriilmiistiir.® Ik defa Saul’iin,
Peygamber Samuel tarafindan kutsanarak Yahve tarafindan kral tayin edilmesi ile
peygamberler ve krallar toplum otoritesinin devamini saglamislardir.’! Bu baglamda,
Yahudilikte krallarin peygamberlerle beraber topluma yol gosterme gibi ilahi bir
misyon tasidig1 goriilmektedir. Nitekim Tanah’ta peygamberleri nitelemek amaciyla
kullanilan “goban” (rai->v7) anlamindaki kavram ayni zamanda krallar1 nitelemek igin
kullamlmistir 82 Tk dénemlerden itibaren peygamberlerin halk ve krallarla olan yakin

irtibatlar1 ve Israil’in kiiltiirel 6gelerini dis faktorlere karsi korumak icin miicadele

> 1. Krallar, 17/13.

6 Malaki, 3/1; Sinanoglu, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de Niibiivvet”, s. 30.

"Yeremya, 7/25; 26/5; 44/4; 35/15; 29/19.

8 Yeremya, 27/3.

" Yeremya, 35/4.

8 Ali Osman Kurt, “Iki Kral- Iki Hiyaye: Kral Saul ve Kral Davut: Tarih ve Mitoloji Isiginda Bir
Okuma”, Milel ve Nihal: Inang Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, C. 6, S. 1, 2009, ss. 262-287.
8 Tanah’a gore Samuel Silo’da kohenlik yapan Eli’nin yaninda Tanr1’nin hizmetine adanmistir. Kohen
Eli ogullar1 Hofni ve Pinehas’in dini kurallara uymamalar1 sebebiyle Tanr1’nin yergisine maruz kalmig
ve onun Tanri ile irtibat hakk: elinden alinarak 6grencisi Samuel’e bahsedilmistir. Ayrintili bilgi i¢in
bkz. Tolga Savas Altinel, Israilogullar: 'nin Kutsal Soyu Kohenler, 1. Basim, Istanbul: Milel ve Nihal
Yayinlari, 2021, s. 104-105

82 Yeremya, 23/1-7; Hezekiel 34/8; Michael Avioz, “I Sat Alone”: Jeremiah Among the Prophets, First
Edition, New Jersey: Tigris/Gorgias Press, 2009, s. 44.
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ederek halki bilinglendirme amaciyla tebliglerde bulunmalari, onlarin sosyal hayatta
cesitli rollere sahip olmalarini saglamistir. Bu durum Yahudilik tarihi baglaminda
peygamberlik miiessesesi ele alinirken peygamberlerin sadece teolojik yonleri ile degil
ayn1 zamanda sosyal yasam ve politik diizen {lizerindeki etkileri ile de ele alinmasini

ve bununla baglantili olarak krallarla olan iligkilerini incelemeyi gerekli kilmistir.

Musa doneminde 6zel bir statii kazanan ve Tanr1’nin hizmetine se¢ilen din adami sinifi
kohenler de peygamberler ve krallar gibi ilahi bir otoriteyi teskil etmislerdir.
Yahudilikte kohenlik ilk defa Tanri’nin dilemesi sonucu Harun ile baslamis® ve onun
soyundan devam etmistir. Tanah’taki anlatimlara gére Tanri, Harun’un torunu olan
Pinehas ve soyu ile ebedi kohenlik anlagsmas1 yapmistir. Pinehas hem Musa hem Yesu
dénemlerinde oldukca 6nemli bir isim olarak birtakim gorevlerin basinda yer almistir
8 11k donemlerde kohenler Mabet heniiz insa edilmedigi i¢in Toplanma Cadiri’nda
kurban geleneginden sorumlu kisiler olmuslardir ve bu gelenek Mabet’in insasindan
sonra orada devam ettirilmistir.%¢ Bunun yani sira kohenler; davalarda yargighk gorevi
iistlenmis, gegmis ve gelecekle ilgili esrarengiz olaylari ¢6ziime kavusturmus, hastalar
iyilestirmek i¢in mistik birtakim 6gelere bagvurmus ve egitimci sifat1 ile toplumda yer
almislardir.8” Sosyal hayatta kohenler aktif faaliyet yiiriitmiis ve peygamberlerden
aldig: ilahi yetkiyi krallar1 yonlendirme noktasinda kullanarak onlara danigsmanlik

yapmuslardir.8

Tanah’ta, Yahudilik tarihi boyunca yasamis olan peygamberlerin, krallar ve kohenlerle
irtibatlar1 ¢esitli Ornekler lizerinden aktarilmaktadir. Yahudilik tarihinde krallik
miiessesi, Israilogullar’’nin, Kohen Eli tarafindan vyetistirilmis olan d&nemin

peygamberi Samuel’den kendileri igin bir kral tayin etmesini istemeleri®® ve

8 Israilogullar1 arasindan Tanri tarafindan din adami olarak segilen ilk kisi Levililer soyuna mensup
olan Harun olmustur. “Levililer” kavrami her ne kadar soy olarak Harun ile baglantili bir iist kimligi
ifade etse de genel kullanimlarda Harun soyunun diginda kalan {ist soy i¢in kullanilmistir
(Kehtaogullari, Gersonogullart ve Merariogullart) Ayrintili bilgi i¢in bkz. Cikis, 28/1-4; Altinel,
Israilogullari 'min Kutsal Soyu Kohenler, s. 6-7.

8 Levililer, 1-2.

8 Altmel, Israilogullar nin Kutsal Soyu Kohenler, s. 104-105.

8 Salime Leyle Giirkan, “Rabbaniyyin”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), C. 34, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007, ss. 636-655.

87 Menahem Haran ve Digerleri, “Priests and Priesthood”, Encyclopaedia Judaica, Michael Berenbaum
ve Fred Skolnik (ed.), Second Edition, Vol. 16, Jerusalem: Keter Publishing House, 2007, ss. 513-526.
8 Nissinien, Prophecy and Prophets in Ancient Near East (Writings From the Ancient World), s. 13.
8 1. Samuel, 8/5, 19.
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Yahve’nin bu durumu onaylamas: ile baslamistir.*® Béylece Biinyamin kabilesinden
Saul’lin Peygamber Samuel tarafindan bir dizi sinama sonucu kral olarak secilmesi ve
mesh edilmesi Yahudilikte tipki peygamberlik gibi krallik miiessesinin de kutsiyete
biiriinmesi seklinde ortaya ¢ikmistir.* Saul, yasadigi dsnem boyunca Samuel aracilig
ile Yahve’nin yonlendirmelerine muhatap olmus fakat yapmis oldugu hatalardan
dolayr Samuel tarafindan uyarilar almig ve en nihayetinde savasta yenildigini
ogrendiginde intihar etmek suretiyle hayatina son vermistir.®? Tanah’a gére Tanri, ilahi
buyruga aykir1 hareket ettigi gerekgesiyle Saul’ii kral se¢tigine pisman olmus ve onun
yerine Yehuda soyundan Davud’u, Samuel araciligiyla kral olarak tayin etmistir.%
Saul’den sonra Birlesik Monarsi doneminde Kral Davut’un sarayinda Samuel dahil
olmak iizere ii¢ farkli peygamber danisman olarak gorev almistir.®* Davut’a
danismanlik yapmak {izere Gad ve Natan peygamberlerin sarayla irtibat halinde
olmalar1 “saray peygamberleri” tabirini ortaya cikarmistir.”® Bu sayede Davut,
Tanr’nin Ahit Sandig1 i¢in Kudiis’te bir mabet insa etmek istedigi zaman bu karari ile
ilgili olarak Natan’a basvurmustur.®® Natan, Kral Davut’un déneminin ardindan onun
oglu Siileyman’in kral olmasi i¢in en biiyiik destek¢iler arasinda yer almistir.
Siileyman’1 kral olarak mesh eden ve topluma bunu ileten kisi ise yine Natan ile iyi
iliskilere sahip olan Kohen Sadok olmustur.®” Birlesik Monarsi déneminden sonra da
peygamberler dogru yolu takip eden krallar1 destekleme ve danismanlik yapma, yanlis
yolda olan krallar1 ise uyarma ve Tanri tarafindan gelecek olan felaketi aktarma
misyonunu devam ettirmislerdir. Bu baglamda, Yahve’nin emirlerini yerine
getirmemekle itham edilen Kuzey Israil Krali Ahab,%® Aram halki ile savasacag
esnada zafer elde edip edemeyecegini Peygamber Mika’ya danismis ve kendisinden
savasta yenilecegi ve oOldiiriilecegi haberini almistir.®® Ote taraftan Kuzey Israil

Krallig1 peygamberlerinden biri olan Isaya, Yehuda’ya gelerek sirasiyla Yahve

% |, Samuel, 8/22.

1], Samuel, 10/1-24.

%2, Samuel, 31/4-6.

9 Salime Leyla Giirkan, /brahim’den Ezra’ya Israilogullar: Tarihi: Yahudi ve Islam Kutsal Metinleri
ve Tarihi-Arkeolojik Bilgiler Isiginda, Gozden Gegirilmis Tkinci Basim, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlar/ISAM Yayinlari, 2019, s. 172-173.

% Giirkan, “Yahudi Geleneginde Vahiy ve Peygamberlik”, s. 41.

% Lindblom, Prophecy in Ancient Israel, s. 76.

% 11. Samuel, 7/2-3.

1. Krallar, 1/39.

% . Krallar, 18/ 17-18.

%91, Krallar, 22/15-23.
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tarafindan atas1 Davut gibi dogru yolda olmamakla itham edilen Kral Ahaz'% ve Kral
Hizkiya’'nin 6nemli danigmanlarindan biri pozisyonunda Kudiis’te aktif peygamberlik
faaliyeti yiiriitmiistiir. Isaya’nin destek ve yonlendirmeleri ile Kral Hizkiya M.O. 701
yilinda Asur saldirilarima kars1 koyarak Kudiis’iin diisiisiine engel olabilmistir.2%
Ayrica, Yahudi geleneginde Kral Hizkiya, inancli bir nesle sahip olmak igin Isaya
peygamberin kiz1 ile evlenerek peygamberler ve krallar arasindaki irtibatin soy
araciligiyla devam etmesini saglamistir.’> Ancak Tanah’ta verilen bu &rnekler
peygamberlerin kral ve kohenlerle olan iligkilerinin her zaman iyi oldugu anlamini
tagimamaktadir. Yeremya, Sefanya ve Hulda, Kral Yosiya donemine taniklik etmis
olan peygamberlerdir. Ne var ki, Yosiya reformlarinda Sefanya ve Yeremya
peygamberlerin degil Hulda’min ismi anilmaktadir.®® Sefanya’nin bu dénemde
yasadig1 kendisine ait olan Sefanya Kitabi’nda yer alan bilgilere dayanmaktal®* ve
bunun diginda Yosiya ile herhangi bir baglantisinin oldugu goriillmemektedir.
Yeremya ise daha Once bahsi gegen peygamberlerin kendi donemlerindeki krallara
danigsmanlik yaptiklart gibi Yosiya’'nin danigmanligina basvurdugu bir isim
olmamistir. Yeremya’'nin ismi kendi kitab1 disinda sadece II. Krallar Kitabi’'nda Kral
Yosiya’nin Oldiiriilmesinden sonra kendisine agit yakilmasi ile ilgili pasajda yer
almaktadir: “Yeremya, Yosiya icin agit yakti. Biitiin erkek ve kadimn ilahiciler de
bugiine kadar agitlarinda hep Yosiya® dan soz ederler. Israil’de bir gelenek haline
gelen bu agitlar diger agitlar arasina kaydedilmistir.”*% Kendisine agit yakilmast ile
ilgili bu pasajdan hareketle yaptig1 iyi isler neticesinde Yosiya’nin Tanr tarafindan
desteklenen bir kral oldugu ve bunun Yeremya araciligi ile vurgulandig
goriilmektedir. Ancak Yeremya’nin ismi daha ¢ok Yosiya’dan sonraki krallara gelecek
olan felaketi haber vermesi seklinde anilmistir. Yeremya, kendi donemindeki krallara
Babil siirgiinii ile ilgili uyarilarda bulunmusg ve halka rehberlik etme ¢abasi igerisinde
olmustur. Bunun yani sira, Tanah’ta Yeremya’nin Harun soyundan din adami sinifina
mensup bir aileden geldigi bilgisine ve dolayisiyla kohenlik vasfinin olduguna yer

verilmektedir.1% Ancak Yahudi dini literatiiriinde Yeremya’ nin bir kohen vasfi ile

100 11, Krallar, 16/2; 11. Tarihler, 28/1.

101 1. Krallar, 19/6; 7/32-34; Israel Finkelstein ve Neil Asher Silberman, The Bible Unearthed:
Archaeology’s New Vision of Ancient Israel and the Origin of Its Sacred Texts, First Edition, New York:
Touchstone, 2002, s. 253.

102 Talmud, Berakhot 10a: 28-32.

103 | Tarihler, 34/22-27; 11. Krallar, 22/24-20.

104 Sefanya, 1/1.

10511, Tarihler, 35/25.

106 Yeremya, 1/1.
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hareket ettigi bilgisine rastlanmamaktadir. Yahudi geleneginde Yeremya daha ¢ok

peygamber sifati ile 6n plana ¢ikmustir.

Sonug olarak, tarihsel siiregte birbirleri ile etkilesim halinde bulunan Israil ve diger
Yakin Dogu toplumlarinda peygamberlik olgusu baglaminda; dilsel kavramlar,
ritieller ve toplumsal roller noktasinda benzerliklerin oldugu bilinmektedir. Bu durum,
Antik Yakin dogu toplumlarn flizerine gerceklestirilen c¢alismalarin, Yahudilikte
peygamberlik ve sosyal otorite konusuna 1s1k tutar nitelikte oldugunu gostermektedir.
Diger taraftan erken dénem Israil toplumunda peygamberligin yam sira farkli otorite
olusumlarinin varlig1 dikkat ¢cekmektedir. Harun’un Tanr1 tarafindan ilk kohen olarak
secilmesi ile kohenlik miiessesesi ve yine Tanr1 tarafindan Saul’iin Samuel araciligi ile
ilk kral olarak segilmesi ile de krallik miiesseseleri peygamberligin yan1 sira es iki
otorite sistemini daha meydana getirmistir. Israilogullar: tarihinde peygamber, kral ve
kohenlerin birbirleri ile irtibat halinde oldugu bilinmektedir. Peygamberler, krallar ve
kohenler bazi dénemler iyi bazi donemlerde ise koétii iliskilere sahip olmuslardir.
Peygamber Yeremya’'nin da bu anlamda kendi dénemindeki krallar iizerinde ¢esitli
etkilere sahip oldugu ve Tanri’dan aldigi yetki ile birtakim yonlendirmelerde
bulundugu goriilmektedir. Tanah’ta yer alan bilgilerden hareketle Yeremya’nin kendi
déneminde yasamis oldugu bilinen Kral Yosiya ile oldukga sinirli bir iletisime sahip
olduguna yer verilmekte ve arastirmalarda bu durum oldukga tartigsmali bir konu olarak
giindeme gelmektedir. Bu sebeple Peygamber Yeremya ve Kral Yosiya arasindaki

iliski bir sonraki boliimde detayli olarak ele alinacaktir.
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BOLUM 11

YAHUDILIKTE YEREMYA PEYGAMBER

2.1. Yeremya’nin Dogumu, Soyu ve Peygamberligi

Yeremya, Kuzey Israil Krallig1 siirlari icerisinde yer alan ve Levilileri’in cogunlukta
oldugu Anatot sehrinde diinyaya gelmistir.” Yehuda Krali Yosiya’nin (8. M.O. 609)
kralliginin on iigiincii yilinda (M.O. 626)1% israilogullar1 Tanris1 Yahve tarafindan
peygamber olarak secilmistir.'% Peygamberligin, Yeremya’ya verilisi Tanah’ta su

sekilde belirtilmektedir:

Yehova'nin bana ilk s6zii soyleydi: “Seni ana karninda bigimlendirmeden 6nce tanidim,
rahimden ¢ikmadan 6nce kutsadim. Seni milletlere peygamber yaptim.” Ama ben: “ah, ulu rab
Yehova! ben ¢gocugum, nasil konusacagimi bilmiyorum” dedim. Bunun {izerine Yehova, “ben
¢ocugum deme” dedi. “Seni kime gonderirsem “gideceksin. Sana ne emredersem
sOyleyeceksin. Onlarin karsisinda korkma. Ciinkii seni kurtarmak igin ben seninleyim.”
Yehova’nin sozii. Yehova sonra elini uzatip agzima dokundu ve “iste sozlerimi agzina
koydum” dedi.*?

Talmud’at?

gore Yeremya siinnetli olarak dogmus heniiz annesinin karnindayken
“kendi adimi almadan anne karnindan ayrilmayacagim” diyerek ailesini bir isim

arayisina siirliklemistir. Babasi pek ¢ok isim siralamasina ragmen higbirini kabul

107 Frank S. Frick, The City in Ancient Israel, Missoula: Scholar Press for the Society of Biblical
Literature, 1977, s. 249.

108 pek cok kaynak Tanah’ta bahsi gecen tarihin M.O. 626 yilina denk geldigini ifade ederken diger bazi
kaynaklarda M.O. 627 yil belirtilmektedir. {1k goriis daha yaygin oldugundan konu ile ilgili olarak bu
tarih esas alinmistir. Her iki goriisii esas alarak tarih belirten gruplar igin bkz. Edward Silver, “The
Prophet and the Lying Pen: Jeremiah’s Poetic Challenge to the Deuteronomic School”, (Yayinlanmamugs
Doktora Tezi, The University of Chicago, 2009) s. 8; Hyatt, “Jeremiah and Deuteronomy”, s. 159;
Bandstra, Reading the Old Testament: Introduction to the Hebrew Bible, s. 323; Michael Heltzer, “Some
Questions Concerning the Economic Policy of Josiah, King of Judah ”, Israel Exploration Journal, Vol.
50, No. 1/2, 2000, ss. 105-108, 106; Hirsch ve McLaughlin, “Josiah”, Jewish Encyclopedia, ss. 295-
296, https://www.jewishencyclopedia.com/articles/8926-josiah, (12 Mayis 2023).

109 Yeremya, 1/2.

110 Yeremya, 1/4-9; Alan Unterman, Dictionary of Jewish Lore and Legend, London: Thames and
Hudson, 1991, s. 102-103.

11 M.S. 1. yiizy1ldan VL. yiizyila kadarki siireci kapsayan donemde Kudiis ve Babil ekollerinin birer
eseri olarak ortaya ¢ikan Talmudlar Yahudi geleneginde Tevrat’in yorumu olarak goriilmekte ve hukuki,
etik, felsefi, teolojik ve tarihi konularda “rabbi” seklinde adlandirilan Yahudi dini alimleri tarafindan
ortaya atilmis olan tartisma ve yorumlardan olusan 6gretileri kapsamaktadir. Ayrintili bilgi igin bkz.
Salime Leyla Giirkan, “Talmud”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), C. 39, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaylari, 2010, ss. 550-552.
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etmemis ve en sonunda gokten Elyesa peygamber gelerek adini “Tanri’nin biytittiigii

kisi” anlamna gelen “Yeremya” (Yirmiyahu-11°n7°)? koymustur. 113

Yeremya, Harun soyundan din adami sinifina mensup bir aileden gelmektedir. Bu soy
zincirinin Kral Davut doneminde yasamis olan ve bu donemin iki 6nemli kohen
ekoliinden birini temsil eden Evyatar (Abiathar) ile devam etmis olmasi kuvvetle
muhtemeldir.}'* Tanah’a gore Evyatar, Silolu kahin Eli’nin soyundan gelen Baskohen
Ahimelek’in oglu ve Nob katliamindan kurtulan tek kisidir.!*® Tanah’ta bu olaya su

sekilde yer verilmektedir:

Ancak Ahituv oglu Ahimelek’in Evyatar adindaki oglu kagip kurtuldu ve Davut’un yanina
gitti. Evyatar, Davut’a “Saul, Yehova’nin kahinlerini 6ldiirt” dedi Davut “bunu o giin
anlamistim” dedi. “Ciinkii Edomlu Doeg oradaydi; Saul’e haber verecegini biliyordum.
Babanin, biitiin ev halkinin 6liimiine ben sebep oldum. Yanimda kal. Korkma senin canina
kastedenler benim de canima kastetmis. Seni ben koruyacagim” dedi.!'¢

Bu olaydan sonra Kral Davut doneminde Evyatar bagkohen unvanini almistir. Fakat
Davut’un yaslanmasiyla beraber ogullar1 Adoniya ve Siileyman’in taht kavgasinda
Evyatar’in Adoniya taraftar1 bir tutum sergilemesi kendi aleyhine sonug¢lanmistir.
Davut’'un vefatindan sonra Siileyman; annesi Bat-Seva, Bagkohen Sadok ve
Peygamber Natan’nin destegini alarak tahta oturmus ve Evyatar’in Kudiis
baskohenligi gorevine son vererek onu Anatot’a siirgiin ettirmistir.!’” Evyatar bir
baskohen olmasi dolayisiyla idam ettirilen Adoniya ve onun taraftar1 olan General
Yoav ile ayn1 cezaya tabi tutulmamis ancak Kudiis’ten uzakta kii¢lik bir yerlesim yeri

olan Anatot’ta hayatin1 idame ettirmek zorunda kalmistir. Evyatar’in tiim yetkileri

12 Tanr (), bilyiittii (7).

113 Louis Ginzberg, Legends of the Jews, Henrietta Szold ve Paul Radin (gev.), Second Edition, Vol. 2,
Philadelphia: The Jewish Publication Society, 2003, s. 1067-1070.

114 Michael Berenbaum ve Fred Skolnik (ed.), “Abiathar” Encyclopaedia Judaica, Second Edition, Vol.
1, Jerusalem: Keter Publishing House, 2007, ss. 254-255.

115 1. Samuel 22/19; Altinel, “Israilogullarl’mn Kutsal Soyu Kohenler” s. 105; H. G. Judge, “Aaron,
Zadok and Abiathar”, The Journal of Theological Studies, Vol. 7, No. 1, 1956, ss. 70-74; Nob,
kohenlerin merkezi konumunda olan bir yer ismidir. Tanah’a gore bahsi gegen katliam Saul ve Davut
arasindaki siirtiismelerin bir sonucu olarak vuku bulmustur. Katliam, Saul taraftari Edomlu Doeg
tarafindan gergeklestirilmistir. Saul’iin emriyle Edomlu Doeg seksen bes kohenin ve sivil halkin canina
kiymis hayvanlar telef ederek biiyiik bir tahribata sebep olmustur. Ayrintili bilgi i¢in bkz., Michael
Avi-Yonah, “Nob”, Encyclopaedia Judaica, Michael Berenbaum ve Fred Skolnik (ed.), Second Edition,
Vol. 15, Jerusalem: Keter Publishing House, 2007, s. 291.

116 |, Samuel, 22/22-23.

117 Anatot, Harun soyundan kohenlerin bulundugu kiigiik bir yerlesim yeridir. Buraya siirgiin edilen
Evyatar ise burada kendi ekoliinii devam ettirerek Anatot’un dini bir merkez olmasini saglamustir.
Ayrmtih bilgi i¢in bkz. Friedman, Kitabt Mukaddes’i Kim Yazdi?, s. 57-58, 174; Bandstra, Reading the
Old Testament: An Introduction to the Hebrew Bible, s. 267, 326.
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elinden alinirken Sadok, Siileyman’in krallig1 ile birlikte tek kohen statiisiine sahip
olmus ve giiclii bir konumu elinde bulundurma imkanina sahip olmustur.!*® Diger
taraftan Yeremya’nin babasmin ismi Tanah’ta Hilkiya olarak belirtilmektedir.}*®
Hilkiya isminden yola ¢ikarak Yeremya’nin babasinin kim oldugu ile ilgili 6ne siiriilen
cesitli goriisler mevcuttur. Bazi arastirmacilar Yeremya’nin, Kral Yosiya doneminde
Yasa Kitabi’n1 bulan Bagkohen Hilkiya’nin oglu oldugunu ileri siirseler de bu
donemde yasayan Hilkiya ile Yeremya’nin babasi olan Hilkiya’nin aym Kkisi

olabilecegi fikri arastirmacilarin biiyiik bir ogunlugu tarafindan reddedilmektedir.*?°

Tanah’ta Yeremya’'nin Anatot’taki yasami ile ilgili ayrintili bilgiye rastlanmamakla
birlikte onun peygamberlige basladig1 tarih Yosiya’nin kralliginin on iiglincii yili
olarak aktarilmaktadir.’?! Yeremya’nin Yosiya’nin kralligmin on sekizinci yilinda
Kudiis’e gelerek burada bir yasam siirdiigii bilinmektedir.!??> Yeremya; Sefanya,
Nahum, Habakkuk ve Hulda peygamberlerle ayn1 dénemde yasamustir. 122 Kendisi gibi
din adami sinifina mensup olan Peygamber Hezekiel de bu dénemde yasamis ve
Babil’e siirgiin edilen grubun icerisinde yer almistir. ** Ayrica Yeremya Kitabi’nda
onun gibi siirglin kehanetlerinde bulunan Uriya isimli bir peygamberin varlig1 dikkat
cekmektedir.}?® Ancak Yeremya’ nin Tanah’ta bahsi gecen peygamberlerden hicbiri ile
yakin bir irtibatinin olmadig1 goériilmektedir. Bununla birlikte Yeremya, bu donemde
yasayan ve kendisini peygamber olarak tanitan Hananya ile birtakim miinakagalar
yapmistir. Bu miinakagsalar sonucunda Hananya’nin, Babil’e siirgiin edilen halkin iki
y1l icerisinde Yehuda topraklarina geri donecegine dair kehaneti vuku bulmamustir.12°
Buna mukabil, Yeremya’nin Hananya’nin 6liimiine dair kehaneti gerceklesmis ve o,

Yeremya’nin belirtmis oldugu tarihte hayatin1 kaybetmistir. Boylece Hananya’nin

118 Bandstra, Reading the Old Testament: An Introduction to the Hebrew Bible, s. 326.

119 Yeremya, 1/1.

120 Harold Henry Rowley, “The Early Prophecies of Jeremiah in Their Setting”, The University of
Manchester, Edward Robertson (ed.), 1962, ss. 198-234, 204.

21 Yeremya, 1/2; R. J. Zwi Werblowsky ve Geoffrey Wigoder (ed.), “Jeremiah”, The Oxford Dictionary
of the Jewish Religion, 1. Basim, New York: Oxford University Press, 1997, s. 366.-367.

122 Omer Faruk Harman, “Metin Muhteva ve Kaynak Acisindan Yahudi Kutsal Kitaplar1”,
(Yayinlanmamis Dogentlik Tezi, istanbul 1988), s. 116.

123 Noegel ve Wheeler, “Jeremiah”, s. 164.

124 Friedman, Kitabt Mukaddes’i Kim Yazdi?, s. 217.

125 Yeremya, 26/20.

126 Yeremya, 28/15-17.
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sahte bir peygamber oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu durum ayni zamanda Yeremya’nin

gercek bir peygamber oldugunun kanit1 olarak degerlendirilmistir. 12

Yeremya’'nin peygamberligi siiresince ugrastigi en temel problem Babil Siirgiinii,
sirgline sebep olan faktorler ve siirglin sonrasinda dagilan halki toparlama g¢abast
etrafinda sekillenmistir. Rabbani gelenek Yeremya’nin peygamberlikte takip ettigi
cizgiyi Isaya’dan miras aldigini igeren ifadelere yer vermektedir. Isaya gibi Yeremya
da Asur ve Misir arasinda gerceklesecek olan bir savasi 6n gormiis ve kuzey tarafindan
bir felaketin gelecegini haber vermistir.}?® Ayrica, Babil esaretinin bitecegine dair
Yeremya’'nin 6n gordiigii yetmis yillik silire¢ kendinden sonra birgok peygamberin
soylemine konu olmustur. Bu peygamberlerden biri olan Daniel siirglindeki halk
Tanri’ya itaat ederse Yeremya’'nin 6n gordiigli sekilde siirgiiniin bitecegini haber

vererek Yeremya’nin siirgiin kehanetini desteklemistir.12

2.2. Kral Yosiya Reformlar: ve Yeremya

Kral Yosiya devlette niifuz sahibi kisiler**° tarafindan babas1 Kral Amon’un suikastin
gerceklestirenlerin dldiiriilmek suretiyle cezalandirilmalarinin ardindan sekiz yasinda
tahta oturulmustur.’®! Tanah’ta, sekiz yasinda bir kralin tek basina devlette yetkili
olmasmin Oniine gegilerek bu sayede devlet yonetiminde séz sahibi olmaya hak
kazanan kisilerin isimleri; Azalya oglu Katip Safan'®2, Safan oglu Ahikam® saray
sekreteri Yoahaz oglu Yoah®* Mikaya oglu Akbor™® Mika oglu Abdon®*® ve

Baskohen Hilkiya'®’ olarak siralanmaktadir.!® fsmi belirtilen kisilerin destegi ile

127 Jack R. Lundbom, Jeremiah: 21-36: A New Translation with Introducton and Commentary, William
Foxwell Albright ve David Noel Freedman (ed.), Vol. 21B, New York: The Anchor Bible/ Doubleday,
2004, s. 290.

128 Ginzberg, Legends of the Jews, s. 1059.

129 Ginzberg, Legends of the Jews, s. 1112-1113

130 By kisiler i¢in kullanilan tabir Tanah’ta “am-ia arets” 87 2y seklinde yer almaktadir. Bu tabir
“halk” anlamma gelmektedir. Ancak burada politik anlamda s6z sahibi olan kisileri belirtmek {izere
kullanilmistir. Ayrintili bilgi igin bkz. Heltzer “Some Questions Concerning the Economic Policy of
Josiah, King of Judah”, s. 105.

B, Krallar, 21/24.

13211, Krallar, 22/3

1331, Krallar, 22/12.

13411, Tarihler, 34/8.

1351, Krallar, 22/12-14.

13611, Tarihler, 34/20.

18711, Krallar, 22/4, 8, 10, 12; 11. Tarihler, 9/14-15, 18, 20.

138 Heltzer, “Some Questions Concerning the Economic Policy of Josiah, King of Judah”, s. 105-106.
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zamanla gili¢ kazanan Yosiya; Musa, Davut ve Yesu gibi Yahudilik tarihinde 6nemli
liderlerle 6zdeslestirilecek kadar 6nemli bir konuma gelmeyi basarmustir.’®® Tanah’ta
“Davut’un yolundan giderek dogruyu yapan kral”**? olarak nitelendirilen Kral Yosiya,
kendi doneminde 6nemli reformlar gerceklestirmistir. Israilogullar1 tarihinde tek
Tanr, tek Mabet vurgusu ile dini; tek millet, tek toprak pargasi vurgusu ile de siyasi
mecrada biiytik etkileri bulunan bu reformlarin nasil bir seyir halinde oldugu Tanah’ta
Il. Krallar 22/3-23/25 ve Il. Tarihler 34/1-35/19 kitaplarinin ilgili béliimlerinde

aktarilmaktadir.

Bir¢ok arastirmaci bu reformlarda Yeremya’nin da onemli bir figlir oldugunu ve
Yosiya’ya destek verdigini ileri siirmektedir. Tarih¢i Edward T. Harper (6. 1921),
Yeremya Kitab1 11:1-8 pasajlarinda yer alan ifadelerden hareketle Yeremya’'nin
kendisini tamamen bu reformlarin uygulanmasina verdigini ve peygamberlik vasfini
kullanarak kendi soylemleri ile Kudiis sokaklarinda reformun uygulanmasi i¢cin dnemli
Olclide caba sarf ettigini ileri siirmektedir. Yeremya 11:1-2 pasajlarinda yer alan

2141 ciimlesinde

“Yeremya’ya Yahve’den gelen s6z. Bu ahitteki sozleri herkes dinlesin
yer alan “bu ahit” kavrammin,**? Yosiya’nin reformlar1 esnasinda “kral, Yahve’nin
oniinde ahit yapt1”1*® ifadesini destekleyici nitelikte oldugu ileri siiriilmektedir. 144 Bu
goriise gore Yeremya kendi kitabinda bir ahit yapilmasindan s6z etmeden “bu ahit”
kavramini kullanarak reformlara isaret etmistir. Ayrica, Yeremya Kitabi’nda, Yosiya
donemine ve reformlarina dair dogrudan bir atif bulunmamasina ragmen
arastirmacilara gore Yeremya Kitabi’nin temel konular1 ve Yosiya’nin reformlari
paralellik arz etmektedir. Buna gore Yeremya, monoteizme geri déniis ¢agris1,**° kayip
kabilelerin bir araya getirilerek giiclii bir krallik tasavvuru,*® Kudiis’teki Mabet

147

merkezli din anlayis1™*’ ve politeist rahiplerin devre dig1 birakilmak suretiyle din

adamlarinin yeniden yapilandirilmasma yonelik soylemleri’*® ile ayni zamanda

139 Marwin Alan Sweeney, King Josiah of Judah: The Lost Messiah of Israel, New York: Oxford
University Press, 2001, s. 40.

14011, Krallar 22/2.

141 Yeremya, 11/1-2.

142 Yeremya, 11/1.

311, Tarihler, 34/31-32.

144 Edward T. Harper, “Historical Movements in Israel from the Reform of Josiah to the Completion of
the Second Temple”, The Biblical World, Vol. 11, No. 6, 1898, ss. 382-396, 385.

145 Yeremya, 25/6; 35/15.

146 Yeremya, 30-31.

147 Yeremya, 2/20-23; 3/2; 13/27; 17/3.

148 Yeremya, 44/21-23; 33/17-18.
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Yosiya’nin reformlarinin genel hatlarint ¢izmistir. Bu sayede Yeremya, Yosiya’y1
etkileyen bir peygamber ve kralin en biiyiikk destekcilerinden biri olarak 6n plana

¢ikartilmastir.

Diger taraftan Yeremya Kitabi’'nda yer alan “Yehuda Krali Amon oglu Yosiya’nin

9149

saltanatinin on {iglincii y1linda Yeremya’ya Yahve’nin s6zii geldi”** ve “Bir tomar al,

Yosiya’nin déneminden bu yana Israil, Yehuda ve 6teki uluslarla ilgili sana sdyledigim

her seyi yaz”'®

seklindeki anlatimlardan hareketle Yeremya’nin Kral Yosiya
doneminde yasadigi cikariminda bulunmak miimkiindiir. Ancak hem din adami
siifina mensup bir aileden geliyor olmast hem bir peygamber olmasi dolayisiyla
kralin, Yeremya ile ortak hareket etmesi beklenirken Tanah’ta reformlar boyunca her
ikisinin beraber hareket ettiklerine dair herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Bu
nedenle, Yosiya’nin dini reformlarinda Yeremya’nin biiyiik bir etkisinin olduguna dair

sOylemler zihinlerde biiyiik bosluklara sebep olmaktadir.

2.2.1. Kayip Yasa Kitabr’nin Mabet’te Bulunmasi

Kral Yosiya’nin gergeklestirmis oldugu reformlar, II. Krallar Kitabi’na gore kayip
Yasa Kitab1’nin Mabet restorasyonu esnasinda bulunmasi ve Yosiya’nin Israilogullart
ve Yahve arasinda yeni bir anlasma yapilmasini istemesi ile baslamistir.*>! Buna gore
Yosiya, kralliginin on sekizinci yilinda Saray Katibi Safan’it Baskohen Hilkiya’ya
gondererek Mabet’te saklanmis olan giimiis gomiisiinii bulmakla gorevlendirir.*>? Bu
amagla Mabet restorasyonuna baslayan Hilkiya orada bir el yazmasi tomar goriir ve
bunu Katip Safan’a teslim eder.'®® Safan bu tomari krala okuyunca kral iiziintiisiinden

giysilerini yirtamaya baglar’>*

ve bu kitabin onceki krallar yani Yosiya’nin biiyiik
dedeleri tarafindan, kurallari ihlal edilen Yasa Kitab1 oldugunu dile getirir.’®® Bu
kitabin orijinalligini teyit ettirmek {izere Bagkohen Hilkiya ve Katip Safan’in yer aldig1

bir heyet donemin kadin peygamberi olan Hulda’ya gider ve ona fikir danisirlar.

149 Yeremya, 1/2.

150 Yeremya, 36/1-2.

151 1. Krallar, 23/1-3; David M. Carr, Holy Resilience: The Bible’s Traumatic Origins, New Haven:
Yale University Press, 2014, s. 57.

15211, Krallar, 22/4.

1531, Krallar, 22/8.

1541, Krallar, 10-11.

1551, Krallar, 22/12.
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Peygamber Hulda bu kitabin kutsal bir kitap oldugunu belirtir. Bu sekilde Israilogullari

tarihinin en 6nemli reformlarindan biri baslamis olur.'*®

Tanah’ta yer alan buraya kadarki pasajlarda akillara takilan ilk soru isareti bu denli
onemli bir konuda ismi pek bilinmeyen Hulda’nin danismanligma basvurulmasi
meselesidir. Nitekim Hulda’'nin ismi Tanah’ta yalnizca birka¢ pasajda yer
almaktadir.™> Buna gore Hulda’ya gonderilmis olan heyetten Hilkiya, kohen
sinifindan olan ve bir donem Mabet hizmetinde bulunmus olan Hulda’nin esi Sallum’u
tanimakta ve onun araciligi ile Hulda’ya ulasma imkani bularak kitabi1 teyit
ettirmektedir.’>® Bu dénemde heniiz Kudiis’e gelmemis olsa bile Yeremya gibi bilinen
bir peygambere ulasarak ona basvurmak yerine Hulda gibi Tanah’in diger higbir
boliimiinde ismi anilmayan birine basvurulmasi 6nemli bir problemi beraberinde

getirmektedir.*>®

Hulda’nin neden kayip Yasa Kitabi’nin onay1 esnasinda tercih edildigi Rabbani
gelenek tarafindan agiklanmaya c¢alisilmistir. Rabbiler, Yeremya bu donemde
Kudiis’te olsaydi yine de Hulda’nin danigsmanligina basvurulmas: miimkiin olur
muydu sorusuna cevap niteliginde gesitli goriisler ileri siirmiislerdir. Bu baglamda,
bazilar1 Hulda ve Yeremya’nin Yesu ve Rahab soyuna dayanan akrabalik baglarinin
oldugunu ve bu sebeple Yeremya’nin Hulda’ya izin verdigini ileri siirmektedirler.
Diger bir rabbi grubuna gore ise kadinlar ¢ok daha sefkatli olduklarindan Yosiya’nin
heyeti daha ince bir mesaj almak ve kadin olmasit dolayisiyla ncelik tanimak adina
Hulda’ya danigmay1 tercih etmistir. Rabbani gelenege gore, Yeremya, kayip on
kabileyi aramaya gittiginden ve dolaysiyla Kudiis’te olmadigindan Yosiya ona
basvurma imkani1 bulamamistir.!®® Rabbi Azaria Min Ha Adumim (6. 1578), Rabbi
Abraham Yagel (6. 1623), ve Rabbi Shmuel Halevi Edles (6. 1631) gibi Yahudi
bilginlerinden bazilarina gore Yeremya, Yasa Kitabi’'nin Mabet’te bulunmasi

esnasinda kay1ip on kabileyi aramaya gittiginden kitabin otantikligini teyit ettirmek igin

156 1. Tarihler, 34/22-27.

157 1. Krallar, 22/14-20; 11. Tarihler, 34/22-28.

158 1. Tarihler, 34/22-23.

1% «“Why King Josiah  Choose the  Prophetess  Huldah”  Israel  Today,
https://www.israeltoday.co.il/read/why-did-king-josiah-choose-the-prophetess-huldah/ (27 Kasim
2021).

180 Talmud, Megillah 14b; Maurice M. Mizrahi, “The Prophet Jeremiah in the Talmud and Midrash”
Congregetion Adat Reyim, Joint Series on Jeremiah with Beth El Hebrew Congregation, 2007, s. 4.
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onun yerine Hulda’nin damismanligina basvurulmustur.'®! Rabbilerin bircoguna gére
Yeremya on kabileyi bulmus ve bu kabilelerin tamamin1 Yosiya doneminde tek bir
catr altinda birlestirebilmistir.'®? Bu sebeple Rabbani literatiir Yeremya ve Yosiya’'nin
is birligi ile giiclii bir reform gergeklestirdiklerini ve dahasi Kral Siilleyman
doneminden sonra ilk defa Yosiya déneminde Israilogullari’nin on iki kabilesinin
tekrar bir araya getirilme firsatin1 yakaladiklarmi aktarmaktadir.'®® Ancak Yeremya
Kitabi’'nda on iki kabilenin bir araya getirildigi ile ilgili herhangi bir bilgi yer
almamaktadir. Ayrica Yeremya Kitabi’nda on kabile ile ilgili sdylemler dogrudan
degil Yakup ve ogullar1 seklinde bagdastirmalar yapilarak dolayli bir bigimde

anlasiimaktadir.64

Diger taraftan kayip Yasa Kitab1’nin bulunma tarihi ile ilgili olarak birbirinden farkli
goriisler mevcuttur. Yasa Kitabi’'nin reformlardan 6nce bulundugu ve bu kitabin
bulunmasinin ardindan reformlarin gerceklestirildigi vurgusu tasiyan II. Krallar
Kitabi’ndaki anlatimlarin yani sira bazi arastirmacilara goére Yosiya bu reformlar
kitabin Mabet’te bulunmasindan 6nceki bir donemde yapmayi1 planlamistir. Bu
aragtirmacilarin temel argiimani herhangi bir mabedin restorasyonunun yapilabilmesi
icin Oncesinde dini bir hareketlenme ve reformist bir yaklagimin olmasinin kaginilmaz
bir durum olduguna yoneliktir. Buna gore kiiclik yaslardan itibaren Yosiya’yi
destekleyen grubun krali tegvik ederek bilingli reformist bir hareket baslattiklari, bunu
dini bir zemine oturtmak i¢in Mabet restorasyonuna giristikleri ve ardindan yazmis
olduklar1 bir kitab1 halka Mabet’te bulunmus kayip kutsal bir kitap olarak sunma
cabalar seklinde gérmek miimkiindiir.1®> Ancak her ne kadar Yeremya da Yosiya’nin
cevresindeki heyet gibi Babil taraftar1 bir tutuma sahip olsa da Yosiya’nin ¢evresindeki

heyetin igerisinde Yeremya’nin ismi anilmamaktadir.

II. Krallar Kitabi’nda bu reformlarin temel dayanak noktasi olan kitapla ilgili diger
onemli bir soru igareti, Tanah’a gore bu kitabin otantikligi bir peygamber tarafindan

teyit edilse de bunun gergekte miimkiin olamayacagidir. Nitekim kayip kutsal bir

161 Talmud, Megillah, 14b/6-8; Standford M. Lyman, “The Lost Ten Tribes of Israel as a Problem in
History and Sociology”, International Journal of Politics, Culture and Society, Vol. 12, No. 1, 1998,
ss. 7-42, 15.

162 Talmud, Megillah 14b/8.

163 Ginzberg, Legends of the Jews, s. 1059.

164 Yeremya, 30, 7/10.

185 John Bright, A History of Israel, Revised Edition, London: The Westminster Press, 1972, s. 317.
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kitabin bulunma Oykiisiiniin bu 6rnekte oldugu gibi ilk ve tesadif olamayacagi
goriilmektedir. Arkeolojik ¢aligmalar 15181inda kayip kutsal bir kitabin herhangi bir
mabet ya da kutsal bir mekanda bulunmasi meselesi Akdeniz ¢evresinde yer alan
kiltiirlerde yaygin bir hadise olarak goriilmekte ve ¢esitli topluluklarda bu tiir

durumlara hali hazirda rastlanmaktadir.

Antik Misir’ da XIII. Hanedan Kraligesi Mentuhotep’in lahitinin iizerinde Oliiler
Kitabi’nin'® altmis dordiincii bliimiine ait biri uzun digeri kisa olmak iki versiyonlu
girig kism1 bulunmaktadir. Bu giris metinlerinden birine gore papiriis, Misir’in bilgelik
tanrist Tot’un ayaklari altinda bulunmustur ve IV. Hanedan Firavunu Mikerinos (6. M.
0. 2500) dénemine ait bir metindir. Diger metne gore ise bahsi gegen bu papiriis 1.
Hanedan Firavunu Usaphais (6. M.O. 2990) déneminde daha énce mabet oldugu
tahmin edilen bir duvarin altinda kesfedilmistir.!®” Ayrica Antik Misir kiiltiiriinde
daha detayli olarak aktarilan bir diger hikdye M.O. 721-706 yillar1 arasinda hiikiim
siirmiis olan XXV. Hanedan Firavunu Shabka (6. M.O. 690) déneminde Memfis
Teolojisi ad1 verilen bir papiriise dayanmaktadir. Bu papiriiste verilen bilgilere gére
Memfis Teolojisi daha 6ncesinde yazilmis olan baska bir niishanin kopyasidir. Orijinal
niisha, M.O. 2500 yili Eski Krallik dénemine ait Piramit Metinleri igerisinde yer
almaktadir. Bu metnin temel vurgusu Ptah’m?%® hem Misir krali hem de Misir’in en
ylice tanrisi ve diinyanin yaraticisi oldugu iizerinedir. Bu 6rnege benzer diger bir
duruma Roma Kkiiltiiriinde rastlanmaktadir. Tipki Musa’nin Yahudilik agisindan
peygamberlik anlaminda zirve bir isim olmasi gibi Kral Numa da M.O. 715-673 yillar1
arasinda yasamis Roma dininin zirve isimlerinden biridir. M.O. 181 yilinda Tiber
Nehri kenarinda iki adet kime ait oldugu bilinmeyen lahit kesfedilmistir. Dénemin
bilinen rahiplerinden Lucius Petilus bu tabutlardan bir tanesinin Numa’nin kendisine
ait oldugunu ileri siirmiis ve diger tabutun icerisinde de ona ait kutsal yazilarin

bulundugunu halka ilan etmistir. Bu tabuttaki kitaplardan bir kismi1 Grekge felsefi

166 Oliiler Kitab1, M.O. 2670-2613 yillarina tekabiil eden Misir iigiincii hanedan doneminden M.O. 1991-
1802 yillar1 arasin1 kapsayan on ikinci hanedan dénemine kadarki siire zarfinda dliilerin mezarlari
iistiine bir papiriise yazilmak suretiyle yerlestirilen kutsal yazilar olarak kabul edilmektedir. Ayrintil
bilgi i¢in bkz. Joshua J. Mark, “Egyptian Book of the Dead”, World History Encyclopedia, 24 Mart
2016, https://www.worldhistory.org/Egyptian_Book_of the Dead/ (24 Mayis 2022).

167 Nadav Na’aman, “The ‘Discovered Book’ and the Legitimation of Josiah’s Reform”, Journal of
Biblical Literature, Vol. 130, No. 1, 2011, ss. 47-62, 50.

168 Ptah, Misir tanr1 panteonunda yaratici tanr1 olarak bilinmekte ve Memfis sehri ile baglantili bir kiilt
olarak tanmimlanmaktadir. M.O. 3000 yilindan M.S. 400 yilina kadar kendisine ibadet edildigi
bilinmektedir. Ayrintili bilgi igin bkz. Michael Jordan, “Ptah”, Encyclopedia of Gods: Over 2,500
Deities of the World, New York: Facts On File, 1993, s. 211.
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kitaplar diger bir kismi ise Latince yazilmis olan dini ritiielleri kapsayan kutsal kitaplar

olarak kategorize edilmistir. 1%°

Bu bilgiler dogrultusunda Siileyman Mabedi’nde bulunan Yasa Kitabi, Misir’da
kesfedilmis olan Oliiler Kitabi, Memfis Teolojisi ve Roma kiiltiiriinde Numa’ya ait
oldugu diisiiniilen kitaplarin ortak birtakim temel zellikler tasidig1 sdylenebilir. Ug
kitabin kutsal icerige sahip olmalari, kutsal sayilabilecek alanlarda tesadiifen
kesfedilmis olmalar1 ve kral ya da krala yakin kisiler tarafindan bulunmus olmalari,
mevcut yonetimlerin kendi mesruiyetlerini dini arglimanlara dayandirarak devlet
bazinda kendi isteklerini legal bir duruma getirmek gibi birtakim politik amaglarla
hareket ettiklerini diisindiirmektedir. Modern donemde yapilan arastirmalarla Yasa
Kitabi, antik déonem Yakin Dogu cografyasinda kesfedilmis olan kitaplarla tesadiif
olamayacak derecede benzerlikler tasidigindan kitabin bu cografyadan etkilenilerek
yazilmis oldugu ve halka kutsal bir kitap olarak sunuldugu ihtimali oldukga giiclii bir

ihtimal olarak goze carpmaktadir.’®

Kral Yosiya doneminde Siileyman Mabedi’nde tesadiifen bulunan kitap, ilk donem
Kilise babalarindan Jerome (6. 420) ve modern donem arastirmacilarindan Thomas
Hobbes’un (6. 1679) da aralarinda bulundugu pek ¢ok kisi tarafindan, Ortodoks
Yahudilerin Musa’ya atfettikleri Tesniye Kitab1 olarak nitelendirilmistir. Hobbes’a
gore Musa’ya ait olan bu kitap kaybolmus ve Hilkiya tarafindan Mabet’te
bulunmustur.!’* Fakat Kutsal Kitap elestirisi iizerine ¢alismalari ile bilinen Wilhelm
M. L. de Wette (6. 1849) Dissertatio Critica isimli doktora tezinde bu kitabin Tesniye
Kitab1 oldugunu fakat sanilanin aksine Musa doneminde degil Mabet’te bulundugu
M.O. VIL. yiizyila yakin bir donemde kaleme alindigini ileri siirmektedir. Tartismalari
bir adim 6teye gotiiren De Wette’ye gore Tesniye Kitabi’'nin Musa’ya ait olamama
thtimalinin en temel sebebi lislup noktasinda diger kitaplardan farkliklar tasiyor
olmasidir.’?> Yasa Kitabi’nin Mabet’te bulunmadigini, Yosiya tarafindan kendi

reformlarint mesru gostermek i¢in yazildigini ileri siiren arastirmacilardan bir digeri

169 A. J. Droge, “The Lying Pen of the Scribes’: of Holy Books and Pious Frauds” Method and Theory
in the Study of Religion, Vol. 15, No, 2, 2003, ss.117-147, 132.

10 Droge, “The Lying Pen of the Scribes’: of Holy Books and Pious Frauds”, s. 135-136.

171 Friedman, Kitabt Mukaddes’i Kim Yazdi?, s. 141.

172 Thomas Albert Howard, Religion and the Rise of Historicsm, Cambridge: Cambridge University
Press, 2000, s. 39-40.
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teolog Julius Welhausen’dir (6. 1918).17 Wellhausen’a gére, Tesniye Kitab1, Mabet’te
bulundugu iddia edilen donemde yazilmis, bu sayede var olan ibadet unsurlari
donemde mevcut bulunan politik amaclar dogrultusunda yeniden tasarlanmis ve kayip
kutsal bir kitabin Mabet’te tesadiifen bulunmus olmasi1 eylemine doniistiiriilmiistiir.1’
Bu arglimana benzer diger bir argiiman kutsal kitap arastirmacist Richard Elliott
Friedman’a aittir. Bu metni Silolu din adamlar1 ile iliskilendiren Friedman,
Yeremya’nin ya da Yeremya ile irtibat1 olan bir kisinin bu metnin yaziminda ortak
hareket ettiginden ve bu metnin Tesniye Kitab1i olarak halka sunuldugundan

bahsetmektedir.1®

Tiim bunlarin yani sira, Yeremya Kitabi’'nda Mabet’te kutsal bir kitabin bulunmasi
hadisesine yer verilmemesi oldukca carpicidir. Ozellikle Rabbani gelenegin Krallar

Kitabi’'nin yazarligimi Yeremya'nin bizzat kendisine atfettigil’®

gbz Oniinde
bulundurulacak olursa bu bilgilerin II. Krallar Kitabi’'nda yer almasina ragmen
Yeremya Kitabi’nda yer almiyor olusu meseleyi daha da karmasik hale getirmektedir.
Ancak kayip Yasa Kitab1 De Wette ve Wellhausen’in sdylemleri esas alinarak orijinal
olusu reddedilen bir kitap olarak degerlendirilecek olursa bu durumda Yeremya’nin
kendi kitabinda kayip Yasa Kitabi’'na yer vermiyor olusu kayda deger bir hadise
olacaktir. Nitekim gercek vahiyden haberdar olan bir peygamberin vahiy iirlinii
olmayan bir eserin destek¢isi pozisyonunda olmasi beklenmedik bir durumdur. Ayrica
istii ortiilii bir sdylemle dahi Yeremya Kitabi’nda kayip Yasa Kitabi’na yer
verilmemis olmas1 bu kitabin otantikliginden ziyade Yeremya’nin bu hadiseyi
benimsemedigi seklinde yorumlanmistir.’” Bu baglamda Pieter Willem van der Horst,
Yeremya Kitabi’nin ilk bdliimiinde yer alan “Yosiya kralligmin on ii¢lincii yilinda

Yeremya’ya Yahve’nin szii geldi”!’

climlesini Yeremya’'nin dogdugu yila tekabiilii
seklinde yorumlamaktadir. Dolayisiyla Horst, Yosiya’nin kralliginin on igiincii
yilinda Yeremya’'nin peygamberliginin dogumu ile birlikte kendisine verildigini iddia
etmektedir. Ona goére bu durum Yosiya doneminde Yeremya’nin heniiz ¢ocuk oldugu,

aktif bir figlir olmadigr ve onun reformlariyla bir ilgisinin olmadigi anlamim

173 Dan Cohn Sherbok, Judaism: History, Belief and Practice, New York: Routledge, 2003, s. 68.

174 Diane Banks, Writing the History of Israel, Claudia V. Camp ve Andrew Mein (ed.), New York:
T&T Clark International, 2006, s. 73.

15 Freidman, Kitabr Mukeddes’i Kim Yazdi?, s. 172.

176 Talmud, Bava Batra 15b.

17 Rowley, “The Early Prophecies of Jeremiah in Their Setting”, s. 202.

178 Yeremya, 1/2.
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tasimaktadir.'’”® Yeremya iizerine yapmis oldugu kapsamli arastirmalarla bilinen
teolog J. Philip Hyatt (6. 1972), Yeremya’'nin Yosiya'nin reformlarinin gergeklestigi
donemde peygamberlik faaliyetlerine heniiz baslamadigini1 ve peygamberligi reform
tarihinden (M.O. 621) yaklasik on yil sonra icra etmeye basladigim iddia ederek
Yeremya’nin reform sirasinda herhangi bir faaliyet yiiriitmedigini ve bu sebeple Yasa
Kitab1’nin resmiyetini belirleme noktasinda herhangi bir karar mercii olamayacagini
ifade etmektedir. Buna gore Kral Yosiya doneminde Yeremya heniiz bir ¢ocuk
oldugundan reformlara dahil olmamis ve kendi kitabinda bu reformlara deginmemistir.
Hyatt’a gore daha sonraki siirecte de Yeremya reform karsit1 bir ¢izgiyi takip etmistir

ve vahye dayanmayan bu kitabi tasdik etmemistir.18

2.2.2. Monoteizme Geri Doniis Hareketi: Yahvizm

Israilogullar1 Tanrisi’nin en kutsal ismi olarak kabul géren Yahve, Tanah’ta ilk olarak
Tekvin Kitabi’nda Tanr1’nin yaratma eylemi ile ilgili pasajda yer almistir.*8! Ne var
ki, bu kelimenin Musa dénemine kadar yaygin bir kullanimi olmamistir. Tanr1’nin
Musa’ya seslenmesinin ardindan Musa’nin sesin kaynagini arastirmasi ve Tanri’nin
kendini ona Yahve olarak takdim etmesi ile bu ismin anlami ilk defa Musa’ya
bildirilmistir.*®? Tanri, Musa’dan 6nce Ibrani atalari ile iletisiminde kendisini Yahve
olarak degil “destekleyen”, “verimli kilan” anlamlarina gelen “el-Sadday” (>7w 9X)
ismi*®® ile takdim etmekte,3* Tanah’ta Ibrahim’in Tanri’ya hitab1 bu sekilde yer

almakta ve dolayisiyla Musa ile 6n plana ¢ikan Yahve isminin 6zel bir kapsama sahip

oldugu bu baglamdan anlagilabilmektedir.

Yahve kelimesinin nereden tiiredigine ve nasil bir kapsama sahip olduguna iliskin
cesitli goriisler bulunmaktadir. Baz1 arastirmacilara gére Mari kitabelerinde “kral

yastyor” (yahwu-malik) ciimlesinde yer alan yahwu kelimesinin yahve ile ayni fonetigi

179 Rowley, “The Early Prophecies of Jeremiah in Their Setting”, s. 202.

180 Hyatt, “Jeremiah and Deuteronomy” s. 158.

181 Tekvin, 2/4.

182 Cikas, 3/14; William Hayes Ward, “The Origin of the Worship of Yahwe”, The American Journal of
Semitic Languages and Literatures, Vol. 25, No. 3, 1909, ss. 175-187.

183 F, M. Behymer, “The Origin of Hebrew Deity-Name el-Shaddai”, The Monist: Oxford Journals, Vol.
25, No. 2, 1915, ss. 269-275, 270.

184 Cikas, 6/3.
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tasidig1 ve ayn1 anlama geldigi diisiiniilmekte!®

ve kelimenin kuzey dogu semitik dil
ailesine dayandirilarak buradan Ibraniceye gectigi ileri siiriilmektedir.'® Kutsal Kitap
arastirmacilar1 Yahve kelimesinin anlamu ile ilgili olarak net bir bulgunun olmadigini
fakat Mari Kitabeleri’ndeki anlama benzer olarak “var olmak” anlamindaki Ibranice
hayah (7n) kelimesine yakin bir kok ve ayni anlami tasiyabilecegini ileri
siirmektedirler.®” Ote taraftan antik dénemde Tanri Yahve'nin yalnizca Israil
toplumunda degil bahsi gectigi tizere Mari Kitabeleri’nde de ismi gegen ve diger Yakin
Dogu cografyasi toplumlarinda bilinen bir Tanr1 oldugunu igeren bazi1 arkeolojik
verilere rastlanmigtir. M.O. XIV. yiizy1l Misir Krali III. Amonhutep dénemine ait
topograf listesi ve M.O. XIII. yiizyila ait bir Misir yazmasinda “Sasu topraklarinda
Yahu” seklindeki climlede Yahve ile benzer olarak Yahu gibi bir ibare Yahve’nin diger

toplumlarda da bilinen bir Tanr1 oldugu ihtimalini giiglendirmistir.1%

Kelimenin kokeni ve yalnizca Israilogullari’na 6zgii bir tanr1 olup olmadigina dair
cesitli tartigmalar bulunmakla birlikte Yahve inanci ve baglantili bir kavram olarak
“Yahvizm” Israilogullari i¢in genellikle monoteizmi ifade eden bir kavram olmustur.
Yahve ismi, Babil Siirgiinii’'nden 6nce Tanri’nin kutsal ismi olarak kullanilmig fakat
sirgiinden sonra Yahve yerine Elohim ve Adonay isimleri tercih edilmeye
baslanmustir.'® Ikinci Mabet Donemi’nden sonra Yahve isminin dillendirilmesi
miimkiin olmayacak derecede kutsiyete biiriinmesi ile halk arasinda tam telaffuzu
yasaklanmis'® ve Yahve’yi nitelemek icin kelimenin kisaltilmis hali olan “YHWH”

kavrami kullanilmaya baslanmustir. %

185 Marlene Elizabeth Mondriaan, “The Rise of Yahwism: Role of Marginalised Groups”,
(Yayinlanmamug Doktora Tezi, Pretoria, University of Pretoria, 2010), s. 256.

18 David Noel Freedman ve Digerleri, “ YHWH 7>, Theological Dictionary of the Old Testament,
Vol. 5, ss. 500-517, 511-513.

187 Q. David Sperling, “God: God in the Hebrew Scriptures”, Encyclopedia of Religion, Second Edition,
Vol. 5, 2005, s. 3539.

188 Baz) arastirmacilara gore Yahve; Israilogullari’ndan énce giineyde gocebe olarak yasayan Rekabit,
Medyen ve Kenit topluluklarinin hiirmet gosterdigi bir tanri olarak kabul edilmekte ve gdgebe bir
topluluk olmalar1 dolayisiyla bu toplumlarin Yahve inancimi pek ¢ok yere ulastirmay: basardiklart
diisiniilmektedir. Buna gore Musa Yahve inancini ve ilgili 6gretileri Meydenli kaynpederi Yitro’dan
0grenmis, Misir’dan go¢ etmekte olan Filistinli bir kabileye bu 6gretileri agilamis ve buna gore Kenan
topraklar1 Tanr1 Yahve anlayigina bu sekilde sahip olabilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Mondriaan,
“The Rise of Yahwism: Role of Marginalised Groups”, s. 257; Sigmund Mowinckel, “The Name of the
God of Moses”, Hebrew Union College Annual, 1961, ss. 121-123, 4.

189 Mondariaan, “The Rise of Yahwism: Role of Marginalised Groups”, s. 230.

190 Freedman ve Digerleri, , “ YHWH 17, s. 500

191 Yahve ismi yerine “tetragrammaton” nitelemesi de kullamilmigtir. Ayrtih bilgi igin bkz. Crawford
Howell Toy ve Ludwig Blau, “Tetragrammaton” Jewish Encyclopedia, Vol. 12, ss. 118-120, 118,
https://www.jewishencyclopedia.com/articles/14346-tetragrammaton, (26 Mayis 2023).
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Tanah, israilogullarl’mn bazi donemlerde monoteizmden sapmalarint ve c¢evre
kabilelerin dinlerinden etkilenerek monoteist ve politeist unsurlarin birbirine
karistirilmasini ele almakta ve monoteist bir yap1 {izerine insa edilmis olan Yahudiligin
bu en onemli unsurunun ihmal edilmesini siddetle elestirmektedir.'% Bu sebeple,
Tanah’ta Tanri’y1 ifade etmek icin kullanilan kelimeler 6zenle segilerek es anlamli
olabilecek diger bazi kelimelerden ayristirildigr goriilmektedir. Bu baglamda, Semitik

dillerde “efendi”, “kral” gibi anlamlara gelen®®®

ve Mezopotamya tanrilar1 igin
kullanilan “Ba’lu” (¥72) kelimesinin Israil Tanris1 i¢in kullanildig1 goriilmektedir.
Yahvizm; Baal’i kutsama ve tapinma esasina dayanan Baalizm ile siirekli ¢atisma
halini almis ve Tanah’ta “Ba’al” kelimesi “Yahve” kelimesinden ayristirilmaya
calisilmigtir. Hosea Kitabi’nda yer alan “ve o giin artik bana efendim degil kocam

194 ibaresinde “efendi” kelimesinin Ibranice karsilig1 olarak “Ba’aley”

diyeceksin
(*%v2) kelimesinin kullanilmasi iki kelime arasindaki senkretizme ve daha sonrasinda
bizzat Tanr1 tarafindan bu iki kelimenin ayrismast gerektigine dair vurgu
tasimaktadir.!®® Ayrica, Tanah’a gére Israil Krali Ahab, Baal’e kulluk ederek onun igin
Samiriye’de bir sunak yapmustir. Bu dénemde Kuzey Israil Krallig
peygamberlerinden biri olan Ilya’nin Karmel Dagi’nda Baal’in peygamberleri ile
savasmasi ve onlara galip gelmesi sonucunda Yahve ve Baal arasindaki ayrim halka
hatirlatilarak bu durum ortadan kaldirilmis,*®® Tlya’nin faaliyetleri Yahvizm’in zaferi
olarak kabul edilmistir. Oyle ki Kutsal Kitap aragtirmacilarindan Harold Henry
Rowley (6. 1969), “Musa olmasaydi Tanah’ta yer alan Yahvizm dogmaz, Ilya

olmasaydi Yahvizm o6liirdii” ciimlesi ile Yahvizm’in bu doneme kadarki ilk iki

temsilcisinin 6nemine dikkat cekmistir.*®’

Yahvizm, Ilya’dan sonra Kral Hizkiya ve Kral Yosiya’nin reformlari ile bir kez daha
onem kazanmstir.'® Tanah’ta Kral Hizkiya’nin Kudiis’iin ve Mabet’in ele
gecirilmesinin 6niinde siddetle kars1 durmasinin en biiyiik sebebi Yahvizmi savunmasi

olarak goriilmektedir. Nitekim Asur krali Sanherib, Israil Tanrisi’na hakaretler iceren

192 Yeremya, 44/3-5.

198 Johannes C. De Moor, “Ba’al %y2”, Theological Dictionary of the Old Testament, Vol. 2, ss. 181-
192, 181.

194 Hosea, 2/16.

195 Frank E. Eakin, “Yahwism and Baalism before the Exile”, Journal of Biblical Literature, Vol. 84,
No. 4, 1965, ss. 407-414, 412.

196 |, Krallar, 18.

197 Eakin, “Yahwism and Baalism before the Exile”, s. 414.

198 Fakin, “Yahwism and Baalism before the Exile”, s. 407-414.
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mektuplar1 Kral Hizkiya’ya gondermis ve Kudiis’iin Hizkiya tarafindan miidafaa
siireci bu sekilde baslatilmistir.'®® Tanah’ta Kral Hizkiya’nin Yahve’ye ve monoteist
dine olan baglilig1 su sekilde aktarilmaktadir: “Hizikiya Israil’in Tanris1 Yehova’ya
gilivendi. Biitiin Yehuda krallar1 i¢inde, kendisinden oncekiler arasinda da onun gibisi
yoktu. Yehova’ya bagli kaldi, onun yolundan ayrilmadi. Yehova’nin Musa’ya verdigi
emirlere hep uydu. Yehova da onunlaydi.”?® Ayni sekilde Kral Yosiya déneminde
kuzeyde ve giineyde yer alan mabetlerin politeist unsurlar barindirmasi gerekgesiyle
ortadan kaldirilmas1 ve Tanri’min yerleskesi olarak nitelendirilen Siilleyman
Mabedi’nin merkezilestirilme c¢abasi 6nemli Ol¢liide monoteizme dolayisiyla da
Yahvizm’e geri doniis hareketi olarak kabul edilmektedir. Kral Yosiya’nin monoteist
dine bagli kalacagina dair Yahve ile olan anlagmasi II. Tarihler Kitabi’nda su sekilde

aktarilmaktadir:

Sonra kral tim Yehuda erkeklerini, Yerusalim’de yasayanlari, kahinleri, Leviogullarini ve
kiictigiinden biiyiigiine kadar tiim halki yanina alip Yehova’nin evine ¢ikti. Yehova’nin evinde
bulunan ahit kitabimi1 halka yiiksek sesle okumaya bagladi. Kral kendi yerinde durdu ve
Yehova’nin yolunda yiiriiyecegine, onun emirlerine, hatirlatmalarina ve kurallarina biitiin
yiiregiyle, biitiin caniyla uyacagina ve bu kitapta yazili ahdin s6zlerini yerine getirecegine dair
Yehova’nin 6niinde ahit yapti. Ayrica Yerusalim ve Biinyamin topraklarinda bulunan herkesin
ahit konusundaki tavrini gostermesini istedi. Boylece Yerusalim halki Tanri’nin, atalarinin
tanrisinin ahdine uymaya basladi. O giinden sonra Yosiya Israilogullari’na ait topraklardan
igreng putlardan hepsini kaldirdi. Israil’de bulunan herkesin Tanrilari Yahve’ye kulluk
etmesini sagladi. Onun déneminde halk atalarmin Tanris1 Yehova’nin yolundan ayrilmadi.?

Tanah’ta bu hareketin diger 6nemli bir temsilcisi olarak gosterilen Yeremya’ya gore
Mabet’in Israilogullari tarafindan politeist unsurlarla donatilmis olmasi Yahve’ye
karst duyulmasi gereken saygiyr onemli dlciide tehdit etmektedir.?%? Bu sebeple
Yeremya Kitabi’nda Israilogullari’nin Yahve ile olan anlasmaya sirt gevirmelerinden
ve ¢evre kabilelerin dini unsurlarini benimsemis olmalarindan kaynaklanan cezalardan
bahsetmektedir.?® Yeremya, Israilogullarim1 “her yiiksek tepenin iizerinde ve giir
yaprakli her agacin altinda”®®* baska tanrilara tapmak yerine tek olan Yahve’ye
kulluga davet etmektedir.’®® Yeremya, tek tanrili bir kiilt olan Yahvizm’in mutlak

hakikat oldugunu vurgulayarak kendi doneminde bu hareketin Onciiliigiini

1911, Tarihler, 32/17-22.

200 11, Krallar, 18/5-7.

20111, Tarihler, 34/30-33.

202 Mondriaan, “The Rise of Yahwism: Role of Marginalised Groups”, s. 458.

208 Yeremya, 25/1-15.

204 Yeremya, 2/20.

205 William R. Domeris, “Jeremiah and the Religion of Canaan”, Old Testament Essays, Vol. 7, No. 1,
1994, ss. 7-20, 9.
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yapmustir.?®® Ayrica Israilogullar1 Tanrismin gesitli isimleri bulunmasina ragmen
Yeremya Kitabi’nda Tanri’nin ismi tek bir formda, “Yahve” seklinde tercih edilerek
Yeremya’nin Yahvist monoteizme baglilig1 gozler oniine serilmistir. Yeremya’ nin
diger tanrilar1 reddederek Yahve’yi tek Tanr1 olarak taniyip yiiceltmesi Yeremya
Kitabi’'nda su sekilde yer almaktadir: “Oysa Yehova ger¢ek Tanri’dir. Yasayan
Tanrr’dir. Sonsuza dek kraldir. Ofkesinden yeryiizii titrer. Gazabima hicbir millet
dayanamaz. Onlara deyin ki, ‘yeri gogii yaratmayan bu ilahlar yerden de goklerin
altindan da silinecekler.”?%” Her ne kadar Yermeye, Israilogullar1 ve Yahve arasindaki
iliskiye siklikla deginse de siirgiin sonrasinda Yeremya’ya gore Yahve sadece Israil
toplumunun Tanris1 degil biitiin insanlarin Tanris1 hiiviyetine biiriinmistiir. Bu durum
Yeremya Kitabi’nda su sekilde aktarilmaktadir: “Bunun {izerine Yeremya’'ya
Yahve’nin su s6zii geldi: ‘Biitiin insanlarin Tanris1 Yahve benim. Benim i¢in olanaksiz
bir sey var m?” ?® Bu yoniiyle Yeremya’min Yahvist din anlayisinin sadece
Israilogullar’n1 degil siirgiinden sonra biitiin insanlar1 baglayici bir yonii oldugunu ve

evrensel bir monoteist anlayis sekline biiriindiigiinii s0ylemek miimkiindiir.

Baz1 arastirmacilar bu donemde yasamis olan Yeremya peygamberin monoteizme geri
doniis ¢agrisinin Kral Yosiya’yi etkileyen ve reformlara zemin teskil eden 6nemli bir
etken oldugunu ileri siirmektedirler.’®® Bu durumda, II. Tarihler Kitabi’'nda
reformlarin gergeklestirilme siras1 goéz oniinde bulundurulacak olursa bu reformlarin
kayip Yasa Kitabi’nin bulunmasindan sonra degil daha Oncesine dayandigi ve
reformlarin  Yahvizm’i yeniden canlandirmaya yonelik olarak gerceklestirildigi
goriilmektedir.22° Ayrica bu dénemde yasamis olan peygamberlerin sdylemleri
incelendiginde Ozellikle Yeremya Kitabi’'ndaki monoteizme doniis ¢agrilarinin,
Israilogullari’m Babil tehlikesinden ve dolayisiyla siirgiinden kurtarabilecek énemli
bir igerik sundugu gozlemlenebilmektedir. Ancak her ne kadar Tanah’ta, Yosiya’nin
Yahvist bir ¢izgide reformlar gerceklestirdigi 6n plana ¢ikarilsa da onun Yeremya’dan
etkilendigine dair herhangi bir bilgi sunulmamaktadir. Ayrica bahsi gectigi lizere
Yosiya’dan once yagsamis olan pek ¢cok peygamber ve yine Kral Hizkiya da Yahvist

bir tutum benimsemislerdir. Dolayisiyla Tanah’in en 6nemli temas1 olarak 6n plana

206 Domeris, “Jeremiah and the Religion of Canaan”, s. 10.
207 Yeremya, 10/10-11.

208 Yeremya, 32/27.

209 Bright, A History of Israel, s. 317.

21011, Tarihler, 34/2-3.
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cikan ve Israil peygamberlerinin ve krallarmin sdylemlerinde yer alan Yahvist
sOylemler, kadim bir gelenege dayanmaktadir. Tiim bu tarihsel siireci goz ardi ederek
Yosiya'nin bu ¢izgiyi takip ederken Kral Hizkiya’dan ya da diger peygamberlerden
degil fakat yalnizca Yeremya’dan etkilendigini sdylemek eksik bir ifade olarak

goriilmektedir.

2.2.3. Mabet’in Merkezilestirilmesi

Yahudilik tarihinde Siileyman Mabedi’ne yonelik reformlar Kral Hizkiya ve Kral
Yosiya dénemlerinde gerceklestirilmistir. Bu reformlardan ilki Kral Hizkiya’nin Israil
ve Yehuda bolgelerinde politeist uygulamalara ev sahipligi yapan tapinma yerlerini
islevsiz hale getirmesi ile baslamis ve Yahve’nin evi olarak da anilan Kudiis’teki
Siileyman Mabedi’nin 6n plana ¢ikarilarak Yahudi monoteizmini merkeze alan Mabet
reformunun gergeklestirilmesini saglamistir. Israil Kralligi’nin sinirlar igerisinde yer
alan ve Asurlular tarafindan ele gecirilmis olan Eriha, Ay ve Beytel sehirleri ve
Yehuda Kralligi’na ait Mispa sehirlerinin smir olarak belirginlestigi bu reform,?!!
Israil ve Yehuda’yi tek bir gat1 altinda birlestirme amaci tasimistir.?!? Reformun ilk
asamasinda Hizkiya, Fisth bayrammi kutlamak {izere Kudiis’teki Mabet’e Israil ve
Yehuda da bulunan kabilelerden kisileri davet etmistir.’’® Burada Fisih kutlamasi

yapan kabileler el birligi ile bdmadlar®**

ortadan kaldirmis, Asera’yr yerle bir
etmislerdir.?!® Hizkiya kutsal dikili tas fonksiyonu tastyan massébalar: ve Musa’nin
asast Nehustant halk tarafindan kutsallik atfedilmesi gerekcesi ile ortadan

kaldirtmustir.?1

211 Lisbeth S. Fried, “The High Places (bamét) and the Reforms of Hezekiah and Josiah: An
Archaeological Investigation”, Journal of the American Oriental Society, Vol. 122, No. 3, (July-
September, 2020), ss. 437-465.

21211, Krallar, 3/4.

21311, Tarihler, 30.

214 Tbranice cogulu Bamét olan ve “yiiksek yer” seklinde terciime edilen “Bama” kelimesi Israilogullar
tarafindan ibadet etmek amaciyla tepelerde ya da vadilerde insa edilmis olan yapilar1 adlandirmak igin
kullanilmistir. Tanah’m yerdigi bu yapilar sunaklarin icra edildigi yer olma o6zelligi tasimaktadir.
Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hatice Kiibra Baktemur, “Modern Doénem Yahudilikte III. Mabet Hareketi:
Mabet Enstitiisii Ornegi” (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi SBE, 2020), s. 12-
15.

21511, Tarihler, 31/1.

218 11, Tarihler, 18/ 3-4.
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Bu reform hareketi, Mabet’in ve dolayisiyla monoteizmin Kral Hizkiya doneminde
onem kazanmasini saglamis olsa da kendinden sonra Yehuda Krallig: tahtina gecen ve
elli bes sene hiikiim siiren oglu Managse’nin Asurlularin inan¢ unsurlarini tekrar
hayata gegirmesi ile sekteye ugramistir. 22’ Sunaklar hazirlamak icin yiiksek yerlere
bamalar yeniden insa edilmis, Manasse Ben Hinnom vadisinde kendi ogullarini
Molek’e?!® kurban ederek Tanah’ta siddetle elestirilen insan kurban etme gelenegini
yeniden canlandirmustir.?!® Gergeklestirmis oldugu eylemler dolayisiyla Manasse,
Tanah’ta “masum kani doken”, “koti eylemler gerceklestiren kral” olarak tasvir
edilmektedir.?® Bu dénemin 6nemli peygambetlerinden biri olan Isaya’nin da

Manasse kurbanlarindan biri oldugu bilinmekte??

ve tipki Sodom sehrinin Tanrt
tarafindan giinahlardan dolay1 yerle bir edilmesi gibi Babil Siirgiinii’niin de
Manasse’nin islemis oldugu giinahlarin bir neticesi olarak ortaya c¢iktigi kabul
edilmektedir.??2 Manasse’den sonra tahta gecen Amon iki sene krallik yapmis ve bu

siire zarfinda babas1 Manasse’nin uygulamalarin1 devam ettirmistir.?%3

Kral Amon’un oglu Yosiya biiyiik dedesi Hizkiya’dan yaklasik bir asir sonra
Israilogullar tarihinde ikinci defa Mabet reformunu gergeklestirmistir.??* Yosiya’nin
Mabet reformu, Hizkiya’'nin Mabet reformundan daha kapsamli olarak
degerlendirilmistir. Bu baglamda, Hizkiya yiiksek yerlerde yapilmis olan sunaklari
islevsiz hale getirmekle yetinirken, Yosiya buralar1 tamamen ortadan kaldirmistir.
Hizkiya burada Baal adina gorevli olan rahiplerle ilgili bir uygulamaya gitmezken
Yosiya, Baal adina faaliyetler yiiriiten rahiplerin gorevine son vererek onlari

cezalandirmustir. Ayrica, Yosiya, kuzey topraklarinda yer alan Beytel, Samiriye?? ve

21711, Tarihler, 33/1.

218 Molek kelimesi Ibranice de kral, efendi anlaminda kullanilan “melekh” (79») kelimesinin form
degistirmis halidir. “Molokh” olarak da telaffuz edilen ve Tanah’ta kendisine tapinilmas: yasaklanan
“Molek”, Tanah’ta Amonlularin tanrisi olarak tanitilmakta fakat modern aragtirmacilara gére Ba’al’e
ithafen kullanilan bir kelime olma 6zelligi tagimaktadir. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Moshe Weinfeld ve S.
David Sperling, “Moloch, Cult of”, Encyclopaedia Judaica, Michael Berenbaum ve Fred Skolnik, (ed.),
Second Edition, Vol. 14, Jerusalem: Keter Publishing House, 2007, ss. 427-429.

21911, Tarihler, 33/2-6.

220 1. Krallar 21/16.

221 David Aberbach, Imperialism and Biblical Prophecy: 750-500 BCE, First Edition, New York:
Routledge, 1993, s. 53

222 Bandstra, Reading the Old Testament, s. 395; Rainer Albertz, Israel in Exile: The History and
Literature of the Sixth Century B.C.E., David Green (¢ev), USA: Society of Biblical Literature, 2003,
s. 8.

22311, Krallar, 22/ 20-22.

224 Nadav Na’aman, Ancient Israel and its Neighbors: Interaction and Conteraction, Vol. 1, Indiana:
Eisenbrauns, 2005, s. 362.

251, Krallar, 23/18.
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Berseba (Beer-Seva)’daki tapinma yerlerini ortadan kaldirarak reform bolgesini
Hizkiya’nin reform alanindan daha genis tutmustur.??®® Hizkiya, Fisth bayranu
kutlamalar1 gergeklestirirken Tanah’ta bu durum “Siileyman’dan bu yana goriilmeyen
bir kutlama” seklinde bir tarihlendirme ile belirtilirken Yosiya’nin Fisth kutlamalari
daha da geriye tasinarak “Samuel’den bu yana boyle bir kutlama yapilmadi” seklinde
aktarilmaktadir. Yosiya’nin Hizkiya nin yaptiginin 6tesinde kendi zamanindaki Pesah
Bayrami kutlamalarini1 Siileyman Mabedi’ndeki kutlamalardan daha 6ncesine Samuel
zamanindaki Pesah Bayrami’na gotiirerek Mabet Oncesindeki konar-gocer mabet

donemini de sahiplenmeye calistig1 goriilmektedir.??’

Yosiya, Tanah’ta belirtilmis oldugu iizere inang ve ibadeti merkezilestirmek amaciyla
gerceklestirilen bu reformlarla Tevrat’in monoteist vurgusu iizerinde durarak Manasse
ve Amon doneminde yeniden giindeme gelen politeist uygulamalara son vermeyi
amagclamustir.??® Kral Yosiya’nin Mabet reformu kuzeyde yer alan Beytel kentini de
kapsamaktadir. Ibrahim’in burada sunak insa etmesi ile kutsiyet kazanan Beytel
kenti??® Kral Yarovam tarafindan siyasi bir merkez olan Kudiis’iin politik ve dini
etkisini azaltmak amaciyla 6n plana cikarilmistir.?®® Yosiya déneminde politeist
uygulamalara 6nemli 6l¢iide ev sahipligi yapmis olan Beytel’deki mabet ve diger lokal
tapinma yerleri ortadan kaldirilmis,?®! Asera ve Baal’e tapmnmak yasaklanmustir.
Ayrica Yosiya, Siilleyman Mabedi’ndeki Asera heykelini yakarak ortadan kaldirmisg,??
Ben Hinnom vadisinde Molek’e insan kurban etme gelenegini  tamamen

yasaklamig,?® Kudiis’ii Asur’un politeist unsurlarindan arindirmis,?

ve yerel
mabetlerde gerceklestirilen Fisth kutlamalarmi ortadan kaldirtarak®®® tek merkezde

yeniden Israilogullari’m birlestirici bir hiiviyete biiriindiirmiistiir.?*® Boylece Kral

226 Richard H. Lowery, The Reforming Kings: Cults and Society in First Temple Judah, Sheffield:
Sheffield Academic Press, 1991, s. 207.

22711, Tarihler, 35/18; Altinel, Israilog’ularz ‘min Kutsal Soyu Kohenler, s. 112-113.

228 Baktemur, “Modern Dénem Yahudilikte I11. Mabet Hareketi: Mabet Enstitiisii Ornegi” s. 68.

229 Tekvin, 12/8.

230 Oded Lipschits, Judah and the Judeans in the Neo-Babylonian Period, Joseph Blenkinsopp (ed.),
Second Edition, Indiana: Eisenbrauns, 2006, s. 142; Baktemur, “Modern Donem Yahudilikte I11. Mabet
Hareketi: Mabet Enstitiisii Ornegi”, s. 23.

231 Sherbok, Judaism: History, Belief and Practice, s. 68.

232 |_auren A. S. Monroe, Josiah’s Reform and the Dynamics of Defilement: Israelites Rites of Violence
and Making of Biblical Text, New York: Oxford University Press, 2011, s. 26.
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234 gefanya, 1/4-6.
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2% |1, Krallar, 23/ 21-23.
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Yosiya’nin Mabet reformu Yehuda halki ile beraber M.O. 722 yilindan itibaren
Asurlularin golgesinde yasamin siirdiirmeye devam eden Israil halkinin da Kudiis teki
Mabet’te, dolayisiyla Yehuda catisi altinda birlestirilmesi ve bu sayede devletin Kral
Davut déoneminde oldugu gibi gii¢lii ve bagimsiz bir devlet olmasini gergeklestirmeye

yonelik bir atilim olarak belirginlesmistir. >’

Kral Yosiya, Mabet merkezli dini reformlarini gergeklestirebilecek politik giicii elinde
bulundurmasi sebebiyle bariz bir bicimde Yahudilik tarihinde 6n plana ¢ikmaktadir.
Ancak Mabet, Yosiya reformlarinda 6n planda oldugu gibi Yeremya’nin
sOylemlerinde de hayati bir dnem tagimaktadir. Nitekim Yeremya’ya gore monoteist
dine geri doniis hareketi, Mabet araciligi ile miimkiin olabilecektir.?*® Bu durum

Yeremya Kitabi’nda su sekilde aktarilmaktadir:

Hig kesilmemis sagini kes at. Ciplak tepeler lizerinde agit yak. Ciinkii Yehova 6fkelendigi i¢in
bu nesli reddetti. Onu terk edecek. Yehudaogullar géziimde kotii olant yaptilar. Yehova’nin
s0zii. Adim1 tastyan evi kirletmek {izere oraya igreng putlarini koydular. Ogullarini ve kizlarini
ateste yakmak ilizere Hinnomoglu Vadisi’ndeki Tofet’te yiiksek yerler yaptilar. Ben boyle bir
sey emretmedim. Yiiregimden bile gegirmedim. Bu nedenle goreceksiniz. Oyle giinler gelecek
ki oraya Tofet ya da Hinnomogullar1 Vadisi degil, Katliam Vadisi denecek. Hi¢ yer
kalmayincaya kadar Tofet’te 6lii gomecekler. Bu halkin cesetleri goklerin kuslarina, yerin
hayvanlarina yiyecek olacak; kimse onlart irkiitmeyecek. Ben Yehuda sehirlerinden,
Yerusalim sokaklarindan nese ve seving sesini, gelin ve giivey sesini kaldiracagim. Ulke
harabeye donecek.?®®

Bu pasajlarda yer alan bilgilerden hareketle Yeremya’ nin sadece Siilleyman Mabedi’ne
yerlestirilmis olan putlar elestirmekle yetinmedigi ayn1 zamanda yiiksek yerlerin insa
edilmesi ve burada devam ettirilen insan kurban etme faaliyetlerini yerdigi
goriilmektedir. Buraya kadarki pasajlarda Yeremya’nin Mabet’in merkezilestirilmesi
ile ilgili dogrudan bir sdyleme sahip olmadigi ancak diger lokal mabetleri de
onaylamadig1 ¢ikariminda bulunmak miimkiindiir. Diger taraftan, Yeremya’ya gore
tipki Israil Kralligi’'min Silo’daki kutsal mabedi yerle bir edildigi gibi Kudiis’teki
Mabet’de yerle bir edilecektir.? Bu durum Yeremya Kitabi’'nda su sekilde

aktarilmaktadir:

237 Lowery, The Reforming Kings: Cults and Society in First Temple Judah, s. 194.

238 Domeris, “Jeremiah and the Religion of Canaan”, s. 11; Mondriaan, The Rise of Yahwism: Role of
Marginalised Groups, s. 458.

239 Yeremya, 7/29-34.

240 Yeremya, 7/12-14; Julius Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel: With a Reprint of the
Article “Israel” From the Encyclopedia Britannica, J. Sutherland Black ve Allan Menzies (gev.),
Cambridge: Cambridge University Press, 2013, s. 489.
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Simdi kalkip bir zamanlar adim: koymus oldugum Silo’daki mekanima gidin de halkim
Israilogullar’nin kétiiliigiinden 6tiirli oraya ne yaptigimi goriin. Mademki biitiin bu isleri
yaptiniz. Yahve’nin s6zil. Size defalarca sdyledigim erkenden harekete gegip konustugum
halde dinlemediniz, ben de adimi tagiyan, giivendiginiz bu eve, size ve atalariniza verdigim bu
yere Silo’ya yaptigimin aynisini yapacagim.?4

Bu pasajda goriildiigii izere Yeremya’nin Mabet’e yaklasimi genel olarak monoteist
unsurlardan arindirilmis olmast gerektigi ve bu durum gergeklesmedigi siirece de
Mabet’in yikiminin kagiilmaz bir son oldugu seklindedir. Buna gore, Yosiya'nin
reformlar1 genellikle Mabet’in tek bir ¢ati altinda birlestirilmesine odaklanirken
Yeremya’nin sOylemlerinde Mabet politeist unsurlardan arindirilmadig siirece yerle
bir edilecegi temasi 6n plandadir. Yeremya Kitabi’'nda yer alan ilgili pasajlardan
hareketle Wellhausen, Yeremya’'nin Mabet reformunu sonuna kadar desteklediginden

ancak tiim bu reformlarin peygamberi tatmin etmediginden bahsetmektedir.?*?

Bagindan beri her seferinde Mabet’in yikimina engel olmaya ¢alisan Yeremya’nin
sOylemlerinde dikkat ¢eken bir diger unsur yiiksek tapinma yerlerinde insan kurban
etme geleneginin bu donemde devam ettigi seklindedir. Ayrica Yeremya Kitabi’nda
bu gelenegin herhangi bir sebepten o&tiirli ortadan kaldirildigina dair bilgi yer
almamaktadir. Yeremya’nin bu sdylemleri Yosiya tarafindan ortadan kaldirilan insan
kurban etme geleneginin tekrar Israil toplumunda uygulanmaya basladigimin bir kaniti
olarak goriilmiistiir. Bu durum beraberinde birkag¢ ihtimali getirmektedir. Hyatt’in
belirttigi lizere Yeremya henliz ¢ocuk oldugundan Yosiya’min Mabet’i
merkezilestirmesinde aktif bir sOylem {iiretememis olabilir. Ayrica, bu durum
Yosiya’nin reformu etkili ve uzun soluklu olmadig: ihtimalini de giiglendirmektedir.
Nitekim, her ne kadar Yeremya bu donemde ¢ocuk olsa da kendi sdylemleri ile paralel
bir seyirde olan reformlarin etkisine kendi kitabinda rastlamak kaginilmaz bir durum
gibi goriinmektedir. Dolayisiyla Yosiya’nin Mabet reformu Yeremya Kitabi’nda
siirgiiniin sebeplerinden biri olan Mabet’in politeist unsurlarla donatilmis olmasina
uzun siireli engel olamamis ve iizerinden uzun bir vakit gegmeden Mabet tamamen

ortadan kaldirilmistir.

241 Yeremya, 7/2-14.
242 \Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel: With a Reprint of the Article “Israel” From the
Encyclopedia Britannica, s. 489.
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2.2.4. Din Adamlarimin Tek Bir Cati1 Altinda Birlestirilmesi

Yahudilikte Israil, Levi ve kohenler seklinde bir ayirimdan bahsetmek miimkiindiir.
Daha Once bahsi gectigi ilizere bir din adami smifi Levililer, Musa doneminde
Tanr1’nin hizmetine atanarak diger on bir soydan ayr1 bir muameleye tabi tutulmuslar
ve Harun soyundan kohenler ise en ayricalikli smifi teskil etmislerdir.?*® Ancak
Tanah’ta monoteist anlayisin sekteye ugradigi donemlerde diger milletlerin tanrilari
adina faaliyet yiiriiten din adamlarina da rastlanmaktadir. Yeremya’nin yasadigi
donemde Israil toplumunda politeist unsurlarin pratiginden sorumlu olan din
adamlarinin aktif oldugu goriilmektedir. Ancak Kral Yosiya’nin reformlari
kapsaminda bu rahiplere yonelik reformlar gergeklestirilmistir. Kral Yosiya, reformlar
kapsaminda Yahve adma faaliyetler yiiriitmekle gorevli din adamlarimi politeist
unsurlarin pratik uygulamasindan sorumlu olan din adamlarindan ayristirmaya yonelik
kiymmlar gergeklestirmistir. Yosiya, dini reformlar1 baglaminda ortadan kaldirdigi
sunak ve tapinma yerlerinde faaliyetler yiiriiten din adamlarini, Yahve disinda diger
tanrilar adma kurban edilen sunaklar {izerinde bogazlatmak sureti ile idam
ettirmistir.?** Yiiksek yerlerde kurban sunular1 hazirlayan kahinleri ortadan kaldirmus,
mezarlardan insan kemiklerini toplattirarak sunaklarda yaktirmis ve buralar islevsiz
hale getirilmistir.*® Politeist din adamlarinin varlig1 Yeremya’nmn sdylemlerinde de
yer almistir. O, Mabet’te Yahve disinda diger tanrilar adina faaliyetler yliriiten sahte
peygamberleri ve kahinleri sert bir bigimde elestirmis, ayrica lokal mabetlerde sunulan
sunaklarin ve kesilen kurbanlarin siirgiiniin sebepleri arasinda yer aldigini su sekilde
dile getirmistir: “Kendi basarilarina, hazinelerine giivendigin i¢in sen de ele
gegirileceksin. Ve Kemos rahipleriyle soylulariyla birlikte siirtileceksin. Yagmaci bir
sehre girecek, elinden higbiri kurtulamayacak, ova mahvolacak, diizliik harap
edilecek.”®® Ayrica bununla baglantili diger bir pasaja Tanah’ta su sekilde yer
verilmistir: “Inle ey Hesbon. Ciinkii Ay sehri yagma ediliyor! Feryat edin ey
Rabba’nin cevre kentleri. Cula sarinip doviiniin. Agillarin tas duvarlar1 arasinda

oradan oraya kosusturun. Ciinkii Malkam rahipleriyle soylulariyla birlikte

243 Altinel, Israilogullari 'min Kutsal Soyu Kohenler, s. 5-7.

24411, Krallar, 23/19.

25 11, Krallar, 23/16.

246 Yeremya 23/11; 32/35; 48/7-8; John Goldingay, God’s Prophet, God’s Servant: A Study in
Jeremiah&lsaiah 40-55, Carlisle: The Paternoster Press, 1994, s. 47.
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siiriilecek.”?” Diger taraftan, Kral Yosiya’nin reformunda Levililer’in?%®

on plana
cikarildigi goriilmektedir.?*® Yosiya reform boyunca onlarla beraber hareket etmis,?*
Fisth kurbanlarin1 Levililer araciligr ile usuliine uygun bir bi¢cimde dagittirmas,
kestirmis ve taksimlere aymrmistir.?®® Yeremya Kitabi’'nda, Yosiya’nin Levililer’le
birlikte hareket etmesi ile ilgili dogrudan bir atif yer almamakla birlikte birtakim

Ogelerin Yeremya’nin sdylemlerine konu olmasi oldukga carpicidir.

Israil evi ve Yehuda evi hakkinda vaadimi yerine getirecegim giinler geliyor. Yehova’nin sozii.
O giinlerde, o zaman, Davut’un soyundan dogru bir filiz ¢ikaracagim. Ulkede adaletin ve
dogrulugun geregini yapacak. O giinlerde Yehuda kurtulacak. Yerusalim giivenlik i¢inde
yasayacak ve o “Dogrulugumuz Yahve’den” adiyla anilacak. Ciinkii Yehova sdyle diyor. Israil
evinin tahtinda Davut’un soyundan bir erkek eksik olmayacak. Ayrica Leviogullari’ndan,
kahinlerden de oniimde yakilan sunular ve tahil sunusu dumani sunanlar, her giin kurban
kesenler eksik olmayacak.?>

Yeremya Kitabi’'nda yer alan bu sdylemlerin, Yosiya ile ilgili Tanah’ta yer alan
kehanete benzerligi ise dikkat ¢ekicidir. Davut soyundan Yosiya adinda birinin yiiksek
yer kahinlerini 6liimle cezalandiracagina dair sdylemler I. Krallar Kitabi’'nda su

sekilde yer almaktadir.

Bir Tanr1 adami Yehova’nin emriyle Yehuda’dan Beytel’e gelmisti. Yarovam’da kurban
dumani sunmak igin sunagin yaninda duruyordu. Tanr1 adami Yehova’'nin emriyle sunaga
seslendi: ‘sunak, ey sunak’ dedi “Yehova soyle soylityor: Davut evinde Yosiya isimli bir ogul
dogacak. O senin iizerinde kurban dumani1 sunan yiiksek yer kahinlerini senin iizerinde kurban
edecek ve iizerinde insan kemikleri yakacak.”?5

Yeremya Kitab1’nda yer alan “Davut’un soyundan dogru bir filiz” ifadesi ile I. Krallar

Kitabi’nda yer alan Tanah’ta, “Davut soyundan Yosiya isimli birinin yiiksek yer

247 Yeremya, 49/3.

248 \Wellhausen, Levili unvaninin Yosiya doneminde kohenleri kapsayici oldugunu ve biitiin din
adamlarma verilen isim oldugunu ileri siirmektedir. Ona gore bu donemden once Levililerle ilgili
herhangi bir sey bilinmemekteydi. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kiirsat Demirci ve Tolga Savas Altinel,
“Erken Dénem Israilogullar1 Tarihinde Rahipligin Gelisim Siirecine Alternatif Bir Bakis”, Ankara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 58, No. 2, 2017, ss. 31-61, 53.

249 Yosiya donemine kadar kohenler ve Levililer arasinda herhangi bir ayirim gdzlemlenmezken bu
ayirimin, ilk defa siirgiin sonras1 Hezekiel tarafindan ortay atildigi goriilmektedir. Ayrica, Levililer ve
kohenlerin ayrigmasi her ne kadar Yosiya doneminde olmasa da Yosiya reformlar1 esnasinda ortadan
kaldirilan kahinlerin durumu dayanak gosterilerek ortaya ¢ikmis olabilecegi ihtimali iizerinde
durulmaktadir. Raymond Abba, “Priests and Levites in Deuteronomy”, Vetus Testamentum, Vol. 27,
No. 3, 1977, ss. 257-267, 257.

2011, Tarihler, 34/30; 35/6-8.

21|, Tarihler, 35/7-12.

252 Yeremya, 33/14-17.

23|, Krallar, 13/1-2.
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kahinlerini ortadan kaldiracagr” ile ilgili kehanetle benzerlik gostermektedir.?®*
Nitekim, Yosiya’nin din adamlarina y6nelik reformunu Leviogullar1 ve kohenleri tek
bir cati altindan birlestirme amaci goz Oniinde bulunduruldugunda Yeremya
Kitabi’'nda yer alan bu pasajlarla durumun desteklendigi goriilmektedir. Ayrica
Yeremya Kitabi’'nda yer alan: “Oysa ben kulum Davut’un soyunu, hizmetimdeki
Leviogullar’n1  tim gokler ordusu kadar, denizin hesapsiz kumu kadar

cogaltacagim”?®

ifadeleri de yine Kral Yosiya’nin Leviogullari’n1 6n plana ¢ikarmasi
ile paralel soylemler olarak géze ¢carpmaktadir. Ancak bu pasajlar birbirini destekleyici
bir i¢erik sunmakla birlikte Yeremya Kitabi’nda yer alan ifadelerin tam olarak neyi

kast ettigi anlagilamamaktadir.

2.3. Davut Hanedanhginin Son Bulmasi: Babil Siirgiinii

2.3.1. Siirgiine Zemin Hazirlayan Tarihsel Arka Plan

Yehuda Kralligi’nin gerileme yasadigi M.O. VI. yiizyilda vuku bulan Babil’e siirgiin
hadisesi neredeyse elli y1llik bir zaman diliminde gerceklesmistir.?*® Bu yikima zemin
hazirlayan temel etmenler arasinda Birlesik Israil Kralligi’nin ikiye béliinerek olasi
saldirilara agik bir hal almasi ve daha sonraki dénemde kuzeydeki Israil Krallig1'na ait
topraklarin Asurlular tarafindan ele gecirilmesi gibi Yahudilik tarithinde iki 6nemli
hadise yer almaktadir. Bu bolgede gii¢ sahibi olan Misir, Asur ve Babil kralliklarinin,
onemli bir ticaret yolu iizerinde yer alan Yehuda topraklarina sahip olma istekleri de
siirgiiniin sebepleri arasinda yer almaktadir. Bu amacglar dogrultusunda c¢esitli
zamanlarda Misir, Asur ve Babilliler tarafindan Yehuda Krallig: topraklarina kusatma
ve saldir1 girisimleri meydana gelmis, son saldir1 ise yine bu grup igerisinde yer alan
Babilliler tarafindan gerceklestirilmistir. M.O. 609 yilinda Kral Yosiya'nin
Megiddo’da Misir Firavunu II. Neko tarafindan dldiirtilmesinin ardindan gii¢ kaybinin
siddetlenmesi ile Yehuda Krallig1 kisa bir donem Misir hakimiyeti altinda dis bir
devlete bagimli kiigiik bir krallik haline gelmistir. Sonraki siirecte bu hakimiyeti

254 “Bir Tanr1 adam1 Yahve’nin emriyle Yehuda’dan Beytel’e gelmisti. Yarovam’da kurban dumani
sunmak i¢in sunagin yaninda duruyordu. Tanr1 adami Yahve’nin emriyle sunaga seslendi: ‘sunak, ey
sunak’ dedi ‘Yehova sdyle sdyliiyor: Davut evinde Yosiya isimli bir ogul dogacak. O senin {izerinde
kurban dumani sunan yiiksek yer kahinlerini senin {izerinde kurban edecek ve {lizerinde insan kemikleri
yakacak.” I. Krallar, 13/1-2.

25 Yeremya, 33/22.

2% gsack, Images of Nebuchadnezzar: The Emergence of a Legend, s. 113.
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Misir’dan daha giiclii bir devlet konumunda olan Asurlular devralmistir. Asurlularin
zayiflamasi ile Babil sehrini merkeze alarak Asur Krallig1 topraklar tizerine kurulan
Babilliler, Yehuda Kralligi’'nin da igerisinde yer aldigi Yakin Dogu cografyasina
hakim, etkin bir gii¢ konumuna gelmislerdir.?>” Misir, Asur ve Babil kralliklarinin
vasal devleti konumuna gelen Yehuda sirasiyla Yosiya’nin ogullart Yehoahaz,
Eliakim, Yehoyakim’in oglu Yehoyakin ve son olarak Yosiya'nin ogullarindan bir

digeri olan Sidkiya’nin krallik donemlerine taniklik etmistir.

Kisa bir siire tahtta kalan Yehoahaz bu dénemde Misir Firavunu Neko tarafindan
tahttan indirtilerek Misir’a gotiiriilmiis ve onun yerine M.O. 609 yilinda kardesi
Eliakim’in ismi Yehoyakim seklinde degistirilerek Yehuda krali olmustur.?®
Yehoyakim, kendi istegi dogrultusunda Misir taraftarligini terk ederek Babil’i iistiin
bir gii¢ olarak tanimistir. Fakat M.O. 658 yilinda Yehoyakim, Misir saldirilarina maruz
kalan Babil Kralligi’nin bu durumunu firsat bilerek kendi topraklarinda etkin bir gii¢
olmalarina kars1 isyan baslatmigtir.?>® M.O. 598-597 yillarin1 kapsayan bu isyan, Babil
Krali Nebukadnezzar tarafindan bastirilarak engellenmistir. Nebukadnezzar, bu
bagkaldirtya bir ceza niteliginde Kudiis’ii kusatmistir. Pek ¢ok kaynakta Kral
Yehoyakim’in siirgiine gonderildigi aktarilirken bazi kaynaklarda kusatma esnasinda
Kudiis’te 6ldiiriildiigii de belirtilmektedir.?®

Yehoyakim’den sonra tahta gegen on sekiz yasindaki oglu Yehoyakin?! {i¢ ay tahtta
kaldiktan sonra M.O. 597 yilinda Babil Krali Nebukadnezzar’in kralliginin sekizinci

262

yilinda,*** sehri Babilliler’e teslim etmis fakat babasinin gergeklestirmis oldugu isyana

kars1 bir ceza niteliginde beraberindeki grupla birlikte Babil’e siirgiin edilmistir.?%3

Nebukadnezzar, asker ve memur siifindan on bin kisiyi siirgiine géndermis bunlarin

57 Carr, Holy Resilience: The Bible’s Traumatic Origins, s. 67.

2811, Krallar, 23/ 31-33; I1. Tarihler, 36/2-4.

2911, Krallar, 24/1; Albertz, Israel in Exile: The History and Literature of the Sixth Century B.C.E., s.
9.

260 11, Krallar, 24/6; Yeremya, 22/ 13- 19; 36/ 30-31; Sack, Images of Nebuchadnezzar: The Emergence
of a Legend, s. 113; Bezalel Porten, “Exile, Babylonian”, Encyclopaedia Judaica, Michael Berenbaum
ve Fred Skolnik (ed.), Second Edition, Vol. 6, Jerusalem: Keter Publishing House, 2007, ss. 608-611.
261 John J. Collins, Introduction to the Hebrew Bible, Second Edition, Minneapolis: Fortress Press, 2014,
s. 357.

262 1|, Krallar, 24/ 10-12, 15; Albertz, Israel in Exile: The History and Literature of the Sixth Century
B.C.E.,s. 9.

263 11, Krallar, 24/12; Yeremya 13/18-19; Il. Tarihler, 9-10; Peygamber Hezekiel’in de Yehoyakin ile
birlikte Babil’e siirgiin edilen grupla beraber oldugu bilinmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Aberbach,
Imperialism and Biblical Prophecy, s. 66.
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yerine bir kisim Babil askerleri ve sanatgilardan olusan bir grubu Yehuda topraklarina
getirtmistir.?®* Ayrica bu donemde Kudiis’te bulunan din adamlar1 smifi da
cezalandirmaya tabi tutulanlar arasindadir. Dolayisiyla bu siirgin @ Yehuda
topraklarinda yasayan biitiin halkin iilkeden ¢ikarilarak Babil’e siirgiin edilmesinden
ziyade ilk asamada sadece Kudiis’te yasayan elit kesimin ve kohen sinifinin siirgiin

edilmesine yonelik olarak gergeklestirilmistir.?%

Bu déonemden sonra Yehuda topraklarinda siirgiliniin ikinci ve son evresine gegilmistir.
Yehoyakin’in amcas1 olan Sidkiya, Nebukadnezzar tarafindan Yehuda krali olarak
tayin edilmistir. Sidkiya bir siire Babil’e hizmet etmis?®® fakat kralliginin dokuzuncu
yilinda isyana Oncliliik ettigi gerekcesiyle Nebukadnezzar kusatma amacli Kudiis’e
tekrar bir grup asker géndermistir. M.O. 589 yilinda baslayan bu kusatma, Sidkiya’nin
kralligmin on birinci, Nebukadnezzar’in kralligmin on dokuzuncu yilina kadar (M.O
586) devam etmistir.?®’ Tanah anlatimlarmma gére cocuklari gdzlerinin oniinde
katledilen Sidkiya, kér edilerek Babil’e siirgiin edilmistir.?®® Sehir bu olaylardan bir
ay sonra Onemli ordu komutanlarindan biri olan Nebuzaradan tarafindan tahrip
edilmistir. Nebuzaradan, Yahudi dini inancinda merkezi bir yere sahip olan ve Yahudi
toplumsal hafizasindan tarih boyunca silinmeyecek olan Siileyman Mabedi’nin yikim

emrini vermistir.%°

Kudiis’lin yerle bir edilmesi ve Yehuda halkinin Babil’e siirgiine gonderilmesinin
ardindan Babilliler Mispa sehrinde yasayan Biinyamin kabilesine miidahale etmek
yerine stratejik konumu dolayisiyla buraya vali atamakla yetinmislerdir. Vali olarak
gorevlendirilen kisi Katip Safan’in torunu Ahikam oglu Gadalya olmustur.?’® Dedesi
Safan gibi Babil taraftar1 bir grup igerisinde yer alan Ahikam oglu Gadalya, Babil
yanlist olmakla suglanarak M.O 582 yilinda Davut hanedanligina mensup bir kisi

tarafindan 6ldiiriilmiistiir.?’! Gadalya’nin 6ldiiriilmesi ile burada yasamii siirdiiren

26411, Krallar, 24/14-16; Albertz, Israel in Exile: The History and Literature of the Sixth Century B.C.E.,
s. 9.

265 William G. Dever, “Archaeology and the Fall of Judah”, Eretz-Israel. Archaeological, Historical
and Geographical Studies, C. Eprahemn Stern Volume, 2009, ss. 29-35.

266 Collins, Introduction to the Hebrew Bible, s. 295.

267 Albertz, Israel in Exile: The History and Literature of the Sixth Century B.C.E., s. 10.

268 ||, Krallar, 25/ 4-7.

269 11, Krallar, 25/ 10; 11. Krallar 25/ 12.

21011, Krallar 25/ 22.

271 Friedman, Kitabt Mukaddes’i Kim Yazdi?, 138-139.
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halktan bir kisim Babil’e siirgiin edilmis,?’? Yuhanna ve Azaria liderliginde bir grup
ise Yeremya’'nin Misir’a dair olumsuz kehanetlerini dikkate almayarak, Babil

tehlikesinden kurtulmak amaciyla Misir’a go¢ etmislerdir.?”

Arkeolojik veriler siirgiiniiniin Babil kaynaklarinda da yer aldigin1 gostermektedir.
Son donemlere kadar Babil krallarinin ekonomik ve sosyal durumu ile ilgili olarak
terciimesi yapilmis olan pek c¢ok yazili tablet bulunmustur.?’* Nebukadnezzar’mn
kralliginin ilk on bir yilin1 kapsayan bilgilerin yer aldig1 bu terciimelerle birlikte Babil
kaynaklarinda ilk defa Kudiis’iin kusatilmasina (M.O. 597) dair bilgilere ulasilmustir.
Bu tablette Babilliler ve Yehudalilar arasinda M.O. 605 yilinda gerceklesmis olan
Karkamig Savasi’nin anlatimi ile baslayan ve M.O. 605-594 yillar1 arasim kapsayan
bir siire¢ konu edinilmektedir. Tabletin Wiseman tarafindan yapilan terclimesinde
Kudiis’iin Nebukadnezzar kralliginin yedinci senesinde kusatilmast su sekilde
aktarilmaktadir: “Yedinci senesinde, Kislev (Aralik) aymnda Akad krali birliklerini
toplayip Hitti iilkesi (Suriye-Filistin) topraklarini fethetti. ‘Adar’ (Mart 15/16, 597)
ayinda sehri ele gecirdi ve bu iilkenin kralin1 tahtindan indirerek kendi se¢mis oldugu
bir kral1 onun yerine tayin etti.”?"® Burada tahttan indirilen kisi olarak donemin kral
Yehoyakin’e isaret edildigi ve onun yerine kral olarak tayin edilen kisinin ise II.
Tarihler Kitab:’nin anlatimina konu olan?’® Yehoyakin’in amcas1 ve Yahuda’nin son
kral1 Sidkiya oldugu belirtilmektedir. Ayrica, Kudiis’iin kusatilmas: ile ilgili olarak bu
tablette belirtilen tarih, Tanah’ta belirtilen tarih ile ortiismektedir. 2”7 Bu sebeple

arastirmacilar tablette yer alan bilgilerin Tanah’ta siirgiinle ilgili bahsi gecen doneme

22 Babil Siirgiiniiniin ger¢eklemesini bazi arastirmacilar Kral Yehoyakin ve Kral Sidkiya donemlerinde
Kudiis’iin st Giste diistisiinii adres gostermis olsalar da diger bazi aragtirmacilar Yehoyakim’in Babil
kralina teslim olmasini ve daha sonraki siirecte Babil’e gotiiriilmesini siirgiiniin temel sebebi olarak
kabul etmektedirler. Gerhard Larrson, “When Did the Babylonian Captivity Begin?”, The Journal of
Theological Studies, New Series, Vol. 18, No. 2, 1967, ss. 417-423.

273 David L. Petersen, “Prophetic Rhetoric and Exile”, The Prophets Speak on Forced Migration, Mark
J. Boda ve Digerleri (ed.), Atlanta: Society of Biblical Literature Press, 2015, s. 10.

214 Bu tabletlerde yer alan ve siirgiin ile ilgili yetersiz sayilabilecek derecede az olan bilgiler 1956
senesinde arkeolog Donald John Wiseman (6. 2010) tarafindan yapilmis olan terctimelere
dayanmaktadir. Bahsi gecen tabletler Londra’daki British Museum’da “B.M. 21946 ismi ile yer
almaktadir. Ayrintili bilgi igin bkz. Sack, Images of Nebuchadnezzar: The Emergence of a Legend, s.
X.

275 David Noel Freedman, “The Babylonian Chronicle”, The Biblical Archaeologist, Vol. 19, No. 3,
1956, ss. 49-60, 55.

2611, Tarihler, 36/10.

27 D. J. Wiseman, “New Babylonian Chronicles”, The British Museum Querterly, Vol. 21 No. 2, 1957,
ss. 48-50.
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ve Yehuda halkinin Babil’e siirgiin edilme hadisesine isaret ettigini

varsaymaktadirlar.?’8

2.3.2. Babil Siirgiinii’niin Habercisi Yeremya

Yahudilik tarihi acisindan bir kirilma noktasi olarak degerlendirilen Babil Siirgiinii,
Tanah’ta; II. Krallar, II. Tarihler, Ezra, Nehemya, Yeremya ve Daniel kitaplarinda
cesitli baglamlarda ele alinmistir. II. Krallar, II. Tarihler ve Yeremya kitaplarinda

Babil Siirgiinii, Yehuda krallarinin,?’®

ve halkinin islemis oldugu giinahlarin bir
sonucu olarak tasvir edilmekte?® ve Yahve nin peygamberleri aracilig1 ile géndermis
oldugu uyarilarm dikkate alinmamis olmasi ile iliskilendirilmektedir.?®* Dolayisiyla
Tanah’taki anlatimlara gore Babil Siirglinii’niin yegane sorumlulart monoteizmden
yiiz geviren ve ¢evre kabilelerin dini inanglarini benimseyerek Kudiis’teki Mabet’e
yabanci unsurlar yerlestiren Yehuda krallar1 ve halki olarak goriilmektedir. II. Krallar
ve 1. Tarihler Kitaplari trajik bir yikim ve siirgiin imaj1 ¢izerken, Yeremya Kitabi’'nda
sirglin, Tanr’nin gergeklestirmis olduklar1 hatalar ve yanlis uygulamalar dolayisiyla
Israilogullar1’n1 cezalandirma vurgusu tasimaktadir. Ayrica Yeremya Kitabi’nda Babil
Siirglinii, Yehuda halkinin giinahlardan vazgecip Tanri’ya yonelmesi ve Tanri’nin
Yehuda halkini affetmesi gibi olumlu bir amaca hizmet fikri iizerine insa edilmis ve
bunun gerceklesmesi i¢in halkin mevcut Babil yonetimine boyun egmesi gerektigi
vurgusu on planda yer almistir. Yeremya, Babil Siirgiinii’nli bir felaketten ziyade
monoteist inanca geri ddonmek ve Yahve ile yapilmis olan ahde bagli kalmak i¢in bir
firsat olarak degerlendirmistir. 282 Siirgiin hadisesi Yeremya’nin dogumundan itibaren
hayat1 boyunca teolojik sdylemlerinin merkezinde yer almistir. Oyle ki dogumu
esnasinda siirgiiniin agirlhigini derinden hisseden Yeremya’nin sylemleri Yeremya
Kitabi’nda bu sekilde yer almistir. “Bagirsaklarim, bagirsaklarim titriyor. Uzuvlarim
2283

titriyor. Kalbimin duvarlart huzursuz. Diinyaya yikim {istiine yikimla geliyorum.

Yeremya, yeni dogan bir bebegin hosnutsuzlugu karsisinda saskinliklar igerisinde

218 Tabletin dnemli bilgiler verebilecek bir kismu kirik oldugu ig¢in M.O. 594-548 yillar1 arasinda
Mezopotamya’da neler oldugunu, siirgiiniin nasil bir seyir halinde ilerledigini 6grenmek pek miimkiin
gorinmemektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Sack, Images of Nebuchadnezzar: The Emergence of a
Legend, s. X,

2911, Krallar, 21/1-17; 11. Tarihler, 36/11-13.

280 11, Tarihler, 36/14.

28111, Tarihler, 36/15-20.

282 Giirkan, Ibrahim den Ezra’ya Israilogullar: Tarihi, s. 192.

283 Yeremya, 4/19; Ginzberg, Legends of the Jews, 1067.
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kalan annesine donerek sdyle sdylemistir: “Seni kastetmiyorum annecigim. Kehanetim

284

sana degil; Ben Siyon’dan-®® s6z ediyorum ve sozlerim Kudiis’e yonelik. Kudiis

kizlarini stisler, onlara mor giysiler giydirir baslarina taglar takar ama hirsizlar gelip

onlar1 bir bir soyacaklar.”?%

Yeremya, Yehuda krallarindan sirasiyla Yosiya, Yehoahaz, Yehoyakim, Yehoyakin
ve son olarak Sidkiya’nin krallik donemlerinde aktif olarak peygamberlik yapmaya
devam etmistir. O, bu donemde yasamis olan krallara, ilk asamada Asurlular’a kars1
Mistr ile ittifak yapilmasii 6nermis?® fakat Asur ve Misir’mn, Babilliler karsisinda
gii¢siiz konuma diismesi ve ileriki donemlerde Yehuda’nin Babil’in vasali konumuna
gelmesi ile Babillilerle baris iginde yasanmasi gerektigini savunmustur.?®” Yeremya,
Babil Siirgiinii’niin gerceklesecegini,?®® Kudiis’iin diisiisiinii, Mabet’in yerle bir
edilecegini,?® ve bu siirgiiniin yetmis y1l siirecegini bildiren kehanetlerde bulunarak
krallar1 ve halki yaklagmakta olan bu tehlikeye kars1 her firsatta uyarmistir. Ne var ki
0, Yehuda topraklarinin ele gegirilerek Kudiis’iin yerle bir edilmesi ile ilgili
kehanetinden dolayr Bagkohen Pasur tarafindan cezalandirilmis ve hapse
attirilmustir.?®® Yeremya’nin yetmis y1l siirecek olan siirgiin kehaneti kendi kitabinda
su sekilde aktarilmaktadir: “Biitiin lilke viraneye donecek, sasilacak duruma gelecek
ve bu milletler Babil kralma yetmis yil kulluk edecek. Oyle olacak ki yetmis yil

dolunca ben Babil kralindan ve o milletten hesap soracagim.”?%!

Yeremya, Yehuda’ni Babil’in vasali oldugu dénemde Babil Krali Nebukadnezzar’a
bas kaldiran Kral Yehoyakin’e uyarilarda bulunarak Kudiis’iin Babilliler tarafindan
ele gegirilecegine ve tahrip edilecegine dair kehanetlerini dile getirmis ve bundan
dolay1 tekrar hapse atilarak &liimle tehdit edilmistir.?®? Kudiis’iin tamamen ele
gecirilerek Mabet’in tahrip edilmemesi ve vasal devlet bile olsa Yehuda’nin dini

Ogelerinin tamamen ortadan kaldirilmamas: icin krallara Yahve’nin sdylemlerini

284 Kudiisiin bir ismi de Siyondur.

285 Ginzberg, Legends of the Jews, s. 1067-1070.

286 Yeremya, 2/14-19; 2/36-37.

27 Noegel ve Wheeler, “Jeremiah”, s. 164.

28 Yeremya, 25/11. Yeremya, kendi istekleri disinda Babil’e siirgiin edilen halkin Yahuda topraklarina
tekrar geri donecegi miijdesini verirken, kendi istegi dogrultusunda Misir’a go¢ eden halkin bir daha bu
topraklara geri donemeyecegini belirtmistir. Yeremya, 42/18; 43/1-4.

289 Yeremya, 26/18.

2% Yeremya, 20/1-4.

291 Yeremya, 25/11-12.

292 Yeremya, 26.

48



ileterek siirgline engel olmaya calisan Yeremya, Yehoyakin’den sonra Kral Sidkiya’ya
da uyarilarda bulunarak Nebukadnezzar’a bas kaldirmamasi gerektigini anlatmak i¢in
caba sarf etmistir. Fakat Kral Sidkiya onun bu uyarilarmi dikkate almayarak

Yeremya’nin halk tarafindan su sarnicina attirilmasina izin vermistir. Bu olaydan

sonra Yeremya’'nin siirgiinle ilgili kehanetleri bir bir vuku bulmaya baslamistir.?%3

Tanah’a gore Kral Sidkiya, Babil Krali’ina karsi isyan etmemeyi her firsatta dile
getiren Yeremya’nin sozlerini dikkate alarak hareket etmis olsaydi belki de siirgiin
hadisesi vuku bulmayacak ve Mabet ortadan kaldirilmayacakt1.?®* Babil Siirgiinii
sonrasindan buraya vali olarak atanan Gadalya’nin yOnetimine de taniklik eden
Yeremya, siirgliniin vuku bulmasindan sonra Babil kralina boyun egmeyi ve Misir ile
ittifakin sakincali oldugunu dile getirerek yonlendirmelerde bulunmaya devam

etmistir.?%®

Ayrica, Yeremya’'nin Babil Siirgiinii sirasinda ve sonrasinda dnemli bir figilir olusu
Rabbani literatiirde de yer almaktadir. Goklerdeki yerine ¢ekilmis olan Tanri’nin,
Mabet’in yikilmasi sirasinda duymus oldugu 1stirab1 Yeremya araciligiyla Ibrahim
Ishak, Yakub ve Musa ile trajik bir bigcimde paylasmasi olayina Rabbani literatiirde su

sekilde yer verilmistir:

Yiice olan, Mabet’i ortadan kaldirmaya karar verdiginde “ben burada oldugum siirece kimse
ona bir sey yapamayacak. Gozlerimi kapatip onun son anina kadar bu halini gérmeyecegime
yemin ederim” dedi. Sonra diigmanlar gelip Mabet’i yerle bir ettiler. Yiice olan, bu séziinden
geri donmedi. Sonra Mabet tamamen yanip kiil olunca: “artik yeryiiziinde bir meskenim
kalmadi. Buradan kendi makamima gidip oraya yerlesecegim’ dedi. Daha sonra da aglayarak
“Yazik bana, ben ne yaptim? Israilliler yiiziinden kendi meskenimi buraya kurdum ve simdi
onlarin gilinahlarindan dolayr meskenim kiil oldu. Geldigim yere geri dondiim. Milletler
arasinda dalga konusu oldum” dedi. Tam o esnada Metatron?® geldi “Diinyanin efendisi,
aglamama izin ver ama sen aglama. Simdi aglamama izin vermezsen senin girisinin miimkiin
olmadig: bir yere gidip orada aglayacagim.” Yiice olan, kendisine bakan meleklere: “Haydi
gidelim” dedi. Koruyucu melekler Yeremya ile birlikte yola ¢iktilar. Yiice olan yanindaki
grupla birlikte Mabet’e vardiginda: “Burasi kesinlikle benim evim, ey ¢ocuklarim neredesiniz?
Ey beni sevenler neredesiniz?” dedi. Yiice olan, Yeremya’ya sOyle soyledi: “Ben simdi
evliliginden tek bir oglu olan ve ona golge yaparken oglu altinda kalarak 6len bir baba gibiyim.
Benim igin aci hissetmen gerekmez mi? Git Ibrahim’i Ishak’it Yakup’u ve Musa’y1
mezarlarindan ¢agir onlar aglamay bilirler.” Yermeye, Musa’y1 ¢agirdiginda Musa meleklere:

2% Yeremya, 38/14-28.

2% Yeremya, 27/12-17; 38/17-24.

2% Avioz, “I Sat Alone”: Jeremiah Among the Prophets, . 6.

2% Metatron, Yahudi sozlii literatiiriinde yer alan bir melegin ismidir. Ayrintili bilgi icin bkz. Joseph
Jacobs ve Ludwig Blau, “Metatron”, Jewish Encyclopedia, Vol. 8, 1906, s. 519,
https://www.jewishencyclopedia.com/articles/10736-metatron (17 Mayis 2023); Metraton, bazi
kaynaklarda Segansagel (zegansagel) ismi ile de bilinmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Yasin Meral,
Yahudi Dini Literatiiriinde Mesih, Deccal ve Gog-Magog, 1. Basim, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
(Nisan 2019), s. 169.
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“Ey yiice olana hizmet edenler benim neden huzura ¢agirildigimi biliyor musunuz?” diye
sordu. Melekler ona: “Amram’m oglu, Kutsal Mabet’in yikildigimi ve Israilogullari’nin
siirgiine gonderildigini bilmiyor musun?” ve Musa; Ibrahim, ishak ve Yakup’a gelene kadar
agladi ve hep beraber aglayarak Mabet’in kapisina yiice olanin yanina vardilar ve agit
yaktilar.2%

Bu pasajlar, Mabet unsurunun Yahudi dinindeki 6nemini ve Siirgiin peygamberi
Yeremya’nin Mabet’in yikiminin bir habercisi olarak goriildiigiinii ortaya

koymaktadir.

2.4. Yeremya’min Israil Topraklarindan Ayrilmasi

2.4.1. Misir’a Gog¢ ve Miasir Yahudi Toplumunun Olusumu

Gadalya’nin suikasti sonrasinda Yeremya, Misir’a go¢ etmis ve yasaminin geri

kalanina orada devam etmistir.?%

Misir cografyasindaki Yahudi yapilanmasinin
Yeremya donemine tarihlendirilmis olmasi Yeremya Kitabi’nda yer alan bilgilere
dayanmakta ve buradaki arkeolojik arastirmalarla desteklenmektedir. Bahsi gectigi
tizere Tanah’a gore Yehuda topraklarinin isgali ile elit kesimin Babil’e siirgiin
edilmesinin ardindan bu topraklarda geride kalan topluluk Ahikam oglu Gadalya
yonetiminde varligini devam ettirmistir. Gadalya’ya diizenlenen suikast sonrasinda
buradaki Israilogullar1, Yeremya dahil olmak iizere gesitli gruplar 6nderliginde Misir’a
siginmislardir.?® Nitekim Yeremya, hapsedildigi sirada onu hapisten kurtararak
Ozgiirliigiine kavusturan kisi Gadalya oldugundan onun 6liimii ile Yeremya’nin bu
topraklarda yasamimi devam ettirmesi imkansiz hale gelmistir. Diger taraftan
Gadalya’nin 6ldiiriilmesi Yeremya’'nin burada kalmaya devam ederek bu topraklarin
tekrar eski haline dénme beklentisini de ortadan kaldirmistir.3% Yeremya, Misir’a gog

etmeye mecbur birakilmis ve Mabet’in yikilmasi karsisindaki yasimi evlenmeyerek

gostermeye calismistir.®! Yeremya Kitabi’nda Yahudi topluluklarin goc ettikleri

297 Jacob Neusner, Rabbinic Narrative: A Documentary Perspective, Vol. 3, Leiden, Boston: Brill, 2003,
S. 225-227.

2% Werblowsky ve Wigoder (ed.), “Jeremiah”, s. 366.

299 Yeremya, 43/6.

300 Yeremya, 40/41.

301 Yeremya, 16.

50



sehirler; Migdol,*®2 Tahpanhes,**® Nof (Memfis)** ve Patros bolgesi®® olarak
belirtilmektedir. Misir’a go¢ eden Yehuda halkinin ¢ogunlugunun askerlerden
olustugu ve bu sebeple bahsi gecen askeri sehirlere gittikleri belirtilmektedir.3%®
Yeremya Kitabi’nda Yeremya’nin da Yehudali askerler ile birlikte Tahphanes’e
yerlestigi ve ayn1 zamanda burada Yahve’den vahiy aldig1 belirtilmektedir.3%” Her ne
kadar Yeremya Kitabi'nda Musa doneminde Yahudilerin Misir esareti Israilogullari

icin olabilecek en kotii durum olarak degerlendirilse de3%®

Yeremya Onderliginde
buraya yerlesen Yahudiler i¢in bir esaret durumundan bahsetmek pek miimkiin
goriinmemektedir. Bilakis Yehuda halki burada askeri kurumlarda yer almis ve bu
toplumdan giiniimiize ulagmis olan metinlere gore Misir halki tarafindan hos
karsilandiklar1 icin Babil’deki Yahudi topluluguna oranla sosyal yasamda daha aktif
olmay1 ve bu sekilde toplumla uyum igerisinde kalmay1 basarabildikleri bulgusuna
ulasiimistir. 3 Ayrica, Israilogullari’nin bu bolgede yasamaya baslamasi ile dini
Ogelerin pratikte uygulanarak Yahudiligin degisimlere maruz kalmasinin Oniine
gecilmistir. Dolayistyla bir peygamber olarak Yeremya’nin Misir’da belli bir donem

yasamis olmasi Yahudiligi bu cografyada Kudiis ve Mabet merkezli din algisindan

farkli, fakat basarili bir bigimde siirdiirmiis olmas1 bakimindan 6nem arz etmektedir.

Unlii Yahudi tarihgi Josephus, Nabukadnezar, Misir topraklarini isgal ettiginde burada
bulunan Yahudi toplulugun Babil’e siirgiin edilmis oldugundan bahsetse de ilk

donemler i¢in bu pek miimkiin goériinmemektedir. Yeremya sayesinde buradaki

302 Migdol, Antik Misir’da Sina Yarrmadast’nin kuzeyinde yer alan bir sehir ismidir. Taphanes sehrinin
yakinlarinda yer almaktadir ve Israil topraklarini Misir topraklarina baglayan énemli bir yol giizergahi
iizerinde yer almaktadir. Migdol ayni zamanda Antik Misir’da stratejik konumu olmasi dolayisiyla
askeri garnizon bir sehir olarak kullanilmistir. Ayritili bilgi i¢in bkz., Eliezer D. Oren, “Migdol: A
New Fortress on the Edge of the Eastern Nile Delta”, Bulletin of the American Schools of Oriental
Research, No. 256, 1984, ss. 7-44, 34.

303 Taphanes sehrinin ismi Antik Misir kaynaklarmda “Tel Dafna” ya da “Daphne” olarak gegmektedir.
Burasi Nil deltasinin kuzeydogusunda yer alan Menzele Golii’niin yakinlarinda bulunan bir yer olarak
tanimlanmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Shmuel Ahituv, “Yirmiyahu be Matsrim”, Eretz Israel
Archaeological, Historical and Geographical Studies, 2003, ss. 33-40, 34-35.

304 Memlfis, Nil Nehri’nin bat1 kisminda Kahire’ye 23 kilometre uzaklikta yer alan antik bir Misir
sehridir. Ayrintili bilgi i¢in bkz., David G. Jeffreys, “Memphis”, The Oxford Encyclopedia of Ancient
Egypt, Donald B. Redford (ed.), New York: Oxford University Press, Vol. 2, 2021, s. 373.

305 Patros, Antik Misir’da giineyde yer alan sehrin ismidir. Burasi da tipki Taphanes ve Migdol gibi
garnizon olarak kullanilmigtir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Oren, “Migdol: A New Fortress on the Edge of
the Eastern Nile Delta”, s. 32.

306 Yeremya, 44/1; Albetz, Israel in Exile: The History and Literature of the Sixth Century B.C.E., s.
22.

307 Yeremya, 43/8.

308 Yeremya, 11/1-8.

309 Albertz, Israel in Exile: The History and Literature of the Sixth Century B.C.E., s. 22-24.
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Yahudi toplulugunun M.O. 538 yilinda Misir’dan ¢ikarak Mabet’in Pers Krali Kores
tarafindan tekrar insa edilmesinde gorev aldiklar1 ve ilerleyen donemlerde Septuagint
terclimelerinin Misirli Yahudiler i¢in yapilmis olmasi genel bir kani olarak aksi bir
durumu ispatlamaktadir.®*® Yeremya, Nil nehrini timsahlardan arindirmak igin yapmis
oldugu dualar sayesinde Misir halki tarafindan oldukga sevilen bir kisi olarak tasvir

edilmistir.31

Ayrica, Yahudi ezoterizmini ifade eden ve mistik dgeler iizerine yogunlasmis olan
Kabala 6gretisi Yeremya’'nin Misir’daki yasami ile ilgili oldukca dikkat ¢ekici bir
hikayeye yer vermektedir. Yeremya’nm Misir’dayken {inlii filozof Platon’nun (M.O.
348) buraya gelerek onun 6grencisi oldugu ve ondan felsefe dersleri aldigina dair
hikayeler Ronesans donemi Yahudi bilginlerin siklikla bagvurdugu soylemler
niteliginde olmustur. Buna goére Mabet’in Babilliler tarafindan ortadan
kaldirilmasindan sonra Platon, Misir’a gelerek Omriiniin sonuna kadar burada
yasamini devam ettiren Yeremya ile tanigmis ve ondan dersler almistir. Helenistik
birtakim bilgilere gore Misir’da felsefe egitimi alig1 bilinen Platon’un Yeremya ile
tanigmasinin anakronik problemlerden dolayr miimkiin olamayacagini ileri siiren
Kilise Babasi Augustinus (6. 430), Civitas Dei (Tanrt sehri) isimli kitabinda bu
elestirisini dile getirmistir. Buna ragmen Orta Cag Avrupasi’nda felsefenin Grek
kiilltirinden degil Yahudi felsefesinden alindigina dair giderek popiilerlesen bilgi

kirliliginin éniinii alamamgtir.3!?

Yeremya’'nin altmigh yaslarda Taphanes’te vefat ettigi tahmin edilmektedir. Kilise
babalarindan Tertulian (6. 225) ve Jerome’a (6. 420) gore Yeremya, burada taslanarak
oldiiriilmiis, fakat Isaya Kitabi iizerine yazmis oldugu bir degerlendirmesinde
Tertullian, onun dogal bir bi¢imde oldiigiinden bahsederek Onceki gorisiini

degistirmistir.3® Kabala geleneginde ise Yeremya, uyarilarda bulundugu Yahudi

310 Harper, “Historical Movements in Israel from the Reform of Josiah to the Completion of the Second
Temple”, s. 390; Mark Leuchter, “Jeremiah: Stracture, Themes and Contested Issues”, The Oxford
Handbook of the Prophets, Carolyn J. Sharp (ed), 2016, ss. 171-189, 174-175,
https://doi.org/10.1093/0xfordhb/9780199859559.013.10, (09 Eyliil 2022).

311 Unterman, Dictionary of Jewish Lore and Legend, s. 102-103.

312 Abraham Melamed, “The Myth of the Jewish Origins of Philosophy in the Renaissance: From
Aristotle to Plato”, Jewish History: Essays in Honor of Kenneth Stow, Vol. 26, No. 1-2, 2012, ss. 41-
59, 44-45.

313 Edward Lipinski ve Digerleri “Jeremiah” Encyclopaedia Judaica, Michael Berenbaum ve Fred
Skolnik (ed.), Second Edition, Vol. 11, Jerusalem: Keter Publishing House, 2007, ss. 126-128.
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topluluktan bir kisi tarafindan ldiiriilerek buraya gémiilmiistiir.3* Ayrica, Yeremya
Kitabi’nda yer alan tutumunu g6z oniinde bulunduran arastirmacilar, hayati boyunca
Yehuda krallarinin Misir ile uzlasi igerisinde olmamasini1 ve Babil ile iyi iliskiler
kurulmasini 6n goren Yeremya’nin Misir’daki vefatini ve burada gomiilmesini tarihsel

bir ironi olarak degerlendirmektedirler.3!

2.4.2. Yeremya’nin Kehaneti ve Yemen Yahudileri

Yemen Yahudilerinin bu topraklara ne sekilde geldigi tarihgiler tarafindan tam olarak
aciklanamayan bir konu olarak giiniimiize kadar belirsizligini korumaya devam
etmistir. Yemenli Yahudiler, Mabet’in Babilliler tarafindan ortadan kaldirilmasindan
once Yemen topraklarina geldiklerini iddia etmektedirler. 3!® Yemenli Yahudilere
gore, Kudiis topraklarinda yasamini siirdiiren bir grup, Yeremya’nin Yahuda
topraklarinin yerle bir edilmesi ve Mabet’in ortadan kaldirilmasina yonelik
kehanetlerini isitip siirgiin hadisesi vuku bulmadan Israil topraklarindan ayrilmis ve

Yemen topraklarma go¢ etmislerdir.3!’

Yahudi seyyah ve arastirmaci Jacob Saphir (6. 1886), San’ali Yahudilerin Yemen’e
gelmeden Once ilk olarak Arabistan’a gittiklerinden bahsetmektedir. Daha sonrasinda
Mabet’in Babilliler tarafindan yikilmasindan kirk iki yil 6nce Yeremya’nin
kehanetlerini duyarak Arabistan’dan San’a’ya go¢ etmislerdir. San’a topraklarinin
Kudiis topraklarindan ¢ok daha verimli oldugunu diisiinen Yahudiler, Ezra’nn, Israil
topraklarina geri doniilmesi icin davet mektubu gondermesine ragmen Israil
topraklarina geri donmemislerdir. Bu olaydan dolay1r Ezra, Yemenli Yahudilere
beddualar etmis ve bu beddualarin gergeklesmesi iizerine Yemenli Yahudiler, Ezra
icin olumsuz bir imaj olusturarak yeni doganlara bu ismin verilmesini siddetle

yasaklamislardir.3® Yeremya’nin siirgiine dair kehanetleri ve Israil topraklarmdan

314 Unterman, Dictionary of Jewish Lore and Legend, s. 102-103.

315 Ahituv, “Yirmiyahu be Matsrim”, s. 33.

316 Ester Muchawsky-Schnapper, The Jews of Yemen: Highlights of Israel Museum Collection,
Jerusalem: The Israel Museum, 1994, s. 19.

317 Yosef Tobi, The Jews of Yemen: Studies in Their History and Culture, First Edition, Netherlands:
Brill, 1999, s. 3.

318 Adolf Neubauer, “The Literature of the Jews in Yemen”, The Jewish Querterly Review, University
of Pennsylvania Press, Vol. 3, No. 4, 1891, ss. 604-622, 604-605.
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ayrilmas1 Yahudiligin farkli cografyalarda oradaki kiiltiirlerden de beslenerek devam

etmesini saglayan 6nemli bir siirecin kapilarini aralamistir.

Sonug olarak, Yeremya, Harun soyundan din adami sinifina mensup, Tanah’ta
kendisine ait kitab1 bulunan 6nemli bir peygamber olarak Yahudi gelenegindeki yerini
almistir. XIX. yiizyildan sonrasina tarihlendirilmis olan modern dénem Antik Israil
tarithi arastirmalarinda, Yeremya’nin Kral Yosiya ile birtakim baglantilarinin
olabilecegi pek cok arastirmaci tarafindan iizerinde durulan bir konu olma 6zelligi
tagimaktadir. Yeremya’'nin bu donemde aktif olarak Yosiya taraftarligl yaptigi
giindeme getirilmektedir. Ancak Yeremya Kitabi’nda Kral Yosiya ve reformlarla ilgili
hicbir bilgilinin yer almiyor olusu bu konuyu olduk¢a problematik bir mesele haline
getirmektedir. Yeremya’yr on plana c¢ikaran faktorlerden bir digeri onun Babil
Siirglinii doneminde yasamis olmasi ve bu siirglinle ilgili kehanetlerini Yeremya
Kitabi’nda sik¢a dile getirmis olmasidir. Yeremya’'nin siirglinle ilgili kehanetleri
yalmzca Babil’e siirgiin edilen halkin degil, aym zamanda Israilogullar1 tarihinin
Yemen ve Misir gibi cografyalarda devam etmesini saglamis olan 6nemli bir siirecin
kapilarin1 aralamistir. Nitekim Misir  cografyasinda bu durum Septuagint
terclimelerinde faaliyet gosteren kisilerin varligina imkan tanmmistir ve Yahudilik,
Kudiis merkezli bir din algis1 disinda farkli cografyalarda gelisimini siirdiirmeye

devam etmistir.
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BOLUM III

YEREMYA’YA ATFEDILEN ESERLER

3.1. Yeremya Kitabi

3.1.1. Yahudi Geleneginde Yeremya Kitabi1: Kanondaki Yeri, Mevcut Niishalar:

ve Muhtevasi

Yeremya Kitabi1, Tanah’ta Neviim boliimiinde Isaya Kitabi’ndan sonra ikinci sirada
yer almaktadir. Sonraki Peygamberler donemi kitaplart igerisinde en hacimli kitap
olarak nitelendirilen Yeremya Kitab1, bu dénemde yasayan Israilogullar’nin sosyal ve
dini tutumlarina dair bilgiler igeriyor olmasi dolayistyla Neviim bdliimiinde diger
kitaplar arasinda 6nem bakimindan ilk sirada yer almaktadir.3®® Yeremya Kitabi, her
ne kadar Yahudi kutsal kitap kanonunda kronolojik sira géz dniinde bulundurularak
Isaya ve Hezekiel kitaplari arasina yerlestirilmis olsa da erken dsnem Rabbani gelenek
tarafindan Mabet’in yikimi1 ve yeniden insa siirecleri goz onilinde bulundurularak bu
ti¢ kitap arasinda ilk siraya yerlestirilmistir. Kitabin siralamasi1 Babil Talmudu’nda su

sekilde aktarilmaktadir:

Krallar Kitab1 Mabet’in yikimiyla sona ermekte, Yeremya Kitab1 yikimla ilgili kehanetleri
icermekte ve Hezekiel Kitab1 ise Mabet’in yikimiyla baslayarak umut vaat edici bir teselli ve
Mabet’in yeniden insas1 ile sona ermektedir. Isaya tesellilere odaklanmakta ve kehanetlerin
pek cogu kefarete atifta bulunmaktadir. Bu sebeple biz yikimi yikimla, teselliyi de teselli ile
ayn1 kategoride degerlendirdik. Buna gore kitaplarin siralamast da su sekildedir: Yeremya,
Hezekiel ve Isaya.??

Yeremya Kitabi, kitabin kaynagini Yeremya peygamberin Tanri’dan aldigi vahiy

seklinde sunmakla birlikte yazimin1 Neriya oglu Baruh’a atfetmektedir.®?! Yeremya

819 Leuchter, “Jeremiah: Stracture, Themes, and Contested Issues”, s. 178,

https://doi.org/10.1093/0xfordhb/9780199859559.013.10, (9 Eyliil 2022).

320 Talmud, Bava Batra 14b/10-11, Ayrica Bava Batra 14b-15a bdliimlerinde kitaplarla ilgili siralama
su sekilde yer almaktadir; Yesu, Samuel, Krallar, Yeremya, Hezekiel, Isaya ve On ikiler. Ayrintili bilgi
icin bkz. Isaac B. Gotlieb, “Rabbinic Receptions of the Prophets”, The Oxford Handbook of the
Prophets, Carolyn J. Sharp (ed.), 2016, SS. 388-406, 394-395,
https://doi.org/10.1093/0xfordhb/9780199859559.013.22, (9 Eyliil 2023)

321 Yeremya, 36/4.
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Kitabi’nin aktarmis oldugu bilgilere gore Baruh, kitabi Yeremya peygamberin

kendisinden duydugu sekilde kaleme almig3%2

ve kitap Baruh tarafindan Yehoyakim’in
kralliginin dérdiincii yilinda topluluga tanitilmistir.®?® Kitabin yazimi ve daha sonraki
stirecler Yeremya 36:1-18 aras1 pasajlarda ayrintili olarak yer almaktadir. Tanah’ta
kitabin Yahve’nin evinde sesli bir sekilde Baruh tarafindan okunurken igerigini dehset
verici bulan halk tarafindan krala aktarilmasi sonucu ilk niishasinin yaktirildig1 ve daha
sonra Baruh tarafindan tekrar derlenerek yazildig1 bilgisine yer verilmektedir.®?* Diger
taraftan peygamber kitaplarinin ¢esitli yazarlarin elinden gectigini kabul eden Yahudi
din adamlari, Yeremya’nin kendi kitabin1 kendisinin yazmis oldugunu “Yeremya
kendi kitabmni, Krallar ve Agitlar kitabin1 yazdi.”3% ifadeleri ile belirtmektedirler.
Buradan anlagilacag iizere Rabbani gelenege gore Yeremya yalnizca kendi kitabinin
degil, Krallar ve Agitlar kitaplarinin da yazar1 olarak adres gosterilen bir isim

olmustur.3?

Siirgiin oncesi donem Yehuda toplumuna dair bilgilere yer veren Yeremya Kitabi,
Yosiya’nin krallik donemini (M.O. 641-610) detaylandirmamakla birlikte M.O. 609-
587 yillar1 arasinda yasayan krallarin donemlerini ve yonetim anlayislarini ele
almaktadir. Bu krallar arasindan Yehoahaz kisa bir siire tahtta kaldig1 i¢in kitapta
kendisi ile ilgili nispeten az bilgiye yer verilirken, M.O. 608-598 yillar1 arasinda krallik
yapmis olan Yehoyakim ile ilgili bilgiler detayl olarak aktarilmaktadir.®*” Kitap,
Yehuda halkinin komsu topluluklarla olan dini ve sosyal etkilesimlerini ele almaktadir.
Yeremya Kitab1, Kudiis’iin Babilliler tarafindan ele gegcirilmesinin ardindan ilgili
kehanetler ve daha sonrasinda Yehuda ve Misir’da meydana gelen hadiselerle ilgili
bilgi kaynag1 olmas1 agisindan da 6nem tagimaktadir.32® Mabet’in ortadan kaldiriimast
ve buna bagl olarak siirgiin teolojisinin Yeremya Kitabi’nda islenmis olmasi, kitab1

onemli 6lciide &n plana ¢ikarmaktadir.®?® Kitap, Israilogullari’nin islemis oldugu

322 Yeremya, 36/2-5.

323 Yeremya, 45/1; 36/1-8; Jack R. Lundbom, Jeremiah Closer Up: The Prophet and the Book, Milton
Keynes: Sheffield Phoenix Press, 2010, s. 30.

324 Yeremya, 36/21-24; 32.

35 Talmud, Bava Batra, 15b; Gotlieb, “Rabbinic Receptions of the Prophets”, s. 396-397.
https://doi.org/10.1093/0xfordhb/9780199859559.013.22, (24 Haziran 2023).

326 Gotlieb, “Rabbinic Receptions of the Prophets”, s. 396-397,
https://doi.org/10.1093/0xfordhb/9780199859559.013.22, (24 Haziran 2023).

327 Avioz, | Sat Alone: Jeremiah Among the Prophets, s. 46.

328 Lipisnki, “Jeremiah” s. 124.

329 Talmud, Bava Batra, 15a/1; Christopher R. Seitz, Theology in Conflicts: Reactions to the Exile in
the Book of Jeremiah, Berlin: Liidertiz&Bauer, 1986, s. 7.
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giinahlar dolayisiyla Babil’e siirgiin edilmeleri ve buradan kurtulus kehanetlerini
icermektedir. Ayrica, Yeremya Kitabi, Davut Kralligi’nin yeniden kurulacagi

vurgusunu tasimaktadir.3*°

Yeremya Kitabi’nin giiniimiize ulagmis olan en eski biitiin halindeki niishalari
Masoretik metin®! ve M.O. III. yiizyilla ait olan Septuagint terciimesinden
olusmaktadir.3* Kitabin Septuagint terciimesi Masoretik metinden daha kisadir.3%
Giliniimiizde mevcut olan Yeremya Kitabi, konu igerigi bakimindan {i¢ kisma
ayrilmaktadir. Peygamberin siirgiin 6ncesi Israilogullari’na aktarmis oldugu sdzleri
iceren bolim A bolimi, Babil Siirgiinii ile ilgili tarihsel anlatilarin ve ilgili
kehanetlerin yer aldig1 boliim B boliimii ve ¢evre topluluklara kars: Israilogullari’nin
istiinliigiinli vurgulayan ve Neviim boliimiiniin ana temasi olarak diger kitaplarda da
yer alan kehanetlerin oldugu boliim ise C béliimii olarak isimlendirilmistir. 33
Yeremya Kitab1 hem diiz yaz1 hem siirsel bir tona sahiptir. Ayrica kitapta konular ele
aliirken olaylarin biitiiniiniin tek bir seferde kronolojik bir sira ile anlatilmasi yerine

fragmanlar seklinde aktarildig1 goriilmektedir.33®

330 Avioz, | Sat Alone: Jeremiah Among the Prophets, s. 44

331 Masoretik Metin M.S. V. yiizyildan X. yiizyila kadarki donemde Filistin ve Babil ekolleri tarafindan
yapilmis olan ¢aligmalar neticesinde tespit edilmis ibranice metne verilen isimdir. Giiniimiizde mevcut
bulunan en eski Masoretik metin niishasi ise M.S. 820-850 tarihlerinde yazilmis olan metindir ve sadece
Tora’y1 icermektedir. Masoretik metin icerisinde biitiin boliimleri iceren tek eser Halep Kodeksi’dir
fakat bu eser biitiin halinde giiniimiize ulasamanmstir. Ayrintili bilgi icin bkz. Omer Faruk Harman,
“Ahd-i Atik”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), C. 1, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1988,
ss. 494-501.

332 Kumran magaralarinda Yeremya Kitabi’na ait oldugu diisiiniilen bazi fragmanlar kesfedilmistir. Bu
fragmanlar alt1 adet el yazmasi eserden olugmakta ancak higbir tanesi kitabin biitiin halini
icermemektedir. Bazi aragtirmacilara gore burada kesfedilen fragmanlar Masoretik metin ve Septuagint
terciimesi ile biitiinsel anlamda benzerlikler tasimamaktadir. Dolayisiyla aragtirmacilara gore, bu
fragmanlar oldukga otantik yazmalar olarak kabul edilmistir. Giinliimiizde metinlerin ¢6ziimlenmesi ve
de Kumran magaralarinda baska fragmanlarin olup olmadigma dair arastirma ve arkeolojik kazilar
devam etmektedir. Yeremya Kitabi’na ait bu fragmanlar bazi arastirmacilar tarafindan Yeremya
Kiilliyatt (Jeremianic Collection) olarak isimlendirilmistir. Biitiin metni igeren tam bir niisha
olmadigindan dolay1r pek ¢ok arastirmaci tarafindan Masoretik metin ve Septuagint terciimesi
konumunda goriilmemektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. James Nati, “Unities and Boundaries across the
Jeremianic Dead Sea Scrolls. A Response to Eibert Tigchelaar”, Jeremiah’s Scriptures: Production,
Reception, Interaction, and Transformation, Hindy Najman ve Konrad Schmid (ed.), Vol 173, Leiden,
Boston: Brill, 2016, ss. 327-329.

333 Yeremya Kitab1’nin Septuagint terciimesinin Masoretik metinden toplam 2700 kelime eksik oldugu
tespit edilmistir. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Lundbom, Jeremiah Closer Up: The Prophet and the Book, s.
1.

34 Leuchter, “Jeremiah: Stracture, Themes, and Contested Issues”, ss. 171-189, 172-173.
https://doi.org/10.1093/oxfordhb/9780199859559.013.10, (09 Eyliil 2022).

335 Sigmund Mowinckel, Zur Komposition des Buches Jeremia, Kristiania: in Komission Bei Jacob
Dybwad, No. 51, 1914, s. 5.
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Masoretik metin ve Septuagint terciimesinde kitabin konu igerikleri ayni olmakla

beraber konu siralamalar farklilik arz etmektedir.33®

Tablo 3.1. Masoretik Metin ve Septuagint Terciimesinde Yer Alan

Yeremya Kitab1’nin Konu Icerikleri ve Siralamalari

Yeremya Kitabt Masoretik Metin Konu | Yeremya Septuagint Terclimesi Konu

Siralamast Siralamasi

Boliim A: Siirgiin 6ncesi Yehuda toplumu | Boliim A: Siirgiin 6ncesi Yehuda

(Yeremya, 1-25.) toplumu (Yeremya, 1-25:13.)

Boliim B: Kitap ontolojisi ve siirgline dair | Bolim C: Diger milletlere karsi

kehanetler (Yeremya 26-45) kehanetler (Yeremya 25:14-32:34)

Boliim C: Diger milletlere karsi kehanetler | Boliim B: Kitap ontolojisi ve siirgiine

(Yeremya, 46-51). dair kehanetler (Yeremya 33-51)

Ayrica Yeremya Kitabi’'ndaki konu igeriginin Masoretik metin ve Septuagint
terclimesindeki dagilimlart ve hacim farkliliklarr, Masoretik metin ve Septuagint
terclimesinden hangisinin orijinal metne daha yakin oldugu ile ilgili ¢esitli tartigmalara
yol agmistir. Kutsal Kitap arastirmacilarindan Jack R. Lundbom, Orta Cag Yahudi
bilginlerinden Rashi (6. 1040), ve Kimhi (6. 1160) gibi din adamlarinin Masoretik
metni Septuagint terciimesine Oncelediklerini fakat XIX. yiizyilda bu diislincenin
degismeye baslayarak Septuagint terclimesinin orijinale daha yakin bir niisha olarak
kabul gérdiigiinii ifade etmektedir.®®’ Fakat arastirmalara gore Septuagint bir terciime
eser olmasi gerekge gosterilerek orijinallik anlaminda Masoretik metne tercih
edilmemektedir. Nitekim Masoretik metinin Kudiis’te kadim gelenekle i¢ ige yasayan
Yahudi topluluk tarafindan asli korunarak aktarildigi diistiniilmektedir. Ayrica 1-27
kisimlarinin kronolojik anlamda Yeremya’nin yasadigi donemi yansittig1 pek cok

kesim tarafindan kabul edilmistir. Oysa Septuagint terciimesinde bu siralama farkl

336 Leuchter, “Jeremiah: Stracture, Themes, and Contested Issues”, s. 172-173.

https://doi.org/10.1093/oxfordhb/9780199859559.013.10, (9 Mayis 2022)
337 Lundbom, Jeremiah Closer Up: The Prophet and the Book, s. 7.
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oldugundan kronolojik bir siralamadan s6z edilememektedir.** Dolayisiyla bu durum,
Masoretik metnin Septuagint terciimesine oranla daha orijinal oldugu kanaatlerini

dogurmustur.

3.1.2. Yeremya Kitabr’min Yazari, Yazim Tarihi ve Diger Kitaplarla Olan
fliskisine Dair Elestirel Yaklasimlar

3.1.2.1. Yeremya Kitab1’min Yazari/Yazarlan

Yeremya Kitabi’nin yazarlar1 uzun bir slire boyunca Tanah’ta ele alindig1 sekilde
Yeremya’'nin bizzat kendisi ve katibi Baruh olarak nitelendirilmistir. Fakat XIX.
ylizy1ilin baslarinda akilciligin etkisi ve bilgi kaynaklarinin sorgu siizgecinden gegmesi
neticesinde birtakim yeni teoriler 1s18inda kitabin yazari/yazarlari meselesi tartigma
konusu haline getirilmistir. Aragtirmacilara gore, Yahudilikte Yeremya da dahil olmak
lizere biitiin peygamber kitaplar1 degisim ve eklemelere maruz kalmistir. Buna gore
Yeremya Kitabi’nin da hem Yeremya doneminden izler tagidigi hem de Yeremya’nin
vefatindan sonrasina uzanan bir yazim seriivenin oldugu iddia edilmistir.>*® Bu da
Yeremya Kitabi’nin, peygamberden kehanetler, siirler ve siirgiinle ilgili bilgiler
icermekle birlikte biisbiitiin kendi eseri olmadig1 ve orijinalligini korumadig1 anlamini

tasimaktadir.

Yeremya Kitabi’nin siirsel dgelerle birlikte diiz bir anlatim bigimine sahip oldugunu
ve Kitabin boliimlerinin uyum halinde olmadigini kesfederek buna dikkat ¢eken ilk kisi
Alman asilli Kutsal Kitap arastirmacist Bernhard Duhm (6. 1928) olmustur. Duhm,
Das Buch Jeremia isimli eserinde bu iislup ¢esitliligini dile getirerek kitabin yazarinin
tek bir kisi olamayacagini belirtmistir.>*° O, Yeremya ve Baruh’tan sdylemler iceren

kitabin uzun bir siire boyunca yazim asamasinda kalmaya devam ettigini, orijinal

38  Leuchter, “Jeremiah: Stracture, Themes, and Contested Issues”, s. 187.

https://doi.org/10.1093/0xfordhb/9780199859559.013.10 (9 Mayis 2022).

339 Walter Brueggeman, Old Testament Theology: The Theology of the Book of Jeremiah, First Edition,
New York: Cambridge University Press, 2007, s. 2-4.

340 Bernhard Duhm, Das Buch Jeremia, Tiibingen und Leipzig Verlag Von J. B. Mohr (Paul Siebeck),
1901, s. XVIII
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metne pek c¢ok bilginin Yeremya agzindan cesitli editorler tarafindan eklendigini ve

bu sekilde kitabin boyutunun degiserek hacminin arttigini ileri siirmiistiir.34!

Duhm’dan sonra Kutsal Kitap aragtirmacist Sigmund Mowinckel (6. 1956), Yeremya
Kitab1’n1 inceleyerek bu arastirmalara {ist bir boyut kazandirmistir. Mowinckel’e gore
kitabin yazarlarini1 ve bu yazarlarin hangi donemde yasadiklarini belirlemek miimkiin
degildir. Tipki Duhm gibi Mowinckel de tislup farkliliklarini g6z 6niinde bulundurarak
farkli yazarlarin kitap boyunca hissedildigini belirtmistir. Mowinckel’e gore, bu
kitabin tek bir kisi tarafindan yazilmis olmasi da orijinal bir eser olmasi da miimkiin
degildir. Ona gore, kitapta bariz bir sekilde plan eksikligi ve bosluklar yer
almaktadir.®*2 Bu da Yeremya Kitabi’nda ileriki donemlerde ¢esitli editorlerin etkili
oldugu kanisini gii¢lendirmektedir. Metinde A, B, C, ve D isimli dort farkli kaynagin
etkin oldugundan bahseden Mowinckel’e gore toplam 52 boliimden olusan Yeremya
Kitabi’ni 30-31 béliimleri hari¢3*® 1-45 arasi boliimleri kitabin orijinal metnini
olusturmakta, 46-52 aras1 boliimleri siirglinden sonra eklenmis bilgilerden olugmakta
ve Misir, Filistin Moab, Ammon, Edom, Kuzey Suriye, Kedar, Hasor, Elam ve
Babil’in yabanci halklarina kars1 Yeremya Kitabi’'nda gecen teolojik kehanetleri diri

tutma amaci tasiyan kohenlerin iiriinii olarak nitelendirilmektedir.3*

Mowinckel’e gore, Yeremya'nin orijinal sdylemleri yalnizca A kaynaginda yer
almakla birlikte B kaynaginda da Baruh’un Yeremya’dan isiterek yazmis oldugu ve
nispeten peygamberin kendi soylemlerinden izler tagiyan ama A kaynagi kadar orijinal
olmayan bir boliim yer almaktadir.3*> Ona gore A kaynagi kronolojik bir siray1 takip
etmezken B kaynagi bu siraya onem vermektedir. B kaynagi peygamberin hem

sozlerine hem de faaliyetlerine dnem vermektedir.3*® Mowinckel’e gore A kaynagi

341 Silver, “The Prophet and the Lying Pen: Jeremiah’s Poetic Challenge to the Deuteronomic School”,
s. 1.

342 Mowinckel, Zur Komposition des Buches Jeremia, s. 5.

343 Yeremya 30-31 béliimleri Mowinckel’in D olarak nitelendirdigi kaynaktir. Fakat daha sonraki
donemde konu ile ilgili arastirmalari ile Benjamin Sommer, Yeremya 30-31 arasi bdliimde yer alan
siirlerin peygamberin kendisine ait oldugunu ve farkli bir kaynak olamayacagmi ileri stirerek D
kaynagini ortadan kaldirmistir. Giinlimiizde Mowinckel’in teorisi A, B ve C olmak iizere li¢ kaynak
halinde gegerliligini korumaktadir. Ayrintilt bilgi i¢in bkz. Silver, “The Prophet and the Lying Pen:
Jeremiah’s Poetic Challenge to the Deuteronomic School”, s. 1.

344 Mowinckel, Zur Komposition des Buches Jeremia, s. 14.

345 Mark Leuchter, “Deuteronomy and Jeremiah”, The Oxford Handbook of Deuteronomy, Don C.
Benjamin (ed.), Oxford Academic, 2020, https://doi.org/10.1093/oxfordhb/9780190273552.013.21, (26
Eyliil 2022).

346 Mowinckel, Zur Komposition des Buches Jeremia, s. 5.
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siirsel bir igerige sahiptir.®*’ Fakat B kaynag1 bibliyografik bir igerik sunmaktadir.
Mowinckel’in kesfetmis oldugu C kaynagi ise Tesniye Kitab1’nin {islubuna oldukca

yakindir. Bu boliimde vaaz igerikli sdzler yer almaktadir.#

Duhm ve Mowinckel’in Yeremya Kitabi’nin yazar ve kaynaklarina dair ileri stirmiis
olduklar1 goriisler ilk teoriler olmalari dolayisiyla daha sonraki arastirmacilar
tarafindan da siklikla basvurulan goriisler olmustur. Giliniimiizde pek ¢ok arastirmaci
tarafindan ortaya atilan teoriler ise bu goriislerden etkiler tasimakta fakat Duhm ve
Mowinckel’in kaynak teorilerinden daha ayrintili bir hiiviyete biirlindiiriildiigii
goriinmektedir. Konu ile ilgili arastirmalar kitabin ¢esitli yazarlarin elinden gegmis
oldugunu fakat yazarlari ¢ok 6telerde aramak yerine ilk olarak kitabin yazilmis oldugu
déneme bakmanin yararli olabilecegini 6n gérmektedir. Buna gore Yeremya Kitab1
26-45 boliimleri arasinda yer alan kisi isimleri ile ilk donemdeki kitap yazarlarini zaten
Yeremya Kitab1’nin kendisi ele vermektedir. Bahsi gecen kisilerden basta Neriya oglu
Baruh, Safan oglu Ahikam, Safan oglu Elisama ve son olarak Yeremya 36’da ismi
gecen kisilerin kitabin yazimi ile baglantili kisiler oldugu varsayilmaktadir. Yeremya
36°da bu kisilerin kitabin kral meclisinde okunmasina yardime1 olarak kitabi tanitma
cabasi igerisinde olduklarina deginilmektedir. Ayrica, peygamberin suglamaya maruz
birakildiktan sonraki siiregte bu kisilere Yeremya’nin koruyucusu olma sifatini
ilistirmektedir. Yeremya’nin Sidkiya ile Babil’e siirgiin edilen Neriya oglu Seraya

araciligi ile Babil karsiti kehanetlerini okumakla gorevlendirmesi de yine bahsi gecen

347 Mowinckel, Zur Komposition des Buches Jeremia, s. 21.

38 Diger taraftan Yeremya Kitabr’'nda Baruh’un kitap yaziminda rol aldigi acik bir ifadeyle
belirtilmesine ragmen ilk defa Herbert Gordon May, Yeremya Kitabi’'nin Baruh tarafindan
yazilmadigin1 ve MO V. yiizyilda yasamis olan tek bir kisi tarafindan yeniden kaleme alindigini iddia
etmektedir. May’ e gore kitabin yazarmin kim oldugunu anlamak i¢in metin biitiinligiin olup
olmadigina ve konu kronolojisinin saglanip saglanmadigina bakmak yeterli olacaktir. Bu kriterleri géz
onlinde bulunduran May kitabin ii¢ kisimdan olusacak sekilde kategorize edilmesinin miimkiin
oldugunun altini ¢izerek bunlari; Yeremya’ya ait olan s6zler ve mucizeler, yazarin Yeremya’dan alarak
sekillendirmis oldugu kisimlar ve yazarin kendi eklemelerinden olusan yazilar biitiini olarak
degerlendirmektedir. May, Yeremya’'nin bir peygamber olarak 6nem tasisa da kitabin giiniimiizdeki
halinin daha sonraki yazara ¢ok sey bor¢lu oldugunu ileri siirmiistiir. May ayn1 zamanda Yeremya
kitabinin Isaya ve Hezekiel kitaplar1 ile baglantili olarak yazildigmi ileri siirmektedir. Ona gore
Yeremya kitabinda yer alan bazi tabirler yalnizca isaya Kitabi’nda goriilmektedir. Ornegin Yeremya
3:8 Yahuda halkinin ahde bagli kalmamalarini izah etmek amagli mecaz anlamda kullanilan “bosanma
belgesi” kavram yalnizca Isaya 50:1°de yer almaktadir. Yeremya ve Isaya kitaplarinin benzerligi ve
dolayisiyla ayni yazarin elinden gegmis olma olasiligin1 vurgulayan bu teori John Bright tarafindan
zayif bir ihtimal oldugu gerekgesi ile tamamen reddedilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. John Bright,
“The Date of the Prose Sermons of Jeremiah”, Journal of Biblical Literature, Vol. 70, No. 1, 1951, ss.
15-35, 15.
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kisinin bu dénemde kitap yazimu ile iliskisinin oldugunu akillara getirmektedir.3*° Bu
sebepler g6z Oniinde bulunduruldugunda Yeremya Kitabi’nin yazari/yazarlar
konusunda ilk donem arastirmalarinda net bir kanaatin olusmadigi goriilmektedir.
Ancak arastirmanin bir sonraki boyutunda Yeremya ile ayni donemde yasayan
kisilerin Yeremya Kitabi’nda etkin olduklar1 ¢arpict bir bicimde ortaya ¢ikmaktadir.
Nitekim Yeremya Kitabi’nda bu kisilerin peygamberle bizzat iyi iliskilere sahip
oldugu ve Babil taraftar1 bir grup igerisinde yer aldiklar1 goriilmektedir. Dolayisiyla,
Yeremya Kitabi’nin peygamberden sonra ilk editorlerinin bahsi gecen kisiler olma
ihtimalleri kuvvetle muhtemel goriinmektedir. Ancak bazi arastirmacilarin iddia ettigi
tizere kitabin yaziminin Pers donemine kadar uzaniyor olmasi ihtimali bu siire

zarfindaki tlim yazarlarin ve editorlerin tespit edilmesini imkansiz kilmaktadir.

3.1.2.2. Yeremya Kitabr’nin Yazim Tarihi

Yeremya Kitabi’nin yazim tarihi de tipki yazarlar1 gibi tartismali bir konu olarak
giiniimiize kadar ulasmistir. Bu baglamda, Yeremya {izerine kapsamli arastirmalari
bulunan teolog James Philip Hyatt (6. 1972) kitabin, peygamberin yasadigi donem
olan M.O. VIL. yiizyilda yazildigim fakat bu siire zarfinda tamamlanmadig1 ve M.O.
VL. yiizyila kadar kitap redaksiyonunun devam ettigini ileri siirmektedir.>®® Diger
taraftan, Kutsal Kitap arastirmacis1 John Goldingay (6. 2009), Yeremya Kitab1’nin
igeriginin stirglinden onceki ilk donemde yazildig haliyle kalmadigin ve siirgiindeki
Yahudiler tarafindan yeniden sekillendirildigini ileri siirmektedir. Goldingay’a gore
stirgiindeki Yahudilerin bu girisimleri kitabin vahiy igeriyor olmasindan yola ¢ikarak
gecmisten gelecege Yeremya’'nin mesajini daha dnemli bir hale getirme ve siirgiin
halindeki Yahudi toplumuna uygun bir mesaj ulastirma misyonu tasimaktadir.>*! Buna
gbre, Monarsi ddneminin sonlarinda ve siirgiin déneminde gerek Israil topraklarindan
ayrilan Yahudiler gerekse de kalmaya devam edenlerin yasantilari, Yeremya Kitab1
aracihigr ile yorumlanarak aktarilmaya devam etmistir.®? Diger taraftan bazi

arastirmacilar kitabin Pers doneminden izler tasidigini ileri stirmiislerdir. Bu baglamda

349 Yeremya, 51/59-64; Leuchter, “Jeremiah: Stracture, Themes, and Contested Issues”, s. 178,
https://doi.org/10.1093/0xfordhb/9780199859559.013.10 (09 Mayis 2022).

350 Hyatt, “Jeremiah and Deuteronomy”, s. 164.

%1 Goldingay, God’s Prophet, God’s Servant: A Study in Jeremiah&Isaiah 40-55, s. 10.

%2 Leuchter, “Jeremiah: Stracture, Themes, and Contested Issues”, s. 182,
https://doi.org/10.1093/0xfordhb/9780199859559.013.10 (09 May1s 2022).
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Duhm, peygambere ait s6z ve siirlerin M.O. 626-586 yillar1 arasimi kapsayan siirecte
yazilmis oldugunu ve dolaystyla siirglin sonras1 donemde Yeremya’'nin kendisinden
higbir soziin kitapta yer almadigimi iddia etmektedir.’®® Ona gore kitap, Pers
doneminde (M.O. 538-M.0. 332) israil topraklarina geri donen Yahudiler tarafindan

degistirilmistir ve bu dénemin etkilerini icermektedir. 3

Ancak tiim bunlarin yani sira kitabin yaziminin daha ge¢ bir donemde tamamlandigini
ileri siiren arastirmacilar mevcuttur. Erken donem Israil tarihi arastirmacilarindan
Konrad Schmid, kitabin igerisindeki teolojik sdylemlerden yola ¢ikarak bu metnin
yaziminin M.O. VII. yiizyil ile M.O. 11. yiizyillar1 arasinda gergeklestirildigini ileri
siirmiistiir. Buna gore, Tanah’ta yer alan baz1 kitaplar Makkabi déneminden (M.O.
167- M.O. 137) izler tasirken Yeremya Kitabi’'nda bu déneme dair teolojik bir
sOylemin yer almadigini gerekge gosteren Schmid, yazim siirecinin Makkabi
doneminden hemen 6nce bittigini iddia etmektedir.®*® Kitap yazimmin sonlanmasim
Duhm’dan daha ileri bir tarihe dayandiran Schimd’in Yeremya Kitab1’nin yazim tarihi
ile ilgili olarak vermis oldugu donem aralig1, bir dénem sinirlandirmasina yer vermesi
ve buna dair verilerin bulunmasi dolayisiyla kitabin yazim tarihinin ne zaman bagladig1
ve ne zaman son bulduguna dair diger goriisler arasindan nispeten daha kabul edilebilir

bir iddia gibi goriinmektedir

3.1.2.3. Yeremya ve Tesniye Kitaplar1 Arasindaki iliski

Yeremya Kitabi’nin Tesniye Kitabi ile olan benzerligi modern donem arastirmalari
kapsaminda XIX. yiizy1l baglarindan itibaren fark edilerek arastirmalara konu olmaya
baslamigtir. M.O. VL. yiizyilda ayn1 dénemde yazilmaya basladig1 diisiiniilen®® ve
daha sonraki donemlerde eklemelere maruz kalmis olmalarindan dolayr orijinal
oluglar1 sorgulanan bu iki kitabin yazim hikayelerinin kesisip kesismedigi ve bir
kitabin diger kitabin iislubundan etkilenerek eklemeler igerip icermedigi sorunsali

etrafinda sekillenen gesitli goriigler ortaya atilmistir. Bu baglamda bazi arastirmacilar

353 Duhm, Das Buch Jeremia, s. XIII.

34 Duhm, Das Buch Jeremia, s. XX.

355 K onrad Schmid, “How to Date the Book of Jeremiah”, Vetus Testamentum, Vol. 68, No. 3, 2018, ss.
444-462, 446.

36 paul B. Harvey, Jr. ve Baruch Halpern, W.M.L. de Wette’s “Dissertatio Critica ...”: Context and
Translation, Pennsylvania State University, 2008, s. 48; Duhm, Das Buch Jeremia, s. XIII.
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Yeremya veya onunla baglantili olarak Baruh’un kitap yazzimimdan sorumlu oldugunu
ileri siirmiislerdir. Diger taraftan bazi arastirmacilar, Yeremya Kitab1’nin Tesniye’den
etkiler igerdigini ileri siirerken bazilar1 Tesniye’nin Yeremya Kitabi’ndan etkiler
igerdigini ileri siirmiiglerdir. Bu iki goriis disinda Yeremya ve Tesniye kitaplarinin ayni
yazarlarin elinden geg¢mis olabilecegi ihtimali ise oldukca g¢arpici bir iddia olarak

aragtirmalardaki yerini almigtir.

Yeremya Kitabi’nin Tesniye Kitabi’nin {islubundan etkilenerek yazilmis oldugunu
ileri siiren aragtirmacilardan ilki Duhm olmustur. Duhm, Yeremya Kitabi’nda yer alan
siirsel ton ve diiz yazi ayrimim yaparken vaaz igerikli diiz yazi mahiyetindeki
kisimlarin  eklemelerden meydana geldigini ve bunun bir kismmin Tesniye
Kitabi’ndan izler tasidigim ileri siirmiistiir.?®” Bu goriise paralel olarak Mowinckel,
Yeremya Kitab1’nin kaynaklarindan biri olarak nitelendirdigi C kaynagin1 Tesniyeci
yazarlarin Yeremya Kitabi’na sonradan ekledikleri bolim olarak nitelendirmistir.
Dolayisiyla, ona gore, Yeremya Kitabi’nin editdrleri Tesniye Kitabi’ndan alintilar
yaparak bunlar1 Yeremya Kitab1’na aktarmislardir.®*® Yeremya Kitabi’n1 kapsamli bir
sekilde inceleyerek A ve B isimli iki kaynaktan olustugunu ifade eden Kutsal Kitap
aragtirmacisi Horst Dietrich Preuss ’a (6. 1993) gore ise A kaynag1 Tesniye’den hicbir
iz tastmazken M.O. 500 yilindan sonra yazilmis olan B kaynagi hem A kaynagima
uyumlu hale getirilmeye calisilmis hem de Tesniye’den alintilarla igerigi
zenginlestirilmistir.>®® Fakat genel kabule gore, Tesniye Kitabi siirgiin sonrasinda
kaleme alinmis olan bir metindir. Diger taraftan Duhm’a gore Yeremya Kitabi’nin Pers
donemine uzanan bir yazim seriiveni vardir ve dolayisiyla Tesniye ve Yeremya
kitaplarinin yazim tarihi birbirleri ile 6rtligen bir zaman dilimini kapsamaktadir. Ancak
yalnizca iki kitap arasinda benzerligin bulunmasi ve ayni zaman diliminde kitap
yaziminin devam ediyor olmasi Tesniye Kitab1’nin Yeremya Kitabi’ndan alint1 yapmis
olabilecegini kanitlayamamakta ve bu teori tam anlamiyla sorulara cevap

uretememektedir.

357 Moshe Weinfeld, Deuteronomy and the Deuteronomic School, London: Oxford University Press,
1972, s. 27-28; Duhm, Das Buch Jeremia, s. XVI-XX.

3% Leuchter, “Deuteronomy and Jeremiah” https://doi.org/10.1093/0xfordhb/9780190273552.013.21,
(09 Eyliil 2022); Bright, “The Date of Prose Sermons of Jeremiah”, s. 28.

%9 Lewis Bayles Baton, “The Case for the Post-Exilic Origin of Deuteronomy”, Journal of Biblical
Literature, Vol. 47, No. 3/4, 1928, ss. 322-357, 342.
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Diger taraftan, Yeremya Kitabi’nin bir peygambere atfediliyor olmas1 ve bir kisminin
orijinal olusunun genel bir kabul olmasi, bir 6nceki iddianin tam tersi olacak sekilde
Tesniye Kitabi’'nin Yeremya Kitabi’ndan eklemeler igerdigi ihtimalini ortaya
cikarmaktadir. Buna gore bazi arastirmacilar Yeremya Kitabi’nin Tesniye Kitabi’na
kaynaklik ettigini ileri siirmiislerdir. Tesniye Kitabi’'nin Yeremya’dan alintilar
yaptigini ileri siiren ilk kisi erken donem Israil tarihi arastirmalarinda iddial1 goriisleri
ile bilinen L. Seinecke olmustur. Seinecke’e gore, Yeremya tarafindan yazilan kitabin
bir kism1 Yosiya’nin eline gegmistir. Baz1 kehanetlerden haberdar olan kral, bunu
baska bir kitapta kullanabilecegi fikri edinerek kayip kutsal bir kitabin Mabet’te
bulunduguna dair bir hikaye iiretmis ve bu sayede kitaba kutsiyet rolii bigtirerek hayati
onem tagimasini saglamistir. Kisacasi Seinecke, Tesniye Kitabi biisbiitiin bu donemde
yazim agamasini tamamlamasa da Y osiya reformlarinin baslangicinda kralin, Yeremya
Kitab1’nin bir boliimiinden haberdar oldugunu ve bu dénemde Tesniye’nin yaziminda
bu kitabin iislubunun 6rnek alindigini ileri siirmiistiir.®® Buna benzer bir diger goriis
erken donem Israil tarihcisi Robert Hatch Kennett’e (8. 1932) aittir. Ona gére, Tesniye
Kitab1’nin yazarlar1 Yeremya Kitab1’nin yazarlarindan fazlasiyla istifade etmislerdir.
Kennett, Tesniye Kitabi’nin dilini orijinal bulmadigini ve mecazi anlamda kullanilan
bazi benzetmelerin Yeremya Kitabi’'ndan alinarak Tesniye Kitabi’na eklenmis
oldugunu ileri siirmektedir. Kennett bu goriisii destekleme amagh her iki kitaptan
ornek pasajlarin karsilagtirmasini sunmaktadir. Bu baglamda o, Yeremya 5:15-17°de
yer alan “Babilliler’in Israil topraklarimi isgal etmesi” ile ilgili pasajin Tesmiye 28: 49-
57 aras1 pasajlarinda ¢ok daha ayrintili olarak ele alinmasimi bir tesadiiften ziyade
Yeremya Kitabi’nda yer alan bir meselenin Tesniye Kitabi’nda aktarilarak daha
ayrintili ve gelistirilmis bir bicimde yeniden yazildiginin kaniti olarak gormiistiir.
Kennett, Tesniye Kitabi’nin, siirgiin sonrasinda M.O. 520 dolaylarinda Filistin’de
yasayan Yahudiler tarafindan yazildigimmi ileri siirmektedir. Buna gore Kenett,
Yeremya Kitabr’nin yalnizca Tesniye Kitab1 degil cok daha sonraki donemlerde
Tesniye ile benzerlikler tasiyan Yesu, Hakimler, Samuel ve Krallar kitaplarinin
tislubunu da etkiledigini ileri siirmiistiir. Dolayisiyla Kenett’e gére Yeremya Kitab1

bahsi gecen kitaplar igin ilk 6rnek olma 6zelligi tasimaktadir.36t

360 |, Seinecke, Geschichte des Volkes Israel, Gottingen; Vandenhoeck und Ruprecht’s Verlag, 1876,
s. 386-387.

%1 R. H. Kennett, “The Date of Deuteronomy”, The Journal of Theological Studies, Vol. 7, No. 28,
Oxford: Oxford University Press, 1906, ss. 481-500.
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Bazi arastirmacilar Tesniye Kitabi’nin yazarinin Yeremya oldugu goriisiinii ortaya
atarak iki kitap arasindaki benzerlik sorunsalina farkli bir agiklama getirmislerdir.
Yeremya’nin Tesniye Kitabi’nin yazari oldugu ya da kitab1 yazanlarla bir baglantisinin
oldugu diisiincesi kadim gelenege dayandirilmaktadir. Bu baglamda, felsefi
caligmalari ile bilinen C. F. Volney’e (6. 1820) gore Yeremya, Bagkohen Hilkiya’nin
yakin ¢evresinde yer alan biriydi ve bunun da 6tesinde Tesniye Kitabi’nin yaziminda
Hilkiya’nin igbirlik¢isiydi. Volney’in ileri stirmiis oldugu goriisii destekleyen Peter
von Bohlen (6. 1840) ise Tesniye Kitab1’nin Yeremya ve Hilkiya’nin yok olmaya yiiz
tutmus bir halkin yeniden diriltilmesi noktasindaki ¢abalarinin bir iirlinii oldugunu
iddia etmektedir. Bohlen, iddiasina zemin olusturmak amaciyla bu dénemde yazinin
sadece kohen sinifi ile smirli oldugunu ve Hilkiya ile Yeremya’nin bu kriteri
tasidiklarini ileri siirmiistiir.®®? Tesniye ve Yeremya kitaplarmdaki ortak noktalart
belirleyerek goriisiine bu noktada bir arka plan hazirlayan Bohlen, Yeremya’nin
Mabet’te bulunan Tesniye Kitabi’nin halka tanitimi1 noktasinda da rol iistlendigini
ifade etmektedir.®3 Bu gériise yakin bir diger goriisii savunan Rahip John William
Colenso (6. 1883), Tesniye Kitabi’nin yazarinin Yeremya’nin bizzat kendisi oldugunu
iddia etmektedir. Colenso’ya gore Yeremya, Rabbani gelenekte yer aldigi iizere kayip
on kuzey kabilesini bulmaya ¢aligmis ve ayn1 zamanda Babil’e gonderilmis olan iki
Israil kabilesini de kutsal topraklarda yeniden bir araya geleceklerine dair
kehanetlerinden haberdar etmistir. Bu iki meselenin Tanah’ta I. Krallar Kitabi’nda yer
almasindan hareketle Colenso, I. Krallar Kitabi’n1 Yeremya'nin yazdigina ve aym
zamanda Tesniye Kitabi’nin da Krallar ve Yeremya kitaplarina benzerliginden yola
cikarak Yeremya, Krallar ve Tesniye kitaplarinin Yeremya tarafindan yazilmis oldugu
sonucuna ulagsmaktadir.®®* Bu yonii ile Colenso’nun Yeremya hakkindaki goriisleri
Rabbani gelenegin goriisleri ile biiyilik oranda benzerlikler tasimaktadir. Gelenegin bir
uzantis1 mahiyetinde olan yukaridaki goériisler modern donem arastirmalarinda da
devam etmistir. Friedman, Tesniye ve Yeremya kitaplar1 arasindaki benzerliklerden
hareketle Yeremya’y1 Tesniye Kitabi’nin yazar1 ve aym1 zamanda diger yazarlarla

baglantili bir isim olarak degerlendirmektedir. Ona gore, Yeremya Kitabi’nin

362 peter von Bohlen, Die Genesis: Historisch-Kritisch Erldutert, Gerbiider Borntraeger, Konisberg,
1835, s. 166-167.

363 Hyatt, “Jeremiah and Deuteronomy” ss. 156-173.

364 John William Colenso, The Pentateuch and Book of Joshua Critically Examined Part VII: The
Pentateuch and Book of Joshua Compared with the Other Hebrew Scriptures, London: Green, and Co,
1879, s. 225.
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yazarlarindan biri olan Baruh, kitapta yer alan diiz yazi niteligindeki kisimlardan,
Yeremya ise siirsel tislup i¢eren boliimlerin yazarligindan sorumlu olmustur. Buradan
yola ¢ikarak Friedman, Who Wrote the Bible? (Kitabi Mukeddes’i Kim Yazdi?) isimli
kitabinin ilk baskisinda, Tesniye Kitabi’'nin yazarimin Yeremya oldugunu iddia
etmektedir.®® Fakat kitabim ikinci baskisinda bu iddiasini kitapla baglantili diger bir
karakter olan Baruh’un Tesniye Kitabi’nin yazari oldugu seklinde degistirmektedir.
Friedman’a gore Rabbani gelenek tarafindan Yeremya’ya atfedilen Krallar Kitabi’nin
Kutsal Kitap arastirmalar1 baglaminda Tesniyeci yazarlarin triinii olarak
nitelendirilmesi ve Tesniye Kitabi’nin Yeremya Kitab1 ile olan benzerligi bu iddiay1
destekler niteliktedir. Nitekim Yeremya ve Tesniye kitaplarinin iisluplari arasinda
benzerlik oldugu ve Krallar Kitabi’nin Tesniyeci yazarlardan birinin iiriinii oldugu
kabul edilirse, Yeremya'nin Tesniye yazarlarina olan yakinlig1 asikar olmaktadir.
Friedman’a gore, Yeremya, Rabbani gelenek tarafindan da diger kitaplarin yazim
stirecleri ile iligkilendirilmistir. Dolaysiyla, Yeremya’'nin Tesniyeci bir yazar oldugu
kadim gelenek tarafindan bilinmektedir.®®® Ona gore, her iki kitapta yer alan

benzerlikler tesadiif olmayacak derecede barizdir.

Tablo 3.2. Friedman’a Gore Yeremya ve Tesniye Kitaplari

Arasindaki Benzerlikler

Tesniye Yeremya

“Eger  Yahve’nin  soziinii  1iyice | “Eger beni 1yice dinlerseniz diyor

dinlerseniz...” (28:1) Yahve...” (17:24)

“Yiireginizin gulfesini stinnet | “Yahve icin slinnet olun... ve
edin..”(10:16) yiireginizin gulfesini atin...” (4:4)
“...g0k cisimlerine...” (4:19, 17:3) “...gok cisimlerine...” 8:2, 19:13)

“...sizi alip demir eritme ocagindan, | “Misir’dan, demir eritme ocagindan

Misir’dan ¢ikardi...” (4:20) cikardigim giin...” (11:24)

“Biitlin  yiireginizle ve canmizla...” | “...biitin  yiiregimle  ve  biitiin

(4:29, 10:12, 11:13, 13:3) canimla...” (32:41)

365 Bandstra, Reading the Old Testament: Introduction to the Hebrew Bible, s. 267.
366 Friedman, Kitab: Mukaddes’i Kim Yazdi?, s. 200-202.
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Fakat bu iddialar Yeremya ve Tesniye kitaplar1 arasindaki iliskiyi agiklamak i¢in birer
teori olmaktan Oteye gidememektedir. Tanah’in hi¢bir bolimiinde Yeremya’'nin
isminin Mabet’te bulunan kitapla dogrudan ya da dolayli olarak anilmamasi bu
teorilerin her ne kadar kadim gelenekle iliskilendirilse de modern arastirmalar

baglaminda zay1f kalmasina sebep olmaktadir.

Bazi arastirmacilara gore Yeremya Kitabi, Tesniyeci yazarlarin eline gegerek yeni bir
forma kavusmustur.®®” Kutsal Kitap arastirmacist John Skinner’a (6. 1925) gére
Tesniye Kitab1’nin yazarlar1 Yeremya Kitabi’'ni ele gegirerek yeniden yazmislardir.
Skinner’a gore, reformlar yapildiktan sonra saraydaki kisiler hizlarim1 alamayip bu
defa Yahudi toplumunu ayakta tutma g¢abasinin farkli bir kitap iizerinden devam
ettirmislerdir. Bu sayede Yosiya taraftarlar siyasi ideallerine dini motivasyon kaynagi
bulmuslardir.®® Bu goriisii savunan kisilerden biri olan Hyatt’a gore, saraydaki
yazicilar tarafindan edisyonu yapilan Tesniye Kitabi’'ndan da haberdar olan Yeremya
bu kitabin orijinal olduguna inanmadigi i¢in Tesniye’ye ve Tesniye yazimina tamamen
kars1 ¢ikmustir. Fakat ileriki donemlerde Yeremya’nin kitabi Tesniyeci yazarlar
tarafindan ele gegirilerek eklemelere maruz kalmistir.®®® Hyatt’a gore Tesniyeci
yazarlar hem Yeremya Kitabi’'na eklemeler yaptilar hem de Tesniye’nin yazimi
esnasinda Yeremya Kitabi’nin bazi bdliimlerinden faydalandilar. Bu iddiasim
destekleme amacli Hyatt, Yeremya 11:1-8 pasajlarinda yer alan “bu ahit” kavraminin
Tesniye’ye referans niteliginde Yeremya tarafindan kullanildigini reddederek
Yeremya 11. boliimde yer alan pasajlarin tam tersi bir izlenim olusturdugundan
bahsetmektedir. Ona gore bu sdylem, 6zellikle Tesniye Kitabi’nda kullanilmis, daha
ince ve deskriptif bir terminoloji tercih edilmistir. ilgili pasajlara tabloda su sekilde yer

verilmistir:

367 John Skinner, Prophecy and Religion: Studies in the Life of Jeremiah, Cambridge: Cambridge
University Press, 1963, s. 102.

368 Skinner, Prophecy and Religion: Studies in the Life of Jeremiah, s. 102-103.

39 Hyatt, “Jeremiah and Deuteronomy”, s. 158.
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Tablo 3.3. Hyatt’a Gore Yeremya’nin Tesniye ile Olan Benzerligine

Ornek Pasajlar

Yeremya

Tesniye

“... bu ahitteki emirleri dinlemeyen

adam lanetli olsun...” (11:3)

“Bu kanunda sOylenenleri yapmayan ve

uygulamayan lanetli olsun...” (27:26)

13

onlart Misir diyarindan, demir
firnindan ¢ikardigim giin..., ...s6zimi
dinleyin dediklerimi yapin ki benim
halkim olasinmiz ben de sizin Tanriniz

olayim...” (11:4)

“Siz tanriniz Yahve’nin kendi 6zel halki
olmasi i¢in alip demir firindan, Misirdan
cikardigr kisilersiniz ve bugilin ona

aitsiniz...” (4:20) “...

“...Boylece  bugin oldugu gibi
atalarmiza siit ve bal akan diyar1 vermek
iizere verdigim ahdi tutayim. Bunun
tizerine ben ‘amin ey Yehova’ karsiligini

verdim...” (11:5)

“...atalariniza vermis oldugu soz...”
(7/8), “atalarinla yapmis oldugu ahdin
geregini yerine getirmek igin...” (8:18),
“..Yehova bunu atalarmn Ibrahime,
Ishak’a ve Yakup’a vermis oldugu ahdin
bir geregini yerine getirmek ig¢in
yapiyor...” (9:5)

“...slit ve bal akan diyar...” (6:3, 11:9,
26:9,15; 27:3, 31,20)

“...bugiin oldugu gibi...” (2:30, 4:20,
38, 6:24, 8:18, 10:15, 29:27)

“...ve bitlin halk amin diye karsilik

verecek...” (27:15)

“...yerine getirmelerini emrettigim bu

ahit...” (11:8)

“...uymanizi emrettigi ahit...” (4:13)

Semitik diller profesorii Georg Ricker Berry (6. 1945), konu ile alakali yapmis oldugu
ilk ¢alismalari ile Kennet’in Yeremya Kitabi’nin Tesniye’ye kaynaklik etmis oldugu
fikrini destekleyen arastirmacilardan biri olmustur. Ilk donemlerde Berry, Tesniye
Kitabn siirgiin sonras1 donemde yazilmis oldugu i¢in Yeremya’dan eklemeler iceriyor
olmasmi daha miimkiin gormiistiir. Ona gore, Yeremya Kitab1 lislup ve igerik
acisindan Tesniye Kitabi’ndan daha orijinal bir igerige sahiptir. Ozellikle 17.
bolimden itibaren Yeremya Kitabi’nin da degisimlere maruz kaldigimi kabul eden
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Berry, Yeremya Kitab1’nin dikkatli bir tahlilinden sonra peygamberin ne olursa olsun
cok daha orijinal fikirler ve yazilar ortaya koyabilecek bir kapasitede oldugunu ileri
siirerek kitabin zengin ve kiymetli bir igeriginin oldugunu ve olsa olsa Tesniye
Kitabr’nin Yeremya’dan alintilar yapmis olabilecegini ileri stirmiistiir. Berry de tipki
Kennett gibi Tesniye Kitabi’nin Yeremya’dan alintilar yaparak bunlarin farkli
baglamlarda gelistirilmis bir bicimde yeniden kullanildigini ileri siirerek her iki
metinden 6rneklerle bu tezini desteklemektedir. Ona goére, Tesniye 24:1-4’de yer alan
pasajlarda gegen “dul bir kadin ikinci defa evlendiginde ve ikinci esinden bosanir ya
da esi oliirse ilk kocasina donmesinin dogru olmayacag:” ile ilgili pasaj, Yeremya
3:1’de Yahve ve Israilogullari’nim iliskisine benzemektedir.®® Berry, Tesniye’de
hukuksal boyutu olan bu pasajin dayanak noktasinin Yeremya Kitabi’nda bahsi gegen
ilgili pasaj oldugunu ileri siirmiistiir.’* Fakat Berry daha sonrasinda yazmis oldugu bir
makalesinde Yeremya Kitabi’nda yer alan bazi boliimlerin Yeremya tarafindan
yazilmis olmasinin imkansiz oldugunu ifade ederek kitabin yeniden bir edisyona
maruz kaldigini1 iddia etmektedir. Hyatt’a yakin bir goriis ileri slirerek Yeremya’nin

2 ve dolayisiyla kohenlerin

kendi kitabinda kohenlik miiessesesine kars1 oldugunu®
yazmig oldugu bir metni kitabina aktarmak istemedigini ve buna bagli olarak da
Yeremya Kitabi’nin Tesniyeci yazarlar tarafindan ele gecirilerek eklemeler yapildigini
ileri siirmektedir.”® Tesniyeci tarihin Antik yakin dogu cografyasindaki kokenine
iligkin arastirmalar1 ile bilinen Moshe Weinfeld Yeremya Kitabi’ndaki bazi verilerin
gegc siirgiin doneminde yazildigini ileri stirerek kitabin Tesniye ve Tesniyeci yazarlarin
bir eseri olabilecegini ileri siirmektedir.3’* Weinfeld’e gore tipki Yesu ve Krallar
kitaplarinda Tesniyeci yazarlarin peygamberlerin sozlerine eklemeler yapmis
olduklar1 gibi Yeremya Kitabi’nda da C kaynagi olarak isimlendirilmis olan ve kitabin
otantik hali olmadigina dair ortak kanaatlerin oldugu kaynak Tesniyeci editorler
tarafindan Yeremya Kitabi’na eklenmistir. Weinfeld’e gore, bu boliimdeki konularin

temel seyri, Kudiis’iin diisiisii ve siirgiin gibi temalar etrafinda sekillenmis oldugundan

amac Yahudilik tarihinde en korkung ve ezici felaket olan Yehuda’'nin diisiisliniin ve

370 “Bir s6z vardir: ‘Bir adam karisin1 gonderirse, kadin da gidip baska bir adamin olursa, eski kocasi
bir daha ona doner mi?’ Bu iilke biisbiitiin kirli degil mi? ‘Sen de bir¢ok oynasinla fahiselik yaptin,
simdi bana donebilir misin?’ Yahve’nin s6zii.” Yeremya, 3/1.

371 George Ricker Berry, “The Code Found in the Temple”, Journal of the Biblical Literature, Vol. 39,
No. 1-2, 1920, ss. 44-51.

372 Yeremya, 7/21-23; 8/8.

373 George Ricker Berry, “The Date of Deuteronomy”, Journal of Biblical Literature, Vol. 59, No. 2,
1940, ss. 133-139, 136-137.

374 Weinfeld, Deuteronomy and the Deuteronomic School, s. 28.
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Mabet’in yikilmasinin ne denli kritik bir etkiye sahip oldugunu vurgulamaya
yoneliktir. Bu da Yeremya gibi 6nemli bir peygamberin kitabina eklenerek ¢ok daha
makul ve kabul edilebilir bir etki yaratabilecegi fikri ile Tesniyeci yazarlar tarafindan
Yeremya Kitabi’na eklenmistir.3”® Weinfeld’e gore, Yehuda toplumunda biirokrasiden
sorumlu kisilerin kitap yazicilarindan seg¢ilmesi gibi bir gelenek islevseldi ve Tesniye
Kitab1 da yoneticilerin politik amaglarla kaleme aldiklar1 bir metindi.®’® Weinfeld’e
gore bahsi gecen Tesniyeci yazarlar, Tesniye Kitabi’ni1 Yosiya’nin kralligi doneminde
yazdilar. Buradan bazi materyallerin Yeremya Kitabi’na tasinmasi ise yine Kudiis’iin

elit kesimi olan biirokratlar ve saray gorevlileri tarafindan gerceklestirildi.3"’

Kutsal Kitap arastirmacis1t William L. Holladay’e (6. 2016) gore, Yeremya Kitabi’nda
peygamberin soOzlerine yapilmis olan eklemeler Tesniye Kitabi’nin editorleri
tarafindan gerceklestirilmistir. Ornegin, Tesniye 4:20 ifadeleri®’® Yeremya 11:3-5
pasajlarindaki ifadelerin®”® bir kopyasidir. Buna gore, Yeremya 11:4’de yer alan
“demir firin” tabiri Tanah’ta yalnizca Tesniye 4:20 ve 1. Krallar 8:51 pasajlarinda yer
almaktadir. Holladay’e gore bu kavramin orijinali Yeremya Kitabi’'nda yer almaktadir

ve diger iki kitapta yer alan ifadeler Yeremya’dan alintilanmistir,3°

Son olarak Rainer Albertz de Yeremya Kitab1’nin daha sonraki donemlerde Tesniyeci
yazarlarin elinden gegtigini iddia etmektedir. Fakat Albertz, Tesniyeci yazarlari sadece
siirgiin doneminde yasayan kisilerle sinirlamamakta daha sonrasinda ii¢ nesil halinde
devam ettirmektedir. Yeremya Kitabi’nin edisyonunu yapan Tesniyeci yazarlar ona
gore, Babil’e siirgiin ve Misir’a go¢ sonrasinda Yehuda topraklarinda kalmaya devam
eden topluluktan kisilerdi. Oyle ki Yeremya Kitabi’nda Babil’e siirgiin edilen halkla

ilgili geri doniis kehanetleri, Tesniyeci yazarlara aitti ve Yeremya’nin kendi sozleri

375 Weinfeld, Deuteronomy and the Deuteronomic School, s. 28.

376 Omer Faruk Yikar, “Kutsal Kitap Arastirmalarinda Kaynaklar Teorisi ve Tesniye (D) Kaynag1”,
(Yayinlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi SBE, 2017), s. 77.

sm Leuchter,” Deuteronomy and Jeremiah”, 2020,
https://doi.org/10.1093/oxfordhb/9780190273552.013.21, (09 Eyliil 2022).

378 «Siz Tanrimiz Yehova'nin kendi 6zel halki olmasi igin alip demir firmindan, Misir’dan ¢ikardig
kisilersiniz ve bugiin O’na aitsiniz.” Tesniye, 4/20.

379 “Onlara de ki, Israil’in Tanris1 Yehova soyle diyor: ‘Bu ahitteki emirleri dinlemeyen adam lanetli
olsun. Ben bu emirleri atalariniza, onlar Misir diyarindan, demir firmindan ¢ikardigim giin vermistim.
Soyle demistim: S6ziimi dinleyin. Size emrettigim her seyi yapin ki benim halkim olasiniz. Ben de
sizin Tanrimiz olayim. Boylece bugiin oldugu gibi atalariniza siit ve bal akan diyar1 vermek tizere ettigim
and1 tutayim.” Bunun iizerine ben: ‘Amin ey Yahve’ karsiligini verdim.” Yeremya, 11/3-5.

380 William L. Holladay, “Elusive Deuteronomists, Jeremiah, and Proto-Deuteronomy”, The Catholic
Biblical Querterly, Vol. 66, 2004, s. 55-77,
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olarak kitaptaki yerini aldi.®¥' Diger bazi arastirmacilar da bu konuda Albertz’i
destekleyerek Yeremya Kitabi’'nda yer alan bazi boliimlerin Yeremya’nin kendi
Ogrencileri tarafindan siirgilin topraklarinda yeni topluma entegre olmaya calisan halki
ayakta tutmak amaciyla degistirildigini ileri siirmiislerdir. Buna gore bahsi gecen
kisiler Tesniyeci yazarlardan olmasalar da bu goriislerden etkilenmislerdi.3®2
Dolayisiyla, Yeremya Kitabi, reformcular tarafindan degistirilmis ve reformlara

hizmet amaci tasiyan bir metin haline getirilmistir.%3

Sonug olarak, Yeremya ve Tesniye kitaplar1 arasinda bazi benzerliklerin mevcut
oldugu goriilmektedir. Bu baglamda, kitaplardan hangisinin bir digerine kaynaklik
ettigi sorunsali ise miiphemligini korumaya devam etmektedir. Ancak her iki kitabin
yazim siireleri belli bir donemi kapsadigindan Yeremya ve Tesniye kitaplarinin
yazilmaya baslandig1 donemden itibaren asirlar boyunca karsilikli olarak birbirlerini
etkiledikleri ve ¢esitli yazarlarin elinden gecerek her iki kitabin karsilikli bir degigim
gecirdigi  yOniindeki teoriler Onceki teorilere oranla daha kabul edilebilir
gorlinmektedir. Nitekim her iki kitabin yazimi i¢in net bir tarih aralig
verilmemektedir. Ayrica, bu kitaplarin ortaya cikist ayn1 donemde gergeklesmistir.
Ancak bu durum bir kitabin diger kitabi ne sekilde etkiledigine dair herhangi bir ip ucu

vermemektedir.

3.1.2.4. Yeremya’mn Tarihler Kitabu ile Olan iliskisi

Tanah’ta Ketuvim boliimiinde yer alan Tarihler Kitabi’nin yazarlig1 gelenek tarafindan
Ezra’ya atfedilmektedir. Ancak modern arastirmalar neticesinde Tarihler Kitabi’nin
Tanah’ta yer alan bazi1 kitaplardan {slup ve igerik noktasinda izler tasidigi
goriilmektedir. Tarihler Kitabi’n1 etkileyerek bu gruplandirmada kendine yer edinen
kitaplardan biri de Yeremya Kitab1 olarak degerlendirilmistir.®®* Yeremya’ nin sadece

kendi kitabindan pasajlar degil ayn1 zamanda kendisi ile ilgili bilgilerin de II. Tarihler

31 Rainer Albertz, A History of Israelite Religion: Volume Il: From the Exile to the Maccabees,
Kentucky, First Edition, Westminster John Knox Press, 1994, s. 382-399.

382 Ernest W. Nicholson, The Book of the Prophet Jeremiah: Chapters 1-25, Cambridge: Cambridge
University Press, 1973, s. 11.

383 Silver, “The Prophet and the Lying Pen: Jeremiah’s Poetic Challenge to the Deuteronomic School”,
s. 9.

384 Ingerbor Lowisch, “Cracks in the Male Mirror References to Women as Challenges to Patrilinear
Authority in the Genealogies of Judah”, What Was Authoritative for Chronicles? Ehud B. Zvi ve Diana
V. Edelman (ed.), Indiana: Eisenbrauns, 2011, s. 106.
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Kitabi’nda ¢esitli baglamlarda ele alindig1 goriilmektedir. Bu da Tarihler Kitabi’nin
yazarinin sozlii gelenek araciligi ile Yeremya’dan haberdar olup olmadigi ve Yeremya
Kitab1’nin hangi niishasina atiflar yapmis olabilecegi ile ilgili ¢esitli soru isaretlerine

sebep olmaktadir.

Arastirmacilara gore Tarihler Kitabi, Pers doneminin sonlarinda yazilmis olan bir
kitaptir. Bu donemde Tarihler Kitab1 yazilirken Yeremya Kitabi’nin bir niishas1 yazar
veya yazarlarin elinde mevcut bulunmaktadir ve Yeremya Kitabi1’ndan bazi boliimler
Tarihler Kitab1 igin referans niteliginde kullanilmistir.3® II. Tarihler Kitabi’nda
Yeremya’nin ismi, Kral Yosiya nin vefat: sonrasinda ona agit yakmas1,*® ve siirgiiniin
yetmis yil siirecegine dair kehaneti ile anilmaktadir.®®" Albertz’e gore, Yeremya
Kitabi’nda yer alan silirglinlin Yeremya tarafindan haber verilmesi, yetmis sene
siirecegi ve siirgiiniin Israilogullari’nin Sabat kuralina uymamalari ile bagdastiriimasi
meselesi Yeremya Kitabi’ndaki sOylemler esas alinarak II. Tarihler Kitabi’na
eklenmistir.®® Kisacas1 arastirmacilara gore, Tarihler Kitabi’nda Yeremya’nin isminin
geciyor olmasi, ona ait kehanetlere yer verilmis olmasi ve Yeremya’nin gecmis yasami
ile ilgili bilgilerin burada aktarilmis olmasi, Tarihler Kitabi’nin Yeremya Kitabi’ndan
alintilar yapmis oldugu seklinde agiklanmistir.®® Yeremya Kitabi’nda siirgiinle ilgili
kehanetler Masoretik metin ve Septuagint terclimesinde birbirinden farkli ifadelerle
yer almaktadir. Bu durum, Tarihler Kitab1’nin Yeremya Kitab1’nin hangi niishasindan

alint1 yapmis olabilecegini gostermesi agisindan da 6nem arz etmektedir.

35 Amber K. Warhurst, “The Chronicler’s Use of the Prophets”, What Was Authoritative for
Chronicles? Ehud B. Zvi ve Diana V. Edelman (ed.), Indiana: Eisenbrauns, 2011, s. 180.

386 11, Tarihler, 35/25.

387 11. Tarihler, 36/21-22.

388 Albertz, Israel in Exile: The History and the Literature of the Sixth Century B.C.E., s. 14.

389 Warhurst, “The Chronicler’s Use of the Prophets™, s. 9.
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Tablo 3.4. Yeremya Septuagint Metni, Yeremya Masoretik Metin ve 1.
Tarihler Kitaplarindaki ifadelerin Karsilastirmas

Yeremya Septuagint | Yeremya  Masoretik | Il. Tarihler

Terciimesi Metin

“...onlar, o milletlere | “...bu milletler, Babil | “Pers hiikiimdarliginin
yetmis yil boyun | kralma  yetmis  yil | egemenligi baslayana dek ona
egecekler.” (25:11) kulluk edecekler.” | ve ogullarina kdéle oldular.
(25:11) Yetmis yi1l dolana dek
memleket sabat kanununa
uyarak sessiz kaldi. (36:20-
21)

Septuagint terciimesinde “Babil kral1” i¢in kullanilan “o milletler” nitelemesi eksik bir
terclime olarak goriilmekte, bununla birlikte II. Tarihler Kitabi’nda “ona ve ogullarina”
nitelemesi ve bu pasajdan Once séz konusu olan kisinin Babil krali olmasindan
hareketle arastirmacilar. II. Tarihler Kitabi’nin Masoretik metnin ana kaynagindan

alintilar yapilmis oldugunu ileri siirmektedirler.3%

Baz1 aragtirmacilara gore ise Tarihler Kitabi’nin yazari, Yeremya’nin kehanetlerini
Yeremya Kitab1 araciligi ile degil yasadig1 bolgede duyduklarindan ve gordiiklerinden
hareketle Tarihler Kitabi’na ekleme olanag:i bulmustur.®®® Buna gére, Tarihler
Kitabi’nin yazarinin Kudiis’te yasayan biri olmasi kuvvetle muhtemel goriinmektedir.
Bu kisi Mabet ve Levililerle baglantili bir isim olarak goriilmiis ve bu sebeple
Yeremya’yr oldukga iyi bildigi kanaati olusmustur. Bu sekilde yazar, Yeremya'nin
siirgiinle ilgili kehanetlerini Tarihler Kitabi’na aktarmay1 basarabilmistir.3%? Ayrica,
bazi aragtirmacilara gore yazar, Yeremya’y: bizzat taniyor olmasa bile onun yetmis
yillik siirgiin siirecini Sabat suskunlugu seklinde nitelendirmesi siirgiin sonrasinda bu

topraklarda kalmaya devam eden halk arasinda yaygin bir sdylem olarak yer edinmis

390 Louis C. Jonker, “The Chroniclers and the Prophets”, What Was Authoritative for Chronicles?, Ehud
B. Zvi ve Diana V. Edelman (ed.), Indiana: Eisenbrauns, 2011, ss. 157-160.

391 A Graeme Auld, “What Was the Main Source of the Books of Chronicles”, The Chronicler as
Author: Studies in Text and Texture, M Patrick Graham ve Steven L. McKenzie (ed.), Sheffiled:
Sheffield Academic Press, 1999, s. 93.

392 Louis C. Jonker, 1&2 Chronicles (Understanding the Bible Commentary Series), Michigan: Baker
Books, 2013, s. 310.
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ve bu sayede Tarihler Kitabi'nin yazar1 onu duydugu sekilde kitaba aktarmigtir.3%3
Dolayisiyla arastirmacilara gore, Yeremya Kitabi’nin Tarihler Kitabi ile baglantisi
bulunmaktadir. Ayrica Tarihler Kitabi’nin yazim siireci daha sonraki bir dénemi
kapsadigindan bu durumda Yeremya Kitabi, Tarihler Kitabi’mi etkileyen bir kitap

olarak 6n plana ¢ikmustir.

3.2. Agitlar Kitabi

Agitlar Kitabi, Tanah’ta Ketuvim boliimiinde altinci sirada Nesideler Nesidesi ve Ester
kitaplarinin arasinda yer almaktadir. Ancak Agitlar Kitabi, Septuagint’te Yeremya ve
Hezekiel Kitaplarmin arasina yerlestirilmistir. Kitap, ismini Ibranice de “agit”
anlamma gelen ilk kelimesi olan “eyha” (72°X) dan almustir®®*  Fakat, Babil
Talmudu’unda ve ilk donem Rabbani literatiirde agit anlamina gelen diger bir kelime
olan “ginot” (Mrp) isminin tercih edildigi goriilmektedir.3® Agitlar Kitab1, bes
boliimden olugsmaktadir. Yahudi kutsal kitap kanonunda anlasilmasi zor bir eser olarak
nitelendirilmistir.3*® Kitabin M.O. VL. yiizyilda Babil Siirgiinii esnasinda yazildig:
tahmin edilmektedir3®” Agitlar Kitab’nin 6nemi, siirgiin teolojisini Yahudi
literatiiriinde toplum hafizasina kaziyan 6nemli bir unsur haline doniistiirmesi ve bu
sayede Yahudilik inancinda Mabet merkezli din anlayisinin yiizyillar boyunca devam

etmesine katki sunmasindan kaynaklanmaktadir.3%

Tanah’ta Agitlar Kitabi’'nin yazarmin ismi belirtilmemektedir.3®® Ancak Babil
Talmudu ve Tanah’in Aramice terclimesi olan Targum’da kitabin yazarliginin

Yeremya’ya atfedildigi goriilmektedir.*”® Bu baglamda, II. Tarihler Kitabi’nda

393 Auld, “What Was the Main Source of the Books of Chronicles”, s. 93.

3% Agitlar, 1/1.

3% Talmud, Bava Batra 14b; Daniel Grossberg, “Lamentations”, The Jewish Study Bible: Featuring The
Jewish Publication Society Tanakh Translation, Adele Berlin ve Marc Zvi Brettler (ed.), New York:
Oxford University Press, 2004, ss. 1587-1589, 1587; T. C. Vriezen ve A. S. Van Der Woude, Ancient
Israelite and Early Jewish Literature, Brian Doyle (¢ev.), Leiden: Brill, 2005, s. 463.

3% Grossberg, “Lamentations”, s. 1587.

397 Harvey H. Gutherie Jr., “Lamentations”, The Interpreter’s One-Volume Commentary on the Bible:
Introduction and Commentary for Each Book of the Bible Including the Apocrypha With General
Articles, Charles M. Laymon (ed.), New York: Abingdon Press, 1971, ss. 405-410, 405.

3% Grossberg, “Lamentations”, s. 1587.

399 Jason Kalman, “Authorship, Attribution, and Authority: Jeremiah, Baruch, and the Rabbinic
Interpretation of Lamentations”, Hebrew Union College Annual, Vol. 90, 2019, ss. 27-87, 28.

400 K alman, “Authorship, Attribution, and Authority: Jeremiah, Baruch, and the Rabbinic Interpretation
of Lamentations”, s. 36.
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Yeremya’nin Yosiya’ya agit yaktigi ve bunun Agitlar Kitabi’nda yer aldigi ifade
edilerek Agitlar Kitabi’na su sekilde gonderme yapilmistir: “Yeremya, Yosiya icin bir
agit yazdi. Kadin, erkek biitiin ozanlar bugiinde dek agitlarinda Yosiya’y:r anarlar.

[srail’de bir gelenek haline gelen bu agitlar Agitlar Kitabi’nda yazildir.”4%

Buna paralel olarak Agitlar 4:20°de gegen “milletler arasinda onun golgesinde
yasayacagiz derdik” climlesi ile Yeremya’nin Yosiya’y1 Kkastettigi ileri
siiriilmektedir.*> Bu durum, Rabbani gelenek icerisinde Grekge konusan kisilerin,
Agitlar Kitabt’nin yazariin Yeremya olduguna dair genel kanaati belirlemigtir. Buna
karsin Ibranice metin merkezli Yahudi toplulugun Agitlar Kitab1 icin herhangi bir
yazar belirtmeyi tercih etmedigi gériinmektedir. Masoretik metinde Agitlar Kitabi’nin
Daniel ve Ester kitaplari arasina yerlestirilmis olmasi, Yeremya’nin yazar olarak kabul
edilmedigi seklinde yorumlanmaktadir. Nitekim Agitlar Kitab1 Orta Cag’da, “bes
megilot” (Mm>»» wnn-Hames Megilot) seklinde isimlendirilen ve Ketuvim bolimii
icerisinde yer alan; Ezgiler Ezgisi, Rut, Agitlar, Vaiz ve Ester kitaplar1 ile aymi
kategoride degerlendirilmistir.*°® Ek olarak, Orta Cag doneminde yazilmis olan “Ben
Sira’nin Alfabesi” isimli Midras’ta Yeremya’nin gretici sifat: ile ibranice Alfabe’yi
Baruh’a tekrarlattigi ve Baruh bunlar tekrarlarken tiim kitap boyunca Agitlar
Kitabi’na atifta bulundugu goériinmektedir. Buradan hareketle, Orta Cag’da yasayan
Yahudi din bilginlerinin Baruh’u Agitlar Kitabi’nin yazari olarak gordiikleri sonucuna

ulasiimaktadir.*%

Bazi modern donem arastirmacilart tipki gelenekte oldugu gibi Agitlar Kitabi’nin
yazarligimi Yeremya’ya atfetmektedirler. Fakat diger taraftan Agitlar Kitab1 ile
Yeremya Kitab1 arasindaki tislup farkliligindan hareketle bu iki kitabin ayni yazarin
eseri olamayacagimi dile getiren arastirmacilar bulunmaktadir. Onlara gore Agitlar

Kitabi, Yeremya ile baglantili bir eser olmadig1 gibi Babil Siirgiinti’ne iliskin bir metin

40111, Tarihler, 35/25.

402 “Gemara olim dosegindeki Yosiya’nin sozlerini sdyle aktarir: Yosiya oliim dosegindeyken,
Yeremya onun dudaklarinin kipirdadigini gordii ve kendi kendine ‘Tanr1 korusun belki de acisindan
dolay1 yanlis bir sey sOyleyecek’ diye diisiindii. Yeremya, Yosiya’ya dogru egildi ve Tanri’nin
Yosiya’nin ona kars1 sadakatini dogruladigini duydu. Yosiya sdyle soyledi: ‘Rab adildir ¢linkii ben onun
sOziine isyan ettim’, O anda Yeremya, Yosiya’y1 6vmeye basladi.” Talmud, Taanit, 22b/6.

403 Adele Berlin ve Marc Zvi Brettler, “The Five Megillot (Scrolls)”, The Jewish Study Bible: Featuring
The Jewish Publication Society Tanakh Translation, Adele Berlin ve Marc Zvi Brettler (ed.), New York:
Oxford University Press, 2004, s. 1563.

404 Kalman, Authorship, Attribution, and Authority: Jeremiah, Baruch, and the Rabbinic Interpretation
of Lamentations”, s. 73.
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de degildir. Buna gore kitap Makkabi doneminde yazilmistir. Ancak bu goriis yazar ve
donemle ilgili bilgiler géz Onilinde bulunduruldugunda zayif bir kanaatten oteye
gidememektedir.*®® Biitiin bunlarin yami sira kitabin yazari konusunda iizerinde
durulmasi gereken en Oonemli nokta Tanah’ta yazar ismi belirtilmemesine ve iislup
anlaminda Yeremya ve Agitlar kitaplarinin benzerlik gostermemelerine ragmen
Agitlar Kitabi’nin yazarliinin neden Yeremya’ya isnat ediliyor olusudur. Bu
baglamda, bazi arastirmacilara gore, Yeremya’'nin, Agitlar Kitabi’nin yazar1 oldugu
iddiasimin ortaya atilmasi, Yeremya’nin 6grencisi ve katibi olan Baruh’a ait kitabin
apokrif ve psedografik kitaplar kategorisine dahil edilisi ile ayni déneme denk
gelmektedir ve bununla iligkili bir durumdur. Nitekim Baruh, Yeremya’nin yardimcisi
oldugundan bu kitabin yazziminda da rol almis olabilecegi diisiincesinden hareketle
Yahudi din adamlar1 onu disarda tutmak amaciyla Yeremya’y1r 6n plana ¢ikararak
kitabin yazarin1 Yeremya olarak tanitmislardir.*®® Dolayisiyla, kitabin Yeremya’ya
atfedilmesi; baglam, yazar ve Usluptan ziyade Yeremya’y1 bir peygamber olarak 6n
plana ¢ikarmay1 amaglamaktadir. Bu da Agitlar Kitabi, Yeremya’dan herhangi bir iz
tasimamasina ragmen ona atfedilmesine sebep olan 6nemli bir unsur olarak 6n plana
¢ikmigtir. Ancak bu durum beraberinde Baruh’a diizenlenen kasith bir disarda tutma

politikasina da sebep olmustur.

3.3. Yeremya’nin Mektubu

Yeremya’nin Mektubu isimli eser yetmis iki boliimden olugsmakta ve Yahudi kutsal
kitap kanonunda yer almamaktadir. Eserin orijinal dilinin Ibranice oldugu
varsayilmaktadir. Nitekim giiniimiize kadar ulasmis olan ve uzun siire orijinal dili
oldugu diisiiniilen Grekge niishada ¢esitli problemlerin fark edilmesinden hareketle
bunun bir terciime eser olabilecegi sonucuna ulasilmistir.**” Giiniimiize kadar ulasmis
en eski niishanin Grekce haliyle Septuagint terciimesine dayanan Vatikan Kodeksi

(Codex Vaticanus) ve Iskenderiye Kodeksi'nde (Codex Alexandrinus), Agitlar

405 Kalman, Authorship, Attribution, and Authority: Jeremiah, Baruch, and the Rabbinic Interpretation
of Lamentations”, s. 28.

408 Kalman, Authorship, Attribution, and Authority: Jeremiah, Baruch, and the Rabbinic Interpretation
of Lamentations”, s. 32.

407 Sean A. Adams, “Introduction to the Epistle of Jeremiah”, Baruch and the Epistle of Jeremiah: A
Commentary Based on the Texts in Codex Vaticanus, Stanley E. Porter ve Digerleri (ed.), Leiden: Brill,
2014, s. 147.
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Kitab1’ndan sonra yer aldig1 bilinmektedir.**® Fakat eserin ibranice Sina Kodeksi’nde
(Codex Sinaiticus) yer almadig1 goriilmektedir.*®® Yeremya’nin Mektubu isimli eser,
Pesikta ve Vulgate’de Baruh Kitabi’nin altinci béliimii olarak goriilmektedir.4*
Metnin giris béliimiinde, Israilogullar’nin  Tanr’ya karst islemis olduklar
giinahlardan dolay1 Nebukadnezzar tarafindan Babil’e siirglin edilmeleri, orada yedi
nesil cogalacak sekilde uzun bir siire kalacaklari ve en nihayetinde Israil topraklarma
geri donecekleri bilgisine yer verilmektedir.*'! Bu mektubun, Yeremya Kitab1 29:1°de
bahsi gegen Yeremya’nin Babil’e siirgiin edilmis olan Israilogullari’na bir mektup
gonderdigi hadisesi referans alinarak yazildigi tahmin edilmektedir. Bu baglamda,
giris kisminda mektubun Babil krali tarafindan esir olarak gétiiriilenlere Tanri’nin
emirlerini bildirme amagli Peygamber Yeremya tarafindan gonderildigi bilgisi yer
almaktadir.**2 Dolayisiyla, mektubun yazarhigi metin tarafindan Yeremya’ya isnat
edilmekte ve Yeremya Kitabi’'ndan bazi pasajlarla bu durumun kanitlanmaya

calisildigr goriilmektedir.!3

Bununla birlikte, mektubun yazarinin bizzat Babil Siirgiinii’'ne sahit olmus birisi
tarafindan yazildigi, Babil tanrilarin1 tasvir ederken kullandigi sluptan
anlasilmaktadir.*!* Bazi arastirmacilara gore, burada bahsi gecen “yedi nesil” aym
zamanda kitabin yazilis tarihini ele vermektedir. Bu mektubu yazan birinin
Yeremya’nin yetmis yil kehanetinden habersiz olarak durumu goéz ardi edemeyecegi
ve yetmis yilin en fazla {i¢ nesil olarak hesaplanabilecegi acik¢a goriilmektedir.
Yeremya 25:12; 27:7 pasajlarinda yer alan verilerden Siirgiin’{in Nebukadnezzar, onun
oglu ve onun torunu doneminde olacak sekilde {i¢ nesil devam edecegine dair bir
¢ikarim yapmak miimkiindiir. Fakat yazarin belirttigi tarih Tanah’taki hesaplamalara
gore 280 yil1 kapsamaktadir ve eger siirgiin dSneminden itibaren (M.O. 586) bu tarih
hesaplanacak olursa kitabin yazim tarihi en erken M.O. 306 yilina denk gelmektedir.

Bu durum kitabin yazarinin Yeremya olamayacagini ve ¢ok daha sonraki donemde

408 \/riezen ve Van Der Woude, Ancient Israelite and Early Jewish Literature, s. 543.

409 Adams, “Introduction to the Epistle of Jeremiah”, s. 147.

410 Harman, “Metin, Muhteva ve Kaynak Agisindan Yahudi Kutsal Kitaplar1” s. 176; Stanley Brice
Frost, “The Letter of Jeremiah”, The Interpreter’s One-Volume Commentary on the Bible: Introduction
and Commentary for Each Book of the Bible Including the Apocrypha With General Articles, Charles
M. Laymon (ed.), New York: Abingdon Press, 1971, ss. 579-580.

41! Harman, “Metin, Muhteva ve Kaynak Ac¢isindan Yahudi Kutsal Kitaplar1”, s. 176.

412 Harman, “Metin, Muhteva ve Kaynak Ac¢isindan Yahudi Kutsal Kitaplar1”, s. 175.

413 Frost, “The Letter of Jeremiah”, 579.

414 Abraham Schalit “Jeremiah, Epistle of”, Encyclopaedia Judaica, Michael Berenbaum ve Fred
Skolnik (ed.), Second Edition, Vol. 11, Jerusalem: Keter Publishing House, s. 135.
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yazilmis oldugunu gostermektedir.*'® Bazi arastirmacilara gore bu metin Makkabi
doneminde yazilmistir. Buna iligkin olarak Yahudi kutsal kitabinda kanonik kitap
sayllmayan II. Makkabiler Kitabi’ndaki tanrilarin tasvirlerinin Yeremya’nin

Mektubu’ndaki Babil tanrilarinin tasvirlerine benzedigi goriilmektedir.*'®

Sonug olarak, Yahudi kutsal kitap kanonunda yer alan ve kanonda yer verilmedigi i¢in
apokrif olarak nitelendirilen Yeremya, Agitlar ve Yeremya’nin Mektubu isimli eserler
tarih boyunca farkli kesimler tarafindan gesitli baglamlarda Yeremya ile baglantili
eserler olarak goriilmiistiir. Bu kitaplardan Yeremya Kitab1, her ne kadar eklemelere
maruz kalmis olsa da Yeremya’ya ait oldugu hem Rabbani gelenek hem modern
donem arastirmacilar tarafindan kabul edilmektedir. Yeremya Kitabi’nin, kendinden
sonra Tesniye ve Tarihler kitaplarina olan etkileri ise gesitli arastirmalarla desteklenen
bir kanaat olusturmustur. Rabbani gelenek ve modern donem arastirmacilarindan bir
kisminin Agitlar Kitabi’'n1 Yeremya’ya atfediyor olmalar ise giincel arastirmalar
1s1ginda netligini korumayan bir soru isareti olarak ilgili arastirmalardaki yerini
korumaya devam etmektedir. Bunun yani sira, Yeremya’nin Mektubu gibi kanonda
yer almayan fakat bir sekilde Yeremya ile baglantili olan bu eser ise gerek kronolojik
ve anakronik problemler gerekse de Yeremya'nin kendi islubuna benzerlik
gostermemesi dolayisiyla Yeremya'nin herhangi bir etkisi olmadan farkli yazarlar

tarafindan yazilmis bir eser seklinde nitelemek miimkiindiir.

415 Yeremya’nin Mektubu, 6/3; Adams, “Baruch and the Epistle of Jeremiah”, s. 148-149; Frost, “The
Letter of Jeremiah”, s. 579.
416 Adams, “Baruch and the Epistle of Jeremiah”, s. 149; Frost, “The Letter of Jeremiah” s. 579.
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BOLUM IV

YEREMYA’NIN HRISTiYAN VE ISLAM DIiNi
LITERATURLERI UZERINDEKI ETKISI

4.1. Yeni Ahit’te Yeremya

Hristiyanlar, kendilerini Yahudi dini gelenegi ve kutsal kitaplarina dayandirmakla
birlikte, Isa’nm 6gretileri merkezli yazilar1 Yeni Ahit, Tanah’1 ise Eski Ahit seklinde
isimlendirmislerdir.*!” Yeni Ahit’te mevcut bulunan eserlerin vahiy iiriinii olmadig1
Hristiyanlar tarafindan genel bir kabuldiir. Bu kitaplarda Isa ve havarilerinin
etkisinden bahsetmek de miimkiin gériinmemektedir.*® Nitekim Yeni Ahit, vahyin
nasil gergeklestigine ve Isa’nmin vahyi ne sekilde aldigina dair net ifadelere yer
vermemektedir.*!® Diger taraftan igerisinde bulundugu kiiltiir ve dini akimlardan
etkilenen Yeni Ahit yazarlarinin Hristiyan kaynaklar1 i¢in bir arka plan olarak
gordiikleri Tanah’tan pasajlari secerek bunlart ¢esitli baglamlarda kullandiklar:
bilinmektedir.*? Tanah’a yapilmis olan atiflar1 Yeni Ahit metinlerinin neredeyse
tamaminda gormek miimkiindiir. Bu baglamda, Yeni Ahit yazarlarinin Yeremya’nin
kisiligine gondermelerde bulundugu ve Yeremya Kitabi’nda yer alan bilgilerden

aktarimlar yaptiklar1 da goriilmektedir.*?* Yeni Ahit literatiiriinde gerek ismi anilarak

417 «Eski Ahit” kavramim ilk kez Pavlus kullanmustir. Ayrintili bilgi igin bkz. Lundbom, Jeremiah
Closer Up: The Prophet and the Book, s. 58; Yeni Ahit kavram1 M.S. 190 dolaylarinda ilk defa
kullanilmistir. Matta, Markos, Luka, Yuhanna, Elgilerin Isleri, Pavlus™un on ii¢ mektubu ve son olarak
M.S. 1546 yilinda Yuhanna’nin Vahyi isimli kitap eklenerek Yeni Ahit kanonu tamamlanmistir.
Ayrmtili bilgi icin bkz. Mahmut Aydmn, Hristiyanhik; Tarih, Inan¢ ve Uygulama, 1. Basim, Istanbul:
Ketebe Yayinlari, (Agustos 2021), s. 281-282.

48 Aydin, Hristiyanlik; Tarih, Inan¢ ve Uygulama, s. 282.

419 Yasin Meral, “Yeni Ahit Kanonu’nun Olusumu (I-1V. Asirlar)”, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Sakarya Universitesi SBE, 2007), s. 6.

420 (Ogzellikle Matta Incili’nin yazarmin Tanah’tan segtigi pasajlari tema olusturmak amaciyla
kullandigina rastlanmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Michael Knowles, Jeremiah in Matthew’s Gospel.:
The Rejected-Prophet Motif in Matthaean Redaction, Sheffiedl: Sheffield Academic Press, 1993, s. 207.
421 Jorg Frey, “The Reception of Jeremiah and the Impact of Jeremianic Traditions in the New
Testament: A Survey”, Jeremiah’s Scriptures: Production, Reception, Interaction, and Transformation,

Hindy Najman ve Konrad Schmid (ed.), Leiden, Boston: Brill, Vol. 173, 2016, ss. 499-522, 499-500.
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gerekse de ismi anilmaksizin aktarilan bilgilerle Yeremya Kitabi’na yapilmis olan

yiizden fazla atif bulunmaktadir.*??

Diger taraftan, Yeni Ahit’te yer alan Isa tasvirlerinde Yeremya ile ilgili dzelliklerden
istifade edilerek ikisi arasinda benzetmelere siklikla basvuruldugu bilinmektedir.
Pavlus’un Mektuplari ve Incillerin, Hristiyanlikta yer alan “yeni bir ahit” ve bununla
baglantili bir kavram olan “yiiregin silinneti”, gibi en temel sdylemlerinde Yeremya
Kitabi’na basvurduklari goriilmektedir.*?® Ayrica uzun bir siire boyunca Yuhanna’nin
Vahyi isimli kitapta Yeremya’nin etkisinin yer almadigi ileri stirilmiis ancak ilerleyen
donemlerde Yeremya Kitabi’nda yer alan tasvirlerin Yuhanna’nin Vahyi’nde etkili bir
bi¢imde kullanildig1 gériilmiistiir.*?* Tiim bu durumlar g6z 6niinde bulunduruldugunda
Yeremya’nin Yeni Ahit yazarlar tarafindan iizerinde 6nemle durulan ve kitabina
siklikla bagvurulan bir isim oldugu sdylenebilir.

Yeremya’y1 agik bir sekilde ismi ile zikreden tek yazar Matta Incili’nin yazaridir.4%°
Matta Incil’inde Yeremya’nin ismi ii¢ yerde gecmektedir.*?® Bu pasajlardan ilki
Isa’nin havarisi Yehuda Iskaryot tarafindan ele verilmesi ile ilgili pasajdir. Bu durum

Matta Incili’nde su sekilde yer almustir:

Isa’y1 ele veren Yehuda, onun 6liime mahkiim edildigini goriince sugluluk duygusuna kapildi
ve otuz giimisii yliksek kahinlere ve ihtiyarlara geri gotiiriip dogru bir insanin kanina girerek
giinah isledim” dedi. Onlar da “Bundan bize ne onu sen diisiin” dediler. O zaman Yehuda
giimiigleri mabedin icine atip oradan uzaklasti. Gidip kendini asti. Fakat yiiksek kahinler
gilimiisleri toplayarak: ‘Bu paralari kutsal hazineye koymak dogru olmaz, ¢iinkii bunlar kan
bedeli’ dediler. Aralarinda konustuktan sonra, bu giimiislerle yabancilart gémmek igin
¢omlekei tarlasini satin aldilar. Bu yiizden o tarlaya bugiine dek “Kan Tarlas1” denmistir. O
zaman Yeremya peygamber araciligiyla dnceden sdylenen su sozler yerine geldi. Otuz giimiis
aldilar. O adam icin bicilen bedel buydu; evet, Israilogullari’ndan bazilar1 onun i¢in bu bedeli
bigmisti. Yehova’nin bana emretmis oldugu gibi, ¢dmlekgi tarlasini satin almak igin bu paray1
verdiler.#?

422 Craig A. Evans, “Jeremiah in Jesus and the New Testament”, The Book of Jeremiah: Composition,
Reception, and Interpretation, Jack R. Lundbom ve Digerleri (ed.), Vol. 178, Leiden; Boston: Brill,
2018, ss. 303-319, 303.

423 Knowles, Jeremiah in Matthew’s Gospel: The Rejected-Prophet Motif in Matthean Redaction, s.
207.

424 Catrin H. Williams, “Jeremiah and His Prophecies in the New Testament”, The Oxford Handbook of
Jeremiah, Louis Stulman ve Edward Silver (ed.), 2022, S. 520,
https://www.oxfordhandbooks.com/view/10.1093/oxfordhb/9780190693060.001.0001/0oxfordhb-
9780190693060-e-9, (16 Eyliil 2022).

425 Matta, 2/17-18; 16/14; 27/9-10; Knowles, Jeremiah in Matthew’s Gospel: The Rejected-Prophet
Motif in Matthean Redaction. s.

426 Matta, 27/9.

427 Matta, 27/3-10.
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Yeremya Kitabi’nda, Yeremya’nin bizzat kendisi ile ilgili olarak bdyle bir durum sz
konusu olmamakla birlikte Matta 27:3-10’da Yeremya isminin yer almig olmasi
arastirmacilar1 Yeremya Kitab1’nin ¢esitli analizlerine yonlendirmistir. Onlara gére bu
pasajlar, Yeremya Kitabi’nda atifta bulunulan ilgili pasajdan ziyade kitapta yer alan
cesitli sdylemlerden derlenerek aktarilmistir. Matta 17:3-10 pasajlarinda benzer bir
sdylem Yeremya’nin Anatot’ta toprak satin almak icin ddedigi miktarla ilgili olarak

Yeremya Kitabi’nda su sekilde yer almaktadir:

Boylece amcamin oglu Hanammel’den Anatot’taki tarlayi satin aldim ve ona yedi sekel ile on
parca gilimiis tartip bedelini 6dedim. Sonra taniklar 6niinde satis belgesini imzalayip
miihiirledim ve glimiigleri terazide tarttim. Satis belgesini, hem emir ve yasalar geregi
miihiirlenmis belgeyi hem de miihiirsiiz olan agik belgeyi aldim. Amcamin oglu Hanamel’in
satig belgesini onu imzalayan taniklarin ve Muhafiz Avlusu’nda oturan Yahudilerin gozii
oniinde Mahseya oglu Neriya oglu Baruh’a teslim ettim. Onlarin gozii 6niinde Baruh’a su
buyrugu verdim. Israil’in Tanris1 goklerin hakimi Yehova diyor ki: “Bu belgeleri hem bu
miihiirlii satis belgesini hem de miihiirsiiz, acik olani al. Bozulmadan uzun siire kalmasi igin
¢6mlegin igine koy. 4?8
Yeremya ve Matta’da yer alan bu pasajlarin ortak noktasi, bedel olarak 6denen
miktarlarin orf ve adetler geregi geri alinmayacag1 fakat bunun yerine hibe edilmesi
gerektigi seklindedir. Diger taraftan Matta’da yer alan “comlekgei tarlas1” ve Yeremya
Kitabi’nda yer alan “cmlek” tabirleri de benzerlik tasimaktadir.*?® Matta da yer alan
“Kan Tarlas1” tabiri yine ayn1 sekilde benzer bir ifade ile Yermeye 19:1-6’da su sekilde
yer almistir: ““Yehova soyle dedi: ‘Git ¢omlek¢iden bir ¢omlek al. Halkin ve kahinlerin
ileri gelenlerinden bazilarint da yanina al Kirk Comlekler kapisinin Oniindeki
Hinnomoglu Vadisi’ne ¢ik. Sana sdyleyeceklerimi orada bildir.”*3 “Iste bundan &tiirii
oyle giinler geliyor ki, Yehova’nin sozii ‘buraya artik Tofet ya da Hinnomogullar
vadisi degil. Katliam Vadisi denecek.”**! Burada bahsi gecen “Kirk Coémlekler
kapisinin 6niindeki Hinnomoglu Vadisi”, ve “Katliam Vadisi” tabiri Matta’da yer alan
“Kan Tarlas1” sdylemi ile paralellik arz etmektedir. Bunlara ek olarak hem Yeremya
Kitabi’'nda hem de Matta da yer alan “kahinlerin Oniinde” bu islemlerin

gerceklestirilmesi Matta yazarinin Yeremya Kitabi’nda ilgili pasajlara temas ettiginin

428 Yeremya, 32.

429 Knowles, Jeremiah in Matthew’s Gospel: The Rejected-Prophet Motif in Matthean Redaction, s. 58-
59.

430 Yeremya, 19/1-2.

41 Yeremya, 19/6.
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gostergesi olarak kabul edilmistir.**> Matta Incili’nde Yeremya isminin gegtigi diger

bir pasaj ise su sekildedir:

Isa, Filipos Sezariyesi bolgesine geldiginde Ogrencilerine “insanlar insanoglunun kim
oldugunu sdyliiyor?” diye sordu. Onlar da sdyle cevap verdiler: “Bazilar vaftizci Yahya
bazilar1 Ilya bazilar1 da Yeremya’da peygamberlerden biri diyor.” O zaman “peki siz ne
dersiniz? ben kimim?” diye sordu. Simun Petrus: “Sen yasayan Tanri’nin oglu Isa mesihsin”
dedi. Isa da ona sOyle cevap verdi: “Ne mutlu sana Yunus oglu Simun! Ciinkii bunu sana acan
etten kemikten insanlar degil goklerdeki babamdir.”*3

Bu pasajlarda yer alan bilgilerden hareketle Yeremya’nin insanoglu ve bir peygamber

konumunda goriildiigiinii fakat Isa’nin ise tanrisallik boyutunun &n plana cikarildigimi

soylemek miimkiindiir. Nitekim bu pasajda acik bir sekilde Yeremya'nin bir

peygamber oldugu, Isa’nin ise Tanr1’nin oglu oldugu ifadelerine yer verilmistir.

Yeremya’'nin isminin agik¢a gectigi son pasaj Matta 2:16-17 pasajlardir. Yeremya
31:15°de israilogullari’nin Babil’e siirgiin edilmelerinin ne denli trajik bir olay
oldugunu vurgulamak amaci ile yer alan: “Yehova diyor ki Rama’da bir ses
duyuluyor. Agit ve aci feryatlar. Rahel ogullarinin arkasindan agliyor. Ogullari igin
teselli edilmek istemiyor ciinkii onlar artik yok.” *** ifadeleri Matta incili’nde Herod
tarafindan Isa’nin ortadan kaldirilmasi1 amaciyla iki yasindan kiiciik erkek ¢ocuklarinin

6ldiiriilmesi baglaminda su sekilde kullanilmistir.

Herod, astrologlarin kendisini atlattigin1 goriince 6tkeden deliye dondii. Astrologlardan tam
olarak 6grenmis oldugu tarihe gore iki yasinda ve daha kii¢lik erkek ¢ocuklarmi dldiirtmek
iizere tiim Beytlehem ve gevresine adam gonderdi. O zaman Yeremya peygamber araciligiyla
sOylenen su sozler yerine geldi. Rama’da bir ses duyuldu. Aglayis ve feryat sesleri. Rahel
cocuklari i¢in agliyor ve teselli edilmek istemiyordu. Ciinkii onlar artik yok.4%®

Bu pasajlarla Israilogullari’ndan on kabilenin siire¢ icerisinde kayiplara karismasi
neticesinde sadece Yehuda ve Biinyamin kabilelerine yapilan bir atif oldugu
anlasilmaktadir. Giineyde varligini siirdiiren iki kabileden biri olan Yehuda’nin Rahel
soyundan olmadig: bilindigine gore Biinyamin ogullar ilgili pasajin hedef kitlesi
konumundadir. Ancak her ne kadar Biinyamin, Rahel’in soyundan olsa da on iki

kabilenin dagiliminda Biinyamin kabilesinin Beytlehem ve civar ile alakasinin

432 Knowles, Jeremiah in Matthew’s Gospel: The Rejected-Prophet Motif in Matthean Redaction, s. 70-
71.

433 Matta, 16/13-17.

434 Yeremya, 31/15.

435 Matta, 2/16-17.
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bulunmadig: bilinmektedir. Kilise babalarindan Jerome (6. 420), bu soru isaretlerine
cevap niteliginde Rahel’in mezarimin Beytlehem’e yakin oldugunu ve bu sebeple
Beytlehem’le iliski kuruldugunu ileri siirmektedir. Jerome’a gore diger olas1 bir sebep
Yehuda ve Biinyamin kabilelerinin komsu olmalarindan kaynaklanmaktadir. Ona gore
Herod, Beytlehem’de Yehuda soyundan erkek ¢cocuklarinin 6ldiiriilmesini emrederken
bu sinirlara yakin yerlerde olan diger erkek cocuklarinin da oldiiriilmelerini

emretmistir.**

Verilen orneklerden anlasilacagi iizere Yeni Ahit kiilliyatinda Matta Incili’nde
Yeremya ismi agikca ii¢ yerde ge¢mektedir. Matta Incili her ne kadar Yeremya’dan
pasajlar1 Yeremya ismi ile alintilasa da baglam olarak tamamen Isa’ya uyarlanmis bir
kurgunun varligi 6n plana ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Matta’da yer alan Yeremya
isminin Yeremya Kitabi’nda agik bir karsilig1 bulunmamaktadir. Ayrica, Yeremya ile
ilgili Matta’da yer alan pasajlarin Yeremya Kitabi’nda ayni baglamda kullanilmadig:
da goriilmektedir. Bu durum, her ne kadar Matta yazarinin Yeremya Kitabi’ndan hatali
aktarimlarda bulunabilecegi sorusunu akillara getirse de Yeremya Kitabi’'nda benzer
ifadelerin bulunmasindan hareketle ilgili aktarimlarin bilingli fakat diizensiz bir

bicimde oldugu ihtimalini gliglendirmektedir.

4.1.1. “Yeni Ahit” Kavramimin Yeremya Kitabr’na Dayanan Kokeni

Yeremya’nin Tanrt ile yeni bir ahit gergeklestirmesi, Yeremya Kitabi’nda
Israilogullari’nin Babil’e siirgiin edilmelerinden sonra, Yahudiligin Kudiis ve Mabet
merkezli bir din mahiyetinden uzaklasarak bu unsurlar olmadan devam edecegini

47 Tanah’ta ¢esitli donemlerde Tanri’nin

vurgulamak amaciyla yer almistir.
peygamberler aracilifi ile ahit yeniledigi goriilmekle birlikte Rabbani gelenek
tarafindan 6zel bir 6nem atfedilen “yeni ahit” kavrami bu haliyle sadece Yeremya
Kitabi’'nda yer almaktadir.**® Yahve’nin, Yeremya araciligiyla Israilogullari ile
gerceklestirmis oldugu “yeni ahit”, ayn1 zamanda Yeremya Kitabi’nda Israilogullari

icin dayatilan hukuk sisteminin gecersizligini belirtme ve yiirege yazilmis, manevi

436 Jerome, “Commentary on Matthew”, The Fathers of the Church: New Translation, Thomas P. Halton
(ed.), Vol. 17, Washington D.C: The Catholic University of America Press, 2008, s. 66.

47 Yeremya, 31/31-33.

4% Thomas R. Blanton IV, “Spirit and Covenant Renewal: A Theologoumenon of Paul’s Opponents in
2 Corinthians”, Journal of Biblical Literature, Vol. 129, No. 1, 2010, ss. 129-151, 131.
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yonii ile &n plana ¢ikan bir anlasma olusturmay1 amaglamaktadir.**® Bu baglamda,
Musa aracilifi ile yenilenen ahit, hukuk kurallarina dayanirken Yeremya ile

gercgeklestirilen “yeni ahit” kalbe ve akla yazilan bir anlasma niteligi tasimaktadir.*4°

Hristiyanlikta olduk¢a Onemli bir yer edinen “yeni ahit” ise ilk defa Pavlus’un
mektuplari ile glindeme gelmistir. Pavlus, Korintoslular’a gonderdigi ilk mektubunda:
“Bu kase benim kanima dayanan yeni ahdi temsil eder.” seklindeki ifadesi ile “yeni
ahit” kavrammna ilk defa deginmistir.**' Pavlus’a aidiyeti tartismali olan Ibraniler’e
Mektup isimli metinde Musa ile gergeklestirilen ahit “eski ahit”, Isa aracihig ile
gerceklesen ahit ise “yeni ahit” seklinde isimlendirilerek bir ayirim yapilmugtir.*42
Luka Incili’nde “yeni ahit” kavrami yine Pavlus’taki kullanima paralel olarak: “Bu
kase sizin ugrunuzda dokiilecek kanima dayanan yeni ahdi temsil eder” seklinde yer
almaktadir.**® Buna gore Hristiyan kaynaklarinda yer alan “yeni ahit” kavram ile
Yeremya Kitabi'nda yer alan “yeni ahit” kavrami nitelik olarak benzerlik

tasimaktadir. 444

Ik dénemlerden itibaren Kilise babalari, Yeremya Kitabi’nda yer alan yeni ahit
kavramu ile Isa’ya atifta bulunuldugunu ileri siirmiislerdir. Onlar, Yeremya’y1 isa’nin
ve yeni ahitle ilgili sdylemlerin énemli bir habercisi olarak nitelendirmislerdir.**
Ayrica, aragtirmacilar, Hristiyan kutsal kitaplarinda yer alan “yeni ahit” kavraminin
benzerlik tasimasindan hareketle bunun Yeremya Kitabi’ndan bir alint1 oldugunu ileri
siirmiislerdir.**® Nitekim Teolog Pierre Buis’e (6. 2005) gore, Yeremya 31:31-34’de

yer alan “yeni ahit” kavrami Yahudi kutsal metinleri icerisinde ilk defa Yeremya

439 5, R. Driver, The Book of the Prophet Jeremiah: A Revised Translation with Introductions and Short
Explanations, Second Edition, London: Hodder and Stoughton, 1906, s. xI.

440 Yeremya, 31/31-33; Wlliams, “Jeremiah and his Prophecies in the New Testament”, s. 532,
https://www.oxfordhandbooks.com/view/10.1093/oxfordhb/9780190693060.001.0001/oxfordhb-
9780190693060-e-9 ,(16 Eyliil 2022).

411, Korintoslular’a Mektup, 11/25.

442 [braniler’e Mektup, 9/15-25.

443 Luka, 22/20; Mevcut bulunan Matta 26:30 ve Markos 14:24 pasajlarinda yeni ahit yerine “ahit kam”
seklinde bir sdylem yer almis olsa da ilk désnemlerde yazilan Incillerin ilgili pasajlarinda “yeni ahit”
seklinde yazilmis oldugu goriilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Lundbom, Jeremiah: 21-36: A New
Translation with Introducton and Commentary, s. 475.

444 H. D Potter, “The New Covenant in Jeremiah XXXI 31-34”, Vetus Testamentum, 1983, ss. 347-357,
348.

45 |_undbom, Jeremiah: 21-36: A New Translation with Introducton and Commentary, s. 474.
#éWilliams, “Jeremiah and His Prophecies in the New Testament”,
https://www.oxfordhandbooks.com/view/10.1093/oxfordhb/9780190693060.001.0001/oxfordhb-
9780190693060-e-9 s. 529-530. (16 Eyliil 2022)

85


https://www.oxfordhandbooks.com/view/10.1093/oxfordhb/9780190693060.001.0001/oxfordhb-9780190693060-e-9
https://www.oxfordhandbooks.com/view/10.1093/oxfordhb/9780190693060.001.0001/oxfordhb-9780190693060-e-9
https://www.oxfordhandbooks.com/view/10.1093/oxfordhb/9780190693060.001.0001/oxfordhb-9780190693060-e-9
https://www.oxfordhandbooks.com/view/10.1093/oxfordhb/9780190693060.001.0001/oxfordhb-9780190693060-e-9

Kitabi’nda kullamlmistir.**” Buna benzer diger bir goriis ilahiyat profesorii David
Law’a aittir. Law, Matta 16:14 pasajinda yer alan ifadelerde Yeremya Kitabi’nin
etkilerinin agikca goriildiigiinii ileri siirmektedir. Ona gore, Yeremya Kitabi, Isa’nin
yeni ahit peygamberi ve beklenen Mesih oldugunu kanitlamak i¢in oldukca elverisli
bir metin olma dzelligi tasimaktadir.**® Ayrica, Pavlus her ne kadar Yeremya’ya atiflar
yaparken dolayli bir aktarimi tercih etse de II. Korintoslulara Mektup’ta yer alan “yeni
ahit” kavrammin*?® baglam olarak Yeremya Kitabi’ndaki kullanimla biiyiik oranda
benzerlik gosterdigi ve buradan Pavlus’a sirayet ettigi gozlemlenmektedir.**® Nitekim
Pavlus, bu anlasmanin Musa ile gergeklestirilmis olan ahit gibi tasa degil yiirege
yazildigin ifade ederek Yeremya Kitabi’na agik bir gondermede bulunmustur.*>! Yeni
ahitle baglantili bir diger kavram “yiiregin slinneti” seklindeki sdylemdir. Tanah’ta,
giinaha ve kotiilige meyletmemek anlaminda kullanilan “yiiregin siinneti” seklindeki
mecazi soylem, gesitli baglamlarda kullanilmistir. Bu kavram; Tanah’ta Levililer,
Tesniye, Yeremya ve Hezekiel kitaplarinda yer almaktadir.**? Yeremya Kitabi’nda bu
ifade su sekilde yer almistir: “Ey Yehuda halki ve Yerusalim’de yasayanlar, Yehova
icin siinnet olun. Yiireginizi siinnet edin. Yoksa katiiliikleriniz yiiziinden 6fkem
kimsenin sondiiremeyecegi bir ates olur, yakip yok eder.”*® Bu pasajlarla Yeremya,
Israilogullari’na giinahla kaplanmis olan kalplerinin derisini tipki siinnet derisini
sokiip attiklar1 gibi atmalar1 gerektigini ifade etmistir.*®* Hristiyanlikta ilk asamada
fiziksel olarak siinnetsiz olan Gentile’nin**® Hristiyanliga kabul edilmelerinde kolaylik
saglamak amaciyla kullanilan “yiliregin slinneti” kavrami Yeni Ahit’te ilk defa

Pavlus’un Romalilara yazmis oldugu mektupta yer almustir.**® Pavlus, “yiiregin

447 potter, “The New Covenant in Jeremiah XXXI 31-34”, s. 349.

48 Korinna Zamfir, “Jeremian Motifs in the Synoptics’ Understanding of Jesus”, Prophets and
Prophecy in Jewish and Early Christian Literature, Joseph Verheyden ve Digerleri (ed.) Tiibingen:
Mobhr Siebeck, 2010, s. 175.

49 1. Korintoslular’a Mektup, 3/6.

40 Yeremya, 31/33.

41 Frey, “The Reception of Jeremiah and the Impact of Jeremianic Traditions in the New Testament: A
Survey”, s. 512.

42 Levililer, 26/41; Tesniye, 10/16; 30/6; Hezekiel 46/6-9; Yeremya, 4/4; 9/24.

43 Yeremya, 4/4.

44 Yeremya 4/4.

4% Yahudi olmayanlara verilen isimdir. Bu kavram Yahudi kaynaklarinda goi ya da akkum seklinde
kullanilmigtir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Daniel Sperber ve Theodore Friedman, “Gentile”, Encyclopaedia
Judaica, Michael Berenbaum ve Fred Skolnik (ed.), Second Edition, Vol. 7, Jerusalem: Keter Publishing
House, 2007, ss. 485-487.

456 Romalilar’a Mektup, 2/28-29; Guido Baltes, “Circumcision of the Heart in Paul: From a Metaphor
of Torah Obedience to a Metaphor of Torah Polemics?”, Challenge of the Mosaic Torah in Judaism,
Christianity, and Islam, Boston: Brill, 2020, SS. 88-112, 89.
https://doi.org/10.1163/9789004441996_006, (16 Eyliil 2022); Mark Reasoner, “The Redemptive
Inversion of Jeremiah in Romans 9-117, Biblica, Vol. 95, No. 3, 2014, ss. 388-404, 389.
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siinneti” seklindeki mecazi sdylemi ile Yahudilikte Ibrahim’le baslayan ve oldukga
onemli bir gereklilik olan slinnet kavramini bu sayede fiziksel olmaktan ¢ikararak
manevi bir boyuta indirgemeyi basarmistir.*>” Arastirmacilara gére Pavlus, tipki “yeni
ahit” sOyleminde oldugu gibi “kalbin silinneti” metaforunda da Yeremya Kitabi’na
bagvurmustur. Pavlus, Yeremya 7-9 arasi boliimde yer alan ilgili sdylemleri,
Romalilar’a Mektup 3. boliimiin pasajlarinda  kullanmigtir. “Yiiregin stinneti”
seklindeki sdylemin Tanah’taki diger kitaplardan alintilanmasi miimkiin olmakla
birlikte Romalilar’a Mektup, 3. boliimiin pasajlarinda yer alan sdylemler tislup ve tema
bakimindan Yeremya Kitabi ile benzerlik tasimaktadir.**® Yeremya Kitabi’'nda ilgili
pasajlarda yer alan bilgilerde biitlin milletler siinnetsiz olarak nitelendirildikten sonra
Israilogullar’nin siinnetli olduklar: fakat kalben siinnetsiz olduklarinimn dile getirmesi
Pavlus’un fiziksel siinnetsizlik ve kalbi siinnetsizligi karsilastirmasinin dayanagi
olarak on plana ¢ikmistir. Romalilar’a Mektup 2:25 pasajlari, Yeremya Kitabi’nin
Septuagint terclimesinde 9:24-25 pasajlarindan bir alint1 olarak goriilmektedir. Buna
gbore Pavlus “yiiregin siinnet edilmesi” seklindeki metaforu kullanirken Yeremya
Kitabi’na bagvurmustur.*®® Bunun yam sira, Kilise babalarmdan Tertullian (5. 220),
Yeremya Kitabi’na atifta bulunarak Hristiyanlara yeni bir ahit mijdelendigini ve
bunun en 6nemli simgesinin siinnet kuralinin ortadan kaldirilarak kalbe dayanan bir
kanun seklinde oldugunu ifade etmis ve bu sayede Hristiyan kaynaklarinda gecen
“yeni ahit” ve “yiiregin silinneti” gibi kavramlarin tipki Yeremya’da oldugu gibi
birbirini destekler nitelikte oldugunu ve bu sayede Yeremya Kitabi ile baglantisinin
bulundugunu bir kez daha ortaya koymustur.*®® Dolayistyla Pavlus’un Mektuplar1 ve
daha sonraki donemlerde Kilise babalarinin sdylemlerine sirayet eden ve en
nihayetinde Hristiyan teolojisinin 6énemli unsurlarindan biri haline gelen “yeni ahit”
ve “yiliregin siinneti” seklindeki sdylemler, Hristiyan literatiiriine has bir sdylem
olmaktan ziyade Tanah metinlerine dayanan bir kavram mahiyetindedir. Bahsi gecen
baglamlar goz oOniinde bulunduruldugunda ise Yeremya Kitabi’ndan alintilanarak

Hristiyan teolojisindeki yerini aldig1 goriilmektedir.

457 Baltes, “Circumcision of the Heart in Paul: From a Metaphor of Torah Obedience to a Metaphor of
Torah Polemics?”, s. 88, https://doi.org/10.1163/9789004441996_006, (16 Eyliil 2022)

458 Reasoner, “The Redemptive Inversion of Jeremiah in Romans, 9-117, s. 389.

459 Matthew Thiessen, “Paul’s Argument Against Gentile Circumcision in Romans 2/17-19” Novum
Testamentum, Brill, Vol. 56, 2014, ss. 373-391, 388-389.

460 |_undbom, Jeremiah: 21-36: A New Translation with Introducton and Commentary, s. 481-482.
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4.1.2. Inciller’de isa Tipolojisinin Olusturulmasinda Yeremya’nin Etkisi

Hristiyanlikta, Yahudi peygamberler, bir plan dahilinde Isa’nin tanrisal amacina
hizmet eden ve onun Israilogullar tarafindan beklenen Mesih oldugunu miijdeleyen
kisiler olarak tasvir edilmislerdir.*®! Yeremya da bu peygamberler arasindaki yerini
almustir. Buna gore, Yeremya ve Isa’nin yargilayici tutumlari, Mabet’te vaaz igerikli
konusmalar yapmalari,*®? farkli donemlerde de olsa Mabet’in yikilacagina dair 6n gorii
belirtmeleri,*® halk i¢in ¢aba sarf ederek onlar icin ac1 ceken ve en nihayetinde haksiz
yere Oldiirlilen peygamber imaj1 tagimalarinin bir arada bulunmasi tesadiif olmanin
otesinde birtakim benzerlikler olarak degerlendirilebilir.*®* Arastirmacilara gore, bu
durum, Yeremya’nin hem kisiliginin hem de sdylemlerinin Hristiyan literatiiriine

465

yansimalar1 olarak degerlendirilmis,*®® ve bu anlayis Yeremya figiiriiniin Isa ile

Ozdeslestirilerek Yeni Ahit’te yer alan kitaplara konu olusturdugu kanaatine yol

ag:mls‘[1r.466

Yeremya’ya ait tipolojik aktarimlara Inciller’de gesitli baglamlarda rastlanmaktadir.
Matta Incili’nde, Isa’nin soyu, kisiligi ve tanrisal misyonu gibi en temel meselelerde
bile Tanah’tan alintilar yapildig1 gériilmektedir.*®” Yeremya Kitabi’nda, Yeremya’nin
misyonunun evrensel kapsayiciliginin bir ifadesi olarak degerlendirilen: “Bugiin seni
milletler ve kralliklar iizerine koyuyorum™*®8 ifadelerinin bir benzeri Matta 28:18°de
farkli bir baglamda yer almistir. Tanah’taki peygamberlerden sadece Yeremya icin
kullanilan bu ifade, Matta Incil’inde, Isa’nin havarilerine diger milletlere giderek
onlara ogretilerini iletmesini istedigi: “Gokte ve yerde biitlin yetki bana verildi. Bu

nedenle siz gidin, biitiin milletlerden insanlar1 6grencim olarak yetistirin. Onlar1 Baba,

461 Knowles, Jeremiah in Matthew’s Gospel: The Rejected-Prophet Motif in Matthean Redaction, s. 29;
Matta Incili’inin yazari, Isa’nin soyunu Ibrahim ve Davut’a dayandirarak onun Israilogullari tarafindan
beklenen Mesih olduguna dair vurgu icermektedir. Ayritili bilgi i¢in bkz. Mervyn Eloff, “Exile,
Restoration and Matthew’s Geneaology of Jesus o ypiotoc”, Neotestamentica: New Testament Society
of Southern Africa, Vol. 38, No. 1, 2004, ss. 75-87, 75.

462 Bernard J. Jackson, “The Trials of Jesus and Jeremiah”, Brigham Young University, VVol. 32, No. 4,
1992, ss. 63-77, 73.

463 Yeremya, 7/12-14; Matta, 24/1-2

464 Frey, “The Reception of Jeremiah and the Impact of Jeremianic Traditions in the New Testament: A
Survey”, s. 501.

465 Jackson, “The Trials of Jesus and Jeremiah”, s. 73-74.

46 Knowles, Jeremiah in Matthew’s Gospel: The Rejected-Prophet Motif in Matthean Redaction, s. 27.
47 Mark F. Whitters, “Jesus in Footsteps of Jeremiah” The Catholic Biblical Querterly, Vol. 68, No. 2,
2006, ss. 229-247, 230.

468 Yeremya, 1/10; 18/7-9; 24/6; 31/28; 42/10; 45/4.
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»489 seklindeki pasajlarda rastlanmaktadir. Her iki

ogul ve Kutsal Ruh adina vaftiz edin
kitapta yer alan pasajlarin ortak noktasi olan evrensel din mesaji goz Oniinde
bulunduruldugunda, Matta yazarinin Yeremya Kitabi’ndan yapmis oldugu alintilarla
bunlar1 Isa’nin mesaj1 seklinde sundugu sonucuna ulagsmak elbette tek basina miimkiin
degildir. Ancak Kilise Babas1 Origen (O. 254), Yeremya Kitabi’nda yer alan: “Bugiin
seni milletler, kralliklar {izerine koyuyorum. Sana kokiinden sékme, yikma, harap

7470 seklindeki pasaji

etme, yerle bir etme, kurma ve dikme gorevi veriyorum
yorumlarken bunu Yeremya’nin degil Isa’nin basarabildigine vurguda bulunmustur.*’
Buradan hareketle hem Incil yazarlarinin hem de Kilise babalarinin isa’nin kapsayici
ve kusatici evrensel yonii olan bir din mesajin1 Yeremya ile iligkilendirdikleri

sOylenebilir.

Diger taraftan, ilahiyat¢1 Rudolf Bohren’e (6. 2010) gére, Matta Incili’nde yer alan:
"Sana sunu da soyliiyorum: Sen Petrus'sun, ben ise cemaatimi bu kayanin iizerine

k42 ifadeleri ve Isa’nin

kuracagim ve oliiler diyarmin kapilar1 onu esir tutamayaca
Petrus’u “kilisenin temel tas1” olarak nitelendirmesi de Yeremya Kitabi’ndan izler
tasimaktadir.*”® Yeremya Kitabi’nda buna benzer bir pasaj su sekilde yer almgtir:
“Bak, seni bugiin biitiin memlekete; Yehuda krallari, yoneticileri, kahinleri, tilke halki
karsisinda surlu bir sehir, demir bir siitun, tung bir duvar yaptim.”*’* Bohren, bahsi
gecen pasajlarin benzer oldugundan hareketle Matta’nin, Yeremya’dan alintilar
icerdigini ileri siirmiistiir. Buna gore, Yeremya Kitabi’nda Yahve’nin Yeremya’y1
“surlu bir sehir” ve “giiclii tun¢ duvar” olarak segmesi, Matta Incil’inde Petrus’un
“kilisenin temel tas1” olarak segilmesi ile birbirine paralel ornekler olarak
goriilmektedir. Bohren’e gore, Yeremya’nin Matta 16:13-14 pasajlarinda isminin
anilmas1 akabinde Matta 16:18 pasajinda Yeremya Kitabi’'nda gegen bir ifadenin

benzer anlamda kullanilmis olmas: tesadiif olamayacak kadar yakin bir benzerliktir.

Ona gore bu durum, Matta yazarinin Yeremya figiiriinii 6zellikle se¢ip metni ona gore

469 Matta, 28/18-19; Whitters, “Jesus in the Footsteps of Jeremiah” s. 231.

470 Yeremya, 1:10.

471 Origen, “Homilies on Jeremiah, Homily on 1. Kings 287, The Fathers of the Church: A New
Translation, Thomas P. Halton (ed.), John Clark Smith (¢ev.), Vol. 97, Washington DC: The Catholic
University of America Press, 1998, s. 7-8.

472 Matta, 16/18.

473 Matta, 16/18.

474 Yeremya, 1/18.
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sekillendirdigini ortaya koymaktadir.*” Ayrica burada Isa yerine Petrus’a uyarlanan
Yeremya imaji, Isa’nm tanrisallik tabiati geregi daha {ist bir mertebede olmasini
zorunlu kilmasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla, Yeremya Kitabi’ndan
alintilanarak Matta Incili’ne aktarilan bu benzetmede Isa’nmn Yahve roliinde oldugu,

Yeremya’nin ise Petrus ile ayn1 konumda oldugu gériilmektedir.*’®

Bazi arastirmacilara gore, ac1 ceken ve haksiz yere hirpalanan Isa motifinin Luka
Incili’nde 6n plana ¢ikmasi Luka’nin bizzat kendisinin Yeremya’dan etkilendigini
gostermektedir.*”” Nitekim Tanah’ta yer alan diger hi¢bir peygamber Yeremya nin
haksizliga ugradig: kadar haksizliga ugramamis ve hirpalanmamistir.*’® Bu durum,
Luka’nin “hirpalanan Isa” motifinde Yeremya’dan alintilar yaptigini gdstermektedir.
Dolayistyla her ne kadar Luka Incili, Yeremya Kitabi’na agik referanslara yer
vermemis ve ismini herhangi bir baglamda belirtmemis olsa da bu benzerligin dolayli

bir bigimde, metnin baglamindan anlasiimas1 miimkiindiir.*"®

Ayrica, Yeremya Kitabi’nda Yeremya'nin ve Inciller’de Isa’nin yargilanmalar ve
hapsedilmeleri ile ilgili pasajlarda da benzerliklerin oldugu goriilmektedir. Buna gore,
Inciller’de Isa ile es zamanli olarak hapiste bulunan Barabbas isimli bir sahsin Fisih
donemine denk geldigi igin cezalandirilmadan serbest birakildig gériilmektedir.4®
Yeni Ahit disgindaki diger hi¢bir kaynakta Fisith doneminde bir suglunun serbest
birakilmasi olayina rastlanmazken, Yeremya Kitabi’nda, Yeremya ile es zamanh
hapiste bulunan Yahudi bir peygamber olan Uriya’nin cezalandirildigi ve buna
mukabil olarak Yeremya’nin serbest birakildigi gériilmektedir. Bu durumun inciller’e
yansimasinda ise Isa’nin ¢armiha gerilmesi ilahi plamin bir tezahiirii oldugundan
Yeremya Kitabi’ndan alintilanan bu kisim Isa yerine Barabbas isimli bir sahsin Fisih

doneminde serbest birakilmasi olayr seklinde aktarilmistir.*8! Dolayisiyla, Fisih

donemi miinasebetiyle ayn1 anda infazina hiikkmedilmis olan mahk(imlardan birinin

475 Matta, 16:14-18; Bruce T. Dahlberg, “The Typological Use of Jeremiah 1:4-19 in Matthew 16:13-
237, Journal of Biblical Literature, Vol. 94, No. 1, 1975, ss. 73-80, 74.

478 Dahlberg, “The Typological Use of Jeremiah 1:4-19 in Matthew 16:13-23”, s. 74.

477 Charles A. Kimbal, Jesus’ Exposition of the Old Testament in Luke’s Gospel, Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1994, s. 64.

478 Kimbal, Jesus’ Exposition of the Old Testament in Luke’s Gospel, S. 64.

478 Hays, “The Persecuted Prophet and Judgment on Jerusalem: The Use of LXX Jeremiah in the Gospel
of Luke”, s. 453-473.

480 Jackson, “The Trials of Jesus and Jeremiah”, s. 72.

481 Matta 15/23; Luka 23/13-25; Jackson, “The Trials of Jesus and Jeremiah”, s. 72.
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infaz1 ve digerinin serbest birakilmasi olayna Tanah’ta sadece Yeremya Kitabi’nda
rastlanmaktadir. Buna gore, Uriya yerine Yeremya, Isa yerine ise Barabbas Fisih

dolayisiyla serbest birakilmiglardir.

4.1.3. Yeremya’ya Ait Metaforlarin Yeni Ahit Metinlerinde Kullanilmasi

Yeni Ahit’te Yeremya Kitabi’'na dolayli bir sekilde atiflara yer verildigi ve
Yeremya’ya ait baz1 metaforlarin kullanildig1 goriilmektedir. Bu baglamda, Siileyman
Mabedi’nin, Silo’daki mabet gibi yikilacagina dair kehanetler Yeremya Kitab1’nda su
sekilde yer almaktadir:

Onlara de ki Yehova soyle diyor: Eger beni dinlemeyip size verdigim kanuna uygun
davranmazsaniz, erkenden harekete gecip sizlere gonderdigim halde simdiye kadar
dinlemediginiz peygamber kullarimin sdzlerine yine kulak asmazsaniz ben de bu evi Silo’daki
gibi yaparim. Bu sehri de yeryiiziindeki tim milletler arasinda lanetli bir yer haline getiririm.
Kahinler, peygamberler ve halkin tiimii Yeremya’nin Yahve’nin evinde sdyledigi bu sozleri
isitti. Yeremya, Yahve’nin halka sOylemesini emretti§i her sozii sdyleyince kahinler
peygamberler ve tiim halk onu kiskivrak yakalayip 6leceksin dediler. Neden Yehova’nin adini
kullanarak bu ev Silo’daki gibi olacak, bu sehir de dylesine harap olacak ki i¢inde oturan
kalmayacak diyorsun? Ve biitiin halk Yehova’nin evine ve Yeremya’nin basina iisiistii.*®?

Bu sdylemlerin Incillere yansimast ise olduk¢a ¢arpici  bir bicimde
gozlemlenebilmektedir. Buna goére, Yeremya’ nin Siileyman Mabedi’nin yikilmasina
dair kehaneti Incil yazarlar tarafindan Isa’nin kehanetine doniistiiriilmiistiir. Bu
baglamda Luka Incili'nde su sekilde bir pasaj yer almaktadir: “Ciinkii dyle giinler
gelecek ki diismanlarin etrafina kaziklarla set ¢ekecek seni kusatacak ve her yonden
sikistiracaklar. Seni ve cocuklarin1 yere calacaklar. Iginde tas iistiinde tas
birakmayacaklar. Ciinkii sen denetlenme vaktinin farkina varmadim.”*® Isa’nin; Luka
ve Markos Incillerinde, Mabet’in karsisinda durarak havarilerine “burada tas iistiinde
tas birakilmayacak, hepsi yerle bir olacak.”*®* seklindeki sdylemleri, yukarida yer alan
Yeremya’nin Mabet’e yonelik kehanetinin bir tekrarin1 animsatmaktadir. Bunun yani
sira, Yeremya'mn, Israilogullari’nin Mabet’in yanls kullanimmi elestirmek igin

~ 9

kullandig1 “haydut yatag1” nitelemesi Yeremya Kitabi’nda su sekilde yer almaktadir:

Ne var ki, siz aldatici sozlere bel bagliyorsunuz. Onlarin size higbir yarar1 olmayacak. Calmak,
adam 6ldiirmek, zina yapmak, yalan yere yemin etmek, Baal’e kurban dumani sunmak, daha

482 Yeremya, 26/4-9.
483 |uka, 19/43-44.
484 Markos, 13/1-2; Luka, 21/5-6.
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once tanimadigmiz ilahlarm pesinden gitmek. Biitiin bu igrenclikleri yaptigimiz halde nasil
oluyor da adimi tagiyan bu eve gelip huzurumda duruyor ve “mutlaka kurtulacagiz”
diyorsunuz. Adim tasiyan bu evi haydut yatag olarak mi goriiyorsunuz. 48

Luka Incili'nde “haydut yatag1” nitelemesi, Isa tarafindan Yeremya Kitabi’ndaki
sdyleme uygun olarak ayni baglamda kullanilmistir. Luka Incili’nde yer alan pasajlar

su sekildedir:

Sonra Isa, Mabet’e girdi ve oradaki saticilar1 disar1 atmaya basladi. Onlara soyle dedi: ‘evim
dua evi olacak diye yazilmistir, siz ise onu haydut yatagina ¢evirdiniz. Ayrica her giin Mabet’te
Tanr’nin s6ziinii 6gretiyordu. Fakat yiiksek kahinler, yazicilar ve halkin ileri gelenleri onu
ortadan kaldirmak istiyorlard:.4®

Diger bir &rnege ise Markos Incil’inde rastlanmaktadir. Buna gére, Markos Incili
yazarinin Yeremya Kitabi’'nda yer alan “incir agaci” metaforuna bagvurdugu
goriilmektedir. Incir agaci ile ilgili metafor Yeremya Kitabi'nda su sekilde

aktarilmistir:

Yaptiklar1 igrencliklerden utang duyuyorlar mi1? Hayir, hicbir utang duymadiklar: gibi utanmak
nedir bilmiyorlar da. Bu ylizden diisenler arasinda onlar da diisecek; hesap verecekleri zaman
tokezleyecekler. Yehova boyle diyor. Toplama isi yapilirken onlar1 yok edecegim, Yehova’nin
s0zli. Asmada iiziim, incir agacinda incir olmayacak, yapraklari kuruyacak. Onlara verdiklerim
ellerinden gidecek.*®

Bu pasajlarla biiyiik oranda benzerlikler tastyan Markos Incili’ndeki ilgili pasajlar ise
su sekildedir:

Ertesi giin Betenya’dan ¢iktiklarinda acikti. Otede yaprakl bir incir agac1 goziine carpti, belki
tizerinde meyve vardir diye ona yoneldi. Agacin yanina vardiginda yapraktan baska bir sey
bulamadi. Aslinda incir mevsimi degildi. Bunun iizerine agaca “artik sonsuza dek kimse
senden meyve yemesin” dedi.*s

Markos Incil’inde yer alan incir agacinin Isa tarafindan lanetlenmesi ve ayn1 sekilde
Yeremya Kitabi’nda yer alan Yeremya nin Israilogullari’n1 verimsiz bir incir agacina
benzetmesi de yine Yahudi ve Hristiyan kutsal kitaplar icerisinde benzerine

rastlanmayan bir sOylem olarak 6n plana ¢ikmistir. Buradan hareketle arastirmacilar,

485 Yeremya, 7/8-11.

486 |_uka, 19/45-47.

487 Yeremya, 8/12-13.

488 Markos, 11/12-14; 20-21.
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Markos’un, Yeremya Kitabi’nda yer alan ilgili metaforu kendine has bir islupla

kullandigin ileri siirmiiglerdir.*8°

Diger taraftan, Pavlus’un yazilarinda ¢esitli baglamlarda Yeremya Kitabi’nda yer alan
soylemlerin kullanildig1 gériilmektedir. Ornegin 1. Korintoslulara Mektup 1:26-31
pasajlarinda yer alan “Bilge, giiclii ve asil olan kimse Tanr1’nin éniinde dviinmesin’*%
sOylemi Yeremya 9:23 pasajlarinda yer alan “Yehova soyle diyor: ‘Bilge adam
bilgeligiyle, giiclii adam giicliyle, zengin adam zenginligiyle 6viinmesin” seklindeki
sOylemleri animsatmaktadir. Burada Yahve; bilge, giiclii ve zenginleri, kendi bilgelik,
giic veya zenginlikleri ile dviinmemeye cagirir. Yeremya Kitabi’nda Tanri ile
gerceklestirilmis olan anlagmayi ihlal eden bilgelik giic ve zenginlik elestirisinin
Pavlus tarafindan Tanri’nin Isa’daki eylemlerini engelleyen bilgelik, giic ve

zenginligin bir elestirisi olarak yeniden tasvir edildigi goriilmektedir.*%

Ayrica Pavlus’un, Yeremya’nin olumsuz anlamda kullandig1 baz1 sdylemleri olumlu
anlamda kullanarak tam tersi bir baglama c¢evirdigi goriilmektedir. Bunun bir 6rnegine,
Yeremya Kitabi’nda Israilogullari’nin itaatsizliklerinden dolay1 “dallar1 kirik zeytin
agact” seklindeki sOyleminde rastlanmaktadir. Bu durum, Pavlus’un, Romalilara
Mektubu’'nda “kirik dalli zeytin agacinin, verimli zeytin agacit dallart” ile
iliskilendirmesi seklinde degistirilmistir. Bu ifadelerin orijinal versiyonu Yeremya
Kitabi’'nda su sekilde yer almigtir: “Yehova sana ‘meyvesi hos, goriiniisii giizel,
yemyesil zeytin agact’ adin1 vermisti. Tanr1 biiyiik bir giiriiltiiyle bu agaci tutusturacak.
Onun dallar1 kirtlacak.”®®? Buna karsin Romalilara Mektup’ta ise Pavlus’un
kullanimlarina su ifadelerle gecis saglanmistir: “Ancak, dallardan bazilar1 kesildiyse
ve sen, yabani zeytin agaci oldugun halde dallar arasina asilanarak zeytin agacinin
giiclii kokiine ortak oldunsa, dallar karsisinda oOviinme. Eger onlar karsisinda

oviiniiyorsan, unutma ki kokii tastyan sen degilsin kok seni tasiyor.”*%® Buna gére

49 Williams, “Jeremiah and His Prophecies in the New Testament”, s. 527.
https://www.oxfordhandbooks.com/view/10.1093/oxfordhb/9780190693060.001.0001/0oxfordhb-
9780190693060-e-9, (16 Eyliil 2022)

4% | Korintoslular, 1/29.

491 Williams, “Jeremiah and his Prophecies in the New Testament”, s. 529-530,
https://www.oxfordhandbooks.com/view/10.1093/oxfordhb/9780190693060.001.0001/oxfordhb-
9780190693060-e-9 (16 Eyliil 2022); Frey, “The Reception of Jeremiah and the Impact of Jeremianic
Traditions in the New Testament: A Survey”, s. 512-513.

492 Yeremya, 11/16.

493 Romalilar’a Mektup, 11/17-18.
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Pavlus, Tanah’ta yer alan kitaplar igerisinde yalnizca Yeremya Kitabi’nda gecen bu
metaforu alarak farkli bir baglamda kullanmistir.***Hristiyan kutsal kitaplar1 arasinda
yer alan Yuhanna’nin Vahyi isimli kitapta da Yeremya Kitab1’na ait olan metaforlara
rastlanmaktadir. Yeremya 9:15; 23:15 pasajlarinda Tanr1, halkina acimsi bir ot olan
pelinotu yedireceginden ve zehirli sular igireceginden bahsetmektedir.*® Vahiy
Kitabi’nda yer alan “sularin pelinotundan dolay1 acilagmis olmasi ve insanlarin bu su

ile 6lmesi”*®® seklindeki benzetmelerin Yeremya Kitabi’ndan bir alinti oldugu

goriilmektedir.*¥’

Yeremya Kitabi’'nin Yeni Ahit metinleri lizerindeki etkisi bu sekilde gozler oniine
serilmektedir. Bu boliimde Yeni Ahit’te Yeremya basligi altinda literatiirler arasi
gecisler analiz edildikten sonra Yeremya Kitabi’nin Yeni Ahit iizerinde belirleyici bir
rolii oldugu ve etkin bir bicimde Yeni Ahit yazarlari tarafindan kullanildigin1 gérmek
miimkiindiir. Bu kullanimlarda, yalnizca Yeremya Kitabi’ndan atiflara yer verilmekle
kalinmamis ayn1 zamanda Yeremya Isa’nin mesajinin énemli bir habercisi konumunda

tanitilarak Isa figiirii olusturulurken Yeremya imajina bagvurulmustur.

4.2. Islam Literatiiriinde Yeremya

4.2.1. Tefsir Tiirii Eserlerde Yeremya

Yeremya ile ilgili Kur’an’da agik bir isimlendirme yer almamakla birlikte tefsir
literatiiriinde onunla 6zdeslestirilen irmiya bin Hilkiya isimli bir peygamberin varlig1
dikkat cekmektedir.*®® Bu baglamda, Bakara suresi 259. ayetin agiklamalarindan
hareketle, islami kaynaklarda irmiya bin Hilkiya isimli kisi Israilogullari ddneminde
yasamis bir peygamber olarak nitelendirilmistir. Taberi (6. 923) Cami'ul Beydn an
Te'vil-i Ayi’l-Kur'an isimli tefsir kitabinda bu ayetin daha Onceki donemlere ait

yorumlarindan hareketle burada bahsi gegen “yiiz yil 6lii tutulup daha sonra diriltilen

494 Reasoner, “The Redemptive Inversion of Jeremiah in Romans 9-117, s. 394.

4% Yeremya, 9/15, 23/15.

4% Yuhanna’nin Vahyi, s. 8/11.

497 Williams,  “Jeremiah  and  his  Prophecies in the New  Testament”,
https://www.oxfordhandbooks.com/view/10.1093/oxfordhb/9780190693060.001.0001/0xfordhb-
9780190693060-e-9 s. 533-534, (16 Eyliil 2022)

4% Armiya ve Urmiya gibi isimlendirmelere de rastlanmakla birlikte en yaygin ifade irmiya seklindedir.
Ayrintili bilgi i¢in bkz. Arent Jan Wensinck ve Johannes Hendrik Kramers, “Irmiya” Handworterbuch
Des Islam, Leiden: Brill, 1941, s. 214-215.
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kisi”nin kim olduguna dair ¢esitli rivayetler aktarmaktadir. Ayette bahsi gegen kisinin
Uzeyir olabilecegine dair yorumlar: aktardiktan sonra Irmiya olmasinin kuvvetli bir
ihtimal dahilinde oldugunu dile getirmektedir. Taberi, Irmiya’nin Kudiis’teki Mabet
Babilliler tarafindan ortadan kaldirildiktan sonra etraftaki yikintilari isaret ederek
“bunlar eski haline tekrar nasil donebilir?” gibi bir sorgulama gegirdigini ve bunun
tizerine Allah tarafindan 6ldiriliip tekrar diriltilme olayini somut bir bi¢imde bizzat
yasadigini aktarmaktadir. Taberi’nin bu ayetin yorumunda referans aldigi ilk kaynak
ise Vehb bin Miinebbihtir. (6. 734)*°® Vehb bin Miinebbih’ten Taberi araciligiyla

aktarilan rivayet su sekildedir:

Ey Irmiya, ben seni yaratmadan once segtim, annenin rahminde sekillendirmeden seni
kutsadim, dogumundan sonra seni temiz kildim. Seni, Allah ve Israilogullar1 arasma biiyiik
bir anlasma icin aract kildim. Bundan sonra Israilogullari onlar igin yapilani ve onlari
Sanherib’den kurtarani unutarak isyan ettiler. Sonra Allah, Yeremya’ya su sekilde vahyetti:
“Ey Irmiya, Israilogullar’’n1 Babil halkinin eli ile yok edecegim.” Irmiya, Rabbinden bu sozleri
duyar duymaz aglamaya bagladi. Kiilleri basina serperek giysilerini pargaladi ve sdyle soyledi:
“Dogdugum giin ve Tevrat’1 aldigim giine yaziklar olsun.”5%

Taberi’nin yorumu {izerine incelemelerde bulunan Yahudi oryantalist Haim
Schwarzbaum (6. 1983), Islam kaynaklarinda yer alan irmiya peygamberin Yahudi
kaynaklarindaki Yeremya peygamberden acik bir sekilde izler tasidigini ileri
siirmiistiir.>*! Taberi aracilig1 ile aktarilan bu pasajin Yeremya Kitabr ile benzerlikler
tasimast Schwarzaum’un teorsini gii¢lendirmektedir. Bu benzerliklerden bazilari

asagidaki tabloda yer aldig1 sekliyle kategorize edilmistir.

499 M.S. 655-734 yillar1 arasinda yasamis olan Vehb bin Miinebbih, kendi déneminde derin tarihsel
bilgisi ¢esitli diller biliyor olmasi1 bahsi gegen aktarimlari miimkiin kilmis gibi gériinmektedir. Vehb bin
Miinebbih, Islam toplumunda cesitli ilmi faaliyetlerde bulunmus bir kisidir. Kendisinden nakledilmis
olan bilgilerin kullanim1 noktasinda Islam bilginlerinden bazilar1 endise tasidiklar icin 6zellikle Hadis
noktasinda tereddiitler séz konusu olmustur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Saliha Unal, “Hemmam b.
Miinebbih ve Vehb b. Miinebbih’in Hadis Ilmindeki Yeri”, (Yaymmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Konya:
Selguk Universitesi SBE, 2008), s. 214.

500 Epy Cafer Muhammed bin Cerir et-Taberi, Camiu’'l- Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’dn, Beyrut, C. 3-4,
Beyrut: Dar Ehia I-Tourath Al-Arabi, 2001, s. 40.

%01 Roberto Tottoli, “The Prophet Jeremiah in Islamic Thought”, The Oxford Handbook of Jeremiah,
Louis Tulman ve Edward Silver (ed.), 2021, S. 543,
https://doi.org/10.1093/oxfordhb/9780190693060.013.20, (10 Eyliil 2022).
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Tablo 4.1. Yeremya Kitab1 ve Taberi’nin Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-

Kur’an Isimli Eserindeki Benzer ifadeler

anlasma i¢in araci kildim.”%%

Taberi Yeremya

“Seni  yaratmadan Once sectim. | “Seni annenin rahminde sekillendirmeden
Annenin rahminde sekillendirmeden | se¢tim, sen dogmadan oOnce seni
seni kutsadim.”%%2 kutsadim.”°%

“Seni bir peygamber kildim. Seni Allah | “Seni  uluslara  peygamber  olarak
ve Israilogullar1 arasinda biiyiik bir | atadim.””%®

“Dogdugum giine ve Tevrat’1 aldigim

giine yaziklar olsun.”°%

“Lanet olsun dogdugum giine! Kutlu

olmasin annemin beni dogurdugu giin!

‘Bir oglun oldu!” diyerek babama haber

getiren onu sevince bogan adama lanet

olsun!”%%7

Tabloda goriildiigii iizere Taberi’nin ayetin yorumuna dair aktardiklar1 Yeremya
Kitabr’nda ilgili pasajlarla 6nemli 6l¢iide benzerlik gostermektedir. Buna ek olarak,
Ibn Ebu Hatim (8. 938) Tefsir il Kur’an’il-Azim isimli eserinde Vehb bin Miinebbih
ve Miicahid’e atfetti§i rivayetinde bu kisinin Irmiya bin Hilkiya oldugunu
aktarmaktadir. Burada dikkat ¢eken ayrinti ise yetmis yil boyunca 6lii vaziyette
bekletildikten sonra Allah’in irmiya’nin bedenini tekrar canlandirmasi, bu siirecte yas
almas1 fakat dirilmemesi ancak bundan otuz sene sonra yani Kuran’daki ayetle
ortiisecek sekilde yliz sene tamamlandiktan sonra tekrar diriltilerek 6lmeden 6nceki
gdriiniimiine sahip olmasidir.®® Burada belirtilen yetmis sene, Yeremya Kitabi’nda
yer alan Babil’den yetmis sene sonra doniilecegine dair kehaneti animsatmaktadir. Bu

siire dikkate alindiginda bununla baglantili olabilecek bir hadiseye Talmud’da yer

502 Taberi, Camiu’l- Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’dn, s. 40.

503 Yeremya, 1/5-7; 20/14.

504 Taberi, Camiu’l- Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’dn, s. 40.

505 Yeremya, 1/5.

506 Taberi, Camiu’l- Beyan an Te vili /fyi "I-Kur’an, s. 40.

07 Yeremya, 20/14-15.

508 Abdurrahman bin Ebu Hatim er-Razi, Tefsirii I-Kur 'dni’l Azim, 1. Basim, 2018, s. 203-217.
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verildigi goriilmektedir. Talmud, Babil Siirgiinii esnasinda yasamis olan Honi ha-
Me’aggel (Honi the Drawer of Circles) isimli bir sahsin Mezmurlar Kitabi’nda yer
alan: “Yehova Sion’un siirgilinlerini toplayip geri getirdiginde, sanki riiyada
gibiydik’®® sdziinii “Yetmis y1l boyunca uyutulup tekrar uyanan kimse var midir?”
seklinde sorgulamasi lizerine gerceklesen bir olay1 aktarmaktadir. Yeremya’nin yetmis
yil sonra Israil topraklarina geri doniilecegine dair kehanetine yapilan Mezmurlar
Kitabi’ndaki bu génderme, ayni zamanda Honi ha-Meaggel’in uyuyup daha sonra
tekrardan uyandig1 yetmis yillik siireyi kapsayacak sekilde gerceklesmistir.>° Bahsi
gecen pasajlar Talmud’da su sekilde yer almaktadir:

Bir giin yolda yiiriirken bir adamin ke¢iboynuzu agaci diktigini gordii. Honi ona soyle dedi.
“Bu aga¢ kag¢ yil sonra meyve verecek?” Adam ona dedi ki: “Yetmis yil gegmeden bu agac
meyve vermez.” Honi oturdu ve ekmek yedi. Uyku bastird1 ve uyudu. Etrafini bir ugurum sardi
ve o gozden kaybolup yetmis yil boyunca uyudu. Uyandiginda bir adamin o agactan kegi
boynuzu topladigini goérdii. Honi adama soyle soyledi: “Bu agaci diken sen misin?” Adam su
sekilde cevap verdi: “Ben o adamin oglunun ogluyum.” Honi adama: “Buradan anladigim
kadariyla ben yetmis y1l boyunca uyudum.” Hakikaten de eseginin bu uzun yillar boyunca
birkag siirii dogurmus oldugunu gordii.5!!
Bu durum tefsir miiellifinin bizzat kendisinin ya da rivayetini aktardigi kisilerden en
az birinin Talmud’da yer alan ilgili hikdyeden haberdar olduklarini akillara
getirmektedir. Nitekim ilgili ayette ve Talmud’da gegen benzer pasajlarin bazi ortak
noktalar1 bulunmaktadir. Uzun bir siire uyutulduktan sonra tekrar uyanan kisi figiirleri,
yiyecekler ve esek figiirleri her ne kadar hem Islam kaynaklarindan hem de Yahudi
kaynaklarinda ayni baglamda ele alinmamis olsa da ortak 6zelliklerin mevcut oldugu
g6z ard1 edilmemelidir. Kur’an’da yiiz sene seklinde acik bir ifade yer almasina
ragmen bahsi gegen tefsir kitabinda yetmis sene ve ayrica otuz sene gibi iki farkli
bolim seklinde yorumlanmasi her iki kaynak arasinda bir iligki kurulabilecegini agikga

gostermektedir.

Sii tefsir geleneginin 6nciilerinden sayilan Ali bin Ibrahim el-Kummi de (6. 941) bu
ayetle ilgili yorumlarda Irmiya seklinde bir peygamberden bahsetmekte fakat rivayetin

ilk kaynagini Vehb’e degil Ebu Abdullah’a yani on iki Sii imamindan besincisi olan

509 Mezmurlar, 126/1.

510 Talmud, Taanit 23a/14-16; Vajda, “Irmiya”,
https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/irmiya-
SIM_35947s.num=22&s.start=20 (26 May1s 2022).

511 Talmud, Taanit, 23a/14-16, https://www.sefaria.org/Taanit.23a.16?lang=bi, (1 Haziran 2023).

97


https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/irmiya-SIM_3594?s.num=22&s.start=20
https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/irmiya-SIM_3594?s.num=22&s.start=20
https://www.sefaria.org/Taanit.23a.16?lang=bi

Imam Bakir’a dayandirmaktadir.>*? Buna gére, Irmiya, Kudiis kusatmas: esnasinda
sehrin disinda Nebukadnezzar’in karsisina ¢ikarak kendisini tanitmakta ve
Nebukadnezzar’in bu topraklardaki hakimiyetini miijdelemektedir. Bunun ardindan
Nebukadnezzar ve Yeremya arasinda bir sohbet gerceklesmekte ve en nihayetinde
sehrin yikilmasindan sonra oradan gecerek harap olmus sehrin tekrar eski haline nasil
donecegini sorgulamasi iizerine Allah, irmiya’y1 yiiz sene 6lii tuttuktan sonra tekrar
diriltmektedir. Ne kadar kaldigin1 sormasi iizerine yiikselmekte olan giinesi goren
Irmiya, tahmini bir siire belirtilerek bir giin ya da giiniin bir kism1 seklinde cevap
vermektedir. Bunun {izerine Allah, Irmiya’ya, yiiz sene 6lii olarak bekletildigini
belirtmekte ve yaninda tasidigi incirin bozulmamasini ve eseginin gozleri onilinde
diriltilmesini isaret ederek oliileri nasil diriltecegini gostermektedir.>*® Yeremya
Kitabi’'nda pek cok pasaj Yeremya’nmin Yehuda topraklarini Babil Sirgiinii ve
Kudiis’iin ele gecirilmesinden korumak i¢in kehanetlerde bulundugunu
desteklemektedir. Yeremya, Yehuda krallarina Nebukadnezzar karsisinda durarak

baskaldirmamalarini su sekilde tembihlemistir:

Babil krali Nebukadnezzar’la tiim ordusu ve egemenligi altindaki yeryiiziiniin tiim kralliklar
biitiin halklar Yerusalim’le ve c¢evresindeki tiim schirlerle savagmaktayken Yeremya’ya
Yehova’dan su s6z geldi: “Israil Tanris1 Yehova soyle diyor: Git ve Yehuda krali Tsedekiya’ya
soyle, ona de ki Yehova sunu diyor: Iste ben bu sehri Babil kralinin eline veriyorum. Buray1
atese verecek ve sen onun elinden kurtulmayacaksim. Mutlaka yakalanip onun eline teslim
edileceksin. Babil kralint kendi gézlerinle gorecek onunla yiiz yiize konusacaksin ve Babil’e
gideceksin. 54
Ebu Hayyan El-Endiiliisi (6. 1344) el-Bahr’iil Muhit isimli eserinde ilgili ayetin
tefsirine dair Vehb bin Miinebbih, Miicahid, Abdullah bin Abid bin Amir’e atfettigi
rivayetlerinde onun Irmiya oldugunu ve Nebukadnezzar déneminde yasadigimi
belirtmektedir. EI-Endiiliisi’nin, Ibn Ishak’tan naklettigi bilgilere gore, burada bahsi
gecen kisi Irmiya’dir ve irmiya Hizir’la aym kisidir. Bu rivayet oldukc¢a carpicidir.
Nitekim Islam alimlerinin ortak kanaatine gére Hizir her ne kadar Musa déneminde
yasamis olsa da farkli donemlerde tekrar yerytiziinde cesitli bedenlerde goriilmektedir.
El-Endiiliisi: “Oldiikten sonra Allah bunu nasil diriltecek?” seklindeki sorgulamasini
ise Irmiya’nin Kudiis’te yiiksek bir tepede durdugu esnada Nabukadnezzar’in

askerlerinin Kudiis topraklarin1 verimsizlestirmesi ve buray1 kurak bir ¢6l haline

*12 Bu rivayetin de ilk kaynagi Vehb b. Miinebbih olarak goriilmektedir.

13 Ali ibn Ibrahim el-Kummi, Tefsir’iil Kummi, 1. Basim, C. 1, Kahire: Ru’ye li’'n-Nesr, 2012, s. 94-
98.

514 Yeremya, 34/1-3.
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getirdigini gormesine binaen sdyledigini aktarmaktadir.>'® Buna benzer bir ifadeye Ibn
Kesir’in (6. 1373) eserinde rastlanmaktadir. Ibn Kesir, Tefsirii I-Kur 'dni’l-Azim isimli
tefsir kitabinda ilgili ayeti yorumlarken kendisinden 6nceki miiellifler gibi Vehb bin
Miinebbih’in bu kisinin irmiya olduguna dair rivayetini aktarmaktadir. Ancak, El-
Endiiliisi’den farkli olarak Ibn ishak’tan aldigi Irmiya’in Hizir’in bir ismi olduguna
dair rivayeti Vehb bin Miinebbih’e dayandirmaktadir. Buna gore, Ibn kesir, ibn
[shak’m bu rivayeti Vehb’den duydugu sekilde aktardigini ifade etmektedir.%*®
Yahudi kaynaklarinda yer alan Yeremya peygamberin, Islam kaynaklarinda yer alan
Irmiya ismindeki kisi ile olan benzerliginin ardindan onun Hizir oldugu ile ilgili
rivayetler bu noktada ciddi bir karmagaya sebep olmaktadir. Bu noktada, Yeremya
Kitabi’nda yer alan Ebed-Melek ismi ile bilinen kisinin varlig1 bu karisiklik nispeten
anlamlandirilmaktadir. Kur’an tercliimeleri ile bilinen oryantalist Régis Blachére,
Ebed-Melek’in dliimsiizlik 6zelligi ile bilindigini ifade etmektedir. Apokrif Baruh
Kitab1’nin Habesce niishasinda Ebed-Melek’in Kudiis’iin Babilliler tarafindan tahrip
edilmesi ve Mabet’in ortadan kaldirilmasindan sonra altmis alt1 yil uyutuldugu ve
uyandiginda Kudiis’iin tekrar insa edildigini gordiigli bilgisine rastlanmaktadir. Bu
durum, Yahudi kutsal Kitap literatiiriinde yer alan ve Yeremya Kitabi’nda da ismi
gecen Ebed-Melek’in Islami literatiirdeki karsiliginin Hizir olabilecegini akillara
getirmektedir. Nitekim Yeremya Kitabi’nda ismi gectigi icin belki de onunla baglantili
bir karakter oldugu igin Islami literatiirde Yeremya ile bagdastirilarak tefsir
kitaplarinda Hizir’in bir isminin de Yeremya oldugu bilgisine yer verilmistir. Bu
baglamda Muhammed Hamidullah Le Saint Qur’an isimli agiklamali mealinde burada
bahsi gegen sahisla ilgili olarak daha onceki pek ¢ok tefsir kitabinda Yahudi
peygamberlerinden Ezra®'’, Hezekiel®® ve Yeremya isimlerinin zikredildigini
belirttikten sonra bahsi gegen kisi ile ilgili kendi goriisiiniin Ebed-Melek’ten yana

oldugunu ifade etmektedir.>°

515 Ebu Hayyan el-Endiiliisi, Bahr iil-Muhit, 1. Basim, C. 2, Sam, Dar’iil Risalat’il-Alemiyye, 2015, s.
501-504.

516 Tmadiiddin ebu’l-Fida Ismail bin Kesir, Tefsirii'I-Kur’dni’l-Azim, 1. Basim, C. 2, Beyrut: Dar’iil-
Kalem, 2000, s. 452-453.

517 Islami literatiir de Uzeyir peygamber olarak nitelendirilmektedir.

518 {slami literatiirde Ziilkifl peygamber olarak nitelendirilmektedir.

518 Muhammed Hamidullah “Le Saint Coran”, Hadj Mohamed Noureddin Ben Mahmoud (ed.), Club
Frangais du Livre, 1960, s. 50.
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4.2.2. Tarih, Peygamberler Tarihi ve Makalat Tiirii Eserlerde Yeremya

Yeremya ismi, tefsir tiirii eserler aracilifiyla Islam’m ilk donemleri ve Orta Cag’da
Islam medeniyetinde diger eserlere sirayet etmistir. Bu baglamda, peygamberler tarihi
tirtindeki eseri ile bilinen Sa’lebi (6. 1035) Kitabu Kasasii'l-Enbiya (Ara'isii'l-
Mecalis/ Nefd'isii'l-'Ard'is) adli eserinde Irmiya ile ilgili bir béliime yer vermistir.
Sa’lebi, Israilogullari’nin Allah tarafindan onlara génderilen Saiya bin Amos (Isaya)
isimli kisinin 6ldiiriilmesi neticesinde Harun soyundan irmiya bin Hilkiya isminde
ama esasinda Hizir olan birini tayin ettiginden bahsetmektedir. Sa’lebi kitabinda bu
kisinin Hizir oldugunu dile getirmekte ve buna gerekce olarak da iizerinde
oturdugunda beyaz rengini alan ve tizerinden kalktiginda da yesile dénen bir kiirkten
bahsetmektedir. O, ayn1 zamanda irmiya ile Allah arasinda gergeklestirilmis olan bir
anlasmaya deginmekte ve bu anlagma sayesinde Israilogullari’nin helak olmayacag:
ancak stirgilin edilecekleri bilgisini aktarmaktadir. Nebukadnezzar’in Babil’e siirgiin
ettigi Israilogullar’nin sayisina da deginen Sa’lebi, Daniel peygamberin de siirgiin

edilenlerin arasinda oldugundan bahsetmektedir.>?°

Diger taraftan, Abu’l Hasan Ali Bin Ebu Bekr el Harevi’nin (6. 1147) Kitab ul Isarat
ila Maarifetii’z-Ziyarat isimli eserinde Misir’da Iskenderiye’de yer altinda Ed-
dimas®?! olarak isimlendirilen bir mezardan bahsedilmektedir. Kitapta, bu mezarin
Irmiya peygambere ait oldugu bilgisi yer almaktadir. Fakat Harevi’nin belirtmis
oldugu bu kabrin bugiin nerede oldugunun belirlenmesi neredeyse imkansizdir. Ciinkii
bu mezarm tam bir tarifine rastlanmamakla birlikte Miisliimanlarin Iskenderiye’de yer
altinda pek ¢ok tiirbe insa ettikleri de bilinmektedir.>??> Bu durum aym zamanda
Yeremya’nin Yahudi literatiiriinden Islam literatiiriine gecisine dair ip ucu niteligi
tagimaktadir. Nitekim siirgiin sonrasinda Yeremya’nin Misir’a gittigi ile ilgili bilgilere
Yeremya Kitabi’nda ve orada vefat ettigine dair bilgilerin de yine Rabbani gelenekte
yer aldig1 bilinmektedir. ilgili ayetlerin tefsirlerinde Yeremya’nmn &liimiine dair
bilgilere yer verilmedigi g6z Oniinde bulunduruldugunda bu bilgilerin Yahudi

geleneginden Islam gelenegine aktarilmis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunun

520 fbn Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi, Kitabu Kasasii’l-Enbiya (Ard'isii'l-Mecailis/
Nefd'isii'l-'Ard'is) Kahire: el-Matbaatii’l-Behiyye, 1301, s. 254-258.

521 Ad-Dimas kelimesi sarni¢ anlaminda kullanilmaktadir.

522 Ebu’l -Hasan Ali B. Ebu Bekir el-Harevi, Guide des lieux de Pélerinage, Janine Sourdel-Thomine
(cev.), Sam: Institut Frangais de Damas, 1957, s. 111.
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yan1 sira, Irmiya ismine Islam reddiye gelenegini kapsayan makalat tiirii eserlerde de
rastlanmaktadir. Necmeddin Siilleyman b. Said et-Tafi (6. 1316), et-Ta'lik ale’l-
Enacili’l-erba’a ve’t-ta’lik ale’t-Tevrdat ve ala gayriha min kiitiibi’l-enbiyd isimli
eserinde Hristiyanlarin Yeremya’ya bakis agisini reddeden ve onu bir Islam
peygamberi olarak sahiplenen tutumuna rastlanmaktadir. T0fi, Matta 16:13-18 iizerine

ele aldig elestirisini su sekilde kaleme almstir:

Bilin ki bu soézler bazi asir1 tutucu Hristiyanlarin sdylemlerinden kaynakli son derece yanlis
sozlerdir. Keske Vaftizci Yahya, Ilyas ve Irmiya’nin kendisinden daha &nce yasamis
olmalarina ragmen ve peygamberlik bunlara daha 6nce verilmis olmasina ragmen Mesih ile
nasil kafa karistiric1 benzerliklerin iddia edildigini anlayabilseydim. Yahya, ilyas ve irmiya
birileri tarafindan sekillendirilmeden dnce kendi baslarina 6zel kisilerdirler.5%

Sonug olarak, Islam literatiiriinde Irmiya ismi ile yer alan ve Yeremya ile bagdastirilan
kisi ile ilgili bilgilerin geneline bakildiginda bu bilgilerin rivayet seklinde aktarilarak
ilk defa tefsir tiirii eserlerde yer aldigi goriilmektedir. Rivayetin ilk halkasini teskil
eden Vehb bin Miinebbih ile ilgili verilen bilgiler 1s1¢inda onun rivayetlerinin ne
derece giivenilir olabilecegi ise tartismali bir konu olarak giiniimiize kadar gelmistir.52*
Vehb bin Miinebbih’in yasadigi donemde ¢ogunlukla Yahudi ve kismen de Hristiyan
kaynaklarindan Islam literatiiriine bilgilerin aktarilmis oldugu ve bu sekilde
rivayetlerin dogrulugunun zedelendigi bilinmektedir. Bununla baglantili olarak, Vehb
bin Miinebbih ile ilgili dikkate alinmas1 gereken bir diger 6nemli husus kendisinin bu
dénemde Yahudi ve Hristiyan kutsal kitaplarina olan hakimiyetidir.>® Bundan dolay1
modern donem arastirmacilart Taberi’nin, Vehb bin Miinebbih araciligi ile aktarmig
oldugu bilgilerin Yahudi kaynaklarindan alindigini ileri siirmektedirler.>?® Bu goriis
bir anlamda isabetliligini korumaktadir. Nitekim Taberi’nin Vehb bin Miinebbih
aracilig1 ile aktarmis oldugu bilgilerin Yeremya Kitabi ile biiyiik oranda benzerlikler

tasidigr goriilmektedir. Yeremya Kitabi’nin yani sira diger Yahudi kaynaklarina

523 |_ejla Demiri, Muslim Exegesis of the Bible in Medieval Cairo: Najm al-Din al-Tifi’s (d. 716/1316)
Commentary on the Christian Scriptures. A Critical Edition and Annotated Translation with an
Introduction, Vol. 19, Brill, 2013, s 183.

524 Vehb b. Miinebbih’e ait hadis rivayetlerinin giivenilir bir kaynak olan Kiitub’u Sitte’de yer almasi
onun giivenilir bir ravi oldugunu ispatlamaktadir. Ancak kadim tarih ve peygamber kissalarmdan
hicbirinin bu kitapta yer almiyor olusu ona ait biitiin bilgilerin giivenilir oldugu anlamina
gelmemektedir. Ayrmntili bilgi icin bkz. Mahmut Demir ve Mehmet Emin Ozafsar, “Vehb b. Miinebbih”,
TDV Islam Ansiklopedisi, C. 42, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1 (DIA), 2012, s. 608-610.
525 (Jnal, “Hemmam b. Miinebbih ve Vehb b. Miinebbih’in Hadis Ilmindeki Yeri”, s. 3

526 Vajda, “Irmiya”, Encyclopedia of Islam,
https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/irmiya-
SIM_35947?s.num=22&s.start=20 (26 May1s 2022); Wensinck ve Kramers, “Irmiya” s. 214-215.
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benzer aktarimlarin olmasi ayni zamanda tefsir mielliflerinin yalnizca Yeremya
Kitab’ndan degil Yeremya ile ilgili diger Yahudi kaynaklarindan da haberdar
olduklarmi gostermektedir. Dolayisiyla, Islam literatiiriinde Yeremya, Irmiya bin
Hilkiya ismi ile ilk defa tefsir literatiiriiniin ortaya ¢ikmasi ile peygamber konumunda
goriilmiistiir. Ancak Yeremya ile ilgili bilgiler yalnizca tefsir tiirii eserlerde degil ayni
zamanda Islam literatiiriinde olduk¢a &nemli bir yer kaplayan tarih, peygamberler
tarihi ve reddiye tiirii eserlerde de yer almistir. Ancak bu eserler incelendiginde
buradaki bilgilerin de tefsir tiirii eserlerden aktar1ldig1 ve uzun bir siire boyunca irmiya
bin Hilkiya’nin Miisliimanlar tarafindan peygamber olarak nitelendirildigi

goriilmektedir.
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BOLUM V

SONUCLAR

Yahudilik’te “Sonraki Peygamberler” kategorisinde yer alan Yeremya, Tanah’ta
Harun soyundan bir kohen, siirgiin peygamberi ve monoteist dine geri doniis ¢agrisi
ile 6n plana cikan bir peygamber olmustur. Rabbani gelenek ise onu daha ¢ok
dayandirdig1 soy bagi, akrabalik iliskileri, Mabet’in yikimu, siirgiin hadisesinin trajedik
boyutu ve Kral Yosiya ile olan politik durumlar1 iizerinden ele almistir. Rabbani
gelenek tarafindan Yeremya ve Yosiya arasinda kurulmaya calisilan bag oldukca
dikkat c¢ekicidir. Nitekim, Tanah’ta her ikisinin is birligi halinde reform
gerceklestirmelerine dair acik ya da oOrtiilii bir sdylem yer almamakta ancak buna
ragmen Rabbani gelenek bu konuda cesitli bilgilere yer vermektedir. Yeremya’'nin,
Yosiya taraftar1 oldugu ve reformlar1 destekledigine dair modern dénem arastirmalari
ise onemli bir kesim tarafindan kabul edilen goriisler biitiintinii olusturmaktadir.
Kismen Rabbani gelenege dayanan sdylemler olarak goze carpan modern doneme ait
yaklagimlar; Yeremya ve Yosiya’'nin Yahvist bir ¢izgide olduklari, her ikisinin on iki
kabileyi birlestirme ¢abasi i¢inde olduklar1 ve Levili din adamlarini 6n plana ¢ikarma
gayretlerinin oldugunu 6n goriir niteliktedir. Ancak her ne kadar Yeremya Kitabi’nda
bu konulara dair ortiilii sylemler yer almis olsa da Tanah’ta bu konu acik bir bi¢imde
ele alinmadigindan Yeremya’'nin Yosiya taraftar1 oldugu ve bu reformlari destekledigi
sonucuna ulagsmak miimkiin gériinmemektedir. Nitekim bu donemle ilgili 6nemli bir
bilgi kaynagi olan Yeremya Kitabi’nda Yosiya’nin ismi gegmemekte, Mabet’te kutsal
bir kitabin bulunduguna dair herhangi bir sdylem yer almamakta ve kitaptan hareketle
reformlarla ilgili olarak herhangi bir veri elde edilmemektedir. Diger taraftan siirgiin
sonrasinda Yeremya’nin Misir’a go¢ ettigi ve burada bir Yahudi toplumunun
olusumuna katkida bulundugu tahmin edilmektedir. Bu durum Yahudiligin Kudiis
merkezli kutsal topraklar disinda dini yapr merkezli varliklarint siirdiirmeleri

baglaminda olduk¢a 6nemli bir hadise olarak goriilmektedir.

Ortodoks Yahudiler tarafindan Tanah’ta yer alan Yeremya Kitab1’nin, Yeremya’nin

kendisine ait oldugu bilinmektedir. Ancak modern donem arastirmalari ile kitabin
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cesitli yazarlarin elinden gectigi fikri 6nemli 6l¢iide 6nem kazanmaya baglamustir.
XIX. yiizyilda ilk kez Berhnard Duhm ve Sigmund Mowinckel ile baglayan Yeremya
Kitabr’nin yazari, yazim tarihi ve diger Kkitaplarla olan iliskisine dair elestirel
yaklasimlar gilintimiizde pek c¢ok Kutsal Kitap aragtirmacisinin iizerinde 6nemle
durdugu konular arasinda yer almaktadir. Bu aragtirmalarin genelinden ¢ikarilabilecek
sonug¢ ise Yeremya 1-29 aras1 boliimlerin peygamberin kendisine ait olabilecegi,
Yeremya 30-52 olimlerinin ise ¢esitli editorlerin elinden gectigini destekleyecek
niteliktedir. Yeremya, Tesniye ve Tarihler kitaplar1 arasinda mevcut bulunan
benzerliklerin olmasi konu ile ilgili aragtirmalarin kapsamini genisletmektedir. Buna
gore, ilk olarak Yeremya ve Tesniye kitaplar1 arasindaki benzerlikler aragtirmalarin
dort temel teori etrafinda kategorize edilmesine sebep olmustur. Bu goriisler;
Yeremya’nin Tesniye’den alintilar yapmis olabilecegini, Tesniye Kitabi’nin
Yeremya’dan alintilar yapmis olabilecegini, Tesniye Kitabi’nin yazarinin
Yeremya’nin bizzat kendisi oldugu ve son olarak her iki kitabin yazarlarinin ve
redaktorlerinin karsilikli olarak iki kitabin igerigini tarih boyunca etkilemis olabilecegi
basliklarini tagimaktadir. Diger taraftan II. Tarihler Kitabi’nin Yeremya Kitabi’ndan
alintilar yapmis olabilecegi ihtimali ise Yeremya Kitabi’nda yer alan bazi pasajlarin
Tarihler Kitabi’nda yer alan pasajlarla benzerliginden kaynakli bir durum olarak
degerlendirilmistir. Yeremya Kitab1 ve etkilesim halinde olarak yazildig: bu kitaplar
disinda Rabbani gelenek tarafindan Agitlar Kitabi’'nin da Yeremya’ya atfedildigi
goriilmektedir. Ancak arastirmacilar tarafindan Agitlar Kitabi’nin Yeremya’ya ait
olamayacagina dair genel bir kanaatin mevcut oldugu goriilmektedir. Diger taraftan
Tanah’ta yer almayan ancak Yeremya ile iliskilendirilen diger bir eser apokrif kitap
olarak degerlendirilen Yeremya’nin Mektubu isimli eserdir. Konu ile ilgili
aragtirmalarin geneline bakildiginda bu eserin Yeremya’ya ya ait olamayacaginin en

biiyiik kanit1 anakronik problemler olarak dikkat ¢cekmektedir.

Yeremya’nin kendi ¢agini asan sdylemleri yalnizca Yahudi tarihini ve dini literatiiriinii
degil ayn1 zamanda Hristiyan dini metinleri ve Islam kaynaklari iizerinde de cesitli
etkilere sahip olmustur. Hristiyan kaynaklarinda Yeremya’nin bizzat kendisi ve
kendisine atfedilen Yeremya Kitabi’nin biiylik bir etkisinin oldugu goriilmektedir.
Yeni Ahit metinlerinde agik ya da ortiilii bir bicimde Yeremya’ya ve Yeremya
Kitabi’na atiflara yer verildigi goriilmektedir. Buna gére, Yeremya Isa’nin gelisinin

bir habercisi konumunda goriilmiistiir. Bunun yani sira, Matta incili’nde Yeremya
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isminin {i¢ farkli pasajda yer aldig1 gériiliirken, diger Inciller Yeremya’y1 ismi ile degil
Yeremya Kitabi’na yapilan {istii kapali ifadelerle ele aldig1 goriilmektedir. Yeni Ahit
kiilliyatinda yer alan “yeni ahit” ve “kalbin siinneti” gibi Hristiyanlikta zamanla en
temel sOylemler haline gelen kavramlarin Yeremya Kitabi’na dayanan bir kdkene
sahip olmasi Incil yazarlarinin Yeremya Kitabi’ndan ne derece etkilendiklerini ortaya
koymaktadir. Diger taraftan, islami kaynaklarda kendisi ile ilgili yer alan bilgiler uzun
bir donem boyunca Yeremya’nin Irmiya bin Hilkiya isimli bir Islam peygamberi
olarak gériilmesine yol agmustir. Ilk defa Vehb b. Miinebbih’ten aktarilan bilgilerle
Bakara suresi 279. ayette yiiz yil 6lii halde kaldiktan sonra diriltilmesi hadisesi ile
bilinen sahis irmiya bin Hilkiya olarak tanitilmis ve bu durum Taberi’nin tefsiri basta
olmak {iizere tefsir literatiiriiniin geneline sirayet etmistir. Yahudilikte Yeremya ile
ortak pek ¢ok ozellige sahip olan irmiya peygamber yalnizca tefsir tiirii eserlerde degil
Islam reddiye literatiirii, tarih ve peygamberler tarihi tiirii eserlerde de bahsi gegen bir
isim olmustur. Ancak tefsir tiirii eserlerde yer alan bilgiler Yeremya’nin ayn1 zamanda
bir Islam peygamberi olduguna dair kanaatin olusmasinda temel kaynaklar olarak
goriilmekte ve diger eserlerdeki bilgilerin tefsir kitaplarindan alintilandig
diisiiniilmektedir. Yeremya’nin Islam literatiiriine gecisi ayn1 zamanda Miisliiman
mielliflerin Yeremya Kitab1 ve Yeremya ile ilgili diger Yahudi literatiirlerden alint1
yapmis olabilecekleri ihtimalini dogurmaktadir. Nitekim Miisliman miielliflerin
aktardig1 bilgilerin biiyiik oranda Yeremya Kitabi’nda ve Yeremya ile ilgili diger

Yahudi kaynaklarinda yer alan ifadelerle benzerlik gosterdigi goriilmektedir.

Sonug olarak, bu calismada Yeremya’nin Yahudilikteki konumu, kendisine atfedilen
kitaplar ve diger monoteist dini literatiiriiler lizerindeki etkileri ele alinmustir.
Calismada, Yeremya ve Yosiya ilizerine modern donemde gergeklestirilmis olan
elestirel yaklagimlar, Yeremya Kitabi’nin Tesniye Kitabi ile olan iliskisi ve Yeremya
Kitab1 ve onunla ile ilgili diger Yahudi kaynaklarmin Hristiyan ve Islam dini
literatiirlerine etkileri tizerinde 6nemle durulmustur. Bu calisma gergeklestirilirken
Yahudi kutsal kitaplar1 arasindaki iligkiler ve ayrica diger dini literatiirler arasindaki
etkilesimler Yeremya baglaminda ele alinmistir. Bu ¢alismanin ilerleyen déonemlerde
Yahudilikte diger peygamberler ve kedilerine ait kitaplar iizerine yapilacak olan

calismalar i¢in de sekilsel bir igerik sunmasi beklenmektedir.
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