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[1ahi ya da ilahi olmayan tiim dinlerin bazi1 ibadetlerini yapabilmek igin belirledikleri
kutsal mabetler bulunmaktadir. Kébe, islam dininin Hac ibadetini yapabilmek igin
belirledigi kutsal bir mekandir. Kébe’nin ilk olarak kim tarafindan ve ne zaman bina
edildigi hususunda ihtilaf vardir. Kur’an’a gére Kabe, Hz. Ibrahim zamaninda insa
edilmistir. Kabe’nin giineydogu kosesinde yerden 1,5 metre yiikseklikte glnimizde
glimiisten bir koruma igerisinde bulunan ve hacilarin tavafinin baslangic ve bitis
noktalarim1 gosteren Hacerli’l-Esved bulunmaktadir. Arapga’da bu terkip siyah tas
anlamina gelmektedir. Onu Kabe nin duvarindaki yerine Hz. Ibrahim’in yerlestirdigi
hususunda kaynaklarimizda ittifak vardir. Hacerii’l-Esved’in kokeni, tarihgesi, mahiyeti
ve nereden geldigi konusunda birbiriyle ¢eliskili olabilecek bir¢ok rivayet mevcuttur.
Islam’dan 6nce cahiliye Araplar1 da bu tasa ayr bir kutsiyet ve dnem atfetmekteydiler.
Onu, Kabe’nin kutsiyetinin sembolii olarak gormekteydiler. Araplarin bu anlayislarinin
sebebi muhtemelen o donemde aralarinda yaygin olan tas ve taslardan yapilma olan
putlara tapmnma inanglaridir. Araplarin  Hacerii’l-Esved’e  gosterdikleri  saygi
oryantalistler tarafindan da taptiklar1 putlarin bir parcasi olarak goriiliip yorumlansa da
biz oryantalistlerin bu goriislerine katilmadigimizi belirtmek isteriz. Hacerii’l-ESved,
aym zamanda Hz. Ibrahim zamanindan beri var olan tevhid inancina sahip olanlarin
yapmis olduklar1 hac ve tavaf ibadetinin bir parcasidir. Bu calismamizda Hacerii’l-
Esved’in tanimi, mahiyeti, sekli ve nereden geldigi hakkindaki rivayetler
degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kabe, Hac, Tavaf, Hacerii’l-Esved, Istilam, Hz. Ibrahim
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All divine or non-divine religions have holy temples that they have determined in order
to perform some of their worship. The Kaaba is a sacred place determined by the
religion of Islam in order to perform Hajj. There is disagreement as to who and when
the Kaaba was first built. According to the Qur'an, the Kaaba is Hz. It was built in the
time of Abraham. At the southeast corner of the Kaaba, at 1.5 meters above the ground,
there is Hacer('l-Esved, which is protected by silver and shows the starting and ending
points of the pilgrims' circumambulation. In Arabic, this compound means black stone.
He placed it on the wall of the Kaaba. There is an agreement in our sources about what
Abraham placed. There are many contradictory rumors about the origin, history, nature
and whereabouts of Haceri'l-Esved. Before Islam, the Arabs of ignorance also
attributed a special holiness and importance to this stone. They saw it as a symbol of the
holiness of the Kaaba. The reason for this understanding of the Arabs is probably their
belief in the worship of stones and idols made of stones, which was common among
them at that time. Although the respect shown by the Arabs to Haceri'l-Esved is seen
and interpreted by the orientalists as a part of the idols they worship, we would like to
state that we do not agree with these views of the orientalists. Haceri'l-Esved, at the
same time Hz. It is a part of the pilgrimage and circumambulation worship of those who
have the belief of oneness, which has existed since the time of Abraham. In this study,
the narrations about Hacer('l-Esved's definition, nature, form and where it came from
will be evaluated.
Keywords: Kaaba, Hajj, Tawaf, Hacerii'l-Esved, Istilam, Hz. lbrahim.
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ON sOz

Yeryliziinde gesitli inanglar ve bu inanglarin yansimasi olan davranislara konu
olan kutsal mekanlar bulunmaktadir. Higbir toplum kendi inang¢ diinyasindan ve
inanclarinin yansimast olan davranislarindan ayri diisiiniilemez. Gegmisteki ve
gunumuizdeki toplumlarin dinleri, halklarmin 6teden beri siiregelen tiirlii inanglari,
cesitli kutsal dinl mekanlar1 ve bu mekanlarda yapmis olduklari ibadetleri gesitli ilimler
icin arastirma konulart olmuslardir. Bu aragtirmalarin basinda da kutsallik atfedilen bu
yerler igin yapilan savaslar ve verilen micadeleler gelmistir.

Toplumlarin siyasi, i¢timai ve dini bakimdan hayatlarin1 etkileyen onemli
olaylar islam tarihinin arastirma konular1 arasindaki yerlerini almiglardir. Ancak bu gibi
calismalar sonunda, inan¢larin kutsal kabul ettikleri mekanlarin ve bu mekanda bulunan
yerlerin, kaynaklarmin, misterek ve benzer noktalarinin, ilmi tahlili ve
degerlendirilmeleri yapilabilmistir. Bu tlr ¢alismalar sonucunda tarihi anlamda bizleri
olumlu bir sonuca yoneltmesi mimkiin olabilir.

Bazi mekanlar Allah’in vermis oldugu kiymetle deger kazanmaktadir. Kabe de
Allah’mn ona vermis oldugu degerle 6nem arz etmis kutsal sayilan bir ka¢ mekandan
birisidir. Kutsallik ve kutsal yer algisi ile bu ¢esit kutsal mekanlarin ziyaret edilmesi
biitlin inanglarda var olmustur. Kutsal mekanlar1 ziyaretin sebebi o mekanin
kutsiyetinden madden ve manen fayda elde edip inangla alakali duygulari tatmin
edebilmektir. Arap yarimadasinda bulunan ve Hz. Ibrahim tarafindan Mekke’de insa
edilen Kabe de inangla ilgili en ¢ok bilinen mekénlardan biridir. Hacerii’l-Esved her
donemde insan unsurundan kaynaklanan sebeplerden dolay: farkli algilanmistir. Ona
farkli anlamlar yiiklenerek her dénemde saygiyla muamele gérmiistiir.

Hacerii’l-Esved’i ayricalikli kilan sebeplerin en basinda Hz. Ibrahim’in onu
Kabe’nin duvarina yerlestirmesi gelmektedir. Ayrica onun hac ibadetinde tavafin
baglangic ve bitis noktast olarak goriilmesinden kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber’in
onun hakkindaki hadisleri de Hacerii’l-Esved’in Islam dinindeki yerini her zaman
onemli kilmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra literatiire gegen bazi rivayetlere
eski inaniglar ve yaygin olan Kkiiltiriin inanclar1 sirayet etmistir. Bu durumun
Miisliimanlarin bu tas hakkindaki fikirleri tizerinde etkili oldugunu sdyleyebiliriz.

Arastirmamizda Hacerii’l-Esved’le alakali olan rivayetleri bir bitiin olarak ele
almaya calistik. Bunu yaparken de zamanin toplumunun ona yiiklemis oldugu dint,
kilturel, sosyolojik gorevleri ve algiyr vermeye calistik. Ayrica bu g¢alismamizda,
Hacerii’l-Esved’in Islam dininde ve daha onceki donemlerdeki durumunu arastirdik.
Calismamizin esasin1 Hacerii’l-Esved’in tarih sahnesine c¢ikisindan sonra gegirmis
oldugu tarihsel siiregleri baz alarak, onun hakkinda verilmis olan bilgilerin saglikli bir
degerlendirmesini yapmaya ¢alismak olusturmustur.

Abdullah METIN
Kahramanmaras-2022



TESEKKUR

Siikretmek kullugun bilincini yaraticaya arz etmektir. Insan olarak tesekkiir
edebilmek ise ahlaki olan en biiyiik erdemliliktir. Insan siikretmekle yaraticaya kars
acziyetini kabul ederek kullugunun geregini yapar. Insanlara tesekkiir etmekle de
yardim aldig1 hertiirli isten dolay1 onlara minnetini ifade eder. Bizde tezimizde yardim
aldigimiz fikirlerine bagvurdugumuz herkese ayri ayr tesekkiir etmek istiyoruz.
Calismamizin her asamasinda bizden rehberligini esirgemeyen, her iki haftada bir
diizenledigi toplantilarla bizlere yon veren, ufkumuzu agan tezlerimizi sekillendiren
danigsmanim Prof. Dr. Saban OZ’e, &zellikle ¢ok tesekkiir ediyorum. Ayrica tezimizin
juri Oyeligini kabul edip vakit ayiran, Adana’dan Kahramanmaras’a kadar gelme
nezaketini gosteren tevazu sahibi Prof. Dr. Fatih Yahya AYAZ hocama da siikranlarimi
sunuyorum. Aym sekilde Dog. Dr. Halit CIL hocama tezimize zaman ve emek verdigi
icin ¢ok tesekkiir ediyorum. Savunamamiza katilarak bizi dinleme biiyiikligiini
gosteren, varligiyla bizleri onurlandiran Prof. Dr. Adnan DEMIRCAN hocama
stikranlarim1 sunuyorum. Savunmamizda bulunup bizi dinleme inceligini gosteren, Dog.
Dr. Feyza Betiil KOSE hocamiza Gok tesekkiir ediyorum. Ayrica arastirmamizda zaman
zaman fikirlerine basvurdugumuz Dog. Dr. Omer CIDE, Dog. Dr. Talip AYAR ve Ars.
Gor. Asim SARIKAYA, Ars. Gor. Cenap AYIK hocalarima ayr1 ayr ¢ok tesekkiir
ediyorum. Hakeza tezimizde konumuzla alakali siirlerin terciimesinde zorlandigimiz
kisimlarin terciimesine yardimci olan Ezher mezunu olan Hasan SAYIN ve Emin
HURMAN hocalarima tesekkiir ediyorum. Tezimi okuyarak degerlendiren Ali BOZ
hocama ve desteklerini her zaman yanimda hissettigim sevgili aileme de en kalbi
duygularimla siikranlarimi sunuyorum.

Abdullah METIN
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GIRiS Abdullah METIN

1. GIRIS
1. 1. Arastirmanin Yontem Ve Kaynaklari

Tezimiz giris ve li¢ boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde Hacerli’l-Esved’in
tanimi, yeri, mahiyeti, sekilsel 6zellikleri ve isimlendirilmesi {izerinde durduk. Bu
bolumu ¢ok detaylara girmeden genel hatlariyla anlatmayi tercih ettik. Tezimizin ikinci
boliimiinde, Hacerii’l-Esved’in Islam oncesi tarihgesine degindik. Ugiincii bolimde ise
Islami dénemde Hacerii’l-Esved’in tarihgesini ele aldik. Ayrica Hacerii’l-Esved algisi
ve kutsallig1 Uzerinde durarak, hac ibadeti sirasinda istilam yapma konusunda Hz.
Peygamberin Hacerii’l-Esved’e yaklasimimi vermeye gayret ettik. Calismamizin
dordinct bolimiinde ise islami literatiirde, Hacerii’l-Esved’in, Ozellikle Siyer, Tarih,
Tefsir, Hadis ve Edebiyat kaynaklarinda nasil gectigini arastirarak c¢alismamizi
neticelendirdik. Bu bakis agisini esas alarak Hacerii’l-Esved’in her déonemde gegirmis
oldugu merhaleleri ve donem insanlarinin ona yiikledikleri manay1 dogru bir sekilde
vermeye calistik.

Arastirmamizda takip ettigimiz ana fikir; Hacerii’l-Esved’in toplumlara bagl
olarak her donemde ge¢irmis oldugu degisimlerin sonucunda meydana gelen sosyal
olgularin dini, iktisadi, siyasi, i¢timal sebep ve sonuglarini miimkiin mertebe ortaya
koyabilmektir.

Calismamizda kullandigimiz eserlerin belirtilmesi tezimizin konusunun ve
kavramsal cercevesinin anlasilmasi agisindan Onemli olacaktir. Calismamizda
kullandigimiz kaynaklar genellikle tiim Islam tarihi calismalarinda oldugu gibi ii¢ gruba
ayrilmaktadir. Bunlar; klasik Islam tarihi kaynaklari, Konuyla alakali diger Klasik
kaynaklar ve son olarak konumuzla alakali ¢agdas calismalardir. Ayrica c¢agdas
caligmalara istinaden kitap, makale, yiiksek lisans tezleri, doktora tezleri ve ansiklopedi
maddelerinden istifade edilmistir. Arastirmamizda istifade ettigimiz temel kaynak
trleri, Siyer, Megazi, Tabakat, Teracim, Ensab, Tarih, Tefsir ve Hadis kitaplarindan
olusmaktadir. Bu dogrultuda faydalandigimiz birincil kaynaklar, Klasik Islam Tarihi
kaynaklaridir. Bu eserlerin arasinda siyer kitaplart Hz. Peygamber’in hayatin1 anlatan
ilk kaynaklar olmasi hasebiyle calismamizda ayr1 bir nem arz etmektedir.

Siyer ve megazi ilimlerinin kurucusu olarak kabul edilen ibn Ishak’in Siretu Ibn
Ishék’1,! Hz. Peygamber’in hayat ile ilgili bilgilerin bize kadar gelmesini saglayan ilk
eserlerdendir. Siyer eserlerinin ilki olmasi sebebiyle sonrasindaki bir¢cok esere
kaynaklik etmistir. Biz c¢alismamizda, bu eserden konumuzla ilgili kisimlarinin
tamamindan bolca istifade ettik. Vakidi’nin, Kitdbii'I-Megazi’si,? Ibn Ishak’in nakilcisi

1 Ebl Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medeni, Siretu Ibn Ishdk,

2

thk. Siiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l Fikr, 1398/1978).
Ebi Abdillah Muhammed b. Omer b. Viakid, Kitdbii’l-Megazi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Alemu’l-
Kdtiib, 1403/1983).
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olan Ibn Hisdm’in es-Siretii’n-Nebeviyye’si,> Ibn Hazm’in Cevdmiu’s-Sire’si,* ibn
Seyyidinnas’in Uy(nu’lI-Eser’i,®> Ibn Kesir’in, es-Siretu n-Nebeviyye’si,® Makrizi’nin
Imtau’I-Esma’s1,” Ibn Kayyim el-Cevziyye nin Zadii’I-Medd fi Hedyi Hayri’l-Gbad’1®
bu alanda diger basvurdugumuz eserler arasindadir. Diyarbekri’nin Tarihi’I-Hamis fi
Ahvali Enfesi Nefis,® adli eseri siyer, megazi ve tefsirle ilgili ¢ok sayida giivenilir
kaynaktan faydalanilarak hazirlanmistir. Tarihi’l-Hamis esas itibariyle bir siyer kitabi
olup bir mukaddime, ii¢ boliim ve bir hatimeden meydana gelmistir. Onun bu eserinde,
konumuzla alakali pekgok rivayete rastladik. Ozellikle de Hz. Adem’in Hacerii’l-
Esved’le olan iliskisindeki farkli rivayetlerini aldik. Halebi’nin es-Siretii’l-
Halebiyye’si,'° de bu ¢er¢evede basvurdugumuz bir diger eserdir.

Tabakat ve TerAcim kitaplar1 Islam tarihi kaynaklar1 agisindan Onem arz
etmektedir. Yararlandigimiz Tabakat ve Teracim eserleri; Ibn Sa‘d’in Kitdbu t-
Tabakati’l-Kebir’i,** sahabelerin biyografilerine dair yazilan ve giiniimiize kadar ulasan
kaynaklarin en eskisidir. Kitap, siyer-megazi ve tabakat kisimlarindan olusmaktadir. ibn
Sa’d yasadig1 doneme kadarki tinlii kisilerin biyografilerini tabakalar halinde anlatir. Bu
kaynakta konumuzla alakali rivayetleri aldik. Bununla birlikte tezimizle ilgili rivayetler
icin Ibn Abdiilber’in el-Istidb,'* ve ed-Durer'® isimli eserlerine baktik. Ayrica
Zehebinin Siyeru A’lami’n-Nubeld’s1,** oldukca kapsamli olup, asr-1 saddetten h.
700/m. 1301 yilina kadar kirka yakin tabaka hakkinda bilgi verir. Miiellif eserinde basta
hadis aktaranlar olmak tlzere tnli kisileri tabakalar halinde tanitmaktadir. Bu eserden

konumuzla alakali rivayetlerden faydalandik. Bu alanda siklikla miiracaat ettigimiz

3 EbG Muhammed Abdulmelik b. Eyydb el-Himyeri Ibn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, thk. M. es-Sekka vd.
(Muisir: Sirket'iil Mektebetli ve Matbaatii Mustafa'l-Babi, 1438/2017).

4 Ebsl Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. el-Endelust el-Kurtubi, Cevdmiu ’s-Sire, thk. Thsan Abbas (Misir:
Daru’l-Meérif, 1318/1900).

5 Ebii’l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Ya‘meri, Uyinu’l-Eser, thk. Ibrahim
Mahmud Ramazan (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1414/1993).

6 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kureysi, es-Siretu 'n-Nebeviyye, thk. Mustafa Abdulvahid (Beyrut:
Daru’l-Marife, 1395/1976).

" Ebli Muhammed (Ebii’l-Abbas) Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi,
Imtéu’l-Esmad bima li 'n-Nebiyyi mine’l-Ahvili ve’l-Emvali mine’l-Hafedeti ve’l-Metéi, thk. Muhammed
Abdulhamid en-Numeysi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1420/1999).

8 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(b ez-Z(rai ed-Dimaski el-Hanbeli, Zadii I-Mead
fi Hedyi Hayri’l-Ibdd, (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1415/1994).

® Kadi Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hasen ed-Diydrbekri, Tarihii’l-Hamis fi Ahvali Enfesi Nefis, nsr.
(Beyrut: Daru Sadr).

10 Ebii’l-Ferec Nariiddin Ali b. Burhaniddin Ibrahim b. Ahmed el- Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, nsr.
(Beyrut: Daruw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1427/2006).

11 Ebli AbdillAh Muhammed b. Sa‘d Meni* el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, Kitdbu 't-Tabakdti’l-
Kebir, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1388/1968).

12 Eb(l Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Istidb fi
Ma rifeti’l-Ashab, thk. Ali Muhammed el-Becéavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1412/1992).

13 Eb( Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdiilber en-Nemeri, ed-Diirer fi Ihtisiri’l-
Megazi ve’s-Siyer, thk. Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-Meérif,1403 /1983).

14 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez- Zehebf et-Turkman{ el-Fariki ed-Dimagki,
Siyeru A’lami’'n-NUbeld, thk. Suayb el-Arnavit (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1408/1985).
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eserlerden bir digeri de Ibn Hacer’in el-/sdbe’si*®dir. Ensab kitaplarindan ise
Abbasilerin énemli tabakat ve tarihcilerinden Fars asilli oldugu séylenen Belazuri’nin,
Ensabu’l-Esraf,*® isimli eseri onemli kaynaklarimizdandir. Bu kitap, Hz.
Peygamber’den Abbasilerin ilk donemine kadar meydana gelmis olaylarda bagvurulan
onemli bir kaynaktir. Yine aymi miellifin Futihu’I-Buldan'’ isimli eserine de
basvurduk.

Genel Islam tarihi kaynaklarindan Hacerii’l-Esved’le ilgili rivayetlerinden en
cok faydalandiklarimiz: Halife b. Hayyat'in et-Tari4’1,'8 rivayetleri metin tenkidine tabi
tutmadan alan Taberi’nin Hz. Adem’den baslayarak h. 302 senesine kadar gecen
olaylar1 kapsayan Tdrihu’l-Umem ve’l Miilik (Tarihu't- Taber?)’sinden'® konumuzla
alakal rivayetleri aldik. Cok genis disiplinlerde eserler vermis olan Ibnii’l-Cevzi’nin
biyografi tiiriindeki eseri olan el-Muntazam fi Tarihi’l-Miilik ve’l-Umem’i.?® Genelde
Taberi’yi taklit eden, Taberi’ye nispetle biraz daha 6z ve biraz daha derli toplu
rivayetleri ihtiva eden Ibnii’l-Esir’in el-Kamil fi’t-Tarih’i,?t ve Usdii’l-Gdbe fi
Ma'rifeti’s-Sahabe’si,?>  Makrizi'nin  [tti ‘azii’l-hunefd’  bi-ahbari’l-e immeti’l-
Faumiyyin el-hulefd ”s1,?® Ibnii’z-Ziya el-Mekki’nin Tarthu Mekkete 'I-miiserrefe ve’l-
Mescidi’l-Haram ve’l-Medineti’s-serife ve’l-kabri’s-serif isimli eseri,?* Zehebi’nin
Tarihu’l-Islam ve Vefeyatu'l-Mesdhiru ve’l-4°1am’1,® Ibn Kesir’in el-Biddye ve n-
Nihaye’si,?® Siiyti’nin Tarihu I-hulefd’ s1,%” ibn Habib’in Kitabu'I-Muhabber?® ve el-

15 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s Sahdbe, thk. Adil
Ahmed Abdu’l-Mevcild - Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415/1994).

16 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davad el- Belaziri, Ensdbu’l-Esraf, thk. Stiheyl Zekkar-Riyad
Zirikli, thk. Muhammed Hamidullah, Misir ts. (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996).

17 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davld el-Belaziri, Futihu’l-Buldan, nsr. (Beyrut: Daru’l-
Mektebetii’l Hilal, 1419/1988).

18 Eb0 Amr Halife b. Hayyat b. Halife es-Seybani el-Basii, et-Taris, thk. Ekrem Ziya Amirl (Beyrut:
Miuessesetii'r-Risale, 1397/1977).

19 Eb Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taber? el-Bagdadi, Tarihu I-iimem ve’I-miilQk,
(Beyrut: Daru’t-Turés, 1387/1967).

20 Ebii’l-Ferec Cemaluiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Mul(k
ve’l-Umem, thk. Muhammed Abdulkadir Atd - Mustafa Abdulkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1412/1992).

21 Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, el-Kamil fi’t-Tarih, thk.
Omer Abdu’s-Selam Tedmiiri (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1417/1997).

22 Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, Usdii’l-Gdbe fi
Ma “‘rifeti “s-Sahabe, nsr. (Beyrut: Daru’l Fikr, 1409/1989).

23 Ebl Muhammed (Ebii’l-Abbas) Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi,
Turasi'l-Islamf).

24 Ebii’l-Beka Bahaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ziyaiddin Muhammed el-Omeri es-Sagani, Tariju
Mekkete’I-miigerrefe ve’l-Mescidi’l-Hardm ve’l-Medineti’s-serife ve l-kabri’s-serif, thk. Ala’ Tbrahim el-
Ezheri - Eymen Nasr el-Ezheri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l Iimiyye, 1424/2004).

% Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tirkmani el-Fariki ed-Dimaski,
Tarihu’l-Islam ve Vefeydtu’l-Mesdhiru ve’l-A’lam, thk. Omer Abdusselim Tedmuri (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 1413/1993).

% Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi
ed-Dimaski es-Safii , el-Biddye ve’n- Nihdye, thk. Ali Siri (Imbabe: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabf,
1408/1988).
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Minemak’1,?® Ibn Abdirabbih’in  Kitdbu I-Tkdi’l-Ferid’i,*® bunlara ek olarak,
Dineveri’nin, Hz. Adem’den son peygambere kadar gelen tiim resul ve nebileri, ¢élde
yasayan Araplar’in tarihini, Ad ve Semdd gibi ge¢miste yasamis olan kavimleri, Habes,
Fars ve Yemen meliklerini, Hz. David, Belkis, Hz. Siileyman ve Israilogullari’nin
tarihini iceren olaylar tarihi siraya bakmaksizin genel hatlariyla ele alan el-Ahbdru 't-
Twal’i*t  Isfahani’nin eI-Egainf’si,32 Stiheyli’nin er-Ravdu’l-Unuf’ (1,3 Yakut el-
Hamevi’nin Mu cemu’l-Buldan’1,®* Nisabiri’nin el-Mustedrek’i,® gibi klasik Islam
tarihi kitaplarindan faydalanmaya ¢alistik. Hemedani’nin  Kitdbu 'I-Buldan’1,®®
Ya‘kiibi’nin Tarihu I-Ya ‘kiibi’si®” ve Kitabu’I-Buldan’1,*® Cevad Ali’nin el-Mufassal fi
Tarihi’l-Arab Kable'|I-Islam,*® gibi eserleri de ¢alismamizda kullandik.

Konumuzla yakindan alakali oldugu icin Mekke tarihini ve Kabe’nin insa
sireclerini anlatan ve sehir tarihgiliginde basyapit nitelemesinde bulunabilecegimiz
Ezraki’nin Ahbaru Mekke ° isimli kitab1 en cok kullandigimiz eserlerden biridir. Eser,
Hz. Adem’den baslayarak, Kéabe’nin insasi ve tadilatlart konusunda bize konumuz
acisindan pek ¢ok rivayetle katkida bulunmustur. Aym zamanda bu eser, Hz. Adem’den
Hz. Muhammed’e kadar olan siiregte konumuzla ilgili ¢ok genis ve ¢ok ¢esitli rivayet
malzemesine sahiptir. Ayrica yine Mekke sehrinin tarihini anlatan Fakihi’nin Ahbaru
Mekke #! eserinden rivayetler alarak konumuz agisindan incelemeye ¢alistik. Dénem

toplumlarinin Haceru’l-Esved’e bakislari konusunu tespit i¢cin Seyehatnameler oncelikli

27 Ebii’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. EbT Bekr b. Muhammed el-Hudayr? es-Siiytti es-Safii, Tarihu ’I-
hulefd’ (Mendhilii’s-safd’ bi-tevarihi’l-e imme ve’l-hulefd’), thk. Hamdi ed-Demerdas (Riyad: Mektebetu
Nizar Mustafa el-Baz, 1425/2004).

28 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi, el-Muhabber, thk. ilse Lichtenstadter
(Beyrut: Darul-Afakil-Cedide, ts.).

2 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi, el-Miinemmak fi Ahbari Kureys, thk.
Hursid Ahmed Farik (Beyrut: Alimiil-Kitiib, 1405/1985).

3 Ebti Omer Sihabiddin Ahmed b. Muhammed b. Habib el-Kurtub? el-Endeliis, Kitdbu I-Ikdi’l-Ferid,
(Beyrut: Daru’IKiitiibi’l-Ilmiyye, 1404/1984).

31 Eb( Hanife Ahmed b. Davdd b. Venend, el-4hbdru t-Tivdl, thk. Abdulmiinim Amir (Kahire: Déru’l-
Ihyai’1-Kiitiibi’1-Arabiyye, 1380/1960).

32 Alf b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi, el-Egani, thk. Abdssettar Ahmed Ferrac (Beyrut:
Daru’s Sekéfe, 1962-1964).

% Ebil-Kasim Abdurrahman b. Abdillih b. Ahmed el-Hasami el-Maleki, er-Ravdu’l-Unuf, tah. Omer
Abdusselam es Selami (Beyrut: Daru Thyai't-Turas el-Arabi, 1421/2000).

34 Eb(i Abdillah Sihabiiddin b. Abdillah er-RGm1, Mu cemu’I-Buldan, (Beyrut: Daru’l Sadr, 1416/1995).

% Eb0 Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed, el-Mustedrek, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1990).

3 Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. ishak b. ibrahim el-Hemedani, Kitibu’I-Buldan, thk. Yusuf el-
Hadi (Beyrut: Alemu’1-Kiitiib,1417/1996).

%7 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘kiib Ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih, Tarihu I-Ya kibi, nsr. (Beyrut:
Daru Sadir, 1412/1992).

38 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘kiib ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih, Kitdbu'I-Buldan, (Beyrut: Daru’l
Kiitiibii’l Ilmiyye, 1422/2001).

39 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’I-Islam, Nsr. (Beyrut: Daru’s-Saki, 1422/2001).

40 Ebii’l-Velid Muhammed b. Abdillah b. Ahmed b. Muhammed b. Ezraki, Ahbaru Mekke, cev. Yunus
Vehbi Yavuz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017).

41 Eb AbdillAh Muhammed b. Ishak b. Abbas el-Fakihi, Ahbaru Mekke, thk. Abdiilmelik b. Abdullah b.
Dehis (Beyrut: Daru Hazar, 1414/1993).
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bagvurdugumuz kitaplardir. Bunlardan Seyahatname denilince ilk akla gelen eser olan
Evliya Celebi’nin Seyahatnamesi*? ibn Battiita’nin, Seyahatname’si,** Nasir-1 Hiisrev’in
Sefername’si** gibi eserlerinden faydalandik. Ayrica Osmanli déneminde yazilmis
onemli eserlerden olan Eyiip Sabri Pasa’nin Mir ati’I-Haremeyn® ve Mahmidu s-
siyer’i*gibi eserler calismamizda basvurdugumuz diger kitaplardir.

Hacerii’l-Esved’i  hac  ibadetinin  menasikiyle iliskilendiren ayetleri
anlamlandirmak i¢in “Tefsir Kaynaklarinda Hacerii’l-Esved” boliimiinde tefsir
eserlerine basvurduk. Calismamizda bagvurdugumuz tefsir kaynaklarmin hepsine
burada deginmeyecegiz. Bunlar arasinda en c¢ok basvurduklarimiz; Mukétil b.
Siileyman’, Tefsiru Mukatil b. Sileyman’y,*” Taberi’nin Tefsirut-Taberi Cami u’l-
Beyan an Tevili’l-Kur’an’1,*® Razi’nin Tefsir-i Kebir’i,*® Matiiridi’nin Te vildtii I-
Kur’dn’1,>® Semerkandi’nin Bahru’l UlOm’u,®® Nisabari’nin el-Kesf ve’l-beyin ‘an
tefsiri’l-Kur'an’1,%>  Maverdi’nin en-Niket ve’l-Uyln’1,>® Kuseyri’nin Letd 'ifii -
isarat1,>* Sem‘ani’nin  Tefsirii’I-Kur'8n’1,>> Zemahseri’nin el-Kessdf'1,°® Razi’nin
Mefatihu I-gayb’1,%" ibn Kesir’in Tefsirii’I-Kur dni’l-azim’i,>® Ismail Hakk1 Bursevi’nin

“2 Evliya Celebi, Giinimiiz Ttirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, haz. Seyit Ali Kahraman (istanbul:
Yap1 Kredi Yayinlari, 2011).

“3 Ebi Abdillah Semsiiddin (Bedriiddin) Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Ibrahim el-Levati et-
Tanci, Ibni Batuta Seyahatnamesi, cev. A. Sait Aykut (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1983).

4 Ebi Muin Nasir b. Hiisrev b. Haris el-Kubadiyani el-Mervezi, Sefername, ¢ev. Abdulvahap Terzi
(istanbul: MEB Basimevi, 1967).

4 Eyiip Sabri Pasa, Mir atii’l-Haremeyn: Mir’dt-1 Mekke, (Istanbul: IU Nadir Eserler Kiitiiphanesi, Bahriye
Matbaasi, Kostantiniye 1301/1884), nr. T6082, 618 s..

%6 Eyiip Sabri Pasa, Mahmiidu s-siyer, sad. Fatih Bagpnar, (Isatnbul: Semerkand Yayinlari, 2010).

47 Ebii’l-Hasen b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Abdullah Mahmud es-Sehhate
(Beyrut: Daru Ihyai’t-Turés, 1423/2002).

8 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amill el-Bagdadi, Tefsiru’t-Taberi Cdmi’u’l-Beyan an
Tevili’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Mlesseseti'r-Risale, 1420/2000).

49 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris Razi, Tefsirii’l-Kur dni’l- ‘azim, thk. Es‘ad
Muhammed et-Tayyib (Riyad: Mektebetu Nizar - Mustafa el-Baz 1417/1997).

%0 Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad es-Semerkandf, Te vildti’l-Kur’dan, thk. Mecd?
Baslum (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1426/2005).

51 Ebii’l-Leys Imamii’l-hiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys
es-Semerkandi, Bahru’l Ulum, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 1418/1997).

52 Ebf ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisab(ri, el-Kesf ve l-beydn ‘an tefsiri’l-
Kur’dn (et-Tefsirii’l-kebir, Tefsirii’s-Sa ‘lebi), nsr. Seyyid Kesrevi Hasan (Beyrut: Darii'l- Ihyai't Tiirasi'l-
Arabi, 1425/2004).

53 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverd?, [htisdru tefsiri'n-Niiket ve’l- ‘uyiin, thk. es-
Seyyid b. Abdulmaksud b. Abdiirrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1416/1996).

% Abdiilkerim b. Hevazin Ebii’l-Kasim Zeyniilislim b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letd ifii’l-isdrdt, nsr.
Ibrahim Besytini (Kahire: Misir kitap Heyeti, 1967-1970).

5 Ebii’l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbér et-Temimi el-Mervezi es-Sem'ani, Tefsirii’l-
Kur’an (Kitabii't-Tefsir), nsr. EbG Temim Yasir b. fbrahim - EbG Bilal Ganim b. Abbas (Riyad: Darii’l
vatan, 1418/1997).

% Ebi’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd'iki
gavamizi't-tenzil ve ‘wyuni’l-ekavil fi viicithi’t-te vil, nsr. Muhammed Abdiisselam Sahin (Beyrut: Daru'l-
kitabi'l-Arabf, 1424/2003).

57 Eb( Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Huseyn er-Razi et-Taberistani, Mefatiju 'I-
gayb, (Beyrut: Darir'l- ihyai't Tiirasi'l-Arabf, 1420/1999).

5
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Rahu ’I-beyan’1,>® Seyyid Kutub’un Fi Zilali’l-Kur’an’1,%° Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir’m, Hak Dini Kur’an Dili ®* tefsiridir. Ayetlerin anlamlarinda ise Diyanet Vakfi®?
ve Hiiseyin Atay’m mealinden®® karsilastirmal1 olarak faydalandik.

Haccin nasil yapilacagi konusunda Hz. Peygamberin uygulamalarinin esas
oldugu malumdur. Muslimanlar hacda yapilacak olan tiim ibadetleri bizzat
Resulullah’in rehberliginden 6grenmislerdir. Bu yiizden de Hz. Peygamberin hac
konusunda sdylemis oldugu sozler 6nem arz etmektedir. Bizde ¢alismamizin “Hadis
Kaynaklarinda Hacerii’l-Esved” bélimiinde temel hadis kaynaklarindan faydalandik.
Yararlandigimiz hadis eserleri sunlardir: Malik’in Muvatta’s1,%* Eba Yusuf’un Kitdbii 'I-
Asar,® Safii’nin  Misned’i,® Abdiirrezzak’mn el-Musannef’i,” Horasani’nin es-
Sunen’i,% Ibn Ebl Seybe’nin el-Musannef fi’l-ehadis ve’l-4sar’1,%° ibn Hanbel’in
Miisned’i,’®, Darimi’nin es-Siinen’i,’* Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-sahih’i,”
Sahihi Muslim’i,”® ibn Mace’nin Siinen’i,’* Eb( David’un siinen’i,”® Tirmizi’nin
Siinen’i,”® ve Nesai’nin Stinen’i.”” Bu eserlerle birlikte adin1 burada zikretmedigimiz

Miislim’in

%8 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi
ed-Dimaski es-Safil, Tefsirii’l-Kur’dni’l-azim, thk. Sami b. Muhammed es-Seldme (Riyad: Darii’l
Tayyibe, 1420/1999).

% {smail Hakk: Bursevi, ROAu I-beydn, Rihu’l-beyin: Kur’'an Medli ve Tefsiri, cev. Hasan Kamil Yilmaz
vd. (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1426/2005).

80 Seyyid b. Kutb b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili, F7 Zilali'I-Kur’an, (Beyrut: Darii’s-siirak, 1408/1988).

61 Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, sad. Ismail Karagam vd. (Istanbul: Azim Dagitim
Yaymecilik, 1992).

82 Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Komisyon, (Ankara: DIB. Yay. 2010).

8 Kur’dn Tiirkge Cevirisi, gev. Hiseyin Atay (Ankara: Atayy Yay. 2014).

8 Eb( Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebf Amir el-Asbahi el-Yemeni, el-Muvaysza, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Darii'l Ihyai't Turasi'l Arabi, 1405/1985).

8 Ya‘kiib b. ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-KQff, Kitdbii’l-Asar, nsr. Ebii’l-Vefa el-Efgani (Beyrut: Darul
Kiitiibil [lmiyye, 1355/1936).

% Ebii AbdillAh Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, el-Miisned, nsr. (Beyrut: Darul Kiitiibil Ilmiyye,
1400/1980).

5 Eb( Bekr b. Hemmam b. Nafi‘el-Himyeri, el-Musannef, nsr. Habiburrahman el-A‘zami (Beyrut: el-
Mektebetiil islami, 1403/ 1975).

% Eb( Osman b. Su‘be Mansir b. el-Horasani, es-Stinen, nsr. Habibiirrahman el-A‘zami (Beyrut: Ed-
Dari's-Selefiyye, 1985).

89 Ebfl Bekir Abdullih b. Muhammed b. Ibrahim el-Absi el-K{fi, el-Musannef fi’I-ehadis ve’l-asar, thk.
Kemal Y(suf el-Hut (Beyrut: Mektebetiir riisd, 1409/1989).

0 Ebii Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, thk, Suayb Arnavud,
Adil Miirsid, vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001).

T EbG Muhammed Abdullah b. Abdirrahméan b. el-Fazl, es-Siinen, thk. Hiseyin Selim Esed el-Darani
(Riyad: 2000).

2 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi, el-Cédmi ‘u’s-sakih, thk. Muhammed Ziiheyr b.
Nasir el-Nasir (b.y.: Daru Tavki’n-Necét, 1422/2001).

3 Ebii’l-Hiiseyn b. el-Kuseyri, Sahihi Mislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru’l Thyau't-
Turasil Arabi, ts.).

7 Eb0 Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrut: Darfi Ihyau'l-Kitibi'l-Arabiyye, 1371/1952).

> Siilleyman b. el-Es‘as b. Ishak el-Ezdf, Sunen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut:
Mektebetii’l-Asriyye, ts.).

76 Eb( Ts& Muhammed b. Tsa b. Sevre (Yezid), Siinen, thk. Bessar ‘Avvad Ma’riif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
islami, 1419/1998).
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bircok hadis kitabindan da faydalandik. Ayrica Hacerii’l-Esved’in kullanim bakimindan
dogru anlammi bilmek igin liigatlerden de yararlandik. Ozellikle giris kisminda
kavramsal cerceveyi ele alirken Kitdbii’l-Ayn’® ve Lisanu’l-Arab™ gibi ligatlara
bagvurduk.

Calismamizda rivayetlerin yorumlart ve degerlendirmeleri icin bakip,
faydalandigimiz son grup kaynaklar modern donem c¢aligmalaridir. Bunlar arasinda
Muhammed Hamidullah’in, M. Asim Koksal’in, Neset Cagatay’in, Tahir’il Mevlevi
(Olgun)’un, Ali Osman Ates’in, Yasar Celikkol’'un, Ramazan el-Buti’nin, Ihsan
Siireyya Sirma’nin, Adem Apak’m, Adnan Demircan’mn, Saban Oz’iin Kitap ve
makaleleri yaralandigimiz kaynaklar arasindadir. Yine admi burada tek tek
saymadigimiz bir¢ok c¢agdas kaynaklardan, konumuza yakin doktora tezlerinden,
yuksek lisans tezlerinden ve makalelerden de yararlandik. Bitlin bunlara ilaveten MEB
ve TDV Islam Ansiklopedisi’nde konumuzla alakali tiim maddeler incelenmis olup
gerekli bilgilerin kritigi yapilarak tezimizde kullanilmigtir. Bunlari kaynakga bolimunde
verdigimiz i¢in burada ayrica deginmiyoruz.

Haceru’l-Esved’in Batili Islam arastirmacilar1 tarafindan nasil algilanip
degerlendirildigi konusuna da ¢alismamizda yer verdik. Bunlardan Julius Wellhausen’in
Arap Devleti ve Siikdtu,®® Emile Dermenghem’in Hz. Muhammed’in Hayatl,81 Carl
Brockelmann’m Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi,? Agust Babel’in Hz. Muhammed
ve Arap Islam Kiiltiirii Dénemi,®® W. Montgomery Watt’in Hz. Muhammed 'in Mekkesi®*
ve Leona Caetani’nin Islam Tarihi® gibi eserlerden konumuzla alakali bilgi ve
yorumlari alarak ¢alismamizda kullandik.

Calismamizda kaynak gosterme sekli olarak Tiirkiye’de yerli olarak gelistirilen
ISNAD 2 atif sistemi kullanilmistir.®® Ayrica Isnad sisteminde konuyla alakali
hadislerin dipnotlarda bab bagliklarin1 ve bab numaralarin1 verdigimiz gibi hadislerin
gectigi cilt ve sayfa numaralarin1 da parantez iginde gosterdik. Konunun dagilmasina
musaade etmeden rivayetler cercevesinde olusmus bilgilerden, aktarim, anlatim,

" Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, Stinen, thk. Abdulfettdh Eb Gudde (Halep: Mektebetii'l-
Matbuati'l-islamiyye, 1406/1986).

8 Eb( Abdirrahman b. Amr b. Temim el-Ferahidi (el-Furh(di), Kitabii’l-Ayn, nsr. Mehdi el-Mahzimi -
Ibrahim es-Samerrai (Beyrut: 1408/1988).

9 Bbii’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Mikerrem b. AlT b. Ahmed el-Ensari er-Riveyfii, Lisanii’l- Arab.
nsr. (Beyrut: Daru Sadr 1414/1993).

8 Julius Wellhausen, (1844-1918), Arap Devleti Siikiitu, cev. Fikret Isiltan (Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1963).

81 Emile Dermenghem, Hz. Muhammed ’in Hayat1, cev. Resat Nuri (Istanbul: Devlet Matbas1, 1930).

8 Carl Brockelmann, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, cev. Neset Cagatay (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1954).

8 Agust Babel, Hz. Muhammed ve Arap Islam Kiiltiirii Dénemi, ¢ev. Veysel Atayman (Istanbul: Bordo
Siyah Yayinlari, 2019).

8 Watt, Hz. Muhammed Mekkesi, ¢ev. Mehmet Akif Ersin (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017).

8 Leone Caetani, Islam Tarihi, ¢ev. Hiiseyin Cahit Yal¢in, hzr. Muhammed Thsan Haciismailoglu — Yavuz
Selim G0l (Ankara: Ankara Okulu Yainlari, 2020).

8 Jjsnad Atf Sistemi Nedir?”, Isnad 2 Edisyon Atf Sistemi, erisim: 12 Mart 2021,
http://www.isnadsistemi.org.
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cikarim, yorum ve degerlendirmelerle “Hacerii’l-Esved”i merkeze aldigimiz bir metin
olusturmaya calistik.

1. 2. Hacerii’l-Esved ve Anlami

Sozlikkte “dort koseli veya kiip seklinde olmak” anlamindaki ka‘b (=)

kokiinden gelen Kabe kiip seklinde nesne demektir.” Kur’an’in ifadesiyle ilk ev olan
Beytullah yani “Allah’m evi” olduguna inanilan Kéabe; Mekke sehrindeki mescid-i
Haram veya Harem-i Serif adi verilen mekanm icindeki binanm adidir.2® Allah onu
kendisine kullugun bir nisanesi olarak diinyadaki ilk ibadethane olarak tanitmistir. O
tevhid inancinin sembolii olarak, namaz ibadetinin kiblesi hac ibadetinin de tavaf
yeridir.

Hacerii’l-Esved (ss-Y! ~=41) terkibi, Arapca’da (~%) hacer ve (ss.3!) esved

kelimelerinin bir araya gelmeleri sonucunda olusmus, “sert, siyah plrlizsuz siyah tas”

anlamma gelmektedir.®® Hacer kelimesi ( s~¢-¢) kokinden tiiremis olup sozlikte;

“Onune gegcme, itme, Kabe tasi, insaat ve heykel yapmak i¢in kesilen ve kullanilan
saglam kaya” gibi anlamlara gelmektedir. Kelimenin ¢ogulu ahcar, hicar veya hicarah
seklindedir. Ayrica kesra ile okundugunda Kabe tasini gevreleyen sey, kesra ve fetha

olarak okundugunda, “insan kucaklamasi, bagrina basmasi ve terbiyesinde olma”

anlami tasimaktadir.?® Kur’an’da, % Mary &) UE w38 Loh dnin 3579 (“Hani

Musa milletine su aramisti. ‘Asanla tasa vur’ dedik” el-Bakara 2/60) ayetinde ve daha

bircok ayette oldugu gibi hacer kelimesinin tas anlaminda kullanildig1 goruliir.%

Esved (>5-Y1) kelimesi (> — 5 —_+) kokinden gelip sozliikte; “siyah, kémir rengi,
isinlarin  emilmesiyle ortaya ¢ikan renk” gibi anlamlara gelmektedir. Siyahligin
goriildiigii sifatimsi isim olarak nitelendirilmistir. Araplar koyu olan seyleri “Esved”

olarak isimlendirirler. Sevde (s5~) kelimesinin miennesidir.®® Kur’an’da “... \s315 1555

87 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-Fir(izabadt, el-Kamdsii’I-mukit, (Beyrut:
Miuessetiil Risale, 1426/2005), 131.

8 fbn Abdirrabih, el-fkdu’I-Ferid, 7/283; Ayrica bk. Mehmet Ali Biiyiikkara, Kdbe nin Isgali (Istanbul:
Karakutu Yayinlari, 2005), 9.

8 Jbn Manzir, “hcr”, 4/166; Ebi Abdirrahman, “her”, 4/111.

9 Hacer kelimesi ve kullanimi konusunda bk. Ibn Manzir, “‘hacer”, 4/166; Kasim b. Abdullah b. Mevlana
Hayruddin Emir Ali Konevi er-ROmf, Enisii’l-fukahd, thk. Yahya Hasan Murad, nsr. (Beyrut: Darii’l
Kiitiibiil Ilmiyye, 1425/2004), “hcr”, 99; Ahmet Riza, Mucem Metni Liigat, (Modern Dil Ansiklépedisi),
ngr. (Beyrut: Darii’l Mektebetiil Hayat, 1380/1960), “hcr”, 2/32; Komisyon, el-Miincid Fi’l-liigati’l-
Arabiyyeti’l-Muasira, ngr. (Beyrut: Daru’l Magrik, 1434/2013), “hcr”, 253.

9 Kur’an Tiirkge Ceviri, gev. Hiiseyin Atay (Ankara: Atayy Yayinlari, 2017), el-Bakara 2/60.

92 Kur’an’da kullanimu ile ilgili ayrica bk. el-Bakara 2/24, el-Bakara 2/74, el-Enfal 8/32, el-Hud 11/82.

9 Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi, el-Garibii'I-musannef, thk. Safvan Adnan Davadi, Nsr, Mecelletii’l
Camiatii’l Islamiyye, 1/341; Ahmet Muhtar Abdulhamit Omer, Mu cemii’l Liigati’l Arabiyye, nst.
(Kahire: Alemii’l Kiitiib, 1429/2008), “Esved”, 2/32.
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2l ce 05 i ce 2 ki i B 2579 (<. Tan yerinden beyaz gizgi siyah

cizgiden sizce ayirt edilene kadar yiyin icin...el-Bakara 2/187) ayetinde oldugu gibi
siyah anlaminda kullanildig1 goriiliir.

Hacerii’l-Esved ise Kabe’nin “Allah tarafindan muhafaza ettirilen ve ydceltilen
95

2

tas” olarak tarif edilmistir.”™ Hacerli’l-Esved’i 1stilahi manada Eyiip Sabri Pasa,
Mir’atii’l-Haremeyn isimli eserinde tavaf baslangicinin nisanesi olmak iizere, Kabe-i
muazzama kapisinin Hanbeli makaminin hizasinda olan dogu kosesindeki siyah tas
olarak tamimlamustir.®® Tahir(’l Mevlevi Olgun, Miiskimanlikta Ibadet Tarihi isimli
eserinde, Hacerii’l-Esved’i Hac ibadetinin bir isareti olarak, Hz. Ibrahim’in emriyle oglu
Ismail (as)’in Eblkubeys dagindan bulup getirdigi babasinin da yerine koydugu tas
olarak belirtmistir.®’

tamlamasina karsilik gelmektedir.

Goriildigtu gibi Hacerii’l-Esved “siyah tas” anlaminda sifat

1. 3. Hacerii’l-Esved’in Mahiyeti, Sekli ve Biiyiikliigii

Hacerii’l-Esved’in Hz. Ibrahim tarafindan Kabe’nin insas1 esnasinda tavafin
baslangi¢ noktasini belirlemek amaciyla yerlestirildigi konusunda kaynaklarimiz ittifak
etmislerdir. Ancak bu tasin mensei, tarihgesi, mahiyeti, sekli ve biiyiikliigii hakkinda
birgogu zayif isnadlara dayanan bazilari ayni zamanda sembolik bir anlam tasiyan
birbiriyle gelisen ¢ok cesitli rivayetler bulunmaktadir.%

Hacerii’l-Esved bir el ve dort parmak uzunlugunda, sekiz parmak eninde,
yaklasik 30 cm. capinda ve yumurta bigiminde yuvarlak sekilde bir tastir.®® Bazilarina
gore yanardaglardan figkiran bir bazalt parcasi olup iizeri kii¢lik billurlarla ortiilii
volkanik bir tastir. Koyu zemin Uzerinde kiigiik feldispat® pargalar1 goriiniir. Onun
yuzu beyaz sekilde olup, yalmz bir ¢ikintisi bulunur o ¢ikintinin rengi de
kirmizimsidir. 2%

Bu tasin ¢ap1 konusunda degisik bilgiler bulunmaktadir. Agust Babel, Hacerii’l-
Esved’in gapmin 15 cm uzunlugunda dalgali ve oval bir sekilde oldugunu sdyler.?%

% el-Bakara 2/187.

% Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiseynt,
Tdcii’l- ‘ariis min cevihiri’l-Kamiis, thk. Mecmuatiin Minel Muhakkikin, ngr. (Darii’l Hidaye), 10/539.

% Eyiip Sabri Pasa, Mir atii’I-Haremeyn, (IU Nadir Eserler Kiitiiphanesi, nr. T6082, 618 s.), 201.

9 Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 167.

% Salim Ogiit, “Hacerii’l-Esved”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1996), 14/433.

9 Nasir-1 Husrev, Sefername, 124.

100 Feldispat, kayaglar1 olusturan minarel anlamma gelmektedir. Detayli bigi i¢in bk. Maden Tetkik Arama
Enstitust, (MTA), https://www.mta.gov.tr/v3.0/bilgi-merkezi/feldispat, (Erisim 17 Temmuz 2021).

101 Nasir-1 Husrev, Sefername, 124; Salim Ogiit, “Hacerii’l-Esved”, 14/433; Evliya Celebi, Guniimiiz
Turkgesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, sad. Seyid Ali Kahraman (istanbul: Yap: Kredi Yayinlari,
2011), 2/506; Neset Cagatay, Isidimdan Once Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, (Ankara: Ankara ilahiyat
Vakfi Yayinlari, 1957), 113; Celikkol, Isidm Oncesi Mekke, 54.

192 Babel, Hz. Muhammed ve Arap Islam Kiiltiirii Dénemi, 31.
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Ayrica s6z konusu tagin 18-19 cm ¢apinda, kirmizims: esmer, parlak bir cakmak tasi
oldugunu sdyleyenler de vardir.!®® Mazahari Aly, ise bu tasin 25 cm uzunlugunda, 10
cm eninde iizerinde koyu siyahlikta kadife kadar parlak kiremit kirmizisinda kiiciik
beneklerin oldugundan bahseder.'® fbrahim Rifat Pasa, 1290/1873 yilinda, Hacerii’l-
Esved’in 27cm. capinda oldugunu ve yuvarlak bir sekilde korumasinin igine
birakildigini anlatir, 1%

Bir diger goriise gore ise, Hacerii’l-Esved’in uzunlugu dokuz parmak, genisligi
ise on parmak Olcusiinde verilmistir. Onun yiizeyi dortgen, i¢i egimli ve ortasi ise ona
siirekli dokunuldugundan incelmis bir vaziyettedir.}%® Bu tasin boyu bir karis, eni ise bir
karisin iigte ikisi kadardir.!® Cesitli yangmn ve yikilmalar sonucunda birkag¢ defa
kirilmistir. Bu tas ii¢ biiyiikce ve birkag kiigiik par¢adan bir araya getirilmis ve birbirine
bitisik parcalar halinde duvara girdirilmistir.!®® Gayet saglam yerlestirildigi icin ne
kadarinin kose igerisine girdigi bilinmemektedir. Onun etrafi glimiis bir levha ile
baglanmistir. Beyaz glimiis, siyah tas iizerine dikkat ¢gekmektedir. Ayrica mitemadiyen
tagin ylzii hacilar tarafindan yillardir dokunulmasi neticesinde asinip diizlenerek
parlaklagsmistir. Bu sebeple de tasin asil mahiyetini tespit etmek olduke¢a giictiir.1%®
Bodly, mahiyeti ne olursa olsun Hacerii’l-Esved’in ¢ok uzun zamandan beri Kabe’nin
kosesinde bulundugundan s6z etmektedir.*1°

Hacerii’l-Esved’in bir meteor oldugu goriisiinde olanlar da bulunmaktadir.
Onlara gore o, paganist Araplar tarafindan hiirmet goren siyah renkli bir gok tasidir.
Hitti, Hacerii’l-Esved’in Kabe’nin duvarinda korumaya alinan bir meteor oldugunu
iddia etmistir.!*! Agust Babel bu tasla ilgili bilgilerin kaynagmin halk arasindaki
efsanevi anlatimlardan ileri geldigini sdylemektedir. Ona gore Hacerii’l-Esved ¢ok eski
zamanlarda 151k sacarak giirliltiiyle yeryiiziine diismiis ve ¢evrede hayvanlarini otlatan
cobanlar tarafindan goriilerek, gokten diisen bir tas olarak kutsallastirilmistir.**? Cagdas
aragtirmacilardan R. S. Dietz ve John McHone’a gore Hacerii’l-Esved nikel ve
demirden olusmus meteor veya akik tasidir.® Ayrica bu tasin diinya ile gokyiizii

103 Mahmut Esat, Islam Tarihi, ev. Sadi Irmak (Istanbul: Tan Matbaas1, 1965), 1/31; Ali Bakkal, “Kabe ve
Sembolizm”, Islam ve Sanat Tartismali Toplanti, ed. Seref Gogiis vd. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015),
1/301; izzet Derveze, Kur’dn’'a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, cev. Mehmet Yolcu (istanbul: Yarm
Yayinlari, 2016), 175.

104 Aly, “Ortagagda Mescitler, Ramazan ve Hac”, 86.

105 fprahim Rufat Pasa, Mir atii’I-Haremeyn, (Kahire: 1344/1925), 1/264.

106 Hemedant, Kitdbu 'I-Buldan, 1/77.

197 Tbn Battiita, [bni Batuta Seyahatnamesi, 1/312.

108 Cagatay, Islamdan Once Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, 113.

199 Thn Battlita, [bni Batuta Seyahatnamesi, 1/312; A. j. Wenisinck, “Kabe”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
MEB Yayinlari, 1977), 6/6.

10 R, C. V. Bodly, Hz. Muhammed, ¢ev. Osman Nebioglu (Istanbul: Nebioglu Yayincilik, 1958), 27.

U Philip K. Hitt1, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, ¢ev. Salih Tug (Istanbul: IFAV, 1995), 150.

112 Babel, Hz. Muhammed ve Arap Islam Kiiltiirii Donemi, 29.

113 R, S. V. Dietz; John McHone, “Kaaba Stone: Not A Meteorite Probably an Agete”, 174/175; ibrahim
Kutluay, “Oryantalistlere Gore Kabe ve Kutsiyetinin Kaynag1”, Uluslararasi Cami Sempozyumu (Sosyo-
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arasindaki baglantiy1r saglayan bir goktasi olmasindan daha 6te bir sembol oldugunu
soyleyenler de vardir.''® Emile Dermenghem, Hacerii’l-Esved’i bir fetis olarak
tanmimladiktan sonra onun mahiyeti hakkinda muhtemelen aerolit, yahut da suda ylzen
siinger tas1 oldugunu iddia etmektedir.**

Batili arastirmacilar, asli bir meteor olsa da Hacerii’l-Esved’in diinyada en ¢ok
hiirmet edilen tas oldugunu ifade ederler. Miisliimanlar tarafindan diinyaya ait dogal bir
tas olmaktan ziyade goOkten gelen tabiatustl bir nesne olarak degerlendirildigini
sOylerler. R. S. Dietz ve McHone’a gore Hacerii’l-Esved’in cennetten gelmese bile,
gokten gelmis olmasi, VIIL. Yiizyildaki inanis bilgi ve kiiltiire gére tabiatiistii olmasi i¢in
yeterlidir. Dogrusu meteorlarin genis bir sekilde bilinip taninmasi XIX yy. baslarinda
Fransa’ya L’Aigle diye adlandirilan goktasinin diismesinden sonradir. Durum bdyle
olsa da Miisliimanlar onu bir goktas1 olarak gérme egiliminde degillerdir.!'® Burada, bu
giine kadar Hacerii'l Esved'in kimligini tespit edecek ilmi bir incelemeye, tasin
yiiklendigi biiyiik kutsiyet sebebiyle tesebbiis edilemedigini belirtmek isteriz.!*’ Ayrica
biitiin bunlara ek olarak Hacerii’l-Esved’in aslinin bir melek oldugunu ve tasin yaninda
miiminlerin duasina amin diyen sayisiz meleklerin oldugunu ifade eden mitolojik
kokenli yorumlar''® da bulunmaktadir.

Yukarida vermis oldugumuz bilgilerden anlasilmaktadir ki, Hacerii’l-Esved’in
mabhiyeti, sekli ve ebatlar1 konusunda fikir birligi saglanamamistir. Bunun sebepleri
olarak da tasin duvarin i¢inde olmasi, giimiisten bir korumasinin bulunmasi, degisik
zamanlarda afetlere, saldirilara maruz kalmasi ve zamanla baskalasima ugramasi gibi
bir¢cok dogal ve dogal olmayan etmen sayilabilir.

1.4. Haceri’l-Esved’in Yeri

Kara Tas (Hacerii’l-Esved)’e, Riikniilyemani*'® de denilir. Haceru’l-Esved’in
yeri ayni olmakla birlikte farkli tarifler yapilmistir. Kabe duvarmin dogu kosesinde
yerden 1,5 m. kadar yukseklikte kapiya yakin bir yere yerlestirilmistir. Orasi, hac ve
umre icin gelenlerin ilk bulustuklar1 kosedir. Her tavaftan sonra mutlaka ona dogru
donaliir.t?® Eskilerin uzunluk olcli birimine gore de Hacerii’l-Esved tavaf yapilan

Kiiltiirel A¢idan), ed. Fikret Karaman vd. (Malatya: Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari,
2018), 1/529.

114 Kutluay, “Oryantalistlere Gore Kabe ve Kutsiyetinin Kaynag1”, 1/525.

115 Dermenghem, Hz. Muhammed’in Hayat1, 72.

116 Dietz-McHone, “Kaaba Stone: Not A Meteorite Probably an Agete”, 173; Kutluay, “Oryantalistlere
Gore Kabe ve Kutsiyetinin Kaynag1”, 1/530.

117 Y1lmaz Can, “Kabe”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/7 (Agustos, 1993), 79.
118 35z konusu yorum igin bk. Eyiip Sabri Pasa, Mir’atii’l-Haremeyn, 2/1178.

119 fbn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-Mead, 2/208. Riikniilyemani giineyi gdsteren kdseye verilen isimdir.
Ayrmtilar igin bk. Sadettin Unal, “Kabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaylari, 2001), 24/23.

120 fbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/299; Ogiit, “Hacerii’l-Esved”, 14/433; Unal, “Kabe”, 24/23;
Brockelmann, Islam Milletleri ve Devietleri Tarihi, 37.
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yerden yaklasik iki ziraa'?! yukaridadir.'?? Kara Tas’in yeri Kabe’nin kapisina karsi
durulunca sol taraftaki kosedir.!?® Hacerii’l-Esved’ten Kéabe’nin kapisina kadar dort
kulaclik'?* bir mesafe vardir. O, duvarin kosesinde biiyiik bir tasa oturtulmustur. Oyle ki
orta boylu bir adam ayakta dursa tam gdgsiiniin hizasma gelir.’?® Kabe’nin dogu
kosesine bitisik olan bu tas1, uzun boylular egilerek opebilirler.'?® Kisa boylular ise ona
biraz zorlanarak uzanirlar. Hacerii’l-Esved, Kabe nin insas1 esnasinda; Hz. ibrahim
tarafindan konulan yerini cahiliye doneminde de korumus; yeri degistirilmeden oldugu
yerde kalmugtir.%’

Eylip Sabri Pasa, Miratii’l-Haremeyn isimli eserinde bu tasin Kabe’nin dogu
kosesindeki yerini, tavaf zemininden {i¢ arsin ve dort parmaktan biraz fazlaca lic kadem
ve on pus,'?® yiikseklige konulmus, insan basi seklinde miibarek ve mesut bir tas olarak
tarif eder.!®® Ayrica bu tasin bu yiikseklige konulmasindaki amacin zeminden rahat bir
sekilde goriilebilmesi i¢in oldugunu sdyler. Bu da Hacerii’l-Esved’in Eyiip Sabri
Pasa’nin hesabina gore yaklasik 92 cm. lik bir yiikseltiye konuldugunu gostermektedir
ki, verilen diger bilgilerle ¢elismektedir.

Kabe’nin merkezinden dort kosesine ¢ekilecek hatlar yaklasik olarak dort ana
cografi yonii gosterir. Bunlardan dogu yoniinii gosteren kdseye Riikniilhaceriilesved,
giineyi gosteren koseye Riikniilyeméni, batiy1 gosteren koseye Riikniilgarbi, kuzeyi
gosteren koseye de Riikniiliraki denilir.’*® Dért duvarm ortasindan cizilen dort diisey
hat, kuzeydogu, kuzeybati, giineydogu ve giineybatt gibi ara yonleri gosterir.
Ruknilyemani kosesine Hacerii’l-Esved’den dolay1 Reknu’l-Esved de denir. Gerek ana
yonler gerekse ara yonlerdeki hafif sapma sebebiyle kaynaklarda Hacerii’l-Esved, Kabe
kapisi, makdm-1 ibrahim, hicr, altinoluk gibi béliim ve yerlerin tanitiminda farkli yon
tespitlerinin yapildig1 goriilmektedir. 13

121 Metrik sisteme gegilmeden once kullanilan uzunluk 6lgiisii birimine denir. Biz calismamizda, zirad
(arsin)’1n birgok versiyonu oldugu i¢in ez-Zirau’l-mi‘mariyye (mimar argini1) = 113 ez-zirdu’l-belediyye =
113 x 57,75 = 77 cm. olamini baz aldik. Ayrintili bilgi i¢in bk. Mehmet Erkal, “Arsin”, Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/411-413.

122 fbnii’z-Ziya el-MekKi, Tarthu Mekkete’'I-miiserrefe ve’'l-Mescidi’l-Hardm ve’l-Medineti’s-serife ve’l-
kabri’s-serif, 1/125.

123 Tahirii’l Mevlevi (Olgun), Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 167.

124 Metrik sisteme gegilmeden 6nce dzellikle denizcilikte kullanilan bir uzunluk 6l¢iisii birimi. Tiirkce kol
ve agmak kelimelerinden meydana gelen, halk agzinda aslina uygun olarak kolag¢ seklinde sGylenen kulag,
tabii bir uzunluk 6l¢iisii olup yanlara ac¢ilmis iki kolun orta parmak uglari arasindaki mesafeyi ifade eder.
Ancak kisiden kisiye degistigi icin parmak, kabza, karis, ayak, arsin, adim vb. diger tabii Sl¢i
birimlerinde oldugu gibi sabit bir kulag boyu tesbit edilememistir. Detaylar i¢in bk. Cengiz Kallek,
“Kulag”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar1, 2002), 26/353-354.

125 Nasir-1 Husrev, Sefername, 124-208.

126 Tbn Battiita, [bni Batuta Seyahatnamesi, 1/312.

127 Tbn Habib, el-Muhabber, 311; Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, 143.

128 Kadem ve Pus Ingiliz 6l¢ii birimi olup, genelde denizlerde kullanilmaktadir. 1 pus, 2,54 cm’ye denk
gelir. 1 Kadem’se 12 pus uzunlugundadir. Detayli bilgi i¢cin bk.
http://www.sureyelken.com/etiket/kadem/, (Erisim, 31 Temmuz 2021).

129 Byiip Sabri Pasa, Miratii’l Haremeyn, 1/ 201.

130 (Jnal, “Kabe”, 24/23-26; Wenisinck, “Kabe™, 6/6.

131 Wensinck, “Kébe”, 6/6; Unal, “Kabe”, 24/23-26.

12



GIRiS Abdullah METIN

Ya’kabi, Kitabi’l-Buldan isimli eserinde Ruknulyemant ile iginde Hacerii’l-
Esved’in bulundugu Riknulhacerilesved kosesi arasinda 21 zirad mesafe bulundugunu
sOyler. Hacerii'l Esved yukarida da belirttigimiz gibi, tavaf edenlere bir isaret olmasi
icin farkli renkte farkli Ozellikte bir tas olarak, Kabe’nin dogu kosesinde yer
almaktadir.’®? Bundan dolayidir ki Kabe’nin bu kosesi tasin ilk konuldugu zamandan
beri Hacerii’l-Esved kosesi olarak isimlendirilmistir. Kabe birgok kez tadilat gecirmis
olmasina ragmen bu tasin yeri, oraya konulus amacina hizmet etmesi bakimindan, hig
degismemis hep ayn1 yerde kalmistir.

Hacerii’l-Esved’in  bulundugu yer Riikniilhaceriilesved kosesinin  hemen
oniindeki alan, dénem toplumlart igin 6nemli olaylarin yasandigi biatlarm®*® alindig,
emanlarin verildigi*®* ve haberlerin duyuruldugu'® yer olarak da islev gormiistiir.
Ayrica Hacerii’l-Esved ile miiltezem ve hatim arasinda kalan yerlerde karsilikli
yeminlesilir ve zalimlere de beddua edilirdi.®®

1.5. Hacerii’l-Esved’in Kararmasiin Sebepleri

Hacerii’l-Esved’in rengi konusunda ¢esitli fikirler ileri siriilmistiir. Bazi
rivayetlere gore tas Onceleri beyaz olup sonradan glnahkér insanlar ona ellerini ve
yizlerini sirdilkge siyahlasmistir.’® Onun rengi hakkinda sitten,**® pamuktan,!®
giimiisten'*° hatta kardan'*! daha beyaz olduguna dair rivayetler de vardir. Rivayetlere
gore Ademogullarinin giinahkarlari ona dokunduk¢a onu siyahlastirdilar. Eger ki, bu
béyle olmasayd, dilsiz, sagir, &ma kisiler ona dokununca iyileseceklerdir.'42

Ibn Kuteybe (276/889), bu konuda: “Bu tas1 karartan giinahlarin varligi kabul
edilse bile, bu giinahkar insanlarin Miisliiman olduklarinda onun tekrar beyaz olmasi

gerekmez mi?” gibi sorulara “Insanlarin Miisliiman olmasmin Hacerii’l-Esved’i

132 ya‘kiibi, Kitabu’I-Buldan, 1/124; Cagatay, Islam Tarihi, 98; Can, “Kabe”, 80.

133 Ebi Urve Ma‘mer b. Rasid el-Basri es-San‘ani (153/770), el-Cdmi‘, nsr. Habibiirrahman el-A‘zami,
(Beyrut: 1403/1983), 11/371.

134 fbn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 1/381; Ibn Sa’d, Kitabii 't-Tabakati’l Kebir, 1/212; Séz konusu rivayet
Taif doniisii Hz. Peygamberin Kébe’ye girisiyle ilgili “Eman” almasiyla alakalidir. Ayrica bk. Adnan
Demircan, Siyer (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2019), 266.

135 |iitfullah Ahmed, Hz. Muhammed’in Hayati (Istanbul: Maarif Kitaphanesi), 1/44; Séz konusu rivayette;
Hz. Peygamber bir giin Zeyd’i elinde tutarak Hacerii’l-Esved’in Oniine getirmistir. Orda bulunanlarin
huzurunda evlatligt oldugunu ilan etmistir.

136 Hemavi, Mucemii 'I-buldan, 2/273; a.mlf., Mu’cemuI-Buldan 5/ 190; Cevad Ali, el-Mufassal, 12/12-14.

137 Tbn Ishak, Sire, 1/96; Ezraki, Ahbaru Mekke, 305; Wenisinck, “Kabe”, 12.

138 Thn Ishak, Sire, 1/96; Yakat el-Hemavi, Mu ‘cemii’I-buldan, 2/224.

139 Thn Ishak, Sire, 1/96.

140 Ezraki, Ahbaru Mekke, 305.

141 fbn Sa’d, Kitdbii't-Tabakdti’l Kebir, 1/35; Taberi, Tarihil-Umem ve’l Miilitk, 1/127; Ibnii’I-Cevzi, el-
Muntazam fi tariki ’[-miilitk ve’l-Umem, 1/209.

142 1bn Ishak, Sire, 1/96; Siineyli, Ravzii’l Uniif, 2/1273.
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beyazlatmasi gerektigini kim sdyliiyor? Sayet Allah dileseydi bunu yapardi™*®

cevap vermistir. Bu tirli rivayetleri ¢agdas Islam tarihcilerimizden Adnan Demircan
Kur’an’in Gelis Ortami Inang ve Ibadetler isimli eserinde hikaye olarak yorumlar.
Ayrica bu hikayelerle soyut ya da somut dini degerlerin zamanla nasil

seklinde

efsanelestirildigini ve onlarin etrafinda nasil hikadyeler uyduruldugunu gosteren ilging
bir ornek olarak gosterir.144

Yine ¢agdas Islam tarih¢ilerinden Saban Oz ise Hacerii’l-Esved’in beyazken
insanlarin giinahlarindan dolay1 siyahlasmasini mitolojilerdeki doniisiim hikayelerine
baglamaktadir. Bu tiir bir alginin Siyer’deki mitos doniisiimleri olarak zikredilmesi
goriisiinii bildirmektedir. Ancak bu tiir rivayetleri dis kaynakli olarak sunmak yerine,
diger din ve kiiltiirlerdeki doniisiim degisim algilarinin bir yansimasi ve insanligin ortak
hayal gucu veya dini nasslarin yanlis anlasilmalari ¢er¢evesinde degerlendirilmesinin
daha dogru olacagini savunmaktadir.**

Diger bazi rivayetlerde ise onun siyah olusu miisriklerin ona dokunmalarina
baglanmaktadir. Miisrikler ona el siiriiyorlardi. 146 Anlatilara g6re bu durum olmasayd:
ona dokunan dertli insanlar mutlaka deva bulacaklardi. Fakat Allah onu, koétilerin
giinah1 sebebiyle degistirip, ziynetini zalim ve giinahkarlardan gizlemistir. Eskiden ilk
indiginde nur sagarken sonradan miisriklerin pislikleri onu siyaha déndiirmiistiir.4’
Hemavi ise Mucemul Buldan isimli eserinde onun siitten daha beyaz oldugunu daha
sonralar1 miisriklerin ve diger giinahkarlarin dokunmasi sebebiyle karardigim aktarir.!4®

Bazi ¢agdas Islam tarihgileri de bu gériisii savunmaktadirlar. Onlara gére bu tas,
baslangicta bembeyazdi. Daha sonra tedrici olarak siyahlagip bu giinkii halini almistir.
Siyahlagmasimnin nedeni ise hacca gelen giinahkarlarin ona dokunmasindan
kaynaklanmaktadir. Glnahkar olanlarin ona dokunmalar1 onu tedricen karartmistir. Bu
anlatinin eski insanligin manevi hayata bakisiyla ilgili izler tasidigini diisiinenler de
vardir.'*® Bu kadim mabed ve onun meshur tasi Hacerii’l-Esved, insanligin ve onun
mabetlerinin hirs ve cehaletten dolay: karanlik maddelere donmeden onceki zamanini
aramis fakat daha sonralari insanlarin kalplerinin taglara mabetlerinin de Kabe’ye
benzedigini goriip bu arayistan vazgegmistir. Bu, K&be’nin kaynagi iizerine eski bir
rivayettir.®® R. S. V. Dietz; John McHone gibi Batili arastirmacilara gore de

siyahlagmasinin ve parlakliginin sebebi milyonlarca insanin ona elini siirmesinden

143 EbG Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Tevilii Muhtelifi’I-Hadis, nsr. (Beyrut:
Mektebetu'l-islami, 1420-199), 1/413; Ayrica detayli bilgi icin bk. Ahmet Emin Seyhan, Hadislerde
Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 135.

144 Adnan Demircan, Kur'dn’in Gelis Ortami Inang ve Ibadetler (Istanbul: Kuramer Yaymlari, 2020), 166.
145 Saban Oz, “Siyer Literatiiriinde Mitoloji Metinleri Uzerine”, Akademik Siyer Dergisi 1/1 (Ocak 2020),
12.

146 Tbn fshak, Sire, 1/96; Ezraki, Ahbaru Mekke, 304.

147 Ezraki, Ahbaru Mekke, 304-305-310-311; Siiheyli, Ravzii'l Uniif, 21273.

148 Hemavt, Mucemul Buldan, 2/223-224; Diyarbekri, Tariju I-hamis, 1/89.

149 Victor Danner, “Mekke’ye Hac”, gev. Seyfettin Ersahin - Ecem Eser, Diyanet Dergisi 27/3 (Haziran
1991), 85-90.

150 Danner, “Mekke’ye Hac”, 86.
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kaynaklanmaktadir.’® Agust Babel, Hacerii’l-Esved’in kararmasina dair anlatilanlar
efsanevi anlatilar olarak nitelendirmektedir. O, zamanin bir bagka inanisina gore bu
tasin inanan insanlarin giinahlarini kendi iizerine ¢ekip toplamasi sonucunda karardigi
bilgisini nakleder.'>2

Baz1 rivayetlerde de Hacerii’l-Esved’in sadece giinahkarlarin dokunmasiyla
degil, ayn1 zamanda cahiliye doneminde kurban edilen hayvanlarin siiriilen kanlarinin
etkisiyle de karardigi konu edilmistir. Buna gore Hacerii’l-Esved cahiliyede kardan daha
beyazdi. Cahiliye halki kurban kestiklerinde onlarin kanini tasa surerek onu
kirletmislerdir.’> Rivayeti nakledenler bunu destekleyen bir de haber aktarirlar. Bu
habere gore, Abdullah b. Ziibeyr zamaninda Kabe, tekrar insa edilmek i¢in yikildiginda,
Hacerii’l-Esved yerinden cikartilmis tasin sadece dista kalan kisminin siyah oldugu,
duvarin iginde kalan kisminin ise beyaz renkte oldugu anlatilmistir. Ezraki’nin Ahbéaru
Mekke isimli eserinde o donemde bu olaya sahit olup Hacerii’l-Esved’in rengini
anlatanlardan birisinin de: “Onun giil renginde oldugunu bir kisminin da beyaz renkte
oldugunu sdyledigini duydum.”*®* seklindeki rivayeti de bu nakli desteklemektedir.

Diger bazi rivayetlerde de Hacerii’l-Esved’e hayizli kadinlarin ve pis olanlarin
dokunmas1 sonucunda karardigi sdylenmektedir.!® Ayrica Suydti (911/1505), Ed-
Dirrii’I-Mensr isimli eserinde soyle demektedir: “Islam gelmeden dort yil énce, ciiniip
ve hayizli kadilar, kasith olarak ona dokunduklari i¢in o karard1.”%

Baska bazi rivayetlerde de Hacerii’l-Esved’in Kabe’nin gecirmis oldugu
yanginlar sonucunda karardigi hususu bulunmaktadir. Nitekim Kabe bazi zamanlarda
yanmis, bazen de saldirilara maruz kalmistir. Ezraki, ibn Ishik’tan naklen aldig1 bir
rivayette, Hacerii’l-Esved’in kararmasmi sebebini cahiliye ve Islam donemindeki
yanginlara maruz kalmasina baglamaktadir:*®’

Simdi Hacerii’l-Esved’in siyah renkte olmasi, cahiliye devrinde ve
Islamiyet doneminde ona birka¢ defa yangin isabet etmesindedir. Cahiliye
donemindeki yangin sdyle olmustur. Kureys zamaninda bir kadin Kabe
civarinda ates yakti. Onun yaktigi bu atesten Kabe’nin Ortiilerine bir
kivileim sigrayarak yangina sebep oldu. Dolayisiyla Kabe ve duvarinda
bulunan Hacerii’l-ESved de yanarak simsiyah oldu. Bu yangin sebebiyle
Kabe’nin duvarlan zayiflayarak yikilmaya yiiz tuttu. Bu durum Kureys’i
Kabe’yi yikip yeniden insa etmeye sevk etti.

151 Dietz, McHone, “Kaaba Stone: Not A Meteorite Probably an Agete”, 174/175.

152 Babel, Hz. Muhammed ve Arap Islam Kiiltiirii Dénemi, 29.

153 Eh( Bekr Ahmed b. Amr b. ed-Dahhak b. Mahled es-Seybani, el-Akdd ve’I-mesani, thk. Basim Faysal
Ahmed el-Cevabire (Riyad: Darii'l Riyad, 1991), 5/241; Tbii’1-Esir, Usdii I-Gabe, 1/23; Hamidullah, Islam
Miiesseselerine Girig, 28.

154 Ezraki, Ahbaru Mekke, 210; Tbn Abdirrabih, el-Zfkdu’l-Ferid, 7/284; Hamidullah, Islam Miiesselerine
Giris, 28.

155 Tbn Sa’d, Kitabii't-Tabakdti’l Kebir, 1/35; Ezraki, Ahbaru Mekke, 310; Taberi, Tarihu l-iimem ve’l-
muldk, 1/133; Zemabhseri, el-Kegssdf, 1/511.

16 Bbii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiylti es-Safii, ed-
Dirrid’l-Mensdr, (Beyrut: Daru’l Fikr), 1/ 140.

157 Ezraki, Ahbaru Mekke, 70.
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Islamiyet donemindeki yangin ise ibnfi’z-Ziibeyr zamaninda Husayn b. Nameyr
el-Kindi’nin Kabe’yi kusattigi giinlerde vuku bulmustur. Kusatmada Kabe’de yangin
¢ikmis ve Hacerli’l-Esved de bu arada yanarak ii¢ parcaya ayrilmistir. Abdullah b.
Zubeyr, parcalanan Hacerii’l-Esved’i giimiisle baglayarak saglamlastirmistir. Hacerii’l-
Esved’in siyahlasmas1 anilan yangmlar sebebiyledir.’®® Yine Ezraki’de gecen bir
rivayette, Osman Ibn Nebih el-Hacbi’i annesinden naklen babasmin sdyle dedigini
haber vermistir: “Hacerii’l-Esved’i, Kébe yanmadan Once gormiistim. O zaman
Hacerii’l-Esved bembeyaz olup insan onun iginde suretini gérecek derecede parlakt:.”*>

Hacerii’l-Esved’in, eskiden Mekke smirlarini tamamen aydinlatacak kadar
parlak 1siklara sahip oldugunu sonralar1 ise onu cahiliye ehlinin topluluklar halindeki
isyanlarmin kararttigin1 nakledenler de vardir.'®® Bu tasin renginin kirmizi oldugunu
onun Nuh tufan1 sirasinda zulemet (karanlik) suyunda kalip, ona asilerin ydzlerini
strdiklerinden dolay1 renginin degistigini ve kara tas oldugu bilgisini iletenler de
vardir.®® Biitiin bu rivayetlerin disinda tasin asil renginin bizatihi kendinden siyah
oldugunu diisiinen ve bu diisiinceye hak verenler de vardir.1®? Fakat Hacerii’l-Esved’in
aslinin siyah bir tas oldugu goriisii baglangicta akla yatkin olsa da yukarida belirttigimiz
gibi, Kabe’nin tadilatlarinda tasin ¢ikarilmasina sahit olanlardan gelen rivayetlerle
celismektedir.

Hacerii’l-Esved’in kararmasi konusunda verilen bilgilere bakilinca aralarinda
celigkiler oldugu hemen anlasilmaktadir. Bir yerde bu tasin cennetten geldigi siitten
yahut kardan ya da pamuk veya giimiisten daha beyaz oldugu ancak miisriklerin
giinahlartyla karardigi bilgisi verilitken diger tarafta hayizli kadinlarin ve cinup
erkeklerin ona dokunmalari sonucu karardigi rivayetleri nakledilmektedir.1®3

Sonug olarak Hacerii’l-Esved’in kararmasi ve rengi hakkinda yukarida vermis
oldugumuz bilgilerden anlasildigina gore rivayetlerin bir kismi kabul edilebilirlik
simirini zorlamaktadirlar. Bize gore rivayetlerden makul olan da bu tasin ylzeyinin,
asirlardir glines 1sinlarina maruz kalmasi ve milyonlarca hacinin onun gdriinen kismina
elini ve ylizlinii siirmesi sonucu tedricen kararmis olabilecegi goriisiidiir. Ayrica putlar
igin kesilen kurbanlarin kanlarinin uzun yillar boyunca bu tasa siiriilmesi ve meydana
gelen yanginlar sonucunda kararmis olmast da muteber ve olasi bir durumdur. AKksi
halde giinahlar nedeniyle veya hayizli kadinlar yiiziinden tasin kararmasi muimkin
degildir. Bu tasin asil renginin bizatihi kendinden siyah oldugu ve diger taslarin
arasindan renk farki sebebiyle secilip oraya konmasi durumu da olasiliklar arasinda yer
almaktadir.

158 Fakihf, Ahbaru Mekke, 1/135; Ezraki, Ahbaru Mekke, 70; Wenisinck, “Kabe”, 6/8.

159 Ezraki, Ahbaru Mekke, 310.

160 Byiip Sabri Pasa, Miatii’l Haremeyn, 1/427.

161 Celebi, Giiniimuz Turkgesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, 9/2/506.

162 Can, “Kabe”, 80.

163 Taber?, Tarihil-Umem ve’l Miilik, 1/133; DiyarbekrT, Tarihu 'l-hamis, 1/89; Celik, Islam’in Kabul veya
Reddettigi Halk Inanclar, 190.

16



GIRiS Abdullah METIN

1.6. Hacerii’l-Esved’in Nerden Geldigi Tartismalari

Bu tas konusunda bir diger ayrilik noktasi, kdkeninin ne oldugu, baska bir
ifadeyle onun nereden geldigi hususunda yasanmaktadir. Bazi hadis kaynaklarinda'®
onun cennetten geldigine yer verilirken, yukarida mahiyetini ac¢iklarken degindigimiz
gibi bazilarinca Hacerii’l-Esved’in bir goktasi veya volkanik bir bazalt pargasi oldugu
da ileri siiriilmiistiir.1®®

Islam tarihi kaynaklarinda gegen rivayetlere gore, Hz. Adem’in Kabe’yi insa
ederken, Hacerii’l-Esved’i cennetten getirdigi ve ilk zamanlarda onun 1s1k sacan bir
cennet tasi veya yakutu'®® oldugundan bahsedilmektedir. Ayrica Nuh Tufam'®’
zamaninda goge yiikseltildigi®® veya Eblkubeys dagina emanet birakildiginin bilgisi 1%
aktarilmaktadir. Hz. Ibrahim ve oglu Ismail Kabe’yi insa ederken, Cebrail’in bu tast
Hindistan’dan’’® ya da oglu Ismail’in onu bu dagdan alarak babasina getirdigi ve Hz.
Ibrahim’in de bu tas1 hac ibadetinin bir nisanesi olarak Kabe’nin duvarina yerlestirdigi
birgok rivayette gegmektedir.t

Ezraki eserinde Hacerii’l-Esved’i, Makam-1 Ibrahim’le birlikte cennetten Cebrail
(as) tarafindan indirilen yakutlarindan sayar. Hz. Adem’in de bu ikisinin arasma
indirildigi bilgisini verir. Ayrica bu tasin indirildigi yer hakkinda; baska kaynaklarda
rastlayamadigimiz Saib b. Ebi Vedd’a, Mervan ve Ibn Ebi Mahziire’nin evlerinin
arasina indirildigi rivayetini nakleder."

Ibn Kuteybe (276/889), de Hacerii’l-Esved’in  cennetten  geldigini
savunmaktadir. Allah’in cennetten bir tas gondermesini sorgulayanlara ve cennette
taslarin olup olmadigi sorusunu soranlara: “Onlar bunun neresini yadirgtyorlar? Halbuki
cennette yakut vardir. EI-Hac, (22/23), el-Insan, (76/15). O bir tastir; ziimriit vardir, o da
tastir; altin ve giimiis de tastandir’”*”® diye cevaplar vermistir.

Alisi (1270/1854), Hacerii’l-Esved’in menseine dair rivayetleri Israiliyyat
olarak kabul etmektedir. Bu tiir meselelerin Kur’an ve silnnet-i Nebevide yer

164 Tirmizi, “Hac”, 3/49; Nesai, “Menasik”, 49; Kutluay, Mukaddes Zaman ve Mekanlar, 182.

165 Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, 125; Kutluay, Mukaddes Zaman ve Mekanlar, 182.

166 Tbn [shak, Sire, 95; Ezraki, Ahbaru Mekke, 310; Taberi, Tarifu I-iimem ve’I-muldk, 1/133; Tbnii’1-Esir,
el-Kdamil fi’t-tarih, 1/64; Siheyli, Ravzii’l Unuf, 2/176; Yakat el-Hemavi, Mu ‘cemii’l-buldan, 2/223;
Diyarbekri, Tarihu l-hamis, 1/89; Halebi, es-Siretii 'I-Halebiyye, 1/217.

187 1bn Seyyidinnas, Uyiinu I-Eser, 2/401.

168 Thn Ishak, Sire, 96; Taberi, Tarihil-Umem ve 'l Miiliik, 1/185.

169 Taberi, Tarihil-Umem ve’l Miilik, 1/185; Tbnii’l-Esir, el-Kdmil fi’t-Tarih, 1/64; ibn Seyyidinnas,
Uyiinu’l-Eser, 2/401; Wenisinck, “Kabe”, 6/12.

170 Tpn shak, Sire, 95.

11 Tbn Ishak, Sire, 95; Kutluay, Mukaddes Zaman ve Mekanlar, 182.

172 Ezraki, Ahbaru Mekke, 307-309.

173 fon Kuteybe, “Tevilii Muhtelifi’I-Hadis ", 1/414; Ayrica bk. Kutluay, Mukaddes zamanlar ve Mekanlar,
190; Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri, 134.
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almadigini, yer alanlarin da Kur’an ve siinnet ile celistiklerini soyler.!”* Bu tasmn, Hz.
Adem tarafindan cennetten getirilmesi rivayetini olaganiistii ve mitolojik bir anlatim
olarak yorumlayanlar da bulunmaktadir.}”® S6z konusu rivayetleri zahiri izere alanlar
onun cennetten oldugunu; bunlar1 mecazi ifadeler seklinde degerlendirenler ise bunun
bir goktasi olsa da tarihi ve dini kiymeti bulundugunu ifade etmislerdir. Ayrica
Hacerii’l-Esved’in Hz. Ibrahim’in hatirasin1 tagima gibi bir 6zelligi bulunmaktadir.’®

Bu rivayetlerin bir kisminda bazi tarihgilerin Hacerii’l-Esved’in menseini,
Kéabe’'nin yapiminda oldugu gibi Hz. Adem donemine kadar gétiirdikleri
anlagilmaktadir. Rivayetlerde Hacerii’l-Esved’in Hz. Adem veya Hz. Ibrahim
donemlerinden ya da meleklere ait kutsi bir alemden geldigi islenmektedir.}”” Hacerii’l-
Esved, Islam 6ncesinden kalan, hakkinda degisik inanglarin yaygim oldugu bir tastir.
Araplarin  Hacerii’l-Esved’le ilgili bazi inanglara sahip olduklari, bu inanglardan
bazilarmin varhigim her zaman devam ettirdigi anlasiimaktadir.”® Hacerii’l-Esved’in
cennetten geldigine dair islami kaynaklarda yer alan rivayetlerin sembolik anlamlar
icerdigini ve bu haberlerin de, Miisliimanlarin algilarindan ibaret oldugunu savunanlar
da vardir.!”® Sahsi kanaatimize gore her kutsal nesneye bir ilahi kaynak arama ihtiyaci
Haceru’l-Esved’in mensei konusunda da karsimiza c¢ikmaktadir. Hz. Ibrahim
doneminde muhtemelen degisik bir renkte ve farkli bir tas 6zelligine sahip olup bir
isaret tas1 olmasi i¢in yerlestirilen Haceru’l-Esved, zamanla kutsal bir kaynaga irca
edilmis; bu paralelde rivayetler iiretilmistir. Hele tasin cennetten geldigi seklindeki
rivayetleri veya bir nevi rivayeti kurtarma diyebilecegimiz bu anlatilarin sembolik
oldugu yolundaki goriislere katilmadigimizi da ifade etmeliyiz.

174 Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmiid b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni el-AlGst, R0Au I-me ‘ani fi tefsiri’l-
Kur’dni’l- ‘azim ve’s-seb i’l-mes@ni, thk. Ali Abdulbari Atiyye (Beyrut: Dari'l-kiitiibi’l-'ilmiyye, h. 1415),
1/384; Ayrica bk. Alican Dagdeviren, “Alusi ve Rahu’l-Meéni’si”, Tirkive Arastirmalari Literatiir
Dergisi 9/18, (Aralik 2011), 457.

175 Oz, Ilk Siyer Kaynaklar: ve Miiellifleri, 354.

176 Kutluay, “Oryantalistlere Gore Kabe ve Kutsiyetinin Kaynag1”, 1/532.

7 Hikmet Tanyu, Tirklerde Taglarla Ilgili Inanclar (Ankara: flahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1968), 172;
Ayrica bk. Kutluay, Mukaddes Zaman ve Mekanlar, 183.

178 Demircan, Kur'dn’in Gelis Ortaminda Inang ve Ibadetler, 168.

179 Kutluay, “Oryantalistlere Gore Kéibe ve Kutsiyetinin Kaynagi”, 1/529.
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2. iISLAM ONCESI HACERU’L-ESVED
2. 1. Hz. Adem ve Hacerii’l-Esved

[slam tarihi literatiirinde Hacerii’l-Esved’le ilgili bilgiler, Hz. Adem’in
cennetten ¢ikartilip yeryiiziine indirilmesi olayina kadar dayandirilmaktadir. Rivayete
gore insanligin atasi (ebii’l-beser) olan Hz. Adem cennetten ¢ikarildiginda bu tasla
birlikte yeryiiziine indirilmisti.'®® Baz1 rivayetlere gore, Kibe’nin temellerini ilk atan,
icinde namaz kilan ve onu tavaf eden Hz. Adem’dir.® Ayrica Kur’an da diinyada ilk
kurulan mabedin Kabe oldugunu agiklamustir.8?

Bazi alimler de Kur’an’da gecen Kabe ile ayn1 6zellikleri tasiyan ve ondan dnce
gokyiiziinde Allah tarafindan kurulmus olan “el-Beytii’l-Ma‘mtir*8 isimli mabedi ilk
olarak kabul ederler. Rivayetlere gore bu ev yedinci kat gokte olup onun etrafinda her
giin yetmis bin melek tavaf yapmaktadir.’3* Bu ev Kabe’ nin tam hizasinda olup, onun
gokteki'® prototipidir. Ayrica Beyt-i-Ma‘miir’la birlikte Hacerii’l-Esved’in Hz.
Adem’den iki bin yil énce yeryiiziine indirildigini nakledenler de vardir.®® Bunlara gére
Beyt-i-Ma‘mir’dan sonra Kabe kurulmustur. Boylece Kabe, Allah’in yeryiliziindeki evi,
Beyt-i-Ma‘mirda semadaki evi olup birisinde insanlar, digerinde ise melekler tavaf ve
ibadet ederler.®” Bunlara gore Kabe’nin ilk defa Mekke’de insa edilisi de melekler
tarafindan olmustur.

Rivayete gére Hz. Adem cennetteyken Beyt-i-Ma‘mir’u tavaf eden meleklerin
seslerini duyarak onlarin tavaflarina ve dualarina katilabiliyor ve bu sekilde huzurlu bir
hayat siiriiyordu. Fakat isledigi ciirim sebebiyle cennetten c¢ikartilip, yeryiiziine
indirildiginde oradayken duymus oldugu meleklerin sesini duyamaz olmus'®® ve ok
{iziilmiistir. Hz. Adem yaptigindan c¢ok pisman olmus, tévbe edip tekrar Allah’a
yonelmis ve onun tovbesi Allah tarafindan kabul edilmistir. Allah da onun tekrardan
cennette oldugu gibi yeryiiziinde de ibadetlerini yapabilmesi i¢in meleklerini oraya
gondererek Beyt-i-Ma‘mir’un hizasina tipki ona benzeyen bir mabet insa etmelerini
buyurmustur.’8® Rivayetin diger bir varyantinda da Allah onu cenneti ¢ok arzuladig: igin
cennet c¢adirlarindan bir ¢adirla teselli etmistir. O, ¢adirt Mekke’de simdiki Kébe’ nin
yapimindan Onceki yerine koydurdu. O c¢adir parlak taslardan yapilmis micevher

goriiniisli kirmiz1 renkli cennet yakutlarindandi. Cadirin iginde cennete ait altinlardan

180 Thn shak, Sire, 96; Ezraki, Ahbaru Mekke, 310; Hamevi, Mu ‘cemii’I-biildan, 2/223.
181 Ezraki, Ahbaru Mekke, 41.

182 o] Ali imran 3/96.

183 et-T0r 52/4.

184 Buhari, “Bed’ii’1-halk”, 6; Ezraki, Ahbaru Mekke, 39.

185 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 7/ 273; Hasan Elik, “Kur’an’da Sehir Tasariminin Nitelikeri”, (Mekke
Ornegi), Kur’an Mesaji, Iimi Arastirmalar Dergisi 1/7 (May1s 1998), 44.

18 Eyiip Sabri Pasa, Miratii’I-Haremeyn, 326.

187 Elik, “Kur’dn’da Sehir Tasariminin Nitelikleri”, 44.

188 Tbn shak, Sire, 94.

189 Ezraki, Ahbaru Mekke, 41-50.

19



ISLAM ONCESI HACERU’L-ESVED Abdullah METIN

yapilmig ii¢ tane kandil bulunuyordu. Kandillerin i¢inde cennet nurundan bir 11k
alevleniyordu. Hacerii’l-Esved de o ¢adirla beraber indirilmis olup cennetin ortasindan
alinan bir yakuttu.!® Bu tas Hz. Adem’in iizerine oturdugu bir kiirsii vazifesi
goriyordu.

Kuskusuz bu tir rivayetlerin hakikati ifade etmekten ziyade bir algi ve anlayisi
yansitmasi bakimindan erken donemde telif edilen eserlerde yer bulabilmis olmasi
onem arz etmektedir.!% Yukarida vermis oldugumuz rivayetlerden Beyt-i-Ma‘mir’un
Hacerii’l-Esved’le birlikte, Hz. Adem’le yeryiiziine indigi ya da Hz. Adem’in Kabe’yi
ingsa etmeden Once yerini bir ¢adir sayesinde tespit ettigi seklindeki anlatilar Vehb b.
Miinebbih’e dayanmaktadir. Bu kisinin Tevrat’tan yaptigi nakillerle tanindigi
bilinmektedir.!®® Vehb ve benzer kiiltiirel havzaya mensup diger raviler, Kur’an’m
muglak biraktig1 veya ayrintiya girmeden anlattigi hadisleri diger din ve kiiltiirlerden
edindikleri bilgilerle oldukca ayrmtili bir sekilde anlatiyorlardi. Boylece Israiliyat!®
denilen biiyiik bir edebiyat literatiiriiniin olusmasina katk1 saglamislardir.'®> Haliyle bu
ve benzeri rivayetleri diger din ve kiiltiirlerin veya bizzat Islam kiiltiiriiniin kendisinin
tirettigi mitolojik alintilar, nakiller olarak degerlendirmek daha dogru olacaktir.

Baz1 rivayetlerin Kabe’yi ilk insa edenlerin melekler'®

ragmen, bazilari da temellerinin atilacagi yeri'® meleklerin  belirledigini

oldugunu sdylemesine

aktarmaktadirlar. Ayrica Kéabe’nin gokten indirildigine dair rivayetlerin gergek
olmadigini, lakin onu bina edenin Hz. Adem oldugunu anlatanlar da bulunmaktadir.'%
Kaynaklarimiza Kabe’nin Hz. Adem tarafindan insa edildigine dair bilgilerin girmesinin
sebebi yeryiiziinde bina edilen ilk mabedin Kéabe olduguna dair ayettir:'*® “Dogrusu
diinyalar icinde miibarek ve dogru yol gostergesi olarak insanlar igin kurulan ilk ev
Mekke’dedir.”?® Bazilarina gore ise Kabe'nin Hz. Adem tarafindan yapilmasmimn
imkan1 yoktur. Cilinkii o zamanlarda insanlar heniiz yerlesik diizene ge¢gmedikleri gibi

190 bn Ishak, Sire, 95; Ibnii’z-Ziya el-Mekki, Tarthu Mekkete I-miiserrefe ve’l-Mescidi’l-Hardm ve’l-
Medineti’s-serife ve’l-kabri’s-serif, 1/29; Diyarbekrl, Tarihu’l-hamis, 1/91; Hamidullah, JIslam
Miiesseselerine Giris, 28.

191 Ezraki, Ahbaru Mekke, 42; Diyarbekri, Tariu l-hamis, 1/91; Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 1/217;
Danner, “Mekke’ye Hac”, 86; Eyiip Sabri Pasa, Mirati’I-Haremeyn, 322.

192 Demircan, Kur’dn’in Gelis Ortaminda Inang ve Ibadetler, 164.

193 Muhammed Hamidullah, “Islamda Hac”, ¢ev. M. Akif Aydun, Islam Tetkikler Dergisi 8/1-4 (1984), 125;
Yiicel Onay, Kible (Kahramanmaras: Siitcii Imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 19.

194 yahudilik ve Hiristiyanlik’tan Islam kaynaklarina gectigi kabul edilen bilgiler icin kullanilan terim.
Israiliyat, biiyiik miktarda Yahudi, kismende Hristiyan ve diger dinlere ait bilgi, olay, efsane ve mitler
manasinda kullanilmaktadir. Israiliyat hakkinda bilgi i¢in bk. Ibrahim Hatiboglu, “Israiliyat”, Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/195.

195 Oz, Ilk Siyer Kaynaklar: ve Miiellifleri, 52.

196 Hamevi, Mu ‘cemii’l-buldan, 4/463.

197 Ezraki, Ahbaru Mekke, 41.

198 bnii’l-Esir, el-Kdamil fi’'t-Tarih, 1/36; Muhammed Hamidullah, “Islamda Sembol”, ¢ev. Ismail Yakat,
Siileyman Demirel Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/306 (1995); Ayrica bk. Elik, “Kur’dn’da
Sehir Tasariminin Nitelikleri”, 45.

19 Onay, Kible, 20.

20 e]-Al-i imran 3/96.
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tastan ve camurdan evler yapabilecek bilgi ve birikime de sahip degillerdi. Ancak bu
goriisii savunanlara gore Hz. Adem tas dizmek suretiyle Kabe’nin alanini sinirlandirmus
olabilir.2%

Kéabe’nin Hz. Adem zamaninda yapildigina inananlar tarafindan, ibn Abbas’a
dayandirilan bazi anlatilarda, Nuh Tufani sirasinda Beyt’in goge kaldirildigi bilgisi
verilmektedir. Ayrica bu esnada, Hacerii’l-Esved tasinin da Eblikubeys dagina emanet
edildigi nakledilmektedir.?®? Ceatani, KAbe’nin miiessisinin Hz. ibrahim degil de Hz.
Adem oldugunu iddia edenlerin ibn Abbas ve takipgileri oldugunu ve onlarin hirsla
hareket ettikleri igin gozlerinin karardigi1 ve Kur’an bilgisiyle celistiklerini
soylemektedir.20®

Kur’dn’da birgok yerde Kabe ile Hz. Ibrahim arasinda iliskiden
bahsedilmektedir. Beytullah’1 imar etmesi, onun temellerini yukseltmesi, neslini orada
iskan etmesi, insanlar1 hacca ¢agirmasi gibi yapisal anlamda Kabe ile arasinda iliski
kurulan tek kisi Hz. Ibrahim’dir. Hz. ibrahim’in Kabe’ye olan yogun ilgisi detayli
olarak bircok ayette?® anlatilmaktadir. Buna karsmn, Hz. Adem’in K&be ile herhangi bir
iliskisinden bahseden tek bir ayet bile mevcut degilken, Kabe’yi Hz. Adem yapmustir
demek, Kur’4n agisindan miimkiin degildir.?%

Kabe’yi ilk defa meleklerin veya Hz. Adem’in insa ettigini soyleyenler, onun
milattan 6nce iki binli yillarda®®
yapilmasini ise, ilk inga olarak kabul etmezler. Kabe nin Nuh Tufani’nda yikildigindan
hareketle onun tekrar eski temelleri (izerine ikinci kez yapildigin1 diistinmektedirler. Bu
durumda Kabe’nin ilk insasim meleklere ve Hz. Adem'e gotiirenlere gére diinyada ilk
yapy, ilk ev Kébe, ilk sehir de Mekke’dir. Kabe’ nin ilk banisi olarak Hz. Ibrahim’i kabul
edenlere gore ise Kébe, tarihte ilk ev olmayip ilk mabettir.2%’

Kur’dn’in yeryiiziindeki ilk mabet olarak tanimlamasina binaen Kabe’nin Hz.

yasayan Hz. Ibrahim ve oglu Ismail tarafindan

Adem zamaninda yapildig1 sonra da Hz. Tbrahim’in onun temelleri iizerine yeniden insa
ettigi rivayetlerde de yer almustir. Ancak Mekke’nin tarihinin Hz. Adem’e gitmedigine
ek olarak Kur’dn, Kéabe’nin Hz. Ibrahim ve Ismail tarafindan yapildigini
kaydetmektedir. Mevcut veriler 1s18inda tercih edilebilir goriisiin de bu oldugu
aciktir.?® Ayrica Kabe’nin Islam &ncesi tarihi hakkinda nakledilen rivayetlerde bu
mabedi Hz. Adem zamanma kadar gétirme konusunda ciddi celiskiler oldugu
miisahede edilmektedir. Bunun temel sebebi ise rivayetlerin kokeninin eksikligi,

201 Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 160; Elik, “Kur'dn’da Sehir Tasarimimin Nitelikleri”, 47.

22 Tbn Ishak, es-Siretii’'n-nebeviyye, 96; ibn Sa’d, Kitdbii’t-Tabakdti’l Kebir, 1/35; Tbnii’l-Esir, el-Kamil
fi’t-Tarih, 1/64; ibn Seyyidinnas, Uyiinu I-Eser, 2/401; Wenisinck, “Kabe”, 8/12.

203 Caetant, Islam Tarihi, 181.

204 Hz brahim’in Kébe ile iliskisi konusunda bk. el-Bakara 2/125-126-127; el-Al-i imran 3/96-97; el-
Ibrahim, 14/35.

205 Blik, “Kur’an’da Sehir Tasariminin Nitelikleri”, 47.

26 Cagatay, Islam Tarihi, 78.

27 Elik, “Kur’an’da Sehir Tasariminin Nitelikleri”, 45.

208 5z, Siyer Sorulari, 28.
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bunlarin nakledilis silirecinde bolgesel, donemsel ve kisisel farkliliklara ugramasidir.
Rivayetlerdeki bilgilere, nakledildikleri donemin bilgi ve anlayisinin karigsmasi da
kacinilmazdir.?%

Bununla birlikte Kabe’yi ilk insa edenlerin Hz. Adem yahut oglu Sit, hatta
onlardan daha énce melekler olduguna dair rivayetlerin bircogunun Israiliyat kaynakl,
abartt ve efsane unsurlartyla siislii oldugu, bir kisminin ise sembolik anlamlar igerdigi
unutulmamalidir. ! Kabe’nin insasim Hz. Adem’e hatta daha da gerisine gétiiren
rivayetleri, Kabe’ye duyulan asir1 sevginin, ona atfedilen biyik kutsiyetin, belki de bir
Olclide inananlarin kendi mabedini baskalarinin mabedine iistiin kilma ¢abalarinin bir
neticesi olarak gormek mimkindiir.?'!

Kaydettigimiz bu rivayetlerden hareketle arastirmacilarin farkli neticelere
ulastiklar1 goriilmektedir. Biz de Hz. Adem’in Kéabe’yi insas1 ve Hacerii’l-Esved’le
alakali farkli farkli rivayetlere yer versek de Kur’n’da gegen ayetleri temel almak
zorundayiz. Kur’an Kabe’nin insasi konusunda yapilan tartismalara son noktay1 koyarak
onun Hz. Ibrahim zamaninin binasi oldugunu sdylemektedir. Bu sebeple, Hz. Adem
zamaninda yapildig1r kesin bilgi olarak ispatlanamayan bir mabedin duvarina da
Hacerii’l-Esved  tasmin  ebii’l-beser zamaninda  Kkonulmasi  pek  mumkin
g6zikmemektedir.

2. 2. Hz. ibrahim’in Kébe’yi insas1 ve Hacerii’l-Esved

Kur’an’in Kibe’nin Hz. ibrahim tarafindan insasina dair aktardig: bilgiler siirl
olmasina karsin rivayet literatiiriinde konuyla ilgili bir¢ok anlatinin yer aldig:
gortlmektedir. Bunlardan birine gore Allah, Hz. Ibrahim’e kendisine ibadet edilmesi
icin Kabe’yi insa etmesini emredince?*? bu durum ona zor geldi. Bu gorevin
agirligindan dolay: tedirgin oldu ve daraldi. Allah ona sekine gonderdi. O, iki bag1?'®
olan ve baslar1 yilana?* benzeyen ugultulu hacuc riizgariydi. Hz. Ibrahim bu riizgar
Mekke’ye kadar takip etti. Ruzgar, Beytullah’mn yapildigi yere gelince hacfe gibi
biikiildii ve Kabe’nin yapilacag yeri gosterdi.?’® Bir diger rivayette ise Hz. Ibrahim,
Kabe’nin yerini tespit edebilmek igin bir bulutun golgesini takip ederek Mekke’ye kadar
gelir. Bulut Mekke’de Kabe nin yapilacag: yerde durur. Hz. Ibrahim bulutun gélgesinin
diistiigii yerleri isaretleyerek mabedin temellerini kazmaya baslar ve Kabe’yi insa

209 Demircan, Kur’dn n Gelis Ortaninda Inang ve Ibadetler, 164.

210 Unal, “Kabe”, 24/15. Ayrica bk. Kutluay, “Oryantalistlere Gore Kabe ve Kutsiyetinin Kaynagi”, 1/527.

211 Can, “Kabe”, 69.

212 g|-Hac, 22/26; el-Bakara, 2/127.

213 fbn Ishak, es-Siretii n-nebeviyye, 96; Taberi, Tarihu’l- Umem ve’l Miilitk, 1/251.

214 Nisab(ri, el-Kesf ve’l-beydn ‘an tefsivi’l-Kur dn, 1/1274.

215 Taber, Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili ayi’l-Kur’dn, 3/70; Hakim, el-Mustedrek, 2/321; Ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’dni’l- ‘azim, 1/432; Tbn Kesir, es-Siretu ‘n-nebeviyye, 1/273.
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eder.?® Bazilari da Kabe’nin yerini ona gosterenin bizzat Cebrail oldugunu
bildirmektedirler.?'

Diger baz1 kaynaklarda da Hz. ibrahim’in Kabe’yi bina etmesiyle alakali soyle
bir haber aktarilmaktadir: Hz. Ibrahim birinci karis1 Sare’nin gecimsizligi ve ikinci
karis1 olan Hacer’i kiskanmas1 sebebiyle, gen¢ esi Hacer ve oglu Ismail’le birlikte
Mekke’ye gelip yerlesir. Oraya geldiklerinde henliz orada yasanti yoktur. Orasi gorak
bir vadidir. Ayetlerden?® de anlasiliyor ki, Hz. Ibrahim Mezopotamya’dan Mekke’ye
geldiginde Kabe mevcut degildi.?*® O karisin1 ve ¢ocugunu buraya birakip gider. Bu
kendisine soruldugunda bunun Allah’in emri oldugunu soyler.??° Daha sonra Allah, Hz.
Ismail ve annesine bir liituf olarak zemzem suyunu ¢ikarir. Ciirhiim kabilesinden baz1
kisiler de oraya gelerek onlara komsu oldular. Hz. Ismail burada barmacag: bir ev yapti
ve etrafimi da gitle gevirip koyunlari i¢in agil yapt1.?2

Hz. Ibrahim bazi zamanlarda esinin ve ¢ocugunun ziyaretine gelmekteydi. Bu
ziyaretlerden birinde Allah’in kendisi i¢in bir mabet yapmasini emrettigini onlara syler
ve oglundan yardim ister.???> Boylece Hz. Ibrahim ve oglu Ismail buraya Kabe’yi insa
etmeye baslarlar.??® Bu esnada Hz. Ibrahim’in yiiz yasinda, oglu Ismail’in ise otuz
yasinda oldugu sdylenmektedir.?%*

Hz. Ibrahim oglu Ismail ile birlikte etraftan aldiklar1 ve daglardan getirdikleri
taglarla Kabe’nin duvarlarini yilikseltmeye devam ederler. Binanin duvarlari yiikselmeye
baslaymca Hz. Ibrahim insaata devam edebilmek icin ayaginin altina iskele gorevi
gorecek bir tas alir ve insaata dyle devam eder.??® Daha sonralar1 bu tas makam-1
Ibrahim?®® diye isimlendirilmis olup yine bunun da mensei hakkinda cennetten®?’
geldigine dair haberler nakledilmistir.

Hz. Ibrahim Hacerii’l-Esved’in konulacag:i yere ulastiginda oglu Ismail’den
tavafin baslangicina isaret olmasi icin dagdan farkli bir tas getirmesini ister. Hz. Ismail

26 Taberi, Tarihu'l- Umem ve’l Miilitk, 1/252; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi’+-Tarih, 1/95; Hamidullah, Islam
Miiesseselerine Giris, 30.

27 Taberd, Tarihu’'l- Umem ve’l Miiliik, 1/251.

218 o|-Bakara 2/124-127; el-Hac 22/26.

219 Biyiikkara, Kéabe 'nin Isgali, 11.

220 Ebii’l-Hasen Al b. el-Hiiseyn b. Alf el-Mes‘adi el-Hiizeli, Miiricii'z-zeheb, (Beyrut: el-Mektebetu'l-
Asriyye, 2005), 2/37-38; Ayrica bk. Can, “Kébe”, 69-70.

221 bn-i Halddn, Mukaddime, 475.

222 Mes“adi, Miiriicii ’z-zeheb, 2/37-38; Eb( Zeyd Veliyylddin Abdurrahméan b. Muhammed b. Muhammed
b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-TGnisi, Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir (Ankara: Imaj
Yaynlari, 2004), 475. Ayrica bk. Can, “Kabe”, 69-70.

223 fbn-i Halddn, Mukaddime, 475.

224 Tbn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakati 'I-kebir, 1/52.

225 Ezraki, Ahbaru Mekke, 69; Ibnii’1-Esir, el-Kdamil fi’t-Tarih, 1/95. Ayrica bk. Can, “Kabe”, 70.

226 Makam-1 Ibrahim igin bk. Nebi Bozkurt, “makam-1 ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/412-413.

227 Ezraki, Ahbaru Mekke, 307-309; Hamevi, Mu ‘cemii’[-blildan, 2/223.
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kendisinden istenilen tas1 aramak icin Ebukubeys dagima gider. Hz. Ibrahim’in, oglunun
getirdigi tas1 begenmenmesi iizerine bu gidis gelisler tekrarlanir. 228

Hz. Ismail babasmin yanmna dondiigiinde Hacerii’l-Esved’in yerine konulmus
oldugunu gorur ve bu tas1 kendisine kimin getirdigini sorar. Babasi ona: “Onu senin
getiremeyecegini bilen ve senin getirdigin tasla beni yetindirmeyen Allah bana Cebrail
aracihigryla gonderdi” diye cevap verir.??®® Haberin baska bir varyantinda ise Hz.
Ibrahim’in cevap olarak, “Senden daha gayretli ve caligkan” ibaresiyle, Cebrail’in bu
tas1 Hindistan’dan getirdigi kaydedilmistir.?3

Haceru’l-Esved’in bulunup getirilmesiyle ilgili haberler kuskusuz bunlardan
ibaret degildir. Nitekim bir habere gére Hacerii’l-Esved dile gelerek Hz. Ibrahim’e
seslenmis ve kendisini gotiirerek Kabe duvarindaki yerine koymasimi istemistir.?!
Bagka bir rivayete ise Ebukubeys dagi kendisinde bulunan emaneti almasi i¢in Hz.
fbrahim’e seslenmistir.?*? Bu tasin emanet olarak birakildig1 yerin, Ebukubeys daginimn
zirvesindeki Mescid-i Serif mihrabinin karsisinda olduguna inanilmaktadir. Buras1 ahali
tarafindan tufan zamaninda Hacerti’l-Esved tagiin korundugu yer olarak bilindigi i¢in
ziyaret edilmektedir.?® Rivayetlerde goriildiigii gibi Kabe’nin insas1 sirasinda Hacerii’l-
Esved tasinin melek, kendisi ya da oglu Ismail tarafindan Ebukubeys’ten getirilerek
yerine konulduguna dair ¢ok sayida farkl rivayet bulunmaktadir.?**

Yukarida da tizerinde durdugumuz gibi Kabe’nin insa edilis zaman1 alimlerimiz
tarafindan tartisilmistir. Alimlerimiz Kabe’nin Kur’an’in agiktan haber verdigi iizere
Hz. Ibrahim ve oglu Hz. ismail tarafindan insa edildigi hususunda miittefiktirler. Ancak
aralarindaki ihtilaf bu binanin mevcut temeller lizerine mi yoksa ilk defa m1 yapildig:
iizerine odaklanmaktadir.?®® Kabe nin Hz. Ibrahim’den 6nce insa edildigi tezini ortaya
atanlarin gortslerini temellendirmek igin esas aldiklart bilgi, Bakara suresinin 127.
Ayetindeki “evin temellerini yukseltirken” ifadesidir. Kur’an’in bu ifadesini temel
alarak bunun Beyt’in temellerinin onceden var olduguna dair delil teskil ettigi
yorumunu yaptiklari gériilmektedir.23

Diger taraftan Kabe’nin Hz. Ibrahim ve oglu tarafindan ilk kez yapildigini

savunanlara gore ise, “refea” (yukseltti) ifadesinden Beyt’in temellerinin 6nceden var

228 Tbn Ishak, Sire, 95.

29 fbn Ishak, Sire, 95; Ezraki, Ahbaru Mekke, 70; Taberi, Tarihil-Umem ve’l Miilitk, 1/251; Siiheyli,
Ravzii’l Uniif, 2/176-273; Ibnii’1-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi I-miilitk ve’I-imem, 269-270; Ibn Kesir, es-
Siretu’n-nebeviyye, 1/267.

230 fbn Ishak, Sire, 95; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n- Nihdye, 1/190; Rivayette Cebrail’in bu tas1 Hindistan’tan
getirdigi iki kaynakta da aktartilmistir. Fakat [bn Kesir’de, “Senden daha gayretli ve caligkan” ibaresiyle
gecmektedir.

231 Hamidullah, Islam Miiesseselerine Giris, 30; Ayrica bk. Can, “Kabe”, 79.

232 Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 1/95; Tbnii’z-Ziya el-Mekki, Tarihu Mekkete’I-miiserrefe ve’l-Mescidi l-
Haram ve’l-Medineti’s-serife ve 'l-kabri’s-serif, 1/38; Eylip Sabri Pasa, Miratii’l Haremeyn, 1/427. Ayrica
bk. Can, “Kabe”, 79.

233 Byiip Sabri Pasa, Miratii’I-Haremeyn, 1/427.

23 Kutluay, “Oryantalistlere Gore Kabe ve Kutsiyetinin Kaynag1”, 1/532.

235 Kutluay, Mukaddes Zamanlar ve Mekanlar, 162.

236 Kutluay, Mukaddes Zamanlar ve Mekanlar, 163.
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oldugu anlami c¢ikarilamaz goriisii 6ne g¢ikmaktadir. Onlara gore, buradaki “refea”
kelimesi bina yapma anlaminda mecazen kullanilmistir. Bir seyi ylikseltmekten
kastedilen onu yiiksek, ali kilmaktir.?*” Yukarida da ifade ettigimiz gibi, Kabe’nin Hz.
Ibrahim’den 6nce yapildigina dair Kur’an’dan acgik bir referans veya delil
bulunmamaktadir. Kabe’nin Hz. Ibrahim 6ncesi yapildigi konusu daha ¢ok bazi zayif
rivayetlerde konu edilmistir. Unlii tefsircilerimizden Rézi, Kéabe’nin Hz. Ibrahim
tarafindan yapildigint sdyleyerek sdyle demistir: “Bu serefli Beyt’in yapimini emreden
Allah, bidirimini yapan vahiy melegi, insa edeni Hz. Ibrahim, onun yardimcis1 da oglu
Ismail’dir.”?® Sonug¢ olarak biz de Razi’nin bu goriisiine katiliyor; Kabe’nin Hz.
Ibrahim ve oglu tarafindan yapildigini, Kur’an’in da bu insa dénemini teyit ettigini
sOyliyoruz.

2. 3. Céhiliye Donemi Hacerii’l-Esved ve Kureys Kabilesi

Cahiliye, Araplarin islam’dan énceki hayatlarini, &rflerini, inang, tutum, kiiltiir
ve davranislarii Kur’an’da®*® ve hadislerde Islami dénemden ayirt etmek icin
kullanilan bir terimdir.?4° Cahiliye kavrami, Islam éncesi Araplarm mevcut kiltdrlerini,
inang sistemlerini ve hayat anlayislarini yansitmaktadir. Cahiliye Araplarinda taglara ve
putlara (esnam, evsan) ibadet etmek, onlarin etrafinda tavaf yapmak 6nemli bir ritiieldi.
Ayrica onlarin, mabetlerinde tas ve kayalara yakinlasmak ¢ok yaygm bir orf idi.?*
Céhiliye Araplarinda, tavaf ve tavafin disinda ilah olarak kabul ettikleri taslara putlara
ve kutsadiklar1 mabetlere, bu mabetlerin duvarlarina, koselerine ve Ortiilerine, onlarin
yardimima nail olabilmek ve kutsanmak i¢in dokunmak, onlar1 6pmek oOnemli dini
uygulamalardi.?4?

Onlara dokunup Opmenin kendilerini ilahlara yaklastirip ona ulastiracagina,
ilahlarin kendilerinden razi olacagina ve hastaliklardan iyilestireceklerine inaniyorlardi.
Bu nedenle de ilah kabul ettikleri taslar1 agik ve goriintir alanlara dikip onlara
dokunuyorlard1.?*® Iste Kabe’nin kosesinde bulunan Hacerii’l-Esved de bu kutsal

taslardand1. Araplar kutsanmak ve inayetine nail olabilmek i¢in ona dokunup?*

245

saygida
kusur etmiyorlard.

237 Kutluay, Mukaddes Zamanlar ve Mekanlar, 165.

238 Razl, Mefatihu I-gayb, 8/155; Ayrica bk. Elik, Kur’dn’da Sehir Tasariminin Nitelikeri, 47.

239 Cahiliye kelimesinin Kur’an’daki kullanimu ile ilgili bk. el-Ali Imran 3/154; el-Maide 5/50; el-Ahzab;
33/33; el-Fetih, 48/26.

240 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Isatnbul: TDV Yaynlar1, 1993),
7/17.

241 Cevad Ali, Mufassal, 11/354; Mehmet Mahfuz Soylemez, “Cahiliye Arap inancinda Putlarm Yeri”,
Milel ve Nihal 11/1, (Ocak 2014), 50.

242 Cevad Ali, Mufassal, 11/375; Emrah Dindi, “Cahiliyede hac ve Arap Ritiiellerinin Kur’an’daki
Menasikle Diyalektik Tliskisi”, Cumhuriyet Hahiyat Dergisi 21/1, (Haziran 2016), 609-610.

243 Dindi, “Cahiliyede Hac ve Arap Ritiiellerinin Kur’andaki Menasikle Diyalektik iligkisi”, 610.

244 Tbn Habib, el-Muhabber, 311.

245 Sehristani, el-Milel, 3/92; Cevad Ali, el-Mufassal, 12/13.
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Kur’an’mn acik bir sekilde ifade ettigi gibi Kabe Hz. ibrahim ve oglu tarafindan
Mekke’de yapilmistir. Mekke sehri Kabe’nin sayesinde kurulmus ve onun vesilesiyle de
saygin bir sehir olarak anilmistir. Kébe, M. O. 1792-1750 yillarinda hiikiim siirmiis olan
Babil krali Hammurabi’nin ¢agdas1 olan Hz. ibrahim ve oglu tarafindan mabet haline
getirilmistir.?*® Mekke nin ilk halki, Ad, Semid, Medyen gibi Arabii’l-aribe’den (6z
Arap) olan Yemen asilli Amalika kabilesidir.?*’ Gelen rivayetlere gore Kudiis’iin
kurucular1 ve Hicaz’n ilk sakinleri de onlardir. Amalika kabilesinin son hiikiimdarlari
Semeyda b. Lavez b. Amlik’i Ciirhiimiler’in maglip etmesine kadar Mekke’de hiikiim
siirmiislerdir; Kabe’nin ikinci defa insa edilisi de onlarin donemine rastlamaktadir.?4®

Hz. Ibrahim’in karis1 Hacer ve oglu Ismail Mekke’de olduklar1 bir sirada,
Yemen’den gog¢ ederek oraya gelip ilk yerlesenler arasinda bulunan diger bir kabile de
Ciirhiim kabilesidir.?*® Hz. Ismail’in Ciirhiim kabilesinden yaptig1 evlilikler neticesinde
soyu cogalmistir. Hatta ylizyillar sonrasi peygamber olarak gorevlendirilen Hz.
Muhammed’in (sas) kabilesi olan Kureys kabilesi de Hz. Ismail’in evlendigi Ciirhiim
kabilesinin kadilarmin soyundan gelmistir.?>® Hz. Ismail vefat edene kadar Kabe’ nin
islerini yiiriittii. Kendisinden sonra da bu gorevi oglu Nabit b. Ismail, Curhim
kabilesinden Mudad b. Amr’a gegene kadar devam ettirdi.?®* Daha sonra Allah, Hz.
Ismail’in ¢ocuklarmi Mekke’de gogaltti. Ciirhiimlii dayilar1 ise Mekke nin hakimi,
Kabe nin yoneticisiydiler.® Zamanla Ciirhiimliiler Mekke’de asir1 gittiler ve helal
olanlar1 haram yapmaya dogruluktan sapmaya, kendilerinden olmayanlara ve
yabancilara eziyet etmeye basladilar. Kabe’ye hediye edilen mallar1 yediler.?>® Biitiin
bunlarin sonucunda harem bdlgesinin yasaklarini ihlal ettikleri i¢in kaginilmaz sonlarini
hazirladilar.

Cirhiim kabilesinin Mekke’deki egemenliklerini yok edenler yine Me’rib
Seddi’nin yikilmas: sonucunda gé¢ edip gelen Yemen asilli Huzdalilardir.?>* Rivayete
gore giineyden go¢ edip Mekke civarlarina geldiklerinde uygun bir yerlesim yeri bulana
kadar Kabe civarlarinda kalmak i¢in Ciirhiim kabilesinden izin istediler. istekleri kabul
edilmeyince Huzaalilar diger kabilelerle birlikte onlara savas actilar. Bu savas

246 Cagatay, Islam Tarihi, 67.

247 Erdem Sargon, “Amalika”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/556-558; Adem Apak, islam Oncesi Donemde Mekke Idare Sistemi ve Siyasetinin Olusumu, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (Ocak 2001), 181.

248 Sargon, “Amalika”, 2/557.

249 Ezraki, Ahbaru Mekke, 61; Ahmet Onkal, “Ciirhiim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/138.

20 Cagatay, Islam Tarihi, 69; Apak, Islam Oncesi Dénemde Mekke Idare Sistemi ve Siyasetinin Olusumu,
182.

251 fbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/111; Ibnii’l Esir, El Kamil Fi’t Tarih, 1/642; Ayrica bk. Apak, Islam
Oncesi Dénemde Mekke Idare Sistemi ve Siyasetinin Olusumu, 181.

252 fbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/113; Ibnii’l Esir, EI Kamil Fi’t Tarih, 1/642.

253 [bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/113; Suheyli, er-Ravzul-Uniif, 2/11.

2% [bn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/13; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 378; Huzaallar
i¢in bk. Ahmet Onkal, “Huzaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/431-433. Apak, Islam Oncesi Dénemde Mekke Idare Sistemi ve Siyasetinin Olusumu, 181.
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sonucunda Huzaa kabilesi Ciirhiim kabilesine galip gelerek, onlar1 oradan cikartarak,
Mekke’nin yeni yoneticileri oldular.?>® Bu maglubiyet iizerine, Curhtimliilerin reisi Amr
b. Haris b. Mudad el Ciirhiimi Kéabe’nin dokme altin olan iki geyigini ve Hacerii’l-
Esved’i yerinden ¢ikartt ve onlar1 zemzem kuyusuna goémdii.?>®

Cirhim kabilesinin Mekke’den ¢ikartilirken Zemzem kuyusunun gémiilmesi ve
gizlenmesi olayinda sehrin en O6nemli su kaynagmin yerinin hickimse tarafindan
hatirlanamamas gibi tuhaf bir sonucun ¢iktig1 muhakkaktir.?*” En azindan Ciirhiimliiler
doneminde sehre gelen bedevilerin veya Huzaa’dan birilerinin su kaynaginin yerini
hatirlamalari, bilmeleri ve gostermeleri gerekirken birden unuttuklar1 iddias1 agikca pek
kabul edilebilir goérinmemektedir. Haliyle Zemzem kuyusu ile ilgili anlatilarin
tarihgilerin kurgularindan ibaret olup olmadig1 sorusu akla gelmektedir.?>® Eger boyle
bir durum gercekten varsa; Huzaalilar zamaninda yerinden sokiiliip, zemzem kuyusuna
atilan Hacerli’l-Esved taginin durumunun da ayrica tartisiimasi gerekmektedir.

Diger bir rivayette ise Huzaalilarin Cirhiimlilleri Mekke’den ¢ikarttiklarinda,
Clrhumlulerin geceleyin Hacerii’l-Esved’e saldirip onu yerinden soktiikleri ve deveye
yiikledikleri islenmektedir. Ancak Haceru’l-Esved’in yiiklendigi deve c¢oker. Bunun
Uzerine onlar Hacerii’l-Esved’i bagka bir deveye yiklerler o da 6yle olur. Tekrardan onu
ucuncl bir deveye daha yiiklerler fakat durum degismez o da digerleri gibi yere yigilir.
Boylelikle bu tas1 goétiiremeyeceklerini anlayimmca onu goémiip giderler. Sabah olup
Mekke halki Hacerii’l-Esved tasini yerinde goéremeyince biiylik sikintiya diiserler. Ne
var ki, Huzda’dan bir kadin Haceru’l-Esved’i gomdiikleri yeri gérmiistiir. O kadinin
Haceru’l-Esved’in yerini gostermesiyle Huzaalilar tas1 ¢ikartip yerine iade ederler.?®®
Cirhiimliler de Mekke idaresini kaybetmenin hiiznilyle Yemen’e dogru giderler.2°
Ismailogullar1 bu savasta tarafsiz kalarak hem Mekke’deki yerlerini korumus hem de
dokunulmazlik elde etmis oldular.?®® Neticede Curhiimliilerin haremi terk etmeleri
sonucu burada Huzéa hakimiyeti baglamistir.

Kaynaklarda Huzéa kabilesinin Kureys kabilesinden énce M. S. 450 yillarina??
kadar Mekke’de yasadiklar1 ve Mekke’nin yoOnetimini 300 ile 500 yil arasinda
iistlendikleri nakledilmektedir.?®® Ciirhiim’{in Mekke’den ¢ikisinin M. S. 207 oldugu ve
Kusay’in yonetime gelmesinin ise takriben 440 oldugu g6z 6niinde tutulursa Huzaa’nin

255 bn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/114; ibni’l Esir, £l Kamil Fi’t Tarih, 1/642; Siiheyli, er-Ravzii I-
Undf, 2/11; Halebf, es-Siretii’I-Halebiyye, 1/49; Hamidullah, Islam Peygamberi, 378.

2% Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/111; Stiheyli, er-Ravzii 'I-inf, 2/12; ibnii’1 Esir, el-Kamil fi 't-Tarih,
1/643; Ibn Kesir, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/58; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihaye, 2/234.

%57 Oz, Siyer Sorulart, 23.

28 Oz, Siyer Sorulart, 23.

29 ibn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, 1/118; Siheyli, er-Ravzi’l-inif, 2/20; Ibn Kesir, es-Siretu n-
nebeviyye, 1/58.

260 fbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/114, ibn Kesir, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/234.

261 Ezraki, Ahbaru Mekke, 101; Cagatay, Islam Tarihi, 69.

262 Celikkol, Islam Oncesi Mekke, 97.

263 Ezraki, Ahbaru Mekke, 105-106.
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300 yil civarinda Mekke’ye hakim olmasi gerekmektedir.?®* Kabe’ye putlarin
girmesinin de bu donemde oldugu belirtilmistir.?®® Huzaa kabilesi kendi iginde birligi
sagladiktan sonra, Yemen kral1 Tiibba’nin Kabe’yi yikma tesebbiislerine karsi ¢ikarak
onlar1 yenmislerdir.?®®

Yemenli Himyeri lideri Tiibba’nin Hacerii’l-Esved’i Kébe’deki yerinden alarak
memleketine gotirmek istedigi rivayetlerde yer almaktadir.?®’ Bu olay karsisinda
Hiiveylid’in Kureyslileri organize ederek ayaklandigi, bunun iizerine Tiibba’'nin sz
konusu fikrinden vazgecerek Hacerii’l-Esved’i yerinde birakarak Yemen’e donmek
zorunda kaldig1 anlatilmaktadir. 2% Bu rivayette s6z konusu edilen kisi Hz. Hatice’nin
babasi olan Huveylid’dir. Dolayisiyla hadisenin asli olsa bile Hz. Peygamber donemine
yakin bir zamanda meydana gelmis olmalidir. Bu durumda rivayetteki bazi ayrintilarin
mesela Kabe’nin ilk defa Tiibba tarafindan ortiildiigii bilgisinin yanlishigini kabul etmek
gerekir. Hacerli’l-Esved’in yerinden soOkiilmesi tarihte vuku bulmus bir hadisedir.
Bunun farkli hikayelere eklenmesi veya olaylarin karigtirllmast da her zaman
mimkiindir.?® Rivayette ismi gecen kisi gercekten Hz. Hatice’nin babasi1 Hiiveylid ise
bu olayin Kureys doneminde yasanmasi gerekmektedir ki, bu da basli basina kronolojik
bir problem ¢ikartmaktadir.

Mekke’nin idaresi Huzaalilardan sonra Kureys’in?® eline gecti. Kureys
Kabilesinin soyunun Adnan’a onun da nesebinin Hz. Ismail’e dayandig
nakledilmektedir.?’* Kureys isminin, Hz. Peygamber’in (sas) onuncu dedesi Fihr’e
nispet edildigi ve bu soyun Fihr’den 6nce Kenani olarak anildigini temel kaynaklarimiz
bize aktarmaktadir.?’? Bir rivayette de onun ismi Fihr’dir. Kureys ise onun lakabidir.
Arap nesep alimlerinin soyle dedigi nakledilmektedir: “Kimin nesebi Fihr’den o6teye
gecerse 0, Kureys’ten degildir.?"

264 Celikkol, Islam Oncesi Mekke, 100.

265 bnii’1-Kelbl, Kitabii’I-Esnam, 37-44; Ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 94-95.

%6 Ezraki, Ahbaru Mekke, 106-136; Casim Avci, “Kureys”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara, TDV, Yaynlar1, 2002), 26/442-444.

%67 fbn Ishak, Sire, 1/54; Ibn Hisam, Kitdbii’+-TicAn fi miltki Himyer, thk. Yemen Arastirma Merkezi
(Dersaadet Merkezi), nsr. (Yemen Islam Cumhuriyeti, 1347), 1/466; Siiheyli, er-Ravzi I-iniif, 2/239; Ibn
Kesir, es-Siretu’n-nebeviyye, 1/267; Ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-nihdye, 2/362; Halebi, es-Siretii’l-
Halebiyye, 1/200-201; Ayrica bk. Unal Kilig, “Bir Es Olarak Hz. Hatice”, Hz. Hatice Sempozyum
Bildirileri, ed. Ali Aksu (Sivas: Dumat Ofset, 2015), 44-45.

268 Tbn Ishak, Sire, 1/54; Suheyli, er-Ravzi I-iniif, 2/239; Ibn Kesir, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/267; Ayrica
bk. Kilig, “Bir Eg Olarak Hz. Hatice”, 44-45.

269 Demircan, Kur’'dn'in Gelis Ortaminda Inanc ve Ibadetler, 171; Huveylid’in kimligi konusunda Ibn
Kesir’in Ibn ishak’a dayandirdig1 bir nakilde, onun Hz. Hatice nin erkek kardesi Amr b. Huveylid olup
olmadigmi “Allah’u Alem” (Allah bilir) lafziyla vermistir. Detaylar igin bk. ibn Kesir, es-Siretu n-
nebeviyye, 1/267.

270 Hz. Peygamberin mensubu oldugu kabilenin ismidir. Ayrintilar igin bk. Avci, “Kureys”, 26/442-444.

271 fbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/8.

272 {bn Hisam, es-Siretu ‘n-nebeviyye, 1/8; Apak, Islam Oncesi Donemde Mekke Idare Sistemi ve Siyasetinin
Olusumu, 183.

273 Tbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/1.
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Fihr b. Malik, Kinane kabilesinin reisligini iistlendigi bir zaman diliminde,
Himyeriler’e kars1 savasmistir. Rivayete gore, Himyeriler, Kébe’yi ve Hacerii’l-Esved’i
Mekke’den Yemen’e nakletmek suretiyle insanlarin hac i¢in kendi topraklarini ziyaret
etmesini istemektedirler. Bunun icin de, Hassan b. Abdiikiilal kumandasinda bir orduyla
Mekke yakinlaria kadar gelmislerdir. Kinane, Kureys ve diger kabileler Fihr b. Malik
liderliginde bir araya gelerek Himyeriler’le yaptiklar1 savasta onlara karsi galip
gelmislerdir.?™

Kureys kabilesi, uzun siire Benl Kindne’den olan akrabalariyla birlikte daginik
gruplar halinde Mekke disindaki ¢adirlarda yasadi. Besinci ylizyilin ilk yarisinda Fihr b.
Malik’in altinc1 kusaktan torunu ve Hz. Peygamber’in besinci kusaktan dedesi Kusay b.
Kilab, liderlik vasiflartyla Kureys kabilesi arasinda seckin bir yer kazanarak kabilenin
tarininde 6nemli bir rol oynamistir. Kureys kabilesi, Kusay liderliginde Kinane ve
Kudaa kabilelerinin de yardimiyla Mekke hakimiyetini elinde bulunduran Beni Huzéa
ile micadele igerisine girmis, en sonunda da Kabe ile ilgili hizmetlerle birlikte Mekke
hakimiyetini ele gegirmislerdir.?”

Kusay’in Kébe ile ilgili gorevleri hem satin hem de rehin aldigi sdylenmektedir.
Kusay’in bu gorevleri satin almast pek makul ve mantikli géziikmemektedir. Onun
Huley’le olan akrabalifindan ve onun giivenini kazanmasindan dolayr Mekke’ nin
idaresini aldigi, fakat Huzda’nin idareyi kendisinden geri istemesi ilizerine Kusay’in
onlara savas agcmasi daha muhtemeldir.?’® Ciinkii hi¢ bir kabilenin bu imtiyazi bir
baskasina goniillic devretmesi ¢ok da goriilmiis bir olay degildir. Nitekim Huzaalilar,
Mekke’yi Ciirhiimliiler’den savas yoluyla ele gecirmislerdi ve ancak bir savasg
neticesinde birakirlardi. Bu nedenle, Mekke’deki idare degisikliginin herhangi bir
miicadele olmadan gerceklesmesi pek kabul edilir gozikmemektedir.?’’ Ayrica
Kusay’in Taif’te bir icki aleminde kayinpederini sarhos ederek, onun elinden Kéabe nin
anahtarint  gahitler huzurunda bir tulum sarap karsiliginda aldigi da rivayet
edilmektedir.?’®

Kabe anahtarinin bir tulum sarapla alimmasi kismi zayif olsa gerektir. Ciinkii
Mekke idaresi ve Kabe yoneticiligi gibi 6nemli bir vazifenin, icki meclisinde el
degistirmesi ve bunun onaylanmasi pek olasi degildir. Kusay’in da Kabe yoneticiligini
bir aldatma yoluyla ele gecirmesine mutlaka diger kabileler kars1 ¢ikacaklar, sarhos bir
kisinin aldatilmas1 sonucunda ele gececek bir iktidar i¢in, Kusay’la ittifaka
yanagmayacaklardir. Belki bu haber, Kusay’in Mekke iktidarin1 saibeli gostermek

274 Cevad Ali, el-Mufassal, 7/17; Avc, “Kureys”, 26/442.

275 fbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/126. Ayrica bk. Avel, “Kureys”, 26/442.

26 Hudayr Abbas el-Climeyli, Kureys, ¢ev. Asim Sarikaya, (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 41.
217 Apak, Islam Oncesi Dénemde Mekke Idare Sistemi ve Siyasetinin Olugumu, 185.

278 Tabert, Tarihil-Umem ve’l Miiliik, 2/256; Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi 't-Tarih, 1/621.
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isteyen muhalifleri veya tarihl gergekliklerden ¢ok daha heyecanli hikayeler pesinden
kosan birileri tarafindan uydurulmus olabilir.?"®

Mekke’nin yonetimi Kureys kabilesine Hz. Peygamberin dogumundan yaklasik
yiizy1l 6nce gegmistir.?®® Yonetim Kureys kabilesine gecene kadar Kabe’nin etrafinda
yerlesim yeri yoktu. Kusay, Huzda’nin Mekke’deki idaresine son verip dagmik halde
civarlarda yasayan Kureys kabilesini bedevilikten hadarilige gecirmis, onlar1 bir araya
getirip birlestirerek Miicemmi (toplayan) ismini almustir.?8! Boylelikle Kusay, iki buguk
asirdan daha uzun bir siire, diger bir ifadeyle yasadigi dénemden Islam’in ortaya
cikisna kadar devam edecek olan kabile birligini saglamistir.?®? Kusay, Mekke’yi
mahallelere bélerek kavmi olan Kureysliler arasinda paylastirdi.?®® Boylece Mekke,
sadece hac vazifesinin eda edildigi iskandan, soyutlanmis bir vadiden, yapilariyla
mamur bir sehrin 6zelliklerini tasiyan, yasaminda diizenle takip edilecek geleneklere ve
saglam bir yonetime sahip siyasi, ticari ve dini bir merkeze doniistii.?®*

Kusay, Kabe ve Hacerii’l-Esved’e 6zel onem gdstermis, bu yiizden Kabe’yi
tamir ederek binay1 yenilemis ve hac menasikini diizenlemistir.?®®> Kabe’nin kuzeyine,
440 yilinda tavafa baglanan yerin arka tarafina dnemli meselelerin goriisiiliip karara
baglandig1 Dariinnedve®®® denilen toplant1 yerini yaptirdi. Oranin kapisini Kabe’ye
dogru agtirdi. Kureys kabilesi i¢inde onun emirleri ittiba edilen bir din gibi algilanip
uygulanird1.?8” Mekke’nin 6nemli isleri Dariinnedve’de gériiliir, savasa gidecek askerler
buradan ugurlanir, baska kabile veya devletlere gonderilecek elgiler buradan yola
cikarilir, izdivaglar da yine ayn1 burada ilan edilirdi.?®

Kusay, Huleyl b. Hubsiye el -Huzai’nin kizi Hubba ile evlenmis bu evlilik
neticesinde Abduddar, Abdumenaf, Abduluzza ve Abdukusay adinda dort erkek ¢ocugu
diinyaya gelmistir.?®® Kusay’m yaptig1 bu evlilikte ileriye déniik bir hedefi vardi. Zira o,

Kureys kabilesi Ismail b. ibrahim’in soyundan geldigi i¢in Kabe’nin sorumlulugunu ve

219 Apak, Islam Oncesi Donemde Mekke Idare Sistemi ve Siyasetinin Olusumu, 185.

280 Lammens, “Kureys”, 6/ 1015.

281 ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/126; Ezraki, Ahbaru Mekke, 106; Fakihi, Ahbaru Mekke, 3/259;
Taber?, Tarihil-Umem ve’l Miilik, 2/256; Giorgio Levi Della Vida, “Kusay”, Islam Ansiklopedisi
(istanbul: MEB Yaymlari, 1971), 7/1028-1030; Henri Lammens, “Kureys”, Islam Ansikiopedisi
(isatnbul: MEB Yayinlar1, 1971), 7/1019.

282 Cumeylt, Kureys, 77.

283 fbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/125.

284 Cumeylt, Kureys, 44.

25 Cevad Ali, el-Mufassal, 7/54, Cumeyli, Kureys, 167; Ali Osman Ates, “Kusay b. Kilab”, Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/461; Wenensick, tarihi kayitlarin
Hz. Peygamber ile bagladigin1 ve dolayisiyla da Kusay’m Kabe’yi tamir ettirip ettirmediginin tespitinin
imkansiz oldugunu sdéylemektedir. Bk. Wenensick, “Kébe”, 6/8.

26 fbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/126; Ezraki, Ahbaru Mekke, 113; Cumeyli, Kureys, 167; Ates,
“Kusay b. Kilab”, 26/461.

287 fbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/126.

28 bn Hisam, es-Siretu'n-nebeviyye, 1/126; Ezraki, Ahbaru Mekke, 113; Ethem Ruhi Figlah,
“Dariinnedve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/555; Apak,
Islam Oncesi Dénemde Mekke Idare Sistemi ve Siyasetinin Olusumu, 186.

289 Tbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/105-106; Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi 't-Tarih, 1/621.
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Mekke’nin yoOnetimini yliriitmeye Huzda ve Beni Bekr kabilelerinden daha layik
oldugunu diisiiniiyordu.?®® Mekke nin yonetimi ve idaresini 6nce Kusay’in ¢ocuklari
Abduddar ve Abdumenaf, bunlardan sonra ise torunlar yiiriitti.?®* Rivayetler, Kusay’m
vefatindan sonra kabile igerisinde O6nemli ve segkin kisilerin yetistigine isaret
etmektedir. Ancak higbirisi, liderligi tek basina iistlenen ve giiclii merkezi bir idareye
sahip Kusay’m konumuna ulasamadi.?%

Onlar arasinda babasi Kusay zamaninda kardeslerinin ulasamadigi bir sohrete

kavusan Abdumenaf b. Kusay;?%® 11af2%*

idarecisi Hagsim b. Abdimenaf,?® Kureys lideri
Muttalib b. Abdimenaf ve Muttalib’den sonra Kureys liderligini yapan Harb b. Umeyye
gibi kimseler vardi. Daha sonralar1 Beni Hasim’den Abdulmuttalib ve onun
cocuklarindan Eb( Talip, Kureys’te goze carpan isimlerdendir.?®® Kureys’in Mekke
toplumuna ve hacilara en biiyiik katkisi, Abdulmuttalib devrinde zemzem kuyusunun
kazilmis olmasidir.?®’ Hz. Peygamberin dedesi olan Abdulmuttalib’in zamaninda
yapilan ve bizzat kendisinin yonettigi istiska’®torenlerinde onlarin bu merasime
Hacerii’l-Esved’i selamlayarak basladiklarini  gormekteyiz.?®® Bu bilgi, cahiliye
doneminde Hacerli’l-Esved’e verilen toplumsal degeri gostermesi bakimindan 6nem arz
etmektedir. Ayrica Hacerii’l-Esved ismi; Hz. Peygamberin amcasi Ebt Talib’in serefli
gordiigii her seye yemin ederek Hz. Muhammed’i terk etmedigini ve asla terk
etmeyecegini ifade ettigi, miisrikleri ise kinadigi meshur lamiyyesinde3®

gecmektedir:
B a3 st sdug L B S A d L L SG  e edd B ey
By slall 3,4

“Yemin olsun, Mekke’nin i¢inde olma hakki olan Kabe’ye ve gafil olmayan

su sekilde

Allah’a!’ Yemin olsun sabah aksam sahiplendiginiz ve dokundugunuz Hacerii’l-
Esved’e!”30!

290 fbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/117,

21 Cumeylt, Kureys, 81.

292 CumeylIt, Kureys, 168.

298 Ezraki, Ahbaru Mekke, 113.

2% islam oncesi dénemde Kureys kabilesinin bazi kabile ve iilkelerle yaptig1 ticaret antlagmalarmi, bu
maksatla verilen serbest dolasim iznini ifade eden bir terim. Detayli bilgi i¢in bk. Muhammed
Hamidullah, “{1af”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 22/64-
65.

29 fbn Sa‘d, Kitdbii't-Tabakati’I-kebir, 1/78; ibn Habib, el-Muhabber, 162; Climeyli, Kureys, 168.

2% Climeylt, Kureys, 168-169.

297 fbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/110-111; Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-kebir, 1/82-83.

2% Yagmur yagmasi i¢in dua etmek anlaminda bir terim. Detayl bilgi igin bk. Mustafa Baktir, “istiska”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/381-383.

29 {bn Sa‘d, Kitdbii't-Tabakati’I-kebir, 1/70.

300 Arap edebiyatinda 1am kafiyesi iizerine tertipli kasidelere, “lamiyye” denilmistir.

31 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/273; Atik b. Gays el-Beladi, Siyer Cografyasi, cev. Harun Ozel -
Youssoufa Soumana (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2020), 85.
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Bu siirde de agikga gorildiigi gibi, cahiliye toplumu ve liderleri olan kisiler
yeminlerini serefli gordiikleri her sey Tlzerine yapmaktadirlar. Bu da cahiliye
toplumunun Hacerli’l-Esved’e yemin verecek kadar oOnem atfettiklerini, onu
kutsadiklarini gostermektedir.

Kureys kabilesinde Kabe vazifeleri ile Mekke yonetiminin taksimi konusundaki
ilk muhalefet, Kusay b. Kildb’m 6limiinden sonra meydana gelmistir. Onun biyuk
cabalar1 neticesinde olusturulan Kureys birligi, kendisinden sonra ikiye ayrilmigtir.202
Kusay 6lmeden 6nce kendisinin yiiriittiigii gérevleri biiyiik oglu Abduddar’a birakmisti.
Daha Kusay’in saglhiginda kii¢iikk oglu Abdiimenaf, Kureys icinde itibar kazanmis ve
s6zi dinlenen bir kisi olmustu.®®® O dénemde Abdiimenaf’n ulastig1 servet ve sohrete
hi¢ kimse ulasamamist1.%%*

Abdiimenaf’in ogullar1 Kéabe’nin islerinin idaresi konusunda amcaogullarindan
daha ehil olduklarini1 diistindiikleri i¢in bu gorevlerin kendilerine verilmesini talep
ettiler. Abduddar ogullar1 da Kusay’in onlara verdigi gorevleri kendi haklari olarak
goriiyorlardi. Bu ihtilafin sonucunda her bir taraf kendi kabilesine yardim igin ant
icti.3%® Birgok rivayette Kureys’in bu sekilde boliindiigii aktarilmaktadir. Ellerini koku
dolu kaba daldirarak yemin edip ahitlestikleri ve ellerini Kabe’nin ortiisiine ve Hacerii’l-
Esved’e surdikleri i¢in ilk grupta olanlara “Mutayyebin” (Guzel kokulular)
denilmektedir. Ikinci grup ise ellerini kan dolu bir ¢anaga daldirarak birbirlerini
yardimsiz birakmamak {izere anlastiklarindan dolay1 “Le’katii’d-Dem”, (kan yalayicilar)
ve yeminlerinden dénmeyeceklerine s6z verdikleri icin bunlar, “Ahlaf” (yeminliler)
olarak isimlendirildiler3® Bu iki gruba verilen isimler ittifaklarim1 kutsamak icin
yapilan térenlerle ilgilidir.3%” Daha sonra bu gruplar savasmak (izere aralarinda kabileler
aras1 bir paylasim yaptilar.3°® Baska kabilelerin araya girmeleri sonucunda AhIaf ve
Mutayyeblin guruplar1 Kabe’deki gorevleri aralarinda paylasmak suretiyle, savagsmadan
sulh yoluna gitmislerdir.3®® Hatta aralarindaki bu sulh Islam’in ortaya cikigna kadar

devam etmistir.31°

302 Apak, Islam Oncesi Donemde Mekke Idare Sistemi ve Siyasetinin Olusumu, 190.

303 fbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/129; Tbn Sa’d, et -Tabakat, 1/74; Taberi’nin Tdrihu’l- Umem ve’l
Mullk, 2/259-260.

304 Ezraki, Ahbaru Mekke, 113. Ayrica bk. Apak, Islam Oncesi Dénemde Mekke Idare Sistemi ve Siyasetinin
Olusumu, 190.

305 fbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/131.

3% fbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/132; Halebi, es-Siretii’I-Halebiyye, 1/210; Cumeyli, Kureys, 82;
Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri (Ankara: Ankara Okulu Yaymlar1, 2016), 61;
Caetan, Islam Tarihi, 202.

807 Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, 61.

308 fbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/132.

309 fbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/132; Ibn Habib, el-Muhabbar, 132; ibn Habib, el-Minemmak,
1/273; Dagitilan gorevler konusunda bk. Celikkol, Islam Oncesi Mekke, 245; Ali Yilmaz, “Mekkeli
Miisriklerin Hz. Muhammed’e Kars1 Oteki Yiizii”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
6/10 (Ocak, 2019), 64.

310 Cagatay, Islam Tarihi, 71.
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Kureys, Kusay zamanindan itibaren birlik olmasi, Mekke’ye hakimiyeti ve
Abdumenaf’in ¢ocuklarinin ticareti Arap yarimadasinin disina ¢ikarmalari neticesinde,
siyasi ve dini yonden énemli bir mevki elde etmisti.3'* Boylece Mekke halki siradan
komisyoncular iken servetin malin ve biiyiik ticari kazancin oldugu 6nemli bir ticaret
merkezine doniigmiistiir. Komsu devletlerle iliskileri neticesinde de medeniyetleri
ilerlemis, zengin aile ve evler ortaya ¢ikmistir.'2 Kureys’in igerisindeki bu aileler, ileri
gelenlerden ve zenginlerden olusan aralarinda denkligin oldugu, Mekke islerinin
idaresini {istlenen kabile meclisi “Mele-i Kureys”i®® meydana getirdiler. Boylece
Kureys, kabilevi nizamdan kismi bir sehir devletine benzeyen yonetim bigimine gecmis
oluyordu.3

Burada Kureys’in anlasmalar1 ve ticaretiyle baglantisi olan son derece 6nemli bir
mesele olarak kabul edilen “Hums”3!® kavramindan bahsetmek gerekmektedir. Hums
kavramini ilk defa Kureys’in kullandigina dair bir rivayet bulunmaktadir. Rivayette,
Kureyslilerin Hz. ibrahim’in soyundan geldiklerini diger Araplarin nesep olarak onlarmn
sanina  ulasamayacaklarini, o yiizden ayricalikli  olduklarina  inandiklar
nakledilmektedir.3!® Hums meselesi, Kureys’e ekonomik kazan¢ saglamisti. Cunkii
humstan olmayan hacilarin, Mekkelilerden elbise satin almalar1 gerekliligi sehirdeki
kumas pazarini canli tutuyordu. Sehirde yemek satilan yerlerin olmasi da muhtemeldir.
Diger kabileleri de humsa dahil etmekle Kureys, hem iktisadi hem de siyasi ¢ikar elde
etmisti.!” Ayrica Kureys kabilesi Kusay b. Kilab’dan sonra Mekke’ye hakim olmalari
sebebiyle Arap yarimadasinda sosyo-ekonomik bir ayricalia kavusmuslar, bu
ayricalikli durum Kur’an’da®'® da Allah tarafindan agiklanmistir.3%°

Goriildiigii Uizere Kureys kabilesi nesep bakimindan Hz. Ibrahim ve oglu
Ismail’in soyundan geldikleri igin kendilerini yonetim konusunda avantajli kabul ederek
Araplara istilinliik kurup onlar1 bir ¢at1 altinda toplamay1 basarmiglardir. Bunu yaparken
de din1 referanslari, ticari anlagsmalari, siyasi goriismeleri ve askeri gii¢ olarak kabul
edilen kabilecilik olgusunu kullanmiglardir. Kureys kabilesi kendi i¢ cekigmelerine
ragmen cahiliye ve Islami dénemde Araplar1 yonetmeye ve yonlendirmeye devam

31 Climeylt, Kureys, 84.

312 CuimeylIt, Kureys, 84.

313 Mele’ kelimesi: Sozliikte dolmak, doldurmak; yardim etmek, damigmak, mel” kékiinden tiiremis bir isim
olan mele’ “bir gdriis ve bir inang etrafinda bir araya gelen topluluk, toplumun ileri gelenleri, seckinler,
fikir danisilan ve goriisleri alinan kimseler” anlamma gelmektedir. Bk. Ibrahim Celik, “ Mele’ “, Tuirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2004), 29/36-37; Ayrica Mele’ kelimesinin
Kur’an’da kullanimu ile ilgili bk. es-Sa’d 23/4.

314 Cuimeylt, Kureys, 84.

315 Céhiliye devrinde dini-iktisadi imtiyazlara sahip olan Kureys ve miittefikleri hakkinda kullanilan bir
tabir. Hums’a tabii olanlara veya Hums mensubu olan, Harem halkindan olan kisilere Ahmesi de denir.
Bk. Recep Uslu, “Hums”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
18/364-365.

316 fbn Ishak, Sire, 1/102; Ciimeyli, Kureys, 140.

317 Climeyli, Kureys, 141.

318 gl-Kureys, 106/4.

319 Y1lmaz, Mekkeli Miisriklerin Hz. Muhammed e Karsi Oteki Yiizii, 86.
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etmiglerdir. Onlar, cahiliye doneminde, Mekke’de hayatlarini siirdiirdiikleri igin atalari
olan Hz. Ibrahim ve oglunun yaptig1 Kabe’yi ve duvarinda bulunan Hacerii’l-Esved’i
sahiplenerek oray1 amaglar1 dogrultusunda biitiin kabilelerin putlarinin bulundugu bir
merkeze donistirmiislerdir.

2. 4. Hz. Peygamber, Hacerii’l-Esved ve Hakem Olay1

Kabe, Hz. Ibrahim tarafindan insa edildiginden beri bircok kez dogal afetlere
maruz kalmistir. Ayrica zamanla kullanilan malzemelerin miadin1 doldurmusg olmasi da
binanin eskimesine neden olmustur. Biitiin bunlara binaen ¢esitli zaman dilimlerinde
tadilat yapilarak yenilenmistir. Ancak Kabe’nin Hz. Ibrahim’in insasindan, Islam
peygamberi Hz. Muhammed’in (sas) gengliginde Kureys’in insasina kadar, kag¢ kez
kimler tarafindan yenilendigini kesin olarak tespit etmek miimkiin degildir.3?° ibn
Hisam’da gegen bir rivayete gore Kabe bes kere insa edildi. ilk olararak Sit b. Adem’in
insa ettigidir. Ikinci olarak Hz. Ibrahim’in insa ettigidir. Ugiinciisii ise Kureys’in
ingasidir ki bu olay vahiyden bes yil 6nce gergeklesmistir. Dordiincii defa ise, Abdullah
b. Zibeyr’in halifeligini ilan ettigi yillarda yanmasi sonucunda yapilan tadilatidir.
Abdulmelik b. Mervan hilafete gectiginde oray: yikti. Ibn-i Ziibeyr’in yapmis oldugu
ilaveyi begenmeyerek, tekrar Kabe’yi Hz. Peygamber’in zamanindaki sekliyle insa
etti. 3!

Diger bir rivayete gore de, Kibe Hz. Ibrahim’den sonra sirastyla, Amalikalilar,
Ciirhiimliiler ve Kusay b. Kilab tarafindan tamir edilmistir.3?> Ayrica, Ezraki’nin
acikladig1 aktardigi goriislerden anlasildigina gore ise, rivayetlere gore Kabe on kere
insa edilmistir:

1) Meleklerin insasi,

2) Hz. Adem’in insasi,

3) Sis b. Adem’in insast,

4) Hz. Ibrahim ve oglu Ismail’in ingast,

5) Amalikalilarin ingas,

6) Clrhim kabilesinin insast,

7) Kusay’in insasi,

8) Kureys’in insasi,

9) Abdullah b. Ziibeyr’in insast,

10) Haccac 1 insas1.323

Ancak bu listedeki ilk ii¢ insa hakkinda aktarilanlar, iizerinde yukarida da
durdugumuz tizere pek sahih, tarihi ve Kur’ani bir zemine sahip olmayan rivayetlerdir.

320 Can, Kabe, 71.

%21 Tbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/192.

322 Ezraki, Ahbaru Mekke, 66; Ibn Kesir, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/273.

323 Ezraki, Ahbaru Mekke, 613; Bu dipnottaki bilgiler kitabin gevirisinin ekler béliimiinden alinmistir.
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Diger bir rivayette ise, Kabe’nin yedi defa bina edildigi bunlarin da sirasiyla,
Melekler, Hz. Adem, Hz. ibrahim, Amalikalilar, Curhimliler, islam’dan 6nce ise
Kureys, Islam sonras1 ise Abdullah b. Ziibeyr ve yedinci olarak da Haccac b. Yusuf
tarafindan bina edilmesi seklinde nakledilmektedir.>** Kureys kabilesi, Hz. Peygamber

325 yagsina geldiginde, Kabe’nin sel sularina, yangmlara maruz kalmasi

otuz bes
sebebiyle zarar gérmesi ve g¢atisinin olmamasindan dolay1 ig¢indeki degerli esyalarin
calmmalar yiiziinden yeniden insa etmeye Kkarar verdiler.®?® Tiim bu olaylarin yasanis
siras1 siyer kaynaklarinda kronolojik degil de tematik olarak ele alindigi igin, sel
baskini, yanginlar ve hirsizlik olayindan hemen sonra tamir olay1 gergeklestirilmis
gosterilmektedir. Oysaki bu olaylar arasinda farkli zaman dilimleri bulunmaktadir.3?’

Kureys’in Kéabe’yi yeniden yapmaya karar verdikleri siralarda, Bizans
tiiccarlarindan birinin gemisi Cidde’de karaya oturarak parcalanmisti. Kureysliler,
parcalanan geminin tahtalarin1 Kébe’ye bir ¢ati yapmak ve onun tamirinde kullanmak
igin satin aldilar. Mekke’de marangozluk yapan Kipti bir adam yasiyordu. Bdylece
Kureysliler, Kibe’yi onaracak imkanlara sahip olmuslardi.®® Nakledilen diger bazi
rivayetlere gore ise, bu karaya vuran geminin kaptani ayn1 zamanda iyi bir diilgerdi.
Kureys’in inga faaliyetini iyi bir dilger olan, Bakum veya Bakom adli bu zat
yapmustir.®?® Ayrica Kipti marangoz ile Bakum’un birlikte yaptiklarmi Kipti olan
kisinin Bakum’a yardim ettigini sdyleyenler de bulunmaktadir.3%

Kureys’in Kébe’yi onarmalar sirasinda, oraya hediye edilen degerli esyalarin
konuldugu kuyuda ayni zamanda bir yilanin yasadigi, bu bu yilanin hi¢ kimseyi oraya
yaklagtirmadigi ve Kabe’nin duvarlarinda gilineslendigi sirada bir kus tarafindan kapilip
gotiirtildiigi nakledilmistir. Bu olayin disinda, EbG Vehb b. Amr’in Kébe’nin
temelindeki bir tagin1 yerinden s6kmesi sonucunda, tasin elinden firlayarak tekrar yerine
dondiigii gibi menkibevi birgok olayin gerceklestigi anlatimlar bulunmaktadar.33!

Kabe ile ilgili bu anlatimlarin halk arasinda konusulan, kollektif muhayyilenin
gelistirdigi, yavas yavas degiserek nesilden nesile aktarilan efsaneler oldugunu
sOylemek gerekmektedir. Bunlarin igindeki hakikatlerin efsanevi anlatimlarla karistigini

dolayistyla bu bilgilerin ¢ogu hakkinda kesin yargida bulunmanin oldukc¢a zor oldugunu

324 Diyarbekri, Tarthu 'I-hamis, 1/117.

325 fbn Sa‘d, Kitabii't-Tabakati’l-kebir, 1/145; Belazuri, Ensdbii’l Esraf, 1/99; ibnii’l Esir, el-Kdmil fi’t-
Tarth, 1/642; Makrizi, Imtd ‘u’l-esméd, 1/19; Ibn Habib, Hz. Peygamberin Hacerii’l-Esved’i yerine
koydugunda 35 yasindan iki ay giin aldigin1 nakletmektedir; Bk. Ibn Habib, el-Muhabber, 9.

36 fbn Ishak, Sire, 1/103-104; ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/192; Ezraki, Ahbaru Mekke, 161;
Belazuri, Ensdbii’l Esraf, 1/99; Ibn Sa‘d, Kitdbii't-Tabakati’l-kebir, 1/145; Zehebl, Taripu l-Islim ve
vefeyadtii'I-(tfabakatii’l-)mesdhir ve’l-a ‘ldm, 1/70; Ayrica bk. Can, Kabe, 72.

327 Mehmet Apaydin, Siyer Kronolojisi (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 311.

328 Tbn Ishak, Sire, 1/104; Ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/193; Tbn Sa‘d, Kitdbii't-Tabakati’l-kebir,
1/145; Tonii’ Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, 1/644; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 2/368.

329 Ezraki, Ahbaru Mekke, 160-163; Tbn Sa‘d, Kitdbii 't-Tabakati 'I-kebir, 1/146; Ayrica bk. Can, Kabe, 72.

330 Ryiip Sabri Pasa, Mir dtii'I-Haremeyn, 520; Ayrica bk. Can, Kabe, 72.

31 fbn ishak, Sire, 1/104; Ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/193; Ayrica Islam tarihgilerinin naklettigi
abartili rivayetler i¢in bk. Can, Kabe, 73.
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ifade etmemiz gerekir.>3 Kureys’in Kabe’yi yeniden insaya karar verdigi zaman Eb{
Vehb b. Amr b. Aiz’in bir konusma yaparak ve konusmasinda soyle dedigi rivayet
edilmektedir: “Ey Kureys toplulugu, Kabe’nin binasina kazancinizdan temiz olanini
veriniz. Buraya zinadan, faizden ve gasptan kazandiginiz paralari sokmayiniz.”** Bu
konusmay1 yapan Ebd Vehb b. Amr b. Aiz’in, muhacirlerden oldugu ve Cahiliye
doneminde Kureys’in en sereflilerinden birisi oldugu zikredilmektedir. Ayrica Kabe’nin
onarimu sirasinda Hacerii’l-Esved tagini alarak, muhafaza ettigi aktarilmaktadir.33

Daha sonra Kureys Kabe’yi yikip yeniden yapmak iizere aralarinda kura ¢ekerek
anlastilar. Yapilan antlasmaya goére Kabe’nin duvarlarindan her birini paylastiklari
lizere yeniden yapacaklardi.>®® Cekilen kuraya gére kapi tarafi Abdiimenaf ve Ziihre
ogullarma; Hacerli’l-Esved ile Yemen kosesi arasinda kalan kisimlarin onarimi,
Mahzum ve Teym ogullan ile ittifakli oldugu kabilelerin sorumluluguna; Kéabe’nin
kuzey tarafi Sehm ve Cumah boylarina; Hacerii’l-Esved tarafi da Abdii’d Dar b. Kusay
ve Adi b. Kab ogullarinin payina diismiistii.® Is yikima gelince Kabe’nin duvarlarini
yikmaktan c¢ekindiler. Tam da bu esnada Velid b. Mugire kazmayi eline alarak
niyetlerinin hayir oldugunu bildirerek, yikim isinin baglangicini iistlendi. Daha sonra
Hacerii’l-Esved’in bulundugu kose ile Yemen kdosesi arasinda yer alan ve Mahzum
boyuna diisen kisimdan biraz yikti. Kureys halki o gece Velid’in basma bir is gelip
gelmedigini gérmek igin beklediler ve yikima devam etmediler. Ertesi glin halk Velid b.
Mugire’ye bir sey olmadigini ve yikima devam ettigini gordiiklerinde onunla beraber
Kabe’nin duvarlarim yikmaya basladilar. 3%

Kabe’nin yikimini temeline kadar indirdikten sonra, Kureys’in kabileleri kendi
sorumluluk alanlar1 i¢inde kalan Kéabe’nin duvarlarini yeniden insa etmek igin taslari
topladilar. Nihayet Beyt’in duvarlarimi Hacerii’l-Esved’in konulacagi yere kadar
yiikselttiler. Iste tam da bu esnada Kureys kabilesinin boylari arasinda tasin yerine
konulmas1 hususunda anlasmazlik ¢ikt1.3% Kabilenin her bir boyu Hacerii’l-Esved’i
yerine koyma isinin kendilerine ait olmasin istiyorlardi. Kureys’in boylar1 aralarinda
gruplasarak savag karari aldilar. Bu sirada Abdiiddar boyu meydana i¢i kan dolu bir
canak cikardilar. Sonrasinda da Kab oglu Adi boyuyla 6liinceye kadar savasacaklarina

332 Demircan, Kur’dnin Gelis Ortanminda Inanc ve Ibadetler, 174.

333 fbn Ishak, Sire, 1/104; ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/194; Belazuri, Ensabii’l Esraf, 1/99;
Ibnii’Esir, el-Kdmil fi’t-Tarih, 1/644; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 2/368.

334 Tbnii’l Esir, Usdii’I-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahébe, 1/481.

3% Tbn Ishak, Sire, 1/105; Ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/195; Belazuri, Ensabii’l Esraf, 1/99.

336 Tbn Ishak, Sire, 1/105; Ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/195; Tbn Sa‘d, Kitdbii't-Tabakati’l-kebir,
1/146; Tbn Habib, el-Miinemmaik fi akbari Kureys, 1/273; Ezraki, Ahbaru Mekke, 164; Belazuri, Ensdbii’l
Esraf, 1/99; Suheyli, Ravzii’l Uniif, 2/171; Tonii’1 Esir, Usdii 'I-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahabe, 1/24; Tbn Kesir,
el-Biddye ve’'n-nihaye, 2/366.

337 Tbn Ishak, Sire, 1/105; Ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/195; Ezraki, Ahbaru Mekke, 162; Tbn Sa‘d,
Kitabii 't-Tabakati'I-kebir, 1/145; Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 2/369.

3% [bn Ishak, Sire, 1/107; ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/196; Belazuri, Ensdbii’l Esraf, 1/99; Ezraki,
Ahbéaru Mekke, 66-162; Siheyli, Ravzii’l Unuf, 2/182; Zehebl, Tarihu I-Isldim ve vefeyatii’[-(rabakatii’l-
)mesdhir ve’l-a ‘lam, 1/67; Halebi, es-Siretii’I-Halebiyye, 1/210.
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dair sozlestiler. Ahitlerini de saglamlastirmak icin de ellerini o kan dolu ¢anagin igine
batirdilar. Bundan dolay1 onlara “kan yalayanlar” ad1 verildi.>*

Kureysliler, dort veya bes gece savasa hazir bir sekilde birbirlerinden uzak
olarak beklediler. Sonunda Kaébe’nin avlusunda toplanip aralarinda istisare ederek
meselenin sulh yoluyla ¢6zimlenmesi icin kabileleri anlasmaya ve adil davranmaya
davet ettiler.3° Bu olaym gerceklestigi sirada, Kureys’in ulularindan olan Ebi Umeyye,
Kabilenin boylarma donerek anlasamadiklar1 bu meseleyi avlunun su kapisindan®*? ilk
girecek kisinin hakem yapilarak ¢6zilmesi teklifini sundu. Eba Umeyye’den gelen bu
hakemlik teklifi, Kureys toplumunun migkiil bir meselenin ¢dziilmesi konusunda her
zaman basvurduklar bir yol olmasi sebebiyle kabile boylar1 tarafindan kabul edilmistir.

Heyecanli ve merakli bekleyis siirerken, bu kapidan igeriye ilk giren Hz.
Peygamber (sas) olmustur. Hz. Peygamber’i orada goren halk, onun gelisini mutlulukla
karsilayarak, “Verecegi hiikme raziyiz ciinkii o, (el-Emin) giivenilir biridir” dediler.34?
Ciinkii Allah onu kiiciikligiinde ve gencliginde, cahiliyenin pisliginden ve
kotiiliigiinden korumustu.®*® Kureys halki tarafindan ona bu sekilde gosterilen giiven
duygusu da Hz. Peygamber’in, Kureys’in ileri gelenleri arasinda onlarin cesitli derece
ve tabakalarina gére makaminin yiiksekligini gostermektedir.3**

Hz. Peygamber, onlarin yanina gelip meseleyi dinleyip anlayinca, kendisine bir
bez getirmelerini soyledi. Getirilen o bez3*® pargasinin iistiine Hacerii’-Esved’i elleriyle
koydu. Sonra ise Kureys kabilesinin her bir boyunun ileri gelen adamlarindan birinin
bez pargasinin bir ucundan tutmasini ve tasi hep birlikte kaldirmalarini séyledi. Rivayet
edildigine gore, bu bez pargasinin kenarlarindan tutanlarin, Beni Abdumenaf’tan Utbe
b. Rebfa, Ebl Zem’a b. Esved, Huzeyfe b. Mugire, ve Kays b. Adi’dir. Kureysliler Hz.
Peygamber’in sOylediklerini yaparak bezin kenarlarindan tutup Hacerii’l-Esved’i

339 fbn Ishak, Sire, 1/107-108; Ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/196-197; Ezraki, Ahbaru Mekke, 162;
Siiheyli, Ravzii’l Uniif, 2/182; Ibnii’l Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, 1/645; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihaye,
2/370; Halebi, es-Siretii 'I-Halebiyye, 1/210.

340 Tbn Ishak, Sire, 1/108; Ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/197; Ezraki, Ahbaru Mekke, 162; ibnii’l Esir,
el-Kdmil fi’t-Tarih, 1/645; Tbnii’l Esir, Usdii I-gabe fi ma ‘rifeti’s-sah@be, 1/24; Makrizi, Imtd ‘u’l-esmad ",
1/19.

341 Bu kapr Seybe kabilesinin kapisidir. Ayrica cahiliyede de bu kaprya Abdussems kabilesinin kapisi
denilirdi. O kapi1 icin Seldm kapisi da denilmektedir. Diger bir rivayette de Safa kapisindan girdigi
anlatilmaktadir. Ayrintilar icin bk. ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/197; Ayrica cahiliye doneminde
Kabe’nin etrafinda duvar olmadig: i¢in kapinin da olmasinin miimkiin olmadigini ve Hz. Omer’in Harem-
i Serif’i tamirinden sonra duvar c¢ekildigini dolayisiyla da bu olaymn uydurma oldugunu soéyleyenler
bulunmaktadir. Bk. Caetani, Isidm Tarihi, 146-147-308.

342 bn Ishak, Sire, 1/108; ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/197; ibn Sa‘d, Kitdbii't-Tabakati 'I-kebir,
1/146; Ezraki, Ahbaru Mekke, 162-167; Tbnii’l Esir, el Kamil Fi’t Tarih, 1/645; Gazali, Fikhu’s-Sire, 95;
Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 2/366; Makrizi, Imtd u’l-esmd ", 1/19; Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye,
1/210.

343 Makrizl, Imtd ‘u’l-esmd ‘, 1/19.

344 Ramazan el- Buti, Fikhu s-Sire, ¢ev. Atik Aydin (Istanbul: Bilge Aydin Yayinlari, 2006), 77.

345 Bazi1 kaynaklarda Hz. Peygamberin bez pargasi yerine ridasini (elbisesini) yere sererek onun iistiine
Hacerii’l-Esved’i koydugu nakledilmektedir. Bk. Belazuri, Ensdbii’l Esraf, 1/99-100; ibn Habib, el-
Minemmak i asbari Kureys, 1/273. Hatta o elbisenin Sam taraflarindan beyaz bir elbise oldugu, bu
elbisenin de Velid b. Mugire’ye ait oldugu anlatilir. Ayrintilar i¢in bk. Makrizi, Imtd ‘u’l-esma ", 1/19.

37



ISLAM ONCESI HACERU’L-ESVED Abdullah METIN

kaldirdilar ve konulacag yere gelince de Hz. Peygamber (sas) bizzat kendi elleriyle onu
yerine koydu.34¢

Hz. Peygamber’in Hacerii’l-Esved tasini yerine yerlestirmesi olayinda tarihi
bilgilerle menkibelerin birbirlerinden ayrilamayacak sekilde karistigini diisiinenler de
bulunmaktadir.®*’ Ancak hem &neriyi hem de Hz. Peygamber’in uygulamasmi
diistindiigiimiizde rivayetin sthhatini etkileyecek herhangi bir problemin olmadig:
kanaatindeyiz.

Bununla beraber bu rivayete de bazi mitolojik hikaye ve eklemelerin yapildigin
kabul etmek durumundayiz. Nitekim hadisenin baska bir anlatiminda Hz.
Peygamber’in, Hacerii’l-Esved’i yerine koydugunda, Iblis’in Necidli bir ihtiyar
kiliginda onlarla beraber oldugu zikredilmektedir. Necidli bu adamin, Hz. Peygamber’in
Hacerii’l-Esved’i yerinde saglamlastirmast i¢in ona tas uzatti§i ve Abbas b.
Abdulmiittalib’in “olmaz” diyerek onu uzaklastirdig1 anlatilmaktadir. Hatta Necidli bu
adamin, orada bulunan insanlara tahrik maksatl bir konusma yaptigi nakledilmektedir.
Necidli ihtiyar, yaptig1 konusmasinda: “Ey Kureys toplulugu, bu riiknii (Hacerii’l-
Esved)’i yasi en geng, mali en az ve yetim birisine koydurttunuz...” dedigi
nakledilmistir.3*® Rivayette Abbas’in &n plana cikartilmasi, ayn1 zamanda Abbas’a
seytanin miidahalesini engellemesi payesinin verilmesini bir tarafa birakirsak, bu
haberin iiretiminde Ozellikle siyer anlatilarinda cin, seytan gibi unsurlar sik sik dile
getiren kissacilarin rolii oldugu kanaatimizi de yeri gelmisken paylasmaliyiz.

Boylece Hz. Peygamber, daha 6nce hi¢ kimsenin aklina gelmeyen kolay ve basit
bir tarzla kabileler arasinda kan dokiilmesine engel olmus oldu.>*® Hz. Peygamber’in
Kébe’nin onarimina sahit oldugu ve Hacerii’l-Esved’i elleriyle yerine yerlestirdigi bu
olayin zamaninin Ficar Savasi’ndan on bes yil sonra, Ficar Savasi’nin ise Fil yilindan
yirmi y1l sonra meydana geldigi rivayetlerde zikredilmistir.**® Ad1 gecen bu savaslar,
birinci Ficar Savasi Miladi 580 yilinda, ikincisi ise Miladi 590 yilinda gerceklestigine
gore hakem olayinda ikinci Ficar olayini temel alirsak, hadise Miladi 606 yilinda
gerceklesmis olmalidir.? Ayrica Hacerii’l-Esved’in Receb ayinda ve bir Pazartesi®®
gunt yerine yerlestirildigine dair rivayetler de bulunmaktadir. Bu rivayetler esas alinirsa

346 fbn Ishak, Sire, 1/108; Ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/197, Tbn Habib, el-Minemmak, 1/273; ibn
Sa‘d, Kitabii't-Tabakati’l-kebir, 1/146; Ezraki, Ahbaru Mekke, 66-162-167; ibnii’l Esir, el-Kamil fi’t-
Tarih, 1/645; Zehebi, Tarihu I-Isldim ve vefeyatii’l-(rabakatii’I-)megdhir ve’l-a ‘ldm, 1/68; ibn Kesir, el-
Biddye ve’n-nihaye, 2/371; Ibn Kesir, es-Siretu’n-nebeviyye, 1/267; Makrizi, Imtd u’l-esmd", 1/19;
Diyarbekri, Tarthu ’l-hamis, 1/115; Halebi, es-SiretiiI-Halebiyye, 1/211.

347 Wensinck, “Kabe”, 6/8.

38 bn Sa‘d, Kitdbii't-Tabakati’l-kebir, 1/146; Ezraki, Ahbaru Mekke, 167-168; Belazuri, Ensdbii’l Esraf,
1/100. ; Siiheyli, Ravzii’l Uniif, 2/281. ; Diyarbekri, Tarihu I-hamis, 1/115; Halebf, es-Siretii'I-Halebiyye,
1/211.

349 A, Himmet Berki - Osman Keskioglu, Hatemii’l Enbiya (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
1998), 53.

30 fbn Abdiilber, el-Istidb, 1/35; Tbnii’l Esir, EI Kamil Fi’t Tarih, 1/644; Maknizi, Imtd ‘u’l-esmad ", 1/19.

%1 Seyh Muhammed el-Casnazani el-Hiiseyni vd., “Hz. Peygamber Devri Kronolojisinin Miladi Karsiligt
fle ilgili Bir Arastirma”, ¢ev. Kasim Sulul, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 6/6 (2000), 156-157.

32 {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, 1/698; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 2/319.
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bu Pazartesi giinu 7, 14, 21 veya 28 Receb tarihlerinden biri olmalidir. Fakat bunlardan
birinin tercih edilmesini saglayacak herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Modern
donemde oOnemli bir kronolojik caligmaya imza atmis olan Mehmet Apaydin ise
Hacerii’l-Esved’in yerlestirilmesi tarihi olarak, Receb 18C Pazartesi/26 Ocak-24 Subat
605’1 vermektedir.®>® Goriildiigii iizere Hacerii’l-Esved’in yerine konulmasmin tam
tarihi hakkinda yapilan hesaplamalar konusunda ihtilaflar bulunmaktadir.

Bu anlagsmazligin ¢6ziimiinde, Hz. Peygamber’in etkisi buyik olmustur.
Kureys’in biitiin boylar1 onun giivenilir ve herkes tarafindan sevilen birisi oldugunu
bildikleri i¢in 6nerdigi ¢oziimil ictenlikle kabul etmislerdir.®®* Hz. Peygamber (sas)
islerin yoluna konulmasinda, anlasmazliklarin ¢oziilmesinde, diismanliklarin sona
erdirilmesinde ve kisi ile toplum arasinda meydana gelen problemleri ¢6zmede
uyguladigi metot ve hikmetli davranislar1 sayesinde kanla sonuglanacak olan bir
diismanlig1 6nlemis oldu.®*® Hz. Peygamberin egoistce davranmadan,®® herkesi isin
igine dahil ederek olay1 adil bir sekilde ¢ozmesini fitratinda bulunan dahilige ve zekilige
baglamaktan ziyade, Allah’n onu risalet ve niiblivvet yiikiinii tagimasi i¢in segmesine
baska bir ifadeyle peygamberligine baglayanlar da vardir.®®’ Ayrica onun Kabe
hakemligine se¢ilmesini ve Hacerli’l-Esved’i yerine koymasini, kadere baglayarak,
ruhsal yonden manevi olarak bilinglenmesine ve ondaki dini suurun uyanisina bir sebep
olarak gorenler de vardir.%®

Hakem olayr Hz. Peygamber’in cahiliye donemindeki kisiligini gostermesi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Kabe nin onarimi sirasinda, Kureyslilerin kapida onu
gorlir gormez, onun giivenilirligini dile getirmeleri ve verecegi hiikiimden razi
olacaklarmi soylemeleri, otuz bes yasindaki Hz. Peygamber’in Kureys nezdinde
biraktig1, giivenilir bir sahsiyet intibainin en biiylik gostergesidir. O, bu hakemligiyle
sirf kabile taassubu yiiziinden ¢ikmasina ramak kalan ¢atismalari, muhtemel cinayetleri
onlemekle kalmamis, pratik zekasiyla da herkesi hosnut etmeyi basarmistir.®*® Cagdas
hadis arastirmacilarindan Biinyamin Erul, kaynagimi ibn Sa‘d’a®® dayandirarak Hz.
Peygamber’in cahiliye doneminde, bu olaydan baska ¢esitli olaylarin ¢6ziimiinde de
onun hakemligine basvuruldugunu sdylemektedir.®* Fakat mevcut veriler 1s131nda
yaptigimiz arastirmada elimizde Hz. Peygamber’in hakem olay1 disinda hakemlik

358 Mehmet Apaydin, Siyer Kronolojisi (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 318.

354 Buti, Fikhu’s-Sire, 72-73.

35 Buti, Fikhu’s-Sire, 77; Ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: Tirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2007), 72.

36 fhsan Siireyya Sirma, Islam Oncesi Mekke Dénemi ve Hz. Muhammed (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2018),
84.

357 Buti, Fikhu’s-Sire, 77.

3% Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 73-74-75; Erul, Siret Tetkikleri, 40.

39 Biinyamin Erul, Siret Tetkikleri (Ankara: Otto Yayinlari, 2018), 39.

360 fbn Sa‘d, Kitdbii 't-Tabakati I-kebir, 1/146-147-157.

361 Erul, Siret Tetkikleri, 39.
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yaptig1 baska herhangi bir somut hadise bulunmamaktadir. Bizce bu goriis istisnai bir
yorumdan ibarettir.

Hz. Peygamber’in Kabe hakemligi olayiyla ilgili olarak yaptigi hakemligin
cahiliye donemindeki yaygin hakemlik uygulamasindan farkli oldugunu diisiinenler de
bulunmaktadir. Cahiliyede miiesseselesmis hakemlik, anlasmazliga diisen taraflarin
bizzat hakemin huzuruna giderek durumlarini arz etmeleri ve kendisinden ¢oziim
talebinde bulunmalar1 seklinde gerceklestirildi.®®? Nitekim Mekke’de Zemzem
kuyusunun sahipligi konusunda Kureysliler’le Hz. Peygamber’in (sas) dedesi
Abulmdttalip arasinda ortaya ¢ikan anlagsmazligin ¢6ziimi igin taraflar Mekke’ye ¢ok
uzak bir bolge olan Sam topraklarinda yasayan kahine gittikleri nakledilmistir.®® Aym
sekilde Abdiilmiittalip, oglu Abdullah’in kurban edilmesi meselesinde danismak igin
Hicaz’a’kadar gitmis ve buradaki Kahinden yardim istemistir.®®** Buna karsilik, Hz.
Peygamber’in (sas) Kabe hakemligi yukaridaki orneklerden ¢ok farkli sekilde
gerceklesmistir. Eger ki Mekkeliler Hacerii’l-Esved’in yerine konulmasi konusunda
ihtilafa distiiklerinde “bu problemi ancak Muhammed ¢6zebilir, ona gidelim” demis
olsalardi, bu durumda Hz. Peygamber’i cahiliye donemindeki hakemlerden biri olarak
kabul etmek mimkiindi.*®® Ancak buradaki hakem olayinda durum boyle
gerceklesmemistir. Bu sebeple Hz. Peygamber (sas) Kureys igindeki bu problemi
¢ozmiis olsa da, dénemin Araplarinca bir hakem olarak goriilmemistir. Ustelik onun
hakemlik yaptigina dair baska bir 6rnek de yoktur.>®® Her ne kadar Ibn Sa‘d’da onun
hakemlik yaptigmma dair bir ifade varsa da bu konuda herhangi bir 6rnek
verilmemektedir.

Goriildigt tizere Kabe’nin cahiliye doneminde tamir edildigi butln tarih
kaynaklarimiz tarafindan aktarilan bir hadisedir. Bu onarim sirasinda cahiliye Arap
toplumunun miigkiile diistigii bir konuda, devrin hakemlik anlayisina zit bir sekilde
meydana gelen olayda, kapidan ilk girenin Hz. Peygamber olmasini tesadiiflerle
aciklanamayacag1 goriisiinde olanlar vardir. Ayrica bu olayda Hz. Peygamberin
secilmesini niiblivvete hazirlik olarak yorumlayanlar da bulunmaktadir. Hz. Peygamber,
Hacerii’l-Esved tasinin yerine konulmasi meselesinde, yapmis oldugu hakemlik
uygulamasiyla sorunda birlik, ¢oziimde ortaklik ilkesini adalet ve hakkaniyetle
uygulayarak, herkesin rizasini kazanmistir. Burada gozden kag¢irmamamiz gereken
husus; insanlarin Hz. Peygamber’i hakem olarak tayin etmedikleri, onlarin “ilk geleni
hakem belirleyip ilk gelenin de onun oldugu gercegidir. Aksi halde Hz. Peygamber
doénemin hakemlerinden biri olurdu.

362 Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2017), 144.

363 fbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/144; Ayrica bk. Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi, 144.

34 Tbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/154; Ayrica bk. Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi, 144, Demircan,
Siyer, 163.

365 Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi, 144.

366 Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi, 144.
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Konumuz itibariyle Hacceru’l-Esved’in Kureys tarafindan nasil algilandigini
gostermesi agisindan da hadisenin ayr bir yeri oldugu muhakkaktir. Kabilesini 6n plana
cikartmak, kendi aile veya kendi ismine oOviingler ekleyebilmek i¢in higbir firsati

% e
1

kagirmayan donem Araplarinin Haceru’l-Esved’i “yerine koyan” boy, aile olmak adina
savagsmay1 goze almasi son derece onemlidir. Anlasildigr kadariyla Kabe’ nin kapisi,
Kabe’nin girisi vs. degil de tasinin yerine konulmasinin bir diger gostergesi de
Haceru’l-Esved’in yaninda yapilan yeminlesme, toplanma, sézlesme gibi sosyal ve dini
faaliyetlerdir. Kabe’nin duvarlarinin kura ile belirlenmesine ragmen bunun igin kuraya
basvurulmamis olmasi da ilgingtir. Muhtemelen artik hadise kura ¢ekme olayini agmais,
sonu¢ ne olursa olsun kabileler arasi yeni bir probleme neden olacagindan kuraya

basvurulmayarak, “ilk gelen”in hakemligine bagvurulmustur.

41



ISLAM DONEMINDE HACERU’L-ESVED Abdullah METIN

3. iISLAM DONEMINDE HACERU’L-ESVED
3. 1. Hac ibadetinde IstilAm ve Hacerii’l1-Esved

Hac, kutsal kabul edilen mekéanlar1 dini maksatla ziyaret etmek anlamina
gelmektedir. Islam’in bes sartindan birisidir. Haccin temelinde ul@ihiyyetin herhangi bir
yerde tecellisi inanci yatmaktadir. Dinlerde kutsal kabul edilen yerlerin aslinda mekan
olma agisindan diger yerlerden farki yoktur. Ancak burada ulthiyyetin tecellisi, inangla
ilgili bir olayin vukuu veya buranin dinl bir sahsiyetle baglantisi, mekani diger
yerlerden farkli kilmakta, kutsallastirmaktadir.®®” Miisliimanlar igin kutsal say1lan Kébe,
Hz. ibrahim ve oglu Ismail tarafindan yapildigindan beri®®® hac ibadeti icin ziyaret
edilmektedir. Hac ibadetinin hukim olarak farz oldugu konusunda ittifak edilmistir.
Allah’in sartlarin1 yerine getirebilecek seviyede olan kullar1 {izerindeki hususi bir
hakkidir.*®® Haceru’l-Esved’in hac ibadetindeki yeri, ibadetin baslangici olan tavafin
baslangi¢ noktasi olmasidir.

Haci adaylar1 tavafa baglamak i¢in Mescid-i Haram’a giderler, tercihen
Babiisselam’dan girer ve Hacerii’l-Esved’in bulundugu koseye yonelirler. Kabe nin
duvarinda bulunan Hacerii’l-Esved tasini selamlayarak istilam ederler.®”® Istilam,
“selamlamak” demektir. Fikih istilahinda, gerek tavafa baslarken gerekse tavaf
sirasinda, Haceri’l-Esved’in 6nune gelindikge ona yuzinl donddrerek, namaza durur
gibi el kaldirp, elle dokunma, 6pme ya da elleri havaya kaldirip tekbir getirerek
Hacerii’l-Esved’i  uzaktan selamlamaktir. Tavafa baslarken Hacerii’l-Esved’i
selamlamak suinnettir.3’! Tavaf sirasinda yapilan istilam uygulamasi islam’dan 6nce de
vard1.3’2 Cahiliye doneminde de tavafa yine Hacerii’l-Esved’den baslanirdi. Tavaf
edenin ilk karsilastig1 riikiin burasidir. Oraya istilamda bulunur, sonra da biraz geriye
cekilerek Kabe’yi sagina alarak tavafa baglardi. Boylece tavaf esnasinda kuzeyde Irak
kosesine, batida Sam kosesine ve giineyde Yemen kdsesine yonelir. Tavafim1 yediye
tamamladiktan sonra da doguya Hacerii’l-Esved’e donerek tekrar istilam yapar, en
sonunda da Naile putunun karsisina giderek saygi maksadiyla ona da istilam yaparak
tavaflarni bitirirdi.3”® Anlagilacag1 iizere Hacerii’iil-Esved Islam’dan 6nce bilinen,
deger verilen, istilam yapilan, Opiilen bir tastir. Araplar onu ziyaretlerinde ona ellerini
strerlerdi.3™

%7 Omer Faruk Harman, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 14/413.

368 g]-Hac 22/26.

369 e]-Al-i imréan 3/97.

870 Salim Ogiit, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1996), 14/394.

371 Ebii’l-Hasen Al b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Clrcani el-Haneff, Arapca Tiirkce Terimler
Sozliigii, Haz. Arif Erdem (istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 37.

372 Cevad Ali, el-Mufassal, 11/394.

373 Ezraki, Ahbaru Mekke, 182; Ibn Battita, /bn Battiita Seyehatnamesi, 1/313.

374 Tbn Habib, el-Muhabber, 311; Derveze, Kur’dn’a Goére Hz. Muhammed’in Hayan, 175.
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Islam’da tavaf ise, Kabe’nin etrafinda yedi kere donmektir. Cahiliyede oldugu
gibi tavafa yine Hacerii’l-Esved’in bulundugu koseden baslanir. Tavaf yapan sahis,
tasin bulundugu noktaya yonelir. Tasa ya ellerini siirer ya onu Oper yahut da isaret eder.
Kur’an’da Hacerii’l-Esved’i ellemek ve 6pmekle ilgili bir sey olmadigi gibi, bu yedi
defa doniisle yani tavafla ve tavafin baslangic noktasiyla da ilgili bir agiklama
bulunmamaktadir. Ancak bunlar su ana kadar kesintisiz olarak uygulanan miitevatir
Nebevi stinnet ile sabittir. Kesin soyleyemesek de bu uygulamanin daha 6nceki haliyle
oldugu gibi Islam’a gectigini sdylemek miimkindiir.3”> Hz. Peygamber, Hacerii’l-Esved
ve Riikniilyemani’nin karsisina geldigi vakit her tavafinda mutlaka istilam yapardi. Hz.
Peygamber, Kabe'yi yedi defa tavaf eder, bu tavaflardan ii¢iinde remel®’® yapar,
dordlnd de yiiriiyerek tamamlardi. Baska riikiinlerde ise istilam yapmazdi. Bu esnada
ise ikisinin arasinda soyle dua ederdi: “Ey Rabbimiz diinyada ve ahirette bize iyilikler
ver. Bizi atesten koru.” Daha sonrasinda ise makam-1 Ibrahim’in yaninda iki rekat
namaz kilar, namazinda da Kafirun ve Thlas surelerini okurdu. Sonra yine Hacerii’l-
Esved’e doner ve istilam yapard1.®’’

Hz. Peygamber’in Mekke fethedildiginde de, Kabe’ye gidip Hacerii’l-Esved’i
Optligli sonra tavaf yaptigi, hatta Kabe’nin yaninda bulunan bir putu gorlnce de,
elindeki yaym ucunu puta dogru uzatarak, “Hak geldi Batil yok oldu, zaten batil yok
olmaya mahkdmdur.” ayetini okudugu zikredilmektedir.*’® Ayrica Hz. Peygamber’in
Veda Hacci’nda tavafim1 devesiyle yaptigi ve Hacerli’l-Esved’e istilami kalabaliktan
dolay1 kerih gordiigii ve tavafin her defasinda, Hacerii’l-Esved’i “Mihcen”®° ile istilam
yaptig1 nakledilmektedir.3® Hz. Peygamberin Riikniilyemani’yi ve Hacerii’l-Esved’i
selamlamasinin sebebini bu iki riikniin de Hz. Ibrahim’in yaptirdig1 temeller iizerinde
kurulmus bulunduguna baglayip yorumlayanlar vardir.>®!

Hz. Peygamber, Hz. Ibrahim’den kalan telbiye duasi esliginde Kabe nin tavaf
edilmesi, Hacerii’l-Esved’e el siiriilmesi, kurban kesilmesi ve seytan taglamasi gibi
uygulamalar1 benimseyip devam ettirmistir.®®? Hatta “Hacerii’l-Esved’in yeryiiziinde

375 Derveze, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, 175.

376 Ardindan sa‘y yapilan tavaflarm ilk ii¢c savtinda yapilmasi siinnet olan hizlica ve ¢alimli yiiriiyiis. Bk.
Salim Ogiit, “Tavaf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/180; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n- Nihaye, 5/164-175.

377 Ezraki, Ahbaru Mekke, 314; Ibn Abdiilber, ed-Diirer, 261; ibn Seyyidinnas, Uyiinu’l-eser fi fiiniini’l-
Megazi ve’s-Semdil ve’s- Siyer, 2/343; Ibn Kesir, es-Siretu n-nebeviyye, 4/290; Makrizi, Imtdu’I-Esma,
9/23; Ibn Hacer, el-Isdabe, 3/19; ibn Kesir, el-Biddye ve'n- Nihdye, 5/174; Hz. Peygamber’in
Riikniilyemani ve Hacerii’l-Esved’e istildam yapmasi ve bu ikisinin disinda baska bir yere istilam
yapmamasi miittefakun aleyhtir. Ayrintilar i¢in bk. Diyarbekri, Tariju 'I-hamis, 1/152.

378 g|-Isra 17/81; Belaziiri, Futuhll Buldan, 53-55.

379 Mihcen, bas kismu egri olan (comak), sopa demektir.

380 Ezraki, Ahbaru Mekke, 173; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii’I-Mead, 2/ 212; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-
Nihaye, 5/175; Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 165.

31 Ebu Zekeriyya Yahya b.Serafiiddin, el-Minhdc fi Serhi Miislim Ibn Haccac, (Beyrut: Daru Thyai't-
Turasi'l-Arabi, 1392/1972), 9/14; Ayrica bk. Ali Arslan, “Bazi Hadislerde Deginilen Cahiliye Devri Hac
Uygulamalar1”, Tarih Okulu Dergisi 8/12 (Haziran 2015), 74.

382 Tbn Habib, el-Muhabber, 311-322.
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Allah’m sag eli oldugu, onun vasitasiyla kullariyla muséafaha ettigi, Hacerii’l-Esved’e
dokunanin Allah’a biat etmis olcagi, Hacerii’l-Esved ve Riikniilyemani’nin ahde vefa
iizere kendilerini istilim edenlere sahitlik edecegi” rivayetlerde yer almaktadir.®®
Hadisin metninde gecen Hacerii’l-Esved’in “Allah’in sag eli” oldugu lafzi, bazi
tartismalar1 da beraberinde getitirmistir. Bu anlamda ciimlenin metinde gec¢tigi manada
yorum yapilmaksizin algilanmasi sakincali goriilmiistiir. 3

Yapilan yorumlarda da sembolik anlatim sanatinin olduguna dikkat ¢ekilmistir.
Bu hadisle anlatilmak istenen, “Nasil ki bir kimse, kral ile tokalasip musafaha ettiginde
onun elini &perse, ayni sekilde Haceru’l-Esved de hiikiimdara nispetle Allah’mn sag eli
mesabesindedir, bu itibarla insanlar onu Oper ya da selamlarlar.” seklinde yoruma tabi

tutulmustur.3%

Burada Haceru’l-Esved’in  tasidigi  manayr diisiindiiglimiizde
sembolizmin mutlak belirleyici olmasi gerektigini ifade etmeliyiz. Su halde Hacerii’l-
Esved oziinde kutsal bir tas degil, Hz. Ibrahim’den baslayan ve Hz. Peygamber’le
birlikte devam edip gunimize kadar gelen bir din geleneginin ihyasina vesile teskil
eden bir semboldiir. Dolayisiyla Allah’in bu konudaki emrine boyun egmek, kulluk ve
itaat gibi manevi, ruhi ve deruni tecriibeleri birtakim ritiiellerle izhar etmek gibi bir
sembolik anlam tagir.38®

Bu hadise getirilen bagka bir yorumda ise metinde zikredilen Haceru’l-Esved’in
Allaha yakinlik yollarindan bir tanesi olduguna dikkat ¢ekilmis, onu selamlayan ve ona
dokunan kimsenin Allah’a itaat hususunda kurbiyet kazandigina temas edilmistir.
Ayrica Kabe’ye bu bilingle yonelis sirasinda meydana gelen “kurbiyyet” Allah’in
yeryiiziindeki eli olarak simgelestirilmis olan Hacerii’l-Esved’i Opmekle zirveye
ulasir.3®" Dolayisiyla hadiste Hacerii’l-Esved’in Allah’in eli seklinde tesmiye edilmesi,
kullart ile kendi arasinda bir yakinlik unsuru olarak anlasilmaktadir. Bu anlamda
Hacerii’l-Esved, fiziki alemde Allah’a yakinligin bir sembolii olarak algilanmaktadir.3®
Ayrica bu hadisdeki sag elin umum halk tarafindan cisim anlami ¢ikarmasini 6nlemek
icin, onurlandirma ve sereflendirme manasma hamledenler de bulunmaktadir.>®
Bununla beraber Araplarda sanildigir kadar sembolizmin olmadig1 ve dzellikle

Hz. Peygamber’in sembolik bir dili fazla kullanmadigmi diisiindiigiimiizde bu tiir

383 Ezraki, Ahbaru Mekke, 305-306; Hakim, el-Miistedrek, 1/1627; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii’l-Mead,
3/277; Siiheyli, Ravzii’l Uniif, 2/273; Diyarbekri, Tarihu’l-hamis, 1/89; Eyiip Sabri Pasa, Miratii’l
Haremeyn, 2/1178; Ayrica bk. Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri, 123.

34 fbn Kuteybe, Tevilii Muhtelifi’l-Hadis, 1/414; Ayrica bk. Osman Bodur, “Miitesabih Hadislerin
Yorumunda Temsil Sanat1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 14/3 (2014), 42.

385 Ezraki, Ahbaru Mekke, 307-308; Tbn Kuteybe, Tevilii Muhtelifi’l-Hadis, 1/414; Olgun, Miisliimanlikta
Ibadet Tarihi, 165; Bodur, “Miitesabih Hadislerin Yorumunda Temsil Sanati”, 42.

386 Mustafa Oztiirk, “Haccin Sembolik Anlamna Dair”, Diyanet Aylik Dergisi (2004, Ocak), 19.

387 Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 165; Bodur, “Miitesabih Hddislerin Yorumunda Temsil Sanati”, 42;
Sadik Kilig, “Kéabe’deki Sembolizm Uzerine Bir Deneme”, Islami Arastirmalar Dergisi 1/5, (EKim1987),
69.

388 Bodur, “Miitesabih Hadislerin Yorumunda Temsil Sanat1”, 42.

39 Recep Aydogan, “Yed’in Ayetlerde Allah’a izafe Edilmasiyle ilgili Kelami Yaklagimlar”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Arahik 2012), 17/28, 46.
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rivayetleri illa sahih olarak degerlendirip yorum yapmak, tevile yonelmek gibi
davraniglar yerine sihhatinin de ayrica sorgulanmasi, incelenmesi gerekmektedir.
Ozellikle islami degerlere kars1 ciddi bir saldir1 igerisine girmis olan ve bu diismanligini
rivayet yoluyla gerceklestiren Zindiklar1 diisiindiigiimiizde bu tiir rivayetlerin imal ve
nesrinde onlarin katkisini gormezden gelmememiz gerektigini en azindan bir ihtimal
olarak kaydetmeliyiz.

Hacilarm, Hacerii’l-Esved’e ellerini koyma hareketinin iki ad1 vardir. “Istilim ve
Bey’a” Istilim’m kelime anlami elde etmek demektir. O halde bu hareketin anlami “bu
bizim Allah’a itaat edecegimize dair bir kontra, bir sézlesmedir” seklinde olmaktadir.>%
Ayrica insanin Allah’a bagli olduguna, Allah’a teslim olduguna, her seyi Allah’in rizasi
icin yaptigina ve yapacagina, sevdiklerini sevecegine, sevmediklerini sevmeyecegine,
Allah’a isyan i¢inde olanlara itaat etmeyecegine dair ettigi ettigi bir yemindir. Allah’in
ahkdm1 i¢in c¢alisacagma, her hareketini onun hosnutlugunu kazanmak icin
diizenleyecegine, bu ugurda gerekirse sehit oluncaya kadar miicadele edecegine dair,
yeryliziinde yapilan bu ilk evin duvari iginde bulunan Hacerii’l-Esved’e elini koyarak
biat etmesidir. Onun igindir ki istilam, Kabe tavafinin anahtaridir.>%

Tasavvufi anlamda kisinin Allah’a verip de tutamadigi biitiin sozleri igin
agladigi; dua ve niyazda bulundugu ve tevbeyle yiiceldigi yer Hacerii’l-Esved
noktasidir. Hacerii’l-Esved Allah’m yériingesine yerlesmektir.3%? Ozetle Hacerii’l-Esved
kulluk soziinii, amelleriyle ortaya koydugu iman ahdini yerine getirdigini gostermek
amaciyla selamlanir. Burda tasi selamlamanin sembolik anlam1 Hz. Peygamberin 6rnek
davranisidir.3®® Alevi Bektasi inancinda da Hacerii’l-Esved’e yiiz siirmek insanin kendi
bedenine yiiz siirmesi anlammna gelmektedir. Onlara gore Hz. Adem topraktan
yaratildiktan sonra geriye kalan topraktan da Hacerii’l-Esved olusmustur.>®* Alevi
Bektasi inancinin Hacerii’l-Esved hakkindaki yapmis olduklar1 bu degerlendirme bizce
insan odakli diisiinmelerinin sonucunda ortaya ¢ikmis istisnai bir yorumdur.

Hz. Omer’in Hacerii’l-Esved’in karsisina geldigi zaman, “Biliyorum ki sen bir
tagsin; ne faydan ne de zararin var. Benim Rabbim kendisinden bagka ilah olmayan tek
Allah’tir. Hz. Peygamber’in (sas)’in seni Optiigiinii gormeseydim ben de seni 6pmez ve
el siirmezdim” dedigi rivayetlerde aktarilmistir.3% Bu konuyla ilgili baska bir rivayette
metne mitolojik anlatt dahil edilmis, muhtemelen kissaci-zindik ortak 1imalati
diyebilecegimiz bir haber iiretilmistir. Buna gére yine Hz. Omer bir gin boyle

390 Siheyli, Ravzii’l Unuf, 2/176; Hamidullah, Islam Miiesseselerine giris, 34.

391 Ezraki, Ahbaru Mekke, 307; Ayrica bk. Sirma, Islam Oncesi Mekke Dénemi ve Hz. Muhammed, 85-87.
32 Esma Saym, Tasavwuf Kiiltiivinde “Hac Ornegi” (Bursa, Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitist, Doktora Tezi, 2010), 130.

38 Emel Nalgacigil Copur, “Gubari’nin Eserlerinde Hac Ibadeti”, Tiirk-Isldm Medeniyeti Akademik
Aragtirmalar Dergisi 12/23 (2017), 203.

39 fbrahim Arslanoglu, “Alevilik Nedir”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektasi Veli Arastirma Dergisi 6/13 (Bahar,
2000), 177.

3% Ezraki, Ahbaru Mekke, 306-312; Hakim, el-Mistedrek, 1/628; Demircan, Kur’dn'in Gelis Ortaminda
Inang ve Ibadetler, 167.
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soyledikten sonra onu dper ve tavafa baslar. Bunu géren Hz. Ali, Hz. Omer’e: “Evet Ey
Miiminlerin Emiri bu tas fayda da verir, zarar da...” dedi. Hz. Omer ona, “Bu ne ile
sabittir?” diye sorunca Hz. Ali: “Allah’in kitabiyla” der ve devam eder: “Allah
Kur’dn’da “Hani Rabbin ezelde, AAdemog“ullarmm sulblerinden ziirriyetlerini almus,
onlart kendilerine karsi sahit tutarak, “Ben sizin rabbiniz degil miyim? Demisti. Onlar
da: Evet sen bizim rabbimizsin dediler. % Demektedir. Béyle yapmamiz kiyamet giinii
biz bundan habersizdik dememeniz icindir. Yiice Allah, Adem’i yaratti31 zaman sirtint
mesh etti, ziirriyetini belinden ¢ikardi. Adem’in ziirriyetine kendisinin Rab, onlarin da
kul olduklarini ikrar ettirdikten sonra bir kagit tizerine onlardan yazili s6z aldi. Bu tasin
Hacerti’l-Esved’in o zaman iki goziiyle bir dili vardi. Allah ona: “Agzini a¢!” buyurdu
ve ona o sayfayr yutturdu. Hacerii’l-Esved tasin1 bu yere yerlestirdikten sonra ona:
“Kiyamete kadar sana gelenlere sahitlik edeceksin.” Hz. Omer bu soz iizerine Hz.
Ali’ye “I¢lerinde Ebu’l-Hasan nin olmadig1 bir kavimde yasamaktan Allah’a siginirim”
der.3%

Hz. Omer’in Hacerii’l-Esved’in &piilmesiyle ilgili yaklasimi, kendi déneminde
karsilastign sorunlu bakis agisina tepkisinin bir yansimasi olmalidir.3® Ancak Hz.
Omer’in Hacerii’l-Esved’i épmekle ilgili bu séziinden hemen anlasilacag: gibi, kulluk
alaninda tayin edici unsur akil ve ictihad degil iman, adanis ve teslimiyettir. Bu sebeple,
ibadetin gercek mahiyetini belirlemeye yonelik caba, akildan ziyade kalp ve goniille
kaimdir.3®® Hz. Omer’in burada {immet adina bir kaygiy1 tasidigim goriiyoruz. Zira
insanlar, sirkten yeni ¢ikmuslardi. Hacerii’l-Esved de nihayetinde bir tas idi. Onun
opiilmesi, bir tasin takdis edilmesi gibi bir anlayisa sebebiyet verebilirdi. Insanlar onu
bu duygu ve diisiincelerle 6pmeye kalkisabilir. Hatta buna dayanarak daha sonralari
bidat ve hurefeler tireyebilirdi. Hz. Omer bu sbziiyle saygmin nesnelere degil, dinin
kaidelerine olmasi gerektigine dikkat c¢ekmis ve ilerde olabilecek istikametten
sapmalarin 6niine gecmistir.*® Opme olaymin sembolik anlami olarak, bunun Hz.
Ibrahim ve Hz. Peygamber’in hatirasim yAd etme ve sembolik olarak onlarin ellerini

Opliyormus gibi oldugu da ileri siiriilmiistiir. Boylece Hacerli’l-Esved’i istilam eden kisi,

3% el-Araf 7/122; Ezraki, Ahbaru Mekke; 306; Hakim, el-Miistedrek, 1/628; Demircan, Kur’'dn’'in Gelis
Ortanunda Inanc ve Ibadetler, 168.

397 Ezraki, Ahbaru Mekke, 306-308; Hakim, el-Miistedrek, 1/628, (No, 1682); Demircan, Kur’dn in Gelis
Ortaminda Inang ve Ibadetler, 168. Hakim, Hz. Ali’ye atfedilen bu ziyadenin bulundugu hadisi tahric
etse de, bu hadisin Sahthayn’in sart1 iizere olmadigini belirtir. Ayrica ¢agdas hadis arastirmacilarindan
Kutluay, bu hadisin ravilerinden bazilarinin zayif oldugunu belirtir. Ayrintilar i¢in bk. Kutluay, Mukaddes
Zaman ve Mekanlar, 193; Yine ¢agdas hadis arastirmacilarindan Seyhan, bu hadisin senedinde yalanci
olarak itham edilmis ravi bulundugunu ve bu rivayetin Israiliyat tiiriinden bir haber oldugunun
anlagilmakta oldugunu, dolayisiyla da bunun uydurma oldugundan siiphe olmadigini belirtir. Ayrica
detaylar icin bk. Seyhan, Hadislerde Kutsiyet atfedilen Fenomonlerin Dini Degeri, 209-214.

398 Demircan, Kur’dn in Gelis Ortaninda Inang ve Ibadetler, 167.

39 Mustafa Oztiirk, “Haccin Sembolik Anlama Dair”, 19.

40 Sezayi Bekdemir, “Hz. Omer’in Bidatlere Karst Tutumu”, Uluslararast Hz. Omer Sempozyumu, ed. Ali
Aksu, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Rektorliik Matbaasi, 2018), 1/219.
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Allah’in emir ve yasaklarina uyup, ubudiyete devam edecegini hal diliyle ifade etmis
oluyordu.**

Ozellikle Hacerii’l-Esved’e el siirmek vb. gibi baz1 seyleri akilla izahta zorlansak
da 6zellikle ibadetle ilgili konularda Hz. Peygamber’e tabi olmamiz gerektigi sonucunu
ctkarmamiz miimkiindiir.*? fon Omer’in de Hacerii’l-Esved’e istilim yaptiginda soyle
dedigi aktarilmistir: “Allah’im sana iman ettik. Senin kitabini tasdik ettik. Sana
bagliliga, sadakata ve sana vefaya gayret ettik. Senin Nebinin siinnetine ittiba ettik ve
Resuliine salat getirdik.”*® ibn Omer’de oldugu gibi diger sahabiler de Hacerii’l-
Esved’i selamlarken; “Allah’im! Sana inanarak, kitabin1 ve Peygamberin’in stinnetini
tasdik ederek” demek suretiyle Hz. Peygamber’in siinnetine vurgu yapmuslardir.
Namazdan 6nce ve sonra Riikniilhaceriilesved’e karsi ilk istilam yapan halife, Abdullah
b. Ziibeyr’dir. Onun icat ettigi bu adeti kendinden sonra gelen halifeler de guizel gorerek
takip etmislerdir.*%

Cahiliye doneminde Araplar Hacerii’l-Esved’e ayr bir kutsiyet atfediyorlar onu
Kabe’nin kutsiyetinin sembolii sayiyorlardi. Bu tasin Hz. ibrahim’den itibaren devam
edegelen hac ve tavaf ibadetinin 6nemli bir dgesi olmasinin yani sira bu dénemde
Araplar arasinda ozellikle taslara ve bu taglardan yapilmig putlara tapinma adetiyle de
baglantili olmalidir. Nitekim bu husus bir kisim Batili arastirmaciy1, Hacerii’l-Esved’in
Araplar’in eski bir putundan arta kalan bir parga olabilecegi tarzinda yanlis bir kanaate
sevketmistir.*®® Hacerii’l-Esved kimi oryantalistler tarafindan bdyle algilansa da put
olarak ona ibadet edildigine dair elimizde hig¢bir bilgi bulunmamaktadir.

Hacerii’l-Esved’e istilim yapilmasmin Islam dini ve Hz. Peygamber tarafindan
kabul edilmesi bazi oryantalistler tarafindan yanlis yorumlanarak on yargi icerisinde
degerlendirilmistir. Welhausen’e gore, Kabe’de hac yapilmasi ve bu esnada Hacerii’l-
Esved’in Opiilmesinin Hz. Peygamber tarafindan kabul edilmesi ile halka mal edilmis
olan miisrik bayrami Islam’a girmis oluyordu.*® Brockelmann, Hacerii’l-Esved’e
yapilan istilami miisrik ayini olarak niteler ve Hz. Muhammed’in bu tas1 6pme adetini,
bir sebep gostermeden hac ibadetinin icerisine yerlestirdigini iddia eder. Ayrica Islam’in
ilk yillarinda bilingli bir sekilde miisrikligin devami olarak hissedilen bu tas ibadetine
kars1 itirazlarin eksik olmadigimi ifade eder.’*’ Her ne kadar oryantalistler boyle
diistinseler de Hz. Peygamber’in higbir sebep gostermeden Hacerii’l-Esved’i 6pme
adetini haccin menésikina dahil ettigi iddiast dogru degildir. Bu tas, Hz. Ibrahim

zamanindan beri mevcut olup, bizzat Hz. Ibrahim tarafindan bulundugu yere

401 Semsettin Isik, “Hac’cin Edasinda One Cikan Semboller”, Necmettin Erbakan Universitesi Hahiyat
Fakultesi Dergisi 41 (2016), 146.

492 Yagar Kurt, “Peygamberin Ornek Insan Olusu: Usve-i Hasene”, Islami Ilimler Dergisi 1/1, (Ocak 2006),
145-146.

403 Makrizi, Imtdu’l-Esma, 11/131.

404 Ezraki, Ahbaru Mekke, 324.

495 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/12-14; Ayrica bk. Salim Ogiit, “Hacerii’l-Esved”, 14/433.

406 Welhausen, Arap Devleti ve Stikdtu, 9.

407 Brockelmann, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, 28-37.
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konulmustur. Tavafin baslangi¢ yerini gosterdigi i¢in de Islam’da ki yerini almistir.
Hacerii’l-Esved sirk devrinden kalan bir put oldugu i¢in degil, tevhit dininin bir
hatirasii tasidigi igin Islam’in hac ibadetine dahil edilmistir.*®

Sayet Hacerii’l-Esved, miistesriklerin iddia ettigi gibi putperestlik devrinden
kalma, kendisine tapilan bir put*®® olsaydi, Hz. Peygamber onu da tipki kirip attig
{icyiiz altmis put gibi kirarak imha ederdi. Hacerii’l-Esved’in Islam’dan &nce put oldugu
iddiasinin ~ yanlighgt aciktir. Bu iddia sahipleri tezlerini tarihi delillerle
destekleyememisler,  goriislerini  sadece  ihtimaller iizerine  dayandirmakla
yetinmislerdir.*!? Tarihi delillerden yoksun goriislerin bir takim iddialardan &teye
gidemeyecegi, ilmi bir deger tasimayacagi aciktir. Kaynaklar cahiliye devrinde
Hacerii’l-Esved’e tapildigina dair en ufak bir ipucu vermemektedir. Ilgili eserlerde
Araplarin yaptiklar1 putlar en biiyiigiinden en kiiciigiine kadar zikredilmistir. Sayet
Araplar, Cahiliye doneminde Hacerii’l-Esved’e bir puta taptiklar1 gibi tapmis olsalardi,
bu husus mutlaka kaynaklarda belirtilirdi. Kabenin Hz. Adem tarafindan yapildigim
diistinenler ise, Hacerii’l-Esved’e istilim yapilmasin1i ve Kabe’nin tavaf edilmesi
hususunu miisriklerden kalma bir adet oldugunu kabul etmezler. S6z konusu olan bu
adetlerin Hz. Adem’in dininden kalma ibadet sekilleri oldugunu sdylerler.4*

Hz. Peygamber Hacerii’l-Esved’e karsi istilam yapmay1 hac ibadetinin bir
pargas1 olarak benimsemis ve kendisi de bizzat yaparak uygulamasini Miisliimanlara
gostermistir. Hz. Peygamber’in bu uygulamasi da sembolik manada ahde vefa, Allah’a
yakinlasma, kulluk bilinci seklinde algilanarak devam etmistir. Istilim, hac ibadetinin
baslangicin1 gdstermesi tavafin yapilmasinda 6l¢ii kabul edilmesi bakimindan aslina
hizmet eden ve degistirilmeyen bir uygulamadir. Sonu¢ olarak, Hacerii’l-Esved’e
yapilan Istilim, cahiliye dénemindeki kendisine tapinilan putlara yapilanlardan farkl
olarak algilanmis ve hac menasikine girmis tamamen sembolik dini bir ibadet seklidir.

3. 2. Hacerir’l-Esved ve Kutsalligi
Kutsiyet, “tabiatiistii bir gligte ve onunla temas sonucunda bazi varliklarda

bulunduguna inanilan agkin nitelik” anlaminda kullanilan bir terimdir. Kutsal
¢ignenmemesi gereken bir olgudur (tabu); bunu saglayacak olan da diinyevi veya uhrevi

498 Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 165; Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri,
147.

409 Samuel M. Zwemer, Student Volunteer Movement for Foreign Missions, (Newyork, 1907), 10-11;
Eserinde: Arabistan’in gesitli yerlerinde yasayan kabilelerin hac ibadeti i¢in, etrafinda 360 putun
bulundugu Arap yarimadasinin penteonu olarak bilinen Kabe’ye gelip onun etrafinda dondiiklerini,
Hacert’l-Esved’i oplip ona ellerini siirerek ibadet ettiklerini sdylemistir. Ayrica bk. Wenisinck, “Kabe”,
6/14; Caetani, Islam Tarihi, 177-178; Brockelmann,' Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, 37 A

410 Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 165; Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri,
147.

41 Ali Bakkal, “Hz. ibrahim ve Hac”, Hz. Ibrahim Sempozyumu, ed. Ali Bakkal, (Sanlurfa: Surkav
Yaylari, 1997), 1/140.
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mueyyidelerdir.*'? Tiirkgede kutsallik olarak ifade edilen kudsiyyet kelimesi gesitli
baglamlarda “kuds, takdis, mukaddes, kuddus vb.” sekillerde Islami literatiirde
kullanilmistir. Kutsallik diisiincesi insanlik tarihi kadar eski bir gegmise sahiptir.**3

Tarihi seyir i¢inde tas da, hep hiyerofanik (kutsalin, insan disinda bir nesnede ya
da bir durumda tezahlr etmesi) seklinde bir seyir izler. Simgesel anlatimlarda insan
disindaki bir nesne lizerindeki kutsal olarak anlatilan da, genellikle bir tastir. Kutsal
metinlerden Ornek vermek gerekirse Tevrat’ta Tekvin bap 28 de; “Yakup sabahleyin
erken kalkt1 ve basi altina koymus oldugu tas1 aldi ve onu direk olarak dikti ve tepesine
zeytinyag1 doktii. O yerin adim Beytullah (Allah’in Evi) koydu.” der. Islam inancinda
da tastan yapilmis olan Kéabe “Beytullah” (Allah’1n evi) olarak adlandirilir.**

Tarihsel nesneler kiiltiirel deger tasirlar. Dini nesneler ise kutsal degerleri tasir.
Bazen de bu degerler nesnenin iginde degildir. Ona ilistirilmistir. Ornegin Hacerii’l-
Esved’e atfedilen deger, insanin ona yiikledigi anlamla birlikte ortaya ¢ikar. Siradan bir
siyah tag1 Hacerii’l-Esved’e eviren bu anlam yiiklemesidir. Siradan bir yolu (Golgota)
Hristiyanlar igin degerli kilan Hz. Isa’nin 6liim yolu olusudur.*'® Degerler genelde
inanilan, arzu edilen bir 6l¢ek olarak kullanilan olgulardir. Bir bagka deyisle degerler,
genellestirilmis davranig prensipleridir. Bu sebeple degerler yiiklenmis bir anlam ve
kiymeti ifade ederler. Bir tasin deger (Hacerii’l-Esved) olmasi bdylesi bir anlam
yiliklemesine baglidir. Bu yliklemeden soyutlandigi zaman bu tas bir nesne olarak ortaya
¢ikar. Bu durum dini degerler i¢in oldugu kadar profan degerler igin de boyledir.*1®

Yiizyillardan beri Mekke ve cevresi kutsal belde olarak kabul edilmistir.
Kabe’nin hemen etrafindaki bolgeye de 6zel bir kutsiyet atfedilmistir. Mekke’nin
kutsalliginin temel nedenlerinden biri muhtemelen Kébe ve Ozellikle de iizerinde
bulunan Hacerii’l-Esved idi. Kur’an,*!” Kabe nin ve o bolgenin tamaminin kutsalligmin
Allah’tan geldigini soylemektedir.*® Bunu yaparken de Kur’an, Hacerii’l-Esved’in
sayginligini ve kutsalligini putperestlikten ayiklayarak muhafaza etmis, cahiliye
Araplarinin  antropolojik  kokenli kaya ve daglara bitisik olan ritiiellerini
elestirmeyi/ayiplamay siirdiirmiistiir.**® Hacerii’l-Esved, Niibivvetten énce de kutsaldi.
Islam ona gosterilen saygryi, ellerin ona suriilmesi adetlerini, tavafin her bir turuna onun

412 Kiirsat Demirci, “Kutsiyet”, Tlrkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/497.

413 Ahmet Giil, “Kur’an’da Kutsalla ilgili Kavramlar”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/16
(Mart 2017), 28.

414 Hiiseyin Albayrak, “Insan-1 Kamil Istilahia Metaforik Bir Yaklasim”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Arastrma Dergisi 60 (2011), 443.

415 Saban Ali Diizgiin, “Insanin Dogasi(Fitrati)ve Ozgiirliigii Uzerine”, Keldm Arastirmalar: Dergisi 14/2
(Eyliil, 2016), 333.

46 Mustafa Aydmn, “Gengligin Dini ve Ahlaki Degerleri”, Genglik Donemi ve Egitimi-l, ed. Hayati
Hokelekli (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2003), 244.

7 el-Ankebut 29/67; en-Neml 27/91; el-Kasas, 28/57.

48 W, Montgomary Wat, “Hz. Muhammed’in Mekkesi”, ¢ev. M. AKif Ersin (Istanbul: Kuramer Yaynlari,
2017), 69.

19 Dindi, “Cahiliyede Hac ve Arap Ritiiellerinin Kur’andaki Menasikle Diyalektik ligkisi”, 584.
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bulundugu taraftan baglama gelenegini dylece birakmistir. Araplar onu kutsamis semavi
bir hediye olarak kabul etmis ve tavafi ondan baslatmislardir.*? Cahiliye donemi
Araplarinin bu tas hakkindaki anlayiglar1 sonucunda bir takim oryantalistler, yukarida
da belirttigimiz gibi, Hacerii’l-Esved’in de ibadet edilen taslardan oldugunu ifade
etmislerdir. Kébe’ nin sadece kutsal kabul edilen bu tas1 korumak i¢in yapildigini, esas
kutsalin Kabe degil de Hacerii’l-Esved oldugunu ve bu kutsalligin da Cahiliye
doneminde yaygin olan tas kiiltiinden geldigini sdylemektedirler.*?

Goldziher’e gore, Hacerii’l-Esved’e donemin insanlar1 tarafindan gosterilen
hirmet zamanla gelisme gostererek, sadece onu Opmekle kalmamis, tipki Allah’in
huzurundaymis gibi tasin Oniinde egilerek ona secde edilmeye kadar gotiiriilmiistiir.
Hatta ona gore bunu yapanlar, yaptiklarin1 bir siinnete dayandirmakta da tereddut
etmemislerdir. Ayrica Rodinson, bdlgede Araplarin ve Samilerin bu tiir taglara taptigini
kaydetmektedir.*?? Caetani de tapilan tasin yalmizca Hacerii’l-Esved’den ibaret
oldugunu diisiinmenin bir hata oldugunu, Hz. Muhammed zamaninda Kébe’ nin
kosesinde dort tas oldugunu, bu dort tasin da Araplar tarafindan 6zel bir tazim ve
saygrya matuf olduklarini sdylemektedir.*%3

Cevad Ali’'nin Hacerii’l-Esved’in cahiliye donemindeki konumu hakkindaki
goriisleri Miistesriklerin bu goriislerine benzerlik gostermektedir. Ona gére, Mekke’deki
Araplar Hacerii’l-Esved’i Sami Araplarindaki Dag Ilah1 (ilahu’l-Cebel) ile
simgelemiglerdir. Hacerii’l-Esved’e kulluk etmek cahiliye Araplarinda biliniyordu.
Mekkeliler onu kutsuyor ve ona yakin olmaya ve onun goziine girmeye ¢alistyorlardi.*?4
Bugiin bile Kabe’de yer alan Hacerii’l-Esved’in Misliimanlar tarafindan kutsanmasi,
Islam 6ncesi cahiliye Araplarin daglara ve kayalara yonelik animizm ve fetisizm inang
kalintilarinin Isldm’la hala devam ettigini gosterir.*?® Zira Islam o6ncesi Araplarin
animizim ve fetisizim inancglari, Hacerii’l-Esved’e saygilarinin gerekgelerindendir.
Ancak cahiliye toplumu Hacerii’l-Esved’e olan saygilarinin kdkenini animizim ve
fetisizimden almis olsalar bile, Islam dinine gectiklerinde bu diisiincelerinden feragat
ederek Hacerli’l-Esved’le olan iligkilerini hac ibadetinin bir pargasi olarak gérmiislerdir.
Yukaridaki bazi ornekler de gosteriyor ki cahiliyede, Hacerii’l-Esved’e Islam’da
oldugundan daha ¢ok saygi gosterilmekte, hatta bazilar1 ona tapmaktayd:.*?® Hatta bu
tas1 cahiliye doneminde, Kéabe duvarina koymada oOnceligi alabilmek i¢in Kureys

420 Derveze, Kur’dn’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, 175.

421 Julius Welhausen, Reste Arabischen Heidentums, (Berlin: G. Reimer, 1897), 74; Mehmet Mahfuz
Séylemez, “Cahiliye Déneminde Lat Kiiltii”, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2
(2016), 32; Kutluay, “Oryantalistlere Gore Kabe ve Kutsiyetinin Kaynag1”, 1/517.

422 Tgnaz Goldziher, Muhammedanische Studien Isldm Kiiltiirii Arastirmalar:, Gev. Cihat Tung (Ankara:
Otto Yayinlari, 2019). 2/488; Maxime Rodinson, Muhammed, 39.

423 Caetani, Islam Tarihi, 177-178.

424 Cevad Ali, el-Mufassal, 5/152.

425 Dindi, “Cahiliyede Hac ve Arap Ritiiellerinin Kur’aAndaki Menasikle Diyalektik Tliskisi”, 586.

426 Mustafa Cagrici, “Arap”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
3/323.
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kabilesinin birbirleriyle yaristiklarmi, zitlagtiklarini anlatan rivayetler*?’ bile bu tagin,
onlarin diinyasinda, ¢ok biiyiik bir kiymetinin ve kutsalliginin oldugunu gosteriyor.

Arap kiiltiirinde Hacerii’l-Esved’in faziletine dair nakledilenler, bu Kkiiltiiriin,
eskiden gelen anlayisin devami oldugunu gostermektedir.*?® Bazi oryantalistler ve bazi
Miisliiman miiellifler bu tasin, cahiliye doneminde kendisine kulluk edilen ilahi bir
boyutunun oldugu fikrini benimsemislerdir. Her ne kadar bdyle diistinmiis olsalar da
onlarin bu tespitleri yukarida da belirttigimiz gibi Hz. Peygamberin Mekke’nin fethinde
pagan zihniyetinin dikili taslarina yapmis oldugu uygulamayla ciiriitiilmiistir. Eger
iddia edildigi gibi, Hacerii’l-Esved tapilan bir ilah olsaydi o tas da diger putlar gibi Hz.
Peygamber tarafindan imha edilirdi.

Taglar1 ilah edinen Cahiliye Araplar1 nezdinde, Hacerii’l-Esved’in tapinilan bir
ilah oldugu, kosesinde yer aldigi Kabe’nin onun sayesinde kutsallagtigi iddiasinin higbir
Islami temeli yoktur. Araplarm putperestlikten dnceki dinleri Hz. ibrahim’in tevhid dini
idi. Bu sebeple Kabe’nin kutsiyetinin Hacerii’l-Esved’den geldigi diistiniilimez. Ciinkii
Kabe Allah’in emri ile mabed olarak yapilmis Hacerii’l-Esved ise bir isaret tag1 olarak
konulmustur. Kabe’nin kutsiyeti Allah’m emriyle ve ilk mabed olmasindandir.*?®
Ayrica bu tas tarih boyunca tapinma kiiltiiniin bir pargasi olmamistir. Onu tapinma
kiiltiiniin bir parcas1 olarak gorenler ve bu konuda sodylentilerin bir karsiligi
bulunmamaktadir.4%

Oryantalistlerin Haceru’l-Esved konusundaki iddialarinda tarihi bir referanstan
ziyade “hayal giicleri’nin baskin rol oynadig1 kanaatindeyiz. Bir¢ok konuda oldugu gibi
islerine gelmeyen rivayetleri uydurma kabul edip, ihtiyag duyduklar1 goriisleri de
uydurma konusunda higbir sekilde ¢ekinmeyen 6zellikle “akademi” dis1 oryantalistlerin
bu tir tahayyiillerinden miitevellit yorum, c¢ikarim ve tespitlerinin tarihi
gergekliklerinden soz etmek pek miimkiin degildir. Bu iddialar arasinda giindeme
getirilen tag i¢in evin yapilmis olmasi goriisiinde; en basit bir akil yiiriitmeyle dahi
bilinecegi lizere tas i¢in bir ev yapilmigsa bu tasin yeri binanin duvar1 degil i¢i, en
miistesna yeri olmasi gerekirdi. Ancak onlar i¢in tarihi referans, akli/mantiki tutarlilik
gibi akademik kaygilar maalesef kaydiyla pek onemli olmadigi i¢in, amiyane tabirle
Haceru’l-Esved konusunda “akillarina geleni” yazmaktan ¢ekinmemisglerdir. Bu yiizden
onlarin bu tiir konulardaki diisiincelerini ciddiye almak ¢ok dogru ve ilmi bir davranis
olmaz.

Hacerii’l-Esved kutsal ise de miminler onun kendiliginden bir fayda ve zarar
veremeyen bir tas oldugunun bilincindedirler. Bunun Hz. Ibrahim’in koydugu bir tas
olmast ve onun hatirasini tagimast bakimindan tarihi bir degerinin oldugunu ifade

27 Tbn Ishak, Sire, 1/105; ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/195; Ezraki, Ahbaru Mekke, 162; Tbn Sa‘d,
Kitabii t-Tabakati’I-kebir, 1/145; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 2/369.

428 Demircan, Kur’dn’in Gelis Ortami Inanc ve Ibadetler, 166.

429 Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, 146.

430 Tanyu, Tiirklerde Taslarla flgili Inanc¢lar, 172.
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etmektedirler.*®® Onu 6pmek bir ibadet olmadigi gibi, onun olmadigi zamanlarda
yapilan tavaflar da gecerlidir. Nitekim Kéarmatiler onu 317/980 yilinda yerinden sokiip
el-Ahsd’ya gotiirmiisler ve orada yirmi sene muhafaza etmislerdir. Misliimanlar,
miisriklerin putlarina yaptiklarinin aksine Hacerii’l-Esved’in Oniinde ne ellerini
cirparlar, ne egilirler ne de, secdeye giderler.*

Tavaf esnasinda Hacerii’l-Esved’e dokunulmasi ve onun Optlmesi yonundeki
rivayetlerden, bu tasin kutsalligi veya Kébe’nin kutsiyetini temsil ettigi seklinde bir
sonu¢ ¢ikarmak ve bu uygulamay1 bizzat Hacerli’l-Esved’e karsi bir sayg1 ifadesi olarak
gormek dogru degildir. Hac ibadetindeki birgcok sekil ve merasim gibi bunun da Hz.
Ibrahim ve Hz. Peygamber’in amilarini canlandirma, hacci énemseme ve Allah’m bu
konudaki emrine boyun egmeyi vurguladigi agiktir. Allah’a kulluk ve itaat gibi ruhi ve
deruni halleri zahiri baz1 davranislarla ifade etme gibi sembolik ve taabbiidi bir anlam
tasidig1 soylenebilir.**®

Hacerii’l-Esved’in dini anlamdaki bu sayginligi, Hz. Peygamber’den Onceki
donemlerden kalan, baslangig itibariyla geleneksel mahiyetteki bir uygulamaya baglhdir.
Hz. Peygamber’in de onayiyla dini bir hiivviyet kazanarak siinnet halini almistir.
Buradaki siinnetlesme seriiveni Hz. Ibrahim’in onu tavafin baslangici olarak yerine
koymasi ve Hz. Peygamber’in de bunu devam ettirmesiyle olusmus; gelenek hali ise
cahiliye Araplarinda tahakkuk ettirilmesi seklinde meydana gelmistir.*** Kur’an
dogrudan Hacerii’l-Esved’den bahsetmese de hac ve umre menasikinden bahseden
ayetler baglamindan bunu degerlendirmemiz miimkiindiir.**® Ayrica Hacerii’l-Esved’le
ilgili baz1t menfi yaklasimlarin olusumunda yanlis kutsal algisinin 6nemli bir etkisinin
oldugu goriilmektedir. Bu sebeple Hacerii’l-Esved’le ilgili rivayetler degerlendirilirken
tiim bu hususlarin géz 6niinde bulundurulmas: zaruridir.*3

Sonu¢ olarak Islam akaidinde kutsal olanlar Kur’an ve Resulullah’in siinneti
cercevesinde bellidir. Bunun haricindekilerin inanci baglamayan halk sdylence ve
kabulleri oldugu unutulmamalidir. Hacerii’l-Esved de yerine ilk konulmasindan itibaren
kutsallik kabullni tizerinde toplayarak ¢ok gesitli rivayet ve nakillerle gliniimiize kadar
gelmistir. Her donemde ona atfedilen kutsiyet kavrami bile onun tas oldugu ger¢egini
degistirememistir. O, cahiliye déneminde ve Islimi dénemde tavafin baslangicini
gosteren, renginin farkli olmasiyla da tiim hacilara isaret olan bir Kkaratastir.

431 Kutluay, “Oryantalistlere Gore Kabe ve Kutsiyetinin Kaynag1”, 1/514-534.

432 Kutluay, “Oryantalistlere Gore Kabe ve Kutsiyetinin Kaynagi1”, 1/533.

433 Ogiit, “Hacerii’l-Esved”, 14/434-435.

434 Seleuk Coskun, “Siinnet ve Gelenegin Dongiisel Yapis1 Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi 8/2 (Aralik,
2010), 18.

4% Dindi, “Cahiliyede hac ve Arap Ritiiellerinin Kur’an’daki Menasikle Diyalektik iligkisi”, 611.

436 Seyhan, Hadislerde Kutsiyet atfedilen Fenomonlerin Dini Degeri, 116.
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3. 3. Hz. Peygamber Sonras1 Haceru’l-Esved
3. 3. 1. Abdullah b. Zibeyr ve Hacerii’l-Esved

Abdullah b. Zubeyr, Kureys kabilesinin Esed b. Abdiiluzza koluna mensuptur.
Babasi agere-i miibessereden Ziibeyr b. Avvam, annesi Hz. Ebu Bekir'in kizi
Esma’dir.*¥” Rivayetlerde hicretten 20 ay sonra,*® hicretin 14. ayinda,**® hicri birinci
yilda (622),**° ikinci y1l Cemadiyelfla aymnda (Ekim 623),*! hicretin Ikinci yili Sevval
aymda (Mart 624)*2 dogdugu zikredilmektedir. Muhacirinin Medine’de diinyaya gelen
ilk ¢ocugu olmasi dolayisiyla dogumu miiminler arasinda biiyiik bir seving uyandirdi ve
onun ismi Hz. Peygamber tarafindan konuldu.*** Medine’de dogan ilk gd¢gmen ¢ocugu
olarak bilinmesi sebebiyle onun dogumu hakkinda miladi (Maart 624) tarihinin ihtilafli
oldugu gériilmektedir. Baz1 bilgiler onun hicret senesinde dogdugunu*** bazilar ise
onun hicretten yirmi ay veya yirmidort ay sonra dogdugunu nakletmektedirler.*4®
Mekke’de zulim goren Miislimanlar Medine’ye go¢ ettiklerinde, Yahudilerin
kendilerine sihir yaptiklar1 bu sebepten onlarin ¢ocuklarinin olamayacagi dedikodulari
yayilmaya baglamisti. Bu minvalde, Abdullah b. Ziibeyr’in dogumu miiminler arasinda
sevingle karsilanmis, giinlerce konusulmustur.**® Abdullah b. Ziibeyr’e atfedilen bu
sihir meselesinin biitiin tarihi sahsiyetlerin ge¢mislerinin yeniden dizayn/revize
edilmesine bagli olarak iiretilmis bir haber oldugu yorumunu yapanlar da
bulunmaktadir.**” Bu rivayetler onun isminin Hz. Peygamber tarafindan konulmus
oldugu bilgisini de teyit etmektedir.

Abdullah b. Ziibeyr, gcocuk sahabilerden sayilmaktadir.**® Teyzesi Hz. Aise’den
daha cok ilim tahsil etme sansina sahip olmustur.**® Abdullah b. Ziibeyr M/635 Yilinda

437 Makrizi, Imtdu’I-Esma, 12/355; ibn Hacer, el-Isabe, 4/78.

4% ibn Habib, el-Muhabber, 275-276; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gabe, 3/138; ibn Kesir, es-Siretu 'n-nebeviyye,
2/231.

439 [bn Kesir, es-Siretu n-nebeviyye, 2/331.

440 Tbnii’1-Esir, Usdii’I-gabe, 3/138; 1bn Kesir, el-Biddye ve n- Nihaye, 8/367.

441 Halife b. Hayyat, et-Tari, 1/65.

42 Tbniv’l-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, 2/6; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n- Nihaye, 8/367; Ayrica Abdullah b.
Ziibeyr’in dogum tarihiyle ilgi verilen farkli rivayetler i¢in bk. Saban Oz, Sahabe Sonrasi Iktidar
Micadelesi (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2011), 147.

443 [bn Kesir, el-Biddye ve n- Nihaye, 8/367; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, 3/363; Hakki Dursun Yildiz,
“Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari,
1988), 1/145.

444 Belazlri, Ensabii’l-esraf, 1/1272; Zehebi, Siveru A’lami’'n-NUbela, 3/363.

445 [bnii’1-Esir, Usdii’l-gabe, 3/138; ibn Hacer, el-Isabe, 4/79; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n- Nihaye, 8/367:
Ayrica bk. irfan Aycan, “Emeviler Déneminde Bir Iktidar Miicadelesi Ornegi: Abdullah b. Ziibeyr (622-
692)”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41/1, (2000), 99.

46 Tbnii’1-Esir, Usdii’l-gabe, 3/138; Zehebi, Siveru A’ldmi’n-Nubeld, 3/ 365; ibn Hacer, el-Isdbe, 3/19;
Ayrica bk. Aycan, “Emeviler Déneminde Bir Iktidar Miicadelesi Ornegi: Abdullah b. Ziibeyr (622-692)”,
99.

41 Oz, Sahabe Sonrast Iktidar Miicadelesi, 148.

448 Zehebl, Siyeru A’lami’n-Niibeld, 3/364; ibn Hacer, el-Isabe, 4178.

49 Tonii’1-Esir, Usdii’'l-gabe, 3/138; Ibn Hacer, el-Isabe, 4/78; Ayrica bk. Aycan, “Emeviler Doneminde Bir
Iktidar Miicadelesi Ornegi: Abdullah b. Ziibeyr (622-692)”, 100.
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14 yasinda iken, babasiyla birlikte Yermiik Savasi’na katilmig, daha sonralari da
Misir’in fethi savaslarina katilmis, Hz. Osman doneminde de bazi seferlere istirak etmis
Taberistan ve Ciircan’a kadar gitmistir.**® Hz. Osman déneminde Kur’an’in
cogaltilmas1 komisyonunda yer almistir.**! Onun ibadete gok diiskiin oldugu geceleri
namaz kildigi, giindiizleri ise orug¢ tuttugu bu yilizden de mescid giivercini olarak
isimlendirildigi anlatilmaktadir.*>2

Abdullah b. Ziibeyr, Muaviye’nin oglu Yezid’i miiesses diizene ters bir sekilde
veliaht tayin etmesi sonucunda, Hz. Hiiseyin, Abdullah b. Omer, Abdurrahman b. EbQ
Bekr ve ibn Abbas’la birlikte biat etmeyerek Muaviye’ye karsi ¢ikarak miicadelesine
baslamistir.*>3 Bununla birlikte, Abdullah b. Zibeyr ile Hz. Hiiseyin’in Yezid’e ve
iktidarina kars1 takindiklar1 tavirlar1 bir birinden c¢ok farkliydi. Yezid’e karst Hz.
Hiiseyin, “fiili red", Abdullah b. Ziibeyr ise “kavli red” pozisyonunda idi.*** Ancak
Muaviye’nin Sliimiinden sonra Ibn Omer ve Ibn Abbas Yezid’e biat etmislerdir.**®
Muaviye’nin 0liimiinden sonra basa gecen Yezid, o sirada Medine valisi olan Velid b.
Utbe’ye bir el¢i gondererek, Hz. Hiiseyin ve Abdullah b. Ziibeyr gibi muhaliflerden
beyat alinmasini istemistir. Yasanan bazi tartismalarin sonucunda Hz. Huseyin ve
Abdullah b. Ziibeyr ayr1 ayr1 Medine’yi terk ederek Mekke’ye gittiler.**® Hz. Hiiseyin
ve Abdullah b. Ziibeyr’in Medine’den ¢ikip Mekke’ye gitmelerini, giiniimiiz Islam
tarihgilerinden Saban Oz, yeni bir dénemin baslangici olarak gériip yorumlamaktadir.
Ona gore, bu yeni siiregte farkli gruplar veya sahislar iktidar miicadelesine girisecekler
veya iktidarlara karsi direneceklerdir. Oz, meseleye burada haklilik veya haksizlik
ekseni lizerinde bir fikir yiirlitmemekle beraber, meselenin; “Yezid’in veliahtliginin
veya hilafetinin mesruiyeti” sorunundan daha ¢ok iktidara ulasma meselesi oldugunu
ifade etmektedir. Taraflarin iktidar i¢in de kimi zaman “mesruiyet”, kimi zaman “hak
sahibi olma”, kimi zaman da “kan talebi” gibi sdylemleri gerek¢e olarak kullandiklarini,
taraflarin birbirlerine bakigim “beklentilerin” sekillendirdigini sdylemektedir.*>’

Rivayetlerin cercevesini ¢izmeye calistigit Abdullah b. Ziibeyr’in plani; Hz.
Hiiseyin’in Mekke’den ¢ikmasi, Kifelilerin onu terk etmesi, Emevilerin onu ortadan
kaldirmas1 seklinde bir 6ngériiye dayanmaktadir. Bu tiir yorumlarin sonraki hadiseler

1s18inda sekillendirildigini ayrica Abdullah b. Ziibeyr’in siyasi zekasinin, kendi hilafet

450 Zehebf, Siyeru A’lami’n-Nubeld, 3/364; Ayrica bk. A. Vehbi Ecer, “Abdullah b. Ziibeyr’in Halifeligi ve
Kurdugu Devlet”, Erciyes Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 16/10 (2010), 154.

451 Zehebf, Siyeru A ’lami’n-Nubeld, 3/ 370.

452 Zehebf, Siyeru A’lami’n-Nubeld, 3/ 367.

453 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, 3,/364; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n- Nihaye, 8/162.

454 Oz, Sahabe Sonrast Iktidar Miicadelesi, 174.

45 ibn Kesir, el-Biddye ve’'n- Nihaye, 8/162; Ayrica bk. Adnan Demircan, Isldm Tarihinin Ilk Asrinda
Iktidar Miicadelesi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2013), 120.

46 Dineveri, el-dhbaru’t- Twvdl, 256; Belazuri, Ensabii’l Esraf, 5/303; Tbn Abdirrabih, el-Tkdu’l-Ferid,
5/125; Ibn Kesir, el-Bidaye ve n- Nihaye, 8/158; Ecer, “Abdullah b. Ziibeyr’in Halifeligi ve Kurdugu
Devlet”, 155; Aycan, “Emeviler Déneminde Bir Iktidar Miicadelesi Ornegi: Abdullah b. Ziibeyr (622-
692)”, 107.

457 Oz, Sahabe Sonrast Iktidar Miicadelesi, 174.
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yolunu agmak i¢in Hz. Hiiseyin’in uzaklastirilmasi gibi bir diisiinceye sahip oldugu
fikrini elestirenler bulunmaktadir. Bu durumun idari bircok konuda hatalar yapan bir
kisinin ileri goriisliiliigiine ters diisecegini sdylemektedirler.*® Cok siirmeden Hz.
Hiiseyin’e Kifeliler mektuplar yazarak sehirlerine davet ettiler. Bu davete icabet eden
Hz. Hiiseyin Kerbeld’da Muharrem ay1 igerisinde sehit edildi. Boylece Abdullah b.
Ziibeyr’in giiclii bir rakip olarak gordiigii Hz. Hiiseyin’de hilafet meselesinde onun
onilinden ¢ekilmis oldu. Abdullah b. Ziibeyr’in Mekke’de Emevilere karsi harekete
gecmesi ve kendi adina biat almas1 Hz. Hiiseyin’in vefatindan sonradir.**°

Onun bizzat strayi toplayip kendisini halife ilan ettigine dair en ufak bir bilgiye
sahip degiliz. Abdullah b. Ziibeyr'in hilafet miicadelesi, aslinda ele aldigimiz donemin
siyasetini sekillendiren en dikkat ¢ekici harekettir. Ayn1 zamanda déneme adin1 veren
Abdullah b. Ziibeyr’in miicadelesinin baslangi¢ itibariyle Mudaviye’nin veliaht
atamasina tepki olarak ortaya c¢iktigini sOylememiz gerekmektedir. Abdullah b.
Zubeyr’in hilafet arzusunun ¢ok daha Onceleri mevcut olmasina karsin sartlarin onu
boyle bir konuma getirdigi anlasiimaktadir.*®® Neticede de Abdullah b. Ziibeyr, Hz.
Hiiseyin’in oldiiriilmesi olaymi Yezid’in iktidarma karsi koz olarak kullanmigtir.4®!
Ayrica Abdullah b. Ziibeyr, halkin Hz. Hiiseyin’e Kerbela’da yapilanlar konusundaki
tepkilerini Emevi Iktidarina yonlendirme konusunda basarili da olmustur. 62

Abdullah b. Ziibeyr’in konumuzla alakas1 onun Yezid’e biat etmemesi lizerine
Mekke Uzerine gonderilen Husayn b. Nimeyr komutasindaki ordunun sehri kusatip
manciniklarla taglamasi neticesinde Kébe’nin yanmasi miinasebetiyledir. Manciniklarin
attig1 yagl parcalarin Kabe’ nin yanmasina sebep oldugu ve bu yanginda onbir kisinin
oldiigii rivayet edilmektedir.*®® Bununla birlikte yangini kimin cikarttigi konusunda
ithtilaflar bulunmaktadir. Bazi tarihgilere gore Kabe’de c¢ikan yangin Samlilarin
manciniklarla atmis olduklari, ziftli pagavralar ve neft gibi yanici maddelerle basladi.
Atilan bu malzemeler, Kabe’nin etrafina konulan ahsap, bez ve pamuk gibi esyalari
tutusturdu; buradan Kabe’ nin perdesine sigrayan ates, Kibe’nin yanmasina yol agt1.*®*
Tarihgilerden pek ¢oguna gore de Kabe, Abdullah b. Ziibeyr’in askerleri tarafindan
yakilmistir.*®® Vakidi’nin rivayetine gore ise, Kabe’ nin etrafinda ates yakan bir Mekkeli

askerin elinde tasidigr mesaleden, riizgarin etkisiyle sigrayan bir kiviletm Kébe’nin

458 Oz, Sahabe Sonrast Iktidar Miicadelesi, 77.

459 [bn Kesir, el-Biddye ve 'n- Nihdye, 8/192, Ayrica bk. Ecer, “Abdullah b. Ziibeyr’in Halifeligi ve Kurdugu
Devlet”, 156.

460 Oz, Sahabe Sonrasi Iktidar Miicadelesi, 135-136.

41 Ahmet Agirak¢a, Emeviler Doneminde Kiyamlar,(Saltanata Kars: Hilafet Miicadeleleri), (Istanbul:
Buruc Yayinlari, 1994), 11; Unal Kilig, Yezid (istanbul: Kaythan Yaynlari, 2016), 273.

462 Oz, Sahabe Sonrast Iktidar Miicadelesi, 135-136.

463 Halife b. Hayyat, et-Taris, 255; Belazuri, Ensabii’l Esraf, 5/345; Ibn Abdirabbih, Kitabu I-1kdi’I-Ferid,
4/359; Hasan Onat, “Husayn b. Niimeyr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 18/413-414.

464 Belazuri, Futithu’I-Buldan, 1/55; Ayrica bk. Kilig, Yezid, 328.

465 Ezraki, Ahbaru Mekke, 205; Belazuri, Ensabii’l-Esraf, 5/348; H. Lammens, “Mekke”, Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1978), 636; Ayrica bk. Kilig, Yezid, 328.
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ortiisiiniin tutugsmasima sebep olmustur.*®® Bazilarina gore ise, Kabe’nin yakilmasinmn
tim sorumlulugu Abdullah b. Ziibeyr’e aittir. Buna goére, Samlilar, Mekke’yi muhasara
etmislerdi. Abdullah b. Ziibeyr, gece karanliginda Mekke daglarindan birinden tekbir
sesleri duydu. Tekbir seslerinin Samlilara ait oldugunu diisiindii. Mizrak ucunda bir
atesi yakip yukar1 kaldird1 ve dagin tepesindekilerin kimler oldugunu anlamaya calisti.
Mizragm ucundaki atesten bazi kivileimlart riizgar, Riiknii Yemani ile Hacerii’l-Esved
arasindaki Kabe ortiisiine sigratti ve Kibe’nin yanmasima yol act1.*®” Oyle anlasiliyor ki
taringilerin ideolojik kabullerine gore Kabe nin yanma sorumlulugu da degismektedir.
Yalniz sonugta ne olursa olsun Kabe, iktidar miicadelesi yolundaki ¢atismalar nedeniyle
yanmis ve yikilmistir.

Bu yangin sirasinda Kéabe temellerine kadar yandi. Olusan bu siddetli tahribat
sonucunda, Hacerii’l-Esved tas1 da ii¢ parcaya ayrilarak catladi. Pargalanan bu tas
Abdullah b. Ziibeyr tarafindan Beni Seybe’nin yediemin depolarindan birinde muhafaza
edilmis olup, diger parcalart ile birlestirilerek yapistirilan kismi {ist tarafa
getirilmistir.*®® Hacerii’I-Esved tagmin yukarida da belirttigimiz gibi bu yangin sirasinda
kararma ihtimali yiiksektir. Zira yangindan sonra duvardan indirildiginde tasin ic
kisimlariin beyaz oldugu, giimiis gibi parladigi, onun uzunlugunun yaklagik ii¢ arsin
olarak tahmin edildigi rivayetlerde gecmektedir. Hacerii’l-Esved tasindaki bu
pargalanmay1 goéren Abdullah b. Ziibeyr erimis giimiis doktiirerek tasdaki kopan
pargalar1 birlestirmistir.*®® Daha sonralar1 bu giimiisten halka incelince Halife Harun er-
Resid, h. 189 yilinda umre yapmak i¢in Mekke’ye gittiginde Hacerii’l Esved’in
aralarina yerlestirdigi taslarin alt ve istiiniin elmasla delinerek bosluklar agilmasini
emretti ve bu bosluklar giimiisle dolduruldu.*"®

Kabe’nin taninamayacak kadar kotii goriinmesi ve duvarlarin yikilmaya yiiz
tutmasi sonucunda, hicretin 64. senesinde Abdullah b. Ziibeyr yaptigi istisarelerde
Kabe’yi yikma karar1 almistir.*”* Abdullah b Ziibeyr, kazmayi eline alarak yikim isini
Kabe’nin Hz. Ibrahim zamanindaki temellerine kadar devam ettirdi. Kabe o temellerin
etrafinda dolasmak suretiyle tavaf ediliyordu. Hacerii’l-Esved ipek bir sala sarilarak bir

466 Belazurl, Ensdbii’l-Esraf, 5/348; Ayrica bk. Kilig, Yezid, 328.

467 Belazuri, Ensabii’l-Esraf, 5/348; Yanma olaymim degisik rivayetleri hakkinda bk. Oz, Sahabe Sonrasi
Iktidar Miicadelesi, 183; Ayrica Kabe’yi Abdullah b. Ziibeyr’in yaktigina dair rivayetler igin bk. Kilig,
Yezid, 328-329.

468 Ezraki, Ahbaru Mekke, 70- 210; Diyarbekri, Tarihu l-hamis, 1/116; Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam
Tarihi, 2/305; Olgun, Miislimanlikta Ibadet Tarihi, 166; Eyiip Sabri Pasa, Miratii’l Haremeyn, 1/641;
Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 2/305; Wenisinck, “Kabe”, 6/8.

469 Fakihi Ahbaru Mekke, 1/135; Ezraki, Ahbaru Mekke, 210-220; ibn Abdirabbih, el- Tkdii’l-ferid, nsr.
(Beyrut: Daru’l-Kiitibil ilmiyye, 1404), 7/283-285; Olgun, Miislimanhikta Ibadet Tarihi, 166; Eylp
Sabri Pasa, Miratii’l Haremeyn, 1/643.

470 Fakiht, Ahbaru Mekke, 1/135, Ezraki, Ahbaru Mekke, 325; Diyarbekri, Tariiu I-hamis, 1/117.

471 Belazuri, Ensdbii’l-Esraf, 5/349; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n- Nihaye, 8/405.

56



ISLAM DONEMINDE HACERU’L-ESVED Abdullah METIN

tabuta konuldu ve mihurlendi. Daha sonra bu tas, Kabe’deki esanslar kumaslar ve
altindan ziynet esyalariyla birlikte bir mahzende saklandi.*"2

Abdullah b. Ziibeyr ve yardimcilar1 Kébe’yi teyzesi Hz. Aise’nin Resulullah’tan
rivayet ettigi sekilde temelin etrafindan ¢evrilmis bir perdenin arkasinda insa ettiler.
Insanlar da tavaflarina bu perdenin etrafinda devam ediyorlardi.*”® Bina Hacerii’l-
Esved’in konulacagi yer seviyesinde yiikselince Abdullah b. Ziibeyr tasin yerinin
hazirlanmasin1 emretti. Hacerii’l-Esved’in konulacagi yer hazir olunca Abdullah b.
Zubeyr, oglu Abbad b. ez-Ziibeyr (Hamza) ve Seybe b. Osman’a Hacerii’l-Esved’i bir
bezin i¢ine koymalarini ve kendisi 6gle namazin1 Harem-i Serifte kildirmaya basladigi
zaman onu alarak Kabe duvarinda ona ayrilmis bulunan yere yerlestirmelerini emretti.
Onlarin  bu tas1 yerlestirebilmeleri i¢in de namazi uzatacagini, onlarin tasi
yerlestirdiklerinde de tekbir getirerek kendisine isaret vermelerini tembihledi.
Kendisinin de Hacerii’l-Esved’in yerine konulduguna dair isaret geldiginde namazi
hafifletecegini soyledi.*’*

Namaz vakti gelince Abdullah b. Zubeyr, tekbir getirerek cemaate namaz
kildirmaya basladi. Birinci rekati kildiklar1 sirada oglu Hamza ve Ciibeyr b. Seybe b.
Osman, Hacerli’l-Esved’i muhafaza edildigi mekandan alarak yerine konulacagi duvara
getirdiler ve bos birakilan kosedeki yerine yerlestirdiler. Tas1 yerine Abdullah b.
Ziibeyr’in oglu Abbad b. Abdillah b. Ziibeyr yerlestirdi. Ciibeyr b. Seybe de ona
yardimer oldu.*”® Tas oyugun igerisine tipatip uygun gelip yerlesince tekbir getirdiler.
Abdullah b. Ziibeyr ise bundan sonra namazi hafifletti. Cemaat ise igin farkina
vardiklarinda Hacerii’l-Esved’in yerine yerlestirme isi coktan bitmisti.*’® Kureys bunu
goriince kizarak, “Vallahi Resulullah bunu yapmadi. O Kureys’e hakemlik yapti ve her
kabileye bir pay verdi.” dediler."*”” Abdullah b. Ziibeyr’e tepki vermeleri Hz.
Peygamber’in zamaninda kabilelere vermis oldugu payeden yararlanmak istemelerinden
kaynaklanmis olabilir. Abdullah b. Ziibeyr’in siyasi ve idari zekasi ve de icinde
bulundugu olaganiistii durum buna engel olmus olabilir. Abdullah b. Ziibeyr oradaki
kabile temsilcilerini bu isin igine katarak krizi firsata cevirebilirdi ama Haceri’l-
Esved’in yerine konulmasinda bu firsat1 kagirmistir.

Abdullah b. Ziibeyr, Ka’be’yi bazilarinin itirazlarma*’®

ragmen ayni yil
icerisinde yiktirarak yeniden yaptirmustir. Yaparken de Hz. Aise’den duydugu bir hadise

472 Ezréki, Ahbaru Mekke, 218; Belazuri, Ensabii’l-Esraf, 5/349; Dineveri, el-dhbaru’t- Tivdl, 256; ibn
Kesir, el-Biddye ve 'n- Nihaye, 8/275.

473 Ezraki, Ahbaru Mekke, 218; Tbnii’l-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 3/286; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n- Nihaye,
8/404; Wenisinck, “Kabe”, 6/8.

474 Ezraki, Ahbaru Mekke, 2009.

475 Ezraki, Ahbaru Mekke, 210; Belazuri, Ensdbii’I-Esraf, 5/349; Siheyli, Ravzii’l Uniif, 2/182; DiyarbekrT,
Tarihu’l-hamis, 1/116.

476 Ezraki, Ahbaru Mekke, 210.

47 Ya’kabi, Tarthu 'I-Ya ‘kitbi, 2/260; Ayrica bk. Oz, Sahabe sonrasi Iktidar Miicadelesi, 216.

478 Belazuri, Ensdbii’'l-Esraf, 5/349; Ezraki, Ahbaru Mekke, 217; Belazuri’de gegen rivayete gore, Abdullah
b. Omer, Cabir b. Abdillah el-Ensari Kabe’yi yikmasi1 konusunda Abdullah b. Ziibeyr’e destek olurken,
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binden seklini degistirmis*’® dogu ve batida olmak iizere zeminle diiz iki kap1 agtirmus,
Hicr’i Kabe’ye dahil etmis ve boyunu da yikseltmistir.*®® Abdullah b. Zibeyr
oldiirtildiikten sonra Haccac’in Abdulmelik’e bagvurusu iizerine Kabe yeniden yikilarak
Hz. Peygamber donemindeki haline geri c¢evrilmistir. Haccac’in yenileme islemi
bittikten sonra Abdulmelik'ten Hz. Aise’den gelen hadisi 6nce duymus olsayd: oldugu
gibi birakacagna dair bir ifade nakledilmistir.*®* Cagdas arastirmacilardan Oz, boyle bir
gerekgenin tutarli olmadigi kanisindadir. Abdulmelik en azindan Haccac’in bu konudaki
bagvurusu ¢ercevesinde Abdullah b. Ziibeyr'in yaptig1 degisiklikleri ve nedenlerini
sormus olmalidir der. Ayrica Oz, Ibnu’l-imad'm naklettigi bir ifadeye yer vererek, bu
tekrar yikimin nedeninin Kébe’yi yeniden yapma seref ve onurunun Abdullah b.

Ziibeyr’de kalmamast i¢in oldugu yorumunu yapar.*

3. 3. 2. Hacerii’l-Esved ve Karmatiler

Karmati ismi, kelimenin dar manasinda, Zenc kolelerin isyanindan sonra, 264
(877) yilindan itibaren asagi Mezopotamya’da esrara miiptela olanlarin girdigi bir nevi
ortaklik esasina gore olusturulan asi “Arap ve Nebati” topluluklarina verilmekte idi.
Genis manada ise Karmat tabiri dokuz ve onbirinci yiizyillar arasinda Islam alemini
sarsan esitlik esasina dayanan bir toplumsal 1slahat ve adalet hareketinin adini ifade
eder.*®® Karmatiler (Karamita), Kfe’deki Ismaili daisi Hamdan b. Es‘as Karmat’a (.
293/906) nisbetle bu adi1 almislardir. Ibn Manzir onlar1 ayr1 bir kavim olarak tanitir.
Onlarin Libya’dan getirilen Garamalilar yahut Garamantlar oldugunu ve adlarinin Arap
diline Karamita yahut Karmatiyytin seklinde gegtigini ileri siirenler de bulunmaktadir.
Ayrica Karmat isminin Sevad bolgesindeki Beni Ukayl’in kolu Beni Karmat’tan

geldigi, Karmatiler’in ve liderleri Hamdan’in Arap asilli oldugu da rivayet
edilmektedir.*®*

Ibn Abbas’in: “Ondan sonra gelenin de yikmas1” korkusuyla ona karsi ¢iktigi aktarilmaktadir; Ayrica
rivayetin detaylar1 i¢in bk. Oz, Sahabe Sonras: iktidar Miicadelesi, 184.

479 Ezraki, Ahbaru Mekke, 208; Belazuri, Ensabii’l-Esraf, 5/349; Oz, Sahabe Sonras: Iktidar Miicadelesi,
184; Ayrica Oz, Kabe’nin yikilmas: ile Ilgili olarak Kabe'min Islam &ncesinde Kureys tarafindan
yenilenmesinde oldugu gibi kimsenin yikmaya cesaret edememesi, ibnu’z-Ziibeyr'in yikmaya baglamast,
halkin Mekke’nin digina ¢ikmasi gibi rivayetlerin {iretildigini soylemektedir.

480 Belazuri, Ensdbii’l-Esraf, 5/349; Ezraki, Ahbaru Mekke, 221; Ayrica Abdullah b. Ziibeyr’in yaptigi
degisikliklerle ilgili olarak bk. Oz, Sahabe Sonrasi iktidar Miicadelesi, 184.

81 Ezraki, Ahbaru Mekke, 213; Belazuri, Ensdabii’l-Esraf, 5/349; Oz, Sahabe Sonrasi Iktidar Miicadelesi,
185.

482 Oz, Sahabe Sonrast Iktidar Miicadelesi, 185.

483 1., Massignon, “Karmatiler”, Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlar1, 1977), 6/352.

48 Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2001), 24/510.
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Karmatiligi $dyle tamimlayabilirizz Karmatilik, Ismailiyye’nin®® Kofe
Sevadi’ndaki bas daisi Hamdan b. el-Es‘as’in lakabindan hareketle ilk defa kullanilan;
daha sonra imamet iddiasinda bulunan ismaili davetin dnderi Ubeydullah el-Mehdi’nin
imametini kabul etmeyip, Muhammed b. Ismail’in Kaim el-Mehdi olarak beklenmesi
seklindeki eski Ismaili 6gretiyi savunmaya devam ederek Ismaililigin ana biinyesinden
ayrilan lokal Ismaili hareketleri tanimlamak igin kullanilan siyasi bir addir. Karmatiler,
Ismaili mezhebi igerisinde hicri ii¢, miladi dokuzuncu asrin ortalarindan itibaren genel
kabule gore de 255 (869) yilinda Abbasilere karsi girisilen Zenc isyanindan sonra tarih
sahnesine ¢ikmis siyasi bir harekettir.*®® Karmatilik hareketi durup dururken ortaya
¢ikmis bir hareket degildir. Karmatiligin olusmasinda siyasi, ekonomik, sosyo kulturel,
dini ve felsefi akimlar 6nemli rol oynamislardir.*®” Karmati hareketin dogup gelistigi
dokuz ve onuncu asirlarda halifelerin giicleri ve niifuzlar hizla azalmis; buna paralel
olarak askerlerin ve asker destekli biirokratlarin niifuzlar: artmistir.*8

Iktidarin giiciiniin azaldig1 bu dénemlerde alt tabakanin maruz kaldig1 ekonomik
zorluklar ve sikintilar, bunlar1 ¢ézmeyi vaadeden iktidar karsiti muhalif hareketlerin
insanlar arasinda kolayca taraftar bulmasina ve yayilmasina zemin hazirlamistir. Once
Zenc hareketi, daha sonra Karmatiler mevcut iktidardan memnuniyetsiz olan kitlelere
dayanmuslardir. Ozellikle Bahreyn Karmatileri onlara cazip gelecek birtakim ¢dziim
onerileri sunarak malin esit bir sekilde paylasiimasini onermislerdir.*® Boylece
Karmatiler, is¢i, kole ve koyliilerin birlesmesi sonucunda istirakg¢i bir idare sekli
kurmay1 basarmuslardir.**® Ahsa’da Bagdad halifeliginden miistakil, bir devlet kurarak,
Horasan, Suriye ve Yemen’de de devamli hosnutsuzluk merkezleri meydana
getirmislerdir.*%!

Ebd Tahir el-Cennabi, Bahreyn Karmatilerinin lideri olarak Abbasilere karsi
onlarin egemenliklerini sarsacak sekilde Ozellikle de hac yollarina ve Giiney Irak’a
saldirilarda bulunmustur.*®? Karmatiler 317 (930) yilinin hac mevsiminde terviye*®?

ginunde gerceklestirdigi Kéabe baskininda EbGO Tahir el-Cennabi komutasinda

485 fsmailiyye, Ismail b. Ca‘fer es-Sadik’a nisbet edilerek varligimi giiniimiize kadar siirdiiren asir1 Sif
mezhebi. Ayrintih bilgi i¢in bk. Mustafa Oz - Mustafa Muhammed es-Sek’a, “Ismailiyye”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), 23/510.

46 Hizmetli, “Karmatiler”, 24/510; Ali Avcu, “Karmatiler: Ortaya Cikislar, Fikirleri, Edebiyati
ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 10/3, (Subat, 2010), 202.

487 Karmatiligin olusum sebepleri i¢in bk. Avcu, “Karmatiler: Ortaya Cikislari, Fikirleri, Edebiyat ve Islam
Diisiincesine Katkilar1”, 202-206.

48 Metin Bozkus, Biiveyhiler ve Siilik, (Sivas: Vizyon Yaymlar1, 2003), 71; Ayrica bk. Avcu, “Karmatiler:
Ortaya Cikislari, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 202.

489 Avcu, “Karmatiler: Ortaya Cikislari, Fikirleri, Edebiyati1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 204.

4% Osman Turan, Turk cihan hakimiyeti mefkGresi tarihi (Istanbul: Turan Nesriyat Yurdu Yayinlari, 1969),
1/171.

491 L. Massignon, “Karmatiler”, 352.

492 Hizmetli, “Karmatiler”, 24/510; Avcu, “Karmatiler: Ortaya Cikislari, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam
Diisiincesine Katkilar1”, 217.

49 Haccin riikiinlerinden Arafat vakfesine ¢ikisin baslangic vakti olan zilhicce ayinin sekizinci giinii. Bk.
Salim Ogiit, “Terviye”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/520-521.
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Mekke’ye girerek Mekke emiri ve beraberindekileri kiligtan gecirerek katliam
yapmiglardir. Bununla da yetinmeyip hacilarin mallarim1 gasp etmisler, onlardan ele
gecirdiklerini oldurerek zemzem kuyusuna atmislar ve de Kébe’nin oOrtiisiind alarak
aralarinda paylasmislardir.*®* Karmatilerin sarhos bir sekilde at {izerinde 1slik calarak
Kabe’ye girdikleri, Hacerii’l-Esved’e onu pargalayan bir topuzla vurduklar1 sonra da
Hacerii’l-Esved’i ve Kabe’nin kapisin1 yerinden soktikleri, Mekke’de de on bir gin
kaldiklar1 rivayet edilmektedir.*®> Hacerii’l-Esved’in yerinden ¢ikartildig1 zamanda onu
gorenlerin rivayetine gore kol kemigi uzunlugunda bir tas oldugu, iist tarafinin siyah
asag1 tarafinin beyaz oldugu soylenmistir.*®® Bahreyn Karmatilerinin lideri Eb( Tahir
el-Cennabi, Hacerii’l-Esved’i Hecer sehrine iki mil mesafedeki bizzat kendisinin
kurdugu Ahsa’ya gotiirmiistiir.*®” Karmatilerde hac ibadeti zahiri ve batini olmak iizere
iki kisma ayrilmistir. Zahiri hac herkesin yaptigi, batini anlamdaki hac ise imami ziyaret
olarak kabul edilmistir. Cennabiler zamaninda haccin Mekke’ye degil Hecer’e
yapilmasi i¢in ¢aba sarfedilmis, bu maksatla Ebi Tahir el-Cennabi Kabe baskinindan
sonra Hacer(i’lI-Esved’i alip oraya gotiirmiistiir.**® Ayrica Karmatilerin Hacerii’l-Esved’i
insant kendisine ¢eken bir miknatis sanip, halkin kalplerini kendilerine g¢ekmek
diisiincesiyle alip gétiirdiikleri de séylenmektedir.**°

Karmatilerin Hacerii’l-Esved’i Kufe’deki mescide gonderdikleri ve onu
mescidin yedinci siitununa astirdiklar1 da rivayetlerde anlatilmaktadir.’® Ayrica
Nizamulmulk, Karmatilerin Hacerii’l-Esved’i iki parca ederek, oturuldugunda bir ayak
bir pargasina, diger ayak ikinci pargasina konulacak sekilde ayakyoluna
yerlestirdiklerini ve bu tasi Ahsa’da tuvalet tasi olarak kullandiklar1 bilgisini
vermektedir.®®! Tespit edebildigimiz kadarryla Nizamiilmiilk’iin naklettigi bu rivayet
baska bir kaynakta bulunmamaktadir. Bu rivayet, Nizamiilmiilk tarafindan siyasi
rekabet sonucunda Ismaili, batini diisiinceye olan diigmanligm vermis oldugu rekabet

49 Taber?, Tarihu I-imem ve’I-mulQk, 11/263; Ibn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, 377; Ibnii’l Esir, el Kamil Fi’t
Tarih, 6/742; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, 15/320-321; ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihaye, 11/164;
Diyarbekr?, Tarthu’l-hamis, 1/118, a. mlf. 2/350; Nasir-1 Hisrev, Sefername, 141; Nizdmulmdlk, EbG Al
Kivamiiddin (Giyasiiddevle, Semsiilmille) Hasen b. Ali b. Ishak et-T(si, Siyasetname, ¢cev. Mehmet Taha
Ayar, (istanbul: Is Bankasi Yaymlari, 2012), 321; Celebi, Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi
Seyahatnamesi, 9/2/818; Cagatay, Islamdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, 113; Hizmetli,
“Karmatiler”, 24/510.

4% Tbnii’l Esir, el Kamil Fi’t Tarih, 6/742; Zehebi, Siveru A’ldami’n-Niibela, 15/ 320-321; a.mlf., Tariju 'I-
Islém ve vefeyatii’l-(tabakatii’l-)megdhir ve’l-a ‘lam, 23/381; Diyarbekri, Tarihu’[l-hamis, 1/118; Suy(ti,
Tarthu’l-hulefd’ (Mendhilii’s-safd’ bi-tevarihi’l-e imme ve’l-hulefd’), 1/278.

4% Suylt, Tarihu’l-hulefd’ (Mendhilii’s-safd’  bi-tevaripi’l-e'imme ve’l-hulefd’), 1/287; Olgun,
Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 167.

497 Ezraki, Ahbaru Mekke, 325; Tbnii’l Esir, el Kamil Fi’t Tarih , 6/742; Yak{t el- el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-
bildan, 2/224.

4% Hizmetli, “Karmatiler”, 24/513.

49 Makrizi, [tti‘azii’l-hunefd’ bi-ahbdri’l-e immeti’l-Fapimiyyin el-hulefa’, 1/182; Eyiip Sabri Pasa,
Miratii’l Haremeyn, 2/ 1182; Cagatay, Islimdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, 113.

50 fbnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tari/i’l-miilitk ve’l-iimem, 14/80; Hemavi, Mucemul Buldan, 2/223-224;
Diyarbekri, Tarihu ’I-hamis, 1/118.

%01 Nizamulmulk, Siyasetname, 323.
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anlayisla tamamen siyasi bir ¢izgide yorumlanmig olabilir. Ayrica Halife Muktedir-
Billah’in Karmatilere giden elgisi Ebti Abdullah b. Muherrem’in Hacerii’l-Esved’1
sordugunda onu muhafazali bir sekilde huzura getirdiklerini ve oradakilerin ona tazimde
bulunduklarini anlatmasi®® da, Nizamiilmiilk’iin bu goriisiinii ¢liriitmektedir.

Karmatilerin Hacerii’l-Esved’i beraberlerinde gotiirmeleri sonucunda Kabe,
yaklasik yirmi®®® ya da yirmi iki sene®® gibi uzun bir zaman diliminde Hacerii’l-
Esved’siz kalmistir. Ancak hacilar tavaf sirasinda Hacerii’l-Esved varmis gibi onun bos
kalan yerine ellerini siirmiisler ve istilim etmeye devam etmislerdir.>® Nihayet bir
rivayete gore Fatimi Halifesi Mansur Billah’in emriyle, diger bir rivayete gore ise h.
339 (m. 951) yilinda, Abbasi Halifesi Muti‘-Lillah’in otuz bin dinar fidye ddemesi
Uzerine Hacerii’l-Esved’i yerine dondiirdiiler. Ayrica Muti‘-Lillah giimiisten iki halka
yaptirarak onun etrafin1 saglastirnistir.® Hacerii’l-Esved’in etrafindaki dokmeler
giimiis halkalar halinde olup duvara bitisiktir. Hacerii’l-Esved etrafindaki bu glimiis
dokmelerle birlikte duvarin yiizeyinden 2,5 parmak igeriye girmistir.>®” Hacerii’l-
Esved’i saglamlastirmak icin kullanilan giimiisiin agirlilig1 tigbin yediyiiz altmis buguk
dirhemdir.>®® Baz kaynaklarda da Karmatilerin: “Hacerii’l-Esved’i elli bin dinara geri
dondirmedik ama onu bir emirle aldik yine onu bir emirle zilkade ayinda veriyoruz.”
seklindeki sdylemleri bulunmaktadir.’® Biz bu Karmatilerin emirle is gorme
meselesinin Abbasi halifeligine diisman olan ve aralarinda siyasi rekabet bulunan
Fatimi halifesi Mansur Billah’1 isaret ettigi kanisini tagimaktayiz. Zira aralarindaki
batini mezhep bagindan dolay1 Fatimilerle isbirligi igerisinde hareket ettikleri agik bir
sekilde ortadadir.

Goriintiste dindar olsalar da gergekte diisiinceleri, politik beklenti ve hedefleri
olan ve etraflarina topladiklart ¢apulcularla Abbasi hilafetine karsi isyana kalkisan
Karmatiler, senelerce Miisliimanlara zulmedip ¢oklarini sehit etmislerdir. Hac yollarini

kesmis, Mekke’ye saldirmislar, Kabe’yi basip “Bu tasa mu tapiyorsunuz?” diyerek

502 7ehebl, Tarthu I-Islam ve vefeyatii'I-(tabakatii'I-)mesdhir ve 'l-a ‘lam, 23/384.

503 Zehebi, Siveru A’lami’n-Niibeld, 15/321; a.mlf., Tarihu I-Islam ve vefeyatii’I-(tabakatii '|l-)meséhir ve’l-
a‘lam, 23/381; Ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-nihAye, 11/182; Diyarbekri, Tarihu I-hamis, 2/350; Cagatay,
Islamdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagt, 113.

504 Taberi, Tarihu l-iimem ve’l-mulQk, 11/371; Tbnii’l Esir, el Kamil Fi’t Tarih, 7/190; Eyiip Sabri Pasa,
Miratii’l Haremeyn, 2/ 1185; Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 167.

595 Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 167; Cagatay, Islimdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, 113;
Ogﬁt, “Hacerii’1-Esved”, 14/433.

506 Ezraki, Ahbaru Mekke, 325; Zehebi, Tarihu’l-Islam ve vefeyatii'l-(tabakatii’l-)mesdhir ve’l-a ‘lam,
23/382; Cagatay, Isldimdan Once Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, 113; Ogiit, “Hacerii’l-Esved”, 14/433.
Taberi, 6denen paranin otuz bin dinar degil de elli bin dinar oldugunu kaydeder. Bk. Taberi, Tariju /-
iimem ve’l-multk, 11/371; ibn Kesir’de Taberi ile ayn1 rakam ve gériisii paylasmaktadir. Bk. Ibn Kesir,
el-Biddye ve 'n-nihaye, 11/202.

507 Ezraki, Ahbaru Mekke, 1/135-325.

508 SuyGtt, Tarthu I-hulefd’ (Mendhilii’s-safa’ bi-tevarihi’l-e imme ve’l-hulefd’), 1/287.

509 Tbnii’1-Cevzi, el-Muntazam fi tarthi I-miilik ve’I-imem, 14/80; Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 11/252;
Ibnii’l Esir, EI Kamil Fi’t Tarih, 7/190; Diyarbekri, Tarihu I-hamis, 2/353; Zehebi, Tarihu I-Islim ve
vefeyatii'I-(rabakatii’l-)megdhir ve’l-a ‘lam, 23/381-382; Eylip Sabri Pasa, Miratii’l Haremeyn, 2/ 1182;
Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 167.
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hacilar1 kilictan gegirmisler, Hacerii’l-Esved’i Bahreyn’deki Hecer sehrine iki mil
mesafedeki Ahsd’ya kagirmislardir. Kendileri gibi diisiinmeyen insanlar1 kafir sayiyor,
onlarin oldiiriilmeleri gerektigine inaniyorlardi. Bu hususta da son derece acimasiz,
gaddar ve zalimane davraniyorlardi. Harici mantik ve anarsist tavir kendi karakterlerini
o dénemde ortaya koymustur.’!® Karmatilerin Islam diinyasinca mukaddes sayilan
Mekke’ye saldirarak Hacerii’l-Esved’i almalari, Isldm diinyasindaki buhranlari
gdstermesi acisindan ilgi ¢ekicidir.!

Sonug olarak Bahreyn Karmatileri ve Misir’daki Fatimi Devleti Siinni islam
anlayisina sahip olan Abbasilere karsi Ismaili, batini bir zihniyetle siyasi anlamda
alternatif olmak i¢in miicadele vermislerdir. Bu amagclarinda da zaman zaman basarili
olmuslardir. Karmatilerin 06zellikle de kutsal topraklara saldirip Hacerii’l-Esved’i
goturmeleri Stnni diinyadaki Abbasi Devleti’nin inang konusundaki niifuzunu kirmaya
yonelik ¢ok biiylik bir harekettir. Kutsal topraklarda yapmis olduklar1 eylem devletin
askeri ve siyasi giliciiniin sorgulanmasina sebep olmustur. Ayrica Hacerii’l-Esved’in
yirmi kiistir yi1l Karmatilerde kalmasi1 da Abbasi Devleti’nin o zamanda diistiigii durumu
gostermesi agisindan ¢ok onemlidir. Hacerii’l-Esved’in Karmatilerin elinde oldugu bu
zaman zarfinda bu tasin basina birsey gelip gelmedigine dair bir bilgiye ulasamadik.
Hacerii’l-Esved’in bu zaman zarfinda hangi muamelelerle karsilastigi, degistirilip
degistirilmedigi, hirsizlar ve kotii niyetliler tarafindan zarar verilip verilmedigi tam
olarak bilinememektedir. Bildigimiz tek sey Hacerii’l-Esved’in olmadigi donemlerde de
Hac ibadeti gecerliligini korumus ve tavaflar devam etmistir. Hac ibadeti Hacerii’l-
Esved yerinde yok diye gecersiz sayilmamustir.

3. 3. 3. Haceru’l-Esved’in Yerinden Oynatilmasi veya Sokiilmesi

Tespit edebildigimiz kadariyla, Hacerii’l-Esved miiteaddit defalar Amalika,>'?
Ciirhiim,®*® Huzaa>!* kabileleri tarafindan, onlardan sonra ise, Hz. Peygamber’in besinci
kusaktan dedesi olan Kusay b. Kilab,>'® daha sonra ise Kureys®'® kabilesi tarafindan
gerek tadilat gerekse yenileme esnasinda yerinden oynatilmistir. Onu en son yerinden

510 Muhammed Besir Asan, “Karmatilerin Siyasi Diisiincesi”, II. Uluslararasi Sel¢uklu Kiiltiir ve Medeniyeti
Sempozyumu, ed. Mustafa Demirci vd. (Konya: Selguklu Belediyesi Yayinlari, 2011), 2/475-483.

511 Abdullah Ekinci, “Karmatilerin Isliam Diinyasindaki Heteredoks Hareketlerle (isma’li-Karmatf)
Miicadelesi”, Tiirk Diinyast Arastirmalar: Dergisi 163, (2006), 205.

512 Ezraki, Ahbaru Mekke, 66.

513 fbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/111; Siheyli, er-Ravzii’l-inuf, 2/12; ibnii’l Esir, EI Kamil Fi't
Tarih, 1/643; Ibn Kesir, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/58.

514 Tbn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, 1/118; Siheyli, er-Ravzi’l-inif, 2/20; Ibn Kesir, es-Siretu n-
nebeviyye, 1/58.

515 ClimeylT, Kureys, 167; Ali Osman Ates, “Kusay b. Kilab”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/461.

516 {bn Ishak, Sire, 1/108; ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/197; ibn Sa‘d, Kitdabii't-Tabakati 'I-kebir,
1/146; Ezraki, Ahbaru Mekke, 66-162-167; Ibnii’l Esir, e/ Kamil Fi’t Tarih, 1/645; ibn Kesir, el-Bidaye
ve 'n-nihaye, 2/371; ibn Kesir, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/267; Makrizi, Imtd ‘u’l-esma ", 1/19.
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oynatan 317 senesinde, Karmatiler olmustur. Onlar Hacerii’l-Esved’i yerinden ¢ikartip
Bahreyn’deki Hecer sehrine iki mil mesafedeki Ahsa’ya gotiirmiislerdir.>!’

Bireysel anlamda da Haceru’l-Esved’i yerinden sokiip ¢ikartmaya tesebbiis
edildigine dair anlatilar ginimuze kadar gelmistir. Bunlardan birine gére 339 senesinde
bir 6gle vakti Diyar-i Rim’dan (Anadolu) bir adam kiyafet degistirerek Harem-i Serif’e
girip Hacerii’l-Esved’i yerinden s6kmek istemis fakat Yemenli biri tarafindan hangerle
oldiirmiistiir.>!® Aym sekilde 413 senesinde Misir Batinilerinden bir grup hacinin
Hacerii’l-Esved’e saldirdiklarint onlardan birisinin Hacerii’l-Esved’i bir comakla ya da
topuzla vurarak yaraladigi kaydedilmistir. Aldigi1 darbeler sonucu Hacerii’l-Esved’den
dokiilen pargalar koparildiklar1 yerlere yapistirilmis, bu eylemi gerceklestiren adam da
oracikta yok edilmistir.’!® Yine onuncu asrin sonlarma dogru bir Acem, elinde bir
comak bulundugu halde gelip Hacerii’l-Esved’e onunla vurmustur. O sirada orada
bulunan Emir Nasir Cavus o tasa vuran Acem’i hanger darbesiyle etkisiz hale
getirmistir. 1351 Muharrem ay1 sonlarinda Afganistanli bir adam gelip Hacerii’l-
Esved’den bir parga, Kabe’ nin oOrtiisiinden bir parga, giimiis antreden iki parca giimiis
calmistir. Bu Afganistanli ceza olarak idam edilip, ¢aldig1 parcalar 28 Rebiiilahir 1351
tarihinde tekrar yerlerine konulmustur.?® Ayrica Hacerii’l-Esved’e ait bir parca, Kanfini
Sultan Siileyman (6. 974/1566) doneminde bir hadim agasi tarafindan Istanbul’a
getirtilmis ve Kantini’nin tiirbe kapisinn iist tarafina konulmustur.?!

Hacerii’l-Esved’i ¢evreleyen halkalara gelince, V. Murad zamaninda meydana
gelen biiylik bir sel sebebiyle, yapilan Kabe’nin tadilati sirasinda glimiisten bir kilifla

Hacerii’l-Esved  siislenmistir.5?

Ayrica IV. Murad zamanindaki bu tadilatta
gorevlendirilen mimar Ridvan Aga, yerinden cikartilan Hacerii’l-Esved tasinin igte
kalan kisimlarmin dista goriinen kismindan daha diizglin olmasi sebebiyle yer
degistirilmesine kars1 ¢ikarak “bu tasla oyun oynanilmaz” cevabini vermistir. Ayni
sekilde bosluk olan yerlerini giimiisle kaplayarak yerine koydurtmustur.°?® Daha
sonralar1 ise h. 1268 senesinde Osmanli padisahlarindan Sultan Abdulmecid, Hacerii’l-
Esved icin 10 okka agirliginda altin bir halka gondermistir. Bu halka giimiis olan halka
cikartildiktan sonra Hacerii’l-Esved’in iizerine konuldu. Hacerii’l-Esved’in bagka altin
bir halkayla kaplandigi simdiye kadar hi¢ bilinmemektedir. Ayrica h. 1281 senesinde

Sultan Abdulaziz’de Kabe’ye glimiis bir halka gondermistir. Bu halka da Sultan

517 Ezraki, Ahbaru Mekke, 325; ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 11/72; Cagatay, Islimdan Once Arap
Tarihi ve Cahilive Cagi, 113; Ogiit, “Hacerii’l-Esved”, 14/433.

518 Ezraki, Ahbaru Mekke, 325.

519 Ezraki, Ahbaru Mekke, 325; Tbnii’1-Cevzi, el-Muntazam fi tarisi I-miilitk ve’I-imem, 15/153-154; Ibnii’l-
Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 7/675; Tbn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 12/17; Zehebl, Tarihu’l-Islim ve
vefeyatii’I-(tabakatii’l-)mesdhir ve’l-a ‘lam, 28/247-248; Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 166;
Goldziher, Muhammedanische Studien Islam Kiiltiirii Arastirmalar, 2/ 489.

520 Ezraki, Ahbaru Mekke, 325.

521 Cagatay, Islam Tarihi, 99.

522 Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 166.

52 Ryiip Sabri Pasa, Miratii’l Haremeyn, 691.

63



ISLAM DONEMINDE HACERU’L-ESVED Abdullah METIN

Abdulmecid’in gonderdigi altin halkanin yerine konulmustur. Yine h. 1331 senesinde

Osmanli padisahlarindan Mehmet Resad zamaninda, Hacerii’l-Esved’i ¢evreleyen

giimiis halka degistirilmistir.5%

524 Ezraki, Ahbaru Mekke, 325-326.
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4. ISLAMI LITERATURDE HACERU’L-ESVED
4. 1. Tefsir kaynaklarinda Hacerii’l-Esved

Kur’an-1 Kerim, Miislimanlarin kendilerini, varligi, esyayr ve evreni
anlamlandirmalarinin ve yorumlamalarinin temel 6l¢iitiidiir. Biitlin dini ilimler de siire¢
igerisinde dinin iki temel kaynagi olan Kur’an ve siinnetten viicuda gelmistir. Bundan
dolay1 Kur’an’t anlama ve yorumlama ¢abasinin bir iiriinii olan Tefsir ilmi meydana
gelmistir.>?® Biz de bu ¢alismamizda tefsir kaynaklarimizin Hacerii’l-Esved hakkindaki
rivayetlerine yer verecegiz. Tefsir kitaplari, Hacerii’l-Esved’in menseini Hz. Adem’in
cennetten ¢ikarilmasiyla birlikte ele alirlar. Cennetten gonderildigi sirada Hz. Adem’in
durumu ve beraberinde getirdigi esyalar hakkinda bilgiler verirler. Biz cennetle ilgili
tartismalara Hadis kaynaklar1 boliimiinde yer verecegimiz i¢in burda konu hakkindaki
tartigmalara deginmeyecegiz. Hemen soyleyelim ki, bu yoldaki rivayetlerin iginde
itimada sayan hi¢bir sey yoktur. Bunlar ya hayal mahsulii metinler ya da Ehl-i Kitap’tan
menkuldiir.>?® Bu rivayetlere 6rnek olarak sunlar verebiliriz:

Rivayete goére Hz. Adem, topluca yanindakilerle beraber cennetten diinyaya
gonderildiginde Hindistan taraflarina indirildi. Onunla beraber Hacerii’l-Esved ve
cennet yapraklarindan bir avug dolusu yaprak da gelmisti. Hz. Adem o yapraklari
Hindistan taraflarina sagti. Orada her tiirlii giizel kokulu agaglar ve nebatlar bitti.>?’
Diger bir rivayette Hz. Adem, cennetten ¢iktiginda kendisiyle birlikte ii¢ seyin
indirildigi nakledilmektedir. Bunlardan birisi kardan daha beyaz olan Hacerii’l-Esved,
digeri ise cennetin “As Agacindan” olan ve boyu Hz. Musa’nin boyuna denk olan on
zira uzunlugundaki asési, {giinciisii de demirden olan ii¢ esya idi. Bu demirden
olanlarsa ors, cekic ve kelpetendi.?® Daha 6nce de iizerinde durdugumuz gibi baz1 tefsir
kitaplarinda Haceru’l-Esved’in bembeyaz bir tas oldugu goriisii tekrarlanmaktadir.5%°
Hacerii’l-Esved’in yukarida bahsettigimiz gibi giinahlar, kiifiir vb. sebeplerden karardig:
seklindeki bir zihin anlayisinin sonucunda yapilan yorumlarina itirazlar da olmustur. Bu
konuda Fahrettin R&zi, Nazzdm’m “Eger cahiliyenin kiifrii taglar1 karartsaydi

525 Hamidullah, Islam Peygamberi, 378; Apak, “Siyere Kaynaklig1 Acisindan Kur’an’m Degeri ve

Onemi”, ISTEM 16 (Aralik 2010), 10; Mustafa Soycan, “Tefsir-Siyer iliskisi ve Taberi Omegi”,
UludagUniversitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/2 (Aralik 2019), 10.

526 Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2019), 313.

527 Tbn Ebt Hatim, Tefsirii 'I-Kur dni’l- ‘azim, 1/89; Ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur dni’l- ‘azim, 1/1237.

528 Maverdt, Ihtisdru tefsiri 'n-Niiket ve’l- ‘uytin, 5/483; Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b.
Ferh el-Kurtubt, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’I-Kur dn, thk. Ahmed el-Berduni - Ibrahim Etfis, ( Kahire: Darii’l-
kiitiibi’l-Misriyye, 1384-1964), 17/261; EbQ Hafs Siraciiddin Omer b. Nariddin AIT b. Adil en-Nu‘mani
ed-Dimaski, el-Liibdb fi ‘uliimi’l-Kitab, thk. Adil Ahmet AbdlImevcud, vd. (Beyrut: Daru’l Kiitiibil
[Imiyye, 1419-1998), 18/499; Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Eb7 Bekr b. Muhammed el-Hudayri
es-Safii; ed-Diirrii’[-MensUr, ngr. (Beyrut: Daru'l-fikr), 1/140; Ebii’l-Muzaffer Mansdr b. Muhammed b.
Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi, Tefsirii'I-Kur an (Kitdbii 't-Tefsir), thk. Ebti Temim Yasir b. Ibrahim
- Ebd Bilal Ganim b. Abbas, (Riyad: Dari'l-Vatan, 1997), 5/378.

529 Matiridi, Te vilati’l-Kur’an, 8/708.
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miiminlerin imaninin da onlar1 beyazlatmas: gerekirdi.”*°

seklindeki goriisiinl
naklederek itirazini dile getirmistir. Hatta Hz. Adem’in kendisine indirilen bu tasla
gbzyasimi sildigi ve bu tasin kendisine dokunan hayizli kadmlar yuziinden cahiliyye
doneminde karardigini nakleden tefsir kitaplari da mevcuttur.>®! Gozyasini tasla
silmekten kastedilenin ne oldugu, anlatimin mecazi olup olmadigi gibi sorular tizerinde
haliyle burada durmuyoruz.

Hz. Adem’in cennetten sonra diinyada ilk ne yaptig1 konusu da tefsirlerimizde
islenilen konular arasindadir. Nitekim Hz. Adem’in Hindistan’da yalnizliktan sikilinca
Allah’a yalvardigi, Onun da Adem’i Mekke’ye gonderdigi anlatilmistir. Rivayete gore
Hz. Adem, Mekke’ye vardiginda Allah ona cennetten bir yakut indirmis, bu yakut da
halen lzerinde Kabe bulunan yere konulmustur.5®? Ezraki, Hz. Adem’in bu cennet
yakutunu, koltugunun altinda iyi bir cins hurma agaciyla birlikte getirdigini ve onun
nurlu bir tag oldugunu sdylemektedir. O, Allah’in onun nurunu sondiirdiigiinii, eger 0
tasin nuru sdnmeseydi kimsenin ona bakamayacagimi da eklemektedir.>*® Ote yandan
Hz. Adem’in indirildigi yer hakkindaki rivayetleri degerlendiren ibn Kesir, bu
anlatilarin gergekleri yansitmadigini, bu konuyla ilgili Kur’an’da ve hadislerde bir
ifadenin bulunmadigini bundan dolayr bu konuda dogru ve yanlis seklinde bir
degerlendirmenin yapilamayacagini sdylemektedir.>** Yine tefsir kaynaklarimizda,
Ciindi ve Deylemi’nin ibn Abbas’a dayandirdiklar1 bir rivayete gore Kabe’nin, Hz.
Adem cennetten indirilmeden 6nce ziimriit yesilinden dogu ve bati olmak iizere iki
kapisit bulunan cennet yakutlarindan oldugunu nakletmislerdir. Ayrica gOkyiziinde,
Kabe’nin hizasinda prototipinin bulundugu anlatilmaktadir. Haberin devaminda
Allah’m Hz. Adem’i Kabe'nin bulundugu yere siddetli gokgiiriiltiisiiyle Hacerii’l-
Esved’in iizerine indirdigini o tasin da inci gibi parlayip 151k sagtigini, olayin devaminda
da Hz. Adem’in Allah’mn kullarindan ruhlar aleminde almis oldugu kulluk misakini
tasin igine koydugu nakledilmistir.>*®

Ibn Abbas’m diger bir rivayetine gére Hz. Adem, Mekke’ye yiiriiyerek gelip
kirk defa hac yapmustir. Iste Kabe olayinmn baslangict da bu sekilde olmustur. Hz.
Adem, Kabe’yi bes dagin taslarindan insa etmistir. Bunlar, Tur-i Stna dagi, TOr-i Zeytin
(Zeytin Dag1), Liibnan ve Cudi daglarindan getirdigi taglardir. Temelin taglarini ise Hira
Dagi’ndan almistir. Daha sonralar1 tufan giinleri baglamistir. Bu tufan déneminde Allah

5% Ebi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani, el-Mahsil fi ilmi ‘usiili’I-fikh,
thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani (Beyrut: Miessesetl'r-risle, 1418/ 1997), 4/332.

531 Nisabri, el-Kesf ve I-beydn ‘an tefsiri’I-Kur’dan, 1/273; Ayrica bk. Mustafa Oztiirk, “Adem, Cennet ve
Diigiis”, Milel ve Nihal 1/2 (Haziran 2004), 164; Ayrica Hz. Adem’in gézyasmi bu tasla sildigiyle ilgili
rivayetler Siyer literatiirinde de yer almaktadir; Ayrintilar i¢in bk. Taberi, Tarthu l-iimem ve’l-mulQk,
1/133; Halebt, es-Siretii’I-Halebiyye, 1/281.

532 Siiy(tt, ed-Diirrii’I-mensQr, 1/326; Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, 313.

533 Basine sanat aletleri demektir. Ezraki, Ahbaru Mekke, 311.

5% [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-‘azim, 1/237-238; Ayrica bk. Kutluay, Mukaddes Zaman ve Mekanlar,
165.

535 S{iyGti, ed-Driirrii I-mensQr, 1/321.
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Kabe’yi dordiincii kat semaya yiikseltmistir. Oras1 da yetmis bin melegin hergiin girip
kiyamet giinline kadar ¢ikmadigi Beyt-i Mamur’dur. Allah daha sonra Cebrail’i
Hacerii’l-Esved’le birlikte gonderdi. Cebrail’de onu batmaktan korumak ig¢in Ebu
Kubeys Dagi’na emanet etmistir.>®

[bn Kesir, Kabe'nin ilk banisi hakkinda miifessirlerin iki farkli gériisiiniin
oldugunu ifade eder. Bunlardan ilki onun Hz. Adem yaratilmadan once melekler
tarafindan Allah’a ibadet i¢in insa edilmis oldugudur. Ikinci goriis ise Kabe nin mevcut
yerine Hz. Adem ve Havva tarafindan Allah’a kulluk maksadiyla yapildigidir. Nuh
tufaninda yeri kaybolunca nihayet Kabe’yi Hz. ibrahim ve oglu Ismail birlikte Allah’in
gosterdigi yere insa etmislerdir. Ibn Abbas, Ata ve Katidde’nin benimsedigi goriise gore
ise Kébe, Hz. Adem’in yaptigi insaatin izi silinince Hz. Ibrahim ve oglu Ismail
tarafindan eski temelleri iizerine yeniden yapilmustir.>” Ote yandan Kabe’nin Hz.
Ibrahim’den 6nce, Hz. Adem veya 6ncesinde melekler tarafindan yapildigi hususunu
iceren rivayetlerin tamaminin gayr-i sahih ve Israiliyat oldugunu ifade eden gériisler de
vardir.>%

Tefsir literatiirinde kuskusuz daha bir¢ok haber vardir. Nitekim bunlardan
birine gore Hz. Adem’in cennetten ¢ikartilinca Hindistan’da bir daga indirildigi,
Hacerii’l-Esved’i ise hacca gelirken yaninda getirip Eb0 Kubeys Dagi’na biraktig: ifade
edilmektedir.>*® Goriildiigii gibi icinde bol miktarda Ebukubeys dagimin gectigi
Israiliyat benzeri rivayetlerin tefsir ve tabakat kitaplarinda yer aldig1 goriilmektedir.>*
Yine bazi tefsir ve tarih kitaplarinda Ikrime’nin Ibn Abbas’a nispet ettigi bir rivayette o
soyle demistir: “Ug sey Hz. Adem’le birlikte cennetten indirilmistir. Kardan daha beyaz
olan Hacerii’l-Esved, cennet 4salarindan olan Hz. M{isd’nin asas1 ve demir...>* Ayni

542

sekilde Cebrail’in Hacerii’l-Esved’i gokten indirdigine dair rivayetler’** ile Hacerii’l-

Esved’in kendisine sidk ve ihlasla dokunan kimseye ahirette sahitlik edecegi seklindeki

536 Nisab(ri, el-Kesf ve’l-beydan ‘an tefsiri’l-Kur’dn, 1/274; EblG Muhammed Muhyissiinne el-Huseyn b.
Mes“d b. Muhammed el-Ferrd’, Me ‘4limii t-tenzil, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru Ihyai't-
Turasi'l-'Arabi, 1420/2000), 1/167; Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi,
Liibdbii 't-te Vil fi me ‘ani 't-tenzil, thk. Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415); ibn
Adil, el-Liibdb fi ‘ultimi’l-Kit&b, 2/478; Bursevi, R0Au [-beyén, 1/231.

587 Sadik Kilig, Isldmda Sembolik Dil (Istanbul: Insan Yaynlari, 2016), 219-220. Cagdas tefsircilerden olan
Kilig, Kabeyi iigiincii olarak Hz. ibrahim ve oglu Hz. Ismail’in birlikte yaptiklar1 goriisiinii alir. Kutluay,
“Oryantalistlere Gore Kabe ve Kutsiyetinin Kaynagi”, 1/527.

538 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, 355.

59 ibn Sa’d, Kitdbii't-Tabakati’l Kebir, 1/35; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dani’l- ‘azim, 1/432; Ayrica bk.
Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri, 140.

540 Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri, 140.

4L KurtQbi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’dn, 17/261-286; Ayrica bk. Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen
Fenomenlerin Dini Degeri, 141. Cagdas Hadis arastirmacilarindan olan yazar bu dipnotta anlatilanlarin
Israiliyat’a benzedigi yorumunu yaparak bazi 6rneklerle karsilastirmistir.

542 Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, 1/551; ibn Kesiir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 2/366; Stydti, ed-
Diirrii’l-mensar, 1/325.
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rivayetler,®*® baz tefsir kitaplarinda senetsiz olarak zikredilmis ve farkli bir Hacerii’l-
Esved algisinin Miisliimanlarin zihinlerine yerlestirilmesine sebep olmustur.>**

Tanist (1879-1973), Hacerii’l-Esved’in gokten Ebukubeys dagina indirildigi ve
Hz. Ibrahim zamaninda goriildiigii rivayetlerinin tevariis yoluyla geldigini
sOylemektedir. Ayrica diger miifessirlerde géremedigimiz bir yorumla bu tasin, bir
gezegen oldugunu topragi kurak ve suyu tuzlu olan sakinlerinin ge¢imine etki ettiginden
bahsetmektedir.>* izzet Derveze de tefsirinde, Hacerii’l-Esved’i siradan bir tepsi levha
kadar parlak bir cakmak tas1 olarak zikreder.>*® Yine ¢esitli kitaplarda bir hayli uzun ve
detayl1 gecen ve uzun uzadiya yer verilen bu tiir rivayetleri dogrulayacak elimizde sahih
hadisler/haberler yoktur. Bu tiir nakillerde hayaller alabildigine isletilmis ve sonucunda
bu haberler meydana getirilmistir.>*’ Endeliist de Hacerii’l-Esved konusunda Kur’an ve
siinnette yer almayan bilgilerle konunun uzatildig1 gériisiindedir.>*® Ayrica Hacerii’l-
Esved’in cennetten ¢ikma beyaz bir yakut tasi iken daha sonralar1 ona el siirenlerin
giinahlar1 ve kurban kanlartyla kirlenerek karardigini, Kébe’nin Nuh tufaninda semaya
cekildigini soylemek gibi buna benzer hikayelerin kisilerin kapasitesince genisleyen ve
¢ogalan uydurma rivayetler oldugunu kabul etmek gerekir. Bu sdylemlerin, Kur’an’in
Online gectigini, hatta bu konuda neredeyse ona hi¢ itibar edilmedigini gérmek
mumkiindiir.>4°

Baz1 tefsir kaynaklarinda da, Kébe’nin yeryiiziinde yapilan ilk ev olup
olmadigina dair bilgiler bulunmaktadir. Oranin giivenilir ve emin®*® bir yer oldugundan
bahsedilir. Onun Hz. Ibrahim ve oglu Ismail tarafindan yapilisi hakkinda bilgiler
verilmektedir. Onlara Allah’in Hacuc Riizgar1 olan Sekine gonderdigini, bu sayede
Kabe’nin yerini tespit ettiklerini, bdylece onu insaya basladiklarin1 ve Hacerii’l-
Esved’in nerden alinip yerine nasil ve kim tarafindan konuldugunun bilgisini verirler.>!

543 KurtQbt, el-Cami © li-ahkdami’I-Kur'dn, 19/286; Nisabdri, el-Kesf ve’l-beyin ‘an tefsiri’l-Kur dn, 10/167;
Zemahseri, el-Kessaf, 4/729; Ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur dni’l- ‘azim, 1/199.

544 Kurt(bi, el-Cami © li-ahkdmi’l-Kur 'dn, 19/286; Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini
Degeri, 141.

5% Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir, et-Takrir ve't-tenvir, (Tunus: Daru't-
Tunusiye, 1404/1984), 4/17.

546 Muhammed Izzet b. Abdilhadi b. Dervis, et-Tt efsirii’[-hadis, (Kahire: Darii'l-kiitiibi’l-Arabi, h. 1383),
2/172.

547 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, 315.

548 Muhammed b. YQsuf b. AlT b. Y@suf b. Hayyan, el-Bakrii I-mufit, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut:
Daru’l-Fikr: 1999), 1/619.

59 Elik, Kur’dn’da Sehir Tasarimi, 47.

550 e|-Bakara 2/125; el-Ali imran 3/97; Taberi, Cami ‘u’l-beyan fi tefsiri 'I-Kur dn, 3/70.

%51 Hacerii’l-Esved’in yerine konulacagi vakitte, Ebukubeys dagmin dile gelerek tagm yerini sdyledigi
zikredilmektedir. Ayrintilar igin bk. Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, 3/70; Eb( Abdillah
Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim, el-Mustedrek, 3/346; Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, 1/167;
Bagdadi, Liibabii 't-te 'vil fi me ‘dni’t-tenzil, 1/81; ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur ani’l- ‘azim, 1/432.
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Ayrica diger bazi tefsir kaynaklarinda da, Kabe’nin ingas1 ve sonrasinda meydana gelen
ihtiyaglardan dolay1 yapilmis olan tadilatlar kronolojik olarak verilmistir.>>

Tefsir kitaplarinda cahiliye doneminde Hacerii’l-Esved’in konumuna gore
yerlestirilmis olan putlarin yeri hakkinda da bilgiler bulunmaktadir. Isaf’m Hacerii’l-
Esved’in tam karsisinda oldugu, Naile’nin de Riikniilyemani’nin karsisinda bulundugu
gibi, diger baz1 putlarin yerleri hakkinda da nakiller yapilmistir.>>® Bu bilgilere ilaveten
cahiliye doneminde lanet etmeyi isteyen Kkisilerin, bunu Hacerii’l-Esved’in yaninda
yaptigina dair rivayetlere rastlamak mimkindir.>®* Yine Ibn Abbas’tan gelen bir
rivayette, Mescid-i Haram’da iki peygamber mezarinin bulundugunu baska mezarin
bulunmadigini, bunlardan birisinin Hz. Ismail’e digerinin ise Hz. Suayb’a ait oldugu,
Hz. Ismail’in mezarmin Hicr’de Hz. Suayb’in mezarmin ise Hacerii’l-Esved’in
karsisinda oldugu nakledilmistir.>*®

Ebl Hureyre’den alinan mevkuf hadis olarak kabul edilen bir diger rivayette,
cihada tesvik i¢in bir saat Hacerii’l-Esved’in yaninda durmanin, kadir gecesini ayakta
gecirmekten daha hayirli olacag: belirtilmektedir.>® S6z konusu rivayet, Hacerii’l-
Esved’e yiiklenen misyonu gostermesi ve ¢ok hadis rivayet etmesiyle bilinen ve
elestirilen EbG Hureyre rivayeti olmasi bakimindan dikkat ¢ekmektedir. Tefsir
kaynaklarinda, Hz. Peygamberin bisetten 6nce Kabe’nin tamiri sirasinda Hacerii’l-
Esved’in yerine konulmasi meselesinde, bu tasi oraya bizzat kendisinin elleriyle
biraktigi hususunda nakiller bulunmaktadir.®® Ayrica Hz. Peygamberin Hacerii’l-
Esved’i yerine Pazartesi giinii koyduguna dair haberler aktarilir.°*® Bununla birlikte
tefsir kaynaklarinda Hz. Peygamber’in Pazartesi giini dogdugu, Pazartesi gini
risaletinin bagladig1, Hicretinin de Pazartesi giinii basladigi, Medine’ye Pazartesi guni
geldigi ve vefatinin da Pazartesi giinii gerceklestigine dair rivayetler bulunmaktadir.
Ahmed b. Hanbel bu rivayetin isnad zincirinde bulunan Abdullah b. Lehia’dan dolay1
zayif oldugunu bildirmektedir.>®® Hz. Peygamber’in hayatinda bu kadar Pazartesi
glnunin biraraya getirilmesi aragtirilmasi gereken bir konu olarak goéziikmektedir.

552 Kabe’nin Hz. Ibrahim’den itibaren insasi ve tadilatlariyla ilgili tefsir kaynaklari igin bk. ibn Adil, el-
Liibab fi ‘ulimi’l-Kitdb, 2/465; Hasen b. Muhammed b. Hiseyn el-A‘rec, Gara ibii’l-Kur'dn ve
rega 'ibii’I-furkan, thk. Seyh Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l- IImiyye, 1416/1995), 1/400.

553 Mukatil b. Siileyman, Tefsirii’I-kebir, 4/453; Nisab(ri, el-Kesf ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’én, 10/47;
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Kahiri, es-Sirdcii’l-miinir fi’l-i 'dne ‘ald ma ‘rifeti ba z1 me ‘ani
keldmi rabbine’'l-hakimi’l-habir, (Kahire: Bulak Matbaasi, 1285/1868), 4/394.

54 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb. (et-Tefsirii’l-kebir), 4/67; Ibn Adil, el-Libab fi ‘ulimi’l-Kitab,
2/510.

555 Kurtlbi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur'dn, 2/130; Ibn Adil, el-Liibab fi ‘ulimi’l-Kitab, 2/489; Tbnii’l-Cevzi,
el-Muntazam f1 tarthi I-miiliik ve’[-Umem, 1/326; Styati, ed-Dirri'l-Mensdr, 3/504.

5% Bursevi, Rlhu’l-beyan, 3/346; Ebl Hatim Muhammed b. Ahmed el-Biisti, Sahthu Ibn Hibban, thk.
Suayb el-Arnalt - Hiseyin Esed (Beyrut: Miessesetir Risale, 1998), 10/463; Eb( Bekr Ahmed b. el-
Huiseyn b. Alf, Su ‘abii’l-iman, thk. Eb(0 Hacer Muhammed Said b. Besyini Zaglal (Beyrut: Darul Kiitibil
ilmiyye, 1990), 6/140; Sityati, ed-Diirrii I-mensdr, 2/420.

557 Tbn Kesir, Tefsirii’lI-Kur dni’l- ‘azim, 1/437-438; Bursevi, RliAu I-beyan, 6/23.

58 Taberi, Camiul Beyan, 9/530; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tari/i I-miilitk ve’I-imem, 4/41; Ibnii’l-Esir,
el-Kdmil fi’t-tarih, 1/698; Ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur 'dani’l- ‘azim, 3/28.

%59 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/304.
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Kanaatimizce Hz. Peygamber’in dogum giinii Pazartesi giinii oldugu i¢in, bu giine
kutsallik atfedilmis ve diger onemli olaylar da hep Pazartesi giiniine endekslenmis
olabilir. Ayrica tefsir kaynaklarimiz, Hz. Peygamber’in 0, toplumda bulunanlarin en
comerdi, en iyisi ve en namuslusu oldugu i¢in ona el-Emin (guvenilir) sifatinin verilmis
oldugunu beyan ederek, onun Hacerii’l-Esved konusunda yapmis oldugu hakemlige
cahiliye toplumunun razi olduklarimni anlatirlar.>®°

Tefsir kitaplari, Ibn Abbas’a dayandirdiklar1 diger bir haberde, Hacerii’l-
Esved’in Allah’in yeryiiziindeki sag eli oldugunu, buna istinaden kim bu tasa tazim igin
yetisemezse Hz. Peygamber gibi istilim yapmalar1 bilgisini vermektedirler.®®! Cagdas
mielliflerden Yusuf el-Karadavi makalesinde, ibn Teymiyye’nin bu sdze aciklik
getirdigini, bu rivayetin gecersiz oldugunu soyleyerek soyle dedigini nakletmistir: “Bu
hadis Hz. Peygamber’den sabit olmayan bir isnad ile rivayet edilmistir. Yaygin kanaate
gore bu sadece Ibn Abbas’mn sdziidiir.”*%? Nakledilen bu sézii iyice diisiinen kisi icin her
hangi bir karigiklik (iskdl) s6z konusu olmaksizin mana apagiktir. Ancak iyice
disiinmeyen kisi ic¢in iskal olabilir. Ciinkii o, “Allah’in yeryiiziindeki eli” demis,
“yerylizii” ile kayit koymustur, mutlak manada “Allah’in eli” dememistir. Mukayyed
lafzin hiikmii, mutlak lafzin hiikkmiinden farklidir.®®® Ayrica Elmalili da Allah’m
kullarina zat ve sifatlarini tarif ederken insanlarin kral ve ulular1 hakkindaki alisik
olduklar1 sekilde hitap buyurdugunu ve kendisine Ars, Kiirsi, vb. kavramlar1 isnad
ettigini sdylemektedir. Bundan da anlagilmaktadir ki Ars ve Kiirsi gibi tesbihi ilham
eden lafizlar Kabe, tavaf ve Hacerii’l-Esved hakkinda ziyadesiyle kullanilmugtir.%%*

Esbab-1 Niizul rivayetlerinde de Haceru’l-Esved’in konu edildigini gormekteyiz.
Nitekim Isrd Suresinin 73-75. Ayetlerinin niizul sebebi olarak aktarilan olayda;
miisriklerin Hz. Peygamber’e gelerek “Sen bizim ilahlarimiza yanasmayana kadar
Hacerii’l-Esved’i selamlamana (istilam) etmene miisaade etmeyececegiz” diyerek tehdit
ettikten sonra “Ey Muhammed, sen Hacerii’l-Esved’e dokundugun gibi bizim putlara da
bir defa elini siirsen biz de sana iman ederiz. Bundan baska da bir sey sOylemeyiz”
dedikleri, Hz. Peygamber’in de guya buna meyletmesi Uzerine ilgili ayetler
indirilmistir.>®® Gériildiigii lzere Hz. Peygamberin hayatinda Hacerii’l-Esved’le olan

560 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Ebl Zehre, Zehretii't-tefasir, nsr. (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arab),
5/2658-2659; Seyyid b. Kutb b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili, Fi Zilali’l-Kur’an, nsr. (Kahire: Daru's-
Surdk, h. 1412), 2/2005; Ebl Abdilldh Muhammed b. Salih b. Muhammed b. Siileyméan el-Useymin,
Tefsirii’l Useymin, ngr. (Riyad: Serya basim ve yayn evi, 2002), 1/182.

%61 S{iyati, ed-Durri'l-Mensar, 1/324; Abdulkerim Mahmud Yunus el-Hatib, et-Tefsiru'l-Kur'ant Ii'l-Kur'an;
ngr. (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabf), 12/92.

%62 Yusuf el-Karadavi, “Tefsirin Sakincal1 Yonlerinden Biri Kotii Te’vil” cev. Ramazan Sahan, Marife, 12/1
(Bahar 2012), 158-159.

%63 K aradavi, “Tefsirin Sakincali Yénlerinden Biri Kétii Te’vil”, 159.

%64 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/326; Kutluay, Mukaddes Zaman ve Mekanlar, 196.

565 Taber?, Camiul Beyan, 17/506; NisabQri, el-Kesf ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’dn (et-Tefsirii’l-kebir,
Tefsirii’s-Sa ‘lebi), 6/117; EbQ Zeyd Abdurrahméan b. Muhammed b. Mahl(f es-Sedlibi, el-Cevdhirii’l-
hisan fi tefsiri’l-Kur an, thk. Muhammed Ali Muavvaz vd. (Beyrut: Daru ihyai't-Turas, h. 1418), 3/487;
Ebii’l-Meali Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Safevi, Cdami ‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur dn,
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iligskisi, gerek peygamberliginden Once gerekse, peygamberliginden sonra tefsir
kitaplarinda konu edilmistir.

Cagdas tefsir arastirmacilarindan Abdullah Aydemir, cennetten indigi zaman Hz.
Adem’in durumu ve beraberinde getirdigi seylerin neler olduguna dair one siiriilenleri
hayal mahsuli ve dizmece olarak niteleyerek, o rivayetleri Ehl-i Kitaptan alinma
bilgiler olarak gorir. Aym zamanda bu tiir rivayetlerin cogunun ibn Abbas’a
dayandirildigin1 Ibn Abbas’m da tefsir merviyatinda binlerce rivayetinin oldugunu
soylemektedir. Ayrica Imam Safii’ye dayandirarak Ibn Abbas’m tefsire dair
rivayetlerinden yalnizca yiize yakininin sahih oldugunu aktararak, onun isminin istismar
edildigi goriisiinii savunur. Biitiin bunlarla birlikte Islam bilginlerinin, Ibn Abbas’tan
yapilan rivayetlere miiteallik senetlerden birine agikg¢a, “silsiletii’l-kizb” (yalan zinciri)
dediklerini belirtmistir.%%®

Tum bu bilgilere dayanarak yukarida verdigimiz rivayetlere temkinli
yaklasilmas1 gerekmektedir. Ozellikle rivayet tefsirlerinde gecen haberlerin akil ve
mantik siizgecinden gegirilerek metin tenkidinin yapilmas: cerh ve tadil ilminden
gecmemis isnadsiz aktarilan hadislere serh konulmasi gerekmektedir. Ozellikle de
Israiliyat olarak bilinen veya olmasi kuvvetle muhtemel olan rivayetlere tefsir
kaynaklarinda yer verilirken konunun esasen pek de sahih bir zemine sahip olmadigi
mutlak surette ifade edilmelidir. Dogrudan konumuz olmamakla beraber sunu da
belirtmeliyiz ki, cagdas hadis akademisi klasik donem siyer ve tarih kitaplarinin
sthhatini sorgulasalar da, bu sorgulamalarinda tefsir metinlerine hi¢ temas etmemeleri
dikkat cekicidir. Tefsir akademisinin bu tir haberleri “Israiliyyat” diyerek
gecistirmesinin  de agikgasi ciddi anlamda ele alinmasi gerektigi kanaatindeyiz.
Metinlerde Isréiliyat olmasi1 bunlar1 yok saymamiz anlamina gelir mi? Ya da bu durum

diger metinlerin sthhatini garantiler mi tartisilmas: gereken ayr1 bir problemdir.
4. 2. Hadis Kaynaklarinda Hacerii’l-Esved

Haceru’l-Esved ile ilgili Hz. Peygamber’in sozlerine baktigimizda pek c¢ok
hadiste kutsalligina atfen ondan bahsedildigini gérmekteyiz. Bununla birlikte bu
calismamizda miistakil olarak Hacerii’l-Esved’le ilgili hadislerin degerlendirildigi bir
calismanin olmadigim1 fakat cagdas hadis arastirmacilarinin  kitaplarinin - bazi
bolimlerinde bu konuyu islediklerini gorduk. Hacerii’l-Esved konusundaki hadisleri

Tefsirii’I-1cT, nsr. (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, h. 1424), 2/406; Ayrica bk. M. Zeki Duman, “Vahy
Olay1 ve Peygamber Efendimizin Vahy Karsisindaki Durumu”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 14/9 (Ocak, 1996), 36.

566 Aydemir, Tefsirde Isrdildyat, 80-313.
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gruplandiracak olursak s6z konusu rivayetler ¢cok olmakla birlikte bunlart baslica on iki
grupta toplayabiliriz:>®’

1. Hacerii’l-Esved’in cennet tas1 oldugunu ve Hz. Adem’le birlikte indirildigini
anlatan hadisler.>®® Bu birinci gruba, Hacerii’l-Esved ile Makam-1 ibrahim’in birlikte
cennet yakutlarindan oldugunu ve Allah’in onlarin nurlarini  giderdigini, bdyle
olmasayd: onlarm dogu ile bati arasii aydmlatacagimi sdyleyen hadisleri®®® de
ekleyebiliriz.

2. Hacerii’l-Esved’in Allah’in eli oldugunu, onu &penin ya da istilam yapanin
Allah ile ahitlestigini anlatan hadisler.>™

3. Hacerii’l-Esved’in kiyamet giiniinde iki gozi bir dili olacak sekilde gelecegini
ve kendisini hakkiyla istilim edenlere sahitlik edecegini anlatan hadisler.>’

4. Hacerii’l-Esved’in Hz. Adem’le cennetten indirildiginde beyaz ve parlak
oldugunu, sonralart miisrik ve inkarcilarin, giinahkarlarin, ona ellerini stirmeleriyle,
karardigina dair hadisler.>"2

5. Allah’m ruhlar dleminde kullarindan aldig1 s6zii®"

Hacerii’l-Esved tasinin
agzina atarak sayfayir yutturmasi ve o tas yerine konulduktan sonra kiyamete kadar
gelenlere sahitlik edecegi seklindeki, Allah ile kullar arasinda yapilan sézlesmeyi iginde
saklayan tas oldugunu anlatan hadisler.>’*

6. Haderii’l-Esved’e dokunmanin giinahlar1 silecegi ve hastaliklara deva

olacagyla ilgili hadisler.>”

57 Hadislerin gruplandirilmasi icin bk. Celik, Isldm in Kabul Ettigi veya Reddettigi Halk Inanglari, 120. Bu
smiflandarmaya Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri (Hacerii’'l-Esved
Ornegi), 207-248. Kitabmin 4. boliimiinde birkag grup daha ilave etmistir.

58 [bn Ebl Seybe, el-Musannef, 3/275; Ahmet b. Hanbel, el-Miisned, 5/14 (No. 2795), 21/380 (No. 13944);
5/472 (No. (3537); Nesai, Stunen, 5/226 (No. 2935); Tirmizi, el-Cdami ‘u’s-sahih, 2/218 (No. 877).

569 Ezraki, Ahbaru Mekke, 307-309; ibn Hibban, Sakihu Ibn Hibban, 9/24; Ayrica bk. Kutluay, Mukaddes
Zamanlar, 189.

570 EbG Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’s-sugrd, thk. Abdil- mu‘ti Emin Kal‘aci
(Pakistan: Karachi, 1410-1989), 2/175; Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed
el-Hudayri es-Safii, el-Cdmi ‘u’s-sagir, thk. Muhammed Ali Beydun (Beyrut: Darul Kiitiibil IImiyye,
1425/2004), 1/231; Ebii’l-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerraht el-Aclini, Kesfii I-hafd’, nsr.
Ahmed el-Kalas (Beyrut: 1405/1985), 1/348.

571 Ahmet b. Hanbel, el-Miisned, 4/92 (No. 11432); Ibn Mace, Siinen, “Menasik”, 2/982 (No. 2944); ibn
Hibban, Sakihu Ibn Hibban, 9/26; Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyydb et-
Taberani el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye,
1415/1994), 11/182.

572 Tirmizi, Stinen, Hacc, 2/218 (877); Ahmet b. Hanbel, el-Miisned, 5/14 (No. 2795); Eb(i Bekr Ahmed b.
Amr b. Abdilhalik el-Bezzéar el-Basri, el-Bahrii’z-zehhér, thk. Mahfuzrahman Zeynullah vd. (Medine:
Mektebetu'l-ulim ve'l-hikme, 2009), 11/267; Tirmizi bu hadise “hasendir, sahihtir” ifadesini kullanmstir;
Ayrica cahiliye halkinin kestikleri kurbanlarin kanini ona siirmeleri sonucunda karardigi rivayeti i¢in bk.
Seybani, el-Ahdd ve’l-mesani, 5/241; Ebi Bekr Muhammed b. ishak b. Huzeyme es-Siilemi en-Nisabdrf,
es-Sakhth, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami (Beyrut: el-Mektebetil'l-islamiyye, ts.), 4/219; Taberani, el-
Mu ‘cemii’l-kebir, 11/453.

573 el-Araf 7/172.

574 Tbn Ishak, Sire, 1/96; Ezraki, Ahbaru Mekke, 306-308; Hakim, el-Miistedrek, 1/628; Ton Hacer, Fethii’l
Bari, 3/462.

575 fbn Ishak, Sire, 96; Fakihi, Ahbaru Mekke, 1/81-82, (No, 1); Ezraki, Ahbaru Mekke, 310; Ebf Ya‘la
Ahmed b. Ali b. el-Misenné et-Temimi el-Mevsili, el-Misned, 10/54-55, (No, 109-114); thk. Huseyin
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7. Hacerii’l-Esved’in fayda ve zararmin olmadig ile ilgili hadisler.>"®

8. Hacerii’l-Esved’e istilam yapilirken izdiham oldugunda yapilmasi
gerekenlerle ilgili hadisler.>"’

9. Hacerii’l-Esved’in Hz. Peygamber’in binegi ve elindeki sopayla istilam
yapilabilecegine dair hadisler.>’® S6z konusu hadisin rivayetlerinde Hz. Peygamber,
Veda Hacci’nda insanlara eziyet vermemek igin devesinin uzerinde elindeki sopa ile
Hacerii’l-Esved’i uzaktan selamlamigtir. Bu hadisin ¢ok sayida degisik kisi tarafindan
rivayetleri de mevcuttur.

10. Hacerii’l-Esved’i selamladiktan sonra elin 6piilmesiyle ilgili hadisler.>”® Bu
hadisin de degisik lafizlardaki rivayetleri bircok hadisgi tarafinan tahric edilmistir.>®

11. Hacerii’l-Esved’i Optiikten sonra ona sag yanagini siirmek ve orada belli bir
siire bekleyip aglamakla ilgili hadisler.%®!

12. Hacerii’l-Esved’in iizerinde gorevli bulunan yetmis melek oldugu seklinde
soylenen hadis.>®2

Hacerii’l-Esved konusundaki hadisleri bu sekilde gruplandirmamiz mimkuindur.
Birinci gruptaki hadisler Hacerii’l-Esved’in cennetten geldigine dair rivaeytleri
kapsamaktadir. Ibn Abbas’tan alinma bu hadis ve tiirevleri Tirmizi tarafindan tahrig
edilmis ve sahih kabul edilmistir. BOyle kabul edilmesine ragmen, hadisin senet
zincirinde bulunan Ata b. es-Saib Malik es-Sekafi her ne kadar “abid ve zahid”,
guvenilir bir sahsiyet olarak kabul edilse de, sonradan ihtilata ugradigi, ondan nakleden
Cerir’in de ihtilatindan sonra bu hadisi aldig1 kaynaklarimizda belirtilmistir.%®® Sonugta
Atéd b. es-Saib Malik es-Sekafi’nin ihtilata ugramasi sebebiyle hadislerine mutabaat

olunamayacagini ve onun hakkinda da “leyse bi-sey” hiikmii verildigi icin mezkir

Selim Esed (Dimask-Beyrut: Daru'l-Memun li't-T0ras, 1984). Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 11/55, (No,
11028).

576 «“Vallahi senin fayda ve zarar vermeyen bir tas oldugunu biliyorum. Eger ki ben Resululah (sas)’in sana
istilam yaptigin1 gérmeseydim, ben de sana istilam yapmazdim.”Hz. Omer’in Soziiyle ilgili bk. Malik,
Muvatta, 1/367, (No, 115); Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari (256/870),
el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasr. (Riyad: Daru Tavki’n-Necét, 2001), 2/151, (No,
1605); Muslim, Sahihi Muslim, 2/925, (NO, 250); ibn Méace, es-Siinen, 2/981, (2943); Ebl Davud, es-
Sunen, 2/175, (No, 1873); Tirmizl, el-Cdmi ‘u’s-sahih, 2/236, (No, 860); Nesai, es-Sinen, 5/227, (No.
2938). Senedinde cerh edilen kisi bulunmadigi i¢in sahih kabul edilmistir.

577 Abdiirrezzak, Musannef, 5/36, (No, 8910); Nisablri, es-Sakih, 4/218; ibn Ebi Seybe, Musannef, 3/171,
(No, 13152); Rivayette Hz. Peygamber’in Hz. Omer’e kalabalikta istilim konusunda uyarilar1 yer
almaktadir.

578 Muslim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, 1/926, (No, 253); ibn Ebi Seybe, Musannef, 3/169, (No, 13137); Nesii,
Suinen, 5/224, (No, 2928); Ayn1 yer de dipnot seklinde Elbani bu hadise sahih demistir.

579 [bn Ebi Seybe, Musannef, 3/316, (No, 14554); Miislim, el-Cami u’s-sahih, 1/924, (No, 246); Ezraki,
Ahbaru Mekke, 323-324.

580 Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri (Hacerii’I-Esved Ornegi), 232-234.

581 Fakihi, Ahbaru Mekke, 1/138, (No, 150); Ebi Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme es-Siilemi en-
Nisabari (311/924), es-Sahih, 4/217, (No, 2727); ibn Huzeyme, aym yerde bu hadisin isnadinin zay1f
oldugunu, Beyhéki’den, alintilayarak hadisin isnad zincirinde bulunan Abdullah b. Miislim b.
Hiirmiiz’den dolay1 zayif oldunu bildirmektedir; Hakim, Mustedrek, 1/626, (No,1675).

%82 Fakihi, Ahbaru Mekke, 1/83, (No, 4); Fakihi bu rivayetin isnadinin zay1f oldugunu sdylemistir.

583 Tbn Hacer, Fethii’l-Bari, nsr. (Beyrut: Darul Marife, 1379), 3/462; Ayrica bk. Celik, Isidm in Kabul veya
Reddettigi Halk Inaclari, 191.
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rivayete ihtiyath yaklasiimasi gerekmektedir.®* Hacerii’l-Esved’le Makam-1 Ibrahim’in
nurunun giderilmesi meselesine gelince, Ibn Abbas, bu meseleye uhrevi gerceveden
bakarak, “Allah’in onlarin nurunu gidermesini dinyadakilerin cennetlik bir esyaya
bakma haklarinin olmadigini; ona baktiklar1 takdirde cennete girmelerinin zorunlu bir
hal alacag1” seklinde yorumlar.%%

Ikinci grup olarak ele aldigimiz hadislerde Hacerii’l-Esved’in Allah’in eli
olduguna dair ifadeler mecazi olarak yorumlanmistir. Hacerii’l-Esved hakkinda en
cetrefilli ve anlasilmasi zor hadisler bu tagin Allah’in eli olarak zikredildigi bu grup
hadislerdir. Nitekim ibn Kuteybe, bu ifadenin bir temsil ve tesbihten ibaret oldugunu
soyler.%®® Hacerii’l-Esved’i 6pmenin cennetle ve cennete ait seylerle sevinmek oldugunu
ve her kralin yanina gelenlere elini 6ptiirdiigiinii onunla musafaha etmenin bir ahitlesme
oldugunu sdyleyenler de vardir.>®" Ayrica Hacerii’l-Esved’in Allah’in eli olduguna dair
bu hadisi Stydti, zayif kabul ederken, Ibnii’l-Cezvi de sahih olmadigini belirtmistir.
Giiniimiiz hadis aragtirmacilarindan Yavuz Koktas ve Ahmet Emin Seyhan da bu hadis
hakkinda mevzu demislerdir.>®

Uciincii grup olarak ele aldigimiz Hacerii’l-Esved’in Kiyamet giiniinde iki gozii
bir dili oldugu halde yeniden yaratilacagi ve kendisine dokunup istildm edenlere sahitlik
edecegini soyleyen hadisin®® lafz1 Tirmizi’ye aittir. O bunun hasen oldugunu
bildirmektedir. ibn Hacer bu hadisin Sahihi Ibn Hiizeyme’de baska bir tarikinin
oldugunu sdylemektedir. ibn Hibban ve Hakim de bu hadisi, sahitleri cok oldugu icin
dogrulamaktadir.°®® Bu hadisin Abdullah b. Amr ve Abdullah b. Abbas’dan ve Hz.
Aise’den merfu ibn Ciirec’den mevkuf olarak rivayet edilmis sekilleri de vardir. Bu
ikisinden gelen rivayetlerin senetlerinde cerh edilmis raviler bulunmaktadir. Sonug
olarak cerh edilmis raviler bulunan s6z konusu rivayetlerin de uydurma olmasi kuvvetle
muhtemeldir.>%!

Hacerii’l-Esved’in cennetten indirildiginde renginin beyaz oldugunu, daha
sonralar1 ona miigriklerin, glinahkarlarin, inkarcilarin hayizli kadinlarin vb. dokunmalar1
sonucunda karardigini anlatan hadislere gelince, Kabe’de birka¢ defa yangin ¢iktigi
nakledilmektedir. Ayrica cahiliye insanlarinin kestikleri kurbanlarin kanlarini yukarida
da ifade ettigimiz gibi bu tasa siirdiikleri bilinmektedir. Bunlara ilave olarak aradan

584 Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri (Hacerii’'l-Esved Ornegi), 130.

585 Siy(tt, ed-Durrii’l-Mens(r, 1/324; Ayrica bk. Kutluay, Mukaddes Zaman ve Mekanlar, 189.

586 fbn Kuteybe, Tevilii Muhtelifi'I-Hadis, 1/313.

%87 Ebl Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahm(d b. Ahmed b. M{sa b. Ahmed el-Ayni, ‘Umdetii’l-
kari fi serhi Sahihi’l-Bujhari, nsr. (Beyrut: Daru Thyai't-Turds el-Arabi), 9/240; Ayrica bk. Kutluay,
Mukaddes Zaman ve Mekéanlar, 196.

588 Siyati, el-Cami ‘u’s-sagir, 1/231; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurranméan b. AlT b. Muhammed el-
Bagdadi, el- Tlelii’I-miitendhiye fi ’l-ehadisi (ahbdri) I-vahiye, thk. Halil el-Meys (Beyrut: Darii'l-Ktiibi'l-
[lmiyye, 1403/1983), 2/575; Ayrica bk. Yavuz Koktas, Giincel Hadis Yorum ve Tartismalar: (istanbul:
Ragbet Yaynlari, 2010), 381; Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri, 159.

%8 Tirmizi, Stinen, Hacc, 2/286 (961).

590 Tbn Hacer, Fethii’l-Bari 3/462; Ayrica bk. Kutluay, Mukaddes Zaman ve Mekanlar, 194.

%91 Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri, 168-170.
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gecen zaman diliminde gilinesin ve iklim olaylarmin etkisiyle de kararmis olabilecegi
gozardi edilmemelidir. Biz bu Hacerii’l-Esved’in rengi meselesini daha Once ele
almistik. Bu tirden hadislerin isnad, metin, icerik tenkitlerinin yapilmasi gerekliligine
isaret ile birlikte ihtiyatla yaklagilmasi gerektigi kanaatimizi de paylasmaliyiz.

Allah’mn insanoglundan aldig1 sozlesmeyi, Hacerii’l-Esved’e yutturdugunu
anlatan rivayetlere gelince onun senedinde bulunan Eb( Harun el-Abdi’nin, zayif bir

rAvi oldugu bilinmektedir.>%

Cerh edilmis bir ravinin rivayetine de temkinle
yaklagilmasi elzemdir. Cagdas hadis arastirmacilarindan olan Celik, Hacerli’l-Esed’in
agz1 oldugu, Allah’m Ademogullarinin ziirriyetinden aldigi ahidnameyi ihtiva eden
kagidi yuttugu, seklindeki hadisin mecazi anlatimdan o6te mevzu oldugunu
soylemektedir.>%

Hacerii’l-Esved’e dokunmanin giinahlart silecegi ve hastaliklara sifa verecegiyle
ilgili olan hadis ve tiirevlerine gelince, bu rivayeti Ibn Abbas’dan Fakihi ve Taberant
tahric etmislerdir. Kiitiib-i Tis’a’da yer almayan bu rivayetin senedinde Vehb b.
Miinebbih gibi Isriliyat kaynakli haberleri hadis formunda nakletmesiyle elestirilen bir
ravinin bulundugu goriilmektedir. Hatta Tirmizi bile Vehb b. Miinebbih’den rivayetler
almasi sebebiyle elestirilmistir.>®* Sonugta ibn Abbas’tan alinan hadisin senedinde cerh
edilmis ravi bulunmasi ve zikredilen metnin de sifa®®® verenin Allah’tan baskas:
oldugunun islenmesi hasebiyle Kur’an ve sahih hadislerle ¢elisen ifadeler barindirdigi
icin uydurma oldugu aciktir.>%

Sonug olarak, Hacerii’l-Esved’le ilgili siniflandirilan ve bizim de inceledigimiz
ilk bes grupta yer alan hadisler hakkinda arastirma yapan ¢agdas hadisgilerden Seyhan,
toplamda tahric ve tenkidi yapilan yirmi dokuz rivayetin bulundugunu ve bunlarin
tamamina ihtiyatla yaklagilmasi gerektigi tespitini yapmistir. Ayrica s6z konusu olan
mezk{r rivayetlerin Hz. Peygamber’in adinin anilarak nakledilmesinin uygun olmadig:
goriisiinii savunmaktadir.%%’

Altinc1 grup olarak ele aldigimiz Hacerii’l-Esved’e dokunmanin giinahlar
silecegi ve hastaliklara deva olacagiyla ilgili rivayetlere gelince, boyle bir inancin eski
kiiltiirtin beraberinde getirmis oldugu bir takim unsurlar sonucunda, bu tasa olan hiirmet
ve sayginin asir1 abartilmasi sebebiyle ortaya c¢iktign kanaatini tasimaktayiz. Oyle ki
zamanin korkung hastaliklart olan clizzam ve alaca hastaligina sifa olacig1 inanci dahi
ileri siiriilmiistiir.>® Ayni sekilde bu hadisin rivayetlerinin senetlerinde Vehb b.
Miinebbih, Ata b. es-Saib Malik es-Sekafi, Ibad b. Kesir es-Sekafi ve Ka‘b el-Ahbar

592 fbn Hacer, Fethii’l-Bari, 3/462; Ayrica bk. Celik, Islam ' Kabul veya Reddettigi Halk Inanclari, 191.

598 Celik, Islam i Kabul veya Reddettigi Halk Inanglart, 191.

5% Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri, 181-184-188-189.

5% es-Sad 38/41-43; el-Enbiya 21/83-84.

5% Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri, 188.

97 Spz konusu hadislerin ayritili bir sekilde degerlendirilmesi igin bk. Seyhan, Hadislerde Kutsiyet
Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri, 201-203.

598 Celik, Islam 'in Kabul veya Reddettigi Halk Inanglary, 191.
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gibi cerh edilmis raviler bulundugu i¢in uydurma olmas: kuvvetle muhtemeldir.>*® Bu
hadiste, Hacerii’l-Esved’e dokunmanin hastaliklara deva olacagi ve giinahlar silecegi
hususu akil ve mantik ilkeleriyle gelismektedir. Ayrica bu durum, ginahlarin affi
konusunda Kur’an’n®® vermis oldugu prensiplere de ters diismektedir. Kur’an,
gilinahlarin affi i¢in tovbe ve Allah’tan af dilemeyi temel diistur olarak yerlestirmistir ki,
bir tasa dokunmakla veya 6pmekle giinahlarin affedilmesi haliyle s6z konusu degildir.

Hacerii’l-Esved’e istilam yapilirken izdiham oldugunda yapilmasi icab edenlerle
ilgili rivayetlere gelince, Hz. Peygamber, Hz. Omer’e verdigi nasihatta onun gicli
oldugunu kalabalikta zayif olanlara eziyet etmemesini isteyerek Hacerii’l-Esved’i
uzaktan  selamlamasmi  istemistir.  Fakihi bu rivayetin  zayif  oldugunu
bildirmistir.®* Ayrica bu hadisin bircok kisi tarafindan tahric edildigi de
kaynaklarimizda mevcuttur. Her zaman Hacerii’l-Esved’in kalabalik oldugu i¢in
uygulamanin ne kadar yerinde oldugu goriilmektedir. Sonug olarak, Hacerii’l-Esved’in
etrafi kalabalik oldugunda sdhabe ve tabiin’in uygulamasi da Hz. Peygamber’in
stinnetine tabi olmak icin uzaktan selamlanmasi seklindedir. Hz. Peygamber’in sahit
oldugu mevcut bir durumu tashih etme baglaminda nasihatini igeren bu hadisin hem
rical hem de metin itibariyle sahih oldugu kanaatindeyiz. Hacerli’l-Esved’i
selamladiktan sonra elin Oplilmesiyle ilgili hadislere gelince inceledigimiz kadariyla
saygl gostermek amaciyla yapilan bir eylem oldugu i¢in hadis ve rivayetlerinde bir
miiskilat olmadig1 anlasilmaktadir.?%2 Ancak bunun genel bir kural veya kaide olarak
sunulmamasi gerektigi de agiktir.

Hacerii’l-Esved’i optiikten sonra ona sag yanagini siirmek ve orada belli bir siire
bekleyip aglamakla ilgili hadislere gelince, bu hadisin sened zincirinde bulunan,
Abdullah b. Miislim b. Hiirmiiz zayif sayilarak cerh edildigi i¢in hadisin de uydurma
olmasi ihtimal dahilindedir. Ayrica Miisliimanlar, Kudiis’de yillarca beraber yasadiklar
Yahudilerin, aglama duvarima biiyiik ©nem verdiklerini bilmektedirler. Bazi
Miisliimanlarin bundan etkilendikleri i¢in Yahudilerin bu tavirlar1 karsisinda Hacerii’l-
Esved’i bir aglama yeri olarak gormeleri veya gostermeye ¢aligmalart imkan
dahilindedir. Binaenaleyh Hz. Peygamber’i yanlis tanitan, onu Hacerii’l-Esved’in
basinda aglayan birisi olarak gosteren rivayetlerin hem metni hem de senedi problemli
oldugundan uydurma olmasi kuvvetle muhtemeldir.®%

Hacerii’l-Esved’in iizerinde gorevli bulunan yetmis melek oldugu seklinde
sOylenen rivayete gelince, bu rivayetin de temel hadis kaynaklarinda bulunmadigini ve

59 Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri, 194-203.

600 Giinahlarin affi konusunda bk. el-Ali imran 3/135; en-Nisa 4/17-18-110; el-Maide 5/39; et-Tevbe 9/104-
112. ...Goriildiigii gibi giinahlarin affi konusunda ¢ok sayida ayet bulunmaktadir.

801 Fakihi, Ahbaru Mekke, 1/109, (No, 70).

802 Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri, 217.

803 Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri, 240-247.

76



ISLAMI LITERATURDE HACERU’L-ESVED Abdullah METIN

sadece tarih kitaplarinda var oldugunu, zikredilen sekliyle metninin de problemli oldugu
belirtilmistir. 5%

HacerU’l-Esved’le alakali olarak nakledilen ve toplumda ilgi goren hadislerin
yaklasik 2/3’liikk kisminin sahih, giivenilir ve muteber olmadigi, s6z konusu rivayetleri
nakledenlerin Hz. Peygamber’in otoritesinin sarsilmasina sebebep olabilecekleri bu
yuzden de ¢ok dikkatli olmalar1 gerekmektedir. Ayrica Hacerii’l-Esved’le ilgili yanlis
tasavvurlarin olusumuna kaynaklik eden rivayetlerin zeminlerinin saglam olmadigi,
bunlarin genellikle tefsir, tabakat, teracim, tergib ve terhib ile alakali eserlerde yer
aldig1, Buhari ve Miislim’in Sahih’leri gibi giivenilir hadis kaynaklarinda bulunmadigi
tespit edilmistir.6%®

Hacerii’l-Esved’in kiyamet gilinii taniklik veya sefaat edecegine dair rivayetler
hakkinda ise agik¢asi bunun yine Kur’dni ve sahih siinnet gergevvesinde olasi
olmadigini, tartismali hususlar oldugunu belirtmeliyiz. Clinkii Kur’an’da kiyamet giinii
sahitlik®® edecekler acikca belirtilmistir. Bundan dolay1 da Hacerii’l-Esved kiyamet
giiniinde belirtilen sahitlerin disinda birakilmigtir. Netice itibariyla bir tasa bu kadar
mana yiiklemek dogru degildir. Biitiin bu anlattiklarimizin sonucunda Hacerii’l-Esved
konusundaki mevzu hadislerin literatiirde ciddi bir yekun tuttugunu ifade etmeliyiz.

4. 3. Siyer-Tarih Kaynaklarinda Hacerii’l-Esved

Bu bolimde Ibn ishak (151/768)’tan baslayarak siyer ve tarih kaynaklarinda
bulunan rivayetlere konumuz agisindan goz atacagiz. Tezimizde pek c¢ok yerde
zikrettigimiz rivayetleri tekrardan toparlayacak olursak, Ibn Ishak, Hacerii’l-Esved’in
Hz. Adem’le birlikte cennetten cikartildigimi ve 1sik sagan beyaz bir yakut seklinde
Hindistan’a indirildigini nakleder. Onun renginin pamuktan ve siitten daha beyaz
oldugunu, miisriklerin ona el slirmeleriyle karardigini, hatta ona giinahkarlarin elleri
degmemis olsaydi onun yanina gelen dilsiz, sagir ve kor olanlara sifa olacagini
soyleyerek Nuh tufani sirasinda bu tasin goge kaldirildigini kaydeder.%%” Daha sonralar
Hz. Ibrahim’in Kabe’yi insasi sirasinda oglundan istedigi tasi getirememesi {izerine
Cebrailin onu Hindistan’dan getirerek yerine koydugunu anlatir.®® Ayrica Ibn Ishak’ta
Kabe nin insas1 ve Hz. Peygamber’in hakemligi meselesi detaylica yer almaktadir.5%

Ibn Hisdm (218/833)’a gelince Ibn Ishak’in nakilcisi oldugu igin ibn Ishak’taki
rivayetlerin onun eserinde de olmasi gayet tabiidir. ibn Hisdm, Hacerii’l-Esved’in yeri
hakkinda bilgiler vererek onun tavafin baslangicina isaret olarak yerlestirildigini

604 Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri, 248-250.

805 Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen Fenomenlerin Dini Degeri, 260-261.

606 Kiyamet giinii sahitlik yapacaklar i¢in bk. en-Nisa 4/41-69; en-Nahl 16/84-89; el-Yasin, 36/65; el-
Fussilet 41/20...

807 fbn Ishak, Sire, 1/95-96.

698 fbn Ishak, Sire, 1/95.

699 fbn Ishak, Sire, 1/104.
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nakleder.®® Ciirhiimliilerin Hacerii’l-Esved’i yerinden ¢ikartip zemzem kuyusuna
gomdiiklerini oradan da Huzaalilarin onu c¢ikarttiklarini haber verir. Ayrica cahiliye
donemi insanlarinin Hacerii’l-Esved adina yemin edecek sekilde 6nem atfettiklerini,
Kabe’nin tamiri, Hakem olayr ve Hacerii’l-Esved’in yerine konulmasi sirasinda
kabileler arasinda cereyan etmis gruplagmalari, kabilelere tadilat sirasinda diisen yerleri
detaylica anlatir.%!!

Ibn Hisdm’m eserine yazdigi serhinde Siiheyli, HuzAalilar, Ciirhiimliileri
Mekke’den ¢ikarttiklarinda, onlarin da Hacerii’l-Esved’i yerinden ¢ikartip develerle
tasimaya kalktiklarini fakat develerin olagandisi bir sekilde ard arda ¢oktiiklerini ve bu
yuzden onu zemzem kuyusuna gomdikKlerini anlatir. Himyeri lideri Tlbba’nin
Hacerii’l-Esved’i yerinden sokiip memleketine gdtiirmek istedigi hakkindaki rivayetler
de Ibn Ishak ve Ibn Hisam’imn tekrarlar1 gibidir.%*2 Siiheyli’nin, Kabe nin onarimi ve
Hakem olay1 ile Hacerii’l-Esved’in yerine konulmas1 hususundaki rivayetleri Ibn Ishak
ve Ibn Hisdm’mn rivayetlerinin aymsidir. Onlardan farkli olarak, Hz. Peygamber’in,
Hacerii’l-Esved’i yerine koydugunda, Iblis’in Necidli bir ihtiyar kiliginda onlarla
beraber oldugunu aktarmasidir.®®® Yine konumuzla alakali olarak Hacerii’l-Esved’in
kiyamette sahitligi meselesini ve Abdullah b. Ziibeyr’in Hacerii’l-Esved’i yerine
yerlestirmesi gibi rivayetleri®® nakletmistir. Sitheyli’nin eseri Ibn Hisdm’in serhi
oldugu icin Ibn ishak’in rivayetlerini de icermektedir.

Geg donem siyer muelliflerinden Ibn Seyyidiinnas (734/1334), ‘Uyiinii I-eser fi
fiiniini’l-megazi ve’s-semd’il ve’s-siyer (es-Siretii’[-klibra, es-Siretii 'n-nebeviyye) isimli
eserinde, konumuzla alakali olarak Hacerii’l-Esved’in Nuh tufaninda goge kaldirildigini
ya da Ebukubeys dagma emanet birakildigini nakletmektedir.%® Cabir b. Semire’den
nakledilen bir hadiste Hz. Peygamber’in Hacerii’l-Esved’den baska, Mekke’de tlizerine
istilam yapilan bir tagin oldugunu bilmedigi nakletmektedir. Hz. Peygamber’in istilam1
hangi rikiinlere yaptigin1 ve bu esnada okudugu dualarin neler oldugunu zikreder.%®

Ibn Kesir (774/1373), es-Siretu’'n-nebeviyye’de Hz. Ibrahim’e Kabe’nin
yapilmast icin iki bash olan Hacuc riizgarmin yer gosterdigini nakleder.?!” ibn Kesir,
Himyer krali TUbba’nin Hacerii’l-Esved’1 sokerek Yemen’e gotiirmek istedigini fakat
ona Kureys’ten Huveylid ve arkadaslarinin engel olduklarmm aktarir. Ibn Kesir, diger
rivayetlerden farkli olarak s6z konusu rivayette ismi gecen Huveylid’in Hz. Hatice’nin
erkek kardesi olup olmadigini Allah’in bilecegini anlatir.®®® Diger bir siyer kaynagi
Makrizi’nin (845/1442), Imtd ‘u’l-esmd‘ bimd li’r-resil mine’l-ebnd’i (enbd’i) ve’l-

610 fbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/185.

611 fbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/111-118-132-195-196-197-273.

812 SiheylIt, er-Ravzii 'I-inif, 2/20-239.

613 Siiheylt, er-Ravzi 'I-inif, 2/171-182-281.

614 Siiheylt, er-Ravzii 'I-inif, 2/176-182.

815 Seyyidiinnas, ‘Uyinii’l-eser, 2/401.

616 Seyyidiinnas, ‘Uyidnii’l-eser, 1/107, a. mlf. 2/343; Halebf, es-Siretii 'I-Halebiyye, 1/320.
617 Tbn Kesir, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/273.

618 Tbn Kesir, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/267.
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ahval ve’l-hafede ve’l-metd isimli eserinde Hz. Peygamber’in Kureys’in Kabe’yi
onardiklar1 zamanda hakemlik yaptiginda Hacerii’l-Esved tasini bir elbisenin igine
koydugunu ve bu elbisenin Sam taraflarindan gelen beyaz bir elbise oldugu, onun da
Velid b. Mugire’ye ait oldugu bilgisini vermektedir.®°

Rivayetlerinden faydalandigimiz bir diger siyer kaynagimiz, Diyarbekri
(990/1582)’nin Tarihu’l-hamis fi akvali enfesi nefis isimli eseridir. Bu eserde diger
rivayetlerden farkli olarak, Hz. Adem’in asli cennet miicevherlerinden olan, Hacerii’l-
Esved’le birlikte cennetten bes seyle beraber ¢ikartildigi nakledilmektedir. Bunlarin
birincisinin, daha sonra mucizesi olacak olan Hz. Musa’nin asasi, ikincisinin, Hz.
Slleyman’a tevariis yoluyla intikal edecek olan yiiziigl, tigiinciisiiniin de daha sonralari
Kabe’ye riikiin olacak Hacerii’l-Esved oldugu aktarilmaktadir. Dérdinclsiin ise Hz.
Adem’in iizerine aglamadig1 agagtan bir parca, besincisin ise ¢iplakliklarmi giderdikleri
incir yaparaklari oldugu anlatilmaktadir.° Genelde ilk doénem siyer ve tarih
kaynaklarinda Hz. Adem’le birlikte ii¢ seyin indirildigi zikredilmektedir. Sonraki
donemlerdeki rivayetlerde ise farklilasma oldugu goze c¢arpmaktadir. Biitiin bu
rivayetlerin genislemesinin farkli sebepleri tizerinde durmuyoruz.

Ibn Hisdm (218/833)’a ait olan Kitdbii't-Tican fi muldki Himyer’isimli eserde,
Himyer meliki Tiibba’nin kutsal topraklari isgal ettigini ve orada Islam’1 secerek ihrama
girdiklerini, yedi giin kaldiklarin1 hacilar1 yedirip igirdiklerini, Kabe’yi oOrtiiyle
giydirdiklerini, oradan ayrilirken de Hacerii’l-Esved’i Yemen’e gotiirmek istediklerini
fakat bunlara iki tane Hibran (Haham)’m engel olduklarmi nakledilmektedir.%?! Yine
Hacerii’l-Esved’le ilgili farkli bir rivayette, Hz. Peygamber’in lanet ettigi Kinde
hiikiimdarlar1 ve kiz kardesleri, Araplarin Kabe’ye hac yapmalarini engellemek i¢in
Hacerii’l-Esved’i San‘a’ya gotiirmek niyetinde olduklarimi bunun igin de Mekke
yakinlarina bir ordu gonderdikleri anlatilir. Bunun {izerine Kinane, Kureys ve diger
kabileler Fihr b. Malik liderliginde bir araya gelerek Himyeriler’le yaptiklar1 savasta
onlara kars1 galip gelmislerdir.?? Hacerii’l-Esved’le ilgili rivayetler goriildiigii gibi ilk
donemden itibaren siyer ve tarih kaynaklarimizda yer almaktadir. Sonraki donem
kaynaklarimizda ise rivayetlerin bir¢ogu ilk donemin tekrarlari gibidir. Bununla beraber
Hacerii’l-Esved’le ilgili rivayetlerin bir¢oguna mitolojik haberlerin karigtirildigini,
zindik ve kissacilarin bu zemini kullanarak yeni haberler iirettikleri veya mevcutlar

tizerine eklemeler yaptiklarini sdyleyebiliriz.

619 Makrizl, Imtd ‘u’l-esmd ‘, 1/19.

620 Diyarbekrf, Tariju 'I-hamis, 1/55.

621 Tbn Hisam, Kitabii 't-Tican fi mildki Himyer, 1/466.

622 Cevad Ali, el-Mufassal, 7/17; Dineveri, el-Ahbdru 't-Tival, 1/39-40.
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4. 4. Edebiyat Kaynaklarinda Hacerii’l-Esved

Malum oldugu iizere Hz. Peygamber’in yasadigi toplum olan Arap cahiliyesinde
siir ve edebiyata ¢ok Onem verilmis, Ozellikle de sairler ve hatipler el iistiinde
tutulmuslardir. Malzemesini agk, sarap, savas, zafer, kahramanlik, diigmana kars1
duyulan kin, avcilik, tabiat, kabile degerleri gibi konulardan alan Arap siiri, bedevi
hayatinin bir bakima anlami olmustur.®? Inceledigimiz ve arastirmamiza konu olan
Hacerii’l-Esved konusunda da Arap edebiyatinda birgok anlatt mevcuttur. Bu
anlatilarda, i¢inde Hacerii’l-Esved’i barindiran Kabe’nin oldugu Mekke ve Medine
sehirlerinin kutsalligina atiflar yapilmistir. Aym1 zamanda bedevilerle hadarilerin su
ictigi zemzem kuyusunun da bu kutsal mekanlar arasinda zikredildigi goriilmektedir.

Islam sonras: siirlerde de dini iceriklere rastlanilmaktadir. Ferazdak’in siirinde
atifla istilamin haccin  kurallarindan oldugunu ve Hacerii’l-Esved’e yapildigi

624

aktarilmaktadir. Ayrica Hacerii’l-Esved sairlerin  6zlemlerine, vuslatlarina,

randevulagsmalarina konu olmustur:

35031 o) aledl e L LA Gl piileg
dege Jo LU UL OF e e Lazsls
i) 2T Blazad Ll e WU ps Y

“Ve iki asik (sevgilinin) Hacerii’l-Esved’i Operken yanaklar1 yapisti. Sanki
randevulastilar. Ozlemden giinaha girmeden sifa buldular iyilestiler. Sayet insanlar
onlar1 itmeseydiler.”®?® Bu siirde Hacerii’l-Esved’e istilam yapan kisinin durumu, sair
tarafindan asik olan kisinin sevgilisiyle bulusma anindaki aski, istiyaki, heyacan1 ve
hissiyat1 dizelere dokiilmistiir. Diger bir siirde de Mesudi’den naklen, Hacerii’l-
Esved’in istilam edilmesi ve Kéabe’de ki Mescid-i Haram’in tercih edilmesinin sebebi

uzerinde durulmaktadir.

Mdm\ \.:\.?-) u;j'“u’“("""’jl‘ Jde b
3301 o 2ot dis L Lty 31 Vi

“Mevsimlerden durani, duragan olani severim... Mescitlerden Kabe’yi sever

tercth ederim...Bizi kalabaliklastiranlar i¢inde de Hacerii’l-Esved’e istilam yapmay1

tercih ederim.”6%6

623 fbrahim Usta, Isldm Oncesi Arap Mitolojisi, (Ankara: Okulu Yayinlari, 2019), 34.

624 EbG Osman Amr b. Bahr b. Mahblb el-Cahiz el-Kinani, Siyasi mektuplar, nsr. (Beyrut: Daru ve
Mektebetu'l-Hilal), 1/16; Ebii’l-Mehasin Takiyyiiddin Eb Bekr b. Ali b. Abdillah b. Hicce el-Hamewi,
Hizdnetii’l-edeb ve gayetii’l-ereb, thk. Isam Saky( (Beyrut: Mektebetir'l-Hilal, 1425/2004), 1/324.

25 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, ‘Upyinii’l-ahbar, nsr. (Beyrut: Daru’l
Kitiibiil lmiyye, 1418/1997), 4/93.

626 Mustafd Sadik b. Abdirrezzak b. Said b. Ahmed b. Abdilkadir er-Rafii, Tarihu ddabi’l- ‘Arab, nsr.
(Beyrut: Daru’l Kiitiibil Arabi), 3/78.
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Diger bir siirde ise sair, Kabe’nin durumunu benzetme sanatiyla Niliifer ¢igcegi
ile kiyaslayarak yorumlamistir.

Ao Y 2o Bk L e e sl 13
T L T RRUERPE g
By 3 oAy el Bl (LM ske buy
Ae Lally Gl Oga Lol comil o 13) e
Ay Y olg by g L. bl Oldarg i 13

“Sayet nur Oviilmek i¢in seciliyorsa, Nillifer’e neden ibadet edilmiyor? Onun
yapraklar1 Kabe’dir. Glimiisten, ortasinda ise Hacerii’l-Esved vardir. Yalvarilanin
kullar1 araya girer, doviis ve harp alevlenirse, dertli dertlenirse geyik ona kurban olur,
cicek ise giirler. Onun erdemlerini bulmak isterseniz bulursunuz ama onun satimi
yoktur.”®?" Sair tarafindan Hacerii’l-Esved ask konusunda benzetmelere konu olmustur.
Yine baska bir siirde de, Hacerii’l-Esved’in renginin kagida yaziligi, onun murekkebinin
durumuna nisbetle anlatilmaktadr.

Sy ay Ecall Al L Uk ol 3 831

syl il ad 15 o L il s fle s U

“Onun kitaba yazilis sekli ac¢iga ciktiginda; (kagittaki onun mdurekkebi
yazdiklarin1 goriinmeye bagladiginda/belli olunca, kagit onu opiip ziihtliik etti. Sanki
ondan baska bisey istemiyor gibi). Onun kagittaki dokilen murekkebi kagit yok olup
uzaklasmadan goriindiigiinde... Sanki i¢inde su ¢Oziilmiis, sanki dudaklari o hos
esmerlige sahip olmus ve Hacerii’l-Esved icinde erimis gibi.” Eski Araplarda dudak
esmerligi asaleti temsil ettigi igin sair tarafindan Hacerii’l-Esved’in rengi, dudak rengine
benzetilmis olabilir. Giinlinlimiizde Sudan ve Misir’in Noba sehrinde dudak esmerligi
ve asalet meselesi hala devam etmektedir.

Bagka bir siirde de Karmatiler tarafindan yapilan Kabe saldirisina sebep olarak
Hacerii’l-Esved tas1 gosterilmektedir.

Al Bl L laled sl A1
OERET-EVE VAN RCTRNAN
MBI o) L U No e B

“Izzetli sultanin (kralin) korudugu muhafaza ettigi kara tas, Hacerii’l-Esved
olmasaydi saldiriya ugramaz, basiimazdik.”’%?8

627 Ebii’l-Velid Ismail b. Muhammed b. Amir b. Habib el-Himyer, el-Bed: * fi vasfi r-rebi *, 1/40.
6528 Ebii’l-Hasen es-Serf b. Ahmed b. es-Seri er-Reffa’ el-Kindi el-Mevsili, el-Mu#kib ve’l-makbb ve’l-
mesmiim ve'l-mesriib, 1/27.
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Hacerii’l-Esved, edebiyat kaynaklarinda birgcok mensur eserde ve siirde ask,
0zlem, vuslat, kutsallik gibi konularda islenmistir. Ayrica bu tas, edebiyat eserlerinin
bircogunda Allah ve Hz. Peygamber’e biatin sembolii olarak gosterilmistir. Bu biatin
farkina varamayanlarin Hacerii’l-Esved tasmna dokunmalari istenmistir.®?® Bununla
birlikte, Allah’in Hacerii’l-Esved’i cennette beyaz bir inciden yarattigi, kiyamet
giiniiniinde onu yeniden diriltecegi, ona imanla dokunan veya onu 6pen herkesin, onun
su lizerinde ylizen ve isinmayan bir tas olduguna sahitlik edecegini nakledenler de
vardir®®,

52% Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab b. Muhammed el-Bekri et-Teymf el-Kuresi en-Niiveyri

(733/1333), Nihdyetii’l-ereb fi fiintini’l-edeb, ngr. (Kahire: Darii’l Kiitiib vel Vesaikiil Kavmiyye, 1423),
1/315.

830 Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti es-Safii, el-
Muhadardt ve’l-muhéverat, (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-islami, 1424/2003), 1/229.
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SONUGC

Arapca’da (,=+') hacer ve (s5-Y)) esved kelimelerinin bir araya gelmeleri

sonucunda olusmus, “sert, siyah piiriizsiiz tag” anlamina gelen bu cisim rivayetlerde,
Hz.Adem’le birlikte anilmaya baslanmis ve Hz. Peygamber’den giiniimiize kadar da
tartismal1 bir konu olarak gelmistir. Hacerd'l Esved tavaf edenlere yol gdstermek igin
farkli renkte degisik Ozellikte bir tas olarak, Kabe’nin gilneydogu kosesinde yer
almaktadir. Calismamizda Haceru’l-Esved’in mabhiyeti, sekli ve ebatlar1 konusunda
duvarin iginde olmasi ve giimiisten bir korumasinin bulunmasi ve degisik zamanlarda
afetlere ve saldirilara maruz kalmasi, zamanla bagkalasima ugramasi gibi bir¢ok dogal
ve dogal olmayan sebeplerle fikir birligine varilamadigi gergegiyle karsilastik.

Hacerii’l-Esved’in rengi ve kararmasi konusunda verilen bilgilere bakilinca
aralarinda celigkiler oldugu goriilecektir. Bu rivayetlerde, miisrikler ile hayizli
kadinlarin ona dokunmasi sonucu, Hacerii’l-Esved’in kararmasi ve rengi hakkinda
verilen bilgilerin bir kism1 dogal sebebler goz ardi edilerek kabul edilebilirlik sinirini
zorlamaktadirlar. Hacerii’l-Esved’in geldigi yer rivayetlerde en c¢ok tartisilan konular
arasinda yer almigtir. Bazilarmin kabul ettigi gibi ister cennetten gelen bir tas, ister bir
goktasi ya da meteor olsun onun sadece bir tag oldugu unutulmamalidir. Ayrica bu tagin
hacilarin tavafina yon veren siradan bir tas olmadigi, farz bir ibadetin baslangi¢ noktasi
oldugu bilinci inanlarin siar1 olmahdir.

Kur’an Kéabe’nin Hz. Ibrahim zamaninda yapildigini net bir sekilde ifade
etmektedir. Bu sebeple, Hz. Ibrahim zamaninda yapildig: ilahi bilgi olarak verilen bir
binanin duvarma Hacerii’l-Esved’in Hz. Adem tarafindan yerlestirilmesi ¢ok da olagan
gbzikmemektedir. Ayrica Kabe’nin gesitli zaman dilimlerinde tadilatlarla yenilendigi
unutulmamalidir.

Haceru’l-Esved’i kutsallastiran husus olarak kabul edilen istilam Hz.
Ibrahim’den beri uygulanan ve Cahiliye déneminde de devam ettirilen bir uygulamadr.
Cahiliye doneminde Hacerii’l-Esved’in asir1  kutsanmasinin  arkasinda  ddnem
Araplarmin tag kiiltiine olan bagimliliklarindan kaynaklandigi da distiniilmektedir. Bize
gore baslangicta tavafa yon vermek icin yerlestirilmis olan bu tas siradan bir tasti. Fakat
tarih icerisinde donem insanlari tarafindan zamanla kutsallastirilmistir. Her ddnemde bu
tasa kutsiyet atfedilmis olsa da Kur’an’da belirtilen kutsallar, isaretler arasinda
Hacerii’l-Esved’in ismi gegmemektedir.

Hacerii’l-Esved’e istilam konusunda Hz. Peygamber’le Hz. Omer’in tutum ve
davraniglart ortlismektedir. Fakat daha sonralar1 gelistirilen rivayetlerde yapilan asiri
yorumlar ona yuklenen misyonun degismesini saglayarak, baz1 Miislimanlarin bu tasa
kars1 tutumlarini cahiliye zihniyetine doniistiirmiistiir. Bu zihniyetle hareket edenler bu
tasa sarilarak Operek bu tastan medet umar hale gelmislerdir. Bu tasa istilam yaparken
de kalabaliklara zarar verip kul hakkina girdiklerini ve izdihama sebep olduklalarii
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diisiinemez olmuslardir. Bazi Miisliimanlarin yaptiklar1 islami olmayan bu tir
davraniglar adeta Hz. Peygamber tarafindan putlardan arindirilan Kabe’de Hacerii’l-
Esved’in yeniden putlastirildigi imajimi1 vermektedir. Bu tasin Karmatiler tarafindan
yerinden ¢ikartilarak gotiiriilmesi ve yirmi kiisiir y1l yerinde olmadigi halde yine de
tavafin ordan baslamasi, istilimin da onun ¢ikartildig1 yere endeksli yapilmasi, islam
dinine gore onun hac ibadeti igin vazgegilmez olmadigini gostermektedir.

Hacerii’l-Esved Abdullah b. Ziibeyr zamaninda iktidar miicadelesi i¢in yapilan
savasta zarar gormiis, daha sonra pargalari birlestirilerek yerine tekrar konulmustur.
Hacerii’l-Esved’in bu donemde yerine konulmasi gizli bir sekilde yapilarak orda
bulunan halkin tepkisine neden olmustur. Bu da gosteriyor ki Hacerii’l-Esved Hz.
Ibrahim’den beri halklar nezdinde 6zellikle de Muslumanlar ézelinde ilk giinkii 6nemini
korumustur.

Hacerii’l-Esved’in tefsir kaynaklarinda yer alan merviyatina Ozellikle de Hz.
Adem’le birlikte anilan kisimlarina biiyiik 6lgiide Israilayatin karistigi gériilmektedir.
Ayrica Hacerii’l-Esved’le alakali olarak nakledilen ve toplumda ilgi géren hadislerin
yaklagik 2/3°liikk kisminin sahih, giivenilir ve muteber olmadigimni séyleyebiliriz.
Hacerii’l-Esved’le alakali olan rivayetlerin bir kismmin bireysel ya da toplumsal
beklentilere gore sonraki donemlerde, sekillendirilerek uydurulduklar: asikardir.

Mevzl olan bu hadislerde zindiklarin ve kissacilarin 6nemli rol oynadiklart
bilinmektedir. Bu hadislere 6rnek olarak 6zellikle de Hacerii’l-Esved’in hastaliklara sifa
olmasi, cennette kendisine hakkiyla istilam yapanlara sefaat¢i olacagi, hergiin onu
binlerce melegin ziyaret ettigi ve bu meleklerin onun korunmasini tstlendikleri gibi
rivayetler gosterilebilir. Bu tiirden hadisler birileri tarafindan 06zenle segilerek
kullanilmistir. Bu yiizden Hacerii’l-Esved’le alakali olusan yanlis ve eksik bilgilerin,
olumsuz imajlarin dogru ve giivenilir bilgilerle yeniden degerlendirilerek Miisliman
toplumlara aktarilmasi elzemdir. Miisliimanlarin da Hacerii’l-Esved konusunda, onun
amacina hizmet eden bir tas oldugunun bilinci ve suuruyla hareket etmeleri, her konuda
oldugu gibi bu konuda da, Hz. Peygamber’i 6rnek almalar1 gerekmektedir.
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