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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, bagkalarinin eserlerinden

yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,

kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu

iiniversite veya baska bir iiniversitedeki bagka bir tez ¢alismasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.

Eziz AKAYEV
03.08.2022
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Bu c¢alismada, meshur Matiiridi kelamcis1 Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin iman kavrami ile
ilgili etimolojik ve teolojik yaklasimlar1 incelenmis ve onun tarafindan gelistirilen iman
nazariyesinin neredeyse higbir kelamcinin eserinde goremeyecegimiz kadar ¢ok stimiilli,
sistematik ve Ozgilin oldugu ortaya konulmustur. Bu amacin ger¢eklesmesi adina
arastirmanin birinci bdliimiinde, iman sozciigii ile dogrudan veya dolayli olarak
iliskilendirilen bazi kavramlarin tahlili yapilmustir. Ikinci boliimde ise Islam keldm
ekollerinin iman tanimlarinda vurgu yaptiklar1 noktalara deginilmistir. Uciincii bliimde
Ebii’1-Muin en-Nesefi’nin, iman ile ilgili goriislerini temellendirirken kullandig1 nakli ve
akli deliller irdelenerek, miiellifin problemi formiile edis tarzi tespit edilmistir. Sonug
boliimiinde ise Nesefi’nin iman anlayist cercevesinde ileri siirlilebilecek kanaat ve

gorisler siralanmis ve degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ebii’I-Muin en-Nesefi, Maturidi, Iman, inanc.



ABSTRACT

In this study, the etymological and theological approaches of the famous Maturidite
school theologian Abu’l-Mu’in an-Nasafi about the term Tman (faith) were examined and
it was found that the theory of Tman developed by him was so comprehensive, systematic
and original that I could not encounter in the works of almost any theologian. In order to
realize this aim, in the first part of the research, some terms that are directly or indirectly
associated with the word “Tman” are analyzed. In the second part, the points emphasized
by Islamic kalam schools in their definitions of “Tman” are mentioned. In the third
chapter, the narrative and rational proofs used by Abu’l-Mu’in an-Nasafi while basing his
“Iman” theory were examined and the way the author formulated the problem was
determined. In the conclusion part, the opinions and views that can be put forward within

the framework of Nesefi's understanding of “iman” are listed and assessed.

Keywords: Abu’l-Mu’in an-Nasafi, Maturidi, Iman, Faith, Belief.



ON SOZ

Iman, Islam tarihinin ilk yillarindan itibaren, iizerinde yapilan farkli yorumlar
nedeniyle toplumda i¢ huzursuzluklarin ¢ikmasma sebep olan bir kavramdir. islam
aleminde firkalarin olusmasinin sebebini de bir bakima, bu kelimeye baglayabiliriz.
Ciinkii bu kelimenin anlam sinirlar1 belirlendikten sonra, bu sinirlarin disinda kalanlarin
hepsi tekfir edilmeye layik goriilmiistir. Meseld, tarihte Hariciler bunun en somut
ornegidir. Onlar amellerin (taat) hepsini imandan saydiklari i¢in, kiiciik-buytk herhangi
bir glinahi isleyen miimini kafir ilan etmislerdir. Bagka bir ifade ile, onlara gore isyankar
mdmin mumin olma vasfin1 kaybederek, direk “kafir” olmaktadir ve ona hayat hakki
taninmamaktadir. Ayrica isin garip tarafi, bu firkalarin hepsi kendi goriislerini neredeyse
ayni ayet ve hadislere dayandirmaktadirlar. Bu sebepledir ki, iman ve kiifriin sinirlarin
belirlemek, imanin ne olup ne olmadigini tespit etmek, miisliimanlar i¢in énemli bir
mesele haline dontigmiistiir. Boyle bir hayati ihtiyactan dolay1 kelamcilar bu problemi
teorik sahada tiim ayrintilariyla ele almak zorunda kalmislardir. Bizim kanaatimizce,
Ebii’1-Muin en-Nesefi bunu fazlasiyla bagarmis bir kelamcidir. O, tistddi Ebi Manstr el-
Matiiridi’den tevariisle aldig1 “iman kalp ile tasdiktir” tezini, nakle dayali rasyonalist bir
tslup ile gelistirmis ve daha entellektiiel bir boyut kazandirmistir. Bu baglamda,
Nesefi’'nin iman ile ilgili goriisleri ehl-i slinnet inancinin 6ziinii yansitti1i igin,
giiniimiizde de kaydedeger olma 6zelligini korumaktadir. Nesefi’de, dyle veya boyle bir
sekilde iman sahasini daratlmaya c¢alisanlar1 ikna edecek ve onlar1 dogru yolu gosterecek
bilgiler ¢coktur. Bu bilgilerin zamanimizda da giin yiiziine ¢ikartilarak, gerek goriiliirse
tizerine bazi aciklamalar eklenerek topluma ulastirllmasinda fayda miilahaza

edilmektedir.



Bu tezin hazirlanma siirecinde maddi-manevi desteklerini benden esirgemeyen tez
danisman hocam Prof. Dr. Mustafa SINANOGLU na ve tezimi basindan sonuna kadar
okuyup, onda gerek gramer gerek anlam hatalar1 olsun her tiirlii eksiklikleri gidermede
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GIRIiS

I. Arastirmanin Konusu ve Onemi
Bu calisma, 438-508/1047-1115 yillar arasinda Maveraiinnehir bolgesinde yasamis
Maturid-Hanefi alimlerinden Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin iman kavrami ile ilgili
yorumlarinin incelenmesine dairdir. Nesefi, imanin tanimi1 konusunda EblG Mansir el-
Matiiridi’nin ¢izgisini korumakla birlikte, listadina nazaran daha berrak bir dil ve sayica
cok akli/nakli deliller ile iman teorisinin temellendirmesini yapmaktadir. Bu sebeptendir
ki iman ile ilgili kelami problemlerin ¢6zumi konusunda Nesefi, dnemli bir yer
tutmaktadir.

Iman, sadece tarihte degil giiniimiizde de gerek dinsel gerek dilsel agidan yanlis
anlamalara ve tahriflere maruz kalan bir kavramdir. Bu kelime genellikle din ile es
anlamli goriildiigii icin, mahiyeti itibariyle daha ¢ok ameller ile irtibatlandirmaga miisait
bir yapiya sahiptir. Bdyle bir yorumun problemli olduguna, Islim cografyasindaki
firkalagmalardan kaynaklanan sorunlar sahittir. Iman, her bir miisliimanm Kisisel
hayatinda merkezi bir kavram oldugu i¢in, dogru yorumlanmasi hayati énem arzeder. Bu
sebepten dolay1, Ehl-i siinnet kelaminin asil kurucusu oldugu iddia edilen Ebu Mansr el-
Matiiridi’nin hem tefsir hem kelam konularinda en giiglii takipgici olan Ebii’l1-Muin en-
Nesefl’nin iman ile ilgili goriisleri gercekten kaydedegirdir. Onun goriisleri bize imanin
ne oldugu ne olmadigi, iman ile Islim’m ne anlama geldigi, imanin artmasi veya
eksilmesinin ne demek oldugu gibi sorunlar1 ¢c6zmede 151k tutmaktadir. Boyle bir amaci
gerceklestirmeye yardim edecegini diisiindiiglimiiz i¢in birinci boliimde, iman kavrami
ile iligkili kelimelerin s6zliik ve teknik anlamlar1 derinlemesine irdelenmistir. Meseleye
bdyle yaklasilmasini, ¢aligmamizin diger tezlerden ayiran 6zelligi olarak goriiyoruz.
Ikinci boliimde ise, keldmi mezheplerin iman ile ilgili goriisleri ana hatlartyla
zikredilmistir. Son boliimde ise, Nesefi’nin iman teorisini temellendirirken kullanidig1

akli ve nakli delilleri detayl bir sekilde incelenmistir.



II. Arastirmanin Amaci
Arastirmanin amaci, Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin iman kavraminin etimolojik manasindan
hareketle insa ettigi iman nazariyesinin, akli ve nakli deliller bakimindan iistadindan ¢ok
daha zengin oldugunu ve bunlarin tahlilinden ¢ikan sonuglarin glinlimiiz miisliimanlar
icin de anlaml1 oldugunu ortaya koyabilmektir. Dolayisiyla, Nesefi’nin kelami gortisleri
ile yapilan daha oOnceki arastirmalarda bu noktaya yeterli vurgunun yapilmadigini
diisiinmekteyiz. Ayrica tezde, iman merkezli problemlere dogru ¢oziimlerin ortaya
konulmas: i¢in, ayet ve hadislerin 6zellikle kelamci1 bakis agisiyla degerlendirilmesinin
Oonemini vurgulamaya calistik. Biz bunu Nesefi’de, biitiin ayrintilariyla gorebiliyoruz. O,
bazi firkalarin ayet ve hadislerin yorumu konusunda ¢ikmaza saplandigi yerlerde, kelamci
bakis acisi ile saglikli fikir yolculugunu devam ettirmis ve ehl-i sunnet akaidinin temel

karekteristigini tagiyan 6zgiin goriisler gelistirmistir.

III. Arastirmanin Yontemi
Bu tez esasinda bir literatiir taramasina ve incelenmesine dayanmaktadir. Bu sebeple ilk
once konuyla ilgili hangi kelam ekollerinin goriislerine yer verilecegi tespit edilmistir.
Daha sonra, bu ekollerin en taninmis kelamcilarinin eserleri tek tek incelenmis ve onlarin
gorlisler1 ana hatlariyla aktarilmaya calisilmistir. Tekrardan kag¢inmak ig¢in, kendi
mensubu oldugu ekoliin goriisiine degerli katkilar1 bulunan miielliflere odaklanilmistir.
Tezin esas konusunu teskil eden miiellifin goriislerini ise, cok daha ayrintili bir sekilde

aktarmaya calistik.

IV. Arastirmanin Kaynaklari
Tezin birinci bdliimiinde, kelimelerin etimolojik tahlilleri i¢in Ciircani’nin et-
Ta ‘rifat’indan, Ragib el-Isfehani’nin el-Mifredat’indan, ibn Manzdr’un Lisanii I-
Arab’indan, Ezheri’nin Tehzibii’'l-liiga’sindan, Miitercim Asim Efendi’nin el-
Okydniisii’I-Basit fi Tercemeti Kamiisi’l-Muhit’inden ve Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopesi’nden faydalanmistir.

Ikinci béliimde, kelam ekollerinin iman gériislerini incelemek icin Selefiyye’den
Ibn Teymiyye nin Mecm(u Fetava’sina; ibn Kayyim el-Cevziyye’nin Igdsetii ’I-lehfan ve
Fevad’id’ine; Zahiriler’den Tbn Hazm’mn el-Fasl ve /lmu ’I-Kelam’ma; Ebu Hanife nin el-
Vasiyye, el-Fikhu'l-Ebsat, el-Alim  ve’l-Miteallim ve  el-Fikhu I-Ekber’ine;



Matiiridilerden Tmam Matiiridi’nin Kitdbii t-tevhid’ine; Hakim es-Semerkandi’nin es-
Sevadii’l-A zam’na; Ebu’l-YUsr el-Pezdevi’nin Usilii'd-din’ine; Nuiredddin es-
Sabuni’nin el-Bidaye ve el-Kifaye’sine; Es‘ariyye’den Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’nin LUma
ve Ibdne’sine; Ibn Firek’in Miicerred’ine; SehristAni’nin Milel’ine; Ciiveyni’nin el-
Irsad’ma; Gazzali’nin [hyd ve Ilcamu’l-avam’ina; Fahreddin er-Razi’nin Me ‘Glimii
Usili 'd-Din ve el-Muhassal’ina miiracat edilmistir.

Son bolimde ise, Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin, kelama dair en hacimli eseri olan
Tebsiratii’l-Edille ‘den, Tebsiratii’l-Edille’nin 6zeti mahiyetindeki Kitdabii't-Temhid li-
Kavdidi’t-Tevhid 'den ve muellifin genclik donemine ait eseri olan Bahrii’l-kelam’dan

faydalanilmistir.



BIiRINCi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE

Kelam ilminde tizerinde en ¢ok durulan meselelerden biri olan “iman” konusuna® klasik
kelam miielliflerinin ve bilhassa Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi’nin yaklagimlarini etraflica ele
almadan Once, bu kavramin 1Ggavi ve 1stilahi anlamlarini ortaya koymaya ¢alisacagiz.
Bunun yaninda iman kavraminin diger dinlerdeki ve psikolojideki tanimlarina kisaca
temas etmekle birlikte, “iman” s6zciigii ile dogrudan veya dolayli olarak iligkili olan bazi

kavramlara agiklik getirilmesini de gerekli buluyoruz.
1.1. imanin Liigat ve Terim Anlamlar:

1.1.1. imanin Liigat Anlam
“Giivenmek, kendini giivende hissetmek” anlaminda emn (¢wf) kékiiniin if*al babindan
tiiremis (cl — (3 — Ulay)) mastar olan iman, sdzliikte bir kisinin getirmis oldugu habere
inanmak, onu dogrulamak, tasdik etmek demektir.? /man, Tirkcede inanmak fiili ile ifade
edilir®, Arapcada ise tasdik kelimesiyle irtibatlandirilir. Tasdik kelimesinin zidd: tekzib

(yalanlamak), iman kelimesinin zidd1 ise kifrdiir®.

1 Mustafa Sinanoglu, “/man”, DIA, XXII, s. 213.

2 Ebii’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem b. Al b. Ahmed el-Ensari Ibn Manziir, Lisanii’l-
‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1414), X111, s. 21; EbG Manstir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezherf,
Tehzibii’l-luga (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tﬁrasi’l-Arabi, 2001), XV, 5.369; Sa‘diiddin Mes‘td b. Omer et-
Teftazani, Serhu’l-Akaidi'n-Nesefiyye, Thk. Ali Kemal (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirsai’l-Arabiyye,
2014), s. 113; Sa‘diiddin Mes‘td b. Omer et-Teftazani, Makdsidu’l-Kelam fi ‘Akdidi’l-Islam, Cev.
Irfan Eyibil (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), 5.708.

3 Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisu’I-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi'I-Muhit — 6 Cilt (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlhigi, 2014), VI, s. 5277; Surr1 Pasa, Nakdii'l-kelam fi akaidi’l-Islam,
(Istanbul: Mekteb-i Sanay1 Matbaasi, 1310) s.261.

4 ibn Manzir, Lisanii'I-‘Arab, X111, s. 21.



Aslinda emn kelimesi if‘dl kalibinda geldigi zaman ¢4 seklinde olmasi
gerekirken, kesreli hemzeden sonra harekesiz bir hemze geldigi i¢in, hemze “ya’ya
doniismiis ve ¢l seklini almistir. Ote yandan Arapcada if*al vezninin hemzesi bir fiili
gecisli yapmak ve olus bildirmek (sayriret) i¢in kullanilir. Ragib el-Isfehani, ¢! fiilinin
sadece iki anlamda kullanildigin1 belirtmistir: “Birincisi, kendi kendine muteaddidir
(gecisli). Bu anlamda 43341, ona gliven verdim demektir. Bundan dolay1 Allah’a, mii ‘min
denilmistir. Ikincisi, muteaddi degildir (gegissizdir); bu anlamda &1, giiven sahibi oldu
demektir.”® Buradan da anlasilacag iizere, (! fiilinin hemzesi “gecislilik” igin
kullanildiginda, tasdik eden kisi, baskasini (veya bir goriisii) yalanlamayacagina dair
garanti vermis olur. “Olus” bildirmek i¢in kullanildiginda ise, tasdik eden kiginin bizzat
kendisi yalanlanmis olmakdan emin olur.®

&l fiili gecisli olarak belli bash iki harf-i cer ile kullanilmaktadir. Bu sekilde
kullanildigindad fiiline tasdik ve kabul etmek manasi verilir.” Ornegin, Hz. Yusuf’un
kardesleri, kendileri yaris yaparken Yusuf’u kurdun yedigini babalarina sdylediklerinde
su ciimleyi sarf ettiler: “Her ne kadar dogru soylesek de sen bize inanmazsin®. Bu ayette
“lam” (J) harf-i cer ile kullanilan s kelimesi “musaddik” (tasdik edici, dogrulayici)
anlamina gelmektedir.® Ragib el-isfahani, bu ayeti delil getirerek imanin tasdik oldugunu
belirtirken imanm, “giiven ile birlikte tasdik” oldugunu vurgulamaktadir.’® Tasdik

A%

anlami, & fiilinin “ba” (<) ile kullaniminda da s6z konusudur. “Peygamber, Rabbinden
kendisine indirilene iman etti, mii’'minler de”*! ayetinde ve diger bir cok ayette'?, ba” (<)

harf-i cer ile gegisli yapilan iman lafzi, “tasdik etmek, inanmak ve itiraf etmek”

5  Ebii’l-Kastm Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-
Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412/1992), s. 91.

6 Ahmet Saim Kilavuz, Iman-Kiifiir Stnirt (Istanbul: Marifet Yaynlari, 1982), s. 19.
T et-Teftazani, Makdsid, s. 708.
8 Kur’an-1 Kerim Medli, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2011), Yasuf 12/17.

®  er-Ragib, el-Mifredat, s. 91; Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-
Nesefi, Bahrii’l-kelam, Thk. Muhammed es-Seyyid el-Bersici (Amman: Darii’l-feth 1i’d-dirasat ve’n-
nesr, 2014), s.150; et-Teftazani, Serhu’l-Akéid, s. 113.

10 er-Ragib, el-Miifredat, s. 91.
11 el-Bakara 2/285.

12 el-Bakara 2/8, 62, 126, 136, 137, 177; Al-i imran 3/7, 52, 53, 84, 193; el-Maide 5/12, 59, 69; el-A‘raf
7176, 86, 121, 123; el-Enfal 8/41; et-Tevbe 9/18, 19.



anlamlarm igine alir.!® Bagka bir ifade ile, soz konusu ayette tasdik eden kisi “Tasdik
ettiklerini huzurda da, giyaben de tasdik ve itiraf etti”'* demektir.

Kisaca 6zetlemek gerekirse, “suna iman ediyorum” demek ““sunu tasdik ve kabul
ediyorum” demektir.'® Basta Arap dilcileri olmak iizere, Siinni keldmcilarin hemen hepsi
iman lafzinin liigatta tasdik anlamima geldigi konusunda goriis birligine varmislardir.®
S6z gelimi dil alimi Ibn Manziir (6. 711/1311),%" Eb(i Mansdr el-Ezheri’ye (5. 370/980)
dayandirarak biitiin liigatcilerin imana tasdik anlamini verdiklerini séyliyor. Bir kimseyi
haber verdigi hususda tasdik eden kisiye “mii 'min”'8, tasdik edilen seye de “mii ‘meniin

bih” denilir.

1.1.2. imanin Terim Anlam
Sozliikte “tasdik” anlamima gelen imanin, terim anlami konusunda Islam keldmcilarmin
arasinda farkli gortsler dile getirilmistir. Keldmcilarin kendi bagli bulundugu mezhebe
gore getirmis oldugu bu acgiklamalara tezimizin ileriki bdliimlerinde yer verilecektir.
Burada biz sadece klasik terminoloji kaynaklarinda yer verilen tanimlar ile yetinmekle
birlikte, imanin diger dinlerdeki ve dillerdeki tanimlarina da kisaca temas edecegiz.

et-Ta ‘rifdt yazan Seyyid Serif el-Curcant (6.816/1413) imana, ( 9 il sdicy) g
Oadlly ) _8YY) ““kalb ile inanma ve dil ile ikrar etme” seklinde tamim yaptikdan sonra, ilave
olarak sunlar1 eklemistir: “Kim sehadet getirir ve amel eder de iman etmezse (i al), 0
miindfiktir. Kim sehadet getirir ve inanmadigi halde amel ederse, o da fasiksir. Ve Kim

kelime-i sehadeti inkar ederse, o da kafirdir”.?® “Kesin tasdik etmek”?® anlamina gelen

13 Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d el-Matiiridi es-Semerkandi, Te 'vildtii’I-Kur’én,
Thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), s. 290.

14 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (2 Cilt) (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2021), s.296

15 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif (3 Cilt), Cev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2021), 111, s. 614.

% Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, X111, s. 21; Seyyid Serif Clrcani, et-Ta ‘rifat (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1983), s. 40; Ebii’l-Hasan Ali b. ismail b. Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari, el-Liima " fi'r-red ‘ald
ehli’z-zeyg ve’l-bida  (Bagdat: Mektebetii’l-Musennd, 1955), 5.123.

17 Tbn Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab, X1, s. 23.

18 Curcani, Serhu’l-Mevalkaf, 111, s. 370.

19 Circani, et-Ta ‘rifadt, s.40

20 Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessdfii istildhati’l-fiiniin ve’[-ullim — 2
Cilt, Thk. Ali Dehruc (Lubnéan: Mektebetl Libnan, 1996), 1, 5.230.



i‘tikdd (2&eY)) kelimesi, Islami literatiirde genellikle iman ile es anlamli olarak
kullanilir.?t

fleriki boliimlerde izah edilecegi iizere, kelam ilminin ortaya cikis siireciyle es
zamanl olarak i ‘tikdd, tasdik, marifet gibi lafizlar1 kullanmak suretiyle imanin degisik
tamimlar1 yapilmastir. Yalmz genel olarak baktigimizda, Islam keldmindaki iman
taniminin tasdik nazariyesi tizerine kuruldugunu goriiyoruz. Yani “giiven duygusu i¢inde

tasdik etme”??

olgusu imanin olmazsa olmaz sartlarindan biri olarak kabul edilmektedir.
Ehl-i Slinnet keldmcilar1 gevresinde genel kabul géren iman taniminda tasdik lafzinin
gecmesi,?® bizim bu kanaatimizi teyid etmektedir. Bu baglamda, imanin seriatta tasdik
manast diginda bagka bir mana icin kullanilmadigini hatarlatmanin yararli olacagini
diisiiniiyoruz.?*

Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi tarafindan hazirlanan Keldm Terimleri
Sozliigii’nde imanin terim anlami “Allah’tan alip da din admna teblig ettigi kesinlik
kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak”® seklinde
Ozetlenmistir. Boyle bir tanimdan sonra sozliikkte, imanin kalbe ait bir fiil olduguna
deginilmis ve iman ile ilahi emirlere uyma arasinda siki bir iligkinin oldugu ifade
edilmistir.

Bu tariflerden hareketle, imanm sozliik anlamimdaki mutlak tasdikin?® seriatta
belli bir seyleri tasdik etmeye tahsis kilindigin1 sdylemek daha isabetli goriinmektedir.
Yani ligat bakimindan imanin sahasi ¢ok genis olup, iyiyi ve kotiiyii, gerekli ve gereksiz

her tiirlii ayrintiy1 i¢cine almaktadir. Bu sebeple iman edilecek seyler (mu menun bih)

bakimindan ser’] imanin sahasi cok daha hususilesmektedir.?’

2 ‘.‘I'man”, Temel islam Ansiklopedisi, ed. Tuncay Basoglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 —
ISAM Yaynlari, 2019), 4/333.

22 Mustafa Sinanoglu, “/man”, DIA, XXII, 212.

2 et-Teftazani, Makdsud, s. 708.

24 et-Teftazani, Makdsud, s. 710.

%5 Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), s. 154.
% et-Tehanevi, Kessdfii istilahati’I-fiinin ve’l-ulim, 1, s.297; Sirr1 Pasa, Nakdii’I-kelam, s. 261.

2" Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, I, s. 297.



Hasilt ser’l iman, Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdigi kesin olarak bilinen
seylerin?® biitiiniine (birini digerinden ayirmadan) kisaca, gerektiginde de ayrintili bir
sekilde inanmak®® olarak tanimlanmaktadir. Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdigi kesin
olarak bilinen seylere kisaca (icmalen) inanmak, kelime-i tevhide (¥ 41 ¥) & s Jgu
4) inanmak seklinde aciklanmaktadir. Genis ve ayrintili bir (tafsilen) iman ise, Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, ahiret giinline, kaza ve kadere, 0ldiikten sonra dirilmeye ve

cezaya inanmaktir. ®

1.2. Diger Dinlerde ve Dillerde iman Kavram
Hiristiyan literatiiriinde inang (akide) kavraminin karsilig1 olarak Latince dogma kelimesi
kullanilmaktadir. Kiliseye (Protestanlik hari¢) gore tartisilmaz ve sorgulanmaz olan
Ogretilerin biitiinii dogma olarak tanimlanir. Latince olan confessio ve fides kelimeleri de
buna yakm anlamda kullamlir.®® Hiristiyanliga gore iman iki temel unsuru ihtiva
etmektedir: Birincisi, Tanriya giivendir. Ikincisi ise, Tanr1’y1 bilme ve tanimadir.3? Biitiin
bunlarin yani sira, Avrupa dillerinde iman kavraminin karsilig1 olarak “faith”, “foi” ve
“glaube” kelimeleri kullanilir.®® Britannica ansiklopedisinde, Yeni Ahit’teki Ibranilere
Mektup kitabina dayandirilarak faith kelimesinin “umut edilenlere giivenmek, gozle
gorilmeyen seylere inanmak™®* anlamlarma geldigi ifade edilmektedir. Ayrica, imanm
Rusca, Ukraynaca ve diger Slav dillerinde karsilig1 olan “Bepa (vera)” *° kelimesi,

sozliikte “hakikat, gerceklik, merhamet, saffet” anlamlarina gelmektedir.36

8 Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdigi kesin olarak hikiimlere, haberelere “Zar(rat-: diniyye” denir.
Ayrmtili bilgi igin bkz. Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi, Kelam Terimleri SozIliigii, S. 345.

29 Curcani, Serhu’l-Mevakaf, 11, s. 614.

30 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, s. 298; “Iman”, 4/339.

31 Mehmet Aydn, “Hiristiyanlik”, DIA, XVII, s. 345.

2. Omer Faruk Harman, Yahudilik ve Hiristiyanlikta Iman Anlayisi, “Hayatin Anlami iman™ Kuran
Calismalart Vakfi Sempozyum Dizisi-3, edt. Murat Sillin, (istanbul: Ensar Yayinlari, 2018), s. 143.

Montgomery Watt, “Islam Keldminda Iman Kavram:i”, Cev. Siileyman Akkus, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2005), s. 85; et-Tehanevi, Kessdfii istildhdti’I-fiiniin ve’l-ulim, 1, 5.240.

Encyclopaedia Britannica, 1972:7, “Faith”

33

34

% “YUman”, Wcnam — kparkuii cnpaBounuk, (Mockpa: I'JaBHas pejakiusi BOCTOYHOH JIUTEpATyphl

u3narenbcTBa «Haykay, 1986), . 59.

% Drumonoruyeckuil cnosaph Pycckoro sseika (B dermipex Tomax), ped. B. A. Jlapun (Mocksa:

IIporpecc, 1986), 5.293



Ibranicede imani1 ifade etmek icin emunah ve bitahon kavramlari kullanilir.
Emunah, “sebatlilik, metanet”, bituhan “giiven, emniyet” anlamina gelmektedir. Bu iki
kelime imanin farkli veghelerine 151k tutmak ile birlikte, Tanr1’ya ger¢ek inang durumunu

ve onun vaadlerini gerceklestirecegine giiveni ifade etmektedir.3’

1.3. Din Psikolojisinde iman
Din psikolojisi, dinler arasinda ayrim yapmaksizin, herhangi bir dine inanan bir ferdin
ruhunda ve davranislarinda yasanan degisiklikleri inceler. “Bu bilim insanin neye ve nasil
inandigini, inananin sadece ne yaptigini degil ayn1 zamanda onu nasil yaptigini 6grenmek
ve anlamak ister.”®® Dolayisiyla Din Psiokolojisi, din mensubunun i¢ aleminin disa
yansimasi olan harici olgularini incelemekle birlikte, belki de birinci derecede kisinin
ibadet ve ritiielleri hangi ruh halinden yola ¢ikarak yerine getirdigini tahlil etmeye
calismaktadir.®®

Din Psikolojisi iman1 kognitif bir olgu olarak gormektedir. Diger bir ifade ile, Din
Psikolojisi imani, deneysel ve objektif bir bilgi olarak degil de, ferdin bir dizi zihinsel
faaliyetler sonucunda kendi zihninde doniistiirdiigii ve insa ettigi siibjektif bilgi olarak
tammlamaktadir.®® Bu noktadan hereketle, imandaki bilgide mantiki veya deneysel
dogrulugun aranmamas1 anlamlidir. Ciinkii imanin nesneleri agkin alana ait olduklar1 i¢in,
onlarin ontolojik bilgisine duyu yoluyla ulasilamaz. Bu bakimdan imana, bireysel bir
ozellik tagidigini sdyleyebiliriz.

Imanin giiven ile iliskili boyutu vardir. Ciinkii bu kelimenin sozliik anlaminda
giivenmek, giivenilir olmak, goniilden tasdik etmek anlamlar1 zaten mevcuttur. Ustelik,
insan kendi varolusu ile ilgili sorulara cevap bularak, giivensizlikten kurtulup huzura
kavusmak ister. Insan kendisinin bu temel ihtiyacini ise iman sayesinde karsilamaktadir.
Boylelikle hakikati bulmanin rahatlig1 ile huzura kavusmaktadir.** Bunun gibi pragmatik
sonuglarindan dolay1, imanda giiven duygusunun en ¢ok yer teskil ettigi sdylenmektedir.

Neticede, “iman kisinin basina olumsuz olaylarin gelmeyecegi garantisini vermez fakat

3T Harman, Yahudilik ve Hiristiyanlikta Iman Anlayst, S. 222
8 Kerim Yavuz, “Din”, DIA, IX, s. 341.

% Bedi Ziya Egemen, Din Psikolojisi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1952), s. 19; Neda
Armaner, Din Psikolojisine Giris - Cilt 1 (Ankara: Ayyildiz Matbasi, 1980), s.4.

o ALiKése, “Iman”, DIA, XXII, s. 214
4 Hulya Alper, Imanin Psikolojik Yapist, (Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2002), s.101.



basina gelen olaylara karsi dayanma giicii verir.”*? Bununla birlikte, imanin duygusal
yonlerine isaret edilirken, psikologlarin en ¢ok ilgi duyduklari duygu sevgidir. Bir dine
inanan kisi iman ettigi dinine sevgi beslemektedir. Ciinkii imanin nesnelerini sevmeden
onlarin tasdiki diisiiniilemez. 3

Psikolojik agidan baktigimizda, imanin somut olarak dogrulanabilir veriler
neticesinde olustugunu séylemek dogru degildir. Tabii ki, iman ile bilgi arasinda bir ¢esit
iliskinin oldugunu bahsedebiliriz. Buna ragmen, iman tamamen bilgiye indirgenemez.
Ciinkii iman bilgiyi de asabilmektedir. Daha acik bir ifade ile, imanda goriinmeyeni ve
bilinmeyeni onaylama ve ifade etme durumu hakimdir.*

Din psikologlar1i iman (faith) ile inang (belief) kavramlarini birbirinden
ayirmaktadirlar. Ornegin, iman ve inancin anlam bakimindan farkli kavramlarmin
olmasima ragmen, genellikle birbirinin yerine kullanildigin1 belirten G. W. Allport bu
konuda sunlar1 sdylemektedir: “Az emin oldugumuz inanglar1 kast ettigimizde, iman
kelimesini kullanmaya egilimliyiz. Biz gozlerimize inaniriz, iki kere ikinin dort ettigine
inanwrz. Halbuki iyiligin kotiliige galib gelecegine iman ederiz. Ayrica iman, inanca gore
daha sicak bir etki tagimaktadir. Cogu insana soruldugu zaman Tanriya inandigini sdyler.
Fakat bu cevaplar bircok acgidan istiinkorii, acelece verilmis cevaplar oldugu ve o
ifadelerin arkasindaki din duygusunun iptidai diizeyde kaldig1 goriinmektedir. Halbuki
bir kigi “Tanri’ya iman ediyorum” derse, bu cevap o insanin kisilik yapisinda dini
duygunun cok 6nemli bir yere sahip olduguna isaret eder.”* Bu da gosteriyor ki,
imandaki dogruluk iddias1 inanctakinden daha zayiftir. Yalniz, delilin zayifligindan veya
daha fazla delilin olmamasindan kaynaklanan biiyiik riskten dolay1, imandaki teslimiyet
inangtakiden daha fazladir.*® Bu yiizden de imanda delil olsun olmasin giiven, teslimiyet

ve samimiyet gibi duygusal yon daha agir basmaktadir.*’

42 Alper, Imanin Psikolojik Yapist, s. 103.
4 Alper, Imanin Psikolojik Yapist, s. 112,

4 Mustafa Dogan Karacoskun, Din Psikolojisi, edt. Mustafa Dogan Karacoskun, (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2012), s. 131.

4% Gordon W. Allport, The Individual And His Religion, (London: Constable Publishers, 1951), s.138

4 Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan iman, (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1992), s. 76.

47 Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, s. 76; Hasan Kayiklik, Psikolojik Agidan Inang, iman ve Siiphe,
AUIFD XLVI (2005), say1 I, s. 134; Walter Houston Clark, The Psychology Of Religion, (New York:
The Macmillan Company, 1968), 5.224-225.
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Iman olgusunun insanda nasil olustuguna dair Batili psikologlar ve diisiiniirler
tarafindan farkli goriisler ortaya konulmustur. Bunlarin bazilarina gére iman, insanda
yaratilistan var olan tabii bir duygudur. Bazilarina gore, iman insandaki sonsuzluk
duygusundan kaynaklanmaktadir. Insan metafizik alan ile ancak iman sayesinde bas
edebilmektedir. Freud gibi bazi isimler ise, imanin higbir temelinin olmadigini, dinin

insanin ¢aresizliginden dolay1 kendisinin icad ettigi illiizyon oldugunu iddia ettiler.*®
1.4. Iman ile Iliskili Terimler

1.4.1. Tasdik

»49 anlamindaki sidk

“Dogru soylemek, onaylamak, bir yargmin vaka ile uyusmasi
kokiintin if'al babindan tiiremis olan tasdik (&adll), “bir seyin veya bir kimsenin
dogruluguna hiikmetme™® demektir. Sidk kelimesinin ziddi kizbdir (yalan). Ragib,
tasdikin haberi cimleler disinda kullanilmadigina dikkat gekerek, kalpte olan ile haber
verilen birbiri ile uyustugunda hakiki sidkin ortaya ¢ikacagini, bu sartlardan biri eksik
oldugunda ise hakiki s:dk degil de, ya sidk olarak asla nitelendiremeyecegimiz veya bazen
sidk, bazen de kizb olarak nitelendirebilecegimiz bir durumun ortaya g¢ikacagini
belirtmektedir.>! Bu yiizden bir kéfirin inanmadig halde “Muhammed Allah’1n resuliidiir”
demesi sidk (dogru bir s6z) oldugu gibi, Kizb (yalan) de olabilmektedir. Cilinkii s6ziin ashi
dogru olmasina ragmen, kafirin kalbi ile sdyledikleri celismektedir.>?

Liigat bakimindan tasdik, ya sozlii ya da fiilidir. S6zIu tasdik de ikiye ayrilir: Kalb
ile tasdik ve dil ile tasdik. Bir kimse herhangi bir hitkkmiin veya s6ziin dogrulugunu
goniilden itiraf ediyorsa, buna kalb ile tasdik denilir. Bu, liigat bakimindan tasdikin ilk
mertebesidir. Daha sonra, bir kimse géniilden onayladig1 s6zii veya hiikmii baska birine
duyuracak sekilde soylerse, dil ile ikrar gergeklesir ve bu, liigat bakimindan tasdikin
ikinci mertebesidir. Son olarak, eger bir kisi hem kalb hem de dili ile tasdik ettigi seyi
fiili olarak da yerine getirirse, bu da tasdikin en son mertebesidir.>

4 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Ali Kése, “Iman”, DIA, XXII, s. 214.

4 Tbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, X, s. 193; Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 5.132.
%0 Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 305.
51 er-Ragib, el-Mifredat, s. 478.

52 er-Ragib, el-Mifredat, s. 479.

5 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, s. 297.
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Kelam Terimleri Sozliigii’nde, terim olarak tasdik: “aklin iki sey arasinda miisbet
veya menfi olarak hiikiim verecek sekilde kurdugu baglanti” seklinde tanimlandiktan
sonra, imanin olusmasinda ve onun tarifinde bu kavramin 6nemli bir yere sahip oldugu
belirtilmisgtir.>*

Goriliiyor ki, tasdik esasinda Mantik ilmine ait bir kavramdir. Klasik Mantiga
gore, bilgi tasavvur ve tasdik olarak ikiye ayrilir. Genel anlamiyla hiikiim bildirmeyen
sozlere tasavvur, hiikiim bildiren lafizlara da tasdik denir.> Bir baska deyisle, “kavram,
diisiince vb. kelimeler tasavvura; inang, hiikiim, iddia, 6nerme, dogrulama vb. kelimeler
de tasdike uygun diismektedir.”®® Buradan anlasiliyor ki, Islam keldmcilar1 imani
tanimlarken Mantiki anlamdaki “zihni bir hiikiim” olan tasdik kavramini temel almakla
birlikte, ona baska anlamlar da yiiklemislerdir. Ciinkii sirf mantik¢ilarin kullanidigt
anlamdaki tasdik imandan cok inang ile ilgilidir ve sadece bilgiden ibarettir.>” Halbuki
Islam keldmecilar1 imanin tarifinde tasdik kavramini kullanmak ile imanin sadece bilgi,
zihin ile ilgili yoniinii degil, ayn1 zamanda insan yasaminin her alanina uzanan ameli
(eylem) yonlerini de kastetmislerdir.

O halde, yukaridaki bilgilerden hareketle, tasdikin sadece zihni kabul noktasinda
kalmamas1 gerektigini sdyleyebiliriz. Tabii ki, “tasdikin gerceklestigi yer kalptir.”*® Buna
ragmen, Ornegin “kalbin peygamberin dogru oldugunu kuru kuruya bilmesi bazi
kafirlerde de bulunmaktadir.”®® Bunun yaninda, peygamberin dogru olduguna
tereddiitsiiz inanma ve bunu boyun egerek kabullenme (cezm ve iz ‘dn) hali mutlaka
olusmas1 gerekmektir.®® Inkar ve itirazdan uzak bir tasdik Gazzali’de, “teslim” adim

almistir.%! Ona gore, her tasdik teslimdir, fakat her teslim tasdik degildir.?

% Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 305.

% Mahmut Kaya, Tasavvur, DIA, XL, s. 126.
% Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 70.
57 Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, s. 70.

%8 Eb0 Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d el-Maturidi es-Semerkandi, Kitdbii t-tevhid, Cev.
Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2018), s.720; Ebu Hamid Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, [hydii Uliimi’d-Din (Beyrut: Daru’l Marife, 1431),
l,s.116

5 Ebu’l-Kasim el-Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii -4 zam, Cev. Talha Alp (Istanbul, Yasin Yayinlari,
2007), 5. 294,

80 et-Teftazant, Serhu’I-Akaidi, s. 113.
61 et-Teftdzani, Makdsid, s. 712; Sirr1 Pasa, Nakdii’l-kelam, s. 262.
82 Gazzali, Ihyaii Uliimi’d-Din, 1, s. 116
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Tasdiki imanda ana unsur olarak géren Islam alimlerinin imanin muhtevasina dair

goriisleri sunlardir:

i Iman tasdiktir. Bu goriisii ilk ileri siiren kisi Miircie alimi Bisr el-
Merisi’dir (6. 218/833).%% Ona gore, imanm sozliik anlami tasdiktir, bu
sebeple “tasdik olmayan sey iman degildir” ve tasdik hem kalb hem dil ile

olmasi gerekmektedir.®*

ii. Iman kalbin tasdikidir: Imam bu sekilde tarif edenler; Basta Ebii’l-Hasan
el-Es‘ari (6. 324/935-36) ve Ebld Mansar el-Matlridi (6. 333/944) olmak
tizere, bunlari takip eden ehl-i sinnet kelamcilaridir. Muhakkik alimlerin
¢ogunluguna gore, imanm aslh kalb ile tasdiktir® ve “Yiice Allah hakkinda

kula vacip olan iman”®® bu sekildeki imandir.

iii. Iman kalbin tasdiki ve dilin ikraridir: Bu gériis Eb Hanife’ye (6.150/767)
nispet edilmektedir.®” Ayrica, onun takipgileri es-Serahsi (6. 483/1090),
Ebt’l-Ylsr Pezdevi (6. 493/1100) ve Beyazizade Ahmed Efendi (0.
1098/1687)% gibi alimler de iman1 bu sekilde tarif etmislerdir.%® Bu gériisii

savunanlara gore, kalb ile tasdik her haliikarda imanin yegane ash oldugu

63

64

65

66

67

68

69

Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail b. Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari, Makdalatii’l-Islamiyyin Ve Ihtildfii’l-
Musallin, Cev. Omer Aydin ve Mehmet Dalkilig, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2019), s. 214; et-Teftadzani, Makdsid, s. 708

el-Es‘ari, Makalat, s. 214; Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani,
el-Milel ve n-Nihal, Cev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2019), s. 139, Ozcan, Epistemolojik
Ag¢idan Iman, s. 69

Ebl Muhammed Nareddin Ahmed b. Mahmad b. Ebi Bekr es-Sabani, el-Biddye fi usili'd-din, Cev.
Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Iseri Baskanhg1 Yaymlari, 1995) s. 179; et-Teftazani, Makds:d, s.
708; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam (Istanbul: Ravza Yayincilik ve Matbaacilik, 2017),
5.98; Kilavuz, fman-Kiifiir Stirt, s. 25.

Ebi’l-Muin Meymfin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Kitdbii’t-Temhid li-
Kavdidi’'t-Tevhid, Cev. Hiilya Alper (Istanbul: Iz Yayincilik, 2013), s. 143

Ebu Hanife Nu‘man b. Sabit b. Zita b. Mah, el-Alim ve’I-Miteallim (imam-1 A’zam’in Bes Eseri),
Cev. Mustafa Oz (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2015), s. 12; el-Es‘ari, Makalat,
s.212.

Beyazizade Ahmed Efendi, el-Usilii I-miinife li’I-Imdm Ebi Hanife, Cev. Ilyas Celebi (Istanbul: M.
U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), s.119

et-Teftazani, Serhu’I-Akaid, s. 115; Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam, s.99; Kilavuz, Iman-Kiifiir Sinr1,
S. 25.
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icin, dil ile ikrar (sehadet), sadece kisinin miisliiman olarak taninmasi ve

ona Islam hukukunun uygulanabilmesi i¢in gerekli goriilmektedir.”®

Iman kalbin tasdiki, dilin ikrar: ve taatleri islemektir. Bu gériisiin
mensublari olarak, Hariciler ve Mu‘tezile gosterilmektedir. Hariciler ameli
imanin bir ciizli kabul ederek, “biiylik giinah isleyen veya taatlerden birini
terk eden kisinin”"* kafir oldugunu sdylemisler.”? Mu‘tezile taraftarlari ise,
biiylik giinah isleyenin imandan ¢ikmis olacagini, ancak kiifrii gerektiren
bir davranis sergilemedigi i¢in kiifre de girmedigini, iman ile kiifiir
arasinda bir yerde bulundugunu iddia ettiler.”® Onlar bu durumda bulunan
kisiye “fasik” demisler. Fasikin, tovbe etmeden Olurse ebediyen
cehennemde kalacagini, fakat cehennemdeki azabi kéafirlerinkinden hafif

olacagm sdylemisler.”

1.4.2. ikrar

Sozlukte, ikrar (J8Y') “sabit kilmak, bir seyi haber vermek, itiraf etmek”’ demektir.

Ragib, ikrar1 ligat bakimindan {ige ayirmistir: kalb ile tasdik, dil ile ikrar ve hem kalb ile

tasdik hem de dil ile ikrardir. Ona gore, Allah’in birligini veya O’nun yerine gecen bir

seyi ikrar etmek i¢in sadece dil ile ikrar yeterli olmayip, ayrica kalp ile tasdik de

gerekmektedir.”® Zkrarm ziddr inkardir.”” Arapgada, kalp ile degil sadece dil ile inkar

edilen sey icin “inkar” kelimesi kullanilmaz, “cuhlid” (2555) kelimesi kullanilir.”®

70

71

72

73

74

75

76

7

78

en-Nesefi, Kitdbii't-Temhid, s. 143; es-Sab0nT, el-Bidaye, 179.

Kilavuz, iman-KiiﬁZr Swnirt, S. 32.

es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 116|; et-Teftdzani, Makdsid, s. 722.

Mu‘tezile, ebedi cezaya miistahak olmak biiyiik giinahlara hastir, demekle Haricilerden ayrilmistir.
Haricilere gore bitun ginahlar biylktir. Mu‘tezile ise, giinahlar kiigiik ve biiyiik olmak tizere ikiye
ayirmistir. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Imamiil-Harameyn el-Ciiveyni, el-frsad ild kavat ‘i’l-edilleti fi
usili’l-i ‘tikad, Cev. Adnan Biilent Baloglu ve Sabri Yilmaz ve Mehmet Ilhan ve Faruk Sancar
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2016), s. 313.

Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 212.

et-Tehanevi, Kessdfii istildhdti’l-fiintin ve’l-ulim, 1, 5.246

er-Ragib, el-Mufredat, s. 662.

Clrcani, et-Ta ‘rifat, s....

er-Ragib, el-Miifredat, s. 663.
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Kelami terim olarak ikrar “kalpteki imanin dil ile ifade edilmesidir.””® Kalb ile
tasdiki imanin ashi sayanlara (yani ehl-i siinnet kelamcilarina) gore, kalpteki imanin
terctimani dil oldugu i¢in genel olarak imanin dil ile ikrar seklinde tarif edilmesinde bir
beis yoktur. Ama Miirciye nin bir alt grubu sayilan Kerramiyye’'nin® tarif ettigi gibi,
imanm kalbin tasdiki olmaksizin sadece dil ile ikrar olarak gérmek, isin ahirete bakan
yoniyle ¢ok problemlidir.8 Cinkii iman sadece ikrardan, yani kelime-i tevhidi
sdylemekten ibaret olsaydi,®? miinafiklarn da miimin olmasi gerekirdi. Halbuki

miinafiklarin kafir ve yalanci olduklar ayetler® ile sabittir.

1.4.3. Amel

Sézliikte mastar olarak “Calismak, is yapmak, bir eylemde bulunmak”®*

anlamina gelen
amel (Ja), “canlida kasit ve irade ile meydana gelen her tiirlii fiili”® ifade etmek igin
kullanilir. Bu kelime, fiil kelimesinden daha ozeldir. “Cinkii fiil kelimesi, kasit
olmaksizin kendileriden sadir olan canlilara da, cansizlara da nispet edilebilir. Fakat, amel
kelimesinin bunlara nispet edilmesi ¢cok nadirdir.”®® Buna gore, amelde niyet ve irade s6z
konusu iken, fiilde niyet ve irade her zaman s6z konusu olmayabilir.

Kelam ilminde iman-amel miinasebeti baglaminda, imanda artma ve eksilmenin
miimkiin olup olmamasi tartisilmistir. Ehl-1 siinnet kelamcilarina gore amel imandan bir
ciiz degildir.®” Baska bir ifadeyle, “nasil kafir birisi isledigi iyi amelleri sebebiyle
kiifriinden ¢ikmiyorsa, bir miimin de isledigi kotii ameller sebebiyle imandan ¢ikmaz.”®

Bundan dolay1 iman, Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdigi kesin olarak bilinen bitiin

™ Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 147.

80 es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, s. 112; et-Teftazani, Makdsid, s. 708; Ebi Sekir es-Salimf, et-
Temhid fi beydni t-tevhid, Thk. Omer Tlrkmen (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2017), s.
203; Sénmez Kutlu, “Kerramiyye”, DIA, XXV, s. 294

8 en-Nesefi, Kitdabii 't-Temhid li-Kavdidi 't-Tevhid, s. 147.

8  KerrAmiyye’ye gore, Allah Resulii (a.s), sahibe ve tabiin kelime-i sehadet getiren kimsenin iman

ettigine hilkkmetmigler, onun ameli veya kalbi tasdikini sorusturmamislar. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Clrcani, Serhu’l-Mevdkaf; 111, s. 618.

8 el-Bakara 2/8; el-Hucurat 49/14,17; el-Munafik(n 63/1, et-Tevbe 9/66; el-Matlridi, Kitdbii t-tevhid,
s. 717.

8  fbn Manzir, Lisdnii’'l-‘Arab, X1, s. 475; Miitercim Asim Efendi, Kamds, V, s. 4660.

8  er-Ragib, el-Mfredat, s. 587.

8  er-Ragib, el-Mifredat, s. 587.

87 Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, S. 26.

8  es-Semerkandi, es-Sevddii’l-A ‘zam, s. 279;
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hususlarda onu tasdik etme anlamina geldiginde, imanda artma ve eksilme ger¢eklesmez.
Ciinkii, daha once de ifade edildigi gibi imanin 6ziindeki tasdik, cezm ve iz‘an
seviyesindeki bir inanma olup, iman edilmesi gereken biitiin hususlar1 kaplamaktadir.
Dolayisiyla, kalben mutlak tasdik yoksa veya iman edilmesi gereken hususlarin sadece
bir kismi tasdik edildiyse, zaten imandan bahsedilemez. Fakat bu konuda kalbi itminan
gerceklestikden sonra ise, boyle bir inangta ne artma ne de eksilme olur. Iste, ehl-i siinnete
gore, ilahi emir ve yasaklara riayet etmede eksiklikleri bulunan miimin, boyle bir samimi
baglihig devam ettirdigi siirece kurtulusa erecektir.®

Ote yandan, ameller imandan bir ciiz olarak kabul edildiginde, iman artar ve
eksilir. Ornegin, Mu‘tezile’ye gore iman, “biitiin dini gérevlerin yerine getirilmesinin
adidir.”® Bu, ibadetlerin artmas1 veya eksilmesiyle, imanin da artacagi ve eksilecegi
anlamina gelmektedir.”? Aymi sekilde Selefiyye’ye gore de “iman ikrar, itikat ve amelin
ismi oldugu i¢in% iman artar ve eksilir. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), bu tartismalarin
dilsel oldugunu belirterek, bunlarin arasinda sdyle bir uzlastirici formiil onermektedir:
“Ameller imanin meyvesidir. Imanin artma ve eksilme kabul etmedigine delalet eden
naslar, imanin aslina yonelik sarf edilmistir. Imanin artmasina ve eksilmesine delalet eden

naslar ise, yetkin imana yonelik sarf edilmistir.”%

1.4.4. Marifet
“Tanimak, bilmek”®® anlaminda masdar olan ma ‘rifet (&_2al) ve irfan, sozliikte “Bir seyi,
tefekkiir ve tedebbiir (derin diisiinerek) ile bilmek® demektir. A‘rf (<) kelimesinin

asl, giizel koku demektir.®” ifti‘al babinda gelen itiraf kelimesi (<iIs=YY), ikrar

% Ebu Hanife Nu‘man b. Sabit b. Ztd b. Mah, el-Fikhu'I-Ekber (Imdm-1 A’zam’n Bes Eseri), Cev.
Mustafa Oz (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2015), s. 56; et-Teftazani, Serhu ’I-
Akaidi, s. 117.

Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 26.

9% el-Maturidi, Kitdbii 't-tevhid, s. 723.
92

90

et-Teftazani, Ebu Hanife’nin bu konu ile ilgili goriisiine atif yaparak, imanin artmasindan bahseden
ayetlerin sadece sahabe zamanu ile sinirli oldugunu, sahabelerin her gelen yeni hiikiime iman etmek
suretiyle imanlar1 arttigin1 sdylemistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. et-Teftadzani, Serhu ’I-Akdid, s. 117.

% Eb( Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, el-Muhassal, Cev. Esref Altas
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), s. 215.

% er-Razi, el-Muhassal, s. 215.

% {bn Manzfr, Lisdnii’'l- ‘Arab, IX, s. 236.

% er-Ragib, el-Miifredat, s. 560; Miitercim Asim Efendi, Kamds, 1V, s. 3792.
9 er-Ragib, el-Miifredat, s. 560; Miitercim Asim Efendi, Kamds, 1V, s. 3792.
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etmek/kabul etmek anlamina gelir. /tirdf’1n asil anlami, kisinin kendi giinahin1 bildigini
gostermesidir.*®

Marifet, ilim’den daha dar kapsamlidir. Marifet’in zidd1 inkar (J<3)), ilim’in ziddi
ise (J&2) cehl’dir. /lim, bir seyi biitiin yonleri ile bilmektir. Marifet ise, bir seyin sadece
belli bir yoniinii bilmektir. Bundan dolayi, “Falan kisi Allah’1 bilir (al) ” denmez. Clinkii,
insan Allah’1 biitlin yonleriyle idrak edemez, sadece O’nu eserleriyle taniyabilir. Allah
icin ise, “sunu bilir (M22)” denilir, fakat “sunu bilir (<4,%)” denilmez. Clinkii Allah, her
seyi biitiin yonleriyle bilir. Kisacasi, marifet sadece tefekkiirle ulasilan sinirli bir bilgi i¢in
kullanilir.%

Kaynaklarda marifetin iki kismindan bahsedilmektedir: “Birincisi, kullarin
engellemedigi, aksine Allah’in kullara vermeyi {istlendigi marifettir. Ikincisi ise, kullarin
esya hakkinda diisiinmeleri ve deliller {izerinde nazar etmeleri seklinde iktisab yoluyla
olur, 1%

Cehm b. Safvan’a (6. 128/745-46) gore, imann asil riknt marifettir (bilgidir).
Bagka bir ifadeyle, dil ile ikrar, kalp ile tasdik iman degildir. Bu anlayisin sonucu olarak,
Cehmiyye igin kiifiir, sadece Allah’1 bilmemektir (cehl).2®t Miircii olan Salinht icin de:
“Iman, higbir kayit koymadan Allah’t bilmektir, kiifiir ise O’nu mutlak olarak
bilmemektir.”*%? Miircii ve kaderi olan Dirar b. Amr (6. 200/815) ise, iman1 “ikinci
marifet” olarak tanimlamaktadir. Zaruri olan ilk marifet, kisinin alemin yaraticisinin
bulundugunu bilmesidir. Ona gore bu bilgi iman sayilmiyor. Iman ise, ancak ikinci
marifettir, yani Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdiklerinin bilinmesidir.'%®

Kisacas1, bu kisler ve Sia’ya mensup bir kistm gruplar,'®* imani sahih olmast igin
Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdigi haberler konusunda kiside kesin bir bilginin

meydana gelmesini yeterli gormiiglerdir. Ehl-i stinnet alimleri ise muminlerin, iman

% er-Ragib, el-Mufredat, s. 561.

9 er-Ragib, el-Mifredat, s. 561; Miitercim Asim Efendi, KAmds, 1V, s. 3792; et-Tehanevi, Kessafii
istildhdti’l-fiindn ve’[-ullm, 11, s. 1583.

10 Ep( Selem es-Semerkandi, Ciimelii Usiili’d-din, Cev. Ahmet Saim Kilavuz (Istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2019), s. 88.

101 el-Es‘ari, Makalat, s. 204, 230.

102 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 139.
103 eg-Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 140.
104 et-Teftazant, Makdsid, s. 708.
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edilen hususlarin hepsi hakkinda tek tek bilgileri olmasa bile, onlarin biitiinline iman

(tasdik) ettiklerini ve imanim marifetle higbir ilgisinin olmadigini yinelemektedirler. %

1.4.5. Taklid
“Sarmak, dolamak, takmak” anlamindaki kald kokunin tef‘il babindan tliremis olan
(283Y) taklid, sozlikkte bir adamin boynuna kildde (gerdanlik) takmak demektir.1%®
Araplar boyuna takilan her seyi gerdanliga (3238) benzettikleri igin, kili¢ takilmasini bile
bu sozciikle ifade etmislerdir. Bir isi bir adamin boynuna takmak (Sls 43-\-‘5) demek, onu
yapmaya zorlamak demektir. 1°” Boylelikle, kisi birisinin sdziinii veya fiilini boynuna
gerdanlik yapmis oluyor.

Terim olarak taklid, “baskasinin soziinii delilsiz kabul etmek”*%® demektir. Kelam
Terimleri Sozligii’nde bu terim sOyle tanimlanmustir: “Kisinin, hata etmeyecegine
giivendigi kimsenin dini kanaatlerini benimsemesidir.”'%® Bu durumdaki kisiye, yani
dogup biiylidiigli aileden ana dilini dogal olarak nasil 6grendiyse, dinini de ayn1 sekilde
benimseyen kisiye “mukallid” denir.!1? Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore, mukallidin imam
sahihtir.!'! Mu‘tezile’ye ve Es’ari’ye gore, mukallidin imani1 sahih degildir.}*? Diger bir
ifadeyle, bunlara gore, itikadi her meselede delil getirip, siipheler giderilmedik¢e iman
sahih olmaz demektir.!*®* Bu konuyu Omer Nasuhi Bilmen soyle 6zetlemektedir: * Nazar,
bir seyin delilini arastirmaktir. Istidll, zihin giiciiniin eserden miiessire ve miiessirden
esere gecis yapabilmesidir. Nazar ve istidlal olmadan, Araplar Hz. Peygamber’in
huzuruna gelip yalniz iki sehadet kelimesini sdyleyerek miimin olmuslardir. (Yani

mukallidin iman1 gegerlidir). Su kadar var ki, nazar ve istidlal farzdir. Herkes giiciiniin

105 en-Nesefi, Kitdabii't-Temhid li-Kavdidi 't-Tevhid, s. 148.

106 jbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 111, s. 365; Miitercim Asim Efendi, Kamds, Il, s. 1567; et-Tehanewi,
Kessdfii istildhdti’l-fiintin ve’l-ulim, 1, s.500.

107 er-Ragib, el-Miifredat, s. 682; ibn Manziir, Lisdanii’l-‘Arab, 111, s. 367.

108 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, s. 64; et-Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiiniin ve I-ulim, 1, s.500.

109 Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 302.

110 Bekir Topaloglu, Emali Serhi (istanbul: M. U. I1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2013), s. 95.

11 et-Teftazant, Makdsid, s. 726;

112 es-Salimi, et-Temhid fi beydni t-tevhid, s. 200.

113 et-Teftazant, Makdsid, s. 730.
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yettigi miktarda imanin delillerini aragtirmakla miikelleftir. Binaenaleyh nazar ve istidlali

terk edenler giinahkar olurlar.”!*

1.4.6. Islam
“Boyun egmek, teslim olmak, baris yapmak™ anlamindaki silm (selm) kokiinden tireyen,
masdar olan (a3wY') Isldm, sézliikte “boyun egmek ve itaat etmek” demektir. 11° imam
Matiiridi, Islam’in sozliikte ayrica “ihlas” manasina da geldigini ifade etmistir.1*® Silm,
savasin (harb) ziddidir. Ragib’e gore, [sldm 1n bir anlami “silm”e girmek, yani taraflarmn
her birisinin digerinin serrinden giivende olmasidir, diger anlami ise, birisine bir seyi
vermek, teslim etmekdir.”*t’

Ragib, islam’in seriatta iki anlama geldigini soylemistir: “Birincisi, imanm alt
derecesidir. O da, dil ile ikrardir. Bununla iman olussun olusmasin cana dokunulmaz.
Ikincisi, imanin iist seviyesidir. Bu da dil ile ikrar ile birlikte kalben tasdik, fiilen amelleri
yerine getirmek ve Allah’in biitiin hiikiimlerine ve takdirine boyun egmektir.”*'® Et-
Ta‘rifar'ta Islim’m terim anlami, “Hz. Muhammed’in (a.s) haber verdigi seylere
baglanma ve boyun egme” seklinde tanimlandiktan sonra, Mu‘tezile alimlerinden
Zemahseri’nin (6. 538/1144) su sdzlerine yer verilmistir: “Kalb ile kabul etmeden dil ile
ikrar edilen her sey Islam’dir. Kalbin ve dilin iizerine uyustugu sey ise, imandir.”**°
Kelam Terimleri Sozligii ise 1s1am’1 su sekilde tanimlamistir: “Hz. Muhammed’e verilen
son ilahi dinin ad1.” 1%

Kelam alimleri arasinda iman ile isldim’in ayn1 seyler olup olmamasi konusu ile
ilgili farkli goriisler dile getirilmistir. Cumhura goére, iman ile islam birdir.'?! Yani “her

miimin miisliimandir ve her miisliiman da miimindir.”*?2. Islam bir seyin dis1 ise, iman

aym seyin igi gibidir.!?®Kisacasi, eger islam, Allah’a teslim olmaktan ibaret ise, bu

114 Bilmen, Muvazzah fIm-i Kelam, s. 105.

U5 fbn Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab, X11, s. 293; Miitercim Asim Efendi, Kamds, VI, s. 5042.
16 el-Matiiridi, Kitabii 't-tevhid, s. 748.

17 er-Ragib, el-Mfredat, s. 423

118 er-Ragib, el-Mufredat, s. 423

118 Curcani, et-Ta ‘rifat, s. 23.

120 Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligi, s. 161.

121 et-Teftazani, Makdsid, s. 726.

122 o|-Matiiridi, Kitabii t-tevhid, s. 753; Bilmen, Muvazzah [Im-i Kelam, s.98.
123 Ebu Hanife, el-Fikhu I-Ekber, s. 56;
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teslimiyet Allah’m ilah oldugunu tasdik etmeden, Onun emir ve yasaklarimi
benimsemeden gergeklesmez.*?* Ehl-i siinnetin genel goriisii bu sekilde olmakla birlikte,

125 ye Es‘ariyye’ye'?®® mensup alimler iman ile Islam’1 iki ayr1 kavram olarak

Selefiyye
gormiisler. Mu‘tezile ve Matiiridi kelamecilar ise, bu iki terimin ayni anlama geldigini
kabul etmislerdir.'?’ Daha net bir ifade ile, Mu’tezile’ye gore, iman Islam ile es
anlamhdir. Matiiridilere gore ise, bu iki kavram hiikiim bakimindan biribirlerinden

ayrilmazlar.?®

1.4.7. Kafur
Kefera fiilinin masdar: olan kiifr (U3S), sdzliikte bir seyi drtmek demektir.?® Bu sebepten,
tohumu toprakta gizledigi (gomdiigii) i¢in ¢iftci, ayn1 sekilde sahslari orttiigii i¢in de gece
kafir sifat1 ile isimlendirilmistir.**® “Nimetin kiifrii veya kiifran1” demek, nimete karsi
siikrii terk etmek, onun varligini inkar ederek gizlemek anlamma gelir.*®! Bu sebeple,
suikrin ziddi kiifrandir. Kifran, nimetin inkarinda (nankorliikte) kullanilirken, kiifr daha
¢ok din ve seriatin inkarinda kullanilir. KufQr ise, hem nimeti hem dini inkér etmede
kullanilir.?® Tef*il kalibinda gelen tekfir, kisiyi kafir olarak sayma, kiifre nisbet etme

anlamina gelir. Kafir kelimesinin ¢ogulu, “kuffar” veya “kefere”dir.3

124 es-Sabdni, el-Bidaye, s. 184; et-Teftazant, Serhu’I-Akaid, s. 120.

125 Qelefiyye alimleri, mesela, Cibril hadisinde iman ile Islom’in birbirinden ayar1 sekilde tarif

edilmesinden hareketle, iman ile Islam’in kitapta da, siinnette de birbirinden ayr seyler oldugunu
savunmuslardir. Ayrintili bilgi igin bkz. el-Matlridi, Kitdbii 't-tevhid, s. 746.

el-Es‘ari’ye gore, iman ile Islam birbirinden farkli kavramlar olup, islam, imani kusatmaktadir. Bu
sebeple Islam olarak nitelenen her sey iman degildir. Ayrintili bilgi icin bkz. Ebii’l-Hasan el-Es‘ar,
el-Ibane ‘an usiili’d-diyane (Kahire: Daru’l-Ensar, 1397), s. 26; Bakillani: “Iiman diye nitelenen her
seyin Islam, ancak, Islam diye nitelenen her seyin iman olmadigmni” sylemistir. Ciinkii ona gore, el-
Hucurat 49/14 ayeti, bedevilere islamlarindan s6z etmelerine izin vermis, fakat onlarin iman ettiklerini
sOylemelerine miisaade etmemistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed
el-Basri el-Békillani, et-Temhid (Beyrut: el-Mektebetii’s-Sarkiyye, 1957) s. 403.

121 Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 161.

128 Serafeddin Golciik, Isimler ve Hiikiimler Yoniinden Iman ve Islam Kavramlar:, Atatiirk Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, 2 (1977), s. 199

129 fbn Manzir, Lisdnii'l-‘Arab, V, s. 146; Miitercim Asim Efendi, Kamds, 111, s. 2318.
130 er-Ragib, el-Mufredat, s. 714.

181 er-Ragib, el-Mfredat, s. 714.

132 er-Ragib, el-Miifredat, s. 714; Miitercim Asim Efendi, Kamds, 111, s. 2318.

183 Miitercim Asim Efendi, Kamas, 111, s. 2319.

126
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Terim olarak kiifir “;:Allah’tan alip din adina teblig ettigi hususlarda peygamberi

tasdik etmemek, ona inanmamak”***

olarak tanimlanir. Bu tanimdan da anlasilacagi
tizere, kiifriin seriattaki anlami, s6zliikk anlamindaki nankérliigiin Allah’a ve Peygamber’e
yoneltilmesiyle elde edilmektedir. Boyle bir kiffiir, kiifriin en biiyiigiidiir.’*®* Bu bakimdan

99136 ve “anlam

“biitiin keldmi mezheplerde kiifiir, imanin zidd1 olarak kabul edilmis
cekirdegindeki “nankorlitkten” daha ¢ok “inangsizlik” anlaminda”**" kullanilmistr.

Kiifriin seriatta ne anlama geldigi, kime kafir denilecegi kelami mezheplerin iman
anlayisina gore degisiklik arz etmistir. Sozgelimi, Es‘ari ve Matiiridi keldmcilarin
cogunlugu imani kalbin tasdiki olarak gordiikleri i¢in, zarGrat-1 diniyyeden oldugu
katiyyetle bilinen seylerin tamamin1 veya bir kismini kalben tasdik etmemek, onlara gore
kiiftirdiir.*® Bu yiizden “ehl-i kibleden hi¢ kimse tekfir edilmez.”**® Ayrica, ehl-i siinnet
inancina gore, kafirin sekerati anindaki imani makbul degildir. Ayni sekilde, puta tapmak,
zliinnar baglamak gibi, kendisinde tekzip alameti goriinen kisi de kafir olarak kabul
edilmektedir.}4® Kisaca, tekrara girmeden, her bir mezhebin kendi iman tanimim
olumsuzlamak suretiyle kiifiirii tanimladiklarini belirtmekle yetinecegiz.

Sonug olarak, “kendini giivende hissetmek” anlamindaki (emn) kdkiinden tiireyen
“iman” kelimesinin “bir kimsey1 tasdik etmek, dogrulamak™ anlamina geldigine dilcilerin
hepsi hemfikirdir. Terim olarak ise iman, Hz. Peygamber’i Allah’tan getirdigi kesin
olarak bilinen hususlarda tasdik etmekdir. Buradan da goriiliiyor ki, imanin sozliik
anlamindaki mutlak tasdik, seriatta belli bir seyleri tasdik etmeye tahsis edilmistir. Bir
baska deyisle, Islim keldmcilar1 mantiki anlamdaki “zihni bir hiikiim” olan tasdik
kavramini kullanmak ile, imanin sadece zihin (kalb) ile ilgili yoniinii degil, ayn1 zamanda
insan yagaminin amel ile ilgili yonlerini de kastetmislerdir. Bu noktada tasdikin yerinin

kalp oldugu da, bu kelimenin tanimindan ortaya ¢ikmaktadir. Bununla birlikte kalpte

13 Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 192.

185 er-Ragib, el-Mufredat, s. 714.
186 Curcani, Serhu’l-Mevakaf, 111, s. 632; et-Tehanevi, Kessdfii istilahati’I-fiinin ve’l-ulim, 11, 5.1368.

187 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, Cev. Selahattin Ayaz (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1991) s. 166.

138 Curcani, Serhu’l-Mevalkaf, 111, s. 632,
139 er-Razi, el-Muhassal, s. 217.
140 et-Teftazani, Serhu’I-Akaidi, s. 113; Bilmen, Muvazzah Iim-i Kelam, s. 103.
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(zihin) olan bilginin iman anlamina gelmedigi de agiktir. Iman, kalpte olan bilgi degil,
kalp ile tasdik demektir.

Din psikolojisi agisindan baktigimizda imanla ilgili kisaca sunlar1 sdyleyebiliriz:
Iman deneysel bir bilgi degildir. imanin nesneleri askin ile ilgili oldugu i¢in, duyu yoluyla
ulasilamaz. Imanin giiven ve sevgi ile iliskili yonleri de vardir. Iman, kisiye
olumsuzluklar karsisinda dayanma giicii verir. Inanan kisi, inandig1 seye sevgi
beslemektedir. Bir seyi seven kisinin, o seyi tasdik etmemesi diisiiniilemez. Goriilecegi
lizere, imanda goriinmeyeni tasdik ve onaylama durumu hakimdir. Ayrica, din
psikologlarina gére, iman ile inang arasinda fark vardir. imandaki dogruluk iddiasi
inanctakiden daha zayiftir. Yalniz, delilin zayifligindan kaynaklanan biiyiik riskten
dolay1, imandaki teslimiyet inangtakiden daha fazladir. Kisacasi, imanda, delil olsin
olmasin, teslimiyet ve samimiyet duygusu daha agir basmaktadir.

Iman ile ilgili yapilmis olan degisik tanimlar1 6zetlemek gerekirse, bu tanimlarda
en ¢ok “tasdik” kelimesinin gectigini gdrmekteyiz. /man tasdiktir goriisiinii ilk ileri siiren
kisi, Bisr el-Merisi’dir. Es‘ari ve Matiridi kelamcilar ise imani, kalb ile tasdik olarak
tamimlamaktadirlar. Iman kalb ile tasdik ve dil ikrardan ibarettir gériisii Ebu Hanife’ye
nisbet edilmektedir. Bu goriisii ayrica, hanefilerden Serahsi, Pezdevi ve Beyazizade gibi
alimler de savunmaktadirlar. Iman kalbin tasdiki, dilin ikrari ve ameller islemek seklinde
tarif edenlere ise, genelde, Hariciler ve Mu‘tezile olarak kabul edilmektedir. Bunun
yanindan kaynaklarda imani, tasdik olmaksizin sadece dilin ikrari olarak goren
Kerramiyye ve imani1 sadece bilgi (marifet) olarak kabul eden Cehmiyye gruplarindan da
soz edilmektedir.
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IKiNCi BOLUM
ISLAMi KAYNAKLARDA iMAN

2.1. Kur’in’da iman

Iman lafz1 Kur’an’da, ¢esitli isim ve fiil kaliplarinda olmak iizere 800’den fazla yerde

gecmektedir.}*! Bu rakamin yiiksek olmasi, gerek ameli (davranis), gerek kesin inanci

ifade etmek icin, Kur’an’da iman sozciigiine sik sik bagvuruldugunu gostermektedir.'4?

Imanin Kur’an’da kullanilis sekillerini sdyle siralayabiliriz:*

3

I. Kendini giivende hissetmek anlamindaki emn kokiinden tiiredigi igin
iman, Kur’an’da emniyet ve giiven i¢cinde olma anlaminda kullanilmistir.
“Hani Ibrahim: Rabbim! Bu sehri giivenli bir sehir kil™***, “Eger
birbirinize guvenirseniz kendisine guvenilen kimse emanetini ddesin ve
Rabbi Allah’tan sakinsin™**, “Peki, karada sizi yere gegirmesinden, yahut
lizerinize taslar savuran kasirga géndermesinden, sonra da kendinize bir
vekil bulamamaktan giivende misiniz?”14® Ayrica birgok ayette*” iman,
korku (havf) kelimesinin zidd1 olan giiven (emn)*® anlaminda

kullanilmastir.

141

142

143

144

145

146

147

148

Muhammed Flad Abdiilbaki, Tafsilu Aydti’l-Kur’dn, Cev. Bekir Karliga (Istanbul: Samil Yayinevi,
2008), 5.110; Sinanoglu, “/man”, DIA, XXII, s. 213.

Louis Gardet, “Islam”, The Encyclopaedia of Islam — New Edition — (Leiden: 1971), 111, 1170.

Halil Taspinar, Iman we Islam Terimlerine Kur’an ve Tefsir Baglaminda Bir Bakis, Diyanet Ilmi
Dergisi 40/4 (2004), s. 10

el-Bakara 2/126.
el-Bakara 2/283.
el-isra 17/68.

Al-i Imran 3/97; en-Nisa 4/91; el-Araf 7/97-99; el-Fussilet 41/40; el-Miilk 67/16-17; el-Kureys 106/4;
Ayrmtil bilgi i¢in bkz. Murat Siiliin, Kur'dn 1-Kerim A¢isindan Iman-Amel Iligkisi, (Istanbul: Ensar
Yayinlari, 2015), s. 51.

er-Ragib, el-Miifredat, s.303.
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Mutlak tasdik ve tereddiitsiiz inanma manasinda kullanilmigtir: “Dinde
zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapkinliktan iyice ayrilmistir. O halde,
kim tagutu tammayip Allah’a inanirsa, kopmak bilmeyen sapasaglam bir
kulpa yapismistir.”**°, “Ey iman edenler! Kendilerine kitap verilenlerden
herhangi bir gruba uyarsaniz, imamnizdan sonra sizi dondiiriip kafir

yaparlar.”*

Kur’an’da sozle imanin gegerli olmadigina, kalbe yerlesmeyen inancin
higbir sey ifade etmedigine isaret edilmistir. “Bedeviler “Iman ettik”
dediler. De ki: “Iman etmediniz. (Oyle ise “Iman ettik” demeyin) “Fakat
boyun egdik” deyin. Heniiz iman kalplerinize girmedi.”*>*, “Insanlardan,
inanmadiklar: hdlde “Allah’a ve ahiret giiniine inandik” diyenler de

vardir’?

, “Ey Peygamber! Kalpten inanmadiklar:i hdlde, agizlariyla
“Inandik” diyenler (miinafiklar) ile Yahudilerden kiifiirde yarisanlar seni
Uzmesin™'*3, “Kalbi imanla dolu oldugu hdlde zorlanan kimse haric,
inandiktan sonra Allah’1 inkdr eden ve boylece gogsiinii kiifre agcanlara

Allah’tan gazap iner ve onlar icin biiyiik bir azap vardir.”**

Kur’an’da 1iman 1ile islam kelimesi genellikle aym1 anlamda
kullanilmistir. 1° Asagidaki ayetlerlerde ayni kisilerden bahsedilirken hem
miimin, hem miislim lafizlar1 kullanilmistir: “Musa, “EY kavmim! Eger siz
gercgekten Allah’a iman etmisseniz, eger O na teslim olmusg kimseler iseniz,
artik sadece O’na tevekkiil edin” dedi.”*™®, “(Gercegi gormeyen) korleri

sapikliktan vazgecirip dogru yola getiremezsin. Ancak ayetlerimizi inanip

149

150

151

152

153

154

155

156

el-Bakara 2/256.

Al-i Imran 3/100; Ayrica bu konuda bkz. el-Bakara 2/256; Al-i imran 3/106; En‘am 6/158; Yunus
10/90; en-Nahl 16/104.

el-Hucurat 49/14

el-Bakara 2/8.

el-Maide 5/41.

en-Nahl 16/106

C. B. Macdonald, “Iman”, Milli Egitim islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1967),

I, s. 984.

Y{nus 10/84.
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da miisliman olmus olanlara duyurabilirsin®®’,  “Orada (Lit un
yoresinde) bulunan miiminleri ¢ikardik. Zaten orada bir ev halkindan

baska miisliiman bulamadik.”*>®

V. Kur’an ayetlerinde, imanin kemalinin artacagi, yani imanda keyfiyet
bakimmdan derecelerin oldugu ifade edilir: “Herhangi bir sire
indirildiginde, i¢lerinden, (alayli bir sekilde) “Bu hanginizin imanini
artird1?” divenler olur. Iman etmis olanlara gelince, inen siire onlarin
imamni artrnustir.”*>°, “O, inananlarin imanlarim kat kat artirmalar icin
kalplerine huzur ve giiven indirendir.”'®° “Muminler ancak o kimselerdir
ki; Allah anildigi zaman kalpleri iirperir. O’nun ayetleri kendilerine

okundugu zaman (bu) onlarin imanlarini artirir.”*®!

Vi. Kur’an’da Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine,? ahirete!®
mutlaka iman edilmesi gerektigi, miiminlerin ancak Allah’in koymus
oldugu yasaklara’® ve buyruklaral® uyduklar1 takdirde kurtulusa

erecekleri®®® belirtilmistir.

Sonu¢ olarak, Kur’an ayetlerinde iman kelimesi sadece sozliikk anlaminda

kullanilmamugtir. Sozliik anlaminda iman, daha ¢ok korkunun ziddi olan giiven (emn) ve

tasdik etme (inanma) anlamlarina gelmektedir. S6zliikk anlamlarinin disinda kullanildigi

yerlere baktigimizda ise imanin anlam yelpazesinin, dinin hem inan¢ hem amel

boyutlarin1 kapsayacak sekilde genisledigini gérmekteyiz. Bu bakimdan iman, sadece

kalp ile iliskilendirilen bir eylem olmaktan ¢ikip, dini hayatin biitiin alanlar1 ile iliskili

olan bir kavram haline doniismektedir. Bu sebeple, ayetlerin 1s18indan baktigimizda

157
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160
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166

en-Neml 27/81.
ez-Zariyat 51/35-36.
et-Tevbe 9/124.
el-Feth 48/4.
el-Enfal 8/2.
el-Bakara 2/285.
en-Nahl 16/22.
el-Furkan 25/68.
et-Tevbe 9/112.
el-Bakara 2/2-5, 82.
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miimin kimsenin bazi seylere inandigin1 sadece dili ile sdylemesi veya kalbinde bunlari
tasdik tasdik etmesi yeterli degildir. Miimin kimse, ilahi yasaklara ve buyruklara uyma

konusundaki titizligini, son nefesine kadar korumasi gerekmektedir.

2.2. Hadis Kaynaklarinda iman
Iman konusuna, el-Kiitibiis ’s-sitte’nin dérdiinde kitap/bab adi altinda miistakil bélim
olarak, diger ikisinde ise eserin kendi igerisindeki sistematige gore degisik yerlerinde,
ayrintili bir sekilde yer verilmistir. Bunlardan imana ait en genis agiklama, Miislim’in (0.
261/875) Sahih’inde yer almaktadir.®” Sahih-i Muslim’in fman kitabinda yaklasik 200
sayfalik bir hacmi bulan 380 hadis rivayet edilmektedir.'®®

Hadis kaynaklarinda Imana ayrilmis bu bdliimlerin muhtavasiyla ilgili kisaca su
basliklar1 siralayabiliriz: “Imanin tarifi, esaslari. Imanin kemali, artip-eksilmesi. Imanin
sw’beleri. Iman-islam iliskisi. Imanin tadina erebilmek igin sahip olunmasi gerekli
hususiyetler. Can giivenligi ve Iman. Iman-amel iliskisi. Iman-masiyet miinasebeti. Nifak
ve miinafiklik. Miislimani kiifiir ile itham. Miisliimanlarin gruplara ayrilacagi. Fitne
giinlerindeki durum. Iman ile 6lenin cennete, imansiz dlenin cehenneme gidecegi.””*%°

Ehl-i hadisin/seleflyyenin iman konusundaki yaklagimlar1 tezimizin bir sonraki
boliminde Ozetlenecegi igin, hedefledigimiz ¢izgiden sapmamak esasina uygun olarak
kelamcilarin kendi imani gorislerini delillendirmede kullandiklari hadislere kisaca
deginmek istiyoruz:

Cibril hadisi olarak bilinen hadisde sah&bi Eb( Hureyre (6. 58/678) (r.a.) sunlari
anlatiyor: Hz. Peygamber (a.s.) bir giin insanlarin arasinda oturuyordu. O sirada ona bir
zat geldi ve: “Ey Allah’in Resulii! Iman nedir?” dedi. Rastlallah da “Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine ve éldiikten sonra dirilmeye inanmandir” buyurdu. Bunun
tizerine o sahis “Isldm nedir?” dedi. Res(l-i Ekrem cevaben “Isldm, Allah tan baska ildh
olmadigina ve Muhammed’in Allahin peygamberi olduguna sahitlik etmen, namaz
kilman, zekati vermen, Ramazan orucunu tutman ve imkan buldugun takdirde

haccetmendir” karsiligini verdi. Aym kisi “Ey Allah 'in Resulii! Ihsan nedir?” diye sordu.

167 Iman, Buhari’de 2 kitap, Miislim’de 1. kitap, Tirmizi’de 38. kitap ve Nesai’de ise 47. kitaptir. Ayrintili

bilgi i¢in bkz. Ismail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyitinda Imanla Ilgili Béliimlerin Muhteva
Degerlendirmesi, MU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997-1998, say1 5-6, s. 256.

168 Sinanoglu, “Iman”, DIA, XXII, s. 213.
169 Cakan, Hadis Edebiydatinda Imanla Ilgili Béliimlerin Muhtevd Degerlendirmesi, S. 258.
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Hz. Peygamber (a.s.) de: “Allah’a O’nu gorircesine ibadet etmendir. Her ne kadar O 'nu
gormiyorsan da O seni muhakkak goriir’ buyurdu.t®

ibn Omer’in (6.73/693) (r.a.) naklettigine gére: Hz. Peygamber (a.s.) sdyle
buyurmustur: “Isldm bes sey iizerine bina edilmistir: “Allah’tan baska ilah yoktur. Hz.
Muhammed onun elcisidir” demek, namaz kilmak, zekdt vermek, Ramazan orucunu
tutmak ve haccetmek.”1"*

Bir baska bir hadiste, Usame b. Zeyd’in (6. 54/674) (r.a.), savas esnasinda bir
kisiyi “Allah’tan bagka tanr1 yoktur” dedigi halde 61diirdiigii, bunun {izerine dontiste bunu
Rasilullah’a anlattiginda Hz. Peygamber’in ona: “Oldiirdiigiin adam dogru mu séyliiyor,
yoksa yalan mi soyliiyor, kalbini yaryp baktin mi?” dedigi anlatilmigtir.12

Ebl Sa‘id el-Hudri (6. 74/693-94) (r.a.) Rastlallah’in séyle dedigini rivayet
ediyor: “Allah cennetlikleri cennete, cehennemlikleri de cehenneme koyacak. Sonra da,
bakin kalbinde hardal tanesi kadar imani olan birini bulursaniz onu cehennemden cikarin
diyecek.”"

Bir hadiste Allah Rasilii sdyle buyurmustur: “/nsanlar “Allah’tan baska tanr
yoktur, Muhammed O’nun elgisidir” deyinceye kadar kendileriyle savasmaya
emrolundum. Ne zaman bunu soylerse kanlarint ve mallarint benden korumus olurlar.
Ancak dini cezalar miistesnd, i¢ yiizlerinin muhasebesi ise Allah’a aittir.*™

Ebl Hureyre’den (6. 58/678) (r.a.) rivayet edilen bir hadiste Allah Rasull (a.s.)
sOyle buyurmustur: “Zina yapan kisi, zinas: esnasinda miimin olarak zina etmis olmaz.
Hirsiz da hirsizlik yaparken miimin olarak ¢almaz. Sarap i¢en kimse, sarap icerken

miimin olarak i¢mis olmaz.”*"

170 ¢|-Buhari, “el-iman”, 37; Miislim, “el-Iman”, 1; et-Tirmizi, “el-iman”, 4; Tbn Mace, “Mukaddime”, 9;

en-Nesai, “el-iman”, 4; Bunlardan, Buhari hari¢ digerlerinin hepsinin rivayetinde imanin altinc1 esasi

olarak “hayri ve serri ile birlikte kadere iman” ibaresi yer almaktadir. Genis bilgi i¢in bkz. Yusuf

Sevki Yavuz, “Amentii”, DIA, I11, s. 28.

el-Buhari, “el-iman”, 1, 3; Miislim, “el-iman”, 5; et-Tirmizi, “el-iman”, 3;

172 Muislim, “el-Tman”, 41; Ibn Méace, “el-Fiten”, 1.

173 g|-Buhari, “el-iman”, 15; Miislim, “el-iman”, 82.

174 e|-Buhari, “el-iman”, 17; Miislim, “el-Iman”, 8; ITbn Mace, “el-Fiten”, 1;

15 gl-Buhari, “el-Esribe”, 1; Miislim, “el-iman”, 24; Tbn Mace, “el-Fiten”, 3; Bu hadis, Mu‘tezile’ye gére,
biiylik gilinah isleyenen miimin olmadigimi gosteren delildir. Ehl-i Siinnet ise, onlara cevap olarak su
hadisi delil getiriyorlar: “Evet, Ebu Zerr’in burnu yere siirtiilsiin. Bir miimin zina etse, hirsizlik da
yapsa cennete girecektir. (Buhari, 5827)” Ayrintili bilgi igin bkz. et-Teftazant, Serhu’I-Akéid, s. 107.
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Hz. Peygamber (a.s.) soyle buyurmustur: “Kim kasten namazi terk ederse kdfir
olur.”t7

Bir hadislerinde Hz. Peygamber (a.s.) sdyle buyurmustur: “/man yetmis kiisiir
veya altmug kiistir subedir. O subelerin en tistiinii “Allah ’tan baska ilah yoktur” sozii, en
asag derecesi eziyet veren seyi yoldan kaldirmaktir.”*"’

Hz. Peygamber (a.s.) sdyle buyurmustur: “Her kim ‘Allah’tan baska ilah yoktur
(La iléhe illallah)’ derse Cennet’e girecektir.”*'®

Sonug olarak, tevile tabi tutulmadan, sadece literal anlamda hadislere bas
vuruldugunda, insan1 miimin yapan temel Olgiitlerin tespiti zorlagsmaktadir. S6z gelimi,
Cibril hadisinde imanin tanimi yapilmistir. Fakat Cibril hadisinde zikredilen seylere
inanmak suretiyle imani elde eden birisi kasten namazi terk ettiginde ise, bagka bir hadise
gore dinden ¢ikmaktadir. Halbuki hadiste, kalbinde hardal danesi kadar iman1 bulunan
kimsenin cennete girecegi buyrulmaktadir. Bunun yaninda hadislere goére, imanin
subeleri de vardir. Bagka bir ifade ile, iman seviye seviyedir. En yiliksek imana ancak bu
subelerin hepsini gerceklestiren kisi erisebilmektedir. Bu ayni1 zamanda, imanin peyder
pey olustugu anlamini da cagiristirmakdir. Meseleyi karistiracak boyle ¢agirisimlardan
dolayidir ki, iman kavraminin tespitinde kelamcilarin goriislerine bagvurmak elzemdir.
Tezimizin amaglarindan biri olarak biz de, ehl-i siinnet kelamcilarin, 6zellikle de Ebii’l-
Muin Nesefi’nin iman nazariyesini inga ederken ayet ve hadisleri yorumlama kabilyetini

somut Ornekler ile oraya koymay1 c¢alistik. Bu amacimizi desteklemesi adina, diger

kelamcilarin iman goriislerine kisaca yer verilmesinin de 6nemli oldugu kanaatindeyiz.

2.3. Kelami Mezheplerde iman
Yukarida deginildigi gibi, hadis taraftarlari iman konusu ile ilgili hadisleri “Kitabu’l-
iman” ad1 altinda mistakil bir kitap olarak veya herhangi bir kitabin b6limu olarak bir
araya getirmisler. Ustelik bu gelenek el-Kiitibiis 's-sitte yazarlarindan ¢ok daha erken
donemlerde baglamistir. S6zgelimi biz Ma’mer b. Rasid’in (6. 153/770) el-Cdmi* adl

eserinde “Bdbu’l-imdn ve’l-islam” adin1 tagiyan bir baglik oldugunu biliyoruz. Bunlarin

176 fbn Mace, “el-Fiten”, 23; et-Tirmizi, “el-iman”, 9; en-Nesai, “es-Siinen”, 7; Hariciler, fasigin kafir

oldugunu bu hadis ile istidlal ediyorlar. Ayrinith bilgi i¢in bkz. et-Teftdzani, Serhu -Akéidi, s. 107.

13

177 e|-Buhari, “el-iman”, 3; Miislim, “el-Iman”, 12; et-Tirmizi, “el-iman”, 6; en-Nesai, “el-iman”, 6.

178 Miislim, “el-iman”, 53.
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disinda, sirf hadis taraftarlarinin goriislerini savunmak i¢in yazilan eserlerde, daha net bir
ifade ile, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve ekoliince benimsenen fikhi goriislerin
toplandig1 Mesa ’il’lerde de iman konusu islenmistir.}"®

Mu‘tezili ve Siinni keldm alimleri iman ile ilgili meseleleri, kitaplarinin son
kismmi teskil eden semi‘yyar boluminde, el-esm& ve’l-ahkdm adi altinda
incelemislerdir.'® “Bu terkibin birinci kism1 (el-esma) ahirette insanlarin miimin, fasik,
kafir miinafik seklinde gruplara ayrilacagina ve bu vasiflarla nitelendirilecegine, ikinci

kismi (el-ahk&m) ise bunlara yapilacak muamelelere isaret etmektedir.”8

2.3.1. Selefiyye’de iman
Akaid konularinda sahabe, tabiin ve onlar1 takip edenlerin yolunu izleyenler olarak
tanimlanan Selefiyye naslarda yer alan ayet ve hadisleri oldugu gibi birakmak, yani ne
zahiri manalarmi almak ne de te’vile gitmek metodunu benimsemislerdir.’®2 Bundan
dolay1, “belli bir ayet ve hadis olmayan, sahabilerden ve tabiilerden bir ittifak gorilmeyen
meselelere dalan Es‘ariyye ve Matiiridiyye “Ehl-i  Siinnet-i Amme” olarak
isimlendirilirken, Selefiyye alimeleri “Ehl-i Stinnet-i Hasse” olarak isimlendirilmistir.”83
Es‘ari’nin Makalat’inda hadis ve fikih alimleri olan Selefiyye’nin iman nazariyesi soyle
Ozetlemistir: “Onlar, imanin, s6z ve amel oldugunu, arttigin1 ve eksildigini kabul ederler.
Imanin, mahluk ve gayr-1 mahluk oldugunu sdylemezler. Onlara gore Isldm, imandan
bagkadir. Biiyiik giinah isleyen hi¢ kimsenin cehenneme girecegine dair hiikiim
vermezler. Kisi biiyiik giinah islese de kendinde bulunan iman1 sebebiyle miimindir.”8*

Yukardaki tanimdan da goriildiigii gibi Selefiyye alimleri ameli imandan bir par¢a
olarak kabul etmisler, bu gériislerini desteklemek igin ise daha cok “/man edenler ve salih

amel igleyenler” seklindeki ayetlere bag vurmusglardir. Onlara gore bu ayetlerdeki vav

hafi, atif harfi olmadigi i¢in, iman ile amel biribirinden ayrilmamis, bilakis

179 Sénmez Kutlu, Islam Diigiincesinde Ilk Gelenek¢iler (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2002), s. 20.

180 el-Matiiridi, Kitabii 't-tevhid, s. 713; en-Nesefi, Kitabii't-Tevhid, s. 143; es-Sabdni, el-Bidaye, s. 179;
er-Razi, el-Muhassal, s. 215; et-Teftdzani, Makdsid, s. 708; Kadi1 Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usiili 'd-
Din, Cev. Murat Memis (istanbul: iz Yaymecilik, 2019), s. 140.

181 Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, S. 81.

182 Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 275.

18 {smail Hakk1 [zmirli, Yeni [Imi Keldm (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), s. 91.
184 el-Es‘ari, Makalat, s. 418.
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birlestirilmistir.®® Bu konuda Selefiyye i¢in ¢ok énemli delillerden birisi de “Iman yetmis
kiistir subedir” hadisidir. Ciinkii bu hadis Selefiyye’ye gore, Allah’in yapilmasini
buyurdugu veya yasakladig1 her seyin iman degerinde oldugunu gostermektedir.'® Buna
ragmen onlar, biiylik giinah igleyen kimsenin cehenneme girecegini veya muvahhidin de
kesin cennete girecegini sdylemezler. Ikisinin de ahireti ile ilgili hiikkmii Allah’a

birakirlart®’

2.3.1.1. ibn Teymiyye’de iman
Selefi alim Ibn Teymiyye (6. 728/1328), iinlii Es‘ari kelamcist Bakillani’nin (6.
403/1013) 6zelinde, iman1 kalp ile tasdik olarak tanimlayan ehl-i siinnet kelamcilarini
elestirmistir. Ibn Teymiyye, Ebii’l-Hasan Es‘ari’nin “Iman kalp ile tasdiktir” goriisiinii
Cehm b. Safvan’dan aldigini, sonrakiler ise bunu siinnet imamlarinin goriisii zannederek
devam ettirdiklerini, halbuki Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) bu goriisli savunanlari
tekfir ettigini belirtmektedir.®

Ibn Teymiyye’ye gére, Kur’an’da namaz, orug ve hac kelimeleri nasil mufesser
olmaksizin zikredilmiyorsa, (yani namaz, oru¢ veya orug gibi ibadetler ile ilgili hususlar
nasil genisce aciklaniyorsa) ayni sekilde “iman” kelimesi de mutlak olarak zikredilmemis
olup, ya kayith veya mutlak-miifesser olarak gelmistir. Iste “iman” kelimesinin
mukayyed veya mutlak-miifesser olarak zikredildigi ayetlere baktigimizda, imanda tasdik
ile birlikte amelin de bulunmas1 gerektigi ifade edilmektedir.*8®

Ibn Teymiyye’ye gore, kisinin miimin olmast i¢in tasdik ile birlikte amelin de
mutlaka olmasi gerekir. O, tasdiki daha ¢ok dil ile ikrar olarak anlamaktadir. Kalpten
gecen seylerin sdz olmadigma miisliimanlarin ittifak ettiklerini sdylemektedir. Insanin

icinde soylemek istedikleri, ancak dil ile ifade edildiginde “kavl” adin1 alacagini, bunun

185 Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, s. 93.
186 Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, S. 96.

187 el-Es‘ari, Makalat, s. 418.

18 [bn Teymiyye, el-Bakillani’nin, imanin tasdik anlamina geldigi konusunda dilcilerin arasinda icmanin

varligina dair ifadelerini uzun uzadiya elestirmis, boyle bir iddianin asilsiz oldugunu iddia etmistir.
Genis bilgi ici bkz. Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye, Mecm@u Fetava, VII, Thk.
Amir Cezzar ve Enver Baz (Beyrut: Darii’l-Vefa, 1997), s. 80.

Burada Ibn Teymiyye, iman kelimesinin kayitli olarak zikredildigi ayetlere el-Bakara 2/3, Yunus
10/83 ve mutlak-miufesser olarak zikrediligi ayetlere el-Enfal 8/2, el-Hucurat 49/15, en-Nisa 4/65
ornek vermistir. Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Teymiyye, MecmQu Fetava, s. 84.
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sonucu olarak da, giicli yettigi halde dili ile ikrar etmeyenin, yani kelime-i sehadeti
sdylemeyenin miimin olarak adlandirilamayacagmi vurgulamaktadir. *° Kisacasi, ibn
Teymiyye imani S0z ve amel olarak tanimlamaktadir. Burada stzden kasit, imanin
kalpteki bilgi (marifet) hali ile birlikte dil ile ikraridir. Amelden kasit ise, hem kalbe hem-
de azalara (cevahir) yonelik amellerdir.?®! ibn Teymiyye kalbe yonelik amelleri: Allah ve
Rasulii’nli sevmek, Allah’tan korkmak, Allah’a sayg1 gostermek olarak acgiklamaktadir.
Azalara yonelik ameller ise, namaz, zekat, orug ve buna benzeri amellerdir.%

Ibn Teymiyye’ye gore, iman artar ve eksilir. O, bu konuda sahabeden birgok
meshur rivayetin geldigini belirterek, sahabe Umeyr b. Hutami’den rivayet edilen su
hadisi 6rnek vermektedir: Hz. Peygamber (a.s.) sdyle demistir: “iman artar ve eksilir”.
Sahabeler Hz. Peygamber’e (a.s.): “Imanmin artmasi ve eskilmesi ne demek” diye
sorduklarinda ise, O (a.s.) sOyle cevap vermistir: “Allah’1 zikredip tesbih etti§imizde, bu
imanin artmasi demektir. Gaflete diistiigiimiiz ve O’nu anmay1 unuttugumuz durumda
imanin eksilmesidir.”'®® Bu ve benzeri hadisleri delil gdsteren Ibn Teymiyye, Hz.
Peygamber’in getirdiklerini bilip tasdik eden iki kisiden, ilahi emir ve yasaklar1 6grenip
amel edenin imaninin, bunlart yapmayanmn imanindan daha fazla oldugunu
savunmaktadir. Aynmi sekilde, Allah’in isimlerinin anlamini tek tek bilerek iman edenin
iman1 da, Allah’1n isimlerine topluca iman edenin imanindan daha kamildir.'%

fbn Teymiyye, imanda istisnanin siinnet oldugunu belirtmektedir.1%® Ona gore,
“Ben insallah miiminim” demek, Miircie ve Mu‘tezile’nin zannettigi gibi, imanin
aslindan siiphe etmek anlamina gelmez. Kisinin, mutlak olarak “miiminim” demesi i¢in,
imanin “yetmis kiisiir” boliimiintin/gereklerinin yerine getirilmesi gerekir. Miiminin
biitiin bunlar1 kusursuz yerine getirmesi tabii ki de séz konusu olamaz. ibn Teymiyye

imani, kelime-i sehadet ile baglayip iman {izere 6lecegi zamana kadar yerine getirilen bir

ibadete benzetir.'® Bu sebeple, “ibadetin” sonuna kadar titizlikle yerine getirilmesi

1% {bn Teymiyye, Mecm{u Fetava, s. 91.

91 ibn Teymiyye, Mecm{u Fetava, s. 110.
192 {bn Teymiyye, Mecm(u Fetava, s. 410.
193 ibn Teymiyye, Mecm{u Fetava, s. 142,
1% {bn Teymiyye, Mecm(u Fetava, s. 148.
1% {bn Teymiyye, Mecm(u Fetava, s. 406.
19 {bn Teymiyye, Mecm{u Fetava, s. 407.
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gerekir. “Ibadetin” devaminda onu bozan herhangi bir olay tahakkuk ettiginde, ibadet
bozulur. Buna ragmen, eger kisi “Ben miiminim” demek ile, imanin kemalini degil de,
aslini kastediyorsa, bunda bir sorun yoktur. Bagka bir ifade ile “Kanin1 haram kilan” iman
biitiin miiminler igin gegerlidir. Yalmz “Allah adi anmildigi zaman kalbi iirperecek™
kamil iman kastedildigi zaman “Ben insallah miiminim” demek gerekir.'%

Ibn Teymiyye’ye gore, biiyiik giinah isleyenin ne miimin oldugu, ne de mutlak
anlamda miimin olmadig1 sylenir. Boyle kimseye eksik miumin veya isyankar mimin ya
da giinahiyla fasik miimin denir.’®® Bu konuda Ibn Teymiyye kendi gériisiinii soyle
ozetlemektedir: “Islam dinine mensup olup, kendileri fasik kabul edilen kimseler
Haricilerin ve Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi ebedi cehennemde kalmayacaklardir. Bunlar
din, iman ve itaat bakimindan da kamil insanlar degildir. Bilakis, onlarin iyilikleri de,
kotiiliikleri de vardir. lyilikleri sebebiye miikafati, kotiiliikleri sebebiyle de cezay: hak
ederler.”?%

Cibril hadisinde iman ile Islim birbirinden ayri1 olarak agiklandig1 icin, Ibn
Teymiyye’ye gore bunlar ayn1 seyler degildir.?”! ibn Teymiyye, “Isldm bes sey iizerine
bina edilmistir "*** hadisinden hareketle, bina ile binay1 ayakta tutan “temel”i aym seyler
olarak kabul ediyor. Boylelikle, dinin ii¢ mertebesinden bahsederken, en asagida /sldm’m,
ortada imanin, en iistte ise ihsanin oldugunu ifade ediyor. Bu durumda Ibn Teymiyye’ye
gore, her mithsin miimindir ve her miimin de miislimdir. Fakat her miimin miihsin degil

ve her miislim de miimin degildir.?%3

2.3.1.2. ibn Kayyim el-Cevziyye’de iman
Hocas1 ibn Teymiyye gibi miiteahhirin keldmina kars1 sert tavir alan®** fbn Kayyim el-
Cevziyye (6. 751/1350), diger itikadi konularda oldugu gibi, iman meselesinde de sahabe

ve tabiilerin goriigleriyle yetinmeyi, ayrintiya dalinmasi gereken yerlerde ise akli ilkelerin

97 el-Enfal 8/2.

1% {bn Teymiyye, Mecm(u Fetava, s. 408.

199 ibn Teymiyye, Mecm{u Fetava, s. 410.

200 {bn Teymiyye, Mecm(u Fetava, s. 414.

201 fbn Teymiyye, Mecm(u Fetava, s. 7.

22 g|-Buhari, el-iman, B. 1, 3; Miislim, el-Iman, B. 5; et-Tirmizi, el-iman, B. 3;
203 {bn Teymiyye, Mecm(u Fetava, s. 7.

204 Tzmirli, Yeni [Imi Keldm, 5.84.
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naslardan hareketle belirlenmesinin gerektigini savunmustur.?®® O, iman1 ilim ve amel
olarak tanimlamistir. Bu tanimda amel iki unsurdan olusur. Birincisi sevgi ve nefret
bakimdan kalbin amelidir. Bundan sonra ise, hiikiimleri yerine getirip getirmeme
bakimindan organlarin ameli gelir. Bu ise, ifaat ve sakinmadir. Bu dort asil ile tam iman
gerceklesir. Bunlardan herhangi biri eksik oldugunda iman eksiktir.2%

Diger bir eserinde ibn Kayyim el-Cevziyye, imanin batini ve zahiri yonlerinden
bahseder. Imanin zahiri yonii, dilin ikrar: ve organlarin amelidir. imanin batmi yénii ise,
kalpteki tasdik, teslimiyet ve sevgiden olusmaktadir. iImanin batin1 olmadan, zahirine
sahip olmanin, kanin bagislanmasindan ve mal, nesilin koruma altina alinmasindan bagka
bir faydasi yoktur. Zahir olmadan, batinla yetinmek ise, sadece inancin aksine beyanda
bulunmaya zorlanma (ikrah), korku ve helak durumlarinda gecerlidir. Bir 6ziir olmadan
amalden geri durmak, batindaki (kalp) fesada ve imansizliga isarettir. Amelde eksiklik,
imanin zayifligina, amelde 1srar ise imanin giiciine isarettir. Iman, Islam’m 6ziidiir. Kesin
inanis (yakin) ise, imanin &ziidiir. Imam1 ve yakini arttirmayan her bir ilim ve amel,
hastaliklidir. Ayni sekilde, amele gotiirmeyen her bir iman da, hastaliklidir.2%’

Ibn Kayyim el-Cevziyye, akaide dair manzum eseri el-Kasidetii'n-NGniyye’sinde
“Iman s6z (kavl) ve fiildir, taat ile kesin artar, taatsizlik ile azalir” seklinde, yukarida
kendisine ait olan tanimlarda kullanilmayan farkli kelimeler ile tarif etse bile, aslinda ayn1
anlamlar1 kast etmistir. imanin tanim1 gecen bu kitay1 sarihler su sekilde yorumluyorlar:
“Iman, kalp (cinan) ile tasdik, riiknler ile amel, dil ile ikrardir. Ehl-i stinnet ve ehl-i hadis,
imanin arttigini kabul eder. Onlarin ¢ogunlugu ise hem arttigini hem eksildigini soyler.
Bir kismi ise, imanin sadece arttigimi, fakat eksilmedigini belirtir. Imam Malik’ten
(6.179/795) gelen iki rivayetten birisi boyledir. Bir kismi ise, Abdullah b. Miibarek (6.
181/797) gibi, imanm hep artip durdugunu sdyler. imanin artip eksildigi konusunda
sahabelerden de rivayet gelmistir. Sahabe arasinda bu meselede ihtilafin oldugu

bilinmemektedir.””2%8

205 yysuf Sevki Yavuz, “ibn Kayyim el-Cevziyye”, DIA, XX, s. 126.

206 Eb{ Abdillih Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(b Ibn Kayyim el-Cevziyye, lgdsetii 'I-lehfén fi sayidi’s-
seytan (Cidde: Daru Alemi’l-Fevaid, 2019), s. 841

207 Eb{ Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylb ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Fevda id (Cidde: Daru
Alemi’l-Fevaid, 2019), s. 124.

208 Ahmed b. ibrahim b. s4, Tavzihu'l-makasid ve tashihu’l-kava'id fi serhi Kasideti’l-Tmam 1bni’l-
Kayyim (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islamiyye, 1986), s.141.
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2.3.2. Zahiri Mezhebinde iman
David ez-Zahiri (6. 270/884) tarafindan fikhi bir mezhep olarak kurulan Zahirilige gore,
Kur’an ve hadis sadece lafzina bagl kalarak yorumlanir, kiyas kesinlikle red edilir, icma
ise sadece sahabilerin ortak goriisleri ile sinirlanir.?%® Hadislerin zahiri ile amel etmeye
ihtimam gosterdikleri icin, bunlar da Ehl-i hadis/Selefiyye’den sayilmislardir.?t
Selefiyye’de kiyasin olup Zahirilikde olmamasi, bu iki ekoliin arasindaki temel farki

olusturmaktadir.?*

2.3.2.1. ibn Hazm’da iman
Dogu’da (Bagdat) ortaya c¢iktiktan bir siire sonra yok olan Zahiriligi Endiiliis’te tekrar
dirilten Ibn Hazm (6. 456/1064), ibn Teymiyye nin yaptig1 gibi ehl-i stinnet kelamcilarimi
elestirmis, kelam atomculugunu kesinlikle red etmistir.?!? Ona gore, Cehmiyye ve
Es‘ariyye’nin, imani tasdik ile es anlamli kabul ederek “kalb ile tasdik” seklinde
tanimlamasi hatalidir. “Hicbir Arap, bir seyi kalbi ile tasdik edenin (musaddik) kesinlikle
“mimin” olarak isimlendirilecegini sdylememistir.”?t®

Ibn Hazm, iman ile ilgili Ebu Hanife’ye ait olarak kabul edilen “kalbin tasdiki ve
dilin ikrar1” goriisiiniin de hatali oldugunu iddia etmektedir. Ciinkii ibn Hazm’a gore,
tasdikin dil ile soylenmesi gerekge olarak gosterildiginde, bir seyi tasdik ettigini sdyleyen
herkesin miimin sayilmasi gerekmektedir. Halbuki herhangi bir seyi tasdik ettigini
sdyleyene miimin ismi verilmez. ibn Hazm’1n gerek Ebu Hanife’yi gerek Es‘ariyye’yi bu
konuda elestirmesindeki esas hareket noktasi, onlarin seriatta hi¢bir ismin liigat/s6zliik

anlaminin disinda kullanmadigina dair bir 6n kabiil ile bir iman tanimlamasi yaptiklarin

iddia etmesinden kaynaklanmaktadir.?!*

209 Fazlur Rahman, Islam, Cev. Mehmet Dag ve Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2016),
s. 148.

210 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 194,
A1 {zmirli, Yeni [Imi Keldm, s. 192.
212 {zmirli, Yeni Ilmi Keldm, S. 246.

213 Eb( Muhammed AIT b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Fas! fi ’I-Milel ve I-Ehval
ve 'n-Nihal, Cev. Halil ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari,
2017), 11, s. 740.

24 Tbn Hazm, el-Fasl, s. 742.
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Ibn Hazm imani, “akit (&), soz (Js8) ve amel” olarak tarif etmektedir.?® O,
imanin bu kisa tarifini “kalb ile baglanmak, dil ile s6ylemek ve organlar ile amel etmek”
olarak genisce aciklarken, ashinda Isldm’t da aym sekilde tanimladigini
vurgulamaktadir.?!® ibn Hazm’a gore iman ve Islam aym seylerdir. Iman ve Islam,
Allah’in emrettiklerini yerine getirmek ile artar, yasakladig1 giinahlari islemekle azalir.?!’

[bn Hazm’a gore, bir kimse kalbiyle iman ettikten sonra diliyle bunu
sOylemiyorsa, takiyye durumu harig, hem Allah’in nezdinde hem miisliimanlarin yaninda
kafirdir. Ayni sekilde, eger bir kimse kalbiyle iman etmeden dili ile iman ettigini
sOyliyorsa, hem Allah’in nezdinde hem miisliimanlarin yaninda kafirdir. Bununla
birlikte, ister delil getirerek isterse delil getirmeden kalbiyle iman1 eden ve bunu dili ile
sdyleyen kimse, Allah’mn katinda da ve miisliimanlarin arasinda da miimindir. Ibn Hazm’a
gore, Hz. Peygamber miisrikleri sadece Islam ile yiikiimlii tutmus, hatta sirf bunun igin
savasmistir, onlar hicbir sekilde delil getirmekle sorumlu tutmamustir.?8

[bn Hazm, ibn Mes‘ud’un (6.32/652) ve birgok sahabinin “Ben insallah
miiminim” dedigine dair rivayetlerinin oldugunu sdyleyerek, imanda istisnanin dogru
oldugunu belirtmektedir. Ciinkii ona gore, iman ve Islam lafizlarina, seriat tarafindan
“iyilik ve ibadetler” manas: yiiklenmistir. Ibn Mes‘ud, iste bu anlami kast ederek, bir
kimsenin kendi kendine, “ibadetlerin tamamini yerine getiren miimin ve misliimanim”
demesini dogru bulmamistir. Yoksa, imanin sadece sozlilk anlamini kast ederek “Ben
miiminim (tasdik ediciyim)” demenin bir sakincas yoktur.?'°

Ibn Hazm’a gére, iman ve Islam artip eksilse bile, yakin (kesin tasdik) kavrami
artma ve eksilme ile iligskilendirilemez. Ciinkii kesin tasdikin bagka bir kesin tasdikten
daha giiclii veya zayif olmasi diisliniilemez. Eger diisiiniilebiliyorsa, o zaman tasdik

kesinlik derecesinde gergeklesmemis ve icerisinde siiphe barindirtyor demektir.?2

25 fbn Hazm, el-Fasl, s. 746.

216 Ep( Muhammed Alf b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliist el-Kurtub?, /7mu’I-Kelam, Thk. Ahmed
Hicazi es-Saka (Kahire: el-Mekteb el-Sakafi, 1989), s. 83.

Ibn Hazm, ez-Zariyat 51/35-36 ve el-Hucurat 49/17 ayetlerinin, iman ile Islam’1n ayni1 seyler olduguna
delalet ettigini soylemektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. ibn Hazm, Ilmu’I-Kelam, s. 83.

28 {bn Hazm, IImu’l-Kelam, s. 85.
29 {bn Hazm, el-Fasl, s. 840.
20 bn Hazm, [Imu’I-Kelam, s. 89.
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Ibn Hazm, “Kim bir miimini kasden o6ldiriirse, arttk onun cezas1 cehennemde
ebedi kalmaktir” ayetindeki??! “ebedi kalmaktir” ifadesini, “sefaat ile ¢cikacaklar1 zamana
kadar bir miiddet kalmak” olarak yorumlamaktadir. Yani cezasi bittiginde kisinin
cehennemden ¢ikarilacagini sdylemektedir. Ayrica o, bu baglamda biiyiik giinah isleyen
miiminin kafir olmadigini, emir ve yasaklara dikkat etmeyen miisliimanin giinahkar (asi)

miimin oldugunu da kaydetmistir.??2

2.3.3. Matiiridi Kelaminda iman
Hicri 3. ve 4. asirlarda fikih ve hadis alimleri ile Mu‘tezililerin arasinda ¢atismalarin
siddetlendigi bolgelerden biri olan Maveraiinnehir’de, kelam ilmini kulanarak
miinazaralar yapmakla meshur olan Ebu Mansir el-Matiiridi’nin (6. 333/994) “ustl”de
Ebu Hanife’nin (6. 150/767) akaid goriislerine dayandirilmis, akli ve nakli delillerle
zenginlestirilmis eserleri ortaya koymasi ile birlikte Matiiridi kelaminin temelleri atilmig
oldu.??® Boylelikle Matiiridi’den sonra, hanefiligin akaid ile ilgili goriisleri “Matiiridiyye”
adiyla isimlendirilmeye basland1.??* Ozellikle, Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin (6. 508/1115)
onemli katkilari ile “Matiiridilik” ekolu daha da yayginlik kazanmis oldu.

Matiiridilikte genel olarak “iman kalb ile tasdiktir” tanimi hakim olmasina
ragmen, bu tanmima “ikrar”1 da dahil edenleri g6z Onlinde bulundurarak, burada

goriislerine deginecegimiz alimleri iki baslik altinda incelemeyi uygun gormekteyiz:

2.3.3.1. Imam tasdik ve ikrar olarak tamimlayanlar
Imanin olusmasi i¢in tasdik ile ikrarin birlikte bulunmasi gerektigini savunanlarin basinda
Ebu Hanife (6. 150/767) gelmektedir. Ona gore, iman kalp ile tasdik ve dil ile ikrardir
(Ol Gavas 5 gl b ) 81), Ne sadece ikrar, ne de sadece tasdik imandir. Sadece ikrar

iman olsaydi, miinafiklar miimin olurdu. Ayn1 sekilde iman i¢in sadece tasdik yeterli

221 en-Nisa 4/93.
22 {pn Hazm, IImu’l-Kelam, s. 92.

223 Muhammed EbQ Zehra, Tdrihu’l-Mezdhibi’l-Islamiyye, Cev. Sibgatullah Kaya (Istanbul: Yeni Safa
Gazetesinin Kiiltiir Armagani, 2004), s. 184

24 Tzmirli, Yeni [Imi Keldm, s. 99.
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olsaydu, ehl-i kitabin hepsinin miimin olmas: gerekirdi.??® Kisacasi, Ebu Hanife’ye gore
iman, Allah’tan gelen her seyi kalb ile tasdik ve lisan ile ikrar etmektir.??®

Ebu Hanife’nin iman ile ilgi su asagidaki goriisleri ise, genellikle Matiridiyye
alimlerinin hepsi tarafindan kabul edilmektedir: Imanin mahalli (yeri/kaynag1) kalptir.??
Iman artmaz ve eskilmez. Ciinkii miimin, gercekten iman eden kisi demektir, kafir de
gergekte inkar eden demektir. Gergekten iman eden kisinin imaninda artma veya eksilme
s6z konusu olamaz.??® “Ben insallah miiminim” demek dogru degildir.??® “Ben gercekten
miiminim” demek, bazilarini yanlis anladig1 gibi “Ben cennetligim” demek degildir. Bu
sebeple “Ben gercek miiminim” demede bir sakinca yoktur.?*® Sarinin baz1 durumlarda
miiminlerden bazi amelleri terk etmesini istemesi (adet goren kadinin namazdan muaf
tutulmas1 gibi), amellerin imandan bir ciiz olmadiginin delilidir.?®* Miimin kisi hangi
giinahi islese islesin, Allah, kitaplar ve resuller konusunda asla siipheye diismediginden
dolay1, miimin olarak kalmaktadir.?®?> Iman ile birlikte biitiin farzlar1 yerine getiren
cennetlik kabul edilir, iman1 ve ameli birlikte terk eden cehennemlik ve kafir olur, iman
bulundugu halde, farzlardan bazilarini terk eden giinahkar mimin olur ve bdyle kimsenin
ahiretteki durumu Allah’a havale edilir.?®® Iman ile Islam ayr1 seyler degildir. Iman ile
Islam’in arasinda liigat bakimindan fark olmasina ragmen, islam’siz iman ve imansiz
[slam olmaz, bunlarn ikisi bir seyin i¢i ve dis1 gibidir.”?*
Ebu Hanife’nin “iman dil ile ikrar ve kalp ile tasdik ve” tanimina sadik kalan

Maturidi alimlerinden biri de Hakim es-Semerkandi’dir (6. 342/953). Onun eserinde

imanin iki farkli tanimina rastlamaktayiz. Bu iki tanimda da, iman kalp ve dil olmak tzere

225 el-Miinafikin 63/1 ayetinde miinafiklarin yalancilar oldugu, el-Bakara 2/146 ayetinde ise ehl-i kitabm
Hz. Peygamber’in (a.s.) peygamber oldugunu kesin bildikleri ifade edilmektedir. Genis bilgi i¢in bkz.
Ebu Hanife Nu‘man b. Sabit b. Zata b. Mah, el-Vasiyye (Imam-1 A’zam’mn Bes Eseri), Cev. Mustafa
Oz (istanbul: M.U. lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2015), s. 65.

226 Epy Hanife, el-Alim ve’I-Mditeallim, s. 14.

227 Ebu Hanife Nu‘man b. Sabit b. Zata b. Mah, el-Fikhu’[-Ebsat (Imdm-1 A’zam’m Bes Eseri), Cev.
Mustafa Oz (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), s. 51.

228 Ebu Hanife, el-Vasiyye, s. 66.

229 Ebu Hanife, el-Fikhu I-Ebsat, s. 49.

20 Beyazizade, el-Usiilii'I-miinife li’l-Imdm Ebi Hanife, s. 127.
231 Ebu Hanife, el-Vasiyye, s. 66.

22 Ebu Hanffe, el-Alim ve 'I-Miteallim, s. 14.

23 Ebu Hanife Nu‘man b. Sabit b. Zta b. Mah, Riséletii Ebi Hanife (imam-1 A’zam’mn Bes Eseri), Cev.
Mustafa Oz (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), s. 62.

234 Ebu Hanife, el-Fikhu I-Ekber, s. 56.
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iki uzva bina edilmektedir. Birincisi, bildigimiz meshur iman tanimdir. Ikincisi ise,
“kalben ve lisanen Allah’m birligini bilmek (marifet)” seklinde dillendirilmektedir.?®
Semerkandi, iman tanimina amelin dahil edilmesine kesinlikle karsidir. Bu sebepten o,
ehl-i hadis/selefiyye alimlerini elestirmistir ve onlar1 bidatg1 olarak nitelemistir.?%

Semerkandi sadece gelecek zamana dair istisnanin, yani “Ben yarin insallah
miimin olacagim” demenin caiz olup, ge¢mise ve simdiki zamana dair istisnanin yanlig
olduguna dikkat ¢ekmektedir.?®’ Bunun yaninda Semerkandi, imanm artip
eksilmeyecegini, imanin yaratilmis olmamasi ile irtibatlandirmaktadir. O, artma ve
eksilmenin ancak fiillerde, yani yaratilmis seylerde olabilecegini iddia eder. Imani
yaratilmis sey olarak diisiinmedigi icin de, onun artip eskilmesini miimkiin gérmez.2%®
Semerkandi’nin, iman yaratilmamis olarak diisiinmesi Semerkand imamlarin genel
gorigiine terstir. Clinkii Semerkand Matiiridileri, imanin yaratilmig (mahluk) oldugunu
savunurlar.?®

Imani kalp ile tasdik ve dil ile ikrardan ibaret géren Matiiridi kelamcilarinin biri
de, Ebi’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi’dir (6. 493/1100). Pezdevi, Ebu Hanife ve
Semerkandi’den farkli olarak, imanin tanimini etimolojik gergeklere dayandirmaktadir.
Bagka bir ifade ile, imanin liigatta tasdik anlamina geldigi i¢in, seriatta da tasdik olmasi
gerektigini savunmaktadir.?®® Yalmz Pezdevi, iman tanmimmna ikrar1 eklemesinin
delillendirmesini yapmamaktadir. Bunun yerine (zorlama durumu hari¢) kisinin dil ile
ikrara guc yetirebilecegini belirterek, iman tanimina tasdik ile ikrarin mutlaka girmesi
gerektigini iddia etmektedir.?*!

Pezdevi’de, diger iki alimden farkli olarak, hasimlariin (Hariciler, Mu‘tezile ve

Rafiziler) iman tezlerini dayandirdiklar1 naslari tevil edip onlara kars1 kullanma cabasi

goriilmektedir. S6z gelimi o, Haricilerin ve Mu‘tezile’nin, bilylik glinah isleyen miiminin

235 el-Hakim es-SemerkandT, es-Sevddii’l-A ‘zam, s. 292.
236 gl-Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii’l-A zam, s. 297.
237 el-Hakim es-Semerkand, es-Sevddii’'l-A ‘zam, s. 39.

238 gl-Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii’l-A zam, s. 388.

2% Sadrii’l-Islam Ebii’l-YUsr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi,
Usalii’d-din, Cev. Serefeddin Gélciik (Istanbul: Kayihan Yaymevi, 1988), s. 223.

240 e|-Pezdevi, Usalii’d-din, s. 209.
241 e|-Pezdevi, Usalii’d-din, s. 215.
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242 sadece uzun

ebedi cehennemde kaldiklarini ispatlamak i¢in kullandiklar1 ayetlerde,
kalma (2s3) lafzinin zikredildigini ve bu lafzin “ebedi kalma” seklinde yanlis
yorumlandigmi belirtmektedir.?*®> Pezdevi, aym sekilde bazi hadislerin de yanlis
anlagildigin1 sdylemektedir. Mesela, ona gore, “Zina eden miimin oldugu halde zina
etmez” hadisi “diinyada ve ahirette nefsini Allah’in azabindan emin kilarak zina etmez”
seklinde yorumlanmalidir.?**

Pezdevi’ye gore, Mu‘tezile’nin ve Es‘ari’nin goriislerinin aksine, miiminler i¢in
icmali iman vacibdir. TafsilT iman, ancak riikiinlerde bir karisiklik olustugunda gerekli
olabilir. Yoksa, bitun rikunlere tafsili olarak iman zordur, hatta miimkiin de degildir.
Ciinkii insanlarin hepsinden islam’in riikiinlerinin her birisi hakkinda derin ilme sahip
olmasin1 beklemek yanlis olur.?%®

Pezdevi, imanin yaratilmis olup olmamasi hakkinda kendisinin/Ehl-i stinnetin ne
diisiindiigiinii agikca ifade etmek yerine, bu konuda Buhara ve Semerkand imamlarinin
arasindaki ihtilafin nelerden kaynaklandigin agiklamaya calismistir. Pezdevi’ye gore,
Buhara imamlari, Kur’an’in (Allah’in keldminin) yaratilmisligi goriisiinii red ettikleri
i¢in, imanin yaratilmamis oldugunu kabul etmektedirler. Bagka bir ifade ile, “L& il&he
illallah” diyen (Allah’a iman eden) Allah’in dedigini demis oluyor. Allah’in dedigi (s6zii)
ise, ezelidir.?*® Ote yandan, Semerkand imamlari olaya tamaman farkli noktadan
yaklagsmaktadirlar. Onlara gore, kalb ile tasdik ve dil ile ikrar, bunlar birer fiildir. Bitun
fiiller ise yaratilmistir. Bu sebeple iman da, yaratilmigtir. Burada Allah’1in kelami konusu
acildigr i¢in Pezdevi, lafizlarin (s6z) insanin fiili ve mahluk oldugunu, melfuz’un

(sdylenen) ise mahluk olmadigini da hatirlatmadan gegmemektedir.24’

2.3.3.2. Imam sadece tasdik olarak tammlayanlar

Iman kalb ile tasdiktir tezinin sistematik bir bigimde temellendirmesini yapan ilk

AAAAAA

cOziimlemesi olan “tasdik”ten haraketle, imanin mahiyetinin “tasdik”ten baska bir sey

242 en-Nisa 4/14; el-Furkan 25/68-69.
243 el-Pezdevi, Usilii'd-din, s. 216.
244 el-Pezdevi, Usiilii'd-din, s. 216.
245 el-Pezdevi, Usilii'd-din, s. 218.
246 el-Pezdevi, Usilii’d-din, s. 222.
247 el-Pezdevi, Usiilii'd-din, s. 223.
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olmamasi gerektigini savunurken, nakil esasli rasyonalist bir tavir sergilemistir. Onun bu
tavri, kendinden sonraki Matiiridi kelamcilarinin, 6zellikle de Ebii’l-Muin Nesefi’nin,
iman nazariyesini agiklayip, gelistirmesinde ¢ok etkili olmustur. Bu ag¢idan baktigimizda
Nesefi, imam Matiiridi’nin sadece sarihi degildir. Bunun bdyle olmadigini, Nesefi’nin
imana dair goriislerinin detayli bir sekilde agiklandig1 tezimizin tigiincii boliimiinde ortaya
koymaya calistik. Iman konusuyla ilgili Matiiridi’nin ortaya koydugu delilller, Nesefi’de
aynen veya kismen geg¢mekle beraber, Nesefi’nin de konuyla ilgili orijinal tespitleri
yeterince coktur. Bunu g6z oninde bulundurarak, biz burada Imam Matiiridi’nin
goriislerine yer verirken secici olmaya calistik.

Matiiridi, her seyden once Kerramiyye’nin iman goriisiinii elestirmek ile sdze
baslar. O, bu baglamda miinafiklar ile ilgili ayetlere sik sik bagvurmaktadir. Ayetlerde,
kalpleri ile iman etmedikleri halde agizlariyla “inandik” diyen miinafiklarin yerilmesi,
ikrarm imanda asil unsur olma hiikmiinii ortadan kaldirmaktadir.?*® Matiiridi’ye gore,
iman ikrardan ibaret olsaydi, inkara zorlanan kisinin kafir olmasi gerekirdi, ama “Kalbi
imanla dolu oldugu halde inkara zorlanan harig”?* ayetinde, bunun boyle olmadig: ifade
edilmektedir. Ayrica, “kelime-i sehadeti soyleyinceye kadar insanlara savasmaya
emrolundum” hadisi de, imanin ikrardan ibaret oldugu iddiasina bir delil olamaz. Ciinkii,
kelime-i sehadet, kafir ile miimini birbirinden ayiran diger simgeler gibi, sadece zahiri
hiikiimlerin uygulanmasinda bir dayanak olabilir, yoksa bir kisinin ger¢ekten kalbinde
neye inandigin1 bilme imkanini saglayamaz.?*® Bir de buna ilave olarak, hadisin genel
anlamindan “kelime-i1 sehadet”in imana esit oldugu degil, sadece 6ldiiriilmemenin sebebi
oldugu anlasiimaktadir.!

Maturidi, imanin kalp ile tasdik oldugunun ispatin1 yaparken sadece nakli delillere
degil, akli delillere de yer vermektedir. Ona gdre iman, inang ile ilgili bir davranigtir.
Inanglarin olusmast ise kalpte gerceklesir. Bir de, imanin liigat anlami “tasdik” demektir.

252

Tasdikin dil ile ifade edilen kismina ise, (dilsiz olmak veya cebr*>* altinda bulunmak gibi)

248 e|-Matlridi, Kitdabii 't-tevhid, s. 715.
249 en-Nahl 16/106.

20 el-Matlridi, Kitdbii 't-tevhid, s. 717.
1 el-Matiridi, Kitabii 't-tevhid, s. 720.

252 Ayette (el-Bakara 2/256), dinde zorlama olmadig ifade edilmektedir. O halde, imanin olusmasini cebr

altinda tutulan organa nispet edilmemelidir. Genis bilgi i¢in bkz. el-Matlurid?, Kitdbii -tevhid, s. 721.
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halel gelebilir. Bunun gibi durumlarda tabii ki, imanin ortadan kalktigini sdylemek yanlis
olur. O halde tasdikin (imanin) gergeklestigi mahallinin kalp oldugu kendiliginden
kanitlanmis olmaktadir. imanin her zaman varligim koruyabilmesi, kalp mahal olarak
se¢ildiginde miimkiin olmaktadir.?>®

Matiiridi’ye gére, Kur’an’m bircok yerinde gecen “ey iman edenler!”?** hitabu,
miiminlerin hitap aninda iman cevherine sahip olduklarin1 géstermektedir. Halbuki, hitap
kendilerine yoneldigi sirada miiminler, s6z gelimi, kelime-i1 sehadeti sdylememis veya dil
ile ikrar olan fiillerde bulunmamis olabilirler. O halde, hitap aninda iman cevherinin,
mevcudiyetini  koruyabilecegi bir organda, yani kalpte bulunmasi gerektigi
anlasiimaktadir.?®® Ayrica “ey iman edenler!” hitabi, iman1 “dinin biitiin gérevlerinin
yerine getirilmesi” olarak yorumlayan Mu‘tezili goriisii de ¢liriitmektedir. Clinkii bu hitap
bazi farzlar1 terk eden miiminlere yonelik olmasina ragmen, onlara “ey kismen iman
edenler!” seklinde hitap edilmemistir.?*®

257

Matiirldi, miiminleri davranislarindan dolay1 kinayan ayetlerde™’ iman vasfinin

onlardan kaldirilmamis olmamasini, biiyiikk giinah sebebiyle kisinin imandan

¢ikmayacagini (kiifre girmeyecegini) ispatlayan delil olarak kabul etmektedir.?*®

bas vurmay1 ihmal etmemektedir. “Marifet”in zidd1 tanimamak ve bilmemek demektir.
Fakat imanin z1dd1 olan “kuflir’iin anlamu ise, yalanlamak veya gercegi 6rtmek demektir.
Elbette, bir seyi bilmeyen, tanimayan kisi, o seyi yalanlamis olmaz. Bundan da anlasiliyor
ki, imanda “marifet”ten (bilmek) ote bir tasdik olgusu mevcuttur. Bununla birlikte
Matiiridi, marifetin tasdike sevk eden dmil oldugunun da farkindadir. Ciinkii bilgisizlik
yalanlamaya yol acabilecegi gibi, bilmek de tasdike gotiirebilecektir. Yani bir seyi
bilmeden, tanimadan o seyi tasdik etmek miimkiin degildir. Buna ragmen, bilip de tasdik

etmeme durumu olabilir. Bu konuda Matiiridi: “Bir seyi bilmeyen herkes onu tekzip

28 el-Matiridi, Kitabii 't-tevhid, s. 721.

254 o]-Bakara 2/104, 153, 172, 178; el-Al-i imran 3/100, 102, 118, 130, 149, 156, 200.
25 el-Matiridi, Kitabii 't-tevhid, s. 722.

256 el-Matlridi, Kitdbii 't-tevhid, s. 723.

257 es-Saf 61/2-4; et-Tevbe 9/38, en-Nisa 4/75.

28 gl-Matiridi, Kitabii 't-tevhid, s. 723.
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etmek, bilen herkes de tasdik etmekle nitelendirilemez” ilkesine bagl kaldigi i¢in, imanin
mutlak olarak marifet seklinde tanimlanamayacagini agikca ifade etmektedir.>®

Matiiridi’ye gore, iman yaratilmistir. Eger iman yaratilmamis, yani mevcud
olmayan bir sey olsaydi, insana seriata uymak gibi bir teklif yliiklenemezdi. Miikellefiyete
temel teskil eden sey, imandir. O halde, imanin bilinen sey olmas1 gerekmektedir. Eger
iman bilinen bir sey ise, bilinen seyin ezelde bulunmasi mantiksizdir. Cilinkii kisinin
savunmak i¢in, nakli delilleri bolca kullanmaktadir. Mesela ona gore, iman edene ilahi
miikafatin, inkar edene ise azabin verilecegini ifade eden ayetler, imanin kulun fiili
oldugunu kanitlamaktadir. Ayrica o, imanin kalpte bulundugunu ifade eden ayetlerden?®*
hareketle, kalpte bulunan bir seyin mutlaka yaratilmis olmas1 gerektigini savunmaktadir.
Bedeviler ile ilgi meshur ayette?®? bedevilerin kendilerinde olmayan iman yiiziinden
kinanmasi, gercekte iman denilen bir seyin var oldugunu ispatlamaktadir. Ciinkii Allah’in
gercekte var olmayan bir sey i¢in kullarin1 kinayacag diisiiniilemez.?%

Bir tek iman konusunda degil, kelamin biitiin konularinda Imam Matiiridi’nin siki
takipcisi sayilan kelamcilardan biri de Nireddin Sabin1’dir (6. 580/1184). O, iman kalp
ile tasdiktir goriisiiniin sadece iistadindan degil, aym1 zamanda Es‘ari’den rivayet
edildigini belirtmektedir. Dil ile ikrar konusunda ise, “kelime-i sehadeti soyleyinceye
kadar insanlara savasmaya emrolundum’ hadisini delil gostererek, ikrarin dmiir boyunca
bir defa vuku bulmasim yeterli gérmektedir.?®*

Sabini, diger Matiirdiyye kelamcilar1 gibi imanda artma ve eksilmeyi kabul

etmedigi i¢in, “O’nun ayetleri kendilerine okundugu zaman (bu) onlarin imanlarin

arttir” mealindeki ayetini®®® tevil etmistir. Ona gore, bu ayet “teceddiid-i emsal”

29 el-Matlridi, Kitdbii 't-tevhid, s. 726.
260 g|-Matiiridi, Kitabii 't-tevhid, s. 733.
%61 el-Hucurat 49/7, 14; el-Maide 5/41.
262 el-Hucurat 49/14.

263 e|-Matlridi, Kitdbii 't-tevhid, s. 737.
264 es-Sablnt, el-Bidaye, s. 180.

265 g|-Enfal 8/2.
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seklinde anlasilabilmektedir. Baska bir ifade ile, araz olarak imanin ikinci bir zamanda

devam edebilmesi igin, onun siirekli yenilendigi varsayilabilmektedir.2®

2.3.4. Es‘ari Kelaminda iman
Iman taniminda tasdik kavraminin merkezi rol oynadigi bir diger keldm ekolii,
Es‘ariyye’dir. Ekoliin kurucusu olan Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’nin (6.324/935-36) kendi
eserine basvurdugumuzda, onun imam Allah’t tasdik etmek (Ab Gsill) seklinde
tanimladigini goriiyoruz.?®” Es‘arf, imanin liigatta “tasdik” anlamma geldigine dair Arap
dilgilerinin arasinda goriis birliginin oldugunu belirtmektedir. Ona gére “Istisnasiz her

7288 ve “Uyaricilardan olasin diye onu

pevgamberi kendi kavminin diliyle gonderdik...
giivenilir Ruh (Cebrail) senin kalbine apacik Arap¢a bir dil ile indirmistir”*® gibi ayetler,
din dilinde kullanilan isimlerin tanimlanmasinda liigata bag vurulmasi gerektigine delalet
etmektedir. Ayrica Araplar “filan kimse kabir azabina iman etti” sozini, “filan kimse
kabir azabim tasdik etti” seklinde anlamaktadir.?’

Imanin liigat bakimindan “tasdik” anlamina geldigini Es’ari kelamcilarinin hepsi
kabul etmektedir. Ebu’l-Hasan Es‘ari tarafindan yapilan “Allah 1 tasdik etmek” seklindeki
ser iman taniminin ise, ondan sonraki Es‘ari alimleri tarafindan “kalp ile tasdik” seklinde
formiile edildigini sdyleyebiliriz. Ciinkii imam Es‘ari’nin goriislerini sistemlestiren Ibn
Farek’in (6. 406/1015) Miicerred’inde veya Sehristani’nin (6.548/1153) Milel’inde,
Es‘ari’nin iman1 “kalp ile tasdik” seklinde tanimladig1 ifade edilmektedir. 27

Es‘ari’nin glinlimiize intikal eden eserleri ¢ok az oldugu i¢in, onun iman ile ilgili
goriislerini kendisinden sonraki alimlerden derlemek zorunda kaliyoruz. Imam Es‘ari’ye
ait olarak kabul edilen bu gortisleri Es‘ari kelamcilarin hemen hepsi kabul etmekdir: Dil
ile ikrar sadece zahiri yonden bir tasdik oldugu i¢in, kalb ile tasdik ettikten sonra inancini

dil ile ifade etmeye (veya ibadetleri yerine getirmeye) firsat olmadan vefat eden kisi,

266 Eb0 Muhammed Nareddin Ahmed b. Mahmid b. Eb7 Bekr es-Sabdni, el-Kifdye fi’I-hidaye, Thk.
Muhammed Arugi (Beyrut: Dar Ibn Hazm, 2014), 5.366

267 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari, Kitabu I-liima " fi r-red ‘ald ehli’z-zeyg
ve’l-bida ‘, Thk. Hammude Gurabe (Londra: 1955) s.123

268 brahim 14/4.

269 eg-Suard 26/195.

20 Es‘ari, Kitabu’l-liima ‘, $.123.

21 Ebii’l Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Frek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, Thk.
Daniel Gimaret (Beyrut: Darii’l-mesrik, 1987) s. 150; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 101.
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kurtulusa erecektir.?’? Kisinin biiyiik giinah (fisk fiilini) islemesi, ondaki iman vasfini
ortadan kaldirmaz. Allah’in birligine olan inancindan dolay1 fasik kimse, miimindir.?"3
Imanda istisna yapmak caizdir.?’* Iman ile Islam aym1 degildir. Islam, teslim olmak ve
boyun egmek demektir. Her mumin muislimdir. Fakat her mislim mumin degildir.
Muslimin mimin olabilmesi icin, teslimiyeti kalbine intikal etmesi gerekmektedir.?”
Imanin taat ile artar, giinah ile eksilir. 2’

Es‘ari’nin “Allah’t tasdik etmek” seklindeki iman tamimi, ekoliin sonraki
alimlerinden Ciiveyni’de (6.478/1085) aynen tekrarlanmaktadir. Ona gore, imanin
hakikat1 Allah’t tasdik etmektir. Miimin demek, Allah’1 tasdik eden demektir. Fakat
Ciiveyni tasdikin kalpte olusmas1 konusunu biraz farkli agiklamistir, ki bdyle bir agiklama
ekoliin genel iman anlayisina ters diismemektedir. Cliveynt, tasdikin “kelam-: nefsi™ (igsel
konusma) seklinde gerceklestigini iddia etmektedir. Bagka bir ifade ile, kisi Allah ile ilgili
bir bilgiye sahip olunca, onu (i¢ten konusarak) tasdik etmektedir. Kelam-i nefsi diye bir
seyin var oldugunu kabul etmek, ona gore itikadi acidan bir problem
olusturmamaktadir.?’” Ayrica, Es‘ariyye’nin genel telakkisinin aksine Ciiveyni, imanm
artip eksilmeyecegini savunur.?’®

Es’arilerden Gazzali’nin (6. 505/1111) ise 1liml1 ve ¢ok daha kapsayici bir iman
tanimini onerdigini goriiyoruz. O imani, kesin tasdik (- Jls (3:25) olarak tanimlamaktadir.
Gazzali’ye gore, kesin tasdik Oyle seydir ki, sahibi onda tereddiit etmez ve hataya diisme
ihtimalini aklma getirmez. Ustelik, bu kesin tasdikin alti mertebesi vardir. Bu

mertebelerin en yliksegi (birincisi) burhan ile ulasilan tasdiktir, en sonuncusu ise kiginin

tabiat ve ahlakina uygun haber ile ulasilan tasdiktir. 2 Yani bu tasdik mertebelerinin en

212 eg-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 101.
213 el-Es‘ari, Kitabu’l-liima ‘, s. 124.
214 e|-Es‘ari, el-Ibane, s. 100.

215 Ebii’l-Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Flrek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari, Thk.
Daniel Gimaret (Beyrut: Darii’l-mesrik, 1987), s. 155.

276 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari, el-/bane ve Usilii Ehli’s-Stinnet, Cev.
Ramazan Bicer (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2010), s. 150.

217 Imamii’l-Harameyn Ebii’1-Meali Rukntddin Abdilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Cliveynt, el-frsdd ila
kavat i’l-edilleti fi usili’l-i i ‘tikdd (Kahire: Mektebetii’s-sakafe’d-diniyye, 2009), s. 306.

218 el-Cliveyni, el-frsdd, s. 308.

219 Epu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, flcdmii’l-‘avam ‘an
‘ilmi’[-keldm (Liibnan: Darii’1-Minhac, 2017), s. 149.
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sonuncusuna gore, bir haberin dogruluguna isaret edebilecek hicbir ipucu bulmasa bile,

sirf kendi tabiatina uygun oldugu igin o haberi tasdik etse, onda iman olusmaktadir.?°

Boyle bir tasdikin yeri kalptir, terciimani ise dildir.?8!

Fahreddin Razi’de (6.606/1210) ise imandaki tasdik, Hz. Peygamber’i tasdik
etmeye tahsis edilmis. Daha net bir ifade ile Razi’ye gore iman, Hz. Peygamber’in (a.s.)
Allah’tan getirdigi kesin olarak bilinen seylerin hepsini tasdik etmektir.?®? Bir baska
eserinde ise Razi, imanin kalpte bulundugunu ifade eden ayetleri®® delil getirerek, imanin
sadece inanmadan (&= YY) ibaret oldugunu séylemektedir. Ciinkii madem ayete gére iman

kalptedir, o zaman iman inanmadan baska bir sey olmamalidir.?8
2.3.5. Mu‘tezile’de iman

2.3.5.1. Kadi Abdiilcebbar’da iman
Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025), iman konusunu “biiyiik giinah isleyeninin” mumin
olarak isimlendirilemeyecegini tekrarladigi “el-Esma ve’l-Ahkam” bdliimiinde
incelerken, aslinda bu bélimiin Mu‘tezili alimlerin ¢ogunlugu tarafindan “el-Menzile
beyne’l-menzileteyn” seklinde adlandirildigini sdylemektedir.?®® Yani o daha bastan,
buyik glnah isleyenin (fdsikin) ne miinin, ne de kafir oldugu goriisiinii esas kabul
etmektedir. Bununla birlikte Kadi, sadece biiyiik giinah isleyene mumin isminin
verilmesine kars1 ¢ikmaktadir, giinah (kebire) isleyene bu ismin verilebilecegini itiraf
etmektedir.?®

Kadi’nin, iman1 tanimlamadaki esas dayanak noktasi seriat’in, liigattan herhangi
bir ismi alarak ona liigat anlamindan farkli bir anlam yiiklemesini caiz gérmesidir. Ciinkii

liigat ehlinin akletmedigi bir manay1 seriat ehlinin akletmesi gayet makuldiir. Mesela,

namaz (salat) normalde “dua” demektir. Ama seriat o ismi almig ve 6zel riikiinleri igeren

80 Gazzall, [lcamii’l- ‘avam, s. 153.

281 el-Gazzali, Thydii Uliimi’d-Din, 1, s. 116.

282 er-Razi, el-Muhassal, s. 215.

283 en-Nahl 16/106; el-Hucurat 49/14; el-Mucadile 58/22.

284 Eb0 Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiseyn er-Razi, Me‘dlimii Usiili’d-Din, Cev.
Muhammet Altaytas (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2019), s. 240.

285 Ebii’l-Hasen Kadi Abdilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedant, Serfu ’-Usiili’l-Hamse (2
Cilt), Cev. Ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhigi Yayinlari, 2014), 11,
s5.614.

286 KAadT Abdilcebbar, Serhu’l-Usali’l-Hamse, 11, s. 620.
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bir ibadete isim olarak vermistir. Ayni sekilde de, “miimin” liigatte “tasdik eden”
anlamina gelse bile, ser‘an “medih ve tizimi hak eden kimseye” isim olarak verilmistir.?8’
Avyetlere?®® bakildiginda, miimin isminin sadece medih ve tdzime yakin olan baglamda
kullanildig1 goriilecektir. Eger liigat anlami esas kabul edilecek olsaydi, o zaman bir
kimseyi tasdik ettigi veya korkudan emin kildig1 zaman, kafir bile olsa, ona “miimin”
dememiz gerekecekti. Veya dilsizi de, kendisinden ikrar sadir olmadig1 i¢in “miimin”
olarak isimlendiremeyecektik.2®

Kadji, kelami ekollerin iman tanimini elestirirken Es‘ariyy’ye karsi cok agir sozler
sarf etmistir. O, iman kalb ile tasdik taniminin hem itikad, hem liigat bakimindan hatali
oldugunu iddia etmektedir. Kadi’ye gore, tasdik kalpte degil, sadece dilde
gerceklesmektedir. Clinkii bir kisiyi tasdik etmek demek, ona “dogru sdyledin” demektir.
Ayrica, bu tanima gore sirf kalbiyle tasdik edip, hi¢bir amel yapmayanin de miimin olmasi
gerekir. Bu ise, itikadi a¢idan ¢eliskili bir durumdur. Bunun yaninda Kadi, Es‘ariyye’nin
keldm-1 nefsi anlayisina sahip olduklari i¢in imami tanimlamada tu tarz hataya
diistiiklerini de ifade etmektedir.?®°

Kadi, imanin tanimi konusunda Ebii’l-Hiizeyl’in “farz ve néfile bltiin taatleri
verine getirmek ve kotiiliiklerden sakinmak” goriisiinii tercih etmektedir. Mu‘tezili
alimlerinin arasinda Ebu Ali ve Ebu Hasim gibi, iman tanimina nafile ibadetleri dahil
etmeyenler olmasina ragmen Kadi, farz ve nafile ibadetlerin bitinuni dinden kabul
etmektedir. Dinden olan sey de, mutlaka imandandir. Ciinkii, din ve iman es anlamlidir.?®
Kadi’ye gore, iman ile Islam (din) arasinda sadece liigat bakimindan fark vardir,

seriat bakimindan bunlar aynidir. Seriat, “miislim” ve “miimin” isimlerini “medih ve

tazime hak kazanan kimseler” icin kullanmistir.?®? Bu sebeple, miislim ile miimin aym

287 Kadt Abdulcebbar, Serhu’l-Usali’l-Hamse, 11, s. 620.

288 o|-Mii‘mintn 23/1; el-Enfal 8/2; en-N{r 24/62.

289 Ayrica, liigat anlam esas alindiginda, bir kimse miimin olduktan, yani tasdik ettikten sonra onun iman1

zayil olmamasi gerekmektedir. Ciinkii tiiremis isimler boyledir. Mesela, “Darib”, bir kere “darb” fiilini
isledikten sonra, ondan “darib” ismi zail olmaz. Halbuki, miimin sonradan dinden de ¢ikabilir. Bunun
yaninda, sirf liigat anlami1 esas alinacak olursa, kisiye sadece “iman ile istigal durumunda” miimin
denilmesi gerekmektedir. Mesela, bir kimse eger namaz kiliyorsa, “musalli”dir, kilmadig1 zaman
“musalli” degildir. Bu yiizden diin inanan kisiye de bugiin “miimin” ismini veremeyiz. Ancak “miimin
idi” diyebiliriz. Genis bilgi i¢in bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’[-Usali’l-Hamse, 11, s. 620.

290 Kadt Abdilcebbar, Serhu’l-Usali’l-Hamse, 11, s. 630.

21 Kadt Abdilcebbar, Serhu’l-Usali’l-Hamse, 11, s. 630.

292 KadT Abdilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 11, s. 624.
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anlama gelmektedir. Kadi, bu goriisiinii ispatlamak icin su sekilde istidlalde bulunuyor:
Avyette, 2 farzlar teker teker sayilarak, “Iste bu, dosdogru dindir” denilmektedir. Demek
ki, farzlarin hepsi dindendir. Ustelik yine ayet®®* geregi, Allah katinda din Islam’dur.
Islam ise, imandir. Ciinkii ayetten®®® biliyoruz ki, Allah katinda Islam’dan baska bir din
asla kabul edilmeyecektir. Iman da Allah katinda kabul edilecek bir sey oldugundan, iman
ile Islam aynidir.?%

Kadi’ye gore, “Ben kesin miiminim” demek caiz degildir. Ciinkii kiginin halinden
miimin olup olmadigr anlasilmamaktadir. Bu sebeple imanda istisnd edilmesi
gerekmektedir. Imanin “insallah” ile kayitlanmasi, miiminin kendi imanindan siiphe
etmesi olarak anlagilmamalidir. Miimin kimsenin kafirlerden olmadigina dair inanci
kesindir. Yalniz vacipleri yapip yapmadig: konusunda bazi siipheleri olabilir. imandaki
istisna iste bu anlami kastetmek icin kullanilmaktadir.?®’

Sonug olarak, kelami mezheplerin iman nazariyelerine baktigimizda, taraflarin
tasdik, ikrar ve amel tigliisii etrafinda diisiince gelistirdiklerini gorebiliyoruz. Bunlardan
Selefi (ehl-i hadis) ve Zahiri mezhebine mensup alimleri, genel olarak, imanin kalpte
olustuguna hemfikir olmakla birlikte, bunun dil ile ifadesini (ikrar) ve 6zellikle, amel
(taat) ile desteklenmesini dnemsemislerdir. Bunlar, amelin terki ile imanin etkilenecegine
o kadar inanmislar ki, baz1 amelleri terk edenleri neredeyse miimin olarak isimlendirmek
istememislerdir. Iman ile ilgili diger goriislerini de bu temel prensibe uygun olarak
gelistirmislerdir. Bu iki ekole gore, iman artip eksilir, “ben miiminim” ifadesine istisna
eklemek stinnettir, imanin mahluk olup olmadigi hakkinda bir nas olmadigi i¢in bu
konuda fikir beyaninda bulunulmaz. (Eger illa bir tarafa dahil etmek gerekiyorsa, bu iki
ekol hakkinda, imanin mahluk olmadigin1 sdylemeye temayiillerinin oldugunu
belirtebilirz.)

Muircit-Hanefi doktrinin detayli bir sekilde (kelami yontem ile) temellendirmesini

yapan Matiiridi alimlerinin genel goriisiinii 6zetlemek gerekirse, onlarin imani sirf tasdik

olarak kabul ettiklerini, iclerinden bazilar1 bu tanima ikrar1 dahil etse bile, hi¢birinde

293 el-Beyyine 98/5.
294 Al-i Imréan 3/19.
2% Al-i Imran 3/85.
2% Kadt Abdulcebbar, Serhu’l-Usali’l-Hamse, |1, s. 626.
297 Kadt Abdilcebbar, Serhu’l-Usali’l-Hamse, 11, s. 660.
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amelin dahil edilmedigini agikga sdyleyebiliriz. Bagka bir ifade ile, biiylik giinah isleyen
miiminin yine miimin olarak kabul edilmesi, Haricilige ve Mu‘tezile’ye takinilan tavir
olarak Matiiridi 6gretisinin temel karakteristigi haline gelmistir. Onlarin bu dogrultuda
dile getirdikleri goriisler yukarida da belirtildigi gibi Hanefl gelenege uymaktadir. S6z
gelimi, imanin kalp ile tasdikten, dil ikrardan ibaret olmasi, imanin asli kalpte olustugu,
ikrarin sadece diinyevi hukukun uygulanabilirligi i¢in gerekli oldugu, imanda istisnanin
caiz olmamasi, iman ile Islim’in aymi1 seyler olmasi gibi konularin hepsi daha énceden
Ebu Hanife tarafindan tespit edilmistir. Ebu Hanife’ nin risalelerinde bir tek, Matiiridiler
tarafindan tartigilan imanin yaratilmis (mahluk) olup olmamasi hakkinda herhangi bir
bilgiye rastlanmamaktadir. Bu ise, zaten Matiiridi alimleri arasinda da tartismali bir
konudur. Onlarin bir kismi1 imani1 yaratilmis olarak kabul ederken, bir kism1 yaratilmamais
olarak kabul etmektedir.

Es‘ariler de, iman1 kalbin tasdiki olarak tanimladiklari i¢in, amelleri imanin
disinda birakmislardir. Bunlar da Matiiridiler gibi, tevbe etmeden olen fasikin (biiyiik
giinah isleyen miiminin) belli bir zamanla sinirli azap goérdiikten sonra, sonsuz olan
cennete girecegini sdylemislerdir. Imani yalmzca tasdikten ibaret olarak gormelerine
ragmen, (bdyle bir anlayisa gore iman artip eksilmemesi gerekirken) Es‘ari alimleri
imanin artmasi konusunda goriis ayriligma diismiislerdir. imam Es‘ari’nin kendisi ve
Gazzali de dahil olmak iizere, Es‘ari alimlerin bir kismi imanin artip eksilecegini
savunmuslardir. Onlar, ozellikle bu konuda selef alimlerinden gii¢lii rivayetlerin
oldugunu goz ardi edemeyeceklerini belirtmislerdir. Es‘arilerin bir kismi1 ise (Ciiveyni
gibi), sirf tanimindan dolay1 imanin artmayacagni ileri siirmiisler. Iman ile Islam’m ayn
olup olmamasi konusunda da Eg‘ari gelenek igerisinde goriis birligi s6z konusu degildir.
Ayrica, son nefesteki iman1 Allah’in dilemesine baglamak anlamindaki istisnd, mezhep
igerisinde genel kabul gormiistiir.

Mu‘tezile’ye gore, amel imandan bir ciiz oldugu i¢in, biiylik giinah isleyen kisi
aninda imandan ¢ikar. Yalniz o kisi, kafir de olmaz, kiifiir ve iman arasinda bir yerde
kalir. Eger tevbe etmeden oOliirse, ebedi cehenneme gider. (Ehl-i Siinnet inancina gore,
fasik tevbe etmeden Oliirse bile sefaat ile cennete girebilir. Kisinin ahiret ile ilgili
durumunu bir tek Allah bilebilir). Bu baglamda, Mu‘tezili alimlerin arasinda farz ve
vaciplerin imandan oldugu konusunda bir ihtilaf olmamakla birlikte, nafilelerin imana

dahil olup olmamas1 ve biiyiik giinahlarin ne oldugu konusunda ihtilaf vardir. Amel
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imandan bir ciiz olarak gérmenin neticesinde Mu"tezili alimler, imanin artip eksilecegini
savunmuslar. Matiiridiler gibi, iman ile Islam’1 bir kabul etmisler. Aralarinda bir ayrim

gbzetmemislerdir.
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UCUNCU BOLUM
EBU’L-MUIN EN-NESEFI’DE iMAN KAVRAMI

3.1. iImanin Tamim ve Mahiyeti

Ebii’l-Mu‘in Nesefi’ye (6. 508/1115) gore, herhangi bir kavramin tanimi yapilirken, o
kavramin mecaz anlami degil, sozliik anlami esas alinmalidir. Bu kural dinde kullanilan
kavramlar i¢in de gecerlidir. “Bir kavrama sozliikk anlaminin disinda baska bir anlam
yiiklemek, dinin gereklerine ve nakli delillere ulasma yolunu ortadan kaldirmak
demektir.”?®® Bu noktada Nesefi, iman ile ilgili konular1 tartismaya girismeden 6nce,
kelami mezheplerin goriislerine kisaca yer vermekte ve kendi ekoliiniin iman 6gretisini
de agikea ifade etmektedir. Baska bir ifade ile, “hidayet rehberi”?®® olarak isimlendirdigi
oncust EbG Manshr el-Matiiridi’nin “iman kalb ile tasdikten ibarettir” goriisiinii
benimsedigini dillendirmektedir. Daha sonra ise, detayli deliller ile imanin tasdik
anlamina geldigini ispatlamaya baglamaktadir.

Nesefl, kelam mezheplerinin iman ile ilgili gériislerini ana hatlariyla su sekilde

toparlamaktadir: 3%

Iman kalb ile bilmek (marifet), lisan ile ikrar ve rikiinler ile ameldir: Bu goriiste
olanlar Imam Malik, Imam Safii,%* Evzai (6. 157/774), Medine halki, Zahiri
mezhebinin mensuplari, Ahmed b. Hanbel, Ibn Rahiye (6. 238/853) gibi ehl-i
hadis imamlarmin hepsi, kelamcilardan Muhasibi (6. 243/857), Ebii’l-Abbas
Kalanisi (6. IV./X. ylizy1l baslar1) ve Ebu Ali es-Sekaft (6. 328/939). Burada sunu

hatirlatmakta fayda var: Hariciler ve Mu‘tezile bu grupta zikredilmesi gerekirken,

2% en-Nesefl, Kitabii 't-Temhid, s. 143.

29 en-Nesefi, Bahrii’l-kelam, s. 150.

300 Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tebsiratii'I-Edille, Thk.
Claude Salame (Dimegk: Institut Francais De Damas, 1990-1993), Il, s. 798.

Imam Safii, Bakara 2/177 ayetini delil gstererek, ameli imandan saymustir. Genis bilgi i¢in bkz. en-
Nesefi, Bahrii’l-kelam, s. 152.
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Nesefl hicbir siniflandirmada onlara yer vermemistir. Ayrica bu grupta ismi
zikredilen alimlerin hi¢ birisi, amelin terki ylzinden ehl-i kibleyi tekfir
etmemislerdir. S6z gelimi, “baz1 amellerin (ibadetlerin) yokluguyla, imanin da
yok olmasi gerektigini hadis alimlerinin reddedecegini’*? Nesefi’nin kendisi
sOylemektedir. Ne var ki Nesefi, bu gruptaki zatlarin hangi gerekge ile ameli
imanin riknii olarak gordiiklerini agiklamamaktadir. Buna ragmen Nesefi’nin,
Haricilere ve Mu‘tezile’ye kars1 takindigi tutum bellidir. Biz bunu ileride “Blyik

Giinah ve Iman” adl baslik altinca inceleyecegiz.

Iman organlarla (amel) olmaksizin kalb ve lisan (dil) ile olur: Bu goriisii savunan

03

firkalar Simriyye,3® Neccariyye®® ve Gaylaniyye’dir.3® Ebu Hanife nin

306 307

arkadaglarinin cogu**° ve Ehl-i Stinnet vel-Cemaat 'in ¢ogunlugu bu goriistedir.
Bu gruptakilerin iman anlayisi tek bir nokta etrafinda donmektedir, o da soyle:
Imanin meydana gelmesi icin, tasdik (kalb) ile ikrar (lisan) birlikte olmasi
gerekmektedir. Bu temel ayrim, gruptakilerin hemen hepsi i¢in gegerli olmasina

ragmen, Nesefl yine, bunlar1 da kendi igerisinde ikiye ayirmustir:

a.  Iman tasdiktir: Bisr b. Giyas (6. 218/833) ve Ibnii’r-Réavendi (6. 301/913)
bu goriistedir. Nesefi buradaki tasdikin, hem kalp hem dil tarafindan
gergeklestigini dzellikle belirtmektedir.3%®
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304

305

306

307

308

en-Nesefi, Kitdbii 't-Temhid, s. 145.

Miircii firkalardan olan Simriyye’ye gore, eger peygamber gelmedi ise, iman, Allah bilmek (marifet),
O’nun bir oldugunu ikrar etmektir. Eger peygamber geldi ise, onun Allah’tan getirdiklerini ikrar ve
tasdiktir. Imanin meydana gelmesi i¢in, dil ile ikrarin Allah’1 bilme ile birlikte olmas1 gerekir. Sadece
bilgi iman degildir. Ayrica iman bir biitiindiir, hepsini veya birini terk etmek kiifiirdiir. iman artmaz
ve eksilmez. Genis bilgi i¢in bkz. el-Es‘ari, Makalat, s. 206.

Miircii goriisleriyle bilinen Neccar’a (6. 230/845) gore, iman artar, fakat eksilmez, Allah’1 tasdik
etmek bakimindan insanlarin arasinda derece vardir. iman ile ilgili diger konularda Neccar taraftarlari,
Simriyye ile ayn1 goriistedirler. Genis bilgi i¢in bkz. el-Es‘ari, Makalat, s. 208.

Murcil olan Gaylan (6. 120/738), Allah’1 bilmek ve ikrar etmek olan birinci bilgiyi zorunlu saydigi
icin, iman olarak kabul etmemistir. Bu yilizden de, Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdiklerini bilmek
ve ikrar etmek olan ikincil bilgiyi, iktisabi saydig1 i¢in, iman olarak kabul etmistir. Iman ile ilgili diger
konularda o, Simriyye ile aym goriistedirler. Genis bilgi i¢in bkz. el-Es‘ari, Makalat, s. 209.
en-Nesefi, Tebswratii’[-Edille, 11, s. 799; Nesefi, Ebu Hanife’den “iman tasdiktir” seklinde de rivayetin
geldigini kaydetmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. en-Nesefi, Tebswratii’l-Edille, 1, s. 25

en-Nesefi, Bahrii’l-kelam, s. 151.

en-Nesefl, Tebsiratii'I-Edille, 11, s. 798.

o1



b.  Iman ikrardir: Bu goriiste olanlarin arasinda Rakasi’nin®% ve Ibn Kiillab’in
(6. 240/854) ad1 zikredilmistir. Fakat buradaki ikrar, Kerramiyye’de oldugu
gibi, sadece dil ile beyandan ibaret olan ikrar degildir. Rakasi’ye gore ikrar,
kalb ile bilmek (marifet) sartiyla iman olmaktadir.3'® Ayni sekilde ibn
Kiillab’a gore de, “kalb ile tasdik ve dil ile ikrar bulundugunda, ikrar iman

olur 95311

Iman yalmiz dilde olusur: Muhammed b. Kerram (6. 255/869) ve takipgileri,
imanin, tasdik veya marifet olmaksizin, yalnizca dil ile ikrardan ibaret oldugunu
savunmaktadirlar. Nesefi, Kerramiyye'nin “Her kim ‘ld ildhe illallah’ derse
cennete girecektir’ hadisin zahiri ile amel ederek,®? Hz. Peygamber (a.s.)
zamanindaki miinafiklar1 gercek miimin saydiklarini sdylemektedir. Nesefi’ye
gore Kerramiyye’ nin goriisiiniin temelsiz oldugu, biitiin vehameti ile ortadadir.
Clinkii ayette,®® miinafiklarin inanmadiklar1 halde “Allah’a ve ahiret giiniine
inandik” dedikleri agik olarak belirtilmektedir. Eger iman i¢in inandigim dil ile
sOylemek yeterli olsaydi, ayette “inanmadiklari halde” tabiri kullanilmazdi.
Ayrica, bahsi gecen hadis, Nesefi’ye gore “ Kim halis ve samimi bir sekilde ‘La

ildhe illallah’ derse cennete girecektir” seklinde tevil edilmelidir.>!*

Iman sadece kalpte olur: Nesefi, bu kategoriye girenlerin goriislerini ikiye

ayrrmaktadir:

Bisr b. el-Mu‘temir’in (6. 210/825) talebelerinden etkilenen Mu‘tezili zahitlerindendir. Bkz. Florian
Sobieroj, “Mu ‘tezile ve Tasavvuf’, Cev. Salih Cift, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1
(2001), s. 274.

en-Nesefi, Tebswratii’l-Edille, 11, s. 799.

en-Nesefi, Kitdbii 't-Temhid, s. 147.

en-Nesefi, Bahrii’l-kelam, s. 152,

el-Bakara 2/8.

en-Nesefi, Bahrii’l-kelam, s. 153; en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11, s. 799.
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a.  Iman marifettir: Cehm b. Safvan’in ve Ebii’l-Hiiseyin Salihi’nin®"® bu
goriiste oldugu kaydedilmektedir. Nesefi, Yahudilerin Hz. Peygamber’i
(a.s.) ogullar1 gibi tamdiklar: ve bildikleri halde ona iman etmediklerini
ifade eden ayeti,®!® Cehmiyye’ye karst nakli delil olarak sunmaktadir.
Bunun yaninda akli delil olarak da su yorumu getirmektedir: Miminler ilahi
kitaplar, peygamberler ve melekler hakkinda tek tek bilgi sahibi olmadan
sirf Allah tasdik etmeyi buyurdugu igin, bunlarin hepsini birden tasdik
ettiler.3t” Bu baglamda Nesefi bir baska eserinde, dil ile ikrar olmadig
muiddetce marifetin iman olmayacagimi soylerek, Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat’e gore ikrarin imandan bir ciiz sayilmasinin delili olan ayeti®
kullanmistir.3!® Nesefi’nin iman taniminda ikrarin yer almamasina ragmen,

onun Cehmiyye’ye kars1 bdyle bir tezi savunmasi ilgingtir.

b.  Iman kalb ile tasdiktir: Nesefi, bu goriisii savunanlarin basinda Eba Mansir
Matiiridi’nin adin1 zikretmektedir. Ebu Hanife’den de boyle bir goriis
rivayet edilmektedir. Bu grupta ayrica Hiiseyin b. Fadl el-Beceli (0.
284/897) ve Ebii’l-Hasan Es‘ari’nin adlar1 gegmektedir. Nesefi, “Es‘ari’den
imanm tanmm ile ilgili iki rivayetin”®?° nakledildigini s6yler. Birinci
rivayete gore Es‘ari, yukarida adi gecen Salihi’nin “iman marifettir”
goriistinii benimsemistir. Daha dogru ve onun mezhebinde meshur olan
“iman kalb ile tasdiktir” goriisii ise, ikinci rivayete goredir. Ayrica Nesefi,

Es‘ari’nin Islami hikimler diyebilecegimiz amellere “iman” adim
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320

Ebii’l-Hiiseyin Hayyat’mn (6.300), miircii goriisleri benimseyen mu‘tezli Ebii’l Hiiseyin Salihi ile
miinazaralar yapildig1 bilinmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Serefettin Golctik, “Hayydt, Ebii’l-
Huseyin”, DIA, XVII, s. 104; Ebii’l Hiiseyin Salihi’ye gore, iman sadece Allah’1 bilmektir. Kiifiir ise,
sadece Allah’1 bilmemektir. Iman, artmaz ve eksilmez. Genis bilgi i¢in bkz. el-Es‘ari, Makalat, s. 204.

el-Enam 6/20.
en-Nesefi, Kitabii’t-Temhid, s. 148.

Bu ayette, Cendb-1 Hakk’m, dindar hiristiyanlara: “Hz. Peygamber’in getirdiklerine ni¢in iman
etmeyelim?” mealindeki sdzlerinden dolay1 miikafat vereceginden bahsedilir. Genis bilgi i¢in bkz. el-
Maide 5/85.

en-Nesefi, Bahrii’I-kelam, s. 162.
en-Nesefl, Kitabii 't-Temhid, s. 143.
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verdiginin de farkindadir. Ona gore, Es’ari bu konuda “tevessii‘’ya

kagmustir. Yani Es‘ari, imani1 as1l manasindan genisleterek yorumlamistir.3?!

Nesefi, iman kelimesinin ziddinin “kiifiir’” oldugu i¢in, imanin mahiyetinin de

“yalanlamanin” ziddi olmasi gerekti§ine vurgu yaparak, “iman kalb ile tasdiktir”

goriisiinii itinali bir sekilde temellendirmeye girismektedir. Bu baglamda, onun akli ve

nakli delilleri insicamli bir sekilde siralayarak meseleyi her yonden nasil kusattigini

ortaya koyabilme adina onun kullanmis oldugu delillerden bazilarini zikretmeyi degerli

buluyoruz:3??

“Kim tagutu inkér eder ve Allah’a iman ederse (inanirsa)...” ayetinde, iman ile
kiiftir birbirinin karsit1 (ziddi) olarak kullanilmistir. Burada “kiifiir’den maksat
“yalanlamaktir”. Burada, imanin “tasdik” oldugu kendiliginden ortaya
cikmaktadir. Ustelik, “Iman ve kiifiir, her ikisi de kalp ile olur. Aym sekilde

onlarin zidlar1 da kalpledir.”?®

Dilciler, bir isme ne anlam vermislerse, o ismin anlami1 odur. Kelimelerin anlamini
keyfice degistirmenin sonucu, biiylik bir anlam kargasasina yol agacaktir. Nesefi,
bu gorlislinii  desteklemek i¢in, ibadetlerin herbirini isimleriyle birlikte
zikredilerek, birbirinden ayirt edildigi ayeti®** 6rnek getirmektedir. Bu ayette,
namaz kilmak ve zekat vermek gibi ameller zikredilerek, bunlar iman Uzerine

atfedilmistir. Nitekim, bu aywrma amelesi, “/man edenler ve giizel ameller
325 «

2

isleyenler...” ayetlerinde, vav” edatiyla da gerceklemistir. Bu ayetlerde,
amellerin iman tizerine atfedilmesi, bu iki kelimenin birbirinden farkli oldugunu
gostermektedir.®2® Nesefi’nin, meseleye dilsel yaklasimlar1 oldukga ¢ok yonliidiir.
Ornegin o, sif Allah’in her bir ibadete ayr1 ayri, 6zel bir isim vermesinden
hareketle, baz1 ¢ikarsamalarda bulunmaktadir. Yani namaz, oru¢ ve zekat gibi

ibadetlere Allah tarafindan bir isim verilmisse, ni¢in imana (ibadetlerin en
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en-Nesefi, Tebswratii’I-Edille, 11, s. 799.

en-Nesefi, Tebswratii’I-Edille, 11, s. 800.

en-Nesefi, Kitdbii't-Temhid, s. 144,

et-Tevbe 9/18

el-Bakara 2/277; Y@nus 10/9; Hud 11/23; el-Keh 18/30; Meryem 19/96.
en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 800.
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yiicesine), baska bir sey ile karistirilmayacak 6zel bir isim verilmesin diye

sormaktadir.3%’

Baz1 ayetlerde “Eger iman etmis kimseler iseniz, Allah’a ve Raslliine itaat

edin”,3% “Eger iman etmis kimseler iseniz, faizden geriye kalan1 birakin”3?°

veya
“Eger iman etmis kimseler iseniz, iistiin olan sizsiniz"*° denilmektedir. Bu tiir
ayetlerden anlasildig: gibi, iman herkes tarafindan bilinen, belli bir sey olmali ki,
ameller ona bir sart kilinabilsin. Bu da imanin, bazilarinin iddia ettigi gibi,
herhangi bir amel veya amellerin biitiinii seklinde belirsiz bir mahiyet taismadigini

gOstermektedir.

Kisas ayetinde®¥! Cenéb-Hak, biiyiik giinah isleyen kimseye, yani adam 6ldiirene
“Ey iman edenler!” seklinde hitap etmektedir. Eger iman amellerden ve biiyiik
giinahlardan kaginmaktan ibaret olsaydi, ayetteki glinahkar miiminlere “Ey iman

edenler!” hitabr anlamsiz olurdu.

Firavun’un, Allah’in azabi1 gelip c¢attigi anda (bogulmak {izere iken)
“Israilogullari’mn iman ettiginden baska hichir ilah olmadigina inandim”3%
demesi ve Ylnus Peygamber’in kavminin ilk 6nce peygamberlerini inkar edip,
daha sonra azabin gelecegini hissettiklerde iman etmesi®*®, imanin amel degil de,
tasdik oldugunu ispatlamaktadir. 3** Eger iman tasdikten baska bir sey olsaydi,

Firavun bogulmak iizere iken, o seye sigimirdi. 33

en-Nesefl, Tebsiratii'I-Edille, 11, s. 802.
el-Enfal 8/1.

el-Bakara 2/278.

Al-i imran 3/139.

el-Bakara 2/178.

Ydnus 10/90.

Ydnus 10/99. Bu ayette, “saa3 iy U4l tabiri geememektir. Fakat, Y{nus kavminin iman ettigi ayet ile
sabittir. Bundan dolay1 Nesefi, onlarin “Bir tek Allah’a iman ettik” seklinde konustugunu sdylemistir.
en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11, s. 801.

Buna ilave olarak, el-Enam 6/158, el-Bakara 2/183, Al-i Imran 3/100 ayetler de, imanimn tasdik
anlamina geldiginin delilidir. Genis bilgi i¢in bkz. en-Nesefi, Tebsiratii’[-Edille, 11, s. 801.

en-Nesefi, Kitdbii’t-Temhid, s. 144.
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VI.

VII.

VIIIL.

Hz. Ibrahim’in Allah’tan, 6liileri nasil dirilttigini sordugunda, Allah’n
“Inanmiyor musun?”3%® demesi, “Oliileri diriltecegimi tasdik etmiyor musun?”

demektir.

Ayette, kafirlere hitaben: “Eger (iman edip, kiifiirden) vazgecerlerse, gecmis
giinahlarimin  bagislanacag™®®’ ifade edilmektedir. Kufirden vazgegmek ise,
amellerin hepsini yerine getirmek ile degil, tasdik ile olur. Bu ayet ayni1 zamanda,
Mu‘tezile’nin “biiyiik giinah isleyen tovbe etmeden Oliirse, ebedi olarak
cehennemde kalir” goriisiinii de cliriitmektedir. Ciinkii ayet, kiifiirden vasgecenin

bagislanacagina isaret etmektedir.>%

Nesefi’ye gore, iman ismine ameller dahil olsaydi, o zaman bazi amellerin veya
biitiin amellerin yoklugunda, imanin da yok olmasi gerekirdi. Bu konuda Neseff,
ehl-i hadis alimlerin ve ehl-i siinnet ve cemaatin tizerinde icma ettigi bir hususu
dillendirmektedir. O da sudur: Ornegin, bir kisi 6gle namazinin vakti girmeden
once, iman etse ve 6glenin vakti girmeden de 6lse, cennetlik olur. Ayni sekilde,
eger ameller imandan sayilirsa, s6z gelimi, oru¢ bozuldugunda veya ciiniip
halinde, amel devam ettirilemedigi i¢in, o kisiden iman ismi alinmas1 gerekir.
Oysaki biz bdyle durumlarda kisinin miimin kaldigim kesin biliyoruz.>*® Neseff,
bu baglamda su bilgiyi de eklemektedir: “Ashab-1 Kehf ve Firavun’un sihirbazlari
icin de durum aynidir. Higbir amel islememis olsalar da biz onlarin cennetlik

olduguna icma ettik.”34

Nesefi’ye gore, Cibril hadisi de imanin tasdik oldugunu ispatlamaktadir. Hz.
Peygamber (a.s.) Cibril’e iman1 sordugunda, Cibril: “Allah’a, meleklerine...
inanmandir” diyerek, imanin tasdik oldugunu sdylemistir. Ardindan Hz.
Peygamber (a.s.): “Bu gelen Cibril’dir. Size dininizi 6gretmeye gelmistir”
demistir. Demek ki, imanin ne oldugu Cibril tarafindan &gretilmistir. Iman

tasdikten baska seyler olarak diisiindiiglimiizde, Hz. Peygamber (a.s.) hatali cevap
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el-Bakara 2/260.

el-Enfal 8/1.

en-Nesefi, Tebswratii’I-Edille, 11, s. 801.
en-Nesefi, Kitdbii't-Temhid, s. 145.
en-Nesefi, Bahrii’l-kelam, s. 153.
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vermis olur. Ciinkii, iman tasdikten baska bir sey oldugu zaman, Cibril dini
ogretmeye degil de, karistirmaya gelmis olmaktadir. Hz. Peygamber (a.s.)
hakkinda béyle diisiinmek ise kiifiirdiir.34!

Hz. Peygamber’in (a.s.) su hadisi de, iman ile amellerin birbirinden bagka seyler
olduguna delildir: Hadiste, Hz. Peygamber’e (a.s.) amellerin en hayirlisinin ne
oldugu soruluyor. O (a.s.) da sOyle cevap veriyor: “Kendisinden asla gsiiphe
edilmeyen iman, hiyanet edilmeyen cihad ve kabul edilen hacdir.”**? Bu hadiste
goriilecegi lizere, iman, cihad ve hac birbirinden farkli seyler olarak zikredilmistir.
Bu da imani, ibadetlerin biitiinii seklinde formiile etmenin hatali oldugunu
gostermektedir. Zira, hi¢ kimse ibadetlerin ve iyi davranislarin biitiiniinii eksiksiz
yerine getirdigini sdyleyemez. O zaman, hi¢ kimsede, iman bulunmamasi
gerekir.3*® Kaldi ki, “Kim miimin olarak salih bir amel islerse, ¢alismast asla inkar

edilmez” ayeti®*

geregince iman, ibadetlerin ve salih amellerin gegerli olmasinin
on sartidir. Iman ile ibadetleri aym sey olarak kabul ettigimizde, bir seyin
varligimin sartini, kendisine esitlemis oluruz. Halbuki, sart ile mesrQt birbirinden

farkli seylerdir. Bunlarin ayn1 olmas1 muhaldir.3°

Buraya kadar zikredilen delillere, daha ¢ok Nesefi’nin iman G6gretisini ortaya

koyma cabasinin iiriinleri olarak degerlendirebiliriz. Bunun yaninda Nesefi, hasimlarinin

getirdigi delilleri ¢iiriitmeyi de ihmal etmemistir. Hasimlarinin delillerini ¢liriitmek adina

onun tarafindan ileri siiriilen arglimanlara, ayni zamanda “iman kalb ile tasdiktir”

nazariyesini destekleyen deliller silsilesinin devami olarak bakabiliriz. O, Kerramiyye’ye

karsi itirazlarint ayrt bir bolumde vyer verirken, Mu‘tezile’nin ve Haricilerin ameller
Y y )

imandir goriisiinii ¢iirtitiirken ayr1 bir boliim olusturmamistir. Burada, onun muhaliflerine

yonelttigi itirazlardan bazilarina kisaca deginmek istiyoruz:
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en-Nesefi, Tebswratii’I-Edille, 11, s. 802.
en-Nesai, “el-Iman”, 1, “Zekat”, 49.
en-Nesefi, Tebswratii’I-Edille, 11, s. 802.
el-Enbiya 21/94.

en-Nesefi, Tebsiratii'I-Edille, 11, s. 802.
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J Mu’tezile’nin, amellerin imandan olduguna dair delillerinden biri, kible
degisikligi ile ilgil ayettir. Miislimanlar daha oOnce Kiidiis’teki
Beytiilmakdis’e yonelerek namaz kilmiglar, Kabe nin kible olmasi ile ilgili
ayet indikten sonra bazi minafiklarin ve yahudilerin telkini ile
misliimanlarda, daha 6nce Kiidiis’e yonelerek kilinan namazlarinin bosa
gitmis olacagina dair bir tedirginlik olusuyor. Bunun iizerine “Allah

»346 seklinde bir ayet iniyor. Mu’tezile

imamnizi asla zayi edecek degildir
bu ayete dayanarak, namazlarin iman seklinde isimlendirildigini, bundan
dolay1 da namazin (amel), imanin riikknii oldugunu iddia etmektedir. Nesefi
burada da, herseyden dnce sozliige miiracat etmektedir. Ona gore, iman
sOzlukte “ibadet” degil de, “tasdik’ anlamina geldigi i¢in, bahsi gegen ayet
soyle tevil edilmelidir: “Allah sizin Beytiilmakdis’e yonelerek namaz
kilmanin caiz oldugunu tasdik etmenizi bosa ¢ikaracak degildir.” Ayetteki
“imanikim” kelimesi ile namazin kastedilmis olmasi da miihtemeldir.
Boyle durumda ise, namaza mecazen iman denilmistir. Daha net bir ifade
ile, namaz kilan kimsede miimin olduguna dair alamet (delili) oldugu i¢in,
namaza mecazi olarak iman ismi verilmistir. Bu baglamda Nesefi, “Kul ile

" esas alinarak, cemaatle

kafir arasinda namazin terki vardy” hadisi®*
birlikte namaz kilan Ka&firin miisliman olarak hiikmedildigini de
belirtmektedir. Nesefi’nin buradaki temel iddiasin1 soyle 6zetleyebiliriz:
Ibadetlerin hig biri iman ile esitlenemez. Ciinkii ibadetlerin bozulmast ile
imanin yok olmadig: kesindir, bu konuda icméa vardir. Eger namaz, orug
gibi bazi ibadetlere iman ismi verilmisse de, mecazen verilmistir. Bu,
biitiine verilen bir ismin, o biitlinii olusturan ferdlere de verilmesi gibi bir
mecazi isimlendirmedir. Fakat bu c¢ikarimlara girilmese bile, imanin

liigatta “tasdik” anlamina gelmesi, Nesefi i¢in en biiylik delil olarak

yetmektedir.>*8

346 el-Bakara 2/143.
37 Miislim, “el-Iman”, 3; et-Tirmizi, “el-iman”, 9

348 en-Nesefi, Tebswratii’I-Edille, 11, s. 803.
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Nesefi’ye gore, ameli imandan sayanlarin “I/man yetmis kiisiir veya altmus
kiisiir subedir” hadisini delil gostermeleri, gecersizdir (fasiddir). Cunki
haber-i vahid, Kur’an’a aykirilik ve ravinin gafleti gibi durum s6z konusu
olmasa bile, akaid konularinda tek basina delil teskil etmemektedir.3*°
Kaldi ki s6zkonusu edilen hadis, hem Kur’an’a aykir1 diismekte, hem de
iistelik ravisi 60 ve 70 sayilarinda sekketmektedir. Ayni sekilde bu hadis,
ameli imandan sayanlarin kendi goriislerini de yalanlamaktadir. Ciinkii
hadiste, basta kelime-i tevhid olmak fiizere, altmis veya yetmis kuslr
amelin, imanin kendisi degil de, subesi oldugu ifade edilmektedir. Bu
hadisle ilgili Nesefi, soyle bir 6rnek vermektedir: Oturmak ve ayaktda
durmak namazin riikiinlerinden olmasina ragmen, bunlara namazin disinda
“namaz” diye isimlendirmek nasil yanlis ise, hadiste zikredilen “subeleri”
(ameller) “iman” diye isimlendirmek de, o sekilde yanlistir. Su halde,
amellere iman isminin verilmesi mecazendir. iman, amele sebep oldugu

icin, misebebb (amel) mecazen “iman” diye isimlendirilmistir.>*°

Nesefi’ye gore, iman kalb ile tasdiktir, dil ile takrir ise sadece kisinin
diinyada miisliiman olarak kabul edilmesinin ve Islam hukukuna gére
muamele gorebilimesinin sartidir. Clinkii hukuk kisinin gozle goriiliir
fiilleriyle ilgilenmektedir. Hukuk uygulayicilardan, insanin kalbindeki
olanlara gore hiikiim vermeyi beklemek, onlara gii¢ yetiremeyecegi yikii
yiiklemek demektir. Bu ise, caiz degildir. Iste genel hatlariyla ¢izmeye
calistigimiz bu tablo, Kerrdmiyye tarafindan tamamen yanlis anlasilmistir.
Kerramiyye, diliyle sehadet getirenlere islam hukukunun tatbik edildigini

gorerek, sadece dil ile sdyleyeni miimin saymistir.>>!

Nesefi’ye gore, imanin sadece dil ile oldugunu iddia etmenin, ayetleri

acikca inkar etmekten bir farki yoktur. Ciinkii Kerramiyye’nin savundugu

349
350

351

en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11, s. 803.
en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11, s. 804.
en-Nesefl, Tebsiratii'I-Edille, 11, s. 806.
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gibi, sadece dil ile sdylemek yeterli olsaydi, ayette®> bedeviler “/man
ettik” dedikleri anda, “Miimin” olmalar1 gerekirdi. Oysa ki, ayet
bedevilere: “Iman etmediniz” demektedir. O halde, iman sdylemek ile
olusmamaktadir. Bu noktada Nesefi, “Konusuyorum” diyen kimsede
s6ziin bulunacagi ve onun “konusan” olacagindan hareketle, “Iman ettim”
diyen kisinin de “miimin” olacagini sOylemenin hatali oldugunu
hatirlatmaktadir. Imanmn dil ile sdylemek olmadig1 kesinlestikten sonra
Nesefl, “kalpten inanmadiklar: hilde, agizlariyla “Inandik” diyenler”

seklinde devam eden ayete®?

atif yaparak, imanin yerinin dil degil de, kalp
oldugunu ispatlamaktadir. Imanin yerinin kalp oldugu, bedeviler ayetinin
devaminda gelen “Heniiz iman kalplerinize girmedi®* ifadesinde de
acikea belirtilmektedir. Eger kars1 taraf bu sozler Hz. Peygamber’e (a.s.)
ve sahabilere sdylenmis oldugunu iddia ederlerse, o zaman sahabiler ve
biitiin miisliimanlar, miinafiklarla denk tutulmus olur. Bunun ise, sapiklik

oldugu aciktir.®®

o Nesefl, Kerramiyyi’yi tartisma sahasina ¢ektigi boliimde, nakli deliller
getirmeye devam etmektedir. Ayette: “Miimin kadinlar muhacir olarak
size geldiklerinde, onlari imtihan edin. Allah onlarin imanlarint daha iyi
bilir***® denilmektedir. Eger iman sadece sz olsaydi, kadmlarin “Iman
ettik” dediklerinde miimin olmalart gerekirdi. Halbuki, ayet onlarin
imanlarint Allah’in daha iyi bilecegini sdylemektedir. Demek ki iman,
herkesin isitip anlayabilecegi sozler seklinde degil de, kalpte inang olarak
olusmaktadir. Bu baglamda Nesefi, Kerrami bakis ag¢isin1 miinafiklik,

kiifir ile 6zdeslestirmektedir.®®” Nesefi’ye gore Kerramiyye, “Siiphesiz ki
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“Bedeviler “Iman ettik” dediler. De ki: “Iman etmediniz. (Oyle ise “Iman ettik” demeyin) “Fakat
boyun egdik” deyin. Heniiz iman kalplerinize girmedi.”el-Hucurat 49/14.

el-Maide 5/41.

el-Hucurét 49/14.

en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 805.
el-Mumtehine 60/10.

Nesefi’ye gore, Kerramiyye Hz. Peygamber (a.s.) zamanindaki miinafiklarin ger¢gek miimin oldugunu
iddia etmistir. Genis bilgi i¢in bkz. en-Nesefi, Tebswratii’l-Edille, 11, s. 799; Bu bilginin aynist,
Es‘ari’nin “Makalat’inda da ge¢mektedir. Genis bilgi igin bkz. el-Es‘ari, Makalat, s. 214; Nesefi ve
Es‘ar’ye gore Kerramiyye, iman sadece dil ile sOylemektir goriisiini savunmaktadir. Halbuki
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miinafiklar, cehennem atesinin en asagi tabakasimdadirlar” ayetindeki®*®

tehditin miinafiklar i¢in degil de, miiminler icin yapildigini iddia
etmektedir. Bu iddia, Allah’a cehl isnat etmek demektir. Yani Allah,
onlara kafir ismini vermede yanildi, aslinda onlar miimindi demektir.
Halbuki baska bir ayette®®® Allah, Hz. Peygamber (a.s.) miinafiklarin
bagislamasin1 yetmis defa yalvarsa da, onlar1 bagislamayacaginmi ifade

etmistir.36°

o Nesefi, Kerramiyye nin nasil bir yanlisa diistiigiinii nakli deliller ile ortaya
koymanin  yaninda, akli delillerden olusan itirazlarimi = de
geciktirmemektedir. Iman din demektir. Dinler de, inanglarla ilgilidir.
Inanglar ise, kalplerde olur. Bu yiizden, ne tiir bir imtihana (iskenceye)
maruz kalirsa kalsin, insandan imanin kalkacagi asla diisiiniillemez. Aradan
epey bir zaman gectikten sonra, belki de insanin “kitaplara, peygamberler
ve ahirete iman ettim” diye sOylemesine izin verilmeyebilir. Zaten, bu
sozler namazda veya tuvalet gibi pis yerlerde sdylenmiyor da. Iste, sirf bu
sOzii sdylemek iman oluyorsa, yukarda zikredilen durumlarda kisiden
imanin kalkmasi gerekiyor.®®! Oysa ki, teklif devam ettigi miiddetce,
imanin hicbir sekilde sokiiliip atilamayacak bir yerde gergeklesmesi
gerekmektedir. O halde, iman dil ile s6yleme degildir. Clinkii kisi “Allah’
inkar etmeye” zorlandiginda, kiifiir s6yleyebilir. Bunun yaninda, iman
kalpte olustuktan sonra, dil ile sdylenen kiifriin kiifiir olmadig1 ayet®®? ile
sabittir. Demek ki, imanin yeri kalptir. Ayni sekilde, kalpte kiifiir oldugu

miiddetce, dilin imam sdylemesi de iman sayilmamaktadir.3%®
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Sehristani’ye gore Kerramiyye, kalp ile tasdik olustuktan sonra, bu tasdiki ancak dili ile sdyleyen kisiyi
miimin kabul etmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 112.

en-Nisa 4/145.
et-Tevbe 9/80.
en-Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 806.
en-Nesefi, Tebswratii’I-Edille, 11, s. 806.

“Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse harig, inandiktan sonra Allah’t inkdr eden ve boylece
gogsiinii kiifre acanlara Allah’tan gazap iner ve onlar i¢in biiyiik bir azap vardwr.” en-Nahl 16/106.

en-Nesefi, Tebsiratii'I-Edille, 11, s. 807.
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Kisacasi, iman sozliikte tasdik oldugu icin ve tasdikin de asli, kalpteki tasdik
oldugundan, Allah’in kuldan istedigi de bu tasdiktir. Demek ki, imanin terim anlami, Hz.
Peygamber’i (a.s.) Allah’tan getirdigi kesin olarak bilinen hususlarda kalb ile tasdik

etmek demektir.3%

3.2. Biiyiik Giinah ve iman
Nesefi, biiyiik giinah isleyenin (mirtekib-i kebire) hikmi konusunda da, Matiridi
cizgiden taviz vermemektedir. Ona gore, bir mimin helal gérmeyip ve sari‘i hafife
almayip, nesfine veya Ofkesine hakim olmadan biiyiik giinah isledi ise, Allah’tan
bagislama umar, cezalandirilmaktan korkar. Ayette,®® Allah’in kendisine ortak
kosulmasindan bagka giinahlar1, diledigi kimseler i¢in affedecegi agik ifade edilir. Biiyiik
giinah isleyen kisinin imam ne kendisinden almnir, ne de azalir. Imandan ancak, ona
girildigi kapidan cikilir. Biiylik giinah isleyen miimin, eger tevbe etmeden Oliirse,
ahiretteki durumu Allah’a kalmistir. Allah dilerse, fazl-1 keremiyle veya bazi hayirh
kullarmin sefaati ile cezalandirmadan onu affeder. Veyahut da giinah1 Olgiisiinde
cezalandirir ve onu tekrar ebedi cennetine koyar. Hasili, biiyiik giinah isleyen miiminin
sonunda varacag yer, cennettir, %

Nesefi’ye gore, biiyiik giinah isleyen kisi miimin olarak kalmaktadir. Ciinkii,
giinah islemek ile yalanlamak birbirinden farkli seylerdir. Kisi giinah islese bile,
peygamberi yalanlamadigi miiddetce miimindir. Biiytlik giinah isleyene “fasik” isminin
verilmesi, sadece emredilen sinirin disina ¢ikmasi sebebiyledir. “Fisk™ sozliikte “cikmak™
demektir. Emri hafife almamak sart1 ile, tembellik, 6fke veya inatcilik gibi duygularin
galip gelmesiyle emre muhalefet eden (emir sinirindan ¢ikan) kafir olmaz, sadece fasik
olur. Bu nedenle, kalpte tasdik bulundugu siirece, emir sinirin digina ¢ikilmasi, kisiden

“miimin” isminin alinmasin1 gerektirmez. Tasdik eden, her haliikarda miimindir.3¢’

364 en-Nesefl, Kitabii 't-Temhid, s. 143.

365 en-Nisa 4/116.

366 en-Nesefi, Tebsiratii’[-Edille, 11, s. 766.

367 en-Nesefl, Tebsiratii’I-Edille, 11, s. 770; en-Nesefi, Kitdbii 't-Temhid, s. 135.
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Biyuk giinah meselesinde Nesefi, dort grubun adimi zikretmektedir.®® O, bu

konuda asiriliga kagan gruplarin kullandiklar1 ayet ve hadisleri siralayarak, bunlar1 kendi

mezhebinin kelami perspektifi agisindan degerlendirmektedir:

Mu ‘tezile: Biiylik glinah isleyen kisi imandan ¢ikar, fakat kiifre de girmez.
goriisiinii benimsemektedir.®®® Onlara gore, biiyiik giinah isleyene “fasik” ismi
verilmektedir. Ciinkii boyle isimlendirme konusunda iimmet ittifak etmistir.
Mu’tezile’nin ittifaktan neyi kastettigini, Nesefi soyle agiklamaktadir: Mu’tezile,
ehl-i siinnet ve’l-cemaatin biiyiik giinah isleyene “fdsik miimin”, Haricilerin “fasik
kafir’ ve Hasan-1 Basri’nin ise “fdsik miinafik” seklinde isimlendirdigini
sOylemektedir. Bltin bu isimlendirmelerin ortak yani, hepsinde “fasik” isminin
gecmis olmasidir. Bundan haraketle Mu‘tezile, biiyiik giinah isleyene “fasik”
isminin verilmesinde iimmet arasinda icma oldugunu iddia etmektedir.®"
Nesefi’ye gore ise, Mu‘tezile’nin bu iddias1 temelsizdir. Clinkii onlar iman ile
kiiftir arasinda bir yerin var oldugunu iddia etmekle, zaten icmaya muhalefet etmis
oluyorlar. Yani onlar icmaya muhalefet etmek igin, icmaya basvuruyorlar. Bu ise,
fahis (asir1) cehalettir.3"* Ayrica, yukardaki isimlendirmeler dikkate alindiginda,
iimmetin bu konuda sadece {li¢ goriisii vardir. Diger bir ifade ile, bu li¢ goriisiin
disindaki goriislerin yanlis olduguna dair iméa tahakkuk etmis durumdadir. Demek
ki, bu ii¢ goriisiin delilleri arastirilmali ve bu {i¢ gorilisten hangisinin delilleri
saglam ise, ona uyulmalidir.*’? Bunun yaninda Mu’tezile’nin, fasik kelimesini
miiminin zidd1 olarak kabul etmesindeki temel dayanagi olan “Hi¢ miimin, fasik
gibi olur mu?” ayetinde®” Nesefi’'ye gore, mutlak (tam) fasik kastedilmistir.
Miimin, hi¢cbir zaman tam fasik degildir. Clinkii miimin, giinah islemek acisindan

Allah’mn smirlarini agtiysa da, pek ¢ok konuda Allah’in sinirlarini korumaktadir.
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en-Nesefi, Bahrii’l-kelam, s. 160.
en-Nesefi, Bahrii’l-kelam, s. 160.
en-Nesefi, Tebswratii’I-Edille, 11, s. 768.
en-Nesefi, Tebswratii’I-Edille, 11, s. 771.
en-Nesefi, Kitdbii't-Temhid, s. 136.
es-Secde 32/18.
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Tam fasik ise, Allah’1n koydugu biitiin sinirlarin1 agandir. Kisacasi tam fasik, kafir

demektir.3"

Mu’tezile’ye gore, “biiylik giinah isleyen ne kafir, ne miimin, ne de miinafiktir.
Eger tevbe etmeden oliirse de, onun hiikmii cehnnemde ebedi kalmaktir.”*"® Bu gériisii
Mu’tezile, “Kim bir miimini kasten éldiiriirse, cezasi, i¢inde ebedi kalacagi cehennemdir”
ayetine®’® dayandirmaktadirlar. Nesefi, bu ve benzer ayetlerde, ebedi cehennem azabi
netice verecek fiillerin, helal sayarak islemeye hamledilmesini sylemektedir. Ayette, sirf
miimin oldugu i¢in adam 6ldiirenin, ebedi cehennemlik oldugu kastedilmektedir. Miimin
oldugu icin degil de, baska bir sebepten dolay1r adam 6ldiirmenin cezasi, “Oldurilenler
hakkinda size kisas farz kilmd™®'" ayeti geregi, kisastir.>’® Ustelik, bu baglamda “biiyiik
giinah isleyen kimsenin (adam §ldiiren) “Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir”
ayetindeki®” kolaylastima ve rahmet prensibine mazhar olmanim disinda tutulmadig:” da
hep hatirlanmalidir. 38

Biiyiik gilinah isleyen miiminde imanin devam ettigine dair pek ¢ok ayet vardir.
Nesefi, sik sik bu ayetlere de atif yapmaktadir. Mesela, ayette®®! Cenab-1 Hak, iman edip
de hicret etmeyenlere, miimin ismiyle hitap etmekdedir ve onlar1 hicret etmemeleri

32 jse miiminlere, ictenlikle Allah’a tovbe

ylziinden azarlamaktadir. Baska bir ayette
etmesi emredilmektedir. Giinah1 olmayandan tevbe emredilmesi diisiiniillemez. Demek,
miiminler giinah islemektedirler. Buna ragmen, Cenab-1 Hak onlara “Ey iman edenler!”
diye hitap etmektedir. Ayn sekilde, “Ey iman edenler! Sarhos iken namaza yaklasmayin”

ayetinde®®® goriilecegi gibi, icki igen miiminden “miimin” ismi alinmamustr.384

374 en-Nesefi, Tebswratii’I-Edille, 11, s. 771; en-Nesefi, Kitdbii 't-Temhid, s. 140.
375 en-Nesefi, Kitdabii 't-Temhid, s. 134.

376 en-Nisa 4/95.

877 el-Bakara 2/178.

378 en-Nesefi, Tebsiratii’[-Edille, 11, s. 774.

379 el-Bakara 2/178.

380 en-Nesefi, Kitdbii 't-Temhid, s. 136.

381 el-Enfal 8/72.

382 et-Tahrim 66/8.

383 en-Nisa 4/43.

384 en-Nesefi, Tebswratii’I-Edille, 11, s. 771-772.

64



Hariciler: Biyiik giinah isleyenin kiifre girecegini savunurlar. Nesefi’ye gore
Hariciler, Hz. Ali’yi kéfir ilan etmislerdir. Clinkii Hz. Ali, isyancilar1 ve
Hariciler’i  oldiirerek, giinah islemistir.?®® Hariciler’in kendi goriislerini
temellendirmek i¢in miiracat ettikleri ayet ve hadislerin ger¢cek anlami, Nesefi i¢in
gayet acgiktir. Bu nedenle Hariciler’in ve diger sapkin gruplarin goriislerini
curdtdrken o, s6zinu pek fazla uzun tutmaz. Ayet ve hadislerden murad sudur der

Ve gecer.

Nesefi’ye gore Hariciler kendi goriislerini, “Onlara boyun egerseniz siiphesiz siz
de Allah’a ortak kosmus olursunuz” ayetinin®® zahirine dayandirmaktadirlar. Oysa ki
ayet, “onlara sirkte boyun egmeyin” demektedir. Daha net bir ifade ile, “misrikler 6lmiis
hayvan eti yerlerdi ve aralarinda “Bakin, Muhammed ve ashabi kendi elleriyle kestikleri
hayvanlarin etini yerler de Allah’in O6ldiirdiigi haramdir, derler” diye dedikodu

”%7 Bu olay, (Haricilerin sadece son kismini, adeta cimbizlayarak

yaparlardi.
kullandiklan) “Uzerine Allah adi anilmayan (hayvan)lardan yemeyin” ayetin®® inmesine
sebep olmustur.38°

Hariciler’e gore, kii¢iik olsun, biiyiik olsun, her bir giinah isyan niteliginde oldugu
i¢in, isyankar miimin direk “kafir” ismini alacaktir ve cehennemde ebedi kalacaktir.3%
Onlar bu gorisleri “Kim de Allah’a ve Peygamberine isyan eder ve O’nun koydugu
simrlart asarsa, Allah onu ebedi kalacagi cehennem atesine sokar.”**' ayetine
dayandirmaktadirlar. Clnki cehennemde ebedi kalacak birisinin, imanindan
bahsedilemez. Nesefi’ye gore ise, Allah’in koydugu sinirlar1 aganlar kafirler oldugu igin,

ayette miiminlerden degil, kafirlerden bahsedilmektedir.3%?

385 en-Nesefi, Bahrii’I-kelam, s. 160.
36 el-Enam 6/121.

37 Kur’an-1 Kerim Meali, s. 155.

38 el-Enam 6/121.

389 en-Nesefi, Bahrii’I-kelam, s. 160.
390 en-Neseff, Kitdabii 't-Temhid, s. 133.
391 en-Nisa 4/91.

392 en-Nesefi, Bahrii’I-kelam, s. 162.
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Hariciler’in delil olarak kullandiklart “Zina yapan kisi, zinast esnasinda miimin
olarak zina etmis olmaz...” hadisi®®* ise, Nesefi’'ye gore, o donemin sartlarma gore
sOylenmis bir sozdiir. Yani Hz. Peygamber’in (a.s.) doneminde zina olaylar1 yok denecek
kadar azdi. Hz. Peygamber (a.s.) de miisliimanlar1 boyle bir ¢irkinliklikten sakindirmak
icin, tehdit Gslubunda konugsmustur. Hariciler tarafindan yanlis yorumlanan bir diger
hadis ise sudur: “Namaz dinin diregidir. Onu terk eden dinini yikmistir.”*%* Nesefi’ye
gore hadiste, itikad agisindan terk edilen namazdan bahsedilmektedir. Bagka bir ifade ile,
namazin farz oldugunu inkar ederek, onu terk eden kisinin kafir olacagi

soylenmektedir.3%

Mircie: Kiifiirle beraber ibadetin fayda vermedigi gibi, iman ile beraber giinahin
da zarar vermeyecegini savunan gruptur.3%® Nesefi’ye gore Miircie, Islam dini ile
hicbir sekilde bagdagmayacak batil goriisleri ileri siirmiistiir. S6zgelimi, onlara
gore, kafirler cehenneme girdiklerinde, tipki baligin denizde durmasi gibi, higbir
azap gormeyecekler. Miircie’ye gore, miimin ile kafirin arasinda sOyle bir fark
vardir: Miimin cennete girince, yeme ve igme acisindan zevk alacak. Kéfir ise,
cehenneme girince yeme ve igme agisindan zevk alamayacak. Halbuki k&firlerin

cehennemde azaba maruz kalacag: ile ilgili birgok ayet®®” vardir.3%

Nesefi’ye gore, Miircie’nin din anlayisinda ‘“giinah” kavrami yoktur. Ciinki
onlara gore, Kur’dn’da emir ve yasaklama ile ilgili hi¢ bir ayet yoktur. Kur’an’daki emir
edici olarak goriinen ayetlerde ise aslinda, mendub ve miistehablik vardir. Bu sebeple,
bunlar uygulanirsa miikafat vardir. Uygulanmazsa, azap yoktur. Bu konuda onlar “Yiyin
icin fakat israf etmeyin”®®, “Ihramdan ciktiginizda aviamin™*® ayetlerini 6rnek
vermislerdir. Nesefi, Miircie’nin gorlisliniin tutarsizligini, mendub ve miistehab

kelimelerini agiklayarak ortaya koymustur. Eger Allah bir seyi emreder ve ardindan onu

393 gl-Buhari, “el-Esribe”, 1; Miislim, “el-iman”, 24.

39 Beyhkaki, Suabii’l-iman, 457/4.

3% en-Nesefi, Bahrii’I-kelam, s. 162.

3% en-Nesefi, Bahrii’l-kelam, s. 160.

397 el-Fatir 35/37; et-Talak 65/9; ez-Zuhruf 43/77; en-Nisa 4/56.
3% en-Nesefi, Bahrii’l-kelam, s. 173.

39 el-A‘raf 7/31.
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terk edene azabin oldugunu ifade etmezse, o emir mendub veya miistehab olur. Eger

terkinde azabin oldugu bir seyi emrediyorsa da, o emir farz olur. Mesela, namazi zayi

etmesinden dolay1 ceza ¢ekecek kimselerden bahs edilen ayet*®! vardir. Aym sekilde

bagska bir ayette

402 mallarin1  biriktirip, zekat vermeyenlerin cehennem atesinde

kizdirilacag ifade edilmektedir. Demek ki, namaz ve zekat farzdir, bunlarin terki cezay1

gerektirmektedir.

403

Cebriyye: Bu firka, kisinin kiifiir ve imana mecbur oldugunu iddia etmektedir.
Cebriyye’ye gore, kulun ne miimin olmasinda, ne de kafir olmasinda, kendisinin
higbir iradesi ve giicli yoktur. Miiminler miimin, kafiler kafir olarak yaratilmistir.
Ornegin, “Iblis ezeli olarak kafirdir. Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer Islamiyetten 6nce
de miimin idiler.”*** Cebriyye’nin, insanin acizligi ile ilgili yanhs tasavvurlarii
dayandirdiklart delillere baktigimizda, onlarin ayet ve hadisleri nasil
carpittiklarint  gorebiliyoruz. Bu baglamda Nesefi, onlarin delil olarak
kullandiklar1 ayet ve hadisleri birer birer tevil etmektedir. Ornegin, Cebriyye’ye
gore: “Ne kadar ugrasirsaniz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti yerine
getiremezsiniz. Oyle ise (birine) biisbiitiin goniil verip étekini (kocast hem var,

405 ayetinde Allah, erkeklerin kadinlar

hem yok) askida kalmis gibi birakmayin
arasinda adaletli davranamayacagini bildigi halde, onlara adaleti emretmistir.
Nesefl’ye gore, ayette adaletten kastedilen sey, kalp sevgisi konusundaki esitliktir.
Yani ayet, sevgilerini esit paylastiramayan erkeklere, adaletli davranmay1
emretmektedir. Ayni sekilde Cebriyye’ye gore, sorumluluklari yerine getirmekten
aciz olan insana cebren teklif yiiklenmemis olsaydi, insana: “Ey Rabbimiz! Bize
giiciimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme!”*® seklinde dua 6gretilmezdi. Nesefi ise,
s6zkonusu ayetin, devamli yapilmasi halinde zor gelecek seylerle bizi miikellef

kilma seklinde tevil edilmesi gerektigi goriisiindedir. Iste, Cebriyye nin sik sik

basvurdugu, icerisinde acizlik, gii¢ getirememe ifadeleri bulunan bir dizi

401

402

403

404
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406

Meryem 19/59.

et-Tevbe 9/35.

en-Nesefl, Bahrii’l-kelam, s. 171.
en-Nesefi, Bahrii’l-kelam, s. 76.
en-Nisa 4/129.

el-Bakara 2/286.
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ayetteki*®’ kapaliliklar, Nesefi tarafindan gayet makul bir sekilde agikliga

kavusturulmustur.*%

3.3. Bilgi ve Iman Miinasebeti
Nesefl’ye gore, iman i¢in sadece bilgi yetmez. Ciinkil iman sozliikte tasdiktir. Cehmiyye
gibi baz1 gruplar, iman i¢in sadece bilginin yetecegini zannetmislerdir. Halbuki bilmek
(marifet), cehaletin (bilmemek) ziddidir. Iman, ise kiifriin (yalanmak) ziddidir. Oysa ki,
bir seyi bilmeyen, o seyi yalanlamis olmamaktadir. Ayni sekilde, bir seyi tasdik eden de,
delilleriyle o seyi bilmeyebilir. Buna karsin, tasdik eden kisinin kalbinde de iman olusmus
demektir. Bununla birlikte Nesefi’nin “Tasdikten yoksun (hali) marifet, iman degildir”
sOziinden, bilgi ile tasdikin arasindaki ince bir iligkiye isaret edildigi de kuskusuzdur.
Ciinki, bilgi insanmi tasdike goétiirebilir. Bu agidan diislindiiglimiizde, bilgisiz imanin
olugmasi asla miimkiin degildir. Dindeki tasdik edilecek hususlarin hepsi bize tevatiir
yoluyla, dogru haber (bilgi) seklinde geliyor. Biz de onlari taklid yoluyla elde ediyoruz
ve daha sonra akli deliller ile destekliyoruz. Sonug olarak bilgi, kesinlikle iman ile
esitlenemez, imanin hakikatina dahil edilemez. Bilgi, sadece imana vesile olur. Bilinen

sey, ancak kalb bile tasdik edildiginde, gercek iman meydana gelir.*%°

3.4. imann artmasi ve eksilmesi
Nesefi’ye gore, imanin tasdik oldugu ispatlandiktan sonra, onun artip veya eksilmeyecegi
de kendiliginden ispatlanmig olacaktir. Tasdikin kendisinde bir artma s6z konusu olamaz.
Artma olmayan seyin azalmasi, ancak kendisinin yoklugu ile miimkiin olabilir. Bundan
dolayi, amellerin artmasinda veya giinah islenmesinde, tasdik etme fiili devam etmekle
birlike, onda bir artma veya eksilme olmayacaktir.*!°

Nesefl, imanin artmasi ile ilgili ayetlerin tevili meselesinin, Ebu Hanife’den ve
ayrica Ibn Abbas’tan gelen rivayetlere dayandigin belirtmektedir. Bu tevile gore, sahabi

devrinde iman edilecek hususlar ile ilgili ayetler peyder pey iniyordu. Sahabinin, bunlarin

hepsini tasdik etmek ile birlikte, sonradan gelenleri de ayrica tasdik etmesi gerekiyordu.

407 el-Bakara 2/31; el-Kalem 68/42.

408 en-Neseff, Bahrii’l-kelam, s. 174.

409 en-Nesefi, Tebswratii’l-Edille, 11, s. 808.
410 en-Nesefl, Tebswratii’I-Edille, 11, s. 809.
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Iste bu olay, ayetlerde mecAzi olarak imanin artmasi seklinde tasvir edilmistir. Bu noktada
Nesefl, imanda artmayi, imandaki sebat ve devamlilik olarak yorumlanabilecegini de
sOylemektedir. Ciinkii ona gore, bir saat dnce yok olan imanin, simdi aynisi ile mevcut
bulunmasi, imandaki artma seklinde diisiiniilebilir. Imanda béliinme veya pargalanma
olamaz. Bir saat onceki iman yenilendiginde, aynisi tekrar iade edilmektedir. Burada
goriilecegi iizere Nesefl, iman1 araz seklinde diisiinerek, aynisinin tekrar yaratilmasiyla
devam ettigini belirtiyor. Imanm artmasi ile ilgili ayetlerin bir baska yorumu ise,
Nesefi’ye gore sdyle olabilir: “Allah’in gbgsiinii Islam’a actigi, boylece Rabbinden bir
nur iizere bulunan kimse, kalbi imana kapali kimse gibi midir?**'! ayetinde ifade edildigi
gibi, imanin bir nuru, 15181 vardir. Giizel ameller kalpteki imanin nurunu arttirir. Ayni
sekilde kétiiliikler de, imanin kalpteki nurunu azaltir. Imanin kendisinde ise, artma veya
eksilme sozkonusu olmaz.*'?

Nesefi’ye gore imani amelden sayanlar, mantiki olarak, imanin artmamasi
gerektigini iddia etmelidir. Cilinkii bunlara gore, amellerin hepsi oldugunda, iman
gerceklestirmektedir. Ameller eksik ise, iman da eksiktir. Imanin eksikligi ise, imansizlik
demektir. Peki, bu halde yerine getirilen her bir amel zaten, heniiz olusmamis imanin
tamamlanmas1 adina bir adim sayilacak. En sonunda da, biitiin ameller yerine getirildigi
i¢in, iman meydana gelmis olacak. Bir sey hakkinda artisin s6z konusu olabilmesi igin,
onun sinirlart belli, sonlu bir sey olmasi gerekmektedir. Burada, karsi taraf “Iman
herkeste eksiktir, ameller ile artar” diye itirazda bulunamaz. Ciinkii o zaman iman, ne
oldugu belli, tasavvur edilebilen bir sey olmaktan ¢ikar ve peygamberlerin dahi iman
eksik demek zorunda kaliriz. Bu ise, muhaldir.**?

Nesefi’nin bu konudaki akli delilleri ¢ok giiclii ve islevseldir. O, ameli imana
esitlemenin yerine, amel ile imanin “taat” (ibadat) bakimindan tasdik olabilecegini
sOylemektedir. Yani amel ve iman, “taat” isminde ortaktirlar. Bu yiizden ameldeki artis,
imanin degil, taatin artis1 demektir. Nesefi, burada soyle bir 6rnek vermektedir: Bir evde

on erkek varsa ve oraya bir kadin girse, erkeklerin degil, insanlarin sayis1 artmis olacaktir.

41 ez-ZUmer 39/22.
412 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11, s. 809.
413 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11, s. 810.
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Nesefi, bu ornek ile iman ile amele “taat” ismi verilebilecegini, buna ragman her ikisinin
de mahiyetinin farkli oldugunu vurgulamaktadir.*'4

Bazilan, “Bugiin sizin icin dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve
sizin icin din olarak Islam’1 sectim” ayetini*®® delil gdstermek suretiyle, imanin eksik
olabilecegini iddia ediyorlar. Nesefl ise, tasdikin artacagini veya eksilecegini iddia
edenlere karsi saskinligimi gizlememektedir. Bir kafir, tasdik edilmesi gerekenlerin
hepsini tasdik ettikten sonra, miimin olur. Miimin olduktan sonra, glinahi irtikab etmesi,
kisinin tasdikinden hicbir sey arttirmaz veya eksiltmez. Eger tasdikte eksiklik varsa, zaten
imandan s6z edilemez.*!® Ayrica Nesefi’ye gore, soz konusu olan ayet, iman eksikliginin
imkanina bir delil olarak kullanildig: takdirde, bu ayet inmeden 6nce (Bedir’de, Akabe
ve Hudeybiye beyatlarinda) 6len sahabelerin, eksik iman iizere 6ldiigiinii iddia etmek
gerekir. Bu ise, muhaldir. Bu ayn1 zamanda, Hz. Peygamber’in (a.s.), bu ayet inene kadar
eksik dini teblig ettigini soylemek gibi bir seydir. Nesefi 6zellikle, ayette gegen “bugin”
ve “kemala erdirdim” tabirlerinin dogru anlagilmasi gerektigine dikkat ¢ekmektedir.
Ayette “bugiin” kelimesi ile herhangi bir giin degil de, Hz. Peygamber’in (a.s.) asri
kastedilmistir. Bu tipki, hiikkiimdarin kendi halkina hitaben “Bugiin siz selamet golgesi
altindasimiz” derken, saltanatinin devam ettigi asr1, zamani kastetmesi gibidir.*!” “Kemale
erdirdim” tabiri ise, “size dininizi tam agikladim, siz de onu herkese agiklamaya gii¢
yetirdiniz” demektir. Allah’in dinin (nurunun) kemal seklinde olmamasi diisiiniilemez.
Fakat onun nurunun (dininin) insanlara agiklanmasinin kemala ulagsmas1 (tamamlanmasi)
diisiiniilebilir. Allah’m nurunu tamamlayacagmni ifade eden diger ayetler*'® de bu
minvalde yorumlanmalidir.*°

Kisacasi, iman asli (hakikati) bakimindan artmaz ve eksilmezken, nuraniyet
bakimindan artar ve eksilir. Ameller imandan sayildginda, heniiz ortada kemalin iizerine
bina edilecegi “asil” olmadigi i¢in, artma veya eksilmeden bahsedilemez. Bununla

beraber, imanin kemal vasfin1 kazanmasinda amellerin de etkisi oldugu goz ardi

414 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11, s. 810.
415 el-Maide 5/3.

416 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11, s. 810.
47 en-Nesefi, Tebswratii’l-Edille, 11, s. 811.
418 et-Tevbe 9/32, es-Saff 61/8.

419 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11, s. 812.
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edilemez. Bu baglamda, delillerin iyice arastirilip 68renilmesi ve amellerin siirekli yerine
getirilmesi, iman1 kuvvetlendirecegi (arttiracagi) sdylenebilir. Fakat boyle bir gayretin

olmamas da, kisinin tekfir edilmesini gerektirmez.*?°

3.5. Imanda Istisna
Hanefi-Matiiridi ¢izgiden taviz vermeyen Nesefi, imanda istisna yapmanin caiz
olmadigin1 sdylemektedir. iman, tasdikin ismidir. Tasdik gerceklestigi anda kisi miimin
olur. Bu, tipk1 kiginin oturma fiilini islemesi ile “oturan” olmasi gibidir. Baska bir ifade
ile, eger bir kimse Hz. Peygamber’i tasdik etti ise, gerctekten de tasdik etmistir. Tasdik
konusunda asla siiphe s6z konusu olamaz. Bu sebeple de kisi “ben miiminim”
demelidir.*?! Gériilecegi iizere Nesefi, kelami meselelerin agikliga kavusturulmasi
konusunda liigavi yaklagimi higbir sekilde ihmal etmemektedir.

Nesefi, kisinin 6liim anindaki imaninin durumu ile ilgili “muvafat” teorisinin
hezeyandan ibaret oldugunu sdylemektedir.*??> Bu baglamda o, Es‘ariyye’yi cok sert
elestirmektedir. Nesefl’ye gore, Es‘ariyye’nin bu konudaki goriisii soyledir: “Onlara gore
onemli olan son haldir. Omrii iman ile son bulanin, baslangicta da miimin oldugu agi1ga
cikar. Bir kimse hayati boyunca putlarin huzurunda secde etmis ve batil dinlere inanmis
olsa bile, iman ile 6mr{ son buldugu i¢in, o miimin ve musaddiktir. Omrii kiifiir ile sonra
eren kisinin, baglangigta da kafir oldugu agika ¢ikar. Boyle birisi, Allah ve resuliinii tasdik
etmis ve ibadetleri yerine getirmis olsa dahi, kiifiir lizere 61diigii i¢in, kafir olmustur.” 423
Iste, as1l dnemli olan &liim anindaki iman oldugu igin ve halihazirdaki imanin son nefese
kadar devam edip etmeyecegi bilinmedigi icin, “Insallah miiminim” diyerek, imanin1
Allah’a havale etmek gerekmektedir.*?*

Nesefi, muvafat teorisini ¢iiriitmek i¢in Oncelikli olarak soyle akli deliller
sunmaktadir: Bu teoriyi savunanlara gore, ihtiyar bir adama, besikte emzirilen bebek iken,

hatta anne karninda iken bile “ihtiyar” denilmesi gerekir. Boyle bir sonuca varmanin

gercege aykirt oldugu gibi, halihazirda var olan tasdike itibar etmeyip, 6liim anindaki

420 en-Nesefl, Tebswratii’l-Edille, 11, s. 812.
421 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11, s. 815.
422 en-Nesefl, Kitabii't-Temhid, s. 149.
423 en-Nesefl, Kitabii't-Temhid, s. 149.
424 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11, s. 815.
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tasdik iizerinden kisinin miimin oldugu hiikkmiinii vermek de, aymi sekilde gergege
aykiridir. Bu tipk1 bir gencin “Ben ingallah gencim” ve uzun boylu birinin de “ben insallah
uzun boyluyum” demesi gibidir.*?® Imanda istisna yapmanimn naslar ile uyusmadigmi
belirten Nesefi, su ayetleri delil olarak kaydetmektedir: “Peygamber, Rabbinden
kendisine indiriline iman etti, muminler de (iman ettiler)*?® ve “Rabbimiz! Biz,
‘Rabbinize iman edin’ diye imana ¢agiran bir davetci isittik, hemen iman ettik”**’ Bu
ayetlerde muminler akibetlerini bilmeseler dahi, kesin imana davet edilmektedir.
“Rablerinden verilene iman ettik”*?® denilmesi emredilmektedir. Ayrica, Cenab-1 Hak,
helali ve harami agiklarken miiminlere “Ey, iman edenler!” diye hitab etti. Baska bir
deyim ile, helaller emredildiginde miiminlerden (son nefeste iman ile olmemis olanlar
hari¢ gibi) hi¢ kimse istisna edilmedi veya muminlerden kendilerinde iman isminin
gerceklesmedigine dair bir zanda bulunmasi istenilmedi.*?°

Imanda istisna konusunda Nesefi, ehl-i hadis alimlerini de elestirmistir. Nesefi
onlarin delilini soyle agiklamaktadir: Ehl-i hadis alimlerine gore, bir kimse “Ben gergek
miiminim” derse, “Ben Allah katinda (indinde) miiminim” demis olur. Yani Allah’n ilmi
tizerine hiikiim vermis olur. Hi¢ kimse kendisinin Allah’1n ilminde miimin mi yoksa kafir
mi oldugunu bilemez. Belki de, “Ben ger¢ek miiminim” diyen kisi, Allah’1n ilmine gore,
kafir olarak &lecektir. Bundan dolay1, “Ben gercek miiminim” demek caiz degildir.**°

Nesef1’ye gore, ehl-i hadis alimlerin yaptig1 gibi, imanin gercek anlamda tasdikten
olustugu konusu hi¢bir zaman devre dis1 birakilmamalidir. Bu baglamda Nesefi, akit
ornegini vermektedir. Talak, kole azat etme ve aligveris gibi biitiin akitlerde taraflar
arasindaki sozlesmeler istisna tizerine degil, kesinlik tizerine kurulur. Akitlerde istisnanin
(stiphe bildiren sozler sarf etmek) caiz olmadig1 gibi, imanda da istisna caiz degildir.

Nesefl, “Ben insallah meleklere iman ettim” diyen kisinin kafir olacagi hususunda

{immetin icma ettigini kaydetmektedir.**! Bunun yaninda Nesefi, ehl-i hadis alimlerini

425 en-Nesefl, Kitdbii't-Temhid, s. 149.
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muhatap almasi sebebi ile, hadisten delil getirmesi de gayet makuldur. Bir hadiste Hz.
Peygamber’in (a.s.) Harise’ye: “Nasil sabahladin?” diye sordugu, buna karsilik
Harise’ nin “Gerg¢ek miimin olarak sabahladim” diye cevap verdigi ve Hz. Peygamber’in
(a.s.) bu cevab1 makul karsiladig1 rivayet edilmektedir.*3?

Sonug olarak Nesefi’ye gore, bir kimse halihazirda miimin ise, kendisinde kiifr
alameti sadir olmadig1 miiddetge kafir olmaz. Bu meselede kisinin Allah’in ilmindeki
durumu baz alinmamalidir. Biz dlecegimize dair bilginin Allah’in ilminde mevcut
oldugunu bildigimiz halde, kendimize “Biz 6liiyiiz” demiyoruz. Ayni sekilde, Allah’in
ilminde kiyametin kopacag: ile ilgili bilginin mevcut olmasina ragmen, “Kiyamet simdi
kopuyor” demiyoruz. Bu nedenle halihazirdaki tasdik durumumuzu esas alarak “Ben

gercek miiminim” demeliyiz, “Ben insallah miiminim” dememeliyiz.**®

3.6. Mukallidin imam

Nesefi i¢in “tasdik” ile “iman” biribiriyle o kadar &zdes kelimelerdir ki, normalde “Iman,
liigatta tasdiktir” denilmesi gerekirken, o bazen “Tasdik, ligatta imandir.”*3* diyebiliyor.
Imanin hakikati tasdik olduktan sonra, ister delil ile olsun, ister delilsiz olsun, veya ister
bir kisim felaketlerin baslamasi iizere dliimle yiiz yiize gelindigi (be ’s) anda olsun, isterse
6liim aninda ahiretin miisahede edildigi (ye’s) durumunda olsun, veyahut da bizzat ahiret
aleminde olsun,*® eger bir kimse tasdik ederse, o miimindir.**® Baska bir deyisle, tasdik
eden her yerde tasdik edicidir, hakikatler durumlara/yerlere gore degismeyecektir. Ancak
durumlara gore hakikatlerin hiikiimleri degisecektir. Be’s ve ye’s durumlarinda imanin
gecersiz olmasi da, iste bu sebepten dolayidir.*3’

Nesefi, be’s ve ye’s halindeki imanin gecersizligini aciklama ihtiyacini

hissetmistir. Ciinkii Nesefi’ye gore mukallidin imani, be’s ve ye’s halindeki insanin

imanina benzetildii icin gegersiz sayilmistir. Bu baglamda Nesefi’nin, Onciisii

432 Tbn Eba Seybe, el-Musannef, Kitabu’l-iman, 104-105; Bezzar, Miisned, 333/13; en-Nesefi, Bahrii’I-
kelam, s. 155.

4383 en-Nesefi, Bahrii’l-kelam, s. 153.
434 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 1, s. 25.

4% Nesefi, Ebu Hanife’ye atif yaparak, kafirlerin de ahiret alemini gézleri ile gordiiklerinde ahireti tasdik

edeceklerini sdylemektedir. Fakat onlarin tasdiki gegerli olmayacaktir. Genis bilgi i¢in bkz. en-Neseff,
Tebswratii’I-Edille, 1, s. 25.

436 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 1, s. 25.
437 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 1, s. 26.
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Matiiridi’ye atif yaparak, konuyla ilgili ondan iki tiirlii goriisiin rivayet edildigini ifade
etmesi ve bunlardan birini tercih edip digerini tercih etmemesi, Matiiridi’nin mukallidin
imani konusunda ihtilaf ettigini gostermektedir. Nesefi ise, hocasinin aksine, mukallidin
imaninin gegerli oldugunu agik bir sekilde ifade etmisgtir.*

Nesefi’nin sozlerinden anlasildigi kadari ile, imanin makbuliyeti i¢in delile
dayandirilmasi konusunda Matiiridiligin igerisinde iki ekol 6ne ¢ikmistir. Bu ekollerin
ikisinde de Imam Matiiridi’nin, “Rabbinin ayetlerinden bazisi geldigi giin, daha énce
iman etmemis veya imanda bir hayir kazanmamaus olan bir kimseye (o giinkii) imani fayda
vermez” ayetin*® tevili kapsaminda bildirdigi su goriis aynidir: “Be’s ve ye’s halindeki
kisinin iman1 gegersizdir. Ciinkii gaibi sahide kiyas edebilme giiciine sahip degildir.”
Fakat goriislerin bundan sonraki kisminda ise, imam Matiiridi’den gelen bir rivayete gore,
imanin bir delile dayandirma meselesi sadece ye’s veya be’s halindekiler i¢in degil,
herkes icin gegerli oldugu savunulmaktadir. Yani, imanin1 delile dayandirmayanin
(mukallidin) iman1 gegersiz kabul edilmektedir. Matiiridi’den gelen diger bir rivayete
gore ise, ki onun arkadas1 Riistiifagni (6. 345/956) bu goriisii tercih etmis, yukarida gegen
ayetin tevilinin devaminda, bir kimsenin imaninin makbuliyeti i¢in ya tefekkiir (teemmiil)
edip, alemin yaraticisini, yaraticinin sifatlarint ve peygamberleri bilmesi gerektigi,
veyahut da peygamberlerin mucizelerini diisiinerek iman etmesi gerektigi
sOylenmektedir. Bagka bir ifade ile, bu su demektir: Alemin hudusu ve yaraticisi ile ilgili
akli istidlalde bulunmadan, Hz. Peygamber’in (a.s.) mucize gosterdigi i¢in peygamber
oldugunu bilip, sdzlerini tasdik etmek, kisinin miimin olmasi i¢in yeterlidir.**° iste Nesefi,
Matiiridi’den gelen bu ikinci rivayeti referans alarak, mukallidin imanim gecerli
saymistir.

[1ahi azap gelip cattiginda yapilan tasdik gegersizdir. Ciinkii kisi azab1 gidermek
i¢in iman getirmistir. Azab1 gidermek igin yapilan tasdik, hakiki iman degildir. Ustelik,
kisiye azabin inmesi, ahiret azabinin baslangici olarak kabul edilmistir. Ahiret azabi
basladig1 icin de, kisiye artik iman1 fayda vermez ve bdylece diinyevi azap, ahiret azabina

intikal eder. Bununla birlikte ye’s ve be’s halindeki kisinin iradesi elinden alinmigtir. O

438 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 1, s. 27.
439 g|-En‘am 6/158.

440 en-Nesefl, Tebswratii’I-Edille, 1, s. 26; Ayrica Riistiifagni’nin sozii i¢in bkz. en-Nesefi, Tebsiratii’l-
Edille, I, s. 28.
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arttk gaibi sahide kiyas yaparak, imanini deliller iizerine bina etmeye giiciinii
kaybetmistir. Iste, imanim delile dayandirmadigindan dolay1, mukallidin iman1 da ye’s
durumundaki kisinin imanina benzetilmistir.**!

Nesefi’ye gore ise, mukallidin durumu ye’s halindekinden tamamen farklidir.
Ciinkii mukallid, kendisine yaklasan azaptan korkarak degil, kendi hiir iradesi ile Allah’in
rizasini istemis ve Allah’a yonelmistir. Be’s ve ye’s halindeki kimsenin iradesi elinde
degil iken, mukallidin iradesi elindedir. Mukallid zorlanmadan, iman etmistir. Ayrica,
Cenéb-1 Hak kisiye, iman1 igin sevap vaad etmistir. Kisi iman etme fiilini nasil kesb
ederse etsin (sikintrya katlanarak veya sikintisiz), ilahi vaade mazhar olacaktir. Yani
Allah’in sevap vaadi, sadece sikinti ¢ekerek (istidlal yarapak) elde edilen iman igin
gecerli degildir. Bu vaad umumidir. Bu vaadden ancak ye’s ve be’s halindekiler nasipsiz
kalacaktir. O da zaten ayet ile sabittir. Kisacas1, mukallidin imani1 gegerlidir.*4?

Mukallidin imanm1 konusunda Nesefi O6zellikle Es‘ariyye’yi ve Mu‘tezile’yi
elestirmistir. Ona gore, Es‘ariyye’de meshur goriis soyledir: Bir kimse akaid ile ilgili
meselelere akli delil getirerek inanmamis ise, mimin degildir. Bu deliller kalb ile
bilinmesi gerekmektedir. Fakat hasimlarin sorularina cevap verecek ve onlarin
siiphelerini giderecek kadar bilinmesi sart degildir. Nesefi’ye gore, Mu‘tezile’nin
cogunlugunun mukallidin imani ile ilgili goriisii de soyledir: Eger bir kimse, akaid ile
ilgili meseleleri, hasimlarin sorularina cevap verecek ve onlarin ortaya attig1 problemleri
cozecek sekilde delil ile bilirse, onun miimin olduguna hiikkmedilir. Aksi halde mukallid,
iman ile kiifiir arasinda bir yerdedir. Bunlardan bir tek Ebu Hasim, mukallidi kafir
saymugtir.*3

Mu‘tezile’nin mukallidin imanin1 gegerli saymasinin nedenleri Nesefi tarafindan
tek tek tespit edilmistir. Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi, eger mukallid istidlali terk ettigi
icin, buyik ginah iglemis oluyor ve bu yiizden de iman ile kiifiir arasinda kaliyorsa, bu
anlayis biiyiik giinah sorununu beraberinde getirmektedir. Nesefi, biiyiik giinah isleyenin

miimin olarak kaldigini daha once ispatlamistt.*** Mu‘tezile, imanin gegersizliginin

sebebini, sikintinin (mesakkata) yokluguna da baglayabilir. Daha net bir ifade ile

441 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 1, s. 27.
42 en-Nesefi, Tebswratii’l-Edille, 1, s. 27.
43 en-Nesefi, Tebswratii’l-Edille, 1, s. 29.
444 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 1, s. 29.
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Mu‘tezile’ye gore, Allah’in rizasint kazanmak, bazi sikintilara katlanmak ile olur.
Mukallidin tasdikinde ise, mesakkat yokur. Mukallid tasdike ulasmak i¢in, deliller
tizerinde kafa yormamustir. Boyle bir iddiaya karsin Nesefi, sevabin mahiyetini
aciklayarak cevap vermektedir. Be’s ve ye’s hali harig, delile dayansa dayanmasa, (sikinti
cekisin ¢ekilmesin) tasdik edene sevap verilecegi vaad edilmistir. Kisi tasdik ettigi anda,
bu sevaba erisen olur. Vaad edilen sevaba, Allah’i liitfu ile ulasilir.**® Nesefi, bu goriisiin
aynm1 zamanda ehl-i siinnet kelamcilar1 ve fakihleri tarafinda da savunuldugunu ifade
etmektedir.*4

Mu‘tezile tarafindan mukallidin imaninin faydasiz ve asli olmayan bir iman
sayilmasi, Nesefl i¢in imanin mahiyet ile ilgili tartigmadan baska bir sey degildir. Nesef,
imanin mahiyetinin tasdikten ibaret oldugunu uzun uzun ispatlamak yerine, Mu‘tezile’nin
tasdik anlayisin1 anlamaya yogunlagsmaktadir ve sunlar1 kaydetmektedir: Mu‘tezile’ye
gore, delilsiz meydana gelen tasdik, ilim olarak kabul edilmemektedir. Clinki onlara gore
ilim, zaruri ve istidlali olmak iizere, iki ¢esittir. Mukallidin imani ise, bunlarin hi¢ birine
girmez. Bundan dolay1 delilsiz tasdikin higbir kiymeti yoktur.**” Ayrica Mu‘tezile’ye
gbre, iman liigatta tasdik demek degildir. Iman, liigatta kendini giivene (emana) sokmak
demektir. Yani kendisine bir sey haber verilen kisi, o haberin dogru olup olmadigini ancak
delil ile anlayabilir. Deliller iizerinde diisiinerek kandirilmis olmaktan kendisini
giivenceye (emana) sokan kisiye ise, miimin denilir. Delilden soyutlanmis imanin
(mukallidin imaninin), iman sayilmamasiin sebeplerinden biri de budur.*4

Nesefi, Mu‘tezile’nin “iman, liigatta glivene (emana) sokmak demektir. Bu
sebeple iman, aldatilmis olmaktan kendini gliven altina almaktir. Deliller arastiriimadan
da bu giiven saglanamaz” tezini ¢iiriitmek i¢in dilcilik kabiliyetine basvurmaktadir. Ona
gore, iman “emn” kokiinden tiiremis olmasina ragmen, sozliikte tasdik anlamina
gelmektedir. 4 ¢al/Ad &4l “onu dogruladi” demektir. Insanlardan biri, aklen imkansiz
olmayan bir seyi ge¢miste haber vermis olsa, bir baskasi da muhbir ile bulusmadan,
muhbiri dogrulasa (tasdik ederse), dilcilerden hi¢ biri ona “Onu dogruladi” demekten

cekinmez. Velevki, tasdik eden kigi, muhbirin dogrulugunu (delilleri) arastirip kendini

45 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 1, s. 29.
46 en-Nesefi, Tebswratii’l-Edille, 1, s. 39.
47 en-Nesefi, Tebswratii’l-Edille, 1, s. 30.
448 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 1, s. 31.
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giivene sokmamis olsa bile. Dilciler, onda tasdik meydana geldigi i¢in ona “habere
inand1” derler. Bununla birlikte Nesefi “kendini giiven (eman) altina sokmak™ olgusunun,
haberi dinleyen (sami‘) ile degil de, muhbir ile ilgili oldugunu hatirlatmaktadir. Clinkii
“giiven (eman) alta sokmak” muhbir ile ilgili olmay1p, dinleyen ile ilgili olsayd: « <ial
CPMY yerine i @uial” denilmesi gerekirdi. Madem “4 <l denilmis, demek ki iman,
tasdikten ibarettir.*4

Nesefl, Es‘ari’nin mukallidin imanmi gegersiz saydigir i¢in, Mu’tezile’nin
durumuna distiigiinii ifade etmektedir. Ciinkii, Es‘arl delilsiz tasdik edenin kafir
oldugunu soylemedi. Delilsiz dahi olsa, ortada bir tasdik varsa, asla yalanlama (kifur)
yok demektir. Buna ragmen Es‘arl mukallidin miimin oldugunu da, net bir sekilde
belirtmedi. Bu durumda o da Mu’tezile gibi iman ile kiifiir arasinda bir yer ihdas etmis
olmaktadir. Halbuki, Es‘ari, Mu‘tezile’nin bu goriisiinii reddetmektedir. Nesefi
Es‘ari’den, mukallidin, iman ile kiifriin arasinda daha c¢ok hangi statiide
konumlandirmaya layik oldugunu sormaktadir. Boyle sorularin birinde Nesefi Es‘ari’ye
“Mukallid, kendisini delil ile giiven (eman) altina sokmad: diye nasil onun tasdikini iman
saymazsin?” diye sormaktadir. Bu sorudan anlasilacag: iizere, Nesefi’ye gore Es‘ari,

imanin sozliikteki anlamini “kendini giivene (eman) sokmak” olarak kabul etmektedir.*>

3.7. iman ve Islam
Nesefi’ye gore, imanin tasdikten ibaret oldugu ispatlandiktan sonra, iman ile Islam’n
aym seyler oldugu ortaya cikmaktadir. imandaki tasdik, aklin ve ayetlerin Allah’n
birligine, higbir ortaginin olmadigina taniklik (sehadet) etmesi ile ilgilidir. Islam’da ise,
kisinin kendisini kulluk ile Allah’a teslim etmesi s6z konusudur. Bu tariflerde, ayni
seylerin kastedildigi goriilmektedir. Yani her miiminin miislim ve her miislimin de miimin
oldugu anlasilmaktadir. Bunun yaninda Nesefi’ye gore, bazi kimseler “Rabbi ona:
“Teslim ol” buyurdugunda, “Alemlerin Rabbine teslim oldum” demisti.”*>* ve “Biz ona

99452

teslim olmus kimseleriz*** ayetlerini delil gostererek, Islam’m “ihlas” anlamia geldigini

sOyleseler bile, yine sonu¢ degismeyecektir. Clinkii ihlas, kulun kendisini samimi bir

49 en-Nesefl, Tebswratii’I-Edille, 1, s. 39.
40 en-Nesefi, Tebswratii’l-Edille, 1, s. 40.
41 el-Bakara 2/131.
452 e|-Bakara 2/136.
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sekilde Allah’a tahsis etmesi ve O’nun yaninda hi¢ kimsenin ortakligini tanimamasidir.
Bu da, imandan baska bir sey degildir.*>3

Nesefi, Islam ile imanin birbirinden farkli seyler oldugunu iddia edenleri
Hasviyye’den®* saymaktadir. Hagviyye’ye gore, ayette*® bedevilere “imanlarmdan” s6z
etmelerine izin verilmezken, “IslAm” (teslim) olduklarini sdylemeleri istenmistir. Bu da,
iman ile Islam’1n baska seyler oldugunu ispatlamaktadir. Hadislerden ise Hasviyye, daha
cok Cibril hadisine tutunmaktadirlar. Cibril hadisinde, Hz. Peygamber’e (a.s.) “iman”
soruldu. O da: “Allah’a, meleklerine, peygamberilne, ahiret giiniine, kadere inanmak”
seklinde cevap verdi. Sonra Hz. Peygamber’e (a.s.) “Islam” soruldugunda: “Allah’tan
baska ilah olmadigna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, ramazanda orug
tutmak ve haccetmek” buyurdu. Burada Hasviyye’ye gore Hz. Peygamber (a.s.), soyle
yaparsam “miimin” olurum, syle yaparsam da “miislim” olurum demek istemistir. Cibril
de onun sdziinii dogrulamistir. Kisacasi, kitap ve siinnet Islam ile iman1 birbirinden
ay1rm1$t1r.456

Nesefi, bu konuda da yine akli ve naki delilleri 6n plana ¢ikarmaya gayret
etmektedir. Ona gore, iman ile Islom hakikat bakimindan aymdir. Yani biri varken,

3

digerinin yoklugu diigiiniilemez. Bu iki kelime tipki “2928” ve “_usla” kelimelerinin,

“oturmak” anlamina gelmesi gibidir. Cibril hadisinde zikredilen imanin sartlarinin
hepsini yerine getiren kimsenin “miislim” olmamasi, ayni sekilde hadisde zikredilen
[slAm’1n sartlarinin hepsini yerine getirenin de “miimin” olmamas1 muhaldir. Nesefi’nin,

iman ile Islim’1 esitlemesinde “din” kavraminin rolii biiyiiktiir. Ayetlerde, Allah’in

7

katinda dinin Islam oldugu,®®’ ayrica kim Isldm’dan baska din ararsa, kabul

edilrneyecegi“‘r’8 ifade edilmistir. Buna gore, iman da dindir. Ciinkii iman, Allah’in kabul

edecegi bir seydir. O hal de, iman ile Islam aynidir.4%

453 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11, s. 817.

454 Dini konularda akil yiiriitmeyen, naslarin zahirine bagh kalmak suretiyle tesbih ve tecsime kadar varan

telakkileri benimseyenlere verilen bir addir. Benzer yaklasimlarindan dolayr Misebbihe ve
Miicessime de Hagviyye’den sayilmaktadir. Genis bilgi i¢in bkz. Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi,
Kelam Terimleri SozItigt, s. 119.

45 el-Hucurat 49/14

456 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11, s. 817.
457 Al-i imran 3/19.

48 Al-i imran 3/85.

459 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11, s. 818.
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Nesefi’'ye gore, su ayetlerde iman ile Islam kelimeleri birbirinin yerine
kullamilmustir: “Orada (Liit 'un yéresinde) bulunan miminleri ¢ikardik. Zaten orada bir
ev halkindan baska musliman bulamadik**®, “Ey ayetlerimize iman eden ve miisliiman
olan kullarim!*%t, “Eger siz gercekten Allah’a iman etmisseniz, eger O na teslim olmus

kimseler iseniz...”*®?,

“...Ancak ayetlermize inanip da musliman olmus olanlara
duyurabilirsin”#®3. Gériilecegi iizere bu ayetlerde iman (miimin) kelimesinin hemen
pesinden Islam (miislim) kelimesi gelmistir. Yani inancin sonucunda teslimin dogacagi
ifade edilmisgtir.*®*

Bunlarin yaninda Nesefi’nin, farkli iki ayeti karsilastirmak metodu ile, imani
Islam’a esitledigini de gdrmekteyiz. Mesela, bir ayette*®® insanlarin eger iman ederlerse,

% insanlarm eger Isldm’a

dogru yolu bulacaklar: belirtilmektedir. Bagka bir ayette ise,*
girerlerse, dogru yolu bulacaklar1 ifade edilmektedir. Buradaki iki ayet, insanlar1 imanlari
sebebi ile miihtedi (dogru yolu bulan) kabul ettigi gibi, islamlar1 sebebi ile de miihtedi
kabul etmektedir. Bu ise, iman ile islim’1n aym seyler oldugunun agik bir delilidir.*®’
Nesefi, iman ile Islam’mn ayni oldugu tezini savunmak icin nakli delilleri sonuna
kadar kullanmaktadir. Ornegin, Nesefi’ye gore, Hz. Yusuf’un (a.s) duasinin yer aldig1
“Benim canimi miisliiman olarak al ve beni iyilere kat” mealindeki ayette*®® iyilerden
(salih) kasit, miiminlerdir. Yani Hz. Yusuf (a.s.) “miisliiman ve miimin” olarak 6lmeyi
arzulamigtir. Bu da, iman ile isldim’in aym oldugunu ispatlamaktadir. Bununla birlikte
Hz. Peygamber’in (a.s) “Cennete ancak miiminlerin girecegini”*® sdyledigi hadisinin bir
baska versiyonunun “Cennete ancak miisliimanin girecegi” seklinde rivayet edilmesi de,

iman ve Islim’in ayn1 seyler oldugunu kamtlamaktadir. Nesefi’ye gore, nakli deliller

40 gz-Zariyat 51/35-36.

461 ez-Zuhruf 43/69.

42 Y(inus 10/84.

463 en-Neml 27/81.

464 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11, s. 818.

465 el-Bakara 2/137.

466 Al-i imran 3/19.

47 en-Nesefi, Tebswratii’l-Edille, 11, s. 818.

468 Yusuf 12/101.

49 Muslim, “el-Tman”, 47. et-Tirmizi, “Hacc”, 44.
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nisbetinde giiclii bir baska delil ise, icmadir. Miisliimanin ahiretteki durumu ile miiminin
ahiretteki durumunun ayni olacagi, miisliimanlar arasinda tartismasiz bir konudur.*"°
Nesefl, miimin ile miislimin ayr1 oldugunu iddia edenlerin, dini kimlik tespitinde
sorun yasayacaklarma dikkat cekmektedir. Ayette*’? insanlar miimin ve kafir olarak iki
gruba ayrilmistir. Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda ise insanlar, {i¢ grup idi: miimin,
miinafik ve kafir. Dolayisiyla, eger miimin ve miislimin ayr1 olduklarim
diistindiigiimiizde, miimin olmayan mislim veya miislim olmayan miimin tasavvur
edilebilmektedir. Peki, mimin olmayan mislimi veya mislim olmayan mumini bu (g
smifin hangisine yerlestirecegiz? Nesefi, karsi tarafa boyle bir soru yoneltmektedir. Eger
miislim, miiminlerden sayilirsa, o zaman karsi tarafin iddiast anlamsiz olur. Miislim,
kafirlerdende de sayilamaz. Ciinkii, Islam’dan baska dinin kabul edilmeyecegi ayet*’? ile
sabittir. Geriye bir tek, ii¢lincii g1k kaliyor: miinafiklik. Miislimi, miinafik kategorisine
yerlestirmek ise, acik kiifiirdiir. Demek ki, miimin ile miislimin arasinda fark yoktur.*"®
Iman ile Islam’m farkli oldugunu iddia edenlerin delillerine gelince Nesefi, “/man
ettik demeyin fakat Zsiam (teslim) olduk deyiniz” ayetinin*’* “/man ettik demeyin, fakat
Kili¢ korkusundan teslim olduk deyiniz” seklinde anlagilmasi gerektigini sdylemektedir.
Kisacasi, bu ayet miinafiklar hakkindadir. Buradaki “Islam”, din olarak kastedilen
“Islam” degildir. Aksi takdirede bu ayet, Isldm’dan baska dinin kabul edilmeyecegini
bildiren ayet*” ile celisirdi. Eger ayette din olarak islam’dan bahsediliyor olsa idi, ayete
“Cibril hadisinde zikredilen zahir? amelleri boyun egerek kabul ettik deyiniz” seklinde
anlam verilmesi gerekmektedir. Miinafiklardan bunu beklemek, onlar ile miisliimanlari
esitlemek demektir. Boyle bir iddiay1 savunmanin sapiklik oldugu gayet agiktir.’
Nesefi iman ile Islam’1n birbirinden farkli seyler oldugunu ispatlamak igin Cibril
hadisini kullanmanin yanlis oldugunu kaydetmektedir. Bu konuda Nesefi’nin itiraz1 su

noktadadir: Iman ile Islim ayr1 seyler ise, biri obiiriinden bagimsiz olarak tasavvur

470 en-Nesefl, Tebswratii’I-Edille, 11, s. 818.
41 et-Tegabun 64/2.

472 Al-i imran 3/85.

4713 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11, s. 819.
474 el-Hucurat 49/14.

475 Al-i imran 3/85.

476 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11, s. 819.
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edilebilmelidir. O halde, bir insan Cibril’in “Islim nedir?” sorusuna Hz. Peygamber’in
(a.s.) “sunlar yerine getirmendir” dedigi seyleri yerine getirse, bununla birlikde Cibril’in
“Iman nedir?” sorusuna Hz. Peygamber’in (a.s.) “sunlar1 yerine getirmendir” dedigi
seyleri yapmazsa, onun ahiretteki durumu nasil olacak? O kimse, miislimanlara vaad
edilen nimetleri elde edebilecek mi? Eger bu soruya “Evet” diye cevap verilirse, 0 zaman
kalbi ile tasdik edilmesi gereken seylerin hepsini yalanlayan kimsenin cennetlik oldugu

savunulmus olur. Halbuki ayet*’

ile sabittir ki, miinafiklar1 cehennem atesinin en asagi
tabakasindadirlar. O halde, onlarin iddiasinin batil oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Eger bu
soruya “Hayir” diye cevap verilirse, bir kimsenin Isldm’m sartlarin yerine getirip de,
miislim olmamasi nasil tasavvur edilir. Yemek, igmek gibi fiilleri isleyen kimsenin o
fiillerin sahibi olmamasi diistiniilemez. Bu durum taat, giinah, iman, kiifiir, namaz ve orug
gibi fiiller icin de gegerlidir. Demek ki, imansiz Islim ve Islim’siz da iman
diistiniilemez.#"®

Nesefi, kendisine “Cibril hadisinin ne anlama geldigini sorarlarsa?” diyerek, hadis
tahlillerini detayli bir sekilde siirdiirmeye baslamadan oOnce, “Hadisin manasini
aciklamaya biz sizden daha layik degiliz” sozlerini kullanarak, ehl-i hadis alimlerine
gonderme yapmaktadir. Nesefi, iki farkli yoldan rivayet edilerek Ibn Omer’e (r.a.) ulasan
Cibril hadisinin ikisinde de, Cibril’in Hz. Peygamber’e (s.a.) ikinci olarak sordugu soru
“Serdiu ‘I-Islam > (IslAm’in ahkami) ne oldugudur. Hz. Peygamber (a.s.) de malum
oldugu tizere “Namaz kilmak, zekat vermek, Ramazanda oru¢ tutmak ve haccetmek”
seklinde cevap vermistir. Nesefi, Cibril hadisinin “Islam’in” degil de, “Serdiu ‘I-Islam in”
ne oldugu sorulan versiyonunun, Ebu Hanife’nin ve Imam Matiiridi’nin eserlerinde de
gectigini hatirlatmaktadir. Bunlardan yalmz Imam Matiiridi’de gecen ayni hadis, Hz.
Omer’den (r.a.) rivayet edilmektedir. Nesefi, iman ve Isldim’m ne oldugunu anlatan
meshur Cibril hadisinde “IslAm” kelimesinin basindaki “serai” kelimesinin bazi

sebeplerden dolay: diisiiriilmiis olabilecegini belirtmektedir:*"

477 en-Nisa 4/145.
478 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11, s. 820.
419 en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11, s. 821.
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I. Cibril hadisinin farkli versiyonlarinda serdi ‘ lafzina yer verilmesi, hadiste
gecen tarifin Islam'm tarifi olmadigini, bilakis, miislimanlarin fiilleri ile

ilgili hiikiimler oldugunu gostermektedir.

ii. Bazi raviler bu lafz1 isitmemis olabilirler. Ravilerin isitmedikleri i¢in bu

lafz1 eklememeleri, kasitli olarak eklemelerinden daha hayirhdir.

iii. Ravi, hadiste gecen Islam kelimesinden, dinin hakikati olan Islam degil de,
miusliimanlarin  fiilleri ile 1ilgili hiikiimler kastedilidigini herkesin

anlayacagini diisiindligli i¢in, serdi ‘ lafzin1 terk etmis olabilir.

(\2 Muzafi (tamlanan) gizlemek Araplarin adetindendir. Bunun ile ilgili
ornekleri ayetlerden®® de bulabiliriz. Cibril hadisinde de, durum aynidur.
“Islam nedir?” sorusunun cevabinda zikredilenlerin islam’m hakikatte ne
oldugu ile degil de, serai‘ (ahkam) ile ilgili oldugu herkes tarafindan
bilindigi i¢in ravi, Islam kelimesinin muzafi (tamlanan) olan seréi ‘ lafzini
zikretmeyi gerek duymamis olabilir.

V. Bazi ayetlerde®®!

iman lafz1 zikredilerek, namaz ve buna benzer seyler
kastedildigi gibi, Cibril hadisinde de Hz. Peygamber (a.s.) Islam
kelimesini zikrederek, mecaz yolu ile gerai‘yi (ahk&m) kastetmis

olabilir.*82

3.8. iImanin Yaratilmis Olup Olmamasi

Nesefl’nin, imanin yaratilmasi ile ilgili gorlisii miiphemdir. O, “Biz imanin yaratilmis

(mahluk) veya yaratilmamis oldugunu sodylemeyiz” dedigi aymi paragrafta, imanin

yaratilmis oldugunu agiklama temayiiliinii gostermistir. Zira ona gore iman, Allah’1n yol

gostermesi ile kulun kendi fiilidir. Clnku kul iman ederken, dil ile ikrar, kalp ile tasdik

etme fiilini yerine getirmistir. Allah da ona dogru yolu gostermistir.

483

480

481

482

483

“Bulundugumuz kent halkina sor” ayetinin Arapgasinda “halkina” kelimesi yoktur. Yani muzaf
(tamlanan) sozciik diistiriilmiistiir. Clinkii cansiz olan kentten degil de, o kentin halkindan soru
sorulacagi herkesce malum oldugu icin “halk” kelimesinin zikredilmesi gerek duyulmamustir. Ayet
icin bkz. Ydsuf 12/82.

el-Bakara 2/143.
en-Nesefi, Tebswratii’I-Edille, 11, s. 822.
en-Nesefi, Bahri ’I-kelam, s. 65.
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Nesefi, bu konu ile ilgili “iman Allah’tan kula m1, yoksa kuldan Allah’a dogru
mudur?”’ seklinde sorulan soruya sdyle cevap vermektedir: “Iman, Allah’in yol
gostermesi ile kulun fiilidir. Tarif etme Allah’tan, bilme (marifet) ve tanima ise kuldandir.
Yol goserme (hidayet) Allah’tan, dogru yolu istemek (istihdd) kuldandir. Ikram ve
armagan (i‘ta) Allah’tan, kabul etme ise kuldandir. Allah’tan olan seyler mahluk degil,
kuldan olan seyler ise mahluktur*3* Bu cevaptan iman, Allah ile kul arasinda ortak bir
seymis gibi anlasilmas1 muhtemeldir. Boyle bir yanlis anlamay1 6nlemek i¢in Nesef],
konuyu acikliga kavusturmaktadir: “Allah’tan olan tarif, kulun kurtulusuna sebebdir. Kul
sonug, Allah ise sebeptir. Sebep, sonugtan farkli bir seydir. Bu tipki abdestin, namazin
sthhatinin sebebi olmakla beraber, namazin bir pargasi olmamasi gibidir. Allah’tan olan
tarif, miiminin kalbine nurun verilmesidir. Bu da, miiminin kurtulusunun sebebidir.
Miminin kalbindeki marifetin nuru, mahluktur. Ciinkii, Allah disindaki her sey
mahluktur,”48®

Kisacasi, Nesefi’ye gore, Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi, tarif (Allah’in bildirmesi)
ile marifetin (kulun bilmesi/tanimasi) ikisi de mahluk degildir. Mahluk olan sadece,

marifettir. Yani kulun bilmesi ve tanimasi mahluktur.*8®

484 en-Nesefi, Bahrii’I-kelam, s. 66.
485 en-Nesefi, Bahri’I-kelam, s. 67.
486 en-Nesefi, Bahri’l-kelam, s. 68.
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SONUC

Nesefi, ehl-i siinnet kelaminda 6l¢iit haline gelen “iman kalb ile tasdiktir” ifadesinin
tevariisciisii olmakdan ¢ok daha Otesini basarabilmis bir alimdir. Onun 6zellikle iman
problemine yaklagimlarinin, hocas1 Matiiridi’den ¢ok daha kusatic1 ve berrak oldugunu
gormekteyiz. Nesefl, iman tanimina tasdikten baska seyleri (amel, ikrar, marifet) dahil
etmenin ne kadar yaniltici olabilecegini, hicbir keldmcinin eserinde géremeyecegimiz
kadar ¢cok ve kendi igerisinden insicamli deliller ile ispatlamaktadir. Nesefi’ye gore,
imanin sozliikte tasdik anlamina gelmesi, onun tanimina tasdikten baska bir sey dahil
edilemeyeceginin en gii¢li delildir. Cenab-1 Hak, namaz, orug gibi her bir amele ayr1 bir
isim verdigi gibi, Hz. Peygamber (a.s.) araciligiyla insanlara gonderdigi haberi tasdik
etmeye de “iman” ismini vermistir. Bu sebeple, Hz. Peygamber’i (a.s.) Allah’tan getirdigi
kesin olarak bilinen hususlarda “kalb ile tasdik etmek”, miimin adin1 almak i¢in yeterlidir.

Nesefl, imanin sozliikte tasdik anlamina geldigini ve bunun yaninda sadece kalpte
olusan tasdikin gercgek tasdik (iman) oldugunu ispatlamak i¢in, ayet ve hadislerden bolca
ornek vermektedir. Ona gore imanin, sadece kalpteki tasdike indirgenmesi ¢cok 6nemlidir.
Ciinkii, imanin mahiyetini olusturacak unsurlar dyle seylerdir ki, imanin devami onlarin
devamina bagli olacaktir. Yani imanin tanimina girecek seyler, zorla insandan sokiiliip
atilamayacak seyler olmalidir. S6zgelimi, imanin tanimina ameller dahil edildginde,
amellerin terkinde veya unutulmasinda, imanin yok olmasi gerekmektedir. Ayni sekilde
dil ile ikrar1 imamin tanimina dahil ettigimizde, inkara zorlanan kimsede imanin
kalmamasi gerekmektedir. Bundan dolayidir ki Nesefi’ye gore ikrar, sadece kalpteki
tasdikin disa vurmasidir ve Islam hukukunun uygulanabilir olmasimin &nsartidir. O halde,
iman sadece kalp ile tasdikten ibarettir. Hz. Peygamber’e (a.s.) samimi olarak inanan

herkes, mimindir.
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Imanin tasdikten ibaret oldugunun ispatlanmas ile birlikte, erken dénemlerden
itibaren tartisila gelen biiyiik giinah isleyenin dini statiisii meselesi de ¢6ziime kavusmus
olacaktir. Nesefi’ye gore, miimin giinahlar1 helal saymamak sart1 ile, nefsine hakim
olmayarak biliylik bir giinah isledi ise, kafir olmaz, miimin olarak kalir. Ciinkii kafir
olunmasi i¢in, kiiflir islenmis olmalidir. Kiifiir ise, yalanlamak (inkar etmek) demektir.
Biiylik giinah isleyen miimin, Allah’1 inkar etmedigi i¢in tevbe etmeden Olse dahi
miimindir. Imandan ancak ona girilen kapidan ¢ikilir. Eger miimin biiyiik giinah islerse,
ya ahirette glinahinin 6l¢iisiinde cezalandirildiktan sonra, ya da Allah’in fazlhiyla veya
sefaata mazhar olmak suretiyle cezalandirilmadan, eninde sonunda cennete girecektir.
Nesefl, bu noktada yine Mu‘tezile’nin, Hariclyye nin, Miircie’nin ve Cebriyye’nin
gorilislerini nakli/akli deliller ile g¢iiriitmektedir. Nesefi’nin hasimlarinin delillerini
cliriitmek icin ortaya koydugu argiimanlar ise, onun “iman kalb ile tasdiktir”
nazariyesinin temellerini daha da kuvvetli hale getirmektedir.

Bilgi (marifet) insan1 tasdike goétiirebilir. Fakat bilginin kendisi kesinlikle iman
degildir. Nesefi’nin de hakli olarak vurguladigi gibi: “Tasdikten yoksun marifet, iman
degildir”. Tabii ki, dindeki tasdik edilmesi gereken hususlarin herbiri birer bilgidir. Din,
bize tevatiir yoluyla, bilgi seklinde gelmistir. Biz de onu ilk once taklid yolu ile elde
ediyoruz, sonrasinda ise akli deliller ile destekliyoruz. Bu baglamda Nesefi,
Cehmiyye’nin iman i¢in sadece bilginin yeterli oldugu goriisiinii detayli bir sekilde
clirlitmiistiir. Hz. Peygamber (s.a.) zamaninda oldugu gibi, bizim i¢inde bulundugumuz
asirda da bildigi halde, inanmayan (tasdik etmeyen) insanlar vardir. Boyle bir gergeklik
ortada iken, bilginin kendi basina iman igin yeterli olacagini sdylemek abestir. Bilgi,
sadece imana vesiledir. Bilinen sey, kalb ile tasdik edildiginde ancak iman meydana
gelmektedir.

Iman bir biitiindiir, par¢alanmaz. Iman edilecek hususlarin ya hepsini dogrulariz,
ya da hig birini dogrulamayiz. Imanin artacagini veya eksilecegini diisiinenler, genelde,
iman1 amellerin biitiinii olarak diisiinmektedirler. Bu da Nesef’ye gore sakincali bir
durumdur. Ciinkdi, insanlik hali izere herkes her ameli her zaman yerine getiremeye bilir.
Boyle bir durumda imanin aslina zarar gelmis olacaktir. Dolayisiyla ameller kesinlikle
imanin tanimina girmemelidir. Iman, kalpte olusan inanctir (tasdiktir). Bu tabii ki,
amellerin onemsizlestirilidigi anlamina gelmez. Bundan dolay1 Nesefi, imanin mahiyet

bakimindan artip eksilmeyecegini fakat nuraniyet bakimindan artip eksilebilecegini
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sOylemektedir. Delillerin iyice arastirilarak, amellerin siirekli yerine getirilmesi ile iman
kuvvetlenir. Fakat amellerin eksikligi veya hig yerine getirilmemesi yliziinden asla kimse
tekfir edilemez.

Bir kimse halihazirda miimin ise, kendisinden kiifiir sadir olmadikga, her zaman
miimindir. Insan bir seye kalbi ile inandiktan sonra, o seyi inkéar etmedigi miiddetge hep
inanan olarak kalacaktir. Bu konuda siiphe duymamayi, Allah’in nezdindeki ilme vakif
olmak gibi bir iddiaya indirgememeliyiz. Nesefi’ye gore, eger Allah’in ilmini baz
alacaksak, su anda hig birimizin “Ben diriyim” demeye bile hakk1 yoktur. Ciinkii Allah’in
ilminde bizim dogumumuz, 6liimiimiiz ve ahiretteki durumuza dair her seyin bilgisi
mevuttur. Bu sebeple, “Ben ger¢ek miiminim” demenin higbir sakincas1 yoktur.

Mukallidin imanini, be’s ve ye’s halindeki kimsenin imanina kiyas yaparak
gecersiz saymak yanlistir. Be’s ve ye’s halindeki kimsenin imanmin gecersizligi
konusunda iimmet kendi arasinda hemfikirdir. Ayrica be’s ve ye’s durumundaki bir
kiside, bastan beri zaten tasdik yoktur, o ancak felakate ugradiginda veya ahiret sahnesi
ona goriindiigiinde tasdik etmeye calismaktadir. Mukallidde ise tasdik, zaten bastan beri
vardir. Tasdikin varligi, kisinin miimin sayilmasmin yegane sebebidir. Ustelik, mukallid
azaptan korkarak tasdike meyil etmis degildir, kendi hiir iradesi ile iman etmistir.
Mukallid ile 1lgili sorun olarak goriilen sey ise, imanini akli delillere dayandirmamasidir.
Bazi gruplarin iddia ettigi gibi, delil iizerine diislinerek, kendini kandirilmis olmaktan
giivene (eméana) sokmadigi icin mukallide, miimin isminin layik goriilmemesi ¢ok
sikintili bir durumdur. Mukallid, inkar etmedigine gore, kafir konumunda goriilemez. O
halde geriye tek bir segenek kalmaktadir. Yani mukallid, miimindir, iman1 da gegerlidir.
Iste Nesefi’nin bu konudaki tutumu belli ve nettir. Iman kalp ile tasdikten olduktan sonra,
mukallidin iman1 gegerlidir.

Nesefi’ye gore, iman ile Islam’1 farkli seyler olarak gérmek, ehl-i siinnet akaidine
terstir. Iman ile Islam 6zde birdir. Imansiz miislim diisiiniilemedigi gibi, Is]Am’s1z miimin
de diisiiniilemez. Ozellikle, iman ve Islim sozciiklerinin gectigi ayet ve hadislerin,
zahirine bagli kalarak yorumlandiginda ayr1 seylermis gibi goriinmesi gayet dogaldir.
Iman bir seyin batimi, Islam ise onun zahiri gibi goriinmektedir. Fakat boyle bir anlayzs,
kesinlikle doktrin haline getirilmemelidir. Ciinkii iman ile IslAm1 birbirinden
ayirdigimizda, miimin olmayan miislim ve miislim olmayan miimin gibi iki farkli din

kategori ortaya c¢ikmaktadir. Peki o zaman bunlari miimin, kafir ve miinafik
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kategorilerinin hangisine yerlestirecegiz? Nesefi de iste tam bu soruyu sormaktadir.
Boyle sorunlarin 6nlenmesi i¢in Nesefi, konuyla ilgili ayet ve hadislerin tevil edilmesi
gerektigini savunmaktadir. iman ile islam hakikatte birdirler, sadece sdzliik agisindan
farklidirlar. Ehl-i siinnet itikadina uygun olan da budur.

Arastirmamizin baginda da sdyledigimiz gibi biz, Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi’nin
“iman” doktrinini ana hatlar1 ile ortaya koymaya ¢alistik. Nesefi bize, Islam dininin iman
sinirlarini tespit etmede yardimci olacak epey ipucu sunmaktadir. Bu baglamda bizim
elde ettigimiz kanaatlere gore, Islim dininin iman sinirlar1 kesinlikle dar degildir.
Gortliyor ki, Nesefi kendi zamanindaki tekfir sdylemlerinden epey bir rahatsizdir. Bu
tekfir sdylemlerinin temel yanilgisi, bizim glinlimiizde de izlerini gorebilecegimiz gibi,
amel ile imanin ayni seyler olarak goriilmesidir. Zaten bundan dolay1 Nesefl de biitiin
gayretini, amel ile imani birbirinden ayirmya yogunlastirmistir. Buradan kesinlikle
Nesefi’nin ameli Onemsizlestirdigi anlasilmamalidir. Nesefi’ye gore amel, imanin
olmazsa olmaz sonucudur. Iman1 kuvvetlendiren ve nurlandiran seydir. Buna ragmen
Kur’an’a ve silinnete en uygun olan, amelin imanin mahiyetine dahil edilmemesidir.
Sonug olarak denilebilir ki, Nesefi’nin iman anlayisi, gliniimiizde iman-amel miinasebeti

ile ilgili bas gosteren ¢esitli sorunlara ¢6ziim olabilecek niteliktedir.
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