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OZET

AHMED-i HANI TURBESI ETRAFINDA OLUSAN HALK iNANCLARININ
TOPLUMSAL HAFIZA ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Ahmed-i Hani, halk arasinda alim, sair ve mutasavvif kimliginden ziyade veli olarak
bilinmektedir/anilmaktadir. Hani’nin keramet sahibi olduguna dair gii¢lii bir inang vardir.
Hani’ye ve tiirbesine dair sozIli kiltirin ve tarihin de etkisiyle yeni anlam katmanlari
olusmustur. Bu bakimdan Hani kimligi anlamsal agidan yeniden insaya ugrayarak farkli bir
boyut kazanmistir. Son yillarda belirli zamanlarda Hani’yi anmak ve hatirlamak {izere
festivaller ve sempozyumlar diizenlenmektedir. Han1’yle ilgili yapilan arastirmalarda genel
olarak edebiyatcilarin, ilahiyatcilarin ve siyaset bilimcilerin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.
Bu aragtirmalarda genel olarak Hani’nin eserlerinin igerik analizi yapilmakta, donemin edebi
anlayist ele alinmakta, tasavvuf-kelam ilmi ve milliyetgi c¢ergeveden eserleri
yorumlanmaktadir.

Bu arastirmada ise toplumsal hafiza kavrami baglaminda Ahmed-i Hani Tiirbesi
hafiza-mekan iliskisi baglaminda incelenerek tiirbenin etrafinda gelisen halk inanglarinin
kolektif bellegin gelisiminde, aktarilmasinda ve muhafaza edilmesindeki katkilar
arastirilmistir. Dogubayazit’ta pek ¢ok mekana Hani’nin adi verilmektedir. Hafiza mekani
olarak tiirbe, milli birlik ve beraberlik duygusuna katki sunarak toplumsal bellegin
olusumunda ve pekistirilmesinde 6nemli bir islev gormektedir. Onemli giin ve olaylarda
tirbe ziyaretinde bulunmak kiiltliriin ve gelenegin Onemli bir pargasi haline gelmistir.
Aragtirmanin evreni, Agri ilinin Dogubayazit ilgesidir. Orneklemi ise Ahmed-i Hani
tirbesini ziyaret eden 50 kisiden olusmaktadir. Arastirmada nitel arastirma yontemi Ve
derinlemesine miilakat ve gézlem teknikleri kullanilmustir.

Orneklemin biiyiik ¢ogunlugu kendisini Hani Baba’nin torunu olarak gdérmektedir.
Hani Baba’nin torunu olmak toplumda statii gostergesi olup bunun iizerinden bir iist kimlik
olus(turul)maktadir. Tiirbe hakkinda/etrafinda olusan halk inanglarini soyle siralayabiliriz:
Tedavi amacl ziyaretler, maddi ve manevi istekler i¢in yapilan ziyaretler, sefaat amagh
ziyaretler, toplumun ve Islam aleminin refahi icin yapilan ziyaretlerdir. Halk arasinda
tiirbeye; kutsal mekan, siginak mekan, manevi korucu mekan ve hafiza mekani gibi

anlamlarin yiiklendigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed-i Hani, Dogubayazit, Halk inanglari, Iletisimsel Bellek,
Kiiltiirel Bellek, Toplumsal Hafiza.



ABSTRACT

EVALUATION OF FOLK BELIEFS FORMED AROUND AHMED-I HANi TOMB
IN TERMS OF COLLECTIVE MEMORY

People know/commemorate Ahmed-i Hani as a saint rather than being a scholar, poet
and sufi. There is a strong belief among people that Hani is a wonder-worker. Driven by the
influence of oral culture and history, new layers of meaning have been formed about Hani
and his tomb. In this respect, Hani’s semantically reconstructed identity has gained a
different dimension. In recent years, festivals and symposiums have been organized to
commemorate and remember Hani at certain times. In the researches about Hani, it is seen
that literati, theologians and political scientists come to the fore in general. In these studies,
the content of Hani’s works are analyzed in general, the literary understanding of the period
is discussed, and his works are interpreted within the context of mysticism, theology and
nationalism.

In this study, in the context of the concept of collective memory, the Tomb of Ahmed-
i Hani was examined in the context of the memory-space relationship, and the contributions
of the folk beliefs that developed around the tomb to the development, transmission and
preservation of the collective memory were investigated. Many places in Dogubayazit are
named after Hani. As a place of memory, the tomb plays an important role in the formation
and consolidation of social memory by contributing to the sense of national unity and
solidarity. Visiting the tomb on important days and events has become an important part of
culture and tradition. The universe of the research is Dogubayazit district in Agr1 province.
Its sample consists of 50 people who visited the Ahmed-i Hani tomb. Qualitative research
method and in-depth interview and observation techniques were used in the research.

The majority of the sample population consider themselves as the grandchildren of
Hani Baba. Being the grandson of Hani Baba is a status indicator in the society and a super
identity is formed (formed) based on such fact. We can list the popular beliefs about/around
the tomb as follows: Visits for therapeutic purposes, visits for material and spiritual requests,
visits for intercession, visits for the welfare of the society and the Islamic world. It has been
determined that the meanings such as holy place, shelter place, spiritual guard place and

memory place are attributed to the shrine among the people.

Keywords: Ahmed-i Hani, Dogubayazit, Folk Beliefs, Communicative Memory, Cultural

Memory, Collective Memory.
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“Keza, hayati baskalarina ornek olan ve oliimiinden sonra azizlik mertebesine yiikseltilmis

hayli inang¢l biri, yeniden hayata donse ve hakkindaki efsaneleri okusa ¢ok sasiracaktir.”

“Halbwachs”



1. GIRIS

Hafiza kavrami, insanoglunun Antik Caglardan bu yana itinayla tizerinde durdugu
konulardan biridir. Hafiza, bir¢ok filozofun ve diisiiniiriin yani sira krallarin, imparatorlarin,
mucitlerin, savascilarin, yazarlarin ve sairlerin de dolayli olarak 6nem verdigi bir kavramdir.
Bu kisiler yasadiklar siire zarfinda anitlar, tapinaklar, sanat eserleri, kitaplar, yapilar insa
ederek veya unutulamayacak islere imza atarak kendinden sonraki nesiller tarafindan
anilmay1 arzulamislardir. insanlar ve toplumlar kendinden 6nce yasamuis insanlarin biraktig:
eserlerden, yapilardan, kitaplardan vb. kaynaklardan yola ¢ikarak kendi kimlikleriyle,
tarihleriyle baglant1 kurmaktadirlar.

Bu ¢alismada toplumsal hafizanin olusumunun belirli bir mekan tizerinden giinliik
yasamda kendini ne sekilde var ettigini anlamay1 hedeflemektedir. Toplumlar bazi biiyiik
olaylar1 veya tarihteki 6onemli sahsiyetlerin unutulmasini engellemek adina ¢esitli yapilar
insa ederler, anma etkinlikleri diizenlerler ya da halk arasinda c¢esitli inanglar gelistirerek,
ritlieller diizenleyerek toplumsal hafizay1 canli tutmaya calisirlar. Bu yapilar ve uygulanan
pratikler gegmisteki kiiltiirel mirasin gelecek kusaklara aktarilmasina hizmet etmekte ve
kiiltiirel bellegin olusmasina katki sunmaktadir. Toplumsal hayatta hem somut hem de soyut
bicimlerde var olan ve siirekli tekrarlanan durumlar toplumsal hafizanin olusumuna katki
sunar.

Bu calismada toplumsal hafiza kavrami bir topluluga 6zgiin olan grup kimligi,
gelenegi, kiiltiiri ve dini inanglartyla ilintili olarak gelisen bellek bi¢imini karsilamaktadir.
Faruk Karaarslan, “Toplumsal Hafiza” adl1 eserinde sosyal bilimlerde hafiza kavraminin bir
hesaplasma, yiizlesme ve travmatik hafiza olgusu baglaminda tartisilarak kavrama negatif
bir cerceve ¢izildigini ve bunun alanini daralttigmi belirtmektedir. Dolayisiyla hafiza
calismalarin1 ideolojik bir bakis agisina mahkum etmek kavrama kazandirilacak yeni
igeriklerin 6niine ket vurmak olacaktir.

Bu aragtirmanin amaci yasadigr doneme damgasini vurarak toplumun belleginde iz
birakan, glinimiizde de hala ¢esitli agilardan toplumu etkilemeye devam eden Ahmed-i
Hani’nin tiirbesi etrafinda olusan halk inanglarini toplumsal hafiza kavrami ve onun alt

dallar1 olan iletisimsel bellek ve kiiltiirel bellek kavramlari lizerinden degerlendirmektir.



Konumuz baglaminda kullanilan kavramsal ¢erceveye baktigimizda 17. yiizyilda yasamig
bir alim olan Ahmed-i Hani’nin anilmasi1 ge¢misi ve bugiinii ilgilendiren bir baglam
tasimasindan dolay1 yapisit bakimindan bireylerin iletisimsel yolla edindikleri fikirleri ve
geleneksel bir boyut tasiyan kiiltiirel bellek kavramii da icermektedir. Bu baglamda
toplumsal hafiza c¢ati kavram olarak iletisimsel ve kiiltiirel bellek kavramlarini da
kapsamaktadir. Calismada Ahmed-i Hani tiirbesi etrafinda gelisen halk inanglarinin kolektif
bellekte somut bir iiriin olan “mekan (tiirbe)” ve soyut bir bigimde toplumsal hayatta var
olan “inang bigimleri, ritiieller, geleneksellesen durumlar, benzer ifade bi¢imleri ve diisiinme
tarz1” lizerinden toplumsal hafizanin ne sekilde olustugunun izi siiriilecektir.

Tirbeler yalnizca popiiler dindarligin ortaya ciktigi mekanlar olmadigini ayni
zamanda kiltliriimiiziin ve tarihimizin Oonemli bir pargasi olarak toplumsal hayatimizi
yansitan bir bellek mekanlaridir. Bu gercevede arastirmanin amaci insanlarin tlirbede
gergeklestirdigi uygulamalari, batil inanglart veya hurafeleri ortaya g¢ikararak yargilamak
degil, ziyaretgilerin zihin ve goniil diinyalarindaki ortak kanaatleri ortaya c¢ikarmaktir.
Toplum, mekan tlizerinden kendi gegmisiyle, kiiltiirel degerleriyle ve inang bigimleriyle
baglanti kurmaktadir. Calismada ydre insanlarmin kendilerini nasil gordiigt, hangi tarz
temsil bigimleri tizerinden halk inanglarmin gelistigi ve mekan {izerinden ne tiir ortak temsil
bicimlerinin ortaya ¢iktig1 sosyolojik agidan biiylik 6nem arz etmektedir.

Toplumun kimligi mekanda gizlidir. Mekanlar toplumun kiiltiirel degerlerinin,
geleneklerinin, kutsallarinin neler oldugu ve hangi tiir inanglara sahip olduklarini yansitan
gostergelerdir. Bu baglamda arastirmaya yon veren sorulari sirasi ile su sekilde

siralayabiliriz:

Ahmed- i Hani tiirbesi etrafinda hangi halk inanglar1 olugsmustur?
Halk inanc¢lariin toplumsal bellegin olugsmasindaki katkilar1 nelerdir?

Halk bunlar {izerinden ge¢misleriyle nasil baglanti kurmaktadir?

M w0 D

Insanlarin mekana yiikledikleri anlamlar neye gore farklilasmaktadir?

Tez alt1 ana boliimden olusmaktadir. ilk olarak kavramsal ve kuramsal ¢ercevede
ilgili teorilerin ve kavramlarin tamimlamalar1 yapilmustir. Ilgili calismanin kuramsal
cergevesinde Halbwachs’in toplumsal hafiza kavrami kullanilmistir. Bu boliimde hafiza
kavraminin tanimina ve belirli alanlarin disina tasarak disiplinler arasi yaygin bir kullanim
kazanmasina deginilmistir. Ardindan Halbwachs’in toplumsal hafiza kavraminin

olusabilmesi i¢in gerekli gordiigii toplumsal ¢ergeveye dair bilgiler verilmistir. Ahmed-i
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Hani’nin bizden yiizyillar 6nce yasamis olmasi bir baglamda arastirmayi sozIi tarihle de
iliskilendirmektedir. Bu baglamda Toplumsal hafiza kavraminin alt dallar1 olan iletigimsel
bellek ve kiiltiirel bellek kavramlarina da deginilmistir.

Ikinci olarak, halk inanglarinin ne olduguna ve hafiza kavramiyla olan iliskisine
deginilmistir. Halk inanc¢lar1 bir baglamda toplumlarin ge¢misten gelen inanglarinin ve
kiltlirlerinin 6nemli bir pargasidir. Halk inanglar1 kitabi dinin disinda ona paralel olarak
gelismektedir. Halk inanglar1 her toplumda kendine 6zgii bir formda olusmaktadir. Ancak
bazi noktalarda benzer islevlere ve ritiiellere de sahip olabilmektedir. Toplumsal yasamda
sozel yolla olugan kimi anlatilar dini ve milli kimligin olugmasim1 saglamaktadir. Sozli
olarak kusaklar arasinda anlatilan bu menkibeler toplumda birlik ve beraberlik duygusuna
katk1 sunmaktadir. Dolayisiyla tiirbelerin insanlarin tarihsel gegmislerini hatirlatmak gibi bir
islevi de vardir.

Ucgiincii olarak, bu ¢alismanin 6zellikle bir yorenin kiiltiiriinii ve inang yapisini ele
aliyor olmasindan kaynakli olarak Dogubayazit’taki sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve dini
yapiya dair bilgiler verilmistir.

Dogubayazit’in tarihsel, kiiltiirel yapisina dair bilgilendirmelerden sonra tezin ana
karakteri olan Ahmed-i Hani ’nin kim olduguna, eserlerine, tasavvuf anlayisina ve yasadigi
doneme dair bilgilendirmeler yapilmistir. Bizden neredeyse 400 yil once yasamis olan
Hani’nin kimliginin tarihsel siiregte fazlaca anlam degisikligine ugradigini soyleyebiliriz.
Muhtemelen bunun en bilyiikk nedeni sozlii tarihin ve kiiltiirlin etkisine maruz kalmis
olmasidir. Halk arasinda Hani’ ye dair bilinenler yazili kaynaklardan ziyade sozlii bicimde
iletisimsel yolla olugsmaktadir. Halbwachs’in toplumsal hafiza kavraminda degindigi gibi her
hatirlama yeniden insa manasima gelmektedir. Bu boliimde Hani’nin kimligine yonelik
bilgilendirilmelerin yapilmasinin 6nemli oldugu diisliniilerek gerekli bilgilendirme
yapilmistir.

Ardindan calismaya yon verecek olan yontem ve tekniklere yonelik teorik
bilgilendirmeler yapilmistir. Secilen yontemin neden bu calisma agisindan gerekli olduguna
ve Onemine deginilmistir. Daha sonra saha da yasanilan siirece, verilerin analiz edilme
sekline ve arastirmanin sinirliliklarina dair bilgilendirmeler yapilmistir.

Tezin ana boliimii olan bulgular ve tartisma boliimiinde ise teorik ve kavramsal
cerceveden yola ¢ikilarak arastirma verileri yorumlanmistir. Bulgular boliimiindeki basliklar
ve igerikler saha calismasinda elde edilen verilerden yola ¢ikarak olusturulmustur. Elde
edilen veriler ilgili literatiir baglaminda degerlendirilmistir. Ayrica farkli aragtirmacilarin bu

calismayla benzer sekilde bulduklari veriler lizerinden tartisma yapilmistir.
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2. KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

2.1. Toplumsal Hafiza Kavramm

Arapcadaki hifz sifatindan tiiretilmis olan hafiza kavrami etimolojik koken agisindan
saklama ve ezberleme anlamlarina gelmektedir (Develioglu, 2004: 550). Antik Cag’dan
bugiline kadar birgok diisliniiriin ilgi odagi olan hafiza kavrami, hatirlama, unutma ve
zamanla olan iliskisi baglaminda incelenmistir. Bu konuda bilinen ilk yazili metin Platon’un
(427-348), “Menon: Erdemler Uzerine” adl1 eseridir (Karaarslan, 2014: 28). Platon eserinde
iistlin degerlere ulasmada hafizanin islevsel boyutuna odaklanir. Hafizanin bir tiir zihinsel
ebelik iglevi gorerek anlamli sorulara yanit bulmaya calisan diyalektik bir sanat oldugunu
diistinmtstiir (Cagla, 2007: 218, 220).

Platon’un Menon eserinin en dikkat ¢ekici yan1 Sokrates’in hi¢ matematik bilgisi
olmayan bir koleye geometri problemi ¢ézdiirmesidir. Platon, eserde Sokrates’in agzindan
pozitif bir 6greti sunar. Bilginin ruhta ortiik halde bulundugunu 6ne siirerek a priori olmak
manasindaki; kavramlarin, bilgilerin, fikirlerin ve ilkelerin hatirlanmasindan farkli bir sey
olmadigini 6ne sitirerek animsama kuramina atifta bulunur (Platon, 2018: 19-20). Platon
animsama kurami ile bilginin 6zl itibariyle en basindan beri ruhta ortiik sekilde var
oldugunu, 6grenmenin bir zamanlar kazanilmis, ancak daha sonradan unutulmus bilginin
yansimasi oldugunu 6ne siirer. Animsama kurami, ruhun 6liimsiizligi, ruh gogii ve doga
kardesligi fikrine dayanir. Biitiinlinde ise idealar kuramini gerekli kilar (Platon, 2018: 49-
50).

Platon, idealarin ve insan ruhunun daha dnceden hayatimizda var olduguna yonelik
metafizik bir anlayig One siirer. Gergekte var olanin idealar oldugunu 6ne siirmesi ile
materyalist anlayisla gelisim gostermis olan Yunan felsefesinde idealizm Ogretisine kap1
aralar (Cevizci, 2014: 83-94). idealar olmadan bilgiyi diisinmenin imkansiz olacagimi 6ne
siiren Platon’a gore idea, “somut varligin, tikel nesnenin kendisinin bir kopyasi oldugu model
ya da bir ornektir.” Ornegin, giizellik kavrami, giizel ideasinin bir kopyasidir. Bu kavram
bir insana ya da bir nesneye yoneltildiginde canli varlik; 6lecek, nesne; tahrip olacak ya da
siire¢ icerisinde yok olma gercegiyle karst karsiya gelecektir. Ancak giizellik ideas1 bu

durumun aksine var olmay: siirdiirecektir (Cevizci, 2014: 96-97).



Idealar diinyasmin bir yansimasi olan diinya, hafizamiza ve ruhumuza islenir.
Platon’a goére Ogrenme halinin gerceklesebilmesi de idealar diinyasinda var olanin
hatirlanmasi ile miimkiin olacaktir/olmaktadir. Bu durum zihnimizde var olmayan bir bilgiye
ulagsmay1 gerektirdiginden, sorgulanmasi gereken boyutlardan biri de unutmadir. Unutma,
zihnimizdeki bilginin 6nceki formu tam olarak karsilamayarak, ¢arpiklagsma halidir. Platon,
hafiza konusunu irdelerken “hatirlama, unutma, taklit, iz, temsil ve duyum” gibi kavramlarin
esliginde konuyu ele alir. Bu baglamda Platon’un hafiza kavramina idealar kuraminin
onemli bir pargasi olarak yer verdigi anlasilmaktadir (Karaarslan, 2019: 30-32).

Antik Cagm en Onde gelen filozofu olarak kabul edilen Aristoteles (384-322),
hakikati kesfetmek ve gercekte var olanin ne oldugunu anlamak iizere hocasi Platon ve diger
filozoflar gibi diisiinsel seriivenini hi¢ durmadan devam ettirmistir (Cevizei, 2014: 111).
Platon gibi hafiza konusuna ilgi duyan Aristoteles, hatirlamanin ve unutmanin islevlerini
anlamak tlizere De Memoria et Reminiscentia (Hafiza ve Animsayis) adli dokuz ciltlik
eserinde hafiza konusunu tartismistir. Hafiza konusunu Platon’dan farkli olarak duyumsay1s
(algilama) g¢ergevesinde ele alan Aristoteles konuya yeni bir bakis agis1 kazandirmistir.
Aristoteles’in burada duyumsama ile anlatmak istedigi sey hafiza kavraminin zamanla
iliskilendirilmesidir. Doga kanunlar1 geregi zaman degisim halinde olmayi1 zorunlu
kilmaktadir. Zaman, sabit bir durumdan ziyade eylem halinde olmay1 ve siireklilik halindeki
gecislerden olustugundan, insanoglunun hayatinda 6ncesi ve sonrasi seklinde iki farkli algi
yaratmaktadir. Diger bir deyisle zamanin akis halinde olup, insanlarin zihninde yarattig
degisime gegmis (hafiza) adin1 vermektedir (Ricoeur, 2012: 34-35).

Aristoteles, Platon’un idealar diinyasina ulasmasini saglayan “iz” metaforu yerine
zamani bedene ve ruha isleme anlamlarina gelebilecek olan “kayif” kavramimi kullanir.
Bilginin asil kaynaginin duyularda oldugunu diisiinen Aristoteles, hafiza kavramin1 duyular
ve algi ile iliskilendirerek bedenin bir 6zelligi olarak goriir. Bu 6zellik; zamanin kayit altina
alimmasidir. Ancak Aristoteles’in bakis agisina gore hafiza, duyu deneyimlerinin algisiyla
sturlidir (Ricoeur, 2012: 36-37).

Hafiza, Antik Cag filozoflarinin disinda 17. ve 18. ylizyilin 6nemli diigiiniirlerinden
olan John Locke, David Hume, Jean Jacques Rousseau, Gottfried Wilhelm Leibniz ve
William Wordsworth gibi isimlerinde énem verdigi konular arasinda yer almistir. Bu
diisiiniirler hafiza konusunu bilhassa yeni toplumsal yapinin insasinda mevcut diizeni
mesrulastirabilmek adina ge¢misteki toplumlarin ne tiir bir yasantiya sahip olduklar

sorunsalini iizerinden tartismislardir (Karaarslan, 2014: 29).



Huyssen’e gore glinlimiiz toplumunda zaman ve mekanin i¢ ige girmis yapisi bir
denge olusumunu mecbur kilmaktadir. Hafiza konusuna verilen 6nem giliniimiizde artmakta
ve gelecek sanki git gide gegmise sigmmaktadir (1999: 17). Ozellikle kiiltiirel yapi
modernitenin gelisimiyle birlikte biiyiik bir tahribata ugramistir (Huyssen, 1999: 12-14).
Bellegin derinliklerinde insanlar1 oteki kisilerden ayiran, biriciklestiren gizli tabakalar
vardir. Bellek yeni tarith yaziminin yararlandigi en 6nemli arsivdir ve sosyo-Kkiiltiirel,
ekonomik birikimlerin bireydeki yansimasidir (ilhan, 2018: 9-10).

Aydinlanma c¢agindan, 20. ylizyila degin uygarliklar iizerinde gelistirilmis olan
biiylik kuramlar II. Diinya Savasindan sonra cazibesini kaybetmistir. Bilyiik kuramlarin kimi
acilardan vadelerini doldurmasindan kaynakli olarak kii¢iik 6l¢ekli, mikro kuramlara dogru
bir arayis baslamistir. 20. yiizyildaki yeni tarih yazimi anlayisi lizerine yiiriitiilen kuramsal
tartismalar bellek calismalarini nihayetine 6nemli hale getirmektedir. Belek kavramina
yonelik yapilacak ¢aligmalarda kiiltiir ve tarih alanlarinin kesistigi noktaya yonelik
interdisipliner bir bakis agisina sahip olmak gerekiyor (Ilhan, 2018: 9-11).

Hafiza kavrami, {lizerine son donemler de 6zellikle sosyal bilimler literatiiriinde
akademik ¢aligmalar artmaya baslamistir. Hafiza kavraminin ele alinis1 disiplinler arasinda
farklilik gdstermektedir. Norologlar, hafizanin ndrolojik temelleri yasayan bir organizma
olarak hardware’ini incelerler. Psikologlar, bireylerin biligsel ve duygusal hatirlama
stireglerini ele alir. Tarihgiler, insan hafizasinin yazili eserler karsisindaki giivenirligini
arastirirlar. Sosyologlar ise hatirlama ve anlati topluluklarinin benzer deneyimlere sahip
gruplarda ne sekilde ortaya ¢ikti problemi ile ilgilenirler (Sancar, 2016: 39). Gorildiigii
tizere hafiza bir¢ok alanin ilgisini ¢eken interdisiplinler bir alandir. Psikoloji, tarih, felsefe
ve sosyoloji gibi alanlarin her biri hafiza konusuna farkli noktadan bir agilim getirmektedir
(Eklemezler, 2018: 4).

Halbwachs, IV. Henry Lisesi’nde Berkson’un Ogrencisi olmustur. Ardindan
Durkheim ile caligmaya baslayan Halbwachs, toplumsal biling kavrami ile Berkson’un
subjektivizmini agsmaya calisarak, bellegi sosyal bir olgu olarak yorumlamaya baslayan
caligsmalarin altyapisini olusturmustur (Assmann, 2018: 43). Her ne kadar hocas1 Berkson’un
bir¢ok fikrinden etkilenmis olsa da daha sonra onun fikir diinyasindan ayri bir yol izlemeyi
tercih etmistir. Halbwachs bir filozof olmaktan ziyade, bilim insan1 olmay1 tercih etmistir ve
Comte’un son bilim olarak adlandirdigi sosyoloji alaninda caligmalarini siirdlirmiistiir

(Halbwachs, 2018: 20).



Hafiza konusu sosyoloji literatiiriine ilk olarak Durkheim’in ¢aligmalart ile girmistir.
Durkheim hafizanin sosyal boyutuna vurgu yaparak Halbwachs’in fikirlerini derinden
etkilemis, boylece hafiza teorisinin gelismesine aracilik/Onciiliik etmistir (Karaarslan, 2014:
31). Durkheim, bilinci bireysel ve toplumsal/kolektif biling olarak ikiye ayirir. Kolektif
biling; bireyden bagimsiz, kendine 6zgii, insani olan bir¢ok seyin temelinde var olan ve
bireye kendisini zorla kabul ettiren bir bilingtir (Durkheim, 2006’dan akt; Karaarslan 2019:
36). Bu biling tirii Durkheim’in fikir diinyasinda toplumsal olgu olarak gecen
tanimlamasindaki biling tiirtidiir. Durkheim ayni toplumda yasayan bireylerin kendilerine
0zgl ortak inan¢ ve diisiince sistemi olusturdugundan bahseder. Bu tanimlamadan yola
cikarak bu sistemi kolektif biling olarak tanimlamak miimkiindiir ve toplumsal olaylarin iki
boyutu vardir (Késemihal, 1999: 178-179). Kolektif biling kavraminda, kisinin sosyallesme
stirecinde icsellestirdigi her tiirlii bireysel edimin (anlayis bi¢imi, normlar ve inang yapisi)
arkasinda toplumsalligin yattig1 fikri vardir (Ritzer, 2011: 194). Durkheim bu fikrini
kanitlamak icin son derece bireysel bir eylem olarak goriilen intihar girisimini toplumsal
sebeplerle agiklama girisiminde bulunur (Durkheim, 2019: 15).

Durkheim, Ronesans’tan bu yana gelisen ve adeta bir yasa gibi algilanan bireyselcilik
anlayisinin disina ¢ikarak sosyal hayatin temeline toplumu yerlestirerek sosyal yasami,
bireysel eylemleri, olaylari ve olgular1 kolektif bilingten hareketle agiklar (Karaarslan, 2014:
31). Durkheim, kolektif biling kavramini mekanik dayanisma, organik dayanisma ve is
boliimii kavramlarindan yola ¢ikarak agiklar. Is boliimiiniin artmasiyla (mekanik
dayanismadan, organik dayanigmali bir topluma gecilmesiyle) kolektif bilincin
zayiflayacagindan bahseder (Ritzer, 2011: 198-199). Halbwachs da Durkheim’in
diisiincesine benzer sekilde toplumsal hafizanin olusumu igin belirli bir sosyal yapinin
gerekliligine deginir. Sosyal bir varlik olarak insan, belirli bir siyasal, kiiltiirel, dini yapinin
icine dogar ve silire¢ icinde bulundugu toplulugun degerlerini, diisiinme big¢imini ve
tutumlarin1 zamanla 6grenir. Boylelikle birey, yasadigi toplulukla bir seylere yonelik ortak

alg1 bicimi ve kanaatler gelistirir.

2.1.1. Hafizanin Sosyal Boyutu

Bireysel hafizanin varligi hususunda arastirmacilar tereddiit etmezken, toplumsal
hafizanin mevcudiyeti lizerine ciddi tartigsmalar yiiriitiilmiistiir. Durkheim’in 6grencilerinden
olan Fransiz sosyolog Maurice Halbwachs Hafizanin Toplumsal Cergevesi ve Kolektif

Hafiza adl1 eserleriyle bu alanda ¢i1gir agmistir. Bu arastirma/lar toplumsal hafiza kavraminin
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giivenirligini arttirdigindan toplumsal hafizanin mevcudiyetine yonelik itirazlart ciddi
o6l¢iide azaltmistir (Sancar, 2016: 40). Bireyin organik bir biitiiniin pargasi olduguna inanan
sosyologlar kolektif bellek kavramini benimserler. Halbwachs, Terse Sainte, E. Shils, Z.
Batman, E. Hobsbawn, P. Nora, R. Boyersi, A. Smith, P. Wright ve D. Lowenthal kolektif
bellegin varligina inanilmas: hususunda birlesirler. Halbwachs, bellegi bireyin igselligi
olarak sunan fikirlere ve dzellikle Bergson’a yonelik ciddi elestirilerde bulunur (ilhan, 2018:
44).

Sosyolojik acidan hafizanin ne sekilde isledigi hususu disaridan gelen malumatlari
nasil algiladigimizla ilgilidir. Algilama bi¢imlerimiz yalniz kendi zihin diinyamizla ilgili bir
sey degildir. Ciinkii cocuklugumuzdan, yetiskinlik donemine ve yashiligimiza de§in gecen
stirecte sosyallesme siirecinde zihnimize yerlestirdiklerimizle birlikte algilariz. Bir durumu
nasil algiladigimiza i¢inde biiyiidiiglimiiz toplumsal, siyasal, kiiltiirel yap1 gibi bir¢cok faktor
etki eder (Karaarslan, 2019: 49). Bu sebeple hafizanin bireysel boyutunun disinda, kolektif
igerik ve yonelime sahip olan bir boyutu da vardir. Toplumsal hafiza bir toplulugun herhangi
bir olaya veyahut duruma kars1 ortak tutumlarmi icerir. Ornegin; begenilerimiz, nefret
ettigimiz durumlar ve algilama bigimimiz toplumla ortaklik gosterir (Korkmaz, 2016: 2).

Halbwachs, ilk olarak bireysel bellegin toplumsal boyutunun oldugunu kanitlamaya
calisir. Bu baglamda onun ¢alismalarina hakim olan temel tez, hafizanin toplumsal kosullara
bagh olarak gelisim gosterdigidir. Halbwachs, hafizay1 biyolojik, nérolojik ya da beyin
fizyolojisi agisindan ele almaz. Konuyu bireysel hafizanin olugsmasi ve korunmasi igin
gerekli olan toplumsal ¢ergeve baglaminda ele alir. Bu ¢ergevenin disinda toplumda yasayan
bireylerin hatiralarini sabit tutabilecekleri bagka bir bellek bicimin olamayacagini belirtir
(Sancar, 2016: 41). Halbwachs’a gore bellek belirli bir mekana ve taniklara baglidir.
Giindelik hayatta akip giden zaman, onun ge¢mis ve hatirlama anlayisini belirler. Ona gore
zaman bireysel olmadigindan bellekte, bireysel degildir. Dolayisiyla ge¢mis bireysel
degildir. Ciinkii hatirlama olgusu temelde bireysel degildir (Ilhan, 2018: 44-45).

Bellek, bireyin oteki bireylerle etkilesim sonucunda olusur. Bellek daima bir bireye
aittir ancak olusumu bir toplum tarafindan saglanir. Toplumsal bellek kavrami mecazi bir
ifade olarak goriilmemelidir. Toplumlara ait bir bellek olmasa bile her toplum {iyelerinin
bellegini olusturur. En sahsi anilarimiz dahil sosyal gruplarin etkilesimi araciligi ile olusur.
Bir¢ok hatiray1 baskalar1 tarafindan olusturulan, sosyal acidan ¢ergevelenmis anlamlar
baglaminda algilariz. Ciinkii farkindalik hatirlamaya yardimer olan en biiyilik etkendir.

Halbwachs’in gelistirmis oldugu sosyal ¢ergeve kavrami Goffman’in gelistirdigi ¢ergeve



analizi ile bliylik benzerlik gosterir. Goffman, ¢erceve analizi ile giinliik tecriibelerin sosyal
cergeve tarafindan belirlenen yapisinin orgiitlenmesini ele alir (Assmann, 2018: 44).

Halbwachs’a gore birey iki farkli bellege katilim gosterir. Bunlar; bireysel bellek ve
kolektif bellektir. Birey katildig1 bellek bigimine baglh olarak birbirinden farkli ve tezatlik
iceren davranis bigimleri sergileyebilir. Bireyin hatiralari, kisiliginin ve 6zel hayatinin
cercevesinde sekillenir. Baskalar1 ile olan ortak anilarini ise Gtekilerden ayiracak yonleri
baglaminda one ¢ikartarak dikkate alir (Atabas, 2018: 20). Bu iki bellek bi¢imi sik sik
birbirine karisir. Ozellikle de bireysel bellek kimi hatiralarin iizerindeki sisli toz perdesini
kaldirmak, bosluklar1 doldurmak i¢in kolektif hafizadan yardim alir. Kolektif hafiza ise
bireysel bellegin iist catisidir. Bireysel bellekleri igine alir ancak onlarla karigsmaz (2018:
63).

Bireysel bellek dedigimiz sey tamamen topluma kapali ya da izole edilmis degildir.
Ciinkii bireyler gegmislerine atifta bulunmak istedikleri zaman bagka kisilerin hatiralarindan
faydalanma ihtiyac1 duyarlar. Bireysel ve kolektif bellek belirli zaman ve mekén icinde
sinirlidir (Nanig, 2019: 22). Fakat ikisinin sahip oldugu sinirlar ayn1 degildir. Bu sinirlar
daha dar ya da biiytiik olabilir. Yukarida bahsettigimiz bu iki bellek bi¢imini dahili ve harici
ya da sahsi ve sosyal bellek olarak isimlendire biliriz. Daha dogru bir tabirle ise
otobiyografik bellek ya da tarihi bellek olarak isimlendirilebiliriz. Bu bellegin ilki
ikincisinden yararlanir. Oziinde sahsi yasantimiz genel tarihin bir parcasidir. Ancak tarihi
bellek, otobiyografik bellege gore daha genis bir zaman dilimini karsilamaktadir
(Halbwachs, 2018: 64-65).

Halbwachs, kolektif bellek adli eserinde yorumlayici ve nedensel analizlere dayanan
bir yaklagim tarzi benimseyerek topluluklarin ve onlarin bakis agilarinin sentezleyici tarzsa
bir perspektif kullanmaktadir. Sahsi hatirlama bigimi, i¢inde bulunulan gesitli sosyal aglarin
birlestigi bir noktada yer alir (2018: 12-13). Buradan yola ¢ikarak diyebiliriz ki biling, i¢inde
bulundugu sosyal yapidan bagimsiz degildir. Ciinkii biling asla disariya kapali, bos veyahut
yalmiz degildir. Dolayistyla hatiralar toplumsal gercevelerin ¢esitli degiskenlerin ve tarihsel
kolektif tecriibelerin ortasinda bir yerde konumlanmaya isaret eder (Salman Yikmis, 2016:
181). Hafiza, birgok kolektif fikir akiminin birlestigi bir noktada yer alir. Bu sebeple yalnizca
kendimizi ilgilendiren bireysel olaylari, diger seylerden ayirt ederek hatirlamakta giicliik
cekeriz ve Halbwachs’a gore gruplarin sayisina gore mevcut kolektif bellegin sayisinda artis

olabilir (2018: 14-20).



Halbwachs, 1920’lerde bu kavrami ilk ortaya attiginda ciddi elestirilere hedef
olmustur. Ancak giinlimiizde kolektif hafiza caligmalar1 iiyelerinin birbirlerine tanidiklari
kiigiik gruplara degil, ayn1 zamanda etnik gruplar, uluslar ve devletler baglaminda da
uyarlamalar1 bulunmaktadir (Ergene, 2014: 62). Halbwachs agisindan toplumsal hafizanin
olusabilmesi i¢in gerekli olan bir diger konu taniklarin yardimina basvurmaktir. Her ne kadar
bir konuya dair bilgiler sosyal bir yapi i¢inde olusuyor olsa da bu anilarin, ortak tutumlarin
ve diisiince tarzinin devam edebilmesi i¢in taniklara ihtiya¢ vardir. Ornegin, bir birey heniiz
dogmadig1 bir zamanda gergeklesen olaylar1 veya bu olaya kars1 ortak tutumlari, anilar iiyesi

oldugu toplulugun anilarindan faydalanarak 6grenir.

2.1.2. Taniklar

Halbwachs agisindan sosyoloji, toplumun ic¢inden ¢iktig1 haliyle bilincin analiz
edilmesidir. Dolayisiyla bir toplumu olusturan dilin, kurumsal yapilarinin, beseri varliklarin
ve geleneklerinin her biri bir araya gelerek biitiinde bireyin bilincini olusturmaktadir. Kimi
zaman bir olayin biitlin detaylarin1 tam olarak hatirlamamakta gerceklesmis olan bir olayin
hatiralarin1  pekistirmek ya da o konuda bildiklerimizi tamamlayabilmek i¢in bazi
tanikliklara basvururuz. Hig sliphesiz var olani hatirlama siirecinde ilk tanik kendimizizdir.
Ancak ge¢miste gerceklesmis bir olay ya da durum karsisinda hatirladigimiz seyler baska
insanlarin fikirleri ile eslesiyorsa o hatiran1 zihnimizdeki dogrulugunu olan inancimiz artar
(Eklemezler, 2018: 9).

Bu yoniiyle anilarimizin kolektif bir boyutunun oldugu c¢ikarimini yapabiliriz.
Anilarin bireyler tarafindan tek basina yasanilan ve goriilen bir boyutu olsa da ¢ogunlukla
baska insanlar tarafindan bizlere hatirlatilirlar. Bu diger insanlarin gergekte, bedenen de
burada bulunmalarina gerek yoktur. Ciinkii bizimle var olan farkli bir grup insan1 stirekli
i¢cimizde tasiriz (Sahin, 2019: 29-30). Ornegin, bir yeri ziyaret ettigimizde seyahat esnasinda
yalmiz olsaniz bile o sehir hakkinda konustugumuz kisilerin séyledigi fikirler ya da o sehir
hakkinda o6nceden okudugumuz metinleri zihnimizde canlandiririz. Bu sekilde birey
perspektifler arasinda gecis yasar. Tim bu eylemleri birey bedenen tek bagina
gercgeklestiriyor gibi goriinse de zihnindeki gruplarla birlikte hareket eder. Birey bir anligina
dahi olsa zihnindeki gruplarin bakis agilarini diisiinerek onlarla iletisime girmesini saglayan

fikirleri ve diisiince tarzin1 kendinde bularak pargasi oldugu gruba dahil olur (Halbwachs,
2018: 31).

10



Gecmisteki bir olayr tamamen unutmussak eger mevcut taniklarin sodyledikleri
zihnimizde bir sey canlandirmayacaktir. Ancak yalnizca o taniklarla ayni grubun parcasi
olmaya ve ortak bir diisiinme bigimini paylasmaya iletisimi siirdiirmeye devam ettigimiz
stirece fikirlerimizi grubunkiyle birlestirebiliriz. Boylece o andan itibaren dahil oldugumuz
grubun bir iiyesi olarak ortak bir bakis agis1 gelistiririz ve o konu ile ilgili grubun kullanmis
oldugu ortak dil ifadeleri gelistirmeye baslariz. Halbwachs, hafizanin siiresinin grubun
mevcudiyeti devam ettigi siirece var olmaya devam ettigini belirtir (2018: 33-35).

Bir konuyu hatirlamak i¢in yalnizca taniklarin yardimi yeterli olmaz. Ayrica
bellegimizin kisilerin mevcut tanikliklar: ile uyusmasi ve hatirlatilan ortak anilarin bizim
bellegimizle diger bellekler arasinda temas noktalarinin siirmesi gerekmektedir. Bir hatira
olustururken bu anilarin yalnizca bizim bellegimizde yer tutmasi yeterli degildir. Bu yeniden
olugsma durumunun ger¢eklesebilmesi i¢in bagkalarinin zihnindeki ortak verilerden ve ifade
etme tarzlarindan yola ¢ikmak gerekmektedir. Zihinler arasinda bu tarz bir gegisin
gerceklesebilmesi i¢in s6z konusu olan zihinlerin ayni1 grubun pargasi olmaya devam etmesi
gerekiyor (Sahin, 2019: 28-29).

Gruplar bir diisiince bi¢iminin, olaym yalniz bir noktasmna dikkat ederek onun
muhafaza ederler. Bu durumda ortak bir gegmise ait birbirinden farkli tablolarin ¢gikmasina
sebep olacaktir. Bu gruplardan bazilar1 yeniden iletisime gegmek istese de birbirlerini
anlamalar1 ortak anilara beraber atifta bulunmalar1 zorlasacaktir. Unutma melekesi gruplarin
birbirleri ile ayn1 baglami paylagmalarina engellediginden birbirlerini ayni perspektiften
anlamalarim gii¢lestirmektedir (Halbwachs, 2018: 41).

Hatiralarimizin biiyiik bir boliimiintin bagkalar1 bize hatirlattig1 i¢in tekrar ortaya
ciktigina yonelik bir bakis agis1 benimsenebilir. Cilink{i zamaninda bir toplulugun parcasi
olmus kisiler topluluktan uzakta oldugunda da grubun etkisini iizerinizde devam ettirebilir.
Bu sebeple bir grubun iiyesi gibi davranmak, ortak hatiralari hayal etmek bir grubun var
olmasi i¢in yeterlidir. Kimi hatiralarda var ki aninda bunlara ulasabiliriz (Halbwachs, 2018:
42-58). Clinkii dahil oldugumuz gruplar ile siirekli iletisim iginde olmak mevcut hatiralarim
kolektif hafiza da durmasina yardim edecektir (Nanig, 2019: 12).

Halbwachs, toplumsal hafiza kavramiyla yalnizca hatirlama konusu iizerinde
durmamaktadir. Ayn1 zamanda unutma edimine de deginmektedir. Ona gore hatirlamak i¢in
toplumsal hafizanin g¢ercevelerinin olmasi gerekmektedir. Bireyler bu cergeve dahilinde
hatirlamaya devam etmektedirler. Cergcevenin disina ¢iktiklarinda veya uzaklastiklarinda
unutmaya baslayacaklardir. Bahsi gegen toplumsal cergeveler hatirlamamiza yardimci

olmaktadir.
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2.1.3. Hatirlama ve Unut (tur) ma

Bir zamanlar tizerinde ¢ok¢a durulan konular giderek 6nemini yitirerek zamanla daha
az animsanmaktadir. Unutkanliin kendisi ilerleme inanci tarafindan yonetilmektedir. Bu
inanca gore daha sonradan gelenin dnceden var olana gore daha iyi oldugu fikridir. Burada
anlatilmak istenen sey ge¢misi diisinmeme durumunun ya da isteksizliginin bedeli
diistiinememektir. Dolayisiyla toplumlar gegmislerini gormezden geldiklerinde belleklerini
yitirmis olurlar (Jacoby, 1996: 25-29). Ozellikle giiniimiizde teknolojinin biiyiik oranda
gelisim gostermesiyle beraber bilgi artik cihazlarda depolanmaktadir. Bu durum bilgileri
hafizada tutma gereksinimini biiylik Olgiide azaltmistir. Cagimizdaki en biiyiik
problemlerden biri ise bilgi fazlaliginin yaratmis oldugu travmadir (Connerton, 2018: 91).

Unutkanlik durumu basit diizeyde yalnizca bireyin yasadigi bir durumu degil,
toplumlarin medeniyetlerin bagina gelen bir durumu da kapsar. Unutkanlik meselesini
toplumsal 6lgekte ele almak iki varsaymmi one ¢ikarir. ilki, kolektif temsillerin yetkin
katilimeilarm geneli igin kimi bilgiler igerdigidir. Ikincisi de bu bilgilerin siire¢ icerisinde
gitgide kaybolmus olmasidir (Connerton, 2018: 53). Yasadigimiz ¢agda yerlesim alanlarinin
cok boyutlu hale gelmesi, hizin siirekli artmasi, var olan mekanlarin kasti olarak yikilmasi,
toplumlari etkisi altina alan gii¢lii bir amneziye sebep olmaktadir. Unutkanlik dedigimiz olgu
kapitalist tiretim bigimine igkin olarak gelisir (Connerton, 2018: 124).

Bellek ve hatirlamanin 6znesi bireydir. Bireyler anilarini kurgularken daima bir
sosyal cerceveye ihtiyag duyarlar. Bireyler geg¢misi, baglantt kurduklari iligki ag1
cergevesinde tekrar hatirlayabilmekte, bu iliski ¢ergevesinin disinda kaldiklarinda hatiralar
zamanda unutulmaktadir. Insanlar yalnizca etkilesim halinde olduklar1 ve ortak bellegin
cergevesinde yerlestirdikleri seyleri hatirlar. Halbwachs, bireysel ve toplumsal bellek
arasindaki farki agiklar. Bireysel olan yalnizca algilarimizdir. Anilarimiz ise i¢ine girdigimiz
birgok grubun fikirlerinden kaynaklanmaktadir (Assmann, 2018: 45-46).

Halbwachs’a gore bireysel hafizanin olusmasi ve muhafaza edilmesi i¢in esas olan
en Onemli nokta toplumsal ¢ergevedir. Ciinkii birey yasadigi toplumsal ger¢eve baglaminda
hafizasini olusturur. Mutlak yalnizlik i¢inde biiyiiyen bir bireyin hafizas1 olmayacaktir. Bu
baglamda hafiza konusunu bireysel perspektiften ¢ikararak toplumsal bir boyutunun da
olabilecegine yonelik gelistirilen teoriler akademik diinyada tartismalara yol agar (Nanig,

2019: 18).
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Yukarida da bahsettigimiz gibi kolektif hafizanin toplumsal ¢erceveleri vardir ve
bireysel fikirlerimiz bu ¢ergevelere dahil oldugu siirece hatirlama eylemi gerceklesir (Sahin,
2019: 31). Baz1 hatiralarin bu baglamda bir anda ortadan kalkmasinda sasilacak bir durum
yoktur. Cilinkii hatiralar grupla temasta kalindigi ve birbirinden destek alindigi siirece,
bagimsiz bir sistem olmaya devam eder (Nanig, 2019: 22). Zamansal, mekansal ve daha
genel anlamda bir toplumsal ¢erceve vardir. Bu kalici temsil bigimleri gegmiste yasanan
olaylar1 istedigimiz baglamda hatirlamamiza imkan sunar (Atabas, 2018: 2-3).

Yalnizca bagkalarindan 6grendigimiz seyleri hatirlayamayiz ayrica o kisilerin
anlattiklar1 6zellikle tizerinde durduklari anlamli bulduklar1 ve bizlere yansittiklari durumlari
da hatirlariz. Halbwachs, hatirlamanin algidan bagimsiz olamayacagini belirtir. Bireylerin
toplum i¢inde bulunduklar1 andan itibaren i¢sel ve dissal izlenimlerini birbirinden ayirmak
kolay degildir (Sancar, 2016: 41). Ancak bazen bir olay gerceklesirken gevredeki insanlarin
onem verdigi kadar bir konu ile ilgileniyor olsak bile daha sonra zihnimiz o konuya dair
higbir veriyi kaydetmemis olabilir. Kimi zaman bagkalar1 tarafindan yasanilan olaylar bize
hatirlatilsa bile hafizamizda bazi anilarin karsiligi olmayabilir. Ciinkii olay yasanip bittikten
sonra olaymn i¢inde bulunan gruptan uzak kalmis ve daha sonra higbir araya gelmemis
olabiliriz. Bunun sebebi ise kisilerin sosyal ¢evresinin degismesidir (Halbwachs, 2018: 36).

Halbwachs, ortak deneyim arka planina sahip bireylerden olusan toplumsal gruplarin
hafizasim ve hatirlama sekillerini ele almaktadir. Ona gore hatirlamanin dogasi itibariyle
toplumsal bir boyutu vardir. Bunun da dogasi geregi grubun iletisimsel ve duygusal
temelinin olusturdugu ¢ikariminda bulunmaktadir. Bu bakis agisina gore bireylerin
hafizalarinin olusumuna her zaman hafiza topluluklar eslik eder. Hafizanin olusumu dilin
olusumuna benzer. letisimsel siireglerle hatiralarin anilmasi, sahiplenilmesi yoluyla
meydana gelir ve hafiza her zaman diger bireylerle, mevcut siyasal yapi ile ve bagka
gruplarla iligki halindedir (Sancar, 2016: 41).

Bu baglamda Halbwachs’in hafizay1 canli bir organizma olarak gordiigiinii ve
varligimmi siirekli iletisim halinde olmaya borclu oldugunu sdyleyebiliriz. Bu karsilikli
iletisim hali duraksarsa, aligveris halinde oldugu gercekligin cercevesinde degisimler
meydana gelirse veya kaybolursa unutma durumu ortaya ¢ikar. Insanlar yalnizca karsilikli
iletisim halinde olduklar1 ve ortak birligini cercevesine dahil edilebilecekleri seyleri
hatirlarlar. Diger bir degisle birey ve toplum gecmiste baglanti kurdugu iliskiler
cercevesinde tekrar inga edebiliyorsa, kurdugu iliski cergevesi disindaki diger her seyi
zamanla unutacaktir. Bu baglamda hatirlama olgusunda oldugu gibi unutma eylemi de

toplumsal bir olgu oldugu yorumu yapilabilir (Sancar, 2016: 42).
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Yapist geregi secicilige sahip olan bellek, bir bahg¢ivanin yaptigi islevi goriir. Kimi
bilgileri ayiklarken kimilerini budar. Budama isleminin sonunda baz1 bitkilerden kurtulunur
Ki yerine daha yeni bitkiler yetisebilsin. Bellek 6zellikle kimlige ¢agrisimda bulunan
Oykiilerde daha secici davranir. Kolektif bellegin deforme olmasina sebebiyet veren bir¢ok
durum meydana gelebilir. Zamansal anlamda mesafe arttiginda anilarda bazi1 bozulmalar
meydana getirebilir. Bunun disinda bastirma, sansiirleme gibi dis etkenler de kolektif
hafizay1 aragsallastirmakta ya da deformasyona ugratmaktadir (Bilgin, 2013: 24). Bu
baglamda Halbwachs hafizay1 gegmisin yeniden insasi olarak ele almaktadir. Bir olaya dair
ilk aninin ya da bilginin ilk formu ile kalmadigin1 simdiki zamanin siizgecinden gegerek

olustugunu belirtmektedir.

2.1.4. Hafizanin / Ge¢misin Yeniden Insési

Halbwachs, hatirlama durumunun 6zel bir sosyal ¢erceve icinde yer aldigindan
bahsetmektedir. Bu hatirlama ¢ergevesinin 6zelligi, anilarin hatirlama bi¢imini ve igerigini
etkiliyor olmasidir. Yasanilan sosyal ve toplumsal degisimler bellegin sosyal ¢ercevelerinin
degismesine sebep olmaktadir. Bu durumda bireylerin hatiralart yeniden insa olur.
Zihnimizde mevcut olan olaylart ve hatiralart hi¢cbir zaman ham bir bigimde benlik
duygumuza hapsetmeyiz. Onlari ¢esitli sebeplere bagli olarak segeriz. Daha sonra bu olaylari
cesitli kurgularin kategorilerin i¢inde sentezleyip bir biitiin haline getirerek tecriibe haline
doniistiiriiriiz. Bireylerin yasam Oykiileri iiyesi olduklar1 gruplarin hikayelerinde gizlidir
(Bilgin, 2013:21-23).

Halbwachs, kolektif hafiza kavrami ile her grubun geg¢misinin ve kimliginin
tizerindeki toz bulutlarinin kalkmasina aracilik edecek, sosyal agidan ¢ergevelenmis bir grup
hafizasi yaratmasina imkan tanidigini iddia etmektedir. Bundan kolektif hafizanin toplumsal
olarak insa edildigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Kolektif bellegin sosyal agidan
cergevelenmis oldugu fikri bireylerin bir grubun veya toplumun pargasi olmasina karsilik
gelmektedir. Ciinkii bir seyin nasil ve ne sekilde hatirlanacagini dahil oldugumuz sosyal
gruplar araciligi ile 6greniriz. Kolektif bellek anilarin depolandig: bir yer degildir. Anilarin
yeniden ingaya tabi oldugu bir alandir. Kolektif bellek tiyeleri kusaktan kusaga aktarilarak
kolektif kimligin olusmasinda temel saglayan 6geleri igerir. Gruplar iiretilen bu ortak ge¢mis
araciligryla kendilerine ait degerleri, potansiyelleri daha iyi anlarlar ve kavrarlar (Bilgin,
2013: 73-74).
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Halbwachs, higbir hafizanin gegmisi oldugu gibi muhafaza edemeyecegini ve gegmis
in  yasadigimiz ¢agin degisken iliskileri g¢erg¢evesinde yeniden kuruldugundan
bahsetmektedir. Ona gore toplumsal hafiza olgusu onu tagiyan ve devam ettirenlerle vardir.
Bu agidan toplumsal hafiza gercek ve yasayan bir grupla iligkilendirilir. Bu siirece dahil olan
kisilerin grup lyeliginin kanit1 olarak toplumsal hafiza sadece somut bir zaman ve mekéan
degil, aym1 zamanda da bir kimliktir (Giingor Firat, 2014: 69). Sosyal gruplar verili bir
hafizaya sahip degillerdir. Hafiza; metinler, resimler, anitlar, simgeler ve ritiieller yoluyla
olusturmaktadir. Bu yolla gruplar gegmisteki alanlarla ve kiiltiirel bellekteki ortak referanslar
aracilifiyla biz kimligini insa ederler. Ayrica bu kimlik soya-sopa dayali olarak degil,
kendini o kimlikle 6zdeslestirmekle olusmaktadir (Sancar, 2016: 43-44). Halbwachs,
ge¢misin tekrardan ortaya ¢ikisini simdiden hareketle yeniden insaya tabi olarak nasil ortaya
ciktigini soyle ifade etmektedir: “Kuskusuz hafizamiz, ilerledigimiz olgiide, gecip gitmis
goriinen seylerin biiyiik bir kismint yeniden kavrar, ama yeni bicimde” (2016: 118).

Bellek bir nevi insadir. Ciinkii ilk aninin/anilarin {istiine degisik bilgiler, tecriibeler
eklemlenir. Bunlar bellege tesir eden farkli etkenlerde filtre edilir. Dolayisiyla bellek ister
bireysel olsun isterse kolektif olsun simdiki zamanin filtresinden gegerek gecmis zamanin
goriintlislinii olusturur (Traverso, 2019: 21). Sosyal bir varlik olarak insan; aileden, dini
yapidan ve ulusal topluluklara deyin bir¢ok sosyal gruba dahildir. Bu agidan bireyin
hatirlama eylemine bireysel psikolojiden ¢ok katilim gosterdigi grup bilinci etki etmektedir.
Hatirlama olgusu kisiler, mekanlar, tarih, kullanilan sozciikler, dilin bi¢imi veya dahil
oldugumuz kiiltiiriin maddi ve manevi unsurlarini kapsar. Ornegin, biz dogmadan 6nce
gerceklesmis bazi olaylar1 dahil oldu§umuz grubun agisindan 6nem tasidigi Olcilide
hatirlariz. Bireyin i¢inde yer aldigi grup veya sosyal organizasyonlar bireysel hafizanin
olusumu ve filtreleme {izerinde etkilidirler. Grup, hatirlama {izerinde filtre ya da cergeve
islevi tstlenir (Sancar, 2016: 42). Bu baglamda Halbwachs’in toplumsal hafiza kavramiyla
anlatmak istedigi geg¢misin oldugu gibi giiniimiize ulagsmasi degildir. Grubun Kkolektif
hafizasinin ve kimliginin yasanan c¢agin degisken iliskileri ¢ercevesinde yeniden
yapilandigin1 anlatmak istemektedir. Bu noktada toplumsal hafiza kavramini tarihten

ayirmaktadir.
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2.1.5. Hafiza ve Tarih

Tarih ile kolektif bellek arasinda ciddi yol ayrimlar1 vardir. Tarih bir baglamda dogru
olandan ¢ok dogruya yaklagmis olandir. Tarih¢inin anlatisinda biz ifadesi yoktur. Ancak
kolektif bellek anlatilarinda biz ifadesine sik¢a yer verilir ve aidiyet duygusu oldukca
baskindir. Kolektif bellek anlatilarinda bilhassa canli bellek anlatilar1 temelde yereldir.
Bellek, birbiriyle temas halinde olan ya da birbirleri ile aym1 mevcudiyetleri paylasan
kurumlar, seyler, mikro olaylar, yerler vb. benzeri 6gelerin biraya gelmesiyle olusur. Tarihin
anlat1 bicimi arastirma ve sorusturma yolu ile edinilir. Kolektif bellegin anlatisi ise yasanti
yolu ile olusturulur. Canli bellegi ve tarihi galisan kisilerin aktorleri de farklidir (Bilgin,
2013: 28-29).

Tarihgilerin caligmalar1 hakikati yansitma temeline dayanirken, kolektif bellek
anlatilar1 kimligin gerekliliklerine tabidir. Var olan kimlige derinlik katma ve topluluk
tiyeleri ile ayn1 bellegin gecmisi oldugu gibi korumak gibi bir gorevi yoktur. Bellegin ait
oldugu, i¢inde bulundugu toplumun ihtiyaglarina cevap vermek gibi bir islevi vardir. Bu
sebeple bellegin dogru olmak gibi bir hedefi yoktur (Bilgin, 2013: 31). Halbwachs, ge¢misi
yeniden inga eden tarihsel bellek ile ge¢misi yeniden diizenleyen kolektif bellek arasinda
Oonemli bir fark goriir. Tarihin amaci toplulugun kendini degisiminin karsisinda korumak i¢in
gercgeklestirilen belirgin bir yapinin {irliniiyken, bellek bakis agilarinin géreceligini temel alir
(2018: 15).

Toplumsal bellegin bir gruba 6zgiiliigii ile iligkili olmasinin 6nemli 6zelligi yeniden
kurgulanabilir olmasidir. Higbir bellek gegmiste oldugu gibi hatirlanmaz. Toplumsal hafiza
hem geriye hem de ileriye doniik sekilde isler (Assmann, 2018: 49-50). Halbwachs’in bakis
acisina gore tarih, kolektif hafizanin isleyisinin aksine belirli bir seyir halinde izler.
Toplumsal bellek benzerlikler ve siireklilikleri esas alirken, tarih daha ¢ok farklilik ve
diizensizlikleri dikkate alir. Halbwachs acisindan tarih bir bellek degildir. Ona gore ortak
gruba 0zgii somut bir hafiza vardir. Ciinkii her ortak bellek belirli bir zaman ve mekanla
siirlandirilmis bir gruba aittir (Assmann, 2018: 51-52).

Tarih toplumsal bellegin unutulmaya yiiz tuttugu anda devreye girer. Ciinkii hatiralar
var olmaya devam ettigi siirece kaydedilmeye, korunmaya gerek duyulmaz. Kolektif
bellegin tarihten farki hatiralar1 besleyen grubun bilincindeki hatiralarin canli kalmasi, yani
yapay bir sekilde olusturulmamis olmasidir (Halbwachs, 2018: 97-98). Bir toplumun bellegi
onu meydana getiren gruplarin hafizasinin gegmisti uzandig1 noktaya kadardir. Kisilerin bu

hatiralar1 belirli bir yerden sonra unutmaya baslamasinin sebebi o hatiralara sahip gruplarin
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zamani igine yok olmaya baslamasidir. Ikinci olarak da tek bir kolektif bellek yoktur. Cok
sayida kolektif bellek vardir. Bunun aksine tek bir tarih vardir. Bu agidan tarihin daha
rasyonel dlgiitlere dayandig1 yorumunu yapabiliriz (Halbwachs, 2018: 101, 103). Connerton
yazili yontemlerin disinda anlatimlara dayanan toplumsal hafizanin soyut tasiyicilari
oldugundan bahseder. Bu baglamda resmi tarih yaziciliginin disinda iletisimsel yolla gelisen
bellek bi¢gimi de vardir. Connerton, buradan yola ¢ikarak hafizanin aktarim bi¢imlerine

deginmektedir.

2.1.6. Hafizanin Aktarim Bicimleri: Anma torenleri ve Bedensel Pratikler

Gegmisten gelen birgok gelenegin ve gorenegin aktarimi anne ve babanin yani sira
yaslilardan miras alinir (Halbwachs, 2018: 8). Yash bireyler yalnizca olaylar1 degil aym
zamanda bellegine kazinan gecmis donemlere ait davranis ve diisiince kaliplarini da
aktarirlar (Halbwachs, 2018: 79). Dolayisiyla ¢ocuklar farkinda olmadan iginde yetistikleri
ve parcasi olduklar1 gruplarin yasam tarzlarini ve diisiince bi¢gimlerini sosyallesme silirecinde
igsellestirirler (Halbwachs, 2018: 85).

Connerton, Halbwachs’in aile bellegini tartisirken kusaklar arasindaki aktarimda
dedelerin ve ninelerin roliinii ¢ok kisa bir sekilde isledigini belirtir ve bu sebeple bellegi
aktarma yontemlerine ciddi bir sekilde deginilmediginden dolay1 elestirir. Toplumsal hafiza
tizerine odaklanirken ayn1 zamanda onun amimsanmasimni miimkiin kilan aktarma
eylemlerinden olan anma torenleri ve bedensel pratikler lizerine yogunlasir. Connerton’un
bu iki pratik iizerine yogunlagmasinin sebebi gegmisin imgelerinin ve bilgilerinin az ¢ok
torensel bir mahiyet tasiyan boyutunu ele almasindan kaynaklanmaktadir (Connerton, 1999:
63-65).

Connerton, “Toplumlar Nasi/ Animsar” kitabinda Halbwachs’in toplumsal hafiza
kavramini giiclendirecek goriislerde bulunmaktadir. Ona gore hafizanin bireysel boyutu gibi
gbziiken tiim hatirlamalarda bile bir pargasi oldugunu diinyanin maddi ve manevi degerleri
ile iliski i¢indedir (1999: 1, 60). Yukaridaki boliimlerde de degindigimiz gibi bellek,
toplumda bireyler birbirleri ile karsilikli iletisim halinde olduklar: siirece varligini korur ve
ortak hatirlama gergevesi i¢ine oturttugu fikirleri, anilar1 hatirlarlar. Bireylerin siirekli olarak
iligki halinde olma hali ge¢misin tekrarlanarak yeniden canlanmasina imkan saglamaktadir.
Kiiltliriin somut delilleri bizzat o toplumun iiyeleri tarafindan insa edilmis olan sanat eserleri,

anitlar ve mezarlar olabilecegi gibi destanlar efsaneler masallar mitler de szl kiiltiir tirtini
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olarak tiyesi olduklar1 toplumun ortak birikimlerin de soyut deliler olarak yer alirlar
(Giilbetekin, 2017: 122).

Connerton, calismasinda toplumsal hafizanin  aktarilmasinda  kullanilan
yontemlerden anlatilara dikkat ¢eker. Anlatilar hafizadaki bilgilerin kusaktan kusaga
aktarilarak hafizanin canli tutulmasimi saglarlar. Bu yollar resmi olmayan soézel yolla
toplumsal hafizanin kayitlar1 olusur. Bu yontemle bilgiler kusaklar arasinda aktarilarak
binlerce yil sonra bile kiiltlirel miras olarak korunmasi saglanir (1999: 63). Bu yiizden birgok
toplumda yaslilarin iistlendikleri en 6nemli rollerden biri kendi bilgilerini deneyimlerini,
toplumun geleneklerini, tarihsel olaylari geng¢ kusaklara aktarirlar. Yaslilarin anilarini bu
denli 6zel kilan sey anilarinin birgogunun uzak ge¢cmise dayaniyor olmasidir (Schacter,
2017: 448).

Toplumda inanglarin ve degerlerin olusumu segici, dikkat ve unutma mekanizmalari
yoluyla ortak bir hafizanin olusumuna katk1 saglarlar (Bilgin, 2013: 16). Ornegin; ailenin
sahip oldugu degerler, yasam tarzi, aligkanliklari, rittielleri kusaktan kusaga aktarilir. Bu
baglamda ailenin maddi oldugu kadar manevi degerlerinin de kusaklar arasinda nakledilir
(Bilgin, 2013: 105). Ge¢mise yonelik bilgiler ve imgeler torensel denilebilecek ritiieller
aracilifiyla devam ettirilir. Tam bu noktada animsamanin gelenek olusturucu boyutu ile
karsilasiriz. Toplumu diger toplumlardan ayiran ve kendine 6zgii kilan ortak bellegin disa
vurumu olarak soyut kiiltiirel mirasin kusaklar arasindaki aktarimi 6nemlidir. Toplumlar bu
baglamda ortiik iglevlere sahip torensel pratikleri; birlikteligin, kimligin ve cemaat ruhunun
olusabilmesi i¢in gergeklestirirler (Ceviker, 2009: 23-24). Toplumsal yasamda birlik
beraberlik duygusu olusturan kimi etkinlikler ve uygulamalar vardir. Connerton hafizanin
aktariminda islevi olan iki aktarim bi¢iminden bahseder. Bunlar; anma torenleri ve bedensel

pratiklerdir.

2.1.6.1.Anma Torenleri

Torenler; belirli kurallara tabi olan, diizenli sekilde tekrar eden ve mevcut konunun
dile getirildigi bir etkinliklerdir. Anma tdrenlerini bir anlamda tarihsel canlandirma olarak
gorebiliriz. (Connerton, 1999: 47). Toérenlerin en dnemli 6zelligi tekrarlamalardan olusuyor
olmasidir. Bu 6zelligi sebebiyle ge¢misin kesintiye ugramadan devam ettigi fikri olusur.
Torenler birgok eylem bigcimine kiyasla daha onemlidir. Ciinkii toplumun yasantisinin
geneline sirayet ettiginden hem torenleri gergeklestirenlerin hem de katilimeilarin

yasantisina anlam ve deger katar (Connerton, 1999: 113).
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Anma torenlerinin amaci; temelde katilimcilarin diisiincelerini belirli bir nokta
tizerinde yogunlastirmaktir. Anma olayina konu olan olay ya da sahsiyet tarihsel bir baglam
kazanir. Anma torenleri gecmis ve gelecek tasavvurunu birlestirerek zamanin ve mekanin
Otesine tasir. Torenlerde kullanilan dil ve davranis bigimleri belirli kurallar iizerinden
kaliplagsmistir. Amag dil ve beden {lizerinden verilen mesajla somutlastirilmaktadir. Boylece
ifade ve davranis tarzinin somutlastiriimasiyla bellek desteklenmektedir (Ceviker, 2009: 24-
25).

Toplumlar kendileri i¢in 6nemli gordiikleri olaylari hatirlamak igin torenleri kati
kurallara baglayarak hafizada canli tutmaya calisirlar. Bu térenlerin en 6nemli amact geng
nesillere ge¢miste basarilan olaylar1 ve basarili sahsiyetleri hatirlatarak tarihi yeniden
canlandirmaktir. Torenlerin bu agidan ulus-devlet anlayisini ve ortak kimligi korumak igin
onemli bir islevi oldugunu sdyleyebiliriz. Ornegin; Cumhuriyetin ilan edildigi 29 Ekim 1923
yili tarihsel anlamin1 korumak amaciyla her yil kutlanmaktadir. Torenlerle tarih yeniden
canlandirilarak tekrar edilir. Bu yolla o anlar1 6nceden yasayanlara hatirlatilir, hi¢ bilmeyen
kisilere ise ogretilmis olur. Bilgi aktarimi bu yontemle sonraki nesillere aktarilir (Glingér
Frrat, 2014: 71-73). Toplumu bir arada tutan sey 6ziinde ortak deger, tutum ve inanglardir.
Ortak degerler ritiieller yoluyla tekrarlanarak toplumun belleginde canli tutulur. Ritiiellerin
dongiisel bir yapisi vardir, devamli olarak hatirlamay1 saglar. Animsama olayi kiiltiirel bir
etkinlik olarak gorildiiglinde ve tekrar ettiginde gelenegin hatirlanmasi olarak
benimsenmeye baslar. Ge¢misi hatirlatan durumlar benzer sézciik ve sembollerle sunularak
hafizada korunabilir (Nanig, 2019: 25).

Connerton toplumsal bellegin biiyiik Ol¢lide torenlerde bulunabileceginden s6z
etmektedir. Ancak anma torenlerinin ancak pratik boyuta tasindiginda hafiza niteligi
gosterdigini belirtir. Uygulama boyutunun anma tdérenlerinin 6nemli bir boyutu oldugunu ve
bununda 6zlinde bedensel pratiklere karsilik geldigini sOyler. Buradan yola ¢ikarak
toplumsal hafizanin bir diger 6nemli yoniiniin de bedensel toplumsal bellekte yattigina

inanmaktadir.

2.1.6.2. Bedensel Pratikler

Bellek sanatinin iki temel 6zelligi vardir. Birinci sabit bir mekénsal sisteme bagl
olmasi ikincisi ise hatirlama isleminin zimnen insan bedeni ile bir baginin olmasidir. Bellek
sanatinin tasimig oldugu bu iki Ozellik moderniteye 0zgli unutkanlik bi¢imlerini

anlayabilmemiz a¢isindan 6nemli bir isleve sahiptir (Connerton, 2018: 15). Toplumsal
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pratigin bedensellestirme ve kaydetme olmak iizere iki g¢esidi vardir. Bedensellestirme
bireylerin o anda hazir olarak bulunduklar1 sirada/esnada gergeklestirdikleri eylemlerdir.
Ornegin; el sikmak, giilmek ve bir sey sdylemek gibi. Kaydetme pratigi ise bilginin
depolanip daha sonradan kullanilmasina yarayan depolardir. Ornegin; ansiklopediler,
fotograflar, ses kayitlart gibi (Connerton, 1999: 114). Bedensel hareketler biiyiik dlciide
ebeveynlerin hareketlerinin devami niteliginde oldugundan geg¢misin izlerini tasirlar.
Bedensel hareketlerin tekrari gelecek nesillere nasil davranmalar1 gerektigi hususunda
kaliplagmis bilgiler sunar. Bedensel pratikler giinlilk hayatta tekrar edilerek ve aliskanlik
durumuna doniisiir (Connerton, 1999: 113-115).

Connerton’a gore toplumlar gegmisi onu temsil eden sembol ve pratikler iizerinden
yeniden iiretmektedir. Anma torenleri bashginda da bahsedildigi gibi bunu “ge¢misin
yeniden canlandirilmasr” olarak ifade etmektedir. Bu tiir yeniden canlandirmalar ise ne
yapilacagi onceden belirlenmis bedensel ifadelere dayanmaktadir. Connerton’a gore her
kiiltiir duruslara kendine gére bir anlam yiiklemektedir. Ornegin; torenler, gorgii kurallar,
bedensel pratiklerin her biri temelde biligsel hafizayla ilgilidir. Dolayisiyla anma torenleri
ve bedensel pratiklerin her biri uygulama yoluyla hafiza korunmaktadir. Bir grup en ¢ok
yitip gitmesinden unutulmasindan endise duydugu degerleri bedensel pratiklere isleyerek
hafizada korumak isteyecektir. Toplumlar unutulmasini istemedigi seyler iizerinden
aligkanliklar gelistirler (Atas, 2018: 49-51).

Bedenlestirme pratigi beraberinde aligkanliklar1 getirir. Giinliik yasantida 6grenilen
belirli duruslar, hareketler aligkanlik belleginde yer tutar. Bir bedensel pratigin belirlenmesi
ve devam etmesi toplumsal acidan onaylanmasina baglidir. Bdylece bedensel pratigin
kusaklar arasinda aktarimi gergeklesir. Bedensel pratikler bilingli olarak iiretilmektedir.
Torenlerde verilmek istenen mesajla, bedensel pratikler arasinda biitlinlesik bir iliski vardir.
Bedenin toplumsal ve siyasal anlamin tasiyicisi olarak onemli bir fonksiyonu vardir.
Toplumun {yeleri tarafindan degisik sekillerde hatirlanan deneyimler sozel hafizadan,
bedensel pratik hafizaya ritlieller yoluyla tasinarak aktarilir. Bu sayede toplumun kimligini
tanimlayan tecriibeler kusaklar arasinda taginarak korunur (Ceviker, 2009: 28-29). Bedenin
toplumsal bir boyutu vardir. Dolayistyla kimlik siyaseti lireten her iktidar bedensel pratiklere
dayanan ritiieller, torenler liretme yoluna gitmektedir (Karaarslan, 2014: 124). Connerton,
yukarida da deginildigi gibi bedensel pratiklerin de biiylik dl¢iide toplumsal bellegin
olusumuna katki sagladigini ifade etmektedir. Her toplum belirli uygulamalara kiiltiirel
kodlar1 ¢ergevesinde anlam yiikleyerek tekrar eder. Boylece bedensel pratiklere yiiklenen

anlamlar kusaklar arasinda aktarilarak korunmaktadir.
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2.1.7.Toplumsal Hatirlamanin Bi¢imleri

Assmann, bellegin dort farkli dis boyutu olduguna dikkat ¢eker. Bunlar; mimetik
bellek (davranig alani), nesneler bellegi, iletisimsel bellek (dil) ve kiiltiirel bellektir (anlam
aktarimi). Kiiltiirel bellek bahsi gegen bu 3 bellek bi¢imini de az ¢ok i¢ine almaktadir.
Mimetik bellek, bir cesit taklit bellegidir. Davraniglar taklit yolu ile edinilir. Nesneler
bellegi, icinde yasanilan nesneler diinyasinin bir yansimasidir. letisimsel bellek de bireyler
dilsel yeteneklerini digerleriyle iletisim halindeyken kazanir (2018: 27-28).

Assmann, 6zellikle toplumsal hatirlamanin iki farkli hatirlama bigimine dikkat ¢eker
Ki bunlar iletisimsel bellek ve kiiltiirel bellektir. Bir¢ok grubun ya da bireyin kendi
gecmislerine iliskin anlatilari, aym siirecin farkli hallerdeki disavurumudur. Bu kisiler
incelendiginde en yakin ge¢mis hakkinda bilgileri vardir. Ancak bellekte gegmise dogru bir
yolculuk yapilmaya baslandiginda bilgilerin gittikce azaldigr goriiliir ve bellekte bazi
bosluklarin oldugu goéze carpar. Bu durum en ¢ok da kusaklar arasindaki farki ortaya
cikabilir. Gegmisin farkli diizeyleri, grubun kiiltiirel belleginde siirekli bir ge¢is yasar (2018:
56-58).

Hatirlama kiiltiiriiniin temelinde ge¢misle iliski kurma fikri yatmaktadir. Eger ki
gecmisle iliski kurmak diin ile bugiin arasinda bilingli bir ayrima gidilmeye mecbur kaliyorsa
Oliim bu ayrimin ilk deneyimini olusturur. Kiiltiirel ve iletisimsel bellek konusuna 6liilerin
anilmas1 hususunda yeniden deginilmesi gerekmektedir. Ciinkii 6liim olgusu sosyal bellegin
iki bicimi arasinda yer almaktadir. insani bir bicim olarak dliilerin anilmas: iletisimseldir.
Fakat anma torenleri belirli bicimselligi, kurumsallig1 ve ayini yoneten kisilerin olmasi
sebebiyle kiiltiireldir. Bu sebeple oliilerin anilmasi hem geriye hem de ileriye doniik bir
hatirlama etkinligidir. Tarihte geriye dogru gidildiginde mevcut grup ve Oliiler arasinda
giiclii bir iliski vardir. Konuya gelecek agisindan bakildiginda kisiyi ebediyete tasiyacak olan
sey eser hatirlanacak eser birakmaktir. Oliilerin hatirlanmasi hafizanin ortaklik iiretmesini
tipik bir Ornektir. Toplumlar ge¢miste yasamis kisilere anarak kimliklerini onaylarlar
(Assmann, 2018: 69-71).

Assmann, gelenegin olusumunu anlamak, ge¢misle iligki kurmak ve politik kimlik
imgelerini daha iyi anlamak icin kiiltiirel bellek kavramina ihtiyacimiz oldugunu belirtir.
Ozellikle de gelenegin olusumunu daha iyi anlayabilmemiz agisindan bellege ihtiyag
duymaktayiz. ‘Biz’ kavraminin ve aidiyet olusumunun gergeklesebilmesi i¢in de kavraminin
icerigini doldurulmasi gerekiyor. Gelenegin olusmasi i¢in gegmiste olan baglantinin devam

etmesi ve siirekli canli tutulmasi gerekmektedir. Kiiltiirel bellek, gegmiste giiniimiiz arasinda
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koprii iglevi gormekte, gelenegin olugmasina ve gegmis ile iligki kurulmasinda aracilik
etmektedir. Kiiltiirel bellek, sayesinde toplum kendilerine ait degerlerin devam ettigini
hissetmekte ve birikimlerin korundugu diisiincesine giiven duymaktadirlar (Giilbetekin,
2017: 90). Ahmed-i Hani’nin, bugiin sozel olarak anilmasi iletisimsel bellege dayali bir
durumdur. Ayrica toplumsal yasamda Hani’yi anmak {izere torenlerin yapilmasi, tiirbesinin
ziyaret edilmesi ise kiiltiirel bir durumdur. Dolayisiyla konu ge¢mis ve gelecek tasavvurunu
anlamay1 gerekli kildigindan iletisimsel ve kiiltiirel bellek kavramlarina deginmek zaruri bir

durumdur.

2.1.7.1. iletisimsel Bellek

Iletisimsel bellek, yakin gecmise ydnelik amlar1 igerir. Bunlar bireylerin kendi
cagdaslar1 ile paylastig1 anilardir. Bu durumun en tipik 6rnegi kusaga 6zgii bellekte goriiliir.
Bu bellek bi¢imi tarihi agidan grupla iliskilidir. Siireg i¢erisinde olusur ve tastyicilart hayatta
oldugu siirece var olur. Bellegin tasiyicilar1 6ldiigli zaman farkli bir bellege yer agar. Bu
bellek dogrudan bireyle var olur ve iletisimsel yolla kazanilir (Assmann, 2018: 58). Bu
durumda yeni bir ¢aligma bi¢imi olan ve yalnizca taniklarla yapilan konugmalar araciligi ile
ortaya ¢ikan tarihin bir kolu olan sozlii tarihe atifta bulunur. SozlIii tarihin en 6nemli tarafi
tarihi olaylarin yasandigi1 zamanda degil, sonradan belli referansla konunun ele alinmasidar.
Sozli tarih anlatimlarinda anlaticinin yorumu 6n plana ¢ikmaktadir. S6zlIi tarih goriismeleri
farkli kusaklara ait verilerin de 6n plana ¢ikmasina yardimci olur (Neyzi, 2013: 10-13).

Sozli tarihte gorgli taniklar bir s6ylemdeki en dikkat ¢ekici husustur. Ciinkii onlar
kimseden aktarimda bulunmaksizin konu hakkindaki goriislerini dogrudan dile getirirler.
Konugmalarmi kullandiklar1 dil nesnellik tagir. Oykii’yii dolayl sekilde aktaranlar énceki
aktarma bagli olmak/kalmak zorundadir. Olaylarda katilimci olarak yer aldiklarindan dolay1
giiclii bir otoriteleri vardir. Olayin daha sonradan yeniden insas1 onlar tarafindan desteklenen
anlatilar ile sekillenir (Sentiirk, 2018: 25).

Anlatilar yolu ile ortaya ¢ikan giinliik yasam tarihi diger bir deyisle halk tarihi olarak
da adlandirilabilir. Toplumsal bellek kavrami iki farkli tarzda isler. Bunlardan birincisi,
kokenin goziinde tutuldugu kokensel hatirlama bigiminde ikincisi ise bireyin 6zel
tecriibelerinden yani yakin ge¢misin 6n planda oldugu biyografik hatirlama tarzinda ortaya
cikar. Kdkensel hatirlama yazi kiiltlirtiniin olmadig1 toplumlarda goriiliir. Hatirlamay1 ve

kimligi destekleyici yonde torenler, danslar, anlatilar, giysiler, takilar, mekanlar ve benzeri
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Ogelere yer verilir. Biyografik hatirlama ise yazi kiiltliriine sahip toplumlar da dahil olmak
tizere sosyal aligveris temelinde gergeklesir (Assmann, 2018: 59-60).

Iletisimsel hafizada paylasilan anilar kisilerin ¢agdaslar ile paylastigi anilardir.
Bunun en tipik 6rnegi; kusaga 6zgli hafizadir. Bu hafiza bi¢imi tarihsel baglamda grupla
baglantilidir. Zaman igin de olusur ve kaybolur. bu hafiza bi¢cimi dogrudan bireye bagl
olarak varligii siirdiiriir ve iletisimsel yolla kazanilan bu hafiza bi¢imi sahibi hayatta
olmayinca farkli bir hafizaya alan acar. Grubun iletisimsel hafizaya katilimi belirli degildir.
Grup tiyelerinden her biri konu ile ilgili farkl diizeyde bilgiye sahiptirler. Yaslilarin hafizasi
genglere gore daha fazla gegmise gider. Bu tarz gayri resmi anlati bigimlerinde isin
uzmanlar1 yoktur. S6z konusu bilginin olusumu giindelik iletisim aracilig ile var olur. 20.
ylizyilda yasanan kolektif felaketlerin birgogu bu durumlara tanik olan kusagin yok olmaya
baslamasiyla beraber tarihsellestirmeye baglamistir. Ciinkii hatiralarin yeni kusaklara
aktarilmasinin gerekliligine yonelik bir problem dogmustur (Sancar, 2016: 44-45).
Toplumsal hatirlamanin diger bi¢imi olan kiiltiirel bellek kavrami biiyiik 6l¢lide gegmisten
bu yana tekrarlanan ve zamanla kaybolmayan durumlar: ifade etmektedir. Nihayetinde bir
insan omrii ile kisith olmayan, devamli olarak tekrar eden degerleri, sembolleri, ritiielleri ve

gelenekleri kapsama noktasinda iletisimsel bellekten farklilasmaktadir.

2.1.7.2 Kiiltiirel Bellek

Kiiltiir terimi Ingilizcedeki tanimlanmasi en zor kavramlardan biridir. 15. yiizyilda
kavrami nitelemek i¢in kullanilan anlamlardan biri, ekip bicmek ve hayvanlar1 otlatmakla
alakaliydi. Bu anlam siireg igerisinde geliserek insanlari1 da igine alacak sekilde genislemistir.
Kavram 18. ylizy1lda Almanya’da “medeniyet” sdzciigiiyle 6zdes bir anlamda kullanilmigtir.
19. ylizyilda ise kiiltiir ve kiiltiirel varliklarla ilgili a¢iklamalarin artmasiyla terim sosyal
bilimlerde de kullanilmaya baslanmistir. Sosyal yap1 ve sosyal iligkileri dogrudan
ilgilendiren bir kavram olmasi dolayisiyla sosyolojinin daima 6nem verdigi konular arasinda
yer almistir (Giddens ve Sutton, 2018: 259-260).

Kiiltiir genel anlamda diisiince bigcimimizi, davranig seklimizi ve nelere sahip
oldugumuzu kapsamaktadir. Bu baglamda kiiltiir bir toplumun hem ge¢misiyle olan bagi,
hem de gelecekteki pusulasidir. Kiiltiir terimi kendi i¢cinde maddi ve maddi olmayan kiiltiir
seklinde ikiye ayrilmaktadir. Maddi kiiltlir, bir toplumun iiyeleri tarafindan gelistirilen
fiziksel seylerdir. Maddi olmayan kiiltiir ise toplum iiyeleri tarafindan gelistirilen fikirlerdir

(Poyraz Tacoglu, 2012: 58-59).
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Kiiltiirel bellek kavramu ile insan hafizasinin digsal boyutu imgelenmektedir. Kiiltiirel
bellegin olusumunda toplumsal ve kiiltiirel gevre ve kosullar belirleyicidir (Assmann, 2018:
26-27). Bizler 6zellikle bir dinamigi, tarihsel bir degisimi biitiinsel bir yolla incelemek
istedigimizde kiiltiirel bellek kavramina ihtiya¢ duyariz (Assmann, 2018: 31). Hatirlamanin
bicimleri boliimiinde anlattigimiz gibi kiiltiirel bellek (anlam aktarimi) kavrama, {i¢ alanin
(mimetik bellegi, nesneler bellegini ve iletisimsel bellegi) biitiinliik icinde bulundugu
noktadir. Gelenekler kiiltiirel baglamanin aktarilmasi ve yeniden canlandirilmasi bigimi
olarak kiiltiirel bellegin ilgi alanina girer. Ayrica anitlar, mezarlar taslari, tapinaklar gibi bir
anlam tastyan semboller, temsiliyetler gibi ige donilk zaman ve kimlik dizininin disa
cevirmesiyle nesneler belleginin sirlarin1 asan bir¢ok sey i¢in de gecerlidir. Kiiltiirel bellek
biiyiik 6l¢tide grup agisindan anlam ifade eden seylerle 6zdes olup biiyiik 6lgiide gelenekten
ve iletisimden beslenir. Fakat genel anlamda bunlar tarafindan belirlenmez. Meydana gelen
kopmalara, yenilenmelere, restorasyonlara ve catismalara bu yolla agiklama getirilir
(Assmann, 2018: 28-30).

Kiiltiirel bellek, ge¢misin bazi noktalarina egilim gosterir. Bu bellek biciminde
geemis oldugu gibi korunamaz. Kiiltiirel bellek, efsane kurucu bir tarihtir. Diger bir deyisle
bugiinii gecmisiyle aydinlatan bir Oykiidiir. Iletisimsel ve kiiltiirel bellek arasimndaki
kutuplasma sosyolojik perspektif de katilim yapisi adi verilen olguda kendini gosterir.
Ciinki grup iiyelerinin iletisimsel bellege katilimi belirli degildir. Grup iiyelerinden bazilar
cok fazla bilgiye sahip iken bazilar1 daha az bilgiye sahiptir. Yaslilarin bellegi, genglere
oranla daha fazla geriye gider. Ancak bu tarz gayri resmi anlatilarda isin uzmanlar1 yoktur.
Burada bilgi giindelik hayat icinde 6grenilir ve neredeyse herkes ayni 6l¢lide uzmandir.
[letisimsel bellekte katilim, kiiltiirel bellektekine kiyasla daha belirsizdir (Assmann, 2018:
61-62).

Yazisiz toplumlarda kiiltiirel bellegi olusturmanin tek yolu ortamda hazir
bulunmaktir. Bu tiir bulugmalar i¢in olusturulan en ideal ortam ise bayramlardir. Bayramlar,
diizenli olarak gergeklestirilen ritiieller, etkinlikler, iiretilen bilgiler, diizenli olarak
tekrarlanmas1 sonucunda kiiltiirel kimligin yeniden tretilmesine katki sunar. Ritiiellerin
tekrar edilmesi grubun zamansal ve mekansal birligini saglar. Ritiieller ve efsaneler gercegin
bir yiiziinii gosterir. Bunlara saygi gosterilmesi, muhafaza ettirilerek sonraki nesillere
aktarilmasi hem grubun kimligini hem de diinyanin diizeninin korunmasina yardimci olur.
Kiiltiirel bellek bilhassa giindelik olmayan olaylar1 hatirlama eylemidir. iletisimsel bellekten

ayrildig1 en 6nemli husus ise bi¢imlendirilmis ve térensellestirilmis olmasidir. Bu agidan
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kiiltiirel bellek anlamini kat1 kurallar igindeki nesnellestirmelerden alir (Assmann, 2018: 65-
67).

Kiiltiirel hafiza, iletisimsel hafizanin aksine kendiliginden gelismez. Bu hafiza
biciminin 0zel tasiyicilart vardir. Bunlara 6rnek olarak sunlari verebiliriz. Samanlar,
rahipler, 6gretmenler, yazarlar ve filozoflar gibi isimleri degisse bile bilgiyi tasima gdrevini
iistlenmis herhangi bir kisi olabilir. Bu kisilere hafiza aktaric1 veya hafiza uzmanlar1 adi
verilmektedir. Kiiltiirel hafiza insan1 kendi kendine yapilandirdig1 bir nesneler diinyasini
andirmaktadir. letisimsel hafizanin énemli olan iceriklerini kat1 bir hale getirerek, sahislarin
kisith deneyim ufuklarinin 6tesine gecerek zamani agsma ve toplumsal biitiinlesmeyi saglam
bir zeminde insa etme cabasinin iriiniidiir. Bu hafiza bi¢ciminin olusumuna katki sunan
onemli araglar vardir. Bu araglara Ornek olarak sunlar1 verebiliriz; anitlar, heykeller,
caddeler, meydanlar, sanat eserleri, tarih kitaplari, anma giinleri, bayraklar ve benzerleri gibi
ornekler olabilir. Ayrica kiiltiirel hafiza bi¢cimlendirilmis olma o6zelligi ile toplumlarin
geemis politikalar1 ¢ergevesinde neleri unutmamalar1 gerektigi hususunda tespitlerde
bulunur (Sancar, 2016: 46).

Kimi zaman bazi toplumlarda unutma politikas1 ortaya ¢iksa bile hatirlama kiiltii
evrensel bir olgudur. Hatirlama kiiltlinlin ortaya ¢ikmadi herhangi bir sosyal grup neredeyse
yoktur. Aradaki baglanti zayif dahi olsa vardir. Bu acidan hatirlama durumunda ortak
hafizadan yoksun herhangi bir siyasal topluluga rastlanilmamistir (Sancar, 2016: 52). Zira
hatirlama eylemi durduk yere kendiliginden gerceklesmez. Ge¢mis kendisi ile iliski i¢inde
olma durumu ile ortaya ¢ikar. Halbwachs’in 6ne siirdiigii sekilde kolektif hafiza gegcmisin
kat1 bir sekilde muhafazas1 degildir. Toplumun yeniden insa ettigi sekilde canlanmasi
durumudur. Bu agidan 6znel normatif yonelime sahip ve toplumsal kosullar ile baglantili bir
sey olarak goriilmelidir. Unutma durumu da bu baglamda herhangi bir durumun ya da olayin
hafizas1 c¢ercevesi icinde yer almamasi seklinde yorumlanmalidir. Asmann’a gore
Halbwachs’in gelistirmis oldugu teorinin en giizel yani hatirlama ve unutma iligkisini bir
arada ele almasidir. Ciinkii toplum ge¢misi baglant1 kurdugu iligkiler ¢cercevesinde yeniden
insa edebiliyorsa bu iligki ¢ercevesinin disinda kalan her seyi unutmaya mahkim olacaktir
(Sancar, 2016: 53).

Bireyler ritiiellere katilarak kiiltiirel bellekle temasa gegerler. Bu tarz bulugmalarin
gerceklestigi en onemli zamanlar bayramlardir. Bayramlar ve ritiieller kiiltiirel kimligin
tiretiminin bilgi aktariminin, bilgi liretiminin yeniden gerceklestigi zamanlardir. Bu ritiieller
ise grubun zamansal ve mekansal agidan birlikteligini korurlar. Kiiltiirel bellegin hafizada

canli kalabilmesi icin gelenekler, oyunlar, resimler, yeme-igme, danslar, mekan ve giysiler
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onemlidir (Assmann, 2018: 98-99). Kiiltiirel bellegin kusaklar arasinda aktarimi saglanarak
canli tutulmasi1 gerekmektedir. Canli tutma islevi bireysel bellekten bazi farkliliklar icerir
Toplumsal hafiza kavrami unutulmasi gerekenlerden ziyade unutulmamasi gerekenleri
aciklamak amaciyla kullanilir. Cilinkii unutulmamasi gereken seyler aslinda bir toplumu
toplum olarak var eden temel seylerdir (Giilbetekin, 2017: 91, 96).

Sonug olarak bir toplum bir seyi canli tutmak isterse ilgisini onunla ilgili hatirlama
figiirlerine yonlendirir. Bu hatirlama figiirii bir koprii, dere, ova, mahalle, cadde, miize
olabilecegi gibi bu ¢alismada temel alinan nokta da oldugu gibi tiirbe de olabilir. Ciinkii bu
mekanlar bizden Once yasamis olan atalarimizin cevre ile kurduklari etkilesimlerin,
yasanmisliklarin izlerini tasir. Bu hatirlama figiirleri bireylerin giinliik yasamlarinda
tekrarlanarak hafizada korunur. Assmann bu durumu hatirlamanin periyodik ritmi olarak
kavramsallastirmaktadir. Toplumlarin belleklerini canli tutabilmelerinin en iyi yolu
tekrarlamadir. Tekrarlamalar bir nevi hatirlama figiiriine hayat vermektir (Giilbetekin, 2017:
97-98). Yukarida da deginildigi gibi her toplumun sahip oldugu ¢esitli hatirlama figiirleri
vardir. Bu hatirlama figiirleri yapisi itibariyle gegmiste meydana gelen olaylara ve sahislara
yonelik animsatici izler tasir. Bu sebeple arastirmamiza konu olan tiirbede bir mekani temsil

etmekte ve toplumsal yagamda bir hatirlama figiirii islevi gormektedir.

2.1.7.3. Hafiza-Mekan iliskisi

Mekanin 6zellikle cografya agisindan biiyiik Snem tagimaktadir. Insanlar tabiatlari
geregi yasamlarini siirdiirmek i¢in bir mekana muhtactirlar. Ciinkii insanlar biitiin sosyal ve
temel ihtiyaglarin1 bir mekanda gergeklestirirler. Mekan bir agidan kisilerin etkinliklerini
belirlemekte bir agidan da smirlandirmaktadir. Dolayistyla topluluklarin birikimleri bir
mekanin varligi ile olusmaktadir. Bir mekanin kodlarin1 dogru okuyamayan ve sundugu
firsatlardan yeterince yararlanamayan topluluklar vermek istedigi mesajlar1 dogru
kavrayamaz ve ¢esitli bedeller 6demek zorunda kalabilirler (Giilbetekin, 2017: 27-28).

Lefebvre (2014: 120)’de mekanin dinamik yapisina dikkat ¢ekmektedir. Mekan
yalniz degildir ve statiklestirilemez. Mekan, bu niteligi araciligiyla siireg i¢erisinde degisime
ugrar. Mekani kullananlar yere ve zamana goére ona farkli anlamlar yiiklerler. Bu sekilde
mekanin farkli bicimlerde kullanilmasina ve taninmasina sebep olurlar. Mekanin bu tarz bir
yoniiniin olmas1 onu canli kilmaktadir. Bir bakima mekan, insan yasamiyla beraber doniisen,

insanlar1 etkileyen ve insan faaliyetlerinden etkilenen dinamik bir yapiya sahiptir. Bu agidan
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mekani sadece fiziki agidan ele almak sahip oldugu derinligi ve icerigi gérmezden gelmek
anlamina gelecektir.

Degisen toplumsal siirecler ve insani ihtiyaglar toplumlarin mekanla kurmus
olduklar: iliskiyi etkilerler (Ozkuk, 2014: 270-271). insanlarin mekam etkiledigi ve
doniistiirdiigii gibi mekanlarda insanlar1 doniistirmektedir. Ozellikle bir mekana ve o
mekana verilen adlara baktigimizda o toplumun kiltiirinden derin izlerin oraya
naksedildigini gbzlemleyebiliriz. Clinkii bu mekanlar insanlarin kiiltiirel degerlerini, inang
yapilarini, 6zlemlerini ve tarihsel siiregteki degisimlerini yansitirlar (Celik, 2017: 71-72).

Bu baglamda hatirlama eylemlerinin kiiltiirel kodlar1 belirli bolgelere 6zgii sekilde
olustugu soylenilebilir. Fakat bu eylemlerin bolgeye 6zgii olma bigimi birgcok agidan farklilik
gosterebilir. Ornegin; 1948 yilinda Filistinliler, Israilliler tarafindan kademeli bir sekilde
topraklarindan edilmislerdir. Israil devleti tarafindan planl sekilde gergeklestiren isgal ve
miilksiizlestirme siirecine maruz kalmiglardir. Bu siirecte birgok kdy ve sehir yerle bir
edilerek isgalci giicler tarafindan yeniden insa edilmistir. Bu sebeple Filistin’de savasi ve
miilkstlizlestirme siirecini anlatabilmek amaciyla bir¢cok belgede, dykiide ve tabloda agaglar
koklerinden sokiilmiis halde betimlenerek, bellek haritasinda kok salinan topraklara duyulan
0zlemi ve yasanan felaketleri giin yiiziine ¢ikaran giiglii bir benzetme olarak karsimiza
cikmaktadir (Connerton, 2018: 17).

Mekanlara verilen isimler toplumun ve grubun kiiltiirel degerlerini yansitir. Bu
degerler yalnizca bugiinii degil, gecmiste o mekan {izerinde varligini silirdiirmiis bir¢cok
medeniyetinde izlerini tasiyarak biiyikk bir anlam zenginligine ulasir. Bugiin bizim
kimligimize ait oldugunu dislindiigimiiz bircok deger bizden Once yasamis olan
topluluklarin ve medeniyetlerin anlam diinyasindan izler tagiyor olabilir. Ayrica mekanlara
verilen isimler o toplumun kiiltiirii, gelenegi, inanci, etnik kdkeni ve dil yapisi gibi birgok
konuda bizlere fikir verir. Bu baglamda bahsi gecen konular cografya, tarih, dil bilim,
antropoloji ve sosyoloji gibi birgok alanin ¢alisma sahast haline gelebilir (Giilbetekin, 2017:
20). Mekan, ¢esitli bilim dallar1 agisindan degerlendirilmesi gereken bir olgudur. Ancak
0zellikle insanin biitiin sosyal hayatin1 ve kimligini bir mekan i¢inde inga etmesinden yola
¢ikarak mekan konusunun sosyal bilimler agisindan da ¢ok daha degerli bir aragtirma sahasi
oldugu ¢ikariminda bulunabiliriz.

Connerton’a gore kolektif hafizanin olusabilmesi i¢in ortak bir mekana ihtiyag vardir
(1999: 8). Insanlarin belirli bir mekana yerlesmesi zaman icinde bu mekan1 bir yasam alani
haline doniistiiriir. Mekan lizerinde yasayanlar siire¢ igerisinde mekani tanir, sicak iligkiler

kurar ve zamanla duygusal bir bag kurarlar. Boylece mekanin kendileme siireci baslar ve o
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yerde toplulugun kendine ait bir gegmisi olusmaya baslar (Bilgin, 2013: 67). Yukaridaki
boliimlerde degindigimiz gibi Halbwachs zamani ve mekéani hatirlamanin temel figiirleri
olarak gormektedir. Ona gére hatirlamanin somut yansimasi, zaman ve mekan kavramlari
tizerinden ortaya c¢ikar. Burada mekan, hatirlanan olayin gerceklestigi maddi diinyay1
sembolize eder. Zaman mefhumu ise hatirlama eyleminin periyodik agidan yeniden
glindeme tasinmasidir (Karaarslan, 2019: 66).

Mekan kavrami sosyolojik ac¢idan kiiltiirden ve toplumdan soyutlanarak ele alinamaz.
Mekanin bu gostergelerden soyutlanarak incelenmesi toplumla olan baginin zayiflamasina
neden olacaktir. Bir insanin yasadigi ¢evreyi anlamlandirabilmesi biiyiik 6lgiide mekan
lizerinden olur (Oztiirk, 2021: 19-20). Dolayistyla mekanlar bellegin korunmasinda &nemli
bir igleve sahiptirler. Mekanlarin da tipki insanlar gibi bir hafizas1 vardir. Tarihsel siireg
icerisinde s6z konusu olan mekanlarda yasayan topluluklar, kendi kiiltiirel birikimleri ile
mekant iglerler ve mekan bu sekilde bir kimlik kazanmis olur. Bir mekanin kiiltiirel
birikimini dogru kavramak o cografyaya zenginlik katacaktir (Giilbetekin, 2017: 50).

Cicero’ya gore becerisini gelistirmek isteyen bireylerin bir yer belirlemeli ve
hatirlamak istedikleri seyleri imgelerini zihinlerinde canlandirarak, belirledikleri yerlerde
biriktirmelidirler. Bu yolla yerlerin ve hatirlamak istenen seylerin diizeni muhafaza edilmeye
devam edecektir. Bahsi gecen bu mekanlar gergekte goriilmiis veya sadece hayal edilmis
yerler olabilir. Bu mekanlar diisiinsel diinyamizin iginde tekrar ziyaret edildiginde
hatirlanmak istenen 6geler de hatirlamis olacaktir. Bu paragraftan ¢ikarilacak yargi sudur ki
mekanin diizeni ayni sekilde paralel olarak hatirlanmast gereken seylerin diizenini korur
(Connerton, 2018: 15).

Benzer sekilde Nora’da tarihin olaylara baglandigi gibi hafizanin da mekanlara bagl
oldugunu belirtir. Bu yolla hafiza ve mekén arasinda ne denli giiglii bir iliski yasandigina
dikkat ¢ekmektedir. Bu gorlise gore insanlarin hatira olarak nitelendirdigi, olup biten
olaylarmm her biri bir mekanda gerceklesir. Nora’ya gore bazi mekanlar bireylerin
hafizalarinin demir attig1 yerlerdir. Ciinkii bu tarz mekanlar bireylerin kendi kokleri ile ve
kimlikleri ile o0zdeslestikleri yerler olabilmektedir. Ortak hatiralari/gegmisleri olan
toplumlar/topluluklar, biz kavramimin gatis1 altinda toplanarak birlikte yasama kiiltiiriinii
insa ederler. Bu 0Ozellikleri miinasebetiyle Nora bu mekanlar1 hafiza mekan: olarak
adlandirilmaktadir. Hafiza kavrami {izerinden mekéana yliklenen anlamlar cografyanin
kiiltiirel degerlerinin olusumu ag¢isindan oldukca 6nemlidir (2006: 19). Nora’nin dayanak

noktasi olarak belirttigi hafiza mekanlar1 su sekildedir:
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“Miizeler, arsivler, mezarliklar, koleksiyonlar, bayramlar, yil déniimleri,
anlasmalar, tutanaklar, anitlar, kutsal yerler, dernekler, bunlar bir baska

cagin taniklari, sonsuzluk hayalleridir’ (Nora, 2006: 23).

Connerton’ da Nora gibi hafizanin canli tutuldugu mekanlar1 hafiza mekan1 olarak
gormektedir. Ona gore hafiza mekanlar1 6zellikle de kalintilardir. S6z konusu olan bu
mekanlarin 6zellikle de belirli giin ve tarihlerde ziyaret edilmesi onlar1 giinliik hayatin
isleyisinden ayirmaktadir. Bu onlar1 siradan yerlerden ayirmakta ve daha 6zel kilmaktadir
(1999: 25). Mekanin gegmise uzanan bir bellek araci oldugunu gostermeye yonelik bir 6rnek
olarak Yeni Zelanda ve Kuzey Ada’daki Maorilerin, 1850 ile 1930 seneleri arasinda inga
ettikleri toplanti evieri verilebilir. Bu topluluk, evleri 6zellikle genis ve biiyiik olacak sekilde
insa etmislerdir. Topluluklarin bu tarz biiyilik binalar insa etmelerinin altinda yatan sebep ise
onlar1 diger biitiin topluluklarin atalarindan daha iist bir seviyeye ¢ikarmak ve rakip
topluluklarin gururunu bu yolla alasagi etmektir. Bu tiir evler bir nevi bellek mahalleridir.
Yalnizca simdiye ve insa edildigi zamana degil, bir yandan ge¢mise uzanan, 6teki taraftan
da gecmisi simdiye dogru siiriikleyen genis bir zaman dilimine aittir. Ornekte bahsedilen
Maoriler i¢in bir eve girmek orada yalnizca fiziksel olarak bulunmak degildir. Ayn1 zamanda
atalarinin ve ecdatlariin varliklariyla bulusmak demektir. Bu yolla ev torensel bir bellek
mekanma doniismekte ve normal bir ev olmaktan c¢ikarak anitsal bir mekan olma
kategorisine ulagsmis olur (Connerton, 2018: 31-32).

Kiiltiirel bellek acisindan bir seyin ¢esitliligi ve bollugundan ziyade asil 6nemli olan
o seyin kalict ve uzun Omiirlii olmasidir. Baudrillar’a gore giinlimiizde artik nesnelerin
caginda yasamaktayiz ve nesnelerin dongiisiine uygun sekilde davranmaktayiz (Connerton,
2018: 112). Eski uygarliklarda nesneler ve anitlar olduk¢a kalictydi ve nesiller boyunca
ayakta kalmaktaydi. Ancak giintimiizde ise tam tersi bir durumla karsi karsiyayiz. Nesnelerin
tahrip olarak ortadan kalkmalari, bellegin biiyiik 6l¢lide zayiflamasina sebep olmaktadir.
Baudrillard, hizi anindaligin, derinlik agisindan zamana kars1 zaferi ve ayni zamanda
unutkanligin da bellege kars1 kazandigi bir zafer olarak goriir. Bu durumu amnezinin
gorkemli bi¢imi olarak adlandirir. Baudrillard agisindan hizin  kurali geride iz
birakmamaktir. Sehrin yap1 taslar1 olan mahallelerin, meydanlarin sokaklarin ve mekanlarin
tahrip olmas1 bir cesit kiiltiirel amneziye sebep olur ve kiiltlirel bellek deforme olur
(Connerton, 2018: 119-120).

Nora’da mekanlarin kimi zaman tarihi bakimdan bir¢ok agidan belirsiz kaldigini ve

tarithin ge¢misi belirlenemeyecek toplumsal hafiza tortular1 icerdiginden bahseder. Bu
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tortular, bir kiiltiirii 6teki toplumlardan ayiran en Onemli noktadir. Bir kiiltiiriin deger
yargisini, benligini (kimligini), ortak kaygi ve umutlarini igerir. Nora’nin bakis agisina gore
bir hafiza mekaninin mevcudiyet sebebi zamanin tahrip edecek etkilerini durdurmak ve
unutmay1 6nlemektir (Nora, 2006: 32-159).

Kentin tarihsel olarak insa edilmesi, o yerin ortak anilar ve kolektif bellek iizerine
temellenmesine aracilik eder. Ozellikle o kentin bazi sokaklarmm, evlerinin, anitlarinin,
mekanlarinin bir bellek yeri haline gelmesine yardim eder. Bir kentin hafizasi hem
geleneksel hem de glincel agidan ortak degerler barindirir. Hafiza 6zel ve sembolik anilardan
yararlanir. Hafiza kdklerini bir gruptan aldigindan 6tiirii o grubun kimligi ile de ilintilidir.
Tarih genel olarak kimseye ait degilken hafiza gruba yonelik bir aidiyet tasir (Bilgin, 2013:
67-68).

Bireyler yasadiklar1 mekénlar1 adlandirarak bir nevi o mekani kendi kiiltiirel
kodlartyla miihiirlerler. Bu yolla bir toplumun kiiltiirel sembolleri bir mekan iizerinden
devam ettirilebilir (Giilbetekin, 2017: 38). Her birey kiiltiirel degerlerle kucaklasmanin ve
kolektif bellege gecisin bir sembolii olarak bir isim vasitasiyla kimlik kazanir. Isim edinmek
bir anlamda ortak bir tarihsel toplumsal siirecte yorulmus kolektif bellek atilimin ilk
adimidir. Bu agidan isim edinmek yalnizca bireysel varolusun sembolii degildir aym
zamanda kiiltiirel devamliligin somut kanitidir. Assmann, bunun kimligin kiigiik tastyicilar
oldugunu soyler. Verilen adlar bir baglamda ortak kiiltiirel degerlere ve kimligin bir agidan
kusaktan kusaga aktarilmasinda énemli bir rol iistlenir. insanlik tarihi boyunca yasamis olan
biitiin topluluklar, yasadiklari mekanlara kendi kiiltiirel degerlerini, estetik zevklerini
naksederek o mekanda var olmaya devam etmislerdir (Giilbetekin, 2017: 69-71).

Bir agidan mekanlara unutulmamasi istenen olay ya da sahsiyetlerin isimlerinin
verilmesi tekrarlanarak daha fazla anilmasina, yeniden iiretilmesine ve unutulmamasina
aracilik etmektedir. Mekanlara ve yerlere verilen bu isimler olay veya sahsiyetlerin manevi
olarak korunmasini ve unutulmamasini saglamaktadir (Giilbetekin, 2017: 105). Hafiza
mekanlarina verilen isimler gorselleri hatirlama ve canlandirma islevine biiyiik oranda katki
sunmaktadir (Pekasil, 2012: 35). Kendileri dliimsiizlesmis olan bu insanlar, topluluklarin
mekanlara verdikleri yer adlariyla yasamaya devam ederler. Hafizamizda yer verdigimiz,
onemli olduguna inandigimiz durumlarin, tarihlerin ve isimlerin adlarini ¢esitli mekanlara
vererek bir bakima o durumlari veya kisileri 6liimsiiz kilmay1 arzu ederiz (Giilbetekin, 2017:
12).

Agr1 merkezde ve Dogubayazit’ta birgok mekana, isletmeye, okula, parka, sokak,

cadde ve havalimani gibi mekanlara Ahmed-i Hani ya da Hani Baba adi verilmistir. Bu yolla
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geemiste yagamig olan dnemli bir sairin ve manevi yoniiniin olduguna inanilan bir sahsiyetin
toplumsal yasantida anilmasi saglanmaktadir. Ayrica giindelik yasamda isminin
tekrarlanmasi ile halk ge¢cmiste yagamis olan atalarin1 anmakta ve toplumsal hafizada canli
tutmaktadir. Ahmed-i Hani’nin bu cografyaya ve insanlara birakmis oldugu kiiltiirel mirasin
korunmasi i¢in 6zellikle de son yillarda ekstra bir ¢aba sarf edilmeye baslanmistir. Bu
baglamda edebiyat¢i, diisiiniir ve bir mutasavvif olan Hani’nin toplumun deger yargilariin
bir sembolii ve kimligi haline geldigini sdyleyebiliriz. Ozellikle Dogubayazit’ta birgok
isletme Hani Baba ismini sik¢a kullanmaktadir. Dogubayazit’ta sehrin merkezinde bulunan
Ahmed-i Hani Kiiltiir Parki’nda Hani’yi ve eserlerini anmak tizere biiyiik bir anit ve saat
kulesi bulunmaktadir. Bu anitta Ahmed-1 Hani’nin Mem 0 Zin eserinden carpici alintilar yer
almakta ve bu anitin dikilme sebebi ifade edilmektedir. Boylece toplumsal hafizanin somut
bir kanit1 olarak Hani Baba ve Ahmed-i Hani ismi 6nemli bir deger olarak giinliik yasantida

var olmayz siirdiirmektedir.

o _AHMED-i HANI =
KULTUR PARKI

orayl .\:, '1‘ 2
" BN St "TaNEE i [ <=

Sekil 1. Ahmed-i Hani Kiiltiir Parki ve Saat Kulesi 2021

31



BURANIN

ARIN HAYSIYET

YANIN

Sekil 2. Ahmed-i Hani Anit1 2021
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Sekil 3. Dogubayazit'ta Ahmed-i Hani ve Hani Baba Adiyla Anilan Mekanlara Baslica Ornekler
(2021)

Bir mekéana verilen adlar tarihsel, kiiltiirel ve bir¢cok sosyal ¢agrisimi icerir. Bu
bakimdan toplumda aidiyet hissi olusturan semboller haline gelirler. Adlandirma bir
toplumun sahip oldugu inang yapisim1 ve deger yapisimi yansitir. Yapilan adlandirmalar
yalnizca bugiiniin toplumsal yapisini yansitmamaktadir. Bir toplumun geg¢misten gelen
geleneklerine, estetik zevklerine ve edebiyat anlayisina yonelik derin mesajlar verir.
Toplumun binlerce yillik deneyimlerinin ve birikimlerin {irlinii olan sosyokiiltiirel agidan
gizli anlam barindiran yer adlarinin en énemli 6zelliklerinden biri toplumun tamamina ait

olmasidir. Bu 6zellikleri sebebiyle tipki genetik kodlar gibi sosyal ve kiiltiirel yagsamin ortak
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dinamiklerinde birlesmis kiiltiirel desenler gibidirler. Bu kiiltiirel desenler toplumsalligin
{iriinii olmalarinin yani sira aym zamanda anonimdirler. Isimlendirilen varlik bu yolla
kolektif aidiyetin bagini tasimis olur. Diger bir deyisle adlandirilan nesne veya bir mekéan
kolektif bellegin yani kiiltiirlin bir par¢asi haline gelir ve siireg igerisinde bir kimlik kazanir
(Gtilbetekin, 2017: 68, 69).

Ahmed-i Hani ismi ve kimligi toplumsal yasantida ilmi ve manevi yonleriyle ¢ok
boyutlu olarak benimsenmis durumdadir. Ozellikle halkin edebi yonii gii¢lii, ilme ve bilime
Oonem veren bir sahsiyetin ismini 6ne ¢ikarmasi kiiltiirel ve toplumsal anlamda Dogubayazit
sakinlerinin sahip oldugu degerlere ve dini inan¢ bicimine ydnelik onemli mesajlar
tagimaktadir. Nasil ki Ahmed-1 Hani ismi kutsal yeminlere sirayet edecek kadar giindelik
hayatin 6nemli bir parcasiysa, ayni sekilde ismi gilindelik hayatin bircok noktasinda
kullanilarak o6liimsiiz kilinmakta ve unutulmasi Onlenmektedir. Diger basliklarda da
deginildigi gibi Ahmed-i Han1 ismi tarihsel, kiiltiirel ve dini agidan 6nemli bir semboldiir.
Toplumsal yasantida 6ne ¢ikarilan ortak bir kanaat onderi olarak, isminin halk arasinda
giiven telkin edici bir boyutunun oldugunu séyleyebiliriz. Dogubayazit’ta birgok mekana ve
isletmeye onun adi verilerek giindelik yasantida grubun belleginde var olmaya devam
etmekte, buna ilave olarak bu isimle bir anlamda o mekana duyulan giiven duygusu

percinlenmektedir:

“Insanlar is yerlerinin, sirketlerinin, firmalarimn, kurum ya da kuruluslarina onun
adint verirler. Aym sekilde ilkokullara, liselere ve Universitelere de onun adini
vermektedirler. Bu durum toplumdaki bir talebin ve sahiplenisin yansimasidir. Yetmisli
yillardan bu yana onun adina dernekler kurulmaktadir. Bu derneklerin yegane amaci
Ahmed-i Hani’nin adni, eserlerini yasatmak ve korumaktr. Bu tarz isimlendirmeler
toplumlarin kendi biiyiiklerinin isimlerinin yasatiimast amaciyla yapilir. Ayni zamanda
onun toplumda énemli bir deger olmasindan kaynakli olarak daha ¢ok is yapma ve

isletmelerinin daha bereketli olmasi anlayisiyla onun ismini vermislerdir diye

diistintiyorum” (Erkek, 62 yasinda, Yiiksek Mahkemede Bilir Kigi).

Sonu¢ olarak hatirlama figiirleri yalnmizca bir toplulugun sahip oldugu somut
nesneneler degildir. So6zel olarak toplumun hafizasinda tekrar eden ifadeler ve
adlandirmalarda bir hafiza figiirii islevi gérmektedir. Toplumlar belirli mekanlara, sokaklara
ve caddelere verdikleri bu isimlendirmeler yoluyla atalarim1 anmakta veya tarihsel

gecmisleriyle baglanti kurmaktadirlar.
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2.1.7.4. Hafiza Mekam Olarak Tiirbe

Hatirlama figiirleri belirli bir zamana ve mekana dayanir, bir gruba baglilik gerektirir
ve kendine 0zgii bir siire¢ olarak yeniden kurgulanmay1 esas alir. Temel olarak bellegin
hatirlamak i¢in mekansallagtirma egilimi vardir (Assmann, 2018: 47). Her toplum, her
kiltiir, her inan¢ Ozel hatiralarmi kendine has bi¢imde mekéansallastirmakta ve
anitsallagtirmaktadir (Giilbetekin, 2017: 106). Toplumsal bellegin zaman ve mekéan
kavramlar1 s6z konusu grubun duygusal degerlerle yiiklii baglami ve iletisimsel siireci ile
olusur (Assmann, 2018: 48). Halkin belleginde yer tutan 6nemli kisilerin veya olaylarin
gerceklestigi mekanlarin muhafaza edilmesi, kiiltiirel bir deger haline gelmesi, siire¢ iginde
restore edilmesi, isimlendirilmesi, yasanilan mekanlarin sahiplenilerek bir bellek mekani
haline gelmesini saglamaktadir (Bilgin, 2013: 68).

Assmann mekan konusunda Nora ile benzer sekilde diistiinmektedir. Kiiltiirel bellek
calismasinda hatirlama edimine mekanin katki sagladigimi belirtir. Bu baglamda bellek,
fiziksel ortamin, mekanin sundugu hatirlama cercevesi ile kurulur. Ciinkii herhangi bir
gercegin grubun hafizasinda, kiiltiirel belleginde muhafaza edilebilmesi i¢in iliski kurulmasi
gereken ana noktalardan biri de mekandir (2019: 46). Kisacas1 bir mekani hayal etmek, adin
duymak, hatirlamak, tekrar tekrar ziyaret etmek o mekéani ve onu olusturan her seyi
hatirlamak anlamina gelecektir. Buradan yola ¢ikarak bellegin bir mekana ihtiyag
duydugundan bahsedebiliriz. Mekanlar, hafizanin ¢erceveleri iginde yer aldigindan hem
soyut hem de somut varliklari ile anilarin hafizada canli tutulmasini saglarlar. Assmann ’da
ayni kiiltiirel paydada bulusan gruplarin topraklarindan uzak diisseler bile duygusal ve
kiiltiirel birlikteligi korumak icin kutsal mekanlari, sembolik acidan yeniden iirettiklerini
belirtir. Uzakta olsa bile bireyi bellegin hafiza g¢ercevesini i¢inde tutmaya devam eder
(Giilbetekin, 2017: 77-78).

Toplumlar yasadiklart mekanlar1 hatirlamak iizere baz1 somut ya da soyut semboller
kullanabilirler. Somut mekénlara ‘anit’lar, soyut mekana ise isimler 6rnek verilebilir.
Sembol mahiyetinde olan mekanlar toplumun hatiralartyla doludur. Bu mekanlarda
gerceklestirilen anma torenleri, ziyaretler veya mekani konu alan etkinlikler hatirla (t) ma
islevi goriir (Nora, 2006: 10). Mekéanin toplumsal ve kiiltiirel bellegi hatirlama kiiltiiriinde
canli tutan 6nemli bir islev goriir. Bunun en tipik 6rnegini Aborjinlerin totem mekanlarinda
gorebiliriz. Aborjinler bayramlarda atalarin ruhlarinin bulundugu mekanlar ziyaret ederler

ve bu yolla grup kimligini tekrar tekrar pekistirmis olurlar (Assmann, 2018: 68).
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Dinler mekana saglam sekilde kok salmistir. Her toplumda dine ayrilan yerler ve dini
hatiralar1 canlandiran mekanlar vardir. Bu mekanlar kolektif bellegin bir ¢ercevede var
olmasina aracilik ederler. Ciinkii bizleri ¢cevreleyen maddi gercekligin korunup muhafaza
edilmesi, hatiralarin korunmasina yardim ederler. Bu agidan mekan ge¢mise dair hatiralarin
canlandirilmasinda ve hafizanin ¢ergevelenmesinde biiyiik bir rol oynarlar (Halbwachs,
2018: 173-174). Ornegin; bir birey mezarliga, kiliseye veyahut farkli bir kutsal mekana
gittigi zaman orada daha 6nce tecriibe ettigi bir ruh halini yasayacagini ve diger kisilerle bir
araya geldiginde bir cemaat olma duygusunu, ge¢gmis zamanlara dair ortak anilarin yeniden
canlanacagini bilir (Halbwachs, 2018: 188).

Her dinin kendine ait bir tarihi oldugu gibi eski zamanlardan bu yana var olan
geleneklerden olusan bir dini bellegi de mevcuttur (Halbwachs, 2018: 191). Camiler,
mescitler ve konumuzla ilgili olan tiirbeler de olugu gibi kutsalin sirayet ettigi bir¢ok
mekanda nesnellesen ve kolektiflesen Islam anlayisinda gorece bireysellesen yani
oznellesen bir ¢izgiye dogru evirilmektedir (Bilgin, 2013: 148). Tarihsel anlamda 6nemli
degerlerin yiiklendigi sahsiyetin heykelleri, anitsal mezarlar1 veya tiirbeleri gegmise dair
onemli olaylar1 ya da degerleri isaretlemeye imkan saglamaktadir. Yukarida bahsi gegen
mekanlarda periyodik zaman dilimlerinde gerceklestirilen ritiiel etkinliklerle, zaman
yapilandirilarak ortak bir anma giinii olusturulmakta ve mevcut mekanlar bellek yeri haline
dontismektedir (Bilgin, 2013: 82-83). Kitabi dindarligin disinda paralel olarak gelisim
gosteren halk dindarligi toplumlarin eski inang¢ bicimlerinden izler tagimaktadir. Tiirbe
ziyaretleri ve tiirbe ziyaretleri esnasinda gergeklestirilen ritiieller de bu eski inang
bicimlerinden izler tasidigi halk bilim literatiiriinde yapilan calismalarda deginilen bir

durumdur.
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3. HALK INANISLARININ TOPLUMSAL HAFIZAKIi YERI

3.1. Halk Dindarhg ve Kitabi Dindarhk

Toplumsal yapimizda dini hayat cok yonlii ve dinamik bir karakteristige sahiptir. Bir
dini anlama sekli, dinlerin kendi i¢indeki ibadet bi¢imleri ve bu konuya dair yapilan
tanimlamalara gore kisilerin sahip olduklar1 bakis acilar1 farkli dindarlik bigimlerinin
gelismesine yol acabilir. Halk dindarliginda ge¢misten gelen, kaliplasmis inanglar ve
diisiinceler hakimdir. Ozellikle “sekilcilik, geleneksellik, taklitcilik ve ritiializm, ayrica derin
teolojik konulara fazlaca yer vermeme bu tip dindarligin ézelliklerindendir.” Halk dindarlig1
yapisal agidan biiyiik ¢esitlilik gosterir. Sembolik ve mitsel diisiinme niteligiyle kolektif
yonelimlerin etkisine aciktir. Kitlelere 6zgii duygu uyandiran, coskulu duygusallik gibi dine
bagli olarak gelisen kanaatlerde kendini gosterir. Yapi itibari ile halk dindarligi kitabi dinlere
uygun kavram ve inanglarin yani sira geleneksel kabul ve hurafeleri de igerir (Polat, 2017a:
442).

Konumuz baglaminda popiiler din, alt din gibi ¢esitli isimlerle adlandirilan halk dini
havrami genel olarak halkin sahip oldugu dini inan¢ ve uygulamalar1 adlandirmak icin
kullanilmaktadir. Kitabi dinin ilahiyat bi¢giminin disina tasan, insanlarin din olarak goriip,
inandig1, sdyledigi ve uyguladigi seylerin biitliniine halk dini ad1 verilmektedir (Giileg, 2017:
81). Popiiler dindarlikta resmi dini Ogretinin disinda halkin kendi kendine iiretimi sz
konusudur. Her nasil ki hayatimizin diger alanlarinda popiiler kiiltiir dedigimiz seyi
iiretiyorsak, din alaninda da ayni durum s6z konusudur. Diger bir degisle dindarligin bu
formunun igerigi ve gercevesi kitabi dinin disinda kiiltiirel sartlar ve yasam bigimleri
tarafindan belirlenmektedir. Genellikle alt kiiltiire ait bir olgu olarak nitelenen tiirbe
ziyaretleri, sehir hayatinda paralel din olarak ortaya ¢ikmaktadir (Kose ve Ayten, 2018: 26).

Halk dindarlig1 olgusu biiyiik oranda toplumsal yasantida var olan uygulamalar1 ve
inaniglari icerir. Bu baglamda halk dindarlig: taklit etmeye dayanir ve derin teolojik konulara
yer vermez. Halk dindarlig1 toplumsal hayatta insanin dogumundan Oliimiine kadar
gerceklesen birgok gecis ritiiellerini igerir. Halk dini kavrami genel manada halkin dini inang
ve uygulamalarini kapsar. Resmi dindarlik ise kelam, fikith ve hadis gibi konulari
icermektedir. Halk dindarligi, kitabi dindarligin aksine entelektiiel bilgi ve birikim
gerektirmez. Cogunlukla bu inanig bi¢iminde ge¢misten gelen yiizeysel inanglar 6n

plandadir. Halk dindarligini kitabi dindarliktan ayiran en énemli husus veli kiiltiidiir. Halk
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dindarlig1 popiiler dindarligin bir par¢asidir. Halk dindarliginda dini 6gretiler, halkin sahip
oldugu sosyal kiiltiirel yap1 etrafinda sekillenir. Dindarlik bi¢cimi 6zellikle tlirbe ziyaretleri
ve adaklar etrafinda sekillenir (Kasbas, 2019: 54-57).

Bireyler kitabi din hakkinda entelektiiel diizeyde bilgi sahibi olmasalar bile halk
dindarlig1 konusunda yeterli derecede bilgiye sahiptirler. Bunun sebebi ise halk dindarliginin
kisinin aile igerisinde ve ¢evresinde gordiigii kadariyla dini yasayarak Ogrenmesidir.
Dinselligin gorece daha agir bastig1 toplumlarda birey dine ve geleneksel kurallara uyma
ihtiyact hisseder. Mesela, bireyler kutsal bir mekani ziyaret ettiklerini disiindiiklerinde o
mekan1 abdestli olarak giderler ve giyim tarzlarin1 da o mekana uygun sekilde doniistiiriirler.
Ayrica bu ziyaret mekan ¢evresindeyken de uygunsuz davranislarda bulunmamaya dikkat
ederler (Kasbas, 2019: 28). Halk dindarlig1 daha ¢ok kirsal bolgelerde yaygindir. Halk
dindarlig1 inancinda hurafeler ve batil inanglar yaygin bir bicimde bulunmaktadir.
Toplumsal yasamda halk dindarhigi ve kitabi dindarlik arasinda bir ¢atisma
bulunmamaktadir. Iki dindarlik bigimi arasinda birliktelik durumu vardir. Ayni sekilde
insanlar 0zel olarak halk dindarlii ya da kitabi dindarlig1 segmezler. Halk dindarlig1 ve
kitabi dindarligin ortaya ¢ikis nedenleri tamamen toplumsal ihtiyaglara bagli olarak gelisir
(Kasbas, 2019: 58-60).

Dinler tarihinin ge¢misine bakildiginda halk, ilahi dini 68reten peygamberden zaman
olarak uzaklastik¢a eski dinlerden kalma Ggretileri (inanglar1), adet ve gelenekleri yeniden
canlandirma egiliminde olmuslardir ya da peygamberlerin bildirdigi teblig anlayisindan
saparak eski inan¢ diinyalarina yeniden donmiislerdir. Gegmisten bu yana peygamberler
insanlart bu tip inan¢ yapilarindan korumak i¢in miicadeleler vermislerdir. Fakat her
donemde ve her toplum yapisinda bu tarz hurafelere inanan kisiler siirekli ¢ikmistir. Bir dinin
temel ilkeleri ve ayinleri baska bir dinin i¢ine ayni sekilde sirayet etmese de, hurafeler bir
din ehlinden &tekine kolayca gegmektedir. Toplumlar kiiltiirel ve egitim diizeylerindeki
biitiin farkliliklara ragmen insan olma miinasebetleri sebebiyle birbirleri ile benzerlik
gosterirler. Diger dini inaniglar da oldugu gibi Miisliiman toplum yapisinda da kitabi dinin
disinda gelisen hurafelere inanan insanlar da vardir. Miisliimanlar arasinda gelisen Islam’m
ilkeleri ile uyusmayan bu tip adet ve inanislar “eski Misir, Babil, Hint, Acem, Fenike, Roma
ve Helenler gibi ilk¢ag kavimlerinden ayrica, Yahudi, Hristiyan ve Samani’ inang
yapilarindan ge¢mistir (Polat, 2017a: 442).

Anadolu’da gelisen batil inanglarini anlamlandirabilmek icin Tiirklerin Islamiyet’e
giris siirecini dogru yorumlamak énemlidir. 10. yiizy1l da Tiirklerin akin halinde Islamiyet’i

kabul etmesiyle toplum {iizerinde otoriteye sahip olan Samanlar, Budizm ve Manihaizm
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papazlar1 konumlarini kaybetme endisesi ile ilk zamanlar Islamiyet’e kars1 ¢ikmuslardir.
Ancak daha sonra yeni dinin yayginlastigini ve 6niine gegmenin pek miimkiin olmadigini
anladiklarinda yeni sisteme uyum saglamayi faydali bulmuslardir. Bu agidan islamiyet’in
onaylamadig1 bazi adetler ve gelenekler dini bir kimlige biiriinerek Islamilestirildi (Altan,
2007: 12). Geleneksel Tiirk inaniglart baglaminda tabiat kiiltlerinin énemli bir yeri vardir.
Gegmisten gliniimiize kadar birgok inang bigimi sekil degistirerek varligini stirdiirmektedir.
Bu nedenle kadim zamanlardan itibaren Tiirkler, tabiatta bulunan dag, aga¢ ve su gibi
varliklarin ruhunun bulunduguna inandilar. Bu varliklarin kendilerine olmasa dahi gizli
giiclere kars1 korku ve minnet karisimi bir duygular beslediler (Yildirim, 2017: 240).

Toplumumuzda halk dindarliginin en 6nemli gostergelerinden biri de ziyaret
fenomenidir. Ziyaret fenomeninin merkezinde temelde veli ve evliya inanct kiilti
yatmaktadir. Ziyaret fenomeni olgusu endeksinde gerceklestirilen bazi inang ve uygulamalar
tevhit inanciyla celisiyor gibi goriinse de toplumumuz tarafindan bu inanis bicimi Islam dini
ve Ozelliklerinde tasavvufi unsurlar ile birleserek farkli bir boyut kazanmaktadir. Halk
dindarlig1 ¢ok yonlii, islevli, dini-mistik ve sosyokiiltiirel bir ger¢eklik olarak var olmaktadir.
Bir dinin yapisi, inang esaslar1 nasil olursa olsun, halk arasinda siire¢ igerisinde toplumsal
ve kiiltiirel yapiya gore yeni 6zellikler kazanir. Diger bir degisle hem kiiltiirden etkilenir hem
de kiiltiirii etkiler (Ak, 2018a: 96-97). Din ve toplum arasindaki iliski farkli bigimlerde ele
almmaktadir. i1k goriise gore; bu iliski toplumsal yap: tarafindan bicimlenmektedir. Diger
goriise gore; dinin, toplumsal yapinin ve sartlarinin bir ¢iktis1 olmasindan kaynaklanan bakis
acisiin sonucudur. Dolayisiyla din ve kiiltiir karsilikli olarak birbirine etkilemektedir (AKk,
2018c: 17-18). Yukarida bahsedildigi gibi kiiltiir olgusu hem sosyal hem de zaman
boyutunda biitiinlestirici bir unsurdur. Gelisen kiiltiirel form ve pratikler kiiltiiriin sonraki
kusaklara aktarilmasini saglayarak grubun kimliginin ve toplumsal hafizasinin korunmasini
saglamaktadir (Ozbolat, 2014: 122).

Popiiler dindarlik baglaminda ele alinan yatir ve tiirbe ziyaretleri sirasinda
gerceklestirilen davranislar, batil inan¢ olarak nitelendirilmektedir. Inanglar giindelik
baglamda dini bir kilifa biirlinerek varligini devam ettirmektedir. Genellikle tiirbe ve yatir
ziyaretleri diinyevi islevler tasisalar da, dini amacl olarak goriildiiglinde giinliik
yasantimizin olagan rutinleri igerisinde dikkat cekmeden var olabilmektedirler. Batil
inanglarin kokeni ilkel toplumlara kadar uzanmaktadir. Dolayisiyla kolektif alt suur
dedigimiz durumun s6z konusu oldugunu ve kisiligimizin derinliklerinde varligini korudugu
¢ikariminda bulunabiliriz (Altan, 2007: 11). Hurafelerin yapi itibariyle kiiltiirel bir boyutu

vardir. Her ¢agda ve toplumda ortak olarak gelisen problemler meydana gelmektedir.
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Hurafelerin ve batil inanglarin etkili olmasinda ge¢misten gelen aliskanliklar, gelenek-
gorenekler ve kisisel inang sistemleri etkili olmaktadir. Bu nedenle bir uygulamanin hurafe
olup olmamasi kisiden kisiye ve toplumdan topluma farklilik géstermektedir (Polat, 2017a:
447-448). Sonug itibariyle din bilgisi olmayan ilkel toplumlardan giliniimiiziin geligmis
toplumlarina degin toplumun her kesimine mensup kisilerde hurafe ve batil inancglara
inanilmast kac¢milmazdir. Ciinkii ge¢miste oldugu gibi gliniimiizde de insanlar benzer
korkulari, kaygilar1 ve ihtiyaglar1 tagimaktadirlar. Bu inan¢ bigimlerinin bazi ihtiyaglari
karsilamas1 miinasebetiyle birtakim dini ve diinyevi fonksiyonlar yiiklenmektedir (Altan,
2007: 13). Halk dindarliginin en ¢ok gelisim gosterdigi durum ziyaret fenomeni olgusudur.
Ziyaret fenomeni olgusu toplumun kiiltiirel degerlerinin filtresinden gecerek 6zgiin bir

igerige sahip olabilecegi gibi kimi durumlarda da insanlar1 ortak paydada bulusturmaktadir.

3.2. Halk Dindarhg@inda Ziyaret Fenomeni

Ziyaret olgusu yatir, tekke, tiirbe ziyaret gibi farkli isimlerle anilan ve genellikle
kendilerine veli, evliya, dede ve baba gibi isimlerle zikredilen kisilerin yattiklar1 inanilan
mekanlara belirli istek ve dileklerin gerceklesmesi i¢in gidilen yerlerde olusmus bir takim
inan¢ ve uygulamalan icerir. Kutsalin tezahiir ettigi mekanlar olarak goriilen tiirbeler,
mezarlar, kutsal agag, tas ve su ile tiirlii dilekler ve isteklerde bulunulur. Halk dindarliginin
onemli bir karakteristik niteligi olarak adak ve ziyaret dindarlig1 olgusu meydana gelmistir.
Gliniimiizde hala tiirbe, adak ve ziyaret dindarlig1 olgusu toplumun kiiltiiriiniin ve yasanan
dinin 6nemli bir boyutunu olusturmaktadir. Bu yolla halk dindarliginin 6zel bir bigimi
niteliginde dini-mistik yonii olan sosyokiiltiirel bir ger¢eklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ziyaret fenomeni diger toplumsal olaylarla daima bir etkilesim halindedir. Gergeklesen
sosyal ekonomik ve kiiltiirel olaylardan etkilendigi gibi ayn1 zamanda etkilemektedir (Ak,
2018c: 1).

Her insan diinyaya geldigi andan itibaren bir toplum icinde var olmaya baslar. Bu
sebeple icinde bulundugu toplumun &rf, adet ve geleneklerini benimseyerek o toplumun
icinde diger bireylerle sosyallesir. Insanlarin bircogu yasamlari siiresince bircok problemle
yiiz ylize kalirlar. Bu durumda insanlar iistiin bir varliga inanma ve ona siginma ihtiyaci
hissederler. Dolayistyla inaniglara geregi deger verdikleri kisilerin mezarlarini ve tiirbelerini
ziyaret ederler. Ziyaret fenomeni yalnizca bir topluma 6zgii degildir. Ritiieller agisindan
toplumdan topluma farklilik arz eder. Dolayisiyla bir toplumun yapisinda meydana gelen

degisimler ziyaret fenomenini de etkilemektedir. Ziyaret fenomeni bir toplumun yalnizca
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dini ile degil, kiiltiirli ve sosyal yasantisi ile de baglantilidir (Kagbas, 2019: 1). Bireylerin bu
olgu etrafinda gelistirdikleri sosyal gergeklik diinyanin farkli cografyalarindaki siiregle
benzer yonelim ve davranis kaliplarini igermektedir. Dolayisiyla bu olgu bir kiiltiirde var
olan sosyal, ekonomik ve kiiltiirel faktorlere bagl olarak gesitlenir ve gelisir (Ozbolat, 2014:
125-126).

Ziyaret fenomeni ¢evresine gerceklesen inanglar, uygulamalar ve ibadethaneler her
toplumda ve kiiltiirde farklilik gosterir. Ziyaret fenomeni olgusu toplumun kiiltiirel sosyal
ve dini yasantis1 ile biitlinlesmistir. Ziyaret fenomeni sosyokiiltiirel bir olguda hayat
bulmasindan miitevellit toplumsal bir olgudur aym1 zamanda. Ziyaret fenomeninin
gerceklesirken uygulanan pratiklerin arka planinda insani sebepler, ¢evresel faktorler,
ekonomik ve kiiltiirel nedenler yatmaktadir. Ziyaret fenomeni endeksinde gosterilen kimi
uygulamalar kitabi dinle gelisiyor gibi goziikse de halkimiz tarafindan Islamiyet ve tasavvufi
unsurlar birlestirilerek farkli bir boyut ve mana kazanmaktadir (Ak, 2018c: 2).

Diger dinlerde oldugu gibi Islamiyet’i kabul eden toplumlarinda yayildig1 bdlgelere
gore dinsel olgular daha onceden kabul edilmis olan kiiltiirel ve dinsel bigimleri
sentezleyerek yeniden insa etmektedir. Gergeklesen bu olusum bi¢imi halk dindarlig1 ya da
popiiler dindarlik seklinde anilmaktadir. Ziyaret fenomeni dine aykir1 oldugu diisiincesi
sebebiyle toplumun belirli kesimleri ve dini ¢evrelerce hurafe/batil ve sirk seklinde
nitelendirilmektedir. Ziyaret fenomeni olgusu toplumumuzun vazgegilmez bir unsurudur.
Bu olgunun incelenmesi ile toplumumuzda var olan dini gerceklerin derinlemesine
anlagilmasina imkan taniyacaktir (Ak, 2018c: 2-3).

Samani uygulamalar, Budizm, Maniheizm, Yahudilik ve Hristiyanlik gibi dini
tecriibelere inanan Tiirklerin Biiyiik bir kism1 9. ve 10. yiizy1l’dan itibaren Islamiyet’i kabul
etmiglerdir. Bu baglamda eski dini inanglarindan kalma bir¢ok uygulama yeni dinle
sentezlenerek var olmaya devam etmistir. Bu durum yalnizca Tirklere has degildir. Arap
kiltiirii i¢inde de ayni durumlar yasanmistir. Ziyaret fenomenini inceledigimizde Tiirk
toplumundaki mezar insasi, mezara duyulan derin saygi ve bagllik daha c¢ok Islamiyet
oncesi mezar gelenegi ile ilgilidir. Tiirkler Islamiyet’i kabul etmelerine ragmen mezarlarla
ilgili inanislarinda ¢ok az bir kismini degistirerek giiniimiize kadar ulagmistir. Tiirklerin
bliyiik bir ¢ogunlugu Miisliiman olduktan sonra eski inaniglarini, dini ilkelerle birlestirerek
siirdiirmiislerdir. Tiirbelere kurbanlar sunma ve agaglara caput baglama gibi uygulamalar
bunlara 6rnek olarak verilebilir (Arik, 2017: 93-95).

Ziyaret fenomeni ¢ercevesinde gerceklesen inanglar, uygulamalar ve ibadethaneler

her toplumda ve kiiltiirde farklilik gosterir. Ziyaret fenomeni olgusu toplumun kiiltiirel
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sosyal ve dini yasantisi ile biitiinlesmistir. Ziyaret fenomeni sosyokiiltiirel bir olguda hayat
bulmasindan miitevellit toplumsal bir olgudur ayni zamanda. Ziyaret fenomeninin
gerceklesirken uygulanan pratiklerin arka planinda insani sebepler, ¢evresel faktorler,
ekonomik ve kiiltiirel nedenler yatmaktadir. Ziyaret fenomeni endeksinde gosterilen kimi
uygulamalar kitabi dinle celisiyor gibi gdziikse de halkimiz tarafindan Islamiyet ve tasavvufi
unsurlar birlestirilerek farkli bir boyut ve mana kazanmaktadir (Ak, 2018c¢: 2).

Hans Mol, kutsallasmanin dort boyutlu bir asamasi oldugunu belirtir. Bunlar su
sekildedir; somutlagsma, baglanma, ritliel ve mit asamalaridir. Somutlagma; bir nesneye ya
da fikre yiiklenen olaganiistii niteliktir. Bu bir agag, bina, kisi, mekan ya da zaman olabilir.
Baglanma; bir seye yonelik beslenen duygusal bagdir. Kurban kesme ritiieli bu bagliligin bir
gostergesidir. Ritiieller; en az bir gelenek kadar inanci saglamlastirma islevi gortir. Ritiieller
insanlarin bagliliklarini somutlastirir. Mitlerin amact ise o inangla ilgili anlamli bir gerceklik
olusturarak olusan algiyr kutsallastirmaktir (Ozbolat, 2014: 126-128). Halk dindarlig
cercevesinde gelisen bir diger 6nemli konu veli kiiltiidiir. Halk inanglarinin belirli bir kismi1
veli kiiltli tizerinden agiga ¢ikmaktadir. Toplumsal yasamda meydana gelen herhangi bir

sosyal sorunun ¢oziimiinde veli dualara aracit kilinmaktadir.

3.3. Veli Kiiltii

Genellikle her toplumda tanriya daha yakin olduguna inanilan kisiler vardir. Islam
kiiltiirline bu kisiler veli ismi ile adlandirilir. Bu isim takva sahibi kisileri nitelemek amaciyla
kullanilir. Sozliikte yer alan anlamiyla veli; eren, ermis, evliya, Allah dostu, arkadas,
yardimer gibi anlamlara gelmektedir. Allah katinda veli konumuna ulasan kisilerin tespit
edilmesi, insanlar tarafindan miimkiin degildir. Ancak din i¢in vermis oldugu hizmetler ve
toplum {tizerinde birakmis oldugu etki sebebiyle halk tarafindan veli olarak anilmaktadir.
Islam kiiltiiriinde var olan yaygm bir inamsa gore velilerden bazi kerametlerini ortaya
c¢tkmast caizdir. Ancak keramet konusu peygamber mucizesi ile biiylik benzerlik
gosterdiginden dolayr ulemanin tepkisini ¢ekmistir. Bu nedenle mucize ve keramet
kelimeleri arasinda ayrima gidilerek mucizelerin peygamberlere 6zgii oldugu, kerametin de
velilerden zuhur ettigi diisiincesinde uzlasmaya varilmistir (Arik, 2017: 85).

Weberyen sosyolojide peygamberler, evliyalar, azizler ve kahramanlar gibi kutsalla
iligkisi olan kisiler ¢evresinde gelisen ziyaret dindarligi olgusu arkasinda gelisen temel
fikirlerin arkasinda karizma olgusunun oldugu disiiniilebilir. Weberyen perspektiften

bakildiginda karizmatik liderler g¢evresinde gelisen ziyaret dindarligi, kutsalla iliskili
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karizmatik giicten gelmektedir. Toplumsal yasamda diger bireylerden ayrilan bu kisiler
tanrisal, insaniisti kimi giiglerle donatilmalar1 miinasebetiyle karizma kavrami ile de
nitelendirilebilir (Kasbas, 2019: 91-92). Toplumumuzda takipgilerin gdziinde veliler siradan
kisiler degillerdir. Onlar Allah tarafindan insanlara yol gostermek maksadiyla secilmis
kutsal kisilerdir. Diger bir deyisle Allah ile insan arasinda araci olan kisidir (Ak, 2018a:
106).

Modern yasam bi¢iminin tasarlamis oldugu insan modeli; rasyonel degerlere sahip,
bilime 6nem veren insan tipidir. Ancak giinlimiizde sartlar her ne kadar iyilesiyor olsa da
sosyal problemler, ekonomik problemler ve hastaliklar devam etmektedir. Bu durumda
insanlar sosyal ve fiziksel agidan giivenlik ihtiyact duymay1 istemektedirler. Bu sebeple
insanlar tiirbelere giderek modern hayatin ve diisiincenin yaratmis oldugu bosluktan
kurtulma ihtiyact i¢inde mana arayisina girmektedirler. Ayrica insanlarin bir¢ogu tiirbe
ziyaretini dini inancinin bir pargasi olarak gormektedir. Kutsal olduguna inanilan bu
mekanlara giderek bu yerlerden manevi destek almaktadirlar. Bu baglamda tiirbelerin
manevi arayiglara cevap veren mekanlardir. Toplumumuzda dini, kiiltiirii ve dindarlik
bicimleri cergevesinde daha ¢ok sozli kiiltiire dayali olarak gelisen, geleneksel bir halk
dindarligin1 giiclii bir sekilde var oldugu sdylenebilir (Ak, 2018a: 108).

Popiiler dindarlik anlayisinda veli kiiltii onemli bir yer tutmaktadir. Bu inanig
tarzinda dilekte bulunma, adak adama gibi ¢esitli popiiler uygulamalar1 halk inaniglarina
katmistir. Velilere duyulan saygi, vefatindan sonra tiirbe ziyareti kiiltliriine doniismektedir.
Ziyaret kiiltiirii halk arasinda dini bir olgu olarak yer bulmaktadir. Dindarlik sekilleri
farklilassa bile toplumun biiyiik bir kismu tiirbe ziyaretinde bulunmaktadir. Toplumumuzda
var olan mezar kiiltiiriinii anlayabilmek i¢in Islamiyet’ten 6nceki inang ve tarzimiza bakmak
gerekir. Clinkdl bir dinden baska bir dine gecerken onceki dinin inang ve gelenek gozleri
tamamen birakilmaz. Aym sekilde Tiirkler de Islamiyet’e gecerken birtakim uygulamalar
Islami kiiltiire intibak ettirmislerdir (Altan, 2007: 16-18).

Olen kisiyi ¢adira koyma gelenegi Hunlarda ve Goktiirklerde vardir. Bu adet Osmanl
doneminde de devam ettirilmistir. Goriildiigii {izere 6liiniin ¢adira konma gelenegi ylizyillar
boyunca siirdiiriilmiistiir. Ancak din degisikligi, mezarlar ¢ok fazla etkilememis ve tiirbeler
Ol ¢adirlarinin yerini alarak karsimiza ¢ikmistir. Tiirbe ve yatirlar da bulunan kisilerin
takdis edilmelerinin temelinde Tiirklerde bulunan atalar kiiltii yer almaktadir. Bu inang
bi¢imi Islamiyet’e gecisle veli-evliya kiiltii haline doniismiistiir. Tiirklerin dini tarihinin
geleneksellesmis en 6nemli niteliklerinden biri dlmiis atalara saygi gosterme ve onlar igin

kurban sunma adetidir. Ancak 6len atalarin hepsi kiilt konusu degildir. Bir toplum tarafindan
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saygt duyulan ve olaganiistii Ozellikler gosteren kisiler veyahut liderler oldiikten sonra
anilmaya baglarlar. Bir bakima 6len kisilerin hayattakilerle baglantilarin1 kesmediklerine
inamlmaktadir. Islam’a hizmet ettigi bilinen, hayattayken bir¢ok insan tarafindan sevilen ve
Allah dostu olarak bilinen kisiler 6ldiikten sonra da yiiceltilmeye devam edilmektedir (Altan,
2007: 17).

Tiirbe ziyaretlerinde Tiirklerin eski koprii inanglarindan biri olan atalar kiiltii arasinda
onemli bir bag vardir. Bu kiilt inancinda ata oldiikten sonra onun birtakim giiclerle
donatilacag1 ve bu sayede yardim edebilecegi inanci vardir. inang sisteminde topluma
onderlik eden kisilerin kutsal kabul edilme durumu vardir. Bu baglamda tiirbe, yatir, evliya
ve eren gibi kisilerin ziyaret yerleri bu inanisla ilgilidir (Ak, 2018b: 19). Tiirbe ve tekkeler
dini islevinin yan1 sira sosyal ve kiiltiirel hayatinda i¢ ige gectigi mekanlardir. Ciinkii bu
mekanlar halkin zor zamanlarinda manevi gii¢ aldiklari, sosyallestikleri ve tarihsel
gecmislerini hatirladiklar ve kiiltiirel kimliklerini yeniden kesfettikleri hafiza mekanlaridir.
Tiirbe, tekke ziyaretleri esnasinda gergeklestirilen ritiieller ve bunlarin tekrar edilmesi kiiltiir
aktariminda onemli bir rol oynar. Gergeklestirilen bu ayinler ve ritiieller mensubu olunan
toplumun ve kiiltlirlin 6nemli bir parcasidir. Bu pratikler toplumsal zihniyet unsurlarim
kullanarak hatirlamay1 saglar. Bu yolda kiiltlir aktarim1 saglanarak bir iist biling olusturulur
(Ak, 2018b: 20).

Gecmisin bugiline tasinmasi devamlilifin saglanmasi torensel nitelikli ritiieller
aracilifiyla olmaktadir. Nihayetinde toplumsal bellegi olusturan temel zihniyet bi¢imi
ortaklik ve aidiyet duygusudur. Gelistirilen bu ortaklik duygusu toplumsal bellegi olusturur
ve kusaklar arasinda aktarimi saglanarak toplumun nezdinde mesruiyet kazanir. Tiirbeler
kisilerin kendilerini bulduklar1 ortak tarihlerini kavradiklar1 bir mekandir. Ciinkii atalarin
ruhunu barindiran bu bellek mekanlar1 anlam aktarict bir islev kazanarak karsimiza
cikmaktadir. Bu yoniiyle tiirbeler toplumsal bilingten silinmezler ve toplumun ge¢misle
baglanti kurmasini zor sartlar altinda da olsa saglamaktadir (Ak, 2018b: 20). Tiirbeler
toplumun ge¢misi ile baglant1 kurmasini saglayan bir hafiza mekan1 olmasinin yani sira bir

diger yoniiyle de toplum tarafindan kutsallik atfedilen 6zel yerlerdir.

3.4. Kutsal Mekan

Insanlarin dini deneyimlerinde merkezi éneme sahip olan kutsal kavramu, tarihsel
stire¢ boyunca kendini dindar olarak tanimlayan kisiler agisindan énemli bir fenomen haline

dontismistiir. Kutsal ve kutsallik kavramlar1 dinler tarihi boyunca dinle ilgilenen birgok
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aragtirmacinin dikkatini ¢ekmistir. Teologlar, antropologlar, psikologlar ve sosyologlar
kutsal kavramini ¢esitli agilardan degerlendirmislerdir (Adam, 2017: 47-49). Kutsal kavrami
temelde dini olan ile olmayani ayirt etmek amaciyla kullanilmaktadir. Latince *de “Sacer”
kutsal olani, “Profanus” kelimesi ise kutsal olmayan1 imgelemektedir. Latince’ de kutsal
olan tanrilarin alanina ait olam1 simgelemektedir. Kutsal olmayan ise tapinak dis1 olan ve
insanlarin kullanimina ait olan1 temsil etmektedir. Islamiyet’te kutsal olan ifade etmek iizere
Arapga k-d-s kokiinden tiiretilen kutsiyet, kuddiis, mukaddes ve b-r-k kokiinden gelen
miibarek gibi kelimeler kullanilmaktadir (Adam, 2017: 46).

Dinlerde kutsalin iligkili oldugu unsurlar doérde ayrilir. Bunlar kutsal zamanlar, kutsal
varliklar, kutsal nesneler ve kutsal mekanlardir. Kutsal zaman, bireylerin kutsal da daha
yakin iliskiye gecildigi diisiiniilen ve cesitli sebeplerle kutsalin kendisini daha ¢ok
hissettirdigi zaman dilimidir. Bu sebeple her din kendi gelenegi i¢inde kutsal zamanlarina
diizenli ve tekrarl bir sekilde kutlayabilmek igin dini takvimler olusturmustur. islam dininde
kutsal zaman, seklinde tasvir edilen zaman dilimleri su sekildedir; haram aylar, ii¢ aylar,
kandiller persembe ve cuma giinleri, hac zamanlari, arife, ramazan ay1 ve bayram
zamanlaridir (Kurt, 2017: 138-140).

Kutsal kavraminin toplumsal bir boyutu vardir. Bireyler i¢in de yetistikleri toplumun
degerlerini igsellestirerek kutsallastirirlar. Bu yolla kutsal bireylerin davranislarini
sekillenmesi hususunda yol gostericidir. Bir bakima kutsal bir toplumun yazili olmayan
kanunlarin1 olustur. Vatan ve bayrak sevgisi bu gibi kutsallara 6rnek olarak verilebilir
(Adam, 2017: 55). Bu ylizden herhangi bir toplum tarafindan siradan olarak goriilen bir
inang, sahis ve zaman gibi kavramlar baska bir toplum agisindan ugruna can verilebilecek
kadar degerli ve saygin goriilebilir. Bir¢ok toplumun algisinda kutsal, sinirlar1 gegilmemesi
gereken tabu mahiyetindeki bir olgudur. Kutsal, gérev ahlaki ile iliskili olarak ¢esitli emirler
ve yasaklamalar yolu ile toplumu sekillendirir. Bu yolla toplum kutsal olana saygi duyarak
iliskisini toplumsal fenomenlerden farkli bigimde devam ettirir (Polat, 2017b: 103).

Kutsal kavrami kimi zaman kendisinde 6zel gii¢ler olduguna inanilan insanlarda
korku ve hayranlik gibi duygular uyandiran, niteligi tam olarak anlasilamayan, kendini
belirli nesnelerde ve ayinlerde gosteren gii¢ seklinde tanimlanabilir. Konumuz baglaminda
yaklastigimizda toplumda peygamber, aziz ve veli gibi isimlerle adlandirilan kisilerin, ilahi
giicle temas kuruldugu ve o giiciin sozciiliigiinii yaptiklar1 diisiiniildiiglinden bu kisilerin

dogduklari, yasadiklar1 yerler ve onlardan kalma esyalar siire¢ i¢inde kutsallik kazanir
(Adam, 2017: 55-60).
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Insanligin gegmisten bugiine en énem verdigi kavramlardan biri de kutsal mekan
kavramidir. Bireyler bir mekanla kurduklari iligki baglaminda bir yeri anlamlandirirlar. Eger
ki bireyler bir mekanda kendilerini ilahi varliga daha yakin ve dini duyguyu daha derinden
hissediyorlarsa bu mekan sahip oldugu nitelikler dolayisiyla Gteki mekanlardan ayrilir.
Neredeyse her inan¢ yapisinda kutsal mekanlarin 6nemli bir yeri vardir. Kutsal mekanlar
genellikle iki sekilde olusmaktadir. Birincisi; tanrin isaret etmesi yoluyla, ikincisi ise
toplum tarafindan siire¢ iginde kutsallastirilmaktadir. Toplum tarafindan kutsal oldugu
diistiniilen mekanlar, giinliik hayattan uzaklagirlar ve dokunulmazdirlar (Altan, 2007: 14).

Bireyler kutsali kesfederek dini tecriibe yoluyla dogal ve beseri durumlari asmaya
caligirlar. Kutsal teorik ve pratik anlamda tanimlanmasi ve uygulama c¢esitliligi olan bir
kavramdir. Ayinler, mitoslar, mekanlar, mukaddes insanlar, hayvanlar ve bitkilerin her biri
kutsali olusturabilir (Adam, 2017: 51-52). Tiirbe, yatir ve mezar ziyaretleri bircok dinde
kutsali arama ve ondan yardim bekleme temelinde olusmaktadir. Yasadigimiz ¢cagda sosyal
ve ekonomik agidan problemlerin devam etmesinden kaynakli olarak yatir ve tiirbe
ziyaretleri devam etmektedir. Mekan ziyaret eden kisilerin her biri yasadiklar1 deneyimleri
ve tecriibeleri birbirlerine aktarmalarindan dolay1 glinlimiizde de bu ziyaretler anlamim
koruyarak devam etmektedir. Bu baglamda bu tip mekanlarin ziyaret edilme nedeni hak ve
batil ¢ercevesinden degil bireylerin kendi hayatlarini1 daha yasanilir kilma ¢abasinin bir
iriinii olarak gormek gerekmektedir. Bu mekanlar kisilere manevi agidan destek
saglamaktadir hem de bireylerin sosyallesmelerine yardim etmektedir (Altan, 2007: 15).
Tiirbe ve yatir ziyaretleri toplumlarin gegmisten gelen inang yapilarinin bir tezahiirii olarak
devam etmektedir. Kiiltiirel yapinin 6nemli bir pargasi olarak gelisen halk inanglari dogum,
6liim, diigiin gibi pek ¢ok gegis ritiielinde etkisini gostermektedir. Bazi inanglarin gegmisten
giiniimiize kadar taginmasi halkin nezdinde Onemli bir fonksiyonu olduguna isaret

etmektedir.

3.4.1. Tiirbe Ziyaretleri ve Islevleri

Glinlimiizde tiirbe =ziyaret ritiiellerinde birbirinden farklilasan unsurlar yer
almaktadir. Bu durumun Islam ile bagdastirilmamasinin nedeni Samanizm’in karma yapisi
ve biiylisel bir igerige sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Tiirbelere yonelik inang ve
ritiiellerin bir kism1 Samanist kiiltiirlerden bazi noktalarda benzerlik tagimaktadir. En 6nemli

benzerligi ise samanlik ve veli inancinda gorebiliriz. Benzerlik gostermis olduklart noktalar
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su sekildedir; kotiliikleri 6nleme, sifa verme, diismanlardan koruma, gelecekten haber
verme gibi velilere de atfedilen mucizevi yeteneklerdir (Kose ve Ayten, 2018: 14-17).

Cografi bakimdan tiirbeler yerlesim yerinin en hakim tepesinde yer almaktadir. Bu
sekilde insanlara kendi sehirlerini, kasabalarini ya da koylerini kutsal bir koruyucu
tarafindan korundugu ve mekanin kendilerine ait oldugu hissini yasatmaktadir. Oliim,
siinnet, dogum ve evlenme gibi gecis ritlielleri baglaminda bazi kutsal mekanlarin ziyaret
edilmesinde eski inang ve adetlerin izlerini bulmak miimkiindiir. Ozellikle manas destaninda
Yakub Han’in ¢ocugu olmayan esine gidip kutlu yerleri (mezarlar1 ve yatirlari) ziyaret
ederek, yalvarmasi gerektigi yoniinde ogiitler verdigi goriilmektedir. Buradan yola ¢ikarak
cocuk sahibi olmak i¢in yapilan tiirbe ziyaretlerinin eski Tiirk donemi adetlerinden kimi izler
tasidig1 sonucuna varilabilir (Kose ve Ayten, 2010: 19-20).

Halk inanglari, hayatin bir¢ok noktasina sirayet ederek toplumun yasantisina yon
vermektedir. Ozellikle bu durum halk tiirkiilerine, diigiinlere, bayramlara etki etmektedir.
Biitiin bu tutum ve davranislarda inanglar i¢ ice gegmektedir. Kutsalin tezahiir ettigi
diisiiniilen mekanlar insan psikolojisinde bir rahatlama etkisi yaratir. Cogunlukla bu kutsal
mekanlardan yardim medet edilir. Burada kutsal olana yakin olundugu diislincesi vardir ve
kutsalin kendilerine yardim edebilecegi inanci yatmaktadir. Halkin dini, sosyal ve kiiltiirel
acidan hayatin1 ciddi derecede etkileyen veli kiiltii halkin sevgisine ve saygisina mazhar
olmus sahsiyetler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Manevi giice ve feyz sahibi olduklarina
inanilan velilere gosterilen saygi 6ldiikten sonra da devam eder. Bu baglamda halk, velilerin
mezarlariin tizerine tiirbeler yaparak buralar1 bir ziyaret mekani haline dontstiiriir (Ak,
2018a: 100-103). Ziyaret mekanlar kiiltlirel bellegin canli tutuldugu yerler arasindadir.
Ciinkii tiirbeler ve tekkelerin insan hayatina niifuz etme, etkileme ve bir zihniyet bigimi
olusturma gibi etkileri vardir. Bu baglamda tiirbeler ve tekkelerin kiiltiirel kodlar olusturma
ve bir kimligi insa etme yoniinde oldukea giiclii etkilerinin oldugu sdylenebilir (Ak, 2018b:
13).

Anadolu’da ¢ocuk sahibi olmak isteyen kadinlar genellikle tiirbe ziyaretlerinde
bulunurlar. Bunun i¢in adak adayip kurban keserler. Bu yolda ¢ocuk sahibi olacaklarina
inanmaktadirlar. Gergeklestirilen uygulamalarin temelinde mekanin kutsiyetinden veyahut
mekani kutsiyet kazandiran sahsiyetlerin ruhaniyetinden yararlanma arzusu vardir. Bir dilegi
kabul etmenin yalnizca Allah’in kabul etmesi ile miimkiin olacaginin bilinmesine ragmen
Allah’m nezdinde kutsal oldugu diisiiniilen kisilerin ve mekanlarin kutsiyetinden yararlanma

fikri vardir (Eroglu, 2017: 260).
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Tiirbe ve kabir ziyaretleri sirasinda mesru goriilen ancak dinin onaylamadigi pek ¢ok
husus vardir. Bu hareketleri ve uygulamalar1 yerine getiren kisilerin birgogu yaptiklariin
dinin esaslarina uygun olmadiginin farkinda bile degildir. Tiirbe ve mezar ziyaretlerinin
tavsiye edilmesinin sebebi insanlara ahiret hayatin1 hatirlamasini saglamaktir. Islamiyet’in
ilk yillarinda putperestligin heniiz birakildig1 asamada kabir ziyareti yasaklanmistir. Cilinkii
cahiliye déneminde kabirlerde yatan kisilere asir1 saygi gosterilmesi Islam’in ilkelerine
uygun diismeyen davraniglara yol agmaktadir. Ancak daha sonra Hz. Muhammed (SAV)
ahiret hayatini ve olimii hatirlattigindan dolayr yasak kaldirilmistir. Tiirbelerde ve
kabirlerde dua etmek ve Kur’an okumak gibi ritiiellerde tavsiye edilirken, bu mekanlarda
dilekte bulunmak, mum yakmak, bez baglamak, kabirden toprak almak gibi benzer
uygulamalarin gerceklestirilmesi Islamiyet’in onaylamadig1 tarzdan davranislardir. Dua
ederken istekler, tiirbede yatan kisiden degil, dogrudan Allah’tan istenmelidir (Altan, 2007:
18-21).

Tiirbeler cok giiglii islevlere sahiptir. Tiirbelerinin bulundugu mekénlarda yasayan
halk kendinden sonraki kusaklara mekan iizerinden toplumsal hafizay1 aktarirlar. Toplumsal
hafizanin muhafazasin1i ve sonraki nesillere aktarilmasini saglayan en Onemli yap1
taglarindan biri kutsal mekanlardir. Kutsal mekanlar toplumsal degerlerin kokenine isaret
eder. Bu baglamda kutsal mekanlarin yok edilmesi toplumsal hafizanin da yok edilmesi
anlamina gelir. Kutsal mekanlarin ve onlarin sozlii aktaricilarin yok olmasi neticesinde
efsaneler ve menkibeler de birkag nesil sonra unutulacaktir. Toplumsal hafizanin silinmesi
ile sonraki nesiller dis kiiltiirel tesirlerin etkisine agik hale gelecektir (Bozan, 2018: 1235-
1236).

Kutsal oldugu toplum tarafindan kabul edilen mekanlara gerceklestirilen ziyaretler
bireylerde psikolojik ac¢idan rahatlama yaratmaktadir. Cogu zaman bireyler caresiz
durumlarda kaldiklarinda kutsal mekanlar1 ziyaret ederek ondan medet umarlar. Bu
mekanlar insanlara kutsala yakin olduklarini sorunlarina ¢6ziim bulabilecekleri hissini verir
(Ak, 2018c: 32). Bireyler tiirbe ziyareti esnasinda ¢esitli ritiieller gerceklestirirler.
Gergeklestirilen bu ritiieller toplumda birliktelik duygusunu pekistirir. Bunun yani sira
toplumda var olan ortak kanaatlerin, tutum ve davraniglarin sonraki nesillere aktarimi

noktasinda ritiieller 6nemli bir isleve sahiptir.
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3.4.2. Tiirbe Ziyaretlerinde Gergceklestirilen Ritiieller

Simgelerin, sembollerin ve ritiiellerin gegmisten bugiine dogru gecirmis oldugu
degisimler insan zihninin yaraticiligini ortaya koymaktadir. Bu icat ve yeniden insa etme
siireci basta din olmak {izere bir¢ok yapiy1 etkilemektedir. Bir kiiltiiriin nesiller boyunca
aktarilmasi sonucunda sonraki kusaklarda benzer veyahut ayni toplumsal davraniglarda
bulunmay1 siirdiirmektedir. Toplumsal hayatta var olan bazi simgeler, semboller ve
toplumsal etkinlikler ¢evresinde olusan bazi ritiieller toplumsal biitiinlesmeye katki
sunmaktadir. Ritliel kavraminin manasinda din dis1 alana dogru biiyiik bir genisleme vardir.
Boylelikle gelenekleri ve seremonilerin ritiiel sayilip sayilamayacagi yoniinde tartigmalar
gelismeye baslamistir (Demirhan ve Oztiirk, 2020: 411). Ritiiel kavrami bugiin i¢i bos
gelenekler manasina gelen olumsuz bir sozciige doniismiistiir. Ancak var olan her tiirlii
ritlieli ve sembolik eylemi kiiclimsemek anlamli bir davranis degildir ve ritiiel kavramini
yalnizca geleneklere uyum saglama baglaminda kullanmak din sosyolojisini tahrip edecektir
(Douglas, 2018: 47-50).

Bireyler rittieller araciligiyla topluma katilim gostermekte ve toplumda olusan anlam
Obekleri tarafindan ¢evrelenmektedirler. Bu yolla birey, toplumsal kosullara uyum
saglamakta, kendini gilivenceye almakta ve mevcut kosullar1 onaylayarak yeniden
tiretmektedir. Ritiiellerin temelde dini kimligi olsa da modernlesme siirecinde pek ¢ok yeni
sekiiler ritiiel olusmaktadir. Toplumlar kimi zaman yasadiklar1 krizleri agsmak veya yapisal
ve kiiltiirel doniisiimleri diizenlemek icin yeni ritiieller iiretirler. Ote yandan bu ritiiellere
katilim gosteren kisiler arasinda grup bilinci ve kolektif biling olusmakta ve bilginin sonraki
kusaklara devri saglanarak kiiltiirel kimlik yeniden insa edilmektedir (Demirhan ve Oztiirk,
2020: 412).

Her toplumda insanlarin hayatini derinden etkileyen kimi olaylar vardir. Giinliik
hayatin 6nemli parcalar1 olan diiglinler, nisanlar, cenazeler, kutlama etkinlikleri ve anma
torenleri bunun en giizel 6rnekleridir. Bu uygulamalar aracihigiyla toplumsal birliktelik
duygusu ve kiiltiir aktarim1 gerceklestirilerek mevcut sosyal sistem yeniden {iretilmektedir
(Demirhan ve Oztiirk, 2020: 413). Bir toplum yalnizca zihninde derin iz birakan olaylart
hatirlamaktadir ve ge¢mis hatirlandik¢a anlam kazanmaktadir. Hatirlama olayin1 devaml
hale getirmek i¢in zenginlestirilmis baz ritiieller gerceklestirilmektedir. Mevcut torenlerin
tekrar edilmesi, topluma gegmisin devam ettigi mesajini vermektedir. Ornegin; toplumlar

oliilerini anarak kimliklerini yeniden onaylamaktadirlar. Mevcut anma tdrenleri araciligiyla
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bireysel ve kolektif biling tazelenir ve mevcut kimlik yeniden insa edilmektedir (Demirhan
ve Oztiirk, 2020: 416).

Ritiiellerin tekrar edilmesi grubun zamansal ve mekansal acidan birlikteligini garanti
etmektedir. Gergeklestirilen ritiiellerin her biri sahip oldugu kiiltiirel kodlarin islendigi bir
sosyal cercevedir. Ritiieller manay1 giindelik bi¢imin Otesine tasiyarak var olan bilginin
kiltiirel bellege islenmesine imkan saglamaktadir. Biitiin bu olanlar bellegin yeniden
tretimini, tekrar edilmesini, anilarin hatirlanmasini, yeniden canlandirilarak sonraki
kusaklara aktarimini ve bdylelikle var olan kimligin devam etmesi saglanmaktadir (Pekasil,
2016: 28).

Kiiltiirel bellegin islevleri ile dinin sahip oldugu islevler ortiismektedir. Din belirli
bir kiiltiir icinde ge¢misi yeniden insa etme ve toplumu bir arada tutma gibi 6énemli bir
fonksiyona sahiptir. Bu anlamda dinin islevleri arasinda hatirlama, canlandirma ve
tekrarlama yoluyla ge¢cmisin var olmasia imkan saglamaktadir. Gergeklestirilen ritiieller
yalmizca katilanlarin deneyimlerini agiga c¢ikarmakla kalmamakla birlikte ayn1 zamanda
grubun var olma big¢imini zihniyetini sekillendirmeye yonelik de 6nemli bir islevi vardir.
Grubun devamlilig: ritiieller aracilifiyla korunmaktadir. Her birey kendi ge¢misinin
gerceklerini yogunlukla hatirlar. Ancak bu hatiralari canlandirmanin tek yolu ortak
tecriibeleri ve ilgi alanlarini paylasan kisilerle konusmaktir. Kiiltiirel bellege katilim ritiieller
ve bayramlara katilim gésterme ile gergeklesir. Biitiin bu etkinlikler kiiltiirel kodlarin farkina
varilmasini saglamaktadir (Pekasil, 2016: 31).

Tiirkler Tirkistan’dan Anadolu topraklarina gog ettikleri zaman bazi kiiltiirel
birikimlerini ve inanglarmi da beraberinde getirmislerdir. Bu inanglarin bir kismi Islami
kimlige biiriinerek yasatilma yoluna gidilmistir ve siire¢ igerisinde gelenek icinde yer
bulmaya baslamistir. Bu sebeple ziyaret mekénlar1 toplum agisindan bir ¢ekim merkezi
haline dontigmiistiir. Bu mekanlara giden insanlar1 belirli niteliklere gore siniflandirmak
miimkiin degildir. Toplumun her tiirlii sosyokiiltiirel tabakasindan insan bu tarz mekanlara
gitmektedir. Birgok atalar kiiltii ve motifler Islam’in kabuliiyle Miisliimanlasarak evliya
kiiltii haline doniigmiistiir. Ata ruhu inaniglar gercevesinde tiirbeyi ya da yatir1 ziyaret etmek
maksadiyla gelen ziyaret¢i burada cesitli ritiieller gergeklestirir (Karaoglan, 2017: 378).
Tiirkler Miislimanliga gectikten sonra da eski inan¢ bicimlerini biitiiniiyle terk
etmemislerdir. Onem verdikleri ve toplumda evliya nezdinde saydiklari Kisilerin tiirbelerine
ve agaglara bez baglayarak Miisliimanlastirmak istemislerdir. Giinlimiizde tiirbe etrafinda

cesitli uygulamalar halen gerceklestirilmektedir (Polat, 2017a: 459).
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Popiiler dindarlikta dinin Ogretileri halk tarafindan yeniden bi¢imlendirilir. Dinin
temel O0greti bigimleri kitabi dinin 6tesinde kiiltiirel sartlar ve yagam bicimleri endeksinde
sekillenir. Ulkemizde bu tiir bir dindarlik bigiminin sergilendigi en 6nemli mekanlar
tiirbelerdir. Tirbe ziyareti esnasinda ortaya ¢ikan pek ¢ok ritiiel ve uygulama bu tarz
egilimlerin yansimasidir (Kdse ve Ayten, 2010: 12). Ziyaret yerleri bir¢ok insan tarafindan
keramet gosterdigine inanilan mekanlardir. Bu yerleri ziyaret eden insanlar cesitli
beklentilerle bu yerleri ziyaret ederler. Bir yerde kerametin olduguna duyulan inang arttikca
o yere gerceklestirilen ziyaretlerde de artig yasanir. Ziyaret edilen yerlerden beklenilen
faydalar genel itibariyle su sekildedir; hastaliklara ¢6ziim bulmak, ¢ocuk sahibi olmak,
evlenmek, dogacak g¢ocugun cinsiyetini bilmek, mal miilk sahibi olmak, felaketlerden
korunmak gibi bir¢ok istegi barindirir (Arik, 2017: 88). Tiirbede namaz kilmak tiirbenin
etrafinda li¢ veya yedi kere donmek, duvarlara tas yapistirmak, taslari tist liste koymak, mum
yakmak, tiirbede uyumak, dua etmek ve tesbih ¢ekmek gibi bazi ritiieller gerceklestirilir.
Ziyaretgiler gelen kisilere kiiclik ikramlarda bulunabilecegi gibi bir hayvan kesip
ziyaretcilere para ve yemek ikraminda da bulunabilirler (Karaoglan, 2017: 378).

Tiirbe ziyareti esnasinda en ¢ok gergeklestirilen batil davranislar su sekildedir;
tiirbelere adak adama ve kurban kesme, ¢aput baglama, kabirlerden toprak alma, tiirbelere
para veya benzeri seylerin atilmasi, mum yakma, velileri araci yaparak dua etme ya da
istekleri velilerden istemek, tiirbelerin etrafindaki aga¢ ve taglarin kutsal saymak, tiirbelerin
etrafinda donerek dua etmek, tiirbelerden ¢ikarken arkasini donerek ¢ikmak ve tiirbelerin
etrafin1 bayram yeri haline getirmek gibi vb. uygulamalari igerir (Altan, 2007: 23-26). Tiirbe
ziyaretlerinde sikca gerceklestirilen yatirlardan bir seyler ummak, hastaliklara ¢6ziim
aramak, dertlere deva bulma, kismet agmaya yonelik isteklerin ve ritiiellerin hepsi batil
inanglardir. Islamiyet’te dileklerin ve isteklerin tamami Allah’a yoneltilir. Bu baglamda
Allah’a dua etmek i¢in bir araciya ihtiya¢ yoktur. Kul, bir vasita olmaksizin dogrudan Allah
ile iletisime gecebilir (Polat, 2017a: 458).

Hurafelerin ortaya cikmasina sebebiyet veren birgok psikolojik faktor vardir.
Ozellikle korku ve garesizlik gibi duygularin ortaya ¢ikmasindan kaynakli olarak gelisen
bilimin ve bir dinin 6ziine ters diisen, birtakim dogaiistii gii¢lerin varligin1 kabul ederek
nesilden nesile aktarilan yanlis ve bos inang¢lardir. Dolayisiyla hurafeler gercek ile baglantisi
olmayan yanlis inanislar1 ve uygulamalar1 igermektedir. Onceki dinlere ait baz1 inanglarin
Miislimanlar arasinda ge¢misten bu yana devam ettigi goriilmektedir. Hurafe, bir bakima
kiictimseyen bir anlama gelmektedir. Hurafe kavraminin taniminda uzlasilsa dahi toplumda

neyin sahih, neyin hurafe oldugu hususunda hemfikir olmak zordur (Polat, 2017a: 444).
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Sonug olarak her ne kadar modern bir ¢agda yasiyor oldugumuzu varsaysak bile
toplumsal hayatta meydana gelen kimi ¢6zlimsiiz durumlar bireyleri ¢esitli inang bigimlerine
itmektedir. Bu durum kitabi dinin disinda gelisen ve pratikte dinin pargasiymis gibi goziiken
halk dindarliginin gelisimine kap1 aralamaktadir. Bireyler toplum tarafindan kutsal oldugu
varsayilan tiirbe gibi mekanlara giderek, veli statiisiine yiikseltilen kisiyi dualarina araci
kilmaktadirlar. Tirbe ziyaretlerini bir nedene indirgemek dogru olmayacaktir. Tiirbe
ziyaretlerini gerceklestiren bireylerin yasadiklar1 sorunlar ve kisisel beklentileri

dogrultusunda bu ziyaretler gergeklestirilmektedir.

3.4.3. Tiirbe Ziyaretlerinin Sebepleri

Kutsal oldugu kabul edilen mekanlara gerceklestirilen ziyaretler genel olarak {i¢
baslik altinda incelenebilir. Bunlar; biligsel, psikolojik ve sosyal nedenler seklinde
siniflandirilabilir. Konuya bilissel acidan baktigimizda insanlar tabiatlar1 geregi dogaiistii
gliclere yonelerek olaylarin ve objelerin gizli taraflarimi tahayyiil etmek ister ve irrasyonel
aciklamalarla tatmin olmak ister. Cografi ve kiiltiirel birgok farkliliga ragmen tiirbe ve yatir
ziyaretlerinde askin varliga yakinlik saglamak maksadiyla gerceklestirilen kimi
uygulamalarin ortak bir bi¢cimi vardir. Gergeklestirilen bazi hareketlerin ardinda aliskanlik
bellegi yatmaktadir ve bu hareketlerin kolektif bir boyutu vardir. Belirli bir egitim
seviyesinin altinda olan kisiler daha ¢ok duygusal ve icgiidiisel davraniglarla hareket
etmektedir. Buradan yola ¢ikarak denilebilir ki halk tabakasi, giindelik davranis ve inang
bicimlerini aligkanlik davranisi temelinde kolektif bir ortam igerisinde olusturmaktadir.
Tiirbe ziyaretlerinin gerceklestirilmesinin bir diger sebebi de bizden dnce yasayan kisilerin
bizlere birakmis oldugu ziyaret kiiltii mirasidir. Bu miras siire¢ igerisinde aligkanlik haline
dontigmiistiir (Altan, 2007: 27).

Tiirbe ziyaretlerinin psikolojik sebeplerine gelecek olursak, insan hem rasyonel hem
de duygusal bir canlidir. Evrensel dinlerin temelinin akli olma amaci vardir. Ancak halk
tabakasi, rasyonellikten ziyade duygusalliga ilgi gostermektedir. Sufiler halkin duygusal
tarafina hitap ederek toplumda biiyiik bir konum ve itibar elde etmislerdir. Ayn1 sekilde
mevlit okumanin, kissalarin ve tiirbe ziyaretlerinin halkin duygularina daha ¢ok hitap etmesi
miinasebetiyle giiniimiizde bu etkinlikler hald devam etmektedir. Insanlarm duygusal

yonlerinin yan1 sira sabirsiz ve aceleci olma yonleri de tabiatiistii gii¢lere yonelmelerine etki

etmektedir (Altan, 2007: 28).
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Gliniimiizde insanlar daha hizli ve kolay bir sekilde iletisime gegme maksadiyla
kendileri i¢in farkli vasitalar edinmektedirler. Bu vasita kisinin kendi i¢in Allah’a daha yakin
oldugunu diisiindiigii ve kutsal vasiflar yiikledigi kisilerdir. Nitekim bu kisiler oteki
insanlardan bazi noktalarda ayrilmaktadirlar. Bu kisiler belirli ruh olgunluguna erismis ve
diinya hayatinda nefislerini terbiye etmis kisilerdir. Bu kisilerin Allah’in katinda daha
yuksek bir mertebede oldugu diisiiniilmektedir. Bu kisilere yakin olarak, Allah ile olan
iletisimlerini hizlandiracaklarini ve dualarinim kabul olacagini diisinmektedirler. Insanlarin
sikintilarint  giderme ve ihtiyaglarim1 karsilama noktasinda dinden bazi beklentileri
olmaktadir. Bu baglamda insanlar, sikintilarin1 giderme noktasinda her evliyanin ve yatirin
farkli bir kerameti olduguna inanmaktadirlar (Altan, 2007: 28).

Tiirbe ziyaretlerinin sosyal nedenlerine deginecek olursak; toplumlarin en 6nemli
ozellikleri orf adet ve geleneklerine sahip ¢ikmalaridir. Bireyler cografi agidan farkli
mekanlarda yasiyor olsalar da eski aliskanliklarini ve inang bigimlerini slirdiirme egilimi
gosterirler. Tiirkler Orta Asya’dan Anadolu’ya go¢ ederek eski inang ve uygulamalarini da
beraberlerinde getirmislerdir. Tiirbe ziyaretleri bu uygulamalarin basinda gelmektedir.
Insanlar, sosyal bir varlik olmalar1 miinasebetiyle diger kisilerle iletisime gegerek birbirlerini
etkiler ve etkilenirler. Bu sebeple bir mekanin ¢ogunluk tarafindan ragbet gérmesi diger
kimselerin de bu mekan ziyaret etmesine etki etmektedir. Diger bir sebep ise tiirbelerde
yatan zatlarla ilgili kerametlerin yayilmasi bu mekanlari popiiler hale getirmektedir (Altan,
2007: 29).

Kiiltiirtimiiziin 6nemli bir parcast olan tiirbe ziyaretleri 6zellikle Anadolu’da ve
diger bolgelerde bugiin hala varligim1 korumaktadir. Konumuz baglaminda Agri ilinin
Dogubayazit ilgesinde bulunan Ahmed-i Hani Tiirbesi de gegmisten bu yana bir ziyaret
mekan1 olarak goriilmekte ve halk tarafindan toplumsal hafizada bu yoniiyle
kodlanmaktadir. Bu boliimiin sonunda Dogubayazit’taki sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve dini
yapiya dair bilgilendirmeler yapilmaya baslanilacaktir. Bu yolla arastirmaya konu olan

ilgenin sosyolojik profiline dair bilgi edinilecektir.
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4. DOGUBAYAZIT’IN SOSYAL YAPISI

4.1. Fiziki Yap1 ve Cografya

Agri, jeopolitik konumu itibariyle tarih Oncesi donemlerden beri Asya’dan
Avrupa’ya dogru ilerleyen go¢ ve akinlarin Anadolu’ya gegislerinde kullandiklart bir kdprii
gorevi {listlenmistir. Medeniyetin ilk ugrak noktasi olan sehir, biinyesinde bir¢ok
medeniyetin izlerini tasimaktadir. “Kayalara oyulmus magaralar, hoyiikler, kaleler,
mezarliklar, tiirbeler, saray ve camiler, gecmis uygarliklara ait onemli izleri

b

olusturmaktadir.” Kiiltiirel degerler acisindan Tirkiye’nin onemli zenginliklerinden
bazilarina sahip olmasina karsin, Dogubayazit ve Agr1 Dagi ile ilgili yapilan birkag ylizeysel
aragtirmanin disinda bilimsel agidan arastirmalara konu edilmemistir (Cetin, 2006: 127).
Agri, ozellikle arkeolojik calismalar agisindan bilim insanlarinin tizerinde ¢ok durmadiklari
bolgelerden biridir. Son zamanlarda yapilan yiizey arastirmalart gostermistir ki Agr1 Dagi
ve g¢evresi Kalkolitik Cag’dan bu yana dnemli kiiltiirel bir alan olarak giinlimiize kadar

ulagmistir (Isikli, 2009: 55).

1

Sekil 4. Dogubayazit’in Uzaktan Goriinimii

Tiirkiye’nin Dogu Anadolu Bolgesinde yer alan Agr iline ait sekiz ilce
bulunmaktadir. Dogubayazit, bélgenin en biiyiik ve tarihi agidan en eski ilgesidir. Cografi

[Ali Thsan Oztiirk’iin Fotografi]. (2020, 17 Aralik). Agr i1 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Arsivi.
Dogubayazit. Erisim Adresi: https://agri.ktb.gov.tr.
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olarak Dogubayazit Ovasi’nin giineydogusunda konumlanan ilgenin yiizolglimii 2.425
km?2’dir. Ilgenin Agr1’ya uzaklig1 97 kilometredir. Dogubayazit’in dogusunda Iran, batisinda
Tashicay ve Diyadin ilgeleri, kuzeyinde Agr1i Dagi ve Kars, giineyinde de Van ili
bulunmaktadir (Bulut, 2015: 86).

Dogubayazit cografi olarak engebeli ve yiiksek bir yere kuruldugundan ulasim, alt
yap1 ve sosyal hizmetlerin ulastirilmasi hususunda zorluklar yasandigi i¢in ilge merkezi 1938
senesinde Sar1 Ovaya tasmmustir. Bugiin yukar1 Beyazit’ta yalmizca Ishak Pasa Sarayn,
Urartular zamanindan kalma kale, bitisigindeki camii, Ahmed-i Hani Tiirbesi ve Eski
Beyazit Evleri Harabeleri bulunmaktadir (Bulut, 2015: 87). Bolgenin dogal giizellikleri
arasinda yer alan Agr1 Dagi, Meteor Cukuru, Balik Go6lii ve Buz Magarasi son zamanlarda
turistik agidan dikkat ¢eken mekanlar arasindadir. Sirasi ile bu mekénlara yakindan bakacak

olursak;

Sekil 5. Agri Dagi?

Diinyada degisik isimlerle anilan ve Tiirkiye’nin en yiiksek dagi olan Agr1 Dagi
(5137 metre) Dogubayazit’ta yer almaktadir. Agr1 Dagi; Tevrat’ta Ararat, Kur’an-1 Kerim
gibi kutsal kitaplarda Cudi seklinde\ismiyle gegmektedir. Iranllar (kaynaklarinda) Kuh-i
Nuh, Araplar Cebel El Haris, Ermeniler ise Masis seklinde Agri Dagini isimlendirmislerdir.
Kutsal kitaplarda bahsedilen Nuh’un gemisinin de bu dagda olduguna dair rivayetler vardir

(Memmedova-Murat Kizi, 2011: 583).

2[Ali Thsan Oztiirk iin Fotografi]. (2020, 20 Aralik). Agr i1 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Arsivi. Agr1 Dag1.
Erisim Adresi: https://agri.ktb.gov.tr/.
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Sekil 6. Meteor Cukuru®

Meteor Cukuru, Dogubayazit’in 35 km. dogusunda, Giirbulak Sinir Kapisi ile Sar1
Cavus koyii arasinda bulunmaktadir. Bu ¢ukur, ABD’nin Alaska Eyaletindeki meteor
cukurundan sonra diinyadaki en genis gok tasi cukurudur. Gliniimiizde ¢ogu yerli ve yabanci

turist meteor gukurunu gérmek igin ilgeye ziyarette bulunmaktadir (Karaduman, 2019: 29)

Sekil 7. Balik Golii

3[Ali Thsan Oztiirk’iin Fotografi]. (2020, 20 Aralik). Agri i1 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Arsivi. Erigsim
Adresi: Meteor Cukuru. Erisim Adresi: https://www.kulturportali.gov.tr/turkiye/agri/gezilecekyer/meteor-
cukuru.

4[Ali Thsan Oztiirk ’{in Fotografi]. (2020, 24 Aralik). Agri 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Arsivi. Balik Golii.
Erisim Adresi: https://www.kulturportali.gov.tr/turkiye/agri/gezilecekyer/balik-golu
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Dogubayazit’in énemli dogal giizelliklerinden biri olan Balik Golii® (2.241 metre)
Tirkiye’nin en yliksek golleri arasindadir. Golde alabalik avciligl yapilmaktadir. Tabiat
giizellikleri ile cografyanin dikkat ¢eken mekéanlardan biridir (Bulut, 2015: 16).

Sekil 8. Buz Magarasi®

Kii¢iik Agr1 Dagi’nin giiney bolgesinde, Meteor Cukuru ile Ayni lav tiineli tizerinde
yer alan Buz Magarasi, cografyanin cezbedici tabiat giizelliklerinden biridir. Magara 100
metrelik uzunlugu ve 8 metrelik derinligi ile elips seklinde bir ¢ukuru andirmaktadir.
Kayalarin tizerinde olusan ve ¢esitli renkleri tagiyan buz tabakalar1 etkileyici bir gorsellige
sahiptir (Bulut, 2007: 500).

Cografyaya tarim faaliyetleri agisindan bakildiginda; Urartular’in yasadiklari
donemde kendi gelistirdikleri su kanallar1 araciligiyla bazi tarimsal faaliyetlerde
bulunduklar1 gozlenecektir. Urartular Dogubayazit’in kuzeybatisinda konumlanan Balik
Goli’nlin suyunu, Dogubayazit Ovasi’nin kuzey bolgesinde yer alan tarim alanlarini
sulamak maksadiyla Ferhat Kanalini inga etmislerdir. Dogubayazit cografi agidan bir ovada
konumlanmasina ragmen topragin yapisal ozelliklerinden dolay: ilgede tarimsal faaliyetler

cok fazla gelisim gdsterememistir. Ilgede tarimsal faaliyetlerin yeterince gelismemesine

SGezilecek Yerler Balik Golii. (2020, 24 Aralik). Erisim Adresi: http://www.agri.gov.tr/gezilecek-yerler-

balik-golu.
® Agrida Gezilecek 11 yer. (Aralik 24, 2020). Erisim Adresi: http:/gezilecekyerler.com/agrida-gezilecek-10-

yer/#comment-554117.
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etkili eden tek faktdr topragin yapisal dzellikleri degildir. ishak Pasa Sarayi’nin ve Agr
Dagi’nin varlig1 halki turizme y6nlendirirken, ilgenin Giirbulak sinir kapisinda yer almasi
da halkin ticari faaliyetlere yonelmesine sebep olmustur. Dolayisiyla halk, doganin ve
cevrenin sundugu imkanlardan yararlanarak, tarim dis1 alanlara yonelmistir. ilcede kismide
olsa tarimi yapilan triinler; bugday, arpa, yonca, korunga, ¢esitli meyve ve sebzelerdir
(Demir, 2014: 289-290). Sonug olarak Dogubayazit, gegmis zamanlardan kalma mimari

eserlere sahip olmasinin yani sira birgok dogal giizellige de ev sahipligi yapmaktadir.

4.2. Demografik Yapi

Dogubayazit’in, transit yol lizerinde bulunmasi her donemde yoreyi cazibe merkezi
haline getirmistir. Bundan 6tiirii Dogubayazit sinir devletleri arasinda devamli miicadele
konusu olmustur. Yorenin gegmisi, tarihi 3 bin yila dayanan Ipek Yolu kadar eskidir.
Kronolojik agidan sehrin hangi devletlerin hakimiyetinde olduguna bakacak olursak; M.O.
2000’1i yillarda Hurri Devleti’nin yonetiminde olan Dogubayazit, 1700’lerde Mitanni
Imparatorlugunun sinirlarina katilmistir. Ardindan 13. yiizyildan sonra Urartu Kralligmin
yonetimine gegmistir. M.O. 760-733 yillar1 arasinda Asurlularin, M. O. 549-533 arasinda ise
Pers Imparatorlugunun sinirlarma katilmistir. M.O. 331°de Biiyiik Iskender’in egemenligine
gegen bdlge, ardindan M.O. 189°da Selevkos Imparatorlugu’nun eline ge¢mistir. Daha sonra
Roma Imparatorlugunun ydnetimine katilan Dogubayazit, M.S. 3. yiizyila dek Romalilar,
Partlar ve Persler arasinda stirekli olarak el degistirmistir. M.S. 390 yilinda Pers
Imparatorlugundan, Bizans’in eline gecen sehir M.S. 642 yilinda Araplarin ydnetimine
geemistir. 1071 yilinda Selgcuklu Devletinin egemenligine gegen sehir; Bizanslilar,
Osmanlilar, Iranlilar ve Ruslar arasinda siirekli el degistirse de giiniimiizde Tiirk bolgesi
olarak kalmistir (Bingél ve Oztiirk, 2009: 270).

Dogubayazit’in tarihi arka plani uzun bir gegmise dayanmasina karsin sehir olarak
ne zaman kuruldugu bilinmemektedir. Her donemde medeniyetlere kucak acan sehir,
kiiltiirel ve tarihi mirasi agisindan koklii bir gegmise sahiptir. Onemli Tiirk boylarina ev
sahipligi yapan Dogubayazit, Malazgirt Savasi’ndan (1071) sonra once Selguklularin,
ardindan da Osmanli Devleti’nin yonetimine gegmistir. Osmanli doneminde Sancaklarin il
merkezi olarak kabul edilmesinin ardindan Dogubayazit vilayet olarak kabul edilmistir.
1927 yilinda Bakanlar Kurulu tarafindan alinan bir kararla Agri il merkezi, Dogubayazit ise
ilge olarak kabul edilmistir. Onceleri Beyazit olarak isimlendirilen sehir, 1934 yilinda resmi

yazigmalarda olusabilecek karmagikliklar1 6nlemek maksadiyla basina “dogu” sozciigi
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eklenerek Dogubayazit seklinde degistirildi. Ilce, giiniimiizde dogal giizellikleri ve kiiltiirel
degerleri ile turizm yatirimcilarinin ilgisini gekmektedir. Ozellikle Eski Bayezid Kalesi, Eski
Bayezid Cami, Ishak Pasa Sarayr ve Ahmed-i Héni tiirbesi Dogubayazit’mn cazibesini

arttirmaktadir (Bulut, 2015: 86, 87).

Sekil 9. Eski Bayezid Kalesi’nin Genel Goriiniimii’

Beyazit’in kuzeydogusunda Belle-burg adindaki semtte bulunan Bayezid Kalesi, eski
kasabanim 300 metre yukarisindaki dik ve engebeli kayalar iizerinde bulunmaktadir. ishak
Pasa Saray1 ise kalenin giliney kisminda yer almaktadir (Cetin, 2006: 129). Kalenin tam
olarak ne zaman ve kim tarafindan inga edildigi bilinmemektedir. Ancak Urartu’lar
doneminde cografi konumundan 6tiirli Kafkaslardan gelen akinlardan korunmak igin iis
olarak kullanilmistir. Kalenin i¢inde kayalardan oyularak yapilmis Urartu mezarlar1 ve
giineydogusunda bulunan yerlesim izleri donemin ruhunu yansitmaktadir (Karaduman,
2019: 27). D. Huff tarafindan incelenen kaya mezarmin gegmisinin yaklasik olarak M.O. 13.
ve 9. Yiizyillar arasina dayandig1 ve Urartular doneminde kaleye “Daryunk” adinin verildigi
tespit edilmistir. Kalenin yapiminda kullanilan taslarin cinsi ve islenme tarzi kalenin ilk
olarak Urartular tarafindan yapildigini ardindan Selguklu ve Osmanli devletleri tarafindan
restore edilerek kullanildigia isaret etmektedir. 1064 yilinda Dogubayazit’t hakimiyeti
altma alan Selguklular, Urartular doneminden kalan bolgeye yerlesip buradan da

gilineybatiya dogru ilerlemislerdir (Bulut, 2015: 27).

"[Ali Thsan Oztiirk’iin Fotografi]. (2020, 19 Aralik). Agr il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Arsivi. Erisim
Adresi: https://agri.ktb.gov.tr/TR-95549/fotograf-galerisi.html.
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Cezayir Devleti, 1358 ve 1382 tarihleri arasinda Dogubayazit ve ¢evresini fethedene
kadar “Daryunk” adi kullanilmistir. Devletin iki kardes arasinda paylasilmasinin ardindan
Dogubayazit ve ¢evresi Sultan Bayezid’e verilmistir. Bayram Hoca’nin saldirilarim
engellemek isteyen Sultan, 1374 yilinda Dogubayazit Kalesini restore ettirmistir. Halki
tarafindan sevilen ve anisi yasatilmak istenen Sultan’in ismi 6ldiikten sonra sehre ve kaleye
verilmistir (Karaduman, 2019: 28). Osmanli Devleti’nin dogudaki en 6nemli sancaklarindan
biri olan Bayezid sehrini kusatan surlar ve i¢ kale 19. yiizyilin sonlara dek biitlinliigiinii
koruyarak tahrip olmadigi yoreyi ziyaret eden yabanci seyyahlarin ¢izimlerinde
goriilmektedir. Osmanli-Safevi ve Osmanli-Rus savaglari1 sonrasinda kasabay1 kusatan dis
surlarin tamami, i¢ kaleden birka¢ duvar ve kule giiniimiize kadar ulagmay1 basarmstir.
Savaglarin neden oldugu biiyiik ¢apli hasarlardan dolay1 bugiin kalenin ana plan1 hakkinda
fazla bilgiye sahip degiliz. Ancak 19. yiizyilda ¢izimi yapilan graviirlerden edinilen bilgilere
gore dis surlarin Ishak Pasa Sarayii da icine alacak sekilde oldugu anlasilmaktadir (Cetin,

2006: 129).

Sekil 10. Eski Bayezid Camii Goriiniimii ®

Eski Bayezid Cami (Cami-i Gevher-i Digar), i¢ kalenin giiney kismindaki yamagta
yer almaktadir. Bunun eski Bayezid’deki en eski camii oldugu diisiiniilmektedir. Genellikle

cevrede Eski Cami ya da I. Sultan Selim Camii isimleri ile bilinmektedir. Caminin kimin

8[Ali Ihsan Oztiirk’{in Fotografi]. (2020, 19 Aralik). Agri 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Arsivi. Erisim
Adresi: https://www.kulturportali.gov.tr/turkiye/agri/gezilecekyer/eski-bayazit-cami.
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tarafindan yaptirildigi bugiin hala gizemini korumaktadir (Cetin, 2009: 49-50). Goodwin ve
O. Aslanapa camiinin, I. Selim tarafindan yaptirildigin1 6ne siirseler de bu iddia heniiz
kanitlanmis degildir (Cetin, 2009: 54). Camii Vakiflar Genel Miidiirliigi tarafindan restore
edilerek tahrip olmasi Onlenmistir. Ancak Bayezid Caminin kubbesi ¢okme tehlikesi
tagidigindan ibadete ve turistik gezilere kapalidir (Karaduman, 2019: 27). Define avcilarinin
odak noktas1 olan camii Kiiltiir ve Turizm Bakanligina devredilmistir. Su anda restorasyon
icin thale asamasina gelinmistir. Ciinkii temel amag¢ caminin kullanima agilarak giivenliginin

saglanmasidir (Bulut, 2007: 500).

Sekil 11. ishak Pasa Saray:’

Ishak Pasa Saray, insa edildigi giinden bu yana bélgedeki en &nemli mimari unsur
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ge¢ donemde insa edilen bir yap1 olmasina karsin Osmanli-
Rus ve Osmanli-iran savaslari sirasinda ciddi olarak tahribata ugramistir. Bilhassa ilge
merkezinin 1938 yilinda degismesinden sonra saray define avcilarinin ugrak yeri haline
gelmigstir ve taglart yerinden sokiilerek zayiata ugratilmistir. Harem tag¢ kapisi iizerinde
bulunan kitabede sarayin H. 1199 (M. 1784) yilinda Ishak Pasa tarafindan yaptirildig:
yazmaktadir. Ancak yapisal olarak farklilik gdsteren tag siisleme tarzindan yapinin ingasinin

uzun zamana yayilarak tamamlandigi diisiiniilmektedir (Cetin, 2009: 65-68).

9[Ali Ihsan Oztiirk’{in Fotografi]. (2020, 19 Aralik). Agri 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Arsivi. Erisim
Adresi: https://agri.ktb.gov.tr/TR-95549/fotograf-galerisi.html.
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Beyazit Sancak Beyi, Colak Abdi Pasa (1634-1680) yillar1 arasinda sarayin ingasina
baslamistir. Tamamlanmasi yaklasik 100 yil siiren saray, 1784’te I1. Ishak Pasa tarafindan
bitirilmistir (Bulut, 2015: 22). Saray biiyiik oranda Tiirk-Islam sentezinin bir iiriiniidiir.
Boliimleri Osmanli saray geleneginde oldugu gibi 6n avlu ve i¢ avlu etrafinda olacak sekilde
tasarlanmistir. Bu sekilde giinliik ve 6zel yasam birbirinden ayrilmistir (Bingdl, 2007: 388).
Ishak Pasa Sarayr Osmanlinin son déneminde tamamlanan saraylar iginde bilinen en iinlii
yap1 olma 6zelliginin yani sira, bulundugu yorenin de en biiyiik tarihi eseri olma 6zelligini
tasimaktadir. Osmanli Devletinin Lale Devrinde (1718-1730) yapilmis son mimari eseridir.
Saray, mimari a¢idan Osmanli, Fars ve Sel¢uklu medeniyetlerinin izlerini tasimaktadir.
Yapisal olarak bazi boliimleri Topkapr Sarayindan esinlenerek insa edilen yapi, biiyiik
oranda Tiirk saray gelenegini yansitmaktadir (Bulut, 2015: 23). Gegmisin ortak birikimleri
tizerine kurulan Dogubayazit bugiin hala tarihi eserleri ile ge¢misin ruhunu yansitmay1
siirdiirmektedir. Birgcok medeniyete sahitlik eden sehir bugiin hala belleginde ge¢misin
izlerini korumaktadir. Kiiltiirel acidan bireyleri tek bir cati altinda toplayan bu mekanlar;
ortak bir ge¢mis, tarih ve bellek tasavvuru olusturarak bugiiniin toplumsal yapisinin tarihsel
arka planini olusturmaktadir.

Eski zamanlardan beri ¢esitli nedenlere bagli olarak sehirler yer degistirmektedir.
Sehirlerin bulunduklar1 yerden taginmalarinin c¢esitli nedenleri vardir. Dogal olaylar ve
sosyo-ekonomik faktorler bu nedenlerden sadece birkagidir. Dogubayazit’ta Cumhuriyetin
kurulusundan sonra yer degistirmek zorunda kalan sehirler arasinda yer almaktadir (Tuncel,
2009: 387-390). Cografi sartlarin olumsuz etkilerini minimize etmek ve topluma hizmet
gotiirmek amaciyla 1938 yilindan sonra yukari Beyazit’ta yasayan aileler Sar1 Ovaya
tasinmislardir. Yukar1 Dogubayazit’ta yasayan ailelere Bayazit kokenli aileler
denilmektedir. Bu aileler yukar1 Dogubayazit’tan agagiya tagindiklarinda kendilerini sehirli
olarak, koylerden Dogubayazit merkeze gelerek yerlesen aileleri ise koyli olarak
nitelendirmislerdir (Karaduman, 2019: 128).

Dogubayazit’ta ve kdylerde uzun siire gecmisten kalma orf, adet ve gelenekler,
kanunlar seklinde uygulanmistir. Uygulanan gelenek ve géreneklerin bir kisminda bdlgede
yasamlarint siirdiiren gayrimiislim Ermenilerin etkileri goriilmektedir. Yore halki igin
namus, san, seref ve dostluk 6nem verilen degerler arasindadir. Toplumda herkesin statiisti
belirlidir. Bir toplulukta biiyiikler varken, kiiclikler geri planda kalirlar ancak kendilerine s6z
verildigi takdirde konusurlar. Asiretler, kan bagindan dolay1 aileden birine yapilan bir
hakareti biitiin aileye yapilmis varsaydiklarindan zaman zaman koti olaylar

gelisebilmektedir (Karaduman, 2019: 145).
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Yorenin aile yapisi ataerkil sistem {lizerine kuruludur. Aile i¢inde s6zii gegen ve evin
reisi olarak nitelendirilen kisi evdeki yasga en biiyiik erkektir. Kadinlar aile i¢i yonetimde
ikinci dereceden soz hakkina sahiptirler. Baba evin ge¢imini saglarken, anne evin i¢
isleyisinden, cocuklarin terbiyesinden ve egitiminden sorumludur. Sayica az, modern
cekirdek aile anlayisindan ziyade geleneksel anlayisin izlerini tasiyan kalabalik aile yapist
tercih edilmektedir. Bunun birkac¢ sebebi bulunmaktadir; ilk olarak sayica fazla olmanin
asiretlere ve hisimlara kars1 giiclii bir aile olduklar1 izlenimini yaratacagi inancidir. Ikinci
olarak, tarim ve hayvancilik gibi emek gerektiren islerin daha hizli bir sekilde yapilmasi
saglanacaktir. Uciincii olarak, aileler mal paylasimi yaparak topraklarim1 bdlmek
istememektedirler. Diger bir sebepte dogum kontrol yontemleri konusunda bilgi sahibi
olunmamasidir (Karaduman, 2019: 235). Ancak giliniimiizde sosyal medyanin gelisimi,
bireylerin egitim ve kiiltiir seviyelerinin ylikselmesiyle ¢cogu adet ve gelenek degismis,
bazilar1 da unutulmaya yiiz tutmustur. Kadin ve erkegin toplumsal statiilerine ve rollerine

dair bilinen basmakalip inan¢lar zamanla azalmaya baglamistir.

4.3. Ekonomi Yap1

Osmanli doneminden beri siiregelen iller arasindaki gelismislik farki Cumhuriyet
doneminde de devam etmistir. Boylece ekonomik, sosyal ve siyasal agidan meydana gelen
olumsuz tablo daha da belirginlesmistir. Ulkelerin sanayilesme agisindan gelisim
gostermesiyle beraber, bolgeler arasindaki gelismislik diizeyi sorunsali 6nemli bir problem
haline doniismiistiir. Agri, Tiirkiye’nin Dogu Anadolu Boélgesi’'nde yer alan gelismislik
diizeyi agisindan en geride kalmais illerinden biridir. Sosyal ve ekonomik a¢idan meydana
gelen diisiik gelismislik diizeyine bagli olarak {ilkenin batisina dogru beyin go¢ii ve is gocii
gerceklesmektedir. Bu sorunlara paralel olarak kaynaklarin artirilmasi, yeni sosyal ve
ekonomik firsatlarin yaratilabilmesi i¢in genis capta bolgesel kalkinma projelerinin
olusturmasi bir zorunluluk haline gelmektedir (Karabulut ve Oral, 2011: 259).

Devlet Planlama Tegkilatina (DPT) gore gelir dagilimlart agisindan iilkemizdeki en
fakir illerden biri Agri’dir. Medeniyetlere ev sahipligi yapan ve bir¢ok tarim alanina sahip
olan bolge, yapilan bilimsel caligmalara gore biiyiik miktarda su rezervlerine sahiptir. Ancak
tiim bu 6zelliklere ragmen bolgede tarim ve hayvancilik gitgide gerilemektedir. Bu durumda
uygulanan politikalarin islevsiz kaldigin1 gostermektedir. Bolgeyi kalkindirmak igin
sosyoekonomik agidan farkli tesvik yasalarina ihtiya¢ duyulmaktadir. Bahsedilen noktalarin

tyilestirilmesiyle yeni istthdam alanlar1 olusturulabilecek ve buna paralel olarak issizlik
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orani azalacaktir (Tagdemir, 2007: 491).

Dogu Anadolu Bolgesinin kalkinma problemi ile ilgili yapilan bir arastirma da il
icinde yapilan degerlendirme de Agri\merkez gelismislik diizeyi agisindan en iyi
durumdadir. Agri1 merkezden sonra il iginde iyi durumda olan yer, Dogubayazit’tir. Ancak
gelismislik grubu agisindan degerlendirildiginde ilge 5’nci sirada yer almaktadir.
Dogubayazit’in oteki ilgelere nispeten daha gelismis seviyede olmasinin nedeni Giirbulak
sinir kapisinda bulunmasi ve niifus agisindan da daha kalabalik olmasidir (Karabulut ve Oral,
2011: 261). Ilgenin ekonomik yelpazesi tarim, hayvancilik, geleneksel el sanatlari, ulagim,
turizm ve ticaret ag1 ¢ercevesinde agagidaki kisimda genel olarak ele alinmustir.

Toplumlarin devamliliklarini siirdiirebilmesi agisindan tarimsal faaliyetler her zaman
onemli bir yer tutmustur. Fiziki yap1 ve cografya alt basliginda bahsedildigi gibi Urartular
Dogubayazit’ta su kanallar1 insa ederek tarimsal faaliyetleri yodrede canlandirmaya
calismislardir. Ancak Dogubayazit’in cografi yapisinin egimli 6zelliklere sahip olmasindan
dolay1 ekip-bigilecek diiz arazi yapisinin ¢ok az miktarda olmasi, ge¢inilecek kadar ziraat ve
hayvancilik yapilmasini mecbur kilmistir. Engebeli ve egimli arazi yapisinin yani sira sert
iklim sartlar1 da tarimsal tiretimin karakteristigini belirlemistir. Sicaklik degerleri arasindaki
farkin yiikselmesi, don olaylari, tarimi1 olumsuz etkiyerek mahsul oranini ve ¢esitliligi
azaltmistir (Kaya, 2002: 79). Dogubayazit’ta tarimla ilgilenen iki grup vardir. Birinci grup;
kenar mahallelerde bahge igerisinde kii¢iik parseller lizerine yapilan kiigiik ¢apli ziraatla
mesgul olmaktadir. Ikinci grup; sehir merkezinde yasamakta olup sehir disindaki tarim
arazileri iizerinde tarla ziraat1 yapmaktadir (Demir, 2014: 291).

Dogubayazit’ta arazi kullaniminda yer alan 6nemli alanlardan biri de bos alanlardir.
Bu mekanlar ¢evrede bos alanlar olarak isimlendirilmektedir. Ancak bu bos alanlarin biiyiik
bir boliimiinde tarimsal faaliyetler yliriitiilemediginden, tam anlamiyla bir tarim alanindan
bahsetmek dogru degildir. Bu sebeple bahsi gecen arazileri pasif kullanim alani ya da bos
arazi olarak isimlendirmek daha dogru olacaktir. Bu arazilerin iizerinde herhangi bir
yapilanma yoktur. Yalnizca yilin belirli birkag doneminde smirli miktarda ekim-bigim
faaliyetleri yiiriitiilmektedir (Demir, 2014: 289). Yukaridaki boliimlerde ayrintili sekilde
bahsedilen olumsuz etkenlere bagl olarak, Dogubayazit’ta Gteki ekonomik faaliyetlere
kiyasla tarimsal faaliyetlerin daha geri planda kaldig1 ¢ikarimini yapabiliriz.

Dogubayazit’ta tarimla ugrasan insanlarin biiyiikk bir kismi biiyiikk oranda
hayvancilikla da ugragsmaktadir. 2011 yilinda ilgedeki hayvanlarin tiir agisindan yapilan
dagilimia bakildiginda 18509 hayvanin %35°1 biiylikbas, %65°1 ise kii¢iikbag hayvandir.

Sehirde tarim ve hayvancilik faaliyetleri ile ugrasanlarin sayisi her ne kadar az olsa da ilgede

64



cok miktarda hayvan bulunmaktadir. Bu durumun ana sebebi kirsal kesimden gelen niifusun
halen bu isleri devam ettirmesidir (Demir, 2014: 291-292). Dogubayazit’ta sehrin gelisimi
temel olarak bos alanlar iizerinde yiikselmektedir. Arsa fiyatlarinin daha uygun olmasi ve
kirdan gelerek hayvancilik faaliyetlerini siirdiirmek isteyen kirsal tipteki aileler i¢in daha
fazla tercih edilebilir olmaktadir. Bu agidan kentsel gelisim seyrinin yoneldigi alanlardan
biri olma potansiyeli tasimaktadir. Bu sebeple bos alanlar, tarim ve hayvancilikla ugrasan,
koyden-sehre go¢ eden ailelerin ilk tercihi olmaktadir (Demir, 2014: 294).

Dogubayazit’ta bazi1 geleneksel el sanatlar1 nemli bir yer tutmaktadir. Bu geleneksel
el sanatlarina 6rnek verecek olursak baslica drneklerini su sekilde siralaya biliriz; hali ve
kilim dokumaciligi, yiin kazak ve yiin ¢orap Orgiisii, tiftik papak ve tiftik ¢orap yapimu,
tizerlik (nazarlik) siisii yapimi, bugday ve cavdar sapindan yapilan esyalar ve kece yapimi
olduk¢a yaygindir (Bulut, 2015: 50-52). Bu geleneksel el sanatlarin1 sirasi ile taniyacak
olursak; hali dokumaciligi sanati, lilkemizdeki onemli kiiltiirel zanaatlardan biridir. Ayni
sekilde Dogubayazit’taki en 6nemli el sanati da hali dokumaciligidir. Bu zanaat ge¢misin
izlerini giinliimiize tastyarak, o donemin 6zelliklerinin hatirlanmasina yardimcei olan ilgedeki
en Onemli gelenektir. Dogubayazit’ta el dokumasi haliciligin ge¢misi oldukga eskiye
dayanmaktadir. Kadinlar uzun yillar siiresince bireysel ihtiyaclarini karsilamak, aile
biitgesine katki saglamak ve c¢eyiz hazirlamak maksadiyla evlerindeki tezgahlarda hali
dokumacilig1 yapmislardir. Genel itibari ile ailedeki kadinlarin bir¢ogu hali dokumaciliginm
bilmekte ve severek bu gelenegi devam ettirmektedir. Ancak degisen toplumsal kosullara,
sanayilesmeye ve koyden-kente dogru gerceklestirilen géce bagl olarak el dokumasi hali
zanaatt olumsuz bir sekilde etkilenmistir. Bu sebeple bolgede hemen hemen her evde
ylukselen kirkit sesleri unutulmaya yiiz tutmustur. Giiniimiizde geng kizlar tarafindan {icret
karsiliginda el dokumasi hali dokumaciligr yapilabilmektedir (Yarmaci ve Bagaran, 2013:
161-162).

Yiin kazak ve yiin ¢oraplar, yerli irk koyunlarinin yiiniinden 6riilmektedir. El emegi
gerektiren bir faaliyet oldugundan sanatsal degeri oldukca yiiksektir. Bu kazak ve ¢oraplar
tezgahlarda degil, elde yapildigindan dolay1 olduk¢a saglam ve geleneksel motiflere
sahiptirler. Ozellikle ¢oraplarin u¢ kisimlarinda geleneksel kilim ve hali motiflerine sikca
rastlanilmaktadir. Tiftik papak ve tiftik ¢coraplari, keci tiiyleri taranarak elde edilmektedir.
Elde edilen tiiyler 6zel olarak islenip, temizlenerek giyim esyasi haline doniistiiriilmektedir.
Bu tiftikler tesi ad1 verilen egirme alet yardimiyla egrilip ip haline dontistiiriiliir ve el orgiisii
sigleriyle oriiliir. Bu iplerden kazak, atki ve eldiven benzeri oOrgiiler yapilabilmektedir.

Uzerlik (nazarhik), {izerlik otu tanelerinin iplige dizilerek geometrik bir sekil

65



olusturulmasiyla kullanilan bir siis esyas1 ve kiiltiirel bir degerdir.

Halk inang¢lar1 agisindan tizerlik muska ve mavi boncuktan sonra insanlar1 nazardan
koruyan esyalardan biridir. Bilhassa Dogubayazit’ta yetisen bu ot kdy evlerinin odalarini
stisleyen baglica siis esyalarindan biridir. Bugday ve c¢avdar sapindan yapilan esyalar,
yetisen bugday saplar1 basaklarindan arindirilir ardindan islatilip yumusatildiktan sonra
ormeye uygun hale getirilir. Agrili kadinlar ve geng kizlar bu bugday ve ¢avdar saplarindan
canta, sepet, cay tepsisi ve cocuk sapkalar1 yapmaktadirlar. Son olarak kege yapimi,
hayvanciliga bagli olarak gelismisim gostermis el sanati kollarindan biridir. Cogunlukla
kuzu yiinlinden yapilan kegeler, hallag taraklarindan gegirilerek elde edilmektedir. Kegeler
ozellikle kis mevsiminin sert gegtigi bolgede yaylalarda hali ve kilimden daha fazla sicak
tutmaktadir. Bu sebeple keceden ¢oban basligi ve coban kepenegi gibi esyalar yapilmaktadir.
Bu agidan kece ve kegecilik bolgede ticari bir meslek unsuru olarak yer almaktadir (Bulut,
2015: 50-52).

Dogubayazit’in gelismesine katki saglayan en 6nemli ekonomik faaliyetler; ulagim,
turizm ve ticarettir. Trabzon, Erzurum ve Tebriz’e uzanan biiylik bir ticaret yolunun son
durak yeri oldugundan ge¢misten bugiine gimriik merkezi olarak hizmet vermistir. Igdir ve
Caldiran istikameti iizerinde yeni ulagim yollarinin agilmasiyla Dogubayazit’ta yol kavsagi
niteligi kazanmistir. Boylece hizmet sektoriine yonelik yatirimlarin artmas1 hususunda tesvik
edici olmustur. Bu yatirimlar igerisinde en 6nemlisi konaklama hizmetidir. 2001 yilinda
turistik faaliyetlerin gelisimiyle turistik isletme sertifikali ve ii¢ yildizl1 10 tane otel vardi.
Ayni tarihte Dogubayazit Belediyesi’nin kayitlarina gore sehirde 2600 is yeri
bulunmaktadir. Ekseriyetle Iran’dan alinan siis esyalarin1 ve ¢esitli alet-edevatlar1 satan 7
adet pasaj ve toplamda 558 diikkan vardir. Ilgenin ticari faaliyetleri gelismesine karsin sanayi
acisindan gelisim saglanamamistir. Bolge dogal ve tarihi giizellikleri ile dikkat ¢ekiyor olsa
da imar planlamasi ve diizenli alt yap1 hizmetleri agisindan geride kalmistir. Plansiz imar
yapilanmasi1 nedeniyle sehirdeki mahallelerin geneli diizensiz bir sekilde yapilanmistir
(Kaya, 2002: 84). Sehir elverisli konumuna ragmen yeterince gelisim gdsterememistir.
Ozellikle Cumhuriyetin kurulusundan sonra yapilandirilan yeni yerlesim alanlarinda ve
ilgenin imarinda ciddi sorunlar vardir. Yol, su, elektrik problemlerinin yan1 sira kanalizasyon
gibi ciddi altyap1 problemleri vardir. Bu baglamda sehrin alt ve {ist yap1 problemlerini
¢ozmek i¢in ciddi kalkinma planlarina ihtiya¢ duyulmaktadir (Kaya, 2002: 86).

Bolgenin bir¢ok acidan ekonomik istihdamini gelistirmek miimkiindiir. Oncelikle
Nuh’un Gemisi efsanesi canlandirilarak bolge inang turizmi merkezi haline getirilebilir. Su

an Amerika Birlesik Devletlerinde 30°dan fazla Nuh Vakfi vardir. Bu durum iilkemiz
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acisindan oldukca diislindiiriicii bir husustur ve iizerine daha fazla calisma yapmamiz
gerektigine isaret etmektedir (Tasdemir, 2007: 490). Yukarida cografi yap1 ve sosyokiiltiirel
yap1 basliklarinda 6zel olarak bahsettigimiz dogal giizellikler ve tarihi eserler (Agr1 Dag,
Meteor Cukuru, Nuh’un Gemisi, Bayazit Kalesi, Eski Bayazit Cami, ishak Pasa Sarayi,
Ahmed-i Hani Tirbesi) bdlgenin kiiltiir turizmine, inang turizmine ve ekonomisine can
vererek, gelisimine katki saglayan temel unsurlardir.

Saydigimiz tiim bu ekonomik faaliyetler igcerisinden Dogubayazit ekonomisine en
fazla katki saglayan faaliyet ticarettir. Sinir ticareti ve agik pazar ticareti 6zellikle sehir
ekonomisine can vermektedir. Sinir ticareti, iki devletin (Tiirkiye ve Iran) sinir bdlgelerinde
yasayan tiiccarlar tarafindan pazar ekonomisi kosullarinda gercgeklestirilmektedir (Faruk,
2002: 71). Sonu¢ olarak Dogubayazit ekonomisine can veren en Onemli ekonomik

faaliyetlerin turizm ve sinir ticareti oldugu yorumunu yapabiliriz.

4.4. Sosyo-Kiiltiirel Yap1

Osmanl1 Devletinden en son ayrilan azinlik grup Ermenilerdir. 19. yiizyilin ikinci
yarisinda sonra 6zellikle gen¢ Ermeniler arasinda siyasi ayaklanmalar ¢ikmistir. Ermeniler
tarafindan 1887 yilinda Hingak, 1890 yilinda da Tagnak ihtilal komiteleri olusturulmustur.
Bolgede yasanan catigmalarda Miisliimanlarin sistematik bir sekilde Ermenileri katlettigi
propagandas1 yapilmistir. Bu sekilde Avrupa’nin Osmanli’ya miidahale etmesi ve Dogu
Anadolu Bolgesinde Avrupa himayesinde yasayan bir Ermenistan yaratilmasi
hedeflenmistir. Bu komiteler 1890 senesinden itibaren Ermenilerin yasadiklar1 her bolgede
ayaklanma baglatmislardir. Bu bolgelerden biri de gegmiste Karakilise ad1 aile anilan Agri
ilidir. Ermenilerin  1894-1895 senelerinde olay ¢ikardiklar1 bdlgelerden bir digeri
Dogubayazit’tir. Ermeni ve Miisliman halk arasinda uzun siire catisma yasanmistir
(Demirel, 2007: 555).

Agr ve Dogubayazit’ta I. Diinya Savasina kadar Ermeni ihtilal komitelerinin
baskilar1 devam etmistir. I. Diinya Savas1 sirasinda Agr1 ve Dogubayazit’ta Ermeniler ve
Miislimanlar arasindaki gerilim devam etmekteydi. Fakat Ermeniler bdlgeden tehcir
edilmemislerdir. Agr1 ve Dogubayazit tehcir kanunu ¢ikarilmadan hemen 6nce 15 Mayis
1915 tarihinde goniillii Ermeni birliklerinin vermis oldugu destekle Rus isgaline ugramistir
(Demirel, 2007: 558). 1881\1882-1893 Osmanli Devleti tarafindan yapilan niifus sayimina
gore o donemde merkez olarak kabul edilen Bayezid’de 8.943 Miisliiman, 1.913 Ermeni

yasamaktadir. 1914 senesinde Osmanli tarafindan yapilan bir diger niifus sayimina gore
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Bayezid Merkezde 20.962 Miisliman, 2.619 Ermeni yasamaktadir. Bolgenin 15 Nisan
1918’de Osmanli Ordusu tarafindan diisman isgalinden kurtarilmasinin ardindan
Ermenilerin bir boliimiiniin Rusya’ya, diger bir boliimiiniin de yasananlardan sonra
Ermenistan’a go¢ ettikleri veya az sayida Ermeni’nin ¢atigsmalar neticesinde 6lmiis olmalari
olasi ihtimaller arasindadir (Demirel, 2007: 558, 559).

Gegmiste Dogubayazit’ta Miisliimanlar, Hristiyanlar ve Yezidiler bir arada
yasamiglardir. Osmanli doneminde yapilan niifus sayiminda yérede Miisliimanlarin yani sira
sayica az da olsa Hristiyan Ermeni halkin da yasadigi gozlenmistir. Cumhuriyetin
kurulusundan sonra Ermeniler ve Yezidiler bolgeden ayrilmislardir. Ermenilerin bolgeyi
terk etmesiyle beraber yorede yasayan Hristiyan ailelerde siire¢ i¢inde Miisliimanlig1 kabul
etmislerdir. Bu sebeple ilcede Hristiyan ailelerin yasamadigi diisiiniilmektedir. Sonradan
Miislimanliga gecen Hristiyan aileler toplumda sayginliga sahiptirler ve higbir konuda
dislanmamaktadirlar. Aileler birbirlerinden kiz alip vererek akrabalik iliskisi kurmaktadirlar.
Hristiyan olarak yasamlarimi siirdiirdiikleri zamanda da yore halki inanglarina saygi
gostermis ve ibadetlerini 6zgiirce yerine getirebilmislerdir (Karaduman, 2019: 221-222).

Dogubayazit ge¢mis donemlerde bir ilim merkezidir. Bir¢ok alimin, kadilarin,
sairlerin yetismesine katki saglamistir. Osmanli doneminde yore halki egitim sistemini
kendisi sekillendirmistir. Ahmed-i Hani (1651-1707) déneminde yorede medrese egitiminin
temelleri atilmistir. Medreselerden mezun olan hocalar sehirlerde ve kdylerde dini
gorevlerinin yani sira halkin egitimiyle de ilgilenmislerdir. Medreselerden mezun olan
hocalar sehirlerde ve koylerde dini gorevlerinin yanit sira halkin egitimiyle de
ilgilenmislerdir. Medreselerde dini egitimlerin yami sira bilimsel agilardan da toplumu
gelistirmek amaciyla egitimler verilmistir. Ahmed-i Hani’nin 6liimiinden sonra medrese
egitim sistemi Ogrencileri tarafindan devam ettirilmeye c¢alisilmistir. Cumbhuriyetin
kurulusuna kadar sistem bu sekilde devam etmistir (Karaduman, 2019: 178).

Dogubayazit ve c¢evresinde yapilan arastirmalara gore halkin bliyiikk ¢ogunlugu
Miisliman ve Kiirt’tliir. Yore halkinin geneli Safii mezhebine mensuptur. Gengler 25
yaslarina kadar namaz ibadetini devamli sekilde yerine getirmemektedir. Dogubayazit isimli
eserinde ilgcenin cografik, sosyal, kiiltiirel ve dini agidan degerlendirmesini yapan
Karaduman kitabin bazi yerlerinde ilge hakkinda kendi gézlemlerine bagh olarak birtakim
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ona gore giinlimiizde gengler namaz ibadetini yerine
getirme konusunda tembellik yapmaktadir. Bu sebeple ilgede namaz kilma yasinin
kiigiikliikten degil biraz daha ileri yaglarda basladigini diisiinmektedir. Yine de son

zamanlarda namaz kilan bireylerin yas smirinda bir miktarda olsa diisiis yasandigini
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belirtmektedir. Islam’in sartlarindan biri olan zekat verme hem sehir merkezinde hem de
koylerde yerine getirilmektedir. Ramazan ay1 siiresince ya da bayrama kadar halk maddi
durumuna gore filtrelerini verirler. Kurban bayramlarinda kurban kesmeye dikkat
edilmektedir. Ancak 1970’lerde her aile kurban kesmiyordu. Y6rede farz ibadetler arasindan
en ¢ok dikkat edilen husus orugtur. Hac ibadetini ise maddi yeterliliklere sahip aileler yerine
getirmektedir (Karaduman, 2019: 221).

Nora’ya gore toplumlarin arsivler olusturmasinin, c¢esitli hatirlama etkinlikleri
diizenlemesinin altinda yatan sebep bazi seylerin unutulmaya yiiz tutmasidir (Bilgin, 2013:
68-69). Unutulma durumu ile yiiz yiize gelinmis olan seyler anma etkinlikleri aracilig ile
korunur. Insanoglu her dénemde bir kolektif bellege sahip olmustur. Sahip oldugu kolektif
bellegi ise torenler, seremoniler ve politikalar araciligi ile gegmisten bu yana devam devam
ettirmiglerdir. Ozellikle kolektif bellegin ana yapilar1 6lii anma torenlerinde daha goriiniir
hale gelmektedir (Traverso, 2019: 13-14). Ornegin, Dogubayazit Belediyesi ve kardes
belediye olarak goriilen inegol Belediyesinin katkilartyla 2017 yilinda baslatilan Ahmed-i
Hani Kiiltiir, Sanat ve Turizm Festivali yapilmistir. Ardindan sonraki senelerde de festivalin
ikincisi 2018 yilinda, ii¢linciisii ise 2019 senesinde diizenlenmistir. Pandemi nedeniyle 2020
ve 2021 senelerinde festival diizenlenememistir. Bu festivallerin diizenlenmeye
baslamasinin ana sebebi kiymetli eserleri bulunan 6nemli bir sair, mutasavvif ve diisiiniir
olan Ahmed-i Hani’nin kim oldugunu topluma saglikli bir sekilde aktarilarak, sonraki
nesillerin daha bilingli bir sekilde taninmasini saglamak ve bu etkinlikleri geleneksel bir hale

doniistiirmektir.

Sekil 12. Ahmed-i Hani'yi Anma Yiiriiyiisii 2019

10 http://www.dogubayazithalkinsesi.com/haber/ahmed-i-Hani-3-kultursanat-ve-turizm-festivali-1-gun-53020.html.
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Bu festivallerde ziyaretgiler ilk olarak Ahmed-i Hani Tiirbesi’nin yakininda okutulan
Mevlid-i serif programina katilmaktadirlar. Daha sonra Ahmed-i Hani’yi anma yiiriiyiisii
baslatilmaktadir. Yiiriiyiis Ahmed-i Hani Tiirbesi’nden baslayarak Ishak Pasa Sarayima
dogru devam etmektedir. Ardindan panelde ¢esitli yazarlarin Ahmed-i Hani {izerine
yaptiklar1 sunumlar dinlenilmektedir. Bu yolla Ahmed-1 Hani’nin ilmi yoni, hayati ve
Ogretileri halka ulastirilmaya ¢alisilmaktadir. Festivaller siiresince c¢esitli sanatgilar
konserler vermekte, yoresel yemek yarigmalari ve futbol turnuvalari gibi etkinlikler
diizenlenmektedir. Bunun yani sira Ishak Pasa Sarayr’min avlusunda Kkiiltiir stantlari
kurulmus, fotograf sergileri yapilmis ve halk oyunlart ekibi sahne almistir. Bu festivaller
araciligiyla sehrin hem dogal ve tarihi giizellikleri tanitilmakta hem de ziyaret¢iler Ahmed-
1 Hani Tiirbesini gorme ve kim oldugunu 6grenme firsat1 yakalamaktadirlar.

Bunun yani sira Agri Ibrahim Cegen Universitesinde son bes yildir her sene Ulusal
Ahmed-i Hani Sempozyumu diizenlenmektedir. Bu yolla hem Ahmed-i Han1’yi tanitmay1
hem de anma etkinlikleri aracilifiyla toplumsal bellekte 6nemli bir alimin korunmasi
hedeflenmektedir. Sempozyumda yayinlanan bildirilerin igerigi Ahmed-i Hani ile ilgili
olabildigi gibi yalnizca Ahmed-i Hani’nin adini yasatmak ve anmak tlizere de ismi
sempozyumlarda kullanilmaktadir. Ahmed-i Han1 ismi toplumsal hayatta sayginlik ve giiven
kaynagidir. Bu sebeple onun ismi toplumsal hayatin bir¢ok noktasinda kullanilarak kiiltiirel
yasantmin ve gelenegin bir pargasi haline gelmeye baslamistir. Ozellikle de son yillarda
Han1’nin 6nemi hususunda bir biling ylikselmesi oldugunu sdyleyebiliriz. Yalnizca sozlii
kiiltiiriin etkisinde kalinmamasi, manevi yoniiniin diginda da sahip oldugu ger¢ek kimliginin

taninmasi ve hurafelerden arindirilmasi yoniinde ¢calismalar artmaya baglamistir.
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5. AHMED-I HANI’ NiN HAYATI VE SOSYAL CEVRESI

5.1. Hayat1

Ahmed-i Hani Hicri (1061), miladi olarak (1651) senesinde diinyaya gelmistir.
Bugiin Ahmed-i Han1’nin hayati hakkinda ¢ok fazla bilgi sahibi degiliz. Giiniimiizde tespit
edilen bazi1 bilgilere gore 17. yiizyilda Dogu Anadolu Boélgesinde yasadigi tahmin
edilmektedir. Eserlerinde hayati ile ilgili elde edilen diger bir bilgi ise Naksibendi tarikatina
goniil verdigidir (Tirer, 2012: 9). Arastirmalar Hani’nin Dogubayazit’ta ya da Hakkari
yakinlarinda dogdugunu belirtmektedir. Bu konuda heniiz kesin bir kaniya varilmamis olsa

da Han1’nin Dogubayazit’ta dogdugu iizerine genel bir goriis vardir.

Sekil 13. Ahmed-i Hani™*

Hani, dini ilimler konusunda kendini ileri seviyede gelistirmistir. Eserlerinde Hdni
mahlasii  kullanmaktadir. Hani, mahlasim1 kullanmasinin iki nedeni olabilecegi
diisiiniilmektedir. Birincisi, Haniyan asiretine mensup oldugu fikridir. Ikincisi ise
Hakkari’ye baglh Han koyiinde dogdugu i¢in Héani olarak taninmaktadir (Sinasi, 2008: 5).
Osmanlt arsivlerinden elde edilen bilgilere gére miladi 15. yiizyillda Hakkari’nin Hani
bolgesinden gelerek Van’in Hosab kdyiine yerlesmislerdir. 16. ylizyillda Safevi Sahi
Tahmasb’in Van’a saldirmasi iizerine Diza Sor (Kizil Kale) kdyiine yerlesmislerdir. Ondan

sonra da eski Beyazid sehrine yerlestikleri rivayet edilmektedir (Ozer, 2011: 138).

11 https://kidega.com/yazar/ehmede-xani-ahmed-i-Hani-110807/.
71



https://kidega.com/yazar/ehmede-xani-ahmed-i-hani-110807/

Hakkari’nin Cukurca ilgesine bagli Hani koylinden ve asiretinden olan Hani’nin
Agri’nin Dogubayazit ilgesinde diinyaya geldigine dair yaygmn bir kani vardir. Eski
kaynaklara gore annesinin adi Giilnigar, babasinin ad1 ilyas’tir. Beyazit beyinin katipligini
yapan babasi yasadigi donemin 6nemli alimlerinden biridir (Cagmar, 2012:17). Osmanlt
arsivlerinden edinilen bilgilere gore Hani’nin babasi Ilyas’in bir siire Beyazit Sinaniyye
Medresesinde miiderrislik yaptigi kaydedilmistir. Bagka bir kayitta da miladi 1644’°te
Beyazit sancak meclisine divan katipligi gorevi ile atanmistir. Osmanli mahkeme
kayitlarindan edinilen bilgiye gore; hicri 1066 yilinda Hani bes yasindayken babasi vefat
etmistir. Annesi Gililnigar’in da Beyazit Emiri Karahan’in kiz1 oldugu digiiniilmektedir.
Hani’nin Agabeyi Kasim, tipk: aile biiyiikleri gibi molladir. Bir baska bilgiye gore; Peri,
Giilizar ve Kettan adinda ti¢ kiz kardesinin oldugu da bilinmektedir (Avan, 2011: 393).
Gortildigi tizere Hani’nin kendisinin yani sira diger aile fertleri de yasamlari siiresince ilim
ogrenmekle ve 6gretmekle mesgul olmuslardir.

Egitim hayatina kiiciik yaslarda baslanan Hani ilk olarak Muradiye ve Giilgiin
medreselerinden egitim almistir. Beyazit’in disinda Ahlat, Sanlurfa ve Bitlis gibi degisik
sehirlere giderek bilgi yelpazesini genisletmeye caligmistir (Cagmar, 2012: 16-17). Hani
buralarda aldig1 egitimi yeterli gormeyerek daha sonraki yillarda Mezopotamya, Iran,
Bagdat, Sam, Halep ve Misir’a giderek cesitli dallarda egitim almistir. Bu medreselerde
Islam Felsefesi ve tasavvufu ile Antik Cag Felsefesi ve Esarilik ekoliiniin diisiince sistemini
ogrendigi bilinmektedir. Ayrica bu okullarda siir ve sanat tekniklerini de 6grenerek bilgi
hazinesini gelistirmistir (Aykag, 2011: 179). Hayat1 boyunca ilim 6grenme ve kendi kendini
gelistirme gayreti iginde olan Hani, yasadigi ¢agin fikri diinyasinda 6nemli bir yer edinmeyi
basarmustir.

Hani egitimini tamamladiktan sonra memleketi Dogubayézit’a donerek bir mescit ve
medrese insa eder. Burada imamlik ve miiderrislik gorevlerini icra eder. insa ettirdigi camii
de din derslerinin yan1 sira felsefe egitimi de vermistir (Ozer, 2011: 140). Bunlarin yani sira
babasi ve agabeyi gibi Mir Muhammed’in sarayinda divan katipligi gorevini de bir siireligine
tistlenmistir. Bu ozellikleri onun yasadigi donemin ilm-i siyasetini iyi bilen &nemli
diisiiniirlerinden biri oldugunu gostermektedir (Aykag, 2011: 179). Bu gorevi lstlendigi
siralarda yirmili yaslarda olan Hani, divan katipligi gérevini bir miiddet yaptiktan sonra
kendini ilme adamaya karar vererek saraydaki vazifesinden ayrilmistir. O dénemde bolgenin
onemli kiiltiir merkezlerinden biri olan Cizre’de Mem # Zin adli manzum tarzdaki eserini

kaleme almaya baslamistir (Sinasi, 2008: 6).
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Yasadig1 cografyada filozof 6gretmen olarak bilinen Hani’nin (1701-1707) tarihleri
arasinda vefat ettigi tahmin edilmektedir. Hani’nin bir miiddet bolgenin kiiltiir merkezi
olarak kabul edilen Cizre’de (Sirnak’in en biiyiik ilgesi) bir siire yasadigi ve ardindan
Dogubayazit’a donerek 1119/1707 yilinda orada vefat ettigi varsayilmaktadir. Talebelerine
biraktig1 vasiyet lizerine, egitim verdigi medresenin ve imamlik yaptigir caminin yakinina
defnedilmistir (Gegit, 2011: 175-177). Hani’nin tiirbesi Ishak Pasa Sarayi’nin 500 metre
dogusunda yer almaktadir. Hani, Dogubayazit halki tarafindan veli olarak kabul edildiginden
1991 yilinda yore halki ve Dogubayazit Belediyesi tarafindan mezarmin iizerine kiimbet
yaptirilmis ve etrafi genis bir bahge ile ¢evrilmistir (Giiltekin, 2012: 34).

Hani Dogubayazit’ta yasayan insanlar i¢in kutsal bir sahsiyet olarak kabul
edilmektedir. Bir konu hakkinda konusurken onun adina yeminler edilmekte, askere gidecek
olan gencler ve diigiinii olan evli ¢iftler hayirli islerinden hemen 6nce Hani’nin tiirbesini
ziyaret ederler (Bulut, 2007: 502). incelenen metinlerin birgogunda Hani’nin evlilik yapip
yapmadigia dair herhangi bir bulguya ulasilamamistir. Bazi metinlerde kesin olarak
evlenmedigi belirtilirken, bazilarinda ise konuya dair kesin bir veriye ulasilamadig:

belirtilmektedir.

5.2. Yasadig1 Donem

Han1’nin 9 ile 10 yaslarinda oldugu varsayilan 1660 senesinde; Bitlis, Hakkari ve
Imadiye Kiirt beylikleri Osmanli Devleti’nin hakimiyeti altina girmistir. Tipki aile
biiyliklerinin yaptig1 gibi Ahmed-i Han1’de geng yaslarda divan katipligi gorevini iistlenerek
Osmanli Devlet memuru olarak, Bayezid Miri Mir Muhammed’in yaninda goérev yapmistir
(Y1ldirim, 2011: 24). Hani, sarayda katiplik gorevini iistlenmistir ancak hangi tarihte ve ne
kadar siireligine bu gorevi iistlendigi hakkinda fazla bir bilgiye sahip degiliz. Iran Serdar’1
ile yapilan bir anlasmayr Mir Muhammed adina imzaladig1 ve Mirligi temsil etmek iizere
zaman zaman Istanbul’a da gidip geldigi rivayet edilmektedir (Cagmar, 2012: 18). Baska bir
rivayete gore; Hani 1674 senesinde Mir Mehemed Pir Bela’nin ishak Pasa Sarayi’nin ilk
temellerini attig1 sirada dua etmistir (Baycan, 2009: 475).

Han1 yasam siiresince bes Osmanli sultan1 (IV. Mehmet, II. Siileyman, II. Ahmet,
II. Mustafa, ITII. Ahmed), {i¢ Safevi sah1 (II. Abbas, 1. Siileyman, I. Hiiseyin) ve {i¢ Bitlis beyi
(Mir Ali Han, Murtaza Qili Han, Xiyas Beg) gormiistiir. Osmanli-Iran savaslar1 Hani’nin
dogumundan 6nce ve yasadigi donem siiresince etkisini arttirarak devam etmistir. 1501

yilinda Sah Ismail topraklarini genisletmek amaciyla Kiirtlerin yogun olarak yasadig
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Osmanli topraklarina saldirir. Bolgede yasayan bazi Kiirt emirleri kendi i¢lerinde bagimsiz
olmak kaydiyla Sah Ismail’e bagl olacaklarini bildirmek iizere Tebriz’e giderler. iran Sah’1
teklife sicak bakmayarak bu Kiirt emirlerini tutuklar ve bir siire sonra serbest birakir
(Yildirim, 2011: 24).

Yavuz Sultan Selim dénemine gelindiginde kendi i¢lerinde serbest olmak sartiyla
bolgedeki bircok Kiirt beyi Padisah’a bagliliklarini bildirirler. 1514 yi1linda Osmanli ve Iran
giicleri arasinda ger¢eklesen Caldiran Savasi’nda Yavuz Sultan Selim’in yaninda yer alarak
savasin kazanilmasinda 6nemli bir rol oynamislardir. Kiirt beylerinin savasta Osmanl
Devleti’nin yaninda yer almasinda etkili olan bir bagka hususta; Osmanli Devleti’nin
kendileri gibi Siinni mezhebe bagl olmasidir. Savasin ardindan Diyarbakir, Mardin, Urfa,
Rakka ve Musul gibi bolgeler ciddi 6lgiide Osmanli Devleti’nin hakimiyetine ge¢mistir.
Ardindan Yavuz Sultan Selimle yapilan bir antlagmaya gore; cografyada kurulan 55 Kiirt
beyligi dis saldirilara karst Osmanli’nin yaninda savasmak ve devlete belirli bir oranda
vermek tizere anlasirlar (Yildirim, 2011: 25). Kisacas1t Hani’nin yasadigi donem Osmanli ve

Iran devletlerinin ¢atisma halinde oldugu bir zamana denk gelmistir.

5.3. IImi Kisiligi

Hani, ailesinden edindigi bilgi birikimi ve kendi g¢abalar1 neticesinde 0grendigi
bilgileri toplumun faydasina olacak sekilde kullanmigtir. Bu nedenle eserlerini yazarken
halkin bilgilendirilmesini esas almigtir. Halkin dini ve manevi agidan terbiyesini
hedeflediginden Arapca egitimini olduk¢a Onemsemistir. Buradan da anlasilacagi iizere
Islami diisiince ve ilmi hususunda entelektiiel alt yapisi saglam bir aileden gelmektedir
(Diindar, 2017: 223). Gelisimini belirli bir ¢er¢eveyle sinirlamayan Hani; Bagdat, Sam ve
Halep medreselerinde Antik Cag felsefesi ve diisiiniirlerinin fikirlerinin yam sira islam
felsefesinin ve diisiiniirlerin fikirlerini de 6grenmistir. Her seyin egitimle miimkiin olacagina
inandigindan insana biiylik bir énem affetmistir ve yasamini da bu yonde inga etmistir
(Baycan, 2009: 474-475).

Hayatinin son donemlerinde kendi adin1 verdigi bir medrese kurmustur. Medresede
Arapca eserler iizerinden Islam kiiltiiriinii ve terbiyesini ¢evresindeki genglere aktarmaya
calismustir. Ayrica Kiirtge olarak kaleme aldig1 Nithahdra Bigikan ile Eqideya Imané adinda
kendi yazmis oldugu eserleri de medresede okutmustur (Yildirim, 2012: 47, 50). Hani
ozellikle 7 ile 14 yas arasindaki donemi bilgi 6grenme agisindan en dogru zaman olarak

gordigiinden bu yaslari hasat ve ekim zamani olarak nitelendirmektedir (Késedag ve Erdem:
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2018: 7). Bu eserleri yorenin ¢ocuklarina okutmasinda iki temel gayesi vardir; ilki, islam
medeniyetinin dilinin Arapca olmastydi. ikinci bir neden de Islam’in ve imanin esaslarinin
anadilleri vasitastyla ¢ocuklara daha iyi 6gretmektir. Omriinii islami ilim ve kiiltiiriinii
O0grenmeye ve dgretmeye adamis bir alim olan Hani eserlerini biiyiik oranda anadili olan
Kiirtce kaleme almistir. Hani, Kiirt¢cenin yani sira Tiirkce, Farsca ve Arapgayr da c¢ok iy1
bilmektedir (Cagmar, 2012: 18-24).

Hani’nin en temel Ozelligi halk kiiltiiriinii igsellestirilmesi ve yayginlastirmaya
caligmasidir. Hani, insana biiylik 6nem atfetmektedir. Bilimi aydinliga ulastiran bir yol,
sanat1 ise giizelligin sembolii olarak gérmektedir. Bu nedenle bilime ve sanata ayni 6l¢iide
deger bigmistir (Beyaz, 2012: 110-111). Insan iradesinin ve aklinin gelismesinin yolunun
ilimden gectigini belirtmistir. Ogrenilen bilgilerin yasama gecirilmesi ve iizerine yenilerinin
eklenmesinin &nemli bir konu oldugunu her zaman dile getirmistir. Insan aklmin
olgunlagsmasinin yolunun edinilen bilgi dagarcigini artmasma baglamaktadir. Akilcilik
ekoliinii benimseyen Hani, akla uygun davranmanin erdemli bir yol oldugunu diistinm{istiir.
Ona gore insan 6zglrliigiin yolu egitimden ge¢cmektedir. Cahil insan prangalarla ¢evrilidir.
Ancak ilim yoluyla bu prangalardan kurtulabilir. insan varligimin bir pargast olan nefiste
irade giicii yoktur. Bu nedenle aklin i1s1ginda hareket ederek nefsin dizginlenmesi
gerekmektedir. Ciinkii insani iist bir varlik konumuna getiren yegane sey akildir (Baycan,
2009: 476).

Hani, egitim anlayisini dzgiirlesme fikri {izerine kurgulamistir. insanin hedeflerine
ulagmasini saglayan yegane yolun zorbalik ve siddetten degil; egitim, hosgdrii ve sabirdan
gectigini diisiinmektedir. Bu nedenle Hani kalem kiligtan keskindir anlayisi ile hareket
ederek, yontem olarak egitimi se¢mistir. Egitilmemis ve bilingsiz bir toplumun
Ozgiirlesmesinin imkansiz oldugunu savunmaktadir. Egitim almamis bir insanin ne
kendisine ne de iilkesine karsi sorumluluklarini yerine getiremeyecegine inanmaktadir.
Hangi isle mesgul olunursa olsun o isin titiz ve cezbedici bir sekilde yapilmasini
onermektedir (Baycan, 2009: 476-477). Goriildigli iizere Hani akilcilik ekoliiniin
savunucularindan biridir. Egitime biiylik 6nem atfetmistir. Bu baglamda Ahmed-i Hani’yi
biraz daha yakindan tanimak ve ilmi derinligini betimlemek i¢in eserlerine géz atmak

gerekmektedir.
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5.4.Eserleri

Hani’nin bilinen baslica dért eseri vardir. Bunlar; Niibahara Biglikan, Akidaya iman,
Divan ve Mem 1 Zin’ dir. Eserlerini sira ile taniyacak olursak; Hani’nin glinimiizdeki en
bilindik eseri Mem 1 Zin’dir. Hani edebi nitelikteki eserlerinin yani sira dini igerikte
yazilarda kaleme almistir. Cocuklara din egitimi vermek amaciyla yazdig1 eseri Nitbahdra
Bigiikén’dir. Miisliiman genclere Islam’in esaslarim1 6gretmeyi hedefledigi eseri Akide-i

Iman’dir. Divan adli eserinde ise lirik ve tasavvuf temalarda siirler yazmistir.

5.4.1. Niibahara Bigiikan (Cocuklarin Bahar)

Arapga-Kiirtge manzum bir sozliik olan eser 1094/1683 senesinde yazilmistir. Klasik
manzum sozliikk gelenegini birebir yansitan kitap; bir giris ve her biri farkl 6l¢iilerde yazilan
13 boliimden meydana gelecek sekilde tasarlanmistir. Eserin giris boliimiinde Kur’an-1
Kerim 6grenmeye baglayan ¢ocuklara dil bilgisi 6grenirken kolaylik saglamas1 amaciyla ele
alindig bildirilir. Sozliik olarak Yusuf Ziyaeddin Pasa’nin El- Hediyyetii'l- Hamidiyye fi’l-
Lugati’l-Kiirdiyye adli kitabinin ek boliimiinde yayinlanmistir. Daha sonra Zeynelabidin
Zinar tarafindan, Latin harflerine gevrilerek basilmistir. Ayni isimle Ahmet Hilmi, el-Kiigi
ed- Diydrbekri Giilzdra Hamiikdan Serhd Nitbahdrd ismiyle sozlige serh yazmistir (Karabey,
2007: 431).

Eser, cocuklara ve egitimcilere rehber olmasi diisiincesi ile pedolojik tarzda kaleme
almmustir. Kitapta egitimin temel ilkelerine deginilmistir. Hani egitimin temel gayesinin
insanlar1 ozgiirlestirmek oldugunu diisiinmiistiir (Ceylan, 2011: 73-74). Ezbere egitim
sisteminin agirlikta oldugu medreselerde ezberi kolaylastirmak amaciyla 6zellikle manzum
tarzda olusturulmus bir sozliktiir. Eser bazi agilardan ilk olma niteligi tagimaktadir.
Niuibaharad Bigiikan; Kiirtge ‘de i1lk manzum tarzda, iki dilde yazilan sozligiidiir. Sozliik
yaklagik olarak 220 beyitten ve 1000’den fazla Arapga kelimeyle, Kiirt¢ce karsiliklarin
icermektedir. 13 bolimden olusan sozlik manzum tarzda hazirlandigi icin alfabetik
siralamaya gore diizenlenmemistir. Kelimeler Arapga-Kiirtce ve Kiirtge-Arapga seklinde
siralanmistir. Hani eserin Osmanli medreselerine gitme imkéani olmayan kirsal kesimde
yasayan Kiirt cocuklarina ders kitabi mahiyetinde okutulmasini istemistir (Ozer, 2011: 148).
Nibahara Bictikan adli kitabinda su sozlerle kitab1 neden yazdigini agiklamaktadir:

76



“Vek éxistin Ehmedé Xani “Ahmed-i Hani onlari bir araya getirmis

Navé Nitbahara Bigiikan [1é] dani Ismine de “Nitbahdra Biciikan” demis
Ne ji bo sahib-rewacan Ilim sahipleri icin degil bu turfanda kelimeler
Belki ji bo bigiikéd Kirmancan Sadece Kiirt cocuklart icindir bu eser
Weki ji Qur’ané xilas bin Clinkii Kuran’1 okuyup hatmederken
Lazim e li sewadé ¢avnas bin Okuyup yazmaya asina olmalilar hemen
Da bi van ¢cend resbelekan Ki bu birka¢ miisvedde yazilarla
Li wan tebi ‘et-melekan O melek tabiath, masum cocuklara
Deré zéhné vebitin Acilsin diye zihin kapilart ardina kadar
Herci dixiinin zehmet nebitin” Zorluk cekmesinler her ne okursalar”

(Hani , 2016: 20, 21).

Egitimin toplumsal yasamdaki en biiylik hazine olduguna ve bir kimsenin ilim
o0grenmeye baslayarak cehalet zincirlerini kirma yolunda biiyilik bir adim atacagina inanan

Hani, manzum tarzda yazdig1 s6zliigiinde su sozlerle ilim 6grenen insanlarin degerlenecegini

anlatmaktadir:
“Herct bi ‘ilmé, cehl kir mubeddel “Her kim cehlini ilme etmis tebdil
Sifré xwe wi kir, bi zér mukellel” Bakirint altina kalbetmistir bil”

(Hani, 2016: 38, 39).

Bizden yiizyillar 6nce yasamis olan biiylik alim Ahmed-i Hani, o donemde bilginin
en onemli gii¢ oldugunun mesajin1 vermistir. Gliniimiizde bilginin mahiyetinin ne kadar
onemli oldugunu goz oniinde tutacak olursak, yalnizca bireysel olarak degil toplumsal
acidan da diger medeniyetlerle rekabet edebilmemizin kilit noktasinin ilim 6grenmekten

gectigini bu dizelerle aktarmistir:

“Ger te divétin ku beraber nebitin kes bi te ra “Kimsenin sana yetismesini istemiyorsan eger
‘Ilmé bixwin hem ‘emeli tu bike sin ‘et ji xwe ra” Ilim oku, amel etmeyi de kil kendine hiiner”

(Hani, 2016: 62, 63).
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Hani, Ntbahara Bicikan kitabinda, cocuklarin egitim almalart ve topluma faydali
bireyler olmalar1 yoniinde hayati tavsiyelerde bulunmaktadir. Egitimin toplumun nezdinde
bir insan1 daima yiiceltecegine, cehaletin ise aksi yonde kibre neden olacagina inandigindan,
insanlarin ilmin 15181ndan muvaffakiyetle faydalanmasi gerektigini diistinmiistiir. Aklin ve
egitimin 1s1ginda, korii korline baglanilan inanislarin ve geleneklerin zincirinden bu
yontemle kurtulabilecegine inanmustir. Hani, Nibahara Biglkan ile ¢ocuklari, Eqideya
Imané ile gengleri hedef kitle olarak se¢mistir. Bu yolla ¢ocuklar1 ve gengleri egitmeyi ve
bir amag¢ dogrultusunda nasil yasanabilecegi hususunda bilinglendirmeyi hedeflemektedir
(Beyaz, 2012: 110-112). Hani’nin yasadig1 dénemde ilim dili Arapga’dir. Ilme ve egitime
bliyiilk onem atfeden Hani eserlerini Arapga, Kiirtce, Osmanlica ve Farsca dillerinde

yazmistir (Aykag, 2011: 180).

5.4.2. Eqideya imané (imanin Esaslari)

Hani’nin bu eseri Islami literatiirde akaid olarak isimlendirilen ilim alaninin
kapsamina girmektedir. Cocuklarin Bahar1 adli eserini yazdiktan dort y1l sonra 1687 yilinda
Eqideya Imané (imanin Esaslari) isimli eserini kaleme almustir (Yildirim, 2011: 33). Bu
kitap Ehl-i Stinnet anlayisina gére imanin ve inang esaslarinin islendigi 70 beyitten olusan
Kiirtce bir kitaptir (Ozer, 2011: 149). Cocuklarin Bahari eserinde temel Kiirtce ve Arapca
kelimelerin 6grenilmesini hedeflemistir. Mesnevi tarzinda yazdig1 Eqideya Imané kitabi ile
de Kiirt genclerinin kendi anadillerinde islam inang esaslarii 6grenmelerini istemistir. Bu
eser Islami ilimler dalinda Kiirtce kaleme alinmus ilk metindir. Tipk1 6nceki kitab1 Nibahara
Bi¢ilikan ’da oldugu gibi bu kitabinin da medreselerde okutulmasini istemistir. Han1’nin bu
eserini de diger akaid tarzinda yazilmis olan kitaplarda oldugu gibi ii¢ ayr1 kategoriye
ayirmak miimkiindiir. Bu kategoriler su sekildedir; ilahiyat, nubuvvat ve sem’iyyattir.
[lahiyatta; Allah ile ilgili meseleler, nubuvvat’ ta; Peygamberlikle ilgili konular,
sem’iyyatta’da ise metafizik olgularla ilgili hususlar ele alinmaktadir (Yildirim, 2011: 33).
Eqideya imane’ de cogunlukla Islam’in Es’ari firkasini benimseyerek yazdigi eserinde, kimi
zaman Maturidi firkasinin akaid anlayisini tercih ederek “Mutezile, Cebriye, Miisebbihe,
Miicessim ve Sia” mezheplerinin goriisleri akli ve nakli delillerce ¢iiriitmeye ¢alismistir
(Diindar, 2017: 227).

Yukaridaki agiklamalarda Ahmed-i Hani’nin Eqideya /mane adli kitabinda, geclere
Islam ahlakini ve suurunu &gretmeyi ilke edindigini belirtmistik. Akaid tarzinda kaleme

aldig1 eserinde Islam’mn sartlarinin ve imanin sartlarinin neler oldugunu su dizelerle
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aktarmistir:

[RUKNEN ISLAME] [ISLAM’IN SARTLARI]
“Ger dipirsitin kesek rukne di Islamé ¢i ne “Islam’n riikiinleri nedir diye kim sorarsa sana

Bej sehadetdan e hem pénc weqt niméj i roji ne Kelime-i sehadet, bes vakit namazla oructur, de
ona
Hem zekdt 1 fitre hem ya di tewafa Ke’ bé ye ~ Hem zekdtla fitredir, sonra etmektir Kabeyi tavaf

Ger hebit xerci, nebin ¢u mani’ il ¢u dujmine”  Varsa eger yolda giivenlik ve cepte masraf”

(Hani , 2016: 90, 91).

[RUKNEN IMANE] [IMANIN SARTLARI]

“Ci ye iman di esil da? Bi luxet baweri ye “Nedir iman? Liigatta inanmaktir aslinda
Tu bizan genc ku ew baweri inca bi ¢i ye Inanmanin neye oldugunu iyice bil, ki o da:
Bi Xudé 1 bi kitéban bi resil ti melekan Imandir Allah’a, kitaplara, peygamberlere ve meleklere

Bike bawer kii serr it xeyr bi teqdira wi ye Hem serrin ve hayrin Allah’in takdiriyle gerceklestigine

Bi yeqin hem tu bizane ku giyamet heqq e Hem yakin ile bil ki, haktir yevm-i kiyamet
Herci evrenge nezanit meger ew Rafizi ye” Her kim bu sekilde inanmazsa, Rafizi dir elbet”

(Hani , 2016: 90, 91).

5.4.3. Mem i Zin (Mem ve Zin)

Yazar, Mem ile Zin’i 17. yiizyilda Kiirtce’nin Kurmanci lehgesiyle yazmistir. Mem
ile Zin 1393 yilinda yasanan dramatik bir agk hikayesidir. Hikaye Cizre’ de ge¢mektedir.
Asiklarin kabri de Sirnak’taki bir tiirbededir. Mem ile Zin eseri kapsamli bir sekilde
degerlendirildiginde siradan bir agk hikayesi olmanin 6tesinde oldugu anlasilmaktadir. Eser
felsefi, dini, tasavvufi ve sosyal anlamlar tasimaktadir. Bu niteliklere sahip olmas1 edebiyat
diinyasinda 6nemli bir yer edinmesini saglamistir. Hikayede 6z itibari ile iki kisinin Islam
ahlaki ile arinarak, kutsal bir yolda ilerlemesi ele alinmaktadir (Hani, 2018: 9). Klasik
Osmanli Mesnevi tiirlerinde oldugu gibi eser 60 bolimden olusmaktadir. Hani Dogu
bolgelerinde bilinen ‘Memd Alan’ destanint Mem 4 Zin adim verip, tasavvufi bir boyut

kazandirarak yeniden yazmistir (Baz, 2019: 11).
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Kitapta siyasi ve idari fikirlerinin yani sira o donemin yonetim tarzini ve toplumsal
yapisina dair 6zellikleri de yansitmistir. Bunu da metinde ad1 gegen karakterler {izerinden
yapmustir. Ornegin, Mem ile Zin iyiligin ve caresizli§in semboliiyken, Bekir kotiiliigiin ve
riyakarligin sembolii olarak gosterilmistir. Mesnevi’de Genceli Nizami, Mevlana ve
Fuz(li’nin etkisinin yan1 sira Muhyiddin-i Arabi’nin Vahdet-i Viicut felsefesinin etkisine
bir¢ok boliimde rastlanilmaktadir. Ahmed-i Hani esere baslamadan hemen once Allah’a ve
Hz. Muhammed’e o6vgiilerde bulunur ve ardindan da asil konuyu anlatmaya koyulur.
Hani’nin mesneviye kattig1 en biiyiikk inceliklerden biri de miistehcen anlatimlardan
uzaklagarak, metaforlar aracilifiyla ask hikayesini aktarmasidir (Karabey, 2007: 432).

Mem @ Zin mesnevisinin romanlastirilmis halinde hikaye kisaca su sekilde
gecmektedir; ¢ok eski zamanlarda Cizre’de Botan Beyi olarak bilinen Zeyneddin’in Siti ve
Zin adinda iki kiz kardesi vardir. Beyin kiz kardesleri yorede giizellikleri ile nam
salmiglardir. Hikayenin ana karakterlerinden olan bu iki gen¢ kiz, tebdili kiyafetler i¢inde
biitiin halkin katildig1 Nevruz kutlamalarina giderler. Orada kendileri gibi kilik degistirmis
sekilde kutlamalara katilan Tacdin ve Mem ile karsilasirlar. Goriir gérmez birbirlerinden ¢ok
etkilenen bu gengcler yiiziiklerini birbirlerine vererek kutlamadan ayrilirlar. Birbirlerinin kim
oldugu konusunda en ufak fikre sahip olmayan bu gengler uzun siire agk acis1 ¢ekerler.

Kutlamadan geldikten sonra kizlarin durgunlastigini fark eden dadilar1 Heyzebun,
neden bu kadar aci1 ¢ektiklerini 1srarla 6grenmeye ¢alisir. Dadilarinin 1srarina dayanamayan
kizlar, Nevruz kutlamalarinda tanistiklart melek yiizlii genglerden bahsederler. Kizlarin
tiziintlilii hallerine dayanamayan dadilar1 bilge kisiye giderek yiiziiklerin sahiplerinin kim
oldugunu 6grenecegini soyler. Bilge kisi yliziiklere baktiginda iki gencin de birbirinden iy1
kisiler oldugunu sdyler. Genglerden birinin bey soyundan geldigini, otekinin de
Katipogullarindan oldugunu bildirir. Bilge kisi, dadiya hekim kiligina girerek mahalle
mabhalle gezip ask acist ¢eken iki gencin olup olmadigini aragtirmasini soyler. Bu sekilde
genglere ulasabilecegini ve o gecenin nisanesi olan Siti ve Zin’in yiiziiklerinin genglerin
parmaginda gorecegini soyler.

Dadu, bilge kisinin sozlerine kulak vererek hekim kiligia girer ve hasta iki gencin
oldugu soylenen bir eve gider. Genglere kendini tanitarak onlara kendi yiiziiklerini gosterir
ve kizlarin da kendileri gibi agk acis1 ¢ektigini bildirir. Kizlar hakkinda bilgi edinen Mem ile
Tacdin uzun zamandan sonra ilk kez yasadiklarini hissederler. Dad1 gengleri buldugunu ve
kim olduklarini sdylemek iizere kizlarin yanina doner. Dadinin giizel haberlerini isiten kizlar
tekrar onun aracilifiyla genclere haber gonderirler. Kizlarin kendilerini kabul ettigini ve

agabeyleri Zeyneddin’den kendilerini istemeleri i¢in en kisa siirede ailelerini goriicii olarak
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gondermelerini isterler. Gengler arasinda ilk olarak Tacdin Siti’yi istemeye gider. Bohtan
Beyi, divan vezirin oglu olan Tacdin’e, Siti’yi biiyiik bir mutlulukla vermeyi kabul eder.

En yakin arkadaglari Tacdin ve Siti evlendikten sonra, Mem ile Zin ayrilik acisini
yiireklerinde daha derin yasamaya baslarlar. Tacdin evlendikten kisa bir siire sonra beyin
kapisinda duran Bekir’in kotii niyetli biri oldugunu fark eder ve beyi onu kapidan
uzaklastirmasi konusunda uyarir. Beyde, kimi zaman kirli igleri yapmak iizere Bekir gibi
adamlara da bu kapida ihtiya¢ duyuldugunu soyler. Bekir, Tacdin’in kendisinden
hoslanmadigin1 anlayinca beyi, Tacdin’e karsi doldurmaya baglar. Técdin’in beyden
habersiz bir sekilde, Zin’i Mem’e verdigini sdyler. Bunu duyan bey ¢ok sinirlenir ve Zin’i
asla Mem’e vermeyecegini sdyler. Bu durum iki asig1 derin acilara salar. Yaptiklar ile
yetinmeyen Bekir beye yalanlar sdylemeye devam eder. Botan halkinin Mem ile Zin’in
hakkinda konustuklarini, art niyetli bir dille anlatarak tiirlii iftiralarda bulunur.
Duyduklarindan sonra daha fazla sinirlenen bey, Mem’i zindana atar.

Bu olaydan sonra iki asigin ¢ilesi katlanarak artmaya devam eder. Arkadaglarinin
haline kahrolan Tacdin ve Siti’nin ellerinden onlar i¢in yapilacak hicbir sey gelmez. Uzun
stire zindanda kalan Mem, her nefsin 6liimii tadacagini daha iyi fark eder ve kalbini her tiirlii
kirden armndirir. Hapsedildigi yer bir zaman sonra onun i¢in adeta ev haline gelir. Fakat
Tacdin en yakin arkadasinin bu durumda olmasina katlanamaz ve onu silah zoru ile de olsa
bu durumdan kurtarmaya karar verir. Bey’e elgi ile haber gondererek Mem’i 6zgiir
birakmasini ister. Bey Bekir’in art niyetli sozlerine tekrar kulak vererek elgiyi kandirir ve
Mem ile Zin’i evlendireceginin miijdesini Tacdin’e iletmesini sdyler. Ancak bey Harem’e
gidip Zin’in perisan hali ile karsilastiginda gercekten pismanlik hisseder ve Mem ile Zin’i
evlendirmeye karar verir.

Dostlar1 zindana giderek Mem’e beyin kendisini affettigini ve Zin ile
evlendireceginin miijdesini verirler. Bunlar1 duyan Mem, kendisinin artik beyin huzuruna
gitmeyecegini, yalanci beyin kapisinda gercek padisahin yolunu buldugunu soyler ve teklifi
reddeder. Mutlulugunun ahiret hayatina kaldigini1 sdyledikten hemen sonra vefat eder.
Mem’in vefat ettigini duyan Tacdin, Bekir’i ilk gordiigii yerde oldiiriir. Bekir’in cesedi
mezarlikta bulunur ancak hi¢ kimse ona sahip ¢ikmay1 istemez. Diger herkesin aksine Zin,
Bekir’in haline acir ve agabeyinden Bekir’e merhamet etmesini ister. Her ne kadar onlara
kotiiliik ettiyse bile asklarinin bu derece temiz kalmasinin ve yiice makama erismesinde
Bekir’in yadsinamaz bir pay1 oldugunu sdyler. Bekir’in mezarinin da Mem’in tiirbesinde
olmasi gerektigini soyler. Ciinkii Mem ile ylice makama eristiklerinde Bekir’in asklarina

sahitlik etmesini ister. Zin’de Mem’in cenaze toreninde mezarinin lizerinde agit yakarken
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ruhunu teslim eder ve asig1 ile ayn1 mezara defnedilir.

Yukarida deginildigi gibi hikdye mecazi agk seklinde baslayip, hakiki aska dogru
evirilen mesnevi tarzinda kaleme alinmis bir eserdir. Tasavvuf edebiyatinda ge¢misten bu
yana, bu tarzda kaleme alinmis birgok eser vardir. Ornegin, Leyla ve Mecnun, Ferhat ile
Sirin, Kerem ile Asli, Giil i biilbiil ve Hiisn-i Ask ilahi aski ele alan eserlerden sadece
birkagidir. Mem G Zin’de yukarida bahsi gegen eserlerde oldugu gibi ilahi aski konu edinen
bir eserdir. Ahmed-i Hani Mem 1 Zin’i Kiirt¢e kaleme almustir (Baz, 2019: 11). Mem G Zin
eserinin son bdliimiinde Hani eseri tamamladigi sirada 44 yasinda oldugunu bildirir
(Giiltekin, 2012: 38). Mem ii Zin’in yazimi tam olarak bes yil siirmiistiir. Oteki
mesnevilerden farki iki asigin ve iki de masuk’un olmasidir (Aslanoglu, 2018: 2018).
Ahmed-i Hani’nin bugiinkii sohretine kavusmasini saglayan bilinen en énemli eseridir. Bu
eser yaklasik 3000 beyitten meydana gelmektedir. Eserin yazildigi beyitlerde aruz vezni
olarak Mef ‘i lii/ Me fa ‘i liin/ Fe “u lin kalib1 kullanilmistir (Karabey, 2007: 432).

Mesnevi tarzinda yazilan eser ilk olarak 1335/1919 tarihinde Istanbul’da Kiirt
Tamim-i Ma’arif ve Nesriyat Cemiyeti araciligiyla yayimlanmistir. Mem U Zin {izerine
doktora tezleri yazilmistir. Mesela; Margareta B. Rudenko, 1962 yilinda Moskova’da Rusca
cevirisi ile yaymmlamistir. Ayrica 1991 senesinde Mem i Zin iizerine Ingilizce doktora
calismasi da yapilmistir. Siileymaniyeli Hacet Tevfik’te 1925 yilinda Mem G Zin ’1 Soranice
piyes tarzinda kaleme almistir (Karabey, 2007: 432-433). Son olarak 1991 senedinde Mem
0 Zin Tiirkiye’nin ilk Kiirtce filmi olma 6zelligiyle gdsterime girmistir. Ancak o dénem
yasakli filmler arasinda oldugundan dolay1r aradan uzun yillar gectikten sonra tekrar
gosterime girebilmistir.

Tirkiye’de ve yurt disinda bilim insanlarinca yapilan arastirmalarda Hani’nin
Islamiyet’i bir {ist kimlik olarak yansittig1 gercegi 6n plana ¢ikarilmamaktadir. Hani Kiirt
kimligini gliniimiizde yansitildig1 manada kullanmamigtir. Bu nedenle Mem G Zin eserinde
yer alan bazi béliimlerin eserin ilk hali olup olmadigi hususunda bazi siipheler vardir. Eserin
siiphe uyandiran boliimlerinde gelecek ylizyillara ait fikirler ve goriisler yer almaktadir. Bu
durumu ilk olarak ortaya c¢ikaran kisi Hollandali antropolog ve sosyolog Martin V.
Bruinessen’dir. Bugiin Hani’nin kendi el yazmalarma sahip olmadigimiz i¢in 1919
senesinde Istanbul’da yayimlanan eser iizerinden genel olarak ¢alismalar yiiriitiilmektedir.
Rus bilim adami Rudenko Dogu Anadolu bélgesindeki 10 el yazmast Mem G Zin
mesnevisini toplayarak karsilastirdigini ve bunlarin hepsinin birbirleri ile ayn1 oldugunu
sOylemistir. Ancak Rudenko tarafindan toplanan el yazmalar1 kamuoyuyla

paylasilmadigindan dolay1 gercekligi hususunda tam olarak emin olamiyoruz. Bu baglamda
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17. yiizyilin en 6nemli degerlerinden biri olan Hani’yi, Osmanli Imparatorlugu’nun diinya
goriisii ¢ercevesinde degerlendirmek daha saglikli olacaktir (Karabey, 2007: 433-434).

Gilintimiizde Ahmed-1 Hani’nin sdylemleri zaman zaman geri plana itilerek, ger¢ek
profilinin diginda bir kimlik yaratmaya g¢alisan yaklasimlar vardir. Bunun sonucunda her
kesimin kendine 6zgii bir Hani profili yarattig1 gézlenmektedir. Hani oncesi klasik Kiirt
edebiyatinda nitelikli metinler iiretilmesine ragmen, ondan 6ncesinde Kiirt edebiyat gelenegi
yokmus gibi bir durum lanse edilmektedir. Ancak, Mem ii Zin eserinde 6nceki Kiirt sairlere
atif yaparak onlarin memnuniyetini kazanmak ister. Hani felsefe ile ilgili bir eser yazmamis
olmasina ragmen Aristo’dan ve Farabi’den sonra dgilincli Ogretmen olarak
nitelendirilmektedir. Biitlin bunlarin disinda Hani, hakkinda sdylenenlerin 6tesinde bir
alimdir. Mem i Zin adli eserinde kendisinden ¢ok 6nce anlatilan bir destan1 yeniden mesnevi
kalibina uyarlayarak ask hikayesi tarzinda sundugunu belirtir ve bir anlatic1 kimligi ile sunar
(Tek, 2018: 415-417).

Eser baz1 kesimlerce gercek kimliginden kopartilarak, modern diinyanin kavramlari
ile ideolojik bir temele oturtulmaya ¢alisilmaktadir. Hani’nin sdyledikleri asir1 yoruma tabi
tutularak edebi baglamindan koparilmaktadir. Fransiz ihtilalinden ¢ok 6nce milliyetgilik
fikrini ortaya attigina dair bir diisiincenin bilimsel bir temeli yoktur. Hani’yi bu sekilde
yorumlamak, i¢inde oldugu klasik Kiirt edebiyat geleneginin disina itmek olacaktir. Clinkii
kendisi Kiirtce mesnevisi araciligiyla hem Kiirt dilinin hem de sahsi kabiliyetinin
yeterliligini sergilemeye calisir (Tek, 2018: 418-422). Bu baglamda Han1’yi caginin 6tesinde
gelisen akimlarin fikir babasiymis gibi gdstermek ona biiyiik haksizlik olacaktir.

5.4.4. Divan

Abdurrahman Durre esere “Serha Diwana Ehmedé Hani Felsef it Jiyana Wi adiyla
serh yazmistir. Kitap, Avesta Yaymevi tarafindan yayimlanmistir. Serhte beyitler hem
Arapca olarak hem de Latin harflerindeki karsiliklariyla yazilmistir. Divandaki siir sayis1 her
baskida degisiklik gostermektedir. Ik defa Mele Mahmiid Beyazidi tarafindan divanindaki
siirlerin bir araya getirildigi bilinmektedir. Beyazidi Hani’ye ait oldugu bilinen toplamda 25
siiri bir araya getirmistir. Abdullah Varli’da 109 siiri serh etmistir. Divanda yer alan siirlerin
konular1 genel itibariyle ask, tasavvuf, methiye, miinacat ve mersiye temalarindadir
(Cagmar, 2012: 36-37). Kiirtge, Arapga, Farsca ve Tiirkge dillerinde yazilan siirlerini
kapsayan eserlerinden bir digeridir. Kitabin bazi boliimlerinde Hani’nin bu dort dili birden

bir arada kullanarak “miilemma” tarz1 siirler yazdig1 goriiliir. Eserinde Tiirk ve Fars dilinde
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gazellerde yer almaktadir. Bu kitap Rusya’da, Almanya’da ve Suriye’de basilmistir (Diindar,
2017: 227).

Kisaca ifade edecek olursak yukarida da belirttigimiz gibi Han1’ye ait oldugu kesin
olarak bilinen dort eser vardir. Bunlarin disinda Hani’ye ait olduklar1 hususunda tartisma
yaratan sekiz eser daha vardir. Bu kitaplari siralarsak isimleri su sekildedir; Yasuf G Zeliha,
Leyla G Mecnln, Qavle Newala Siseban, Qavle Hespe Res, Tuhfetu’l- Ewam, Cografya
Kitabi, Sekerata Mirine ve Nehcu’l-Enam ve Eqideya Islame (Kaya, 2010: 194).

5. 5. Tasavvuf Anlayis1

Yasadig1 donemde kendini dini ve ilmi agidan gelistiren Hani, yasadigi caga imzasini
atarak 6nemli alimlerden biri haline gelmistir. Cesitli bolgelere giderek bir¢ok alanda egitim
almistir. Kimilerine gére Van’in Hosap (Giirpinar) ilgesinde bulunan Atiyye medresesi
miiderrislerinden Molla Cami’nin yaninda, kimilerine gore de Misir’da ya da Sirnak’1in Cizre
ilgesinde icazet almistir. Hani, siirlerini ve edindigi ilmi paylasirken makam sahibi olma
arzusu ile degil, toplumu aydinlatmay1 ilke edinerek hareket etmistir. Bu sebeple kendi
yazdiklarmin kétiiye kullanilmasindan rahatsizlik duydugunu belirtmistir (Kaya, 2011: 191).

Toplumumuzun birlestirici kisiligi olarak her zaman tarihsel, dinsel ve kiiltiirel
ortakliklar1 gostererek Miisliiman halklarin biitiinliigli iizerinde durmustur. Bu sebeple
yasadig1 bolgedeki asiretcilik anlayisinin yarattigi parcalanmigliktan sikayet etmistir.
Oliimiinden yiizyillar gegmesine ragmen eserleri bu bolgenin medreselerinde okutulmaya
devam etmistir (Diindar, 2017: 225-226). Hani 6zellikle dini ilimlerde kendini biiyiik 6l¢iide
gelistirmis fazilet sahibi bir zattir. Ahmet Yesevi ile kimi 6zellikleri bakimindan benzerlik
gostermektedir. Bilhassa siirde yerine getirilen esaslar, tasavvuf anlayisi, emelleri ve
yasadiklar1 topluma faydali olma gayesi ile kendi dillerinde Islam suurunu olusturma gayreti
icinde olmalari en biiyiik benzerlikleri arasinda gosterilebilir (Gegit, 2013: 129-131).

Han1’nin fikri diinyasini anlayabilmek i¢in etkilendigi isimleri tasavvufi ve felsefi
fikirleri de ¢ok iyi bir sekilde anlamak gerekmektedir. Bunun i¢inde Firdevsi’yi, Mevlana’y1
ve Fuzuliyi dikkatli bir sekilde incelemek gerekmektedir. Ahmed-i Hani ’nin geldigi
gelenegi anlamak icin bunlarin yan1 sira ibn-i Arabi, Kindi, Thvan-1 Safa ve Ibn-i Riist gibi
diistiniirlerin fikirlerine de bakmak gerekmektedir (Avan, 2011: 394). Ahmed-i Hani, tipki
Ahmet Yesevi 'nin Divan-1 Hikmet eserinde yaptig1 gibi halk dilinde eserlerini kaleme

alarak dini bilgilerin daha anlasilir olmasini saglamistir. Bu sekilde dinde sekilcilik ve
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taklitten ziyade bilingli bir tarzda Islam hakkinda bilgi sahibi olmalarina yardim etmistir
(Gegit, 2013: 133-134).

Hani, diger irfan gelenegi mensuplarinin yaptigt gibi kendini toplumu
bilgilendirmekle gorevlendirerek, yasadigi cografyanin insaninin dilini merkeze alarak,
eserlerini kaleme almistir. Bu alimler halkin siipheye diisecegi konular1 giindeme
getirmemeyi tercih etmislerdir. Yalnizca isin ehli olan, kisilerle bu tarz konular1 tartismayi1
uygun gormiislerdir (Sahin, 2018: 529). Anlasilacag: tizere Ahmet Yesevi ve Ahmed-i Hani
yasadiklar1 donemde ilmi ve dini agidan fazlasiyla donanimli olmalarina ragmen,
anlagilmay1 hedefledikleri i¢in toplumun dilini merkeze alarak eserlerini yazmayi tercih

etmislerdir.

5.5.1. Ahmed-i Hani’de Ask

Tasavvuf edebiyatinda ask ve sevgi konularina sikca yer verilmektedir. Bilhassa sufi
yazarlar agisindan ask 6nemli bir konudur. Ask, ¢cok eski zamanlardan bu yana {izerine en
cok konusulan ve sayisiz eserler verilen konulardan biridir. Ask ve sevgi kavramlarina
yiiklenen anlamlar toplumdan topluma farklilik gosterebilmektedir. Ancak ask kavramu,
sevgi kavramindan duygusal agidan daha yogun bir halde olmay1 ifade etmektedir. Ask
kelimesinin Arapga karsilig1 zgk’tir. Anlam olarak asir1, yogun sevgi manasina gelmektedir.
Kur’an da ask kelimesi gegmemektedir. Bunun yerine hubb, muhabbet ve meveddet
kelimeleri ile sevgi durumu ifade edilmektedir. Tasavvuf anlayisinda ask iki tiirlii sekilde
ele alinmaktadir. Birincisi; manevi ask, otekisi ise Allah agkidir. Sufiler acisindan agk, Allah
askina karsilik gelmektedir. Muhiddin Arabi’nin disinda biitiin mutasavviflar aski bu sekilde
ikiye ayirmaktadir. Bir kudsi hadiste, “ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi arzu ettim, dlemi
yvarattim” seklinde buyurulmaktadir. Bu hadisi sufiler hakiki askin kaynagi olarak
gormektedirler. Ancak sufiler mecazi aski da hakiki aska gotiren bir koprii olarak
gormiislerdir (Erdogmus, 2015: 147-148).

Mutasavviflar aski iki agidan ele almaktadirlar. Bunlar; mecazi ve hakiki asktir.
Mecazi agk; bir kimseye karsi sevgi duymaktir. Bu ask bigimi sehvetten uzak oldugu ve ilahi
aska gidilen yolda bir koprii gorevi iistlendigi takdirde hos karsilanmaktadir. Ancak her
insanda bu duyguyu ilahi aska doniistirme yetisi bulunmamaktadir. ilahi varliga
baglanamayan agklar tabii asktir. Mecazi ask mesru g¢ercevede kaldigi miiddetce caiz

goriilmiistiir. Mecazi agki, tabii agktan ayiran nokta erdirici bir nitelige sahip olmasidir.
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Hakiki ask; alemlerin yaraticisint yani Allah’t sevmektir. Bu aska ulagmis olan kisiler
fenafillaha®? ermis olur (Poyraz, 2014: 879-880).

Tasavvuf anlayiginda insan, ruh ve beden ikiligi ile ele alinmaktadir. Bu durum ilk
bakista diializm oldugu yamlsamasi katsa bile, bu beraberlik Ibnii’l Arabi’de Cemiyyet, Hz.
Mevlana’da Alemi Kiibra olarak isimlendirilmistir. Bu yaklasima gore insan, ilahi suretle
yaratilmis evrenin kii¢iik bir minyatiiriidiir. Gergekte bu ifadeyle anlatilmak istenen insanin
alemde kiigiiciik bir zerre bile olsa Allah’1t ve evreni anlayabilecek bilingle donatilmig
olmasidir. Maddi ve manevi unsurlar1 biinyesinde tasiyan insan; birlikte ¢coklugu, cokluk
icinde de birligin tezahiir ettigi bir varliktir (Sahin, 2018: 520).

Hani agk ekoliine bagli 6nemli mutasavviflardan biridir. En bilindik eseri olan Mem
u Zin de ozellikle Allah’1n Vediid ismini sik sik tecelli ettigi ask, sevk ve sekr yolunu izleyen
mutasavviflardan biridir. Hani nin eserleri din, edebiyat, felsefe ve tasavvuf gibi bir¢cok
alanin ortak merkezi haline gelmistir. Mem u Zin Ahmed-i Hani’nin tasavvuf agisindan
incelenmesi gereken en 6nemli eseridir (Kole, 2011: 372). Mem 0 Zin kendi doneminin bir
yansimasidir. Mesnevi yazim tarzinin biitiin niteliklerini tagimaktadir. Girizgah boliimii;
tevhit, miinacaat, naat, methiye ve eserin yazilma sebebinden olusmaktadir. Hikayenin
yakaris boliimiinde de mistik tarzda yazilmis mesneviler de oldugu gibi beseri askin ilahi
aska doniistimiinii ele almaktadir (Yildirim, 2012: 51-63).

Kendi donemine has tasavvuf ve seriat tizerine yazilmis biitiin eserleri inceleyen Hani
mesnevisinde askin iki tiirlii bigimini islemektedir. Unlii eserinde diinyevi ve ebedi askin
ayrimini yapar. Ancak diger mutasavviflar gibi bu iki ask arasinda ¢ok biiyiik bir fark
gormemekle beraber diinyevi aski gegici, ebedi aski ise kalici olarak nitelendirmektedir. Ona
gore diger milletlerin agk hikayelerindeki askin kaynagi da Allah askindan gelmektedir.
Kendisinden dnce kaleme alinmig diger milletlerin agk hikayelerini de bu baglamda ilahi agk
olarak yorumlamaktadir (Ozer, 2011: 152). Hani, biitiin asklarin yegane kaynaginin Allah
oldugunu vurgular. Dolayisiyla insanlarin ilk olarak Allah sevgisini Kkalplerinde
hissettiklerini, geriye kalan seylere duyulan sevginin de Allah’a olan sevginin bir tezahiirii
sonucunda olustugunu vurgular. Goriildiigii tizere Hani, aska biiylik deger bigmektedir.
Insanlar1 diinyada Hakk’a ulastiracak olan yegane yolun ilahi asktan gectigini
vurgulamaktadir (Erdogmus, 2015: 150).

Ask atesi ister mecazi ask olsun, ister hakiki agk insani1 yakarak, ruhunu kirlerden

arindirdig1 ve hakiki aska ulastirdigit miiddetge bircok sufiye gore zararsiz goriilmiistiir

2 Diinya hayatindaki varliklardan vazgegerek Allah’in varligi i¢inde erimek, kaybolmak anlamina
gelmektedir (Poyraz, 2014: 880).

86



(Erdogmus, 2015: 151). Mem 1 Zin ’deki tasavvufi bakis agisini anlamaya ¢aligirsak; Tacdin
ve Siti diinyada birbirlerine kavustuklarindan dolayr mesnevide mecazi aski temsil
etmektedirler. Mem’ in zindana atilmasi iki &sigin derin acilar ¢ekmesine ve aralarina
Olimiin de girmesiyle agklarinin ebediyete kalmasiyla sonug¢lanmistir. Diinya hayatinda
kavusamadiklar1 ve gercek sevginin mahiyetinin farkli oldugunu kavradiklarinda, bu ask
hakiki agka dogru evirilmis ve mesnevide ilahi agkin sembolii haline gelmistir (Konuk, 2014:
34-35). Tasavvuf edebiyatinda mecazi ve hakiki askin bir arada islenmesi yaygin bir durum
degildir. Fakat Hani Tacdin ve Siti askin1” da Mem ve Zin agki ile bir arada isleyerek farkli
bir sentez olusturmaya calismistir. Bu yolla hedefledigi gibi ilahi agka olan vurguyu
arttirmistir. Eserde Han1’nin goziinden Tacdin ve Siti’nin aski gecici olani temsil ederken,
Mem ile Zin aski hakiki agskin mertebesine ererek ebedilesmeyi simgelemektedir. Mecazi
askin, hakiki aska donlismesini eserinde basarili bir dille isleyen Hani, bu yoniiyle kitaba
edebi bir nitelik kazandirmay1 basarmistir (Kole, 2011: 374).

Hani, tasavvuf anlayisinda yaradilisin ask ile basladigini ifade eder. Biitiin
giizelliklerin kaynaginin yaraticidan geldigini bu sekilde asiklarin da kendisine yoneldigini
sOyler. Asik mutasavviflar ailemin kendisinin asktan meydana geldigini diisiindiikleri i¢in
diinyadaki her zerrede askin izine rastlanacagini diistinmektedirler. Hani ’de benzer sekilde
askin Allah’1 yansitan bir ayna oldugunu ve hakiki agktan yoksun kalinmamas1 gerektigini
vurgular (Konuk, 2014: 29-33). Hani ’de diger kelamcilar gibi varligi zorunlu ve miimkiin
varlik seklinde kategorize etmektedir. Allah’1 esi ve benzeri olmayan zorunlu varlik olarak,
Allah’in disinda var olan biitiin kainat1 ise miimkiin varlik olarak tasnif etmektedir (Y1ildiz,
2018: 32).

Hani ’de Allah-evren-insan iliskisi hiyerarsik bir temelde ele alinmaktadir.
Belirleyici unsur olarak yaraticiyi, yaratici adina evreni sekillendirecek unsurunda insan
oldugunu belirtir. Hani ’ye gore alemin yaratilisinin yegane sebebi insandir. Ciinkii insan
yaratilan varliklar i¢erisinde en degerli olandir. Bu nedene bagli olarak insanlarin bu hayatta
bulunmalarinin bir nedeni oldugunu ve akilli insanlarin gegici olmayan, sonsuz giizelliklere
talip olmasi gerektigini 6giitler. Ona gore insanlar diinyay1 zevk ii sefa yeri olarak gérmemeli
ve kendilerini aldatmamalidirlar (Sahin, 2018: 529-530).

Yasadig1 bolgede seyh olarak taninan Han1’nin Naksibendi ve Kadiriyye tarikatlarini
tasavvufi agidan etkiledigi bilinmektedir. Tasavvuf ehli mutasavviflarin ¢ogu Naksibendilik
ekoliine mensuptur. Bu tarikati benimsemelerinde birka¢ husus etkili olmustur. Birinci
husus, ilme ve medreseye bilyiik dnem atfetmeleridir. ikinci husus, diger tarikatlara nispeten

bid’at ve hurafelere kars1 kapali olmalaridir. Ugiincii husus ise 1liml1 bir vahdet-i viicut
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anlayisina sahip olmalaridir. Hani’nin bir¢ok tarikat icinden Naksibendi ekoliine sicak
baktig1 divaninda yazmis oldugu bir siirden anlasilmaktadir (Turgut, 2014: 20-21). Hani'nin
eserleri mercek altina alindiginda fikhi mezhep olarak Safi, itikadi mezhep olarak Siinni\
Es’ari, tarikat olarak Naksibendiligi, tasavvuf ekoliinde de 1limli bir Vahdet-i Viicid
anlayisini benimsedigi anlagilmaktadir (Diindar, 2017: 222-225).

Hani eserinde seyr-ii siilik’ {in (manevi yolculuk) asamalarini bir kuyumcu edasiyla
ince ince isler. Bir kisinin yatkinligi olmadig: siirece ilahi saraptan tadamayacagini ve
yalnizca mutlak hi¢lige ulastig1 glin ermis bir miirit olma serefine nail olunacagini belirtir.
Eserinde vahdet-i viicudun mertebeleri olan, taayyiin-ii sani, alem-i ervah, alem-i misal ve
insan-1 kamil’den bahsetmektedir (Avan, 2011: 394). Hani, tasavvuf anlayisinda hurafelere
yer vermemektedir. Seyhligin ve sofulugun yolunun ilimden gegtigini belirtmektedir. Bu
baglamda kerametin de ancak ilim dgrenerek miimkiin olacagini diisiinmektedir (Turgut,
2014: 23). Nibahara Biglikan adli eserinde gegen bu dizelerle ilme biiyiik 6nem atfettigini

ve mesrebinin de sufilik degil ilim olugunu su sozlerle aktarmaktadir:

“Seyx i sofiti, keramer, ‘ilmxewndin hem ‘emel “Seyhlik, sofuluk ve keramet; ilim tahsiliyle ameldir
Xilwet e hiicre, teriga te seri ‘et bé xelel Halvetin medrese, tarikatin katiksiz seriattir”

(Hani, 2016: 46-47).

Yukarida da bahsedildigi gibi tasavvuf anlayisinin en 6nemli konusu ilahi agktir.
Hanl mesnevinin baslangicinda Allah’in adi ile baslanilmadigi miiddetge kitabin eksik
kalacagini belirtmis ve hemen ardindan Hz. Muhammed’e sevgilerini ve dvgiilerini iletmistir
(Gegit, 2013: 135). Bu sebeple Allah’1 6verken Vahdet-i Viicut goriisiine yorulabilecek

tarzda ciimleler goriilmektedir:

“Me ‘siig-i tu yi bi fexr i naz i “ Oviinen ve nazlanan sevgili sensin
‘Asiq tu yi lék-i béniyaz © Asik da sensin, fakat dilek dilemezsin
Mutleq tu mufid it mustefad i Gergekte faydali olan da yararlanilan da sensin!
Bésubhe murid it mustefad i Stiphesiz hem isteyen, hem de istenensin!
Niir i tu di hiisne riyé dildar Sensin sevgilinin yiiziindeki aydinlik
Nar i tu di gelbé ‘asiqé zar” Zavalli asigin gonliindeki ates yine sensin!”

(Hani, 2012: 4).

Hani, yukarida da deginildigi gibi eserinde hakiki agka ulagsmanin yollarini

aramaktadir. Hakiki agka ulagsmada mecazi askin kiiglimsenemeyecek bir payr oldugunu
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diisiinmektedir. Bu sebeple esere manevi boyut kazandiran boyut birbirleri i¢in ac1 ¢eken iki
sevgilinin askinin  hakiki aska donlismesidir. Ancak askin goniillerdeki kiri
temizleyebilmesinin yolunun askin temiz, saf niteliklere sahip olmasindan gectigini
vurgulamaktadir (Kole, 2011: 374-376). Goriildiigli lizere Hani mesnevisini agk temelinde
kaleme almistir. Tipki diger mutasavviflar gibi mecazi agktan, hakiki agka gecisi islemistir.
Bunu da ana karakterlerinden biri olan ‘Mem’ iizerinden yapmistir. Hani eserin birgok
boliimiinde asil amacini Allah’in hosnutlugunu kazanmak oldugunu belirtir ve alemin

yaratilisinin yegane kaynaginin asktan kaynaklandigini su sozlerle dile getirmektedir:

“Sernameyé name namé Ellah “Kitabin basyazis1 Allah’in adidwr
Bé namé wi natemam e wellah Onun adi olmazsa vallahi kitap eksik demektir.
Ey metle ‘é hiisne ‘esqibazi Ey ask giizelliginin dogdugu yer olan Allah!
Mehbuibé heqiqi ti mecazi Ey hakiki ve mecazi askin sevgilisi
Namé te ye lewhé namaye ‘isq Ask kitabinin baslangici senin adindir;
Ismé te ye neqse xameya ‘isq Ask kaleminin nakst senin admndur.
Bé neqsé te, neqsé xame xam e Senin naksini yazmayan kalem hamdir.
Bé namé te, name natemam e”’ Senin adin olmadan kitap tam degildir”

(Hani, 2012: 2).

Han1’ye gore bir varligin bedenen ya da ruhen Allah’ta yer almasi ya da Allah’in bir
varhiga doniismesi gibi ug fikirler dogru degildir (Turgut, 2014: 21). Tasavvufta iliml1 bir

cizgide olan Hani, Mem i Zin’de radikal yaklagimlar1 kabul etmedigini su sozlerle dile

getirir:

“Fani nebitin fenayé mutleq “Mutlak olarak yok olmadikga,

Nabinitin ew begayé bi’l Heq O hakla oliimsiizliigii goremez.

Faniti ji bo wi ra bega ye Yok olmak onun igin oliimsiizliiktiir,

Bagqiti ji bo wi ra liga ye Sonsuzluk onun icin kavusmaktir.

Emma ne bi ittisal i ilhag Fakat birlesip katilmak suretiyle degil,
Belki ne bi infisal 1 itlag Ayrimak ve tek basina kalmak suretiyle de degil.
Evrenge diket miradi hasil Bu sekilde muradi yerine gelir,
Anca dibite muridé wasil” Ancak o zaman olgun bir miirit olabilir”

(Hani, 2012: 208).

89



Hani, vahdet-i viicut yaklasimini kendine 6zgiin bir sekilde ifade etmek amaciyla
tevettiin ifadesini kullanir. Tevettiin kelimesi mana olarak vatan anlamima gelmektedir
(Turgut, 2014: 22). Bu sebeple Hani’de tam bir fenafillah yaklagimindan bahsedilemez.
Ornegin, Yunus Emre’de asik (insan), masuk (Allah) seklinde tasavvur edilip, direkt Allah’a
ulagma gayesi giidiiliir. Ancak, Hani1 farkli bir yol izler mesnevisinde. Eserin baglangicinda
asik (insan), masuk (insan) seklinde betimlenir. Eserin sonlarina dogru yogun bir tasavvufi
tema katarak masuk yerine Allah’1 koyarak esas gayesini belirtir (Konuk, 2014: 34). Hani
vahdet-i viicut anlayisinda 1liml bir ¢izgide oldugunu ve bir varligin bedenen ya da ruhen
Allah’ta yer almasimnin ya da Allah’m bir varlia doniismesi gibi ug¢ fikirleri dogru

bulmadigini su sozlerle ifade etmektedir:

“Hikmet ew e batin I ii zahir “Hikmet odur ki hem batinsin hem zdhir
Qudret ew e xaib 1 it hazir Kudret odur ki hem gaibsin hem hazir
Ninin te tecezzu i temekkun Yoktur sana béliinme ve temekkiin
Emma we di wan dikey tewettun Ama onlarda sanki edersin tavattiin
Goya hemi cismek in tu can T Giiya bunlarin tiimii bir cisim, sense cansin
Goya hemi sehrek in tu xan 1" Giiya bunlarin hepsi bir sehir, sense hakansin”

(Xani, 2014: 28,29).

Hz. Mevlana diger mutasavviflar gibi mecazi askin, hakiki aska ulasilmasi
noktasinda koprii gérevi iistlenmesi gerektigini diisiinmiistiir. ilahi askin derinliklerini
hisseden bir kimse, giizelliklerin yegane kaynagi olan yaraticinin evrene olan yansimasini
da sevecektir. Benzer sekilde Hani’ye gore de ister mecazi ask olsun ister hakiki agk, biitiin
sevgilerin yegane kaynagi yaraticidan gelmektedir. Bu baglamda mecazi anlamda sevilen
kiside Allah icin sevilecektir. Ornegin, Yunus Emre’de Leyla ve Mecnun mesnevisinin son
boliimiinde su iinlii beyti dile getirir: “Yiiri Leyla ki ben Mevia’yi buldum. Leyla Leyla
derken Allah’t buldum” (Kole, 2011: 375-376). Bu sozlerden anlasilmaktadir ki Mecnun,
Leyla’y1 severken hakiki ask1 bulur. Gergek askin aslinda rabbi oldugunu anlar ve Leyla’ya
olan askinin bir yanilsama oldugunu fark eder. Gergcek aska dogru ilerlemek isteyen bir
kimsenin kalbinde Allah’a olan baglilifindan baska bir baghliga yer kalmamalidir. Bu
sebeple mecazi ve hakiki agkin ayrimimi yapan Hani, iki farkli ask tarzin1 da eserinde
isleyerek hakiki askin mertebesine herkesin ulasmasinin kolay olmadigini su dizelerle dile

getirir:
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“Husna nebitin ¢u hedd it xayet
Nabit jixwe ‘asigan nihayet

Lé ‘asiq ti bulhewes cuda ne
Hin faidexwaz 1 hin fida ne
Canan teleb in hinek ji bo can
Hin can teleb in ji boyi canan

Hin weslihebin ji rengé Tacdin

Hin derdiguzin weki Mem 1 Zin”

(Xani, 2014: 96, 97).

“Sinirsiz giizele asik ¢ok olur
Vurulan kesleri dert gam bulur
Bir degil asikla, arzulu insan
Biri cani verir, biri ister can
Kimisi can i¢in alir canani
Kimisi canana bahseder cani

Kimisi kavusur o Tacdin gibi

Kimisi dert ¢ceker Mem’le Zin gibi”

Hani, insanlara sevme kabiliyetini verenin ve kendini kullarina sevdirenin yine Allah

oldugunu su sozlerle dile getirir:

“Mehbiibé qulitbé “men lehu’l-gelb”
Qelban tu diki bi bal xwe ve celb

Me ‘siig-i tu yi bi fexr ti naz i
‘Asiq tu yi lék-i béniyaz [
Bésubhe murid it hem murad 1"

(Hani, 2012: 2, 4).

“Sensin goniilleri kendine dogru ¢eken
“Oviinen ve nazlanan sevgili sensin!

/f§1k da sensin, fakat dilek dilemezsin
Gergekte faydali olan da, yararlanilanda sensin!

Stiphesiz hem isteyen, hem de istenensin”

Hani, bir baska agidan konuya yaklasarak Allah’in yalnizca kullarinin kalbine kendi

sevgisini koymadigini, ayn1 zamanda kullarinin kalbini birbirlerini sevme ve sevilme

kabiliyeti ile donattigini su sozlerle ifade eder:

“Sirin te kire seker li Perwiz
Ferhadi ji rengé eski xiinriz
Leyla te kire bela li Qeysé
Ramin bi te rami bii li Weysé”

(Xani, 2014: 28, 29).

“Sirini Pervize seker kilan sensin
Ferhada kanli gézyaslar: doktiiren sensin

Kays in basina Leyla’yt bela edensin

Ramin’i Veysi’ye ram edensin”

Hani, asktan ve sevgiden uzak bir kalbin yavan, kuru bir hayata neden olacagini ve

rabbimizin insanlar1 bu duygudan habersiz bir sekilde yaratmadigini dile getirir:

“Kes nine ji ‘esqé bé eser bit

Mumkin ku ji zewqé be xeber bit”

(Xani, 2014: 470, 471).

“Var mi bu diinyada asktan esersiz?

Miimkiin mii, olsun zevkten habersiz”



Hani, mecazi askin, hakiki aska gegiste koprii gorevi istlendigini diigtinmektedir.
Ancak bu safhaya geciste belirli prensiplerin olmasi gerektigini belirtmektedir. Mem
Zin’de de konu edildigi lizere ask nefse ve sehvet duygularina gore hareket ederek
kirletilmemelidir. Temiz c¢ercevede agki yasayanlarin ahiret hayatinda karsiligini
goreceklerini belirtmektedir. Asiklar1 nefislerine tatli gelen duygulardan kacinmalar
hususunda uyarmaktadir. insana hos gelen her tiirli duygunun bir miiddet sonra iiziintii
verdigini, nefse agir gelen, aci hissi uyandiran duygularda ise merhem oldugunu
belirtmektedir (Kole, 2011: 377-378). Hani, mesnevisinde insan nefsine agir gelen
duygularda hakikatin sakli oldugunu gdstermeye ¢alisir. Diinya hayatinda insana zor gelen
seylerin aslinda insanlig1 ger¢ek mutluluga ulastirdigini gostermeye ¢alisir. Gegici hazlar
icin nefsin isteklerine tabii olunmamasi ve manevi boyutunun kirletilmemesi gerektigi

hususunda uyarilarda bulunmaktadir:

“Herkes bi giyasé himmeta xwe “Herkes kendi himmeti él¢tisiinde
Dé serf-i biket iradeta xwe Iradesini sarf edecektir
Lé ekseré ‘amiyan nezan in Fakat siradan insanlarin ¢ogunlugu bilmez,
Nefsa xwe ji bo xwe ra nizanin Kendi nefislerini kendileri igin bilmezler.
Nabalix 1i ebleh i sefih in Olgun degil, ahmak ve akilsizdirlar,
Ya zahid i sofi i feqih in Ya da zahit, sofu ve fakihtirler,
Ew cahil ti ummi i sefil in Onlar cahil, kara cahil ve sefildirler,
Bémursid i rehber 1 delil in Miirsitsiz, rehbersiz ve kilavuzsuzlardir.
Nagari dibin li ‘esqé bayi’ Caresiz aski satarlar onlar,
Neqdé xwe didin bi hiisné zayi’ Paralarm giizellik ugruna kaybederler
Hin serf dikin bi ‘eysé dinya Kimisi diinya yasayistyla onu harcar,
Hin pé dikirin serayé ‘ugba” Kimisi ahret sarayum satin alir”

(Hani, 2012: 202).

Mem, uzun miiddet zindanda hapis hayati yasadiktan sonra bir giin beyin kendisini
affettigi ve Zin ile evlendirmek iizere hazirliklarin yapildigi haberini alir. Ancak Zin’e
kavusmasi i¢in karsiliginda beyin huzuruna gitmesi gerektigini sdylerler. Mem, dostlarinin
sOyledikleri karsisinda kayitsiz kalarak, hakiki sultani buldugunu ve beyin huzuruna

gitmeyecegini su dizelerle anlatir:

“Ez nacime hezreta ¢cu miran “ Ben hi¢chbir beyin huzuruma gitmem,

Ez nabime bendeye esiran Ben esirlerin kolesi olmam.
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Ev mir @t weziriya mecazi Bu mecazi beylik ve vezirlik,

Ev su ‘bede 1 xiyal i bazi Bu sihir ve hayal oyunlar,
Bi’l- ciimle betal it bébeqa ne Hepsi bos ve fanidir,
Béagibet in hemi fena ne Sonugsuz ve oliime mahkimdur.
Miré ku mirin hebit ne mir e Oliimlii olan bey, bey degildir,
Me ‘ziili hebit ewi esir e Azledilen bey esirdir.
Em ¢tine huziiré Miré Miran Biz Beyler Beyi 'nin huzuruna ¢iktik!...
Wi hakimé hakim i feqiran O fakirlerin de, hiikiimdarlarin da hiikiimdaridr!
Sahingehé mir i padisahan O beylerin ve padisahlarin sahinsahidir.
Bexsendeyé tuhmeta gunahan” Giinah ve tohmetleri de bagislayan odur”

(Hani, 2012: 208).

Hani, insanlarin sevgisini ayn1 anda hem diinyaya hem de ahiret hayatina
veremeyecegini ve hakiki agki se¢enlerin mertebesinin daha yiiksek oldugunu su sozlerle

dile getirmektedir:

“Lé cennete ‘asiqan cuda ye “Fakat asiklarin cenneti ayridir
Mt ‘adi liqgayé kibriya ye Allah’t gorme zamanidir
‘Alitir e ew ji baxé Ridwan Cennetten yiicedir dedigim mekan
Nakuncine wé ¢u hor i xilman” Oraya givemez huriyle gilman”

(Xani, 2014: 422, 423).

Hatime bdliimiine (son boliim) gelindiginde kendisinin kusurlu oldugunu ve farkinda

olmadan bir hata yaptiysa, kusurlarinin affedilmesini dileyerek mesnevisini su sozlerle

sonlandirmaktadir:

“Katib gelemi diket siyehkar “Kaleme kara isler yaptiran katiptir,
Sazende ye ney ji dest bihawar Ney saz calandir ki, elinden feryat eder.
Nay 1 gelem 1 kitab 1 nisan Ney, kalemi kitap ve nigan
Tir tt hedef it keman 1 kisan Ok, hedef, yay ve aticilik,
Mehkiamé ‘eleyhi biun di teqdir Kaderde emir altina girmisler
Hej ism 1i guneh nebuyi testir Heniiz giinah adi bile yazilmadan énce”
Ya Reb tu dizani Xaniyé jar Allah 1m, biliyorsun ki zavalli Hani de
Tesbihé bi xameya giriftar Kalem gibi tutsaktir.
Xetta te ye serniwigt ii sermesq Ona yazmay 6greten senin yazindir,
Sih sal e xeté xeta diket mesq O, otuz yildwr yanlis yazilar yazmaktadir.
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Lewra ku dema ji xeybé fekbii Clinkii o gaipten koptugu zaman,

Tarixi hezar 0 sést i yek bii Tarih bin altmig bir idi.
Isale gihiste ¢ilii caran Bu yil kark dort yasa eristi
Wi pésrewé gunahkaran O, giinahkdrlarin énciisii.
Vékda ji menahiyan gelek mal Giinahlardan hayli mal toplamistir,
Yek pol nehin ji husn i e ‘mal Dyi islerden ise bir pulu bile yoktur.
Ewwel ku te da ji ‘esqé metle’ Once sen ona nasil asktan matla verdiysen

Axir bidi wi tu husné meqté” Sonunda da ona giizel makta ver”

(Hani, 2012: 213, 214, 215).

Sonu¢ olarak Héani, yasadigi siire boyunca ilim Ogrenmeyi ve Ogretmeyi ilke
edinmigtir. Eserlerindeki temel gaye topluma faydali olmak ve halki bilgilendirmektir.
Ozellikle, Nibahara Bigiikdn ile Egideya Imané adinda kendi yazmis oldugu eserleri
medresede ¢ocuklara ve genclere okutarak hem dini hem de ilmi agidan egitim vermeyi
hedeflemistir. En {inli eseri olan Mem 0 Zin mesnevisinde ise tasavvufi bir tema
islemektedir. Diger mesnevi tiirlerinden farkli olarak tasavvufta mecazi olarak adlandirilan
ask ile hakiki aski bir arada islemistir. Hani, mecazi aski kiigiik gormemekle beraber hakiki

ask1 eserinde daha fazla 6n plana ¢ikarmistir.
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6. ARASTIRMANIN YONTEM VE METODOLOJiSi

6.1. Arastirmanin konusu, Amaci ve Onemi

Gegmiste ve gliniimiizde halk dindarliginin gelismesinde en dnemli paya sahip olan
mekanlardan biri tiirbelerdir. Ilgili literatiir incelendiginde tiirbeler ve tiirbe ziyaretleri
tizerine yapilan caligmalarda kayda deger bir gelisim yasandigi géze ¢carpmaktadir. Konu
glinlimiizde yalnizca ilahiyat bilimleri ¢ergevesinde ele alinan bir arastirma konusu olmaktan
cikarak sosyolojik bir boyuttan da bir¢cok acidan incelenmeye baslanmistir. Bu anlamda
bireylerin dini tutumlarinin ve davranislarinin toplumsal bir yapi i¢inde ne sekilde gelistigine
ve yorumladigina dair analizlerde bulunulmaktadir. Durkheim ve Weber basta olmak {izere
bir¢cok sosyolog toplumun ve bireylerin dini anlama ve yorumlama bigimlerini incelemeye
tabi tutarak din sosyolojisinin gelisimine katkida bulunmuslardir.

Bilimin, teknolojinin tibbin gelisim gdsterdigi modern bir ¢agda yasiyor olmamiza
ragmen bireyler psikolojik, sosyal ve ekonomik agidan bir¢ok probleme care bulmak
amaciyla tiirbe ziyaret etme kiiltiiriinii gegmisten buyana toplumun belleginde canli tutarak
devam etmektedirler. Bu sebeple tiirbelere yonelik ¢aligmalar toplumumuzda sosyologlar
acisindan merak konusu olmaya devam etmektedir. Halkin nezdinde kutsal oldugu kabul
edilen tiirbelerde yatan dede, baba, ermis, yatir ve veli gibi isimlerle zikredilen kisileri
ziyaret etme kiiltiirii toplumumuzda halk dindarliginin gelismesi noktasinda 6nemli bir paya
sahiptir. Ciinkli bireylerin ¢ogu tiirbelerde yatan kisilerin manevi anlamda gii¢lerinin
olduklarina inanmaktadirlar. Dolayisiyla tiirbede yatan kisinin manevi yOniiniin olduguna
inandiklar1 i¢in tiirbede yatan zatin aracilifiyla dualarinin ve dileklerinin kabul olacagina
inanmaktadirlar. Bunun yani sira bireyler dileklerinin kabul olmasi igin ¢esitli ritiiellerde
bulunup, adak adamaktadirlar. Ilgili literatiir incelendiginde goriilmektedir ki ziyaret
fenomeninin ge¢misi Islamiyet oOncesi Tiirk inan¢ geleneginin ve kiiltiiriiniin bir
yansimasidir.

Ziyaret fenomeni i¢inde bulundugu toplumun sosyal, kiiltiirel yapis1 i¢inde kendine
0zgli bir form kazanabilmektedir. Boylelikle diger uluslarin halk inanglarindan ve
geleneklerinden kiiltiirel agidan kimi noktalardan ayrilarak kendine 6zgii bir kimlige

buriinmektedir. Halk inanclar1 bireylerin ge¢misten gelen sosyal, kiiltiirel ve dini

95



inanglarinin bir yansimasi olarak kusaklar arasinda aktarilarak devam ettirilmektedir.
Temelde halk inanglar1 bireylerin iginde bulunduklari toplumun inang yapisinin ve
kiiltiirinlin bir yansimasidir. Toplumumuzda ziyaret kiiltiiniin gelismesine etki eden ¢esitli
sosyal ve ekonomik nedenler vardir. Genel olarak bu ziyaretlere neden olan konular1 su
sekilde siralayabiliriz; is bulmak, ev sahibi olmak, bor¢lar1 6demek, sifa bulmak, evlenmek,
kotiiliiklerden korunmak gibi daha bir¢ok sosyal baglamda ziyaretler gerceklestirilmektedir.
Bu durum gosteriyor ki ziyaret fenomeninin yasadigimiz donemde birgok gelismeye ragmen
anlamini korudugunu gostermektedir. Dolayisiyla bu olgu toplumsal, dini ve kiiltiirel
gercekligimizin bir yansimasi olarak toplumun bellegindeki bi¢cimi incelemeye degerdir. Bu
fikirden yola c¢ikarak Ahmed-i Hani Tirbesi etrafinda gelisen halk inanglarinin ve
uygulamalariin toplumun belleginde hangi kiiltiirel kodlar1 meydana getirdiginin cevabi
aranacaktir.

Bu c¢alismada Halbwachs’in toplumsal hafiza kavramsallagtirlmasindan yola
¢ikarak 17. yilizyilda yasamis, Osmanli doneminin 6nemli alimlerinden ve sairlerinden biri
olan Ahmed-i Hani’nin Tiirbesi etrafinda olusan halk inanglar1 toplumsal hafiza kavrami ve
onun alt dallar1 olan kiiltiirel ve iletisimsel bellek kavramlari esliginde analiz edilecektir.
Halbwachs, sosyolojik acidan algilama bi¢imimizin salt kendi zihin diinyamizla ilgili
olmadigin1 ve sosyallesme siirecinde edindigimiz her tirli kazanimin hafizamizin
cercevelerini olusturdugunu sdylemektedir. Bir durumu ne sekilde algiladigimiz icinde
dogdugumuz siyasal, kiiltiirel ve dini birgok unsura gore degiskenlik gostermektedir. Bu
acidan hafiza siirekli insa halindedir.

Halbwachs’in bakis agisina gore bireysel hafizada oldugu gibi toplumsal hafizaya
kaydedilenlerde hi¢bir zaman tamamiyla unutulmaz ya da hatirlanamaz. Toplumsal
hafizadan ¢ikan her 6genin kalintilar1 hafizaya yeni veri girislerinin olmasi ile yeniden
canlandirmalarin gerceklesmesine sebep olur. Ayrica toplumsal hafizada yer alan herhangi
bir unsur higbir zaman oldugu gibi hatirlanamaz (Sancar, 2016: 42). Bu ¢alismada 6zellikle
Ahmed-i Hani Tiirbesi’nin se¢ilme nedeni Hani’nin, yasadigi donemin 6nemli alim, sair ve
diistiniirlerinden biri olmasindan kaynaklidir. Vefatindan sonra yasadigi bolgede fikirleriyle
stirekli bliyliyen Hani, yalnizca bizim toplumumuzda degil yabanci arastirmacilarinin da
ilgisini ve hayranligin1 kazanmay1 basarmistir. Ahmed-1 Hani, istiin sairlik ve diisiinsel
vasiflarinin ve o donemde tistlendigi saray katipligi vasfinin yani sira temelde halkin biiyiik
bir kismi tarafindan bolgede dnemli bir seyh ve veli sifatlariyla da bilinmektedir. Ahmed-i

Hani’nin tlirbesi Agri’nin Dogubayazit ilgesinde yer almaktadir.
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Tirbeler genellikle manevi giicii yiikksek olduguna inanilan ve halk arasinda miibarek
kisi, veli, seyh olarak adlandirilan zatlarin gémiilii olduklar1 mekanlardir. Bu mekanlar,
toplum acisindan kutsal olarak goriilmektedir ve kimi zaman bir istegin beklentinin veya
stikretmenin tezahiirii olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle halkin tiirbeleri ziyaret etme
nedenleri kisilerin o zamanki gelisen ihtiyaglarina goére degisebilmektedir. Cogunlukla
bireyler yasamlarinda karsilastiklar1 ve asamadiklar1 birtakim sosyal problemleri Allah
katinda degerli olduklarina inandiklar1 kisilerin araciligiyla istek ve dileklerini bildirmek i¢in
tirbelere gitmektedirler. Halkin nezdinde manevi giicliniin olduguna inanilan Ahmed-i
Han1’nin tiirbesinin etrafinda da tipk: diger tiirbelerde oldugu gibi ¢esitli halk inanglar1 ve
anlatilar olugsmaktadir.

Halbwachs hatirlama edimini nesnel bir durum olarak degil toplumsal bir insa olarak
gordiiglinden hafizay: tarihsel gercekligin birebir yansitan bir durum olarak ele almaz.
Gegmisin tekrardan ingaya tabi tutuldugu bir alan olarak goriir. Bu bakimdan hatirlama
gercekte olan durumlardan ziyade daha sonradan hikayelestirilmis olaylar1 baz alir.
Dolayisiyla ona gore hi¢bir hafiza gegmisi oldugu gibi muhafaza edemez. Hatirlama durumu
anlam tiretimi olarak devam eder. Bu anlam iiretimi sirasinda hatiralar yeniden yapilandirilir.
Bu a¢idan hatirlama eylemi ge¢mise bagl degildir. Ya da farz edildiginden daha az ge¢mise
baglhdir denilebilir. Gegmisin toplumsal inganin bir iiriinii olarak varlik kazanabilmesi i¢in
Oykiileme, belgeleme ve yorumlama gibi yontemler tercih edilebilir. Dolayisiyla ge¢mis
yasadigimiz ¢agin degisken iliskileri ¢cer¢evesinde yeniden kurulur (Sancar, 2016: 43).

Ahmed-i Hani’ye dair bildiklerimizin yasadigi donemden itibaren zaman asimina
ugrayarak her donemde toplumun nezdinde yeniden insaya tabi tutuldugunu soyleyebiliriz.
Ozellikle Ahmed-i Hani’nin 6mriinii Osmanli Devletinin yonetimi altinda gecirdigini,
yasadig1 cografyada sik sik Kiirt beylikleri arasinda ¢alkantil bir siirecin yasandigini, sinir
devletleri arasinda devamli savaslarin oldugunu g6z 6ntinde bulundurursak o zamanlardaki
var olan yonetim bi¢iminin ve toplumsal yapinin bugiinden ne kadar farkli oldugunu
anlayabiliriz. Bu baglamda bizden yiiz yillar 6nce yasamis bir alimin hayatina ve kimligine
dair bilinenlerde siire¢ i¢inde ister istemez toplumsal, siyasal ve ekonomik yapinin
degismesiyle her yeni kusakla beraber yeni bir anlam ve boyut kazanacaktir. Dolayisiyla bu
calismada incelenmek istenen bir noktada Dogubayazit halkinin belleginde Ahmed-1 Hani
kimliginin ve tiirbesi etrafinda olusan halk inanglarinin, anlatilarin ne sekilde olustugunu ve
toplumun belleginde nasil kodlandigini analiz etmektir.

Diger bir nokta ise kisilerin bu mekan tizerinden kendi ge¢misleri ile nasil baglanti

kurduklarini ve bireylerin bu mekana yiiklemis olduklar1 manalarin neye gore farklilastigini
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anlamaya ¢alismaktir. Buradan yola ¢ikarak halk inanglarinin bir toplumun kendi toplumsal,
kiltiirel belleginin olusmasinda ne gibi katkilarinin oldugu tartisilacaktir. Konu gegmise dair
bir bilgi ve birikim gerektirdiginden sozlii tarih yaklasimindan faydalanacaktir. iletisimsel
yolla bireylerin hem kendi aile ve sosyal cevreleri iginde edindikleri bilgilerden ve
gozlemlerden hem de ge¢mis kusaklardan kendilerine aktarilan anilardan ve anlatilardan
yola ¢ikarak toplumun bellegindeki resim yorumlanmaya ¢alisilacaktir.

Bir grup i¢inde bulundugu mekani her daim kendine gére doniistiiriir ve ayn1 agidan
mekaninda kendisini doniistiirmesini izin verir. Bir yerin goriintiisii ve mekana dair ayrintilar
yalnizca o grup tarafindan anlasilabilir bir mana tasimaktadir (Halbwachs, 2018: 161-162).
Yukaridaki bilgilerden yola ¢ikarak bir mekana yiiklenen anlamin ve mekanin kendisinin
zaman i¢inde donilislime ugrayacagi ¢cikariminda bulunabiliriz.

Hafiza konusu son donemlerde sosyal bilimler alaninda calisilmaya baslanmis
onemli konular arasinda yer almaktadir. Halbwachs’a gore bireysel hafizanin olugsmasi ve
korunmasi i¢in toplumsal ¢erceve sarttir. Cilinkii mutlak yalmizlik icinde biiyiiyen bireyin
toplumsal hafizas1 olmayacaktir. Hafiza kavrami bu baglamda sosyal bilimler literatiiriinde
toplumsal olana vurgu yapmaktadir. Sosyal ¢evreden bagimsiz bir hafizadan s6z
edemeyecegimizden dolay1r hafiza kavrami igkin olarak sosyal ortami ve dolayisiyla
sosyolojik olan1 imlemektedir.

Bu agidan arastirmanin bilimsel anlamda O6nemine deginecek olursak toplumsal
hafiza konusu 6ziinde insanoglunun bir sekilde giin gectikte yitip giden, deforme olan
gergekliginin bir arayigidir. Genellikle elimizde var olan degerlerin kiymetini tiikenmeye
yliz tuttugunda ve tozlu raflar arasina karismaya baslayinca fark ederiz. Toplumsal hatiza
kavraminin sosyal bilimler literatiirii a¢isindan 6nemi ise insanoglunun elinde var olam
tamimlama ve anlama ihtiyaci duymasindan kaynaklanmaktadir. Ozellikle bu noktada
toplumsal hafiza kavrami daha 6zel bir alana vurgu yapmaktadir. Ciinkii hafiza belirli bir
gruba aidiyetle birlikte sekillenmektedir.

Halbwachs, kolektif bellegimizde mekanin ve 6gelerinin ge¢miste oldugu gibi degil,
giincel bigimde hatirladigini belirtir (Bilgin, 2013: 136). Bu sebeple kavramsal ¢ercevede de
degindigimiz gibi cami, mescit, tiirbe gibi mekanlar kutsalin ortaya ¢iktig1 yerlerdir. Ayrica
hayatin anlam katan, kisisel ve ortak tecriibelerin yasandig1 ve kolektif kimligin tretildigi
mekanlardir. Dolayisiyla dini mekanlar kutsal boyutlar1 olan hem de toplumun yasantisinin
Onemli bir pargasi haline gelmis anit mekanlardir (Bilgin, 2013: 145-146). Yukarida
deginildigi gibi bu c¢alismada toplumsal hafizanin mekanla olan iliskisine deginilecektir.

Mekan, insanligin ge¢mis birikimlerinin ve toplumsal hafizasinin bir {irlintidiir. Her ne kadar
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mekan duragan bir anlami imlese de aslinda hem fiziki hem de beseri anlamda dinamik bir
yapiya sahiptir. Dolayisiyla mekan, insanlarin tarihi akisi iginde degisen, doniisen,
olgunlasan dini, siyasi, tarihi ve kiiltiirel deneyimlerinin bir iirlinli oldugunu sdyleyebiliriz.

Tipki mekanlarinda insanlar gibi bir hafizas1 vardir. Bu hafiza tarihi siire¢ iginde s6z
konusu mekana hakim olan ve kendi kiiltiirel degerlerini mekanla 6zdeslestiren toplumlarin
birikimleriyle ve kiiltiirel kodlari ile yiikliidiir. Mekanin hafizasina yiiklenen degerler siire¢
igerisinde ilgili mekanin kimligini olusturun ortak bir birikime doniismektedir. Bu birikimin
farkinda olmadan mekéanin tam ve dogru bir bicimde algilanmasi miimkiin olmayacaktir.
Yukarida da deginildigi gibi bir miizenin, mezarli§in ya da bir tiirbenin ziyaret edilmesi
toplumsal hafizanin canlanmasina yardim edecektir. Bu yiizdende mekanlar toplumlarin
yasadiklar1 cografyada mekanla kurduklar1 iliskinin tarihg¢esi olarak nesilden nesile
aktarilabilir ve boylelikle kiiltlirel mirasin yiizlerce y1l yagsamasina imkan saglayabilir.

Ahmed-i Hani {izerine yazilan ilgili literatiir incelediginde daha ¢ok siyaset bilimi,
din bilimleri ve Kiirt Dili ve Edebiyat1 alaninda incelemelerde bulunan kitlelerin ilgi odag:
bir isim oldugu goze ¢arpmaktadir. Genel olarak yapilan ¢aligmalarda Hani’nin eserlerinin
icerik analizinin yapildigini ve daha ¢ok dini ve edebi yonii baglaminda incelemelerde
bulunuldugunu gérmekteyiz.

Konumuz baglaminda Ahmed-i Hani’yi temel alarak yapilmis ilgili ¢alismalara
baktigimizda tarihsel anlamda ilgili literatiirii su sekilde siralayabiliriz; H. Mem tarafindan
kaleme alinan “Uciincii Ogretmen Xani” kitabi, Hiisnii Turgut tarafindan hazirlanan
“Ahmed-i Hani ve Kelam Ilmindeki Yeri” adli yiiksek lisans tezi, Ayhan Tek tarafindan
kaleme alinan “Osmanli Edebiyatinda Mem U Zin Mesnevisi ve Yayilimi” adli doktora tezi,
Fazil Yilmaz tarafindan kaleme alinan “Ahmed-i Hdni'nin Hayati Eserleri ve Tasavvufi
Diigiincesi” adli yiiksek lisan tezi onun hakkinda yazilmis baglica eserlere 6rnek teskil
etmektedir. Geride kalan ve burada ismi ge¢cmeyen Ahmed-i Han1’yi konu edinen birgok
makaleye sairin hayatina, eserlerine, ilmi ve tasavvufi yoniine deginilen boliimde atifta
bulunulmustur.

H. Mem tarafindan kaleme alman “Ugiincii Ogretmen Xani” kitabmin ilk baskist
2002 yilinda yapilmistir. Eserlerinde H. Mem adini1 kullanan yazarin, kendisini Mem G Zin
eserinde yer alan Mem karakteri ile 6zdeslestirdigi i¢in bu tarz bir mahlas kullandigi
¢ikariminda bulunabiliriz. Kitapta, Hani’nin eserlerine yansimis olan kimligi {izerine
derinlemesine bir perspektifle yaklasilmaktadir. Yazar, eserinde kitaptaki karakterlerin
analizini, o donemin sosyo kiiltlirel yapisint ve Hani’nin ilmi kimligi {izerine incelemelerde

bulunmaktadir.
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Hiisnii Turgut, tarafindan kaleme alinan “Ahmed-i Hani ve Kelam Ilmindeki Yeri”
isimli yiiksek lisans ¢alismasi 2014 yilinda tamamlanmistir. Turgut ¢alismasinda Ahmed-i
Hani’nin Eqideya Imane (imanmn esaslar1) eserinin kelam ilmindeki konumunu analiz
etmeye gayret etmistir. Kendisini bu konuyu arastirmaya iten noktanin ise Eqideya Imane
adli eserin bugiin dahi medreselerde ders kitab1 mahiyetinde okutuluyor olmasina ve kelam
ilmi hususundaki goriislerini arastirmaya sevk ettigini belirtmektedir. Ayrica dini igerikte
kaleme alinan ilk Kiirt¢ce ders kitab1 olmasi ve mesnevisinde oldugu gibi diger yazilacak
Kiirtge kitaplara bu alanda onciiliik etmesi konunun 6nemini arttirmaktadir. Bunun yani sira
Turgut arastirmasinda diger kelam ekolleri arasinda bir karsilagtirma yaparak, Ahmed-i
Han1’nin eserine 6zel bir parantez agmistir.

Ayhan Tek, “Osmanli Edebiyatinda Mem 0 Zin Mesnevisi ve Yayilim” adl1 doktora
tezini 2015 yilinda tamamlamistir. Tek, arastirmasinda Ahmed-i Hani’nin Mem @ Zin adli
eserini klasik edebiyat anlayisi gergevesinde degerlendirmektedir. Yazar, bu eserin
incelemesini yaparken Mem 0 Zin adli eserin yazildig1 ylizyil i¢cindeki diger mesnevilerle
karsilastirmasini yapmaktadir. Tek, bu konunun arastirilmaya deger kilan yoniiniin eserin
Klasik Kiirt edebiyati i¢inde bilinen ilk agk mesnevisi olmasina baglayarak, klasik edebiyat
gelenegi ve kuramlar ¢ergevesinde kiymetli bir aragtirma ortaya koymustur. Calismanin
onemli yanlarindan biri mesnevi gelenegi ¢ercevesinde Hani’nin eserini degerli kilan ayirt
edici noktalara temas ediyor olmasidir.

Tek, Han’nin Mem 0 Zin adli mesnevisini yazmastyla birlikte kendisinden sonra
yazilacak olan diger Kiirtge mesnevi tiirlindeki yazilara 6n ayak olusturdugunu ve Kiirt
Edebiyat1 gelenegi icinde edindigine dair tespitlerde bulunmaktadir. Ayrica Mem 1 Zin’e
dair ¢esitli yazarlarin yaptiklar1 terclime metinlerin bigimsel 6zelliklerini ve metne dair
yapilan miidahaleler iizerinde analizlerde bulunmaktadir. Ozellikle Ahmet Faik’in Osmanli
Tiirkgesi ile yapmis oldugu Mem 1 Zin ¢evirisinde Kiirtge bir metnin Osmanli toplumundaki
yansimalar1 gdsterilmektedir. Boylelikle yazar, donemin ¢eviri anlayisina dairde tespitlerde
bulunmaktadir.

Fazil Yilmaz, tarafindan kaleme alinan “Ahmed-i Hdani’nin Hayati Eserleri ve
Tasavvufi Diistincesi” adli yiiksek lisan tezi 2019 yilinda tamamlanmigtir. Yazar
calismasinda Ahmed-i Han1’nin hayatindan ve kaleme aldig1 caligmalarindan yola ¢ikarak
tasavvuf ekolii icindeki konumunu ve bakis acisini analiz etmeye ¢alismaktadir.
Arastirmasinda diger eserlerine de yer vermek kaydiyla Mem G Zin adli mesnevisine 6zel

bir yer vererek tasavvufi konulara yaklagimini incelemektedir.
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Bizim ¢alismamizda onlardan farkli olarak sosyolojiye mal olmus bir konu olan
toplumsal hafiza kavrami ve onun alt dallar1 olan iletisimsel bellek ve kiiltiirel bellek
kavramlar1 ¢ergevesinde gecmisten kalan bir hatirlama figiirii olarak Hani’nin tiirbesinin
toplumsal hafizada nasil kodlandiginin, bu mekan etrafinda gelisen halk inanglarinin
toplumun hafizasini ne sekilde canli tuttugunun ve bunun ne gibi kazanimlar sagladiginin
yanit1 irdelenecektir. Ayrica Dogubayazit’in gecmisten gelen Kkiiltiirel degerlerine 151k
tutularak degerli bilgi ve birikimlerin 6zellikle de eski kusaklar yok olmadan kayit altina
alinmasin saglayarak bilimsel bilgi ve birikimine katki saglayacag: diistiniilmektedir.

Igili literatiir incelendiginde goriilmektedir ki ziyaret fenomeni cercevesinde yapilan
arastirmalar cogunlukla dini temelde ele alinmaktadir. Bu bakimdan konuya sosyal, kiiltiirel
acidan bir kimlik insa etme temelinde yaklasimda bulunan calismalarin ¢ok az oldugu
goriilmektedir. Bu tezde ziyaret inancinin kiiltiirel kimligin, geleneklerin olusumunda ve
toplumsal hafizay1 canli tutmasindaki rolii izerinde durularak bir toplumun belirli bir mekan
tizerinden ne sekilde bir anlam tiretiminde bulundugunun analizi yapilacaktir. Bu acgidan
tezde ziyaret olgusu, ziyaret mekani olgusu yorumlayici sosyal bilim perspektiften ele
alinarak toplumsal hafiza kavrami ve onun alt dallar1 olan kiiltiirel bellek ve iletisimsel bellek
kavramlar1 endeksinde ayrintili bir sekilde ele alinacaktir.

Ardindan bir ziyaret mekani olarak Ahmed-i1 Hani Tiirbesi’nin toplumun belleginde
ne sekilde kodlandiginin ve ne tiir etkinliklerle bellekte yeniden insaya tabi tutularak
toplumun hafizasinda yer edindiginin betimlemesi yapilacaktir. Yukarida bahsi gegen ilgili
literatiir incelendiginde goriilmektedir ki neredeyse sosyolojik bir perspektifi baz alarak
yapilan bir ¢alisma yok gibidir. Ayrica Ahmed-1 Han1’yi baz alarak gergeklestirilen yliksek
lisan ve doktora tezlerinin sayisi ¢ok azdir. Bilimsel anlamda yapilan ¢alismalarin biiytik
cogunlugunda eserlerinin dini ve edebi boyutu degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Bu ¢alismada digerlerinden farkli olarak, Ahmed-i Hani yalnizca kendi eserlerinden
yola ¢ikilarak taninmakla kalmamistir. Ayni1 zamanda saha ¢alismasi yapilarak, bir toplumun
belleginde halk inanglari baglaminda ne sekilde insaya tabi tutuldugunun ve toplumun bir
mekan tizerinden kendi ge¢cmisiyle, kiiltlirel degerleriyle ve gelenekleriyle nasil baglanti
kurdugunun cevabi irdelenecektir. Dolayistyla bu ¢alismada bir toplumun kendine 6zgii bir
sekilde gelisen dini tutum ve degerinin yansimalarinin yani sira konumuz endeksinde
Dogubayazithilarin giiniimiize yansiyan kiiltiirel degerlerinin ve geleneklerinin de profili
cikarilarak yapilan caligmalara yeni bir soluk getirecektir. Bu baglamda arastirma din
sosyolojisi ve kiiltiir sosyolojisi ¢aligmalarina katki saglayarak alanda olusan bir boslugu

dolduracaktir. Arastirmaya yon veren sorulari sirasi ile su sekilde siralayabiliriz:
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1-Ahmed- i Hani tiirbesi etrafinda hangi halk inang¢lari1 olusmustur?
2- Halk inanglarinin toplumsal bellegin olusmasindaki katkilar1 nelerdir?
3- Halk bunlar iizerinden ge¢misleriyle nasil baglant1 kurmaktadir?

4- Insanlarm mekana yiikledikleri anlamlar neye gore farklilasmaktadir?

Kisaca ifade etmek gerekirse literatiirde bize konu endeksinde gergeklestirilmis
teorik ve alan ¢aligmalarinin olmadig1 goriilmiistiir. Bu baglamda Ahmed- 1 Hani Tiirbesi ile
ilgili boyle bir ¢aligmanin yapilmamis olmasi 6nemli bir eksiklik olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Caligsma, yorenin kiiltiirel, dini ve toplumsal bellegine 151k tutacagindan dolay1
kiymetli bir arastirma olacagi diisiintilmektedir. Ayn1 zamanda sosyolojik acidan bakarsak,
din sosyolojisi ve Kkiiltiir sosyolojisi literatliriine bir anlamda katki sunacagi
diistiniilmektedir. Farkli arastirmacilarinda tlizerinde durdugu gibi Ahmed-i Hani ’ye dair
yapilan aragtirmalarin azlig1 bir ihtiyac olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu durum

calismamizin literatiire ciddi anlamda katk1 sunacaginin bir gostergesidir.

6.2. Arastirmanin Yontemi

Sosyolojik diisiinmenin en temel yolu metodolojik a¢idan sosyolojinin perspektifini
kullanmaktir. Bu sebeple secilen metodun ve bakis agisinin ele alinan konu ile uyumlu
olmasi gerekmektedir. Ne tiir bir yol izlenirse ele alinan fenomenin dogru bir sekilde
incelenebilecegi konusu aragtirma siirecinin baglangicinda bir hayli 6nemlidir. Bu yaklagim
tarzi sosyolojik diisiinme hususunda yol gdosterici olacaktir. Ciinkii sosyal bir gergeklik ele
almirken i¢cinde bulundugumuz mekan ve buna yonelik gelistirilen bakis agis1 arastirma
stirecinin iskeletinin olugsmasinda nasil bir yol izlenecegi hususunda énemlidir (Birkdk,
1998: 36). Sosyal bilimlerde metodoloji genel olarak ii¢ temel soruya iligkin yanit
aramaktadir. Bu yolla sosyal bilimlerin literatiire kazandirdig1 bilgilere, ne sekilde bu verileri
olusturduguna ve Oniine ¢ikan problemleri ne sekilde astigina ve eksiklikleri ne sekilde
giderdigine yonelik cevaplar aranmaktadir. Bu sebeple bir aragtirmaya baslanirken secilen
metodun bahsi gegen problemlere yeterli derecede cevaplar vermesi gerekmektedir (Birkok,
1998: 45-46).

Bilimsel arastirmalarda bilinmeyen bir durumun cesitli yontemlerle agiklanma
durumu s6z konusudur. Sosyal bilim alaninda, sosyal olgulara iliskin durumlarin
kargilagtirmali bir sekilde ele alinmasi ile analiz yapilmaktadir. Bu arastirmada nitel

arastirma yontemi tercih edilmistir. Nitel arastirmalarda bireysel, toplumsal olay ve olgularin
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niteligini tanimlamak i¢in arastirmacinin bireyleri kendi ortamlarinda gézlemlemesi, var
olan silirecin yorumlayici bir perspektiften sunulmasi esastir. Nitel ¢alismalarda, nicel
caligsmalarin aksine say1 ve miktardan ziyade temelde kalite ve nitelik kavramlar1 6n plana
¢tkmaktadir. Oz olarak olgu bilim, sembolik etkilesimcilik ve yorumbilim gibi disiplinlerden
beslenmektedir (Baltaci, 2018: 233). Nitel arastirma yontemi katilimcilarin gézlemlerine,
derinlemesine goriismelere, odak grup goriismelerine ve dokiiman analizine dayanmaktadir.
Nitel bir arastirma yapilirken dikkat edilecek en onemli noktalardan biri verileri analiz
ederken en dogru yontemi segmektir (Baltaci, 2018: 234).

Nitel arastirma yaparken temelde gozlem, goriisme, dokiiman analizi gibi veri
toplama teknikleri tercih edilmektedir. Nitel arastirma bir seyin, bir durumun algilanmasini
ve olaylarin biitiinctil bir perspektiften sunulmasina katki sunmaktadir. Bu yolla bireylerin
kendi toplumsal diinyalarini, kimliklerini ne sekilde insa ettiklerini ve yorumladiklarin
anlamaya ¢alismaktadir. Dolayisiyla nitel arastirmada yorumlayici yaklagim vardir. Burada
sosyal c¢alismacinin gorevi bireylerin dogal ortamlarinda anlami ne sekilde
yapilandirdiklarin1 anlamak ve sosyal olgular1 kendi baglami icinde detayli bir sekilde
betimlemektir (Karadogan Doruk, 2010: 35). Nitel calismalarda arastirmaci katilimcinin
Oznel bakis agisina onem verir ve duruma gore yeni sorular gelistirerek gercekligin izini
siirer. Nitel yontemde ¢alisilmasi planlanmis arastirmalarda merak edilen konu hakkinda
derinlemesine kavrayisa ulasma istegi vardir (Karatag, 2015: 63).

Saha ¢aligmasina baglamadan hemen 6nce etik kurul onay1 alinmigstir. Nitel yontemin
diinyayr anlasilir kilan bir takim yorumlayici uygulamalar1 vardir. Bu uygulamalar
fotograflama, miilakatlar, sohbetler, saha notlar1 gibi bir¢cok temsil biciminden meydana
gelmektedir. Nitel yontemin en Onemli O6zelliklerinden biri goriisiilenleri giindelik
yasantilarindaki dogal akis i¢cinde yakindan tanima firsatt sunmasidir (Budak ve Budak,
2018: 42-45). Gorligme siirecinde bireylerin konu hakkindaki sahsi kanaatlerini ve
yorumlarini 6grenmek coklu bir bakis acis1 sunacaktir. Bu yontem resme biitiiniiyle
bakmayi, analiz etmeyi, neden-sonug iliskisi kurmay1 ve birgok karmasik faktorii bir arada
degerlendirmeyi gerektirmektedir (Neuman, 2013: 662).

Niteliksel aragtirmalardaki en Onemli husus arastirmanin hangi sorulara cevap
aradig1 ve elde edilen yanitlarin niteliginin saptanmasidir. Arastirmacilar diinyada olup biten
olaylar1 anlamlandirmak amaciyla “ne, nerede, kim, nasil ve ni¢in” soru tiplerinden birine
ya da birkacina birden odaklanabilirler. Nitel arastirmalarin temel amaci anlamaya ve
arastirma sonucunda ortaya ¢ikan gercekligi oldugu gibi aktarmaya dayali oldugundan

ozellikle ‘ne’ ve ‘nasil’ sorulari merkezi 6nem kazanir. Sosyal gergekligi biitiin ayrintilar
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ile anlamak isteyen, sosyal diinyada var olan farkli kimlikleri saptamaya ¢alisan aragtirmaci,
mikro birimlerin sosyal yasantilarina dair sorular sorar ve bu noktadan hareket ederek
arastirmanin genel ¢cergevesini olusturur. Bu yontem giinlimiize dair olaylar1 anlamaya dayali
olacag1 gibi gecmis tasavvurunu anlama ¢abasi ile de ilgili olabilir (Kiimbetoglu, 2019: 33-
34).

Nitel yontem, birey veya grup davranislar1 incelenebilecegi gibi sosyal siireclerin
bireyler tarafindan ne sekilde algilandiginin ve yeniden {iretildigine tablosunu sunar. Nitel
aragtirmanin en Onemli Ozelligi, resmin detayli ve derinlemesine bir sekilde ortaya
konmasina imkan taniyan veriyi olusturma ydntem ve ¢ézliimleme bi¢imidir (Baltaci, 2019:
371). Arastirmada niteliksel yontemi uygulayacak olan kisi gorlisme esnasinda aktif rol alir
ve goriisme sonrasinda verileri yorumlar. Nitel veri goriistilenlerin i¢ diinyalarini agmalarina,
konu hakkindaki hislerini paylasmalarina, inanglarini, degerlerini ve kanaatlerini detayli bir
sekilde ifade etme Ozglirliigli tanir. Arastirilan kisilerin gercekligini anlamak temel hedef
oldugu i¢in bu yontemde sik sik dogrudan alintilara yer verilir (Kiimbetoglu, 2019: 43-44).

Bu noktada veriyi olustururken dogru araglara basvurmanin 6énemli bir husus oldugu
gercegi karsimiza ¢ikmaktadir. Arastirma siirecinde bireylerin anlam diinyalarina ulasip,
gergekliklerini kavrayabilmek i¢in derinlemesine goriisme, dokiiman analizi ve gozlem
tekniklerin yan1 sira anlati tiirlerinden biri olan sozlii tarih yaklasimina da bagvurulmustur.
Aragtirma siirecinde toplumsal hafiza, halk inang¢lar1 ve Ahmed-i Hani hakkinda yazilmis
ilgili literatiirlin taramas1 yapilmistir. Toplumsal hafiza kavrami temelde bireylerin anlam
diinyalarin1 kesfetmeyi ve anlamayi1 gerekli kildigindan arastirma yontemi olarak nitel
yontemin en dogru yontem olacagi diistiniilmiistiir.

Sosyolojik agidan nitel arastirma yonteminin yorumlayict bakis acis1 her bireyin
diisiince sisteminin degerli olduguna vurgu yapar. Arastirmamizin temeli olan toplumsal
hafiza kavraminin 6zii de nihayetinde bu anlayistan yola ¢ikar. Bu anlayisa gore bireysel
fikirler belirli bir siyasal, ekonomik, dini ve kiiltiirel ortam i¢inde sekillenerek nihayetinde
toplumsal bir boyut kazanmaktadir. Bu bakimdan ¢alisma nihayetinde bireylerin zihinsel
diinyalarini anlamay1 ve toplumun konuya dair gelisirmis oldugu ortak kanaatleri fark etmeyi
gerekli kildigindan nicel bir yontem se¢mek bireylerin kendilerini dogrudan ifade etmelerini
ve konuyu derinlemesine incelemeyi zorlastiracakti. Bu sebeple arastirma yontemi olarak
nitel yontemin bireylerin anlam diinyalarin1 daha iyi kavramak ve derinlemesine bilgi

edinmesini saglamasi agisindan daha islevli olacag: diisiintilmektedir.
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6.3. Arastirmanin Teknigi

Arastirmada derinlemesine goriisme, dokiiman analizi, gozlem teklerine ve anlati
tiirlerinden biri olan s6zlii tarih yaklagimina basvurulmustur. Sirasi ile bahsi gecen teknikleri
incelersek; derinlemesine goriisme: Temel olarak antropolojinin yararlandigi veri toplama
tekniklerinden biridir. Gliniimiizde bir¢ok sosyal bilim alanlarinda kullanilan bir teknik
olarak arastirmacilarin bir konuyu biitiin hatlariyla ele almalarmma imkan tanimaktadir.
Gortisiilenlere agik uglu sorular yoneltildiginden konugma esnasinda yeni sorularin
gelismesine kapi aralayan bir tekniktir. Bu 6zelligiyle arastirmacilarin ¢ok boyutlu analiz
yapmalarin1 miimkiin kilmaktadir (Kiimbetoglu, 2019: 71).

Derinlemesine goriismeyi gerceklestirecek olan arastirmaci bazi becerilere sahip
olmalidir. Arastirmaci tanimadig: insanlarla bir araya geleceginden konusmay1 baslatma ve
devam ettirme siireci en dnemli adimdir. Bu siire¢ siradan bir sohbetten uzak oldugundan
arastirmaci goriisme esnasinda 6zenli davranmalidir. Goriislilen bireye karsi duyarli bir
yaklagim sergilemeli, rahat hissetmesini saglamali, dikkatlice dinlemeli ve konusmanin
gidisatin1 sorulariyla zenginlestirerek yonlendirebilmelidir. Bu teknikle bireylerin dogrudan
fark edilemeyen, tutumlara yansimayan belirli bir siire¢ dahilinde ortaya ¢ikan diisiincelerine
ve sosyal diinyay1 ne sekilde kavradiklarina dair verilere ulagilabilir. Goriismeden elde
edilecek olan verilerin zenginligi bilylik oranda arastirmaciya baglidir. Goriisiilen bireyle
icten ve giivene dayali bir iligski kuruldugu takdirde elde edilen verilerin niteligi de paralel
olarak artacaktir (Yildirim ve Simsek, 2018: 132).

Derinlemesine goriismede yar1 yapilandirilmis goriisme formu yaklasimi
kullanilmistir. Bu yaklasim “benzer konulara yonelmek yoluyla degisik insanlardan ayni tiir
bilgilerin alinmast amaciyla hazirlanir.” Arastirmaci, dnceden hazirlanan sorularin yani sira
goriisme esnasinda gelisen sorulart sorma Ozgiirliigline sahiptir. Sorularin belirli bir
siralamada ilerlemesi zorunlulugu yoktur. Goriigmenin ilerleme bi¢imine gore sorular
goriisiilenlere yonlendirilebilir. Bu yontem temel olarak aragtirma problemine ve sorularin
boyutuna giivenirlik kazandirma amaci tagimaktadir. Belirli bir form dahilinde goriisme
gerceklestirildigi i¢in sistemli bir sekilde ilerleme kaydedilir. Bu acidan verilerin
diizenlenmesi ve yorumlanmasi kolaylasir (Yildirim ve Simsek, 2018: 132).

(Calisgmanin baslangicinda ilgili literatiir arastirilirken ve saha da gozlem yapmaya
baslayinca siire¢ i¢inde arastirma sorular1 olugsmaya baslamistir. Bireylerin i¢ diinyalarindaki
derinlige inmek, mevcut Kkiiltiirel yapiy1 ve bireylerin inan¢ diinyasin1 daha iyi

kavrayabilmek i¢in bu ¢alismada derinlemesine miilakat teknigine bagvurulmustur. Miilakat
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aragtirmacinin  hazirlamis oldugu yar1 yapilandirilmig goriisme formu iizerinden
gerceklestirilmistir. Gorlistilenlerin her birine ayni sorular yoneltilmistir. Sorularin igerigi
genel itibariyle Ahmed- Hani’ nin gerg¢ek kimligini, tiirbesi etrafinda gelisen halk inanglarini,
mekanin tasidigr anlami, doniistimii ve kusaklar arasindaki farki ve ortak noktalar tespit
etmeye yonelik gelistirilmis sorulardir. Gérlismelerin baslangi¢ kismi zorlayici olsa da 6zel
bilgilerin gizli kalacag: giivencesi verilip, ses kaydi i¢in katilimcilardan miisaade alinmustir.
Miilakatlar siire¢ igerisinde bir sohbet ortamina donlismiistiir ve goriisiilenlere herhangi bir
zaman kisitlamasinda bulunulmamistir. Arastirmact goriismelerde katilimcinin fikirlerinin
On plana ¢ikmasina 6zen gostermistir.

Dokiiman analizi, aragtirma ile ilgi olay ve olgulari igeren metinlerin taranarak farkl
bir biitiinliik yakalayarak analiz edilmesi islemidir (Baltaci, 2019: 376). Bu ydntemin
arastirma verilerinin olusmasinda birincil kaynak olarak cesitli belgelerin bir araya
getirilmesini ve elestirel bir gozle belgelerin incelenmesini esas alan bir yonii vardir.
Aragtirma yontemlerinin tamamlayicis1 olmasinin yani sira basli basina da bir yontem olarak
kullanilmaktadir (Sak vd. 2021: 228). Dokiiman analizi yapilirken mevcut belgeler, kayitlar
incelenerek bu yolla veri elde edilir. Diger bir deyisle dokiiman analizi belirli bir amaca
yonelik yapilmaktadir. Ilgili konuyla ilgili kaynaklari tarama, okumalar yapma ve bir nevi
degerlendirme stirecidir. Konu ile ilgili elde edilmis yazili ve elektronik belgeleri
icermektedir. Arastirma siirecinde konu ile ilgili yazilmis birincil elden kaynaklari
incelemek ana hedeftir (Kiral: 2020: 174-176).

Arastirma siirecinde toplumsal hafiza, kiiltiirel bellek, iletisimsel bellek ve mekan
kavramlar1 irdelenmistir. Bunun yani sira Ahmed-i Hani’nin eserleri ve onun iizerine
yazilmus ilgili literatlir okunmustur. Halkin nezdinde kutsal oldugu diisiiniilen tiirbeler ve bu
tiirbelerde yattilar farz edilen dedeler, pirler, seyler ve velilerin yani sira dag, tas, su, agac
gibi nesnelerde toplumun nezdinde kutsal oldugu diisiincesiyle ziyaret fenomeninin
bilesenleri olarak goriilmektedir. Bu sebeple konumuz baglaminda kitabi dindarlik, halk
dindarlig1, kutsal, kutsal mekan ve ziyaret fenomeni ile ilgili literatiir taramas1 yapilmstir.

Gozlem, sosyoloji arastirmalarinda sik sik bagvurulan tekniklerden biridir. Sosyal
olgulari, olaylari, degisimleri ve insan davramiglarini daha iyi kavrayabilmek amaciyla
gerceklestirilen ilk elden veri toplama tekniklerinden biridir. Ydntem arastirmacinin birebir
stirecin ilerleyisini igerden takip ettigi ya da disardan izledigi minvalde ilerleyebilir (Baltaci,
2019: 376). Gozlem, giinliikk hayatimizin en 6énemli parcalarindan biridir. G6zlemin amact;
cevremizde gelisen olaylar1 incelemek ve anlamlandirmaktir. Herhangi bir sosyal ortamdaki

ya da kurumda olusan davranis ve tutumlar1 detayli bir sekilde incelemeye yarayan
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yontemdir. Bir nesneye, kisiye, olaya yonelik bilgi toplamayr hedeflemektedir.
Aragtirmacinin gézleme katilip ya da katilmama durumuna gore yontem ikiye ayrilmaktadir
(Kuzu, 2013: 103). Bu arastirmada katilimsiz gozlem teknigi kullanilmistir. Katilimsiz
gozlem tekniginde standart bir veri toplama araci kullanilmamaktadir. Bu gézlem tekniginde
arastirmaci inceledigi grubun bir pargasi haline gelmemektedir. Bu yolla gézlem yaparken
nesnel bir tutum benimsenmesi saglanmaktadir (Géng Savran, 2009: 88).

Aragtirmaci saha calismasina basladiginda o6zellikle bireylerin ¢esitli ritiiel ve
davranis kaliplarin1 gézlemlemek i¢in Kurban Bayramina denk gelen 30 Temmuz 2020 ve
20 Temmuz 2021 tarihlerinde gozlemde bulunmak amaciyla Ahmed-i Hani tiirbesine
gitmistir. 1 Aralik 2019 tarthinde Cin’de baslayan Koronaviriis sebebiyle baslayan karantina
doneminden dolay1 arastirmaci ilk olarak bu tarihlerde saha ¢alismasina giderek calisma
ortamim1 ve tiirbeyi ziyaret eden insanlarin davranislarini gézlemlemistir. ilk gozlemlere
gore Dogubayazitlilar bayram sabahinin ilk saatlerinde Ahmed-i Hani tiirbesinin yanindaki
camide namaz kilmislardir. Tiirbe ziyaretleri esnasinda giin igerisinde gergeklestirilen tutum
ve davranislar, ritlieller fotograflanarak kayit altina alinmustir.

Covid-19 tedbirleri geregince alinan dnlemlerden dolay1 kurban bayramlarinda tiirbe
ziyaretinin iceriden yapilmasi yasakti. Bu sebeple ziyarete gelen bireyler tiirbenin digindan
Ahmed-i Hani ‘ye fatiha okuyabilmislerdir. Tiirbenin bir¢ok noktasina Covid-19 tedbirlerine
ve sosyal mesafe kuralina uyulmasi hususunda uyarilar asilmisti. Bu nedenle yore halki
normal yasam seyrinde oldugu zamanlardaki gibi tiirbeyi ziyaret edememislerdir. Bayram
giinii gergeklestirilen ziyaretler esnasinda en dikkat ¢ekici nokta buydu.

Ziyaretci profili kadin, erkek, ¢ocuk ve genglerden olusan ¢ok sayida ziyaret¢iden
olusmaktaydi. Ziyaretgilerin her biri sosyal mesafe kuralina uyma hususunda 06zen
gostermekteydi. Gelen ziyaretgilerin bir kismi ile gergeklestirilen goriismelerde Ahmed-i
Han1’nin kendileri i¢in 6nemli bir zat oldugunu ve bu nedenle de bayramlarda ilk is olarak
tiirbeye gelerek namaz kildiklarini, Kur’an-1 Kerim okuduklarini ifade etmislerdir. Giin
igerisinde sabahtan aksam saatlerine kadar tlirbe ziyaretleri devam etmistir. Erkekler caminin
on kisminda g¢ocuklariyla birlikte namaz kilmislardir. Ayni sekilde kadinlarda caminin
kendilerine ayrilan bdliimiinde namazlarini kilmiglardar.

Kadinlar ve erkekler namaz ibadetlerini yerine getirdikten sonra Ahmed-i Hani
tiirbesinin etrafinda pencereden dua etmislerdir. Daha sonra bazi aileler kurbanlarini1 kesmek
tizere Ahmed-i Hani tiirbesinin yakinindaki mesire alanina gitmeye baglamislardir. Kurban
kesen ailelerin birkaci ile goriisme yapildiginda kendilerinin her sene buraya gelerek

tiirbenin yakininda kurbanlarini kestiklerini belirtmislerdir. Sebebi soruldugunda yapilacak
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her tiirlii hayirlt islerinde Ahmed-i Hani tiirbesine gelerek ziyarette bulunduklarini ifade
etmislerdir.

Yore halki genel itibari ile Ahmed-i Han1’ ye “Hani Baba” seklinde hitap ederek ona
kars1 hissettikleri yakinligi gostermektedirler. Yasli, geng ve cocuk fark etmeksizin
Dogubayazitlilar bu sekilde hitap etmektedirler. Arastirmacinin kendisi de Agrili merkezde
dogup biiylimiistiir. Dogubayazit’ta oldugu gibi Agr1 merkezde de Ahmed-i Hani’ ye Hani
Baba seklinde hitap edilmektedir. Arastirmacinin kendi ¢ocukluk hatiralarindan animsadigi
kadariyla yalnizca Dogubayazit’tan degil Agr1 merkezden ve ¢evre illerden gelen birgok kisi
de tiirbeyi ziyaret etmektedir.

Halk, 6zel giin ve zamanlarin yani sira herhangi bir konuda adaklar1 gergeklesirse
kurbanlarim1 kesmek i¢in Hani Baba tiirbesini ziyaret etmeye niyet etmektedir. Tiirbenin
etrafinda bir¢ok mezar bulunmaktadir. Bu mezarlar1 ziyaret eden ailelerle goriisiildiiglinde
kendi aile bireylerinin mezarlar1 oldugunu belirtmiglerdir. Aile mezarlig1 yerine neden
Ahmed-i Hani tiirbesine defnedildiklerini sordugumuzda vefat eden kisilerin ¢ogunlukla
kendi vasiyetleri oldugunu ve Hani Baba gibi onemli bir zatin yakinina defnedilmek
istediklerini vasiyet ettiklerini belirtmislerdir. Arastirmaci, tlrbeyi ve ¢evresini
gbzlemlediginde cocuklugundan bu yana tiirbede bazi noktalarin degisigini fark etmistir.

Tiirbenin hemen bitisiginde yer alan bir duvarda tiirbe ziyaretlerinde bulunan kisiler
tarafindan duvara tas dikilerek dilek dilenmekteydi. Ancak arastirmaci uzun bir miiddet
sonra tiirbeyi ziyaret ettiginden dilek duvarinin iizerindeki minik deliklerin kapatildigini
gbzlemlemistir. Bunun yani sira tlirbenin etrafinda yer alan bazi agaglara dileklerinin kabul
olmasi1 icin ¢aput baglanmaktaydi. Dilek tutulan agaclarinda siire¢ iginde ortadan
kalktigi/kaldirildig1 gézlenmistir. Ahmed-i Hani tlirbesinde tiirbedarlik yapan gorevli tiirbe
ziyaretinde bulunan kisilerin batil inanglarinin Oniine gegebilmek igin iki yil Once
kaymakamlik tarafindan bdyle bir 6nlem alindigini belirtmistir. Genel itibariyle ilk intibada
ziyaretcilerin bircogunun Ahmed-i Hani hakkinda genel gecer bilgilere sahip oldugu
gbzlenmistir. Bireylerin gergeklestirdikleri ritiieller konusunda bazi agilardan ¢eliskilerin
oldugu goézlemlenmistir. Kimi uygulamalar dinin bir pargasi olarak goriirlerken, kimilerini
batil inang olarak gérmektedirler.

Anlat1 arastirmalar1; bireylerin yasanmigliklarina, tecriibelerine ve kendisi ile
paylasilmis ortak deneyimlere ve anilara dayanmaktadir. Bu arastirma bigimi bireylerin
kendilerini tanimalarina imkan tanimaktadir. Anlati hikayelerini toplamak i¢in gesitli
araglara bagvurulur. Bu araglar; dokiiman incelemesi, goriisme, fotograf ve gozlemin yani

sira birgok nitel veri toplama teknigini igerebilir. Elde edilen veriler ge¢mis, simdi ve gelecek
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tasavvuru ile ilgili olabilir. Anlatilar yorumlayici bir sentezden gegerek olusmaktadir. Bu
yaklagim bi¢imi taniklarin ifadeleri dogrultusunda savunulmaktadir. Bu arastirmada anlati
tiirlerinden biri olan sozlii tarih yaklagimi kullanilacaktir. Sozli tarih, “olaylar ve bu
olaylarin sebep ve sonuglarina iliskin bir ya da birkag kisiden saglanan kisisel diisiinceleri
icermektedir’. Bu yaklasimda veri toplarken goriisiilenlerin bireysel tecriibelerinden,
kiltiirel degerlerinden ve gegmis tasavvurundan (tarihsel baglam) yola ¢ikilir (Aydin, 2018:
72-74). Sonug olarak yukarida bahsi gegen arastirma tekniklerinin arastirma yontemine en

Iyl yanit veren araglar olduklari diistiniilmektedir.

6.4. Arastirmanin Evren ve Orneklemi

Nitel bir arastirma yapilirken 6rneklemin dogru bir sekilde belirlenmesi aragtirmanin
gecerliligini ve giivenirliligini arttiracaktir. Yanlis 6rneklem se¢imi bulgularinda hatali bir
sekilde yorumlanmasina sebep olacaktir. Hangi konuda olduguna bakilmaksizin
arastirmalarin tamaminin verilere ihtiyaci vardir. Bahsi gecen veriler ise aragtirmaya konu
olan evrende bulunmaktadir. Evrenin incelenmesi hem ekonomik anlamda hem de zamansal
anlamda sorunlar yaratmaktadir. Evren bir arastirmadaki sosyal olaylar1 ve gruplart igerir.
Evren kavramu bir kitaya, lilkeye, sehre, kuruma, meslek grubuna, yas ve cinsiyete karsilik
gelebilir. Aragtirmacinin inceledigi konu hakkinda aktif olarak inceleme yaptig1 gruba ise
orneklem adi verilmektedir (Baltaci, 2018: 235). Zamansal ve ekonomik sorunlari ¢6zmek
amaciyla bilim insanlar1 6rneklem kavramini gelistirmislerdir. Bu sayede evrenini biitlinlinii
temsil etme giiclinii tasiyan sinirli miktarda insanla konuya dair olay ve olgular1 incelemek
daha pratik bir hale doniigsmiistiir (Yildirim ve Simsek, 2018: 113).

Orneklem seciminde konuyu en iyi temsil eden kisilere ulasmak esastir. Bu
aragtirmanin evreni Agri ilinin Dogubayazit ilgesidir. Orneklemini ise Dogubayazit’taki
Ahmed-i Hani tiirbesini ziyaret eden 50 kisi olusturmaktadir. Yalnizca arastirmaya katilim
gosteren ii¢ akademisyen Agri\ Dogubayazithi degildir. Geriye kalan katilimeilarin tamami
Dogubayazithidir. Ancak bu akademisyenlerin her biri Ahmed-i Hani tiirbesine ziyarette
bulunmusglardir ve konuyla ilgili arastirmalari vardir. Bu sebeple orneklemin evrenin
genelini temsil ettigi diisliniilmektedir. Gorlisme verileri tekrar etmeye basladig1 noktada
saha caligsmast sonlandirilmistir. Bu kisiler farkli meslek, yas, cinsiyet ve ekonomik
diizeylerden karma bir kitledir. Bu ¢aligmada amacgli 6rnekleme yontemlerinden biri olan
kartopu (zincir) Ornekleme yontemi tercih edilmistir. Amacgli 6rnekleme yontemi nitel

arastirma gelene8i i¢inde gelismistir. Derinlemesine calisilmanin gerekli kilindigi
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durumlarda amagli 6rnekleme yontemi olaylarin ve olgularin incelenmesi noktasinda daha
islevli olacaktir. Amagli 6rnekleme yontemi uzun bir zamana ve derin analizlere ihtiyag
duyulan kiiltlir arastirmalarinin yapildig1 etnografya gelenegi icinde dogmustur. (Yildirim
ve Simsek, 2018: 115-118).

Kartopu (zincir) o6rnekleme, bu oOrnekleme biciminde arastirmacinin arastirma
sorusuna iliskin zengin veri elde edilmesini saglayabilecek bireylerin ve durumlarin tespit
edilmesinde oldukg¢a etkilidir. Bu siireci baslatan en temel sorular su sekildedir: “Bu konuda
en ¢ok bilgi sahibi kimler olabilir? Bu konuyla ilgili olarak kim veya kimlerle gériismemi
onerirsiniz?”. Arastirma slirecinde isimler ve incelenmesi gereken durumlar bir kartopu gibi
bliylimeye baslayacaktir. Siire¢ icinde goriisme yapilmast gereken kisiler ve incelenmesi
gereken durumlar tekrar etmeye baslayacaktir ve goriisme yapilmasi gereken kisiler bir
miiddet sonra azalacaktir. Bu sekilde aragtirmanin iskeleti yavasca bicimlenmeye
baslayacaktir (Yildirim ve Simsek, 2018: 122).

Yukarida da bahsedildigi gibi pandemi nedeniyle ilk olarak 30 Temmuz 2020 ve 20
Temmuz 2021 tarihlerine denk gelen kurban bayramlarinda gézlemde bulunmak ve
arastirma sahasini tanimak amaciyla Ahmed-i Hani tiirbesine gidilmistir. Aragtirma sorulari
tamamen gelisip ve konu hakkinda bilgisi olan kisiler tam anlamiyla tespit edilene kadar yaz
boyunca belirli araliklarla tiirbeye giderek goriismeler stirdiriilmiistiir. Gortismeler ilk
olarak tesadiifi olarak tiirbeye ziyarette bulunan kisilerle gergeklestirilmistir. Ancak elde
edilen veriler tatmin edici bulunmadigindan konuyla ilgili caligmalari olan ve konu hakkinda
kisisel merak duyup arastiran kisiler siireg i¢inde tespit edilmeye calisiimustir. {1k olarak Agr1
Ibrahim Cegen Universitesinde gorev yapmakta olan ve dogma biiyiime Dogubayazitli olan
bir akademisyenle irtibat kurulmustur.

Bu yolla konu hakkinda aragtirma yapmis akademisyenlerle ve Dogubayazit’ta
Ahmed-i Han1’yi kisisel olarak merak edip arastiran kisilerle ve yazarlarla iletisim kuruldu.
Kartopu orneklemenin dogasinda oldugu sekilde katilimcilarin yonlendirmeleriyle konu
hakkinda bilgi sahibi olan farklh kisilerle tanmisilmistir. Goriismelerin bir birkag tanesi
pandemiden dolayr bir gOriintiilii gorlisme uygulamasi olan Zoom iizerinden
gerceklestirilmistir. Ancak goriigmelerin biiyiik bir kismi saha da bireylerle yiiz yiize sekilde
gerceklestirildi. Miilakatlar tiirbeyi ziyaret eden farklh diizeyde ekonomi, egitim, yas ve
cinsiyet gibi degiskenlere sahip toplamda 50 kisi ile yapildi. Teorik anlamda hafiza ¢aligmasi
yapildigindan bu tarz bir yontemin ¢aligma acisindan daha islevli olacagi kanaatine
varilmigtir. Saha ¢aligmasinda elde edilen veriler tekrar etmeye basladiginda goriismeler

sonlandirilmistir.
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6.5. Arastirmanin Simirhhiklar:

Nitel yontemle gergeklestiren arastirmalarda siire¢ i¢cinde birtakim sorunlarla ve
smirliliklarla karsilasmak olasidir. Bu sorunlar genel itibari ile bes baslik altinda toplanabilir.
Etik problemler, zamansal ve maddi sorunlar, arastirma tekniginden kaynaklanan sorunlar,
verileri degerlendirmekten kaynakli sorunlar ve raporlamadan asamasinda kaynaklanan
sorunlar seklindedir. Etik kaynakli sorunlarda temelde goriismeci ve goriisiilen iliskisinden
ve rizaya dayali katilima dair etik ihlaller yasanabilmektedir (Kiimbetoglu, 2019: 185).
Gorligme siirecinde katilimcilarin kaygilarini giderici agiklamalarda bulunup giiven ortami
yaratmak onemlidir. Ayrica katilimcilara kisisel bilgilerinin sakli kalacagina dair giivence
verilmelidir (Kiimbetoglu, 2019: 186).

Ahmed-i Hani, tiirbesini ziyarette bulunan kisilerle ilk temasta arastirmaya katilim
gdsterme konusunda zorluklar yasanmistir. Ozellikle de kadinlar erkeklere oranla daha fazla
cekimser davramiglar gostermislerdir. Arastirmaci katilimcilarin her birine arastirmanin
amacma dair bilgilendirme yaparak giliven ortami olusmasi i¢in kendi sahsi bilgilerini
katilicilarin her biri ile paylasmistir ve kimliklerinin gizli kalacagina dair glivence vermistir.
Kadin katilimcilar goriismeyi yapsalar dahi onam formunu imzalama konusunda isteksiz
davranmiglardir. Ciinkii onam formunu imzaladiktan sonra maddi anlamda bir sorunla
karsilagma ihtimallerinin olabilecegini ya da babalarinin, eslerinin bu durumu hos
karsilamayabilecegine yonelik birtakim agiklamalarda bulunmuslardir. Kadin katilimeilarin
birgogu babasinin ya da esinin onay1 ile belgeyi imzalamislardir.

Ozellikle yorede ataerkil sistemin hakim olmasi, kadmlarm eslerinden ya da
babalarindan ayr bir sekilde karar vermelerini gili¢lestirmektedir. Bu sebeple arastirmaya
katilim gosterme hususunda en c¢ok kadin katilimcilar ¢ekimser davranmiglardir. Ancak
aragtirmanin amact ve sebepleri agiklandiginda giliven duyarak calismaya katilim
gostermislerdir. Erkek katilimcilar kadinlara oranla arastirmaya katilmay1 daha kolay kabul
etmisglerdir. Bu sebeple arastirmaci goriisme formunda yoneltilen sorulara bireylerin samimi
ve dogru yanitlar verdiklerini varsaymaktadir. Arastirmaya katilan goriismecilerle uzun siire
temas kurulamadigindan ve daimi kisiler iizerinden ¢aligma yliriitiilmediginden bu tarz
sikintilar yaganmistir. Ayrica pandemiden dolay1 sosyal mesafe kuralina uyma gereklilikleri
de zorlayici olmustur. Son olarak tiirbe ziyaretlerine gelen bireylerin egitim seviyeleri
sorulara cevap verebilme durumlarimi etkilemistir.

Arastirma tekniklerinden kaynakli sorunlar genel itibari ile goriigme siiresi, mekan,

ses kayit cihazi kullanma ve arastirmacinin algilanis bi¢imi seklinde siralanabilir.
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Gorlismelerin uzun stirmesi katilimcilarin o andaki durumuna uygun olmayabilir veya bir
miiddet sonra katilimci i¢in sikici olabilir (Kiimbetoglu, 2019: 192). Arastirma sorularmin
bir miktar fazla olmasindan kaynakli olarak derinlemesine goriigmelerin bazilari iki, ii¢ saati
astr. Ozellikle de katilimcilarin egitim diizeyleri derinlemesine goriismelerin siiresini
etkiledi. Universite mezunlari, yazarlar, Ogretmenler ve akademisyenlerle yapilan
goriismeler diger kisilere nispeten daha uzun stirmiistiir.

Goriismelerin  bireylerin  kendilerini daha rahat hissedecekleri mekanlarda
gerceklestirmek olduk¢a Onemlidir (Kiimbetoglu, 2019: 193). Goriismeler daha ¢ok
katilimcilarin miisait olma ve ¢alisma zamanlarina gore diizenlenmistir. Bu sebeple saha
calismast uzun bir siireye yayilarak yapilmistir. Gorlismeler genel itibari ile katilimcilarin
istedikleri mekanlarda gerceklestirilmistir. Kimileri ile tlirbenin yanindaki camii de
gorlismeler gergeklestirilirken, kimileriyle ev, kafe veya online bir ortamda goriismeler
gergeklestirilmistir.

Gortisme esnasinda ses kayit cihazi ile verileri kaydetmek not alarak kayit altina
almaktan c¢ok daha pratik bir yoldur. Ancak seslerinin kayit altima alinmasi kimi
gorlismecilerin daha seffaf bir sekilde konusmasina engel olabilir (Kiimbetoglu, 2019: 193).
Saha arastirmasinda goriisiilenlerden derinlemesine bilgi amaciyla soru adedi bir miktar
fazla tutulmustur. Bu sebeple goriismelerin daha akici bir sekilde ilerlenesini saglamak
amaciyla katilimcilarin izni alinarak ses kaydi tutulmustur. Ses kaydi tutulmasindan dolay1
bir miktarda olsa bireylerin sorulara verdikleri yanitlarda daha secici bir sekilde
davranmalarina sebep olmus olabilir. Diger bir sorun ise ses kayitlarinin desifre etme
asamasinda yasanmistir. Ses kayitlarin1 desifre etmek bir ay siirmiistiir. Bu sebeple analiz
asamasina ge¢me noktasinda gecikme yasanmustir.

Bagli basina bir problem olmasa dahi arastirmacinin bir toplum ve grup tarafindan
taninmasi belirli bir siireyi gerektirmektedir (Kiimbetoglu, 2019: 194). Saha arastirmasina
baslandiginda kartopu 6rnekleme yoluyla katilimcilarla tanisilmis ve arastirmanin amaci ve
icerigi hakkinda bilgi verilmistir. Genel itibariyle katilm gosteren ve ¢evreden miilakat
yapildigim1 gorerek ilgisini ¢ekip ne oldugunu merak eden bireylerde gerceklestirilen
sohbetlerde Ahmed-i Hani’nin arastirllmasinin genel bir memnuniyet durumu yarattigini
sOyleyebiliriz. Bir¢ok kisi ¢ok giizel ve arastirilmaya deger bir konu sectiginden dolay1
arastirmaciya iyi dileklerde bulunmustur. Bu kisilere sebebi soruldugunda y6rede bilinen en
kiymetli ve taninmis sahsiyet olarak goriillen Ahmed-i Hani’nin Tiirkiye genelinde taninip

bilinmesini 6nemsediklerini belirtmislerdir.

112



Arastirma, saha aragtirmasina baglanildigr 2020 ve 2021 tarihlerini kapsamaktadir.
Bireylerin dini inanglara ve kiiltiirel degerlere yonelik fikir, tutum ve davraniglari siire¢
icinde degisebilir. Aragtirmanin teorik anlamda hafiza ¢alismasi oldugunu g6z Oniinde
tuttugumuzda kusaklar arasindaki farkliliklar bugiin bile goze carpmaktadir. Bu sebeple
arastirma siirecinde analiz edilen bireylerin dini inanclari, tutumlar1 ve kiiltiirel degerleri
yukarida bahsedilen ilgili tarihleri yansitmaktadir. Tipki Halbwachs’in toplumsal hafiza
kavraminda belirttigi gibi belirli bir konuya dair bilinenler siire¢ i¢inde yeniden insaya tabi
olarak doniislime ugrayacaktir. Bunun en biiylik sebebi olarak bireylerin siire¢ iginde
etraflarinda yasayan kisilerin, gruplarin yok olacak olmasina, toplumsal, siyasal, kiiltiirel
yapinin degismesine baglayabiliriz. Diger bir deyisle hafizanin ¢ergeveleri degistiginde bir
konuya atfedilen anlamda siire¢ i¢cinde degisecektir.

Nitel arastirmalarda ortaya ¢ikan problemlerden biri de verileri isleme ve analiz etme
noktasinda yasanabilecek aksakliklardir. Genel itibari ile yasanan sorunlar1 su sekilde
siralayabilirizz Anlatt ve ifadelerinden degerlendirilmesinden, siniflandirilmasindan ve
analizinden kaynakli sorunlardir. Anlatilar ve ifadeler yalnizca bireylerin kendi fikirlerini
degil bir biitlin olarak sosyal diinyanin iligski aginin da bir pargasini yansitir. Bilhassa sozli
tarih calismalarinda ortaya ¢ikan anlatilarda bu durum daha belirgin bir sekilde ortaya
cikmaktadir. Anlatilar ve ifadeler gegmisten bugiine ¢esitli olaylarla birlikte bir kartopu
misali ortaya c¢ikmakta ve her bireyin ifadesinde anlam yeniden insa edilmektedir
(Kiimbetoglu, 2019: 197).

Ozellikle Ahmed-i Hani’nin kimligine yonelik yoneltilen sorularda bakis acilari
arasinda ¢esitlilik yasandigi gozlenmistir. Bu c¢esitliligin yasanmasindaki en 6nemli faktor
olarak bireylerin siyasal goriislerindeki ve egitim diizeylerindeki farklilik oldugu goze
carpmaktadir. Ancak Hanil ’ye dair gelisen anlatilar halkin hafizasinda ortak bir yer
tutmaktadir. Yalnizca bu anlatilara dair bireylerin getirdikleri yorumlar farklilik
gostermektedir. Kimilerine gore bahsi gegen anlatilardaki kerametleri gosterebilecek kadar
biiylik bir zat iken kimilerine gore yasadig1 yiiz yila damgasini vurmus 6nemli bir sair ve

diistiniirdir.

6.6. Verilerin Analizi

Genel olarak aragtirmacilar nitel veri analizinin ne sekilde olacagini bu siireci
deneyimledikleri an 6grenmeye baslamaktadirlar. Bu durumda nitel arastirmalarin biiyiik

Olclide kati ¢izgilerinin olmadiginmi sezgisel, goreli bir yan1 oldugu sdylenebilir. Bu essiz
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yoniine ragmen analiz bi¢giminin genel bir bi¢ime uygun oldugu kanaati vardir. Veri analiz
sarmalindaki ilk halka siirecin baslangici olan verileri diizenlemedir. Analiz siirecinin
baslangicinda arastirmacilar genel itibariyle verileri parcalara bolerek bilgisayar ortamina
aktarmaktadirlar veya elle uygun birimlere ayirmaktadirlar. Bu birimler bir kelime, ciimle
ya da biitlin bir hikaye olabilir (Bacanak, 2018: 182).

Verilerin diizenlenmesinin ardindan ¢iktilarin bir biitiin halinde birkag¢ kere okunmasi
ve ayrintilarin yakalanmasi 6nemlidir. Bunun yani sira alan notlarina, fotograflara ve
belgelere kisa, hatirlatict notlar tutmak veri toplama siirecinin baslangi¢ asamalarindandir.
Bundan sonra verilerin tanimlandigi, siniflandirildigi ve yorumlandig1 asamaya gecilebilir.
Bu agamada kodlar1 veya kategorileri olusturmak en 6énemli adimdir (Bacanak, 2018: 183-
184). Verilerin analizi yapilirken arastirmaci ayn1 zamanda nitel verileri yorumlamakla da
mesgul olur. Bu asamada verilerin daha derin anlamlarma yonelik soyut tespitlerde
bulunulur. Arastirmaci literatiire kendi bakis agisina yonelik bir yorumlama getirebilir
(Bacanak, 2018: 187).

Aragtirmanin bulgularinin analizi yapilirken ilk olarak igerik olusturmak ve
kategorilestirmek amaciyla veriler birka¢ kere okunmustur. Olusturulan kategoriler, ilgili
teorik ve kavramsal cerceve ile sentezlenerek yorumlayicit bir perspektiften tablolar
olusturularak analiz edilmistir. Ayrica arastirmaya kapi aralayan ve bu konunun arastirmasi
noktasinda ilgi uyandiran arastirma sorular1 hakkinda igerik olusturularak bulgular iginde

tartisilmistir.
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7. BULGULAR VE TARTISMA

7.1. Katihmeilarin Sosyo-Demografik Profili

Ahmed-i Hani Tiirbesi, halkin gegmisten bugiine degin sahip oldugu degerlerin ve
kiltiiriin manevi bir sembolii olarak bugiine kadar korunarak giiniimiize ulasmay1
basarmistir. Dogubayazit’ta insanlarin bir¢ogu onu ilmi ve edebi yoniinden 6nce ilk olarak
cocukluk donemlerinde ailelerinin araciligryla manevi kimligi ile tanimaya ve ziyaret
etmeye baglarlar. Tiirbe ziyaretinde bulunan kisilerin her biri farkli egitim, yas ve meslek
gruplarindan kisilerdir. Gortisme Vverilerinin ¢esitli olmast ve ¢ok boyutlu analizlerin
yapilabilmesine imkan tanimak i¢in bu husus goz oOniinde tutulmustur. Ahmed-i Hani

Tiirbesi’ni ziyaret etmis toplamda 50 kisi ile derinlemesine miilakat gergeklestirilmistir.

Cinsiyet Say1
Kadin 21
Erkek 29

Toplam 50

Tablol. Katilimcilarin Cinsiyete Gore Dagilimi

Orneklem grubundaki kadinlarin oram erkeklere gore bir miktar daha diisiiktiir.
Aragtirmaya katilim gosterme konusunda istekli olmama hali ve zamansal sorunlar bu
durumu etkilemistir. Bu duruma ydredeki ataerkil toplum yapisinin neden oldugunu
sOyleyebiliriz. Kadinlar kocalarindan ve babalarindan habersiz katilmak istememislerdir. Bu
nedenle yalnizca goniillii kisilerle goriisme yapilmistir. Bu sebeple cinsiyet baglaminda
orneklemdeki 21 kisi kadinlardan, 29 kisi ise erkeklerden olusmaktadir. Goriisme verilerinde
sayisal anlamda bir denklik goziikmese de tiirbe ziyaretleri esnasinda goze ¢arpan husus
kadinlarin ve erkeklerin tiirbe ziyaretine esit derecede Onem verdikleri ve ziyarette
bulunduklartydi. Yalnizca tiirbeyi ziyaret etme amacinda ve uygulanan ritiiellerde cinsiyet
baglaminda farkliliklar yasanmaktadir. Tiirbeyi ziyaret eden kadinlarin dindarlik bigimi
erkeklere kiyasla daha mistik inanglar1 ve ritiielleri igermektedir. Tiirbe, kutsalin tezahiir
ettigi bir mekan olarak gériinmektedir. Bu sebeple Ahmed-i Hani araci kilinarak isteklerin

ve beklentilerin karsilanmas1 umulmaktadir.
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Yas Say1
18-25 aras1 8
26-35 arast 9
36-45 arast 13
46-60 aras1 14
61 ve istii 6

Toplam 50

Tablo 2. Katilimcilarin Yasa Gore Dagilimi

Goriisme yapilan ilgili kisilerin en diisiik yas sinir1 18’den baglatilarak tiirbe ziyareti
hakkinda geng bireylerin beklentileri ve bu mekana verdikleri 6nem konusunda daha bilingli
yanitlarin alinmasi hedeflenmistir. Arastirmaya katilan bireylerin yas araliklari ergenlik ve
ilk yetiskinlik, orta yetiskinlik, olgunluk ve yashlik dénemlerini kapsamaktadir. Bu yas
araliklarinin segilme sebebi bireylerin tiirbeye dair kanaatlerinin ortak ve farkli noktalarini
tespit etmektir. Ozellikle Ahmed-i Hani Tiirbesi'ne yonelik tutumlar yashlarda genglere
binaen daha duygusal bir tutumu i¢cermektedir. Bir deger olarak Ahmed-i Hani’ye toplumsal
anlamda verilen deger gengler ve yaslilar arasinda farklilik géstermese de Ahmed-1 Hani’nin
kimligine dair bilgiler igerik olarak farklilasmaktadir. Bu durum aslinda temelde yas,
cinsiyet ve egitim faktoriinden ziyade kisilerin Ahmed-i Hani’nin eserlerini okunup,
okunmamasiyla ilgilidir. Yaglhlar arasinda Ahmed-i Hani ’ye yonelik bilgiler ve tutumlar
yaygin olarak sozlii kiiltiiriin etkisiyle birazda ¢evreden goriildiigii kadariyla taklidi olarak

olusmaktadir.

Medeni Durum Say1
Evli 31
Bekar 19
Toplam 50

Tablo 3. Katilimcilarin Medeni Durumlari
Aragtirmaya katilim gdsteren bireylerden 31 kisi evli, 19 kisi ise bekardir. Buradan

yola ¢ikarak evli bireylerin tiirbeye daha fazla ziyarette bulunma egiliminde olduklar

¢ikariminda bulunabiliriz.
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Egitim Durumu Say1
Tlkokul 7
Ortaokul 8
Lise 14
Universite 14
Yiiksek Lisans 1
Doktora 6
Toplam 50

Tablo 4. Katilimcilarin Egitim Durumu

Aragtirmaya katilim gdsteren bireylerin egitim diizeyleri temelden yliksege dogru
cesitlilik gostermektedir. Bireylerin egitim dereceleri her ne kadar farkli olsa da toplumsal
yasantinin ve Kkiiltlirlin 6nemli bir parcast olarak tiirbeleri ziyaret etme egilimi
gostermektedirler. Bu anlamda egitim diizeyi arttik¢a tiirbe ziyaretlerinin azaldigina dair
kurulan hipotezler tamamen dogru degildir. Yukaridaki tabloda goriildiigii lizere egitim
dereceleri yiikselmesine ragmen bireyler tiirbeleri ziyaret etmeye devam etmektedirler.
Bireylerin tiirbeyi ziyaret etme amaglarinda farkliliklar goriilebilmektedir. Egitim
diizeylerinin dindarlik bigimlerini etkiledigi diisliniilmektedir. Artan egitim diizeyiyle
beraber duygusal bir bagliliktan ziyade rasyonelligin 6ne ¢ikma egiliminde oldugunu
sOyleyebiliriz. Ancak yasadigimiz cagda sosyal anlamda kimi konularda caresiz ve
¢Oziimsliz hissedildiginde egitim diizeyi her ne olursa olsun manevi ve duygusal anlamda
bir kurtulus kapisi1 olarak insanlar tiirbeleri ziyaret edebilmektedirler. Dolayisiyla egitim

seviyesinin yiikselmesi tiirbe ziyaretlerini tamamen ortadan kaldirmamaktadir:

“Izmir’den bir kadin gelmisti. Akademik kariyeri olan iyi egitimli biriydi. Kanser
hastast oldugu i¢in Izmir’den buraya sifa icin gelmisti. Ahmed-i Hani sifact olarak da
biliniyor. Bu kadin Dogubayazit tan Adiyaman’a dogru biitiin tiirbeleri ziyaret ede ede
gidiyordu. Kendisinin kemoterapi gordiigiinii séyledi. Tiirbeye daha dnce de gelmis ve
ilaglarin vermedigi sifayr bu tiirbeye gelince buldugunu soyledi” (Kadin, 30 yasinda,

Doktora 6grencisi).
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Mesleki Durum Say1
Ogrenci 5
Akademisyen 5
Esnaf 5
Ev hanimi1 8
Memur 4
Imam )
Isci 6
Diger 12
Toplam 50

Tablo 5. Katilimcilarin Mesleki Profilleri

Goriismeye katilim gosteren bireylerin mesleki dagilimi su sekildedir: 5 kisi 68renci,
5 kisi akademisyen, 5 kisi esnaf, 8 kisi ev hanimi, 4 kisi memur, 5 kisi imam, 6 kisi is¢i, 12
kisi ise diger meslek gruplarindandir. Tiirbe ziyaretlerine her meslek grubundan birey

katilim gostermektedir.

Ekonomik Durum Say1
3000-4000 22
4000-5000 10
6000-7000 8

7000-10.000 10
Toplam 50

Tablo 6. Katilimcilarin Ekonomik Durumlari

Arastirmaya katilim gdsteren bireylerin ekonomik diizeyleri tabloda goziiken
sekliyle diisiikten yiiksege dogru derecelendirilmistir. Ekonomik agidan iyi durumda olan
bireyler de tiirbeyi ziyaret etmektedirler. Ancak diisiik ve orta gelirli bireyler, yiiksek gelirli
kisilere kiyasla tiirbeyi daha fazla ziyaret etme egiliminde olduklar1 yorumu yapailabilir.
Toplumun nezdinde tiirbenin sigmilacak bir liman olmasi, maddi ve manevi sikintilarin
giderilmesi noktasinda bagvurulan kutsal bir mekan olmasinin bu durumu etkileyen faktorler
arasinda oldugunu soyleyebiliriz.

Saydigimiz ziyaretgi profilinin disinda Ahmed-i Hani Tiirbesi yalnizca Dogubayazit

halk: tarafindan ziyaret edilmemektedir. Ozellikle gevre illerden veya adimi duyarak gelen
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her sene binlerce ziyaretcisi olmaktadir. Tiirbeyi manevi boyutuyla ziyarete gelen kisilerin
oldugu gibi yazar kimligi ile siirlerinden etkilenerek gelen birgok ziyaret¢isi de olmaktadir.
Bunun disinda Ahmed-i Hani {izerine g¢aligmalar yapmis akademisyenlerde tiirbesine
ziyarette bulunmaktadirlar. Tirbesinin oldugu konumun tarihsel bir ge¢misinin olmasi

sebebiyle turistik amagli gezip gérmek isteyen kisilerce de ziyaret edilmektedir.

7.2. Aile ve Sosyal Cevre Etrafinda Gelisen Bilgiler

Her insan dinin de dnemli bir pargasi oldugu bir gelenek ve kiiltiiriin igine dogar.
Dine iligkin bilgileri aile ve toplumdan &grenir. Bdylece dindarlik siireci de olusmaya baslar.
Kutsallik olgusu toplumun anlam atfettigi bir seydir. Bu sekilde bireysel olarak bir insanin
dindarlik siireci olusmaya baslar. Onceki béliimlerde degindigimiz gibi Durkheim kutsalin
belirli bir toplum tarafindan kendine o6zgii sekilde iretildiginden bahsetmektedir. Bir
toplumda kutsal olarak bilinen bazi pratikler baska bir toplum igin ayn1 anlami ifade
etmeyebilir. Insanlarin kutsalla olan iliskisi siire¢ igerisinde gelisir ve nesilden nesile
aktarilir (Kasbas, 2019: 24-62).

Ahmed-i Hani’nin kim olduguna dair Say1
edindiginiz bilgilerin ana kaynagi

nedir?

Aile ve cevre 35
Kitaplar 5
Medreseler ve din alimleri 10
Toplam 50

Tablo 7. Tiirbeden Haberdar Olma Durumu

Ahmed-i Hani Tiirbesini ziyaret eden 35 kisi tiirbeyi ailesinden ve gevreden
ogrendigini belirtmistir. 5 kisi kitaplardan, geriye kalan 10 kisi ise medrese egitimi aldig:
zamanlarda okutulan kitaplardan ve din alimlerinden bu bilgiyi edindiklerini belirtmislerdir.
Orneklemde yer alan kisilerin bilyiik cogunlugu Ahmed-i Hani Tiirbesi hakkindaki bilgileri
aile ortaminda ve ¢evreden duyduklar kadariyla 6grendiklerini belirtmislerdir. Bu baglamda

tiirbeye dair ilk bilgilerin daha ¢ok aile ortaminda kusaktan kusaga aktarilarak ve ¢evredeki
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insanlarla iletisim kurarak bir hafiza mekani olarak i¢inde bulunulan toplulugun belleginde
s0zli olarak canli tutuldugunu sdyleyebiliriz.

Bireylerin tiirbeye dair ilk anilar1 cocukluk dénemine ve aileleriyle birlikte yapilan
ziyaretlere dayanmaktadir. Halbwachs’in toplumsal hafiza kavraminda belirttigi gibi
bireylerin belleginin olusmasi bir mekana ve tanikliklara bagl sekilde sosyal bir ortam
icinde gelismektedir. Tiirbenin kutsal ve manevi bir mekan olduguna dair ilk kanaatler
cocukluk doneminde olusmaktadir. Ayrica tiirbe ziyaretleri esnasinda ¢evredeki insanlardan
taklidi yolla gergeklestirilen ritiieller 6grenilmistir. Halk arasinda yaygin olarak gelisen ifade
tarzlari, yeminler, gergeklestirilen ritiieller, menkibeler ve inanclar kiiltiirel yapinin 6nemli
bir pargasi olarak toplumsal hafizada sozel ve bedensel hareketlerle tekrar edilerek
korunmaktadir. Bu yolla bireyler daha kiicliik yaslardan itibaren toplumun kutsal diye
atfetmis oldugu geleneksel ve dini degerlerini 6grenerek i¢inde bulunduklar: gruba entegre
olmaya baglamaktadirlar.

Toplumun genel inang kaliplari, dogrudan kolektif yasama alakadar eden inanglar
araciligiyla aileye etki eder. Aile biiylikleri gegmise ait ve unutulmaya yiiz tutmus bazi
gelenekleri canli tutmak amaciyla torunlarina iletirler (Halbwachs, 2016: 214-218). Mitsel
bir diisiince bigimine sahip olmamizda mevcut tiirbe ve yatir ziyaretlerinin giinliik
hayatimizda 6nemli bir yer tutmasindan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple tarihsel bir olayin
ya da sahsiyetin mitlestirmenin deforme edici bir etkisi vardir. Zamanin ve toplumsal
kosullarin yarattigi deformasyon karsisinda daha fazla dayanamayarak halkin belleginde
farkli tarzda bir yer edinirler ve popiiler inanis bigimin 6nemli bir 6gesi haline gelirler.
Boylelikle tiirbelerde yatan zatlarin basindan gecen olaylar efsanelestirilerek halkin

hafizasinda 6nemli bir yer tutar ve kusaklar arasinda aktarimi saglanir (Altan, 2007: 27).

Ahmed-i Hani kimdir? Say1
Seyh 7
Allah dostu (Veli) 33
Sair ve Filozof 10
Toplam 50

A_Ay

Tablo 8. Ahmed-i Hani’yi Tanima Durumu

Ahmed-i Hani Tiirbesini ziyaret eden kisilerle yapilan goriismelerde tiirbede yatan

zatin kim olduguna dair yoneltilen sorularda 7 kisi seyh, 33 kisi Allah dostu, 10 kisi nemli
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bir sair ve filozof olduguna dair yanitlar vermislerdir. Orneklem grubunda yer alan kisilerin
onemli bir kism1 Ahmed-i Hani’nin sair ve filozof kimliginden ziyade daha cok dini
motiflerle tanimlama egiliminde olmuslardir. Bu durum bireylerin kiigiikliik ve yetiskinlik
donemlerinden buyana iginde bulunduklari sosyal ¢evredeki kodlamalarla ilgilidir. Ozellikle
yas¢a bliylikk kimseler Ahmed-i Hani’yi Allah dostu ve bir seyh olarak goérme
egilimindedirler. Yasc¢a kiiclik kisiler ise manevi yoniine inanmakla birlikte sahip oldugu
diger kimlikler (sair, alim ve filozof) hakkinda da kismi de olsa bilgi sahibi olduklar
gbzlenmistir. Insanlarin dini yasama ve inanglarinda farkliliklar olsa bile yasadiklari
toplumun degerlerini benimseme ve Oziimseme noktasinda benzer motifler ifadelerine
yansimaktadir. Islamiyet’in dziinde olmayan ancak halk arasinda gelisim gdstermis kimi
ritiieller ve menkibeler vardir. Bu uygulamalar ve anlatilar kusaklar arasinda ve ¢evreden
edinilen bilgiler yoluyla sosyal yasamda var olmaya devam etmektedir.

Yaslhlar toplumun hafizasidir. Toplum yaslilara ge¢misin izlerini koruma goérevini
bigmektedir (Halbwachs, 2016: 142). Hafizamiza kazinmis olan bir olayin ortaya ¢iktigi
zamanki an1 ve yeri grubun hafizasinda tanimlanmis oldugu bi¢imi ile bir mekanda ve
zamanda arariz (Halbwachs, 2016: 154). Bir aniy1 konumlandirmanin yolu, onu baska bir
zaman iginde yeri bilinen diger ani1 biitlinii ile iliskilendirmektir (Halbwachs, 2016: 186).
Gegmis siire¢ icerisinde gelenekler iginde yeni manalar kazanarak yeni bigimlere
sokulmustur. Gegmiste yasanan olaylar oncelikle farkli bakis agilarini, gelenekleri ortaya
cikarmaktadir. Daha sonra gelenekler gecmis olaylara tekrar donerek onu kendi kaliplar
cercevesinde yeniden sekillendirir. Bu baglamda geg¢mis sonraki nesillere oldugu gibi
aktarilmamis gelenekler ve dini yapilanmalar her ¢agda kendi baglami neticesinde ge¢cmisi

yeniden anlamlandirmaya baslamistir (Bozan, 2018: 1230).

Size gore Ahmed-i Hani’ ye dair bilinenler toplumsal Say1

yasamda nasil sekillenir?

Cevreden duyulan bilgilerle 48
Arastirarak 2
Toplam 50

Tablo 9. Ahmed-i Hani’ ye Dair Bilgilerin Halk Arasinda Olusma Durumu

Size gore Ahmed-i Hani’ ye dair bilinenler toplumsal yasamda nasil sekillenir
sorusuna tiirbeyi ziyaret eden katilimcilardan 48’i ¢evreden ve aileden edinilen bilgilerle
simirl kalindigina dair yanit vermislerdir. Tablodan yola ¢ikarak Ahmed-i Hani’ye dair

121



bilinenlerin halk arasinda biiyiik oranda sozlii kiiltiiriin etkisi ile olustugunu sdyleyebiliriz.

Ahmed-i Hani’nin eserlerini Say1

okudunuz mu?

Evet 10
Hayir 40
Toplam 50

Tablo 10. Ahmed-i Hani’nin Eserlerini Okuma Durumu

Tiirbeyi ziyaret eden drneklem grubu i¢inde yalnizca 10 kisi eserleri hakkinda bilgi
sahibi oldugunu ve okuduklarini belirtmistir. Katilimcilarin 6nemli bir kismi eserlerini
okumamuslardir. Bu baglamda Hani’ye dair bilinenlerin toplumsal hayatta kulaktan dolma
bilgilerle kusaklararasi aktarimla olustugu c¢ikariminda bulunabiliriz. Tiirbeyi ziyarette
bulunan 25 yagsindaki tiniversite mezunu kadin Ahmed- Hani’ ye ve tiirbesine yonelik
kanaatlerinin siire¢ iginde nasil gelistigini su s6zlerle aktarmaktadir: “Ahmed-i Hani ile ilgili
Dogubayazit halki olarak yazili kaynaklardan yola ¢ikarak bilgi sahibi degiliz. Ona dair
bildiklerimiz aileden ve ¢evreden duyduklarimizdan ibaret. Yashlara sorarsaniz Allah’in
zati oldugunu séylerler.” Bu durum bizlere kisilerin tiirbeye verdikleri anlamin ve gelis
amaclariin eserlerini okuma ve sahsiyeti hakkinda bilgi sahibi olma durumuna gore
farklilastigin1 gostermektedir. Ahmed-i Hani Tiirbesini her birey kendi bilgi diizeyi 6l¢iitiine
gore ziyaret etmektedir.

Eserlerine ve sahsiyetine yonelik bilgi sahibi olmayan kisilerin tiirbeyi biiyiik oranda
toplumun genel kiiltiirel degerleri cercevesinde benimsediklerini ve ¢evreden gordiiklerini
taklidi olarak uyguladiklarini sdyleyebiliriz. Gengler Islami yoniine dair aileleriyle benzer
kanaatleri tasimakla beraber sair ve filozof kimligine sahip oldugunu da ifade etmislerdir.
Bunun yani sira arastirmaya katilim gosteren ve eserleri hakkinda bilgi sahibi oldugunu
belirten kisiler kiiciik yasta medreseye gittiklerini ve medrese egitimleri sirasinda eserlerinin
okutuldugunu belirttiler. 59 yasindaki emekli erkek ziyaret¢ci Ahmed-1 Hani Tiirbesine
yonelik bilgilerinin olusum seklini su sozlerle aktarmaktadir: “Ben onu ailemin araciligiyla
tamidim. Bugiine kadar hi¢ kitaplarini okumadim. Bize onu anlatan ailemiz ve ¢evremizdeki
insanlardi. Ailemiz dini anlamda ona siginanlarin bir kotiiliik gérmeyecegini soylerdi.”
Ahmed-i Hani’ ye ve tiirbesine yonelik kanaatler toplumsal yasamda biitiinlestirici ve
kapsayict bir sembol olduguna yoéneliktir. Yalnizca Dogubayazit halk: i¢in degil her tiirlii

etnik gruptan ve inangtan insana kars1 hiimanist bir bakis agisinin olduguna dair biitiinliik¢ii
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bir bakis a¢is1 vardir. Tipk1 Mevlana gibi sahip oldugu degerlerin ve bakis agisinin evrensel

mesajlar icerdigi diistintilmektedir.

7.3. Hani Baba

Sosyoloji gelenegi icinde biiylik insanlarin neler yaptiklar1 ve ne tiir islevlerinin
oldugu klasik sosyoloji geleneginin 6nemli konular1 arasinda yer almistir. Klasik sosyoloji
gelenegi i¢inde yer alan Durkheim, 1983’te bir 6diil toreninde yapmis oldugu konugmasinda
biiylik adamlarin tarihteki rolii izerinde durmustur. Toplumda baz1 bireyler ¢esitli konularla
alakadar olarak siradan kisilerden ayrilirlar. Bir toplumun ge¢misteki biiyiikk adamlarinin
rolii toplumun belleginin uyanmasinda etkilidir. Kahramanlastirilan, yiiceltilen bu kisilerin
biiyiikliigii kimi zaman toplulugun ge¢misinin kimlik ihtiyaclarmi bir yansimasi
olabilmektedir. Bu durumda yeni sembollerin ve geleneklerini icat edilmesine yol
acmaktadir. Bu baglamda bir toplumdaki biiyiik adamlarda topluluklarin kendilerini
tahayyiil bigimlerinden ayr1 diisiiniilemezler (Bilgin, 2013: 65-66).

Toplum dedigimiz sey 6ziinde ortak hafizaya sahip bireylerden olusan toplulugun
adidir. Bireylerde bu ortak hafizaya sahip olduklari 6l¢iide aidiyet duygusunu gelistirirler ve
toplumsal hafizaya sahip olurlar. Bu agidan bir bireyin topluma katilimi, toplumsal bellegin
olusumunun o6n kosuludur (Giilbetekin, 2017: 100). Dolayisiyla dil, kolektivitenin
aktarilmasina aracilik eden dnemli bir aractir. Bu noktada hatirlama kiiltiirii ve kiiltiirel
bellek kavramlari ile anlatmak istedigimiz seylerin bir¢cogu gelenek ve gorenek kavramlari
ile ilintilidir (Pekasil, 2012: 52-54).

Konumuz baglaminda ziyaret olgusunda yatir, tekke, tiirbe, ziyaret gibi farkli
isimlerle anilan ve genellikle kendilerine veli, evliya, dede ve baba gibi isimlerle zikredilen
kisilerin yattiklar1 inanilan mekanlara belirli istek ve dileklerin gergeklesmesi i¢in gidilen
yerlerde bir takim inang ve uygulamalar siire¢ i¢inde hasil olmaktadir (Ak, 2018: 1). Ahmed-
1 Hani Tirbesinde de Tiirkiye nin diger bolgelerinde yer alan tiirbelerde olduguna benzer
sekilde ortak inanclar, uygulamalar ve kabuller ge¢misten bugiine kiiltiirel yasantinin bir
parcasi olarak var olmaya devam etmektedir.

Ozellikle Dogubayazitlilarin toplumsal belleginde Ahmed-i Hani ismi yerine halk
arasinda yaygin olarak “Hdni Baba” ismi kullanilmaktadir. Cocuklar, gengler ve yaslilar ona
hitap ederken hissettikleri yakinlig1 géstermek amaciyla giinliik hayatta Hani Baba ismini
kullanmaktadirlar. Yasadigi cografyanin egitim, din gibi sosyal acidan meydana gelen

bircok problemini siirlerinde kaleme alan Héani, ge¢miste Onemli bir rol lstlendigi
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fikriyatiyla yiizyillar 6nce yasamis olan bir sair ve diislinlir olmasina ragmen degisen her
yeni kusakla beraber toplumun hafizasinda yeniden anlam insasina ugrayarak, énemli bir

deger, kimlik haline donligmiistiir.

Giinliik yasantimzda Hani Baba Sayi
seklinde hitap eder misiniz?
Evet 45
Hayir 5
Toplam 50

Tablo 11. Giinliikk Yasamda Héani Baba Seklinde Hitap Etme

Hani’nin ge¢misten bu yana halkin nezdinde bu denli 6nemli bir yer tutmasinda
etkili olan en 6nemli husus hi¢ kuskusuz ilme, bilgiye vermis oldugu degerden ve iistiin
sairlik vasiflarindan gelmektedir. Bu da onu toplumun goziinde oOnemli bir yere
getirmektedir. Hi¢ sliphesiz Halbwachs’in toplumsal hafiza kavraminda atifta bulundugu
gibi Hani ’ye dair bilinenlerde siire¢ i¢inde zaman asimina ugrayarak farklilasmis ve yeni
bir anlam kazanmuistir. Bu durumun en biiyiik sebebinin onun iizerine kaleme alinan yazili
kaynaklarin yetersiz olmasina ve halkin Han1’nin kendi eserlerini okuma konusunda bir
derece pasif davranmis olmasina baglayabiliriz. Yapilan goriismeler ve gozlemler sirasinda
goze ¢arpan en onemli hususlardan biri budur.

Toplumsal yasamda Hani’ye dair bilinenlerin daha ¢ok sozlii kiiltiiriin etkisiyle,
kusaktan kusaga aktarilarak olustugu sonucuna varabiliriz. Tasimig oldugu sair, alim,
diisiiniir kimliklerinin yani sira zaman i¢inde kutsal ve manevi bir kimlikte kazanarak giinliik
yasamda Hani Baba, Seyh Ahmed-i Hani, evliya ve veli (Allah dostu) sifat1 da kazanmustir.
Ancak saydigimiz sifatlarin arasinda Hani Baba isminin Dogubayazit halki agisindan 6zel
bir yeri vardir. Gorlisme yapilan kisiler arasindan 45 kisi giinliik hayatta Hani Baba seklinde
hitap ettigini belirtmistir. 5 kisi ise Ahmed-i Hani seklinde hitap ettigini ifade etmistir.
Orneklem grubundan elde edilen bilgilere gére halkin genelinin onu toplumsal yasamda bir
baba gibi benimsedigini gorebiliyoruz.

Anadolu kiiltiiriinde tiirbelerde yatan kisileri baba, dede gibi isimlerle hitap etmek
nasil yayginsa, Ahmed-i Hani Tiirbesinde de bu durum gegerliligini korumaktadir. Ozellikle
Ahmed-i Hani’nin bulundugu yoérede otorite sahibi olmasi ve karizmatik bir kimliginin
olmasi bu durumu pekistirmektedir. Baba kelimesi bizim kiiltiirel yapimizda da mana olarak
kutsal bir icerige sahiptir ve otoriteyi simgelemektedir. Simgesel agidan konuyu ele
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aldigimizda da bir toplumda yalnizca inanilan kisilere ya da 6zel kimselere bu sekilde hitap
edilir. Dogubayazit’ta ve Agri’da dogup biiyliyen bir kisi ¢ocuklugundan itibaren biiyiik
Olglide ailesinin yonlendirmesi ile Ahmed-i Hani Tiirbesini ziyaret etmeye baslar ve

belleginde bunu kiiltiirel bir deger olarak kodlamaya baslar:

“Bu ydrede dogan bir ¢ocuk ozellikle 4 ile 5 yasindan itibaren kendini bu mekdnda
gormeye basliyor. Tipki bir gelenek gibi ge¢misten bu yana devam ettirilmektedir.
Ahmed-i Hani yorede bir seyh, zat olarak goriiliiyor. Hepimiz onu o sekilde goriiyoruz.
Onun filozof yonii de vardir ancak daha ¢ok bir seyh olarak goriiliir ve kutsal bir
yonitintin oldugu diisiiniiliiyor. Bu sebeple de kendisine Hani Baba seklinde hitap
edilir. Bende kendimi Hdni Baba'nin bir eviadi olarak gérmekteyim” (Erkek, 41

yasinda, Serbest meslek).

Hatirlama ve unutma edimleri zaman kavramu ile yakindan iliskilidir. Bir verinin
zihne hangi zaman diliminde girdigi, lizerinden ne kadar zaman gegtigi ve hangi sikliklarla
tekrarlandig1 hususu hatirlama ve unutma konusunda belirleyici bir husustur (Karaarslan,
2019: 50). Yukarida da degindigimiz gibi dilin kolektif bir boyutu vardir. Herhangi bir fikir,
davranis tarzi ya da sdylem sosyallesme siireci iginde dgrenilir. Birey i¢inde bulundugu
toplulugun mevcut degerler sistemini zaman icinde Ogrenerek igsellestirmeye basglar.
Toplum i¢inde bazi diisiincelerin ve davranislarin devamli olarak tekrar edilmesi, gelenegin
ve degerler sisteminin olusmasina, korunmasina ve gelecek nesillere aktarilmasina hizmet
etmektedir. Ahmed-i Hani kimligi Dogubayazit’ta bir iftihar sebebi olarak goriilmektedir.
Bu sebeple Hani Baba ismi halk tarafindan sehrin kutsal, manevi yoniinii sembolize

etmektedir:

“Hdni Baba bizim sehrimizin énemli bir par¢asi. Burada dogup, biiyiimiis ve bizlerin
biiyiigii. Hani baba denilmesinin sebebi dini anlamda manevi bir boyutunun olduguna
inanilmasi ve toplum icinde sevilip sayildigi icin kendisine hiirmet edilmesindendir.
Halk i¢in bir babaya karsi duyulan saygiyr barmdirmaktadr bu hitap tarzi. Onu
manevi babamiz olarak goriiyoruz. Bende bir biiyiigiim olarak kendimi Hdni Baba 'nin
evladi olarak goriiyorum. Burada bir aidiyet ve sahiplenme vardir. Kimileri seyh
olarak biliyor onu ama bana gére o domemin sartlarinda yagsamis é6nemli bir alimdir
ayni zamanda. Bu yorede kendini ilmi acidan gelistirmis en onemli insandwr” (Erkek,

59 yasinda, Turizmci).
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Bireyler, dini yagama ve pratikte uygulama bigimleri farklilik arz etse bile toplulugun
gelistirmis oldugu ortak sembollere, kiiltiirel degerlere karsi sosyallesme siireci i¢inde
baghlik ve aidiyet hissi gelistirebilirler. insanlarin dinle kurmus oldugu iliski tamamen ayni
olmasa bile toplumdaki ortak kanaatlere, kutsallara ve anlam diinyasina yonelik benzer

fikirler tagiyabilir:

“Takdir edersiniz ki kendinizi bir biiyiigiin, seyhin, alimin golgesine koyarsaniz, onun
golgesine sigmirsaniz kendinizi daha emniyette hissedersiniz ve daha mutlu
hissedersiniz. Dolayisiyla Ahmed-i Hani 'nin boyle bir yoniiniin olmasi miinasebetiyle
insanlar bu sekilde hitap etmektedirler. Onu yasadiklart yerin koruyucusu olarak
gormektedirler. Benim kanaatime gore Ahmed-i Hani Tiirbesi Dogubayazit ve
cevresindeki yerler agisindan koruyucu semsiye gorevini iistlenmektedir. Bazi belalar
gelse bile Ahmed-i Hdni’nin vesilesiyle Allah’in bu belalari halkin iizerinden
kaldiracagina inamilmaktadir. Kendisine baba diye hitap edilmesinin onemli
sebeplerinden biri budur” (Erkek, 51 yasinda, Akademisyen).

llgili literatiir baglaminda konuya baktigimizda tiirbe ziyaretlerinde ortak bir
kullanim olan baba, dede gibi ifadeler Ahmed-i Hani Tiirbesi’nde de gegerliligini
stirdiirmektedir. Bireyler ¢ocuklularindan itibaren aileden ve g¢evreden gordiikleri ve
duyduklar sekilde toplumun ortak degeri olarak goriilen Ahmed-i Hani’yi bir baba figiirii
olarak benimsemislerdir. Halbwachs’in da ifade ettigi bicimde bireylerin toplumun
hafizasina dair ortak kanaatleri belirli bir sosyal cevre baglaminda zaman icinde
olugsmaktadir. Bugiin Hani’ye dair bilinenler ge¢gmiste var olan gergekligin bire bir yansimasi
degildir. Degisen her yeni kusakla ve toplumsal yapiyla beraber Ahmed-i Hani’ye ve

tiirbesine yonelik bilinenler yeniden insaya ugramaktadir.

7.3.1. Hani Baba’nin Torunlari: Dogubayazithlar

Nora’ya gore birgok iilkede, toplumda ve etnik grupta gecmis ile geleneksel iliskiler
ciddi degisimlerden ge¢cmektedir. Bu durum ise farkli sekillerde kendini ortaya koyuyor.
Bunlar su sekildedir; resmi tarih anlayisina getirilen elestiriler, tarihsel olaylarin bastirilan
kisimlarinin tekrar giin yiiziine ¢ikmasi, toplumlarin kokenlerini arastirmasi, anma
tarzlarinin g¢esitlilik gostermesi, farkl tiirden miizelerin ve arsivlerin agilmast gibi degisik
tarzda hatirlama dalgalar1 ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda ge¢mise yonelik gercek ve sanal

bir aidiyet duygusu gelismistir. Kolektif bellek, bireysel deger duygusu, hafiza ve kimlik
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arasinda siki bir baglanti olusturmustur (Sancar, 2016: 64). Connerton toplumsal hafizanin,
toplumun tiiyeleri ve grup kimligi arasindaki en 6énemli ara¢ oldugunu belirtir. Toplumsal
hafiza, ge¢mis ile simdiki zaman arasinda devamliligin saglanmasi acisindan bir temel
olusturur. Ciinkli ortak kimligin olusmasina referans veren biz kimligi toplumun ortak
belleginde yer bulur (Ak, 2018b: 18).

Ahmed-i Hani Tiirbesi, yalnizca Dogubayazit halki i¢in degil; ¢evre illerden, uzak
sehirlerden ve yabanci iilkelerden ziyarete gelen insanlar agisindan da merak konusu oldugu
i¢in her sene yiizlerce ziyaretgisi olmaktadir. Ozellikle tiirbenin konum itibariyle turistik bir
mekanda olmasi Ahmed-i HanT’yi bilmeyen kisilerin de tanimasina firsat sunmaktadir.
Ahmed-i Hani tiirbesi, yorede turistik faaliyetlerin gelismesine katki sunan Onemli
mekanlardan biridir. Tiirbenin din turizminin gelisimine bir anlamda katki sundugunu
sOyleyebiliriz. Tlirbeyi gezip- gormek amactyla gelen insanlarin yani sira bir biling ve amag
dahilinde onun ziyaretine gelen kisilerde vardir. Bu kisiler biiyiik 6l¢iide onun eserlerini
okuyarak edebi yoniinden etkilenmis ve yasadigi cografyayr tanima ve tarihsel taniklikta

bulunmak isteyerek o donemin ruhunu hissetmek isteyen kisilerden meydana gelmektedir.

Kendinizi Hani Baba’nin torunu Say1

olarak goriiyor musunuz?

Evet 45
Hayir 5
Toplam 50

Tablo 12. Hani Baba’nin Torunu Olarak Gormek

Yapilan goriismeler esnasinda bu durumun Dogubayazithilar i¢in 6nemli bir gurur
kaynagi oldugu gozlenmistir. Yalnizca kendi sinirlart i¢inde kalan ve taninan bir kisilik
olmamasi, degerinin Gteki insanlarca da kesfedildigi goriismeler siirecinde dile getirilmistir.
Ust bir kimlik ve deger olarak Hani Baba’min torunu olmak yorede yasayan insanlar
acisindan benimsenmis bir grup kimligi ve aidiyet duygusu meydana getirmektedir.
Miilakatlarda kendinizi Hani Baba’nin torunu olarak gérmekte misiniz soruna 45 kisi evet,
5 kisi ise hayir yanitin1 vermistir. Buradan yola ¢ikarak toplumsal yagamin ¢ogunlugunda

bir iist kimlik olarak bu durumun benimsendigini sdyleyebiliriz.
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Ozellikle Hani’nin bu cografyada dogup biiyiiyen bir insan olmasi eserlerinde de
kendisini bu cografyaya ve kiiltiire ait oldugunu belirtmesi ona karsi duyulan saygiy1 ve
sevgiyi biiyiitmektedir. Ahmed-i Hani’nin aldig1 Nitbahdrd Bigiikdn ile Egideya Imané
eserlerinde ozellikle ¢ocuklara ve gencglere sesleniyor olmasi ve onlara karsi ifadelerinde
sefkatli bir tutum sergilemesinin toplumsal yasamda bu denli bir yakinliga sebebiyet veren
nedenlerden biri oldugunu sdyleyebiliriz. Ahmed-i Hani Tiirbesi’nde mermerden bir tagin
tizerine Nibahdrd Bigiikdan eserinden alintilar yapilarak toplumun nezdinde vermek istedigi

mesajlar ziyaret esnasinda hatirlanarak muhafaza edilmeye calisilmaktadir.
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EVLATLARIMDAN UMiDiMm ODUR Ki
BOS ISLERLE UGRASMASINLAR
DERS VE ODEVLERINE CALISSINLAR
(Gb'REv VE SORUMLULUKLARIN\

BILSINLER)

BiZLERI UNUTMASINLAR
GUZELLIK IYILIK YAPSINLAR
BiZi DUALARLA ANSINLAR

BiZE FATIHALAR OKUSUNLAR

(SEYH AHMED' | HANY)
(NOBAHAR)

Sekil 14. Ahmed-i Hani Tiirbesi’'nde Nibahar Isimli Eserinden Alint1 2021

Diger bir agidan yasadigi ¢agda ve bolgede sosyal sermaye agisindan egitimli bir
aileden geliyor olmasi ve kendisinin de dgrendikleriyle sinirli kalmayip farkli cografyalara
giderek ilmin pesinde kosmasi ve ¢esitli dallarda kendini gelistirmis olmasi onu toplumun
nezdinde biiyiik adamlar kategorisine yerlestirmektedir. Toplumlar kendilerini iglerinden
cikan bliylik adamlardan ayri bir sekilde tahayyiil edemezler. Bir nevi onlar1 kendilerine
ornek olarak goriirler. Bu sebeple bir iist kimlik olarak Hani Baba’nin torunu olmak sosyal

ve kiiltiirel sermaye acisindan topluma deger katmaktadir:
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“Biz hep ona Hani Baba seklinde hitap ederiz ama bunu disariya ¢citkmadan 6nemini
pek kavrayamadim. Ozellikle yabanci bir kiiltiirle karsilasinca (yabanci kiiltiirden
kastim Agri’nin ve Dogubayazit'in disi) sen Hdani Baba nin torunusun derler. Bu
kimlik ekstra gurur veriyor. Ciinkii Ahmed-i Hani ¢ok onemli bir diigiiniir ve toplum
analizcisi. Toplumu pozitif anlamda yénlendirici bir tarafi var. Toplumda bunu
sahipleniyor. Bu doniisleri duydukca bizde ona Hdni Baba deriz. Kendisini ziyarete
gittigimizde Ahmed-i Hdni demeyiz. Hani Baba’y: ziyarete gidecegiz deriz. Baba-
torun iliskisi bizlere ekstra bir deger atfediyor. Bir nevi bir iist kimlik olusturuyor. Bu

sebeple kendimi onun torunu olarak gérmekteyim” (Kadm, 30 yasinda, Doktora

Ogrencisi).

Bireyin ve toplumun sahip oldugu bir ge¢mis vardir. Bireyler ve toplumlar
gecmisglerine hesaba katarak etkilesimleri karsilikli bir diizeyde tutarlar. Ge¢mis kendisinden
hareket ederek bugiinii etkisi altina alir. Bir insan1 tanimaya g¢alistigimizda ilk olarak o
kisinin hayat hikayesini 6grenmeye calisiriz. Bu yolda kisinin kimligi ve benligi hakkinda
bilgiler ediniriz. Hikayemizle kurdugumuz iligski bugiiniimiizii ve yarinimiz1 belirleyen en
onemli unsurdur. Hikaye ile benlik, benlik ile kimlik arasinda bag kuran en 6nemli arag
hafizadir. Bireylerin yani sira bu durum toplumlar agisindan da gegerlidir (Sancar, 2016: 11).

Hani’nin eserlerindeki serzenisi yalnizca halkin kendini dini anlamda yetistirmesi
gerektigi degildir. O donemde egitim olanaklarinin yetersiz olmasini ve bu bdlgede yasayan
cocuklarin firsatlara erisme konusunda yasadiklari imkansizliklar: kendine dert edinmistir.
Bu sebeple medreselerde okutulmak tizere ders kitabi mahiyetinde iki eser yazmustir
(Nithahdrd Bigitkan ile Eqideya Imané). Ozellikle bir tohum olarak gordiigii ve temelinin
saglam atilmasi gerektigine inandig1 kiigiik ¢ocuklarin ve genclerin ilim O6grenmeleri

noktasinda tesvik edici bir tutumu olmustur:

“Ahmed-i Hani'nin geglere onemli bir nasihati var: Her zaman g¢ok okunmasi
gerektigini ve bu konuda kendilerini hi¢bir zaman yeterli gérmemelerini nasihat
etmistir. Ahmed-i Hani Kiirtlerin cesur insanlar olduklarint diistinmiistiir. Buradan
yola ¢ikarak hayatimi ve c¢alismalarint sekillendirmeye gayret ediyorsun. Hig
durmadan ilerlemeye devam etmen gerekiyor. Ancak Ahmed-i Hdni giintimiizde
yasamis olsaydi bu toplumu bu sekilde kabul etmezdi. Ciinkii insanlarin bilimsel bir
ayagi yok. Toplumun hdld kulaktan dolma bilgilerle hareket ettiklerini goriirdii ve bu

durumu elestirirdi” (Kadm, 30 Yasinda, Doktora 6grencisi).
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Toplumsal hafiza kavrami teorik ¢er¢evede deginildigi gibi yalnizca somut bir mekan
ve zaman kavramlari iizerinden olugsmaz. Toplumsal hafiza ayn1 zamanda bireylerin sahip
oldugu kimligi nitelemektedir. Biiyiik 6lciide sozlii kiiltiiriin etkisi ile Dogubayazit’ta her
yas grubundan insan kendini Hani Baba’nin torunu olarak gérmektedir. Bu yolla gruplar
kiltiirel bellekteki benzer ve ortak referanslari kullanarak biz kimligini insa etmekte ve
kendilerini o kimlikle 6zdeslestirmektedirler. Hani Baba’nin torunu olmak toplumsal
yasamda biz kimligini pekistirdigini ve bireylerin bu yolla iist bir kimlik edindikleri

¢ikariminda bulunabiliriz.

7.3.2. Hani Baba Uzerine Yemin Etme

Bir eylemin tiirlinii belirleyen temel unsur tasidigi niyettir. Disaridan bakildiginda
sekiiler bir durum gibi goziiken bir eylem dini anlamlar tasiyabilir veya dini gibi goziiken
bir eylem aslinda sekiiler diinya goriisiine katki sunuyor olabilir. Bu sebeple giinliik yasamda
toplumsal hafizanin olusumuna katki sunabilecek yiizlerce sekiiler ve dini eylem tiirii olabilir
(Karaarslan, 2019: 92). insan, psiko-sosyal ve kiiltiirel bir varlik olarak var olan diinyadan
ve goriinmeyen varliklardan olusan diinyanin oldugu her iki diinya goriisiinii tasimaktadir.
Bireyler kutsalla iliskiye gecerken kutsala yakin bulduklari nesnelere ve seylere 6nem
atfederek kutsalin alanini genisletirler. Veli inanci temelinde olusan ziyaret olgusu buna
ornek teskil etmektedir. Fenomenolojik agidan bakildiginda insanlarin beser iistii, ilahi gii¢
ve kudretlerin bulunduguna inanilan birtakim mezar, tiirbe gibi yerleri ¢esitli amag ve usuller
geregince ziyaret etmesi insanlarin bu mekanlari giig, feyz ve bereket alinacak yerler olarak
gormelerine ve bunun sonucunda giinliik yasamda ¢esitli pratiklerin, uygulamalarin ve
inanglarin gelismesine neden olmaktadir (Ak, 2018a: 101).

Kutsalin tecelli etmesine aracilik eden seyler nesne, figiir, simge, ahlak kurali
olabilecegi gibi bir diisiince de olabilir. Kutsal kendini her insanda ayni bigimde var
etmeyebilir. Insanlarin kutsali algilama bigimleri ve tarzlar1 sahip olduklari diisiinsel ve
kiiltiirel birikimlerine goére farklilik gosterebilir. Kutsalin algilanig bi¢cimi bir din
ulemasindan veya halktan birinde farkli bir sekilde olabilir. Giiniimiizde kutsal olarak
goriilmeyen seyler belirli bir zaman ve mekan i¢ine kutsal olarak algilanabilir (Adam, 2017:

54).
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Ahmed-i Hani iizerine yemin eder misiniz? Say1
Evet 35
Hayir 15
Toplam 50

Tablo 13. Ahmed-i Hani Uzerine Yemin Etme

Yukarida bahsi gecen veli drneginde oldugu gibi benzeri bir durum Dogubayazit
halk1 arasinda kiiltiirel bir inang yargisi olarak gelismistir. Halk arasinda yaygin bir kullanim
olarak herhangi bir konuda s6z verilecekse, konunun gergekligi kanitlanmak isteniyor ve
giliven agisindan teminat verilmek gerekiyorsa Ahmed-i1 Hani iizerine yemin edilmektedir.
Bu yeminin toplumun nezdinde kutsal bir boyutu vardir. Giinliik hayatta Ahmed-i Hani
lizerine yemin eder misiniz sorusuna 35 kisi evet yanitin1 verirken, 15 kisi hayir demistir.
Orneklemde yer alan cogunlugun biiyiik bir bdliimii bu yeminin kutsal bir tarafinin olduguna

inanmaktadir:

“Dogubayazit’ta Hani Baba dendiginde, biiyiik bir zat oldugu i¢in akan sular durur.
Dini anlamda onu bir seyh olarak gordiikleri ve Allahin sevgili kulu oldugundan
dolay: Ahmed-i Hani nin iizerine yemin ederler. Insanlar herhangi bir sey soyledikleri
zaman Ahmed-i Hdini’ 'nin adinit verdiklerinde yalan konusmaziar. Toplumda bu tarz
bir inang var. Ben bu durumla ¢ok karsilagiyorum giinliik hayatta. Yeri geldiginde ben
de zaman zaman bu kelimeyi kullandim. Ancak bu séz kullanildiginda dogru olmasi
gerekmektedir. Bilincaltina yerlesmis bir yemin. Insanlar yeminlerini bozacak bir sey
yvaparlarsa baslarina kotii bir sey gelecegine inaniyorlar. Biri onun adwm kullanarak
yemin ederse etkisi bende daha fazla oluyor. Bu soziin toplumda giiclii bir otoritesi
var. Bu yemini ediyorsa kisi, soziin dogrulugundan emin oluruz. Bu soz bir nevi senet
gibidir. Herhangi bir sosyal konunun netlestirilmesini saglar. Bu yeminin toplumda

kutsal bir boyutu vardir.” (Erkek, 52 yasinda, imam).

Insanlar veliye karsi gergeklestirilebilecek herhangi bir saygisizlik durumunun
carpilma veya feci bir 6limle sonuglanma gibi bir cezaya yol agacagina inanirlar. Bunun
disinda velinin ruhani kudretinin, birtakim iyiliklerin ve kotiiliiklerin giderilmesine yol
acacag1 inancit vardir (Ak, 2018a: 98). Bu durum biiyiik dl¢iide toplumun sahip oldugu

gelenek ve goreneklerle ilgilidir. Dogubayazit’ta herhangi bir konuda Ahmed-i Hani iizerine
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yemin ediliyorsa ve bu ifadenin gercekligi yoksa ya da verilen s6z tutulmazsa kutsalin

cezalandirici yonii ile karsilagilacagi inanci grubun belleginde yer etmistir:

“Adliyelerde ifade verdirirken dogruyu séyleyecegine yonelik yemin ettirirler. Bir giin
bir kisi ifade vermek iizere yalanci tanik tutup kendisiyle beraber getirdi. Bu kigiye
genel mahkemelerde edilen yemini ettivdiler. Hakim ve i¢erdeki diger kisiler bu kisinin
dogruyu soyledigine inanmadilar. Orada bulunan Dogubayazith bir katip hakimden
izin isteyerek yemini bastan yaptirdi. Kditip, taniktan dogruyu soyledigine yonelik
Ahmed-i Hdni’nin tizerine yemin etmesini istedi. Bunun tizerine tanik, kdtibe Hdni
Baba’yr bu konuya karistrmamasini, onun iizerine yemin edemeyecegini, yalan ifade

veremeyecegini soyledi” (Kadin, 27 yaginda, Avukat).

Ahmed-i Hani iizerine yemin ettiginizde dogruyu Sayi
soylemediginizde cezalandirilacagimizi

diisiiniiyor musunuz?

Evet 35
Hayir 15
Toplam 50

Tablo 14. Kutsalin Cezalandiric1 Yoniiniin Olduguna Inanma

Tiirkiye nin dogusunda 6zellikle Kiirtlerde bir seyhin veya babanin iizerine yemin
etme gelenegi vardir. Ahmed-i Hani’nin basi {izerine yemin edilir. Halk agisindan
bakildiginda bu yeminin kutsal bir boyutu vardir. Bir konuda onun adinm1 vererek yemin
ediliyorsa sozlerini gerceklestirmeleri gerekir. Ciinkii bu yeminle Ahmed-i Han1’yi dogru
sOylediklerine yonelik sahit tutuyorlar. Bir kimse onun iizerine yemin ederse toplumda o
kisinin yalan sdyleme ihtimalinin diisiik olduguna inanilir. Bu kisiler eger yalan soylerlerse
ve soOzlerini tutmazlarsa giinah islediklerini ve baglarina koti bir sey gelecegine
inanmaktadirlar. Toplumda ge¢misten gelen bu tarz bir gelenek vardir. Yukaridaki bilgilere
benzer sekilde (Tablo 14)’ de bireylerin ¢ogunlugu Ahmed-i Hani {izerine yemin ettikleri
zaman, bu cevabin hakikati karsilamasi gerektigine inanmaktadirlar. Aksi takdirde kutsalin

cezalandirici yonii ile karsilasacaklarina inandiklarini sdyleyebiliriz.
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7.4. Tiirbe’nin Ziyaret Edilme Sebepleri

Sosyal bir canli olarak insan yasadigi diinyay1 anlamlandirma ihtiyaci igindedir.
Egitim ve ekonomik seviyelerinde artis yasansa bile insanlar manevi boyutlarini doyurma
ithtiyaci hissederler. Bireylerin giinliik yasamda dinle kurmus olduklar1 bagin derecesi
farkinda olmasalar bile i¢inde bulunduklar1 toplumun sahip oldugu degerler sistemine uygun
hareket edebilirler. Dolayisiyla Durkheim’in da Dini Hayatin Ilkel Bicimleri adl1 eserinde
sOz ettigi gibi bazi konularin kutsiyetine dair anlamlandirmalar toplumsal yasam iginde
olusmaktadir.

Giinlik hayatta yasanan maddi ve manevi sorunlara ¢oziim bulamadiklarinda
insanlar, manevi anlamda destek almak amaciyla tiirbe ziyaretinde bulunmaktadirlar. Tiirbe
ziyaretleri toplumsal yasantimizin bir parcasi olarak énemli bir isleve sahiptir. Ozellikle
Anadolu kiiltlirtinde tlirbe ziyaretleri olduk¢a yaygindir. Bu mekanlar toplum nezdinde
kutsallik atfedilen yerlerdir. Eski ¢aglardan beri insanlar her zaman kendinden daha iist bir
glice inanma ihyaci i¢inde olmuslardir. Tiirbeler etrafinda gelisen halk inanglarinin 6nemli
bir kisminin Islami anlayigmn 6ziinden ziyade toplumlarin gegmis yasantilarinda sahip
olduklar1 inang sistemleriyle, kiiltiirleriyle ve gelenekleriyle bir baglanti i¢inde oldugunu

ilgili halk bilimi ekseninde yapilan ¢alismalarda goériilmektedir.

Ahmed-i Hani’nin dualarimmiza araci oldugunda Say1

duamzin kabul olacagina inanir misimz?

Evet 27
Hay1r 13
Kararsiz 10
Toplam 50

Tablo 15. Veli’nin Dualara Araci Olacagina inanma

Katilimcilara, Ahmed-i Hani araci oldugunda dualarmizin kabul olacagina inanir
misiiz diye sordugumuzda 27 kisi onun Allah’in sevgili kulu ve manevi mertebesinin
yiiksek oldugunu diisiindiikleri i¢in evet yanitin1 vermislerdir. 13 kisi ise dualarin yalnizca
Allah’a edilmesi gerektigini ve araciya gerek olmadigini sOyleyerek hayir yanitin1 vermistir.
Geriye kalan 10 kisi ise bu konuda kararsiz kaldiklarini bildirmislerdir. Bu baglamda tabloya
bakarak orneklem grubunda yer alan kisilerin biiylik ¢ogunlugunun Ahmed-i Hani’nin

araciligiyla dualariin kabul olacagina inandiklarini sdyleyebiliriz.
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Bu tiirbede bir dilekte Say1

bulundunuz mu?

Evet 40
Hayir 10
Say1 50

Tablo 16. Tiirbe Ziyaretinde Dilekte Bulunma

Hangi tiir dileklerde bulunursunuz? Say1
Kazadan ve Beladan korunmak 15
Hastaliklara ve sikintilara ¢are bulmak 10
Evlenmek 3

Is bulmak 1
Sinav kazanmak 6
Kazang elde etme, ev, araba almak vb. 5
Dilekte bulunmam 10
Toplam 50

Tablo 17. Tiirbe Ziyaretinde Dilekte Bulunulan Baslica Konular

Insanlarin tiirbeleri gesitli nedenlerle ziyaret etmektedirler. Kimileri kisisel sebepler
olabildigi gibi kimileri de biitiin toplumun iyiligini kapsayan daha genel igerikte
olabilmektedir. Bu sebeple ziyaret sebeplerini genel olarak su basliklar altinda toplayabiliriz:
Tedavi/Sifa olma/bulma maksadiyla gelenler, kisisel sebeplerden dolay1 gelenler, sefaat
amactyla yapilan ziyaretler, toplumun ve Islam aleminin refahi igin yapilan ziyaretler.
Tiirbeyi ziyaret eden bireylerden 40 kisi dilekte bulunduklarini belirtirken, geriye kalan 10
kisi bugiine kadar bir dilekte bulunmadiklarini bunun islamiyet’e uygun bir davranis

olmadigini belirtmislerdir.

7.4.1. Tedavi Maksadiyla Yapilan Ziyaretler

Ahmed-i Hani Tirbesine ziyarete gelenlerin bir kismi da, gittikleri tedavi
merkezlerinde ¢oziimsiiz kaldiklarindan manevi yoniiniin olduguna inandiklar1 veya
duyduklart bu tlirbeye gelerek hem fiziksel rahatsizliklar1 i¢in hem de psikolojik
rahatsizliklar1 i¢in ¢Ozliim arama cabasi i¢ine girmektedirler. Tirbeye ziyarete gelen

insanlarin bazilar fiziksel olarak engelli oldugu icin, bazilar1 psikolojik problemlerine
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¢oziim bulmak i¢in gelmektedir. Yalniz burada ifade etmek gerekir Ki bu amacla ziyarette
bulunanlarin ¢ogunlugu kadinlardan olusmaktadir.

Toplumda Hani Baba’nin manevi yoniine ve kerametlerine duyulan inang biiyiik
oldugundan tiirbeye sifa bulmak maksadiyla gelen insanlarin sayist olduk¢a fazladir. Bu
diisiincenin yanhis bir fikir oldugunu sifanin yalnizca Allahtan beklenilmesi gerektigi
konusunda siirekli ikazlarda bulunduklarini séyleyen din gorevlisi bir ziyaretci gézlemlerini
su sekilde aktarmaktadir: “Her defasinda anlatiyoruz bu tarz seylerin yalnizca Allahtan
istenilmesi gerektigini ancak bu diisiince bir kere insanlarin zihnine yerlesmis,
vazgeciremiyoruz.” (Erkek, 52 yasinda, imam)

Ahmed-i Hani’nin Allah’in nazarinda sevilen bir kul olmasindan kaynakli olarak
onun araciligiyla edilen dualarin kabul olacagina inanan 42 yasindaki ev hanimi tiirbeye
gelis sebebini su sekilde aktarmaktadir: “Rabbimin ¢ok sevdigi bir kul 0. Kizim hasta, bu
viizden kizimi sik sik ziyaretine getiriyorum. Benim kizim engelli bu yiizden dua niyetiyle
getiriyorum. Burada tuttugum dileklerim muhtemelen kabul oluyordur. Icimizden gegen ¢ok
sey var. Mesela istiyorum ki kizvm yiiriisiin, konussun.” Tiirbeye ziyarete gelen 43 yasindaki
esnaflik yapan erkek ziyaretci tlirbenin toplum ig¢in manevi arinma ve rahatlama aract
oldugunu su sozlerle dile getirmektedir: “Manevi anlamda armmak isteyen insanlar,
kendinden ge¢cmek isteyen, giiniin stresinden uzaklasmak isteyen, ferahlamak isteyen kisiler
bu sembolii manevi anlamda psikolojik a¢idan rahatlama araci olarak gormektedirler.
Bugiinkii toplumsal yapimin ruhaniyetine katki sunuyor. Ruhsal anlamda temizlenme
saglyor.”

Tiirbenin arkasinda bulunan mezarliklarin arasinda bir tag yigini vardir. Kimilerine
gore bu tas yigint Ahmed-i Hani’nin zamaninda yapilmis ¢ilehaneden kalma kalintilardir. O
donemde Ogrencilerin manevi olarak kdselerine ¢ekildikleri ve ibadet ettikleri bir mekanmas.
Orada bulunan tas yigmlarinin gergekteki islevini ve ne kadar eski oldugunu anlamak
amaciyla arkeolojik anlamda yapilacak calismalara ihtiya¢ oldugunu sdyleyebiliriz.
Giiniimiizde ise bu tas yiginlar1 6zellikle de kadin ziyaret¢iler agisindan tedavi maksadiyla
kullanilmaktadir.

Kadin ziyaretciler romatizma hastaligina iyi geldigine inandiklari taslarin {izerine
oturarak sirtlarini siirtmektedirler. Kendisinin de romatizmasi oldugunu ve bu hastaliktan
mustarip bir¢ok kadin ziyaret¢inin de tiirbe ziyaretlerinde bu uygulamayi gergeklestirdigini
dile getiren 58 yasindaki ev hanimi kendi deneyimlerini ve gozlemlerini su sozlerle
aktarmaktadir: “Cocukken annem bu tasin bazi hastaliklara iyi geldigini séylerdi. Insanlar

bu tasin iizerine oturup swtlarim siirtiiyorlar. Ozellikle romatizma hastahigina iyi
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gelmektedir. Benim de romatizma agrilarim gecti. Insanlar bunun sifali olduguna inaniyor.
Hani Baba’ya gittikten sonra sirtlarint o tasa stirttiikten sonra iyilestiklerini séyliiyorlar.”
Tiirbeyi ziyaret eden kadinlar arasinda yaygin bir inang vardir. Bu inanca gore hamile
bir kadin tiirbeyi ziyaret ettiginde viicudunda herhangi bir yere dokunursa dogumdan sonra
bebekte dogum lekesi olusacaktir. Bir diger inang ise ¢ocugu yaramazlik yapan kadinlar
cocuklarinin daha uslu olmas1 amaciyla tiirbedeki bir tasa ellerini siiriip, sonra da ellerini
cocugun kafasina siirdiiklerinde cocugun daha uslu bir hale geldigine inanmaktadirlar.
Ayrica Hani Baba tiirbesinden gelen suyun sifali olduguna dair bir kanaat vardir. Ziyaretgiler
bu mekandan su alarak evlerine gotiirmektedirler. Goriisme yapilan kisilerden elde edilen
bilgiye gore tiirbeye sifa bulmasi amaciyla ¢ok fazla engelli ¢cocuk getirilmektedir. Bu

ziyaretler yoluyla cocuklarin iyilesebilme ihtimalinin oldugu diisiiniilmektedir.

Sekil 15. Romatizma Hastaligia Iyi Geldigine inanilan Taslar 2021

Bir diger rahatsizlik ise psikolojik nedenlerden dolay1 gerceklestirilen ziyaretlerdir.
Tiirbeye ziyarette bulunan insanlarin ¢gogunlugunun vermis oldugu yanit tiirbenin manevi
ortaminin kendilerine saglamis oldugu huzur ortamidir. Gilinliikk yasantinin stresinden
bunalmis ve ferahlamak isteyen kisilerin geldikleri bir mekandir. Ziyaret¢ilerin dnemli bir
kismi bu tiirbeye geldiklerinde giinliik hayatin sikintilarindan arindiklarini ve huzurlu

hissettiklerini belirtmislerdir. Bu ortamin psikolojik anlamda bir rahatlama ortami
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sundugunu ifade etmiglerdir. Ailesinden birinin psikolojik sebeplerden dolay1 tedavi
gordiigiinii sdyleyen 50 yasindaki ev hanimi ziyaret sonrasinda sifa buldugunu aktartyor:
“Yengem ruhsal bir hastalik i¢indeydi. Bir¢ok doktora gétiirdiik ama ¢are bulamadik. En
son ¢are olarak bu tiirbeye getirdik. Yengem Ahmed-i Hani'yi riiyasinda gormiistii.
Riiyasinda yengemle konusmustu. Ziyaretten sonra iyilesti. Simdi durumu iyi.”

Ahmed-i Hani, ozellikle kadinlar arasinda sifact olma yoniiyle taninmaktadir.
Bireylerin 6zellikle ailelerinden 6grendikleri kimi inanglar ve ritiieller kiiltiirel bellekte
kodlanarak devam etmektedir. Bu sebeple tiirbenin kimi hastaliklara sifa olabilecegine dair
belirli bir kanaat olusmustur. Tiirbe’nin iyi geldigine inanilan rahatsizliklar su sekildedir;

kisirlik, psikolojik ve fiziksel rahatsizliklardir.

7.4.2. Kisisel Sebeplerden Dolay1 Gerg¢eklestirilen Ziyaretler

Tiirbeyi ziyaret eden kisiler evlenmek, ¢ocuk sahibi olmak, saglik, ekonomik
durumunun diizelmesi, ¢cevresindeki kotiiliiklerden korunmak, sinavlarda basarili olmak gibi
birtakim dualarda ve isteklerde bulunmaktadirlar. Agri’da ve Dogubayazit’ta insanlar
dualar1 kabul olursa Ahmed-i Hani Tiirbesine giderek kurban keseceklerine yonelik adak
adarlar. Adaklar yukarida bahsi gecen orneklerden herhangi biri olabilir. Ziyaretgiler
Ahmed-i Hani gibi Allah dostlarinin araciligiyla dualarinin daha ¢abuk kabul olacagina
inanmaktadirlar.

Ziyaretgiler, genellikle Allah’a manevi anlamda yaklagmak tizere ya da gergeklesen
bir sevincin siikriinii yerine getirmek maksadiyla kurban kesmektedirler. Kurban kesmenin
cesitli sebepleri olabilmektedir. Herhangi bir sey dileme veyahut mevcut giinahi
bagislanmasi i¢in de olabilir (Giingor, 2017: 388). Tiirbeyi ziyarete gelen 55 yasindaki insaat
is¢isi, belirli bir konuda adagi ve niyeti oldugunda tiirbeye gelerek kurban kestigini su
sozlerle aktarmaktadir: “Ahmed-i Hdni bir seyhtir. Allah’in eviiyasidir. Bu yiizden bir
yeminimiz oldugunda bu tiirbede kurban kesmeyi uygun buluyoruz. Ahmed-i Hdni nin
hayrina kurban kesmeye niyet ediyoruz. Benim a¢imdan hac gibi bir sey. Tavaf etmeye,
ziyaret etmeye geliyoruz.”

Tirbeyi ziyarete gelen 52 yasindaki ev hanimi gencken erkek ¢ocuklarinin olmasini
istedigini ve dileklerinin gerceklesirse tiirbede kurban kesecegine yonelik adak adadigim
belirtmektedir: “Benim hep kizim oluyordu. Bir tiirlii oglum olmuyordu. Oglan ¢ocugu
istiyordum. Tiirbenin orda bir tasin altina adagimi korunakli bir sekilde gomdiim. Dilegim

halen orda duruyor. Adagim gercgeklesince tiirbede kurban kestik. Ayni kisiden edindigimiz
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bir baska bilgiye gore eski zamanlarda kadinlar arasinda yaygin olan bir bagka inan¢ daha
varmis. Cocugu olmayan ve ¢ocuk sahibi olmak isteyen kadinlar tiirbede mezarin iizerine
cubuk dikerek dilek dilerlermis. Bu ¢cubuklar1 bebek besigine benzeyecek sekilde tasarlayip
aralarina ip baglarlarmis. Bu ritiiel araciligiyla cocuk sahibi olacaklarina dair yaygin bir
inan¢ oldugundan bahsetti.

Gaybdan/Gaibden haber alabilme ve gelecek hususunda bilgi sahibi olma diirtiisiiniin
carpici olarak tezahiir ettigi mekanlardan biri tiirbelerde tasin {izerine tas yapistirma
uygulamasidir Tas yapistirma inancinin altinda yatan inang tiirbede yatan zaten araciligi ile
tutulan dilegin Allah katinda kabul olacag:i zanni ya da dileklerin dogrudan tiirbede yatan
zattan dilendigine inanilmasidir. Tas yapistirilan duvara kutsiyet atfedilmesinin bu eyleme
aract oldugu gézlenmektedir (Polat, 2017a: 461).

Hurafelerin kokenleri ¢ok eski ¢aglara uzanmaktadir. Hemen her toplumda hurafeler
az ya da ¢ok goriilmektedir. Batil inanclarin bu denli yaygin olmasinin sebebi cehalet,
gelenek-gorenek, aligkanlik, ¢ikarlar ve kisisel zaaflar olabilmektedir. Hurafeler 6zellikle
dilden dile soézel bir sekilde veyahut yazili kaynaklar araciligiyla aktarilmaktadir. Bu
inaniglarin bir kismu Yahudi ve Hristiyan kaynaklardan, bir kismi1 halk arasina yerlesmis
inanclar, kiiltliriin bir pargasi olarak geg¢misten tasan uygulamalar ve inanglardir. Batil
inanglar bolgesel ve kiiltiirel olarak farklilik gosterebilmektedir. Bu inanglarin kdkeninde
atalara, ge¢mis inaniglara bagli olma duygusunun derin izleri yatmaktadir (Polat, 2017a:
464).

Ahmed-i Hani Tiirbesinin hemen bitigiginde birkag sene 6ncesine kadar dilek tasi
duvar1 bulunmaktaydi. Tiirbedardan edinilen bilgiye gore birka¢ sene dnce kaymakamlik
tarafindan batil inanglarin ve hurafelerin 6niine gegmek i¢in bu duvar kapatilmis. Bu duvara
ozellikle kadinlar tarafindan tas dikilmekteydi. Bu yorede dogup, biiytiyen biri olarak ¢ogu
kez kadinlarin duvara tas dikerek dilek dilediklerine sahit oldum. Ozellikle evlenmek,
sinavlarin1 gegmek ya da ¢ocuk sahibi olmak isteyen kadinlar tarafindan gergeklestirilen bir

ritiieldir. Eger tas duvardan diismezse dileklerinin kabul oldugu diisiiniilmektedirler.
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Sekil 16. Dilek Tast Duvar1 2012

Sekil 17. Dilek Tas1 Duvari 2021

13 https://ziyaslan.wordpress.com/2012/03/03/Héani-baba-turbesi-bir-sairin-dizelerindeki-sir/.
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7.4.3. Sefaat Amach Ziyaretler

Tiirbeyi ziyaret eden bireylerin 6nemli bir kism1 bu mekanin kendilerine oliimii
hatirlatiyor oldugunu soylediler. Bu sayede diinya hayatinin ne denli gelip gegici olduguna
dair farkindalik kazandiklarini belirttiler. Ahmed-i Hani gibi zatlarin Allah’in sevgili kulu
oldugunu ve bu 6zelligi miinasebetiyle toplumdaki diger kisilerden ayrildigina yonelik bir
inang vardir.

Ziyaretciler, Ahmed-i Hani’nin Allah katinda sevilen bir zat oldugunu
diistindiigiinden dualarinda onu araci kilmaktadirlar. Hani’nin araciligiyla yapilan dualarinin
kabul olacagi ya da daha hizli bir sekilde dileklerinin gergeklesecegi inanci vardir. Tiirbeyi
ziyarete gelen 30 yasindaki iiniversite mezunu kadin tiirbeye ziyaret amacini su sekilde
belirtmektedir: “Maddi ve manevi sikintilardan kurtulmak igin dua ederiz. Sevdigin kulun
Ahmed-i Hani nin yiizii suyu hiirmetine dualarumizi kabul et seklinde dua ediyoruz.” Bir
baska 25 yasinda Mimarlik yapan kadin ziyaretci tlirbeye gelis nedenini su sozlerle ifade
etmektedir: “Tiirbeye geldigimizde dualar ederiz. Hem kendimize hem de Hani Baba'’ya.
Ona sefaat etme hakki verildiginde kendisini ve bizleri unutmamasi anlaminda dualarda
bulunuruz.”

Goriildiigl tizere tiirbeyi ziyaret eden bireyler yalnizca diinyevi hayatlariyla ilgili
degil ahiret hayatlarim1 diisiinerek de ziyaretlerde bulunmaktadirlar. Tiirbeyi ziyaret eden
kisiler Ahmed-i Hani’nin Allah’in nezdinde sevilen, degerli bir kul olduguna yonelik bir
inan¢ vardir. Bu sebeple Hani dualara araci kilinarak dualarinin kabul olmasi arzu

edilmektedir.

7.4.4. Toplumun ve islam Aleminin Refah Icin Gerceklestirilen Ziyaretler

Tiirbeyi ziyaret eden bireyler kisisel dualarmin disinda toplumun geneli ve Islam
aleminin genel refahi i¢in de dualarda bulunmaktadirlar. 56 yasinda serbest meslek sahibi
erkek ziyaret¢i tiirbede dualarinin yalnizca kendisi i¢in olmadigini toplumun geneli i¢in
oldugunu su sekilde aktarmaktadir: “Sabah namazlarinda tiirbeye geliyorum. Gelmedigim
zamanlarda ise huzursuz hissediyorum. Giiniim o giin giizel ve huzurlu bir sekilde ge¢miyor.
Ahmed-i Hani hazretlerinin tirbesi burada oldugu halde nasil ziyarette bulunmam diye
diistiniiyorum. Insanlar bu tarz yerlere geldiklerinde ferahlanirlar. Allah firsat verdikge
Allah’in bu sevgili kullarimi ziyaret etmek giizel bir seydir. Ozellikle ézel giin ve gecelerde

gelerek tiim Islam dlemi icin dualar ederim.”
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Tiirbeye ziyarete gelen 50 yasindaki esnaflik yapan erkek ziyaretci adagi oldugu
zaman bu tiirbede kurban kestigini ve genel olarak kisisel ve tiim Islam alemini ilgilendiren
konularda adak adadigini su sozlerle anlatmaktadir: “Kardesim vefat etmeden énce her sene
adak advyorduk. Baris igin, ailenin huzuru i¢in, saglik icin, cocuklarimiz i¢in. Kardesim vefat
etmeden once de onun saglhigina kavusmasi icin adak adardik. Allahin takdiri boyle demek
ki.” Genel olarak tiirbe ziyaretinde bulunan kadin ve erkeklerin dualarinin igerilerini
karsilastirdigimizda kadinlarin daha kisisel sebeplerden dolay1 ziyarette bulunduklarini ve
tirbeyle olan baglarmin dini anlamda daha duygusal nitelikte ve batil inan¢ boyutunun

yiiksek oldugunu sdyleyebiliriz.

7. 5. Tiirbe Ziyaretinde Gerceklestirilen Ritiieller

Bir toplumu birlestiren yegane unsur kiiltiirdiir. Kiiltiiriin ise biitiinlesmeyi
kolaylastiran aracis1 dindir. Dolayisiyla bir toplumdaki inanglarin tamami ve adetler o
toplumun varligmm stirdiirecek bir fonksiyona sahiptir. Kendi toplumuz agisindan
baktigimizda biitiinlestirici fonksiyona sahip olgulardan biri tiirbelerdir. insanlarin egitim
diizeyleri ekonomik durumlart dini algilama bi¢imleri geldikleri sosyal grup her ne olursa
olsun bu tarz mekanlar insanlar i¢in birlestirici bir unsurdur. Bu ¢er¢eveden baktigimizda
tirbelerin toplumda birlik ve dayamismay:1 arttiran sosyal bir islevinin oldugunu
sOyleyebiliriz. Bir dinin islevi toplumsal duyarliliklari sonraki kusaklara aktarmak iken tiirbe
ritiielleri gibi uygulamalar toplulugu birbirine kenetlenmesini ve birliktelik duygusunu
olusturmasini saglamaktadir (Kose ve Ayten, 2010: 35-37).

Ahmed-i Hani Tiirbesini ziyaret eden insanlarin tek tip bir profil ¢izdigini
sOyleyemeyiz. Tlrbeyi ziyaret eden insanlarin egitim, yas, cinsiyet, meslek gruplar1 ve
memleketleri  ¢esitlilik  gostermektedir. Yalnizca ziyaret amaglarinda farklilik
yasanmaktadir. Dogubayazit’ta insanlar kiiltiiriin ve dini inancin énemli bir pargasi olarak
cocukluktan itibaren bu mekani ziyaret etmeye baslarlar. Bu baglamda kusaklar arasinda
tirbenin kutsiyet tasidigina dair var olan biling ve ritiieller toplumsal yagamda varliginm
korumaktadir. Dolayisiyla Ahmed-i Hani’ye hitap etme sekli ve ona verilen deger hususunda
gengler ve yaslilar benzer sozciikleri kullanmaktadirlar. Gengler ona hitap ederken dedemiz,
biliyliglimiiz ve atamiz seklinde hitap etmektedirler. Yalnizca onun kim olduguna dair
mevcut bilgiler gengler ve yaslilar arasinda farklilik géstermektedir.

Gengler, Ahmed-i Hani’yi yalnizca Islami bir perspektiften ele almamaktadirlar.

Onun edebi yonii ve ilmi boyutu hususunda bilgi sahibidirler. Gegmisten gelen kiiltiirel bir
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gelenek olarak tipk aile biiyiikleri kadar sik olmasa da tiirbe ziyaretinde bulunmaktadirlar.
Tirbeyi ziyaret eden 19 yasindaki erkek 6grenci tiirbeyi ziyaret etme amacini su sozlerle
aktarmaktadir: “Dua sadece Allah’a edilir. Biiyiik bir Islam alimi oldugu icin Fatiha okurum
ve dua ederim. Ben dilek tasina ve agaglara bez baglamaya fazla inanmiyorum. Bir sey
istenecekse bile Allah’tan istenmelidir.”

Yaslilarin 6nemli bir kismi ise Ahmed-i Héani’ye manevi ve dini bir misyon
atfetmektedirler. Onun sosyal yasamda meydana gelen birtakim sorunlari ¢ézen, ruhani
anlamda arinma saglayan, keramet sahibi bir zat oldugu diisiiniilmektedir. Bunun disinda
tiirbenin sosyal yasamda insanlar1 bir araya getiren, dayanigmayi arttiran bir iglevi de vardir.
Serbest meslek sahibi, 45 yasindaki erkek ziyaretci tiirbenin sosyal dayanismay1 arttirmaya
yonelik islevlerinin oldugunu su sézlerle aktarmaktadir: “Toplumun her alandan insana
ihtiyaci vardwr. Doktor, tarih¢i, mimar gibi. Allah her kuluna farkli bir ozellik yiikler.
Ahmed-i Hani nin de toplumda sosyal dayanismay, kaynasmayr insanilesmeyi arttiran bir
yonii var.”

Mekansal hafizanin korunmasi bu mekanda gerceklestiren pratiklerin ve mekana
gosterilen ilginin devamliligina baghdir. Ritiieller mekansal pratikleri ve o mekana olan
devamlilig1 diizenler. Ritiiele katiim gostermek mekanda gergeklestiren uygulamalar
animsatir ve anilar canlanir. Ritiiele katilim mekansal hafizay1 korumanin yani sira teolojik
ve kiiltiirel gelenegin olusumuna aracilik etmektedir. Ritliele devamli katilim hem ritiiellerin
hem de bellegin canli tutulmasini ve diger kusaklara aktarilmasini miimkiin kilmaktadir. Bu
baglamda bedenlesmemis bellek bir bellek olusturmayacaktir. Ritiieller temsil ve katilim
yolu ile gerceklestirilir. Sembollerdeki manalarin canlandirilmasi, kiiltiirel bellekle olan
iligkisinde ©nemli bir yer tutmaktadir. Ritiiellerde simgelerdeki manalar tekrardan
canlandirilir ve tekrarlanir. Bu yolla mananin korunmasi saglanir (Pekasil, 2012: 39-42).

Pozitif bilimlerin gelisim gosterdigi bu cagda hurafelerin azalmasi gerektigini
diisiinsek bile fal bakma, mum yakma, adak adama, amacl kurban kesme gibi faaliyetler
cografya ve Kkiltiirel seviye ayirt etmeksizin insanlari etkilemektedir ve devam
ettirilmektedir (Polat, 2017a: 446). Hurafelerin birgok bigimi vardir geleneksel oldugu gibi
modern hurafeler de glinimiizde varligini korumaktadir. Tiirbelerin g¢evresinde gelisen
hurafelerin basinda tiirbeye adak adama, pencere demirlerinin ya da agaglara ¢caput baglama,
tiirbenin icinde ya da ¢evresine mum yakma gibi faaliyetler gelmektedir. Tiirbe ziyaretlerine
gelenler genellikle hastaliklar1 ve sosyal sikintilara ¢oziim aramak amaciyla gelmektedir.
Adak konusu soz verildigi takdirde yerine getirilmesi gereken bor¢ mahiyetindeki bir

uygulamadir. Kabirlere giderek kurban kesme isi Islam &ncesi toplumlardaki miisriklerden
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gelen bir adettir. Islamiyet'in gelisi ile kabirlerin {izerine kurban kesme adeti yasaklanmistir
(Polat, 2017a: 457-458).

Tiirbeyi ziyaret eden bireylere tiirbeyi ziyaret etmeden 6nce hangi tiir hazirliklari
yaptiklarin1 sordugumuzda tiirbeye gelmeden once ilk olarak abdest aldiklarini, tiirbede
Kur’an okuduklarini, Fatiha okuduklarini, dualar ettiklerini ve tlirbenin yanindaki camide
namaz kildiklarini, belirtmislerdir. Olmiis insanlarin hayri i¢in veya bir dilekleri kabul
oldugunda tiirbenin etrafindaki insanlara seker, kek gibi vb. yiyecekleri dagittiklarini ifade
etmislerdir. Ayrica tiirbenin etrafinda bekleyen, ihtiyag sahibi kimselere sadaka
verilmektedir. Bu tiirbeyi ziyarete geldiklerinde kiyafetlerini ona gore sectiklerini ve ortamin
maneviyatint bozacak sozler kullanmamaya 6zen gosterdiklerini dile getirmislerdir. Diger
tiirbelerde oldugu gibi herhangi bir sosyal sorunla karsilastiklar1 zaman problem ortadan
kalkarsa tiirbede kurban kesmeye yonelik adak adanir. Tiirbenin kutsal bir mekan oldugu
diisiiniildiiginden kurbani burada kesmenin daha makbul oldugu diisiiniilmektedir.

Tiirbeyi ziyaret eden kisiler egitim, meslek, cinsiyet ve ekonomik diizey acisindan
farklilik gostermektedirler. Tiirbeyi ziyaret eden kisilerin dindarlik diizeyleri arasinda net bir
ayrima gitmek dogru degildir. Egitim diizeyi arttik¢a kitabi dinin ne oldugu hususunda bir
farkindalik olsa dahi sosyal hayattaki ¢6ziimsiiz kimi durumlar insanlar1 halk arasinda
yaygin olan kimi inanglar1 ve uygulamalar1 yapmaya itmektedir. Tiirbe ziyaretinde 6zellikle
kadinlar arasinda yaygin bazi uygulamalar vardir. Bunlar; mum yakma, duvara tag
yapistirma, agaca bez baglama, mezar tasin1 Opme, tiirbede igilen suyun sifali olduguna
inanma seklindeki rittiellerdir.

Kadinlar arasinda yaygin olan bir bagka inang ise tiirbeye ziyaretlerinin sabah ezani
okunmadan hemen 6nce yapilmasi gerektigidir. Sabahin erken 1siklarinda tiirbede kimse
olmadigi i¢in dualarin kabul olma ihtimalinin daha yiiksek oldugu diisiiniilmektedir. Bunun
sebebi ise sabah ezaninda Ahmed-i Hani’nin tiirbede olduguna inanilmaktadir. Bu tarz bir
diisiincenin gelismesinin nedeni; belirli saatlerde tlirbeyi oOrtiinmeyen kadinlarin ve
sarhoglarin ziyaret etmesinden kaynakli olarak ortamin manevi yoniiniin bozulduguna
duyulan inangtir. Bu gibi zamanlarda Ahmed-i Hani’nin ruhunun tiirbeyi terk ettigi
distintilmektedir.

Tiirbe, mezar ve tekke gibi mekanlara mum yakma adeti eski cahiliye cagindan kalma
bir uygulama oldugu arkeologlar bundan diisiiniilmektedir. Arkeologlar bu uygulamanin en
ilkel ates kiiltii yani atese tapinma ile ilgili ilgili oldugu fikrine inanmaktadirlar. Eski
zamanlarda azizlik mertebesinde goriilen kisilerin disinda, normal kisilerin mezarlarinda da

mum yakma ritiieli bir tiir kurban kesme manasina gelmektedir (Polat, 2017a: 459).
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Tiirbesini ziyaret eden erkek ziyaretgiler ¢ogunlukla mum yakma, agaca bez
baglama, duvara tag dikme gibi uygulamalarin kadinlar arasinda daha yaygin oldugunu ve
kendilerinin bu tiir ritiiellere inanmadiklarin1 belirtmislerdir. Fakat egitim ve ekonomik
diizeyin azalmasina paralel olarak bazi erkek katilimcilarinda halk arasindaki yaygin
inaniglar1 kabul ettikleri gdzlenmistir. Tiirbedar bu tiir batil inanclarin 6niine gegmek adina
insanlarin sozlii ve yazili olarak uyarildiklarii belirtmektedir. Bunun yani sira bazi
ziyaretciler Ahmed-i Hani’nin tiirbesinin hemen yaninda namaz kilinca namazlarinin
Allah’mn katinda daha makbul olacagina inanmaktadirlar. Tirbedeki gorevliler bu tarz
inanislarin yanlis oldugunu sdyleyerek oniine gegmeye ¢aligsmaktadirlar.

Bunun disinda ziyaret esnasinda tiirbeye el siiriilmekte, ortiinlin bir parcast alinip
suya katilip sifa niyetine suyu igilmekte, topragi yenilmekte, agaglara bez baglaniimakta ve
topragi alinarak tizerinde tasinmaktadir (Ak, 2018: 32-33). Tiirbeye ziyarette bulunan 27
yasindaki tiniversite mezunu kadin ¢ocuklugu siiresince gordiigii bazi ritiielleri su sozlerle
aktarmaktadir: “Ozellikle kisirlik tedavisi icin gelenler ¢ok fazla. Orada tiirbenin Ortiisiinii
gizliden keserek gotiirenler oluyordu. Tiirbenin etrafindaki toprag: yiyenler ve evlerine

gotiirenler oluyordu. Tiirbede uyuyan kisiler vardi. Sanirim bazilari hasta kisilerdi.”

RBE ZIYARETLERINDE I'liKAT EDILECEK HUUSLAR :
islam dinine gore; |

1) Tirbeye adak adanmaz
2) Turbe icin kurban kesilmez. Zira kurban sadece Allah (c.c.) icin kesilir.

10) Tirbelerin icinde ibadet niyetiyle yatiimaz.

Ozetle, Kabir ve Tirbe ziyaretierinde islam”in 5ziine ve tevhit anlayisina ters dissen,
itikadi balomdan da zararh olan tutum ve davramslardan uzak durmak gerekir.

DOGUBEYAZIT KAYMAKAMLIGI

Sekil 18. Tiirbe Ziyaretlerinde Dikkat Edilmesi Gereken Durumlar 2021

144



:J KABIR VE TURBE ZiYARETI ADABI
Al - Kabir ziyareti ibret almak igin yapilmalidir.Peygamberimiz (S.A.S) “Kabir ziyaretleri
>, ediniz. Ciinkii kabirleri ziyaret,size ahireti hatirlatir’buyurmustur. (Ibn Mace,cenaiz-47)

= - Kabir ziyareti, erkek ve kadin Misliimaniar icin menduptur. Kabirlerin haftada bir gin,
g ’4 aze:lllkle cuma veya cumartesi giinleri, ayrica arife ve bayram giinleri ziyaret edilmesi
=Y lyidin

-V( -Kabir ziyaretinde bulunan kisi, dinyanin gegici oldugunu ve birgiin kendisinin de

A Slecegini diisinmeli, ahireti hatirlayip ibret almali, hesaba hazirlanmalidir. I
;g\\ - Kabirleri ve tiirbeleri ziyaret eden kisi, kibleye veya éliilerin yiiziine karsi donerek “es
X

selamiin aleykiim ya ehlei kubiir. Ve inna insaallahu bikiim lahikiin. (Ey kabir halki !
Allah’in selamu iizerinize olsun. insallah bizde size (birgiin) kavuscagiz ) diyerek
selamlar.
- Sevabini dlillere bagislamak izere Kur’ ami kerim okuyabilir. Kabir ehli ve kendisi icin
Allah’a (C.C.) dua edilebilir.
- Kabir ziyaretlerinde genellikle yasin, Miilk, Vakia, ihlas, Felak ve nas sureleri, sonra
Fatiha ile Bakara suresinin ilk bes ayeti okunabilir.

A
S

i\ Sevabi da cenazenin ve diger J
< muminlerin ruhlarina bagislanir. Oliniin bagislanmasi igin Allaha (C.C.) dua edilir. 'P:;
= \ ;noéu;asnzn KAYMAKAMLIGI DOGUBEYAZIT iLCE MUFTULUGU / 3

AR M N T e LTS

Sekil 19. Tiirbe ve Kabir Adabi Uzerine Bilgilendirme 2021

Sekil 20. Tirbenin Etrafindaki Mezarliklar 2021

Kutsalin en onemli oOzelliklerinden biri sirayet etme niteligidir. Bu 06zelligi
miinasebeti ile bir¢ok birey dldiigiinde kutsalin yanina gomiilmek istemektedir (Ak, 2018:

32-33). Dogubayazit’ta bir¢ok yasli birey 6ldiiklerinde Ahmed-i Hani Tiirbesine gomiilmeyi
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ailelerine vasiyet etmistir. Bu sebeple tiirbenin ¢evresinde halktan birgok kimsenin mezari
bulunmaktadir. Bu kisilerin size gore tlirbenin yakinina gomiilmek istemelerinin sebebi
nedir sorusuna katilimcilar ilk olarak Ahmed-i1 Hani ’ye komsu olma istediginin olmasina,
ikinci olarak Ahmed-i Hani’nin kendilerine sefaat edecegini ve cennete gideceklerine dair
inanc¢larinin olmasina ve {i¢iincli bir neden olarak da Ahmed-1 Hani Tiirbesinin ¢ok sik
ziyaretcisi olmasindan kaynakli olarak onun aracilifiyla kendilerine de dua edilecegini
diistinmelerine baglamaktadirlar. Ancak uzun zamandir tiirbenin yakinina kimsenin
gomiilmesine izin verilmedigi bilgisi elde edildi.

Sonug itibariyle bireyler kendi i¢ diinyalarinda olusan 6znel gergeklikleri toplumsal
alana aktardiklarinda yeni bir gergeklik alani {iretmektedirler. Bu yeni alanin insa edildigi
yerin adi sosyal gercekliktir. Bu diinyanin nesnel gercekliklerle baglantis1 kopmustur. Bu
baglamda tiirbelerde ¢aput baglama gibi bir¢ok ritiielini kapsayan bu inang serisi toplumun
kendine 6zgii dinamikleri oldugundan kolektif bir gergekliktir. Bu gerceklikler cogunlukla
manevi boyutta goriilse de referanslarin1 daima dinden almak mecburiyetinde degildir (Kdse

ve Ayten, 2010: 11).

7.6. Kutsal ve Ozel Zamanlarda Gergeklestirilen Tiirbe Ziyaretleri

Ritiieller insanin dogumundan 6liimiine kadar olan yasantisini her alanini kapsar.
Ozellikle geleneksel toplumlarin yasantisin1 her alaninda karsilasilan ritiieller dinsel,
ekonomik, siyasal ve sosyal yasamin onemli pratikleri olarak hayatimizda var olmaktadir.
Toplumun hafizasinin disavurumu olarak ritiieller nesiller arasinda aktarilarak var olmaya
devam ederler. Bu ritiieller toplumsal hayatta diizen ve istikrar saglayic1 boyutlar1 vardir.
Ozellikle siinnet, diigiin tdrenleri, mevlit gibi sosyal yasamin pargasi olan ritiiellerde bu
islevleri gorebiliriz (Bilgin, 2013: 149). Ziyaret fenomeninde kesin bir zamani1 olmasa da
ozellikle de dini bayramlar, siinnet diigiinleri, diigiinler, hacca gitmek, askere gitmek gibi ve
benzeri giinler ve zamanlar ziyaret icin bir vesile olarak goriiliir. Ziyaret sirasinda
gerceklestirilen ritiiellerin her biri birgok ac¢idan benzerlik gosterir (Arik, 2017: 90).

Gecgmisin yaratilmasma yardimer olan kurumlar vardir. Bu kurumlarin kokeni
bayramlar ve ritiiellerdir. Kiiltiirel bellek araciligi ile bireyler daralan diinyada nefes alma
imkani1 buluyor (Assmann, 2018: 94). Bir grubun ya da toplumun ortak bir kimlik insa etmesi
birtakim anilar, semboller, eserler inanclar, degerler ve geleneklerin olusturulmasi ile
miimkiin olmaktadir. Gegmigin mirasi da bireylerin sahip oldugu kolektif bellekten giiciinii

almaktadir. Toplumlar kimi zaman var olan kimlik, deger icadini siirdiirmek amaciyla
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gelenekler icat etme yoluna giderek tarihi bizzat kendileri olustururlar. Toplumlar bu yolla
aslinda toplumu daha tamidik bir hale getirmeye ¢alismaktadirlar (Bilgin, 2013: 41). Biz
dogmadan once olusmus olan inaniglar, orf, adet ve gelenekler diisiinme tarzimizi ve
davranig bicimimizi biiyiik Ol¢lide etkilemektedir. Bu sebeple de bir¢ogumuz iginde
yasadigimiz toplulugun yonlendirmelerini etkisi ile hareket etmekteyiz ve bu diisiincelerin
birgogunun sorgulamadan kabul ederiz. I¢sellestirdigimiz bu olgular kafamizda oldukga net
ve olmasi gerektigi gibidir (Armagan, 2013: 73).

Dogubayazitlilar ozellikle giinliik yasamlarindaki ziyaretlerinin yani sira kutsal
giinlerde (cuma giinii, ramazan ay:1 ve kandiller), bayramlarda, diigiinlerde, asker
ugurlamalarinda, haci ugurlamalarinda ve stinnet térenlerinde 6zel olarak tiirbe ziyaretinde
bulunmaya 6zen gostermektedirler. Sebebi soruldugunda hayirli islerinden ve etkinliklerden
hemen Once tiirbeyi ziyaret ederek Ahmed-i Hani’nin hayirli duasini almay1 bir gelenek
haline getirdiklerini belirtmislerdir. Boylece islerinin yolunda gidecegine inandiklarini ifade
etmiglerdir. 41 yasinda serbest meslek sahibi erkek ziyaret¢i sosyal olaylarda tiirbe
ziyaretlerinin kiiltiiriin 6nemli bir parcasi haline geldigini ve geleneksellestigini su sozlerle
aktarmaktadir: “Dini evlilikler bile tiirbeyi ziyaret etmeden olmuyor. Toplumumuzda bu bir
gelenek, adet haline gelmistir. Ge¢misten bu yana hayatimizin bir parcasi oldugu i¢in bir
aliskanlik haline geldi. Sadece Dogubayazit halk: i¢in gegerli bir durum degildir. Insanlar
Agri’dan ve Igdir’dan da geliyorlar. Asker ugurlama torenlerinde ¢ocuklarimizi éncesinde
bu tiirbeyi ziyaret etme maksadiyla getiriyoruz. Biiyiiklerimiz tiirbeyi ziyaret ettiriyorlar ki
cocuklarimiz saglam gidip gelsinler.”

Dogubayazit’ta yaygin olarak gelisen bir diger inang ise disardan bir yabanci sehre
geldigi zaman Ahmed-i Hani tiirbesini ziyaret etmeden giderlerse muhakkak o kisinin tekrar
bir vesile ile yolunun Dogubayazit’a diisecegine inanilmaktadir.

Tiirbeyi Ozellikle kutsal bir giin oldugu i¢in ziyarete geldigini ve namazini burada
kildigin1 belirten 56 yasinda esnaflik yapan erkek ziyaret¢i cuma giinleri burada namaz
kilmanin kendisi i¢in dnemini su sozlerle aktarmaktadir: “Ozellikle her cuma firsat bulduk¢a
tiirbeye geliyoruz. Sehirde herkes camiye gider burasida camidir. Imkam olan insanlar
buraya gelerek namaz kilmalidir. Ciinkii burada namaz kilmak daha makbuldiir. Merkezdeki
camiye herkes gider ama boyle bir yerde namaz kilmak daha giizeldir, daha haywrlidr.”

Tiirbe ziyareti ve gergeklestirilen ritiieller kiiltiirel yasantinin 6nemli bir pargasi
haline gelmistir. Ozellikle bu Kkiiltiiriin devam ettirilmesinde yashlar 6nemli bir rol
tistlenmektedir. Sosyal yasantida sekiiler gibi goziiken eylemler bile siire¢ i¢inde dini bir

motif kazanarak kiiltiirel bellege kazanmustir. Biitiin bunlarin yani sira Ahmed-i Hani
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Tiirbesi toplumun ayni zamanda sosyallestigi bir mekandir. Bireyler tlirbe ziyaretlerini
gerceklestirdikten sonra ¢evresindeki alanlarda piknik yapmaktadirlar. Ancak bu durum
birgok kisi tarafindan elestirilmektedir. Ziyaret yerine bu sebeple gelmenin dogru olmadig:

distiniilmektedir.

Sekil 21. Kurbanlarmi1 Kesmek Uzere Tiirbeye Gelen Ziyaretciler 2020

Bayramlarda 6zellikle baz1 aileler kurbanlarini kesmek iizere tiirbeye gelmektedirler.
Kurbanlarin1 tiirbede kesmenin daha makbul olacagi inanci vardir. Tiirbenin hemen
yakinindaki bir alanda Ahmed-i Hani’yi ziyaret ettikten, tiirbenin yanindaki camide ailecek

namaz kildiktan hemen sonra tiirbenin yakinindaki bir yerde kurbanlarin1 kesmektedirler.
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Bunun yani sira aileler bayramda ¢ocuklartyla birlikte sabahin ilk saatlerinde tiirbeyi ziyaret

etmeye 6zen gostermektedirler.

7.7. Tirbeye Yiiklenen Anlamlar

Alistigimiz yerler, alisgkanliktan gelen bir bilginin eseri olan bedenimiz tarafindan da
benimsenmistir. Topografyayr bu perspektiften bilmek bir¢ok duyguyla ve Kkiiltiirle
baglantili hale getirmektedir. Kiiltiirel bir boyuta sahip olmasinin en dnemli sebebi ise
bireylerin kendilerini var olan toplumsal yasamdan ve diisiincelerden yalitarak bulunduklari
yerle iliski kurmamalaridir. Genellikle diger insanlarla beraberken ve birlikte bir seyler
yaparken ayni zamanda bulundugumuz yerle de iliski kurmus oluruz. insa edilen mekanlar
ve kiiltiirel normlar arasinda siki bir bag vardir (Connerton, 2018: 41-43).

Her toplumun ge¢misten gelen kendine ait deger ve yargilar vardir. Iginde
yetistigimiz sosyal ¢evreye gore duyduklarimiz yoluyla ya da gorerek taklidi bicimde bazi
davranis ve tutumlarn kendi biiyiiklerimizden 6grenerek devam ettiririz. Bliyiiklerimizde
ogrendiklerini kendinden Once yasamis olan kusaklardan o6grenmislerdir. Bir mekéna,
esyaya, insana veya bir seye karsi gelistirilen tutumlar insanlarin i¢inde bulunduklar1 grubun
diisiince, inan¢ ve yasayis tarzinin aynasidir. Arastirma verilerinden yola ¢ikarak grubun
belleginde tiirbenin hangi bigimlerde kodlandigina yonelik igerikler; kutsal mekan, siginak

mekan, manevi koruyucusu mekan ve hafiza mekani seklinde basliklandirilmistir.

7.7.1. Kutsal Mekan

Insanlar dini olaylarm meydana geldigi cevreye ve mekanlara baglanarak dini
tecriibe etmeye ¢aligirlar. Bir nevi kutsal mekan bireylerin kutsalla karsilastiklart yerdir. Bu
mekanlar bir ibadethane, mezar olabilecegi gibi herhangi bir doga olayinin meydana geldigi
bir yer, agac, dag, magara, su, kaya gibi bazi nesneler ve mekanlarda olabilir. Mezarliklar
kutsalligin affedildigi mekanlardan biridir. Dinler tarihi baglaminda incelendiginde
mezarliklarm birgok ilkel kavimde kutsal yerler olarak gériildiigii kabul edilir. Ozellikle
evliyalar ve sehitlerin mezarliklar1 bu tiir bir kutsallik tasir. Siire¢ i¢inde bu mekanlarin
kapilar1 ve pencereleri adak yeri haline doniisiirler ve bu yolla insanlar evliyanin bereketine

ve sefaatine nail olmay1 umut ederler (Arik, 2017: 70-72).
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Ahmed-i Hani tiirbesi kutsal bir Say1

mekan midir?

Evet 42
Hay1r 3
Kararsiz 5
Toplam 50

Tablo 18. Tiirbeyi Kutsal Bir Mekan Olarak Algilama Durumu

Ahmed-i Hani Tirbesi, siire¢ i¢inde toplumsal hafizada kutsal bir mekan olarak
kodlanmistir. Tiirbeye gelen ziyaretgiler esikten gegerken kutsal bir mekana girdiklerinin
bilinciyle hareket ederler. Ziyaretgiler, 6nemli bir din adamin1 ve Allah dostunu ziyaret
ettiklerinin farkindaligina sahiptirler. Bazi kisilerin yiizleri tiirbeye doniik sekilde tiirbeden
disart ¢iktiklar1 gozlemlenmistir. Ziyaretgilere sebebi soruldugunda, arkalarini donerek
tirbeden ¢ikmanin tiirbede yatan zata karsi1 saygisizlik olacagini ifade etmislerdir. Halkin
onemli bir kismi turistik amacla ziyarete gelen kisilerin tiirbeye c¢ok fazla hiirmet
gostermemesinden rahatsiz durumdadirlar.

[lkel toplumlardan, yasadigimiz modern zamanlara kadar pek ¢ok toplum bigiminde
kutsal bir nesneye dokunmadan dnce veya kutsal bir mekéna girmeden 6nce ¢esitli térenlerin
ve ayinlerin yapilmasi gerekli goriilmiistiir. Bu gibi téren dedigin gergeklestirilmedigi
durumlarda kutsalin tehlikeli olabilecegi veya gerceklestirilen ayinin faydasiz olacagina
inanilmistir. Bu sebeple bazi toplumlarda kutsala yaklasmadan once abdest alinir ya da
beden temizlenir. Biitiin bunlarin yani sira kutsal bir seye dokunurken ya da kutsal bir
mekana girerken buna uygun kiyafetler tercih edilir. Bir seyin kutsallik kazanmasi
kendiliginden ger¢eklesmez. Bir yerin, kisinin, nesnenin veya bir canli tiirtiniin kutsal olmas1
olaganiistii bir giiciin onunla temas etmesi sonucunda gerceklesir (Adam, 2017: 56-58).

Dogubayazitlilar, Ahmed-i Hani Tiirbesini kutsal bir mekan olarak kabul ettikleri
icin buraya ziyarete gelen Kkisilerin kilik kiyafetinin kapali olmasi gerektigini ifade
etmislerdir. Tiirbeye ziyarete gelen bazi kadinlarin kapali kiyafetler tercih etmemeleri ve
basortlisii takmamalar1 toplumda rahatsizlik uyandirmaktadir. Ayni sekilde tiirbenin
cevresinde mesire alanlari vardir. Tiirbenin piknik alani olarak goriilmemesi gerektigini
belirten 50 yasindaki, toptancilik yapan erkek ziyaret¢i rahatsizligini su sozlerle dile
getirmektedir: “Burast piknik yeri degil, gelenlerde Allah rizast icin geliyor. Ziyareti bir
piknik yeri olarak gormemek lazim. Allah rizasi igin ziyaret etmek gerekiyor.” Size gore bu

tirbe kutsal bir mekdn midir sorusuna katilimcilar arasindan 5 kisi kararsiz kaldigim
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belirtirken, 3 kisi hayir yanitin1 vermistir. Geriye kalan 42 kisi ise tiirbenin kutsal bir mekan
olduguna yonelik inanglarinin oldugunu ifade etmislerdir. Bu verilerden yola ¢ikarak
orneklem grubundaki bireylerin énemli bir kisminin tiirbenin kutsal bir mekan olduguna

inandiklarin1 sdyleyebiliriz.

7.7.2. Siginak Mekan

Nora’nin hafiza mekani olarak adlandirdig1 yerler ait oldugu toplum agisindan bir
nevi siginilan mekanlardir. Bireyler bu mekanlara gittiklerinde kendilerini giivende
hissederler. Bu mekanlar fiziken olmasa bile ruhen bireylerin kendilerini giivende
hissettikleri ve ruhen koruma altinda olduklarini diisiindiikleri yerlerdir. Bireyler bu
mekanlarn1 ziyaret ettiklerinde kutsal bir vazifeyi yerine getirmis hissiyatina kapilirlar
(Giilbetekin, 2017: 102). Kabul edilen resmi dinin ve mevcut otoritelerin olumsuz tavirlarina
ragmen halk kiiltiirli, yasam tarzi, gelenek-gorenekleri ve dindarlik igerisinde ziyaret
fenomeni biitiin bu olaylar da ayrilmaz bir biitiin olusturarak toplumdaki dini, kiiltiirel ve
sosyal yasantinin ayrilmaz bir parcast haline gelmistir. Tarihsel, sosyal ve Kkiiltiirel
gelismelere ragmen tiirbe ve yatir ziyaretleri dnemini koruyarak devam etmektedir. ilk
bakista siradan bir olay gibi goziikse de toplum nazarinda kutsiyeti olan bir fenomendir.
Biitiin bu gergeklestirilen inang ve pratiklerin arkasinda ziyaret fenomeni toplumsal yasami
biitlinlesmis halde bulunmaktadir. Ziyaret fenomeni hastalikla, sosyal problemlerle
miicadele eden Kkisiler agisindan bir siginak gorevi iistlenmektedir. Ziyaret sirasinda
toplumun her sosyokiiltiirel tabakasindan insana rastlamak miimkiindiir (Arik, 2017: 92).

Hatirlamak i¢in ¢ogunlukla bir ge¢misi ve bir mekana ihtiya¢ duyulur. Mekanlar
gecmisin izleri ile ve anilar ile c¢evrilidir. Bu baglamda Assmann kiiltiirel bellegi olan
ihtiyaci gelenek olusumu baglaminda agiklar. Cilinkii bir anlamda hatirlama eylemi kiiltiirel
bir eylemdir. Toplumda bireylerin hastaliklara ¢aresiz durumlara ve sikintilara ¢6ziim
bulmak i¢in bir nevi sigmak, giiven ve timit kaynagi olan bu mekanlara gitmeleri yalnizca
dini bir anlam tagimamaktadir. Ziyaret fenomeni olgusu burada kiiltiirel bir mana da

kazanmaktadir. Ciinkii kiiltlir ve toplum bu mekanlarda i¢ i¢ce gegmektedir (Ak, 2018b: 19).
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Ahmed-i Hani tiirbesi sizin i¢in Say1

siginak mekan midir?

Evet 37
Hayir 6
Kararsiz 7
Toplam 50

Tablo 19. Tiirbenin Siginak Mekan Olarak Algilanma Durumu

Katilimeilarin 37 tanesi tiirbenin kendisi i¢in bir sigimak mekan oldugu yanitini
vermistir. 6 kisi hayir cevabini verirken, 7 kisi kararsiz kaldigini belirtmistir. Ziyaretgilerin
onemli bir kism1 bu mekanin kendilerine giiven duygusu sagladigini ve maneviyat agisindan
huzur bulduklarini ifade etmislerdir. Darda kaldiklarinda ilk olarak bu mekanin akillarina
geldigini belirmislerdir. Ozellikle kotii niyetli insanlara kars1 bu tiirbenin s1gindig1 bir mekan
oldugunu belirten 55 yasindaki ingsaat is¢isi erkek ziyaret¢i duygularmi su sozlerle
aktarmistir: “Su an benim bir dilegim var. Ahmed-i Hani’ ye diyorum ki sen Allah’in bir
evliyasisin. Beni istemeyenler, ¢cekemeyen insanlar ¢ok fazla. Az énce de Hani Baba’ya dua
ettim. Hani Baba sen benim sahidim ol. Bu adam beni ¢ekemiyor, benim ve ailemin huzurunu
bozuyor, benimle ugrasiyor. Eger giicii bana yeterse yok olmami istiyor. Ahmed-i Hani, sen
bana yardim et ve tokadint o adamin yiiziine vur. Bu adam bana muhtag¢ olsun diye dua
ediyorum. Bu adamin bana zarari dokunmasin diye Ahmed-i Hani’nin bana yardimci
olmasini istiyorum. Insallah dilegimi kabul eder. Ona edilen dualar bos donmez.”

Sonug olarak tiirbeye dair tiretilen bir diger anlamda siginak mekan hissiyati veriyor
olmasidir. Bu tiirbeye gelen kisiler sosyal yasantilarinda yasanilan stresi, liziintiiyii ve
¢Ozlimsiiz kalinan durumlarin iistesinden gelmek i¢in bu mekana gelmektedirler. Tiirbe bir
anlamda insanlarin huzur bulduklari, manevi yonlerini giiclendirdikleri giiven telkin edici
bir yerdir. Buradan yola ¢ikarak tiirbenin insanlar i¢in bir imit kapist oldugunu

sOyleyebiliriz.
7.7.3. Manevi Koruyucu Mekéan
Katilimcilarin 33 tanesi tiirbenin sehrin manevi bekgisi ve koruyucusu olduguna

inandiklarini belirtmislerdir. 10 kisi hayir cevabini vermistir. Geriye kalan 7 kisi ise kararsiz

kaldigini belirtmistir. Bu baglamda arastirmaya katilim gosteren drneklem grubunun 6nemli
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bir kisminin tiirbede yatan zatin sehrin manevi koruyucusu ve bek¢isi olduguna inandiklarimni

sOyleyebiliriz.

Tiirbede yatan zatin sehrin manevi bekgisi, Say1

koruyucusu olduguna inaniyor musunuz?

Evet 33
Hay1r 10
Kararsiz 7
Toplam 50

Tablo 20. Tiirbenin Sehrin Manevi Koruyucusu Olduguna inanma Durumu

Tiirbeyi ziyaret eden 56 yasinda esnaflik yapan erkek ziyaretgi Ahmed-i Hani
tirbesinin Dogubayazit halki i¢in maddi ve manevi anlamda koruyucu bir gii¢ oldugunu su
sOzlerle aktarmaktadir: “Onun ¢ok biiyiik bir mucizesi var. Dogubayazit 10 yilda bir¢ok
konuda biiyiik sikintilar ¢ekiyor. Alla hu Tedld Ahmed-i Hani'nin yiizii suyu hiirmetine
Dogubayazit halkini bu sikintilardan kurtariyor. Boylece Dogubayazit’ta herhangi bir kriz
kalmiyor. Su an insanlar ekonomik agidan sikinti ¢ekiyorlar. Bu zatin burada olmasi bizim
icin ¢ok biiyiik bir sans.”

Gortisme yapilan 48 yasindaki isletme sahibi kadin ziyaretgilerden biri ise sehrin
korundugunu su sozlerle ifade etmektedir: “Dogubayazit’ta 2000 lerin baslarinda siirekli
deprem olurdu. Bir ay boyunca her giin deprem oldu. Seyh Mustafa riiyasinda Ahmed-i
Hani’yi goriiyor. Hani, ona diyor ki halka soyle endise etmesinler, onlar korunuyorlar. Bu
soylenti ondan sonra Dogubayazit’ta ¢ok yayildi.

Sonug olarak tiirbeye yiiklenen bir diger anlam da sehrin manevi koruyucusu
olduguna inanilmasidir. Tiirbenin varhigmmin sehir i¢in biiyilk bir sans oldugu
diistiniilmektedir. Halk bu yolla maddi ve manevi anlamda gelisen sikintilardan

korunduklarina inanmaktadir.

7.7.4. Hafiza Mekam

Toplumsal hafizanin korunmasi biiyiilk oranda hafizayi olusturan temel seylerin
muhafaza edilmesi ve sonraki nesillere aktarilmasi ile miimkiindiir. Toplumsal hafizanin
aktarimini saglayan en 6nemli araglardan biri kutsal mekanlardir. Kutsal mekanlar birgcok
hikayeyi, mitolojiyi ve sembolleri barindirarak toplumun sahip oldugu degerlere isaret
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etmektedir. Bir baglamda kutsal mekanlarin tahrip edilmesi kisisel, sosyal, kiiltiirel ve dini

degerlerin yok edilmesi manasina gelir (Bozan, 2018: 1228).

Sekil 22. Ahmed-i Hani Tiirbesi’nin 6nceki Hali

Ahmed-i Hani 17. yiizy1l’da yasamis 6nemli bir sairdir. O zamandan bu yana eski ve
yeni sarayin bulundugu g¢evrede bir¢ok savaslar ve gocler meydana gelmistir. Dolayisiyla
yasadig1 cografyada tarihsel ve cografik anlamda siire¢ i¢inde bir¢ok degisimler meydana
gelmistir. Ayni sekilde Ahmed-i Hani Tiirbesi de ge¢misten bu yana pek ¢ok degisimden
gecerek buglinkii haline doniigsmiistiir. Halk nezdinde yapilan arastirmada doksanli yillara
kadar Han1’nin mezarinin iizerinde bir kiilliyenin olmadigin1 ve fotografta goziiktiigii haliyle
sade bir mezarlik bi¢iminde oldugunu goriiyoruz. Ahmed-i Hani Tiirbesi’nin ge¢gmisten bu
yana ne tarz degisimlerden gegerek bugiin ki formuna kavustugu iizerine antropolojik ve
mimari anlamda calismalarin ve bilgilendirmelerin ¢ok az oldugunu goriiyoruz. Bu
bakimdan tiirbenin ge¢mis zamanlardaki halinin nasil oldugu ve ne sekilde korundugu
Dogubayazitlilarin belleklerinde kalan bilgilerden, anilardan ve fotograflardan yola ¢ikilarak
Ogrenilmistir. Gorlismeler siirecince mezarligin biiylik oranda halk tarafindan korunarak

giiniimiize kadar ulastirildigini ve tahrip olmasinin 6niine ge¢ildigi bilgisine ulagilmistir:

“Cok eskiden tiirbe sade bir mezarlik halindeydi. Yikik, dokiik bir bahcge icinde
duvarla ¢evriliydi. Etrafi taglarla ve kerpigle oriiliiydii. Etrafi yabani, Kuru otlarla
kapliydi. Bakim yapilmamisti. Yikik, dokiik, harabe bir yerdi. Daha sonradan
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restorasyon yapilarak tizerine kiilliye dikildi ve ¢evre diizenlemesi yapildi. Bu sayede

etrafinda piknik yapilacak mekdnlar olustu.” (Kadm, 56 yasinda, Ev hanimi).

Halk arasinda tiirbeye biiyiik oranda dini inancin énemli 6nemli bir pargasi goziiyle
bakilmaktadir. Bu sebeple insani sorunlarin ¢éziimiinde basvurulacak yegane mekanlardan
biridir. Tlirbe nin gegmisten bu yana korunarak gelmesinin 6nemli sebeplerinden biri de halk
arasinda tiirbeye yonelik alginin dini bir anlam tasiyor olmasindan kaynaklidir. Bunun
disinda tiirbe, tarihsel anlamda Dogubayazitlilar icin gecmisle gelecek tasavvurunu

birlestiren bir hafiza mekani1 niteligindedir:

“Tiirbe Dogubayazit halki i¢in bir sembol durumundadr. Gegmisi bugiine baglayan
bir aracidwr. Hani’nin yasamis oldugu tarihle bugiinkii tarihi birlestiriyor. Bu mekdn
tarihsel anlamda bizlere ge¢misimizi ve kim oldugumuzu hatirlatmaktadir
Unutmayan, unutturmayan bir sembol niteligindedir bizim icin. Bu tiirbe bugiinkii
toplumsal yapinmin ruhaniyetine katkilar sunuyor. Bu mekdna baktigim zaman benim
i¢in bir zaman makinesi mahiyetindedir. Buralara bakarak eskilere gidiyorum. O
donemi yasadigimi hissediyorum. Bu kisiler belki de 70, 80 yil kadar yasadilar ama
hdld hayattalarmus gibi bir hissiyata kapiliyorum. Tiirbe, bu toplumun tutunacagi bir
dal gibi. Bir grup insan diistiniin bir yere gidiyorlar ve bu kisiler toplumdan kopuk,
kaybolmus insanlar bu insanlarin yapmalar: gereken sey iclerindeki en bilgili olan
kisiye tutunmaktir. Bundan baska ¢areleri yoktur. Her toplumda buna benzer bir hal
vardir. Her toplugun tutundugu bir lideri, onderi, yol géstericisi vardir. Allah’in
topluma gondermiyg oldugu ¢cobanlari vardir. Cobani takip eden koyunlar kurtlara yem
olmazlar. Burada c¢obanlardan kastim, dlimlerden yani bilen kisilerden
bahsediyorum. Dogubayazit halki olarak ge¢mise tutunulursa ve bunlardan dersler
¢tkarilirsa, bugiin ge¢mise gore diizenlenirse, gelecegi ve gelecek nesli bu diisiinceler

tizerinden temellendirirse sorumluluklarini bilecek ve kurtulusa erecektir.” (Erkek, 51

yasinda, Esnaf).

Bu tiirbeyi ziyaret etmek size tarihsel Say1

olaylar1 ammmsatiyor mu?

Evet 32
Hayir 18
Toplam 50

Tablo 21. Tiirbenin Tarihsel Ge¢misi Hatirlatma Durumu

155



Hafiza mekanlar1 hafizanin bir nevi mayalandig1 yerlerdir. Bu mekanlara toplu
sekilde gerceklestirilen katilimlar, hafizanin giiclenmesini saglamaktadir. Mekan bu noktada
zihinsel olanla-kiiltiirii, toplumsal olanla-tarihi birbirine baglamaktadir. Bir hafiza
mekaninin esas varlik sebebi zamanin tahribatini durdurmak ver unutma durumunu
engellemektir (Pekasil, 2012: 33-34). Camiler gibi tiirbelerde toplumun bellek
mekanlarindan biridir. Bu mekanlar araciligiyla toplum kendi tarihine taniklik etmekte,
gecmisi yeniden canlandirarak anlamlandirmaktadir. Insanlar bu mekanlar aracilig: ile
devamlilik hissini yasamakta gecmisle- simdi, atalar1 ve kendileri arasinda koprii
kurmaktadirlar (Kose ve Ayten, 2010: 36).

Bu mekanlar ile kurulmus olan sembolik bag ortak diisiincenin ve gruba bagliligin
gelismesi acisindan bliylik 6nem tagimaktadir. Bunun disinda bu hafiza mekénlan ile
toplumsal hafiza muhafaza edilmektedir. Muammer Ak ziyaret mekanlar gevresinde yaptigi
arastirmasinda halkin %85,8’1 bu tarz mekanlarda bulunmanin tarihi ge¢mislerini
hatirlattiklarina yonelik veriler elde etmistir (Ak, 2018b: 21). Bizim ¢alismamizda da ayni1
sekilde bu tlirbeyi ve mekani ziyaret etmenin tarihsel olarak bu cografyada yasanan olaylar
hatirlattigina yonelik veriler elde edildi. Bu tiirbeyi ziyaret etmek sizde tarihsel olaylari
hatirlattyor mu sorusuna 32 kisi evet, 18 kisi hayir yanitin1 vermistir. Bu baglamda tiirbenin
toplumun kendi tarihi ve kimligi ile baglanti kurmasinda tlirbenin bir hafiza mekani islevi

oldugunu sdyleyebiliriz.

Sekil 23. Tiirbenin Giris Kapis1 2020
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Sekil 25. Ahmed-i Hani'nin Mezar1 (2021)

Bir grup i¢inde bulundugu mekana her daim kendine gore doniistiiriir ve ayn1 agidan
mekaninda kendisini doniistiirmesini izin verir. Bir yerin goriintiisii ve mekana dair ayrintilar
yalnizca o grup tarafindan anlasilabilir bir mana tagimaktadir (Halbwachs, 2018: 161-162).
Tiirbe 1989’a kadar (Sekil 22)’de yer alan fotograftakinden g¢ok farkli bir goriiniimde
degildir. Stire¢ iginde doga olaylarinin da neden oldugu tahribat yiiziinden ¢ok fazla deforme

olmustur. O donemde belediye baskani olan Mahmut Kotan’in girisimleriyle tlirbenin
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restorasyon islemlerine baslanilmis ve bir mimarla anlasilarak tiirbenin bugiin ki

goriiniimiine kavusulmustur.

7.8. Toplumsal Hafizaya Kazinan Anlatilar (Menkibeler)

Velilere atfedilen olaganiistii nitelikteki hallere keramet ad1 verilir. Bu kerametleri
anlatan efsanelesmis hikayelere ise menkibe denilmektedir (Kése ve Ayten, 2010: 14).
Efsanelesmis olagan iistii yasam hikayeleri ve kerametler yoluyla cesitli ziyaret yerleri
ortaya ¢ikmaktadir (Arik, 2017: 74). Tiirbelerin etrafinda gelisen efsaneler, menkibeler ve
ziyaretler esnasinda gerceklestirilen ritiieller toplumsal hafizanin insasina ve devam
etmesinde onemli bir paya sahiptirler. Dolayisiyla tiirbelerin, tekkelerin ve dergahlarin dini,
milli ve kiiltlirel kimligin insasinda ve devamlilifinda 6nemli bir isleve sahip olduklarim
sOyleyebiliriz. Gegmisten bu yana her toplum varligin1 devam ettirmek ve bireysel kimligini
giiclendirmek adina kolektif kimlige 6nem atfetmistir. Bu baglamda tiirbeler ve tekkelerde
kiiltiirel bellegin canli tutuldugu yerler arasindadir. Toplumsal yasamda tekkeler ve tarikatlar
iimit kapis1 olarak goriildiigiinden bugiin ve gelecek arasinda koprii kurma islevine
sahiptirler (Ak, 2018b: 17).

Tiirbelerin, tekkelerin gevresinde gelisen efsaneler, menkibeler ve ziyaretgilerin
kendi deneyimlerinden yola ¢ikarak olusturduklar1 hikayeler sozlii kiiltiiriin tirtinleri olarak
toplumsal hafizanin 6nemli bir pargasi olmaktadir. Mevcut hatiralarin gegmisle bugiinii bir
araya getirerek kaynastirdigi sonucuna varilabilir. SozIi kiiltiirde bilginin kaybolmamasi
igin siirekli tekrar etmesi gerekmektedir. Bir gelenege ve sozlii kiiltiire sahip olan topluluklar
gorsel ve isitsel anlamda bir hafiza olustururlar (Ak, 2018b: 21).

Sozli kiiltiir aracilifiyla kusaktan kusaga aktarilan deneyim ve bilgiler giinliik
hayatta erigilebilir bir sosyal bilgi ag1 olusturmaktadir. Bu baglamda tiirbelerin etrafinda
olusan efsaneler, hikayeler ve menkibeler ziyaretciler tarafindan tekrar edilmesi sonucunda
toplumsal hafizada canli tutulmaktadir. Burada anlaticinin asil iglevi grubun hafizasinm
korumaktir. Tiirbe ve tekke ziyaretleri kisilerin zihninde anilar olusturmaktadir. Olusan
algilar kisisel olsa da onlar toplumsal degerler ¢ergevesinde hatirlanabilmektedir. Birey bu
sayede hi¢ tanik olmadig1 olaylar1 dahi ait hissettigi grubun hafizasini kullanarak bilebilir
(Ak, 2018b: 21). Dolayisiyla bir yerin kimligi o insanlarin o yer hakkinda anlattig
hikayelerde gizlidir (Connerton, 2018: 56).

Kutsal yerler genel itibariyle tiirbeler, mezarlar, agaclar, taslar, su kaynaklari, daglar

ve magaralar gibi kutsalin agiga c¢iktig1 yerler olarak goriiliirler. Kutsalin bu bahsedilen
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kisilerin, nesnelerin ve mekanlarin ziyaret yeri olarak bilinmesini saglayan sey orada
olduguna inanilan tabiatiistii gilictiir. Halk bu duruma ragbet ederek var olan durumu
mantigina, inancina ve hayal giiciine gore yorumlayarak birtakim kanitlar bulur. Bu sebeple
ziyaret yerlerinin tabiatiistii giiclere sahip oldugu fikri halk arasinda anlatilan efsaneler,

kerametler ve menkibeler yolu ile desteklenir (Arik, 2017: 84).

Size gore Ahmed-i Hani keramet sahibi Say1
biri midir?

Evet 33
Hayir 10
Kararsiz 7
Toplam 50

Tablo 22. Tiirbede Yatan Zatin Keramet Sahibi olduguna Inanma

Tiirbeyi ziyarete gelen katilimcilardan 33 kisi keramet sahibi bir zat olduguna
inandiklarini belirttiler. 10 kisi ise bu anlatilarin halk tarafindan ortaya atildigini soyleyerek
hayir yanittm verdi. 7 kisi ise bu konuda kararsiz kaldiklarmmi net bir sey
soyleyemeyeceklerini belirtti. Orneklem grubunda yer alan bireylerin biiyiik cogunlugu
onun keramet sahibi olduguna inanmaktadir. Katilimcilar Ahmed-i Hani hakkinda
Dogubayazit’ta yaygin bir sekilde bilinen iki farkli anlatidan bahsettiler. Bu anlatilarin her
ikisi de Ahmed-i Han1’nin vefatindan sonra ortaya ¢ikmuistir.

Bu anlatilar hem manevi anlamda hem de milli birlik duygusunu pekistirdiginden
dolay1 Ahmed-1 Hani Tiirbesi’ni bir anlamda daha 6zel bir mekan haline doniistiirmektedir.
Bu anlatilardan biri Bedilizzaman Said Nursi ile ilgilidir. Digeri ise 1974 yilinda gerceklesen
Kibris Barig Harekat1 ile ilgilidir. Bahsi gegen menkibelerden Bediiizzaman Said Nursi ile
ilgili olan anlatt Ahmed-i Han1’nin Tiirbesinde bir yazi ile ¢er¢evelenerek kabrinin dniindeki
pencereden basucuna asilmistir. Tiirbeyi ziyaret eden herkes bu yazi ile karsilagsmaktadir.
Halk arasinda sozlii olarak varligini koruyan bu menkibe, tiirbe ziyareti esnasinda tekrar
hatirlamaktadir ya da ilk defa ziyaret eden kisilerce 6grenilmektedir. Said Nursi ile ilgili

toplumsal hafizaya kazinan anlati su sekildedir:

“Bediiizzaman Said Nurst 14 yasinda Yukar: Beyazit 'ta Muhammed-i Celdli adindaki
onemli bir alimden din egitimi goriiyor. Said Nursi ile egitim alan ogrenciler hocalar

Muhammed Celdli’ye Said’in her gece yatagindan c¢ikarak bir yerlere gittigini
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soyliiyorlar. Bunun tizerine hocalari Said’in nereye gittigini 6grenmek iizere birkag
kisiyi gorevlendirir. Said Nursi’'nin, Ahmed-i Hdni nin mezarina gittigini gértiyorlar.
Ahmed-i Hani’ ’nin kabrinin baginda bulunan pencereden Said Nursi 'nin Ahmed-i Hani
ile konustugunu goriiyorlar. Ogrenciler, Said Nursi'nin belé seyda, belé seyda**

seklinde cevap verdigini duyuyorlar. Buradan yola ¢ikarak Said Nursi’nin Ahmed-i

Hdni’ den manevi ders aldigi diisiiniiliiyor” (Erkek, 62 yasinda, Esnaf).

S} {
IGIIPENCERE]
JMAN HEM NURDUR,HEM KUVVEVTIR.EVET HAKIKI lmpnl
ELDE EDEN ADAM KAINATA MEYDAN OKUYABILIR.
ZamAM cSSTERD] ki : CENNET UCUZ DEGIL,
CEHMEMNWES DA LOZOMSIZ DEGIL.
OMITVAR OLUNUZ,SU IiSTIKBAL INKILABI ICINDE
EN YUKSEK GUR SADA.ISLAMIN SADASI OLACAKTIR.

Sekil 26. Bedilizzaman Said Nursi'nin Ahmed-i Hani” den Manevi Ders Aldig1 S6ylenen

Pencerenin Gortinimi 2021

Sekil 27. Bediiizzaman Said Nursinin Ahmed-i Hani ‘den Manevi Ders Aldig1

Séylenen Pencerenin Uzaktan Goriiniimii 2021

14 Kiirtge *de evet hocam anlamina geliyor.
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Sozlii tarih anlat1 gruplari arasinda en baglayici tarzda etki yaratmaktadir. S6zIi tarih
anlatilarinda 6zellikle grubun kendine 6zgii olarak gelisen, birlik bilincine destek saglayici
tarzda olaylar anlatilir (Assmann, 2018: 75). Dogubayazit’ta yaygin bir sekilde sozlii olarak
aktarilan bir diger anlat1 ise 1974 senesinde Kibris Barig Harekati sonrasinda bir pilotun
Dogubayazit’a Ahmet-1i Hani ile tamismak iizere gelmesi sonucunda olustugu
sOylenmektedir. Toplumsal yasamda birlik ve beraberlik duygusuna katki sunan anlat1 su

sekildedir:

“1974 Kibris Baris Harekati 'nda diisman mevzilerini bombalayan pilotumuzun benzini
biter. Bunun tizerine pilot endiselenmeye baslar. Ancak pilot, bir anda arkasinda yagl
bir adamin belirdigini goriir. Bu yasli adam pilota benzin deposunun dolu oldugunu ve
endiselenmemesi gerektigini soyler. Bunun tizerine benzin deposuna bakan pilot
gergekten de deposunun dolu oldugunu gériir ve hayretler icinde kalir. Yasli adama
donerek sen kimsin diye sorar? Nur yiizlii, yasli adam kendisinin Ahmed-i Hani
oldugunu ve evinin Dogubayazit’ta oldugunu belirtir. Pilota bir giin yolu diiserse
kendisini ziyarete gelmesini, Dogubayazit’ta herkesin ona evini gosterecegini soyler.
Ardindan kendisine gosterdigi noktalari bombalamasini séyler. Savag bittikten sonra
kendisine yardimci olan yasl adami gormek iizere Dogubayazit'a gelir pilot. Buradaki
bir esnafa durumu anlatir ve onun yiizyillar dnce vefat ettigini ogrenir. Ben bu
konusmaya ¢ocukken aile biiyiilerim konusurken gsahit olmustum ve bunu hig

unutamiyorum” (Kadin, 50 yasinda, Ev hanimi).

Bir¢ok tiirbede oldugu gibi Ahmed-i Hani tiirbesinde de halkin bellegine kazinan
anlatilar vardir. Bu anlatilar kusaklar arasinda sozlii bicimde aktarilarak bugiine kadar
ulagmistir. Halk arasinda sozlii olarak gelisen bu anlatilar toplumsal hafizanin olusumuna

katki sunmakta ve toplumda birlik ve beraberlik duygusu olusturmaktadir.
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8. SONUC

Bu arastirmada Ahmed-i Hani Tiirbesi hakkinda ne tiir halk inanglarinin gelistigi,
kolektif bellegin gelismesinde halk inang¢larinin ne tiir katkilarinin oldugu, halkin bu mekéan
tizerinden gegmisleriyle nasil baglanti kurduklarinin ve mekéna yiiklenen mananin neye gore
farklilastigina dair yanitlar aranmistir. Ziyaret fenomeni olgusunun her toplulugun kendine
Ozgii adet, gelenek ve inanglar1 ¢ergevesinde farklilastigini ve kimi zamanda digerleri ile
baz1 noktalarda benzerlik gosterdigini soyleyebiliriz. Ahmed-i Hani Tirbesinde de diger
tirbelerde oldugu gibi gegmisten gelen inang ve kabuller etkisini siirdiirmektedir. Bu halk
inanglarini genel bir baslik altinda su sekilde siralayabiliriz. Tedavi amagl ziyaretler, sefaat
amagch ziyaretler, kisisel istekler i¢in gergeklestirilen ziyaretler, toplumun ve islam Aleminin
refahi igin gergeklestirilen ziyaretlerdir.

Tiirbeyi ziyaret eden bireylerin 6nemli bir kismi fiziksel ve ruhsal hastaliklarina sifa
bulmak amaciyla tiirbeyi ziyaret etmektedir. Ozellikle engelli bireyler, psikolojik anlamda
sorunlar yasayanlar ve tibbi anlamda hastaligina ¢6ziim bulamayan kisilerce ziyaretler
gerceklestirilmektedir. Tiirbenin arkasinda yer alan bir tas yigimninin anlaminin zamansal
deformasyona bagli olarak manasinin degistigi diisliniilmektedir. Bu tas y1gini kimilerine
gore cile hane olarak insa edilmisti. Medresede egitim alan Ogrencilerin bir miiddet
koselerine ¢ekilip, ibadet etmek amaciyla kullandiklar1 bir mekandi. Bugiin ise 6zellikle
kadin ziyaretciler tarafindan romatizma hastaliklarina i1yi geldigi diisiliniilerek tedavi
amaciyla kullanilmaktadir. Bir diger taslarla ilgili olan inang ise tiirbedeki bir tasa kadinlar
ellerini silirterek yaramazlik yapan ¢ocuklarin kafalarin1 oksadiklarinda o ¢ocuklarin
uslandiklarina inanmaktadirlar.

Taslarla ilgili gelisen son bir inang¢ ise dilek tasi duvaridir. Dilek tasi duvarma
ozellikle kadinlar kiiciik taglar yerlestirerek maddi, manevi ve sosyal konularda dilek
dilemekteydiler. Ancak son birkag yilda diyanetin ve daha oncesinde orada kaymakamlik
yapan bir kiginin yOnlendirmesiyle duvar kapatilmistir. Duvarin kapatilma sebebi batil
inanglarin ve hurafelerin oniine ge¢ilmesinin istenmesidir. Bunun yani sira tiirbede agaglara
bez baglanmaktaydi. Duvarin kapatilmasiyla ayni sebepten dolay1 bu agaglar kesilmistir.
Tiirbedarin dedigine gore biitiin bu engellemelere ragmen tiirbede yine de mum yakarak
dilek dilemeye c¢alisan insanlar olmaktadir. Ayrica tiirbeden su igildiginde suyun sifali
olabilecegine yonelik bir inan¢ gelismistir. Kadin ziyaret¢ilerin 6zellikle ifade ettikleri
durum; bu ritiiellerin uygulanirken gergekten inanilmasi gerektigidir. Eger gercekten inang

duyularak yapilmazsa sifa bulunamayacag diistiniilmektedir.
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Tiirbeyi ziyaret eden bireyler cinsiyet, egitim Ve ekonomik diizey agisindan ¢esitlilik
gostermektedir. Tirbeyi ziyaret eden kadin ziyaret¢ilerin erkeklere oranla daha mistik,
duygusal bir inan¢ tarzina yakin olduklar1 goriilmektedir. Ayni durum erkeklerde de
ekonomik diizey ve egitim seviyesi diistiikge gozlenmektedir. Tiirbeyi ziyaret eden
bireylerin 6nemli bir kism1 evli bireylerden olusmaktadir. Tiirbeyi ziyaret eden kisilerin
bliyiik ¢ogunlugu 36-45 ve 46-60 yas araligindaki kisilerdir. Tiirbeyi ziyaret eden bireylerin
meslek gruplart gesitlilik gostermektedir. Egitim seviyesi yiiksek olan kisiler de tiirbe
ziyaretinde bulunmaktadirlar. Tiirbeyi en ¢ok ziyarette bulunan kisiler daha ¢ok diisiik ve
orta gelirli kisilerdir.

Egitim seviyesi yiiksek olan kisilerin tamamen halk inanglarindan kopuk olduklarini
sOyleyemeyiz. Egitim diizeyi yiiksek olan kadmlar da Ahmed-i Hani’nin Allah dostu
olduguna ve 6teki diinyada kendileri i¢in sefaat¢i olacagina inanmaktadirlar. Evlenmek, is
bulmak ve refaha kavusmak gibi sosyal icerikli problemlerde dileklerinin oldugunu
belirtmislerdir. Yalnizca dilek tas1 dikmek, agaca caput baglamak gibi ritliellere
inanmadiklarini ifade etmislerdir. Ancak cinsiyet durumu fark etmeksizin egitim diizeyi ¢ok
yiiksek olsa da insanlar hastalik gibi tibbi anlamda c¢aresiz kalinan durumlarda tiirbeleri
ziyaret etme egilimindedirler. Bu durum gosteriyor ki her ne kadar modern anlayigin ve
rasyonel diisiincenin yiikseldigi bir cagda yasiyor olsak da insanlar kendilerinden daha {ist
bir seye inanma ihtiyact duymaktadirlar ve kitabi dindarliga paralel olarak gelisen bir halk
dindarlig1 gercegi de mevcuttur.

Tiirbe ile ilgili gelisen diger halk inanglar ise su sekildedir; tiirbede namaz kilmanin
oteki yerlerde kilmaya nazaran daha makbul oldugu inanc1 vardir. Ozellikle tiirbe ziyareti
adabmma uygun davranilmadiginda Ahmed-i Hani’nin ruhunun tiirbeyi terk ettigine
inanilmaktadir. Bu duruma ozellikle 6rtiinmeyen kadinlarin ve sarhoslarin neden oldugu
diistiniilmektedir. Tiirbenin manevi ortaminin bozuldugu diisiiniildiiglinden sabah ezaninda
kimse gelmeden once ziyaretler gerceklestirilmektedir. Herhangi bir konuda dua edilirken
Ahmed-i Hani araci1 kilinmaktadir. Ahmed-i Hani’nin Allah dostu olduguna inanildigindan
dualarinin gerceklesme ihtimalinin onun araciligiyla daha yiiksek ve hizli olacag:
diistiniilmektedir. Tiirbe ziyaretinde bulunmak Dogubayazit’ta dini hayatin 6nemli bir
parcasi haline gelmistir.

Bireylerin tiirbeye dair ilk hatiralar1 biiyiik oranda c¢ocukluk donemine
dayanmaktadir. Aragtirmanin 6rneklemi 50 kisiden olusmaktadir. Tiirbeyi ziyaret eden 35
kisi ilk olarak aile ve sosyal ¢evre araciligiyla bilgi sahibi oldugunu belirtmistir. 10 kisi

medresede okuduklar1 sirada hocalarindan 6grendigini, 5 kisi ise kitaplar1 araciliiyla
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tanidigini ifade etmistir. Toplumsal yasamda Ahmed- i Han1’ ye dair bilgilerin ne sekilde
olustuguna yonelik halkin kendi gozlemlerini sordugumuz da 48 kisi biiyiik oranda ¢evrenin
etkisiyle, kulaktan dolma bilgilerle ve taklidi yolla olustugunu ifade etmislerdir. Tiirbeyi
ziyaret eden kisilerden yalnizca 10 kisi kitaplarii okumustur. Geriye kalan 40 kisi
kitaplarini1 okumadiklarini belirtmislerdir. Tablo verilerinden yola ¢ikarak Ahmed-i Hani’
ye dair bilinenlerin biiyiilk oranda sozlii kiiltiiriin etkisi ile olustugunu sdyleyebiliriz.
Halbwachs’in teorisinde bahsettigi gibi bireylerin toplumsal hafizasi biliyiik oranda belirli
bir mekan ve tanikliklar ¢ergevesinde olusmaktadir. Dogubayazit’ta da halkin Ahmed-i
Hani’ye ve tiirbesine yonelik bildikleri s6zlii ve bedensel hareketlerle (taklidi bigimde)
olustugu ¢ikarimi yapilabilir.

Sozli kiiltiirtin etkisiyle kusaklar arasinda bilgi aktarimi gergeklesmektedir. Ancak
geng bireylerle yashilar arasinda farkliliklar vardir. Yash bireyler biiyiik oranda onun Allah
dostu olduguna inanmaktadirlar ve manevi boyutu ile tanimaktadirlar. Gengler, aile
biiyiiklerinden farkli olarak Allah dostu olmasimin yani sira 6nemli bir sair ve filozof
oldugunu da ifade etmislerdir. Ahmed-i Hani’ye bigilen 6nem ve deger hususunda geng,
yash fark etmeksizin herkes benzer lgiitlerde saygi duymaktadir. ifade tarzlar arasinda
benzerlikler vardir. Tirbenin kutsal bir mekan olduguna dair ilk kanaatler ¢ocukluk
doneminde aileden ve cevreden, sozlii ve taklidi yolla kusaklar arasi aktarimla
ogrenilmektedir. Halk inanglar1 kusaklar arasinda aktarilarak tiirbeye dair kanaatler
korunmakta ve tekrarlanarak toplumsal hafizada korunmaktadir. Bu yolla gelenekler
yasatilmaya devam etmektedir. Bahsettigimiz durumlar biiyiik oranda bir mekan etrafinda
sekillenen bilgilerdir.

Ahmed-i Hani Tiirbesi en ¢ok kutsal giinlerde ve zamanlarda ziyaret edilmektedir.
Cuma giinleri, ramazan ay1, kandiller ve bayram giinleri tiirbenin en ¢ok ziyaret¢i aldig:
zamanlardir. Bunlarin yani sira tiirbe ziyaretleri halkin sosyal yasantisina sirayet etmis
durumdadir. Dogubayazit’ta toplumsal yasantida gelenekselmis ve kiiltiirel bellegin 6nemli
bir pargasi haline gelen adetler vardir. Insanlar kendileri i¢in 6nemli olan giin ve zamanlarda
tiirbe ziyaretinde bulunmaktadirlar. Ornegin; evlilik, asker ugurlama, haci adaylarmi
ugurlama ve siinnet torenlerinde Hani Baba’ya gidilerek hayir duasi istenilmektedir. Onun
rizasinin ve hayir duasinin eksik oldugu durumlarda islerinin yolunda gitmeyecegi inanci
vardir. Tiirbe ile ilgili gelisen bir diger inang ise Dogubayazit’a gelen bir kisi eger Hani Baba
Tiirbesini ziyaret etmeden donerse, yasamu siiresince bir kez daha Dogubayazit’a gelecek ve

tiirbeyi ziyaret edecektir.
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Ayrica soyut bir bi¢cimde iletisimsel bellegin katkilariyla toplumsal hafizada korunan
ifadeler vardir. Dogubayazit’ta Ahmed-i Hani yerine Hdni Baba seklinde hitap edilmektedir.
Bu durum diger tiirbelerdeki ifade tarzlari ile benzerlik gostermektedir. Baba, dede ifadeleri
tiirbelerde yaygin bi¢cimde kullanilan bir hitap tarzidir. Ayrica Dogubayazit’ta yasayan
bireylerin 6nemli bir kismi kendini Hani Baba’nin torunu olarak gordiigiinii ifade
etmektedir. Bu yolla halkin bir tist kimlik edindigi ¢ikariminda bulunabiliriz. Hani Baba’nin
torunu olmak bir gurur kaynagi olarak goriilmektedir. Bulgularda degindigimiz gibi
toplumlar her zaman iglerinden ¢ikan biiyilk adamlarla kendilerini bir gérme
egilimindedirler.

Dogubayazit’ta herhangi bir konuda s6z verilecekse ya da soziliniin gergekligi ispat
edilmeye calisiliyorsa Hani Baba iizerine yemin edilmektedir. Bu yeminin toplumun
nezdinde giiclii bir otoritesi vardir. Insanlar bu sekilde yemin ettiklerinde dogru
soylediklerine inanilmaktadir. Bu yemin edildikten sonra, s6z yerine getirilmezse ya da
gercekligi ifade etmiyorsa kutsalin cezalandirici yonii ile karsilagilacagi inanci vardir. Bunun
yanin sira toplumsal hafizada dini ve milli kimligi pekistirici yonde menkibeler ortaya
cikmaktadir. Ahmed-1 Hani tiirbesi ile ilgili halkin belleginde yaygin bir bi¢imde yer tutan
iki anlat1 vardir. Birincisi Bedilizzaman Said Nursi’nin Ahmed-i Han1’nin manevi 6grencisi
oldugu yoniindeki anlatidir. Ikincisi ise Ahmed-i Hani’nin Kibris Baris Harekati’nda benzini
biten bir pilota yardim ettigi yoniindeki anlatidir. Bu anlatilardan yola ¢ikarak Hani Baba’nin
keramet sahibi bir zat oldugu diisliniilmektedir.

Toplumlar kendileri i¢in onemli olan olaylar1 ve kisileri her zaman hatirlama
egiliminde olmuslardir. Bunun i¢in anma etkinlikleri diizenlemektedirler, anitlar
dikmektedirler ya da bir¢cok yere hatirlanmasii istedikleri kisilerin ve olaylarin adini
vermektedirler. Bu yolla toplumsal hafizada bu kisiler ve olaylar tekrarlanarak canl
tutulmaktadir. Dogubayazit’ta Ahmed-i Hani’yi anmak ve daha iyi tanimak i¢in Ahmed-i
Hani Kiiltiir, Sanat ve Turizm festivali diizenlenmektedir. Bu festivaller mevlit toreni ile
baslamakta, ardindan anma yiiriiyiisii diizenlenmekte ve daha sonra da arastirmacilarin
Ahmed-i Hani ile ilgili sunumlari dinlenilmektedir. Ayni sekilde Agr1 Ibrahim Cegen
Universitesi tarafindan son bes yildir Uluslararass Ahmed-i Hdni Sempozyumu
diizenlenmektedir.

Bu sempozyumlarda Hani ile ilgili sunumlar yapilmaktadir ya da yalnizca anmak
adina sempozyumun igerigi farkli olsa da ismi verilmektedir. Sempozyumlarin
gerceklestirilme sebebi Ahmed-i Hani” yi anmak ve toplumun nezdinde bilinirligini

artirmaktir. Bir diger sebep ise Ahmed-i Hani’yi hurafelerden arindirarak gergek kimligi ile
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bilinir olmasini1 saglamaktir. Bunlarin disinda Dogubayazit’ta ve Agri merkezde bir¢ok
isletmeye, okula, tniversite gibi mekanlara Ahmed-i Hani ya da Hani Baba adi
verilmektedir. Birinci sebep, toplumsal hafizada korunmasini saglamaktir. Ikinci sebep ise
toplumda giiven sembolii olmasindan kaynakli olarak bu isim kullanilmaktadir.

Ahmed-i Hani Tiirbesine dair halkin belleginde kodlanan anlamlar vardir. Bu
anlamlar1 su sekilde siralayabiliriz. Kutsal mekan, siginak mekan, manevi korucu mekan ve
hafiza mekani seklindedir. Arastirmaya katilim gosteren bireylerin ¢ogunlugu tiirbenin
kendileri i¢in kutsal bir mekan oldugunu belirtmislerdir. Mekanin manevi yoni oldugu ve
ziyaretgdh gozli ile bakildigindan ¢evresinde piknik yapmanin saygisizlik oldugu
diistiniilmektedir. Yine aym sekilde ¢ogunluk tiirbenin sikintili ve iiziintiili zamanlarda
geldikleri bir siginak mekan oldugunu diisiinmektedir. Arastirmaya katilim gosteren
bireylerin ¢ogunlugu tiirbenin kendileri i¢in manevi koruyucu oldugunu belirtmislerdir.
Halk, herhangi bir toplumsal sorundan ve felaketten bu sayede kurtulduklarini ifade etmistir.

Ayni sekilde tiirbeyi ziyaret eden bireylerin ¢ogunlugu bu tiirbenin kendileri i¢in bir
hafiza mekani oldugunu sdylemistir. Tiirbeyi ziyaret etiklerinde yasadiklari cografyanin
tarihini ve kimliklerini hatirladiklarini ifade etmislerdir. Tiirbenin bulundugu konumun
zamaninda bir¢ok medeniyete ve topluluga ev sahipligi yaptigi gergegini goz Oniinde
tutarsak, insanlarin bu mekan ziyaret ettiklerinde bir an bile olsa gegmiste yasamis olan
insanlar1, savaslari, gogleri, degisen toplumsal ve siyasal yapilar1 hatirlamalart miimkiindiir.
Bu agidan Ahmed-i Hani Tirbesinin halkin nezdinde bir hafiza mekan: oldugunu
sOyleyebiliriz.

Tiirbenin goriiniisiinde 1980’lerden sonra biiylik degisimler meydana gelmistir.
Halkin hatiralarinda tiirbe (6zellikle kirkli yaslar ve tizerinde olanlar kisiler) ilk zamanlar
yikik, dokiik bir haldeyken, bugiin kiilliyesi olan biiyiikk bir yap1 halindedir. Mezarin
giiniimiize kadar ayakta durmasini saglayan sey biiylik oranda halkin ona karsi duydugu
derin muhabbet ve tasidigi dini kodlar oldugunu séyleyebiliriz. Tiirbeye bigilen anlam biiyiik
oranda bireylerin bilgi diizeyine gore farklilik géstermektedir. Ahmed-i Hani’nin yazar ve
sair kimligini bilmeyen kisilerce tiirbe manevi huzur bulunulan, kutsal bir mekandir.

Halbwachs’in toplumsal hafiza kavraminda dedigi gibi ge¢miste olan seyler
insanlarin belleginde ilk manasini koruyarak giiniimiize kadar gelmemektedir. Her bir
hatirlama yeniden insadir. Halbwachs, toplumsal hafiza kavramini tarihten bu noktada
ayirmaktadir. Ciinkii toplumlarin bir seye yonelik kanaatleri, fikirleri i¢inde bulunduklar
ekonomik, dini, siyasi ve kiiltiirel yapiya gore yeniden sekillenmektedir. Bu baglamda

Ahmed-i Hani’nin bizden neredeyse 400 yil dnce yasamis oldugu gercegini goz Oniinde
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bulundurursak ona dair bilinenlerinde degisen her yeni toplumla birlikte yeniden insaya tabi
tutuldugu c¢ikariminda bulunabiliriz. Tiirbeyi ziyaret eden bireylerin biiyilk ¢ogunlugu
Ahmed-i Hani’yi dini ve mistik motiflerle tanimlamaktadirlar. Ahmed-i Hani, bugiin yasiyor
olsaydi kendisine bigilen kimliklerin ne kadarini kabul ederdi sorusu akla gelmektedir. Bu
baglamda zamanin deforme edici etkisinin tarihi karakterler iizerinde biyiik bir etki
gosterdigini soyleyebiliriz.

Halk, Ahmed-i Hani’nin insan felsefesinin tipki Mevlana’nin felsefesine benzer
sekilde evrensel bir baglam tasidigina inanmaktadir. Hani, bu diisiinceye gore toplumun her
kesimine kars1 kucaklayici ve insancil bir yaklagima sahiptir. Ayrica sozl1ii kiiltiir araciligiyla
toplumlarin belirli bir mekan iizerinden ge¢misten gelen inanglar tireterek kiiltiirel bellegin
olusumuna katkida bulunduklarini sdyleyebiliriz. Halk bilimi ¢alismalarinin ¢ogunda, halk
inanc¢larmin toplumlarin eski inang bigimlerinden kalma izler tasidig1 yorumu yapilmaktadir.
Toplumsal yapimizda evliya (Vveli) kiiltii 6nemli bir yer tutmaktadir. Tiirbelere dair tiretilen
menkibeler milli birlik ve beraberlik duygusuna katki sunarak toplumsal hafizanin
korunmasini saglamaktadir. Bu yolla gecmis ve gelecek tasavvuru yeniden insaya tabi
tutularak birlesmektedir. Ahmed-i Hani Tiirbesi ile ilgili gelisen menkibeler de benzer

sekilde toplumsal agidan dini ve milli kolektif bellegin olusmasi yoniinde katki sunmaktadir.
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EK-2: Bilgilendirilmis Onam Formu

eiLGILENDIRELMES ONAM FORMU
LOTFEN BU DOKUMANT DIKKATLICE OKUMAK ICIN ZAMAN AYIRINIZ

Sizi Sernanur Yilmaz tarafindan ylritilen “Ahmed-i Hani Tirbes! Etrafinda Olusan Halk [nanclannin
Toplumsal Hafiza Agsindan Deferendiriimesi™ baghil aragtiomaya devet ediyoruz. Bu aragtrmaya katilip
katimama karanm vermeden once, arastirmanin neden ve nasil yapilacafine bilmeniz gerekmektedir. Bu
nedente bu formun ckunup anlasimass biyik Gnem tagimaktadir. Efer anlayamadijimz ve sizin igin apk
olmayan geyler varsa, ya da daha fazla bilgl isterseniz bize sorunuz.

Bu calsmaya kablmek amamen abniilliilik esasina dayanmaktadr, Calizmaya katilmama veys
katidiktan sonra herhangi bir anda gaksmadan gkkma hakknda sahipsiniz.
bigiminde yorumkanacakbr. Size verilen formiacdaki sonulan
yanrtlarken kimsenin basks: veya telkini altinda olmaymn. Bu formiardan elde edilecek bilgiler tamamen
arastma amac ile kullanilacakir,

1. Aragtirmayla Digill Bilgiler:

a.  Araghrmann Amac; Osmanh dbnemi Slirrkerinden Ahemed-i Hani'nin, tlirbesinin
etrafinda clusan halk inanglanmn toplumsal hafiza agindan desjerlendirimesidir.

b, Aragtirmanen igeridi: Gegmisten gelen bir hatifarna figiird olarak Ahmed-i Hand
thrbesi etrafinda clusan halk inanglan toplumsal hafiza ve kilisrel beliek
kavramlan esiifinde dederh ilecak ve bop hafizada ne sekilde
kodiandiy sorusunun cevabl aranacaktir,

¢ Araghrmanen Nedeni: o Bilimsel aragtirna Tz caligmasi

d. Araghrmanin Ongonlilen Slresi: Baglangig:15.11.2010, Bitig: 15.04. 2021

(-1

f

Arastirmaya Katimas: Beklenen KablmofGonoho Sayws: 30-40
Aragtirmamin Yapilacali Yer(ler): Ahmed-i Hani Trbesi- AjmDojubeyazt.
2. Cahsmaya Katihm Onay:
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m -.qa 'Ubsu'ﬁ {huuﬂ vaml Ile} I

AUt S BIT ..c.ie an e it s mmsmmmrm s v e s e e B i 2 5495 5 SR RS B 4B EEIR S L S SR RS RS AR AR
Imzas-:

Arastirmacinin
Adi-Soyad:.
imzas:;

FOFRAYFE Frem ¥

180



© ©o N o g bk~ w0 DD

[ S N
w NN = o

14.
15.
16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.
24.

EK-3: Miilakat Sorular

Yasiniz?

Dogum yeriniz?

Egitim durumunuz?

Mesleginiz?

Medeni durumunuz?

Ailenizin aylik geliri ne kadar?

Tiirbe hakkinda daha 6nceden bilginiz var miydi1? Varsa eger nasil 6grendiniz?
Ahmed-i Hani tiirbesini neden ziyaret ediyorsunuz?

Ahmed-i Hani hakkinda ne biliyorsunuz?

Ahmed-i Hani tiirbesini ne zamandan beri ve hangi siklikla ziyaret ediyorsunuz?
Tiirbeyi 6zellikle hangi zamanlarda ziyaret etmeyi tercih edersiniz?

Tiirbeyi ziyaret ettiginiz zaman neler yaparsiniz?

Tiirbeyi ziyaret ettiginiz zaman bir dilekte bulunur musunuz? Buluyorsaniz eger
hangi konularda dilekte bulunursunuz?

Bu tiirbeyi kutsal bir mekan olarak goriiyor musunuz?

Daha 6nce bu tiirbede bir adak adadiniz m1?

Size gore insanlarin bu tiirbeyi ziyaret etme amaci nedir? Ziyaret sirasinda neler
yaparlar?

Ahmed-i Hani tiirbesini ziyaret ettikten sonra hayatinizda 6nemli bir degisiklik oldu
mu? Tirbeyi ziyaret ettikten sonra hayatinda 6nemli degisikliklerin oldugunu
sOyleyen birileriyle karsilagtiniz m1?

Tirbeye adak adamaya veya dilekte bulunmak i¢in gelen insanlarla karsilastiniz m1?
Karsilagtiysaniz eger ne tiir konularda adak adayip, dilek tutmaktadirlar?

Tiirbeyi ziyaret etmek sizde hangi duygular1 uyandirtyor?

Ahmed-i Hani tiirbesi sizin igin siginak mekan midir?

Tiirbede yatan zatin sehrin manevi bekgisi, koruyucusu olduguna inaniyor
musunuz?

Ahmed-i Han1’nin dualariniza araci oldugunda duanizin kabul olacagina inanir
misiniz?

Bu tiirbede bir dilekte bulundunuz mu?

Dogubayazit’ta bir konu flizerine s6z verilecekse Ahmed-i Hani {izerine yemin

edilmektedir. Size gbre bunun sebebi nedir?
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25.
26.

27.
28.

29.

30.
31.
32.

33.

34.

35.
36.
37.
38.
39.
40.

41.

42.

43.

44,
45.

Ahmed-i Hani iizerine yemin eder misiniz?

Ahmed-i Hani iizerine yemin ettiginizde dogruyu sdylemediginizde
cezalandirilacaginizi diisliniiyor musunuz?

Bu tiirbeyi ziyaret etmek size tarihsel olaylar1 animsatiyor mu?

Ahmed-i Hani 'nin kim olduguna ve hayatina dair edindiginiz bilgilerin ana kaynagi
nedir?

Ahmed-i Hani ’nin yasadigi donemde dustlendigi toplumsal rol hakkinda ne
diisiiniiyorsunuz?

Glinliik yasantinizda Han1 Baba seklinde hitap eder misiniz?

Kendinizi Hani Babanin torunu olarak goriiyor musunuz?

Aile biiyiikleriniz Ahmed-i Hani hakkinda kii¢iik yaslardan itibaren sizleri
bilgilendirmekte midir?

Ahmed-i Hani Dogubayazitlilar ve gevre illerden ziyarete gelenler agisindan neyi
simgeliyor? Size gore halkin ortak noktada bulustugu fikirler nelerdir? Héani ’nin
toplumda bu denli 6nemli bir sahsiyet olarak goriilmesinin sebebi nedir?

Gegmisten gelen ve Hani ’yi hatirlamak {izere siirdiiriilen herhangi bir fikir ya da
gelenek var midir? Varsa eger bunlar nelerdir?

Size gore halk arasinda Ahmed-i Hani’ye dair bilinenler nasil olusmaktadir?
Ahmed-i Hani yi hatirlamak {izere herhangi bir anma t6reni yapilmakta midir?
Dogubayazit’taki medreselerde hala Hani ’nin eserleri okutulmakta midir?

Ahmed-i Hani "nin eserlerini okudunuz mu?

Hani "nin bilim, egitim ve din konusundaki fikirleri hakkinda ne biliyorsunuz?
Hanil ’nin fikirleri size goére Dogubayazit’in toplumsal yapisini bugiin hala
etkilemekte midir? Eger Oyleyse size gore topluma ne gibi katkilar1 var?

Size gore Hani keramet sahibi bir zat midir? Gergeklestirmis oldugu herhangi bir
kerameti duydunuz mu? Toplumda tiirbe ile ilgili var olan ve unutulamayan kritik
olaylar (anlatilar) nelerdir?

Size gore Hani yasadigi donemdeki kimligini bugiin hala korumakta midir?

Tiirbe gecmisten bu yana hangi degisimlerden gegti? Cocuklugunuzdan bu yana
mekanda degisen ya da tahrip olan seyler nelerdir?

Hani ’yi anmak {izere yapilan etkinlikler, torenler var mi1?
Hani ’nin kim oldugunu topluma anlatma goérevini listlenen bu konuda uzmanlagmis

kisiler var m1? (6rnek: imam ya da 6gretmen gibi).
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46.

47.

48.

49.
50.

51.

52.

Dogubayazit’ta ve Agr1 merkezde birgok mekana Ahmed-i Hani adi verilmektedir.
Bunun sebebi size gore nedir?

Giinlikk yasaminizda size Ahmed-i Hani yi hatirlatan olay ya da nesneler var midir?
Varsa eger bunlar nelerdir?

Size gore tiirbe hangi toplumsal olaylarda daha ¢ok ziyaret edilmektedir ve sebebi
nedir?

Ahmed-i Hani ’ye dair tiirbede unutamadiginiz bir aniniz var mi?

Size gore Hani "ye verilen 6nem konusunda gengler ve yaglilar arasinda fark var midir?
Varsa bunlar nelerdir?

Tiirbe ziyareti atalarinizdan kalma bir gelenek midir? Siz neden tiirbe ziyaretinde
bulunuyorsunuz?

Tiirbe’nin etrafindaki mezarliklar Kkimlere ait? Bu Kkisilerin tiirbenin yakinina

gomiilmek istemelerinin sebebi nedir?
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