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OZET
YUKSEK LiSANS TEZi
CAGDAS BiR iSLAM DUSUNURU OLARAK FAZLURRAHMAN’IN
KELAMIi ANLAYISI

Ebuzer BAYRAM
Tez Damismani: Prof. Dr. Mehmet Salih GECIT
2022, sayfa:86

Jiiri: Prof .Dr. Mehmet Salih GECIT
Doc¢. Dr. Mehmet Emin YURT
Doc¢. Dr. Sedat YILDIRIM

Gecmisten bugiine kadar biitiin dinler hakkinda ortaya atilan birgok diisiince
meydana gelmistir. Bunlarin bazilar1 kitaplara dayali olsa da bir¢gogu insanlarin kendi
c¢ikarlar1 dogrultusunda sekillenmistir. Kiiciik yaslardan itibaren Islami ilimlerle
ilgilenen Fazlurrahman biitiin bu noktalar1 incelemeye baslamis ve kendine gore
gordiigii yanliglarin nasil diizeltilecegine dair onerilerde bulunmustur. Bu konuda
birgok eser yazan Fazlurrahman’in fikirlerine katilanlar oldugu kadar katilmayanlarda
da vardir. Fakat goriislerine katilmayanlarin sayisinin  daha fazla oldugu
goriilmektedir. Bunun sebebi Fazlurrahman’in her konuya farkli bakis agis1 getirmeye
calismis olmasindan ve gelenegi sert bir sekilde elestirmesinden kaynaklanmaktadir.
Ozellikle Islam kaidelerden hadis, kader, mucize ile ilgili sdyledikleri toplumdaki
Islam inancini zedeleyecek niteliktedir. Fazlurrahman toplumun, Kur’an temelli
yapisinin daha onemli oldugunu belirterek gelenegin getirmis oldugu birikimi yeri
gelmis yok saymis yeri gelmis agit bir sekilde elestirmistir. Fazlurrahman, Kur’an
merkezli anlayisla ayetlerin insanlara ogretilerini kendi bakis agisi ile tarihsel bir
anlayis ile belirtmeye g¢alismistir. Fazlurrahman, eserlerinde gelenegi her konuda
elestirdigi icin onun bu tarzini yeni bir dini anlayis olarak algilayanlar da olmustur. Bu
caligmanin amaci Fazlurrahman’in kelami fikirlerini ve anlayislarini ortaya koyarak

giiniimiiz kelam anlayigina dair goriislerini incelemek ve degerlendirmektir.

Anahtar Kelimeler: Fazlurrahman, Kelam”, “Yeni [Im-i Kelam”, “Kelamda

Sosyal Konular



ABSTRACT
MASTER’S THESIS
THE KALAMI UNDERSTANDING OF FAZLURRAHMAN AS A
CONTEMPORARY iSLAMIC THINKER

Ebuzer BAYRAM
Adyvisor: Prof. Dr. Mehmet Salih GECIT
2022, pages:86

Jury: Prof .Dr. Mehmet Salih GECIT
Doc¢. Dr. Mehmet Emin YURT
Doc¢. Dr. Sedat YILDIRIM

From the past to the present, many ideas have emerged about all religions.
Although some of them are based on books, many of them are shaped by people's own
interests. Fazlurrahman, who was interested in Islamic sciences from an early age,
started to examine all these points and made suggestions on how to correct the mistakes
he saw in his own way.While there are those who agree with the ideas of Fazlurrahman,
who wrote many works on this subject, there are also those who disagree. However, it
is seen that the number of those who do not agree with their views is higher. The reason
for this is that Fazlurrahman tried to bring a different perspective to each subject and
criticizes the tradition harshly.Especially what they say about the hadith, destiny and
miracle from the Islamic rules is of a nature to damage the Islamic belief in the society.
Fazlurrahman stated that the Qur'an-based structure of the society is more important,
and lamentably criticizes the accumulation brought by the tradition.Fazlurrahman tried
to indicate the teachings of the verses to people with a historical understanding with
his own perspective, with a Qur'an-centered understanding. Since Fazlurrahman
criticizes the tradition in every aspect in his works, there are also some who perceive
this style of his as a new religious understanding.The aim of this study is to examine
and evaluate Fazlurrahman's views on today's kalam understanding by revealing her

ideas and understandings.

Keywords: Fazlurrahman, Kalam”, “New Science of Kalam”, “Social Issues in

Kalam



ONSOZ

Kelam diisiiniirleri ge¢misten giiniimiize Isldm’n yayilmasi ve gerekirse onun
korunmasi yolunda zihni ¢aba gosterip gayret eden kisiler olmustur. Modernlesmeyle
hayatimiza yer edinen bu ¢agda ise bu ¢aba dinin korunmasi agisindan kendini daha
fazla gostermistir. Cagdas bir diisiiniir olan Fazlurrahman birgok konuda oldugu gibi
kelam alaninda da kendi sahsina miinhasir bir yol takip edip yeni bir bakis agis1 ortaya
koymaya c¢alismistir. Bu calismadaki hedefimiz kelamin ana konularindan olan
ulhiyyet, niibiivvet, ahiret ve yeni ilmi kelam konulari tizerine duran Fazlurrahman’in

goriiglerini bir biitiin olarak ele alip goriislerinin dayandig1 noktalar1 aktarmaktir.

Calismamiz {li¢ bolimden olusmaktadir. Birinci bolimde hayati, eserleri ve
iImi sahsiyetini ele aldigimiz Fazlurrahman’in egitim anlayisi ve etkilendigi
sahsiyetler 1s131nda diger goriisleri tespit edilmistir. ikinci boliimde keldmim ana
konularindan ultihiyyet anlayisi igerisinde Allah inanci, vahiy anlayisi ve kader
anlayis1, niibiivvet bakis agisi ve ahiret konulari bir biitiin olarak tespit edilip
incelenmis ve bu konuda gerekli tartismalarla goriislerinin kaynagi belirtilmeye
calistlmustir. Ugiincii boliimde ise Fazlurrahman’m giincel kelam konularindan olan
yeni ilmi kelam anlayisini ve giiniimiiz kelama bakisi tespit edilmis, klasik kelama dair

elestirileri izah edilip degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

Bu calismada gosterdigi sabriyla bana her tiirlii destegi veren degerli danisman
hocam sayin Prof. Dr. Salih GECIT e ve tez sirasinda desteklerini esirgemeyen jiiri
tiyelerinden Dog. Dr. Sedat YILDIRIM, Dog. Dr. M. Emin YURT hocalarima ve her
zaman her kosulda yanimda olup nasihatleri ile bana yol gosteren kiymetli {istadim
Ars. Gor. Emrullah BOLAT abime slikranlarimi sunar; her kosulda destegini
hissettigim degerli esim Rajaa BAYRAM’A tesekkiirlerimi borg bilirim.

Ebuzer BAYRAM

AGRI-2022
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BIRINCI BOLUM
1. GIRIS

Islam dini diinyada var oldugundan bu yana ilme ve bilime tesvik etmistir. Bu
sayede birgok ilim dallar1 ortaya ¢ikmistir. Bu ilim dallarindan en 6nemlilerinden biri
olan kelamda Islom’in ilk yillarindan itibaren hayatimizdaki yerini almistir. Ik
Miisliimanlardan olan ashabin ve tabiin’in inanglarinin genel olarak saf ve temiz
olmalari, peygamberin (s.a.v) sohbet halklarinda bulunup onun bereketinden feyz
almalar1 ve peygamberin dénemine yakin bir ¢agda yasamalar1 ayn1 zamanda hadis ve
ihtilaflarin fazla olamamasi, son olarak giivenilir alimlere danisma imkanina sahip ol-
malar1 sebebi ile kelam ilmi ve diger ilimlere ihtiya¢ duymamislardir. Durum boyle
devam ederken Miisliimanlar birbirine diismiis ve aralarinda fitne ¢ikmaya baglamistir.
(Cemal ve Siffin savaslar1 yasandi).!islim alimlerinin ¢oguna karsi gelmeleri
yayginlagsmistir. Misliimanlar heva ve heveslerine meyletmeye baslamistir. Fetva ve
olaylar g¢ogalarak 6nemli hususlarda din alimlerine miiracaatta bulunma ihtiyaci
hissedilmistir. O zaman Islam alimleri ictihat, istidlal, nazar, istinbat, kisim ve
boliimler tertipleme. Kaide ve esaslar sergileme, delillere dayanarak meseleleri cogalt-
ma, itirazlar1 cevaplari ile birlikte ¢6zme, 1stilah ve tabirleri belirleme, mezhep ve
ihtilaflar1 agiklama isiyle mesgul olmuslardir. Islam alimleri Bu hususta Mufassal ve
muayyen delillerden ¢ikarilan ameli hiikiimlerden bahseden ilme: “Fikih” itikadi

ukumleri, delilleri atan ilme “Kelam” adin1 vermislerdir.=,
hiikiimleri, delillerine dayanarak anlatan ilme “Kelam” ad slerdir.?

Islam’1n fetih hareketlerinin yayinlasmasi ile birlikte felsefi eserler Arapcaya
terciime edilerek Miisliimanlar arasinda yayginlasmistir. Kelameilar Islam’1 dahili ve
harici tehlikelerden korumak igin fitne konusu olan hususlarda filozoflara cevap
vermek icin Allah’in mahiyeti isim ve sifatlar1 gibi konularda farkli bakis agilariyla
yontemlerle cevap vermeye basladilar giinlimiize kadar devam eden bu ilerleyis hi¢bir

sekilde durmadi. Diinyanin bir¢ok yerinde gerceklesen bu cikislar Pakistan’da

1 Bkz. Murat, Saricik, Biitiin Yénleri Ile Birlikte Dért Halife Dénemi, Nessil Yayinlari, 6. Baski,
Istanbul, 2013, 5.368.

2 Sa‘diiddin, Teftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akaidi Serhu’l-Akaid, (Haz. Siileyman Uludag), Dergih
Yayinlari, 10. Baski, 2020, ss.93-96.



Fazlurrahman ile bir daha gergeklesmistir. Fazlurrahman da donemin siyasi ve kiiltiirel

yapisina ragmen farkli bir bakis acisi ile konular1 ele almaya baglamistir.

Fazlurrahman’in kelam anlayis1 bugiine kadar bir biitiin olarak ele alinmamis
ve tek tek incelenmemistir. Bu sebepten dolayr kelam alanindaki goriisleri bir biitiin
olarak degerlendirilip incelenmesi ihtiyaci hissedilmektedir. Zira Fazlurrahman kendi
doneminde Islam geleneginin kaidelerini tenkit edip cagdas bir anlayisla yeniden
yorumlamistir. Tabi, Fazlurrahman’in bazi asir1 ug¢ goriisleri nedeni ile onun
elestirilerin merkezinde kalmasini hatta siirglin edilmesine bile neden olmustur. Bu
goriislerin birgogunu Kur’an merkezli bir temele alan Fazlurrahman giincel kelam

konularmi giiniimiiz cagdaslik anlayisi ile degerlendirmistir.

Fazlurrahman birgok yonii ile ¢aligmalar yapilan bir diisiiniir olarak goriisleri
Islam diinyasmnin birgok cografyasina yayilms, halen tartisilan ayn1 zamanda kendisi
de bircok Islami degeri tartismaya acan bir sahsiyettir. Fazlurrahman dogu ve bati
kiiltiirinti birebir yasamis ve karsina ¢ikan sorunlara kendi bakis agis1 ile ¢ozlimler
{iretmeye calisan bir diisiiniirdiir.®> Bu yiizden kelam alaninda gelenek ve giiniimiiziin
tenkidini yapmis, sorunlari ele almis ve kendisinin uygun gordiigli bir metotla
coziimler liretmistir. Kelam alanin sistemli bir sekilde glinlimiiz kosullarina uygun
olmast gerektigini savunan Fazlurrahman sik sik deginecegimiz Kur’an temelli

anlayis1 biitiin eserlerinde gostermeye caligsmaistir.

Fazlurrahman’a gére islam medeniyeti yeniden canlanmak ve hayat bulmak
istiyorsa biiyiikk bir ilmi diisiince hareketi igerisine girmeli ve bazi Miisliiman
devletlerin yapmaya gayret ettigi gibi batinin bilim teknolojisini kendilerine almakla
ilerleme kaydedilmeyecegini anlamalar1 gerekmektedir. Bu konuda bilimin ithal
edilemeyecegini sebebini onun ithal yolla gelmeyecegini aksine kendi icerimizde
yeserebileceginden kaynaklandigini belirtir. Fazlurrahman bilimin yeserme yolunun
da sosyal bilimlerin ve felsefenin Kur’an’1 temel alarak yeniden Islam’da kurulmas:

olarak gormektedir.

SFazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, (¢ev. Salih Akdemir), Ankara Okulu
Yayinlari, 7. Baski, Ankara, 2019, s.7.

“Fazlurrahman, Islam ve Cagdashik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, (¢ev. Alpaslan Agikgeng, M. Hayri
Kirbasoglu), Ankara Okulu Yaymlari, 13. Baski, Ankara, 2018, s.46.



Bu ¢alismamizda Fazlurrahman’in tanitilmasi, arastirmaci yoniiniin delilleri ile
ortaya konulmasi, kitaplarinin analizi, kelam anlayisi, kelama bakis acist hakkinda
genel bir perspektif vermeyi hedeflemekle beraber bu goriislerin gelenekle ¢atisan
yonlerini tespit edip kaynaklarin1 sunmay1 hedefledik. Fazlurrahman dénemin siyasi
ortaminda yetismis Islam1 ilimlerin biitiin alanlarin de goriis bildirmis ve kendi bakis
acist ile bulundugu doénemin analizi yapan bir sahsiyettir. Kelam alanindaki biitiin
gortslerini ele aldigimiz bu g¢alismamizla ortaya ¢ikan tartismalarin sebeplerini
sunmaya bu sebeplerin gelenek ile arasindaki iliskileri incelemeye gayret edecegiz.
Ciinkii Fazlurrahman klasik ve yenilik¢i anlayisin ortasinda bulunmus, iki tarafa da
kokli bir sekilde elestirmis yeni bir yol sunmaya ¢alismistir. Kelamin fikri yapisina
katkilar1 olan fakat elestirileri yer yer sert olan, kendi ddneminin ve giiniimiiziin cagdas
anlayigina yon vermis biri olarak onun kelam anlayigini bir biitiin olarak irdeleyip

sunmaya gayret edecegiz.
1.1. Arastirmanin Konusu

Calismamiz {i¢ bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde Fazlurrahman’in
hayat1 eserleri yaptigi c¢alismalar, kelama bakis agis1 ve ilmi yasantisi kelami

problemleri ele alinilacaktir.

Ikinci béliimde Fazlurrahman’in keldmda inang esaslarinda goriisleri, bu
gorlslerin temel dayanagi bu goriislerin tartisma konusu olmasinin sebepleri
siralanacaktir. Ayni zamanda gilinimiize yansima sekilleri karsilastirilacak ve

Fazlurrahman’in etkilendigi ve etkiledigi sahsiyetler hakkinda bilgi verilecektir.

Ugiincii boliimde ise Fazlurrahman’in kelami anlayis1 dogrultusunda geleneksel ve
modern kelamin karsilagtirilmasi yapilacak ve Fazlurrahman’in kelami goriislerinin
modern kelama etkileri tespit edilecektir. Yeni ilmi kelam calismalarina bakisi
geleneksel ve modern kelam catigmasinin sebepleri ele alinip Fazlurrahman’in modern

kelam Onerisi genis bir perspektif ile sunulacaktir.



1.2. Aragtirmanin Amaci

Aragtirmamizin amaci: Fazlurrahman'i kelami anlayisini acik ve anlasilir sekilde
ortaya koymak, geleneksel ve modern kelam arasindaki iliskisini belirleyip
Fazlurrahman’in kelam alaninda ortaya koydugu diisiinceleri belirleyip etkilendigi ve

etkiledigi sahsiyetleri tespit etmektir.
1.3. Arastirmanin Onemi

Bu tez, Fazlurrahman’in keldmi anlayisini tanitmayi ve bu anlayisi Keldm sahasi
icinde incelenip degerlendirilmesi igin énem arz eder. Zira Fazlurrahman birgok
goriisiinde yeni bir bakis acisiyla degerlendirmistir. Bu bakis agis1 Islam diinyasinda
birgok ilmi sahsiyeti etkilemistir. Goriislerinin kaynagi ve sonuglarini ortaya koymak
gerekliligi hasil olmustur Kelami problemlerle ugrasan Fazlurrahman’in kelam
anlayis1 konusunda biitiin bir sekilde bir ¢calisma yapilmamis bu nedenle bu ¢alisma

kelam anlayisini biitiin olarak ele aldiginda dolayr 6nemli katkilar1 saglayacaktir
1.4. Arastirmanin Yontemi

Aragtirmamiz ~ Nitel arastirma yonteminden faydalanarak hazirlanmaya
calisilmistir. Arastirma tekniklerimiz dokiimanlar1 Inceleme durumu tespit etme
yontemlerinden faydalanilmistir. Alanda halihazirda yazilan ¢ok sayida kaynak
incelenip degerlendirilmis (makaleler, Kitaplar, internet siteleri, tezler, vb.) ve
degerlendirilen bu kaynaklardan ¢ikarilan sonuglar dogrultusunda incelemeler

yapilmistir
1.5. Arastirmanin Hipotezleri

Bu ¢aligmamizda oncelikli hipotezimiz Fazlurrahman’in diger miitefekkirlerden hem
metot olarak hem de fikirsel olarak farkli olmasidir. Sayet bu ¢alismamiz istendik
dogrultuda sonuglanirsa herkes Fazlurrahman’in en seffaf hali ile tanimis olacak ve
fikirse agidan benimseyip benimsemeyeceklerine karar verecek bir yetkinlige

ulasilacaktir.



Kavram, alanimiz olan Kelam ve itikadi Mezhepler bilim dalinda biiyiik bir 5nem
ihtiva etmekle birlikte problem durumlari alanimizin kalp atiglarini zonklatmaktadir.

Bazi problem durumlari sunlardir:

1-Fazlurrahman kimdir, neden 6nemlidir?

2-Fazlurrahman’in kelami anlayisi nedir ve anlayisini farkli kilan nedir?
3-Fazlurrahman kelama nasil bakmaktadir?

4-Gliniimiiz kelam ile geleneksel kelam arasinda iligski var midir?
5-Fazlurrahman’dan etkilenen disiintirler kimlerdir?

6-Kendisinden etkilenmis diisiiniirler biitlinliyle mi onu tasdik etmekte yoksa

kendisine katilmadiklar1 hususlar var mi1?

Konunu genel muhtevasini su sorular ve arastirma problemleri
cercevesinde  olusturulacaktir:  “Fazlurrahman  kimdir. Neden  6nemlidir?
Fazlurrahman’in kelami anlayisi nedir ve anlayisini farkli kilan nedir? Fazlurrahman
kelama nasil bakmaktadir? Modern kelam ve geleneksel kelam uzlastirilmasi gereken
unsurlar midir yoksa) birbirinden ayri midir? Fazlurrahman'dan etkilenen disiiniirler
kimlerdir? Kendisinden etkilenmis diisiiniirler biitiiniiyle mi onu tasdik etmekte yoksa

kendisine katilmadiklar1 hususlar var m1? Gibi hipotezler ele alinacaktir.



IKiNCi BOLUM
2. FAZLURRAHMAN’IN HAYATI iLMi SAHSIYETI VE ESERLERI

2.1. Hayati

Fazlurrahman, 21 Eyliil 1919 Pakistan’in kuzeybatisinda ki Hezére sehrinde
dogdu. Tam ad1 Fazlurrahman Malik’tir. Dindar bir aileye mensup olup Islami ilim
gelenegini siirdiiren bir ¢evre igerisinde biiyiimistiir. Namaz, orug gibi ibadetleri
biiyiik hassasiyetle yapan bir aileye sahipti.> Nitekim babasi Pakistan’in 6nemli
kurumlarindan olan Mevlana Sehabeddin Deoband medresesi Dariil-Ulimu mezunu
idi. Ve o zamanin Mevlana Resid Ahmed Gangohi, Seyh’ul-Hind, Mevlana, Mahmad
el-Hasan gibi meshur Hint alimlerden ders almistir.® Geleneksel Islami ilimlerde
ogrenim gdrmesine ragmen, Islam’m cagdas gelismelerle hesaplasmasi ve boylece
rekabet gilici kazanmasi gerektigi gorisiindedir. Fazlurrahman ilkogrenimini
Pakistan’da “ders-i nizami” olarak bilinen geleneksel medrese egitimi seklinde bizzat
kendi babasindan egitimini aldi.” Ogrenimine ¢ok kiiciik yasta baslayan
Fazlurrahman’in babasi onu daha sonra ¢agdas egitim yapan bir kuruma gonderdi.
[Ikdgrenimini HezAre’de tamamladiktan sonra Lahor’a gelen ailesinin yaninda
yiiksek6grenimine baglamis ve bu arada Fazlurrahman Ders-i Nizami ¢aligmalarina

devam edip islami ilimlere olan ilgisini siirdiirmeye devam etmistir®

1940°ta Pencap Universitesi’nin Arapca boliimiinii basari ile tamamladiktan
sonra ayni Universitede yiiksek lisans egitimine basladi. Arapgaya hakim olmasi ve
ders-i nizami egitimi sayesinde Islami ilimlerle olan baglantisi gittikge artmaktaydi
1942°de Pencap iiniversitesinde mastirini basar1 ile tamamladiktan sonra aym
tiniversiteye arastirma gorevlisi olarak atandi. 1946’da doktora yapmak iizere
Ingiltere’ye gidinceye kadar bu gorevine devam etti. Fazlurrahman ilmi arastirmalara

olan ilgisinin biiyiikliigii sebebiyle ¢alismalar1 i¢in Oxford Universitesini gitmistir.

SFazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, (gev. Adil Cift¢i), Ankara Okulu Yayinlari, 5. Baskai,
Ankara, 2018, s.8.

SFazlurrahman, Islam ve Cagdashk Fikri Bir Gelenegin Degisimi, S.9.

7Alparslan, Agikgeng, “Fazlurrahman,” TDV Yaynlari, Islim Ansiklopedisi, Ankara, 12 cilt, 1995,
$5.280-286.

8 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degigimi, $.10.



Buradaki calismalarinda Islam felsefesinde derinlesmeyi amag edinmistir. Doktora
tezi Ibn-i Sind’nin psikolojisi iizerinde oldugu i¢in hem modern hem de orta cag
psikolojisi iizerine ¢alismistir. Ibn-i Sina psikolojisi iizerine doktora tez ¢alismasi igin
sectigi Kitdbu'n Necat’in <> Ruh ¢’ béliimiiniin tam bir tahlilini Ingilizce cevirisini

yapmak icin Yunanca ve Latince 6grenmis ve ¢alismasini 3 yilda tamamlamustir.

Ogrenimini bitirip 1950°de Ingiltere’nin Durham Universitesi’'ne dgretim
iiyesi olarak gorevine basladig: yillarda genellikle Islam felsefesi ile ilgilenmis ve
burada ogrencilerine Iran kiiltiirii, medeniyeti ile Islam felsefesi okutmustur.
Calismalarinda genellikle Islam felsefesi iizerine yogunlasmistir. Bu iiniversitedeki
akademik gorevine 1958’e kadar devam etmis ve orta cag Islam felsefesi {izerine
bircok makale ve kitap yaymlamistir. , ibn-i Sind, Gazali, Es’ari, Farabi ilgisini en ¢ok
¢eken orta c¢ag misliiman distinirlerdir. 1958’de Fazlurrahman Kanada’da
(Montreal) McGill Universitesi islami ilimler enstitiisiinde dogent olarak yeni bir

akademik gorev iistlenip burada gorevine basladi.'®

Fazlurrahman Kanada’da Islam diisiincesindeki arastirmalari ve ¢alismalarina
devam etmis ve sonunda yine memleketi olan Karagi’ye 1961°de donmiis ve 1962
yilinda Islimi Arastirmalar Enstitiisii’niin miidiirliigiine devlet baskan1 Eyyiip Han
tarafindan atanmis ve burada Islami Arastirmalar Enstitiisiiniin yaymlamakta oldugu
Islamic Studies (islami Arastirmalar) adli derginin bas editorliigiinii yapmustir.t
Karagi’de Islami Arastirmalar Enstitiisii’'nde bir y1l misafir profesér olarak ders verdi.
1961 ve 1968 yillar arasinda editorliigiinii yaptig1 dergideki ¢alismalarinin katkistyla
yirmiden fazla makale ve iki kitap ortaya ¢ikmistir. 1961 yili onun hayatinda 6nemli
bir doniim noktasi oldu. Bu tarihten sonra ilmi metodolojisinin {irlinlerini almaya
baslad1 ve bu tarihten sonra yayimladigi makale ve kitaplari incelendiginde biitiin

caligmalarinin Islam toplumunun giincel meseleleriyle ilgili oldugu anlasilir.'?

Islam adl eseri Islam geleneginin diisiince yapist ile yiizlesmesinden dolay1 bu
eser Pakistan’da biiyiik bir tepkiye yol acti. Fazlurrahman, bir taraftan ilmi

faaliyetlerini siirdiiriiyor, bir taraftan da dénemin devlet baskani olan Eyy(b Han’in

® Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, s.10.
OFazlurrahman, Islam ve Cagdashk Fikri Bir Gelenegin Degisimi, s.11.
Y Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degigimi, $.12.
2Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, .15.



resmi danigmanligini yapiyor ve Pakistan’in toplumsal yonden sekillenmesine katkida
bulunuyordu. Fakat dénemin baz1 siyasetgileri, Cem’at-i Islami lideri Mevdidi basta
olmak iizere gelenekgi anlayis ve hitkiimet Karsit1 olan muhalifler, Eyyib Han lizerinde
de biiyiik etkisi olan Fazlurrahman’1 islam adli kitabinda vahiyle ilgili sarf ettigi
sozlerden dolay1 dinden ¢iktigini sdylemis ve bir climlesinden dolay1 10.000 rupi 6diil
koyarak katlini istemislerdir.!® Bunun iizerine Fazlurrahman Pakistan’1 terk edip
Amerika’ya gitmis, egitimine de orada devam etmistir. California Universitesi’nde
calismalarina devem eden Fazlurrahman orada bir dénem ders verdikten sonra 1969
Eyliil ayinda Chicago Universitesi’nde Islam diisiincesi profesdrii unvani ile goreve
baglamistir. Vefat edene kadar gorevine devam eden Fazlurrahman 26 Temmuz

1988’de vefat etmistir.

2.2. IImi Sahsiyeti

Fazlurrahman Pakistan’da Eyyib Han doneminde devam ettirdigi Devletin
Islami konulardaki danismanlik vazifesi sayesinde devlette iyi bir tecriibeye sahipti.*
Babasimin kendisine 6gretmis oldugu gelencksel anlayisi sorgulamaya baslayan
Fazlurrahman, babasinin kendisine on dort asirdir var olan bir gelenegi aktardiginin
farkina varir. Toplumun devamli bir degisim silirecinde oldugunu savunarak degisim
her yonde olmasi gerektigi ve Kur’an temelli bir degisim insasinin topluma
yansitilmasi gerektiginin tespitini ortaya koymustur.'® Eserlerinde degisimin mahiyeti
konusunda pek bilgi verilmese de bu konuda c¢agdas ve tarihsel bir anlayis
benimsemistir. Genel anlamda tefsir, hadis, fikih ve kelam alanlarinda ayri ayri
islenmesi gereken bir sahsiyet olmustur. Hemen hemen Islam kaidelerini tek tek ele
almig bu kaidelerin giiniimiiz problemlere yansimasini tenkit etmis ve Kur’an temelli

bir toplum olusturmay1 hedeflemistir.

Fazlurrahman, mislimanlarin inanglarini Kur’an’a dayandirdiklarini iddia
ettiklerini fakat geleneksel 6grenim kurumlarinda Kur’an’in hi¢bir zaman tek ilim

olarak ogretilmedigini, Kur’an'in yaninda tefsirlere de bagimli kalindigini idrak

BFazlurrahman, Islam, (gev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin), Ankara Okulu Yayinlari, 13. Baski,
Ankara, 2018, s.42.

14 Agikgeng,“Fazlurrahman”, TDV Yayinlari, Islam Ansiklopedisi, s.280.

15 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, s.11.



eder. Fazlurrahman bu hususu kendi agisindan elestirir. islam'in degismez akidelerinin
bile hukiki ahlaki ilkeler baglaminda toplumun yapisina gére mahiyeti degismese bile
degisen yonleriyle topluma uyarilmasi gerektigi goriisiindedir. Eserlerinde buna
deginse de genel anlamda Fazlurrahman’in sistemli olarak gelistirdigi bir din teorisi
bulunmamaktir. Fazlurrahman, Miisliimanlarin tefsire yonelmesinin sebebini, onlarin
Kur’an’a 6nem vermemesi olarak belirtir. Fazlurrahman, miifessirlerin yapmis
olduklar1 yorumlara giivenmek ve bu yorumlar1 mutlak dogru olarak kabul etmek

yerine insanin kendi akl1 ile Kur’an’1 anlamaya gayret etmesi gerektigini savunur.'®

Fazlurrahman Pakistan’da iyi bir egitim almis, geleneksel anlayisa karsin
kendisinin birgok entelektiiel gibi haricen motive edilmis tavizlere inanamadigini
belirterek insanin hiimanist yonlerini 6zglirliikk arayist prensibiyle ortaya ¢ikarmayi
amaglamistir. Kendi ifadesi ile Pakistan’da kamu alanin hemen biitiin alanlarinda
halktan bilgi saklayan iki yiizlii atmosfere karsin entelektiiel anlamda radikal bir durus
sergilemenin kendisine daha biiyiik bir giiven verdigini ve kendisinin sok tedavisi
gorevi gordiigiinii belirtir.}’Fazlurrahman biitiin eserlerinde sik sik degindigi
Kur’an’m esas alindigi bir diinya goriigiinii hedeflemistir. Fazlurrahman bu diinya
goriisiinii toplumun dinamiklerinden ahlaki, adalet ve esitlik kavramlarinin Kur’an

temelli bir anlayisla topluma yansitmay1 amaglamistir.

Fazlurrahman yasadigi donemde bat1 diinyasinda gelisen olaylar1 yakindan
izlemis, zamanin siyasi, fikri, toplumsal, kiiltiirel gelismeleri takip edip yasanan
gelismeleri  Kur’an’dan  yola ¢ikarak  degerlendirmistir. ~ Fazlurrahman’in
aragtirmalarinda eserlerinde yasadigi dénemin etkisi mevcuttur. Ornegin: 19. ve 20.
yiizyilda var olan beseri bilimlerin genel olarak yaklasim sergiledigi tarihsel bakis
acisini biitiin ¢alismalarina yansimustir.*®Fazlurrahman batili islam arastirmacilarin
uyguladigi metodunu Miisliimanlarin gegmis fikri birikimine IslAm kaynaklarindan
olan Kur’an'a, hadise uygulamistir. Fazlurrahman'in tarihsel metodu genel hatlariyla
gelenegin tenkitli bir ¢dziimiinii yaparak onun nasil sekillenecegini izah etmek,

Islam'daki temel ilkeleri ve kaideleri ortaya ¢ikarmak ayni zamanda bunlarin ge¢mis,

16 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, s.12.

17 Fazlurrahman, Islam’da jhya ve Reform Bir Islam Fundmentalizmi Incelemesi, (cev. Fehrullah
Terkan), Ankara Okulu Yayinlari, 2. Baski, Ankara, 2022, s.20.

18 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, S.7.



siyasi ve ekonomik durumda nasil somutlastigini belirlemek ve son olarak temel Islami
ilkeleri giinlimiizdeki ¢agdas tarihsellik igerisine en uygun sekilde nasil

yerlestirebilecegini ortaya  koymaktir.*®

Fazlurrahman Kariyerinin ilk yillarinda ilgisini Islam felsefesi iizerine
yogunlastirmis sonra dikkatinin biliylik bolimiinii keldm alanina ayirmistir.
Fazlurrahman kelam alaninda Sah Veliyyullah, Gazali ve Ibn-i Teymiyye gibi
sahsiyetleri esas almistir.’°Fazlurrahman’m genel olarak Kur’an ¢alismasinda ahlak
ilgisini gekmekteydi. Eserlerinde ve makalelerinde ela aldig: Islam diisiiniirlerinden
El-Farabi, Ibn-i Sina, Ahmet Sihrin’di. Gazali, Ibn Teymiyye, Sah Veliyyullah gibi
sahsiyetlerin diislincelerini sik sik 6rnek vermistir. Cagdas ve reformist diisiiniirlerden
Cemalu’d-din el-Efgani ve onun yorumcusu Muhammed Abduh gibi reformcularla
kendisini 6zdeslestirmistir. Hindistan'daki diisiiniirler arasinda Sir Seyyid Ahmed Han
ve Muhammed Sibli Nu’mani ve Pakistan’m meshur sair-filozof Muhammed Ikbal
gibi sahsiyetleri eserlerinde ele almig onlari incelemistir. Tiirk diisiiniirler arasinda sik

stk Namik Kemal ve Ziya Gékalp’i zikretmistir.?:

Fazlurrahman, toplumun devamli olarak bir degisim siireci i¢inde oldugunu ve
bu degisim siirecini ele alarak toplumsal degismeyi incelemistir. Fazlurrahman
toplumsuz bir fert olmayacagim1i Kur’an’m insan davranisina yonelik emirlerinde,
daim bir toplum anlayist oldugunu belirtmistir. Fazlurrahman insanin kendi mahiyetini
cok 1iyi bilmesi ile degisimi kontrol altinda tutabilecegini Kur’an’in da insan
mabhiyetinin tahliline 6nem verip insan1 kendi benliginin muhasebesini yapmaya tesvik

ettigini belirtir.??

2.3. Eserleri

Fazlurrahman’in 11 eseri mevcuttur. Eserlerinin on tanesini hayati boyunca
yazmig, diger eseri de vefatinin ardindan basilmistir. Eserleri kronolojik olarak

asagidaki gibidir.

19 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, s.8.

20 Fazlurrahman, Islam’da jhya ve Reform Bir Islam Fundmentalizmi Incelemesi, $.22.
2L Fazlurrahman, Islam’da Ihya ve Reform Bir Islam Fundmentalizmi Incelemesi, 5.23.
22 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, .21.
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2.3.1. Avicenna’s Psychology. (ibn Sina’da Psikoloji)

Fazlurrahman'in bu calismasi aslinda bir doktora tezidir. Sonradan eser ibn-i
Sina'ya ait “Kitabu’n-Necat” adl1 eserinin "en-Nefs" boliimiiniin felsefi notlarin genis
bir sekilde yer aldig1 tenkitli nesridir. Ayn1 zamanda bu bdliimiin ingilizce terciimesi
yaninda metnin tahlilini, Aristo ve Farabi gibi diger filozoflarin goriisleriyle

karsilastirilmasi da yer almaktadir.?®

2.3.2. Prophecy in Islam: Philosophy and Orthodoxy (Islim’da Niibiivvet, Felsefe
ve Gelenek)

Fazlurrahman, bu ¢alismasinda birgok filozof ve kelamcinin peygamberlik
konusu ile ilgili goriislerini inceler. Inceledigi goriisleri detayli bir sekilde
degerlendiren Fazlurrahman énemli incelemeler yapmaktadir.?* Fazlurrahman eserde
konuyu ii¢ baslik seklinde ele alir. Bu basliklardan birincisi: Akillar teorisidir. ikinci
baslik ise Niibiivvet, son baslik Felseft Doktrin ve Ehl-i Siinnet’tir. Fazlurrahman son
kisimda Sehristani, Gazali, Ibn-i Hazm, ibn-i Haldun’un ve ibn-i Teymiyye niibiivvet

konusu ile ilgili gériislerini miitalaa eder.?

2.3.3. Avicenna's De Anima (Ibn Sina’nin Kitabu’n-Nefs’i)
Ibni Sina’ya ait olan “Kitabu’s-Sifa” adl eserin "Kitabii'n-Nefs" bdliimiiniin

tenkitli bir nesridir.?

2.3.4. islamic Methodology in History (Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu)

Fazlurrahman’m bu eseri 1962 yilinda ve 1963 yili haziran ayina kadar Islami
Aragtirmalar  Enstitiisii’niin  Islamic  Studies adli calismasinda  yayinladig
makalelerden ve bu makalelere eklenen “Sonraki Asirlarda Igtihat” adli ¢alismadan
meydana gelmektedir. Fazlurrahman, her ne kadar bu makalelerin Kur’an, Siinnet,
igtihat ve icma ile ilgili tarihsel gelisimden bahsedecegini sdylese de Kur’an konusu
burada incelenmemistir. Eserde hadis, siinnet ve fikih alanlarinda farkli bir
anlayisla igtihat yapmanin Onemini irdelemistir. Siinnet, ictihat, icma, hadis ve

toplumsal degisme gibi konular ele alip degerlendirmektedir. Ayn1 zamanda islam

2K ugpinar, “Fazlurrahman’in Eserlerinin Genel Tamtim”, c. 4, sayi: 4, s.332.
% Agikgeng, “Fazlurrahman”, TDV Yayinlari, Islam Ansiklopedisi, ss.280-286
ZKuspinar, “Fazlurrahman’in Eserlerinin Genel Tanitimi,”s.332.

% Acikgeng, “Fazlurrahman”, TDV Yaymlar, Islam Ansiklopedisi, $s.280-286.
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diisiince tarihinde felsefi diisiincenin dogusu, Ehl-i Siinnet’in olusumu, kelam ve

tasavvufun nasil gelistigi ortaya konmaya ¢aligilmustir.?’
2.3.5. islam (islam)

Fazlurrahman’in en ¢ok elestirilen eserlerinden biridir. Eser toplamda 14
boliimden olugsmaktadir. Fazlurrahman'in, bu eseri genel anlamda Islam diisiince yapisi
ile gelenegin yapisinin yiizlesmesini i¢ermektedir. Eserde degerlendirilen konu
basliklar1 su sekildedir: Kur’an, Hadisin Kaynaklar1 ve Gelisimi, Hukukun Yapisi,
Muhammed, Seriat, Safi Organizasyonlar, Diyalektik Teoloji ve Dogmanin Yikselisi,
Mezheplerin Yiikselisi, Modernin Yiikselisi, Felsefi Hareketler, Egitim, Miras ve
Beklentiler, Modernistler Oncesi Reform Hareketleri’dir. {1k baskis1 1966°da ¢ikan bu
eserin 1979’daki ikinci baskisindan sonra 14 yillik zaman zarfinda ortaya c¢ikan
hadiseleri degerlendirdigi bir sonsdz (epilogue) vardir. ikinci béliimde Kur’an
bashiginda, Kur’an'm Ogretisi, Kur’an Nedir? Kur’an Tefsirleri boliimleri Kur’an’da
Yasama, gibi konular bulunmaktadir.?® Eserin igindeki konularin, Pakistan’daki
misliimanlar ve alimlerce gelenegin her yonden tenkit edilmesi olarak algilandigindan

Pakistan’dan siirgiin edilmistir.

2.3.6. Letters of Shaikh Of Ahmad Sirhindi (imam Rabbani’nin Mektuplari)
Fazlurrahman’in bu eserinde Imam-1 Rabbéani’nin yazmis oldugu bazi
mektuplart icermektedir. Fazlurrahman tarafindan kapsami genis bir girisle

bastlmistir.?®

2.3.7. The Philosophy of Molla Sadra (Molla Sadra’nin Felsefesi)

Felsefi bir eser olan bu eser Molla Sadra’nin felsefi sistemini {i¢ baslik altinda
ele almis. Birinci baslik ontoloji, varlik ve onun mahiyetini ele almis. Ikinci baslik
teoloji kisminda yani Allah’in sifatlarinin {izerinde durmustur. Son boliimde ise Molla

Sadra’nin  psikolojisini  bilgi teorisi ¢ercevesinde degerlendirmistir. Eser,

27 Kiibra, Cakmak, Fazlurrahman i Islamic Methodology In History Isimli Eserindeki Hadislerin
Tahrici ve Degerlendirilmesi, Yiksek Lisans Tezi, Yalova Universitesi, 2015, s.6.
BFazlurrahman, Islam, S.5.

2Kuspinar, “Fazlurrahman’mn Eserlerinin Genel Tanitimi,”s.333.
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Fazlurrahman’in McGill iiniversitesinin ilk yillarinda tekrar felsefi g¢alismalart

yapti§ina dair bir isaret olarak da bilinir.*°

2.3.8. Major Themes of the Qur’an (Ana Konulariyla Kur’an)

Fazlurrahman’m Kur’an ve tefsir denince akla gelen ilk eseridir. Eser sekiz
bolimden ve sonradan eklenmis iki ekten olugmaktadir. Eserin genel olarak
Boliimleri: Allah, Vahiy, Peygamberlik ve Ahiret, Toplum Olarak insan, Kisi Olarak
Insan, Islam Toplumunun Dogusu, Seytan ve Kétiiliik, Tabiat adlari tagir. EKler ise
Ehl-i Kitap ve Dinlerin Farkliligi’dir. Bu ekler ayni zamanda miisliman toplumun
Mekke’deki dini durumundan bahseder. Fazlurrahman’in bu eserindeki amaci,
Kur’an’in aktarmis oldugu temel fikirleri ve 6gretileri sistemli bir sekilde sunmaktir.
Fazlurrahman; bu eseri Allah, tabiat, insan ve hayat hakkindaki konulari Kur’an’in
perspektifinde sergilemeyi hedefleyerek yazdigini sdyler. Aslinda eserin konu
bagliklart Kur’an’in esas konularin1 aktarmaktansa Fazlurrahman agisindan ilgili

basliklarm nasil algilandigin1 gdsterir niteliktedir. 3!

2.3.9. Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition(islAm

ve Cagdashk: Fikri Bir Gelenegin Degisimi)

Fazlurrahman’m bu eseri Islam’1n egitim tarihi olarak da kabul edilebilecek bir
eserdir. Bu eserde Fazlurrahman tefsir usuliinii ve Kur’an’in anlayisin1 aktarmaktadir.
Eser Fazlurrahman’m Kur’an metodolojisini detayli bir sekilde ele alip
aciklamaktadir. Genel olarak Islam egitimi ve tarihi hakkinda Fazlurrahman’in goriis
ve incelemelerinden olusan bu kitap son béliimde ise “Umutlar ve Oneriler” bashig
cergevesinde Islami ilimlerin yeniden sekillenmesine ydnelik degerlendirmeleri

aktarmay1 hedeflemistir.32

2.3.10. Health and Medicine in the Islamic Tradition (Islim Geleneginde Saghk
ve Tip)

Fazlurrahman bu eserinde Islam diisiincesinde var olan saglik ve tipla ilgili

kavramlarin, konularin nasil idrak edildigi ve tipla ilgili diisiincelerin miisliimanlar

30K ugpinar, “Fazlurrahman’in Eserlerinin Genel Tamitim,”s.333.

$1Fazlurrahman, Ana Konularyla Kur’an, (¢ev. Alparslan Agikgeng), Ankara Okulu Yaylari, 16.
Baski, Ankara, 2018, s.10.

$Kuspinar, “Fazlurrahman’in Eserlerinin Genel Tanitimi,”s.332.
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tarafindan nasil anlasildigin1 anlatir. Hastalik, saglik, kader, istirap, gibi temel
kavramlari inceler. Eserinde islam’da aklin, bedenin ve ruhun nicin énemsendigini
izah eder. Islam dininin miislimanlara nasil tavsiyelerde bulundugunu ne gibi
sorumluluklar yiikledigini eserinde bahseder. Ozellikle hadislerin sthhatini merkeze
alan  Fazlurrahman, tip ve saglik konusunu sistematik bir  usulde
incelemistir.>®Fazlurrahman kitabin birinci kisminda genel bir Islim diinya
goriisiinden saglik ve hastalik ile ilgili konular1 ele alip degerlendirmistir. ikinci
kisimda tibbin Islami degerlerinden bahsetmistir. Ugiincii kisimda tibb-1 nebevi
konusuna deginmistir Dordiincii ve besinci kisimlarda toplumda yer alan tip ahlakini
ve saglik hizmetlerini ele alip Kur’an perspektifinde konuya deginmistir. Altinci
boliimde ise giincel olan dogum, 6liim, kiirtaj, cinsellik gibi ¢esitli konular1 ele alip

degerlendirmistir.3

2.3.11. Revival and Reform in islam A Study of Islimic Fundamentalism

(islim’da Thya ve Reform Hareketleri: islim Fundamentalizmi incelemesi)

Fazlurrahman hayatta iken bu eseri bitirememistir. Eser, sonradan Ibrahim
Musa tarafindan basilmistir. Eserin basimu ile ilgili Ibrahim Musa, eseri basmadan bir
takim siipheleri oldugunu sonradan Fazlurrahman’in esi tarafindan kitabin basilmasi
noktasinda destek olduklarini belirtir.®® Bes ana boliimden olusan bu eserin birinci
béliimiinde ilk firkalardan ve Siinni akidenin olusumundan bahsetmistir. Eserin ikinci
boliimde ise irca gelismeleri gergevesinde siyaset ve tasavvuf konularina deginilmistir.
Diger boliimlerinde Orta Cag reformunda erken donem ve ge¢ donem konularini ele
almis ve bu donemde Gazali’nin etkilerini ve Hindistan’daki reformcu diisiinceyi

degerlendirip aktarmaktadir’*%

Fazlurrahman’in basilmis olan kitaplar1 disinda hayati boyunca 100’e yakin

makale, kitap tanitim ¢aligmalart ve ansiklopedi maddeleri vardir.

$Fazlurrahman, Islam Geleneginde Saglik ve Tip, (¢ev. Adnan Biilent Baloglu, Adil Ciftci), Ankara
Okulu Yaynlari, 1. Baski, Ankara, 2016, s.11.

3 Cakmak, Fazlurrahman ' Islamic Methodology In History Isimli Eserindeki Hadislerin Tahrici ve
Degerlendirilmesi, S.9.

®Kugpinar, “Fazlurrahman’in Eserlerinin Genel Tamtim1”, s. 332.

% Cakmak, Fazlurrahman ' Islamic Methodology In History Isimli Eserindeki Hadislerin Tahrici Ve
Degerlendirilmesi, s.10.
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UCUNCU BOLUM
3. FAZLURRAHMAN’IN KELAMi KONULARA iLiSKiN GORUSLERI

3.1. Kelam’in Tarifi ve Amaci

Kelimenin c¢ogulu olarak bilinen kelam sozliik anlaminda ‘“yaralamak,
etkilemek” manasina gelmektedir. Kelam kavrami aslinda kelam kokii ile tiiremis olan
bir isim veya “bir fikri tam olarak anlatan s6z” anlamina gelmektedir.” Kelam ilminin
konular1 hakkinda, amacina gore birgok farkli tamimlari yapilmstir. Islam
kelamcilarindan Farabi’nin tamim su sekildedir: “Kelam sanati, din kurucusunun
acikea belirttigi belli diisiince ve davranislari teyit edip bunlara aykiri olan her seyin
yanlighigimi sdzle gosterme giicii kazandiran bir tartisma yetenegidir.”’*® Aslinda Farabi
bu tanimla kelamin gayesinin dini korumak oldugunu belirtmistir Gazali ise kelami
Ehl-i Stinnet akidesini koruyan ve ehl-i bid‘at tarafindan yapilan elestirilere cevap
vererek savunan muhafaza eden bir ilim olarak gormektedir.®® Ibn-i Haldtin’un ise
kelam, “inang esaslarini akli delillerle tartisarak iistiin kilmaya ve akaid alaninda selef
ile Ehl-i Siinnet yolundan yiiz ¢ceviren bid‘at¢ilari reddetmeye dair bilgileri igeren ilim”

diye tanimlamustir.*

Fakat miiteahirin doneminde yasayan kelamcilar bahsedilen yaklasimi pek
dogru bulmamislardir. Bu yaklagimin, siinni bir esasla iligkili olsun veya olmasin
itikaddi anlamda Islam dininin dogrudan dogruya temellendirilmesi olarak
gormiislerdir. Dolayli yoldan ise ameli olan hiikiimlerini akli delillerle
temellendirmeyi amaglayan faaliyetlerin biitiin kelam kapsaminin igine dahil edilmesi
gerektigini sdylemislerdir. **Giiniimiize kadar bircok farkl1 tanimlarla gelen kelam ilmi
Islam’m fikhi ve itikAdi konularmm delillere dayandirarak temellendirmeye

calismistir.*?Kelam ilmi mahiyeti bakimindan her dénemde tartisma konusu olmustur.

37 Yusuf, Sevki Yavuz, "Kelam," TDV Yayinlari, slam Ansiklopedisi, 25. Cilt, 2022, s.196.

38 Sevki Yavuz, "Kelam," s. 196.

®EI-Gazali, el-Miinkiz Mine’'d Dalal, Dalaletten Hidayete, (¢ev. Semsettin Yeltekin), Gelenek
Yaynlari, 2. Baski, Istanbul, 2015, s5.33-36.

“fbn Haldun, Mukaddime, (Haz. Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari, 12. Baski, istanbul, 2016,
5.820.

lyysuf Sevki Yavuz, "Kelam", 5.197.

2T aftazani, Keldm IImi ve Isidm Akaidi, $5.93-96.
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Islam'm dinamik yapis1 olan kelam ilmi farkli bakis agilariyla degerlendirilmis ve

giiniimiize kadar varligin1 devam etmistir.

Genel olarak kelam tarihi ii¢ evrede ele alinir. Bu evreler: miitekaddimin,
miitedhirin ve yeni ilm-i kelam donemidir. Miitekaddimin dénemi hicri II. yiizyilin
basarindan itibaren olan donemden baslayip Gazali’ye kadar olan donemdir. Bu
donemde Haricilik, Mu’tezile, Cebriye, Miircie ve Sia, Es'arilik ve Matiiridilik gibi
kelam akimlarinin mevcut oldugu dénemdir. Her bir ekol kendine ait literatiirler
gelistirmistir.*® Miiteahirin donemi Gazali ile baslaylp XIX. yiizyila kadar olan
donemdir. Bu donemde felsefe ile yakin bir iliski kurulmus. Bu dénemde Islam’mn
oziine kars1 yapilan saldirilara Islam filozoflarmin nazar, maarif, mantik, metafizik ve
fizik goriislerinden faydalanilmigtir. Bu doneme ¢6ziilme, donukluk veya cem, tahkik
donemi de denilmistir. Bu donemde gegmiste kelama alinan eserler lizerinde serh ve
ta’likler yazilmigtir. XIX. yiizyildan giintimiize kadar olan donemde yeni ilm-i kelam

donemi denilmektedir.

Yeni ilm-i kelam doneminde Islam’1 kapsayan saldirilar daha ¢ok siddetlenmis.
Ozellikle Avrupa merkezli ortaya c¢ikan aydinlanma diisiincesi g¢ergevesinde
materyalist akimlar agkin ve metafizik olan her seyi reddeden bir anlayisla hareket edip
dinle baglantist bulunan her tiirlii kavrami giindemlerinden ¢ikarmaya calisirlar. Bu
sekiiler anlayisla birlikte inkara dayali ideolojik akimlar meydana gelmistir. Bu yiizden
bu yeni ilm-i kelam anlayis1 Kur’an ve niiblivvet konusunda ortaya atilan siiphelere
cevap verme ihtiyact hasil olmustur. Ozellikle bu dénem kelamcilarm bu yeni
akimlarindan deizm, sekiilerizm, laiklik, kutsal tabiat, kadin konusunu ele alip
Islamiyet’in degerlerini zayiflatmaya ¢alisanlara karsin cevaplar verilmesi

gerekmektedir.

Kelam ilmi kesin deliller getirerek siipheleri ortadan kaldirmaya gii¢ yetiren bir
ilimdir. Kelam ilmi Islam’1 inanclar1 dogru delillere dayanarak tespit etmek, ihtilaf
edilen konulart akil ve nakil yolunu kullanarak ¢oziime kavusturmayi

hedefler.*®Ozellikle Islam’m ilk yillarindan sora Helenistik felsefi akimlarin

“Altintas, Ramazan, Islam Diisi{ncesinde Islevsel Akil, Pmar Yayinlari, 1. Baski, Istanbul, 2003, s.27.
Y Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, .28. _

4 Ekrem, Uysal, (ed.), Sistematik Yaklasimla Kelam Arastirmalar: I-11, KmYayinlari, Istanbul, 2021
s.18.

16



diisincelerin yayginlastigi zamanlarda misliimanlarin itikadi yonleri tehlikeye
girmistir. Kelam ilmi sayesinde ilmi siipheler bir nebze ¢oziime kavusturulmustur.
Kelam ilmi iman edilmesi gereken hususlarda inang esaslarinda mii’minlere bilgi

verir.*6

3.2. Fazlurrahman’in Ulithiyyet Anlayisi

3.2.1. Allah’1n varhg konusunda fikirleri

Islam iman esaslarindan biri de Allah’in varhigi ve onun mahiyetidir. islam'm
ilk yillarinda peygamberimiz (S.a.v) hayatta oldugundan sahabeler Allah ile ilgili
sorularini bizzat Hz. Muhammed’e (S.a.v) sorabiliyorlardi. Hz. Muhammed’in (s.a.V)
vefatiyla birlikte islam diinyasinda ilk fikir ayriliklar1 olusmaya baslamistir. Halife
konusunda ilk basta hukuki olan fikir ayriliklar1 sonra Sia tarafindan imani bir fikir
ayrihig1 olarak goriilmiistiir.*” Felsefenin de Islam diinyasina girmesi ile beraber
Allah’m varliginin mahiyeti sifatlarinin mahiyeti sorgulanmaya baslamigtir. Mu’tezile
0 donemde Allah’1n isim ve sifatlarinin bir ve tek oldugunu sifatlarinin tevhit inancinin

geregi olarak birbirinden ayr1 var olamayacagini1 savunmustur.®

Giiniimiize kadar Islam kelamcilar1 birgok farkli ydntemlerle Allah’in varligini
delilerini ortaya koymustur. Fazlurrahman, Allah’in mahiyeti ve sifatlar1 konusunda
Islami gelenekten bagimsiz olarak goriis ortaya koymustur. Fazlurrahman Kur’an’in
ortaya koymaya gayret ettigi Allah inancinin aslinda Allah’1 insanlara dogrudan
anlatmaya yonelik bir yol se¢medigini belirterek bunun aksine bizzat insan1 ve insan
aklinin kavrayabilecegi kapsam ve kavramlari merkeze almay1
hedeflemistir.**Fazlurrahman’mn Allah anlaysi, siirekli olarak insana ve insanin ahlaki
problemlerine veya zaafiyla ilgili hususlara deginmis ve bu hususlara dikkat ¢ekmistir.
O, insan merkezli bir Allah inancin1 yani insandan tamamen bagimsiz sunulan bir

Allah inancinin, dogru olmayacagin belirtir.%

4 Ekrem Uysal, Sistematik Yaklagimla Kelam Arastirmalary I-11, 5.18.

47 Bekir, Topaloglu, Kelam [Imine Giris, Damla Yaymevi, 5. Bask1, 1996, s. 21.

8 Topaloglu, Kelam lImine Girig, s.174.

“Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, $.30.

50 Hatice, Karpagus, Fazlurrahman’a Gore Allah Ve Insan, Camlica Yayinlari, Istanbul 2010, s.29.

17



Fazlurrahman, Allah bilincinin ve tekliginin temel islevlerinden birisi olarak
evrende var olan diizenin hakikatini ve degerini meydana ¢ikarmak oldugunu, evrende
var olan diizende hi¢bir boslugun kuralsizligin ve karmasanin olmadigimi belirtir. O
evrenin canli ve biitiin bir sekilde oldugunu ve bunu ise Allah’in tekligini, kudretini ve
biiyiikliigiinii gésterdigini ifade eder. Allah aslinda var olan her tiirlii miikemmeliyeti
temsil eder. Fakat ayni sekilde bu miikkemmellik kavrami evrenin her zerresinde
bulunmasi Allah kavrammin temel mantigiim sonucu®'gériisiindedir. Fazlurrahman,
Allah'in 'salt agskin' bir sekilde oldugunu diistinmenin Kur’an'dan ¢ikarilmis bir yargi
olmadigini, bunun kelami tartigsmalarin tiriinii oldugunu belirtir. Fazlurrahman’a gore
Allah sadece ‘en-agkin’ bir varlik olmayip ayni zamanda ‘en-igkin’ bir varlik olandir.
Fazlurrahman, Allah’n igkinliginin dogal ya da insani hareket ve davranislarin bilfiil
onun tarafindan yerine getirilmesi olmadigini bunun aksine evrendeki biitiin var olan
hareketler, O'nun askinligin1 ayni zamanda igkinligini de bize gosterdigini Allah
kavraminin aslinda olgu ve olaylar1 olusturmada tabiat ya da insanin ne rakibi ne
ikamesi oldugunu aslinda bunlarin isleyisine disaridan miidahale eden oldugunu

belirtir.52

Fazlurrahman, Allah’in olgular arasinda bir olgu olmadigini, bunun aksine,
onun olgulara anlamlilik bahseden onlara yeni bir boyut kazandiran ve onlari bir diizen
haline sokan oldugunu belirtir. Bu yiizden, Allah’1 devreden ¢ikardigimiz zaman
kaybedecegimiz sey, anlamlilik, diizen ve amaglilik oldugunu ifade eder.
Fazlurrahman Kur’an’in agisina gore Allah’in bu &zelligi o kadar ¢cok 6nem arz
etmektedir ki Allah’1 hata edip unutanlar en sonunda kendilerini bile unuturlar. Yani
Allah’1 unutanlarin sahsi ve toplumsal Kisilikleri darmadagin olmaktadir. Ciinkii kendi
sahsi cabalar1 ile varlik diizeni ve biitinligi ile uyumlu ve anlamli iligki

kuramazlar>3diye belirtir.

Fazlurrahman, Allah'in miiteallik ve ¢ok anlamli hale geldigi yerin, aslinda

insan davranislar1 oldugu gériisiindedir. Insan fikri yapisinda Allah kavrami, insan

StFazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 111, (gev. Adil Ciftgi), Ankara Okulu Yayinlari, 3. Baski,
Ankara, 2018, s.13.

52 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 11, (gev. Adil Ciftgi), Ankara Okullar1 Yayinlari, 5.
Baski, Ankara, 2018, s.25.

53 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler II, 5.26.
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duasina ve cabalarma karsilik veren mii’minlerin dostu gibi ¢ok belirleyici,
vazgecilmez ve hayati bir 6nem arz eder. Bu da gosteriyor ki Allah aslinda onlarla ayni
mertebede olmayip diger olgular arasinda bir olgu degildir. Allah, bahsettigimiz
olgularin bir biitiin sekilde hareket ettigi usuldiir. O, kainatin anlamidir. O, olgularin
toplaminin dayandigi ve bu toplama deger bahseden ya da "baslangi¢ ve son" verendir
diye ifade eden Fazlurrahman, Kur’an'da ‘Allah, goklerin ve yerlerin nur’udur.®* O,
olmaksizin evrenin tek tek olgular1 bile olgu olarak kalamazlar. Baska bir ifade ile
Allah fikri islevseldir. Allah ne oldugu veya olabileceginin aksine yapmakta oldugu

sey icin zaruridir,® goriisiindedir.

3.2.2. Vahiy anlayisi

Vahiy > kokiinden tiiremis bir mastardir sozliik anlami; yazi, isaret, elgilik
yazilmis olan sey, gizli ifade etme, ilham ve baska birine iletilen mesaj gibi manalara
gelmektedir. Arapgada i’ma, siirat, melek, emr, c¢abuk, ates ba's, Allah'n kalbe
“ilka"s1, anlama, hiikkiimdar, aglatma gibi bagka anlamlar1 da vardir. Siiratli ve gizlilik
icinde bildirimde bulunmak vahiy kavraminin temel anlamlarindan birini
olusturmaktadir.%® islam &ncesi Araplarda vahiy kavrami kahin ve sairlerin cinlerle
olan irtibatlarin1 ifade etmekteydi. Islam literatiiriinde ise, Allah’in peygamberlerine
gizli ve siratli bir sekilde bildirdigi, aynt zamanda insanlarin diinya ve ahiret

saadetlerini de kapsayan bildirim anlamindadir.®’

Fazlurrahman, hicri ikinci ve tgiincii ylizyillarinda Hiristiyan inancinin da
etkisiyle vahyin mahiyeti konusunda, Miislimanlar arasinda 6nemli fikir ayriliklarinin
oldugunu belirtir. Bu sirada olusum asamasindaki Siinni Islim’1n, vahyin objektifligini
sOzIi niteligini muhafaza etmek igin, vahyin dis hakikat yoniine 6énem verildigini
belirten Fazlurrahman, Siinni anlayigin, "Kur’an hem tamamiyla Allah kelamidir hem
de olagan anlamda tamamiyla Hz. Muhammed’in (s.a.v) kelamidir." soziinii

soyleyecek fikri bir olgunlukta olmadiklarmi savunur.>®Fazlurrahman, gelenegin

5% Nur Suresi, 24/35.

55 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler II, 5.33.

% Abdulkadir, Y1lan, Fazlurrahman in Vahiy Anlayisi, Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi, Corum,
2013, s.16.

S Yilan, Fazlurrahman’mn Vahiy Anlayist, $.16.

58 Fazlurrahman, Isldm, s.78-79.

19



getirdigi vahiy anlayisinin aksine vahiy, Cebrail ve Hz. Peygamber arasindaki iligkinin
icsel/runsal yonden oldugunu belirtir. Fakat bu fikrini Kur’an’dan yola ¢ikarak
olustururken kendisinin Kur’an’a biitiin olarak bakmadigi goriilmektedir. Ayni

zamanda Fazlurrahman’in konuyla ilgili olan yorumlarinda gelistigi goriilmektedir.>°

Fazlurrahman vahyin indirilis seklini anlatirken “Allah bir insanla ancak vahiy
yoluyla yahut perde arkasindan konusur. Yahut bir el¢i génderip, izniyle ona diledigini
vahyeder. Siiphesiz O, yiicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”’%® ayetinden hareketle
vahyin tenzili hususunda Allah’in insanlar ile dogrudan konusmadigini, bunun aksine
Allah’1n insanlarla konusma yolunun Hz. Peygamberin kalbine ruhu géndermesiyle
oldugunu belirtir. Bu sayede ruh, Hz. Peygambere hakikati gosterip vahyin kelimelere
dokiilmesini saglar; Tabi bu, Hz. Muhammed’in sahsi arzu ve hevesinden
konusmadigini belirtir. Fazlurrahman Peygambere gelen sesin aslinda akustik 6zellikte
olan fiziki yonden bir ses olmadigini, bunun zihni ve fikri bir ses oldugunu ifade eder.
Ayn1 zamanda peygambere gonderilen ruhun, vahiy elgisi sekline biiriindiigiinii ve bu
sayede peygambere vahyi ilettigini fakat vahiy elgisi hangi sekilde olursa olsun vahyi

gercekte gonderenin bizzat Allah oldugunu belirtir.5!

Fazlurrahman, vahiy ve vahiyi getiren elginin ruhani bir formda oldugunu ve
peygamberle olan baglantilarinin ise ig¢sel oldugunu belirtir. Ona gore, Allah ile
peygamber arasindaki iletisimde Cebrail tiglincii somut bir varlik olarak kabul edilirse,
Kur’an'in getirmis oldugu vahiy fikrini temelden yikacagini belirttir. Ciinkii var olan,
“tabi emr” degiserek “ahlaki emr”, haline gelir ki ahlaki sorumlulugu da gegersiz
kilar.%? Fazlurrahman'a gére vahiy, Allah'm insanlara olan emrini bildirmesidir. Emrin
hayata tatbik edilmesi i¢in Oncelikle insanlar tarafindan anlagilmasi gerekir. Bu
anlasilma da vahyi almada Peygamberin zihni anlama melekesi ve o meleke ile nasil
bir baglantiya sahip oldugu 6nemli bir husustur. Fazlurrahman, bu konuya 6rnek

olarak Mirag olayim ele almaktadir.

% Yilan, Fazlurrahman i Vahiy Anlayisi, $.38.
60Stira Suresi, 42/51.
®1Fazlurrahman, Ana Konularzyla Kur ‘an, s.159.

82Adil, Ciftei, Fazlurrahman ile /slamz Yeniden Diisiinmek, Kitabiyat Yay. Ankara, 2001, s.65.
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Fazlurrahman Hz. Peygamber’in vahiy tecriibesine deginen ayetlerden yola
cikarak, ulastig1 sonuglar sunlardir. iki farkli zamanda Hz. Peygamber’in basindan
gecen olaylar1 gostermektedir. Bu olaylardan ilk olan1 Hz. Peygamber, vahiy melegini
cok yiiksek bir ufukta gérmiistiir. Vahiy melegi olaganiistii, nerdeyse baski altinda olan
bir giice sahipti. Diger olayda ise Cebrail'i, cennetteki Sidretu’l-Muntehayani en uzak
ufukta gormiistii. Belirtilen her iki durumda da Hz. Peygamber 'in gége yiikselmesi
yerine Cebrail’in indigi belirtilmektedir. Her iki durumda da fiziksel formda yani bir
yerden bagska bir yere gidis halinin aksine, bu olaylar ruhani olarak gerc¢eklesmistir.
Ciinkii yasanan bu vahiy tecriibeleri genel olarak Hz.Peygamber'in su’runun ve
kisiliginin genislemesini ve yiicelmesini igermektedir. Aslinda Fazlurrahman yasanan
olaylarda belirtilen atifin sonsuzluga oldugunu ve bu olay en yiiksek ufuk olsa da en
uzak ufkun bahsedilen hususunun, aslinda Hz. Peygamber’in i¢ benliginin varlik

aleminin tiimiinii algilayacak sekilde genislemesidir.®3

Fazlurrahman, Mirag ile ilgili diger ayetlerden de yola ¢ikarak, vahiy siireciyle
ilgili ulastig1 ilkeler sunlardir: Vahiy tecriibeleri temel olarak rahidir. Peygamber
vahiy almadan zaten hazir bulunusluguyla genisler, var olan hakikati i¢sel yonden alir.
Bu igsel alis ne Hz. Peygamberin ne de vahiy temsilcisinin fiziksel yonden bir gidis
gelisi kastetmemektedir. Fiziksel yonden bir gidis gelis olmasa da bu ‘'hakikat’ Hz.
Peygamberin kendisine ait olan hislerin 6tesinde agkin bir kaynaga aittir. Bu rlhi
tecriibe sadece 'kalp'isi olsa bile, ayn1 zamanda da biitiindiir. Fazlurrahman, Kur’an
kelaminin hem biitlin yoniiyle Allah’in kelamidir hem de var olan anlamda biitiiniiyle
Hz. Muhammed’in kelamidir, anlayisini Kur’an’a dayandirsa bile bagka
diistiniirlerden de bu konuda istifide ettigini miistakil ¢aligmalarinda ifade
etmektedir.®*

Fazlurrahman, ruh ve melek kavramlarini  vahiy ¢ercevesinde
degerlendirmekte ve bu hususu acgiklarken Kur’an’i temel alarak aciklamaya
caligmaktadir. Fakat Fazlurrahman’m bu konuda yaptigi yorumlar g6z oniine alinirsa
bazen kendi icinde c¢elistigi goriilmekte, anlasilmasi zor bir durum arz ettigi

goriilmektedir. Ornegin bir eserinde: “Bu yiizden Hz. Peygamberimize vahiy igin

83Fazlurrahman, Ana Konularzyla Kur an, ss.149-150.
®4Y1lan, Fazlurrahman i Vahiy Anlayisi, s.44.
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melek gonderilmedigi kesindir. Zira O’na vahiy, giivenilir ruh yani Rahu'l-Emin
olarak da belirtilen Kutsal Ruh (Rihu'l-Kudus) tarafindan getirilmistir.”®® Baska bir
eserinde ise: “Onlar (peygamberler) sadece vahyin alicisidirlar. Allah higbir vakit
insana dogrudan konusmaz ya ona bir melek, elgi gonderir ya bir ses isittirir, ona
ilhamda bulunur.”® diye belirtmektedir. Eserin “Iste bu ana kitabin yani emrin 6zii,
ruh veya kutsal ruhtan gelmektedir. Bu da peygamberlerin kalbine ulasarak vahyi
teslim etmektedir. Baska bir deyisle ruh buradan Allah'in emriyle melekler ile
peygamberlerin  kalplerine  indirilir*®’seklinde  kendisiyle ¢elisen ifadeler

kullanmaktadir. 68

Fazlurrahman, Kur’an’dan yola ¢ikarak melek kavramini tanimlarken, Hac
Suresi 75. ayette gecen anlamlar1 dikkate almadigi gozden kagirdigi goriilmektedir.
Zira ayette “Allah meleklerden de elgiler seger, insanlardan da. Siiphesiz Allah
hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir.” denmektedir. Ayeti, Taberi soyle
yorumlamaktadir: “Allah’in peygamberlerine vahyi iletme vb. isler i¢in meleklerden
elciler sectigi gibi, kullarina kendi emir ve yasaklarini teblig etmek iizere insanlardan
da elgiler gorevlendirdigi ve her seyin bilgisinin kendi katinda mevcut oldugunu
belirtmektedir.®® ”Kur’an’1 anlama hususunda biitiinciil bir yaklasimi her defasinda
belirten Fazlurrahman, gelenegi bu konuda pargaci ve lafizci olmakla suglamig,’

kendisi de melek yorumunda gelenegi elestirdigi konuma diigmiistiir.”*

Fazlurrahman, bu konuda Hz. Peygamber'e vahiy getiren el¢inin melek
olmadigini ispatlamak amaciyla ‘’Dediler ki: Bu ne bi¢cim peygamber ki yemek yer,
carsida, pazarda dolasir. Ona bir melek indirilseydi de bu onunla beraber bir uyarict
olsaydi ya!”>"? dyetini alarak delil gostermesi, melek kavrami konusunda zorlama bir
yorum yaparak bu sonucu ¢ikardigini gostermektedir. Onun bu yaklasimi, Kur’an

ayetlerini kendi diisiince tarzina gore alarak delil olacak sekilde yorumladigini

Fazlurrahman, Ana Konular:yla Kur an, s.157.

8Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 111, 5.19.

87Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I1I, 5.158.

®8Yilan, Fazlurrahman'm Vahiy Anlayist, s.46.

% Hac Suresi, 22/75.

Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik, Fikri Bir Gelenegin Degisimi, s.74.
Y Yilan, Fazlurrahman in Vahiy Anlayisi, $.46.

2Furkan, 25/7.
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gostermektedir. Kur’an-1 ayetlerinin, 6zellikle gaybi konularda betimleyici olmaktan
ziyade insanin yapmis oldugu davraniglarini tutumlarini belli bir amaca yonlendirmeyi
hedefledigini sGyleyen ve ayni zamanda Kur’an’t da bu gergevede yorumlamaya
calisan Fazlurrahman, ayeti yorumlarken aymi yaklasimi sergileyememistir.”® Ruhu,
Hz. Peygamber'in kalbinde olusan ve ona ihtiyag oldugu vakit vahiy sekline doniisen
bir “meleke” olarak da yorumlanabilecegini belirtmistir.”* Fakat boyle bir diisiince
tarziyla diisiiniirsek Fetret Donemindeki Peygamber’in halet-i rhiyesini ve Ifk
hadisesi sonrasi peygamberin olayin agikliga kavusmasi i¢in vahyi beklemesini ve
Peygamber’in  hatalarindan dolayr vahiy yoluyla uyarilmasm™ bu yolla

aciklayamayiz.

Sonug olarak Fazlurrahman’in vahiy anlayisi genel anlamda su esaslara
dayanir: Allah, Hz. Peygambere Ruh’ul Emri’ni gondermistir ve Allah onda bir
“meleke” olusturmustur. Bu, ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in, zihnini, i¢ benligini,
kalbini genisletti. Bu sayede Hz. Peygamber, ilahi alemle kalbi yonden bir baglamda
bulunmus ve bu emrin kendisinde olusturdugu biling ile ahlaki ve killi emirleri
anlamistir. Hz. Peygamberin emrin ruhu ile olan baglantis1 tamamiyla diridir. Bu
sebeple 0 kendiliginden konusmaz ve O’nun konustugu seyler Allah tarafindan kalbine
gonderilene mesajlardir. Emrin ruhu ile irtibat kurdugu zaman, peygamberde his,
davranig, kelime aniden olusur ve olusan bu hususlar birbirinden ayrilamaz. Bu

sebeple Kur’an hem Allah'in kelamidir hem de onun soziidiir, goriisiindedir.
3.2.3. Kader konusunda fikirleri

Kader kavrami sozliikte: “planlamak, giicli yetmek 6l¢iilii bir sekilde yapmak’’
anlamlarina gelmektedir. Terim anlaminda ise Allah’in olaylar1 ve nesnelerin
tamamini ezeli olan ilmiyle bilmesi ve belirlemesi anlamlarina gelir.  Kader
kavramindan sonra gelen kaza kavrami ise sozliikte hilkkmetmek, yerine getirmek gibi

anlamlarda kullanilmaktadir. Terim olarak ise Allah’in ezelde belirledigi nesne ve

8 Yilan, Fazlurrahman i Vahiy Anlayisi, S.47.

"Fazlurrahman, Ana Konularzyla Kur an, s.157.
> Yilan, Fazlurrahman in Vahiy Anlayisi, $.47.
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olaylar1 uygun zamani geldiginde meydana getirmesidir.”® Islam tarihinde Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra gelisen siyasi olaylar neticesinde kader ve kaza
konular1 bazi ihtilaflara sebep olmustur. Bu konular ¢ok tartisiimistir. Ozellikle Yezid
b.Velid tartismali uygulamalari ve halkin isyanin1 engellemek i¢in kati fatalizm ve asir1
kadercilik anlayigina sahip Cebriye mezhebi popiilerligini saglamistir.”’ Ayn1 zamanda
kader konusunda tartismalarin artmasina ve siddetlenmesine sebep olmustur. Otorite
halka kabul ettirildikten sonra Emeviler, Miircie mezhebinin anlayigsina ihtiyag
duymustur.”® Bu anlayis1 halka yaymaya gayret etmislerdir. Emevi déneminden
sonrada kader ve kaza konusunu kelamcilar giiniimiize kadar bir¢ok farkli bakis

acilariyla ele alip tartigmugtir.

Fazlurrahman, Orta Cag miislimanlarinda genel olarak gii¢lii bir cebriye
anlayig1 yayildigini ve boyle bir cebri anlayisin miislimanlar arasinda yayilmasinin
sebebinin Kur’an olmadigi, bu anlayisin sebebinin miisliiman cografyanin disindan
gelen yabanci etkenler oldugunu ifade eder. Bu yabanci etkenlerin arasinda Es’ari
Kelam ekolunun biiyiik bir basart oldugunu belirten Fazlurrahman Panteist Sufi
anlayis1 ve Farisiler gibi gelisen bir milletin kadercilik anlayisi ile bezenmis
goriislerinin miislimanlar arasinda kadercilik anlayisinin yayilmasini sagladigini
belirtir. Fazlurrahman bu ekollerin etkisi ile miisliimanlarin Kur’an’da gecen“kader”
anlayigini, yorumlarken insan fiillerini de i¢ine alan her seyin daha 6nce de ilahi kudret

olarak tespit ve takdir yoniinden anladiklarim ifade eder.”

Fazlurrahman bu durumun Kur’an’da gecen kader anlayiginin miisliimanlar
tarafindan ¢ok basit bir sekilde yanlis yorumu oldugunu belirtir. Fazlurrahman kader
kelimesinin tanimini yaparken: “Kaderin, 6l¢gmek anlamina geldigini ve aslinda kader
kavraminin ifade ettigi manann ise yalniz Allah’in mutlak sonsuz oldugu halde diger
yaratilan biitiin varliklar yaratilmiglik miihrii olan 6l¢iilme 6zelligini tasidigini ve

onlarin bu kabiliyetlerinin alaninin, insanda oldugu gibi genis olabilse bile onlarin bir

"8Cagfer, Karadas, Kadere fman, Dib. Yayinlari, 4. Baski, Ankara, 2018, s.13.

" Mehmet Salih, Gegit, Ehli Siinnet Siyasal Diisiincesinin Olusumu ( Ashabu’l Hadis Ornegi ), Tibyan
Yaymecilik, 1. Baski, 2015, Izmir, s.104.
8 Gegit, Ehli Siinnet Siyasal Diigiincesinin Olusumu, $.104.

Fazlurrahman, Ana Konularzyla Kur an, s.60.
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sonu oldugunu belirtir. Fazlurrahman Kur’an’in bu kabiliyetler konusunda bizzat
onlarn fiile dokiilmelerinden bahsetmedigini konu edinen bu kabiliyetlerin kendileri
oldugunu belirtir. Fazlurrahman Kur’an’a gore Allah bir sey yaratacagi zaman o seyin
kabiliyetlerini ve davranis kanunlarin1 (emr ve hidayet, mahiyeti nature-tabiati1 veya
karakteri) igerisine yerlestirdigini. Bdylece o seyin bir diizen igerisine oldugunu ve

evrende bir etken durumuna gegtigini belirtir. &

Fazlurrahman kader konusunda insan irddesini belirtme yonleriyle mu’tezile
Ehl-i siinnet ve Miircie gibi firkalarin goriislerini ele alip bu goriislere elestirilerini
siralamaktadir. Mu'tezile'nin, iddia edildigi gibi sadece akil ile hareket etmediklerini
aym zamanda geleneksel IslAm anlayisinin, akidesini sistemli bir sekilde incelemek
isteklerinden dolay: onlarin muhakemelerinin gelistigini belirtir. Fazlurrahman, Islam
diinyasinin geniglemesi ile birlikte Ariflik, Mectsilik ve Maddecilik saldirilarina

karsin Mu’tezile nin islam’m muhafazasin basarili bir sekilde yaptiklarimni belirtir.8!

Fazlurrahman, Mu’tezile’nin islam diinyasina faydalarindan sonra insan fiilleri
konusunda Mu’tezile’nin aslinda cebri anlayisa itiraz ederek meydana g¢iktiklarini
ifade eder. Bu konuda insanin yapmis oldugu davranislarin mutlak yaraticisi oldugunu
sOyleyen mu’tezilenin insanin o6diil-ceza ovgii ve yergi ile Allah’in adaletinin
gerceklesecegini savundugunu belirten Fazlurrahman, mu’tezilenin Allah’in adaleti
saglanmasi i¢in insan irddesinin her yonden 6zgiir olmasi gerektigini savunduklarin
ifade eder. Ayrica Fazlurrahman Mu’tezile’nin irade konusunda cebriyenin insan
irddesinin olmayis1 diisiincesi ile Haricilerin miirtekib-i kebirenin kafir oldugunu
belirten  diisiincesi arasinda “el menzile beyne’l-menzileteyn” halindeki

formiilasyondur,®? gériisiindedir.

Fazlurrahman Mu’tezili alimlerin Islam’in birinci yiizyilinda, Ortadogu’da
yasanan ideolojik tartismalara kars1 Islam’1, Zerdiistliik’e Gnostisizm'e, Budizm'e ve
Hristiyanlik’a karsi kuvvetli bir savunma yapmis miisliiman entelektiieller olduklarini

ifade eder. Fazlurrahman Mu’tezile’nin bu konuda etkin silahlarindan birinin de

8Fazlurrahman, Ana Konularzyla Kur an, s.61

81Saadet, Altay, <’Kelam iIminin Yeniden Ingas1 Baglaminda Fazlurrahman’in Kelam Elestirisi’’,
Cumbhuriyet Hahiyat Dergisi, 25/2 ,Aralik 2021, s.865; Fazlurrahman, Islam, s.147.
8 Fazlurrahman, Islam, s.146.
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Kur’an’dan yola ¢ikarak fikirlerini Yunan kaynakli felsefe ile temellendirmeye
calistiklari1 ve kendi zamanlarinda gegerli olan insan iradesinin aslinda insanin
Ozgiirligii ve sorumlulugunun temel ilkesi oldugunu belirtir. Fazlurrahman, bir bakima
Mu’tezile mezhebinin kullandig1 soylemlerde, insan 6zgiirliigii konusunda hiimanizm
izlerini tagiyan, Allah’t ulGhiyyet sifatindan yoksunlastiran bir tavir da olduklarini
belirtir.8Fazlurrahman, Mu’tezile’nin Allah’in Kudreti ve iradesi iizerinde 1srarindan
dolay1 Ehl-i siinnet’inde insani her tiirlii giicten yoksun birakma anlayisi konusunda
kendilerini zorunlu hissettiklerini ve mu’tezilenin buna sebebiyet verdigini soyler.
Ehl-i siinnet’in sergilemis oldugu bu bakis acisinin aslinda diger bir asiriligi temsil

ettigini belirtir.34

Fazlurrahman siinni gelenegin insan fiilleri konusunda yaraticiliginin saglamis
oldugu ahlaki ve manevi tutuma yonelik kuvvetli bir engel teskil ettiklerini belirtir. Bu
konuda Allah’in kudreti ve yiiceligi lizerine 1srar edilmesinin, Ahmed b. Hanbel’e gore
dini heyecanin onaylanmasindan baska bir husus degilken, Ebi Mansir el-Matiiridi,
Ebii’l-Hasen el-Esari gibi daha sonraki kelamecilar ve onlardan sonra gelen halefler
tarafindan bu bakis acisinin bir teolojik 6greti haline getirilmis olduklarini belirtir.
Ancak Ehl-Siinnet’in belirttigi fikri malzemelerin Mu’tezile’nin irade konusundaki
goriislerinden daha iyi olmadigini, bu ylizden silinni 6gretinin tek yanli olarak
determinizmin lehine geligmis oldugunu belirtir. Ozellikle dérdiincii ve besinci
yiizyillda salt rasyonalist olan miisliman filozoflarin, determinizmi daha da
benimseyip gelistirdiklerini sdyler. Bu determinizmin de nedensel (casual), rasyonel
ve teistik formlarini 6zdeslestirmek gerekcesiyle muazzam gerekirci bir evren ve insan

yapisini ortaya ¢ikardigi kisminda elestirir.%

Fazlurrahman Ehl-i Siinnet’in, Allah’in Kkudretini ve onun irade giiciinii
yeryiiziinde tesis etmek igin, insanin iradesini ve giiciinii, reddeden, bu tavrini, Ehl-i
Siinnet kelam1 ve hadisi yoluyla yaptigini belirtir.28Fazlurrahman bu konuda Es’arileri
bin yildir Ehl-i Siinnet akidesinin savunucusu oldugunu belirtip Es’arilerin sadece

insanlar degil tabiatta var olan hi¢bir sey kendinden hareket etme kudreti var olmadig,

8 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslameetodoloji Sorunu, $5.101-102.
8 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslameetodoloji Sorunu, $.101.

8 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 5.102.

8 Fazlurrahman, Islam Geleneginde Saglik ve Tip, $.63.
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hem insanlarda hem de diger mevcudatin hareket etme giicii o esnada yaratildigi ve
sonrasinda Allah tarafindan o mevcudattan ve insanlardan geri alindigini belirtir.
Es’arilerin bu asir1 ilahi gerekirci diistincesi aslinda Hz. Peygambere dayandirilarak ve
biitiin siinni hadis kitaplarinda var olan: “Allah ezelde biitiin insan ruhlarin1 yarattigi
zaman, onlarin bazilarmi sag eline aldi ve ‘siz cennete gidin, umurumda degilsiniz’
diyerek onlar firlatt1 ve digerlerini de sol eline ald1 ve ‘siz cehenneme gidin, siz de

umurumda degilsiniz’ diyerek onlar1 firlatt1.”8” hadisi ile temellendirdigini ifade eder.

Fazlurrahman irade konusunda biitiin mezhepleri irdde anlayiglarindan dolay1
tenkit etmis, Ehl-Stinnet irade anlayisimi da Es’ari’yi ornek gostererek Allah’in
kudretini tesis etmek i¢in insanin iradesini yok saydigini belirtmistir. Fakat
Fazlurrahman donemin sartlarim1 ve olusabilecek fitne ortaminda Ehl-i Siinnet
anlayisini izah etmemistir. Zira o donemde cebri anlayisinda Allah’in yarattiklarina
zulmettigi sonucu ortaya ¢ikmaktaydi. Donemin kaderiye anlayisinda ise Allah’in
yaratiklar1 arasinda bir acziyet oldugunu gostermektedir.®Ehl-i Siinnet alimleri
misliimanlar tizerinde yikici etkiye sahip bu iki u¢ goriisiin hatali oldugunu tespit
etmis ve birinci firkanin delilleri ile ikinci firkanin delilleri arasinda bir fark olmadigini
belirtmis ve hak olan mezhebin her iki tarafin delillerini birlestiren ve hatalarindan

salim bulunan itidalli bir goriiste bulunabilecegini kabul etmislerdir. &

Esa’ri’nin irdde konusunda bdyle diisiinmesinin kaynagi, Allah’m fiillerle ilgili
irddesinin ‘yaratma’ manasina geldigi vakit, Allah’in herhangi bir seye "ol" diye emir
vermesi halinde onu gercekte de var etmek olacagindan, Allah’m s6ziiniin aslinda o
s0z ile kendisine hitap edilen nesneden ibaret bulundugu sonucuna ulasilacagindan
kaynaklanmaktadir. Es’ari’ye gore Allah’in bir seyi bilmesi onu yaratmasi anlamina
geldigini sdylemek miimkiin hale gelecektir.®® Bu yiizden Es‘ari ’ye gore Allah’m
iradesi sayet yaratma olsayd:r "Biz bir seyin olmasin irdde ettigimiz zaman ona ol
deriz, o da hemen oluverir."® ayeti aslinda "Onu var ederiz, o da hemen oluverir"

anlamina gelecegini ve bunun da anlamsiz bir ifade olacagini soyler. O boylelikle

8Fazlurrahman, Islam Geleneginde Saglik ve Tip, $.63.

8 Topaloglu, Kelam [Imine Giris, 5.286.

8 Topaloglu, Kelam [Imine Giris, $.287.

%Es‘ari, Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr. el-Liima*“ fi’r-red ala Ehli’z-zeyg ve’l-bida‘: Es‘ari
Kelamu. (gev. Kilig Aslan Mavil — Hikmet Yagl Mavil). Istanbul: Iz Yayincilik, 2016. s.54.
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irade-murat birlikteligini ve ilahi iradenin, irdde edilen hususa bagli oldugu

diisiincesini tenkit etmektedir.%

Ebt Hanife’den sonra gelen Ehl-i Stinnet kelamcilar1 ilahi irade konusunda iki
yonden ele almis ve ilahi irddeyi testi ve tekvini yonden ikiye ayirmislardir.®® Tekvini
irdde, hayri- serri iyiyi ve kotiiyl, i¢ine alan kaderle ilgili olan irade ¢esididir. Bu irade
aslinda biitiin hadiselere gecerli olan mesiettir. "Kiin" ayetinde oldugu gibi bu ¢esit bir
irade neyle baglantili olmus ise o sey hemen meydana gelir. Tesri-1 irade ise genelde
dini bir irdde olarak isimlendirilir. Bu irade sekli Allah’in bir seye muhabbet edip
sevmesi, ondan hosnut olmasi ve onu emretmesi anlamindadir. O’nun bu husustaki
iradesi ile bir seyi dileme imasi, o seyin zorunlu meydana gelmesini gerektirmez. Yani
tekvini irdde hayir ve serri kapsar. Tesri-i irdde ise sadece hayra iligkindir. Kur ’an ’da
"Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder."%*Ve baska bir ayette "Allah
size kolaylik diler, size giicliik dilemez."%ayetinde Allah’1n bize olan hitabi bu iradeye
ornektir. Allah iyi ve giizel olan hususlara hem riza gosterir hem de iyi ve giizel olan1

meydana gelmesi i¢in kulun tercihi dogrultusunda iride eder.%

Sonug olarak, irdde konusunda Islam mezhepleri tam ittifak etmemis fakat
Fazlurrahman’in kastettigi sekilde Es’ari ve diger Ehl-i Siinnet alimleri irade konusunu
sadece belirttigi hadise dayandirmamaktadir. Onlar, Allah’in kudreti ve insan fiilleri
konusunda insanin higbir yetkisinin olmadig1 cebri bir anlayis benimsemedigini ve bu
anlayisa kars1 ¢ikip insaninin da yaptiklarindan sorumlu oldugunu delilleri ile sunmaya

calismislardir.

3.3. Niibiivvet Konusunda Fikirleri

3.3.1. Niibiivvetin muhtevasi ve gerekliligi hakkinda goriisleri

Niibiivvet kavrami en genel anlamda Allah’in insanlarla iletisim kurmak

amaciyla insanlardan bir el¢i gondererek iletisim kurma yollarindan biridir. Bu

%Hikmet, Yagli Mavil, ’Kelam {lminde lahi irade Tartismalar1’’, Diyanet ilmi Dergi, Y11 2021, Cilt
57, Say1 1, 15.03.2021, s.289.

%Beyazizade Ahmed Efendi, Usiilii’I-Miinife li’I-Imam Ebi Hanife: Imam-1 Azam Ebii Hanife nin
Itikadi Gériisleri, (gev. lyas Celebi), Istanbul, IFAV Yayinlar1, 2000, 5.97.

%Nahl 16/90.

%Bakara 2/185.

%Yagli Mavil, “’Kelam Ilminde lahi irade Tartismalar1,”> 5.298.
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iletisimin mahiyeti’’ niiblivvet’” bashgi ¢ercevesinde ele alinir. Arapcada “nubu’ve
“neb” koklerinden tiiretilmistir. Sozlik anlami olarak “konum ve degeri yiliksek
olmak” veya “haber vermek’’anlamlarina gelmektedir. “Nebi” ise elgilik gorevini
yerine getiren kimseler i¢in kullanilir. “Restl’” kavramai ise bazi farkliliklar olsa da her
iki kavramda Allah ile insanlar arasindaki iletisimi gergeklestirmek igin
gorevlendirilen insanlar1 ifade etmektedir.®” Nebi, kavrami Allah’tan kendisine vahiy
indirilene ve inen vahyi insanlara bildiren haberci elgi anlamini ifade etmektedir.
Resil ise nebi anlamina ilaveten kendisine kitap gonderilen ve miistakil bir seriati olan

el¢i anlamma gelmektedir.%

Insani bu diinyada var oldugundan beri kendi basina yetip yetmeyecegi kendi
tiretmis oldugu degerlerin bireyi ve ayn1 zamanda toplumu adaletli ve mutlu hayat
slirme agsamasinda tatmin edip etmeyecegi niibiivvetin gerekliligi ile dogrudan dogruya
ilgilidir. Tarih boyunca basta ilahi dinler ve onlarin mensuplari tarafinca savunulmus
bu konuda bir¢ok farkli goriigler ileri siiriilmiigtiir. Peygamberin gerekliligi iyi ve
kétiiniin durumu ele alinilarak tartisilmustir. Iyi ve kotii insanlar kendi akillarryla
bilebilirler mi yoksa ilahi bir kudret ilmi ile bilinmesi gerekir? Kelam alaninda “hiisiin
ve kubuh problemi” olarak bilinen ve bu ¢ercevede tartisilan bu mesele insanlarin
peygambere olan ihtiyaci ¢ercevesinde ele alinip irdelenmistir.®® Bu tartismalarda bazi
anlayislar oraya ¢ikmustir. Bu anlayslar ii¢ sekilde siralanir Bunlari: lyi ve kétiiniin
ayirt edilmesini sadece akla dayandiran Mu’tezile, iyi ve kotiiyii vahye dayandiran
Es’arilik ve kismi1 anlamda bu anlayislar arasinda bir denge gézetmeyi amaclayan ayni

zamanda vahye ve akla ayn derecede yaklagan Matiiridilik diye siralayabiliriz.%

Fazlurrahman ise niibiivvet konusunda belirttigimiz kavramlart Kur’an’1 esas
alarak aciklamistir. Kur’an’da gegen nebi kavraminin Incil’de gectigi gibi “gelecekten
haber veren” anlami tasimadigini aksine kelime olarak “haber verici” anlamina
geldigini Kur’an’da ise nebi: “Allahtan haber getiren” anlamina geldigini soyler.

Genel anlamda nebi’nin, iyi olanlara miijde vermek i¢in ayni zamanda insanlari

97 S1k Ismail, (ed.) Kelam 1V Sistematik Kelam Niibiivvet ve Ahiret, Altinordu Yayinlari, 2. Baski,
Ankara, 2019, s.13.

BYyusuf Sevki Yavuz, "Niibiivvet", TDV Islam Ansiklopedisi, https://Islamansiklopedisi.org. s.287.
991k Ismail, (ed.) Kelam IV Sistematik Kelam Niibiivvet ve Ahiret $.35.

107{ibeyr, Bulut, *’Hiisiin Ve Kubuh Meselesinin Ahlak Terimlerine Temel Olusturmasi Bakimindan
Analizi ,*> Kelam Arastirmalari, Cilt XIII, say1 2, 2015, ss.634-654.
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kotiiliiklere  karst uyarmak  vazifesiyle Allah tarafindan  gdnderildigini
belirtir.1%'Fazlurrahman dyetlerden hareketle Kur’an’ konu edilen kisimda goénderilen
bazi elgilerin hem restil hem de nebi olarak gectigini bu ylizden iki kavram arasinda
kesin bir ayrim yapmak genel anlamda zor oldugunu, bu nedenle Allah tarafindan nebi
ve Resil kavraminin insanlart hidayete dogruya iletmekle gorevli elgiler oldugunu

belirtmektedir.102

Fazlurrahman, niibiivvetin gerekliligi konusunda peygamberler géndermek
Allah'in rahmetinin tecellisi ayn1 zamanda insanda bulunan ahlaki bir idrak ve davranis
eksikliginden kaynaklanan bir sebepten dolayr oldugunu belirtir. Peygamberler
kendilerinde bulunan ve onlarin kisiliklerini olusturan hassas ve yikilmaz tavirlar ile
sarsilmadan karsilarina ¢ikan engellere ragmen korkusuz bir sekilde ilahi génderilen
tebligi ilan etmislerdir. Peygamberler, insanlarin bulundugu uyusukluk halinden
kurtarip onlar1 diisiik ahlaki bir gerilimden uzak tutmakla gorevli ayni zamanda
Allah", Allah olarak seytani da seytan vasiflariyla agik¢a gorebilecekleri bir teyakkuz
durumuna gecirmek icin onlarin vicdanlart silkeleyerek uyandirmayi basaran
olaganiistii sahsiyetlerdir.!%® Diyerek peygamberlik kurumunu aslinda evrensel bir

olgu oldugunu belirtir.

Fazlurrahman Kur’an ayetlerinden!® yola ¢ikarak Kur’an’da her ne kadar
adlan zikredilmemis olsalar bile Allah'in diinyanin her kitasina her bolgesine elgiler
gonderdigini ve biitiin insanlarin peygamberlere inanmak ve onlarin sdylediklerini
takip etmekle yiikiimli oldugunu belirtir. Bunun sebebinin ise gonderilen
peygamberlerin ilk basta kendi kavimlerine el¢i olarak gonderildigini daha sonra 0
yoreye iletmis olduklari tebliglerin sadece o yoreye mahsus olmadigini ayn1 zamandan
evrensel bir ozellige de sahip oldugundan kaynaklandigini belirtir. Boylelikle
peygamberligin boliinmezligini sagladigim vurgular.!Fazlurrahman’a gore tebligin

diger insanlara ulagmasi i¢in peygamberlerin Oncelikle kendi kavminin destegini

101Fazlurrahman, Ana Konularzyla Kur an, s.137.
192 Fazlurrahman, Ana Konular:yla Kur an, s.138.

103 Fazlurrahman, Ana Konularyla Kur an, s.135.
104 Mii'min, 40/78; Nisa, 4/164.
195 Fazlurrahman, Ana Konularzyla Kur an, s.135.
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almast sarttir. Aksi halde ilahi tebligin diger insanlara ulagsma ihtimali azalir.
Peygamberlerin tebligi diger insanlara ulassa bile biiytik bit kismi tahrif edilebilir. Bu
yiizden peygamberler ilahi tebligin diger insanlara ulagsmasi evrensel nitelik kazanmasi
icin ellerinden gelen her tiirlii gayreti gostermekle yiikiimlii kilinmislardir.*%®Ciinkii
peygamberler bu diinyada iyinin hakimiyetini saglamak adma basarili olmalar

gerekmektedir.

Fazlurrahman, peygamberlerin insan dist birer varlik olmayip normla insan
oldugunu ve diger insanlara gore Ozel yoOnlerinin vahyin alict olmasindan
kaynaklandigin1  belirtir. Fazlurrahman Islam dininde Hz. Muhammed igin
peygamberler zincirinin sonuncusu olup, en biiyiikleri olarak kabul edildigini ve Hz.
Muhammed’i diger peygamberlerden ayiran Ozelliginin 6nceki peygamberlerden
gelen mesajlarin  vahiyde tamamlanmis olmasindan kaynaklandigini belirtir.
Fazlurrahman islam diisiincesinde Hz. Muhammed’e atfedilen birgok mucize olmakla

birlikte onun tek bir mucizesinin benzersizligi ile Kur’an oldugunu belirtir.1%

Fazlurrahman Hz. Muhammed’in peygamberligi kendisinin biligsel bir
hazirlig1 ve ¢alismasi vuku bir olay olmadigini kendisine peygamberligin verilmesinin,
onun agisindan bir insanin aniden canlanip hayata donmesi gibi hazirliksiz ve sasirtict
bir olay olarak meydana geldigini ve e8er hazirliktan bahsedilecekse bu bilingli
olmadan yapilan bir hazirlik olmasi gerektigini ifade eder. Fazlurrahman Hz.
Muhammed’in kisiligi ve hayati1 incelendiginde insanlardaki ahlaki ¢okiintiilere karsi
yiikksek duyarlilik ve suurlu olmayan hazirligi olusturan bir husus olarak kabul

edilebilecegini belirtir.1%°

Fazlurrahman, Allah tarafindan peygamber olarak secilen ve gorevlendirilen
Hz. Muhammed’in bu gorevi yerine getirirken “kalbinde bir sey gizlemeden!*ve

“taviz vermeden agik¢a'! teblig etmekle yiikiimlidir ve bu yiikiimliiliige

106 Fazlurrahman, Ana Konular:yla Kur an, s.135.

07 Yilan, Fazlurrahman in Vahiy Anlayist, $.47.

108 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I11, 5.20.

109 Fazlurrahman, Ana Konularzyla Kur an, s.195.

110 A’raf, 7/2.
111 Hicr, 15/94.
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uyuldugunu ifade eder. Fazlurrahman, Hz. Muhammed’in hayati incelendiginde
karsilagilan bazi tutarsizliklar varsa bile bunlarin garipsenmemesi gerektigini ¢linkii
peygamberin 6rnek olmasinin ancak insan olmasina bagli oldugunu ve insan olarak da
peygamberin hayatinda bazi tutarsizliklarin rastlanabilecegini belirtir. Fazlurrahman,
bu tutarsizliklarin peygamberin insan igin model olma &zelligine zarar vermedigini,
onun normal siradan davranisinin bile insanlik i¢in ¢ok yiiksek bir drneklik teskil

ettigini ifade eder.!2

Fazlurrahman, niibiivvet konusunda genel kabul goren bir kanaat belirlemenin
zor oldugunu bir yandan miitekellim denilen skolastik kelamcilar oldugunu ve bunlari
dogmatik oldugunu bu dogmatikligi agiklamak i¢in siirlida olsa aklin kullanimina
cevaz verdiklerini ve bunlar1 ¢ogunlukta oldugunu belirtir. Diger yandan da akh
tamamen bir tarafa birakan veya akli sadece keskin bir sekilde akile1 goriisleri yikmak
icin kullanan kat1 dogmatik oldugunu belirten Fazlurrahman, akli tamamen reddeden
ama pek yaygin olmayan bu diisiince tipinin dogmatizmi desteklemek i¢in tarihsel
olgulara ve deneyimlerden destek aldigini belirtir. Bu akimlarin en biiyiigii olan ilkini
Sehristani’nin tarafindan desteklendigini ikincisinin de Ibn-i Hazm tarafindan temsil

edildigini belirtir.!t3

Fazlurrahman, bu iki akimin arasinda olan ve akli benimsemekle birlikte
filozoflar1 toptan reddeden ve ayn1 zamanda tasavvufa da karis1 oldugunu belirttigi
Ibn-i Teymiyye’ nin manevi-ruhi degerleri benimseyip onaylayan etkili bir sahsiyet
oldugunu belirtir. Ibn-i Teymiyye nin Islim modernizmin ortaya ¢ikip gelismesinde
ve Islami fundamentalizm (anti-classicism) ortaya ¢ikip gelismesine biiyiik katkisi
oldugunu belirtir. Fazlurrahman, bu ekol ve sahsiyetlerin tliimiiniin filozoflarin
niibiivvet hadisesine salt akilc1 yaklasimi reddetme konusunda birlestigini,
miitekellimin ekoluna mensup olanlarin ise peygamberin/nebinin akil miikemmelligi

fikrine ek kars1 ¢ikmasa da akli ilkelerden ziyade asil vurguyu seriat ilkeleri tizerine

112 Mehmet Raif, Séylemez, Fazlurrahman Diisiincesinde Metod Meselesi, Dogrudan Yayincilik, 1.
Baski, Istanbul, 2020, 5.109.

113 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler IV, ( gev. Adil Ciftgi ) , Ankara Okulu Yayinlari, 3.
Baski, Ankara, 2018, s.124.
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yaptigini ve hiinerlerinin ¢ogunu mu’cizelerin imkanin1 mahiyetini tartismakla

kullandiklarini ifade eder.114

Sonug olarak, niibiivvetin gerekliligi ile ilgili Fazlurrahman insanlarin ahlaki
idrak ve davranis eksikliginden dolay1 peygamberlik miiessesesinin varliginin zorunlu
oldugunu ve onlarin gayesini Allahtan alarak hareket ettigini, niibiivvetin ise aslinda
vehbi yoniiniin oldugunu fakat Peygamberlerinde sahsi gayret ve ¢abalari ile ve onlarin
kapasitelerinin de bunda etkisinin oldugunu belirtmektedir.'*0 ydntemini dogrudan
Kur’an temelli almaktadir. Fazlurrahman'a gore peygamberler, Allah’in bu diinyadaki
insanliga miidahalede bulunmasinin vasitasidir. Peygamber bu konuda aracidir.
Fazlurrahman'in niibiivvet konusundaki anlayisi gelenegin getirdigi anlayisiyla benzer
yonleri olsa da cogu yonden bu anlayisi benimsememistir. Gelenegi getirdigi anlayigi

benimsemektense yeni bir anlayis tarzi sunmaya galigsmistir.
3.3.2. Mu’cize ile ilgili goriisleri

Mu’cize, sozliik anlami “bir seye giic getirememek”
manasindaki acz kokiinden tiretilmis olan aciz birakan anlaminda kullanilan bir
isimdir. Terim anlaminda ise peygamberlerin getirmis oldugu teblig karsinda inkar
edenleri aciz birakan olaganiistii durumlardir.*®Mu’cize kavram olarak Kur’an'da acik
delil anlamimda “burhan”“ayet”, “beyyine”'’ gibi kelimelerle ifade edilmistir.
Matiiridi mucizeyi, peygamberlerin vasitasiyla meydana gelen ve bir benzerinin
ogrenim yoluyla gerceklesemeyen olaganiistii olay diye tanimlarken, Eg’ari siiregelen
olaylarin aksine meydana gelen hadiseler diye tanimlamigtir.'*® Genel olarak Ehl-i
Siinnet kelamcilart mucizeyi peygamber oldugunu iddia eden bir kimsenin bu iddiasini
kabul etmeyenlere karsit meydan okumak suretiyle esyanin alisilmis diizenini bozarak

meydana getirdigi olay seklinde tanimlamistir. 19

114 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler IV, 5.124.

15 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler IV, s.135.

116 S1k Ismail, Kelam IV Sistematik Kelam Niibiivvet ve Ahiret, 5.89.
117 Beyyine, 98/1.

18 S1k Ismail, Kelam IV Sistematik Kelam Niibiivvet ve Ahiret, $.90.
119 Sk Tsmail, Kelam IV Sistematik Kelam Niibiivvet ve Ahiret, $.91.
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Fazlurrahman, mu’cizeyi Kur’an'dan yola ¢ikarak ve c¢okga zikredilen
“4yet/isaret” kavramiyla a¢iklamistir. “Ayet” kavramim aslinda Kur’an'da "Allah'in
isaretleri" anlaminda gectigini Fakat Kur’an bu ayetlerden "tebyinii’l-ayat* diye ifade
ettigini belirtir. Yani Allah’in goéndermis oldugu Aayetlerin agiklanmasi oldugun.
"Ayet" kelimesinin genellikle Kur’an ayetleri igin ifade edildigi zaman Kur’an
ayetlerinin insanlar tarafindan okunmasi {izerinde durulmakta ya da bunlarin “agik
ayetler oldugundan bahsetmektedir.!?°Fazlurrahman, bu kavramda iki hususa dikkat
cekmektedir. Birinci husus: Islevsel yiinii olan ayetler, akil ile izah edilebilir bir
kavram goriinse de akilla beraber imanin fonksiyonuna da ihtiya¢ vardir. Kur’an,
biitiin yonleriyle mu’cize oldugunu onun bu mu’cize yoniiniin hayata aktarilabilmesi
icin kalbi ve akli bir tavir gerektigini belirtir. Fazlurrahman ayet kavraminin
anlasilmasi igin dikkat edilmesi gereken diger hususta ise tabiatiistii olaylarin yani
isaretlerin biiyli ve sihir kavramlartyla karistirllmamast gerektigini  belirtir.
Fazlurrahman mucize ile biiyliniin olaganiistii kavramini ifade etme yoniiyle birbirine
benzer yonlerinin oldugu ifade edilse bile amag, olusum ve etki yoniinden
karsilastirildiginda mucize ve biiyii kavramlarinin birbirinden farkli ydnlerinin

olduklar goériilmektedir, diye ifade eder.?!

Fazlurrahman, yaratilmis olan tabiatin ve vahiy yoluyla gonderilen ayetlerin
bir mucize oldugunu Kur’an’in bize aktardigmi belirtmektedir.!??Bundan sebep
Kur’an, tabiat ile vahiy arasinda bir paralellik oldugunu ve bu paralellik yonlerinin
timiiniin Allah'a isarette bulundugunu belirtmektedir. Fazlurrahman insanlarin,
tabiatin normal bir sekilde caligmasiyla ikna olmayip tabiattaki gerceklesen diizen ve
ahenk ’in dogal nedenlerden kaynaklandigim diisiindiigiinii ifade eder.'?®> Bu nedenle
Allah bazi zamanlar dogal sebeplerin niteligini bir siire askiya almis veya onlarin
yonlerini degistirmistir. Ornegin, Dehset verici sel, firtina ve deprem gibi bazi
hususlar, insanlarmn kotii yola sapmalari halinde Allah'in miisrikler ve inkarcilar igin
ongordiigii dogadaki alisilmisin disindaki isaretlerdir. Bu isaretler Hz. Ibrahim de

atesin soguyarak emniyetli hale gelmesi ve Hz. Musa'nin firavunun karsisinda asasinin

120 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, $.122.

22Fazlurrahman, fslam ve Cagdashik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, $.120.

122 Bakara 2/23; Yunus 10/38; Hud 11/13; isra 17/88; Tur 52/33-34.; Fazlurrahman, Islam ve
Cagdagslhik Fikri Bir Gelenegin Degigimi, S. 165.

123 Fazlurrahman, Islam ve Cagdashik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, $5.118-119.
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yilan sekline doniismesi halinde goriilmiistiir. Fazlurrahman, tabiatin normal akisina
zit olan isaretlere "tabiatlistii mucize" dendigini ve bu tiir mucizelerin ise vahyin
sthhatini ve peygamberin dogrulugunu kamitlamak tizere Allah'in izniyle

gerceklestigini belirtmektedir.'?*

Fazlurrahman’a goére Hz. Peygamberin yasamis oldugu ruhi tecriibesinin
sonraki donemlerde 6zellikle Ehl-i Siinnetin tesekkiil ettigi zamanlarda bazi hadisler,
hadisgiler tarafindan degistirilerek Hz. Muhammed’in Mira¢ olayinda bedenen
gerceklesmis canli formuna sokuldugunu belirtir. Daha sonra bindigi hayvan, yedi
g0k tabakasi her birinde kalist Hz. Adem'den Hz. Isa’ya kadar biitiin peygamberlerle
konusmasi gibi biitlin canli ayrintilarin  belirtildigini ve dinin tamamen
“ruhanilestirildigini>> ifade eder.'?>Fazlurrahman biitiiniiyle ruhi mahiyette
gerceklesen bir olaym bedeni bir bileskesi olmadan meydana gelmesini kabul etmenin
gercekten imkansiz oldugunu belirtir. Fazlurrahman'im mirag hadisesini ele alarak Ehl-
i Siinnet taraftarlarinin Hz. Isa’nin gége ¢ikisina benzetilip gelistirilmesini ardindan
hadislerle de desteklenmesinin gesitli kaynaklardan alinan tarihi bir kurgudan ibaret

oldugunu ifade eder.'2®

Fazlurrahman, bu durumun Hiristiyan inanciyla rekabetten dolayr oldugunu
belirtir. islam geleneginin bu gibi ¢ok seyi mucize olarak lanse ettigini belirten
Fazlurrahman peygamberin timmi oldugu konusunda gelenegin 1israrci oldugunu ve
bunu da vahyin safligim1 ve 6zel olusunu ispatlamak igin yaptiklarini belirtir.
Fazlurrahman Hz. Peygamberin 6nceden okuma-yazma bildigini ispatlayacak ya da
bunu giirlitecek dolaysiz bir delil mevcut olmadigini fakat onun bir tiiccar olmasi ve
ilk esinin islerini yiiriitmesi sebebi ile onun okur-yazar oldugunun dolayli da olsa bir
delili oldugunu sadece Yahudi ve Hiristiyanligin kutsal kitaplar ile dogrudan bir

tamisikliginin olmadigini belirtir.*?’

Fazlurrahman, tabiatiistii gerceklesen mucizenin sebebini ve hikmetini,

diinyada var olan insanlarin tabii isaretlerden yola ¢ikarak Allah'm varhigmmi fark

124 Yilan, Fazlurrahman in Vahiy Anlayist, $.51.

125 Fazlurrahman, Islam, s.61.

126 Fazlurrahman, Islam, S.62.

127 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, 5.60.
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edememelerine ve gerceklesen tabiatiistii olaylarin gerceklesmesini siradan bir olay
olarak anlayip bunu dogal sebeplere dayandirmalarina baglamaktadir. insanlar dogada
var olan tabi isaretlerden yola ¢ikarak Allah'in varliginin bulamaz ise Allah dogal
sebepleri gegici bir miiddet kaldirarak tabiatiistii bir mu’cize insanlara gosterir. Bu gibi
sebeplerle kars1 karsiya kalan insanlar da dogal sebeplerin 6tesinde gercek yaraticinin
Allah oldugu farkina varirlar diye ifade etmektedir. Fazlurrahman, Kur’an'in
peygamberin mucizelerinin degisik sekillerde oldugunu isaret ettigini inkarcilarin ise
Hz. Peygamber'den iddiasim1 destekleyecek mucizeler gostermesini istediklerinde
biitiin tabiat olaylarini, karada ve denizde ortaya ¢ikan ¢esitli olaylar1 ve insanin akli,

Allah'in varligini belirten hakiki isaretler arasinda yer aldigim ifade etmektedir.!?®

Sonu¢ olarak, Fazlurrahman mucizeyi ruhani olarak kabul etmekle birlikte
sahih hadisler 1s1ginda rivayet edilen olaylar1 kendi tarziyla yorumlamaktadir. Mirag
hadisenin sadece Hiristiyanliga 6zenip rivayet edildigi iddiast Miisliiman toplumlarin
o donemki anlayisina ters diismektedir. Zira Hz. Peygamber tiim davranis ve amellerde
gayrl miislimlere benzememek konusunda Miisliimanlar1 ¢cok kez uyarmis Kur’an
ayetlerinde bu desteklenmistir. Ornegin:“Ey iméan edenler! Yahudileri ve Hiristiyanlar:
dost edinmeyin. Onlar birbirlerinin dostlaridir. Sizden kim onlar1 dost edinirse
siiphesiz o da onlardandir. Allah zalimler toplulugunu hidayete erdirmez.” *?°Ayeti de
Hiristiyan ve Yahudilere benzememe konusunda uyarmaktadir. Yine sahih hadislerle
bu husus desteklenmektedir. Peygamberimiz bir hadisinde “Bizden baskasina
benzemeye calisanlar bizden degildir.”'3® Bu hadis ve gecen ayetler o donemdeki
misliimanlarin Hristiyan veya Yahudilere benzemekten ne kadar ¢ekindigini bize

gostermektedir.

Mirag¢ hadisesi ve diger mucizelerin imkanina gelince bu olayr Fahreddin er-
Razi iki kisimda ele alip incelemektedir. Birinci kisim mira¢ hadisenin aklen miimkiin
olmasi, ikinci kisim ise hadisenin dogrulanmasidir. Aklen miimkiin olma konusuna
Razi, donemin astronomi bilgilerinden de faydalanarak incelemeye c¢alisir. Yine

havanin igerisinde olan bazi cisimler daha siiratli bir sekilde hareket eder. Bazi

128 Fazlurrahman, Zslami Yenilenme Makaleler 1, s.52.
129 Maide 5/51.
B30T {rmizi, isti’zén, 7/2695.

36



cisimlerde daha yavas bir sekilde hareket etmektedir. Mesela bir cisim olan Cebrail
vahiy peygambere getirirken ¢cok hizli hareket edebilmektedir. Aymi sekilde diger
melekler ve cinlerin de hareketlerinin ¢ok hizli oldugu kaynaklarda aktarilmaktadir.
Ornegin: Kur’an’da gecen Belkis’in tahtinin gdz agip kapama siiresi iginde
getirilmesi'® ve Hz. Siilleyman’in ordularinin ¢ok kisa bir siire icinde riizgar
vasitasiyla tasinmasi®®? Isrd ve Mira¢ olaylarimin imkanina birer Ornek teskil
etmektedir. “Belkis’in tahti, Hz. Siileyman’in ordusu ile melek, cin ve seytanlar cisim
olduguna gore onlar i¢in ger¢ek ve gecerli olan hususlar Hz. Peygamber’in Isra ve
Mirag¢ hadisesi i¢in de gegerlidir. Sonugta biitiin bunlar olayin aklen imkanini ortaya

koymaktadir,”133

Fazlurrahman sadece ruhani olarak gergeklestigini belirten kisimda ise Sahabe,
Tabiin ve Tebe-i Tabiin’in ¢ogunlugu ve Ehl-i Hadis ile Ehl-i Rey, Mu’tezile, Haricl
ve Sii ulemanin c¢ogunlugu, hadisenin ruh-beden biitiinligli i¢inde gergeklestigi
tizerinde ittifak etmiglerdir. Onlara gore sayet bu olay riiyada gerceklesseydi hem o
giin insanlart hem de sonrasinda gelenler i¢in bu husus sasirtict bulunmaz ve
sonrasinda tartisma konusu olmazdi. Nitekim miisriklerin Isrd olaymna yonelik
itirazlarindan anlasiliyor ki bu husus ruh-beden biitlinligii i¢inde gercek bir vakia
olarak gergeklesmistir. Bu bahsedilen kesimin en giiclii delillerinden biride birbirinden
bagimsiz olarak bir¢ok haber kaynagi tarafindan bu olayin ruh-beden biitiinligii
seklinde olmasinin nesilden nesile aktarilmis olmasidir. Bu olaym baska delili ise,
sayet mirag hadisesi ve diger mucizeler riiya seklinde ger¢eklesseydi, miisriklerin buna
bir itiraz1 olmazdi. Ciinkii riiyada bu tiir olaganiistii durumlar herkes i¢in normal

karsilanacak bir durumdur. 134

Peygamberin okuma yazma bildigine dair goriisleri bir varsayimdir. Zira 0
donemde ticaret ile ugrasan birgok okuma yazma bilmeyen insan vardir. Ticarette
ugrasmak okuma Yyazma bilmeyi gerektiren bir durum degildir. Cumhuriyet

déneminde doguda birgok kisi ticarette ugrasir ve ticarette ugrasmasina ragmen okuma

13len-Neml, 27/40.

132Sebe, 34/12.

133 Bkz. Karadas, Cagfer, ’Isra-Mirag Hadisesi: Mahiyeti ve Gergekligi,”> Kisbu Ilahiyat Dergisi, Y1l
2019, Cilt, Say1 1, s.59.

134 Karadas, “’Isra-Mirag Hadisesi: Mahiyeti ve Gergekligi,”* 5.60.
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yazma bilmedikleri goriilmektedir. Glinlimiizde halen ticaret ile ugrasip okuma yazma
bilmeyen insanlarin varligindan s6z edilmektedir. Yine Kur’an’t kerimde agikca
belirten “Sen bundan 6nce ne bir kitap okuyabiliyor ne de onu kendi elinle
yazabiliyordun, dyle olsaydi gercegi ciiriitmeye calisanlar kuskuya diiserlerdi.”®®
Ayeti de agikca Hz. peygamberin daha énce okuma yazma bilmedigini belirtmistir. Bu
ayet 15181 da Hz. peygamberin hi¢ okuma bilmemesi yazmamasi vahyin ilahiliginin

garantisini teskil etmektedir. Okuma yazma bilmeden ge¢cmis iimmetlerden kissalar

bildirmesi onun mucizelerinden biri olarak gosterilebilir.'36

Fazlurrahman’in Kur’an’dan yola ¢ikarak bdyle bir kantya varmasi gelenegin
hadis anlayisina tenkidinden kaynaklanmaktadir. Her ne kadar sihhat konusunda
tartisilacak rivayetler olsa bile Allah’in kudreti ve takdirinin Kur’an gibi bir mucizeyi
getirdigi gibi mira¢ olayinda ve bahsedilen diger konularda da giicii yettigini acikga
sOyleyebiliriz. Ruh- beden biitiinliigii ile Allah’in peygamberine goge yiikselmesi veya
ona okuma yazma 6gretmesi Allah’in giictiniin mahiyeti goz tiniine alindiginda bunun
gerceklesmesi miimkiindiir. Ciinkii Kur’an’1 kerime biitiinciil yaklastigimiz zaman
birgok yerinde helak edilen kavimlerin mucizevi bir sekilde helak edildigini
gormekteyiz. Ayrica Kur’an’da gegcen “Ey ates! Ibrahim'e serin ve esenlik ol.”

dedik.’¥” Ayeti de gostermektedir ki Allah her tiirlii mucizeye muktedirdir.
3.3.3. Sefaat ile ilgili goriisleri

Sefaat kelimesi s-f-a sef/ kokiinden gelen sefaat sozliikte bir kisinin
bagislanmasi i¢in aracilik etmek, ona yardimci olmak veya bir bagkasindan yardim
dilemek” manalarina gelmektedir.’®® Islami terim anlami ise* Giinahkar olan
mii’minin affedilmesi, giinah1 olmayanlarin ise derecelerinin yiikseltilmesi i¢in izin
Allah nezdinde aracilik yapmasi” seklinde tamimlanmaktadir.!*®Sefaat kavrami

Kur’an hadislerde sik¢a gegmektedir.'*’Kur’an’1 kerimde sefaat konusu mezhepler

135 Ankebut, 29/48.

1% Ahmet, Onkal, ©’Hz. Peygamber'in Ummiligi,” Necmettin Erbakan Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Y1l 1986, Cilt 2, Say1 2, s.250.

187 Enbiya suresi, 21 /69.

138 g1k Ismail, Kelam IV Sistematik Kelam Niibiivvet ve Ahiret, 5.309.

139 Mustafa, Alic1, Sefaat, TDV Yaynlari, islam Ansiklopedisi, Cilt 38 5.412.

140 M. Fatih ,Kesler, “’Kurani: Kerim ve Hadislerde Sefaat Tnanc1,*” Tasavvuf Ilmi Ve Akademik
Aragtirma Dergisi, 2004, Cilt 5, say1:13, s.119.
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tarafindan ¢okga tartisilmistir. Bunun sebebi Kur’an’t kerimde sefaat ayetleri iki
anlamda da delil gosterilmektedir. Ornegin:*“Kiyamet ve hesap giiniine karsi
tedbirinizi alin ¢iinkii o gilin, kimsenin Kimseye en ufak faydasi dokunmayacak hig
kimseden gilinahlarinin affi i¢cin herhangi bir bedel/fidye kabul edilmeyecek higbir

01414

sefaat kimseye fayda vermeyecek giinahlara da asla yardim edilmeyecektir.”***ayeti

99142

ve “iste bu yiizden onlara hi¢ kimsenin sefaati fayda vermeyecek. ayetleri sefaati

inkar eden mezhep veya kisilerin delili olmustur.43

Sefaati Kur’an ve hadisler 1s18inda Allah’in iznine tabi olarak var oldugunu
kabul eden mezhep ve ekollerin delilleri ise soyle siralayabiliriz. ¢ deki sefaat yetkisi
sadece yerin /gogiin miilk ve egemenligine sahip Allaha aittir.”’*44“Rahmanin katinda
bir ahit olmadik¢a hi¢gbir kimsenin bir baskasina karsi sefaat hakki
olmayacaktir.”’14“0, izin vermedik¢ce Allah katinda hi¢ kimsenin sefaati fayda
vermez”#®ayetleri sefaatin Allah’1n iznini baglh oldugunu ve onun izin verdiklerinin

sefaat edebilecegine isaret etmektedir.!4’

Fazlurrahman sefaat kavramina kurtarici bakis acistyla yaklasmistir. Kur’an
ayetlerinden yola ¢ikarak Kur’an’m“kurtariciligi” (saviorship) reddettigini ve bunun
geregi olarak Kur’an ayetlerinin “sefaati” de reddettigini belirtir. Hadis kitaplarinda
sefaat kavramu ile ilgili bir¢ok atiflar olmasina ragmen Kur’an anlayisinin halk
arasinda ve hadislerde yorumlandigi gibi olmadigini bunun yerine Allah
peygamberleri kendi iimmetlerinin amellerine sahit olarak getirecegini soyler.148
Bunlara delil olarak Kur’dn’da gegen “Her {immetten bir sahit ve seni de (Ey
Muhammed) bunlara sahit olarak getirdigimiz zaman ne olacak.”'*%ayetini &rnek
gostermektedir. Fazlurrahman, Kur’an'in biitiin yapisinin araciliga karst oldugunu
belirtir. Fazlurrahman Ehl-i siinnetin miladi 8 ve 9. yiizyillarda kristallesen bir

anlayigla kafirler ve gayri mislimler i¢in sefaat miimkiin degildir, giinahkar

141 Bakara, 2 /123.

142 Miiddesir, 74/48.

143 S1k Ismail, Kelam IV Sistematik Kelam Niibiivvet ve Ahiret, 5.310.
144 Ziimer, 39/44.

145 Meryem, 19/87.

146 Sebe, 34/23.

147 S1k Ismail, Kelam IV Sistematik Kelam Niibiivvet ve Ahiret, $.311.

148Fazlurrahman, Ana Konularzyla Kur an, s.71.
149 Nisa, 4/41.
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Miislimanlar i¢in sefaat miimkiindiir anlayisina Mu’tezile’nin de ilk basta bu goriise
kars1 oldugunu sonradan bu goriise onlarin da yaklastiklarini belirtir. Fazlurrahman
"kurtariciik” ve ‘“aracilik” fikirlerinde ¢ok giiclii psikolojik etken bulundugunu

soyler,150

Fazlurrahman’a gére geleneksel olan Islam anlayismin dayandign Kur’an’in
Allah’mn izin verdigi kisiler hari¢ baska kimsenin sefaat¢i olmayacagini belirten ayetler
yanlis anlasilmistir. Fazlurrahman Ibn-i Teymiyye'nin bu konuda ayni goriiste
oldugunu belirterek sefaat ayetlerinde de gegen izin verme ibaresinin basitge sadece
kelime anlamindan alinmamasi gerektigini, bu ayetlerin sadece merhameti olmaksizin
onun huzurunda herkesin aciz ve caresiz kaldig1 yiice Allah’in hagsmet ve azametini
tasvir etmek i¢in kullanilmis belagatl ifadeler oldugunu belirtir. Bu ifadesine dayanak
olarak “Ruh ve meleklerin sira sira durduklari giinii (diisin) Rahmanimn izin
verdiginden bagka hi¢ kimse konusamaz ve (o da konusunca) dogruyu
soyler.”15tAyetini gostererek ayetin anlasilmasinda izin verme ibaresi kelime
anlaminda ele almirsa Allah’in izni olmadan zaten hi¢ kimse konusamayacaktir
manasinin ortaya ¢ikacagini belirtir. Bu ylizden Fazlurrahman’a gére bu gibi belagath

sozler Allah’in siirsiz hagmetini tasvir etmektedir. 1°2

Sonug¢ olarak, Kur’an'da gegen sefaat kavramini sahitlik olarak bahseden
Fazlurrahman bazi hadisleri gormezden gelerek sefaat ile ilgili ayetlerin kelime
manasii tevil etmis ve kendisi de tevil konusunda asiriya gidenlerin durumuna
diismiistiir. Zira agikca hadislerde sefaatin var oldugunu belirten birgok sahih rivayet
mevcuttur. Ornegin: Enes bin Malik’in rivayet ettigi bir hadiste peygamberimiz:
“Sefaatim iimmetimden biiyiik giinah isleyenler igindir.” buyurmustur. > Bu hadis
birgok hadis alimi tarafindan rivayet edilmistir.*>*Goriildiigii iizere sefaat kavram

Islam dinin geleneginde degil 6ziinde mevcuttur. Fazlurrahman ve bazi kelamcilar ayet

1%0Fazlurrahman, Ana Konularyla Kur an, s.72.
151 Nebe, 78/ 38.
1%2Fazlurrahman, Ana Konularyla Kur an, s.73.

1583Ebu Davut Siileyman b. Esas es-Sicistani el-Ezd1i, Siinen-i Ebu Davud, tahk. Komisyon, Darii ibn
Hazm, Beyrut 1997, c. 5, ss.70-71.

154Toktonaliev, Azat, <’ Ayet Ve Hadisler Baglaminda Sefaat Kavramu,”> Akademiar Dergisi, Ankara
2019, -Say1: 7, s.172.
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ve hadislerde apagik olan sefaati yanlis ve art niyetli kullananlarin verdigi zararlar
miinasebetiyle inkir yoluna basvurmuslardir. Ancak sefaat konusunda islam
alimlerinin biliylik ¢cogunlugu arasinda icma vardir. Sadece tartisilan husus sefaat
biiyiik giinah isleyenler hakkinda midir? Yoksa samimi mii’minler i¢in midir? *°Bu
tartisma su an igin konumuz iginde olmadigindan buna deginmeden Islam’mn 6ziinde
olan ve Allah’1n iznine bagl olan sefaat kavrami Islim’in geleneginde degil islam’in

Ser’i delillerinde (kitap, siinnet, icma, kiyas) mevcut oldugunu belirtebiliriz.

3. 4. Ahiret

Ahiret kavrami Islam diinyasinda ve kelam konusu olarak mahiyeti en ¢ok
tartigilan konulardan biridir. Sozliik anlami “son giin, son, sonra olan,” anlamlarina
gelmektedir. Islami Terim anlami ise diinya hayatindan sonra baslayan ebediyen
devam edecek 6liim sonrasindaki hayat olarak tanimlanir.*¢Ahiret kavrami Kur’an’1
kerimde toplanma giinii*®’ , dirilis giinii, din giinii 1*ceza giinii, hiikiim giinii **°gibi
anlamlarda kullanilmistir. Genel olarak ahiret kavrami kelam ve felsefe kitaplarinda
baglangic manasina gelen mebde’nin  mukabili mead kavrami olarak
kullamlmaktadir.!Ahiretin varligi gayba ait bir konu olsa da insan viicudunun ve
icinde yasadigimiz kdinatin bir sonu olmasi 6liimden sonra tekrar dirilmenin ve dhiret

hayatmin sonsuz olmasi aklen miimkiin ve hatta gerekli oldugu sdylenebilir.6?

Fazlurrahman ahiret kavramini da diger goriisleri gibi Kur’an ayetlerini esas
alarak agiklamaya ¢alismistir. Kur’an’da ahiret kavraminin en genel anlamda cennet
nimetleri ve cehennem azab1 olarak tasvir edildigini belirtir. Fazlurrahman Kur’an’in
cennet cehennem miikafat ve ceza olarak ahiret hayatindan bahsettigini. Ve bu
kavramlarin yaninda “Allah’1n rizas1 ve gazabindan” da sikca bahsettigini belirtir. Bu

yiizden Fazlurrahman Kur’an’da ahiret hayatin1 temel olarak belirleyen goris, her

155Epul hasan el-Es’ari el-Ibane ve Usulu Ehli’S Siinnet, (cev. Ramazan Biger), Gelenek yaynlari,
1.Baski, Istanbul, 2010, s.105.

156 S1k Ismail, Kelam IV Sistematik Kelam Niibiivvet ve Ahiret, 5.286.

157 Mii’min, 40/15.

1% Rum ,30 /56. Sad, 38/36.

159 Kaf, 50/20. Saffat, 37/21.

160 S1k Ismail, Kelam IV Sistematik Kelam Niibiivvet ve Ahiret, $.260.

161Siileyman, Toprak, Ahirete Iman, Dib. Yaymlari, 4. Baski, Ankara, 2018, s.21.
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insanin yapmis oldugu amellerin daha once hi¢ hissetmedigi sekilde suuruna
vardirilacagi bir vaktin “saatin” (es-Saa) gelmesidir Diye ifade eder. Bu durumda
insanlar yaptiklar1 ve yapmadiklarini karsilarinda goriip yaptiklar1 biitiin ameller ve
davramiglar hakkinda karar verilmesini zorunlu olarak kabul edeceklerdir.
Fazlurrahman, insanlarin genellikle dhiret hayatinin gayelerine dikkat etmeyerek ve
devamli ahlak kurallarmi ¢igneyerek kendi hususi mesguliyetlerine dalarak bencil

maddi ¢ikarlar pesinde siiriiklendigini'®?belirtir.

Fazlurrahman’a gore ahiret hedefte olan yiiksek gayeler icindir. Bu nedenle
insan davranislarmin yani amellerin tartilmasi 6nem kazanmaktadir. Ahirette maddi
olan altin giimiis gibi madenlerin kiymetli mallarin tartilmasi yerine “amellerin”
hesaba ¢ekilmesi ve onlarin tartilmasi vardir. Fazlurrahman bu benzetmeyi Mekkeli
is adamlarina kars1 ac1 bir mizah olarak yorumlamaktadir. Bu yorumun sebebi Kur’an’1
kerimde gegen “Diinya hayatinda sadece dis yiizii bilirler, ahiretten (diinya hayatinin
asil  yiiksek gayelerinden) ise tamamen  habersizdirler.”*6®  Ayetinden
kaynaklanmaktadir. Clinkii Mekkeli tiiccarlarin bu diinya hayatinin yiiksek gayelerini
terk etme pahasina para kazanmaktaki hiinerleri onlari daha yiice ve istikbale ait
gayelerden alikoyup alcak degerler ve diisiik hedefler pesine sevk
etmektedir.'®*Fazlurrahman diinya ve ahiret arasindaki farki Rad suresi 17. ayetten
misal vererek anlatmaktadir. Rad siiresinde tepelerden inen sel sularmin st kisminda
bir kopiik olustugunu sonra sular ovalara yayilinca sel sularinin tistiindeki kalin kopiik
tabakasi iz birakmadan kayboldugundan ayni kopiigiin madenlerin eritilmesinden
sonrada olustugunu ve bunlarin gegici oldugundan'®® bahsetmektedir. Bu drnekten
yola ¢ikarak diinya hayanin kopiik insanlara asil faydasi dokunan bereketli topragin

ahiret hayatinin oldugunu belirtir.

Fazlurrahman Mu’tezile kelamcilarinin  amellerin tartma olaymi ¢ok

Onemseyip tesbih yerine gercek kabul ettiklerini ve durum sonucunda asir1 bir ceza

162 Fazlurrahman, Ana Konularzyla Kur an, s.169.
163 Rum,30/7.

164 Fazlurrahman, Ana Konularzyla Kur an, s.172.
165 Rad,13/17.
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nazariyesini gelistirdiklerini belirtir.'®® Ayrica Fazlurrahman Mu’tezile kelamcilarin
Allah’1n sonsuz olan rahmetini gerg¢ek kabul edip insan davranislarina misli ile karsilik
olan ceza nazariyelerini degistirmek yerine bu goriisii savunmaya ve saglamlastirmaya
caligsarak dine kars1 biiylik bir zorlama gayreti i¢ine girdiklerini belirtir. Fazlurrahman
Kur’an-1 kerimde gegen “Kimin tartilar1 agir gelirse o memnun edici bir hayat
icindedir. Kimin tartilar1 hafif gelirse onun yeri(haviye) cukurdur’'®’ayetine
dayanarak kisilerin amel defterinin Onlerine serilerek elle tutulur bir tartmadan veya
6l¢meden kesin olarak bahsettigini belirtir. Fakat mutezilenin savundugu “amele-
karsi-ceza” (quid pro quo) goriisiiniin aksine Kur’an’in temel fikrinin esas aldig1 Ehl-
1 stinnetin belirtmis oldugu insanin yapmis oldugu davraniglarin bir biitiin olarak ele

alan biitiinsel (holistic) fikrin anlagilmasinin gerektigini belirtir.'%®

Fazlurrahman Kur’an’ ayetlerinin kiyamet betimlemelerinden bahsederken
genellikle bu diinya sisteminde olusacak diizensizlik ve bozukluklardan yeryiizii ve
gokyliziinde olusacak olan karisiklik seklinde gectigini belirtir. Bu ayetlerin Allah’in
mutlak hakimiyetinin delili oldugunu ifade eder. Ornegin:“Kiyamet giinii yeryiizii,

tamamen Allah’in avucu i¢indedir. Goklerde sag elinde diiriilmiistiir.”16°

ayeti
Kur’an’n kainati mahvetmesinden degil, aksine onun yeni hayat bi¢cimleri ve kainatta
yeni varliklarin yaratilmasi igin bir diizenlemeye tabi tutulmasindan ve goriiniis
itibariyle tebdilinden bahsettigini ve Kur’an’in bir¢ok yerine ayni anlam ¢iktigini
belirtir. Bu goriise delil olarak “Yeryiiziinde bulunan her sey yok olacaktir. Yalniz
Celal ve ikram sahibi olan rabbinin yiizii (Zat1) baki kalacaktir.”170 ayetini getirerek bu
ayetlerin kainat hakkinda olmadigimi kainatin i¢inde olanlar hakkinda bilgi verdigini

ve ayni zamanda kiyamet ile ilgili ayetlerin Allah’in mutlak izzet ve Celalini tasvir

ettigini belirtir.1"*

Fazlurrahman, bu diinyanin tamamen yok olmayacagini aksine insanlarin

mutlu olacagi bir bahgeye (cennete) doniistiiriilecegini ve Kur’an’in diinyanin yikilip

186Fazlurrahman, Ana Konularzyla Kur an, s.172
167 Karia, 101/6-9.
188Fazlurrahman, Ana Konularzyla Kur an, s.173.

169 Ziimer, 39/62.
170 Rahman, 55/26-27.

17 Fazlurrahman, Ana Konularzyla Kur an, s.175.
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yok olmasindan bahsetmedigini onun tedbil olacagindan (transform) bahsettigini
belirtmektedir. Buna delil olarak “O giin yer baska yere, gokler de (baska goklere)
degistirilir.(yani tabiatlar1 simdikinden daha baska bir sekilde olur).”'"?4yetini
gostermektedir. Fazlurrahman Obiir diinyanin disilerinin erkeklerinin yeniden
yaratilacagini1 cehennem azabinin giinahin siddetine bagli oldugunu ve azabin suurla
ilgili oldugunu ayn1 zamanda azabin ise temel anlamda ruhani ve ahlaki oldugunu
belirtir.t"*Fazlurrahman, ahiretteki azap ve miikafatin sadece manevi olmadigin1 bazi
miisliiman filozoflar (Farabi, ibniSina, Ibn Riisd ) aksine ahirette beden ile ruhun
birlikte oldugunu Kur’an’in ruh ve beden ikinciligini 6ne siiren bir insan tasvirine
yabanci oldugunu, bu yiizden Kur’an’in tamamen ruhani bir cennet veya cehennem

fikrini benimsemedigini belirtir.1’*

Sonug olarak, Fazlurrahman ahiret anlayisini da diger gortisleri gibi Kur’an’
temel alarak anlatmaya c¢aligmistir. Kur’an’da gayet acik bir sekilde tasvir edilen
kiyamet giinliniin insanin i¢ yapisini gozler oniine serdigini, Allah'in insanlarin bu
hayatta ulagmasini arzu ettigi durum oldugunu sdyler. Béylece insanlarin kendi nefsini
bir rontgen gibi inceledigini ve hesaba g¢ektigini ve onlarin kendi noksanliklarini da
teshis ettigini belirtir. Ayn1 zamanda kendinin farkina varan ve teshis eden insanin da
ahirette diisiincelerinin ve i¢inden gecen fikirlerinin biitiin insanlarin gézii oniinde
serilmesinden asla korkmadigimi ve bu durumdan korkanin sadece i¢inden geceni
saklayan insan oldugunu ve bdyle bir kimsenin kiyamet giiniide korkmasinin hakh

oldugunu belirtir.1"®

172 fbrahim, 14/48.
1Fazlurrahman, Ana Konularzyla Kur an, s.176.

174Fazlurrahman, Ana Konularzyla Kur an, s.177.

1Fazlurrahman, Ana Konularzyla Kur an, s.186.
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DORDUNCU BOLUM

4. FAZLURRAHMAN YENI iLMi KELAM (MODERN KELAM)

4.1. Geleneksel Kelam Anlayisina TenKitleri

Fazlurrahman, yasadigi donemin ve ge¢mis yasananlarm etkisiyle Islam
gelenegini birgok yonden tenkit etmistir. Ozellikle siinni akide ve davranis sistemi
(orthodoxy)'’® olarak tabir ettigi Islim geleneginin &ziinii olusturan gelenekleri
kaideleri elestirip bir sistem olusturmaya ¢ahismistir. Fazlurrahman tesekkiil
doneminde peygamberin vefatindan sonra ortaya ¢ikan “Islam toplumunun
uzlagsmacimi yoksa diglayici bir temele mi oturacagi, insanin hiir ve sorumlu mu
oldugu, yoksa davraniglarinin dnceden mi(Allah tarafindan) belirlendigi, toplumun
icma vasitastyla toplumsal bir ruh ile meseleler hakkinda karar verip vermeyecegi
yoksa yanilmaz imam ilkesini mi kabul etmesi gerektigi?”’*’’Gibi tiim tartismalara
cevaplar bulundugunu belirtir. Fazlurrahman, bu tartismalarin bazi yerlesik fikir ve
davraniglarin benimsenmesiyle 3. ve 9. yiizy1l da sona erdigini ve kabullenen fikir ve
davraniglara hadis elbisesinin giydirildigini gegerlilik ve dogrulup kazandirilip
yayginlagtigini belirtir. Fazlurrahman siinniligin igerigini diizenlemek i¢in hadis
taraftarlari diye nitelendirdigi ehli- hadisin sorumlu oldugunu ve onlarin Siinni sistemi

olusturdugunu belirtir.1’8

Fazlurrahman, gelenek olarak adlandirdigi hususlari kelamin, fikhin hadisin
timmetin giinliik yaptig1 islerine problemlerine ¢6ziim sunmaya ve giinliik yaptiklar
islerin aksakliklar1 gidermeyi amaglayan tedbirlere yaradigini belirtir. Fazlurrahman
bu donemde idareciler ve kadilar tarafindan mevcut hadisler, iginde bulunulan duruma
gore yorumlanmakta ve bunun sonucunda “yasayan siinnet” diye anilabilecek olan
genel birikim (gelenek) ortaya ¢iktigini belirtmektedir.'”°Fazlurrahman hemen hemen

biitiin goriislerden gelenegin ayiklanmasi ve Kur’dn’a arz edilmesi gerektigini

178Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 111, s.39.
17Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 111, s.39.
178FazIlurrahman, Zslami Yenilenme Makaleler 111, s.40.
1 Acikgeng, "Fazlurrahman”, TDV Yayinlari, islam Ansiklopedisi, 5.284.
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belirtmektedir. Kelamcilarin Kur’an ¢ikisl bir diinya goriisiinii sistemlestiremedigini

belirtir.18°

Fazlurrahman’in baz1 kaidelere hadis kisvesi altinda ve gelenekten
kaynaklandigin1  belirtmesinin  Sebebi siyasi olaylarin hadise baglandigini
sdylemesinden kaynaklanmaktadir. Ornegin: Sahih bir hadiste Ebu Zer, Hz.
Muhammed (S.a.v)'den soyle buyurdu:“Cebrail (Aleyhisselam) bana geldi ve
immetimden Allah'a hi¢bir seyi ortak kosmaksizin 6len bir kimse cennete girer diye
miijde verdi. Ben: “Zina da etse, hirsizlik da etse de mi?” dedim. O: “Zina da etse,
hirsizlik da etse.” dedi'®l. Sahabe soruyu iki kez daha tekrarlar her seferinden
peygamberden ayni cevabi alir. Fazlurrahman, bu hadisi Kur’an’a arz edip Kur’an’in
vurgu ve israrinin iyi ve sahih amel iizerine oldugunu ifade eder. Bu hadisin
Hristiyanlikta olan gergek lLituf ve kurtulusun ameller ile degil imanla oldugu
ogretisinin (The doctrine of justification by faith) IslAmi karisiginin iiretilmesidir diye

ifade eder.182

Sefaat ile ilgili ayetlerde kelime manasini almayan onu yorumlayan bir anlayis
sergileyen Fazlurrahman konu ile ilgili 6rnek gosterdigi hadisleri hep ilk anlaminda
almaya calismistir. Sanildiginin aksine bu hadisi donemin Miisliiman alimleri,
kelamcilart korii koriine alip amelsiz bir imandan hi¢bir zaman bahsetmemislerdir.
Ozellikle imanin &nemini bu hadiste vurguladigimi aktarmislardir. Hadis alimleri
hadisleri her zaman Kur’an siizgecinde gecirip sahabenin anlayisini yakalamaya
calismislardir. O donemde hadis alimleri asir1 ve u¢ giden firkalardan kendilerini
muhafaza etmek i¢in Kur’an ve siinnet perspektifinde hareket etmeye c¢alismislardir.
Sanildiginin aksine sadece seklen hadis almak yerine hadisleri bir siizgegten gegirip
cerh ve tadil yoniinden tarttiktan sonra senetlerine gore hadisleri ayirmislar ve hadis

kitaplarina kaydetmislerdir.'8®

Fazlurrahman Ehl-i Stinnet anlayisinin en temel 6zelliginin asir1 olan uglari bir

arada tutmak oldugunu, miisliimanlarin orta yoldan ayrilmamalarin1 saglayan yapisi

180 Acikgeng, "Fazlurranman”, TDV Yayinlari, Islim Ansiklopedisi, ss.284-285.

181Buhari, 1180; Tuhfetu'l-Esraf, 11982.

182 Fazlurrahman, Islam Geleneginde Saghk ve Tip Degisim Kilinik, $5.61-62.

183Bkz. Recep, Emin Giil, <’Hadis Ilminde Cerh-Ta‘Dil Mertebeleri,”” Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Y11 2015, Cilt 0, Say1 43, ss.362 -386.
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ile aslinda Ehl-i Siinnetin bu yola siki1 sikiya sarilma gayretinden ibaret oldugunu
sOyler. Ge¢misten giiniimiize hala Ehl-i Siinnet ve’l cemaatinin ayakta olmasinin
sebebinin bu baglanma oldugunu ifade eder. Bunun sebebi olarak Ehl-i Siinnetin
“tasannun” giiciiniin canli kalmas: ile birlikte siinni IslAm “Ortodoks™ bir akideye
ulagmasini gosteren Fazlurrahman bu sayede esi ve benzeri gériilmemis sosyal bir
denge viicuda geldigini ve toplumsal bir biitiinlesme saglandigin belirtmistir.'8*Tabi
Fazlurrahman burada Ehl-i Siinnetin daima kendini oldugundan daha degerli gosterip
bitiinligii sagladigini belirtmistir. Ehl-i Siinnet kelam1 fazlurrahman’in kastettigi gibi
kendini degerli gostermekten ziyade her zaman itidalli bir yol ile Kur’an siinnet

biitiinciilliigii ile hareket ederek glinlimiize kadar varligini siirdiirmiistiir.

Kelamcilarin Kur’an’i temel alan bir diinya goriisiinii sistemli bir hale
getirememelerinin islim adma bir kayp oldugunu belirten Fazlurrahman, Islaim
tarihinde giintimiize kadar gelen bazi filozof kesiminin dini ifadelerinin sembolik
sozler saymalari, alemin yaratilmasi ve cismani anlamda hasir gibi konularda
geleneksel dini dogmalara aykir fikirler ileri siirmelerinden kusurlarina belirttikten
sonra Ibn-i Teymiyye ve Gazzali gibi Islam filozoflarin degisik bir felsefenin de
olabilecegini insanlara gostermeleri gerektigi halde onlarin felsefeyi tamamen inkar

etmelerinin Islam diisiincesinin fikri yoniinii Adeta yok ettigini belirtir. %

Fazlurrahman, Miisliiman keldmcilarin filozoflarin felsefesi kadar sasal1 Islami
ilkelere daha bagli ve Kur’dn’a dayali yeni bir fikri felsefe ortaya koyamadiklarini,
bunun yerine suni bir halde islam’a bagl gériinen ve birgok bakimdan felsefenin
karikatiirleri niteliginde olan belli basli baz1 dogmatik hiikiimler koyabildiklerini
belirtir. Buna 6rnek olarak da 6liimii arkadan gelen fiziki dagilmadan sonra yasamaya
hale devam eden bir nevi “asli atom” var oldugunu belirtmek ve Allah’in bunun
etrafinda ya asil bedenle ayn1 veya ona benzer bir beden yaratacagini ispat etmek

186 ggstermektedir. Kur’an'm

suretiyle fiziki hasr1 delillendirmek i¢in 6ne siiriilen fikri
acik felsefi 6zellikte baz1 6nemli 6gretilerle sahip oldugunu belirten Fazlurrahman, bu
ogretileri kullanip tutarli stimullii bir diinya goriisiinii sistemlesmesi gerektigini sdyler.

Bunun giiniimiize kadar Miisliiman kelamcilar tarafindan yapilmadigini ve kesinlikle

184 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, S.84.
18 Acikgeng, "Fazlurrahman”, TDV Yayinlari, islam Ansiklopedisi, s.286.
186 Fazlurrahman, Islam, $.372.
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yapilmasi gerektigini sdyler. Ciinkii zaten Kur’an’1n sistemli diinya goriisiinii saglayan

bir katalizor gérevini yapabilecek kapasitede ve 6zellikte oldugunu belirtir.28’

Sonug olarak, Fazlurrahman Kur’an’in ana gayelerini topluma yansitma
acisindan gelenegin zayif kaldigini, biitiinciil bir Kur’an anlayisinin olusmadigini
belirtmistir. Ehl-i siinnetin ilahi gerekircilik ile bir diger ifadesiyle Islam’1n yiiriirliikte
olan siyasi ahlaki ve dini vaziyetine fiiliyatta karismamak anlaminda dini- siyasi irca
Ogretisinin insan emeginin oldugu biitiin alanlarinda miisliimanlarin faaliyet ve
katkisini ayn1 zamanda gii¢ ve simirini etkileyen unsur oldugunu belirtmistir.1¥Tabi bu
konuda Ehl-i Siinnet kavramini tam anlamak gerekir. Ehl-i Siinnet sadece Es’arl
kelamindan veya bir bagka firkanin tek basma olusturdugu bir kavram degildir.
Matiiridi ve dort mezhep imamin olusturdugu Kur’an ve siinnet cergevesine bagl
kalarak giincel ictihatlar yapilan giinlimiize kadar miisliimanlarin birligini saglayan bir
catidir. Bu yilizden Kur’an ve siinnet perspektifinde sorunlar onarilabilir. Zira Kur’an
ayetlerinde ¢ok farkli anlamlar ¢ikaran kesimler olmaktadir. Bu yiizden sadece bir

acidan bakilmasi dogru bir sonuca gotiirmemektedir.

4.2. Yeni Ilmi Kelima Bakisi

Fazlurrahman, yeni ilmi kelam anlayisinda gegmis donem keldm anlayisinin
tarihi bir tenkidi yapilmasi1 gerektigini ve bu tenkit anlayisinda Kur’an’r esas alip
Kur’an’dan ne 6lg¢lide sapilmis olundugunun agiga cikarilmasi gerektigini belirtir.
Fazlurrahman bu anlayisin Miisliimanlari yeni bir kelama dogru gotiirecegini ifade
eder. 8Fazlurrahman biitiin kelan goriislerin zorunlu olarak gegmisin izini tagidigimi
fakat bu gorislerin dinin temel yapisina sadik olmalart gerektigini “Allah’m
sifatlarinin inkar1 Allah’in kudretinin insanlarin fiilleri alaninin disinda birakilmasi ve
tabiat alaniyla sinirlandirilmasi gerektigi, Allah’in giinahlar1 bagislanmasinin reddi
gibi mu’tezile gorislerinin Kur’an’mn &gretilerine sadik oldugunu kim iddia

edebilir?”1%°Sozleri ile vurgular. Fazlurrahman Es’ari ekoliinii de atomculugu en temel

8’Fazlurrahman, islam, $.372.

188 Fazlurrahman, Islam Geleneginde Saglik Ve Tip Degisim ve Kimlik, $.69.
189 Fazlurrahman, Islam ve Cagdashik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, $.235.
190 Fazlurrahman Islam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, $.235.
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iman akidesi haline getiren ve insan fiillerini yok saydigini belirterek bunlarin

Kur’an’a arz edilmesi gerektigini belirtir, !9

Fazlurrahman ¢agdascilik anlayisinin tek tek sosyal politik ve sosyal konularla
ilgilendigini fakat politik ve toplumsal meselelerin konularint bir felsefe olarak ele
alinmadigin belirtir. Ornegin: Demokrasi kavramii gostererek bu kavramin islami
oldugunu fakat bu kavramin igerigini kapsayan insan haklar1 ve sosyal adalet
kavramlarmin demokrasi gibi ele almip tartisilmadigini, ayni sekilde esitligin
vurgulandigini fakat onun mahiyetinin ve siirlarinin sorun olarak gériilmedigini, bu
yiizden pek ¢ok cagdaseilik taraftarinin modernist bir kelam ve felsefeden veya diinya

goriisiinden nadir olarak séz ettiklerini ifade eder.1%2

Fazlurrahman ¢agdas anlayisi ifade ederken donemin sahsiyetlerini tek tek ele
alir. Muhammed Abduh "un eserlerinde mutezile tipi akilciligi tekrardan diriltmek igin
caba harcadigini fakat yine de kelamin yerinin asgari diizeyde kaldigin1 sdyler. Seyyid
Ahmed Han’in ise ¢agin gereksinimlerini karsilayan bir keldma iimitsizce cagrida
bulundugunu ve kelamin yeniden formiile edilmedikge biitiin dinler gibi Islam’in da
gercek ve oldirticii bir tehlikeyle karigilacag fikriyle kelami canlandirmaya ¢alistigini
ve onun cagrist ile Muhammed Siblinin “Kelam ilmi (Ilm al-kelam)” isimli bir kelam
tarihi ve kelam ve sistematik kelam adinda iki tane Urduca eser yazildigini belirtir. Bu
iki eserde Allah’in varligi, vahiy, peygamberlik gibi hususlarin delillerini yeniden
belirleyip ortaya ¢ikarmaya ¢alistiini ve bu cabasinda Seyyid Ahmed han ve ibn-i

Sina gibi filozoflar1 esas aldigini ifade eder.!%

Fazlurrahman, kelamda yeni yaklasimi en etkili “Islim’da Dini Diisiincenin
Yeniden Olusturulmas:” adli  eseri ile filozof-sair Muhammed Ikbal'in
gerceklestirdigini belirtir. Ikbalin Islam tasavvufunda oldugu kadar batinin da zeki
ogrencisi oldugunu fakat Islam kelam geleneginin veya c¢ok fazla okudugu Kur’an
alaninda bir alim olmadigin1 sadece Kur’an’in temel 6zelliginin bir manevi degerler
modeline gore diinya diizenini yaratma ve tarihe yon verme amacina yonelik bir

dinamizme ve eyleme agirlik vermesi gerektigini isabetli bir sekilde fark ettigini fakat

19'Fazlurrahman, /slami Yenilenme Makaleler I11, s.44.
192 Fazlurrahman Islam ve Cagdashik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, $.236.
198 Fazlurrahman, Isiam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, $.236.
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Ikbal'in yapmis oldugu bu yenilikgi tesebbiisiiniin hayli eskide kaldigini sdyler. Cagdas
bilim adamlarinin insanin dinamik bir irdde hiirriyetine sahip oldugu goriislerini ¢ok
ciddiye aldigim belirten Fazlurrahman, Muhammed Ikbal ile hemfikir olmadig1 kismin
toplumun ve fertlerin elde edebilece§i yaratici enerjiyi nihai sonsuz kaynagi
goriigiiniin ifade ettigi seklinden ve bunu Kur’an’dan ¢ikarmaya calistigi metot

oldugunu nelirtir. 1%

On sekizinci yiizyilldan Arabistan’da Abdu’l Vehap liderliginde Vehabi
hareketiyle Islam’im son iki yiizyilda birkag biiyiik dirilisci hareket yasandigini belirten
Fazlurrahman Tiirkiye, Misir ve Hindistan gibi &n cephede bulunan Islam iilkelerinin
ozellikle batinin fikri ve kiiltiirel etkisinde bulunan bazi bolgelerinde islam modernizm
hareketlerinin ortaya ciktigini ifade eder. Fazlurrahman ortaya ¢ikan bu Islam
modernizmi “klasik moderniz ve yeni-modernizm”!%diye iki kisimda ele almaktadir.
Klasik modernizmin kendini Islim geleneginden gelen on sekiz ve on dokuzuncu
yiizy1l dirilisgiliginin yani ihyaciligin ortaya koymus oldugu temeller iizerine bina
ettigini belirten Fazlurrahman klasik modernizm, modernist sonrasi ihyaciligi (post-
modernist Revivalism) bir yandan etkilerken diger yandan da onun meydan
okumasiyla karsilagtigini ve ayni sekilde modernist sonrasi ihyaciliktan etkilenen ve
ona meydan okuyan yeni modernizm (neo modernizm) dogdugunu sdyler.
Fazlurrahman, bu hareketler arasinda kesin bir ¢izgi ¢izmenin zor oldugunu fakat

bunun yapilmas: gerektigini belirtir.1%

Fazlurrahman, Vehabi hareketi basta olmak tizere onun gibi modernist-oncesi
ihyaci hareketlerin 6nceki asirlar boyunca hizli bir sekilde inise gegmesinden sonra
Islam’m ‘ilk hayat atislar’ diye tabir etmistir ve bunu sebebinin de Ibn-i Teymiyye
gibi bir sahsiyetten sonra asirlardir ilk defa bu hareketlerin ve benzerleri olan
hareketlerin ¢iktigini belirtir. Bu hareketlerin yani yenilik¢i akimlarin Bat1 Afrika’da
Fulaniler, Kuzey Afrika’da Senusiler ve Hindistan’daki Pareleli gibi akimlar oldugunu
ve bu ¢cikmis olan hareketlerin Islam’in esas temellerinden olan Kur’an ve Hz.
Peygamber’in hayat tarzin1 ayn1 zamanda onun modelini esas alarak gelenegin koklii

bir sorgulamasia giristiklerini belirtir. Fazlurrahman kismi bir tehdit karsisinda

194 Fazlurrahman, I:Slam ve Cagdashk Fikri Bir Gelenegin Degisimi, $.237.
1% Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 1, 5.94.
196 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, 3.94.
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gecmisin birikimi olan gelenegin bazi yerlerinin 1slah edilmesi ile Kur’an’mn 1g1ginda
koklii bir sorgulamanin yapilmasi arasinda fark oldugunu ve bunun sebebinin ise
yerlesik durumun ve bu durumla baglantili tutum ve davramislarin kapsamli bir
doniistime ihtiyact oldugundan kaynaklandigini sdyler Fazlurrahman bunun son

derece gii¢ ve zahmetli oldugunu belirtir.%’

Fazlurrahman'a gore miisliman toplumun c¢agdas bir diinyada varhigini
kanitlayabilmesi i¢in ancak iki yol vardir: Bu yollardan birincisi biitiiniiyle laik olan
bati'ya uyum saglamak, ikincisi islami yeni bir ictihat metodu (sistematik, tarihsel
yorum usulii) ile yorumlayarak yeniden hayatin biitiin alanlarina igtihat metodunu
sokmak. Boylelikle cagdas diinyaya ve insanliga laik/sekiiler olmayan islami gelenegi
temel almayan, Kur’an'm ahlaki ve sosyal amaglarina uygun yeni kurum ve kurallara
dayanan bir alternatif model tarz1 ger¢eklesmis olur. Fazlurrahman’a gére tutulmasi
gereken yol bu ikinci yoldur. Fazlurrahman muhafazakar yaklagim ve tutumlar ile
gelenekgi anlayisin yaklasimlari ayni1 zamanda bazi Misliiman modernizelerin sessiz
kalp ikiylizli idarecilik gelenegi kullanip devam ettiren tavir ve yaklasimlarinin
varacagl sonu¢ IslAim diinyasmi ve miisliiman hayatim giderek laisizmin ve

sekiilerizmin hakimiyetine siiriikleyecegini belirtir.1%

Fazlurrahman Miisliimanlar arasinda c¢agdas ve yenilik¢i anlayisin
yayllmamasinin sebebini onlarin egitim anlayisina baglamaktadir. Egitime az 6nem
verilmesinden kaynakli Misliiman {ilkelerinde siyasi, toplumsal ve ahlaki durumun
kotiilesip daha da tehlikeli hale geldigini belirtir. Dini kurumlarin geleneksel egitim
sisteminin geregi gibi 1slah edilmedikg¢e yok olacaklarini ve 1slah edilmedigi i¢in ¢okiis

icerisine girdiklerini belirtir. 1%°

Islam diinyasmin genel olarak sikinti c¢ektigi somiirge déneminde yine de
misliiman disiiniirlerin egitim sorunlart hakkinda belirgin diislincelere sahip
oldugunu belirten Fazlurrahman, bu diistiniirlerden Muhammed ikbal, Abduh ve Ziya
Pasa’y1 6rnek gostermektedir. Bu diisiiniirlerin {ilkelerinde korii koriine takip edilen

cagdas egitimi ve batinin giinlimiizdeki hizla degisen degerlerini elestirdiklerini ve bu

197 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, 5.96.

1% Hayreddin, Karaman, *’islam ve Modernizm Fazlurrahman Tecriibesi,”” Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi, Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yayinlar1, 22-23 Subat '97, Istanbul, s.158.

199 Fazlurrahman, Islam ve Cagdashik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, $.161.
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diistiniirlerin egitimin geregi gibi yerine gelmesi i¢in bir amacinin olmasi gerektigini
ve bu amacin sadece maddi gelisme ile 6zdeslesmedigini belirttiklerini ifade eder.
Fazlurrahman geleneksel egitim anlayisinin igine yeni bir hayat tiflenmedigi miiddetce
sert ve Olii bir ¢ekirdekten farksiz oldugunu bu sebepten dolay1 yeni olusacak egitim

anlayisinin geleneksel egitimle ile 6zdeslestirilemeyecegini belirtir.2%

Fazlurrahman, ¢agdas bir anlayisin ise Kur’an temelli olacagini ve sistematik
bir ¢alisma yapilmadan Kur’an diinya goriisiiniin ortaya ¢ikmayacagini belirtir.
Fazlurrahman Ancak bu yoldan hareket edilirse Kur’an’in mesaji ile cagdas konular
arasinda iligki kurulabilecegini ifade eder. Fazlurrahman, Kur’an'in mesajinin belli bir
teorinin diliyle soylemenin ne kadar cazip, anlamli ve popiiler goriinse de bunu ayri
hususlar oldugunu belirtir. Fazlurrahman’a gore bir teori ne kadar mevzi ve mahalli

olursa o kadar ebedi bir mesajin ifade edildigi bir ara¢ olma 6zelligini yitirir.

Sonug olarak, Fazlurrahman yeni ilmi kelami tek yonden ele almaz. Eserlerinde
modernizm bashgi atinda degindigi yenilik¢i ve reformist hareketlerin bir nebze olsun
gerekli 1slahati saglasa da bunun yeterli olmadigini toplumun yapisina yeterince niifuz
etmedigini ve bunun sebebinin de egitim anlayisindan kaynaklandigini izah etmeye
caligir. Egitim anlayiginin geleneksel kaideleri devam etmeye ¢alistikga Kur’an temelli
bir anlayisin meydana gelmeyecegini belirten Fazlurrahman, toplumun siyasi
ekonomik yapisinin egitime yon verdigini bu yiizden ¢agdaslasma yolunda istenilen
seviyeye gelinemedigini belirtir. Fazlurrahman olgulara dayali bir arastirmanin
yapilmadigr miiddet¢ce ve bunun toplumsal verilerle ilgisi kurulmadik¢a Kur’dn’in
goriislerinin basit soyutlamalar olarak kalacagim belirtir.2%!Fazlurrahman, Kur’an’in
topluma yansimasinin ikinci yolu olarak saglam ve diiriist bir tarihsel yaklagimin
yapilmasi gerektigini Kur’an’in bize aktardigi metafiziksel yoniiniin tarihsel bir

yaklasima izin vermese de onun sosyolojik ydniiniin buna uygun oldugunu belirtir.2%?

4.2.1. Sekiilerizm anlayisi

Fazlurrahman, sekiilerizmi tanimlarken onun meydana gelmesinin sebebini su

sekilde izah eder: “Can ¢ekisen tutuculugun baskilar1 ve mevcut islami modernizmin

200 Fazlurrahman, I:Slam ve Cagdashk Fikri Bir Gelenegin Degisimi, S.162.
2% Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, $.247.
202 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 111, 5.86.
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geri zekalilik ve aptalliklar1 dogrudan sekiilerizmi etkenlerdir.”?%diye ifade etmistir.
Fazlurrahman, sekiilerizmin toplumsal ve siyasi kurumlarin, hukukun Islami kaideleri
hesaba katmadan yani Kur’an ve siinnetin ilkelerinden hareket etmeden bu islami
ilkelerle canli baglanti kurmadan hayata uygulanmasi ve kabul edilmesi diye ifade
etmektedir. islam diinyasinda Sekiilerizm konusunda yaygin bir zihin karisikligmin
oldugunu belirten Fazlurrahman bu zihin karisikliginin kdkeninin hakiki islam veya
Islam hakikati ile degil seriatin agik veya ortiilii bir sekilde Miisliimanlarin ge¢misiyle

ozdeslestiginden kaynaklandigini belirtir.2%4

H.A.R Gibb ve kismen de W.C Smith’in yazmis oldugu eserlerine ragmen
Miisliiman tutucular ve bazi batili yazarlarin sekiilerizmi seriatin igerisine getirilecek
degisiklikler olarak algiladigini belirten Fazlurrahman, Islam modernizmin bir anlam1
varsa oda seraitin i¢ine ¢ok yoOnlii biiyiik boyutlu bir degisikligin getirilmesi ve bu
seriata getirilecek degisimin Kur’an’in hukuksal bildirimlerine bile dokunabilecegini
belirtir. Fazlurrahman, seriatta ger¢eklesmesi gereken bu degisimin tek sinirinin veya
onu smirlandiracak cergevenin “Kur’an’in manevi ve ahlaki temel ilkeleri ve

toplumsal hedefleridir.” diye ifade eder.?®

Fazlurrahman, Miisliimanlarin seriati ge¢misle oOrtiistiirmesinden kaynakli
sikintilar1  belirtirken Mevdudi’nin su sdziinii &rnek gosterir: “Islim, pazarin
ithtiyaclarina uygun degisikliklerle bagkalarina pazarlayacagimiz malimiz degildir.”
soziiniin ve Manfred Halpern’in“Seriat artik ahlakin ana kaynagi olan konumunu
kaybetmistir. Ve modern hukuklarda varliginm siirdiiren yasa ve kurallar1 da artik ne
ilahidir ne de nihai 6neme sahiptir.”?%°Séziiyle ayn1 oldugunu belirtir. Fazlurrahman
bunlarin mantiksiz oldugunu dini hukuk ile sekiiler hukuk arasindaki farkin 6l¢iitiiniin
birincisinin Allah yapimi ikincisinin insan yapimi oldugu kabul edilirse o takdirde
Miisliiman hukukgularin iiriinii olan klasik IslAm hukukunun da sekiiler kabul edilmesi

gerektigini belirtir.2%’

203 Eazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I11, 5.90.
204 Eazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I11, 5.90.
205 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I11, 5.91.
206 Eazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 111, s.91.
207 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I11, s. 92.
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Sekiiler tutum ve uygulamalarin giiniimiiz Islam diinyasinda 6nemli bir
gerceklik olgusu oldugunu belirten Fazlurrahman, biitiin Misliiman iilkelerinde devlet
kurumlarinin fiili olarak isleyisini sekiiler oldugunu belirtir. Buna &rnek olarak Islami
oldugunu belirten Pakistan, sekiiler oldugunu ilan eden Tiirkiye ve hala konumu ilan
edilmemis Misir’1 gosterir Fazlurrahman bu durumun sebebi olarak daha 6ncede ifade
ettigi serfatin iceriginin ahlaki hukuki bir diizlemde siirekli ve biiyiikk boyutlu bir
diisiinme tarzina izin vermeyen ve vermeye niyeti olmayan tutucu giigleri gormekte ve
onlarin bu davraniglariyla sekiilerizmi mecbur biraktig1 ya da sekiilerizmin bu tutucu
giiclere karsin dogal bir tepki olarak ahlaki ve hukuki alanda olustugunu ifade eder.
Fazlurrahman sekiilerizmin agik¢a ve ilke olarak benimsendigi Tiirkiye’de sekiiler
anlayisin bir felsefi temele dayanmadigini tutuculuga kesin bir alternatif seklinde

tarihsel olarak sekiilerizmi, benimsendigini belirtir.2%

Sonug olarak, Fazlurrahman Islam diinyasinda bu tutucu anlayis zayiflamadig
veya aydinlanmadig1 miiddetge zamanla modernlesmis siniflarda gergek/katiksiz bir
Sekiilerizm anlayis1 olugsmasi gii¢lii bir ihtimal oldugunu bu ihtimal gergeklesmedigi
ve Islam’a baglililk devam ettigi takdirde modern sekiilerizmin Miisliimanlarin
oziimsedigi biitiin unsurlar1 kapsayacagini belirtir. Fazlurrahman Islam’m hakikat
kaynagi olan Kur’an ve siinnete zamanla biitiinlestirilebilecegini bunun kurumsal
olarak da miimkiin oldugunu belirtir. Modern egitim, sanayi ve kalkinmada yeni
giiclerin hukuk ile alakali meseleler yerine servet olusturma yontemleri, tiretim
araglarinin dogasi, toplumsal adalet gibi hususlar etrafinda toplandigini belirten
Fazlurrahman Miisliimanlarin ideolojik agidan bu yeni giigleri yonlendirmek ve

degisme hizin1 denetim altina almak icin gerekli IslAmi bakis acisimi gdstermek

hususunda hazirliksiz olduklarini belirtir.2%°

4.2.2. Kadimin konumu

Islam cografyasinda ve giiniimiiz sorunlarindan biri olan Isldm’da kadinin
konumunda Fazlurrahman Kur’an temelli yaklasarak Miisliman kadinlarin,
geleneksel anlayis yiiziinden ¢ogunun hala bir¢ok mahrumiyete maruz kaldigini ve bu

mahrumiyetlerin Islim diinyasmin farkli bélgelerinin niifuzuyla asirlar buyunca

208 Eazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I11, 5.92.
2°9Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler II1, 5.92.
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devam ettigini ve bu durumu islam bolgelerinde olusan bir toplumsal unsurun iiriinii
diye ifade eder. Bu yoksunluklarinin bazi kisminin hukuksal oldugunu ifade eden
Fazlurrahman, her ne kadar bazi iilkelerde bu durum diizeltilmeye ¢alisilsa da bunun
yeterli olmadigimi ve kadinin toplumsal konumunun Kur’an’in ahlaki 6gretisinden
ziyade Islim toplumlarin mizact yoniiniin bir {iriinii oldugunu ifade
eder.?°Fazlurrahman bu goriisleri ile feminist bir anlayis benimsemis ve kadmin
hukuksal toplumsal ekonomik alanlarda Kur’an temelli yaklasip kadin erkek esitligini

her alanda olmasi gerektigini belirtmistir.

Fazlurrahman, batinin kadinlar i¢in bir model oldugunu savunmasa da kadinin
Ozgiirlesmesinin hem bati hem de Miisliiman toplumlar igin bir sorun oldugunu ifade
eder. Yeni hukuksal diizenlemelerin bir derece ilerleme kat ettigini fakat etkilerinin
yerlesik toplumsal tutumlar tarafindan biiytik 6l¢iide sinirlandirdigini belirtir. Kur’an’
ayetlerinin kadin konusunda ogretisinin Islam oncesi Araplarin giiclii kesimleri
tarafindan suiistimal edilen fakirler, yetimler, esirler, kadinlar gibi toplumda bulunan
ve toplumun daha zayif katmanlarinda bulunanlarin durumunu gii¢lendirme ve
diizeltme gayretinin bir pargasi oldugunu belirtir. Fazlurrahman, Arap toplumunda
kadinlarin genellikle korkung bir tehlikeyle kars1 karsiya kaldiklarint ve bu tehlikenin
sebebinin de bir¢ok Arap kabilelerinde mevcut olan fakirlik veya onur meselesi bahane
edilerek kizlarmi diri diri topraga gomdiiklerinden kaynaklandigini, zaten genel
kanaatin kiz ¢ocuklarinin aileye gelmesi hos karsilanmayan bir fazlalik, bir sigint1

oldugunu belirtir.?1!

Fazlurrahman, Arap yarimadasinda olan kadinlarin konumunun tamamen
diisik olmadigmi yine bu ortama ragmen esir bir kadinin bile mal miilk
kazanabilecegini ifade eder. Fazlurrahman, kadimin bulunmus oldugu koéti
uygulamalara Kur’an’m son verdigini ifade eder. Arap toplumunda kadinin daha
dogdugu anda oldiiriilmeye aday oldugunu, babasinin evleninceye kadar tahammiil
edilecek yiik olarak gordiigiinii belirten Fazlurrahman bu durumun sadece evleninceye
kadar gecerli oldugunu, evlendigi zaman kocas1 tarafindan hala utanilacak biri olarak

goriildiigiine dair bilgi olmadigimi aksine korunacak hatta sevilecek biri olarak

20 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler II, 5.146.
21 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 11, s.146.
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goriildiigiinii belirtir.2*2Fazlurrahman Kur’an’in esas amacinin kadmin maruz kaldig
istismar ve kotii muamelelerin kaldirilmasi oldugunu ve toplumun kadin anlayisi ile
Kur’an’in anlatmak istedigi kadin anlayisinin farkli oldugunu her firsatta eserlerinde
deginmistir.

Fazlurrahman, kadinin toplumdaki konumu konusunda Kur’an ayetlerinin
toplum tarafinda yanlis anlasildigini belirtip hadis kiilliyatinda Kur’an’dan biiyiik
sapmalar oldugunu ifade eder. Kadinin sahitlik konusunda deginirken bakara 282’inci
ayette gecen “Bir sahis digerinden 0diing para alirsa bunun yaziya dokiilmesi ile
kadinlardan birisi hata yaparsa digeri ona hatirlatsin diye iki kadin bir erkegin sahitlik
etmesi”?'®diye ifade edildigini belirterek bu ayette erkegin ve kadmin sahitlik
hususunda genel bir yasa koymadigin1 Kur’an’in kastettigi anlamin bir mali mesele
oldugu ve kadinlarinda genellikle boyle mali meseleler veya islerle mesgul olmadiklari
icin kadinlardan sahit gosterilmek isteniyorsa bir kadinin yerine iki kadinin
gosterilmesinin ve miimkiinse bir erkegin sahit tutulmasiin daha saglikli oldugunu,
bu dyetten her sart ve durumda bir kadinin sahitligi erkekten daha asagidadir seklinde

genel bir yargimin hiikmiin ¢ikmasinin s6z konusu olmadigimi ifade eder.?!

Fazlurrahman, kadin ile ilgili “Kimse Allahtan baska baskasina secde edemez,
sayet eger bir insanin bagka bir insana secde etmesi caiz olsaydi kadina kocasina secde
etmesini emrederdim.”?®® Hadisini 6rnek gostererek Hz. Peygamberin esleri ile
iligkileri hakkinda bildiklerimize ters diistiiglinden dolay1 gegersiz addedilmesini
belirtir. Fazlurrahman;“Onlar (hanimlariniz)sizin elbiselerinizdir sizde onlarin
elbiselerisiniz.”?'®ayetinden yola ¢ikarak Kur’an’in karikoca iliskilerinde genellikle
sevgi ve merhamet iligkisi olarak bahsettigini ve kadinin erkek i¢in manevi bir destek

olarak belirttigini sdyler.?*’

Fazlurrahman, Islim hukukunda ve hadis kiilliyatinda cinsiyetlerin fitri
esitliksizlik yasadigini belirtir fakat kadin erkek arasinda fitri bir esitsizlik olmasa da

sosyo-ekonomik esitsizlige isaret eden bazi faktorlerin oldugunu, 6rnegin:“Onlar

212 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 11, 5.147.
213 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I1, 5.153.
214 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 11, 5.153.
215 Eb{i david ,Nikah,40; tirmizi,,rada, 10.

216Bakara, 2/ 187.

A7 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler II, 5.154.
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kadinlar i¢in kocalarina karsi onlara yonelik vazifeleriyle tamamen orantili haklar
vardir fakat erkekler kadinlardan bir derece iistiindiir.”?'® Ayeti ile dinsel hayat disinda
toplumsal alanda iki cins bir birine esitse erkekler bir derece daha tistiindiir anlamina
geldigini belirtir. Fazlurrahman, bu ayette sebep illet belirtilmedigini sebep illetin
bagka bir ayette geldigini ve bu ayette “Erkekler kadinlar iizerinde yoneticidirler ¢linkii
insanin bazisi diger bazilarindan iistiindiir ve ¢iinkii erkekler mal miilklerini (kadinlar
i¢in) harcarlar. Bundan dolay1 ki iyi kadinlar sadik olanlar ve kocasinin yoklugunda
kocasina ait olan1 Allah’in istedigi gibi koruyanlardir. Dik baghliginda korktugunuz
kadinlara nasihat edin, sonra onlar1 yataklarinda yalniz birakin ve (sonunda da)
hirpalayin. Ama eger size itaat ederse onlara karsi haddi asmaymn ¢iinkii Allah ¢ok
22194

yiice ve biyiiktiir.”*“ayetiyle erkegin daha {istiin olmasinin sebep illetinin ekonomik

olarak evin gegimini saglamasindan kaynaklandigini belirtir.?%°

Fazlurrahman, ayette gecen daha iistiin ibaresinin incelenmesi gerektigini
belirtir. Kur’an’in baz1 yerlerinde sadece cinsiyetin digerine gore degil
peygamberlerinde esit konumda olmasina ragmen bazilarinin daha da iyi oldugunu
ifade eden ayetlerin mevcut oldugunu bu yilizden daha iistiin ibaresinin kisiler arasinda
dogustan bir esitsizlige gondermede bulunmadigini ifade eder. Fazlurrahman, 6rnek
verilen ayette asil anlamin erkekler toplumsal olarak aktif asil kisiler ve ekonomik
gecim saglayict vazifesini ayni zamanda ev harcamalar1 ve kadinlarin diger
masraflarini karsilamakla sorumlu tutuldugu icin erkekler daha fazla hayat tecriibesine
ve ameli bilgi kazanmis oldugunu. Bu yiizden erkekler kadinlarin iglerini idare etmede
ve itaatsizlikleri durumunda onlara nasihat etme yataklarinda yalniz birakma ve son
care olarak hirpalama salahiyeti kazandiklarini belirtir. Bu anlamin toplum tarafinda
anlasilmas: gerektigini ifade eden Fazlurrahman, bu durumlarin esasen sosyo-
ekonomik islev oldugundan dolayr kadinlar erkeklerin sahip oldugu tecriibe ve bilgi
birikimine ulasirlarsa s6z konusu olan istiinliiglin degisebilecegini ve Kur’an
ayetlerinde degismeyecegine dair aksi bir diislinceyi ima edecek en ufak bir isaretin

olmadigini ifade eder.??!

218 Bakara, 2/228.

219 Nisa, 4/34.

220 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler II, 5.155.
221 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler II, 5.156.
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Fazlurrahman, Kur’an’it durumdan saptirilan diye ifade ettigi c¢ok eslilik
meselesinde yine Kur’an’t merkeze alip Kur’an’in ¢ok eslilige miisaade etmedigini
Kur’an’in biitiin ameli bildirimlerin sosyo-tarihsel olay baglaminda ortaya ¢iktigini bu
yiizden bu baglamda ayetin ele alinmasi gerektigini belirtir. Fazlurrahman Kur’an’in
cok eslilik konusunda erginlik ¢agina ulagmis olduklar1 halde sahip olduklari mal miilk
vasilerince kendilerine verilmeyen yetim kizlar baglaminda bahsettigini???belirtir.
Vasiler onlarin mallarii kullanmaya devam edebilmek i¢in evlenmeyi terci ettiklerini
ve onlarin iyl mallariin kendilerinin kotii mallar ile degistirerek yetimlerin sahip
olduklar1 mallar1 yeme yoluna gittiklerini belirten Fazlurrahman, Kur’an’m bu yiizden
vasilerin yetimlerin mallarin1 gayr1 mesru yoldan harcamaktansa onlardan dérde kadar
evlenmelerine bir ehveni ser olarak izin verdigini fakat bunu da vasiler ancak yetim

kadinlar arasinda adaleti saglayabilirse evlenebilirler ibaresi ile sarta bagladigini ifade

eder.?%3

Sonug olarak, Fazlurrahman Kur’an ayetlerinden ve tarihselci bakis agisindan
yola c¢ikarak Islim’da kadmin konumunun geleneksel anlayisin anladigi tarzda
olmadigini delilleri ile ifade etmeye ¢aligmistir. Kadinin esitligi sahitligi konusunda
Kur’an’in acik olan ayetlerini kendi tarziyla yorumlamaya ¢alismistir. Ozellikle bazi
yerlerde kendisi ile gelisen kisimlari gérmekteyiz. Ornegin: Kadinmn sahitliginin
Kur’an’da iki kadma bir erkek olarak soylemesini ekonomik tecriibesizligine
baglamakta fakat Hz. Hatice’nin ticaret yaptig1 ve ticaret yapan kadinlarinda oldugunu
kendisi de ifade etmektedir. Bir diger konu olan hadis kiilliyatinda gegen“Ben vefat
ettikten sonra kabrimin yanindan gegsen ona secde eder misin? (Sahabeler) Hayur.
Oyleyse (yasarken de o6liimlii oldugu bilinen insanlara) secde etmeyin. Eger bir
kimseye secde edilmesini emredecek olsaydim Allah, kadinlara kars1 erkege bir hak
verdigi i¢in ona secde etmelerini emrederdim.”??* Hadisi’nin tam metnine bakildig
zaman asil anlatilmak istenen konunun Allah'tan baskasina secde edilemeyecegi ile
ilgili oldugu gorilmektedir. Bu sebeple peygamberimiz, (s.a.v) kadinlarin
tizerlerindeki koca hakkinin 6nemine vurgu yapmak icin bu tesbihi yaptigi

sOylenebilir.

222 Bkz. Nisa, 4/ 2-3.
223 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 11, S.155.
224 Bkz. Eba David, Nikah, 40; Serhi Avnu'l-Ma'bad, 6/177; Tirmizi, Rada', 10.
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Fazlurrahman, ¢ok evlilik konusunda ise ayeti yorumlarken sadece yetim kizlar
i¢in gegerli olabilecegini ve vasilerinin bu durumda onlari es alabilecegini belirtmistir.
Nitekim sadece yetim kizlar ibaresi alinirsa bu sefer yoksul ve kimsesiz kadinlarin
durumu tartisilma konusu olacaktir. Kur’an, misliimanlar1 ayetin devaminda adaletli
olmanizdan korkarsaniz “Bilesiniz bu sizin i¢in daha hayirhidir.” diyerek tek eslilige
tesvik etmistir. Fakat toplumsal kosullar1 da g6z iiniinde bulundurursak savaslarda ve
kitliklarda dul kalan kisilerin o donemde sahipsiz kalmalarina izin verilirse o zaman
genel bir adaletsizlik sz konusu olmus olur. Kur’an mevcut olan ¢ok eslilik yapisini
sinirlandirmis bir kanuna baglamistir. Zira evlilik kisiye verilen haktir. islam’da
nikdhin sartlarindan biride mehirdir. Bu sayede kadin olusabilecek haksizliklar
karsisinda kendini muhafaza edebilir hakkim1 koruyabilmektedir.?Ozellikle
savaslarda ortada kalanlar rahatsizlik sahibi olanlar erkegin fitri yapis1 gibi birgok
etken sebebi ile Kur’an sadece sartlar ve toplumun yapisi geregi ¢cok eslilige miisaade

etmistir.?25

4.2.3. Kelam agisindan hukuk ve ahlak anlayist

Fazlurrahman, islam alimlerinin bir sistem seklinde baska bir usulde Kur’an’1
bir ahlak ilmi ortaya koymaya tesebbiis etmediklerini halbuki Kur’an’i detayli
inceleyen bir kimsenin onun ahlaki duyarliliginin etkisinde kendini alamadigini
belirtir. Ahlaki, kelam ile hukuk arasinda kesinlikle bulunmasi gereken zorunlu bir bag
olarak goren Fazlurrahman, Kur’an ahlakinin olani somutlastirma ve genel ilkeleri
6zel durumlara uygulama konusunda ahlaki olani hukuki veya yar1 hukuki emirler
seklinde anlatma oOzelliginin oldugunu belirtir. Fazlurrahman Kur’an’in sadece
genellestirilebilir olan ahlaki dgretilerle yetinmedigini ayn1 zamanda bunlar1 gercek
orneklerle temellendirip ihtiva ettigi kanunlarin 6ziinii olusturan hedeflere ve ilkelere

isaret ettigini ifade eder.??’

Miislimanlarin Kur’an’in ahlaki ve hukuki yonleri arasinda net bir ayrim

yapma hususunda basarisizliklarinin iki kavramin birbiriyle karistirilmasina sebebiyet

25Bkz. Siikrii, Sirin, <’Islam Hukukunda Mehir Davalar1,”’ Maarife Dini Arastirmalar Dergisi, Y11 2015,
Cilt 15, Say1 2, s.299.

226 Mehmet, Ozgii Aras, ’Islim'a Gore Cok Evlilik,”” Necmettin Erbakan Universitesi, [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Y11 2007, Cilt 24, Say1 24, s.190.

227 Fazlurrahman Islam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, $.238.
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verdigini, bu yiizden ne bir ahlak ilminin ne de bir hukuk ilminin kendi iginde birer
disiplin olarak gelmedigini ifade eder. Fazlurrahman, islam hukukunun aslinda cagdas
bir hukuk olmadigini asirlar siiren bitmez tiikenmez tartismalarin esnasinda ortaya
konup bir kenara atilms bir hukuki malzeme miras1 oldugunu belirtir.?22Fazlurrahman,
hukuki bir sistemin kurmanin kesinlikle miimkiin oldugunu fakat bu sistemin sadece
bir kismimnin mahkemelerde uygulanabilecegini belirtir. Fazlurrahman hukukun
giindelik hayata hakim olan yoniinden dolay1 sosyal degismelerin 1s1ginda yeniden
yorumlanmasi gerektigini aksi takdirde toplumun ya durgunlasacagini ya da isyan edip
laiklige dogru meyledecegini ve her iki durumda da kelam, ahlak ve hukukun biitiin

yapisiin ¢dkecegini belirtir.??

Fazlurrahman, Islam geleneginde hukuk ve ahlak arasinda kesin bir farklilik
hatta ayriligin bulundugunu bu ayriligin hukukun ingacilari arasinda ve tatbik¢ilerinde
acikca goriildiigiinii belirtir. Ozellikle amaglarmin insanlara hukuktan nasil pagayi
styrracagini gostermek olan hiyel literatiiriiniin bizzat varligimin ahlak ve hukuk
arasindaki belirgin bir kopmaya isaret ettigini soyleyen Fazlurrahman, Gazali'nin de
fikhi dini bir tutumla tatbik etmedikge “salt bu diinya ilmi” olarak gordiigiinii belirtir.
Gazali’nin fikhin (hukuk) bir diinya ilmi oldugunu ve bunu sdylerken bir olayla
orneklendirdigini Bu 6rnegin: “Bir sahis Ebu Hanife ye, 6grencisi Ebu Yusuf’un zekat
vermekten kac¢inmak i¢in ahlaken tartigilabilir bir yola bagvurdugunu sdyler. Ebu
Yusuf malini, kendi miilkiyetinde bir yil dolmadan (zekat kanunu bunu gerektirir)
karisinin tizerine gegirmekte ve sonrada karist ayni seyi kendi mali ile yapmaktadir.
Bunu duyan Ebu Hanife soyle der: “Ebu Yusuf bir fakihtir. (din ilminde ehil
degildir)®%ve bunun icin boyle yapmakla yetkileri dahilinde davranmaktadir.”
seklinde aktardigin1 belirten Fazlurrahman, bu ornegi ele alarak Gazali’nin
fikhin(hukukun)bir diinya ilmi oldugunu ve dolayi ile gergek din ilmi veya ilmu’l-ahire
oldugunu higbir iligkisini olmadig1 seklinde beyan ettigini belirterek Gazali’nin Ebu
Hanife'ye atfedilen cevab1 mazur gordiigiinii ve Gazali’nin insan davraniglarin sadece

manevi-ruhani tarafiyla ilgilenen bir sufi oldugunu belirtir. Fazlurrahman onun

228 Fazlurrahman, I:Slam ve Cagdashk Fikri Bir Gelenegin Degisimi, S.238.
229 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, $.240.
230 Ceviride bu sekilde ¢evrilmis Bkz. Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, s.144.
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Mizan’da, namazin da dans etme gibi bazi bedeni hareketler ve tavirlar icerdigini

soyledigini belirtir.?3!

Fazlurrahman Ebu Hanife’nin bir fakihin yapabilecegini sOyledigi seyi
gormezlikten gelmeyip kendisinin de yaptigi iddia edildigini Ebu Hanife’nin makamin
gerektigi sorumluluktan endise ettigi icin halifenin kendisin bas kadi olarak atamasini
kabul etmedigini belirtir. Fazlurrahman, Gazali'nin tabir ettigi gibi fikhin dinin
merkezi olmasa da kesinlikle Islam’in temel prensiplerini biinyesinde barindirdigimi
belirtir.2%2Fazlurrahman hukuki kurallar ile ideal hukuk arasinda bir ayrim oldugunu
ve gergek anlamda Allah’in emri veya iradesi ideal hukuk kapsamina girdigini ifade
eder. Fazlurrahman“fikh” teriminin miistaklarinin Kur *an ‘da sikilikla kullanildigini
ve kastedilen anlamin peygamber tarafindan bildirilen asil meselenin anlasilmasi
oldugunun ve bunun da tamamen anlamay: ihsas ettigini belirtir.Z*Fazlurrahman,
sadece bir ayette fikhin miinhasiran din baglaminda kullanildigin1 ve bu ayette
misliimanlarin hep birlikte savaglara katilmalarimi “her tabakadan bir toplulugun
kendisini dinin daha derinden anlasilmasinda vakfedip(liyetefakkahu fi’d-din)
savastan donenleri - onlarda bilgilensin diye -egitmelerini’’?**ayette belirttigini ifade

eder.

Fazlurrahman, gecen ayette “fikh fi’d-din” kelimesinin ‘inang sisteminin iyice
anlagilmas1’ anlamina geldigini ve bunun davranis kurallarini kapsamakla beraber ¢ok
daha umumi ve kapsaml1 oldugunu belirtir.2*Fazlurrahman, hukuki kurallar ve ideal
hukuk arasindaki ayrima ragmen hem fikih hem de seriatin genellikle muayyen olan
kurallara es tutuldugunu ve Allah’in irddesinin yani emrinin yerine getirilmesi ile bu
kurallara uymak olarak goriildiigiinii ve bunun bdyle olmamasi gerektigini aksine
insan davraniglarinin nihai degerlendirilmesinin hukuki olmadigin1 bunu ahlaki
oldugunu ve hakimlerin mahkeme kararlar1 hatta miiftiilerin fetvalar1 ne kadar 6nemli
olsa da ve bir anlamda ilahi emirlerin iradesine dayaniyor goriinse de bunun ilahi

emirlerin birinci disa vurumu olmadigini belirtir. 2

231 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 1, 5.145.
22Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, 5.145.
23Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, 5.146.
234 Bkz. Tevbe, 9/122.

235 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, 5.146.
236 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, s 147.

61



Fazlurrahman, Kur’an'in sistematik bir yorumuna dayanan bagimsiz bir
disiplin olarak ger¢ek manada bir ahlak ilminin gelismedigini belirtir.2’ Fazlurrahman
Islam’da merkeze fikih ilminin gegtigini bu yiizden Islam ahlak ilminin ameli oldugu
i¢in hukukun i¢inde kayboldugunu ve kendi basina bir disiplin olarak ayakta durma
imkani bulamadigint modern batinin bunu sekiiler bir sekilde yaptigini ifade eder.
Fazlurrahman, hukukun gelisimi dahili ihtiyaglarin dayattigt en belirgin Arap-
Miisliiman dehasini yansitan bir olusum olarak ifade ederken bu biiylik olusumun
birtakim zayifliklar1 ve eksiklikleri oldugunu belirtir.2®Fazlurrahman, biitiin
konularinda belirttigi gibi bu eksikliklerin ve zayifliklarin sebebini ¢agdas anlayisa
uymamak ve Kur’an perspektifinde sorunlari ele almamaktan kaynaklandigini her

firsatta dile getirmistir.

Fazlurrahman, keldmin ortaya ¢ikiginin hukuk ile ilgili olmadigini bunun tam
bir teolojik sorunlar g¢ercevesine dayandigimi ifade ederek Hasan El- Basri’nin
Abdiilmelik b. Mervan’a insanin irade hiirriyetini savunan ve kader anlayisina hiicum
eden mektubunu 6rnek gostererek, onun mektubunu yazdigi zaman niyetinin fikih
hukukun metafiziksel Onciilerini savunmak ve fikhi temize ¢ikarmak olmadigini,
aksine Allah fikrini adaletsizlik ve abeslikten korumak i¢in bir teolojik kaygi oldugunu
belirtir 2*Fazlurrahman, burada hukukun keldmin 6nciiliigii yapmadigim ve basl

basina bir disiplin oldugunu izah eder.?*

Es’ari’nin de kelam ile hukuk arasinda canli bir iligki 6n gordiigiinii belirten
Fazlurrahman onun kelam ile hukuku iki farkli bilgi tiirii olarak kabul ettigini ve bir
birileriyle karigmamasini savundugunu soyler. Es'arl ’ye gore iki alanda dine ait
olmakla beraber her biri kendi alaninda kendi hareket yoriingesinde sahip oldugunu
ifade eden Fazlurrahman, hukukun tekillerde yani tarihsel oluslarla ilgilendigini kelam
meselelerin ise herhangi bir zaman veya mekanla kayitli olmayip evrensel oldugunu
belirtir 2'Fazlurrahman, keldm ile hukuk arasinda iliskinin ilk defa din ilimleri

kavram ortaya ¢ikip bir din ilimleri sistemi ortaya ¢ikinca kuruldugunu soyler.24?

237 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, $.119.
238 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, 5.120.
239 Eazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I1, 5.91.
240 Eazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I1, 5.92.
241 Fazlurrahman Islami Yenilenme Makaleler II, $.92.
242 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, 5.95.
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Fazlurrahman islam hukukun (fikih) ge¢miste fakihlerin sahsi ¢abalarinin bir
sonucu olmasi orta ¢agin son yiizyildaki idarecilerinin 6zellikle Osmanli idarecinin
seriat1 kapsayan hiikiimlerinin disinda kalan konularinda bazi kanunlar1 yliriirliige
koymas1 sebebiyle hukukun kimin yorumlayacagi meselesinin Islam toplumlari igin
ciddi bir sorun olusturdugunu belirtmistir. Fazlurrahman, Islam devletlerinin yapmus
oldugu kanunlar temelde seriat hukukunda var olan bazi genel ilkelere uygun diisse de
hukukun kaynaklar1 konusunda bir ikilik ¢ikmasinin ka¢inilmaz oldugunu ve bunun
bircok Islam dilkesine ozellikle de en sistemli olarak Tiirkiye’de hukukun

laiklesmesine zemin hazirladigini belirtmistir.243

Fazlurrahman, diinyada ve Islam iilkelerinde parlamenter sistemin de devreye
girmesi ile kanun yapma isini dini birikimi olmayan siyasilerin isi oldugunu fakat
ulemanin ve onlar1 destekleyenlerin kanun yapma isinin ulema kurumlarina verilmesi
gerektigini sdyleyerek muhalefet ettiklerini ve onlarin yeni diizenlemeleri tersine
cevirmesinin miimkiin olmadigim belirtmistir. Gergek bir Islam hukukunu ortaya
koymanin tek caresinin kamu vicdanini zellikle tahsilli tabakay: islami degerlerle
aydinlatmak oldugunu belirten Fazlurrahman, bu hususun Islam ahlakinin esaslarim
Kur’an’dan yola c¢ikarak c¢alismanin ve bu alandaki eserlerin halk Kitlelerine
yonlendirilmesine isaret ettigini belirtir. Fazlurrahman, Islim hukukunu ortaya
koymak amaciyla gereken siirece ulasmanin bir kestirme yolunun olmadigimi islam
hukukunun eski eserlerinin incelenmesinin bu ilerlemeye katkisi olacagini ve eger ki
Islam hukuku ve igtihatlar1 konusunda birinci sinif bir eser yazilirsa bu eserlerin hukuk
fakiiltelerinde normal ders olarak okutulabilecegini ve bu sayede Islam hukuku ve

ahlakina ait pek ok anahtar kavramin hukuk meslegini bilgilendirecegini belirtir. 244

Fazlurrahman, usulii fikih teriminin Kur’an, slinnet, i¢tihat ve icma kavramlari
ile degil Kur’an’da agikca ifade edilen veya onun isaret ettigi hiikiim illetlerinden
anlasilabilir olan genel ahlaki kurallar ya da prensipler i¢in kullanilmasi gerektigini ve
bunun sebebinde usil-i fikih veya hukuk ilkelerinin Kur’an’daki emir ve yasaklarin,
hiikiimlerin maksatlarinin veya hedeflerinin diizenli bir sekilde ifade edilmesinin

sonucunda ortaya ¢ikacak ahlaki yektnu olarak gérmektedir. Yani Fazlurrahman

243 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, $.241.
24 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, $.241.
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Kur’an ve Hz. Peygamberin sahih siinnetinin hukukun temelini teskil eden kaynaklar
oldugunu ictihat ve icmanin da kelami, ahldk ilmi ve hukukun ydntemi olarak
gormekte bu yontemle ilk asamada insa edilmesi gereken kismin kelam oldugunu
belirtir. Fazlurrahman Kur’an’in deger yapisi ya da hedeflerinin ve amaglarinin

(etik)ifadesi geldigini belirtir.?*®

Fazlurrahman, Klasik Islam hukukun nihai temel degerler ve aragsal degerleri
birbirinden ayirt edemedigi i¢in farkli maksatlar tasiyan hiikiimler konusunda biiyiik
bir karmasa c¢iktigin1 belirtir. Fazlurrahman Kur’an’in bir Miisliiman toplumunun
olusturulmasini ana hedefini yerine getirmesi i¢in son derece liizumlu gérdiigiinii ve
tek tek faziletli fertlerle yetinmedigini ayni zamanda Kur’an’in bu Miisliiman
toplumun bir sosyo-siyasi diizen kurma vazifesiyle goérevlendirdigini ve Islam
toplumun bu amag i¢in zorunlu bir arag oldugunu ifade eder. Fazlurrahman, sonralarda
Miisliman toplumun icmanin yanilmazlii zanniyla hareket edip icmanin yanilmaz
ilan edilip hukuk alaninda da en onemli gii¢ olarak goriilmeye baslandigin

belirtmistir.?*®

Fazlurrahman, icmanin yanilmazlik ilkesi ile hareket edenlerin bu yontemle bir
insanin Islam’1 kabul ettikten sonra ondan ayrilmasini 8liim cezasini gerektiren bir sug
haline getirildigini ve bu baglamda Kur’an’da gecen “evvelce inanip sonra bunu terk
eden, yine inanip tekrar bu inanci tek bu inanci terk eden ve artik bu inangsizlikta karar

”247ﬁ

kilanlar1 Allah ne affeder ne onlara dogru yolu gosterir. yeti ile “Inang konusunda

”24Séyetinde, inang

zorlama olmaz artik gergek ile gercek olmayan ortaya ¢ikmustir.
Ozgirliigli prensibinin agik bir sekilde belirttigini ifade eder. Fazlurrahman, bu
hususun Kur’an tarafindan belirtilen degerler ve prensipler ile peygamberin vefatindan
sonra kisa bir siirede meydana gelen fetihler sonucunda ortaya ¢ikan Islam devlet
bilinci ve mantigiyla etkilenen hukukgular tarafindan ¢ikarilan degerler ve ilkeler

arasindaki catismaya giizel bir 6rnek oldugunu belirtir.?4°

245 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, .160.
248Eazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, 5.161.
247 Nisa, 4/137; Ali-imran, 3/90.

248 Bakara, 27/256.

249 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, 5.161.
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Fazlurrahman, fetihlerden once peygamberin vefatini 6grenen bircok Arap
kabilesinin Medine merkezli siyasi otoriteye baskaldirdigini ve eski kabile
bagimsizliklarina geri dondiiklerini Miisliiman tarihgilerin ve hukukcgularin bu
baskaldirtyr yanlis bir isimlendirme ile “irtidat-din degistirme hareketi” olarak
nitelendirdiklerini sdyler. Ancak bu kabilelerin amacinin Islam’1 terk etmek olmadig1
onlarin vergilerini Medine’deki merkezi otorite yerine kendi kabile teskilatlarina
vermek istediklerini ve onlarin bir miisliiman'a farz olan namaz, orug, hac gibi biitiin
emirleri  yerine  getirdiklerini  belirtmistir. ~ Fazlurrahman, o  kabilelerin
baskaldirmalarinin siyasi oldugunu ve bu isyanin silah giicii ile bastirildigini
hukukgularm yanlis bir akil yiiriitme ile bu olaydan Islam dinini terk eden bir sahsin
6liim cezasina carpitilmasi gerektigi sonucunu ¢ikardiklarini ve din degistirme ile ilgili
geleneksel hiikiim kaynagmin Kur’an’in olmadigini belirtir. Bu olayin Islam devlet
mantiginin oldugunu Kur’an ahlak ilminin bu sorunlarin islam’daki nisbi yerini karara

baglayacagini ifade eder.?*

Sonug olarak, Fazlurrahman geleneksel diye tabir ettigi hukuk anlayisini
Kur’an ahlak ilmi gergevesinde degerlendirilmesi gerektigini ideal hukuk anlayis1 ile
hareket edip, Kur’an'm olusturmak istedigi toplum anlayisina ancak bu yolla
ulasilabilecegini belirtmistir. Fakat Fazlurrahman’in dinden ¢ikma gikarimlarin esasini
temellendirirken Kur’an merkezli hareket edip inang Ozgirligii esasina
dayandirmaktadir. Islam hukukgulari olaya inan¢ baglaminda tek bakmamistir. Bu

olayin ana sebebini su sekilde izah edebiliriz.

Hz. Ebu Bekir’in halife oldugu dénemde, mali bir yiikiimliiliikk olan zekati
vermeyen insanlara savas agmasmin Sebebi: Arap kabilelerinin zekati vermeye
yanasmamasi ve bu konuda israr edip direng gostermelerinden kaynaklanmaktadir.
Hz. Ebu Bekir’ o donemde devlete karsi gosterilen bu direnci kirmak i¢in zekati almak
konusunda kararli bir durus sergilemistir. iddia edildigi gibi yapilan savas, zekati
vermeyenlere farz oldugunu ispatlamak ya da inandirmak i¢in yapilmamistir. Bu olay
mesru yonetime karsi yapilan haksiz bir isyan ve bu isyanin bastirilmasidir.
Giiniimiizde de birgok giiclii devlet vergisini vermeye yanagmayandan direnenden

zorla almaktadir. Bu yapilan savas inang 6zgiirligiine baski anlamina gelmemektedir.

250 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, 5.162.
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Sonu¢ olarak dinden doénenlerin oldirilmesi durumu dinden dondigiinden
kaynaklanmamaktadir. isldm hukukgulari, Dinden dénen kisilerin toplumu ifsad
etmeye yonelik hareket ettiklerini ve c¢evrelerine ve topluma siirekli zarar
verebilecegini 6ngordiikleri igin bu kisilerin Oldiiriilmesi gerektigi kararina

varmislardir. 2>

Dinden donen (miirtedin) O&ldiiriilme gerekgesi olarak, genelde toplumu
parcalamasi ifsad etmesi ve maddi-manevi olarak istikrarsizlifa sebep olmasindan
kaynaklanmaktadir. Dinden donenin veya baskaldiranin 6ldiiriilmesinin sebebi olarak
ileri siiriilen gerekgeler, dinden dondiigii i¢in 6ldiiriiliir tarzindaki bir sebepten ziyade,
toplumsal hayat: bozmas, ifsad etmesi ve Islam Devletiyle savasmasi gibi birtakim
nedenlere dayanmaktadir. Dolayisiyla sadece dinden dondii diye bir kimsenin
Oldiiriilmeyecegini ve dinde zorlama yoktur ilkesinin aksine hareket edilmedigi
goriilmektedir®Dinden donenin durumunu hadislerde acik bir sekilde ifade
edilmistir.>® Bu hadisleri temel alan Islam hukukcular1 boyle bir karar almustir.
Fazlurrahman’in kastettigi iddalar aksine islam hukukgular1; Kur’an ve hadis eksenli
hareket edip boyle bir hiikiim ortaya ¢ikarilmislardir. Buda gosteriyor ki Fazlurrahman
bazi konularda gelenegin yapisin1 elestirirken Kur’an’t bir bakis acisimni

temellendirmek icin zorlama bir ¢ikarim yaparak goriislerini temellendirmistir

4.2.4. Kelam felsefe iliskisi

Fazlurrahman Isldm’in ilk asirlarinda olusturulan diinya goriisiinii
Miisliimanlar tarafindan sistemlestirilemedigini bu gorevin felsefeye diistiigiinii ¢linki
felsefenin diisiinceye netlik kazandiran ve diinya goriisiinii sistemlestiren bir disiplin
oldugunu belirtir. Fazlurrahman felsefe, kelam ve tasavvuf hareketlerinden en 6nemli
unsurun felsefi diisiince oldugunu ifade eder. Fazlurrahman bu diisiince tarzinin
Islam’da baglamasi, Islam medeniyetinde yeni bir devrin baglamasina yol agtigmi ve
ayni zamanda tiim insanlik diislince tarihine yeni donemlerin baglamasina sebep

olgunu belirtir. Fazlurrahman Islam felsefi diisiincesinin bat1 diisiincesini derinden

1Turan, Masallah, “Islam’da Irtidat Sorunu ve Yol Agabilecegi Psiko-Sosyal Problemler (Takiyye-
Nifak Ornegi)”, Kadim Akademi SBD, C. 2, S. 1, 2018, ss. 1-11.

252 Turan, “Islam’da Irtidat Sorunu ve Yol Acabilecegi Psiko-Sosyal Problemler, s.9.

253 Buhard, Cihad, 149; I“tisam, 28.
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etkiledigini ve asirlarca bat1 diisiincesini yonlendirdigini ve Islam kiiltiiriiniin fikri

acidan en zengin meyvelerini felsefi diisiince hareketi verdigini ifade eder?*

Fazlurrahman, Orta Cag Islam diinyasinda bir dizi parlak ve &zgiin insan,
Yunan felsefesi temeli {izerine sitemli bir kdinat ve insan goriisii insa ettigini ve bu
gdriisiin Is1Am’1n baz1 inanglari ile anahtar kavramlarini Yunan felsefesi arasinda bir
sentezde bulunarak hem kendilerini hem de birc¢ok kiiltiirlii Miisliimani1 tatmin ettigini
belirtir. Felsefenin pek ¢ok konuda Siinnilige hakarette bulunuldugunu belirten
Fazlurrahman, bu sebeple islam diinyasinim biiyiik bir kesim tarafindan islami egitim
sisteminde istenmeyen bir bilim dali olarak kaldigii ifade eder. Fazlurrahman,
siinnilige hakaret eden kismin felsefenin sadece bir tiirii oldugunu ancak Siinniler
tarafindan felsefenin biitlin tiirlerinin ayn1 sekilde goriildiigiinii ve bu yiizden bu
durumun hem siinnilige hem de felsefeye biiyiik zararlar verdigini ifade eder.
Fazlurrahman, felsefenin iran’da yiiksek seviyede gelismeye devam ettigini ancak
Stinni ve muhafazakar Siilerin disinda gelistigini ve bu ylizden Siinni ve muhafazakar

kesimin sik sik bir araya geldigini belirtir.?%

Fazlurrahman, felsefenin devamli bir fikre ihtiyag duydugunu ve hem kendisi
icin hem de diger branslar i¢in gelismesine miisaade edilmesi gerektigini ¢linkii
felsefenin ¢ok gerekli bir tahlilci —tenkit¢i bir ruh asiladigini ve sadece din ve kelam
icin degil diger ilimler iginde onemli fikri araglar gorevini yaparak yeni fikirler
drettigini ve bu nedenle felsefeden kendini mahrum birakan toplumlarin zorunlu
olarak kendini yeni fikirler a¢isindan agliga hatta fikri bir intihara mahk{im ettigini
belirtir. Fazlurrahman, felsefenin fikirler {iretmesinin onun tenkitci-tahlilci
faaliyetlerinin sonucu oldugunu ve bu faaliyette onun hiir olmasi gerektigini ifade eder.
Fazlurrahman, felsefenin tanimini yaparken onun hakikat ve mahiyeti hakkinda
herhangi bir “inang¢” yaratmadigin felsefenin asil gorevinin tecriibelerin, duyularin
estetik ve dini tecriibelerinin verilerini tahlil etmek oldugunu ve bu nedenle felsefenin

kelama rakip degil yardimci olmasi gerektigini belirtir. Fazlurrahman kelamin da

24 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, s. 440.
25 Fazlurrahman, Isiam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, $.242.
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zaten gayesinin kismen felsefenin temin ettigi fikri araglarin yardimiyla Kur’an’a

dayali bir diinya goriisii tesis etmek oldugunu belirtir.2>®

Fazlurrahman, bazi felsefi goriisler ve bazi kelam1 goriislerin kendileri arasinda
bir gerilime sebebiyet verebilecegini bu durumda felsefi goriisiin Islam agisindan
tartisilabilir veya aymi sekilde kelami goriisiinde tartisilmasi gerektigini belirtir.
Fazlurrahman her ne olursa olsun bu gerilimlerin kendisini hakli géren veya iistiin
goren bir kelam adina felsefenin ayni sekilde kendini {istiin géren felsefenin adina
kelamin aforoz edilmesine bir neden teskil etmedigini ifade eder. Fazlurrahman,
anlamsiz olmamak sartiyla goriis farkliliklarina olumlu deger vermek gerektigini
bunun sebebini de sadece farkli ve karsit goriislerin kars1 karsiya gelmesi ile hakikatin

tedricen ortaya ¢cikmasina baglar.?®’

Fazlurrahman gére Orta Cag Islam felsefesi muayyen bir felsefi sistem tipi
oldugu i¢in bu itibari ile felsefenin her ¢esidini aforoz etmenin dogru ve akillica bir is
olmadigini, belli goriis acilarina dayanan birtakim felsefeler aslinda bir filozofun
ortaya koydugu faraziyeler belli bir filozofun en 6nemli gordiigii ve bu sebeple
¢ozmeye c¢alistig1 sorunlar ki bunlar metafizik, ahlak, bilgi teorisi, mantik veya baska
bir alanla ilgili mevcut olabilecegini ifade eder. Fazlurrahman, biitiin felsefelerin
kelamla veya keldmin varsayimlar ile ¢atigmak zorunda oldugunu sdylemenin safca
ayni zamanda tehlikeli bir oyun oldugunu belirtir. Fazlurrahman, Kur’an igin
ilim(bilgi) aslinda fikir iretmenin en yiikksek olumlu degeri haiz bir faaliyet olarak
goriir. Ciinkii ona gére boyle olmasaydi Hz. Peygamber kisinin ilmini arttirmasi i¢in
dua etmezdi ve Kur’an usanmadan kainatin, tarihin ve insanin kendi i¢ diinyasini didik

didik edip arastirilmasini istemezdi.?®®

Sonug olarak, Fazlurrahman kelam ile felsefenin birbirine ihtiyaci oldugunu ve
kelamin sadece felsefenin bir tiirii ylizenden komple felsefe dislamamasi gerektigini
felsefenin tenkit¢i ve tahlilci yapisi ile kelamin daha fazla fikirler iiretebilecegini
felsefe ile kelamin birbirini tamamlayan iki yaninin oldugunu belirtir. Fazlurrahman

felsefenin Kur’an’in arastiran bilginin pesinde olun 6gretisine uydugunu bu konuda

2% Fazlurrahman, fslam ve Cagdashk Fikri Bir Gelenegin Degisimi, S.242.
"Fazlurrahman, Islam ve Cagdashk Fikri Bir Gelenegin Degisimi, $.243.
28 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, $.243.
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karsilikli tartismalarin olabileceginin bunun i¢in aralarindaki gerginlige sebep

olmadigini ifade eder.

Fazlurrahman kelamin ve felsefenin karsilikli birbirine ihtiya¢ duydugunu
gecmiste yapilan catisma yerine kelam ile felsefenin birbiri ile uzlagsmasi gerektigini
gelenegin bu konuda insafsizca davrandigini ifade eder. Fakat kelam ile felsefenin
catigmast gelenegin dislamas1 ile degil felsefenin materyalist yapisindan
kaynaklanmaktadir. Felsefe ile kelam arasindaki genel fark; kelam Islam inancim
muhafaza etmek i¢in fikirleri irdeler inceler felsefe ise var olan inanci sorgulamak i¢in
fikirleri inceler irdeler bu sebepten dolay1 islam kelamcilar felsefeyi dislamamis dini

ondan muhafaza etmeye c¢alismistir.

4.3. Is1am Modernizm Anlayisi

Sozlik anlami “yeni, cagdas, cagcil, asri, yenilesme, modern, modern kimse
cagcil kimse, gibi anlamlara gelen ‘modern’ kelimesi aslinda Bati kokeninden
gelmektedir. Aymi kokten tiiretilmis olan “modernizm” kelimesi ise sozlik anlami
yenilik, modernlik ¢agcillik, yenilesme, asrilik, muasirlik, ¢agdaslik, gelenek¢ilige
karst olmak yeni seylere diiskiinliikk ve yenilik¢i egilim gibi anlamlara gelir. Bu
kapsamda taraftar olan veya bunlar1 benimseyerek hayatin1 gegirenlere “modernist”
denir.?®islam modernizmi aslinda herhangi bir Miisliiman aydinin ortaya koydugu
diisiince veya davramsin adi degildir. Birgok fakli Islam cografyalarin da bircok
yenilikler meydana gelmistir. Bu yenilikleri yapanlarin  Miisliman olmasi

yaptiklarinin Islami modernizm kapsamina girecegi anlamina gelmemektedir.?%°

Bat1 genel anlamiyla akli, bilimi, suuru 6n plana ¢ikararak modernizmi
gostermeye calismistir. Fakat Batidaki bu anlayis zamanla aklin ve bilimin 6zgiirligi
adma hayal giiciinii, ruh zenginligini, duyguyu ve gelenek ve inanglari hige saymis ve

zayiflamasina hatta yikimma yol agmustir.?®! Islam diinyasinda her ne kadar aym

259 Mustafa, Sénmez, *’Islam Modernizmin Dogusu ve iki Onemli Temsilcisi (Afgani ve Abduh’un
Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakis),”’ Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l 2002, Cilt
0, Say1 18, s.149.

260 Aydi, Mehmet S., “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi,” Islami Arastirmalar, (Fazlurrahman
Ozel Sayist), EKim-1990, c. IV, sy. 1V, s.274.

%1 S5nmez, ¢’ Islam Modernizminin Dogusu ve ki Onemli Temsilcisi,”* s.150.
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anlamda kullanmilmigsa da Batiya nazaran farkli yansimalari da olmustur.?2Gelenegi
timden reddedenler oldugu gibi gelenege bagli kalinarak yenilik¢i faaliyetlerde
goriilmiistiir. Her ne kadar farkli tanimlar yapilmissa da. Islam modernizmin genel
hatlar1 ile tanimi su sekildedir: “Islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnete,
selefin akide ve uygulamalarina donmek, bunlari ve bu kaynaklara dayanan topyekin
tarihi mirasi, ilmi ve rasyonel bir siizgegten gegirdikten sonra giiniimiiz hayat sartlarina

gore yeniden yorumlayarak izah etmek ve uyarlamaktir.”?%

Fazlurrahman modernizmi; modernizm goriisii oncesi ihya hareketleri klasik
(Islam) modernizm, yeni ihyacilik ve Cagdas islam modernizm olarak ele almis?®* ve
bu hususlar1 degerlendirmistir. Fazlurrahman'a gore ilk donem ihya hareketlerinin bazi
zayifliklar1 vardir. Fazlurrahman bu zayifliklarin ihyacilik hareketinin saf islam’a
doniis yiliziinden biraz naif kalmasi ve modernizm o6ncesi ihyaciligin ciddi diisiince
kisirhigr iginde entelektiializm ve rasyonalizmin her gesidine prensip olarak karsi
olduklarindan kaynaklandigimi belirtir. Bu anlayisin Islim diinyasmin énemli bir
kesiminde ¢ok basit bir egitim dgretim programinin kabul edilmesine sebep oldugunu
ifade eder. Fazlurrahman, modernizm o6ncesi ihyaciligin bu yolla hem kendisini
kisirliga mahkam ettigini hem de tesirleri halen siiriip giden bir egitim anlayisinin

baslatic1 oldugunu ifade eder.?®®

Fazlurrahman, modern sartlarda Islim’in buyruguna uygun davranmanin
Islam’m yorumun tutmasi gereken yoniinii isaret etmede klasik modernizmin hayli
mesafe aldigin1 ancak bunun iki kusurlu maliil oldugunu biri ya da ikisinin daha
sonralar1 yeni ihyacilik seklinde tepkiye neden oldugunu ve klasik modernizmin ilk
zayifliginin kendi yontemini tam anlamiyla ifade edememesinden kaynaklandigim
belirtir. Fazlurrahman, bu ifade etme seklinin bazi konularda nispeten kendini
gosterdigini ve klasik modernizmin Islom toplumu karsisinda 1slahatg1 ve bati
karsisinda savunmaci olmasinin onun Islam’1n sistematik ve topyek{in bir yorumuna

girismekten ali koydugunu ifade eder. 2%

262 Snmez, ¢’ Islam Modernizminin Dogusu ve Iki Onemli Temsilcisi,” s.151.

263 Aydin, Mehmet S. “Fazlurrahman ve islam Modernizmi”, Islami Arastirmalar, 5.274.
264 Fazlurrahman, Islam, $s.21-27.

265 Fazlurrahman, Islam, s.22.

266 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, 5.106.
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Fazlurrahman on dokuzun asrin Klasik modernistlerinin ise Islami reformu
kapsamli bir girisim olarak tasvir ettiklerini ve bu modernistlerin hukuk, toplum ve
siyasetin yaninda diisiinsel ahlaki ve manevi meselelerinde reform hareketlerinin igine
aldiklarini sahitlik hukuku, kadinin konumu, modern egitim, anayasa diizenlemeleri
bireysel diisiinme hakki olan, Allah, evren insan ve insanin hiirriyeti meselesi ile
mesgul olduklarmi belirtir. Bu yenilik¢i hareketlerin olagan {istii bir diisiinsel sevk
heyecan olusturdugunu belirten Fazlurrahman liberaller ve tutucularin bu asirda
savasta oldugunu bazi diisiince yenilik¢ilerin hem kars1 koydugunu hem de destek
verildigini ayn1 zamanda hem cezalandirdigini hem 6diillendirildigini ve son olarak

siirgiine gonderilip sonradan arkalarindan gidildigini ifade eder.?®’

Fazlurrahman, yeni ihyaciligin 6zellikle IslAim diinyasmin siyasal sosyal ve
iktisadi meselelerinin Miisliimanlar tarafindan ciddiye alinmasini sagladigini, dolayli
yolla olsa da klasik modernizmin asirt yonlerinin torpiilenmesine ve zayifliklarini
giderilmesine katki sagladigimi belirtir. Fazlurrahman, yeni ihyacilik sayesinde
gelenegin giiciiniin 6nemli dl¢iide zayifladigini ve bu sayede genc nesillerin Islam

dinine kars1 olumlu hizmetlerinin oldugunu belirtmistir.2®®

Fazlurrahman’a gore modernist hareketlerin her ne kadar hayatin biitiin alanlari
ile ilgilenilmis olsalar da bu hareketlere 6nem ve anlam veren asil hususun onun
temelde diisiinsel olan sevki ve mesgul oldugu fikri ve manevi meseleler oldugunu, bu
yenilik¢i hususlar1 Miisliimanlarin zihninde yeni ve giiglii bir duygu uyandirdigim
belirtir. Fazlurrahman bunun sebebinin de fikri meselelerin asirlardir muhafazakar
Ehl-i Siinnetten otiirii duraganlik ve kendi kendine uyusturma halinde kalmasina
baglamaktadir.?®Fazlurrahman, on dokuzuncu asirda diisiinsel ve zihinsel meseleler
oncelik verilmesinin sebebinin insan zihninde yeniden insa ve terakkinin vazgegilmez

merkezi oldugunu kabul edilmesinden kaynaklandigini belirtir.2"

Fazlurrahman, disiinsel modernizmin  gelisme yolunda  oldugunu
Miisliimanlarin birlik ve dayanismanin Bati1 ile miicadelelerinde tehlikeye diismeye

izin vermemeleri gerektigi fikrinin son derece giiclii bir sekilde vurgulandigini ve ilan

267 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 111, 5.69.

268 Aydin, Mehmet S. “Fazlurrahman ve islam Modernizmi”, Islami Arastirmalar, $.274;
269 Fazlurrahman, Islam, S.26.

210 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I11, 5.69.
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edildigini belirtir. Gergeklesen bu modernizmin babasinin yani kurucusunun
Cemaleddin Afkani oldugunu, Afkani'nin her diizeyde dahili islahatlara ¢cagri yaptigini
ve Batiya kars1 saglam bir birlesik bir cephe 6nerdigini ifade eder. Fazlurrahman birlik
ve dayanigma c¢agrisinin siyasi diizlemde disa doniik iken 1slahatlar toplumsal diisiinsel
seviyede ige donikk oldugunu fakat zaman gectikce tutucu c¢evrelerin bu
modernlestirici egitim anlayisina tepkide bulundukga cagrida bulunan kesimlerinde
dayanisma c¢agrisinin yoniinii disaridan igeriye ¢evirdiklerini belirtir. Bunun sebebinin
ise modernist reformlarin toplum igerisinde ayrilik ve boliinmelere yol actigi
anlayigindan gelmesine ve herhangi bir islahatin kaginilmaz sonunun bu olmasina

dayandirmaktadir.?’

Fazlurrahman, klasik modernistin Islami yorum ve ydnteminin dziinii tamamen
Kur’an ve tarihi siinnetin temel ¢izgilerine dayanmak teskil etigini ve tarihi siinnetin
onun hayat hikayesi oldugunu ifade eder. Modernizelerin umumiyetle hadislere pek
de dayanmama yoluna gittiklerini belirten Fazlurrahman, bunun sebebini bilimsel
elestiriye dayanmayip hadislerin bircok noktada kendi i¢lerinde ¢eliskili olmasindan
ve ayni zamanda Dbircogunun Kur’an ile uygunluk géstermemelerinden
kaynaklandigin1 ifade eder. = Modernistlerde Seyyid Ahmed han gibi bazi
taraftarlarinin biitiin olarak hadisi reddetme asiriligina kadar gittiklerini ve geleneksel
[slAm’mn biitiin baglayicin ret ettiklerini belirtir. Fazlurrahman modernist éncesi
ihyacilarin ise tam tersini yaparak Orta Cag ekollerinin otoritesini reddederek
neredeyse Kur’an ile esit bir otorite olarak geleneksel sekilde hadise sahip ¢iktiklarini
ve hatta Miisliimanlarin evvelki nesillerinin icmalarin1 bile mutlak baglayici olarak

sahiplendiklerini belirtir.?"2

Fazlurrahman, batida 6nem kazanan batili elestirmenlerin ve danismanlarin
[slAm’1n yiiziine vurduklar1 ya da benimsenmesi igin tavsiye ettikleri bazi unsurlar1 ki
bu unsurlar demokrasi, toplumda kadinin yeri gibi konular1 klasik modernizmin
secmeci veya biitliinliikkten yoksun bir sekilde ele almaya gotlirdiiglinii belirtir.
Fazlurrahman, klasik modernistin ana fikrinin Islim’1n sadece sartlar1 gibi birkag 6zel

imtiyaz vazifelerin ad1 olmak yerine biitiin hayat1 kapsadig fikriyle hareket edilmesi

271 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 111, s.71.
272 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, 5.103.
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gerektigini ve onlarin parcasi olan yaklasimlarina engel olmalar1 gerektigini ancak bu

sekilde faydali olabileceklerini ifade eder.?”®

Fazlurrahman, modernistlerin ele aldig1 bu segmeci konularin durumun tabiati
geregi daha Once batida ve bati i¢in sorun teskil eden hususlar oldugunu o konulari
benimsemekte modernistlerin iyi niyetli olsa bile segmeci ve pargaci vasiflarinin onlari
hem batililasmis hem de batilastirict olduklar1 sekilde kuvvetli bir izlenim biraktigini
ifade eder. Fazlurrahman bu hususla klasik modernizme tepki olarak ortaya ¢ikan yeni
ihyaci hareketin Islam modernizmin batici yoniinii diizeltmesi agisindan daha saglikli
oldugunu ancak yeni ihyacilarin da asiriya kagarak modernistlerin, Isldm’in hayatin
biitiinii ile baglantili oldugu seklindeki ana dnermeleri harig biitiin modernist tezlerini
ret ettiklerini ve boylece kendilerinin tutuculardan ve 6nceki ihyacilardan ayirdiklarini
belirtir. Fazlurrahman, yeni ihyacilarin modernizmi kati bir sekilde reddiyle
kendilerini hedeflerini belirleyemedikleri veya bir yontem gelistiremedikleri konuma

hapsettiklerini ifade eder.?’

Sonug¢ olarak, Fazlurrahman modernizmin kendi biinyesindeki zayifliginin
icteki sosyal giiclerin ve dis tesirlerin bir araya gelmeleri Islam’1 savunma gayretine
zemin hazirladigmi ifade eder.?”®Fazlurrahman’a gére Islam diinyasi gelenek
konusunda katt bir tutum sergiledigi i¢in gelenegi elestirenle oldugu zaman onu
“hain”, “batinin sozciisii”, “yerli sarkiyat¢1” gibi vasiflar ile onlar1 vasiflandirmig
bunun sonucunda Islam diinyas1 Islam modernistini de Is1Am’1 batinin termoloji i¢inde
kotli niyetli biri olarak degerlendigini belirtmistir. Bdyle bir suglamada bati
modernistinden ¢ok Miisliman modernistin ¢ogu yerde elini bagladigini
belirtir.2’®Fazlurrahman, tam anlamiyla Kur’an’1in igtimai-ahlaki nizamini kapsayacak
yenilik¢i bir anlayisin olusamadigini ve bu anlayisin olusmasi i¢in Kur’an’m anlama
ve yorumlama siizgecinde gegmesi gerektigini belirtmistir.?’’ Fazlurrahman ayni

zamanda Islam’m sosyal ideallerinin yeniden ortaya koyan yapicit ve cesur bir

273 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, $5.106-107.

274 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, 5.107.

275 Fazlurrahman, Islam, s.338.

26 Aydm, Mehmet S. “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi,” Islami Arastirmalar, s.274.
217 Fazlurrahman, Islam, ss.25-26.

73



k278

hiimanizme ihtiya¢ duyuldugunu ifade edere yenilik¢i bir anlayisin bu hususlari

dikkate alarak olusmas1 gerektigini belirtmistir.

Modernizm konusunda islam diinyasinda bircok sekilde uygulanmaya
calistimistir. Modernizm islam diinyasinda bircok elestiri almis tenkit edilmistir.?’®
Modernlesme siirecinin bize ait olan her seyin gegersiz kilinmasi oldugunu ve bu
siirecin biitlin hayata yansimis ge¢misimiz bile bu siiregte varligini koruyamadigini
belirten Ebubekir Sifil, gegmisimizin ve gelenegimizin yanlislar toplamindan ibaret
oldugunu belirtmistir. Sifil, modernislerin bu diisiincesinin Islam’m ge¢miste hicbir
donemde dogru anlasilamadigi Isldm’in  dogru anlasilip yasanmasi igin
modernlesmenin zaruri oldugu sdylemlerini fazlaca yayginlastigini, modern Islam

diisiincesi tepkisel yaklagimiyla ge¢mis ulemanin sdylediklerini ve yazdiklarim

yanlislama cabasi igerisinde oldugunu ifade eder.°

Biitiin elestirilere bakildig1 zaman modernizmi kullanarak Islam’in degerlerini
hige sayanlar oldugu gibi itidalli sekilde hareket etmeye ¢alisanlar da olmustur.?8!
Fakat genel anlamda modernitenin anlayisi geleneklerden koparak olusan yeni
diinyaya ayak uydurmak olarak algilayanlarin sayis1 azimsanmayacak kadar fazladir.
Daha ¢ok modernizmin Aydinlanma ¢aginin getirmis oldugu diistinsel degisim fikrinin
ortaya c¢ikarmis oldugu ideoloji ve yasam tarzini simgeleyen, egemenligi insana has
kilan ve kurtulusu dinde degil bilimde goren insan merkezli bir anlay1s sekli?®? olarak

Islam diinyasinda yer edinmeye ¢alismustir.

4.4. Modern Kelam Onerisi

Fazlurrahman, reform hareketlerinin uzantilarinin on sekizinci ve on
dokuzuncu asirda Islam diinyasinda sikga rastlanan bir fenomen oldugunu
belirtir.22*Modernizmin yani modern faaliyetlerin islam diinyas:1 iizerindeki ilk

etkilerinin batili lilkelerin Miisliiman devletlerle askeri ve politik karsilasma yoluyla

218 Fazlurrahman, Islam, s.343.

279 Konu Ile lgili Bkz. Ceyda Akbulut, Tanritanir, Fazlurrahman Modernizm ve Tarihselcilik, Yiiksek
Lisans Tezi, inénii Universitesi, 2022 ss.35,36.

20Epubekir Sifil, Cagdas Diinyada Islami Durug, Rihle Yaymlari, Ankara 1999, s.19.

BT anrtanir, Fazlurranman, Modernizm Ve Tarihselcilik, s.35.

282 Ali, Nar, Dinde Yenilikciler ve Bulusma Noktalar:, Yaynevi Bedir, Istanbul, 2001, s.33.

283 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 1V, s.70.
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yapildigini ve bu karsilasmalarda Miislimanlarin dolayli veya dolaysiz sekilde hep
maglup olduklarini ifade eder. Miisliiman toplumlar arasinda yaratilan ilk izlenimin
Batinin Islam diinyas1 karsisinda siyasi ve askeri acgidan iistiin oldugu fikrinden
kaynaklandigim1  belirtir. Fazlurrahman, Mislimanlarin  Batimin  Gstiinligiini
coziimlemesinde Batinin bilimsel faaliyet ve becerilerinin ¢ok ileri olmas1 hem askeri
kudretinin hem de ekonomik iisligiinden dolay: iistiin oldugunu diigiinen Miisliiman
iilkelerin ya da {ilkelerdeki yenilik¢i kesimin modern batinin bilimsel tekniklerini

miimkiin oldugunca ¢abuk ithal ettigini belirtir.?®*

Fazlurrahman’a gore Miislimanlarin modernlesme ¢alismalarinda bizzat
bilimsel tekniklerin alinip uygulanmasi i¢in diger alanlarda bir yigin degisiklik
yapilmasi gerekiyordu. Bu degisimi ifadelendirmek ve fiiliyata gegirme vazifesini
modernistlerin iistlendigini belirten Fazlurrahman, bir tiir demokratik veya anayasal
idare olmaksizin hem modern gelismeler i¢in hem de bati giigleri ile etkin bir miicadele
yapmak i¢in gerekli olan giiclii bir toplumsal birligi olusturmanin imkansiz oldugunu
ifade eder. Fazlurrahman modern bir toplum igin bir biitiin halkin giiveninin
kazanilmasi ve bir tiir demokrasi ya da anayasal hiikiimetin kurulmasi gerektigini
belirtir. Fazlurrahman'a gore modern bilimsel tekniklerin sistemli bir sekilde
Ogrenilmesi ve uygulanmasi i¢in modern diinya gorlisliniin kabulii gerekmektedir.
Fazlurrahman, Her seyden ote geleneksel diisiinme aliskanliklarinda kokli bir
degisimi gerektigini ve bu degisimin gergeklesmesi i¢in siyasal reformlarin yapilmasi
klasik islam siyaset kuraminda degisikler yapilmasi ve yeni kurallara ¢abuk uyum

saglanmast ile gerceklesecegini ifade eder.?8®

Fazlurrahman, geleneksel kelam anlayisinin sadece gegmise ait olan fikirlerin
tekrar tekrar aktarildigini ve geleneksel kelam anlayisinin sadece bu cercevede kisir
dongiide kaldigin belirtir. Fazlurrahman duragan bir kelam anlayis1 yerine dinamik
canli fikirleri degerlendiren bir kelam anlayisinin olmasi gerektigini bu kelam anlayisi
ile glinlimiiz sorunlar1 ele alinmas1 degerlendirilmesi gerektigini modern kelamin bu
yapida olmasi gerektigini savunur. Fazlurrahman modern kelam anlayisi ile birlikte

keldmin yeniden kurgulanmasi gerektigini ve gelenegin bize ulastirmis oldugu

284 Fazlurrahman, I:Slami Yenilenme Makaleler 1V, s.71.
285 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler IV, S.71.
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birikimin yeniden inceleyen bir kelam anlayisinin olmasi gerektigin belirtir.
Fazlurrahman bu anlayis1 gerceklestirmek i¢in klasik kelam anlayislarin1 kendi bakis
acisi ile ele alir degerlendirir. Fazlurrahman gelenekte devam eden kelam anlayisinin

inang, ahlak noktasinda atil kaldigin1 ve gliniimiiz ¢agdas anlayisa cevap vermedigini

ifade eder?®

Sonu¢ olarak Fazlurrahman kelamin inang, ibadet, ahlak ekseni etrafinda
yeniden insa edilmesi gerektigini ancak bu sayede kelamin giiniimiiz sorunlarina cevap
verebilecegini belirtir. Gelenegin yapisinin ¢ogu konuda yeterli olmadigint savunan
Fazlurrahman kelamin asil vazifesinin fikirleri degerlendirmek oldugunu fakat
gelenegin bu konuda kelami sinirlandirdigini her firsatta izah etmeye c¢alismistir.
Fazlurrahman kelam ile hukuk arasinda ve kelam ile felsefe arasinda iliskinin daha da
artmasi gerektigini gelenegin ge¢miste bunu sinirlandirdigini belirtir. Fazlurrahman
insan davranislarina etki etmeyen bir kelam anlayisinin Kur’an ve siinnetin aktardigi
insan davraniglar1 6gretisine uyusmadigini aksine insan davraniglarini kapsayan bir

kelam anlayisinin amacina ulasabilecegini belirtir.?8’

286Altay, "Kelam Ilminin Yeniden insas1 Baglaminda Fazlurrahman’in Kelam Elestirisi", s. 870.
287 Altay, "Kelam Ilminin Yeniden Insas1 Baglaminda Fazlurrahman’in Kelam Elestirisi", s. 871.
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5. SONUC

Fazlurrahman’in kelam1 anlayisin1 ve keldma bakis agisini 6zetleyecek olursak
Fazlurrahman diger biitiin alanlara baktig1 gibi Kur’an temelli bir anlayis sergilemeye
ve Kur’an’in biitiinciil yapisi ile konulari izah etmeye ¢alismistir. O, tarihselci bakis
acisin1 her alanda gostermis ve konulara bu ¢ergevede yaklagsmistir. Gelenegin bakis
acisinin ¢agdas anlayisa uymadigini ve Kur’an perspektifinde olmadigini belirten
Fazlurrahman, kelamin ayni sekilde dinamiginin gilincel ve cagdas olaylara gore
sekillenmesi gerektigini dile getirmistir. Fazlurrahman’in her ne kadar baz1 tespitleri
yerinde olsa da baz1 kisimlarda, kendisi de gelenegi elestirdigi durumlara diismiistiir.
Ciinkii Kur’an’in biitlinctil yapisina gore hareket etmek sadece ¢agdas sorunlara
¢cozlim getirmemektedir. Miisliiman toplumlarin yapmis oldugu yanlislar1 geleneksel
anlayisa baglayan Fazlurrahman, bazi mistesriklerin elestirilerinden daha agir

ithamlarla gelenegi elestirmis ve ¢6ziim Onerileri sunmaya galismustir.

Ucgiincii boliimde degindigimiz ulthiyyet, niibiivvet ve ahiret konularinin
islenisi genel olarak su cercevede incelenebilir; Ona gore, islam medeniyetinin
yeniden kurulmasi ve canlandirilmasi i¢in biiyiik bir fikir hareketi baslatilmasi gerekir.
Su an misliiman toplumlarin yapmaya ¢alistig1 gibi bati bilim ve teknolojisini ithal
etmekle hissedilir hicbir gelisme kaydedilemez. Zira bilim ve diisiince ithal yolla
gelistirilemez ancak kendi i¢imizde yeserebilir. Bunun i¢in de gereken sart, dncelikle
diisiinceye dayanan felsefe yaninda diger insan ve toplum bilimlerinin de Kur’an’1
temel alarak hizla gelistirilmesi gerekmektedir. Fazlurrahman, bu perspektifle Islami
ilimler disiplinlerinde hadis, tefsir, fikih ve kelam alanlarinda déneminin sosyal ve

ekonomik durumunu géz oniine alarak yeni bir bakis acis1 ortaya koymaya caligmstir.

Dordiincti  boliimde, degindigimiz yeni ilmi kelama dair goriislerinde
Fazlurrahman genis bir tanitma ve degerlendirmeye tabi tuttugu modernizmi yer yer
tenkit etmistir. Fazlurrahman modernistlerin Kur’an temelli bir diinya goriisiinii tam
anlamryla saglayamadigini ve giiniimiiz kelam anlayisinin bu ¢ercevede sekillenmesi
gerektigini belirtmistir. Fazlurrahman, yeni ilmi kelam konularmin tam anlamiyla
gelenekten bagimsizlasamadigini, her ne kadar giincellenmeye ¢alisilsa da bunun tam
manasiyla yapilamadigini diistinmektedir. Onun, goriislerinde Kur’an temelli anlayisi

benimseyerek Kur’an’a biitiinciil bir sekilde yaklasip tarihselci bakis agist ile
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degerlendirmesi birgok tartigmaya sebebiyet vermis ve gorislerinin halen de

tartisilmasina yol agmustir.

Fazlurrahman, Islami ilimlerin mahiyetlerini degerlendirmis insan, toplum,
toplumun yapis1 gibi alanlarda bu ilimlerin gerekli ¢aligmalar1 gerceklestiremedigini
eserlerinde ele almaya g¢alismistir. Fazlurrahman, kelami konulardan; sefaat, vahiy,
mu’cize gibi konular ele alirken Kur’an anlayisi ile bir sonug¢ ¢ikarmaya calismis ve
bu konularda var olan hadisleri yok sayarak Kur’an’1 kendi tarziyla yorumlamuistir.
Ozellikle ¢agdascilik yani modernitenin hayata tatbik edilmesi noktasinda gelenegin
zayif kaldigini ve bu konuda yeterli yeniligi saglayamadigini belirtmistir.
Fazlurrahman tarihselci bakis acisin1 ve Kur’an’a biitiin bir sekilde bakma fikrini
kelam ilminde de gostermistir. Keldmin islam diinyasinda énemli bir yeri oldugunu
fakat bunu gerceklestiremedigini duragan halinin devam ettigini belirtir. Fazlurrahman
kelamin diger ilimlerle iligkisinin artmas1 durumunda (kelam-ahlak kelam-felsefe gb.)
disiplinler arasi irtibatlar saglanarak kelamin dinamik yapisina kavusacagini ifade

etmistir.

Fazlurrahman’in inceledigi konularda farkli anlayislara yonelmesinin sebebi
misliiman cografyada ortaya ¢ikan siyasi olaylar ve misliimanlarin durumu olmustur.
Bu anlayis her ne kadar toplumu 1slah etmek igin olsa da Islam’mn dinamiklerini sarsan
bir yapida oldugunu belirtmek lazim. Ciinkii Islam geleneginin saglamis oldugu bir
birikim s6z konusu ve bu birikimin 6ziinii olusturan Kur’an ve siinnet bir biitlindiir.
Bu biitiin yapida Islam bilimleri yillar iginde kendini yenilemeye modern toplumun
sartlarina gore sekillenmeye calismistir. Fazlurrahman, bu modern anlayisi yeterli
bulmamis, toplumun Kur’an temelli bir anlayis kazanmasi i¢in gayret gosterdigini

belirtmistir.

Fazlurrahman’in yasadigi donemin etkisi ile hareket ettigi varsayilirsa once
klasik Islam anlayisi ile egitim almas1 sonra felsefe ile ilgilenmesi, Pakistan'in siyasi
durumu, kendisinin siyasi politikalar neticesinde siirgiin edilmesi, miistesriklerin
eserlerini tahlil etmesi onu boyle asir1 anlayislara yoneltmis olabilir. Fazlurrahman’in
kastettigi gibi Islam gelenegi olaylara pargaci bir sekilde bakip problemleri ¢ézmeye
calismamislardir. Aksine Islam gelenegi parcact degil bir biitiindiir. Gelenegi

Islam’dan ¢ikardigimiz zaman o vakit kime gére, kimin anlayisi gibi problemler ortaya
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cikacaktir. Islam gelenegi Kur’an ve siinnet cercevesinde giiniimiiz problemlerine
cevap vermekte ve kendi i¢ dinamigini gilincellemektedir. Fazlurrahman, bu i¢
dinamigi yeterli bulmamis her firsatta gelenegin sorgulanip Kur’an’in merkeze
alinmasi gerektigini belirtmistir. Bu ¢er¢evede hareket etmesi ve Kur’an ayetlerini
kendi bakis acist1 ile degerlendirmesi onun goriislerinin tutarliliginin ve tarafsizliginin

sorgulanmasina sebebiyet vermistir.

Sonug olarak, Fazlurrahman kelam ilmi ve kelamin konularina dair goriisleri
esas alindiginda kendisi Misliimanlarin tutum ve davraniglariin Kur’an temelli
olmadigindan dolay1 bazi yanlislar yapildigini ve geleneksel kelam anlayiginin
giinlimiiz problemlerine cevap vermedigini kendi bakis agisiyla sunmaya ¢alismistir.
Her ne kadar yer yer tespitleri dogru olsa da bazi noktalarda asir1 u¢ bir anlayig
sergilemekten kendini alamamistir. Ozellikle kelami konular1 ele alirken giiniimiiz
problemlerine cevap vermedigini belirtmis, kelamm geleneksel anlayis

yontemlerinden siyrilip yeniden sekillenmesi gerektigini savunmustur.
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