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OZET
KUR’AN’DA K-R-M KOKUNUN ETIMOLOJIK YAPISI

VE SEMANTIK ANALIZI
NEBHEN, Mustafa
Yiiksek Lisans Tezi
Temel Islam Bilimleri ABD
Arap Dili ve Belagat1 Bilim Dali
Tez Danigsmani: Dog. Dr. Mustafa KESKIN
Agustos-2022, 135 sayfa

Bu c¢alisma, genel olarak dilsel metinleri ve 6zel olarak da Kur'an-1 Kerim
metnini analiz etmede semantigin 6nemini ortaya koymakla ilgilidir. Bu ¢alismada "k-
r-m" kokii model olarak benimsenmistir. Bu kapsamda kok sézciligiin esas anlami
acikhiga kavusturulmus. Ardindan bu kokiin es siirem ve art siirem anlam analizi
yapilmistir. Bu kokiin temel anlaminin “bir seyin serefli ve degerli olmasi”, bunun zit
anlamlisinin da algaklik, asagilik ve hakirlik gibi anlamlar oldugu anlasilmistir. "k-r-
m" kokiiniin kazandig1 ek anlamlarin sayisi, Cahiliye dénemi siirinde dokuz, islami
donem siirinde on g, klasik sozliiklerde yirmi ve modern sézliiklerde ise yirmi dort
anlami asan bir kullanima sahip olmustur. Bu kok, Kur'an-1 Kerim'in kirk alt1 ayetinde
kirk yedi defa kullanilmigtir. Kur’an liigatindeki "k-r-m" kokii, “bir seyin serefli ve
degerli olmas1” seklindeki temel anlamdan baslayarak, ‘“degersiz seylerden
sakinmak”, "misafirlere ikramda bulunmak", “baskalarina iyi davranmak","comertlik"
ile “af ve magfiret” gibi ek anlamlar1 alarak, Cahiliye ve Islami dénem siirinde
kullanildig1 anlamlarin ¢ogunu igermektedir. Nitekim "k-r-m" kokiiniin anlamlar
sayilar1 on bire ulagan farkli alanlar1 ifade etmek i¢in kullanilmistir. Arastirmamiz
girig, iki boliim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giriste etimoiloji ve anlamsal
gelisime etkisi lizerinde durulmus, anlambilim ve anlamsal degisim tiirleri
tartisilmistir. Bunun yani sira s6ziin anlaminda baglamin 6nemine de deginilmekte ve
anlamsal analizinin Kur'an-1 Kerim'deki 6nemine iliskin bir agiklama ile giris kismi1
sona ermektedir. Birinci boliimde K-r-mkokiiniin teorik ¢ercevesi ve etimolojik yapisi
ele alinmstir. Daha sonra Cahiliye ve Islami dénem siiri ile baslayan tarihsel asamalar
izlenerek, bu kokiin klasik ve modern sozliiklerde kullanildigi anlamlari tespit
edilmistir. ikinci béliimde, k-r-m kokiiniin Kur'an-1 Kerim'deki kullanimlar1 etimo1loji
acisindan incelenmis ve bu kullamimlar belirli arastirma tiirleri iginde
smiflandirilmistir. Bu tasnif vasitasiyla Kur’an’daki surelerin sirasina gore K-r-m
kokiiniin fiil ve isim formundaki kullanimlar1 tablolar halinde sunulmustur.
Dolayisiyla tefsir edilmek istenen bu kokiin niizul sebepleri ihmal edilmeden bu kokiin
kullanildigr anlamlar miifessirlerin goriislerine dayanilarak agiklanmistir. Ardindan
Tiirkce meallerde yer alan k-r-m kokiiniin anlamlari ele alinmis ve buna gore
terclimenin dogruluk oranm1 ve Kur’an baglamindaki énemi ortaya ¢ikartilmistir. Son
olarak Kur’an sozciikleri arasindan k-r-m kokiiniin yakin ve zit anlamlilarindan
bahsedilmistir.

Anahtar Sozciikler: K-r-m, Etimoloji, Semantik, Cahiliye Dénemi, Islami Dénem,
Siir.



ABSTRACT

SEMANTIC AND ETYMOLOGICAL ANALYSIS FOR K-R-M ROOT iIN
THE QUR'AN

NEBHEN, Mustafa
Master Thesis,
Basic Islamic Sciences
Department of Arabic Language and Rhetoric
Thesis Advisor: Assoc. Dog. Dr. Mustafa KESKIN
August 2022, 135 Pages

This study is intended to reveal the importance of semantics in analyzing
linguistic texts in general and the text of the Qur’an in particular. The root “k-r-m” is
adopted as an example in this study. Its basic meaning has been explained. Then the
study discusses the additional meanings that the root has acquired over time, and the
basic meaning of this root is "honor and faithfulness", and its opposite meaning is
"humility or meanness". The number of additional meanings acquired by the root
reached nine meanings in pre-Islamic poetry, thirteen meanings in Islamic poetry, and
twenty meanings in ancient linguistic dictionaries, and twenty-five meanings in
modern linguistic dictionaries. When this root entered the words or lexicon of the
Qur’an, it gained a great importance. It is used forty-seven times in forty-six verses of
the Qur’an. It included most of the meanings in which the root was used in pre-Islamic
and Islamic poetry, starting with the basic meaning, which is "Honor" and other
additional meanings such as “preserving oneself from iniquities,”, “honoring the
guest,” “benevolence to others,” “generosity,” and “forgiveness.” This root has gained
a more important place than it had before by the Qur’an. The meanings of the root
have been employed to express different fields, reaching eleven fields, and this is what
makes the root very important in the Qur’anic lexicon. This research is presented in an
introduction and two chapters. In the introduction, the importance of derivation in
semantic development and the definition of semantics and its methods, factors and
forms are discussed. The importance of context in the meaning of the word is also
discussed, and it concludes with a statement of the importance of semantic analysis in
the Qur’an .Throughout the first chapter, the discussion was about the theoretical
framework of the root "k-r-m™ and its morphological structure in the language. After
that, the meanings in which the root was used were established by tracing the historical
stages, beginning with pre-Islamic poetry, Islamic poetry, then the dictionaries of
ancient and modern language. In the second chapter: the derivations of the root “k-r-
m” are studied, and are classified within certain patterns in the research. The verbal
and nominal forms in which the root is mentioned are presented, then the meanings in
which the root was used are claified, taking into account the reasons for revelation, by
referring to the first interpreters' books, then the research deals with the meanings of
the root “k-r-m” contained in the translations the Qur’an into Turkish language. By
this, the rate of the translation correctness and its relation with the text of the Qur’an
appears. The research concludes by clarifying the Qur’anic words which have a close
meaning to the root “k-r-m” and words which have opposite meaning to it.

Key words: "k-r-m", Semantics, Pre-Islam period, Islamic period, Qur’an, Poetry and
indication.



ONSOZ

Arap dili, kapsamli dogas1 ve giizelliginin gorkemi ile hayatin her alanina
niifuz etmeyi amaglamistir. Araplar, Cahiliye doneminde kendilerini ifade etmedeki
yeterlilikleri, ifadelerinin ihtisami1 ve konusmalarinda belagatli ifadeleri
kullanmalariyla {inlii olmuslardir. Bu donemden sonra, belagati ile rakip olunamayan
ve gorkemiyle higbir konugsmacinin karsilik veremedigi mucizevi ilahi kelam ortaya
cikmigtir. Belagat ve estetik boyut agisindan birinci siraya yerlesen bu kelam, fesahat
ve belagatlartyla meshur olmus insanlarin uykularini kagirmis ve onun bir benzerini
ortaya ¢ikarmalarini engelleyen bir devrim yapmistir. Bu baglamda Kur’an’1 Kerim,
delalet ilminin lafizlarin terkip ve kullanimlarinda 6nemli bir yer edindigi Arap dilinde
niteliksel bir degisiklik meydana getiren yeni bir yontem getirmistir.

Kur’an’in, Arap dilinde var olan kelimelere bilingli bir sekilde yeni anlamlar
katarak kullanmasi ve bu kelimelerin Araplarin dil sozliigiine girmesini saglamasiyla
ortaya ¢ikan anlambilim, kelimelerin yapilarinda ve kullaniminda biiytik bir 6nem

kazanmustir.

Islam diisiincesi ve Kur’an semantigi iizerine yaptigi calismalarla tanman

Japon sarkiyat¢1 Toshihiko zutsu (8. 1993), bu konuda sdyle diyor:

“Kur’an’in belagatinde miisrikleri soke eden sey, kelimelerin kullanildigi genel
baglamdi. Yoksa Kur’an, merak uyandiran yeni bir dilde gelmemigti. Aksine
Kur’dn, bizzat Arap diliyle gelmisti. Bu da kelimenin anlambiliminin onemini

gostermektedir” !

Bu yaklagim sadece Kur'an’in kullanimiyla sinirli degildir. Dil, bireyin i¢inde
bulundugu toplumdan edindigi beseri ya da toplumsal bir olgu oldugu ve beseri
kosullar siirekli degistigi siirece, dilin bu gelisime ayak uyduracagi ve onu ¢evreleyen
cevrenin dogasinin degigsmesiyle degisecegi aciktir. Dil, dogaiistii biiyiilii giice sahip
olan ve ruhlar1 etkileyen ve 6rnegin dini nitelikten veya sosyal statiiden elde ettigi

seylerden dolay: insan davramigim degistiren semboller veya kelimelerdir.? Ayrica

! fzutsu, Toshihiko, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’an, trc. HildAl Muhammed el-Cihad, 1. baski, (Beyrut:
Merkezu Dirasati’l-Vehdeti’l- Arabiyye, 2007).
2 Ullmann, Stephen, Devru I-kelime fi’I-luga, trc. Kemal Bisr, (Kahire: Mektebetii’s-Sebab, ts.), 25.



sadece bir ses grubu olmasi acgisindan kelimenin higbir degeri yoktur. Aksine

kelimenin degeri daha ¢ok icra ettigi anlamda gizlidir.

Bu nedenle, Kur'an’1 Kerim'in manalarin1 anlamada hem klasik hem de modern
miifessirler arasinda bir anlagsmazligin olmasi veya Kur’an'daki bazi kelimelerin birden
fazla manaya sahip olmas1 garipsenecek bir durum degildir. Nitekim Arap kokenli
olmayan insanlarin islam'a girmesi ve Arap toplumunun fesahatini acik bir sekilde
etkilemesi daha hicri birinci yiizyllda Miisliimanlar arasinda Kur'an-1 Kerim'i

anlamada boliinmeye yol agmusti.

Kur'an-1 Kerim’in tertibinde yer alan “kerim” kelimesinden maksat, her tiirlii
kusurdan miinezzeh olan degerli, serefli ve yiice bir sahsiyet ise, Cenab-1 Hakk'mn
sereflendirdigi, en giizel sekilde yarattig1 ve mahliikat i¢cinde emanetini tagimak iizere

sectigi serefli insanin, onun yeryiiziindeki halifesi olmas1 gerekmektedir.

Ayrica bu niteliklere sahip olan insan, ilim ve hikmeti aramaktan sapmamali,
mesajini agiklamakla vazifeli kilinmis ve emanetini tasimay1 kabul etmis oldugu bu
kitab1 anlamak i¢in en dogru yolu arastirmalidir. “Kur’dn’da k-r-m Kokiiniin
Etimolojik Yapisi ve Semantik Analizi” isimli aragtirmamiz giris, iki bolim ve sonug
kismindan olusmaktadir. Giriste, ¢alisma sirasinda kullanilan yontemin yani sira
arastirmanin 6nemi ve amagclarindan, zamanin gelismesiyle anlamin degistigi
teorisinin  gercekliginden ve gostergelerin  degismesini gerektiren durumdan

bahsedilmistir.

Burada metnin yorumlanmasinda anlambilimin énemi ortaya ¢ikmistir. Giris
kismindaki tartisma ayrica istikak ilminin 6nemi ve anlamsal analiz iizerindeki etkisi
etrafinda donmektedir. Giris kisminda ayrica anlambilim ile sarf ilmi arasindaki fark,
istikakin tiirleri ve Arapgayr diger dillerden ayiran en onemli 6zelliklerden birinin
istikdk oldugu hususuna da deginilmistir. IstikAk Arapcanin iislup ve yapilarm
kaybetmeden bir donemden digerine sozciiklerin yenilenmesine yardimci olur.
Nitekim dilin biitiinliigiinde 6nemli olan da budur. Zira sosyal veya dilsel bir ihtiyactan
dolay1 baz1 kelimeler kaybolup yenileriyle yer degistirebilir. Ayrica kelimenin manaya
delaleti de baglam 15181nda tartisilmis ve 6rneklerle dilsel metinlerin yorumlanmasinda
baglamin 6nemi agiklanmistir. Bunun yani sira giriste cagdas dilbilimcilerin bahsettigi
baglam tiirleri, 6nceki dilciler i¢in baglamin 6nemi ve metinleri yorumlamada ve

anlam tliretmede baglam konusunu nasil 6énemsediklerine iligkin agiklamaya da yer



verilmistir. Giris kismindaki son s6z, Kur'an-1 Kerim'de anlam analizinin Gnemi

hakkindadir.

Tefsir ve yorumlanacak metnin ilahi bir metin ve semavi bir mesaj olmasi
durumunda anlambilim ilminin 6nemi, daha da artmaktadir. Bunun nedeni kutsal
metinlerdeki mesajin ifade bigimleri ve belirli kavram tiirleri ile sunulmasidir. Ayrica,
Kur’an'm diinya, insan, toplum ve yasam icin dogru bir genis goriisliilik ve
Kur’an'daki merkezi ve anahtar kelimelerin bilgisi, tim bunlar kelimelerin gectigi

anlam alaninin belirlenmesine baglidir.

Birinci boliimde K-r-m kokiiniin teorik ¢ercevesi ve dildeki etimolojik yapisi
ele alinmistir. Dolayisiyla K-r-m kokiiniin anlamsal analizinde, bu kdke sonradan
eklenen iliskisel anlamlar1 ortaya koyan Cahiliye ve Islami dénem Arap siirine
miiracaat edilmistir. Bu konunun sonunda bahsi gecen iki donem arasindaki anlam
uyumu ve farkliligiin boyutlarini agiklayan ve bu kokte meydana gelen anlamsal
degisimin tiiri ve biciminden bahseden bir degerlendirmeye yer verilmistir. Bunun,
ardindan bu kokiin klasik ve modern Arapca sozliiklerdeki anlamlarini agiklamaya yer
verilmis, buna gore bu kokii etkileyen anlamsal doniisiim tiirleri bu zamansal boyut
tizerinden ortaya ¢ikarilmaya ¢alisilmistir. Birinci boliimiin sonug kisminda, kelimeye
eslik eden anlam genislemesinden ve Islam &ncesi siirde, Islami dénem siirinde ve

sozliiklerdeki eklenen anlamlari ele alan bir degerlendirmedede bulunulmustur.

Ikinci boliim iki ana basliktan olusmaktadir; Birinci baslikta, k-r-m kékiiniin
Kur'an-1 Kerim'deki istikak acgisindan kullanimlar1 incelenerek bu kullanimlar belirli
arastirma tiirler1 iginde simiflandirilmaktadir. Bu tasnif vasitasiyla Kur’an’daki
surelerin sirasina gore K-r-m kokiiniin fiil ve isim formundaki kullanimlar1 tablolar
halinde sunulmaktadir. Dolayisiyla tefsir edilmek istenen bu kokiin niizul sebepleri
thmal edilmeden Mekki ve Medeni sureler birbirinden ayirt edilerek bu kokiin
kullanildig1 anlamlar miifessirlerin goriislerine dayanilarak agiklanmaktadir. Ardindan
Tiirkge meallerde yer alan k-r-m kokiiniin anlamlar1 ele alinmakta ve buna gore
terciimenin dogruluk oran1 ve Kur'an baglamindaki 6nemi ortaya konulmaya gayret

edilmektedir.

Son olarak, birinci ve ikinci boliimde K-r-m kokiinden elde edilen anlamlara
iliskin bir degerlendirme ile ikinci bdliimiin birinci bashigi sonlandirilmustir. Ikinci
boliimiin ikinci bashiginda ise Kur’an-1 Kerim'den 6rnekler verilerek K-r-m kokiiniin

es ve zit anlamlilarindan bahsedilmektedir. Bu sayede k-r-m koki ile es ve zit



anlamlar1 arasindaki uzlasi ve ihtilaf yonleri belirlenerek bu kokiin Kur’an-1
Kerim'deki temel manasi ortaya ¢ikarilmistir. Sonug¢ kisminda ise ¢aligmayla ilgili
ulasilan sonuglara yer verilmistir. Calismaya boyunca her adimda bana yardimci olan,
beni dinleyip fikirlerime onem vererek destek olan, elestirileri, katkilar, fikirleriyle
beni yonlendiren ve gelistiren tez danismanim, kiymetli hocam Dog. Dr. Mustafa

Keskin’e en igten tesekkiirlerimi sunarim.

Mustafa Nebhen

Gaziantep 2022
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GIRIS

A. Arastirmanin Konusu

Arastirmamizin ismi “Kur’dn’da k-r-m kokiiniin etimolojik yapisi ve semantik
analizi” seklindedir. Arastirmamizda bu kokiin teorik cercevesi ve Arap dilindeki
etimolojik yapisi incelenmistir. Bu ylizden k-r-m kokiiniin olustugu sarf ilminin
baplarindan ve her bapta aldig1 anlamlarinin agiklanmasina yer verilmistir. Daha sonra
bu kokiin Islam &ncesi ve Islami donem siirindeki anlamsal analizine gegilmistir.
Bunun, ardindan bu kokiin klasik ve modern Arapcga sozliiklerdeki anlamlarini
aciklamasina yer verilmistir. Bu iki ddnem boyunca sozciigiin anlam seyri arastirilmis
ve daha sonra sozliik kitaplarinda bu kokiin manasindaki degisim seriiveni takip
edilmistir. Daha sonra, k-r-m kokiiniin Kur’dn’daki anlamlarinin incelendigi bir
boliime gecilmis ve ayetlerde gegen bu kokiin tiirevleri tespit edilerek miifessirlerin
yorumlari ¢er¢evesinde anlam analizi yapilmistir. En sonunda ise Kur’an’daki k-r-m
kokiiniin temel anlaminin daha net anlasilmasina yardimer olan yakin ve zit anlaml

sozctkler ele alinmistir.

B. Onemi
Esya (mana) siirekli degisiklige ugramasi ve zaman iginde, medeniyet, siyaset,
ekonomi ve diger hususlarin etkisi altinda degisip doniismek esyanin dogasi
oldugundan, lafiz ile mana arasinda bir oranti olsun diye esyay1 ifade eden kelimelerin
(gdstergelerin) de degismesi gerekiyordu. Islam'in ortaya ¢ikisi, Araplarin hayatinda
biiyiik bir olay ve yeni bir atilimdi. Her seyi ters yiiz eden bu degisimin etkileri hayatin
her alaninda goriildii. Ciinkii Kur'an, giivenlik ve baris sancagim yiikselten, insanlar
arasinda sevgiyi, kardesligi ve sefkati agilayan ve ebedi saadetin olacag: sistemli bir
yol ¢izen biiyiikk manalar barindirmaktadir. Nitekim Kur'an’in maksadini anlamanin
onemini vurgulayan birgok ayet vardir. Onlardan sadece iki tanesi sunlardir: & 5 Sl
i &—ulﬂ uJ‘r— 3l SA “Kuran’ okuyup diistinmezler mi? Yoksa kalpler iizerinde
kilitleri mi var?”,? G slatagste 15580 a0 a5 15283 13 Gall s «“Onlar ki kendilerine

8 Muhammed, 47/24.



Rablerinin ayetleri hatirlatildiginda o ayetler karsisinda korler ve sagirlar gibi
bilingsizce davranmazlar.”* Bu durumda hayatin her alanindaki bu yenilenme olayimin
gerceklesmesi kapsaminda anlamsal degisikligin ve dilsel evrimlesemenin ortaya
cikmast kacinilmaz oldugu anlasilmaktadir.

Arap aleminde meydana gelen bu etkide Kur’an'in s6zlerinin biiyiik bir rol
oynadigi artik bizim ig¢in bir sir degildir. Nitekim s6z, dogas1 geregi, dini veya
toplumsal bir olay nedeniyle ruhlan etkileyen ve insan davraniglarin1 degistiren bir
giice sahiptir. Anlatimin giiciinii, belagatin gérkemini ve Arap beladgatinin inceliklerini
kazanmig kelimeleri kullanmakla bilinen Kur'an’in, kelimeleri belirli bir tislupla 6zel
bir baglamda kullanma yoOntemini bilmemiz gerekmektedir. Nasil olur da tek bir
kelime, dinleyicinin kafasin1 karistirmadan veya amaclanan anlamda siipheye
diismesine sebep olmadan birden fazla anlami ayn1 anda tasiyabiliyor? Bunun nedeni,

baglamin ag¢iklig1 ve kelimenin gectigi ayetteki giizel anlatimdir.

C. Amaci

Aragtirmamizin  amaci  Kur'an veya herhangi bir Arapca metin
okuyan  birinin  bu metnin igindeki kelimelerin  analizi asamasinda
karsilagtigt  problemi  ¢ozmeye yardimci olmaktir. Ciinkii  kelimelerin
inceleme asamasinda delaletine goére dogru anlamlarini bilmeden amaglanan
manaya ulasamaz. Bu kapsamda Kur’an’da yer alan k-r-m kokiiniin
semantik incelenmesini yaparak s6z konusu kelimenin art siiremli ve es
stiremli degisiligin ortaya ¢ikarilmasina c¢alismaktir. Zira semantik ilminin
kelimenin manas1 iizerindeki etkisi Araplarin konusmalarinda ispatlanmis
bir gercektir. Bu durum Arapca konusan birinin bir kelime kullanip onunla
birden fazla anlam kastettii zaman ortaya c¢ikmaktadir. Calismanin
odaginda Kur’an’dan bir kelimenin yer almis olmasi, ilahi sOylemin
amagladigi dogru anlama ulasmak i¢in semantik analiz metodunun Onemi
daha da artirmaktadir. Zira yorumlanacak sozcligiin siyak ve sibakinin
bilinmesi gerekliligi ile bu soOzciigii iceren metnin ortaya c¢iktig1 toplumsal
gercekligin  incelenmesi  gerekliligini  igerir. Ayirca kutsal metnin nazil

olmasindan Once sozcliglin toplum igindeki kullaniminin nasil oldugunun

4 el-Furkan, 25/73.



bilinmesini de gerektirmektedir. Semantik analiz metodu ile biitin bu
hususlarin  dikkate alinarak kelimenin anlam seriiveninin ortaya ¢ikarilamsi

amagclanmaktadir.

D. Problemleri

Bu giline kadar akademik anlamda k-r-m kokiiniin semantik yontemle
arastirtlmamis olmasi bir problem olarak durmaktadir. Bu nedenle ¢alismada bu
sOzclgiin etimilojik yaoisi ortaya konularak semantik yontemle anlam anlizi
gerceklestirip anlam probleminin ¢oziilmesine ¢alisilacaktir. Bu kapsamda su

hususlara da deginilecektir.

1- Semantigin dildeki 6nemi nedir?

2- Climlenin baglami, kelimenin dogru ¢agrisimlarinin ¢ikarimini nasil etkiler?

3- k-r-mkakiiniin kendisi i¢in vad‘ edildigi temel anlami nedir ve daha sonra kazandigi
ek anlamlar nelerdir?

4- Kelime, bir ¢agda ya da bir toplumda anlamini gelistirebilir mi? Yoksa anlamsal
gelisim sadece bir toplumun degistirilmesiyle mi veya bir ¢agin gegisiyle midir?
5-Kur'an-1 Kerim, sozligiine girdigi kelimelerin anlamimi degistirdi mi? Yoksa
kelimenin temel anlamini koruyarak, ona sistemi ve anlam alanlar1 ile uyumlu baska

anlamlar mi1 ekledi?

E. Yontemi

Arastirmanin gerektirdigi isin dogas1 geregi bu calismada tiimevarim yontemi
izlenmistir. Bunun nedeni, "k-r-m" kokiiniin anlamlarini, bu kokiin bir dsnemde veya
birden fazla donemde yeni ek anlamlar kazandigma iliskin dogru sonuglarin
¢ikarilmasina yardimci olan kapsamli bir ¢aligmanin ortaya konulmasidir. Ayni
zamanda Kur’an ayetlerini analiz etmek ve anlamsal ¢agrisimlarini aragtirmak igin
analitik yontemin yani sira bu kok ile i¢inde bulundugu Kur’dn baglami arasindaki

yakin iligkileri gostermek i¢in de tanimlayict yontem kullanilmaistir.

F. Etimoiloji ve Anlamsal Gelisime Etkisi
Kife dil mektebine mensup dil ve edebiyat alimi Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris
b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani Ibn Faris (6. 395/1004),
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sOyle demistir: “Sin” ve "Kaf” harfleri bir seydeki catlaga isaret eden tek bir sestir.
Daha sonra isti‘are yontemiyle tiiretme manasini ifade etmek ic¢in kullanilmistir.
Nitekim bir seyi “yardim/ikiye ayirdim” denmek istendiginde & 4821 z;. 22 4% denir.
Ellerinde yariklar var veya hayvanda (belirli bolgelerinde) yariklar var denmek
istendiginde de (3&% 4335 <5 % oy ifadeleri kullanilir.® Istikak, aralarinda telaffuz,
anlam ve harflerin dizilisinde uyum iligkisi bulunan iki kelimeden birinin digerinden
alinmas1 ve tiiretilmesi demektir.® IstikAk ile morfoloji bilimi arasindaki fark:
morfoloji bilimi, kelimenin seklini ve kaliplar1 agisindan bi¢gimini ve her kalibin
manaya delaletini incelerken, istikak bilimi kelimelerin birbirlerinden tiiretilmesi
acisindan tiirevlerin kdkenini ve ayni kokteki anlamlar arasindaki baglantiy1 inceler.’
Dilciler, istikaki dort kisma ayirmaktadir:

1-el-istikaku’s-sagir/el-istikaku’l-‘am; kendisinden tiiretilen asil (kok) kelime
olan miistak (me’hliz) minh ile ondan tiireyen fer‘1 (tali) kelime olan miistak (me’hiz)
kiplerinin harflerin siralanislar1 ve anlamda bir olmalaridir. Ornegin o fiilinden =Y,
oosle  ve owdw kelimelerinin tiiretilmesi istikdkin bu kismina dahil olmaktadir.
Dilciler, istikakin bu kisminin kiyasi oldugunda hem fikirdirler. Nitekim sozliiklerde
soyle gegmektedir: lal lele L jla 2133 caalif "hyrma, sararmaya basladi.” Biz bundan
Lo ve B3 seklinde miizari ve masdar kaliplarini tiiretebiliyoruz. Ayrica sozliiklerde
insanlara yaklasmak manasindaki “&=l%” de gegmektedir. Bu masdardan Gialily (sl
seklinde mazi ve miizarisini tiiretmenin bir mahzuru yoktur.8 Stephen Ullmann,
(0. 1939-1976) istikaki “isim ve fiilleri isim ve fiillerden tiiretmektir” seklinde
aciklamaktadir. Ullmann, tiiretme unsurlarin1 kelimenin basina, ortasina ve sonuna
yapilan ilaveler seklinde ii¢ kisma ayirmaktadir. Miizari fiilinin baginda bulunan
miizaraat? harfleri (</) kelimenin basina yapilan ilavelerin Arapcadaki 6rnegidir. Ji
fiilinin ortasina ilave edilen elif eki kelimenin ortasina yapilan ilavelerin Arapc¢adaki
ornegidir. Mazi fiilinin sonuna bitisen zamirler ise kelimenin sonuna yapilan ilavelerin

Arapcadaki 6rnegidir.®

5 [bn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedant,
Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1979), 3/170.

® El-Gelayini, Mustafa b. Muhammed Selim, Cdmiu’d-duriisi’l-‘Arabiyye, 8. basim, (Beyrut: el-
Mektebetu’l’asriyye, 1993), 1/208.

7 Refik el-Acem, Mevsii ‘atu kessdfi istilahati’l-funiin, 1. basim, (by. 1996), 2/17; Emil Bedi' Ya'kib,
Mevsii ‘atu'n-nahv ve’s-sarf ve’l-i rab, es-Samiletu’z-zehebiyye, 462.

8 {brahim Enis, Min esrdri ‘I-luga, 3. basim, (Kahire: Mektebetu’l-enclu’l-Misriyye, 1966), 47.

° Ullmann, Devru lI-kelime fi’I-luga, 57.



2-el-istikaku’l-kebir: Ayn1 harflerden olusan, ancak siralanislar1 farkli olan ve
aralarinda anlam iliskisi bulunan kelimeler arasindaki tiiremedir.}® Basta ibn Cinni
(6. 356 h.) olmak tizere bir grup klasik dilci, kok harfleri ayn1 olan ti¢ harfli fiillerin
bazilariin, harflerinin sirasina bakilmaksizin ayni anlami verdigini sdylemektedirler.
Bunlara gore » < z/c-b-r harflerinden olusan kelimelerin harf dizilisleri farkli olsa
bile hepsi giic ve yogunlugu bildirmektedir. Ornegin bir seyin giiclendirilip
etkinlestirilmesini ifade etmek icin s&l &3 denir. Igindekilerini koruyup diisman
saldirilarindan engelleyen kale i¢in de ayn1 kokten z % kelimesi kullanilir. Hiirmet ve
tazim edilen sey i¢in de ayn1 kokten «3 )4 lafzi kullanilir. Ayagi koruyup ve bdylece
daha da giiglendiren ¢orap manasini ifade etmek igin ise ayn1 kokten < sézciigi
kullanilir. Bu sozciiklerin hepsinin anlami1 uyum icinde, harfleri ayni, siralaniglari
farklidir.!! Ibrahim Enis, bu kismin tekelliif barindirdigim ve Arapgada sadece birkag
kelimeye uygun oldugunu, dolayisiyla biiyiik istikdkin bu kadarla ispatlanmasinin
miimkiin olmadigin1 sdyleyerek istikikin bu kismina, kars1 ¢ikar. ibrahim Enis, bu
goriistinii [s-m-h] kokiinden getirdigi orneklerle takviye etmektedir. Nitekim ayn1 kok
harflerden tiiretilen 4alew kelimesi yumusaklik, g« sézctigili silmek, o~ lafz1 savasta
ofkelenmek, s« kelimesi kesmek ve > kelimesi kararmak anlamlarina gelmektedir.
Biitiin bu sozciikler ayn1 kokten gelmesine ragmen aralarinda anlam birligi olmadigini
ifade etmektedir.'?
3- el-istikaku’l-ekber: "3& -3I" veya "% -G&" kelimelerinde oldugu gibi iki asil
harfiyle anlami1 ayni olan veya harfleri arasinda mahreg birligi ya da yakinligi bulunan
iki kelime arasindaki tiiremeye denir.'® ibn Cinni, bu kisma kelimenin genel anlamimnin
iki harfle belirlendigini, ticlincii harfin ise kelimeyi diger kelimelerden ayiran ve
anlammi belirleyen sey olduguna dikkat c¢ekmistir. Ornegin =5 (> Ve da
kelimelerinin kdkeninin “c-b” harfleri oldugu ve ti¢lincii harfin her kelimenin anlamini
belirledigi goriilmektedir. Ibn Cinni, bunun igin 2h 55 G &l e Gplalaal) Gkl G 55 4
v\ SV “Gormedin mi? Biz, inkdrcilarin iizerine kendilerini isyana itip duran seytanlari

saldik™** ayetinin sahitli§ine basvurmaktadir. Nitekim e&»jy kelimesi burada sexe ¥

10 Hulusi Kilig, “IstikAk™ Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2001), 23/439-440.

1 fbn Cinni, Ebii’l-Feth Osman el-Mevsili el-Bagdadi, el-Munsif, 1. basim, (Dimask: Daru ihyai'-
turasi’l-kadim, 1954), 39.

12 {brahim Enis, Min esrari’l-luga, 51.

13 {brahim Enis, Min esrdri’l-luga, 52.

4 Meryem, 19/83.



oSy “onlart sinirlendirmek rahatsiz etmek ve endiselendirmek” anlamlarinda
kullanilmigtir.

4-el-Istikaku’l-kiibbar: Iki kelime, terkip veya ciimleden bazi harflerin atilip
diger bir kisminmn alinmasi suretiyle bir kelime olusturulmasidir. istikdkin bu tiirii,
gramer kitaplarinda “en-naht” adiyla miistakil olarak ele almmustir.!® Bu yéntemle

olusturulan kelime hem isim hem de fiil formatinda gelebilmektedir.'’

G. Etimoloji ve Delalet/Tiiretme ve Anlambilim

Dilbilim, diger doga bilimleri gibi deterministik bir yasaya tabi degildir.
Ornegin: dilbilimcilerin, Hintge dilindeki “e” harfinin Sanskritce dilindeki “a” harfine
karsilik geldigi seklindeki sdylemleri mutlak degildir. Aksine, dilciler bunu, bircok
ornegini fark ettikleri belirli bir olguyu gozlemleyerek sdylemisler. Ancak kimya
bilimi dyle degildir. Ornegin “metaller isiyla genisler” denilince bu her zaman ve
mekandaki her metal icin gegerlidir, Yercekimi kanunu aynen boyledir.!8

Insan, siirekli medeni bir gelisme icinde oldugu ve insan hayatina giren ve onu
arastirmaya, Ogrenmeye ve Arapca kelimelerin koklerine ek olarak yeni seyler
kesfetmeye davet eden yeni gelismeler oldugu siirece, bir yonteme ve bu yeni seylerin
tanimint agik bir sekilde ifade etmesine yardime1 olan kurallara ihtiyag duyar. Istikak,
teradiif ve istirdk/es seslilik ilimleri, istenilen amaca, yani dilsel performansin
genisletilmesine ulagmanin, 6nemini aktarmanin en 6nemli araglarindan biridir.
Dolayisiyla dilbilimcilerin istikaka bakis acis1 sarf ve nahiv alimlerinin bakis
acilarindan farkli olmustur. Nitekim nahiv alimleri, miistakin ism-i fail, ism-i mef*il,
miibalaga sigalari, sifat-1 miisebbehe ve ism-i tafdil seklindeki su bes tiirle sinirh
oldugunu soylerler. Bunun nedeni ise onlarin miistaka bakis agilarinda gizlidir. Zira
onlar i¢in miistak bir olaya ve bu olay1 gerceklestiren zata delalet eden seydir. Sarf
alimleri ise bir 6zneyi ve bir olay1 belirtmese bile, mastardan alinan her sey miistak
oldugunu sdylemektedirler. Onlara gore ism-i alet de Arapcadaki miistak sozciikler

arasinda yer almakta ve yukarida denildigi gibi bunlarin sayilar1 bes degil alt1 adettir.*®

!5 fbn Cinni, Ebii’l-Feth Osman el-Mevsili el-Bagdadi, el-Hesdis, 4. basim, (Kahire: el-Hey’etu’l-
Misriyyetu’l-‘amme li’1-kitab, ts.), 2/148.

18 Kilig, Hulusi, “IstikAk”™ Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2001), 23/439-440.

17 Emil Bedi' Ya'kb, Mevsii ‘atu'n-nahv ve’s-sarf ve’l-i ‘rab, 91.

18 Mahmid es-Sa‘ran, ‘/lmu'l-luga, (Beyrut: Daru’n-nahde, ts.), 13.

19 el-Hudari, Muhammed b. Mustafa, Hdgiyetu 'I-Hudari ‘ala serh Ibn ‘Akil ‘ala elfiyyeti Ibn Malik, (es-
Samiletu’z-zehebiyye), 1/219.



Dilbilimciler ise miistak hakkinda, yukarida da agiklandigi gibi genis bir
yelpazeye sahiptirler. Onlar, istikaki, dilin gelismesi, sézcliklerin tiiretilip kelime
dagarciginin ¢ogaltilmasi i¢in gerekli bir ihtiya¢ ve dnemli bir arag olarak goriirler. Bu
ise araba, camasir makinesi, hoparlor, orak, buzdolab1 ve traktor gibi yeni anlamlari
ifade eden yeni kelimelerin ¢ikarilmasia yardimci olur. Tiiretme Araplar arasinda o
kadar popiilerdi ki, eskiden camid sdzciiklerden bile yeni kelimeler tiiretmisler. Bu
yiizden bunlar <3, w33 ve jaaisl fiillerini, cdmid olan <, i ve Jas geklindeki
isimlerden tiiretmisler.?° Bu da “cdmid isimlerden tiiretmek dogru degildir’** kuralina
aykiridir.

Buradan yola ¢ikarak sunu soyleyebiliriz: Arapcay1 diger dillerden ayiran sey
istikaktir. Zira istikak, Arapcanin yontem ve yapilarini kaybetmeden bir dénemden
digerine sozciiklerin yenilenmesine yardimci olur. Aslinda dilin varlifinda 6nemli
olan sey de budur. Ciinkii bu degisikligi gerektiren sosyal, dilsel veya ekonomik bir
ihtiya¢ nedeniyle bazi kelimeler kaybolabilir ve yerine yenileri gelebilir. Buna gore
“sozciiklerinde degisim ve yenilenme geciren dil, bu degisimle birlikte yeni bir dile
evrilmigtir.” denilemez. Ciinkii o dilin kokleri ve 6zel yontemleri sabit ve kalicidir.
Ancak kendi 6zel yapisina uygun bir bigimde kelime dagarcigina yeni kelimeler

katilmastir.

H. Anlambilim ve Anlamsal Degisim Tiirleri
Delalet kelimesi, sozliikte “alamet, isaret, yol gdsterme, kilavuzluk etme”
anlamlarina gelmektedir.?? Bu kelimenin 1stilahi anlamina gelince, dilbilimciler onun
cesitli tanimlarindan bahsetmislerdir. O tanimlardan bazilar1 sunlardir: Bir dile 6zgi
anahtar terimlerin analitik bir calismasi olan diinyayr gérme bilimidir.2 “Anlamm
inceleyen veya anlam teorisiyle ilgilenen dil bilimidir.”?* Lafiz ile mana arasinda
karsilikli bir iligkidir. Bu iliski sayesinde lafiz ile mananin her biri digerini

cagristirabiliyor.

2 E|-Ferahidi, Halil B. Ahmed, Ebli Abdurrahman, Kitdbu'l-‘Ayn, thk. Mehdi Mahzimi-Ibrahim
Samerrai, (Daru ve mektebetu’l-hilal, ts.) 8/270; el-Ezdi, Ebii'l-Hasan Ali b. el-Hasan b. el-Hiiseyn el-
Hiinai, el-Miintehab min garibi keldmi’l- ‘Arab, thk. Muhammed b. Ahmed el-Omeri, 1. basim, (Mekke:
1989), 446; ibn Manziir, Ebi’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’I-‘Arab, 3. basim,
(Beyrit: Daru sadir, 1414), 10/166.

22 ibn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 2/259.

2 {zutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’an, 32.

24 Ahmed Muhtar Omer, ‘Ilmu’d-deldle, 5. basim, (Kahire: ‘Alemu’l-Kutub, 1998), 11.
25 Ullmann, Devru 'l-kelime fi’I-luga, 65.



Bu baglamda Semantik terimini ilk kullananin tinlii Fransiz bilim adam1 Michel
Breal (6.1809-1852) oldugunu belirtmemiz lazim. Breal, semantik kavramini,
anlamlar1 ve anlam degisikligine neden olan kurallar1 inceleyen bilimi belirtmek icin
kullanmistir. Boylece Breal, anlam ile ilgili ilk bilimsel ¢alismasini “semantik
hakkinda birka¢ soz” ismiyle 1897°de yazmis ve calismasinda sdyle bir ciimle
kullanmustir: “bu o kadar yeni bir ¢alisma ki heniiz bir adi yok.”?® Dolayisiyla
anlambilimin kurucusunun Michel Breal oldugu sdylenmistir.?’” Bu ¢alisma, sozciik
anlamlarmin evrimine iliskin modern ¢alismalarin ilki olarak kabul dilmistir.?® Ug yil
sonra Ingilizceye cevrilen bu makalede eski dillerdeki kelimelerin manalarina
delaletini islemistir. Avrupa'da ¢ok popiiler olan bu arastirma dilbilim alanindaki
arastirmacilar arasinda biiyiik bir iine kavusmustur.

Michel Breal’in, ¢alismasindan 26 yil sonra Ogden (6.1897) ve Richard,
(6. 1893-1979) dilbilimcilerin dilbilim galigsmalarina olan ilgilerinde biiyiik etkisi olan
“anlamin anlami” adl bir kitap yazmiglar. Bu ¢alismanin ayirt edici 6zelligi anlam
sorununun karmasikligini iyi bir sekilde agikliga kavusturmasidir. Daha sonra, bir
kanun adami olan Thurman Arnold, (6. 1891 - 1969) dili incelemis ve bizim
tizerimizdeki giiclinii tartismis ve “sembollerimizi kotiiye kullananlar tarafindan
yonetiliyoruz, yani kelimelerin giictinii bilmiyorlar” seklinde bir ifade kullanarak
dikkatleri iizerine ¢ekmistir. Ardindan Isvigre-Fransiz sosyoloji okulunun énciisii,
tinlii bilim adami Ferdinand de Saussure(6.1857- 1913) gelmis ve Fransa'daki dil
ogrencileri tizerinde biiyiik bir etkisi olmustur. Ferdinand de Saussure, dili bir sosyal
insan olgusu olarak goriir ve sosyal dil teorisini Emile Durkheim'in (6.1858- 1917)
sosyal teorisi temelinde insa eder. Dolayisiyla Ferdinand de Saussure’e gore herhangi
bir kelimenin anlamui, isitsel bir imge olan kelime ile fikir arasindaki karsilikli bir
iligkidir. Biitiin bunlar, anlam sorununun sadece dilbilimciler tarafindan degil, ayni
zamanda diger bilim dallarindan olan bilim adamlar1 tarafindan da konusuldugunu
gostermektedir, cilinkii daha Once bahsedilen bilim adamlar1 sadece dilbilimciler

degildir. Bunun dogal sonucu olarak anlam problemleri coklu ve karmasik olmustur.?®

% Guiraud, Pierre, Anlambilim La Semantique, ¢ev. Berke Vardar, 3. basim, (Istanbul: Multilingual
yay. 1999), 18.

Z'Abdulkerim Seber, “Semantik delalet kavramlarmin mukayesesi ve anlambilim kavraminin
muhtevasinin tespiti”, C.U. lahiyat Fakiiltesi Dergisi (2013), Cilt: XVII, Say1: 2 Sayfa: 97-130, s. 100.
28 Ahmed Muhtar, ‘JImu 'd-deldle, 22.

29 Sa‘ran, ‘Ilmu'l-luga, 292-300.



Unlii Arap dilbilimei Ibrahim Enis'in “Deldletu’l-elfdz” ve Ahmed Muhtar Omer'in
"“[lmu’d-deldle" adli eserine yakindan bakarsak, bunlarm anlambilim ile semantik
bilimi arasinda ayrim yapmadiklarin1 goriirliz. Ahmed Muhtar, anlam bilimden
bahsederken soyle diyor: "Arap¢aya gelince, bazilari ona ‘ilmu’d-deldle, bazilari,
‘ilmu’l-ma ‘na diger bazilari da bunun icin Ingilizce veya Fransizca olan semantik

tabirini kullaniyorlar.®® ifadesini kullanmistir.

Tarihsel Anlambilim

Bu bilimden bahseden ve dnciileri arasinda yer alan Batili bilim adamlarinin
kitaplarina yakindan bakarsak, semantik denilen seyi aradiklarini goriiriiz. Batili bilim
adamlari, bu terimle, dogas1 geregi semantigin penceresinden herhangi bir dile bakilip
incelendiginde ondan iki yaklasimim ortaya gikacagini kastederler. Unlii dilbilimci, bu
iki yaklagimi syncronic ve diacronic isimleriyle adlandirmistir. Japon bilim adami
Toshihiko Izutsu ise bu iki yaklasimi eszamanli ve artzamanli yaklasimlar olarak ifade
etmistir. Syncronic ve diacronic yaklasimlar1 asagidaki gibi tanimlanabilir:

a-Syncronic Semantik Metod

Syncronic semantik metod, daha sonraki dilbilimciler tarafindan es siiremli
metod olarak adlandirilmistir. Bu yaklagim, bir dilin belirli bir zamandaki (genellikle
mevcut olan) anlam analizidir. Ayrica bu metod, tanimlayici dilbilim veya genel
dilbilim olarak da bilinir. Bu yaklagim dil ¢aligilmasi sirasinda zaman diliminin birligi
ile karakterize edilir. Yani, bu yontemle ¢alisan kisiyi zaman ilgilendirmez. Boyle bir
arastirmact dili, onu agsmayan belirli bir zaman noktasinda sabit bir yapisal sistem
olarak inceler. Bu yiizden o, kelimeyi belirli bir zaman diliminde inceler ve o anda ona
isaret eden semantigini bulur.3! Bagka bir deyisle: bir toplumun belirli bir zamanda
kullandig1 ve daha sonra o toplumun dilinde dolagimdan kalkan kelimelerin
anlamlarin1 inceleme sistemi statik bir sistem olup eszamanli yontemle bu inceleme
yapilmaktadir.®? Bu yontemde esas olan belirlenen donemin ortak biling cercevesinde
kullanilan kelimelere yiiklenen anlamlardir. Kisacas1 bu metot, ayn1 zaman dilimi
icinde yer alan ve bir dizge meydana getiren dilsel birimleri inceleyen betimsel bir

dilbilim olarak kabul edilir.3® Ferdinand de Saussure, betimsel bir calisma olarak

30 Ahmed Muhtar, ‘limu’d-deldle, 11.

31 Ferdinand De Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, Cev. Berke Vardar, 1. basim, (Ankara: Birey ve
toplum yay., 1985), 88- 89

2 {zutsu, Allah ve’l-insan fi’'l-Kur’dn, 72.

3 Mustafa Keskin, Kur'an'da "h- k- m" Kékiiniin Semantik Analizi, (Gaziantep Universitesi
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anlambilim caligmasina biiyiikk 6nem vermistir. O, anlambilimin konusunun delaletin
kendisi oldugunu ve baska bir sey olmadigini goriir. Ona gore anlambilim, tiim
parcalarinin egstiremli diistiniilebildigi bir sistemdir. Ferdinand de Saussure, dogru ve
yanlis yaklasimini izleyen normatif olan geleneksel kurallarin aksine, anlambilimi

bilimsel bir dereceye yiikselten seyin bu betimleyicilik oldugunu diisiiniir.3*

b- Diacronic Semantik Metot

Diacronic semantik metot, daha sonraki dilbilimciler tarafindan art siiremli
metod olarak isimlendirilmistir. Bu yaklagimin temeli, ¢ok sayida donem veya zaman
diliminin takibidir. Bu yontemle belli bir tarihi siirecten itibaren sézciigiin gecirdigi
degisiklikler ele alinarak incelenmektedir. Ciinkii dili 6grenen kisi zaman iginde
dilbilimsel olgular1 grendikge, sdzciigiin degisim ve gelisimini de edinir.®® Buna gore,
diacronic semantik metot, belirli bir dil ¢aginda var olan 6geler arasindaki iligkileri
incelemez, aksine zamanin gecisiyle her biri digerinin yerini alan ardisik 6geler
arasindaki iliskilerin incelenmesiyle ilgilenir.%®

Izutsu, artzamanli metodun, statik sistemler cercevesinde kelime tarihinin
incelenmesi, yani dil tarihinin bir zaman alami ile ayrilmig iki farkli kesitini
karsilastirarak kelimelerin incelenmesi olduguna inanir. O bu hususta soyle der: biz,
ne zaman ki ayni dilin, mesela Arapca’nin iki veya daha ziyade kesitini her hangi bir
kesitle mukayese edersek, iste tarihi semantik o anda baslar ve tarihi bir aradan sonra
dilin durumunun, diger devirlerdekinden farkini gosterir.®” izutsu’ya gére bu zaman
diliminin uzun veya kisa olmas1 fark etmez, bu arasgtirmacinin amacina ve ulagsmak

istedigi sonuglara baghdir.

Semantik Gelisim: Faktorleri ve Bicimleri
Biz daha 6nce anlamin, lafiz ile mana arasinda karsilikl1 bir iliski oldugundan
ve bu iliskide ne zaman bir degisiklik olursa, anlamda da bir degisikligin meydana

geldiginden ve bu degisikligin lafza eski bir anlam eklenerek veya eski bir manaya

Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Yayimlanmanmis Doktora Tezi,2017), 11.
34 Ferdinand De Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, 88.

% Ferdinand De Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, 88-89.

% Ferdinand De Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, 163.

87 {zutsu, Allah ve’l-insan fi’I-Kur 'dn, 73-74.
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yeni bir lafiz eklenerek iki sekilde gerceklestiginden bahsetmistik. Nitekim Anlami

degistirmek dilsel gelisimin bir yoniidiir.®

a- Semantik Gelisimin Faktorleri

Misir’da, Enver Sedat anlamina gelen “Reis” kelimesinin veya Islami literiirde,
Ebu Hanife anlamma gelen “Imidm Azam” ifadesinin kullanilmasi gibi anlam
degisikligine yol acan pek ¢ok faktor vardir. Bu, husus kelimeler arasindaki giicli
iliskinin ~ sonucudur. Korsanlar donemindeki gemi kelimesinin anlaminin
degistirilmesi gibi burada anlam degisikligine yol acan semantik gelisimin tarihsel
faktorleri de vardir. O donemde gemi, sekil, boyut ve estetik agisindan simdiki
gemiden farklidir. Zamanin gegmesi ve tarihin degismesiyle anlamin acik bir degisime
ugradigini, ancak onu ifade eden lafzin ayn1 kaldigini gériiyoruz.

Toplumlarin birbirlerine kelime teatisinde bulunmalari semantik gelisimin
sosyal faktorii olarak kabul edilmistir. Ornegin belli bir blgedeki kisilerin kullandig1
ve resmi ortak dile tatbik ettigi bir kelimenin dilde anlamsal bir gelismeye neden
oldugundan siiphe yoktur. Salat, hac ve zekat sdzciikleri buna 6rnek olarak verilebilir.
Bu kelimelerin bu yeni anlamlarinda kullanilmalar1 onlarda anlam darligina sebep
oldugu soylenebilir. 33w, dua, =~ da kast etmek manasinda oldugu igin bu terimler
Islami ilimler alaninda kullanildiginda bunlara yeni anlamlar verilmistir. Belli bir
bolgenin adlandirdigt yeni anlamin ortak dile girebilmesi i¢in milyonlarca
konusmacinin gosterebilecegi giiclii direnci asmasi gerekir. Bu da biiyiik bir ¢aba
gerektirir.>®

Semantik degisimin faktdrlerinin bunlarla smirli oldugunu sdyleyemeyiz.
Nitekim dilbilimcilerin duygusal ve psikolojik anlam olarak adlandirdiklari anlam
degisikligine yol acan psikolojik nedenlerin olmasi miimkiindiir. Ayrica mecaz ve

yaraticilik da dilde anlamsal gelismeye yol acan nedenler arasindadir.*

b- Semantik Gelisimin Bi¢imleri
Yukarida lafzin herhangi bir nedenden dolayr anlammin gelistirilebilecegini
sOylemistik. Anlamsal gelisim olgusunu canli organizmayi etkileyen hastaliga

benzetirsek, o zaman bu gelismeden kaynaklanan olgulari agiklayabiliriz.

38 {zutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur'dn, 41-42.
39 Ullmann, Devru 'l-kelime fi’I-luga, 145.
40 Ahmed Muhtar, ‘Ilmu d-deldle, 239.
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Dilbilimciler, kelimelerin semantigini takip etmeleri sonucunda anlamsal gelisimin
genel kurallarmin oldugunu kesfetmisilerdir. Dolayisiyla bu genel kurallari tiim diller
i¢cin gecerli olan ana tiirler halinde bir araya getirmeye ¢alismiglardir. Dilbilimcilerin,
kelimelerin anlam seyrini takip etmeleri sonucunda anlamsal gelisim igin tespit
ettikleri genel kurallar sunlardir:

1- Anlam Genislemesi

Anlamin genellestirilmesi, sozciiglin kullanim alaninin eskisinden daha genis
olmas1 demektir. Ornegin daha dnce tek bir ferdi ifade eden kelime, daha sonra bir¢ok
ferdi ifade etmesi gibi. Bunun yetiskinlerin ve ¢ocuklarin dilinde bir¢ok 6rnegi vardir.
Nitekim Arap orfiinde, ¢ocuklar, elma ve tenis topu gibi yuvarlak sekilli her sey i¢in
AW kelimesini kullanirlar. Ayni sekilde bazi toplumlar da genel olarak ¢igege atifta
bulunmak iizere 255 kelimesini kullanirlar. Aymi sekilde 255 “vird” kelimesi de &5
Oshig G e B8l il 335 (e 2 353 “Medyen suyuna vardiginda orada hayvanlarim
sulayan bir grup insanla karsilast™** ve 3 JRRE 33,315 96 355 &2 5 “Derken bir
kervan geldi, sucularini gonderdiler, adam kovasini kuyuya saldi.”** Ayetlerinde
goriildiigii lizere aslinda )5 sdzciigpii, “su getirmek” anlamindadir. Daha sonra )
kelimesinin anlami, “su getirme” 6zelliginden tecrit edilerek su olsun veya olmasin
her gelisi ifade edecek sekilde genisletilmistir.*®

Ibrahim Enis, Araplarin kelimelere ve kafiyelere gosterdigi dzenin, onlart
anlambilim arasindaki ince farklar1 idrak etmekten alikoydugunu savunuyor. Ona gore
bu durum, yakin manalar1 ifade eden bazi kelimelerin birbirine daha yakin ve karigmis
hale gelmesine ve aralarindaki dil farkliliklarinin unutulmasina ve Araplarin kafiye
sistemlerini giizellestirebilmek i¢in bu anlam farkliliklarin1 feda etmeye baslamasina

neden olmustur.**

2- Anlam Daralmasi

Anlamin tahsis edilmesi, kelimeyi kiilli manadan ciiz’i manaya ¢evirmek veya
kapsamini daraltmak yontemiyle gerceklesmektedir. Yani kelimeyi baz1 6zelliklerle
ayirt etmektir. Clinkii bir seyin 6zelliklerini artirmak, fertlerinin sayisini azaltir, 4¢Sl

kelimesi bu tiir sozciiklerdendir. Zira bu kelime Onceleri biitin meyveler igin

41 Kasas, 28/23.

2 Y{suf, 12/19.

4 Ullmann, Devru’l-kelime fi’I-luga, 243.
# Tbrahim Enis, Min esrari’l-luga, 145.
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kullaniliyordu. Daha sonra bu kelimenin ¢agrisimi, elma, {iztim, portakal ve muz gibi
belirli bir meyve tiiriinii gosterecek sekilde tahsis edilmisti. Bazen de bazi kelimelerin
anlami belirli bir baglamda 6zellestirilebilir. Erkegin cinsiyet organinin ucundaki fazla
derinin alinmasi1 ameliyesini ifade eden siinneti ifade etmek i¢in “3_lek" kelimesinin
ve “ekmek” i¢in (e kelimesinin kullanilmasi bunun ornekleri arasinda yer

almaktadir.*®

3- Anlam Kaymasi (Baska Anlama Gegis)

Anlam kaymasi, sozciiklerin anlaminin gergek anlami ifade etmekten mecazi
anlami ifade etmeye gecisidir. Bu tiir, iki anlamin genelleme ve belirlemede esit
oldugu durumlarda ortaya ¢ikar, bu nedenle kelime ilk anlamindan farkli bir anlamda
kullanilir. Anlam kaymasi, bir alakadan dolay1 gercek anlami disinda kullanilan
kelime manasina gelen mecaz yontemi kullanilarak gerceklestirilir. Mecazdaki alaka
benzerlik iliskisi ise isti‘are, benzerlik iliskisi disinda bir sey ise mecaz-1 miirsel adini
alir. Mecaz-1 miirselin en 6nemli alakalar1 sunlardir: sebebiyyet; sebebi sOyleyip
miisebbebi (neticeyi) kastetmek. Miisebbebiyet: bir seyin sonucunu (miisebbebini)
sOyleyip, sebebini kasdetmektir. Halliyyet: bir seyin kendisi disinda bir varlik i¢inde
yer almas1 durumudur. Bir mekan i¢inde bulunan seyi zikredip mekanini kasdetmektir.
Mabhalliyyet: mekan yoniiyle bir seyi kusatan yeri zikredip onun igindekini
kasdetmektir. Bu sekilde meydana gelen degisiklik daha ¢ok somuttan soyuta dontigme
seklinde ortaya c¢ikmaktadir. Ornegin >4l kelimesi onceden bir hayvanin karninin
yemle dolu oldugunu belirtmek i¢in kullaniliyordu. Bu kelime daha sonra insanin 1yi
huylu nitelikler, seref ve yiicelik gibi degerler ile dolulugunu belirtmek igin
kullanilmistir. Nitekim bu iki anlam arasindaki benzerlik ilgisi agiktir.

Benzerlik iligkisi disindaki (mecaz-1 miirsel) bir alakadan dolay1 olusan anlam
kaymasina Sl lue 5 “yagmuru otladik™ climlesi 6rnek olarak verilebilir. Bu cimleden
amag¢ “bitkiyi otladik” anlamini aktarmaktir. Ancak yagmur ile bitki arasindaki
sebebiyyet “sebebi sOyleyip miisebbebi (neticeyi) kastetmek™ iliskisinden dolay1 sebep
olan yagmur ile miisebbebi yani bitki kastedilmistir. Dolayisiyla buradaki alaka
sebebiyettir. cut (e V) R Las T3, Al Ge &1 3505 400 & 4 3 5h “Size isaretlerini

gosteren, sizin i¢in gokten rizik (yagmur) indiren O’dur. Ama Allah’a yonelenden

4 Sa‘ran, ‘fimu'l-luga, 283.
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baskast (bundan) ders ¢ikarmaz.”*® Ayetinde ise nzik ile yagmur arasindaki
miisebbebiyet “bir seyin sonucunu (miisebbebini) soyleyip, sebebini kastetmek”
iliskisinden dolayr miisebbep olan rizik ile sebebi yani yagmur kastedilmistir.
Dolayistyla buradaki alaka miisebbebiyettir. LWiS <5 "bir bardak igtim" seklindeki
ifademiz de bardak ile icecek arasindaki mahalliyyet “mekan yoniiyle bir seyi kusatan
yeri zikredip onun i¢indekini kastetmek™ iliskisinden dolayr mahal olan bardak ile

icindeki yani icecek kastedilmistir. Dolayisiyla buradaki alaka mahalliyyettir.*’

a- Anlamin Yiikselmesi (Degerlenmesi)

Bazi1 dilbilimciler, “anlamin yiikselmesi/degerlenmesi” ve “anlamin
diismesi/degersizlesmesi” olarak adlandirilan seyin anlam kaymasinin tezahiirlerinden
birinin oldugunu savunmuslardir. Birincisi, kelimenin manasini asan ve onu yiikselten
seye denk gelmesi anlamina gelir. Ornegin J s kelimesiyle dnceleri belirli bir yone
gotiirmek igin kendisine bir mesaj verilen her kisi kastedilirken, Islamiyet’ten sonra

bu kelime, semavi mesajin sahibini belirtmek gibi bir manaya yiikselmistir.

b-Anlamin Diismesi (Degersizlesmesi)

Bu husus sozciiglin psikolojik, sosyal ve siyasal nedenlerle dillerde sik
kullanilmas: nedeniyle zayiflamasi, insanlar arasindaki ihtisamini ve prestijini
kaybetmesi seklinde meydana gelir. Ornegin —als kelimesi, Endiiliis devletinde
mevcut bagbakana esdeger yiiksek bir konumu ifade etmek i¢in kullanilirken mevcut
donemlerde hizmet¢i ve kapici anlamina gelecek sekilde bir anlam yozlagmasina
ugramistir. Ayrica 3 Jsb "el uzunlugu" ifadesi de oOnceleri comertlik anlamina

gelirken daha sonra halk dilinde hirsizlig1 ifade etmeye baslamistir.*8

I. Lafzin Baglam Isiginda Manaya Delaleti

Baglam terimi, dilsel, politik ve sosyal dahil olmak iizere bir¢ok yone sahiptir.
Arapga sozliikler, baglam i¢in s6z konusu tiim ydnlere uyabilecek bir tanim
gelistirmistir. Baglam kelimesinin Arapga karsiligi olan siyak lafzi, sozliikte (2 - 3 s
- B ve Bl fiilinden gelen J=é vezninde bir mastar olup géndermek, siirmek, sevk

etmek, salmak gibi anlamlara gelmektedir. Arapca’da garsiya (s iSminin verilmesi

46 Mii'min, 40/13.
47 Ahmed Muhtar, ‘Ilmu d-deldle, 247; Sa‘ran, ‘Ilmu'l-luga, 283.
48 Ahmed Muhtar, ‘Ilmu d-deldle, 248; Sa‘ran, ‘Ilmu'l-luga, 285.
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de, muhtemelen mallarin satilmasi i¢in buraya siiriilmesi ve sevk edilmesinden
dolayidir. Yine Arapga’da orduyu sevk etmesinden dolayr komutana Saik denir.*°
Develerin esglidiimlii ve uyumlu bir bi¢imde yiiriiylip birbirlerini takip etmesi i¢in

3L oY) < 5L ifadesi kullanilir. >

1-Modern Dilcilerde Baglam ve Anlamsal Etkisi

Baglam, bir yandan yapinin gergeklestirildigi unsurlar ve olaylar dizisi, diger
yandan durumu somutlastiran unsurlardir.®® De Saussure, kelimelerin ciimle
kurulumunda yer almadan anlagilamayacagma inanir. Ona gore kelimeler
kendilerinden 6nce veya sonraki kelimelerle baglanti kurmadan deger kazanmaz.
Dolayisiyla kelimeler, ancak birimler arasinda iliskiler olusturan ciimle kurulumunun
cercevesinde anlasilabilmektedir.®? De Saussure, baska bir yerde baglamin énemini
vurgulayarak ve arastirmacinin ele alacagi metnin bir parcasini degil o metnin bir
biitiin olarak ele almasi gerektigini sodyleyerek sOyle diyor: biitiiniin degeri
parcalarindadir. Bu nedenle, parca ile biitiin arasindaki yapisal iliskinin 6nemi

8 Bu nedenle dilbilimciler

pargalarin kendi aralarindaki iliskinin &nemi gibidir.>
baglami dilsel ve dilsel olmayan baglam seklinde iki kisma ayirirlar. Dilbilimciler,
dilsel baglam1 da kendi i¢inde gramatikal ve sozliiksel baglam seklinde ikili bir tasnife

tabi tutmuslardir.>

a-Gramatikal Baglam

Gramatikal baglam, gramatikal bir birim olmas1 a¢isindan kelimenin ciimle
icindeki yerini gosterir. Gramer baglaminda kelimeler, amaglanan anlama gore
climleyi belirli bir kurala uygun diizenleme mekanizmasina 6zgii bir islevi yerine
getirir. Zira gramatikal yapidaki bir degisiklik anlam degisikligine yol agmaktadir.
Aradaki fark: iiheas Gl U8 “Enes, Mustafa’y1 6ldiirdii” ve il ilhas U8 “Mustafa,

Enes’i 6ldiirdii” dedigimizde ortaya ¢ikiyor.

49 bn Faris, Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, 3/117; Bakkal, Ali. (2009). Kur’'an’t Anlamada Siyak-Sibakin
Onemi. Tarihten Giiniimiize Kur an [limleri ve Tefsir Usulii, ss. 12.

50 [bn Manzfr, Lisdnu’l- ‘Arab, 10/166.

5! Temmam Hassan, Ictihdddtun lugaviyye, 1. basim, (Kahire: ‘Alemu’l-kutub, 2007), 237.

52 Ferdinand De Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, 129.

53 Ferdinand De Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, 138.

5 <Avde Halil, Ebl ‘Avde, et-Tatavvuru’d-dilali beyne lugeti’s-si ‘ri’l-Céhili ve lugeti’l-Kur’an, 1.
basim, (Urdiin: Mektebetu’l-menar, 1985), 75.
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Buna gore gall z 5 oo sl Gkl sozeiiklerinde oldugu gibi kelimelerin
rastgele bir araya gelmesi aralarindaki gramatikal iligkiyi bozar ve anlamsiz bir s6z

obegine yol agar.>®

b- Sozliiksel Baglam

Sozliiksel baglam ile ciimlenin faydali bir anlama deladlet etmesi
amaclanmaktadir. Zira bazen gramer agisindan dogru olan bir ciimle anlam agisindan
yanlis olabilmektedir. Oregin & ;e aski “Ali, kapiyr besledi” ciimlesindeki
gramatikal baglam dogrudur. Ancak bu ciimle mantik agisindan kabul edilmiyor. Zira
aligkanliklarimiz bize kapinin cansiz nesnelerden biri oldugunu ve yeme eyleminin
canlilara 6zgii oldugunu bildirmektedir. Yani bu ciimlenin anormalligi, kap1 kelimesi

ile ondan dnceki kelimeler arasindaki sézliiksel baglamla ilgilidir. °

c- Dil Dis1 Baglam (Durum Baglam)

Malinowski®’(5.1884- 1942) ve Firth®(6.1890- 1960) gibi baz1 dilbilimciler, durum
baglamini sozlil bir konumu olusturan 6geler kiimesi olarak goriir ve su hususlardan
olustugunu soylerler:

1- Konusan ve dinleyenin kisilik ve kiiltiirel yapilari, varsa bu ikisi disinda
konusmaya tanik olanlarin kisilikleri ve konugsmadaki rolleri; sadece konugmaya
taniklik etmekle mi sinirlidir yoksa konusmaya katilmislar mi?

2 - Mahkimiyet, aci, kanaat ve kahkaha gibi sozlii metnin katilimcilar
tizerindeki etkisinin bilinmesi.

3- Firth'e gore anlam, bir grup dilsel islevin karmagik bir biitlintidiir. Fonetik
islevden sonra durum baglaminin morfolojik, gramatikal, sozliiksel ve anlamsal
islevleri bu dilsel islevlerin en 6nemlileri arasinda yer almaktadir.>®

Baglam teorisini destekleyen bazi dilbilimciler, konusma ve dil arasindaki

ayrim konusuna dikkat etmemis olmalilar ki kelimelerin climle i¢indeki yerlerinin

55 < Avde Halil, et-Tatavvuru d-dilali beyne lugeti’s-si ‘ri’I-Cahili ve lugeti’l-Kur’an, 76.

% < Avde Halil, et-Tatavvuru d-dilali beyne lugeti’s-si ‘ri’I-Cahili ve lugeti’l-Kur’an, 78.

57 Bronistaw Kasper Malinowski (7 Nisan 1884 - 16 Mayis 1942) Polonyali antropolog, bilim insani.
Su anda Polonya sinirlar igerisinde bulunan Avusturya - Macaristan bdlgesi topraklarinda dogdu.
Etnografik alan ¢alismalarinin Onciilerinden biri olmasindan dolayr 20. yilizyillm en &nemli
antropologlarindan biri olarak taninmaktadir. Kiiltiirel antropoloji 6greti ve g¢aligmalart ile birlikte,
Malanesia antropoloji arastirmalarina ve sosyoloji biliminin islevselci yaklagimina biiyiik katki sagladi.
%8 John Rupert Firth (17 Haziran 1890, Keighley, Yorkshire - 14 Aralik 1960, Lindfield, Bat1 Sussex ),
Ingiliz dilbilimci ve 1950'lerde ingiliz dilbiliminin 6nde gelen isimlerinden biriydi.

% Sa‘ran, ‘Tlmu'l-luga, 312.
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disinda hicbir anlaminin olmadigini savunmuglardir. Durumun bodyle oldugunu
varsayarsak, ciimle dizininde yer almayan kelimelerin tek baslarima bir anlamlari
yoksa sozliikler nasil yazilmistir? Nitekim kaleme alinan sozliiklerde her bir kelimenin
anlami verilmistir. Ancak ciimle dizininde yer almayan kelimelerin tek baglarina bir
anlamlarmin olmadigini séylemek yerine bdyle bir kelimenin ¢ok miiphem oldugu
sdylenseydi daha dogru olurdu.®

Anlamin tespitinde baglamin 6nemini agikladiktan sonra, bugiine kadar Arap
dilinde bir¢ok arastirmacinin bir kelimenin anlamini 68renmek istediginde sozliige
miiracaat etmeleri ne kadar gariptir! Bunlar sozliikklerde kelimenin anlamin
bulduklarinda, o kelimenin kast ettigi dogru anlamin o oldugunu disiiniirler.
Arastirmacinin arastirmast sirasinda bu hataya diismemesi gerekir. Ciinkii s6ziin
anlamini incelemek i¢in sadece sozliik yeterli degildir. Nitekim dikkate alinmasi
gereken, eski sozliiklerden daha az 6nemli olmayan bagka seyler de vardir. Zira
konusmacinin ve muhatabin kisiligi, bunlar arasindaki iliskiler, konusmay1 ¢cevreleyen
kosullar bunlarin hepsi anlaminin birer pargasidirlar.8’ Mesela is¢inin, patronu icin
veya ¢ocugun, babasi i¢in sl ~lua “Giinaydin” demesi hiirmet ve seldm manasina
geldigi halde, bayan hizmetginin kivirtarak patronuna sl zlua “Giinaydin” demesi
ayartmak ve cinsellik anlamina geldigini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii konusmanin
i¢ ve dis baglami bunu gosterir. Bdylece bayan hizmetcinin konusmasinin tonu ve
konusmasi sirasindaki melodisi bunu gerektiriyor. Karsi cinse hitap eden bir kadin
olmast da bunu dogrular niteliktedir. Nitekim isine ge¢ gelmis bir isciye igverenin
il ~bua “Gilinaydin” demesi ihtar ve azarlama anlami tasir. Clinkii is¢inin gecikmesi
oviillmeyi, saygiy1 ve selam1 gerektiren bir durum degildir. Oysa biitiin bu anlamlar1
sozliikte bulamiyoruz. Orada bahsedilen sey sadece 3l zlua “Giinaydin” ifadesinin
selam vermek anlaminda oldugudur. Baz: dilbilimciler buna mantiksal anlam demis
ve her kelime icin biri mantiksal digeri psikolojik olmak iizere iki anlam oldugunu
sOylemislerdir.

Kelimenin mantiksal anlami s6zliiglin belirttigi anlamdir. Bununla ilgili ortak
anlayis ayni veya birbirine ¢ok yakindir. Kelimenin psikolojik anlamima gelince,
konusmaciyla ilgili durumun, kosullarin ve bahsedilen diger hususlarin dikkate

alinarak ortaya ¢ikan anlamdir.%? Erkekle karis1, baba ile oglu veya kardes ile kardesi

80 Ullmann, Devru 'I-kelime fi’I-luga, 57.
81 Ullmann, Devru 'I-kelime fi’I-luga, 19.
62 Sa‘ran, ‘Tlmu'l-luga, 278.
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arasindaki sorunun temelinde genellikle mananin anlagilmamasi problemi
yatmaktadir. Siklikla anlayis eksikligini gosteren su ciimleleri duyariz: ne demek

63

istiyorsun? Seni anlamiyorum -beni anlamiyorsun- daha fazla agikla-.*° ifadeleri

anlama veya anlasilmamam problemine delalet eden 6rneklerdendir.

2-Klasik Dilcilerde Baglam

Klasik dilbilimciler ve tefsirciler baglam konusuna biiyiik 6zen gostermislerdir.
Onlarin analiz ve yorumlama yontemleri baglama dayali ve miimkiin oldugunca onun
ithmal edilmemesi prensibi iizerine olmustur. Nitekim tefsircinin ayeti ele alirken
atmast gereken en Onemli adimlardan biri, Araplarin i¢inde yasadiklari sartlari
bilmektir. Zira dinlerinde, inanclarinda, ibadetlerinde, ticaretlerinde ve sosyal
iligkilerindeki Araplarin durumlarini bilmeyen tefsirciler, dogru manaya ulagamazlar.
Ciinkii boyle bir miifessir, tefsiri bir kavme uygun hale getirirken digerleri i¢in uygun
bir hale getiremeyecektir. Nitekim Onemli olan nedenin 6zel olusu degil, lafzin
genelligidir. Ayrica sebebin bilinmesi mesebbebin bilinmesini de gerektirir.
Ekollerinin farkliligina ragmen biitiin usul alimleri, siyak ve sibakin bilinmesinin
gerekli oldugu diisiincesini ortaya koymuslardir. Bu da onlarin baglama ne kadar 6zen
gosterdiklerinin bir tezahiiriidiir. Ciinkii konugsmanin 6nceki ve sonraki anlamlari
arasinda bir tutarhilik lizerinde yiiriitiilmesi, konusmanin anlamlarmin dagitilarak
verilmesinden daha saglamdir. Kemal Bisr, dilsel ve dilsel olmayan baglamin klasik
dilcilerin analiz ve tiimdengelimdeki yontemleri oldugunu, ancak baglamin o donemde
bu adla bilinmedigini sdylemektedir.®*

Eb(i Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz el-Kinani (6. 255/869), Ebi Sehl
Bisr b. el-Mu‘temir el-Hilali el-Bagdadi’nin (6. 210/825) dilsel ve dilsel olmayan
baglama biiyiik 6nem verdigini belirtmektedir. Cahiz, sozdeki degerin, dogru
olmasinda, bir fayda saglamasinda duruma ve her bir ortamin kendine 6zgii bir ifade
bigiminin oldugu kuralina uygun olmasinda oldugunu sdylemektedir.®®

Arap dil bilgini ve edebiyat nazariyatgisi Ebl Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahmén
b. Muhammed el-Ciircani (6. 471/1078-79), bu hususta soyle demektedir: s6z dizimi

meselesinin  muhtevasinin, gramatikal anlamlara ve bundaki farkliliklara bagh

63 Sa‘ran, ‘Tlmu'l-luga, 268.

84 Kemal Bisr, et-Tefkiru'l-lugavi beyne'l-Kadim ve'l-hedis, (Kahire: Daru garib, 2005), 370.

8 el-Cahiz, Eb( Osméan Amr b. Bahr b. Mahbib, el-Beydn ve t-tebyin, (Beyrut: Daru ve mektebetu’l-
hilal, 1423) 1/129.
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oldugunu bildiginize gore, o halde biliniz ki, bu farklar sonsuzdur. Biliniz ki, kendi
basina lafizlarin bir tistlinliigii yoktur. Lafizlardaki iistiinliik durumu ancak kelimelerin
yerlestirildigi anlam ve amaglara gore, sonra bazilarinin diger ve bazilariyla birlikte
kullanim1 ve her birinin digerine olan konumuna gére olusmaktadir.®® Ciircani, bize
s0z diziminin (baglamin), gercek formlarinda gdriinmeyen gramatikal anlamlarina
riayet etmekle elde edildigini ve bu anlamlarin ancak yukarida bahsettigimiz dig
amaclarin incelenmesi esnasinda ortaya ¢iktigini soylemek istiyor.

Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi (6.
310/923) ise sdyle diyor: Miimkiin oldugu siirece sdzdeki anlamlar arasinda bir bag
olusturup bunlar1 birbirleriyle iliskilendirmek daha evladir.®’” Bu konuda nakledile
biitiin bu ifadeler, anlambilimin, semantik terimini kullanmamalar1 disinda, klasik
dilbilimciler tarafindan ihmal edilmedigini gostermektedir. Demek ki klasik
dilbilimciler sozliiklerinde kelimelerin anlamlariyla ilgilenirken semantik ¢6ziimleme
yontemine basvurmuslardir. Ornegin Ibn Faris, “335” kelimesinin aslinda “su
getirmek” anlaminda oldugunu daha sonra su olsun veya olmasin her gelisi ifade
edecek sekilde bir anlamsal genislemeye ugradigini sdylemektedir. ibn Faris, ayni
sekilde <23l kelimesinin de su talep etmek manasinda oldugunu daha sonraki
siireglerde biitiin talepleri ifade etmek i¢in kullanildigini ifade etmektedir. Ibn Faris,

"de &) “yarall ayagm kaldirdr” soziiniin de sesini yiikseltmek manasinda
kullani1ldigin1 bildirmektedir. Ona gore bu ifadenin, sesini yiikseltme manasindaki ilk
kullanimi soyledir: ayagi yaralayan adamin biri ayagini kaldirip yiiksek sesle bagirmis
ve bu olaydan sonra sesini yiikselten her kes igin "4 s 223" ciimlesi kullanilmistir.%®
Kur'an-1 Kerim'in ayetleri incelendiginde, baglam kavramina biiylik 6nem verildigi
goriilmektedir. Hatta Mekke'nin en belig ve en fasih insanlarini biiyiileyen unsurun
Kur’an’daki baglam oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira kullandig1 terimler ve
kelime dagarcig1 islam'dan dnce da var olan kelimelerdi. Bu yiizden Kur’4n, insanlar1
etkileyen yeni bir dil ortaya koymadi. Ancak bu terimlerin Kur'an diinyasina girmesi

ve onlart farkli kavramlar ag1 haline getiren yeni bir anlam alanina dahil edilmesi,

8 el-Ciircani, Ebli Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed, Deldilu’l-i’cdz, thk. Mahmid
Muhammed Sakir, 3. basim, (Kahire: Mektebetu’l-Medeni, 1992), 1/87.

67 Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib, Cami 'u’l-beyan fi te 'vili'I-Kur'dn, 1. basim,
(Beyrut: Muessesetu’r-risale, 2000), 9/262.

8 [bn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Rézi el-Kazvini el-Hemedant,
es-Sahibi fi fikhi’l-luga ve siineni’l- ‘Arab fi kelamihd, 1. basim, (Daru Muhammed Ali Beydtin, 1997),
58.
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miusrikleri daha dnce duymadiklari bir seyi duyuyorlarmis gibi hayran birakmistir. Bu

da anlambilimin énemini gdstermektedir.®®

J. Kur'an Tefsirinde Semantik Analizin Onemi

Allah’in kelami olan Kur’an-1 Kerim, anlasilip amel edilmesi gayesiyle
insanlara gonderilmistir. Bunun i¢in de insana bu kelam1 anlama istidad1 verilmistir.
Vahyin niizuliinden itibaren ilahi hitabin dogru anlagilma meselesi iizerinde durulmus
ve bu konu her zaman Miisliimanlarin 6ncelikleri arasinda yer almigtir. Herhangi bir
metnin anlagilip yorumlanmasi o metnin i¢inde yer alan kelimelerin bilinmesini
gerektirmektedir. S6z konusu metin ilahi bir metin ve semavi bir mesaj ise bu konu
daha da 6nem kazanmaktadir. Bunun nedeni, kutsal metinlerdeki mesajin belirli ifade
bigimleri ve kavram kaliplariyla sunulmasidir. Aksine, Kur’an'i diinya, insan, toplum
ve yasam i¢in dogru bir sekilde goriilmesi ve Kur’an'm merkezinde yer alan
kelimelerin ve anahtar s6zciiklerin bilinmesi, tiim bunlar kelimelerin gegtigi anlam
alaninin smirlandirilip belirlenmesine baglidir.”

Hz. Peygamber doneminde bu konuda higbir sikintiyla karsilasilmamustir.
Ciinkii basta Allah Resul’iiniin beyani ve sahabenin vahyin sosyal ortamina sahitlik
etmeleri, vahyin kolay ve dogru bir sekilde anlasilmasini saglamistir. Ancak sonraki
donemlerde Kur’an’in anlagilmasi konusunda ayni seyi sdylemek oldukca zordur.
Dolayisiyla konuyla alakali baz1 sikintilarin ortaya ¢iktigini goren islam alimleri, bu
sikintilart minimize etmek adina Kur’an ilimleri cercevesinde bir ilmi disiplin
olusturarak, Kur’an’in, bu epistemoloji sayesinde sahih bir sekilde anlagilmasinm
saglamay1 amaclamiglardir. Hicri II. asrin ortalarindan itibaren temelleri atilmaya
baslanan “tefsir ilmi” Kur’an’in sahih bir sekilde anlasilmasini ve ilahi mesajin

aktarilmasmi gaye edinmistir.”

Buradan yola c¢ikarak bu bilimle ugrasan
aragtirmacilarin Kur’an'in indirildigi donemdeki dili incelemeleri gerekmektedir.
Ciinkii glinlimiizdeki dil, her ne kadar ikinci yiizyilda var olan dil olsa da, ancak dil
yasayan bir organizma ve degisime acik dinamik bir olgudur. Bu nedenle yapilacak ilk
sey Hicaz bolgesindeki Arap dilini arastirmak ve Kur’an'in nazil oldugu donemdeki

toplum kosullarini farkli yonlerden incelemektir. Bundan sonra Kur’an tefsirinin diger

8 izutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’dan, 34.

0 Seyhmus Demir, Kuranda Zekat Kavramimn Etimolojik ve Semantik Analizi, Atatiirk Universitesi
[1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 28, Erzurum, 2007, 10

1 Zehebi, Muhammed Hiiseyn, et-Tefsir ve 'I-Miifessiriin, (Beyrit, Daru’l-Erkam, ts.) 1/51-55; Keskin,
Kur’an’da h-k-m Kokiiniin Semantik Analizi, 15.
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adimlarina gegmek miimkiindiir. Baz1 dilbilimcilerin dili “sese yerlestirilmis anlam”
seklinde tanimlamasi kelimenin anlaminin istinbat edilmesinde semantigin onemi
konusunda artik higbir siiphe birakmiyor. Ciinkii kelimenin delaleti ile anlami1 ayni
seydir. Dolayisiyla icerik agisindan aralarinda bir fark yoktur.’?

Izutsu, semantik analizin Kur’an-1 Kerim'deki 6nemini sdyle ifade eder:
semantik, yasayan bir tir dinamik ontolojidir. Kur'dn'n diinya goriisiiniin
sekillenmesinde hayati rol oynayan tiim temel kavramlarin, Kur'an sozliiglinde yeni
bir anlam kazandig1 sdylenebilir. Bu kavramlar, Islam'dan 6nce Miladi yedinci
yiizyilda dolasimdaydi. Dolayistyla Kur’an yeni kavramlar ortaya ¢ikarmadi, ancak bu
kavramlart Kur'an baglamina soktu ve onlar1 yeni bir anlamsal alanda cilalayarak
onlar1 kavramsal sistemlere dahil etti.”

Kur’an’a dair basarili bir semantik ¢alismanin yapilabilmesi i¢in bahse konu
sOzciik veya kavramin esas anlami tespit edilmeli daha sonra, tarihi siirecte
sozcliglin/kavramin kat ettigi asamalar1 dikkate alarak, anlam analizi yapilmalidir.
Semantik analiz ¢alismasinda takip edilmesi gereken asamalar1 su sekilde siralamak
miimkiindiir:

1) Arastirma konusu olan sozciigiin/kavramin etimolojisi bilinmelidir. S6z
konusu s6zciigiin anlamini tespit etmek i¢in miimkiin oldugunca ilk dénem kaynaklara
gidilmelidir.

2) Bu c¢alisgmadan sonra etimolojideki anlam esas alinmak kaydiyla
so0zclglin/kavramin biitiin tiirevlerinde var oldugu diisliniilen esas mana aranmalidir.
Buna uygun olmayanlar sonradan kazandirilmis anlamlardir. Uygun olanlar ise, zaten
semantik tanimin kapsamina girmektedir.

3) Semantik, sadece sdzciliglin/kavramin anlamini olusturan kok manaya inmek
degil, ayn1 zamanda onun bu kok anlamindan hareketle tarihi siirecte anlam
hareketliliginin analizini yapmak, sozciik/kavram ve tiirevlerinde esas manayi
aramaktir. Dolayisiyla semantik, tarihi siire¢ icerisinde sozciikte/kavramda meydana
gelen anlam daralmasi, anlam geniglemesi ve anlam kaymasi gibi anlama iliskin
hareketliligi tespit etmektir.

4) Arastirma konusu olan sozciigiin/kavramin Kur’an 6ncesi anlami oncelikle

cahiliye siirlerinde aranmas1 gerekmektedir.

2 Ahmed Muhtar, ‘Zlmu’d-deldle, 5.
8 {zutsu, Allah ve’l-insan fi’'l-Kur’dn, 32.
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5) S6z konusu sozciigiin/kavramin siir kaynaklarindaki anlam tespitinden
sonra, Kur’an’da kullanildigi mananin tespitine calisilmalidir. Kur’an’a dair bu

calismada dikkat edilmesi gereken baslica husus ise siyak-sibak biitiinliigiidiir."*

Esas Mana-izafi Mana

Semantik alimleri, anlambilimin diinyay1r gérme ve anlama bilimi oldugunu
sOylerler. Clinkii semantik, insanlarin ¢evrelerindeki diinyay1 anlamak i¢in aralarinda
bir iletisim araci olarak kullandiklar1 dilin 6zel terimlerini inceler. Buradan yola
cikarak kelimenin, biri esas, digeri ise toplum tarafindan dini, sosyal veya siyasi gibi
herhangi bir nedenle kelimeye eklenen izafi anlam olmak {izere iki farkli anlam tasidig
soylenebilir.” Ancak bazen kelime, esas anlamini degistirmeden ilk bakista farkli bir
anlam ifade eder. Ama burada degisen genel sistemdir. Yani kelime, diinyanin genel
sisteminde kendisine yeni bir konum bulmaktadir. Yani kelime farkli kavramlar agina
girmekte ve ardindan bu yeni anlam kelimenin izafi anlami olmaktadir. Ornegin
"kitap" kelimesi, gerek Kur'dn'da, gerek Kur'an disinda daima ayni seyi ifade eder.

Konusma dilinde kitap deyince her zaman belli sey anlasilir. Iste kelimenin bu
stirekli manasina esas mana diyoruz. "Kitap" kelimesi Kur'an baglamina girdiginde
ise, bir kutsallik havasi ile ¢evrili 6zel bir dini kavrama atifta bulunur ve Allah'in Kitab1
(Kur'an-1 Kerim) anlamma gelir.”® Buna gore esas anlam, kelimenin ifade ettigi ve
herhangi bir baglamdan koparildiginda korudugu anlamdir. Bu da kelimenin belirli bir
kavramsal sisteme girmeden 6nce sahip oldugu manadir. Izafi anlam ise, belirli bir
kavramsal sisteme girdikten sonra kelimeye verilen anlamdir. Bu esas anlam ile izafi
anlam arasinda karsilikl bir iligki vardir. Dolayisiyla kelimenin esas anlami baglama

bagli olmayan anlamdir. Baglama bagli olan anlama ise izafi anlam denir.”’

Kur'an-1 Kerim'in tefsirinde semantigin onemi fikrini pekistirmek i¢in
aragtirmanin  giris kismu bir &rnekle bitirilecektir. Ornegin "takva" kelimesinin
Cahiliyedeki asil anlami, kisinin disaridan gelen bir tehlike karsisinda kendini
savunmakti. Kur'an-1 Kerim bu kelimeyi kendi diinyasina alarak kelimeye inan¢ yonii

ile ilgili 6zel bir anlam alanina tagimistir. Boylece bu kelime esas anlamini tagimaya

"Hasan Yilmaz, Semantik analiz yénteminin Kur’dn’a uygulanmasi, 1. basim, (Bursa: Kurav yay.,
2007), 142-143; Keskin, Kur’an’da h-k-m Kokiiniin Semantik Analizi, 17.

S {zutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’dn, 34-35.

6 zutsu, Allah ve’l-insan fi’l-Kur’dn, 44.

7 < Avde Halil, et-Tatavvuru 'd-dilali, 49.
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devam etmekle beraber, Kur’an diinyasina girmesiyle “bir kimsenin diinyada Allah'in
emirlerine uyarak kiyamet giliniindeki ilahi azaptan korunmasi1” gibi ¢ok dnemli bir

dini anlam da kazanmustir.
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I. BOLUM

CAHLIYE VE iSLAMI DONEM SiiRINDE "K-R-M" KOKUNUN
ETIMOLOJIK YAPISI VE ANLAMSAL GELISIiMI

Calismanin bu boliimiinde, Arapga sozliiklerde "k-r-m" kokiiniin izi siirtilerek
teorik ¢ercevesi ve etimolojik yapisi hakkinda bilgi verilecektir. Bu boliimiin amaci,
konunun derinliklerine girmeden 6nce "k-r-m" kokiinlin anlamlariyla ilgili genel bir
goriis olusturmaktir. Boylece ciiz’l anlamlarindan bahsederken ne kastedildigini
anlayabiliriz. Daha sonra sarf ilminde bilinen vezinlerin sirasina gore "k-r-m" kokiiniin
verildigi morfolojik vezinlerden bahsedilecektir. Arastirmanin istenilen amacina
ulasabilmesi i¢in dncelikle Arap dilinin esasini teskil eden Cahiliye doneminde insad
edilen siirlere miiracaat ederek "k-r-m" kokiiniin anlam yelpazesini orijinal kaynaklara
inerek tetkik ve tahlil etme firsatin1 yakalayaca8iz. Zira siir, bir milletin hayatin
yansitan, sevincini, hiizniinii, sevgisini, nefretini, zaferini ve yenilgisini anlatan
toplumun aynasidir. Zira siir aynasinda, esas anlama eklenen manalar1 anlamamiza ve
dogrulamamiza yardimci olan kelimenin kendisi i¢in vazedildigi orijinal anlami
gérmemiz miimkiindiir. Siir olmadan, arastirmaci, incelenecek kelimenin anlamindaki
eklemeler veya degisiklikler nedeniyle i¢inden ¢ikilmasi zor agmazlarla kars1 karsiya

kalmaktadir.

Dilbilimciler, semantik calisirken {izerinde durulmasi gereken en Onemli
seylerden birinin kelimenin orijinal anlaminin belirlenmesi olduguna inanirlar. Bazen
arastirmaci, kelimenin orijinal anlamini bulmak icin bir¢ok zorluklarla karsilasir. Bu
konuda, Batili bilim adami Stephen Ullmann, (1914-1976) anlam incelemesinin
zorlugunun nedenini iki faktérden kaynaklandigini sdylemektedir. Bunlarin birincisi
terimlerin ¢ok ve karmasik olmasidir. likincisi ise dilcilerin bu terimlerin

anlamlarindaki ihtilafidir.”®

8 Ullmann, Devru 'I-kelime fi’I-luga, 19-20.



25

1.1. "K-r-m" Kokiiniin Teorik Cercevesi ve Etimolojik Yapisi
S Fiili, genellikle siilasi miicerredin besinci babindan gelmektedir.”® Besinci bap,
stirekli gecissiz olup genellikle insanda yerlesmis ahlaki 6zellikleri ifade etmek i¢in
kullanilir.8® Ancak bu fiil de diger lazim fiiller gibi J=él ya da J& babina aktarilarak

muteaddi yapilabilir.8! Bu baglamda k-r-m kokii, sirastyla su baplardan gelmektedir:

1-Siilasi miicerredin birinci babi, k-r-m kokii bu bapta ikramda/iyilik ve

giizellikte galip ve iistiin gelmek anlaminda kullanilmustir.®

2- Siilasi miicerredin besinci babi, k-r-m kokii bu bapta comertlik, yiikseklik,
yiicelik, necabet, asalet, gilizel huy ve gelismek anlamlarinda kullanilmistir. Bu baptan

olan k-r-m kokiiniin seklinde mazi, miizari, masdar ve sifat-1 miisebbeh formlari

sOoyledir: mS - LS - K -2 K 83

3-Bir harfiilaveli siilasi mezidin if*al babi, k-r-m kokii bu bapta sereflendirmek,
giizel muamelede bulunmak, tenzih etmek, muhafaza etmek ve degerli ¢ocuklara sahip
olmak anlamlarinda kullanilmistir. Bu baptan olan k-r-m kokiiniin mazi, miizari,
masdar, ism-i fail ve ism-i meful formlari sdyledir: » 2% -a &4 Ll &) - & 2 %184
Buradaki fazla harf, fiilin basina eklenen hemzedir. Hemze, mazide fethalidir.
Muzaride ise atilir, okunmaz. Bunun sebebi birinci tekil sahis kalibinda iki hemzenin
yan yana gelmesidir. Hemze, bu kaliptan atilinca yek nasaklik olsun diye diger on li¢

kaliptan da atilmigtir.8

4-Bir harf ilaveli siilasi mezidin tef*il babi, k-r-m kokii bu bapta faziletli ve

iistiin kilmak, tercih etmek ve saygin kilmak, anlamlarinda kullanilmistir. Bu baptan

™ Alf el-Carim-Mustafa Emin, en-Nahvu I-vadih, (ed-Daru’l-Misriyyetu’s-Su‘udiyye li’t-tiba‘a ve’n-
nesr ts.), 18.

8 Sibeveyh, Ebd Bisr (Ebli Osman, Ebii’l-Hasan, Ebii’l-Hiiseyn) ‘Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi,
el-Kitdb, 3. basim, (Kahire: Mektebetu’l-hanci, 1988), 38;Abdiilgani ed-Dakr, Mu 'cemu’l-kavad ‘idi’I-
‘Arabiyye, (el-Mektebetii’s-samile), 471.

81 el-Farisi, EbGi Ali Hasan b. Ahmed b. Abdilgaffar, et-Ta ‘likatu ‘ald Kitdbi Sibeveyh, 1. basim,
(1990),111.

8 Ferit Dinger, "Krm/-_ < Kéklii Tiirevierin Sarfi Tahlili ve Anlamlart". Islami flimler Dergisi 15 / 1
(Haziran 2020): 145. https://doi.org/10.34082/islamiilimler.748730

8 Razi, Ebli Abdillih Zeynuddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir, Muhtdru s-sihéh, 5. basim,
(Beyrut: el-Mektebetu’l-‘asriyye, 1999),268; Ezheri, Tehzibu'l-luga, 10/135; Ibn Manzir, Lisdnu’l-
‘Arab, 12/511; Ahmed Muhtar, Mu’cemu’l-liigeti’l- ‘Arabiyye el-Mu ‘dsire, 3/1922; ibrahim Mustafa
vd., el-Mu cemu’l-vasit, 2/783.

8 Fiyrizabadi, Ebu’t-Tahir Mecduddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed, el-Kdmiisu 'I-muhit, 8.
basim, (Beyrut: Muessesetu’r-risale, 2005), 1154; Ahmed Muhtar, Mu cemu’l-liigeti’l- ‘Arabiyye el-
Mu ‘dsire, 3/1922.

8 Farabi, Ebf Ibrahim Ishak b. Tbrahim, Mu‘cemu divdni’l-edeb, (Kahire: Muessesetu Dari’s-sa‘b,
2003), 2/335; Ibn Manzir, Lisdnu'l-‘Arab, 1/435.
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olan k-r-m kokiiniin mazi, miizari, masdar, ism-i fail ve ism-i meful formlar1 sdyledir:

P88 -p3RA e K55 Ly S5 - 7R5 0 58 B0

5- Bir harf ilaveli siilasi mezidin mufa’alet babi, k-r-m kokii bu bap miisareket
manasini ifade eder ve karsilikli ikramda bulunmak, iyilikte yarigmak ve comertlikte
iistiinliik saglamak anlamlarina gelmektedir. Bu baptan olan k-r-m kokiiniin seklinde
mazi, miizari ve masdar formlari sdyledir: 4e_Se a 1S3 2 51S 87 Bu babin diger bir anlam1
da karsilikli hediyelesmek manasidir. Nitekim hadiste 256l L 2388 o a5a Leada 31 )
“Stiphesiz bu sarabt haram kilan onunla Yahudilerle hediyelesmeni de haram

kilmistir."%8

6- Iki harf ilaveli siildsi mezidin tefe‘uul babi, k-r-m kokii bu bapta iyilik
etmekte gayret etmek ve bu hususta kendini zorlamak anlamlarinda kullanilmistir. Bu
baptan olan k-r-m kokiiniin seklinde mazi, miizari ve masdar formlar1 sdyledir: 55
L35 255589 Cerdr b. Abdilmesih b. Abdillah b. Yezd ed-Dubai (5. 569 veya 580) o 55

sOzciigiinii bahsi gecen anlamda soyle kullanmistir:

L o8 b V) w08 W (s ol Jaeal) 2Uiadl 2°K5 “giizel bir gelenegi aliskanlik haline
getirmek i¢in ikram etmede kendini zorla. Ciinkii comert kiginin ancak béyle yaptigini

goriirsiin”®

7- Iki harf ilaveli siilasi mezidin tefa‘ul babi, k-r-m kokii bu bapta miisareket
manasini ifade eder ve karsilikli ikramda bulunmak, hediyelesmek ve saydi gostermek
anlamlarina gelmektedir. Bu baptan olan k-r-m kokiiniin seklinde mazi, miizari ve

masdar formlar1 soyledir: L)\ A5\S5 o S5 9

8-Uc harfilaveli siilasi mezidin istif*al babi, k-r-m kokii bu bapta istemek, arzu
etmek ve herhangi birini oldugu hal {izere bulmak anlamlarina gelmektedir. Bu baptan

olan k-r-m kékiiniin mazi, miizari ve masdar formlar s6yledir: L & a &ilg 2 5&ELI 92

8 Firaz abadi, el-Kdamiisu 'l-muhit, 1922.

87 Zubeydi, Tdcu I- ‘ariis min cevdhiri’l-kamiis, 737; Kecrati, Mecme 'u bihdri'l-envar fi geraibi't-tenzil
ve letdifi’l-ahbar, 394.

88 Hattabi, Ebi Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el-Biisti, Garibii I-hadis,
(Dimagk: Daru’l-fikr, 1982), 666.

8 [brahim Mustafa vd., el-Mu cemu 'I-vasit, 2/784.

%0 Cevheri, Tdcu'l-luga, 5/2021.

%1 Kecrati, Mecme'u bihdri'l-envir fi geraibi't-tenzil ve letdifi’l-ahbdr, 394; Dizi, Reyhhart,
Tekmiletu’l-Me dcimi’[-Arabiyye, ¢ev. Cemal el-Hayyat, (Bagdat: Daru’n-nusir ve’s-Sakafeti’l-
’Amme, 2000), 70.

%2 {bn Dureyd, Ebti Bekr Muhammed b. el-Hasan el-Ezdi el-Basti, Cemheretu’I-luga, 1. basim, (Beyrut:
Daru’l-‘ilm 1i’l-melayin, 1987), 565;
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Sonug olarak k-r-m kokiiniin sekiz morfolojik vezinde geldigi ve her bir

vezinde de dilde yeni bir anlam {irettigi ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir.

1.2. K-r-m kokiiniin Anlamina Genel Bakis
[bn Faris, "k-r-m" kokiiniin bir seydeki veya bir karakterdeki serefi ifade

ettigini sdylemektedir.%

Dolayisiyla "k-r-m" kokiiniin anlami, seref ve kadrin
yuceligidir. Nitekim Araplar, kadri yiice ve serefli bir adam igin J>Jl S ifadesini
kullanirlar.®** Buna gére "k-r-m" kokiiniin zit anlamlis1 algaklik, asagilik, hakirlik,
ayiplamak, cimrilik, disiiklik, kinamak ve tamahkarlik anlamlarina gelen ejl
kelimesidir. % Nitekim Kur'an-1 Kerim'de a %4 Ge 4 W8 & 06 (25 “Allah’in hakir
kildig1 kimseyi onurlandirabilecek birisi yoktur”® "k-r-m" kokiiniin tiirevlerinden olan

2 X4 sozciigii 23 kelimesinin anlamlari arasinda yer alan hakirlik manasmdaki (s

fiilinin karsit1 olarak kullanilmistir.

EbG Manstr Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail es-Se‘alibi (6. 429/1038),
s0yle demektedir: 4e_Si (e dll <1 2 4 5 50l al L 13) “Bir insan kendini hakir kilarsa,
Allah ona deger verene deger vermez.”®" Kiymetli miicevher igin de s s\ » S ifadesi
kullanilir. Birinin kolaylikla istenmeden bir sey vermesi igin ise 4el S5 L3S (38 o’S

denir. Buradaki "k-r-m" koékiiniin zit anlamlisi cimriliktir.%

Yukarida »)S fiili, genellikle siilasi miicerredin besinci babindan geldigi
sOylenmistik. Ancak bu diger baplardan gelmedigi anlamina gelmektedir. Nitekim bu
fiil, nadiren de olsa siilasi miicerredin birinci babindan da gelmektedir. Siilasi mezidin
ise if*al, tef*il, mufa‘alet, tefe‘uul, tefa‘ul ve istif*al baplarindan gelmektedir. Bu fiilin
anlami eslik eden cer edatlarina gore degisir. Ornegin siilasi miicerredin besinci
babindan olan S fiili, 4le S ifadesinde oldugu gibi cer edatlarindan = harfine eslik
ederse “kiymetlendi” anlaminda olur.*® Hadiste de boyle bir ifade yer almaktadir: 3355

s llaal o 275K HY ddiazall 3 Wdal Y agl) el & S “Zekdt alirken halkin nazarinda

9 Tbn Faris, Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, 5/172.

% Osman Hasan, Ebvdbu’l-fi‘li es-serfiyye min niizheti’t-terf serhi bindi’l-ef*al fi ‘ilmi’s-serf, (el-
Mektebetii’s-samile).

% ibn Faris, Mu ‘cemu mekdayisi’l-luga, 5/172.

% Hac, 22/18.

% Zubeydi, Ebii'l-Feyz Muhammed b. Muhammed b. Murtaza, Tdcu'l-‘aris min cevéihiri’l-kamis,
(Daru’l-Hidaye, el-Mektebetii’s-samile), 33/337.

% Tbrahim Mustafa vd., el-Mu cemu ’I-vasit, (Daru’d-da‘ve, ts.), 2/783.

% Ferahidi, Kitdbu'I- ‘Ayn, 1/162.
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kiymetli olan mallarindan sakimin! Onlar zekdtta almayin! Ciinkii onlar sahipleri
nezdinde degerlidirler”*® »’X fiili, 4 325 4 Jaus 4ld 2 'K “gencliginde comert,
yasliliginda ise cimri davrandi” ifadesinde oldugu gibi cer edatlarindan & harfine eslik
ederse “comertlik etti ve verdi” anlaminda olur.?% ¢ &l ge A S5 5l 23S5 jfadesinde
oldugu gibi tefe‘uul ve tefa‘ul baplarindan gelen S fiili cer edatlarindan e harfine
eslik ederse nezih olmak ve uzak durmak anlamlarina gelmektedir. Leys, kisinin
kendisini degersizlestiren seylerden uzaklastirmasinin 4y e (M o S35 climlesiyle
ifade edildigini soylemektedir.'%% s »¢ le 2°Siifadesinde oldugu gibi tefe‘uul babindan
gelen oS fiili cer edatlarindan (Jle harfine eslik ederse birine karsi comertge bir
davranista bulunmak anlamina gelmektedir. 1% ¢ 3l S i 2 %S5 ifadesinde oldugu gibi
mufa‘alet veya tefe‘uul babindan gelen »)S fiili cer edatlarindan < harfine eslik ederse
bir seyi bir bagkasina hediye vermek ve hediye etmek anlamlarina gelmektedir. e _lSa
ise birine, karsiliginda seni ddiillendirecek bir sey hediye etmektir.2%* Yukarida bu
kokiin stilasi miicerredin genellikle besinci bazen de birinci baptan da kullanildigi
soylenmisti. Dilciler, bunun igin bir kural olusturmuslardir. Buna gore <& -a S oS
e ehc -—a »% orneklerinde oldugu gibi sifat-1 miisebbehesi Ji=# vezninde geldiginde
lazimi ve besinci baptan olur.}® Digerleri ise s S “comertlikte komsusunu yendi”
orneginde oldugu gibi muteaddi ve birinci baptan olur. 42388 oJla aJS “cOmertlikte
komsusuyla yaristt ve onu yendi” Orneginde de goriildiigii gibi bu kokiin siilasi
miicerred disindaki bazi versiyonlari da muteaddi formunda gelebilmektedir.’%® Bu
kokiin if‘al babi genellikle muteaddi olup Ja_! aS “adam degerli ¢ocuklara sahip
oldu” orneginde de goriildiigii gibi bazen 1azimi de gelebilmektedir. »_Siu! “kiymetli
bir akla sahip oldu” Orneginde de goriildiigii gibi bu kokiin istif'dl bab1 lazimi

gelmektedir. %7 ¢l S i 455 yise “serefli topluluk” orneginde oldugu gibi bazen bu

100 fbnii’l-Esir, Mecduddin, en-Nihdye fi garibi’l-hadiss ve’l-eser, (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘IImiyye,
1979), 217.

101 Ahmed Muhtar Omer, Mu’cemu’l-liigeti’l-*Arabiyye el-Mu‘asire, 1. basim, (Kahire: ‘Alemu’l-
kutub, 2008), 166.

102 Zubeydi, Tdcu I- ‘ariis min cevdhiri’l-kamiis, 33/338.

108 Ahmed Muhtar, Mu cemu’l-ligeti’I- ‘Arabiyye el-Mu ‘Gsire, 3/1922.

104 Kecrati, Muhammed Tahir b. Ali es-S1ddiki, Mecme ‘u bihéri'l-envar fi geraibi't-tenzil ve letdifi’l-
ahbar, 3. basim, (Matba‘atu meclisi daireti’l-me‘arifi’l-Osmani, 1967), 393.

195 Miiberred, Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Ezdi es-Siimali, el-
Muktadeb, (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, ts.), 115; el-Varrak, Ebu’l-Hasan Muhammed b. Abdillah, Tlelu’n-
nahv, 1. basim, (Riyad: Mektebetu’r-rusd, 1999), 567.

106 fhrahim Mustafa vd., el-Mu cemu ’I-vasit, 2/784.

107 Ferahidi, Kitabu'I- ‘Ayn, 5/369; Tbn Faris, Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, 5/172; ibn Manzfrr, Lisdnu I-
‘Arab, 12/513.
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kokiin masdar kipiyle sifati kastedilebilmektedir.!®® Sonug olarak »_S fiili, siilasi
miicerredin birinci ve besinci babindan siilasi mezidin ise if‘al, tef'il, mufa‘alet,
tefe‘uul, tefa‘ul ve istif*al baplarindan geldigi ve her bir kalipta yeni bir anlam libasina

bliriindiigii ve anlaminin eslik eden cer edatlarina gore degistigi goriildii.

K-r-m kokiiniin isim formu sarap manasinda »X seklinde gelmektedir. Uziim
ve {iziim agacina » X isminin verilmesinin sebebi meyvesinden iiretilen sarabin sarhos
etme Ozelliginden dolay1 comertlige tesvik etmesidir. Hz. Peygamber, saraba » %
isminin verilmesinden rahatsiz olmus ve alaall Ja 3l a SI Lild ca SI uiall | sauis ¥ “{iziimii
kerm ile isimlendirmeyin, ¢iinkii kerm Miisliiman kisidir.”'%° EbGi Nuvas el-Hasan b.

Hani’ b. Abdilevvel el-Hakemi (6. 198/813), saraba hitaben sdyle diyor:

Uy plaisi g3} L % Wmsal o U 4l U “Ey kermin kizi artik bize sabahlat bizi nigin
bekletiyorsun?”!'® Halil b. Ahmed de kerm kelimesinin manasm1 “eski zamanlardan
beri yetistirilen, liztim salkimi1 veren asma familyasinin bir tiirii olup liziim i¢in de
kullanilmaktadir.” Seklinde vermektedir.!*t 315 (e Liwa LS Lgiie & <l ) “boynunda
inciden yapilmis giizel kolye gordiim” ifadesinde de goriildiigi gibi bu kelime ayrica
kolye gerdanlik ve madalya anlamlarina da gelmektedir.!*? Ayrica kerm kelimesi
taslardan armdirilmis ve tozu fazla olan bir yerlesim yerinin ismi olarak da gelmistir.!*3
Kerm kokiiniin mazisi »)S, miizarisi 3%, masdari 35, ism-i faili dilcilerin ihtilafina
gore aJSveya a8 M4 sifat-1 miisebbehesi a2 5™ ve miibalaga siygast & Sveya ‘a8
seklinde gelmektedir.™® ~ Sl ve aS¥ sozciikleri Yiice Allah’in giizel isim ve sifatlart
olarak da gelmistir. Birincisi, Yiice Allah’1n giizel isim ve sifat1 olarak kullanildiginda
kadri yiice, serefli, temiz, nimeti, ihsani, merhameti ve bagislamasi bol anlamlarina
gelmektedir. Ikincisi ise hicbir comertin kendisine denk olmamasi anlamina

gelmektedir.'*aS kavrami Kur'dn'm da sifati olarak kullamlmaktadir. Nitekim 43

198 Thnu’s-Serrdc, Ebi Bekr Muhammed b. es-Seri b. Sehl el-Bagdadi, el-Usil fi'n-nahv, (Beyrut:
Muessesetu’r-Risale, ts.), 111.

109 {bn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 2/514.

110 Eb Nuvas, Divanu Ebi Nuvds, (es-Samiletu’z-zehebiyye), 860.

11 Ferahidi, Kitabu'I- ‘Ayn, 1/297.

112 g|-Cevheri, Eba Nasr Ismail b. Hammad, Tdcu’l-luga, 4. basim, (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin,
1987), 5/2020.

113 Ezheri, Eb0 Mansiir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi, Tehzibu 'I-luga, 1. basim, (Beyrut:
Daru Ihyﬁi’t-turési’l-‘Arabi, 2001), 10/134

114 FeyyOmi, Ebii’l-Abbas Hatibiiddehse Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hamevi, el-Misbdhu I-miinir
i garibi’s-gerhi’l-kebir Ii'r-Rdfi 7, (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘ilmiyye, ts.), 289.

115 Ferahidi, Kitabu'l- ‘Ayn, 1/368.

116 Ezheri, Tehzibu’l-luga, 10/183.

117 Ahmed Muhtar, Mu’cemu’l-liigeti’l- ‘Arabiyye el-Mu ‘Gsire, 3/1923.
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HES oAl “Kuskusuz o, degeri cok yiice Kur’an’dir.”*'® Ayetinde de goriildiigii gibi
~Skavrami Kur'an icin sifat olarak kullanilmistir. gle SY! kelimesi ise ilk olarak din

ve 1rz1 ikinci olarak da goz ve kulak i¢in kullanilmistir.**°

1.3."K-r-m" Kokiiniin Dildeki Anlamsal Gelisimi

Onceki baslikta "k-r-m" kokiiniin etimolojik yapist ve bu kokiin geldigi her bir
bapta edindigi anlama yer verildi. Bu baslikta ise Cahiliyye ve Islami donem siirlerine
miiracaat edilerek K-r-mkokiiniin bu iki doénemin siirlerinde hangi anlamlarda
kullanildigina deginilecektir. Ardindan, bu kokiin Cahiliyye dénemi ile Islami dénem
arasindaki kullanimiyla uyum ve uyumsuzluk yonlerinin gosterilecegi bu boliimiin bir

degerlendirmesiyle birinci boliim sonlandirilacaktir.

1.3.1. k-r-mKoékiiniin Cahiliyye Siirindeki Anlami

Islam 6ncesi Arap siiri, Arap dilinde dnemli bir yere sahiptir. Siir Arap
insaninin hayatiydi, onun aracilifiyla Araplar hayatlarim1 kayit altina almislar ve
halkini, namusunu ve parasini onunla savunmuslardir. Arap halkinin 1slah1 ile mesgul
olanlar ve {stadlar, kavimlerini hidayete erdirmede ve onlar1 asil bir ahlaka
kavusturmada siiri yegane arac¢ olarak kullanmislardir. Dolayisiyla siir Araplarin
divam, fikirlerinin terciimam ve gururlarimin adidir.!?® Kur'an-1 Kerim, Araplarin
diliyle nazil olunca, (st eﬁﬂt-uf- U 86350 “Anlayabilesiniz diye biz onu Arap¢a
bir Kur’dn olarak indirdik”)'?* Arapganin degeri giderek yiikselmis ve kapsama alani
daha genislemistir. Bu bakimdan ayet ve hadislerin anlamlarinin anlasilmasi i¢in Arap

siirinin incelenmesi zorunlulugu ortaya ¢ikmistir.

Fesahat ve belagat sahibi Araplar, Kur'an belagatinin yiiksek statiisiinii itiraf
etmis ve ona benzer bir ayet bulamamislardir. Ancak bu durum Arap siirini terk etmek
icin bir neden degildi. Bilakis, siir, Kur'an'in garip ve miiphem lafizlarim

anlamalarinda Araplara yardim etmis, onlara yol gostermis ve tefsirin giivenilir

118 Vakia, 56/77.

119 Suhard, Seleme b. Miislim el-*Avtebi, el-Ibdne fi'l-lugeti'l-' Arabiyye, 1. basim, (Amman: Vizaretu’t-
turési’l-kavmi ve’s-sekafe, 1999), 2/41.

120 Dabi, Ebii’l-Abbas Mufaddal b. Muhammed b. Ya‘la el-Kafi, el-Mufaddaliyydt, 5. basim, (Déru’l-
me ‘arif, ts.), 5.

121 yysuf, 12/2.
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referanslar arasinda yerini almistir. Nitekim Hz. Omer, bir defasinda karsisindaki bir
topluluga hitaben “ey insanlar, sapikliga diismemek i¢in divaniniza sahip ¢ikin”
deyince bunlar Hz. Omer’e “divanimiz nedir?” diye sormus Hz. Omer de “Cahiliyye

siiridir. Ciinkii o senin kitabinim tefsirini icerir.” Seklinde cevap vermistir.??

Nitekim Ibn Abbas’a (6. 68/687-88) (rie J&&ll (e 5 oeadl G “O inkdreilara
ne oluyor ki (inkdar veya alay etmek icin) grup grup sagdan soldan sana dogru
kosuyorlar.**® Ayetinde gecen (xj= kelimesinin anlami sorulunca O, bu kelimeyi
“arkadas gruplar” seklinde agiklamistir. ibn Abbas, bu konuda Cahiliye devri Arap
sairlerinden EbG Ziyad ‘Abid b. el-Ebras el-Esedi’nin (6. 555) su siiriyle istishad

etmistir:
Lo o ibe O35 153680 % a4l (58 50 158158

“kovalanircasina kosturarak geldiler ona hep, minberinin etrafinda bir grup

oluncaya dek”?*

Nitekim e Gl cagd @0 U5 31 4115k i G5 881 “Sman edenler anlamadilar
mi ki, Allah dileseydi biitiin insanlar: dogru yola eristirirdi.”*?® Ayetteki ol fiilini
bilinen manasina (limitsizlik) tasimak isteseydik, ayetin kastedilen manasina
ulasamazdik. Bu nedenle miifessirler Araplarin divaninda yaptiklari arastirmalar

sonucunda o<k sézciigiiniin ilim manasiyla gelebilecegini tespit etmislerdir:
Wb s el =l Ge SR )5 4G T 08 Gl o

“Asiretin topragindan uzak olsam da insanlar onun oglu oldugumu bilmezler

mi?” dizesinde w5 bilmek ve anlamak manasinda kullanilmustir.12°

Yukarida verilen bilgilerden, bu arastirmamizda dogru bir sonuca ulagsmak ve bu
kokiin konuldugu esas manayi ortaya c¢ikarmak icin ilk adimin, Céhiliyye siirine
basvurulmasi gerektigi agikca anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu ¢alismada s6z konusu
kok sozciiglin Kur'an-1 Kerim'de kullanildigi anlamlara varincaya kadar gegen zaman

icinde sozciigiin anlam seriivenini ortaya c¢ikarilmaya calisilacaktir. Bdylece,

122 Ebii’]-Abbas Abdullah b. el-Abbas b. Abdilmuttalib el-Kuresi, Garibu 'I-Kur’dn fi si ‘ri’I- ‘Arab, (el-
Mektebetii’s-samile), 19.

123 Medric, 70/36-37.

124 es-Suyti, Ebii’l-Fazl Celaluddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii, el-
Itkén fi ulivmi’l-Kur’an, 1. basim, (el-Hey’etu’l-Misriyyetu’l-‘ammetu li’l-kuttab, 1974), 68.

125 Ra'd, 13/31.

126 Abdulkadir Molla Huveys, Beydnu'l-Me ‘ani, 1. basim, (Dimask: Matba‘atu't-terakki, 1965), 49.
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kelimenin farkli zamanlardaki kullanimmin gelisimini izleyerek K-r-mkokiiniin
anlamsal analiz yontemi izlenmis olacaktir. Simdi K-r-mkokiiniin anlamlarini,

kelimenin tiiretildigi tiirevlere gére verelim:

1.3.1.1. Seref ve Makam Yiiksekligi
Muallaka sairlerinden Ebii’l-Esved (EbG Abbad) ‘Amr b. Kiilsim b. Malik (6.
584 veya 600) siiride bu sozciik su sekilde yer almistir:

Gine RV ol 58 il gy % Laads La 585 Uk
“Attab ve Kiilsiim kabileleri sayesinde sereflilerin mirasim kazandik”*?’

Sair, burada kavminin sanindan bahseder ve onlarin serefleriyle oviinerek soyle
der: "Bizler, ‘Attab ve Kiilsim toplulugunun izzetini miras aldik ve onlar vasitasiyla
sereflilerin mirasin1 kazandik ve onlarin marifetlerine ve hiinerlerine kavustuk.

Boylece onurlandirildik.?

Cahiliye devrinin taninmis Arap sairi Imruiilkays b. Hucr (6. 540 dolaylarr),
soyle demektedir: Sas @l o S ¢ aand #* Mall 4 Jladll iy ol S aa

“Onlar yiice karakterli Haddreme ogullaridir. Asil, serefli ve prestij sahibi
olanlara da necil bitkisini ikram edin” Sair, bu dizesiyle halkinin soyu ve serefi ile
biitlin kabilelerden iistiin oldugunu bu nedenle onlarla gurur duydugunu dile
getirmistir. Siirde yer alangwew sozctigii, “asil, serefli ve prestij sahibi kimse”
demektir. Jsxiise bir bitki tiiriidiir.}?® Muallaka sairlerinden ‘Antere b. Seddad b. ‘Amr
el-Absi (6. 614) de sevgilisine hitaben séyle demektedir:

ST P A S = I

“Benim gonliimde sevilen ve sayilan kisinin mertebesine ¢iktin. Beni boyle
bil”1% Sair, burada sevgilisine hitaben “Benim génliimde sevilen ve sayilan kisinin

mertebesine ¢iktin ve beni boyle bil” demektedir.

127 Bbii’l-Esved (Ebti Abbad) ‘Amr b. Kiilstm b. Malik Divanu Amr b. Kiilsiim, thk. Emil Bedi' Ya'kib,
2. basim, (Daru’l-kitabi’l-‘Arabi, 1996), 81.

128 Zevzeni, Ebli Abdillah Hiiseyn b. Ahmed, Serh el-Mu ‘alldkati’s-seb’, 1. basim, (Beyrut: Daru
ihyai’t-turdsi’l-* Arabi, 2002), 228.

129 mruiilkays b. Hucr, Divdn, nsr. M. Ebii’l-Fazl Ibrahim, 5. basim, (Kahire: Daru’l-me’arif, 1964),
358.

130 Zevzend, Serh el-Mu ‘alldkati’s-seb’, 274.



33

‘Amr b. Kiilsim soyle demektedir: (6.39 h.6)
U3 3 Al B o) 0< Gy UL e

“Arkamizda beyaz tenli degerli eslerimiz vardir. Bunlarin esir alinip
paylasilmast veya hakarete ugramalarindan sakindwriyoruz” Sair, kadinlarinin savas
alaninda arkalarinda oldugunu ve onlar1 savasa tesvik ettigini soylemektedir. Buradaki
Cran kelimesi beyaz tenli kadinlar ve U_Ul ifadesi de arkamizdaki anlamlarini

vermektedir. 13!

1.3.1. 2. Degersiz Seylerden Sakinmak
Muallaka sairlerinden Zuheyr b. Ebi Sulma (6. 609 [?]) soyle demektedir:

v 2 8% o wet 2 EETI Ta2- o o - o _W%- 8
oS Y 4w 250 Y ey, 4B 1538 Gl Qi) (g

“Bir kimse gurbete c¢iktigi zaman diismant dost sanir. Kendisine deger

vermeyene bagkasi deger vermez.” Yani kendisini algaltict seylerden uzak tutmayip

tenzih etmeyen kisiyi insanlar tenzih etmez.!3

Nafi b. Sa'd et-Tai de soyle demektedir:
L&l G ull o pada e oo il il 1) 3 o el A

“Nefis, acgozliiliikle ilgilendiginde degersiz seylerden uzak durmayi
unutmadigimi bilmiyor muydun? Sair, arzularinin degerini diisiirecek bir sey istemesi

durumunda bu tiir seylerden uzak durup sakinacagini haber vermektedir.**®

1.3.1. 3. Misafire Ikramda Bulunmak
Araplarin en meshur kadin sairi ve ayn1 zamanda sahabi olan Ummu ‘Amr

Timadir bint Amr b. el-Haris b. es-Serid el-Hansa (6. 24/645), sOyle demistir:
oo JS Gadalh 55 %% jiaiiae ol (3 )l Cluag

i O o Al IR o sl el e 408

B < Amr b. Kiilsim b. Malik Divdnu Amr b. Kiilsim, 86.
132 Tammas, Hamd, Divdanu Zuheyr b. Ebi Sulmd, (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 2005), 1/70.
133 Tebrizi, Serhu Divdni’l-Hamdse, (Beyrut: Daru’l-kalem, ts.), 2/26.
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“Geceleyin gelen misafire ikramda bulunur veya gelen her sesten gonlii
tirperen ve ona siginan herkese kalbinde hi¢chir endise kalmayacak sekilde giiven
verir.” Hansa, bu dizelerle kardesi Sahr i¢in agit yakarak onun faziletlerinden bahseder
ve sOyle der: gece de olsa misafirler ona geldiklerinde ihtiyaglarini karsilar, aglar
doyurur, korku ve dehsete diisenlere emniyete alirdi.’** Imruiilkays b. Hucr, soyle

demis:
O S0 oS G 3 8 s (b 1y Sl

“Su‘al Ogullarinda konakladim. Ciinkii misafire ikramda bulunan erdemli

sahsiyetler erdemlilerin konagidir.”**®

Sair bu dizelerle Su‘al Ogullarim &vmektedir. Imruiilkays, onlara konuk
oldugunda onu giizel bir sekilde agirladiklarini bu nedenle onlara “erdemliler” diyerek
Ovgiide bulunur. Ayrica kendisi i¢in de ayni tabiri kullanarak kendi sahsini da

ovmektedir.

Hicivleriyle taninan muhadram sair EbQ Miileyke Cervel b. Evs b. Malik el-
‘Absi Hutay’e (6. 59/678), sdyle demistir:

it | paif 25 jE | sa o ol % again 52 ) gl 8 Ll S LA

“Misafire -ikramda bulunmak suretiyle- hakkini verip gecelediler. Béylece su¢

islemeyip ganimet aldilar.”*>®

Sair, burada bir bedevi adamdan bahsetmektedir. Nitekim bedevi adama bir
misafir gelmis ve ona ikram edecek hicbir seyi olmadigindan bigagi eline alip oglunu
bogazlamaya niyetlenmistir. Bedevi adam tam o esnada bir koyun siiriisii goriir ve o
stirliden bir koyunu keserek misafirine ikramda bulunur. Bedevi adam oglunu

kesmekten kurtuldugu gibi o siirii de ona kalmigtir.*’

134 Hansa, Ummu ‘Amr TiimAdir bint Amr b. el-Haris b. es-Serid, Divdnu Hansd, thk. Hamda Tammas,
2. basim, (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 2004), 72.

13 imruiilkays, Divanu Imruilkays, 199.

136 Hutay’e, Ebl Miileyke Cervel b. Evs b. Malik el-‘Absi, Divdnu Hutay'e, thk. Numan Emin Taha,
1. basim, ( 1958), 397.

187 Yasir Abdulhasib Ridvan, es-Siretu’s-si riyve ‘inde su'‘ardi’s-san‘ati fi’l-Cahiliyye ve’l-Islam,
(Sebeketu’l-aluka), 51,
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1.3.1. 4. Comertlik
‘Antere b. Seddad, soyle demistir:

oS3 ek cuale LS5 (o3 e il b a3ata )

“Senin de comertligimi ve hasletlerimi bildigin gibi ayildigim vakit comertlikte

taksiratim olmaz.”

Sair, burada comertligini sevgilisinin dniinde 6verek soyle demektedir: Aklim
basima gelir ve beni saran sarhosluktan uyanirsam, comertligimden geri kalmam,

ciinkii sarhosluk beni terk eder, ama comertlik beni terk etmez.'%®

Cahiliye devri sairlerinden Nabiga ez-Zubyani (6. 604 [?]), soyle der:
sl ezl 55l 5alll gk (Alla A8 508 Salll callay (ha
il 30 agale 3 V) #F da Sa 5 20 553 il (e L

“Zaman kimi isterse pengesi ona yetisir. Zaman tek bir kisinin bile kurtulmasini

istemez. Ne kadar, comertlik ve erdem sahibi insan varsa hepsinin bogazini sikt1.”

Sair, zamandan daha fazlasin1 isteyenlere nasihatte bulunur ve ona
sartlmamalarim dgiitleyerek soyle der: Izzet ve comertlik sahipleri dldiiler, kaderleri
onlar1 topraga diisiirdii, ¢linkii 6liimiin oklar1 1skalamaz ve kimseyi ihmal etmez.

Buradaki 4«_S« kelimesi comertlik anlamina gelen k-r-m kokiinden tiiretilmistir.**°

1.3.1.5. Tyilik ve Thsanda Bulunmak
Muallaka sairlerinden Haris b. Hillize b. Mekrih el-Yeskiiri el-Bekri (6. 570
[7]), sOyle der:

a SVl (Jad GU3 5 #2350 )zl G alial

“Onlarin kendi aralarinda bozdugunu o diizeltti. Bu da ihsan sahibi

mert/delikanli kisinin isidir.”**°

Sair, burada insanlar1 uzlastirmanin ve insanlarin isleriyle ilgilenmenin asil bir

adamin yaptig1 giizel niteliklerden biri oldugunu soyler. Buradaki “»_S"” kelimesi, ism-

138 Zevzeni, Serh el-Mu ‘alldkati’s-seb’, 256.

139 Nabiga ez-Zubyani, Divdnu Nédbiga ez-Zubydni, thk. Ziyad b. Muaviye, (Kahire: Daru’l-me‘arif,
ts.), 227,

140 Haris b. Hillize b. Mekrth el-Yeskiiri, Divdn, 1. basim, (Dimask: Daru’l-imam en-Nevevi, 1994),
133.
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i tafdil olup abartili bir bigimde ihsanda bulunmak anlamindadir. Efveh el-Evdi, s6yle

demistir:
Slab age o A Lle o )| o Y5 3 o 5048

“Onciiliik ederiz ama boyun egmeyiz, iyiliklerinde hicbir kavmi kendimizden

iistiin gormeyiz.”'*

Sair burada kavmi ile dviiniir ve der ki: Islerin dizginleri bizdedir ve iyilik

konusunda hi¢ kimse bizden iyi degildir.

1.3.1.6. Zorlanmak
Cahiliye devri sairlerinden Cerir b. Abdilmesih b. Abdilldh b. Yezd ed-Dubai
el-Miitelemmis (6. 569 veya 580), sOyle demistir:

oK W) S AT (58 05 e e 3 2388

“Giizel bir gelenek olmast icin ikram etmekte kendini zorla! Ciinkii kerim bir

kardes ancak boyle yapar goriirsiin. 4

Sair, insanlar1 comert olmaya ¢agiriyor ve s0yle diyor: kendinizi iyilige alistirin
ve bunda abartili olun. Ciinkii béyle yapmadikga comert olmazsiniz. Buradaki "» 5853 "
kelimesi comertlikte zorlanmak anlamindadir. Cahiliye devri sairlerinden Yezid es-

Sekiini, sdyle demistir:
BEVPUPPEISEN PURIVE J S\ POL S0P

“Evlerinde comertlikteki zorlanmalarindan biri de komsulart komsu

olduklarini bilmezler.”*?

Sair, burada kavmini ¢ok fazla comert olmalarindan dolayr overek soyle
demektedir: Comertlikteki, zorlanmalarindan biri de komsusuna o kadar 6zen gosterir
ve ona iyilikte bulunur ki komsusu, ben komsu muyum yoksa aile fertlerinden biriyim

mi? diye kendinden siipheye diiser.

141 Efveh, Sala’e b. ‘Amr el-Evdi, Divdn, Nsr. Muhammed Altunci, 1. basim, (Beyrut: Daru sadir, 1998),
101.

142 Cevherd, Tacu'l-luga, 5/2021.

143 {sfahani, Eba Ali Ahmed b. Muhammed b. el-Hasan el-Merziki, Serhu Divdni 'I-Hamdse, thk. Garid
es-Seyh, 1. basim (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 2003), 219.
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1.3.1.7. Savasta Cesaret ve Yigitlik
Muallaka sairlerinden Ebli Amr Tarafe b. el-°‘Abd b. Siifyan b. Sa‘d el-Bekri
el-Vaili (6. 564 [?]), sOyle demistir:

205 53 ) s ¥ (s #Hga 5 e e Jall Elas

“Biz, sadece cesur ve yigit kimselerin atin yularindan tuttugu bir zamanda

(savasta) atlara ragmen onlarin yularindan tutariz.”***

Sair, bu beyitte kavminin bir muharebede kazandig1 zaferden gurur duyarak
bindikleri atlar1 da savasa aligik, asil, gii¢lii, bedenleri saglam ve sirtlarinda
kahramanlar tagimalariyla dver ve bu atlara ancak bdyle kahramanlar binip onlar
kosturabildigini dile getirmeye ¢alismistir. Buradaki ~_S kelimesi 2= fiilinin masdari
olup, gii¢ ve kat1 anlaminda kullanilmistir.*® Cahiliye devri sairlerinden Abid b. el-

Ebras (6. 555 [?]) sOyle der:
585 g 53 VB (e a8 %K Lyl b cldl (e Allaa Y

“Bir korku/savas icin c¢agrildiklarinda atlarina binen cesur binicilerle

karsilasmamak imkansizdir.”**®

Sair, kavminin diigmani olan Cedile Ogullarini tehdit eder ve onlara, savaslarda
ve carpismalarda yeterince tecriibeli cesur insanlarla (yani kavmi) karsi karsiya
kalacaklar1 icin, sanssizliklarini kagmilmaz olarak baslarma gelecegini sdyler.}’

‘Antere b. Seddad, soyle demistir:

poaa W e g S Gl | A8 oY) il SRS

“Saglam mizragimla o savas¢inmin da elbisesini deldim; soylu kahramanlar da

mizraga karsi korumal degildir.”

Sair, muharebede diisman kuvvetlenince, kilicini ¢ekip, viicuduna ve elbisesine

girene kadar nasil sapladigini 6vmiis ve s0yle demistir: Savasta mizraga karsi korunan

14 Tarafe b. el-*Abd, Divdn, 3. basim (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 2002), 77.

145 Ciind1, Ali, Tdrihu'l-edebi’l-Céhili, (Kahire: Daru’t-turds, 1991), 329.

146 Abid b. el-Ebras, Divdn, srth. Huseyn Nassar, 1. basim, (Mektebetu Mustafa el-Helebi, 1957), 1/4.
147 Kumeyhe Mufid, Abid b. el-Ebras ve ahbdruh ve es ‘druh, (Beyrut: Daru'l-kutubi’l-'ilmiyye, ts.), 54.
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ve mizraklanmayan yigit yoktur. Ciinkii harekete gegcmek ve zafere diiskiin ve hevesli

olmak yigit kisinin sanindandir.}*® Amr b. Kamie, soyle demistir:
dbdsgi%ﬁ\jﬁal\é\;**’\ . igguagsuu

“Her zaman giiclii darbelere sahip olan bir topluluga su igirdiginde..” Sair,

kavminin muharebedeki kuvvetiyle oOviiniir, bu yiizden /S kelimesini burada

......

karsilarina ¢ikan diisman igin dldiiriicii oldugunu gostermek icin kullanmugtir,24°

1.3.1.8. Kolye ve Gerdanhk
Ebi Ka‘b Temim b. Ubey b. Mukbil b. ‘Avf el-‘Aclani el-‘Amiri (6.
70/689’dan sonra) soyle demistir:

VAR Tl L guil il 0 (Aad e}jsu“&yd @U:

“Ustiinde kamis ve siislemelerle dolu aba oldugu halde giimiisten islenmis

gerdanligindan dolay éviiniir.”*>

Sair, altin ve glimiis takilar takan ve bununla 6viinen bir kadini, kamis ve
stislemelerle dolu o elbiseyi giydigini anlatir. Siirdeki 35S sdzcligii S lafzinin gogulu

olup gerdanlik anlamindadir.?!

1.3.1.9. Uziim ve Sarap
Nabiga ez-Zubyani, sdyle demistir:

sl pleall e Jle o QUK o 235 ol Ja ) aaliyg

“Diiz ve kivircik arasindaki bol siyah saglariyla dallart destek ayaklarina

vaslanmug tiziim salkimlarina benzemektedir.”

Sair, sevdiginin sa¢ini, dallar1 destek ayaklarina yaslanmis iiziim salkimlarina

benzetmektedir. ~al kelimesi, siyah sa¢ anlamindadir. J>) kelimesi diiz ve kivircik

148 Seybani, Serhu 'I-mu ‘allakatu’t-tis *, 243.

149 Amr b. Kamie, Divdn, 45.

150 fbn Mukbil, Divdn nsr. 1zzet Hasan, (Beyrut: Daru’s-sarki’l-‘ Arabi, 1992), 102.
151 Tbn Mukbil, Divdn nsr. 1zzet Hasan, (Beyrut: Daru’s-sarki’l-‘ Arabi, 1992), 185.
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arasindaki saglar i¢in kullanilir.&adl sozciigii gokluk manasimdadir.s S ise {iziim

salkimi anlamindadir.'®?

Hz. Peygamber’in sairi olarak taninan Hassan b. Sabit b. el-Miinzir el-Hazreci

el-Ensari (6. 60/680 [?]) sarabin heniiz haram olmadigi donemde soyle demistir:
Jaal a8 A Gedalay dgillale Loy cdsal & Sl

“Sarabin zevkini ertelemeden asagrya sarkmuis en iyi iiziimlerden elde edilmig

sarapla doldurulmus siseyle acele ettim.”*>®

Sair, burada sarabin i¢ilmesini 6verek sOyle der: sarabin zevkini ertelemeden

acele ettim, bu yilizden en iyi liziimlere bagvurdum, onlar1 bir siseye koydum ve ictim.

Degerlendirme:

Cahiliyye siirinde k-r-mkokiine bakildiginda, bu kokiin ayn1 donemde birden
cok anlamda kullanildigi goriiliir. Bu da bu kokiin Arap dilindeki Onemini
gostermektedir. Ayrica bu kokiin fiil ve isim anlaminda kullanildigin1 da belirt
lazzimdir. Bu kok, fiil formunda; serefli ve onurlu olmak, kétiiliiklerden kaginmak,
misafire ikramda bulunmak, comertlik ve eli agiklik, bagkalarina iyilik ve ihsanda
bulunmak, savasta cesaret ve yigitlik gibi anlamlarda kullanilmistir. Isim formundaki
bu kok ise kolye, sarap, liziim agaci1 ve liziim anlamlarinda kullanilmistir. Ayrica
kokiin esas anlami ile izafi anlami arasinda agik bir iligki vardir. Bu ¢ergevede s6z
konusu kokte anlamsal genisleme meydana geldigi anlasilmaktadir. Yanin sira k-r-
mkokiiniin esas anlamu ile izafi anlamlar arasinda iligki oldugu goériilmektedir. Simdi

K-r-mkokiiniin Islami dénem siirlerinde kullamldig: anlamlar1 verelim.

1.3.2. Islami Dénem Siirinde k-r-m Kékiiniin Anlam

1.3.2.1. Seref ve Makam Yiiksekligi
Cahiliye devrinde de yasamis olan (muhadram) muallaka sahibi islam sairi Eb(i

‘Akil Lebid b. Rebia b. Malik b. Ca‘fer el-Amiri el-Ca‘feri (6. 40/660), soyle demistir:

152 Nabiga, Divdn, 96.
158 Hassan b. Sabit, Divdn, sth. ‘Abden Muhenna (Beyrut: Daru'l-kutubi’l-ilmiyye, ts.), 182.
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“ve bir makam -ne yiiksek makamdir o makam- yol géstericiler, siinnet ve

istisare”™'>

Sair, burada Allah'n cennette iyi kullar1 i¢in hazirladigi yeri ve konumu
anlatmaktadir._S| kelimesi, taacciip fiili olup makamin yiiksekligini ifade etmektedir.

Muhadram sairlerden Besame en-Nehseli (6. 40/660), soyle demistir:
Lol 5 Ve Gl 521 385 e Sl L ile s o

“Yiiksek bir makam elde etmek i¢in yarisirsan birinci ve ikinci siradakilerin

bizden olacagim gériirsiin.”*>

Sair, bu dizede kavmi Nehsel Ogullarinin yiice goniilliiliiglinden gurur duyar
ve sOyle der: "Bizden {listiin olmak istedigin makam yiiksekligi, seref ve san1 elde
edemezsin. Bizimle bu hususta yarisirsan, birincilerin ve ikincilerin de biz oldugunu
goriirsiin. Ciinkii biz hep birinciyiz.!®® Tabiin sairlerden Ebli Vecze Yezid b. Ubeyd

es-Sa'di es-Sulemi, soyle demistir:

“Asil soyuna denk herhangi bir soyun olmadigint goriiyorum. Memleketini de

asil soylularin toplandig1 yer olarak gériiyorum.”*>

Sair, sana hiirmet eden ve deger verenlerden hicbir seyi -bu sey senin i¢in ne
kadar degerli olursa olsun- esirgememesini istemektedir. Beyitteki 4a: S sozciigil, asil
ve soylu yani soy agisindan makamu yiiksek kisi anlaminda kullanilmustir. 158 ca)% ve
e lafizlarinin ikisi de ayni seyi ifade ediyor gibi goziikse de aralarinda niians farki
fardir. Zira <s3% kelimesi, atalar1 da soylu olan kisi igin kullanilirken, s szctigii
i¢in boyle bir sart yoktur. Yani atalar1 soylu olmasa da s sozctgii, serefli biri igin

kullanilabilir.1%°

154 Lebid b. Rabia, Divdnu Lebid b. Rabia, ngr. Hamd Tammas, 1. basim, (Beyrut: Daru'l-ma'rife,
2004), 49.

155 Tebrizi, Serhu Divdni’l-Hamdse, 1/26.

1%6 fsfahani, Serhu Divini’l-Hamdse, 219.

157 Bzherd, Tehzibu’'l-luga, 10/134.

158 Thn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab, 12/513.

19 Cevherd, Tdcu’l-luga, 2/537.
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1.3.2.2. Degersiz Seylerden Sakinmak
Emeviler devrinde eski {isllibu devam ettiren {i¢ biiyiik hiciv sairinden biri olan

Cerir (6. 110/728 [?]) sOyle demektedir:
580 Y oyl () % ) Slay Sladl) 5 oS | se

“Mazin kabilesiyle 6viinmekten ve iistiinliik saglamaktan sakinin! Zira algak

biri baskasinin onuruyla deger kazanmaz.”**°

Sair, burada al¢ak ve rezil olan bir kavmin asil ve seckin olan bir kavimden
deger alamayacagini sdyleyerek Useyde Ogullarini hicvedip tahkir etmekte, Mazin
kabilesini ise comertlik ve gurura sahip olmakla 6vmektedir. Deger, soy ve asalet
anlamindaki 2,5 lafz1 burada alcaklik anlamindaki s sOzciigiinlin karsit1 olarak
kullanilmistir.'®* Abbasi devri sairlerinden Ebu’l-*Atahiye (5. 210/825 [?]) soyle

demistir:
08 Cl Jgh Sl &8 Gy g ¥ 4l 25805 (ald (a2 G

“Kim diigtiniirse utanir ve nefsini bayagiliktan korur. Kim de kanaatkar olursa

kendi kendine yeter, sen kanaatkdr misin?%?

Sair, burada akilli kisinin, bagkalarinin elinde olan mala tenezziil etmeyecegini
ve kendisine verilen rizik ile iktifa edip kanaatkar olacagini sdylemektedir. Boylece
kisi nefsini bayagiliktan kurtararak degersiz seylerden sakinmis olur. Muemmil
b. Emil b. Useyd el-Muharibi el-Kifi (6. 190/806) soyle demistir:

A Cpa il el Bl | GASE Al A5 (e E

“Nefsimi bayagiliktan korumam geregi alcak birini sovmekten sakinmak, ona

daha ¢ok zarar vermektedir.”*%

Sair diyor ki: alcak adam, onu kendime denk almami ve benim hakkimda

sOylediklerine karsilik vermemi istiyor. Ama kendimi bayagiliktan korumak ve

160 Cerir b. Atryye, Divdn, thk. Numan Muhammed-Emin Taha, 3. basim, (Kahire: Daru’l-me‘arif; ts.),
1/181.

161 Cevheri, Tdcu’l-luga, 5/2025.

162 Ebu’l-*Atahiye, Ebil Ishak Ismail b. el-Kasim b. Siiveyd, Divan, (Beyrut: Daru Beyrut 1i’t-tibA’a
ve’n-nesr, 1986), 85.

163 {sfahani, Serhu Divani’l-Hamdse, 804.



42

nezaket geregi alcak birini sovmekten sakinmam, sahsiyetimi daha iyi korur ve onu

sovmekten daha ¢ok ona zarar verir.'%4

Safit mezhebinin kurucusu, biiyiik miictehit Ebai Abdillah Muhammed b. idris
b. Abbas es-Safii (6. 204/820), sOyle demistir:

O3 sl e cadgll &) o LR 2l sl e Al il

“Allah’a itimat ederek nefsini bayagiliktan kurtarmak igin onlara muhtag

olma! Ciinkii kapilarinda durmak zillettir.” 1%

Imam Safii, hiikiimdarlarin ve zenginlerin kapilarinda dilenmemeyi tavsiye
etmekte ve kula Cenab-1 Hakk'in onlardan vazge¢mesini ve Allah'in bagkalarini
bagislamasini tavsiye ederek, Allah’a itimat ederek nefsini bayagiliktan kurtarmak ve
iffetli davranmak icin nasihat etmektedir. Safii, boyle bir sey yapmanin algaklik

oldugunu soylemektedir.

1.3.2.3. Misafire ikramda Bulunmak
Cerir b. Atiyye, soyle demistir:

5l onl A5 e ellal) e i 408

“Abbas i ikrami ve tepe bir yerde surlari yiiksek bir evi vardir.”*%®

Sair, evinin misafir ve ziyaretgiler i¢in bir konaklama yeri oldugu i¢in Abbas't
oviiyor. Cerir, Abbas ig¢in )l &8 e ifadesini kullanarak kinaye islubuyla
misafirlerinin ¢okluguna isaret etmektedir. Cerir, Abbas igin <Ll " e &% ifadesini
de kullanarak evinin kimseden gizli olmadigina ve her taraftan gelecek misafirler
tarafindan goriilebilecek bir yerde olduguna isaret etmektedir. i23%% Kelimesinin
burada misafire ikramda bulunmak anlaminda kullanildiginin delili ise, kendisinden

sonra gelen su siirde misafir agirlamaktan bahsetmesidir:

Ol iy Cpallall 8515 %% Cinia Ja ) auinge i il

164 sfahani, Serhu Divini’l-Hamdse, 573.

165 e5-Safii, Ebi AbdillAh Muhammed b. dris b. ‘Abbas, Divdanu l-Imdm es-Safii, thk. *Abdulmun‘im
el-Hafaci, 2. basim, (Kahire: Mektebetu’l-kulliyati’l-Ezheriyye, 1985), 20.

166 Cerir, Divadn, 2/624.
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“Sen, misafirin konakladigi en hayirli ev sahibi ve diinyada komsuluk hakkina

en ¢cok riayet eden kigisin.”*®

el-Hamase adl1 eseriyle taninan Arap sairi Ebi Temmam Habib b. Evs b. Haris

et-Tai (6. 231/846) soyle demistir:
AT JPELNER N S WPV v P S S RS S P

. “Bana karsi ikramlary iyilikleri ve hal hatir sormalari onlart ailemden sanana

kadar devam etti.” 168

Ebll Temmam, burada Muhelleb Ogullarin1 6verek onlar hakkinda sdyle
demektedir: onlarin, beni hos karsilamalari, ikram ve ihsanda bulunmalari, giiler yiizle
karsilayarak, seref ve yakinlik gdstermeleri beni o kadar etkiledi ki onlar1 asiretim

zannedip onlardan olmamam noktasinda siipheye diistiim.*5°

1.3.2.4. Comertlik
Lebid b. Rebia’nin kiz1, s6yle demistir:

lagad o ALY oy Sae ad oy S () 233

“Bize comertligini tekrarla, ¢iinkii comert kisi bunu tekrar tekrarlayandir.

Inaniyorum ki sen de tekrar comertligi tekrarlayansin.”

Lebid b. Rebia’nin kizi, babasi Lebid'e kars1 gosterdigi iyilikten dolay1 Velid
bin Ukbe'yi 6verek ona s0yle der: "Bize bir kere daha comertliginle don, ¢iinkii comert
adam bir kere vermekle yetinmez, defalarca comertligi yapandir. Senin de comertligi

tekraren yapan biri olduguna inantyorum.’

Sair Dukeyn, bir siirinde soyle demistir:
o Ss 1 (e i Gallal ol 0 b e 3540 )

“Benu Ddrim ogullarindan ve Katan diyarindan biriyim. Borcumu, comert bir

kardesten istiyorum.”*"

167 Cerir, Divan, 2/624.

188 fsfahani, Serhu Divdini’l-Hamdse, 221.
169 Tebrizi, Serhu Divdni’l-Hamdse, 1/109.
170 [ ebid, Divanu Lebid b. Rabia, 9.

171 Ton Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 12/512.
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Y ani, 6vmeme karsilik beni miikafatlandiran bir kardesimden borcumu isterim,
sanki sair, burada “ben onun miikafatin1 karsiliksiz birakmam” manasini

172

kastediyor.*“» )\S« kelimesi miisareket manasindaki 4« S« kokiinden gelmektedir.

4 )\%s jse karsilikli hediyelesmek anlamindadir.t™

1.3.2.5. lyilik ve ihsanda Bulunmak
Hassan b. Sabit, sdyle demistir:

agia A2l O a6l ke (o3h 54y L 51 25

“Allah onunla bize ihsanda bulundu. Onunla tarafiarlarin her daim hidayete
erdirdi.”

Sair, vefatindan sonra Hz. Peygamber (s.a.v.) i¢in insad ettigi bir mersiyede bu
dizeyi soylemistir.ie SI  sézciigii burada Hz. Muhammed’in iimmeti i¢in Allah

tarafindan yapilan iyilik ve ihsan anlaminda kullanilmigtir.1’

Hicivleriyle taninan muhadram sairi EbG Miileyke Cervel b. Evs b. Malik el-
‘Absi Hutay’e (6. 59/678), soyle demistir:

(oS aeall il Gl 38815 sl Ja 5 Y p Kall g

“Iyilik ve ihsanlari aramayr birak ve otur, ¢iinkii baskalari tarafindan

giydirilen de yedirilen de sensin.”1"

Sair, burada Zibrikan b. Bedr’i hicveder ve ona der ki: iyilik ve ihsanlari
aramay1 birak ve otur oturdugun yerde, ¢iinkii bagkalar1 tarafindan giydirilen de
yedirilen de sensin. Hutay’e’nin amaci Zibrikdn b. Bedr’i asagilayip ona hakaret
etmektir. é,cLLl\Ve & spzciikleri ism-i fail formunda kullanilmis ism-i mefullerdir.
Buna Arap dilinde mecéz-1 akli denilmektedir. Nitekim 4l 4de 3 338 “Aruk o,
hosnut olacagi bir hayat icinde olacaktir.”*’® Ayetinde de goriildiigii gibi Kur’an’da

da bu uygulama bulunmaktadir.

172 Bzherd, Tehzibu’l-luga, 10/135.
173 Zubeydi, Tdcu I- ‘ariis, 33/349.
174 Hassan b. Sabit, Divdn, 66.

% Hutay’e, Divan, 206.

176 K aria, 101/7.
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1.3.2.6. Savasta Cesaret ve Yigitlik
Lugat alimi ve siir ravisi Eb0 Abdillih Muhammed b. Ziyad el-Kafi (6.
231/846), soyle demistir:

Cuac ;‘;3 Seps O3 Wsa a7&0 eladgl) oo a8

“karmasgik ve stkintili bir giin oldugunda kavmim hiicum aninda cesur ve yigit

bir pozisyondadir.”*""

Sair, kafalarin ucustugu, kiliclarin glimbiirtiisiiniin isitildigi ve 1siltilarinin
goriildiigli anda olusan o korku ve panik ortaminda kavminin daha yigit ve cesur hale
geldiklerini ve diismanlar tarafindan yenilmez bir yigitlik pozisyonunda durduklarini
soyleyerek kavmiyle gurur duyuyor. Boylece Sair, S/ kelimesini burada cesur, yigit

ve ¢ok gii¢lii anlaminda kullanmastir.

1.3.2.7. Kolye ve Gerdanhk
Cerir b. Atiyye, soyle demistir:

Wi 2580 o ma Y e bl Guste | e 3l Al Glid il g o

“Gassdan’i, boynu kolye tammamus, cildi bozuk ve gébegi bicimsiz biri
dogurmugtur.”*'® Sair, Gassan es-Suleyti’yi hicveder ve soyle der: Gassan’1 doguran
anne, fazla ¢obanlik yaptigindan dolayir bacaklar1 yipranmis, ayaklar1 ¢atlamis bir
kadindir. O, siirekli yiiriimekte ve hicbir zaman boynunu kolye ve gerdanlikla

siislememistir.}®
Abbasi donemi sairlerinden Rakkad b. Ebbak ed-Debiri sdyle demistir:
el V5 Gy B Y oGl 5 aas 8 50 55 5N dle 1,85

“Uzerine inciler serpilmis bir gerdan gordiim. Ne sarisin ne de kumral olan
gogiis kemigi iizerindeki kolyeleri parlamaktaydi.”*®Burada 45X sozciigii kolye ve

gerdanlik anlaminda kullanilmistir.

17 Tbn Side, Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail ed-Darir el-Miirsi, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a zam, thk.
Abdulhamid Hindavi, 1. basim, (Beyrut: Daru'l-kutubi’l-'ilmiyye, 2000.), 2/269; ibn Manziir, Lisanu’l-
‘Arab, 8/378; Zubeydi, Tdcu I- ‘ariis, 22/417.

178 Cerir, Divan, 117.

179 Ebli Ubeyde, Ma‘mer b. el-Musenna et-Teymi el-Basri, Nekd ‘idu Cerir ve’l-Ferezdak, Muhammed
Ibrahim Hevr- Velid Mahmid Halis, 2. basim, (Ebi Zaby: el-Mecme‘u’s-sekafi, 1998), 1/185.

180 Ezherd, Tehzibu’l-luga, 3/140; Zubeydi, Tacu I- ‘aris, 22/1434.
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1.3.2.8. Uziim ve Sarap
Arap dili ve edebiyat1 alimi EbG Hilal el-Hasan b. Abdillah b. Sehl el-Askeri
(6. 400/1009), soyle demistir:

O 7 g3l eaS | adliny Sl o5 S (e

“Zencilerin ve Habegslerin bukleleri gibi salkimlarla sallanan asmalardan”*®*

Sair, bu dizesinde kivircikligi ve bollugu ile iizim salkimlarinin zenci ve
Habeglilerin  saclarim1  andiracak sekilde dallar1 siklasmis {iziim agaglarim

anlatmaktadir.

Emeviler devrinde tabiat tasvirleriyle 6ne ¢ikmig sair Ebii’l-Haris Ziirrumme
Gaylan b. Ukbe b. Ma‘di b. Amr el-‘Adevi el-Kinani el-Kahtani (6. 117/735), soyle

demistir:
VAT a3l (8 (3005 8 ol e diia B8

“Sevgilinin tiikiiriigii sanki bardaktan bardaga gegmis yillanmus saraptir.” 82

Siirdeki 48 8, kelimesi, igecegin bir bardaktan digerine aktarilmasidir. Sair

sahabi Ebli Mihcen Abdullah b. Habib b. Amr es-Sekafi (6. 30/650), s6yle demistir:

aaaaa

Leh e (5 amd oallae (5558, eS8 i ) 8N Cua 13

“Oldiigiimde beni {iziim agacimin yaninda gdmiin ki kemiklerim onun

koklerinden doya doya igsin.”

Sair, yakinlarindan 6ldiikten sonra kemiklerinin sulanmasi i¢in onu bir iiziim
agacinin yanina gdmmelerini ister. Buradaki % % kelimesi {iziim agac1 anlamina

gelmektedir. 183

181 Eb( Hilal el-Hasan b. Abdillah b. Sehl el-Askerd, el-Furiku l-lugaviyye, (Beyrut: Darw’l-cil, ts.),
2/42.

182 ziirrumme, Divdn, Sa ‘leb rivayeti, Ahmed b. Hatim el-Béhili’nin rivayet ettigi Asmai serhiyle, thk.
Abdulkuddiis Ebu Salih, 1. basim, (Cidde: Muessesetu’l-Eyman, 1982), 3/1519.

183 Thn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab, 12/514.
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1.3.2.9. istekte Bulunana icabet Edip Itaat Etmek

Ziirrumme, soyle demistir:

Lo Ry el 3 Sl &1 edalad o Wiae 51 LT &

“Nasil ki siz ikiniz bana bir ihtiyag i¢in gelirseniz, itaat ve icabet edilmeniz az
olur.” Sair, muhataplarina bir ¢agrida bulunur ve s6yle der: Bir giin bana bir ihtiyaci

gidermek icin gelseniz, size icabetim ve itaatim az olur.!84

1.3.2.10. Bagislamak
Zuheyr b. Serd el-Cesmi, soyle demistir:

g b s 50 4 oall B o8 G O Gille (sl

“Ya Resiilellah! Sen kendisinden iimit edip ondan bir seyler umdugumuz

kisisin. Affedilip bagislanmamiz hususunda bize ihsanda bulun/ "8

Sair, Miisliimanlar tarafindan ele gegcirilip esir aliminca bu dizeyi sdyleyerek
kendisini bagislamasi ve serbest birakmasi i¢in Hz. Peygamber'e yalvarmistir. Siirdeki

a5 lafzi, affetmek ve bagislamak anlaminda kullanilmisgtir.

Unlii Arap sairi, Ebu’t-Tayyib Ahmed b. el-Hiiseyn b. el-Hasan b. Abdissamed
el-Cu‘fi el-Kindi el-Miitenebbi (6. 354/965), soyle demistir:

1L S S5 138 aa )l 5im adh e Cialid

“Af ve bagislamalari, kasvetli yonlerini yenmistir. Yalanct biri dahi mazeret

bildirdiginde kabul ederler.”*?®

Sair, burada Hamdaniler’in Halep kolunun kurucusu ve ilk emiri (944-967)
olan Ebii’l-Hasan Seyfu’d-devle Ali b. Abdillah b. Hamdan b. Hamdin et-Taglibi el-
Hamdani’yi (6. 356/967) 6vmektedir. Sair, Seyfu’d-devle'yi 6verek soyle der: Onun

184 Ziirrumme, Divdn, 3/1908.

185 Tbnii’l-A‘rabi, Ebli Abdillah Muhammed b. Ziyad el-Kafi, Mu ‘cemu Ibni’l-A ‘rdbi, (Beyrut: Daru'l-
kutubi’l-ilmiyye, ts.), 2/543; ibn Manzfir, Lisanu’l-*Arab, 4/99.

186 g]-Miitenebbi, Ebu’t-Tayyib Ahmed b. el-Hiiseyn b. el-Hasan b. Abdissamed el-Cu‘fi el-Kindi
Divan, ngr. Abdulvehhab Azzam, (Kahire: 1944), 1/565.
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magfireti ve bagislamas, sertligine galip gelmis, dyle ki, hata yapan yalancinin 6zriinii

dahi kabul edip onu affetti.®’
Abbasi devri sairlerinden Ebu’l-*Atahiye (6. 210/825), soyle demistir:
Bl Sl 13) cha K0 ging 285 %% G830 gadall g Cm 5al 3

“Bagislayanin su¢lunun sugunda siiphe edip bagisladigi halde hirs ve tamabh,

boyunlari zelil etmigtir.”*®

Sair diyor ki: hayata olan diiskiinliik ve hirs, sahibini hakir kilip hakikati
gormekten gozlerini kor etti; kerim kisi ise, suglunun sugunda silipheye diiserse onu

affeder.

1.3.2.11. Oliiniin Gomiilmesi

Ebu’l-‘Atahiye, sOyle demistir:
el S G ) oS5 a5 ¢l o candil L ) 583 Le 1

“By nefisim! azik, ancak senin kabirde gomiildiigiin giin sana ikram edilip

yararlandigin seydir.”

Sair, burada vaiz pozisyonunda nefsine hitap ederek sOyle der: yeraltina
gomiilecegin zaman geldiginde, bu diinyada salih amellerden baska hicbir sey sana
fayda saglamaz. O halde salih ameller, biriktirilmeye daha layiktir. Asil olan ikram
kelimesinin diriden diriye yapilan ikramlarda kullanilmasidir. Ancak buradaki
kullanimda diriden 6liiye yapilmis bir ikram manasinda kullanilmistir. Béylece o6liiyii

de gémerek ona ikramda bulunmak miimkiin olmustur. 8°

1.3.2.12. Sehitlik Mertebesine Ulasmak
Hassan b. Sabit, soyle demistir:

a1 5a 08 a5 a5 L 1 peil G e a0y B

“Allah, Reci' giinii, art arda gidenlere sehadet mertebesini vermekle merhamet

edip ikramda bulundu.”*%

187 el-Vahidi, Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri, Serhu Divédni’l-Miitenebbi, 1.
basim, (Beyrut: Daru’r-raidi’l-Arabi, 1999), 388.

188 Ebu’l-*Atahiye, Divan, 7.

189 Ebu’l-* Atahiye, Divdn, 189.

190 Hassan b. Sabit, Divdn, 29.



49

Hassan b. Sabit, Reci' Vak'asi'nda sehit olanlar i¢in sdylemis oldugu bu
mersiyesinde Cenab-1 Hakk’mn, o gilin onlar1 sereflendirip mikafatlandirdiginm
soylemektedir. Hassan b. Sabit, seref derken, Allah yolunda sehadeti ve olimi

kastetmektedir.

1.3.2.13. Birini Comert Olarak Bulmak
Unlii Arap sairi, Ebu’t-Tayyib el-Miitenebbi (8. 354/965), sdyle demistir:

“Bana zorluklar getiren zamanimin enerjisi tiikendi. Ancak bu zorluklarla bag

eden benim enerjim tiikkenmedi. Degerli insanlar beni cémert buldular.”**

Zaman, bana dayanamadigim yiikleri tasitmaktan aciz kaldi. Bana kars1 zuliim
ve haksizliklari ¢ok ise de beni yormadi. Onurlular, beni comert bulup onurlandirdilar.

Yani beni zamanin bela ve musibetlerine kars1 comert ve sabirli buldular.

Degerlendirme

Cahiliye ve Islaimi dénemlere ait siir divanlaridaki bu gezintiden sonra k-r-m
kokiinlin Arap siirinin ¢esitli anlamlarinda sik¢a kullanilan koéklerden biri oldugu
ortaya ¢ikti. Bu kokiin zaman i¢inde anlamsal bir gelisim gosterip gdstermedigini
anlayabilmek i¢in bu kokiin Islam &ncesi ve Islami dénemlerindeki kullanimini
inceledik. Bu inceleme sonucunda, k-r-m kokiiniin Cahiliyye devrinde agik bir
semantik gelismeye tanik oldugunu ve bu gelisimin Islami donemde de artarak devam
ettigini gordiik. Nitekim bu kokiin Islami dénem siirinde bulunan ve Islam 6ncesi
donemde kullanilmayan anlamlarinin oldugunu tespit ettik. Bu anlamlardan bazilar
sunlardir: istekte bulunana icabet edip itaat etmek, bagislamak, oliiyli gdmmekle ona
ikramda bulunmak, sehitlik mertebesine ulasmak ve birini comert olarak bulmak. Bu
husus, k-r-m kokiiniin anlamsal genislemeden etkilendigini ve anlam daralmasina
maruz kalmadigini ortaya koymaktadir. Ayrica bu kokiin esas anlaminin seref, onur
ve asalet oldugunu ve bunun karsitinin adilik, algaklik, serefsizlik ve kotiiliik
anlamlaridaki egl sozcligii oldugunu anliyoruz. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de &) (2 &4

o RKa e A\ “Allah’in hakir kildigi kimseyi onurlandirabilecek birisi yoktur” "k-r-m"

191 Miitenebbi, Divdn, 1/149.
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kokiintin tiirevlerinden olan a 8% sozcligii 43 kelimesinin anlamlar arasinda yer alan

hakirlik manasindaki ¢ fiilinin karsit1 olarak kullanilmustir.%?

Yukaridaki bilgilerden hareketle bu kokiin anlamlarini 6zetlemek gerekirse k-

r-mmaddesinin su ti¢ kisma ayrildig1 sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir:

Birincisi bir seyin kendi zatinda degerli olmasidir. Yiikseklik, seref, necabet,
asalet, izzet, mecd, yiiksek olmak, makam ve mertebesi yiice olmak, manevi yiikseklik
ve ululuk gibi anlamlar da bu aslin “bir seyin kendi zatinda degerli olmas1” altina
girmektedir. Birini insanin kisiligine halel getirip degerini diisiirecek algaltici
seylerden tenzih etmek, muhafaza etmek ve korumak gibi anlamlar da bu ikincil

anlamlar1 takip etmektedir.

Ikincisi giizel ahlak ve erdemdir. Istekte bulunana icabet edip itaat etmek,
bagislamak, 6liiyli gommekle ona ikramda bulunmak, sehitlik mertebesine ulagsmak ve
birini comert olarak bulmak gibi diger anlamlar da bu aslin “glizel ahlak ve erdem”
altina girmektedir. Bunlarin hepsi giizel ahlak ve erdemin kapsamina giren

ozelliklerdir.
Ugiinciisii kolye ve gerdanlik veya iiziim asma anlamindaki » 53 lafzidur.

Cesitli tiirevlerinde k-r-mkokiiniin gergeklestirdigi anlamlarin ¢ogunun tek bir
anlam alaninda donen birbirleriyle baglantili anlamlar oldugunu ve bu anlamlarin
hepsinin bu kokiin esas manasindan “bir seyin kendi zatinda degerli olmas1”
arinamadigin fark ediyoruz. Ancak lafzin manaya deléleti, lafz1 bir manaya tahsis
etme yoluna girmistir. Nitekim K-r-mkakii, belirli bir sey belirtmeden “bir seyin kendi
zatinda degerli olmas1” seklindeki anlami ifade ederken, artik belirli bir ahlakin seref
ve degerini ifade etmeye basladi. Ornegin comertlik, misafire ikramda bulunmak,
insanlara 1yilik yapmak, cirkin seylerden uzak durmak, savasta cesur ve gii¢lii olmak,
istekte bulunana icabet edip itaat etmek, bagislamak, oliiyli gdommekle ona ikramda
bulunmak, sehitlik mertebesine ulasmak ve birini comert olarak bulmak gibi anlamlar

buna Ornek olarak verilebilir.

Ayrica bu kok, mecaz-1 akli yontemiyle kolye anlaminda kullanildiginda bir
tiir anlam kaymasina tanik olunmustur. Burada esas mana ile izafi anlam arasindaki

alakanin miisebbebiyet “bir seyin sonucunu (miisebbebini) sdyleyip, sebebini

192 Zubeydi, Tdcu I- ‘aris, 33/337.
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kasdetmektir.” oldugu soOylenebilir. Zira kadindaki deger ve yiiksek statii, bu
anlamlarin insanlar nezdinde 6ne c¢ikarilmasiyla sonuglanan bir niteliktir. Bu da
kadinin itibarin1 ve halk arasindaki yerini gosteren altin ve giimiisten yapilmis takilar

takmasiyla olusmaktadir.

Ayn1 zamanda bu kokiin sarap anlaminda kullanildiginda 6neminin azaldigina
da tanik olundugu soylenebilir. Nitekim Hz. Peygamber’in S0 Laild o S Cuiall | gas
alodl a5l “Giziimii kerm ile isimlendirmeyin, ciinkii kerm Miisliiman kisidir® %
seklindeki hadisi bunu teyit etmektedir. Hadis alimi ve fakih EbG Zekeriyya Yahya b.
Seref b. Miiri en-Nevevi (6. 676/1277), bu hususta sdyle demistir: k-r-m kokiiniin isim
formu ~X seklinde sarap manasinda gelmektedir. Uziim ve iiziim agacina »X isminin
verilmesinin sebebi ise meyvesinden liretilen sarabin sarhos etme 6zelliginden dolay1
comertlige tesvik etmesidir. Nitekim gilinahkarlarin birbirleriyle oturup sarap igmek
icin kurduklar1 meclislerinde i¢lerinden biri comert sifatin1 almak i¢in sarabi orada

bulunanlara dagitirdi. 1%

"K-r-m" kdkiiniin ve tiirevlerinin esas anlami ile izafi anlami arasindaki iliskiyi

gosteren tablo:

Her iki anlam | Kaynak Izafi anlam Esas anlam Kelimenin
arasidaki iligki koki
Misafir ve ev | Cahili Misafire Bir  seydeki m S - ol R
sahibinin  degeri | /Islami ikramda deger
icin misafire bulunmak
yemek yedirmek
Huylarin birinde | Cahili Comertlik  ve | Bir seydeki TR
degeri ortaya | /Islami baskalarina deger
¢ikarmak ihsanda

bulunmak
sahibi nezdindeki | Cahili Nefsi Bir  seydeki S5 -l R
degerinden dolayi | /Islami eksikliklerden | deger
nefsi, alcaltici

193 fbn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab, 2/514.
19 en-Nevevi, Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri, el-Minhdc fi serhi sahihi Miislim b. el-Haccdc,
2. basim, (Beyrut: Daru Thyai’t-turasi’l-‘Arabi, 1392), 15/4.
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seylerden koruyup tenzih

korumak etmek

Yapan ve | Islami Istekte Bir  seydeki & K|
kendisine bulunana deger

yapilanin serefine icabet etmek

delalet etmek icin

ihtiya¢  sahibinin

ihtiyacini

gidermek

Oliiniin  cesedini | IslAmi Oliiyii ggmmek | Bir seydeki & R
gommekle  onu deger

zarar  gOrmekten

korumak ve bu

sekilde oliiye

deger vermek

Allah’in bazi | Islami Sehitlik Bir seydeki & R
kullarma  kendi mertebesine deger

yolunda  Olmeyi ulagmak

nasip  etmesiyle

onlar1

sereflendirmesi

Degerli  huylan | Cahili Comertligi Bir seydeki a5
aliskanlik  haline | /Islami aliskanlik deger

getirmek haline getirmek

Nefsin  degerini | Cahili Cirkinlikten Bir seydeki A )&
diisiiren seylerden | /Islami uzak durmak deger

uzaklasmak

Degerli insanlarin | islami Bir seyi comert | Bir seydeki PN
oldugu hal iizere bulmak deger

bulmak




Kavmi arasinda | Cahili Soylu kisi Bir  seydeki EEYRS
soy, sop, makam | /IslAmi deger

ve mevki sahibi

Altin ve giimiisten | Cahili Gerdanlik Bir seydeki a Rl
yapilmis /Islami deger

ziynetleri  giyen

kadmin konum ve

serefine ibraz

etmek

Sarap, iiziimden | Cahili Uzim  veya | Bir  seydeki | 42X -asS-a’S
yapildig1 ve kisiyi | /Islami sarap deger

comertlige

tasidigi i¢in.

Comertlik de

huylardaki bir

degerdir.

Insanlara yaptigi | Cahili Giizel huylar/af | Bir seydeki p KA
iyiliklerde kisinin | /Islami ve bagislamak | deger

serefine izhar

etmek

Diismana  kars1 | Cahili Savasta cesaret | Bir seydeki Al SR
galibiyetinde /Islami ve yigitlik deger

kavminin serefine

izhar etmek

1.3.3. k-r-m Kokiiniin Klasik Sozliiklerdeki Anlami

K-r-mkékiiniin Cahiliye ve islami dénem Arap siirindeki anlamlarini verdikten

ve her iki devirdeki anlamlarin uzlastiklar1 ve ayristiklari noktalari agikladiktan sonra,

bu kokiin klasik sozlerdeki anlamlarina da bagvurmak gerekmektedir. Ciinkii bu

sozliikler farklt zaman dilimlerinde yazildigindan, zaman i¢inde bu kokiin anlamini

degistirmis olmast ¢ok da uzak bir ihtimal degildir. Bu sozliiklerdeki arastirmamiz
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esnasinda K-r-mkokii ve cesitli tiirevlerinin kullanildigi anlamlar1 6grenenmis
olacagiz. Buna gore, bu kokiin ayn1 anda m1 yoksa farkli zamanlarda mi1 ek anlamlar

kazandig1 veya i¢inde anlamsal bir gelismenin olmadig1 sonucuna variyoruz.

Klasik sozliiklerde yapilan arastirmalar sonucunda, K-r-mkokiiniin farkli

kipleriyle su anlamlar1 tasidig1 sdylenebilir:1%

1-Seref ve yiicelik: k-r-mkokii, siilasi miicerredin besinci babinda J=2 vezninde
gelmektedir. a0 a8 23S Bsui <2 S Ja ) Grneklerinde oldugu gibi bu vezindeki kok,
diger tiirevleriyle birlikte seref ve yiicelik anlamina gelmektedir. Bunun karsit1 adilik,

alcaklik, serefsizlik ve kotiiliik anlamlarindaki e)s sOzcugiidiir.

2-Sevgi ve deger: k-r-m kokii, a8 ve »5% formlarinda ise sevgi ve deger
anlammnda kullamlmigtir. Ornegin “o, benim nezdimde degerlidir” denilmek
istendiginde 4I_S e 41 ciimlesi kurulur. Ayrica sevilip deger verilen her sey icin & S

lafz1 kullanilir.

3-Comertlik: k-r-mkokiiniin anlamlarindan biri de comertliktir. Jds_s ¢S da)
o X 6rneklerinde goriildiigii gibi comert adam igin a8 ve o K sozciikleri kullanilirken
AN orneginde oldugu gibi comertlikte asirrya kacan adam igin de &% lafz1

kullanilir.

4-Kendini tenzih etmek, bayagiliktan korumak ve bir seyi muhafaza etmek: k-
r-mkokii, siilasi mezidin Jad), Jix& ve Je baplarmin farkli tiirevlerinde ¢ 4w a S|
bl 6rneginde de goriildiigii gibi nefsini algaltacak ve degerini diisiirecek seylerden
tenzih etmek, bayagiliktan korumak ve bir seyi muhafaza etmek anlamlarinda

kullanilmistir. Nafi b. Sa'd et-Tai de sdyle demektedir:

LSl of il pada (Ao *% 0 (i) 13) (ST alas

195 «“K-r-m” kokiiniin sdzlik anlami su kaynaklardan almmustir: Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, 5/368; ibn
Dureyd, Cemheretu’l-luga, 2/798; Ebii’l-Kasim Ismail b. ‘Abbad, el-Muhit fi’l-luga, 2/450; Ezher,
Tehzibu’l-luga, 10/132; Ebu Hilal el-Askeri, el-Furiku’l-lugaviyye, 1/175; Cevheri, Tdcu’l-luga,
5/2021; ibn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, 5/172; ibn Side, el-
Muhkem ve’l-muhitu’l-a ‘zam, 7/28; ez-Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-
Harizmi, Esdsu’l-beldga, thk. Muhammed Basil 'Uy(nu'Std, 1. basim( Beyrut: Daru'l-kutubi'l-
ilmiyye, 1998), 2/131; Razi, Muhtiru’s-sihdh, 268; Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, 12/510; el-
Fiyruzabddi, el-Kdamiisu’l-muhit, 589; Zubeydi, Tdcu'l-‘aris min cevdhiri’l-kamis, 33/335. Dinger,
Ferit. "Krm/s_ & K&klii Tiirevlerin Sarfi Tahlili ve Anlamlar1". Islami ilimler Dergisi 15/1 (Haziran
2020):139-175.
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“Nefis, acgozliliikle ilgilendiginde degersiz seylerden wuzak durmay
unutmadigimi bilmiyor muydun?” Sair, arzularinin degerini diislirecek bir sey istemesi
durumunda bu tiir seylerden uzak durup sakinacagini haber vermektedir. Ayrica )5

sl e ifadesi de birine “bir seyden uzak dur” anlamindadir.

5- Cémertlikte iftihar edip tistiin gelmek: 44588 e JS Srneginde oldugu gibi k-
r-mkokii, siilasi mezidin 4elis babmin farkl tiirevlerinde comertlige giden yolda

meydan okumak, iftihar etmek ve iistiin gelmek anlamlarinda kullanilmastir.

6- lyilik ve Ihsanda Bulunmak: K-r-mkékiiniin ~ S ve » )% gibi formlari,
baskalarma iyilik sunmak anlaminda kullanilmistir. Ayrica her tiirlii hayir, seref ve
fazilet koleksiyoncusu i¢in de ~_S lafzimin kullanildigi soylenmektedir. da il »\Se

ifadesi ise adamin giizellikleri anlaminda kullanilmigtir.

7-Comertlikte zorlanmak: k-r-mkoki, siilasi mezidin tekellif ifade eden babi
olan » 35 vezninde geldiginde ise aliskanlik haline gelmesi i¢in codmertlikte ve ikramda

zorlanmak anlamindadir.

8-Yagmurun ¢oklugu ve bulutlarin yagmur getirmesi: k-r-mkokii, siilasi
mezidin tef*il babindan geldiginde yagmurun ¢oklugu ve bulutlarin yagmur getirmesi
anlamlarinda kullanilmaktadir. Sair sahabi Ebli Zueyb Huveylid b. Halid b. Muharris
el-Huzeli (6. 28/648-49), soyle demistir:

Lo i 2o a5 e Gk 3N Uil 3 3404 g

“O, bir bosalmadw ki, saf su oununla dolup tagmis ve beyaz bulutlar etrafa

dagilmistir.”

Sair, bu dizesinde bulutlarin niteliklerini ifade ederek sdyle der: Siddetli
riizgarlar bu beyaz bulutlar1 gok sayida saf suyla tasana kadar gesitli yerlere dagitti. a3
kelimesi, suyunun ¢ok olmasi, Jail sozciigii bulutun riizgar ile etrafa dagitilip
parcalanmasi ve <4 ise beyaz bulut anlamindadir. Sl o % ifadesindeki » X fiili ise

bulutun yagmuru getirmesini ifade etmektedir.

9-Asil-soylu olmak: k-r-mkokiiniin bir diger anlami da asil, soylu olmaktir.
Asalet ve soyluluk kisinin degerli, itibarli ve serefli bir kokten, nesepten geldigini
bildirmektedirler. Ud\ 5’5 denildigi zaman a S 13 Jua sl yani “kisi, (kerim) asil bir
nesebe sahip oldu” demektir. 4w & lafz1 ise Cwedll JA0 “asil ve soylu adam”

manasindadir.
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10-1ki goz/organlar: k-r-mkokiiniin bir diger anlami da ¢ia S formunda iki
g6z, % S formunda da burun, kulak ve el gibi organlar igin kullanilmasidir. Nitekim

Yiice Allah, hadis-i kutside sdyle buyurmustur:

Bl 555 W3 Ly ) Gl o ) Db (iln Lagy sp5 4 S (g o ST LT 1)
“Kulumdan her iki kerimesini (gézlerini) aldigim zaman o da iiziintiilii olmasina
ragmen sevabini umarak sabretmisse, ona cennet disinda bir miikdfat vermeye razi

olmam.” 196

11-Atin derisinin ince ve kokusunun giizel olmasi: Kk-r-mkokiiniin bir diger
anlami da atin bir sifati olarak kullamlmasidir. Dolayisiyla (28 4% denildigi zaman
G230 ) Culal g ol Gy oha G 5 & “cildi yumusak, kili yumusak ve kokusu hos olan at”

anlami kastedilmektedir.

12-Degerli nesil: k-r-mkokiiniin bir diger anlami da bu kokiin if*al babinin
“serefli evlatlar yetistirmek” manasinda kullanilmasidir. Dolayisiyla Jail &Sl

denildigi zaman o' S 3¥ sk S “serefli evlatlar yetistirdi” anlam1 kastedilmektedir.

13-Giizel huylu, gonlii genis ve sabirli kisi: K-r-mkakiiniin bir diger anlami da
bu kokiin S Xs 35 ifadesinde gegen Ow’Xa seklindeki formuyla kisinin huyunun

giizel, gonliiniin genis ve sabrinin ¢ok olmasi manalarinin ifade edilmesidir.

14- Karsilikli ikramda bulunmak, iyilikte yarigmak ve comertlikte iistiinliik
saglamak: K-r-mkokii bir harf ilaveli siilasi mezidin mufa’alet babindan geldiginde
karsilikli ikramda bulunmak iyilikte yarismak ve comertlikte iistiinliik saglamak

anlamlarma gelmektedir.

15-Bagislamak: k-r-mkokiiniin bir diger anlami da bu kokiin ~_S formunun
su¢lunun mazeretini kabul edip sugunu bagislamak manasidir. Dolayisiyla &SI

lafziyla il e # siiall “kusurlar bagislayan” anlanu kastedilmistir.

16- Soylu hanimlarla evlenmek: K-r-mkokiiniin bir diger anlami1 da bu kokiin
28l formuyla soylu hanimlarla evlenmek manasinin ifade edilmesidir. Nitekim kisi

soylu hanimlarla evlendiginde onun igin (&) 2 %5 ifadesi kullanilir.

1% Muhammed b. Muaz b. Mabed b. Hibban el-Biisti, Sahihu [bn Hibbdn, thk. Suayip el-Arnavut,
(Beyrut: Muessetu’r-risale, 1414/1993), 7/194.
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17-Kolye/gerdanlik: k-r-mkékiiniin bir diger anlami da L LS e 3 &l
)U U= “boynunda inciden giizel bir kolye/gerdanlik gérdiim” climlesinde de goriildigi

gibi bu kokiin » X! formuyla kolye/gerdanlik anlamimin ifade edilmesidir.

18-Giizel ve verimli arazi: k-r-mkokiiniin bir diger anlami da giizel ve verimli
arazi anlaminda kullamlmasidir. Nitekim »8 (=i denildiginde bununla bitkisi giizel
ve verimi iyi arazi manasi kastedilmektedir. Bitkisi biiyiiyiip gelisen arazi icin de & S

o=Y) ifadesi kullanilir.

19-Mekan ismi: K-r-mkokiiniin bir diger anlami da belirli bir mekan ismi
anlaminda kullanilmasidir. Nitekim EbG Zueyb Huveylid b. Halid b. Muharris el-
Huzeli’nin

o A1 dliie (e Lale ¢t Loy ** Lnk 4ie 3,41 G i

“Comertligin onda bir huy olduguna inandim. Ben senin Kerm isimli yerdeki
hayatin gibi bir hayat siirmedim.” Seklindeki dizesinde yer alan )X lafz1 mekan ismi

olarak yorumlanmastir.

20-Uziim ve iiziim agaci: k-r-mkokiiniin bir diger anlami da {iziim manasinda
kullanilmasidir. Nitekim sl 8 55% “liziim agac1” igin ~)%), bunun tekili igin de 4 %

lafz1 kullanilmistir.

Degerlendirme

Eski Arapga sozliikklerdeki k-r-m kokiiniin anlamlarina bakildiginda bunlarin
Cahiliye ve islami dénem siirlerinde kullanildig1 anlamlarin ¢oguna karsilik geldigi
goriilmektedir. Ayrica bu kdkiin bol yagmur, insan gozii, burun, kulak ve el gibi
uzuvlar, at derisinin inceligi ve hos kokusunun hoslugu, asil bir nesil getirmek, gonlii
genis sabirli insan, soylu eslerle evlilik, gilizel ve verimli arazi ve mekén gibi izafi
anlamlarda da kullanildigi goriilmektedir. Bu da, k-r-m kokiiniin zaman iginde

anlamini genisletmeye devam ettiginin bir gostergesidir.

1.3.4. k-r-m Kokiiniin Modern Sozliiklerdeki Anlam
k-r-m kokiiniin anlamiin g¢alisilmasi ve anlamsal gelisiminin gézlemlenmesi
asamasinda, Cahiliye ve Islami dénem siirlerinde ifade ettigi anlam tespit edilmeye

calisilmis ve daha sonra bu kokiin klasik sozliiklerdeki anlami agiklanmistir. Bu
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baslikta ise k-r-mkokiiniin modern sozliiklerdeki anlamu tespit edilmeye calisilarak

orneklerle ortaya konulmaya gayrte edilecektir.'%’

1-Seref ve yiicelik: k-r-m kokii, ilk donemde oldugu gibi son donemde de esas
anlammi korumaya devam etmistir. Siildsi miicerredin besinci babindan a)S
formundaki bu kok diger tiirevleriyle birlikte seref ve yiicelik anlamina kullanilmastir.
Dolayisiyla ™ o’S denildiginde bununla kisinin seref, izzet ve mertebe bakimindan

yiice bir yerde oldugu anlami kastedilmistir.

2-Comertlik: k-r-m kokiiniin anlamlarindan biri de comertliktir. a8 Ja)
orneginde goriildigi gibi comert adam igin S sozciigii kullanilirken comertlikte

asirtya kagan adam igin de a'%a lafz1 kullanilur.

3- Kendini tenzih etmek, bayagiliktan korumak ve bir seyi muhafaza etmek: k-
r-m kokii, siilasi mezidin Jiass ,d\-ﬂg’) ve Jelé baplarinin farkli tiirevlerinde nefsini
alcaltacak ve degerini diislirecek seylerden tenzih etmek, bayagiliktan korumak ve bir
seyi muhafaza etmek anlamlarinda kullanilmistir. Nitekim k-r-mkokii, e 4w a S
=l=dl “kendini giinahlardan tenzih etti/korudu” ve Jadll ge 4iéi oS “kendini
tebezziilden/bayagiliktan  tenzih  etti/lkorudu”  Orneklerinde bu anlamlarda

kullanilmistir.

4-Comertlikte iftihar edip tistiin gelmek: 4523%8 S “benimle comertlikte
yarist: ona iistiin geldim” Grneginde oldugu gibi k-r-m kokii, siilasi mezidin ilelis
babinin farkl tiirevlerinde comertlige giden yolda meydan okumak, iftihar etmek ve

istiin gelmek anlamlarinda kullanilmistir.

5-lyilik ve Thsanda Bulunmak: k-r-m kokiiniin ~ S ve )& gibi formlari,
baskalarina iyilik sunmak anlaminda kullanilmistir. Ayrica )%« lafzinin ¢gogulu olan
4a’%a kelimesi igin de "iyilik etmek" anlami verilmistir. Nitekim s \Se aci¥ ey Lai)

3MaY) “ben, ancak giizel ahlaki tamamlamak igin génderilmisim” hadisinde de

197 “K-r-m” kokiiniin sdzliik anlami su kaynaklardan alinmustir: Louis Ma‘laf, el-Muncid fi'l-luga,
(Beyrut: el-Matba‘atu’l-katulikiyye, ts.), 682; Cibran Mes‘0d, el-Mu ‘cemu'r-rdid, 8. Basim,
(b.y.:Daru’l-ilm li’l-meldyin, 1992), 664, Abdilgani Ebu'l-'Azm, Mu ‘cemu'l-mugni, thk. Fuvdz
Zekdrne, (b.y.: y.y., 2013); Ibrahim Mustafa vd. el-Mu cemu l-vasit, (b.y.: Daru’d-da‘ve, ts.), 2/784;
Fahruddin b. Muhammed b. Ali et-Turayhi en-Necefi, Mecma ‘u’l-bahreyn ve matla ‘u’n-neyyireyn, thk.
Ahmed Ali el-Hiiseyni, 2. basim, (Tahran: Mektebetu’l-murtezavi, 1365); Ahmed Muhtar Omer,
Mu’cemu’l-liigeti’l-‘Arabiyye el-Mu ‘dsire, 1/1922.
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aS«kelimesi giizel ahlak manasinda kullanilmistir. Ebu’t-Tayyib el-Miitenebbi, soyle

demistir:

“Azim ehli kimseler kadrince azmedilen seyler ortaya ¢ikar. Soylu davranislara

ise yiice goniilliiliikle ulasilir.”

6-Sevgi ve deger: k-r-m kokii, 212X, %8 ve a S formlarinda ise baskasini
sevmek ve ona deger vermek anlamida kullanilmistir. Ornegin “o, benim nezdimde
degerlidir” denilmek istendiginde 4</_S e 41 ciimlesi kurulur. Ayrica kiymetli taglar
igin e S Jaal ifadesi kullanilir. Buna ilaveten “seni sevip deger verdigim igin bunu

yapiyorum” ifadesi i¢in de < La*& 5 &ll3 38 ciimlesi kullanilir.

7-Olaganiistii durum: k-r-m kokiiniin siilasi mezidin, 428 kipinde “Allah’m
salih, takva sahibi, veli kullarindan zuhur eden olagan iistii hal” anlamina gelmektedir.
Yani Allah onunla kullarindan diledigine ikramda bulunur. Bu nedenle 4225 Kkipinin
siilasi mezidin babindan olduguna hiikmedilmistir. Zira keramet, Allah’in has

kullarina bir ikramidir.

8-Comertlikte zorlanmak: k-r-m kokii, stilasi mezidin tekelliif ifade eden babi
olan %5 vezninde geldiginde ise aligkanlik haline gelmesi igin comertlikte ve ikramda

zorlanmak anlamindadir.

9-Oturma yeri: k-r-m kokii, 45 formunda geldiginde bir sahsin,

onurlandirilmasi i¢in yatak vb. oturaklarin hazirlanmasi anlamini ifade etmektedir.

10- Yagmurun ¢oklugu ve bulutlarin yagmur getirmesi: k-r-m kokii, o35
formunda geldiginde yagmurun ¢oklugu ve bulutlarin yagmur ile ikramda bulunmasi
anlamlarinda kullanilmaktadir. Nitekim k<l 35S yagmurun ¢oklugunu ve —laudl a’S

bulutlarin yagmur ile ikramda bulunmasini ifade etmektedir.

11- Sarap ve iiziim: k-r-m kokii, »58 formunda geldiginde sarap ve iiziim
anlamlarim ifade etmektedir. Nitekim > lafz1 ile liziim ve » 58 44 ifadesiyle de sarap

kastedilmistir.

12- Asil-soylu adam: s se_St a s da; S ST 13] “size halkin soylusu geldiginde onu
yiiceltiniz.” Orneginde de goriildiigii gibi k-r-m kokii, %« S formunda geldiginde asil,

soylu ve halki arasinda serefli adam anlamlarini ifade etmektedir.
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13- Giizel ve verimli arazi: k-r-m kokii 23X 4a £ ve a)X formlarinda
geldiginde giizel ve verimli arazi anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim 42’84 (% )l
veya 43X (=)l denildiginde bununla bitkisi giizel ve verimi iyi arazi manasi
kastedilmektedir. Bitkisi biiyilylip gelisen arazi icin de oaL¥ &w’X jfadesi

kullanilmaktadir.

14-Iki gdz/organlar: k-r-m kokiiniin bir diger anlami da ¢ia S formunda iki

g6z, 4 S formunda da burun, kulak ve el gibi organlar igin kullamlmasidir.

15-Kiz: k-r-m kokiiniin anlamlarindan biri de 48 formunda kiz anlaminda

kullanilmasidir. Nitekim da_l 4e; S ifadesiyle adamin kiz1 kastedilmistir.

16- Bagislamak: k-r-m kokiiniin bir diger anlami da bu kokiin ~_S formunun
suclunun mazeretini kabul edip hatasindan yiliz ¢evirerek sugunu bagislamak

manasidir.

17- Takdir etmek: k-r-m kokiiniin bir diger anlami da bu kokiin &8 formunun
diger tlirevleriyle birlikte bir kisinin takdir edilmesi, iyiliginin ve hizmetlerinin
taninmas1 anlaminda kullanilmasidir. Nitekim W 4 aleill 3l G125 “egitim ailesi
miidiiriinii takdir etti” ve ~_S4ls “bir kisinin faziletini itiraf edip onun i¢in diizenlenen

toren” Orneklerinde bu anlamlar kastedilmistir.

18- Yumusak konusma: k-r-m kokiiniin anlamlarindan biri de ~_8 formunda

nazik, yumusak, tatmin edici, lafizlar1 bol konugsma manasinda kullanilmasidir.

19- Giizel yiiz: k-r-m kokiiniin anlamlarindan biri de ~_8 formunda giizel yiiz

manasinda kullanilmasidir.

20: Mekke-i Miikerreme: k-r-m kokiiniin bir diger anlami da bu kokiin 284
formunun Hz. Peygamberin dogup biiyiidiigii ve Kabe’nin i¢inde bulundugu ve
diinyanin her yerinden Miisliimanlarin ziyaret ettigi Suudi Arabistan Kralligi'nda

bulunan kutsal sehir olan Mekke anlaminda kullanilmasidir.

21-Degerli nesil: k-r-m kokiiniin bir diger anlam1 da bu kokiin if*al babinin
“serefli bir nesil yetistirmek” manasinda kullanilmasidir. Dolayisiyla Ja3V a2l

denildigi zaman a'_S 2¥ sk S “serefli evlatlar yetistirdi” anlam1 kastedilmektedir.
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22-Soylu hanimlarla evlenmek: k-r-m kokiiniin bir diger anlami da bu kokiin
2 Sl formuyla soylu hanimlarla evlenmek manasinin ifade edilmesidir. Nitekim kisi

soylu hanimlarla evlendiginde onun igin Ji&l 2 %) ifadesi kullanilir.

23-Giizel huylu, gonlii genis ve sabirli kisi: k-r-m kokiiniin bir diger anlam1 da
bu kokiin S 8 34 ifadesinde gegen (le’Ss seklindeki formuyla kisinin huyunun

giizel, gonliiniin genis ve sabrinin ¢ok olmasi manalarinin ifade edilmesidir.

24-Krom madeni: k-r-m kékiiniin anlamlarindan biri de a 583 formunda geli gin
icine sokulan ve bazi1 metalleri kaplamak i¢in kullanilan basit, parlak, kati bir nesne

olan krom madeni manasinda kullanilmasidir.

Degerlendirme:

Modern dil sozliiklerindeki k-r-mkoki incelendikten sonra, kokiin klasik
Arapga sozliiklerde yer alan anlamlara ek olarak Cahiliye ve Islami dénem siirinde
kullanilan anlamlar1 da igerdigi goriilmektedir. k-r-m kokii, bu noktada da durmamas,
aksine, olaganiistii durum, oturma yeri, kisinin kiz evladi, takdir etmek, yumusak sz,
giizel yiiz, Mekke sehri, kiymetli taslar, gerdanlik ve bol rizik gibi yeni anlamlarda da

kullanilmistir.

Sozliikklerdeki k-r-m kokiiniin anlam genislemesine ugradigr gorilmiistiir.
Nitekim esas anlami itibariyla insan onuruna ve yiice ahlaka delalet eden bu kok
zamanla bu manay1 asarak diger varliklarin kerametine de delalet etmistir. Bu
kapsamda s6z konusu kok, bulutlarin comertligi, géz, burun, kulak ve el gibi insan
viicudundaki uzuvlardan biri i¢inde kullanilmistir. Yan sira giizel ve verimli toprak
veya herhangi bir yer veya oturma yeri, Mekke sehri, kiymetli madenler, gerdanlik,
bol nzik, kisrak derisinin yumusakligi ve hos kokusu da bu kokiin delalet ettigi
anlamlar arasinda yer almaktadir. Bu durum k-r-m kokiiniin esas anlami olan insanin
izzet ve onuru manasindan ¢ikarak zamanla anlamsal genislemeye ugramis ve esas
anlamdan bagimsiz olmayan bir takim yan anlamlarda kullanilmistir. Bu kokiin bir
cagdaki anlamlarinin ¢oklugu, o dénemin baglaminin, sosyal ve kiiltiirel yapisinin
yansimasinin bir sonucudur. Sonug olarak, k-r-m kokiiniin farkli ¢aglarda hizli bir
anlamsal gelisime tanik oldugu sdylenebilir. Nitekim Cahiliye donemi siirinde

kullanilan k-r-m kokiiniin islami dénem siirinde yeni anlamlar aldig1 ve Klasik
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sozliiklerde bu kokiin Islami dénem siirindeki anlamlarina yenilerinin eklendigi ve bu
kokiin anlamsal gelisiminin modern sozliiklerde de yeni anlamlar aldig

gorilmektedir.
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Il. BOLUM

KUR’AN-I KERIM'DE "K-R-M" MADDESININ DIiLSEL TUREVLERI VE
ANLAMSAL KULLANIMLARI

Calismanin bu boliimiinde iki ana baslik yer almaktadir: Birinci baslikta,
Kur’an-1 Kerim'deki k-r-m kokiiniin tiirevlerinin kullanimlart incelenecek ve belirli
Olgiiler dahilinde smiflandirilarak isim ve fiil kaliplarinda zikredilmis olan bu
maddenin yer aldig1 sure ve ayetler tablo seklinde verilecektir. Daha sonra Mekki
streler ile Medeni siireleri birbirinden ayirarak, s6z konusu kokiin yer aldig1 ayetlerin
inig sebeplerini dikkate alarak, miifessirlerin bu ayetlerle ilgili goriislerine bakilarak
kokiin kullanildigi anlamlar ortaya konulmaya calisilacaktir. Kur’an-1 Kerim'de yer
alan k-r-m kokiiniin bu sekilde verildikten sonra, se¢ilmis bazi Tiirk¢e meallerde K-r-
m kokiiniin tiirevlerinin yer aldigi ayetlerin mealleri verilerek s6z konusu kokiin
tefsirlerdeki anlami ile meallerdeki terciimelerinin sihhati ortaya ¢ikarilmaya gayret
edilecektir. Son olarak, bu boliimde bu maddeye dair ortaya ¢ikarilan anlamlar, birinci
bolimde verilen anlamlarla karsilastirilarak  bir degerlendirme ile ¢alisma

sonlandirilacaktir.

Ikinci ana baslikta ise bu kok sdzciigiin anlam agia giren es anlamli sézciikler
ile anlam agiin disinda kalan zit anlamli sozciikler belirlenerek Kur’an’dan 6rneklerle
bu sozciikler ve k-r-m kdk sozcligii arasindaki ortak noktalar ile ayrisan noktalar tespit

edilmeye ¢alisilacaktir.

2.1. Kuran-1 Kerimde k-r-m- Kokiiniin Tiirevleri

"K-r-m" kokii Kur’an-1 Kerim strelerinde agirlikli isim olmak iizere fiil ve isim
kalibiyla ¢esitli tiirevlerde zikredilmistir. Bu kok sozciik fiil formunda, mazi muzari
ve emir kalib1 olarak mezid vezninden Kur’an’1 Kerimde yer almistir. Isim formunda
ise bu sozciik, mastar, ismi fail, ismi meful, sifatu’l miisebbehe ve ismi tafdil

kaliplarinda miicerred ve mezid vezinlerinden zikredilmistir.
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Kokiin gectigi strelerin sayist yirmi dokuz stre olup, bunlarin yirmisi Mekki,
dokuzu Medenidir. Kullanildig: tiirevlere gelince, on iki tanesi isim formu, alt1 tanesi
fiil formu olmak iizere on sekiz tiirevdir. Bu kok sozciik ve tiirevleri, otuz ii¢ii Mekki

on dordii Medeni stirede olmak tizere Kirk alt1 ayette kirk yedi defa zikredilmistir.

Mushaf siralamasina gore kokiin gectigi streleri ve sayisini su sekilde
siralamak miimkiindiir: en-Nisa Suresi'nde; bir defa, el-Enfal; iki defa, Yusuf; iki defa,
el-Isra; ii¢ defa, el-Enbiya; bir defa, el-Hac; iki defa, el-Miiminun; bir defa, en-Nur;
bir defa, el-Furkan; bir defa, es-Suara; iki defa, en-Neml; iki defa, Lokman; bir defa.
el-Ahzap; iki defa, Sebe; bir defa, Yasin; iki defa, es-Saffat; bir defa, ed-Duhan; bir
defa, el-Hucurat; bir defa, ez-Zariyat; bir defa, er-Rahman; iki defa, el-Vaki‘a; iki defa,
el-Hadid; iki defa, el-Hakka; bir defa, el-Me'aric; bir defa, Abese; iki defa, et-Tekvir;
bir defa, el-Infitar; iki defa, el-Fecr; iic defa, ve el-Alak; ii¢ defa.

Kur’an-1 Kerim'de gecen k-r-m kokii ve tiirevlerine dair verilen bilgileri daha
iyl anlamak i¢in s6z konusu sozciigii farkli yonleriyle detayli bir sekilde gosteren
tablolar verilerek sozcligin esas anlami ve yan anlamlarinin yansitilmasina

caligilacaktir.

1-Birinci tabloda, Mushaf sirasina gore k-r-m- kokiiniin kullanildigr ayet ve

surelerin verileri sunulmaktadir.
2- Ikinci tabloda kokiin gegtigi fiil formlarini ayrmntili olarak belirtilmektedir.
3- Ugiincii tabloda kokiin gegtigi isim formlarini detayli olarak belirtilmektedir.

4- Dordiincii tabloda k-r-m- kokiiniin gegtigi anlamlarla birlikte Mekki ayet ve

stireler gosterilmektedir.

5- Besinci tabloda k-r-m- kokiiniin gegtigi medeni ayet ve streleri anlamlariyla

gosterilmektedir.
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1. Tablo: k-r-m- kokiiniin kullanildig: ayet ve surelerin verilerini Mushaf sirasina gore

siralamistir.
Say1 Ayet No Stre Adi Mushaf Sirast
1 31 en-Nisa 1
2 74-4 el-Enfal 2
2 31-21 Yusuf 3
3 70-62-23 el-Isra 4
1 26 el-Enbiya 5
2 50-18 el-Hac 6
1 116 el-Mimindn 7
1 26 en-Nar 8
1 72 el-Furkan 9
2 58-7 es-Su‘ara 10
2 40-29 en-Neml 11
1 10 Lokman 12
2 44-31 el-Ehzab 13
1 4 Sebe 14
2 27-11 Yasin 15
1 42 es-Saffat 16
3 49-26-17 ed-Duhan 17
1 13 el-Hucurat 18
1 24 ez-Zariyat 19
2 78-27 er-Rahman 20
2 77-44 el-Vakia 21
2 18-11 el-Hdid 22
1 40 el-Hakka 23
1 35 el-Ma‘aric 24
2 16-13 Abese 25
1 19 et-Tekvir 26
2 11-6 el-Infitar 27
3 17-(2)15 el-Facr 28
1 3 el-Alak 29
47-Defa 46-Ayet 29-Stre Toplam
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2.1.1. Kur’an’da k-r-mKokiiniin Fiil Formu ile Zikredilmesi
Kur’an-1 Kerim'in i¢ suresinde k-r-mkokii alti fiil kalibiyla zikredilmistir. Bu
kaliplar, mazi, muzari ve emir kipi fiillerinden olup bes ayette, alt1 defa gegmektedir.
Mazi kaliplarinin tamami bina malum seklinde olup biri muhatap biri miitekellim ikisi
de gaip formundadir. Bunlar; ¢ &1 ¢ia &l (xS (&K kaliplaridir. Muzari fiil &sé &
kalib1 olup bina malumdur. Emir sigasiyla gelen Rl kalib1 da bina malum olarak

zikredilmistir.

2. Tablo: k-r-m- kokiiniin fiil formu ile kullanildig1 ayet ve surelerin verilerini Mushaf

sirasina gore siralanmuistir.

Say1 Ayet Stire Yapi Zaman Fiil
1 21|  Yusuf BinaMalum | Muhatap | =Xl 1
Emir
1 62| el-Isra Bina Malum Mazi VRS 2
1 70 | el-isra Bina Malum Mazi La’s 3
1 15| el-Facr Bina Malum Mazi w4
1 15| el-Facr Bina Malum Mazi | &=X| 5
1 17 | el-Facr Bina Malum Muzari | &5 6
6-Defa 5- Ayet | Toplam

2.1.2. Kur’an’da k-r-m Kokiiniin Isim Formu ile Zikredilmesi
k-r-m koki Kur’an-1 Kerim'in yirmi dokuz suresinde ismin on iki formunda,
kirk bir ayette, kirk bir defa zikredilmistir. Bunlar, mastar, ismi fail, ismi meful,
sifatu’l miisebbeh ve ismi tafdildir. Bunlardan ismi fail ve ismi meful siilasi miicerred

vezninden gelirken, mastar ve sifatu’l miisebbeh siilasi mezid vezninden gelmistir.
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Say1 Ayet Stire Isim
er-Rahman Mastar- al_SY! 1
2 78 -27
el-Hac [smi Fail- & 2
1 18
Ismi meful 3
1 27 Yasin Ope R4
1 24 ez-Zariyat e %h
1 26 el-Enbiya Osh %A
1 42 es-Saffat BESS
1 35 el-Ma ‘aric 05 R4
1 13 Abese L35
Sifatu’l musebbeh 4
1 31 en-Nisa [PVR'S
1 23 el-Isra L S
2 44 31 el-Ahzab L S
2 37-4 el-Enfal FES
1 31 Yusuf S
1 50 el-Hac S
1 116 el-Miimindin PPN
1 26 en-Nar FEP
2 58-7 es-Su ‘ara s
2 40-29 en-Neml S
1 10 Lokman S
1 4 Sebe PN
1 11 Yasin PXBN
3 49-26-17 ed-Duhan Sl S-S
2 77-44 el-Vakia A S-m S
2 18-11 el-Hadid FEPN
1 40 el-Hakka PXBN
1 19 et-Tekvir PP
1 6 el-Infitar e sl
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1 72 el-Furkan 'S
1 11 el-Infitar (S
1 16 Abese al S
Ismi Tafdil 5
1 13 el-Hucdrat REPN
1 3 el-Alak &Y
41-Defa 41 -Ayet Toplam

2.1.3. MekKki ve Medeni Siirelerde k-r-m Kokiiniin Zikredilmesi

Semantik analiz sirasinda dikkate alinmasi gereken baglam iizerinde sosyal,

siyasi ve dini gercekligin dnemli bir etkisi oldugu noktasindan hareketle Mekke

donemi ile Medine donemi arasindaki ayrimin zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu

cergevede Miislimanlarin Mekke'den Medine'ye hicretlerinden sonra toplumun duygu

diisiince ve yaklagimlarinda bir takim degisim ve doniistimlerin meydana geldigi bir

gercektir. Ciinkil hicretten sonra ilahi vahyin hitap sekli degismistir.

Mekke donemi Islam'in esaslarmi kurma ve istikrara kavusturma evresiydi.

Medine dénemi ise dinin farzlarini ortaya koyma ve Islam toplumunun yeni

medeniyetin temellerinin atilmasiyla karakterize edilmistir. Buna goére Kuran'in

indirildigi donemdeki toplumsal gercekgilik, Kuran'in tefsirinde de biiyilk 6nem

tagimaktadir. Bu itibarla s6z konusu kok sozciigiin Mekki ve Medeni ayetlerde nasil

kullanildigin1 asagida verilen tablo ile aktarilmstir.
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4. Tablo: k-r-m- kokiiniin Mekki ayet ve surelerin niizul tertibine gore nasil

kullanildigina dair verileri verilmistir.

Say1 Anlam Ayet Sure
1 Lutfetmek ve nimetlendirmek 3 el-Alak | 1
1 Onur ve kiymet 19 et-Tekvir | 2
3 | Comertlik nimetlendirmek kadir 17-15 el-Facr | 3
ve infak
2 Onur ve kiymet 16-13 Abese | 4
2 Iyi makam inam ve ihsan 27-11 Yasin | 5
1 Nefsi katiiliiklerden uzak tutma 72 el-Furkan | 6
2 | Faydali ve iyi olmayan onur ve 77-44 el-Vakia | 7
Kiymet
2 lyi mekan ve iyi nebat 58-7 es-Su‘ara | 8
2 Onur ve kiymet, lutuf ve inam 40-29 en-Neml | 9
3 Tatl s6z, onur ve kiymet 70-62-23 el-isra | 10
2 Onur ve kiymet 31-21 Yusuf | 11
1 Comertlik ve ithsan 42 es-Saffat | 12
1 Faydal1 bitki 10 Lokman | 13
1 Iyi nzik 4 Sebe | 14
3 Onur, kiymet ve yiice makam | 49 -26 -17 ed-Duhan | 15
1 Coémetlik ve Thsan 24 ez-Zariyat | 16
1 Onur, kiymet 26 el-Enbiya | 17
1 Yiice makam 116 el-Miimindn | 18
1 Onur, kiymet 40 el-Hakke | 19
1 Lutfetmek ve inam 35 el-Maaric | 20
2 | Lutfetmek, inam, onur ve kiymet 11-6 el-infitar | 21

5. Tablo: k-r-m- kokiiniin Medeni ayet ve surelerin niizul tertibine gdre nasil

kullanildigina dair verileri verilmistir.

Say1 Anlam Ayet Sire
2 Temiz rizik 74-4 el-Enfal 1
2 | Temiz rizik  ve 44-31 el-Ahzab 2
miikafat
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1 Yiice makam 31 en-Nisa 3

2 Miikafat 18-11 el-Hadid 4

2 Lutfetmek ve inam 78-27 er-Rahman 5

1 Temiz rizik 26 en-Nur 6

2 | Onur, kiymet ve 50-18 el-Hac 7
temiz rizik

1 Onur ve kiymet 13 el-Hucurat 8

2.2. Kur’an’1 Kerimde K-r-mKokiiniin Kullanimlari
Yukarida verilen tablolarda bu kokiin yer aldigr ayet ve strelerde farkli
anlamlar ifade ettigi arz edilmisti. Calismanin bu kisminda arastirmanin da esasi olan
Kur’an’1 Kerimde yer alan K-r-mkokiiniin tim tiirevleri incelenerek ve gectigi her
ayette baglama gore anlaminin belirlenmesine g¢alisilacaktir. Bu kapsamda birinci
boliimde sézctigiin anlamina iligkin verilen bilgiler 15181nda s6z konusu sézctiglin yer
aldig1 ayetlerle ilgili baz1 tefsir kaynaklarinin yapmis oldugu yorumlara bagvurularak

anlamsal yoniiniin ortaya konulup analiz edilmesine gayret edilecektir.!®® Yani sira

198 Calismada bagvurulan tefsir kaynaklar1 sunlardir: Abdullah b. Abbas, Tenviru’l mikbds min tefsiri
ibn Abbas cem eden Mecdiiddin ebu Tahir Muhammed b. Yakup el-Firuz abadi,( Liibnan: y.y. ts.);
Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid, 1. Basim (Beyrut: Daru’l kutubi’l
ilmiyye,1424/2003); Muhammed b. Cerir, Camiul beydn fi Tevili’l Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed
Sakir,(b.y,: Muessetu’r risile, 1420/2000); ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l Kur’an’l Azim, thk. Esed
Muhammed et-Tayyip, 3. Basim (b,y,: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1419); Ebu Mansur
muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Tevilatu Ehli’s Sunne, thk. Mecdi Baslum, 1. Basim
(Beyrut: Daru’l kutubi’l ilmiyye,1426/2005); Nasir b.Muhemmed b. Ahmed b. ibrahim, Bahru’l uliim,
thk. Hamud Mutrici, (Beyrut: Daru’l fikir, ts.); Muhammed b. Abdillah b. isa el-Murri Ebii Zemenin,
Tefsiru’l Kur’ani’l Aziz, thk. Ebu Abdillah Hiiseyin b. Ukase,-Muhammed Mustafa el-Kenz, 1. Bsim
(Kahire: y.y. 1423/2002); ibn Fiirek Muhammed b. el-Hiiseyn b. Fiirek el-Esbehani, Tefsiru [bn Fiirek,
thk. Alal Abdiilkadir Bendevis 1. Basim (Suudi Arabistan: Camiatu Ummi’l Kura,1430/2009); Ali b.
Muhammed b. Habib el-Bagdadi, Tefsiru’l Maverdi, en-Nuketu ve el-Uyin, thk. Seyyid b.
Abdilmaksud, (Beyrut: Daru’l kiitubi’l ilmiyye, ts.); Abdiilkerim b. Havazin b. Abdilmelik, Latdifii’
isardt, thk. Ibrahim Besytni, (Misir: el-Heyetu’l Misriyye el-Amme, ts.); el-Huseyn b. Mesud b.
Muhammed, Maalimu et-Tenzil fi Tefsiri’l Kur’'an, Tefsiru’l Bagavi, thk. Abdirrezzak el-Mehdi,
(Beyrut: Daru ihya et-Turasi’l Arabi,1420); Mahmud b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf an
Hakaiki Gavamid et-Tenzil, 3. Basim(Beyrut: Daru’l kitabi’l Arabi,1407); Abdiilhak b. Galib b.
Abdirrahman, Ibn Atiyye, el-Muharrer el-Veciz fi Tefsiri’l kitabi’l Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi
Muhammed,1. Basim (Beyrut: Daru’l kiitubi’l ilmiyye, 1422); Abdiirrahman b. Ali b. Muhammed b.
el-Cevzi, Zddu’l mesir fi ilmi et-Tefsir, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi, 1. Basim (Beyrut: Daru’l kitabi’l
Arabi, 1422); Muhammed b. Omer b. Hasan er-Razi, Mefatihu’l gayb,1. Basim (Beyrut: Daru’l kiitubi’l
ilmiyye, 1421/2000); Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l
Kur’dn, thk. Ahmed el-Berduni- Ibrahim Etfis, 2. Basim (Kahire: Daru’l kutubi’l Misriyye, 1384/1964);
Ebu’l Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medarik et-Tenzil ve Hakaik et-Tevil, thk. Yusuf Ali
Bedivi, 1. Basim (Beyrut: Daru’l kelim et-Tayyib, 1419/1998); Ali b. Muhammed b. Ibrahim es-Sihi
el-Hazin, Lubab et-Tevil fi Maani et-Tenzil, thk. Muhammed Ali Sahin, 1. Basim (Beyrut: Daru’l
kutubi’l ilmiyye, 1415); Ebu’l fida Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l Kur’dni’l Azim, thk. Muhammed
Huseyn Semsiiddin,1. Basim (Beyrut: Daru’l kutubi’l ilmiyye, 1419); Ebu Zeyd Abdiirrahman b.
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yine bu ¢ergevede bir kisim Tiirk¢e Kur’an meallerine de bakilarak s6z konusu s6zciik

ve tlirevlerinin ¢evirisi ele alinacaktir.

Bu kok ve tlirevlerinin anlamlarini inceledigimiz bu ¢alismada, hi¢bir zaman
sOzcliglin yer aldigr ayetlerin genel muhtevast ve baglamin yoruma etkisine dikkat
edilecektir. Ciinkii genelde Arapga metinler ve 6zellikle de Kur’an-1 Kerim bir biitiin
olarak ele alinmali ve arastirmacinin sadece yorumlanacak kelimeye odaklanmasi
yerine ayetin nazil oldugu donemde kelimenin anlamini bilmesi gerekmektedir. Clinkii
ayetin nazil oldugu donemin sosyo ekonomik ve siyasi ortami ayetin genel anlamini
degistirebildigi gerceginden hareketle bir analiz yaklasimini ortaya koymak
gerekmektedir. Buna gore diyebiliriz ki: Bir ayetin tefsiri yapmak istendiginde, ilk
bakilmas: gereken sey, ayetin indigi donemdir. Bu baglamda ayetlerin Mekki mi
Medeni mi olduguna bakilmali, ¢linkii kiiltiirel, sosyal, siyasi ve hatta Peygamber’in
(a.s.) hicretinden sonra dini mevzular gibi hususlar dikkate alinarak yorumlanmalidir.
Bu toplumsal degiskenlerin 0 topluluk tarafindan konusulan o dilin kavramlarinda ve
kelime dagarciginda bir degisiklige sebep olup olmadigi arastirilmalidir. Kur’an
diinyasina giren bir kelimenin sahih bir sekilde anlagilmasina yardimci olan bir basgka
husus ayetin niizul sebebidir. Bu itibarla tefsir yaklasimi ¢ergevesinde ayetin niizul

sebebinin arastirilmasi da ihmal edilmemelidir.

Bu kokiin Kuran-1 Kerim ayetlerindeki anlamlariin izini siirerek ulastigimiz
sonuca gore k-r-m kokii, Mekki surelerin yirmi birinde, otuz ii¢ ayette, esas anlamla
birlikte toplam dort farkli anlamda kullanilmistir. Medeni stirelerde ise bu sozciik ve
tiirevleri sekiz strede esas anlamla beraber li¢ anlamda kullanilmistir. Simdi s6z
konusu sozciik ve tiirevlerini yer aldig1 ayertlerdeki almalarina tefsir kaynaklarindan

faydalanarak daha detayl1 ortaya koyup anlam analizine gegelim.

2.2.1. Kur’an’da k-r-m Kokiiniin Deger ve Kiymet Anlaminda Kullanilmasi
Daha once verilen tablolarda da verildigi gibi k-r-m kokiiniin tiirevleri Kuran'da
seref ve yiicelik anlaminda, on ii¢ siirede, on alt1 ayette, on alt1 defa zikredilmistir.

Simdi, bu kokiin tiirevlerinin anlaminin arastirilmasi igin sdzcliglin yer aldigi

Muhammed b. Mahluf, el-Cevahiru’l hisan fi Tefsiri’l Kur’dn, thk. Muhammed Ali Muavved-Adil
Ahmed, 1. Basim (Beyrut: Daru’l ihya et-turasi’l Arabi 1418); Muhammed b. Muhammed b. Mustafa
Ebu’s-Suud, frsadu’l Akli’s selim ila mezaya el-kitabi’l kerim, (Beyrut: Daru’l ihya et-turasi’l Arabi
ts.); Muhammed Mutevelli es-Sa‘ravi, Tefsir es-Sa ‘ravi, (b.y.: el-mektebe es-Samile, ts.).
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ayetlerden bazilarin1 baglam ve niizul sebepleri dikkate alinarak anlam analizi

yapilacaktir.
Ornek:1
85808 - 303 oy - 35 kA e 04 AA DK ikt b

“O, serefli ve sadik yazici meleklerin elindeki yiiksek, tertemiz ve c¢ok
degerli/kiymetli sahifelerdedir. "' Bu ayette ayn1 baglamda verilen k-r-m kokiiniin iki
tiirevi olan 42’84 ve ol sozciiklerinin anlam analizi hususunda sunlar1 sdylemek
miimkiindiir. Bu ayetlerin niizul sebebine bakildiginda, Peygamber’in miisriklerin ileri
gelenlerine Islam’1 anlatirken ve onlar1 hidayete davet ederken kendisine gelen Ibn
Ummi Mektum’dan yiiz ¢evirdigini bunu {izerine itap/sitem mahiyetinde bu ayetlerin
indirildigi anlasiimaktadir. 2®°Bu durumda baglamdan su sonuca varilmaktadir:
Peygamber, kendisine gelenleri hidayete erdirmek maksadiyla olmakla beraber ibn
Ummi Mektum’a cevap vermemesi itap ve siteme sebebiyet vermistir. Zira k-r-m
kokiiniin yer aldigi ayetlerden once: 5583 ¢ (a8 3 S¥ 3 “bu ayetler ders ve ibret
alinacak mahiyettedir. Dileyen bunlardan nasibini alir.”**'buyurulmus ve bu ayetler
degerli sahifelerde yer alip degerli ve kiymetli yaratilmiglarin ellerinde oldugu vahiy
edilmistir.2% Bu degerli yaratilmislarin melek veya Peygamberin sahabileri oldugu

konusunda alimler ihtilaf etmislerdir.2%®

Ancak baska ayetlerde melekler i¢in bu kokten sifatin kullanilmis olmasi
buradaki &S “kiram ”dan maksadim melekler oldugu goriisiinii teyit etmektedir.?%
Miifessirlerin Abese suresinde yer alan 42384 ve oS sozciiklerinin anlamma dair

goriiglerini su sekilde vermek miimkiindiir:

Mukatil: 435 “Degerli sahifeler” & 5 “inananlar ki bunlar da meleklerdir.’>®

199 Abese, 80/13-14-15-16.

20 Taberd, Cdmi u’l-beydn fi te vili'I-Kur'dn, 24/219; Muhammed b. Yusuf'b. Ali b. Hayyan, Esiriiddin
el-Endiilisi, el-Bahrii’l muhit fi't tefsir, thk. Sitkt Muhammed Cemil, 1. Basim (Beyrut: Daru’l fikir,
1420),10/408.

201 Abese, 80/11-12.

202 Maturidi, Tevilatu ehli’s Sunne, 10/417.

203 fbnii’l Cevzi, Zadii’l mesir, fi ilmi’t tefsir, 4/410.

204 Ton Ebi Zemenin, Tefsirii’l Kur’an’i Aziz, 2/144; Nesefi, Meddriku 't Tenzil ve Hakaik et-Tevil,2/400.
205 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil,3/452.
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Taberi ve Maturidi: 2355 “yiice ve temiz sahifeler”s'S  Melekler kast
edilmektedir.?%

Semerkandi: 4«8 asaa 3 yani bu Kur’dn Levh-i mahfuz’un O, temiz ve

degerli sayfalarinda yer alip Allah katinda degerli olan meleklerin ellerindedir. 27

Maverdi: 4 8% cadla & bu ayette ii¢ vecih vardir: Birincisi Allah katinda degerli
sahifelerdir.  ikincisi bu sahifeler icindeki dini hiikiimlerden dolayr degerli
sahifelerdir. Uciinciisii, degerli meleklerin refakati ile nazil oldugundan dolay: degerli
sahifelerdir.z) S sozcigl i¢in de Maverdi, benzer bir yorumla degerli manasinda

oldugunu ifade etmistir.2%

Zemahseri: 484 adla & Levh-1 mahfuz’dan istinsah edilmis ve Allah katinda

degerli kitaplardadir.?%®

Ibnii’l Cevzi: 438 <adla 4 Degerli kitaplardadir. /> Rableri katinda

degerlidirler.?*

er-Razi: O, Degerli sahifelerdedir. Yani bu ders alinacak bu ayetler bu serefli
sahifelerden nakledildigini ifade ediyor. Bu da Kur’an’in yiiceligine isaret etmektedir.
al0S ifadesi ise: Rableri katinda degerlidirler. Yahut kisinin mahrem aninda ondan

uzaklasarak degerlidirler.?!!

Kurtubi: 4’8 adla & “Degerli” kelimesinin birkag anlami vardir: Allah
katinda degerlidir. Kapsadigi ilim ve hitkiimden dolay1 dinde degerlidir veya O, degerli
Melekler tarafindan indirildigi i¢in degerlidir. 2/>S Rableri katinda degerlidir,
giinahlardan uzak durduklari i¢in degerlidir veya insanlart mahrem anlarinda onlardan

uzaklastiklarindan dolayr degerlidirler.?!?

Ibn Kesir: 4’84 aala & kadrn yiice ve tazim edilen sahifelerdir. oS ahlaklar

degerlidir.??

208 Taberi, Cami u’l-beyan fi te 'vili’I-Kur'an, 24/221-222; Maturidi, Tevilatu ehli’s Sunne, 10/417.
207 Semerkandi, Bahru’l uliim, 3/525.

208 Maverdi en-Nuketu ve’l Uyiin, 6/204.

209 Zemahseri, el-Kessaf; 4/702.

210 fbnii’l Cevzi, Zadii’l mesir, fi ilmi’t tefsir, 4/410.

211 Razi, Mefatihu’l gayb,31/54.

212 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l Kuran, 19/217.

213 Ton Kesir, Tesiru’l Kur’ani’l Azim, 8/323.
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Yukarida zikredilen tefsirlerde de goriildiigii gibi, miifessirler, burada yer alan
bu kok sodzctigiin esas manasinda kabul ederek her iki tlirevin de “deger” anlaminda
oldugu, konusunda adeta ittifak etmislerdir. Ancak bu degerin kaynagi ve dayanagi

konusunda farkli goriisler ortaya koymuslardir.

Simdi segilen Tiirkge meallerde®* bu surede yer alan séz konusu kok sézciigiin

her iki tiirevlerine verilen terciimeye bakalim:

Diyanet Isleri: O, serefli ve sadik yazici meleklerin elindeki yiiksek, tertemiz ve

cok degerli sahifelerdedir.

Muhammed Esed: O’nun kutsal ve soylu vahiyleri 1s1¢inda yiice ve ari-duru,

elcilerin elleriyle [yayilip duyurulan], seckin ve erdem sahibi (elgilerin).

Siileyman Ates: O (6giit) Sahifeler igindedir: Deger verilen, Saygi ile

yiikseltilen, tertemiz (sayfalar) Yazicilarin ellerinde: Degerli, iyi (yazicilarin).

Yasar Nuri Oztiirk: Kutsanan-bereketli sayfalardadir o. Yiiceltilen, tertemiz

sayfalarda, Yazicilarin ellerinde; Ak-pak, miibarek yazicilarin.

Elmalili Hamdi Yazir: O, degerli sahifelerdedir. Yiiksek tutulan tertemiz

sahifelerde. Yazicilarin ellerindedir, Degerli, 1yi yazicilarin.

Mehmet Okuyan: (Kur’an) kiymetli ve gilivenilir elgilerin ellerinde, yiiceltilmis,

arindirilmis, kutsal, degerli sahifelerdedir.

Ali Bulag: O (Kur’an), 'serefli-listiin' sahifelerdedir. Yiiceltilmis, tertemiz
(mutahhar) kilinmis. Katiplerin ellerinde. (Ki onlar,) Ustiin degerli, 'iyilik ve diiriistliik

sembolii.

Mehmet Cakir: Onu arzu eden alir // Ciinkii Kuran, kiymetli kagitlara // yiiksek

ve tertemiz bir ortamda yazicilar eliyle yaziliyor // degerli ve saygin.

214 Calismada basvurulan Kuran-1 Kerim tiirkce meal kaynaklar1 sunlardir: Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir, Kur'an-I Kerim Ve Yiice Medli, thk. Mehmed Goktas, Kayseri, Okyanus yayincilik, 2021;
Esed, Muhammed, Kuran Mesaji Meal-Tefsir, ¢cev. Cahit Koytak. Ahmet Ertiirk, Istanbul, Isaret
yayinlari, 2017; Ates, Siileyman, Kur'an-1 Kerim Tefsiri, Istanbul, Milliyet, 1995; Bulag, Ali, Kur'an-I
Kerim'in Tiirk¢e Anlami, Istanbul, Pmar yayinlart, 1983; Islamoglu, Mustafa, Hayat Kitabi Kur'an
Meali, istanbul, Disiin yaymecilik, 2018; Cakir, Mehmet, Kur'dn-I Kerim'in Tiirkgesi, Izmir, Birlesik
matbaacilik, 2010; Okuyan, Mehmet, Kur’an Meal-Tefsir, Istanbul, Hali¢ Universitesi Yayinlari, 2021;
Oztiirk, Yasar Nuri, Kuran-: Kerim ve Tiirk¢e Meali, Istanbul, Yeni Boyut yaymlari, 2014; Diyanet
Isleri meali (yeni).
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Yukarida verilen Tiirkge meallerden anlasildigr gibi bu kok sozciigiin her iki
tiirevin birinci bolimde verilen kok sozciiglin esas manasina uygun ve ayetlerin

baglamina da mutabik bir sekilde Tiirkgeye gevrilmistir.
Ornek:2
228 Ok ahelas (3 D o 38 24ld U Al

“Andolsun, onlardan(miisriklerden) énce Firavun kavmini sinamistik. Onlara

degerli bir peygamber (Miisd) gelmisti.”**®

Ayette sifatu’l miisebbeh sigasi olarak zikredilen k-r-m  kokiiniin
tirevlerinden % S sozciigii Kur’an’t Kerimde bu kokiin en ¢ok zikredilen
tirevlerindendir. Nitekim bu siga/form esas mana ile birlikte en ¢ok yan anlamlar
ifade etmektedir. Bu kapsamda bu form, esas mana olan deger ve kiymet anlamiyla
beraber iyi makam, miikafat, yumusak soz, giizel ahlak, liituf ve ihsan gibi anlamlara
da gelmektedir. Yukarida verilen ayette Allah (c.c.) Peygamber’in Misriklerin
kendisini yalanlamalarindan duydugu iziintiiyli gidermek i¢in Firavun kavminin
kissasini, haber veriyor ve s0yle buyuruyor: “Andolsun, onlardan(miisrikler) dnce

Firavun kavmini sitnamistik. Onlara degerli bir peygamber (Miisa) gelmisti.”

Ayette imtihan edilmek tizere Firavun’un kavmine gonderilmis olan “degerli
Peygamber’in” (Musa)yalanlandigin1 ifade edilerek Hz. Peygamber’in teselli
edilmektedir.?°Bu ayette yer alan & S sdzciigiine iliskin miifessirlerin goriislerini

sOyle vermek miimkiindiir:

Mukatil: Bu ayetin tefsirinde; "Onlara giizel ahlakli ve hosgdriilii bir peygamber

12

geldi.” ifadesini kullanarak, ayette yer alan &S sozclginii “giizel ahlakli ve

hoggoriilii” anlamin1 vermis ve sdyle demistir: Ciinkii Musa, Rabbinden ¢ekirgeleri ve
kimilt Misir halkindan defetmesini dilemisti. 2’

Taberi: Bu ayetin tefsirinde soyle demistir: Allah (c.c.) Peygamberinin kendi

katinda %8 “degerli” olmasindan dolay1 bu sekilde vasiflandirmistir. Veya Musa’m

kavmi icinde & X “degerli” olmasindan dolay1 boyle vasiflandirmistir.*8

215 Duhan, 44/17.

216 Taberi, Cami 'u’l-beyan fi te 'vili’l-Kur'dn, 21/28.
217 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil,3/204.

218 Taberi, Cami u’l-beyan fi te vili’lI-Kur'an, 22/24.
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Maturidi: Allah'in biitiin peygamberleri, yamusak ahlak sahiptiler. Ciinkii Allah,
onlar1 cahil ve akli kit, diinyaya bagimli, ona meyletmis ve onu arzulayan kavimlere
gonderdigi i¢in, bu halklar1 idare etmek, yonetmek ve onlarla hosgoriiyle muamele
etmek i¢in peygamberlerini giizel ahlak sahibi kisilerden se¢mistir.?!® Bu yorumdan
da anlasildign gibi, Maturidi bu ayette yer alan &S sdzciigiinii “giizel ahlak ve

yumugak huylu” anlaminda yorumlamistir.

Semerkandi: Bu ayetin tefsirinde Semekandi, %% sdzciigiiniin “degerli >

anlaminda oldugunu ifade etmistir.??°

Zemahseri ve Eb(i Hayyan: Bu ayette yer alan 28 sdzciigiiniin anlamina dair
sunlar1 kaydetmislerdir: Onun Allah ve miiminler katinda degerli oldugudur. Veya
kavmi i¢inde degerlidir. Ciinkii Allah bir kavimden ancak degerli olan1 peygamber

olarak génderir.??!

fbnii’l Cevzi ve Kurtubi: & S Jsb) aazlssayetinde yer alan &5 ifadesi icin,
giizel ahlakli, Rabbi’nin katinda kiymetli ve nesebi bakimindan degerli anlamina

geldigine dair ii¢ goriis oldugunu ifade etmistir.??

Miifessirlerin bu ayette yer alan “kerim " kelimesinin anlam1 hakkinda yaptiklar
yorumlarda bu ayetteki s6z konusu kelimenin temel anlami olan deger, seref ve izzet
anlaminda kullanildig1 gibi, hos goriilii ve giizel ahlakli anlamina da geldigini ifade
eden goriisler mevcuttur. Bu ayetteki k-r-m sozciigiinii bu tiirevi Tiirkge meallerdeki

terciimesi ise su sekilde verilmistir:

Diyanet Isleri: Andolsun, onlardan énce Firavun kavmini smamistik. Onlara

degerli bir peygamber (Msd) gelmisti.

Muhammed Esed: Biz onlardan [uzun zaman] 6nce Firavun halkini [ayn1 yolla]

sinadik: onlara soylu(degerli) bir el¢i gelmis.

Silleyman Ates: Andolsun, onlardan 6nce Firavun toplumunu da (imkanlar

vererek) sinadik. Onlara degerli bir elgi geldi.

219 Maturidi, Tevilatu ehli’s Sunne, 9/202.

220 Semerkandi, Bahru’l uliim, 3/256.

221 Zemahseri, el-Kessaf, 4/274.

222 {bnii’l Cevzi, Zadii’l mesir, fi ilmi’t tefsir, 4/90; Eb(i Hayyan, el-Bahrii’l muhit, 9/400.
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Yasar Nuri Oztiirk: Kudretimize yemin olsun ki, onlardan énce Firavun'un

kavmini de ince bir imtihana ¢ektik de, asil ve onurlu(degerli) bir resul geldi onlara.

Elmalili Hamdi Yazir: Andolsun ki, biz onlardan 6nce Firavun kavmini de

denemistik. Onlara ¢ok kiymetli bir peygamber gelmisti.

Mehmet Okuyan: Yemin olsun ki kendilerinden 6nce Firavun’un kavmini de

imtihan etmistik. Onlara degerli bir el¢i gelmisti.

Ali Bulag: Andolsun, biz kendilerinden 6nce, Firavun'un kavmini de denedik.

Onlara kerim bir el¢i gelmisti.

Mehmet Cakir: Resuliim! Biz bunlardan 6nce Firavun halkin1 da denedik. Hatta

kendilerine gelen degerli elgimiz gelmisti.

Meallerdeki terciimeler, soz konusu kok sOzciigiin “kerim” tlirevinin esas
manasi olan degerli serefli ve kiymetli anlamina geldigi konusunda hemfikir olduklari
goriilmektedir. Bu itibarla sozciigiin bu sekilde terciime edilmesi tefsir
kaynaklarindaki yorumlarla ortiistiiglinii, yani sira birinci boliimde kelimeye yiiklenen
esas anlamla da uyustugu sonucuna varilmaktadir. Bu baglamda Kuran'in sarelerini
incelendiginde bir¢ok yerde “kerim” sozciigliniin zikredildigi goriilmektedir.
Sozciigiin zikredildigi ayetlerin bir kisminda beserden peygamberler i¢in bir kisminda
da melekler icin sifat olarak kullanilmigtir. Ancak ayetlerin baglamina bakildiginda
sOzcuiglin sifat olarak kullanildig: biitiin yerlerde esas mana olan deger, onur ve kiymet

manasini ifade ettigi anlagilmaktadir.

Simdi k-r-m kokiiniin sarf baplarindan siilasi mezidin birinci ve ikinci
baplarindaki veznine gore kullanildig1 ayetlerde ifade ettigi anlam arastirilmas1 yapilip
analiz edilmeye calisilacaktir. Bu kapsamda yapilan calismada séz konusu kok
sOzcligiin tiirevlerinin alt1 ayette gectigi tespit edilip bunlardan iki yerde s6zciigiin, tefil
babinda olup, deger ve kiymet manasini ifade ettigi,?® dort yerde ise ifal babinda
kullanilip comertlik ve ihsan manasina geldigi belirlenmistir.??* Simdi bu sézciigiin

yer aldig1 ayetler ve tefsir kaynaklarindaki yorumlarini verelim:

223 gra, 17/17-70.
224 yusuf, 12/21; el-Fecr, 89/15(2)-17.
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Ornek:3
Sl LA (e i€ e bl 5 gl G 28555 55 Sl 3 ablides 5 201 s L5 Ml

“Andolsun, biz insanoglunu serefli/degerli kildik. Onlar: karada ve denizde
tasidik. Kendilerini en giizel ve temiz gseylerden riziklandirdik ve onlar

yarattiklarimizin bircogundan iistiin kildik. %

ibn Abbas: a1 G °< 515 “insani (el ve ayak bahsederek onu) degerli kildik.?

Mukatil: Bu ayetin tefsirnde soyle demistir: “Melekler disinda biitiin
canlilardan insant daha degerli kildik.” Ciinki biitiin canlilar agizlariyla yiyip

icerken, insanlar elleriyle yiyip iciyorlar.?%’

Taberi: Diger yaratilimglari insan ogluna musahhar kilarak “Insanoglunu

degerli kildik.” anlamin1 vermistir.??

Maturidi: Allah insan1 en giizel sekilde yaratarak, Onlara boy ve giizel suret

vererek degerli kilmustir. 22°

Semerkandi: Bu ayeti tefsir ederken & & G 35 Akil ve anlayisla
“Insanoglunu sereflendirdik/degerlendirdik.” diyerek sunlar1 kaydetmistir: Allah
(c.c.) bitkiyi yaratark ona ruh/canlilik vermistir. Kurudugu zaman canliligini yitirp yok
olmaktadir. Hayvanlar yaratarak onlara da duyma acima ve rizkim1 temin etmeye
vesile olan bir ruh vermistir. Allah insanlar1 da yaratmis Onlara ise diisiinme, gorme
ve bilgi edinmeye vesile olan bir ruh vermistir.Boylece insanoglu biitiin

yaratilmislardan daha degerlidir.?*°

ibn Ebi Zemenin: &3 5 WS S5 “Adem ogullarim hayvanlara, yirticilara ve

haserelere tercih ettik. %%

Kuseyri: “biz Ademogullarmi degerli ve serefli kildik. Degerli olmalarinin
tezahiirii olarak, diledikleri zaman Allah ile miinacat edebilmeleridir. Yan1 sira tovbe

ederse tovbesinin kabul edilecegi ve Allah’in(c.c.) onlara: "Beni hatirlaymn ben de sizi

225 fsra, 17/70.

226 fbn Abbas, Tenviri’l mikbds min tefsir Ibn Abbas, 239.
227 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatl,2/266.

228 Taberi, Cami u’l-beyan fi te vili’l-Kur'dn, 17/501.

229 Maturidi, Tevilatu ehli’s Sunne, 7/86.

230 Semerkandi, Bahru’l uliim, 2/321.

231 Eb Zemenin, Tefsiru’l Kur’dni’l Aziz,3/32.
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hatirlayayim" demesidir. Allah(c.c.)bunu melek ve cinlere sdylememistir. Ademoglu

58 2

bu sekilde degerli kilmirken, Peygamber’in (a.s.) immeti hakkinda 43 siai 3 23 “Allah

’

Onlart  sever  Onlar da  Onu  severler.’ 22pyyurularak  ayriyeten

degerlendirmislerdir.?®

Zemahseri: Ademoglunu degerli kilinmasiyla alakali soyle denilmistir: Allah
onu akil, konusma, ayirt etme, yazi yazma, giizel bir surete sahip olma, orta boylu
olma, iase ve rizkini idare etmekle sereflendirmistir. Yani sira yerdeki varliklara gog
yettigini ve her seyin ona boyun egdigini bu nedenle diger yaratilmiglardan degeli
kilmmustir. Bazilart da Ademoglunun degerli kilinmasini soyle agiklamistir:  biitiin
canlilar dogrudan agizlariyla yerken O, yiyecegini elleriyle agzina gétiirmektedir.

demistir.?**

ibn Atiyye: Yani onlara seref ve fazilet bahsettik. Ademogluna verilen bu seref

ve deger noksanligl noksanligini giderilmesini ifade etmektedir. Yani mali comertlik

degildir.?*®

Ebl Hayyén: Bizi sereflendirdik, Buradaki a°X fiili, gecissiz olan a5 fiilinden
ted ‘if (sedde) yoluyla ge¢isli hale gelmistir. Yani Onlar1 deger ve seref sahibi kildik.
Anlamina gelmektedir. Araplarin & S 2% deyislerindeki “biitiin iyilikleri kapsayan
at.” anlaminda oldugu gibi. Burada ayetten maksat mali bir comertlik degil, bilakis

biitiin iyilikleri kapsayarak degerli kilinmalaridir.?3®

k-r-m kok siiziiginiin bulundugu ayette miifessirlerin ortaya koyduklari
gorlislerden s6z konusu sozciiglin yorumcularinda niians farki olmakla beraber
tamaminin bir anlamda birlestikleri, 0 da bu tiirevin maddi ve hissi bir kerem ve
comertlik degil, bilakis manevi “deger ve seref” anlaminda oldugu sonucuna
vartlmaktadir. Tiirkge Kur’an meallerinde k-r-m kokiiniin siilasi mezidin mudaaf

tiirevinin nasil terclime edildigi konusana gelince onu s0yle vermek miimkiindiir:

Diyanet Isleri: O, Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik. Onlar1 karada ve
denizde tasidik. Kendilerini en gilizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlar

yarattiklarimizin birgogundan tstiin kildik.

232 g|-Maide, 5/54.

28 Kuseyrd, Letaifii’l isarat, 2/360.

234 Zemahseri, el-Kessaf, 2/681.

23 [bn Atiyye, el-Muharrar ve’l veciz, 3/474.
236 Eb Hayyan, el-Bahrii’l muhit, 7/84.
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Muhammed Esed: Gergek su ki, Biz Ademogullarmi iistiin ve onurlu kildik;
karada ve denizde onlarin ulagimini sagladik; temiz besinlerle onlar1 riziklandirdik ve

onlar1 yarattiklarimizin pek ¢ogundan {stiin tuttuk.

Siileyman Ates: Andolsun biz, Adem ogullarina ¢ok ikram ettik: onlar1 karada
ve denizde (hayvanlar ve tasitlar lizerinde) tasidik. Onlar1 giizel riziklarla besledik ve

onlar1 yarattiklarimizin bir gogundan tistiin kildik.

Yasar Nuri Oztiirk: Yemin olsun, biz, Ademogullarin1 onur ve iistiinliikle
donattik, onlar1 karada ve denizde binitlerle yiikledik. Onlari, giizel ve temiz riziklarla

besledik. Ve onlari, yarattiklarimizin bir¢cogundan tistiin kildik.

Elmalili Hamdi Yazir: Andolsun ki biz, insanoglunu san ve seref sahibi kildik.
Karada ve denizde tasitlara yiikledik ve temiz yiyeceklerden onlar1 riziklandirdik.

Onlarn yarattiklarimizin bir¢gogundan {stiin kildik.

Mehmet Okuyan: Yemin olsun ki ademoglunu degerli kildik; onlar1 karada ve
denizde tasidik; kendilerine tertemiz riziklar verdik ve onlari, yarattiklarimizin

bir¢ogundan iistiin kildik.

Ali Bulag: Andolsun, biz Ademoglunu yiicelttik; onlar1 karada ve denizde
(cesitli araglarla) tasidik, temiz, giizel seylerden riziklandirdik ve yarattiklarimizin bir

cogundan listiin kildik.

Mehmet Cakir: Biz, insanogluna deger verdik. Insana, karada ve denizde yollar
actik. Saglikli besin maddeleri sagladik. Insanoglunu, yarattigimiz bir ¢ok akilli

varligin kat kat iistiine ¢ikardik.

Mustafa Islamoglu: Ama dogrusu Biz Ademogluna kat kat ihrams ederek onu
iistiin ve serefli kildik. Karada ve denizde onlara ulasgim imkan1 sagladik. Temiz ve
helal besinlerle onlar1 riziklandirdik ve onlar1 yarattiklarimizin bir ¢cogundan iistiin

tuttuk.

Yukarida verilen meallerdeki ifadelerden bir ¢ogunun ayette yer alan Ga’S
sOzclgiinii “deger ve seref verdik™ anlaminda ¢evirdikleri, bunun kelimnin dogru bir
karsiligr oldugu diisiiniilmektedir. Ancak Siileyman Ates’in “Andolsun biz, Adem
ogullarina ¢ok ikram ettik: onlar: karada ve denizde (hayvanlar ve tasitlar iizerinde)
tasidik. Onlari giizel riziklarla besledik ve onlart yarattiklarimizin bir cogundan tistiin

kildik.” meal1, kelimeye maddi ikram anlamini yiikledigi icin yerinde olmadig: kanaati
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hasil olmaktadir. Zira gerek ayetin baglami gerekse Arap dilindeki genel kullanimin,
s6z konusu sozciglin mudaaf formunun, maddi ikram ve ihsan manasinda
kullanilmadigini bunu yerine ayni kokiin ifal babindan »3%1 formunun bu manada

kullanildigin1 géstermektedir.

Sonug olarak K-r-m kokiiniin esas anlami hakkinda yapilan tespitlere gore, soz
konusu kokiin Kur’an’da temel anlamini korudugu belirlenmistir. Bu kokiin tiirevleri
Kuran-1 Kerim'de kirk yedi (47) defa zikredilmis olup bunlardan onsekiz defa “deger
ve seref”” anlaminda oldugu, bunun diger anlamlardaki toplam kullanima gore 6nemli
bir oran oldugu bir gercektir. Yani sira bu kok sozciigiin gerek Mekki ayetlerde gerekse
Medeni ayetlerde s6z konusu esas manada kaullanildig1 da tespit edilen hususlardan
biridir. Ancak burada c¢aligmanin uzamamasi i¢in bu ayetlerden 6rnek ayetlerle

yetinilmigtir.

2.2.2. Kur’an’da k-r-m Kékiiniin Iyi ve Giizel Sey Anlaminda Kullanilmasi
Kur’an-1 Kerim diinyasinda k-r-m kokiiniin en ¢ok kullanilan anlamlarindan

biri de “iyi ve giizel sey” anlami oldugunu séylemek miimkiindiir ve bu anlamin ne
Islam 6ncesi Cahiliye siirinde ne de Islami donem siirlerinde kullanilmadigini
belirtmekte fayda vardir. Kok sézciigiin bu anlami ifade etmesi, Kur’an sozliigline
dahil edildikten sonra meydana gelen eklemelerden biridir ve bu, Kur’an-1 Kerim'in
Araplarin kullandig1 kelimenin anlamlarini kullanmakla sinirli kalmadigini gosterir ve
bircok kelimenin yeni baglamina uygun yeni anlamlar ekledigini ortaya koymaktadir.
Nitekim bu anlamda kullanilmis olan k-r-m kokiiniin tamami sifatii’l miisebbehe

sigasiyla zikredilmistir.

Kur’an'da "k-r-m" kokiiniin tiirevleri on bes (15) surede on dokuz (19) ayette
on dokuz (19) kez “iyi sey” anlaminda geg¢mektedir. Dort ayettde ~_ S "Kerim"

kelimesi _al "6diil" sozciigii ile birlikte kelimesi yer almustur.
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Ornek: 1
LR ALY B ) 152 15 L d s (i

“(ona hayranliklarindan otiirii) ellerini kestiler ve: "Allah icin, hasa bu, insan
degildir; bu ancak giizel bir melektir!" dediler.”®" Daha 6nce Cebrail (a.s.) veya
Peygamber i¢in zikredilen & S sifatinin “deger ve seref”” manasinda oldugunu ifade
ederken, Yusuf suresinde yer alan bu ayetteki 2 8 sdzciigiinii deger ve seref anlaminda
olmadigini ¢ilinkii baglamin buna mani oldugunu belirtilmisti. Bu ayetin baglamindan
s0z etmeden Once bu sire Hz. Yusuf’un kissasin1 konu edindigini ve bu kissanin bir
riiyanin tahakkuku ile sona ermis oldugunu belirtilmesi yerinde olur. Bu ayet bize
Misir Aziz'inin karisinin Yusufa karst duydugu asiri tutkusunun Misir halkina
ulastigin1 anlatryor. Kadinlarin kendisini, Yusuf'a duydugu bu asir1 tutkudan dolay:
dedikodusunu duyan Ziileyha, Onlar1 evine davet ederek her birinin eline birer bigak
verip Onlara ikram ettigi meyveleri soymalarimi sdyler. Bu sirada Yusuf’un
bulunduklari salona girmesini ister. Yusuf’u géren kadinlar, olagan iistii giizelliginden
dolayu ellerini yara bere iginde birakirlar. Bunun iizerine derler ki &) 0 13 L & Gila
4 < ak ;Yj \> “ Hdsd Rabbimiz! Bu bir beser degil bu ancak olduk¢a giizel bir
melektir!” Ciinkii kadmlar, Yusuf’'u normal bir insan tahayyiil ederken bir anda
karsilarinda olagan {istii giizellige sahip birini bulmuslardi. Bu nedenle o giizellige

dalip temasa ederken ellerini kesmis ve bu sozii dile getirmislerdi.

Simdi bu ayette gegen &S “kerim” kelimesini miifessirlerin nasil tefsir

ettiklerini gérmek i¢in tefsir kitaplarina bakalim:
Mukatil : & 8 &l Giizel bir Melektir.?

ibn Ebi Hatim: Kadinlar, Yusuf’un giizelligine hayran kalarak & S s ¥) 13 ()
“Bu giizel bir Melekten baska bir sey degildir. >

Maturidi: %S 34“giizel Melek” Ciinkii Onlar her giizelligi Meleklere,

cirkinligi de Seytanlara nispet ederlerdi.?*

Maverdi: Melekler arasinda Onu tazim etmek {izere miibalaga etmislerdi.?*!

237 Yusuf, 12/31.

238 Maturidi, Tevilatu ehli’s Sunne, 6/234.
239 Maverdi, Tefsirii’l Maverdi, 3/34.

200 Razi, Mefatihii’l gayb, 18/103.

241 Nesefi, Tefsirii’n Nesefi, 2/108.
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er-Razi: &5 &8l Bu Yusuf’a olagan iistii giizelligin ispat edilmesidir. Ciinkii
Allah(c.c.)insan fitratinda Meleklerden daha giizel, Seytanlardan da daha ¢irkin bir

yaratigm olamayacagimi yerlestirmistir.?4?

Nesefl: @S €l Yusuf’un akillari bagtan alan giizelliginden dolayi, kadinlar
ondan beseriyeti nefyedip, Melek olduguna karar verdiler ve bu nedenle de ellerini

kestiler..243

Hazin ve Ebu’s Suud: Bu ifadeden maksat, asir1 giizelligi Yusuf’a ispat
etmektir. Clinkli insanin zihnine Meleklerden daha giizel, bir seyin olmadigr fikri
yerlestirilmistir.?** Bu ayete dair miifessitlerin sozlerine yakindan bakildiginda,
Maverdi'nin disinda hi¢bir miifessirin “kerim” kelimesinin manasini agiklarken
“sozciige” seref veya yiiksek mevki anlammin yiiklememistir. Hatta Maverdi'nin
“Melekler arasinda Onu tazim etmek iizere miibalaga etmislerdi.” S6ziindeki “tazim”
ifadesi, & % “kerim” s6zciigiiniin “deger ve seref”” anlaminda olduguna dair bir agilim
olmayabilir. Aksine onun "mertebesine hiirmet etmek igin, giizelligiyle beser iistii
olmasi nedeniyle ona Melek denmistir. Boylece Maverdi’nin “tazim” ifadesi “kerim”
sOzciigiine yonelik degil bilakis “Melek” kelimesine yonelik bir yorum olarak kabul
edilebilir. Simdi bu ayetteki & S “kerim” kelimesinin terciimesinin dogrulugunu ve

terciimenin gelen metnin baglamiyla nasil bir iliskisi oldugunu gérmek i¢in segilen

Tiirk¢e meallerde inceleyelim:

Diyanet Isleri: O, (Saskinliklarindan) ellerini kestiler ve dediler ki: Hasa

Rabbimiz! Bu bir beser degil. Bu ancak {istiin bir melektir!

Muhammed Esed: saskinliklarindan ellerini kestiler: “Aman Allahim!” dediler,

“Bu 6liimlii biri olamaz; olsa olsa gdzde bir melek bu!”

Stiileyman Ates : “(ona hayranliklarindan 6tiirii) ellerini kestiler ve: "Allah i¢in,

hasa bu, insan degildir; bu ancak giizel bir melektir!" dediler.

Yasar Nuri Oztiirk: kendilerinin ellerini kestiler. Soyle dediler: "Aman

Allah'im! Bu bir insan degil; asil bir melek bu!"

242 Ebii’s Suud, Tefsir Ebi’s suud, 4/272.
243 Hazin, Liibabii’t tevil fi meani et-tenzil, 2/526.
244 Maverdi, Tefsirii’l Maverdi, 3/34.
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Elmalili Hamdi Yazir: (saskinlikla) ellerini kestiler. Dediler ki: "Hasa! Allah

i¢in, bu bir insan degil, olsa olsa yiice bir melektir."

Mehmet Okuyan: (saskinliklarindan) ellerini kesmisler ve s0yle demislerdi:

“Hasa, Rabbimiz! Bu, bir insan olamaz. Bu ancak degerli bir melektir!

Ali Bulag: (saskinliklarindan) ellerini kestiler ve: 'Allah't tenzih ederiz; bu bir

beser degildir. Bu, ancak tistiin bir melektir' dediler.

Mehmet Cakir: Yusuf'u goriince, kendilerini kaybedip ellerini kesen misafir

hanimlar: " Aman Allah'im! Bu insan olamaz. Bu olsa olsa bir melek olabilir. "

Mustafa Islamoglu: Hanimlar onu goriince kendilerinden gecip hayran kaldilar;
dahasi (bu yiizden) ellerini kestiler ve “Olamaz!” dediler, “Aman Allah’1im! Bu bir

insan olamaz, olsa olsa bu yiice bir melektir!

Verilen meallerde “kerim”  kelimesinin  terclimesine bakildiginda,
miitercimlerin ¢cogunun kelimeyi temel anlami olan seref ve yiliksek mevki anlaminda
cevirdigi, birkaginin ise kelimenin dogru anlaminda verildigi ortaya ¢ikmaktadir.
Siiphesiz bunun nedeni, baglami ihmal etmeleridir. Yukarida zikredilen ayetin baglami
“giizel” anlamina uygundur ve bu baglam, yan anlami temel anlamdan daha ¢ok
desteklemektedir. Ayette yer alan “kerim” kelimesinin, giizel goriintii ve genel
g6riiniim anlaminda olmasi, birgok miifessirin tefsirlerinde de yer aldig: gibi semantic
acisindan daha uygundur. Miifessirlerin de ifade ettikleri gibi onlar, (Misir halki) tiim

tyiligi meleklere ve tiim ¢irkinleri seytana baglamiglardi.
Ornek: 2
“Eger size yasaklanan (giinah) larin biiyiiklerinden kacimirsaniz, sizin kiigiik

giinahlarimizi érteriz ve sizi giizel bir yere koyariz.”**Bu ayette yer alan LS

sOzciigiinlin anlamina iligkin miifessirlerin goriislerini sdyle vermek miimkiindjir:

ibn Abbas: La & Saad K135 yani sizi ahirette iyi ve giizel bir yer olan cennete

girdirecegiz. 24

245 en-Nisa, 4/31.
246 Tbn Abbas, Tenvirii’l mikbds min tefsir Ibn Abbas, 69.
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Mukatil: L S 3434 2&0535 yani giizel ve iyi yer.?’

Taberi: LS 3434 yani biitiin afet ve musibetlerden muhafaza edilmek sonucu
giizel ve hos olan yer demektir. O mekanda {izlintii tasa ve kaygimin olmamsindan

dolay1 Allah bu isimle isimlendirmistir.24®

bnii’l Cevzi: WS 33X Cennet’in kast edildigini ifade ederek ibn
Kuteybe’den, “kerim” sdzciigiiniin giizel mekan anlaminda oldugunu nakletmistir.?4
Ayette yer alan Ly S sOzcligiiniin tefsirine iligkin miifessirlerden nakledilen goriislerin
tamami1 s6z konusu kelimenin baglam dolayisiyla “giizel mekan” anlaminda oldugu
konusunda ittifak etmislerdir. Onemli miifessirlerden, Razi, Kurtubi ve Nesefi de soz
konusu kelimenin “giizel mekan” anlaminda oldu gériinii paylagmislardir.?>® Sézciigiin
Tiirk¢eye ¢evrilmis anlami ile ilgili olarak meal sahiplerinin goriiglerini ise su

sekildedir:

Diyanet Isleri: Eger size yasaklanan (giinah)larin biiyiiklerinden kaginirsaniz,

sizin kii¢iik glinahlarinizi orteriz ve sizi giizel bir yere koyariz.

Muhammed Esed: Uzak durmaniz emredilen biiyiik giinahlardan kaginirsaniz,

[kiiclik] kusurlarinizi orteriz ve sizi serefli bir meskene yerlestiririz. 4

Elmalili Hamdi Yazir: Eger siz, yasaklandiginiz biiyiik gilinahlardan

sakinirsaniz, diger kusurlariizi orter, sizi giizel bir makama koyariz.

Ali Bulag: Size yasaklanan biiyiik giinahlardan kaginirsaniz, sizin kusurlarimizi

orteriz ve Sizi ‘onurlu-zstiin' bir makama sokariz.

Mustafa Islamoglu: Size yasaklanan biiyiik giinahlardan uzak durursaniz,

kusurlarimiz1 orteriz ve sizi serefli bir makama yerlestiririz.

L S A A&nis ayetindeki WS kelimesinin anlami konusunda Tiirkge
meallerin ikiye ayrildigi goriilmektedir: Bazilari, bu kelimeden kastedilenin iyi ve
giizel mekan oldugu goriistindedir ki bu, sliphesiz biitiin Arapga tefsirlerindeki goriis

ile ortiismektedir. Diger bazi meallerde, ad1 gegen kelimeden kastedilenin yiiksek ve

247 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil,1/226.

248 Taberi, Camiu’l beyan fi te’vili’l Kuran,8/260.
29 Tbnii’l Cevzi, Zadii’l mesir fi ilmi’'t tefsir, 1/328.
20 Nesefi, Tefsirii'n Nesefi, 1/353.
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serefli yeri oldugu ifade edilmistir. Bu baglamda bu ¢evirinin yerinde oldugunu

diisiinmiiyoruz.

Ciinkii iki yorum —sozciiglin “giizel ve hos” anlaminda yorumu ile “yiice ve
serefli yer” anlamindaki yorum- arasinda ¢ok ince fark vardir: Soyle bir soru
sorulabilir: Cennet makami serefli ve yiiksek bir makam degil midir? Cevap: Evet,
Allah'in mii'min kullar1 i¢in hazirladig1 Cennet, yiice ve serefli bir yerdir, fakat
Cennet'in farkli amel ve sevaplara gore farkli mertebelerde oldugu herkesge bilinen bir
gercektir. Kur’an ve Siinnetin nassiyla biitiin mii'minlerin cennete ayni derecede
olmayacaklar1 sabittir. Kur’an’t Kerim’de: flee oo a0 385 "Her kesin yaptiklar:

ameller élciisiinde dereceleri olacaktir.”** Hadis-i Serifte de:
Wil 3 2o 5ad 3 K000 G5 plalal) (381 b aall 2230 ¢ 555 UK 24885 (a2 o el s 30 AT )

“En yiiksek derecedeki cennetlerde bulunanlar, altlarinda yer alanlara ufukta dogan
yildiza bakar gibi bakacaklardwr. Bu yiice makamda olanlardan biri de Ebii Bekir ve
Omer dir”**Bu hadisten acik¢a anlasildigi gibi mii’minlerin tamami cennete ayni
derecede olamayacaklaridir. Bilakis bazilarinin en iist derecede bazilarinin da onlarin
altinda bir derecede olacaklardir. Mii’'min yaptig1 Salih amel o6l¢iisiinde Allah’a
yakinlasacak ve bu yakinlasma onun Cennetteki derecesini yiikseltecektir. Ibn
Termiye, (6. 661-728 h.) Cennetin birbirinden farkli dereceleri oldugunu, Allah
dostlarinin ve takva sahibi mii’'minlerin bu en yilice makamda olacaklarmi ve diger
mii’minlerin herkesin kendi iman ve takvasi Ol¢ilisiinde makaminin olacaginm ifade

etmistir.?>3

Boylece s6z konusu ayet bu diinyada giinah isleyen ve belki de giinahlar1 ¢ok
olan ama biiyiik giinah islemeyen insanlardan s6z etmektedir. Allah’in (c.c.) bu gruba
dahil olan olanlar1 affedecegini ve cennetine kabul edecegini bildirmektedir. Bu
mefhumdan hareketle: Bu durumda olanlar girecekleri cennetin derceleri ile diinyada
az glinah islemis ve bircok Salih amel islemis olanlarla ayn1 derecede olmalar
miimkiin mii diye bir soru akla gelmektedir. Bu durumda iki siifin ayni derecede

olamayacaklarinin kanaati hasil olmaktadir.

251 gl-Enam, 6/132.

252 Tirmizi, Muhammed Isa b. Savre b. Musa, el-Cdmiu’l kebir,(Siinen et-Tirmizi) thk. Suayb el-
Aranavut- Abdullatif,(Beyrut: er-Risaletii’l Alemiyye,1430/2009),6/2246.

258 Ahmed b. Abdiilhalim b. Teymiye, Mecmu‘ii’l fetava, thk. Abdiirrahman b. Muhammed Kasim,
(Medine: Mecme‘ii’l Melik Fehd, 1416/1995),11/192.
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Sonug olarak bazi Tiirk¢e meallerde yer alan s6z konusu sézciigiin “yiice ve
serefli” anlami verilmesinin yerinde olmadigin1i bunun yerine klasik tefsir
kaynaklarinda yer alan “iyi ve giizel” anlaminin verilmesi hem baglam hem de biitiin

cennetlerin bu vasfa haiz olmasi1 bakimindan daha dogru oldugu diisiiniilmektedir.
Ornek: 3

Y5 el Lagd 8 Y6 LA SIS 3 Lahdal 5l ainte Gat Bl can silg a0 W1 1 s T & Ll
Lo 8 ¥ 38 Lagd (185 e g

“Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi, ana-babaniza da iyi davranmanizi
kesin bir sekilde emretti. Onlardan biri veya her ikisi senin yamnda yaslanirsa,
kendilerine «of!» bile deme; onlar: azarlama; ikisine de giizel séz séyle.”?** Bu sure,
22. ayetten 39. ayete kadar insanin dini, sosyal, kiiltiirel ve hatta ekonomik yagsaminda,
dikkate almas1 gereken bir prensipler biitiinii verilmistir. Bu ayetlerde Allah’1n yasami
icin temel insani ilkeler belirtilmis ve bu ilkelerden ilkini Yiice Allah'in bu ayette

acikladig1 “sadece kendisine kulluk etmenizi, aksi halde sonunun diinya ve ahirette

pismanlik ve kotiiliik olacaktir.

Hemen ardindan gelen ayette ise, Kur’an-1 Kerim, Cenab-1 Hakk'in kulluguna
dair tesvikine bir kez daha vurgu yapilmaktadir. Sonra Kur’an’1 kerim, toplumun en
kiiclik biriminden, yani aileden baslayarak, toplumdaki basarili sosyal hayatin ana
hatlarini ¢izer ve iiyeleri arasindaki iligkileri koordine etmeye ¢alismaktadir. Ciinkii
aile hayatinin basarili veya basarisizligi, toplumun basar1 veya basarisizligi anlamina
gelir. Bu kapsamda Kuran’da anne ve babaya, 6zellikle yaslilik ¢cagina geldiklerinde,
bu durumda onlarin, ¢ocuklarina ihtiya¢c duyduklarinda, anne ve babaya kars1 saygili
olmanin ve onlara iyi davranmanin énemi vurgulanmaktadir. Bu durumda anne ve
babanin ihtiyaglar1 artmasi nedeniyle cocuklarin isini zorlagtirabilir. Bu zorluga karsi
cocuklarin metanetli olmalart ve onlara “of” bile dememeleri emredilmistir. Ayetin
Saad bin Ebi Vakkas(6.?) hakkinda nazil oldugu soylenmistir. 2°° Simdi tefsir
kaynaklarinda bu ayette yer alan L S sézciigiine bir goz atip miifessirlerin goriislerine

bakalim ve bu ¢er¢evede anlam analizini yapalim:

254 {sra, 17/23.
255 Kurtubd, el-Cami’ li Ahkami™l Kurdn, 10/245.
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Ibn Abbas: Bu ayetin tefsirinde sunlar ifade etmistir: “Onlart kizdiracak “of”
yani kétii bir soz sdyleme. Onlara karst kaba ifadeler kullanma ve onlara yumusak ve

giizel s6z soyle.

Taberi:m S Y# W 035 bu ayette gecen wm X sozciigii birka¢ manaya
gelmektedir:1- iyi ve giizel soz.2-Soylenecek en giizel soz. 3-Istekelrini yerine getir.4-

kolay ve yumusak s6z.2’

Ibn Ebi Zemenin: Onlardan ikisi veya biri senin yaninda ihtiyarlik cagina
geldiyse, sen ¢ocukken sana baktiklar1 gibi onlara bak. Onlardan hosuna gitmeyen bir
koku hissedersen Onlara “of™ bile deme. Kaba s6z sdyleme, yumusak ve kolay s6z

soyle. 2°8

Maverdi: Onlarin bakimimi yaparken bir sikintt duydugunda “of” bile deme.
Ciinkii sen kiigiikken onlar da sana bakmislardi. Ayette gegen & S sdzciigii ise iki

vecihle agiklanabilir: Yumusak soz veya giizel s6z soyle.?>®

Hazin:G S ¥ 38 gl 085 ayetinde bulunan & S sozciigii birkag vecihle agiklamak
miimkiindiir: 1-Hiisnii edeple dile getirilen yumusak soz. 2-Evliadin anne babasina *
annecigim ve babacigim” demesi. 3-Evladin anne babasina giizel ve kolay soz

soylemesi.?®

Ibn Kesir: Ayette yer alan & S sdzciigiiniin anlamma iligkin: Anne babaya

kars1 kemali hiirmetle dile getirilen yumusak ve hos s6z demektir. 26

Tiirk¢e meallerde bu sézciliglin yer aldig1 ayette verilen anlamlar1 su sekilde

vermek mumkiindur.

Diyanet Isleri: O, sakin onlara “6f1” bile deme; onlar1 azarlama; onlara tath ve

giizel s6z soyle.

Muhammed Esed: onlara sakin “Of!” demeyesin; onlar1 azarlamayasin; onlara

saygili, yiiceltici sozler sdyleyesin,

256 [bn Abbas, Tenvirii’l mikbds min tefsir Ibn Abbas, 235.
257 Taberi, Cami il bey3an fi Te vili’l Kurdn, 17/417.

258 Tbn Ebi Zemenin, Tefsirii’| Kurdni’l Aziz, 3/17.

29 Maverdi, Tefsirii’'| Maverdi, 3/238.

260 Hazin, Liibabii 't te 'vil fi maani et-Tenzil, 3/127.

261 fbn Kesir, Tefsirii’l Kur’dni’l Azim, 5/60.



89

Siileyman Ates: sakin onlara "Of!" deme, onlar1 azarlama! Onlara giizel sz

sOyle.

Yasar Nuri Oztiirk: Sakin onlara "Of!" bile deme; onlar1 azarlama, onlara tatli-

iltifatli s6z soyle.

Elmalili Hamdi Yazir : Sakin onlara "6f" bile deme ve onlar1 azarlama. Ikisine

de tath ve glizel s6z soyle.

Mehmet Okuyan: sakin “6f!” bile deme; onlar1 azarlama; kendilerine giizel

sozler soyle!
Ali Bulag: onlara: '6f' bile deme ve onlar1 azarlama; onlara giizel s6z soyle.
Mehmet Cakir: Onlara “of " deme! Asla azarlama, tatli soyle!

Mustafa Islamoglu: sakin onlara “6f!” bile deme ve onlar1 azarlama! Aksine

onlara goniil oksayict seyler soyle!

Ayetin anlamina dair Muhammed Esed'in “yiiceltici sozler” disinda, verilen biitlin
mealler, “kerim” s6zciiglinden maksadin “giizel ve yumusak s6z” anlaminda olduguna
ittifak etmislerdir. Ancak Muhammed Esed’in baglami dikkate almadan kelimeye esas
manay1l vermis olmasi yerinde bir terciime olmadigi diistiniilmektedir. Bu nedenle
kelimeye “gilizel ve yumusak™ anlaminin verilmis olmasi daha dogru bir mana oldugu
kanaati hasil olmaktadir. Bununla beraber Kur’an-1 Kerim'de alti ayette "k-r-m"
kokiiniin tiirevlerinin “rnizik" kelimesiyle birlikte sifatii’l miisebbeh formu ile
kullanildig1 ve biitiin ayetlerde, kelimenin "iyi sey" anlamimi ifade ettigi tespit
edilmistir.2%? Simdi ayn1 baglam sahip ayetler icerisinden drnek kabilinden bir ayetin

anlamin klasik tefsir kaynaklarinda verelim:

P Lt Aye oz Leos gutl Gy < s < 5 -5 Cyno <ty 2 o<} RS oy
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28355

“Kotii kadwnlar kotii erkeklere, kotii erkekler ise kotii kadinlara,; temiz kadinlar temiz

erkeklere, temiz erkekler de temiz kadinlara yarasir. Bu sonuncular, (iftiractlarin)

’

soylediklerinden ¢ok uzaktirlar. Kendileri i¢in bagislanma ve giizel bir rizik vardwr.’

262 o|-Enfal, 8/ 4, 74; el-Hac, 22/ 50; en-Nur, 24/ 26; Seba, 34/ 4; el-Ahzab, 33/ 31.



90

Bu ayet, ifk (iftira) hadisesinin bir neticesinde nazil olmustur. Miifessirler bu ayetin

tefsirinde sunlar1 kaydetmislerdir.

Mukatil: kotii ve cirkin séz, Ayse’ye iftira eden iffetsiz ve kiitii erkek ile
kadinlara yaragir. Iyi sz ise Salih ve mii'min kadmn ve erkekler karsi hiisn-ii zan
besleyen kadin ve erkeklere yarasir. Onlar o kotli insanlarin sodylediklerinden
beridirler. Onlarin giinahlar1 bagislanir ve onlar i¢in giizel bir rizik vardir.?63

Taberi ve Ibn Ebi Hatim: & S ()5 8 ia e@J yani onlar i¢in cennette giizel bir

rizik vardir.2%4

Ibn Ebi Zemenin: Ayette yer alan &8 sdzciigiine cennet anlamin vermistir.2°Bu

ayetin Tiirk¢e meallerdeki terclimesi ise su sekildedir:

Diyanet Isleri: Kotii kadinlar, kotii erkeklere; kotii erkekler de kétii kadinlara;
temiz kadinlar temiz erkeklere, temiz erkekler de temiz kadinlara layiktir. O temiz
olanlar, iftiracilarin sdyledikleri seylerden uzaktirlar. Onlar i¢in bir bagislanma ve

bolca verilmis giizel bir rizik vardir.

Muhammed Esed: Kural olarak,] yozlagsmis kadinlar yozlasmis erkeklere;
yozlasmis erkekler de yozlagsmis kadinlara yarasir. Tipki lekesiz kadinlarin lekesiz
erkeklere; lekesiz erkeklerin de lekesiz kadinlara yakistigi gibi. [Allah, bu
sonrakilerin,] haklarinda c¢ikarilan kotii soylentilerin hepsinden masum ve uzak
olduklarini [bildigine gore], giinahlarindan 6tiiri bagislanma ve biiyiik/iistiin bir rizik

onlarin hakkidir!

Stileyman Ates: Kotii kadinlar, kotii erkeklere; kotii erkekler kotii kadinlara; 1yi
kadinlar 1y1 erkeklere; iyi erkekler de iyi kadinlara mahsustur. Bunlar onlarin
sOyledikleri(cirkin seyler)den uzaktirlar. Bunlara, (Allah tarafindan) bagislama ve

comertge bir rizik vardir.

Elmalili Hamdi Yazir: Kotii kadinlar, kotii erkeklere, kotii erkekler ise kotii
kadinlara; temiz kadinlar temiz erkeklere, temiz erkekler de temiz kadinlara yaragir.
Iste bu temiz olan, (iftiracilarin) soylediklerinden c¢ok uzaktirlar. Kendileri igin

bagislanma ve giizel bir rizik vardir.

263 Mukatil, Tefsirii Mukatil b. Siileyman, 2/415.
264 Taberi, Cami ii’l beyan fi Te vili'l Kuran, 13/390; Tbn Ebi Hatim, Tefsirii’l Kurani’l Azim, 8/2565.
265 {bn Ebi Zemenin, Tefsirii’l Kurdni’l Aziz, 3/227.
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Mustafa Islamoglu: K&tii kadinlar kotii erkeklere, kotii erkekler de kotii kadinlara
layiktir; tipk: iyi kadinlar iyi erkeklere, iyi erkekler de iyi kadinlara layik oldugu (gibi)
iste onlar, (bu diinyada) iftiracilarin dillerine doladiklar1 seylerden uzaktir, (ahirette

ise) onlar1 sonsuz bir bagis ve tarifsiz giizellikte bir rizik beklemektedir.

Gorildigi gibi, meallerde ayette yer alan 1S terciimesi iki farkli sekilde verilmistir.
Muhammed Esed’in bu kelimeden maksadin, “iistiin rizik” oldugunu belirtmistir.
Digerleri ise “Giizel ve bol rizik” diye terciime etmislerdir. Kelimenin baglamina
bakildiginda sozciigiin esas manasinda kullanilmasini gerektirecek bir durumun
olmadigini, bilakis baglamin sozciigl “glizel” anlaminda oldugunu gostermektedir.
Yani sira Arap kelaminda Jle G350 sl 1w é (35 “degerli rizik ve {istiin rizik” diye fir
ifadeye rastlamamaktadir. Bu nedenle “bol rizik veya giizel rizik” terciimesini daha

dogru oldugu diisiiniilmektedir.

2.2.3. Kur’an’da k-r-m Kékiiniin Liituf ve Thsan Anlaminda Kullamilmasi
Kur’an-1 Kerim'de dokuz slirede, on bir ayette, liituf ve ihsan anlamina gelen
kokiin tiirevleri zikredilmistir. Bunlardan dokuz ayette liituf ve ihsan Cenab-1 Hakk'a,
ikisinde de insanlara nispet edilmistir. 2°Simdi lituf ve ihsan anlamina
geldigidiisiiniilen k-r-m kokii tiirevlerinin gectigi eyetlerde tefsir kaynaklar tarafinda

nasil yorumslandigina bakalim:

Ornek:1
O R a3 iia Euass AT 3

“(Ey Muhammed!) Ibrahim’in agirlanan misafirlerinin haberi sana geldi mi? ’**" Bu
ayette Ibrahim'in konuklarmmn kissasina isaret edilmektedir. Kissa, Lit'un kavminin
helakin1 bildirmek igin gelen meleklerin, yol giizergdhinda bulunan Ibrahim’e misafir

olduklarini ve ibrahim (a.s.) onlara izzet ve ikramda bulundugunda bahsetmektedir.

286 By kokiin tiirevlerinin Lituf ve ihsan/ikram anlaminda gegtigi siire ve ayetleri su sekilde zikretmek
miimkiindiir: en-Neml, 27/40; Yasin, 36/27; es-Saffat, 37/42; ez-Zeriyat, 51/24; er-Rahman, 55/27,78,
el-Mearic 70/35; Infitar, 82/6; Fecr, 89/15, 17; Alak, 96/3.

267 gz-Zeriyat, 51/24.
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Boyle bir baglamda zikredilen e XA (ikram edilenler) ifadesi, el-Enbiya
stiresinde bulunan &s:&s e 5 A0aXs W5 S350 385 1085 “(miisrikler)Dediler ki
Rahman  (melekleri)cocuk  edinmistir.  Allah  (bundan)miinezzehtir.  Bilakis
onlar(melekler) dgerli ve kiymetli kullardir.”?®® Ayetindeki aym1 forumdan baglam
nedenniyle farkli anlam ifade etmektedir. Ciinkii burada Ibrahim’in kendisine konuk
olan meleklere ikram attiginden bahsedilmektedir. ibrahim’in konuklarina ikramda
bulundugunu agik¢a ifade eden bir baglam, s6z konusu sdzciigiin asil anlamindan ¢ikip
yan mana olan ihsan ve ikram manasinda kullanildigini gostermektedir. Simdi
miifessirlerin Cse %40 sOzcliglinlin yer aldig1 bu ayeti nasil yorumladiklarini vererek bu

yorumlar ¢ergevesinde anlam analizine bakalim.

Mukatil: Bu ayetinn tefsirinde sunlar1 kaydetmistir: Bu melekler, Cebrail,
Mikail ve baska bir melek idi. Ibrahim ve esi Sare, onlar1 en iyi sekilde agirlayip hizmet

etmis ve ikramda bulunmuslardir.?%°

Taberi: (e X4 “ikram edilmis konuklar" ¢iinkii Ibrahim ve Sare onlara bizzat
hizmet etmis veya Ibrahim’in onlara kizartilmis buzagi takdim ederek ikramda

bulunmustur. 2°

Maturidi: & R4 “ikram edilmis konuklar" Ciinkii Ibrahim bizzat onlara
hizmet etmigstir. Bu ikramdan dolay1 kendilerine bu sifat “ikram edilmis” verilmistir.
Bazilar1 da (R4 ifadesini, onlarin seref ve deger ehli olduklari anlamini ifade

ettigini belirtmislerdir.?’

Semerkandi: Bu ayetin tefsirnde: Beraberinde on melekle Cebrail Ibrahim’e

\u

misafir olmustur. Bu meleklere e KA “ikram edilmis ”sifatinin verilmesinin sebebi,
Allah’in onlara ihsan etmis olmasi veya Ibrahim’in kendilerine ikram ve ihsanda

bulunmus olmasindan dolayidir.?"

Bagavi: Ayetin tefsirnde e R4 sozclgline iligkin ti¢ goriisii zikretmistir:
Birincisi: Bu melekler Allah katinda degerli meleklerdir. Ikincisi: En degerli kul olan
Ibrahim’e misafir olduklar1 igin onlara da degerli sifat1 verilmistir. Ciinkii degerli

insanin degerli misafiri olur. Ugiinciisii: Ibrahim onlan giiler yiizle karlamis bizzat

268 g]-Enbiya, 21/26.

269 Mukatil, Tefsirii Mukatil b. Siileyman, 3/277.

210 Taberi, Cami il beyan fi Te 'vili’l Kurdn,22/424.
2711 Maturidi, Tevilatu ehli’s Sunne, 9/383.

272 Semerkandi, Bahru’l uliim, 3/327.
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hizmet etmis ve sofray1 erken kurmustur. Bu nedenle onlara Oee XA “ikram edilmis

konuklar" sifat1 verilmistir.?”

Zemahseri: Meleklere G KAV “ikram edilmis konuklar"denilmesi, ¢linkii
Ibrahim ve esi bizzat onlara hizmet etmis ve sofrayr erken kurmustur. Veya bu
meleklerin haddi zatinda degerli olmalaridir. Baska bir ayette &2 8% 35e (& “Bilakis

onlar(melekler) dgerli ve kiymetli kullardir.” buyuruldugu gibi.?’*

Ibn Atiyye, : Meleklere G &40 sifatinin verilmesinin sebebine iligkin iki
gbriis mevcuttur: Bu meleklerin Allah katinda degerli olmalar1 veya Ibrahim ve esi

Sare’nin onlara hizmet edip ikram ve ihsanda bulunmalaridir. 27

Rézi: Bu ayette yer alan e X4 sifatinim meleklere verilmesinin sebebine
iliskin sunlar1 kaydetmistir: Baska bir ayette &5 e (3 “Bilakis onlar(melekler)
dgerli ve kiymetli kullardwr.” buyuruldugu gibi, burada da bu sifatin verilmesi,
meleklerin Allah katinda degerli ve serefli varliklar olmasindan dolayidir. Veya
Ibrahim’in konuklarini giiler yiizle karsilmasi, sofray1 erken kurmasi, en iyi yere buyur

\‘C

etmesi ve tanismadan Once onlara yemegi takdim etmesinden dolay1 Cea R4 “ikram

edilmis konuklar"sifat1 verilmistir.2’®

S6z konusu sOzcliglin gectigi ayetin tefsirninde miifessirlerin ortaya
koyduklari goriislerde, Allah’in melekleri e AN sifatiyla tasvir etmesinin iki mana
tagidig1 ve miifessirlerin hicbirinin bu kelimeyi sadece Allah'a katinda “seref ve itibar”
anlaminda tefsir etmedigini, fakat bazilarinin iki manadan biri olarak tefsir ettigini
goriilmektedir. Mukatil ve et-Taberi'nin tefsirinde gordiigi gibi sadece ikram ve ihsan
anlaminda tefsir edilmistir. Biitin miifessirlerin ayette yer alan ilgili sdzciigiin bu
manaya (ikram ve ihsan) tefsir etmis olmalar1 yani sira ayetin baglamini da dikkate
alinmasindan dolayr Mukatil ve et-Taberinin soylediklerini tercih edilmesi

gerektiginin kanaati hasil olmaktadir.

Simdi Tiirkge meallerde e 840\ kelimesinin gectigi ayette bu sdzciigiin

anlamini nasil verdiklerine bakalim:

213 Bagavi, Me ‘alimii’t Tenzil fi Tefsiri’l Kur’dan, 4/285.
214 Zemahseri, el-Kessaf, 4/401.

275 Tbn Atiyye, el-Muharrar ve’l veciz, 5/177.

216 Razi, Mefatihii’l gayb, 28/181.
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Diyanet Isleri: (Ey Muhammed!) Ibrahim’in agirlanan misafirlerinin haberi

sana geldi mi?

Muhammed Esed: Ibrahim’in se¢kin konuklar ile ilgili kissay1 hi¢ duydun

mu?

Yasar Nuri Oztiirk: Geldi mi sana Ibrahim'in ikram edilen konuklarinin

haberi?

Elmalili Hamdi Yazir: Ey Muhammed! Ibrahim'in serefli misafirlerinin

haberi Sana geldi mi?
Ali Bulag: Sana Ibrahim'in agir/anan konuklarmin haberi geldi mi?

Mehmet Cakir: Resuliim! Ibrahim’in degerli konuklarindan haberin var mi

senin?

Mustafa Islamoglu: Ibrahim’in, ildhi ikrama mazhar olmus konuklari

hakkindaki kissa Sana ulast: m1?

Meal sahiplerinin G R4l Kelimesinin  anlamma iliskin farkli davrandiklari
goriilmektedir. Bir kismi1 kelimenin, Allah katinda “serefli” anlaminda terclime etmis,
diger bir kismi ise Ibrahim’in kendilerini agirlamasi ve onlara ikram ve ihsanda
bulumasindan hareketle ikram edilen/agirlanan anlamiyla terciime etmislerdir. Ancak
tefsir kaynaklarinda oldugu gibi baglama dikkat edildigi takdirde sozciigiin ikram
edilen/agirlanan anlamiyla terciime edilmis olmasinin daha dogru oldugu

diistiniilmektedir.

Ornek:2
a8l 35 05 Az da R 455 83E) L 1Y) iy bl

“Insan var ya, Rabbi kendisini imtihan edip de ikramda bulundugunda ve bol nimet
verdiginde “Rabbim bana ikram etti.” der.?’" Ayetin basinda bulunan”fa” ta‘kip harfi
olarak isimlendirilmektedir. Zira onceki ayetlerde Allah''in nimetlerinden
yararlandiklari, el¢ilerinin ¢agrisina uymayan ve Allah'in rizasim1 kazanmaktan yiiz

¢eviren kavimlerin durumunda s6z edilmistir. Onlar kendilerine verilen nimetlerin,

277 e|-Fecir, 89/15.
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Allah’m Onlar1 onure ettigini zannederek gaflete diismiis, haddi asmig ve kendilerine
gonderilen peygamberleri de yalanlamislardir. Bu ayette ise Allah, Mekke
misriklerinin bundan ibret ve nasihat almalar1 baglaminda onlarin Allah’in verdigi
nimetleri liks ve haddi asamada kullanarak o kimselere benzediklerini ifade
buyurmustur. Ayetin Kureys kabilesinin ileri gelenlerinden Umeyye b. Halef hakkinda
nazil oldugu nakledilmis ve bu baglamda kendisinden “Allah benim onurum icin bana
bu zenginligi verdi” soziinii soyledigi rivayet edilmistir.?’® Simdi tefsir kaynaklarinda

bu ayette yer alan 48l Kelimesine dair yorumlarak bakarak anlam analizini yapalim:

Taberi: Insaoglu Rabbi onu liituf ve zenginlikle imtihan ettiginde 4%l
“parayla ona ihsanda bulundugunda” 435 ve liitfundan ona nimet verdiginde 35 J sid

u«US\ buna sevinip “Rabbim bena bu liitfu bahsetti der.”?"®

Ibn Ebi Zemenin: Bu ayetin tefsirnde: Miisrik olan kisi Rabbi ona diinya

rizkindan bol miktarda verince Rabbim beni tistiin tiittii der.28°

Ibn Atiyye, : Ayette, Kureyslilerin, mali ve cocugu olanmn degerli olduguna,
buna karsi bu iki seye sahip olmayanin ise degerli olmadigina dair inanglarini
reddedilerek, Allah katinda takvanin degerli olmanin, masiyetin ise kiiglimsemenin

dl¢iisii oldugunu ifade etmistir.?

Ibn Cevzi: Ayette kastedilen sudur: Bir kimse, Allah tarafindan bir
zenginlikle imtihan edildiginde, rizkinin bollastirilip ona zenginlik ihsan eddildiginde,
Rabbim, bana deger ve seref verdi der. Zannediyor ki verilen ihsan onun kerametine
onuruna binaen verilmistir. Ancak fakirlikle imtihan edilip rizki daraltilinca, Rabbim

beni 6nemsizlestirdi ve kiigiimsedi der. 282

Razi: Bu ayetin tefsirnde sunlar1 kaydetmistir: insanoglu dgnyada rahatsiga
kavustugunda Rabbim bana ihsan etti der. Bu rahat1 bulamadigindadn ise Rabbim beni

kiictimsedi der.?®3

Ebli Hayyan: Bu ayet Kureyslilerin, servet ve evlat sahibi olmanin kulun seref

ve degerine delalet ettigi, bundan yoksun olmanin ise degersiz ve kiigiimsemeye isaret

218 Mukatil, Tefsirii Mukatil b. Siileyman, 3/483; Bagavi, Me‘alimii’t Tenzil fi Tefsiri’l Kur’an, 4/285.
219 Tbn Ebi Zemenin, Tefsirii'| Kurdni’l Aziz, 5/128.

280 Zemahseri, el-Kessaf, 4/749.

281 ibn Atiyye, el-Muharrar ve'l veciz, 5/479.

282 Tphnii’] Cevzi, Zadi’l mesir fi ilmi Tefsir, 4/443.

263 Razi, Mefatihii’l gayb, 31/154.



96

olduguna dair gbriislerinin reddine yoneliktir.?®* Gériildiigii gibi tefsir kaynaklermin
cogu bu ayette gecen uA)S\ 54 &l sozciiklerine benzer yaklagimi gostermislerdir;
ol sOzcligli “ihsan ve ikram”manasina yorumlarken, UAJS\ sOzcligiine “deger ve

seref” mansini1 vermislerdir. Simdi bu ayetin Tiirk¢e meallerdeki ¢evirilerine bakalim:

Diyanet Isleri : Insan ise; Rabbi onu deneyip de kendisine ikramda

bulundugunda, ona bol bol nimetler verdiginde, “Rabbim bana ikram etti” der.

Ali Bulag: Fakat insan; ne zaman Rabbi kendisini bir denemeden gegirse, ona

bir keremde bulunsa, nimetler verse: 'Rabbim bana ikram etti' der.

Elmalili Hamdi Yazir: Ama insan, her ne zaman Rabbi onu sinayip da

ikramda bulunur, nimet verirse, "Rabbim bana ikram etti." der.

Mehmet Cakir: Insanoglu hep bdyledir. Eger Allah, deneme sadedinde

kendisine biraz deger vermis ise, "Rabb'im yliziime bakt1" der.

Mehmet Okuyan: Insana gelince, Rabbi kendisini imtihan edip ona ikramda

bulundugunda ve bol nimet verdiginde “Rabbim bana ikram etti.” der.

Muhammed Esed : Insana gelince, ne zaman Rabbin onu, comertligiyle ve
hosnut olacagr bir hayat bagislamakla denese, “Rabbim, bana karsi ne kadar

comertmis!” der.

Siileyman Ates: Fakat insan 0yledir; Rabb1 ne zaman kendisini sinayip ona

ikramda bulunur, ona ni'met verirse: "Rabbim bana ikram etti" der.

Yasar Nuri Oztiirk: Insan bdyledir; Rabbi kendisini deneyip de ona comert

davranir, nimet yagdirirsa: "Rabbim bana ikramda bulundu!" der.

Mustafa Islamoglu: Ve insana gelince... Ne zaman Rabbi onu (varlikla)
sinayip ona ikram edecek ve nimetlere gark edecek olsa, hemen (Allah’in kendisini

destekledigini diislinerek) “Rabbim bana ikram etti” der.

Yukarida verilen meallerden sadece Mehmet Cakir'in, meal1 bu iki kelimeye
"deger" ve " onurlandirmak" anlamini vermis, diger biitiin mealler her iki s6zciige de
"ihsan ve ikram" anlamini verdikleri anlasilmaktadir. Isin dogrusu ne Mehmet

Cakir'inne de diger mealcilarin tamda dedikleri gibi degildir. Ciinkii birinci sdzciik

284 Eb Hayyan, el-Bahrii’l muhit fi't Tefsir, 10/473.
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“thsan ve ikram”, iKincisi ise “seref ve yiice makam” anlamindadir. Biitiin tefsir
kaynaklarinin sdyledikleri de bu yondedir. Clinkii her iki s6zciigiin anlami digerinden
farklidir ve bunun nedeni, yukarida bahsettigimiz ayetin yanlis inanci reddetmek tizere
nazil olmas1 ve hakkinda nazil oldugu nakledilen Umeyye b. Halef'in “Allah benim
onurum igin bana bu zenginligi verdi” sozidiir: Boylece ayetin tefsirinde niizul
sebebinin 6nemi ve ayetin nazil oldugu toplumsal ger¢egi bilmenin gerekliligi ortaya
cikmaktadir. Bu yaklasimla, bir miifessirin kelimelerin Kur’an ligatindeki tefsirni

ortaya koyarken dogru ve isabetli sonuglar verecegine inanilmaktadir.

Mustafa Islamoglu, (Allah'in kendisinden dolay1) derken diger miitercimlerin
ifadelerinde gormedigimiz bir incelige dikkat cekmis: Anlami: "Allah'in ortaya
koydugu hidayet yolundan ¢ikan ahmak insan, Yiice Allah'in kendisine bir ikramda
bulunmasiyla onu onurlandirdigin1 vehme eder ve bu nimetin, Onun Allah katindaki
yiiceligi ve mertebesi i¢in oldugu yanilgisina diiser. Bu yorum klasik tefsir
kaynaklarinda yer alan bilgi ile Ortiismesi bakimindan degerli oldugu

diistiniilmektedir.
Ornek:3

P REEY 158 “Oku. Rabbin sonsuz ikram sahibidir.”?*Bu ayette yer alan

28V sézeiigiinii tefsir kaynaklarinda su sekilde yorumlanmistir:

Mukatil: Bu ayetin tefsirnde yer alan XY sozciigiinii hakkinda sunlari
kaydetmistir: Bu sozciik sonrasindakiifadeler onu tefsir etmektedir. g—h elﬂb eh gj‘
s G gLy “O, kalemle yazmay 6gretendir, insana bilmedigini 6gretendir. *®yani
su demek isteniyor. Rabbin kullarina kars1 kerimdir/comerttir, bilmedikleri kalmele

yazmay1 Ogrettigi gibi hayata dair bilmedikleri birgok seyi de dgretmistir. 2’

Maturidi: Allah(c.c.) burada »SY) kelimesini zikretmesi, Peygamber’e (a.s.),
Allah'in kendisini se¢mesini, onu risaletine mazhar kilmasmni ve Ona Kuran'
6gretmesini Onun liituf ve ihsanindan olduguna isaret etmek igindir. Ciinkii aSY)

sozcligii kerem sdzciigiiniin ifade ettigi comertliklerin tamamini ifade etmektedir. 2%

285 g|-Alak, 96/3.

286 g|-Alak, 96/4,5.

287 Mukatil, Tefsirii Mukatil b. Siileyman, 3/501
288 Maturidi, Tevilatu ehli’s Sunne, 10/578
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Semerkandi: <Yl sozciigiiniin birkag anlam geldigini ifade ederek sunlari
kaydetmistir: Okuyacak durmda degilsen bile, Oku ya Muhammed, Rabbin sana
yardim edecektir. Rabbin comerttir. Kullarini giinahlarin1 affedendir. Veya diledigine
islam’1 ihsan edendir.?®® Goriildiigii gibi, Semerkandi'nin zikrettigi biitiin anlamlar,
Allah'm kuluna yardim etmesi veya giinahlarin1 bagislamas: veya Islam'a hidayet
etmesi i¢in liituf, ithsan ve digerlerine kars1 liituf anlamina gelen bir manaya isaret

etmektedir.2°°

Maverdi: 4,8Y) Comert anlamina gelir ve su manya gelmesi muhtemeldir: ok
comert olan Rabbinin adiyla oku. Ciinkii o6nceki ayetlerde nimetlerin zikredilmesi,
comertligine isaret etmektedir. Kulun bagkasina ibadet ettigi halde Onun rizkim

vermesi comertigine isaret etmektedir. 2%

Ibn Abbas, Bagavi ve Kurtubi: ;)SY‘ &3 ayetini, Kullarinin cezasim acele
vermeyip Onlarin cehaletilerine sabrederek hosgiirii gdsterendir.?®? seklinde tefsir

etmislerdir.

Zemahgerd: (USY her tiirlii comertlige kars1 comertligini artirmada kemal sahibi
olan, kullarina sayisiz nimetler bahseden, onlara kars1 hosgoriilii olup inkérlarina,
nimetlerini inkarlarina ve islediklerigiinahlara ragmen onlar1 cezalandirmada acele
etmeyen, ve biiylik giinahlar isledikten sonra tovbelerini kabul eden ve onlar
bagislayandir. Sonra, comertliginin 6tesinde bir comertligint olmadigin1 “O, kalemle
yazmayr ogretendir, insana bilmedigini égretendir. ”diyerek ifade etmistir.Bununla
comertliginin milkkemmelligini gostermis ve icerdigi biiyiik faydalardan dolay1 yazi

ilminin faziletini uyarmigtir. 2%

Se‘ravi: Ayetin “»_SY1” seklinde zikredilmis olmasinda, ilahi 6greti baglaminda
ince bir isaret vardir. Yani sifat olarak kullanilan K-r-mkokiiniin iki tiirevi vardir.
Bunlara_Sis s S “comert ve en comert”, yani burada a S “kerim” yerine a5 “en
comert” kullanilmasi, Sanki Cenab-1 Hak, Peygamber'e soyle diyor: Sen (ey
Muhammed)(a.s.) Bir insandan bir seyi 6grendigin zaman, bu, Allah'm comertligini

gosteriyor. Ciinkii senin gibi insan araciligiyla sana 6grenmeyi O kolaylastirmistir.

289 Semerkandi, Bahru’l uliim, 3/574.

290 Maverdi, Tefsirii’'| Maverdi, 6/305.

291 [bn Abbas, Tenvirii’l mikbds min tefsir [bn Abbas, 515; Bagavi, Me‘alimii’t Tenzil fi Tefsiri’l Kur’an,
5/281.

292 Kyurtubi, el-Cami li Ahkami2] Kuran, 20/119.

298 Zemahseri, el-Kessaf, 4/776.



99

Ama eger Sana Ogretecek olan bizzat Allah ise, 0 zaman bu Allah’in en biiyk
comertligidir. Ciinkii Rabbin, Sena bir seyi 6gretmek i¢in Seni yiiksek bir dereceye
yiikseltmistir. Bu da Onun bol comertligidir.2%*

Simdi Tiirk¢e meallerin bu ayete dair yaptiklari terclimeleri verelim:
Diyanet Isleri : Oku! Senin Rabbin en cémert olandir.

Elmalili Hamdi Yazir : Oku! Rabbin sonsuz kerem sahibidir.

Mehmet Cakir: Oku da Rabb'inin iyiliklerini diisiin.

Mehmet Okuyan: Oku! Rabbin en comert olandir.

Muhammed Esed: Oku, ¢iinkii Rabbin Sonsuz Kerem Sahibidir,

Mustafa Islamoglu: Oku! Zira Rabbin sonsuz kerem sahibidir.

Siileyman Ates: Oku, Rabbin en biiyiik kerem sahibidir.

Yasar Nuri Oztiirk: Oku! Rabbin Ekrem'dir/en bityiik comertligin sahibidir.
Ali Bulag: Oku, Rabbin en biiyiik kerem sahibidir.

Goriildiigii gibi tefsir kaynaklarinin ayette yer alan »_SY! “En Cémert” sozciigiine
iliskin yorumlari ile meallerdeki »_SY “En Comert” terciimeleri arasinda bir mutabakat

vardir.

Tefsir kaynaklar1 her nekadar s6z konusu kelimeyi, fazilet, ithsan ve liitufta
bulunmak gibi bir takim ifadelerle yorumlasalar, ancak tamami bir manada

bulubilecek mahiyettedir.

2.2.4. Kur’an’da k-r-m Kokiiniin Nefsi Kotiiliiklerden Koruma Anlaminda
Kullanilmasi

Yapilan arastirmaya gore, Furkan Suresinin 72. Ayetinde yer alan LIS "kirama"
formunun disinda “nefsi kotiiliiklerden korumak” anlaminda "k-r-m" kokiiniin

Kuran'da baska bir tiirevi bulunmamaktadir. Buradan, Kuran'daki "k-r-m" kokii,

2% gs-Se‘ravi Muhammed Mutevelli, Tefsir es-Sa ‘ravi, el-Mektebetii eg-Samile, 1/42.
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sadece &S "kiram" seklinde ise “nefsi kotiiliiklerden korumak anlami ile gelir ve

bunda baska bir sekil olmadigi anlasilmaktadir.

Islam 6ncesi ya da Islami dénem siirine ya da eski ve modern sozliiklerdeki
kitaplara bakildiginda, “nefsi kotiiliiklerden korumak anlammin yaygin olarak
kullanildigini, ancak bu kok Kuran liigatina girdiginde bu anlamin zayifladigini ve
daraltildildigr goriilmektedir. Cilinkii genel kabul agisindan sadece bir veya bazi

miifessirlere gore iki ayette zikredilmistir.

Ornek:1
LS 155 545‘-' Lsha 1303 550 & sl ¥ il 5

“(O kullar), yalan yere sahitlik etmezler, bos sozlerle karsilastiklarinda vakar ile
(oradan) gecip giderler.”*®® Bu ayette yer alan WS sozciigiine iliskin miifessirlerin

gorslerini su sekilde vermek miimkiindiir:

Ibn Abbas, Mukatil ve ibn Ebi Hatim: Bu ii¢ miifessir tefsirlerinde bu ayetteki
WIS sozeugiiniin  tefsirine dair sunlart ifade etmislerdir: s+l ge  pia 2ae
“sagmaliklardan yiiz cevirirler.” Ayette yer alan sl s6zciigiinden kastedilen bos
konusma ve Mekke miisriklerinin Islam'a giren miiminlere yaptiklar1 eziyet ve
hakaretler oldugunu belirtmislerdir. Yiliz ¢cevirmekten maksat ise, onlar1 incitenlerin
seviyesine inmemek, onlarin diliyle muhatap olmamaktir ki bu, insanin kendini

diinyevi seylerden korudugu yollardan biridir.2%

Taberi: Bu ayette yer alan WS sozciigiiniin tefsiri baglaminda birkag vecih

oldugnu ifade ederek soyle siralamistir:
1-Nefsi sagmalik ve kotiiliiklerden korumak.

2- Sagmaliklarin bulundugu yerleden gecerken orada gergeklesen seye gore
davranirlardir: Mesela orada sarki sdyleniyorsa, onu duymamazliktan gelerek
gecerlerdi. Eger orada ¢irkin sdz konusuluyor ise, ondan yiiz c¢evirerek ve

bagislayarak, eger yapilan kotiiliik sozle degisebilen bir sey ise, ondan sakindirip

295 e|-Furkan, 25/72.
2% fbn Abbas, Tenvirii’l mikbds,515; Mukatil, Tefsirii Mukatil b. Siileyman, 2/392; Ton Ebi Hatim,
Tefsirii’l Kurdni’l Azim, 8/2740.
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degistirirler. Ve eger oarada, bir kavmin yolu kesilip mallar1 gaspediliyorsa onlari

kiligla vurarak savagirlardi.

3-ibn Mesud’un sagmaliklart oldugu bir yerden hizlica geg¢mis, bunu iizerine
Peygamber (a.s.), LS 25l 3 malal &) “kuskusuz Ibn Mesud yiiz¢evirendir.?®
Taberi'nin yukarida nakledilen sézlerinden ayette yer alan WIS sdzciigiin “nefsi
kotiilerden korumak” anlaminda oldugu goriisii teyit etmektedir. Ciinkii
Peygamber’in, (a.s.) Ibn Mesud'un sagmalik ve kétiiliigiin yapildigi yerden hizlica
gegmesine atfen ~S 4| “O, yiiz ¢evirendir.”ifadesi sdzcliglin bu anlamda olduguna

isaret etketedir.

Maturidi: Bu ayetin tefsirnide: Onlar miinker ve kotiiliikleri degistirebilecek kudrete
sahip olduklarinda onu degistirir ve yollarina devam ederlerdi. Onu degistirecek
giicleri yoksa kendilerini ondan uzak tutarak ve yiiz cevirerek yollarima devam

ederlerdi.?®®

ibn Atiyye, ve Nesefi: Ayetin tefsirnde: Wl_ sozciigiinii, haya i¢inde kotiileiiklerden
uzak durarak nefsilerini o pisliklerden muhafaza eder ve ondan uzak durmaya gayret
ederlerdi. Seklinde tefsir etmis yukarida verilen Ibn Mesud’adair hadisi

zikretmislerdir.2%®

Ebll Hayyan:Ayetin tefsirnde sunlart kaydetmistir: Kotiiliikleri  isleyenleri
gordiiklerinde kerndilerini ondan muhafaza etmek i¢in orada durmayarak ve onlarla

konusmaya dalmayarak onlardan uiiz gevirirlerdi.>®

Ebiissutid: Yani yiiz ¢evirirnefislerini korur ve onlarla muhabbet etmezler. Bu
kapsamda ¢irkinliklerden yiiz ¢evirir, glinahlarad uzak durur ve miistehcen seyleri dile

getirmezlerdi.>* Tiirkge meallerde eyette gecen bu sdciigii sdyle ¢evirmislerdir.

Diyanet Isleri: Onlar, yalana sahitlik etmeyen, faydasiz bos bir seyle

karsilastiklar1 zaman, vakar ve hosgori ile ge¢ip gidenlerdir.

Elmalili Hamdi Yazir: Ve onlar ki, yalan sahitlik etmezler, bos bir seye

rastladiklar1 zaman vakar ile (oradan) gecip giderler.

27 Taberi, Cami il beyan fi Te 'vili’l Kurdn,19/316.

2% {bn Atiyye, el-Muharrar ve’l veciz, 41222.

29 Nesefl, Tefsirii'n Nesefi, 2/551

300 Eb Hayyan, el-Bahrii 'l muhit fi't Tefsir, 8/132.

301 Ebiissulid, Tefsiru Ebi’s Suud —Irsadii’l Akli’s-Selim, 4/252.
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Mehmet Cakir: Bu gibiler, yalanci sahitlik yapmazlar, Nahos bir durumla

karsilastiklarinda sayginliklarini korurlar.

Mehmet Okuyan: (Rahman’in kullar1), yalana sahitlik etmez; bos seylerle
karsilastiklarinda onurlu bir sekilde ge¢ip giderler.

Muhammed Esed: Onlar ki, yalan ve asilsiz olandan yana sehadet etmezler; bos
ve anlamsiz seylerle [ugrasan kimselere] rastladiklar1 zaman yanlarindan vakarla ge¢ip

giderler.

Mustafa Islamoglu: Yine onlar ki: yalan ve sahte olandan yana sahitlik
etmezler; yararsiz ve anlamsiz olan seylerle karsilastiklarinda da vakarla gegip

giderler.

Siileyman Ates: Onlar yalan ve bos soziin yaninda bulunmazlar, bos soze

rastladiklarinda vekar ile (oradan) gecip giderler.

Yasar Nuri Oztiirk: Onlar yalana taniklik etmezler/yalan sdze kulak vermezler.

Bos lakirdiya rastladiklarinda soylu bir tavirla gegip giderler.

Agikca goriildiigii gibi, meallerde -biri hari¢ hepsinde- ayette gecen LS
kelimesinin anlamini, “onurlu ge¢ip giderler.” Seklinde vermislerdir. Bu anlam tefsir
kaynaklarinda verilen anlam ile Ortiistiigii bu nedenle dogru bir terciime oldugu

diistiniilmektedir.

Degerlendirme:

Bu ¢alismani neticesinde, Kur’an diinyasinda yer alan k-r-m- kokiiniin
tiirevlerinin anlamlariyla ilgili olarak, bu kokiin Kur’an kullaniminda biiyiik 6nem
tasidigini goriilmiistiir. Bu kapsamda Islam 6ncesi ve Islami dénem siirinde k-r-
mkokiiniin tiirevlerinin kullanildig1 anlamlara bakildiginda, baslangigta s6z konusu
kokiin anlam daralmasi yasadigini gibi bir intiba edinilmektedir. Ancak dikkatlica
bakildiginda durumun boyle olmadig: ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii bu kok sozciigiin
tiirevleri gerek Islam oncesi siirinde gerekse Islami donem siirinde kokiin kullanildig
bircok anlamlarla Kur’an diinyasinda da zikredilmistir. Boylece kok sozciigiin esas
anlam olarak “deger ve seref” anlamini ifade ederken yani sira “nefsi kotiiliiklerden
korumak, misafiri onurlandirmak, baskasina ihsan ve ikram etmek, comerlik yapmak

ve yliz ¢evirmek gibi yan anlamlarda da kullanilmistir. Ancak bu sézciik Kuran’i
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Kerimde savasin zorluklari, gerdanlik, iiziim, sarap ve Oliilerin defnedilmesi gibi
anlamlarda zikredilmemistir. Ancak Kur’an, bu sozciik i¢in kaybedilen anlamlardan
daha 6nemli ve daha dikkat ¢ekici yeni bir hususu eklemistir. Baska bir ifadeyle:
Kuran, k-r-m- kokiiniin tiirevlerini dort genel anlamda kullanmig, ancak bu anlamlar,
on bir alana ulasan farkli alanlarda kullanilmasini saglamistir. Bu nedenle s6z konusu
sozciik Kuran’da fonksiyonel sozciiklerden biri olmustur. S6zciigiin bu islevselligini
su sekilde vermek miimkiindiir:

Mekki ve Medine ayetlerinde kokiin tiirevlerinin gegtigi tic anlam sunlardir: 1-
Deger/seref ve ylice makam 2-giizel sey 3- ihsan ve ikram. Mekki surelere has olan 4.
mana ise, nefsi koti seylerden korumak’tir. Ayrica, Kur’an-1 Kerim'de kokiin
kullaniminin bir alanla sinirli olmadigini, s6zciigiin on bir alana yonelik kullanildigini
goriiyoruz.3%? Boylece k-r-m kokiiniin 6nemi, Kuran'da gegen cesitli tiirevlerde ve
anlam kullanimlarinda, yirmi dokuz strede, kirk alti ayetinde, kirk yedi defa

kullanilmastyla ortaya ¢ikmistir.

2.3. Kur’an’da k-r-m kékiiniin semantik anlami baglaminda es ve zit

anlamh sozciikler

Kuran’da yer alan k-r-m kokiiniin anlam agina giren ve bunu zittin1 ifade eden
bir takim sozclikler mevcuttur. Bu baglikta bu her iki alana dair arsatimalrini ortay

koydugu bilgiler aktarilmistir.

2.3.1. Kuran’da k-r-m Kékiiniin anlam agina giren sozciikler ve anlam iliskisi
Kur’an-1 Kerim'de k-r-m kokiine yakin anlam tasiyan kokler vardir ve bunlarin
etimolojik yapist K-r-m kokiiniin etimolojisinden tamamen farkli oldugu halde
anlamca yakin bir mana ifade etmektedirler. Bu durum Arap dilinin zenginligini
gostermektedir. Calismamizda bu koklerin dilbilimsel olarak tanimlamaktan ve daha
sonra bunlarin Kur’an-1 Kerim'in liigatinda nasil kullanildigindan bahsetmenin faydali

olacagina inaniyoruz. Cilinkii bu, k-r-m ¢alismani temel konusu olan s6z konusu kdkiin

32 By alanlar1 s6yle siralamak miimkiindiir: 1-Allah’a sifat: er-Rahman, 27, 78; el-Infitar, 6;el-Alak, 3.
2-Kuréana sifat: el-Vakia, 77; Abese, 13. 3- Insana sifat: ed-Duhan, 17,49, el-Hakka, 19,40, el-Isara,
62,70, el-Hac, 18, el-Hucurat, 13, el-Furkan, 72, Yasin, 27, es-Saffat, 42, el-Maaric, 35, el-Fecir, 15,17.
4-Meleklere sifat: el-Enbiya, 26, Abese, 16, el-infitar, 11, yusuf, 31, ez-Zariyat, 24. 5-Kitaba sifat: en-
Neml, 29. 6- Makam ve yere sifat: en-Nisa, 31, es-Suara, 58, ed-Duhan, 26, Yusuf, 21. 7- soze sifat: el-
Isra, 23. 8-Arsa sifat: el-Miiminun, 116. 9-Ziraata sifat: es-Suara, 7, Lokman, 10. 10-Cehennem ehlinin
icecegine sifat: el-Vakia, 44.11-Takva sahiplerine verilecek olan miikéafata sifat: el-Ahzab, 44, Yasin,
11, el-Hadid, 11,18, el-Enfal, 4,74, el-Hac, 50, en-Nur,26,Sebe, 4, el-Ahzab, 31.
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daha dogru anlasilmasina vesile olacaktir. Bu kokiin anlam agina giren sozciikleri su

sekilde vermek mimkiindiir.

2.3.1.1. Tesbih

Bu sozciik sarf bablarinin siilasi mezidin tefil veziniden mastar olup, tenzih
anklamindadir: e 4% 3 L_,si L U &30 “Yllah s tesbih ettim “yani Onu tenzih
ettim” anlammdadir.3*Bu kelime, Kuran'da, kulun Rabbini tesbih etmesi, yani Allah'1
tesbih etmesi anlaminda zikredildigi gibi, Cenab-1 Hakk'n kafirlerin Ona serik
kosmalarindan miinezzeh oldugunu ifade eder. Yani sira kulun Allah’1 zikretmesi
anlamina gelmektedir. Boylece sozciigiik tenzih ve yiicelik olan esas anlami, ululuk ve
yiicelik bakimindan k-r-m kokiiniin anlamina yakindir. Ancak k-r-m kokii hem Allah
ve yaratilmislar i¢in kullanilirken bu s6zciigiin ifade ettigi yiicelik, sadece Allah2in
zatina matuftur. Bu baglamda s-b-h kokiiniin anlamini daha iyi anlamamiza yardimci
olabilecek bir ayeti ele alip s-b-h ile k-r-m sézciikleri arasinda anlam iligkisini

aciklamaya calisalim:

&&K@g&@c&ixﬁgﬂﬂjg@\@@@@a S A1 G B8 Galas D ) (50 135
Caldal

“Ziinniin'u da (Yunus'u da zikret). O ofkeli bir halde gecip gitmisti; bizim kendisini
asla sikistirmayacagimizi zannetmisti. Nihayet karanliklar iginde: Senden baska hi¢bir
tanrt yoktur. Seni tenzih ederim. Gergekten ben zalimlerden oldum!” diye niyaz etti.
804 yunus'un <llsas "Seni tesbih ederim” demesi, Yunus'un, Rabbini tevhid edip
kafirlerin hakkinda sdylenenlerden onu tenzih ederek yiiceltikten-kiymet etfedip-,
sonra giinahint itiraf ettigini ve ésddall s EX 3 “Ben zalimlerdendim” dedigini
gostermektedir. Goriildigi gibi tesbih sdzcligliniin bu ayette ifade ettigi anlam, k-r-m
kokiiniin esas anlamina yakin bir anlama sahip kelimeler arasinda yer almaktadir. Yan1
sira bu kelime, K-r-m kokiiniin ek anlamlarindan biriyle de bir iligkisi vardir. Cilinkii
Allah’1 noksanliklardan tenzih etmek manasindaki “tesbih” sozciigii, k-r-m kokiiniin
“nefsi kotiiliiklerden korumak” yan anlamina da yakin bir anlam ortaya koymaktadir.
Sonug itibariyla “tesbih™ sézctigii, k-r-m sozciliglinii anlam agina giren sozciiklerden

biri oldugu anlasilmaktadir.

303 Ezherd, Tehzibu’l-luga, 4/196; Cevheri, Tdcu’l-luga, 1/1372.
304 el-Enbiya, 21/87.
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2.3.1.2. Fazilet/ Fadil

Sarf bablarindan birinci ve besinci vcezinlerinde kullanilan bu sozciik, liigatte
bir seyde artis1 ifade etmektedir. Ayni sekilde “fazilet” erdemlilikte yiiksek derece
anlamina gelmektedir.’®® Bu kok, Kuran'da “bir seyi digerine tercih etmek”, “ilahi
lituf” ve “giizel yasamak” gibi pek ¢cok anlamda zikredilmistir. Arastirmamizla ilgili
kok sozciikle olan anlam iliskisi ise, “bir seyi digerine tercih etme” anlamidir ki, tercih
edilen sey “deger ve kiymet” oldugu i¢in tercih edilmesidir. Boylece f-d-1 kokii
Kur’an’1 Kerim’de birkag ayette kullanilmistir. Bu kullanima su ayeti 6rnek vermek

mumkindiir;

Crranaall Q0 (12ad 2l 5 20 52l 0 Jue 3 6 salaal 5 5 o%all Vgl e i3l G 6 she ) (5 320 Y
G 1530 GacEl e Gpaalaall 40 0y ) i e 5 98G5 3850 (Bl Ll 2y 205l

“Miiminlerden -oziir sahibi olanlar disinda- oturanlarla mallar: ve canlariyle Allah
yolunda cihad edenler bir olmaz. Allah, mallari ve canlart ile cihad edenleri, derece
bakimindan oturanlardan iistiin kildi. Gergi Allah hepsine de giizellik (cennet)

vadetmistir; ama miicahidleri, oturanlardan cok biiyiik bir ecirle iistiin kilmistir. 3%

Bu ayetin tefsirnde Mukatil: "Allah'in lLitfu” ifadesi, Allah'm cennetteki
faziletleri anlamina gelir, bu faziletler, yetmis derece olup her iki derece arasi yetmis
yillik bir yolculuktur.3” er-Raz: Allah'n “Allah, miicahidleri oturanlara iistiin kildi.”
sozli su anlama gelir: Cihat eden, Cenab-1 Hakk'n katinda bu biiyilk mertebeye

ulasmistir. 308

oal) AT S5 Ak 3l s 1 Sl e 35500 LT T

“Andolsun, Davud’a tarafimizdan bir iistiinliik verdik. “Ey daglar ve kuslar!
Onunla beraber tesbih edin” dedik. Ona demiri yumusattik.””**® Mukatil, Semerkandi
ve Ibnii'l-Cevzi: J=dl” fadl”dan kastedilenin niibiivvet oldugu noktasina ittifak
etmislerdir. Bu nedenle, buradaki makam Davut(a.s.) i¢in bir onur ve sayginlik

makamidir.31°

395 ibn Faris, Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga. 4/508; Cevheri, Tdcu'l-luga, 1/372.

306 en-Nisa 4/95.

307 Mukatil, Tefsirii Mukatil b. Siileyman, 1/251.

308 Razi, Mefatihii’l gayb, 11/6.

309 Sebe, 34/41.

310 Mukatil, Tefsirii Mukatil b. Siileyman, 3/60; Semerkandi Bahrii’l Uliim, 3/76; Ibnii’l Cevzi Zadii’l
Mesir fi [lmi’t tefsir, 3/491.
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2.3.1.3. izzet
Kur’an’da bir¢ok yerde zikredilen bu kok, sozliikte eziyetten sakinma giiciine sahip
olan ve ona eziyet verilemeyen galebe edilmeyen anlamimdadir.3** Bu anlamiyla bu
kok sozciik k-r-m kokii ile anlam iliskisine sahiptir. Bu iki kok arasindaki anlam
iligkisini i¢in suayeti verelim:a RN 5l &8 S8 5 “Tar bakalim. Hani sen kendince
iistiindiin, serefliydin!” 31? Goriildiigii gibi burada Allah, Kiyamet Giinii kafirlere:
"Bugtin bu rezilligi tadwn, ¢iinkii siz aziz ve comert oldugunuzu iddia ediyordunuz"

diyecektir.

Tabari: “Aziz” sifatina kars1 “zelil” “asagilanmis” sifatin1 kullanmistir, tipki
a S “comert”e karst “asagilanmis” sifatin1 kullandig: gibi.3!® Buna dayanarak, ‘a-z-z

kokii ile k-r-m arasinda anlam ilskisi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

2.3.1.4. Ref‘/Refet

Sarf bablarinin stilasi miicerredin {igiinci vezninde kullanilan bu kalib,
sozliikte maddi veya manevi algalmanin zitt1 olan yiikseltmektir.3'4 Bu kokiin tiirevleri
Kur’an-1 Kerim'de yirmi dokuz defa zikredilmistir ve bunlarin "deger/seref” da dahil

olmak iizere bir¢cok anlami vardir.

Bu nkapsamda k-r-m kokii ile ilgili olan 6rnege gelince, r-f-a“ kokiiniin bir

seyin serefini ifade etmek i¢in kullanildig1 i¢in su ayeti vermek miimkiindiir.
fle S8 S5 &) 4L (e a5 5 e e sl ) T LR ol

“Iste bu, kavmine karsi Ibrahim'e verdigimiz delillerimizdir. Biz diledigimiz kimselerin
derecelerini yiikseltiriz. Siiphesiz ki senin Rabbin hikmet sahibidir, hakkiyle
bilendir.”3*® Taberi: Bu ayet, Ibrahim'in kavmine iistiin tutuldugu ve Onun hem diinya
hem de ahirette onlardan serefli kilindigin1 ifade etmektedir. Zemahseri ve Razi,
& yifadesinden maksadin Ibrahim'i ilim, hikmet veya niibiivvet makami ile

sereflendirmek oldugunu ifade etmislerdir. 316

311 Eba Hilal el-Askerd, el-Furuk el-Liigaviye, 1/110.

312 ed-Duhan, 49.

313 Taberi, Cami‘ii’l beyan fi Te’vili’l Kuran, 22/49.

314 Zebidi, Tacii’l Urus min Cevahiri’l Kamus, 21/104.

315 e|-Enam, 6/83.

316 Taberl, Cami ii’l beyan fi Te vili’l Kurdn, 11/506; Zemahseri, el-Kessaf, 2/143;Razi Mefatihii’l
Gayb, 13/51.
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2.3.1.5. el-Mecd(Seref ve Onur)
Sarf bablarinin siilasi miicerredin ti¢iincii vezninden gelen 234 liigatte seref ve deger
anlamindadir.®!” Kur’an’da dort defa gecen bu kok sociigiin tiirevleri, iki defa Allah’mn
(c.c.) sifat1 iki defa da Kur’an’1t Kerime sifata olrak zikredilmistir.ae (I3 s s
“Hakikatte o (valanladiklary) serefli Kur’an'dir.”®8Yani degeri yiiksek bir
kelamdir3¥°Bu kok sozciigiin yer aldigi ayetler ve miifessitlerin gorsleri su sekilde

vermek mumkindir:

Nadll zoall 53 “O(dllah) degerli arsin sahibdir.” ®Mukatil, Taberi ve Semerkandi:

Ayette yer alan 224l sozciigiiniindegerli ve askin mansinda tefsir etmislerdir.32!

Jna el A) el Ja1 a&ile B85 A Caad 5 A el Be Gaasdl 1518

“(Melekler) dediler ki: Allah''n emrine sastyor musun? Ey ev halki! Allah'in rahmeti

ve bereketleri sizin iizerinizdedir. Siiphesiz ki O, éviilmeye layiktir, iyiligi boldur. 3%

Razi: Ayette zikredilen uall s6zctigli seref, deger ve kerem anlaminda oldugunu

belirtmistir.3?®

2.3.1.6. el-‘ela /el-*Uluv (&// -+ lal)

Stilasi miicerredin birinci ve dordiincii bablarinin vezninden gelen bu kalip,
yiicelik ve iistiin olma manasini ifade etmektedir.®**Bu sézciigiin tiirevleri Kur’an’da
i flirumda birka¢ manada kullanilmigtir. S6zciiglin gegtigiayetler ve miifessirlerin

yorumlari su sekildedir:
asall Bl b o) O by ¢ 3201 (i 508Vl G sha Y ol

“Koti ornek, ahirete inanmayanlaradr. Allah icinse en yiice 6rnek vardwr. O (izzet

sahibi, her seyi maglup eden) el-Aziz, (hiikiim ve hikmet sahibi olan) el-Hakim dir.”"%

317 Ezherl, Tehzibii’l-luga, 10/359; Firuz Abadi, el-Kamusii’l muhit, 318; Cevheri, Tdcu ' l-luga, 1/1372.
318 e|-Buruc, 21.

319 Tbn Manzur, Lisanii’l Arab, 3/395.

320 e|-Buruc, 15.

321 Mukatil, Tefsirii Mukatil b. Siileyman, 3/4711; Taberi, Cami‘ii’l beyan fi Te'vili’l Kurén,
24/346;Semerkandi Bahrii’l Uliim, 3/545.

322 Hud, 73.

323 Razd, Mefatihii’l gayb, 24/18.

324 Tbn Faris, Mu ‘cem makayisi’l liiga, 4/112; ibn Manzur, Lisanii’l Arab, 15/85.

325 en-Nahl, 16/60.
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Maturidi ve Ibn’iil Cevzi: Ayettebyer alan S il ifadesinden maksadin,
Zat-i Ilahi’nin serik ve veled sahibi olmaktan tenzih edilmesini ifade eden yiice

sifatlardir.3%6

Semerkandi: Ayette gegen &) (Jiall ifadesi kelie-i sehadetin ortaya koydugu

mefhumu ifade etmektedir.3?’

Yukarida verilen miifessirlerin goriislerinden anlasildigr gibi, Kur’an-1
Kerim'de k-r-m kokiiniin anlamina yakin bir anlamla gelen alt1 kelime oldugu ve bu
kelimelerin: tesbih - fadl - seref - izzet - yiicelik ve el-a'la oldugu anlasilmaktadir. Bu
durum calisman1 konusu olan k-r-m sézciigiiniin anlam agmin genilisligine isaret
etmektedir. Yan1 sira burada bahsi gecen kelimelerin sadece k-r-m kokiiniin temel
anlamma yakin anlam tasiyan kelimeler oldugunu vurgulamak gerekir. Ciinki
sOzciigiin ek anlamlarinin anlam agina birgok anlam gisrmektedir. Ancak esas anlamin
onemine binaen bu anlam agina giren sozciikler aragtirilmistir. S6zctigiin esas ve yan
anlam agina giren sozciikleri da dikkate alindiginda s6z konusu sozciiglin anlam
yelpazesinin oldukca genis oldugu sonucuna varilmaktadir. Bu da sézciigiinii Kur’an

diinyasindaki 6nemine isarte etmektedir.

2.3.2. Kuran’da k-r-m Kokiiniin Zit Anlamh sozciikler

Bir kelimenin anlamini tam olarak anlasilmasi bazen s6z konusu kelimenin
zitlarindan bahsederek daha net bir sekilde ortaya g¢ikarilmaktadir. Bu kapsamda
yapilan aragtirmada Kur’an’1 Kerimde k-r-m kokiiniin dort zit anlamli s6zciiklerin dort
sozciik oldugu tespit edilmistir. Simdi bu zit anlamli s6zciiklerin yer aldig: ayetler ve

miifessirlerin goriislerini verelim:

2.3.2.1. Onemsiz: el-Hiin/el-Hevan/ () s&)) -0 5&)
Siilasi miicerredin tigiincii babindan Ul s 5l Gsh & s G seklinde gelen bu kok,
sozliikte zillet, zaaaf ve adilik anlamlarina gelmektedir.’?®Bu kalipp Kur’an’da

“sekinet” ve “vekar” anlaminki G 3a 329

sOzciigiinden farklidir. S6z konusu kok sozciik,
Kura’n’da daha ¢ok (x¢= sigasiyla yirmi alti defa farkli anlamlarda zikredilmistir.

Bunlardan ¢ogu k-r-m kdokiiniin zit anlami olan zillet, 6nemsiz ve adi anlamindadir.

326 Maturidi, Tevilatu ehli’s Sunne, 6/519; Ibnii’l Cevzi, Zadii’l Mesir fi IImi 't tefsir, 2/566.
327 Semerkandi Bahrii’l Uliim, 2/278.

328 {bn Faris, Mu ‘cem makayist’l liiga, 6/21; ibn Manzur, Lisanii’l Arab, 13/438.

323 e|-Furkan, /63.
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Simdi s6zciiglin bu anlamiyla yer aldigi ayetlerden 6rnekler vererek anlama dair

miifessirlerin goriislerini zikredelim:
5885 L sl VT 51 B A0 2T (b e A8l 40 580 U o sl a5 e (5150

“Kendisine verilen miijdenin kétiiliigiinden dolayr kavminden gizlenir. Onu,
asagiltk duygusu icinde yaminda mi tutsun, yoksa topraga mi gomsiin! Bakin ki,
verdikleri hiikiim ne kadar kétiidiir!”*° Yani Cahiliye Araplardan birine, “Kiz
¢ocugunun dogdugu haberi verildiginde” duymus oldugu (kendince) bu kotii haberden
dolay1 kavminin goziinden kaybolur ve nasil davranacagi konusunda sasirir kalir: O

kiz cocugunun ayibiyla yasayacak yosa onu diri diri topraga mi1 gémecek?

Maverdi: Ayette gegen (s "Hun" sdzciigiiniin tefsirinde, bunun {i¢ anlama
muhtemel oldugunu ifade eder: Birincisi, keremin zidd1 yani degersiz anlamindadir.
ikincisi: Taberi’nin de dedigi gibi, serefin zitt1 yani zillettir.>** Uciinciisii ise, stkint:
ve mesakket anlamindadir. Yani onu sag birakip onunla birlikte sikinti i¢inde

332

yagamasidir.®>* Ox= kelimesi, azaba sifat olarak kullanildigi biitiin ayetlerde,

asagilayici ve algatict anlamina gelmektedir. Mesela:
s e 415 L 1A 150 4185 83 504 S5 A1 5055 A s (5

“«“

im Allah’a ve Peygamberine karsi isyan eder ve simirlarini asarsa Allah onu,
devamli kalacagi bir atese sokar ve onun icin alcaltict bir azap vardir.”**Yani

kiigiimseyici ve algatic1 bir azaba girecekleridir.33*

2.3.2.2. Kovulmus: el-Husu (s sa))

Saiilasi miicerredin iiglincii ve dordiincii baplarin vezninden gelen bu kalip,
azarlamak, kovmak ve uzaklastirmak anlamina gelmektedir.***Genelde lazimi olarak
gelen bu bap, bazen miiteaddi olarak da kullanilmaktadir.>*Bu kok sozciik Kur’an’
Kerimde dort defa zikredilmistir. S6zciigiin gegtigi ayet ve miifessirlerin anlama dair

yorumlar1 su sekildedir:

330 en-Nahl, 16/59.

331 Taberl, Cami %’l beyan fi Te vili’l Kurdn, 17/228.

32 Maverdi, Tefsirii 'l Maverdi, 3/194;

333 en-Nisa, 4/14.

334 Semerkandi Bahrii’l Uliim, 2/467.

335 Halil, Kitabii’'l Ayn, 4/288.

336 Tbn Manzur, Lisanii’l Arab, 1/65; Abkeri, Abdullah b. Hiiseyn, et-Tibyan fi irabi’l Kur’dn, thk. Ali
muhammed, (b.y.: Isa el-Halebi, ts.)1/73.
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“I¢inizden cumartesi giinii azginlik edip de, bu yiizden kendilerine: Asagilik

maymunlar olun! dediklerimizi elbette bilmektesiniz.”">*’

Ibn Abbas ve Taberi: Ayette zikredilen (wisa ifadesi, maymunlara sifat olup,
kiigiimsenmis ve hakir maymunlara diiniisiin anlamini ifade etmektedir.>*® Asagilanma
ve hakir olma, degerli/kerem sahibi olma sifatina zitlik teskil etmektedir. Zira bir insan
ayni anda hem degerli/serefli hem de kiiciik hakir ve duruma disiiriilemez dolayisiyla

asagilama degerli/kerem sahibi olmanin ziddidir.

2.3.2.3. Asagihk (3:5)
Siilasi miicerredin birinci babindan 3t (i Ja Ga seklinde gelen ve besinci
baptan da $32 seb 3:U3 5% 53 vezninden gelen bu kok sozcilk, hakir ve faydasiz
anlamlarina gelmektedir.>**Kur’an’1 Kerimde ise ayetin baglamina gore yakinlk,3*

k341

kiigtiklii ve degersiz gibi anlamlara gelmektedir. sozcliglin ¢alismamizin kok

sOzciigiin zit anlamindaki kullanimina 6rnek ayeti ise su sekilde vermek miimkiindiir:
YN WP I B PR O it J

"...Hayirli olani, su degersiz seyle mi degistirmek istiyorsunuz?...”**?Taberi: Ayette
zikredilen 3 sozciigiinden maksat, degersiz ve kiymetsiz seylerdir. Yani Hz. Musa,
Israogullarina “siz bu iistiin ve degerli kudret helvasi ve bildircin kusunun eti yerine,
bu degeri ve kiymeti az olan yiyecekleri mi tercih ediyorsunuz? Diyerek onlari

elestirmistir.3*3

2.3.2.3. Hakir: Zillet (3)

Stilasi miicerredin ikin babinin mudaaf vezninde gelen bu kalip, asagilik ve
algaklik manasina gelmektedir.***Kur’an’1 Kerimde yirmidért defa farkli anlklamlarda
kullanilmistir > Ancak konumuza dair sdzciigiin yer aldig1 ayet ve miifessirlerin

anlama iligkin yorumlarini zikretmek istiyoruz:

337 e|-Bakara, 2/65.

338 Tbn Abbas, Tenvirii’l mikbds,11; Taberi, Cami ii’l beyan fi Te vili’l Kurdn, 2/175.
339 Ezherd, Tehzibii'l-luga, 14/132.

340 g|-Enfal, 42.

341 el-Mucadele, 7.

342 o|-Bakara, 2/61.

343 Taberi, Cami %i’l beyan fi Te vili’l Kurdn, 2/130.

344 {bn Manzur, Lisanii’l Arab, 11/256; Firuz Abadi, el-Kamusii’l muhit, 1001.

345 Ali imran, 3/123; isra, 17/24.
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“(Ey el¢i!) Onlara don, iyi bilsinler ki, kendilerine asla karsi koyamvyacaklar: ordularila
gelir, onlart muhakkak surette hor ve hakir halde oradan ¢ikaririz! ”***Bu ayette zikredilen

B sOzciigiine dair miifessirler su yorumlarda bulumuslardir:

Zemahseril: Yani Onlarin(israilogullari)izzetlerinin zail olup esaret ve yurtlarindan uzak

yerlere siiriilmeleridir.3*’

Ibn Kesir: Biz Onlarn kiiciimsenmis ve kovulmus bir sekilde beldelerinde

cikaracagiz.>*8Sozciigiin gectigi baska bir ayette:

(53835 038 B Gy SIGT 88 Y 515 ) Sl V51185 1500 AL e iy AT S5

“Eger biz, bundan (Kur’an'dan) énce onlari bir azapla helak etseydik, muhakkak ki soyle
diyeceklerdi: Ya Rabbi! Ne olurdu, bize bir el¢i gonderseydin de, su asagiliga ve riisvayliga
diismeden once dyetlerine uysaydik!”®*® Bu ayette zikredilen J% sozciigiine iliskin

miifessirlerin yorumlari su sekildedir:

Taberi ve Semerkandi: Ayetteki J% sozciigiinden maksadin onlar1 hakir olacaklar
bir azaba carpmaktir. Buna gore ayetin anlami su sekildedir: Eger biz bu Kur’an't inkar
eden o miisrikleri, onu indirmeden dnce onlara bir azap vermis olsaydik, kiyamet giinii soyle
derlerdi: "Rabbimiz, ni¢in bizi (hidayete)cagiran bir peygamber gondermedin hakir ve
asagilik duruma diismeden Ona itaat edecektik. Sonug olarak bu ve bundan onceki ayette
“zillet” sdzcligli calimamizin konusu olan k-r-m sézciigiiniin zit anlaminda kullantuldig:

acikca gorlilmstiir.

Boylece ikinci bolimde Kur’an’t Kerimde k-r-m kok sozciigiiniin anlam agina
giren sozciiklerin belirlenmesinde oldugu gibi, buna zit anlam ifade eden kelimelerin
belirlenmesinde k-r-m kokiiniin esas anlami1 baz alinmistir. Bu kapsamda Kur’an-1 Kerim'de
k-r-m kokiiniin zit anlamlis1 kelime sayisinin dort oldugu belirlenmistir. Bu kelimeler:
onemsiz - kovulmus — asagilik ve hakir anlamindaki kelimelerdir. Bu baslikta k-r-m
kokiiniin es anlamli sozciikler konusunda bahsettigimiz gibi, zit anlamli kelimeler

konusunda da k-r-m kokiiniin temel anlaminin zit anlamli kelimeler arastirlmigtir. Ciinki

346 en-Neml, 27/37.

347 Zemabhgeri, el-Kessaf, 3/366.

348 [bn Kesir, Tefsiri’l Kue’ani’l Azim, 6/172; Semerkandi Bahrii’l Ulim, 2/418.
349 Taha, 20/134.
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calismanin temel konusu s6zciigiin esas anlami oldugundan dolay1 bu anlam alanina veya

bu anlamin diginda kalan sozciikler belisrlenmeye calisilmistir.
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Bir metni dogru bir sekilde anlamak, arastirmacinin kelime ve kelimelerin anlamini
bilmesini gerektirmektedir. Dilsel bir metnin kelimelerini analiz etmek ve anlamini
sahih bir sekilde anlamak, Arap¢a 6grenmenin amaglar1 arasinda yer alip hatta en
onemlisidir. Ozellikle bu metnin kutsal alana ait olmas1 halinde bu amacin 6nemini
daha da artirmaktadir. Bu kapsamda Kur’an-1 Kerim’in kelimelirinin analiz edilmesi
olduk¢a 6nem arz etmektedir. Zira Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarin tabi olmalari i¢in
birtakim ilke ve prensipler ortaya koymustur. Bu nedenle Kur’andaki ifadelerin ne
anlama geldigini anlamak igin biiyiik 6zen gostermek gerekmektedir. Ilahi kelam
olmasi hasebiyle Kur’an, diinyaya, insana, topluma ve hayata dair bir bakis agisi
vermektedir. Bunu anlamak i¢in Kur’an'daki anahtar kelimelerin bilgisi onem

arzetmektedir.

Buna dair saglikli bilgi edinilmesi ise bu kelimelerin gegtigi anlam sahasinin
belirlenmesine baglidir. Semantik analiz yontemi bu konuda 6nemli bir yere sahiptir.
Bu amacla gergeklesen bu calismada k-r-m kokiiniin esas anlami arastirilmig ve
sOzcugilin eas olarak “deger ve seref” anlamimi ifade ettigi belirlenmistir. Bu esas
anlamla beraber s6zciigiin es zamanli ve art zamanli anlam genislemesi yasadig tespit
edilmistir. Bu kapsamda yapilan ¢alismada Cahiliye siirnde tespit edilmeyen “yardim
dileyene icabet etmek”, “affetmek”, “oliiyii defnetmek”, “Allah yolunda sehit olmak”
ve “bir seyi iyi gérmek” gibi anlamlar, Islami dénemin siirlerinde yan anlamlar olarak
sozclige yiiklendigi sonucuna varilmistir. Yani sira bu yan anlamlarin esas anlamdan
bagimsiz olmadigi tespiti de yapilmistir. Bu bakimdan, “nefsi kotiiliiklerden
korumak”, “comertlik”, “ihsan ve ikram”, “giic ve kuvvet”, ve “yardim isteyenin
yardimina icabet etmek”gibi anlamlara sozciigiin esas anlami olan “deger ve seref”

methumu ile irtibatli oldugu tespit edilmistir.

Eski sozliiklerin kaynaklarina baktigimizda, bu kokiin tiirevlerinin Islam &ncesi
siirde gegen tiim anlamlarda kullamldigim ve Islam siirinde gegen ii¢ anlam disinda

tiim anlamlarin kullanildigimi gérmekteyiz: “Gliileri defnetmek”. “Allah rizasi igin
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sehit olmak™ ve “talebe icabet etmek™ gibi anlamlar bu {i¢ anlam olarak kargimiza
¢ikmaktadir. Bununla beraber sz konusu kék sdzciik Islam dncesi veya Islam siirinde
olmayan yeni anlamlar ekledigi goriilmiistiir. Bu itibarla k-r-m kéokiiniin Islamiyet
oncesi siirde dokuz, Islami donem siirinde on ii¢ ve eski sozliiklerde yirmi bir anlama

geldigi tespit edilmistir.

Modern Arapga sozliiklerde art zamanli anlam genislemesinin devam ettigini
ve eski sozliiklerde olmayan “kisrak derisinin hassasiyeti ve hos kokusu” ve “mekan
ad1” “olaganiistii”, “kiz g¢ocugu”, “giizel”, “yumusak s6z”, “giizel yiiz”, “Mekke-i
Miikerreme”, bir nevi maden”, “degerli taslar” ve bol rizik gibi yeni anlamlar
kazandig1 tespit edilmistir. Bagka bir husus da bu donemde s6z konus kokiin “atin

derisinin ince ve hos kokulu” olmasi gibi hayvana sifat olarak kullanildig:

gorilmiustir.

Ikinci boliimde yapilan arastirmada ise, k-r-m kokiiniin Kur’an-1 Kerim
diinyasinda yer almasiyla ilgilidir. Bu kapsamda yapilan arastirmada kok sozciigiin
tiirevleri kirk alt1 ayette kirk yedi kez zikredilmis ve dort genel anlamda kullanildig:
tespit edilmigtir. Mekki ve Medeni ayetlerde {ic manada zikredilmistir. Bunlar “Seref”
yiicelik” ve “ihsan ve ikram” anlamlaridr. “nefsi koétiiliiklerden koruma™ anlamui ise

sadece Mekki ayetlerde ifade edilmistir.

Sonug olarak Kur’an’da dort genel manada kullanilmis olan bu kok sozciik,
farkli boyutlariyla islevsel bir kullanima tabi tutularak Kur’an’in anahtar sozciikleri
arasinda yerini almistir. Bu kapsamda baglam etkisyle s6z konusu kelime farkli
manalari ifade etme kapasitesine kavusmustur. Miifessirlerin Kur’an diinyasindaki bu
kok sozciigii genelde mutabik yaklagimlarla yorumladiklar: goriilmiistiir. Ayni sekilde

belirlenen Tiirk¢e meallerde de ayn1 yaklagimin sergilendigi gézlemlenmistir.
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