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ON SOz

Yaresanilik, basta Miisliman toplumlart olmak tiizere farkli inang ve
kiltiirlerin yaygin oldugu bir cografyada ortaya c¢ikan, Sii/batini ve tasavvufi yani
giiclii olan inanglardan biridir. Tarihi siire¢ iceresinde siyasi, dini, sosyolojik bazi
nedenlerden dolay1 Yaresanilerin i¢ i¢e kapali bir toplum olmaya itmesi ve bunun
dogal bir sonucu olarak takiyye/gizlilik anlayisin1 dini bir prensip olarak kabul
etmeleri onlar hakkinda net bilgiler edinmemizi zorlastirmistir. Tez yazim siiresi
boyunca konu ile ilgili yazilmig biitiin kaynaklara ulagsmaya calisarak literatiir
taramasi yaptik. Ancak bu inang ile ilgili yapilan modern bilimsel ¢alismalarin bir
boliimiiniin Rusca, Fransizca olmasi bizi daha c¢ok terclime edilen kaynaklara
itmistir. Bunun yani1 sira bu inancin mensuplarinin konustuklari ve temel dini
kaynaklariin yazildigi Goranice ve Fars¢a ulasabildigimiz ‘‘Serancam, Sahname-i
Hakikat, Burhan-u’l Hak, Defter-i Rumiz-u Yarestan, Mesahir-i Ehl-i Hak,
Manzume-i Ehl-i Hak Name, Tarih-i Felsefe-i Serencam, Harim-i Hak,’’gibi
Yaresanilerin Klasik temel eserlerinin orijinal dilinden yararlandik. Bazi konularin
daha 1y1 anlasilmasi i¢in cemaat mensuplariyla bir dizi goriismeler gerceklestirdik.
Bu inang tizerinde dini agidan bazi modern g¢alismalar yapilmis olsa da tasavvufi
acidan herhangi bir ¢calisma yapilmadigin1 gordiik. Tasavvufi unsurlarin ¢ok yogun
oldugu bu inancin, tasavvufl agidan degerlendirmeden anlagilamayacagini fark ettik.
Biz de bu miilahazalarla yasadigimiz cografyada ortaya ¢ikan ve binlerce mensubu
olan bu inanc1 tanimak, diger inanglarla baglantisin1 kavramak ve 6zellikle tasavvufi

boyutunu irdelemek gerektigini diisiiniiyoruz.

Yaresanilerin inanglarin1 daha ¢ok so6zli kiiltiirle aktardiklarini bilmek
gerekir. Bu sozlii aktarim gelenegi onlar1 anlamak igin bir tiir arsiv mahiyetindedir.
Yaresanilik tlizerinde bilimsel olarak az ¢alisma yapilmasi, bu inancin gizli yapisi,
kiiltiirel aktarima dayali bir inan¢ olusu, bulundugu jeopolitik konumu gibi farkl
nedenlerden dolayr Yaresaniligin kokenine dair farkli tezler ortaya atilmustir.
Dolayisiyla Yéaresani inancinin tarihi kdkeni hakkinda fikir birligi bulunmamaktadir.
Arastirmalar Yaresani fikirlerinin hicri VIII. yiizyilda sonlarinda ve IX. yiizyilin

baslarinda sekillendigini gostermektedir.



Behliil Mahi ile ortaya ¢ikan ve Sah Hosin ile kendini gdsteren bu inang
Sultan Sahak ile ise sistemli/kurumsal bir yapiya doniigmiistiir. Ancak Yaresani
inancini, Islam dininin éncesine dayandiran yaklasimlar oldugu gibi, Siiligin bir kolu
olarak gorenler de vardir. Fakat bu iki temel yaklasimin disinda bu inang grubunun
kokenine dair ¢ok farkli tezler olmakla beraber dikkatlice bakildiginda tasavvuf ile
ciddi bir etkilesiminin oldugu ve bu inancgta tasavvufi Ogelerin ¢ok yogunlukta
oldugu goriilecektir. Yaptigimiz arastirmalar sonucu Yaresani inanci biinyesinde pek
cok tasavvufl unsur barindigin1 gosteriyor. Her ne kadar farkli inang¢ ve kiiltiirlerin
izlerini tasisa da bu inancin temelinde tasavvufi ilkeler yattigimi ve dolayisiyla
Yaresaniligin, Islam tasavvufunun degisime ugramis bir devami niteliginde olmasi
ihtimali yiiksek oldugunu diistiniiyoruz. Ancak bu durum, bu inancin tamamiyla
tasavvufi bir tarikat oldugu anlamina gelmez. Bu inang bir¢ok tasavvufi diisiince
barindirsa da glinlimiizde kendilerine 6zgii 6zellikleri olan, tasavvufla bagdasmayan
inang ve ibadetleri de bulundugu ve farkli bir dini yaklasim oldugunu ifade etmek

gerekir.

Bu ¢alisma ii¢ boliimden olusmaktadir. Tk boliimiinde Yaresaniligin tarihsel
arka planini, ikinci boliimiinde Yaresanigin temel inanglarini, dini metinlerini ve
ibadetlerini, Ugiincii béliimde ise Yaresanilikte bulunan tasavvufi unsurlar tespit
ederek onun tasavvuf ile olan bagini irdelemeye calistik. Sonug¢ boliimiinde ise elde
ettigimiz bulgular1 ve Yaresanilikte bulunan tasavvufi malzemeyi Ozetle vermeye

calistik.

Tez caligmas1 boyunca degerli vaktini ayirip bana yardimci olan, degerli
fikirlerini esirgemeyen, konuya yoOnelmemi saglayan, yol gosteren kiymetli

danismanim Prof. Dr. Abdurrahim ALKIS hocama tesekkiirii bir borg bilirim.

Abdullah IDARE

Diyarbakiar 2022



OZET

Bu calismada, mensuplarinin ekseriyeti Iran ve Irak arasinda bulunan
bolgelerde yasayan, Yaresan, Ehl-i Hak, Kakai, Ré-ya Hak, Ali Ilahi, Din-i Yari,
Tayife-i San gibi isimlerle anilan ve ezoterik yapisiyla dikkat ¢eken bir inang ele
almmistir. Yaresanilik, Miisliiman toplumlarin yogun yasadigi bir cografyada ortaya
¢ikan ve Sii/batini/tasavvufi yani agir basan senkretik bir inangtir. Bu inancin

giiniimiizde yaklasik olarak bir buguk milyon mensubu oldugu tahmin edilmektedir.

Diger dinler ve inanglarda oldugu gibi Yaresanilik de tarihi siire¢ igerisinde i¢
ice yasadig1 inang ve kiiltiirlerle etkilesimi olmustur. Bu bakimdan diger inanglardan
birgok O0ge barindiran Yaresanilik eklektik bir yapi arz etmektedir. Bu inancin
bilhassa tasavvuf ile siki bir iligkisi bulunmaktadir. Yaresanilik, yogun tasavvufl
Ogeler, semboller, figiirler barindirmakla beraber, gilinlimiizde farkli yorumlanan
dinadin, tenasiih, ikili evren diisiincesi, diializm, biyik uzatmak, miizik esliginde

ibadetler yapmak gibi farkli inang ve gelenekleri de barindirir.

Yaresanilik inancinin gelistigi bolge, tarihsel olarak siyasi, dini, mezhebi,
kiltiirel gibi bir¢cok alanda degisime sahne oldugundan dogal olarak bu inang tarihi
siire¢ igerisinde bazi degisimler yasamistir. Bu bakimdan tarihsel bir olayi, akima,
inanct dogal tarihi seyri icerisinde gegirdigi degisimleri, tarihsel baglamlart goz
oniinde bulundurarak daha iyi anlasilacagini disiiniiyoruz. Bu baglamda 6zellikle
Mogol istilasi, bolgesel gogler, batini hareketlerin gittikge yayilmasi, bolgeyi
Siilestirme girisimleri gibi nedenler bolgedeki birgok inancin sekillendirmesinde
etkisi oldugu gergegi, bu inanci anlamaya calisirken gz 6niinde bulundurulmasi

gerekir.

Anahtar Sozciikler: Yaresan, Ehl-i Hak, Kakai, Sultan Sahak, Serencam, Diinadiin



ABSTRACT

In this study, a belief whose members live in the regions between Iran and
Irag that draws attention with its esoteric structure and which is known by names
such as Yaresan, Ehl-i Hak, Kakai, Ré-ya Hak, Ali ilahi, Din-i Yari, Tayife-i San is
discussed. Yaresanism is a syncretic belief with a predominant Shia/esoteric/Sufi
side and has emerged in a geography where Muslim societies live intensely. Today, it
is estimated that there are approximately one and a half million members of this
belief.

As with other religions and beliefs, in historical process Yaresanism has also
interacted with the beliefs and cultures that it has lived together. In this regard,
Yaresanism, which contains many elements from other beliefs, has an eclectic
structure. This belief has a close relationship with Sufism. In addition to having
intense Sufistic elements, symbols and figures, Yarsanism also has different beliefs
and traditions such as dinadin, reincarnation, dual universe thought, dualism,
growing a mustache, and praying accompanied by music, which are interpreted

differently today.

Yaresanism has naturally experienced some changes in the historical process
because the region where the Yaresani belief developed has historically been the
scene of changes in many areas such as political, religious, sectarian and cultural. For
this reason, we think the changes that a historical event, movement or belief
underwent in its historical process can be better understood by considering historical
contexts. In this regard, when trying to understand this belief reasons which had an
impact on the shaping of many beliefs in the region such as the Mongol invasion,
regional migrations, the gradual spread of esoteric movements, attempts to make the

region Shia needs to be taken into account.

Keywords: Yarsanism, Ahl-i Hak, Kakai, Soltan Sahak, Serencam, Dnadin
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GIRIiS

Insanoglu tarih boyunca bir taraftan fizigi, diger taraftan metafizigi anlamaya,
anlamlandirmaya calismistir. Insanin fitratinda var olan bu anlam arayis: tarih
boyunca farkli yaklasimlarla varligi tanimaya, anlamaya ¢alismis bu anlama
sonucunda farkli teoriler ortaya koymus ve buna paralel olarak farkli bakis agilar
gelismistir. Yaresanilik te insanoglunun bu anlam arayisinin sonucunda ortaya

¢ikmis, tasavvufl boyutu baskin olan mistik/batini ve kadim bir inangtir.

Ortadogu sahip oldugu konum itibariyle bir¢ok dine ve kiiltiire ev sahipligi
yaptig1 kozmopolit bir yerdir. Yaresanilik inanci bu kozmopolit bolgede nesviinema
bulmus kadim ve Onemli inang¢larindan biridir. Burada i¢i ice yasayan kiiltlir ve
dinler ister istemez birbirinden etkilenmislerdir. Diger dinler gibi Yaresanilik te i¢
ice yasadig1 inang ve kiiltiirlerden etkilenmistir. Yaresaniligin sistematik bir yap1
olmamasi, daha c¢ok bir halk inanci olarak varligini siirdiirmesi diger inanglarin bu
inanca niifuz etme zeminini kolaylastirmistir. Dolayisiyla Yaresanilik icinde
yeserdigi inan¢ ve Kkiiltlirlerle ortak/benzer Ogelere sahiptir. Bu baglamda
Yaresaniligin Zerdiistilik, Hristiyanlik, Hinduizm, Mistisizm, Gnostisizm, Siilik,
Alevilik gibi inang ve kiiltiirlerden etkilendigi ve bu inanglardan g¢esitli unsurlar
barindirdigi seklinde tezler olmakla birlikte biz bahsedilen bu etki ve unsurlarin
genellikle tasavvufi eksenli oldugunu ancak bu inancin tasavvufla bagi iyi
¢oziilemediginde aragtirmacilarin bu ve buna benzer farkl inanglara yordugunu
diistinliyoruz. Bu konunun daha anlasilmasi i¢in zikredilen inanglar1 da yer yer
inceleyerek bu iddialarin temeline inmeye calistik. Zira Yaresaniligin gelistigi
cografyada etki goOsteren bu ve diger inanglari bilinmesinde Yaresanigi inancini

anlamamizi ve bu inanglarla olan bagini ¢6zmeyi kolaylastiracaktir.

Diger inang, kiiltiir ve degerlere nasil yaklasilmasi gerektigine dair Hz.
Muhammed’in Medine’de bulunan diger dini gruplarla yaptigi “’Medine Vesikas1’’
bizim igin tarihi bir belge niteligindedir. Bu tarihi belgeyi rehber edinerek
cografyamizda var olan bu inanci tanimaya, anlamaya gayret ettik. Zira bizim

insanlik ailesi olarak birbirimizi tanimak gibi bir sorumlulugumuz vardir. Tanimanin,



bilgi aligverisinin oldugu yerde merhamet, hosgorii, sevgi gibi hasletler gelisirken,
yabancilasmanin, birbirine kars1 duyarsizligin oldugu yerde kin ve diismanlik gibi
hasletler gelisir. Birbirleriyle iletisimi kesen, birbirini dinlemeyi unutan toplumlarin,
birbirlerinin acilarini, sevinglerini anlama anlayisini da zamanla kaybettiklerini
miisahede ediyoruz. Birbirine temas etmeyen toplumlarin, inanglarin, birbirine
diisman kesilmesi ve birbirini dislayip ezmesi gibi durumlarin zamanla giin yiiziine
cikmasi tarihi ve sosyolojik bir gergektir. Ciinkii insan tanidig1 ve anladigina kolay
kolay diismanlik yapmaz. Insamin &tekiler hakkinda bilmediklerinden ileri gelen
kaygilari, dtekine karsi olan korkularmi besler. Insan birbirini ne kadar tanirsa o
6lgiide birbirinin niyetinden emin olur. Biz de bu miildhazalarla cografyamizin kadim
ve bir gergegi olan Yaresanik inancini ve bu inancin barindirdigi tasavvufi 6geleri

tanimaya, anlamaya, irdelemeye calistik.



BIiRINCIi BOLUM
YARESANILIiGIN TARIiHi ARKA PLANI

1.1. ISMININ KAYNAGI VE KOKENI

“Yaresan”’ kavraminin kaynag ile ilgili birgok farkli tanimlar yapilmustir.
“Yaresan”’ terimi, ’yar’’ ve ‘‘san’’ kelimelerinin bir araya gelmesiyle olusmustur.!
“Yar”’ Kiirdge ve Farsg¢a’da kullanilan bir kelime olup yoldas, arkadas, partner,
taraftar, dost, yardimei gibi anlamlara gelir.2 Nitekim dost olmayan, diigman olana da
“neyar’’ denmistir. Bu inancin mensuplar1 ’Yar’’ sozciigiini, genellikle Allah’in
sevgilisi ve yardimcist seklinde gostermek igin de kullanirlar. O halde onlara gore
Allah’in yoldaslar1 da “’Yar’’ namiyla anilir ve boylece bu inancin taraftarlart bu

isimle kendilerine ’Allah’in yoldaslar1’’ olarak gdstermek istemektedirler.

Yaresan inanisina gore “‘Ilahi 6z>* diger ifade ile “’"Hak’’ ilk olarak >Ya’’
seklinde tecelli etmistir.® Bu “’Yar’’ ile aym seyi ifade eder. Ancak zamanla “’r’’
harfini yitirdi ya da daha anlamli olmas: i¢in bu harf sonradan eklendigi rivayet
edilir. Dini merasimlerinde, dualarinda hemen hemen her zaman su ifadeyi
kullanirlar: “‘Evvel ve Ahir Yar’dir’’.* Bu tabir ayn1 zamanda Kur’an’da da
gecmektedir.> Burada ifade edilen ‘‘yar’’ kavrammin biiyiik ihtimalle Hakk’in ilk
tecellisi anlaminda “’Ya’’ oldugunu bazi disiiniirler ifade etmislerdir.® Buna gore
“Ya’ Hakk’in higbir sey yaratmadan oOnceki suretiydi.” Dolayisiyla Yaresanlar,

diisiince olarak ezelden beri var olduklarini bu sekilde dile getirmektedirler.

“San”> kavrami i¢in ise kaynaklara bakildiginda farkli anlamlarda
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kullanildigin1 gérmekteyiz. Genel olarak ’San’’ kelimesi “’Yaresan’’ literatiiriinde

Sultan ya da Padisah anlaminda kullanilir.® Bu kavram Hewraman gibi bazi

1 Siddik Sefizade, Serencdmndme (Tahran: Hirmend, 1357), 22-23.

2 Mehrdad R. Izady, Kiirtler: Bir El Kitabi, gev. Cemal Atila, 2011, 266; M. Reza Hamzeh’ee,

Yéresan (Ehl-i Hak): Bir Kiirt Cemaati Uzerine Sosyolojik Tarihsel ve Dini-Tarihsel Bir Inceleme
(Istanbul: Avesta, 2008), 72.

3 Bayrak, Ezidi - Kizilbas - Yaresdn Kiirtler, 400.

4 Sefizade, Serencamname, 550.

> Hadid 57/3.

® Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 72-73.

7 Sefizade, Serencamname, 252-53.

8 Shahab Vali, Kurdén Yéresan: Dirok i Mitoloji (Istanbul: Avesta, 2018), 17.



bolgelerde birebir “’Sultan” kavramiyla es anlamda kullanilir.® Burada kullanilan
“’Sultan’’ kavramiyla bazen “’Yaratic1, Hak, Rab, ilah>’%® bazen de *’Sultan Sahak”’
(Yaresan inanciin kurucusu ve Yaresan inanisinda en biiyiik ilahi tecelliye mazhar
olmus kisi) kastedilir.!* Dolayisiyla ’Yaresan’’; Sultan Sahak’a inanmis, bu inanca

goniil baglamis kisiler olarak tanimlanabilir.

Yaresanlar i¢in en ¢ok kullanilan isimlendirmelerin basinda “’Ehl-i hak’’
kavrami gelmektedir. Genel olarak Yaresan, <’Ehl-i Hak’’ denilen inancin diger bir
ad1 olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Arapcada  “’ehl”” ve “’Hak’’ kelimelerinin
terkibinden olusan bu terim, tasavvuf kiiltiiriinde, bilgilenme siirecinin ilk
asamalarini1 geride birakip en yiiksek dereceye (Hakikat makami) ulagsmis kisiler i¢in
kullanilir.*? Dolayisiyla Yaresanlar kendilerini Hak ve Hakikat yolcular1 olarak ta

tanimladiklarin1 gormekteyiz.™®

Yaresanlarin metinlerine baktigimizda ilk dini Onderlerine dayandirilan
defterlerde Gzellikle “’Yarsan’> ve “’Ré-ya Hak’ kavramlarmin gegtigini
gormekteyiz. Bu inancin ilk kurucularindan biri olan Sah Hosin’e dayandirilan bir

kelamda bu iki kavram ayni dortlitkte gegmektedir:

Yarsan wera, Yarsan wera

Ray Hakk rasiyan birna wera

Paki 0 rasti G niki G rida

Qadem ve gadem ta ve menzilega...”*

““Yarsanlar gelin Yarsanlar gelin

® Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 73.

10 Sefizade, Serencamname, 96-97.

1 Vali, Kurdén Yaresdn, 16-17; Hamzeh’ee, Ydresdn Ehl-i Hak), 73.

12 Mehmet Bayrak, Ezidi - Kizilbags - Yaresdn Kiirtler: Belgelerle Kiirdistan 'da Gizli Dinler, 1. basim,
Ozge yaynlar1 42 (Ankara: Ozge, 2014), 391.

13 Muhammed Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Néame :( Tarihce, Akaid, Figh), 1.baski (Kum, t.y.),
52.

14 Nezir Ocak, Din it Mitoloji, 1.baski (Ankara: Sitav, 2021), 126.



Gelin! Hak yoluna girmemiz gerekir.
Temizlik, dirdstlik, iyilik, riza ile
Adim adim ta menzilgaha kadar.”

Yaptigimiz saha ¢alismalarinda da Yaresanlarin kendilerini ifade etmek igin
bu iki kelimeyi (Yaresan ve Ré-ya Hak) tercih ettiklerini ¢ok¢a miisahede ettik.
Ancak genel olarak kendi aralarinda daha ¢ok ‘“Yarsan’’ kavaramini, disariya karsi

ise ‘Ehl-i Hak’’ kavramini tercih ettikleri ifade ettiler.

Tarih boyunca > Yaresanilik” ile ilgili yasadiklar1 bolgelere nispetle gok
farkli isimler de kullanilmistir.™® Bazi aragtirmacilar Yaresanilik igin yirmiye askin
farkli isim kullanildigini ifade etseler de'® giiniimiizde sadece birkag isim 6n plana
¢ikmaktadir. Mensuplarinin etnik olarak g¢ogunlukla Kiird olan Yaresan dinsel
grubunun miintesipleri ve dini temsilcileri, genellikle iran ve Irak’ta yasamislar ve
hala yogun olarak bu bolgelerde yasamaktadirlar. Bunlara Iran'da genellikle
“Yaresan’’ (yer yer Yarsan ya da Yaristan seklinde de karsimiza ¢ikar), “’Dini
Yari”’( dostluk, kardeslik dini) ve “’Ehl-i Hak’’ (kelime anlam1 ile Hak ve gergek

taraftari, hakikat sahibi insanlar) denmektedir. Irak'ta ise bunlar Kakai'’ ismiyle

15 Philip G. Kreyenbroek ve Christine Allison, ed., Kiirt Kimligi ve Kiiltiirii, 1. baski, Avesta Kiirt
Arastirmalari, 237 6 (Istanbul: Avesta, 2008), 168; Vali, Kurdén Yaresdn, 16; Khanna Omarkhali ve
Ibrahim Bingél, ed., Kiirdistan’da Dini Azinliklar: Ana-Akim Disinda Kalanlar, Avesta
Mezopotamya kiiltiirii, 504 16 (Istanbul: Avesta Yayinlari, 2014), 21.

16 Yalgin Cakmak ile KIYMIK, Prof. Dr. Kadri Yildirim ile “Serencam’dan 72 Sart’a Ehi-i Hak

Aleviligi ve Baba Téhir-i Urydn”, 2020, 7-10, https://www.youtube.com/watch?v=2swK5qjzwHI.

Kakai sozciigii, Kiirdge’nin Soranice ve Goranice lehgelerinde kardes anlamima gelen Kaka

kelimesinde tiiretilmistir. Kiirtge’de “’kaka’’ so6zclugii agabey ya da bey anlamlarina gelip bazen

saygl ve sevgi ifadesi olarak ta kullanilir. Kardeslerler abilerine seslenirken kullandiklar1 gibi,
tanidik olmayan birini ¢agirmak igin “(Kaka! Ya da Keko! (Ey kardes!)” seklinde hitap edilir. Bkz

Es-Senedi, Bedirhan, Tabiatu’l Muctema el-Kurdi Min Edebih, Kerkiik 1967,s. 5 Ayrica bu inang

mensuplar1 bu sozciiglin nerden geldigine dair sdyle bir efsane anlatmaktadirlar: Rivayetlere gore

Berzence kdyiinde bulanan Seyh Isa’nin kiiciik mabedi tamir edilmekteydi. Fakat ¢at1 i¢in diisiiniilen

yeri direk duvardan yiikseltildiginde duvarla cati arasina yetisemeyecek kadar kisa oldugu

goriilmiistii. Babasinin buna iiziildiigiinii géren Isa’nin biiyiik ve gézde oglu duvarlardan birinin
lizerine tirmanip diregin ucundan kavrar diger ucunu da kardesine verip ona: “Kardes ¢ek (Kake

Bikése)!” diye bagirir. Bu sekilde diregi mucizevi bir sekilde uzatirlar ve yerine yerlestirirler. Bkz.

Mehmet Bayrak, Ezidi, Kizilbas, Yaresan Kiirtler. S. 398. Bu inanca bu ismin (Kakai: Kardeslik ve

yardimlagma dini) verilmesinin bu olaya dayandirilir. Bu inan¢ grubunun Yaresaniligin bir kolu

olup olmadig1 noktasinda bazi tartigmalar olsa da, dini metinlerinin ve kutsal kabul edilen dini
rehberlerin ve ibadetlerinin ¢ogu benzer ve ayni olmasi onlarin Yaresanilik inancinin bir kolu
oldugu yoniindeki tezlerin daha dogru olma ihtimalini gostermektedir. Shahab Vali de, Kakailigin,

Yaresaniligin bir kolu oldugunu belirterek bunu destekleyen birkag kelam da zikretmektedir. Bkz.
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bilinirler.’® fran'da Yaresani inancimin mensuplari ¢ogu zaman kendilerine Tayife
(asiret, grup) de dediklerine denk gelmekteyiz. Bunlar ¢ogunlukla Irak’ta Germiyan,
Goran, Behdinan bolgelerinde iran'da ise Hevremanda ve Kirmansah kirsalinda

yasarlar.

Tasavvuf literatiiriindede yaygin olarak kullanilan Ehl-i Hak terimi,
Yaresanlar igin ilk defa XIX yiizyilda Comte Gobineau tarafindan kullanildig:®®
bilinmektedir. Bu terim daha ¢ok Miusliman sifiler tarafindan kullanilmaktadir.
Tasavvuf terminolojisinde Hak kavrami ‘‘adalet’” gibi farkli farkli anlamlar
icermekle birlikte genel olarak ‘“ Gergek hakikat’’ ve “’ilahi varlik’” gibi anlamlarda
kullanilir.®® Yaresanlar mensuplarit Hz Ali’yi 6n plana ¢ikarttiklari igin genelde
onlara “’Ali-Ilahi> de denmistir. Bunun yani sira bu inancin temel &gretisinden
dolay1 bunlara Din-¢ yari (Yar’in dini, Allah’1in sevgili dostunun dini) de denmistir.?
Baz1 kaynaklarda bunlar i¢in “’Nemiriyye, Nusayriyye’’ gibi isimler de
kullanmiglardir.?? Kimi kaynaklar ise Yaresanigi Alevilik ile® iligkilendirmislerdir.
Hatta Alevilik ile Yaresanligin ayn1 kaynaklara dayandigini ve bunu ortaya koymak
icin bilimsel makale yazan arastirmacilar da olmustur.*® Bazi kaynaklar ise

Zerdiistilik gibi eski inanglarla iliskilendirmektedirler.?®

Yaptigimiz kaynak taramalarinin ve saha ¢aligmalarimin sonucunda
Yaresaniligin, belli bir grubu/firkayi/inanct gosteren 6zel bir kavram iken ’Ehl-i
Hak’’ daha genis bir anlami ifade ettigini gordiik. Yaresanilik aslinda belli kural ve
dini uygulamalari olan bir inan¢ toplulugunun adidir. Belli ritiielleri yerine getiren

belli bir grubu ifade etmek i¢in bu isim kullanilir. “‘Ehl-i Hak’’ terimi ise bir cemaat

ShahabVali, Kurdén Ydresdn, 17-18. Kakailik ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Abbas el Azzav, El
Kakaiyye Fi’t Tarih, C. J. Edmonds, Kurds, Turks and Arabs

18 Martin VVan Bruinessen, Aga, Seyh ve Devlet (istanbul: iletisim Yaynlari, 2003), 44.

19 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 72.

20 Kreyenbroek ve Allison, Kiirt Kimligi ve Kiiltiirii, 167.

21 Kreyenbroek ve Allison, 168.

22 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Name, 20.

23 Martin Van Bruinessen, Kiirtliik, Tiirkliik, Alevilik: Etnik ve Dinsel Kimlik Miicadeleleri, cev.
Hakan Yurdakul, 11. baski, iletisim yayinlar1 Arastirma - inceleme dizisi, 629 99 (Istanbul:
fletisim, 2015), 45-70.

24 Muhammed Ali Soltani ve Esra Dogan Turay, “Serencdm, Veldyetndme ve Buyruk’ta Alevilerin
Ortak Inanglart”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalar1 Dergisi, sy. 16 (01 Aralik 2017): 245-95,
https://doi.org/10.24082/2017.abked.12.

25 S1ddik Sefizade, Serencamndme ya da Hazine Kitabi, gev. Muhammed Ronahi, 1.baski (Ankara:
Sitav, 2021), 23.



ya da topluluktan ziyade bir yolu ifade eder. Ehl-i Hak kavrami onlar agisindan
hakikat yolunu ifade ettigi icin evrensel bir anlam igermektedir. Onlara gore
yeryiiziiniin neresinde olursa olsun, hangi inan¢ ve dinde oldugu fark etmeksizin
herkes bu yolun yolcusu olabilir. Bu inangta 6nemli bir yeri olan Elahi’nin: “‘Hakikat
yolunda mezhepler/dinler arasinda bir fark yoktur, milletlerin ve renklerin yeri

yoktur’

sOzii onlarin bu konudaki yaklagimlarini anlamak i¢in 6nemlidir. Onlara
gore peygamberler, veliler, Buda gibi kisiler hakikat erismis kimselerdir. Dolayisiyla
bunlar Yaresani inancina mensup olmayabilirler; fakat bunlar Hak yolculariyd: ve bu
kisiler onlara gore “’Ehl-i Hak’’ igerisinde degerlendirilebilir.?’ Bu baglamda
incelendiginde ‘’Yaresanilik’> 6zel ve dar bir anlam1 ifade ederken, “’Ehl-i hak”’

daha genis ve genel bir anlam1 ifade eder. Burada bir din ile bu dinin i¢inde kendi has

ozellikleri olan bir tarikat benzetmesi yapilabilir.

1.2. FIRKALARI

Din mensuplari arasinda gruplagma bir¢ok inangta var olan dogal bir olgudur.
Pek ¢ok dinde oldugu gibi Yaresanilik inanci da tarih boyunca birgok farkli gruba
ayrilmigtir.  Dolayisiyla Yaresanilik inancinin  homojen bir yap1 oldugunu
sOyleyemeyiz. Bu inang, bilinyesinde birgok farkli firkalar1 barindiran heterojen bir

yap1 arz etmektedir.

Yaresani firkalarinin arasindaki yasam ve inan¢ farkliligini bir¢cok yerde
gormek miimkiindiir. Yaresani firkalarinin tamamu tarafindan kutsal sayilan, tizerinde
ittifak edilen ortak bir defter/kelam/dini metin bulunmadigi gibi dini konularda
herhangi bir seriat/kanun birligi de bulundugunu ifade etmek giictiir. Yaresanilik
daha ¢ok bir halk inanci olarak yayilmistir. Bu inan¢ daha cok, birbirine siki bir
sekilde bagl ¢esitli akimlarin, handanlarin ve handanlara bagl ailelerden olusan bir
topluluk ozelligi tasidigi sOylenebilir. Ayrica bu inancin mensuplari, aralarindaki
dini, sosyal gruplagmalar nedeniyle merkezi ve sistemli bir yap1 olusturduklarini
soylenemez. Bunun dogal bir sonucu olarak birbiriyle uyumlu bir toplum da
meydana getirememislerdir. Birbirine yakin iki Yaresan koyiinde bile dini inang ve

uygulamalarda agik bir sekilde farklilik gosterdigi bilinen bir durumdur. Dolayisiyla

26 Nur Ali Elahi, 100 Goftar (Robbert Laffont, 1995), 21.
27 Reza Salihi, Kisisel Goriisme, 10 Mayis 2020.



bu inang sistemli bir yapiya donlisememistir. Kdylerde onlari temsil eden “seyyid’’
ya da ‘‘pir” denilen dini 6nderlerin ellerinde bulunan kelamlarin/defterlerin 6nemli

oranda farklilik gosterdigi de bilinen bir gergektir.?®

Arastirmacilar  Yaresanilik inancin1 farkli sekillerde simiflandirdiklarini
gormekteyiz.?® Yaresan toplumundan bazi elestirilere neden olmakla birlikte*® Sii
kaynaklarinda genel olarak Yaresani firkalarmi su alt bashiklar altinda

siniflandirdiklarini goriiyoruz:

A. Seytan-Perestan (Seytana Tapanlar): Yaptigimiz aragtirmalar boyle bir
firkanin gegmiste var oldugunu ancak zamanla miintesipleri kalmadigin1 gosteriyor.
Ancak bu grubun var oldugunu, seytan1 kutsadiklarini, domuz etini kutsal
saydiklarini1 ve bazi temizlik kurallarina kars1 olduklarini1 ifade eden Sii kaynaklara

rastlanmaktadir.®!

Yaptigimiz saha calismalarinda kendilerine boyle ifade eden bir kisiye ya da
gruba denk gelmedik. Kanaatimizce bu adlandirma muhtemelen bu inanci
benimsemeyenler, ona muhalif olanlar, onlar1 diigman olarak belleyenler tarafindan
onlar1 dislamak icin kullandiklari bir isimlendirmedir. Bu konuda 6nemli bazi
tespitleri olan Martin Van Bruinessen da, kendisi Kirmansah’ta goriistiigli onlarca
Yaresani  mensuplarimin = bu  isimlendirmeyi = benimsemediklerini  ifade
etmektedir.?Yaptigimiz kisisel goriismelerde de kendi aralarinda boyle bir inancin
olmadigini, Miisliimanlarin, Yezidiler icin kullandiklar1 bazi tabirleri kendileri i¢in
de kullandiklarini ifade ettiler. Bu konuda farkli calismalar1 olan ibrahim Karaca, bu
baglamda konuya bilimsel olarak yaklasilmas: gerektigini belirterek sdyle

demektedir:

“Ehl-i Haklar giiniimiizde; Siinni-Safi Miisliimanlarin, On Iki Imam Sii

Miisliimanlarin, Hristiyanlarin, Zerdiistilerin ve hatta Yahudilerin yasadiklar

28 Hamid Algar, “Ehl-i Hak>*, TDV Islam Ansiklopedis, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,
1994), 10/513-515.

2 |zady, Kiirtler, 265; Kreyenbroek ve Allison, Kiirt Kimligi ve Kiiltiirii, 179-80; Vali, Kurdén
Yéiresdn, 19.

30 vali, Kurdén Yaresdn, 19-20.

3 vali, 19.

32 Martin Van Bruinessen, “Veneration Of Satan Among The Ahl-e Haqq Of The Gtiran Region”,
2014, 9.



bolgelerde yasamaktadirlar. Bu durum zaman zaman gerginliklere sebep olmustur.
Bu gerginliklerin sonuclari olarak onlara verilen isimlendirmeleri ve iftiralart
gostermek bilimsel bir yaklasim olarak gereklilik arz etmektedir. Ehl-i Haklara, Ehl-i
Hak, Ydrsan ve Taife disinda verilen isimlerin tamami kendilerinden farkli olan
topluluklar tarafindan yapimistir. Sii ve Siinni Miisliimanlar genelde Ali Allahi ve ya
Ali llahi adiyla bu toplulugu anmaktadirlar. Bu isimlendirmeler Ehl-i Haklar icin ilk
baslarda yani yapilan ilk ¢alismalarda da goriilmektedir. Yine Miisliimanlar
tarafindan Seytan perest yani seytana tapanlar olarak tamitilmalart da bu duruma

ornek olarak gosterilebilir.®

Ibrahim Karaca’nm yaptig1 bu tespitler dogru olmakla beraber, Yarsanlara
olan bu yaklasimin 6zellikle siyasi boyutuna da deginmesi gerektigini diislinliyoruz.
Devletlerin, yoneticilerin tavir ve utumlart toplumu bilingli bir sekilde manipiile
ederek yonlendirdikleri tarihsel bir olgudur. Bu baglamda tarih boyunca siyasetin
zaman zaman teolojilestirilmesi® gercegini gérmek gerekir. Bu durumun Anadolu da
Aleviler i¢in sdylenen ve temeli olmayan ‘mum s6ndii’ olayinin zamanla toplumsal

bir kabule doniismesi 6rnek verilebilir. Ayn1 durum Yarsanlar i¢inde gecerlidir.

B. Ali-Tlahi (Ali’yi Kutsayanlar): Yaresanlar icerisinde de mensubu oldukca
fazla bulunan bir gruptur. Bazi arastirmacilar, bu firkanin dinlerini Islam’dan farkl
ve bagimsiz gordiiklerini, dolayisiyla bunlarin Miisliimanlik iddiasi olmadigini
belirtir. Bu isimlendirme yukarida da ifade ettigimiz gibi disaridan yapilan bir
adlandirmadir. Ibrahim Karaca’nin da belirtigi gibi bunlar kendileri igin daha gok
“’Din-i Yari”’, “’Tayife-i San’’, Yaresan’’” “’Yarisan’’ gibi isimler kullanirlar. Bunlar
ayrica kendi i¢lerinde de “’sirr1’’ ¢ok Onemsediklerinden bunlara “’Ehl-i Sir’” da

denmistir.*®

Bazi arastirmacilar da ’Ali- Ilahi>’ seklindeki tanimlamay1 onlar hakkinda
gercekleri yansitmadigini, mantiksal acgidan hatali bir yaklagim oldugunu ifade

ederler. Zira Yaresani inancinin merkezinde ’Ali’” degil “’Sultan Sahak’’ bulunur.®®

33 fprahim Karaca, “Ehl-i Haklar’da Toplumsal Tliskiler”, Asya Studies, 19 Aralik 2020, 53,
https://doi.org/10.31455/asya.796895.

3 Simon Critchley, Imansiziarin Imani: Siyasal Teoloji Deneyleri, Cev. Erkal Unal, 2013, 34.

35 Vali, Kurdén Yaresdn, 16.

% Bayrak, Ezidi - Kizilbas - Yaresan Kiirtler, 391.



Soltani, Yaresanlar ilizerinde yaptig1 6nemli ¢alismada, hi¢ bir Yaresan mensubunun
rehberinin Hz. Ali’yi mutlak ilah olarak kabul etmediklerini ifade eder.®” Ancak
kirsal ve daglik alanda yasayan bazi Yaresan mensuplarinin Hz. Ali’yi ilah kabul

38

ettigini belirten aragtirmacilar da vardir.*® Bunlarin Hz. Ali’ye yaklasimlari

Nusayrilerin ve Alevilerin yaklasimina oldukga benzerlik gosterdigi sdylenebilir.

Yaresanlar1 otekilestiren, diisman olarak belleyen c¢evredeki dini/sosyal
gruplar, Yaresanlar hakkinda yaptiklart bu tarz yaklasimlar giiniimiizde de devam
ettigi bilinen bir durumdur. Bunun yaninda Yaresanlarin bu topluluklara saygiyla
yaklastign da bilinmektedir. Ibrahim Karaca, Yaresanlarin Miisliimanlara karsi
olumlu tutumlarmi iki sebebe dayandirmaktadir: Birincisi Mislimanlarin “‘Seriat
evresin’’de bulunmalari, ikinci neden ise, Sultan Sahak gibi ilk donem Yaresanlarin
biiytiklerinin, Yaresan olmadan 6nce Miisliman olmalar.*®* Karaca, devaminda
Yaresanlarin bu olumlu tutumunun Siinnilere kars1 oldugunu, Siilere ve Zerdiistilere
kars1 ise negatif bir tutum sergilediklerini ifade etmektedir. Ancak gerek yaptigimiz
arastirmalarda ve gerekse yaptigimiz saha calismalarinda bdyle bir ayrima denk

gelmedik.

Bu firka da kendi icerisinde Davudi, Tavusi, Nosari diye li¢ gruba ayrilir.*
Bunlar ibadetleri yerine getirmede, bazi temel esaslarda birbirinde farkli géziikseler

de temelde birbirine ¢ok yakindirlar ve aralarinda ciddi bir ayrim yoktur.

C. Siiligin On iki imam Ca’feri Koluna Bagh Olan Yaresanlar: Bu grup,
Haci Nimetullah Ceyhunbadj ile birlikte ortaya ¢ikan bir firka oldugu séylenir. ilkin
Haci1 Nimettullah tarafindan kurulan bu grup daha sonra oglu Nur ‘Ali tarafindan
gelistirilip  sistemlestirilmistir.  Nur Ali’nin yazdigi “’Burhan el-Hakk’ ve

Ma’rifetii’r-Rh’’ kitaplariyla diisiincelerini daha da yaymigtir.

Yaresanlar arasinda onemli bir yeri isgal eden Hact Nimetullah’in diger
Yaresani pirlerinden farkli olarak eserlerini daha fazla insana ulasmasi i¢in Farsga

kaleme almistir. Zira Goranice smirli sayida kisiler tarafindan konusulmaktaydi.

37 Muhammed Ali Soltani, Herim-i Hakk (Tahran: Pazine, 1336), 38.

3 ri¢ Behrami, Usture-i Ehl-i Hak (Tahran: Ahmedi, 1958), 25-26.

% Karaca, “Ehl-i Haklar’da Toplumsal iliskiler”, 19 Aralik 2020, 53.

40 Bayrak, Ezidi - Kizilbas - Yaresan Kiirtler, 387.

41 Omarkhali ve Bingdl, Kiirdistan 'da Dini Azinhiklar, 68; 1zady, Kiirtler, 265.
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Dolayistyla Hact Nimetullah, Yéaresani inancina evrensel bir boyut kattigini
sOyleyebiliriz. Zaten kendisi Yéaresani inancina getirdigi reformlarla bilinir.*> Bunun
eserleri inceledigimizde her biri birer tasavvufi eser goriiniimiinde oldugunu
rahatlikla sdylenebilir. “’Zebur-u Hakikat’> bunun en bariz 6rnegidir. Zira bu kitap

incelendiginde bastan sona kadar tasavvufl bir goriiniim arz ettigi goriilmektedir.

Yaptigimiz bireysel goriismelerde bu firkanin disinda kalan pek ¢ok Yaresan
mensubunun Haci Nimetullah’in Yaresan dinin tahrif etmekle sug¢ladiklarina da denk
geldik. Hatta onun, Yaresan dinini bozmak igin gérevlendirilmis bir ajan oldugunu
da ifade edenler oldu. Haci Nimetullah’in bu inanca yeni reformlar getirdigi bilinen
bir durumdur. Ancak ona doniik bu suglamalarin duygusal ve ger¢egi yansitmadigini

diisiiniiyoruz.

Burada su noktaya deginmekten fayda vardir. Giinlimiizdeki Yaresan inanisi
(baz1 gruplar hari¢) Islam dininden farkli olan ve Islam ile bagdasmayan birgok farkli
diisiince barindirdig: bir gergektir. Her ne kadar bazi arastirmacilar bu inanis1 Siiligin
ya da Siinniligin bir kolu olarak kabul etse de, giinlimiizde Yaresan mensuplari bir
kismi1 bunu kabul ederken diger 6nemli bir kisminin bunu kabul etmemektedirler. Bu
inancin gecmisine bakildiginda tasavvufi bir goriinlim arz ettigi inkar edilemez.
Gerek inang esaslar1 ve gerekse ibadetleri incelendiginde bu durum net olarak ortaya
cikmaktadir. Bu baglamda Yaresan inancinda Sii mezhebinin (6zellikle Islam’in
tasavvufi boyutundan) ciddi 6geler barindirmakla birlikte Hinduizm, Zerdistilik,
Hristiyanlik vb. inanglarla bagdasan bazi ortak noktalart da vardir. Bu baglamda
Ismail Numan Telci’in: *’Ydrsan inamsimn takipgileri Islam’in temel pratiklerini
uygulamasalar da, Siiligin altindaki heteredoks bir mezhep oldugu® seklindeki
degerlendirmelerinin eksik oldugu, gercegi tam olarak yansitmadigini diistiniiyoruz.

Bu farkliliklar1 ilerdeki boliimlerde ele alacagiz.

1.3. TARIHI DONEMLERI
Yaresanlarin ismi kadar kokeni ile ilgili de farkli goriislerin oldugu bir

gercektir. Bu inancin kdkenine dair tarih kitaplarinda, milel ve nihal kaynaklarinda

42 Omarkhali ve Bingdl, Kiirdistan 'da Dini Azinhiklar, 23.

43 [smail Numan Telci, “Bir Etno-Dini Inanis Olarak Iran’daki Yaresan Inanci: Tarihi, Esaslar1 ve
Bugiinkii Durumu”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi 10, sy 2 (30 Aralik 2017): 439-41,
https://doi.org/10.18403/emakalat.339754.
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net bir bilgi bulunmamaktadir. Yaresanilik inanci ile ilgili arastirmalara bakildiginda,
inancinin kokeni ve eskilere uzanan erken donem tarihi ilizerine farkli goriisler
mevcut oldugunu goérmekteyiz. Bu inancin gizli yapisi (takiyye inanci)
arastirmacilarin onlar hakkinda net bilgiye ulasmalarini zorlastirmistir. Bu inancin
ezoterik yapisi goz Oniinde bulunduruldugunda aslinda onlar hakkinda son sozii
sdyleme olanagimiz kalmamaktadir. Fakat genel olarak bu inancin iran ve Irak
arasindaki bolgesinde yaygin olan tasavvufun bir tiirli olarak basladigi, gogebe kabile
mensuplarina ve kdylere ¢ekici gelerek halk arasinda zamanla yayildig: iddia edilir.*
Bu konuda ¢ok farkli goriisler olsa da genel olarak arastirmacilarin iki guruba
ayrildigin1 sdylemek miimkiindiir. Bir grup bu inanci, Islami bir gelenegin ve
Ozellikle Sii mezhebinin bir pargasi olarak goérmekte ve yiikselisi ve yayiligini
izlerini, asir1 ve ug¢ noktalara varan Sii hareketlerinin (Gulat-1 Sia) devami olarak
diisiinmektedirler.®® Ikinci grup ise Yaresaniligi eski Iran koklerine dénmek igin bir
kilif olarak gormektedir. Diger bir ifadeyle Islam’in gelisiyle birlikte yenilgiye
ugrayan ve geleneklerini/kiiltiirlerini kaybeden Pers toplumu, bu eski inanglara
dénme O6zlemini yasamistir. Dolayasiyla bu arastirmacilara gore Yaresanilik koki
Zerdiistlige dayanan ve bu inanci tekrar yasatmak icin ortaya ¢ikmustir.*® Bu
yaklasima gore Yaresanilik inanci eski Iran inanglarma geri dénmek icin bir
ozlemdir. Bu iki yaklasimin yan1 sira Yaresanilik inancini Islam oncesi Yezdanizm
inancina dayandiran bazi arastirmacilar da vardir.*” Mezhebin bazi mensuplar1 da
Islam'da uzak durarak Yaresanligin ayri bir inang olarak kabul ederken, digerleri ise
inanglarimi tasavvufi yoniine 6nem vererek Sii mezhebiyle ortak bir paydada
bulusturmaya calismaktadir.*® Ceyhumbadi ve Elahi ikinci yaklasimi temsil ettigini

sOyleyebiliriz.

Yaresanilik kokenine dair bu iki farkli yaklasim birgok kaynakta da tartisma
konusu oldugunu goriiyoruz.*® Gériildiigii gibi bu konu da farkli goriisler olmakla

birlikte temel olarak iki goriisiin 6n plana ¢iktigini gormekteyiz. Kimileri bu inancin

4 Keyamurs Azimi, Tarih-i Teseyyu’ Der Kurdistan (Kum: Pijuhesgah-é Hewzé ve Danisgéh, 1395),
72-73.

45 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Name, 171-74.

46 Ocak, Din @i Mitoloji, 121.

47 1zady, Kiirtler, 253-56.

48 Kreyenbroek ve Allison, Kiirt Kimligi ve Kiiltiirii, 171.

49 Gulmurad Muradi, Nigah-i Gozera B: Tarih-i ve Felsefe-i Ehl-i Hakk (Almanya Haidelberg, 1986),
43; Vali, Kurdén Yaresdn, 24.
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kokenini Islam’dan 6nceki doneme dayandirirken kimisi islam’in Sii mezhebinin
yorumu olarak gérmektedir. Yaptigimiz bireysel goriigmelerde de bu temel farkli

yaklagimlara denk geldik.

Yaresan mensuplarinin arasinda da temel olarak bu iki yaklasim bulunmakla
birlikte farkli goriisleri 6n plana ¢ikartanlar da vardir. Bu konuda farkli hipotezleri
gelistirdiklerini goriiyoruz. Onlarin dini metinlerinde de bu farkli yaklagimlari
gorebilmekteyiz. Serencam’a gore Yaresanilik ezelden baslar.® Inancinin kokenini
olabildigince eskilere dayandirma egilimi Yaresanlara oldukc¢a benzerlik gosteren
Alevilikte de gormekteyiz.>! Benzer bir yaklasim Yezidilik inancinda da gormek
miimkiindiir.®? Burada kanaatimizce bilimsellikten uzak mitolojik bir yaklagim
sozkonusudur. Bu ve buna benzer birgok inangta oldugu gibi Yaresaniler de bu
inancin kokenini olabildigince eskilere dayandirmak istemektedirler. Elahi ise,
Yaresanlarin kokenini Hz Ali’de var olan bir “’sur’’a (bazi Sii kaynaklari buna
imamet sirr1 derler) dayandirir. Ona gére Hz. Ali’de olan bu “’sir’’ daha sonra Ca’fer
es-Sadik’a, ondan da ilk Yaresan azizi oldugu varsayilan Behliil Mahi’ye, ondan da
Yarsanlarin gergek yol erenlerine (hak yolunda olanlar) ge¢mistir.®® Dolayisiyla
Elahi, Yaresan inancinin koékenini Hz. Ali’ye dayandirmaktadir. Ancak yazili
kaynaklardan hareketle dikkatli bir sekilde bakildiginda Yaresanilik inanci, diisiince
olarak eskilere dayandirilsa da ilk olarak miladi XIII. asrin sonlarinda Barzan’da
diinyaya gelen Sultan Sahak tarafindan sistemlestirildigi goriiliir. Bu donem, tarihsel
olarak disiiniildigiinde, Abbasi Devleti’nde pargalanmanin, dagilmanin esigine
gelindigi, felsefi, mezhebi, siyasal ve genel olarak sosyal g¢ekismelerin zirveye
ulastigi, yoneticilerin devletin pargalanma siirecine kars1 direnmekten zorlandiklari,
toplumun giderek hiziplestigi bir doneme denk gelmektedir. Bu donemde Sehrizor ve
Kirmansah bolgeleri  Yaresaniligin - merkezi  konumundaki yerler olarak
bilinmektedir.>*

%0 Sefizade, Serencdmname, 582-85.

51 Erdogan Cinar, Aleviligin Gizli Tarihi: Demirin Ustiinde Karinca Izi, 11. baski, Kalkedon yayinlari
Adonis kitaplig1, 30 4 (istanbul: Kalkedon yayinlari, 2009), 27-38.

52 Esra Giilnihal, “Yezidiligin Olusum Siirecinde Tasavvufun Etkisi” (Dicle Universitesi, 2017), 9-12.

53 Nur Ali Elahi, Burhan-u 'l el Hakk (Tahran, 1967), 15-18.

%% Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 114-16.

13



XII. yiizyillar aynm1 zamanda bu bolgelerde tasavvufi tarikatlarin gittikce
yayillmaya basladigi, gelistigi bir donemdir. Tasavvufun dénemleri goz Oniinde
bulunduruldugunda tarihsel olarak ‘’Tasavvuf Donemine’’ denk gelir.® Ayrica bu
bolgelerde ve cevresinde bulunan Farslar, Lorlar ve Kiirtler, Tiirkler gibi farkli
kiiltiirel ve etnik kokenli 6gelerin arasinda mezhebi ve etnik gatismalarin da yogun
oldugu bir donemdir. Yaresani inanci da bdyle bir tarihsel bir donem igerisinde
nesviinema bulmus ve Sultan Sahak tarafindan sistemlestirilerek yayilmustir.
Yaresanilik inancinda hakikat donemine tekabiil eden Sultan Sahak, fikih, felsefe ve
ilahiyat gibi bir¢ok ilim tahsil etmistir. O donemde yasayan alim olarak bilinen
birgok onde gelen din adamlarini da etkisi altina almis, onlarin sempatisini kazanmas,
onlart etkileyerek dinin bu yorum ve anlayisina ¢ekmeyi basarmis ve bu sekilde

Yaresani inancini daha hizli yayilmasinin zeminini olusturmustur.%®

Biitiin bu yorumlara ragmen tarikatin kokenlerine dair kesin bir tarih halen
bilinmemektedir. Bircok bilim adami kurulusunu, XV. ylizyilin 6ncesi doneme
dayandirma egilimi tasiyor®’ olsa da onlarin dini metinlerine bakildiginda net bir

tarih ifade etmek miimkiin goziikkmemektedir.

Yaresan inanigini tarihsel gelisimini goz 6niinde bulundurursak tarihsel olarak
bes farkli evrede sekillendigini soyleyebiliriz. Bazi kaynaklar bu inancin tarihini
farkli sekillerde tasnif etmislerdir. Ornegin Gulmurad Muradi’ye gore, Yaresan tarihi
Hz Ali ile baslar ve Seyyid Baraka ile son bulur.®® Ancak béyle farkli tasnifler olsa
da aragtirmacilar genel olarak Yéaresan inancinin tarihihni miladi VII. yiizyilda
yasadig1 rivayet edilen Behliil Mahi ile zuhir ettigi daha sonra Sah Fezl ve Baba
Serheng gibi Yaresaniler tarafindan kutsal kabul edilen kisilerle devam ettigini,
Sultan Sahak doneminde ise onemli oranda sekillendigini sdylenebilir. Yaresani

inancini ve tarihsel arka planin1 genel olarak su donemlere ayirabiliriz:

5 Tasavvuf donemleri icin daha genis bilgi i¢in bkz; H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, 20. basim, Temel kiiltiir dizisi 9 (Istanbul: Ensar, 2015), 81.

6 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 111-13.

5" Omarkhali ve Bingél, Kiirdistan’da Dini Azinliklar, 47; Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 90-91.

%8 Gulmurad Muradi, “Nigah-i Gozera B1 Tarih-i ve Felsefe-i Ehl-i Hakk”, 1976, 47-330.
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1.3.1. Behliil Devri

Yaresani temel metinlerine gore, cemaatin ilk 6nderi Behlil adinda bir bilge
idi.® Ismi kaynaklarda daha ¢ok Behl{il-6 Mahi® seklinde gegmektedir. Kaynaklar,
Hemedan’in dogusunda bulunan <’mah-i kiife’” kasabasina atfen bu lakapla anildigini
soylese de®! bu konuda net bir sey ifade etmek giigtiir. Yaresan inancinda islam’dan
sonra ilk siradan adi gegen Behlil’iin® ayni1 zamanda ilahi tecelliye ilk mazhar
olanlardan biri olduguna® inanilmaktadir. Behlal’tin, Loristan’da diinyaya geldigi,
siirlerini Gorani ve Lori lehgesiyle yazdig1 bazi kaynaklarda ge¢gmektedir.®* Selim

Temo’nun arastirmalari da bu tezleri destekler mahiyettedir.

Yaresan metinlerine gore Behlal, Abbasi halifesi Harun er- Resid doneminde
(Miladi 786’dan 888’e kadar) yasamistir. Yaresaniler tizerinde yapilan ¢alismalariyla
taninan Siddik Safizade, ‘“Yaresan Meshurlar1’” adli eserinde Behlal’iin ve diger
Yaresani biiyiiklerine genis yer vermektedir.®® Bazi arastirmalara gére Behlil,
Yaresan inancinin ilk asil kurucusu ve teorisyenidir.®” Onun Yaresan inancinin ilk
temsilcisi oldugunu destekleyen bazi ciimleler Yaresan temel dini metinlerinde de

geemektedir:

Behldl Zatiwen Zati yekdane
Amiyan magan Behlil diwan e
Ki di diwane witewr dana bliwe

Merkew ne meydané gerd(in rana bliwe

% Siddik Sefizade, Mesahir-i Ehl-i Hak (Tahran, 1361), 18.

8 Feqi Huseyn Sagnig, Diroka Wéjeya Kurdi, Capa 1, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé 29
(Beyoglu, Istanbul: Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, 2002), 52.

61 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Name, 42.

62 Sefizade, Serencdmname, 580-81.

83 \Vali, Kurdén Yaresdn, 45.

% Bayrak, Ezidi - Kizilbas - Ydresan Kiirtler, 38.

65 Selim Temo, Kiirt Siiri Antolojisi, (Istanbul: Agora Kitapligi, 2007), 1/1335-36.

8 Sefizade, Mesahir-i Ehl-i Hak, 19-30.

7 Hamzeh’ee, Ydresan (Ehli Hak), 91.
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2968

“Behliil zatin cevheridir, zatin ilk tecelisidir

Bunu bilmeden onu divane oldugunu séylerler

Bu kadar bilge bir deli nerden goriilmiis?

Zira kendi binek atin1 semalar meydaninda gezdiriyor.”

Ama burada s6z edilen Behlal’iin gercekten ‘’Bilge Abdal’’ diye bilinen
Behlil mii yoksa isimleri birbiriyle karistiriliyor mu konusunda kesin bir bilgiye
sahip degiliz. Ancak meshur olan bilge Abdal Behlal’in kabrinin Bagdat’ta,
Yaresanlarin dini bir rehber olarak goérdiikleri ve Behliil’ii Mahi olarak bahsettikleri
kisinin kabri Kirmangah’ta bulundugunu ve bundan dolay: farkli kisiler olabilecegi

ihtimali yiiksek oldugunu soyleyenler vardir.®®

“’Behltl’” ismine bir¢ok Arapca ve Farsga kitapta rastlamak miimkiindiir. Sii
Miisliimanlar onu mistik bir uyarici ve akil hocasi olarak tarif etmektedirler. Arapca
bir peri masalinda, halifenin sarayindaki bir abdal olarak ismi gecer.”® Bazi
kaynaklarda Behliil’iin, Sii’lerin yedinci imam olarak kabul ettikleri Imam Ca’fer’in
doneminde yasadigi ve onunla birka¢ kez goriistigii ifade edilmektedir.” Hatta
Siddik Safizade bir kaynakta onun Ca’feri ed-Sadik’a baglandigini ve onun

hizmetine girdigini’? dile getirir.

Ozetle, Behliil Mahi’nin ¢ok biiyiik bir 4lim oldugu, disaridan deli gibi
goriinse de ¢ok akilli bir veli oldugu ve ayn1 zamanda bu bilgenin cemaate seslenip,
ayinleri icra ettigi bircok kaynakta yer almaktadir.”® Ayrica onun bilgin, sair, arif biri

oldugu bircok kaynakta ge¢mektedir.”® Dolayisiyla Behldl Mahi, Yaresan

8 Sevda Orak Resitoglu, “Helbestvanén Jin Di Edebiyata Yaresanan De” (Artuklu Universitesi,
2016), 11.

%9 Sefizade, Mesahir-i Ehl-i Hak, 20; Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 93.

0 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 92.

L Sefizade, Mesahir-i Ehl-i Hak, 19-22; Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 93-94.

72 S1ddik Sefizade, Nivistehay-e Perakende-i Derbare-i Yaresdn-e Ehli Hakk, Muesese-i Matbuati-ye
Ataf (Tahran, 1371), 8-9.

8 Vali, Kurdén Yaresdn, 47.

4 Ocak, Din 1 Mitoloji, 121.
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diistincesinin ilk temsilcisi olarak goriilebilir. Fakat bu kiginin hayatina dair herhangi

tarihi bir kaydin bulunmadigini da bilmek gerekir.

1.3.2. Sah Fazl Devri

Bazi kaynaklara gore Sah Fazl Hicri Ill. yiizyilin sonlarinda yasamigtir.”
Serencam’a gore de bu zat hicri IIl. yilizyilin sonlarinda yasayan Hintli bir
alimdir.”Sah Fazl-1 Veli olarak ta bilinen bu zatin Yarsan cemaatinin ikinci onderi
olarak kabul etmek miimkiindiir. Onu Yaresan cemaatinin ilk 6nderi kabul eden bazi
arastirmacilar da vardir. Baz1 kaynaklarda Islamiyet sonrasi ilk ilahi tecelllye mazhar
olan kisi olarak adi geger.”” Ancak bu tecellinin gizli ve nakis oldugunu da

belirtirler.”®

Yaresanilerin metinlerinde Sah Fezl ile ilgili fazla bilgi yoktur. Onun
hayatina dair sadece bazi menkibeler vardir. Onun ne zaman diinyaya geldigini ne
zaman nerelerde yasadigina dair Yaresan kaynaklarinda net bir bilgiye ulasamiyoruz.
Fakat Nur Ali Elahi, onun hicri 1ll. ylizyilda Hindistan’da yasamis olma ihtimalinin

yiiksek oldugunu aktarir.”™

Yaresaniler ile ilgili mevcut arastirmalar, bu cemaatin gelisim siire¢ icerisinde
lic farkli evrede gectigini gdsteriyorlar: ilk evre Islam hakimiyeti ile baslar ve Tiirk
istilas1 kadar siirer. Diger bir ifadeyle miladi VIII. yiizyildan XI. yilizyila kadar siirer.
Yaresani inancinin ilk kurucular1 sayilan Behldl ve onun ardinda gelen Seyh Fezl’in

bu doneme denk geldigini sdyleyebiliriz.®

1.3.3. Baba Serheng Devri

Yaresan cemaatinin 6nemli azizlerinden biri de Baba Serheng’tir. Onun da
cemaatin Islam hakimiyeti déneminde yasadig1 varsayilabilir. Elahi, onun hicri IV.
yiizyilda yasadigini ifade etse de® onun dogum ve 6liim tarihi hakkinda kesin bilgi

vermemektedir.

5 Sefizade, Mesahir-i Ehl-i Hak26.

76 Sefizade, Serencdmname, 137-38.

" Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 94.
8 \Vali, Kurdén Yaresdn, 47.

® Elahi, Burhan-u I el Hakk, 30-32.

8 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 95.
81 Elahi, Burhan-u I el Hakk, 30.
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Yaresan metinlerde Baba Serheng hakkinda az bilgi mevcuttur. Yaresani
kadim metinlerinde ismi sadece birkag yerde gecer. Bazi kaynaklarda onun hicri II1.
yiizyilin basinda Senendec civarinda yasadigi aktarilir.®2 Burada ona ait oldugu
birka¢ siir de dile getirilir.8® Ayrica bazi kaynaklarda onun olduk¢a dindar biri
oldugunu ve hayatinin sonunda kendisinin ilahi tecelliye mazhar olmus kisi olarak
ilan ettigini belirtirler.#* Yaptigimiz bireysel goriismelerde de bu kisi hakkinda

sadece bazi menkibeler anlatilsa da hayati hakkinda kesin bir bilgiye denk gelmedik.

1.3.4. Sah Hosin Devri

Sah Hosin’in hayat1 ve yasadigi donem tarihsel olarak belli degildir. Ancak
onun hicri V. yiizyilda diinyaya geldigini soyleyen kaynaklar vardir.® Serencam’da
ismi “’Miibarek Sah’’ olarak ta geger.® Yaresan kaynaklar1 onu mitolojik bir varlik®’
seklinde anlatir. Yaresani efsanelerine gore Sah Hosin, Mamam Celale adinda bakire
bir kadindan mucizevi bir sekilde diinyaya gelmistir.®® Otuz iki yasindayken Hak
kendisine tecelli etmistir.2® Bu bakimdan Yaresan inancinda Sah Hosin’in ¢gok onemli
bir yeri vardir. Onun gelisi ve yasadig1 donem Yaresan inancinda “’Marifet’” donemi
olarak adlandirilir.®® Hz. Ali donemi ’Seriat’’ , Sultan Sahak dénemi ise ‘’Hakikat”’
donemi olarak kabul edilir. Bu ii¢ kavram tasavvuf kiiltiriinde oldukg¢a yaygindir.

Tezimizin son boliimiinde bunu detayli bir sekilde ele alacagiz.

Sah Hosin, Hz.Ali’den sonra Yaresan inancinin ilk teofanisi kabul edenler de
vardir. Yaresanilere gore o, ayni zamanda Ali’den sonra Siiligin ilk imamidir.* Bu
durum, onun déneminin, bu inancin gelisiminde belirleyici asamalardan biri oldugu

sOylenebilir.

8 Sefizade, Mesahir-i Ehl-i Hak, 37-39.

8 Sefizade, 38.

84 Vali, Kurdén Yaresdn, 47.

8 S1ddik Sefizade, Pisguha-i Dervis Ocak ( Sah Hosin Loristani ) (Tahran, 1371), 11.
8 Sefizade, Serencamname, 120.

8 Ocak, Din 4 Mitoloji, 122.

8 \ali, Kurdén Yaresdn, 48.

8 Sefizade, Serencamname, 572-73.

9 Vali, Kurdén Yaresdn, 48-49.

9 Vali, Kurdén Yaresdn, 45.
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Yaresan inanct tlizerinde Onemli calismalari olan Muradi, Sah Hosin
doéneminin Yaresani tarihinin ikinci evresinin baglangici olarak kabul eder.®? Muradi
soylesinin devaminda Sah Hosin’in daha hayatta iken, Baba Tahir-i Uryan’m da
icinde bulundugu dokuz yilize askin miiridi bulundugunu, miiritlerine diinyaya
yeniden gelmeyi vadettigini ve iki yiiz y1l sonra bir dervig kiliginda tekrar diinyaya

geldigini aktarir.

Sah Hosin ayni zamanda ‘’tenbir’’ dedikleri ve cem ayinleri sirasinda
caldiklar1 enstriimani eline ilk alan, bunun egitimini veren ve kutsal goren kisidir.
Yaresan kiiltiiriinde “*Sah Hosin Saz1’” diye meshur olmustur. Onunla beraber bu saz

Yaresan kutsal metinlerinde yer almaya baslamistir.%

Birgok yoniiyle dikkat ¢eken Sah Hosin, Yaresan kiiltiirlinde basiretiyle
(didedar) de bilinir. Tasavvuf literatiiriinde esyanin i¢ yiiziinii kavrama olarak ta tarif
edilen basiret, cesm-i batin-bin, didedar, marifet gozii ve kalp goziine sahip olduguna
inanilir. Siddik Safizade bu baglamda, Sah Hosin’in tasavvufi yoniinden dolay1
basiretinin ag¢ildigini ve onun basiretinden hareketle dile getirdigi siirlerini bir kitapta
toplamustir.®* Bu kitap Sah Hosin’in pek ¢ok ongoriisiinii igermektedir. Kendisinden
yiizlerce yil sonra gergeklesen Carlik Rusya’nin dagilmasi,®ABD’nin Irak’1 isgali,
Hirosima olay1*® gibi birgok siyasi ve sosyal hadiseye sembolik/isari bir yolla dile
getirdigine inanilir. Onun, Yaresani inancindaki yerini kavramak i¢in bu kitap

incelemeye degerdir.

Sayisiz miiridi bulundugu sdylenen Sah Hosin, miladi 1074 yilina hayatini

kaybettigi kaynaklarda® gecse de bu konu da net bir bilgi vermek giigtiir.

1.3.5. Baba Navis Devri
Bu Yaresan pirinin dogumu tarihi kesin olmamakla beraber 477/1084 yilinda

diinyaya geldigi rivayet edilir.®® Babasi biiyiik bir alim olan Ibrahim Caf’tir.

92 Gulmurad Muradi, “Yok Edilmek Istenen Inang ve Kiiltiir: Ehl-i Hak”, erisim 17 Kasim 2021,
https://silo.tips/download/yok-edilmek-istenen-inan-ve-kltr-ehl-i-hak.

9 Vali, Kurdén Ydresdn, 49.

% Sefizade, Pisguha-i Dervis Ocak ( Sah Hosin Loristant ).

9 Sefizade, 15.

% Sefizade, 39.

9 Sefizade, Serencamname, 120.

% Sefizade, 583.
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Rivayetlere gore Sah Hosin kaybolmadan 6nce miiritlerine kendi sazinin ¢alindig1 bir
yere denk geleceklerini sdyler. Onun takipgileri onun vefatindan sonra o yeri bulmak
icin arayisa ¢ikarlar. Giinlin birinde Hewreman’da bulunan ‘’Serget’’ kdyiinde bir
agacin golgesinde dinlenirken Sah Hosin’in sazinin sesi gelir. O vakit Sah Hosin’in
kendini gostermek istedigini disiintirler. Kdyiin i¢ine girdiklerin $Sah Hosin’in, Baba
Nawus bedeninde zahir oldugunu goriirler.®® Bu menkibenin farkli versiyonlar1 da

Yaresan metinlerinde gegmektedir.*®

Serencam’a gore Baba Naviis birka¢ dostuyla halk icinde deliler gibi yasayan
bir kalenderiydi. Onun ve yarenlerinin yasadigi doneme dair ‘’Baba Naviis Dénemi”’
adli kelam1 yazdiklari rivayet edilir. Ona atfedilen ve onun adinin da gegtigi bazi
kelamlar vardir.®® Serencam’da onun doneminde yasayan yarenlerin hepsinin adi
zikredilemese de Qazi Nebi, Hemze, Salih, Ehmed, Nemet, Qumri'® gibi baz

Yaresan pirlerinin ismi gegmektedir. Onun ne zaman 6ldiigii bilinmemektedir.

1.3.6. Sultan Sahak (San Sahak) Devri

Baz1 kaynaklar Sah Hosin’den Sultan Sahak’a kadarki donemde Pir
Sehriyar’® ve Baba Navas Caf'™ gibi birkag Yaresan pirinin  yasadigini
aktarmaktadir. Shahab Vali, Pir Sehriyar’in Babek-i Mecusi ve EbG Miislim’in
yolunda olan bir bilge oldugunu!® aktarir. Bazi arastirmacilar da Pir Sehriyar’in,
Zerdiisti bir din alimi oldugunu ve Sultan Sahak ile goriistigiinii ' ve hatta ondan
ders aldigmmi’® iddia etseler de bu sdylentiler kesin bir bilgi icermemektedir. Zira
bunlarin hayati hakkinda Yaresdn kaynaklarinda ve Yarsanlar hakkinda yapilan

modern ¢alismalarda fazla bilgi mevcut degildir.

% Orak Resitoglu, “Helbestvanén Jin Di Edebiyata Yaresanan De”, 13.

100 Sefizade, Mesahir-i Ehl-i Hak46.

101 Sefizade, 45-47.

102 Sefizade, Serencamndme, 583-84.

108 Serencam’a goére Pir Sehriyar, VII. Yiizyilin sonunda Hewraman bélgesinde yasamistir. Daha
¢ocuk iken edebiyat, hikmet, felsefe gibi bir¢ok alanda tahsil gormiistiir. Belli bir yastan sonra
Sultan Sahak’in miridi olur ve halka rehberlik yapmaya baslar. 768/1336 da vefat ettigi
sanilmaktadir. Bkz: Safizade, Serencdmndme,165,Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehi-i Hak), 103.

104 vali, Kurdén Yaresan, 49.

195 vali, Kurdén Yaresan.50

16 Mehmet Sait Taskiran, “iran: Gorani Kiirtleri, Pirler’in Diigiinii — Atlas”, 2013,
http://www.atlasdergisi.com/kesfet/kultur/pirlerin-dugunu.html.

107 Orak Resitoglu, “Helbestvanén Jin Di Edebiyata Yaresanan De”, 19.
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Yaresan inancinin en 6nemli dini temsilcisinden biri olan Sah Hosin ile
giinlimiizde bilinen son seklini veren ve Yaresanligin kurucusu kabul edilen Sultan

108

Sahak’in ortaya ¢ikisi arasinda iki yiizyila askin bir zaman oldugu'® soylenir.

Sultan Sahak’in kesin dogum tarihi ile ilgili farkli rivayetler bulunmakla
birlikte'® tarihi kaynaklarda genel olarak miladi 1270 tarihini ©on plana
cikmaktadir.!’® Serencdm’a gore ise, 1270 ile1400 yillarin arasinda yasamistir.!'!
Baz1 kaynaklarda onun miladi XIV. yiizyilin ikinci yarisinda XV.yiizyilin ilk yarisina
kadar yasadigini soylese de'? bu konuda net bilgi vermek imkansizdir. Serencam’a
gbre annesi, Seyh Isa’nin esi Remzbar (sir tastyan) lakapli Dayrek Xatun’dur. Bu
kadin hakkinda fazla bilgi bulunmakla birlikte onun tanbur ¢almakta hiinerli oldugu
ve 745/1344 yilinda Séxan’da o6ldiigi rivayet edilmektedir.’*® Elahi, Sahak’in

114

Sehrizor boélgesinde bulunan Berzenci koyiinde dogdugunu aktarir.”'* Burasi,

Siileymaniye eyaletine bagli Halepce kazasi sinirinda bulunan bir bolgedir.

Sultan Sahak Serencam’da ismi daha ¢ok ‘‘San Sahak’’ olarak gegmektedir.
“San’’ kavraminin Yaresan inancinda neye tekabiil ettigini yukarida belirtmistik.
Sultan Sahak adinin oOniindeki “’sultanlik’’ sifatina geldigimizde ilk etapta diinyevi
otorite gibi goziikse de bu anlamda bir sultanlik ifade etmez. Bu ruhani anlamindaki
biiyiiklik anlaminda kullanilan bir sifattir. Bu manevi ve ruhani bir olgunlugu,
derinligi ifade eden!® bir benzetmedir. Ayrica bu minvalde kendisi i¢in Sultan-1
Hakikat (hakikatin sultani), Sahib-i Kerem (kerem sahibi)!!® gibi sifatlarla da

anilmstir.

Sultan Sahak’in etnik kokeniyle ilgili farkli rivayetler olmakla birlikte Kiird
bir aileden diinyaya geldigi bir¢ok Yaresan metninde ge¢mektedir. Kendisine

dayandirilan bir kelam da bu diisiinceyi desteklemektedir;

198 Hamzeh’ee, Ydresdan (Ehl-i Hak), 109.

109 Sefizade, Mesahir-i Ehl-i Hak55-56.

110 Telci, “Bir Etno-Dini Inanis Olarak fran’daki Yaresan Inanc1”, 437.

11 Sefizade, Serencamname, 17.

Y12 vali, Kurdén Yaresan, 50; Hamzeh’ee, Yaresdn (Ehl-i Hak), 110-11.

113 Sefizade, Serencdmndme, 247-48.

114 Elahi, Burhan-u’l el Hakk, 43.

115 Felakettin Kakai, “Kardeslik ve Yardimlasma Dini; Kakailik”, 09 Mart 2013,
https://alevinet12.com/guncel-haberler/kardeslik-ve-yardimlasma-dini-kakailik/.

116 Sefizade, Mesahir-i Ehl-i Hak, 54-56.
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Esliman Kurd, esliman Kurd

Ne jiré gl da, sazanem heft nerd

22117

““Aslimiz Kirt’tiir, ashimiz Kiirt tiir
Gal’iin altinda, 1*® yedi gligle (heftewane) var edildim.”’

Sultan Sahak, Hz. Meryem Orneginde oldugu gibi tertemiz bir anlayisla
bakire bir kadindan dogdugu soylenilir. Rivayetlere gore annesi bir giin nar agacinin
altinda uyudugu bir sirada bir kus gelip meyveyi dogrudan onun {izerine ¢ekmis ve
agzina bir meyve ¢ekirdegi dismiistiir. Boylece ilahi bir isaretle Sultan Sahak’a
hamile kalmig ve bu sekilde diinyaya gelmistir.®®® Bu mitolojik yaklasim gergegi
yansitmasa bile Yaresanlarin Sultan Sahak hakkindaki diistincelerini anlamak ve bu
dini figiiriin Yaresan mensuplarin algisinda neye tekabiil ettigine kavramak agisindan

onemlidir.

Sahak, fakir koyli bir aileden diinyaya geldigi bazi rivayetlerde gegmektedir.
Babasi, hacca gidenlere eslik eden bir kdle oldugu sdylenir. Ayni zamanda Sultan
Sahak’in ailesinin belli bir egitim gelenegine sahip oldugunu dair bazi
cikarsamalarda bulunabilir. Zira olduk¢a iyi egitildigi bircok Yaresani kutsal
metinlerinde de gegmektedir. Sahak, ilk once felsefe, metafizik, edebiyat ardinda da
din ve din hukuku gibi bilimler 6grenmis oldugu rivayet edilir. Serencim’a gore

Sahak, tasavvuf ilmini gormiis ve tasavvufi bir g¢evrede biylimiistir.®?® Onun

117 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Ndme, 57.

118 ©Gal Loristan bolgesinde bulunan bir kdydiir. Loristan eyaleti eskilerden Kirmansah, Sehrezur
gibi Kiirtlerin yasadig1 bolgeleri de kapsiyordu. Dolayisiyla o bolgede yasayan Kiirtler i¢in de
“Loristani’’ ifadesi kullanilirdi. Muhammedi, Sahak’in annesinin, Loristanli Huseyin Bik
Kurdistani’in kiz1 oldugunu ve bu bilgilerin Firdevsi’nin Sdhname’sinde gectigini aktarmaktadir.
Bkz. Muhammedi, Manzume-i Ehli Hak Name s.57-58

119 Muhammed Hadi Tezokur, “Dini inang ve Ritiielleriyle Kakailer”, 280, 288.

120 Sadik Safizade, Serencamndme (Tahran: Hirmend, 1357), 17-18.
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yasadigr donemde sadece yasadigi bolgede degil ayni1 zamanda diger iilkelere kadar

adinin yayildig1 Yaresani metinlerinde gegmektedir.'?

Burada Sultan Sahak ve Yaresanlarlar ile ilgili baz1 yanlis anlasilmalara
deginmek gerektigini diisiiniiyoruz. Tarih boyunca bunlarin “Ali Ilahi” olduklar1 ve
bu nedenle sahte, yoldan ¢ikmis Miisliimanlar olarak diisiinenler olmustur. Ancak
gercek su ki Yaresanlarin kutsadiklari kisinin Hz. Ali’ den ziyade Sultan Sahak
oldugu gergegidir. Yaresani metinleri g6z 6niinde bulunduruldugunda ya da Yaresani
mensuplartyla goriistildiigiinde bu ger¢ek daha 1yi anlasilmaktadir. Dolayisiyla

Yaresani inancinin merkezinde bulunan kisi ““Ali”* degil ‘“Sultan Sahak’’tir.

Sultan Sahak ile ilgili bilinmesi gereken 6nemli seylerden biri onun takiye
anlayisina verdigi 6nemdir. O, kendi yolunda gelenlerden sahip olduklari inanci
gizlemelerini, higbir sekilde hi¢ kimseye aciklamamalari gerektigini onlara
bildirmistir. Ciinkii 0, insanlarmn ilahi hakikatleri bilmediklerinden dolay1, bu inanci
miiritlerin kalbinde bir sir olarak kalmasi gerektigini savunuyordu.’?? Sirra dair bu
yaklasim hala Yaresani mensuplari arasinda gérmek mimkiindiir. Bu durum
Yaresaniler hakkinda net bilgi alinmasina ve onlarin dogru anlamaya engel teskil
etmektedir. Zira olabildigince disariya kapalidirlar. Din ve itikat sirlarin1 asla

sOylemezler. Onlara gore bu sirlar siradan olmayip derin mevhumlari igermektedir.

Sultan Sahak kendi takipgileri ile birlikte dogdugu yer olan Berzence’den
Havraman ve Sehrizor bdlgesine hicret ettigi rivayet edilir. Bu hicretin nedeni kendi
kardesleri ile bir anlagmazliktan kaynaklanmis oldugu sdylenir. Sultan Séhak gittigi
yerde vyerliler tarafindan hos karsilanmamistir. Buna ragmen yerlestigi koyde
Yaresani diislincesini yavas yavas yaymaya ¢alismistir. Bolge insanlar1 ise zamanla
bu disiincelere ilgi gostererek olumlu yanitlar verdikleri sdylenir. Bu sekilde
zamanla Yaresanilik inanci yayginlasmaya, olgunlagsmaya baglamistir. Bunun
sonucunda Yaresanilik fikri Sehrizor ve Havraman bdlgelerinde yayilarak buradan
baska kdylere ve sehirlere, dzellikle Irak ve Iran sinirlarinda bulunan bélgelere
yayilmustir. Bolgedeki insanlarin ge¢imi hayvancilikla saglandigi ve gocebe yasam

tarzinda yasadiklari i¢in bu inan¢ devamli ¢evreye yayilarak daha da biiylimiistiir.

121 Sefizade, Mesahir-i Ehl-i Hak, 36.
122 Mohammed Mokri, Raz Megu ve Seng-i Siyah (Paris, 1968), 70-73.
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Ozellikle Iran sinirinda yasayan asiretler arasinda yaygimlik kazanmisti. Bu siirecin
devaminda Yaresanilik inanci 0 donemde genis sinirlara ulagsmis, Osmanli devleti ve
Orta Asya’daki cesitli ¢cevrelere ulagarak bazi kesimler tarafindan kabul gérmiistiir.
Yaresanilik diisiincesinin  bu sekilde bolgede hizla yayildigi kaynaklarda

gecmektedir.'?

Siddik Sefizade’nin aktardigina goére Sahak, diisiincesinin sistemlestirirken
Islamiyet’in yanm1 sira Zerdiistilik, Mazdekilik, Hristiyanlik gibi inanglardan da
yararlanarak eklektik bir 6greti hazirlamistir.** Sultan Sahak daha sonra yaptigi
calismalarla, fran ve Irak’ta gittikce zayiflanan, gittikce yok olmaya yiiz tutan
Yaresani inancini tekrar canlandirmis ve onlari bir araya getirip giiclii bir toplumsal
yapi meydana getirmistir.’® Bu agidan bakildiginda Sahak, Yaresanilik agisindan ¢ok
onemli tarihi bir figiirdiir. Zira bu inancin yok olmasinin 6niine ge¢mis ve yeniden

diriltmistir.

Sultan Sahak’in 6nemi sadece istlendigi bu tarihi misyonundan ileri
gelmemektedir. O, diger taraftan Yaresan mensuplarina gére hem Allah’in tecellisi*®
hem de Hz. Ali’in soyundan gelmistir. Dolayisiyla Yaresani inancinda Sultan Sahak
tabir yerindeyse iki kez kutsal kabul edilir. Ciinkii onlara gore Sultan Sahak ayni
sekilde ruhsal olarak en yiiksek otoriteyi temsil etmektedir.!?” Onun dénemi
Yaresanilik tarihi acisindan <> Kemal Donemi’’!® olarak kabul edilir. Allah, ezel
giinii Yaresanlarla antlasma yapmasina ragmen Sultan Sahak, Yaresan ilkelerini
kendi doneminde yeniden ikmal ve ihya etmistir.!*® Sulatan Sahak’mn Yaresani
inancindaki otoritesine dair Felakettin Kakai verdigi bir roportajda: “’ Sultan Sahak
su andaki sistemi yaklasitk 700 sene once olusturdu ve biz onun olusturdugu son

sistem tizerinden hareket ederiz’*° sozleri konunun anlasilmasi agisindan 6nemlidir.

123 Ali Zeynel ve Hasan Onat, “Kakaiyye Hareketi” (Ankara Universitesi, 2004), 25-26.

124 Sefizade, Serencamndame, 18-20.

125 Abdulcebbar Kavak, “Kuzey Irak’ta Tasavvuf ve Tarikatlar”, 31, erisim 08 Aralik 2021,
https://dergipark.org.tr/tr/pub/akademiar/issue/30819/333385.

126 Sefizade, Serencamndme ya da Hazine Kitabi, 267.

127 Bayrak, Ezidi - Kizilbas - Yaresdn Kiirtler, 402.

128 Sefizade, Serencamndme, 554.

129 Sefizade, 544-45.

130 K akai, “Kardeslik ve Yardimlagsma Dini; Kakailik”.
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Burada Sultan Sahak ile ilgili bir baska 6nemli bir noktaya deginmek
gerektigini disiiniiyoruz. Sultan Sahak isim benzerliginden dolayr Anadolu’da
yasamis “’Baba Ishak’’**'ile genellikle karistirilmaktadir. Bu algidan dolay1
Yaresanilik Babailigin bir devam olarak goren arastirmacilar olmustur.®? Ancak
Sahak’in yasadigi tarih ve cografya goz oniinde bulunduruldugunda bu iddialarin
asilsiz oldugu goriilecektir. Yaresani dini metinlerinde Sahak, Bektasi suretinde
Anadolu’da zuh(r etmistir. Dolayisiyla Sahak’in  Anadoluyla olan iliskisini
Bektasilik iizerinde okunmasi gerekir. Hatta bazi kaynaklarda Hac1 Bektas1 Veli’in
Sultan Sahak’mn 6grencisi oldugu rivayet edilir.® Ayrica kaynaklar Baba Ishak’in
1240 yilinda Anadolu’da gergeklesen Malya Savasi’nda oldigi'®* aktarmaktadir.
Sultan Sahak ise 799/1396 tarihinde’*Hawraman bolgesinde 6ldagiit* rivayet edilir.
Giiniimiizde de mezar1 Hawraman’a yakin bir bdlgede bulunmaktadir. Bu tarihsel

veriler de bunlarin ayni1 kisi olma ihtimalini diisiik oldugunu gostermektedir.

Sultan Sahak donemi, Abbasi Devleti’nde felsefi, dini, siyasi ve genel sosyal
cekimelerin duruga ulastigi bir zaman dilimine denk gelmektedir. Bu donemde
Yaresanlarin merkezi konumundaki Sehrizor, Kirmansah, Loristan bélglerinde basta
Batinilik olmak tizere farkli dini olusumlarin ortaya ¢ikmaya basladigi ve yayildigi**
rivayet edilir. Tarihgiler batiniligin bu donemde ortaya ¢iktigin1 ve ve bu dénemde
yayildigimi**® soylemektedir. Sultan Sahak’in bu doénemin dini atmosferinden

etkilendigini, bu doénemde ivme kazanan batinl firkalarin Yéaresadni inancin

131 Babai isyam sirasindaki mevkii ve yaptiklart disinda bu sahsiyetin hayati hakkinda higbir bilgi

yoktur. Bu kisinin Babal Ayaklanmasi’nin ikinci ve fiili baglaticisi, idare edicisi oldugu diginda
hakkinda sadece bir kaynak giliniimiize ulagsmistir. Bu kaynaga (Hiiseyin Hiisameddin, “Amasya
Tarihi”) gore Baba Ishak Trabzon dogumludur ve asil adi Izak’dir. Aym kaynakta Baba Ishak’im,
Trabzon’da bir Rum imparatorlugu kurmak amactyla Miisliiman goriiniimii altinda faaliyet gosterdigi
ileri siiriilmekte, fakat herhangi bir tarihi belge gosterilmemektedir. Bu yiizden bu kaynakta Baba
Ishak hakkindaki bilgilerin bir olasilik olarak goriilmesi daha dogru olacagm diisiiniiyoruz.

132 Saffet Sarikaya, “Giineydogu Anadolu’da Gériilen Gali Firkalarin Bektasilikle [liskisi”, Dini
Arastirmalar 12, sy 33 (2009): 248.

133 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Name, 52.

134 Ahmet Yasar Ocak, “Babailer Isyanindan Kizilbaslhiga: Anadolu’da islam Heterodoksisinin Dogus
ve Gelisim Tarihine Kisa Bir Bakis”, Belleten 64, sy 239 (Nisan 2000): 137.

135 Feqi Huseyn Sagnig, Diroka Wéjeya Kurdi, Capa 1, Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé 29
(Beyoglu, Istanbul: Wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé, 2002), 146.

1% Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Name, 55.

187 Necdet Yasar Bayatli, “Irak’ta Kakailik ve Bir Kakai Tiirkmen Sairi Hicri Dede”, Uluslararas:
Sosyal Arastirmalar Dergisi<br /> The Journal of International Social Research 11, sy 12 (2010):
70.

138 Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 10.baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2020), 221.
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sekillendirmesinde etkisi oldugunu diisiiniiyoruz. Zira her birey, inang, diislince
kendi doneminin izlerini tasir. Dolaysiyla bu tarihi sahsiyet de doneminden bagimsiz
ele alinamaz. Bu siyasi atmosferde bu inanca bazi farkli diisiincelerin sirayet etmesi,

bu inancin bu iklimde etkilenmesi muhtemeldir.

1.4. DEGIiSiM SURECI

Bir toplumsal olguyu, inanct ge¢irdigi degisimlerini, tesekkiil siirecini net
olarak analiz etmek oldukca zordur. Cilinki sosyal olaylar, olusumlar, olgular hi¢bir
zaman tek bir sebeple agiklanamaz. Her olayda muhakkak birden ¢ok etken/faktor
yer alir. Dinler/inanglar/kiiltiirler arasindaki gegislerin ve degisimlerin psikolojik,
tarihi, sosyolojik, cografik vb. bir¢ok boyutu vardir. Yaresan inancini tarihsel siireg
icerisinde gecirdigi degisim ve tesekkiil siireci ile ilgili baz1 veriler sunsak ta bu
konuda son sozii sOyleme olanagimiz yoktur. Ciinkii Yaresani inancinin da
farklilagsmasinda birgok etken rol oynamistir. Tarihsel siire¢ gz Oniine alindiginda
Yaresanlarin yasadiklart bolgelerde kiiltiirler, dinler ve siyasi yapilar arasinda hep
gecis noktasit olmustur. Her inan¢ ve kiiltiiriin olusmasinda dogal olarak bolgesel
faktorlerin etkisi biiyiik olmustur. Bu gibi tarihi siirecler her inanc1 anlamak i¢in g6z
oniinde bulundurulmas: gereken bir durumdur. Tarihsel, cografik ve Kkiiltiirel
durumlarin bu inan¢ ve toplulugun yasayisi ve bu inanci {izerinde etkileri oldugu

tarihi bir olgudur.

Bazi arastirmacilara gore, Yaresanilerin ilk kurucular1 (Behliil Mahi, Baba
Yadigar, Sultan Sahak vb.) tasavvufi yani giiclii kisilerdi. Dahasi bu inancin
kurucusu sayilan Sultan Sahak’in babasi Seyh Isi (Isa) ve kardesi Seyh Musi’nin
onemli stfi seyhlerinden oldugu aktarilir.’® Ancak bu sahsiyetlerin hayatina dair
kayitl belgeler olmadiginda bu konuda net bir sey ifade etmek zordur. Dolayisiyla
Yaresanlarin gegirdigi degisimi bazi tarihsel verilere dayanarak sadece bazi

cikarimlarda bulunabilir.

Yukarida zikredilen durumlar agisindan incelendiginde Yaresani inanci, tarihi
sire¢ icerisinde bazi degisim yasadigini soylemek mimkiindiir. Muhammed

Muhammedi; bu baglamda tarihsel olarak ozellikle Abbasi donemine dikkat

139 Ali Riza Ozdemir, “Alevilik ve Ehl-i Hak (Yaresan): Benzerlikler ve Farkliliklar”, Alevilik
Arastirma Dergisi, Sy. 10 (2015): 260.
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¢cekmektedir. Ona gore Silinni olan bazi Abbasi halifelerin zulmii, bolgede Sii
Karakterli firkalarin (Ismailiye, Imamiyye vs.) yayilmasma 6n ayak olmustur.® Bu
tarihi siirecin Yéresanlara da etkisi oldugu muhakkaktir. Bu tarihler Yaresaniligin
yayildig1 bolgelerde basta Batinilik olmak iizere farkli dini akimlarin boy gosterdigi
bir donemdir. Abbasi Devleti’in zulmiiniin artigi, sosyal, felsefi, dini ¢ekismelerin
yogun oldugu, tasavvufi ekollerin gelistigi bu donemin etkisiyle *’tenasiih, diializm,
takiyye, imamet vb. farkli inan¢ ve diisiincelerin Yaresani inancina da sirayet etmis
ve zamanla kendini hissettirmis olma ihtimali bulunur. Dolayisiyla bu donem
Yaresani inanci i¢in degisim ve doniigiimiin, kopmalarin oldugu bir zaman dilimi

olarak goriilebilir.

Bu bolgede yasayan inanglari sekillendiren en 6nemli etmenlerden biri de
uzun siire bu bolgede hiikiim siiren ‘’Musa’saiyye”> devletidir. Muhammed Ibn
Falah (v.1461) tarafindan kurulan bu devlet miladi XV. yiizyildan XIX. yiizyila
kadar hiikiim stirmiistiir. Bu devlet Hz. Ali’yi kutsama ve Mehdi inancini merkeze
alan asir1 Sii fikirlerini (Gulat-1 Sia) savunan siyasi bir yapiydi. Esra Dogan Turay,
bu baglamda sunlar1 aktarmaktadir: Musa’sa’iler Iran’da Huveyze sehri etrafinda
yasayan Lor Arap ve az sayida da Kiird Alevilerdir. Zamanla Sitlesmis olan bu
Aleviler, hicri sekizinci ve dokuzuncu aswlarda yasayan Seyyid Muhammed bin
Fellahin énderliginde var olmuslardir. Bu sebeple Musa’sa’i diye anilirlar. Ali 'nin
uluhiyyeti bu mesrebin baghlar: arasinda esastir. Muhammed bin Fellah tiluhiyet ve
mehdeviyetin kendinde toplandigi zattir.*** Dolayisiyla bu devletin benimsedigi

inanglarin bolgedeki inanglara yansimasi kaginilmazdir.**

Muhammed Muhammedi bu baglamda “’Babek Hurremi’’* olaymna da
dikkat ¢eker. Ona gore Yaresani inancinda da var olan tenastih inancinin bu bolgeye
getiren ve yayan kisi Babek’tir. Ayni diislinceyi baska arastirmalar da dile
getirmektedirler.’** Bu diistiniirlere gére Bizans-Abbasi savaslarinda Bizans’a kagan

Babek, tenasiih diisiincesinden etkilenmis ve bu diislinceyi bati toplumundan alip

140 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Ndme, 24.

141 Esra Dogan Turay, “iran Alevileri ve Ehl-i Haklar’da Kadin Kirman$ah Baba Yadigar’da
Riyazette Bulunan Kadinlar”, Sbard, sy 14 (2016): 156.

142 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Name, 24.

143 Muhammedi, 24.

144 Mehmet Azimli, Abbdsiler Dénemi Babek Isyani, 1. baski, Arastirma-inceleme 20 (Ankara:
flahiyat, 2004), 149.
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doguya yaymustir.!*® Yaresanlarda var olan tenasiih diisiincesinin koklerini buraya
dayanmas1 muhtemeldir. Ayn1 zamanda Yaresan mensuplarinin namaz, orug, hac,
kadin erkeklerin i¢i ige ayin diizenlemeleri gibi temel ibadetlere yaklasimi,
Hurremilik diisiincesindeki namaz, orug, hac gibi ibadetlere yaklasimi'*® ile oldukga
paralellik arz etmesi diistindiiriictidiir. Bu konuda ¢alismalar1 olan Shahab Vali de bu
baglamda, Sah Hosin ile Hurremdin arasinda bir etkilesimin oldugunu ifade ederek,
Yaresanilikte farkli yorumlara neden olan tenasiih inanci ve ibadetlerin miizik
sliginde yapilmasi gibi uygulamalarin bu dénemde ortaya ¢iktigi ve Yaresaniligin
Hurrumiligin bir devami olma ihtimali tizerinde durur.'*’ Bu konuda 6nemli
calismalar1 olan Mehmet Bayrak da, Yaresanilerin dini torenlerinde erkek ve
kadinlarin beraber katilmasinda, Hurremilik diisiincesinin etkisinin oldugunu ifade
etmektedir.’® IX yiizyilin ilk yarisinda Azerbeycan ve Kuzey-Bat1 iran bolgesinde
ortaya ¢ikan Hurremiligin'*® bolge inanglari tizerindeki tahmin edilmeyecek 6lgiide
kalict etkileri olmustur. Dolayisiyla bu bolgede birgok inang gibi Yaresani inancinin
da bu durumdan etkilenmesi muhtemeldir. Ayrica Mazdekizm ve Hristiyanligin
karisimi olarak bilinen Maniheizmin®*® bdlgede halk arasinda uzun siire kaldigi ve
buradaki inanglar iizerinde ciddi etkilerinin oldugu da bilinmektedir. Yaresani
inancinda var olan farkli inang ve kiiltiirlerin, tarihi olarak buraya dayanma ihtimali

vardir.

Yaresani inancini anlamaya calisilirken kendi doneminde izledigi politikalarla
bircok inancin sekillenmesi neden olmus Safevi Hanedanliginin hiikiim siirdiigii
donemi de gbz oniinde bulundurmak gerekir. Farkli donemlerde (6zellikle XVI. ve
XVII. vyiizyillar) Safevi Hanedanligi ve Osmanli arasinda gerceklesen siyasi
cekismeler ve savaslar da’®! bolgede bulunun diger dini inanglarin {izerinde etkileri
olmus ve bu inanclart sekillendirmistir.'® Bu dénemde Osmanli-Safevi arasinda

olusan ¢ekismelerin  Yaresani inancimi sekillendirmesinde etkisinin  oldugu

145 Azimli, 149.

146 Azimli, 57.

147 Shahab Vali, Kurdén Yaresan, 22-25.

148 Bayrak, Ezidi - Kizilbas - Yaresan Kiirtler, 41.

149 Azimli, Abbdsiler Dénemi Babek Isyani, 11.

150 Azimli, 19.

151 Sharaf Khan Bidlisi, Serefiidme, ¢cev. Osman Aslanoglu, 2011, 204-42.

152 Mehmet Saffet Sarikaya, “Alevilik-Bektasiligin Tasavvufi Boyutu Uzerine”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1
Bektag Veli Arastirma Dergisi, sy 82 (09 Haziran 2017): 2,
https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD/article/view/2047.
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muhakkaktir. Konu ile ilgili ¢aligmalari olan ibrahim Karaca da, bu doneme dikkat
cekerek giiniimiizdeki Yaresanigin o donemde sekillendigini belirtir.1>® Bu inancin
yayilis siireci tarihsel olarak ayni zamanda Safevi Hanedanliginin kuruldugu ve
etkisinin yayildig1 bir doneme denk gelmektedir. Bu donemde farkli nedenlerden
dolay1 Yaresan mensuplarimin ¢ogunun Safevi devletinin yaninda yer almasi, bu
tarikatin  i¢ine zamanla Sii unsurlarin girmesine ve Siilesmesine zemin

% Sii-imamiyye

hazirlamistir.®®  Sah Ismail’in bélgeyi Siilestirme politikas,*
mezhebini Safevlerin resmi mezhebi olarak ilan etmesi'®® Siiligi bir ideolojik olarak
benimsedigini ve yaymaya calistigimi da gosterir.’® Bu durum Yaresanlarin
iradelerinin disinda bazi seyleri istemeseler bile kabul etmelerine sebep olmus
olabilir. Bu dénemde Yaresanlarin yasadigi cografyanin bir tampon bdlge olmasi,
siyasi ¢ekismelerden dolay1 siirekli saf degistirme'®® durumunda kalmislardir.
Muradi, bu baskilara dikkat ¢ekerek bazi Yaresan mensuplarmin bundan dolay1
inanglarmi degistirmek zorunda kaldiklarmi belirtir.?>® Diger tarafta Mogol istilasi,
bolgesel gocler bu bdlgenin tizerinde ciddi etkiler birakmistir. Yaresanilik inanci ve

tarihi boyle bir cografyada tesekkiil etmistir. Dolayisiyla Yaresaniligin tesekkiil

siirecini anlamaya ¢alisilirken bu tarihsel kosullar g6z 6niinde bulundurulmalidir.

Yaresan inanciin tesekkiil siirecinde giinlimiize kadar etraftaki inanclarin
onlara dair sdylemleri de bu inancin sekillenmesinden etkili olan psikolojik bir yam
oldugunu diisiiniiyoruz. Yukarida da gectigi lizere etraftaki topluluklarin onlari
“pis” “sapkin”, ‘‘Ali’ye tapanalar’” ve “seytana tapanlar” olarak tanimlamalari, yer
yer onlarla catigmalari, zorla Miisliiman yapma girisimleri, bu inanci ice kapanik bir

topluma doniistiirmiistiir.

158 fbrahim Karaca, “iran Ehl-i Haklar1 Orneginde; Inang Merkezli Topluluklarin Sosyal Yapilart
Olusumunda Dini Inanislarin Etkisi”, ZfWT, sy 111. (2019): 281.

154 Karaca, “Ehl-i Haklar’da Toplumsal iliskiler”, 19 Aralik 2020, 55.

155 Yavuz EKinci, Anadolu Alaviligi'nin Tarihsel Arka Plani, 2 bask1 (Istanbul: Beyan Yayinlar,
2010), 151.

15 Hasan Onat ve Sénmez Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitab: (Ankara: Grafiker Yaynlari,
2014), 564.

157 Kreyenbroek ve Allison, Kiirt Kimligi ve Kiiltiirii, 171.

158 Ehmed Xani, Mem @ Zin, Cev. Kadri Yildirim, 1. baski, Avesta 340 (Beyoglu, Istanbul: Avesta,
2010), 120.

159 Muradi, “Yok Edilmek Istenen Inang ve Kiiltiir”.
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Son zamanlarda bu inang lizerinde yapilan bilimsel ¢alismalarin da Yaresan
mensuplarinin algisinin degisimine neden oldugunu diisiindiigiimiiz etmenlerden bir
digeridir. Avrupa merkezli bu ¢alismalarin orta dogudaki tarikatlari, inanglar1 farkli
din olarak 6n plana ¢ikartma egilimi oldugunu goriiyoruz. Bu ¢alismalarin etkisinden
kalan Yaresan mensuplarinin gittikge toplumdan uzaklasmalarina, kendilerini
bagimsiz gorme gibi egilimlerin olusturdugunu diisiiniiyoruz. Benzer bir durumu

Yezidiler igin de soylenir.%

Bu degisimlere neden olan etmenlerden bir digeri ise, ilk zamanlarda daha
cok kirsal yerlerde yasayan kapali bir topluluk iken daha sonralar1 inanca farkli din
ve kiiltiirlerden olan kisilerin katilmasi bu inancin agik bir yapiya doniigmesidir.
Ozellikle sehirlere gd¢ etmeleri ve sehirlerde temasta bulunduklari insanlardan
etkilenmeleri, toplumsal sosyalizasyona maruz kalmalari tabii bir durumdur. Zira bir
kent dindarligin algist ile kirsal yerlerde yasayanlarin algisinin birbirinden farkli

oldugu bilinen bir gercektir.

Insanin inang diinyasim ve algisini sekillendiren bir etmen de cografya
olgusudur. “’Cografya kaderdir’’ tezi ylizde yliz olmasa da dnemli oranda bir gergegi
yansitmaktadir. Bu baglamda bakildiginda cografi olarak Yaresanlarin yasadiklari
bolge tarih boyunca farkli kiiltir ve insanlarin ugrak yeri olmustur. Bu durum,
burada yasayan inanclar arasinda dogal bir etkilesime zemin hazirlamigtir. Diger
taraftan Yaresanligin bir halk inanci olma 6zelligi tasimasi ve Sistematik bir inang
asamasina gegememesi de onlar1 digsariya karsi daha korunaksiz ve disardan gelen
fikirlerin bu inanca daha kolay dahil olmasina zemin hazirlamistir. Ornegin bazi
aragtirmacilar Kirmansah’in Kerbela’ya giden/gelen yolcularin giizergahinda
bulunmasi, Yaresanlarda bu yolculardan etkilenip zamanla onlarda “’ehl-i beyt ve

imamet’’ anlayis1 gelistigi ifade etmektedirler.'®

Insanlarin inang diinyasin sekillendiren onemli faktorlerden biri de siiphesiz
ki yonetim-idare seklidir. Bu bakimdan Iran islam Cumbhuriyeti’nin bazi politikalari
da Yaresan iancimin iizerinde etkileri oldugu bilinmektedir. Son donemlere

gelindiginde (dzellikle son 30 yilda) biitin ¢ocuklara ve genclere Islam

180 Giilnihal, “Yezidiligin Olusum Siirecinde Tasavvufun Etkisi”, 10-14.
161 Muhammedi, Manzume-i Eh-i Hak Name, 24.
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Cumhuriyeti’nin degerlerinin 6gretildigi ve genelleyici bir egitim sisteminden
gectigini bilmekte fayda var. Iran medyas1, resmi devlet degerlerini resmi dil olan
Fars¢a ile en iicra koylere kadar ulastirdigini da bilinen bir durumdur. Son
zamanlarda uydudan yayin yapan televizyon kanallari, Yaresan Cemaatinin diinyaya
iliskin goriislerini degistirmeye sebep oldugu bu konuda arastirma yapan bazi kisiler

de ifade etmektedirler.162

Yukarida anlatilan biitiin bu tarihi degisimlere ragmen Yaresan inancinin belli
bir dine indirgemek ya da birisiyle aynilestirmek bizi Yaresaniligin yazili ve sozli
kaynaklarindaki tarihsel gergekligini inkar etmeye, hayali bir inang kurmaya
gotlireceginden konunun daha objektif ele alinmasi gerektigini diisiiniiyoruz. Zira
onca arastirmalara ragmen Yaresanilik ya da Ehl-i Hak denilen inancin ne zaman,
nerede ve nasil basladigi hala net olarak bilinmemektedir. Biitiin inanglar ortaya
ciktiktan sonra zamanla farklilasmislardir. Inang esaslar1 degismese de higbir inang
basladig1 gibi kalmamistir. Her seyden once degisimin bu dogal seyrini unutmamak

gerekir.

1.5. SULTAN SAHAK’TAN GUNUMUZE YARESAN{LER

Sultan Sahak’mn vefatindan sonra onun yolunu takip eden birgok Yaresan piri
olmustur. Ancak ondan sonra bir¢ok pirin ismi gegmesine ragmen giiniimiizde Baba
Yadigar’in isminin daha on plana c¢iktigim1  gormekteyiz. Yaptigimiz saha
caligmalarinda en ¢ok denk geldigimiz isimlerin basinda Baba Yadigar gelmektedir.
Onun hayat1 hakkinda fazla bilgi bulunmasa da Yaresan mensuplarinin arasinda
Sultan Sahak’in halefi'®® olarak goriiliir. Serencdm’a gére Baba Yadigar 761/1360
Séxan koyiinde diinyaya gelmistir. Iyi bir egitim aldiktan sonra Sahak’in emriyle
Hindistan ve Pakistan’a gitmistir. Uzun bir siire burada kaldiktan sonra kdyiine geri

donmiis bu burada oldirilmustiir®

Yaresan inanisinin en biiyiik 6nderlerinden biri de Sultan Sahak’in vefatindan
sonra yasayan giinlimiizde de c¢okc¢a anilan Seyyid Goran’dir. Seyyid Goran’in

Ogretilerinin giiniimiizde de hala bu inan¢ mensuplarmin iizerinde ciddi etkisi

162 Muradi, “Yok Edilmek Istenen Inang ve Kiiltiir”.
163 Muradi, “Nigah Guzera B1 Tarixe ve Felsefe-i Ehli Hakk”, 138-39.
164 Sefizade, Serencamndme, 114.
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bulundugu bir gercektir. Hatta onun ilahi tecelllye mazhar olan son Yaresan
pirlerinden biri oldugu, kendisinin ilahi sirlarla donatildig: rivayet edilmektedir.'®®
Onun hakkinda net bilgiler olmamakla birlikte baz1 kaynaklarda onun hicri 1223 te
Goran’da dogdugunu, burada insanlar arasinda etkisinin giderek artigi, o donemin

yoneticileri tarafindan uzun siire zindanda tutuldugu aktarilmaktadir. %

Yarsanlar, dini Onderlerinin vefatindan sonra onlar i¢in bir takim tiirbeler
yapmislardir. Bu baglamda giinlimiizde Yaresanlar icin ¢ok oOnemli iki
tiirbe/ziyaretgah oldugunu sdyleyebiliriz. Bunlardan biri Perdiver’da bulunan Sultan
Sahak tiirbesidir. Digeri ise Dohab sehrinde bulunan Baba Yadigar’in tirbesidir.'®
Gilinimiizde de Yaresanlar agisindan ¢ok Onemli olan bu yerler Kirmansah ve
Loristan bdlgelerinin igerisinde bulunmaktadir. Bu iki tiirbe hala Yaresanlar

tarafindan ziyaret edilen 6nemli dini mekanlardir.

Yaresan inancinin glinimiizde de o6zellikle Kiird etnik kokenine mensup
kisiler tarafindan kabul edildigi bilinmektedir. Bu baglamda yukarida Yaresan
metinlerinde baz1 pasajlar da verdik. Ibrahim Karacan’m bu baglamda Yaresanlarin
cogunun Tirk oldugu,'® baska bir yerde ise Yaresanlar1 kendilerini herhangi bir
millet ile ifade etmedikleri,’®® yoniindeki ¢eliskili agiklamalar1  gergegi
yansitmamaktadir. Ancak az sayida da olsa Yaresani inancina mensup Tiirkmen, Fars
ve Arap gibi diger farkli etnik gruplarin da oldugu bir gergektir. Yaresaniler
giiniimiizde yaygin olarak Iran’nin ézellikle Kirmansah, Senendec, Hemedan ve Ilam
sehirleri ile Loristan olarak isimlendirilen bolgede, Irak’ta ise Duhok, Musul,
Stileymaniye, Hanikin, Kerkiik ve Diyala gibi bdlgelerde yasamaktadirlar. Bu
bolgeler daha ¢ok Goran denilen ve ekseriyeti Goranice konusan topluluklarinin
yogun olarak yasadigi bolgeler olarak bilinir. Bu toplumun biiyiik ¢ogunlugu hala
Yaresan inanigini tasidigi da bilinmektedir. Bunun yani sira Iran’in Tahran, Tebriz,
Kazvin ve Siraz gibi illerinde de az miktarlarda da olsa Yaresan inancinin

benimseyenlerin  yasadigi  bilinmektedir. Azerbaycan ile Ermenistan sinir

165 Muhammed Ali Soltani, Tarih-i Handanhay-i Hakikat ve Mesahir-i Muteahiri Ehil-i Hakk Der
KirmanSdh (Tahran: Seha, 1374), 212.

166 Soltani, 212-13.

167 Telci, “Bir Etno-Dini Inanis Olarak fran’daki Yaresan Inanc1”, 30 Aralik 2017, 439.

168 {brahim Karaca, “IV. Uluslararas1 Alevilik ve Bektasilik Sempozyumu”, sy 1 (2018): 864.

169 Karaca, “Iran Ehl-i Haklar1 Orneginde; inang Merkezli Topluluklarin Sosyal Yapilart Olusumunda
Dini Inanislarin Etkisi”, 287.
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bolgelerinde de az sayida Yaresan inanisina sahip kisilerin oldugu bilinen bir

durumdur.1©

Giliniimiizde diinyanin farkli yerlerine dagilan Yaresanlarin sayisi bilinmedigi
gibi, Iran yénetiminin politikalarindan dolay1 Yaresan inanci mensuplarinin sayisina
dair kesin bir veri aktarmak mimkiin degildir. Baz1 kaynaklar tahmini olarak
giiniimiizde Iran’da yasayan Yaresin inancina mensup kisilerin sayisinin 1 ile 3
milyon arasinda oldugu iddia ederken, bazi kaynaklarda ise giiniimiizde Yaresan
inancina mensup niifusun toplammin 1 ile 1. 3 milyon arasinda oldugu ifade

etmektedirler.t™

Giiniimiizdeki Yaresanilerin yasadig1 cografik dagilimi hakkinda net bilgiler
vermek olanaksizdir. Yaresan inancinin mensuplarinin 6énemli bir oraninin kirsal
kesimlerde yasadigi bilinmektedir. Bu nedenle ekonomik agidan ekseriyeti dar gelirli
sinif kategorisinde oldugu yorumu yapilmaktadir. Onlarin kirsal kesimlerde ve
daginik yasamalari, altinda bulunduklar: iilke yonetimlerinin tutumu, yine onlarin
disa kapali yapilar1 onlarin sayisim belirsizlestirmekte ve onlar hakkinda saglikli bir
istatistik tutulamamaktadir. Bu kapali toplum olma 6zelligi, ayn1 zamanda bu inancin
ilkeleri ve dini uygulamalari agisindan da biiyiik 6nem tasidigini da belirtmek
gerekir. Yaresan mensuplarinin, bu inancin Ogretileri ve uygulamalari baska
insanlarla paylasilmamaya 6zen gosterildigini daha once ifade etmistik. Bundan
bircok faktdr olmakla birlikte bilhassa Iran Islam Cumbhuriyetinin Yaresan inanigini
resmi olarak kabul etmemesi, bu inan¢ mensuplarina yonelik baskici politikalar
izlemeleri de etkili olan bir baska etmendir.’? Iran y®netiminin bu sert
politikalarindan o6tiiri, Yaresan mensuplarinin ayrica yurtdisina gé¢ etmesine de
neden oldugu sdylenmektedir. Ozellikle son yillarda bu durumda ciddi bir artis
gozlemlendigi, binlerce Yaresan inananinin Bati {ilkelerine giderek burada miilteci
statiisiine bagvurduklari ve miilteci konumuna diistiikleri bilinen bir olgudur.'”® Bu
politikalar karsisinda Yaresan mensuplar1 bir taraftan kendilerini gizleme ihtiyaci

hissederken diger taraftan zamanla dis diinyadan izole etme ¢abasi igerisinde

170 Telci, “Bir Etno-Dini Inanis Olarak fran’daki Yaresan Inanc1”, 443.
171 Telci, 443-44.
172 Telci, 443-46.
173 Telci, 449-50.
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olmusglardir. Yaresanigin bu gizli ve disa kapali yapisi, igerisinde yasadiklar iilke
yonetimleri tarafindan kendilerine yonelik ayrimeci bir politika giitmeleri gibi
durumlar bu inang mensuplarinda “takiyye” pratigini daha da pekistirmistir. Bu
nedenle Yaresan mensuplar1 uzun yillar kendilerini Iran’da Sii, Irak’ta ve diger Siinni
tilkelerinde ise kendilerini Siinni olarak gostermek durumunda kalmislardir.'’* Bu
sekilde gercek inanglarini saklayarak igerisinde bulunduklari toplumdan dislanma
tehlikesinden kurtulmay1 ve hayatta kalmay1r ummuslardir. Bu durum onlarin sayisini

hakkinda net bir bilgiye ulasilmasin1 engellemektedir.

Yaresan inanig1t mensuplarinin giiniimiizde farkli kollara ayrildig1 gercegini
de bilmek gerekir. Daha geleneksel olan, Goran ve Kirmansah gibi bélgelerde
yasayan Yaresanlar inancinin Siiligin bir kolu oldugu tezlerini reddetme egilimini
gostermektedirler. Birgok inangta oldugu gibi kirsal kesimlerde yasayan, geleneksel
yaklasan Yaresan mensuplar1 genellikle daha tutucu ve disa daha kapali olmalari
tabii bir durumdur. Dini ibadetlerini gizli yapmaya &6zen gosteren bu gruplar
acisindan, Yaresan inancina dair bilgilerin ve sirlarin diger inanis mensuplari ile
paylasilmasi dinen kabul edilecek bir durum degildir. Bununla birlikte Yaresan
inanis1 mensuplarimin arasinda nispeten daha modern ve reformcu gruplar da vardir.
Bunlar daha ziyade schirlerde yasamaktadirlar. Ayn1 zamanda daha egitimlidirler.
Sehirlerde yasayan ve daha egitimli olan bu gruplar ise Yaresan inancinmn Islam’in
bir pargasi olarak gorme egilimindedirler.!™ Bu ve buna benzer sosyo-politik
nedenlerden dolayr Yaresanlar hakkinda net istatistikler sunmak olanag:

bulunmamaktadir.

174 Muradi, “Yok Edilmek Istenen Inang¢ Ve Kiiltiir”.
175 Telci, “Bir Etno-Dini Inanig Olarak Iran’daki Yaresan Inanci”, 444.
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IKINCi BOLUM
DINI METINLERI, ESASLARI, AYiN VE iBADETLERI

2.1. DINI METINLERI

Yaresanilikte tek bir kutsal metnin (kelam) var oldugunu sdyleyemeyiz.
Bunun yerine Yaresan pirlerine dayandirilan birgok sozlii anlati, hikaye, defter,
kelam bulunur ve bunlar genel olarak kutsal kabul edilir. Yaresan inancina mensup
kisilerin ¢oguna gore bu kelamlar bir tiir vahiydir ve Serencdm en kamil dini
kelamlardan biri sayilir.!”® Bu kutsal metinler ¢esitli zaman ve dillerde yazilmustir.
Onlarin bu kelamlar1 kutsamalar1 dort kutsal kitabr reddettikleri anlamina gelmez.
Yaresanlar kutsal kitaplar1 kabul etmekle birlikte, bu kitaplar1 “’Seriat Donem’’inin
irtinii oldugunu diisiiniirler. Onlara gére Hz. Peygamber’den sonra da vahiy farkli
sekillerde gelmeye devam etmistir. Dolayisiyla bu kutsal metinler (kelamlar) vahyin
farkli tezahtirleridir. Bu durum bize tasavvufta ¢ ilham ve kesf”” konusunu

hatirlatmaktadir.

Yaresan biiyiiklerinin gerek inang ve gerekse ameli konulardaki s6z ve
emirlerini iceren Ve siirsel bir dille yazilan defterler (dini metinler) XIX. yiizyila
kadar daha ¢ok sifahi olarak aktarilmistir. Dolayisiyla bu metinlerin ¢ogu ancak XI1X.
yiizyildan sonra yaziya gecirilebilmistir.!”” Bu konularda yetkili olan ve “kelamhan”
denilen kimseler de naklederken herhangi bir degisiklik yapmadan, olabildigince
metnin orijinalinde oldugu gibi ve yeni bir sey katmadan aktarmaya Ozen
gostermiglerdir. Ancak daha sonra bu sozlii olarak aktarilan dini buyruklarin
yazilmasina karar verilmig, son zamanlarda bunlarin basilmasi yoluna gidilmistir.

Elde bulunan en eski defter 250 yilindan biraz 6nceki doneme aittir. Geri kalan diger

dini metinler ise daha sonraki devirlerde kaleme alindig1 soylenmektedir.'’

2.1.1. Serencam
Bir dini anlamanin en iyi yolu, o dindeki temel metinleri anlamaktan gecer.

Yaresaniligin gercek inanglarini da kendi kitaplarinda aramak gerekir. Yaresaniler

176 Sefizade, Serencdmndme, 191.

17 Tbrahim S. Isik, A 'dan Z'ye Kiirtler: Kisiler - Kavramlar - Kurumlar, Birinci bask1 (Vezneciler,
Istanbul: Ndbihar, 2013), 164.

178 Algar, “Ehl-i Hak’, 10/514
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dini gelenegi birgok inangta oldugu gibi kutsal metinlere (s6zlii gelenek, kelamlar)
dayanir. Yaresanilerin inandiklart kutsal metinler her ne kadar vahye dayali olmasa
da teofani kabul ettikleri kisilerin aldigi ilhama dayandigi'”® sylenebilir. Dolayisiyla
onlarin nazarinda bu kutsal metinler vahye dayali kitaplarla esdegerdir. Yaresanlarin
dini metinlerin ¢ogu ya Kiird¢e ya da Fars¢a yazilmistir. Eski kaynaklar daha ¢ok
Goranice yazilmistir ancak modern dini metinleri daha ¢ok Fars¢a yazilmiglardir. Biz
¢alismamiz boyunca biitiin bu temel metinlerin orijinallerinden yararlanmaya 6zen

gosterdik.

Yaresanlarin birden ¢ok kutsal metni olsa da bunlarin igerisinden en dnemlisi
stiphesiz ki Serencam’dir. Bu kitap ayni sekilde Yaresanlarin en kadim kutsal metni

kabul edilir ve Serencam’in gayb hazinelerinden geldigine inanilir.

Xazanay gaybhan yaran-i kocha

Gird dmada ban paré aw rocha

Manba’i fayzan kelam yari

Ne lay xawandkar &ma wa diyari.

. ?2180

“‘Bu kelam gaybtan gelmistir ey yaran!
Hepiniz vadedilmis giin i¢in hazirlikli olun
Yaranlarin kelaminin menbai feyzdir
Allah’tan gelmis bir armagandir.”’

Yukaridaki dizelere bakildiginda da aslinda Yéaresanlarin kelami (6zellikle
Serencam kitab1) vahiy ile esdeger tutuldugu goriilecektir. Kelime olarak “’sonug’’

anlamina gelen Serencam, Yaresan diisiincesinde yaratilis, madde, doga, hayat,

179 Vali, Kurdén Yaresan, 64.
180 Sefizade, Serencamndme, 12.
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yasam ve inaniga ait kurallarin ve dini vecizelerin igceren en temel dini metinleridir.
Yaresanlarin en kadim kelami olan bu dini metinler bir nevi Yaresanilerin “kutsal
kitab1” olarak kabul goriilebilir. Yaresanlarin kendileri bu kitaba gayb aleminden
geldiklerine inandiklar i¢in “’Kelam’’ ya da “’Kelam-i Hazana’’ (hazine kitab1) diye

adlandirmaktadirlar.18!

Serencam, Yaresan tarihinin ve pirlerinin biitin zuhdr donemleri, inag
esaslari, ahlak, ibadet ve dualar1 gibi pek ¢ok konuyu ihtiva eden bir kitaptir. Kutsal
kabul edilen sahislarin zuhtir dsnemlerini kendi inang esaslari ¢ergevesinde agiklayan
bu eser, olduk¢a kapsamli ve zengin bir icerige sahiptir. Serencdm’daki kelamlarda
kalp temizligi, herkesin huzurlu oldugu, kimsenin zarar gormeyecegi, haksizligin
olmadig1, sofranin esit olarak paylasilmasi, adab-1 muaseret, hem ahlaki ve hem de
paylasimci ideal bir toplum Ongoren ve birgok insani ve etik degerleri savunan
metinler bulunmaktadir. Bunun yaninda birgok tarihi, mitolojik ve felsefi sahislar
hayatina dair bilgiler de bulunmaktadir. Ayrica Onemli bir bolimii Yaresan
handanlarinin ve bazi peygamberlerin hayati*® ile ilgilidir. Bu eserin 6nemli bir

kismi farkli zaman dilimlerinde Rusga ve Ingilizce gibi farkli dillerde de basilmistir.

Serencam’da anlatilan konularin igerigine bakildiginda bir¢ok farkli dil ve
kiiltiirden izler tasidig1 goriilmektedir. Ozellikle, Zerdiistlerin kutsal kitab1 Avesta’da
anlatilanlarla Serencam’da anlatilanlarin birgok agidan benzerlikler tasidigini ifade

eden bazi1 arastirmacilar vardir.'®®

Serencam kitab1 alti1 boliimden olusmaktadir. Bu boliimler farkli zaman
diliminde farkli Yaresan pirleri tarafindan yazilmistir. Bu boliimler kisacast su

sekildedir:
2.1.1.1. Barge Barge

“’Barge’’ Goranice’de 0z, temel, esas'® gibi farkli anlamlara gelir. Fakat

Tasavvuf erbabi bu kavrami daha ¢ok Yiice Allah’mn zat ve cevherinin diinyada

181 zady, Kiirtler, 268.

182 Sefizade, Serencamndme, 50-80.

183 Tagkiran, “Iran: Gorani Kiirtleri, Pirler’in Diigiinii — Atlas”.
184 Sefizade, Serencamndme, 15.
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tecelli etmesi, aydinlatmasi ve insanlarin ondan faydalanmasi!® gibi anlamlarda
kullanirlar. Serencam’a gore Hak, zat ve cevheri sinirsiz denize tecelli ederken farkli
donemlerde, o denizde parlak ve aydinlik bir cevher ortaya ¢ikar ve miiritler onun

etrafindan toplanarak ondan feyiz alip nasiplenirler.

Farkli basliklar altinda bir boliim halinde yazilan bu kisim, Serencam
kitabinin ilk ve en 6nemli boliimiidiir. Bu boliim, Sultan Sahak, Pir Bunyamin, Seyh
Mir Ahmed, Seyh Mustafa, Seyh Ebu’l Vefa, Seyh Hebib Sah, Haci Bavesi ve miladi
XI1. ve XIII. yiizyilda yasayan diger baz1 Yaresan din alimleri ve pirleri tarafindan
yazildig1 sdylenmektedir. Bu pirlerin birgogu farkli cografyalardan gelen insanlardan
olusmaktadir. Farkli cografyalardan gelerek Yaresanlari inancini dinini kabul etmis,
pir seviyesine ulagmis kisilerle beraber “’yetmis iki’’ pir grubunu olusturmuslardir.
Bazi arastirmacilar bu yetmis iki sayisinin tesadiifi olmadigini, bunun sembolik ve
tarihi bir karsiligint oldugunu belirtirler. Zira Zerdiistiler ibadetlerinde okunan edebi
ve dini metinler toplam yetmis iki Yasnadan olustugu soylenir. Bunlarin her birini
okuyan degisik din alimleri vardi. Ayn sekilde Zerdiisti dini uygulamalarda takilan
kutsal kemerin, yetmis iki iplikten olustugu rivayet edilir.’®*® Zira onlara gore

Yaresanlar bu konuda Zerdiistilik inancinda etkilenmis olabilirler.

Bu boliimde toplamda yetmis iki kelam (defter) bulunur. Yaresani teorisyeni
ve kurucusu kabul edilen Sultan Sahak tarafindan yazilan Serencam’in en 6nemli
bolimii olan bu kelamlarin biiyiik bir kismi, bu bolgelerden yasayan basta Kiird
pirler olmak tizere, Cin, Hindistan, Irak ve diger memleketlerden yetmis iki énemli
sahsiyet tarafindan ilahi ve siirsel bir tarzda yazilmistir. siirsel bir bigimde yazilmis
bu kelamlarin her biri farkli anlamlar igermektedir. Bu bir tiir birlik ve gorev
dagilimini ifade ettigi sdylenebilir. Bunlar 66 alti pir, bes seyyid ve bir hac’dan
olugsmaktadir. Serencam kitabinda bu kisilerin isimleri ve gorevlere dair ¢ok genis

bilgi yer almaktadir.*®’

185 Sefizade, 16.

186 Ali K. Yildirim, “Ehl’i Hak Miras1 Serencam - Ali K. Yildirim”, Ripela N, 07 Ekim 2021,
http://www.rupelanu.org/ehli-hak-mirasi-Serencam-950yy.htm.

187 Sefizade, Serencdamndme, 15-185.
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2.1.1.2. Devrey-i Heftevane: Hevtewan

Bu defter, Serencam’in ikinci 6nemli boliimiidiir. Serencadm’in bu defteri ya da
kitab1 hicri VII. ve VIII. yilizyilda yasamis Yaresan pirleri tarafindan yazilmis on
heceli deyislerden olusmaktadir. Dini metinlerinin bu sekilde yazmalarinin farkli
gereceleri olabilir ama bu konuda calismalar1 olan Siddik Sefizade, Yaresani
pirlerinin, dinde gizliligi (sirr) 6nemsedikleri i¢in bu sirlarin disariya sizmamasi igin

kitaplarini siir ya da nesir seklinde yazdiklarini'® belirtmektedir.

Farscada “’yedi gii¢’’ anlamina gelen ‘‘Heftewan’’, zuhlr eden Hak’in
yaninda kutsal kabul edilen ve yedi melekten olusan yardimcilar grubu diyebiliriz.
Bu yedi gii¢ (yedi melek) Allah’in Hak olarak zuhr ettikten sonra kendi cevherinden
yarattig1 ilk varliklardir.'® Bazi kaynaklar bu ** yedi melek’” inancinin Islam’dan
onceki eski Iran inancina dayandigini iddia ederler.!®® Dolayisiyla “‘yedi melek’
anlayisinin Yaresan inancina daha sonra dahil olma ihtimali vardir. Aslinda Farsca
“Heften” (yedi) olarak da bilinen bu toplulugun sayisi tam olarak belli degildir. Bazi
tecelli donemlerinde bes, bazisinda dort ve bazisinda ise yedi olarak karsimiza ¢ikar.

Bu kisiler her zuhiir doneminde farkli bedenlerle (diin) ile ortaya ¢ikarlar.'**

Bu pirlerin kimlerden olustuguna dair kaynaklarda farkli isimler gegse de'®
genel olarak “’Pir Biinyamin, Pir Davud, Pir Musi, Mustafa, Remzbar, Ibram Sah,
Yadigar’’'*®® isimleri daha ¢ok ©On plana g¢ikmaktadir. Tecelli donemlerine gore

sayilar1 degisen bu kisilerin listesi kaynaklar su sekilde vermektedir:

Havendegar Dénemi: Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail.

Ali Donemi: Salman, Nusayr, Fatma, Muhammed, Hasan, Hiiseyin.

188 Sefizade, 189.

189 S1ddik Sefizade, Devre-yi Heftewane (Tahran: Kitaphane-i Tahuri, 1982), 18-19.,22-23.

190 S1ddik Sefizade, Nivistehay-e Perakende-i Derbare-i Ydresdn-e Ehl-i Hak, 89.

191 fbrahim Karaca, “Ehl-i Haklar’da Yediler”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi
100 (13 Aralik 2021): 148-49, https://doi.org/10.34189/hbv.100.007.

192 Karaca, 148-50.

19 Hac1 Ni’metullah Ceyhunbadi, Hakku 'l Hakdyik ya Séhname-i Hakikdt, 11. Baski (Tahran, 1982),
357-65.
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Sah Hosin Donemi: Baba Bozorg, Kaka Reda (Riza), Kara Fakih, Baba

Tahir, Mama Celale.
Sultan Sahak Dénemi: Pir Biinyamin, Davud, Pir Musa, Mustafa Davudan,
Hatun Remzbar, Baba Yadigar, Sah Ibrahim.

Kirmuzi Donemi: Pir Kanber, Kaka Arap, Kaka Rahman, Kaka Pire, Hatun

Zarbanu.

Muhammed Bey Donemi: Han Ates, Han Abdal, Han Elmas, Han Cemsid,

Perihan.
Ates Bey Donemi: Han Abdal, Han Cemsid, Han Elmas, Dusti Hanim?**

Bu isimler Yaresanlarin en yiice/pak melekleri'® olarak ta bilinir. Bu
melekler farkli donemlerde temiz bedenlere tecelli ettikleri Yaresan metinlerinde
gecmektedir.’®® Dolaysiyla bu yedi gii¢ bazen melek bazen de insan olarak karsimiza

cikmaktadir.

Bu boliim ilahiyat agisindan yorumlanabilecek ¢ok farkli konular
icermektedir. Yaresanlarin yaratilis diisiincesi, melek inanci, kurban ibadeti, dini
ayinler, diinadtn, simurg efsanesi, Hakk kavrami ve bazi Yaresan azizlerinin hayati
gibi farkli konular detayli olarak bu bolimde ele almaktadir. Bu bdliimii yazan pirler
kisacas1 sunlardir: Sultan Sahak, Pir Biinyamin, Halife Azizi Silemani, Halife
Mehemed, Halife Sasa, Halife Sahabeddin, Halife Bapir, Halife Emir, Halife Cebar,
Davidi Kosuvar, Pir Musa Defterdar, Xatun Remzbar, Sah ibrahim, Melek Geyar,
Yar Zerdebam, Baba Yadigar, Seyh Mir Ahmed, Seyh Bawesi, Seyh Hebib Sah,
Seyid Mustafa ve Seyh Ebul vefa’dir.*

Bu boliimde 6zellikle Sultan Sahak’in buyruklarina genis yer verilir. Sultan
Sahak’in bu inangtaki yerini anlamak i¢in bu bdliimiin {izerinde daha ¢ok durulmasi

gerekir.

194 K araca, “Ehl-i Haklar’da Yediler”, 150.

195 Sefizade, Nivistehay-e Perakende-i Derbare-i Ydresdn-e Ehl-i Hakk, 91-92.
19 Sefizade, 97.

197 Sefizade, Serencamndme ya da Hazine Kitabi, 190.
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2.1.1.3. Gilem ve Kol

Gilem ve kol, “’omuzda heybe’’ anlamina gelir. Bu bolimde 6nemli irfani
metinler bulunur.’®® Ariflerin hasletleri, seyr-i saluk, ruhun incelikleri, riyazet gibi
bircok tasavvufi konu detayli bir sekilde anlatilmaktadir. Tasavvuf edebiyati
bilinmeden bu bolimiin anlagilma imkani yoktur. Zira olduk¢a edebi/tasavvufi
terimler gegmekte ve sembolik bir dil kullanilmaktadir. Ornegin ** O kdfirlerin
evinde putlart kirdi/Misir’da dostun yurduna girdi’'® dizelerinin anlasilabilmesi

icin “’Put’’ kavraminin tasavvufta neye tekabiil ettigini bilmek gerekir.

Bu bolimde o6zellikle Pir Biinyamin’in tasavvufi kisiligi {izerinde
durulmaktadir. Kitapta anlatilanlara gore Pir Biinyamin sirtinda kilimiyle (heybe) alir
ve inzivaya cekilir.?® Tezimiz konusu agisindan bu karakter olduk¢a onemli
oldugunu disiiniiyoruz. Ciinkii burada anlatin karakterin olduk¢a tasavvuf
literatiirinde kullanilan “’dervis’’ kavramiyla ortiismektedir. Ayrica burada oldukga

baska tasavvufi kavramlar ve izahlar bulunmaktadir.

Serencam’in bu bolimii ise hicri VIII. ylizyilda yazilmistir. Bu bolimii ya da
kitab1 kaleme alan Yaresan rehberleri ise sunlardir: Sultan Sahak, Pir Bilinyamin,
Davudi Kosivar, Seyh Mir Ahmed, Seyh Mustafa, Seyh Muhammed Sarezori, Seyh
Ebul’ Vefa, Seyh Hebib Sah, Sey Sehabeddin ve Haci Bawesi.?®

2.1.1.4. Devrey-i Cilten

Serencam’in dordiincli boliimii olan ve “’kirklar donemi’’ diye bilinen bu
bolimdeki kelam/defterler hicri sekizinci yiizyilda yasayan Yaresanlarin bityiik din
alimleri tarafindan yazilmistir. Bu boliimde de birgok irfani konu ve kavramlar dile
getirilmektedir. Safizade’ye gdre bu boliim &nemli oranda Islam tasavvufunun
etkisiyle yazilmistir.?2 Bu boliimii bakildiginda basta tasavvufun ¢ok onemli bir
kavrami olan vahdet-i viicid, varligin mertebeleri gibi konular ele almaktadir.
Burada dikkatlice incelendiginde biitiin varligin temelinde vahdet diisiincesi oldugu,

hakikatin birlige dayandigi diisiincesi goriiliir. Onlar gercegin bir ve tek oldugunu

198 Sefizade, Serencdmndme, 311.

199 Sefizade, 251.

200 Sefizade, Serencamndame, 311-12.
201 Sefizade, Serencamndme, 314.

202 Sefizade, 390.
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ayni zaman bu birligin varligin biitiin asamalarinin kaynagi olarak tanimliyorlar.
Ayni sekilde varligi hakkin sadece bir yansimasi olarak goriirler. “’Kirklar’’1 da

Hakk’mn aydmliginin 1smlari olarak diistiniirler.?*

Cilten, Allah’in kendi nurundan yarattig1 kirk melektir. Heftevane’den sonra
ve onlarla ayn1 cevherden yaratilan bu kisilerin Allah’a ¢ok yakin olduguna inanilir.
Bu kisiler yeryiiziinde huzur ve barisin elgilerdirler. Allah’in muhtag kullarinin
yardimma kosarlar. Bunlar, Sultan Sahak doéneminde ona inananlara tecelli

etmislerdir.?%

Burada su noktaya deginmek gerekir. Cilten olarak bilinen bu kisilerin
arsinda Hasan Basri, Ibrahim Edhem, Abdurrahman Cami, Bayezid Bestimi, Seyh
Ciineyd Bagdadi, Sems Tebrizi, Mevlana Celaleddin-i Rumi, Seyh Safiyeddin
Erdebili, Hac1 Bektasi Veli?® gibi tasavvuf alaninda meshur olmus kisilerin ismi
gecmektedir. Bu da bu inancin tasavvufla ne kadar hemhal oldugunu ve dolayisiyla

tasavvuf ile olan yakinligin1 gosteren bagka bir kanittir.

Bu kelamlar1 yazan Yaresan din alimleri ise Sultan Sahak, Pir Bunyamin,
Davud Kosivar, Pir Musa Defterdar, Remzbar, Mustafa Davdani, Baba Yadigar, Sah
Ibrahim’den olugmaktadir. Ayrica Havraman halkindan olan ve bu béliime katkida
bulunan ekleme yapan baska alimlerde vardir. Bunlar Kanun, Siyad, Lami, Piseng,
Avreng, Hezavi, Simsal, Seykal, Ezazil, Idrak, Hanci, Mesti, Kazi, Verdi, Nisan,
Cerge, Seka, Biya, Merzi, Tevar, Saraf, Sirur, Zertab, Kendil, Semil, Tofik ve Herir

gibi kisilerden olugsmaktadir.?%®

2.1.1.5. Devrey-i Abidin-i Caf

Abidin-i Caf, Yaresanlarin en biiyiikk dini onderlerinden biri olup 720/1340
yilinda Sehrizor’da diinyaya geldigi rivayet edilir.?®” Yaresan metinlerine gore
kendisi daha kii¢iik yasta ilim tahsil etmeye baglamis, felsefe, tasavvuf, batini ilimler

gibi bir¢ok alanda egitim almistir. Abidin-i Caf, belli bir yastan sonra Sultan

203 Sefizade, 389.

204 Ocak, Din it Mitoloji, 133.

205 Karaca, “Iran Ehl-i Haklar1 Orneginde; Inang Merkezli Topluluklarin Sosyal Yapilar: Olusumunda
Dini Inanislarin Etkisi”, 286.

206 Sefizade, Serencamndme, 491-542.

207 Sefizade, Mesahir-i Ehl-i Hak133.
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Séhak’la tanisir, onun hizmetine girer. En son Sultan Sahak’tan irsad hirkasini alir.
Insanlar1 irsad etmeye baslayan CAf, dmriiniin sonuna kadar Sehrizor’da yasadig1 ve

hicri VIII. asrin sonlarina dogru vefat ettigi varsayilir.?%

Abdin-i Caf ile ilgili Serencdm’da yer alan bu boliim otuz bir kelamdan
olusmaktadir. Serencam kitabinin besinci kisimda yer alan bent 6nemli bir boliimdiir.
Bu boliimde bazi temel dini konular ele alindiktan sonra o déneme ait tarim ve
tiretim big¢imi ilgili baz1 bilgiler de verilmektedir. Ayrica o déonem toplumsal yapiy1
olusturan bazi asiret ve kabilelerinin ismi de mevcuttur. Bu isimler <’Abidin-i Caf
Donemi’’ adli boliimde genis yer kaplamaktadir. Kitabin bu bolimiinde Hak; tek ve
essiz, her seyi yaratan yiice bir varlik olarak ge¢mektetedir. Bu bolimde Sulatan
Sahak da Hak’in mazhari ve ayinesi® hem de Yaresani inancinin kurucusu ve
diizenleyici olarak karsimiza ¢ikar. Bu boliimde de Sultan Sahak’in deyislerine genis

ver vermistir.

Yaresaniligin en temel ahlaki ilkeleri bu boliimde yer almaktadir. Rasti, paki,
nisti, reda (Yaresani inancinin dort temel erkani sayilir) bu boliimde genis bir sekilde

ele alinmaktadir.?°

Bu béliimde en ¢ok vurgulanan ve 1srarla tavsiye edilen huy diiriistliktiir.
Onlara gore ergenlik cagina erisen herkesin dogruluk ve diristliige yonelmesi
gerekir. Her tiirlii yalanlardan ve yalancilardan uzaklagilmasi gerekir. Ciinkii yalanlar
insanlar1 belaya siiriikler, dogrular ise insan1 saflik ve giizellige eristirerek onu
kurtarir.?!* Yaresanilikteki bu inang, tasavvufun en temel kavramlarindan biri olan
sidk kavramiyla bir bag kurulabilir. Tezimizin son boliimiinde bunlar1 detayli bir

sekilde ele alacagiz.

2.1.1.6. Kiig¢iik Serencam
Bu boliim Serencdm’in altinct ve son bolimiidir. Bu boliim 06zetle
Yaresanlarin seriati anlatilir. Bu boliimde dine baghlik, alcak goniilliilik, cem’,

cemhane, kurban ayinleri, ¢cocuklarin isimlendirilmesi, 6liilerin yikanmasi, evlilik ve

208 Sefizade, 134-35.

209 Sefizade, Serencamndame, 392.
210 Sefizade, 391-400.

211 Sefizade, 491-512.
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komsu ziyareti, temizlik gibi dini vecibeler tizerinde durulmaktadir.?'? Bir bakima bu
boliim Yaresanlarin “’ukubat’ boliimiidiir. Ayrica Yaresaniligin dort esasit olan
“’rasti, paki, nisti, reda’’ kavramlar1 bu béliimde tekrar ele alinmaktadir.?®® Zira bu
dort temel, Yaresaniler tarafindan ¢ok Onemsenmektedir ve temel metinlerinden

sikca gecmektedir.

Bu bolim “Evvel ve Ahir yardir’” ciimlesiyle baslar. Bu ciimleyi
Yaresanlarin giinliik hayatlarinda da sik¢a denk gelmekteyiz. Bu bir anlamda her
zaman Allah’1 hatirlama, ona dayanip tevekkiil etme, siirekli kendini onun huzurunda
hissetme diisiincesine dayanir. Bu climle tasavvufta ¢okga kullanilan, “’Allah Evvel

ve Ahir’dir’’ ayeti ile iliskili oldugunu diisiiniiyoruz.

2.1.2. Defter-i Rumuz-i Yarestan

Yaresani inancin1 anlamak i¢in bagvurulmasi gereken en 6nemli kaynaklardan
biri de Defter-i Rumuz-i Yarestan’dir. Rumuz isaret anlamina gelen Arapga bir
kelime olup remzin ¢oguludur.?* Dolayisiyla bu kitap “’Yaresani inancinin sirlari’
anlamima gelir. Bu kitap Yaresanlarin 6nemli pirlerinden biri olan Seyyid Sah
Ibrahim'e ait metinler olmak iizere Yaresin metinlerinin cogunun bir derlemesi
seklinde hazirlanmistir. Bu kitap en erken donemlerinde XIX. yilizyilda Yaresan
pirlerinden olan Teymur donemine kadar ki metinlerden olusmaktadir. Kitaptaki
miisveddelerin dort yiiz yili agkin bir donem once yazildigi soylenir.?> Her biri bir
devri kapsayan bu kitap, yedi ayr1 ciltten olusur. Tiimii Goranice ve nazim bigiminde

yazilmistir. Bu kitap su sekilde ciltler halinde siniflandirilmaistir:

A. Birinci cilt: Ug “’Defter’” den olusur. (Defter; Yaresani kiiltiiriinde kitapgik
i¢in kullanilan bir terimdir). Bu cilt Sultan Sahak’in ilk dénemine ait oldugu
rivayet edilir.?® Yaresanlarin ¢ok 6nemsedikleri bir kitap olan ‘’Defter-i

Divan-i Gewre’’ kitab1 bu ii¢ kitapgiktan olusan defterlerin iginde yer alir.

22 vali, Kurdén Yaresan, 68-69.

213 Sefizade, Serencdmndme, 553-54. .

214 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Istanbul: Anka Yayinlari, 2004),
515.

215 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 64.

216 Hamzeh’ee, 64.
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B. Ikinci cilt: Sah Hosin ve Perdivari donemine ait metinleri kapsamaktadir. Bu
doneme “’Devre-i Zolal Zolal’> da denmektedir. Bu boliim o6zellikle o
donemin iki ana melegi Baba Yadigar ve Sah Ibrahim iizerinde durmaktadur.

C. Ugiincii cilt, Sultan Sahak doneminde yasadigimi rivayet edilen ve
Yaresanlarin onemli bir dini lideri olarak kabul edilen Abidin-i Caf
hakkindadir. Abidin-i Caf ile ilgili Serencam kitabinda da uzun bir boliim
mevcuttur. Serencam kitabinin besinci kistmda Abidin-i Caf ile ilgili yer alan
bu boliim bazi temel dini konular ele alindiktan sonra o doneme ait tarim ve
tiretim bigimi ilgili ¢esitli bilgiler verilmektedir. Ayrica o donem toplumsal
yapiy1 olusturan bazi asiret ve kabilelerinin ismi hakkinda genis bilgiler
bulunur.

D. Doérdiincii ve besinci ciltler: Bu boliim Nevroz adinda bir Yaresan pirinin
tarafindan siirsel bir tarzda yazildigi séylenmektedir. Bu kisinin Hicri 1260’11
yillarda yasadigi s6ylense de?!” onun dogum ve 6liim tarihine dair net bir bilgi
yoktur.

E. Altinct cilt: Bu cilt, Banyarari’li Teymur tarafindan siirsel bir tarzda
yazilmistir. Kendisi’nin Seyyid Baraka’in doneminde yasadigi tahmin
edilmektedir. Fakat onun hayati ile ilgili Yaresan metinlerinde pek bilgi
bulunmamaktadir.

F. Yedinci cilt: Bu cilt, ilk Yaresan dini metinlerinden biri kabul edilir. Kimin
tarafindan yazildig1 tam olarak bilinmeyen bu béliim *’Devre-¢ Damyari”’
adiyla meshur olmustur. Bazi aragtirmacilara gore bu defter Yaresanlar’in en

onemli dini ve tarihsel belgelerden biridir.?®

Yukarida saydiklarimiza ek olarak sonraki donemlerde yazilan °’Defter-i
Perdiveri’’®® Yaresanlarin bir diger 6nemli dini metnidir. Bu kitap ‘’Devrey-i Pir
Ali, Devrey-i Damyar, Devrey-i Sah Veys Kuli, Defter-i Sava, Defter-i Zolal, Defter-
i Baba Yadigar ve Sah Ibrahim’’?2 gibi defterlerden olusur. Bunlarin yaninda farkli
zamanlarda yazilan Defter-i Seyid Hamais (1440), Defter-i il Beg-i Caf (1492-1553),

217 Hamzeh’ee, 64.

218 Hamzeh’ee, 64-65.

219 Cansu Kiligarslan, “Kiirt Tarihi Dergisi”, Ismail Besik¢i Vakfi Yayinlari, sy 11 (16 Aralik 2020):
33.

220 Shahab Vali, “Nasandina Gisti ya Edebiyata Dini ya Kurdén Yaresani”, Niibihar Akademi, 2016,
116.
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Defter-i Han Elmas (1713), Defter-i Dervis Zulfikar (1835-1915), Defter-i Dervis
Koli??* gibi defterlerde bulunur. Bunlara ilaveten farkli defterler isimleri de
Serencam’da ge¢mektedir.?? Ancak biitin bu defterleri yazmak, agiklamak

maksadimizin digina ¢ikacagindan en 6nemli olanlar1 agiklamakla yetiniyoruz.

2.1.3. Sahname-i Hakikat

“’Sahname-i Hakikat’’ ya da ‘’Hakk’ul Hakayik’> Yaresan dini 6nderlerinden
olan Haci Nimetullah Ceyhunbadi tarafindan kaleme alinmis 6nemli bir Yaresan
metnidir. Bu kitap yaklagik olarak sekiz yiiz sayfadan olusmaktadir. Haci
Ni’metullah (1288/1871) yilinda Kirmansah yakiindaki Ceyhunabad koyiinde
dogdu ve (1338/1920)’de vefat etti. 1909°’da tamamladig1 kitabinda dininin hem

yazili he de sozlii gelenegini siirsel bir dil ile ifade etmeye ¢aligt1.??

Ceyhunbadi, pek cok agidan Yéaresdn inanci iizerine damgasini vurmus bir
kisiliktir. Biitlin Yaresanileri bir ¢ati altinda toplama ve bu inanci eski orijinal haline
dondiirmek gibi bir projesi oldugu soylenir.?* O da Sultan Sahak gibi Yaresan
inancini yeniden ihya etmeye ¢alisti. Bunu yapmak i¢in Yaresani inancinda 6nemli
bir yer tutan ‘’Sahib-i Zaman’’ (Zamanin Sahibi)**® diisiincesini devreye sokmustur.
Zira bu sekilde soylediklerinin baglayiciliginin daha fazla olacagini diisiinmiis ve bu
manevi makamdan yararlanmaya ¢alismistir. Bunun i¢in Ceyhunbadi bir aydinlanma
yasadiginin rivayet edilmektedir.?® Ancak onun bu ¢aligmasi bazi Yaresan
mensuplari tarafindan benimsenirken, geri kalan 6nemli bir grubun elestirilerine ve
hatta ajanlikla suglamalarina neden olmustur. Yaresanlarin 6nemli bir alt kolu olarak
kabul edilen®” ve daha ¢ok Irak bolgesinde yaygin olan Kakailerin, Ceyhunbadi’nin

bu sdylediklerine inandiklarim1 ve onun yolunda olduklarint bazi kaynaklar

221 Vali, 116.

222 Sefizade, Serencamndme, 20.

223 Hamzeh’ee, Ydresan (Ehl-i Hak), 65.

224 Omarkhali ve Bingdl, Kiirdistan 'da Dini Azinhiklar, 83.

225 Yaresani inancinda ¢’sahib-i zaman’’ kavrami, Pir Biinyamin’in metafizik otoritesini ifade eden bir
kavramdir. Bkz. Khanna Omarkhali ve Ibrahim Bingdl, ed., Kiirdistan'da Dini Azinliklar: Ana-
Aluim Disinda Kalanlar, (Istanbul: Avesta Yaymlari, 2014), 78-79.Tasavvuf literatiiriine gore
Sahib-i zaman; zamanin etkisinden kurtulmus, ge¢mis ve gelecek diisiincesinden siyrilmis olan
zamanin kutbudur. Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (Istanbul:
Anka Yaynlari, 2004), 536. Dolaysiyla bu kisi zamanin hitkmiinden ¢ikmustir. Béyle bir kimse
birligin hallerini tam idrak etmistir. Dolaysiyla boyle bir kisi zaman ve mekanla mukayed olmaz.
Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yaymcilik, 2004), 323.

226 Omarkhali ve Bingdl, Kiirdistan 'da Dini Azinliklar, 46-78.

227 C.J. Edmonds, Kiirtler, Tiirkler ve Araplar, 1.baski (Istanbul: Avesta, 2003), 245-48.
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soylemektedir.?® Ancak ciddi elestirilere maruz kaldigin1 yaptigimiz saha

calismalarinda da denk geldik.

“’Sahnama-i Hakikat’> kitabin1 sadece Haci Ni’metullah’in en 6nemli eseri
olarak gormek eksik olur. Bu Kitap ayn1 zamanda bu inancin bir iiyesi tarafindan bu
inan¢ hakkinda yazilmig en temel eserlerden biridir. Diinyanin yaratilisindan XIX.
yiizyilin sonuna kadar, tarihsel bir bakis agisiyla kronolojik olarak ele alan ve bir
araya getiren oldukga kapsamli bir kitaptir. Dolayisiyla bu eser, Yaresan inancinin

tarihini, tesekkiil stirecini, meramini anlamak i¢in 6nemli bir kaynaktir.

Bu kitabin igerigi bakildiginda tezimizin konusunun anlagilmasi agisindan
olduk¢a 6nemlidir. Hz Adem’in yaratilisi?® ile baslayan bu eser Yéresanlarm en
onemli siar1 olan®’ Evvel ve Ahir yardir’’®? ciimlesiyle biter. Ceyhunbadi burada
yaratilig diislincesini tasavvufi bir bakis agisiyla ele aldigini gormekteyiz. Gerek
kitabin konularin dizilisine ve gerekse kitabin igerine bakildiginda tam tasavvufi bir

kitab1 andirdigini rahatlikla sdyleyebiliriz.

Ceyhunbadi bu kitapta, Suriye Alevileri’nin (Nusayriler) Ehl-i Hak yolunda
ve Sii bir inan¢ oldugunu, dolayisiyla Miisliiman olduklarini ispatlamaya calistigini
da gormekteyiz®®* Nusayriler’i, Yaresanlar ile iligskilendiren baska arastirmacilarin
oldugunu®? belirtmek gerekir. Ancak yaptigimiz c¢alismalara gore bu iki inancin
ortak ogeleri olmakla beraber ayni inang oldugu seklindeki yaklasimlar gercegi

yansitmamaktadir.

Ceyhunbadi, Sahname-i Hakikat kitabin1 yazmakla kalmamais, kendi yolunda
gelenler i¢in Furkan el-Ekber, Asar el-Hak gibi farkli eserler de yazmistir. Bu
kitaplarda kendi yolunda olanlar1 dervisler, miiritler ve tovbekarlar diye li¢ gruba
ayirmaktadir.?® Bu kavramlar tasavvuf kiiltiiriinde sikg¢a kullanilmaktadir. Bu

kavramlari ligiincii boliimde detayl bir sekilde ele alacagiz.

228 Omarkhali ve Bingdl, Kiirdistan’da Dini Azinhiklar, 89.
229 Ceyhunbadi, Hakku 'l Hakdayik ya Saéhname-i Hakikat, 7.
230 Ceyhunbadi, 571.

281 Algar, “Ehl-i Hak’, 10/514

232 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Name, 30.

233 Omarkhali ve Bingdl, Kiirdistan 'da Dini Azinhiklar, 91.
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2.1.4. Burhan’ul-Hak

Bu kitap, Hact Ni’'metullah Ceyhunabadi’nin oglu olan Nur Ali Elahi
tarafindan yazilmis 6nemli bir Yaresan dini metnidir. Nur Ali Elahi, Hazreti Elahi,
Ustad Elahi gibi lakaplarla meshur olmustur. Felsefe, miizik, din vb. birgok alanda
uzman oldugu soylenir.?** Elahi hem bir reformcu hem de bir konformist olarak
diistintilebilecegi gibi tasavvufa da oldukga ilgisi olan ve tasavvufta derinlesen biri
oldugu sdylenmektedir. Onun Burhan’ul-Hakk kitabi, siiphesizki Yaresanilerin dini
inang ve ritiielleri ile ilgili en 6nemli belgelerden biri oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
kitap Yaresanilerin ne ve kim olduklarini, temel diisiincelerinin ve amaglarinin ne
oldugunu sade bir dille anlatir. Burada ayrica Yaresani inang ve ibadetlerine genis
yer verir. Kitap <* Ehl-i hak nedir?’’#* sorusu ile baslar ve > Zat-1 mihman’’%% yani
““ilahi tecelli”” konusuyla biter. Dolayisiyla kitap olduk¢a tasavvufi bir eser

goriinlimii vermektedir.

Burada su noktaya deginmekten fayda goriiyoruz. S6z konusu olan bu inancin
ismi eski dini metinlerin (Serencam) daha ¢ok ’Yaresan’’ olarak gegerken
Ceyhunbadi ve Elahi’in kitaplarinda ’Ehl-1 Hak’” kavrami daha sik ge¢gmektedir. Bu
onlarin tasavvufi kisiliklerinden ve tasavvufi bakislarindan kaynaklandigim
diistiniiyoruz. Zira bu kavram daha ¢ok tasavvuf kiiltiiriinde kullanilmakta olup eski

Yaresan kelamlarinda denk gelmemekteyiz.

Nur Ali Elahi’in nasihatlerinden olusan ‘’Sed Goftar’’(Yiiz Nasihat) kitab1 da
onun tasavvufi yoniinii anlamak ac¢isindan onemli bir kaynaktir. Zira bu kitap
dikkatlice inceledigimizde neredeyse her climlesinin tasavvufi unsurlar igerdigini
gorecegiz. Hemen ilk sayfalarmda > [rfan; seriatin neticesi, felsefe ve hikmetin
gayesidir’’®" ciimlesi ile baslar, ’’iman eden, inandiklartyla amel eden herkes
hakikate erer’’ % ciimlesiyle son bulur. Ozetle kitap bastan sona tasavvufi unsurlarla

dolu oldugunu soylersek abartmis olmayiz.

234 Soltani, Tarih-i Handanhay-i Hakikat ve Mesahir-i Muteahiri Ehl-i Hakk Der Kirmansah, 194.
23 Elahi, Burhan-ul el Hakk, 5.

236 Elahi, 633.

237 Elahi, 100 Goftar, 5.

238 Elahi, 150.
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2.2. INANC ESASLARI
Yaresanilerin, basta Islam olmak iizere diger dinlerle ciddi bir etkilesimi
olmus ve dolayisiyla diger inanglarla ortak inang¢lar1 vardir. Bu acidan bakildiginda

239

bazi arastirmacilar kabul etmese de®® giiniimiizde eklektik bir yapiya sahip oldugu
inkar edilemez bir gergektir. Sozlii kiiltiir ile aktarilan ve sistematik bir yapiya
doniismeyen bir inancin, bir¢ok inanigtan etkilenmesi, motifler tasimasi dogal bir
durumdur. Bunun yaninda Yaresanilerin kendilerine has bazi inanglar1 ve gelenekleri
de oldugunu daha 6nce ifade etmistik. Her ne kadar farkli inanglarin/diisiincelerin
izlerini tasisa da Yaresaniligin tek tanrili bir din kabul etmek miimkiindiir. Bu

konuda 6nemli ¢aligmalar1 olan Hamzah’’ ee sdyle demektedir:

“Yaresanilik tek-Tanrili bir din kabul edilmelidir. Fakat onun tek-Tanrilik
vapist baslica ii¢ tek-tanrili dinlerinkinden farklidir. Ydresdn’a gére yalniz bir Tanrt
vardwr lakin O insan bi¢iminde zuhiir eder. Su ana kadar Tanri’min o tiirden yedi
biiyiik ve ¢ok sayida kiiciik tecellisi ger¢eklesmistir. Her teofaniye farkli bir grup

melek eslik etmistir’’>*°

Hamzeh’ee burada Yaresanilikte var olan diinaddin diisiincesinde hareketle bu
inanc1 diger semavi dinlerden farkli oldugu sonucuna varmaktadir. Ancak ilk
goriiniiste Islam’dan farkliymis gibi goriinen bu yaklasim ashinda tasavvuf
terminolojisinde kullanilan tecelli diisiincesiyle paralellik arz ettigini sdylenebilir.
Bunu dinadin bagliginin altinda detaylandiracagiz. Ancak burada su noktaya da
deginmek gerekir. Yaresanilik diigiincesi ilk etapta tasavvufi bir hareket olarak ortaya
¢ikmis olma ihtimali yiiksek olsa da giiniimiizdeki haliyle bir¢ok farkli inangla ortak
yani bulunan ve diger inanglardan 6geler barindiran bir inan¢ manzumesi goriiniimii

vermektedir. Yaresanilerin inanglar1 genel olarak su sekilde ele alinabilir.

2.2.1. Diinadan ve ilahf Tecellf
Dinadlin kavrami Yaresani diisiincesinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Dln,
Goranice de elbise, cam, libas?*! gibi anlamlara gelir. Burada kast edilen sey Allah’in

sembolik bir sekilde kiyafet degistirerek insanda tecelli etmesidir. Onlara gore her

29 Vali, Kurdén Ydaresan, 24.
240 Hamzeh’ee, Ydresdan (Ehl-i Hak), 178.
241 Hamzeh’ee, 151.
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insanda Allah’in bir pargast bulunur. Bu parca (zerre) siirekli pak tenlerde
gezinmektedir.?*? Bazi arastirmacilar Yaresanilerde var olan bu inanci (d{inad(in)
hulul ya da tenastih diye adlandirsalar da, bu kavram Yaresani metinlerinde farkli
anlam ve icerigi sahiptir. Bu kavram oldukgca Islam tasavvufunda yaygi olan tecelli
kavramimi g¢agristirmakta ve cogu yerde ayni anlamda kullanilmaktadir. Kelime
olarak zuhlir anlamima gelen tecelli, tasavvuf terminolojisine gore, mutlak olarak
bilinmez olan Hakk’in (gayb), kendini gitgide daha somut suretlerde izhar etmesi
stirecidir.?*® Bagka bir ifade ile Allah’in ariflerin gonliinde zahir olmasidir. Tasavvuf
diisiincesine gore insanlar hicaplara biirtinmiistiir. Dolayisiyla Allah ile kullar
arasinda yetmis bin hicab vardir. Bazi tarikatlarda bu hicaplar yedi nefse denk
gelmektedir.?** Allah, farkli sekillerde tecelli ederek (tecelli-i zat, tecelli-i sifat)®*® bu
hicaplar1 kaldirir. Bu baglamda Yaresani kelamlarinda gegen dinadiin kavraminin
oldukga tecelli kavramina yakin ve hatta yer yer ayni anlamda gectigini belirmek

gerekir. Sah Hosin’e dayandirilan bir kelamda soyle gegmektedir:

Mamam celalé kakam rengine
Don we don amam ¢ine we ¢ine
Ha ésta yorit . namim Xosine
Her kes bisnasom pakis mew kine

29246

““Annemin ad1 ‘’celal’’, abimin ad1 ’rengin’’dir

242 Seyyid Hasim Agaciri ve Hadi Ustuwerd, “Nigah-i NG B1 Ayin-i Ehl-i Hak Ba Tekiye Ber Kitab-i
Serencdm”, Hewarzehi, sy 3 (1392): 13.

243 Toshihiko lzutsu Ibn Arabi’nin Fusiis undaki Anahtar-Kavramlar, Cev. Ahmed Yiiksel Ozemre,
1. basim, Kakniis Yaynlar1 Arastirma Inceleme serisi, 10 2 (Istanbul: Kakniis Yayinlar1, 1998),
207.

244 Seleuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 11. baski, M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, nu: 82
(istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 197.

245 Eraydin, 198-99.

246 Shatav Naderi Moghadam, “S1'rén Sairén Yaresan 0 Hizré Yari”, 2016, 38,
https://acikbilim.yok.gov.tr/handle/20.500.12812/706733.
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Ruhum birkag¢ defa diin degistirmistir.
Simdi de bu bedendeyim, adim Sah Hosin’dir
Beni tantyanin gonliinde kin ve nefret kalmaz.”’

Yukarida da gectigi gibi Yaresan kelamlarinda dinadin kavrami gegmekte ve
bu kavram tecelliye kavramina yakin bir anlamda kullanmaktadir. Yaresan inancinin
temelinde Allah’in art arda gerceklesen bu tecellilere olan inang yatttigini
sdyleyebiliriz. Ozellikle eski Yaresan metinlerinde tenastih ve hulul kavramlarma
denk gelmemekteyiz. Onlarin inancina gore Allah, ezelde, denizin dibinde, bir
incinin igerisinde bulunuyordu. Ardinda ’Havenkar’’ (Yaratici bir gii¢) biciminde
zuhir etti ve kendi 6ziinii sergileyebilecegi diger bir ifadeyle tecelli edebilecegi bir
varlik (ruh) yaratti. Bu ilahi 6z (Hak) Yaresani kiiltiriinde “’Zat”> diye ifade

edilir.®

©Zat”’, Yaresanilik literatiirinde ¢ok onemli bir yer tutar. Biitiin Yaresani
dini metinlerde bu kavram ge¢mektedir. Dolayisiyla ’Zat”> kavrami Yaresani
doktirininde merkezi bir yere sahiptir.?®® Bu inanca gore Allah, tarihin farkli
doénemlerinde bazi kisilere tecelli etmistir.?*® Yaresan inancinda buna Allah’in giysi
(cam, cameh, lebas, din) degistirmesi (dinaddn) olarak ifade edilir. Yaresan dini
metinlerinde bu kavramin “’ferr, kiras’’ seklinde de gectigini gérmekteyiz.?® Yaresan
inancinda ’ilahi tecelli’” dedigimiz bu durum farkli bigimlerde ve farkli yollarla

gerceklesir. Burada iki 6nemli noktaya deginmek gerekir:

1. Yaresani kiiltiiriinde ¢’Ilahi tecelli”” Hristiyanlikta Hz Isa’min diinyaya
gelisi gibi “’bakirelik’’ diistincesiyle iliskilendirilir. Onlara gore ikinci teofani kabul
edilen Hz Ali, Hakk’in tecellisine mazhar olmustur. Burada Hz. Isa’nin Hz.
Meryem’den hamile kaldig: gibi, Hz. Ali de, annesinden ‘’Hakikat’’te hamile kaldig1

belirtilir. Benzer bir durum da Sah Hosin hakkinda rivayet edilir. Yaresan dini

247 Hamzeh’ee, Ydresan (Ehl-i Hak), 151-52.
28 Vali, Kurdén Ydresan, 33.

249 Hamzeh’ee, Ydresdan (Ehl-i Hak), 151.
20 Vali, Kurdén Yaresan, 33.
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metinlerinde aktarilan rivayetlere gore Sah Hosin’in annnesi agzina girilen bir

nurdan hamile kalmigtir.??

Kanaatimizce sifahi kiiltiir ile aktarilan ve insanlar tarafindan c¢ok
anlasilmayan *’ilahi tecelli’’ ya da “’Vahdet-i viicid’’ gibi sembolik anlamlar ifade
eden anlayiglar zamanla sadece zahiri ile anlasilip Hz. Ali’yi asir1 ylicelten, onu
Allah ile o6zdeslestiren, Allah’in yerine koyan ve Allah gibi goren algilara
dontismistiir. Bu konunun "Mecaz, ilmin elinden cehlin eline diisse, hdkikate inkildp
eder, hurdfdita kapt agar'? disturu agisindan degerlendirilmesi gerektigini
diisiiniiyoruz. Bu gergegin farkinda olmayan bazi aragtirmacilar bu diisiinceyi hulul
ya da reenkarnasyonla karistirmislardir. Ayni durumun tarih siire¢ igerisinde
Yaresanilige birgok agidan benzerlik gosteren Aleviler i¢in de gergeklestigini ifade

eden bazi arastirmacilar vardir.?3

2. Yaresaniler “’Ilahi tecelli’” denilen bu durumu ifade etmek icin bir takim
farkli kavramlar kullanirlar. Bu konunun anlasilmasi i¢in bu kavramlari irdelemek
gerekir. Bu kavramlardan biri “’Zat-1 Mihman’’dir. Bu kavram, ‘‘Hak’in kendisinde
misafir oldugu kisi’’ anlamina gelir. Onlarin inancina gére Allah’in kullariyla farkl
iletisim yollar1 vardir. Bazen farkli sekillerde tecelli ederek kulun kendisin farkina
varmasini, kendini hatirlamasini saglar. Bu kavaramin disinda bazi farkli terimlerin
de kullandigina denk geliyoruz. ‘’Padisah tarafindan ziyaret edilen kisi’’ anlamina
gelen <> Sah-1 Mihman’’ ve “’Allah tarafindan ziyaret edilen kisi’’ anlamina gelen
“Hiida Mihman,”’?* Allah’in nuru anlamma gelen ¢’Fer-i izadi, Fer-i Yazdan’’2*
bunlardan bir ka¢idir. Bu kavramlar farkli gibi goziikse de temelde ayni diisiinceyi
ifade ederler. Buna benzer yaklasimlar tasavvuf edebiyatinda da denk gelmekteyiz.
Yaresanilerdeki bu anlati ve ’Sadh-1 Mihman, Zat-1 mihman, Far-e Yazdan,
Dinadiin’’ olarak kavramsallastirdiklari bu durum aslinda tasavvuf literatiiriinde
¢oke¢a kullanilan “’Nur-i Muhammediye’’, ‘’Hakikatt Muhammediye’’ diislincesinin
bir yansimasi olarak goziikmektedir. Tasavvuf edebiyatinda Hakikat-1 Muhammedi

ya da Nar-i Muhammediye olarak bahsedilen bu durum, Allah'm ilk defa ve ilk

21 vali, 48.

252 Said Nursi Bediiizzaman, Mektubat (istanbul: Zehra Yayincilik, 2006), 537.
253 Sarikaya, “Alevilik-Bektasiligin Tasavvufi Boyutu Uzerine”, 14-15.

24 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 151-53.

255 Hamzeh’ee, 154-55.
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varlik olarak Hz. Muhammed'i kendi nurundan yaratmasi anlaminda
kullanilmaktadir. Bu tasavvufi diisiinceye gore ilk yaratilan varlik Adem degil, Hz.
Peygamberin nurudur. Diger bir ifade ile o, ilk taayyiin ve tecellidir.?*® Bundan dalay1
Hz. Muhammed’e “’Ebu’l-ervah’’ (ruhlarin babasi) denmistir.?®" Hatta ‘’levlake”’
gibi baz1 hadisler de kaynak gosterilerek diinyanin bile O’nun yiizii suyu hiirmetine
yaratildig1 dusiiniilmektedir. Buna gore, ilk 6nce Hakikat-1 Muhammedi var olmus
diger biitiin yaratiklar ise bu hakikattin nurundan ve onun igin yaratilmistir.®® ibn
Arabi de “Viicid-1 mutlak”in taayyiin ettigi ilk mertebeye (taayyiin-i evvel),
“’Hakikat-i Muhammediyye’’ olarak isimlendirmektedir. En biiyiik ruh ta denilen bu
makam biitiin tecellilerin birlestigi nurdur.?® Bu nurun kisiden kisiye ve en son Hz.
Abdullah’a kadar nasil gectigini mevlitler edebi bir tarzda anlatmaktadir. Ayrica
kendisi bir Yaresan mensubu olan ve Yaresanlar iizerinde yaptigi calismalarla
taninan Hamzeh’ee de, Yaresanilikte var olan “’Nir-i Yezdan’ (Allah’in nuru)
digiincesinin  temelinde “’Nur-i Muhammediye” oldugunu belirtmektedir.?®
Serencam’da da bu durumu dile getiren kelamlar vardir.?®* Bu durumu (dinadiin)
farkli kavramlarla dile getiren baska tasavvufi eserler de vardir. Ahmedé Xani’nin (0.
1119/1707) onemli bir eseri olan Mem 0 Zin’deki su dizeler bu baglamda

zikredilmeye degerdir:

Ninin te tecazzu’ U temekkun

Emma tu di wan diki tewettun

. 99262

‘“Ne parc¢alanan, ne de belli bir yer kaplayansin

Ama tim varliklar1 kendine vatan edinensin.”’

2% K asani, Tasavvuf Sozliigii, 563-64.

257 K asand, 30.

28 Mehmet Demirci, “Hakikat-1 Muhammediyye’> TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 1997), 15/179-180

29 K asani, Tasavvuf Sozliigii, 185.

20 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 154-56.

261 Sefizade, Serencdamndme, 136.

262 Xani, Mem i Zin, 78.
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Tasavvufi yonii giiclii olan Xani’in burada o6zellikle vatan edinme (tewettun)
kavrami1 konumuz acisinda iizerinde durulmaya degerdir. Zira Xani burada,
Yaresanlarin kullanmis olduklar1 “’Dtnadtn, Sah-1 Mihman, Hida Mihman’’ gibi
kavramlar1 kullanmamis olsa bile Hak ig¢in kullandig1 vatan edinme (tewettun)

kavramina ayni analami yiikledigini sdyleyebiliriz.

Burada 6nemli bir noktaya daha deginmek gerekir. Yaresanilik ile ilgili
yapilan ¢alismalarda yukarida da gectigi gibi “’tecelli’’ ya da “’dinadén’’ kavrami
yanlis anlasilmis ve yanlis aktarilmaktadir. Konu iizerinde yapilan caligsmalar
tecelllyi, hulul ve reenkarnasyon gibi inanglarla olduk¢a karigtirildigina tanik
oluyoruz. Oncelikle suna deginmek gerekir: “Hulul’’ ya da reenkarnasyon’’
kavramlar1 Yaresan kaynaklarindan nadiren rastlanir. Hulul ve reenkarnasyon daha
cok modern zamanlarda Yaresanilik ile ilgili yapilan calismalarda denk
gelmekteyiz.?®* Bunu ya yanlis analama ya da bilingli bir sapma oldugunu
diisiiniiyoruz. Zira Yaresan dini metinlerinde bu iki kavramin yerine genellikle
“ilahi tecelli”” ya da “’dinadin’’ kavrami gectigini goriiyoruz. Yaresan pirleriyle
yaptigimiz kisisel goriismede, Allah’m tecelli etmesinn “°Zati”’ olmadigini ifade
ettiler. Zira Allah zatiyla degil, esma ve sifatlariyla tecelli eder. Allah’in bin bir isim
ile teceli etmesi® olarak ta ifade edilen bu durum irfan edebiyatinda ¢okga
kullanilmaktadir.?® Shahab Vali de bu diisiinceyi destekleyecek bazi ¢ikarimlarda
bulunmaktadir. *® Dolayisiyla yukarda da gectigi gibi burada kullanilan ’Zat-1
Mihman’’ kavramina yiiklenen anlam dikkat etmek gerekir. Onlarin en eski
metinlerinde gecen ‘’Ben Ali’yi Allah olarak goérmiiyorum ve ondan ayri da

gormiiyorum’’®" ctimlesi bu baglamda degerlendirilebilir.

Elahi’in bu konuya getirdigi agiklamalar da bu konunun anlagilmasi igin
olduk¢a 6nemlidir. Elahi, diinadlin diislincesini bir ilahi liituf olarak goriir ve ’Zat-1

Mihman ve Zat-1 Beser’’?® diye bir ayrim yapar. Ona gore bu konu Yaresan

263 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 199.

264 Abdurrahim Alkis, “Vahdet-i Viicad Ariflerine Gore Eimme-i Seba (Ummehat-1 Esma) imamii’l-
Eimme ve Cenab-1 Hakk’1n Sayisiz Isimleri”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 9, sy 31 (01
Mayis 2010): 235-37.

265 |zutsu, Ibn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar, 207-10.

266 \/ali, Kurdén Ydresan, 37.

267 Behrami, Osture-i Ehl-i Hak, 33.

288 Elahi, Burhan-u’l el Hakk, 177-78.
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mensuplari tarafindan dogru anlasilmadigi igin tenasth ve hulul ile karistirilmastir.
Ona gore ’Zat-1 Mihman’’ tenasiih degil “’tecelli’’dir ve “’Zat-1 Beser’’ ise hulul
degil “’Dian/cam’’dir.?® Elahi’nin tecelli dair bu siniflandirmasina benzer bir
siniflandirma da Ibn Arabi’de gérmekteyiz. Ona gore de tecellinin <’ feyz-i akdes ve

feyzi mukaddes’’ diye iki ayr1 vechesi bulunur.?’

Yaresan inancina goére Hakk’mn farkli bigimlerde tekrar tekrar zuhir etmesi
(dinadiin) insan ruhu i¢in gegerli bir durumdur. Degisim sadece insan bedeni i¢in s6z
konusudur. Dolayisiyla ruh farkli kaliplara girmez ve degismez.?’* Bu bakimdan
Olim denilen sey, onlar icin batin diinyasina yapilan bir yolculuktur. Dinadln
denilen seyin amaci ruhun kusursuzluga diger bir ifadeyle kemale erismesi ve i¢inde
dogdugu ilahi kaynakla birlesmesidir. Elahi buna ’Seyr-i tekmiil>> demektedir. 272
Burada da tasavvuf kiiltiiriinde ¢okga kullanilan “’Biz Allah’in kullariyiz ve biz O ’na
donecegiz’?"® ayetinin anlama bigimiyle Yaresanlarmn yaklasimi oldukea drtiistiigiinii

sOyleyebiliriz.

Yaresan inancina gore, tim insanlik baslangictan gilinlimiize kadar ve
gelecekte bu manevi gergege (diinadlin) bir sekilde yoneldi, yoneliyor, yonelmeye
devam edecektir. Dinadiin’un amaci ise, insan ruhunu bir yasamdan Otekine
gecerken arinmasidir. Her yasamda kotiiliikten kaginarak, iyilik yaparak bir sonraki
yasama ulagmaktir. Daha fazla iyilik yaparak, dogru yolda yiirliyerek sonuca
ulasmak, aslina donmektir ki bu da Allah’in ruhudur.?”* Bu ruh biitin evreni
kusatmistir. Insanmn en son asamasi zikredilen bu ruhla biitiinlesmektir. Bu bir
bakima insanin aslina riicu’ etmesidir. Bu nedenle Yaresaniler, “Hi¢ kimseyi
kotiileme, ¢iinkii biz sadece insamin disa yansiyan tarafim gorebiliriz. Ama ruhunun
pak olup olmadigini, ruhunun hangi temizlik evresinde bulundugunu bilemeyiz”

derler.

Burada Yaresanlarin koétiilik problemine deginmekte fayda goriiyoruz.

Yukarida deginilen kotiiliik problemi ile tasavvufta kotiiliik probleminin de ele alinis

269 Elahi, 177-78.

210 | zutsu, Ibn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar, 210-11.

271 Telci, “Bir Etno-Dini Inanis Olarak fran’daki Yaresan Inanc1”, 440-41.
272 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Name, 101.

273 Bakara 2/56

214 Hamzeh’ee, Ydresdan (Ehl-i Hak), 200.
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bi¢imi oldukga drtiismektedir. Kotiiliikk problemi basta Gazali’nin Thya eseri olmak
lizere birgok tasavvuf klasiklerinde karsimiza ¢ikmaktadir. Ibn Arabi de, ¢dogal
kotiiliikk’” ve “’ahlaki kotiiliik’ seklinde kotiliigii ikiye ayirarak bu konuyu etraflica
izah etmektedir. Ona goére bu miikemmel evren Allah’in teneziilgahidir. Burada
cirkin olarak goriilen seyler de gerekli olup bu diizenin bir pargasidir.?”® Dolayisiyla
tasavvuf kiiltlirline gore her seyin goriinen yiizii ve goériinmeyen yiizii vardir. Bu
acidan bakildiginda Yaresan inancinda da herhangi bir dine mensup olabilir. Ciinkii
tiim dinler aynm1 hakikati farkli sekillerde ifade edip bir tek hakikate dogru giderler.
Hig bir inang, din, kiiltiir, dil ve irk kétiilenmemeli, ya da hakaret edilmemelidir. Zira
hakikatin kimde oldugunu bilemeyiz. Yaresan felsefesi ve ahlakinin esasi da bu
diisiinceye dayanir. Bundan dolay1 davraniglarda af edici, genis Kalpli olunmasi
gerektigi diistinilir. Armma (paki), al¢akgoniillilik (nisti), diristliik (rasti),
fedakarlik ve comertlik (reda), Yaresani inancinin temel sartlarindan olup bu

minvalde degerlendirilebilir.

Bir Yaresan piri olana Kakai bu konu ile ilgili ** Var olan her sey Tanri’nin
tecellisidir. Tanri insan olamadigi gibi, insan da tanri olmaz! Ama onun zatinin
giictinii yani enerjisinin tecellilerini yeryiiziinde gormek miimkiindiir’?® seklindeki

sozleri konunun anlagilmasi agisindan 6nemlidir.

Yaresanlara gore Hakk’in zuhlGr ve tecelli etmesindeki gaye, ruhun
tasfiyesidir. Yaresanlar literatiiriinde buna ’Seyr-i tekdmiil’’ denir. Seyr-i tekamiiliin
olabilmesi i¢in en az “bin bir diin degistirme” asamalarinda gegmesi gerekir. Burada
anlatilanlar ile tenastihten ¢ok farkli oldugu muhakkaktir. Yaresanilikte oncelikle
tenasthteki gibi insan ruhu her varligin kalibina girmez. Degisim sadece insan
bedeni ile sinirhidir. Tenasih inancinda Yaresanilikteki inancin aksine seyr islemi
durmaksizin devam eder. Ayrica geriye doniis mutlak bir zorunluluk degil,

Havendigar’a yaklasma mesabesindedir.?”

275 {bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, 2.bs (Istanbul: Litera Yayincilik, 2006), c.
V111.338-345.

276 K akai, “Kardeslik ve Yardimlagma Dini; Kakailik”.

217 Telci, “Bir Etno-Dini Inanig Olarak Iran’daki Yaresan Inanci”, 441.
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2.2.2. Melek inanci1 ve Reenkarnasyon

Reenkarnasyon, Fransizca bir kavram olup yeniden beden tazelemek
anlamina gelen (reincarnation) kokiinden gelmektedir.?’® Hint kiiltiiriinde bu kavram,
bedenden ayrilan ruhun bir baska bedene tekamiil etmek tizere girmesi?”® anlaminda
kullanilir. Incarnation kavrami batida daha ¢ok Hz. Isa icin kullanilmistir.?° Bu
sOzcuglin Arapga’da karsiligi ise “tenasith” olarak ifade edilir. Yer yer farkli
anlamlara gelebilen bu kavram, Arap¢a’da biri digerini takip edip yok etmek
anlaminda da kullanilir.?®? Kaynaklar nskh (ruhun baska bir insana go¢ etmesi),
meskh (ruhun bir hayvan bedenine go¢ etmesi), reskh (ruhun bir bitkiye gog¢ etmesi)
ve feskh (ruhun bir siiriingen, bocek gibi hayvanlara go¢ etmesi) diye dort tiir

tanasiihten bahsetmektedirler.??

Reenkarnasyon, karma gibi inanclar genellikle Hint dinlerine dayandirilir.
Hindular evrenin diizenli bir sekilde is gordiigiine ve bu evreni yoOneten bazi
yasalarin bulunduguna inanirlar. Evren diizeyinde is goren yasalar evrenin daha
kiigiik parcalarina da bir sekilde yansidigini diisiiniirler. Bu nedenle Hindular tipki
evren gibi insanoglunun ve diger tiim canli varliklarin da dogum, 6liim, yeniden
dogum seklinde bir dongiiniin olduguna inanmaktadirlar. Iste yaygin olarak
reenkarnasyon olarak sdylenen bu tekrar tekrar diinyaya gelme olayi, Hindular
tarafinda samsara ya da karma inanci olarak ta tarif edilir.?® Yaresani inancinda
oldukga tartigmali bir yer alan bu diisiincenin (tenasiih, reenkarnasyon) Yaresani
inancina ne zaman ve nasil girdigi konusunda net bilgi bulunmamakla beraber bazi
arastirmalara Yaresanlarin yasadig1 bolgelerde bu inancin Babek Hurremi iizerinden

yayildigimi®* ifade etmektedirler.

Genel olarak Yaresani inancinin merkezinde Allah diistincesi bulunur. Ondan

sonra ise dort melek ve yedi pir (heftan) diisiincesi 6n pilana ¢ikar. Allah’in tecellisi

278 Fikret Karaman, “Tenasuh veya Reenkarnasyon Uzerine Bir Degerlendirme”, I.U. llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2017, 9.

219 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 650.

280 K araman, “Tenasuh veya Reenkarnasyon Uzerine Bir Degerlendirme”, 10.

281 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 650.

282 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak).

283 Mahmut Aydin, 4na Hatlariyla Dinler Tarihi: Tarih, Inang ve Ibadet (Samsun: Ensar Nesriyat,
2011), 75-76.

284 Azimli, Abbdsiler Dénemi Babek fsyanl, 149.
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olarak inanilan yedi pir’e, “Yaran-i ¢ar melek” denilen bu dort kutsal melek te eslik
etmigtir. Bu meleklerden her biri yeni zuhir ile beraber isim degistirmis olsalar da
her zaman aym kalmis ve Allah gibi yedi farkli elbise/din giymislerdir.?®® Tarihte
yasamis birgok sahsiyeti melek olarak nitelendiren Yéaresanilere gore melekler
Allah’in insan bi¢imine girisini dort ya da bes kez oldugunu diisiinmektedirler.
Onlara gore ilah dnce bir cevher icindeydi. Sonra ilk kez olarak dort melekle birlikte
yaratict yani “Havendkar”, olarak zuhr etti. Daha sonra Cebrail, Mikail, Israfil ve
Azrail adindaki bu melekleri yaratti. Bu dort melek ismi birgok Yaresan metninde
sikca gegmektedir. Burada zikredilen dort melegin isimleri Islam’daki dért melek
ismi ile aymdir. Bu meleklerin isimleri Islami gelenekten aldiklar1 apagiktir.
Havendkar, bu dort melegin ardinda Yaresanlarda kutsal kabul edilen Biinyamin,
Davud, Musa ve Mustafa adindaki pirleri yaratti. Yaresanlar Cebrail’in
Biinyamin’de, Mikail’in Davud’da, Israfil’in Musa’da ve Azrail’in de Mustafa’da
zuhiir ettigine inanirlar.?®® ikinci kez olarak da Allah’in nuru Ali bin Ebi Talibe,
Cebrail’in ruhu Selmani Farsi’ye, Mikail’in ruhu Hz. Ali’nin atinin hizmetgisi
Kamber’e, Israfil ruhu Hz. Muhammed’e ve Azrail’in nuru ise Nuseyr’e gegmtigine
inanirlar. Bu tecelli daha sonraki donemlerde farkli kisilerde devam etmistir.?®
Ayrica dort melegin yaninda her tecelliye eslik eden bir de kadin melek oldugu

Yaresan metinlerinde ifade edilmektedir.28

Yukarida bahsedilen yedi “’pir’>  Yaresani inancinin yedi esasi gibi
goriilmektedir. Bir evi ayakta tutan siitunlar neyse Yéaresanlar agisindan da bu yedi
pir ayni anlami ifade ederler. Yaresanlar Allah’in nurunun yedi farkli bigimde
insanlarda tezahiir ettigini (tecelli) inanmaktadirlar. Yaresanlarin neredeyse biitiin
firkalarinin ayn1 paydada bulustugu en onemli inang, Allah’in yedi defa tecelli
ettigine dair bu inangtir. Allah zuhiir etmeden 6nce ezel aleminde kainat denizinin
dibindeki bir incinin i¢inde bulunuyordu. Daha sonra ‘’Havendigar’’ seklinde
tezahiir etmistir. Ikinci zuhfiru ise Hz. Ali olmus ve ardinda Sah Hosin takip etmistir.
Allah’1n dordiincii defa zuhGru da Yaresaniligin kurucusu kabul edilen Sultan Sahak

seklinde olmustur. Allah’in bu dort zuhGr donemi konusunda ittifak olsa da Sultan

285 K araca, “Ehl-1 Haklar’da Yediler”, 148-49.

286 Tezokur, “Dini Inang ve Ritiielleriyle Kakailer”, 298-99.
27 Hamzeh’ee, Ydresdan (Ehl-i Hak), 163.

28 Hamzeh’ee, 163.
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Sahak’tan sonra Allah’in kimlerde zuhtr ettigi hususunda Yaresan firkalar1 arasinda

gorts birligi oldugu soéylenemez.?®

Yukarida da gegtigi gibi Allah ilk 6nce ‘’Havendigar’’ olarak zuhir etti ve
daha sonra “’Heften’’1 (yedi yiice kisi, yedi kutsal melek) yaratti. Daha sonra ise
“’Heftavaneh’” (Yedi giicler: Bunlar ikinci derecede Onemli olan Yaresan
melekleridir.) yaratti*°. Bu iki yedili Yaresanlar i¢in kutsal kabul edilir. Yéaresan
metinlerine gére Allah bu yedi melegi kendi 6z cevherinden yaratmis ve evrenin
idaresi bunlar yapmaktadir.?®® Bu yedi pir bazen melek bazen de Yaresan biiytikleri
olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar. Bunlardan sonra ise‘’giltan’” dedikleri kirklar
yaratilmigtir. Kirklar da onlar igin esas olup Allah’in zatinin birer tecellisi olarak var

olduklarina®? inanirlar.

Irfan edebiyatinda da sikca gecen bu rakamlar (dort, yedi, kirk vb.) farkli
anlamlarda kullanilmaktadir. Ornegin birgok deyimde gecen ve birgok farkli anlamda
kullanilan “’kirk’” rakami tasavvuf geleneginde genel olarak Hz. Musa’nin Tar
Dagi’nda Allah ile olan kirk giin miinacattin1 sembolize eder.®® Yedi rakami ise
Zerdistilerin yedi bas melegi, Siileyman tapinagina ¢ikan yedi basamak, Yahudiler
tarafindan kullanilan yedi kollu samdan gibi farkli inan¢ ve Kkiiltiirlerde farkl
sembolik degerleri vardir. Bu rakam ayn1 sekilde Kur’an’in birgok ayetinde ve farkli
anlamda gegmektedir :**Yedi sema’’ (Bakara/29), “’yedi deniz’’(Lokman/27), ’yedi
kap1’® (Hicr/44), “’yedi giin’’(Bakara/196), yedi gece (Hakka/7), yedi basak
(Yusuf/46) vs. Yedi rakami aymi sekilde tasavvuf edebiyatinda da ¢okga
gecmektedir. Isimlerin anasi (iimmehat-1 esma)® yedi biiyiik veli (yediler)?®
bunlardan bir kagidir. Yaresanilerin bu rakamlara yiikledikleri anlamlarin tasavvuf

ile olan etkilesimlerinin sonucu gibi goéziikmektedir.

289 Algar, “Ehl-i Hak>’, 10/514

290 Sefizade, Serencdmndme, 580-81.

21 Sefizade, Nivistehay-e Perakende-i Derbare-i Yaresdan-e Ehl-i Hak, 89-90.

292 K akai, “Kardeslik ve Yardimlagsma Dini; Kakailik”.

2% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 372.

294 Alkis, “Vahdet-i Viicad Ariflerine Gore Eimme-i Seba (Ummehat-1 Esma) imamii’l-Eimme ve
Cenab-1 Hakk’1n Sayisiz Isimleri”, 237-38.

2% Cebecioglu, Tasavvuf terimleri ve Deyimleri Sézligii, 712.
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Burada 6zelikle Pir Biinyamin’nin Yaresani inancindaki yerine de deginmek
gerekir. Bu melek ozellikle yiiceltilir. Onlarin inancinda bu melek Ezidilikteki
Melek-i Tavus’a, Hristiyanlardaki Isa Mesih’e, Zerdiistilikteki Zerdest’e, denk
geldigini®® ifade edilmektedir. Bu baglamda bakildiginda ona yiiklenen anlam ile

Islam inancinda Cebrail’e yiiklenen anlam ile de benzerlik gostermektedir.

2.2.3. Diializm

Tiirkgeye ikicilik, katlamak, biikmek olarak terciime edilen bu kavram,
Latincde “iki” anlamina gelen “duo” sdzciigiinden tiiretilmistir. Islam kaynaklarina
Seneviyye?’ olarak terciime edilen diializm, birbirine indirgemeyen iki farkli
toziin/cevherin oldugunu savunan felsefi/dini bir yaklasimdir. Bu iki cevher genel
anlamda disi-erkek, iyi-kotii, ruh-beden ya da aydmlik-karanlik gibi g¢iftler

kastedilir.2%

Diializmin bir¢ok farki boyutu vardir. Biz burada daha c¢ok dini agidan ele
alacagiz. Dinler agisindan bakildiginda diializm, kdinat1 yaratip idare eden karanlik-
aydinlik veya iyilik-kotiilik gibi temel prensiplere dayanana diislince sistemi
kastedilir. Bu diisiince birgok inang ve kiiltiirde olmakla birlikte genel olarak bu
diisiincenin temelleri Zerdiistilik inancina dayandirilir. Bunu Avesta’nin *’Gatalar’
boliimiinde goérmek mimkiindiir. “Evet bunlar iki temel giictiirler (ruhturlar), ki
bunlar kendilerini ikiz (zit ikizler imisler gibi) aciga ¢ikarlar: Diistincede, sozde ve
eylemde; iyi ve kotii. Akilli ve bilge kimse bu ikisinden dogruyu seger, saskin ve cahil
kimse ise boyle yapmaz ve yoldan ¢ikar.”*° Bu ve buna benzer bir¢ok pasaj Zerdiisti
metinlerinde gérmek mimkiindiir. Ayrica gnostik inanglarin ¢ogunda dualist

diisiinceler goriilmektedir.3%

Zerdistilikteki “’diializm’’ diisiincesi zamanla diger inanglara da yansidigi

ifade edilmektedir.®® Benzer bir yaklasim israk felsefesinde de goérmekteyiz.

2% K akai, “Kardeslik ve Yardimlagsma Dini; Kakailik”.

297 Mustafa Sinanoglu, “Seneviyye”’, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2009) 36/521-22.

2% Sinanoglu, <’Seneviyye’’, 36/521-522.

299 Sirac Bilgin, Zarathustra Gathalar , (Ankara: Doz, 1996), 45-49.

300 Omer Mahir Alper, “’Irfaniyye’’, TDV Isiam Ansiklopedisi, ( Istanbul; Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2000), 22/444-447.

301 Mehmet Mekin Megin, “Zerdiistilik ile Israk Hikmeti Arasinda Diializm Uzerinden Bir
Mukayese”, Vankulu Sosyal Arastirmalar Dergisi, Sy 2 (2018): 117.
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Siihreverdi, nur ve karanligi iki gerekli unusur olarak ela almaktadir. Ona gore bu iki
unsur birbirini gerektirir. Varlik denilen sey bu ikisinden ¢ikar.®? Bunun izdiistimiinii
Yaresani inancinda da gérmek miimkiindiir. Yaresani inancinda da her varlik 6ziinde
ya iyi ya da kotiiliik barindirir.3® Yaresaniler de asil cevheri itibariyle insanoglunun
oziinde iyi ve kotii olanlar diye iki gruba ayrildigina inanirlar. Yani iyi ruhu ve koti
ruh vardir. Onlara gore her varlik 6ziinde iyilik ya da kotiiliik barindirir. Yaresanilere
gore Seytan sadece tabiatlar1 kotii olanlar icin bir ser kaynagidir. Dolayisiyla seytan
denilen yonlendirici gii¢ insanin iginde olup insani disarda yonlendiren bir gii¢

degildir.3%

Serencam’da “’cilten’” bolimiinde bu konu detaylica anlatilmaktadir.
Ozellikle karanlik ve aydinlik kavramalari Yaresanlarm temel kutsal metinlerinde
stk¢a gegmektedir.®® Karanliktan maksat diinya yaratilmadan onceki donemdir ki o
dénemde sadece insanin ruhu vardir.®® Islam kiiltiiriinde de buna “’ervah alemi”’

diye isimlendirilir.

Diializm fikri, Islam’a zit gibi gdziikse de tasavvuf diisiincesi ile paralel bir
boyutu vardir. Tasavvuf edebiyatina gore de Allah zitlarin birlesiminden
olugsmaktadir. Hakk’1n batini ve zahiri olmak tizere iki yonii vardir.’”” Kéasaniye gore
Hakk’in 6nemli bir 6zelligi zithiklar1 (cem’ beyne’z-ziddeyn) igermesidir.®® Bu
acidan bakildiginda Hakk, hem Zahir hem Batin hem Evvel hem Ahir,(Hadid 57/29),
hem kahhar (Ziimer 39/4) hem de affedicidir. ( Ztimer 39/53).

Diializm diistincesi aymi sekilde Yaresanlarin evrene bakis agilarini da
sekillendirmistir. Evren yaratilmadan once karanlik ve aydinlik vardi.®® Yaresaniler
daha sonra diinyanin iki asamada yaratildigina inanirlar. Onlara gore “’Hakk’’ once
manevi diinya yaratti ve daha sonra maddi diinyay1 yaratmistir. Birebir diializm

olarak ifade edilmese de buna paralel bir yaklasimda ilk filozoflardan biri olan

302 Sefizade, Serencdmndme, 449.

303 vali, Kurdén Yaresan, 37.

304 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 188.

305 Sefizade, Serencdamndme, 390.

306 Sefizade, 434-35.

307 |zutsu, Ibn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar, 75.
308 K asani, Tasavvuf Sozliigii, 155.

309 Ocak, Din it Mitoloji, 132.
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Platon’da da gormekteyiz. Platon’un magara alegorisinde kullandigi “’idealar
diinyast’” ile ’goriingiiler diinyas:”” ayni hakikatin farkli bir tarzda dile
getirilmesidir. Platon’un diistincesinde de goriildiigii gibi evrenin iki farkli katmani
bulunmakta ve ona gore asil olan algilarimizin disinda kalan ve goriinmeyen
evrendir. Serencam’a baktigimizda ise kavramlarin tasavvufi bir anlamda
kullanildigin gérmekteyiz. Ornegin bir kelimda nur ve aydinlik, ariflerin gonliindeki

810 Yiaresanlar’m ¢’zahir evren’’ ve

tevhid 1518181inin  yansimasi olarak bahsedilir.
“batin evren’’ diye kavramsallastirdiklari bu diislincenin tasavvufi bir boyutu

oldugundan son bdliimde daha detayli ele alacagiz.

2.2.4. Ahiret inanc1 ve Tenasiih

Yaresani kelamlarinda yasadigimiz diinyaya daru’l-hurhur (kibir treten
diinya), 6limden sonraki hayata (ahiret) ise daru’l-surtir (mutluluk, huzur yurdu)
denmektedir.®’* Yaresanlardaki Ahiret inanci tanasith Ogretisiyle baglantilidir.
Tenasiih ya da reenkarnasyon Yaresan dini metinlerine farkli anlamlarda (tecelli,
mazhariyet, zuhir) gegse de Yaresan inancinin en 6nemli bir dini ilkesidir. Bu bu
ilke genel olarak Yaresan metinlerinde ge¢mektedir.’® Yaresanilerde dinadiin
kavarminin genel olarak ’tecelli’’ kavramiyla yakin bir anlamda kullanildigini ifade
edildi. Ancak bu kavramin Yaresan kelamlarinda yer yer tanasiih Ggretisiyle ayni

anlamda da kullanildigini®®® belirtmek gerekir.

Genel olarak tenasiih, ruhun bir bedenden baska bir bedene tekamiil etmek
tizere intikal etmesi®** gseklinde yorumlanir. Ancak bazi aragtirmacilara gore Yaresan
tenasiih 6gretisi, sinirli sayida yeniden dogmay1 igeren dongiisel bir yol oldugunu, bu
baglamdan klasik tenasiih 6gretisiyle bazi farki anlamlar da igerdigini gérmekteyiz.
Onlara gore tenasiih siireci boyunca her bir kisinin ’bin bir’’ defa reenkarnasyondan
gegmektedir. Ancak bu durum zahid bir ruh i¢in asgari bir sayiy1 ifade eder.
Dolayistyla normal bir insan ruhu daha gok reenkarnasyonu ugrar.!® Onlara gére son

tecelli ise kiyamet giiniinde gerceklesir. Bu dindar insanlarin ruhlarinin giinahlardan

810 Sefizade, Serencdmndme, 124.

811 Sefizade, 474.

312 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Name, 101.

318 Muhammedi, 99-115.

814 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 650.
315 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 199-200.
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arindig1 glindiir. Bu giin diiriist ruhlar Allah’in katina yiikselerek odiillendirilecektir.
Onlar icin bu siire¢ son bulur. Bu baglamdan Hint tenasiihiinden farkli olup bu
stirecin ~ bir nihayeti  vardir.®®  Giinahkarlar ise tekrardan yeryiiziine
gonderileceklerdir. Zira bu diinya cehennemdir ve cehennem atesi de insanin
kalbinde bulunur. Ruh tabiati ve biiyiikliigiine bagli olarak bagka bir varlikta
tecessiim eder. Yukarida da gectigi gibi onlara gore insanin 6liimii bir 6rdegin dalist
gibidir. Ruhun ne tir bir varlikta tecessim edecedi ise, giinahin tabiati ve
biiyiikliigiine bagli olan bir durumdur. Bir insan, bedeninde fazladan tecessiimlerle
de cezalandirilabilir.®” Bu tarz tenasiih inanct Nusayrilerde de gormekteyiz.®
Yaresanlara gore her bir giinah fazladan bir tecessiim demektir. Ciinkii kisi bu
diinyada ne ektiyse onun karsiligin1 gorecektir. Bu diislinceyi Yaresaniligi tasavvufi
bir ekol olarak gostermek isteyen ve bu alanda kitaplar yazan Ceyhunbadi’nin
eserlerinde bile goriilmektedir. O, dinadin diislincesine Allah’in adaletinin bir
sonucu olarak gormekte ve ona dayandirilan bir kelamda soyle demektedir:
“Gergekten eger dunadin olmasa, Allah’a ve adaletinden nasil soz edilebilirdi?**
Serencam’da da benzer kelamlar vardir.’® Muhammed Muhammedi de bu baglamda
birgok Yaresan kelami nakletmektedir.®? Dolaysiyla onlara gore dinadin ilahi adlin
bir gerekliligidir. Dini 6ziimsemis ruhlar i¢in bin birinci giysi, kisinin ebediyete
kavusmasidir. Kullarin yaptiklarina karsin buna verilecek 6diil ise, Allah huzurunda
Oliimsiizliige ulagsmaktir. Bu baglamda bakildiginda Yaresanlar inancinda iki tiir
cennet algis1 oldugu da goriiliir: Diinyevi zevklerle karakterize edilmis fani cennet ve
tasavvufi zevkle karakterize edilmis ebedi cennet.”> Benzer bir yaklagim tasavvufta
da bulunur. Tasavvuf edebiyatinda da fiiller cenneti (cennetii’l-ef’al), veraset cenneti
(cennetii’l-verase), sifatlar cenneti (cennetii’s-sifat), zat cenneti(cennetii’z -zat)®?
gibi farkli cennetler s6z konusudur. Késani de buna benzer cennet c¢esitlerinden

bahsetmektedir.®* Ruh cenneti de denilen zat cenneti, tasavvuf edebiyatina gore

316 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Name, 95.

317 Hamzeh’ee, Ydresan (Ehl-i Hak), 199-200.

318 Onat ve Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, 318-22.

319 Agaciri ve Ustuwerd, “Nigah-i N B1 Ayin-i Ehl-i Hak Ba Tekiye Ber Kitab-i Serencam”, 16-17.

320 Sefizade, Serencdmndme, 190.

821 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Name, 52-95.

322 Hamzeh’ee, Ydresan (Ehl-i Hak), 200.

323 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Anka Yayinlari, 2004),
125-26.

324 K asani, Tasavvuf Sozligii, 191-92.
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ehadiyet cemalinin miisahedesinden ibaret olan en yiice yerdir. Yunus Emre’nin
bilinen ‘’Cennet Cennet dedikleri, bir ka¢ ev ile birka¢ huri...”’ siirinde de dile
getirdigi cennet te burasidir.®® Dolayisiyla tasavvufa gore asil amag zat cennetine
ermektir. Yaresanlara gore de fani cennet pesinde kosanlar, dindar da olsalar yok
olacaklardir. Ebedi cennet ise, Allah katinda olup ebedi huzurdur.®?® Bagka bir
deyisle; ruh ya mutlu, huzurlu bir bedene geger, sonsuza kadar huzura kavusur ya da

sikintilar i¢inde iskence ¢eker.

Yukarida da gectigi gibi Yaresanlar ruhun intikali/devri bin bir kerede
gerceklestigine inanirlar. Seyri tekamiil denilen bu dongiiniin son devresini bitiren bir
kisinin ilahlik mertebesine yiikseldigine yani Allah’la biitiinlestigine inanirlar. Buna
gbre insanlar dliimden korkmamalidir. Zira 6liim 6rdegin suya dalmasi ve sonra
tekrar ¢ikmasi gibidir.3?’ Bu bakimdan onlara gore Hz. Ali, “’birlige’’ ulasmustir.
Ondan sonra gelen Sultan Sahak ta Allah’in tecellisine mazhar olmus ve o da birlige

erismistir.>?8

Yaresanilik homojen bir yapi1 olmadigi ve bircok kolu oldugu yukarida
belirtildi. Dogal olarak her konuda ayni diisiinmemektedirler. Yaresanilikte genel
olarak Ahiret inanc1 olmakla birlikte bazi kelamlarda ve bazi Yaresani gruplarinda
tendsiih inanct oldugundan, ruhlarin pek ¢ok defa diinyaya geri geldigi inanci
goriilmektedir.®?° Bunlara gore ruh insanm isledigi amellere bagl olarak siirekli bir
sekilde ya yiikselir ya da daha algak bir duruma diiser. Arinmis olan ruh, pek ¢ok
sefer diinya hayatinda siandiktan sonra yiice bir nura doniisecegine inanilir. Ayni
sekilde kotii bir ruh da nihayetinde karanliklara diisecektir. Bu durumun cennet veya
cehennem olarak isimlendirildigi anlasilmaktadir. Batini ve karmasik bir ahiret
inancina sahip olan Yaresaniler; 6lim sonra, ruhani ve parlak bir diinyaya
gidilecegine inanirlar. Oliim onlara gore insanliga dair dzelliklerin ortadan kalkmasi

ve ahiret kapisinin girisidir.>*°

325 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 126.

326 Hamzeh’ee, Ydresan (Ehl-i Hak), 199-209.

327 Kreyenbroek ve Allison, Kiirt Kimligi ve Kiiltiirii, 186-87.

328 \/ali, Kurdén Ydresan, 26,51-52.

329 Shahab Vali, Kurdén Yaresdn: Dirok it Mitoloji , (Istanbul: Avesta, 2018), 29-43,
330 Sefizade, Serencdamndme, 355.
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Bunlar ayrica tenasiih inancina islam tarihinde bazi referanslarla
desteklemektedirler. Onlara gore Cebrail’in sahabelerden Dihyetu’l Kelbi suretinde
tezahiir ettigine gore, ruhani varliklarin da bedenler igerisinde goriinebilecegine
isarettir. Dolayisiyla onlarin bir kismina gore Allah’in bir bedende tezahiir etmesi

gayet tabii bir durumdur.®

Yaresanilere gore, insanlar ruhun diinyevi evrimci seyahatinin son
drlintidiirler. Ruh cansiz nesnelere girerek seyahatine baslar. Bu deneyim
tamamlandiktan sonra, ruh 6nce bitki sonra da hayvanlarda yasar. En sonunda ise ruh
insan bedenine girer. Bu nedenle de insanoglu dort yapiya sahiptir: Nesneler, bitkiler,
hayvanlar ve insanlar.®® Benzer bir durum Ezidilik inancinda da gormek
miimkiindiir.®*¥ Ancak burada analatilanlar tenasiihten ziyade nefsin farkli boyutlar
gibi gozikkmektedir. Zira Yaresanlarin bu yaklasimina paralel bazi pasajlar
tasavvufta da gérmek miimkiindiir. Ornegin Mevlana’nin mesnevisinde bu durum

sOyle gegmektedir:
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Cemadliktan 6ldim, nebat oldum

331 Muhammed Emin Zeki Beg, Kiirtler ve Kiirdistan Tarihi: Tarihin Eski Devirlerinden Giiniimiize
(istanbul: Nubihar, 2011), 271-73.

332 |zady, Kiirtler, 267.

333 Zehra Isik ve Sinasi Giindiiz, “Yezidilik Teolojisi” (Istanbul, Istanbul Universitesi, 2008), 54.

334 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Ma nevi, |l. Baski (Tahran: Capé Telayi, 1398), 111/178.
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Nebatliktan 6ldiim, hayvan suretinde zahir oldum
Hayvanliktan 6ldiim, adem oldum

O halde neden korkayim, ne vakit 6lmekten noksan oldum?
Bir daha ki sefer beser olarak oliiriim

Ta ki melekler arasinda bas ve kanat kaldirayim.

Mevlana’nin bu dizlerinde ilk etapta, insan cansiz bir beden olarak hayata
baslar ve diger asamalar1 gectikten sonra meleklerin arasina girebilecek bir yiicelige
erisir seklinde gozikkmektedir. Ancak burada anlatilmak istenen gerek islam
felsefesinde ve gerekse Islam tasavvufunda dile getirilen ruhun (nefs) farkh
boyutlaridir. Islam tasavvufuna gére ruhun yedi yon ya da boyutu bulunur. Bu
konuda farkli tasnifler olmakla beraber genel olarak °’ madeni, nebati, hayvani,
insani, ruhi, sirrl ve sirlarin sirr1’” seklinde siniflandirilir. Bunlarin her biri farkl
biling diizeylerine sahiptir.*® Ahmed Avni Konuk ta, Kur’an’dan bazi ayetleri de
delil gostererek hulul/tenasiih/ittihad disiincesini ret etmektedir.®* Dolayisiyla
burada anlatilan sey hulul/tenastih//ittihad farklidir. Burada anlatilan Yunus’un: ’Ete
kemige biiriindiim, Yunus diye goriindiim’® seklinde dile getirdigi diisiince gibi
goziikmektedir. Bu diisiincenin temeli vahdet-i viicid nazariyesidir. Zira hulul iki
farkli varligin varligina (hulul eden ve hulul edilen) ihtiya¢ duyar. Oysa vahdet-i
viicidta kisi Yunus’un dizelerinde de goriildiigli gibi viicid-1 mevhumunda

kaybolur.®%

Bu bakimdan bazi Yaresani teorisyenleri, inorganik, bitkisel, hayvani, insani
ve semavi (melekiti) seklinde bes ayr tiir ruhtan bahsederler.®® Burada kullanilan
tasnif yukarida anlatilan Islam tasavvufundaki tasnif ile oldukca Ortiismektedir.
Yaresan inancina gore bahsi gecen ilk dort ruh fani olup baki olan sadece besinci

ruhtur. Bu ruh, semavi olmayan ilk doérdiiniin izlerini tagir. Onlara gore dinadin ve

335 Robert Frager, Kalp, Nefs ve Ruh: Tekdmiil, Denge ve Uyumun Shifice Psikolojisi, ¢ev. Ibrahim
Kapaklikaya Gelenek Yayincilik Tasavvuf, 54 6 (istanbul: Gelenek, 2008), 32-33.

3% bn Arabi, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, yayma haz. Ahmed Avni Konuk 7.bask1 (Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi, 1999), 1/56-58.

337 Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/57.

338 Hamzeh’ee, Ydresdan (Ehl-i Hak), 201.
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muhakeme yalnizca semavi ruhla ilgilidir. Kiyamet giininde ilk ii¢ ruh hazir
bulunmayacaktir ve ancak insani ruha erigtikten sonra muhakeme yapilacaktir.®*
Tenasiih ya da daha dogru bir ifadeyle seyri tekdmiil denilen bu olay 6liimden yedi
giin sonra gerceklestigine inanilir. Yaresan inanigina gore bu ruh sadece insana degil,
dogada bulunan her seye gegebilir. Ruhani devri yukarida da gectigi iizere bin bir
kere de tamamlanir. Dlnadiin devresi biten bir kisinin Allah’in nurunun igine
dolduguna inanmaktadirlar. Dolayisiyla Yaresanilik inancinda 6lim diye bir sey
yoktur aslinda. insan 6lmez. Beden gider ama ruh baki kalir. Ruh her zaman
doniigiim igerisindedir. Birgok insan Oliince geri doniisiimiin olmadigini diislinse de
onlara gore bu bir yanilgidir. Onlara gore de asil hayat dliimden sonra baglayan
hayattir. Bundan dolay1 Olen kisinin arkasinda yas tutulmaz, olen kisi tambur
esliginde ugurlanir. Onlar 6liiniin arkasinda aglamayr dogru gormezler. Olii olan
evde cem toreni diizenlenir. Mezarliktan eve kadar tambur ¢alinir. Kakai: Bazen elli
kisilik gruplar halinde tambur ¢alip stran(sarki) séyleriz. Biz zaten diinyaya tiirlii
acilar ¢cekmeye geldigi i¢in dogarken aglamak zorunda kalan insana, onu bu
eziyetlerden kurtulup hafifledigi bir giinde wugurlarken béyle davranmamiz
gerektigini diistintiriiz. Annesinden bu zorluklarla dolu diinyaya gelene aglamali!
Oliim ézgiirliiktiiv! Béyle algiladigimiz icin bizde 6liime aglamak yoktur® 3%
seklindeki sozleri konunun anlasilmasi baglaminda &nemlidir. Ozetle Yaresani
inancinda bu kavramlara (tenasiih, tecelli) sadece bir anlam yiiklediklerini ifade
edemeyiz. Bunlar Yaresan dini metinlerinde oldukg¢a farkli anlamlarda kullanilan
miiphem ve kompleks kavramlar olup kendileri de bu konuda net fikirler beyan
etmemektedirler.

2.2.5. Takiyye ve Sir

Takiyye kavrami “sir tutma” veya “hakikati gizleme” “kendini koruma”’,
“’sakinma™* gibi anlamlara gelir. Islam tarihinde ilk olarak Hariciler baslayan
takiyye disiincesi Ozellikle Siilikte onemli bir yer tutmaktadir. Baz1 Sil imamlar1

yakiye diisiincesini vacip saymis ve onu terk etmek, namazi terk etmekle esdeger

33% Hamzeh’ee, 200-203.
340 Kakai, “Kardeslik ve Yardimlagsma Dini; Kakailik”.
341 Onpat ve Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, 209.
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tutmustur.**? Takiye diisiincesi daha sonra Muhammed el-Bakir ve Ca‘fer es-Sadik

ile birlikte bir inang haline getirip sistemlestirmislerdir.3*3

Takiyye, Islam tarihi boyunca bircok toplumda ve mezhepte goriilse de
Ozellikle Sii karakterli inanglarda gorildigi kabul edilir. Yaresani kiiltiiriinde de
takiyye onemli bir yer tutmaktadir. Hatta Gulmurad Muradi, Yaresanilik inancinin
temeli sir oldugunu®* belirtir. Bundan dolay1 bu inanca “’ehl-i sir’’3* yani “’sir ehli”’
de denmistir. Bu inang gizlilik 6zelligi tasiyan dini hususlar tizerinde onemle
durmaktadirlar. Elbette bunun tarihsel, sosyolojik, politik, dini pek ¢ok nedeni vardir.
Yaresanilik inancinda sir tutma bir bakima hayatta kalabilmenin sarti olarak
goriilmiistiir. Bu sebeple onlar, inanglarmi gizlemek igin biiyiik bir ¢aba sarf
etmislerdir. Onlara gore gizlilik, batin ehlinin 6zelligidir. Zira zahire gore hiikiim
verip davranmak, karanlik ehline has bir durumdur. Sirra sahip olmak ¢ok énemli bir
haslettir. Onlara gore sirra sahip olup ta bunu agiga vuranlar oldiiklerinde toprak

kabul etmeyecek ve farkli sekillerde cezalandirilacaklardir.34

Yarsanlarda akidelerinin gizli tutulmasi cok énemsenen bir husustur. Oyle Ki
bu gizlilik ahd ve misak anlaminda olup baskasina agiklanamaz. ’Ser veririz ama sir
vermeyiz’’%*" “’Raz mego’’, Sur Mego’’**® Yaresan dini metinlerinde ¢okc¢a gegen

ciimlelerdir. Yine Serencam’in girisinde yer alan bir dizede:

Raz nakaran fash, raz nakaran fash
Hana ay yaran raz nakaran fash
Ey wacha wa ramz wachin pare tash

Naka sarancam puxta bin na dash

342 Onat ve Kutlu, 209.

343 Mustafa Oz,“Takiyye’’, TDV Islam Ansiklopedisi”, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari,
2010), 39/453-54.

344 Muradi, Nigah-i Gozera, 30.

35 vali, Kurdén Yaresan, 16.

346 Mokri, Raz Megu ve Seng-i Siyah, 70-74.

347 Soltani, Herim-i Hakk, 43.

348 vali, Kurdén Yaresdn, 18.
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’s 349

“‘Sirlar1 sdylemeyin, sirlari ifaga etmeyin

Ey yarenler (Yaresanlar), sirlar1 agiga vurmayin
Hikmeti, dostlara remzlerle aktarin

Sonunda o (sir) sizin davranislarinizla olgunlasacaktir.”’

Bu kelam da gecen ‘’raz’’(sir) kavrami, konunun anlasilmasi agisinda
onemlidir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi “’raz’’ Yaresanilik diisiincesinde 0 kadar
onemli ki Elahi, {izerinde her ne kadar konusulsa da, kitaplar yazilsa da Yaresan
felsefesinin temelinin burada (sir’da) aranmasi gerektigini, dolayisiyla Yaresaniligin
bir sir oldugunu®° ifade etmektedir. Yaresanligin bu karakteristik 6zelliginden dolay1

29

onlar hakkinda kesin yargilar sdylemek olanaksizdir. Yaresanlarda hala “’sir’’ olan

29

bu “’sir’’ ile ilgili kendileri arasinda 6zel toplantilar yaparlar. Yerden yere bazi
degisiklikler goriilse de genellikle bu toplantiya grubun seyhlerinden ve iki kefil ya

da iki sahit katilir.®%

Yaresanilikte sir saklamanin tasavvufi/mistik bir boyutu da vardir. Onlara
gore sir saklama, goniil sezgisiyle duyular 6tesi bilgiye ulasilir. Kisi tarikat bilgilerini
oziimseyerek hakikate erer. Nefsin arzu ve isteklerinden siyrilarak derin diisiincelere
dalar, bu sekilde Allah’in tecelligahi olan kalbe, halkin bilmedigi gaybi bilgiler gelir.
Bu kisinin erdigi bir sirdir. Bu sir sadece ehli olan kisilere acgiklanabilir. Kisi bu
durumu eristiginde takiyye etmesi gerekir. Irfan edebiyatinda da “’sirlar perdesi’
sirlar diinyas1 anlamina gelir. Yani maddenin ve maddi varliklarin ardinda olan her
sey Hak ile insan arasina girebilir. Yaresan kiiltiirtinde sir, asik ve masuk arasinda bir
perde seklinde de yorumlanir. 32 Tasavvuf diisiincesine gore sir, kalpte bulunan
rabbani bir latifedir. Ruh sevginin, kalp marifetin, sir ise miisdhedenin mahalli®?

olarak goriiliir. Yaresanlardaki bu sir diisiincesi baz1 kaynaklar Hz Muhammed’e

349 Sefizade, Serencamndame, 22.

%50 Elahi, Burhan-u el Hakk, 15-18.

351 Mokri, Raz Megu ve Seng-i Siyah, 36-40.

32 Sefizade, Serencamndme, 364.

33 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 569.
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dayandirilan: “Bilinmeyen gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye
halkt (kdinat) yarattim” (Aclini, II, 132) hadisiyle iliskilendirirler.®®* Yaresanlara
gore gore bu “’sirr1’” sadece Hz Ali ve ondan sonra gelen basta Sultan Sahak olmak

tizere diger Yaresan pirleri vakif olmustur.3*

Sultan Sahak’mn “‘Sir saklama’’ ile ilgili buyruklarina yukarida deginmistik.
Bu buyruklardan hareketle Yaresaniler “’sir’’ tutmayr kendi akidelerinin bir geregi

sayarlar. Dolayasiyla “’sir’” Yaresanlarin dini akidelerinin en énemli unsurudur.®®

Onlar halk arasinda “’sir’” saklamakla tanmirlar ve higbir sekilde bilgilerini
vermezler. Yaresanilerin alimleri, dini onderleri bu konuyla ilgili zaman zaman
cesitli toplantilar diizenledikleri bilinmektedir. Bu toplantilarda mensuplarint hicbir
“sir1’’ ifsa etmeme hususunda cesitli 6giitler verirler ve onlara Yaresaniligin
inancinin  surii - yabancilara  anlattiklart  takdirde, Yiice Allah tarafindan
cezalandirilacaklar1 sdyleyerek onlart bu konuda yonlendirmeye caligirlar. Hatta

Yaresanlarin kutsal metinlerinin ¢ogunun siir seklinde yazilmasi Siddik Sefizade

““sir’” ile iliskilendirmektedir. %7

2.2.6. imamet

Imamet nazariyesi agirlikli olarak Sii firkalarinda goriilen bir diisiincedir. Sii
inancia gore Allah'im litfu, hikmeti ve sefkati sonsuzdur. Yiice Allah’in bu
sifatlarinin bir sonucu olarak son el¢i Hz. Muhammed’den sonra da insanlar1 basibos
birakmayip insanlar1 yonlendirecek rehberler gondermistir. Bagka bir deyisle onlarin
diisiincesine goére Hz. Peygamber’den sonra Islim toplumunun ve biitiin insanligin
hidayeti i¢in onlara kilavuzluk edecek bir imamin varhigr gereklidir. Hz.
Peygamber’in vefatiyla birlikte vahiy kesilmistir, fakat insanlarin ilahi kilavuza olan
ihtiyact devam etmistir. Dolayisiyla Sii firkalarmin  ekseriyetine goére Hz.
Peygamber’den sonra onun yerine gegerek, Miisliimanlarin liderligini {istlenecek

kisinin (imam) méasum olup nas ile tayin edilmistir. Onlara gére imam nasla tayin

34 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Ndme, 74.
35 Muhammedi, Manzume-i Ehli Hak Name, 75.
36 Sefizade, Serencdmndme, 253-54.

357 Sefizade, 189.
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edildigine gdre ona itaat te farzdir. 3°® Ancak imam olacak kisinin ismet, ilim, secaat

gibi bir takim sifatlara sahip olmas1 gerekir.>*

Imamet nazariyesinin ne zaman ortaya ciktig1 ile ilgili kesin bilgi olmamakla
birlikte ilk olarak bu tabirin hicri II. asrin sonlarina dogru Ali b. Ismail b. Misem et-
Temmar igin kullanildig1 ifade edilmektedir.*®® Bu tabir daha sonraki donemlerde
Ali’nin soyunu 6n plana ¢ikartan, Hz. Hiiseyin’i imametle iligkilendirilen ve altinci
imam olarak kabul edilen Ca’fer es- Sadik (8148-765) ismi tarafindan sekillendigi®®!
soylenmektedir. Bu nazariye onun vefatindan da sonra bir inang esasi devam etmis
ve bir¢ok firkanin merkezi diisiincesi haline gelmistir. Sii Bliveyhogullari doneminde
ise (334/447) artik kurumsallasmistir.®®? Hamzeh’ee bu baglamda bu diistincenin
yayllmasinda Sutbiyye Hareketi’nin etkisinden de bahseder.®® Bu inanci tasiyan
tim kesimler genel olarak Hz. Muhammed’den sonraki ilk “imam’’in Hz. Ali oldugu

yoniinde bir kaniya sahip olmuslardir.

Imamet nazariyesi ile ilgili bir diger onemli husus bu nazariye ile
iligkilendirilen “’gaybet’’ diislincesidir. Sia diisiincesine gore 255/869 tarihinde
dogdugu disiiniilen ve 12. imam olan Muhammed Mehdi, 260/873 yillarinda
oldiiriilme endisesinden dolay1 “’kiigiik gizlilik’’(gaybet-i sugra) donemine girmistir.
Bu durum 328/940 yilina kadar slirmiistiir. Bu zaman diliminde imam ile onu takip
edenler arasinda gesitli goriismeler olmustur. Bu tarihten sonra ise biiyiik gizlilik
(gaybet-i kiibra) dénemi baslamustir. Dolayisiyla onlara gére 12. Imam hala sag olup
yeri ve zamani geldiginde taraftarlarina geri donecek ve yeryliziinii adaletle

dolduracaktir.3%

Yaresan inancinda Ali’nin 6nemine Ve Sii inanciyla olan etkilesimlerine
yukarida deginildi. Yaresani inancin1 benimseyenler Hz Ali’yi 6n plana ¢ikarttiklar
i¢in onlara “’Ali-ilahi>> dendigi de bilinen bir husustur. Ayrica klasik Yaresan

metinlerinde bu dinin ortaya ¢ikisi, Hz. Ali’ye dayanan bir “’sirr’” oldugunu ve bu

38 Onat ve Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, 203-4.

359 Onat ve Kutlu, 205-6.

360 Metin Bozan, Imamiyye Siast’nin Olusumu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, (Ankara: 2009),46
31 Onat ve Kutlu, 185-86.

%2 Onat ve Kutlu, 195-98.

%3 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 222-23.

364 Onat ve Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, 206-7.
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sirrin daha sonra silsile yoluyla Yaresan pirlerine gectigi belirtilmektedir.®® Fakat
Yaresanlar metinleri dikkatlice incelediginde Hz. Ali’in daha c¢ok mazhariyet
yoniiniin tizerinde duruldugu soylenebilir.®®® Siilik’te imamet ayn1 anda hem fakih,
siyasi Onder ve manevi rehberdir. Ama tasavvufta imametin manevi rehber
fonksiyonu tizerinde durulur.®® Dolayisiyla Yaresanilikteki imamet anlayisi,
Siilikteki imamet anlayisindan ziyade tasavvuftaki imamet diislincesine daha yakin
bir bakis agis1 mevcuttur. Bu agida bakildiginda Elahi’ye goére Hz. Ali, Allah’in
isimlerine en ¢ok mazhar olan, ona en ¢ok benzeyen kisidir. Ona gore Yaresan inanci

tevhit, adalet, niibiivvet, mead ve imamet esaslarina dayanir.3%®

Yarsanlar, Siiler gibi kiyametten Once ‘“sahibii’z-zaman” olarak bilinen
Mehdi’nin tekrar zuhlr edecegine de inanmaktadirlar.®® Bu konuda Onemli
caligmalar1 olan Shahab Vali, bu baglamda Yaresan dini metinlerinde mehdi ile ilgili
pek ¢ok kelam toplamistir.®® Hatta yukarida da ifade edildigi gibi Ceyhunbadi
distincesini benimsetmek, kabul ettirmek igin “’sahibii’z zaman’’ diisiincesinden
yararlanmigtir. Dolayisiyla mehdilik Yéresdn inan¢ sisteminin Onemli bir
pargasidir.®” Ancak onlarin mehdi olarak bahsettikleri kisinin ismi kaynaklarda farkli
gecmekle birlikte daha ¢ok Sultan Sdhak’in ismi 6n plana ¢ikmaktadir. Onlara gore
Hak {i¢ defa tecelli edecektir: ilkin 1siktan bir kiyafet icerisinde “’ya’” seklinde zuhiir
etmistir; ikinci olarak insanlar arasinda Sultan Sahak seklinde zuhir etmistir;
liciinciisli ise ahiret glinlinde 6nce evren 50.000 yillik devrini tamamladiktan sonra
gerceklesecektir. Fakat burada kimin suretinde ve ne sekilde zuhlir edecegine dair
Yaresan metinlerinde belirtilmemistir. Dolayisiyla son tecelli muammada

kalmistir.3"?

Bir¢ok dinde ve inancgta olan imamet ve mehdilik diisiincesinin hangi tarihte
Yaresan inancina dahil oldugu net olarak bilinmemektedir. Ancak kimi arastirmacilar

bu anlayisin Seyyid Muhammed b. Feldh (6. hicri 744) ile Yaresani inancina

365 Elahi, Burhan-u I el Hakk, 17-19.

366 Elahi, 178.

37 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Islam Aklimin Yapis: (istanbul: ilim Yurdu, 2020), 445.
368 Nur Ali Elahi, Burhan el-Hakk (Tahran: Tahori, 1354), 20.

369 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 209-20.

370 Vali, Kurdén Ydresan, 220-24.

3"l Hamzeh’ee, Ydresdan (Ehl-i Hak), 209.

372 Hamzeh’ee, 209-219.
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girdigini*”® soylerken kimisi ise bu diisiincenin Yaresanlarin yasadigi cografyada
Safeviler tizerinde gelistigini ifade etmektedir.®* Hamzeh’ee ise bu disiincenin
temelini  Zerdistilikte var olan  kurtarici  (Tanri’’nin  kralligi) —disiincesine

dayandirmaktadir.®”®

2.3. AYIN VE IBADETLERI

Ibadetler dinlerin bir pargasidirlar. Her dinde oldugu gibi Yarasinik inancinda
da birgok dini ritiiel vardir. Yaresanilikte bu dini ritiieller en az dini ilkeler kadar
onemsemektedirler. Bu nedenle Yaresanilik diisiincesinin anlasilmasi i¢in ibadetleri

de anlasilmas1 gerekir.

Yaresanlar ibadetlerde sembolik bir dil kullanarak yorumlamalarda
bulunurlar ve ibadetlerine batini anlamlar yiiklerler. Dini 6nderlerinin (Sultan Sahak,
Sah Hosin vb.) dini yorumlama (igtihat) yetkisi oldugu i¢i namaz, zekat ve orug gibi
ibadetlerde bazi degisiklikler gerceklestirmislerdir.® Ancak Yaresanilik inanci
homojen bir yap1 olmadigindan biitiin Yaresanlarin bu konuda da ayni diisiindtigiinii

soyleyemeyiz. Burada Yaresanlarin temel ibadetlerine kisaca deginilecektir.

2.3.1. Cem ve Cemhane

Yaresanlarin giinliik ibadetleri yoktur. Bunun vyerine “Cem’ diye
adlandirdiklar1 ve onlarin toplumsal miinasebetlerde diizenleyen cesitli ayinler
diizenlenir.*”” Arapga bir kelime olup bir araya gelmek, toplanmak, biriktirmek
anlamlarina gelen cem’*”® Yaresani inancinda 6nemli bir yere sahiptir. Cem toreni bir
bakima Yaresan ibadetinin temel tasidir. Ceme katilmak giinliik ibadetlerden ¢ok
daha 6nemli bir yer isgal eder. Onlarin cem i¢in toplandiklar1 6zel mekanlara
“’Cemhane’’ (toplanma yeri, toplanma evi) denir. Bu 6zel durumlarin disinda da yilin
belirli vakitlerinde de cem merasimi yapilir.®”® Fakat cem i¢in 6zel mekan sart

degildir. Cem ayini fiziksel ve ruhani agidan saglikli oldugu diisiiniilen herhangi bir

873 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Ndme, 119-22.

874 Onat ve Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, 565.

375 Hamzeh’ee, Ydresan (Ehl-i Hak), 222-30.

876 Tezokur, “Dini Inang ve Ritiielleriyle Kakailer”, 299.

377 Kreyenbroek ve Allison, Kiirt Kimligi ve Kiiltiirii, 190-93.
378 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 121.
379 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 233.
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yerde gerceklestirilebilir. Dolayisiyla Yaresanlar saf bir yiirekle nerede toplanirlarsa

onlara gore cemhane orasidir.®

Yaresanilikte ‘’cam cemi’’ denilen tasavvufi bir kavram ge¢mektedir.
Serencam’a gore cam cemi, Hakk’in kutsal tecellisidir.®®! Tasavvuf literatiiriinde de
farkli anlamlara gelen cem, Hak ile mesgul olmak, kullarin mukaddes aleme
yonelmesi ve onun sayesinden duyular aleminden yiiz ¢evirmek gibi gesitli anlamlara
gelmektedir. Cem’ul cem’ ise Allah’ta biitliniiyle silinmektir. Birligi ¢oklukta ve
coklugu birlikte gérmektir.®® Dolayisiyla bu da Yaresanilikte farkli gibi goziiken

cem ve cemhanenin temelinde tasavvufi malzeme bulundugunu gostermektedir.

Cem ayini, tanbur adi verilen miizik aleti ile kelamhanlar tarafindan okunan
kelamlar aracigiyla yerine getirilmektedir. Bu ibadet esnasinda Allah’in adi anilarak
(esmaullah) tevazu ve igtenlikle secdeye gidilir.*®® Tasavvufta da 6nemli bir yer tutan
bu kavram bir bakima kadim (6ncesiz) ile hadis (sonradan olan) arasindaki ayriligin
ortadan kalkmasidir. Zira cem halinde iken insanin basireti agilarak Allah’in
cemaline yoneldiklerine®®* inanirlar. Cem torenin esnasinda Yaresan inancinda farkl
manevi makamlara sahip Seyid, Halife, Naip, Hadem, Kelamhan gibi gorevliler hazir
bulunur.® Cem toreni sirasinda genellikle ‘“Nezr’” adi verdikleri adaklar
sunmaktadirlar. Cem ibadetinin her ne kadar Islam’daki pratiklerle uyusmuyor gibi
goziikse de gerek Allah’in isimleriyle bagliyor olmasi ve gerekse ibadet esnasinda
yapilan diger uygulamalar bu ibadetin Islam tasavvufundan bagimsiz ele

alinmayacagini gostermektedir. Zira oldukca tasavvufi motifler icermektedir.

Yaresanlarda buna benzer bir téren daha yapilir. Bu da diinya kardesligi igin
yapilir. Cemhanede “’cem”’ adimi verilen bu dini térende, téreni yoneten kisi olan
“Pir”’in karsisina oturulur, onun duasi da alinarak kardes olunur. Buna ’Biray-&
Yari”’ yani yardimlagma kardesligi derler. Bu dini merasimden sonra kiz erkek fark

edilmez kardes olurlar. Pir, kardes olacak kisilere bir mendil verir. Onlara iki tas su

380 Sefizade, Serencdmndme, 247.

381 Sefizade, 265.

382 K asani, Tasavvuf Sozliigii, 188-89.

38 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 235.

384 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 121-22.

38 Tbrahim Karaca, “Ehl-i Haklar’da Toplumsal iliskiler”, ASYA STUDIES, 19 Aralik 2020, 52,
https://doi.org/10.31455/asya.796895.
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getirilir. Bu sular tek bir tasa konularak onlara i¢irilir. Bu sekilde kardes olurlar.
Bunlar kardes olduktan sonra birbirlerine gozetip kollamalar1 gerekir.®® Ciinkii

onlara gore bu kardeslik kan bagina dayali kardeslikten daha evladir.

Yaresan inancinin mensuplart genel olarak namaz ibadetini yerine
getirmezler. Onlarda namaz yerine niyazda (adak ya da yardim) bulunmaktadir.®®’
Bundan dolay1 Yaresan mensuplari genel olarak camiye gitmezler. Dini metinlerinde
cami/namaz ile ilgili pek olumsuz ifadeler olmamakla birlikte genellikle haftada bir
giin cami yerine cem ibadeti i¢in cemhaneye gitmeyi tercih ederler. Muhammed
Muhammedi, bu baglamada sunlar1 aktarmaktadir: Hi¢hbir Ydresdn kelaminda
namazin kilinmamasi gerektigine dair bir soylem yoktur. Namaz yorumlanma yoluna
gidilse de, namaz yerine farkli ibadetler yapilsa da namazin kilimmammasi yoniinde
herhangi bir telkin bulunmammaktadir.®® Cemhanede 6zellikle Goranice’de ilahiler
ve siirler okunur. Cuma aksamlar1 genellikle cem ayini diizenlenir. Cem ayininde
tambur, def ve kemenge gibi farkli miizik aletleri kullanilir. Yaresan inancinin bu
dini  torenlerine  benzer  Tirkiye  Aleviler, Jlark’ta ise  Kakailer

gerceklestirmektedirler.3®

2.3.2. Nezr (Adak) ve Kurban

Tiirkge’ye adak olarak terciime edilen bu kavram (nezr) soézliikte, zorunlu
olmadig1 halde kisinin yerine getirmeyi kendisine vacip kildigi yani mecbur ettigi sey
anlamima gelmektedir. Terim olarak Nezr, kisinin dinen miikellef olmadig1 halde,
kiginin farz veya vacip tiirinden bir ibadeti yapacagna dair Allah’a s6z vermesi
seklinde tanimlanmistir.®® Fakat bazi tasavvufi ekollerde bu kavram tecelli
anlaminda kullanilmistir.®®! Yaresan inancinda ise bu terim, mensuplar tarafindan
yapilan her tiirlii adak ve kurban anlaminda kullanilir.**?> Nezr, Yaresan cemaatinin
baglica ozelliklerinden biri olup adak ve kurban diye ikiye ayrilir. Adaklar da

“’Niyaz’’ ve “’Siikrane’’ diye ikiye ayilir.

386 K akai, “Kardeslik ve Yardimlasma Dini; Kakailik”.

387 Kreyenbroek ve Allison, Kiirt Kimligi ve Kiiltiirii, 190.

388 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Name, 276-177.

389 Telci, “Bir Etno-Dini Inanis Olarak fran’daki Yaresan Inanc1”, 441.

39 Ahmet Ozel,”” Adak’® TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1,1988),
1/337-340.

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 481.

%92 Hamzeh’ee, Ydresdan (Ehl-i Hak), 243.
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Niyaz; Allah’a siikiir mahiyetinde sunulan et ya da her tiirli pisirilmis
yemegi kapsayan bir ibadettir. Serencam’a gore niyaz, adak niyetiyle degerli bir seyi
sarf etmektir.® Siikrane ise; Allah’a siikiir mahiyetinde sunulan ikramdir. Bu

Allah’a bir minnet gostergesi olup daha ¢ok kalp ve zihinle yapilir.3*

Yaresanlarda giinliik ibadetlerin yerine cemhéaneye adak sunmayi (niyaz)
daha makul goriirler. Onlar i¢in adaklar vermek ve bu sekilde cemhaneye katilmak
giinliik ibadetlerden daha onemlidir. “’Bir niyaz bin ibadet mesabesindedir’*% sozii,
niyazin Yaresanlar i¢in neyi ifade ettigini ortaya koymaktadir. Onlara gore bu ibadet
Allah’a siikiir mahiyetindedir. Burada verilen adaklar merasimden sonra zaman

gecmeden tiiketilmesi gerekir.

Siikrane; Allah’a kars1 bir minnet gostertergesi olan bir merasimdir. Niyaz
icin verilen yiyeceklerin aynist burada da verilebilir. Fakat niyazdan farkli olarak
burada verilen adaklar merasimden hemen sonra tiikketme zorunlulugu yoktur. Kisi
diledigi vakit bunu tiiketebilir. Bu adaklar genellikle kisiyi mutlu eden bir olaydan

sonra, ya da Allah’a ilgisini ¢geken herhangi bir durumda verilir.3%

Kurban ibadeti de Yaresaniligin 6nemli dini ibadetlerinden biridir. Ancak
Biitiin Yaresanlarin kurban konusunda benzer disiindiikleri sdylenemez. Elahi,
kurban ibadetinin vacip oldugunu ve hatta besmelesiz kesilmemesi gerektigini®’
ifade ederek Islam inanciyla Ortiisen bir yaklasim sergilemektedir. Ama ayni seyin
diger Yéresan mensuplart i¢in sdyleyemeyiz. Gerek dinin metinlerinde gerekse

uygulamalarinda farkli yaklagimlart oldugunu séyleyebiliriz.**

Yaresaniler’in temel dini kitab1 olan Serencdm’a goére dort farkli kurban

cesidi vardir.3®® Bu kurbanlar sunlardir:

Kan kurbani: Deve, Okiiz, koyun gibi hayvanlarin kurban olarak kesilir.

Burada Miisliimanlardan farkli olarak horuz, ceylan, yaban koyunu gibi hayvanlar da

393 Sefizade, Serencdmndme, 169.

3% Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 243-45.

3% Hamzeh’ee, 244.

3% Elahi, Burhan-u 'l el Hakk, 92-93.

397 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Name, 196.
398 Hamzeh’ee, Ydresdan (Ehl-i Hak), 244.

39 Sefizade, Serencdamndme, 568.
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kurban edilir. Miislimanlarda oldugu gibi bu kurbanlarin yasli, sakat, kor olmamast,
saglikli olup zayif olmamasi, hadim edilmemis olmasi gibi bazi sartlar1 tagimasi

gerekir, 400

Kansiz kurban: Bu kurbanlar, kan kurbani olmadigi halde ayni 6neme sahip
olan ve kurban niyetine yerine getirilen bir ibadettir. Burada ceviz, nar ve ekmek gibi

bazi seyler verilir.*®

Kurban olmadigi halde kurban ayininde verilen bazi yiyecekler: Yaresanlarin
kurbanin yaninda sunduklar1 badem, seker, kavun gibi bazi yiyeceklerdir. Bunlara
ilaveten en az yedi maddenin karisiminda olusacak bazi aromali seyler de verilir.

Bunlar kurban yerini tutmaz ama onlar agisindan 6nemli bir dayanisma ibadetidir.*%

Hadmet: Hizmet anlamina gelen bu kavram kurban grubunda yer alan
dordiincii maddedir. Yaklagik ii¢ kilograma denk gelen piring ve kurban etinden

olusan bir yemektir. Ayrica bunun yanina ekmek te ilave edilir.4%

2.3.3. Oruc ve Fitre

Oruc birgok inancta var olan, dnemsenen dini bir ibadettir. Islam’da farkli
orug tiirleri olmakla beraber Ramazan ayinda otuz giin orug tutmak farzdir. Bu konu
ile ilgili hiikiim ayetlerle sabittir.*** Yaresaniler bu konuda Miisliimanlar gibi
diistinmemektedirler. Onlar Miisliimanlar gibi otuz giin oru¢ tutmazlar. Muhammedj,
Miisliiman firkalarin arasinda sadece Ezidiler ve Yaresanlarin orucu terk ettigini
nakleder.*® Ramazan aymda orug tutmayan Yaresanlar bunun yerine Aralik ayinda

li¢ giin orug tutarlar.*%

Yaresanilerin oruca yiikledigi anlam da oldukga farklidir. Birgok konuda
oldugu gibi burada da batini yorumlar yapmayi tercih ederler. Kadin ve erkek her bir

Yaresan cemaati mensubu yilda {i¢ giin orug tutarlar. Bu oruglari Sultan Sahak ile

400 Hamzeh’ee, Ydresdan (Ehl-i Hak), 245.

401 Hamzeh’ee, Ydresdan (Ehl-i Hak).

402 Hamzeh’ee.

403 Hamzeh’ee, 245-46.

404 Bakara, 183-187.

405 Muhammedi, Manzume-i Eh-i Hak Name, 213.
406 Sefizade, Serencamndame, 386.
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ilgili baz1 rivayetlere dayanir.*”” Yaresanlar Hz. Muhammed’in ti¢ giin boyunca nur
daginda orug tuttugunu, benzer bir durumun Sultan Sahak’in basinda gectigini®®
naklederler. Dolayisiyla onlarin tuttuklar1 bu ii¢ giinlilk oru¢ bu yasanan olaylara
dayanir. Onlara gore dini lider olarak kabul ettikleri Sultan Sahak ve {li¢ dervisin
icinde kaldiklar1 Nur magarasinin, diismanlar tarafindan kusatilmasinin anisina bu
oruglar tutulur, Bu aym zamanda tarihsel olarak Adem’in cennetten ¢ikartildig,
Yunus’un balik karninda diistiigli, Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edildigi ii¢ giine
tekabiil eder.*® Burada goriildigi gibi Yaresanlar Miisliimlar gibi orug tutmasalar
bile tuttuklari orucu Islami referanslara dayandirmaktadirlar. Birgok dini uygulamada
oldugu gibi aslinda onlarda tutulan ii¢ giinliik orug ta islami bir iz tasimaktadir ve

dolayistyla onlarin orug ibadetleri de Islam’dan bagimsiz diisiinmek zordur.

Yaresan mensuplarinin tuttuklar1 ii¢ giinliik oru¢ Yéaresani inancinda cok

onemsenir. Konuyla ilgili Serencam’da gegen bir pasaj burada zikretmeye degerdir:

Kasé ka rochay padisham kal karo
Ar rozhé sad jar yanash nir baro
Padisham ja taqgsir, gonash nawyaro
Har kas nagéro yaré roy yaran

Sar barzish wa pay diwan nawaran
Har kas nakaro da’wati shahiy
Bashish nimadan xarman dichyaiy

52410

““‘Su ii¢ giinliik magara orucunu tutmay1p onu ¢igneyen kimse

407 Hamzeh’ee, 266-69.

408 Muhammedi, Manzume-i Eh-i Hak Name, 215.

499 Tezokur, “Dini Inang ve Ritiielleriyle Kakailer”, 300.
410 Sefizade, Serencamname, 572.
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Giinde yiiz kere evine nur yagsa bile

Padisahim, onun giinahini bagislamaz

Magaranin ii¢ giinliik orucunu tutmayan Kimse

Basi dik bir sekilde divane gidemez

Padisahin davetine (ii¢ giinliikk oru¢) icabet etmeyen

Hak giiniinde hasilasiz, Hakk’in ikramindan nasipsiz kalir.”’

Yaresan inancinin onemli bir temsilcisi olan Elahi, orucun farziyeti ile ilgili
Kur’an’daki ayeti gostererek Hz. Adem’den itibaren biitiin inang ve toplumlarda bir
sekilde var oldugunu, dolayisiyla ramazan orucunu tutulmasi gerektigini*! ifade
ediyor. Ancak Elahi’nin bu diisiincesi biitlin Yaresanlar igin gegerli oldugu
soylenemez. O ayrica Yaresanlarda seriat orucu ve hakikat orucu diye iki cesit 6zel
oru¢ bulundugunu ifade eder. Seriat orucu kisinin kendisini a¢ birakmasidir. Hakikat
orucu ise baskasina iftira atmaktan, haksizlik yapmaktan ve her tiirlii incitici hal ve
hareketten kendini uzak tutmaktir. Burada asil olan hakikat orucudur.**? Benzer bir
siiflandirma tasavvufta da goriilmektedir. Kasani, avamin arucu, hassanin orucu,
hassati’l hassa orucu, seriat orucu, tarikat orucu, hakikat orucu gibi orug tiirlerinden
bahsederek, hakikat orucunu, uzuvlart giinah islemekten korumak, gonli sadece Hak

ile mesgul etmek*?® seklinde agiklamaktadir.

Ramazan, ay yilina gore hesaplandigi bir ay oldugu i¢in hep ayni1 déneme
denk gelmez. Bu yiizden Yaresanlar, igtihad ile orug¢ zamanlarinin giines takvimine

gore belirlemislerdir. Orug siiresi de otuz giin degil {i¢ giin olarak kabul edilmistir. 4**

Yaresanlar ayrica yattiklar: sirada oruca niyet ederler. Gecenin on ikisinden
once, Miisliimanlarin yaptig1 sahur gibi bir tarz yemek yerler. Ama Yaresanlar on
ikiden sonra hicbir sey yememeye 6zen gosterirler. Yani Miislimanlardan farkli

olarak sabaha dogru sahura kalkmazlar. Oruglu iken dikkat edilmesi gereken seylere

411 Elahi, Burhan el-Hakk, 142.

412 Elahi, Burhan-u’l el Hakk, 142-45.

413 Kasani, Tasavvuf Sozligii, 336-37.

414 Muhammedi, Manzume-i Ehl Hak Name, 213.
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Ozenle dikkat ederler. Orucu bozan her tirlii davranistan kaginirlar. Ancak
Miisliimanlardan farkli olarak bazi i¢ecekleri igerler. Yine Miisliimanlardan farkli
olarak onlarin iftar igin belirledikleri net bir vakit yoktur. Onlar her giiniin orucu

gokte on bes yildiz goriinceye dek bozulmamasi gerektigine inanirlar.*t®

Yaresan mensuplart oru¢ sirasinda olabildigince Allah’a zikri ile mesgul
olmaya 6zen gosterirler. Oruglu iken yiiziinii yikamak hatta harman yerine gitmek
bile orucun faziletini diisiirdiigii diisiincesiyle bundan sakinirlar. Ug giin siiren orug
husu i¢inde ve Allah’a zikrederek gegirilmesi gerektigini disiiniirler. Gece boyunca
kelam denen dini ilahiler/siirler okunur. Onlar oruglu vakitlerde Hz. Ali, Sultan
Sahak, Sah Hosin, Baba Yadigar gibi biiyiiklerini anarlar. Onlar, orucun lgiincii
giinden sonraki giin yani bayramin arifesi olan geceyi kutsal kabul ederler. Bu gece
insanlarin yaptigi islerin en ince noktasina kadar diisiiniildiigii, kaderlerinin degistigi,
giinahlarm affedildigi, bereketin yagdigi gecedir. Bu gece 6zellikle dualar yapilir,
kurbanlar kesilir, yemek dagitilir. Ertesi giin ise artik bayramdir. Bayram i¢in gesitli
hazirliklar yapilir. Insanlar yikanir, temiz kiyafetler giyer, gesitli toplantilar yapalir,
kiisliikler baristirilir, kavgalar son bulur. Pir Musa (Islam inancindaki iyilik ve
kotiliikleri yazan yazict meleklerle esdegerdir) adina ayin sonunda yemek ziyafeti
verilir. Ayrica Yaresanlardan bazilart Muharrem Ayi’nin ilk on giinii boyunca oruglu

gegirirler. Boylece Allah’a daha yaklastigina inanirlar.*

Fitre konusunda ise Miislimanlarla oldukga ortiismektedirler. Fitre ile ilgi
Nur Ali Elahi’ye sorulan bir soruya soyle cevap verir: “'Her Ydresan ferdinin hatta
heniiz emzirme donemin olan ¢ocuklarin fitresi verilmesi gerekir. Bunun yaninda

imkani olan “’serane’’(bir tiir fitre)de vermesi gerekir’’ .4

2.3.4. Abdest, Namaz, Vaftiz

Namazin kilmis bi¢imi ve ka¢ vakit oldugu ile ilgili Islam diinyasinda
tartisma konusu olmussa da onun farziyeti ayetlerle sabittir.*'® Yaresanilerde ise
Miisliimanlarin ~ kildig1 sekilde bir namaz ibadetinden bahsedilmeyecegini

belirtmistik. Yukarida da ifade edildigi gibi onlar namazin farz olusunu inkar

415 Tezokur, “Dini Inang ve Ritiielleriyle Kakailer”, 299-300.
416 Tezokur, 300-301.

47 Muhammedi, Manzume-i Eh-i Hak Name, 221.

418 Bakara, 2/43, 45, 110
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etmemekle birlikte namazi yorumlamay1 tercih ederler.*”® Dolayisiyla Yaresaniler
namaz kilmak i¢in camiye gitme yerine cem evine, namaz yerine daha ¢ok adak ve
yardimda bulunurlar. Zira Yaresanlara gore asil olan comertliktir. Onlara gore
insanlara yardim etmek, faydali ir birey olmak daha elzemdir.*® Han Ates’e
dayandirilan bir kelamda: *’Peygamber bin rekdat namaz yerine bir elma vermeyi

(niyaz)tercih etti. Zira bir niyaz binlerce namazdwr’ **demektedir.

Ceyhunbadi ve Elahi ise namazi tasavvufi baglamda ele alarak Islam
diisiincesine yakin bir tutum sergilerler. Elahi’ye dayandirilan bir sdzde ‘ ’Namazin
en biiyiik faydasi insanlart kotiliiklerden —alikoymasidir’**?demektedir. Yine
Yaresanlarin 6nemli bir piri olan Han Elmas bu baglamda: ’Namaz olmadan hdkikat
yolu(Ydresan yolu) kaybolur, bes vakit namaz ile ancak din kemdle erer.*?® Bu
minvalde daha bir¢cok kelam olmakla birlikte bu yaklasima muhalif tutumlar da
vardir. Han Elmas’in biraderi Han Ates ona itiraz ederek sunlari ifade etmektedir:
Niyaz olmasa namazin hacet yoktur, o halde eger niyazi verirsen namaz kilman
beyhudedir.*** Yaresanlarin genel yaklasimi bu yondedir. Onlar i¢in Namaz Allah’a
yiirekten bagliligin bir siaridir. Bundan dolay1 namaz yerine insanlara yardim etmeyi,
yemek dagitmayi (niyaz) daha makbul goriirler. Ayrica sekil ve igerik olarak ta
onemli farkliliklar oldugu sdylenebilir. Onlar namaz ibadetinin 6ncesinde abdest
almazlar. Onlar, namaz ibadetini sesli ya da sessiz yapilan dua seklinde yerine
getirirler. Namazin ferdi olarak gizli yapilan bir dua seklinde kabul ettikleri i¢in
namaz kilinacak belli ve zorunlu bir mekan ihtiyaglari da kalmamustir. Ayrica
Yaresanlarin kible sarti da yoktur. Bu nedenle kisi dua sirasinda istedigi yere
donebilir. Onlar bu durumu yiirek kiblesi, akil fikir kiblesi, anlayis ve iman kiblesi,

can kiblesi seklinde tevil ederek bunlarin daha énemli olduguna inanmaktadirlar.*?

Miisliimanlarda oldugu gibi Yaresanilikte de abdest ibadeti vardir. Ancak

onlar Miisliimanlar gibi namazdan 6nce abdest almazlar. Abdest cinsel iliskiden

419 Muhammedji, 195.

420 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 243-46.

421 Muhammedi, Manzume-i Ehli Hak Name, 188.

422 Muhammedi, 177.

423 Muhammedi, 177.

424 Myhammedi, 177.

425 Qoltant, “Serencam, Velayetname ve Buyruk’ta Alevilerin Ortak Inanglar1”, 315.
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sonra, 6li bir hayvana dokunma ve benzeri durumlarda alinir.*”*® Bazi durumlarda da
boy abdesti alinir. Onlarda bir hayvanin kurban olarak kesilmesinden dnce ve cinsel

iliskiden sonra boy abdesti alinmasi zorunludur.*?

Yaresanlarda 6nemli torenlerinden biri de vaftiz torenidir. Vaftiz ibadeti daha
cok Hristiyanlarda goriilen dini bir uygulamadir. Bu dini uygulama bir¢ok farkl
inangtan  unsurlar  barindiran  Yaresanlarin, Hristiyanlardan esinlenmeleri
muhtemeldir. Rivayetlere goére Baba Yadigar, Sultan Sahak tarafindan vaftiz
edilmistir. Baba Yadigar’dan kalma ve onun anisina yerinene getirilen bu dini
Uygulama zamanla bir inanca doniismistiir. Sultan Sahak tarafindan vaftiz edilip
hatira anlamina gelen Yadigar ve ondan kalma bu gelenekte,*?® diinyaya yeni gelen
cocuk, dogumundan ii¢ veya yedi giin sonra, evde veya cemhanede, Seyit tarafindan,
torene katilan sahitler ve vaftiz babasi (kirve) huzurunda vaftiz edilir ve ona isim
takilir. Bu vaftiz etme ve ¢ocuga isim verme torenine ¢ocugun akraba ve komsulari
da katilir.?® Toéren sirasinda toreni yOneten Seyit, ¢cocugu kucagmna alip ismini
kulagina seslendikten sonra, térene getirilen Hindistan cevizi parcalanir, herkese esit
sekilde verilir. Daha sonra kovadan alinan bir tas su gocugun yiiziine ve basina
serpilir ve boylece ¢ocuk vaftiz edilmis olur. Vaftiz islemi bittikten sonra getirilen
yemekler, tathilar niyazlar dagitihp yenilir.#® Yaresanlarda goriilen bu dini

uygulamalar Miisliimanlarinkinden bazi farkliliklar oldugu agiktir.

2.3.5. Dua

Sozliikte; cagirmak, seslenmek, istemek ve yardim talep etmek®' gibi
anlamlara gelen dua kavrami kul ile yaraticisi arasinda olan 6zel bir iletisim
bi¢imidir. Kutsal Kitaplar insanlarin diialist bir yapiya sahip olup, insanlarin maddi
gereksinimleri oldugu gibi manevi gereksinimleri bulundugunu belirtirler. i¢inde
yasadigimiz evrenin bir yaraticist olduguna inanan ve kendi eksiklerinin farkinda

olan insanlar, aczini ona arz etme ve onunla konusma ihtiyaci hissederler. Bu

426 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 271.

427 Tezokur, “Dini Inang ve Ritiielleriyle Kakailer”, 301.

428 Ali Kaya, Ehl-i Haklar ve Dersim, 1. Bask (istanbul: Sonsuz Matbaa Kagithanesi, 2014), 31.

429 Telci, “Bir Etno-Dini Inanis Olarak fran’daki Yaresan Inanc1”, 441.

430 Tezokur, “Dini Inang ve Ritiielleriyle Kakailer”, 299.

431 Osman Cilact, “Dua’’, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1994), 9/529-530
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bakimdan bakildiginda dua, inananlar i¢in bir siginak olarak goriilmektedir.**? Kul ile
Rab arasinda manevi bir bag olusturan, kendisinin evren Gtesi bir varligin parcasi
haline getirildigi inanilan dua, Kur’an-1 Kerim’de ¢okga gegtigini gormekteyiz.
Gerek kissalarda ve gerekse peygamberler ile salih kisilere atfedilen bir¢cok dua ayeti
Kur’an’da gegmektedir. “De ki: Eger sizin duaniz (davaniz, takvaniz) olmasaydi,
Rabbim size ne diye deger versindi?”>*® ayeti de Islam dininin duaya verdigi 6nemi

gostermektedir.

Yaresan inancinda da duanin 6nemli bir yeri vardir. Bu inangta bes tiir duadan

bahsedilebilir.*** Bunlar:

Ibadet: Dini vecibelerin yerine getirilmesi igin yapilan bir duadir. Bu

dualarin bir kismu sesli bir kismu sessiz yapilabilir. 4%°

Hacet: Her ise baslamak icin yapilmasi gereken bir duadir. Bu bir tiir ihtiyag
duasidir. Bu dua da sesli yapilabilecegi gibi sessiz de yapilabilir.

Vaaz: Bu dualar ahlaki temizleme ve ruhu arindirma i¢in yapilan dualardir.
Tasavvufi terminoloji ile ifade edecek olursak bu ’tezkiye-i nefs’” i¢in yapilan bir

dua tiiriidiir. Bu dualar sessiz yapilmasi tercih edilir.

Cezbiyat: Ceme katilan kisilerin cezbe ve vecde girdikleri durumda yapilan
ezgilerdir. Bu bir askinlik halidir ve bu dualar sesli yapilir.

Tevecciih (Murakabet): Bu bir tiir tefekkiir dalma ve tasavvufi dansi ifade
eder. Algak goniilliiliikle (tevazu’) niyetiyle yapilan bir dua oldugu i¢in sessiz

yapilmast tercih edilir.**® Bu duada genellikle kelime-i tevhit soylenir.*’

2.3.6. Evlilik
Yaresan inancina gore ergenlik ¢agina gelen her erkek ve kadin evlenmesi

dini bir vacibe olarak goriiliir. Onlara gore bu evliligin maksadi soyu siirdiirmek ya

432 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 173.
433 Furkan, 25/77.

434 Elahi, Burhan-u’l el Hakk, 77.

4% Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 238.

438 Elahi, Burhan-u’l el Hakk, 77-78.

437 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 239.
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nefsi hevesleri dindirmek gibi basit gerekgelere dayanmamalidir. Kadin ve erkek
hakikati yaymak icin bir araya gelmeli ve birbirine vefali olmalidirlar. Bunlar
gelecek icin salih amel isleyecek ve mayasi temiz ¢ocuklar yetistirmesi gerekir. Asil
olan topluma faydali bir birey yetistirmek oldugundan bu g¢ocuklar kétiiliiklerden

uzak tutularak iyi yetistirilmelidir.**

Evlenmeye karar veren ¢iftler akit igin cemhaneye gitmek iizere bir giin
belirlenir. Burada evlilik merasimi diizenlenir ve ardinda Pir Musa’nin 6giitlerinden
bazi pasajlar okunur ve daha sonra bu pasajlar yorumlanir. Evlenecek giftlere temiz
kalpli olmay1, nefsi koétiiliiklerden armmayi, yoldaslik, Hakk’a ibadet, namusunu

koruma gibi tembihlerde bulunulur.*3®

Yaresani inancindaki bu konu ile ilgili uygulamalar islam’dan baz1 farkliliklar
gosterir. Yaresan inanct mensuplari farkli din ve mezheplerden kisilerle evlenmezler.
Son zamanlarda bazi esneklikler yapilmakla beraber genellikle baska dinlerden
Yaresan inancina gegis de olmamaktadir.*® Ancak yaptigimiz bireysel goriismelerde
bazi konularda oldugu gibi bu konularda da eskisi gibi kati olmadiklarini, bazi
esnemelerin oldugunu ifade ettiler. Dolayisiyla giiniimiizde artik farkli inanglardaki
insanlarla evlenmek bir problem olarak goriilmemektedir. Bu problem daha g¢ok

kirsal kesimlerde olmaktadir.

Miisliimanlara gelince, onlarin da Yaresanlarla evlenme ya da ya da kiz
verme konusunda farkli tutumlarinin oldugu da bilinen bir durumdur. Kimisi
“onlarla evlenilmez’> diye kati bir tutum sergilerken kimisi daha esnek
davranmaktadir.*** Kimisi bu konuda tutumunu dini emirlere dayandirirken*? kimisi

kiiltiirel yaklasmaktadir.

2.3.7. Zekat ve Hac
Yaresanilerde zekat ibadeti Miislimanlardaki gibi iizerinde fazla durulmaz.
En ¢ok kutsal kabul edilen kitaplari Serencam’da zekata dair bir konu

gegmemektedir. Ancak zekata benzer bagis tiiriinden paralar toplanir ve bu islerde

438 Sefizade, Serencamndame, 560.

439 Sefizade, 560-61.

440 Telci, “Bir Etno-Dini Inanis Olarak Iran’daki Yaresan Inanc1”, 442.
41 Muhammedi, Manzume-i Eh-i Hak Name, 200-201.

442 Muhammedi, 202-5.
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sorumlu olan handan seyyitlerine verilir.**® Toplanan bu paralar toplumun/bireylerin
ihtiyacina gore dagitir. Seyyitler yetki kendilerinde oldugu icin diledigi gibi bu
paralar1 kullanabilir. Bu bagislarin miktar1 belli olmayip bu konuda net bir emir/kural
yoktur. Ancak genelde onlar yoksul Yaresanilere yardim i¢in toplanir ve tespit edilen

yardima muhtag kisilere dagitirlar.**

Yaresanlar zekat yerine genellikle ekonomik durumu miisait olan, goniillii
olarak yoksullara para ya da onlara istedikleri miktarda gesitli hediyeler verirler.
Seyyidler saygin, kutsal sorumlu olduklarinda, miiritler yapacak yardimlari onlara
verirler. Her ev halkina taze ya da kuru sebze-meyve tarzinda bazi yardimlar
yapilmaktadir. Imkani daha iyi olan varsa bir okiiz, koyun, kuzu, horoz veya tavuk
gibi yardimlar yapabilir. Getirilen yardimlar dindaslarin arasinda esit bir bigimde
dagitilmaktir. Bu niyaz ortak ibadet igin firsattir. Niyaz toreni boyunca sessizlik

kalinmaya dikkat edilmelidir.**

Yaresanlari, Hac ibadetine de batini yorumlar yiiklemektedirler. Onlar Hac
icin de Mekke’ye degil, 6zellikle Sultan Sahak’in tiirbesini ziyaret ederler. Buraya
giden onlara gore Hac’a gitmis gibi olur.**® Dolayisiyla Yaresanlarin Hac yeri,
Pirdiwar’dir. Pirdiwar koprii anlamina gelen “’Pir’” ve duvar anlamina gelen diwar
kelimelerin birlesmesinden meydan gelmistir. Bu kavram Serencam’da sik sik
gecmektedir.*’” Bahsedilen yerde Sirwan denilen bir nehir gecer. Rivayetlere gore
Sultan Sahak Sirwan denilen nehrin tlizerindeki kopriiniin yakinlarinda yasamustir.
Onun orada manevi bir payitahti/karargahi oldugu rivayet edilir. Ayraca orada vefat
ettigi varsayilir. Onun orada yaklasik 300 sene yasadigi dair abartili rivayet vardir.
Pirdiwar, Irak ve Iran sinirinin iizerinde, Hawreman’da Séxan ismi verilen bir kdye
yakin bir yerde bulunur. Hawreman’1 ikiye ayirmis durumda bulunan bu sinirin iki

448

tarafinda da Yaresan mensuplarinin yasadigi aktarilmaktadirlar.*®® Dolayisiyla

Yaresanlar Hac ibadeti i¢in kendi pirlerinin tiirbelerini ziyaret ederler.**°

443 Muhammedi, 217.

444 Tezokur, “Dini Inang ve Ritiielleriyle Kakailer”, 299-301.
445 Tezokur, 299.

446 Kreyenbroek ve Allison, Kiirt Kimligi ve Kiiltiirii, 190.
447 Sefizade, Serencamndame, 249.

448 Kakai, “Kardeslik ve Yardimlasma Dini; Kakailik”.

49 Tezokur, “Dini Inang ve Ritiielleriyle Kakailer”, 300.
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Bunun yaninda diger biiyiiklerinin de tiirbelerini ziyaret etmeyi dini bir
vecibe olarak goriirler. Onlara gore Hacin sembolik anlamlar1 olup iman edenlerin
karismasi, birbirlerini tanimasi olarak ifade edilir. Serencam’a gore Hac, Hak
yolunda yiirimektir ki inangl bir sekilde fiziki sehirden ¢ikip beklenmedik adimlarla

yokluk ¢ollerine adim atmaktir.*5°

2.3.8. Biyik Birakmak

Yaresan inancina sahip olanlarin diger dini gruplardan ayiran en belirgin
ozelliklerden birisi biyik uzatmak inancidir. Yéaresan mensuplar1 arasinda biyik
uzatmak oldukca Onemlidir. Biyiklar1 olmayanlarin ayin ve ibadetlere katilmasi
Yaresanlar arasinda uygun goriilmeyen bir davranig olarak goriiliir. Dolayisiyla
Yaresanlarin biyiklarini uzatmasi kendi inanglarinin bir geregi olup Yaresan
mensuplarinin biyik kesmeleri dinen caiz goriilmemektedir. Hatta onlarin biyik

kesmeleri durumunda bir takim cezalar verilir.**

Yaresanlardaki biyik birakma anlayisi hem dini metinlerinde geger hem de
bazi efsanelere dayandirilir. Onlarin rivayetlerine gore Hz. Ali savas zamaninda
diismana korku verecegini diisiinerek biyik birakilmasini emretmistir.**? Rivayetlerin
devaminda Hz. Muhammed’in de giir biyiklar1 oldugunu ve bunu tesvik ettigini de
aktarir.®® Ancak bu rivayetlerin saglam bir senedi olmadigi aynmi kaynakta
zikredilmektedir. Bu konu ile ilgili farkli rivayetler de vardir. Onlara gére Sultan
Sahak magarada iken “’Batin alemin’’den ti¢ dervis gelir ve onu korurlar. Onlara

454

gore bu dervislerin saci, sakali ve biyiklar1 uzundu.** Bazilar1 ise bu gelenegin Sah

Ismail’den alindigini seklinde farki rivayetler de vardir®

Bu konuda ¢alismalar1 bulunan Ibrahim Karaca, pek ¢ok konuda oldugu gibi
kentlerde yasayan Yaresanlar ile kirsalda yasayan Yaresanlar arasinda birgok fark
bulundugunu aktarir. Farkli kiiltiir ve inanglara daha fazla maruz kalan sehirdeki

Yaresanlar degisime daha agik olduklarini ya da degismek zorunda olduklarini ifade

450 Sefizade, Serencamname, 361.

41 Telci, “Bir Etno-Dini Inanis Olarak fran’daki Yaresan Inanc1”, 442.
452 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Name, 175.

453 Muhammedi, 175.

44 Moghadam, “St'rén Sairén Yaresan &t Hizré Yari”, 41.

455 Moghadam, 42.
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eder. Bunun bir sonucu olarak sehirde yasayan Yaresanlarin biyiklarmi keserek

takiyye yaptiklarini ifade etmektedir.*

2.3.9. Ser Siporden ve Yaresan inancina Girme Durumu

Farscada, bas egmek, kafa sunmak, adak*’ gibi anlamlara gelen ser siporden

29

terimi, Yaresan inancinda Onemli bir dini ayindir. Serencam’da “’cuz’’ olarak ta

gecen bu kavram, bast teslim etmek anlaminda olup Hakk’in iradesi karsisinda
egilerek saygi gostermek ve gurur gibi nefsani hevesleri maglup etmek gibi irfani
anlamlar da igermektedir.®® Ser siporden, Yaresanilikte dini bir sart olarak kabul
edilir. Ser sporden, Yaresani inancina girme merasimidir aslinda. Yaresan dini
metinlerine gore biitiin Yaresanlarin bu dini vecibeyi yerine getirme zorunlulugu

vardir.*®® Bu dini vecibenin 6nemine dair bir Yaresin metninde:

Gavé bé gavan bé gavé gavé
Ta ser nesparin kerde ve lavé
Her seré€ ne lewh ew huzuri cem
Ne swcede ve desit xalife xadem
Bé sik ew sere ve tomar niyen
Ne roji hisab ve somar niyen
Tomar pir musa gelem baqiyen
B 22460
““‘Cobansiz siiriiler cobansiz siiriiler

Ser sporden yapmadan; huzura erisemez

45 Karaca, “Ehl-i Haklar’da Toplumsal fliskiler”, 19 Aralik 2020, 54.
47 Hamzeh’ee, Ydresdan (Ehl-i Hak), 286.

458 Sefizade, Serencamndame, 169.

459 Sefizade, 197.

460 Moghadam, “St'rén Sairén Yaresan 0t Hizré Yari”, 42.
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Her Yaresan “’cem’’e katilamaz

Halife tarafindan hadem segilemez

Stiphesiz bu kimselerin ismi bile anilmaz.

Hesap giinii Yaresanlar arasinda gosterilmez

Adi1 her dem baki olan Pir Musanin defterinde yazilamaz.”’

Ser siporden ayini, Yaresan inancina gore kurban kesildikten sonra yapilan
dini bir torendir. Kurban torenleri bittikten sonra ser siporden téreni baslar. Bu toren
Pir’in halefi diger ifadeyle Yaresan handanlarindan bir seyyit ve delil ailelerinden ve
selefinden birinin de hazir bulundugu bir ortamda gergeklesir. Delil bulunmadiginda,

dinde yetki sahibi olan seyyid onun yerine birini seger.!

Yukarida zikredilen dini ayin Yaresan mensuplari i¢in (Yéaresan bir anne ve
babadan diinyaya gelenler) yapilir. Zira bir bireyin Yaresan kabul edilmesi igin anne-
babasinin Yaresan olmasi yetmez. Yaresan mensuplarinin i¢inde birinin Yaresan
kabul edilebilmesi i¢in ser sporden ayinine ek olarak, seyyid bir aileden olan bir pire,
padisaha ya da delile baglanmasi, bazi temel dini vecibeleri yerine getirmesi gibi
birgok sart bulunur.*®?> Digsardan bu inanca katilmak isteyen kisiler i¢in ise farkli
sartlar1 yerine getirmesi gerekir. Cemaatin i¢inde dogmus olanlara c¢ekideh
(diisiiriilmiis olanlar) disaridan olup sonradan girenlere ise c¢espideh (eklenmis,
yapisms) denmektedir.*®® Digsardan bu inanca katilacak kisi i¢in; kisinin iyi ve kotiiyti
birbirinden ayirt edecek yas ve zihinsel kapasiteye sahip olmasi, temel Islami
kurallar1 bilmesi (seriat), tarikat ve marifet denilen tasavvufi etiidiin asamalarini
gecmesi gerekir. Biitiin bunlara ilaveten kisi Hak’1 da idrak etmigse artik bu inancin
bir liyesi olur.*** Bu baglamda onlar peygamberleri, velileri, Buda gibi kisileri

hakikat erismis kimseler olarak gormektedirler.

4! Hamzeh’ee, Ydresdin (Ehl-i Hak), 286.
462 Hamzeh’ee, 285.

463 Hamzeh’ee, 291-92.

464 Hamzeh’ee, 290-91.
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UCUNCU BOLUM
YARESANILIK iNANCINDA TASAVVUFUN iZLERIi

3.1. YARSANILIGIN OLUSTUGU DONEM VE COGRAFYADA

TASAVVUF

Tasavvuf sozciiglinlin kokeni hakkinda pek ¢ok farkli tanimlar yapilmaigstir.
Genel olarak bu kavramin sifi kelimesinden tiiredigi seklinde bir kani bulunur.
Kimileri bu isimlendirmeyi onlarin kalbinin safligina baglarken kimileri ise iizerine
giydikleri kiyafetlere baglamaktadir. Etimolojik olarak suf -yiin- kdkiinden geldigi
soylenen bu kavramin, tasavvuf kaynaklarinda ¢ok farkli tanimlarin da yapildigina

denk gelmekteyiz.*® Dolayisiyla bu kavram oldukg¢a zengin bir igerige sahiptir.

45 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 36-44; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 2015, 28-
53.
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Bunun bir¢ok nedeni olmakla beraber temel olarak tasavvufun kisinin dertini

hayatina doniik bir alan olmasidir.

Bu noktada tasavvufun ne anlama geldigine kisaca deginmekten fayda vardir.
Tasavvufla ilgili birgok tanim olmakla birlikte genel olarak tasavvuf; Islam
Peygamberinin sahsinda temsil ettigi manevi otoriteyi, Islam’m manevi hayati
diizenleyen esaslar biitlinli olarak degerlendirilebilir. Manevi otoriteden kastedilen;
Hz. Peygamber icin kullanilan “en gilizel model” seklindeki 6rnek sahsiyetidir.46
Tasavvuf; Islami ilimlerin &zii, temeli, zirve noktas: olarak kabul edilmistir.
Tasavvufun bir tir “hal” ilmi olup insanin manevi yolculuklarla edindigi igsel
tecriibelerdir. insanin ahlaki olgunlugunu kendine amag edinen, insani kAmil olma
yolunda yasamay1 prensip edinen Islami bir ilimdir.*®” Tasavvufun gayesi ise, kisiyi
bu ve buna benzer daha baska giizel huylar ile siisleyip insan1 en mitkemmel varlik
haline getirmektir. Tasavvuf diisiincesi, Allah sevgisi (Muhabbetullah) ve Allah
korkusu (Mehafetullah) temeline dayanmaktadir. Bu korku ayni zamanda Allah’t
sevmekten kaynaklanan bir g¢ekinmeyi ifade ettigi i¢in bu iki kavram birbirini
tamamlamaktadir. Dolayisiyla islam’a goére kullar ile Allah arasinda karsilikli sevgi
olmas1 gerekir. Bu bir bakima Allah ile kul arasinda ihsan olaymin

gerceklesmesidir.*®

Yaresan dini metin ve defterlerinin igerigi ve kullanilan dilin genel olarak
tasavvufi bir dil ve iislup olmasi sebebiyle Islam diisiince tarihinde tasavvufun
gecirdigi tarihi evreleri burada kisaca deginmekten faydali olacagini diislinliyoruz.
Tasavvuf diisiincesinin tarihi seyri farkli sekillerde siniflandirilsa da genel olarak {i¢

asamada ele alinir. Bu ii¢ asama sirasiyla:
1.Zithd Dénemi: Ilk stfi egilim ve kisiliklerin ortaya cikisi (VII.-VIIL).

2.Tasavvuf Donemi: Tasavvufun bir kurum haline gelmesi ve

kavramsallasmanin tamamlanmasi ( IX-X. yiizyillar).

46 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 2015, 17.
47 Y1lmaz, 17.
468 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 629-30.
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3.Tarikatlar Dénemi: Tasavvufun sosyal hayatta varligini belirginlestirmesi

(XII. ytizyildan giiniimiize kadar devam eden donem).**°

I[slam diinyasinda safi hareketleri ilkin “Ziihd” hareketi olarak ortaya
cikmistir. Bu donemde zahitler, farkli gerekcelerle toplumlarindan uzaklasip diinyevi
her seyi birakarak uzleti tercih etmislerdir. Miladi VII. yiizyil ile baglayan bu donem,
sahabe ve tabiiden biiyiikk zahidlerin bulundugu ve VIII. yiizyil sonlarma kadar
ziihdiin genellikle ferdi olarak yasandigi bir donemdir. Bu dénemde 6n plana ¢ikan
tasavvuf erbablar1 ise Hasan Basri (6.110/729), Ca’fer-i Sadik (6.148/766), Ibrahim
Edhem (6.161/779) ve Rabiatu’l-Adeviyye (6.185/802) gibi kisiliklerdir. Bu
donemde genellikle bireysel olarak ziihdii yasayan tasavvuf erbabi belli bir siire

sonra gesitli mekteplere doniismiistiir.*”

Tasavvufun ikinci donemi olarak ifade edilen ve ayni1 zamanda bu ilme ismini
veren “Tasavvuf donemi’’ IX.- X. yiizyillar1 kapsamaktadir.*’”* Bu donem sufiligin
kendine 6zgii terminolojisiyle bagimsiz bir ilim dali olarak sekillendigi ve bu alanda
ilk ve temel eserlerin kaleme alindig1 bir donemdir. Dolayisiyla bu donemde tasavvuf
artik bir kurum haline gelmistir. Bu yiizyillar, islam diinyasinda dini, siyasi ve
kiiltiirel gibi bir¢ok alanda hareketli gecen bir donemdir. Batini olusumlar, ameli ve
kelam mezhepler, felsefi akimlar bu donemde ardi sira ortaya ¢ikmis ve yayilmastir.
Misir’da Fatimi’ler (909-1171), Horasan ve Irak’ta Biiveyhiler (932-1062), Musul ve
Suriye’nin bir kisminda Hamdaniler (905-1007) gibi Sii karakterli rejimler
olusmustur. Siilik, bu rejimlerin yaninda Karmatiler’in etkisiyle de hem din hem de
siyasi olarak gelisti. Ayn1 zamanda bu dénemde Yaresanlarin yayildigi bolgelerde
Tahiriler (821-873), Saffariler (867-1003), Samaniler (875-1000), Ferigiiniler (892-
1010) ve Gazneliler (963-1186) gibi hanedanliklarin kuruldugunu gérmekteyiz.*
Yasanan bu tarihi degisimler bolgedeki tasavvufi hayatta ve tasavvuf erbabinin
algisinda da 6nemli degisimler meydana getirdi. Zithd doneminde hakim olan

anlayis; ibadetlerin manalarin1 anlamak, ibadete yogunlasmak iken, tasavvuf

49 H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 20. basim, Temel kiiltiir dizisi 9
(istanbul: Ensar, 2015), 81.

470 Y1lmaz, 101-7.

471 Y1lmaz, 108-25.

472 Ramazan Agikgoz, “XI.-XII1. Yiizy1l Anadolu Tasavvuf Hayatmin Tesekkiiliinde Horasan Tesiri”
(Sakarya Universitesi, 2019), 17.
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doneminde bunun yani sira belki ondan daha agirlikli olarak “marifet, marifetullah,
irfan” gibi ilimlerin 6n plana ¢iktigim miisahede ediyoruz. ilham, kesf gibi kalbe
dogan, mahiyeti ve kaynagi bilinemeyen bilginin de akilla elde edilen (kesbi) bilgi
gibi deger gordigii bir donemdir. Aym sekilde bu donemde yol ve yonteme gore
cesitli tasavvuf ekollerinin ortaya ¢iktigini da gormekteyiz. Nisabur mektebi, Bagdat
mektebi, Sam mektebi, Misir mektebi gibi mektepler bu donemde kurulmustur.*” Bu
donemde ayni1 zamanda Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid-i Bistami, Hallac, Ebbi Nasr es-
Sarr’ac, Gazz’ali*™* gibi tasavvuf diinyasini sekillendiren 6nemli tasavvuf erbabi da
yetigsmistir.*” Bolgede gittikge yayilan bu tasavvuf ekolllerinin bolgede dini alginin
sekillendirmesinde ciddi etkileri birakmistir. Yaresani inancinin ilk kurucular1 kabul
edilen Behliil Mahi, Seyh Fezl gibi birkag Yaresan piri bu donemde ortaya ¢iktigi

varsayilir.

Tasavvufun tgiincli donemi olan “tarikatlar donemi” ise, XII ylizyildan
giinimiize kadarki donemi kapsamaktadir. Bu donem tasavvufun artik
kurumsallastigi ve bir tiir egitim kurumlar1 demek olan tarikatlarin ortaya ¢iktigi,
sosyal hayatin bir parcasi haline geldigi bir donemdir.*’® Tasavvuf tarihine damga
vuran Abdiilkadir Geylani, Ibn Arabi, Bahdeddin Naksbend, Siihreverdi, Mevlana
Celaleddin Rami gibi sahsiyetlerin de yasadigi bir dénemdir. Giiniimiize kadar
ulagan Kadirilik, Yesevilik, Rifailik, Kiibrevilik, Haydarilik ve Siihreverdilik gibi
kokli tarikatlarin ortaya ¢iktigt zaman dilimi bu doneme dayandig: i¢in tarikatlar
donemi tarihsel olarak bu yiizyilda baglatilir. Bu donemde sufiler, tasavvufun Kur’an
ve Siinnet’e dayali temelleri pekistirilmeye c¢alismislardir. Islam cografyasmin
sinirlarin1 asan irsad faaliyetleri sufiler tarafindan devam etmistir. XII yiizyilda
kurulmus olan tarikatlarin ¢ogu sistemlerini siirekli yenileyerek ve yeni yeni kollara

ayrilaraka gliniimiize kadar gelebilmistir.*”

Gelisimi ve sistemlesmesi ‘’tarikatlar donemi’’ne denk gelen Yaresanilik
inanct da bu atmosferden etkilenerek sekillendigini sdyleyebiliriz. Yaresaniligin

ortaya ¢ikip gelistigi yer ve donem, miladi XI1I ve XIV. yiizyillara denk gelmektedir.

473 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 2015, 108-19.

474 Y1lmaz, 81.

475 Y1lmaz, 120-21.

476 Y1lmaz, 81.

477 Kaplan Dogan, “Buyruklara Gore Kizilbaslik” (Selguk Universitesi, 2008), 97-98.
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Bu yiizyillar Sii-Batini karakterli dini hareketlerin, tasavvuf ekollerin hizla yayildig:
ve insanlar arasinda yayginlik gosterdigi bir dosnemdir. Bu dénem ayrica, Sii-imami
ve Ismaililigin oldukca giiclendigi, Islam cografyasmin énemli bir kismanda hiikiim
stirdiikleri bir donemdir. Sii yan1 agir basan Karmatiler, Biiveyhiler, Fatimiler gibi
devletler de bu yiizyillarda etkili olmustur.*’® Bu a¢idan bakildiginda Yaresani
goriislerin yayginlastigi bu donemin, gilat denilen asir1 Sii inaniglarin taraftar bulup
olduk¢a yayildiklar1 bir zaman dilimine denk geldigi sOylenebilir. Yaresanilerin

dogup gelistigi bu donemin atmosferinden bagimsiz ele alinamaz.

Sultan Sahak’in yasadigi doneme bakildiginda ise Timur’un Yakin Dogu’yu
hakimiyetinin altina aldigi bir dénemdir. Mogollar bu donemde, bolgeyi bir¢ok
acidan baski altinda tutmustur. Sayisiz kent kasaba bu donemde yikilmastir.
Yaresanilerin yasadigi Kirmansah bolgesi de bu yikilan kentlerden biriydi.
Bolgedeki birgok inangta oldugu gibi bu baskilarin altinda gelisen Yaresanilikte de

batini yorumlar geligmistir.*’

XVII. yiizyila gelindiginde ise Siiligi bir ideoloji haline getiren Safevi
Hanedenlig1 bu bolgelerde etkin olmaya baslamistir. Safevi Hanedanliginin zora
dayali ve yayilmaci 6zelliginden dolay1 bolgedeki birgok dini grup bundan nasibini
almigtir.*®® Bunun yaninda Yaresan inancinin gelisip yayildigi bolgelere kronolojik
olarak incelediginde birbiriyle baglantili oldugu diisiiniilen Zurvanizm, Mitraizm,
Zerdiistliilk Mazdeizm, Maniheizm, Hiirremilik ve Mazdekizm gibi din ve inanglar bu
bolgede ortaya cikip yayildig: tarihsel bir vakiadir. Yine, Hristiyanlik, Budizm ve
Samanizm, Yahudilik bu bolgelerde etkisini gosterdigi kaynaklarda gegmektedir.*
Bu inanglar arasinda ciddi bir dini ve kiiltiirel etkilesim oldugundan oldukga i¢ ige
gecmislerdir. Bu din ve inang sistemlerinin her birinin mistik boyutlar1 oldugu
gozoniinde bulundurmak gerekir. Biitiin bu tarihi veriler 1s18inda bakildiginda

Yaresanilik inancinin bu donemin atmosferinden izler tasimasi kaginilmazdir.

478 Onat ve Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihi EI Kitabi, 198.

47 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 111-15.

480 Hamzeh’ee, 116.

8l Acikgoz, “XL-XI1I. Yiizyil Anadolu Tasavvuf Hayatinin Tesekkiiliinde Horasan Tesiri”, 13.

93



3.2. YARESANi METINLERINDE GECEN OENMLI

MUTASAVVIFLAR

Yaresani inang ve kiiltiirlerine dair bilgiler, ilkin sozlii olarak aktarilmis ve
daha sonra yaziya geg¢irilmis temel dini defterlerinden elde edilebilmektedir.
Yaresanlarin gerek dini metinlerinde gerekse anlattiklari menkibelerde birgok
meshur tasavvuf erbabina denk gelmekteyiz. Bu inan¢ mensuplarina bakildiginda
tasavvuf tarihinin birgok 6nemli sahsiyetini benimseyerek i¢sellestirdiklerini ve hatta
bununla yetinmeyip zaman zaman yeni seyler katarak kendine ait kilmaya ¢alistiklar
goriilecektir. Tasavvuf diinyasina mal olmus bu kisilerin Yarasanlar inancinda bu
denli 6nemsenmesi, kutsal goriilmesi, onlarin algisinda neye tekabiil ettigi ve neyi
ifade ettigi, Yaresanilik ile tasavvuf arasinda bagi kavramak agisindan Onemli
oldugunu disiiniiyoruz. Nitekim agagida bahsedilecek olan Ca’fer es- Sadik, Hallac-i
Mansir, Baba Tahir-i Uryan, Ebii’l-Vefa’, Haci1 Bektast Veli gibi mutasavviflar
Yaresani dini metinlerinde azimsanmayacak Olgiide yer almaktadir. Biz burada
bolgenin dini diisiincesini sekillendiren bazi tasavvuf erbabinin diisiincelerinin
Yaresanilikteki yerini ve etkilerini irdelemeye ¢alisarak bu inancin tasavvufla olan

bagin1 anlamaya calisacagiz.

3.2.1. Ca’fer es- Sadik

Ca’fer es- Sadik’in dogum ve 6liim tarihi konusunda farkli goriisler olmakla
beraber genel olarak (700/765) yillarinda Medine’de yasadigi rivayet edilmektedir.*®?
Hadis, tefsir, fikih, akaid, cedel, liigat ve tarih gibi alanlarin yan1 sira tasavvuf ilmini

de 6grenip ve bu alana vakif oldugu sdylenir.*s

Ca’fer es- Sadik’in tasavvufi sahsiyetinden dolay1 tasavvuf tarihinde 6nemli
bir yere sahip oldugu, bircok mutasavvifin iizerinde etkisi bulundugu bir gercektir.
Onun, 6nemli bir tasavvuf erbabi olan Bayezid-i Bistami’nin miiridi oldugu rivayet
edilir. Biitiin stfiler onu evliyadan saydiklarini, ondan hiirmetle bahsettiklerini
gormekteyiz. Bu tarihi sahsiyetin ayn1 zamanda basta Naksibendiyye ve Bektasiyye
tarikat1 olmak tizere pek ¢ok tarikat silsilelerinde de 6nemli bir yeri oldugu bilinen

bir durumdur. Ornegin Asikiyye mensuplari, silsilelerini Ca’fer es-Sadik’la

482 Onat ve Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, 185.
483 Mustafa Necati Bursali, Istanbul ve Anadolu Evliyalar: (Istanbul: Sifa Yaymevi, 2015), 525-27.

94



baglatirlar. O ayni zamanda basta ‘‘Tezkiretii’l-evliya’’ olmak tizere birgok klasik

tasavvuf eserinde de konu olmustur.*8

Islam diinyasinda énemli bir yer isgal eden Ca’fer es- Sadik, Sii kiiltiiriinde
ayn1 zamanda altinc1 imam olarak kabul edilir. Bunun yani1 sira ‘’kendisine itaat farz

kilinan imam’” ifadesi ilk onun i¢in kullanilmaya baglanmisgtir.*

Ca’fer es- Sadik bazi Yaresan metinlerinde ismi gegmektedir. Bir Yaresan
piri olarak goriilmese bile ¢ok onem verilen bir isimdir. Hatta Yaresan metinlerin
Yaresan fikirlerini ilk ortaya atan Behliil Mahi’nin ondan egitim aldigi*®® rivayet

edilmektedir.

Elahi, Yaresan inancinin temelini Hz. Ali’ye dayanan bir “’sirr’’a dayandigini
ifade ederek bu sirrin, daha sonra silsile yoluyla Ca’fer es- Sadik’a gectigini, ondan
da Yaresanlarin kurucularindan Behliil Mahi’ye gectigini aktarir.*®” Bu a¢idan da
bakildiginda Ca’fer es- Sadik, Yaresan mensuplarinin arasinda onemli bir manevi
riitbeyi temsil eden “’ehl-i sir’’lardan biridir. Hatta bu diisiinceye katilmasak ta bazi
aragtirmacilar Ca’fer es- Sadik’in Yaresani inancindaki konumundan dolayr bu

488

inancin ‘Caferilik’ mezhebinin bir kolu olarak gérmektedirler.*® Biitiin bunlar onun

Yaresanilik inancindaki yerine dair bize bazi fikirler vermektedir.

3.2.2. Hallac-1 Mansur
Hallac-1 Mansur’un dogum tarihiyle ilgili fark: rivayetler olsa da, kaynaklar
onun miladi 857 de iran’m Beyza sehrinde*® Tur kasabisinda dogdugu*® aktarir.

Ayrica kendisinin tasavvuf alaninda iyi egitim gordiigii rivayet edilir.** Serancam’a

484 Mustafa Oz, *’Ca‘fer es-Sadik’*,TDV Islam Ansiklopedisi, ( Istanbul; Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, 1993), 7/1-3.

“85 Onat ve Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitab:, 185.

486 Sefizade, Serencamndame, 22-23.

487 Elahi, Burhan-u’l el Hakk, 17-19.

488 Telci, “Bir Etno-Dini Inanis Olarak fran’daki Yaresan Inanci”, 439-41.

48 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 252.

490 Al-Husayn ibn Mansur Hallaj, Tavasin: “Enel Hak:(Ben Tanri’yum)”, gev. Yasar Giineng
(Istanbul: Yaba Yayinlar1, 2004), 8.

41 Hallaj, 8.
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gore Hallac ile Nesimi ayn1 donemde yasamis ve bunlar Yaresanlarin énemli bir piri

olan Sey Fezli Veli’nin Yaranlaridirlar.*%

Islam tasavvuf tarihinin en meshur ve etkisi encok olan sahsiyetlerden biri de
Hallac oldugu siiphesizdir. Tasavvufi diisiincesi ugrunda 6lmeyi goéze aldigi ve
bunun sonucunda oldirildigia bilinen tarihi bir vakiadir. “Ene’l Hak” sozii ile
meshur olmus bu sifi, kendinden sonra gelen Ayniilkudat el-Hemedani, Ahmed el-
Gazzali, Attar, Mevlana Celaleddin-i Rimi, Ahmed Yesevi, Muhyiddin ibn Arabi
gibi taninmis bir¢ok tasavvuf ehlini etkisi altinda birakmistir. Ondan derin bir sekilde
etkilenen bu {inlii tasavvuf erbabi, Hallac’m diisiincelerini basta Iran olmak iizere

Islam diinyasinin en iicra yerlerine kadar yaymuslardir.*®®

Hallac’in, kaynaklarin aktarildigi kadartyla trajik bir hayat yasamustir.
Kendisi: "’Ey Miisliimanlar, beni Allah 'tan kurtarviz, Allah, benim kanimi size heldl
etmistir; beni éldiirtiniiz’’ diye ¢agrida bulunmustur. Zaten onun diismanlar: da farkl
gerekgelerle onun idamimi talep ediyorlardi. Bu tarz sozleri kendisi miiritleri ile
birlikte tutuklanip dokuz yil boyunca hapsedilmesine neden olmustur. «Ta Sin el-
Azaly ve «Mirag» adli yapitlarini, bu tutukluluk yillarinda yazdig: varsayilir. Hallac,
daha sonra o6liim cezasiyla yargilanmistir. “Ene’l- Hak™ sozii tabir yerindeyse onu
Oliime stiriklemistir. Ancak 6liimii de hayati gibi trajik olmustur. Rivayetlere gore
tim organlar1 kesilmis, sonrasinda yakilarak kiilleri Dicle nehrine atilmigtir. Bunun
gerekgesi ise; Allah'in giiciinii ele gecirip kotli amagla kullanmak, mucizeler

gostermek, kendini Allah gibi gormek olmustur.*

Boylesine olaganiistii bir hayat ve trajik bir 6lim, Hallac’1 efsanevi bir
kisilige doniistirmiistir. Bu durum etraftaki birgok toplulugu etkiledigi gibi
Yaresanlar1 da etkilemistir. Yaresan dini metinleri Hallac’a genis bir yer verirler.
Hatta bazi kaynaklarda Halac-1 Mansur, Yaresanlarin en biilylik dini 6nderlerden biri

olarak kabul edilir. 4%

492 Sefizade, Serencamname, 152-53.

493 Siileyman Uludag, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii (Trabzon: Kalem yay, 2006), 377.
4% Sefizade, Mesahir-i Ehl-i Hak, 23-26.

4% Sefizade, 25.
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Yaresani inancinda kutsal bir konumda olan Hallac, Yaresani kaynaklarinda
ona dair pek c¢ok menkibe anlatilmaktadir. Onlarin defterlerinde gectigine gore
Hallac daragacina gétiiriiliirken yiizbinlerce kisiler etrafinda toplanmis. Kendisi o
sirada bile etraftaki kalabaliga bakip onu 6liime siiriikleyen ‘’Ene’l hak’’ soziini
sdylemeye devam etmistir. Ipi boynundan gecirmeden 6nce son haykirist: ¢’ Oliilerin
miract agktir’’ olmustur.*® Yaresan kitaplarinda Hallac’a dair bu ve buna benzer
bir¢ok menkibe bulunmaktadir. Biitiin bu anlatilar Yaresanlar agisindan Hallac’in ne

kadar 6nemli bir yeri oldugunu gostermektedir.

3.2.3. Baba Tahir-i Uryan

Baba Tahir-i Hemedani hicri V. yiizyilda yasamis olan en biiyiik ariflerden
biridir.*” Biiyiikk bir sair, mutasavvif olan Baba Tahir Hemedani sifatindan da
anlasilacag: gibi Iran’nin Hemedan sehrinde diinyaya gelmistir. Hemedani’nin yani
sira Baba, Uryan, Lori, Kiirdi gibi lakaplarla anilmigtir.*®® Ancak kendi siirlerinde
klasik donemin pekgok saiiri gibi o da kendi adin1 kullandigi mahlaslar kullanmstir.
Kendisi igin kullanilan neredeyse biitiin sifatlari, siirlerinde de ge¢mektedir. Dubeyti
tarzi yazinin Onciisii kabul edilen Baba Tahir, bir¢ok siirinde 6zellikle “’Uryan”’

ve*’Tahir’> mahlasmi kullandigim gérmekteyiz. Ornegin:

Xwudawenda be firyadé dilum res
Kesé békes tlyl mi mande békes
Heme goyend Téahir kesi nedare

Xwuda yaré men e ¢i haceti kes.

99499

“’Kalbimin feryadini isit ey Rab!

4% Sefizade, 26-27.

497 Sefizade, 38.

498 Kadri Yildirim, Baba Tahiré Uryan (Istanbul: Avesta Yayinlari, 2013), 13-18.
49 yildirm, 141.
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Sen kimsesizlerin kimsesisin, ben kimsesizim
Herkes “Tahir’in kimsesi yoktur.” diyor
Dostum Allah’tir, baskasina ne hacet’’

Yukaridaki siirde de goriildiigli gibi sair burada “’Tahir’” ismini hem mahlas
hem de ad olarak kullanmistir. Onun hakkinda kullanilan biitiin bu sifatlarin farkl
nedenleri vardir.5® Bunlari agiklamak konumuzun disina ¢ikacagindan sadece bu

isimleri vermekle yetindik.

Baba Tahir, daha ¢ok siirlerden olusan ‘“’divan’’ eseriyle bilinmektedir.
Ancak onun tasavvufun temel konularini ele aldigi ve Arapca olarak yazdigi “’el-
Kelimatu’l-Kisar’’ eserini de zikretmek gerekir. Zira bu kitap onun tasavvufi kisiligi

ve diistinceleri hakkinda bize bir dizi bilgi vermektedir.

Baba Tahir’in dogum ve vefat tarihleri hakkinda kaynaklarda kesin bir bilgi
olmamakla birlikte baz1 kaynaklar onun Biiylik Selguklu Sultan1 Tugrul Bey (990-
1063) yasadigi donemde yasadigimi ve onunla goriistigiinii nakleder.®® Bazi
kaynaklarin da onun ibn Sina (v.428/1037) ile ¢agdas oldugu®? yoniindeki tespitler
onun yasadig1 donem hakkinda bize fikir vermektedir. Serencam kitabinda da onun
Yaresan pirlerinden biri olan Sah Hosin (Hicri 1V. yiizyilda yasadigi varsayilir)
doneminde yasadigi, onunla goriistiigii, Sah Hosin’in en 6zel dostlarindan ve “’kelam
sahibi Yaren’’lerden biri oldugu aktarilir.®® Konuyla ilgili genis ¢alismalar1 olan
Kadri Yildirim da, Pir Qubadi Diwane’nin bir siirine dayanarak onun, Sah Hosin’in
evine gelip onunla goriistiigiinii nakletmektedir.® Hatta bazi arastirmacilar onun Sah

Hosin’in yaninda bulunan bir melek oldugunu aktarir.®® Gulmurad Muradi de onun

500 Sagnig, Diroka Wéjeya Kurdi, 2002, 70; Yildirim, Baba Tahiré Uryan, 14-18.

501 Sefizade, Mesahir-i Ehl-i Hak,38-39.

592 Haci Saglik, “Kalenderi Bir Mutasavvif Olarak Baba Tahiré Uryan”, e-Sarkivat Iimi Arastirmalar:
Dergisi/Journal of Oriental Scientific Research (JOSR), 30 Mayis 2018, 713,
https://doi.org/10.26791/sarkiat.368830.

503 Sefizade, Serencamndme, 583.

S04 Yildirim, Baba Tahiré Uryan, 26-21.

505 y11dirim, 26.
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Sah Hosin’in bir miiridi oldugunu®® ifade etmektedir. Biitiin bunlar, onun Yaresan

inanciyla bir bagi oldugunu gostermektedir.

Baba Tahir’in Yaresan o6gretisinde ayri bir rolii ve yeri oldugu bir gergektir.
Yaresanlar da bunun farkinda olmali ki neredeyse her yil onun adina onun siirlerinin
okundugu, bestelendigi ¢esitli festivaller diizenlemektedirler. Serencam’da da yer yer
onun ismini gegtigini gérmekteyiz. Baba Tahir’in gerek yukarida zikredilen siirde ve
gerek diger siirlerinde Allah igin siklikla “’yar’’ kelimesini kullanmasini da onun
Yaresan Ogretisiyle olan bir bagina isaret etme ihtimalinin oldugunu diisiiniiyoruz.
Zira Yaresanlar kendilerini “’dini yari”’ olarak tanimlamaktadir. Baz1 aragtirmacilar
da onun Yaresan inancina mensup oldugunu direkt ifade etmektedirler.5” Ayrica
siirleri dikkatlice incelendiginde Hz. Ali ve on iki Imam’a vurgularin yogun
oldugunu da gérmekteyiz. Ancak biitiin bu ihtimallere ragmen Baba Tahir’in siirleri
dikkatlice incelendiginde, Yaresan ogretisinde dnemli bir yeri olan basta tenasiih
olmak iizere diger asir1 fikirlere denk gelmemekteyiz. Bu baglamda onun Islam
diislincesinin yapisiyla ¢elisen pek bir yonii bulunmamaktadir. Bunlara ragmen onu
net bir tarikatla/mezheple ifade etmek te zordur. Onun siirlerinde kendisini daha ¢ok
“’rind, kalender ve “dervis” olarak ifade ettigini gormekteyiz. Bunu onun siirlerinde

de gormek miimkiindiir:

M an rind um namim bi gelender.

Ne xan dirum ne man dirum ne lenger
22508

“Ben bir rindim ve kalenderim

Ne evim barkim var ne de bir lengerim.”’

56 Muradi, “Yok Edilmek Istenen Inang ve Kiiltiir”.
7 Sagnig, Diroka Wéjeya Kurdi, 2002, 70.
58 Yildirim, Baba Tahiré Uryan, 136.
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Sairin kendini tarif etmek i¢in kullandigi kalender, rind ve dervis gibi
kavramlar birbirine yakin anlamlar1 vardir.®® Tasavvuf edebiyatinda gerek diinyay1
ve diinyaya ait olan degerleri aldiris etmeyen, i¢inde yasadiklar1 toplumun inang ve
geleneklerine karsi ¢ikan, aciyi-tathiyl, iiziintiiyli-neseyi ayni goren, bunu kilik
kiyafet, tutum ve davranislartyla yansitan kisiler i¢in kullanilir.®® Bu baglamda
bakildiginda Baba Tahir’i bir yere konumlandirmak oldukg¢a giigtiir. Yaresani
Ogretisine yakin olmakla birlikte onu Yaresan olarak tarif etmek zor oldugu gibi
tasavvufl bir kisiligi olmakla beraber onu bir tarikat mensubu seklinde de
degerlendirmek zordur. Dolayisiyla onu herhangi bir kaba sigmayan, ruhunu kayit
altina almamis bir kisi olarak gérmek daha dogru oldugunu disiiniiyoruz. S$ah
Sincan’a atfedilen asagidaki siirin Baba Tahir’i yerini tanimlamak i¢in en uygun

dizeler oldugunu diisiiniiyoruz.
““Kuru yere oturmus bir rint gérdiim
Ne kiifiir kaydindaydi, ne Islam
Ne diinya umurundaydi ne din
Ne Hakk’la mukayetti ne de hakikatle
Ne tarikata bagliydi ne yakiyne!
Iki alemde de bu is, kimin harc1?5*

Baba Tahir’in 6liim tarihi ile ilgili farkli rivayetler olmakla birlikte onun

1055°te veya sonraki bir tarihte 6lmiis olma ihtimali yiiksektir.>'?

3.2.4. Ebu’l-Vefa’
Seyyid Ebu’l-Vefd’, Yaresanlarin biiyliklerinde ve doénemin biiyiik
alimlerinden biri olan Seyyid Ahmed Sehrezuri’nin ogludur.®® Seyyid Ahmed

509 Y11dirim, 24-26.

510 Nihat Azamat, “Kalenderiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2001), 24/253-256.

S Hafiz-1 Sirazi, Hafiz Divani, Hasan Ali Yiicel klasikler dizisi (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas,
2011).(Onséz)

512 Yildirim, Baba Tahiré Uryan, 21-22.

513 Sefizade, Mesahir-i Ehl-i Hak,74-75.
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Sehrezuri ise Sultan Sahak’in biraderidir.®* Ebu’l -Vefa’nin ger¢ek adi Muhammed
b. Muhammed Ariz’dir. Ebu’l Vefa-i Kurdi, Sultan’ul Tacii’l- Arifin, Seyhu’l Kutup,
Kakis, Kakis El-Kurdi, Bakis, Bagdadi, Daylami®®® gibi bir¢ok farkli isim ve sifatla
anilan bu tarihi sahsiyetin dogum tarihi net olarak bilinmemektedir. Bu konuda farkli
rivayetler olmakla birlikte genel olarak (1026-1107) tarihler arasinda yasadig
varsay1lir.®® Onun etnik kokeni hakkinda farkli goriisler mevcuttur. Babasinin
Arap/seyyid, annesinin ise Kiird oldugu seklinde bazi rivayetler olmakla birlikte

genel olarak Kiird bir aileden oldugu kabul edilir.’

Ebu’l-Vefd’ ilk egitimini babasmin yaninda almis daha sonra egitimini
dénemin onemli bir bilgini olan Seyh Senbeki’in yaninda idame etmistir.5® Ebu’l
Vefd’ donemine gore iyi bir egitim alarak tahsilinin énemli bir kismin1 Bagdat'ta
yapmistir. Bagdat’tan da Buhara'ya giderek tasavvuf ilminin yaninda farkl ilimler de
Ogrenmistir. Rivayetlere gore babasi belli bir yastan sonra oglu Ebu’l Vefa’da

gordiigii olagan iistii durumlarindan dolay gelir ve onun 6grencisi olur.5°

Kendini iyi yetistiren ve tarikatini kuran Ebii'l Vefd'nin zamanla inii ve
gortigleri de yayilmaya basladi. Bazi kaynaklar onun Kadir-Billah (991-1031)
goriistiigii nakleder.5® Rivayetlere gére o donemde Ebu’l Vefd’in sohreti/etkisi o
kadar yayilir ki bundan rahatsiz olan Kadir-Billah ona celitli tuzaklar kurmaya

cailismigtir.*

Ebu’l Vefa’, belli bir miiddet sonra Sehrizor’a gider. Daha sonra Sultan
Sahak’in davetiyle Seyhan Koyii’ne gelir ve ve onun miiridi olur. Sahak’in istegi
tizerine insanlari irsad etmek {izere Hemedan’a gider. Hemedan da irsat faaliyetine
baslayan Ebu’l Vefd’ hayatinin sonuna kadar burada kalir ve burada vefat eder.
Yaresanlar tizerinde arastirmalariyla bilinen Safizade’ye gore onun mezari Baba

Tahir’in kabrinin hemen yaninda bulunuyordu ve insanlar eskiden burayi ziyaret

514 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Ndme, 57.

515 Yalcin Cakmak ve Imran Giirtas, ed., Kizilbaslik, Alevilik, Bektagilik: Tarih, Kimlik, Inanc, Ritiiel,
1. baski, Iletisim yayinlar1 2224 (Istanbul: letisim, 2015), 142-43.

516 Cakmak ve Giirtas, 147.

517 Cakmak ve Giirtas, 144.

518 Cakmak ve Giirtas, 146.

519 Sefizade, Mesahir-i Ehl-i Hak74.

520 Cakmak ve Giirtas, Kizilbaslk, Alevilik, Bektasilik, 148.

521 Mehmet Bayrak, Alevilik ve Kiirtler, 1.baski (Istanbul: Oz-ge yayinlari, 1997), 780.

101



ediyorlardi. Anacak yapilan restorasyon g¢alismalarindan sonra onun kabri yikilmig

ve kaybolmustur.>??

Kaynaklar, Ebu’l Vefa’nin (kesin olmamakla birlikte) miladi 1105 yilinda
oldiigii aktarmaktadir.®?® Hi¢ oglu olmayan Ebu’l Vefa’nin 6liimiinden sonra onun
diisiinceleri Baba Ilyas iizerinden yayginlik kazanmustir. Daha sonra Geyikli Baba,
Dede Garkin, Hac1 Bektas-1 Veli, Sar1 Saltuk®“ gibi yol erenleri iizerinden basta iran
ve Anadolu olmak iizere bircok bolgeye yayilmis ve yasatilmistir. Kimi
arastirmacilara gore Baba ilyas ve Baba Ishak Vefaiye tarikatina mensuptular.’®
Hasim Sahin de bu baglamda bu sahsiyetin fikirlerinin Anadolu’nun 6zellikle kirsal

kesimlerinde yayilmasinda Dede Garkin’in roliiniin 6neminden bahsetmektedir.%

Yaresan Klasik dini defterlerinde Ebu’l Vefa’ ismi sik¢a ge¢mektedir.”
Yaresan inancina gore Ebu’l Vefad’, yedi kurtarici (haftan-1 naciyan) olarak bilinen ve
handan denilen dini sinifin i¢inde yer alir.5?® Ebu’l Vefa’, handanlarin/ocaklarin
icinde, ’Seyyid Abu’l Vefa” Handan1’’ olarak anilir. Ayni sekilde Serencam’da ona
atfedilen kelamlar vardir. Burada onun diisiincelerini Yaresdn inancina olan
yakinligim1 anlayabilmek i¢in Serencdm’da ona dayandirilan birka¢ kelamini

zikretmekte fayda goriiyoruz.

Seyyid Abulwafa maramo:
Yirtiman narin, YUrtiman narin
Na yanay azal ylrtiman narin

Yirtim Rizwanan hampay qullay chin

522 Sefizade, Mesahir-i Ehl-i Hak,73-74.

523 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarimin Islam Oncesi Temelleri (Istanbul: Tletisim
yaynlari, 2010), 26.

524 Cakmak ve Giirtas, Kizilbaslik, Alevilik, Bektasilik, 161.

525 Ocak, “Babailer Isyanindan Kizilbashiga: Anadolu’da Islam Heterodoksisinin Dogus ve Gelisim
Tarihine Kisa Bir Bakis”, 136.

526 Hasim Sahin, “Selcuklu ve Erken Osmanli Déneminde Vefaiyye Tarikat1”, Tiirk Kiiltiirii Ve Hact
Bektas Veli Aragnirma Dergisi, 2014, 44.

527 Sefizade, Serencamndme, 317.

528 Sefizade, 297; Muhammedi, Manzume-i Eh-i Hak Name, 57.
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Qapi bahashti wa dast ez bin
Hawadaranan az na koy machin

Mamoy restlim Hamzanan yamin
Azanan suwar ma’rakay madin
Hala nay parda wafadarim

. 29529

““ Ebu’l Vefd’ soyle buyurur:

Ben atesin mazhariyim, ben atesin mazhariyim®

Yaratilis zamaninda da ben atesin mazharrydim
Benim mazharim da Ridvan idi, en iist tabakada mevkidasim idi.
Cennetin kapilar1 benim elimdeydi
Ben Magin daginin yardimcistydim
Bir zaman Hakk’1n el¢isinin amcas1t Hamzan’1n gévdesinde parladim
Medine savaslarinda siivari bast idim
Simdi de zaman perdesininde adim Ebu’l Vefa’dir.”

Tasavvufi 6gelerin yogun oldugu bu dizelerde ayni zamanda Yaresanlarin
temel diisiincesi olan dinadln disiincesini de gormekteyiz. Yine Ebu’l Vefa’ya

atfedilen bir kelamda:

529 Sefizade, Serencdmndme, 297.

530 Ates, tasavvuf edebiyatinda Hakkin aski demektir. Yaresan metinlerinde oldukca tasavvuf
edebiyatinin sz sanatlarindan yararlanmistir. Dolayisiyla bu vb. dizeleri dogru anlasiimasi igin
tasavvuf edebiyatinin s6z sanatlarini goz 6nilinde bulundurulmasi gerekir. Bkz. Sefizade,
Serencdmndme, 298
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Sarim dan wa ashq, sarim dan wa ashq

Na maway Hijaz sarim dan wa ashq

Ibin zahir bim ndmim biya shark

Na ashqi Husayn na hiin biyam ghark

Aw jawriman géla wa niir nay ray haq

Parda wergérya shaw biva shawaq

Awman ziyawa na chah zanaq

0 2531

Basimi agk yolunda feda ettim, yitirdim basimi1
Hicaz yolunda, agk yolunda yitirdim bagimi

Zahir’in oglu idim, adim Sark idi

Gark oldum Hiiseyin’in askindan

Aydinlhiga donecek, Hak yolunda g¢ektigimiz aci ve 1zdiraplar
Karanliklar umuda donecek, zaman perdesi kalkinca
Bizim yasam suyumuz derin derin ¢ukurdan ¢ikti...”’

Bu kelamlarda da goriildiigti gibi Ebu’l Vefa’ kelam sahibi bir Yaresan piri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun fikirleri giinlimiiz Yaresanigi ile uyusmayan
yonleri olabilir. Ama bu tarihi sahsiyetin Yaresanilik diisiincesiyle yakin bir bagi
oldugu ihtimali yiiksektir. O sadece Yaresanlar iizerinde degil Anadolu’da gelisen
pek ¢ok tasavvufi akimi da etkilemistir. Onun diisiincelerinin Anadolu’ya
yayllmasina oOnciilik eden bazi sahsiyetler olmustur.  Anadolu Aleviginin

sekillenmesinde Ebu’l Vafa’in roliiniin biiyiik oldugunu ve fikirlerinin Dede Garkin

531 Sefizade, Serencdmndme, 244-45,
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izerinde Anadolu’ya yayildigini ifade eden bazi arastirmacilar vardir.’*? Bazi
aragtirmacilar onun fikirlerinin yayilmasinda onun miintesibi olan Geyikli Baba ve
Rum Abdallari’nin roliinii ekleyerek Asikpasazade’nin de Vefai tarikatina mensup

oldugunu belirtir.>%

Kopriilii, Anadolu’da tasavvufi akimlarin yayilmasinda,
Alaviligin sekillenmesinde daha ¢ok Ahmet Yesavi’nin faktoriinden soz eder.5®
Ancak Ahmet Yasar Ocak, bu yazinin devaminda Anadolu’nun irfaninin
sekillenmesinde biiyiik rolii olan Vefai’nin iizerinde yeterince arastirma
yapilmadiginda, Selguklu ve Osmanli iizerindeki roliiniin farkina varilmadigi ve bu
nedenlerden dolay1 bilinmediginden bu tarihi sahsiyetin ve onun kurdugu tarikatin
g6z ardi edildigini dile getirmektedir.’® Bu baglamda Vefai’nin roliiniin daha

belirleyici ve sahici oldugunu diisiiniiyoruz.

3.2.5. Haci Bektas-1 Veli

Dogum tarihi tam olarak bilinmeyen Hac1 Bektasi Veli’nin 1210 Nisaburda
diinyaya geldigi®® 1271 yilinda ise vefat ettigi®*" rivayet edilir. Serencam da buna
yakin bir tarih gegmektedir.®® Mevlana ile ayn1 donemde yasayan bu zatin®° bazi
kaynaklara gore kendisi Horasan erenlerinden olup Babai miintesibi ya da Yesevi

dervislerinden biridir.>*

Hac1 Bektas-1 Veli heniiz yasarken onun ayin-erkani ve sosyal orgiitlemesi ile

bir tarikat kurdugunu sdylenemez, ancak daha hayatta iken etkili bir kanaat onderi

532 Ali kemal Erdem, “Aleviligin Sekillenmesinde Etkili Olan Ama Alevilerce Pek Az Bilinen Bir
Isim: Ebii’l Vefa Kiirdi”, Independent Tiirkce, 12 Aralik 2021,
https://www.indyturk.com/node/446406/r%C3%B6portaj/alevili%C4%9Fin-
%C5%9Fekillenmesinde-etkili-olan-ama-alevilerce-az-bilinen-bir-isim-eb%C3%BCI.

533 Ahmet Yasar Ocak, “Tiirkiye Selguklulari Déneminde ve Sonrasinda Vefal Tarikat1 (Vefalyye)”
LXX, sy 257 (206M.S.): 120.

53 Fuad Koépriilii, Tiirk Edebiyati 'nda Ilk Mutasavviflar, 3 baski (Ankara: Tiirk Tarihi Kurumu Basin

Evi, 1976), 44-60.

535 Qcak, “Tiirkiye Selguklularm Déneminde ve Sonrasinda Vefai Tarikati (Vefaiyye)”, 120-21.

53 Bursali, Istanbul ve Anadolu Evliyalari, 659.

587 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 2015, 251.

538 Sefizade, Serencamndme, 149.

53% Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Name, 56.

40 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 2015, 251.
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oldugu,>* basta Arnavutluk ve Makedonya olmak iizere etkisinin Balkanlarda

yayildigi sdylenmektedir.>#?

Hayatina dair az bilgi bulunan Hac1 Bektas Veli’nin bir dervis gibi yetistigi,
kesin olmamakla birlikte XIII. yiizy1lin ilk yarisinda, Baba ilyas’mn 6ldiiriildiigii 1240
tarthinden 6nce, Mogollarin istilas1 zamaninda Horasan’dan Anadolu’ya go¢ ettigi

rivayet edilir.>*

Haci Bektag-1 Veli Makalat, Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye gibi
eserleri kaleme almis ve tasavvufi diisiincelerini bu eserlerinde izah etmistir. XIII.
yilizyilda yasadigi diisliniilen bu tarihi sahsiyet eserleri giiniimiize kadar gelmis,
Ogretileriyle, hosgorisiiyle, insanliga verdigi degerle goniilleri fethetmistir. Onun bu
diisiinceleri halk arasinda “yetmis iki millete bir gézle bakmak ve esit hizmet etmek”

climlesiyle bilinmektedir.

Haci Bektas-1 Veli Yaresan dini metinlerinde en g¢ok ismi gegen
mutasavviflardan biridir. Biitiin Yaresan dini onderleri Haci Bektas-1 Veli’nin bir
Yaresan piri oldugu noktasinda hemfikirdirler.>* Yaresan kelamlarina gore o, hem
Sultan Sahak’in halifesi hem de ona mazhar olmus kisidir. Yaresan kelamlarinda ona
dair birgok pasaj vardir. Ornegin bir Yaresan kelaminda ona dair sdyle bir pasaj yer
almaktadir: <0s o)bs b LHSy (00 2 S pase a5l 48 Jl) >> “Davut dan/libas
degistirdiginde, Bektasi ikinci kez goriindi’’.>* Burada ‘’Davud’’tan kasit Sultan
Sahak’tir. Ceyhunbadi’ye dayandirilan bu ciimleye gore de Sultan Sahak alem-i
gaybtan Haci Bektas-1 Veli suretinde zuhir etmistir.®*® Haci Bektas-1 Veli’nin
Yaresanilikte bu konumundan dolay1 Yaresanligin Bektasiligin etkisinde sekillenen
bir inang olarak gostermek isteyen bazi arastirmacilar olsa da®’ bunun abartili bir
anlat1 oldugunu diisiiniiyoruz. Bu iki inang arasinda benzerlik ve farkliliklarin oldugu

bir gergektir. Ama birini digerine indirgemek ya da eklemlemek bilimsel verilere ters

541 Cakmak ve Giirtas, Kizilbaslik, Alevilik, Bektasilik, 75.

542 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 2015, 251-52.

543 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Name, 56.

54 Muhammedi, 56-59.

%45 Muhammedj, 59.

546 Muhammedi, 56.

547 Ozdemir, “Alevilik ve Ehl-i Hak (Yaresan): Benzerlikler ve Farklihiklar”, 274-76.
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diismektedir. Bektas-1 Veli’yi de bu inangta var olan yiizlerce tasavvuf erbabinda biri

olarak gérmek daha dogru bir yaklasim olur.

Yukarida zikredilen isimlere ilaveten Yaresan metinlerinde Hasan Basri,
Ibrahim Ethem, Bayezid Bestami, Nesimi, Ceyhunbadi, Nur Ali Elahi, Safiyiiddin
Erdebili, Elmas Xanum, Liza Xanum, Ali Kalender, Baba Yadigar gibi onlarca
mutasavvif ismi  gecmektedir. Dolayisiyla  Yéaresanlar’in literatiirlerinde,
menkibelerinde, kelamlarinda, kiiltiir diinyalarinda meshur birgok Islam mutasavvifi
ve onlarla ilgili pek ¢ok anlati yer almaktadir. Yaresani literatiiriinde bunlara ilaveten
bagka tasavvuf ehli isimleri de geg¢mektedir. Hatta hayatlar1 arastirildiginda
neredeyse biitiin Yaresan pirlerinin tasavvufi bir hayat yasadiklari goriillmektedir.
Yaresanlarin dini Onderlerinin ¢ogunun tasavvuf ehli olmasit Yaresdn inancinin
tasavvufi boyutunu anlamak agisindan miithim bir noktadir. Bu baglamda yiizlerce
kisinin ismi zikretmek miimkiindiir. Safizade ‘’Mesahir-i Ehl-i Hakk’’ adl1 eserinden
yiize agkin®® isimi ele almigtir. Fakat bunlarin hepsini hayatina deginmek konumuzu
asacagindan biz burada tasavvuf alaninda daha ¢ok meshur olmus birkag

tasavvufcuyu ele almakla yetindik.

3.3. ISLAM TASAVVUFUNDA VE YARESANI METINLERINDE

GECEN BAZI OLAYLARIN BENZERLIKLER]

Biz bu boliimde bir tiir igerik analizi yaparak basta Serencam kitabi olmak
tizere Yaresanlarin temel dini metinlerinde gegen tasavvufi-ahlaki kavramlart ve bu

inancin tasavvufi boyutun ele almaya ¢alisacagiz.

3.3.1. Ik Yaratihs

Yaratilisin baslangici tarih boyunca birgok bilim dalinda tartigila gelmistir.
Kutsal kitaplarindan felseye, mitolojiden bilime pek ¢ok alanda bu tartigmalarin
izlerini gérmek miimkiindiir. Son yiizyilda ise 6zellikle bilimin odak noktasi haline
gelmigtir. George Garnow, Albert Einstein diigiincelerinden yola ¢ikip genislettigi
‘’evrenin baslangici kuramina’’ gore evren, gliniimiizden 12 milyar y1l 6nce sicakligi

ve yogunlugu cok yiiksek 1s1ltili bir yapinin agir1 yogunlagmasi sonucu patlamasi ile

58 Sefizade, Mesahir-i Ehl-i Hak,18-170.
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ortaya ¢ikmistir (big bang). Bilim insanlarina gore giiniimiizden 12 milyar yil 6nce

gerceklesen bu patlama sonucu evren dogmustur.®*

Hilkat (yaratilis diisiincesi) ya da mebde (Allah’in mahlukat: ilkin yarattigi
siireg) ayn1 zamanda Isldm'in diinya goriisiiniin de dayandigi temel kavramlardan
biridir. Bu kavram Isldim'da dini diisiincenin biitiin alanlarinda 6nemli bir rol
oynamistir®® Felsefenin ilk ¢aglarina kadar giden alemin mensei arastirilmasi
konusunun islam felsefesinde, kelamda ve tasavvuf gibi alanlarda da Islam tarihi
boyunca tartisila gelmistir. Heniiz teoride olan bu diislincenin tasavvufta ciddi
tartisma konusu oldugunu gormekteyiz Bu agidan bakildiginda tasavvufta alemin
yaratihst “ilk Akil” diisiincesiyle iliskilendirildigini gormekteyiz. Tasavvuf anlayisa
gore Allah’in ilk yarattigi sey akildir. Akil bazi yerlerde ise beyaz inci (diirre-i
beyza) olarak ifade edilmektedir.®®! ibn Arabi bu konudaki diisiincesini sdyle ifade
eder: “Hak Tedla bir biiyiik beyaz inci yaratti; Celdl ve heybetiyle ona bakti. O inci
hayadan eridi. Onun yarist su ve yarist ates oldu. Ve ondan bir duman meydana
geldi. Gékyiiziinii dumandan ve yeryiiziinii onun kdpiigiinden yaratti. Onun arsi su
iizerinde oldu. Biiyiik beyaz inci’’den murdd *’Hakikat-1 Insaniyye’” mertebesi olan
“Akl-1 evvel ’dir.”®? Burada da goriildiigii gibi Ibn Arabi’in de diisiincesini

dayandirdigi sey ‘’diirre-i beyza’’ hadisidir.

Yaresan inancinda da evrenin yaratilisi sirlarla dolu olup bu sirlar gesitli
sembollerle dile getirilir. Bu inanca gore yeryiiziindeki yaratilmig her seyin sembolik
bir karsilig1 vardir. Buna gore inek kutsal bir sembol olabilecegi gibi ay da kutsal bir
simge olabilir. Onlara gore inek ay1 sembolize eder ve ay da Hz. Hasan’1. Balik
sirlarla dolu bir simge olup giinesi temsil eder ve giines te diinyanin simgesi olup
Hiseyin’i temsil eder.®®  Kitabin1 6nemli bir bolimiinii evrenin ve insanin

yaratiligina ayiran Ceyhunbadi’de de bu sembolleri fazlasiyla gormek miimkiindiir.>*

549 Stephen W Hawking, Zamanin Kisa Tarihi, (Istanbul: Alfa Yaymlar1, 2016), 153-60.

550 Toshihiko lzutsu, Ibn Arabi’nin Fusis 'undaki Anahtar-Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre 1.
basim, Kakniis Yaynlar1 Arastirma Inceleme serisi, 10 2 (Istanbul: Kakniis Yaymnlar1, 1998), 263.

551 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 175.

552 Tbn Arabi, Fususul-Hikem Terciime ve Serhi, cev. Ahmed Avni Konuk ve Mustafa Tahrali
(Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fak Vakfi Yaynlar1 2002), 1/46.

553 Soltanti, “Serencam, Velayetname ve Buyruk’ta Alevilerin Ortak Inanglari”, 273-95.

54 Ceyhunbadi, Hakku 'l Hakdyik ya Sdhndme-i Hakikat, 38-123.
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Dolayisiyla Yaresanlarin yaratilis felsefesini birgok kaynakta gormek miimkiindiir.

Biz konunun anlagilmasi i¢in sadece bir metni vermekle yetinecegiz

Hefit duney beyan bowagan pétan

Tehqiq bizanan melum bo 1&tan

Ewsa ne lew by, ne ariya by

Ne eris by ne feris, cihan derya by

Ve dor ber ama cihan kerid mehya

Navé vés niya ve xavenigar

Eris G qoris 0 feris, ewsa da qgerar

Heftad hezar sal tak G tenya ferid

Ne ruy delyawe ¢ogan bazy kerid

Ne xaki bisat saza cibrail

Ta bi ve hemraz xaliqi celil

Evel icad kerid ¢war melek her ¢war

Asiman zemin ewsa da gerar

ves > 555

““Ey yedi dan (heftewane) gelin taki size sdylensin
Dogruluktan haberdar olun, sizin i¢in apagik olsun

Ne levh-i ahfiiz vardi, ne ates

%5 Moghadam, “S1'rén Sairén Yaresan 0 Hizré Yari”, 36-37.
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Ne yer vardi ne gok, evren suyla kapliydi
Mevla denizden ¢ikt1

Mercan ¢ikt1 ve evreni var etti

Admi ©> Xwendkar’” koydu

Yeri, gogii ve esyay1 yarati

Yetmis bin y1l boyunca yalniz kald1
Deniz tizerinde ¢comak oyunu oynuyordu
Cebrail’i topraktan®® yaratti.

Yalniz kalmasin diye

Ardindan dort melegi yaratti

Daha sonra yer ve gogii dosedi’’

Siirsel bir tarzda yazilmis bu metin Yaresanlarin yaratilis felsefesin 6zetler
mahiyettedir. Burada da goriildiigii gibi diger kutsal metinlerde de gectigi iizere
Yaresan yaratilis hikayesi ezelden (&5 (K) baglamaktadir.®” Onlarin inanisina gore
Ezelde higbir sey yoktu. Biiyiik bir kudret (Zat-1 Mutlak) vardi.>*® Diinya sularla
kapliyd1.® Hak, *’Ya’’ bi¢iminde ve bir beyaz incinin igerisinde bulunuyordu.
Yukarida ibn Arabi’nin ifade ettigi gibi ilk yaratilan sey olan beyaz inci bir deniz
kabugunun iginde bulunuyordu. Deniz kabugu ise ezeli denizin derinliklerinde
sakliydi.®® <’Ya’’ ilkin “’Manevi’ ve daha sonra ’Maddi’’ diinyay1 yaratti. Ardinda
Cebrail’i yaratti. Cebrail’in talebi {izerine diger melekler de yaratildi. Bu sekilde

“heften’” denilen yedi beden ya da yedi melek yaratildi. iste o zaman *heften’’

556 S, ates, toprak ve hava Yaresan inancinda kutsal olup mecazi anlamlar icermektedir. Burada
kastedilen maddeler dort melege mazhar olmak seklinde yorumlanir. Ayni ifadeler Yaresanlarin
bircok metninde gormek miimkiindiir. Bkz. Sefizade, Serencdmndme s. 430.

557 Sefizade, Serencdmndme, 580.

58 Agaciri ve Ustuwerd, “Nigah-i N B1 Ayin-i Ehl-i Hak Ba Tekiye Ber Kitab-i Serencadm”, 11-12.

%9 Tayyib Tahiri, Tarih ve Felsefe-i Serencam (Erbil: Rojhilat, 2009), 137.

%0 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 127; 1zady ve Atila, Kiirtler, 266.
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Hakk’tan, incinin i¢ginde meydana ¢ikmasini lisan1 hal ile istedi. Bu talep kabul gordii
ve Hakk,”’Havenkar’” seklinde zuhir etti.*®! Havenkar’dan sonra melekleri yaratt1 ve
onlarin ismini yediler, kirklar, yedili, yedi halife koydu.*®? Dikkatlice bakildiginda
Yaresani inancinda yaratilis diisiincesi ile tasavvuftaki yaratilis diisiincesiyle oldukca
paralellik arz ettigi goriilmektedir. Bu baglamda Ceyhunbadi’nin Sahname-i Hakikat
Kitabi, tezimiz agisindan 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir. Zira bu kitap, yaratilis
diistincesini tasavvufi bir bakis agisiyla uzun uzun izah etmistir. Yaresanilerin bu
bicim yaratilis inancinin Yezidilik ve daha baska inanglarda da gormek

miimkiindiir.5%3

Yaratilis diisiincesinin bir sonraki evresi ise insanin (Adem) yaratilmasidir.
Vahye dayali dinlere goére ilk insan ve ilk peygamber olan Hz.Adem’in hangi
maddeden yaratildig1, Iblis’in secde etmeme olay1, Adem’in yasak agagtan yemesi ve
cezalandirilmasi, onun yaratilmadan 6nce yeryiiziinde insan veya insana benzer akilli
ve suurlu bir varlik olup olmasi ile ilgili konularda ¢ok farkli anlatimlar oldugu®
bilinen bir durumdur. Kuran’in birgok ayetinde bu durum dile getirilmektedir.>®®
Tasavvuf kaynaklarinda da bu ayetlere paralel bir sekilde alemin meydana
gelmesinden sonra ilk insanm nasil yaratildigi, meleklerin var edilmesi ve Iblis
konusu anlatiimaktadir.5% Tasavvuf kaynaklarinda anlatilanlara gore Allah, Adem’i
yaratmay1 dilediginde, yerin her tarafindan ve her gesit topraktan getirmesi iizere
Azrail’i gorevlendirir. Hz. Adem icin getirilen bircok renkteki toprak birbirini
tutmaz. Daha sonra diger meleklerde devreye girer. Diger meleklerin getirdikleri ile
toprak, belli bir kivam alir ve Allah, Ademi bu topraktan yaratir. Daha sonra bilindik

Hz. Adem’e secde etme olay1 gerceklesir.5”

Tasavvufta oldugu gibi Yaresanilere gore de alemin yaratilisgindan sonra

insanm yaratilig, Allah’in Adem’e secde etmeyi dilemesi, iblis’in secde etmemesi ve

%1 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 128-29.

%62 Sefizade, Serencdmndme, 579.

563 Onat ve Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, 464466.

564 Siileyman Hayri Bolay, “Adem’’, TDV Isldm Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 1988), 1/358-363.

565 A‘raf 7/11; Hicr 15/29-31; Isra 17/61; Taha 20/116; Sad 38/72-74), Hicr 15/33; Isra 17/61.

56 [bn Arabi, Fusisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, cev. Ahmed Avni Konuk ve Mustafa Tahrali
(Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 1999), 27-33.

%7 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 229-31.
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onlar1 isyana tesvik etmeye calismasi gibi konular anlatilmaktadir.’® Bu bakimdan
Yaresani kelamlarina bakildiginda gorilmektedir ki, insanligin ilk atast olan
Adem’in yaratilisinda yeryiiziiniin dort bir yanindan toprak getirilmesi hususu, iblis

secde etmeme olay1 da tasavvufi metinlerle benzerlik arz ettig goriilecektir.%®

3.3.2. Evren Algis1 ve Mutlak Gegek Olarak ‘Hak> Kavrami

Yaresani kozmolojisinde, yukarida gectigi gibi diinya iki merhalede yaratild.
[lkin, manevi diinya var edildi daha sonra maddi diinya yaratildi. Bu diinya algisi
birbirinden farkli fakat yine de baglantili iki diinya boliinmesidir :*’Dis (zahir) ve i¢
(batin)*’.5° Bu ikili evren algisinin Platon’nun da dusiincelerinin merkezinde yer
aldigini ifade etmistik. Buna gore her iki diinyanin da kendine 6zgii bir diizeni vardir
ve yine kendine 6zgii kurallar tarafindan yonetilmektedir. Siradan insanlar olarak dig
diinyanin diizeninden haberimiz vardir ama hayatlarimiz nihai kaderimizin yarattig
i¢ diinyanin kurallar1 tarafindan yonetilmektedir. Dis diinya (zahir) gegicidir. Gergek
olan batin diinyadir. Hakk’in gergek simgesi olan bu alemde her sey fani diinyanin
(gegici) aksine bakidir. Yaresanlarin kozmolojik diisiincelerine gére sonsuz diinyayi
belirleyen ve yoneten sifat (simgeler) degil zat (Hak) tir. Dolayisiyla Hak ve baki
olan mecazi (aldatici) degil gercektir. O diinyevi gogleri elinde bulunduranlarin

aksine Hakikatin yegane sahibidir.>™

Bu ger¢cek ve gercek olmayan diinya gorlisiinii Kur’an’in birgok ayetinde
gdérmek miimkiindiir.>"? Ayrica tasavvufta ok 6nemli bir yeri olan Ibn Arabi’de de
bu diisiinceyi sik¢a gérmek miimkiindiir. Ona gore bizi kusatan bu além hissi bir
alemden ibarettir. Ona gore gercek denen esya aslinda, hayalden ibarettir. Bizler
hislerimizin araciligtyla ¢ok sayida nesneyi farkina varip bunlar1 birbirlerinden ayirt
ediyoruz ve bunlar1 aklimizla bir bilgiye doniistiiriiyoruz. Bilgiye doniistiirdiigiimiiz

bu nesnelere kusku duymayacak kadar gergek saniyoruz.>’®

568 Ceyhunbadi, Hakku 'l Hakdyik ya Saéhname-i Hakikdat, 6-8.

%69 Sefizade, Serencamndme, 300-302.

570 Ziba Mir-Hosseini, “The Two Worlds of the Ahl-i Haqq of Kurdistan”, International Journal of
Middle East Studies, sy 26 (1994): 267.

571 Kreyenbroek ve Allison, Kiirt Kimligi ve Kiiltiirii, 182-83.

572 Al-i Imran 3/14, A’la 7/17.

573 \zutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis ‘undaki Anahtar Kavramlar, 21-23.
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Yukarida gectigi gibi Ibn Arabi, yasadigimiz diinyaya dair algimizi
elestirerek "gercek" olarak algiladigimiz seylerin gercek anlamda gergek
olamayacagmi belirtir. Bu gercek dedigimiz seyin aslinda bir gergekliginin
bulunmadigini aksine bu yaklasimin gercegi goérmemize bir perde olusturdugunu
belirtir. O, hissi alemde gergeklesen bu durumu uyumakta olup ta esyayi riiyasinda
goren bir kimsenin rityasinda gordiigii esyadan farksiz oldugunu ifade eder. Ona gore
"gercek" denilen sey belli bir varlig1 ifade etse de bunlara hakiki gercek goziiyle
bakmak dogru bir yaklasim olmaz. Diger bir ifadeyle "gergek" denilen sey, hakiki
gercegin bizzat kendisi olmamakla birlikte onun, miphem ve belirsiz bir
yansimasidir. Hissi alemdeki bu gergeklere sembolik bir gozle bakilmalidir.
Riiyalardaki goriintiilerin ardindaki gercegi anlamak igin nasil sembollerden
faydalaniyorsak, gercegin hayal diizeyindeki bir yansimasi olan ve "gergek"

dedigimiz nesneyi de kavramak i¢in benzer sekilde yorumlamamiz gerekir.>

bn Arabi gercegi ifade etmek icin “’Hak’’ kavramindan yararlanir. Yukarida
da gectigi gibi ona gore "gercek" denilen sey bir hayal/yansima olmakla birlikte,
bunu tamamiyla de kuruntu kabul etmek te dogru bir yaklasim degildir. Ona goére
evren mutlak gergegin (Hak) bir yansimasi ve tecellisidir. Dolayisiyla ibn Arabi’ye
gore gercegin sadece bir boyutundan bahsedilemez. Bunun bir¢ok katmani vardir.
Ona gore bizin yasadigimiz evren gergeklikle bagi en zayif olan katmandir. Burada

evrenin zahirine degil batinina bakmak gerekir. Zira asil ger¢ek batin olandir.

Ibn Arabi’nin bu diisiincesinin benzerini Yaresanilikte de gormek
miimkiindiir. Yaresanilere gore batin diinyasi zahiri diinya kadar ve hatta ondan daha
gercek ve somuttur. Olaylar daima iki yénliidiir. Oykiiniin pargalarinin gériinmez bir
sahnede yani batin diinyasinda birer birer gozler oniine serildigi bir dram gibidir ve
bu pargalar sadece i¢ gozleri agilanlarin gorebilecegi seylerdir. Bu kisilere ‘’batin-
dar’’ ya da “’dide-dar’’yani batin diinyasim1 algilama kabiliyetine sahip olanlar
denilmektedir.>”® Kelam (Yaresanlarin kutsal metinleri), batini diinyay1 yasamis olan
bu insanlarin kelimeleridir, digerleri tarafindan anlagilmasi ¢ogunlukla zordur.®"

Ayn1 zamanda Yaresanilikte Hak kavrami, Ibn Arabi’nin varhgin bes mertebesi

574 |zutsu, 21-42.
575 Kreyenbroek ve Allison, Kiirt Kimligi ve Kiiltiirii, 183.
576 Kreyenbroek ve Allison, 182-83.
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(Hazerat-1 Hamse) olarak kavramsallastirdigi evrerelerin ilkine (zat mertebesi, gayb-1
mutlak) denk gelmektedir. Yaresanilikte yaratilis evrelerinde biri olan ‘’Havenkar’’
da, ibn Arabi’nin varligin bes mertebesinde biri olan *’ikinci Hazret’’(Allah olarak
tecelli eden Hak) ile paralellik arz etmektedir. Zira daha o6nce bilinmezlerin en
bilinmezi konumunda olan Hak, yaratici olan “’Allah’ sifatiyla zuhlir etmistir.>”’
Ayni diistinceyi Hallac-1 Mansur da gormek miimkiindiir.5”® Burada da gordigiimiiz
gibi Hak, hem tasavvufta hem de Yaresanilik inancinda Allah’a denk gelmez, onun

bulundugu makama denk diismektedir.

Tasavvuf kiiltiirinde bahsedilen ‘’basiret’ kavrami, yukarida zikrettigimiz
“’batin-dar’” ve ‘’dide-dar’’ kavramiyla neredeyse ayni anlamda kullanilir. “Gérme,
bir seyin i¢ yiiziinden haberdar olma, kavrama, sezme” gibi anlamlara gelen basiret
kelimesi Kur’an-1 Kerim’de genel olarak “hakikati kesfetme, dogru yolu tanima,
gercegi yanlistan ayirma yetenegi” anlamlarinda kullanilmis ve bunu méanevi korliikk
veya dalaletin zidd1 olarak tarif etmistir. Hak bu asamaya gelen kisiyi dogruya

erdirmek, esyanin hakikatini ve i¢ yiiziinii gostermek perdeleri agar.®"

Tasavvuf erbabi da, insanin dig alemi géren bedendeki iki goziine karsilik
kalbin de i¢ alemi goren iki gozii bulunduguna inanirlar. Tasavvuf literatiiriinde
buna “’aynii’l-kalb, dide-i can, ¢esm-i batin-bin’’ gibi kavramlarla ifade edilir.>®
Onlara gore viicudumuzda bulunan géz miisahede alemindeki mevcudati, olgulari,
sekil ve renkleri goriir. Ama “’kalp gozii’” denilen goz ise dis alemdeki nesne ve
olaylarin gergek yiiziinli ve manevi dlemde buna denk diisen gergekleri kavrar, goriir.
Viicudumuzda bulunan g6z insanlarda da hayvanlar da bulunur. Fakat goniil gozii
insanlara mahsus bir durumdur. Tasavvuf literatiiriinde basiret gozii olarak
adlandirilan bu goz her insanda kuvve seklinde bulunmaktadir. Kimi insanlarin goniil
gozii cabuk agilirken, kimilerinin ise gec acilabilir. Basireti gozl ig¢in metafizigi
kavramanin, gercekleri gormenin farkli dereceleri mevcuttur. Bedendeki gozde

oldugu gibi kalp g6zii i¢in nakis ve yanlis gorme durumu olabilir. Goniil gozii saflik

577 |zutsu, Ibn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar-Kavramlar, 21-23.
578 Hallaj ve Giineng, Tavasin, 53.

579 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 85.

%80 Cebecioglu, 71.
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derecesine gore tam ya da eksik gorme s6z konusu olabilir®®! Tasavvufta var olan bu
anlatinin neredeyse aynisinin Yaresdn inancinda da olmasit Yéaresdn inancinin

Tasavvufla olan miinasebetine dair bize bazi ipuclar ele vermektedir.

Ayni zamanda Yaresanilikte kullanilan “’zahir’> ve “’batin’’ kavramlar1 da
tasavvufta sik¢a gecen ve Allah’mn iki ismi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zahir
kelime olarak; bir seyin dis tarafi, goriinen yiizeyi ve duyu organlari ile hissedilip
bilinen kismu gibi anlamlara gelir. Batin ise bir seyin gizli, i¢, deruni, sirh tarafi,
tefekkiir ve ferasetle bilinen manevi ciheti demektir. Bu agidan bakildigindan her
zahirin bir batin boyutunu oldugunu sdylemek miimkiindiir.®® Tasavvuf anlayisa
gore dinin birgok agidan iki yonii oldugunu sdylemek miimkiindiir. Din bir tarafta
insanin dis alemine (zahir) hitap ederken diger tarafta insanin i¢ alemine (batin) hitap
eder. “’Seriat’’ daha ¢ok insanin zahirine hitap ederken “’Marifet’’ ve ‘’Hakikat”’
insanin batinina hitap eder. Orug, Hac, abdest gibi ameli ibadetler daha ¢ok insanin
zahirine hitap eder. Ihlas, tevekkiil, zikir daha ¢ok insanin batini yoniine hitap eder.

Dolayistyla her ibadetin farkli boyutlart mevcuttur.

3.4. YARESANi METINLERINDE GECEN BAZI TASAVVUFi

KAVRAMLAR

Yaresani dini metinlerini inceledigimizce pek c¢ok tasavvufi kavramla
karsilagiriz. Tasavvufi kavramlar o kadar yogun ki bazi arastirmacilar bundan
hareketle Yaresani tarikatini tamamiyla bir tasavvuf ekolii oldugu diisiincesine
varmiglardir.®® Yaresanlarin Serencdm, Sahname-i Hakikat, Burhan’ul Hak gibi
eserleri incelendiginde bu kavramlar kolayca fark edilir. Biz burada daha ¢ok &n

plana ¢ikan birkag¢ kavrami zikredip tasavvufla iliskilendirecegiz.

3.4.1. Carcivan: Temizlik, Sidk, Fena, Riza

Yaresanik inancinin dort temel ilke iizerinde insa edildigi sOylenebilir.

’1‘7’ 29 ~99 99 ~99

Bunlar; “’paki”’,”’rasti’’,”’nisti’’ ve “’reda’’dir.°®* Bu dort kavram (gargivan: dort

581 Siileyman Uludag, >’Basiret’’, TDV Islam Ansiklopedisi, ( Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1992), 5/103

582 Reza Aresteh, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogusg, ¢ev. Ibrahim Demirkol (Ankara, 2000), 42-
43.

%83 Muhammedi, Manzume-i Eh-i Hak Name, 17.

%84 Kreyenbroek ve Allison, Kiirt Kimligi ve Kiiltiirii, 169; Omarkhali ve Bingdl, Kiirdistan 'da Dini
Azinliklar, 51; Hamzeh’ee, Yaresdn (Ehl-i Hak), 277.
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siitun) Yaresanlarin temel dini metinlerinde “’Yaresanlarin dini riikiinleri’**®®olarak
ele alinir. Serencdm’in “’Pir Abidin’’ boliimiinde bu dort kavram ile ilgili:
“’Yaresanilerde dort mukaddes diistur vardwr. Bu dort diisturu yerine getirdiginiz
oranda Hak’a yaklasirsiniz ve uzaklastiginiz élgiide de Hak'tan uzaklasirsiniz’ =8

buyrulur. Yine Pir Biinyamin’in bu konuda sdyledikleri zikretmeye degerdir:

Yari ¢ihar ¢ist in baveri ve ca

Paki G rasti nisti G reda

29587

““Dort esastir Yari inancinin temeli,
Paklik, dogruluk, higlik (fend) ve riza’’

Bu dizeler, bu dort temelin Yaresan inancindaki yerine ve dnemini anlamak
bakiminda 6nemlidir. Yaresanlarin bu dort temelini daha iyi anlasilmasi ve tasavvuf

ile olan bagin1 kavramak i¢in detayl ele alacagiz.

3.4.1.1. Paki: Temizlik

Paki, beden ve ruh safligi, temizligi anlamma gelir. Temizlik Yaresan
inancinin temeli olarak goriiliir. Yéresanilik inancinda ahlakin en 6nemli riikniidiir.
Yaresan metinlerinde batini ve zahiri temizlik>®® diye ki tiir temizlikten bahsedilir.
Batini temizlik iyi sz, iyi amel ve iyi fikirleri kapsar. Zahiri temizlik ise giysi,

mekan, is, igecek ve yiyecekleri kapsar.58®

Tasavvuf literatiirlinde benzer bir yaklasim ve bu anlama gelebilecek bir¢ok
kavram vardir. Tecrid, nefsi arindirma, tasfiye, tezkiye, taharet, miicahede bunlardan

birkag¢ tanesidir. Bu kavramlar genel olarak tasavvuf literatiiriinde, kalbi her tiirli

%85 Sefizade, Serencdmndme, 573.

586 Sefizade, 492-93.

587 Vali, Kurdén Ydresan, 17.

588 Sefizade, Serencdmndme, 574.

589 Kreyenbroek ve Allison, Kiirt Kimligi ve Kiiltiirii, 169; Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 277.
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masivadan arindirmak, Allah’tan baska seylerden uzak tutmak®® anlaminda
kullanilir. Yine tasavvufta c¢ok¢a kullanilan tasfiye, insanin i¢ temizlemesini,
arinmasin1 ifade eder. Nefsin yedi mertebesinden biri olan, insanin tekamiil
stirecinden ge¢mesi gereken ‘’Nefs-i safiye’” tasavvuf dilinde benligi asmak, egoyu
arindirma, ’ben’’i asamayi ifade eder.®! Tasavvufta olduk¢a 6nemli bir yer tutan ve
“’Atvar-1 Seb’a’’ olarak kavramlastirilan bu kavrama dair birgok eser yazilmistir,%2
Bu kavram o6zetle kisinin nefsini, kotii huylardan arindirilip ruhun ilahi sifatlariyla
bezenmesi i¢in, yedi merhaleden ge¢mesini ifade eder. ’Paki’” kavramini bu yedi

mertebelerden biri olan ‘’Nefs-i Safiye’” mertebesiyle iliskilendirmek miimkiindiir.

Yine bu baglamda kullanilan kavramlardan biri olan miicahededir. Miicahede,
bir bakima tasavvufi hayatin pratik/ameli/ahlaki yoniidiir. Esas yapisi itibariyla
tasavvuf, Allah yolcusunun, nefsini tam bir agiklik, azim ve samimiyetle ele aldig1 ve
azim ve samimiyet sahiplerinden baskasinin gii¢ yetiremeyecegi dini-ahlaki bir
sistemdir. Buna gore azmi ve samimiyeti olmayanlar bu isi yapamazlar, ¢linkii
tasavvuf, nefis ve nefsi arzularla, kainat ve giizelliklerinin karsit1 bir yonelistir. O,
mihverinde kendini feda etmek olan bir sistemdir; Allah i¢in olan her seyi nefsi igin

olan seylere tercih (isar) etmektir.>%

Tasavvuf ehline gore insan, Allah'in katinda iken, tertemizdi. Allah katindan
diinyaya gelince nefs hirkasin1 giyer ve bu sekilde kirlenmeye baslar. Iste insanin bu
diinyada, tekrar onceki temizligi kazanmasi, nefs kirinden temizlemekle miimkiindiir.
Tasavvuf literatiiriinde bu temizlige “’tasfiye’” denir. Yer yer bunun yerine *’Tasfiye-
I nefs’” tabiri de kullanilir. Bunlar ayn1 anlami ifade eder. Bu kavram, kisinin,
Kur'an-‘da gosterilen yasam tarzina uygun bir sekilde hayat siirmek anlaminda da
kullanilmaktadir. Kisinin yasami boyunca davraniglari, kafasindan ge¢irdigi

diisiinceleri Islam'a aykirn olmama durumunda kisi saflasmis (tezkiye),

590 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 641.

591 Robert Frager, Kalp, Nefs ve Ruh: Tekamiil, Denge ve Uyumun Siifice Psikolojisi, Gelenek
Yayncilik Tasavvuf, ¢ev. Ibrahim Kapaklikaya, (Istanbul: Gelenek, 2008), 98-99.

%92 Ramazan Muslu, “Halvetiyye’de Atvar-1 Seb’a Yazma Gelenegi ve Sofyali Bali’nin Atvar-1 Seb’a
Risalesi”, 2007, http://acikerisim.istanbul.edu.tr/xmlui/handle/20.500.12627/486; Leyla ALPTEKI
Sarioglu, “Yedi Tavir Hakkinda Yazilmis Bir Risale Terclimesi: Terciime-i Riséle-i Etvar-1 Seb‘a”,
Marmara Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi 4, sy 1 (18 Agustos 2017): 143-58.

53 Ebu’I-Ala Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Devrim, gev. H. Ibrahim Kagar ve Murat Siiliim,
(istanbul: Risale, 1996), 161.
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olgunlasmistir. Ozetle paki, nefsi yerilen ahlaktan, dviilen ahlaka yiikselmeyi ifade

eder .5

3.4.1.2. Rasti: Sidk

Yaresan liiteratiiriine gore rasti, bir kisinin kendine ve baskasina kars1 dogru
ve diirlist olmasidir. Kisin hayatinda dogru bir yol izleyerek hata ve giinahtan
sakinmasidir.® Onlara gore belli bir yasa gelen her kisi dogruluga
yonlendirilmelidir. Hak ne durumda olursa olsun dogrululuktan taviz verenleri hos

karsilamaz.%%

Tasavvufta olduk¢a onemli bir yeri olan “’sidik’’, “’rasti’’ kavramiyla ayni
anlami ifade eder. Sozliiklerde sidk “duruma uygun hiikiim ifade eden soz, gergeklik,
kalp temizligi, soz, fiil ve davraniglardaki tutarlilik, i¢ ve disin birbirine uygunlugu®*’
seklinde tanimlanir. Ayet ve hadislerle ya da diger Islami kaynaklarda genis yer alan
“Sidk’”  kavrami, genel olarak “hakikati ifade eden, gergege uygun olan sdz,
dogruluk, diristlik, giivenilirlik, verdigi sozlii yerine getirmek anlaminda
kullanilmigtir.>® Hemen biitiin ahldk ve tasavvuf kitaplarinda sidk en temel ahlaki

erdemlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bazi alimler sidki, biitiin iyi ve giizel seylerin temeli, takvanin neticesi olarak
gormiiglerdir. Diger taraftan bir kiginin yalani aliskanlik haline getirmesini onu
insanliktan ¢ikaracagini sdylemislerdir. Ciinkii konugma yetenegi insana verilmis bir
haslettir. Yalanci olarak tanmanin sdziine itibar edilmez. Itibar edilmeyenin
konusmasi fayda saglamaz; sozii fayda vermeyenin ise hayvanlarla bir farki kalmaz
ve hatta boylesi hayvandan da asagi bir duruma diiser; zira yalan soyleyerek ancak

zarar verir.5%

3.4.1.3. Nisti: Tevazu
Yaresanlara gore nisti, aklin ve ruhun tevazusudur. Nisti; kibir, gurur,

egoizm, bencillik, arzu, sehvet, tutku ve tiim kotii vasiflardan armmaktir. Ruhu bu

59 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 661.

5% Kreyenbroek ve Allison, Kiirt Kimligi ve Kiiltiirii, 169; Hamzeh’ee, Yaresan (ehl-1hak), 277.
5% Moghadam, “S1'rén Sairén Yaresan 0 Hizré Yari”, 27.

7 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 2015, 168.

%8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 566-67.

59 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Sistem Matbaacilik, c. 1 (Istanbul, 2009), 189.
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vasiflardan arindirip onu yiiceltmektir.%° Tasavvuf edebiyatina gore arifin temel
gorevi bu kot hasletlerden siyrilmaktir. Zira Nefisten meydana gelen arzulara

uymak acizliktir.®

[

Tasavvuf literatiiriinde ¢okga kullanilan * tevazu®’’ kavrami “’nisti’’ ile ayni
anlami ifade eder. Tevazu sozliikte “kendi itibar ve derecesini diisiikk gérmek, birine
boyun egmek” anlamina gelen ‘vaz® kokiinden tiiremistir. Tevazu kisinin baskalarini
asagilayic1 duygu ve davraniglardan kendini uzak tutmasi anlamina gelir.

Tiirk¢ede algak goniilliiliik soziiyle ayni anlama gelmektedir.5%

Yine buna paralel olarak tasavvufun temel tasi olan “’hi¢lik’” kavrami bu
kavramla ilintilidir. “’Hiclik*’ tasavvufta en yiiksek makamdir. “’Insan-1 Kamil*’
derecesidir. Buna ‘’Fenafillah’> ta demek mimkiindiir. Yaresan, kiiltiirinde bu
anlama gelebilecek farkli semboller de vardir. Serencdm’da bazen adi gecen

“geyik’’ sembolii ’Fenafillah’’ ya da *’Insan-1 Kamil’* anlaminda kullanilir.®®

Tasavvuf her seyden once bir anlamda benlikten, hirslardan arimmay: ifade
eder. Nefsini kontrol altina almadan, terbiye etmeden bunu hayata gecirmek miimkiin
olmamaktadir. Elahi’nin ¢ Insan benligi/egosu oldugu miiddetce Allah’1 sevemez,
kendini aradan ¢ikartmalisin ki Allah gelebilsin’®* s6zii Yaresanilerin bu konudaki
inanglarini 6zetler mahiyettedir. Elahi yine bunun devaminda bu konu ile ilgili:
< ’Seyr-i suluk yolculugunda kendini begenme, hodbinlik, hodgamlik en kotii yoldur®

demektedir.

Fani olma (fena’) baz1 eserlerde tasavvufta bir makam olarak zikredilir.
Nefs-i emmareyi fena potasinda eritmek ve onun altinda olan her seyden fani olmak
tasavvufun 6n gordiigii merhalelerden biridir. Bu merhalede bulunan kisinin dili, bu

diinyanin seylerinden bahsetmez. Dilinde, Hak’in adindan baska bir sey yoktur.

600 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 277.

601 Ebu Ali Sina, Isaretler ve Tenbihler, gev. Muhittin Macit, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 188-
89.

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii,201.

603 Soltant, “Serencam, Velayetname ve Buyruk’ta Alevilerin Ortak Inanglar1”, 278-81.

604 Elahi, 100 Goftar, 73.
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Bedenleri, ancak O'na itaat etmek icin hareket eder ve diisiinceleri de, ancak O'nun

i¢in ¢aligr.5%

3.4.1.4. Reda: Riza

Reda, baskalarina yardim etmek, kardeslik, sadakat gibi anlamlara gelir.
Yaresan literatiirine gore Allah’in yarattiklarina karsi sorumlulukla yaklasmak,
onlara igten hizmet etmek anlamina gelir.?® Serencam’a gore riza, tevekkiil

asamasindan sonra gelen bir asama olup kaderin sikintilarina katlanmaktir.5%

Tasavvuf kiiltiiriinde kullanilan “’Isar’” ve “’RizA’’ kavramu bu kavramla
oldukca benzemektedir. Isar sozliikte, bir nesneyi veya bir kimseyi digerine iistiin
tutma, yeglemek anlamina gelir. Tasavvufi bir terim olarak isar, bir kimsenin, kendisi
ithtiyag i¢inde bulunsa bile sahip oldugu olanaklar1 baskalarinin ihtiyacini karsilamak
icin kullanmasi, bagkasinin yarari icin cabada bulunmasi, asir1 sefkat ve merhamet
eseri olarak fayda ve zararda bagkasinin karmi, iyiligini kendi oniinde tutmak gibi
anlamlara gelir.%®® Kisinin kendinden once baskasinin yarar ve ¢ikarmi diisiinmesi,

baskasini kendine tercih etmesi, digergam olmasini ifade eder.

Yaresaniler yardimlagmaya olduk¢a o6nem vermektedirler. Onlardaki bu
anlayis Alevilerdeki “’musahiplik’’ kiiltiirine oldukc¢a benzerlik gostermektedir.
Elahi’in bu konudaki ‘‘Hdakikat yolcularimin diigiincesini iki kelime dzetler: Ebede
yonelmek ve insanlara iyi davranmak’®® s6zii bu konun 6nemini vurgulamaktadir.
Elahi yine bu konu ile ilgili s6yle demektedir: “’Diyanetin ash, Allah’a tapmanin ve

insaniyetin 6l¢iisti, giictiniin yettigi kadar toplama yardim etmektir.’

895 Husain Nasr, Tasavvufi Makaleler, ¢cev. Sadik Kilig, Tkinci bask1, Insan Yayinlar1 Nasr kitaplig1,
346 15 (Istanbul: Insan Yaynlari, 2007), 92.

606 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 277.

607 Sefizade, Serencdmndme, 358-59.

808 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 318.

609 Elahi, 100 Goftar, 42.

610 E]ahi, 36.
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3.4.2. Tevhid, Nubiivvet, Mebde ve Mead

3.4.2.1. Tevhid

Tevhid, kelime olarak birlestirmek anlamina gelir.®** Tasavvuf kaynaklarinda,
Allah'in kudretinin, baska hi¢bir varligin rolii olmadan biitiin kainat1 kusattigini; her
seyin sebebinin O'mun yaratmasi oldugunu fakat hi¢bir seyin O'nun yaratmasinin
illeti olmadigini; yer ve gokte bulunan her seyde Allah'tan baska higbir planlayici
bulunmadigint ve O’nun Kkendi vehminizde Allah olarak disiindiigiiniiz biitiin
sekillerden farkli oldugunu bilmek®? gseklinde tanimlanmaktadir. Tasavvufun temeli

bir bakima tevhid inancina dayanir.5

Yaresani inanci her ne kadar farkli diisiinceler barindirsa da tevhide dayali bir
inangtir. Daha 6ncede belirtigimiz gibi Yaresanlarda var olan tevhid inanci tek tanrili
bir inang olup, Yaratict ardi sira bazi kisilere tecelli eder. Yaresanlar bu inanisa
zuh(r da demektedirler.®* Elahi de, Yaresan inancinin temelini ’Tevhid, adalet,
niibiivvet, mead ve imamet’’ lizerinde bina edildigini ifade etmektedir.®® Ancak bu

diisiincenin biitiin Yaresan mensuplarin1 kapsamadigini da belirtmek gerekir.

Yaresanlarin en Onemli dini metni sayilan Serencam’da “’tevhid’’
diisincesine ¢ok genis yer verir.®® Burada Allah her seyin yaraticisi, biitiin
giizelliklerin kaynagi olarak ele almaktadir. Serencam’a gore O, felegin ¢arkini
dondiiren, giinesin, aymn ve yildizlarin sahibi, suyu, atesi, topragi ve insanin
yaratandir. Biitlin i1yilik ve giizelliklerin kaynagi O’dur. Canli cansiz biitiin varliklar
onun emrindedir. O insanlarin dogru yola bulmasi igin peygamberler gonderir.®
Ayrica “’gilten’” boliimii dikkatlice incelendiginde biitiin varligin temelinde vahdet

diistincesi oldugu, her seyin hakikatin birlige dayandigi goriiliir.®'8

811 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 659.

612 Ebii’l Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, cev. Dilaver Selvi
(fstanbul: Yeni Safak, 2009), 325-28.

813 Mevliit Ozler, “Tevhid”, TDV Islam Ansiklopedisi, ( Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2012), 41/18-20.

614 Karaca, “Ehl-i Haklarda Toplumsal {liskiler”, 19 Aralik 2020, 52.

615 Elahi, Burhan-u I el Hakk, 20.

616 Sefizade, Serencamndme, 30-31.

617 Sefizade, 30.

618 Sefizade, 389.
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Yaresanlarin 6nemli bir kesimine gore Hz. Ali, Allah’in mucizesinin bir
sembolii ve tecellisidir. Diger bir ifade ile eger insan varlik aleminde Allah’in
goriintiisiine biiriinecek olsaydi bu Hz. Ali’den baskasi olamazdi. Bununla birlikte
Yaresaniler ile ilgili Hz. Ali’yi ve Sultan Sahak’1 Allah ile ayn1 gormek, onlar1 Allah
bilmek seklinde bazi yakistirmalar/suglamalar yapilmigsa da Yaresanlar boyle bir
diisiinceyi kabul etmezler. Bu sekilde bir diislince onlarda Allah’in zatina yonelik
fiziksel bir tecaviiz ve asirilik olarak goriiliir. Onlarin Hz Ali’yi ya da Sultan Sahak’1
Allah’in tecellisi olarak goérmesi onlarin Allah’1 inkadr etmek, ona ortak kosmak
seklinde bazi yorumlarin yapilmasina neden olmustur. Ancak bu Ali’nin ultihiyyeti
seklinde bir fikir/inang degildir. Yaresanlar mensuplar1 baslangigtan giiniimiize boyle
bir inanc1 i¢inde olmadiklarini hem dini metinlerinde hem de halk arasinda miisahede
edilebilir. Onlar bdyle bir inanci reddetmislerdir. Ceyhunbadi’nin ’Ali, Allah degil
ama Allah’tan gayri da degil. Biz Allah degiliz ama Allah ile beraberiz’
seklindeki izahlar1 onunun anlasilmasi agisindan 6nemlidir. Dolayisiyla Allah,
Yaresan disiincesinde vacib’ul viiciid ve sonsuz olan bir varliktir. Kusurlardan ve
eksiklerden miinezzehtir, iki cihanin Rabbi’dir.*® Elahi’nin “Allah beser aklinin
sinirlarin otesinde olan seydir’®* deyisi onlarin bu konuya yaklasimi anlamak igin

onemlidir.

3.4.2.2. Niibiivvet

Yaresanlar hakkinda iyi bilgiye sahip olmayan kisilerde, onlarin Hz.
Muhammed’in ve diger peygamberlerin niibuvetini gormezden gelme, buna karsin
Ali’nin uluhiyetini kabul etme ve onu yiiceltme gibi yanlis bir kan1 vardir. Bu
inanisin  mensuplart niibuvveti kabul etmemekle suglanmiglar. Bu yersiz bir
suglamadir. Yaresanlarin yazili kaynaklarinda agikga goriilecegi tlizere Hz.
Muhammed’in son peygamber oldugu ve onun biitiin peygamberlerden {istiin
oldugunu Yaresan mensuplar1 kabul ederler. Yaresan mensuplarmin mukaddes
defterleri ve kelamlarina bakildiginda Hz. Muhammed’in peygamberlik donemi, en

gercek ve en temel devrelerden biri olarak kabul edilir. Serencam’da 6zellikle dort

619 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Name, 76-91.

620 Soltani ve Dogan Turay, “Serencam, Velayetname ve Buyruk’ta Alevilerin Ortak Inanglar1”, 301-
3.

621 Elahi, 100 Goftar, 71.
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biiyiik peygamberin (ulu’l azm) hayatina detayli ver verir. %% Buradan anlatilan
peygamberin hayati ve peygamberlere yaklasim Islam’daki peygamber algisiyla

birebir Ortiistiigiinii sdyleyebiliriz.

Onlar sadece Islam dinini ve Hz. Muhammed’i degil, Kuran’da yer alan
onceki tiim peygamberleri de kabul ederler. Onlara gore biitiin peygamberler ’Riy-a
Hakk’in”> yolculartydilar. Elahi bu konuda sunlari ifade etmektedir :*'Biitiin
peygamber ve eviiyalart kabul ettigin an irfana girmigsin demektir.’ = Yaresanilerde
tevhid gibi niibiivvet inancin bir temeli sayilmistir.®* Ali Kaya bu baglamda
Yaresanlarin Hz. Peygamber’e ve onun soyunda gelenlere olan yaklagimindan dolay1
bu inancin dziiniin islam oldugu sonucuna varir.%. Ancak yukarida da ifade edildigi
gibi onlar peygamberleri seriat doneminin rehberleri olarak gormektedirler. Sultan

Sahak devri onlar i¢in daha belirleyicidir.

3.4.2.3. Mebde ve Mead

Yukarida Allah’in varligi yaratma silirecine (mebde) deginildi. Diinya
hayatinin son bulmasiyla sonsuz olan ahiret hayatin1 baglatacagi zamani ifade eden
mead®?® diisiincesine gelince, Yaresan inancinda diinadiin &gretisiyle baglantili
oldugu goriiliir. Farkli sekillerde anlasilsa da dinaddn, genel olarak Yaresan ileri
gelenlerinin, alimlerinin kabul ettigi bir diisiincedir. Dindan dina gegis ile tenasiihiin
bir oldugu seklindeki yaklagimlarin eksikleri ve yanilgilar1 yukarida anlatildi. Farkli
gerekcelerden dolay bu iki kavramin karistirildigi bir gergektir. Konuya uzak olan
baz1 kisiler, kars1 tarafin diisiincelerini reddetmek icin dikkatsizce ya da bilerek
saptirma yoluna gittikleri asikardir. DOnadin ile tenasiih bazen ayni anlamda
kullanilsa da temelde farkli seyler oldugu yukarida izah edildi. Bu baglamda tenasiih
inancinda, alemin ezell oldugunu ve bir Yaraticisinin bulunmadigini savunan bir tiir
dehrilik diisiincesi oldugu ifade edilebilir. Burada baslangi¢ ve bitis s6z konusu

degildir. Yaresan inanci incelediginde ise bu diisiincenin aksine insanin evveline ve

622 Sefizade, Serencamndame, 41-47.

623 Elahi, 100 Goftar, 30.

624 Elahi, Burhan-u I el Hakk, 20.

625 Kaya, Ehl-i Haklar ve Dersim, 14.

626 M. Sait Ozevarli,“Mebde ve Mead’’, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2003), 28/211-212
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ahirine yemin ederek sdze baslanilir.?” Tenasiih inancinda yeniden dirilis ve hesap
giiniine inanma da s6z konusu degildir. Bunun tam aksine Yaresan metinlerinde
acikca goriilecegi tizere ruhun yiikselisi, mutlak bir yiicelis seyri, yeniden dirilme ve
hesap giiniine kesin bir inang¢ bulunur. Yaresan inancinda, ruhun yiikselis ve mertebe
gecislerinde her zaman bir baslangi¢ diisiincesi bulunur. Bu bir tiir tekamiil siireci
olarak diistiniilebilir. Muhammed Sultani’ye gore Yaresanlarin sik sik dualarinda
kullandigi “Evvel ve Ahir yardir” duasi bu baglamda degerlendirilmelidir. Zira
“Evvel ve Ahir yardir’” diyerek yapilan bu dua, tenasiih inancina ters, onu ret eden
bir anlam1 icermektedir.®?® <’Allah’tan geldik ve ona donecegiz’’ ayeti bu dairesel
hareket ve dindan duna gegisle ayni seyi ifade eder. Bu baglamda Soltani,
Yaresalarin ahirete inandiklarina dair onlarin dini metinlerinde onlarca kelam
toplamistir.° Ancak yukarida da gectigi iizere diinadin inancinin biitiin Yéresan
metinlerinde ayni1 anlamda kullanildigin1 sdyleyemeyiz. Yer yer tenasiihe inanci ile

aym1 anlamda kullanildigini da keldmlarinda gérmek miimkiindiir.®3°

Yaresanlain mensuplarinin bedenden bedene olan ve defalarca seyr ve sulitk
eden ruhlarin bin bir kere tekrar edecegine inanirlar. Dolayisiyla onlara gore her
6liim baska bir dogum demektir.®®* Onlar bu diisiincelerini Allah’in bin bir ismiyle
bir baglantisinin olma ihtimali yukarida deginildi. Onlar da tasavvufi anlayista
oldugu gibi insanlarin Allah’in biitiin isimlerini kendi {izerinde gostermesi
gerektigine inanirlar.®® Insan Allah’m biitiin esmasmi kendi iizerinde tezahiir
etmeyene kadar (diinadin siireci) Allah’a kavusma, onla bitiinlesme de
gerceklesmeyecektir. Bu gecisler insanligin ikmali i¢in Onemli firsatlar sunar.
Yaratilmislar nihayetinde kendi asillarina geri doneceklerdir. “’Allah’tan geldik ve
yine ona dénecegiz’’ ayeti geregi kisinin kemale erene kadar Hak’tan yine Hak’a

yapilan bu yolculugu durmadan devam edecektir. Hak’in esma ve sifatlar1 bu sekilde

627 Sefizade, Serencdmndame, 521.

628 Soltani ve Dogan Turay, “Serencam, Velayetnime ve Buyruk’ta Alevilerin Ortak Inanglar1”, 307-
8.

629 Soltani, 305-10.

830 Muhammedi, Manzume-i Ehl-i Hak Name, 93-105.

831 Sefizade, Serencamndme, 201-2.

632 Soltani, “Serencam, Velayetname ve Buyruk’ta Alevilerin Ortak Inanglar1”, 306.
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tamamlanacak, insanlik ayriliktan, basibosluktan ve hicran izdirabindan
kurtulacaktir.®®

Yaresan mensuplarinin ¢ogu aym sekilde kiyamet giiniine, yeniden dirilise
de iman ederler. Sahak’in giiniimiize kadar yazilmis metinlerde genel olarak bu
yolun tevhit niiblivvet ve mead iizerinde oldugu ifade edilir. Elahi de ayni seyleri
ifade etmektedir.5** Bu durum aym sekilde Islami diisiincenin de temelidir. Bu usul
ve kaideler sadece Islam’da degil biitiin ilahi dinlerde ve tarihin tiim dénemlerinde
gormek miimkiindiir. Bu baglamda Serencdm’da sirat kopriisii anlamina gelen
“Pirdiwer’’ tabiri de gectigini gérmekteyiz. Sdhak’a gore sadece iyi amel isleyenler
bu zorlu kdpriiyii gegip cennete gideceklerdir. Kotii ruhlar ise bu kopriiyli gegemeyip
cehenneme gideceklerdir.®®® Sahak’in ciimlelerinde anlasilacagi tizere burada sirat,
cennet ve cehennem kavramlart ge¢mektedir. Bu da onlarda mead diisiincesi
oldugunu desteklemektedir. Ancak bu metni (Serencam) farkli yorumlayan ve bu

diisiinceye katilmayan Yaresan mensuplart da vardir.

3.4.3. Vahdet-i Viicid

Her bilim dali gibi tasavvufi diisiincenin de kendine has bazi problemleri ve
konular1 vardir. Tasavvufi diislincenin en Onemli konularinda biri varlik
diistincesidir. “’Varligin Birligi>’ olarak terciime edilen ‘’vahdet-i viicid’’ diisiincesi,
degisik isimlerle dile getirilse de, tasavvuf edebiyatinda en temel ilke®® olarak kabul
edilir. Islam’in tevhid anlayisi, bir bakima tasavvufta da “’tevhid ve birlik”’
anlayisina zemin hazirlamistir. Ibn Arabi’nin (6.638/1240) eserlerinde ortaya
koymus oldugu vahdet-1 viicid doktrini de, varligin birligine dayanan bir diisiince
sistemidir. Buna gore varlik ne kadar ¢ok ve daginik goziikse de bir olan Allah’in
eseridir. Daginik ve farkli diisiincelerin “’Bir’’e giden yoldan insana engel olmasi,
her seyi ’Bir’’e dayandirma diislincesini beraberinde getirmistir. Bu yaklagim farkl
sekillerde karsimiza ciksa da genel olarak  “’vahdet-i Viictd’’ adiyla meshur

olmustur.%’

633 Soltani ve Dogan Turay, 305-7.

634 Elahi, Burhan-u I el Hakk, 8-21.

835 Sefizade, Serencamndme, 391-92.

83 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 2015, 288.
837 Y1lmaz, 292.
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Bazi alimlere gore vahdet-i viicid diisiincesi tasavvufun mihveridir.%® Buna
gore hakikat, varligin birligindedir. Her sey Allah’in birliginden ibarettir. Allah’in
sinirsiz ve sonsuz varligl disinda higbir varlik gergek degildir. Hakiki varlik yalnizca
sonsuz olan Allah’in varligindan ibarettir. Evren onun yansimasi ve tecelligdhidir.
Evren hakiki varhigin gegici bir golgesidir®® Dolayisiyla vahdet-i viicat, varligi
tamamen Allah’a has kilmak diisiincesine dayanan bir doktirindir. Bu baglamda
insan gergek varligi olmayan nesnelere ancak hak ettikleri kadar deger vermelidir.
Kisi ancak biitiin varligiyla tek ger¢ek varliga yonelerek, kamil anlamda kullugu

yerine getirmis olur.

Vahdet-i viictd felsefesi gegmiste tartisildigr gibi giiniimiiz arastirmalarinda
tasavvufun en ilgi ¢eken konularindan biri olmaya devam etmektedir. Vahdet-i
viicidla ilgili yapilan ¢alismalara bakildiginda 6ncelikle bu terimin ne zaman ve
kimin tarafindan kullanildig1 tizerinde duruldugunu goérmekteyiz. Arastirmacilar bu
terimin Ibn Arabi tarafindan kullanilmamis oldugu konusunda hemfikirdirler. Onlara
gore vahdet-i viiciid, ibn Arabi’nin diisiincelerini anlatmak iizere onun takipgileri ve
sarihleri tarafindan gelistirilmistir. Bu faaliyetlerinde dolay1 bunlara vahdet-i viicid

ehli, viicidiyye gibi isimler kullanilmigtir.54

Vahdet-i viicid, diisiince olarak eskilere dayansa da Ibn Arabi ile birlikte
anilmaya baslamistir. Bu diisiince tarih boyunca sifiler iizerinde 6nemli etkileri
olmustur. Hatta bu diisiincenin Ibn Arabi’den sonraki tasavvufun gidisatini biiyiik
Ol¢iide belirlemistir. Fakat oldukca yayginlagsmasina ragmen, yine de onu tam olarak
anlamak kolay degildir. Varligin birligi anlamina gelen bu diisiince, “Allah, Mutlak
Varlik’tir”, “Allah’tan baska varlik yoktur” gibi ciimlelerle dile getirilmistir.
Dolayisiyla  vahdet-i  viicdd  diisiincesi, Allah-dlem iligkisi baglaminda
diistintildiigiinde Allah’tan baska gercek varlik olmadigini kabul eden, alemin
varligint Hak denilen mutlak varligin ¢esitli taayyiin ve tecellisi olup tek bir

gercekligi olan bir sistemdir.®*

638 Murtaza Mutahhari, Hafiz da Irfan (istanbul: Insan, 1997), 53.

839 Abdulbaki Turan, Meldyé Ciziri Divani ve Serhi, Nubihar Yay. Istanbul 2012, 5.669

640 Tbn Arabi, Fususu’l-Hikem Tercciime ve Serhi, gev. Ahmed Avni Konuk 7.baski (Istanbul:
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesiltesi, 2005). 1/47.

841 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 683-84.
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Ibn Arabi’ye gore bir tek varliktan sz edilebilir, o da Hak’in varligindan
bagkas1 degildir. Onun bu disiincesi vahdet-i viicidun en O6nemli dayanagini

olusturmaktadir. Vahdet-i viicd iizerine yazilan biitiin kitaplarin, vahdet-i viictida

yonelik elestirilerin merkezinde bu diisiince yatmaktadir.%4

Yaresan dini metinlerinde de vahdet-i viicid diislincesi ¢ok yaygindir.
Ozellikle SerencAm’1n son boliimleri bu diisiinceye genis yer verir. Yaresan inanisina
gore gercek varlik birdir. O da Hak’tir. Onun disinda kalanlar onun sadece bir
yansimasindan ibarettir.®*® Varlik denilen sey sonsuzlugun pariltilaridir.% Pek ¢ok
Yaresan kelamlarinda gecen bu nazariye, konunun daha iyi anlasilmasi i¢in bir 6rnek

vermekle yetinecegiz:

Mori xunkér wa la zarim
Asman yarim, zawi yarim
Yara barz u nawi yarim
Bada yarim’ jad ham yarim
Chira yarim, sham har yarim
Dilbar yarim, yawar yarim
Ahraw yarim, dawar yarim
Haq haq yarim, dilbar yarim
Yar ne yaran rébar yarim
H{ hi yarim, saf saf yarim

‘Abidin bada la kaf yarim

842 Ekrem Demirli, “>Vahdet-i Viicad”’, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012), 42/432-435.

643 Sefizade, Serencamndme, 59.

644 Sefizade, 31.
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Hawal yara, axir yara

Wa gisht chité agadara

v 645

‘“Hakk’1n miihrii dilimde

Gok yarimdir, yer yarimdir
Ugurumlar, koyaklar yarimdir
Mey yarimdir, cem yarimdir

Cira yarimdir mum yarimdir
Dilber de yaver de yarimdir

Zahid yarimdir, Daver yarimdir
Hak Hak yarimdir, dilber yarimdir
Ey yarenler! Kilavuz yarimdir.
Hepsi saf saf dizilmis hu hu yarimdir
Abidin mey almig eline yar i¢in
Evvel yardir, Ahir yar

Her seyden haberdar olan yardir.

Burada sik sik tekrarlanan “’yar’’ kavramindan kasit olan Hak’tir. Bu
dizelerde bariz bir sekilde vahdet-i viicid diisiincesi goriilmektedir. Zira yer ve gok,

dilber, zahid, ¢ira, mum vs. hepsi bir tek seydir ve o da Yar (Hak)’dur.

645 Sefizade, 517.

128



3.4.4. Dort Kapn: Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat

Seriat, tarikat, marifet ve hakikat tasavvuf literatiirinde dort kapi olarak
gecmektedir. Ilk dénem tasavvuf kaynaklarina baktigimiz zaman dort kapi
anlayistyla ilgili bir bilgiye rastlamamaktayiz. Sufiligin ge¢mesi gereken asamalari
olarak ifade edilen dort kapi-kirk makam anlayisi, ilk olarak Ahmed Yesevi’ye
(6.562/1167) dayandirilan Fakr-name adli esere dayandirilmaktadir.®*® Ancak daha
sonraki donemlerde bu kavramlar tasavvuf kaynaklarinda yer almaya baglamistir. Bu
kaynaklarda tasavvuf ehlinin Allah’a ulasmak igin dort merhaleden gegilmesi
gerektigini belirtilmektedir. Seriat, tarikat, marifet, hakikat seklinde isimlendirdikleri
bu merhalelerin ilkinin avam, ikincisini havass, t¢linciisiiniin havassu'l-havass ve
dordiinciisiiniin de ehass-1 havassii'l-havass'a ait oldugunu belirtilmektedir.**” Bu dort
kavram, Yaresanilere oldukga ortak inanglari olan Alevi kaynaklarinda dort kapi
olarak 6nemli bir yer isgal etmektedir. Seriat, tarikat, marifet ve hakikat olarak ifade
edilen dort kapi, tasavvuf edebiyatindaki anlamiyla hamliktan insan-1 kamil olmaya
kadar var olan siregleri belirtir. Amag¢ istiin insan olmak, ahsen-i takvime
ulagmaktir. Alevilere gore de seriatin ilk kapisi iman etmekle baslar ve hakikatin son
makami olan Allah’a ulagmakla biter. Bu makamlar 6zetle maneviyat yolcusunun

anlam arayislaridirlar.®*®

Yaresanlar da bu dort kavram insanin gelisim siirecinde ele alinmaktadir. Onlar,

diinyanin ve insanin gelisim siireci dort evrede ele alinmaktadir:

1. Hz. Adem'den Hz. Muhammed'in peygamberligine kadarki dinsel yasalara
dayanan dénem: Seriat Donemi.

2. Hz. Ali'den Sah Hosin’e kadarki donem (661 - 1029): Tarikat Dénemi.

3. Sah Hosin'den Sultan Sahak'a kadar olan dénem ( 1270- 1400): Marifet
Donemi.

4. Sultan Sahak'tan giintimiize kadar olan donem: Hakikat Donemi.®*

646 Kemal Eraslan, “Yesevi’nin Fakr-namesi” Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve

Edebiyati Dergisi, XXII, (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1977), 5.66.

847 Cebecioglu, Tasawuf terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 243.

848 Kadir Ozkose, “Ahmed Yesevi’nin Hikmetlerinde Dort Kapi ve Kirk Makam Anlayisi”,
AKADEMIAR Akademik Islam Arastirmalar: Dergisi 2, sy 2 (20 Haziran 2017): 100.

849 Elahi, Burhan-u I el Hakk, 6-8.
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Yaresan Ogretisinin en iist agsamast Sultan Sahak’in temsil ettigi Hakikat
makamidir. Elahi, Yéaresan inancinin esas amaci olan Hakikat'e ulasmanin dort
asamadan (makam) gecilerek mimkiin olacagi ifade eder. "Her seyin kemdle
ulagmast icin bazi merhaleleri kat etmesi gerekmektedir. Ehl-i Hak inancinda da
insamin kemale ve hdkikat makamina ulasmasi icin Seriat, Tarikat, Marifet ve
Hakikat mertebelerini swrasiyla kat etmesi gerekir”.%° Yaresanilikte var olan ve

tasavvuf diistincesiyle oldukga oOrtiisen bu makamlar: (dort kapi) sirasiyla ele alalim:

3.4.5.1. Seriat

Arapca bir kelime olan seriat, yol, su kanali, suyun g¢iktigi yer®™' gibi
anlamlara gelir. Seriat, dinin zahiri (dis sekil) yoniine ait kaideleri veya dinin hukuk
kurallarin1 ihtiva eder. Yaresani terminolojisine gore Hz. Muhammed’in kurdugu
biitiin dini kural ve yasalara seriat denir.®®* Tasavvufa da ise seriat, daha ¢ok batini
hukuku ifade eder.®® Elahi’ye gére bu evrede; Allah'in seckin kulu Hz. Adem'in
dinine inanmak, Hz. Ibrahim Halilullah'm yolunda ve Hz.Muhammed Resulullah'in
immetinden olmak ve On Iki Imamlar'in mezhebinden (Ca’feri mezhebi) olmak ve

bu mezhebe gore amel etmek gerekir.%*

3.4.5.2. Tarikat

Arapga, yol demektir. Bu kelime bir bakima metot, ustl anlamima gelir.®*®
Seyh denilen bir rehberin gézetiminde, miiridin, Allah'a ulagsmak i¢in takip ettigi
metoda, tarikat adi verilir. Tarikat bir bakima kisiyi Allah’a gétiiren bir yol olup®®
dinde takva boyutuna agirlik verenlerin yasadigi ve bu kisilerin ulagtigi merhaleleri

ifade eder.

Ilk devirde tasavvuf ehli, kendilerinden daha tecriibeli/deneyimli durumda
olanlardan faydalanmislardir. Ancak bugiin bildigimiz sekliyle teknik anlamda
tarikat kurmus degillerdi. Yukarida da gectigi gibi tarikatlasma hareketi, yaklagik
XII. yiizyildan itibaren baglamistir.

850 Elahi, 6-7.

851 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Anka Yayinlari, 2004).
852 Sefizade, Serencdmndme, 296.

853 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 607-8.

854 Elahi, Burhan-u'l el Hakk, 6-8.

8%5 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 627.

8% Nasr, Tasavvufi Makaleler, 79.
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Yaresani inancinda 6nemli bir yeri olan Elahi’ye gére bu makam, Allah'in
velisi olan Hz. Ali 'nin velayetine inanmak, nebevi seriat ile amel etmek, on iki
imamlarin velayetini ve Ehl-i Hak yolunu benimseyerek onlarin yolunda gitmek

demektir.%57

3.4.5.3. Marifet

Arapga'da bilgi anlamina gelen marifet,%® Yaresan kelamlarina gore seriatin
istediklerini yerine getirip Hak’in cevherini tanimaktir.®® Elahi bu baglamda,
Allah'm elgisine itaat ederek marifet makamini derk edilebilecegini ifade eder. Ona
gore bu makama erismenin yolu ""Her kim nefsini tanirsa rabbini tanir’ hadisininin

derinligini kavramaktan ve pratize etmekten geger.®®°

Marifet tasavvufta da her seyin basi kabul edilir. Seriat olmadan tarikat,
hakikat ve ma'rifetten bahsedilmez. Seriat herkesin giindelik hayatinda kurallara
uyarak yasadigi islam'r ifade eder. Bazi tasavvuf ehli, seriati beden i¢in, tarikati kalp
icin, hakikatin ruh igin, marifeti Hak i¢in oldugunu belirtmislerdir.®®! Dolayisiyla bu
kavram hem tasavvuf edebiyatinda hem de Yaresan inancinda benzer anlamlara

sahip olan 6nemli bir merhaleyi ifade eder.

3.4.5.4. Hakikat

Hakikat “’gercek’” manasina gelen Arapga bir kelimedir. Daha once de
belirtigimiz gibi sifiler Allah’a ulagsmak igin seriat, tarikat, marifet ve hakikat
seklinde dort mertebeden bahsederler. Bu mertebelerin sonuncusu hakikat olup takva
ve verayi titizlikle yerine getirilmekle ulagilir. Bu evre, Hakk’t gérme, Tanrisal

giiclin i¢inde erime evresidir.®%

Elahi gore bu makam, hakikati derk edip kemale ulagsma makamidir. Bu
makam visal (Allah ' a kavusma) ve bekay fenafillahta gérmek, bir zerre ve damla

olan viicudunu sonsuz ilahi denize katmakla miimkiindiir. Ayrica Elahi bu dort

857 Elahi, Burhan-u I el Hakk, 6-8.

8% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 412.

859 Sefizade, Serencdmndme, 137-38.

660 Elahi, Burhan-u I el Hakk, 6-8.

861 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 243.

662 Esat Korkmaz, “ 4 Kapt 40 Makam”, 10 Agustos 2021, 103, https://www kitapindi.com/genel/esat-
korkmaz-4-kapi-40-makam/.
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tasavvufi kavram ibadetler baglaminda da ele almaktadir. Ornegin orucun seriat,
tarikat, marifet ve hakikat boyutunun oldugunun dolayisiyla orucu tutan kisilerin bu

merhalelerden gegtigini ve bunun bilinciyle yapilmasi gerektigini sdylemektedir.%®®

Yaresan inancina gore bir bireyin Yaresan olabilmesi i¢in bu manevi
yolculugun ilk {i¢ merdiveninden (seriat, tarikat, marifet) ge¢melidir. Kisi sonunda

hakikati idrak ettikten sonra artik bir Yéaresan mensubu olarak goriilebilir.54

Yaresanlara gore bu zorlu asamalar1 gegcen manevi gozleri agilir. Manevi goz
dedikleri bu goz farkli inanglarda da gérmek miimkiindiir. Ornegin Aleviler buna
batini goz derler. Budizm’e gore ise yasamin ¢aklarinda gegenin {iglincii gozii agilir

ve aydinlanir.®®®

Yaresani inancinda da asil hedef hakikate ermektir. Elahi bu baglamda:
“’Cennet bile tasavvur edilebilir ama kemadalelhakikate erme, tasavvur edilmeyecek
kadar yiice bir makamdir’ % seklindeki degerlendirmeleri Yaresanlarin bu konuya
bakisin1 6zetler mahiyettedir. Tasavvufta kiiltiirinde de seriat muma, tarikat fitile,
marifet yaga, hakikat ise 1518a benzetilir.®®” Tasavvufta da asil olan 1s18a (hakikate)

kavugmaktir.

3.4.5. Handanhay-i Hakikat: Manevi Rehberler

Farsga bir sozciik olan handan, eve ait, aile, hanedan gibi anlamlara gelir.%®
Kimi arastirmacilara gore ise bu kelime ‘’hanedan’’ kelimesinin degisime ugramis
halidir.®® Yaresani kiiltiiriinde handan, kalbi hakikat 1sigiyla aydinlanmis kisi
anlamina gelir. Kalbi hakikat nuruylala aydmlanmis bu kisiler genellik seyyid
ailesinden olur. Handanlar Hak yolunda rehberlik yapacak yetkinlikte olup daha ¢ok

soya dayanir.®™

863 Elahi, Burhan-u '/ el Hakk, 143-44.

664 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 291-92.

665 Aydin, Anahatlariyla Dinler Tarihi, 120-23.

666 Elahi, 100 Goftar, 141.

667 Ali Aga Varlik, Allah Hedef - Can Nokta: Alevi-Bektasilerde Tasavvuf, 3. basim, Can yaynlar: 41
(istanbul: Can Yaymnlar1, 1997), 28.

%8 Hamzeh’ee, Ydresdan (Ehl-i Hak), 284.

669 Ozdemir, “Alevilik ve Ehl-i Hak (Yaresan): Benzerlikler ve Farkliliklar”, 276.

670 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 284.
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Yaresanilerde Handanlar on bir kutsal suya ayrilirlar. Bunlardan yedisi (Sah
Ibrahim, Ali Kalenderi, Yadigari, Xamusi, Mirsuri, Mustafa’i, Haci Babusi) Sultan
Sahak doneminde meydana gelmistir.”* Geri kalanlar ise (Zunuri, Atesbegi, Sah
Hayasi, Baba Haydari) daha sonra bunlara eklenmistir.> Bu handanlarin her birinin
kendine has bir yolu/yontemi vardir.5”® Serencam’da genis yer verilen bu handanlarin
her birinin basinda pir denilen belli bir seyyid ailesi vardir. Handanlarin pek cok
islevi vardir. Bunlardan en 6nemlisi Kutsal seyyid soylari ile halk arasinda kisisel bir
bag kurmaktir. Ziba Mir Huseini, handanlarin gogunun arif ve seyyidlerden olusmasi

Yaresan inancinin sufi kokenlerine bir isaret olarak gormektedir.5’

Yaresan inancina mensup olan her fert, babasinin bulundugu handandan bir
seyyidi, pir olarak tanimak zorundadir. Bagliliga ilk adimi, bas koymak anlamina
gelen “’ser-sporden’’ olarak adlandirilan uygulamadir. Bu kisinin hayatin1 Hakk’a

adama konusundaki istekligini ifade eder.6”

Tasavvufta irsad ehliyeti olan seyhler de ayni gorevi goriirler. Tasavvuf
erbabma gore Hak’tan gelen feyiz Hz. Muhammed vasitasiyla velilere, onlardan da
seyhlere intikal eder. Dolayisiyla seyhler bir bakima bu feyzin kaynagidirlar. Seyhin
dogrudan dogruya Hz. Peygamber vasitasiyla Hak’tan aldig1 feyze “feyz-i1 ilahi”,

silsile vasitasiyla aldig1 feyze “feyz-i isnadi” denir.®”®

Yaresaniler kiiltiiriinde Biinyamin “’pir’’, Davut ise “’delil’’ olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu kutsal sahislar hem evlenmemis hem de vyerlerine halef
birakmamislardir. Durum bdyle olunca Yaresan mensuplari, her birinin basinda bir
pir bulunan yedi aileye ayrilmistir. Bu ailelere ** Hanedan-1 Heftegane’’denir. ©’” Bu
ailelerin basinda bulunan “’pir’’e de ’Sadat-1 Hanedan-1 Hakikat’’¢"® denir. Yaresan
mensuplarinin bu ailelerden herhangi birine baglanmasi1 Yaresdn inancinin bir

geregidir.

671 Sefizade, Serencamndame, 50.

672 Soltani, Tarih-i Handanhay-i Hakikat ve Mesahir-i Muteahiri Ehl-i Hakk Der Kirmansah, 17-18.
673 Sefizade, Serencamndame, 24-28.

674 Kreyenbroek ve Allison, Kiirt Kimligi ve Kiiltiirii, 187-88.

675 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 296-98.

876 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 214-15.

877 Sarikaya, “Giineydogu Anadolu’da Gériilen Gali Firkalarin Bektasilikle liskisi”, 236.

678 Sarikaya, 237.
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3.4.6. Padisah: insan-1 Kamil
Yaresani dini metinlerinde Sah ya da padisah seklinde gegen kavram, kelime

6

olarak “’kral, malik>> anlamma gelir®® Kamil, Arapga’da olgun insan®® anlamina

gelir. Yaresani literatiirinde Allah’in bir ismi®®!

olarak kullanilan bu kavram,
Yaresan teorisyenlerine gore, cesitli asamalardan gectikten sonra nihayet
milkemmellik sartin1 agsmis ve azizlik safhasina gegmis, Allah’in mazhariyet
seviyesine ulasmis kisidir. Boyle bir kisi artik tekamiil siirecinde paklanmis, Allah’in
sifatlarina ve Allah’a ayna olmus kisidir. Yaresaniler bunu, Hakk’in zuhdr ettigi kisi

olarak kabul ederler.%82

Yaresan inancina gore kamil; olgunlasmak i¢in gereken 6zelliklerin tiimiidiir.
Onlara gore bu olgunluk madi ve amel olgunlugu diye ikiye ayrilir. Maddi olgunluk
haram ve helale riayet etmektir. Amel olgunlugu ise mutluluk, goniil hoslugu ve

comertliktir.®® Padisah en yiiksel manevi olgunlugu ifade eder.

Padisah kavrami, tasavvuf edebiyatinda *’insan-1 kAmil>’ olarak karsimiza
cikmaktadir. Insan-1 kAmil anlayis1, tasavvuf diisiincesinin en 6nemli konularindan
biridir. Kur’an’da rastlanmayan bu kavram, Ibn Arabf ile gelisen tasavvufi gelenekle
tasavvuf literatiiriine girmeye baglamistir.’®* Tasavvuf edebiyatinda kainat agacinin
meyvesi olarak goriilen Insan-1 kamil, giines, bulut, simurg, bahr-1 muhit®® gibi
farkli isimlerle anilmistir. Insan-1 kAmil, Hak’in aynasi olup Allah’in zat, sifat, isim
ve fiillerine mazhar ve tecelligihidir. Tasavvuf edebiyatina gore kemalin farkli
dereceleri vardir. Allah’in kemal sifatlarini diger varliklara nazaran ancak insan-1
kamil tizerinde tecelli edilebilir. Tasavvuf diisiincesine gore insanlar igerisinde de
Hz. Muahmmed ekmel olup (Hakikat-i Muhammediyye) biitiin tecellilerin zuhir

ettigi kisidir.58®

679 Sefizade, Serencdmndme, 119.

880 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 314.

881 Sefizade, Serencdmndme, 586.

682 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 284.

683 Sefizade, Serencdmndme, 122.

884 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil>’, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2000 ), 22/330-331.

885 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 315.

686 Abdulkerim Ceyli, [nsan-1 Kamil, cev. Abdulkadir Akcicek , (Istanbul: Kurtuba, 1973), 602-3.
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Yaresanilere gore insan, kemal mertebelerini gegtikten sonra temizlenip
Allah’m nuruna erer.%” Onlarm Insan-1 kAmile (padisah) yiikledikleri anlam tasavvuf
edebiyatindaki anlamla 6rtiismekle beraber, onlar Hz, Ali, Sultan Sahak gibi kisilerin
de bu vasfa (tam mazhariyet) sahip olduklarini belirtirler. Sultan Sahak, hakikat
donemine tekabiil ettigi i¢in en miikemmel insan olup Allah’in nurunun tam

anlamiyla tecelli ettigi diger ifadeyle kemale erdigi kisidir.%®

3.4.7. Pir, Seyh, Miirsid

Hemen hemen her tasavvufi olusumda ya da tarikatta, bir yola (tarikata)
girmis olan kiginin yol iginde gelisim siireci (seyr-i siiluk) boyunca kendisine
kilavuzluk edecek, kendisini yetistirecek rehber, miirsid, pir vb. hiyerarsik bir
secilmisler grubu bulunur. Yaresan kelamlarinda da seyh, pir, miirsit, miirebbi ve
rehberden olusan ¢esitli yol gostericileri bulunmaktadir. Yaresan inancinda bir yola
giren kisinin rehbere ihtiyact oldugu diistiniiliir. Bu dini rehberler, tarikata girecek

kisiye yol gosteren kisilerdir.®®°

Bu kavramlari neredeyse biitin tasavvuf kaynaklarinda goérmek
miimkiindiir.*® Farsga ve Kiirdge bir kelime olan pir; veli, seyh, miirsid gibi
anlamlara gelir. Padisahin izni ve yardimiyla yeni iyelere rehberlik eder ve onlar
Allah’a sevk eden kisidir pir.%! Yaresanilerde pirler secilirken genellikle seyyid

ailesinden olmasina dikkat edilir.5%

Sozliikte “yash kimse” anlamina gelen seyh ise, tasavvufta veli, pir ve miirsid
ile ayn1 anlamlarda kullanilmaktadir. Ayni1 zamanda Tiirk¢e’de kullanilan er, eren ve
ermis kelimeleri de “seyh” anlaminda kullanilmaktadir.®®® Her ne kadar farkli
anlamlarda kullanilsa da tasavvufta genel olarak seyh dendiginde, saliklere dogru

yolu gosteren ve onlart irsad eden kimse kast edilir. Bir bakima seyh 6gretmen

687 Sefizade, Serencdmndme, 576.

688 \/ali, Kurdén Yaresan, 34-35.

689 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 284.

890 Mutahhari, Hafiz 'da Irfan, 48.

691 Sefizade, Serencamndme, 119.

892 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 284.

893 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 609-10.
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gorevini gormektedir.®®* Tasavvuf kiiltiirinde 6nemli bir yer tutan seyh, paslanan

goniillerin cilast olarak goriiliir.®

Miirsid ise Arapga bir kelime olup dogru yolu gdsteren, uyaran, irsad eden
Kimse®®® anlamina gelir. Biitiin tarikatlarda manevi terbiyede en onemli unsur
mirsidtir. Miirsid, yukarida bahsi gegen manevi merhalelerin gegmesinde salike
onciilik eden kisidir. Miirsid ilahi sifatlarla bezenmis, kemale ermis kisidir. Bu
baglamda tasavvuf tarihi igerisinde bu gorevi lstlenmis ¢esitli tarikatlara mensup
sayisiz miirgid-i kamil bulunur. Onlar terbiyeleri altindaki saliklere bizzat yasayarak
yol gosterip rehberlik ettikleri gibi, bazen manevi terbiyelerine esas teskil eden

hususlar1 yazili olarak sonraki nesillere de birakmiglardir.5%’

Yukarida zikredilen kavramlar Yaresan dini metinlerinde sik¢a karsimiza
cikmaktadir. Yaresan inancina gore her Yaresan mensubunun bir pir/seyh/miirsid ya
da delile baglanmasi gerekir.®® On iki handandan her biri bir pire baglanmay1
saglar.®® Bunlar “Ser siporden” diye adlandirdiklari bu dini térenlerde bes melegi
temsil eden sahislardir. Bunlar toren esnasinda yeni dogmus cocugun etrafinda
¢ember olustururlar. Bas1 sembolize eden kiigiik bir Hindistan cevizi, toreni yoneten
kisi tarafindan pargalanir. Bu pargalardan biri, muska haline getirilir ve ¢ocugun
boynuna asilir. Bu sekilde hanedanlarin asil pir olan Benyamin ve Daviid’a biat etmis

olduklarina inanirlar.”®

Yaresanlarda ayrica kendi aralarinda bes aileye boliinmiis olan seyhler vardir.
Her seyh belli sayida ailenin dini torenlerinden sorumludur. Seyh ailelere cinsel
egitimi dlizenleyen kurallar1 6gretmenin yani sira, onlarin sthhati i¢in ¢esitli dualarda
bulunur. Bu hizmetlerinin karsiliginda ise zekat alirlar. Seyhten sonra siray1 seyhin

vekili ve yardimcist konumunda pir alir.”

69 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 609-10.

69 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 116-18.

6% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 455.

897 Muslu, “Halvetiyye’de Atvar-1 Seb’a Yazma Gelenegi ve Sofyali Bali’nin Atvar-1 Seb’a Risalesi”,
44,

6% Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 285.

69 Sefizade, Serencamndme, 24.

"0 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 290-98.

701 Tezokur, “Dini Inang ve Ritiielleriyle Kakailer”, 301.
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Yaresan inaniginda zikirler ise genellikle dervisler tarafindan saz esliginde
yapilir. Genel olarak her dervisin bir piri ve miirsidi bulunur. Yaresani inancina gore
her dervisin bir miirsidi ya da seyhi olmalidir.”® Benzer bir durum tasavvuf

tarikatlarinda da goriilmektedir.

Biitlin bu tasavvufi kavramlarin yaninda Yaresan metinlerinde bu kavramlara
yakin bir anlam1 bulunan “’baba’’ kavramina da ¢ok¢a denk gelmekteyiz. Neredeyse
biitiin dini &nderlerinin isminin basinda “’baba’’ gelir. (Baba Ishak, Baba Serheng,
Baba Naviis, Baba Yadigar, Baba Tahir vb.) Mehmet Bayraktar bu kavrami Alevi
kiiltiiriinde yaygin oldugunu belirterek Arapgada kapi anlamina gelen “’bab’ ile
iligkilendirmektedir.”® Ancak Kadri Yildirim’a gore saygi i¢in kullanilan bu terim

tasavvufi bir hiiviyete sahip olup *’pir, miirsid, seyh’’ ile es anlamdadir.”

Bu tasavvufi kavramlar gbéz Oniinde bulunduruldugunda Yaresan inanci
mensuplari ile tasavvuf kiiltiiriiyle oldukga benzerlik tasidigi apagiktir. Bu tasavvufi
kavramlarin yani sira tasavvuf kiiltiiriinde oldugu gibi Yaresanilerde de tarikat
liderine gii¢lii baglilik ta s6z konusudur. Ayrica kisinin inancindaki samimiyetine
gore derece kazanmasi, diger grup ve inaniglara karsi kapali toplantilarinda sesli ya
da sessiz zikir gibi uygulamalar olduk¢a tasavvuftaki pratiklerle paralellik
gostermektedir™® Hakeza Yaresanilik inancinda tasavvufta oldugu gibi seyhin bazi
gostergeleri bulunur. Yaresanlar gore seyh denilen kisinin halinden haberdar olmasi,
diinyada her ne varsa arayip kendinde bulmasi ve ne sikint1 varsa Hak’tan bilmesi,
kimseyi azarlamamasi, inCinmemesi, ayrica agzindan hos olmayan sozlerin
¢tkmamasi, kimsenin ayibina bakmamasi, kimsenin ayibini yiiziine vurmamasi gibi
sifatlara haiz olmasi gerekir. Ayrica seyh olan kisinin edep-erkani bilmeli, yetmis iki
millete ayn1 gézle bakmali, arif olup silsilesi Hz. Ali’ye dayanmali, seriat1 iyi bilmeli
ve uygulamalidir. Bu vasiflara sahip olmayanlarin seyhlik makaminda oturmalari
uygun degildir. Dolayisiyla bu manevi riitbelere sahip olmak basit siradan bir is
degildir. Herkes seyh olamaz, seyh olan; comert, gonlii agik, cimri olmamalidir.

Allah’1n yaratiklaria kars1 sefkatli olmali, giizel ahlak sahibi, Kendisi i¢in ne isterse

792 Muhammed Ratf Tevekkoli, Tarih-i Tasavvif Der Kurdistan (Tahran, 1976), 17.
03 Bayrak, Ezidi - Kizilbas - Ydresan Kiirtler, 39.

%4 Yildirim, Baba Tahiré Uryan, 14-15.

705 Telci, “Bir Etno-Dini Inanig Olarak Iran’daki Yaresan Inanci”, 442.
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bagkalar1 i¢cin de onu istemeli, kibirden uzak durmali, her tirlii sikintiya gogiis
germelidir. Bir kimse bu sifatlara sahip oldugunda ona seyhlik helal, evliya

makaminda oturmak uygun olur.”®

3.4.8. Miizik ve Sema

Sozlikte isitmek, duymak, dinlemek; isitilen soz, giizel ses,””” kulaga gelen
sesleri algilamak™® gibi anlamlara gelen Sema terimi genellikle “sarki, nagme,
miisiki, raks” anlaminda kullanilir. Ik tasavvuf eserlerinde sema “tasavvuf erbabinin
kendisine gelen virdleri isitmesi ve isittigini kalbe yansitmasi” seklinde

kullanilmistir.”®

Sema kelimesi tasavvufta musiki i¢in kullanilmakla birlikte bundan daha
genel bir anlami igermektedir. Bundan dolay: stfiler “gmna”, “elhan” ve “musiki”
yerine sema kavramini kullanmislardir. Bunun bir¢cok nedeni olmakla birlikte en
onemlisi “isitmek” fiilinden tlireyen semanin sadece oyun ve eglence amaclh keyif

veren ve insani nefsani duygulara yonelten musikiden farkli olmasidir.”°

[k devir stfilerinden baslamak iizere, meclislerinden Kur’an’dan sonra, giizel
seslilerde Allah ve Hz. Muahammed’in sevgisini hatirlatan manzum ve ya mensur
pargalar dinlenirdi. Ezgi ile okunan bu pargalar, mecliste bulunanlar iizerinde etkisi
olmus ve onlarda vecd halinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Miisliimanlar
miizigi sadece eglendirici yoniiyle degil, bunun yani sira tedavi edici yoniinden
711

yararlandiklar1, dolayisiyla miizigi tarihin farkli doneminde tipta kullandiklari

bilinen bir durumdur.

Bazi sifiler “’Sema’’y1 dini bir raks olarak gérmiislerdir.”*? Onlara gore sema
hakikati isitme ve isittirme zikridir.”® Tasavvuf tarihinde Onemli bir yeri olan

Gazzali’nin de sema lizerinde ¢ok¢a durdugunu gérmekteyiz. Ona gore her sanat dali

% Dogan, “Buyruklara Gore Kizilbaglik”, 121-24.

7 Ceylan Semih, “Sema”’, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2009), 36/455-457.

"8 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 2015, 187.

709 Semih, “Sema’’, 36/455-457.

10 Siileyman Uludag, Isldm Acisindan Miizik ve Semd (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2005), 168.

"1 Xani, Mem @ Zin, 91.

2 Abdulbaki Turan ve Melayé Ciziri, Melayé Ciziri Divani ve Serhi, 1. baski (Vezneciler, Istanbul:
Nibihar, 2010), 85.

13 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 127.
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gibi semd ya da miizik Hak’in yarattiklarinin 6rnek alinmasi ve onlart
yansitilmasidir.”** O bazi arizi durumlarin disinda semanin “’nass ve kiyas’’a uygun
oldugunu belirterek bu konu ile ilgili bircok ayet ve hadisi delil olarak
gostermektedir.”™ Yine tasavvuf tarihinde Onemli bir mutasavvif olan Mevlana
Celaleddin-1 ROmi de sama iizerinde c¢ok¢a durdugunu goérmekteyiz. Onun
doneminde belli bir diizene bagli olmadan dini ve tasavvufi bir coskunluk i¢in icra
edilen sema zamanla Mevlevilerde tertipli olarak icra edilen dini bir ayine
donlismistiir. Sema ayini esnasinda kullanilan motiflerin, yapilan her hareketin, her
sOziin tasavvufl bir karsilig1 vardir. Bu baglamda bakildiginda Mevlana’nin Farsca
olarak yazdig1 en 6nemli eseri Mesnevi de “’ney’’ ile baslar ve biitlin diisiincesine
ney iizerinde temellendirir. Dolayisiyla semd/miizik/ney gibi araglar sifi

edebiyatinda daha vecd ve istigraka gotiiren seyler olarak goriildiigii sdylenebilir.

Yaresani kiiltiirinde miizigin hikayesi ilk yaratilisa kadar gitmektedir.
Yaresan metinlerine gore gore yeryiiziinde heniiz insan yaratilmamis iken Allah,
meleklerden insan1 balgiktan olusturmasini arzuladi. Insan viicudu olustuktan sonra
Allah, ruhun bedenin igine girmesini istedi. Ancak ruh buna razi olmadi. Allah daha
sonra Ruhun bedene kavusmasi i¢in Pir Davud’u (Melek Mikail) yanina cagirr,
ondan tanbur ¢almasini ister.”® Melek Mikail de tanburu ¢alar ve insana ruhu bu

sekilde ikna olup bedene akar.”” Bu durum Serencam’da soyle ifade edilir:

Zuh(ir] rily xak kard shin na bashar

Az bim naghma xwan pay qallib bandar

22718

‘“ Toprak insan olmamak i¢in feryat G figan etti

"4 Imam Gazali, Ihya 'u Ulum’id-Din, gev. Mehmed A. Miiftiioglu, (Istanbul: Tugra Nesriyat, 2008),
11/619.

15 Gazali, 635-39.

16 Orak Resitoglu, “Helbestvanén Jin Di Edebiyata Yéresanan De”, 25.

"7 Sefizade, Serencamndame, 300-301.

18 Sefizade, 241.
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Onun cevherini kabul etsin diye insan gévdesine avazlar okudum.”’

Serencam’da da goriildiigii gibi Yaresan inancinda miizigin hikayesi insanin
hikayesi ile baslar. Bu dizelerde de goriildiigii gibi insan, tanburun sesiyle ruhuna

kavugmustur. Ruh miizik sayesinde bedeni kabul etmistir.

Sema, Yaresani inancinda da 6nemli bir yer tutar. Onlar bir tiir tasavvufl
dans anlamina gelen ve tefekkiirii simgeleyen “’fakr 0 zikr’’™° kavramini kullanirlar.
Bu ayni zamanda bir tiir duadir. Bu dua esnasinda genellikle kelime-i tevhid
soylenir.”® Dolayisiyla Yaresanlar agisindan sesler/miizikler bir bakima yaratilisin

farkl: tecellileri, Hakk’in varliginin gostergesidirler.”

Yaresanlarda miizigin toplumsal bir kabule denk gelmesi, bu inagla temel
iligkisi XI. yiizyilda yasayan dini onderlerinden biri olan Sah Hosin’e dayanir. Bu
cemaatin mensuplarina gére Sah Hosin, tanburu cemlerde ilk kez ¢alan, ona kutsal
bir anlam yiikleyen kisidir. Ayrica $S&h Hosin’in dokuz yiiz tane talebeden olusan
“’nohsed nohsed’’ adinda bir miizik grubunu olusturdugu rivayet edilir. Ayn1 sekilde
Sultan Sahak’in da kelamhanlarla birlikte yedi saz c¢alan bir ekibin buldugu,
aktarilir.’”? Sah Hosin ile birlikte ¢’ tanbur’’ dini torenlerde, ibadetlerde kullanilan
kutsal bir alete doniistiglinii gormekteyiz. Son ylizyila kadar sadece Yaresan
mensuplarinin arasinda yaygin olan bu ¢algi aleti, giderek daha fazla sayida onlarin

disindaki topluluklar arasinda da yayilmaya baslamistir.’

Yaresanlar miizikle hakikatin sirrina erdiklerine inanirlar. Dolayistyla onlarda

miizikle manevi merhalelere bir sigrama diisiincesi vardir.’?

Benzer bir diisiinceyi
bircok tasavvuf klasiginde goérmek miimkiindiir. Bu baglamda iinlii bir tasavvuf

erbabi olan Melayé Ciziri’nin (1570-1640) su beyti zikretmeye degerdir:

19 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 238.

720 Hamzeh’ee, 239.

721 Orak Resitoglu, “Helbestvanén Jin Di Edebiyata Yaresanan De”, 25.

22 Tahird, Tarih ve Felsefe-i Serencam, 213-17.

723 Pnar Ecevitoglu, Ali Murat Irat ve Ayhan Yalcinkaya, ed. Uluslararas: Haci Bektas Veli
Sempozyumu Bildirileri: Hact Bektas Veli: Giineste Zerresinden, Deryada Katresinden, 1. baski
(Uluslararas1 Hac1 Bektas Veli Sempozyumu, Ankara: Dipnot, 2010), 425-26.

24 Hamzeh’ee, Ydresdn (ehl-i hak), 239.
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Suhbet bi sazan hate saz pé mewwici deryayé raz

Da dil ji nli bayé mecaz wé kestiy€ sukkan e reqs

29725

‘‘Raks musiki calgilarla diizenlendi, sirlar denizi dalgalandi
Kalbe agk esintisi vurdu, kalp gemisinin diimeni raksa durdu.”’

Bu dizelerde de goriildiigii gibi Ceziri miizikle beraber Hak asiklarinin
goniillerinde gizli olan sirlarin nasil ortaya ¢ikip dalgalandigini1 ve bu asiklarin nasil
miizikle sarhos olup sirlar1 dile getirmeye basladiklarini dile getirmektedir.
Yaresanlarin miizik ve sir arasinda kurduklari baglantinin aynisim1 burada da

gormekteyiz.

Yaresani kiiltiiriinde farkli calgi aletleri olmakla beraber ‘’tenbur’’ daha 6n

plana ¢ikmaktadir. Genel olarak Yaresanlerde ii¢ tiir miizikten sz edilebilir:

1. Cemhanede icra edilen ve sembolik anlamlar i¢eren, yetmis ikiden fazla farkl
kelamin okundugu ve renklerin kullanildigi, farkli makam ve zikirlerin
bulundugu miizik tiirii. Bu sadece cemhanede icra edilir.

2. On dokuz farkli makamla Yaresan meclislerinde icra edilen bir miizik
tiirtidiir. Bu miizikler genellikle hamasi, tasavvufi ve sosyal konular1 dile
getirir. Tasavvufi simgelerin kullanildig1 bu miizik cemhénede yapilabilecegi
gibi disarda da icra edilebilir.

3. Tamamiyla tasavvufi 6gelerden esinlenerek icra edildigi bir miizik tiiriidiir.”®

Yaresani inancinda 6nemli bir yeri olan Ceyhunabadi de miizik ve sema
tizerinde ¢ok durur. Kitabinin diizenleme seklinde de bu kolay anlagilmaktadir.
Kitabinin her bir bolimii ’saki-name’’ ile bagslar. Bu da onun diisiincelerini

kavramak icin bize bazi ipuglari vermektedir. Zira bilindigi gibi “’saki’’ tasavvuf

2 Turan, Melayé Ciziri Divani ve Serhi, 88.
26 Moghadam, “S1'rén Sairén Yaresan 0 Hizré Yari”, 54.
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edebiyat kiiltiiriinde ¢okca kullanilan bir kavram olup genelde, miizisyenler esliginde

manevi sarabi sunan kisi anlamina gelir.””’

Ustad Elahi’in de bu konudaki galismalar1 incelemeye degerdir. Elahi’nin
tasavvuf musikisi tlizerinde pek ¢ok c¢alismasi vardir. Miizigin 6neminden
bahsederken ** Miizigin sayisiz faydalart vardr ama beser bunu heniiz kavrayabilmig
degildir’ ™ demektedir. O ayn1 sekilde miizigin ruhla, ruhun ise Allah ile baglantili
oldugunu, insanin bunu kavrayamadiklari i¢in miizigi mecazi agk i¢in kullandigimi

belirtir.”®

3.5. BAZI TASAVVUFI KUS SEMBOLLERI

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki bazi yeryiizii cisimleri tabiatiistii
simgeleri ifade ederler. Yeryiiziinde kutsal kisiler ve anlamlarla hisler aleminde
cisimleserek sembolik bir renge biirlinlirler. Tasavvuf edebiyatinin en Onemli
ozelliklerinden biri, sembolizme dayanmasidir. Tasavvuf erbabi varliga dayali derin
gercekleri, yaratilisindaki soyut hakikatleri, yanlis anlasilmasin diye onu gizlemeye
ya da farkli sekillerde (sembolizm) dile getirmislerdir. Iste insanlar tarafindan
anlasilmas1 zor olan meseleleri sairler, arifler sembolik bir dille ifade etmislerdir. Bu
baglamda bir¢ok hikdyeden gegen yilan, seytan, simurg, sahin, tavus kusu gibi

varliklar tasavvuf literatiiriinde de sembolik anlamlarla karsimiza ¢ikmaktadir.

Basta Mevlana’nin “Mesnevi” eseri olmak iizere birgok tasavvufi eserde
kuslar ile ilgili sembolik anlatimlara denk gelmekteyiz. Mevlana, eserlerinde yogun
bir sekilde kus sembollerinden faydalanmistir. Bu kuslarin her biri iyi ya da koti
vasiflara sahiptirler. Bunlar bir bakima ruh ve maddeden olusan insanlarin farkl
yonlerini temsil etmektedirler. Bunlarin disinda irfan edebiyatinda ger¢ek ve maddi
varligi olmayan diger bir ifade ile la-mekan yani yuvasiz olup yuvaya muhtag
olmayan™® anka, simurg, hiima gibi mitolojik kuslar da bulunur. Tasavvuf erbabi
ozellikle soyut olan metafizik alemi daha iyi algilanmasi i¢in bu tarz mitolojik

sembollerden yararlanmiglardir.

27 Hamzeh’ee, Ydresdn (Ehl-i Hak), 240.

728 Elahi, 100 Goftar, 145.

2 Elahi, 123.

80 Ali Yildirim, “Mevlana’nin Eserlerinde Kus Sembolizmi”, Arka Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi,
sy 6 (2013): 240.
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Yaresan inancina bakildiginda evren sirlarla/sembollerle dolu oldugu goriiliir.
Daha 6nce de gegtigi gibi “’Sir’” bir bakima bu inancin temelini olusturur. Haliyle
her varlik sembolik anlamlar igerir. Zira insanin bu sinirli madde boyutunu, sonlu ve
sinirlt iradesi ile agsmasiin en Oonemli tarafi sembolik anlatimlardir. Bu baglamda
bakildiginda bir yoniiyle madde olan ve yere mahkim varliklar olan, diger tarafiyla
ise Otelere kanat agabilen kuslar, insani1 ifade etmek i¢in en 6nemli semboller olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Yaresani inang ve gelencklerinde yer edilen biitiin bu
sembolleri agiklamak maksadimizin asacagindan sadece iki Ornegi vermekle

yetinecegiz.

3.5.1. Simurg

Simurg simgesel anlami olan ve birgok inan¢ ve kiiltiirde karsimiza ¢ikan
efsanevi bir kustur. “’Otuz kus’” anlamina gelen Simurg i¢in, anka, morg-i morgan
(Kuslarin sahi), morg-i ¢areger (gare bulan kus), morg-i dermanger (tedavi eden kus)
sireng (otuz renk)™! gibi pekg¢ok farkli isim kullanilmistir. Kokleri genellikle eski
fars mitolojisine dayandirilan bu kus isimi Avesta’da “’saena’’, Pehlevice’ de ise
“’sénmuru’’™? olarak karsimiza ¢ikar. Sdhname’de de Simurg evsanesi farkli bir
sekilde anlatilmaktadir. Farslar’in simurg, Araplarin ise anka’*adin1 verdikleri bu

kus, halk dilinde ‘Ziimriid-i anka’ olarak ta bilinir.

Fars mitolojisinde 6nemli bir yeri olan Simurg tasavvuf edebiyatinda da ¢ok
onemli bir yer isgal etmektedir. Tasavvuf edebiyatinda *’veli, pir, insan-1 kamil,
Cebrail,” insanin ruh arkadasi’’”® gibi anlamlarda kullanilan bu kavram, 6zellikle
Feridiiddin Attadr’in yazdig1 ve tasavvuf temel kaynaklarinda sayilan ‘’Mantiku’t-
tayr’’ kitabiyla birlikt irfan edebiyatinda daha da genis yer almaya baslamistir. Bu
kitapla birlikte Simurg, goriintiisii olmayan ama Hakk’1 temsil eden metafizik bir

varlik, vahdet-i viiclit gibi anlamlarda da kullanilmaya baslanmistir.”® Bu efsanevi

81 Nimet Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii (Istanbul, 2008), 623.
732 Y1ldirim, 632.

733 Y1ldirim, 626.

734 Y1ldirim, 628.

35 Vali, Kurdén Yaresan, 399-400.

36 Yildirim, Fars Mitolojisi Sozligii, 628.
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kus Attar’dan sonra birgok tasavvufl esere de konu olmaya baslamistir. Stihreverdi’in

> Akl-i Sorh’” diisiincesinin bunu tizerinde anlatt1ig1”*’ bilinen bir durumdur.

Burada konunun daha iyi anlasilmasi i¢in Mantiku’t-tayr kitabinin konusunu
Ozetle anlatmak faydali olacaktir. Kitap 6zetle séyledir: Yerini yurdunu kaybeden,
yolunu sasiran Kuslar kendi aralarinda toplanip Hakk’1 aramaya karar verirler. Fabl
tarz1 yazilmig hikaye bu kuslarin kendilerine bir rehbere olan ihtiyacini dile
getirmeleriyle baslamaktadir. Hiidhiid bu konuda onlar1 yonlendirerek en uygun
rehberin “’Simurg’’ oldugunu onlara sdyler. Fakat Simurg denilen kus Kaf daginin
arkasinda yani ulasilmaz bir yerde bulunur. Aralarinda bulunan ve bir anlamda
miirsidi temsil eden Hiidhiid, bu konuda onlara yol gosterecegini sOyler. Kuslar
Hidhiid’iin rehberliginde toplanirlar. Hudhiid, Simurg’a varmak icin agilmasi
gereken zorluklar siraladiginda ise kuslar yolculuga ¢ikmamak igin mazeret 6ne
stirmeye baglarlar. Hiidhiid kusu her birine hatasini, zaafin1 onlara bir sekilde gosterir
ve onlar1 ikna etmeye calisir. Fakat ¢ikilan bu yolun hem uzak ve hem de zahmetli
oldugunu anlasilinca bazi kuslar birer bahane ileri siirerek yolculuktan vazgegmek
istediklerini Hiidhiid’e bildirirler. Hiidhiid sonunda kuslarin hepsine cevap vererek
onlar1 ikna etmeyi basarir. Biitiin zorluklara ragmen Hiidhiid yolunu sasirmis bu
kuslara rehberlik edebilecegini, onlari Simurg’a ulagtiracagini sdyler. Sonunda biitiin
kuslar Hiidhiid’iin rehberliginde yola ¢ikarlar. Simurg'un bilgeligine inanan biitiin bu
kuslar ona ulasmak, ondan yardim istemek, onun bilgeliginden faydalanmak igin
ciktiklart yolculukta yorularak dokiilmeye baglarlar. Cesitli siipheler onlarda peyda
olur. Kuslar Hiidhiid’iin yanina gidip sliphelerinin gidermelerini ister. Hiidhiid her
birinin soru ve itirazlarina ¢esitli cevaplar verir ve onlar1 ikna eder. Yolculuk
boyunca onlerinde zorluklar1 ve mertebeleri ifade eden yedi vadinin bulundugunu
bunlart gegince padisahlari olan Simurg’a ulasacaklarii anlatir. Bunun iizerine
kuslar tekrar yola koyulur. Ancak yola ¢ikan bu kuslardan sadece otuzu hasta ve
bitap bir sekilde bu vadileri asip yiice bir dergdha ulasirlar. Kaf daginin ardina
vardiklarinda simurg’u beklemeye baslarlar. Bu sirada simurg da zuhir eder. Fakat
gordiikleri stmurg kendilerinin yansimasindan baska bir sey degildir. Simurgda
kendilerini, kendilerinde de simurg’u goriirler. Hayretler i¢inde kalan bu kuslar

semada bir ses duyarlar: “Siz buraya otuz kus geldiniz, otuz kus goriindiiniiz; farkl

737 Y1ldirim, 628.
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sayilarla da gelmis olsaydiniz yine o kadar goriinlirdiinliz; burasi sizin i¢in bir
aynadir.” Sonunda kuslarin hepsi simurgda fani olup hakikate ulasirlar. Bu asamada
artik ne yol ne yolcu ne de kilavuz kalmistir. Golgenin giineste kayboldogu gibi
hepsi kaybolur. Yedi vadiyi gegip ve asil hedefe ulasan otuz kus aradiklar1 simurg’un

kendileri oldugunu anlamis olurlar. Attar bu durumu soyle anlatir:

D8 el clla gal g cua

S o O ) <l Blie sl

i e (5 Gl 5 av

Gilea bl (63 5 0 jlen

S a5 53l 5 andy Caa

SU Cimaa o pa (530 5l s

U 5 Cas j38 (53] 5 (i

|5 a8 (s 50 Gl 2

Isin baslangicinda istek (arzu) vadisi bulunur
Sonraki asama ask vadisidir, sinirsiz
Ardindan marifet vadisi gelir

Sonrasinda dordiincii vadi gelir, sifatlardan istigna
Ardindan besinci vadi gelir, pak tavhid
Sonrasinda altinci zorlu vadi gelir.

Yedinci vadi ise fakr 0 fenadir.

Sonrasinda ne yol kalir ne de rehber.
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“Mantiku’t-tayr” kavramini Attar ile beraber yayginlik kazanmis olsa da
ondan 6nce Ibn Sina, Gazzali gibi alimler bu sembolden yararlanmislardir. Ibn Arabi
vahdet-i viicid diistincesini temellendirirken bu sembolden yaralanmis ve ondan
sonra gelen mutasavviflar da muhtemelen ondan etkilenerek kendi eserlerinde
kullanmuslardir. Ornegin Mevlana Celaleddin ankay1 yuvas: Kaf dagi’nda olan ¢ok
degerli bir devlet kusu olarak bahsetmektedir.”® Attar, tasavvufi unsurlarla dolu olan
bu sembolik anlattyr, Hak yolcusunun (salik) ¢iktigi  zorlu yolculukta
karsilasabilecegi sikintilari, tehlikeleri fabl tarzinda izah etmistir. Yolculugun yedi

I9¢¢

asamas1 tasavvuf edebiyatinda “’etvari seba yani insanin tekamiil siirecinde
asmasi1 gereken nefsin yedi mertebesini ifade ederler. Clinkii insan ruhu bu diinyada
gurbette olup bedende esir oldugunu fark ettiginde aslina geri donme egilimi gosterir.
Aslina geri donmek isterken bir¢cok engel ile karsilasir. Burada anlatilan kuslar
(stmurg) bir bakima kendinin farkina varan, aslina donmek isteyen insanlari

sembolize eder.”®

Eserde gecen bazi fabl kahramanlari vardir. Bu kahramanlar iizerinde
diigiintildiigiinde bunlar anlami1 bu gecici ve gergek olmayan diinyanin gegiciliginde
aramiglardir. Her birisinin, diinyanin {izerinde bulunan farkli nesnelerin esiri
olduklar1 fakat hi¢bir zaman bu onlarin i¢cinde bulundugu boslugu dolduramadiklari
goriiyoruz. Bu kuslar bir anlamda diinyaya dalmis, gerceklerden kopmus insanlari

temsil ettigini sdyleyebiliriz

Simurg, Yaresan metinlerinde sik¢a gegen ve sembolik anlamlari olan bir
kavramdir. Yaresan metinlerde Simurg, tasavvufi baglamda ele alinan, remzlerle
dolu™® bir varlik olarak karsimiza cikmaktadir. Bir Yaresan piri olan Seyid
Muhamed Goresi kendisini Simurg’un mazhari/tecellisi gibi tanitir.”* Farkli bir
metinde ise Sultan Sadhak’in annesinin ruhuna eslik eden bir kus’*? olarak karsimiza

cikmaktadir. Yaresanlarda °’Simurg’un tecellisi’’ mutlak akli temsil eder.”*® Onlara

738 Sargon Erdem, “Anka’’ TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
1991), 3/198-200.

73 Ferbud Ferinaz ve Sehil Fehimeh, “Berresi Tatbiki Simurg Der Metn-i Edebi, Hamasi, Irfani”,
Nesriy-i Huner, 1372, 27.

740 Sefizade, Serencamndame, 72.

41 Sefizade, 202-3.

"2 Vali, Kurdén Yaresan, 405-6.

3 Vali, 398.
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gdre simurg insanin en yiice halini (arif-i kamil) sembolize eder. Insan-1 kamili
Hakk’a en ¢ok mazhar olan kisiler olup en yiiksek manevi riitbeyi ifade eder.
Yaresan metinlerine gére de Simurg’un (otuz kus) gorevleri biitiin giigleriyle hakki
aramaktir. Onlar irfan yolculugunda biitiin tehlikeli vadileri asip sonunda bir damla

suyun denizle biitiinlesmesi gibi hakla biitiinlesmislerdir’*

Yarsanlarin bu soylem ve yaklasimlart tasavvuf edebiyatindaki Simurg
diisiincesiyle oOrtiismektedir. Simurg, Yaresan inancinda 6nemli bir yeri olan
“heftewane”’(yedi gii¢)’nin rehberi/hocasi olarak ta ele alir.”*® Buradaki “’yedi’’
giiclin ‘Mantik-u tayr’’de anlatilan yedi vadiyle bir baglantisini oldugunu, bu sayinin

rast gele se¢ilmedigini diisiiniiyoruz.

3.5.2. Sahin ile Sehbaz

Klasik tasavvuf edebiyatinda ya da siirlerde farkli anlamlar1 temsil eden
kuslar; mitolojik kuslar, avci ve alict kuslar, les¢i kuslar seklinde ¢esitli kategorilere
ayrilirlar. Bilindigi tizere sahin, keskin gagasi ve giiclii ¢enelere sahip olan, ¢ok
yiikseklerde ugan aver bir kustur. Genellikle kii¢iik hayvanlarla beslenerek hayatini
idame eder. Bu kusun insan yiginlarindan uzakta yasamasi, temiz etlerle beslenmesi,
stirekli bir ¢caba ve miicadelenin iginde olmas1 gibi yonlerden dolayi, seckin asiklari
temsil ettigini ifade edenler olmustur.”*® Bunlar bir taraftan diinya ile cebellesirken

kalplerinde diinya sevgisini yok etmis kamil insanlar1 temsil ettikleri’™’ sdylenebilir.

Yaresani literatiirlinde kutsal tasavvufi simgelerden biri de sahindir.
Yarsanlarin kutsal kelamlarinda anlatilan “’Sahin’’ tasavvuf edebiyatinda kullanilan
sahin sembolii ile birebir ortiismektedir. Sahin ya da sehbaz simgesi Yaresani
inancinda belirli bir seviyeye varmis, bazi manevi mertebelerden gecmis kisiyi
anlatir. Baska bir ifade ile sahin, Yéresani inancinda “’Arif-i Kamile”’ isaret eder.’
Zaten asil gaye kisinin sahinlerin sadhina varmaktir. Sahinlerin sahi ise Hak’tir.

Sehbaz bir anlamda varligin birligini (vahdeti viicid) temsil eder.”® Her tarafa ugan

744 Sefizade, Serencamndame, 202-3.

5 Vali, Kurdén Yaresan, 405.

746 Y1ldirim, “Mevlana’nin Eserlerinde Kus Sembolizmi”, 243.

47 Fatma Sinecen, “Usiili Divaninda Kuslarm Sembolik Degerleri”, Littera Turca Journal of Turkish
Language and Literature 3, sy 3 (29 Temmuz 2017): 120-22.

48 Sefizade, Serencdmndme, 214.

49 Sefizade, 99.
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sahinler simurg hikayesinde oldugu gibi ’O’’na vardiklarinda sahinlerin sahinin tek
varlik olduklarin1 anlarlar. Bu ulastiklar1 kisinin de kendilerinden baskasi

olmadiginin farkina varirlar. Bu baglamda Mevlana’nin su beyti zikretmeye deger:

534S el Al i )
548 Al Jla il s
G alle jada 8 G 655 (om
58 Al aadl p by ad
cee 27750
Ey Ilahi mektubun niishas1 olan!
Ey Padisah’in cemalinin ayinesi olan!
Alemde var olan hicbir sey senin disinda degil
Her ne talep ediyorsan kendinde ara.

Varligin birligine (vahdet-i viicid) diislincesini anlatan bu dizelerde de
goriildiigii gibi insan ilahi tecellinin en kamil mazharidir (Sahinlerin sahi). Alemdeki
her varlikta bir tecelli olmakla birlikte insan Hak’in biitiin isimleri kendi iizerinde
gosterebilecek tek varliktir. Yaresanlerin dini metinlerinde de insan sahinlerin sahi

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”?

Yukarida gecen kavramlara ilaveten Yaresani inancinda zevk, sevk, ask,
tecrit, uzlet, mizan, mirag, seyr-i stluk, yakin, sabir, fakr gibi irfan edebiyatinda
yaygin olan bir¢ok kavram ge¢mektedir. Biitiin bu kavramlar acgiklamak tezimizin
kapsamini astiginda bunlar1 agiklamakla yetindik. Yukarida anlatilan tasavvufi
kavram ve sembollerin bu inancin (Yaresaniligin) tasavvufla olan etkilesimini

anlamak i¢in yeterli oldugunu diisiiniiyoruz.

70 Mevlana Celaleddin Rami, Rubaiyat-i Sems-i Tebrizi, (Tahran: Capé Telayi, 1397), 185.
51 Sefizade, Serencamndme, 214-15.
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SONUC

Yaresanilik eklektik ve gizli bir yap1 olan, Sii/batini ve tasavvufi yani agir
basan bir inangtir. Yaresanilik tizerinde bilimsel olarak c¢alismalarin az olmasi, bu
inancin gizli yapisi, kiiltiirel aktarima dayali bir inang¢ olusu, bulundugu jeopolitik

konumundan dolay1 Yaresaniligin kokenine dair farkli tezler ortaya atilmistir.

Yaresanilerin yasadig1 bolge tarihsel olarak siyasi, dini, mezhebi, kiiltiirel gibi
birgok alanda degisime ugramistir. Ozellikle Mogol istilasi, bolgesel gogler,
tasavvufi ve batini ekollerin yayginlik kazanmasi, bolgeyi Siilestirme girisimleri gibi
tarihsel siirecler bolgedeki bir¢ok algiin/inancin sekillendirmesinde etkisi olmustur.
Bu baglamd bir inanci, akimi, mezhebi tarihi seyri igerisinde gegirdigi degisimleri,
tarthsel baglamlar1 g6z onilinde bulundurarak daha iyi anlasilacagini diisiiniiyoruz.
Yaresani inancint anlamaya c¢alisirken bu tarihl gerceklerin g6z Oniinde
bulundurulmasi gerekir. Bu bakimdan tarihsel agidan incelendiginde Yaresaniligin
gelistigi cografyada Hinduizm, Hristiyanlik, Zerdistilik, Hiirremilik, Gnostisizm,
Budizm, Siilik gibi bircok farkli inang ve kiiltiiriin etkin oldugu bilinmektedir.
Sistemli bir yapiya doniismeyen Yaresani inanci ile bu inanglar arasinda bir
etkilesimin olmasi kaginilmazdir. Bir¢ok inang gibi Yaresanilik te bu tarihi siireg
icerisinde dogal olarak bu farkli inan¢ ve kiiltiirlerden etkilenerek bazi degisimler
yasamigtir. Bu nedenle Yaresan inanisi igin sik¢a kullanilan “’eklektik bir inanis’’
oldugu degerlendirmesi bir ger¢egi yansittigini sdylenebilir. Bu bakimdan

Yaresanilik birgok farkli dini inanisin, kiiltiiriin izlerini tasidigi tarihsel bir olgudur.

Yaptigimiz arastirmalar sonucu bu inang ile ilgili farkli yaklagimlar olmakla
birlikte asagida siralayacagimiz nedenlerden dolay:1 bu inancin tasavvuf ile ciddi bir

bagini oldugunu diisiiniiyoruz:

1. Yéresanilerin ilk kurucularinin (Behliil Mahi, Baba Yadigar, Sultan Sahak
vb.) tasavvufl yani giiglii kisiler oldugu aktarilmaktadir. Dahas1 bu inancin kurucusu
sayilan Sultan Sahak’in babasi Seyh Isi (Isa) ve kardesi Seyh Musi’nin énemli sufi
seyhlerinden oldugu rivayet edilmektedir. Serencdm’a gore de bu inancin kurucusu

sayilan Sultan Sahak, tasavvuf ilmini gérmiis ve tasavvufi bir ¢evrede biiylimiistiir.
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Ancak bu sahsiyetlerin hayatina dair kayith belgeler olmadiginda bu konuda net bir
sey ifade etmek zor oldugunu da belirtmek gerekir.

2. Yaresan dini kelam ve defterlerinin igerigi ve kullanilan dilin genel olarak
tasavvufl bir dil ve iislup oldugunu miisahede etmekteyiz. Bu baglamda Yaresan
metinlerinde anlatilan Allah inanci, ilk yaratilig, evren algisi, dini temel ilkelerin
tasavvufi bir yaklagimla ele alindigi sOylenebilir. Diger taraftan basta Serencam’in
“gilem ve kol, ¢ilten’’ bolimleri olmak iizere Sdhname-i Hakikat, Burhan’ul -Hak

gibi birgok Yaresan kelami Islam tasavvufunun etkisiyle yazildig1 gériilmektedir.

3. Yaresanlarda ‘’¢ilten’” (kirklar) olarak bilinen kisilerin arsinda Hasan
Basri, Ibrahim Edhem, Abdurrahman Cami, Bayezid Bestimi, Seyh Ciineyd
Bagdadi, gibi ilk tasavvuf erbabinin isimler gegmektedir. Bunun yani sira 6zellikle
Ca’fer es- Sadik, Halldc-1 Mansir, Baba Tahir-i Uryan, Ebii’l-Vefa’, Hac1 Bektas-1
Veli gibi isimler de Yaresani ¢ogu dini metinlerinde azimsanmayacak Ol¢iide yer
almaktadir. Bu inan¢ mensuplarina bakildiginda tasavvuf tarihinin bir¢ok onemli
sahsiyetini benimseyerek igsellestirdiklerini gérmekteyiz. Tasavvuf diinyasina mal
olmus bu kisilerin Yaresdn inancinda bu denli 6nemsenmesi, kutsal goriilmesi,
onlarin algisinda neye tekabiil ettigini ve Yaresanilik ile tasavvuf arasinda bagi
kavramak acisindan 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz. Diger taraftan Handanlarin
¢ogunun da arif ve seyyidlerden olusmasi Yaresan inancinin sufi kokenlerine dair

baska bir isarettir.

4. Yaresani kelamlarinda; insan-1 kamil, vahdet-i viicid, sidk, fena, riza,
tevazl, seriat, tarikat, marifet, hakikat, seyh, miirsit, zevk, sevk, ask, tecrit, uzlet,
mizan, mirag, Seyr-i siluk, yakin, sabir, fakr gibi daha ¢ok tasavvuf diinyasina mal
olmus pek ¢ok kavram gegmektedir. Ayrica bu kelamlarda bir¢ok tasavvufi sembol

goriilmektedir.

Yarsanilikteki Allah inanc, ilk yaratilis, evren algisi, dini temel ilkeleri, dini
metinlerde goriilen yogun tasavvufl kavramlar ve bu inangta 6n plana ¢ikan tasavvufi
figlirler ve semboller bize bu inancin tasavvuf ile ciddi bir bagim oldugu izlenimi
vermektedir. Ancak zikredilen bu durumlarda, bu inancin tamamiyla tasavvufi bir

yapt oldugu seklinde bir iddiamiz yoktur. Bu inang bir¢cok tasavvufi diisiince
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barindirsa da giiniimiizdeki haliyle kendilerine has o&zellikleri olan, tasavvufla
bagdasmayan yanlar1 olup bir¢ok farkli kiiltiir ve inangtan da izler tasimaktadir. Bu
bize dinsel, kiiltiirel etkilesimin dogal bir sonucu olarak goéziikmektedir. Aslinda
Yarsanilik inanci tasavvufi damari gok giiclii olan ve bundan dolay1 i¢inde yer aldigi
genel cercevenin Islam tasavvufu oldugu goziikmektedir. Boyle olmasina karsin
giiniimiizde bu inang, dini uygulamalar1 ve ayinleriyle, gelenek ve Kkiiltlirleriyle

oldukga farkl bir 6zgiinliige sahip oldugunu da unutmamak gerekir.

Uzerinde konustugumuz inang bir¢ok farkli kolu olan heterojen bir yapidir.
Bunlarin 6nemli bir kismi kendilerini bagimsiz bir inan¢ olarak gorme egiliminde
oldugunu da bilmek gerekir. Bu inang “’sirra’’ dayali yapisini hala korumaktadirlar.
Bu bakimdan onlar hakkinda son sozii sdyleme sansimiz yoktur. Bu tezi hazirlarken
de amacimiz bu inanci belli bir yere konumlandirmak ve bu durumu kesin bir dille

ispatlamak degil, giiglii ihtimaller tizerinden baz1 sonuglara varmaya ¢alismaktir.

Sonug olarak diyebiliriz ki; Yaresanilik diisiincesi ilk etapta tasavvufl bir
hareket olarak ortaya ¢ikmis olma ihtimali yiiksek olsa da, biinyesinde pek c¢ok
tasavvufl malzeme barindirsa da, giinimiizdeki haliyle bir¢ok farkli inangla ortak
yani bulunan ve diger inan¢lardan 6geler barindiran bir inang manzumesi goriiniimii

vermektedir.
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