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Bu ¢alisma 19. ve 20. ylizyilda Hint alt kitasinda yasamis Ahmed Ali Lahori, Sebbir
Ahmed Osmani ve Israr Ahmed adli ii¢ miifessiri konu edinmektedir. Mukayeseli bir
yontemle gerceklestirilen bu calismada ilkin Islam’in Hint alt kitasma girisi, Islam
medeniyetinin gelismesi ve tefsir faaliyetleri hakkinda ana hatlariyla bilgiler
verilmekte, ardindan, mezklr alimlerin aldiklar1 egitim, yetistikleri ilmi ¢evre,
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Osmani tefsirinde kelam, fikih, tarih, cografya, kiraat, dilbilimleri, astronomi, tip ve
fen gibi ilim dallarindan yararlanirken, Kur’an mesajin1 halka indirmeyi amaglayan
Ahmed Ali Lahori, daha muhtasar tefsir yazmayi tercih etmistir. Israr Ahmed’in tefsiri

ise, bilgi agisindan diger iki tefsirden ¢ok daha kapsamlidir.
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This study treats with the three exegetes who lived in the 19" and the 20" century in
Indian Subcontinent named as Ahmad Ali Lahori, Shabbir Ahmad Uthmani and Israr
Ahmad. This work, which eventuates with the comparative method, firstly gives brief
information about the arrival of Islam into the Indian subcontinent, the Islamic
civilization that emerged there, and the tafsir works. After that, it lays stress upon the
education of mentioned scholars, the scholarly society they grew up in, the struggle of
Indian Muslims for the independence, the political contention they gave for the
protection of their legal rights and for the solution of different problems. At last, this
thesis tries to execute the methodologies of three scholars comparatively, which they
used while writing their respective Urdu tafsirs. The comparison is done within the
commentaries of these scholars regarding surah al-Fatiha and surah al-Saff. In
conclusion, this work determines that Shabbir Ahmad Uthmani makes use of the
departments of kalam, figh, history, linguistics, astronomy, medical and science in his
tafsir whereas Ahmad Ali Lahori, who aims to bring down the Quranic message to the
local community level, preferred to write brief tafsir. As for Israr Ahmed’s tafsir,

knowledgewise it is much more extensive then other two tafsirs.

Keywords: Ahmed Ali Lahori, Indian Subcontinent, Israr Ahmed, Shabbir Ahmad
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BOLUM I
GIRiS
1.1. Tezin Konusu

Bu calismada ilk olarak, Hint alt kitasina Islam’in girisinden, oradaki Islam
medeniyetinin etkisinden ve tefsirlerin yazildigi donemin bolgedeki sosyo-kiiltiirel
durumundan ve tefsir faaliyetlerinden bahsedilecektir. Ondan sonra, 19. ve 20.
yiizyilda Hint alt kitasinda yasamis Ahmed Ali Lahori, Sebbir Ahmed Osmani ve Israr
Ahmed adli miifessirlerin hayatlari, faaliyetleri ve eserleri iizerinde durulacaktir.
Ayrica bu tezde, s6z konusu donemdeki ilmi ve siyasi faaliyetlere alimlerin eserleri
1s1g¢1nda temas edilecek ve 6zellikle tefsir eserleri genis bir sekilde ele alinacaktir. Yine
calismamizda ve yukaridaki miifessirlerin kaleme aldiklari tefsirler ve Fatiha ve Saff

sureleri 6zelinde mukayese edilecektir.
1.2.  Tezin Onemi ve Amaci

Hicri birinci asirda Arap-Hind ticari faaliyetleri sonucunda Islam Hint alt kitasina
ulagmistir. Zamanla bolgede ¢ok yaygin olan ve giintimiizde Pakistan’in ana dili olan
Urduca’da tefsir caligmalar1 yapilmaya baslanmistir. Giiniimiizde Pakistan ve
Hindistan gibi toplam niifusu bir buguk milyar1 asan genis bir cografyada Urdu dili
bir¢ok kisi tarafindan konusulmakta, yazilmakta veya en azindan anlasilmaktadir.
Hicri 10. ylizyildan itibaren Urdu dilinde baslayan Kur’an meali ve tefsirine yonelik

faaliyetler giiniimiizde ¢ok genis bir tefsir literatiirii olugsmasini saglamistir.

Tirkiye’de yapilan akademik c¢aligsmalara bakildiginda biiyiik bir kitle tarafindan
konusulan ve iizerinde ciddi arastirmalar yapilan Urdu dilinde tefsir sahasinda ¢ok az
sayida galisma yapildigi gériiliir. Ozellikle bu tezde ele alinan 19. ve 20. yiizyildaki
tefsir faaliyetleri ve Ingiltere somiirgeciligi esnasinda Miisliimanlarin sesi olan Ahmed

Ali Lahori, Sebbir Ahmed Osmani ve Israr Ahmed adli miifessirler iizerinde yapilan



akademik caligmalarinin sayisi hic yeterli degildir. Bu sebeple, s6z konusu donemin

tefsir faaliyetlerini ve miifessirlerini ele alan bir ¢alisma yapmak istedik.

Bu calismada incelenecek alimler, sadece miifessir kimligi ile degil mutasavvif, fakih
ve muhaddis kimlikleri ile de zaman zaman 6ne ¢ikmislardir. Insanlarin hayata iliskin
sorularma cevap verdikleri ve toplumun sorunlarini ¢6zmek i¢in risaleler ve eserler
yazdiklar1 i¢in miifessirlerin yazdigi eserler, o cografyadaki Miislimanlarin dini

yasam ve anlayislarin1 anlamak i¢in de son derece 6nemlidir.
1.3. Tezin Yontemi

Tezin ilk béliimlerinde ele aldigimiz Hint alt kitasinda Islam’in yayilis1 ve Islam
medeniyetinin buradaki gelisim siireciyle ilgili daha 6nce yapilmis Tiirkge, Arapga,
Urduca ve Ingilizce ikinci dereceden galismalara dayanirken, tezin esas konusunu
teskil eden ii¢ miifessirin tefsir metodolojisi miielliflerin tirettikleri metin analizlerine
dayandirilmustir. Islami ilimlerin pek cok alaninda eserler vermis, entelektiiel
cabalarimin yanisira yasadiklari donemin sosyal ve siyasal ikliminde activist
kimlikleriyle de 6ne ¢ikmig bu ilim adamlarinin tefsir alanina yaptiklar1 katkilar
anlamanin metodolojik anlamda bazi zorluklar tasiyacagi asikardir. Bu zorlugun
iistesinden gelebilmek i¢in tarihsel bir perspektiften hareketle karsilastirmali metin
analiz yontemine basvurduk. Segilen miifessirlerin hayatlarini, eserlerini ve
faaliyetlerini anlatan Urduca, Ingilizce ve Arapca galigmalari tek tek inceleyerek her
miifessirin genel profilini ve i¢inde dogduklar1 ve yetistikleri ilmi cevreyi
belirginlestirmeye calistik. Bununla ¢evre faktoriiniin tefsire olan etkisini gostermek
amaglanmistir. Tezimize konu ettigimiz ilim adamlarinin tefsir ilmine katkilarinm
ortaya koymaya calisirken herbirinin eserini orijinal dilinden okumaya ve istifade

etmeye 6zen gosterdik.
1.4.  Tezin Kapsam

Tez giris boliimiiyle beraber toplam dort boliimden olugmaktadir. “Hint Alt Kitasinin
Tarihi Siirecinde Islam ve Tefsir Hareketleri” adli béliimde genel olarak Hint alt
kitasindaki islami faaliyetlerin tarihten bugiine kadarki seriiveni ele alinmistir. S6z
konusu bélgeye Islam’m girisi, [slam’in oradaki insanlar1 nasil etkiledigi, islam’mn bu

bolgeye girisinin akabinde orada olusan Islam merkezlerinin yeri ve Onemi



aciklanmistir. Daha sonraki boliimde Ahmed Ali Lahori, Sebbir Ahmed Osmani ve
Israr Ahmed adli miifessirlerin hayatlarindan, eserlerinden, ilmi derinliklerinden,
farkli alanlardaki goriiglerinden ve tefsir eserlerinin 6zelliklerinden bahsedilmistir.
Son boliimde ise ele alinan miifessirlere ait tefsirlerin ana 6zellikleri ile Fatiha ve Saff

sureleri ¢ergevesinde bu tefsirlerin mukayesesi yapilmistir.
1.5. Tezin Kaynaklar ve Literatiir

Tezin hazirlaniginda farkli kaynaklardan istifade edilmistir. Segilen miifessirlerin
hayatlar1 ve eserlerini ele alan ¢alismalar kisith oldugu, diger taraftan bu eserlere

dogrudan ulasilabildigi i¢in cogunlukla birincil kaynaklardan istifade edilmistir.

Ahmed Ali Lahori’nin Kur’dn-i Aziz’i, Haq Parast Ulamd Ki Modidiat Se Nardzgi
Ke Asbdb 1, Meclis-i Zikr’i, Resdil-i Enciimen-i Hiidddmiiddin’i, Abdilhamid Han’m
Merd-i Miimin’i, Hakim Ali’nin Molana Ahmad Ali Ke Hairat Angez Vaki‘dt’,
Muhammad Osman Gani’nin Melfiizdat-1 Ahmed Ali’si ve Abdulkayyim Hakkanti,
Ahmed Ali Lahori Ke Resdil’i, Ahmet Ali Lahori hakkinda verilen bilgiler icin
kullanilan birincil kaynaklardir. Bu kaynaklar arasinda Merd-i Miimin ve Molana
Ahmed Ali Ke Hairat Angez Vaki‘at adli calismalar, birer biyografik eserler olup,
Ahmed Ali Lahori’nin hayati ve eserleri hakkinda genis bilgiler icermektedir.

Sebbir Ahmed Osmani’nin Hutitbat-1 Osmdni’si ve Tefsir-i Osmani’si, Abdulkayyim
Hakkani’nin Tezkireh-1 Sevdnih-i Allame Sebbir Ahmed Osmdni’si, Muhammed
Envaru’l-Hasan Enver Kasemi’nin Kemdldt-1 Osmdni’si, Envaru’l-Hasan Serkoti’nin
Hayat-1 Osmdni’si ve Muhammed Ekber Sah Buhari’nin Bis Ulemd-1 Hak adl eseri
Sebbir Ahmed Osméani hakkinda verilen bilgiler i¢in kullanilan birincil kaynaklardir.
Zikredilen bu kaynaklar, Sebbir Ahmed Osmani’nin faaliyetleri ve eserleri hakkinda

detayl bilgiler icermektedir.

Tezde Osmani hakkinda hazirlanmis olan ¢agdas kaynaklardan da istifade edilmistir.
Kullanilan kaynaklar arasinda MD. Fazlur Rahman Laskar’in, “Life and Works of
Shabbir Ahmed Uthmani” adli doktora tezi, Seyyid Abdiilmacid el-Gori’nin, “el-
Muhaddis es-Seyh Sebbir Ahmed Osmani ve cuhiiduhit fi’l hadisi’n-Nebevi” adli



makalesi ve Erding Ahatli’nin, “Sebbir Ahmed Osmani ve “Fethii’l-Miilhim bi-Serhi
Sahihi’l-Imam Miislim” Adl Eseri” baslikli makale yer almaktadir.

Israr Ahmed’in Beydnii’l-Kur’an, Tehrik-i Cemadt-i Islami, Ddvet-i Rucii‘-i ila’l-
Kur’an, Mutdla‘a-i Kur’an-i Kerim Kd Muntahab-i Nisdb, Hakikat-i Iman, Ehd-i
Hazir Me Islami Riydsat Or Ma ‘isat Ke Cand Bunydadi Mesail, Kurb-i [lahi Ke Do
Merdtib, Musalman Ummato Ka Mdzi, Hal or Mustakbal, Islam Me Orat Ka Makdam ',
Hutiibat-1 Hildfet’i, The Genesis of Tanzeem-g-lslami ve Israr Ahmed, Yusuf Selim
Cisti ve Seyyid Nezir Niyazi’nin Alldme Ikbal Or Ham adli eserler, Israr Ahmed ile

ilgili verilen bilgiler i¢in istifade edilen birincil kaynaklardir.

Israr Ahmed ve faaliyetleri hakkinda bilgi veren ¢agdas kaynaklara gelecek olursak
bunlarin baginda Shakeel Ahmad’in, “Tanzim-i Islami Pakistan: A Social Religious
Study, 1975-2010” adli doktora tezi ve Shagufta Ahmad’in, “Dr. Israr Ahmad’s
Political Thought and Activities” adl1 yiikksek lisans tezi gelmektedir.

Zikredilen kaynaklar disinda, Hint alt kitasinin tarihi siirecinde Islam’in yeri ve
Onemini anlatan boliimde kullanilan kaynaklar arasinda Ebii’l-Hasen el-Belaziiri’nin
Fiitihu’I-Bulddn’1 ve Izzeddin Ibnii’l Esir’in el-Kdmil’i birincil kaynaklardir. Mesud
en-Nedvinin Tdrihu’d-da ‘ve’l-Islamiyye fi’l-Hind’i, Abdiilmiin‘im en-Nemr’in
Tarihu'l-Islam fi’l-Hind’i ve Yusuf Ahmad Gulim Sind’in “Medarisii't-tefsir fi
sibhi’l-kdarrati’l-Hindiyye fi’[-fetre (1866-2007)” adli doktora tezi ikincil kaynaklar
arasinda yer almaktadir. Ayrica bu boliimde ve tezin genelinde, Hint alt kitasi
bolgesinin ve oradaki tefsir hareketlerinin tarihini anlatan Abdulhamit Birigik’ i Hind
Altkitast Diistince ve Tefsir Ekolleri adli eserinden istifade edilmistir. Tezde gecen
ayetlerin mealleri Diyanet Isleri Baskanligmin resmi internet sitesinde bulunan Kur’an
Yolu adli tefsirin meal kismindan alinmistir. Dipnotlar ve kaynak¢a Chicago sistemine

gore verilmistir.



BOLUM 11

HINT ALT KITASININ TARIHI SURECINDE iSLAM VE
TEFSIR HAREKETLERI

2.1.  Hint Alt Kitasina Islam’mn Girisi

Hint alt kitas1 olarak adlandirilan genis cografya 1947 yilinda Hindistan ve Pakistan
olarak iki ayr1 devlete boliinmiis, Dogu Pakistan olarak adlandirilan bolge ise 1971
yilinda Banglades adiyla miistakil bir devlet statiisii kazanmistir. Bugiin Pakistan ve
Banglades birer Islam iilkesi iken Hindistan, biiyiik kismimi Hindu niifusunun
olusturdugu bir {lkedir. Buradaki Miislimanlar ise yaklasik iki yiiz milyon
niifuslartyla azinhk durumundadirlar.! Pakistan ve Banglades olarak bilinen
devletlerin bagimsizliktan Onceki tarihi, Hindistan ile ortaktir ve kaynaklarda
Hindistan adi1 altinda kaydedilmektedir. Bu sebeple, s6z konusu bolgenin tarihi siireci,

Hindistan adi altinda anlatilacaktir.

Hint alt kitas1 bdlgesine Islam’1n ulasmasini saglayan faktorlerden bir tanesi Hint-Arap
iliskileridir. Araplarin ve Hintlilerin iligkileri ¢ok eskilere dayanmaktadir. Ayrica,
Hindistan’in Sind bdlgesi ile Arap yarim adasiin giliney tarafindaki kiyilar birbirine
cok yakindir. Bu sebepten dolay: aralarinda ticaret iliskilerinin olmamasi miimkiin
degildir. Peygamberler tarihinden bahseden bazi kitaplara gore, Hz. Adem cennetten
cikarildiginda Hindistan’in glineyindeki Lanka adasmna, Hz. Havva ise Arap
yarimadasina gonderilmistir. Hz. Peygamberin “Bana Hindistan tarafindan rabbani
giizel bir koku geliyor” hadisi serifi zayif olarak nitelendirilmisse de Hz. Peygamberin
yaninda olanlarin veya bu hadisin ravilerinin Hindistan’dan haberdar oldugunu

gostermektedir.?

! Abdiilhamit Birisik, “Hint-alt kitasinda Islam arastirmalarmin diinii bugiinii: Kurumlar, ilmi
faaliyetler, sahslar, eserler”, Divan Iimi Arastirmalar, 17/2 (2004), 1-2.
2 Muhammed Tkram, 4b-i Kevser, 8. bs. (Lahor: Sakafat-i Islémiyye, 1964), 19.



Cok eskilere dayanan Hint-Arap iligkileri, sadece bu iki bolgeyi degil tiim diinya
tarihini etkilemistir. Avrupalilarin ve Misirlilarin her zaman Hindistan’da iiretilen
tirlinlere ihtiyac1 vardi. Arap tiiccarlar bu mallar1 gemiler vasitasiyla Hindistan’dan
Yemen’e ve oradan karayoluyla Sam’a gdtiiriirlerdi. Bu mallar Sam’dan sonra
Avrupa’ya ulasirdi. Araplar Miisliman olduktan sonra da bu iliskiler devam etmistir
ve Miisliimanlar ayni sekilde ticaretlerini yapmaya devam etmislerdir. Kisa bir siire

sonra iki bolge arasinda ticari iliskilerin yaninda siyasi iliskiler de baslamustir. 3

Tarih kaynaklarinda Arap Miislimanlarin Hintlerle karsilastiklar1 ilk dénemin Hz.
Omer’in hilafet donemine (h.634-644) denk geldigi belirtilmektedir. O dénemdeki
karsilagma dostluga degil muhalefete dayaliydi. Meshur tarih¢i Taberi’nin (6.310/923)
kitabinda kaydettigine gore, Hz. Omer déneminde Hakem b. Amr (6.50/670) Islam
ordusuyla Mekran’a giderken Iran ordusunun saldirisina ugramustir. franlilar 6nceden
yardim igin o dénemin Sind* prensinden ordu géndermesini talep etmisti. Onlar da
Iranlilarla birlikte hareket etmelerine ragmen savasi kaybetmislerdir. Ayn1 dénemde
Bahreyn valisi Osman b. Ebii’l As es-Sekafi (6.51/671) Hz. Omer’den izin almaksizin
Uman tarafindaki Hindistan kiyisina bir ordu gondermistir. Ordu, bugiin Hindistan’da
bulunan Mumbai sehrindeki Tana bolgesine kadar ulastiktan sonra savasmadan geri
donmiistiir. Ancak deniz savaslarina ve altindan kalkinmayacak kadar zor savaslara
kars1 olan Hz. Omer, daha sonra Bahreyn valisine bu tarz hamlelerden kaginmasi
gerektigini bildiren bir mektup gondermistir.’ Bolgenin ozel sartlar1 sebebiyle Hz.
Omer ve Hz. Osman Hindistan’a ordu génderilmesine her zaman kars1 olmuslardir.
Buna ragmen Mekran’daki Miisliimanlar ve Sind Prensi arasinda Sind sinirinda sik sik

catismalar meydana gelmistir.

Hz. Ali’nin (6.40/661) hilafeti doneminde hicri 38. yilin sonlar1 ve 39. yilin baslarinda
Haris b. Miirre (6. 42/662) goniillii olarak ve Hz. Ali’nin izniyle Sind bolgesine
yonelmis ve orada yaptiklar1 savas1 kazanmistir. Daha sonra Haris ve yanindakilerin

biiyiik bir kismi1 Kikan bolgesinde oldiiriilmiistiir. Hz. Muaviye (6.60/680) doneminde

3 fkram, Ab-i Kevser, 20.

4 Bugiinkii Pakistan’in dort eyaletlerinden biri. Eyalet, tilkenin en biiyiik kenti Karagi ve Haydarabad’1
da i¢inde barindirmaktadir.

5 fkram, Ab-i Kevser, 20-21.

6 fkram, Ab-i Kevser, 20-21.



Miihelleb b. Ebl Sufre (6. 82/702) bugiin Pakistan sinirlarinin igerisinde bulunan
Multan sehri ile Afganistan’daki Kabil sehri arasinda yer alan Benne ve Ahvaz
bolgelerine gitmis, bolgedeki c¢esitli savaslara katilmistir. Ondan sonra, Abdullah b.
Stivar el-Abdi, Sinan b. Seleme, Rasid b. Amr ve Abbad b. Ziyad gibi bir¢ok komutan
fetih amaciyla Hint alt kitasina gitmis ve bu bolgeyi fethe baslamislardir.’

Sonug olarak, Hz. Ali zamaninda sinir bolgelerinin ele gegirilmesiyle sinirli kalan fetih
hareketleri, Muaviye’nin (r.a.) 41/661 yilinda idareyi ele gegirilmesinden sonra hiz
kazanmistir. Bu donemde Miislimanlar, Multan ile Kabil arasinda kalan bolgeleri
fethetmislerdir. Asil kalici fetih hareketi Velid b. Abdulmelik (6.96/715) doneminde
(h.86-96) gen¢ komutan Muhammad b. Kasim es-Sekafi (6.98/717) tarafindan
yapilmistir.®

Muhammed b. Kasim’in babast Kisim b. Muhammed, Haccic b. Yasuf es-
Sekafi’nin (6.95/714) Basra valisi ve akrabasi idi. Muhammed, heniiz ¢ok
gencken Sind’in fethine memur edilmisti. Muhammed’in emrine 60 milyon
dirhem ve 6000 kisilik bir ordu veren Haccac, Siraz’da karargadh kurup diger
birliklerin orduya katilabilmeleri i¢in beklemesini sdylemistir. Muhammed,
takviye birliklerini gemilerle Deybiil’e gonderip arkasindan orduyla Mekran’a
dogru yola ¢ikmistir. Mekran’a varmasmin (92/711) ardindan Kannezbiir ve
Ermail’i fethetmis; daha sonra da Deybiil’e gidip sehri kusatmistir. Ug ay siiren

kusatmanin sonunda sehir diismiistiir.”®

Muhammed, Deybiil’lin fethinden sonra orada bir cami yaptirmis ve ordusundan
4000 kisiyi orada birakip Sind’teki diger sehirlerin yolunu tutmustur. Ondan sonra
Nirtin, Sivistan (Sedlisan) ve Bagrir bolgelerini savas yapmadan fethetmistir.
Sivistan geri alindiysa da Muhammed’in Dahir’le yaptig1 bir savasta raca hayatim
kaybetmistir (93/712). Savastan sonra Rir (Ardr), Brahmandbad ve Multan

fethedilerek cok sayida esir ve bol miktarda ganimetle birlikte Sind topraklarinin

" Ebii’l-Hasen el-Belaziiri, Fiitiihu I-Buldan, (Beyrit: Dari’l- Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1978), 421-422.

8 Abdulhamit Birisik, Hind Altkitas: Diisiince ve Tefsir EKolleri, 3. bs. (Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2019), 21.

% |gtidar Husain Siddiqui, “Muhammad b. Kasim es-Sekafi”, DI4, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2005), 30:548-549.



tamamina sahip olmustur. Bodylece (92-96/711-715) yillar1 arasinda
gerceklestirilen fetihlerle bugiin Pakistan’in bir eyaleti olan Bellcistan’dan
Hindistan’daki Kathiavar’a kadar biitiin Indus vadisi Islam hakimiyetine

girmistir.*°

Islam, Hindistan’a hicri birinci asirda Arap miicahitler yoluyla ulasmissa da onlar
ilkenin derinliklerine inmeyip Sind ve etraftaki bolgelerle yetinmislerdi. Ayn1 sekilde
Hindistan’in Islam’la tanismasindan &nce bat1 kiyisindan gecen ve ticaret yapan Arap
denizciler de Hindistan’in merkezi bdlgelerine gitmemiglerdi. Araplar sadece
Hindistan’in Malabar sehri ve etrafinda bulunmusglardir. Gazneli Mahmid
(6.421/1030) ve nesli bu bolgeye ulasana kadar s6z konusu durum devam etmistir.
Mahmid el-Gaznevi, Hindistan fatihleri arasinda kuzeybat1 tarafindaki dag yolundan

Hindistan’a giren ilk kisi olmustur.

Mahmad, Sevval 390/1000 tarihinde ilk Hint seferine ¢ikmistir. Kabil’in dogusundaki
Lamgan bolgesinde Hintliler’in elinde bulunan birka¢ kaleyi ele gegirdikten sonra
Gazne’ye dénmiistiir.'? Baska bir rivayete gore ise Mahmad, ilk kez 392/1001
senesinde kral Caypal’in ordusuyla kars1 karsiya geldiginde Hindistan’in fethi igin

savasmaya baslamist1. ™2

Hindistan’a yonelmesinin sebebi, o sirada Horasan Kraliyla yaptigi savasta sehit diisen
Miisliimanlarin intikamlarini alma istegi idi. Horasan savasinda galip geldikten sonra
Hindistan’a yonelmek istemis ve Bursavr sehrine varmistir. Orada Hindistan krali
Caypal, biiyiik bir orduyla onlara kars1 saldirtya gectiginde Mahmiid, ordusundan on
bes bin kisi se¢ip savasmaya karar vermistir.!* Kars1 taraf ise on iki bin atli, otuz bin
yaya ve li¢ yliz filli askere sahip idi. Bu kocaman bir orduya kars1 savagmasina ragmen
Mahmd galip gelip, kral Caypal’1 ogullar1 ve akrabalariyla beraber toplam on bes

kisiyi esir almistir. Bununla beraber biiyiik ganimetler de elde etmistir. Daha sonra

10 Siddiqui, “Muhammad b. Kasim es-Sekafi”, 548-549.

11 Mesud en-Nedvi, Tarihu d-da ‘va’l-Islamiyye fi’I-Hind, (ed-Darii’1-Arabiyye), 3-6.

12 Erdogan Mergil, “Mahmiid-1 Gaznevi”, DA, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003), 27:362-365.
13 Abdiilmiin‘im en-Nemir, Tarihu’I-Islam fi’I-Hind, 1. bs. (Beyrit: el-Miiessesetii’l-Cami‘iyye li’d-
dirasat ve’n-nesr ve’t-tevzi‘, 1981), 115.

14 zziiddin Ibnii’l Esir, el-Kdmil, tahk. Muhammad Yusuf Dakkak, (Beyrut: Darii’] Kiitiibi’l- iImiyye,
1987), 8/ 20.



bugiin Pakistan sinirlar1 igerisinde bulunan Pesaver sehrini de Mahmid fethetmistir.
Daha sonra Behanda ya da Vayhand adiyla bilinen sehri de fethedene kadar abluka
altina almistir. Zikredilen miihim basarilarin1 elde ettikten sonra Hindistan’dan

ayrilmustir.

Mahmid, (390-421/1000-1030) yillar1 arasinda Hindistan’a 27 sefer yapmustir.
Gergeklestirdigi bu seferler ile Multan, Kalincar ve Kesmir bolgelerini, 6nemli ticaret
merkezlerinden Narayyanpur’u, stratejik konuma sahip ¢ok sayida kaleyi ve Hindu
mabetlerinin yogun olarak bulundugu Delhi’nin kuzeyindeki Thanesar’t hakimiyeti

altina almistir.'

Mahmd, yeni hakim oldugu bélgelere Islamiyet’i teblig etmek igin mescitler
yaptirmis ve Islam esaslarmni 6gretmek icin alimler géndermistir. Onun Hindistan
seferlerinin bir amaci da Siinniligi korumak ve giiclendirmekti. Bugiin Pakistan
smirlari igerisinde bulunan Multan’in idaresi Karmati Ebii’l-Fiitith David un elinde
bulundugu sirada Davud, batini diisiincelerini orada yaymaya calisiyordu. Bu da
Mahmd’un oraya bir sefer diizenlemesine sebep olmustur. Bu seferin sonucunda
Mahmid, Multan’1 fethederek oradaki Karmatiler’i cezalandirmistir. Onun bu
cabalarm sonucu olarak Hint iilkesinde yiizyillarca siirecek Tiirk-Islam hakimiyetinin
temelleri atilmis, onun hakimiyeti altindaki bolgelerde IslAim dini yayilmistir. ¥’
Mahmid, Hindistan alt kitasinda Islam’in hiikmiinii tesis etmeyi basardiktan sekiz

buguk asir sonrasina kadar orada Islim hakimiyeti devam etmistir. Bu hakimiyet en

son 1857 yilinda Ingilizler tarafindan sona erdirilmistir.'8

Hindistan’daki Islami dénem, Gazneliler (963-1186) ile baslamistir. Gazneliler’den
sonra bolgede farkli donemlerde Gurlular (1000-1215), Delhi Sultanligi (1206-1526),
Memlik Sultanlar1 (1206-1290) ve diger birgok Islam devletleri hakimiyet

15 en-Nemir, Tarihu’I-Islam fi’I-Hind, 115-116.

16 Cemil Kutlutiirk, Hint Diisiincesinde Islam Algisi, 1. bs., (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 39-40.
7 Mergil, “Mahmid-1 Gaznevi”, 362-365.

18 en-Nemir, Tarihu I-Islam fi’I-Hind, 113.



9

kurmuslardir.® Bélgede Islam devleti olarak hakimiyet kuran son devlet

Babiirliiler’dir (1526-1857).

2.2.  Hint Alt Kitasinda islam Medeniyeti

Bu baslik altinda, islam’dan 6nce Hint alt kitasindaki sikintili durumlardan ve fslam’in
bolgedeki etkisinden bahsedilecektir. Bununla beraber her iki kiiltiiriin birbirini nasil

etkiledigi ve bu etkinin nasil gergeklestigi ele alinacaktir.

Hint alt kitasinda tarih boyunca zaman zaman farkli dinlere mensup olan gruplar
yasamislardir. Bu yiizden bu bdlge pek ¢ok dini gelenege ev sahipligi yapmustir.
Hinduizm, Budizm, Caynizm ve Sihizm gibi bazi 6zellikleri bakimindan birbirine
yakin olan dinler bu muhitte ortaya ¢ikmistir. Ayrica zikrettigimiz dinlere uzak ve
kiiltiirlerine yabanci olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi dini gelenekler de bu
bolgede varlik gostermislerdir. Farkli din mensuplarinin bu bdolgede beraber
yasadiklar1 donemlerde yasanan askeri, ticari ve sosyal iliskiler, Hindularin o dini
gruplarm inancima, kiiltiiriine ve 6gretisine vakif olmalarmi saglamistir.?° Bu durum

da zamanla Hindularin o gruplardan etkilenmesine sebep olmustur.

Islam, Hint alt kitasina Araplar vasitasiyla ulasmistir. Siiphesiz Araplar fethettikleri
bolgelere dinleriyle beraber, dillerini, 6rf ve adetlerini de gotiirmiislerdi. Onlar,
Hindistan’a Islam’1 gétiirdiikleri ilk donemde sadece Batisindaki Sind bdlgesine kadar
gidebilmisglerdi. Ancak onlarin Hindistanlilar1 dil hususunda etkiledikleri
anlasilmaktadir. Soyle ki, glinlimiizde Sind bolgesinde konusulan Sindice hala Arap
alfabesiyle yazilmaktadir ve birgok Arapca kelime ihtiva etmektedir. Ayrica

giiniimiizde o bdlgede yasayan niifusun biiyiik bir kism1 Miisliimandir.?

Gerek Hindistan’da ve gerekse Miisliimanlarin fethettikleri diger yerlerde Islam din,
otorite ve medeniyet olup herkesin hayatina girmistir. Islam’in dogasinda her zaman

olgun bir medeniyet insa etmek vardir. Islam’in Tevhit ve birlik anlayis1, farkli kdken

19 Genis bilgi igin bkz. Azmi Ozcan, “Hindistan”, DI4, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998),
18:75-81.

20 Kutlutiirk, Hint Diisiincesinde Islam Algist, 79.

2L en-Nemir, Tarihu'I-Islam fi’I-Hind, 397.
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ve 1wrklardan olan insanlarin dislinceleri arasinda uyum saglamasia yardimci

22 Miisliimanlar gittikleri her yerde medeniyetin banileri olmuslardir.

olmustur.
Miisliimanlar iist diizeye ulasmis medeniyetleriyle Hindistan’a girdiklerinde, oranin
kiltliriinii ve medeniyetini de ihmal etmeyip onunla mesgul olmuslardir. Miisliiman
ilim adamlar1 her asirda bu medeniyetten istifade etmeye devam edip onlarin

kitaplarini terciime etmislerdir.?

Islam’1in Hindistan’a ulasmasindan dnce orada kargasa hakimdi. Biiyiik iskender’den
sonra o bolgeye farkli aile gruplar1 hakim olmustu. Onlar orada Budizm’i yaymaya
calismislardir. Disaridan bu bolgeye yasamak icin gelen farkli gruplarla oradaki
aileler, siirekli sikintilar yasamis ve bu durum karmasa ve diizensizlige sebep olmustur.
Kesmir’den Banglades’e kadar prensler birbirleriyle ¢atigsmislardir. Halk arasinda
fakirlik her gecen giin artmis, zenginler iktidarda kalip zuliimlerine devam etmislerdir.
Ayrica, siirekli kitlik donemleri yasaniyordu. Insanlar kast sisteminin igerisinde zuliim

icinde hayatlarini siirdiiriiyor, iist tabakadakiler alt tabakadakileri eziyorlardi.?

Cagdas Hindu tarihgi Isvari Prasad, Islam’in Hint alt kitasinin gelismesinde ¢ok biiyiik
rol oynadigin itiraf etmektedir. Herkes tarafindan bilindigi iizere toplum, herkesin bir
kanuna tabi oldugunda olusan bir gruptur. Miislimanlar, Hindistan’da farkl
imparatorluklarin devamli birbirleriyle catistiklari zamanda Hindistan’1 bir devlet
altinda birlestirmeyi basarmis, daha sonra biiyiik reformlara imza atmislardir. O
donemde yasamis Miisliimanlarin geride biraktiklar: miithis sanat eserleri, devasa ilmi

ve edebi miiktesebat, bu durumu teyit etmektedir.?

Islam’in Hindistan’da yerlesmis olmas, oranin kadim kiiltiiriine dayanan siyasi ve dini
hayatin1 olumlu istikamette degistirmistir. Islam orada hiikiim siiren feodaliteye dayali
yetkileri, yonetim konseylerini, meclisleri ve kabile hakimiyetini yikip onun yerine
insanlara dengeli bir hayat tarzi sunmustur. Tarih boyunca Miisliimanlarin fethettikleri

yerlerde iki yOnetim tarzi olmustur. Birinci tarzin O6rnegi Misir’dir. Misir’da

22 Ahmed Mahmud es-Sadati, Tarihu’I-Muslimin fi sibhi’lI-kdrrati’I-Hindiyye ve hazdratihim, (Kahire:
Mektebetii’l-Adab, 1957), Giris.

23 es-Sadati, Tarihu I-Muslimin fi sibhi’l-kdrrati’I-Hindiyye ve hazdratihim, Giris.

24 Mahmad Sakir, Mevdtinu ’s-su ‘ibi 'I-Islamiyye fi Asya, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1972), 10-11.
% es-Sadati, Tarihu’l-Muslimin, Giris.
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Miisliimanlar tamamen kendi medeniyetlerini kurup ona gére yasamuslardir. Ikinci
tarzin 6rnekleri olan Iran ve Hindistan’da ise, kendi medeniyetlerini oradaki mevcut
medeniyet ile harmanlayip devam ettirmislerdi. Gustave Le Bon’un kitabinda belirttigi
gibi, Islam ve Hint uygarli1 siit ve sekerin karistig1 gibi dyle birbiriyle i¢ ice ge¢mistir

ki bu durum her ikisinin dini yasamlarm etkilemistir.?®

Islam’m Hindistan’da yarattig1 etkiyi anlatan Tarachand da bu durumu sdyle

aktarmaktadir:

Miislimanlar Hindistan’a gittiklerinde, evlerini kendileri inga ettiler. Hindularin kalabalik
niifusu onlar1 kusattig1 i¢cin herhangi bir ¢atisma veya savas imkansizdi. Karsilikli anlay1s ile
yavas yavas aralarinda siireklilik arz eden iliskiler kurulmaya baglandi. Bunun sonucunda ne
tamamen Hindu ne de tamamen Islami olan yeni bir kiiltiir dogmus oldu. Bu yeni kiiltiire “Hint
Islam Kiiltiirii” ad1 verilmistir.?”

Miisliiman hiikiimdarlar, fethettikleri yerlerde yeni bir sosyo-din yapist olusturmaya
veya oranin genel sosyal goriintiisiinii degistirmeye c¢alismamislardir. Fethettikleri
yerlerdeki insanlarin dinleri ne olursa olsun onlarin mabetlerine miimkiin oldugu kadar
dokunmamaya caligmiglardir. Belaziirl (6.279/892-93), kitabinda Muhammed bin
Kasim’1in s6yle dedigini nakletmektedir: “Hindu tapinaklari, bizim i¢in Hiristiyanlarin
kliseleri, Yahudilerin sinagoglar1 ve Mecusilerin ates tapinaklar1 gibidir.” Bu sézden
Muhammed b. Kasim’in Budist ve Hindular1 ehli kitaba denk tuttugu anlasilmaktadir.
Bu da onlara merhametli ve adil davrandiginin gostergesidir, ¢iinkii Islam’da ehli
kitaba cizye 0deme karsiliginda bir¢cok dini ve siyasi haklar taninmistir. Askerlik
gorevinden muaf olma, kendilerine has 6zgiir ticaret yapma ve kendi aralarindaki dini
ritiielleri yerine getirebilme haklar1 bunlardan bazilaridir. Dolayisiyla, Hindulara Ehli
Kitaba verilen zimmi statiisiiniin aynisinin verilmesi, Islam’m Hindistan’daki adil
yonetiminin bir gostergesidir. Bu da, Islam’in dogasinda ve temelinde adaletin

oldugunun bir gostergesidir.?®

Muhammed b. Kasim ve arkadaglar1 Sind bolgesindeki sosyal yapiyr bozmamanin

yaninda aralarindaki iletisim i¢in Arapca ile birlikte o bolgede konusulan orada

% Ali Gholami Deghi, “The Historical Signs of The Peaceful Advent of Islam to Indian
Subcontinent”, International Journal of Scientific Study, 5/4 (2017), 996.

21 Deghi, “The Historical Signs of The Peaceful Advent of Islam to Indian Subcontinent”, 996.

28 Arshad Islam, “The civilizational role of Islam in the Indian Subcontinent: The Delhi sultanate”,
Intellectual Discourse, 25/1 (2017), 105-106.
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konusan dilleri de kullanmislardir. Bu durum, iki taraf arasindaki iletisimin hizini

artirmus, kiiltiirlerin birbirine karismasini saglamustir.?®

Islam’in Hindistan’a gotiirdiigii en gdze carpan sey insan olma bakimindan herkesin
esit statiide bulunmasidir. Zira Islam’da bir beser olarak herkes esittir. Islam’in bu
adalet diizenini fark eden kast sisteminde alt tabakalarda yer alan birgok Hindu, islam’1
kabul etmistir. Bu durum, o insanlar1 Hindularin kendilerine uyguladigi siddet ve kotii

davraniglardan kurtarmistir.
2.3.  Tefsirlerin Yazildig1 Donemin Sosyukiiltiirel Durumu

Hint alt kitasindaki tefsir hareketlerinden bahsetmeden Once ele alacagimiz tefsirlerin
yazildig1 donemin sosyo-kiiltiirel durumundan bahsetmek uygun olacaktir. Daha 6nce
de vurgulandigi gibi her donemde alimler toplumun ihtiyaclarina gore eser telif
etmiglerdir. Miifessirler de ayni sekilde halkin sorunlarini ¢6zmek, onlar birtakim
tavsiyelerde bulunmak ve onlar1 belli eylemlere tesvik etmek icin Kur’an ayetlerini
rehber edinmislerdir. Bu sebeple Hint alt kitasinda son iki asirda yazilan tefsirlerin
hangi amagla ve hangi kitleye hitap etmek i¢in yazildigin1 daha iyi anlamak i¢in

donemin sosyo-Kkiiltiirel yapisini bilmek yerinde olacaktir.

Hint alt kitasina Islam’m girisinde etkili olan komutanlardan ve devletlerden yukarida
bahsedilmistir. Tarih boyunca s6z konusu topraklarda c¢ok farkli giicler hakimiyet
kurmuglardir. Bu ¢alisma, 6zellikle son iki asirlik zaman dilimini degerlendirdigi i¢in

o donemin siyasi ve sosyal yapisini ortaya koymak daha uygun olacaktir.

Hint alt kitasinin son iki asrina bakildiginda, 19. yilizyilin ortasina kadar resmen
Babiirliilerin (1526-1857) hakim oldugu soOylenebilir. 1857 yili, yaklasik bir asir
siirecek bdlgedeki Ingiliz hakimiyetinin baslangic tarihidir. 1947 yilinda, Pakistan ve
Hindistan bagimsizliklarin1 ilan etmislerdir. ilk Urduca tefsirlerin Babiirliiler
doneminde yazildigi gercegi biiyik 6nem arz etmektedir.®® Ingiliz somiirgesi

doneminde Miisliiman alimlerin tasnif ettikleri eserler fikri miicadele mahiyetindedir.

29 Islam, “The civilizational role of Islam in the Indian Subcontinent: The Delhi sultanate”, 107.
0 Bingik, Hind Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 39.
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Bagimsizliktan sonra ise alimler eserlerini genellikle bdlgeye hilafet sistemini

getirmek ve bolgedeki bid’atlar1 ortadan kaldirmak amagli telif etmislerdir.

Babiirliiler doneminde ¢ok sayida hiikiimdar gelip ge¢mistir. Bunlarin 6nemli bir kismi1
giizel sanatlar ve mimariye dnem vermislerdir. Bugiin bile Hindistan ve Pakistan’da
onlarin eserlerini gormek miimkiindiir. Bu dénem hiikiimdarlarinin bazilarinin islam’a
ve Islam egitimine ¢ok 6nem verdigi goriilmektedir. Baz1 hiikiimdarlar doneminde ise
Islami dgretiler arka planda kalmustir. Bunlardan Ekber Sah (6.1605), Islam, Hinduizm
ve Hiristiyanlik dinlerinin baz1 6gretilerini bir araya getirerek “din-i i1dhi” adli karma
bir sistem olusturmaya ¢alismistir. O, bu sistemle, farkli din mensuplari arasindaki
kavgalara son vermeyi hedeflemistir. Ancak bdlgedeki insanlar, dinlerini bozdugu
gerekcesiyle kendisini elestirmislerdir. imam-1 Rabbani (6.1624) ve gevredeki diger
Miisliimanlar bu sisteme giiglii bir sekilde karsi ¢ikmiglardir. Ekber Sah’in oglu
Cihangir (6.1627) tahta gegtiginde babasindan farkli olarak Siinni-islam ¢izgisini takip
ederek Miisliman alimlere daha ¢ok deger vermis ve onlara ¢ok fazla imkéanlar

sunmustur. Onun zamaninda Hindularin niifuzu kirilmistir. 3!

Cihangir’den sonra gelen hiikiimdarlar doneminde taht kavgalari, i¢ isyanlar ve
kargasalar hi¢ eksik olmamistir. Buna dista Iran, Afgan, Marata ve Ingiliz gii¢lerinin
faaliyetleri de eklenince Babiirliiler hakimiyetlerini kaybetmislerdir. Bu bolgede aslan
pay1 Ingilizlerindi. Hindistan’a ticari bir sirket olarak gelip, icten ige Babiirliiler’i yok
etmislerdir. Askeri basarilarla 1765’lerde Babiirlii hiikiimdar1 II. Sah Alem’i
kendilerine baglayrp tiim yetkisini almislardir. 1857°de Babiirliiler ve Ingilizler
arasindaki savasa kadar Babiirlii padisahlar sadece sozde tahtta kalmislardir. S6z

konusu tarihten sonra Ingilizler resmen bélgeye hakim olmuslardir.®?

Zikredilen siyasi kargasa doneminde yasayan Sah Veliyyullah ed-Dihlevi
(0.1176/1762) bolgedeki Miisliimanlarin kaderini degistirmek i¢in eserler vermeye ve
Miisliimanlar1 uyandirmaya c¢alismistir. Kur’an ve hadis ilimlerine 6nem verip,

Miisliimanlarin k6ti durumda olmalarinin sebeplerini agiklamistir. Ayn1 zamanda bu

81 Binisik, Hind Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 40-41.
%2 Binisik, Hind Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 41.
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durumdan kurtulmak i¢in yapilmasi gerekenleri de agiklamistir. Baglattigi miicadeleyi

ailesi devam ettirmis ve zamanla bu miicadele meyvelerini vermeye baglamistir.
2.4.  Hint Alt Kitasinda Tefsir Hareketinin Baslangici

Islam’m Hindistan’a girisinin daha hicri birinci asirda gerceklestiginden yukarida
bahsetmistik. Bu durum, beraberinde orada Kur’an ilimleriyle ilgili faaliyetlerin de
baslamasina sebep olmustur. Ik dénemde, 6zellikle Kur’an halkalar1 ve Kur’an hifz1
icin medreseler kurulmus, tecvid ve kiraat ilmine ¢ok fazla 6nem verilmistir.3*Daha
12. ylizyilda s6z konusu ilimler Hindistan’da c¢ok yayginlik kazanmistir.
Hindistan’daki Aror kasabasinda yedi kiraat lizere Kur’an okunmaktaydi. Bolgede
Kur’an’1 ezberleme geleneginin ¢ok yaygin oldugu herkes tarafindan bilinmektedir.
Kaynaklarda, Babiirlii sehzadesi ve mutasavvif olan Dara Siikkih’un (6. 1069/1659)
eyalet valiligi sirasinda Lahor’un bir bolgesinde 5000’den fazla hafiz bulundugu

kaydedilmektedir.®*

Zamanla tefsir ilmine yonelik farkli dillerde calismalar yapilmaya baglanmistir.
Bolgedeki alimler sadece tefsirle yetinmeyip diger Islami ilimlere de onem vererek
oradaki Islam kiitiiphanelerini zenginlestirmeye c¢alismislardir. Bunun sonucunda,
Hindistan’da c¢esitli fikri ekoller ortaya ¢ikmistir. Bu ekoller, farkli fikhi ve itikadi
anlayislardan meydana gelmistir. Bu sebepten dolay1 bolgede Hanefi ve Safii mezhebi
oldugu gibi Caferilik, Zahirilik, Ehli Hadis gibi mezhepler de ortaya c¢ikmuistir.
Bunlarin disinda, Islam tasavvufu ve Islam siyaseti ile ilgilenen gruplar da
bulunuyordu. S6z konusu gruplar, diisiincelerini ortaya koymak icin ya Kur’an meali
ya da tefsiri telif ediyordu. Ornegin, Esref Ali et-Tehanevi’nin (1863-1943) tefsiri
doénemindeki Stfi anlayigi temsil etmekteydi. Ebii’l-A‘1a el-Mevdiidi’nin (1903-1979)
tefsiri ise siyasi diislince ekseninde yazilmigtir. Kur’an mealleri Hindistan, Pakistan ve
Banglades’te konusulan ve anlasilan dillerde yazilmistir. Dolayisiyla bu mealler,

Urduca, Farsca, Bengalce, Ingilizce ve diger yerli dillerde yapilmistir.®®

33 Muhammad Gulamurrahman, “Cuhfidu Ulemai’l-Hind fi ilmi usali’t-tefsir”, el-Mu temeru’I-
dlemiyyu’s-sdlisu li’I-bdhisin fi’lI-Kur dni’l-Kerim, 09-10-11 Nisan 2015 Fas, 2015, Miiessesetii’l-
buhis, (Fas:2015), 392.

3 Saban Karasakal, “Hindistan’da Bir Miifessir: KAdi Senaullah Panipeti”, A/BU [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 8/4 (2016), 72.

3 Gulamurrahman, “Cuhtidu Ulemai’l-Hind fi Ilmi Usali’t-Tefsir”, 393.
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Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hindistan’da Kur’an ve Kur’an ilimleri ile ilgili hareketi
baslatan isimdir. Bu hareketi baslatmasinin ana hedefi, Kur’an ilimlerini halka
ulagtirmak istegi idi. Denelebilir ki ed-Dihlevi yerli dillerde Kur’an tercimesi
gelenegini baglatan bir alimdir. Buna paralel Fars¢a’nin halk arasinda yayilmasi igin
de Fars¢a Kur’an meali yazan ilk kisidir ancak Urduca’nin bolgede yaygin olarak
konusulmaya baglamasindan sonra Urduca meale ihtiya¢ duyulmustur. Bu gorevi de
yine Dihlevi ailesi tistelemis ve Sah Refi‘uddin ed-Dihlevi (6. 1871) ilk Urduca meali
yazmustir.>® Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve ailesinin s6z konusu meal ¢alismalarindan
sonra Hindistan halkinin Kur’an’a olan asinaligi daha da artmistir. Dihlevi’nin

Mizih-1 Kur’an adli Urduca mealine bdlgede cok ragbet edilmistir.®’

Bolgede yazilan ilk tefsir kayaklarda ibn Tac diye de gegen Eba Bekir Ishak b.
Taceddin’e (6.736/1336) nispet edilmektedir. Bu tarihten sonra yazilan tefsirlerin daha
¢cok donemin ulema ve stfilerine hitap ettigi, dolayisiyla daha agir bir dille yazildig
goriilmektedir. Ornegin, Cistiyye tarikatinin nde gelen isimlerinden olan Gistidiraz’in
tefsir caligmasi bu nevidendir. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’nin Farsga el-Fevzii 'I-Kebir
adli ¢aligmasi, tefsir usulii alaninda bolgedeki ilk eserdir. S6z konusu eserden sonra

Hint alt kitasinda ¢ok sayida tefsir ¢alismasi yapilmugtir.38

Ik dénemlerde, bolgedeki alimlerin calismalarinin Tefsiru 'I-Medarik, Tefsiru’l-
Beyzavi, Tefsiru’l-Celdleyn ve Tefsiru’l-Kessaf gibi bazi tefsirlerle smirli kaldigi
goriilmektedir.3® Ancak daha sonra Dihlevi ve ailesi ile birlikte daha farkli alanlara da

yonelip, cesitli eserler olusturulmustur.

2.5.  Hint Alt Kitasinda Tefsir Faaliyetleri

Hint ulemasi tefsir alaninda birgok degerli eser yazmistir. Bunlardan birisi Kadi
Senaullah Panipeti’nin (6.1225/1810) Tefsiru’l-Mazhari’dir. Bu ¢alisma, Hanefi bir

alim tarafindan son donemde yazilan en iyi tefsirlerden kabul edilmektedir.

3% Amtul Aziz, Saleem Shah, “Nes’etii Ulimi’l-Kur’an fi sibhi’l-karrati’l-Hindiyye ve tatavvuriha”,
The Scholar Islamic Academic Research Journal, 3/2 (2007), 39-40.

37 Karasakal, “Hindistan’da bir miifessir”, 72.

38 Karasakal, “Hindistan’da bir miifessir”, 72.

% Junaid Ahmed Hashimi, Syed Azkiya Hashimi, “Ulimu’l-Kur’an fi sibhi’l-karrati’l-Hindiyye, en-
Nes’e ve’l-hasais”, Pakistan Journal of Islamic Research, 10 (2000), 185-210.
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Hamidiiddin Ferahi’nin (1863-1930) tefsiri ve tefsir ilmiyle ilgili ¢alismalar1 da
semavi kitaplara olan vukifiyetinin ve Arap diline olan hakimiyetinin bir
gostergesidir. Ayni sekilde Abdiilmacid ed-Deryabadi’nin et-Tefsiru’l-Macidi,
Mevlana Ebii’l-Kelam’in (1888-1958) Terciimdnii’l-Kur’'dn’t ve Ali b. Ahmed’in
Tebsiru’r-Rahman adli tefsiri son iki yiizyillda en ¢ok gbze ¢arpan caligmalardan
bazilaridir.*

a) Tefsiri Terciime

Hint alt kitasindaki tefsir faaliyetlerine bakildiginda “tefsiri terciime” g¢esidinin
bolgede en cok rastlanan ve bolgenin 6zelligi haline gelen bir tefsir faaliyeti oldugu
goriilmektedir. Tefsiri terclime, Kur’an metninin, nazmin aslini, tertibini ve kastedilen
tiim manalar1 gozetmeksizin bagka bir dilde aciklanmasi ve anlamlarinin beyan
edilmesinden ibarettir. Tefsiri terclime, harfi terciimeden yani ¢iplak mealden daha
farklidir, ¢iinkii ¢ciplak meal sadece terclime igerir, tefsir ve beyan icermez. Yillar boyu
ozellikle Hint alt kitasindaki Miisliimanlar ve tiim Islam alemi bu tarz calismalardan
istifade etmistir. Hint alt kitasinda yapilan Kur’an’in manalarinin bagka bir dilde ifade
edilmesine yonelik ilk ¢alisma da bu tarz bir ¢alismadir. Sah Veliyyullah bolgede ilk
kez Fethu’r-Rahman adli Farsga tefsiri terciimesini kaleme almistir. S6z konusu
terciimede Kur’an’in herkesin bilemeyecegi inceliklerinden ve i‘cazindan bahsedip
[srailiyyattan uzak durmustur. Esref Ali et-Tehanevi’nin Urduca Beydnii 'I-Kur an adh

eseri de bu tiiriin bir baska 6rnegidir.*
b) Konulu Tefsir

Hint alt kitas1 alimlerinin 6zelliklerinden bir baskasi, onlarin Kur’an’1 konularina gére
tefsir etmeleridir. Mevdii‘t ya da konulu tefsir, lizerinde goriis birligi olmamakla
birlikte, Kur’an’daki herhangi bir konuyu onunla ilgili ayetleri bir biitiinliik i¢erisinde
ele alip degerlendiren bir tefsir tiiriidiir. Baska bir soyleyisle, Kur’an’in farklh
yerlerindeki belli bir konu ile ilgili ayetleri toplayip, onlar arasinda irtibat kurmaya,

onlar diizenlemeye ve inceliklerini anlamaya galisan tefsir tiiriidiir.*?

40 Yusuf Ahmad Guliim Sind, “Medarisii’t-tefsir fi sibhi’l-karrati’l-Hindiyye fi’l-fetre (1866-2007)”,
(Doktora Tezi, Cami‘atii Ummdiirman el-Islimiyye, Ummdiirman 2009), 80-81.

41 Sind, “Medarisii’t-tefsir”, 282-83.

42 Rawan Fowzan, “Hud{du’t-Tefsir el-Mevda‘i”, Journal of Islamic & Religious Studies, 3/1 (2018),
29.
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Hamiduddin el-Ferahi’nin el-/m‘dn fi aksdami’l-Kur’an adli eseri bu tiiriin bir
ornegidir. Bu calismada Ferahi, Kur’an’da gegen tiim yemin (kasem) cesitlerini
inceleyip her birinin amacini ve 6nemini agiklamaya ¢alismistir. Ayrica, yeminin dilsel
olarak hangi tarz ciimleye (isim climlesine, fiil ctimlesine, vb.) girdigini gosterip, onun
Kur’an’in anlamsal derinliklerini nasil yansittigin1 vurgulamistir. Ferahi, eserinde bu

ve buna benzer bir¢ok inceliklerden séz etmektedir.*®
C) Garibu’l-Kur’an’a Iliskin Cahsmalar

Hint alt kitas1 ulemasinin tlizerinde ¢ok durduklar1 bir baska tefsir faaliyeti olan
garibu’l-Kur’dn, tefsir kapsaminda degerlendirilen kelimelerin manalarini agiklamay1
amaglayan caligsmalardir. Bu tarz ¢alismalarda Kur’an’daki esasen yaygin kullanima
sahip olmayan veya sonradan Arapgalasmis kelimelerin anlamlar1 {izerinde
durulmaktadir. Muhammed Tahir es-Siddiki’nin Tefsiru garibi’l-Kur’dn ve’l-hadis
adli calismasi, Muhammed Murad b. Ali el-Naksibendi’nin Cdmi ‘u’l-Miifredati’l-
Kur’aniyye adli calismasi ve Veliyyullah ed-Dihlevi’nin Fethu ’[-habir bima ld biidde
min hufzihi fi ‘ilmi’t-tefsir adli ¢alismasi bu tiirin 6ne ¢ikan ¢alismalarindan

bazilaridir.*
2.6. Hint Alt Kitasinda Tefsir Medreseleri

Islam diinyasinda medreselerin tarihine bakildiginda, camilerin bugiinkii medreselerin
fonksiyonunu gerceklestiren ilk kurumlar oldugu goriiliir. Bu durum, hicri 4. asra
kadar devam etmistir. Hz. Peygamber zamaninda medrese egitimi Mescid-i Nebevi’de
gerceklestirmekteydi. Zamanla medreseler miistakil olarak bir egitim kurumu haline
gelmisse de camilerin yaygin egitimle irtibati hi¢cbir zaman kopmamistir. Hicri 4.
asirdan sonra halifeler ve hiikiimdarlar medrese insasina Onem vermeye
baslamiglardir. Egitim alanindaki bu gelismeden Hindistan en cok istifade eden
bolgeler arasindaydi. Boyle olunca, bolgede medreseler cogalmaya baslamis ve cesitli
ser‘i ilimler bu medreselerde edilmeye baglamistir. Bu ilimlerin basinda da tefsir ilmi

yer almustir.*®

43 Sind, “Medarisii’t-tefsir”, 84.
4 Sind, “Medarisii’t-tefsir”, 87-88.
4 Sind, “Medarisii’t-tefsir”, 91.
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Kutbiiddin Aybeg’in  (8.607/1210) medresesi, Sultan Semsettin Iltutmis’in
Medresetii 'n-nasiriyye olarak adlandirdigt medresesi ve Nasiruddin Kabace
donemindeki Firtiziyye medresesi bolgenin en belirgin ilk tefsir medreseleridir. Bu
medreselerde sadece Nesefi, Beyzdvi ve Kessdf tefsirleri okutulmaktaydi. Daha 6nce
de bahsedildigi gibi Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’den 6nce, bolgedeki tefsir faaliyetleri
mezklr tefsirler {izerinden ylrlyiiliiyordu. Ancak Dihlevi, bolgedeki medrese
egitimine yeni bir diizen ve miifredat kazandirmistir. Kendisi ve ailesi hadis ilmine ¢ok
Oonem verip bir¢ok hadis kitabina serh yazmakla yetinmeyip, Fars¢a ve Urduca Kur’an
meallerini telif etme kapisint da agmistir. Zamanla bolgedeki alimler, medrese
miifredatinda degisiklige gitmistir. Ornegin, Molla Nizameddin Sihalvi, (5.1748)
Veliyyullah ed-Dihlevi’nin belirledigi miifredatta degisiklikler yaparak bazi dersleri
programdan ¢ikarmistir. Cikarilan dersler yerine miifredata alet ilimleriyle ilgili bazi
dersler koymustur. Sihalvi, fikih ve fikih usuliine daha ¢ok 6nem vermistir. Hadiste
Miskatii’I-Mesabih, tefsirde ise Celdleyn ve Beyzavi den kitaplarinin Bakara suresinin

tefsiriyle yetinmistir. Nesefi ve Kessdf’1 ise miifredattan ¢ikarmugtir.*®

Babiirliiler déneminin sonlarma gelindiginde veya Ingiliz hakimiyetinin baslarinda
(1857) Hindistan’daki Islami ilimler, iki ana akim medrese vardir. Bunlar, Dihlevi ve
Nizamiye medreseleridir. Bu medreseler ayn1 donemde faaliyetlerini gergeklestirmigse
de her birinin egitime bakis agis1 digerinde farkli idi. Nizamiye medresesi, “ilim, ilim
i¢indir” diisturunu esas almistir. Dihlevi medreseleri ise, ilmin Islam dinine davet ve
Islami ilimlere hizmet icin tahsil edilmesi gerektigini savunmustur. Bu iki diisiince
birbirine ters degilse de her birinin Oncelikleri farkli idi. Bu yiizden Nizamiye
medreseleri, akli ilimlere daha cok &nem veriyorken Dihlevi medreseleri gergek islami
Ogretilerinden uzak olan Siilere, Berdhimilere ve bid’at ehline kars1 ¢cikmak ve onlari
susturmak i¢in kelam, hadis ve tefsir ilimleri lizerinde daha fazla durmustur. Kisaca,

biri akli ilimleri ncelerken digeri nakli ilimleri daha fazla 6n plana ¢ikarmistir.*’

Dihlevi ve Nizamiyye medreselerinin yaygin oldugu donemlerde Hiristiyan misyoner
Warren Hastings 1781°de Kalkiita sehrinde bir okul agmistir. Okulun hedefi, devlete

hizmet i¢in yeni Miisliiman nesli kullanmak ve onlar1 devlet yonetimine hazirlamak

46 Sind, “Medarisii’t-tefsir”, 92.
47 Muhammed Vadeh Rasid el-Hasani en-Nedvi, Hareketii 't-ta ‘limi’I-Islamiyyi fi’I-Hind, 1. bs.
(Laknev: el-Mecama‘u’l-Islamiyyu’l-ilmiyy, 2006), 79.
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idi ancak bu plan1 yavas yavas gerceklestirmeye karar vermislerdi. Egitimin ilk
yillarinda geleneksel islami ilimler okutuluyordu ve egitim siiresi 7 sene idi. 1850
yilina gelindiginde Ingilizce ve yerel dillerle egitim yapilan béliimler agilmistir. Daha
sonra, bolgede yeni okullar acilmis ve Islami ilimler yerine modern bilimler
okutulmaya baslanmistir. Zamanla Islami ilimler miifredattan tamamen cikarilmis ve
Farscanin yerini Ingilizce almistir. Bu durum karsisinda Hint ulemasi, egitim
faaliyetlerinin tamamen yabancilarin eline gegmesinden korkmus ve 1857 devrimci

hareketini baslatmigtir.*®

S6z konusu hareket, 1857 yilindan Bengal ordusundaki sipahilerin Ingiliz
hakimiyetine kars1 ayaklanmasiyla baslamis olup, ¢cok hizli bir sekilde Hindistan’in
diger bolgelere yayilmistir ve zamanla bu ayaklanmaya Babiirlii Sultan1 II. Bahadir
Sah liderliginde Hindu ve Miisliimanlar da katilmistir. Ayaklanmanin ardindan
Hindistan’in farkl1 bélgelerinde siddetli carpismalar meydana gelmis, ancak Ingilizler
kisa siirede ayaklanmay1 hunharca bastirmis, ayaklanma sonucunda ise binlerce insan
hayatimi kaybetmistir. Ingilizler ayaklanmada insanlarin Babiirlii sultaninin etrafinda
toplanmasinin farturasini Miisliimanlara kesmis ve Miisliiman gii¢leri yok etmek i¢in
her seyi yapmuslardir.*® Devrim girisiminin basarisiz olmasi, dzellikle ulemanin biiyiik
bir kisminin gsehit edilmesine neden olmus, otuz sene boyunca binlerce alim

katledilmistir.%

Bu basarisiz devrim girisimi ve akabinde Ingiliz hakimiyetinin pekismesinden sonra
Hindistan’da birtakim medreseler agilmistir. Bu medreselerin baginda Muhammed
Kasim Nanevtevi'nin (1832-1880) Diylbend’te kurdugu Dariilulim medresesi yer
almaktadir. Nizamiye metodunu esas alan bu medrese, kendisinden sonra Hindistan’da
farkli boélgelerde agilan medreselere ornek olmustur. Bunun sebebi, Nizamiye
metodunun cekiciligiydi. Bu metot, akli ilimlere verdigi énemden dolay1 Hindistan’da
bir heyecan yaratmisti. Felsefe ve mantik ilimleri fikri savaslara karst onemli
silahlardi. Dihlevi metodunda nakli ilimler daha agirlikli oldugu igin felsefe gibi akli

ilimler ikinci planda kaliyordu. Nanevtevi, akli ilimleri yeniden canlandirmis ancak

48 an-Nedvi, Hareketii 't-ta ‘limi ’l-fsldmiyyiﬁ’l-Hind, 87-88.
49 Ozcan, “Hindistan”, 75-81.
50 en-Nedvi, Hareketii 't-ta ‘limi’I-Islamiyyi fi’I-Hind, 88.
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nakli ilimleri de gézden ¢ikarmamistir. Egitim siiresini uzatarak hem akli hem nakli

ilimlere deger vermistir.>!

Diyiibend ulemasinin bu yolu tutmalarmin birgok sebebi vardi. Ingilizlerle yapilan
siddetli savas baz1 degisiklikleri gerektiriyordu. 1857 devrim girisimi, bolgenin 6nde
gelenleri olarak Hint ulemasi icin fikri, siyasi ve ilmi bir darbe olmustu. Ingilizler,
Hiristiyanligr yaymak i¢in Miisliiman alimlerin yogun olarak bulunduklar1 bolgeleri
ele gecirmeyi planlamiglardi. Bolgedeki mevcut okullari kapatip, onlarin yerine yeni
okullar agmislardi. S6z konusu okullarin miifredatlarini, Hiristiyan misyonerlere bagh
olan koyu Huristiyan Ingiliz hiikiimdarlar1 ¢ok dikkatli bir sekilde olusturup, kendi

bakis acilarma uygun ilimleri 6gretmeye baslamislards.>?

Diylibend, tiim bu saldirilara karsi miicadele etmistir. Diylibend mezunlarinin
bolgedeki Miisliimanlarin hayatlar1 iizerinde biiyiik etkileri olmustur. Bolgede ortaya
c¢ikan bid’atlar1 yok etmek, akidelerini 1slah etmek, dine ve slinnete tabi olmaya davet
etmek, istikametten sapmislarla miinazaralar yapmak ve onlarin yanlis diisiincelerine
reddiye yazmak i¢in ¢ok caba gostermislerdir. Bazilarinin giizel siyasi duruslar1 da
vardi. Yeri geldiginde vatanlarini savunmak i¢in zalim yoneticiye karsi hak sozii

sdylemekten de kaginmamislardi.>®

Diylibend’in durumu saldirmaktan ziyade savunmayi gerektirmisti. Bu ylizden
Islam’1n temel prensiplerini savunmak igin bir egitim sistemi olusturmuslardi1 ancak
bunu yaparken her toplumun ihtiyact olan sosyal ve iktisadi gelisim ikinci planda
kalmisti. Bu yiizden egitim ve inan¢ hususunda bati karsisinda dik durmayi
basarmislarsa da bolgenin ¢okmiis iktisadi durumu i¢in bir alternatif sunamamislardi.
Toplumun bu eksigini gidermek iizere ayaga kalkan sahis Seyyid Ahmed Han (1817-
1898) olmustur.>*

51 en-Nedvi, Hareketii t-ta ‘limi’I-Islamiyyi fi'I-Hind, 82-84.
52 en-Nedvi, Hareketii 't-ta ‘limi’I-Islamiyyi fi’I-Hind, 85.
53 en-Nedvi, Hareketii t-ta ‘limi ’l-fsldmiyyiﬁ’l-Hind, 85.
54 en-Nedvi, Hareketii 't-ta ‘limi ’l-fsldmiyyiﬁ’l-Hind, 89.
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Seyyid Ahmed Han, Bati felsefesi 1s18inda Islam’1 incelemek ve Ingiliz egitim
modeline uygun Islami bir tedrisat yapmak amaciyla 1875’te Medresetii’l-ultim adiyla
bir mektep, ti¢ y1l sonra da Mohammadan Anglo-Oriental kolejini kurmustur. Koleji
de egitim dili Ingilizce olmakla beraber dini ilimler Arapca okutuluyor, yani sira Fars
ve Urdu dilleri de &gretiliyordu. Kurulusunda Edward Bulwer-Lytton’un biiyiik fikri
ve mali katkilar1 olmus olup, egitim kadrosunu meshur miistesrikler olusturmuslardi.
Bu sebepten dolayi, Hindistan’in 6nemli ilim ve fikir adamlarindan Sibli Nu‘mani,
Muhammed ikbal, Mevlana Ebii’l-Kelam Azad bu kurumu elestirmislerdir. Kurum
1920 yilinda tiniversiteye donlismiis, Hindistan’in Uttar Prades eyaletindeki Aligarh

sehrinde bulundugu igin de Aligarh islam Universitesi olarak adlandirilmgtir.%

Nizamiye medreselerinde hadis ilmine nazaran fikih usiline daha c¢ok ©Onem
verilmistir. Hadis ilmi sisteme dahil olduktan sonra da fikhin hocalar tizerindeki agrlig1
devam etmistir. Onlarin ¢cogu Hanefi mezhebine bagli olduklari i¢in hadis ilmi, Hanefi
fikh1 esas alinarak islenmistir. Hocalarda Hanefi mezhebine baglilik hususund taassup
goriilmustiir. Buna mukabil diger mezhepler de hadisleri kullanarak Hanefi mezhebini
elestirmiglerdir. Selefiler ve Hanefiler arasinda siddetli tartismalar olmus ve her iki

taraf da kendine 6zel medreseler ve camiler insa etmislerdir.>®

Yukarida adi gegcen ¢ogu medresenin miifredatinda tefsir ilmi yer almustir.
Medreselerde fikri, ilmi ve mezhebi olusumlara gore ilimler okutulmustur. Bunlarin
disinda Hamiduddin Ferahi ve Siddik Hasan Han gibi bagimsiz ve higbir gruba
bagliliklarin1 gdstermeyen ulema kesimi de bulunuyordu. S6z konusu alimler, 6zel
medreselerde kendi fikriyatlarina gore faaliyetler yiiriitiip, tefsir ve diger alanlarda
caligmalar yapmuslardir. Ornegin, Hamiduddin Ferahi, 1909 yilinda kurdugu
Medresetii’l-Islah’ta  &zellikle tefsir alaninda c¢alismalar yapmustir. Ferahi’nin
“Nizamu’l-Kur’an ve te’vilu’l-Furkan bi’l-Furkan” adli tefsir calismasi da bu

donemde telif edilmistir.>’

5 Halit Eren, “Aligarh”, DI4, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1989), 2, 460
56 en-Nedvi, Hareketii t-ta ‘limi ’l-fsldmiyyiﬁ’l-Hind, 93.
57 Sind, “Medarisii’t-tefsir”, 94.
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BOLUM III

MUFESSIRLER

Ikinci béliimde kisaca Islam’m Hint alt kitasina girisi, etkisi ve bu kitanin tarihi
stirecindeki gelisimi ele alinmistir. Bu boliimde ise, son iki asirda Hint alt kitasinda
yasamis bazi alimlerin hayatlari, eserleri, farkli alanlardaki goriisleri ve tefsir
metotlarindan bahsedilecektir. S6z konusu alimler, sadece miifessir kimligi ile degil
zaman zaman mutasavvif, fakih ve muhaddis kimlikleri ile de ortaya ¢ikmuislar,
insanlarin sorularina cevaben fetvalar vermisler ve toplumun sorunlarini ¢6zmek igin
farkli hacimlerde cesit eserler yazmislardir. Dolayisiyla bu alimlerin telif ettikleri
eserler, donemlerindeki Miisliiman toplumun dini hayatlarini anlamak i¢in 6nemli bir
kaynak oldugu kadar, Hint alt kitasindaki dini diisiincenin Islam diinyasindaki

tesirlerini izlemek bakimindan da dnemlidir.

19. ve 20. ylizyilda alimler, kars1 cepheden gelen ilmi, siyasi ve fikri saldirilara sadece
bedenleriyle degil kalemleriyle de cevap vermislerdir. Cok sayida egitim kurumu insa
edip, ciddi ilmi ¢alismalar ve faaliyetler yapmuslardir. Ozellikle Islami ilimler alanina
biiylik yatirimlar yapmislardir. Simdi sok iki asirda yasamis bulunan ve tezimizde

konu ettigimiz alimlerin hayat ve eserlerine gecebiliriz.

3.1.  Ahmed Ali Lahori (1877-1962)

3.1.1. Hayati

Ahmed Ali Lahori’nin hayati ve eserleriyle ilgili arsivlerde c¢ok fazla kaynak
bulunmasa da bu konularda detayli bilgi veren iki tane biyografi tiirii eser vardir. Bu
iki eser disinda onun, cesitli konulardaki risalelerini toplayan birka¢ kaynak daha
vardir. Ancak bu risaleler, genel olarak fikhi ve kelami konular1 igeren fetvalar

mahiyetindedir.
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Yukarida anlatildig: gibi Hint alt kitasi tarihinde 19. yiizyilin ikinci yarist Miisliimanlar
icin ¢ok zor bir zaman dilimi idi. Ingilizler, Miislimanlar1 yok etmeyi hedeflemislerdi
ve alimleri tek tek idam ediyorlardi. Dogru bildigini ¢ekinmeden sdyleyenleri ve dini
kimliklerine sahip cikanlar1 katlediyorlardi. Islam dininin tebligi i¢in ¢alisan bircok
alimi 6ldiriip susturmuglardi. Bunun sonucunda bazi alimler sabredip suskun kalmay1
tercih etmis, bazilar1 ise her seye ragmen, hayatlar1 pahasina Islam’a ve onun
degerlerine sahip c¢ikmaktan vazge¢cmemislerdir. Nitekim Allah Tealda Kur’an’da
“Eger hak ¢agrisina sirtinizi donerseniz Allah sizin yerinize Sizin gibi davranmayan
baska bir topluluk getirir.”®® buyurmustur. Bu ayeti kerimede Allah, eger kiifiir
Miisliimanlarin gozii 6niinde Islam’m yerine gegirilir de Miisliimanlar da bu durum
kasisinda kilim1 kipirdamazsa, Allah onlarin yerine baskalarina dine sahip ¢ikma

gdrevini verir ve onlar dine gergek anlamda hizmet ederler, buyuruyor.*

Tarih boyunca Miisliimanlar her ne zaman islam’1 6n plana koymuslarsa Allah onlara
maddi ve manevi yardimlarda bulunmustur; fakat onlar bundan yiiz ¢evirdiklerinde
Allah, kafirleri hidayete erdirip dine hizmet serefini onlara bahsetmistir. Cengiz ve
Hiilagii da iste bu serefe nail olarak bes yiiz y1l Islam’a ve kutsal beldeler olan Mekke
Medine’ye hizmet etmislerdir. Allah bu silinnetini Hint alt kitasinda da
gerceklestirmistir. Ingilizler somiirgeciligin zirvesindeyken Allah, Pencap eyaletinde
yer alan Gujravala ve Siyalkot adl1 iki sehrden ayn1 soy agacindan gelen ve Ingilizlere
cok bagli iki gayrimiislim aileyi hidayete erdirmistir. Daha sonra bu iki aile Islam’in
tebliginde biiylik rol oynamistir. Bunlardan bir tanesi Ahmed Ali Lahori’nin babasi
olan Seyh Habibullah’in ailesi, digeri ise Ubeydullah es-Sindi’nin (1872-1944)

ailesidir.5°

Ahmed Ali Lahori, Hicri 2 Ramazan 1304 (24 Mayis 1877) tarihinde Gucravala
sehrinin Celal semtinde dogmustur. Babas1 Seyh Habibullah kendisini Kur’an ve
Siinnete hizmet i¢in adamis, annesinden Kur’an okumayi 6grenmistir. Ahmed Ali

besinci sinifa kadar Talvandi Kactlirvali medresesinde egitim almis, ardindan Hatip

% Muhammed, 47/38.
%9 Abdulhamid Han, Merd-i Miimin, 1. bs. (Lahor: Ferozsons Private Limited, 1992), 15-16.
8 Han, Merd-i Miimin, 16.

24



Abdulhakk tarafindan Gucravala’daki camide diizenlenen ders halkalarina katilmis ve

Farsca olarak burada din egitimi almgtir.%

Lahori, meshur Diylbend alimi Ubeydullah es-Sindi’nin ilk ve ©nde gelen
talebelerindendir. % Sindi, Ahmed Ali’yi beraberinde Sind eyaletindeki Goth Pir

Canda bolgesine gotiirerek orada ona ders vermeye baslamustir.5

1901 yilinda Sindi, Dariilirsdd medresesini insa etmisti. Bu medresede Ahmed Ali
Nizamiyye medresesi miifredatina gore alt1 yi1l medrese egitiminin ardindan sonra
icazeti almis ve ayni medresede Ogretmenlige baslamistir. Burada ii¢ yildan fazla

Nizamiye programina gore ders vermistir.%*

1909 yilinda Mevlana Sindi yeniden Diylbend’e donerken Dariilirsad’in
sorumlulugunu Ahmed Ali’ye vermistir. Sindi, Abdullah Lagari ve Muhammed Salih
adli 6grencilerini Ahmed Ali’in yardimcisi olarak tayin etmistir. Ondan kisa bir siire
sonra Ahmed Ali, Mevlana Sindi’nin tavsiyesi iizerine Navabsah sehrine yakin bir

yerdeki medresede ders vermeye baslamistir.%®

1909 yilinda Mevlana Sindi yeniden Diylibend’e dondiiglinde hocast Seyhiilhind
Mahmid Hasan’1n tavsiyesi lizerine Cem ‘yyetii’l-Ensdr adl1 tegkilat tasarlamigtir. Bu
teskilatin amaci, yurtiginde ve yurtdisinda daginik halde bulunan bulunan DiyGbend’e
mensup kisileri bir nizam ve intizam altina sokmakti. Bu faaliyet sadece Hint alt
kitasindaki Miisliimanlar1 etkilemeyip, Afganistan, Iran, Tiirkiye, Kazakistan,
Arabistan ve diger Islam devletlerini de etkilemekteydi. Biiyiik ¢abalar sonucu

Cem ‘iyyetii’l-Ensdr 15-17 Nisan 1911 tarihleri arasinda kurulmus olup herkesin

61 Hakim Ali, Molana Ahmad Ali Ke Hairat Angez Vaki‘dt, 3. bs. (Karagi: Beytii’l-ilm, 2010), 49.

62 Sindi, 22 Mart 1872 tarihinde bugiin Pakistan sinirlari igerisinde bulunan Siyalkiit sehrine bagh
Ciiyanvali adli kdyde dogmustur. Islam’1 kabul etmeden 6nce Sih dinine mensuptu ve adi Buta Singh
idi. 1887°de Islam’1 kabul etmis ve Ubeydullah b. Islam ismini segmistir. Kadiri ve Naksibendi
tarikatlarindan icazetli Seyh Muhammed Siddik Barcondhvi’ye baglanmis ve ondan manevi egitimini
almigtir. Dartilulim DiylQbend’te geleneksel medrese egitimini bitirdikten sonra 1890’da icazetini
almustir. (Abdulhamit Birisik, “Ubeydullah es-Sindi”, DI4, (Istanbul: TDV, 2012), 42, 27-29).

8 Ali, Molana Ahmad Ali Ke Hairat Angez Vaki ‘Gt, 50.
& Ali, Molana Ahmad Ali Ke Hairat Angez Vaki ‘Gt, 49-50.
5 Han, Merd-i Miimin, 27.
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tecevviihiine mazhar olmustur. Nitekim bu teskilata yaklasik 30.000 Miisliiman aktif

katilim saglamustr. %

Cem ‘iyyetii’l-Ensdr’dan sonra karar alindigi tizere Aligarh medresesinden mezun olan
ogrencilere yonelik yiiksek seviyede Kur’an dersleri i¢in 6zel bir sube agilacakti. Bu
sube Nezaretii’'l-Me arifi’[-Kur’dniyye adiyla Delhi’de agilmis, bes mezun 6grenci ve
bes hocadan olugsmaktaydi. Mevlana Sindi, Ahmed Ali’yi s6z konusu gruba katilmasi

icin Navabsah’dan Delhi’ye davet etmistir.%’

Nezdretii'I-Me ‘arif medresesi, Ingilizler igin biiyiik bir tehlike olusturuyordu. Ciinkii
resmi belgelerde medresenin kurulus amaci, Hindistan’daki Miisliimanlara dini
kimligin Oneminin &gretilmesi olarak ge¢mekteydi. Bu medrese 0Ozellikle

Miisliimanlari cihada ikna etmek i¢in kurulmustu.%®

1912°de ingiltere ve miittefiki olan devletler, Balkanlarda Hiristiyanlar1 Tiirklere kars1
kiskarttiklart gibi 1913 yilinda Hindistan’in Kanpur eyaletinde bununan Miisliimanlara
ait bir camiyi yikmaya tesebbiis etmislerdi. Bununla Ingilizlerin, Hint alt kitasindaki
Miisliimanlarin Tirkiye’ye yardimlarimi kesmeyi amagladiklari vurgulanmaktadir.
Ancak Ingilizlerin amaglarina tam olarak ulastiklar1 sdylenemez. Zira 1909 ve 1911°de
Seyhiilhind Mahmd Hasan’in kurdugu Cem iyyetii’l-Ensdr’in cihadin 6nemini
anlatmak ve insanlar1 yardimlasmaya tesvik etmek amaciyla yaptigi calismalar etkisini
gdstermis, 6zellikle bu kurumda yetisen talebeler Ingilizlere kars1 hayatlar1 pahasina
biiyiik bir miicadele drnegi sergilemislerdi.5® Hal boyleyken, Mevlana Sindi’ye siyasi
sebeplerden dolay1r Kabil’e gitmesi i¢in emir verilmistir. O da Nezdretii’I-Me arif
medresesine ait tim yetkileri Ahmed Ali Lahori’ye devredip Kabil yolunu tutmustur.

iki sene boyunca Lahori adi gegen medresede miidiirliik gérevini icra etmistir.™

Cem ‘iyyetii’l-Ensdr, Nezdretii’l-Me ‘arif ve Ipek suikasti, (Resmi Hut(t ki Sazis)
Seyhiilhind’in inkilap i¢in planladigi en 6nemli ii¢ faaliyet idi. Bu faaliyetlerin amaci,

tiim Islam Aalemini aym c¢ati altinda tutmak ve Hindistan’daki Miisliimanlari

8 Han, Merd-i Miimin, 28.

67 Ali, Molana Ahmad Ali Ke Hairat Angez Vaki ‘at, 51.

8 Han, Merd-i Miimin, 29.

8 Han, Merd-i Miimin, 33.

0 Ali, Molana Ahmad Ali Ke Hairat Angez Vaki ‘Gt, 51-52.
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ozgiirliiklerine kavusturmak idi. Seyhiilhind, Mevlana Sindi’yi Kabil’e ve Ahmed
Ali’yi Delhi’ye tayin ettikten sonra kendisi yardim talep etmek i¢in Hicaz’a gitmistir.
1914°te Seyhiilhind, Gazi Enver Pasa ve Hicaz valisi Galip Pasa ile yardim edecekleri
hususunda anlasmay1 basarmisti. S6z konusu iki siyaset adami Afganistan’da cihat

calismalarim baslatmislardir.”

Muhammed Mia Mansur Ensari, (6.1946) cihat c¢alismalar1 igin hazirlanan
siyasetgilerin yazilarin1 Hint alt kitasindaki genis kitlelere ulastirmak i¢in Hicaz’dan
Hint alt kitasina getirmis, cihat talimatlarin1 yaymay1 biiyiik 6l¢iide basarmistir. Bu
talimatlar, 6zel ipekle hazirlanan kumaslar tizerine yaziliyordu. Cihat faaliyetlerine
katilan herkes bu kumas vasitasiyla mesajlasiyordu. 9 Temmuz 1914’te Mansur
Ensari, cihat ¢alismalariyla ilgili bir rapor hazirlayip Seyh Abdiirrahim vasitasiyla
Hicaz’da bulunan Seyhiilhind’e yollamistir. Bu raporda Tiirklerin ve Kiirtlerin Kabil’e
gelisi ve Hint alt kitasindaki miicahitlerle ilgili bilgiler yer almaktaydi. Raporda ayrica
0zglir Hindistan’1n kurulusunun ve Miisliiman askerlerin detayli plan1 da mevcuttu. Bu
onemli rapor Ingiliz hiikiimetinin eline gegmis ve bdylece Agustos 1914’¢ kadar gizli
yiiriitiilen cihat faaliyetleri desifre olmustur. Ingilizler bu faaliyete ve gizli plana “Ipek

Suikast1” ismini vermislerdir.”?

Ipek suikasti olarak adlandirilan planmn ortaya ¢ikmasiyla Ingilizler zuliimlerini
artirmiglar ve Miisliimanlarin 6nde gelen Miisliman sahsiyetleri tutuklamaya
baglamiglardi. Seyhiilhind’i ve Ahmed Ali Lahori’yi de bulunduklari yerlerde

tutuklamislardi.”

Ingiliz hiikiimeti, Ahmed Ali’yi bir siire sonra serbest birakmissa da onun Sind
bolgesinde kalmasina miisaade etmemistir. Onun sadece Lahor’da kalmasina izin
vermisti.”*Ahmed Ali, Delhi’deyken Sindi kendisinden &mrii boyunca Kur’an’a
hizmet edecegine dair s6z almisti. Bu yiizden Ahmed Ali Lahor’da kalmak zorunda
olsa bile verdigi sozii tutmak i¢in orada iki kisiyle de olsa tefsir dersleri yapmaya

baslamistir. Bunlardan biri ticaretle istigal eden Mevlana Abdiilaziz, ikincisi ise cami

I Han, Merd-i Miimin, 34.

2 Han, Merd-i Miimin, 34-35.

3 Han, Merd-i Miimin, 35-36.

™ Ali, Molana Ahmad Ali Ke Hairat Angez Vaki ‘Gt, 52-53
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imam1 Mia Abdurrahman idi. ikisi Ahmed Ali’nin kaymbabasinin yakin dostlari
oldugundan onlarla rahat rahat ders isleyebilmistir. Devletten gizli ders verdigi igin
dersine kolay kolay yabanci birini kabul etmiyordu. Yine de Ahmed Ali’den ders alan

samimi kisilerin sayis1 zamanla artmistir.”

Ahmed Ali Lahor’a ilk geldiginde Abdiilvahid Gaznevi'nin istegi lizerine cuma
namazini Stibhan Han Camii’nde kildirmaya baslamis, kisa siire sonra da ayni camide
ders vermeye baslamistir.”® Derse katilm fazla olunca caminin genisletilmesi
faaliyetleri baslamistir. Caminin insaat islerine sahit olan is¢i Abdullah beyin cami ile
ilgili yaptig1 agiklama o zamanki Hint alt kitasinin durumunu ortaya koymaktadir:

Stibhan Han Camii’nin insaat isleri yapilirken 13 veya 14 yaslarindaydim. Su an 71
yasindayim. Babam camiye yakin bir ev aldiginda, o mahallede ailemiz disinda sadece bir iki
Miisliiman aile vardi. Bizim disimizdaki herkes Hindu veya Sih idi. Camide babam disinda
namaz kilacak kimse de olmuyordu. Bizim disimizdaki Miisliiman ailelerin fertleri de
namazlarina riayet etmiyorlardi. Fasiklar fuhsiyat i¢in Hindulardan ev kiraliyorlardi. Ancak
Ahmed Ali Lahori mahalleye geldiginde mahalledeki Miisliimanlarin sayis1 artmig ve caminin
genisletilmesine ihtiya¢ duyulmustu.”’

Ahmed Ali, Lahor’da yasadigi donemde hacca gitmistir. Hacdan dondiigii siralar
Osmanli hilafet merkezinde bazi sorunlar yasanmaktaydi. Karaci sehrine vardiginda
Hint alt kitasinda Osmanli igin cesitli konferanslar ve faaliyetlerin yapildigin
ogrenmisti. Bir taraftan bu faaliyetler devam ederken diger taraftan o zamanki Kabil
valisi Emanullah Han Ingilizlere karsi savas ilan etmisti. Bunu 6grenen Hint alt
kitasindaki Miisliimanlar da kendi bolgelerinde Ingilizlere karsi taarruza gegmeyi
planlamiglardi. Bunun ana sebebi, Fransiz ve Ingilizlerin Istanbul’u ele gegirip oradaki
Miisliman halki ve hilafeti etkisiz hale getirmeleriydi. Durum boyleyken Emanullah
Han, Hindistan’daki Miisliimanlar1 Kabil’e go¢ etmeleri hususunda tesvik etmis,
Miislimanlar gruplar halinde Afganistan’a gitmislerdir. Bunun {izerine Ahmed Ali
Lahori de Pencap bdlgesinin emiri olarak, bolgedeki Miislimanlarla birlikte
Afganistan’a gitmistir. Emanullah bir yandan Miislimanlart Kabile cagirirken, bir
yandan da Ingiliz hiikiimetiyle uzlasma ve anlasmaya calismistir. Ortak bir noktada
bulusamayan iki taraf birbiriyle savasmis ve savas sonrasi Ingilizler Afganistan devleti

ile sulh yapmak zorunda kalmistir. 8

5 Han, Merd-i Miimin, 52.

6 Ali, Molana Ahmad Ali Ke Hairat Angez Vaki ‘Gt, 53-54.
" Han, Merd-i Miimin, 58-59.

8 Han, Merd-i Miimin, 65-66.
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Lahori, Kabil’e gitmeden Once Oraya go¢ etmis Miislimanlar bulunuyordu. Onlar
Lahori ile bulustuklarinda kendi sikintilarindan ve Afgan hiikiimetinin kendilerine iyi
davranmadigindan s6z etmislerdir. G6¢ eden Miisliimanlar yanlarina getirdikleri
paralarinin  tamamini  harcamislarindan  vatanlarina  geri  donemiyorlardi.
Afganistanlilarin kendilerine davranis bi¢ciminden iyice rahatsiz olan Hint kokenli
Miisliimanlar, Lahori’den geri donmeleri i¢in izin istemislerdi. Afganistan devleti,
Miisliiman muhacirlere baslarda ¢ok iyi davranmus, farkli bolgelerde kalmalari igin
imkan saglamis ve ciftcilik yapmalari i¢in de alan ayirmisti. Ancak sicak bolgelerden
gelen muhacirler, cift¢ilikten hi¢ anlamadiklar i¢in ¢ok biiyiik sorunlar yasamislardi.
Agir kosullara ayak uyduramadiklarindan hayatlarini kaybedenlerin cesetlerin
giinlerce ortada kaldigi durumlar yasanmistr. Geriye kalan muhacirler de oliim
korkusuyla yasamis, farkli bolgelerde yasayanlar birbirlerinden tamamen habersiz
kalmiglardi. Go¢menler sikintilarin1 devlet adamlarina anlattiklarinda, sert tavirlarla
karsilasmislardir. Durum boyleyken Afgan hiikiimeti ile Ingiliz hiikiimeti bir anlasma
yapmisti. Anlagma sartlarindan birine gére Hint muhacirleri topraklarma geri

donebilecekti. Bunu dgrenen muhacirler cok sevinmislerdi.”

Lahori, Kabil’e gittiginde hocasi Sindi ile siirekli irtibat halinde kalmistir.
Gogmenlerin geri donmeleri i¢in anlagma saglanmasina ragmen Lahori geri donmek

istememis ancak Sindi onu ikna edip geri dénmesini temin etmistir.

1922 yilinda Kur’an ve siinnet egitiminin yayginlasmasi i¢in Enciimen-i Huddamiiddin
Dernegi kurulmus ve Ahmed Ali buranin miidiirliigline tayin edilmistir. 1924 yilinda
bu dernege bagh olarak Kdsimululiim medresesi kuruldugunda Lahori medresenin
miifredatin1 belirlemistir. 1945 yilinda Enciimen-i Hiiddamiiddin Dernegi, talebeler
icin ayr1 bir medrese daha kurmustur. Zikredilen her kurumda Lahori ¢ok aktif bir

sekilde calismistir.®!

1924 yilinda Lahori’nin karar1 sonucu, Enciimen-i Hiiddamiiddin Dernegi’ne baglh

olarak yukarida zikri gecen Kdasimululiim medresesi acilmistir. Sadece Arapga ve

" Han, Merd-i Miimin, 67-69.
8 Ali, Molana Ahmad Ali Ke Hairat Angez Vaki ‘Gt, 53.
8L Ali, Molana Ahmad Ali Ke Hairat Angez Vaki ‘Gt, 53.
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Kur’an egitimi almak isteyen talebeler medreseye kaydolmustur. Lahori, tefsir
talebeleri icin {i¢ aylik bir program belirlemis, bu programi bitiren 6grenciler, Mevlana
Hasan Ahmed Medeni, Mevlana Enver Sah ve Mevlana Sebbir Ahmed Osméani’nin

imzalarmi tasiyan icazet belgesi almay1 hak kazaniyordu.®

Ahmed Ali Lahori’nin derslerine hem alimler hem de donemin akademisyenleri
katilmistir. Alim talebeler arasinda giiniimiizde de cesitli eserleriyle bilinen Ebii’l-
Hasan ed-Nedvi'nin (1914-1999) yanisira Mevlana Muhammed Tahir, Mevlana
Abdiilhannan, Mevlana Kefil Ahmed ve Mevlana Ebii’l-Beyan Hammad gibi kisiler
bulunuyordu. Akademisyen talebeler arasinda ise Prof. Sadet Ali Han, Dr. Muhammed
Faruk, Dr. Seyyid Abdullah Sah ve digerleri sayilabilir.8®

Ahmed Ali’ye gore, zar(ra-t1 diniyyeden olan meseleler bir an 6nce Kur’an ve siinnet
is18inda ¢oziilmelidir. Onun risaleleri bu yaklagimini yansitmaktadir. O, ele aldigi
konular1 6ncelikle Kur’an ayetleri ile temellendirmeye, daha sonra da hadislerle izah
etmeye ¢alismistir. Fikhi meseleleri Hanefi mezhebine gore ¢cozmeye ve agiklamaya

calismistir. Meseleleri ele almadaki metodunu bizzat kendisi soyle ifade etmektedir:

I1k olarak hiikiim, Allah’in kitabindan arastirilmali, eger onda bir sey bulunamazsa, Allah’n
kitabiin serhi olan hadisi seriflere bakilmali. Eger hadislerden de hiikiim elde edilmezse, o
durumda Imam Ebu Hanife’nin gériislerine bakilmali. Ciinkii ben hanefiyim. imama tabi
olmak, onun Kur’an’1 ve Siinneti iyi anlamis oldugunu ve her iki kaynaktan hiikiim ¢ikarmada
bize énderlik edecegini kabul etmek demektir.3

Ahmed Ali Lahori, Kadiriyye tarikatina mensuptu. Kendisinin hocalar1 ve tarikat
seyhleri olan Hazreti Din Piri ve Hazreti Mur(iti’nin vefatlar1 sonrasinda tarikat seyhi
olarak hizmet etmeye baslamistir. Lahori, hayattayken, kendisinden sonra yerine
gececek olanlart belirlemistir. Hafiz Muhammed Habibullah, Abdiihadi Sultan ve
Mevlana Ebii’l-Hasan en-Nedvi bu isimlerden bazilaridir. Lahori bir tarikat seyhi
olarak, miiritlerini egitmek icin genel olarak bazi hususlar iizerinde durmustur.

Kendisine miirid olarak intisap etmek isteyen herkesten ii¢ sey yapmalarini istemistir.

82 Han, Merd-i Miimin, 74.
8 Han, Merd-i Miimin, 147.
84 Han, Merd-i Miimin, 72.
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Birincisi her giin en az bin kere Allah’in ismini anmak, ikincisi bes vakit namaz kilmak

ve iiglinciisii ise hi¢ kimseye eziyet etmemektir.®

Lahori, dini hizmetlerde 6n plana ¢iktig1 gibi milli hizmetlerde de kayda deger
calismalar yapmistir. Isgalcileri iilkeden kovmak i¢in Hint alt kitasinda &zgiirliigiin
mesalesini yakmistir. Bu yolda yiiriirken hapis ve iskence gibi birgok sikintilara gégiis
germis, ama hicbir zaman miicadelesinden vazgegmeyip 6zgiirliiglin giir sesi olmaya
calismistir. Hindistan ve Pakistan birbirinden ayrilmadan 6nce Lahori, Hint alt kitasi
alimler birliginin iiyesi olarak kalmistir. Béliinmeden sonra ise, Islam alimler
birliginin bagkani olarak tayin edilmistir. Islam’1 koruma cemiyetinde de faaliyetlerini

aktif bir sekilde devam ettirmistir.%

Lahori’nin liderlik vasfi 1931 yilinda cereyan eden Ogrenci olaylarinda kendini
gbstermistir. Anilan yilin baslarinda McLaggen miihendislik kolejinin Ingiliz
miidiiriinn Hz. Peygamber hakkinda uygun olmayan sozler sarf etmesi {izerine kolej
Miisliiman &grencilerin protestolarina sahne olmustu. Ogrenci protestolar1 istenen
sonucu vermeyince halk da isyerlerini kapatarak 6grenci eylemlerine fiili olarak destek
vermistir. Buna ragmen Hindu ve Sih toplumu Ingiliz miidiiriiniin lehine beyanlar
vermekten ¢ekinmemis, bir de protestoyu organize eden 6grencileri cezalandirmaya
kalkismistir. Olaylar cereyan ederken sirada Ahmed Ali Lahori biiyiik bir cesaret
ornegi sergileyerek ogrencilere yardim etmek i¢in harekete ge¢mis, risk almakta
tereddiit etmemistir. Meshur sair Allame Muhammed Ikbal de (1877-1938) Lahori’nin
bu hareketinden etkilenip ona destek vermistir. Lahori bu gergevede 6grencilere
yardim i¢in bir konsey kurmus ve konuya ilgisiz kalan devleti harekete gegirmeyi
basarmustir. 1931 yilinin Haziran, Temmuz ve Agustos aylarinda Lahori halk nezdinde
farkindalik olusturmak adina seri konusmalar yaparak Pencap bdlgesi genclerini
bilinglendirmeyi basarmistir. Bundan hayli tedirgin olan devlet, Lahori’yi hapsetmis,
ogrencileri de okuldan uzaklastirmistir. Ancak halkin Lahori’nin tutuklanmasini
yiiksek bir katilimla protesto etmesi sebebiyle Lahori serbest birakilmis, okuldan

uzaklastirilan 6grenciler de kolejlerine geri donmistiir.8’

8 Han, Merd-i Mzimin, 105-106.
8 Han, Merd-i Miimin, 116.
8 Han, Merd-i Miimin, 118.
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23 Subat 1962’de (Hicri 17 Ramazan 1381) giin boyu hastaligi siddetlenerek devam
etmigse de vakit namazlarii kagirmamis, yats1 namazini kilarken ebediyete intikal
etmistir.28 Ahmed Ali Lahori, Ramazan aymin bir Cuma giinii diinyaya gelmisti ve
yine Ramazan ayinin bir Cuma giinii vefat etmistir. Yarim asir dnce Lahora tek basina
gelen Ahmet Ali yaklagik iki yiiz bin seveninin istirakiyle kilinan cenaze namazindan

sonra ebedi Aleme ugurlanmistir.®
3.1.2. Eserleri

Ahmed Ali Lahori, hayatinin biiyiik kismin1 Ingilizlere kars1 miicadele ile gecirmis,
her zaman Hindistan halkinin sesi olmustur. Onlarin sorunlarini ¢ézmek igin biiyiik
fedakarliklar yapmistir. Cami minberinden Miislimanlarin sorunlarma c¢oziimler
sunmaya ve hakki sOyleme calismistir. Toplumsal faaliyetlerde daha aktif olmasi
sebebiyledir ki ¢ok fazla eser telif edememistir. Halkin kars1 karsiya kaldig1 sorunlara
¢Oziim Oneriler sunmak i¢in kaleme aldig1 yiizlerce risale onun halk adam1 oldugunun
gostergesi olarak kabul edilebilir. Bu risaleler, kelami, fikhi ve tasavvufi konulari
icermekle beraber, donemin bid’atlarina reddiye olarak da kabul edilebilir. Lahori,
risalelerinde sadece ser‘i konulara dair hiikiimleri ortaya koymakla iktifa etmeyip,
hiikiimlerin kaynaklarin1 da belirterek ilmi derinligini ortaya. Yazdig: risalelerin bir
kism1 daha sonra bir araya getirilerek birkag kitap halinde basilmistir. Bu ¢alismada
Kur’an-1 Aziz adli tefsiri detayli olarak degerlendirilecek, diger eserleri ana hatlariyla

tanitilacaktir.
a) Hagq Parast Ulama Ki Modidiat Se Nardzgi Ke Asbdb

Meshur alim ve disiiniir Mevdadi, (1903-1979) 1930’lu yillarin sonlarinda,
Hindistan’in biitiinliigiinii koruyarak Ingiliz isgalinden kurtulmasimi savunan
Diylibend merkezli Cem‘iyyet-i Ulema-i Hind’in Hint milliyetgiligi tavrina karsi
cikmistir. Ote yandan Miisliimanlarin bagimsiz bir devlet kurmasmi savunan ve
Pakistan’in kurucusu olan Muhammed Ali Cinnah’in (1876-1948) onciiliik ettigi
Hindistan Miisliimanlar Birligi’ne de Islami esaslara yeterince hassasiyet gostermedigi
gerekcesiyle mesafeli durmustur. Boylece her iki grupla da fikir ayriligina diisen

Mevdadi, kendisiyle hemfikir olan diisiiniirleri bir c¢ati altinda toplamaya karar

8 Ali, Molana Ahmad Ali Ke Hairat Angez Vaki ‘at, 372-373.
8 al-Marifat, “Hazrat Maulana Ahmed Ali Lahori (RA)”, Issuu,
https://issuu.com/almarifat/docs/sawanay_hazrat_ahmad_ali_lahorira. (Erisim Tarihi: 04.08.2008).
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vermistir. Bunun sonucunda yetmisbes alim ve aydinla birlikte 1941 yilinda Lahor’da

Cemaat-i Islami teskilatin1 kurmus, baskanligina da kendisi secilmistir.%

Hint alt kitasinda Cemaat-i Islami adiyla kurulan en biiyiik Islam1 teskilatinin lideri
olan Mevdadi’nin goriislerine bolgedeki biiyiik alimler katilmiyorlardi ve bu
problemin ¢6ziimii i¢in farkl: teliflerde bulunuyorlardi. Lahori de bu konuda ¢ok ¢aba
sarf etmistir. Mevdidi’nin goriislerini Kur’an ve Siinnet 1s181nda tek tek ele alip ona
reddiyeler yazmistir. Huddamiiddin Dernegi de teliflerini yaymlamistir. Lahori’ye
gore Mevdiadi’nin akidesi ve bazi goriisleri, hem insanlar1 dogru yoldan saptirmis hem
de onlar1 Kur’an ve siinnetin 1g1gindan uzaklastirmistir. Bu sebeple de Mevdadi’nin bu

fikirlerli biiyiik tehlike arzetmekteydi.®

Ahmed Ali Lahori’nin Hakki Seven Alimlerin Mevdidilige Olan Darginligimin
Sebepleri adindaki bu kitap, isminden de anlasildigi gibi Mevdidi’nin goriislerine
reddiye mahiyetindedir. Lahori, “Mevdidilik”’ten, Mevdidi’nin ser‘i meselelerdeki
itikadin1 ve goriisiinii kastetmektedir. Kitabinin bagindaki su sézleri bu durumu teyit

etmektedir:

Mevdidi’nin kitaplarinda kendisinin Kur’an ve siinnetin bazi temel kurallarini ¢ignedigini
tespit ettim. Bu yiizden “Navay1 Pakistan” adl1 gazetede bu tespitleri yayimlatmistim. Umarim
ki Allah, Mevdidi ve takipcilerine dikkat etmeyi ve tdvbe etmeyi ihsan eder, diger
Miisliimanlari da bu fitneden korur.%2

Lahori’nin ifadelerinden Mevdidi’nin sosyal faaliyetlerinden ziyade seri ilimlerdeki
goriislerinden uzak durulmas: gerektigini vurguladig1 anlasilmaktadir. “Islam’la ilgili
Mevdidi’nin yanlis anlayis1”, “Mevdidi’nin kaleminden Mescid-i harama hakaret”,
“Mevdidi’nin ifadelerinde Allah’a hakaret”, “Mevdadi tek bir hadisin dahi gercek
olduguna inanmiyor” gibi eserinin konu basliklarindan Lahori’nin Mevdadi’nin

akidesini ¢ok agir bir sekilde elestirdigi anlasiimaktadir.%

% Anis Ahmad, “Mevdidi”, DI4, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2004), 29, 432-437.

% Han, Merd-i Miimin, 118-119.

92 Ahmed Ali Lahori, Haq Parast Ulamd Ki Modidiat Se Nardzgi Ke Asbab, 2. bs. (Lahor: Enciimen-i
Hiiddamii’l-islam, 1997), 3.

93 Lahori, Haq Parast Ulamd Ki Modiidiat Se Nérdzgi Ke Asbab, 5.
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Lahori, bu kitapta Mevdadi’yi elestirirken ikna edici bir iislup kullanmistir. Once
Mevdiadi’yi hangi konuda elestirdigini belirtmis, akabinde konunun aslini ve dnemini
Kur’an ve Siinnet 1s18inda izah etmistir. Bilahare Mevdadi’nin o konudaki yanlis
fikrini, delili ile birlikte zikredip elestirmistir. En sonda ise Mevdadi ve takipgilerinin
1slahi i¢in dua etmistir.

b) Meclis-i Zikr

Kadiriyye tarikatina bagli bir grup Ahmed Ali Lahori’nin manevi sorumlulugu
altindaydi. Bu grup her hafta Cuma aksamlari Lahori’nin yanina gelir, Kadiriyye
tarikatinin usliine gore sesli zikir yapardi. Zikir meclisinin akabinde Lahori, Kur’an
ve siinnet 1s1ginda grubun manevi bakimindan 1slahi i¢in sohbet yapardi. Bu meclise,
“Meclis-i Zikr’ adi verilmistir: Iste tanitimmi yaptigimiz bu kitap, séz konusu
sohbetlerin yaziya gecirilmis halinden ibarettir->* S6z konusu kitabin 9 farkli boliimii

vardir. Her boliimiin ayr1 basimlari da yailmistir=

Kitapta yer verilen sohbetlerin insanin manevi ve derini hayatina hitap ettigi
kolaylikla fark edilmektedir. “Hastaliklarm manevi ilac1”, “Insanin 1slahi, kalbinin
1slahina baghdir”, “Kamil imanin alametleri”, “Miisliimanlarin beden saglig1 kadar ruh
saglhigina da ihtiyaglar1 vardir” ve benzer sohbet mevzulari kitabin i¢inde yer alan en
onemli konular olarak goziikkmektedir. Her basligin iistiinde, sohbetin yapildig: hicri

ve miladi tarihin kaydedilmesi de dikkat cekmektedir.%®

C) Melfiizit
Bu kitap, Ahmed Ali Lahori’nin Cuma hutbelerinden ve zikir meclislerinden bazi
sohbetleri bir araya getirmektedir. Muhammed Osman Gani’nin s6z konusu hutbeleri
ve sohbetleri edit ettigi anlasilmaktadir.®® Kitabin birinci boliimiinde Lahori’nin bazi
Cuma hutbeleri ve ikinci boélimiinde zikir meclislerindeki O6nemli sozleri
zikredilmistir. Uciincii béliimiinde, diger sohbetlerden derlenen nasihatlere yer
verilmistir. Kitabin son boliimii olan dordiincii boliim ise, Ahmed Ali Lahori’nin ¢okca

dile getirdigi Farsca ve Urduca beyit ve siirleri igermektedir.

% Ahmed Ali Lahori, Meclis-i Zikr-Hissa Pancam, 1. bs. (Lahor: Punjab Press), 3.

% Lahori, Meclis-i Zikr-Hissa Pancam, 2-4.

% Muhammad Osman Gani, Melfiizat-1 Ahmed Ali, 1. bs. (Lahor: Enciimen-i Hiiddamii’l-islam, 1964),
3.
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d) Resdail

Enciimen-i Huddamiiddin Dernegi 900 sayfalik bir kitapta Ahmed Ali Lahori’nin
bircok konu hakkinda yazdigi onlarca risaleyi toplamistir. Risaleler, fikhi, kelamt,
tasavvufi ve diger Islami ilimlere iliskin sorularin cevabi mahiyetindedir. Bazi
risalelerde fikhi bir mesele, soru-cevap tarzinda islenmistir. Lahori, “Cocuk dogdugu
giin ne yapilmali?”, “Akikanin hiikkmii”, “Nisanin hiikiimleri”, “Siinnete gére nikah”
vb. bir¢ok fikhi konu Kur’an, siinnet ve sahabe sozlerin 1s181nda agiklanmistir. Zaman
zaman klasik donem miifessirlerin ve Hanefi fakihlerin goriislerini de konuyu izah
etmek i¢in zikretmistir. Fikhi konular disinda “Hz. Peygamberin ahlaki”,
“Miislimanlarla iliski”, ve “Hz. Peygamberin tavsiye ettigi zikirler ve dualar” adli

vaaz tarzinda risaleler de kitabin icinde bulunmaktadir.®’

Abdulkayyim Hakkani de Ahmed Ali Lahori Ke Resdil adli 339 sayfalik ¢caligmasinda
Ahmed Ali Lahori’nin ¢esitli konular hakkinda yazdig: risaleleri toplamaktadir. Bu
kitap, “Kur’an neden Arapga olarak indirildi?”, “Hadisin 6nemi”, “Misliiman
kimdir?” gibi sohbet tarzi konulari i¢ermekle beraber “Corap {lizerine mesh”,
“Imamligi kim daha ¢ok hak ediyor?” ve “Cemaatle kilinan namazda kadinlarin
durmas1” gibi fikhi risaleleri de kapsamaktadir. Kitap, onlarca risale bir araya
getirmistir.®® Lahori’nin Urduca risaleleri disinda Ingilizce risaleleri de vardir.
Lahori’nin Islam and Ahmadism, Quran and Science, Preaching of Islam ve diger
Ingilizce risaleleri de basilmigtir.

e) Kur’dn-i Aziz

Lahori, 1925 yilinda takipgilerinin talebi tizerine Kur’an’1 Kerim derslerini yazili bir
eser haline getirmeye karar vermistir. Bu amagla kendisini seven bazi kisilerle istisare
ederek Lahor’dan daha sakin bir yer olan Kamalp(r il¢esinin Vah semtine gegici bir
stireyle gitmeyi uygun gormiistiir. Orada Kur’an’in mealini yazmaya basglamis ve
1927°de meali ve hasiye tarzinda yazdig: tefsiri basilmustir.!%° Tefsirine Kur 'dn-1 Aziz

ismini vermistir.

9 Ahmed Ali Lahori, Resdil-i Enciimen-i Hiiddamiiddin, (Lahor: Enciimen-i Hiiddamii’l-Islam).

% Abdulkayytm Hakkani, Ahmed Ali Lahori Ke Resdil, 1. bs. (Nosehra: el-Kasim Akademi Cami‘a
Ebu Hiireyre, 2009), 5-28.

% al-Marifat, “Hazrat Maulana Ahmed Ali Lahori (RA)”,
https://issuu.com/almarifat/docs/sawanay_hazrat_ahmad_ali_lahorira.

100 Han, Merd-i Miimin, 74.
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Lahori’nin tefsirinin iginde yazmis oldugu Kur’an meali de bulunmaktadir. Sayfalarin
ortasinda Kur’an ayetleri ve o ayetlerin altinda mealleri yer almakta olup kenarlarinda
ise ayetlerin tefsirine yer verilmistir. Bu tez i¢in esas alinan baskida hem meal hem de
tefsir kolay bir sekilde okunabilmektedir. Tefsir 728 sayfadan miitesekkil olup tek cilt
halinde basilmistir. Kur’dn-1 Aziz adli eserde 728 sayfalik tefsir kismindan sonra 43
sayfalik bir kisstm daha vardir ki burada alimlerin Kur’dn-1 Aziz hakkindaki
gorislerine, Kur’an konulariin fihristine ve en sonda da Ahmed Ali Lahori’nin kisa

biyografisine yer verilmistir.1%

Lahori’nin tefsirinde ayetler arasinda kurulan irtibat Urduca bilen her &grenci
tarafindan kolayca anlagilabilir. Mealini yazarken Refi‘uddin ed-Dihlevi’den
(6.1233/1818), tefsirini yazarken ise Sah Abdiilkadir ed-Dihlevi’den (6.1230/1815)
istifade etmistir. Bir surenin tefsirini yapmadan 6nce o surenin ihtiva ettigi konulari
kisaca aciklamasinin sebebi, surede anlatilan konu ve olaylar1 daha iyi kavramasini
saglamaktir. Bazi gorislerini teyit ederken Miizihu I-Kur’dn tefsirinden nakiller
yapmistir. Takip ettigi bu iislup, onun selef ulemasimin yolunu takip ettiginin bir

gostergesi olarak degerlendirilebilir.1%?

Lahori, Kur’an’in basindan sonuna kadar, her surenin basinda o surede islenen genel
bir konuyu veya o suredeki konular1 ayr1 birer baslik altinda zikretmektedir. Suredeki
genel konuyu ¢ogunlukla “Surenin Konusu”**bazen de “Surenin Ozeti”'% seklinde
ele almaktadir. Sonrasinda ise her sureyi riikii‘larina'® gore ele almakta, her riikii‘un
basinda surenin riilk(i* numarasini, o rikki‘daki konu veya konular1 bir ¢ergeve i¢inde
belirtmektedir.*% Ugiincii adimda, “Rabt-1 Ayat” bashg1 altinda riiki‘daki ayetlerin
tefsirini yapmustir. Tefsirinin genelinde durum bodyle iken bazen sure baslarinda

107

surenin diger adlarin1 ve bunun sebebini de agiklamistir™" Bazen de sure basinda

101 Ahmed Ali Lahord, Kur’dn-1 Aziz, 1. bs. (Lahor: Zafar Sons, 2019-2020).

102 Han, Merd-i Miimin, 142.

108 Lahori, Kur’dn-1 Aziz, 154, 387, 411, 522, 529.

104 Lahord, Kur’an-1 Aziz, 2, 3.

105 Kur’an’da aymi konu etrafindaki ayetler kiimesi digerlerinden “ayn” (¢) isareti ile ayrilir. Bu
isaretten sonra yeni bir konu baslayacag i¢in namazlarda kiraat yapilirken genellikle bu isaretlerin
bulundugu yerde durup riikdi‘a gidilmektedir. Bu sebeple, “ayn” isareti konulan yerlere o surenin
rikkd‘lar: tesmiye edilmektedir.

106 T ahori, Kur’'an-i Aziz, 4,5, 7, 9.

07 Lahord, Kur’dn-1 Aziz, 2.
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95 108

onceki sure veya surelerle olan irtibatin1 “Rabt-1 Ayat”, “Ciimle Mu‘tariza veya

95109

“Surenin konusu”*** adl1 basliklar altinda izah etmistir.

Lahori eserinde, sure baglarinda onceki sure veya surelerle irtibatin1 izah etmekle
beraber, bazen Kur’an’in genel gidisatinda surenin yerini ve 6nemini de “Temhid”
yani “Hazirlik” anlamindaki baslik altinda zikretmistir. Enfal ve Yunus surelerinin
basindaki bilgiler bunun giizel 6rnekleridir. Enfal suresinin basinda miifessirin yaptigi

giris sOyle dzetlenebilir:

Enfal’e kadarki surelerde Miisliimanlar, diinyanin her kavmine teblig vazifesiyle
sorumlu tutulmaktadir. Ornegin, Bakara suresinde Yahudilere, Al-i Imran’da
Hiristiyanlara, Nisd’ ve Maide’de Araplara, En‘am’da Mecusilere ve A‘raf’ta diger

kavimlere tebligle miikellef kilinmistir. 1

Enfal suresine gelince burada Cem‘iyyet Kanunu anlatilmaktadir. Bu kanun,
takipgilerine yararlarin temini (celb-i menafi‘) ve zararin giderilmesinin (def’i zarar)
yollarin1 gostermektedir. Bu sureye kadar, Miisliimanlarin tiim diinya kavimlerine
yaptiklari teblig, celb-i menafi‘ kapsamindaydi. Ciinkii Misliimanlarin ¢ogalmast,
Islam devletini giiglendirmektedir. Mamafih Miisliimanlarin teblig igin gosterdikleri
biitiin ¢abaya ragmen bazi gayrimiislimlerin islam’1 kabul etmeyecekleri ve ne kadar
yanlis veya mantiksiz olursa olsun insanin sahip oldugu goriis ve mensup oldugu
mezhep i¢in canini feda etmeyi mutlulugun kaynagi olarak gorenlerin ¢ikabilecegi de
bir hakikattir. Zaman zaman kéfirlerin mezheplerini savunmak i¢in Miisliimanlara
saldirmalar1 bu ylizdendir. Boyle durumdaki kisinin karsisina ii¢ secenek cikar.
1) Kagip canin1 kurtarmak. 2) Baz1 Hindularin hayat tarzlarina gore yasayip, her seyle
onlara teslim olmak. Yani sessiz bir sekilde, doven dovmekten usana ve dovmeyi
birakana kadar doviilmek. 3) Kararli bir sekilde savasmak. Eger batil inanca sahip
kisiler kendi asilsiz mezheplerini savunmak icin canini feda edebilmeyi goze aliyorsa

Miisliiman da hak bildigi mezhebi icin hayli hayli bunu yapabilmelidir.!!*

108 T ahori, Kur’dn-1 Aziz, 60.

109 T ahord, Kur’dn-1 Aziz, 432, 440, 476.
10 T ahord, Kur’an-1 Aziz, 212.

11 Lahord, Kur’an-1 Aziz, 212-213.

37



[k iki segenek, dzgiirliik, izzetinefis ve cesarete aykiridir. Dolayisiyla Miisliiman igin
geriye sadece 3. secenek kalir. Ciinkii mezhep, 6zgiirliik, izzetinefis ve cesaretin 0zii
olup, onlar1 yok edici degildir. Enfal suresi, savas kanunlarindan def’i zarar kismiyla
yakindan irtibathidir. Bu surede, diigmanlar Miisliimanlara saldirinca Miisliimanlarin

hangi savas kanununa gére hareket edecegi konusu izah edilmektedir.!'?

Lahori, Enfal suresinin girisinde Hint Alt kitasindaki Miisliimanlar1 Hindulara kars1
motive etmektedir. Burada kéfirlerin ve 6zellikle Hindularin saldirilarina karsi bir
Miislimanin nasil bir durus sergilemesi gerektigini gostermistir. Ayrica tefsirinde
donemindeki Hindularin Miisliimanlara yaptiklar1 eziyetlerden bahsetmesi de dikkat

¢ekicidir.

Enfal suresinde oldugu gibi Yunus suresinin basinda da “Temhid” bashigi

bulunmaktadir. Burada verdigi bilgiler sdyle 6zetlenebilir:

Kur’an’1 basindan A ‘raf suresine kadar, tiim diinya kavimlerine Islam daveti yapilmis
idi. Enfal suresinde “savas ilan1” ve Berae suresinde ise tevbe konusu islenmisti. Sonug
olarak, Miisliimanlarin ihtiya¢ duyduklari celbi nef® ve def*i zarar yollart agiklanmuigt.
Burada Mekki ve Medeni sureler arasindaki farklari ortaya koymakta fayda vardir.
Mekki surelerinde, agirlikli olarak, tevhit, 6liim sonrasi hayattan ve zaman zaman da
Kur’an’ i dogrulugundan bahsedilmektedir. Medeni surelerinde ise, ser‘1 hiikiimlerin
detaylar 6gretilmektedir. Oyleyse, Mekke’de Islam’1n temelinin atildigini, Medine’de

de bunun tamamlandigin1 séylemek miimkiindiir.**®

Tevbe’den sonraki her bir surede, genel olarak birer ana konu islendigi goriilmiistiir.
Genel olarak, bu surelerde hangi konu islenecekse surenin tamami onun etrafinda
donmektedir. Sure boyunca o konuyla ilgili farkli 6rnekler (sevahid) zikredilmekte ve
surenin sonunda genel sonug beyan edilmektedir. Sevahid, surenin ana konusuyla
irtibat1 olan ayetlere denir. Sevahidlerin 6ncesine ve sonrasina bakildiginda ana
konuyla olan irtibat bariz bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin: Yunus suresinin ana

konusu “Kur’an’1 Kerim’e davettir”. Surenin ilk ayeti “Elif-ldm-rd. Bunlar hiikiim ve

12 L ahord, Kur’an-1 Aziz, 213.
131 ahori, Kur’dn-1 Aziz, 249-250.
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114 seklindedir. Son ayeti ve aym zamanda sonug

hikmet dolu kitabin ayetleridir
bildiren ayet ise “Sana ne vahyedilirse ona uy ve Allah hiikmiinii verinceye kadar
sabret. O hiikiim verenlerin en haywrhsidir.”'*® seklindedir.!*® Lahori, bu bilgileri
takdim ettikten sonra suredeki ana konuyla irtibatli olan 21 ayeti yani sevahidi

zikretmistir.

Lahori’nin Yunus suresinin girisinde verdigi bu bilgiler, onun Kur’an konular
hakkindaki derin bilgisini yansitmaktadir. Her climlesi Kur’an’a hakimiyetini belgeler
niteliktedir. Tikelden tiimele, ayetler ve sureler arasindaki irtibati, surenin Kur’an
tertibindeki yeri ve onemi ve diger bircok 6nemli incelikleri bir ciltlik tefsire
sigdirabilmesi, takdire sayandir. Bakara suresinin basinda Hurlif-1 Mukatta‘a ile ilgili
verdigi bilgiler yine onun selef ulemasina ve kitaplara vakif oldugunun gostergesidir.
S6z konusu harflerle ilgili sadece Bakara suresinin basinda detayl1 bilgi vermistir. Bu
harflerin gegtigi daha sonraki surelerde sadece Bakara suresinin basindaki agiklamaya

atifta bulunmakla iktifa etmistir.

Lahori’nin Hur(if-1 Mukatta‘a ile ilgili yazdiklar s6ylece 6zetlenebilir:

Kur’an-1 Kerim’in 29 suresinin basinda Hurlif-1 Mukatta‘a gegmektedir. Tekrarlar
saymaksizin bu alfabelerin sayis1 14’tiir. Sultanii’l-Arifin Sah Veliyyullah ed-Dihlevi,
Hayr-1 Kesir adli kitabinin basinda tiim alfabelerin anlamlarin1 beyan etmistir. Yine
kendisi el-Fevzu'l-Kebir fi Usuli’t-Tefsir adli kitabinin sonunda konuyla ilgili
agiklamalar yapmistir. Seyh Sadreddin Konevi (6.673/1274) de bu harflerin izahiyla
ilgili iki risale telif etmistir. Klasik miifessirlerin konuyla ilgili tahkikleri sonucunda
16 farkli goriis ortaya ¢ikmustir. Kisaca sdylemek gerekirse, nasil ki bir kitaba verilen
isim onun iginde gegen konularin 6zeti mahiyetindeyse, Hurif-1 Mukattaa da suredeki

konularin detaylarinin 6zeti mahiyetindedir.t!’

114 Yinus, 10/1.

15 Y{inus, 10109.

116 T ahori, Kur’'an-1 Aziz, 249-250.
17 Lahori, Kur’dn-1 Aziz, 3.
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Lahori’nin tefsirine iliskin serdedilen goriislere gelince; meshur Hint alimlerinden
Muhammed Siilleyman Nedvi (1884/1953), Lahori’nin tefsiri ile ilgili su ifadeleri

kullanmuistir:

Kur’an ilimlerinin en ¢ok dikkat edilmesi gerekeni, ayetlerin ayetlerle ve surelerin surelerle
irtibat1 ilmidir. Ozellikle Fahreddin er-Razi (6.606/1210) ve Bikai (6.885/1480) bu ilim
lizerinde ¢ok g¢alismislardir. Bizim dénemimizde Mevlana Hamiduddin Ferahi ve Mevlana
Ubeydullah es-Sindi bu ilimle ilgilenen en 6nemli alimlerdir. Ubeydullah es-Sindi’nin dersleri
cok onemli sahsiyetleri ortaya ¢cikarmistir. Onlardan en barizi Mevlana Ahmed Ali Lahori’dir.
Ahmed Ali, ayet ve sureler arasindaki bagi ¢ok iyi kurmaktadir. Bununla beraber, yazdigi
hasiyeler, daha dnceki alimlerin yazdiklarina 6nemli katkilar saglamistir. Tefsirinin bir bagka
ozelligi de, Miisliimanlarin giincel maddi manevi sorunlarma ¢dziimler sunmasidir. '8

Mevlana Hiiseyin ise Ahmed Ali Lahori’nin tefsiri ile ilgili su yorumlar1 yapmastir:

Ben farkli agilardan Ahmed Ali’nin Kur’an ayetleri arasinda kurdugu irtibati inceledim.
Kur’an’da gegen konular arasindaki irtibatlar1 avam ve havastan herkesin anlayabilecegi
sekilde kurmustur. Bana gore, kitabinda Ehl-i siinnet itikadina ters hicbir sey yoktur. 19

Miiftii Muhammed Kifayetullah da kitabiyla ilgili diisiincelerini sdyle beyan etmistir:

“Ben kitabin farkli farkli yerleri inceledim ve kitabin iislubunu ¢ok faydali, kolay ve
anlagilabilir buldum. Bence, kitabinda Ehl-i slinnet mezhebine ters higbir sey

yoktur” 120

Yukaridaki yorumlardan da anlagilacag: iizere daha ziyade bir aksiyon adami olarak
tarthe gegmis Lahori’nin Ehl-1 Siinnet ¢izgisinde muhtasar olarak telif ettigi tefsiri
hitap ettigi okuyucu kitlesi konumundaki Hindistan halkin1 yasadiklar1 cografyada
karsilagtiklar1 sosyal, siyasi ve Kkiiltiirel sorunlar ve zullimlerle miicadelede

bilinglendirme noktasinda dnemli rol oynamis ve bir boslugu da doldurmus sayilir.

3.2.  Sebbir Ahmed Osmani (1887-1949)
3.2.1. Hayati
Sebbir Ahmed Osmani de Ahmed Ali Lahori ile ayn1 donemde yasadigi icin dini,

kiiltiirel, sosyal ve siyasal benzeri sikintilarla kars1 karsiya kalmistir. Lahori’den farkl

olarak ¢ok fazla eser yazmistir. Giiniimiiz Islam diinyasinda Kiitiib-i Sitte’den Sahih-i

118 Han, Merd-i Miimin, 145.
119 Han, Merd-i Miimin, 144.
120 Han, Merd-i Miimin, 144,
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Miislim tizerine yazdig1 Fethii’l-Miilhim adli Arapga serhiyle sohret bulmustur. Bu
sebeple akademi diinyasinda daha ¢ok muhaddis kimligi ile 6ne ¢ikmistir. Medrese
geleneginden geldigi i¢in onun fikih, kelam, felsefe ve tefsir alaninda da ¢ok degerli
eserleri mevcuttur. Lahori’den farkli olarak, ilmi ¢alismalarinin yanisira Siyaset

sahasinda da ¢ok yogun ¢aligmalariyla temayiiz etmistir.

Sahih-i Miislim’e yazdig1 Arapga serhle Islam diinyasinda iyi tanindig1 i¢in hakkinda
yeterince bilgiye ulagmak Lahori ’ye nispetle daha kolay olmustur. Bunun sebebi, az
da olsa kendisi ile ilgili Arapca ve Ingilizce kaynaklarin da bulunuyor olmasidir. Her
ne kadar s6z konusu serhle sohret kazanmissa da ayn1 zamanda Sahih-i Buhdri tizerine
Fazlu’l Bari adli bir serh ¢alismasi da bulunmaktadir. Ancak eserin dili Urduca oldugu

icin Hint alt kitas1 disinda ¢ok fazla bilinmemektedir.

Bu calisma, Sebbir Ahmed Osmani’nin 6zellikle tefsirci kimligini 6n plana ¢ikarmayi
hedeflediginden hayati, ilmi, dini, sosyal, siyasi ve diger faaliyetleri hakkinda bilgiler
sunulduktan sonra tefsirle ilgili Hint alt kitasinda Tefsir-i Osmdni olarak bilinen

eserinin onemi ve Ozellikleri tizerinde durulacaktir.

Sebbir Ahmed Osmani, 10 Muharrem 1305 (28 Eyliil 1887) tarihinde Hindistan’in
Bicnor sehrinde dogmustur.!?!. Babas1 Mevlana Fazlurrahman adin1 énce Fazlullah,
daha sonra Sebbir Ahmed olarak koymustur ve bu isimle meshur olmustur.*?2Kendisi
de yazdig1 kitaplari, makaleleri ve risalelerinde ismini ve nesebini Sebbir Ahmed
Osmani olarak zikretmistir.?®Soy agaci, dort halifeden biri olan Osman b. Affan’a
dayanmaktadir. Ecdadindan Hindistan’a ilk hicret eden Ebii’l-Vefa el-Osmani hicri
700. yilin baslarinda oraya gitmistir. Diylbend sehrine yerlesip orayr vatan
edinmistir.}?*Babas1 Delhi kolejinde egitim almig, ddneminin Urduca ve Farsca yazan
onde gelen ediplerinden ve biiyiik sairlerindendi. Ayrica, okullarin teftisi gibi gorevler

tistlenmisti. Donemin en meshur medreselerden biri olan Dariilulim’un shra

121 Abdulkayytim Hakkani, Tezkireh-u Sevdnih-i Alldme Sebbir Ahmed Osmdni, 1. bs. (Nosehra: el-
Kasim Akademi Cami‘a Ebi Hiireyre, 2005), 14.

122 Muhammed Envarul Hasan Enver Kasemi, Kemdldt-1 Osmdni, 1. bs. (Multan: Idare-i Telifat-1
Nesriyye, 2006), 35.

123 Envarul Hasan Serkoti, Haydt-i Osmani, 1.bs. (Karagi: Mektebe-i Dariilulim, 1985), 29.

124 Seyyid Abdiilmacid el-Gori, “el-Muhaddis es-Seyh Sebbir Ahmed Osmani ve cuhiduht fi’l hadis
en-Nebevi”, Hadis Jurnal lImiah Berwasit, 98.
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meclisinde 43 sene gibi uzun bir siire gorev yaparak ¢ok farkli faaliyetlere imza

atmlstlr.125

Sebbir Ahmed, 7 yasinda Hafiz Muhammed Azim ile Kur’an ve Urduca egitimine,
sene sonra Miingi Manzur Ahmed ile Dariilulim medresesinde Farsga 6grenmeye,
ardindan Fars¢a yazilmis ileri diizey metinleri Mevlana Muhammed Yasin ile
okumaya, daha sonra da Arapga egitimini Dariilulim Diylibend’te almaya baslamistir.
Arapga Ogrenirken en fazla Mevlana Muhammed Yasin, Mevlana Gulam Resiil,
Mevlana Hakim Muhammed Hasan ve Ozellikle Seyhiilhind Mevlana Mahmid

Hasan’dan istifade etmistir.?®

Osmani, hayati boyunca Hindistan’m 6nde gelen hocalardan ders almustir. Istifade
ettigi hocalar arasinda Hafiz Muhammed Azim, Hatiz Namdar Han, Miinsi Manzur
Ahmed, Seyhiilhind Mahmd Hasan, Gulam Restl, Hakim Muhammed Hasan,
Muhammed Yasin Serkoti, Muhammed Sehil, Seyyid Murtaza Hasan, Azizurrahman

Osmani ve Muhammed Ahmed Nanevtevi yer almaktadir.'?’

Hafiz Muhammed Azim ile Kur’an egitimine baslayan Osmani, Hafiz Namdar Han ile
Mushafi bastan sona kadar okumustur. Miingi Manzur Ahmed’ten baslangic
seviyesindeki Farsga kitaplar okumus, daha sonra matematik dersi de almustir.
Muhammed Yasin Serkoti kendisine ileri seviye Farsga kitaplarini okutmustur.
Seyhiilhind Mahmid Hasan ile Tirmizi, Buhdri, Beyzavi Tefsiri, Hidayeye-i A%ireyn,
Tavzih ve Telvih, hocas1 Gulam Resul ile Serh-i Cami, Muhtasaru’l-Me ‘ani, Mutavval,
Mantik, Felsefe-i [lahiyat ve hocast Hakim Muhammed Hasan ile Celdleyn Tefsiri ve
Sahih-i Miislim dersleri yapmustir. Kdfiye, Tasrih, Serh-i Cigmani ve Seb‘a Siidddad
adli kitaplari da Muhammed Yasin Serkoti ile okumustur. Sarf, nahiv ve mantik
ilminin baglangi¢ seviyesindeki kitaplarini hocast Muhammed Sehtl, Kenzii 'd-Dekdik
ve Serh-u Vikdye’yi Seyyid Murtaza Hasan, Diirrii’l-Muhtdr, Daremi ve Siinen-i

Nesdi’yi Azizurrahman Osmani ve Miskdtr derslerini medresenin idarecilerinden

125 Sebbir Ahmed Osméani, Hut(ibat-1 Osmani, haz. Envarul Hasan Serkoti, 1.bs. ( Lahor: Nazar Sons,
1972), 7.

126 Kasemi, Kamdldt-1 Osmani, 35.

121 Hakkani, Tezkireh-u Sevanih, 14.
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Muhammed Ahmed Nanetevi ile yapmustir.220smani’nin zikredilen klasik Arapga
kitaplarini hocalartyla okumus olmasi klasik medrese gelenegine mensup oldugunun
gostergesidir. Bu kitaplar tizerinden kendisini gelistirdigi, iyi bir sekilde yetistirdigi

anlasilmaktadir.

Osmani, 1902-1907 yillar1 arasinda Dariilulim’da talebelik yapmustir.**®Hadis
boliimiinden birincilikle mezun olmustur. Mezun olduktan sonra Dariiluliim’da birkag
ay hocalik yapmistir. Kisa bir siire sonra da Delhi’de Fetihplir medresesinde

basmiiderris olarak goreve baslamistir. 1

1910 yilinda Osmani, Dariilulim’a Sahih-i Miislim dersleri vermek tizere ¢agirilmis
ve orada 1928’e kadar 18 y1l boyunca hocalik yapmistir'*1911 yilinin Nisan ayinda
Muradab sehrinde Mu’temeru’l-Ensar Kongresi diizenlenmistir. Halk nezdinde ¢ok
ozel bir yere sahip olan bu kongrede Osmani, Ubeydullah es-Sindi’nin istegi tizerine
“el-Islam ” baslikli meshur konusmasin1 yapmistir. Modern bir iislupla halka yonelik
olarak gerceklestirdigi bu konusmada Allah’in varligi, birligi, Peygamberlik misyonu,
meleklerin varligi ve daha pek ¢ok onemli meseleye deginmistir. Donemin ilim
cevreleri bu konusmaya ovgiiler yagdirmistir. Bu konugsmadan sonra Hint alt kitasinda

Osmani giiclii hitabeti ile taninmaya baslanmistir.132

Osmani, egitimini bitiririr bitirmez Dartilulim’da iist seviye siniflara hadis hocasi
olarak atanan ilk kisi olmustur. Talebelik yillarinda Dariilulim’da iistiin zekasiyla
bilindigi i¢in okudugu kitaplar1 sinif arkadaslarina okutmus, mezuniyetinden sonra

kendisine ders okutmak icin hep iist smiflar tahsis edilmistir.'%3

Osmani, Dartilulim medresesinin en {ist seviyedeki hocalarindan biri olmasina ragmen
verdigi derslerden ticret almak istememistir. Orta seviye kitaplarindan Sahih-i Miislim

ve Sahih-i Buhdri gibi st diizey kitaplarina kadar her seviyede talebelere ders

128 Serkoti, Hayat-1 Osmdni, 69-70.

129 Hakkani, Tezkireh-u Sevdnih, 19.

130 K asemi, Kemdldt-1 Osmani, 35.

131 Hakkani, Tezkireh-u Sevanih, 19.

132 Muhammed Ekber Sah Buhari, Bis Ulemd-1 Hak, 1.bs. (Lahor: Mektebe-i Rahmaniyye, 2002), 55.
133 Laskar, “Life and Works of Shabbir Ahmed Uthmani”’, 36.
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vermistir. Mantik, felsefe, matematik, fikih, hadis ve tefsir gibi akli ve nakli ilimler

alaninda kendini iyi yetistirmis birisiydi.!3

Uzun bir siire Dariilulim’da egitim faaliyetlerini siirdiikten sonra Dabil sehrindeki
Cami‘a Islamiyye adli medresede hocalik yapmaya baslamistir. Daha sonra orada
Seyhiilhadis unvanini almis ve medresenin miidiirliigiine getirilmistir.**Yaklasik iki
yil bu gorevi yiiriittiikten sonra 1935 senesinde Mevlana Esref Ali et-Tehanevi’nin
istegi lizerine Dariilulim DiylGbend’e geri donmiis ve oranin idarecisi olarak gorev
yapmaya baglamigtir. 1944’e¢ kadar bu goérevde kalms, bu esnada Dabil’deki
medreseyle de bagini koparmamistir.}*®1944’te Dabil halkinin 1srar1 sonucu tekrar
oraya donmiis ancak hastaligi nedeniyle burada fazla kalmadan yeniden Diylibend’e
donmek zorunda kalmistir.'¥’Diytibend’e dondiikten sonra Dariiluliim’da hocalik
gorevini lstelememis ancak evinde kiigiik gruplara ders vermeye devam etmistir.

1944’ten sonra ise siyaset sahasinda daha yogun galismalar yapmugtir.

Sebbir Ahmed Osmani, hayatinin biiyiik bir kismin1 hocalik yapmakla gegirdiginden
ogrencilerinin sayisi bir hayli fazladir. Burada ilmi ve eserleriyle 6ne ¢ikan 6grencileri
ve bu dgrencilerin bazi 6nemli eserlerini belirtmekle yetinilecektir. Muhammed Idris
Kandehlevi (6. 1394/1974), Muhammad Sefi* Osmani (6. 1396/1976), Muhammed
Yusuf Bennlri (6.1397/1977), Kari Muhammed Tayyib Kasimi (6.1403/1983) ve
Menazir Ahsen Geylani (6. 1404/1984) Osmani’nin 6ne ¢ikan talebeleri arasindadir.t%
Zikredilen 6grencilerden Muhammed Sefi® Osmani, Pakistan’in ilk resmi miiftiisii ve
Karagi’deki meshur Dariilulim el-Islamiyye medresesinin kurucusudur. Yazdig: en
onemli eseri Me ‘arifu’l-Kur’an’dir. Yine Menazir Ahsen Geylani’nin de meshur
Tedvinu’l-Hadis adli kitabi vardir. Muhammed Yusuf Bennd(ri ise Karagi’deki
Dariiluliim Benntri’nin kurucusudur. Onun Me‘drifu ’s-Siinen adl1 Tirmizi serhi vardir.
Bedr Alem Mirthi de hocasi Osmani’nin derslerinden cok istifade etmistir.

Terciimanii’-Hadis adli kitabin miiellifidir. Hadis alaninda yaptig1 en 6nemli faaliyeti

134 Osmani, Hutitbdt-1 Osmani, 8.

135 Osmani, Hutitbdt-1 Osmani, 8.

136 Hakkani, Tezkireh-u Sevdnih, 20.

187 Kasemi, Kemdldt-1 Osmani, 36.

138 Erding Ahatli, inam ul Haq, “Sebbir Ahmed Osmani ve “Fethii’l-Miilhim Bi-Serhi Sahthi’l-imam
Miislim” adli eseri”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20/37 (2018): 25.

139 Ahatli - Hag, “Sebbir Ahmed Osmani ve “Fethii’l-Miilhim”, 26.
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basinda hocast Enver Sah Kesmiri’nin Buhdri derslerini kayda gegirmesidir. Bu
kayitlar daha sonra Feyzu'I-Bdri adiyla nesredilmistir. Muhammed Idris Kandehlevi
de ¢ok degerli eserlere sahip olan bir isimdir. et-Ta‘ltku’s-Sabih a‘la Miskati’l-
Mesdbih, Tiihfetii’l-Kdri bihalli Miiskilati’l-Buhdari, Hall-ii Terdcim-i Ebvabi’l-Buhdri
ve Minhetii’I-Mugis Serh-u Elfiyyeti’l-Iraki fi’I-Hadis adl1 ¢alismalar bu eserler i¢inde
en fazla dikkat cekenleridir.14°

Sebbir Ahmed Osmani, hac niyetiyle iki kez Hicaz’a gitmistir. ilkini 1910 yilinda,
ikincisini 1926 yilinda Melik Abdiilaziz b. Suud’un daveti iizerine Cem‘iyyet-
I Ulemd-i Hind’in temsilcisi olarak gerceklestirmistir. Hindistan disina sadece bu iki
yolculuk vasitasiyla ¢ikmisken Hint alt kitasinda teblig amaciyla hemen hemen
gitmedigi yer birakmamistir. Bulundugu her yerde Islam’1 ve 6gretilerini yaymus, vaaz

ve irsatta bulunmustur. Hindularla birgok kez miinazarada bulunmustur.'#*

Sebbir Ahmed Osmani, biiyiik bir islam alimi olmakla beraber déneminde yasanan
siyasi faaliyetlere katilmaktan da geri durmamistir. O sadece bir egitimci olarak degil,
ayni zamanda aktif bir Misliiman kimligi ile de temayiz etmistir. Cevresi tarafindan
tavir sahibi bir alim olarak bilinir. Diylibend’te calismakla birlikte, Hint Hilafet
Hareketi’ne katilmis, Cem‘iyyet-i Ulema-i Hind’in olusmasinda biiyiik rol oynamis ve
Cem‘iyyet-i Ulema-1 Islam’1 kurmustur. Ayrica Hindistan Miisliiman Birligi’nin (All
India Muslim League) iiyesi olan Osmani, daha sonra Pakistan’in Seyhiilislam’

olmustur.4?

Cem ‘iyyet-i Ulemd-i Hind, Diylbend alimlerin Ingilizlere kars1 yiiriitiilen faaliyetleri
organize etmek icin kurdugu bir cemiyettir.'**Hint Hilafet Hareketi de, Osmanl
Devletinin toprak biitiinliigiinii ve hilafetin otoritesini savunmak igin 1919 yilinda
olusturulan dini ve siyasi bir harekettir.!** Hindistan Miisliiman Birligi ise 1906

yilinda, Hindistan’daki Miisliimanlarin siyasi haklarin1 korumak i¢in kurulan siyasal

140 el-Gori, “el-Muhaddis es-Seyh Sebbir Ahmed Osmani ve cuhtiduhi fi’l hadisi’n-Nebevi”, 105.
141 el-Gori, “el-Muhaddis es-Seyh Sebbir Ahmed Osmani ve cuhfiduhi fi’l hadisi’n-Nebevi”, 106.
142 1 askar, “Life and Works of Shabbir Ahmed Uthmani”, 68.

143 M. Nur Pakdemirli, “Hint Altkitasinda Dini Ekoller ve Din Egitimi”, EKEV Akademi Dergisi,
19/62 (2015), 430.

144 M. Naeem Qureshi, “Hindistan Hilafet Hareketi”, DI4, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998),
18: 109-111).
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bir partidir. Miisliiman liderlerinin bu partiyi kurmaya gotiiren ana sebep, 1885 yilinda
kurulan Hindistan Milli Kongresi idi. Kongre, biitlin Hintliler’in haklar1 i¢in miicadele
etme amaciyla kurulmus olsa da zamanla bir Hindu partisine doniigsmiistii. S6z konusu
partiye tepki olarak kurulan Hindistan Miislimanlar Birligi partisi, kisa siirede iilke
geneline yayilip, milli bir hareket haline gelmistir. Parti, Miisliimanlarin dini, kiiltiirel
ve tarihi degerler acisindan Hindular’dan farkli olmalarindan dolayr ayri temsil

edilmeleri gerektigini savunmustur.**®

Osmani’nin siyaseti hareketlere baglamasinin en dnemli sebebi, 20. ylizyilin basindaki
Osmanl hilafetinin durumudur. 1910’Iu yillarda Tiirkler 6nce italya, daha sonra da
Balkan giicleriyle savasmak zorunda kalmislardi. Balkan savasi, Hint alt kitasindaki
Miisliimanlarda ciddi bir hareket meydana getirmistir.}4Bolgedeki Miisliimanlar, her
zaman Tiirkleri sevmislerdir. Bu yiizden Tiirklerin durumu onlar1 derinden etkilemisti.
Ozellikle Diyiibend ulemasi Hindistan’da Tiirklerin sesi olmuslardir. Seyhiilhind
bunlarin basinda yer aliyordu. Kasim 1912°de Balkan savasinin devam ettigi sirada,
Tiirklere her tirlii yardim etmek i¢in Diylibend medresesinin kapanmasina karar
verilmis idi. Diylibend hocalar1 ve talebeleri, Hindistan’in her kdsesine gidip Tiirkler
i¢in yardim toplamislardi.**” O sirada, Osmanli topraklarinda Kizilay Cemiyeti yardim
faaliyetleri agisindan 6n sirada bulunuyordu. Hindistan’daki Miislimanlar da bunu
ornek alarak Kizilay’in tercimesi olan “Hilal-i Ahmer” adli bir bagis kurumu
olusturmuslardi. Daha sonra, oradaki Miisliimanlar, Kizilay adina tilkenin her yerinden
yardimlar1 toplayip Tiirkiye’ye yollamislardi. Hilafetin 6nemini ¢ok iyi bilen
Diyibend ulemasi, bdylesi zor bir déonemde Osmanli Hilafetinin korunmasimin

egitimden daha 6nemli oldugunu savunmuslardir.4

Diylibend Dariilulim ulemasi, bolgedeki Miisliimanlar1 yardima tesvik etmek ve
Osmanli’nin 6nemini vurgulamak i¢in konu ile ilgili bir fetva yaymlamislardi. Bu
fetvaya gore Tiirklere yardim etmek farz olmustu. Dariilulim’da nesredilen bu

fetvanin yiiz bin kopyas1 iilkenin her tarafina génderilmisti.*° Diyibend’in cok dnemli

145 M. Naeem Qureshi, “Hindistan Miisliimanlar1 Birligi”, DA, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1998), 18: 111-112.

146 T askar, “Life and Works of Shabbir Ahmed Uthmani”, 68.

147 Serkoti, Haydt-i Osmani, 201

148 Osmani, Hutitbdt-1 Osmani, 10.

149 Osmani, Hutitbdat-1 Osmani, 13.

46



bir pargast olan Osmani de, yardim faaliyetlerinin ilk sathalarinda yer almistir. Bu
amacla birgok sehir, kasaba ve kdye seferler yapmustir. Osmani’ye gore islam dleminin
thyasi, Osmanli’nin bekasindaydi. Ona goére Osmanli’nin yok olusu, Miisliimanlarin

merkezi konumlarini yitirmesine sebep olacakt:.*>

1912 ve 1913 yillarinda Balkan ve Trablusgarb savaslari geride kaldiktan sonra
1914’te birinci diinya savasi baglamisti. Bu savasta Almanlar ve Tiirkler ayni ittifak
icinde yer alirken karsilarinda Ingilizler duruyordu. 1918 yilinda bu savasin bitiminde
Almanlar ve Tiirkler yenildiginde Osmanli dagilmist.’®'Bunun sonucunda
Hindistan’daki Miisliimanlar arasinda hilafeti ihya arzusu uyanmis ve Tiirklere giic
katmak i¢in Hindistan’da bir hilafet hareketi baslatmislardi. Hint alt kitasinin her
kosesi bu hareketten etkilenmisti. Hindular gerek halk gerekse liderler olarak
Miisliimanlarin bu hareketinden etkilenip onlarla ayni safta yer alip bagimsiz bir iilke
icin birlik olmuslardi. Hindular o sirada camilerin minberlerinden konusmalar

yapmaya ve Miisliimanlar1 da kendi mabetlerine davet etmeye baslamislard.>?

Miisliiman alimler, o dénemde bir¢cok farkli hilafet hareketine katiliyor olmalarina
ragmen fikirlerini daha genis kitlelere ulastirmalar: i¢in, 6zel bir platforma ihtiyag
hissetmislerdir. Bu amagla 1919 yilinda Cem ‘iyyet-i Ulemd-i Hind’i kurdular.***Bu
olusumu giiglendirmek ve hedeflerini gergeklestirmek i¢in Diylibend, Birelvi ve Ehl-i
Hadis gibi farkli yapilara mensup alimler olduk¢a yogun faaliyetler i¢ine girmislerdi.
S6z konusu cemiyetin en fazla lizerinde durdugu husus hilafet hareketini basariya
ulastirmakti. Bu ¢ercevede cemiyete bagl alimler, donemin Hint alt kitasindaki her
tiirlil siyasi cemaatin konferanslarinda hilafet hareketi i¢in konusmalar yapmislardir.
Bu ¢abalar sonucunda, bugiin Hint Hilafet Hareketi veya Hilafet Komitesi olarak
bilinen bir yap1 1919 yilinda kurulabilmistir. Daha sonraki yillarda s6z konusu

komitenin gatis1 altinda bolgede ¢ok sayida toplant1 ve konferans diizenlenmistir.*>*

150 Osmani, Hutitbdt-1 Osmani, 11-12.
151 Serkoti, Haydt-i Osmdani, 207.
152 Osmani, Hutitbdt-1 Osmani, 19-20.
13 Serkoti, Haydt-i Osmdni, 208.
154 Osmani, Hutitbdt-1 Osmani, 23-24.
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Sebbir Ahmed Osmani, 1919°dan 1945’e¢ kadar Cem‘iyyet-i Ulemd-1 Hind gatisi
altinda gérev yapmuistir. Bu siirecte siyasi icerikli seri konferanslar vermis, konugmalar
yapmustir. Genel olarak konusmalarinda Miisliimanlarin haklarimi savunmus, islam
seriatinin hiikiimlerinden bahsetmis ve Islam iktidarinin devamliliginin éneminden s6z
etmistir.'®Osmani, cemiyette uzun yillar hizmet ettikten sonra Hindistan ve
Pakistan’in bagimsizlik siirecine yaklasirken kurumun diger mensuplariyla bazi
anlagsmazliklar yasamis, netice itibariyla 1945 yilinda kurumdan ayrilmaya karar
vermistir. *°® Anlasmazligin kaynagina gelince, cemiyet mensuplart bagimsizliga
kavugmak i¢in Mislimanlarin kayitsiz sartsiz kongreye katilarak birlikte hareket
edilmesi gerektigini savunurken, Osmani, bunun aksine, Miisliimanlarin belli sartlarin
kabul edilmesi durumunda kongreyi desteklemeleri gerektigini ileri silirmiistiir.
Osmani’nin boyle diisiinmesinin sebebi, Hindularin daha sonra Miisliimanlar1 diglayip
kontrolii biitiiyle kendi ellerine almalarindan duydugu endise idi. Cemiyet iiyeleri ise
her tiirlii riski goze alarak Ingilizlere kars1 kayitsiz sartsiz Hindularla birlik olma fikrini
israrli bir sekilde savunuyorlardi. Kongredeki Hindular tabiatiyla Miisliimanlarin
herhangi bir sart kogsmaksizin kendilerine destek ¢ikmalarini istiyorlardi. Bu siyasete
muhalefet eden tek taraf o donemde Miislimanlarin kurdugu ve Osméani’nin de iiye
oldugu Hindistan Miislimanlar1 Birligi (All India-Muslim Leage) idi. Siyasi ac¢idan
sergilenen yaklasim farkliliklar1 Miisliimanlar ve Hindular arasinda ciddi ihtilaflarin
ve ¢atismalarin yasanmasina sebebiyet vermistir. Kongre’nin 1885 yilinda kuruldugu
tarithten itibaren Miisliimanlarin hukukuna yonelik sergiledigi kayitsiz tavirlar gerek
Osmani’nin gerekse mensup oldugu Hindistan Miisliimanlar Birligi’nin endiselerini

hakli ¢ikarir mahiyette idi.*>’

Sebbir Ahmed Osmani, Pakistan’in kurucularindan biridir. Kendisi Pakistan’in
bagimsizlig1r i¢in c¢ok caba sarf etmistir. 14 Agustos 1947 tarihinde Pakistan
bagimsizhigina kavustuktan sonra da iilkenin Isldmi diistur ve kurallara gore
yonetilmesi i¢in ¢ok c¢alismistir. O, Pakistan’in kurucusu Muhammed Ali Cinnah’in
adeta sag kolu gibi calistyordu. Cinnah da kendisine ¢ok giiveniyordu. Oyle ki Cinnah
bagimsiz Pakistan’in bayragini ilk kez gondere c¢ekme gorevini onun yerine

getirmesini istemistir. Dahas1 Cinnah kendi cenaze namazini Osmani’nin kildirilmasi

15 Serkoti, Haydt-i Osmani, 21-22.
156 Sah Buhari, Bis Ulemd-1 Hak, 61.
157 Osmani, Hutitbdt-1 Osmani, 61.
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icin vasiyette de bulunmustur. Osmani, Cinnah’in cenazesini kildirdiktan sonra halka
hitap ederken bu biiyiik devlet adaminin kendisine Pakistan’in Islami ilkelere gore
yiiriitiilecegi sozii verdigini hatirlatmis ve Pakistan’1n bu sekilde bagimsiz Islam iilkesi

olma idealinin eseri olarak viicut buldugunu vurgulamistir.**®

Osmani, Pakistan’a yerlestikten sonra Kesmir meselesi ile de c¢ok yakindan
ilgilenmistir. S6z konusu mesele ile ilgili halka bir¢ok kez hitap edip Kesmir’deki
miicahitler ve yaralilar i¢in yardim toplamistir. Yardim toplamak amaciyla yakin
calistig1 baz1 arkadaglarin1 Banglades’e gondermistir. Ayrica, doktorlardan bir grup
olusturup Kesmir’e gondermistir. Osmani, Kesmir’de cihat i¢in bir fetva da
yaymlamistir. Bu fetvaya donemin tiim Islam devletlerinin alimleri muvafakat
etmislerdir. Osmani’nin, Mevdiadi’yle de miizakere ederek ikna edici deliller ileri
stirlip kendisini Kesmir’de cihadin gerekliligine ikna ettigi ve yaninda yer almasini

sagladig1 belirtilmektedir.t*

Osmani, Omriiniin sonlarinda farkli hastaliklara yakalanmis ancak gorevlerini yerine
getirmekten vazgecmemistir. Pakistan’in Bahalvalpur sehrine egitim amach bir
seyahat gerceklestirene kadar hastaligi ile miicadele etmistir.’®°0 donemde
Bahavalpur’daki Cam ‘ia Abbasia adl1 egitim kurumunun i¢ isleyisi ve programlari ¢ok
bozulmustu. Bu durumu fark eden sehrin egitim bakani, Osmani’ye kurumun 1slahi
icin sehre davet etmistir. 8 Aralik 1949 tarihinde Bahavalpur’a hareket eden Osmani
saglik durumunun koétiilesmesi akabinde 13 Aralik 1949 tarihinde vefat etmistir.
Cenazesi Karagi’ye gotiiriilerek Muhammed Ali caddesine yakin bir mezarlikta

defnedilmistir.1%!
3.2.2. Eserleri

Sebbir Ahmed Osmani, birgok farkli alanda ¢ok degerli eserler ortaya koymustur.
Onun Kur’an ilimleri, tefsir, hadis, kelam, fikih, felsefe, mantik ve diger Islam ilimleri

alaninda takdire sayan caligmalar1 vardir. Bu yiizden onun sadece bir alana

158 Hakkani, Tezkireh-u Sevdnih, 334-335.

159 Kasemi, Kemalat-1 Osmani, 645-646.

160 e]-Gort, “el-Muhaddis es-Seyh Sebbir Ahmed Osmani ve cuhtiduhi fi’l-hadisi’n-Nebevi”, 108.
161 Hakkani, Tezkireh-u Sevanih, 40.
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hasredilmesi yanlis olur. Bu yiizdendir ki o muhaddis, miifessir, fakih ve zaman zaman
miitekellim kimligi ile 6ne ¢ikmustir. O, eserleriyle donemindeki insanlarda biiyiik etki

yaratmigtir.

Eserlerinin sayis1 bir hayli fazla olmasi hasebiyle eserlerini “Kitaplar1” ve “Risale ve
Makaleleri” seklinde iki baslik altinda incelemek daha uygun olacaktir. Burada Tefsir-
i Osmdni disindaki eserler genel olarak tanitilacak, tefsirle ilgili mezkir eser

konumuzla dogrudan alakali oldugundan tafsilatli bir sekilde ele alinacaktir.

3.2.2.1. Kitaplan
a) el-‘Akl ve’n-Nakl

Bu eser, Osmani’nin genel olarak fikir yapisini, diislince bi¢imini ve kelam1 birikimini
ortaya koymaktadir. Osmani, bu kitapta akl-1 selim ve sahih naklin higbir zaman
birbirine ters diisemeyecegini izah etmistir. Ayrica, akil ve naklin herhangi birinde bir
eksiklik tespit edildiginde s6z konusu meselenin nasil ¢oziilmesi gerektigini ortaya
koymustur. 1916 yilinda telif edilen bu kitap, donemin insanlarin1 dogrudan hitap
etmek ve i¢inde bulunduklar1 sikintilari ve problemleri ¢6zmek igin kaleme
alinmistir.1*20 dénemde, Tehzibu’l-Ahlak adli bir dernegin akli ve felsefi konulari
yanlis bir sekilde yorumlayarak Islam’m hak mucizelerini yok saymasi sonucunda

Osmani bu eseri telif etmeye karar vermistir.1%®

b) I 'cdzii’l-Kur’an

Osmani’nin Dariilulim’da yaptig1 bazi1 konusmalar, [‘cdzii’l-Kur’an bashkli bir
kitabin viicuduna sebep olmustur. Osmani, 6grencilere miinazara ve hitabet yetenegini
kazandirmak i¢in zaman zaman Islam’in ¢ok hassas ve onemli konular {izerine
konusmalar yapardi. Bu konulardan bir tanesi Kur’an-1 Kerim’in Allah kelam1 oldugu
konusudur. S6z konusu eserde bu konuyla ilgili yaptigi konusmalar
derlenmistir.}*Osmani, bu eserinde Kur’an’m i‘caz yonlerini izah edip Kur’an’in

Allah kelami oldugunu defalarca farkli delillerle ortaya koymustur. Meseleleri,

162 Hakkani, Tezkireh-u Sevanih, 55.
163 Serkoti, Haydt-i Osmdni, 182.
164 Serkoti, Hayat-e Osmdni, 182.
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konuyla ilgili gelen elestirilere cevap vererek izah etmistir. Zaman zaman bazi1 Hint,

Fars ve Arap sairlerini de tenkit etmistir.%
C) Fazlu’l-Bari Serh-i Sahih-i -Buhdri

Bu Kitap Sahih-i Buhdri’nin serhi olup Osmani’nin 6grencilerinden birisi tarafindan
Dariilulim Diylbend’te verdigi Buhari dersleri bir araya getirilmek suretiyle
olusturulmustur. Osmani, Dabil’deki el-Cdmi ‘atii ’I-Islamiyye’de gérevli oldugu sirada
Ogrencisinin tuttugu notlar1 gézden gegirmeye baslamigsa da tamamini kontrol etme
firsat1 bulamamistir. Buna ragmen igerdigi ¢ok kiymetli bilgiler sebebiyle Hint alt
kitasindaki ilim cevrelerinde esere biiyilk dnem atfedilmektedir. S6z konusu eser
herkesin rahatlikla anlayabilecegi Urdu dilinde yazilan Buhari serhlerinin ilki olarak
kabul edilmektedir.*®®

d) Fethii’l-Miilhim Serh-i Sahih-i Miislim

Osmani, Sahih-i Buhdri’den sonra Islam aleminde en muteber kitap olan Sahih-i
Miislim’e de serh yazmustir. Sahih-i Miislim iizerine bir¢cok serh calismasinin
bulunmasina ragmen Sahih-i Buhdri iizerine Ibn Hacer el Askalani’nin yazdig
Fethii’l-Barit gibi hadisleri agiklayan bir kitap bulunmuyordu. Bazi alimlere gore bu
durum, Sebbir Ahmed Osmani’yi Fethu’l-Miilhim adli eserini yazmaya
sevketmistir.'®” Osmani, hangi amagla bu eseri yazamaya karar verdigi hakkinda
herhangi bir bilgi vermemistir ancak mezhebinden ve serh igerisinde ele aldigi
konulardan hareketle onun bu serhi yazma amaglarindan birisinin Hanefi bakis agisiyla
bir Mislim serhi yazmak oldugu sOylenebilir. Zira kendisinden oOnce Hanefl

alimlerinden ¢ok az1, Sahih-i Miislim iizerine serh yazmistir.1%8

Osmani 1914 yilinda Dartilulim’daki dersleri ve siyasi mesguliyetleri yaninda bu eseri
yazmaya baglamis ancak tamamlama firsati bulamamistir. Eserin Kitabii 'n-nikah
boliimiine geldiginde vefat etmistir. Kendisinden sonra bir ara Pakistan devletinin
resmi Miiftiiliiglinii de Muhammed Taki Osmani bu eseri tamamlanmistir. Kitap son

haliyle alt1 cilt olarak basilmistir.*®®

165 K asemi, Kemdldt-1 Osmani, 85.

166 e]-Gori, “el-Muhaddis es-Seyh Sebbir Ahmed Osmani ve cuhfiduhi fi’l hadisi’n-Nebevi”, 108.
167 el-Gori, “el-Muhaddis es-Seyh Sebbir Ahmed Osmani ve cuhfiduhi fi’l hadisi’n-Nebevi”, 116.
188 Ahatli ve Haq, “Sebbir Ahmed Osméni ve “Fethii’l-Miilhim”, 27.
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Sebbir Ahmed Osmani’nin hayatinda kitabin ilk {i¢ cildi basilmistir. Birinci cildin
basinda Osmani’nin yazdig1 ushl-i hadis konularini iceren bir mukaddime yer
almaktadir. Kitabu’l-iman ile Dbaslayan birinci cilt, Kitabii't-tahara ile
tamamlanmaktadir. ikinci cilt Kitabu’s-salat’tan Kitabu l-cendiz’e kadar devam
etmektedir. Uciincii cilt ise Kitabu z-zekdt ile baslaylp Kitabu n-nikah ile
sonlanmaktadir.}’® Dérdiincii cildi yazmaya Kitabu 'r-reda * ile baslayan miiellif, eseri

bitiremeden vefat etmistir.*’*

Eser, Sahih-i Miislim serhleri arasinda ¢ok onemli bir yere sahiptir. Hint alt kitasi
disinda diinyanin bagka yerlerindeki biiyiik hadis alimleri de bu eserden sitayisle s6z
etmiglerdir. Nitekim Zahidii’l-Kevserl (1879-1952) bu kitabin 6zelliklerinden
bahsederken su sozleri sarf etmistir: “Fethu’l-miilhim’in yazilmasiyla birlikte telafi
edilmeyi ¢ok arzu edip de bir tiirlii gideremedigimiz bir kaybimizi gidermis olduk. Her
acidan yeterli ve tatminkar buldugumuz bu biiyiik ve hacimli serhi sekil ve muhteva

acisindan da cok begendik”.1"

3.2.2.2. Risale ve Makaleleri
a) Islam

Kelami konular1 igeren bu makalede Osmani, tevhit, niibiivvet ve meleklerin varliginin
ispatt gibi konular1 ele almistir. Osméani, bu makaleyi diizenlenen genis caph
organizasyonlarda halkin Oniinde okumus ve caligmasindan dolay1r biiylik bir

tevecciihe mazhar olmustur.'’®

b) es-Sihdb

1924 yilinda Kabil’de Nimetullah Kadiyani adindaki bir sahsin Sah Emanullah
tarafindan recm edilerek Oldiiriilmesi sonucu Kadiyaniler isyan etmeye baslayip
“Islam’da miirted igin 6liim cezas1 yoktur” iddiasim ortaya atmislardir. Bu olay

sonrasinda Osmani, es-Sihdb adiyla bir risale yazarak delillerle Islam’da miirted i¢in

170 K asemi, Kemadldt-1 Osmani, 36.

171 Buhari, Bis Ulemd-1 Hak, 59.

172 Ahatli ve Haq, “Sebbir Ahmed Osméni ve “Fethii’l-Miilhim”, 27.
178 Kasemi, Kemaldt-1 Osmani, 83.
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6lim cezasinin bulundugunu temellendirmeye ¢alismis, s6z konusu risaleyi de bastirip

Sah Emanullah’a géndermistir.!’*
C) Hicdb-i Ser’t

Sah Emanullah, esi Siireyya ile birlikte Avrupa’ya gittiginde esinin ser i olgiilere gore
kapanmadigina dair bazi sdylentiler ¢cikmis ve bu sebeple Sah Emanullah gorevinden
azledilmisti. Bu olaydan sonra Osmani, s6z konusu risaleyi kaleme alarak ser‘i

dlciilere gore tesettiiriin nasil olmasi gerektigini delilleriyle aciklamaya ¢alismistir.1®
d) ed-Darii’l-Ahire

Miiellif bu risaleyi ahiret hayatinin ispatina yonelik olarak yazmistir. Konuyu felsefi
bir dille anlatan bu risale, uzun oldugu i¢in dnce aylik olarak yayinlanan el-Kdsim
dergisinde boliimler halinde basilmistir. Osmanti, bu risaleyi Ubeydullah es-Sindi’nin

istegi lizerine yazmugtir.1’®
e) Letdifu’l-Hadis

Bu risalede Osmani, hadis kaynaklari izerine yaptigi caligmalar neticesinde hadislerin

benzersizligi konusunda ulastig1 kanaatleri ortaya koymustur.’’

f) Siiciidu’s-Sems

Osmani bu risalesinde Hz. Peygamberden rivayet edilen giinesin Allah’a secde ettigine
dair hadisin serhi ve tahkikini yapmistir. Hadise gore giines battiktan sonra arsin altina
girip secde etmektedir ve daha sonra Allah’a bir daha nereden dogmasi gerektigini
sormaktadir. Bu soru giines tarafindan her giin sorulacak ve Allah da ona kiyamete
kadar dogudan dogmasim1 emredecektir. Kiyamet giinii ise batidan dogmasi i¢in

hiikiim verilecektir.'”®
0) Havirik-u Adat

Miiellif modern islupla yazdigi bu makalede mucize, keramet, istidrac vb. kavramlar

{izerinde durmaktadir.}’®

174 Serkoti, Hayat-i Osmdni, 183.
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Sebbir Ahmed Osmani’nin yukarida zikredilen makale ve risaleler haricinde Hedye-i
Seniyye, Kur’dn’'da Neden Tekrarlar var? ve Kur’an’da Ruh adli diger bazi makale ve
risaleleri de bulunmaktadir.’®® Osmani’nin yazdig1 kitap, makale ve risaleler disinda
onun yaptig1 siyasi konusmalar, hutbeler ve verdigi fetvalar da derlenerek

yayimlanmustir, 18!

h) Tefsir-i Osmani

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’nin oglu Sah Abdiilkadir’in yazdig Miizihu ’I-Kur ’an adli
medlin yayinlanmasinin iizerinden yaklagik bir asir gegmesi ve Urdu dilinde meydana
gelen degisiklikler sebebiyle oOzellikle halk nezdinde anlagilma sorunu ortaya
cikmistir. Buradan hareketle Seyhiilhind Mahmiid Hasan Diylbendi bu meéali esas
alarak, once dilini gilincellestirip daha sonra da {izerinde kisa bir hasiye ve ta’lik

calismas1 yapmistir.182

Seyhiilhind Mahmtid Hasan Kur’an mealini tamamladiktan sonra tefsir ¢alismasina
baslamissa da Omrii vefa etmediginden ancak Nisa suresinde kadarki kismi
tamamlayabilmistir.'®®Daha sonra Sebbir Ahmed Osmani, yarim kalan bu tefsir
calismasini tamamlayarak Fevdid-i Tefsiriyye ismiyle 1932 senesinde nesretmistir.
Mezkir eser, ilim mubhitlerinde ve halk arasinda daha ziyade Tefsir-i Osmdni adiyla

taninmaktadir.184

Urduca yazilan Seyhiilhind Mahmiild Hasan’in meali ile Sebbir Ahmed Osmani’nin
tefsiri onemli bir yere sahiptir. Osmani tefsirinde, belagat, fesahat, akli ve nakli
konular1 vukufiyetle ve ilmi bir iislupla aciklamistir. Bu eser tarihi malumat ve
dilbilimsel agiklamalar1 ile dikkat ¢ekmektedir. Uluslararasi sohrete ulasmis bu tefsir,

Hindistan, Pakistan, Hong Kong ve Suudi Arabistan’da bircok kez basilmistir. 8

180 K asemi, Kemdldt-1 Osmdni, 86-89.

181 Genis bilgi i¢in bkz. Hakkani, Tezkireh-u Sevanih, 388.

182 Ahatli ve Haq, “Sebbir Ahmed Osmani ve “Fethii’l-Miilhim”, 26.
183 Hakkani, Tezkireh-u Sevanih, 265.

184 Ahatli ve Haq, “Sebbir Ahmed Osméni ve “Fethii’l-Miilhim”, 26.
185 T askar, “Life and Works of Shabbir Ahmed Uthmani”, 23.
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Tezimizde 2020 yilinda Lahor’da nesredilen tek ciltlik 824 sahifelik baskisi esas
alinmigtir. ' 0Osmani tefsirini Seyhiilhind’in mealine talikler yaparak hazirlanmstir.
Soyle ki, Tefsir-i Osmdni adli tefsirinde ortasinda Kur’an ayetleri ve onun altinda
Seyhiilhind’in meali yer almaktadir. Osmani, ayet meallerinin yanisira dipnot teknigi

ile sayfa kenarlarinda bunlarin tefsirini yapmaktadir.

Tefsir, Farsca, Ingilizce, Tamilce ve Pestuca’ya terciime edilip basilmustir.*®” Tefsirin
Farsca terctimesi 1940 yilinda Afgan devleti tarafindan biitceden ayrililan 6denekle
bastirilmistir. Pestuca tercimesi de Afganistan’da olduk¢a hacimli bir cilt halinde
bastirilmustir. Tefsir Gucrerat diline de gevrilmistir. Ingilizce terciimesi 1980 yilinda
Muhammed Isfik tarafindan yapilmustir. Miitercim, terciimenin mukaddimesinde
okuyucunun kitaptan istifadesini kolaylagtirmak amaciyla tefsir ve akaid ile ilgili
konulara aciklik getirmistir. Miitercimin su sozleri tefsirin mahiyeti hakkinda bir fikir

vermektedir:

Sebbir Ahmed Osmani’nin eseri, bir Kur’an-1 Kerim tefsiridir. Miifessir burada, istifade ettigi
13 veya 14 farkli tefsirin 6zlinli yansitmaya c¢alismistir. Bati, Kur’an’in gergek mesajini
anlamaya susamustir. Bu yiizden mezkir tefsiri Bati diinyasinin istifade etmesini saglamak
amactyla tanitmaya karar verdim. Miifessirin iki temel 6zelligi olmasi gerekir. 1) Nefis
tezkiyesi 2) Akll ve nakli ilimlere sahip olmasi. Bu iki 6zellik de elimizdeki kitabin
miiellifinde iyi diizeyde mevcuttur.'®

Osmani eserinde, bid’at ehlinin neden oldugu problemlere Kur’an isiginda
yaklagmakta ve herbirine cevaplar vermeye calismaktadir. Ozellikle kendi déneminde
yaygin olan Kadiyanilerin ve ateistlerin iddialarmin yanhshgmi gostermek i¢in caba
sarf etmektedir. Tefsirinde onun muhaddis, miitekellim ve muhakkik kisiliginin 6n

plana ¢iktigin1 sdyleyebiliriz. '8

Tefsirin kaynaklarma gelince, Osmani’nin Tefsir-i /bn Kesir, Rithu’l-Me ‘dni gibi
bircok klasik tefsir kitabindan istifade ettigi anlasiimaktadir. Ornegin, Osmani, Duha

suresinin basinda Ibn Kesir (6. 774/1373) tefsirindeki rivayetleri, kendi goriisiinii teyit

186 Sebbir Ahmed Osmani, Tefsir-i Osmdni, Lahor: Ahmed Osman Printers, 2020.
187 Ahatli ve Haq, “Sebbir Ahmed Osmani ve “Fethii’l-Miilhim”, 26.

188 Hakkani, Tezkireh-u Sevanih, 397-398.

189 Hakkani, Tezkireh-u Sevanih, 269.

55



etmek icin kullanmistir. Mezk{r surenin tefsirine baslarken surenin sebebi niizulii

hakkinda su bilgileri vermistir:

Sahih rivayetlere gore, Cibril a.s. bir slire Hz. Peygamber’e vahiy getirmediginde miisrikler,
“Rabbi Muhammed’i terk etti” demeye baslamiglardi. Bunun iizerine Duha suresinin ilk
ayetleri inmigtir. Kanaatimize gore —Allah en iyisini bilir- Peygambere gelen vahyin kesilmesi
(fetretii’l-vahy), Alak suresinin ilk ayetlerinin vahyedilmesinden sonra baglamig, Miiddessir
suresinin ilk ayetleri inene kadar devam etmistir. Bu siirecte muhalifler, Hz. Peygamberi
sozleriyle incitmislerdir. Muhammed b. Ishak (6. 151/768) gibi tarihgiler ile ibn Kesir ve diger
miifessirlerin naklettikleri rivayetler bu goriisii teyit etmektedir.%

Osmani, Alak suresinin 11-13. ayetlerinin tefsirine iliskin farkli yorumlar igin
okuyuculart Rihu’l-Me ‘Gni tefsirine yonlendirmektedir.’® Bu ydnlendirmeden de
Osmani i¢in Sehdbeddin Mahmid el-Alisi’nin (6. 1270/1854) 6nemli bir kaynak
oldugu acikca anlagilmaktadir.

Bu noktada vurgulanmasi gereken 6nemli bir baska husus, Ehl-i Siinnet ¢izgisinde
oldukga titizlik gosteren Osmani’nin nakillerde bulundugu bir miifessirin goriisiinii
teyit, tercih ya da tenkit etmesidir. Ornegin tefsirinde Ibn Kesir, Alusi, Sah Abdiilaziz,
Sah Veliyyullah, Sah Abdiilkadir, Seyhiilhind Mahmtid Hasan gibi sahsiyetlerinin
tefsirlerinden alintilar yaptiginda bunlara hangi noktalarda katildigin1i veya
Katilmadigini belirtmekte, yer yer elestirel tavir sergilemekten kaginmamaktadir.%? Bu
da Osmani’nin tefsir alanina vukufiyetinin bir tezahiirii olarak rahatlikla

yorumlanabilir.

Kur’an vahyi farkli ilimlere ilham veren bir konumdadir. Kur’an, hadis, fikih, kelam
gibi Islami ilimlerin kaynagi oldugu gibi tip, astronomi ve fen alaniyla iligili bilgilere
yer vermektedir. Bu sebeple onu yorumlama konusunda derinlesmek isteyen kimsenin
en azindan Kur’anin ilgi alanina giren ilimlerde temel bir birikime sahip olmasi
gerekir. Ancak agiktir ki Kur’an kapsamina giren ilimlerin tamaminda yeterli seviyede
birikim sahibi olmak ve bunu yorumlama faaliyetinde kullanmak yogun bir ¢cabay1 ve
cok yonlii bir egitimi gerekli kilar. Bu bakimdan Osmani’nin Kur’an ilimleri konusuna
vukufiyeti her tiilii takdirin tistiinde géziikmektedir. Zira tefsiri tetkik edildiginde onun

sadece tefsir veya hadis alaninda degil kelam, fikih, tasavvuf, ahlak, tarih, cografya,

190 Osmant, Tefsir-i Osmdani, 794.
191 Osmant, Tefsir-i Osmdni, 797.
192 Kasemi, Kemalat-1 Osmani, 154.
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kiraat, dilbilimleri, astronomi, tip, fen ve diger bir¢ok alanda kendisini yetistirmis
oldugu ve zengin bir birikim sahibi oldugu anlagilmaktadir. Asagida buna dair somut

ornekler tizerinde durulacaktir:

Osmani Kur’an’t Kur’an ve hadis ile tefsir etme gibi temel tefsir tekniklerine
bagvurmakta, ahkam ayetlerinde ise fikhi birikimni yansitmaktadir. Bu durumu Maide
suresinin 5. ayetine yaptigl yorumda miisahade edebilmekteyiz: S6z konusu ayette

3

Allah Teala soyle buyurmaktadir: “...mesru bir nikdhla evienmek sartiyla mii’'min
kadinlardan iffetli olanlar ile sizden once kendilerine kitap verilenlerden iffetli
kadinlar -mehirlerini verdiginiz takdirde- size helaldir” % Bu ayetin tefsiri
sadedindeki Osmani’nin yorumu sdylece dzetlenebilir: Bu ayette ehli kitaptan olan bir
kadinla evlenmenin caiz oldugu anlatilmaktadir, ancak giiniimiizde kendilerine
Hiristiyan diyenlerin ¢ogu sadece sézde Hiristiyan olup higbir semavi kitaba iman
etmemektedirler. Dolayisiyla bu durumda olanlar icin Ehli Kitap hiikiimleri
uygulanmaz. Bu yiizden onlarin kestikleri hayvanlar yenilmez ve kadinlari ile
evlenilmez. Ayrica bir seyin helal olmasi, o seyin haddi zatinda haram olmasini
gerektiren bir seyin bulunmamasi demektir; ancak eger o helal seyden istifade ederken
harici unsurlar sebebiyle haram isleme veya kiifre diigme gibi ihtimaller varsa, o

helalden de istifade etmek caiz degildir. Dolayisiyla kétiiliige ve dinsizlige gotiiren

seylerden uzak durmak gereklidir.1%

Osmani’nin mezkdr ayet ile ilgili yorumu, onun ehli kitap statiisiinde olanlar hakkinda
takinilacak tavirda toptan kabul ve ret seklide genellemeci bir tavir yerine, detaylara
dikkat kesilerek, reel durumlara iyice vakif olarak ve fikhin genel kaidelerine uygun
olarak tavir sergilenmesi gerektigi yoniindedir. Osmani tefsirinde, ser‘an sakincali
sonuclara gotiirmesi kesin veya kuvvetle muhtemel oldugunda mubah fiillerin
yasaklanmasi1 anlamindaki genel fikih kaidesini, 6zellikle Maliki usuliinde edille-i

ser‘iyyeden biri olarak goriilen Sedd-i Zerdi* ilkesini esas aldig1 anlasilmaktadir.'%

Osmani’nin tarih ve cografya bilgilerine de sahip oldugunun emarelerine de tefsirinde

rastlamak miimkiindiir. Mesela Kur’an’da Rum iilkesinin veya Ad ve Semad

193 | _Maide, 5/5.
194 Kasemi, Kemdldt-1 Osmdni, 122. Ayrica bkz: Osmani, Tefsir-i Osmani, 142.
195 Thrahim Kafi Donmez, “Sedd-i Zerai*”, DIA, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009), 36, 277-282.
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kavimlerinin zikri gectigi yerlerde s6z konusu yerlerin cografi konumu ve tarihi arka
plan1 hakkinda oldukga detayl bilgiler sundugu gériilmiistiir. Ornek vermek gerekirse;
Osmani “Rumlar en yakin yerde yenilgiye ugradilar. Fakat onlar bu yenilgilerinden

21196

sonra birkag yil icinde galip gelecekler.”**ayeti ile ilgili su agiklamalar1 yapmaktadir:

“Ayette gecen “La ! sl ¥ (en yakin yer) ile ilgili ii¢ farkl1 goriis vardir. Birinci
gorlise gore, ayette gegen yer Basra ile Ezriat denilen yerin arasindaki bolgedir. S6z
konusu bolge, Sam bolgesinin Hicaz ile birlestigi noktadadir ve Mekke
yakinlarindadir. Tkinci goriise gore, Rumlara en yakin bolge yani Filistin bolgesidir.
Uciincii goriise gore ise, Sasani devletine en yakin olan bélgedir ki ibn Omer adasidir.
Bu ii¢ goriis arasinda Ibn Hacer el-Askalani, (6. 852/1449) birinci goriisiin dogru
oldugunu ileri siirmiistiir. Ayette gecen “‘aa2” (birkag) kelimesi, liigatte ve hadislerde
3-9 arasi sayilar i¢in kullanilmaktadir. Bu ylizden ayet, Rumlarin en ge¢ 9 sene
icerisinde galip gelecegini onceden haber vermektedir. Gelecekten haber vermek
Kur’an’m mucizelerinden bir tanesidir. Ayetin indigi donemde, giiniimiizde Iranlilar
olarak bilinen Sasaniler ile Rumlar birbirleriyle siirekli savastyorlardi. 602 senesinden
614 senesine kadar aralarindaki ¢atismalar devam etmisti. Hz. Peygamber 570 yilinda
dogmus olup bi‘seti kirk y1l sonra 610 senesinde olmustu. Bu siirecte Mekkelilere
Sasaniler ve Rumlar arasindaki savas haberleri ulasmaktaydi. Savaslar sirasinda, Hz.
Peygamberin niibiivvetini ilan etmesi ve Islam’1 tebli§ etmesi insanlarin ilgilerini
¢cekmeye baglamisti. Son olarak 614 yilinda II. Hiisrev Perviz doneminde Sasaniler
Rumlari biiyiik bir hezimete ugratmistir. Bunun sonucunda Sam, Misir ve diger bircok

bolge Rumlarin elinden gikmugtir.19’

Osmani’nin Arap diline olan hakimiyeti ve astronomi bilimi hakkindaki bilgisi Yunus

suresinin 5. ayetinde yaptigi tefsir ile anlagilmaktadir. Ayet ve meali su sekildedir:

a3 Gt 338 1 5a8Y Jja 53383 15 52kl g i Gurlall Jaa 530 3
“Glinesi aydinlatici, ay1 ise aydinlik yapan, yillarin sayisini ve hesaplamayt bilesiniz

diye ona menziller belirleyen O dur. %

Osmani’nin tefsiri soyle 6zetlenebilir:

196 er-R(im, 30/2-3.
17 Kasemi, Kemdldt-1 Osmdni, 132. Ayrica bkz. Osmani, Tefsir-i Osmdni, 538.
198 Y{inus, 10/5.
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Ayette gegen “ziya’ ve “nur” kelimeleri hakkinda alimlerin farkli goriigleri vardir.
Bazi alimlere gore nur kelimesi, ziya kelimesinden daha geneldir (dmdir). Her ikisinde
de aydinlik vardir. Has olan ziya kelimesi, daha keskin ve parlayan aydinliktir. Bazi
alimlere gore ise, aydinlig1 kendisine bagli olan seylerin aydinligina ziya, aydinlig
baska bir seyden elde edilen seylerin aydinligina nur denilmektedir. Giinesin aydinligi
baska bir seyden elde edilmemistir. Ayin aydinlig1 ise gilinesten gelmektedir. Bazi
muhakkik alimlere gore ise nur, mutlak aydinliktir, ziya ise bu aydinligin yayilmasina
verilen isimdir. Giines aydinliginin yayilmasi fazla oldugu i¢in onun i¢in ziya kelimesi

kullanilmigtir. 1%

Ayette gecen “menzilleri belirleyen O’dur” climlesi, “glines ve aymn her giine ait
hareketini belirleyen Allah’tir” anlamindadir. Yasin suresinin 39. ayetinde gecen “Ay
icin de menziller belirledik*® de ayn1 anlami ifade etmektedir. Astronomi bilimine
gore bir donglide 28 menzil yani durak vardir. Bu menziller de 12 farkli burca
boliinmektedir. Kur’an’da tek tek bu bur¢lardan bahsedilmemisse de mutlak olarak

bunlarin hareketlerinden ve menzillerinden bahsedilmistir.2%*

Hint alt kitasinin 6nde gelen alimlerinden olan Esref Ali Tehanevi (1863-1943) 6lim
doseginde iken Sebbir Ahmed Osmani ile bir araya geldiginde ona kendisinin ¢ok
sevdigi iki kitap haricinde kiitiiphanesinin tamamini vakfettigini sdylemistir. Bu
kitaplarin bir tanesinin Tefsir-i Osmdni ve digerinin de Cem ‘ul fevdid oldugunu
kendisine bildirmistir. Yine donemin en biiyiik alimlerinden olan Enver Sah Kesmiri
(1875-1933) de “Sebbir Ahmed Osmani bu tefsiri telif ederek Islam Alemine biiyiik
tyilik yapmistir” demistir. Meshur Hint ulemasindan olan Seyyid Siileyman Nedvi
(1884-1953) de Osmani’nin vefatindan sonra tefsiri hakkinda su sozleri sarf etmistir:
“Onun (Osmani) Kur’an anlayisi, tefsir kitaplarina olan hakimiyeti ve halkin hosuna
giden izah tarzi, tarif edilemeyecek kadar giizeldir”.?°?Ahmed Said Dihlevi (1888-

1959) de eseri hakkinda su yorumu yapmistir: “Urduca yazilmis olup Kur’an

19 Kasemi, Kamaldt-e Osmani, 140. Ayrica bkz. Osmani, Tefsir-i Osmani, 276.
200 Yasin, 36/39.

201 Kasemi, Kemdldt-1 Osmdni, 140. Ayrica bkz. Osmani, Tefsir-i Osmdni, 276.
202 Sah Buhari, Bis Ulemd-1 Hak, 58.
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meselelerinin bu kadar 6z ve kapsamli ele alindig1 boyle bir hazineyi simdiye kadar

gérmedim”.2%

3.3.  lIsrar Ahmed (1932-2010)

Giliniimiize en yakin donemde yasamis ve Pakistan’in 6nemli sahsiyetlerinden biri olan
Israr Ahmed, doktor, siyaset¢i ve Islam alimi kimligi ile taninmaktadir. Farkl1 islami
konular hakkinda yazdigi kitap ve makalelerin sayist 150’den fazladir. Sosyal
medyada tefsir ve hadis dersleri serisinin yanisira ¢ok farkli islami konularla ilgili pek
cok videosu yer almakta ve genis bir izleyici kitlesine sahip bulunmaktadir. Oyle
anlasiliyor ki sosyal medyadaki etki degerinin yiiksek olusu, muhatap kitleyi hem
duygusal hem de kognitif anlamda mobilize edebilecek bir yontem gelistirmis
olmasindandir. Velid birisi olmasina ragmen hayati ve faaliyetlerine dair tafsilath
bilgiler sunan kaynaklardan mahrum oldugumuzu vurgulamak yerinde olacaktir.
Bunun muhtemel sebebi yakin gegmiste vefat etmesi ve biyografisine duyulan
ithtiyacin heniiz belirgin bir ihtiyaca doniismemesidir. Asagida bu alandaki boslugu

kism1 de olsa dolduracak bir takim bilgiler sunmak istiyoruz:
3.3.1. Hayati

Israr Ahmed, 26 Nisan 1932 yilinda bugiin Hindistan sinirlar1 icerisinde kalan Hisar
sehrinde dogmustur. Devlet memuru olan babas1 Seyh Muhtar Ahmed’in ikinci oglu
idi. Ecdadi 1857 yilinda Hindistan’in Dogu Pencap bolgesine yerlesmisti. Israr
Ahmed’in ebeveyni Muzafferanagar il¢esinden idiler. Hayatinin ilk yillarinda
kendisinden etkilendigi annesi hakkinda su s6zleri calib-1 dikkattir: “O, Miisliimanlig1
yasayan, saliha bir kadin idi. Ben, dine siki sikiya bagli kalmay1 ondan tevartis ettim.

Babam ise din hususunda pek istekli degildi.”?%

Israr Ahmed’in cocukluk yillarinda Miisliimanlar, milli kimliklerini kurtarma
cabasindaydilar. Bu sebeple o, hayatinin ilk yillarin1 Miisliiman-Hindu ¢atigmalarinin

zirvede oldugu donemde gegirmistir.?%°21 Nisan 1938 tarihinde Ahmed heniiz 6

203 K asemi, Kemaldt-1 Osmdni, 103.

204 Shagufta Ahmad, “Dr. Israr Ahmad’s Political Thought and Activities”, (Yiiksek Lisans Tezi, Mc
Gill University, Montreal 1993), 29.

205 Ahmad, “Dr. Israr Ahmad’s Political Thought and Activities”’, 30.
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yasindayken, Miisliimanlarin lideri Muhammed ikbal vefat etmistir. Bu biiyiik diisiiniir
ve sairi kaybetmebin iiziintlislinii Miisliimanlarla beraber derinden hissetmistir. Lise
bitimine kadar egitimine dogdugu Hisar sehrinde devam etmistir. Lise yillarinda
Muhammed ikbal’in siirlerini ¢ok okumus, onlarin etkisiyle goniil diinyasinda Islam

icin miicadele etme arzusu kok salmustir. 2%

1946-1947 yillarinda Ahmed lise egitimine devam ederken Hindistan Miisliimanlar1
Birligi (All-India Muslim League) giiciiniin zirvede bulunuyordu. O dénemde, islami
kimligin ingas1 ve bagimsiz Pakistan fikri, Hint alt kitasindaki Miisliimanlara ¢ok cazip
geliyordu. Bu atmosferden en ¢ok dinamik ve hevesli Miisliiman gengler etkilenmisti.
Aym dénemde Israr Ahmed siyasi bir parti olan Hindistan Miisliimanlar Birligi i¢in
aktif bir sekilde ¢alisirken Ebii’l-A’1a el-Mevdadi tarafindan 1941°de Hint alt kitasinda
kurulan en biiyiik Islami teskilat olan Cemdat-i Islami’yle yollar1 kesismistir. Cemdat-
i Islami’yi tammasi, kendisinin de soyledigi gibi milli hassasiyetine yeni bir yon
vermistir: “Teskilat: tanimam, kazanmamda ikbal’e bor¢lu oldugum milli hassasiyetin
resmine dini bir renk katmustir.”?%’Cemdat-i Islami’nin kurulmasmnin ana hedefi,
Kur’an ve Siinnet rehberliginde insan hayatin1 yeniden programlamak ve islam’mn

sosyal hayata hakim kilinmasi saglamak idi.?%

Israr Ahmed ilk genglik yillarinda farkli dillere karsi ¢ok merakli idi. Okulda
matematik, fizik ve tarih gibi dersler yaninda Arapca dersi de almaya baslamisti. Bazi
hocalarin rehberliginden zaman zaman yararlansa da Arapgay: biiyiik dlctide kendi
cabalariyla 6grenmistir. Farsga’yi ise higbir enstitii veya dil kursundan destek almadan

tamamen kendi gayreti ve Farsca siirleri igeren eserleri ¢ok okuyarak dgrenmistir.2%

Israr Ahmed, diger alimler gibi herhangi bir medreseden formel bir Islam egitimi
almamigsa da One c¢ikan din adamlarinin ve distliniirlerin sohbetlerinden veya
eserlerinden cok istifade etmistir. Muhammed Ikbal, Refi‘uddin, Hamidiiddin Ferahi
(1863-1930), Emin Ahsen Islahi (1904-1997), Ebii’l-Kelam Azad (1885-1958) ve

206 Mirza, “Ek Sahs Sare Sehar Ko Viran Kar Gaya”, 3.

27 Ahmad, “Dr. Israr Ahmad’s political thought and activities”, 35-36.

208 M. Manazir Ahsan, “Cemaat-i islami”, DI4, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993),
7,291-293.

209 Ahmad, “Dr. Israr Ahmad’s Political Thought and Activities”, 34-35.
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Ebi’l-A’1a el-Mevdidi (1903-1979) kendisini en c¢ok etkileyen sahsiyetlerden

bazilaridir.?°

Pakistan 14 Agustos 1947 tarihinde bagimsiz bir iilke haline gelmistir. Béliinmenin
ardindan iki tarafli biiyiik bir go¢ hareketi baslamigtir. Gogler esnasinda yogun
catismalar ve insan kayiplart meydana gelmistir. Bu ¢ercevede ¢ogunlugu Miisliiman
olan 250 binden fazla insanin hayatim1 kaybettigi kaydedilmektedir. Hindistan

tarafinda kalan 10 milyon civarinda Miisliiman Pakistan’a go¢ etmistir.?!

Bu siddet ikliminin hakim oldugu donemde israr Ahmed ve ailesi 1947 yilinin Eyliil
ay1 boyunca tam bir ay Hisar’daki evlerinde mahsur kalmiglardir. Siddetli sancilar
bazen ¢ok degerli dogumlar1 hasil ettigi gibi bu calkantili giinlerde Israr Ahmet ve
biiyilik erkek kardesi de Mevdiadi’nin Tefhimu’I-Kur’an adli tefsiriyle tanigma firsati
elde etmislerdir. S6z konusu tefsir hakkindaki gériislerini Israr Ahmed sdyle ifade
etmektedir: “Kur’an’1 anlayarak okumam ve Kur’an ile ger¢ek anlamda tanismamin

Tefhimu’I-Kur’dan sayesinde oldugunu itiraf etmem gerekiyor.”?!2

Ekim ayinda, Hindu askerleri zorla evlerine girip kendilerini Miisliiman niifus i¢in
olusturulan ve i¢inde hapishane de bulunan bir kampa géndermislerdir. Ahmed, kisa
bir siire orada kaldiktan sonra ailesiyle birlikte bir kafileye katilip 20 giinliik bir yaya

yiiriiyiisii akabinde 7 Kasim tarihinde Pakistan’a ulagmigtir.?t®

Pakistan’a ulastiktan sonra Lahor sehrine yerlesip orada egitimine devam etmistir.
Government College Lahor’dan mezun olup tip okumak i¢in King Edward Medical
College’a kayit yaptirmustir.2141949-1954 yillar arasinda orada tip egitimini almugtir.
1950 yilinda, 23 Aralik 1947 tarihinde kurulmus olan Miisliman Talebeler

Federasyonu’nun (Islimi Cem ‘iyyet-i Talebe) iiyesi olmustur.?®Bu federasyon,

210 Mirza, “Ek Sahs Sare Sehar Ko Viran Kar Gaya”, 4.

211 Azmi Ozcan, “Pakistan” DIA, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007), 34, 147-149.

22 Ahmad, “Dr. Israr Ahmad’s Political Thought and Activities”, 34-35.

23 Ahmad, “Dr. Israr Ahmad’s Political Thought and Activities”, 35.

214 Mirza, “Ek Sahs Sare Sehar Ko Viran Kar Gaya”, 3.

215 Shakeel Ahmad, “Tanzim-i Islami Pakistan: A Social Religious Study, 1975-2010”, (Doktora Tezi,
International Islamic University, Islamabad 2018), 22.

62



Cemaat-i Islami’ye bagli gayri resmi bir 6grenci teskilati idi. CemaAat-i islami
taraftarlarinin 6nemli bir kismi, 6grenciler, sendika tiyeleri, doktorlar, 6gretmenler,
miihendisler, gazeteciler, yazarlar ve hukukc¢ulardan meydana gelmisti. Pakistan’in
kurulusundan sonra Cemdat-i Isldmi, Hindistan ve Pakistan’da Cemdat-i Islami-i
Pakistan ve Cemdat-i Islami-i Hind adlariyla bagimsiz iki ayr1 teskilat haline gelmistir.
Daha sonra 1970’li yillarin ortalarinda Banglades’te yine ayni1 isimle bagimsiz olarak
ortaya ¢ikmustir. Bu teskilatlar ayni isim altinda faaliyet gostermelerine, benzer hedef

ve ideolojik yaklasimlara sahip olmalaria ragmen birbirlerine bagli degillerdi. 28

Israr Ahmed, Cem ‘iyyet-i Talebe’nin iginde oldugu dénemde, farkli faaliyetler
diizenleyerek 6nemli tecriibeler kazanmis, hitabet yetenegini gelistirmistir. Ayrica bu
donemde Mevdadi'nin eserlerini okuyarak bilgisini de artirmistir. 1952 yilinda
Cem’iyyet’in iki subesini agtiktan sonra ayni yil yonetici konumuna yiikselmistir. 1953

yilinda ayn1 teskilatin ‘4zm adli haftalik dergisinin editorliigiinii iistlenmistir. 2%/

Israr Ahmed bu dénemde Muhammed Ikbal ve Mevdadi disinda Pakistan’in 6nde
gelen miifessirlerinden olan Emin Ahsen Islahi’nin (1904-1997) calismalarindan da
cok etkilenmistir. Ozellikle onun “Dinin Tebligi ve Yontemi” anlamindaki “Da ‘avat-
i Din Or Iska Tarik-i Kar” adindaki calismasiyla ¢ok hasir nesir olmustur. Bu eseri
okuduktan sonra Cemdat-i Islami hareketinin arkasindaki asil amacin, teblig ve
sehadet oldugunu idrak etmistir. Israr Ahmet, 1951-1953 yillar1 arasinda muhtelif
tarihlerde Islahi tarafindan kolej 6grencilerine yonelik diizenlenen degerler egitimi
programlarinin organizatdrii olarak gorev almis ve onun Kur’an ogretileri iizerine

verdigi konferanslardan cok istifade etmistir.?*®

Yukrida da zikrettigimiz gibi Israr Ahmed, 6zellikle tip egitimi tahsil ettigi yillarda
(1949-1954), Mevdidi’nin eserlerini iyice incelemis ve onlari detayli bir sekilde

calismistir. Kendisi bu ¢aligmalarini sdyle ifade etmektedir:

216 Ahsan, “Cemaat-i [slami”, 291-293.
217 Ahmad, “Tanzim-i Islami Pakistan: A Social Religious Study, 1975-2010", 22.
218 Ahmad, “Tanzim-i Islami Pakistan: A Social Religious Study, 1975-2010", 22.
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Ben kendimi Mevdadi'nin eserlerinin sadece 6grencisi olarak degil, 6gretmeni olarak da
goriiyorum. Ozellikle Cemadt-i Islami hareketinin temelleri ve kurallarim1 anlatan eserler
hakkinda bu sdyledigim gegerlidir.?'°

Cemadt-i Islami’nin kurulmasmin temel amaci, demokratik degerlere, hukukun
iistiinliigiine, esitlik ve adalet ilkelerine dayali bir refah toplumu tesis etmek, Islam1 bir
nizam kurmakti. Cemaat-i /slami, bu amaca matufen davet ve teblig, organizasyon ve
egitim, sosyal reform ve sosyal hizmet basliklar1 altinda devlette gerekli reformlar1 ve
iyilestirmeleri gerceklestirmek amaciyla bir program hazirlamisti. S6z konusu cemaat,
dar gortsli herhangi bir siyasal, dini ya da reformcu bir parti degil, ileri goriislii
ideolojik bir partidir. Parti ideolojisinin, insanin fikri, inanci, davranisi, bilimi,
toplumsal hayati, iktisadi sistemi, siyaseti, devleti, uluslararasi iligkileri, kisaca insan
hayatinin tiim alanlarini ihata etmesi ve sz konusu alanlarin Islami ilkelere gore

diizenlenmesi gerektigini ongoriiyordu.??°

Tip egitimini bitirdikten sonra Dr. Israr Ahmed, Cem ‘iyyet-i Talebe’yi birakip,
Cemadt-i Islami liyeligine bagvurmus ve 1955 yilinda teskilatin iiyesi olmustur. 1955-

1956 yillarinda teskilatin Sahival sehrindeki sube miidiirliigiinii {istlenmistir.??!

Israr Ahmed, Cemadt-i Islami’ye bagl kaldig1 yillarda dénemin sorunlarini elestirel
bir gozle inceleyip bunlara ¢oziim Onerileri gelistirmeye c¢alismistir. Salt dini
meselelerde selef ulemasinin yolundan gitmeyi tercih ederken diinyevi konularda
modern bilimin etkili olmas1 gerektigi fikrini benimsemistir. Israr Ahmed, ¢ok kisa bir
siire sonra Cemdat-i Islami’nin, kurulus esnasinda savundugu prensiplerden zamanla
uzaklastigini fark etmistir. 1957 yilinda bir toplantida cemaat ile ilgili tiim elestirisini
herkesin Oniinde acik¢a dile getirmistir. 25 yasinda bir gen¢ olmasina ragmen iki
saatten fazla cemaatin kurucusu Mevdadi’nin Oniinde, cemaatin asil amacindan
uzaklastigin1 dile getirmis ve kendi pozisyonunu net bir sekilde ortaya koymustur.

Ancak fikirleri dikkate alinmadig1 i¢in bir miiddet sonra cemaatten ayrilmistir.???

29 Ahmad. “Dr. Israr Ahmad’s Political Thought and Activities”, 42.

220 Rahmat Ullah, “Giiney Asya’dan Ortaya Cikan Teblig Cemaati ve Cemaat-i Islami’nin
Karsilastirmali Analizi”, Aksaray Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 10/3
(2018), 34.

221 Ahmad, “Dr. Israr Ahmad’s Political Thought and Activities”’, 42.

222 Mirza, “Ek Sahs Sare Sehar Ko Viran Kar Gaya”, 4.
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Israr Ahmed, Tehrik-i Cemadt-i Isldmi adli kitabinda cemaati iki farkli doneme
ayirmis, her iki donemin 6zelliklerini detayli bir sekilde ortaya koymustur. Bu eserde
genel olarak, s6z konusu hareketin kurulusunu, kendisinin ona bagl oldugu siireci ve

ondan ayrilma nedenini genis bir sekilde anlatmistir.

Israr Ahmed, kitabinda, cemaatin ilk dénemini 1941-1947 olarak gdstermistir. Ona
gdre, cemaatin bu dénemdeki en dnemli dzelligi, “Zahiri Islam” ile “Hakiki Islam” ve
“Nesli Miisliman” ile “Asil Miisliiman” arasindaki farki apacik bir sekilde ortaya
koymus olmasidir. Bu dénemde cemaat, Miisliimanlara gercek Islam suuru
kazandirmak ve iyi Miisliiman olmalarin1 saglamak igin tebligde bulunmustur.?Bu
donemin bir baska Ozelli§i ise, cemaatin bu siirecte tebligini Miisliimanlarla
siirlandirmayip, gayrimiislimlere de tesmil etmesidir. Bu 6zelligi onu donemin diger
cemaatlerinden farkli kilmistir.??*Bu siiregte cemaat, herhangi bir cemaat degil, Usili
Islami Cemaat idi. Hedefi de Islam’1 yiiceltmek idi. Islam’1 yiiceltmek sadece onun
Miisliiman kavminin dini oldugundan kaynaklanmiyordu. Bilakis cemaate gore, tek
hak din Islam idi ve ancak onunla diinya ve ahirette insanmn felah: ancak onunla
miimkiin idi.?*®Bu dénemde cemaat, her tiirlii kavmiyetciligi birakip Hint alt
kitasindaki Miisliimanlara Ilahi hiikmiin uygulanmasi gerektigini teblig etmeye

calismustir.??

Israr Ahmed’e gére Cemadt-i Isldmi hareketinin ikinci dénemi 1947 yilinda Hint alt
kitasindaki iilkelerin birbirinden ayrilmasi ile baslayip giiniimiize kadar devam
etmektedir. Daha dnce de zikredildigi gibi tlilkelerin bagimsiz olmalari ile s6z konusu
cemaat her iilkede kendine has bagimsiz subeler kurmustur. Israr Ahmed’e gore
cemaatin ikinci devresinde benimsedigi yontem, durusunu bagstan sona kadar
degistirmesine sebep olmustur. Mevdidi, bu donemi “Cemaatin Gelisme Merhalesi”
olarak nitelendirmisse de Israr Ahmed’e gére bu siiregte cemaatin yolu 0 kadar
farklilagsmistir ki s6z konusu iki doneme bir cemaatin iki farkli merhalesi demek dahi

miimkiin olmaktan ¢ikmustir.??’

223 srar Ahmed, Tehrik-i Cemadt-i Islami, 2. bs. (Lahor: Tanzim-i Islami, 2008), 51.
224 Israr Ahmed, Tehrik-i Cemadt-i Islami, 55.
225 {srar Ahmed, Tehrik-i Cemadt-i Islami, 59.
226 {srar Ahmed, Tehrik-i Cemadt-i Islami, 62.
227 {srar Ahmed, Tehrik-i Cemadt-i Islami, 62.
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Israr Ahmed’e gdre cemaat, ikinci merhalede en 6nemli dzelligini kaybetmistir. Ciinkii
bu donemde cemaat, “Zahiri Islam” ile “Hakiki Islam” ve “Nesli Miisliiman” ile “Asil
Miisliiman” arasindaki farki ortadan kaldirmistir. Bu da, hareketin artik Islami
inanglarin, fikirlerin, karakterlerin ve degerlerin {izerinde gerektigi gibi durmadigi
anlamina gelmektedir. Bu yiizden Israr Ahmed’e gore Cemadt-i Isldmi’nin sahih 6zii

1947’ye kadar devam etmistir.??

1957°de Israr Ahmed, cemaatin ydnteminin degistirmesi ve siyasetle olumsuz
iligkisinden dolayr cemaatten istifa etmistir. Buna dair yorumu soyledir:
“Mevlana Mevdidi ile benim aramda goriis farkliligi olmasina ragmen Cemadt-i
Islami’yi birakmazdim ancak onlarin ydntemlerini degistirmeleri ve segimlere

katilmalar1 cemaati birakmama sebep olmustur.”??°

Cemadt-i Islami prensiplerinin degismesi, sadece Israr Ahmed’in onu birakmasina
degil, Said Malik, Abducebbar Gazi, Seyh Sultan Ahmed ve Emin Ahsen Islahi gibi
donemin o6nde gelen sahsiyetlerinin de ayrilmasma sebep olmustur.2°Cemaatten
ayrilan kisilerin ¢ogu bireysel anlamda Islam’a hizmete devam etmislerse de halka
yonelik faaliyetlerine son vermislerdir. Israr Ahmed ise, farkli kanallar {izerinden
Islam’a hizmet etmeye devam etmis, toplumsal bilinitligini kaybetmemistir. O,
Islam’in hakimiyeti i¢in bir hareket veya partinin kesinlikle olmasi gerektigini
diisiindiigiinden Islam prensipleri iizerine dayali bir hareketi kurmak igin insanlari bir
araya getirmeye karar vermistir. Kabiliyetli ve kiiltlirlii ilim adamlar1 olduklar1 igin

Cemadt-i Islami’den ayrilanlarla bu amacim gergeklestirebilecegini umuyordu.?3

1957°de cemaatten ayrildiktan sonra israr Ahmed, 1959°a kadar Ders-i Kur’an
zincirini genisletmek i¢in Lahor, Faisalabad, Rahim Yar Han ve Sukkur gibi sehirlere
seyahatler yapmistir. Bu donemde Teblig Cemaati ile de temaslar kurmustur. 1958

yilinin Aralik ayinda Sahival sehrindeki klinigini kapatip Karagi’ye taginmistir. Orada

28 Ahmad, “Dr. Israr Ahmad’s Political Thought and Activities”, 43.

229 Ahmad, “Dr. Israr Ahmad’s political thought and activities”, 45.

230 Ahmad, “Tanzim-i Islami Pakistan: A Social Religious Study, 1975-2010", 25.
231 Ahmad, “Tanzim-i Islami Pakistan: A Social Religious Study, 1975-2010", 27.
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bir siire i¢in cuma hutbesini okumaya ve sabah namazindan sonra Kur’an dersleri

vermeye baslamigtir. 232

Teblig Cemaati’nin temel amaci, Hz. Peygamber’in gosterdigi sekilde Miisliimanlara
Allah’mn dinini anlatmak, teblig etmek ve 6gretmektir. Bu amaca ulasmak i¢in cemaat
calismalarina kelime-i tayyibe, namaz, ilim ve zikir, ikram-1 Miisliiman, Ihlas-1 niyet
ve tefrig-i vakt olarak alti temel prensip gelistirilmis ve bunlar zamanla cemaatin
simgesi haline gelmistir. Teblig Cemaati goniilliileri grup halinde ¢esitli camilere gider
ve belli siireli bu ¢alismaya tegkil denir. Namaz, niyet gibi dinin temel prensipleri
tizerinde Miisliimanlara teblig i¢in grubun bir kismi ev, sokak, pazar, carsi gibi
mabhallenin farkli yerlerine gider. Gest ad1 verilen bu ¢alisma, Teblig Cemaati’ne has
bir uygulamadir. Cemaat, cami iginde sohbet ve kitap okuma faaliyetleri diizenler. Her
namazdan sonra, cami cemaatine Teblig Cemaati’nin alt1 prensibi {izerine istisare
sonucu grup lUyeleri tarafindan secilen kisi vaaz verir. Buna Beyan denir. Ayrica,
dinleyicilere kendileri gibi Allah yolunda teblig ¢alismalar1 i¢in davette bulunur ve

niyetlenmeye tesvik eder.?®

Teblig Cemaati'nin dgretileri ve prensipleri Islam’m ¢ok temel ve basit esaslart
lizerinde durdugu icin Israr Ahmed onlar1 yeterli bulmamistir. Ahmed, sz konusu
cemaatin amacinin zihinsel reform ile siirlandigim, kotiiliigii yok etmek ve Islam’in
hakimiyetini saglamak i¢in herhangi bir program sunmadigin1 hissetmistir. Bu ylizden

cemaatten ayrllmlstlr.234

1959 ile 1961 yillar1 arasinda Israr Ahmed Halka-1 Mutdla ‘a-1 Kur’an adini verdigi
Kur’dn okuma halkas1 ve kolej dgrencilerine yonelik din egitimi ic¢in bir yurt
kurmustur. Bu iki program genel halkin ve 6zellikle 6grencilerin Kur’an 6grenmeleri
i¢in iyi bir firsat olusturmustur. Buralarda Israr Ahmed Kur’an 6gretileri {izerine

sunumlar yaparken Emin Ahsen Islahi’nin ¢alismalarindan istifade etmistir. 1962

232 Ahmad, “Tanzim-i Islami Pakistan: A Social Religious Study, 1975-2010”, 28.

233 Ullah, “Giiney Asya’dan Ortaya Cikan Teblig Cemaati ve Cemaat-i Islami’nin Karsilastirmali
Analizi”, 33.

234 Ahmad, “Tanzim-i Islami Pakistan: A Social Religious Study, 1975-2010", 28.
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yilinda israr Ahmed Karagi’ye yerlestikten sonra orada da Halka-1 Mutdla ‘a-1 Kur’an

kurup haftalik Kur’an dersi vermeyi siirdiirmiistiir. 23

Israr Ahmed, 1965 yilinda Karagi Universitesi islami ilimler boliimiinde yiiksek
lisansi1 bitirdikten sonra Lahor’a gitmistir. Orada 1966 yilinda Dadrii’l-Isa ‘ati’l-
Islamiyye adli kendi yaymevini kurmustur. Aym yilin Nisan aymda yukarida
kendisinden nakiller yapilan meshur Tehrik-i Cemadt-i Islami adh eseri
yaymlanmistir. Bu c¢alisma, Cemadt-i Islimi’nin ana hedeflerini ve Pakistan’m
bagimsizligindan sonraki degisimini anlatan tarihi bir eserdir. Bu eserin yayinlanmasi,
Abdul Gaffar Hasan, Seyh Sultan Ahmad ve Emin Ahsen Islahi gibi cemaatten ayrilan
sahsiyetlerin yeniden bir araya gelmelerine sebep olmustur. 1967 yilinda bir toplanti
yaptiklarinda yeni bir hareketin kurulusu fikri ortaya ¢ikmissa da herhangi bir cemaat
kurulmamistir. israr Ahmed, bu toplantidan sonra cemaatten ayrilan iiyelerle bir

cemaat kuramadig i¢in hayal kirikligina ugramistir.?%

Israr Ahmed, Cemadt-i Islami’den ayrildiktan sonra, 10 yil boyunca halki kendi
anlayzs ¢izgisinde suurlandirmak ile Islam prensiplerine uygun hareket eden bir cemaat
olusturmak i¢in ¢cok ¢abalamigsa da bir tiirlii hayaline kavusamamistir. Dolayisiyla, ne
gerekiyorsa kendisinin yapmas1 gerekiyor diisiincesine varmis ve daha ¢ok bireysel
calismalar yapmaya karar vermistir. Insanlarin Kur’an’it okumasi ve anlamasini
saglamak ve bu noktada onlar1 motive etmek icin yazma ve hitabet yetenegini
kullanmistir. 1970 yilinda klinik isleri, Kur’an dersleri, hitabet faaliyetleri, editorliik,
yayinevi ve benzeri is yogunlugundan dolay1 rahatsizlanmistir. Bu ylizden dinlenme
amacli Mekke ve Medine’ye gitmistir. Ramazan ayin1 Medine’de Abdul Gaffar Hasan
ile gecirdikten sonra agabeyini ziyaret i¢in Ingiltere’ye gitmistir. Subat 1971°de ikinci

kez hac yaptig1 esnada diisiindiiklerini daha sonra sdyle ifade etmistir:

O siirecte ben siirekli gelecekle ilgili planlar {izerinde diigiiniiyordum ve en son olarak hac
esnasinda ben hayatimin en Onemli kararimi verdim. Buna goére, bundan sonra tipla
ilgilenmeyecegim ve hayatimin geri kalanin1 Allah’in kitabina hizmete ederek ve Allah’in
kelamini insanlara ulastirmak i¢in harcayacagim.?’

235 Ahmad, “Dr. I:smr Ahmad’s Political Thought and Activities”, 96.
2% Ahmad, “Dr. Israr Ahmad’s Political Thought and Activities”, 96-97.
237 Ahmad, “Dr. Israr Ahmad’s Political Thought and Activities”, 98-99.
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Israr Ahmed, 1972 yilinda Enciimen-i Hiiddamii’l-Kur’dn adli bir ilim merkezini
acmistir. Merkezin kurulus sebebini kendisi sdyle anlatmistir: “70-71 senesinde
Halka-: Mutdla ‘a-1 Kur’dn bir hayli genis olmustu ve ona katilanlardan biiyiik bir grup
meydana gelmis idi. Bu yiizden dogal olarak resmi bir idarenin kurulmasina ihtiyag
duyuldu. Bu ihtiyact gidermek igin Merkez-i Enciimen-i Hiidddmii’l-Kur’dn’in

kurulusuna karar verildi.”®

Ik basta séz konusu Kur’an okuma dersleri Ahmed’in bir akrabasinin evinde
gerceklesmekteydi. Zamanla derse katilimin artmasiyla birgok farkli camide bu dersler
yapilmaya baslandi. Dersin yayginlasmasiyla Mekke ve Leknev’deki Nedvetii’l-
Ulema’da kendisinden s6z edilmeye baslandi. Ayrica, arkadaslarinin istekleri

sonucunda Karaci sehrinde de ders vermeye baslamustir.?*°

Ahmed, Hiidddamii’l-Kur’an’1 agtiktan hemen sonra asil amacinin Islami esaslara
dayali devrimci bir cemaat kurmak oldugunu acikca beyan etmistir.2°Enciimen,
Kur’an ilimleri i¢in toplanan bir gruptan ibaretse de Ahmed, bu merkezden hareketle

ileride daha biiyiik bir Islam cemaatini kurmay1 hedeflemisti.
Hiidddmii’l-Kur’dn’1n ana hedefleri soyle siralanabilir:

1) Insanlarin Arapga 6grenmesini tegvik etmek.

2) Insanlarin Kur’an egitimi almasini saglamak.

3) Kur’an ilimlerini toplumda yaymak.

4) Amaci Kur’an’1 6grenmek ve 6gretmek olan bir genglik yetigtirmek.

5) Entelektiiel ve egitsel diizeyde Kur’an’in felsefesini ve hikmetini anlatan bir

“Kur’an Akademisi” tesis etmek.?*!

Israr Ahmed’in dersleri ve sohbetleri her yastaki insan i¢in uygun olsa da kendisi
ozellikle tahsil cagindaki gen¢ Miisliimanlarin dini ilimleri tahsil etmelerini

arzuluyordu. Ona gore Islam devleti kuruldugunda dini ilimlere hakimiyetin yanisira

238 fsrar Ahmed, Ddvet-i Rucii ~i Ila’I-Kur’dn, 3.bs. (Lahor: Mektebe-i Merkez-i Enciimen-i
Huddami’l-Kur’an, 2001), 144,
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cagdas sorunlara vakif, onlarla yilizlesmesini ve miicadele yollarini iyi bilen geng
yonetici kadrolara biiyiik ihtiya¢c duyulacaktir. Bati diinyasindan islam’a ydnelen
saldirilara ancak ser‘i ilimleri iyi bilen, beseri ve sosyal bilim birikimine sahip yiiksek
egitimli gencler koyabilir. Israr Ahmed’e gore, modern diinyadaki insan1 sadece vaaz
ve nasihat ile ikna etmek miimkiin géziikmemektedir. Kur’an’da sosyal hayatin ilkeleri

ile ilgili ¢ok 6nemli bilgiler bulundugundan Kur’an egitimi de son derece énemlidir.?*?

Israr Ahmed’in Hiidddmii’'l-Kur’dn’daki gabasi ve basarisi onun asil amaci olan bir
Islam cemaati kurmasimin yolunu agmistir. Enciimen’de insanlara Kur’an ilimlerin
dgretilmesinin ana hedefi, Kur’an gretileri iizerinden sahih bir Islam cemaati tesis
etmek icin farkindalik olusturmak idi. Israr Ahmed s6z konusu ilim merkezinde bir
hoca olarak gorev yapmistir ve gérevinin ne kadar mithim oldugunun idraki i¢indeydi.
Ote yandan Israr Ahmed’e gore bir dava adaminin (da‘?) sorumlulugu daha biiyiiktiir.
Ciinkii onun insanlara davet ettigi yolda liderlik yapmasi1 gerekmektedir. Aslinda
bakildiginda, dava adami baskalarini kendisine uymalar i¢in davet etmektedir.
Nitekim Ahmed bir dava adami olarak hayat1 boyunca hedefledigi bir Islam inkilabin
gerceklestirerek yeniden gercek anlamda Islam’mn yasanacag bir donemin baslamasi

icin 1975°te Tanzim-i Isldmi cemaatini kurarak ¢alismalarina baslamistir.*3

Israr Ahmed, Tanzim-i Islami’yi kurmaya karar verdigi siireci kendi ifadeleriyle soyle
ortaya koymaktadir: “Allah’in hidayetine ve destegine giivenerek bundan sonra
cabalarimin sadece Kur’an’t 6grenmek ve 6gretmek ile sinirli kalmayacagina karar
verdim. Bu c¢abalar yaninda, bir cemaati olusturmak icin ciddi bir girisimde

bulunacagim. Bu cemaatin iiyeleri su gorevleri yerine getirecekler:

1) Seriatin siirlart iginde kalip, onun ugruna bos seyler pesine diisme ve
bahaneler liretme yerine daha iyi ve daha giizel olan1 segeceklerdir.
2) Islami esaslar ve isitip itaat etme prensibine gére cemaatin i¢ isleyisini

inceleyeceklerdir.

242 Mirza, “Ek Sahs Sare Sehar Ko Viran Kar Gaya”, 4.
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3) Diinyevi ihtiyag ve arzularini en az seviyeye indirip, en iyi seylerini, {ist diizey
¢abalarini, vakitlerinin 6nemli bir kismin1 ve maddi imkanlarmi hakki
soylemek (sehadetii’l-Hak) ve dini ikame etmek (ikdmetii’d-din) igin

calisacaklardir.”?**

Israr Ahmed, Tanzim-i Islami ile uzun zamandir 6zlem duydugu Pakistan toplumunu
hilafet ve seriate hazirlamay1 hedeflemistir. O, Islami hareketin merkezinin Pakistan
olduguna inaniyordu. Ona gore Arap diinyasi artik eskisi gibi Islam’mn merkezi
olmaktan ¢ikmisti. Bu ylizden hilafete gotiirecek kurumlarin Pakistan’da olmas1 6nem

arz etmekteydi.?*

Tanzim-i Islami’nin amaci, ilk olarak Pakistan’a, daha sonra baris¢1 Islam inkilabi
yoluyla tiim diinyaya hilafet sistemini getirmek idi. Tanzim-i Islami, bireyin sadece
kendi hayatin1 Islam’a gore yasamasm degil, tiim diinyaya bu farkindalig
kazandirmak i¢in ¢alismasi gerektigini vurgulamistir. “Biat” temeli iizerinde
durmaktadir. Israr Ahmed tarafindan baslatilan bu metot, Tanzim i Pakistan 'da hilafet
icin ¢aligsan diger cemaatlerden farklilagtirmaktadir. Tanzim’de biat metodu, tarihi ve

felsefi konumundan dolay1 Allah’a olan inanc1 pekistirmek igin kullanilmistir.?4®

Israr Ahmed zikredilen iki kurumdan sonra Tehrik-i Hilafet adl1 bir baska teskilat daha
kurmustur. Boyle bir teskilat kurmasinin sebebi, isminden de anlasildig: gibi hilafet
hareketine hiz vermek idi. Ahmed, 1978 yilinda ilk defa “el-Kitap” adli televizyon
programina ¢ikmistir. Bu programin basarisi sonrasinda “Alif Lam Mim”, “Restl-1
Kamil”, “Ummii’l-Kitap” ve Pakistan televizyon tarihinde dini programlarin en
popiileri olan “el-Hida” programima da ¢ikmistir. 1981 yilinda Pakistan devleti
tarafindan kendisine devletin en degerli odiillerinden olan “Sitira-1 Imtiaz” 6diilii

verilmistir.?4’

244 Tsrar Ahmed, The Genesis of Tanzeem-e-Islami, 1.bs. (Lahor: Maktaba Khuddam-ul-Qur’an, 2006),
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Ahmed, Tanzim’in kurulusundan sonra hilafet suurunu Pakistan halkina ulagtirmak
icin birgok modern ara¢ kullanmistir. Televizyon programlarina ¢ikmanin yaninda
sosyal medyanin yaygin oldugu dénemlerde internet aracini ¢ok iyi kullanip, etkili
hitabetiyle insanlarin goniillerinde yer edinmistir. Tanzim’i kurduktan sonraki siirecte
cok aktif bir sekilde ¢alisarak hem halka hitap etmis hem de telif faaliyetlerini

yurutmustir.

Israr Ahmed’in videolarina bakildiginda onun Yahudilerin sinsi planlaridan ve
kumpaslarindan c¢okca bahsettigi goriilmektedir. Ahmed, Yahudilerin Islam ve
Miisliimanlarin diismani olduguna inanmistti ve zaman zaman Miisliimanlar
Yahudilerin entrikalarina kars1 uyandirdig i¢in Bat1 toplumu tarafindan ayiplanmistir.
Israr Ahmed, diinyaca meshur bir alim olduktan sonra diinyanin birgok yerinden ders
vermek i¢in ¢agrilmistir. O gittigi her yerde ¢ok genis kitlelere Kur’an ve hadis ile
ilgili konferanslar vermistir. 2002 yilinda israr Ahmed hastalig1 sebebiyle Tanzim’den

ayrildiginda yerine Hafiz Akif Said emir olarak secilmistir.?#8

14 Nisan 2010 tarihinde Israr Ahmed kalbindeki bir rahatsizlik sebebiyle Hakk’in
rahmetine kavusmustur. Omriiniin yaklasik 40 senesini Kur’an ve siinnetin dgretilerini

yayarak gecirmistir.?*°
3.3.2. Eserleri

Israr Ahmed 78 yillik dmriiniin sonunda kendisinden sonraki nesiller igin yiizden fazla
eser, ¢cok sayida hutbe ve konusmanin bulundugu ses kayitlari ve bir¢ok ders videosu
birakmustir. Telif ettigi kitaplardan dokuzu Ingilizce ve diger dillere gevrilmistir.
Tasnif ettigi eserlerden bazilar1 ser? konular1 igermekle birlikte Pakistan’in

kurulusuna dair fikrini agiklayan eserleri de mevcuttur.>

Israr Ahmed’in eserlerine bakildiginda, hemen hemen her eserinde ¢agdas dénemin
sorunlart ve onlarin cevaplarina yer verdigi goriilmektedir. Miiellif eserlerinde,

giiniimiizde yasayan bir Miislimanin goérevlerinden ve sorumluluklarindan ¢okga

248 Muin Kamali, “Dr. Israr Ahmed-Ek Alim Ba Amal”, Niddy-i Hildfet, 19/17 (2010), 31-32.
249 K amali, “Dr. Israr Ahmed-Ek Alim B4 Amal”, 32.
250 Mueen Kamali, “Dr. Israr Ahmed-Ek Alim BA Amal”, 32.

72



bahsetmistir. Yukarida da isarete edildigi gibi hilafet meselesi birgok eserinde 6n

plandadir.

Israr Ahmed, Kur’an ve tefsir anlayis1 hususunda Seyhiilhind Mahmid Hasan
Diylibendi ve Sebbir Ahmed Osmani’nin medrese gelenegine baghdir. Ayrica, tip ve
bilim altyapisina da sahip oldugu i¢in Kur’an 6gretilerini bilimsel yorumlariyla da
siislemistir. Muhammed ikbal ve Dr. Muhammed Refi‘uddin’in de biiyiik hayran
olmast hasebiyle eserlerinin felsefl, edebi ve siirsel boyutlar1 da bulunmaktadir. Kur’an
ilimleri konusunda temel olarak Hamidiiddin Ferdhi ve Emin Ahsen Islahi’nin
goriislerini takip etmis ve bunlara yorumlar katarak bir iist seviyeye ¢ikarmustir. Israr
Ahmed, dinamik ve inkilapg1 bir Islam anlayisin1 savunmus ve bu hususta eserlerinde
isimleri ¢ok¢a gegen Ebii’l-Kelam Azad ve Mevdadi’yi takip etmistir.®>!israr
Ahmed’in kelam, hadis, Kur’an ilimleri, fikth ve sair Islam ilimleri ile ilgili birgok

eseri vardir.
a) Mutila‘a-1 Kur’in-1 Kerim Ka Muntahab-i Nisib

Kur’an-1 Kerim Miitala ‘asindan Secilen Dersler adl1 bu kitap, Israr Ahmed’in en genis
telifidir. iki cilt olarak basilan bu eser, yaklasik 1200 sayfadan olusmaktadir. Kitap,
toplam 7 boliim ve 19 ders igermektedir. Her dersin ayr1 bir konusu vardir ve her konu
Kur’dn-1 Kerim’in tam bir sure veya bir surenin birkac ayeti 1518inda anlatilmistir.
Ornegin, birinci dersin birinci boliimiiniin konusu “kurtulus icin gerekli seyler”
(Levdzim-i Nicdt) olup, Asir suresi tizerinden agiklanmistir. Kitabin on ikinci dersinin
konusu olan “ailevi hayat igin 6nemli prensipler” (4°ili Zindagi Ke Eham Usiil) da

Tahrim suresi 15131nda ele almmustir.?>?

Israr Ahmed, birinci cildin mukaddimesinde kitabin asil taslagmi Emin Ahsen
Islahi’nin olusturdugunu ifade etmektedir. Ahmed, yukarida da bahsettigimiz 1951-
1952 yillarinda Islahi’nin Kur’an derslerine katilmistir. Bu eser de séz konusu
derslerin yaziya gegirilmis seklidir. Israr Ahmed, kitabin icerdigi dersleri iki kez

Islahi’den dogrudan almistir. Ahmed, mezklr dersleri iyice anladiktan sonra birgok

%1 Tanzeem-e-Islami, “The Founder-DR ISRAR AHMAD?”, https://tanzeem.org/organization/the-
founder/.

252 Genis bilgi igin bk. Israr Ahmed, Mutdla ‘a-i Kur’an-i Kerim Ka Muntahab-i Nisdb, 2. bs. (Lahor:
Merkez-i Enciimen-i Hiiddamii’l-Kur’4n, 2010).
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farkli yerde bir¢ok kez bu dersleri vermistir. 1965’ten sonra bu kitaptaki dersleri en az

25 kez okuttugunu sdylemistir.2>3
b) Hakikat-i Iman

Imanin Hakikati bashkli bu Kitap, bir kelam ve akide ders kitab1 mahiyetindedir. Eser,
imanin en temel konularini ele almaktadir. Sekiz boliimii bulunan eser 214 sayfadan
ibarettir. Boliimlerin adlar1 su sekildedir: Giris, imanin sézliik ve terim anlami, imanin
konusu, taklidi ve hakiki iman arasindaki fark ve bunun altindaki diger kelami
meseleler, iman ve amelin baglantisi, iman ve nifak, imanin hakikati: farkli meseleler,

hakiki imanin kaynaklar1.2>*
¢) Ehd-i Hazir Me Islami Riyasat Or Ma‘isat Ke Cand Bunyddi Mesdil

Modern Donemde Islam Siyaseti ve Iktisadinmin Bazi Temel Sorunlart adli bu eserde
miiellif, modern dénemde Islom devletinin siyasi altyapisi nasil olmali, iilkenin
basbakani hangi kriterlere gore se¢ilmeli, iilke parlamento, federal veya hangi modern
sistemle yonetilmeli, Islam ekonomi sistemi, sosyalizme mi daha yakin yoksa
kapitalizme mi benzemektedir gibi sorulara cevap vermeye calismistir. Ayrica eserde,
faiz ve kumarin Isldm’da haram olmasinin hikmetlerini anlatan ayr1 bir boliimde yer
almaktadir. Modern dénemde Islam hukukunun iizerinde ¢ok¢a durdugu séz konusu

konular, eseri cok degerli kilmaktadir.?®
d) Kurb-i Ilahi Ke Do Meritib

Allah’a Yakinlasmanin Iki Asamas: adli bu eser, temel tasavvufi sorularin cevabini
vermektedir. Miiellif bu eserde, tasavvuf ile ilgili konular1 agiklamadan Once
okuyucularin dogru yoldan sapma ihtimalini diisiinerek Islam’mn namaz, orug ve zekat
gibi en temel farzlarmin énemini izah etmistir. Ikinci boliimde, Hz. Peygamberin ve
siinnetinin konumunun yiiceligini ifade etmistir. Ugiincii bdliimde ise tarikatlarin

hakikatini ve Allah’a yakinlasmanin yollarin1 ve araglarin1 beyan etmistir. Miiellif,

253 {srar Ahmed, Mutdla ‘a-i Kur’dn-i Kerim Ka Muntahab-i Nisdb, 12-13.

25 Genis bilgi icin bk. Israr Ahmed, Hakikat-i Iman, 2. bs., (Lahor: Merkez-i Enciimen-i Hiiddamii’l-
Kur’an, 2004).

25 Genis bilgi i¢in bk. Israr Ahmed, Ehd-i Hazir Me Islami Riydsat Or Ma ‘isat Ke Cand Bunyddi
Mesail, 1.bs., (Lahor: Merkez-i Enclimen-i Hiiddamii’l-Kur’an, 2002).
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kitabin genelinde ve 0Ozellikle son boliimiinde modern dénemde Miisliimanin

sorumluluklarindan bahsetmistir.?®
e) Musalman Ummato Ka Mazi, Hal Or Mustakbal

Israr Ahmed’in Miisliiman Ummetlerin Gegmisi, Bugiinii ve Gelecegi adli bu eseri,
Ramazan bayraminda verdigi hutbelerin ve yaptigi konusmalarin genisletilmis
seklidir. Miiellfi mezk{r hutbede “Miisliiman iimmetine gelen i1ahi azabin gélgesi,
Deccal Mesih’in gelisi ve Pakistan’daki Miisliimanlarin sorumluluklari” konulari
iizerinde durmustur. Israr Ahmed Ramazan bayrami 6ncesi Amerika, Fransa, Suudi
Arabistan ve Birlesmis Arap Emirlikleri’ne seyahatler yaptigindan, konusmalarinin

iceriginde s6z konusu yolculugun tesiri oldugu goriilmektedir.

Israr Ahmed’e gére, giiniimiizde Islam’a karsi olan her millet Amerika gibi siiper
giiclin bayrag: altinda toplanmistir. Amerika siyasetini de Miisliimanlara her firsatta
diismanliklarin1 gdsteren ve yaptiklarina hi¢bir izahat yapma geregi dahi duymayan
Yahudiler yonlendirmektedirler. 176 sayfalik bu kitabin onbes bdliimii vardir. “Biz
bugiin neden zeliliz?” boliimiiyle baslayan eser, “Ge¢mis ve hali hazirdaki Miisliiman
immeti”, “Ummetin 1400 senelik tarihinin dort donemi” ve “Gelecek devrin apagik
resmi” gibi boliimleri igermektedir. Kitabin son bdliimiinde miiellif, eserde gecen tiim
hadislerin tahricini yapmaktadir. Bu da miiellifin hadisle olan ilgisini ve hadis

konusundaki hakimiyetini ortaya koymaktadir.

Kitabin isminden ve bdliimlerinden de anlasildigi gibi miellif bu eseriyle
Miisliimanlarin genis tarihini zikrederek ondan dersler ¢ikarmay1 hedeflemistir. Bugiin
Miisliimanlarin i¢inde bulunduklari vahim durumdan kurtulmalari i¢in yapmalar
gereken seyleri ortaya koymustur. Ozellikle Pakistan’daki Miisliimanlara gorevlerini

hatirlatmstir. 2’

26 Genis bilgi igin bk. Israr Ahmed, Kurb-i 7ldhi Ke Do Merdtib, 4. bs (Lahor: Merkez-i Enciimen-i
Hiiddamii’l-Kur’an, 2005).

257 Genis bilgi igin bk. Israr Ahmed, Musalman Ummato Ka Madzi, Hal or Mustakbal, 8. bs. (Lahor:
Merkez-i Enciimen-i Hiidddamii’l-Kur’an, 2005).
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f) Allama Ikbal Or Ham

Alléme Ikbal ve Biz adli kitabin bir kisim boliimlerini Israr Ahmed, bazi boliimlerini
ise Yusuf Selim Cisti ve Seyyid Nezir Niyazi telif etmislerdir. Kitabin birinci bolimii
olan “ikbalin diisiincelerinin 1s18inda ¢agimiz ve sorumluluklarimiz”, Israr Ahmed
tarafindan yazilmistir. Israr Ahmed’in Muhammed ikbalden etkilenmesinin en nemli
sebebi, onun Kur’an anlayisidir. Biiyiik sair ve miitefekkir Ikbal’in siirlerindeki
Kur’an o6gretilerinin tasviri Ahmed’in dikkat kaynagi olmustur. Sair, yasadig
donemde siirleri ile Miisliiman halka Kur’an’in mesajlarin1 vererek ona yeni bir ruh
{iflemistir. Israr Ahmed’e gore islam, sadece bir fikriyat degil, sosyal diizeni tashih
eden tam bir dindir. Bunu da en giizel sekilde Muhammed Ikbal siirleriyle ifade

etmistir.?%®

9) Islam Me Orat Ka Makim

Israr Ahmed Islam’da Kadimn Makam: adli bu eserinde, islam’in kadina verdigi
degerden bahsetmistir. Ayrica kadinla ilgili “Hicab”, “Pece” ve “Kimler Mahremdir?”
gibi farkli konular1 Kur’an ve siinnet 1s1g¢inda ele almis ve konular1 genis bir sekilde

izah etmistir.?>°

h) Hutibdt-1 Hildfet

Bu calisma, Israr Ahmed’in farkli tarihlerde Karaci, Lahor, Ravalpindi, Pesaver,
Multan, Kuetta gibi Pakistan’in farkli sehirlerinde “Hilafet” konusu ile ilgili verdigi
hutbe ve konferanslarin ses kayitlarinin desifre edilmesi sonucunda meydan gelmistir.
Kitap, cok detayli bir sekilde hilafet tarihini ele almakta, modern dénemdeki durumu
g6z Oniinde bulundurarak hilafetin  yeniden ihyasmna dair ihtimalleri

degerlendirmektedir.%°

Israr Ahmed’in birgok hacimli eseri yaninda farkli konularda yaklasik 50-60 sayfalik
pek¢ok kitap¢igr da bulunmaktadir. Bu calismada s6z konusu kitapgiklardan

birkaginin  Tirkce isimlerini zikretmekle yetinilecektir: Hindistan-Pakistan

28 Genis bilgi igin bk. Israr Ahmed, Yusuf Selim Cisti, Seyyid Nezir Niyazi, Alldme Ikbal Or Ham,
6.bs. (Lahor: Merkez-i Enciimen-i Hiddamii’l-Kur’an, 1997), 2.

259 Genis bilgi igin bk. Israr Ahmed, Islam Me Orat Ka Makam, 11. bs (Lahor: Merkez-i Enciimen-i
Hiiddamii’l-Kur’an, 2005).

260 Genis bilgi i¢in bk. Israr Ahmed, Hutibdt-1 Hildfet, 4. bs. (Lahor: Merkez-i Enciimen-i
Hiiddamii’l-Kur’an, 2005).
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Antlagsmast ve Kesmir Sorununun Coziimii, Tasavvufun Hakikati, Hayat-Oliim ve

Insan, Kerbeld Olay.
i) Beydnii’l-Kur’dn

Israr Ahmed’in Beydnii’l Kur’an adli tefsiri 7 ciltten olusan hacimli bir eserdir.
Tefsirin ciltleri tedrici bir sekilde ayr1 ayri, farkli farkli senelerde basilmistir. Tefsir
olarak bilinen bu eserde Kur’an meali de bulunmaktadir. Israr Ahmed, birinci cildin
mukaddimesinde kisaca kendi hayatindan ve Kur’an yolculugundan bahsettikten sonra

tefsirinin nasil ortaya ¢iktigini agiklamaktadir.

Isar Ahmed, Pakistan’in bagimsizligindan sonra Hindistan’da evinde mahsur kaldig
siire i¢erisinde Mevdadi’nin eserinden Yusuf suresinin tefsirini okumus ve bu tefsirle
Kur’an’in fesahatine, belagatine ve hikmetine vakif olmustur. Pakistan’a gog¢ ettikten
sonra Cemdat-i Islami’ye baglanmistir. Cemaate bagh kaldigi yaklasik 10 senelik
stireci “Kur’an Dersinin” sorumlusu olarak gecirmistir. Bu siirecte, Kur’an dersini
hazirlamak i¢in bir¢ok Arapca ve Urduca tefsirinden istifade etmistir. S6z konusu
tefsirleri incelerken Kur’an iizerinde kendisi de tefekkiir etmis, onun biiyiikliigii daha

acik bir sekilde idrak etmistir. Zamanla Kur’an’a medfun hale gelmistir.25!

Israr Ahmed, Kur’4n’1 anlama ve anlatma hususunda aldig: tip egitiminin de ona ayr
bir perspektif kazandirdigini beyan etmistir. Miifessir, 1965 yilindan sonra bir¢ok
farkli sehirde, farkli akademilerde, farkli konferans ve meclislerde Kur’an dersi
verdigini ve dinleyiciler tarafindan verdigi derslerin kabul gordiigiinii ifade etmistir.
Pakistan devletinin resmi kanali olan PTV’de bir siire dersleri yaymlanmigtir. Ders
anlatma Uslubundan etkilenen bir¢cok kisi, kendisinden tefsir ve meal yazmasim
istemislerse de bunu kabul etmemistir. 1998 yilinda Karac¢i’de bir akademi camiinde
“Dora-i Terceme-i Kur’an” (Kur’an Terciime Dersi) adl1 bir program baslatmistir. Bu
programda adindan tevehhiim edildigi gibi Kur’an’in sadece meal degil, genis tefsiri
de yapilmistir. S6z konusu programin yiiksek kalitedeki kaydi alinmistir. Zamanla bu
kayitlar, kasetler, CD’ler ve televizyon yayinlari vasitasiyla tiim diinyaya yayilmstir.
Bunun sonucunda, 2006 yilinda s6z konusu kayitlarin “Beydnii’l-Kur’an” adl1 bir

tefsir kitab1 haline getirilmeye karar verilmistir ve tefsir 2008 yilinda ilk defa

261 {srar Ahmed, Beydnii’l-Kur’an, 3. bs. (Pesaver: Enciimen-i Hiiddamii’l-Kur’an, 2009), 1/2.
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bastlmustir. 2009 yilinda birinci cildin iigiincii baskis1 ¢ikmistir.22Dolayisiyla bu tefsir,
ilk olarak bir kitap seklinde degil, dinleyicilere hitap seklinde ortaya ¢ikmistir. Ancak
bilahre bu kayith hitaplar diizenlerek yazili kitap formati ile basilmistir.

Tefsirin birinci cildi, “Kur’an’mn tanitim1” (Tearuf-i Kur’an) boliimii ile baglamaktadir.
Bu boéliimde, Kur’an’in Allah kelami oldugu, Hz. Peygambere vahyedilisi, Allah
tarafindan korunmasi, dili, isimleri, sifatlari, iislubu, surelerin tertibi, faziletleri, niizul
ve mushaf tertipleri arasindaki farklar, yazilisi, konulari, anlama yontemleri, i‘cazi ve
benzeri konular iglenmektedir. 43 sayfalik bu tanitimdan sonra Fatiha suresinin

tefsirine baslanmaktadir.?5

Beydnii’l-Kur’an adl1 tefsir, bircok 6zelligi ile 6ne ¢ikmaktadir Tefsirde en ¢ok goze
carpan Ozellik, miifessirin ayetleri tefsir ederken Arapca grameri etkili ve detayli bir
sekilde kullanmis olmasidir. Miifessir, Arap diline hakim oldugu i¢in zaman zaman
ayetteki kelimelerin i’rabin1 da yapmustir. Bazi ayetleri diger ayetlerle tefsir etmistir.
Miifessirin ayetleri tefsir ederken zaman zaman giliniimiiziin olay ve olgularina atifta
bulunmasi, onlardan Ornekler getirmesi sadece klasik tefsir gelenegi ile kendine
sinirlamadigini, yasadigi ¢agi da dikkate aldigini gostermektedir. Ayrica tefsir, ehli
kitap ile ilgili genis tarihi bilgiler de igermektedir.

Tefsirin geneline bakildiginda her surenin basinda bir “Girig/Temhid” kismi
bulunmaktadir. S6z konusu kisimda miifessir surenin ana konusunu beyan ettikten
sonra ayetleri konularina gore tasnif etmektedir. Her konu sonug itibariyle surenin ana

konusu ve hedefiyle irtibatlandirilmaktadir.

Miifessir giris kisminda, surenin farkli isimlerinden ve bu isimlerin verilme
sebebinden, indirilis keyfiyetinden ve varsa suredeki ayetlerle ilgili fikhi ihtilaflardan
da bahsetmektedir. Ayrica miifessir, fikhi ihtilafi zikrederken farkli mezheplerin
gorlslerini zikrettikten sonra tercih ettigi goriisii de beyan etmektedir. Keza giris

kisminda, suredeki konularla ilgili hadisleri zikretmektedir.

262 Ahmed, Beydnii’l-Kur’dn, 1/12-3.
263 Ahmed, Beydnii’'l-Kur’an, 1/4-46.
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BOLUM IV

TEFSIRLER ARASI MUKAYESE

Bir dnceki bolimde Ahmed Ali Lahori, Sebbir Ahmed Osmani ve Israr Ahmed’in
hayatlar1 boyunca yaptiklar1 faaliyetlerden, yazdiklar1 eserlerden ve tefsirlerinin ana
Ozelliklerinden bahsedilmistir. Bu boliimde ise ilkin i{i¢c miifessirin tefsirleri arasinda
mukayeseler yapilacaktir. Bu yapilirken tefsirlerin yazilma sebebi, i¢inde bulunan
meallerin kim veya kimler tarafindan yapildiklari, kaynaklar1 ve yontemleri tizerinde
durulacaktir. Daha sonra her miifessirin Fatiha ve Saff sureleri altinda yaptigi
tefsirlerinin 6zetine yer verilecektir. En sonunda ise miifessirlerin verdikleri bilgiler

arasinda mukayese yapilacaktir.

Mukayese icin Fatiha suresinin secilmesinin sebebi, Mushaf’in tertibinde ilk sirada
olmasidir. Miifessirler, genellikle tefsirlerinin mukaddimelerinde kitaptaki
yontemlerini anlattiktan sonra Fatiha suresini tefsir ederken metodolojilerine daha
fazla sadik kalmaktadirlar. Bu sebeple okuyucu Fatiha suresini incelediginde
umumiyetle miifessirin metoduna dair bir fikir edinebilmektedir. Mukayese i¢in Saff
suresinin secilmesinin sebebi ise ana konusunun cihat olmasidir. Mevzu babhis
miifessirler Ingiltere somiirgesi altindaki Hint alt kitasinda zor sartlar altinda
yasadiklar1 baglam, bu kosullarin tefsir yazzimma etkisi ve tefsirleriyle donemin

Miisliimanlarini cihada tesvikteki rolleri agikliga kavusturulacaktir.

Lahori, takipgilerinin istekleri sonucu Kur’an-1 Kerim derslerini kitap haline
dontistiirmeye karar vermistir. Kur’dn-1 Aziz tefsiri bu diisiinceyle dogmustur. Sebbir
Ahmed Osmani ise Seyhiilhind Mahmiid Hasan Diylibendi’nin yazmaya basladigi
ancak Omrii vefd etmediginden tamamlayamadigi eserini bitirmek amaciyla halk
arasinda Tefsir-i Osmani olarak bilinen eserini yazmustir. israr Ahmed de 1998 yilinda

bir camide verdigi ‘“Dora-i Terceme-i Kur’an” adli Kur’an terciimesi derslerinde

mealin yanisira tefsir de yapmistir. S6z konusu programin kayitlarindan hareketle
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sA_ 9

“Beyanii’l-Kur’an” adl1 tefsir kitab1 yayimlanmistir. Bu tefsir, ilk olarak dinleyicilere
sOzlii hitap seklinde ortaya ¢ikmis, bilahare baskalari tarafindan yazili bir metnin

tasimasi gereken kitap dili ve tislubuna kavusturulmustur.

Ahmed Ali Lahori ve Israr Ahmed’in tefsirlerdeki mealleri kendilerine ait iken Sebbir
Ahmed Osmani’nin meali Seyhiilhind Mahmiid Hasan’a aittir. Osmani ayet mealleri
lizerine numaralar koyarak sayfa kenarlarinda kendi agiklamalarin1 kaydetmistir.
Lahori, mealini hazirlarken en ¢ok Refi‘uddin ed-Dihlevi’den, tefsirinde ise Sah
Abdiilkadir ed-Dihlevi’den istifade etmistir. Baz1 goriislerini teyit ederken “Miizihu’l-

’

Kur’dn” adl eserden nakiller yapmistir. Osméani ise tefsirinde /bn Kesir Rithu’l-
Me‘ani, Tefsir-i Hakkdani gibi klasik ve cagdas tefsirlerden yararlanmistir. Hitabe
olarak basladig1 igin Israr Ahmed’in tefsirinde kaynaklara dair bir agiklamaya
rastlamamaktayiz. Ancak igeriginden onun da klasik ve modern tefsirlerden

yararlandigini séylemek miimkiin géziikmektedir.

Lahori, her surenin basinda o surede islenen genel bir konuyu veya konular1 bir baglik
altinda zikretmektedir. Bu baslik ¢ogunlukla “Surenin Konusu” bazen de “Surenin
Ozeti” seklinde gegmektedir. Sonra her sureyi riikii‘lara gére ayirmis, her riiki‘un
basinda surenin riikQi® numarasiyla beraber o riikki‘un konulari bir ¢ergeve iginde
belirtmistir. Ugiincii adimda, “Rabt-1 Ayat” bashigi altinda riika igindeki ayetler

arasinda bag kurarak onlarin tefsirini yazmigstir.

Osmani, tefsirini Seyhiilhind’in mealine talikler yaparak olusturmustur. Osmani, genel
olarak, ¢ok kisa veya ¢ok uzun olmayan ayetleri dipnotlar koyarak, sayfanin altinda
veya kenarinda tefsir etmektedir. Zaman zaman “Faide” bagligi altinda ayetlerin
1‘rabin1 yapmaktadir. Bazen de “Tembih” basligi altinda miifessirlerin goriislerini

zikretmektedir.

Israr Ahmed’in tefsirinde her surenin basinda okuyucuyu surenin muhtevasina
hazirlamak maksadiyla “Temhid” adl1 bir boliim bulunmaktadir. Bu béliimde surenin
fazileti, ayetlerin sayisi, surenin Kur’an’daki yeri ve Onemi v.s. konulardan

bahsetmektedir. Ayrica miifessir, bu baglik altinda surenin ana konusunu beyan
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ettikten sonra ayetleri de konularina gore farkli béliimlere ayirlamktadir. S6z konusu

konular surenin ana konusu ve amaciyla irtibatlandirilarak agiklanmaktadir. Ayetlerin

ayetlerle tefsiri en fazla goze ¢arpan Ozellik olarak goziikmektedir. Ayrica ayetlerde

gecen kelimelerin i‘rab1 {lizerinde de durmaktadir. Bazi ayetleri tefsir ederken,

giintimiizde o ayetlerin nasil anlasilmas1 gerektigini de vurgulamaktadir.

4.1.

4.1.1.

Fatiha Suresi’nin Tefsiri

Kur’an-1 Aziz

Ahmed Ali Lahori, Fatiha suresinin tefsirini yaparken 6nce surenin isimleri hakkinda

bilgi vermekte; bu kapsamda surenin toplam dokuz ismini zikretmektedir.

1)
2)
3)

4)

5)

6)

7)

8)

9)

Fatihatii’1-Kitap: Kur’an bu sure ile basladigi igin ona bu isim verilmistir.
Hamd Suresi: Sure 6vgii ile basladigi i¢in ona bu ad verilmistir.
Ummii’l-Kur’an/Ummii’l-Kitap: “Umm” her seyin temeli demektir. Bu
suredeki konular Kur’an’in tim konularmin temeli ve esast mahiyetinde
oldugu i¢in ona bu isim verilmistir. Bu surenin konular1 ¢ekirdek, Kur’an’daki
diger konular ise aga¢ mesabesindedir. Fatiha suresinde Kur’an konularimin bir
Ozeti bulunmaktadir. Bu 6zetin detayi ise Kur’an’in tamamidir.
es-Seb‘u’l-Mesani: Surenin yedi ayeti her namazin her rekatinda tekrar
edildigi i¢in bu isim verilmistir.

Vifiye: Vafiye, tamamlanan demektir. Her rekatta bastan sona kadar okundugu
i¢in bu isim verilmistir.

Kafiye: Kur’an’mn tiim konularin1 6zet seklinde anlamak icin yeterli oldugu
i¢in bu isim verilmistir.

Kenz: Hazine demektir. Hz. Peygamber, Allah Teala’nin s6yle buyurdugunu
rivayet etmistir: “Fatiha suresi arsimin hazinelerinden biridir”. Sure bu
hadisten dolay1 Kenz ismini almstir.

Sifa: Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Fatihatii’l-kitab, 6lim disinda her
hastaligin ilacidir”. Bu hadisten dolay1 Sifa suresi denmistir.

Esas: Bu sure, Kur’an’in tamaminin temeli mahiyetinde oldugu bu isim
verilmistir. Surenin iiclincii ve dokuzuncu adlar1 farkli olup anlamlari

aynidir.”?%4

264 T ahori, Kur’'dn-1 Aziz, 2.
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Lahori, bu sekilde surenin isimleri hakkinda bilgiler sunduktan sonra ‘“Fatiha
Suresinde Temas Edilen Konularin Hiilasas1” basligi altinda surenin 6zetini vermekte,
sonra “Rabt-1 Ayat” baslig altinda ayetler arasinda irtibat kurarak birbiriyle uyumlu

ve tutarl bir tefsir anlatisi ortaya koymaktadir.

Lahori, Fatiha suresinde temas edilen konular1 s6yle hiilasa etmektedir:

Bu sure, Kur’an’daki konularin bir 6zeti mahiyetindedir. Islam akidesinin {i¢ temel
esast vardir. Bunlardan birincisi, tevhittir. Tevhit, Allah’a zat1 ve sifatinda hi¢ kimseyi
ortak kosmamak demektir. ikincisi, Hz. Muhammed’in son ve gercek peygamber
olduguna inanmaktir. Ugiinciisii ise, ahirete inanmaktir. Hicretten once indirilen
ayetlerde ¢ogunlukla bu ii¢ esas lizerinde durulmustur. Kitapta bu konularla ilgili
okuyucunun aklma gelebilecek silipheler izale edilmeye calisilmistir. Zikredilen
esaslara iman edenlere verilecek miikafat ile inanmayanlara verilecek cezadan
bahsedilmistir. Fatiha suresinde s6z konusu {i¢ inang esasindan da bahsedilmistir.?®®

Konular1 hiilasa etmesinin ardindan Lahori ayetler arasindaki irtibatin izahina

geemektedir.

Ol 5 L pum 3 chan 37 pall] 45 o sl

“Hamd, Alemlerin Rabbi, Rahmdn, Rahim, hesap ve ceza giiniiniin (ahiret

giiniiniin) maliki Allah'a mahsustur.”®®

1. Ayet: Diinyada ilahi sifatlarin tecelli ettigi bircok olay miisahede etmekteyiz.
Anne karnindan insanin dogmasi, Allah’in rublbiyet sifatinin bir géstergesidir.
Bebek, her agladiginda annesinde iinsiyet bulmakta ve sakinlesmektedir.
Insanin, rublbiyet sifatinin insandaki tecellisinin bir tezahiirii olarak bir
annenin bebege yansittig1 bu merhametin gercek kaynagi olan Yiice Allah’ta
gercek huzuru yakalayacagi muhakkaktir. Yiice Allah disindaki herkes mecazi
anlamda miirebbi iken, Allah miirebbi-i mutlaktir, yani yegane hakiki terbiye

edicidir. Bu yiizden her nimet igin ona siikredilmelidir.?®”

265 ahori, Kur’'dn-1 Aziz, 2.
266 g|-Fatiha, 1/2-4.
267 Lahori, Kur’'dn-1 Aziz, 2.
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2. Ayet: Her insan hayatinda Allah’in rubtibiyet sifatin1 temsil eden {i¢ kisi ile kars1
karsiya gelir. Bunlar anne, baba ve hiikiimdardir. Anne rahmeti ile baba rahmeti
arasinda fark vardir. Baba, ¢ocugunun miikemmel olmasimi ister. Sikintili bir
siirecten gecse de bunlara katlanarak cocugunun iyi yerlere gelmesini arzu eder.
Anne ise, cocugunun yeteri kadar iyi yemesi, igmesi ve giyinmesini ister. Kimsenin
ona zarar vermesini istemez ve rahatligini ister. Allah’in “Rahman” sifati, babaya
verdigi merhamet duygusunun ana kaynagidir. Genelde babalar, ¢ocuklarinin
diinyada basarili olmasini ister, ancak Allah, insanin her zaman ve her yerde
basarili olmasini ister. Allah’in “Rahim” sifati ise, annedeki merhamet duygunun
ana kaynagidir. Bu sifata sahip olan anne, ¢ocugunun rahat bir hayat siirmesini

ister. Allah ise her kulun hem diinyada hem de ahirette rahat etmesini ister.2%®

3. Ayet: Cocuklugunda insan herhangi bir seyi istemek veya herhangi bir seyden
kurtulmak ic¢in Oncelikle ebeveynine miiracaat eder. Biiyliylip haksizliga

ugradiginda ise hakkini korumasi i¢in adil hitkiimdara bagvurur. Kiyamet giiniiniin

sahibi ve hiikiimdar1 da Allah’tir.25°

s 855 Ko 1

(Rabbimiz!) Ancak sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz*™

4. Ayet: Allah’in rublbiyet sifatinin gostergeleri olan mezk(r anne, baba ve
hiikiimdara deger veren insafl1 kisi, bu sifatin ana kaynagi olan Allah’a itaat etmesi
gerektigini bilir. Insan, bu sifatlarm gergek sahibi olan Allah’a dua ile ulasabilirken,
bagska hicbir varligin 6niinde herhangi bir ihtiyaci i¢in egilmemeli ve yalnizca Allah’a

kulluk etmelidir.

-

Gl ¥ agle o prshall e agule il (il B e sl o) il G
“Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba
ugrayanlarinkine ve sapiklarinkine degil. '™

268 1 ahori, Kur’dn-1 Aziz, 2-3.
269 T ahord, Kur’'dn-1 Aziz, 3.
270 ¢ Fatiha, 1/5.

271 o] -Fatiha, 1/6-7.
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5. Ayet: Insan, Allah’a kul olmaya kendini adadiktan sonra onun kurallarina gére
yasamalidir ve kendisine dogru yolu gostermesi i¢in talepte bulunmalidir. Bir kole
sahibine nasil itaat ediyorsa, insan da ayni sekilde Allah’a itaat etmelidir ve emirlerine

uygun davranmalidir.?’2

6. Ayet: kendilerine nimet verdiklerinin yoluna (e@—,‘h‘— Ca uaﬂ\) ayetini, Kur’an’in (=3
Gnlially oToglly aically o3l G aglle 81 sl ol AT lE O 305 A1 ol
8y «ﬂ-ﬂ ;i (a5 ayeti tefsir etmektedir. Meali soyledir: “Kim Allah’a ve peygambere
itaat ederse iste onlar, Allah’in kendilerine lituflarda bulundugu peygamberler,
siddiklar, sehidler ve sdlih kisilerle beraberdirler; bunlar ne giizel arkadaslardir!” *™

Kul, ayette gegcen zatlarin yolundan gitmesi i¢cin Allah’tan yardim dilemeli, ¢iinkii

onlarin yolu dosdogru yoldur.?’*

7. Ayet: Kul en sonda Allah’in sevmedigi kimselerin yolundan uzak durmasi i¢in dua
etmektedir. Ayette gecen Gazaba ugrayanlar, yani (a@—\l‘; s.—u—fb;lfa)den Yahudiler ve

sapiklar yani (C).-!j,tb)den Hiristiyanlar kastedilmektedir.2”

4.1.2. Tefsir-i Osmani

Osmani Fatiha suresinin tefsirini yedi dipnotla yapmistir. Burada dipnot konulan

kelimelerin tefsiri 6zet halinde yansitilmaya g¢alisilacaktir:

a3l (a3l ) ey

Rahman ve rahim olan Allah i adiyla...?™
1) (e.-.ﬁJﬁ) Rahim: Rahman ve Rahim sifatlarinin her ikisi miibalaga sigasiyla

gelmis olup, Rahman, Rahimden daha fazla miibalaga igermektedir.?”’

Oadll a3 el a3l ad 3 Calladi G i aad

272 Miifessirin kdle 6rneginin yerinde olmadig1 kanaatindeyiz. Zira Islam her zaman kolelige karsidir
ve insan1 kolelikten kurtarmay1 hedeflemistir.

213 en-Nisa, 4/69.

274 Lahori, Kur’dn-1 Aziz, 3.

275 Lahord, Kur’'dn-1 Aziz, 3.

216 g|-Fatiha, 1/1.

217 Osmant, Tefsir-i Osmani, 2.
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2)

3)

4)

5)

“Hamd, Alemlerin Rabbi, Rahmdn, Rahim, hesap ve ceza giiniiniin (ahiret

giiniiniin) maliki Allah'a mahsustur.”’®

(%) Rab: Bugiine kadar yapilan tiim Svgiiler ve ileride yapilacak olan tiim
ovgiiler, Allah i¢indir. Ciinkii her nimetin ve her seyin yaraticist ve her seyi
veren O’dur. Her sey dogrudan ya da dolayl olarak Allah’tan gelmektedir.
Nasil ki bir kimsenin gilines 1s18indan 1sinmasi veya aydinlanmasinin asil

sebebi giines ise her dvgiiniin sebebi de Allah’tir. 27°

(u,-.td'-di) Alemler: Mahlukatin tamamina alem denir. Bu yiizden alemin
cogulu kullanilmaz. Ancak ayette alem kelimesi cins isim olarak
kullanilmaktadir. Allah, cinler melekler ve insanlar alemi gibi tiim alemlerin
yaraticis1 ve besleyicisi oldugundan dolayr ayette kelimenin cogulu

kullanilmistir. 28

(u,-.'-ﬁ‘ a33) Hesap ve ceza giinii: Ayette ceza giinii yani kiyamet giinii 6zellikle
zikredilmistir. Ciinkii o giin ¢ok biiylik olaylar gerceklesecektir. Ondan daha
korkulu bir giin ne 6nce ne de sonra olacaktir. O giin, Allah’tan baska hi¢

kimsenin hakimiyeti olmayacaktir.

Dl éé\ji‘ “'“ é}‘;‘i\ Sl A “Bugiin hiikiimranhik kimindir? Elbette tek ve
mutlak Adikiimran olan Allah indw! %

a0

(Rabbimiz!) Ancak sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz*®

(Z).-P:M-') Senden yardim dileriz: Bu ayetten Allah’tan baskasindan hakiki
anlamda yardim dilemenin caiz olmadigi anlasilmaktadir. Kisi, birinden

yardim isterken, onu Allah’in rahmetinin bir vasitast olarak gormesi

278 g|-Fatiha, 1/2-4.

219 Osmant, Tefsir-i Osmani, 2.
280 Osmant, Tefsir-i Osmani, 2.
281 ¢ _Mi’min, 40/16.

282 | Fatiha, 1/5.
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durumunda, ondan yardim istemesi elbette caizdir. Bu durumda da insan hakiki

sahibi olan Allah’tan dolayl1 olarak yardim dilemis olmaktadir. 283

Cnllali ¥y agile oo skl i agile i (il bl jua aiiadl B Siall Ush)

“Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba
ugrayanlarinkine ve sapiklarinkine degil. ”?*

6) (a@-,dﬁ Caa] ued-“) Kendilerine nimet verdiklerin: Allah’m liitufta bulundugu
dort grup insan vardir. Bunlar, nebiler, siddiklar, sehitler ve salihlerdir.
Kur’an’in bagka bir ayetinde bunlarin zikri gegmektedir. (a@—,\h < }ja&d\)
gazaba ugrayanlar’dan Yahudilerin ve (u;ju\) sapiklar ifadesinden
Huristiyanlarin kastedildigi bircok ayet ve hadislerden anlasiimaktadir. insan
sirat-1 miistakim’den ya cahillik nedeniyle ya da kasten sapabilir. Sapitmig
grup, mutlaka bu ikisinden biri yliziinden sapitmistir. Hiristiyanlar cahillikten,

Yahudiler ise bilerek dogru yoldan uzaklagmislardir. 28°

7) (u,-)ju‘) Sapiklar: Bu sureyi Allah Teala, kullarinin diliyle anlatmistir. Bu
sureyle Allah, kulunun herhangi bir sikintis1 oldugunda ona nasil dua etmesi
gerektigini Ogretmistir. Bu surenin sonunda “Amin” demek, siinnettir ve
“Amin” kelimesi Kur’an metni disindadir. Bu kelime, “Allah’im &yle olsun”
yani duam kabul olsun anlamindadir. Bu kelimeyi soyleyerek kul, Allah’in
litufta bulundugu kimseleri yolundan gitmeyi ona kolay kilmasi1 ve Allah’a
isyan edenlerden uzak olmasi i¢in dua etmektedir. Bu surenin ilk yarisinda

Allah’a 6vgii ve ikinci yarisinda kulun duasi yer almaktadir.

Faide: (u;\n-mj\ Y3 a@—,\h o }14’-45\ ) gazaba ugrayanlarinkine ve
sapiklarinkine degil ctimlesi, “Onlar ki” anlamindaki (u;d\) kelimesinin bedeli

ya da sifatidar. 28

4.1.3. Beyanii’l-Kur’an

283 Osmant, Tefsir-i Osmani, 2.
284 e|-Fatiha, 1/6-7.

285 Osmant, Tefsir-i Osmani, 2.
286 Osmant, Tefsir-i Osmadni, 2.
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Israr Ahmed, tefsirinin genelinde herhangi bir surenin tefsirine baslamadan énce, ona
hazirlik mahiyetinde onunla ilgili birgok 6nemli bilgiler paylasmaktadir. Bu yontem
okuyucunun veya dinleyicinin surenin tefsirini daha iyi anlamasina yardimci

olmaktadir ve sureye olan ilgisini artirmaktadir.

Giris kisminda 6nce surenin “Fatiha” ve diger isimlerinden ve bunlarin sureye verilis

sebeplerinden bahsetmistir.

1) Ummu’l-Kur’an/Esasu’l-Kur’an: Kur’an’in kokii, temeli ve esast mahiyetinde
olmasindan dolayi bu isim verilmistir.

2) Fatiha: Kur’an bu sureyle bagladigi i¢in boyle isimlendirilmistir.

3) el-Kafiye: Her seye yeten anlamindadir.

4) es-Safiye: Sifa veren anlamindadir.?®’

Sure isimleri ile ilgili bilgiler verdikten sonra miifessir onun indirilis keyfiyetini beyan

eden hususlardan bahsetmistir.

Fatiha suresi bir biitiin olarak Hz. Peygambere indirilen ilk suredir. Fatiha’dan 6nce
farkli surelerden bir kisim ayetler vahyedilmisse de ayetlerinin tamami indirilmis bir
sure yoktur. Fatiha’dan Once sirayla Alak suresinin ilk bes ayeti, Kalem suresinin 7
ayeti, Miizzemmil suresinin 9 ayeti, Miiddessir suresinin yedi ayeti indirilmistir. Daha

sonra da Fatiha suresinin tamami indirilmistir.?%

Israr Ahmed, surenin indirilisi ile ilgili bilgiler verdikten sonra surenin fazileti ve ayet
sayist konusuna ge¢mektedir. Konu ile ilgili baz1 ihtilaflara ve ona bagl hiikiimlere

yer vermektedir.

Hicr suresinin 87. ayetinde Allah Teala soyle buyurmaktadir: (s Lo Gl Sl

° /lu:w.a/ .s./° -~ o e .
axlaall o) ull ‘;-1\-1-63\ “Kuskusuz sana tekrar tekrar okunandan (dyetlerden) yedisini

287 Ahmed, Beydnii’l-Kur’an, 1/47.
288 Ahmed, Beydnii’l-Kur’an, 1/47.
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ve yiice Kur’an’1 verdik. "*®°Fatiha suresinin yedi ayeti namazin her rekatinda tekrar
tekrar okunmaktadir ve bu miibarek sure kendi ¢capinda bir Kur’an-1 Azimdir. Sahih
Buhari rivayetine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Elhamdiilillah-i Rabbi’l

alemin suresi, bana verilen “Seb‘ul-mesani” ve “Kur’an-1 Azimdir”.

Surenin yedi ayetten olustugunda ihtilaf yoktur ancak sure basindaki besmelenin
sureye dahil olup olmadiginda ihtilaf vardir. imam Safii’nin de dahil oldugu baz1
ulemaya gore besmele, Fatiha’nin pargasidir. S6z konusu alimlere gore besmele,
surenin birinci ayeti iken “Siratellezine”den sonuna kadarki kisim, yedinci ve son

ayettir.

Diger taraftan imam Ebu Hanife’ye gore besmele, ne Fatiha’nin ne de Kur’an’daki
diger surelerin bir pargasidir. Ancak Neml suresinde besmele surenin ortasinda gectigi
icin onun bir parcasidir. Sure baglarindaki besmele, yeni surenin basladigina bir isaret
mabhiyetindedir. Bu goriisii savunan Aalimlere gore ((a@—ﬂc ] u—’ﬂ‘ L\}e)-
kendilerine nimet verdiklerinin yoluna-surenin altci ve (Y3 sele cosindall 2
Z);\Sm‘)-gazaba ugrayanlarinkine ve sapiklarinkine degil-ise surenin yedinci ayetidir.
Besmelenin Fatiha’ya dahil oldugunu savunan alimler, cehri namazlarda besmeleyi

sesli okurken, dahil olmadigini savunanlar kiraate “Elhamdii” ile baslamaktadirlar.?%

Israr Ahmed, Fati tefsirinin bitiminde bir hadis-i kudsiyi delil gostererek besmelenin
Fatiha’dan bir pargasi olmadig1 goriisiinii tercih etmis ve Imam Ebu Hanife’nin bu

konudaki goriisiiniin dogrulugunu ifade etmistir.2%!

Tefsirde soz konusu ihtilaf zikredildikten sonra “Namazin riiknii” bashgi altinda
surenin iislubundan ve surenin namazda okunup okunmamasiyla ilgili fikhi ihtilaflar

genis bir sekilde s6z etmistir.

Bu surenin tislubunu iyi anlamak gerekmektedir. Dua {islubunda indirilen bu surede

Allah kullarina kendisinin istedigi dua seklini telkin etmektedir. Fatiha, namazin sahih

289 Hicr, 15/87.
290 Ahmed, Beydnii’l-Kur’an, 1/47.
291 Ahmed, Beydnii’l-Kur’an, 1/53.
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olmast i¢in gerekli bir riikiin oldugundan dolay1 ona bir hadiste “3>b<all” yani namaz

denmistir. Bu da Fatiha’nin namaz i¢in olmazsa olmaz bir sey oldugu anlamina
gelmektedir. Hz. Ubade b. Samit’ten rivayet edilen ve hem Buhari hem de Miislim’de
yer alan bir hadise gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “(Namazda) Fatiha

suresini okumayanin namazi (makbul) olmaz”.

Bu konuda bir¢cok hadis varit olmustur ve alimler arasinda fikhi ihtilaflar so6z
konusudur. Imam Safii ve bir grup alime gore cemaatle kilan namazlarda muktedi
Fatiha suresini kesinlikle okumalidir. Imam Ebu Hanife’ye gore ise ister cehri
(agiktan) ister hafi (gizli) olsun cemaatle kilinan namazlarda mektedi Fatiha’yi
kesinlikle okumaz. imam Azam, Araf suresinin 204. ayeti ile “Kim bir imamin
arkasinda namaz kiliyorsa, imamin kiraati onun kiraatidir” hadisini delil olarak
zikretmistir. Ona gore, cemaatle kilinan namazda imam, bir grup temsilcisine
benzemektedir. Bir grup bir yere gittiginde, grup temsilcisi herkes adina konusur, diger
fertler de onu dinlerler. Bu iki mezhep disinda Imam Malik ve Ibn Teymiyye’nin
savundugu daha mutedil bir goriis daha vardir. Buna gore imama uyan kimse cehri
namazlarda Fatiha suresini okumaz ve uydugu imami dinler. Bu goriisiin delili yine
Araf suresinin 204. ayetidir. Hafl namazlarda ise gerek imam gerekse ona tabi olanlar

Fatiha’y1 okumalidir.?®2

Israr Ahmed bu ihtilafi zikrettikten sonra iigiincii goriisii tercih ettigini belirtmistir.
Sonra miifessir, “Fitrat-1 Selime’nin Cagrisimi1” baghigi altinda insanin islam yani sahih
bir fitrat ile diinyaya geldigini ve daha sonra farkli sebeplerle fitrattan uzaklastigini
beyan etmistir. Allah’in Fatiha suresindeki dua telkininin de selim fitrata sahip olan
kisilere yonelik oldugunu vurgulamistir. Israr Ahmed, fitratinda illet bulunmayan bir
sahsin hem sosyal hem dini hayatta yanlig bir sey yapmayacagimi ve her iki cihanda

bahtiyar olacagmi vurgulamistir.2%

Miifessir “Fatiha Suresinin U¢ Boliimii” baslhigi ile surenin asil tefsirine baglamakta ve

surenin {i¢ ana konusu oldugunu ifade etmektedir.

292 Ahmed, Beyanii’'l-Kur’én, 1/ 47-48.
293 Ahmed, Beydnii’l-Kur’an, 1/ 48-49.
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Israr Ahmed’e gore sure iislubu bakimindan ii¢ kisma béliinebilir. ilK ii¢c ayetinde
Allah’a ovgiiler yapilmakta, son ii¢ ayetinde ise Allah’a dua edilmektedir. Aradaki
dordiincii ayette ise kul rabbine bir teahhiitte bulunmaktadir. Ilk boliimdeki ii¢ ayette
insan, kendisinin idrak edebildigi hakikatleri izhar etmektedir. Arapga gramer bilgisine

gdre sdz konusu ii¢ ayet bir biitiinii olusturan pargalardir. 2%

0o o3 e a3 LA Gpalal) G s S

“Hamd, Alemlerin Rabbi, Rahmdn, Rahim, hesap ve ceza giiniiniin (ahiret

giiniiniin) maliki Allah'a mahsustur, 2%

(3255\) -Hamd- miibteda, (4!) -Allah 'a mahsustur-haberdir. Yani her 6vgii ve her siikiir
Allah’a aittir. O Allah kimdir? sorusunun cevabini (u;\ASL’J‘ & ))-Alemlerin Rabbi-
ifadesi olusturur. Yani tiim ovgiiler, biitiin alemlerin sahibi ve yaraticisi olan Allah’a
mahsustur.(&.—.teh-ij\ GO, el a0l a5 Ae)-Adlemlerin Rabbi, Rahman,
Rahim, hesap ve ceza giiniintin (ahiret giintiniin) maliki- ifadeleri ayetteki (fﬂ\)-AIIah-

kelimesinin bedeli oldugu icin mecrurdur.?%
“O Rahman ve Rahimdir”

Besmelede ve Fatiha suresinde (a2 5V (o3 1) Rahman ve Rahim, Allah kelimesi ile
beraber zikredilen ve sifat bildiren iki isimdir. Her ikisinde de Allah, Rahman ve
Rahim olmak {izere {i¢ isim ge¢mektedir. “Allah” kelimesinin de sifat bildiren isim
oldugu sdylenmektedir. Bu goriise gore, ash “el-Ilah’tir”. “Allah” isminin ii¢ farkli
anlami vardir. 1) Avama gore Allah’in anlami, ihtiya¢ giderendir. Allah, insanlarin
sikintili anlarinda musibetlere maruz kaldiklarinda, rizik ve diger ihtiyaclari aninda

kendisinden yardim dilendigi zattir. 2) Tasavvuf ehline gore Allah, insan indinde en

2% Ahmed, Beydnii’l-Kur’an, 1/50.
295 g|-Fatiha, 1/2-4.
2% Ahmed, Beydnii’l-Kur’an, 1/50.
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cok sevilen zattir. “Iman edenler ise en ¢ok Allah’1 severler”.?®" 3) Felsefecilere gore

ise Allah, kiinhiine vakif olunamayan bir zattir.?%

Rahman ve Rahim, “rahmet” mastarindan tiiretilen iki isimdir, ancak ikisinin
arasindaki fark, Rahman’in miibalaga sigasi, Rahim’in ise sifat-1 miisebbehe sigasinda
gelmis olmasidir. Arapgada bir sey ¢ok fazla yapilirsa onun i¢in miibalaga sigasi
kullanilmaktadir. Ornegin, Olag kelimesi, miibalaga sigasinda olup, cok kizgm kisi
anlamma gelmektedir. Dolayisiyla Rahman, ¢ok merhamet eden demektir. Js=3 (Fe’il)

vezninde gelen sifat-1 miisebbehe ise, bir kiside herhangi bir sifatin siirekli

bulundugunu belirtmek {izere kullanilir. Bu yiizden, Rahim ismi ile Allah’mn

rahmetinin devamli oldugu vurgulanmis olmaktadir.?%

P
“O miikdfat ve ceza giiniiniin sahibidir”.

O mutlak yetki sahibidir. Kiyamet giinii insanlara, yaptiklarina gore ya miikafat ya da

ceza verilecektir. O giin, kimsenin kimseyi kurtarmaya giicii yetmeyecek, kurtulmasi
icin fidye veremeyecek ve hi¢ kimseden yardim alamayacaktir. O giin, é}éi\ A oAl
“Bugiin hiikiimranlik kimindir % dendiginde )L@l\ q;'}]\ 4 “Elbette tek ve mutlak

hiikiimran olan Allah indir! "***denecektir.302

Gl A 5 dad A1)

“Yalniz sana kulluk ediyoruz ve edecegiz ve yalniz senden yardim diliyoruz ve

dilecegiz” 3%

Fatiha suresinin ikinci boliimii sadece bu ayeti icermektedir. Bu ayet surenin merkezi
konumundadir. Ayette muf‘il konumundaki muhatap zamiri (kaf) fiilden once

getirildigi i¢in ciimleye hasr manas1 katmistir. Ayetteki “vav”, suredeki ilk atif harfi

297 e|-Bakara, 2/165.

2% Ahmed, Beydnii’l-Kur’an, 1/50-51.
299 Ahmed, Beydnii’I-Kur’an, 1/51.

300 o|-Mii’min, 40/14.

301 o]-Mii’min, 40/14.

302 Ahmed, Beydnii’I-Kur’an, 1/ 51.
303 Ahmed, Beydnii’l-Kur’an, 1/ 51.
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olup ayetteki iki ciimleyi birbirine baglamaktadir. Surede daha once atif harfinin
gegmemesinin sebebi, dnceki ayetlerde Allah’in sifatlarindan s6z edilmis olmasidir.
Allah’in tiim sifatlar1, onda her zaman ayni anda bulundugu i¢in harf-i atfin orada
kullanilmas1 uygun degildir. Arapgada fiil-i muzari‘, hem simdiki zaman hem de
gelecek zaman i¢in kullanildigr i¢in ayetin meali de buna gore yapilmistir. Bu ayette
kul, Allah ile bir sdzlesme yapmaktadir. Burada dikkat edilmesi gereken asil husus,
Allah’a kulluk vaadinde bulunduktan sonra verdigi soze sadik kalmaktir. Allah’a tam
anlamiyla kul olmak i¢in gerekli fiilleri yerine getirmek kolay olmadigi i¢in kul verdigi

s6zden hemen sonra Allah’tan yardim talebinde bulunmaktadir.3%

Ol V3 agile o gl 8 agile cuali il bl s a0 Bl il Uak)

“Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba
ugrayanlarin ve sapitanlarin yoluna degil. 3%

Fatiha suresinin liglincli bolimi ii¢ ayeti icermektedir. Bir onceki ayetteki &“J\-’\
(:);\&3*“)- valniz senden yardim diliyoruz- kisminin agiklamasi, son ii¢ ayettedir. Kul,
Allah’tan kendisine dogru yolu géstermesi igin yardim istemektedir. Insan, hayatinda
bircok kez dogru ile yanlis1 ayirt edemeyecek duruma diisebilir; bu durumda Allah’tan
bu ayetlerin laziflariyla yardim ister. Devamindaki ayette sirat-1 miistakimin tarifi de
yapilmaktadir. Buna gore sifati-1 miistakim de bir olumlu bir de olumsuz yon
barindirmaktadir. “Nimet verdiklerinin yoluna ilet” olumlu yol olup, Allah’in nimet
verdikleri kimselere ise Nisa suresinin 69. ayetinde temas edilmistir: “Kim Allah’a ve
peygambere itaat ederse iste onlar, Allah’in kendilerine lituflarda bulundugu
peygamberler, siddiklar, sehidler ve sdlih kisilerle beraberdirler; bunlar ne giizel

arkadaslardir!” 3%

“Gazaba ugrayanlarin ve sapitmis olanlarin yoluna degil” Kismi da olumsuz yondiir.
Sirat-1 miistakimden sapanlar iki gesittir. Birincisi, gazaba ugrayanlardir. Bunlar, kendi
nefislerine uyduklari i¢in dogru yoldan sapanlardir. Ikincisi ise, niyetleri kétii olmadig1

halde asirihiga kacarak yanlis yolu secip dogru yoldan uzaklasanlardir. Gazaba

304 Ahmed, Beydnii’l-Kur’an, 1/ 51.
305 g|-Fatiha, 1/6-7.
306 en-Nisa, 4/69.
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ugrayanlara verilebilecek en 6nemli 6rnek Yahudilerdir. Onlar, Allah’in kitabina ve
seriatina sahip olduklari halde nefislerine uymalar1 ve tekebbiir hissiyle hareket
etmeleri sebebiyle yanlis yolu tercih etmislerdir. Dogru yoldan sapmislarin en biiyiik
ornegi ise Hiristiyanlardir. Onlar Hz. Isa’ya olan itikatlarinda asiriliga gitmislerdir.
Gliniimiizde de bunlara rastlamak miimkiindiir. Mesela Hz. Peygamber icin na‘t
yazanlarin bazilar1 da Hz. Peygamberin sanin1 beyan ederken 0l¢iisiiz miibalega ile
asiriliga  kagmakta, onu Allah’tan daha yiilksek makam ve mevkiye
yerlestirmektedirler. Bu iyi niyetle yapilan bir agiriliktir. Hiristiyanlar da asir1 sevgiden
dolay1 Hz. Isa’y1 Allah’mn oglu olarak gérmeye baslamislardir. Bazi Siiler de Hz. Ali’yi
tanr1 kabul etmektedirler. 37 Bu konuda Kur’an Hiristiyanlari sdyle uyarmaktadir: “De
ki: “Ey Ehl-i kitap! Hakkin sumirlarint asarak dininizde asiriliga gitmeyin. Daha énce
kendileri saptig1 gibi bir¢oklarint da saptiran ve yolun dogrusundan uzaklagan bir

toplulugun keyfi istek ve arzularina uymayin. %

Israr Ahmed, Fatiha suresi tefsirinin sonunda surenin faziletine dair bir kudsi hadisi
zikrederek bu boliimiin tefsirini tamamlamaktadir. Sahih-i Miislim’de gegen ve Ebu

Hiireyre’den rivayet edilen bu hadiste Hz. Peygamber séyle buyurmustur:

Allah (c.c.) buyurdu ki: “Ben, namazi (Fatiha’y1) kulumla aramda iki kisma boldiim. Kuluma

istedigi bir hak gibi verilir. Kul “el-Hamdii lillahi Rabbi’l-dlemin” dediginde, Allah: “Kulum
bana hamd etti.” buyurur. Kul “er-Rahmani’r-rahim” dediginde Allah “Kulum bna senida
bulundu.” buyurur. Kul “Maliki yevmi’d-din” dediginde Allah: “Kulum beni yiiceltti.”
buyurur. “Kul “Iyyake na’budu ve iyyake nestein” dediginde Allah “Bu ifade, kulumla benimle
aramdaki durumu belirtir ve kulumun istedigi kendisine verilecektir buyurur. Kul “Thdine’s-
sirata’l-mustekim, sirata’l-lezine en’amte aleyhim, gayri’l-magdibi aleyhim vela’d-dallin”
dediginde, “Burasi kulumun istegini dile getirdigi kisimdir. Kuluma istedigi verilir.3°

Bu hadisten Fatiha’nin ii¢ béliimii oldugu anlasilmaktadir. Ik boliimii tamamen Allah
i¢in, son boliimii ise tamamen kul i¢in yapilan bir eylemi belirtir. Ortadaki ayet ise
Allah ve kul arasinda miisterektir. Bu surenin sonunda “Amin” demek siinnettir.

'5’

“Amin” kelimesi “Allah’1m! Kabul buyur!” anlamindadir. Sure dua iislubunda oldugu
icin kul duasmin sonunda “amin” diyerek Allah’tan duasinin kabul edilmesini

dilemektedir.31°

307 Ahmed, Beydnii’I-Kur’an, 1/52.
308 g|-Maide, 5/77.

309 Ahmed, Beydnii’l-Kur’dn, 1/53.
310 Ahmed, Beydnii’l-Kur’én, 1/53.
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4.1.4. Mukayese

Her {i¢ miifessirimiz besmelenin Fatiha suresinin pargasi olup olmadiginda ihtilaf
etmislerdir. Ahmed Ali Lahori besmeleyi Fatiha’nin parcasi olarak kabul etmezken,
Sebbir Ahmed Osmani, onu Fatiha suresinin ilk ayeti olarak saymaktadir. Her iKi
miifessire gore Fatiha suresinin toplam ayet sayist yedidir ancak Osmani’ye gore
yedinci ayet, (u-d\ L\},a)den sure sonuna kadar devam ederken, Lahord, L\}ga)
(Oﬁj‘den (el Cuiadl) kelimesine kadarki kismi altmet, ondan sonraki kismi yedinci
ayet olarak kabul etmektedir. Her iki miifessir de ihtilafin detayina girmemesine
ragmen ayetlerin sonundaki numaralardan goriiglerinin bu yonde oldugu
anlasilmaktadir. Israr Ahmed ise s6z konusu ihtilafla ilgili genis bilgi sunarken
ozellikle imam Ebu Hanife ve imam Safii’nin goriislerine yer vermistir. Ayrica bu
ihtilafa bagli olan fikhi bir meseleyi giindeme getirmistir. Buna gére besmelenin
Fatiha’ya dahil oldugunu savunan alimler, cemaatle kilinan cehrl namazlarda
besmeleyi cehri okurken, dahil olmadigini1 savunanlar kiraate Fatiha’nin ilk kelimesi

olan “elhamdii” ile baslamaktadir.

Ahmed Ali Lahori Fatiha suresinin tefsirine baslamadan 6nce onun dokuz ismini ve
bu isimlerin verilme sebebini zikrederken, Israr Ahmed surenin dort ismini
zikretmektedir. Sebbir Ahmed Osmani ise isimler konusuna girmeden dogrudan tefsire
baslamaktadir. Lahori ve Israr Ahmed eserlerinde surenin tefsirine baslarken hazirlik
mahiyetinde birer baglik koymusken Osmani, boyle bir yonteme bagvurmaz. Lahord,
“Fatiha Suresinde Temas Edilen Konularin Hiilasas1” baglig altinda surenin kisa bir

ozetini verirken, Israr Ahmed “Giris” adl1 miistakil baslik koymustur.

Miifessirlerin ayetleri tefsir etme iislubuna gelince, Lahori “Rabt-1 Ayat” bashgi
altinda surenin tiim ayetleri arasinda irtibatlar kurarak, farkli 6rnek ve temsillerle
surenin tamamini ahenkli bir sekilde tefsir etmektedir. Osméani ise dipnot sistemini
kullanarak ayetlerdeki kelimeleri tefsir etmeye ¢alismaktadir. Israr Ahmed ise hem
ayetler arasinda irtibatt gostermeye hem de ayette gegen kelimlerle ilgili Arap

dilindeki incelikleri ortaya koymaya gayret gdstermistir.
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Ug miifessir de (a@—\lr— Caall u—*ﬂ\) kendilerine nimet verdiklerinin yoluna- ayetini Nisa
suresinin 69. ayetini kullanarak tefsir etmistir. Osméni ve israr Ahmed, (0 o 53 <L)
ayetini Mi’min suresi 16. ayetin yardimiyla tefsir ederken Lahori, bu konuya hic
deginmemistir. Miifessirlerin tamami (a@—,\k‘— = }CAM) gazaba ugrayanlar’dan

Yahudilerin ve (u—'ﬂ-ml\) sapiklar’dan Hiristiyanlarin kastedildikleri hususunda hem
fikirdir.

Osmani ve Israr Ahmed, Fatiha’nin sonunda sdylenen “4min” kelimesinin hiikmii ve
anlami lizerinde dururken Lahori bu konu hakkinda herhangi bir bilgi vermemistir.
Osmani diger miifessirlerden farkl olarak tefsirin sonunda “Faide” baglig1 altinda son

ayetin i‘rab1 hakkinda kisaca bilgi vermistir.

Israr Ahmed ise diger miifessirlerden farkli olarak surenin nasil ve ne zaman
indirilgine dair bilgiler vermektedir. Keza surenin fazileti ile ilgili hadisleri
zikretmektedir. “Allah” isminin {i¢ farkli anlamini zikretmekte ve ayette gecen bazi

kelimelerin genis bir sekilde i‘rabin1 yapmaktadir.

4.2.  Saff Suresinin Tefsiri

4.2.1. Kur’an-1 Aziz

Ahmet Ali Lahori, bu surenin tefsirinde Oncelikle surenin konusuna dair
degerlendirmeler yapmaktadir. Buna gbére surenin konusu, “Miicahitlerin
Sorumluluklar1” seklindedir. Her toplumda {i¢ grubun varligi gbze carpar: alimler,
zenginler ve miicahitler. Her grup kendi sorumluluklarin1 yerine getirirse, o toplum
canliligini korur ve ayakta kalir. Bu gruplardan birisi bile iizerine diisen sorumluluklari
yerine getirmediginde, o toplum gerilemeye mahk(im olur. Cuma suresinde alimlerin
sorumluluklarindan, Miinafikun suresinde zenginlerin sorumluluklarindan, Saff

suresinde de miicahitlerin sorumluluklarindan s6z edilmistir.3!*

811 Lahori, Kur’'an-1 Aziz, 662.
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Surenin birinci riik(i‘unda ii¢ nokta lizerinde durulmaktadir. 1) Allah indinde cihadin
yeri. 2) Cihadi yerine getirmemenin cezasi. 3) Cihad yiikiimliligiini yerine
getirmenin hiikkmii. Allah indinde cihadin yeri 4. ayette, cihad ylikiimliiliigiinii yerine
getirmemenin cezasit 5. ayette ve cihat farzim1 getirmenin yeri 7. ayette

anlatilmaktadir.3?

“Rabt-1 Ayat” baslig altinda Ahmed Ali Lahori ilk ritkkdi*daki ayetlerin birbiriyle olan

irtibatini ele almaktadir.

V) asal S5l 5a g Gad¥) A lay il paadl B L A4 i
“Goklerde bulunanlar da yerde bulunanlar da Allah’t tesbih etmektedir.

O azizdir, hakimdir.”'?

“Goklerde ve yeryiiziinde bulunan varliklar Allah’1 tesbih etmektedir. O her ihtiyagtan
miistagnidir. Bu sebepten dolay1 Saff suresinde Allah tarafindan anlatilan kanunlara

uymak, Miisliimanlar icin faydali ve gereklidir.”3!4

€ sk ¥ L ¢yl o a1 ) gl Gl 30 G

“Ey iman edenler! Nigin yapmayacaginiz seyleri séyliiyorsunuz?”3*®

“Ey Miisliimanlar! Allah indinde en sevilen amelin ne oldugunu soruyorsunuz. Allah
tarafindan sorunuzun cevabi verildiginde onun geregini yerine getirmelisiniz. Sakin

onunla amel etmemek gibi bir duruma diismeyesiniz.”3®

() sl ¥ a1 6555 & 4 e a3

“Yapmayacaginiz seyleri séylemeniz Allah katinda gazaba sebebiyet veren ¢ok ¢irkin

bir davranmstir. 3

Kendi iradeleriyle Allah’1n bir hiikmiinii istedikten sonra insanlarin o hiikkme gore amel

etmemeleri Allah’in gazabini celbeder.

812 Lahord, Kur’'an-1 Aziz, 662.
313 es-Saff, 61/1.
814 Lahori, Kur’'an-1 Aziz, 662.
315 ps-Saff, 61/2.
316 T ahori, Kur’an-1 Aziz, 662.
817 ps-Saff, 61/3.
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“Bilin ki Allah kendi yolunda saglam ériilmiis bir duvar gibi birbirine kenetlenmis,

saflar halinde carpisanlar: sever. '8

Allah’1n indinde en sevilen amel, Allah yolunda savasmaktir.3!°

013019203 b a8l ) gy ) 9l By o g355 Al 038 L A BRI 52 OB 31

€0) Coftul) 2 81 (o242 ¥ 403 sle

Hani Misa kavmine goyle demisti: “Ey kavmim! Size Allah tarafindan gonderilmis elgi
oldugumu gayet iyi bildiginiz halde ne diye beni {iziiyorsunuz?” Onlar yamulup egrilince Allah
da kalplerini egriltti. Allah giinaha saplananlari dogruya eristirmez.3%°

Bir kavmin herhangi bir nebinin niibiivvetini dogruladiktan sonra onun getirdigi
hiikiimlere muhalefet etmesi, kalplerinde sapkinlik meydana getirir. Bu sebepten

dolay1 Beni Israil’in kalplerinde de sapkinlik meydana gelmistir.32

s ) oy o AP Y X \ e 8 Yl -ty L0 oy -0 Ao , -

A5 e G G Ll LBaaa A A J gy () S0l ) (0 0 ana ) e JB 315
¥ g0 ¥ Ha I N T T PR L o~ 9 e 2. % wgos

€1 O S 18 1 612 Ly aa el Lald daa) A (20 G (AL J g | pdinas
Meryem oglu Isd da soyle demisti: “Ey Israilogullar! Bilin ki benden 6nceki Tevrat’i
dogrulamak ve benden sonra gelecek Ahmed isimli el¢iyi miijdelemek ilizere size Allah

tarafindan gonderilmis el¢iyim.” Ama o kendilerine apagik kamitlarla gelince, “Bu (kanitlar)
besbelli bir biiyii!” dediler.3??

Onceki ayette anlatilan sapkmligin bir sonucu da Hz. isa’nm, Beni Israil’e nebi,
Tevrat’in dogrulayicist ve Hz. Peygamberin miijdeleyicisi olmasina ragmen

Yahudilerin Tevrat ve Hz. Peygambere muhalefet etmesidir.3?3

e 380 ¥ 03 ) ) 3 345 S 0 5L i
)

318 es-Saff, 61/4.
819 Lahord, Kur’'an-1 Aziz, 662.
320 e5-Saff, 61/5.
321 Lahori, Kur’an-1 Aziz, 662.
322 ps-Saff, 61/6.
323 Lahori, Kur’an-1 Aziz, 662.
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“Yalniz Allah’a teslim olmaya ¢agwrilip dururken Allah hakkinda asilsiz seyler
yvakistirmaya ¢alisandan daha biiyiik haksizlig1 kim yapabilir? Allah zalimlere

hidayet nasip etmez. 324

Allah indinde en sevilen amel olan cihat, islam karsitlarina kars1 yapilir.32°

€AY Sa28 5 8 35 05 08 e L5 a1 8 AU s 158 9
“Isterler ki Allah’in nurunu agizlaryla sondiiriiversinler; ama inkdrcilar

hoslanmasalar da Allah nurunu muhakkak tamamlayacak!3?®

I[slam’a muhalif olanlar, ilahi nur olan Islam’1 sondiirmek isterler. Allah ise bu nuru
tamamlamak ister. Bu sebeple, Allah’in kullarindan olusan grup, kafirlerin hilelerine

kars1 sapasaglam ayakta duracaktir.®?’

Gs8 paal) 5 8 3l 4K opdl o 55e0a (BT ¢y o3l g Jull 1D 3
8}

“Miigrikler istemese de, biitiin dinlerin iizerindeki yerini alsin diye resuliinii, dogru

yol rehberi ve hak din ile génderen O’dur. 3%

Allah Teala, hak din Islam’1 diinyadaki diger tiim dinlere kars1 galip kilacagina karar
vermistir. Bu yiizden Allah’a gergekten inanan Miisliiman toplulugu, ilahi dine bu

serefi yasatana kadar yerinde durmayacaktir,32

12. ve 13. ayetlerde Allah indinde en sevilen amel olan cihadin miikafati hakkinda

bilgi verilmektedir.3%°

Lahori, “Rabt-1 Ayat bashig altinda surenin geri kalan ayetleri tefsir etmistir. Bu

kapsamda 10 ve 11. ayetlerin tefsirini beraber yapmustir.

324 es-Saff, 61/7.
325 Lahori, Kur’'an-1 Aziz, 663.
326 es-Saff, 61/8.
827 Lahori, Kur’'an-1 Aziz, 663.
328 ps-Saff, 61/9.
329 Lahori, Kur’an-1 Aziz, 663.
330 L ahori, Kur’an-1 Aziz, 663.
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“Ey iman edenler! Sizi, elem verici azaptan kurtaracak bir ticaretin yolunu size

gostereyim mi? Allah’a ve resuliine iman edersiniz, Allah yolunda mallarinizla ve

canlarimizla cihad edersiniz. Bilirseniz bu sizin icin daha haywhdir.”®%

Allah’1n siddetli azabindan kurtaracak seyler arasinda dnce Allah ve Resuliine iman,
ondan sonra da Allah yolunda cihat etmek gelmektedir. Bu iki seyi yerine getiren

kisinin kurtulusu muhakkaktir.3%?
O clia B4k (S Luay ) LgEaS (e (5 a0 cilia plIa N a4 6ia A1 s,
e s ae
AR éﬁﬁd\ Jsdll dlla

“O sizin giinahlarinizi bagislar, sizi altindan wrmaklar akan cennetlere, adn

cennetleri icindeki giizel kosklere koyar. Iste biiyiik kazanim budur. 333

Bu ayette cihadin miikafatindan bahsedilmistir. Mii’minin asil maksadi ahiretteki

kazanim oldugu i¢in surede onun zikri daha 6nce gegmektedir.33

’n?ﬂo Ve o B R P < 50 %4~ & & 34
V) Cntasall pdng Cu B aidy 4 (e el Lgigaad s A

“Hosunuza gidecek bir sey daha var: Allah’in yardimi ve yakin bir fetih! Haydi

mii ‘minleri mijjdele.”3*®

Yukarida anlatilan ana maksattan sonra diinyadaki gaye yani fetih gelmektedir.3%

4 s bl a G A0 A3 G e 018 LS 4 Sl ) 5358 1 glal G 3T G
) sl il G0 ARl a3 5 () (5 Gy il il by il (AT Gy 13800 O
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331 es-Saff, 61/10-11.

332 Lahori, Kur’an-1 Aziz, 663.
333 ps-Saff, 61/12.

334 Lahori, Kur’dn-1 Aziz, 663.
335 ps-Saff, 61/13.

336 L ahori, Kur’an-1 Aziz, 663.
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Ey iman edenler! Allah’m yardimcilari olun. Nitekim Meryem oglu Isd da havarilerine,
“Allah’a giden yolda bana yardimc1 olacaklar kimlerdir?” diye sordugunda havariler, “Biziz
Allah’in yardimeilar1” demislerdi. Sonra Isrilogullari’ndan bir kismi iman etmis, diger bir

kismi da inkar etmisti. Biz inananlar1 diismanlaria kars: destekledik, bdylece iistiin geldiler.3¥

Hz. Isa doneminde Havarilerin yaptig1 gibi Hz. Peygamber doneminde de cihat
yapilacaktir. Havariler ise once tebligle bagladilar, daha sonra aralarinda mii’minler ve
kafirler olarak iki farkli gruba ayrilmiglardir. Aralarinda ihtilaflar bulundugu i¢in her
iki grup ileride birbiriyle ¢atisacaklardir. Catisma oldugunda da Allah Teald iman

edenlere fetih bagislayacaktir.3®

4.2.2. Tefsir-i Osmani

Osmani, Saff suresinin tefsirini yaparken ilk dipnotu suredeki 4. ayeti sonuna koymus

ve bu ayetlerin tefsirini bir arada yapmuistir.
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Goklerde bulunanlar da yerde bulunanlar da Allah’1 tesbih etmektedir. O azizdir, hakimdir. Ey
iman edenler! Nicin yapmayacaginiz seyleri sdyliiyorsunuz. Yapmayacagimiz seyleri
sOylemeniz Allah katinda gazaba sebebiyet veren ¢ok ¢irkin bir davranistir. Bilin ki Allah
kendi yolunda saglam oriilmiis bir duvar gibi birbirine kenetlenmis saflar halinde ¢arpisanlari
sever.33

Insan biiyiik s6z ve kuru laftan korkmalidir ¢iinkii séziinden dolay: sikintiya girebilir.
Bir s6ziin geregini yerine getirmek kolay degildir. Allah Teala ¢ok s6z sdyleyip onu

hayata gecirmeyen kisiden raz1 olmayacagini bu ayette ifade etmektedir.3*°

Bazi rivayetlerde varit oldugu tlizere, Miisliimanlar bir yerde toplanmis olup, “Allah’in
en sevdigi seyin ne oldugunu 6grensek de ona gore davransak” dediklerinde bu ayetler
indirilmistir. Allah Teala bu ayetleri indirerek nezdinde en sevilen kisilerin kendi
yolunda diismanlarina karsi sapasaglam bir duvar gibi ayakta duranlar oldugunu

belirtmis, Miisliimanlara ne istediklerine dikkat etmeleri gerektigini vurgulamistir.

337 es-Saff, 61/14.

338 L ahori, Kur’an-1 Aziz, 664.

339 ps-Saff, 61/1-4.

340 Osmant, Tefsir-i Osmani, 731.
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Cilinkii istekleri tizerine Allah tarafindan bir hiikiim indirilginde ona uymalar1 gerekir.
Stiphesiz daha 6nce Miisliimanlardan s6zlerine uygun sekilde davrananlar olmustur,
ancak bazi durumlarda amelleri sdzlerine ters diisenler de olmustur. Bunun bir 6rnegi

Nisa suresinin 77. ayetinde zikredilmektedir.

Kendilerine, “Elinizi savastan ¢ekin, namazi kilin ve zekati verin” denilen kimseleri gormedin
mi? Sonra onlara savas farz kilininca bir de gordiin ki, i¢lerinden bir grup Allah’tan korkar
gibi, hatta daha fazla bir korkuyla insanlardan korkuyorlar da “Rabbimiz! Savasi bize nigin
yazdin, bizi yakin bir siireye kadar geri biraksan olmaz miydi1?” diyorlar.3

Allah yolunda kendilerini feda edenlere Allah basar1 nasip edecektir. Hz. Musa’nin
kavminden bazi insanlarin agizlarindan ¢ok biiyiik s6zler ¢ikmis, ancak amelleri buna
uygun ger¢eklesmemisti. Onlardan bir amel istendiginde hemen yiizlerini ¢evirip ¢ok

kiric1 sozler sdylerlerdi. Miiteakip ayetlerde onlarin durumu beyan edilmistir.3*?
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Hani Misa kavmine goyle demisti: “Ey kavmim! Size Allah tarafindan génderilmis elgi
oldugumu gayet iyi bildiginiz halde ne diye beni {iziiyorsunuz?” Onlar yamulup egrilince Allah
da kalplerini egriltti. Allah giinaha saplananlari dogruya eristirmez.3*

Hz. Musa kavmine sOyle demistir: “Apagik deliller ve mucizelerle benim Allah’in
peygamberi olduguna kalben inandiginiz halde neden uygunsuz ve kirict
davraniglarinizla beni iizliyorsunuz. Boyle bir muamele siradan bir nasihatciye bile
yapilmazken Allah’in resuliine bunu nasil reva goriirsiiniiz. Buzagi1 heykeli yapip ona
tapiyorsunuz. Size cihat hikkmii geldiginde de “Biz gitmeyiz, Sen ve ilahin gidip
savasin! Biz burada bekliyoruz” diyorsunuz.” Bu ve bunun gibi birgok yanlis ve
tutars1z davranis sergileyen kavminden yorulan Hz. Musa, “Rabbim! Ben kendimden
ve kardesimden baskasina soz geciremiyorum. Artik bizimle bu yoldan ¢ikmis kavim

arasinda sen hiikmet "3** demistir.3*°

Insan kotiiliigii isleye isleye kalbi kirlenir ve iyiligi yapamaz hale gelir. Bu durum Hz.

Musa’nin kavminde de yasanmistir. Onlar inatla resullerine karsi ¢ikarak sapittilar.

341 en-Nisa, 4/77.

342 Osmant, Tefsir-i Osmani, 731.
343 ps-Saff, 61/5.

34 o] -Maide, 5/25.

35 Osmant, Tefsir-i Osmani, 731.
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Allah da onlarin kalplerini 0yle egritti ki basit bir hak sozii bile anlayamaz duruma

diistiiler. Bu tarz inatc1 kisilere kars1 adetullah bdyle islemektedir.34
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Meryem oglu Isi da soyle demisti: “Ey Isrdilogullar! Bilin ki benden onceki Tevrat’
dogrulamak ve benden sonra gelecek Ahmed isimli el¢iyi miijdelemek iizere size Allah

tarafindan gonderilmis el¢ciyim.” Ama o kendilerine apagik kanitlarla gelince, “Bu (kanitlar)
besbelli bir biiyii!” dediler.

Hz. isa, “Tevrat’m Allah tarafindan indirildigini tasdik eder, haber ve hiikiimlerine
inanirim. Benim bildiklerim ve Ogrettiklerim de Tevrat’ta yazilanlarla aynidir.”
demistir. Tembih: Ibni Kesir ve diger bazi1 Alimler bu ayeti sdyle tefsir etmislerdir:
“Hz. Isa’nm fiilleri Tevrat’ta yazilan bilgileri tasdik etmektedir. Ciinkii o, Tevrat’taki

bilgileri dogrulamak icin génderilmistir.”34®

Hz. Isa, “Oncekileri tasdik ederim ve benden sonra gelecek olan peygamberi de
miijjdelerim” demistir. Hz. Peygamberden oOnceki peygamberlerin birgogu son
Peygamberin miijdesini vermis olsalar da Hz. Isa hepsinden daha acik ve vurgulayici
bir sekilde bu miijdeyi vermistir. Bdyle olmasinin sebebi, muhtemelen Hz. isa’nin Hz.
Peygambere diger peygambere gore daha yakin donemde yasamis olmasidir. Hz. isa
ile Hz. Peygamber arasinda baska bir nebi gelmemistir. Hz. Isa apacik delillerle son

peygamberle miijdesini duyurdugunda da kavmi ona biiyiicii demeye baslamistir.3*°

Yahudiler ve Hiristiyanlar kasith olarak Tevrat ve Incil’i tahrif sugunu ve giinahii
islemislerdir. Bu yiizden Hz. Peygamberden dnceki nebilerin, 6zellikle Hz. Isa’nm son
peygamberi nasil miijdeledigini anlatan her iki kitabin gercek niishasi giiniimiizde
mevcut degildir. Yahudiler ve Hiristiyanlar kitaplarinin bir kismin1 tahrif etmis olsalar
da son peygamber meselesi ile ilgili tim delilleri yok edememislerdir. Ayrica

Kur’dn’da da Hz. Muhammed’in son peygamber oldugu a¢ik bir sekilde yer

346 Osmant, Tefsir-i Osmani, 731.
347 ps-Saff, 61/6.

348 Osmant, Tefsir-i Osmani, 732.
349 Osmant, Tefsir-i Osmani, 732.

102



zikredilmistir. Tevrat ve Incil’i tahrif edenler Kur’an’1 tahrif edememislerdir ve bu da

Hz. Peygamber’in mucizesi olarak gériilmelidir.3*°

Mevcut Kitab1t Mukaddes’in bir¢ok yerinde Yahudi ve Hiristiyanlarin tiim ¢abalarina
ragmen Hz. Peygamber’in son nebi olduguna dair bilgiler agik bir sekilde
anlatilmaktadir. Akil ve insaf sahibi birisinin kitapta gegen ifadeleri red veya tevil
ihtimali sdz konusu olamaz. Yuhanna Incili’ndeki paraklétos kelimesinin Saff suresi
6. ayette belirtilen miijdeye delalet ettigi ve bununla Hz. Muhammed’in kastedildigi
apaciktir. Bu sebepten dolayr bazi Yahudi ve Hiristiyan alimleri de s6z konusu
miijdenin kutsal ruh ile ilgili olamayacagi, bunun Hz. Peygamber ile ilgili olduguna
itiraf etmislerdir. Bu sebeple Islam alimleri Hz. Muhammed’le ilgili miijdeyi mevcut
Incil metinlerinde arama yoluna gitmis ve bununla ilgili miistakil kitaplar yazmislardir.
Tefsir-i Hakkdni’nin miiellifi, Saff suresinin tefsirinde Faraklit miijdesi ve Incil’in

tahrifi ile ilgili genis ve doyurucu bilgilere yer vermistir.®!
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“Yalniz Allah’a teslim olmaya ¢agwrilip dururken Allah hakkinda asilsiz seyler
uydurup O ’na yakistirmaya ¢alisandan daha biiyiik haksizligi kim yapabilir? Allah

zalimlere hidayet nasip etmez.”%%?

Hz. Isa’min kavmine “Miisliiman olun!” dendiginde hakkin {izerini ortiip Hz.
Peygambere iman etmeyi kabul etmemislerdir. Onlar Allah’1 beser, beseri de Allah
kabul etmekle yetinmeyip semavi kitaplari tahrif etmislerdir. S6z konusu kitaplarda
onceden bulunan gercek mesajlar1 inkdr edip onlara yeni seyler ilave etmeye
kalkmislardir. Bu Allah’1in kelamina yonelik yapilabilecek en biiyilik zuliimlerden biri

olarak goziilmelidir. Béyle insafsiz insanlara da hidayet nasip olmaz. Ayette gecen ( N

2)-Allah zalimlere hidayet nasip etmez-ifadesinden“zalimler ne yaparlarsa

30 Osmant, Tefsir-i Osmdani, 732.
31 Osmant, Tefsir-i Osmani, 732.
32 ps-Saff, 61/7.
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yapsinlar Allah onlar1 basartya ulagtirmaz” anlami kastedilmektedir. Yani, onlarin Hz.

Peygamber ile ilgili yok etmek istedikleri haberler hi¢cbir zaman kaybolmayacaktir, 353

€M) g B8N 6 8 315058 Ala A5 agR 1 38L A (s 1 3Rk (g )
“Isterler ki Allah’in nurunu agizlariyla séndiiriiversinler; ama inkdrcilar

hoslanmasalar da Allah nurunu muhakkak tamamlayacak!3>*

Inkarcilarin hoslarina gitmese de Allah Teala her haliikarda nurunu tamamlayacaktir.
Allah’1n iradesinin aksini istemek, ahmak birinin iiflirerek giines 151811 sondiirmeye

caligmasina benzer. Hz. Peygamberi inkar edenlerin durumu da buna benzemektedir.

Tembih: (ég—é" ;ﬁg)-agzzlaryla-kelimesi “onlar s6z ve sOylemeleriyle son peygamber

miijdesini saklamaya caligirlarsa da basarili olamayacaklardir” seklinde anlagilmalidir.
Onlar Faraklit’ten Hz. Peygamberin kastedildigini inatla kabul etmezlerse de Allah

bunu onlara kabul ettirecektir.3%°
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“Miigrikler istemese de, biitiin dinlerin iizerindeki yerini alsin diye resuliinii, dogru
yol rehberi ve hak din ile gonderen O’dur. 3>
Saff suresinin 9. ayeti, Tevbe suresinin 33. ayetiyle aynidir. Osmani, Tevbe suresinde
ayetin tefsirini yaptig1 icin okuyucuyu oraya yonlendirmistir. Bu boliimde yaptig
tefsir soyledir:
Islam, gosterdigi akli ve mantiki deliller hususunda her zaman diger tiim dinlerden daha iistiin
olmustur. Hitkiimranlik ve saltanat hususunda, Misliimanlar Islam usullerine tam olarak
uyduklarinda, iman ve takva yolunda saglam durduklarinda ve Allah yolunda cihat ettiklerinde
{istiin duruma gegmislerdir. Béyle davrandiklari takdirde gelecekte de islam galip gelecek ve

diger dinler etkisini kaybedecektir. Bu durum, Hz. Isa’nin diinyaya yeniden gelmesinden sonra,
baska bir ifadeyle kiyamete yakin bir zamanda gerceklesecektir.3’

358 Osmant, Tefsir-i Osmani, 732.
354 es-Saff, 61/8.
35 Osmant, Tefsir-i Osmani, 732.
356 es-Saff, 61/9.
357 Osmant, Tefsir-i Osmdani, 254.
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Ey iman edenler! Sizi, elem verici azaptan kurtaracak bir ticaretin yolunu size gostereyim mi?
Allah’a ve resuliine iman edersiniz, Allah yolunda mallarinizla ve canlarinizla cihad edersiniz.
Bilirseniz bu sizin i¢in daha hayirlidir. O sizin glinahlariniz1 bagislar, sizi altindan irmaklar
akan cennetlere, adn cennetleri icindeki giizel kosklere koyar. Iste biiyiik kazanim budur.3%®

D

K%

Miifessir, yukaridaki ayetleri birlikte soyle tefsir etmistir:

Islam’1 diger dinlere galip kilmak Allah’1n isidir. Ancak Miisliimanlara diisen zorunlu gérev, gercek
anlamda iman edip Allah yolunda can ve malla cihat etmektir. Bu zarar1 olmayan bir ticarettir.
Diinyada insanlar, mallarinin gogalmasi ve eksilmesi i¢in bir ¢ok sektoérde yatirim yaparlar. Boylece
kendilerini ve ailelerini maddi anlamda sikintiya diismekten kurtarabileceklerini diisiiniirler.
Mii’'minler de canlarin1 ve mallarini Allah yoluna yatirirlar ve muazzam bir ticaret yapmus olurlar.
Boylece birka¢ giiniin sikintisindan degil, ilanihaye ahiretin siddetli azabindan kendilerini
muhafaza etmis olurlar. Miisliimanlar bu ticaretin dnemini anlarlarsa diinyanin en karli ticareti
gerceklestirmis olurlar. Bunun kazanci, sonsuz magfiret ve ebedi cennettir. Bundan daha biiytlik
kazang diistiniilemez. Mii’minlerin cennet bahgelerinde giizel makamlar1 olacaktir ve bu onlarin
ahiretteki bagarisidir. Bir sonraki ayette ise mii’minlerin diinyadaki basarindan séz edilecektir.3%
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“Hosunuza gidecek bir sey daha var: Allah’in yardimi ve yakin bir fetih! Haydi

mii ‘minleri miijdele. 3%

Gergek basar1 ve kazanim, ahiretteki basaridir ancak diinyada da Miisliimanlarin ¢ok
sevdigi bir basar1 vardir. Bu, Allah tarafindan gelen 6zel yardim ve en kisa zamanda
verilecek zaferdir. Bu ise mii’minler i¢in bir nimettir. Giiniimiizdeki Miisliimanlar, ilk
donemlerde Miisliimanlara verilen soziin tutuldugunu goérmektedirler. Dolayisiyla,
bugiin de eger Miisliimanlar ger¢cek anlamda iman edip Allah yolunda hakkiyla cihat

ederlerse ayn1 basariya ulasabileceklerdir.

358 es-Saff, 61/10-12.

39 Osmant, Tefsir-i Osmani, 732.
360 ps-Saff, 61/13.

361 Osmanti, Tefsir-i Osmani, 733.
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Ey iman edenler! Allah’in yardimcilar1 olun. Nitekim Meryem oglu Isa da havarilerine,
“Allah’a giden yolda bana yardimci olacaklar kimlerdir?” diye sordugunda havariler, “Biziz
Allah’in yardimcilar1!” demislerdi. Sonra Israilogullari’ndan bir kismi iman etmis, diger bir
kismi da inkar etmisti. Biz inananlar1 diismanlaria kars: destekledik, bdylece iistiin geldiler.36?

Havariler, nesepleri itibariyle insanlar arasinda degeri olmayan sayili insanlardi. Onlar
Hz. Isa’ya iman edip onun daveti i¢in ¢ok biiyiik fedakarliklar yapmuslar ve onun dinini
bircok bolgeye ulastirmiglardir. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi bu konu hakkinda su
yorumu yapmaktadir: “Hz. Isa’nin vefatindan sonra onun yandaslar1 ¢ok ¢alisip onun
dinini yaymislardir. Hz. Peygamber’in halifeleri de bu gorevi ¢ok iyi bir sekilde yerine

getirmislerdir.”3%3

Israilogullar1 arasinda iman edenler ve inkar edenler olarak iki farkli grup ortaya
¢tkmist1 ve Hz. Isa’dan sonra her iki grup arasinda ¢ok kavgalar olmustur. Allah da
iman edenleri galip kilmistir. Béylece Hz. Isa’ya inanan Hiristiyanlar, Yahudilere
galip gelmislerdir. Bir siire sonra Hz. Isa’ya inanan Hiristiyanlar da dogru yoldan
sapmislardir. Onlar i¢inden inanan bazi1 kimseleri de Allah Teala Hz. Peygamber

vasitasiyla zafere ulastirmistir.%%*

4.2.3. Beyanii’l-Kur’an

Miifessir Israr Ahmed, Fatiha suresinde yaptig1 gibi Saff suresinde de 6nce sureye
hazirlik mahiyetinde bir “Giris” yazmustir. Daha sonra suredeki ayetlerin tefsirine

gecmistir.

Israr Ahmed, “Giris te gerek saff suresi ve gerekse Cuma suresine dair baz1 tespit ve
degerlendirmelerde bulunmustur. Soyle ki: Saff ve Cuma sureleri bir ¢ift gibidirler ve
aralarinda agik bir irtibat vardir. Her iki sure tesbih ile baslamaktadir. Hadid suresi ile

Tahrim suresi arasindaki medeni sureler grubunda tesbih ile baslayan sadece Saff ve

362 ps-Saff, 61/14.
363 Osmant, Tefsir-i Osmdani, 733.
364 Osmant, Tefsir-i Osmani, 733.
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Cuma sureleri pespese gelmistir. S6z konusu grupta tesbih ile baslayan Hadid, Hasr ve

Tegabun sureleri Kur’an’da ard arda degil, aralikli olarak yer almaktadir.3%°

Saff ve Cuma surelerinin basindaki tesbih sigalari, bu iki sure arasindaki irtibat1 ve
birbirlerine olan nispeti gostermektedir. Burada ki nispetten, her ikisinde ortak
noktalar  bulunmakla beraber birbirlerinin tamamlayicis1 olma  hususu

kastedilmektedir.36®

Saff suresinde tesbih fiili mazi yani gegmis zaman sigasiyla gelmisken, Cuma
suresinde muzari© sigasiyla kullanilmistir. Arapgada fiil-i muzari‘, simdiki zaman ve
gelecek zaman manasi igermektedir. Boylece her iki surede birlikte gegmis, simdiki
ve gelecek zamana dair bir tesbih diili kullanilmis olmaktadir. Bundan mahlikat

tarafindan Allah’1 tesbihin devaml1 ve ebedi olarak yapilacagi anlasilmaktadir.3®’

Saff suresinin ana konusu, dinin galip gelecegi ve bunun igin yapilmasi gereken
faaliyetlerdir. Surenin dort farkli boliimii vardir. Ilk ii¢ boliim dorder ayeti kapsarken
son boliim iki ayeti igermektedir. Ik dort ayet, hem bir hazirlik hem de suredeki ana
mesajin dzeti mahiyetindedir. Ikinci boliimdeki dort ayette gegmis iimmetlerin hayat
tarzindan bahsedilmistir. Ugiince béliimde, Hz. Peygamberin génderilis amacindan ve
cihadin 6neminden s6z edilmistir. Son boliimde ise, surenin mesajini anlayanlarin zikri
gecmektedir. S6z konusu insanlara diinyada fetih miiyesser olacak, ahirette de yiiksek

makamlar verilecektir.368

Islam’1n galip ve iistiin olmasi i¢in yapilan cihadin asil maksadi insanoglunun felahi
ve rahatligidir. Surenin bu maksadini anlamak ¢ok 6nemlidir, ¢iinkii insanlik tarihine
bakildiginda insanlarin hiikiimdarlarin ve kapitalistlerin koleligi altinda c¢ok zor

zamanlar gecirdikleri goriilmektedir. Kolelikten kendilerini kurtarmak i¢in de ¢ok

365 Ahmed, Beydnii’l-Kur’dn, 7/ 215.
366 Ahmed, Beydnii’'l-Kur’dn, 7/ 215.
367 Ahmed, Beyanii’l-Kur’dn, 7/ 215.
368 Ahmed, Beydnii’'l-Kur’dn, 7/ 215.
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fedakarliklar yapmiglardir. Cogu zaman bagimsizlig: elde ettikleri halde daha biiyiik

zuliimle karsilasmislardir. Fransa ve Rusya devrimleri bunun en giizel rnekleridir.3%°

Fransa’da mazlum isgiler ve ¢iftciler zalim krallarin yagmalamalarina kars1 ayaklanip
canlarmi feda etmislerdir. Bunun sonucunda Fransa devrimi (1789-1799)
gerceklesmistir. Bu devrimde sayisiz insan hayatini kaybetmistir. Devrim sonucunda
mutlak monarsi devrilip yerine cumhuriyet kurulmustur. Ancak insanlarin sikintilar
devam etmistir. Ciinkii cumhuriyet déneminde de isciler devletin agir vergilerine

maruz kalip, haklarini elde edememislerdir.3™

Rusya’da da ayni sikintilardan dolay1 devrim (1917-1918) gergeklesmistir. Devrimden
sonra oradaki isciler tek parti diktatorliigiiniin zulmiine maruz kalmislardir. Kisaca
sOylemek gerekirse birgok yerde farkli isimlerle gesitli diizenler kurulmustur ancak
is¢ilerin kaderi degismemistir. Aslinda bu mesele sadece bir iilkenin ya da bir
memleketteki ig¢i sinifinin meselesi degildir. Sosyal adalet ve insaf diinyanin her
yerinde eksikligi hissedilen bir problemdir. Bu ylizden Allah Teala tiim resullerini
diinyada adil bir nizam kurmalar1 igin gondermistir.3"* Kur’an’da birgok yerde adalet
konusu gecmektedir.®’? Saff suresinin 9. ayetinde de Yiice Allah Hz. Peygamberi bu
gorev i¢in gonderdigini beyan etmistir. Hz. Peygamber de bu gorevi yerine getirip
Arap diinyasindaki zalim diizenin yerine Allah’in adil nizamm getirmeyi

basarmustir.>”

Saff suresindeki cihat hiikiimlerini uygulamak igin Hz. Peygamberin cihat
uygulamalarin1 okumak gereklidir. Bir kisinin Hz. Peygamberin cihat yontemini
anlamadan savas meydanina ¢ikmasi, intihar etmek gibi bir seydir. Ciinkii Hz.
Peygamber bu zor gorevi yerine getiritken ¢ok planhi bir sekilde adim adim

ilerlermistir. lk olarak davet ve teblig ile yaninda duracak saglam adamlari bir araya

369 Ahmed, Beydnii’'l-Kur’an, 7/ 215-216.

370 Ahmed, Beydnii’l-Kur’an, 7/216.

371 g-Hadid, 57/25.

372 Bk. en-Nisa 4/135; el-Maide 5/8; et-Tevbe 9/33.
373 Ahmed, Beydnii’l-Kur’én, 7/1216-217.
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getirmistir. Daha sonra bu kimseleri savas i¢in hazirlamis ve en son olarak onlarla

savas meydanina ¢ikmistir.3™

Bedir savasindaki zafer, aslinda Hira magarasinda Hz. Peygamberin diisiincesiyle
baslamistir. O Mekke sokaklarinda davet ve teblig i¢in sabah aksam calistiktan sonra
yaninda saglam kimseleri toplamistir. Bunlar 14 sene boyunca c¢ok zor sartlarda
yasamislar, daha sonra savas meydanina ¢ikmislardir. Bugiin de Allah yolunda cihat

etmek i¢in Hz. Peygamberin ydntemini takip etmek gerekir.3"

Bu miilahazalarin ardindan Israr Ahmed, suredeki ayetlerin tefsirine ge¢mistir.

V) msal S5l 3a 5 Gad¥) A lay el paadl B L A i
“Goklerde bulunanlar da yerde bulunanlar da Allah’ tesbih etmektedir.

O azizdir, hakimdir. ®"®

Saff suresi, Hadid, Hasr, Cuma ve Tegabiin sureleri gibi tesbihle basladigi igin
miifessir tesbihle alakali izahlarim1 Kur’an tertibinde 6nce gelen Hadid suresinin
basinda yapmustir. Bu sureler arasindaki ortak nokta tesbih ile baglamis olmalaridir.

Hadid suresinin ilk ayetinde miifessir tesbihle alakali su degerlendirmeleri yapmustir:

Kainattaki her sey farkli sekillerde Allah’1 tesbih etmektedir. Bu sekillerden biri
“tesbih-i hali”dir. Bu, her seyin kendi hal dili ve durusu ile Allah’t tesbih ettigi
anlamina gelmektedir. Herhangi bir resim, nasil ki durusu ve goriiniisii ile ressamini
temsil ediyorsa, ayni sekilde kainattaki her sey onun yaraticisinin noksanliklardan
miinezzeh olduguna ve miikkemmel olduguna sahitlik etmektedir. Bu itibarla her sey

hal dilyle Allah’1 tesbih etmis olmaktadir.3"’

Tesbih etmenin ikinci sekli, “zabani tesbih” yani dil ile tesbihtir. Evrendeki her sey,
Allah’mn kendisine verdigi 6zel bir dil ile O’nu teshih etmektedir. Isra suresinin 44.
ayeti bunun bir 6rnegidir. “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu tesbih eder,

O’nu hamd ile tesbih etmeyen hichir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini

374 Ahmed, Beydnii’l-Kur’dn, 7/ 217.

375 Ahmed, Beydnii’l-Kur’an, 7/ 217-218.
376 ps-Saff, 61/1.

377 Ahmed, Beyanii’l-Kur’dn, 71 122.
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anlayamazsiniz. O halimdir, bagislayicidir.””"® Dolayisiyla zikredilen dil ile tesbih

disinda insanlarin anlayamadig1 diger tesbih sekillerinin olma ihtimali de vardir.3"

Allah’in “el-Aziz” ve “el-Hakim” isimleri yukarida zikredilen medeni surelerde
gecmektedir. Bu iki isim anlam itibariyle birbiriyle ¢ok uyumludur. “el-Aziz” mutlak
ihtiyar sahibi olan zat i¢in kullanilan isimdir. Diinya tarihi ihtiyar ve gii¢ sahibi
kisilerin zuliimleriyle doludur ¢iinkii onlar yetkilerini kdétiiye kullanmiglardir. Bu
yiizden giiniimiizde iilkelerin anayasalarinda makam sahibi kisilerin yetkilerine sinir
getirilmektedir. Bu durum Allah i¢in gegerli degildir. Onun gii¢ ve idaresi mutlak ve
sonsuzdur. Ancak o mutlak ihtiyar sahibi olmakla beraber “el-hakim” yani hikmet
sahibidir. Iradesini hikmeti ile dengeli bir bicimde kullanmaktadir. Yani Allah’mn Aziz
ve Hakim olmasi, onun mutlak iradeye sahip olmasi ve bu iradeyi hikmet kullanmas1

demektir.380
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“Ey iman edenler! Nigin yapmayacaginiz seyleri séyliiyorsunuz? "8

Bu ayetteki kinama ve azarlama tislubu daha 6nce Hadid suresinde de kullanilmistir.
Bu islup sadece bu iki surede degil, o donemde inen medeni surelerin genelinde
bulunmaktadir. Bunun sebebi o dénemdeki Miislimanlarin durumudur. Bu surelerin
indigi hicri 5. asrin sonlarinda yeni Miisliimanlarin sayisi1 eski Miisliimanlarin sayisina
gore daha fazla idi. Yeni Miislimanlarin imanlar1 ncekiler gibi saglam degildi. Bu

yiizden bu tarz agir bir iislupla onlara hitap edilmisgtir.32

Kur’an, tiim ¢aglara insanlara hitap ettigi icin bugiin bu ayeti nasil anlamamiz gerektigi
cok 6nem arzetmektedir. Kur’an bugiinkii Misliimanlari, iman ettiklerini sdyledikleri
halde neden sozleri ile fiilleri uyusmuyor diye sorgulamaktadir. Miisliimanlar hem

Allah’a iman ettiklerini soyliiyorlar hem de O’nun hiikiimlerini gece gilindiiz

378 o|-fsra, 17/44.
379 Ahmed, Beydnii’l-Kur’dn, 7/ 122.
380 Ahmed, Beydnii’'l-Kur’dn, 7/ 123.
381 ps-Saff, 61/2.
382 Ahmed, Beyanii’'l-Kur’dn, 7/ 219.
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cignemektedirler. Hz. Peygamber’i sevdiklerini soyledikleri halde eylem planinda

onun siinnetine ters davranmaktadirlar.3®

() Cslall ¥ a1 6555 & 4 e s 38

“Yapmayacaginiz seyleri séylemeniz Allah katinda ¢ok cirkin bir davramstir. 3%

Bu ayette cok agir bir kinama vardir ve Allah’in gazabi1 zuhur etmektedir. Ancak bir
sonraki ayette Allah, riza ve sevgisini kazanmak i¢in yapilmasi gerekenleri de
belirtmektedir. Allah’mn  sevdigi insanlarin  Ozellikleri bir sonraki ayette

zikredilmektedir.
() (ayiaa Gt adis lia Al b & ol Gl Sand i &)

“Bilin ki Allah kendi yolunda saglam ériilmiis bir duvar gibi birbirine kenetlenmis

saflar halinde carpisanlar: sever.”>®

Ayette gegen (Jasa e (\)-saglam oriilmiis bir duvar-ifadesinden maksat, bugiin
biiyiik barajlarin yapiminda kullanilan saglam beton duvarlar kastedilmektedir. Daha
onceki dénemlerde yapilan bu tarz duvarlarin 6rnegi Kehf suresinin 96. ayetinde de
geemektedir. Hiikiimdar Ziilkarneyn, Ye’clic ve Me’clic’un saldirilarindan insanlari

korumak i¢in demir duvarlar1 diktikten sonra tebasina “Getirin bana, iizerine bir

2,386 387

miktar erimig bakir dokeyim seklinde emir vermistir.

Bu ayette saglam oOriilmiis duvardan kasti, miicahitlerin savas arasinda bosluk
birakmaksizin olusturduklari saf diizenidir. Bu saftaki her miicahit, saf aralarindan
diismanin hi¢bir sey goéremeyecegi sekilde sapasaglam bir durus sergilemektedir.
Miisliimanlarin cemaatle namaza durduklarindaki saflari da bu sekilde olmalidir.>®

Bu ayetin asil maksadi, Islam’daki en yiiksek iyiligin ve Allah’in en sevdigi amelin
cthat oldugunu bildirmektir. Felsefede “en yiliksek 1yilik” anlamina genelen

“Summum bonum” terimi vardir. Her ahlak felsefesinde bu tarz iyilik bulunmaktadir.

38 Ahmed, Beydnii’l-Kur’dn, 7/ 219.

384 es-Saff, 61/3.

385 es-Saff, 61/4.

386 g|-Kehf, 18/96.

387 Ahmed, Beyanii’'l-Kur’dn, 7/ 219.

388 Ahmed, Beydnii’l-Kur’an, 7/ 219-220.
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Islam ahlak ve felsefesinde de en yiiksek iyilik Allah yolunda cihat etmektir. Kim
Allah’a yakin olmak istiyorsa en sevdigi seyini yani canini Allah yolunda feda etmeyi

goze almalidir.3°

Bu ayetle surenin ilk béliimii tamamlanmistir. Bir sonraki boliimde Israilogullarinin
hikayesi anlatilacaktir. Kur’an, Miisliimanlar1 Yahudilerin ge¢miste yaptiklarini
anlatarak uyarmaktadir. Onlarin sdyledikleri ile yaptiklar1 bir degildi. Bu sebepten

dolay1 dogru yoldan sapmuislardir.>®
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Hani Misa kavmine goyle demisti: “Ey kavmim! Size Allah tarafindan gonderilmis elgi

oldugumu gayet iyi bildiginiz halde ne diye beni liziiyorsunuz?” Onlar yamulup egrilince Allah
da kalplerini egriltti. Allah giinaha saplananlar1 dogruya eristirmez. %!

Hz. Musa’nin kavminin ona verdigi eziyet hem maddi hem de manevi eziyet olabilir.
Allah’in peygamberleri ve resulleri beser olduklari i¢in tabii olarak bedensel aciy1
hissediyorlardi. Ahzab suresinin 69. Ayetinde Hz. Musa’ya yapilan eziyetten
bahsedilmistir. Hz. Peygambere de Mekke’deki miisrikler ¢ok bedeni eziyetler
vermiglerdir. Ancak Hz. Musa icin bedeni eziyetten daha biiyik eziyet,
Israilogullarinin cihadi inkar etmeleriydi. Kavminin inkarindan sonra ¢ok iiziilerek
sOyle dua etmistir: “Rabbim! Ben kendimden ve kardesimden baskasina soz

geciremiyorum. Artik bizimle bu yoldan ¢ikmuis kavim arasinda hiikmiinii "%

Ayette gecen “resul” nebi anlaminda kullanilmistir. Resul, kendisine kitap verilen
peygamber iken nebi, kendisinden 6nceki resuliin dinini teblig etmekle miikellef olan
peygamberdir. Hz. Musa, Israilogullar1 icin nebi, Firavun kavmi igin ise resul

konumundadir. “Miisa’y:, miicizelerimizle destekleyerek Firavun ve ¢evresine

389 Ahmed, Beydnii’l-Kur’an, 7/220.
3% Ahmed, Beydnii’l-Kur’dn, 7/1220.
391 es-Saff, 61/5.

392 g|-Maide, 5/25.
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gonderdik. (Onlara) “Ben dlemlerin rabbinin elcisiyim” dedi.”**ayeti de bunun

delilidir.>%*

Allah herhangi bir topluluga bir resul génderdiginde, o toplum o resule inanmakla
yiikiimliidiir. Inanmadiklarinda da Allah onlar1 helak etmistir. Allah’in bu siinneti
Israilogullar ile gergeklesmeyip Firavun’un kavmi ile gergeklesmistir. Bu sebepten
dolayi, Hz. Musa, Israilogullar1 icin nebi, Firavun kavmi icin ise resul

konumundadir.3%

Israilogullar1 hidayet yolunu bildikleri halde tiim sinirlar1 asarak dalalet yolunu tercih
ettikleri icin Allah onlarin kalplerini miihiirlemis ve onlar i¢in hidayet kapilar1 sonsuza

kadar kapanmustir.3%
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Meryem oglu isi da soyle demisti: “Ey Israilogullari! Bilin ki benden onceki Tevrat’s
dogrulamak ve benden sonra gelecek Ahmed isimli el¢iyi miijdelemek iizere size Allah

tarafindan gonderilmis el¢iyim.” Ama o kendilerine apagik kanitlarla gelince, “Bu (kanitlar)
besbelli bir biiyii!” dediler.3%

Bu ayette Israilogullari’min ikinci déneminden bahsedilmistir. Bu dénemde Hz. isa
onlara resul olarak génderilmisti. Hz. Isa’min resul olarak génderildigi Al-i imran
suresinin 49. ayetinde de anlatilmaktadir. Hz. Isa apacik delillerle Tevrat’ta olanlari
tasdik ettigi ve Hz. Peygamberin miijdesini verdigi halde Israilogullar1 ona inanmamus
ve bunun sonucunda cezalandirilmiglardir. Ondan sonra Hz. Peygamberin bi’setiyle
Israilogullari’nin {igiincii dénemi baslamis ve bu dénemde onlara acik bir sekilde
“Umulur ki rabbiniz size acir. Ama eger yine fesat¢iliga donerseniz biz de cezayt
tekrarlariz. Biz cehennemi kafirler icin ebedi bir ceza yeri yaptik.”**® denilerek son

uyar1 yapilmistir.3%

393 pz-Ziihruf, 43/46.

3% Ahmed, Beydnii’l-Kur’an, 7/221.

3% Ahmed, Beydnii’l-Kur’an, 7/ 221-222.
3% Ahmed, Beydnii’l-Kur’dn, T/ 222.

397 ps-Saff, 61/6.

39 o|-fsra, 17/8.

399 Ahmed, Beydnii’l-Kur’én, 7/1222-223.
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“Yalniz Allah’a teslim olmaya ¢agwrilip dururken Allah hakkinda asilsiz seyler
uydurup O ’na yakistirmaya ¢alisandan daha biiyiik haksizligi kim yapabilir? Allah

zalimlere hidayet nasip etmez.”4%

Hz. Musa ve Hz. Isa’dan sonra Hz. Peygamber de Israilogullari’nm1 Islam’a davet
etmistir. Ancak onlar islam’1 kabul etmek yerine Hz. Peygambere ve Kur’an’a iman

etmeyerek Allah’a yalan nispet etmislerdir. Bundan daha biiyiik zuliim yoktur. Allah

da zalimleri hidayete erdirmez. Bir sonraki ayette Yahudilerin Kur’dan ve Hz.

Peygambere karsi hazirladiklar1 hile ve sinsi planlarindan bahsedilecektir.*

2
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“Isterler ki Allah’in nurunu agizlariyla séndiiriiversinler; ama inkdrcilar

hoslanmasalar da Allah nurunu muhakkak tamamlayacak!”**%2

Tevbe suresinin 32. ayeti bu ayete benzemektedir. Medine’deki Yahudiler perde
arkasindan Miisliimanlar aleyhinde calisir ve yanlis iddialar ileri siirerlerdi. Bazen
Kureys’e gidip Medine’ye saldirmalarin1 sdyler bazen de diger kabileleri
Miisliimanlara kars1 kiskirtirlardi ama hi¢bir zaman Miisliimanlarin karsilaria ¢ikip
bir tavir almazlardi. Hasr Suresinin 14. ayetinde Yahudilerin yiireksiz ve korkak
olduklar1 soyle dile getirilmistir: “Onlarin topu birden sizinle, ancak miistahkem

yerlerde ve siperler ardinda olduklarinda savasirlar. %

Yahudilerin islam ve Miisliimanlarla sinsice savasi sadece Hz. Peygamber dénemiyle
smnirl degildir. Naslarda kiyamete kadar gelecek olan Yahudilerin her zaman
Miisliimanlara kars1 diigmanlik yapacaklar1 zikredilmektedir. Giliniimiizde Yahudiler
Islam alemine kars1 Hiristiyanlarla ayn1 safta duruyor olsalar da Allah’in nuru elbette

tamamlanacaktir. Yani tiim diinyada Islam’in galip gelecegi muhakkaktir.*%*

400 os-Saff, 61/7.

401 Ahmed, Beydnii’'l-Kur’dn, 7/223.
402 gs-Saff, 61/8.

403 e|-Hagr, 59/14.

404 Ahmed, Beydnii’'l-Kur’dn, 7/224.
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Kiyametten 6nce diinya ¢ok siddetli bir savasa sahitlik edecektir. Bu savasta Yahudiler
ve Hiristiyanlar Miisliimanlara kars1 savasacaklardir. Hadislerde bu savasa “el-
Melhemetii’l-Uzma” denmektedir. Ayrica Yahudiler ve Hiristiyanlar bu savasa
“Armagedon” ismini vermiglerdir. Bu savas sonunda yeryiiziinde higbir Yahudi

kalmayacak ve Islam tek gii¢ olarak diinyada hakim olacaktir.*®
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“Miisrikler istemese de, biitiin dinlerin tizerindeki yerini alsin diye resuliinii, dogru

yol rehberi ve hak din ile génderen O dur.”*%®

9. ayetle surenin {igiincli bolimii baslamaktadir. Bu ayette Hz. Peygamberin risaletinin
maksadi anlatilmaktadir. Daha 6nce Kur’an’da Tevbe suresinin 33. ayetinde ve Fetih
suresinin 28. ayetinde bu maksat anlatilmistir. Nebiler ve resuller i¢in Kur’an’da
mijjdeleyici, uyarici, hatirlatici vb. sifatlar kullanilmistir ancak bu ayette kullanilan
tislup Hz. Peygamber igin hususidir. Ciinkii ayette gegen “el-Hiida” kelimesinden kasit
Kur’an-1 Kerim’dir ve daha Onceki nebilere verilen seriat diizeni Hz. Peygamberle
tamamlanip “dinu’l-hak” yani adaletli hayat tarzi seklini almistir. Dolayisiyla Hz.
Peygambere Kur’an ve hak din Islam’in verilmesinin asil maksadi, Allah’in adil
nizamint diinyanin diger tiim dinlerine galip kilmaktir. Bugiin hacda toplanan
Miisliman sayis1 kadar kisi, zikredilen maksadi iyice anlayip cihat i¢in bir araya

gelirse Islam galip gelecektir.%’

Miisriklerin Islam’mn galip gelmesini istemeyecekleri aciktir. Burada miisriklerden
kasit, sadece putlara tapanlar degil ayn1 zamanda diinyada ilah olduklarini iddia eden
ve Firavun ve Nemrud’un yolundan gidenlerdir. Bunlar hiikiimranligin kendi ellerinde
oldugunu iddia eden miisriklerin en biiyiikleridir. Firavun kavmine Kur’an’in

ifadesiyle “Ey milletim! Misur in miilkiyeti ve altindan akip giden su irmaklar benim

405 Ahmed, Beydnii’'l-Kur’dn, 7/224.
406 gs-Saff, 61/9.
407 Ahmed, Beydnii’'l-Kur’dn, 7/ 225.
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degil mi?”*®%® diyerek bu biiyiiklik duygusunu dile getirmisti. Bugiin “millet
egemenligi”’ni slogan haline getirenlerle Firavun arasindaki tek fark, Firavun iddiasini
tek basinda dile getirirken, digerleri bunu bir topluluk adina ileri siirmektedir. Boylesi
zor bir durumda Allah’n hakimiyetini ve adaletini savunanlar canlariyla ve mallariyla
biiyiik bedeller 6demek zorunda kalmaktadirlar. Gelecek ayetlerde bu bedellerin ve

fedakarliklarin miikafat1 zikredilecektir.*®®
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“Ey iman edenler! Sizi, elem verici azaptan kurtaracak bir ticaretin yolunu size

gostereyim mi? *10

Bu ayet iman edenlerin dikkatini ¢ekmektedir. Bu ayet ayni zamanda cehennem

azabindan kurtaracak amelleri dile getirmek icin bir hazirlik mahiyetindedir.*!*

2
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Allah’a ve resuliine iman edersiniz, Allah yolunda mallarinizla ve canlarinizia

cihad edersiniz. Bilirseniz bu sizin icin daha haywhdir.”**?

Iman edenleri cehennemden kurtaracak amel bu ayette anlatilmaktadir. Allah ve
Resuliine hakkiyla iman etmek ve Allah yolunda can ve malla cihat etmek mii’minler
i¢in hayirlidir ve onlar1 cehennem azabindan kurtarir. Nisa suresinin 136. ayeti de bu

ayet ile aynt mefhumu tagimaktadir.

Ey iman edenler! Allah’a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve daha dnce indirdigi
kitaba iman edin. Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkar eden
kimse iyice sapitmustir,*13

408 gz-Ziihruf, 43/51.

409 Ahmed, Beydnii’'l-Kur’dn, 7/225.
410 es-Saff, 61/10.

411 Ahmed, Beydnii’'l-Kur’dn, 7/226.
412 gs-Saff, 61/111.

413 on-Nisa, 4/136.
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Her iki ayette de iman ettiklerini sOyleyenlerin nasil gercek mii’min olacaklar1 beyan
edilmistir. Hiicurat suresinin 15. ayetinde de ger¢cek mi’min olmanin 6l¢iisii
anlatilmaktadir. “Mii’minler ancak, Allah’a ve resuliine iman eden, sonra siipheye
diismeyen, Allah yolunda mallar: ve canlariyla cihad eden kimselerdir. Icleri diglar
bir olanlar iste bunlardir.”** Zikredilen ayetlerden anlasildig1 iizere Allah’a ve
Resulii’niin getirdiklerine iman ve Allah yolunda hem mal gem de canla her seyle cihat

etmek her mii’'minin asil gorevidir.**°
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“O sizin giinahlarimizi bagislar, sizi altindan wrmaklar akan cennetlere, adn

cennetleri icindeki giizel kosklere koyar. Iste biiyiik kazanim budur.”*

Asil ve en biiylik basar1 ve kazanim ahiretteki basaridir. Her mii’'min ahiretteki basari
ve kazanimi diinyadaki her basaridan daha istiin gérmelidir. Allah yolunda cihat
ederken ilk olarak bu basariy1 hedeflemelidir. Miisliiman, Islam’in galip gelmesi i¢in
caba gosterirken diinyadaki basari {lizerinde ¢ok fazla durmaksizin Allah rizasim
gozetlemeli ve ahiretteki basariya odaklanmalidir. Ciinkii insan sonucu ne olursa olsun
sadece ¢abalamakla miikelleftir. Ancak bu ¢aba Hz. Peygamberin metoduna uygun
olmalidir. Bu metot, Hz. Peygamber vasitasiyla Allah tarafindan mii’minlere
anlatilmistir.*17Zira Allah Tedla soyle buyurmaktadir: aleies R s HEE &K

“Her birinize bir seriat ve bir yol yontem verdik. "**®
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“Hosunuza gidecek bir sey daha var: Allah’in yardimi ve yakin bir fetih! Haydi

mii'minleri miijjdele. "'

414 o|-Hiicurat, 49/15.

415 Ahmed, Beydnii’'I-Kur’dn, 7/226.

416 as-Saff, 61/12.

417 Ahmed, Beydnii’'l-Kur’dn, 7/ 226-227.
418 g]-Maide, 5/48.

419 gs-Saff, 61/13.
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Mii’minlere cihat sayesinde ahiretteki basar1 ile beraber diinyadaki basari da
verilecektir. Misliimanlar beser olmalar1 hasebiyle diinyada da galip gelmeyi ¢ok

isterler. Allah da sevinmeleri i¢in onlara yardimiyla fetih nimetini verecektir.*2°

Bu ayette Ahzab olarak da isimlendirilen Hendek gazvesindeki fetihten bahsedilmistir.
Hicretin 5. senesinde yapilan bu savasta Miisliimanlarla Mekkeli miisrikler karsi
karsiya gelmistir. Ahzap suresinde bu savasin detaylari yer almaktadir. Ayette
mii’minlere hem diinyevi miijde hem de uhrevi miijde verilmektedir. Mi’minlere
diinyadaki miijdeyi bizzat Hz. Peygamber soyle vermistir: < agale a3 (i 8 oS ¢ 35 o))
a9 a0 2SS 6 1387 421By hadisle Hz. Peygamber Hendek savasindan sonra Kureys’in
savagsmak amaciyla Miislimanlarin {lizerine gelemeyeceklerini, Miisliimanlarin ise
Kureyis’in tizerine gidecekleri miijdesini vermistir. Mii’minlere cihadin meyvesi

olarak verilecek uhrevi miijde ise cennettir.*??

10-13. ayetlerde cehennem azabindan kurtulmanin tek yolunun hakiki iman ve Allah
yolunda cihat etmek oldugu anlatilmaktadir. Bu ayetlerdeki anlatim iislubuna
fizyolojide “ya hep ya hi¢ yasas1” (all or none law) denilmektedir. Buna gore bir sey
belli durumlarda gerceklesiyorsa, o durumlar vuku bulmadan o sey gerceklesmez.
Bunun baska yolu yoktur. Insanin istemli kaslarin durumu da bu sekildedir. Stimulus
yani uyar1 tam olunca kasilma meydana gelir, stimulus olmayinca hi¢ kasilma olmaz.
Yani insan cehennemden ya imaniyla ve cihadiyla kurtulur ve cennete gider ya da

cehennem atesinde yanar. Baska secenek yoktur.43

4 ) s bl a G380 A5 G e 018 LS 4 Sl ) 5358 1 glal G LT G
| sl il G0 ARl a5 () (0 Gy it il by il (AT Gy 13800 O
€ 8) Cnald ) sanald aagie o

Ey iman edenler! Allah’in yardimcilart olun. Nitekim Meryem oglu isa da havarilerine,
“Allah’a giden yolda bana yardimc1 olacaklar kimlerdir?”” diye sordugunda havariler, “Biziz
Allah’in yardimcilar1!” demislerdi. Sonra Israilogullari’ndan bir kismi iman etmis, diger bir
kismu da inkar etmisti. Biz inananlar1 diismanlarina kars1 destekledik, bdylece iistiin geldiler.*?*

420 Ahmed, Beydnii’'l-Kur’dn,7/ 227.

421 [bn Kesir, Tefsiri Ibn Kesir, 6/396.

422 Ahmed, Beydnii’'l-Kur’dn, 7/ 227-228.
423 Ahmed, Beydnii’'l-Kur’dn, 7/ 228.

424 as-Saff, 61/14.
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Bu ayette mii’minlere Allah’in yardimcist olma emri verilmistir. Allah’in yardimecilari
olmak, onun dinini yliceltmek i¢in can ve mal ile savasmak demektir. Ayni sekilde Hz.
Isa da Havarilere “Allah’a giden yolda bana yardimci olacaklar kimlerdir?” diye
sormustur. Yani Hz. Isa’ya yapilacak yardim ancak Allah’in yoluna girmektir. Fetih
suresinin 10. ayetinde buna benzer bir durum anlatilmaktadir. “Sana yeminle baglilik
sozii verenler gercekte bu sozii Allah’a vermis oluyorlar, Allah’in eli onlarin elleri
iizerindedir.”*?®Yani zahiren biat Hz. Peygambere yapilmakta ancak soz Allah’a
verilmektedir. Dolayisiyla Allah’a yardimer olmanin yolu onun gonderdigi elgisine

yardimci olmaktir, 2

Hz. Isa’min davetini kabul ederek Havariler Allah’in yardimcilar1 olmay: kabul
etmislerdir ve Israilogullari’ndan bir cemaat Hz. Isa’ya iman etmisken diger cemaat
onu inkar etmistir. Allah da iman eden cemaati diigmanlarina karsi onlara yardim edip
zafere ulastirmistir. Ancak bu zafer i¢in Hz. Isa’nin yandaslar1 yaklasik 300 sene
miicadele etmisler ve sayisiz zorluklarla kars1 karsiya kalmislardir. S6z konusu kavim
disinda ii¢ asir kadar uzun bir siire higbir nebi veya resuliin kavmi sabretmemistir.
Miifessirlerin ¢ogu, Yasin suresinin basinda anlatilan {i¢ resuliin de Havarilerden
oldugu kanaatindedirler. Onlar resuliin resulii yani Hz. Isa’nin elgileri idi. Burlc
suresinde anlatilan iman ehli de Hz. isa’nin yandaslaridir ve zamanin hiikiimdari
Zuniivas kendilerini Hendege atip diri diri yakmustir. Ayrica Rum imparatorundan
korktuklari i¢in magaraya sigman Ashab-1 Kehf de Hz. Isa’ya inananlardandi. Ug asrin
fedakarliklarindan sonra Bizans yonetimi Hz. Isa’min getirdigi dini kabul etmistir.

Ayette bu zaferden bahsedilmektedir.*?’

S6z konusu zaferden sonra Hz. Isa’ya iman edenler dalalete diistiiklerinde Allah’a sirk
kosmaya baslamislardir. Bu sirk, sirklerin en agir1 ve en kotiisiiydii. Onlar kendi
peygamberlerini Allah’mn oglu olarak nitelemeye baslamislardi. Glintimiizde de bazi
cevrelerde naat yazan kisiler, Hz. Peygamber sevgisinde ve askinda asiriliga kagip onu

Allah’la esit konuma koymaktadirlar. Allah Teala sdyle buyurmaktadir: “Ey Ehl-i

425 g|-Fetih, 48/10.
426 Ahmed, Beydnii’'l-Kur’dn, 7/ 229.
421 Ahmed, Beydnii’'l-Kur’dn, 7/ 229-230.
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kitap! Dininizde agwur1 gitmeyin”*°°. Bu emir sadece ehl-i kitap i¢in degil tiim

Miisliimanlar igin de gecerlidir.*?®

4.2.4. Mukayese

Fatiha suresinin tefsirinde oldugu gibi Lahori ve Israr Ahmed, Osmani’den farkli
olarak ayetlerin tefsirlerine gegmeden Once sureye hazirlik mahiyetinde baslik veya
basliklar koymuslardir. Lahori’nin bu basliklar1 “Surenin Konusu” veya “Suredeki
Birinci RiikG‘un Ozeti” seklindeyken, Israr Ahmed “Giris” seklinde bir baslik
koymustur. Lahori’ye gore surenin ana konusu ‘“Miicahitlerin Sorumluluklar:”
seklindedir. Israr Ahmed ise “Dinin galibiyeti ve bu galibiyet i¢in yapilmasi1 gereken
faaliyetler” seklinde surenin ana konusunu bildirmistir. Her iki miifessir de surenin ana
konusunu belirtirken farkli kelimelerle ayni1 seyi ifade etmislerdir. Hem Lahori hem de

Israr Ahmed Saff suresinin Cuma suresiyle olan irtibat1 iizerinde durmuslardir.

Lahori, surenin her iki riikkii‘unda gegen konular1 ayr1 ayr zikretmistir. Israr Ahmed
ise surenin tamamini dorde boliip her boliimde anlatilan konuyu izah etmistir. Ahmed,
her iki miifessirden farkli olarak “Giris” kisminda surenin ilk ayetindeki tesbih
konusunu genis bir sekilde ele almistir. Ayrica surenin ana konusu olan cihadin 6nemi
ve yontemini farkli 6rneklere izah etmis ve giiniimiizde cihadin ne sekilde yapilmasi

gerektigi lizerinde durmustur.

Ayetlerin tefsirlerine bakildiginda Lahori’nin diger iki miifessire gore daha sinirh
aciklama yaptig1 goriilmektedir. Lahori, tefsir yaparken konularin detayma inmeden
ayetler arasinda bag kurarak basit bir dille agiklama yapmakla yetinmistir ve bu
sebepten onun tefsiri terciime yontemini kullandigint s6ylemek miimliindiir. Osmani

ve Israr Ahmed ise daha detayl bir tefsir yontemini benimsemislerdir.

Osmani, ilk dort ayetin tefsirini bir arada yapmistir. Miifessir ayetlerin niizul sebebini
anlattiktan sonra Nisa suresinin 77. ayetiyle konuya agiklik getirmistir. Boylece

Kur’an ile Kur’an’1 tefsir etme yontemini kullanmistir. Israr Ahmed ise 1. ayeti tefsir

428 en-Nisa, 4/171.
429 Ahmed, Beydnii’'l-Kur’dn, 7/ 230.
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ederken tesbih ¢esitleri hakkinda bilgi verdikten sonra Allah’in “el-Aziz” ve “el-
Hakim” sifatlar1 lizerinde durmustur. Ahmed, ikinci ve ii¢lincii ayette kullanilan
kinama tislubunun arka planini anlattiktan sonra ayetlerin bugiinkii insanlara nasil
hitap ettigi hususunu agiklamistir. Dordiincii ayette gecen (= s s &\éz;’)-sag'lam
ortilmiis duvar- ifadesini Kehf suresinin 96. ayetiyle agiklamistir. Miifessir s6z konusu
ayetten maksadin Islam’daki en yiiksek iyiligin ve Allah’in en sevdigi amelin cihat

oldugunu bildirmek oldugunu felsefi bir ¢ergevede izah etmistir.

Surenin 5. ayetinde Hz. Musa’nin kavminden gordiigii eziyetten bahsedilmektedir.
Osmani, Maide suresinin 25. ayetiyle konuya agiklik getirmisken, israr Ahmed Ahzab
suresinin 69. ayetiyle ayeti tefsir etmeye ¢aligmistir. Ayrica Ahmed, Osmani’den farkl
olarak eziyetin ¢esitlerinden de bahsedip Hz. Musa’nin resul veya nebi olma konusunu

tartismastir.

6. ayette, Hz. Isa’nin kavmine Hz. Peygamber’i miijdeledigi anlatilmaktadir. Bu ayetin
tefsirinde Osméani, “Tembih” bashg: altinda ibn Kesir’den bir nakil yaparak konuyu
izah etmistir. Ayrica Tefsir-i Hakkani’yi s6z konusu ayetin aragtirilmasi i¢in kaynak
olarak zikretmistir. Ayeti izah ederken giiniimiizde bulunan Kitab-1 Mukaddes’ten de
bazi bilgiler zikretmistir. Israr Ahmed ise s6z konusu ayetin tefsirinde Israilogullarinin

Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Peygamber dénemlerindeki durumlarindan bahsetmistir.

Osmani, Israr Ahmed’ten farkli olarak 7. ayette gegen (L5242 j)_ Allah zalimlere
hidayet nasip etmez-kelimesinin ifade edebilecegi iki anlami zikretmistir. Yine
Osmani, 8. ayetteki (¢2 jﬁ-))-agzzlarzyla-kelimesinden kast edilebilecek iki anlami
zikretmistir. Ahmed ise s6z konusu ayeti Tevbe suresinin 32. ve Hagr suresinin 14.
ayetiyle tefsir etmektedir. Ayrica ayetin tefsirinde Kiyametten 6nce diinyada vuku
bulacak siddetli bir savas ile ilgili bilgiler vermistir. Bu savasta Yahudilerin ve

13

Hiristiyanlarin Miisliimanlara karsi1 savasacaklarini, hadislerde bu savasa “el-
Melhemetii’l-Uzma” dendigini, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin bu savasa
“Armagedon” ismini verdiklerini, bu savasin sonunda yeryiiziinde higbir Yahudi’nin

kalmayacagini ve Islam’in tek gii¢ olarak diinyada hakim olacagini bildirmistir.
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Osmani, Saff suresinin 9. ayetinin Tevbe suresinin 33. ayetiyle ayn1 oldugu i¢in onu
tekrar tefsir etmeyip okuyucuyu Tevbe suresindeki ayete yonlendirmistir. Osmani, s6z
konusu ayette Hz. Peygamberin risaletinin maksadinin anlatildigini beyan etmistir ve

ayetteki tislubun Hz. Peygambere has oldugunu vurgulamstir.

Osmani 10, 11 ve 12. ayetlerin tefsirini bir arada yapmistir. S6z konusu ayetlerin
tefsirinde cihadin 6nemi tizerinde durulmustur. Ahmed, 10. ayetin cehennem
azabindan kurtaracak amelleri zikretmek i¢in hazirlik mahiyetinde oldugunu

belirttikten sonra 11. ve 12. ayeti diger ayetlerle serh etmistir.

Osmani, 13. ayeti basit bir dille agikladiktan sonra 14. ayetin tefsirinde Havarilerle
ilgili kisa bir bilgi vermistir. Ayrica bu konu ile ilgili Sah Veliyyulah ed-Dihlevi’den
bir nakil yapmistir. Ahmed ise, 13. ayette konu edinen fethin Hendek gazvesindeki
fetih oldugunu bildirmistir. Miiellif, Hendek savasi ile ilgili bilgi verdikten sonra
konuyla ilgili bir hadisi de zikretmistir. Ayrica miifessir 10-13 ayetlerin konusunu,
fizyolojideki bir terim ile agiklamistir. Son ayette ise Havarilerin ¢ekmis oldugu
sikintilar1 ve Kur’an’in diger surelerde de Havarilerden bahsedildigini genis bir sekilde

izah etmistir.
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BOLUM V

SONUC

Hint alt kitasi, tarih boyunca bir¢ok farkli din mensuplarina kisilere ev sahipligi
yapmig bir bolgedir. Hinduizm, Budizm, Caynizm ve Sihizm gibi baz1 6zellikleri
bakimindan birbirine yakin olan dinler, bu muhitte ortaya ¢ikmistir. Ayrica
zikrettigimiz dinlere uzak ve kiiltiirlerine yabanci olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islam gibi dini gelenekler de bu bdlgede varlik gostermislerdir. Islam medeniyetinin
Hint alt kitasinda yarattig1 etki ¢ok biiyiiktiir. Islam, sz konusu bélgeye Araplar
vasttastyla ulasmistir. Araplar da fethettikleri bolgelere dinleriyle beraber, dillerini, 6rf

ve adetlerini de gotiirmiislerdi.

Islam, Hindistan’da ve onun disinda Miisliimanlarin fethettikleri her yerde din, otorite
ve medeniyet olup herkesin hayatma girmistir. islam’m dogasinda her zaman olgun
bir medeniyeti insa etmek vardir. islam’in Hindistan’a gétiirdiigii en gdze ¢arpan sey,
esitlik anlayisidir. Bu esitlik, cinsiyet, siyasal ve sosyal esitliktir. Islam’da bir beser
olarak herkes esittir. islam’in bu adalet diizenini fark eden kast sisteminin alt
tabakasinda yer alan bircok Hindu, Islam’1 kabul etmislerdir. Bu durum, onlari

Hindularin kendilerine uyguladig: siddet ve kotii muameleden kurtarmustir.

Bu ¢alismanin ilgilendigi, Hint alt kitasinin son iki asirlik tarihine bakildiginda, 19.
ylizyilin ortasina kadar bglgeye Babiirliilerin (1526-1857) bolgeye hakim oldugu
goriilmektedir. 1857, yaklasik bir asir siirecek bolgedeki Ingiliz hakimiyetinin
baslangic yilidir. 1947 yilinda, Pakistan ve Hindistan bagimsizliklarini ilan
etmislerdir. Ik Urduca tefsir de Babiirliiler doneminde yazilmustir. Babiirlii-ingiliz
doneminde siyasi kargasalarin i¢inde yasayan Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6.
1176/1762), miicadele ve eserleriyle bolgedeki Miisliimanlarda biiyiik tesirler

birakmistir. Urduca tefsirler iizerinde hicri 10. asrin sonunda ¢aligmalar yapilmaya
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baslanmigtir. Dihlevi, Hindistan’da Kur’an ve Kur’an ilimleri ile ilgili hareketi

baslatan isimdir.

Hint alt kitasinda son iki yiizyilda ¢ok sayida medrese kurulmustur. Cogu medresenin
miifredatinda tefsir dersi yer almigtir. Medreselerde fikri, ilmi ve mezhebi olusumlara

gore ilimler okutulmustur.

Bu calisma igin segilen 19. ve 20. yiizyilda s6z konusu bolgede yasamis Ahmed Ali
Lahori, Sebbir Ahmed Osmani ve Israr Ahmed adli miifessirler birbirine yakin veya
aynt donemde yasamis olsalar da her birinin yazdig tefsir, 6zellikleri agisindan
digerlerinkinden farklidir. Her birinin Hint alt kitasindaki Miisliimanlar i¢in ortaya

koyduklar1 miicadele tarzi da farklidir.

Ahmed Ali Lahori tebliginde halka doniik teblig ¢calismalarina agirlik vermis, camileri
teblig mekan1 olarak kullanmis, hayatin ¢ok farkli alanlarinda fetvalar yayinlamistir.
Sebbir Ahmed Osmani’nin muhaddis kimligi daha 6ne ¢iksa da tefsir, kelam, fikih,
tarih, cografya, kiraat, dilbilimleri, astronomi, tip ve fen gibi ilim dallarinda bilgisiyle
dikkat ceken ¢ok yonlii bir alimdir. Pakistan’in bagimsizliginda hem bir alim hem de
bir siyaset¢i olarak biiyiikk rol oynamigtir. Israr Ahmed’in en belirgin &zelligi,
Pakistan’a hilafet ve geriat sistemini getirmek icin gosterdigi muazzam ¢abadir. Hayati
boyunca bu ideal i¢in ¢aligsmis ve bu amacla farkli cemaatler kurmustur. 7 ciltlik tefsiri

de secilen diger miifessirlerin eserlerinden ¢ok daha kapsamlidir.

Miifessirlerin tefsir caligmalarina bakildiginda her {iciiniin de kendine mahsus
yontemleri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Lahori, diger iki miifessirden farkl
olarak surelerin her riikGi‘unda gegen konular1 ayri ayri zikretmis ve bdylece her
riki‘un 6zetini okuyucuya sunmustur. Osmani ise, Seyhiilhind Mahmiid Hasan’in
mealindeki baz1 kelilemelere dipnotlar koyarak sayfa alt1 veya kenarlarinda bunlarin
ayrintili tefsirini yapmistir. Osmani’nin tefsirinde diger iki tefsire gére daha g¢ok
kaynak kullanildigr goriilmiistiir. Muhtemelen bunun sebebi, onun Diylbend
medreselerinde uzun yillar ders okuyup okutmasi ve daha c¢ok klasik ilim gelenegine

bagli olmasidir.
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Israr Ahmed’in galismasi, diger iki miifessire gore daha kapsamlidir. O her surenin
altinda “Giris” ve “Tefsir” bagligin1 agmistir. Giris boliimiinde surenin Kur’an’daki
yeri ve Onemi, diger surelerle olan irtibati, surenin ana konusu vb. birgcok malumati
sunmaktadir. Ayrica s6z konusu baglik altinda ayetleri, surenin ana konusu ve hedefine
bagl olarak farkli sekillerde tasnif etmektedir. Israr Ahmed, meslekten bir tabip
oldugundan dolay1 bazi ayetleri modern tiptaki kavramlarla agiklamaya ¢aligmistir.

Zaman zaman felsefi kavramlara da yer vermistir.

Ahmed Ali Lahori ve Israr Ahmed, Osmani’den farkli olarak, herhangi bir surenin
tefsirine baslamadan o sureye hazirlik mahiyetinde bilgiler kaydetmektedirler.
Omegin, Fatiha suresinin tefsirinde Lahori ve Israr Ahmed surenin farkli isimleri
hakkinda bilgi vermislerdir. Saff suresi tefsirinde ise 6zellikle Osmani ve Israr

Ahmed’in Ehl-i Kitap hakkinda genis agiklamalar yaptiklari goriilmiistiir.

Her ti¢ miifessirin de tefsirlerinin hacmi farklidir. Ahmed Ali Lahori ile Sebbir Ahmed
Osméani’nin tefsirleri birer cilt olmasima ragmen Lahori’nin tefsiri, tefsiri terciime
yontemiyle yazildigi i¢in Osmani’ye gore daha kisa agiklamalar ihtiva etmektedir.
Lahori, genellikle ayetin anlamini basit bir dille izah etmekle yetinirken Osmani,
Lahori’ye nisbetle ayetleri biraz daha detayl tefsir etmekte ve ondan farkli olarak
zaman zaman ayetlerin sebebi niizuliinii ve diger miifessirlerin de ayetle ilgili
goriislerini zikretmistir. Israr Ahmed’in tefsiri yedi ciltli bir eser oldugu icin hadis,

fikih, kelam, Arapga grameri ve bagka bir¢ok alanla ilgili bilgiler de igermektedir.

Yukarida anlatilan tefsirlerin 6zellikleri dikkate alinirsa Kur’an’1 basit ve kolay bir
dille yazilan bir eser iizerinden anlamak i¢in Ahmed Ali Lahori’nin tefsirine, ¢ok fazla
ayrintitya girmeden ayetleri ve ayetlerin gegtigi konuyu anlamak i¢in Sebbir Ahmed
Osmani’nin tefsirine ve ayetleri daha genis agidan incelemek igin de Israr Ahmed’in

tefsirine basvurulabilir.
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