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Sehitlik kavrami giinlimiizde, pek c¢ok farkli olayda, farkli baglamlarda, c¢esitli
nitelendirmelerle yer almaktadir. Esasinda dini bir terim olan sehitlik, dini oldugu kadar
politik ve ideolojik catismalarda da sik¢a basvurulan bir kavram haline gelmistir. Bu
calismada sehitlik olgusunun bu genis kullanim alanina yayilma siireci ele alinacaktir.
Calismanin temel amaci, sehitlik olgusunun, belli bir zamana ve belli bir dini ya da
kiiltiirel gelenege 6zgili olmayip, dinler ve kiiltiirler iistii, insani bir olgu oldugunu ortaya
koymaktir. Bu amacla, oncelikle monoteist gelenekte sehitligin ortaya ¢ikisi, teolojik ve
sosyo-kiiltiirel insas1 ele alinmistir. Sonrasinda Greko-Romen Kkiiltiirde asil 6liim ideali
incelenmistir. Bdylelikle bugiin ulus-devletlesme siirecinde sehitligin kazandigi yeni
anlamlarin kok uzantilari isaret edilmistir.

Calismada, nitel aragtirma paradigmasina dayanan deskriptif bir yontem benimsenmistir.
Calismanin veri kaynaklarini sehitlikle ilgili birincil ve ikincil kaynaklar ile kutsal
metinler, ilahiler, sarkilar, destanlar, hikayeler gibi kiiltiirel unsurlar olusturmaktadir.
Ilgili metinler, sehitlikle ilgili tarihsel kirilma niteligindeki olaylar baglaminda
incelenerek yorumlanmistir. Elde edilen verilerden hareketle sehitlik olgusunun bir
toplumun kurulusunda, kriz zamanlarinin {stesinden gelebilmesinde, birlik ve
biitlinliigiinlin saglanmasinda 6nemli rol ve islevlerinin oldugu sonucuna ulasilmistir.
Bunun yaninda sehitlik olgusunun toplumsal hareketlerin vazgeg¢ilmez bir unsuru oldugu
anlasilmistir. Ayrica sehitlik, dini bir kavram olmasinin yani sira, tarih boyunca farkl
baglamlarda politik olanla i¢ ice olmustur.

Anahtar Sozciikler: Din Sosyolojisi, Sehitlik, Sehadet, Sehit, Asil Oliim.
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A SOCIOLOGICAL ANALYSIS ON THE PHENOMENON OF MARTYRDOM

The concept of martyrdom is used in many different events, in different contexts and with
various characterizations today. Martyrdom, which is essentially a religious term, has
become a concept that is frequently used in political and ideological confrontations as
well as religious ones. In this study, the process of the martyrdom phenomenon spreading
to this wide area of use will be analyzed. The main purpose of the study is to demonstrate
that the phenomenon of martyrdom is not specific even to a certain time and a certain
religious or cultural tradition, but is a trans-religious and transcultural human
phenomenon. For this purpose, the emergence of martyrdom in the monotheistic tradition
and its theological and socio-cultural construction are examined. Then, the idea of noble
death in Greco-Roman culture is analyzed. In this way, the root branches of the new
meanings that martyrdom has gained in the process of nation-statization today are pointed
out.

The study adopts a descriptive method based on the qualitative research paradigm. The
data sources of the study consist of primary and secondary sources on martyrdom and
cultural materials such as sacred texts, hymns, songs, epics and stories. The relevant texts
were analyzed and interpreted in the context of historical breaking events related to
martyrdom. Based on the data it was concluded that the phenomenon of martyrdom has
important roles and functions in the establishment of a society, overcoming times of
crisis, and ensuring its unity and integrity. In addition, it was understood that the
phenomenon of martyrdom is a structural element of social movements. In addition to
being a religious concept, martyrdom has been intertwined with the political in different
contexts throughout history.

Key words: Sociology of Religion, Martyrdom, Shahada, Martyr, Noble Death.
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ONSOZ
Inanglar, degerler, ilkeler veya benimsenen dava ugruna kisinin bizatihi varligini
feda etmesi, boylelikle yasamini, Oliimiini ve ugruna oldiigli sebepleri kutsal bir
mertebeye tagimasi insanla birlikte var olagelmistir. Giiniimiizde sehitlik olarak
nitelendirdigimiz bu olgu, giindelik hayatimizda sayisiz baglamda karsimiza ¢ikabilir.
Toplumlarin politik yapisi, kutsalla olan iligkisi, diinyay1 anlamlandirma bi¢imi degisip
dontigse de sehitlik olgusu toplumsalin oldugu her yerde bir sekilde var olmaya devam

etmistir.

Bu ¢aligmada insanin kutsalla iligkisinin trajik, asil, akidevi nihai yakinligini,
hakikate taniklik mertebesinde temsil eden sehitlik olgusu konu edilmistir. Sehitlik
olgusunun modern politik sdylemlerde yer alis bigiminden hareket edilerek, geriye dogru
bir iz slriimii ile monoteist geleneklerde ve Grek Roma asil 6liim idealindeki kok
uzantilart aciga ¢ikarilmaya c¢aligilmistir. Boylelikle sehitlik, farkli toplumlarin tarihsel
tecriibesi baglaminda dinler ve Kkiiltiirler {istli, insani bir olgu olarak anlasilmaya

calisilmistir.

Sehitlik olgusunun bir arastirma konusu olarak belirlenmesi siiphesiz bir anda
ortaya ¢ikmadi. Muhtemel arastirma konulari {izerinde yapilan ¢aligma siirecinde ilgi
alanimin yogunlastigi dogrultuda, danisman Hocam Prof. Dr. Kemal ATAMAN’1n
Onerisi ile sehitlik olgusu lizerinde arkeolojik bir calismay1 hedefleyen bu konuyu
belirledik. Dolayisiyla ilk tesekkiir, bu c¢alismanin konusunun belirlenmesinden
tamamlanmasina kadar her asamasinda yakindan ilgilenen kiymetli Hocamadir. Lisans
egitimimden bu yana her kosulda varligin1 ve destegini yanimda hissettigim, degerli
vaktini ve tecriibelerini esirgemeyerek, akademik alanla sinirli olmayan o6zveri ve
fedakarligiyla hayatimiza da yon veren Hocamin rehberliginde ¢alismak her zaman

idrakinde oldugum bir onurdur.

Lisans derslerinde Din Sosyolojisi ile tanismama vesile olan, lisansiistii egitimim
boyunca bizlere aktardigi bilgi ve tecriibesiyle kendisine ¢ok sey bor¢lu oldugum ve bu
¢alismanin danigsmanligini siirdiiren, ¢alisma boyunca destegini, degerli goriislerini ve
yonlendirmelerini esirgemeyen Hocam Prof. Dr. Abdurrahman KURT a tesekkiir ederim.
Fakiilteye her gelisimde kapisim1 c¢alma ihtiyaci hissettigim, kendisinden akademik
tecriibenin yaninda pek ¢ok sey dgrendigim, ayn1 zamanda tez jiirisinde yer alan ve ilk

climlesinden son cilimlesine kadar biiylik bir titizlikle okuyarak verdigi Onerilerle
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calisgmanin olgunlasmasinda onemli katkisi olan degerli Hocam Prof. Dr. Vejdi

BILGIN’e tesekkiirii bir borg bilirim.

Tez jiirimde yer alan, ¢alisma ile ilgili yapici elestirileri, degerli goriis, Oneri ve
tavsiyeleriyle katki saglayan Prof. Dr. Fuat Aydin’a, Prof. Dr. Adem APAK a ve Dr. Ogr.
Uyesi Ekber Sah AHMEDI’ye ve siire¢ boyunca yamimda olan kiymetli Hocam Dr.
Ogretim iiyesi Siimeyra UNALAN TURAN a tesekkiir ederim. Akademik hayatimn ilk
ortamin1 paylastigimiz, ¢alisma boyunca akademik tecriibelerinden ve yonlendirici
fikirlerinden ¢okga istifade ettigim kiymetli Hocalarim Prof. Dr. Hasan MEYDAN ve
Dog. Dr. Behram HASANOV un 6nemli bir yerinin oldugunu dile getirmem gerekir.
Aragtirma gorevlisi olarak gorev yaptigim siire boyunca bana hosgorii ve anlayisla
yaklagsarak calisma siirecimi kolaylastiran dekanimiz Prof. Dr. Seyfullah KARA ve
boliim bagskanimiz Salih AYBEY’e; akademik tecriibelerinin yaninda kendisinden ¢ok
sey 6grendigim ve abla-kardesligimizin tesrik-i mesai ile devam ettigi kiymetli Ablam ve
Hocam Dr. Ogr. Uyesi Zeynep YUCEDOGRU’ya tesekkiir ederim. Tezin son
okumalarm yapan degerli meslekdaslarim Dr. Ogr. Uyesi Halil ORTAKCI’ya, Dr. Ogr.
Uyesi Omer Sami UZUNER’e ve Dr. Ogr. Uyesi Muhammed Emin KIZILAY a;
calismanin son agamalarinda bana evinin kapisini agan Ars. Gor. Niliifer Nur USLU’ya;
geng akademisyen adaylar1 Hakan TAFRAN ve Hatice BERBER’e degerli katki ve

desteklerinden dolay tesekkiir ederim.

Kendilerinden fedakarlik ederek bizi bugiinlere getiren, maddi ve manevi
destekleriyle her daim yanimizda olan anne babalarim Zehra-Mustafa ILHAN ve Liitfi-
Feriha DIKMEN’e minnet ve tesekkiiriimii ifade edecek kelimeleri bulabilmek gercekten
zor. Son olarak ayn1 hayat1 ve ayn1 meslegi paylasarak pek ¢cok asamayi birlikte tecriibe
ettigimiz kiymetli esim Mustafa DIKMEN’e ve iki doktora tezi ile birlikte biiyiiyerek
sabir ve fedakarlikla kiigiik yaslarda tanisan kizimiz Ebrar Betiil’e ne kadar tesekkiir

etsem az kalacaktir.

Fatmanur DIKMEN
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GIRIS
1. Cahsmanin Konusu

Sehitlik, gilinlimiizde birbirinden son derece farkli olaylar1 nitelemek igin
kullanilabilen, pek ¢ok farkli anlam baglaminda karsimiza ¢ikan bir olgudur. Bu duruma
bagli olarak gerek sosyal bilimcilerin sehitlige dair yaptiklari tanimlamalar, gerek dini
otoritenin yaptig1 tanimlamalar bazi ortak yonlerinin mevcudiyetine ragmen pek ¢ok
noktada ortigsmemektedir. Dahasi, sehitligin mahiyeti, anlam1 ve sirlar ile ilgili
tanimlamalar ve hiikiimler de ayn1 dini ya da kiiltiirel gelenek i¢inde dahi zamana ve
kosullara gore farklilik gosterebilmektedir. Bu yiizden sehit ve sehitlik olgular1 hakkinda
efradin1 cami agyarmi1 mani bir tanim yapabilmek olduk¢a zordur. Weber’in Din
Sosyolojisi kitabinin basinda isaret ettigi gibi, bir konu yeterince arastirllmadan onunla
ilgili bir tamim yapabilmek imkén dahilinde degildir. Weber bu imkansizlig1 dinsel
davranisin dissal tezahiirlerinin bireysel tecriibe, fikirler, bireysel amaglar gibi pek ¢ok
stibjektif unsurun belirledigi cok ¢esitli goriiniimlerde aciga ¢ikmasina dayandirmaktadir.
Ona gore bu tiir bir davranisin kavranabilmesi ancak eylemin anlaminin agiga ¢ikarilmasi
ile miimkiin olabilir.! Benzer sekilde sehitlik olgusunun da gerek giintiimiizde gerek farkli
donem ve geleneklerde ¢ok cesitli tezahiirlerinin oldugu sdylenebilir. Bu ylizden
sehitlikle ilgili herhangi bir tanim yapmak, onun farkli boyutlarini géz ardi etmeye sebep
olabilecektir. Bu calismada, sehitlikle ilgili bir tanimlama yapmaktan ziyade schitlik
olgusu, toplumsal realitedeki farkli goriiniimlerinin arastirilmasi ile anlasilmaya ve

yorumlanmaya ¢alisilacaktir.

2015 secimlerinde Hilary Clinton’in, Amerikan milli kahramani ilan edilen
Humayun Khan’a se¢im propagandalarinda yer vermesi, pek ¢ok sosyal medya platformu
ve TV programinda yayinlanmisti. Buna gore, Pakistan asilli Miisliiman bir aileden gelen
ancak Amerikan vatandasi olan Humayun Khan, ABD ordusunda muvazzaf iken,
Irak’taki bir gorev esnasinda, bir intihar eylemini engellemeye c¢alisirken birligini
kurtarmig ancak kendisi hayatin1 kaybetmistir. Onun yasaminin, éliimiinden sonra bir
schide, bir Amerikan milli kahramanina yarasacak sekilde yeniden kurgulandig:

anlagilmaktadir. Gergekte ne oldugunu tam bilemesek de Humayun, egitim hayatinda

1 Max Weber, Din Sosyolojisi, cev. Latif Boyaci, Istanbul: Yarin Yaynlari, 2012, s. 85.



basarili, vatanini ¢ok seven, Thomas Jefferson’in kitaplarint okuyan, Amerikan
degerlerinin bedeninde somutlastig1 “serefli bir Amerikan” olarak tasvir edilmektedir.?
Yakinlar1 ile yapilan goriismelerde, bir arkadasinin, 6liimiinden sonra Humayun Khan’1
rilyasinda gordiigii ve 6lmedigini sOyledigi; yasami boyunca nasil onurlu ve iilkesine,
tilkesinin degerlerine sadik, Amerika i¢in nihai bedeli (the ultimate sacrifice) 6deyen bir
Miisliman Amerikan olarak tasvir edildigi; ailesinin de dogrudan sehit kelimesini
kullanmasa da onu sehit olarak gordiikleri anlasilan bir dil ve tutumu benimsedikleri
anlasilmaktadir.> Oliimiinden sonra Humayun Khan, Arlington Ulusal Mezarligi’na

defnedilmis, ailesine de bronz y1ldiz onur madalyas1 verilmistir.

Arlington Ulusal Mezarligi’'na defnedilen ve Amerikan milli kahramani ilan
edilen tek Miisliman Humayun Khan degildir. 2005°te Irak’taki bir ucak kazasinda
hayatlarinm1 kaybeden ve iglerinde bir Miisliimanin da bulundugu Amerikan askerlerinin
Arlington’daki mezarlarinda, Hag ile Islam’in Batr’daki sembolii olan hilal ve yildizin
ayni mezar taginda yer aldig1 goriilmektedir.* Benzer sekilde, 2007 yilinda Irak’taki bir
operasyonda hayatin1 kaybeden Kareem Rashad da vatani vazifesini yerine getirirken
nihai bedeli 6deyen bir Amerikan vatandasi olarak Arlington Mezarligi’na gomiilmekle

onurlandirilmistir.®

Amerika’da Arlington’dan sonra bir diger &nemli mezarlik, Amerikan I¢
Savasi’'nda hayatin1 kaybedenlerin gomiildiigii Gettysburg Mezarligi’dir. Abraham
Lincoln, Gettysburg Mezarligi’'nda yaptigi konusmada, savasta Olenler hakkinda,
Hiristiyan teolojisinde Isa’nin kendini feda etmesini hatirlatan bir dille, milletin
yasayabilmesi i¢in kendi hayatlarin1 feda ettiklerini ifade etmistir. Lincoln ile birlikte,
iilke icin nihai bedeli 6demek anlaminda kurbanlik, schitlik, fedakarlik temalar:
Amerikan sosyal ve politik hayatinda merkezi temalar olmustur. “Sehit bagkan”

Lincoln’iin yasaminda ve oliimiinde sembolize edilen, iilke i¢in nihai bedeli 6demek

2 Hillary Clinton (haz.), Hillary celebrates American hero Humayun Khan | Hillary Clinton, 2015,
https://www.youtube.com/watch?v=dGV29YP_III. (28.08.2022)

3 CNN (haz), Friend of Capt. Humayun Khan: ’'He was an amazing man..., 2016,
https://www.youtube.com/watch?v=Wvlb_L1JB-k. (28.08.2022)

4 Kemal Ataman, Ulus Olmanin Kutsal Temeli: Sivil Din, 2. b., Ankara: Sentez Yaymnlari, 2021, s. 75.
5 Ataman, Ulus Olmanin Kutsal Temeli: Sivil Din, s. 76.



temast, dinler ve mezhepler iistii ancak Amerikan vatandagliginda kristallesen bir sehitlik

ideali olarak insa edilmistir, denebilir.®

Kutsal addedilen iilke topragi i¢in -ki o topragin kutsalligi da sehit kaniyla
sulanmis olmaktan kaynaklanmaktadir- hayatlari1 feda edenler, kutsal mekan
addedilecek mezarliklara gomiildiikleri gibi onlar igin ¢esitli anma merasimleri de
diizenlenmektedir.” Sosyal teoride Amerikan sivil dininin unsurlart ve toplumsal
realitedeki tezahiirleri baglaminda ele alinan sehitlikle ilgili bu goriiniimler aslinda bir
devlet yapilanmasma sahip olan her toplumda, kendine 6zgii formlarla ve farkh
varyasyonlarda rahatlikla goriilebilecektir. Ote yandan Amerikan ordusunda hayatmi
kaybeden Miisliiman askere nihai bedeli 6deyen ulusal kahramanlik payesinin verilmesi
ve ailesinin de onu sehit olarak gérmesi gibi, benzer baglamda, diinyanin farkli yerlerinde

benzer 6rnekler goriilebilir.

Ornegin Kurtulus Savasi’nda Osmanli tebaasi olarak Canakkale’de hayatlarim
feda eden Yahudiler, resmi kayitlarda sehit unvani tevdi edilmemis olsa da bugiin
Yahudiler arasinda sehit olarak kabul edilmektedir. Hatta 2010 y1linda istanbul Acibadem
Yahudi Mezarlig1’'nda, Canakkale’de hayatim1 kaybeden Yahudiler i¢in Hemdat Israel
Sinagogu Vakfinca bir anit mezarlik insa edilmistir. Bu anit mezarlikta her yil 18 Mart
Gilinii bir anma toreni diizenlenmekte ve cemaatin ileri gelenlerinden biri, Yahudilerin
gegmisten bu yana {ilkeleri igin yaptiklar1 hayati fedakarliklar1 anlatan bir konusma

yapmaktadir. Bu konugmalardan biri sdyle sona ermektedir

...Sehitler giinii vesilesiyle bu topraklarin savunmasi i¢in sehit diismiis veya
yaralanmig dedelerimizin hatiralarin1 her yil oldugu gibi bu yil da Acibadem
Yahudi Sehitligimizde ruhlarinin huzuru i¢in antyoruz. Ulkemize armagan olsun.®

Tirkiye’de yasayan Yahudilerin, Milli Savunma Bakanligi’nin resmi sehitler
listesinde, Canakkale Savasi’nda hayatin1 kaybeden Yahudilerin isimlerinin yer

almamasindan rahatsizlik duyduklar1 anlagilmaktadir. Nitekim sehitler listesinde

6 Robert N. Bellah, “Civil Religion in America”, Daedalus, C. 96, S. 1 (1967), ss. 10-11; Ataman, Ulus
Olmanin Kutsal Temeli: Sivil Din, sS. 94-95.

7 Ataman, Ulus Olmanin Kutsal Temeli: Sivil Din, ss. 95-97.

8 “Canakkale’nin Yahudi sehitleri bir kez daha amld1”, Salom Gazetesi, (28.08.2022),
https://www.salom.com.tr/arsiv/haber/106231/canakkalenin-yahudi-sehitleri-bir-kez-daha-anildi.



Yahudilerin isimlerinin de yer almasi konusunda taleplerinin oldugu dile getirilmektedir.®
Bu baglamda ortaya c¢ikan bir diger tartisma, calismanin ilerleyen bdliimlerinde
deginilecegi lizere, Canakkale Savasi’nda hayatin1 kaybedenlerin sehitliklerinin dini
hiikkmiiniin ne olacagidir. Benzer sekilde, Amerikan ordusunda savasirken hayatini
kaybeden Miisliiman askerin durumunun ne olacagi da akla gelmektedir. Ancak bu
konuda yaptigimiz arastirmalarda fikhi hiikiimleri agisindan herhangi bir akademik
calismaya rastlamadik. Calisma esnasinda konunun uzmanlart ile yaptigimiz
goriismelerde, sehitligin ilk sartlarindan birinin Miisliiman olmak olmasindan dolay1,
gayri mislimlerin schit sayilamayacagi; Amerikan ordusunda hayatin1 kaybeden
Miisliiman askerle 1ilgili olarak da Miislimanlara karst savastigi igin sehit
addedilemeyecegi goriisii verilmistir.’® Hiikiimler her ne kadar onlar1 dini olarak sehit
addetmese de 6lenlerin yakinlarinin nazarinda sehitlikle iliskilendirildikleri sdylenebilir.
Dolayisiyla bu konu ile ilgili hem fikhi ilkeler agisindan hem de degisen sosyo-politik
kosullarin getirdigi yeni durumlar agisindan kapsamli galigmalara ihtiya¢ oldugu bir

gercekliktir.

11 Mayis 2022°de Kudiis’te Israil’in a¢tign atesle vurulan gazeteci Sirin Ebu
Akile’nin, gayri miislim olmasina ragmen pek cok kesim tarafindan sehitlikle
nitelendirildigi medyada yer almisti. Hatta Diinya Miisliman Alimler Birligi Genel
Sekreti Ali al-Karadavi, sosyal medya hesabindan yaptig1 bir paylasimda, Islam diisiince
geleneginde sehitligin {i¢ kategoride degerlendirildigini ve vatan sehidi, dava sehidi gibi
sehitliklerin sadece diinyada sehit sayilabilen, ahiretteki durumu bilinmeyen {igiincii
kategoriye dahil oldugunu one siirmektedir. Karadavi, sehit ve sehitlik kavramlarinin
itikadi degil, lafzi kavramlar olduklarini ve bu yiizden lugavi ve Orfi manada
kullanimlarinin caiz oldugunu, bunun siinnette pek ¢ok 6rneginin mevcudiyetini isaret
etmektedir. Buradan hareketle, Sirin Ebu Akile hakkinda, Miisliimanlarin safinda yer

alip, isgalcilere karst durdugu icin bu {igiincii kategori mucibince sehit ifadesinin

Serdar Korucu, “Avram oglu Hayim ne zaman ‘Canakkale sehidi’ sayilacak? - Serdar Korucu -
Avlaremoz”, -Avlaremoz, 18.03.2016, https://www.avlaremoz.com/2016/03/18/avram-oglu-hayim-ne-
zaman-canakkale-sehidi-sayilacak-serdar-korucu/. (28.08.2022)

10 Hayrettin Karaman’a e-mail yoluyla sordugumuz bu soruya verdigi cevabi bir gazetede yaymlamistir.

Yeni Safak, “Kulluk bir biitiindiir, vazifenin kii¢iigii de biiyligii de ona dahildir”, Yeni Safak,
30.05.2021,  https://www.yenisafak.com/yazarlar/hayrettin-karaman/kulluk-bir-butundur-vazifenin-
kucugu-de-buyugu-de-ona-dhildir-2058618. (28.08.2022)



kullanilabilecegini, bunun benzer durumdaki diger gayri miislimler i¢in de

uygulanabilecegini ifade etmisgtir.!!

Ote yandan, giiniimiizde sehitlik sdylemi, azinliklarin ya da ayrilikg1 gruplarin
kendi varliklarin1 idame ettirmelerinde, eylemlerini mesrulastirmada etkili bir arag
olabilmektedir. Bunun radikal bir 6rnegi, Covid-19 salgim siirecinde Israil’de, salginla
ilgili kisitlama yonetmeliklerine uymayan ultra-Ortodoks cemaatinin bir kesimini teskil
eden Harediler arasinda yasanmistir. Yasaklara ve Harediler arasinda vaka oranlarinin
cok yiiksek olmasina ragmen, covid-19’dan 6len iist diizey hahamlar i¢in binlerce kisinin
katildig1 cenaze torenleri diizenlenmeye devam etmistir. Harediler, kag kisi oliirse 6lsiin,
Haredilere ait okullarin ve ibadethanelerin kapatilmayacagini, zira her 6liimiin daha ulvi
bir dava i¢in sunulmus kutsal bir kurban oldugunu, sehitlik ve kurbanlik kavramlar ile

ifade etmistir.?

Bunun yaninda, silahli ya da silahsiz pek c¢ok toplumsal hareketin grup
catismalarinda dlen mensuplarini sehit ilan ettigi bilinen ve sik¢a sahit olunan bir
durumdur. Ornegin 1980 éncesinde ideolojik ¢atismalarda hem Tiirkiye’de hem diinyanin
farkli yerlerinde isimleri semboliklesen sehitler verilmistir.’> Bu orneklere, ¢alismanin

farkli boliimlerinde de yeri geldikce deginilecektir.

Ter6r eylemlerinin magdur ve mazlum kurbanlart da ¢ogu zaman sehitlikle
iliskilendirilmektedir. Ornegin, Yeni Zelanda’da, Christchurch’teki terdr saldirilarinda
hayatin1 kaybeden Miisliimanlardan, ailelerinin sehit olarak bahsetmesi pek ¢ok medya
yaymminda mevcuttur. Bundan bagka iilkemizde de devlet vazifesinde iken terdr
eylemlerinde hayatin1 kaybeden memurlara, 6gretmenlere, madenciler gibi emekgilere
sehitlik unvaninin verilmesi, onlar i¢in anitlar insa edilip anma térenlerinin diizenlenmesi
bilinen bir durumdur. Bu tdrenler bir yandan politik otoritenin sehit addetmesine bagl

olsa da onlarin icinde yasanan dini kiiltiir olarak Islam geleneginde de ahiret sehitleri

11 https://m.facebook.com/story.php?story fbid=567677491597367&id=100050653621931&sfnsn=mo
(23.05.2022)

12 «“The COVID Sacrifice: The ‘New Jewish Martyrs’ Dying to Defend Israel’s Haredi Autonomy”,
Haaretz, (28.08.2022), https://www.haaretz.com/israel-news/2021-01-22/ty-article-
opinion/.highlight/covid-sacrifice-new-jewish-martyrs-are-dying-to-defend-haredi-
autonomy/0000017f-f519-d044-adff-f7f9aabc0000.

Bu isimlerin sehit olarak yiiceltilmesi ve sehitlik olgusunun popiiler kiiltirde yer almast ile ilgili genis
bilgi i¢in bkz. Vejdi Bilgin, Adim Miisliiman!, Istanbul: Beyan Yayinlari, 2020, ss. 118-23.

13


https://m.facebook.com/story.php?story_fbid=567677491597367&id=100050653621931&sfnsn=mo

kategorisinde sehit addedildigi, anma merasimlerinde Kur’an-1 Kerim okunmasi gibi dini

bir formatin oldugu goriilmektedir.

Yukarida isaret edilen farkli durumlarda, dini ya da politik otoritenin sehitlik
unvanint tevdi etmesinden daha ¢ok, sehit yakinlarinin ya da toplumun onu sehit
addetmesinin belirleyici oldugu sdylenebilir. Bu durumda, insanlar bir 6liim vakasini
ni¢in sehitlikle iliskilendirme egilimindedirler? Sehitlikle ilgili yukarida yer verilen ve
benzeri 6rnekler sehitlik olgusu hakkinda bize ne anlatmaktadir? Sehitligin birbirinden
son derece farkli baglamlarda gelisen kullanim alanlari, icra edilme bigimleri ve farkli
anlam yiiklemeleri nasil anlasilip yorumlanmalidir? Sehitlikle ilgili bu denli genis bir

anlam yelpazesi ¢cagdas zamanlara mi1 6zgiidiir?

Bu ve benzeri sorularin cevaplari igin literatiire yoneldigimizde, ozellikle
Ingilizce’de, sehitlikle ilgili yogun bir literatiiriin mevcut oldugu goriilmektedir. Ancak
bu caligmalarin biiyiik oranda dinler tarihi alaninda, sehitlik olgusunu teolojik yahut
fenomenolojik boyutlarinda ele alan ¢alismalar oldugu anlasilmaktadir. Bu ¢aligmalarda,
Yahudi ve Hiristiyan geleneklerinde sehitlik olgusu ile ilgili kutsal metinlerin detayli bir
analizi yapilmakta, metinlerdeki Yahudi-Hiristiyan ve Greko-Romen etkilesimi tarihsel

baglamda ele alinmaktadir.

Bu caligmalardan W. H. C. Frend’in c¢alismasi, Ozellikle Klasik Cagda ilk
Hiristiyanlarin Roma Imparatorlugu hakimiyetinde maruz kaldiklar1 zuliim politikalarini,
Hiristiyanlarin verdikleri pasif sehitlik tepkisi iliskisi i¢inde ele almaktadir. Son derece
kapsamli ve hacimli olan bu ¢aligmada, bes ylizyillik bir zuliim tarihinin, Hiristiyanligin
Roma Imparatorlugu’nun resmi dini haline gelisi ile sonuglanmasinda sehitlerin hayati

rol ve 6nemi isaret edilmektedir.’*

Sehitlikle ilgili 6ne ¢ikan bir diger ¢alisma, J. W. Van Henten ile Friedrich
Avemarie’nin Martyrdom and Noble Death baslikli ¢alismasidir.'> Bu ¢alismay1 6zgiin
ve degerli kilan yoni, arkaik anlatilardan Grek Gelenegine, Yahudi ve Hiristiyan
geleneginden Orta Caga kadar oldukg¢a genis bir sahada (m.6 VIII- M.S. XV) goniilli

Oliim, asil 6liim ve sehitlikle ilgili secilmis kutsal metinleri, 6ne ¢ikan mektuplari,

4 Frend, W. H. C., Martyrdom and Persecution in the Early Church, Oxford: Alden Press, 1965.

5 Friedrich Avemarie, Jan Willem van Henten, Martyrdom and Noble Death: Selected Texts from
Graeco-Roman, Jewish and Christian Antiquity, London: New York: Routledge, 2002.



risaleleri tarihsel ve sosyo-politik baglamlari ile inceleyerek bir sehit tipinin nasil insa
olundugunu ve sehitlik olgusunun ontolojik ve epistemolojik hikayesini tarihsel bir iz
stirimii ile ortaya koymay1 hedeflemesidir. Bu yoniiyle bizim ¢alismamiz i¢in de veri

saglayan temel kaynaklardan biri olmustur.

Shmuel Shepkaru da Yahudi tarihsel tecriibesinde ve diinya goriisiinde sehitligin
nasil algilandigini, sonraki gelenekleri, 6zellikle Hiristiyanlig1 da etkileyecek sekilde
nasil bir rol oynadigin lineer bir siirece bagh kalarak ele almaktadir.’® Pagan Roma
hakimiyeti altinda, Yahudi ve Hiristiyanlarin sehitlik algilarini, eylemlerini ve sehit
tiplerini karsilastirmali olarak incelemektedir. Shepkaru’nun eserinin 6énemli yonii ise,
Yahudi geleneginde sehitlik olgusunu Antik zamanlardan XX. yiizyila kadar ele almasi
ve ¢alismasi boyunca, sehitligin toplumlarin hayatiyetini siirdiirmelerinde vazgecilmez

rol ve islevleri olduguna dikkat ¢ekmesidir.

Gilinlimiizde sehitlik ve intihar kavramlarinin algilanmasinin, Antik ve Klasik
donemlerdeki algidan ne denli dl¢iide degistigine dikkat ¢eken Drog & Tabor, A Noble
Death baslikli ¢alismalarinda, bugiiniin aksine, goniillii 6liimiin gesitli versiyonlarinin
Antik donemde arzulanan bir sey oldugunu 6ne stirmektedir. Buradan hareketle asi/ 6/iim
olgusunun Roma ortaminda nasil algilandigini, filozoflarin ve felsefe okullarinin asil
6lim hakkindaki goriislerinden, Grek Roma geleneginde bugiinle iliskilendirilebilecek,
cenaze toreni sdylevleri gibi metinlerden hareketle kapsamli bir incelemesini sunmustur.
Intihar ve goniillii 6liim olgularmin Yahudi ve Hiristiyan gelenegindeki algilanisini

karsilastirmali olarak ele almigtir.?’

Daha yakin ve argiimani ile 6ne ¢ikan bir ¢alisma ise Candida Moss’un The Myth
of Persecution baslikli kitabidir. Moss bu ¢alismasinda, sehitlik anlatilarinin nasil bir
kurucu mit olarak islev gorebilecegini ele almaktadir. Bununla birlikte Moss, Hiristiyan
geleneginde ilk dort-bes asirdaki sehitlik anlatilarinin bir yandan kurucu bir mite
doniistiiriilirken ayn1 zamanda o6zellikle Yahudilere ama genel olarak otekine karsi

diismanligr ve siddeti mesrulastiran bir mekanizmaya doniistiigiinii 6ne siirmektedir.

16 Shmuel Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, New York: Cambridge
University Press, 2005.

17 Arthur J. Drog, James D. Tabor, A Noble Death, Suicide and Martyrdom Among Christians and Jews
in Antiquity, New York: HaperSanFransisco, 1992.



Moss, ayni zamanda bu anlatilarin tarihsel gercekliklere ortiismedigine dair giiclii
kanitlarin mevcudiyetine dikkat ¢ekmekte, siddeti mesrulastiran ve ylicelten boyle bir
zulim ve sehitlik mitine dayanmaktan derhal vazgegilmesi gerektigini tavsiye

etmektedir.18

Ingilizce literatiirde, Islam geleneginde sehitlikle ilgili ¢alismalarda ise, 6zellikle
11 Eylil 2001 sonrast ¢aligmalarda sehitlik olgusunun, intihar eylemleri ve terdrizm
baglaminda ele alindig1 goriilmektedir. Bu konu ile ilgili II. boliimde karsilastirmali bir

degerlendirme yapilmistir.

Islam geleneginde sehitligi terdrizm baglamina hasretmeyen calismalar nadir de
olsa mevcuttur. David Cook’un, Tiirk¢e’ye de terciime edilmis olan Islam’da Sehitlik
baslikli c¢aligmasi, Miislimanlarin yasadigi genis bir cografyada sehitligin nasil
anlasildigini, sosyo-kiiltiirel unsurlarin Islami sehitlik idealine nasil eklemlendigini
inceleyen kapsamli bir veri sunmaktadir. Calismada sehitlik, terérizm baglaminda ele
alimiyor olmasi agisindan degerli olsa da Islami sehitlik idealini tekine yonelik siddetle

ozdes kilma egiliminde olmasi ¢alismanin zayif yoniinii temsil etmektedir.®

Konu ile ilgili bahsedilmesi gereken bir diger ¢alisma Asma Afsaruddin’in
Striving in the Path of God: Jihad and Martyrdom in Islamic Thought baslikli
calismasidir. Bu ¢alismasinda Afsaruddin, cihad ve sehitlik olgularinin silahli ¢atisma
ortam1 ve siddetle iliskilendirilmesinin hicri I11. asirdan sonra gelistigini 6ne stirmektedir.
Bu iddiasini1 temellendirmek igin Tefsir ve Hadis geleneginde erken donem (hicri I-111)
ve ge¢ donem (III. yy sonrasi) yazininda sehitlik ve cihad olgularinin Kur’ani anlam
horizonundaki semantik ydriingesini agia ¢ikarmay1 hedeflemektedir. Afsaruddin, her
iki kavramin da erken dénem hadis kayitlarinda ve Tefsirlerde sabr ile iliskili olarak yer
aldigin1 ancak, Emeviler donenindeki fetih politikalari ile birlikte cihad ve sehitligi savas
ortamu ile iligkilendiren yogun bir hadis literatiiriiniin ortaya ¢iktigini one siirmektedir.
Bunu yaninda, hicri IV. asirdan itibaren Miisliimanlarin hakim oldugu bdlgelere yonelik
yogun Hagli ve Mogol saldirilarinin, Endiiliis’teki reconquista hareketinin olusturdugu

tehditlere karst Miisliimanlarin savunulmasi, birlik ve biitiinliigiiniin muhafazasi

18 Candida Moss, The Myth of Persecution, How Early Christians Invented a Story of Martyrdom,
SanFrancisco: HarperOne, 2013.

19 David Cook, Islam da Sehitlik, ¢ev. Beyza Topuz, Istanbul: Kabalci, 2017.



gayesiyle Tefsir geleneginde, ayetlere daha Once baskin olmayan silahli g¢atigma
anlaminin daha vurgulu ve detayli hale getirildigini 6ne stirmektedir. Zamanla cihad ve
sehitlik olgulariin savas meydani ve silahli ¢atisma anlam baglaminda kristallestigine
dikkat ¢eken Afsaruddin, cihdd ve sehitlik kavramlarimin sabr ile iligkili vahiy

ortamindaki manalarinin yeniden kazanilmasi gerekliligine isaret etmektedir.?°

Tiirkge literatiirde ise, Tiirk toplumu i¢in son derece giincel ve popiiler bir kavram
olarak sehitlik hakkinda, zannedilenin aksine, nitelik agisindan da nicelik agisindan da
yogun bir literatiir s6z konusu degildir.2! Mevcut ¢alismalarda sehitlik olgusunun genelde
sehit cenazeleri, sehit ailelerine uygulanan sosyal politikalar ve sehit yakinlarinin
psikolojik durumu konularinda ele alindigi sdylenebilir. Bununla birlikte &zellikle
2016’dan itibaren sehitlik olgusunu daha genis perspektifte inceleyen ¢aligsmalarin ortaya
cikt1ig1 goriilmektedir. Meral Durmus’un, ““Siyasal-kiiltiirel Tiirk(iye) Islam'1” Toplum
Haritasinda Ug¢ Kusak Sehitlik-Gazilik Kok Paradigmasi” baslikli doktora caligmast,
sehitlik ve gazilik olgularinin Tiirk toplumuna 6zgii algilanis1 ve resmedilisini anlamaya
calisan niteliksel bir alan arastirmasidir.?? Sibel Baykut’un “Canakkale Savaslar1 Anma
223

Merasimleri Ozelinde Tiirkiye'de Sehitlik Nosyonu Uzerine Etnografik Bir Calisma

baslikl1 doktora ¢aligmasi sehitlik olgusunu gorece genis bir perspektiften ele almistir.

Sehitligi sosyo-politik olanla iligkisi agisinda ele alan iki yiiksek lisans ¢aligmast
da alana katkis1 agisindan énemlidir. Bunlardan ilki olan Ferda Onen Cemri’nin ¢alismasi
sehitlik olgusunu, arkaik kurbanlik mekanizmalarinda kdklenen, gliniimiiz toplumlarinda,
milliyetgilik ve militarizm tarafindan yeniden tiretilen bir kavram olarak ele almaktadir.?*

Ikincisi ise Aysenur Harman’in “Modern Ulus Devlette Sehitlik” baslikl1 yiiksek lisans

20 Asma Afsaruddin, Striving in the Path of God, Jihad and Martyrdom in Islamic Thought, New York:
Oxford University Press, 2013, ss. 1-5.

2L Tiirkge literatiirdeki ¢alismalar da II. boliimde degerlendirilmistir.

22 Meral Durmus, "“Siyasal Kiiltiirel Tirk(iye) Islam’1” Toplum Haritasinda Ug Kusak Sehitlik-Gazilik
Kok Paradigmasi”, (Doktora Tezi), Istanbul: Istanbul Maltepe Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii,
2020.

2 Sibel Baykut, "An Ethnographic Study on the Notion of Martyrdom in Turkey Reflected on the
Commemorations of the Gallipoli Campaign, WWI", (Doktora Tezi), Istanbul: Yeditepe Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016.

24 Ferda Onen Cemri, "Milletin Oliimsiizliik Stratejileri: Kutsal ve Kurbanin Modern Big¢imi Olarak

Sehitlik", (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Lisansiistii Programlar Enstitiisii,
2018.



calismasidir.?®> Calismada sehitlik, toplumsal bir olgu olarak ele alinmis ve dini alana ait
olan bir kavramin modern ulus-devletin sekiiler yapisina entegre olma siireci
incelenmistir. Calismanin, sehitlik olgusunu toplumsal olanla ontolojik biitiinliiglinii
ortaya koymayir hedeflemesi bakimindan literatiire ©onemli bir katki sagladig

distiniilmektedir.

Necati Siimer’in Dinlerde Intihar, Sehitlik ve Otenazi®® baslikli calismasi da
monoteist gelenekte sehitlik olgusu hakkinda teolojik ve kavramsal bir ¢erceve sunmasi
acisindan degeri haizdir. Dinlerin tarihsel tecriibelerinde kimi zaman intihar ve sehitligin
arasindaki ¢izgi bulaniklasmustir. Tlgili calismanin temel konusu intihar olmakla birlikte,
sehitlikle intihar arasindaki bu iliskiye dikkat ¢cekmesi ve dini otoritelerin intihar ve
sehitlikle ilgili sinirlamalar ve esnetmeler getirdigi hukuki ilkeleri isaret etmesi agisindan

onemli bir veri kaynagidir.

Sehitlikle ilgili Tiirkce literatiirde dikkat ¢ceken bir diger ¢alisma ise Tiirkiye’de
sehitlik olgusunun nasil algilandigini farkli perspektiflerde ele alan OI Dediler Oldiim
baslikli editoryel ¢alismadir. Calismada, Tiirkiye’de sehitlik algisi, asker sehit, radikal sol
orgiitlerde sehitlik, toplumsal hareketlerde sechitlik soylemi, sehitliklerin bir turizm
alanina dontlismesi, edebi eserlerde sehitlik soylemi, sehit ailelerinin psiko-sosyal durumu
gibi farkli boyutlartyla ele alinmaktadir. Ancak ¢alismanin pek ¢ok boliimiinde akademik
acidan bariz bir zayiflik agiga ¢ikmaktadir: sehitlik olgusunu politik bir kurgudan ibaret
gormek. Ornegin boliimlerden birinde sehit yakinlarmin sz ve tutumlari, bir hezeyan, bir

cinnet hali olarak nitelendirilmektedir:

Bir anne nasil olur da, “Sehit oglumu diigiin, bayram gibi gdnderiyorum!”
diyebilir? Bir baba ... Biitlin bunlar yetmezmis gibi, “iki oglum daha var, onlar1 da
feda ederim” diyebilir mi? Oldiiriilen bir askerin esi, nasil olur da, “Bugiin
aglamaymn. Bugiin bizim en mutlu glinimiiz. Bugiin bizim diigliniimiiz,”
diyebilir?*’

% Aysenur Harman, "Modern Ulus-Devlette Sehitlik", (Yiiksek Lisans Tezi), Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2021.

% Necati Siimer, Dinlerde Intihar, Sehitlik ve Otenazi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2015.

?"" Serdar M. Degirmencioglu, "Bu Bir Cinnet: 'Bizi de Askere Al Komutamm', "Ol Dediler Oldiim" &
Tiirkiye 'de Sehitlik Mitleri, ed. Serdar M. Degirmencioglu, Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2014, s. 25.
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Benzer sekilde giiniimiiz Tiirkiye toplumunda sehitligin yiice bir mertebe
addedilmesini, toplumsal hafiza unsurlar ile kolektif bellege benimsetilen politik bir
kurgudan ibaret goriildiigii anlasilmaktadir.?® Elbette sehitlik sdyleminin modern siyasal
sistemin yapisal unsurlarindan biri oldugu ve politik iktidarin gii¢ 1liskilerinde
vazgecilmez bir bagvuru kaynagi oldugu yadsinamaz. Ancak sehitlik olgusunun vatan,
millet ve milli mukaddesatin muhafazasi i¢in her Tiirk vatandasin miikellef oldugu bir
fedakarlik vazifesi olarak yiiceltilmesi yalnizca politik sdylemden ibaret goriilmemelidir.
Zira boyle bir alginin Tiirk toplumunda, toplumun dini-kiiltiirel kok uzantilarindan gelen
bir karsiligr da vardir. Kaldi ki sehitlikle ilgili boyle bir tutum, i¢inde yasadigimiz
topluma ve zamana 6zgii de degildir. Ulus devletlesme siireci ile birlikte sehitlik kavrami
her ne kadar vatan ve millet ugruna 6lmekle 6zdes hale gelse de, nev-zuhiir bir durum
degildir; Antik Roma zamaninda asil 6liim ideali; Klasik Cag Yahudileri arasinda Ulus
ugruna 6lmenin yiiceltilmesi tarihteki ¢cok sayida ornekten bir kagidir. Zira degerlerin,
inanglarin, ilkelerin, ideallerin, yani insanin ve toplumun oldugu her yerde toplumsal bir

olgu olarak sehitlik de vardir.

Sehitlikle ilgili mevcut literatiirde, sehitligi intihar eylemleri ve terdrizm
baglaminda ele alanlar disinda, 6ne ¢ikan ¢aligmalarin ya dinler tarihi alaninda yapilmis
tarthsel ve teolojik boyutu agirlikli caligmalar oldugu, ya sehitligin yalmizca bir
boyutunun ele alindigi ya da indirgemeci bir tutumun benimsendigi soylenebilir.
Dolayisiyla sehitlik olgusunu, giincel goriiniimlerinden ve sehitlikle ilgili tartigma
konularindan hareketle, onun dini oldugu kadar sosyo-politik boyutlarini da gbz 6niinde
bulunduran, tarihteki diislinsel, dini ve toplumsal tecriibedeki kok wuzantilariyla
iliskilendirerek ele alacak, sehitlik eylemini anlamaya ve yorumlamaya yonelik
calismalar acisindan Onemli bir bosluk oldugu asikardir. Bu calismanin boyle bir

boslugun doldurulmasina katki saglayacagi diisiiniilmektedir.

Bu ¢alismanin amaci yukarida kisaca orneklendirilen, sehitligin ¢cok farkli anlam
ve baglamlarda kullanimlarini analiz etmek degildir. Zira her bir olay kendi icinde,
kendine 6zgii dinamikleri ile detaylica ele alinmay1 gerektirmektedir. Bu ¢aligmanin

amaci, sehitligin bu denli genis bir baglamda kullanimimin bugiine 6zgii olmadigini,

%8 Bekir Diizcan, “Canakkale Iginde Kurdular Beni: Sehit(lik) imgesi Uzerinden Toplumsal Bedenin
Ingas1”, 'Ol Dediler Oldiim", ed. Serdar M. Degirmencioglu, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2016, ss. 111-
33.
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sehitligin herhangi bir toplumsal anlamlandirma ve icra edilme big¢iminin de belli bir
dinle, hatta -6zsel tanimiyla- genel olarak dinle ya da herhangi bir kiiltiirel gelenekle
siirli olmadigini, toplumun oldugu her yerde, kosullara gére sehitlikle ilgili farkli anlam

ve eylem bi¢imlerinin gelisebilecegini gostermektir.

Buradan hareketle ¢calismanin temel argiimani soyle ifade edilebilir: Sehitlik,
farkli zamanlarda ve farkli geleneklerde benzer kosullarda benzer toplumsal anlam ve
islevleri olabilen, ya da ayni kiiltiirel gelenegin i¢cinde zamana ve kosullara gore farkli
anlam ve iglevler icra edebilen, tarihsel ve sosyo-politik kosullara gore icerigi ve icra
edilme bi¢imi degisip doniisebilen, dinamik, canli, dinler ve kiiltiirler {istli insani bir

olgudur.

Bu argiimani temellendirmek i¢in, sehitlik olgusunun toplumsal realitedeki anlam
ve islevlerini, kosullara gore nasil degisip doniistliglinti ve farkli icra edilme bi¢imlerinin
bir driintii olusturacak sekilde yakalanabilecegi bir alan belirledik. Oncelikle, monoteist
geleneklerde sehitlikle ilgili teolojik anlayislarinin gorece benzer olmasi ve bugiinkii
manada sehit/martyr kavramlarina kaynaklik etmesi bakimindan sehitlik olgusunun
tarihsel ve toplumsalla olan iliskisini ortaya koymak adma bir oriintii kurulabilecegi
diisiiniildii. Bu geleneklerin, tarihsel ve toplumsal tecriibelerinde sehitlik olgusunu nasil
algilay1ip yorumladiklarini, bu algimnin neye goére ve nasil degisip doniistiigiinii; bu
toplumlarda sehitligin ne tlir anlam, rol ve islevler icra ettigini, tespit edilen belirli olaylar
ve kirilma noktalarindan hareketle, benzerlikleri ve farkliliklar1 vurgulayacak sekilde

ortaya konmaya ¢aligildi.

Bugiin sehitlikle ilgili karsilastifimiz ¢ok farkli kullanim alanlarmin kok
uzantilarini tespit edebilmek i¢in ise oncelikle Greko-Romen kiiltiirde asil/ 6liim ideali
hakkinda genel bir ¢er¢eve sunuldu. Bugiin bilhassa ulus-devletin asli unsurlarindan biri
olan vatan sevgisine bagl sehitlik idealinin, pek ¢ok yoniiyle Grek Roma
patriyotizminden unsurlar tasidig1 anlagilmaktadir. Orta Cag boyunca, ulus devletlesme
siirecinde sehitligin tarithe yon verebilecek sekilde nasil hayati anlamlar yiiklendigi,
benzer dini gelenegin icinde dahi nasil farkli anlamlarda yorumlanabildigi, bugiin
sehitligin politik olanla i¢ ice oldugu goriiniimleri anlamaya 151k tutacak sekilde analiz

edilmistir.
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Calismada gilintimiiz Tiirkiye’sinde sehitlikle ilgili gériinlimlere birkag tikel ornek
disinda yer verilmemistir. Bunun temel nedeni, sehitlik olgusunun, sosyal teorideki
kuramlarin da yonlendirdigi haliyle, politik bir bakis acisiyla ele alinmasidir. Esasinda,
genel olarak Islam geleneginde sehitlik olgusunu galismaya dahil etmeyebilirdik. Ancak
bu konuya da yer vermek istememizin birkag¢ 6zel sebebi var. Bunlardan ilki, literatiirde
Islam gelenegindeki sehitlik idealinin, intihar eylemleri ve terdrizmle dzdes ve dtekine
yonelik siddeti mesrulastiran bir olgu olarak ele alinmasidir. Bir diger sebep ise, Islami
sehitlik olgusunun hem terim hem de olgu olarak Yahudi-Hiristiyan geleneginden
devsirildigi, ancak 6tekine yonelik aktif siddet boyutunun kendine 6zgii oldugu iddiasidir.
Herhangi bir metinsel dayanakla temellendirilmedigi goriilen bu iddia, Tiirkce ve
Ingilizce literatiirde genelde, bir 6n kabul olarak benimsenmektedir. Uciincii sebep ise,
sehitlikle ilgili olduk¢a genis literatiirde, Miisliiman Tiirklerin tarihsel tecriibesinde
sehitlik olgusunun yeri ile ilgili zayifliktir. Nitekim Islam geleneginde sehitlik olgusunu
terorizme hasretmeyen nadir ¢alismalardan birini ortaya koyan David Cook, sehitlik
olgusunu, IsldAm’in dogusundan giiniimiize, Endonezya’dan Afrika’ya kadar genis bir
zaman ve cografyay1 kapsamina almasina ragmen Miisliman Tiirkler i¢in yalnizca iKi
sayfa aymrmistir. Dahasi, “Ote yandan, sufilerin aksine, Tiirk tarihindeki sehitlerin
oynadig1 rol ¢ok da biiyiik degildir.”?® diyerek biiyiik bir tarihi gérmezden gelme
egiliminde oldugu anlasilmaktadir. iste bu ve benzeri sebeplerden hareketle, sehitlik
olgusunun ana akim Islam diisiincesinde, fikhi ilkelerle nasil algilandig1, Miisliimanlarin
tarihsel tecriibesinde sehitlik olgusunun nasil ortaya ¢ikip, zamana ve kosullara gore nasil
anlamlandirildigi, sehitlikle ilgili yogun yazin gelenegi isaret edilerek ortaya konmasi

hedeflenmistir.

Ayrica galismada, Hint dinleri ve Uzak Dogu dinlerinin yahut antropolojide ele
alinan ilkel kabilelerin sehitlikle iliskilendirilebilecek algi ve eylemlerine yer verilmedi.
Zira ¢alismanin bir doktora tezinin smirlarini agsmamasi1 gerekmektedir. Gliniimiizde
Selefi hareketlerin, silahli ya da silahsiz, siddete egilimli radikal orgiitlenmelerin
sehitlikle ilgili soylem ve tutumlarinin detayli analizi de ¢alismanin kapsamina dahil
edilmemistir. Yalnizca bu 6rneklere, calismada elde edilen verilerden, tarihteki vakalarla

iliski kurulabilecek sekilde isaret etmekle yetinildi.

2 David Cook, Islam da Sehitlik, s. 165-166.
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Calismada konu edilen dini gelenekler, elbette kendi iginde oldukga genis bir
tarihe ve etkili oldugu genis bir cografyaya sahiptir. Benzer sekilde, calismada incelenen
her bir kiiltiirel gelenek de tarihsel tecriibesinde sekillenen kendine 6zgii dinamiklere
sahiptir. Bu calismanin amaci, belli bir kiiltiirde belli bir olayi/olaylari, sehitlik
hikayelerini derinlemesine incelemek olmadigi i¢in, olaylara odaklanmadik ve bu yiizden
her olay1r inceleme geregi duymadik. Bu calismanin amaci, kirilma niteligindeki
olaylardan hareketle genel sonuglar ortaya koyabilmektir. Bu yilizden c¢alismanin
kapsamu, ilgili geleneklerde sehitlikle ilgili motiflerin yogunlastigi, tarihte one ¢ikan,
tespit ettigimiz donemler ve olaylarla sinirlidir. Bunun yaninda ¢alismanin zaman ve dil
basta olmak iizere belli kisitliliklar1 s6z konusudur. Oldukc¢a genis bir zaman dilimine ve
cografyaya yayilan geleneklerdeki bir olguyu algilayabilmek, Latince, Ispanyolca,
Italyanca ve Fransizca basta olmak iizere farkli dillere hakimiyet gerektirmektedir. Bu
denli genis bir sahada, daha kapsamli 6rnek olaylardan hareketle genis bir Oriintii
olusturmak yine olduk¢a uzun bir vakti gerektirmektedir. Bu yiizden sehitlikle ilgili
glinlimiizdeki farkl alg1 ve anlamlandirmalar1 belirleyen genis kullanim alanini anlayip
yorumlamamizi saglayacak bir kapsam belirleyerek, tespit edilen 6rnek olay ve

vakalardan hareketle genel sonuglarin ortaya konmasi hedeflenmistir.

Calismada nitel aragtirma paradigmasina dayanan, literatiire dayali deskriptif bir
yontem benimsenmistir. Dolayisiyla arastirmanin  veri kaynagmi ilgili literatiir
olusturmaktadir. Bu literatiir ise, kutsal metinler, sehitlikle ilgili yazin gelenegindeki
miistakil eserler, dogrudan yahut dolayli olarak sehitlikle ilgili siirler, mektuplar,
biyografiler, halk hikayeleri, efsanevi-mitik anlatilar gibi birincil kaynaklar ile sehitlik
olgusunu konu edinen ve sehitlik olgusunu tarihsel baglaminda anlamlandirilmasini

saglayacak tarihle ilgili eserlerden olusan ikincil kaynaklar olusturmaktadir.

Bu literatiirden elde edilen verilerin anlami, metinsellikleri iginde agiga
cikarilmaya calisilmistir. Tespit edilen kirilma noktalarinda sehitligin ne tiir toplumsal rol
ve islevler icra ettigi, toplum tarafindan nasil anlamlandirildigi, bu siireclerde sehitlik
olgusunun nasil bir degisim ve doniigiim gegirdigi, sosyo-politik ve kiiltiirel tarihsel arka
plan baglaminda analiz edilmeye calisilmigtir. Bu yiizden ¢alismada tarihsel boyuta
agirhik verilerek, dolayli gozlem ve anlamaya dayali, tasvir edici bir yaklasim

benimsenmistir.

14



Ayrica calisma boyunca, ilgili alanda dogru verileri elde etmek i¢in nasil bir yol
izlememiz gerektigi konusunda ve bilhassa analiz edilmesi, yorumlanmasi birtakim
zorluklar1 haiz konularda uzman goriislerine basvurulmustur. Goriisme sonucunda,
uzmanlarin yonlendirmeleri dogrultusunda ilgili konularin birincil kaynaklarina yahut
konu ile ilgili temel basvuru kaynagi niteligindeki ikincil kaynaklara bagvurulabilmistir.
Calismada ele alinan farkli anlasilmaya miisait yahut kapalilik arz eden konular, uzman

goriislerinden alintilarla desteklenmistir.

Sosyolojinin ilgi alani, yalnizca anket ve miilakat gibi teknikler araciligiyla giincel
toplumsal durumlarin incelenmesinden ibaret degildir. Bugiiniin toplumsal durumlar1 ya
da problemleri daha iyi anlayip agiklayabilmek icin ge¢mis toplumlarin ilgili konudaki
tutumlarin1 ve toplumsal realitedeki goriinlimlerini incelemek de sosyolojinin ilgi alanina
dahildir. Bu tiir arastirmalar din sosyolojisinde, metinlere dayali verilerden, sanat
eserlerinden ve sozli kiiltiirden hareketle gergeklestirilebilmektedir. Bununla birlikte
sosyolojik analiz, durumun tasvir edilmesiyle amacina ulagsmis sayilmaz. Arastirma
konusu edilen olgu veya durumun, baska zaman ve mekanda, farkli ya da benzer
kosullarda ortaya c¢ikabilecek miisavi durumlarla benzerlikler (comparison) ve

farkliliklar/zitliklar (contrast) agisindan mukayese edilebilmesi gerekmektedir.3°

Calisma boyunca elde edilen sonuglar, sehitligin ayni toplumda degisen
kosullarda farkli anlamlandirilabildigini gostermistir. Bunun yaninda benzer kosullarda,
farkli geleneklerde sehitligin benzer anlam ve islevleri icra ettigi, toplum tarafindan
benzer anlamlar yiiklendigi anlagilmistir. Bu durum bize, sehitlik olgusunun farkli
geleneklerde nasil anlamlandirildigina dair benzerlikler ve farkliliklar1 ortaya ¢ikaracak

sekilde karsilastirma yapmaya sevk etmistir.

Bu karsilastirmalarin, saglikli  bir sekilde degerlendirilebilmesi ve
yorumlanabilmesi i¢in onu ¢evreleyen toplumsal unsurlar olarak semboller, térenler ve
ona yiiklenen anlam ve algilama bigimlerinin de iyi anlagilmasi gerekmektedir. Bu
noktada incelenen olguyu analiz edebilmek igin herhangi bir paradigma veya modele siki
sikiya baglanmaktansa, arastirma konusunu anlagilir hale getirilmesinde etkili olacagi

diisiiniilen metot veya modele bagvurulabilir. Bu da zorunlu olarak, sosyal bilimlerde

%0 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, 28. b., Ankara: Sentez Yaymlari, 2021, ss. 20-21.
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hermendtik gelenegin sagladigi anlamaya, izah etmeye ve yorumlamaya dayanan bir
yaklasimi benimsemeye sevk edecektir.3! Bu calismada, elde edilen verilerin analiz
edilmesinde ve yorumlanmasinda sosyal teorideki sehitlikle ilgili mevcut yaklagimlardan

istifade edilmistir.

2. Sehitligin Sosyolojik Teorisine Dogru

Sosyal teoride sehitlik olgusunun, genellikle antropoloji, psikoloji ve sosyoloji
disiplinleri i¢inde ele alindig1 goriilmektedir. Antropolojide sehitlik, arkaik kurbanlik
mekanizmalarinin ¢agdas bir goriinlimii olarak degerlendirilirken, psikolojide sehitlik
eylemi genel itibariyle psikolojik dengesizlik kosullarinin ortaya c¢ikardigi bir eylem

olarak goriilmektedir.>?

Sosyoloji alaninda ise 6zellikle klasik sosyologlarin sehitlik olgusunu dogrudan
aragtirma konusu yapmadiklari, baska bir konu altinda degindikleri sdylenebilir. Ornegin
Weber, sehitlik olgusuna, toplumda hakim olan dini gelenegin diinya goriisiiniin
toplumsal realiteye yansimasi baglaminda yer vermektedir. Buna gore i¢ diinyact dini
diinya goriisii, kendi kaderini tayin etmeye muktedir toplumlar i¢in biiyiik bir motiftir ve
boyle toplumlar aktif savas¢i sehit tiretmektedir.3®> Weber’in sehitlikle ilgili bir diger
degerlendirmesi de karizmatik otorite baglamindadir. Weber, kahramanin kendini
birtakim degerler ya da ilkeler ugruna gozii kara bir sekilde/tam bir adanmislikla feda
etmesini, karizmatik otoritenin bedence ve ruhga sahip oldugu dogalistii yetenege

atfedilebilcek manik bir kriz olarak degerlendirmektedir.3*

Weber’in  karizma kavramindan hareketle Toth, sehitligin toplumsal

hareketlerdeki rolliniin incelenebilecegi bir kuram gelistirmigtir. Toth, Weber’in

31 Kemal Ataman, “Bilimsel Sosyal Bilim Idealinin A¢mazlari: Bir Hermenétik A¢ilim Teklifi”, Uludag

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XVII, S. 2 (2008), ss. 313-29.

32 Sosyal teoride sehitlikle ilgili kuramlarin kapsamli ve karsilastirmali degerlendirmesi i¢in bkz. Eugene

Weiner, Anita Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, Atlanta: Scholar’s Press,
Brown University, 1990, ss. 13-26. Ayrica, psikoloji disiplininde sehitlikle ilgili kuramsal yaklagimlarin
karsilastirmali bir degerlendirmesi i¢in bkz. Hayati Unlii, “Sehitlik ve Kitle Mobilizasyonu: Psiko-
Sosyal Baglamda Kasim Siileymani Suikast1”, Iktisadi ve Idari Yaklasimlar Dergisi, C. 11, S. 1 (2020),
ss. 91-108.

3 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, gev. Taha Parla, 12. b., Istanbul: Deniz Yayinlari, 2008, s. 460; Weber,
Din Sosyolojisi, s. 365; Samuel Z. Klausner, “Martyrdom”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay
Jones, Detroit, Mich.: Macmillan Reference USA, 2005, C. 8, ss. 5737-5744.

34 \Weber, Sosyoloji Yazilar, s. 352.
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karizmatik tip kuramina yeni bir agilim getirdigi “cifte karizma” teorisinde, schitligi
karizmatik liderligin rutinizasyonuna katki saglamasi ve toplumsal hareketlerin ortaya
cikip giiglenmesi ve basarili olmasindaki rolii baglaminda ele alir. Buna gore toplumsal
hareketler karizmatik bir lider etrafinda sekillenmektedir. Ancak biiyiik ve basarili olmus
toplumsal hareketlerin tarihi siireci incelendiginde genellikle bir degil iki lider tarafindan
gerceklestirildigi goriiliir. Toth’a gore tarihteki bu toplumsal hareketlerin “gifte karizma”
niteligi sosyolojik baglamda goézden kacgirilmistir. Toth’a gore bu liderler toplumsal
hareketlerin ortaya ¢ikmasinda sirasiyla bir araya gelme ve basarma rollerinde “charisma
of outher call” ikincisinin ise “charisma of inner consolidation” olarak kendilerini
gosterirler. Bu ikinci lider, karizmanin rutinlesmesini saglayabilir ki bu rutinlesme ilk
liderin daha olaganiistii/gliclii karizmasinin himayesi altinda gergeklesir. Tarihte 6ne
cikan toplumsal hareketlerin hikayesi izlendiginde, “cifte karizma” ideal tipi ortaya

cikacaktir.3®

Emile Durkheim ise sehitligi, /ntihar bashikli ¢alismasinda digergam intihar
kapsaminda degerlendirmektedir. Ona gore digergam intihar, bireyin, toplumun norm ve
degerlerine siki sikiya baglanarak asiri sosyallesmesinin bir neticesidir. Bu durumda
bireyin benligi ve davranisi, artik kendisine ait degildir; kendisinin mensup oldugu
gruplardan birinin i¢indedir.3® Digergam intihar da gerceklestigi toplumsal kosullara gore
ti¢ gesittir. Bunlardan ilki olan zorunlu digergam intiharda, toplumsal normlar bireye
intihar etmekten baska sans tanimaz. Ornegin Hindu adetlerindeki, kocasinin &liimiinden
sonra dul kadinin kendini 6ldiirmesi gerektigi ya da baskanlarinin 6lmesi durumunda
hizmetkarlarinin ve maiyetinin de kendisini Oldiirmesi gerektigi seklindeki adetler
zorunlu digergam intihardir. Bu ¢esit intiharlar, onurluluk ugruna veya dini goreve
dayanmaktadir. Aksi takdirde, yani birey yasamakta direnirse ¢evreden gordiigii saygiy1

yitirecektir. Dolayisiyla toplum ona kendisini yok etmeyi dayatmaktadir.?’

Durkheim’a gore her digergam intihar zorunlu degildir, bireyin sirf digergamlik

hissini tatmak igin, yani herhangi zorunlu bir sebep olmaksizin yasamaktan vazgegmesi

% Michael Toth, “Toward A Theory of The Routunization of Charisma”, Rocky Mountain Social Science
Journal, C. IX, S. 2 (1972), ss. 93-98.

3% Emile Durkheim, Intihar, cev. Ozer Ozankaya, Istanbul: Pozitif Yayinlari, 2013, s. 217.
37 Durkheim, Intihar, s. 215.
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Oviiniilecek bir erdem olarak degerlendirilebilmektedir. Tanrilarina seslerini
duyurabilmek i¢in kiikiirt madenlerinin tepelerinden kendilerini asag1 birakarak yahut da
onceden delmis olduklar1 sandallara binip, sandal tiimiiyle batana kadar tanrilarin1 6ven
ilahiler sdyleyerek kutsanmay1 uman Japonlar; Ganj nehrinde yahut kutsal addedilen bir
nehirde 6liimii arayan Hindu din adamlar1 ve buna benzer daha pek ¢ok 6rnek Durkheim
i¢in aslinda se¢me payr olan digergam intihardan baska bir sey yapmis olmayan sozde
din sehitleridir (so-called martyrs).3®

Durkheim, digergam intiharla ilgili degerlendirmelerini genel olarak ilkel
toplumlar iizerinden analiz etmesine ragmen, digergam intiharin uygar toplumlarda ve
hatta giintimiizde dahi ger¢eklesmekte oldugunu vurgulamaktadir. Bununla ilgili olarak
din ugruna d6len Hiristiyanlardan bahsederek, onlarin dogrudan intihar etmeseler de “bile
isteye Olimiin kagimilmaz olacagi davranislara yoneldiklerini” isaret ederek bu
davraniglarinin da intihar kapsaminda oldugunu vurgular.?®* Durkheim, onlarin 6liime
giderken tutkulu ve coskulu davranislarini, kendi benliklerini ait olduklar1 gurubun
faydasina tamamen birakmis olduklarinin gostergesi olduguna isaret etmektedir.
Durkheim, Orta Cag boyunca Hiristiyan manastirlarinda yayginlagsmis olan mistik
intiharlarin da digergam intiharin {igiincii bir tlirli olan bilenmis durumda yahut akut

digergam intihar oldugunu 6ne stirmektedir.*°

Durkheim’in sehitlikle ilgili yukaridaki analizinden ziyade, onun din, toplum ve
siddetle ilgili goriislerinden hareketle cagdas zamanlardaki sehitlik olgusunu analiz eden
yaklagimlar gelistirilmektedir. Kuramlarinda Durkheime1 perspektifin yansimalari agikca
goriilen ve ayn1 zamanda bugiin sehitlik konusunda ilk akla gelen isimlerden birinin René
Girard oldugu soylenebilir. Girard, ¢alisma boyunca sikga yer verilecegi lizere, sehitligi,
arkaik kurban mekanizmalarina dayanan, Grek tragedyalarindan Yahudi-Hiristiyan
kutsal metinlerine aktarilan ve gilinlimiizde sehitlik olarak kristallesen insani bir olgu
olarak ele almaktadir. Girard’a gore kurban, toplumsal rol ve islevlerinin de Gtesinde,
toplumun temeli; toplumsal kurumlarin kdkenidir. Kurucu cinayet ya da kurucu mit

olarak ifade edilen bu yaklagim, Durkheim’in din-toplum iliskisine dair, din de dahil

8 Durkheim, Intihar, s. 222.
39 Durkheim, Intihar, s. 225.
40 Durkheim, Intihar, s. 224-225.
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olmak tizere kurumlarin temelinde toplumun var oldugu yaklagimini akla getirmektedir.
Ancak Girard’in kuraminin, paradoksal bi¢gimde bir yandan Durkheim’in toplumsala dair
yaklagimini benimserken onun kokeni ile ilgili Durkheim’in yaklagimini alt-list ettigi
sOylenebilir: Girard’a gore toplumun temelinde kurban vardir; kurban da insanin kutsalla

iligkisinin somutlagsmis imgesidir.

Girard’a gore, her toplumun kdkenine dair bir kurucu mit/anlati mevcuttur ve bu
anlat1 da mutlaka bir kurban etmenin dykiisiidiir. Arkaik anlatilarda ya da antik donem
anlatilarinda bu kurban etme/cinayet mitlerde yer alirken, monoteist gelenekte Habil-
Kabil anlatisina dayanmaktadir. Birinin haksiz yere, mazlum ve masum olarak
Oldiirtilmesi ya da toplumsal buhranin dinginlige ulagmasi i¢in masum birinin kurban
edilmesi gibi saiklerle gerceklestirilen kurban, kendinden sonra birtakim kanunlarin
ihdasima ve ritiiellerin gelisimine yol agmaktadir. iste Girard’a gore toplumsal kurumlar,
giinah kecisi dizgesi, mimetik arzu ve kurucu cinayet kavramlariyla kuramlagtirdigi
kurbanlik mekanizmalar ile isleyisini stirdiirmektedir.*! Girard’in bu diisiinceleri,
sehitlikle ilgili gelistiren (ve asagida kisaca yer verilen) sosyolojik yaklagimlara,
sehitligin kurbanlik mekanizmalari baglaminda incelenmesi igin teorik bir zemin

saglamstir.

Sehitlik konusunda artan ilgiye ragmen, onu sosyolojik bir olgu olarak farkli
boyutlariyla ele alan kuramsal ¢alismalarin hala nicelik agisindan genis bir literatiire
tekabiil etmedigi sdylenebilir. Bunlardan yakin zamanda tamamlanmis bir doktora tezi
olan “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”*? baslikl1
calisma, sehitlik olgusunu egemenlik kavramu ile iliskili olarak ele almaktadir. Buna gore
sehitlik, iktidar-giic iligkilerinde egemenligi belirleyen, nihayetinde dini-politik boyutu
agirlikli olan bir olgudur. Caligmada dini geleneklerden ulus-devletlesme siirecine ve geg
moderniteye degin, bir sdylem olarak sehitligin egemenlik olgusu ile nasil bir iligki i¢inde

oldugunu/olageldigini ele almistir.

4 Calisma boyunca Girard’in yaklagimlarina genisge yer verilmistir. Genis bilgi igin bkz. Rene Girard,

Giinah Kegisi, gev. Isik Ergiiden, Istanbul: Alfa Yaymlari, 2018; Rene Girard, Siddet ve Kutsal, gev.
Necmiye Alpay, Istanbul: Kanat Kitap, 2003; René Girard, Kiiltiiriin Kékenleri, gev. Miikremin Yaman,
Ayten Er, Ankara: Dost Kitabevi Yaylari, 2010.

42 Clayton A. Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, (Doktora
Tezi), Stony Brook University, The Graduate School, 2017.
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Ge¢ modernitede sehitligin sosyolojik bir analizini yapan Michael Kirwan ise
“modern sehitlik” kavramini, Girard’in kutsal ve siddet iliskisi perspektifinden ele
almistir.*® Ancak Kirwan, ¢oziimlemesinde bir kurama daha isaret etmektedir: Weiner &
Weiner’in, bir sehitlik sosyolojisi gelistirmeyi amagladiklar1 The Martyr’s Conviction: A
Sociological Analysis (1990) baslikli ¢alismasi. Bu ¢alismada, Batili bilingteki sehitlik
olgusunun ¢agdas sekiiler kullanimlari, Yahudi-Hiristiyan gelenegindeki kok
uzantilarindan bir iz siiriimii ile ele alinmaktadir. flgili calisma ayn1 zamanda sehitlik
olgusunu sosyal teoride nasil yer aldigina yonelik genis bir ¢cer¢eve sunmakta ve buradan
hareketle sosyolojik bir sehitlik kurami gelistirmeye calismaktadir. ilgili ¢alismada,
sehitlik olgusunun toplumsal realitedeki yansimasinin, rol ve islevlerindeki
belirleyiciligin, sehitlik olayindan ziyade “sehitlik anlatis1” olduguna dikkat
cekilmektedir. Nazi Partisi’nin sehitlik anlatilar1 icad ederek politik uygulamalarina nasil
mesruiyet sagladigi ve sehitlik sdylemini kitleleri Yahudi diismanligina sevk etmede
etmede manipiilatif bir unsur olarak nasil kullandig1 vaka calismasi olarak analiz
edilmistir. Caligmada ortaya konan kuramsal ¢ergeve ve gelistirilen sehitlik kurami, bu
tez ¢aligmast i¢in de 6zellikle sosyolojik analizlerde 6nemli bir bakis agisi saglamigtir.**

Weiner & Weiner, sehidi bir davayi, inanci tercih etme, onun ugrunda aci gekmeyi
gdze alma ve o davaya yonelik saglam bir akide unsurlarinin sekillendirdigi bir ideal tip
olarak ele almaktadir. Ancak Weiner’lar i¢in sehidi ortaya ¢ikaran, kendini feda etmeye
sevk eden seyin ne oldugu biitiiniiyle agik degildir. Sosyal teoride Durkheim’in, sehitligi
digergam intihar kapsaminda degerlendirmesi ile ayni dogrultuda, sehitlik eylemini
ortaya ¢ikaran etmenin asir1 sosyallesme (oversociolozation) yani azami digergamligin
on kosul ve belirleyici oldugu kabul edilmektedir. Bu kabul, ¢aligmada ele alinan pek ¢ok
ornekte kanitlanmaktadir. Ancak bu yaklagimin baski ve zulmiin olusturdugu dramatik
kosullardan kaynaklanan sehitlik eylemi gibi baz1 istisnal durumlari agiklamaktan yoksun
oldugu diisiiniilmektedir. Bu gibi istisnai durumlar1 psikopatik bir ruh hali ile agiklamak

da gercekei goriinmemektedir. Zira sehitlik, birtakim rasyonel hesaplamalar1 gerektiren

43 Michael Kirwan, “Girard, Din, Siddet ve Modernlik”, Din Sosyolojisi: Cagdas Gelismeler, ed. Peter B.
Clark, cev. Birsen Banu Okutan, Ali Kése, Ankara: imge Kitabevi, 2012.

4 Tlgili esere ulasmami saglayan Zeynep Yiicedogru’ya nazik desteklerinden dolay1 tesekkiirii bir borg
bilirim.
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bir siireg, sehit ise rasyonel bir eylemcidir.*> Sonug olarak sehitligi ait olunan gruba asir1
baglanmanin mi1 yoksa bireysel birtakim siire¢lerin mi iirettigi cok acik degildir. Ancak
Weiner&Weiner bir sehitlik eyleminin ii¢ yapisal unsuru bulundugu konusunda hem
fikirdir:  martirolojik  hesaplasma*®  (martyrological confrontation), sehidin
motivasyonu®’ (the martyr’s motivation) Ve martirolojik anlati*® (martyrological
narrative).*

Weiner’lar i¢in sehidin eyleminin anlami, toplumsal rol ve islevleri, martsrolojik
anlat1 tarafindan belirlenmektedir. Hatta sehitligin pek kolay manipiilatif bir sdyleme
doniismesi de bu anlat1 unsuru araciligiyla miimkiindiir. Kirwan bu noktada bir unsurun
gozden kacirildigina dikkat ¢cekmektedir: martirolojik anlatici. Aslinda sehitlikle ilgili
pek c¢ok arastirmada, sehitlik anlati metinlerinin kurgusalliindan ya da tarihsel
gercekliklerle drtiismemesinden hareketle metnin yazarinin diinya goriisiintin sehitligin
anlamini belirlemesine dikkat ¢cekilmektedir. Ancak anlaticinin bir kurami destekleyecek
sekilde, sehitligin yapisal bir unsuru olduguna Kirwan isaret etmistir.>® Gergekten de,
calisma boyunca ele alinan pek ¢ok 6rnek durumunda goriilecegi iizere sehitlik olayindan
ziyade onun anlatisinin nasil kurgulandigi toplumsal realitedeki karsiligini belirlemistir.

Weiner & Weiner, sehitlikle ilgili sosyal teorideki mevcut kuramlarin her birinin
sehitligin bir yOniinii agiklamasina karsin higbirinin kapsamli olmadigina dikkat
¢ekmekte ve bu problemden hareketle mevzubahis kurami gelistirmektedir. Ancak her ne
kadar kapsamli bir perspektif sunulmus olsa da anlatiya ve sehitligin manipiile
edilebilirligine asir1 vurgu, onu indirgemeci bir yaklasima sevk etmistir. Bu noktada
karsimiza, sehitligi toplumsal anlam ve rolleri ac¢isindan daha genis bir perspektiften ele

alan bagka bir kuramsal yaklasim ¢ikmaktadir.

4 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, ss. 71-75.

4 Sehidin, diismaniyla kars1 karsiya geldigi, meydan okudugu yapi.

47 Sehidi, eylemine hazir hale getiren i¢sel yahut digsal faktorler, uyaranlar.

4 Sehidin, sehadet siirecinin anlatildig1 hikdyeler, anlatilar.

49 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, ss. 10-12. Kirwan burada ayrica
martirolojik anlatinin yazariim da 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii bu anlatinin etkileyici, egitici
ve tutum ve davranislari dikte edici/belirleyici bir iislupla yazilmasi; ya da anlatinin diisman tarafindan
yazilmig olmasi farkli etki ve sonuglar dogurmaktadir. Kirwan, “Girard, Din, Siddet ve Modernlik”, s.
480.

%0 Kirwan, “Girard, Din, Siddet ve Modernlik”, s. 480.

21



Samuel Z. Klausner sehitligi, bir catisma ortaminda, ait oldugu benimsedigi dava
ve/veya degerler ugruna goniillii olarak hayatini feda eden kisiye toplum tarafindan tevdi
edilen bir unvan olarak ele almaktadir. Klausner’in yaklasiminin 6zgiin ve 6nemli yonii,
sehitligi toplumdaki pek ¢ok farkli baglam, goriiniim, toplumsal yapidaki diger
kurumlarla iliskileri ve toplumsal rol ve islevleri agisindan ele almasidir.>

Klausner’e gore herhangi bir sehit tipi ya da sehitlik bi¢imi belli bir dine ya da
kiltiirel gelenege 6zgii degildir. Sehitligin bigimini ve toplumsal anlamini belirleyen sey,
icinde gergeklestigi sosyo-politik ve tarihsel arka plandir. Klausner i¢in, ¢atisma zemini
dini inanglar dahi olsa, sehitlik esasinda politik bir eylemdir. Buna bagli olarak Klausner,
toplumlarin gérece politik bagimsizlik bigimlerinin sehitligin toplumsal anlamini
belirledigini ve kendine 6zgii sehit tipleri iirettigini 6ne stirmektedir. Klausner ii¢ ¢esit
politik bagimsizlik bi¢imini isaret etmektedir: inkisaf halinde olan (crescive), kendi
kaderini tayin etmis (self-determining) ve ciiriimeye yiiz tutmus (decaying) politik
yonetim. Bunlardan ilkini temsil eden inkisaf halinde olan toplumsal yapilanma, heniiz
politik olarak giigsiizdiir ancak yeni yeni hareketlenmeye baslamistir. Bu tiir toplumlarda
sehitlik, toplumun, altinda biitiinlesecegi karizmatik otorite yaratir, diigman toplumla
miicadeleyi tirmandirarak, toplumu birlik ve beraberlige sevk eder. Sehitlik, toplumun
davasmi kutsallikla asilar, mevcut kiiltiirii ve gelenegi bertaraf ederek yeni kiiltiirii
mesrulastirir. Boylelikle toplumu kendi kendini yonetmeye dogru tesvik eder. Boyle
toplumlar, pasif sehitler tiretmektedir.

fkinci politik yapilanma ise, kendi kendini yonetmeye muktedirdir. Bdyle
toplumlarda fetihlerle hakimiyet sahasimi genisletme, dis saldirilara karsi toplumu
savunma ve i¢ ayrigmalar1 kontrol altinda tutma temel motiftir. Sehitlik de boyle bir
catisma zemininde meydana gelir. Bu toplumlar aktif sehit iiretirler.

Uciincii toplumsal yapilanma ise, politik bagimsizligini kaybetmis, zayiflamaya
ve clriimeye yiiz tutmus toplumlardir. Artik toplumun ortak sembolleri, toplumun
tiyelerini bir arada tutmak icin yetersiz kalmaktadir. Boyle toplumlar pasif, mazlum-
kurban sehitler tiretirler.

Klausner’in bu ¢o6ziimlemesinden hareketle, schitlik bigimlerinin toplumsal

kosullara bagli olarak sekillendigini, herhangi bir sehitlik bi¢iminin herhangi bir

51 Klausner, “Martyrdom”, 2005.
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gelenekle sinirli ve 6zdes olmadigini sdyleyebiliriz. Buna gore genel olarak ¢ ¢esit
sehitlik bi¢ciminden s6z edilebilir: aktif sehitlik, pasif sehitlik ve magdur/mazium
kurban.>?

Klausner ayrica, toplumlarin nasil sehit iiretebildiklerine ve sehitlerini, sehit
adaylarin1 nasil kontrol edebildiklerine dair kapsamli bir ¢éziimleme sunmaktadir. Bu
noktada onun, sehitligin iiretildigi ortam ifade etmek igin kullandig1 hiicre evi (cells)
kavramsallagtirmas1 bugiinkii manada silahli oOrgiitlerin sehit adayi {retimini de
anlayabilmek acisindan 6nem arz etmektedir. Sehitlerin nasil kontrol edilebildigine
yonelik ¢oziimlemelerini de Riddle’in Klasik Cagda Kilise Babalarinin, bir soylem olarak
sehitligi Hiristiyanlar1 kontrol etmek ve yonlendirmek igin bir kontrol mekanizmasina
doniistiirdigiinii  6ne siiren kuramsal yaklasimindan hareketle gelistirdigi

53

anlagilmaktadir.>® Riddle’in mevzubahis yaklasimina da tezin farkli boliimlerinde

referans verilerek agiklanmustir.

3. Bir Kavramin Arkeolojisi: Sehitlik

Sehitlik olgusunun insan var olali beri bir bicimde toplumsal hayatin iginde yer
aldigin1 sdyleyebiliriz. Bu evrensel yoniinden dolayi, tarih, teoloji, psikoloji, edebiyat gibi
tiim beseri disiplinlerde sehitlik 6nemli bir ilgi ve arastirma konusu olmustur. Hal boyle
olunca beseri bilimlerde sehitligin tanimlanmasi da disiplinden disipline degismektedir.
Dahasi sehitlik, toplumun dini, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel boyutlartyla iligkili bir olgu
oldugu icin, toplumda meydana gelen bu degisimler onun algilanisin1 ve dolayisiyla
tanimlanmasmi da etkilemektedir. Bu durum, bir yandan onun sabit bir bigimde
anlagilmasini zorlastirirken, diger yandan onun dinamik ve canli bir olgu oldugunu

gostermektedir.

Tiirkge’deki  sehit  kelimesinin  kokeni  Arapga’daki  sehid kelimesine
dayanmaktadir. Arapca’da sehid, “bilmek, duymak, gormek, bildigini sdylemek, bir
yerde hazir bulunmak, sahit olmak, bildigini sOyleyip taniklik etmek, yemin etmek” gibi
anlamlara gelen “s-h-d” (35) fiil kokiinden tiiretilmis bir sifattir. Ism-i faili “sahid” (L&)

tanik, ilmindeki seyi agiklayan alim, lisan, y1ldiz, Cuma giinti, seri, atik-hizli, koruyucu

52 Klausner, “Martyrdom”, 2005.
53 Donald W. Riddle, The Martyrs, A Study in Social Control, Chicago: Chicago Press, 1931.
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melek gibi anlamlara gelir.>* Fiilin miibalagali ism-i fili veya sifat-1 miigebbehesi “es-
sehid” (¢<l'), mastar1 da “es-sehadettir (33gl)).>> “Sehadet” sozliikte basiret ya da
g06zle goriilen kesin bilgi olarak tanimlanmaktadir.® Ayni fiil kokiinden tiiremis olan bu
kelimeler hazir bulunmak, sahitlik etmek ve tanik olmak anlamlarinda birlesmektedir.
Goriildiigi gibi sehid kelimesinin Arapga kokeninde “bir sey ugruna dlmek”le ilgili bir
anlam yer almamakta, hazir bulunan, bilen, tanik olan, hazir bulunarak —sahit olarak-

bilen, bir seyin mahiyetine vakif olan, anlamlarini1 tasimaktadir.>’

Sehid Kkelimesi bir de “hazir olmak”la iliskili olarak diri olmak anlamiyla
yorumlanmisti. Kelimeye bu anlam, “Allah yolunda 6ldiriilenleri sakin dliiler sanma,
bilakis onlar Rableri katinda diridirler” (Al-i Imran, 3/69) ayetine yapilan “onlarin ruhlar
Daru’s-Selam’a diri olarak getirilmistir, digerlerinin ruhlar1 ise (S8liimden sonra)
diriltilmeye (ba’se) ertelenmesi” te’vilinden dolay:r verilmistir.®® Tehanevi de Kessdf
Istilahati’l-Fiinun isimli eserinde sehid kelimesinin “suhtid”dan tiiredigini ve bunun da
“hudir” (bulunmak) ve “sehadet” (gormek) kavramlarina isaret etigini, hudur ile yani
orada bulunarak basiretle miisahede etmek anlamina geldigini soylemektedir. Dolayisiyla
Allah yolunda 6ldiiriilenler, onun 6liimiine meleklerin inmesinden, orada bulunmasindan
(hazir, hudlr) ve onun ruhunun Allah Teala’nin indinde hazir bulunmasindan dolay1

“sehid” olarak isimlendirilmistir.>® Ebu Mansur’a goére Allah yolunda 6len —sehid-,

5 Seyyid Muhammed Murtaza el-Hiiseyni Zebidi (v.893/1487), Tdcii’l-Ariis min Cevdhiru’l-Kamus,
Beyrut: Daru Sadir, 1306/1889, C. VIII, s. 48.

55 Zebidi, Tdcii’'l-Ariis, C. VI, s. 45; Ton Manzur, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b.
Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfi Lisdnii I-Arab, Beyrut: Daru Sadir, 1410/1990, C. 11, s. 238; Kurt,
Hasan, “Islam Inancina Gore Sehitlik”, Cumhuriyet Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 16, S. 1,
s. 189-220. s. 190.

5 Ragip el-Isfahani, Miifredat, gev. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, Istanbul: Cira Yayinlari, 2010, s.
565.

5" Ayrica sehid kelimesinin etimolojik, terminolojik analizi ve Kur’an ve Hadis baglaminda kavramsal bir

degerlendirmesi i¢in bkz. Muhammet Sinan Sengiillendi, "Hz. Peygamber Doneminde Sehitlik",
(Yiiksek Lisans Tezi), [zmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015, ss. 1-15; Rahmi
Yaran, “Sehitlikle flgili Fikhi Hiikiimler”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 42, S. 1
(2012), ss. 213-19; Ufuk Daglioglu, "Hiikmi Sehitlikle ilgili Rivayetlerin Tedkiki", (Yiiksek Lisans
Tezi), Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014, ss. 4-9.

58 Zebidi, Tdcii’l-Aris, C. VIII, s. 47; Ibn Manzur, Lisdnii’I-Arab, C. Ill, s. 239,

% Tehanevi, Muhammed Ali, Kessdf |stilahdti’l-Fiinin, thk. Ali Dahriic, Mektebetii Liibnan, Beyrut,
1996, C. I, s. 1045.
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Allah’in melekutuna ve miilkiine sahitlik eder. Melekut canlilarin ruhlartyla ilgili olan

gayb alemidir. Miilk ise duyularla hissedilebilen (doga) sehadet alemidir.®°

Sehid kelimesine terim olarak iki cihette anlam verildigi goriilmektedir. Buna gore
es-Sehid” (2:e2d) kelimesi ilk olarak Allah’in (c.c.) isimlerinden biri olarak nitelendirilir.
Bu anlamiyla sehid, “sehadetinde giivenilir olan”, “ilminde hig¢bir sey eksik olmayan”,
“zahiri konularda ilmi mutlak olarak dogru kabul edilen”, “her seyi gézetlemis gibi bilen”
manalarina gelir. ikinci yoniiyle sehid (¢, “Allah yolunda &ldiiriilen Miisliiman1 ifade
eder. Cogulu ise “stiheda”dir (s12¢%).5! Ciircani onu “buluga ermis, zulmen 6ldiiriilmis ve

Olimiinden dolay:r diyet gerekmeyen, (fikhi olarak) yikanmasi ve kefenlenmesi

gerekmeyen, her Miisliman” seklinde tanimlamigtir.®2

Islam alimleri arasinda “Allah yolunda &ldiiriilenlerin® neden sehid olarak
isimlendirildigi hususunda ihtilaf s6z konusudur. Bu ihtilaf “sahitlik edilme” ve “sahitlik
etme” anlamlarina goredir. Kelimeyi sahitlik edilme manasina gore aciklayan alimlere
gore Allah yolunda o6ldiiriilen kisinin yikanmasinda yahut ruhunun cennete naklinde
rahmet melekleri hazir bulunup ona sahitlik ettikleri i¢in ya da Allah ve meleklerinin
cennet nimetlerine erismesinde ona sahitlik etmelerinden dolay1 sehid denilmistir.®® Sahit
olma, yani goérme, taniklik etme manasina gore agiklayan alimlere gore ise, Allah’in,
sehadetinden dolayi1 kendisi i¢in hazirlamis oldugu nimetleri goriip onlara erisecegi igin
veyahut kiyamet giinlinde, diinyadayken nebilerini yalanlayanlara ve gegmis timmetler
hakkinda Nebi (sav) ile birlikte onlardan (Allah yolunda 6ldiirtilenlerden) sahitlik etmesi

istenecegi i¢in sehid denilmistir.5*

Sonug olarak Islam alimlerinin Allah yolunda 6ldiiriilen kisiye neden sehid (2x-!1)
dendigine dair ortaya koyduklari goriisler su bagliklar altinda toplanabilir:®®

80 Zebidi, Téacii'l-Ariis, C. VI, s. 47.

61 Zebidi, Tdcii’l-Aris, C. VIII, s. 46; Ibn Manzur, Lisdnii’I-Arab, C. 111, s. 238.

62 Ciircani, Serif Ali b. Muhammed, Kitdbii 't-Ta 'rifét, 2. b., Daru’n-Nefais, Beyrut, 1428/2007.
63 Zebidi, Tdcii’l-Aris, C. VIII, s. 46; Tehanevi, Kessaf Istilahati’l-Fiiniin, C. |, s. 1045,

8 Zebidi, Tdcii’l-Aris, C. VIII, s. 46.

6 Tehanevi, Kessdf Istildhdti’l-Fiinin, C. |, s. 1045; Zebidi, Tdcii'l-Ariis, s. 47, Ragip el-Isfahani,
Miifredat, s. 565. Benzer bagliklandirmalar i¢in bkz. Sengiillendi, Hz. Peygamber Déneminde Sehitlik,
ss. 14-15; Musa Yildiz, Ayse Ispir Kurun, “Cahiliye Siirlerinden Kur’an Metnine ‘Sehit’ Teriminin
Icerdigi Anlamlar”, Eskiyeni, S., 40 (2020), ss. 248-49, doi:10.37697/eskiyeni.657072.
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1. Melekler, onun sehadeti esnasinda orada hazir bulunup yikanmasina ve
ruhunun cennete nakline sahit olduklar igin;

2. Melekler cennette ona sahitlik edecekleri igin;

3. Kiyamet giiniinde (nebilerini yalanlayan) ge¢mis timmetler hakkinda Hz.
Peygamber ile birlikte kendilerinden sahitlik etmeleri istenecegi i¢in;

4. Onlarin ruhlart Allah katinda sahit gibi diri olarak yasadigi i¢in;

5. Sehadetin hakk olmasi i¢in kisi, 6ldiiriilene kadar Allah’in emrinde olmalidir.
Dolayistyla 6lene kadar Allah’in emrinde yasadigina dair kendisine sahitlik
edilecegi i¢in;

6. Allah’in kendileri i¢in hazirladig1r nimetlere ve sehadetleriyle ilgili olarak
Allah’1n seref/onur olarak kabul ettigi seylere (4! sahit olduklar1 igin;

7. Savasa sahit oldugu i¢in;

8. Sehid, imaniyla ve o anki haliyle hayirli bir sona sahit tutuldugu i¢in;

9. Sehid, sahit olarak sehadetine sahit oldugu igin;

10. Sehid kendi kanina sahit oldugu i¢in.

Tiirkge’ye Arapga’daki terim anlamiyla sehit olarak yerlesen kavram, giincel Tiirk

2 66

Dil Kurumu (TDK) sozliigiinde “kutsal bir iilkii veya inan¢ ugruna 6len kimse” ®° seklinde

tanimlanirken, sehitlik “sehit olma durumu” ve “sehitlerin gomiildiigi mezarlik,

meshet”®’

seklinde tanimlanmaktadir. Mehmet Dogan ise sehidi “Allah yolunda canini
feda eden Miisliiman, Islamiyet ugruna harbde 6len Miisliiman, sahadet mertebesine
erisen kimse” olarak tanimlamis ve devrim sehidi, vatan sehidi, vazife sehidi gibi fikri,
inanci, llkesi, vazifesi ugruna 6lenler igin de tesmilen kullanildigini belirtmistir.®®
Osmanlica sozliiklerde sehit kavraminin daha ziyade dini boyutuyla tanimlandig:

goriilmektedir. Semseddin Sami Kdamiis-1 Tiirki’de kavrami “din ve 1lay-1 kelimetullah

66

http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=0gts&quid=TDK.GTS.5bd2d9f9ccbc2
8.94475858 (26/10/2018)

67

http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&quid=TDK.GTS.5bd2d9f2a19776.743
60503 (26/10/2018)

8 Dogan, D. Mehmet, Dogan Biiyiik Tiirkce Sozliik, 24. b., Ankara: Yazar Yayinlari, t.y.
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ugrunda canini feda edip rahmet-i hakka nail olan, muharebede vurulan (ehl-i Islam)”®°

seklinde tanimlamustir.

Terim olarak da sehit, TDK’nin Bilim ve Sanat Terimleri Ana Sozliigii 'nde “din

”70 olarak tanimlanmaktadir. M. Zeki Pakalin’in Osmanli

yolunda canmi veren kimse
Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii'nde ise Islam literatiiriindeki sehitlik ile ilgili
hiikiimlerin de izi goriilmektedir:

Allah yolunda yapilan bir muharebe esnasinda veya bagiler (asiler), yahut kutta-1
tarik (yol kesenler) ile ¢arpisma esnasinda 6len Miislimanlar hakkinda kullanilir
bir tabirdir. Bu tiirlii 6liimle 6len hem diinya hem de ahiret hiikiimleri itibariyle
sehid sayildigindan kendisine “sehid-i hakiki” denir. Bir de “sehid-i hiikkm1” vardir
ki o da gark (suda bogulmak), harik (yanginda yanmak), garip (kimsesiz) olarak,
yahut zelzele neticesinde bina veya toprak altinda kalarak 6len mii’mindir. ilim
yolunda 6len de hiikmi sehid sayilir.”

Sehitlik kavramina Tiirk¢e’ye 6zgili olarak ‘“vatan, millet, yurt ugruna 6lmek”
anlami da verilmektedir. Ornegin Ilhan Ayverdi’nin hazirladig1 sozliikte sehit, “Allah
yolunda ve din ugrunda savasirken 6len kimse” ve “vatan, millet, kutsal bir amag ve gorev
ugrunda dlen kimse” seklinde tanimlanmig ve kelimenin bu ikinci anlamini Tiirkge’de
kazandig1 not diistilmiistiir.”> Benzer sekilde Ali Puskiilliioglu’nun Tiirkce Sozliik iinde

2573

kavram “kutsal bir iilkii ve inang, 6zellikle yurt i¢in savasirken 6len kimse”’? seklinde

tanimlanmaktadir.

Gortildiigii tizere sehitlik, Tiirkce sozliiklerde, birbirine yakin goriinen ancak
onemli farkliliklar igeren gesitli sekillerde tanimlanmaktadir. Bu farkliliklarin zamana,
dini, siyasi, ekonomik ve toplumsal kosullara gore gelistigi ve hatta sozliik yazarlarinin
sahip oldugu diinya goriisiiniin etkisi altinda sekillendigini sdylemek yanlis olmaz.

Kamus-: Tiirki gibi Cumhuriyet dénemi dncesi sozliiklerde sehit, “Islam ugruna” ve

89 09.09.2022 15:42:00
70

http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bilimsanat&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5c0e
4d19h97275.02415354

I Mehmet Zeki Pakalin, Osmanl: Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, 2. b., Ankara: Milli Egitim

Bakanligi, 1972, C. 3, s. 318.

2 {lhan Ayverdi, Ahmet Topaloglu (ed.), Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sézliik, Istanbul: Kubbealt: Nesriyati,
2905, C. Ill, ss. 29-26. Benzer tanimlar i¢in b‘kz. Necmettin Sahinler, Ersan Giingdr, Ahmet Yiiksel
Ozemre Misalli Kelimeler/Kavramlar Sozligii, Istanbul: Kurtuba Kitap, 2012, C. 2, s. 607.

8 Ali Piiskiilliioglu, Arkadas Tiirkge Sozliik, Ankara: Arkadas Yayinlari, 2004, s. 1251.
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“savasarak” 0lmiis olmasi ile takyid edilirken, Cumhuriyet doneminde “vatan ve millet”
ugruna 6lmek anlaminin da eklendigi goriilmektedir. Bu durum, daha once sehitligin
vatan ve millet idealinden ayr algilandigi anlamina gelmez, zira ileriki boliimlerde
goriilecegi iizere Tiirk Islam tarihi boyunca gaza ve sehitlik Miisliimanlar i¢in bir diinya
goriisti haline gelmistir. Giincel TDK sozliiglinde ise sehitlik, birbirine karsit dahi olsa
her tiirlii inang ve ideolojiyi, her tiirlii 5liim bicimini kapsayacak sekilde din, Islam, vatan,
millet gibi vurgular olmaksizin tanimlanmakta, dahasi diger bir¢ok giincel sozliikte vazife
sehidi, demokrasi sehidi, basin sehidi, hiirriyet sehidi ve hatta radyasyon sehidi’* gibi

nitelendirmelerle kavram sekiiler alanlara da tesmil edilmektedir.

Bati dillerinde schit kelimesi martyr, sehitlik ise martyrdom ile karsilanmaktadir.
Giincel sozliiklerde martyr kelimesi genel hatlartyla, inanglarinda dolay: 6len kisi, dini
yahut siyasi inan¢larindan dolay1 6len ya da dldiiriilen ve bu sekildeki 6liimiinden dolay1
insanlar tarafindan yiiceltilen kimse’®; dzellikle dini inanglaridan dolay: élen yahut act
ceken kisi’®; (ideolojik) inanglarin1 yahut dini inanglarin1 sz yahut fiille terk etmektense
olimii tercih eden kisi; herhangi bir ilkeye yahut inanca bagliligindan dolayr yogun

acilara, iskencelere, eziyetlere dayanan kisi’’ olarak tanimlanmaktadir.

Martyr kelimesinin kokeni Grekge’deki martus (paptog) ismine uzanmaktadir ki
o basit¢e “sahit/tanik (witness)” anlamina gelmektedir.”® Kelime bu anlamiyla, Grek
hukuk literatiiriinde “sahsi gézlemiyle bilgi sahibi oldugu bir gergeklige taniklik eden bir
sahit” 7® anlaminda her ¢esit gozlem ve taniklik i¢in metaforik olarak kullanilmakta olup
dlmekle iliskili bir eylem yahut durumu ifade etmek icin kullanilmamustir. Oyleyse

martus kelimesi nasil olup da Bati1 dillerine “din, inan¢ yahut kutsal bir ilke ugruna

™ Sahinler, Giingdr, Ahmet Yiiksel Ozemre Misalli Kelimeler/Kavramlar Sozligii, C. 2, s. 607.
5 https://en.oxforddictionaries.com/definition/martyr (22.11.2018).

https://www.ldoceonline.com/dictionary/martyr (21.11.2018).

6 Longman Dictionary of Contemporary English, Harlow, 1967, s. 642.
" New Webster’s Dictionary of the English Language, USA: Delair Publishing Company, 1984, s. 584.

8 Alexander P. Kazhdan (ed.), The Oxford Dictionary of Byzantium, New York: Oxford University Press,
ty., C. 2,s. 1308; Avemarie, Henten, Martyrdom and Noble Death, s. 2; G. W. Bowersock, Martyrdom
and Rome, Cambridge: Cambridge University Press, 1995, s. 5.

™ Henry George Liddell, Robert Scott, Greek — English Lexicon, Oxford: Clarendon Press, 1996, s. 396.
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hayatin1 feda etme”yi karsilayacak sekilde yerlesmistir? Hiristiyan sehitlerini ifade etmek

i¢in nigin bu kelime tercih edilmistir?

Bu mesele aslinda hala canli olan bir tartismanin konusudur. Grekge martus
kelimesinin, bugiinkii anlamda sehitligi ifade etmek iizere kullanilmasimin semantik
gelisim stireci ile ilgili pek ¢ok kapsamli ¢alisma gergeklestirilmistir.8° Bunlarin her birini
incelemek bu calismanin siirlarini asacagi i¢in burada, Bowersock’un konuyla ilgili
yaptigi genel degerlendirmeyi esas alarak Grekge martus kelimesinin Latin dillerine gegis

stirecine 151k tutulmaya calisilacaktir.

Martyr kelimesinin buglinkii anlamiyla sehitligi ifade etmek icin ilk defa M.S. II.
yiizyil civarinda Hiristiyan geleneginde Martyrdom of Polycarp’ta, Polycarp’in “diisman
bir sekiiler otorite elinde 6liimii”nii ifade etmek i¢in kullanildig1 kabul edilmektedir.8!
Metnin olaydan kisa bir zaman sonra yazilmis olmasi da kelimenin M.S. 150 yahut biraz
daha sonraki bir zamandan itibaren sehitligi ifade etmek tizere kullanilmaya baglandigini

teyit etmektedir.

Yeni Ahit’te de martus kelimesinin sik¢a gegtigi goriilmektedir, ancak kelime
burada “sahit/witnness”tan baska bir manada kullanilmis degildir. Ornegin Vahiy
Kitab:’nda Isa’nin kendisi icin de martus ifadesi kullanilmistir (Vahiy, 1:5, 3:14). Ancak
burada da onun yalnizca “Tanri’nin yiiceligine sahit olmak™ anlamina geldigi agiktir.
Martus, “Rasullerin Isleri’nde, isa’ya eziyet edilmesine ve onun yeniden dirilisine sahit
olanlar1 ifade etmek tizere kullanilmistir. Boylelikle martus, daha sonraki birgok 6rnekte
de goriilecegi ilizere bir havariyi ifade etmenin yollarindan biri haline gelmistir. Bu,

martus’un sehitligi ifade etme yolundaki semantik gelisiminin ilk agamasidir.®?

Grekge Yeni Ahit’in giris metinlerinde yer alan iki pasajdaki ( Vahiy, 2:13, 22:20)

martus kelimesinin kullanimi, onu sehitligi iceren yeni anlamina daha da yakinlastirdigi

8 Bowersock, ¢alismasinda konu ile ilgili su galismalar isaret etmektedir: Robin Lane Fox, Pagans and

Christians (New York, 1987), s. 436; J. Mc Manners (ed.), Oxford History of Christianity, Oxford,1990,
S. 41,

81 Kirsopp Lake, Apostolic Fathers: Volume Il. Shepherd of Hermas. Martyrdom of Polycarp. Epistle to
Diogentus, 1913; Bowersock, Martyrdom and Rome, s. 13; Martyrdom Brettler, “Is There Martyrdom
in Hebrew Bible”, Sacrificing the Self: Perspectives on Martyrdom and Religion, ed. Margaret
Cormarck, thk. Paul B. Courtright, New York: Oxford University Press, 2001, s. 3; Avemarie, Henten,
Martyrdom and Noble Death, s. 2.

82 Bowersock, Martyrdom and Rome, ss. 13-14.
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seklinde yorumlanmaktadir.3® Pasajlarin siyak ve sibaki incelendiginde her ikisinin de
yine yalnizca “sahit” anlaminda kullanildig1 anlagilmaktadir. Ancak 6nemli bir husus
vardir ki her ikisi de infaz edildiginden dolay1 bir martus degildir; ancak bir martus
olduklari i¢in oldiiriilmiislerdir. Martus’un sahitlikten (witness) sehit (martyr) anlamina

tevsi edilmesindeki kirilma niteligindeki asamanin bu pasajlar oldugu sdylenebilir.8*

Martus kelimesinin Latince’ye ve oradan diger dillere gegis siirecine 1s1k tutan bu
degerlendirme bizi ayn1 zamanda sehitligin olgusal olarak ortaya ¢iktig1 kokenlere dair
sorgulamalara yonlendirmektedir. Konu ile ilgili kapsamli bir ¢alisma sunan Bowersock
sehitligi, Roma kiiltiirel ortaminda gelismis bir Hiristiyan mefthumu olarak ele almaktadir.
Bowersock, kavramin Polycarp’in 6liimiine atfen kullanilmasindan 6nce Yahudilerin de
Greklerin de sehitlik olgusuna yabanci oldugunu iddia etmektedir. Bunu da Yahudi
geleneginde ya da Grekge’de M.S. I1. yiizyildan once bugiinkii anlamiyla sehitligi ifade
eden bir kelimenin olmamasi ile temellendirmektedir. Yahudilerde sehitligi ifade etmek
tizere kullanilan kiddus ha-Sem ibareleri, ¢ok daha sonra Rabbani gelenekle birlikte
olmustur. Benzer sekilde Sokrates de cesurca 6liime gitmesiyle bugiin Bati medeniyetinin
en onemli sehit figiirlerinden biri olarak goriilse de, Bowersock’a gore bu donemlerde

heniiz sehitlik dini bir sistem yahut inangsal bir olgu olarak yerlesmemisti.®

Bu goriisiin kargisinda ise sehitlik olgusunun her ne kadar martyr teriminin de
karsilayacagi sekilde Hiristiyan geleneginde yerlestigi bilinse de onun din ve inang
ugruna Olme seklindeki kok uzantilart Yahudilik’te yer almaktadir. Dolayisiyla bu
yaklagimi savunanlara gore sehitlik, Yahudi inanci ugruna goniillii 6liim ve Greko-
Romen asil oliim (noble death) idealinde gelismis/insa edilmis bir olgudur.®® Nitekim
Shmuel Shepkaru sehitligin ilk olarak Antik Yahudilik’te filizlendigini ancak daha
sistemli versiyonunun Greko-Romen asil 6liim (noble death) idealinde yer aldigini 6ne
stirmektedir. Hiristiyanlik da Greko-Romen Kkiiltiirle etkilesimler neticesinde asil 6liim

idealinden etkilenerek sehitlik olgusunu gelistirdigini ve daha sonra Yahudiligin onu tam

8 Vahiy, 2:13: “Antipas was my faithful (uaptog [witness]), who was slain among you.” Vahiy, 22:20 ise

Stephen’in 6liimii ile ilgilidir: “When the blood of your martyr Stephen was shed.”
8  Bowersock, Martyrdom and Rome, s. 14.
8 Bowersock, Martyrdom and Rome, ss. 7-8, 28.

8 Daniel Boyarin, Dying for God: Martyrdom and The Making of Christianity and Judaism, Standford,
California: Standford University Press, 1999, ss. 116-17.
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bir olgu olarak Hristiyanliktan aldigini 6ne stirmektedir.®” Weiner & Weiner ise Bati
diinyasindaki sehitlik idealinin ilk olarak M.O. II. yiizyilda Yahudiler arasindaki dini-
milli kiiltir ekseninde iiretildigini, daha sonra Grek-Helenistik kiiltiiriin unsurlariyla
kombine edildigini ve nihai kertede onun Grek ve Yahudi-Hiristiyan ideallerinin bir

kombinasyonu oldugunu 6ne siirmektedir.%®

Bu kapsamda, ii¢ boliimden olusan tez ¢alismamizin ilk bélimiinde Yahudi ve
Hiristiyan geleneginde sehitlik olgusu, bir siireklilik ve karsilikli etkilesim arz etmesinden
dolay1 ayn1 baslik altinda ele alinacaktir. Her iki gelenekte de sehitlik olgusunun ortaya
¢ikist, ilk icra edilme bigimleri ve kiddus ha-Sem ve martyrdom olarak bir dini bir terim
haline gelme siirecleri ortaya konulacaktir. Bundan sonra ¢agdas zamanlara dek sehit
olgusunun Yahudi ve Hiristiyanlarin tarihsel tecriibesinde nasil algilandigi, kosullarin
degisimine bagli olarak sehitlikle ilgili alginin, sehitlige yiiklenen anlamin, sehitlik

bi¢imlerinin nasil degisip doniistligii tarihsel bir iz siiriimii ile ortaya konulacaktir.

Tezin ikinci béliimiinde ise Islam geleneginde sehitlik olgusunun izi siiriilecektir.
Bunun i¢in 6ncelikle ana akim Islam diisiincesinde, fikhi ilkelerle sehitligin nasil
kavranip siirlarinin belirlendigi genel hatlariyla ortaya konusacaktir. Bundan sonra ise
sehid kelimesinin terim anlamini yiiklenmesi ve sehitligin Islami bir olgu olarak, vahiy,
siinnet ve sahabenin tarihsel tecriibesi ekseninde insa edilme siireci anlasilmaya
calisilacaktir. Islam gelenegi oldukca genis bir cografyaya yayildigi igin biitiiniiyle
kapsaml1 bir tasvir ortaya koyabilmek bu c¢alismanin siirlarinin asacaktir. Ayrica tikel
calismalar da olsa, farkli cografyalardaki Miisliimanlarin sehitlikle ilgili algilarini ¢alisma
konusu edinen eserler mevcuttur. Ancak Miisliiman Tirklerin sehitlik algisina dair
kapsamli bir ¢aligmaya rastlamadigimizi sdyleyebiliriz. Bu yiizden, Miisliimanlar i¢in
kirilma niteligindeki tarihsel kosullarda sehitligin ytliklendigi anlami isaret ederek ancak
daha ziyade Tiirk-Islam tarihinde sehitlik algisinin izi siiriilerek Miisliimanlar arasinda
sehitlik idealinin temel dinamikleri ortaya konulmaya calisilmistir. Bunun i¢in 6zellikle

sehitlikle ilgili yazin geleneginden hareket edilmistir.

Ucgiincii béliimde ise sehitligin sekiiler-politik baglamda anlamlandirilan ¢agdas

gorlinlimlerinin anlasilmasi ve izah edilmesi konu edilmistir. Bunun i¢in 6ncelikle

87 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, ss. 5-7.

8 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 30.
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sehitlikle ilgili perspektif saglayacak politik-teolojik yaklagimlara yer verilmis,
sonrasinda Grek Roma asil 6liim ideali ana hatlariyla tasvir edilmeye ¢alisilmistir. Orta
Cag boyunca, ulus-devletlesme siirecine giden yolda sehitligin nasil anlam ve iglevler icra
ettigi, Grek-Roma patriyotizminin ve mevcut Hiristiyan teolojisinin tesirlerine dikkat
edilerek analiz edilmistir. Boylelikle, sehitlik olgusunun teolojik, politik, kiiltiirel ve
tarithsel kok uzantilari isaret edilerek sehitligin giincel goriintimlerine ve sehitlikle ilgili

tartismalara 151k tutacak bir anlam zemini sunulmaya caligilmistir.
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BIRINCI BOLUM

YAHUDI-HIRISTIYAN GELENEGINDE SEHITLiK OLGUSU

Batili bilincin sehitlik algisini Yahudi-Hiristiyan sehitlik idealinin belirledigi
sdylenebilir. Hiristiyan sehitlik anlatilarinin o dénemde, Roma Imparatorlugu altindaki
Yahudilerle benzer baski ve zuliim tecriibelerini yagamalar1 karsilikli bir etkilesimi
beraberinde getirdigi; 6zellikle Hiristiyanlarin Antik anlatilari, Makkabiler, Daniel ve
Masada olaymi benimsedikleri kabul edilmektedir. Bu doénemde Yahudilerle
Hiristiyanlar bir sekilde etkilesim halindedir. Bu etkilesimin mektuplara ve sehitlik
anlatilarina da yansidig1 goriilmektedir. Ozellikle Makkabiler, hem Yahudi hem
Hiristiyan geleneginde I1I. yiizyila kadar sehitligin onciileri olarak kabul edilmislerdir.
Bu efsane, ge¢ Yahudiligin erken Kiliseye biraktigi hayati miraslardan biri kabul
edilmektedir.®® iki gelenegin sehitlikle ilgili idealin insasinda bir diger ortak noktalari
Greko-Romen etkisidir. Kavramin bizatihi martyr olarak Greko-Romen kokenli olmast
gibi, asil 6liim idealinin de sehitlik olgusunun epistemolojik yapisinda oldukga belirleyici
oldugu kabul edilmektedir.’® Batil1 bilingteki sehitlik olgusunun siireklilik arz eden bir
yapida olmasindan dolayr Yahudi ve Hiristiyan sehitlik olgusu ayni baslik altinda ele

alimmustir.

1. YAHUDiI GELENEGINDE SEHITLiK OLGUSU

Monoteist gelenegin ilk halkasini temsil eden Yahudilik, diinya niifusu i¢inde
kiigiik bir grubu temsil ediyor olsa da dort bin yillik bir gegmisi olmasi itibariyle dinler
ve insanlik tarihi agisindan 6nemli bir yere sahiptir. Yahudilik, milli ve evrensel unsurlari
bir arada barindiran, inangtan ziyade pratige 6nem veren, dini bir inang sistemi olmanin

otesinde, hayat tarzini ve etnik-dini kimligi ifade etmektedir.’?

8  Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church, ss. 20-21. Ozellikle “Judaism and Martyrdom”
bagligini tagtyan ikinci bolimil Yahudiligin, Hiristiyanhigin ilk yillarinda sehitlik olgusuna kaynaklik
etmesine ele almaktadir.

% Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church, ss. 65-66.
91 Salime Leyla Giirkan, Anahat/ariyla Yahudilik, Istanbul: ISAM Yayinlari, 2016, s. 9.
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Yahudi geleneginde sehitlik olgusunu anlamak Onemlidir. Ciinkii sehitlik
olgusunu konu edinen arastirmalarin hemen hepsinde Bati toplumlarinin bugiinkii sehitlik
idealinin kok uzantilari Antik Yahudi Kutsal metinlerinde temellendirilmektedir.
Dolayisiyla Yahudi-Hiristiyan geleneginin sekillendirdigi Bati kiiltiirindeki sehitlik

olgusunu anlayabilmek i¢in 6ncelikle onun Yahudi kokenlerine ulasmak gerekmektedir.

Yahudi geleneginde, milattan sonra yaklasik III. yiizyila kadar sehitlik olgusunu
karsilayacak teknik bir terime rastlanmaz. Bu, o vakte kadar sehitlik olgusunun var
olmadig1 anlamina gelmemektedir. Bilakis, kutsal metinlerden ve Yahudi tarihiyle ilgili
kaynaklardan anlasildig1 tizere, Yahudilik tarihi baski ve zuliim altinda din ve inang
ugruna Oliimii tercih etme vakalariyla doludur. Bununla birlikte, sehitlik olgusunun
sistemlesmis dini bir doktrin olarak ancak III. yilizyilldan sonra yerlesmis oldugu

sOylenebilir.

Sehitlik olgusunun Yahudi gelenegine ge¢ yerlesmesinin birkag sebebi olabilir.
Bunlardan ilki, Yahudilerin bu bahsedilen doneme kadar gorece rahat bir ortamda kendi
din ve inanglarini yasayabiliyor olmalaridir. I. Méabed ddneminde israil, politik
bagimsizliga sahip olmayip, Babil ve Asur devletleri arasinda tampon bir devlet
konumundaydi. Bu iki devlet genel olarak Israil’in inanglarina, ibadetlerine, giinliik
yasamlarina miidahalede bulunmuyordu. Ancak her ikisi de kendine 6zgii edebiyat, sanat,
kiiltiir ve dini gelenegi olan biiyiik birer medeniyet olduklari igin Israil, bir asimilasyon
tehlikesiyle karst karsiya kalmistir. Bundan dolay1 nadiren de olsa bu devletlere karsi
biiyiik isyanlarin gerceklestirildigi bilinmektedir. Iste bu isyan dénemleri haricinde genel
olarak rahat bir ortama sahip olundugu icin popiiler bir sehitlik idealinin gelismemis

oldugu soylenebilir.

fkinci sebep ise Yahudi gelenegine ahiret inancinin ¢ok ge¢ yerlesmis olmasidir.
Yahudiler yaklasik olarak M.O. II. yiizy1la kadar dlenlerin Seol denen kasvetli bir yere
gidecegine inanmaktaydi.®* Oysa Yahudi din uzmanlarina gore, bir olimiin sehitlik

sayilabilmesi icin Olimden sonra miikafat, intikam ve ebedi hayat inancinin olmasi

92 \Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 30.
% Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 121.
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gerekir.%* Bu yiizden, yerlesik bir ahiret inanc1 olmadan 6nceki anlatilarin sehitlik olarak

degerlendirilmedigi sdylenebilir.

Ibranice’de sehitlik kavrammin teknik karsihigi, daha sonra bilhassa Hach
savaslar1 ve Holokost ile 6zdeslestirilmis olan Kiddus ha-Sem dir. Kiddus ha-Sem ise
Yahudilerin inanglarindan vazge¢mek ya da inanglarini ihlal etmek zorunda birakilmalar
halinde hayatlarin1 feda etmeleri gerektigi seklindeki ilkedir. Bir Yahudi, putperestlige,
kan dokmeye veya zina etmeye zorlanirsa, bu giinah1 islemektense hayatini feda etmeyi
tercih etmelidir. Bu sekilde gergeklesen bir 6lim Kiddus ha-Sem olarak nitelendirilir.
Sehit olan kisi ise kutsal anlaminda kados kelimesi ile karsilanmaktadir. Eger giinaha
zorlanan kisi 6lmektense giinahi islerse, o zaman da Tanr1’nin adin1 algaltmak anlaminda

Hillul ha-Sem olur.*®

Giincel Yahudi yasalarinda ise bir kisinin yasak olan bir fiili islemektense 6limii
tercih etme eylemi on yetiskin Yahudi’nin sahitli§inde gerceklesmelidir. Tanri’nin
isminin kutsanmasinin baska iki yolu daha vardir. Ilki, seriatin emretmedigi hususlarda
bile 6rnek davranmislarda bulunarak Yahudi toplumun yiicelmesine hizmet etmektir.
Digeri ise, asagida goriilecegi lizere Sema duasi okuyarak ya da mistik tefekkiir bicimleri
ile sehitligi deneyimlemektir.®® Yahudilerin giincel teolojilerinde sehitligin bu tiir bir
sembolik forma aktarilmasinin ardinda, onlar i¢in hal-1 hazirda herhangi bir zuliim ortami
olmayist ile iligkili goriinmektedir. Catigma ortaminin olmadig1 zamanlarda sehitlik uyku

halindedir; sehitligin dini miikafat boyutu sembolik formlarina aktarilir.

Kiddus ha-Sem Eski Ahit’te, “Tanri’nin adimin kutsanmasi” manasiyla yer
almaktadir: “Kutsal adima leke siirmeyeceksiniz. Israil halki arasinda kutsal taninacagim.
Sizi kutsal kilan Rab benim” (Levililer, 22:32). Eski Ahit’te “Tanri’’nmin adinin
kutsanmas1”nin yer aldig1 bagka ayetler de (Hezekiel, 36:22-23 ve Colde Sayim, 20:12-

13) vardir, ancak onun dogrudan sehitlikle iliskilendirilmesi Talmud 6gretisiyle birlikte

% Drog, Tabor, A Noble Death, s. 75; Margaret Cormack, "Introduction”, Sacrificing the Self:
Perspectives on Martyrdom and Religion, ed. Margaret Cormack, New York: Oxford University Press,
2002, s. XII; Saime Leyla Giirkan, “Sehid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2010, C. 38, s. 431.

% Yusuf Besalel, “Kidus A-Sem”, Yahudilik Ansiklopedisi, istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yaym
A.S.,2001, C. I, ss. 327-28; Kaufmann Kohler, “Kiddush Ha-Shem”, Jewish Encyclopedia, New York:
The Kopelman Foundation, 1906, C. VII, ss. 484-85.

% Giirkan, “Sehid”, s. 431.
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olmustur (Sanhedrin 74 a-b; Abodah Zara 74b). Bundan 6nce M.S. Il. yiizyila kadar
Rabbani Yahudi bilginleri sehitlige atfen, teknik bir terim degil de “bir kiginin hayatini
ilkeleri ugruna feda etmesi” ve “kendini Tevrat ugruna bir maktul olarak sunmak” gibi
Grek terminolojisini yansitan ifadeleri kullanmislardir. M.S. III. yiizyildan itibaren
Kiddus ha-Sem, manasi daha belirgin ve kapsamli hale getirilerek “Tanr1 ugruna oliim
araciligiyla kutsama” konsepti ile dogrudan sehitlikle iliskilendirilmistir.®” Boylelikle,
Yahudi sehitlerin tecriibelerine, eylemlerine ve durumlarina atfen kullanilmaya

baslanmustir. %

Eski Ahit’te, Kiddus ha-Sem kavrami dogrudan 6lmek ile kutsa(n)mak anlamiyla
yer almasa da sehitlik idealiyle iliskilendirilebilecek c¢ok sayida anlatt mevcuttur.
Mevzubahis anlatilar, daha sonra Helenistik gelenegin asil 6/iim idealinden ve Hiristiyan
sehitlik olgusundan unsurlar alarak sekillenen Bati sehitliginin ilk niivelerini teskil
etmektedir. Bu kok uzantilardan hareketle, Yahudi geleneginde ve tarihsel tecriibesinde
sehitlik olgusunun insasina etki eden kirilma noktalar1 tespit edilerek, Yahudi sehitlik
olgusunun ontolojik ve epistemolojik yapist toplumsal anlamlandirmayla iligkili olarak
ortaya konulmaya ve anlasilmaya galisilacaktir. Bu amagla, su sorularin yol gdsterici
olacag: diisiiniilmistiir: Yahudilerin ugruna hayatlarini feda ettikleri sebepler nelerdir?
Bu sehitlik vakalari nasil bir toplumsal baglamda gelismistir? Sehit olma bigimleri nasil
bir mahiyet arz etmektedir? Sehitlik vakalar1 Yahudi toplumlarinin tarihsel tecriibelerinde
ne tiir etkiler birakmistir? Tarihsel kosullar sehitlik idealinin anlamlandirilma ve icra
edilme bicimini nasil etkilemistir? Dini otoritelerin sehitlikle ilgili tutumlar1 tarihsel

tecriibe tarafindan etkilenmis midir?
1.1. Bat1 Menseli Sehitlik Olgusunun Yahudi Kokenleri: Mitsel Sehitler®

Eski Ahit’te yer alan din ve inan¢ ugruna goniillii 6liim anlatilarinin, olaylarin
tarihsel gergeklerle tenakuz igermesi, ¢cok fazla dogaiistii unsur bulunmasi ve farkl

kaynaklarda farkli bigimlerde yer almasi gibi sebeplerle neredeyse tamaminin Grek etkisi

97 Brettler, “Is There Martyrdom in Hebrew Bible”, s. 4; Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 432.
% van Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, London: Routledge, 2002, s. 3.

% Mythic martyrs. Burada mitsel ifadesini tercih ettik ¢iinkii; mitsel vasfi bir yandan anlatilan hikAyenin
ve kisilerin ger¢ekten var olsun ya da olmasin efsaneviligine isaret ederken 6te yandan Girard’in her
toplumun kurbanlariyla baglantili kurucu bir miti oldugu yaklasimina dayanan, bu anlatilarin ait oldugu
gelenegin kurucu miti olma yoniine atifta bulunmaktadir. Benzer bir kullamm i¢in bkz. Shepkaru,
Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 6.
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altinda kurgulandigi kabul edilmektedir.’® Ancak onlarin kurgusal olmasi ya da
gercekten vaki olup olmamasi, sosyal bilim acisindan degerine, etkisine ve dnemine golge
diistirmemektedir. Zira bu anlatilar, teolojik olarak sehitlik kapsaminda addedilmese de
Yahudi-Hiristiyan sehitlik olgusunun insasindaki/gelisimindeki ilk Onciiller olmasi

bakimindan protomartyrdom?°? olarak degerlendirilmektedir.1%

Bunlardan 6zellikle Saul (I. Samuel, 31:1-5; I. Tarihler, 10:1-6; Il. Samuel, 1:1-
6) ve Samson’un (Hakimler, 16:20-30) intihar1; Ezekiel (11. Krallar, 19), ilyas Peygamber
(1. Krallar, 1-2), Kralige Ester (Ester, 9:1-17, 8:1-2, 10:3), Daniel ve arkadaslarinin
(Daniel, 1-12) zuliim ve baski altinda inanglarindan taviz vermektense gonillii 6liimii
tercih etmeleri daha sonra kristallesecek olan sehitlik idealinin pek ¢ok unsurunu haizdir.
Bunun yaninda, Eski Ahit’te yer alan intihar hikayelerinin bazilarinin bugiinkii anlamda
din, inang¢ yahut kutsal addedilen degerler ugruna gerceklestirilen intihar eylemlerinin

ilksel 6rneklerini temsil ettigi de sdylenebilir.%

Bu hikayelerden ozellikle Daniel ve arkadaslarimin hikayeleri, Yahudi ve
Hiristiyan geleneklerinde yiizyillar boyu kosullara gore yeniden sekillenen, farkl kiiltiirel
unsurlar1 kendine alan ¢esitli versiyonlarla, dindarligin ve sehitligin timsali olarak
merkezi bir yer edinmistir. Hikayelerin sonunda ilahi bir miidahaleyle o6liimden
kurtarilmis olsalar dahi bu anlatilar sehitlikle iliskilendirilmistir.}%* Calismanin ilerleyen

boliim ve bagliklarinda da goriilecegi tizere, Daniel ve arkadaslar1 Hagh Seferleri,'® Orta

100 Brettler, “Is There Martyrdom in Hebrew Bible”, ss. 13-14; van Henten, Avemarie, Martyrdom and
Noble Death, ss. 43-44.

101 Frend, protomartyr ifadesini, ilk Hiristiyan sehitlerden bahsederken, ¢arpismaya hazir olan ancak heniiz
sirast gelmemis olan sehit adaylarindan bahsederken Eusebius’un kullandigmi belirtir. Frend,
Martyrdom and Persecution in the Early Church, s. 14.

192 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 29; Brettler, “Is There
Martyrdom in Hebrew Bible”, s. 6.

103 Filistinlilerin intikamimn1 almak igin ¢ok sayida putperestin bulundugu tapmagi kendisi de igeride oldugu
halde yikarak intihar eden Samson’un hikayesi i¢cin Bkz. Hakimler, 16:20-30.

14 Ornegin Makkabiler kitaplarinda sik sik 6rnek model olarak Daniel ve arkadaslarindan bahsedilir. En

One cikani ise IV Makkabiler kitabinin 16. babinda yer alir.

105 Gesta, Fasil I, Engin Ayan, Hagli Tarihi (Gesta Francorum Et Aliorum Hierosolymitanorum), Istanbul:
Selenge Yayinlari, 2013, ss. 49-50.
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Cagdaki heretik hareketler'®® gibi toplumsal kriz zamanlarinda insanlarin hayatlarini feda

etmek tizere seferber edilmelerinde rol model olarak gosterilmigtir.2”

Daniel Kitabr’'nda anlatilanlar, Yahudi ulusuyla onlart Musevi hukukunu ihlal
etmeye zorlayan yabanci krallar arasindaki ¢atisma zemininde gergeklesir. Daniel ve
arkadaslari, Tanri’ya olan inancina halel diisiirmektense, zalim kral karsisinda 6limii
tercih eden mazlum kurbanlar olarak tasvir edilir.1%® Daniel kitabinin sonlarina dogru
daha sonraki Yahudi ve Hiristiyan sehitliginin yapitaslarini olusturacak 6liimden sonra

yeniden dirilme, miikafat ve ceza beklentisini i¢eren ahiret inanci da eklenmistir. 1°

Kitapta sehitlikle iliskilendirilebilecek iki hikdaye yer almaktadir. Bunlardan ilki,
Daniel ve arkadaglari olan Sadrak, Mesak ve Aved-Nego’nun, Babil Krali II.
Nebukadnezar’m (M.O. 634-562) diktigi heykele tapmmay1 reddetmelerinden dolay1
kizgin firina atilarak infaz edilmeleri hakkindadir. Dini inanglarini ihlal etme konusunda
kendilerine baski yapan otoritelere boyun egmedikleri i¢in infazlarina hiikmedilen

genglerin krala cevabi soyle olur:

Kizgm firina atilsak bile, ey kral, kendisine kulluk ettigimiz Tann bizi kizgin
firindan kurtarabilir; senin elinden de bizi kurtaracaktir. Ama bizi kurtarmasa bile
bil ki, ey kral, ilahlarma kulluk etmeyiz, diktigin altin heykele tapimnmayiz.
(Daniel, 3:17-18)

Ikinci hikdye ise dogrudan Daniel ile ilgilidir. Buna gore Kral Darius (M.O. 550-
486) doneminde, yiiksek ve itibarli bir mevkide bulunan Daniel’e diger devlet adamlari
bir tuzak kurmustur. Kral Darius’un huzuruna giderek, halkinin kendisine yonelik
sadakatini giiclendirecegi imastyla, otuz giin i¢inde kendisinden baska bir insan ya da

ilaha ibadet eden olursa onun aslan ¢ukuruna atilarak cezalandirilmasini teklif ederler

1% Thieleman J. van. Braght, The Bloody Theater or Martyrs Mirror of the Defenseless Christians,
Pennsylvania: Herald Press, 1950, s. 15.

107 J Rauch, bu galismasinda Daniel ve arkadaslarindan “Makkabi sehitleri” olarak bahseder. Joseph
Rauch, “Apocalypse in the Bible”, Journal of Jewish Lore and Philosophy, C. 1, S. 2 (1919), s. 189.
Ayrica Daniel ve arkadaglarindan sehit olarak bahsedilen diger bir ¢alisma igin bkz. H. A. Fischel,
“Martyr and Prophet (A Study in Jewish Literature)”, The Jewish Quarterly Review, C. 37, S. 3 (1947),
ss. 383-84, doi:10.2307/1452250.

108 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 8.

109 Daniel, 12:2-3: “Yeryiizii topraginda uyuyanlarin birgogu uyanacak: Kimisi sonsuz yasama, kimisi
utanca ve sonsuz igrenglige gonderilecek. Bilgeler gokkubbe gibi, birgoklarini dogruluga dondiirenler
yildizlar gibi sonsuza dek parlayacaklar.”
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(Daniel, 6:7). Ciinkii Daniel’in kendi Tanri’sina ibadet etmeye devam edecegini
biliyorlardir. Darius teklifi kabul edip yasay1 ilan eder. Neticede bagka bir Tanri’ya
taptigina tanik olunan Daniel, Kral Darius istemese de kanun geregi aslan ¢gukuruna atilir.
Fakat o giinlin sabahinda Daniel’in sapasaglam hayatta oldugu goriilecektir (Daniel, 6).

Bu hikdye daha sonra bir “sehitlik efsanesi” olarak nitelendirilmigtir.!°

Daniel Kitabinda yer alan bu hikayeler, Yahudi sehitlik hikayelerinin kurgusal
yapistyla siki sikiya uyumludur; girig climlelerinden sonra hikayelerin kurgulart sunulur
(3:1-7; 6:1-3); onu, suglamalar, mahkamiyet ve infaz takip eder (3:8-23; 6:5-18). Her
iki hikayede de kahramanlara infaz hiilkmii uygulanir, ancak onlar Tanri’nin
miidahalesiyle mucizevi bir sekilde hayatta kalir (3:24-7; 6:19-25).11! Olaylardan sonra
kral bu Tanriy1, kendi imparatorlugunun tanimis oldugu tanrilar arasima dahil eder.

Boylelikle onu mesru bir kiilt haline getirir (3:28-30; 6:26-8).112

Bu hikayelerdeki kahramanlarin dini inanglari ayni zamanda kimliklerini de
olusturmaktadir. Bu dort kisinin monoteist inanci ve bu inan¢ geregi olan dini
pratikleriyle kralin politikas1 catisma igine girmis; devlet, otoritesini korumak igin
birtakim énlemler almistir. infazdan 6nce Nebukadnezar’in yaptigi konusma, tam da bu
gerilimi, yani kralin otoritesi ile -onlarin bahsettigi- tanrinin otoritesi arasindaki gerginligi

gostermektedir (Daniel 3; 14-18).

Daniel Kitabr goniillii 6liime yahut politik ve dini baski karsisinda herhangi bir
aktif tepki gostermeye cagri yapmamaktadir. Yaralanma ve 6liim kahramanlarin amaci
degildir, daha ziyade yasananlar ilahi planin deterministik unsurlari olarak gériilmektedir.
Hikayenin kahramanlari, ilahi miidahale ile kurtulacaklarina kesin olarak inanmaktadir.
Bu anlamda Daniel Kitabi’nin 6nemi daha sonraki Yahudi ve Hiristiyan sehitlik
olgusunun tohumlar1 mesabesindeki unsurlari igermesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim
daha sonraki sehitlik hikayelerinde Daniel ve arkadaslarinin sadakatine, cesaretine ve

Tanr1’dan bagka bir otoriteye boyun egmeyip 6liimii tercih etmelerine referans yapilip,

110 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 8. Aktardig1 yer: A. Bentzen, “Daniel
6: Ein Versuch zur Vorgeschichte der Ma'tyrerlegende,” in Festschrift A. Bertholet, ed. W.
Baumgartner, O. Eissfeldt, K. Elliger, and L. Rust, Tu'bingen, 1950, 58-64.

111 Bu ilahi miidahale ile hayat bahsedilmesi, daha sonra, 6te diinyada ebedi yasam/6liimsiizliik olarak
dontisecektir.

112 yan Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, s. 43.
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onlar yeni sehit adaylari i¢in 6rnek model olarak sunulacaktir (I Makkabiler, 2:59-60; 1V
Makkabiler, 16:20-21). Bu anlamda Daniel ve arkadaglarinin hikayesinin, Yahudi
gelenegindeki ilk sehitlik 6rnegi olmasa da sehitligin yerlesmesi yolundaki ilk pasif-

potansiyel sehitlik 6rnegi oldugu sdylenebilir.

Yahudi geleneginde ilk aktif-potansiyel sehitlik Srneklerinin ise M.O. II. yiizy1lda
(167-175) Selevkos Imparatoru I1V. Antiokhos Epifanis’in (M.O. 215-164) zuliimlerine
kars1 baglatilan ayaklanmalar esnasinda goriildiigii kabul edilir. Makkabiler kitaplarinda
hikdye edilen bu olaylarin kahramanlari, “Yahudi tarihindeki ilk sehitler”'’® ya da
“sehitligin  babalar1™!* olarak nitelendirilmektedir. Ancak bu doénemde Yahudi
teolojisinde sehitlik olgusu heniiz yerlesmemis oldugundan, ne bu kisiler “sehit olmak
icin” hayatlarin1 feda ediyorlardi ne de mevzubahis metinler sehitligi 6vmek, sehitligi

anlatmak i¢in yazilmistir. Dolayistyla onlar da protomartyr olarak degerlendirilmektedir.

M.O. II. yiizyilda IV. Antiokhos Epifanis’in baskici politikalarma tepkisel bir
cevap olarak gergeklestirilen kendini kurban etme (self-sacrifice) ve Musevi Yasa’yi1 ihlal
etmektense 6liime boyun egme eylemleri yalnizca Yahudiligin degil, genel olarak Batili
bilingteki sehitlik fenomenini olusturan tarihsel yapitaslar1 olarak kabul edilir.!*> Bu
olaylar esnasinda atilan tohumlarin, Grek-Helenistik kiiltlirii ile etkilesim iginde

geliserek, nihayetinde Yahudi ve Hiristiyan sehitligini olusturdugu kabul edilmektedir.!1®

M.O. 332 yilinda Biiyiik Iskender (M.O. 356-323) Filistin topraklarini ele
gecirince Yahudiler, Grek yonetimi altina girmistir. Biiyiik Iskender’in dliimiinden sonra
bolge, komutanlar arasinda paylastirilmis ve kii¢iik bir yerlesim birimi olan Yehuda,
Selevkos Imparatorlugu (M.O. 323-63) hakimiyetinde yonetilmeye devam etmistir. Bu
bolgede yasayan Yahudiler, Tanr1 Yahve’ye ibadet etmekte, mabed kiiltii etrafinda dini

113 Giirkan, “Sehid”, s. 431; Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 12.

114 Martin Hengel, Judaism and Hellenism: Studies in their Encounter in Palestine during the Early
Hellenistic Period, ¢cev. John Bowden, Philadelphia: Fortress Press, 1974, C. I, s. 292.

115 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 29.

116 Baz1 aragtirmacilar onun Yahudilikten bagimsiz olarak tamamen Grek gelenegindeki noble death
idealinden kaynaklandigini savunsa da sehitligin kokenleri hakkindaki tartigmalar, onun tohumlarinin
Antik Yahudilik’te ekildigini ve diger unsurlarmin Grek kiiltiirii etkisinde sekillendigi konusunda
birlesir. Brettler, “Is There Martyrdom in Hebrew Bible”, ss. 16-17; Shepkaru, Jewish Martyrs in The
Pagan and Christian World, s. 7; Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church, s. 65;
Bowersock, Martyrdom and Rome, ss. 7-8; Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological
Analysis, s. 29.
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pratiklerini icra etmektedirler. Onlarin giinliikk yasamlartysa Tanr1 Yahve tarafindan
Sind’da Musa’ya vahyedilmis olan birtakim inan¢ ve pratikleri igeren Musevi Yasa
tarafindan belirlenmektedir. Bu Yasa Yahudiler nezdinde ayricalikli bir dini diinya
goriisii sagladigi gibi sanli bir ulusal miras ve ulusal-kolektif kimlik de sagliyordu. O ayn1
zamanda kozmoloji ve kozmogoniyi de igeren, gergekligin kapsamli bir yorumu ile siki

sikya iligkilidir. Kisacasi Yasa demek, Yahudilik demektir, denebilir.*t’

M.O. 175 yilinda Selevkos Krallig1 tahtina gecen IV. Antiokhos Epifanis’in temel
amact smirlarini genisletmek ve hakimiyeti altindaki topraklari Helenistik kiiltiir
araciligiyla heterojen hale getirerek tek bir bedene doniistiirmekti. Bu donemde Selevkos
Imparatorlugu’nun faaliyetleriyle Yahudiler arasinda zorunlu bir Helenlesme siireci
baslamistir. Yehuda bolgesinde, ozellikle aristokrat sinif arasinda Grek dil ve kiiltiirii
oldukg¢a baskin hale gelmistir.!*® Ote yandan Antiokhos’un askerleri tarafindan mabed
hazineleri sik sik yagmalanmaktaydi. Bu gerginlik ortaminda Yahudiler arasinda M.O.
169°da bir ayaklanma bas gostermistir. Fakat Antiokhos un bu bagkaldiriya karsiligi ¢ok
sert olmus, Yahudilerin dini pratiklerini uygulamalar1 tamamen yasaklanmis, binlerce
Yahudi kiligtan gegirilmistir (I Mak., 2:29-38).1'° Yahudilerin ise bu baski ve kiyim
politikasina karsi, art arda gergeklesen pasif kendini feda etme eylemleriyle karsilik
verdikleri kaydedilmektedir.'?® Bu durumda Yahudilerin bir uzlast yolu bulmak ya da
aktif bir tepki ile ¢atigmak suretiyle miicadele etmek yerine nigin pasif 6liimii tercih

ettikleri sorusu akla gelmektedir.

Bu sorunun ilk cevabi, donemin toplumsal kosullar1 ve Yahudilerin bu dénemdeki
diinya goriisii ile aciklanabilir. Buna gore Antiokhos, uyguladigi baski politikasi
kapsaminda Yahudilerden dini pratiklerini icra etmeyi, siinnet edilmeyi, kutsal giinlerini
kutlamalarini, monoteist inanglarindan vazgegmelerini; dinlerinin yaninda Yasa’yi, yani

Yahudilerin kendi kimliklerini, “onlar1 o sey yapan seyi” terk etmelerini de talep

17 Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 25; Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological
Analysis, ss. 30, 39.

118 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, ss. 30-31.

119 Antiokhus’un Yahudiler’e yonelik Helenlestirme politikasi ile ilgili genis bilgi igin bkz. Victor
Tcherikover, Hellenistic Civilisation and the Jews, ¢ev. S. Applebaum, USA: The Jewish Publication
Society of America, 1959, ss. 152-204; Hengel, Judaism and Hellenism, ss. 83-103.

120 \Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 31.
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etmekteydi. Bu durumda, bir uzlasi ile Yasa’y1 ihlal ettiklerinde Yahudi ruhu, kimligi
zedelenmis ve ortadan kalkmis olacakti. Bu uzlasinin Yahudiler i¢in bir gelecek
saglamayacagi asikardir. Ancak 6liimii tercih etmenin, hem kutsal bir 6liim hem de Gte
diinyada yeniden dirilis inanciyla daha mutlu bir gelecek anlamina gelecegi sdylenebilir.

Bu anlamda onlar, 6lmek suretiyle Yahudiligi yasatmis olacaklardi.*?!

Ikinci husus ise, Yahudilerin o donemdeki dini-kozmolojik anlamlandirmalart ile
aciklanabilir. Buna gore Yahudiler, “Tanri’ya kurban sunma” ideali gergevesinde,
insanlarin giinahlarindan dolay1 bagslarina gelen gazabin dinmesini saglamak, zulmiin
sona ermesi ve kurtulusun gelisinin hizlanmasi inanciyla kendilerini masum kurbanlar

olarak feda etmis olabilirler.'?2

Toplumlarin, politik bagimsizlik bicimlerine goére kendine 6zgii sehit tipi
iiretecegini One siiren Klausner, “inkisaf halinde olan (crescive)”, “kendi kaderini tayin
etmis” (self-determining) ve “clirlimeye yliz tutmus” (decaying) toplumlarin hepsinin
Ozel bir gehitlik tipi iretecegini sdylemektedir. Buna gore Yahudilerin, Antiokhos’un
Helenlestirme politikalarina kars1 direng gostermeleri, politik olarak inkisaf halinde olan
toplum bi¢iminin bir 6rnegidir. Bu tiir bir toplum, politik olarak giigsiizdiir ancak
filizlenmeye baglamistir. Savunulmak istenen degerler ugruna hayatlarin feda edilmesi,
grubun degerlerine ve grubun bizatihi kendisine kutsallik asilar. Boylelikle sehitlik,
azinligin iyeleri arasinda birlik ve biitiinligl artirir, miicadeleyi tirmandirir ve onlari

kiiltiirel ve politik bagimsizliga dogru sevk eder. 12

Inkisaf halinde olan toplumlar, genelde azinlik konumunda olduklari i¢in pasif-
kurban sehitler tiretmektedir. Bu anlamda Yahudiler de tarihsel tecriibelerinde, ¢ogu
zaman azinlik konumunda bulunduklari igin sehit tipleri pasif idealde kristallesmistir. Ote
yandan bu durum, sehitligin her zaman pasif idealde anlamlandirildigini
gostermemektedir. Antiokhos zulmiine karsi baslatilan ayaklanmalarin anlatildig: |
Makkabiler’de, savas meydaninda Olmenin kutsallikla ve -sembolik de olsa-
olumstizliikle iliskilendirilerek yiiceltildigi goriilmektedir. Ayaklanmaya liderlik eden

Makabe’nin Yahudilere yaptig1 konugsmadaki su sozler, Orta Cagda askerleri tegvik etmek

121 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 40.
122 \Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 41.
123 Samuel Z. Klausner, “Martyrdom”, s. 5739.
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i¢in yapilan konusmalarda da vaizlerin temel referanslarindan biri olacaktir:*2* “Onlar
bizleri ve tapmagimizi yok etmek istiyor. Ulusumuzun ve kutsal tapmagimizin yok
oldugunu gormektense, savasta 6lmek bizim i¢in daha iyidir. Tanr1 ne buyurursa, o
olacaktir” (I Makkabiler, 3:58-60). Savas esnasinda Makkabi ailesinden Avaran
Eleazar’in, kendi 6liimiine de sebep olacagini bildigi halde, kralin {izerinde oldugu file
kilig saplayarak yaptig1 bireysel fedakarlik (I Makkabiler, 6:34-47), savas1 kaybetmek

5

tizere olan Yahudilerin onurunu kurtarmasi olarak yorumlanmig!?® ve Oliimsiizliikle

iliskilendirilmistir: “Ulusunu kurtarmak i¢in kendini feda etti ve ad1 sonsuza dek yasadi”
(I Makkabiler, 6:44).

Yahudilerin tarihsel tecriibesi iki bin yillik siirgiin ile sekillendigi icin sehitlik
ideali de i¢cinde bulunulan sosyo-politik kosullara gore ve hakimiyeti altinda yasanan
dominant kiiltiirtin unsurlarin1 alarak degisebilen dinamik bir goriiniim arz etmektedir.
Nitekim Makkabiler dnciiliigiinde Antiokhos un dini bask1 ve zuliimlerine kars1 baslatilan
isyanlar Yahudiler tarafinda ¢ok sayida kayba sebep olsa da nihayetinde zaferle
sonuglanmistir. Yunanlar, Yahudilerin bagimsizliklarin1 tanimak zorunda kalmislar ve
boylece Yahudi Hasmonay ailesinin yonetiminde yari bagimsiz bir devlet kurulmustur
(M.O. 143-63). Bu dénem, Yahudiler adina din ve inanglarin1 geregince yasamalari igin
oncekine gore huzurlu bir ortam saglamistir. Fakat Helenlestirme politikasinin etkileri de
giiclii bir sekilde devam etmistir. Bu dosnemde Grek ve Israili kiiltiiriin sentezinden olusan
Helenistik Yahudilik, Yahudilerin politeist komsulariyla aralarinda bilissel bir uyumun

olusmasini saglamustir.12®

Sehitlik olgusunun eksik olan unsurlarinin da bu Helenistik-Yahudilik etkisi
altinda tamamlanarak olgunlastigi kabul edilmektedir. Buna gore sehitlik imajinin
olusmasi i¢in Helenistik Yahudiler arasinda ti¢ anahtar figiir vardi; savas¢t atlet (warrior-
athlete), filozof (en milkemmel 6rnegi Sokrates’tir), ahlaki ilkelerini ihlal etmektense
6lumii tercih eden bir trajik figiir (6r. Antigon). Bu ¢ figiire ek olarak Grek nosyonlari

olan 6te diinya ve bedenden ayri bir ruh inancimin Yahudilige yerlesmesiyle schit

124 Ernst H. Kantorowicz, Kralin Iki Bedeni & Ortacag Sivaset Teolojisi Calismast, ¢ev. Umit Hiisrev
Yolsal, Ankara: BilgeSu Yayinclik, 2018, s. 333.

125 yan Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, s. 63.

126 \Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 42.
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figiiriniin saglamlagmasi i¢in gerekli olan en onemli unsurlar da saglanmistir.??” |1

Makkabiler’de yer alan hikayelerin kahramanlarinin ve sehitlik anlatilarinin kurgusu
incelendiginde, kahramanlarin mutlak bir dindardan ziyade Grek-Roma patriyotizmini

yansitacak sekilde “milli kahraman™ (national hero) olarak tasvir edildigi gériilmektedir.

IT Makkabiler’de yer alan Eleazar ve Hannah ile Yedi Ogul hikayelerinin (I
Makkabiler, 7) kahramanlari; erdem, dogruluk, cesaret ve sadakat degerlerinin Grnek
modelleri olarak sunulmaktadir. Eleazar’m hikayesi, Sokrates’in  oliimiinii
hatirlatircasina, kendinden sonraki nesle kotii 6rnek olmamak, Tanri’ya saygisizlik
etmemek, yasamiyla ve oliimiiyle genglere rol model olacak bir figiir olarak tasvir edilir
(Il Makkabiler, 6: 18-31). Hannah ile Yedi Ogul’un hikayesindeyse, Yahudi-Hiristiyan
sehitliginin temel unsurlart olan 6te diinyada yeniden dirilme, fedakarliklari igin
miikafatlarla karsilanma; zalimden intikam alinmasi ve onlarin kendilerini masum
kurbanlar olarak feda etmelerine karsilik, Tanr1’nin gazabimin dinmesi ve Israil halkina
zafer bagislamasi seklindeki dolayli kefaret inanci goriilmektedir. Boylelikle sehitlik
olgusunun teolojik igeriginin de olugsmaya bagladig1 goriilmektedir. | Makkabiler’de
Israil’in kurtulusundan yalmizca Makkabi ailesi sorumlu goriilmiistiir. Fakat, 1l
Makkabiler’de sehitlik anlatilar1i daha 6n plana c¢ikarilmistir. Nitekim sehitlerin
Olimiiniin, Tanri’min iradesini insanlarin iizerinden zulmi defetmek ve onlar
bagislayarak muzaffer kilmak iizere harekete ge¢irdigi anlayisinin yerlesmeye basladigi
anlagilmaktadir.'?® Bundan dolay1 Eleazar “tiim sehitlerin babasi”, Anne ve Yedi Ogul
hikayesindeki ogullar da “6rnek ¢ocuklar” olarak nitelendirilmektedir.!?® Bu doniigiim,

IV Makkabiler metinlerinde daha belirgin hale gelir.

IV Makkabiler Kitabi, neredeyse tam bir felsefi metin olarak karsimiza ¢ikar.
Caligula’nin (M.S. 12-41) hakimiyeti zamaninda (M.O. 37-41) kompoze edildigi
disiiniilen bu eser,'®® temelde dindar aklin 6zerkligi ve duygulara baskinhigiyla ilgili

felsefl bir tartigmay1 konu edinir. Bu felsefl icerigin Greko-Romen kiiltiirdeki felsefi

127 \Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 43.
128 \Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 45.
129 ghepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 34.

130 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 46.
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tartismalardan esinlenerek olusturuldugu diisiiniilmektedir.** Oyle ki kitap, kurgusal ve
terminolojik motifler agisindan, Platon’un Diyaloglar’: ile Euripides’in tragedyalarinin
bir sentezi gibidir. Yagh Katip Eleazar da Sokrates’i andiran hakiki bir filozof olarak
resmedilmektedir. (IV Makkabiler, 5)

II Makkabiler’de yer alan Yash Katip Eleazar (IV Makkabiler, 6: 31-35) ve
Hannabh ile yedi ogulun hikayesi (IV Mak., 11:1-3; 12:16-19), IV Makkabiler’de retorik
bir dille daha ayrintili ve felsefi bir baglamda sunulmustur. Onlarin 6liimleri {izerinden
sehitlik olgusuna teolojik ve felsefi bir saglamlastirma saglayacak sekilde “adanmis aklin
Ozerkligi” konusunda degerlendirmeler yapilir. Bu hikayelerin yeniden kurgulanisinda
dikkat ¢eken bir diger husus ise, Anne ve Yedi Ogul hikayesindeki kahramanlarin daha
“aktif” bir bicimde tasvir edilmesidir. Hikdyede yedinci oglunun da oliimiinden sonra,
annenin kimsenin bedenine dokunmamasi i¢in kendini kazana atarak 6ldiigii anlatilir (1V
Makkabiler, 17:1). Shepkaru’ya gore bu eylem ilk kadin martirolojik arketip 6rnegi
olmasmin yanmi sira, “aktivist sehitlige” gecisin tamamlayicisidir. IV Makkabiler
Kitabinda yer alan bu hikaye, sehitligin pasif, pasif-provakatif ve aktif manalarim
orneklendirir.’® Ote yandan bu tiir bir sehitlik idealinin, ¢alismanin ilerleyen
kisimlarinda deginilecegi iizere, Avrupa’da siirgiinde yasayan Yahudilere yonelik Hagli
kiyimlarinda, Hagli kendisine dokunmasin diye o6nce cocuklarini, sonra kendilerini

oldiiren kadinlar i¢in rol model teskil ettigi diistiniilebilir.

Kutsal metinlerde Grek Roma asil 6liim idealine yakinlagan pasif sehitlik idealize
edilse de tarihin gidisat1 bu tutumu degistirmistir. M.O. IV. yiizyilda I. Hiradus un (M.O.
73-4) &liimiiyle Yehuda’nin dogrudan Roma’ya baglanmasi ve kisa bir siire sonra Isa
Mesih hareketinin ortaya ¢ikmasi, Roma yonetimiyle Yahudi halk arasinda gerginlikleri
beraberinde getirmistir. Bu siirecte, Yahudi tarihinde tarihsel bir kirilmaya sebep olacak
iki ayaklanma gerceklestirilir. Bunlardan ilki M.S. 66 yilinda Roma y6netimi tarafindan

mabed hazinesine yonelik bir miidahaleye kars1 baglatilan ayaklanmadir. Dort yil siiren

181 van Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, ss. 47-48.

132 ghepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 56.
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bu ayaklanma neticesinde M.S. 70 yilinda Kudiis Romalilar tarafindan kusatilip II.

Mabed yikilmisg, son direnis¢i grup da Masada bolgesinde topluca intihar etmigtir.!33

Ikinci ayaklanma (M.S. 132-135) ise Bar Kohba &nciiliigiinde ortaya ¢ikmus,
baslangicta basarili goriinse de Bar Kohba’nin Romalilar tarafindan yakalanmasi ve
Yahudilerin Kudiis’ten kovulmasi ile neticelenmistir. Bundan sonra Yahudilerin iki bin

yillik biiyiik siirgilinii baglamigtir.'3*

1.2. Rabbani Gelenek ve Yahudilikte Sehitlik Olgusunun Yerlesmesi: Kiddus
ha-Sem ve Tanr1 Aski icin Olmek

Yahudiler, II. Mabed’in yikilmasindan sonra Roma idaresi altinda yasamaya
baglamistir. Bu donemde (M.S. I11-VII) Tevrat ¢aligmalari i¢in kurulan akademilerde
Yahudi sozlii gelenegini olusturan Misna ve Talmud derlenmistir. Bu ylizden bu doneme
Talmud Donemi dendigi gibi din alimlerinin (rabbiler) agirlikli otoritesinden dolay1
Rabbani donem de denilmektedir.*3> Yahudiler, bu donemde dini ve sosyal agidan, en
azindan din degistirmeye zorlanmadiklari, gorece rahat bir ortama sahiptiler. Ancak
zaman zaman siinnetli olmak, Tevrat ¢alismalar1 yapmak, yeni rabbi atamak gibi Yahudi
pratiklerini yasaklayan kanunlarin ¢ikarilmasiyla Yahudilerin dini hayatlarina

miidahaleler s6z konusu olabilmekteydi. Sehitlik ideali de, Talmud dénemi 6ncesinde,

133 Masada olay1 Yahudi tarihinde ¢ok énemli bir yer teskil eder. Modin ve Antakya Yahudileri Makkabi
sehitlerinin kemiklerinin bulundugu varsayilan yere makam insa etmisler ve bu mekéanin etrafinda bir
ziyaret kiiltii olugsmustur. M.S. IV. ylizyildan itibaren hem Yahudilerin hem de Hiristiyanlarin sifa ve
diger bircok mucizeyi bulmak amaciyla ziyaret ettikleri 6nemli kutsal mekanlardan biri haline gelmistir.
Yahudi ve Hiristiyanlarin birbirinden ayrisma noktasindaki kimlik insa etme siireclerinde bu kutsal
merkezler bir miicadele alanina doniigmiis; Makkabileri Yahudiler kadar Hiristiyanlar da kendi
kimliklerine dahil etmeye calismiglardir. Ortodoks Hiristiyanlar Makkabileri kendilerinin oldugunu
gostermek icin rakip bir “Makkabiler Kilisesi” olan Kerateion’u inga etmiglerdir. Bkz. Andrea M.
Berlin, “Power and Its Afterlife: Tombs in Hellenistic Palestine”, Near Eastern Archaeology, C. 65, S.
2 (2002), ss. 138-48, doi:10.2307/3210875; Martha Vinson, “Gregory Nazianzen’s Homily 15 and the
Genesis of the Christian Cult of the Maccabean Martyrs”, Byzantion, C. 64, S. 1 (1994), ss. 166-92.
Masada olay1 yiizlerce yildir Yahudi milletine mensup insanlar igin kendi kimliklerini hatirlatan 6nemli
bir kurucu mit haline gelmistir. Holokost da dahil olmak {izere Orta Cag boyunca Yahudiler arasinda
gergeklesen toplu Sliimler Masada ile dzdeslestirilmistir. 1966 yilinda Yigael Yadin’in o bolgede
gergeklestirilen kazilara dair hazirladig1 yaym yeni bir ilgi dalgasina sebep olmustur. bkz.Yigael Yadin,
Masada: Herod’s Fortress and the Zealots’ Last Stand, London: Weidenfeld and Nicolson, 1966.
Bugiin Masada, Israili milletler i¢in 6nemli bir ziyaretgah olmaya devam etmektedir. Gengler, Masada
Kalesi’ne tirmanip giinesin dogusunu seyrederler. Askerler Masada’daki térende baglilik yemini edip,
Yitzaq Lamdan’in Masada hakkindaki siirinden su ciimleyi alintilarlar: “Masada yeniden diismeyecek.”
Bkz. van Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, s. 83.

134 Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 30; Sedat Kiziloglu, “Israil Devleti’nin Kurulusuna Kadar Gegen
Siirecte Yahudiler ve Siyonizmin Gelisimi”, Sosyal Bilimler Dergisi, C. Il, S. 1 (2012), s. 41.

185 Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, s. 30.
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yasak yemegi yemek, tanrilarina tapmaya zorlanmak gibi ¢atisma zemininde degil,
Yahudi Yasast’nin ihlalini gerektiren bu tiir miidahalelere kars1 direnisler zemininde, yani
“Yasa ugruna” gerceklesmektedir.'3¢ Sehitlik olgusunun terminolojik karsiliginin bu
donemde tesis edilmesi, kutsal metinlerde sehitligin degeri ve hangi durumlarda
gerceklestirilecegi hakkinda hukuki bilgilerin yer almasi ve rabbilerin 6liimlerinin
yliceltilmesi o toplumda sehitligin sik sik gergeklestiginin ve 6nemli bir yerinin

oldugunun isareti olarak degerlendirilebilir.

Rabbani gelenekte sehitligin gelisimi ile ilgili en 6nemli husus, Kiddus ha-Sem
kavraminin sehitligin teknik bir karsilig1r olarak tesis edilmis olmasidir. Boylelikle
sehitlik, Yahudi geleneginde dini bir doktrin olarak yerlesmistir. Rabbani literatiirde gok
fazla sehitlik 6rnegi yer almasa da isimleri belirtilmeksizin kii¢lik ya da biiyiik bir¢ok
sehit grubundan s6z edilmektedir (T.B. Gittin 57b).23” Bunun yaninda sehitligin ilke ve
siurlari, degeri, ote diinyadaki miikafatlar1 hakkinda kisa bilgiler yansitan ¢ok sayida
pasaj yer almaktadir. En eski Rabbani metinler olan Tosefta ve Sifra’da bir kisinin hangi
kosullarda hayatin1 Tanr1 ugruna feda etmesi gerektigi belirtilmistir (Sanhedrin, 74a-b,
Abodah Zara, 27b). Buna goére bir Yahudi puta tapmak, gayr-1 mesru cinsel iliskiye
girmek ve masum cana kiymak konusunda zorlanirsa oliimii tercih etmesi gerekir
(Sanhedrin, 74a:12).138 Bu emri yerine getirmek Tanri’nin ismini kutsamak (Kiddus ha-
Sem) olarak goriiliirken, emrin ihlali ise Tanr1’nin ismine hiirmetsizlik etmek (hillul ha-

Sem) olarak isimlendirilir.13°

Rabbani Donemde sehitlik eylemlerinin, Roma yonetimine karsi bir miicadeleden
ziyade “merkezilegsmis bir Hiristiyan diinyasinda Yahudiligin hayatta kalmasi1” zemininde
gergeklestigi soylenebilir.!#? Nitekim sehitlik olgusunun, terminolojik karsiligi, teolojik

ve hukuki ilkeleri olan dini bir doktrin olarak bu donemde tesis edilmesi, Hiristiyan

136 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 66.

187 Burada dért yiiz kadin ve erkegin fuhusa zorlandiklar1 ve bunu yapmaktansa intihar ederek dliimii tercih

etmeleri anlatilir.
138 Giirkan, “Sehid”, s. 432; Kohler, “Kiddush Ha-Shem”, ss. 484-85.
139 yvan Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, s. 9; Giirkan, Anahatlartyla Yahudilik, s. 43.

140 Frangois Blanchetie're, “The Threefold Christian anti-Judaism”, Tolerance and Intolerance in Early
Judaism and Christianity, ed. Graham N. Stanton, Guy G. Stroumsa, Cambridge: Cambridge University
Press, 1998, ss. 185-211.
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teolojisinde sehitligin merkeziligine bir karsi tepki olarak degerlendirilmektedir.4!
Gergekten de Talmud geleneginde sehitlik anlatilarinin sosyo-politik baglamdan ziyade
monoteizm, teodise sorunu ve eskatolojik temalar etrafinda gelisen, teolojik ve ahlaki

temelde sunuldugu goriilmektedir.4?

Hiristiyanlarla teolojik miicadelenin yansimasi hikayelerin kurgusunda ve
sehitlerin hayatlarii1 feda ettikleri sebebin mahiyetindeki doniisimde de agikca
goriilmektedir. Anlatilar, Makkabilerdeki sehitlik hikayeleri ile olduk¢a benzerdir fakat
temalar ve terimler degisir; “Anne ve Yedi Ogul” hikayesindeki geleneksel unsurlar bu
yeni versiyonda teolojik unsurlara donligmiistiir. Ogullarin hayatlarii feda etmeleri,
Tanri ile Yahudi ulusu arasindaki kadim ahitlesmede (agedah) temellendirilir (bkz.
Lamentations Rabbah). Hikayede Ibrahim ve Ishak ile 6zdeslik kurularak annenin, yedi
oglunu Tanr1’ya kurban olarak sunmasiyla ahitin siirdiiriilmesi temasi esastir. Boylece
Yasa ugruna 6liim, terminolojik bir degisimle agedah ugruna 6liime doniismiis, sinirlari
ve sartlar1 din adamlarinca belirlenmis, Kiddus ha-Sem ifadesi ile karsilanan zorunlu bir

eylem olarak tesis edilmistir.14

Rabbani donemde sehitlikle ilgili, literatiire dayali bu gelismeler ayn1 zamanda,
sehitlik olgusunun, bilfiil icra edilmeden de ¢atisan gruplar arasinda, yalnizca sdylem
araciligiyla haklilik ve mesruiyet devsirilmesine hizmet edebileceginin bir tezahiirii
olarak yorumlanabilir. Bu dénemde, Yahudi sehitlik teolojisinin tiim unsurlarini haiz,
alim, dindar, sadik, sebatkar ve bir yoniiyle de mistik bir sehit profili olarak Rabbi
Akiba’nin, yeni tesis edilmis Yahudi sehitliginin somutlasmis bir modeli olarak
ylceltilmesi de bu dogrultuda okunabilir. Nitekim Rabbi Akiba’nin, 6liimiinden en az bir
asir sonra sehitlestirildiginin anlasilmasi ve Hiristiyan sehitliginin en meshur figiirii olan

Polycarp ile karsilastirilmasi bu yorumu desteklemektedir.44

Rabbi Akiba olarak bilinen Akiva ben Yosef’in (M.S. 50-135) Roma ydnetimi

tarafindan, yasaklanmis olan Tevrat ¢alismalarina devam etmedeki israrindan ve Bar

141 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 69.

142 11gili metinler ve degerlendirme icin bkz. van Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, ss. 133-
40.

143 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 72.
144 Boyarin, Dying for God, s. 105.
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Kohba hareketine desteginden otiirii infazina hiikmedilmistir.1*> Akiba’nin hikayesini
farkli kilan temel husus ise sehitliginin Tanr1 aski etrafinda insa edilmis olmasidir.
Hikayesinin mistik bir ¢ercevede anlatildigi Talmudik pasajda sehitlik ideali, sadakatin
ve ¢ok sevmenin doruk noktasi olarak, Tanri’y1 ¢ok sevme emrinin asil mahiyetine
karsilik geliyor gibi goriinmektedir.?#® Akiba’nin son nefeslerini verirken dile getirdigi
kabul edilen s6zleri, sehitligin ayrilmaz bir pargasi olacak Sema isimlendirmesiyle bir
ritliele doniistiiriilmiistiir. Yahudi inancinin ikrarini temsil eden Sema, Yahudilerin siirgiin
hayat1 boyunca maruz kaldiklar1 kiyimlarda 6lmeden 6nceki son sdzleri olmustur. Bu

yOniiyle bir nevi siirgiinde yasayan Yahudiler arasinda bir parolaya doniismiistiir.14’

Rabbi Akiba’nin sehitligi, Yahudi tarihi ve sehitlik algisina pek ¢ok noktada
onemli katkilar saglamistir. Bundan sonra sehitlik, Yahudiler arasinda istenen, pozitif
karsilanan bir buyruk ve mistik/manevi bir icra olarak algilanmaya baglamistir. Akiba ile
baslayan “Tanr1 aski ugruna 6lmek” gelenegi, ilerleyen basliklarda yer verilecegi iizere,
daha sonra ortaya ¢ikacak olan Kabala ve Hasidilik mezheplerini de etkileyerek “tefekkiir
sehitligi” (contemplative death) denilen mistik sehitlik anlayisinin olusumuna kaynaklik

edecektir.

Arastirmacilar bundan sonra, II. yiizyil ile XII. ylizy1l arasinda Yahudi sehitlik
literatiirtinde “bin yillik bir bosluk™tan s6z ederler. Bu tarihler arasinda siirgiinde, yani
Bizans’ta ve Avrupa’nin gesitli bolgelerinde yasayan Yahudilerin sehitlik gelenekleriyle
ilgili kesin ve yeterli bilgilere ulagmak ¢cok miimkiin degildir. Ancak diplomasi belgeleri,
bazi mektuplar, edebi eserler ve Yahudi tarihi ile ilgili kaynaklardan yola ¢ikilarak
sehitlik olgusunun bu dénemde hangi toplumsal kosullar altinda, hangi idealler ugruna

icra edildigi ve nasil algilandig1 anlasilmaya ¢alisilacaktir.

1.3. Orta Cag Yahudi Sehitlik Olgusu: Hach Seferleri ve “Tanri’min

Kurbanlarr”

145 van Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, s. 138.

146 Babylonian Talmud, Berakhot 61b; Oxford Opp. Add. Folio 23; Kudiis Talmudu versiyonu i¢in P.
Berakhot, 9.7. Ayrica bkz. van Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, s. 139; Boyarin, Dying
for God, s. 111.

147 Kaufmann Kohler, “Shema’”, Jewish Encyclopedia, New York: The Copelman Foundation, 1906, C.
XI, ss. 266-67.. Sema’nin Tiirkge terclimesi ve genis bilgi igin bkz. Yusuf Besalel, “Sema”, Yahudilik
Ansiklopedisi, Istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayn A.S., 2001, C. 3, ss. 670-73.
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VIII. yiizyildan itibaren Avrupa’da, Iber Yarimadasi’na kadar uzanan gesitli
Miisliiman devletlerin yonetimi altinda zimmi statiisiinde yasayan Yahudilerin genel
olarak toleranshi bir politika altinda yasadiklar1 bilinmektedir. Bilhassa Endiiliis’te,
Yahudilerin ilm1 ve sosyal hayatta gelismelerine imkan taninmis, devlet kademelerinde
siyasi danismanlik, vezirlik, elgilik gibi yiiksek mevkilerde gorevler verilmistir. Daha
sonra Osmanli yonetimi altinda devam edecek bu siirece “Yahudilerin altin ¢ag1”
denilmistir.!*® Fakat ayn1 donemde ve sonrasinda Orta Cag boyunca Yahudi-Hiristiyan
iliskileri gergin ve ¢alkantili olmustur. Hiristiyan teolojisinde Yahudiler, Isa’nin ¢armiha
gerilmesinden suglu tutularak diismanlastirilmis, basta din temelli artan Yahudi
diismanlig1, onlarin tefecilik, biiytictiliik gibi suglarla 6zdeslestirilmesine sebep olmus ve
Yahudiler siddet, yagmalama ve katliamlara maruz birakilmislardir. Bu yiizden 6zellikle
Avrupa’da “kovulma fermanlar’” ile Yahudiler, sik sik iilke degistirmek zorunda

kalmislardir.4°

Bu donemde, Yahudilerle ilgili bahsedilen bin yillik literatiir eksikligi, gergekte
ne oldugunu 6grenmek i¢in Oonemli bir engel teskil etse de diplomasi belgelerinin
gosterdigi “kovulma fermanlari”nin sik¢a gergeklestigi bir ortamda sehitlik eylemlerinin
olmasi kaginilmazdir. Sefer Yosippon gibi anonim tarih kaynaklarindan ve bazi diplomasi
belgelerinden,™® Yahudilerin bilhassa Italya’da Bizans yonetimi altinda ciddi baski ve
zuliim politikasina maruz kaldiklar1 anlasilmaktadir. 1066 yilinda Trier Baspsikoposu
Eberhard’in (1010-1066) Mainz Yahudilerini, kovulma yahut vaftiz olma arasinda tercih
yapmaya zorlamasi gibi Ornekler, Yahudilerin iginde bulunduklari kosullari
gostermektedir. Kayitlarda bu zorlamayla yiiz yiize kalan Yahudilerin, vaftiz olmay1
kabul eden birkagi harig, nehirlerde bogularak yahut farkli yollarla 6ldiirtildiikleri vakidir.
Bu Yahudilerin “Tanri’nin adin ve birligini kutsamak i¢in” (Kiddus ha-Sem) oldiikleri

ve bu ylizden sehit olduklar distiniilmiistiir.”>* Yine bu dénemde (X-XI. yiizyil)

148 Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, ss. 31-35.
149 Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, ss. 36-37.

150 X, yiizyilda Miisliiman yénetimindeki Ispanya’da halifenin danismani olan bir Yahudi Hasdai ibn
Shaprut’un Bizans’a “tebaasi olan Yahudilere dini tolerans taninmasi” yoniinde ricada bulundugu
goriilmektedir. Joshua Starr, Jews in the Byzantine Empire 641-1204 (Burt Franklin Research and
Source Works 386. Judaica Series 8), Burt Franklin, 1970, s. 7.

151 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 151.
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Talmudik terminolojiye doniilerek, Yahudi sehitlerin yiiceltilerek tavsif edilmesi (Sefer
ha-Migtsoot, 17, 10), sehitlere ve sehit ailelerine nasil muamele edileceginin agiklanmasi,
Yahudi toplumunun sehitlik tecriibeleri yasadiginin  bir tezahiirii olarak

degerlendirilmektedir.*>> Ancak Yahudilere yonelik asil kiyim vakalarinin Hagli Seferleri

ile bagladig1 sdylenebilir.

Kurbanlik metaforu, Bizans Yahudileri arasinda Oyle yaygimlagmistir ki, bu
inanca gore Tanri, kurbanlari hiirmetine Israil halkini ortadan kaldirmamaya sz
vermistir.?>® X, yiizyilda anonim bir Yahudi tarafindan, Josephus Flavius ve diger bazi
tarihgilerin eserlerinden yararlanarak Yahudi tarihinin yeniden yazildigi ve Yahudi
tarihinin temel kaynaklarindan biri olarak addedilen Sefer Yosippon’da da Yahudi
tarihindeki sehitlerin “tanrinin kurbanlar1” ** olarak sunuldugu goériilmektedir. > Bu
eserde Makkabilerdeki Anne ve Yedi Ogul hikayesi kutsallik ve kurbanlik temalar1
etrafinda yeniden sekillendirilmistir (Sefer Yosippon, 1:72-75.).

X. yiizyilda Bizans hiikmii altinda yasayan bu Yahudilerin sehitlik baglaminda
kurban kavramina yeniden doniiglerinin, yakin gecmisteki atalarinin yasadigi dini baski
ve zuliimlerin hafizalarinda hala canli olmasindan kaynaklandigi diisiiniilebilir.t>®
Ibrahim ve Ishak anlatisina dayanan kurban olgusu bir yoniiyle, agedah olgusunda
temellenen ortak bir kimlik duygusu kazandirarak biitiinlesmeyi saglayabilecekken ayni
zamanda anlatinin yapisi itibariyle basa gelen felaketleri ve i¢inde bulunulan durumu
makullestirebilir. Boylelikle par¢alanmig bir toplumun yeniden biitiinlesmesi i¢in ortak

bir kurbanlik anlatisi etrafinda toplumsal dayanismanin yeniden tesisi hedeflenebilir.*>’

XI. yilizyilin sonuna dogru Fransali Haglilar, Rouen’deki Yahudilere yonelik, daha
sonra I. Hagli Seferine doniisecek olan saldirilara baglamislardir. Yahudilere saldirmanin

dini motivasyonu ve gerekgesi Isa Mesih’in ¢armiha gerilmesinden sorumlu olmalarina

152 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 152.
153 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 117.

% Ornegin Pompey’in Mabed’in kusatiimasi esnasinda saldirtya ugrayarak dlmesi Tanr1’ya kanli kurban
sunulmasi ile ifade edilir (Sefer Yosippon,1:158).

155 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 117.
156 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 125.
157 Klausner, “Martyrdom”, 2005, s. 5740.
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dayandirilmaktadir. Yahudiler igin ise vaftiz olmay1 kabul etmek 6liimden kagmanin,
olumii tercih etmek de vaftiz edilmekten kurtulmanin tek yolu haline gelmisti.’>® Ancak
Yahudilerin ¢ok da eski olmayan bir siire 6nce, 1007-1012 yillarinda ayni yerdeki
katliamlarda gerceklesen sehitlik olaylar1 toplumsal hafizalarinda canliligim
korumaktaydi. Bu yiizden onlarin bdyle bir ikilem durumunda verecekleri tepki tahmin
edilebilir. Bu anlamda aslinda o donemde her bir Yahudi’nin potansiyel bir sehit oldugu

soylenebilir. >

I. Hagli Seferi kapsamindaki saldirilardan en ¢ok Askenaz Yahudilerinin
etkilendigi kaydedilmektedir.®® Oyle ki bu donemde Askenazik Yahudilerle Kiddus ha-
Sem kavrami e anlamli hale gelmistir.?®* Askenazik Yahudilerin Hagli saldirilarina karst,
sehitligin aktif ve pasif formunun i¢ ice gegtigi, kendini savunmak, intihar etmek,
kagmak, aile efradini bigakla Oldiirmek gibi birbirinden farkli ve dehset verici
karsiliklarla cevap verdikleri kaydedilmektedir.’®> Ancak Hiristiyanlarla Yahudi
geriliminin doruk noktasini temsil eden bu déonemde sehitlik motivasyonlari, sembolleri
ve bicimleri hakkinda, bir i¢ i¢ce gegme s6z konusu oldugu icin genel bir gergeve
cizebilmek zordur. Papa Il. Urban, Hacl askerlerini Daniel, Makkabiler gibi Eski Ahit’in
sehit figiirleri ile seferberlige tesvik ederken,'®® Yahudiler de saldirillara karsi

direnislerinde ayn1 kaynakta yer alan antik rol modellerinin izini takip etmislerdir.

Hagli Seferlerinin basindan itibaren Yahudilerin, dinden donmemek ugruna
cocuklarin1 6ldiirmeye kadar varacak 1srarct ve boyun egmez tutumlari, Hiristiyanlarin
Avrupa’ya Hiristiyanligi hakim kilma ideallerinde Yahudileri bir tehdit olarak gérme ve

dinlerinden dondiirmektense tamamen yok etmek seklinde bir egilimin olusmasina

1%8 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 162.
159 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 163.

180 Bu dénemin toplumsal kosullar1 hakkinda bilgi yer alan birincil kaynaklar sunlardir: The Chronicle of
Rabbi Solomon bar Simson, The Chronicle of Rabbi Eliezer bar Nathan, The Mainz Anonymous. Bu
kaynaklarin Ingilizce versiyonu surada mevuttur: Robert Chazan, In the Year 1096: The First Crusade
and the Jews, Philadelphia: Jewish Publication Society of America, 1996.

161 Jeremy Cohen, 4 Historian in Exile: Solomon Ibn Verga, “Shevet Yehudah” and the Jewish-Christian
Encounter, Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2017, s. 121.

162 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 167.

163 Gesta, Fasil I; Engin Ayan, Hagli Tarihi (Gesta Francorum Et Aliorum Hierosolymitanorum), ss. 49-
50.
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sebebiyet vermistir. Buna bagl olarak XI. yiizyilldan XV. yiizyila kadar Haglilarin,
Avrupa’nin ¢esitli bolgelerinde Yahudilere yonelik saldirilarinin ve anti-semitik

soylemlerin devam ettigi bilinmektedir.'®*

Bu donemde Yahudiler arasinda martirolojik siir geleneginin ortaya ¢ikmasi,
sehitlik eylemlerinin Orta Cag Yahudilerinin toplumsal hafizasinda 6nemli etkiler
birakacak kadar sik gergeklestiginin bir diger gostergesi olarak okunabilir. Ayrica bu
siirler araciligiyla Yahudi toplumunu kontrol ve birlikte hareket etmeye mobilize etme
niyetinin, spontane yahut bilin¢li bir sekilde gelismis olacag: diisiiniilebilir. Nitekim bu
siirlerde sehitlik temasi, kurbanlik, kutsallik ve kefaret ile iliskili olarak, “toplumsal
hayatta kalma” idealinde yer almaktadir.'®> Ayrica bu siirler araciligiyla Yahudi
kimliginin muhafaza edilmesinin ve canli tutulmasmin da hedeflendigi diisiiniilebilir.
Ilgili siirlerde Israil’in felaketi, kurbanlarin olmayisina dayandirilmaktadir. Giinliik
ibadetlere devam etmek kurban olma yollarindan biri olarak isaret edildigi gibi
Hiristiyanlik dinine dénme baskisina karsin, eziyete maruz kalmak da Israil icin kendini
kurban etme imkani olarak gosterilmektedir.'®® Boylelikle zulmiin olmadig1 zamanlarda
da sehitligin sembolik formlarmin iretilmesi araciligiyla Yahudi kimliginin canli

tutulmasinin hedeflendigi disiiniilebilir.*¢’

Hagli zuliimleri arttik¢a, 6zellikle egitimli Yahudi gengler arasinda dinden dénme,
eziyetten kagisin gekici bir yolu haline gelmistir. Bu ortamda siir formunda gelisen
Yahudi martirolojisi Hiristiyanlikla miicadele etmenin bir araci olarak hizmet etmistir.
Bu durum, -daha sonra yer verilecegi tizere- ilk ¢ag Hiristiyanlarinin, sehitlik mektuplari
araciligiyla farkli cografyalardaki Hiristiyanlari kontrol etme uygulamalarini akla getirir.
Riddle’in Hiristiyan sehitleri 6zelinde teoriklestirdigi ve Weinerlar’in sosyolojik bir
analiz teknigi olarak gelistirdigi, sehitligin toplumsal kontrol mekanizmasi olarak

kullanilabilecegine iliskin yaklagima gore sehitligin temel motivasyonu, bireyin grubuna

164 Genis bilgi i¢in bkz. Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 245.
165 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 167.

166 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 116. Konu ile ilgili Solomon ha
Bavli’nin siirleri i¢in bkz. Avle-Rahem, 252, lines 9, 14; Orakh Zedakkah, 260-261, lines 22-24; 268,
lines 65-68, in The Poems of Solomon ha-Bavli; The Poems of Solomon ha-Bavli, 259, lines 7-8, 46—
48; 337, lines 15-16, 45; The Poems of Solomon ha-Bavli, 259, lines 7-8, 46-48; 337, lines 15-16, 45;
The Poems of Solomon ha-Bavli, Orakh Zedakkah, 261, lines 25-28; 308, line 38.

167 Klausner, “Martyrdom”, 2005, s. 5738.
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azami baglhihigin trettigi digerkamliktir. Bu ylizden gruba baghiligin ve adanmishigin
saglanmast, sehit liretilebilmesi i¢in 6n kosuldur. Ancak bunun siirekliligi i¢in de birtakim
motivasyon unsurlar1 gereklidir. Bu unsurlar, sehit olunabilecek kosullarin ve bu
kosullarda takinilacak tutumun igsellestirilmesi, ge¢misteki rol model sehitlerle 6zdeslik
kurulmasi, sehidin 6liimiinden sonra grubu tarafindan kutsanacagini bilmesi ve bunun
olusturacag kolektif istiyaktir. Zira, savas ortamlarinda oldugu gibi, kolektif istiyakin
oldugu yerde imkansiz goriilen eylemler dahi gerceklestirilebilir.'®® Tiim motivasyon
unsurlariin saglanabilmesi i¢in daha etkili bir ara¢ ise, toplu icra edilen ayinlerle
terenniim edilecek, sehit hikayelerinin anlatildigi ilahiler ve siirlerdir. Bu tiir ayinler ve
siirler, 6ncelikle sehide grup aidiyeti ve kimligi kazandirmaktadir; ayinlerdeki duygusal

atmosfer ise grup tiyelerini sehitlige 6zendirebilecektir.16°

M.S. XII. yiizyildan itibaren Avrupa’da yasayan Yahudiler arasinda ortaya ¢ikan
bu siirler yerel dilde ve dini-terminolojik igerikten ziyade halka hitap edecek profan
metaforlarla kompoze edilmis siirlerdi. Bu siirlerde bahsedilen, Yahudilerin kadim
gelenegindeki rol model sehitlere metaforlar araciligiyla génderme yapilmakta ve onlarla
0zdeslik kurulmaktadir.'’° Nitekim bu 6zdeslik o kadar ileri gétiiriiliir ki bu sehitler, Haglh
zuliimleri altinda saf ve masum olarak Tanr1’ya sunulan kurbanlar (victims) olarak tasvir
edilir. Siirlerde, sehitlik bigimleri arasinda ayrim yapilmadan, Hagli zulmii altinda

oldiriilenlerin ve intihar edenlerin eylemleri Kiddus ha-Sem olarak kabul edilmektedir.

“Isit ey Israil” diye nida ederken nese icinde
Dilleri kurbanliklarina ettikleri dualarla inler
Babalar ve ogullar, damatlar ve gelinler hep birlikte

Diigiinlerine gidercesine kiyima giderler!’?

188 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, ss. 79-81.
169 Riddle, The Martyrs, A Study in Social Control, ss. 30-57.

170 Susan L. Einbinder, Beautiful Death: Jewish Poetry and Martyrdom in Medieval France, Princeton,
N.J: Princeton University Press, 2002, s. 18.

111 “They rejoice to utter “Hear O Israel” as they call out.
Their mouths groan with the benediction for their offering.
Together fathers and sons, bridegrooms and their brides
Hasten to the slaughter as if to their wedding chamber.” Einbinder, Beautiful Death, s. 27.
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Bununla birlikte, sehitlik olaylarinin biblikal unsurlar ve dini terminolojiyle,
halktan ziyade egitimli kesime hitap edecek sekilde kompoze edilmis, ayinler esnasinda
da okunan ve Piyyut denen ikinci bir martirolojik siir gelenegi gelismistir. Schitligin
ritlielize edilmis Piyyut versiyonu, onu dinleyenin inangsal baglarini etkileyen, sehidin
seckin bir rabbi oldugunu ima eden ve Rabbi Akiba’nin sehitliginin arka planin1 anlatan
Sema okumasindan daha etkili bir yol haline gelmistir. Ayinlerde bu sehitlik agitlarinin
okunmaya baslanmasiyla Yahudilerin giinliik hayatinda sehitlik, teolojik olarak daha 6ne
tasinmigtir ve merkezilesmistir. Yerel dildeki martirolojik siirlerin Orta Cag Yahudi
ozanlart (bards/troubadours) tarafindan halk arasinda okunmasi gelenegiyle birlikte
sehitlik efsaneleri halkin tiim kesimine ulagmistir. Her Yahudi, asagilanma ya da eziyet
edilme tecriibesini, sinagogda oldugu kadar sekiiler alanda da anlayip bu {iziicii olay1

icsellestirerek sehitligin teolojik uzantilarina erisebilir hale gelmistir.'”2

Bu siirlerdeki temalarin, Yahudi schitlik idealinde bir donlisme yol agtigi
anlasilmaktadir. Bu doniisiimiin tezahiirleri, yukarida bahsedilen klasik kurban veya Yasa
ugruna dlme temalarindan, donemin problemlerine karsilik gelecek sekilde, Hiristiyan
inan¢ ve sembollerinin kétiilenmesi, Yahudi monoteizminin vurgulanmasi; zorla dinden
donenlere kurtulus i¢in bir yol olarak tevbe gosterilirken, hal-i hazirda dinden donmeye
zorlananlara ise Kiddus ha-Sem’in bir kurtulus yolu olarak gosterilmesidir.}’®> Avrupa’nin
farkli yerlerinde meydana gelen kiyimlarda 6len Yahudiler de bu siirler araciligiyla
tarihteki rol modellerle 6zdeslestirilmis, sehitler biiyiik Yahudi alimleri ile listiin bir
mertebede tasvir edilmistir. Onlarin sehitligindeki 6nemli iki unsur, toplumun
glinahlarina kefaret ve Tanri’nin merhametine mazhar olunmasi olarak goriilmektedir.!’4
Martirolojik siir geleneginin uzun vadeli ve belki de en 6nemli islevi sehit hikayelerini
sonraki nesillere tastyarak kiltiirel kodlarin aktarimini saglamasidir. Yahudi kolektif
hafizasindaki bu siireklilik bilhassa X VI. yiizyildan itibaren her bir Yahudi’nin potansiyel

bir sehit olarak yagamasini saglamigtir.

Devam eden Hagli zulimleri ve bunlara Kiddus ha-Sem olgusunun

yiiceltilmesiyle karsilik verilmesi, Yahudiler arasindaki toplu intihar vakalarmin da

172 Ejnbinder, Beautiful Death, s. 9.
173 Einbinder, Beautiful Death, ss. 20-36.
174 Einbinder, Beautiful Death, s. 30.

55



artmasina yol agmistir.!’”®> Hal boyle olunca XIV. yiizyila gelindiginde artan intihar
vakalarindan dolay1 Yahudi din adamlar1, bir anlamda intihar tesebbiisiinde bulunanlara
g6z dag1 vermek i¢in, miintehirlerin cesetlerinin giin batimina dek agikta birakilmasi,
mezarlik disinda bir yere gomiilmesi gibi yaptirimlar uygulamiglardir. Yahudi dini
hiikiimlerini iceren Halakhah’ta da intihar edenlerin bedenlerine saygi duyulmayacagi

vurgulanmigtir.7®

Orta Cagda, Endiiliis Emevi Devleti’nin yikilmasiyla baslayan zorlu kosullar
altinda Yahudilere yonelik yagmalama, siddet ve katliamla sonug¢lanan saldirilar bas
gostermistir. Donemin alim ve filozoflarindan olan Hasdai Crescas (Hasdai ben Abraham
Crescas) (1340-1410) tarafindan yazilan bir mektupta bir dizi katliamdan soz
edilmektedir. Hasdai, bu katliamlardan bahsederken “Tanri’nin adini kutsamak i¢in
oldiiler ve bir¢cogu da kutsal ahite hiirmetsizlik etti” ifadesini kullanmistir. Onun bu
katliamlarda Olenleri Kiddus ha-Sem kapsaminda gordiigii anlasiimaktadir. Nitekim
Barselona’daki —i¢inde kendi aile efradinin da yer aldigi anlagilan- bir saldiridan
bahsederken, saldirida olenlerin sechitligine dayanak saglayan biblikal metaforlar

kullanmaktadir.1””

Hasdai’nin mektupta, catisma esnasinda Olen, kendini keserek yahut
kuleden atarak intihar edenlerin hepsinden sehit olarak (sanctified the Name/
Kiddus ha-Sem) bahsettigi goriilmektedir. Bir diger dikkat cekici husus ise,
mektupta Askenazik dil ve geleneksel-biblikal sembollerin kullanimidir. Ibrahim-
Ishak olayina yani agedah 'a génderme yaparcasina Hasdai, oglunu kendisi kurban
etmis gibi sunmaktadir. Hasdai’ye gore Ispanya’daki bu isyanlar esnasinda 6len

binlerce Yahudi’nin hepsi schittir.?’®

15 Georges Minois, Intiharin Tarihi, Istemli Oliim Karsisinda Bati Toplumu, cev. Nermin Acar, Ankara:
Dost Kitabevi Yaynlari, 2008, s. 27; Einbinder, Beautiful Death, s. 51; Stimer, Dinlerde Intihar, Sehitlik
ve Otenazi, SS. 66-67.

176 Yusuf Besalel, “Intihar”, Yahudilik Ansiklopedisi, Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayn A.S,
2001, C. 1, s. 235; Siimer, Dinlerde Intihar, Sehitlik ve Otenazi, SS. 66-67.

17 Mektup surada yer almaktadir: Yitzhak Baer, A History of the Jews in Christian Spain, C. II,
Philadelphia: Jewish Publications Society, 2001, ss. 104-6.

178 ispanya’da Yahudilere kars1 gerceklestirilen diger isyanlar ve Yahudilere yonelik katliamlarla ilgili bkz.
Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, ss. 262-67. Burada dikkat edilmesi
gereken bir husus martirolojik ifadelerin nesilden nesile farkli manalarda da kullanilmaya baglanmis
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Bu donemde sehitligin, genel olarak bir sinirlama yapmaksizin, isyanlarda
6len yahut intihar eden tiim Yahudilere tesmil edildigi disiiniiliirse bir teselli
kaynagi olarak anlam kazandigi sOylenebilir. Toplumun 6nde gelen liderleri ve
yazarlar arasinda gelismeye baslayan mektubat (epistolary) gelenegi de bu fikri
teyit eder niteliktedir. Isyanlarda 6len yakinlar1 icin yas tutanlara taziye amaciyla
gonderilen bu mektuplar edebi bir dille, metaforlar ve kutsal metinlerle kompoze
edilmistir. Bu mektuplarda sehit yakinlarina, isyanlarda o6len yakinlari ig¢in
tiziilmemeleri, onlarin dinlerinden donmeyip sehit olarak oldiikleri icin, ebedi
hayat ve c¢esitli miikafatlarla onurlandirilacaklar1 ve bu ylizden kalplerinin

mutmain olmasi salik verilmektedir.”?

Orta Cagda Ispanya’da, bilhassa XIV. ve XV. yiizyillarda sehitlik, Yahudi
toplumunun kolektif bilincinde 6nemli bir yer teskil etmekteydi. Boyle bir mektup
geleneginin gelismesi, bu bilincin gostergesi olmasiin yani sira, sehitligin toplumsal,
dini ve kiiltiirel kosullara bagli olarak nasil degistigini, gelistigini ve toplumlarin yasadigi
felaketlerin iistesinden gelme, dayanilmaz acilari hafifletme, icinde bulunulan zorlu
kosullar1 makullestirerek cesaret verme gibi fonksiyonlar icra ettigini de gostermektedir.
Bunun yaninda ge¢ Orta Cag Ispanya Yahudilerinin, kendi toplumlarinin yasadigi
istiraplar1 ve zuliimleri yansitan sehitlik anlatilart Yahudi toplumu i¢in 6z-biling ve 6z-

tanimlamalarina katki saglamigtir. 8

XV. vyiizythln sonunda (1492) Iber Yarimadasi’nmin Miisliimanlardan
Hiristiyanlarin kontroliine ge¢gmesiyle birlikte Yahudilere yonelik nefret, dinsel olandan
rksal olana dogru evrilmistir. Cikarilan siirglin fermanlariyla Hiristiyan olmayanlar, yani
Yahudi ve Miisliimanlar din degistirmek, kovulmak yahut 6liim tercihiyle yiliz ylize
kalmiglardir. Bir kism1 6zellikle Osmanli gibi Miisliimanlarin yonetimindeki {ilkelere

kagmayi tercih ederken, bir kismi da dinlerinden dénmeyi kabul ederek Ispanya’da

olmasidir. R. Joseph Yaabet’z, Hasdai’nin Kiddus ha-Sem’i Tanri’nin adin1 kutsamak icin kendini feda
etmek manasinda degil de Yahudiligi yaymak manasinda kullandigini 6ne siirer. Bu kullanim, sehitlik
olgusunun epistemik iceriginin sartlarin gerektirdiklerine goére nasil degisip doniisebileceginin bir
gostergesi olarak okunabilir. Baer, A History of the Jews in Christian Spain, C. I, ss. 162-63.

179 Bkz. R. Ben-Shalom, “The Consolatory Letters of a Jewish Communal Scribe in Montalb4n, Aragon:
Political Implications and Historical Context”, Dimensées, C. 33 (2014), s. 141.

180 Cohen, A Historian in Exile, s. 133.
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kalmiglardir. Ancak, zorunlu olarak dinlerinden donmiis olmalar1, Hiristiyan komsularini
ve yonetimini onlar hakkinda kugkuda birakmigtir. Bu kosullar altinda gizlice Miisliiman
kalan ve kendilerine Morisko denen gizli Miisliimanlarla kendilerine Ispanyolca domuz
anlamina gelen Marrano denen gizli-Yahudilerin (crypto-Jewish) ortaya ¢ikmasi ¢ok da

sagirtict degildir.81

Zorla dinlerinden dondiiriilen Yahudi ve Miisliimanlarin tamamini ifade eden
Konversolardan duyulan rahatsizliktan dolay1 1449°da Toledo’da ilk “kan saflig1 yasas1”
cikarilmistir. XV. ve XVI. ylizyi1l boyunca bu yasanin devami niteliginde ¢ikarilan
yasalarla Marrano ve Moriskolarin miilk edinmesi, idari islerde, engizisyonlarda gorev
almalar1 yasaklanmistir. 1530°daki bir yasayla birlikte Konversolarin Kilise’ye kabulii ve

hatta ¢ocuklarinin Kilise korosunda yer almalari bile yasaklanmustir.82

M.S. XV. yiizyilda Yahudiler Ispanya siirgiiniinden sonra bilhassa Osmanl
Devleti topraklarina yerlesmis ve buralarda daha toleranslt bir politika altinda
yonetilmiglerdir. Avrupa’ya yerlesen Yahudiler ise kisa bir siire rahat bir yasam siirmiis
olsalar da anti-semitik tutumdan dolay1 yine saldirilara maruz kalmiglardir. XVII.
yiizyilda Dogu Avrupa’da yasayan Yahudilere yonelik anti-semitik politikalar yeniden
bas gostermistir. 1648-49°da Yahudi toplumunun kolektif hafizasinda biiyiik yara izleri
birakacak olan Chmielnicki katliami gergeklesmistir. Bu anti-semitik uygulamalara karsi
baglayan Yahudi ayaklanmalari, yiiz binlerce Yahudinin 6ldirilmesi ile

sonuglanmustir. 83

Nathan Hanover, bu siiregte yasanan katliamlar1 Yeven Metzulah (Abyss of
Despair) isimli eserinde kronolojik olarak anlatmaktadir. Buna goére inanglarindan
vazgegmeye zorlanan Yahudiler, bunu kabul etmedikleri igin kadin, erkek, cocuk ayrimi
yapilmadan katledilmislerdir. Hanover, bu katliamlar esnasinda olenlerin tamaminin
Kiddus ha-Sem i¢in oldiiriildiiklerini ve bu yiizden de sehit olduklarini yazmaktadir.
Yahudilerin basma gelen bu felaketleri ise, tzidduk ha-din gelenegini takip ederek

181 Bernard Lewis, Semitizm ve Anti-Semitizm Catisma ve Onyargiya Dair, ¢ev. Hiir Giildii, Ankara:
Akilgelen Kitaplar, 2016, s. 92.

182 | ewis, Semitizm ve Anti-Semitizm, s. 93.

183 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 167.
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Yahudilerin igledikleri giinahlardan dolay1 yani teodise ile agiklamaktadir. 84

Ancak Orta Cagdaki Yahudilerin sehitlik zemininden farkli olarak, Polonya’daki
Yahudilere, oliimden baska, din degistirmek ya da kovulmak gibi bir segenek
taninmiyordu. Ciinkii din degistirmeleri onlar i¢in dnemli degildi, onlar yalnizca Yahudi
kimliklerinden dolay1 6ldiirtiliiyordu. Bu yiizden de kurbanlar, atalarinin Kiddus ha-Sem
igin hissettiklerini hissedememislerdir. Ornegin, suya atlayarak bogulan kadinlar, anti-
vaftizm polemiklerini dogurmuyordu. Bu kadinlar kiligtan gecirilmekten kagma
umuduyla suya atlayarak yiiziiyorlardi ancak askerler onlart suyun igerisinde de

185

Oldiirtiyordu.*> Bdyle bir kiyim ortaminda, fiili sehitligin tesellisi islevini yitecegi i¢in

manevi arayislara kapi aralandig1 anlagilmaktadir.
1.4. Yahudi Mistik Sehitlik Ogretisi: Tefekkiir Oliimii

Orta Cag boyunca Yahudilerin maruz kaldiklar1 bu saldirilarin, artik her Yahudi
icin mukadder sayildigi anlagilmaktadir. Bu anlayis XV. yiizyilda, Yahudi mistik
gelenegi olan Kabala igerisinde eziyet ve acilara dayanmaya hazirlik saglamasi amaciyla
tefekkiir sehitligi (contemplative death) denebilecek, mistik-sembolik bir sehitlik
Ogretisinin gelismesine yol agmistir. Bu gelenek, takip eden yiizyillarda Avrupa’nin farkli
bolgelerine de tasinmis, ¢ok daha metaforik ve sembolik unsurlarla bezenmis bigimde

geliserek mistik bir ibadet haline gelmistir.

Tefekkiir sehitliginin kdkeni II. Mabed doneminde, biblikal ayetlerden olusan bir
duanin sabah ezberinde okunmasi esnasinda secde etme seklinde geleneksellesen
Tahannun®® ibadetine dayanmaktadir. Bu ibadetin teknik adi “yiiziisti uzanmak”
manasindaki bir ibadete gonderme yapan Nefilat Appayim’dir. II. Mabed’in
yikilmasindan sonra (M.S. 70) bu ibadet, mabedden sinagoga ge¢mis ve daha bireysel bir
hiiviyete biirlinmiistir. Boylelikle her bireye, herhangi bir sekilsel smirlama ve
bicimlendirme olmadan, Tanr1’ya bireysel bir yolla ibadet etme imkan1 vermistir. Basta
bu tiir bir yapiya sahip olmasina ragmen daha sonra ana tema; gilinahlarin itirafi, kulun

kiymetsizligi, ilahi merhamet ic¢in arzuhalcilik olmustur. XIII. yiizyilda Kabalistlerin

184 Nathan Hanover, "The Abyss of Despair (Yeven Metzulah)", New York: Routledge, 2017, s. 109.
185 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 274.

18 yusuf Besalel, “Tahannun”, Yahudilik Ansiklopedisi, Istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yaym
A.S., 2001, C. 3,s. 691.
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mistik kitab1 niteliginde olan Zohar’da bu ibadet mistik motiflerle donatilarak icra
edilmesi esnasinda bireysel bir manevi gili¢ kazanimi haliyle 6zdeslestirilmistir. Diger
deyisle bir kabalist, giinahlarinin kefaretinin miimkiin olmasi i¢in, sehitlik tecriibesini
yasayarak ruhunun tam bir safliga ulagsmasini ve boylelikle ilahi merhametin kendisine
ulagsmasini amaglamaktadir. Bu diinyada tam kefaret imkan dahilinde olmadig1 i¢in
kabalist, -aksi takdirde yalnizca fiziksel 6liimle gerceklesebilecek olan- ruhun tam bir

safliga ulamasi anlaminda “mistik 6liimii” tercih eder.8”

Kabala’nin kurucusu kabul edilen Isaac Luria (1534-1572) XVI. yiizyil
Ronesans mistik hayatinin seckin figiirlerindendir. Luria’nin mistik 6gretileri, yukarida
bahsettigimiz, Zohar’dan temel alinarak gelistirilen ibadetin yogun metafor ve
sembolizmler aracilifiyla meditasyon formuna doniistiiriilmiis versiyonudur. Nitekim
Luria’min mistik 6gretisinde, ruh gociliniin farkli bir versiyonu da mevcuttur ve bu,
tefekkiir sehitliginin ¢ikis noktasidir denebilir.*®® Luria’nin 6gretisinde Shema Yisrael,
“tefekkiir 6liimii” i¢in bir arag olarak tasarlanmistir. Gergekten olmus ya da niyet edilmis
bir sehitlik eyleminin (Kiddus ha-Sem) yol agtigi ilahi birlik (Divine union) mitkemmel
ve yiicedir. Bu 0gretiye gore Sema duasi esliginde gergekten icra edilmis yahut hayal
edilmis sehitlik eylemi, ilahi birlesimin ve kozmik onarmanin dinamik siirecinin

muazzam bir itici gilictidiir.®

XVIII. yilizyilda Dogu Avrupa’da yasayan Yahudiler arasinda tefekkiir sehitligi
ritlielinin olduk¢a yaygin oldugu sdylenebilir. Tefekkiir sehitliginin Dogu Avrupa
Yahudileri arasinda kolay kabul gormesi ve yayilmasinin ardindaki temel sebebin, yakin
zamanda Chmielnicki ayaklanmasi esnasinda yasanan ve Yahudilerin toplumsal
hafizasinda derin izler birakan aktiiel sehitliklerin oldugu diisiiniilebilir. Bu siirecte,
Polonyali rabbi ve kabalist olan Jacob Emden (1697-1776), Grodno’lu Alexander
Susskind, Lizensk’li Elimelech (1717-1787), Bratslav’li Nahman (1772-1811) gibi 6nde

gelen Yahudi din adamlari, Yahudi inancinin ikrar1 ve Kiddus ha-Sem’in yapisal bir

187 Lawrance Fine, “Contemplative Death in Jewish Mystical Tradition”, Sacrificing the Self: Perspectives
on Martyrdom and Religion, ed. Margaret Cormack, Oxford: Oxford University Press, 2002, s. 94.

188 Bernard Lewis, Semitizm ve Anti-Semitizm: Catisma ve Onyargiya Dair, s. 92; Horman Rosenthal, Peter
Wiernik, Andrew Kauffman, “Luria”, Jewish Encyclopedia, The Kopelman Foundation, 1906, C. VIII,
s. 210.

189 Fine, “Contemplative Death in Jewish Mystical Tradition”, s. 98.
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unsuru addedilen Sema okunmasi merkezinde, son derece karmasik sembolizmlerle farkli

tefekkiir sehitligi 6gretileri gelistirmiglerdir.'%°

1.5. Yahudi Sehitlik Olgusunun Oliimii ve Oliimiin Kutsalhgindan Hayatin
Kutsalli@ina

XVII. yiizyildan itibaren Avrupa’da yayilmaya baslayan 6zgiirlikk ve hosgorii
kapsaminda Yahudilere de medeni haklar taninmustir.'* XVIII. yiizy1l aydinlanmasinin
getirileriyle birlikte Avrupa’da yasayan Yahudiler, yasadiklari tilkelerde esit vatandaslik
haklar1 elde etmislerdir.'®? Boylelikle Yahudilerin, kendi din adamlari etrafinda homojen
cemaatler olusturarak rabbilerin otoritesi ve Yahudi yasalarina uygun olarak
yasayabilecekleri gorece rahat bir ortama sahip olduklar1 sdylenebilir. Yine de
Avrupa’daki bu demokratiklesme ¢abalari, Orta Cagin basindan beri var olan Yahudi
sorununu ¢dzememis, bu sefer din yerine irka dayal Yahudi diigmanligini ifade eden anti-

semitizm ortaya ¢ikmustir.

Antisemitizmin ilk tezahiirii Fransa’da Dreyfus Olay1 (1894) ile bas gostermis,
1933’te Almanya’da Nazi Partisi’nin iktidara gelmesi ve Yahudilere yonelik soykirim
politikasi ile doruk noktasina ulasmustir. Italya ve Fransa ydnetimlerinin de destegiyle
1939-1945 yilinda, Avrupa’da yasayan Yahudilerin {igte ikisinin yok edilmesiyle
sonuglanan soykirimlar; siyasi, toplumsal ve teolojik sonuglar1 bakimindan Yahudi
tarihinin en biiyik ve Onemli olaylar1 arasinda yer almaktadir. Bati’da Holokost
(Holocaust) olarak adlandirilan bu olay, teolojik agidan Sind Ahdi’ne, siyasi acgidan

Mabed’in yikilmasina tekabiil eden hadiseler olarak degerlendirilmistir.??®

Holokost’ta yasananlara dair bilgi, belge ve fotograf gibi materyallerin toplandigi,

1953°te kurulan Yad Vashem’in Ingilizce ad1 “The Holocaust Martyrs’ and Heroes’

190 Genis bilgi igin bkz. Fine, “Contemplative Death in Jewish Mystical Tradition”, ss. 92-107; Mark
Verman, The History and Varieties of Jewish Meditation, New Jersey: Jason Aronson, 1996, ss. 95-
111; Arthur Green, Tormented Master: A Life of Rabbi Nahman of Bratslav, Alabama: The University
of Alabama Press, 1979, ss. 135-221.

91 Ornegin John Locke, “Eger acikca dogruyu sdylemek lizimsa, dini yiiziinden ne putperest, ne
Miisliiman ne de Yahudi, devletteki medeni haklarindan mahrum birakilabilir. ” demistir. John Locke,
Hosgorii Ustiine Mektup, Ankara: Liberte Yayinlari, 2012, s. 76. Ayrica degerlendirme igin bkz. Lewis,
Semitizm ve Anti-Semitizm, ss. 94-95.

192 Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, ss. 42-43.
198 Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, ss. 45-46.
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”194 olarak g¢evrilmis/tanimlanmistir. Bu baslikta soykirimlar

Remembrance Authority
esnasinda Olenlerin sehitler (martyrs), kalanlarin yani kurtulanlarin ise kahramanlar
(heroes) olarak tanimlandigi goriilmektedir. Bu tanimlama, Yahudi bilincindeki sehitlik
kavraminin (martyrdom) teolojik ve sosyo-Kkiiltiirel acidan nasil bir degisim ve doniigiime
ugradigimi gosteren agiklayict bir 6rnek olarak goriilebilir. Boyle bir degisimin temel
sebebi, Holokost siirecinde Yahudilerin 6liimden sakinabilmek i¢in din degistirme
veyahut kagma gibi baska bir seceneklerinin bulunmayisidir. Zira boyle bir ortamda
gOniillii olarak 6liimii tercih etmek dahi imkénsizdir. Nazilerin 6liim kamplarinda tutulan
Yahudilerin intihar etme haklarinin bile olmadig1 kaydedilmektedir. Kendini elektrikli
tellerin gegtigi ¢itlere atarak intihar etmek i¢in dahi kamp muhafizlarinin onay1
gerekmekte; bagsaramazlarsa bu dahi cezalandirilmaktadir. Bu durum, Hitler’in Yahudi
sehitliginin kendisini de 61diirdiigii, bu yilizden, Kiddus ha-Sem’in artik bir se¢cim degil,
kutsal bir sona doniistiigii seklinde degerlendirilmektedir. Nitekim E. Fackenheim, bu

durumu “Hitler Yahudi sehitliginin kendisini 61diirdii.” ifadesiyle degerlendirmektedir.

Yahudiler i¢in bu kosullar altinda sehit olabilmek i¢in yapilacak tek sey, Rabbi
Akiba gelenegini takip edip Oliim esnasinda Sema okumak ve hi¢ degilse tam bir
teslimiyet ve huzur icerisinde 6lmektir. Ancak burada Kiddug ha-Sem bir se¢cim degil,
yalnizca kutsal bir son haline gelmistir.?*® Yine de bu kamplarda 6lenler, Maymonides’in,
yalnizca Yahudi oldugu gerekgesiyle oldiiriilen tiim Yahudilerin sehit addedilmesi
gerektigi yoniindeki hilkkmiine dayanilarak, dini ve ilm1 otoritelerin ¢ogu tarafindan sehit

olarak kabul edilmistir.

Ote yandan, daha 6nceki katliamlarda, basa gelen felaketler tzidduk ha-Din ile
makullestirilirken, Holokost’a dair bdyle bir yaklasim bilhassa Ortodoks gruplar arasinda

kafirlik olarak gdriilmiistiir. Norman Lamm bu konuda s6yle yazmaktadirt:

Bana ¢ok ¢irkin gelen ve katlanilmaz bir duyarsizlik gostergesi olan bu fikir ne
tuhaftir... Esi benzeri goriilmemis katliam, essiz eziyetler ve hayatta kalmamiz
icin akledilemez tehlikeleri igeren bu istisnai kosullarda, mi-penei hata’einu’ya

194 https://europa.eu/youth/volunteering/organisation/931037720_fr (26.01.2020)
195 Emil L. Fackenheim, The Jewish Return Into History, New York: Schocken Books, 1978, s. 247.
1% Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 275.
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(biz giinahlarimizdan dolayr cezalandrildik) bagvurmak oldukca anlamsiz,
kiistah¢a ve duyarsizca.'®’

Boyle bir ortamda Tanri’'min adinit kutsamak ic¢in 6lmek, yani Oliimii
kutsallastirmak sorgulanmaya baslanmistir. Burada sehitlik olgusunun dayandigi teolojik
metaforlara bagvurmak, kitlelere uygulanan 6liim politikasina dini gerekge saglar. Bu da

zalimce addedilmektedir:

...imhay1 peygamber tavriyla gilinahlarimizin cezasi1 olarak yorumlamaya
kalkismalar1 beni 6fkelendiriyor. Hayir! Bunu kabul etmiyorum. Dehset verici
olan sey, bunun tamamen anlamsiz olmastyd. .8

Antik donemlerden baslayarak Orta Cag boyunca sehitlik, yani goniillii 6lim
eylemleri, Yahudiler ile Tanr1 ve hatta diismanlar1 arasinda bir gesit iletisim araci islevi
gormiistlir. Antik ¢agda aktif, pasif ya da potansiyel sehitlik bigimlerinin her biri dini
inanglarindan dolayr kendilerine yonelik zuliim politikasi izleyen yoneticilere karsi
“dinlerinden asla donmeyeceklerine” dair bir direnis cevabi olmustur. Orta Cag boyunca
sehitlik, Yahudi toplumu arasinda teselli etme, felaketleri mesrulastirma gibi igsel
islevlerinin disinda, kendilerine yonelik baskici politika uygulayan yoneticilere birtakim
mesajlar da iletmektedir. Ciinkii Nazizm’e kadar, din degistirmek yahut kovulmay1 kabul
etmek gibi oliimden baska segenekler de mevcuttu. Ancak Nazizm, yalnizca Yahudi
dinini degil Yahudi kimliginden dolay1, kitleleri 6liime mahkim etmekteydi. Yiizyillarca,
Yahudiligin ve Yahudilerin yagamasi ve boylelikle Tanr1’nin isminin kutsanmasi (Kiddus
ha-Sem) icin goniilli olarak olen, Slimi kutsayan Yahudiler i¢in sehitlik, 6liimiin

mukadder addedildigi bir ortamda, artik bir anlam ve islev ifade etmemektedir.%°

Boylece, goniillii 6liim olarak sehitlik, anlamini yitirdigi gibi, Kiddus ha-Sem de
tam bir paradigma kirilmasiyla ters-yiiz olmustur: Kiddus ha-Sem igin goniillii olarak

6lmek, artik hillul ha-Sem sayilmaktadir. Yahudiligin ve Yahudilerin yasamasi, Tanri’nin

7 Norman  Lamm,  “Excerpt from  ‘The Face of God: Thoughts on the

Holocaust’,” http://groups.msn.com/JudaismFAQs/isgodamassmurdered.msnw on 12/6/03. Vurgu, bu
calismanin yazarina aittir.

198 Giorgio Agamben, Taniklik ve Arsiv, ¢ev. Ali Thsan Basgiil, 2. b., Ankara: Dipnot Yayinlari, 2017, s.
29. Aktardigi yer: Levi, Primo, Conversazioni e interviste, Einauudi, Torino, 1997, s. 219.

199 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, ss. 275-76.
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adinin kutsanmasi icin, bu kosullarda “liime direnerek hayatta kalmay1 basarmak™ esas
olmalidir.2%°® Boyle bir doniisiim altinda Holokost kamplarinda hayatin kutsallastiriimasi

anlamindaki Kiddus ha-hayim teriminin ortaya ¢ikmasi tesadiif degildir.?%!

Gettolarda ve olim kamplarinda boyle bir egilimin gelismesi Yahudi ilim
adamlan tarafindan da dini dayanaklarla temellendirilmis ve Yahudiler “6limii degil

yasami1 kutsamaya” cagrilmistir:

(...) Gegmis zamanlarda’ dedi, ‘diisman, Yahudinin ruhunu istediginde,
Yahudiler, “Tanri’’nin Adim1 kutsamak i¢in” bedenlerini feda ederlerdi’; fakat
simdi, zalim, Yahudilerin bedenlerini istiyor; bundan dolay1 kisinin gorevi onu
korumak, yasamina sahip ¢ikmaktir. ...2%2

Netice itibariyle, Nazi kamplarinda zoraki 6liim de hayatta kalmak da kutsal hale
gelmistir. Toplama kamplarindan sag olarak ¢ikan bir Yahudi’nin yasama ve 6liime dair
algiy1 “Yasamak, O0lmek gibi, ilahi bir ibadet haline geldi.” sozleriyle ifade ettigi
kaydedilmektedir. Benzer sekilde Nazi kamplarinda artik 6lmenin degil, yasamanin
cesaret gostergesi olduguna dair aforizmalar iiretilemkteydi.?®® Ki bu durum, kamplarda
bulunan ¢ocuklar arasinda bile yayilmistir.2%* Fackenheim, bu yasama i¢giidiisiine dair
makul bir agiklama sunmaktadir: “Bir banliydde o6liimii azaltmak igin her tiirlii ¢aba
gosterildiginde, yasamin kutsallagtirilmasina gerek yoktur, 0 zaten kutsaldir.”2%> Buna
gore soykirim doneminde uluhiyet ve insanlik onurunun, Olimle degil yasamla

kutsanmasi gerektigine inanilmaktaydi.

Thomas Kiihne, Nazi Almanya’sinda Yahudilere uygulanan bu soykirima isaret

200 Fackenheim, The Jewish Return Into History, s. 246.

201 | _ander,
https://www.bc.edu/content/dam/files/research_sites/cjl/texts/cjrelations/resources/articles/Lander _ma
rtyrdom/index.html# ftn71 (11.10.2020)

202 Michael L. Morgan, Dilemmas in Modern Jewish Thought: The Dialectics of Revelation and History,
Bloomington: Indiana University Press, 1992, ss. 86-87.

208 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s.275- 277.

204 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 277. Aktardig1 yer: Schwartz, “The
Bravery of Masada and the Martyrs of the Holocaust,” Ets Avot: Qiddush ha-Shem in the Holocaust in
Thought, Halakhah, and Agadah (ed.) D. Schwartz, and |. Hakelman, 201 —-217, Jerusalem, 1993, s.
214,

205 Fackenheim, The Jewish Return Into History, s. 249.

64


https://www.bc.edu/content/dam/files/research_sites/cjl/texts/cjrelations/resources/articles/Lander_martyrdom/index.html#_ftn71
https://www.bc.edu/content/dam/files/research_sites/cjl/texts/cjrelations/resources/articles/Lander_martyrdom/index.html#_ftn71

ederek, soykirim olgusunun anlasilmasinda koklii bir degisime yol agabilecek bir boyuta
dikkat ¢ekmektedir. Buna gore, soykirim ifadesi genel olarak, insanlarin kitleler halinde
Oldiirtilmesi ve oldiiriilenlere ait olan sosyo-ekonomik ve kiiltiirel degerlerin de imha
edilmesi seklindeki bir eylemi ¢agristirmaktadir. Ancak soykirimin yikici olmasinin yani
sira bir de “kurucu” yOnii vardir: ezilen grubun degerlerinin, izlerinin yok edilmesiyle
ezen grubun degerleri dayatilir. Kithne buradan yola ¢ikarak konuyu “ulusal-kiiltiirel
kimlik insas1” baglaminda ele alir ve “Alman olmanin Holokost sayesinde miimkiin
oldugu” seklinde bir tez ortaya koyar. Buna gére Holokost’u desteklemek suretiyle

Alman kolektif bilincinde bir “ulusal aidiyet duygusu” olusmustur.2%®

Kiihne’nin bu tezi Alman olmay1 negatiflestirse de, daha genel bir sorunsali akla
getirir: bireysel ya da kitleler halinde katletmenin kurucu boyutu. René Girard’in giinah
kecisi, mimetik arzu ve kurucu cinayet g¢oziimlemelerini de hatirlatan bdyle bir
degerlendirme, Nazi Almanya’sina 6zgii bir yorumlamay1 mi temsil eder? Yoksa Bati
bilincindeki sehitlik, kurbanlik ve kutsallik mekanizmalarmin isleyisinin bir disavurumu
mudur? Hiristiyan geleneginde ilk dort yilizyilda gerceklestigi kaydedilen sehitlik
vakalarinin otekine yonelik siddeti mesrulastiran bir mit oldugunu O©ne siiren
yaklagimlarin?®’ da mevcudiyeti, bizi Hiristiyan kiiltiiriinde sehitlik idealinin nasil

anlamlandirildigini incelemeye yonlendirecektir.

2. HIRISTIYAN GELENEGINDE SEHITLIK OLGUSU

Hiristiyan geleneginde sehitlik olgusu Isa Mesih’in garmiha gerilme olayinda
temellendirilmektedir. Yahudi ve Pagan halkin Roma y&netiminden Isa’nin hakikat
iddias1 ve inang ikrar1 sebebiyle sorgulanmasini talep etmesi ve nihayetinde de infazina
hiikmedilmesi, takipgilerini de ayni sonla yiiz yiize getirmistir. Hiristiyan kaynaklarina
gore ilk Hiristiyan sehitlik vakalari, Roma ydnetimi tarafindan uygulanan asagilanma,
dislanma, kovulma, tutuklanma, hapsedilme ve iskenceye maruz kalma zemininde
gerceklesmistir. Pasif bir goriinim arz eden ama aslinda diigmanla derinden bir

carpismay1  igeren?®® Hiristiyan sehitlik olgusunun, Roma Imparatorlugunun

206 Thomas Kiihne, Aidiyet ve Soykirim - Hitler Toplumu 1918-1945, gev. Arlet incidiizen, Ankara:Heretik
Yayimlari, 2017, s. 9.

207 Moss, The Myth of Persecution, How Early Christians Invented a Story of Martyrdom, s.256-258.
208 Klausner, “Martyrdom”, s. 5738.
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Hiristiyanligi resmi din olarak tanimasinda etkili bir role sahip oldugu kabul
edilmektedir.?® Bu yiizden Hiristiyan geleneginin varligini sehitlerin direnigine,
sebatkarligina ve sehitlik anlatilarinin giiciine dayandirmasi, glinlimiize kadar siirecek bir
tartismanin konusu olmaya devam etmektedir.

[lk dort yiizyil boyunca Hiristiyan Kilise Babalar1 baska bdlgelerdeki
Hiristiyanlara cesaret vermek, sebatkarligi desteklemek ve sehitligi telkin etmek amaciyla
sahit olduklar1 sehitlik vakalarini mektuplar araciligiyla aktarmaya galismiglardir.220 1V,
ylizyilin sonundan itibaren Kiliseler tarafindan Acta Martyrium denen bu sehit
mektuplarina dayanarak sehitlerin tecriibelerini ve 6liim sekillerini kaydeden kronolojiler
(martyrologies) olusturulmaya baslanmistir. Sehitlerin tecriibeleri halk hikayesi veya
efsanelere konu olarak dilden dile anlatilmis, bu anlatilar ilahilere doniiserek Kilise
ayinlerinde schitler yad edilmistir. Boylelikle sehitlerin ugruna oldiikleri degerlerin
nesiller boyu aktarilmasi hedeflenmistir. Orta Cag ile birlikte sehit kronolojilerine
sehitlerle ilgili siirler, ilahiler, methiyeler ve hatta onlarin sehitliklerini resmeden tasvirler
de eklenmis, boylece Hiristiyan kolektif bellegi i¢in 6nemli bir kaynak olan martyrology
gelenegi olusmustur. Bu gelenegin, Ozellikle ilk dort yiizyildaki zuliim ve sehitlik
tarihinin “Hiristiyan kurucu miti” olarak tesekkiiliine yol agtig1 sdylenebilir. Buradan
hareketle, sehitlik gelenegi ile Hiristiyan kimligi arasinda ontolojik bir bagin var
olageldigi goriilmektedir.?!!

Orta Cag boyunca erken Kilise dénemi sehitlik anlatilart bu kurucu mit islevini
siirdirmiistiir. Sehitlik, dini, politik ve kiiltiirel ayrismalarda bir haklilik nisanesi,
giindelik yasamda dindarligin ve erdemliligin kanit1 olarak goriilmiistiir. Catisma ortami
olmadig1 donemlerde ise mistik yasam i¢in sembolik bir ritiiel olarak Hiristiyan kolektif
belleginde ve kamusal gorlinlimlerde varligimi devam ettirmistir. Modernlesme ile
birlikte, kutsalin doniigiimiine bagl olarak sehitlik olgusu da sdylemlerin, kurumlarin ve

kavramlarin diinyevilesmesine entegre olmus, Carl Schmitt’in politik teoloji yaklagimi

209 Eusebius, Ecclesiastical History, V. I-1V.

210 Bu mektuplar giiniimiize basta Eusebius olmak iizere Kilise tarihgilerinin eserlerinde ulagmistir. Acta
Martyrium ile ilgili kaynaklar i¢in bkz. Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church, ss.
602-4.

211 Matthew Recla, “Martyrdom and the Creation of Christian Identity”, The Wiley Blackwell Companion
to Christian Martyrdom, ed. Paul Middleton, John Wiley & Sons, 2020, s. 210,
doi:10.1002/9781119100072.ch12.
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ile oOrtiisecek sekilde kokeni teolojik sisteme dayanan modern siyaset sisteminin
diinyevilesmis bir unsuru olarak yerini muhafaza etmistir.?!? Yine de sehitlik ve zuliim
tarihinin Hiristiyanlar i¢in bir kurucu mit haline gelmesi ve Hiristiyan kimliginin
ontolojik bir parcast oldugu fikri, teoloji, felsefe ve sosyal bilim mecralarinda, basta
siddetin mesrulastirilmasi1 olmak iizere pek cok yoniiyle arastirma, tartisma ve elestiri
konusu olmaya devam etmektedir.2*3

Calismanin bu boliimiinde, Hiristiyan geleneginde sehitlik olgusunun nasil bir
yere sahip oldugu; Hiristiyanligin ortaya ¢iktig1 cografyadaki diger kiiltiirel geleneklerle
Hiristiyan sehitlik olgusunun ne derece etkilesim i¢cinde oldugu; politik, sosyo-kiiltiirel
ve tarihsel kosullara gbre hangi anlam, islev ve roller yiiklendigi hususlari analiz
edilmeye, anlasilmaya ve yorumlanmaya c¢alisilmistir. Bu amagla Oncelikle
Hiristiyanligin ilk dort yiizyilin1 kapsayan erken Kilise doneminde sehitlik olgusu ele
alinmis, bu ilk sehitlik anlatilarinin olusturdugu gelenegin bir Hiristiyan kurucu miti
haline gelme siireci degerlendirilmistir. Sonrasindaysa, Orta Cag boyunca sehitligin
Hiristiyan geleneginde, Hiristiyanlarin toplumsal ve bireysel yasaminda sosyal, kiiltiirel,
dini ve politik olanla iligkisi baglaminda nasil yer aldig1 incelenmistir. Bu boliimiin temel
argiiman1 sudur: Hiristiyan geleneginde sehitlik, Isa’nin ¢armiha gerilmesiyle birlikte
aciga cikan, sOylemi ve iddiasi dini olan ancak farkli zaman, mekan ve kosullarda
toplumsal, kiiltiirel ve politik baglamda c¢esitli formlarda yeniden {iretilerek varligini,
canliligini1 ve etkinligini muhafaza eden dinamik bir olgudur. Bu argliman, su sorularla
sorunsallastirilacaktir: Hiristiyan geleneginde sehitlik olgusu ilk defa hangi donemde
ortaya ¢ikmistir? Hiristiyan sehitlik olgusunun yapisal unsurlart nelerdir, Yahudilik ve
Grek-Roma basta olmak {izere diger dini-kiiltiirel geleneklerle etkilesimi s6z konusu
mudur? Hiristiyan sehitlik geleneginin bugiine aktarilmasi ve Hiristiyan bireyler arasinda
i¢sellestirilmesi nasil saglanmistir? Sosyo-kiiltiirel ve politik kosullara bagli olarak yeni
sehitlik tipleri iiretilmis midir? Sehitlik olgusu, Hiristiyan geleneginde hangi anlamlari
yiiklenmisg, Hristiyanligin kurulusunda, Hagli seferlerinde, ayrimlagsma siireglerinde ne

tiir rol ve islevler icra etmistir?

212 Carl Schmitt, Siyasi [lahiyat, Egemenlik Kurami Uzerine Dort Boliim, cev. Emre Zeybekoglu, Ankara:
Dost Kitabevi Yayinlari, 2002, s. 41.

213 Kirwan, “Girard, Din, Siddet ve Modernlik”, ss. 482-86.
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2.1. isa Mesih’in Carmiha Gerilisi ve fmita Christi Olarak Zuliim Karsisinda
Hiristiyan Sehitlik Olgusunun insasi

Hiristiyanhigin ortaya ¢iktig1 cografya, siyasi olarak Roma Imparatorlugu
yonetimindedir. Bu dénemde Roma Imparatorlugu siirlarmni genisletmis, pek ¢ok dini
ve kiiltlirel gelenegi i¢inde barindirir hale gelmistir. Bolgede Yahudilerle birlikte Grek,
Roma, Pagan Dogu Kiiltleri ve Helenistik kiiltiirleri bir arada yagamaktadir. Grek kiiltiirii
felsefi alanda tesir sahibidir. Yeni Platonculuk akimi ile Aristocu, Stoact ve Epikiircii
septik diisiinceler bu donemin diinya goriisiinii belirlemede oldukca etkilidir. Dini alanda
her ne kadar imparatorluk yoneticileri imparatoru tanrilasgtiran evrensel bir dini yapi
kurmaya c¢alismis olsalar da bu konuda basarili olunamamis ve genel olarak tiim dini ve
kiiltiirel topluluklara kars1 bir hosgorii politikasi izlenmistir.?4

Politik alanda ise Roma imparatorlugu, sinirlarinin genislemesinden kaynaklanan
siyasi gerilimlerin istesinden gelmek icin yerellestirme politikasi izlemistir. Yerel
yoneticiler birtakim hukuki ve nizami yetkilere de sahiptir. Ancak bir yandan birlik ve
biitiinliiglin  korunmasi i¢in merkeziyetciligin muhafaza edilmesi, oOte yandan
yerellestirme ihtiyaci, geleneksel elitizim ile meritokrasinin yeni formlari, gozii kara
askeri kuvvetler ile hos goriilii siyasi otoritenin birligi gibi bagka gerilim ve tezatliklar
beraberinde getirmistir.?’> Tim bu sistemsel gerilim, paradoks ve ¢ok kiiltiirliiliige
ragmen Roma imparatorlugu nasil olup da uzun yillar birlik ve biitinliglini
koruyabilmistir?

Roma Imparatorlugunun birlik ve biitiinliigiinii saglayan sey kiiltiirel olanda
saklidir. Kiiltiirel yasamin merkezinde de din vardir. Ancak Roma dini bugiinkii manada
tek tanrili yahut ¢ok tanrili dinlerden 6nemli 6l¢iide farklilik arz etmektedir. Roma
Imparatorlugunda din, ¢ok kiiltiirlii ve pargali toplumda birlik ve dayanisma baglarini
olusturan bir giictiir.2'® Imparatorlugun sinirlarinin genislemesiyle, hakimiyet altina
alman kiiltlirlerin dinleri de kabul edilmekte ve benimsenmektedir. Boylelikle bir yandan

dini ve kiiltiirel cesitlilik zenginlesirken, 6te yandan yeni bir ¢cekisme daha beraberinde

214 Kiirsat Demirci, “Hiristiyanhik”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1998, C. 17, ss. 328-340, s. 330.

215 Brian Campbell, The Romans and Their World: A Short Introduction, New Haven: Yale University
Press, 2011, s. 129.

216 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 103.
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gelmigtir: yeni tanrilara inang, ibadet bigimlerine heves ve var olan dini gelenegi
muhafaza istegi. Bir yandan yeni mabedler imparatorluk boyunca filizlenirken 6te yandan
klasik panteon siirlerin, kurbanlarin ve festivallerin dznesi olmaya devam etmektedir.??’
Oyle ise boyle bir ortamda Hiristiyanlik nigin diger dini gruplar gibi benimsenmenmis,
tehlikeli addedilmis ve bastirilma yoniinde bir politika izlenmistir?

Bu sorunun cevabi Roma Imparatorlugunun yerlesik gelenegindeki din, devlet ve
kutsal anlayisinda agiga ¢ikmaktadir. Greko-Romen kiiltiirde din, bireyin kutsalla ilgili
i¢sel tecriibelerinin konusu degil, toplumun iizerine bina edilmis olan davranig driintiileri,
ritiieller, moral degerler ve yasalara saygi gostermek gibi toplumsal hususlari igerir.2!8
Bireyin kendi inanci ise, devletin siyasi dini ile ¢atigmadigi miiddetce tehlikeli goriilmez
ve varhigin siirdiirebilir.?!® Roma Iimparatorlugunda din, idealler ile pratikler arasindaki
bag1 giiclendirmekte, devlet araciligtyla insan iligkilerini diizenlemekte, ahlak ve adaletin
kontrol altinda kalmasini saglamaktadir. Bu ylizden tanrilara, yani dini gelenege yonelik
bir hiirmetsizlik devlet yapisini, diger toplumsal kurumlar1 ve diizeni de tehlikeyle karsi
karsiya getirmek anlamina gelmektedir. Imparatorlukta bdyle bir kamusal dinin ritiielleri
toplumsal gerilimlerin yatistirilmasinda da etkilidir. Ciinkii bu ritiieller araciligiyla
toplumsal birlik ve biitiinliiglin bireylerin ¢atisan arzularina 6nceligi yeniden ortaya
konmaktadir.??°

Pagan Roma din ve devlet yapisinda, tanrilar devlet yasalarindan ayri
tutulmadigindan politik savas ayn1 zamanda dini savas anlamina gelmektedir. Tanrilar
kendi biitiinsellikleri ig¢erisinde Roma’nin koruyucusudur. Religio, sosyal mukaveleyle
ilgili olan bir kavramdir. Dogru kulluk ve hiirmet etmek, Romalilarin tanrilar tarafindan
korunmasini garanti altina alirken, Tanrilara hiirmetsizlik de basarisizliklar getiren bir
olgudur.??! Tanrilarin sinirlari uluslarin politik sinirlart ile belirlenmis gibidir. Bir halkin

tanrisi, bagka bir halk tizerinde etki sahibi degildir.2?2 Roma dini, bu ylizden bireysel bir

2

[

" Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 104.
2

[

8 Eric J. Sharpe, Understanding Religion, New York: St. Martin’s Press, 1983, s. 42.

219 Kemal Ataman, Ulus Olmanin Kutsal Temeli: Sivil Din, s. 15.

220 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 107.
221 Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church, s. 105.

222 Jean J. Rousseau, Toplum Sozlesmesi ya da Siyaset Hukuku Ilkeleri, cev. Ismail Yerguz, 2. b., Istanbul:
Say Yaylari, 2012, s. 181.
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adanmislik konusu olmaktan ziyade ulusal bir kiilt meselesidir. Roma vatandaglari i¢in
ulusal dine baglilik, senato tarafindan onaylanmadikg¢a digerlerinin ritiillerine katilmay1
disarida birakan bir yapidadir. Roma dini, ulusal bir nitelik arz ettigi i¢in, nasil ki bir kisi
ayn1 anda iki tilkenin vatandasi olamiyorsa, ayni anda iki dinin miintesibi de olamazdi.
Yani bir Roma vatandasi igin disaridan bir dine (religio externa) katilmak, ritiiellerine
dahil olmak miimkiin degildi.’*® Bu anlamda Roma dini, yurttaghiga bagl bir dini
anlayistir.?2*

Hiristiyanlik iste boyle bir din kralligi kosullan altinda ortaya ¢ikmustir. Isa’nin
ve takipgileri olarak Hiristiyanlarin bu diinyaya dair politik bir iddialarinin olmadig1, obiir
diinya krallig1 idealinin ise paganlarda anlamsal karsilig1 olmadigi sdylenebilir. Roma
Imparatorlugu agisindan dini olan aym zamanda politik olana karsilik geldiginden,
Hiristiyanlarin paganizmi yok sayan “tektanrici din anlayis1”, “evrensel din” ve “Ote
diinya krallig1” iddialar1 Roma Devletinin birlik ve biitiinliigli agisindan bir tehdit olarak

algilanmigtir. Rousseau, Paganlarin goziinde Hiristiyanlart su sekilde tasvir eder:

Ancak bu yeni oObir diinya kralligi disiincesini paganlar higbir zaman
anlayamadiklarindan Hiristiyanlar1 her zaman gergek asiler olarak kabul ettiler;
paganlara gore Hiristiyanlar iki yiizlii bir itaat durumu igindeydiler ve bagimsiz
ve kendi kendilerinin efendisi olmak i¢in firsat kolluyorlards; zayif olduklarindan
saygl gosteriyormus gibi yaptiklari otoriteyi bir yolunu bulup ele gecirecekleri
am bekliyorlardi. Iskence gérmelerinin nedeni bu olmustur.?2°

Bu donemde Hiristiyanlar her ne kadar kendi kralliklarinin bu diinyaya dair
olmadigini vurgulasalar da imparatorlugu Antichrist’in ve putperestligin cisimlesmis hali
olarak gérmiislerdir. Politik, toplumsal ve dini yapinin siki sikiya bagli oldugu bir devlet
sisteminde dogrudan politik iddiast olmasa da dini iddialar duruma gore tehlikeli olarak
degerlendirilebilir. Aslinda Roma Imparatorlugunun zaman zaman sertlesen tutumu
yalmzca Hiristiyanliga 6zgii degildir. Ornegin M.O. 63 yilinda Roma Imparatorlugu
yonetimindeki Bakalanlar tehlikeli goriildiigii i¢in devlet eliyle 7000 civarinda Bakalan

oldiiriilmiis yahut hapsedilmistir.?® Bir onceki bolimde ele alindigi gibi Roma

223 Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church, s. 106.
224 Jean-Pierre Vernant, Eski Yunan da Mit ve Din, cev. Murat Ersen, Istanbul: Alfa, 2016, s. 43.
25 Rousseau, Toplum Sozlesmesi ya da Siyaset Hukuku Ilkeleri, s. 182.

226 Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church, s. 111.
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imparatorlart zaman zaman Yahudilere yonelik de baski ve kiyim politikalari
izlemiglerdir. Hiristiyanlar agik¢a politik bir meydan okumada bulunmasalar bile,??’
Roma devleti din, devlet, millet, gelenek, kiiltiir ve dili kapsayan bir biitiin oldugu igin,
Roma dininin hakikatten uzak oldugunu, yegane ve evrensel hakikatin Hiristiyanlik
oldugunu iddia eden bir sdylem, imparatorlugun bizzat kendi varligina yonelik bir tehdit
olarak goriilmiistiir.??®

Hiristiyanlarin, Roma yoneticileri karsisinda dini bir gelenegin temsilcileri olarak
onlara meydan okumalari, itiraf, sahitlik ve sehitlik eylemleri aslinda daha kapsamli bir
gerilimi ortaya ¢ikarmistir: dini, devletin karsisinda konumlandirmak. Bati diinyasinin on
bes yiizy1l boyunca siirecek temel sosyo-politik meselesi olan devlet ve Kilise’nin iktidar
ustiinliigii problemi, devlete karst dinin otoritesini konumlandirmay1 hedefleyen bu ilk
sehitsel hesaplasmalarla (martyrological confrontation) baslamustir. 22°

Isa’nin 6liimiinden énce sdyledigi “Ardimdan gelmek isteyen, kendini inkAr etsin,
her giin ¢armihin yiiklenip beni izlesin. Canin1 kurtarmak isteyen onu yitirecek; canini

benim ugruma yitiren ise onu kurtaracaktir,”?3°

sOzleri takipeileri tarafindan literal olarak
algilanmus, Isa’nin giinliik yasamu, tecriibeleri ve nihayet sorgulanmayi, itirafi ve aci
¢ekerek 6liime boyun egmeyi i¢eren Imita Christi paradigmasinin olusumuna kaynaklik
etmistir.?3! Daha sonraki donemlerde dini otoriteler tarafindan, zaman zaman kendini
olime sevk edecek eylemde bulunmak yasaklanmigtir. Ancak Yeni Ahit’te gontlli
6liimii kinayan herhangi bir ifadenin olmamasi, Isa’nin ¢armiha gerilisinin miikkemmel
bir sehitlik drnegi/prototipi olarak sunulmasi,23? isa’nin hemen ardindan takipgilerinin bu
tecriibeyi deneyimlemesi ve “Yasamak Isa’dir, lmek kazang” (Filipililer, 1:21) gibi
sOylemlerle sehitligi Gvmesi, bu paradigmanin giiclenmesini saglamistir. Nitekim

sonrasinda, Kilise Babalar1 inanc1 ugruna iskence ve eziyet altinda dlen ilk sehitleri /kinci

221 Aslina bakilirsa Hiristiyanligin dini oldugu kadar politik bir iddiayr da tasidig1 sdylenebilir. Isa’ya
yonelik “Mesih” tanimlamasi ayni1 zamanda onun, Yahudilerin dini, ahlaki ve siyasi baglamda bir
degisimi gerceklestirecek, yeniligi getirecek kurtarici beklentilerini karsilamaktadir. Sinasi Giindiiz,
Hiristiyanlik, 8. b., Istanbul: ISAM Yaynlari, 2019, s. 26.

228 Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church, s. 111.
229 Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church, ss. 16-17.
230 Matta, 10/39; 16/25; Markos, 8/35; 10/45; Luka, 9/24; Yuhanna, 20/4-6.

231 Drog, Tabor, A Noble Death, Suicide and Martyrdom Among Christians and Jews in Antiquity, ss. 115-
19.

232 Drog, Tabor, A Noble Death, Suicide and Martyrdom Among Christians and Jews in Antiquity, s. 126.

71



Isa diye nitelendirmistir.23® Hiristiyanhigin yayilma siirecinde dzellikle ilk dért yiizyila
atfedilen sehitlik olaylarindan dolayr bu dénemden daha sonra sehitler ¢agi olarak
bahsedilmistir.

Isa’nin garmiha gerilisi sosyal bilim teorilerinde genellikle kurban kurumu ile
iliskilendirilerek yorumlanmaktadir. Fenomenlerin siddet ve kutsal 6zdesligi 6n
kabuliinde anlamlandirilabilecegini savunan Girard, sehitlik fenomenini de bu baglamda
ele alir. Girard, Isa’nin carmiha gerilisini ve bunun akabinde olusan sehitlik gelenegini
mimetik diizenek ve giinah kegisi dizgesinin bir uygunlamasi olarak ele almaktadir.
Mimetik diizenek ve giinah kegisi dizgesi kisaca, toplumda mimetik arzuyla baslayan,
mimetik rekabetle devam eden, toplumsal buhranla siddetini arttiran, giinah kegisinin
tespiti -ki bu genelde en masum ve sugsuz olandir- ve kurbanin topluca katli ile sona
ererek toplumsal diizenin yeniden tesis edilmesi siirecini ifade etmektedir.?3* Girard
burada mimetizmin bilingli bir sekilde ger¢eklesmedigini hatta bu yiizden imita degil de
mimesis s6zciiglinii tercih ettigini vurgulamaktadir.?3> Girard’in yaklagimina gore sehitlik
olgusu da kurbanla iliskili olarak her seyden 6nce toplumda bir giinah kegisi segilmesiyle
basglar. Mimetik olarak, yani toplumlarin birbirini taklit etme arzu ve egilimi ile tiim
geleneklerde giinah kegisi dizgesine dayali bir kurban kiiltiirii olusmustur. Sehitlik boyle
bir kurban geleneginde insan kurbana karsilik gelir. Bu, daha eski zamanlarda ve dini
gelenekler icinde, dinl degerler baglaminda gergeklesirken, modern zamanlarda daha
diinyevi addedilen degerler baglaminda gergeklesmistir. Ancak Girard’a gore, dava her

ne kadar diinyevi gibi goriinse de koken hep ayni yere yani din ve siddete dayanmaktadir:

Isa’nin ilk savunmalarinin onun yazgisini hepsinin paylasmaya ve bu ugurda
birer sehit, yani Isa’nin dliimiiniin taniklar1 olmaya hazir olmalarina sasmamak
gerekir. Onlar birer giinah kecisi olarak gergek ugruna oSliiyorlar. (...) Sonugcta
her giinah kegisi olgusuna bulasma Isa’ya yapilan cinayet ile ayn kusurdur.?3®

Girard’a gore Hiristiyan gelenegi, isa’nin kurban edilmesi temeline dayanan,

aslinda siddete karst hep savasir goriinen ama bunu yaparken durmadan yeni giinah

233 Giirkan, “Sehid”, 432.
234 Genis aciklama icin bkz. Girard, Kiiltiiriin Kokenleri, ss. 48-58.
25 Girard, Kiiltiiriin Kokenleri, s. 51.

236 Girard, Kiiltiiriin Kokenleri, s. 78.
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kecileri yaratmaktan bagka ¢are bulamayan, “biitiin topluluktansa bir kiginin 6lmesi daha
iyidir” diyen bir kurban mantigina dayanir.” Ona gore Isa’nin ¢armiha gerilisiyle
birlikte, arkaik dinlerden bu yana yasallik ve siireklilik kazanmis olan, siddet i¢ine diisen
bir topluma barig getirmek amaciyla, giinahsiz bir varligin kurban edilmesi?®
anlamindaki giinah kegisi diizeneginin maskesi de boylece diismiis olmaktadir.
Girard’in sehitligi kurban mantig1 temelinde ele almasi sehitlik olgusuna yeni bir
acihm getirmekteyken, sehitligi boyle bir giinah kegisi dizgesi ve mimetik arzu
diizenegine sikistirmasi da indirgemeci bir yaklasim olarak goriilmiistiir. Eagleton,
Girard’1n basta kurbanlik olmak iizere fenomenleri, mimetik arzu ve giinah kegisi dizgesi
baglaminda ele almasini, maddi ¢ikarlar, siyasi ve toplumsal ¢atismalar gibi hususlar1 goz
ardi ettigi gerekgesiyle indirgemeci olmakla elestirir.?3® Eagleton’a gére carmiha gerilme
kurbanligin iki yonii olan bedensel kurban etme ile manevi kendinden feragat etmenin
birleserek miihiirlenmesidir. Yeni Ahit’te anlatilan bu hikaye 2*° digergam bir fedakarlik
eylemi olarak kurban etmenin devlet elinde nasil kanlh bir infaz aygitina doniistiiglinti
anlatir.?** Dolayisiyla c¢armihtaki siddet, ilahi bir siddet olmayip, aksine Kutsal
aracih@yla, tapinilan tanrilarin iradesiymis gibi gosterilen insani siddettir.24> Eagleton’a
gbre Isa’min carmiha gerilmesindeki asil devrimci unsur ise, barbarca bir uygulama olan
kurban kurumunun maskesinin diismesi degil, yonetici giiclerin barbarliginin agiga
cikmis olmasidir. Buna gore Isa’nin ¢armiha gerilisi, tuhaf bir diyalektik déniisle,
insanlarin katledilmesi ile bagladig1 varsayilan, sonrasinda sembolik kurbanlarla devam
eden, ardindan etik alana gegen ve nihayetinde yeniden insan bedenine geri donen kurban
kurumunun artik tanrilart degil, siyasi gii¢leri/otoriteleri yatistirmak i¢in iglenmek iizere
en yiice ve etik eylem olan sehitlik kiliginda yeniden ortaya ¢ikigini temsil etmektedir.
Eagleton’in bu degerlendirmesi dini bir eylem olarak ortaya c¢ikan sehitligin,

politik yOniinii de aciga ¢ikarmaktadir. Klausner’e gore, topluluklarin politik gii¢

7 Girard, Kiiltiiriin Kokenleri, s. 17.

238 Girard, Kiiltiiriin Kokenleri, s. 66.

239 Terry Eagleton, Radikal Kurban, ¢ev. Asli Onal, Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2019, s. 76.
240 |_uka:23; Matta:27; Markos:15; Yuhanna:19.

241 Eagleton, Radikal Kurban, s. 43.

242 Robert G. Hamerton-Kelly, “Sacred Violence and the Curse of the Law (Galatians 3:13): The Death of
Christ as a Sacrificial Travesty”, New Testament Studies, C. 36 (1991), s. 113.
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durumlari, drettikleri sehitlik bigimlerini ve bu eylemi gercgeklestirecek sehitlerin
karakterlerini belirler. Buna gore “inkisaf halinde olan (crescive)” “kendi kaderini tayin
etmis” (self-determining) ve “ciirimeye yiiz tutmus” (decaying) toplumlarin hepsi 6zel
bir sehitlik tipi iiretir. Roma imparatorlugu’ndaki Hiristiyan topluluklar da politik olarak
inkisaf halinde olan bir azinlik olarak gormek miimkiindiir.?*® Bu azinligin sehitleri,
diisman giicliniin baskisina karsi, siddet uygulanmasina kisisel katilimdan uzak, salt-pasif
riza ile ac1 ve eziyet ¢cekerek nihai kertede sehitlige ulasma bigiminde pasifist-i¢ diinyaci
asketik bir tutuma sahiptirler.2** Kendileri ise diismana yalnizca psikolojik ve ahlaki baski
uygulamaktadirlar.

Klausner’e gore sehitlik tipinin belirleyiciligindeki ikinci unsur -yine toplum
tipine gore degisen- diinyevi eyleme yonelimdir. Diinyevi eyleme yonelim Weber’in
kavramsallastirmasinda oldugu gibi i¢ diinyact (innerworldly) yahut 6te diinyaci
(otherworldly) olabilir.?*> Buna gore sehitlik eyleminin aktif politik karakteriyle, i¢
diinyact anlamlandirilmasi, inkisaf halinde olan ve ciirlimeye yiiz tutmus toplumlar i¢in
daha kiigiik bir motifken, kendi kaderini tayin etmis toplumlarda daha giiclii bir
motiftir.2*® Toplumun i¢ diinya yonelimli kesimi, 6te diinya yonelimli kesimiyle baris
i¢inde olmaya meyilli degildir. Inkisaf halindeki bir topluluk, politik olarak giicsiiz, ancak
canlanma ve yiikselme halindedir. Roma Imparatorlugu hakimiyetindeki Hiristiyan
azinhklarmin sehitleri de Isa’nin carmiha gerilisinden sonra, onu takip ve taklit etmek
i¢in pasif olarak aci gekip direnis gostererek diismanlariyla miicadele etmislerdir.?4’

Hiristiyanhigin ortaya ¢ikis siirecine dair Kutsal metinlerinde Yahudiler,
Hiristiyanlara sistematik bi¢imde zulmeden; havarileri kiifiirle itham eden ve kitlesel bir
siddetle taslayarak oldiiren ve Isa’nin 6liimiinden de sorumlu gériilen ilk zulmediciler
olarak resmedilmektedir (Elgilerin Isleri, 7). Ancak ilk dénemin sehitler ¢ag: haline
gelmesindeki asil zuliim mimarlarinin Roma Imparatorlugu’nun pagan idarecileri oldugu

sOylenebilir.

243 Klausner, “Martyrdom”, s. 5739.
244 \Weber, Din Sosyolojisi, s. 368.
245 \Weber, Din Sosyolojisi, s. 85.
246 Klausner, “Martyrdom”, s. 5739.

247 Carole Straw, ““A Very Special Death’: Christian Martyrdom in Its Classical Context”, Sacrificing The
Self, Oxford: Oxford University Press, 2002, s. 42.
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Kaynaklarda Roma Imparatorlugu tarafindan Hiristiyanlara uygulanan pek ¢ok
kiyim vakasi yer almaktadir.?*® Riddle, digerlerine gore hakkinda daha fazla kanit olan
on biiyiik kiyim vakasindan s6z eder.?*® Ancak bunlardan hem tarihsel gergekliklerle
ortiismesi hem de Hiristiyan gelenegine etkisi bakimindan dort biiylik zulim One
cikmaktadir. Bunlardan ilki, M.S. 64 yilinda, Roma’daki biiyiik yangin sonras1 yangindan
Hiristiyanlarin sorumlu tutulmast ile baslayan Imparator Neron (M.S. 37-68) tarafindan
yonetilen zuliimdiir. Tarih¢i Eusebius’un aktardigi bu olayda yangindan sonra inancini
heniiz ikrar etmis pek ¢ok Hiristiyan infaz edilmistir. Bu doneme dair Clement’in
mektubunda Paul ve Peter’in de infaz edilenler arasinda yer aldig1 anlatilmaktadir. Bu iki
havarinin zulim ve infaza kadar olan tecriibeleri -hakikati ilan etmelerinden dolayz,
doviilme, taglanma ve toplumdan kovulma gibi- gegmis peygamberlerinin hayatlarina
benzer motiflerle anlatilir ve bir sebatlilik timsali olarak vurgulanir (I Clement, 5.2-5.7).
Eusebius bu kiyim siirecinde havarilerden Paul’un boynu vurularak, Peter’inse ¢armiha
gerilerek infaz edildigini teyit eder.?*°

Ik dort yiizyila sehitler ¢agr denilmesine sebep olan bir diger kiymm II. yiizy1lin
sonuna dogru Lyon ve Viyana’da gerceklesen olaylardir. Hiristiyan sehitlik geleneginin
bel kemigi olarak nitelendirilen ve Blandina gibi kadin sehitleri giiclii ve etkileyici bir
kurgu ile anlatan bu hikayeler Eusebius’un Kilise Tarihi’nde yer almaktadir.??

Eusebius bu olaylari, Tanr1 ugruna her tiirlii eziyet ve iskenceye katlanip
hayatlarini feda eden asil, sebatkar ve cesur sehitlerle Romali pagan idarecilerde tecessiim
etmis Seytan (Devil) arasindaki bir savas olarak sunmaktadir. Halk arasinda
Hiristiyanlara yonelik nefret ve 6fkenin bir patlamasi olarak baslayan gerilimlerde
Hiristiyanlar 6nce hamam ve ticaret merkezleri gibi kamusal alanlardan tecrit edilmis,
sehir geteleri tarafindan hirpalanmis, hakarete ugramis ve sehirden kovulmustur. Artan
gerilimler neticesinde Hiristiyanlar tutuklanmig ve sorgulanmadan Once uzun siire

hapishanelerde kotii sartlarda ve eziyet altinda bekletilmistir. Tutuklu Hiristiyanlar amfi

248 Michael Whitby, Joseph Streeter, Christian Persecution, Martyrdom, and Orthodoxy, Oxford: Oxford
University Press, 2006, ss. 35-153; Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church, ss. 210-
440; Moss, The Myth of Persecution, How Early Christians Invented a Story of Martyrdom, ss. 133-
259.

249 Riddle, The Martyrs, A Study in Social Control, s. 11.
250 Eusebius, Ecclesiastical History, 1. XXV. V.

251 Eusebius, Ecclesiastical History, 5. 1: 17-55.
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tiyatroda halkin sahitliginde sorgulanmis, inanglarini itiraf ettikten sonra dahi iskenceye
devam edilmis ya da dogrudan yabani hayvanlara yem edilmek veya gladyatorlerle
carpismaya zorlanmak gibi ac1 ve eziyet i¢inde infaz edilmislerdir. Sehitlerin ¢arpismalar
esnasinda cektikleri acilar ve aldiklar1 yaralarla isa’nin ¢armiha gerilisindeki sorgu-itiraf
ve infaz tecriibesiyle 6zdeslik kurulmakta, Isa’nin bu sirada onlarm yaninda oldugu
vurgulanmaktadir. Eusebius, onlarin cesaretlerinin ve bagliliklarinin, infazlar1 esnasinda
gerceklesen mucizelerle birlikte izleyenleri son derece etkiledigini ve Hiristiyanligin
resmi olarak taninma yolundaki ilk kipirdanislarinin bu olaylar esnasinda gercgeklestigini
soylemektedir.?>2

Bir diger kiyim ise Imparator Decius (M.S. 201-251) ve Valerian’in (M.S. 200-
260?) M.S. 250 ve M.S. 257 yillarinda Roma Imparatorlugu yénetimindeki tiim
vatandaglarin imparatorun ruhu i¢in kurban takdim etmesi ve pagan dini torenlerine
katilmalarint emreden kararnameler yayinlamasiyla baglamistir. Hiristiyanlarin bu
uygulamalara katilmay1 reddetmeleri lizerine kararname geregi tutuklanma, sorgulanma,
iskence ve infaz vakalar1 gerceklesmistir.?>> Son ve en biiyiik zuliim ise Diocletianus
(M.S. 245-312) doneminde M.S. 303 yilinda Hiristiyan Kilisesi’ni yasadisi ilan etmesiyle
baslamistir. Hiristiyanlara yonelik baska pek ¢ok siyasi, dini ve toplumsal yaptirimlari
iceren bir ferman imzalanmasiyla, baglayan bu siireg, on yil boyunca devam edecek ve
sonrasinda da Kilise tarihine Biiyiik Zuliim** olarak gegecektir. Her ne kadar bazi
yoneticiler tarafindan zaman zaman bu yaptirimlar uygulanmasa da genel olarak
uygulanmistir.

Eusebius’un Kilise Tarihi’nden bagka, yukarida bahsedilen olaylarin mahiyetini
teyit edecek kaynaklar yok denecek kadar azdir.?>> Ayrica, tarihgilere gére Eusebius bu
olaylart oldugu gibi degil de yeniden kurgulama ve eklemeler yaparak aktarmistir.
Bahsedilen tarih, kisi ve olaylarin varli§i baska kaynaklarca teyit edilebilse de sehitlik
sahnelerindeki detaylar gercek olamayacak kadar miikemmel bir kurguyla sunulmustur.

Bu durum da Eusebius’un metninin ¢ok¢a tenkit edilmesine sebep olmus, daha da

252 Eusebius, Ecclesiastical History, V. I-IV. Ayrica bu olaylarla ilgili degerlendirmeler igin bkz. van
Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, ss. 99-100.

253 Eusebius, Ecclesiastical History, VII. X.
254 Eusebius, Ecclesiastical History, VII. XXX. 22.

2% Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church, s. 6.
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Oonemlisi imparatorlugun aslinda gayet basarili oldugu bir donemde ni¢in Hiristiyanlara
yonelik boylesi bir politika izlendigini tam olarak anlamay1 imkansiz hale getirmistir.2®

Candida Moss, sozli edilen Biiyiik Zuliim siirecini, o donemde Roma
Imparatorlugu’nun sistemsel yapis1 baglaminda agiklamaktadir. Buna gére, Diocletian
doneminde zaten ikiye boliinmiis olan Roma Imparatorlugu, bir adim daha 6teye giderek
tetrarchy olarak bilinen dortlii sistemle yonetilir hale gelmistir. Bu giic boliinmesi,
imparatorlugun farkli bolgelerinde aktif yahut potansiyel politik tehditlerin imparatorlar
tarafindan es zamanli miidahalesini miimkiin kilmistir. Ancak dort imparatorun varligy,
biitlinlesmis  bir imparatorluk nosyonunun yerlesmesini de zorlastirmaktadir.
Tetrarchy nin umumi profili, birlik ve biitiinliik hissiyatin1 yerlestirmek i¢in son derece
dikkatli yonetilmistir. Heykellerde ve sikkelerde her imparatorun sureti benzer yiiz hatlar1
ile resmedilmistir. Moss’a gore bdyle bir siirecte birlik ve biitiinliigiin korunmasi igin
Hiristiyanlara yonelik bir bastirma politikasinin  uygulanmasi anlagilabilirdir.%’
Dolayisiyla bu uygulamalar imparatorluk agisindan zuliim/kiyim (persecution) degil
kovusturma (prosecution) olarak adlandirilmalidir.?>®

Hiristiyanlhigin, dort yilizy1l gibi cok da uzun olmayan bir siirede, Roma
imparatorlugunun bastirma politikalarin1 bosa c¢ikararak resmi din olarak taninmasi
yolundaki en belirgin etkenin, Hiristiyanlarin karsilastiklar1 kriz durumlari ile bas etme
metodlar1 oldugu diisiiniilebilir. Hiristiyanlar, zuliimleri basarisiz kilip tamamen sona
erdirmeye ve grup iiyelerini bu vakte kadar bir arada tutabilecek etki ve giice sahipti.?>®
Bu siirecteki anahtar kavram ise elbette sehitlik olgusudur.

Klausner’in inkisaf halindeki topluluktaki sehitlik tipinin rol ve islevlerine dair
degerlendirmelerine donecek olursak, bdyle bir toplumda sehitliin otorite yaratmakta,
miicadeleyi kizigtirmakta, azinliklar1 birlestirmekte ve sehitligin doga iistiindeki
onceligini gostererek yeni kiiltiirii mesrulastirma araci oldugu sdylenebilir. Sehitler,
inkisaf halindeki toplulugu, politik olarak kendi kaderini tayin etmeye, toplumsal ve

kiiltiirel 6zgiirliige dogru sevk eder. Yeni otoritenin kurulmasi siirecinde, sehidin grubu

2% van Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, s. 98; Frend, Martyrdom and Persecution in the
Early Church, s. 477.

257 Moss, The Myth of Persecution, ss. 245-46.
2% Moss, The Myth of Persecution, ss. 256-58.
259 Riddle, The Martyrs, A Study in Social Control, s. 17.
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kutsallikla iligkilendirilir. Sehidin 6liimii, hayat ve 6lim arasinda ideolojik bir se¢im
yapildigin1 gosterir. Bu durum da azmligin lehine ¢6ziim siirecini hizlandirabilir.
Klausner’e gore ilk Hiristiyanlarin pasif direnis olarak gergeklestirdikleri sehitlik
eylemleri diismanin, yani pagan Roma Imparatorlugunun dayandigi kutsal temele
meydan okuyarak siyasi otoritenin etkisini azaltmay1 amaglamaktadir.2®®© Ote yandan
Hiristiyanlarin ti¢ yiizy1l boyunca siirekli olarak sehit adaylarini nasil iiretebildigi,
Hiristiyan bireylerin sehitlige hazir hale gelis siireglerinin nasil gergeklestiginin

aciklanmasi da 6nemlidir.

2.2. Kilise Babalarimin Hiristiyanlar1 Kontrol Etme Metodu ve Sehit Uretme
Pratikleri

Daha 6nce bahsettigimiz gibi, sehitlik olgusunun sosyolojik bir analizini yapmay1
amagclayan Eugene ve Anita Weiner, bireylerin sehitlige hazir hale gelme siirecinin su {i¢
sosyolojik yapisal unsuru igermesi gerektigini One strmektedir: martirolojik
hesaplasma®®* (martyrological confrontation), sehidin motivasyonu?®? (the martyr’s
motivation) ve martirolojik anlati?®® (martyrological narrative).26

Riddle ise bu siireci, Roma’nin pagan yoneticilerinin Hiristiyanlara yonelik
zuliimlerini bertaraf etmede ve Hiristiyanlarin birlik ve biitiinliigiinii koruyarak Roma
Imparatorlugu’nun resmi dini haline gelmesinde, Kilise babalarmin bilingli ya da
bilingsiz yonlendirmeleriyle kullanilan bir kontrol mekanizmas: metodu olarak goriir.
Riddle’a gore onceden kestirilebilen olaylar genellikle kontrol edilebilirdir. Ancak
Hiristiyanlarda oldugu gibi, dnceden kestirilebilen olaylar1 kontrol etme imkan1 yoksa, o
olaydan etkilenecek kisilerin tutumlar1 kontrol edilerek siirecin sonunda hedeflenen
basartya ulasilabilir. Hiristiyanhi§in toplumsal bir hareket olarak tesekkiil etmeye
bagladig1 bu ilk donemde Kilise, grup aidiyetinden yararlanarak sehitligin merkezde
oldugu birtakim kontrol mekanizmalar1 gelistirmistir. Boyle bir sosyal kontrol
mekanizmasmnin ilk basta gelismedigi sdylenebilir. Ik sehitlerin eylemleri tamamen

spontane olarak gelismisti. Ancak daha sonra bu ilk sehitlerin tecriibelerine dayanan bir

260 Klausner, “Martyrdom”, s. 5739.

261 Sehidin, diigmaniyla karsi karsiya geldigi, meydan okudugu yap.

262 Sehidi, eylemine hazir hale getiren igsel yahut dissal faktdrler, uyaranlar.
263 Sehidin, sehadet siirecinin anlatildig: hikayeler, anlatilar.

264 \Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, ss. 10-12.
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kontrol mekanizmasi olugsmustur. Ona gore bu kontrol mekanizmasinda bireyi potansiyel
sehit haline getiren birtakim motivasyon metodlar1 vardir. Bunlar, a) 6te diinyaya dair
odiil vaadi ile 6zendirme ve cezayla korkutma; b) hayatlarini inanglar1 ugruna feda etmis
onceki sehitlerin rol model olarak sunulmasi veya inangtan vazgegmemenin bu diinyadaki
yasamdan daha degerli olduguna dair kutsal metinlerin telkini; c) bir arada icra edilen
ayinlerle sehide grup aidiyeti ve kimligi kazandiracak, ayinlerde sehit hikayelerinin ilahi
seklinde terenniimii araciligiyla duygusal atmosferle schitlige O6zendirecek Kilise
geleneklerinin kullanimidir.?%

Her iki ¢6ziimleme de sehitligin toplumsal yapisindaki temel unsurlara dikkat
¢ekmesine ragmen bazi yonler géz ardi edilmektedir. Bu degerlendirmelere Klausner’in
hiicre evi (cells) kavramsallastirmas1 da eklemlenerek daha kusatici bir ¢oziimleme
saglanabilir. Hiicre evi (cells), sehit adayinin ait oldugu grubun kiiltiir, deger, inang ve
ideolojisinin benimsetilerek bireyin sehitlige hazir hale getirildigi, zaman ve mekan ile
smirli olmayan bir egitim ve yetistirme ortamini ifade etmektedir. Bu ortamda, davasi
giidiilen inangsal degerlerin, harcanacak hayattan ¢ok daha kiymetli oldugu; bu ugurda
6liim ile hayatin asil anlamin1 kazanmis olacagi vurgulanarak hayat karsisinda 6liimiin
anlamliligina odaklanilmaktadir. Kutsal metinlerden dayanaklar sunulup, hayatin1 feda
ederek kahramanlasmis efsanevi isimler rol model gosterilerek grubun ideolojisiyle
kusatilmis sehit aday1, hiicre evindeki yasami boyunca etrafindan aldig1 sosyal destekle
bir potansiyel sehit olarak eylemini prova eder haldedir.?®®

Elbette bu siirecin psikolojik boyutlar1 da vardir. Ancak sehitlige dair psikoloji
disiplinindeki ¢aligmalar sehitligi daha ziyade intiharla 6zdeslestirerek psikopatik bir

265 Riddle, The Martyrs, A Study in Social Control, ss. 30-57.

266 Hiristiyan tarihindeki bu sehit iiretme mekanizmasimin, bugiin de televizyon haberlerinde sikca
karsilastigimiz, silahli ya da silahsiz radikal orgiitlerin militan yetistirdigi yerleri ifade eden hiicre evi
kavramlagtirmasiyla islevsel agidan benzerligi ilgi ¢ekicidir. Hiicre evi kavraminin iki boyutu oldugu
disiiniilebilir; biri ger¢ekten dort duvari olan bir toplanma/militan yetistirme mekanini isaret eden
anlami, digeri de sehitlerin hikayeleri, siirler, sarkilar gibi ¢esitli hafiza unsurlariyla dava ugruna kendini
feda etmeye hazir miintesiplerin yetistirildigi ortami isaret eden sembolik anlami. {lk anlami bugiinkii
toplumsal hareketler i¢in gegerli olsa da ikinci anlaminin zaman ve toplumlar iistii oldugu diisiiniilebilir.
Bu baglamda 6rnegin Tiirkiye’deki radikal sol orgiitler arasinda, sehitlikle nitelendirdikleri kurucu
liderlerin kendilerini feda etme anlatilariin Orgiit {iyeleri arasinda sikg¢a anlatilmasi, Orgiitiin
degerlerinin ve ilkelerinin sarkilara doniistiiriilmesi ve 6rnegin Mahir Cayan’in 61diigii tarihin Srgiitiin
kurulug giinii addedilmesi ve ona atfedilen “Biz buraya déonmeye degil 6lmeye geldik” gibi sloganik
ifadelerin, orgiitiin kolektif hafizasi ile 6zdeslestirilmesi, sehit aday1 hazirlama mekanizmasi agisindan
oldukca benzerdir. K. Eylem Ozkaya Laselle, “Radikal Sol Orgiitlerde Sehitligin insas1”, Ol Dediler
Oldiim: Tiirkiye de Sehitlik Mitleri, ed. Serdar M. Degirmencioglu, Istanbul: iletisim Yayinlar1, 2016,
s. 292.
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davranis olarak gérme egilimindedir.?®” Klausner’e gére bazi kisiler akli yahut psikolojik
dengesizlik sebebiyle sehitlik eylemine yonelebilirler. Ancak bu tiir bireyler, hiicre
evinde gerekli olan sosyal bag1 kurmakta ve siirdiirmekte basarisiz olacaklari i¢in bu tiirde
cok az sehitlik vakasi vardir. Ote yandan ¢ogu akli ve ruhi dengesi saglikli olan birey,
infaz 6ncesindeki iskenceler sebebiyle bu dengesini kaybedebilmektedir.26®

Bireyin bir potansiyel sehit haline gelmesi icin inan¢ yahut ideoloji ile
Ozdeslesmis olmasi 6n kosuldur.?®® Sosyolojik olarak sehidin motivasyonunu saglayan
temel unsur azami sosyal fedakarlik manasinda digergamliktir. Ahlaki eyleme siki sikiya
baglilik, sehidin sahsi kaderinde hal-i hazirdaki menfaatini asar. Boylesine siki ve dehset
verici baglilig: siirdiirmek ego biitlinliigiinii ve kagma diirtiisiinii i¢giidiisel olarak asma
yetenegini de gerekli kilmaktadir.?’? Riddle da sehidin temel motivasyonunda grubun
deger ve normlarina siki sikiya bagliligi temel unsur olarak gérmektedir. Bu yaklagim
Durkheim’in digergam intihar kavramsallagtirmasiyla ortiismektedir, ancak Durkheim
Hiristiyan sehitlerinin 6zellikle erken Orta Cagda manastirlardaki mistik intiharlarina
vurgu yapip, onlarin sehitliklerini akut digergam intihar olarak degerlendirirken®”?
Riddle’in ¢oziimlemesinde kismi bir zorunluluk durumunun kabul edildigi
goriilmektedir. Peki sehidin gruba siki sikiya bagliligi nasil saglanir?

Gruba baglilik aslinda ¢ift yonlii yani diyalektik bir sekilde islemektedir. Bir
yandan grup aidiyeti, sehidi hayatini feda edecek eyleme hazir hale getirirken, 6te yandan
grup iiyesinin sehitligi ve bu sehidin rol model olarak insasi, grup igindeki baglihigi,
iligkileri ve adanmislig1 giiclendirip, yeni sehit adaylarinin hazir hale gelmesini saglar.

Eugene ve Anita Weiner’in ¢dziimlemesinde grup bagliligiin olusumu, sehidin
martirolojik yiizlesmesinin sagladig1 bir sosyal yapi unsurudur. Grup bagliligiin
olusumunda ayni davanin paylasildig1 bir grup iiyesinin sehadet haberinin gelmesi ilk
adimdir. Savag ve devrim gibi ¢esitli toplumsal krizler esnasinda sehit haberinin ilani

insanlarin dikkatini giindelik islerden mevzu bahis toplumsal kriz durumuna y6neltir. Bu

267 Sehitligi psikoloji disiplini igerisinde inceleyen ¢alismalarin karsilastirmali bir degerlendirmesi i¢in
bkz. Unli, “Sehitlik ve Kitle Mobilizasyonu”, ss. 93-97.

268 Klausner, “Martyrdom”, s. 5741,

269 \Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 9; Klausner, “Martyrdom”, s.
5738.

270 Klausner, “Martyrdom”, s. 5741.
271 Durkheim, Intihar, ss. 224-25.
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durumda sehit trajik bir dikkat odagi olarak hizmet eder. Grubun degerleri ve ilkeleri
ugruna hayatini feda eden sehidin haberi, diger iiyelere, kendilerini grubun davasi ugruna
feda etme yolunda onemli bir motivasyon saglamaktadir.?’? Sehidin eylemi, baskici ve
gliclii otoriteye kars1 baskaldirmanin imkanini gosterir. Sehit, dava ugruna ayaklanmada
ezilmis grubun diger liyelerinin de eylemine dykiinebilecegi bulasici bir cesaret timsali
haline gelir.?”®> Eger grup tyeleri martirolojik 6zverilerinde sebatkar olabilirlerse
zulmedicileri demoralize edebilirler. Yoneticiler, genellikle tebaalarinin taleplerini
meydan okuma ve zorlayici yaptirimlar olmaksizin 6ztimseme egilimindedirler. Uzlas1
saglanamayinca sehitler, giiglii otorite tarafindan sapkinlikla damgalaniriar. Bununla
birlikte bu tiir bir sapkinligin yiiceligi aracilifiyla sapkinlik damgasi onur rozetine;
sapkinlikla ylizlesme de onurlu bir kimligin, onurlu meydan okumasina doniisiir.
Boylelikle sehidin eylemi, artik grup iiyelerinden izole bir eylem degil, grubun
degerlerinin bir ifadesi haline gelir. Son olarak, fedailiklerinden sonra sehitler, grubun
adanmishigimin ve baghlhigimin bir ol¢iitii haline gelir: sehit olmak, grubun inanglar
(convictions) i¢in bir baglilik standardidir. Sehitlik grup olusumunun ilk evrelerinde grup
tiyeliginin devamlihig1 igin birtakim yiice eylemler tesis eder.?’4

Hiristiyan geleneginde sehitlik hiicresindeki bu sosyal destegin saglanmasinda en
etkili rol sehit mektuplarma aittir. Miladi II. yilizyilin baglarindan itibaren Hiristiyanlarin
yiiz ylize kaldiklar1 yahut sahit olduklar1 zuliim ve sehitlik olaylarin1 diger bolgelerdeki
dindaglarina anlatmak ve sehitligi telkin etmek amaciyla mektup yazma gelenegi
baslamistir. Bu mektuplarin yazarlar1 genellikle anonim olup, tarihleri de kesin degildir.
Mektuplarin bir kismi hem tarihsel gergekliklerle oOrtiigmesi hem de Hiristiyan
geleneginde model/lider kisilerin sehitlik tecriibelerini anlatiyor olmasi bakimindan daha
on plandadir. Sehit mektuplarinin genel kurgulari neredeyse hepsinde aynidir. Sehit
adayi, inancint umumi ortamda ikrar eder, bundan dolay1 tutuklanir, uzun siire
hapishanede eziyet ve igskence altinda aci ¢eker, bu ¢ile ¢ekme siirecinden sonra
cogunlukla yiiksek mevkideki bir yonetici tarafindan sorgulanir. Sorgu ve itiraf sahneleri
sehit metinlerinin asil boliimiidiir. Bu diyaloglarda inangsal doktrinler bazen uzun

uzadiya anlatilirken, bazi yerlerde ise sloganlasmis bigimde ifade edilir. Sorgulamanin

212 \Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 55.
273 \Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 56.

274 \Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, $s. 56-58.
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sonuna dogru yeniden itiraf istenir ve sehit adayr her seferinde, basitce “Ben bir
Hiristiyanim” ifadesini tekrarlar. Hiristiyan kimligin itirafindan sonra sehidin yakilarak,
yabani hayvanlara yem edilerek yahut bagka dehsetli infaz bigimleriyle gerceklesen sehit
olma sahneleri yer alir. Bu sahnelere genellikle mucizeler eslik eder. Boylelikle sehidin
inancinda sebatkarlig1, cesareti, yiiceligi ve Isa Mesih’e yakinlig1 etkileyici bigimde
sunulur. Mektuplar arasinda | Clement; Martyrdom of Polycarp, Ignatius 'un Romalilara
Mektubu, Martyrdom of Lyon and Vienne (Martyrium Lugdunensium, Eusebius, Hist.
Eccl. 5.1.36-47), The Writing to Diognetus 6ne ¢ikmaktadir.?’>

Ozellikle M.S. I. yiizyilin sonunda yazilmis olan mektuplar, sehit haberini,
imparatorlugun diger bolgelerindeki Hiristiyanlara haber vererek onlarin dikkatini Roma
Imparatorlugu ile Hiristiyan azinhik arasindaki bu gerilimlere ¢ekmesi agisindan
onemlidir. Clement’in yazdigi ve | Clement olarak bilinen mektup, M.S. 1. yiizyilin
sonlarinda yazilmis ve Kutsal metinlerden sonra, muhtemelen Hiristiyan sehitligine dair
en eski metin olarak kabul edilmektedir. Burada Havari Paul ve Peter’in Roma
Imparatorlugu tarafindan sehit edilisi etkileyici bigimde anlatilarak diger Hiristiyanlara
haber verilir.2’¢

M.S. II. ylizyilda yasamig olan Antakya psikoposu Ignatius’un yazdigi mektupta
da son derece duygusal bir {islupla “(Pagan) Romalilar elinden 6liim”e yonelik bir arzu
belirgindir ve nitekim bu arzusu yakin bir zamanda ger¢eklesecektir. Mektupta 6te diinya
ve yeniden dirilis unsurlar1 merkezi temadir. Ote diinya yonelimiyle iliskili olarak Isa’nin
bir imitator’: (taklit¢isi) olarak yasamak ve onun gibi inan¢ ugruna 6lmek nihai amaca
giden yol olarak tasvir edilmektedir.?’”” Ignatius bir yolculugunda —daha sonra schit
olacak- Polycarp’la karsilasir. Kendi infazinin engellenmemesini mektubunda bildirir.
Yazilarinda, amfi tiyatroda yabani hayvanlarin agzinda 6lmeyi umdugu yer almaktadir:

(4.1) Beni engellemediginiz takdirde, Tanr1 igin goniillii olarak 6lecegimi agikca

belirtmek i¢in tiim topluluklara yaziyorum. Yanlis zamanda nazik

davranmamaniz i¢in sizi uyartyorum. Tanri'ya erigebilmem i¢in vahsi hayvanlara
yiyecek olmama izin verin. Ben Tanri'nin bugday tanesiyim, Mesih'in katiksiz

2’5 Bu mektuplar ¢ogunlukla Eusebius’un Kilise Tarihi aracihiiyla giiniimiize ulasmistir. Bahsedilen
mektuplarin sehitlikle dogrudan ilintili kisimlarinin alintilari ve degerlendirmeleri igin bkz. van Henten,
Avemarie, Martyrdom and Noble Death, ss. 88-131.

276 yan Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, ss. 105-6.

277 yan Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, s. 109.
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ekmegi olarak kabul edilebilmek igin hayvanlarin digleri tarafindan
ezilecegim.?’®

Ignatius’un da Clement’in de mektuplarinda yaptiklar1 aslinda, Roma
Imparatorlugu karsisinda inancindan vazgegmemek ugruna hayatini feda etmis sehitleri,
“trajik bir dikkat odag1” olarak sunmak ve bdylelikle, Hiristiyanlarin dikkatini Roma
imparatorlugu ile yasanan gerilimlere ¢ekerek gerektiginde hayatlarini feda etmeye hazir
hale getirmeye calismaktir. Sehitlik olgusunun mahiyeti lizerine yapilan ¢aligmalarin da
ortaya koydugu gibi,?’® bir toplulugun i¢indeki teslimiyet seviyesi ayn1 degildir. Topluluk
tiyelerinin tamaminda Ignatius gibi kesin inanglilarin bulunmast miimkiin degildir. Bu
yiizden kesin inanglilar (zealot) daha genis adanmislar toplulugu (devotee) iginde
cekirdek kismi olusturmaktadirlar. Sehitlerin hazir hale getirildigi hiicre evinde de bu ilk
spontane sehitler sonrakiler i¢in 6rnek model olmustur.

Mektuplarda, sehidin kamusal alanda diismaniyla martirolojik yiizlesmesi
esnasinda ugruna hayatini feda ettigi ilkeleri dile getiren, kisa, 6z ve vurgulu sloganik
ifadeler ag1ga ¢ikmaktadir. Bu slogan ifadelerin dilden dile dolasmasiyla grubun amag ve
davasinin kristalizasyonu saglamir.*®® Mektuplarda olaym kahramani olan sehit ya da
sehit aday1 sadece Hiristiyan oldugu i¢in maruz kaldig1 zuliimler ve bunlara kars1 6liimii
dahi goze alacak derecede direnis gostererek sebatkarlik, cesaret ve asalet timsali olarak
kahramanlastirilmaktadir. Boyle bir tasvir, Hiristiyanlara 6zel bir karakter bigerek kimlik
kazandirma islevini de saglamistir.

Kurgusal ve edebi agidan giiclii olan sehit mektuplarinda sehidin tecriibeleri
anlatilirken sorgulama diyaloglarinda isim, 1rk, yasadiklart sehir gibi hususlar da dahil
olmak tizere sorulan sorulara sehidin basitce ve yalin olarak “Ben bir Hiristiyanim”
cevabimi verdigi sahneler siklikla tekrar edilmektedir.?®? Boylesi kalip ifadelerin
kullanilmasi grup ici baglilig: giiclendirmeye yoneliktir. Uyeler, Hiristiyan kimliklerini
reddederek hayatta kalmaktansa, Hiristiyan olduklarini vurgulayarak sehit olmaya

hazirlanirlar. Kriz aninda benimsenecek tutumlarin dikte edilmesi ile bir kontrol

278 yan Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, s. 109.
219 Klausner, “Martyrdom”, s. 5741.
280 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 55.

21 Genis bilgi icin bkz. Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church, s. 7; Riddle, The Martyrs,
A Study in Social Contraol, s. 56.
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mekanizmas1  olusturularak  toplulugun  birlik ve bitliinliginin ~ kalicilig1
saglanmaktadir.?8

The Acts of Justin’deki diyaloglar, grubun davasinin sloganik ifadelerle
vurgulanmasina iyi bir 6rnektir. Mektup metni kisa bir giris ve sonu¢ kisminin haricinde
Justin ve arkadaslarimin inanglarindan dolay1 sorgulanma sahnesini, sehit ile sorgulayici
arasindaki diyaloglari anlatir. Diyaloglar, putperestligin kotiiliigli, daha nce infaz edilen

sehitlerin yiiceligi ve Hiristiyanlik doktirinini agiklayarak 6vme seklindedir:

(4.1) Vali Rusticus, Chariton'a sdyle dedi: ‘Chariton, sen de Hiristiyan misin?’
Chariton dedi ki: ‘Ben Tanri'nin emriyle bir Hiristiyanim.” (4.2) Vali Rusticus
Charito'ya dedi ki: ‘Ne diyorsun Charito? Charito dedi ki: ‘Ben Tanri'min
armaganiyla bir Hiristiyanim.” (4.3) Vali Rusticus Euelpistus'a sordu: ‘Peki sen
kimsin?’ Euelpistus: ‘Ben de bir Hiristiyanim ve aynit umudu paylasiyorum’ dedi.
(4.4) Vali Rusticus Hierax'a: ‘Sen Hiristiyan misin?’ dedi. Hierax: ‘Evet, ben bir
Hiristiyanim, ayn1 Tanri'ya saygi duyuyorum’ dedi. (4.5) Vali Rusticus dedi ki:
‘Justin sizi Hiristiyan yapti m1?” Hierax: ‘Ben uzun zamandir Hiristiyan'im’ dedi.
(4.6) Paeon ayaga kalkt1 ve sdyle dedi: 'Ben de bir Hiristiyanim’... 283

Writing to Diognetius M.S. 1. yiizyilin sonu ya da M.S. III. yiizyilin baslarinda
yazilmis olmast acisindan 6nemlidir. Ciinkii bu donemde artik Hiristiyanlarin grup igi
bagliligi, kontrol mekanizmasi isleyisine uygun olarak saglanmistir. Bu mektupta, daha
onceki mektuplarla benzer sekilde, sorgu-itiraf ve infaz sahnesiyle sehitlik hikayesi
anlatilmaktadir. Ancak 6nceki mektuplardan farkli olarak, baski, eziyete maruz kalma ve
oldiiriilmeye ragmen, Hiristiyanlarin gliglenerek ¢ogaldigi; haklarimdaki tim koti
etiketlere, onursuzca muamelelere karsin aslinda bu onursuzluklar araciligiyla daha da
yiiceltilmis olduklari, bu eziyet siirecinin Tanri’nin Hiristiyanlarin yaninda oldugunun
kanit1 olduguna isaret edilir. Bdylelikle politik gii¢ sahibi Roma Imparatorlugu karsisinda
her bir Hiristiyan’in, gerektiginde nihai bedeli 6deyebilecegi, hatta bundan hognut olacagi
gosterilerek, Hiristiyanlar birlik ve biitiinliiklerini korumada ve dinl iddialarinda
sebatkarliklarin1  siirdiiren  pasif  direnisgiler olarak saglam  bir  durusla
konumlandirilmaktadir.  Boylelikle  diismanin ~ demoralize  edilmek  istendigi

anlasilmaktadir.28

282 Riddle, The Martyrs, A Study in Social Control, ss. 53-55.
283 yan Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, s. 119.

284 yan Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, s. 129.
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Erken Kilise dénemi sehit mektuplarinin neredeyse tamaminin sorgu ve itiraf
sahnesi ile kurgulanmis olmas1 tamamen ve basit¢ce edebi bir {islup mudur yoksa itiraf,
sehitlik ve taniklik arasinda ontolojik ve/veya epistemolojik bir iliski olduguna mu isaret
etmektedir? Foucault, Antik Yunan ve erken donem Hiristiyan gelenegindeki 6znenin,
soykiitiigiinii yapmak icin itiraf ve c¢ile olgularindan yararlanmaktadir. Foucault’'nun
Deliligin Tarihi*®> ve Hapishanenin Dogusu®®® adli eserleri bu konulara odaklanir ve
modern dznenin soykiitiigii bicimini alir. Ote yandan, College de France’ta vermis
oldugu derslerde Foucault, Antik Yunan ile Hiristiyan gelenegindeki Oznelesme
bigimlerine yogunlasir ve 6znenin kendilik kaygisina ve hakikatine yonelik sorusturmalar
burada daha on plandadir.?®” Foucault’ya gore itiraf, 6znenin aslinda ne oldugunun,
kendisi ve baskasi tarafindan tasdik edilmesi aracilifiyla kendilik hakikatinin ifsa
edilmesini saglar. Ornegin, hastalarni soguk dusa maruz birakarak deliliklerini itiraf
etmeye zorlayan psikiyatr Leuret 6rnegindeki “Evet, deli oldugumu kabul ediyorum”?88
itirafiyla, Hiristiyan sehitlik anlatilarindaki sorgulama esnasinda Hiristiyanlarin “Ben bir
Hiristiyanim” ifadeleri bu agidan birbirleriyle ortiismektedir.

Foucault, itiraf kavraminin kdkenini Antik Yunan-Roma gelenegindeki Parrhesia
sOzctligiinde bulur. Buna gore sozliik anlami “6zglir konugma” ve “acik sozliiliikk” olan bu
kavram, klasik metinlerde parrhesiazesthai olarak “hakikati sdyleme” anlaminda yer
almistir.®® Dolayisiyla Parherhesia’da aslolan yalnizca konusmak degil, dogruyu ve
hakikati soylemektir: “Parrhesia’da konusmaci 6zgiirliigiinii kullanir ve kandirma yerine
diiriistliigli, sahtelik ya da sessizlik yerine hakikati, hayat ve emniyet yerine 6limii,
yaltaklanma yerine elestiriyi, kendi ¢ikarini koruma ve ahlaki kayitsizlik yerine de ahlaki

odevi tercih eder.””?%°

285 Michel Foucault, Deliligin Tarihi, gev. Mehmet Ali Kiligbay, Ankara: imge Kitabevi Yayinlari, 1993,
C. I, ss. 210-28.

286 Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu, ¢ev. Mehmet Ali Kiligbay, 6. b., Ankara: Imge Kitabevi
Yayinlari, 1992, ss. 39-89.

287 Genis bilgi icin bkz. Michel Foucault, Oznenin Yorumbilgisi College De France Dersleri (1981-1982),
cev. Ferda Keskin, Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2019.

288 Michel Foucault, Hermendétigin Kokeni, gev. Sule Ciltas Solmaz, Istanbul: Ayrint1 Yayimnlari, 2017, s.
36.

289 Michel Foucault, Dogruyu Soylemek, ¢ev. Kerem Eksen, Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2005, s. 10.
20 Foucault, Dogruyu Séylemek, s. 17.
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Foucault, M.S. 1. yiizyilla, yani Hiristiyan gelenegi ile birlikte Parrhesia’nin ii¢
yonde bir degisime ugradigindan s6z etmektedir. Buna gore ilk olarak Parrhesia, “bir
kimsenin baskalarina hakikati sOyleyebilmek i¢in yeterince cesur olmasi gerektigi
diisiincesiyle sekillenen hakikat oyunu” olarak klasik Yunan tarzi alimlanisindan
farklilasmistir. Bu farklilasmayla, kisinin kendisi hakkindaki hakikati agiga ¢ikarma
cesaretini gosterdigi farkli bir hakikat oyununa gecisin s6z konusu oldugunu 6ne
siirmektedir. Ikinci olarak Parrhesia’daki boyle bir degisim, Hiristiyan ¢ileciligi ile
Yunan gelenegindeki terbiye pratiginin bir bilesimi olan ve Yunanlarin askesis dedikleri
seyi gerektirir. Uciincii olarak ise bu askesis pratiklerinin ¢ok farkli bicimdeki
versiyonlaridir. Ancak bunlar higbir zaman resmi olarak kataloglanmis, formiile edilmis
yahut tarif edilmis degildir.?%

Foucault’ya gore Hiristiyan gelenegindeki asketizmin nihai amaci kendinden
feragat ve diinyadan kopustur. Bundan dolay1 olsa gerek College de France
Dersleri’ndeki hakikatin tezahiirii olarak Kinik yasam temas1 ve parrhesia’ya iliskin
diistincelerinde, Hiristiyanlikla Kinizm arasindaki baglar1 ortaya ¢ikaracak bir olgu olarak
sehitlik modeline 6nemli bir rol vermektedir. Konusmasinda, Nenizili Gregorius’un (IV.
yiizy1l Istanbul baspsikoposu) o zamanlar ¢ileciler ve manastirlar diyar1 olarak bilinen

Misir’dan heniiz gelmis olan Maksimus’u karsilamasindaki tutum ve sozlerine, yer Verir:

Ben seni bir kopege benzetiyorum (kopekle kiyaslama agik bi¢imde Kinizmin
dogru kismina isaret eder ki Gregor da zaten Maksimus’u bu yiizden 6ver), arsiz
oldugun i¢in degil, acik sozliiliigiin (parrhesia) i¢in; acgozlii oldugun i¢in degil,
ayan beyan yasadigin i¢in; havladigin i¢in degil, ruhlarin kurtulusu adina nobet
tuttugun i¢in. Biraz ileride de sunu ekler: Sen en iyi ve en mitkemmel filozofsun,
zira hakikatin sehidi, sahidisin (marturon tes alétheias). 2°2

Ancak Foucault’ya gore bu diyalogdaki marturon, modern /¢cagdas manadaki
sehitlik degil, daha ziyade dogruluga tanik olan sahittir. Bu sahit yalnizca hakikati
konusan birinin sozli sahitligi degil, aym1 zamanda tiirlii eziyetlere katlanarak,
yasaminda, davranislarinda, diinyadan ve kendinden vazgecislerinde, hakikatin yasayan

sahididir. Boyle bir sahit, hakikat kendi yasaminda, bir bakima kendi varolusunda ve

291 Foucault, Dogruyu Séylemek, s. 112.

292 Michel Foucault, Hakikat Cesareti: Kendinin ve Baskalarinin Yonetimi II, gev. Adem Beyaz, [stanbul:
Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2018, ss. 150-51. Parantez i¢indeki ifadeler Foucault’ya aittir.
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kendi bedeninde bi¢imlensin diye ¢ile ¢ekmis, aciya katlanmis ve mahrum kalmis
birisidir. Ozellikle M.S. IV. yiizyilda ortaya ¢ikan ve kinizmin de gekirdegini olusturan,
kisinin yasami i¢inde ve yasami vasitasiyla hakikatin ifsasi bu sahitlige dayanmaktadir.?%3
Dolayisiyla Foucault i¢in, hakikatin tarihi ve hakikat ile 6zne arasindaki iliskiye aciklik
getirmesi bakimindan sehitlik ideali olduk¢a 6nemli bir konumdadir. Ciinkii hakikatin
ifsas1, bedensel ¢ile ve kendilik insasiyla iliskilidir.?** Foucault bu acgidan kendilik
ingasin1 anlayabilmek icin de “tahakkiim teknikleri” ve “kendilik teknikleri”nin
anlasilmas1 gerektigini isaret eder. Ona gore modern Ozneyi insa eden tahakkiim
teknikleri ve kendilik teknikleri nihai kertede “itiraf”” olgusuna dayanmaktadir.?%®

Bati1 bilincinde itiraf denince, Hiristiyan geleneginde giinah ¢ikarma akla
gelmektedir. Ancak kendilik ve tahakkiim teknigi bicimlerinden itiraf ederek giinah
cikarma ¢ok daha sonra geligmistir. ik Hiristiyanlarin kendilikleri hakkinda hakikatin
ifsasinin tamamen farkli bigimlerini deneyimledikleri sdylenebilir. Giinah ¢ikarma
teknikleri ve manastir yasaminda sekillenen bu itiraf bigimleri, Bati’da kendiligin
hermendtigini anlamak agisindan belirleyicidir.?%

Foucault, ilk donem giinah ¢ikarma teknikleri olarak Hiristiyanligin erken
doneminde Kilise Babalariin kullandigi exomologesis ve exagoreusis kavramlarindan
bahsetmektedir. Buna gore giinah ¢ikarma ayinin kokenlerini olusturan bu bi¢imlerden
ilki olan exomologesis’te herhangi bir sozsel itiraf yahut giinahlarin siralanmasi ve
giinahlarin analizi yoktur. Yalnizca bedensel ve sembolik ifadelerle giinah itiraf edilir.
Exomologesis, ayn1 zamanda, bu diinyadan kurtulma, kendi bedeninden ayrilma, kendi
cismini yok ederek yeni bir manevi yasama adim atma iradesinin ifade bigimidir.
Dolayisiyla bu, kendi 6liimiinii isteyen giinahkarin teatral temsili, kendilikten feragatin
dramatik imgelemidir.?®’

Exagoreusis ise manastir hayati i¢inde sekillenen itaat ve tefekkiire dayal soze
dokme seklindeki itiraf bigcimidir. S6ze dokme, Seytan hakimiyetindeki kendiligin,

Tanr1’ya dogru hareket anlamindaki s6ze dokme araciligryla Seytandan ve dolayisiyla

293 Foucault, Hakikat Cesareti: Kendinin ve Baskalarinin Yonetimi 11, s. 151.
2% Foucault, Hermenétigin Kokeni, s. 28.

2% Foucault, Hermenétigin Kokeni, s. 41.

2% Foucault, Hermendétigin Kokeni, ss. 63-65.

297 Foucault, Hermendétigin Kokeni, ss. 68-69.
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kendinden feragattir. S6ze dokme, kendiligin kurbanidir.?®® Sonug olarak exomologesis,
giinahkarin, bu durumunu halka a¢ik bicimde ama bedensel ve sembolik olarak ifade
etmesi iken exagoreusis -manevi rehbere tam bir itaat i¢inde olmak kaydiyla-
diislincelerin analitik ve siirekli olarak sdze dokiilmesidir. Foucault’ya gore Exagoreusis
ve exomologesis’in birbirine siki sikiya bagliligi, sehitlik modelinde kendini gosterir.
Bedene iskence etme ve diisiinceleri soze dokme yiikiimliiliikklerinin ayn1 amag ve etkiye
sahip oldugu disiiniiliir. Bu yiizden Foucault, bu iki uygulamanin ortak bir ilkeye sahip

oldugunu isaret etmektedir:

Ilkel Hiristiyanlik doneminin bu iki uygulamasinda da 6znenin kendisi
hakkindaki hakikati ifsa etmesi, kendinden feragat yiikiimliiliigiinden ayrilmis
olamaz. Kendimiz hakkinda hakikati kesfetmek icin kendimizi feda etmeli ve
kendimizi kurban etmek i¢in kendimiz hakkindaki hakikati kesfetmeliyiz.
Hakikat ve kurban etme, kendimiz hakkindaki hakikat ve kendimizin kurbam
derinlemesine ve siki sikiya birbirine baglidir. Ustelik bu kurban etmeyi yalnizca
kokten bir yasam tarzi degisikligi olarak degil, sunun gibi bir formiiliin sonucu
olarak anlamaliy1z: Olecegin zaman, yalnizca o zaman ya da reel beden ya da reel
varolus olarak ortadan kalkacagin zaman hakikat tezahiiriiniin G6znesine
doniiseceksin.?®?

Sehit, inancindan feragat etmektense Oliime meydan okuyarak hayatindan ve
kendinden feragat etmeyi tercih edendir. Herkesin tanik olacag sekilde tiirlii iskence ve
eziyetleri goze alip 6liime dogru kendini ortaya koymak (exomologesis) ve inancini,
inanciyla ilgili diistincelerini séze dokmek (exagoreusis) suretiyle kendilik hakkindaki
hakikatle kendilikten feragatin cakistigi sdylenebilir. Boylelikle kendine dair hakikatin
tezahiirii ifsa olur. Buna gore, erken donem Hiristiyan geleneginde, en yiice hakikat
olarak inanci itiraf etmek ve bu ugurda kendi varligindan dahi feragat ederek sehit olmak
araciligiyla Hiristiyan kimligi insa edilmistir. Sehitlik, sorgu-itiraf-sehadet kurgusundaki
anlatilarin mektuplarda, halk hikayelerinde, ayinlerde terenniim edilen ilahilerde ve
Kilise martirolojilerinde somutlasarak Hiristiyan hafiza zincirinin temel bileseni haline

gelmistir.

2.3. Erken Donem Hiristiyan Sehitlik Olgusunun Kurucu Mit olarak
TesekKkiilii

2% Manastir yasaminda tefekkiir neticesinde diisiincelerin kurbana yonelik séze dokiilmesine Yunan Kilise
Babalar1 exagoreusis demekteydiler. Foucault, Hermendtigin Kokeni, s. 80.

299 Foucault, Hermendétigin Kokeni, s. 81.

88



Erken Kilise donemine dair sehitlik ve zuliim anlatisinin, Hiristiyan geleneginin
varhigini temellendirdigi bir kurucu mit olarak insa edildigi hakkindaki tartigmalar, siddet
ve kutsal iligkisi baglaminda gelismektedir. Bu tartismanin bir yoniinde sehitlik
anlatilarinin - kurucu mit olarak insas1 “kiltiirel bir insani durum” olarak
degerlendirilirken; Ote yandan tarihsel ve sosyo-kiiltiirel gerceklerle ortiismeyen bir
anlattyr kurucu mit olarak kabul etmenin siddeti mesrulastirdigi, diyalogu imkansiz
kildigi ve bu yilizden bodyle bir mite bel baglamaktan vazgegilmesi gerektigi
savunulmaktadir.

Girard, kiiltiirel geleneklerin hemen hepsinde, mitik bir yapinin i¢inde gizlenen
kurucu bir cinayet dykiisiiniin varligina dikkat gekmektedir. Dini geleneklerde bu, Habil-
Kabil anlatisina kadar giderken, Yunan gelenegi ya da daha eski geleneklerde igerisinde
bir cinayetin gizlendigi kurucu mitlerde agiga ¢ikar.3%° Girard kurucu cinayetin temel bir
unsuru olan “herkesin katildig1 ama hi¢ kimsenin sorumlu olmadig1” infazlardan, kolektif
ritiiel cinayetlerden sz eder; taslanma, ugurumdan atilma gibi infazlar bu uygulamanin
en yaygin bicimleridir. Giinah keg¢isi dizgesi siireciyle gerceklesen bu tiir bir kolektif
cinayetin kurucu bir niteligi vardir.3*! Tkame kurban, siddetin kisir dongiisiine son
verirken, zamanla semboliklesen kurban ayini dongiistinii kurmus olur. Buradan da biitiin
bir kiiltiir dongiisii kurulabilir. Tiim dinsel ayinlerin kdkeninde kurban; tiim beseri
kurumlarin kokeninde de dinsel ayin vardir.3°? Buradan hareketle Girard, “kurucu
siddet”in, insanoglunun sahip oldugu pek ¢ok degerli seyin kokenini olusturdugunu 6ne
stirer. Girard’a gore, din ve devlet dahil olmak {izere toplumsal kurumlarin kokeni, bu
kolektif cinayetlerin kurumsallasmasinda temellenmektedir.3®® Dolayisiyla Hiristiyan
geleneginde sehitlik ¢agi olarak nitelendirilen donem ve bu doneme atfedilen anlatilar da
bdyle bir kurban ve siddet dongilisii baglaminda, Hiristiyan kiiltiir ve geleneginin
olugmasinda kurucu mit olarak goriilebilir.

Hiristiyan geleneginde sehitlik olgusunun bir mit olarak insas1 ile ilgili
tartismalar, Hiristiyan sehitlik olgusunun, esasinda Yahudilik ve Grek gelenekleriyle

etkilesim sonucunda olustugu yoniindeki elestirilerle baslar. Frend, Hiristiyan sehitlik

300 Girard, Kiiltiiriin Kokenleri, s. 15.
301 Girard, Siddet ve Kutsal, s. 130.
302 Girard, Siddet ve Kutsal, s. 444,

803 Girard, Kiiltiiriin Kokenleri, s. 38.
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teolojisinin Yahudi Kiddush ha-Sem doktrininden etkilendigini, Hiristiyan metinlerinde
de bu etkinin agik¢a goriildiigiinii isaret etmektedir. Sehit mektuplarinda da 6zellikle |1
Makkabiler ve 1V Makkabiler kitaplarindaki anlatilarla benzerlikler goriiliir. Olaylarin
kurgularinda; ifadelerde, kahramanlik bigimlerinde ozellikle Anne ve Yedi Ogul
hikayesindeki unsurlarla agikga benzerlikler yer almaktadir.3** Ona gére Makkabiler ve
Daniel anlatis1 olmaksizin Hiristiyan sehitlik teolojisini anlayabilmek neredeyse
imkansizdir.3% Frend’e gére bu donemde Yahudiler ve Hiristiyanlar ayni cografyalarda
yasadiklar1 i¢in boyle bir etkilesimin olmasi son derece dogal ve anlasilirdir. Ciinkii
Hiristiyanlarin inanglarindan dolay1 ¢ektikleri sikintilar1 kaleme alacak mektup yazari
zaten zihnen Makkabi anlatilarina asinadir. Sonug olarak Frend’e gore Makkabiler ve
Daniel anlatilar1 basta olmak tizere, Yahudi sehitlik ideali ve kahramanlarinin tecriibeleri
erken donem Hiristiyanlar1 i¢in bir sehit prototipi olarak gdriilmiis, bir esin kaynagi
olmustur.3%6

Boyarin de erken Kilise doneminde Hiristiyanlarin kendilerini Yahudilikten ayri
gormediklerini, bu ylizden de pek ¢ok Yahudi kolektif kiiltiirel geleneginin alimlanmasi
gibi sehitlik idealinin de Yahudi kolektif gelenegi ile paylasildigini 6ne siirmektedir. Ona
gore ozellikle Makkabiler metinleri ile Eusebius’un Kilise Tarihi’nde yer alan Hiristiyan
sehitlik metinleri arasindaki benzerlikler -en azinda dogu Hiristiyanlari i¢in- ayni kiiltiirel
atmosferin paylasilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Hiristiyan gelenegindeki
Polycarp’in sehitligi anlatis1 ile IV Makkabiler’deki Yash Katip Eleazar’in sehitligine
dair anlatilarda pek ¢ok noktada paralellik bulunmaktadir.3%”

Hiristiyan sehitlik idealinin tesekkiiliinde belirleyici oldugu diisiiniilen bir diger
unsur ise Grek asil oliim (noble death) idealidir. Vatanseverlik geregince yahut felsefi
hakikat iddialar1 i¢in kutsal addedilen iilkii ugruna -pek ¢ok farkli bigimde- hayatini feda
etmek Helenistik donemde bilinen bir olgudur. Ayni kiiltiirel ortamda yasamis olmanin
etkisiyle ilk donem Hiristiyan sehitlik olgusunda ve anlatilarinda sik¢a Grek asil 6/iim

unsuruna rastlanir. Hiristiyanligin Babasi olarak vasiflandirilan Polycarp’in sehitliginin

304 Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church, s. 19.
305 Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church, ss. 46-65.

306 Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church, s. 21. Ayrica Hiristiyan sehitlik olgusunun
Yahudi kokenleri i¢in bkz. T. W. Manson, “Martyrs and Martyrdom”, Bulletin of the John Rylands
Library, C. 39 (1957), ss. 463-84.

307 Boyarin, Dying for God: Martyrdom and The Making of Christianity and Judaism, s. 117.
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anlatildigi Martyrdom of Polycarp metni bunun bir 6rnegidir. Hikdyenin kurgusu ve pek
¢ok ayrinti, Yahudi sehitlik anlatilariyla oldugu gibi Grek noble death idealinden de
unsurlar tasimaktadir. Ozelikle Sokrates’in, Platon’un Phaedo’sundaki kendi hayatma
son verme hikayesiyle paralellikler son derece agiktir.308

Mektuplarda, aslinda bu ideale ait olan asil (noble), kutsal (sacred) ve kurban
verme/feda etme (sacrifice), kahramanlik (heroism), cesaret (courage), zafer (victory)
gibi terimlerin, igerigi Hiristiyan gelenegine uyarlanarak sik¢a yer aldigi goriilmektedir.
Bu etkilesim, daha 1yi savascilik ve hakikat iddias1 6znesinde olusan rekabet temelinde
derin bir kiiltiirel mimesis olarak degerlendirilmektedir. Boyle bir rekabet ve taklit
siirecinin sonunda asil 6liim idealinin klasik kodlar1 ile uyumlu olacak sekilde Hiristiyan
sehitlik ideali olusmustur.30

Moss, bahsedilen bu kiiltiirel etkilesimleri, Hiristiyan gelenegindeki “sehitlik ve
zuliim miti”nin tarihsel ger¢eklere dayanmadiginin bir kanit1 olarak degerlendirmektedir.
Hiristiyan geleneginin ilk dort yiizyilina atfedilen zuliim ve sehitlik anlatilarinin kurucu
mit olarak benimsenmesinin, iki bin yil boyunca Hiristiyanlarin kolektif belleginde,
Hiristiyanlar ve &tekiler seklinde dikotomik bir anlayisin yerlesmesine ve bdyle bir
anlayis lizerinden de siddet ve zulme mesruiyet saglanmasina sebep oldugunu o6ne
stirmektedir. Moss bu elestirisini, sehitlik ve zulim miti gelenegini olusturan sehit
mektuplarindan ve Kilise tarihgilerinin eserlerinden olusan yazin gelenegini donemin
sosyo-kiiltiirel kosullart baglaminda yeniden okuyarak ortaya koyar.3® Moss’a gore
Hiristiyanlar, Antik Grek, Roma ve Yahudi geleneginden etkilenmislerdir: Klasik
diinyanin kahramanlari, Isa ugruna 6len sehitler olarak yeniden bi¢imlendirilmistir. Buna
gore sehitlik metinlerinde sik¢a yer alan Makkabilere referans ve Hiristiyan sehitleri
onlarla karsilastirma, Hiristiyanlar1 kendilerini bu gelenegin devami olarak goérme
egiliminde olduklarini gostermektedir.3!!

Moss, ilk dort ylizyila dair bu zuliim mitinin mimarinin M.S. IV. yiizyil tarihgisi

Eusebius oldugunu iddia etmektedir. Moss’a gore bu donemlerde Eusebius Kilise

308 van Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, s. 95; Drog, Tabor, A Noble Death, Suicide and
Martyrdom Among Christians and Jews in Antiquity, ss. 134-36.

309 Carole Straw, “‘A Very Special Death’: Christian Martyrdom in Its Classical Context”, ss. 39-40.

310 Huristiyan sehitlik hikayelerinin Grek ve Yahudi anlatilarindan alinmis olduguna dair degerlendirme ile
ilgili bolim i¢in bkz. Moss, The Myth of Persecution, ss. 81-120.

311 Moss, The Myth of Persecution, ss. 127-28.
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Tarihi ni yazdiginda diger Hiristiyanlar da zuliim ve 1stirap hakkindaki kendi hikayelerini
yazmaya baslamislardi. Hiristiyan gehit kalintilarinin ve mezarlarinin bulundugu dini
merkezler biiyiimeye ve kendi aralarinda yarigmaya baslayinca bu hikayelerle dini
merkezler arasinda baglar ve oriintiiler kurulmustur. Bu durum sehit hikayelerinin daha
da beslenmesini motive etmistir. Dahasi, Hiristiyanlar inang¢lar1 ugruna hayatini feda edip
zafere ulasan sehit hikayeleri dinlemekten keyif aliyorlardi. Bu ylizden zamanla bu
hikayelerin motifleri ve igerikleri son derece degismis, giin be giin tarihsel sehitlerden
uzaklasilip, anlatilarin insa ettigi sehitler ortaya cikmistir. Eusebius ile baglayan
Hiristiyanlarin hikayelerinden yararlanilarak olusturulan bu zuliim gelenegi dordiincii
yiizy1l ve sonrasinda zuliim gormiis Kilise idealinin kurulmasina sebep olmustur. Daha
sonra Hiristiyanlar agisindan bu zuliim miti paradoksal bir bi¢imde 6tekini marjinalize
etmek icin bir yol haline gelmistir. Ironik bir bigimde, erken Kilise sehitler geleneginin
mirascilari olan Hiristiyanlar, daha sonra da 6tekine karsi saldirilarin ve kendi goriislerini
mesrulastirmay1 onceki zuliim tecriibesi iddiasi ile haklilastirmaya devam etmisler ve
hala etmektedirler.3!2

Hak ve batil dikotomisine dayanan bdyle bir yaklagimla sehitlik ve zuliim mitinin
tarih boyunca bu yonde kullanilmis olmasi ve kullanilmaya devam edilmesi,
Hiristiyanlarin étekine yonelik siddetini mesrulastirmakta ve oteki ile diyalogu imkansiz
hale getirmektedir. Moss’a gore tiim bu sehitlik ve zuliim miti gelenegi, tarihsel bir yanlis
anlamadan, yanlis okumadan kaynaklanmaktadir. Gegmisteki sdzde zuliim anlatis1 ve
kadim gehitlerin ahlaki iistiinliigii s6ylemi, bugiinkii sdylemlerin hakliligina bir mesruiyet
zemini hazirlamasi bakimindan tehlikeli ve hatali bir tutumdur. Bu ylizden Moss’a gore

bdyle bir mite bel baglama egilimi artik terk edilmelidir.3*®

2.4. Erken Orta Cagda Sehitlik, Intihar ve Bir C6ziim Yolu Olarak Mistik-
Gizli Sehitlik

Orta Cagin basinda, Hiristiyanlar arasinda ¢atisma ve zuliim ortami olsun ya da
olmasin sehitlik vakalari ¢esitli formlarda bir salgin hastalik gibi yayilmaktaydi. Erken
Kilise doneminde yasananlarin tesirinin devam etmesi ve sehitligin giinahlarin kefareti

icin tek ve en kestirme yol olarak goriilmesi, sehitlige yonelik bu ilginin temel sebepleri

312 Moss, The Myth of Persecution, s. 349.
313 Moss, The Myth of Persecution, ss. 387-89.
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olarak diisiiniilebilir. Ancak bu durum sehitlikle intihar arasindaki siniri
belirsizlestirmistir. Hiristiyanlar, hayatin1 feda etmeyi gerektirecek bir zuliim durumu
olmasa dahi, ¢esitli gerekgelerle kargasa ve isyan ¢ikartip sehitlik gayesiyle 6liimlerine
sebep olacak eylemlere yoneliyorlardi. Bu intiharvari sehitlik eylemleri o kadar ¢ok
yayilmustir ki, Kilise Babalari tarafindan sehitlik, belirli ilkelerle sinirlandirilmistir. M.S.
305 yilinda ispanya’da yapilan /llibris Konsili’nde, herhangi bir baski ortami yokken
taskinlik yaparak kendi 6liimiine sebep olan Hristiyanlarin durumu tartisilmis, boyle bir
oliimiin sehitlik olamayacagina hitkmedilmistir.3*

Ote yandan Kilise, sehitligi rasyonel ve hukuki bir diizlemde ele alip
sinirlandirirken hem Dogu hem de Bati Hiristiyanliginda sehit mezarlar1 ve makamlari
insa edilmis ve bunlar bir ziyaretgah haline getirilerek sehitlerle iliskilendirilen yerlere
martyrium denen manastirlar insa edilmistir. Dahasi sehitlik anlatilarinin halk dilinde
efsanelesmesi, schitlerle ilgili ilahilerin Kilise ayinlerinde terenniim edilmesi, sehitlerin
giysi, kemik, esya gibi kalintilarina koruyucu ve sefaat edici gii¢ atfedilerek hiirmet
edilmesi gibi durumlar, Hiristiyan halk kiiltiiriinde azizlik kilti ve geleneginin
olusmasina da zemin hazirlamstir.

Orta Cagmn heniiz basinda, M.S. IV. ylizyilda Afrika Kartaca bolgesinde
Donatistler olarak isimlendirilen ayrilik¢i®'®> grubun eylemleri, Orta Cagda
Hiristiyanlarin sehitlik olgusuna nasil bir anlam yiikledigini gosteren iyi bir Ornektir.
Sehit olmay1 neredeyse bir amag haline getiren Donatistler, paganlar1 kendilerine karsi
kiskirtarak, festivallerde kargasa cikararak, eylem ve ifadeleriyle yargiclar1 kendileri
hakkinda infaza zorlayarak, kayaliklardan atlamak yahut kendilerini atese vermek
suretiyle hayatlaria son veriyorlardi. Onlarin bu taskin hareketleri basta Augustinus

olmak tizere Hiristiyan din adamlarinca da kinanmigtir.31®

314 Siimer, Dinlerde Intihar, Sehitlik ve Otenazi, s. 143. Aktardig1 yer: M.D. James J. O’dea, Suicide,
Studies on Its Philosophy, Causes and Prevention, New York: G. P. Putnam’s Sons Press, 1882, ss. 71-
72.

315 Bu hareket “heretik” olarak degil de ayrilik¢1 olarak nitelendirilmistir. IV. yiizyilda yasamis ve

Donatistlere reddiye niteliginde alt1 kitap yazmis olan St. Optatus, heretik ve ayrilik¢i arasinda net bir
ayrim yaparak Donatistleri her ne kadar farkli teolojik goriisler belirtseler de Ana Kilise’nin ¢atist
altinda olmalarindan dolay1 heretik degil ayrilik¢i olarak nitelendirmistir. Paola Marone, “Optatus and
the African Old Latin”, A Journal of Biblical Textual Criticism, C. 13 (2008), s. 3.

316 Siimer, Dinlerde Intihar, Sehitlik ve Otenazi, s. 144. St. Augustinus, Donatistlerin bu eylemlerinden
hareketle, sehitligi yalnizca zuliim ortaminda resmi infaz baglamiyla sinirlamis, bunun disinda kisinin
Oliimiine sebep olacak davranmiglarin kinanacagim ilan etmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Drog, Tabor, A
Noble Death, Suicide and Martyrdom Among Christians and Jews in Antiquity, ss. 167-85.
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Ancak Donatistler hakkinda yazilanlarin neredeyse tamamina yakininin
Katolikler tarafindan kaleme alinmig olmast birtakim soru isaretlerini de beraberinde
getirmektedir.3?” Onlarin bu eylemleri Katolikler agisindan irrasyonel olarak
degerlendirilirken, kendi kaynaklarinda inan¢ ugruna direnis ve sehitlik olarak
degerlendirilmektedir.3'® Donatizm, basta koylii-sehirli/soylu catismasi gibi sosyo-
ekonomik sebeplerden ortaya ¢ikmis ancak daha sonra teolojik bir baglama evrilmistir.3
Bolgedeki olaylar orada yasayan bir Hiristiyan olan Donatus’un (6. M.S. 355)
Konstantin’den (6. M.S. 337) resmi psikoposluk gorevini istemesiyle baslamigtir.
Konstantin, durumu incelemek tizere bolgeye iki yetkili gonderdiginde psikoposluga talip
baska adaylarin da varligi duyulur. Bolgede yayilan soylentiler neticesinde ¢ikan
catismalarda cok sayida Hiristiyan, devletin bastirma politikasi neticesinde oldiiriiliir.
M.S. 347 yilinda Kartaca valisi iki Kilisenin (Donatist ve Katolik) birligini ilan eden
ferman1 duyurmasiyla isyan daha da biiytimiis ve hareketin lideri olan Donatus da dabhil
olmak tizere pek ¢ok Donatist psikopos siirgiine gonderilmistir. M.S. 355’te siirglinde
iken 6len Donatus, daha sonra takipgileri tarafindan sehit ilan edilecektir.3°

Donatistlerin Hiristiyan tarihindeki 6nemi, daha sonra Orta Cag boyunca ¢ikacak
heretik hareketlerin, kendi eylemlerini onlara dayanarak haklilastirmasindan
kaynaklanmaktadir. Ornegin Anabaptistler, M.S. 15. yiizyilda yeniden vaftiz edilmeyi
(rebaptism) savunmuslardir. Bu sdylemlerinden dolay: sehit edildiklerinde, kendi
tecriibelerini ve sdylemlerini Donatistlerin yeniden vaftiz sdylemlerinde ve sehit edilme
tecriibelerinde 6zdeslestireceklerdir.32!

Orta Cag boyunca Hiristiyanlar arasinda sehitlik arzusu ve arayisinin devam

etmesi ile Katolik Kilisesi azizlerinden Biiyiik Gregoryus, M.S. VIL. yiizyilda biri fiziksel

3

g

" Donatistler tarafindan yazilip giiniimiize ulasan tek kaynak Piskopos Tyconius’un “The Book of Rules”

ile birkag martirolojidir. Donatist martirolojileri ile ilgili bir ¢alisma i¢in bkz. Maureen A. Tilley,
Donatist Martyr Stories: the Church in conflict in Roman North Africa, Liverpool: Liverpool University
Press, 1996.

8 Ramazan Turgut, "Donatizm", (Yiiksek Lisans Tezi), Bursa: Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2011, s. 36.

3

=

319 Bu dénemde Donatistler koylii smifi ve tasra meskunlari tarafindan teskil edilirken Katoliklik {ist sinifin

inanciydi. Turgut, Donatizm, s. 2.
320 Turgut, Donatizm, s. 35.

321 David Bagchi, “Luther and the Problem of Martyrdom”, Studies in Church History, C. 30 (1993), s.
214, doi:10.1017/S0424208400011700.
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6limle, digeri ise sembolik ve manevi hazir bulunusla olabilecek iki tiir sehitlikten s6z

etmistir. Buna gore eger ruh hazirsa her Hiristiyan sehit olabilecektir:

Iki tiir sehitlik vardir: biri gizli, digeri aleni. Ortada apagik bir zuliim olmasa bile
ruh ac1 ¢ekmeye istekli ve hazir oldugunda sehitlik igten ya da gizli olabilir.
Buradan rahatlikla su sonuca varabilirizz Harici act ¢ekmeden de sehitlik
miimkiindiir.3??

Bu yol oncelikle kanli sehitlige erisme kosullar1 olmayanlar i¢in gecerlidir. Kendi
vicdanlarinda, kalplerinde iyilikle kotiiliikk; erdem ve ahlaksizlik arasinda miicadeleye
girerek iyi bir hayat yasamak suretiyle isa Mesih’i taklit ve takip edebilirler. Bdylelikle
erdemli, ahlakli, masumiyeti ve iyiligi; vicdani degerlendirmeyi Onceleyen bir yasam
bi¢iminin sembolik formlar1 olarak manevi sehitlik, beyaz sehitlik, baris sehitligi, niyet
sehitligi, vicdan sehitligi, kansiz gehitlik idealleri ortaya ¢ikmigtir. Sehitligin bu sembolik
formlar1 Orta Cag dini-mistik yagaminin misyonerlik, bekaret, riyazet, cile, inziva ve
kendini cezalandirma gibi ritiiellerine de aktarilmigtir.3%

Boylelikle erken Orta Cag Hiristiyanlari arasinda sehitlik, fiziki 6liim kosullarinin
olmadig1 ortamda, gilinahlarin kefareti ve nihai kurtulus i¢in kesin ve yegane yol olarak
cile ve zilihd tecriibesinde sembolik ve mistik formunda yeniden iiretilmistir. Ancak yine
de yataginda olenle inancindan dolay1 eziyet altinda iken Olen sehit ayn1 mertebede
goriilmemektedir. Din adamlarina gore gergek sehit, ac1 ¢cekerek ve siddet (suffering and
violence) igerisinde bir 6liimle dlendir.32*

Bu donemde Avrupa’da, kesisler ve din adamlar1 manastirlarda inziva hayati
yastyordu. Bdyle bir yasam bi¢imi de bu tiir bir mistik-sembolik sehitlik bi¢iminin
gelistirilmesine zemin hazirlamistir denebilir. Ancak ayni1 donemde, farkli bolgelerde
farkli kosullarda yasayan Hiristiyanlar arasinda bu mistik-sembolik sehitlik tipi gecerli
degildir. Tkona karsit1 dénemde (730-787) resmi ve dini otoritelerce &ldiiriilen ikona

taraftarlari i¢cin Dogu Hiristiyan Kilisesi Yeni Sehit (neomartyre) ifadesini kullanmistir.

322 Gregory the Great, Dialogues, 160-61. Bkz. Margaret Cormarck, “Murder and Martyrs in Anglo-
Sakson England”, Sacrificing the Self:Perspectives on Martyrdom and Religion, Oxford: Oxford
University Press, 2002, s. 59.

323 Miri Rubin, “Choosing Death? Experiences of Martyrdom in Late Medieval Europe”, Studies in Church
History, C. 30 (1993), s. 156, doi:10.1017/S0424208400011682.

%% Gregoryus’un bu yorumu, daha sonra Hagh Seferlerine katilacak Hiristiyanlar igin de onemli bir
motivasyon kaynagi olacakti. Stimer, Dinlerde Intihar, Sehitlik ve Otenazi, s. 145.
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Bu terim daha sonra Miisliman devletlerin yonetimi altinda 6len Hiristiyanlar igin de
kullanilmigtir. Ayn1 zamanda daha yakin déonemde Rus ve Cin komiinist rejimleri

tarafindan 6ldiiriilen Ortodoks Hiristiyanlara da yine neomartyr denilmistir.32°

2.5. Politik Uygulamanin Bir Soylem Olarak Sehitlikle Mesrulastirilmasi:
Kurtuba Sehitleri Hareketi

Miisliiman devletlerin yonetimi altinda dlen Hiristiyanlarla ilgili bilinen bir vaka
M.S. IX. yiizyilda Endiiliis Emevi Devleti yonetimindeki Ispanya’da gergeklesen
Kurtuba Sehitleri olayidir. Ozellikle reconquistanin tamamlanma siireci olan M.S. XVI.
ylizyilda yeniden giin yiiziine ¢ikip, hakkinda biiyiik bir sehitlik yazini1 gelenegi olusmasi
agisindan dikkate degerdir. Kirk sekiz Hiristiyan’in Islamiyet karsiti sdylem ve
eylemlerinden dolay1 boyunlar1 vurularak infaz edildigi iddia edilen bu olayin ayrintilart
hakkinda kesin ve kapsamli bilgilere ulasmak neredeyse imkansizdir. Ancak yedi yiizyil
boyunca hatirlanmayan bir olayin ne olup da XVI. ylizyilda yeniden kesfedildigi, sehitlik
olgusunun sosyo-kiiltiirel ve politik anlam ve rollerini anlamak agisindan iyi bir 6rnek
olabilir.

Kurtuba sehitleri olayinin giiniimiize Eulogius’un eseriyle®?® ulagtig
varsayilmaktadir.3?” Buna gore, M.S. 851 yilinda Isaac isimli bir Hiristiyan, Islam karsit:
sOylemlerini provakatif eylemlerle dile getirmesi sebebiyle Emir II. Abdurrahman
tarafindan tutuklatilip sorgulanmis ve nihayetinde infazina hiikmedilmistir. Ancak
Isaac’n infazindan sonra “Isaac’1 takip ederek sehitligini arama” egilimiyle Hiristiyanlar
arasinda benzer eylemler baglamis, bir kismi tutuklanip hapsedilirken, bazilar1 da infaz

edilmistir.32¢ M.S. XVI. yiizyilda Ispanya imparatoru II. Felipe’nin (1527-1598) kronik

325 Giirkan, “Sehid”, 432.

326 “Documentum  Martyriale”, (15.10.2020), https://www.documentacatholicaomnia.eu/02m/0799-
0859,_Eulogius_Toletanus_Episcopus,_Documentum_Martyriale, MLT.pdf; Saint Eulogius (of
Coérdoba), The Memoriale Sanctorum of Eulogius of Cordova: A Translation with Critical Introduction,
History)--Catholic University of America, 1955.

327 Ayrica kaynaklarda Eulogius’un eserinden miilhem olarak Eulogius ile aym dénemde yasadig

diigtiniilen Paulus Alvarus’un Epistula adli eserinde de Kurtuba Sehitleri anlatilir. Ancak Eulogius’un
eseri giinlimiizde higbir kiitiiphanede ya da Kilise’de bulunamamuistir. (Ana Maria Echevarria Arsuaga,
“Retelling Interreligious Marriage, from Andalusi Christians to Moriscos”, Mediterranean Historical
Review, C. 35, S. 1 (2020), s. 66, d0i:10.1080/09518967.2020.1741232.) Bu durumda, XVI. yiizyilda
Morales’in dogrudan Eulogius’un eserini elde ederek mi yoksa Alvarus’un eseri dolayisiyla mi
Eulogius’a atifla Kurtuba Sehitlerini yeniden kesfettigi cok net degildir.

328 K. B. Wolf, Christian Martyrs in Muslim Spain, Cambridge: Cambridge University Press, 1988, s. 16.
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tarihgisi olan Morales’in, Eulogius’un eserini kesfedip, Kurtuba Sehitleri olayini yeniden
giindeme getirmesiyle, Kurtuba Sehitlerinin hangi kosullar altinda, ni¢in ve nasil sehit
olabileceklerine dair biiyiik bir yazin gelenegi olusmustur.

Eulogius’un metninden hareketle Kurtuba Sehitleri olayi ile ilgili tartigmalar, bu
ylizyi1ldan sonra gliniimiiz de dahil olmak iizere iki cepheye ayrilarak neredeyse bir yaris
icerisinde Uretilmeye devam etmektedir. Bir kism1 onlarin sehitliklerini mesrulastirmaya
calisirken bir diger kisim da onlari tehlikeli radikaller olarak degerlendirmektedir.32°

Bu olayla ilgili agiklamalardan ilki, oncelikle, olayr kayda gecirenin yani
anlaticinin i¢inde bulundugu tarihsel kosullar1 anlamayi teklif etmektedir. Buna gore,
Zimmi statiisiiniin getirdigi birtakim kisitlamalar, muvallidun’un3® ya da gizli
Hiristiyanlarin zaman zaman maruz kaldigi toplumsal ayrimlar, 6zellikle geng¢ neslin
Arapca konusmaya ve Araplar gibi giyinmeye 6zenmesiyle baslayan kiiltiirel erozyon,
Kilise Babalar1 tarafindan geleneksel Hiristiyan degerlerinin kaybedilme tehlikesi olarak
goriilmiistir.33? Eulogius ve Alvarus Miisliiman otoriteye meydan okuyan sehitlerin
hikayesini, inangsal doktrinlerin de slogan olarak vurgulanacagi, boylelikle sehitlerin rol
model olarak insa edildigi bir egitim programi araci olarak yazmislardir. 332

Bir diger goriis ise meseleyi dogrudan sehitlerin motivasyonu baglaminda
anlamaya c¢alismaktadir. Buna gore asil mesele, Isaac’in manevi endiselerinden
kaynaklanmaktadir. Sarayda katip olan Isaac’in mesleki pozisyonunu muhafaza etmek
icin inancinin gereklerinden tavizler vermis olabilecegi hatta Isldim’a ihtida etmis
olabilecegi muhtemeldir. Daha sonra bu durumdan pigsman olarak, boyle bir giinahin
kefareti icin miikkemmel bir yol olan sehitlige ulagsmak istemis olabilir. Ona gore goniillii
kefaret ve Kurtuba monastisizmi arasinda bir iligki kuruldugunda Isaac’in yargig

karsisindaki tutumu daha anlasilir olacaktir. Boylelikle inanglarindan ihtida edenler yahut

329 Kurtuba Sehitleri hakkindaki, 16. yiizyildan itibaren gelisen tartismalar ile ilgili bkz. Wolf, Christian
Martyrs in Muslim Spain, ss. 36-51; Kati Ihnat, “The Martyrs of Cérdoba: Debates around a Curious
Case of Medieval Martyrdom”, History Compass, C. 18, S. 1 (2020), ss. 3-6, doi:10.1111/hic3.12603.

330 Annesi Hiristiyan, babas1 Miisliiman olan Endiiliis vatandasi.

31 James Waltz, “The Significance of the Voluntary Martyrs of Ninth-Century Cérdoba”, The Muslim
World, C. 60, S. 2 (1970), ss. 152-54, d0i:10.1111/j.1478-1913.1970.tb03003.x.

332 Waltz, “The Significance of the Voluntary Martyrs of Ninth-Century Cérdoba”, ss. 155-59.
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kiiltiirel erozyonun tesirinde kalanlarin duyduklari sucluluk hissine bir kefaret yolu olarak
sehitlik, asketik 6liim bi¢imi olarak insa edilmistir.333

Ispanya’da zimmi statiisiinde yasayan Hiristiyanlarin genel durumu géz dniinde
bulunduruldugunda, bu olayin yerel ve tikel bir olay olmas1 muhtemeldir. Nitekim Wolf,
M.S. XVI. yiizyildan sonra Kurtuba Sehitleri hakkinda gelisen yazin araciligiyla,
olmayan bir zuliim iiretildigini ve olmayan mucizelerin sehit bedenlerinde insa edildigini;
monoteist bir din olan Islam’m pagan Roma ile es tutuldugunu éne siirerek mevcut yazin
gelenegini elestirmektedir.®** Bu durumda, cevabi aranmasi gereken asil soru sudur: XVI.
ylzyilda ne oldu da Kurtuba sehitlerine yeniden basvuruldu? Eulogius’un eserinin
yeniden kesfi tamamen tesadiif miidiir, yoksa devlet eliyle siirdiiriilen bir politika i¢in
bagvurulan mesruiyet kaynagi midir? Yedi yiizyil boyunca bir 6nem atfedilmeyen yerel
bir olayin, M.S. XVI. yiizyilda yeniden kesfiyle birlikte tarihgilerin ilgisini ¢ekmesi nasil
aciklanabilir?

1492’de reconquistanin sona ermesi ile XVI. yiizyilda Ispanya’ya hakim olan
Kutsal Alman Imparatorlugu’nun ydnetimi altinda yasayan heniiz (ve zorla)
Hiristiyanlastirilmis  moriskolarin, biitlinlesme ve kimlik sorunlari uzun yillar
¢oziilememis bir problem olarak kalmistir.>*® Moriskolarin, biri kamusal alanda gériilen
Hiristiyan kimligi, biri de evlerinde, gézlerden uzak yerlerde ortaya ¢ikabilen Miisliiman
kimlikleri vardir. M.S. XVI. ve XVIL. yiizy1l boyunca Ispanya’da hakim olan ‘limpieza
di sangre’ “saf kan” takintisi®3® ile Moriskolarm asimile edilmesi i¢in ¢ocuklarmn
Hiristiyan okullarina génderilmeye zorlanmasi, Arap¢anin konusmanin yasaklanmasi,
evde Arapca kitap bulundurmamak gibi pek ¢ok yaptirnm gerceklestirilmistir. Bu
baskilarin  sonucunda Moriskolar, Osmanli Imparatorlugu’nun  Akdeniz’deki
basarilarindan da gii¢ alarak 1568’de bir ayaklanma baglatmistir. Ancak ayaklanma, II.
Felipe’nin miidahalesiyle 1571°de sona erdirilmistir. Bu durum, Ispanya’da yiiz yil

boyunca siiren ve kurulan engizisyon mahkemesi kararinca on binlerce kisinin yakilarak

333 Wolf, Christian Martyrs in Muslim Spain, s. 112.
334 Thnat, “The Martyrs of Cérdoba”, s. 147; Wolf, Christian Martyrs in Muslim Spain, ss. 77-107.

3% Thomas Freller, Stephan Herget, “Moriskolar, Endiiliis-Arap Kiiltiirii ve Malta, Ge¢ Ortacag ve Ilk
Modern Dénem {liskilerinde Baz1 Onemli Olaylar”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, gev.
Gamze Yiicetiirk, S. 56 (2016), s. 266.

336 Freller, Herget, “Moriskolar, Endiiliis-Arap Kiiltiirii ve Malta, Geg Ortagag ve Ik Modern Dénem
Iliskilerinde Bazi Onemli Olaylar”, s. 266.
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yahut farkli sekillerde 6ldiiriilmesi ve nihayetinde 1609 yilinda moriskolarm Ispanya’dan
siirgiin edilmesi ile sonuclanmistir.*” Her ne kadar Moriskolar Ispanya’dan siirgiin
edilmis olsa da sehrin mimarisinde biraktiklari izler erken modern donem Katolikleri i¢in
kolay kabul edilememistir. Ayrica bu donemde hiz kazanmis olan reformasyon
sOylemleri ile yasanan catismalarda Kurtuba’daki yerel Katolik yetkililerden, aksi
yondeki biiylik kanitlara ragmen, Hiristiyan ge¢cmisinin siirekliligini kanitlamalar
istenmekteydi.3%8

II. Felipe’nin yonetimindeki monarsinin bir parcasi olan Miislimanlardan arta
kalan sehirlerdeki izler, Hiristiyanlarin karanlik ¢aglarinin sembolleri olarak
goriilmekteydi. Bu durum Hiristiyanlar i¢in katlanilamaz hale gelmisti. Bu yiizden
doénemin din adamlari ve tarihgileri igin uzun soluklu Islami doneme ragmen Ispanya’daki
Hiristiyan gegmisinin Roma Imparatorlugu’na giden kok uzantilarina ulasmak énemli ve
degerli bir ugras haline gelmistir. Din ve devlet adamlarinin is birligiyle gerceklestirilen
kazilarda bulunan kalntilar, Ispanya’daki Hiristiyan siirekliliginin bir kaniti olarak
kurulmaya calisilmistir. Ornegin 1575°te, San Pedro Kilisesi’ndeki restorasyon
calismalarinda, baska bir Kilisedeki Roma Donemi’nden kalma bir tasla eslesen bir mezar
ortaya ¢ikarilmis, bu mezar tasina Roma Imparatorlugu dénemindeki sehitlerden oldugu
varsayilarak su bes isim yazilmistir: Faustus, Januarius, Marcial, Zoilus ve Acisclus.
Akabinde bu mezar, ibadet amacl gelinen bir ziyaretgah haline gelmistir.3*®

Ancak Ispanya’daki Katolik siirekliligini reddeden Protestanlarin bu kalintilar
hakkinda, kanitlarin ne yeterli ne de gercek¢i oldugunu sdyleyerek itiraz etmeleri
anlasmazliklara sebep olmustur. Boylelikle Hiristiyanligin Ispanya’daki devamliligimi ve
miikemmelligini desteklemek i¢in daha kesin kanit arayis1 baglamistir. Bu arayislara din
adamlarmin yani sira devlet yonetiminin destegindeki belli bash bilim adamlar1 da

katilmiglardir. II. Felipe’nin meshur kronik yazari olan tarih¢i Ambrosio de Morales’in

337 Mehmet Ozdemir, “Moriskolar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, 2005, C.
30, s. 288.

338 Cécile Vincent-Cassy, “The Search for Evidence: The Relics of Martyred Saints and Their Worship in
Cordoba after the Council of Trent”, After Conversion, ed. Mercedes Garcia-Arenal, thk. Giorgio
Caravale, Iberia and the Emergence of Modernity Brill, 2016, s. 126.

339 Vincent-Cassy, “The Search for Evidence”, ss. 126-27.
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1574 yilinda Eulogius’un Kurtuba Sehitleri hakkindaki eserini (Memorialis Sanctorum)
yeniden kesfetmesi bu siirekliligi kanitlamada 6nemli bir adim olarak gériilmiistiir.34

Bu eser, Ispanya’daki Katolik Hiristiyan siirekliligini kanitlayacak Roma
sehitlerini teyit etmenin yaninda, yeni roliklerin kesfi i¢in de rehberlik yapmistir. 1602-
1603 yillarinda bilim adamlar1 yaptiklar1 kazilarda yeni kalintilar ortaya koymuslardi. Bu
Kalintilarin varligi, Kurtuba Sehitleri olaymi aciga cikararak Ispanya’daki Katolik
Hiristiyan siirekliligini kanitlamaya calisan tarihgiler i¢in bir hazine niteligindeydi. Bu
rolikler araciligiyla onlar, dogru olduguna inanilan, ancak biiyiik oranda sahte metinler
olan, yeniden kesfedilmis antik kaynaklardan yorumlar iireterek, Ispanya’nin Huristiyan
stirekliligini kanitlama yoluna gitmislerdir. M.S. XVII. yiizyi1l boyunca eski mezar
taglarinda yazili olan bu isimlere hikdyeler ve bedenler vererek yurttaglar arasinda
“unutulmus” sehitlerine adanmiglik ve baglilik yeniden insa edilerek cosku uyandirmasi
amagclanmustir. 34

Kurtuba Sehitleri Hareketinin sosyolojik agidan 6nemi, olayin tarihsel gercekligi
ile ilgili degildir. Bu olayin 6nemi, Foucault’nun séylem ve iktidar analizlerinde ortaya
koymus oldugu diisiinceler goz oniinde bulundurularak yeniden okundugunda daha
anlamli hale gelecektir. Toplum veya iktidarlarin daima kendilerini mesrulastiracak bir
sOylem arayisinda olmalar1 -bulamazlarsa noble lie (asil yalan) icad etmeleri-, kendi
toplumlar1 ve egemenlikleri agisindan son derece dnemlidir. Foucault agisindan sdylemi
olusturan temalarin islevi, toplulugu bir biitiin hale getirecek birlestirme ve ayrigtirma
mekanizmalarimin  tarthsel olarak ayn1 zamanda ve mekanda olugmasindan
kaynaklanmaktadir.®*? Nitekim Kurtuba Sehitleri olayinda da iiretilen sdylemler, belli bir
kesimi diglarken, belli bir kesimi bir arada tutan gii¢ haline gelmistir. Buradaki temel
mesele ise, Foucault’'nun 6znelestirme (subjectification) siireglerine yaptig1 vurguda
aciga ¢ikmaktadir. Bu olayla birlikte mesruiyet ve egemenlik diizleminin kurulmasinda,
sehitlik sdyleminin etkin bir rol oynadigi sdylenebilir.

Soylemin {iretilmesinin akabinde sdylemin gercek yahut kurgu olmasindan

ziyade, toplumsal1 harekete gecirici bir gii¢ olmasinin bariz bir 6rnegi ise Hiristiyanlarin,

340 Wolf, Christian Martyrs in Muslim Spain, s. 37.
341 Vincent-Cassy, “The Search for Evidence”, ss. 129-30.

342 Michel Foucault, Ders Ozetleri 1970-1983, cev. Selahattin Hilav, 1stanl?ul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1993,
ss. 9-10; Cevriye Demir Giines, “Michel Foucault’da Soylem ve lktidar”, Kaygi. Bursa Uludag
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi, S. 21 (2013), ss. 55-69.
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Miisliimanlara karsi baglatmis olduklart Hagli Seferleri’nde goérmekteyiz. Hagh
Seferleri’ne degin Hiristiyanlarin birinci diismani olarak gosterilebilecek olan
Yahudilerden baska, yeni bir oteki (Mislimanlar) bulunmus ve Hiristiyanhigin
egemenliginin tesis edilmesi adina Miisliimanlar da Endiiliis topraklarindan temizlenmek
istenmistir.

Bunun i¢in yine belirli tiirden mesrulastirma araglarina bagvurmak zorunda kalan
Hiristiyanlar, “ge¢miste yasanan zulim” anlatilarindan beslenebilmek adina, boylesi
sOylemlere bagvurmus ve Hagli Seferleri’nin dini ve siyasi dayanagi boylece yine sehit

anlatilarindan ortaya ¢ikmuistir.

2.6. Hagh Seferlerinde Sehitlik Soylemi ve Hiristiyan Geleneginde Savasci-
Asker Sehit idealinin insasi

Hagl1 Seferleri, Papa II. Urban’in Clermont’taki Kutsal savas seferberligi cagrisi
ile baslamistir. Hiristiyanlari, birbirleri arasinda catismayi1 birakip “inangsizlara karsi
savagmaya” c¢agiran bu vaazda sehitlik, dogrudan vaat olarak yer almasa da vaaz
metninde sehitlik motifleri oldukca yogundur. Hiristiyan sehitlik teolojisinin esasini ifade
eden, Isa’nm “Ardimdan gelmek isteyen, kendini inkar etsin, her giin carmihini yiiklenip

beni izlesin3*3

sOzleri simdi, Papa’nin vaazinda, Hagli Seferlerine katilacak Hiristiyanlar
i¢in bir dini dayanak ve motive edici gii¢ olmustu.®** Bylelikle inang ugruna aci gekmeye
dayali pasif tutumda temellenen Hiristiyan sehitlik 1ideali, politik amaglarin
sekillendirdigi savas meydanindaki aktif miicadelede anlamlandirilacak 6zsel bir kirilma
gecirmistir.

Papa’nin Clermont’taki vaazim1 aktaran metinlerin dort versiyonu da vaazdan
yillar sonra yazildig1 i¢in kullanilan terimlere kesin olarak ulasmak miimkiin degildir.34

Ancak sehitlik, dort versiyonun tamaminda dogrudan bir terim olarak yer almasa da

343 Matta, 16:24.

344 Hagl seferlerine bizzat katilanlar tarafindan kaydedilip giiniimiize ulagan yazili kaynak ¢ok az
sayidadir. Yalnizca Gesta olarak bilinen ve yazart anonim olsa da olaylar1 anlatis biciminden bizzat
katilan bir kisi tarafindan yazildig1 anlasilan metinler giiniimiize ulagmistir. Tam adi1 Gesta et Aliorum
Hierosolimitanorum olan eser, 1095’te Clermont Konseyi ile baglayip 1099 Askalan Savasi ile sona
eren I. Hagli Seferi tarihidir. Eser Engin Ayan tarafindan Hag¢li Tarihi adiyla dilimize ¢evrilmistir. Ayan,
Hacli Tarihi (Gesta Francorum Et Aliorum Hierosolymitanorum), s. 49.

345 Chartres’I1 Fulbert (1101), Kesis Monk (1107), Baldric of Dol (1108-10), Nogent’li Guibert (c.1109),
ve William of Malmes (Hagh seferinden yaklasik 30 y1l kadar sonra yazildi). Herbert Edward John
Cowdrey, “Pope Urban II’s Preaching of the First Crusade”, History, C. 55, S. 184 (1970), s. 177.
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Hiristiyan sehit teolojisinin temel unsurlarindan olan ebedi 06diil ve gilinahlarin
bagislanmasi vaadi vaazin tiim versiyonlarinda yer almaktadir.3*® Metinlerde, Daniel ve
arkadaslari, Makkabiler gibi Eski Ahit anlatilarina; isa ve havarilerine, daha sonraki
Hiristiyan sehitlere ve azizlere referanslar yer almaktadir.3*’ Ancak klasik Hiristiyan
sehitlerinin yaninda siyasi sahsiyetlerin rol model olarak gosterilmesi ve savas
meydaninin sehitlik i¢in bir firsat olarak sunulmasi, sehitlik idealinin nasil bir anlam
baglamina aktarildigini gostermektedir. Nogent’li Guibert versiyonunda sehitlik
dogrudan 6diil vaadi olarak yer alir: “Simdi size, sehitligin ulvi ddiiliinii ihtiva eden, su
anda ve ebediyen asalet payesini tasiyacak olan savaslar sunuyoruz.”3*® Kesis Robert’in
versiyonunda Papa’nin Kutsal Roma Imparatorlarindan olan Sarlman (743-814) ve oglu

I. Luis (778-849) ile diger krallar1 da rol model olarak hatirlattig1 gériilmektedir:

Atalarimizin yaptiklar; kral Biyiik Charles', oglu Louis'nin ve putperestlerin
kralliklarint yok eden ve bu topraklarda Kutsal Kilise’nin topraklarini genisleten
diger krallarinizin san ve biiyiikliigi, sizi harekete gegirsin ve zihinlerinizi yigitce
zaferlere sevk etsin. 34

Dini ve siyasi sahsiyetlere, adanmighigin, baghiligin ve cesaretin 6rnek modeli
(exampla) olarak bagvurulmasi, I. Hagli Seferi Latin anlatilarinda 6ldiirme ve kendini
feda etme eylemlerini haklilagtirmada gii¢lii bir metot saglamistir. Boylelikle gegmisin
pasif sehitleri, simdi Militas Christi olarak yeniden kompoze edilmistir.>*°

Klausner, her toplumun politik bagimsizlik durumuna gore farkli sehit tipleri
tirettigini 6ne siirmektedir. Buna gore ilk doneminde, inkisaf halindeki bir topluluk olarak
Hiristiyanlik pasif-direnis¢i sehitler tiretmisken, Orta Cagda, artik kendi kaderini tayin
eden Hiristiyanlik kahraman-savas¢: sehit™ tipi iiretecektir. Boyle bir toplumda sehitler

aktiftir, toplumun genislemesine ve gelismesine yardimei olur, agikc¢a propaganda yapar,

36 “Internet History Sourcebooks Project”, (19.10.2020), https://sourcebooks.fordham.edu/source/urban2-

5vers.asp#balderic.

347 Gesta, Fasil I; Engin Ayan, Hacli Tarihi (Gesta Francorum Et Aliorum Hierosolymitanorum), ss. 49-
50.

348 Fulcher of Chartes versiyonunda, https://sourcebooks.fordham.edu/source/urban2-5vers.asp#balderic
(erigim tarihi: 29.08.2020)

349 “Internet History Sourcebooks Project”, (24.10.2020), https://sourcebooks.fordham.edu/source/urban2-
5vers.asp#balderic.

350 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 165.

351 Heroic martyrs ve warrior martyrs.
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heniiz ihtida etmemislere misyonerler olarak gonderilir ve diismanlara kars savasir. Iste
Orta Cagda Kutsal Topraklar’a dogru baslayan boyle bir seferberlik, kitlesel bir
fedakarliga, kitlesel bir apotheosise dogru evrilecektir.>®2

Savas esnasinda Olenlerin sehit addedilmesi yahut savasta dlenlerle ilgili sehitlik
metaforlarinin  (martyr-language) kullanimi, esasinda Hagli Seferleri ile baslamis
degildir. Orta Cagda din ve devlet adamlarinin savaslardaki potansiyel zayiatlar1 kutsal
(holy) yahut kutsal sehitler (holy martyrs) olarak nitelendirdiklerine dair kayitlar
mevcuttur.®3 Paganlarla ¢atisirken 6len askerlerin sehitlikle iliskilendirilmesinin M.S.
VII. yilizyildan itibaren az da olsa 6rnekleri goriiliir. 642°de putperest Mercia'li Penda ile
savasirken Olen St. Northumbria’li Oswald; 869 yahut 870’te putperest Danes ile
savasirken dlen St. Edmund;®* 799°da pagan Avarlara kars1 savasirken 6len Bavarya
Diikii Gerold sehit olarak goriilmiislerdir. Hatta Haclilar icin de oncii olacak®® bu
isimlerden bazen ilk savasci-sehit olarak bahsedilmektedir.>®

Bu ve benzeri 6rnekler, Haglilarin savasa giderken sehitligi umabileceklerine dair
manevi bir istiyakin yiikseldigini agiga ¢ikarir.>®’ Yine de dini olan ile politik olanmn i¢
ice  geemisligi, Karolenj Hanedanligt (Carolingian) donemiyle  birlikte
belirginlesmektedir. Bu donemde -Sarlman gibi- savasgr kral kutsal bir ordunun lideri
olarak goze carpar.®® 881°de yazilan bir Alman siirinde Kral Louis, Tanr1’nin kendisine

yardim i¢in ¢agirdig1 azizsel bir tasvirin 6znesi olur.®*® Aslina bakilirsa bdyle bir tasvir

kolayca bir sehit kral da olabilirdi. Bu donemde savas esnasinda 6liimiin, sehitlik olarak

352 Klausner, “Martyrdom”, s. 5741.
353 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 122.

4 St. Edmund’un &liimiiniin bir Orta Cag azizlik kiiltii olarak hem tiim Ingiltere boyunca hem de

Avrupa’nin pek ¢ok diger bolgelerinde popiiler olmasi, onun kiiltiiniin Avrupa toplumlar tizerindeki
¢ok yonlii etkisini ele alan ¢aligma igin bkz. Anthony Bale (ed.), Edmund, King and Martyr: Changing
Images of a Medieval Saint, York: York Medieval Press, 2009.

35 Colin Morris, “Martyrs on the Field of Battle before and during the First Crusade”, Studies in Church
History, C. 30 (1993), s. 93, d0i:10.1017/S0424208400011633.

3% Morris, “Martyrs on the Field of Battle before and during the First Crusade”, s. 94.
357 Morris, “Martyrs on the Field of Battle before and during the First Crusade”, ss. 93-94.
3% Waltz, “The Significance of the Voluntary Martyrs of Ninth-Century Cérdoba”, ss. 145-48.

%9 Siirin Ingilizce gevirisi igin bkz. Morris, “Martyrs on the Field of Battle before and during the First
Crusade”, s. 95.
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yeni bir ingasina dair tartigmalar s6z konusudur. Bu idealin en bariz temsili ge¢ Anglo-
Sakson siiri olan The Battle of Maldon’da ifade edilmektedir.36°

Papa VII. Gregoryus (6. 1085) kendi planladig1 reforma kars1 direnenleri bertaraf
etmek i¢in kurdugu orduyu “Mesih’in askerleri” (milites Christi) olarak nitelendirmisti.
Bu ifade, yaklasik yirmi y1l sonra Hagl seferlerini dizayn edecektir. Bu savasta yer alan
sOvalyelerden biri olan Erlambald, Papa VII. Gregoryus tarafindan bir sehit ve aziz olarak
yiiceltilmektedir.3%! Papa VII. Gregoryus i¢in IV. Henry’ye (1050-1106) kars1 savasan ve
1080°’de 6len Swabia'li Rudolf, her ne kadar sehit olarak tanimlanmasa da bronz bir anit
mezari vardir ve hakkinda “Onun igin 6lim hayatti. O, Kilise i¢in 61dii.” denilmesi onu
sehitlige yaklastirmaktadir.®®?> Aym dili Papa VIII. John, II. Louis’nin kralligindaki
psikoposlara mektubunda, inancin korunmasi ve vatanin miidafaasi i¢in savasirken

6lenlere dair genel bagislanma ve ebedi 6diil vaadinde bulunurken kullandig1 goriiliir:

Tanr'nin Kutsal Kilisesini savunmak igin, Hiristiyan dinini ve devletini korumak
icin savasirken -yakin zamanda- 6lenlerin ya da gelecekte ayn1 ugurda dlecek
olanlarin giinahlarinin bagislanip bagislanmayacagini (indulgentiam delictorum)
soruyorsunuz. Hiristiyan dinini sevdikleri i¢in putperestlere ya da kafirlere karsi
cesurca savasirken Olenlerin ebedi hayata kavusacaklarmi kesinlikle
soyleyebiliriz.363

Sonug¢ olarak M.S. IX. yiizyildaki Kurtuba Sehitlerine dair anlatilarin yahut
Kilise’nin paganlara karsi miicadelesindeki martirolojik kahramanlik efsanelerinin
Avrupa toplumlar arasinda saman alevi gibi popiilerleserek yayildigi goriilmektedir. Bu
durumun etkisiyle M.S. XI. yiizyila yaklasirken, Hiristiyan gelenegindeki pasif
fedakarliga dayanan klasik sehitlik anlayisindan farkl olarak “kutsal savas” ve “savasci-
sehit” ideallerinde bigimlenen sehitlik olgusunun, daha politik ve martial bir alana dogru

evrilmeye bagladigi soylenebilir. M.S. Xl. yiizyilla gelindiginde Papa, seferberlik

360 http://jessicasladechms.weebly.com/uploads/5/1/7/4/51740093/battle of maldon - large type.pdf
(erisim tarihi: 31.08.2020)

361 Herbert Edward John Cowdrey, Pope Gregory VII, 1073-1085, New York: Oxford University Press,
1998, ss. 283-84.

362 Morris, “Martyrs on the Field of Battle before and during the First Crusade”, s. 97.

363 Shepkaru, Jewish Martyrs in The Pagan and Christian World, s. 122. Aktardig1 yer: Migne, PL,
126:816. Mansi, Sanctorum conciliorum nova, 17:104; 17:3, 42, 47. Ayrica bu 6rneklerin diginda savas
esnasinda dlenlerin sehit sayildigina dair baska kanitlar da vardir. Thomas A. Fudge, “‘More Glory than
Blood’: Murder and Martyrdom in the Hussite Crusades”, Bohemian Reformation and Religious
Practice, C. 5 (2004), s. 121.

104


http://jessicasladechms.weebly.com/uploads/5/1/7/4/51740093/battle_of_maldon_-_large_type.pdf

cagrisinda dogrudan bir doktrin olarak sehitlik vaadinde bulunmasa da sehitlik
motiflerinin  kullammi ve Haglilardan gelen mektuplarda yer alan ifadeler,®®*
Hiristiyanlarin bilincinde “savas esnasinda Olerek sehit olma” fikrinin yerlesmeye
basladigim gostermektedir.®® Yeni bir sehitlik yolu olarak savasirken dlmek fikri, Papa
II. Urban’1in Clermont’taki Kutsal bir savas i¢in seferberlik ¢agrisi ile bir adim daha ileri
gitmistir. Askerler bu savasta bir aziz ya da din adaminin degil, dogrudan Isa’nin askerleri
Milites Christi olarak savasacaklardir. Ciinkii bu seferberlik, basit¢ce bir Kilise’yi
korumak icin degil, dogrudan Tanri’nin oglu Isa’nin garmiha gerildigi yeri, Kutsal
topraklar1 geri kazanmak icin baslayacaktir. Hacli ideolojisini belirleyen ve 06z-
motivasyonunu saglayan temel dinamikler bu siire¢lerde insa edilmistir.

Bir diger dikkat ¢eken husus ise “hac vazifesi ve kutsal mekanlarin ziyareti”
olgusunun bu donemde popiiler hale gelmis olmasidir. Ger¢ekte Dogudaki Hiristiyanligin
askeri bir miidahaleye ihtiyact olmamasina ragmen, Papa’nin hac mekanlarinin
Miisliimanlar tarafindan tahrip edildigi gerekgesiyle Hiristiyanlar1 harekete gecgirme
cagrist biliyiik bir etki uyandirmistir. Hac eylemi, “kurtulusun hakiki yolu” olarak insa
edilerek Hiristiyanliga biiylik bir manevi boyut olarak kazandirilmistir. Ancak kurtulusun
tek yolu olan yerlere gitmeyi Selcuklu Tiirkleri’nin kesmesi ve dahasi, 1071°de
Malazgirt’te Bizans ordusunun Tiirkler tarafindan yenilgiye ugratilmasi, Hiristiyan Bati
icin ciddi bir tehdit haline gelmistir. Dogu’da (Endiiliis) ve Bati’daki politik durum
bundan sonra endise verici bi¢cimde gelismistir; iki bolgedeki Miisliiman tehlikesi
dagilmaktan uzaktir. Tiim bu dini-siyasi tehlikelere kars1 Papa’nin Kutsal Savas cagrisi,
bu savasa katilacaklarin dogrudan Isa’nin ordusu olarak Tanri’ya kutsal bir hizmette
bulunacak olmalar1, Hiristiyanlar i¢in Hagli Seferine katilmay1 ¢ekici hale getirmistir.
Boyle kutsal bir savasin elbette kutsal miikafatlari da olacakti. Askerler kendi
mesleklerinde kalarak, kesis olmadan ebedi kurtulusa ulasabileceklerdi. Aynit zamanda o
vakte kadar kan dokmenin biiyiik bir giinah addedilmis olmasi1 ve kefaret gerekliligi,

Hagli Seferleri ile birlikte tam bir ters doniisle Hiristiyan askerlerinin ebedi kurtulusa

364 Gesta, fasil 11, Bkz. Ayan, Hacli Tarihi (Gesta Francorum Et Aliorum Hierosolymitanorum), s. 54.

365 Jean Flori, “Ideology and Motivations in The First Crusade”, Palgrave Advances in the Crusades, ed.
Helen Nicholson, New York: Palgrave Macmillan, 2005, s. 16. Fudge, ““More Glory than Blood’:
Murder and Martyrdom in the Hussite Crusades”, s. 121.
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ulagsma vesilesi olabilecekti. Bu durum laik smifta yer alan diger Hiristiyanlar i¢in de
gecerliydi.3%®

Hagli Seferlerine katilmis biri tarafindan kaleme alindigi bilinen Hagli Gilinliigi
Gesta’nin da Papa’nin, vaaz metninden ifadelerle baslamis olmasi, kanaatimizce Hagli
Seferine katilan Hiristiyanlarin bilinglerinde sehitlik idealinin oldugunu, hatta sehitligin
Hagli Seferleri i¢in temel giic ve motivasyon kaynagi oldugunun bir gostergesidir.
Gesta’da, Hacgli Seferine katilanlarin beklentilerine ve hayatim kaybedenlerin
durumlarina dair genel olarak “Mesih’in ayak izlerini takip etme, Mesih adina ¢ok cesitli

2367

acilar ¢cekme gibi sehitlik motiflerinin yaninda bazi yerlerde Tiirklerle savasirken
Olenler i¢in dogrudan sehit teriminin kullanildig1 goriilmektedir:

. Baz1 Tirkler, esirlerini daima yasadiklari Horasan, Antakya ve Haleb’e
gotiirdiiler. Bunlar, Rabbimiz adina mukaddes sehitlik acisin1 vermis olan ilk
adamlardr.3®
...Hepsi gokte cennete girdi ve sehitlik gdmlegini giydiler ve hep bir agizdan
dediler: Senin i¢in akti1 kanimiz Rabbimiz, zira sen miibareksin ve sonsuz ovgiiye
layiksin. Amin.>*®

Bu metinlerde olenler i¢cin dogrudan sehit ifadesinin kullanilmasina ragmen,
Morris, burada yazarin zihninde sehitlik fikrinin olmadigini, sehit ifadesinin yahut diger
martirolojik  ifadelerin  “act  ¢ekenler” anlaminda kullanilmis  olabilecegini
savunmaktadir.3’® Gergekten de martyr terimi Bati geleneginde, ozellikle erken Kilise
doneminde Kilise Babalarinin ve ilk Hiristiyanlarin, paganlarin elinden c¢ektikleri
acilardan dolay1 suffer ile es anlamli olarak kullaniliyor olsa da béyle bir

degerlendirmenin asir1 bir yorum olarak goriilmesi daha sagliklidir. Ciinkii Hiristiyanlik,

bir din ve politik bir gii¢ olarak tarih sahnesine ¢iktigindan miintesipleri, Isa’nin askerleri

36 Flori, “Ideology and Motivations in The First Crusade”, ss. 19-25.
367 Gesta, Fasil I, Ayan, Hacl: Tarihi (Gesta Francorum Et Aliorum Hierosolymitanorum), s. 50.

368 Gesta, Fasil 11, Ayan, Hagli Tarihi (Gesta Francorum Et Aliorum Hierosolymitanorum), s. 53. Vurgular
bu ¢alismanin yazarina aittir.

369 Gesta, Fasil VIII, Ayan, Hacli Tarihi (Gesta Francorum Et Aliorum Hierosolymitanorum), s. 70.
Vurgular ve parantez bu ¢aligmanin yazarina aittir. Benzer bir 6rnek i¢in bkz. Morris, “Martyrs on the
Field of Battle before and during the First Crusade”, s. 102. Aktardigi yer: H. Hagenmeyer, ed.,
Epistulae el chartae ad historiamprimi belli sacrispecta epp. . XI.5, p. 153.

370 Morris, “Martyrs on the Field of Battle before and during the First Crusade”, s. 100.
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olarak goriilmiis ve sehitlik, dini bir yap1 olmanin yaninda politik yapisini da belirgin bir
sekilde agiga gikarmustir.3”2

Orta Cag Avrupasi’nda Hagli ordulart “savasci-kahraman sehit” tipi tiretirken ote
yandan Avrupa toplumlarinda sehitligin mistik-sembolik versiyonlari cesitlenmeye
baslamistir.372 M.S. XII. ve XIII. ylizyillarda sehitlik, neredeyse glinliik hayatin bir rutini
olmustu. Sehitlik olgusu bu donemde, klasik Orneklerin fedakarligi, sadakati; azizler
kiiltliinlin masumiyet, adalet ve erdem gibi popiiler nosyonlart ile iliskili hale gelmistir.
Boyle olunca sehitlik, kendini cezalandirma rutinlerini, farkli yasam bicim ve
tecriibelerini, bireysel smanmalari, eziyet ve igskenceyi kapsayacak denli genis bir
kullanim alanma sahip oldu. Bunca g¢esitliligin getirdigi, intihar bigimindeki o6liim
vakalariin artmasindan dolay1 papalik, sehitligin mahiyeti ve sinirlari ile ilgili bir gerilim
icine girmis olsa da muhtemelen Hagli Seferlerinin devam ediyor olusundan dolay1

sehitligi tasdik etmek durumunda kalmisti.373

2.7. Orta Cagda Sehitligin Sembolik Formlarda Cesitlenmesi ve Hiristiyan
Halk Kiiltiiriinde Sehit Kiiltlerinin Insasi

Papalik Orta Cagda halk tarafindan sehit addedilenlerin sehitligini tanimiyor
olmasina ragmen, sehitlik olgusu, giinliik hayatin rutinleri arasinda yer edinmeye devam
etmistir. Bu sehitlerin mezarlar1 bilhassa kadinlar tarafindan sifa, iyilik ve muhafaza
beklentisiyle ziyaretgah haline getirilerek etraflarinda sehit kiiltleri olusturulmustur. Bu
ornekler sosyal bilimlerde sehitlik baglamindan ziyade halk inanglar1 yahut batil inanglar
kapsaminda c¢alisildig icin sehitlikle ilgili calismalarda g6z ardi edilmistir. Ancak bu
sehitlik olaylarinin kiiltiirel baglamindan koparilmadan yapilacak sosyolojik analizleri
hem sehitlik olayinin mahiyeti hem de iliskili oldugu pek ¢ok sosyo-kiiltiirel ve sosyo-
politik olguya dair zengin bir anlam sahasi sunacaktir.3’4

Bu orneklerden belki de en ilging olan1 haksiz yere oldiiriildiigii diisliniilen bir
kopek etrafinda olusan sehit kiltiidiir. Lyons bdlgesinde yasayan bir ¢ift, cocuklarini

hizmet¢ilerine birakarak evlerinden uzaklastiklar1 sirada bir yilan eve girer ve besige

71 Gesta, Fasil I, Ayan, Hacli Tarihi (Gesta Francorum Et Aliorum Hierosolymitanorum), s. 49.

372 Hiristiyan geleneginde mistik sehitlik idealinin VI. Gregoryus tarafindan ortaya ¢ikarildigina daha énce
isaret edilmisti.

373 Rubin, “Choosing Death?”, s. 154.
374 Thnat, “The Martyrs of Cérdoba”, s. 7.
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dogru yonelir. Bebegi korumak igin orada bulunan kdpek yilana saldirir ve onu
uzaklastirir. Kopek, besigin yaninda ve agzi kanli olarak goriiliince, kdpegin bebegi
Oldiirdiigli sanilir ve evin efendisi oracikta kopegi silahla Sldiiriir. Az sonra disarida,
tizerinde kopek disleri olan yilanin 6liisii fark edilince durum anlagilir; bebek sag salim
uyumaktadir, kopek haksiz yere oldiiriilmiistiir. Bu olayin anisina malikanenin kapisi
Oniine ismi Guinefort olan kdpek gdomiiliir ve lizerine biiyiik taslar konulup ¢esitli bitkiler
ekilir. Kisa bir siire sonra malikane yikilir, sakinleri oray1 terk eder.3”® Y6re halki bu olaya
kozmik bir anlam yiiklemistir. Haksiz yere 6ldiirtilen kopege hiirmet gosterilerek kozmik
diizen yeniden tesis edilmeye ve ayni zamanda sehitligin kurbanligindan sudur eden
erdem ve faziletten pay almaya galisilmistir.3’® Bu niyetle kopegi bir sehit olarak kutsayip
mezarini, ¢esitli batil inanglarin ve ritiiellerin icra edildigi, sifa, iyilik, menfaat talep
edilen bir ziyaretgah haline getirmislerdir.3””

Orta Cagda sehit teriminin bu tiir kullanimlar1 oldukg¢a genis bir anlam sahasina
yayllmistir. Haksizlik ve siddet altinda 6len pek c¢ok kadin sehitlik mertebesinde
goriilmiistiir; 1176’da kocasi tarafindan 6ldiirtilen Danimarkali Marguerite of Roeskilde;
1383’te Italya’da kayinvalidesi tarafindan oldiiriilen Panacea; ya da 1227°de hirsizlar
tarafindan 6ldiiriilen kole bir kiz olan Marguerite of Louvain ya da yakilarak 6ldiiriilen
meshur Joan d’Arc (1431) sehit-kadinlara 6rnek olarak verilebilir. Haksiz yere 6ldiiriilen
bu masum kadinlar etrafinda halk arasinda yahut sehrin ileri gelenleri ve manastir
yoneticileri onciiliigiinde sehit kiiltleri olusturulmustur.3”®

M.S. XIII. ve XIV. ylizyillarda iyi ve erdemli bir yagam siirdiigii halde haksiz yere
oldiiriilen erkekler i¢in de halk tarafindan sehitlik unvani layik goriilmiistiir. 1383’te
Ferrarese Kilisesi’nin rektoriinii  6ldiirdiigi siiphesiyle ling edilerek oldiiriilen
Buonmercato de Ferrare; Hac yolunda iken, kendilerine giivenlik sagladig1 bazi sokak
cocuklar1 tarafindan o6ldiiriilen William of Ranchester; Hac yolunda iken, Miinih

yakinlarinda oglancilikla suglanip yakilan Alman Nantuin; benzer sekilde, 1241°de yine

375 Hikaye Dominiken engizitdr Stephen of Bourbon’un Latince kaleme aldig1 De Septem danis Spiritus’ta
anlatilir. HikAyenin Ingilizce gevirisi icin bkz. Jean-Claude Schmitt, The Holy Greyhound, Guinefort,
Healer of Children since the Thirteenth Century, Cambridge: Cambridge University Press, 2009, ss. 4-
5.

376 Rubin, “Choosing Death?”, s. 163.
377 Schmitt, The Holy Greyhound, Guinefort, Healer of Children since the Thirteenth Century, s. 5.
378 Rubin, “Choosing Death?”, s. 163.
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hac yolunda iken sokak ¢eteleri tarafindan oldiiriilen bir Alman olan Kolnlii Gerald ise
bu erkek-sehit tipolojisine verilebilecek orneklerdir. Bu érneklerde “hac yolunda iken”
vurgusu dikkat ¢ekicidir. Rubin’e gore burada schitlik martyrium ile yolda olmak
peregrinatio arasinda sembolik bir bag kurulmustur.3’° Hac yolunda olan bu Kkisiler
Hiristiyan halk tarafindan kutsal bir amag ugruna yolda olmak ile haksiz yere oldiiriilmiis
olmanin birlesimiyle sehit olarak goriilmiistiir. Bu vakalarda Hacli Seferlerinde 6len
askerlerin sehit addedilmesiyle iligkili olarak hac yolunda 6len erkeklere de sehitlik
unvani aktarildig s6ylenebilir.

Dogru yolda iken haksiz yere oldiiriilen erkeklerin ya da masum ve mazlum bir
halde iken 6ldiiriilen kadinlarin ve hatta St. Guinefort 6rneginde oldugu gibi adaletsizce
Oldiiriilen hayvanlarin sehit addedilmesiyle haksiz Oliimiin intikami, halk rittielleri
araciligiyla giivence altina alinmak istenmistir. Papaligin bu sehitlikleri tanimamasina
ragmen halk arasinda sehit kiiltleri yayginlagmaya devam etmistir. Sonug¢ olarak Orta
Cagda sehitlik, erdemli bir yasamin, dogrulugun, masumiyetin ve cesaretin toplum
tarafindan taninip tasdik edilerek kozmik diizenin saglanmasina; siyasi otoritenin
“Oteki”ne yonelik siddet ve bastirma politikalarina mesruiyet araci olmustur. Kral
sehitler, masum kadin sehitler, hac yolunda oldiiriilen erkek sehitler ya da Yahudiler
tarafindan oOldiiriilen masum c¢ocuklar iizerinden iretilen sehitlik, o doneme kadarki
sehitlik tiplerinden ¢ok farkliydi. Bdyle bir sehitligin tamamen bireysel istencin ve
toplumsal anlam yiiklemenin {iriinii oldugu sdylenebilir. Bdylelikle sehitlik artik yalnizca
Kilise Babalarinin ya da inanci1 ugruna baski altinda olanlarin tecriibe edebilecegi degil,
her Hiristiyan’in ¢esitli sembolik formlariyla erisebilecegi bir miikkemmeliyet
mertebesine doniismiistiir.

Orta Cagdaki ¢ocuk sehit kiiltleri sosyo-politik etki ve sonuglari bakimindan hala
tartisma konusu olmaya devam etmektedir. Cocuk sehitleri digerlerinden ayiran husus,
bu anlatilarin Yahudi nefreti ile iligkilendirilerek kurgulanmis olmasidir. Cocuk sehitlere
dair anlatilarin hemen hepsinde 6ldiiriilen ¢ocuk Yahudi-Carmiha germe (Crucifixion)

olaymi yeniden canlandirma ritiellerinin kurbani olarak sunulur.3®® Orta Cag

379 Rubin, “Choosing Death?”, s. 164.

380 Rubin, “Choosing Death?”, s. 165. Ayrica Orta Cag ¢ocuk sehit anlatilarmin anti-semitizm baglaminda
kapsamli bir degerlendirmesi i¢in bkz. Richard Cole, “3. William of Norwich in Iceland: Antisemitism
Studies between Middle English and Old Norse”, Antisemitism in the North, ed. Jonathan Adams,
Cordelia HeB, De Gruyter, 2019, ss. 50-66, doi:10.1515/9783110634822-005.
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Avrupa’sinda yiikselen Yahudi nefreti goz oOniinde bulunduruldugunda, masum ve
savunmasiz bir kurban olarak Hiristiyan g¢ocuk sehidin Yahudilere karsi siddeti
mesrulagtirmada etkili bir rol oynayabilecegi agiktir. Gergekten de ¢ocuk sehit olaylari
Avrupa’da ¢ok sayida Yahudi’nin hayatina mal olmustur.38!

Heniliz bulug cagina ermemis ¢ocuklar olan, 1144’te Norwich’li William’in;
1190°’da Bury’li Aziz Robert’in; 1255°te Lincoln’lii Hugh’iin; yine XIII. yiizyilda
Oberwesel’li Weiner’in Yahudiler tarafindan sehit edilmesi anlatilari, o doénemin
toplumsal yapisina ve sehitlik anlatilarinin isleyisine dair 6nemli ipuglar1 vermektedir.

Bir olay1 sehitlik yapan unsurlar arasinda sehitligin anlatiya doniismesinin
yaninda anlaticinin, yani yazarin hikayenin anlamimi ydnetmede ve tesirini
yonlendirmedeki etkisi goz ardi edilemeyecek kadar onemlidir. Orta Cag Avrupa’sinda
Yahudi nefretinin had sathada oldugu boyle bir donemde Yahudilerin infazci; gocuklarin
kurban oldugu bir anlatinin duygusal bir kurguyla sunulmasimin, Yahudilerle Avrupali
Hiristiyanlar arasindaki gii¢ iliskilerinde oynayacagi rol, hikdye yazicisi olan
Hiristiyanlar agisindan son derece basarilidir. Giig ve etkisini kutsal masumiyet
nosyonlarindan ve sehitlik erdeminden alan boOyle bir anlati, etkileri ve sonuglari
bakimindan biiyiik bir toplumsal ¢atismaya mesruiyet saglamistir. Bu sehitlik anlatilar
neticesinde gelisen olaylar o donemde basta Lincoln, Blois, Bury, Trent bdlgelerinde
yasayanlar olmak tizere ¢ok sayida Yahudi’nin dliimiine sebep olmustur.382

Cocuk sehit vakalarindan en popiiler olan1 Norwich’li Williamdir.38® Bu hikaye
giiniimiize olayla ilgili arastirma yapan amator bir dedektif olan Thomas Monmouth’lu
Thomas aracihigiyla ulasmigtir.8*Thomas’in Norwich’li William olayz ile ilgili bu metni
aragtirmacilar tarafindan kesinlikten uzak goriinse de toplumsal sonuglar1 bakimindan
metindeki bilgilerin, ayrintilarin énemi geri planda kalmaktadir. M.S. XII. ve XIII.

ylizyillarda iiretilmis olan boyle bir mitsel anlati, sonuglar1 giiniimiize kadar uzanacak

381 Cole, “3. William of Norwich in Iceland”, s. 50.
382 Rubin, “Choosing Death?”, s. 165.

383 St. William ile ilgili kapsamli bir ¢alisma igin bkz. Augustus Jessop, M. R. James (ed.), The Life and
Miracles of St William of Norwich by Thomas of Monmouth, ¢ev. Augustus Jessop, M. R. James,
Cambridge: Cambridge University Press, 2011. Ayrica bkz. Dorothy Whitelock, The Anglo-Saxon
Chronicle, London: Eyre and Spottiswoode, 1961, s. 200.

384 Gavin I. Langmuir, “Thomas of Monmouth: Detector of Ritual Murder”, Speculum, C. 59, S. 4 (1984),
ss. 820-46, doi:10.2307/2846698.
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olan Hiristiyan-Yahudi iliskilerinin belirlenmesinde, Orta Cag anti-semitizminde
mesruiyet temeli olmus, etkisi daha yakin Yahudi soykirimi vakalarina, Luther ve hatta
Hitler’e kadar uzanmistir.38

Ilgili metinde, William isimli bir ¢ocugun &ldiiriilmesinden daha ziyade kimin ve
nasil 6ldiirdigl one ¢ikmaktadir. Masumiyet ve bekaret timsali bir Hiristiyan ¢ocugun,
Yahudiler tarafindan c¢armiha gerilerek oldiiriilmesi, olayin Isa’nin tecriibesiyle
Ozdeslestirilmesini saglamaktadir. Yahudiler, yine benzer bi¢imde masum bir ¢ocugu
oldiirmiislerdir. Bu 06zdeslestirme, Yahudilere karst Hiristiyan nefretini koriiklemis,
siddete yonelik istenci ylikseltmis ve bdylelikle Avrupa’nin pek cok bolgesinde
gerceklesecek Yahudi katliamlarma da mesruiyet saglamistir. Bu durum Moss’un,
Hiristiyanlarin  Klasik Cag sehitlik mitine dayanarak otekine yonelik siddeti
mesrulastirma elestirisini hakli ¢ikaran bir Orta Cag schitlik miti versiyonu olarak
goriilebilir. Anlatidaki olaylar ve kisiler farkli olsa da genel kurgu benzer olup, mitik
anlati, Hiristiyanlar agisindan benzer iglevi gérmiistiir.3¥ Bunun benzer bir ornegi de,
XX. ylizyilin baslarinda Hitler’in Yahudi soykirimini mesrulastirmada, propaganda
bagkan1 Goebbels’in liretimi olan “gehit milli kahraman Wessel”dir.3%’

Orta Cagda yasanan bu sehit isimlendirmelerini dini otorite olan Papalik tanimasa
da politik otoritelerin tanidig1 ve hatta politikalarina yon vermede mesruiyet araci/zemini
olarak yararlandiklar1 sdylenebilir. III. Henry’nin Nothingam Kalesi’ndeki sapelde
Norwich’li William’1 tasvir eden bir sunak cephesi insa ettirmesi ve 1. Edward’mn
1300°de, cocuk sehit Lincoln’li Hugh igin bir sehit makami yaptirmasi, sehitligin,
Yahudilere yonelik etnik, dini ve politik tutuma mesruiyet saglamasinda oynadigi roliin

somut 6rnekleri olarak degerlendirilebilir.388

385 Langmuir, “Thomas of Monmouth”, s. 821.

38 Moss, The Myth of Persecution, How Early Christians Invented a Story of Martyrdom, ss. 17-25.

37 Aslinda ne igin 61diigii tam da bilinmeyen ancak sokak kavgasinda 6ldiiriildiigii sonradan agiga gikan

Horst Wessel’in, Nazi Partisinin propaganda baskani olan Joseph Goebbels’in marifetiyle Yahudiler
tarafindan dldiiriilen sehit ve milli kahraman olarak yeniden iiretilmistir. Sehit olarak Horst Wessel’den,
medya aygitlariyla, afislerle, parti konugmalarinda Yahudi nefretini mesrulastirmada giilii bir séylem
olarak yararlanilmisti. Goebbels’in sehit semboliiniin giiciinden ¢ok farkli kosullar altinda, basarili bir
manipiilasyonla yararlanmasi, yalnizca Nazi rejimi altindaki Almanlar i¢in degil, sehitligin daha sonraki
algilanig1 tizerinde de etkili olmustur. Horst Wessel olayinin sosyolojik bir analizi i¢in bkz. Weiner,
Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, ss. 94-125.

38 Rubin, “Choosing Death?”, s. 167.
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Klausner’e gore kaderini tayin etmis toplumlar i¢ ayrigmalardan mustariptir. Buna
bagl olarak, sehitlik bir yandan, kahraman ve savasci askerlere atfedilse de 6te yandan
grup i¢i ayrismalarda bir haklilik nisanesi; siyasi ya da politik olarak baskin otorite ile
ayrilik¢1 addedilen gruplar arasindaki gii¢ doniisiimiinde farkli anlamlar tistlenmektedir.
Orta Cag Avrupa Hiristiyan geleneginin son doneminde, inan¢ ve hakikat, 6liim ve
sehadet olgular1 daha 6nce hi¢ olmadigi kadar tartisilir hale gelmistir. Sehitlik, inang ve
hakikat konularinda ayrisan gruplar arasinda “Isa’nin aski ve yiice bir hakikat ugruna
sehit olma” idealinde bir haklilik gostergesi olarak algilanmaya baslamustir. Kilise’ye
yonelik elestirilerin bas gostermeye, reformasyon diisiincesinin filizlenmeye basladigi
1300’14 yillarda, Kilise tarafindan sapkin addedilen pek ¢ok Hiristiyan, diisiince
sugundan otlirii kitaplariyla birlikte yakilmistir.3® Orta Cag boyunca hakikat iddias1 ve
sehadet istenci, yiizlercesinin hatta binlercesinin devletin bastirma politikalartyla ya da
ayrisan gruplar arasindaki catigmalarda 6liimiine sebep olmustur. Bu yiizden hem dini
hem siyasi otorite tarafindan sehitlik fikri kokten sokiilmeye ¢alisilsa da Orta Cagin yanik

bedenlerle aydinlanmasi engellenememistir.3%°

2.8. Orta Cagda Heretik Hareketler ve Grup Catismalarinda Hakhhk
Nisanesi Olarak Sehitlik

Orta Cagda sehitlik terminolojisinin zenginligi dini bir gerilimi de beraberinde
getirmistir. Bunun en agik 6rnegi Fransisken Tarikati i¢inde sehitlik terimine farkli
anlamlar yiliklenmesiyle, tarikatin ayrismasina ve yiizlerce miintesibin 6liimiine sebep
olacak sehitlik bigimlerinin tiretilmesinde goriilmektedir. Aziz Francis’in misyonerlik
faaliyetlerini siirdiiriirken gelen 6liimii esnasinda bedeninde beliren ve onun yasaminin
bir imita Christi oldugunu kanitladigina inanilan stigmata inanci etrafinda sehitlik kiilti
olusmustur. Isa’nin en biiyiik imitator olarak Francis’i takip ve taklit etmek amaciyla
inzivaya c¢ekilen Bonaventure’1 da ayni stigmatanin karsiladigi inanci bu kiiltii daha da
giiclii hale getirmistir.3°* Boylelikle Fransisken tarikatinda, bir Hiristiyan’in, Hiristiyan

olmayan komsusuna dini telkin olarak misyonerlik faaliyetleri bir tiir sehitlik formu

389 Euan Cameron, “Medieval Heretics as Protestant Martyrs”, Studies in Church History, S. 30 (1993), ss.
185-207, doi:https://doi.org/10.1017/S0424208400011694.

3% Rubin, “Choosing Death?”, ss. 172-77.

%1 E. Randolph Daniel, “The Desire for Martyrdom : A ‘Leitmotiv’ of St. Bonaventure”, Franciscan
Studies, C. 32 (1972), s. 75.
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olarak inga edilmistir.32 Misyonerlik faaliyetleri esnasinda sehit olmak da Tanri ile
birlesmenin en {ist seviyesi olarak yorumlanmistir. Ancak bdyle bir yorumlama,
Fransisken tarikatinda yikici bir bolinmeye sebep olmustur. Tarikat {iyeleri arasinda
farkl1 zaman ve mekanlarda misyonerlik vazifesi esnasinda gergeklesecek ve dini
otoritelerce intiharvari olarak nitelendirilecek ¢ok sayida 6liim vakasi gerceklesmistir.

Bunlardan biri 1277 yilinda misyonerlik vazifesiyle Fas’a varan, Francis’in
stigmata tecriibesinin tesirinin verdigi coskuyla herhangi bir tedbir almadan, dini teblige
baslayip kisa siirede yonetim tarafindan yakalanarak infaz edilen yedi kisilik misyoner
grubudur. Onlarin bu eylemi her ne kadar kahramanlik ve sehitlikle eslestirilse de boyle
bir eylemin maliyeti tarikat i¢in ¢ok agir olmustur. 1300 dolaylarinda, Fransisken bir
Rahip olan Peter John Olivi’nin Imitatio Christi’yi telkininin kutsal metinler kadar
belirleyici goriilmesi ile ylizlerce Fransisken engizisyon atesinde yakilmistir. Fransisken
tarikatina dair yukarida yer verilen ve daha fazlast da mevcut olan 6rnekler, sehitlik
dilinin zenginliginin getirebilecegi tehlikeleri ve Papaligin sehitlik konusundaki
tereddiitlerini anlasilir hale getirmektedir.3%3

Orta Cag boyunca Marguarite Parete (6. 1310) gibi mistik dgretileri;3** Jan Hus
gibi Kilise’ye yonelik elestirileri; hatta Galileo gibi bilimsel kesifleri dolayistyla pek ¢ok
diistiniir®®® Kilise tarafindan heretik addedilerek kitaplariyla birlikte yakilmistir. Bu siireg
Kilise’ye yonelik elestiri ve meydan okumalar1 bastiramamis bilakis her infazla birlikte
karsit/ayrilik¢1 sdylemler daha da yiikselmistir. 1415°te reformasyonun dnciilerinden olan
Jan Hus’un infaz edilip Cek Halki tarafindan sehit ve milli kahraman ilan edilmesi, pek
cok kaderdasindan farkli olarak biiyiik kirilmalara sebep olacak toplumsal, dini ve politik
baglamda degisim ve doniisiimlere sebep olmustur.

M.S. XV. yiizyilin basglarinda Avrupa’da Kilise’ye yonelik elestiriler daha sert bir
hale gelmis, reform sdylemleri halk tabaninda da yankilanmaya baslamisti. Oxford
Universitesi’nde ders veren Wycliff, Kilise’ye yonelik teolojik elestirilerini 6grencileri

ile tartistyor, 6grenciler tarafindan da kabul goriiyordu. Wycliff’in dgrencileri arasinda

392 Rubin, “Choosing Death?”, s. 154.
393 Rubin, “Choosing Death?”, ss. 154-60.
3% Rubin, “Choosing Death?”, s. 173.

3% Orta Cagda bilimsel ¢alismalar1 dolayisiyla dinf otorite karariyla infazina hiikmedilen bilim adamlarinin
hikayeleri ile ilgili bir ¢aligma i¢in bkz. David Brewster, Bilim Sehitleri, ¢ev. Ilya Duran, Izmir: Ilya
Yaymlari, 2012.
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Bohemyalilar da vardi ve reformist sOylemler Bohemyalilar arasinda -toplumsal
kosullarin da etkisiyle- ¢ok daha hizli kabul goriip yayilmigti. Bu hareketliligin etkili
olmast ise ancak Jan Hus’un bdyle bir dini-siyasi hareketin lideri olmasi ile
gergeklesecektir. 3%

Jan Hus, Wycliff’i takip ederek din adamlarinin ayricalikli konumu, servetleri,
Kilise hiyerarsisi gibi konularda elestiriler yoneltmis, Kilise’nin asil sahibinin Papalik
degil Isa olmasi gerektigini ve temel alinacak asil kaynagin Yeni Ahit oldugunu
savunmustur.3” Hus, halk tarafindan desteklenip biiyiik bir hareketin lideri haline
gelince, yazdiklart ve heretik addedilen otuz diislincesi sebebiyle Roma Kilisesi
tarafindan aforoz edilmis, Wycliff ile birlikte Hus’un yazilar1 da yasaklanmistir. Bu
yasaklamalar, hareketi bastirmaya yetmeyince Hus, Constance Konsili’nde dinlenilmek
tizere ¢agrilmistir. Ancak Hus’un uzlasmaya varmak yerine sdylemlerinde 1srar ederek
dini otoriteye (Kilise’ye) meydan okumasiyla infazina hiikmedilmistir.3%

Klausner, Hus’un sehitligini tim yonleriyle politik bir eylem olarak
degerlendirmektedir.3*® Ona gore hiyerokratik giiciin oldugu yerde politik gii¢ de fazla
uzak degildir. Sehitlik, diismanin otoritesinin dayandigi kutsal temellere meydan okumak
suretiyle onun otoritesini sarsmay1 amaglar. Potansiyel sehit, aslinda otoriteye talip bir
rakiptir ve bdyle politik bir iddianin dini mesruiyeti olabilir. Politik ¢atisma, ayn1 inang
ve politik sistem gelenegi i¢inde yasayan, kurulu bir toplum ile ayrilik¢1 bir grup arasinda
meydana gelen igsel bir catisma oldugunda, azinliklar heretik yahut dini ve politik agidan
tehdit unsuru olarak goriiliirler. iste Jan Hus’un sehitligi de bu agidan, sonuglari
bakimindan biitiiniiyle politiktir.4%°

1415’te Jan Hus’un Prag Meydani’'nda heretik bir ayaklanmaci olarak
yakilmasiyla taraflar daha da belirginlesmistir. Ilk lider olarak Jan Hus un sehit olmasiyla
grup liyelerinin bagliligi daha da artmistir. Hus artik, Bohemya halki ve takipgileri i¢in

Almanya’nin diinyevi, Roma’nin dini hakimiyetine meydan okuyarak Ceklerin ulusal ve

3% Resul Catalbas, "Anglikan Kilisesinin Ortaya Cikisi ve Ozellikleri”, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006, s. 23.

397 John C. Godbey, “Jan Hus”, Encyclopedia of Religion, USA: MacMillan, 2005, C. 6, s. 4233.
398 Catalbas, Anglikan Kilisesinin Ortaya Cikist ve Ozellikleri, ss. 23-24.

399 Klausner, “Martyrdom”, s. 5740.

400 Klausner, “Martyrdom”, s. 5738.
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dini bagimsizligin1 kazanmasinin lideri haline gelmistir. Boyle bir karizmatik liderligin
golgesinde Hussiler toplumsal bir hareket olarak hizlica gii¢lenmistir.*? Boylelikle
Bohemia’daki heretiklere karsi haclar yiikseltilmis ve on iki yil siirecek olan Hussiler
savasi baglamistir.4?

Orta Cagda birka¢ istisnai durum haricinde Hagli ordularinin Hiristiyan
olmayanlarla savasiyor olmasina karsin Hussiler savasi Hiristiyan geleneginde, dnemli
sonuglara sebep olacak bir i¢ savas olmasi1 nedeniyle bir kirilma noktasidir. Heretiklerle
savasan Hagli askerleri “heretic Kkillers” olarak nitelendirilmislerdir. Boyle bir
isimlendirme ile onlar Tanr1’y1 ve Kutsal Kilise’yi savunmak ugruna hayatlarini ortaya
koyarak ¢arpisan Isa’nin askerleri Milita Christi ile 6zdeslestirilmislerdi; ciinkii Tanr1’nin
diismanlar tarafindan ¢atismada 6lmek, sehitlik tacini kazanmak demekti.**3 Bu savasta
her iki taraf da ayni din ve ayni1 Tanr1 adina fakat farkli inangsal doktrinler ugruna
savasmistir. Aslinda ayni dini gelenegin i¢inde yer alan her iki taraf da oldiirdiiklerini
maktul, kars: taraf elinden 6len miintesiplerini sehit olarak niteleyerek olayin anlamini
kontrol etmeye calismustir.*** 1433°te Haglilarla, Hussiler’den bir grup olan Orphans
ordusunun catigmalarina bizzat tanik olan Conrad Bitschin’in, ¢atismada yer almay1
“kendini feda eden Isa Mesih igin bedenlerini ortaya koymak” sozleriyle
nitelendirmesi,*®> 1431°de Alman sair Hans Rosenbliit’{in Hussiler karsisinda yenilgiye

ugrayan Hagh askerlerini azizlerle birlikte kutsamasi®®® bu olaym Hagl seferleri ile

esdeger addedildigini gostermektedir. Benzer sekilde, karsi tarafta, Hussiler nezdinde de

401 Sehitlik olgusunun toplumsal hareketlerin giiclenmesinde bir katalizér islevi gdrmesi ile ilgili Weber’in
karizmatik lider tipolojisi yaklasimiyla gelistirilen bir sehitlik teorisi igin bkz. Toth, “Toward A Theory
of The Routunization of Charisma”, s. 95.

402 Thomas A. Fudge, The Crusade Against Heretics in Bohemia, 1418-1437, New York: Routledge, 2016,
s. 20.

408 Fudge, ““More Glory than Blood’: Murder and Martyrdom in the Hussite Crusades”, s. 119.
404 Fudge, ““More Glory than Blood’: Murder and Martyrdom in the Hussite Crusades”, s. 118.

405 Fudge, ““More Glory than Blood’: Murder and Martyrdom in the Hussite Crusades”, s. 119. Alintiy1
aktardig1 yer igin bkz. Conrad Bitschin, Epistola Ecclesiae deplanctoria, in Theodor Hirsch, Scriptores
rerum Prussicarum, C. 6 (Leipzig, 1861-74) 3:512-18 at 517-18.

408 Fudge, ““More Glory than Blood’: Murder and Martyrdom in the Hussite Crusades”, s. 122. Aktardig
yer: Rochus von Liliencron, ed., Die historischen Volkslieder der Deutschen vom 13. bis 16.
Jahrhundert (Hildesheim, 1966) 1:339.
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Haglilar elinden Slenler, Tanr1 adina hayatin1 feda eden ve 6te diinyada ebedi ddiille
karsilanacak, Tanr1’nin savasgilari olarak tasvir edilmistir.4%

Sonug olarak maktul ve sehit, heretiklere kars1 Hagli seferberligini saglamada 6zel
bir fonksiyon icra etmesi gibi, karsi tarafta, heretikler i¢cin de direnislerinde benzer
islevleri icra etmistir. iki taraf da her firsatta birbirini 6ldiirmiis; her bir 6lme ve
oldiirmede kutsal savasin kutsal sehitleri olarak yeni sehitlik bigimleri iiretilmistir.08
Sehitlik s6z konusu oldugunda, her iki taraf da sehitligin hakikate sahitlik etmek olduguna
inanmiglardir. Onlarin topraga diisen bedenleri ve akan kanlar, anlattiklarindan,
ogretmeye calistiklarindan daha az 6nemli goriilmiistiir; ¢linkii 6nemli olan inang¢larinin,
ideoloji ve doktrinlerinin kalici olmasidir. Dolayistyla her iki taraf i¢in de Tertullian’in
su sozii gegerlidir: “Sehidin kan1 tohumdur.”*® Ayrica bu savasta ulusal/milli
bagimsizligin dini inanglar kadar yiiceltilerek ugruna Ooliinecek bir dava olarak
benimsenmesi, Avrupa toplumlarindaki uluslagma siirecinin baslamasi agisindan da
onemlidir. Bugiin Prag Meydani’nda Jan Hus’un heykeli, ulusal bagimsizligin sembolii
olarak yiikselmektedir. Bu kirilma sehitligin de dini alandan diinyevi, ideolojik ve politik
alana genigleyerek yeniden insa edilmesinin baglangicidir. Bu sdylem, Anabaptist
harekette de goriilecegi ilizere reform hareketleri boyunca gii¢clenerek artmistir.

1525 yilinda Ziirih’te Katolik, Protestan ve sivil otoritelere karsi bir meydan
okuma ile devlet kontroliinden bagimsiz bir Kilise kurulmustur. Bu Kilisenin tiyeleri daha
sonra Anabaptistler olarak nitelendirilmistir.*1° M.S. XVI. yiizyilda, reformasyon temelli
catigsmalarda oldiiriilen Hiristiyanlarin yaklasik yaris1 Anabaptistlerdir.

Anabaptistlerin Isa’y1 taklit etme ve diismana karst mukavemet gdstermeden
direnme seklindeki pasif tutumlari, klasik sehitlik 6gretisi ile Ortlislir bigimde, inang
ugruna 0liimii gdze almaya varmaktadir. Maruz kaldiklar1 iskence ve baskiy1, mukavemet
gostermeden  Oldiiriilmeyi, Incil’den referanslarla (Matta, 510-12) sehitlikle

O0zdeslestirerek haklilik gerekcesi/kaniti olarak gormiislerdir. Sehitlik olgusuna

407 Fudge, ““More Glory than Blood’: Murder and Martyrdom in the Hussite Crusades”, s. 120. Aktardig1
yer: Jaroslav Boubin, Jan z Pribramé: Zivot knezi Taborskych [Podbrdsko, Fontes 1] (Piibram, 2000)
44,

408 Fudge, ““More Glory than Blood’: Murder and Martyrdom in the Hussite Crusades”, s. 136.
%9 Tertullian, Apology, C. 50,13 in PL 1:535.

410 Resul Catalbas, Radikal Reformistler, Hiristiyanlikta Anabaptist Hareket, Ankara: Berikan Yayinevi,
2015, s. 31.
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dayanarak eylemlerini anlamlandiran Anabaptistler, korkmadan ve nese i¢inde Sliime
meydan okumuslardir. Tlk sehitlerin bu tutum ve eylemleri, diger Anabaptistleri de
istiyaka getirmistir. Durum Oyle bir hal almistir ki, Anabaptistlerle bas edemeyen
yetkililer bir ¢are olarak silahli askerler aracilifiyla, sorgulamadan infaz etmek {izere
“anabaptist avcilar” timi kurmusglardir.*!? Tiim bastirmalara ragmen sehitligin giicii ve
olaylara sahit olanlarin zihinlerindeki etkisinin, Anabaptist hareketin daha da giiclenerek
yayilmasina yol actig1 sdylenebilir.

Hareketin Giliney Almanya ve Avusturya’daki liderleri Hans Denck, Hans Hut,
Pilgram Marpeck ve Jakob Hutter’dir. Bu isimler Anabaptist hareketin teolojik doktrinleri
ve teskilatlanmasi (yaklasan kralligin kurulusu) ile ilgili daha sonra Sehitler Sinodu adi
verilen Augsburg’da bir konferans diizenlemistir. Bu konferansa katilanlarin pek ¢ogu
tutuklanarak hapishanelerde, kotii kosullar altinda, vebadan yahut yakilarak infaz edilmek
suretiyle 6lmiistiir.**?> Aslina bakildiginda dogrudan infaz yoluyla 6lmeseler dahi, inang
ugruna miicadele eden bir yasam siirdiikleri i¢in grubun diger iiyeleri tarafindan sehit
addedilmislerdir.

Sehitlige bu denli vurgu ve ¢ok sayida Anabaptistin sehit olarak nitelendirilmesi,
yeni sehit adaylarinin hazirlanmas: gerekliligini de ortaya ¢ikarmistir: Anabaptistlerin
varligini siirdiirebilmeleri i¢in yeni sehitlere ihtiyact vardi. Klasik donem sehitlerinde
oldugu gibi Anabaptistler arasinda da potansiyel sehitlerin hazir hale getirilmesi,
sehitlerin kontroliiniin saglanmasi, grup iiyelerinin mektuplasma, hapishane ziyaretleri,
infazlara tanik olma gibi katilimlarla birbirleri ile siki etkilesimin kurulmasi; kutsal
metinlerden referans alinmasi ve Onceki sehitlerin tecriibelerinin hikaye edildigi
martiroloji ~ gelenegi aracihigiyla saglanmustir.  Ozellikle martiroloji  gelenegi
Anabaptistlerin grup ici birliginin giiglendirilerek sehitlige hazir hale getirilmesinde
oldukg¢a 6nemli bir role sahiptir.**3
Sehit hikayeleri aslinda o sehitlerin anisina yazilmis, inanci ugruna 6limii goze

alanlar1 cesaretlendirici metinler olmaktan ibaret degildir. Sehit hikayelerini kayda alan

4! Harold S. Bender, “The Anabaptist Vision”, Church History, C. 13, S. 1 (1944), s. 6,
d0i:10.2307/3161001.

412 Catalbas, Radikal Reformistler, Hiristivanlikta Anabaptist Hareket, ss. 42-48.

43 Lloyd K. Pietersen, “Anabaptist Martyrdom”, The Wiley Blackwell Companion to Christian
Martyrdom, ¢ev. Paul Middleton, John Wiley & Sons, Ltd, 2020, s. 289,
doi:10.1002/9781119100072.ch17.
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anlaticilar, hem ait olduklar1 grubun inangsal ve ideolojik doktrinlerini muhafaza etmek
ve gelecek nesillere aktarmak hem de grubun davranislarini kontrol etmek amaciyla
yazmaktadir. Hatta bazi yazarlar bunu agik¢a belirtmektedir. Anabaptist martirolojilerde
bu tutumun érnekleri goriilmektedir.** Bu metinlerde, sehitlerin karizmatik otoritesi insa
edilerek bu karizmanin giicliyle potansiyel sehidin inancini itiraf edip otoriteye meydan
okumast ve muhtemel sorgulama durumlarinda nasil davranacagi telkin edilir.
Dolayistyla sehit hikayeleri aslinda bir toplumsal kontrol unsurudur. Bu yiizden okuyucu
bu metinlerde potansiyel bir sehit olarak konumlandirilir.#*®> Sehit hikayelerini aktaran
eserler olarak martirolojiler, o toplumun norm ve degerleri araciligiyla bireylerin tutum
ve davraniglarini kontrol etme girisiminde bulunabilir. Bdylelikle grup iyelerinin
baglilig1 kuvvetlendirilir ve stireklilik saglanir.4®

Anabaptist martiroloji gelenegi de bu kontrol islevi agisindan giizel bir drnektir.
1562°de ilk basili Anabaptist martirolojisi yazari anonim olarak The Sacrifice Unto The
Lord basligiyla Hendrick van Schoonrewoerd tarafindan Franeker’de basilmistir. 1562 ve
1599 yillar arasinda eserin 11 yeni baskist yapilmstir. Bu eserin ilk yarisinda sehitlerin
hikayeleri anlatilmakta, ikinci yarisinda ise sehitlere dair ilahiler yer almaktadir.
Anabaptist martirolojisindeki ilahiler, sehidin hapishanedeki ¢ilesini, sorgu-itiraf
sahnelerini, inangsal doktrinlerin savunulmasini ve sehitlerin 6liim sahnelerini konu
edinmektedir.*'’

1660’ta Theileman Jans van Braght, Bloody Theater or Martyrs’ Mirror of the
Baptism-Minded or Defenseless Christians baghgiyla daha gelismis bir versiyonunu
ortaya koymustur. Bu eserin ilk boliimiinde Isa’dan baslayip Hiristiyan sehitler ve
hikayeleri ylizyillarina gore siralanmis, ikinci boliimiinde ise M.S. XVI. ylizyildan
itibaren Anabaptist sehitlere yer verilmistir. 1685°te eser anonim olarak yeniden basilmas,
bu versiyona 10 bakir graviir eklenmistir. 1837’ye kadar Anabaptist martirolojisi ilahiler,

infaz gorselleri, graviirler, yeni sehit isimleri ve hikayeleri, yorumlar eklenerek her

414 Boyle bir 6rnek igin bkz. Braght, The Bloody Theater or Martyrs Mirror of the Defenseless Christians,
S. 2.

415 Maureen A. Tilley, “Scripture as an Element of Social Control: Two Martyr Stories of Christian North
Africa”, The Harvard Theological Review, C. 83, S. 4 (1990), s. 383; Riddle, The Martyrs, A Study in
Social Control, ss. 30-57.

418 Tilley, “Scripture as an Element of Social Control”, ss. 383-84.

47 Pietersen, “Anabaptist Martyrdom”, ss. 288-89.
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seferinde daha da gelistirilerek cok sayida yeni versiyonu basilmistir. 1837°de ilk defa
Almanca’dan Ingilizce’ye gevrilmis, kisaca Martyr’s Mirror olarak bilinen ve oldukca
kapsamli bir yapiya sahip olan bu versiyonu giiniimiize degin ¢ogaltilmaktadir.4®

Kitabmn 1886’daki Ingilizce ¢evirisinin sunus yazisinda bugiin sahip olunan ilke
ve Ogretileri, degerleri, gegmiste hayatlarini inanglar1 ugruna feda eden cedlerine borglu
olduklarmni; bu yiizden Incil’in hakiki 6gretisinin devamliliginin saglanmasinda, gegmis
sehitlerin tecriibelerinin ne denli bir role sahip olduguna vurgu yapilmig ve bdyle bir
cevirinin Tanr1’nin ihtisamini1 yaymada 6zellikle geng erkekler i¢in bir 151k sunacagi ifade
edilmistir. 1950 baskisinin sunus yazisinda da onceki vurgulara ek olarak I. ve II. Diinya
Savaslar1 ile Mennonit gruplarinin daha 6nce olmadig1 kadar kiiltiirel baskiya maruz
kaldiklarina dikkat ¢ekilmis ve boyle bir eserin muhafazasinin genclerin grup aidiyetini
ve sadakatini saglamada ne kadar énemli olduguna isaret edilmistir.*°

Kitapta yer alan bu hikayeler, sahitler dilinden olabilecegi gibi hapishane
mektuplarindan da olusmaktadir. Metinlerde Isa’y1 her seyden ¢ok sevmenin bir
gbstergesi olarak inan¢ ugruna oliimii géze almamin gerekliligi ve yiiceligi incil’den
alintilarla siislenmis, inangsal doktrinlere ve klasik sehitlik anlatilarindan oldugu gibi
sorgu-itiraf ve infaz sahnelerine yer verilmistir. Bu unsurlar, ge¢mis sehitlerle kendi
tecriibelerini 6zdeslestirdiklerini ve boylelikle yasananlar1 mesru, gerekli ve erdemli hale
getirdiklerini isaret etmektedir.

Okuyuculara atfen kaleme alinan 1659 tarihli For Readers in General baslikli
boliimde Ibrahim-Ishak anlatisindan baslayarak Yakub’un, Musa’nin, Davut’un, Ilyas’m
ve diger peygamberlerin hakikat ugruna cektikleri sikintilara ve sadakatlerine dikkat
cekilmekte, bu kitapta yer alan sehitlerin miicadelelerinin onlardan bile degerli oldugu,
c¢linkii kan ve 1stirap altinda miicadele ederek, hayatlarini feda ettikleri vurgulanmaktadir.
Eski Ahit’te inanglar1 ugruna hayatlarim1 feda eden, etmeyi gbze alan Daniel ve
arkadaglarinin; Makkabiler’de anlatilan Anne ve Yedi ogul, Yash Katip Eleazar’in rol
model olarak sunuldugu goriilmektedir. Antik Donem anlatilarindan bahsediliyor olmasi,
Hiristiyan geleneginde sehitlik mitinin siirekliligini gostermesi agisindan da dikkat
cekicidir. Ayrica yazinin sonunda geng, orta yas ve yasl olmak iizere her yastan insanin

bu uygulama okuluna dahil olabilecegi, boylelikle herkesin kendilerinden 6nde giden

418 Pietersen, “Anabaptist Martyrdom”, s. 295.

419 Braght, The Bloody Theater or Martyrs Mirror of the Defenseless Christians, s. 2.
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yasayan Ornekleri takip ederek tanrisalliga ulasabilecekleri belirtilmistir.#2° Bu tiir bir
uygulama ile, hem Riddle’in hem de Tilley’in yaklagimiyla ortiisecek sekilde, sehitlik
metni olarak martiroloji araciligiyla okuyucu da potansiyel bir sehit olarak
konumlandirilmakta ve boylelikle gerekli kosullar i¢in grup tyelerinin davraniglar
onceden kontrol altinda tutulmaya ¢alisilmaktadir.4??

Orta Cagin sonlarina dogru Avrupa Hiristiyan diinyasinda Yahudilere yonelik
soykirim politikalar1 ve Hiristiyanlar arasindaki i¢ buhran ve catismalar, biiylik bir
sehitlik hareketi meydana getirerek erken Kilise donemindeki sehitlik gelenegini yeniden
giindem haline getirmistir.*?? Ciinkii bu dénemde Kiliseye yonelik reform talepleri ile
baslayan gerilimler, dini ve politik otoritenin siddet i¢eren kovusturma politikalart ile
bastirilmaya ¢alisilsa da zaman igerisinde Avrupa’nin pek cok bolgesinde yayilmistir.
Hussiler, Waldensiyanlar, Lutheryanlar, Kalvinistler, Anabaptistler gibi pek ¢ok farkli
reformist grup hem Katolik Kilisesi’ne karsi ayaklanmis hem de birbirleriyle ¢atismaya
girmistir. Papalik taraftarlar heretik addettiklerine kars1 (tutuklama, sorgulama, iskence
etme ve siddet icinde bir infaz gibi) geleneksel silahlar1 kullanmig, bu tutum,
reformistlerin cephesinde sehitlik eylemlerinin alevlenmesine yol agmustir. Ote yandan
Prostestanlar, basta kendileri ile birlikte oldugu halde daha sonra farkli inangsal
sOylemlerle ayrilan radikal reformist gruplar1 da hem dini hem de siyasi diizen i¢in tehlike
arz ettikleri gerekcesiyle heretik ilan etmislerdir. Dolayisiyla Protestanligin farkli
inangsal soylemlere karsi tutumu, erken Kilise’nin tutumu gibi katidir ve sehitlik de
yalnizca kendilerinden olanlar i¢in gecerlidir.*?® Boyle bir catisma ortaminda Avrupa’da
hicbir donemde olmadigi kadar ¢ok Hiristiyan, yine Hiristiyan olan otoritelerce
oldiiriilmiistiir.*?* Her bir hareket kendi davasini sehitleri araciligiyla haklilagtirma

cabasina girmis, kendi Oliisiinii sehit ilan ederken, hasminin oliisiinii maktul olarak

420 Braght, The Bloody Theater or Martyrs Mirror of the Defenseless Christians, s. 15.

421 Riddle, The Martyrs, A Study in Social Control, ss. 30-57; Tilley, “Scripture as an Element of Social
Control”, ss. 383-84.

422 Minois, Intiharin Tarihi, Istemli Oliim Karsisinda Bati Toplumu, s. 99.

423 Robert Kolb, “God’s Gift of Martyrdom: The Early Reformation Understanding of Dying for the Faith”,
Church History, C. 64, S. 3 (1995), ss. 399-400, doi:10.2307/3168947.

Orta Cag reformist gruplari ve sehitlik ile ilgili kapsamli ve 6z bir ¢caligma igin bkz. Cameron, “Medieval
Heretics as Protestant Martyrs”, ss. 185-207.
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gormiistiir. Bu yiizden sehitligin, Orta Cag reformist gruplarinda her seyden once bir
hakliik nigsanesi ve mesruiyet zemini olarak goriildiigii soylenebilir.

Jan Huss’un Papalik tarafindan yakilmasi ve sehit edilmesi Martin Luther i¢in
onun hakliliginin ve gergek bir Hiristiyan oldugunun kanitidir. O, yalnizca entelektiiel bir
model degil ayn1 zamanda sehitlik eylemiyle de bir memento mori modeldir. Luther,
manifestosunda reformistler olarak kendilerine “We are all Hussites” diyerek, Jan Hus u
oncii sahsiyet olarak yerlestirmektedir.*?® Dolayisiyla Luther’in davasmin haklihigi,
reformun ilk sehitleri ile tasdik edilmistir. Luther 1523°te Brussels’de yakilan iki dava
arkadasi Johann van Esschen ve Heinrich Voes’e; 1524’te infaz edilen Heinrich of
Ziirphen’e, 1527°de infaz edilen Georg Winkler ve Leonhard Kayser’e onlar1 sehit olarak
yiicelten ilahi ve methiyeler yazarak onlar1 yiiceltmistir.*?® Ciinkii onlarin bu sekildeki
olimi Luther’e gore, dogru yolda olduklarini gostermektedir. Luther’in bdyle bir

yaklastmi onun Cross Teolojisinde*?’

anlam kazanir. Buna gore Tanri, evlatlar
araciligiyla yeryiiziinde kendini izhar ediyor; evlatlarin1 yiikseltmek icin Once
diistiriyordu. Bu baglamda papalik Hus’un oldiiriilmesiyle, havarilere zulmetmekle
dagilmak disinda higbir sey elde edemeyen Yahudiler gibi, Kutsal kitabin onlarin
kalplerinde daha fazla parlamasindan baska bir sey elde edememistir.*?®

Sehitlik, Protestanlik hareketinin olusumunda, hareketin takip¢i kazanmasinda
pek ¢ok yoniiyle merkezi bir yere sahip olmustur. Hareketin lideri olan Martin Luther’in
dogrudan sehitligi konu edinen bir eseri olmasa da pek ¢cok mektubunda ve yazisinda,
inang ikrarlarindan dolay1 Katolikler tarafindan oldiiriilen arkadaglarini ven methiyeler,

ilahiler yer almaktadir. Bu yazilarinda, erken donem Kilise sehitleriyle birlikte onlarin

425 Bagchi, “Luther and the Problem of Martyrdom”, s. 210. Aktardig1 yer: Luther's letter to Spalatin of C.
14 February 1520, D. Martin Luthers Werke. Kritische Gesamtausgabe: Briefwechsel, 18 vol 1930-85)
[hereafter WABT], 2, p. 42, lines 22f.

426 Onlardan Mesih’in asil iki miicevheri olarak bahseder ve onlar1 sdyle éver: "Gergek, kutsal ve hakiki
sehitleri gérmeyi ve duymay1 deneyimledigimiz i¢in Tanri'y1 6viin ve sonsuza dek kutsaym.” ("Ein
Brief an die Christen im Niederland. 1523, WA 12:78.6-18) Kolb, “God’s Gift of Martyrdom”, s. 402.
Luther’in sehitlik temasi tastyan siirleri ile ilgili kaynaklar i¢in bkz. Bagchi, “Luther and the Problem
of Martyrdom”, s. 211.

427 Luther’in Cross Teolojisi ile ilgili bkz. Alister E. McGrath, Luther’s Theology of the Cross, Martin
Luther’s Theological Breakthrough, 2. b., Oxford: Wiley Blackwell, 2011, ss. 201-33.

428 Bagchi, “Luther and the Problem of Martyrdom™, s. 211.
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sehitlikleri de yticeltilmektedir. Bu yoniiyle Luther, “reformasyonun ilk sehidi olmasa da
ilk martirolojisti” olarak tanimlanmaktadir.4?°

Luther’in schitlige yonelik tutumu degisken bir goriiniim arz etmektedir.
Reformasyon siirecinde siklikla sehitlik olgusuna basvurmasi, sehitligin Luther nezdinde
politik bir kullanimi olarak goriilebilir. Ote yandan bazi dsnemlerde sehitligi ve sehitleri
ylceltirken, baz1 donemlerde onu “seytan i15i” olarak degerlendirmis ve yasami sehitlik
de dahil olmak iizere her tiirlii 6liimden {istiin tutmustur. Boyle bir tutumun sebebi, bir
Aziz Kiilti olugsmasini engelleme istegi olabilir. Ayrica o donemde ¢ok sayida
arkadasinin ve takipgisinin 6lmesi, heretik olarak addettigi radikal reformist gruplarin da
sehitlik iddialarinin olmas1 Luther’i bdyle bir yoruma sevk etmis olabilir.

1530’1u yillarda Luther i¢in isler daha da karmasik hale gelmistir. Koylii isyan1 ve
Anabaptistlerin 6ldiiriilmesi ile artik yalnizca inanglilar (Godly) degil, tanritanimazlar da
catismalarda Oliiyorlardi. 1525°te Thomas Miintzer ve 1527’de Anabaptistler
inanglarindan dolay1 infaz edilmislerdi. Aci ¢ekme ve eziyetin ger¢ek Kilisenin varliginin
gostergesi olduguna dair Luther’in inanci simdi ne anlamda olacakti? Miintzer’in de
Cross Teolojisi 'ni benimsemis olmasi, durumu daha da komplike hale getirmistir. Luther
bu karmasik durumu ayirt etmek igin sahte sehitlik (false martyrdom) kavramini
gelistirmistir. Buna gore Luther i¢in Miintzer’in ve takipgilerinin 6limleri sahte
sehitliktir*® Bu kavramla Luther, Protestanlarin karsisinda yer alanlarin sehitlik
iddialarin1 bir nevi intihar olarak gormektedir. Luther’e gore insanin kendi elinden olan
0liim seytani ilhamla/vesveseyle gerceklesir. Miintzer ve takipcileri de Seytan tarafindan
diirtiilenmis ve bu seytani ilhamlar onlar1 6liime sevk etmistir. Luther bu hiikmiinii,
Miintzer’in sorgu ve iskence esnasindaki cevaplarimi ve davramiglarini yorumlayarak
temellendirmektedir.**! Daha sonra sahte sehitlik kavramimi davanin hakikiligi
vurgusuyla genisleterek, Anabaptist ve Katoliklere kars1 da kullanmigtir: “6liimii sehitlik

yapan sey ¢ekilen acinin siddeti degil, ugruna oliinen davanin hakikatidir.*32

429 Bagchi, “Luther and the Problem of Martyrdom”, ss. 209-10.
430 Bagchi, “Luther and the Problem of Martyrdom”, s. 213.
431 Bagchi, “Luther and the Problem of Martyrdom”, s. 213.

432 Bagchi, “Luther and the Problem of Martyrdom”, s. 214. Aktardig1 yer: The lectures on | John 2 (20
Aug. 1527), WA 20:644.1-4 — LW 30:239; the sermon for 13 July 1539, WA 47:851.9—11,15, 29f;
the sermon for Estomihi Sunday (8 Feb. 1540), WA 49:25-9; Kurlzes Bekenntnis (1544), WA 54:141-67
— LW 38:303f.
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Luther, klasik sehitlik teolojisine donecek sekilde, cileyi ve sorgulanmay1 pasif
sehitlik olarak yiiceltirken aktif sehitlik bigimini seytanilestirmistir. Fakat bir siire sonra
beklenmedik bi¢imde yine reform siirecindeki sehit arkadaslarini, sebatkarliklar1 ve
dindarliklarini 6verek duygusal bir dille yad eden yazilar ortaya koymaya baslamistir.*33

Luther’in sehitlikle ilgili istikrar arz etmeyen bu tiir bir tutumunun ardinda pek
cok gerekge olabilir. Ancak konumuz acisindan Luther’in dlen arkadaslari i¢in sehitlik
unvanint kullanmasi, baglatmis oldugu toplumsal hareketin davast ugruna verilen
hayatlarin kutsanmasi ile davanin haklilastirilmasi ve yeni miintesiplerin cezbedilmesine
hizmet ettigi soylenebilir. Otekinin sehitlik sdylemini seytani bir yanilsama olarak
yadsimasi da diismanin moralinin zayiflatilmasina ve kendi sehitlik soylem ve iddiasinin
giiclendirilmesine zemin saglamistir. Ayni1 zamanda bu, sehitlik sdyleminin Hiristiyan
gelenegi Ozelinde, baglama gore doniis(tiiriil)ebilen kirilganligina isaret ettigi gibi
dinamikligini de aciga cikarmaktadir. XIX. asirda Osmanli egemenligi altindaki
Hiristiyanlarin, Athos manastirlarinda gelistirdikleri yeni bir sehitlik dgretisi ve bigimi,

sehitlik sdyleminin bu dinamik-kirilganligini anlamak agisindan iyi bir 6rnektir.

2.9. Hiristiyan Sehitlik Olgusunda Degisen Paradigmalar: Athos
Manastirlarinda infaz Edilen Yeni-Sehitler

Osmanli hakimiyeti altindaki Hiristiyan din adamlarinin, karsilikli catismalarda
Olen Hiristiyanlar icin neo-martyr unvanini bagvurmak suretiyle kendilerini ilk
Hiristiyanlarla 6zdeslestirerek erken Kilise donemindeki sehitlik paradigmasina
basvurduklart anlasilmaktadir. M.S. XVI. yiizyildan itibaren Ortodoks Kilisesi’nin aziz
ve sehitler panteonuna pek ¢ok yeni isim eklendigi goriiliir. Yeni veya tercliime eserlerle
kadim sehitlik geleneginin devami saglanmaktayken, éte yandan islam dini ile miicadele
esnasinda  Olenlerin  biyografileri  olusturularak bu  gelenegin  devamlilig1
saglanmaktadir.*** Boylelikle din adamlar1, kadim Hiristiyan sehitlik kiiltiinii dirilterek,
geleneksel Ortodoks kimligin sinirlarini yeniden tanimlamaya ve Hiristiyan halkin bu

kimligi igsellestirmesini ve/veya muhafaza etmesini saglamaya ¢aligmiglardir.*

433 Bagchi, “Luther and the Problem of Martyrdom”, s. 217.

434 Nergis Imamoglu, “Osmanli Dénemi Balkanlar’da Hristiyan Din Sehitligi ve Ortodoks Kimliginin
Yeniden Insas1 (18.-19. yy.)”, The Annual Kurultai of the Endangered Cultural Heritage,
Constanta:Romania: Anticus Press, 2019, s. 128.

4% Imamoglu, “Osmanli Dénemi Balkanlar’da Hristiyan Din Sehitligi ve Ortodoks Kimliginin Yeniden
Ingas1 (18.-19. yy.)”, ss. 122--123.
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Mevzubahis tarihsel baglam ve din adamlariin endiseleri goz Oniinde
bulunduruldugunda, bu sehitlere neo-martyr denmesinin, onlarin “yeni” bir baglamda
kadim sehitlerle 6zdeslestirilmesine matuf oldugu s6ylenebilir.**® Nasil ki Klasik Cag
sehitleri putperest Roma yoneticilerine karsi pasif direnisle sehit olarak miicadele
ettilerse; bugiin de Hiristiyan neo-martyrler Miisliman fatihlere karsi benzer bir
miicadele sergilemektedirler:

Fatihlerin asimilasyon politikasina en aktif karsililigi veren yeni-sehitlerdir.
Bunlarin ¢ogu, kahramanliklarinda manevi destek ve cesaret bulduklar1 Athos'tan
gecmistir... Yeni-sehitligin, distinsel zeminini Athos’ta bulmasi tesadiif
degildir... Athos, Kilise Babalari’'nin gelenegi icinde, vatanperverligini,
Islamiyet’ten ve Bati tehlikesinden korunarak ortaya koyar... Yeni-sehitlik,
Islam’a kars1 Ortodoks Hiristiyan cemaatinin kendine 6zgii bir ideolojik direng
bigimidir.**

Bu degerlendirme ilk bakista yeni sehitlerin Klasik Cag sehitleri gibi pasif direnis
bigiminde sehit olduklar1 izlenimini vermektedir. Ancak alintida bahsedilen Athos
hakkinda bir inceleme yapildiginda, aslinda klasik Hiristiyan sehitlik eyleminin énemli
bir degisime ugradigi anlasilmaktadir: Dinden donme giinahina kefaret olarak kesis
tarafindan infaz edilmek.

Athos bolgesindeki manastirlarin, sehitligi toplumsal kontrol mekanizmasi
boyutuyla ele alan yaklagimlardaki sehit liretme mekanizmalarini temsil eden hiicre evi
(cell)**® kavramsallagtirmasinin somut bir versiyonu oldugu séylenebilir. Hiristiyan
geleneginde cile ve kefaret unsurlarinin temel bir doktrin oldugu, manastir hayatinin da
boyle bir yasam bi¢imi ve diinya goriisiinii saglayan mekanlar oldugu bilinmektedir.

Ancak Osmanli Donemi Ortodoks geleneginde Athos’taki**® manastirlarin dogrudan

4% Imamoglu, “Osmanli Dénemi Balkanlar’da Hristiyan Din Sehitligi ve Ortodoks Kimliginin Yeniden
Insas1 (18.-19. yy.)”, s. 129. Huristiyan tarihinde, yalnizca Osmanli tebaasi altindakilere degil, genel
olarak Miisliiman yonetimi altinda gergeklesen sehitliklere ve daha sonra Rus ve Cin komiinist rejimler
altinda dldiiriilenlere de neomartyr denilmistir. Giirkan, “Sehid”, s. 432.

437 Metnin terciimesi suradan almmustir: Imamoglu, “Osmanli Dénemi Balkanlar’da Hristiyan Din Sehitligi

ve Ortodoks Kimliginin Yeniden Insas1 (18.-19. yy.)”, s. 129. Aktardig1 yer: Nihoritis, K. (2006).
Huxopuruc, K. Majou3BeCTHUAT CBETOTOPCKH MKOHOIMCEL HA aTOHCKUTE HOBOMBUYEHHIH, JocuTeit
ot Iley.— Humr u Buszanruija, IV, Cumnosuym Hum 3-5 jyn. 2005, 36opuuk Pagosa, 403- 424, s. 405.
438 Klausner, “Martyrdom”, 2005.
4% Aynaroz. Osmanli dénemi Ortodokslugu’nun en énemli merkezi olarak bilinmektedir. 'imamoglu,
“Osmanli Donemi Balkanlar’da Hristiyan Din Sehitligi ve Ortodoks Kimliginin Yeniden Insasi (18.-
19.yy.)”, s. 130.

124



sehitlik pratiginin yeniden {iretildigi yerler oldugu, sehit {iretim merkezine dontstigii
anlasilmaktadir.

Athos’ta sehit yetistiren pek ¢ok manastirdan 6zellikle Iviron Manastiri’'nin Aziz
Yohan hiicresinin XIX. yiizyilda yogun faaliyet gdsteren ve meshur olan sehitlik
okulu/sehit egitim merkezi oldugu belirtilmektedir. Bu yeni sehitlerin hikayeleri
incelendiginde, efsanevi unsurlarla dolu olduklari, ya ¢ocuk olmak, sarhos olmak ya da
cok gen¢ olmak gibi masumiyet unsurlarmin vurgulandigi goriiliir. Hikayeler
incelendiginde, kisinin ya c¢ocukken yahut da ge¢misinde bir tesir altinda kalip
Islamiyet’e gectigi ancak kisa zamanda hatasini anlayip dénmiis oldugu yani, hal-i
hazirda Miisliiman olmadigi anlasilmaktadir. Buna ragmen anlatilarin kurgusu, sehit
adaymnin, sehitlik yoluna girmesi ve riyazet/egitim sonucu topluluk Oniinde
Hiristiyanhigini itiraf edip sonra da kesis esliginde infaz edilmesi seklindedir.**° Boyle bir
kurgunun klasik sehitlik anlatilarindan énemli 6l¢lide farklilastig1 anlasilmaktadir. Zira
klasik sehitlik doktrininde durum, inanci ugruna baski ve eziyetlere direnerek; eziyetten
otiirli yahut putperest yonetici tarafindan infaz edilmek iken; bu yeni paradigmada infaz
manevi rehber olarak Hiristiyan kesis tarafindan icra edilmektedir.

Bu konuda simdiye kadarki en kapsamli ¢alisma oldugu kaydedilen Nihoritis’in
iddiasina gdre bu bolgedeki manastirlarin sehit yetistirilen, bir nevi “sehit okulu” oldugu
anlagilmaktadir. Nihoritis bu sehit yetistirme faaliyetinin asamalarin1 su bes adimda
maddelendirmektedir: 1) islamiyet’e gegen kisilerin Athos’a yonlendirilmesi; 2) Manevi
rehberler esliginde siki bir miinzevi yasamin tatbiki; 3) Bu riyazet sonucu manevi ahengin
geri kazanilmasi ile gelen sehitlik istenci ve sehit olma karari; 4) Dinini ve soyunu
korumak ugruna 6rnek bir sehitlik eylemi; 5) Hikaye, tasvir ve anma tdrenleri ile yeni
sehitlerin kahramanlastirilmasi. 4!

Bu yeni sehitlik aslinda, inang ugruna miicadele ya da baski1 ve eziyete katlanarak

Olmenin bir miikafati olmaktan ziyade, Kilise hukuku agisindan sug teskil eden din

440 Sehit hikayeleri alintilar1 i¢in bkz. Imamoglu, “Osmanli Dénemi Balkanlar’da Hristiyan Din Sehitligi
ve Ortodoks Kimliginin Yeniden Insas1 (18.-19. yy.)”, ss. 131-32.

1 Imamoglu, “Osmanh Dénemi Balkanlar’da Hristiyan Din Sehitligi ve Ortodoks Kimliginin Yeniden
Insas1 (18.-19. yy.)”, s. 130. Aktardig yer: Nihoritis, K. (2001). Huxopuruc, K. I'. CBera ropa- AToH 1
OBATapCcKOTO HOBOMBbUECHUUECTBO. Codusi: AKaeMUIHO H3AaTENICTBO ,,[Ipod. Mapun J{punos”, 64-65.
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degistirmenin kefaretinin 6denmesiyle ilgilidir.**> Bu konuda hiikiim olarak ise,
Iskenderiyeli Aziz Petrus’iun Sekizinci Kanununun esas alindigi anlasiimaktadir:
“Hiristiyan dininden dénen kisi, tévbenin ardindan, “Isa’ya nerede ihanet ettiyse oraya
gitmeli ve hatasini topluluk oniinde itiraf edip hak dini igin 6lmelidir.”*43

Anlatilarda, -kadim sehitlik anlatilarindan farkli olarak- sehit Hiristiyanlarin
genelde siradan halktan kimseler oldugu, Isldmiyet’e gecis kararmin ise acemilik ya da
Miisliiman arkadaslarinin tesir ya da kandirmasina maruz kalmalarindan kaynaklandigi
goriilmektedir. Boylelikle oteki olarak Miisliimana, bir Hiristiyan’t dogru yoldan
saptirmak ve kotiilige siiriiklemek gibi bir potansiyel yiiklendigi anlasilmaktadir, ki bu
dahi kimlik farkindaliginin vurgulandigini gostermektedir.*4*

Netice itibariyle, bu yeni sehit biyografilerinin Osmanli Dénemi Hiristiyanlari
arasinda dini bilincin, kimligin ve maneviyatin giiclendirilmesinde énemli ve tesirli bir
ara¢ olarak hizmet gordiigii anlasilmaktadir. Anlatilar incelendiginde, -din adamlari
tarafindan- planl bir “sehit tiretme” politikasinin islendigi sonucuna rahatga ulasilabilir.
Tirk-Misliiman hakimiyeti altindaki Hiristiyan cemaatlerin yeniden insasi i¢in neo-
martyr kavrami ve bu kavram etrafinda gelisen hafiza unsurlari, yeni bir kolektif biling
olusturulmasinda prototip haline gelmistir. Zira XIX. yiizyilda Hiristiyan sehitlik
idealinde 6nemli bir kirilma daha yasanmistir. Bu yiizyilda manevi kurtulustan ziyade
milli bagimsizlik s6z konusu oldugu icin, sehit takvimlerinde artik din sehitlerinin
yaninda milliyet¢i isyan liderlerinin de isimlerinin yer almaya basladig1 ve yeni-sehit

445 Ayrica sehit

anlatilarinin milli bagimsizlik etrafinda semboliklestigi goriilmektedir.
unvaninin Kilise onayina gerek kalmadan bu milli sehitlere halk tarafindan tevdi edilmesi
de 6nemli bir gelismedir.**® Sonug¢ olarak, bu dénemde Hiristiyan sehitlik olgusu,

Ortodoks dogmanin ve dini kimligin maruz kaldig tesirlere ragmen ortadan kalkmamus,

42 Imamoglu, “Osmanli Dénemi Balkanlar’da Hristiyan Din Sehitligi ve Ortodoks Kimliginin Yeniden

Insas1 (18.-19. yy.)”, s. 129.

43 Imamoglu, “Osmanli Dénemi Balkanlar’da Hristiyan Din Sehitligi ve Ortodoks Kimliginin Yeniden

Insas1 (18.-19. yy.)”, s. 130.

44 Imamoglu, “Osmanli Dénemi Balkanlar’da Hristiyan Din Sehitligi ve Ortodoks Kimliginin Yeniden

Insas1 (18.-19. yy.)”, s. 132.

445 Buket Kitapg1 Bayri, Warriors, Martyrs, and Dervishes: Moving Frontiers, Shifting Identities in the
Land of Rome (13th-15th Centuries), Boston: BRILL, 2020, s. 12.

46 Tmamoglu, “Osmanli Dénemi Balkanlar’da Hristiyan Din Sehitligi ve Ortodoks Kimliginin Yeniden
Insas1 (18.-19. yy.)”, s. 133.
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bir yandan Hiristiyan kimliginin muhafaza edilmesinde radikal bir uygulama olarak tesis

edilirken, 6te yandan ulus-devletlesme siirecinde modern bir kahramanlik kiiltiine

doniiserek devam etmistir.*4’

47 Imamoglu, “Osmanli Dénemi Balkanlar’da Hristiyan Din Sehitligi ve Ortodoks Kimliginin Yeniden
Ingasi1 (18.-19. yy.)”, s. 135.
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IKINCi BOLUM

ISLAM’DA SEHITLIiK

1. ISLAM DUSUNCE GELENEGINDE SEHITLIiK

[slam diisiince geleneginde sehitlik, genel haliyle “Allah yolunda lme veya
oldiiriilme™ olarak anlagilmaktadir.**® Bu anlays, Islam alimlerinin, Kur’an ayetleri ile
Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarindan yola ¢ikarak olusturdugu literatiire dayanir.
Kur’an-1 Kerim’de sehitlige “Allah yolunda dldiiriilenler” s6z obegiyle isaret edilmis
(Bakara, 2:154; Al-i imrén, 3:157-158, 169-171; Nisa, 4:74; Hac, 22:58), bu zimrede yer
alan kisiler, peygamberler, salihler, siddikler gibi en erdemli miiminler arasinda
zikredilmistir. Sehitlerin, Allah yolunda hayatlarin1 feda etmelerine karsilik ahirette

mazhar olacaklar1 miikafatlarla eylemleri yiiceltilmistir.44°

Hadis kiilliyatlarinda ise sehitlikle ilgili hadisler “Fezailii’l-Cihad”,*>° “Kitabii’l-
Cihad™*! veya cenazelere uygulanacak hiikiimlerle ilgili hadislerin toplandig:
“Cendiz**? bablarinda yer almaktadir. Islam tarih ve geleneginde sehitlik olgusunun
toplumsal diizlemde nasil anlasilip yorumlandigi, sehitlik eylemlerinin icra edilis bigim
ve baglaminin mahiyeti, sehitlikle ilgili problematiklerin neler oldugu, tefsir ve hadis

literatiirlinden hareketle toplumsal yasama dair hiikiimler fikih gelenegi iizerinden

48 Seyyid Serif Ciircani, Kitabii't-Tarifdt: Arapca-Tiirkce Terimler Sozligii, cev. Arif Erkan, Istanbul:
Bahar Yaylari, 1997, s. 131; Fahrettin Atar, “Sehid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DiA), [stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C. 38, s. 428;
Ahmed b. Muhammed b. ismail el-Hanefi Tahtavi (6. 1231/1816), Hasiyetii't-Tahtdvi ald merdki’l-
feléh serh-i nitri’l-izéh, Beyrut:Liibnan: Daru’1-Kiitiibii’l-Iimiyye, 1997, s. 625.

49 Sehitlerin karsilagacaklari miikafatlarla ilgili ayetler icin bkz. 2:154; 3:157,170,195; 4:69,74; 22:58;
9:111; 47:4-6. Sehitlerin ahirette mazhar olacag1 miikafatlarla ilgili genis bilgi ve degerlendirme i¢in
bkz. Muhammed Fatih Kesler, “Kurin-1 Kerim ve Hadislerde Sehit Kavrami”, EKEV Akademi Dergisi,
S. 20 (2004), ss. 104-7; M. Seyit Gegit, “Kuran’da Sehitlik”, Igdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 9 (2017), ss. 127-32.

40 Tirmizi, “Fezailii’l-Cihad”, 12, 13.

41 Buhari, “Kitabii’l-Cihad”, 3, 30; Nesai, “Kitabii’l-Cihad”, 36, 37; Ibn Mace, “Kitabii’l-Cihad”, 16, 17;
Darimi, “Kitabii’l-Cihad” 16-18, Miislim, “Imara”, 165.

42 Buhari; “Cenaiz”, 71, 73; Tirmizi, “Ceniiz”, 66; Nesai, “Cenaiz”, 61, 83; ibn Mace, “Cenaiz”, 15.
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okunabilir.*** Bu yiizden Isldim geleneginde sehitlik olgusunu incelemek icin &nce
sehitligin fikih geleneginde nasil bir baglamda ele alinip anlamlandirildig su sorulardan
hareketle ortaya konulacaktir: Klasik fikih geleneginde sehitlikle ilgili belirlenen temel
ilke ve prensipler nelerdir? Islam geleneginde sehitlik tek tip midir, yoksa farkli sehitlik
tiirleri icin gesitli kategorizasyonlar var midir, varsa bunlar neye gore belirlenmistir?
Islam hukuk literatiiriinde sehitlik -bugiin tartisma konusu oldugu iizere- savasta 6liim ve
siddetle 6zdes bir kavram midir, Oyleyse bu durum nasil agiklanabilir? Hadis
literatiiriinde yer alan ve Islam diisiince tarihi boyunca aktarila gelen savas meydani
disindaki sehitlik tiirleri ile erdemli eylemlere, ¢esitli ibadetlerin, dini vazifelerin

sehitlikle miisavi tutulduguna dair rivayetler nasil degerlendirilmektedir?

Klasik fikih kaynaklarinda sehitlikle ilgili fikhi hiikiimlere, “Kitabii’s-Salat”
boliimlerinde “Babii’s-Sehid”*** veya “Bab-1 Ahkamii’s-Sehid”#*> gibi basliklar altinda
yer verilmektedir. Bu bagliklar altinda alimler, dncelikle bir 6liimii sehitlik yapan 6n
sartlar ile sehitligin gerceklestigi bicim ve baglamlarin neler oldugu {izerinde durmuslar,
sonrasinda da sehit cenazesine yonelik yikama, kefenleme ve defin islemleri gibi hususlar
hakkinda detaylica hiikiimler tesis etmislerdir. Buna gore Islam hukukcularmna gore
sehitligin iki 6n kosulu vardir: “Miisliiman olmak”4°¢ ve kiginin gayesinin Allah yolunda
sabit olmasi anlaminda “niyet”.**” Allah yolunda olma kriteri ise sahabilerin cesaret
gosterisi, 6fke yansimasi, kavmine destek vermek, ganimet elde etmek gibi niyetlerle
savasanlarla Allah yolunda savasmak arasindaki farkin ne olduguna dair yonelttikleri

sorulara, Hz. Peygamber’in verdigi cevapta agiga ¢cikmaktadir: “Kim Allah’in s6zii en

453 Sehitlikle ilgili bir kavram olarak cihad mefhumunun Fikih literatiiriindeki kapsamli bir degerlendirmesi
icin bkz. Ozgiir Kavak, “Fikih Literatiiriinde Cihad Hiikiimleri ve Modern Cihad Yorumlar1”, I¢ Tehdit
ve Riskler Isiginda Islam Diinyasimin Gelecegi, istanbul: INSAMER, 2016, ss. 221-69.

454 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski (6. 1252/1836) ibn Abidin, Reddii’I-Muhtdr ale’d-
diirri’l-muhtar, 2. b., Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996, C. Il, s. 247, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl
(6.483/1090) Serahst, el-Mebsiit, Beyrut: Daru’l-Marife, 1414, C. Il, s. 49.

45 Tahtavi (6. 1231/1816), Hdsiyetii 't-Tahtdvi ald merdki’l-feldh serh-i niiri’l-izdah, s. 625.

45 Ebh Bekr Alaeddin Ebei Bekr b Mes’ud b Ahmed el-Hanefi Kasani, Beddiu 's-sindi fi tertibi’s-serdi’, 2.
b., Darw’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1406, C. 1, s. 322; ibn Abidin, Reddii'I-Muhtdr ale’d-diirri’I-muhtar, C.
2, S. 247. Hanefiler ciiniip, hayiz veya nifas halinde olmamay1 da sart kosarlar. Bu durumla ilgili detayl
bilgi i¢in bkz. Tahtavi, Hdsiyetii 't-Tahtdvi ald merdki’l-feldh serh-i niiri’l-izdh, s. 628.

457 Serahsi, el-Mebsit, C. 11, s. 51.
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yiice olsun diye savasirsa, o Allah yolundadir.”*>® Bu iki 6n kosuldan sonra Islam alimleri

bir 6liimiin sehitlik olmasi i¢in su sartlar1 belirlemislerdir:

1.

459

Miikellef olmak. Buna gore cocuk ve akil hastalar1 diinyevi hiikiimler

bakimindan sehit olmamakla birlikte ahiret sevabi bakimindan sehittir.46°

Ancak Hanefi fikih alimlerinden Eb Yusuf ve Muhammed*®! ile imam
Safii’ye*? gore miikellef sartina gerek yoktur ve ¢ocuklar ile akil hastalar1 da
sehit olabilir.

Maktul olmak. Yani kisinin bir bagskasinin fiiliyle 6ldiirtilmiis olmasi;*63
Mazlum olarak 6Sldiiriilmek. Yani isldm hukukuna gore kisas yahut recm
gerektiren bir sugtan dolay1 6ldiiriilmemis olmasi;*®*
Oliimiiniin mal tiiriinden bir kan bedeli gerektirmemesi;*°

Sehadetin miirtes olmamasi. Yani ¢atisma esnasinda yaralanip, baska bir yere
nakledildikten sonra tedavi siirecinde yahut birtakim diinyevi islerle mesgul

olduktan sonra oliimiin ger¢eklesmis olmamasi.466

458 Buhari, “Ilm”, 45; Buhari, “Tevhid”, 28; Ibn Mace, “Cihad”, 13; Buhari, “Cihad”, 25; Miislim. Bu
konuyla ilgili bir degerlendirme i¢in bkz. Mehmet Birsin, “Hakikate Taniklik Baglaminda Sehitlik
Kavrami ve Islam Fikhindaki Yeri”, EKEV Akademi Dergisi, S. 46 (2011), ss. 110-11.

459

Bu siralama, sehitlik olgusunu Islim Hukuku baglaminda ele alan en kapsamli ve nitelikli calisma

olarak Tiirkge literatiirde yer alan Mehmet Birsin’in makalesine dayanarak belirlenmistir. Birsin,
“Hakikate Taniklik Baglaminda Sehitlik Kavrami ve Islam Fikhindaki Yeri”, ss. 111-12,

460 {bn Abidin, Reddii’l-Muhtdr ale d-diirri’l-muhtar, C. 11, s. 247.

461 Kasani, Beddiu’s-sindi fi tertibi’s-serdi’, C. |, s. 322.

462 Ebii’l-Hasan Ali b Muhammed b Habib Maverdi, el-Hgvi l-kebir hiive Serhu Muhtasari’l-Miizeni,
Beyrut: Darii’]-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994, C. Ill, s. 36.

463 es-Serahsi, el-Mebsiit, C. |1, s. 52; Kasani, Beddiu s-sindi fi tertibi’s-serdi’, C. |, s. 320.

464 Kasani, Beddiu’s-sindi fi tertibi’s-serdi’, C. |, ss. 320-23; Tahtavi, Hagiyetii't-Tahtdvi ald merdki’l-
felah serh-i niiri’l-izdh, s. 626.

465 Kasani, Beddiu’s-sindi fi tertibi’s-serdi’, C. 1, ss. 321-23; ibn Abidin, Reddii’I-Muhtir ale’d-diirri’l-
muhtar, C. Il, s. 249.

466 Kasani, Beddiu s-sindi fi tertibi’s-serdi’, C. 1, s. 321; Maverdi, el-Havi 'I-kebir hiive Serhu Muhtasari’I-
Miizeni, C. 111, s. 36; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtér ale’d-diirri’l-muhtar, C. II, ss. 251-52. Hanefi
hukukgulara gore miirtes olan kisi, ahiretteki sehitlik miikafatlar1 bakimindan bogularak, yanarak yahut
cesitli hastaliklardan Glen sehitler gibi Hz. Peygamber’in sehit olarak nitelendirdikleri arasinda yerini
alir. Bu konudaki hiikiim, her ikisinin de sehit olmasina ragmen, Hz. Omer’in bigaklandiktan sonra iki
giin daha yasayip vefatindan sonra yikanmasi ancak Hz. Osman’in bigaklandigi yerde vefat ederek
yikanmadan defnedilmesine dayanmaktadir. Tahtavi, Hdsiyetii't-Tahtdvi ald merdki’l-feldh serh-i
niri’l-izdh, ss. 626-29; Kasani, Beddiu 's-sindi fi tertibi’s-serai’, C. |, s. 321.
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Bu sartlarin savas meydaninda gergeklesen sehitliklere matuf oldugu
anlagilmaktadir. Oysa hadis literatliriinde sehitligin yalnizca savasta 6lmek olmadigi,
farkl1 sekillerde oOliimlerin de sehitlik kapsaminda olabilecegini; cesitli erdemli
eylemlerin sehitlik miikafatini kazanmaya vesile olabilecegini isaret eden pek ¢ok rivayet
vardir. Bunun i¢in Islam hukukcular1 Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarina dayanarak
sehitligi “diinya ve ahiret hiikiimleri bakimindan sehit”, “diinya hiikiimleri bakimindan
sehit” ve “ahiret hiiklimleri bakimindan sehit” olmak {iizere ii¢ baslikta kategorize

etmislerdir:*¢”

A) Diinya ve Ahiret Hiikiimleri Bakimindan Sehit

Yukarida bahsedilen iki 6n kosulla birlikte sehit cenazesi hiikiimlerinin
uygulanmasi i¢in gerekli olan sartlarin tamamim tasiyan sehitlerdir. Allah yolunda
miicadele ederken gayri miislimler tarafindan oldiiriilenlerle savas alaninda 6lii olarak
bulunan Misliimanlar, es-sehidii’l-hakiki,**® kamil sehit (sehid-i kamil),*®® tam sehit
yahut savas sehidi adi altinda bu grupta miitalaa edilirler. Fikih literatiiriinde belirlenen
sehitlikle ilgili sartlarm tamamini haiz olduklar1 igin onlarin sehitlikleri hakkinda Islam
hukuk alimleri ittifak halindedir. Sehitlerle ilgili cenaze hiikiimleri de bu kisimdaki

sehitlere uygulanir.#”°

[slam geleneginde sehitligin parametreleri ve sehitlerin cenazelerine uygulanacak
hiikiimler Uhud Savasi’nda Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalari esas alinarak
belirlenmistir.*’* Hz. Peygamber’in Uhud sehitleri hakkinda “onlar1 kanlariyla gémiin,
yikamayin. Zira Allah yolunda yaralanan bir kimse, kiyamet giinii yarasi, rengi kan,

kokusu misk kokusu olan bir sekilde kaniyor oldugu halde getirilir.”*’2 buyurdugu rivayet

47 {bn Abidin, Reddii’I-Muhtdr ale’d-diirri’I-muhtar, C. 11, s. 252; Semseddin Hatib Muhammed b. Ahmed
Kabhiri es-Safii Sirbini, Mugni’l-muhtdc ila ma rifeti meani elfdzi’l-Minhdc, Dari’l-Magrife, 1997, C.
IV, s. 569; Ciircani, Kitdbii 't-Tarifat: Arap¢a-Tiirkce Terimler Sozligii, s. 131; Omer Nasuhi Bilmen,
“Hukuk: isldmiyye ve Istilahati Fikhiyye” Kamusu, Istanbul, t.y., C. I, s. 351; Atar, “Sehid”, ss. 428-
30.

468 Bilmen, “Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye” Kamusu, C. 3, s. 351.
469 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtér ale’d-diirri’I-muhtar, C. 2, s. 252.

470 Atar, “Sehid”, s. 432.

“t Tahtavi, Hdsiyetii 't-Tahtavi ald merdki’l-felah serh-i niiri’l-izih, s. 626; Ebd Muhammed Muhyissiinne
Hiiseyin b. Mes’d Begavi, Serhii’s-Siinne, Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1983, C. V, s. 365.

472 Nesad, “Cenaiz”, 82; Buhari, Cenaiz, 74;
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edilmektedir. Islam hukukgular1 bu grupta yer alan sehitlerin ytkanmayacag1 konusunda
ittifak halindedirler.#”3 Sehitlerin lizerindeki silah, deri, migfer ve benzeri edevat alinir.4”#
Savas meydanindaki sehidin kanli kiyafetleri ¢ikarilmaz, ¢iinkii sehitliginin nisanesidir.
Kefen olarak kisa ya da uzun geliyorsa stinnet 6lgiisiinde ekleme-kisaltma yapilabilir.#”>
Sehitligi miirtes olanlarla savas meydaninda 6lii halde bulunup, iizerinde yara aldigina,

carpistigina dair bir iz bulunmayan kisi de yikanir.*”®

Hanefl, Zeydiyye ve Ca’feriyye mezheplerine gore sehitlerin cenaze namazinin
kilinmasi gerekir, Hanbeli mezhebine gore ise bu miistehaptir.*’” Safiiler ve Malikiler ise
sehitlerin cenaze namaziin da kilinmayacag1 goriisiindedirler. Bu goriise gore sehitler
Kur’an’a gore diridir ve diri iizerine namaz kilinmaz; namaz meyyitin giinahlariin affi
icindir ancak sehidin giinahlar1 zaten affolunmustur.#’® Hanefiler ise sehitlerin diri
olmasinin ahiret hiikiimleri bakimindan oldugunu, diinyevi hiikiimler bakimindan 6l
olundugunu ve nitekim miras taksimi gibi diger hususlarda bu hiikiimlerin uygulandigini;
giinahlarindan arinmis olsalar da sehitlerin miiminlerin dualarina ihtiyaglar1 oldugunu ve
Hz. Peygamber’in de sehitlerin namazlarini kildigina dair rivayetlerin varligin1 gerekge

gostererek namazlarinin kilinmasi gerektigine hiitkmederler.*”

473 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 51; el-Kurtubi es-Sehir Baban-1 Riisdii’l-Hafid Ebu’l-Velid Muhammed b.
Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’lI-Muktesid, Kahire:
Daru’l-Hadis, 1425, C. |, s. 239; Kasani, Beddiu’s-sindi fi tertibi’s-serdi’, C. |, s. 324; Tahtavi,
Hasiyetii’t-Tahtavi ald merdki’l-felah serh-i niiri’l-izah, s. 626.

474 Serahsi Cahiliye Araplarmin kahramanlarini iizerindeki silahlarla gémdiigiinii belirterek bunlarla
gomiillmenin Céhiliye adeti olduguna dikkat ¢eker. Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 51.

475 es-Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, ss. 50-51; Kasani, Beddiu s-sindi fi tertibi’s-serdi’, C. 1, s. 324; Tahtavi,

Hagiyetii't-Tahtdvi ald merdki’l-felah serh-i niri’l-izah, s. 627; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtér ale’d-
diirri’l-muhtar, C. 2, ss. 247-50.

476 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, ss. 51-52; Kasani, Beddiu 's-sindi fi tertibi’s-serdi’, C. 1, s. 321.
477 Atar, “Sehid”, s. 430.

478 Tbn Riisd, Bidayetii'I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, C. 1, s. 254; Kasani, Beddiu s-sindi fi tertibi’s-
serdi’, C. |, s. 324; Begavi, Serhii’s-Siinne, C. V, ss. 365-66; Maverdi, el-Havi I-kebir hiive Serhu
Muhtasari’l-Miizeni, C. 11, ss. 33-35; Semseddin Hatib Muhammed b. Ahmed Kahiri es-Safii es-
Sirbini, Mugni’l-muhtdc ila ma rifeti medni elfdzi’l-Minhdc, Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’I-ilmiyye, 1410,
C. I, ss. 6-7.

479 Serahsi, el-Mebsiit, C. |1, ss. 50-51; Tahtavi, Hasiyetii 't-Tahtavi ald merdki’l-felah serh-i niiri’l-izdh, s.
627; Kasani, Bedaiu’s-sindi fi tertibi’s-serdi’, C. |, ss. 324-25.

132



Hanefl ve Zeydiyye’ye gore yol kesenlere karst malin1 savunurken 6ldiiriilen ile
sehirde haksiz yere silah ile 6ldiiriilen de sehittir.*8 Safii ve Malikilere gore ise ahiret
hiikiimleri bakimindan sehit olsalar bile cenazelerine yikanmama gibi sehit cenazesi
hiikiimleri uygulanmaz.*®! Ote yandan Islam hukukgular1 Miisliiman beldelerde diisman
saldirist sonucu Oldiiriilen kadin ve ¢ocuklarin da savas meydanindakiler gibi sehit
addedilecegi; {iizerindeki kanli giysileri tanik olarak birakilarak yikanmadan
defnedilecegi konusunda ittifak halindedirler. Yalnizca Ebli Hanife ¢ocuklarin yikanmasi

ve namazinin da kilinmasi gerektigi goriistindedir.*8?

Buraya kadar Islam hukukgularinin genel olarak goriis birligi icinde olduklar
sOylenebilir. Ancak Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir silire sonra baslayan i¢
catismalarda ¢ok sayida Miisliimanin birbirini 61diirmesi; fetihlerle sinirlarin genislemesi,
farklr kiiltiirlerle karsilagilmasi, ayrilikgr hareketlerin bas gostermesi gibi gelismelere
bagli olarak cihad ve sehitlik olgusunun da mahiyet ve simirlari hakkinda farkli
yorumlamalar, anlam yiiklemeler ortaya ¢ikmistir. Ancak bu tiir i¢ catismalarda 6lenlerin
durumu hala tartisma konusu olmaya devam etmektedir. Ciinkii bir Miisliimanin digerini
oldiirdiigiinde her ikisinin de cehenneme gidecegi doktrini ve ayrica her iki tarafin da
sahabeden ve hatta Hz. Peygamber’in aile iiyelerinden olmasi, durumu dokunulmaz
kilmakta, dahasi ilk donem i¢ karisikliklarindaki sehitlik anlatilarinin sonradan insa

edilmis olmasi kurgusal olan ile realite ayrimini yapmay1 zorlastirmaktadir.483

Adil otoriteye kars1 ayaklananlarin ve onlarin bastirilmasinda ortaya ¢ikan
catismalarda oOlenlerin durumu ile ilgili fikhi hiikiimler Hz. Ali’nin Nehrevan
Savasi’ndaki uygulamalarma dayandirilmaktadir. isldm hukukgular1 Hz. Ali’yi mesru
iktidarin temsilcisi olarak gormiis, onun yaninda yer alanlar1 ehlii’/-adl ve ona karsi
cikanlart ehlii’l-bagy diye nitelendirerek bu toplulugu haksiz bir kalkisma iginde
gormiiglerdir.®®* Hz. Ali, Nehrevan Savasinda kendisine karsi savasirken Olenleri

yikatmamis ve namazlarmi da kildirmamistir. Bunun da kafir olduklarindan degil,

480 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 52; Kasani, Beddiu s-sindi fi tertibi’s-serdi’, C. |, s. 321.

481 Tbn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, C. 1, s. 240.

482 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 53; Maverdi, el-Havi l-kebir hiive Serhu Muhtasari’l-Miizeni, C. |11, s. 36.
483 Cook, Islam 'da Sehitlik, s. 96.

484 Birsin, “Hakikate Taniklik Baglaminda Sehitlik Kavrami ve Islam Fikhindaki Yeri”, ss. 114-15.
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isyanlarindan dolay1r oldugunu belirtmistir. Kendi safinda savasirken oldiiriilenlerin

cenazelerine ise sehit cenazesi uygulamalari ile muamele etmistir.*8>

Hanefi hukukgulart mesru siyasal otoriteye karsi isyan ederek toplumda fitne
c¢ikaranlarla miicadele etmeyi nehy-i ani’l-miinker olarak degerlendirerek farz olduguna
hiikmetmislerdir.*®® Dolayisiyla isyan zamanlarinda, megru otorite tarafinda olup, toplum
icinde cikan fitneyi ortadan kaldirmak {iizere savasirken hayatlarii kaybedenlerin,
Huctrat 49/9 ayetindeki*®’ anlagsmazliga diisen iki mimin grup arasinda haksizhiga
sapanlarla savagma emrine dayandirilarak Allah yolunda hayatlarin1 feda edenlerle bir
tutularak sehit olduklarina hilkkmedilmistir.*®® Bu tiir savaglarda hayatlarini kaybedenlerin
cenazelerine de Hanefi hukukcular1 sehit cenazesi hiikiimlerinin uygulanmasini gerekli
gormiislerdir. Ciinkli Hanefi hukukcgulara gore sehitligin kiyasa esas illeti kast ile mazlum
olarak oldirtilmektir.*®® Bu illet, isyan sonucu oldiiriilen Miislimanlar i¢in gegerli
goriildigl gibi, eskiyalar tarafindan yolu kesilerek, mali zorla gasp edilmek suretiyle
mazlum olarak 6ldiiriilen Miisliimanlara da kiyas edilmis ve sehitlikle ilgili diinyevi
hiikiimlerin bu kimselerin cenazelerinde uygulanmasi gerekli goriilmiistiir.*° Maliki ve
Safiiler ise, cenazelerine sehit cenazesi hiikiimlerinin uygulanabilmesi i¢in kafirler
tarafindan savas meydaninda 6ldiiriilmiis olmay1 gerekli gérmiislerdir.**? Dolayisiyla
ehlii’l-bagy ile catisirken 6len Miisliimanlar onlara gére ahiret sehidi olmakla birlikte

diinyada sehit muamelesi uygulanmaz.

Sonug olarak i¢ ¢atismalarda oSlenlerin sehitligi hakkinda Islam hukukgular
arasinda bir goriis birligine varilamamasinin sebebi kanaatimizce dini olmaktan ziyade
ideolojik ve siyasi boyutlar1 baskin bir mesele olmasidir. islam Tarihgisi Adem Apak da

i¢ catismalarda Olenlerin durumunun kisinin kendini konumlandirdigi tarafa gore

485 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 53; Kasani, Beddiu s-sindi fi tertibi’s-serdi’, C. 1, s. 323.
486 Birsin, “Hakikate Taniklik Baglaminda Sehitlik Kavrami ve Islam Fikhindaki Yeri”, ss. 114-16.

487 “Bger miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen aralarm diizeltin; ikisinden biri
digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa -Allah’in emrine geri doniinceye kadar- haksizliga sapanlara
kars1 savasin; donerlerse aralarindaki anlagsmazlig1 adaletle ¢oziime baglayin ve herkese hakkini verin.
Allah hakki yerine getirenleri sever.” (Hucurat, 49/9)

488 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 53.
489 Birsin, “Hakikate Taniklik Baglaminda Sehitlik Kavrami ve islam Fikhindaki Yeri”, s. 116.
490 Tahtavi, Hasiyetii 't-Tahtavi ald merdki’l-felah serh-i niiri’l-izdh, s. 625.

41 Kasani, Beddiu s-sindi fi tertibi’s-serdi’, C. 1, s. 323.
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degisecegini belirterek bu durumu aslinda siyasi olan ancak zamanla itikadilesmis bir
konu olarak degerlendirmektedir:

(ic catismalarda Olenlere sehit demek) o tamamen sizin pozisyonunuza gore bir
durumdur. Mesela Mutezile ikisi arasindadir der, Hariciler ayetlerden yola ¢ikarak
ikisi de kafirdir der, filanca boyle der... Bu bence ilmi veya dini bir yorumlamadan
ziyade siyasi bir yorumlamadir. Mesela eger siz Hz. Ali’nin ordusunda savasani
sehit sayiyorsaniz, bunun karsiligi, Ayse’nin ordusunda savasani da kafir saymaniz
gerekir. Kur’ani ve Islami bakis agisiyla, Allah diyeni kafir saymamak lazim. Onun
icin ‘bunun dogrusu sudur’ dediginiz andan itibaren, ideolojik formalardan birini
giyerek konusmaniz gerekir. O nedenle bu bir hukuk konusu degildir. Iki tarafta da
Miisliimanlarin oldugu bir yerde bence sehit kelimesini kullanmamak gerekir diye
disiiniiyorum. Ciinkii her kullandigimmiz andan itibaren bu, Kur’an’in ve Hz.
Peygamber’in sehit tanimlamasina uymuyor.*%2

Yine de Islam tarihi boyunca i¢ catismalarda taraflarin kendi oliilerine sehit
unvanini tevdi ettigi goriilmektedir.**® Bu durumda, yani her iki taraf da kendi 6liistinii

sehit addediyorsa durum ne olacaktir? Kisilerin niyetleri nasil bilinebilir?
B) Diinya Hiikiimleri Bakimindan Sehit

Sehit olmak i¢in gerekli goriilen, miikellef olmak, maktul olmak gibi sartlar
tasimakla birlikte sehitligin 6n sart1 olan niyeti ve imani bilinmeyen kimselerdir. Elbette
bu durum kalbi oldugu icin bilmek miimkiin goriinmemektedir. Ancak Islam
hukukgularinin boyle bir ayrima gitmelerinin sebebi, savagta Miisliimanlara fiilen yardim
etmekle birlikte kendilerinde miinafiklik alameti bulunanlar yahut inanglar1 bilinmeyen
kisiler icindir. Allah yolunda olma niyetinden ziyade; san, sohret, gosteris, ganimet gibi
diinya nimetleri i¢in savasanlarla, savastan kacarken oldiiriilenler bu grupta
degerlendirilir. Niyetlerini yalnizca Allah’1n bildigi bu kisilere goriinen durum itibariyle
sehit muamelesi yapilir, cenazelerinde sehit hikkmii uygulanir.*®* Bu durumun tam
manasiyla bilinmesi miimkiin olmadig1 halde, neden bdyle bir kategoriye ihtiyag
duyulmustur? Adem Apak bu durumu Uhud Savasi’nda cengaverce savastigi halde, Hz.

Peygamber’in kendisi hakkinda “Kuzman cehennemliktir” dedigi, Kuzman o6rnegi ile

492 Prof. Dr. Adem Apak ile goriisme (07.06.2021).
493 Cook, Islam 'da Sehitlik, s. 97.

49 fbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr ale’d-diirri’l-muhtar, C. Il, s. 252; Ciircani, Kitabii't-Tarifit: Arapca-
Tiirkge Terimler Sozliigii, S. 131.
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agiklamaktadir.*®> Apak, Kuzman’in durumunu Rasulullah haber vermeseydi, savastan
sonra cenazesine sehit muamelesi uygulanacagina dikkat ¢ekerek bu anlamda sehitligin
(bir kisiye sehitlik unvanini tevdi etmenin), diinyevi bir durum oldugunu, ciinkii
insanlarin kalplerindekinin bilinmesinin miimkiin olmadigini vurgular:

Bence bu sehitlik meselesi 6lenin akibetini meraktan ziyade kalanin psikolojisini
diizeltme (teselli verme) ile ilgili bir kavram. ... Ahiretle alakali sey, ‘insan ancak
cabasinin sonucunu elde eder’ (Necm, 53:39) ayetindedir; Allah’la kul arasinda
olanin hesabidir. ...(Kuzman 6rnegini anlatarak) Simdi bu disaridan bakildiginda
Hz. Peygamber demeseydi diinya sehidiydi degil mi? Ama Hz. Peygamber her
sehidin gergekten ne oldugunu bilecek, hepsine sahitlik edecek degil, biz de
bilmiyoruz. Onun i¢in bence dedigim gibi sehitlik diinyevi bir kavram.**®

Dolayisiyla boyle bir kategori, Oyle anlasiliyor ki Miislimanlarla birlikte
savasmasina ragmen, niyetinin farkli olma ihtimali bulunanlar i¢indir. Ancak bir 6limiin
sehitlik olmasina bagli olarak farkli hukuki ve sosyal uygulamalar, yaptirimlar
gerceklesecegi i¢in fikih zahire gore hiikiim vermek durumundadir. Bununla iligkili
olarak, zahiri agidan sehit sartlarini saglamiyor goriinse de hem kisinin niyetinin Allah
yolunda sabit olmas1 6n kosuluna ve hem de hadis literatiiriinde savas meydan1 digindaki

diger sehitlik tiirlerine dair “ahiret sehitleri” kategorisi olusturulmustur.
C) Ahiret Hiikiimleri Bakimindan Sehit

Allah yolunda baslatilan bir savasta canini ortaya koyarak miicadele ettigi halde
savas meydaninda 6lmeyip, daha sonra vefat edenler (miirtes) ile Allah’in rizasina uygun
bir yasam siiriip, hadislerde sehitlik olarak gecen salgin, 6liimciil hastalik, gociik altinda

kalma, suda bogulma, dogum esnasinda 6lme, haksiz yere 6ldiiriilme, mal, can ve vatan

4% Kuzman, Uhud Savasinda Miisliimanlarin safinda, miisriklere kars1 ¢ok iyi ¢arpisan, Miisliimanlarin
carpisma kuvvetine ve savasma sekline hayranlik duyduklart biri olarak tarif edilir. Ancak
Rasulullah’’in daha sonra Kuzman zikredildigi zaman “cehennemliktir” dedigi rivayet edilmektedir.
Uhud’da savasirken ¢ok sayida miigrigi 6ldiirdiikten sonra derin bir yara ile yaralaninca ashdbdan Ebt
Katéade, ona “Sehitlik sana helal olsun” der. Ancak Kuzman” Vallahi Ya Ebi Amr! Ben bir din ugruna
savagmadim. Sehri korumak i¢in savastim. Kureys’in gelip hurmalarinizi ¢ignemelerini istemedigim
icin savagtim” der. Ve yarasi kotiilesince kilicinin {izerine kendini atarak intihar eder. Bunun iizerine
Rasulullah “Allah fasik kimselerle bu dini destekleyecektir” demistir. Ebl Abdullah Muhammed b.
Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslart (Kitabii’'I-Megadzi), cev. Musa K. Yilmaz, 2. b., Istanbul: ilk Harf
Yayinevi, 2016, s. 217. Bir diger kaynakta ise Katdde’nin “Vallahi bugiin ey Kuzman sen imtihan
verdin. Sana miijdeler olsun” dedigi ve Kuzman’in da “Ne ile miijdeleniyorum? Vallahi ancak
kavmimin gerefi i¢in savastim. Sayet bu anlattifiniz i¢in olsaydi savasmazdim.” dedigi
kaydedilmektedir. Cemal ed-din Ebu Muhammed Abd-Allah b.Yusuf el-Ensari ibn Hisam, Isidm
Tarihi:Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, cev. Hasan Ege, Istanbul: Kahraman Yaynlari, 1985, C. I, s.
118.

4% Prof. Dr. Adem Apak ile goriisme (07.06.2021)
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gibi mukaddes degerleri koruma ugrunda 6ldiiriilme, ilim yolunda 6ldiiriilme, gurbette
6liim, isinden emin olunan ticaret ehli, agik iken bunu gizleyip 6lme’ye kadar varan ¢esitli
durumlar neticesinde hayatin1 kaybedenler, hadis rivayetlerine dayandirilarak bu grupta
degerlendirilir.**” Bu gelenek sahabilerin sehitligi yalnizca “Allah yolunda 6ldiiriilme”
olarak anladiklarini ifade etmelerine/fark etmesine karsilik Hz. Peygamberin “O zaman
iimmetimin sehitleri az olur.” dedikten sonra, go¢iik altinda kalarak, bogularak, yanarak,
dogum esnasinda, salgin hastaliktan, akciger ve bagirsak hastaliklarindan 6lenlerinden de
sehit oldugunu belirttigi hadis rivayetlerine dayanir.**® Hadis literatiiriinde farkli
versiyonlarla rivayet edilen bu hadislere dayanarak Islam alimleri pek ¢ok erdemli fiili,
dini yiikiimliiliikleri de sehitlikle miisavi tutmuslardir. Celaleddin es-Suyuti, sehitlikle
ilgili bu hadis rivayetlerini bir araya toplayarak altmisa yakin sehitlik tiiriinden s6z
etmektedir.*® Bu durumlarda, basa gelen kotii ve zor durumlara sabir, sehit ecriyle
miikafatlandirilir.>® Ayrica, iyi bir miiezzin olan, isinin ehli tiiccar, esine ve gocuklarina
diiskiin olan, ailesini gozeten, séziinde sadik olan gibi erdemli davranislarla miicehhez
miiminler kiyamet giiniinde sehit derecesiyle miikafatlandirilacaktir.>*! Bunun yaninda
giinliik tesbihatlarda bulunmak, her ayin {i¢ giinii oru¢ tutmak, Duha namazi kilmak gibi

ibadetlere de sehit sevabi verilecegine,*? Miisliimanlarin kutsal giinii olan Cuma giinii

497 Sehitligin hadis gelenegindeki genis yelpazesi ve kategorilendirme ile ilgili bkz. Fatih Biiyiikyildiz,
"Hadislerde Sehitlik Kavrami", (Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2010, ss. 50-66; Ethan Kohlberg, “Shahid: a Framework on Islamic Martyrdom”,
Cristianesimo nella Storia, S. 27 (2006), ss. 134-38; Yaran, “Sehitlikle ilgili Fikhi Hiikiimler”, ss. 217-
19; Daglhoglu, Hiikmi Sehitlikle Iigili Rivéyetlerin Tedkiki.

4% Hadis literatiiriinde, savas sehitligi haricindeki sehitlik tiirleri ve hadis kiilliyatlarindaki yerlerinin

kapsamli bir derlemesi i¢in bkz. Yaran, “Sehitlikle {lgili Fikhi Hiikiimler”, ss. 217-19.

4% Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b Ebi Bekr Suyuti, Ebvabii’s-saade fi esbabi’s-sehade, Beyrut :
Dérii’l—Kiitﬁbi’l—Hmiyye, 1987, ss. 36-37; Begavi, Serhii’s-Siinne, C. V, s. 370.

500 fbn Abidin, Reddii 'I-Muhtdr ale d-diirri’I-muhtar, C. 11, s. 252,

501 Serahsi, el-Mebsit, C. 11, s. 51; Ka (6. 587/1 191)sani, Beddiu's-sindi fi tertibi’s-serdi’, C. |, s. 321,
Begavi, Serhii’s-Siinne, C. V, ss. 369-70; ibn Abidin, Reddii’I-Muhtdr ale’d-diirri’l-muhtar, C. 1, ss.
249-52.

S92 Tahtavi, Hagiyetii 't-Tahtavi ald meraki’l-felah serh-i niri’l-izdah, ss. 628-29.
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olenlere sehit ecri yazilacagina dair rivayetler vardir.>® Bu gruba girenlere sehit cenazesi

hiikmii uygulanmaz ancak ahiret sevab1 bakimindan sehit addedilir.>%

Sonug olarak, Islam hukuku literatiiriinde savas meydaninda gergeklesen sehitlik
durumlari, sehit olmak i¢in gerekli goriilen sartlar, sehidin gerceklestirdigi eylemin
hukuki smurlart ve sehit cenazelerine uygulanacak hiikiimler gibi hususlara
odaklanilmistir. Bunun yaninda, hadis geleneginde ¢ok cesitli 6lim bi¢imlerini de
sehitlige dahil eden ve hatta ¢esitli ibadetleri, ilim yolunda olmak gibi erdemli eylemleri
sehitlik miikafatiyla taglandirarak bir nevi sembolik sehitlik formlar1 da mevcuttur. Bu
durum Islam’da sehitlikle ilgili giincel galigmalarda bir yandan Islam hukukgularmin
savas ve siddet egiliminin yansimasi olarak telakki edilirken, &te yandan Islam
alimlerinin sehitligin siddetle 6zdeslestirilmesinin  Miisliimanlara verdigi zararlari

bertaraf etmek i¢in sehitligi demilitarize etme c¢abasi olarak degerlendirilmektedir.

Ornegin David Cook’a gore hadis kiilliyatlarinda bu denli farkls sehitlik tiirlerinin
yer almasi, Misliimanlarin sehitlik arzusu ile savasta 6lme istiyakinin bir tezahiirtidiir.>%
Hz. Peygamber’in bu dogrultudaki hadisleri ve daha sonra alimler tarafindan bu hadislere
dayanilarak sehitligin sembolik formlarinin da tiretilmesi, ona gore sehit olma istiyakinda
olan herkese sehitligin kapilarim agmaya yonelik toplumsal bir gabay1 gosterir.5% Ote
yandan Cook, hadislerdeki dogum esnasinda Olen kadmin sehit olduguna dair
rivayetlerin, dogumun yiiceltilerek tesvik edilmesi suretiyle gelecek savasgilarin
artirtlmast i¢in bir yOnlendirme olarak yorumlamigtir.>®’ Ayrica Cook hadis
literatiiriindeki oldukca zengin sehitlik tiirlerinin siralanmasina ve sehitlere yonelik ahiret

miikafatlarinin yogun tasvirine karsin, fikih literatlirlinde savas meydanindaki sehitlik

03 Semseddin Hatib Muhammed b. Ahmed Kahiri es-Safii es-Sirbini, Mugni 'l-muhtdc ila ma rifeti medni
elfdzi’l-Minhdc, Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-iimiyye, 1410, C. I, s. 536.

S04 Rahmi Yaran, savas sehitlerinin yikanmadan ve kefenlenmeden defnedilmesindeki gerekgeyi

“sayilarmin ¢ok olmasindan veya yarali olmalarindan kaynaklanan mesakkat” olarak belirlemelerine
dayanarak savas, salgin hastalik yahut deprem gibi ¢ok sayida insanin 06ldiigii ve yikanma ve
kefenlenmelerinde mesakkat olusacag: takdirde, hadislerde sehit kapsamina dahil edilen bu 6liilere de
yikanmadan ve kefenlenmeden defnedilebilecegi yoniinde bir ictihat gelistirilebilecegini one siirer.
Yaran, “Sehitlikle Ilgili Fikhi Hiikiimler”, s. 220.

505 Cook, Islam 'da Sehitlik, ss. 78-79.
506 Cook, [slam 'da Sehitlik, s. 79.
507 Cook, Islam 'da Sehitlik, ss. T7-79.
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durumu {izerinde durulmasini, fakihlerin dikkatlerini savas meydanindaki sehitlikten
ayiramadiklari seklinde yorumlamaktadir: 3%

Es-Suyuti’nin 6zetledigi hadis literatiirii sehitin tanimini anlamsiz bir noktaya
getirebilecek kadar genisletiyor gibi goriinse de fakihlerin dikkatlerinin hi¢ de bu
tiir ikincil kaynaklar tarafindan dagilmadigi géziikiiyor. Onlar i¢in her zaman sehit,
savasta ya da savasirken aldig1 yaralar sonucunda 6len birisidir. Onlar her zaman
cihatin harigteki dinsizlere kars1 olan siddetine odaklanmislardir.>®

Oysa fakihlerin savas sehitligi lizerinde daha detayli durmalarini savas yanliligi
gibi agiklamak hukuk ilminin mahiyet ve amacini goz ardi etmek olur. Ahiret sehitligi
olarak nitelendirilen diger sehitlik tiirleri genellikle diinyevi durumlarla; hukuk, siyaset
ve sosyal politikalarla dogrudan iliskili olmayip daha ziyade erdemli davranislarin
desteklenmesi yahut sabrin tavsiyesi ve teselli baglamindadir. Buna karsin savas
meydaninda gergeklesen sehitlik dinle oldugu kadar siyaset, hukuk ve devletin sosyal
politikalar1 ile de iliskilidir. Hukuk da bu tiir durumlarda baglayic1 bir konuma sahiptir.
Nitekim Islam hukukgusu Salih Kumas, hukukun zahiri olanla ilgilendigine, diinyevi
problemlere ¢oziim getirme misyonunun olduguna dikkat cekerek mevzubahis tartismaya
Islam hukuku agisindan su ifadelerle agiklik getirmistir:

Fikih diyani/uhrevi olanla degil, diinyevi boyutla ilgilenir. Fakihler, Hz.
Peygamber’in s6z ve uygulamalarina bakarak sehitligi savas ortamindaki baglam
ve manasinda anlamiglardir. Benzer sekilde asilerle (ehlii’l-bagy) savasmay: da
diizeni, huzuru, birligi bozduklar1 i¢in kafirle savasmakla bir gormiiglerdir.
Bilhassa hadislerde fakihlerin amel etmedigi pek ¢ok hadis vardir. Ornegin hadiste
‘giybet edenin orucu bozulmustur’ denir. Ancak hicbir fakihin buna dayanarak
giybetin oru¢ bozduguna hiikmettigi goriilmemistir. Benzer sekilde, suda bogulan,
yanan, dogumda 6len sehittir gibi hadislerle, hiikiimler bakimindan amel edildigi
goriilmemistir. Fakihler bu tiir diyani durumlarla ilgilenmez.>'°

Ayrica bu ¢alisma i¢in incelenen klasik fikih kaynaklarinda, savas meydanindaki
sehitlikle ilgili durumlar hakkinda detaylica hiikiimler verildikten sonra, ahiret sehitleri

kapsamindaki sehitlik tiirlerine de muhakkak yer verildigi gérilmiistiir.>** Dolayisiyla

508 Cook, Islam da Sehitlik, s. 87.
509 Cook, Islam da Sehitlik, s. 94.
510 Salih Kumas ile Goriisme (30.05.2021)

511 bn Abidin, Reddii’l-Muhtdr ale’d-diirri’l-muhtar, C. Il, ss. 249-52; Serahsi, el-Mebsiit, C. I, s. 51;
Kasani, Bedaiu’s-sindl fi tertibi’s-serdi’, C. 1, s. 321; Tahtavi, Hdsiyetii 't-Tahtdvi ald meraki’l-felah
serh-i niiri’l-izdh, sS. 628-29; es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ila ma rifeti medni elfizi’l-Minhdc, 1410, C.
I, s. 536.
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Cook’un mevzubahis degerlendirmeleri, ana akim Islam diisiincesindeki sehitlikle ilgili

yogun literatiirle ters diisen asir1 yorumlar oldugu sdylenebilir.

Lewinstein ise, savas sehitligi disindaki farkl sehitlik tiirlerinin genisletilmesini,
Islam alimlerinin sehitligi aktif miicddele (active struggle) olarak savasla 6zdeslestiren
tutumdan uzaklastirma arzusunun bir yansimasi olarak degerlendirir. Buna gore siikiinet
yanlist (quieteist) Islam Aalimleri, gecmisteki i¢ catismalarin, Hariciler ve Ibadiler
tecriibesinin Miisliiman toplumuna verdigi zararin bilinciyle, Miisliimanlarin sehitlige
yonelik arzusunu sehitlik arayisinda olmak (talibu’s-sehadet/seeking martyrdom)
idealinden, sehitlik i¢in dua etme (pray for martyrdom) idealine doniistiirerek sehitligi
demilitarize etmek ve boylelikle toplumsal siikiineti tesis etmek istemektedirler.>?
Lewinstein, hadis gelenegindeki savas sehitligi disindaki, sehitlik olarak nitelendiren
rivayetlerin timiini fetih sonrasi Miisliiman toplumlarinda sehitligi daha fazla insana
ulasilabilir kilma yo6niinde bir tesebbiis olarak anlasilabilecegini savunur.>'®* Ona goére
Islam alimleri bu tiir erken kayith rivayetlere dayanarak cesitli ibadetlerle, dini vazifeleri
icra etmeye sehitlik miikafatin1 miisavi tutarak, sukinetli sehitlik idealini bir adim daha
ileri gotiirmiislerdir. Lewinstein Islami sehitlik idealinin, statik bir olgu olmayip, Hz.
Peygamber ve sahabilerinde sekillenen aktivist sehit modeli ile daha sonra Islam
alimlerinin tesis etmeye ¢alistiklar: bu suk@inetli sehitlik idealinin geriliminde anlasilmasi

gerektigini 6ne siirer.>!

Asma Afsaruddin ise, Islam tarih ve diisiince geleneginde sehitligin en erken
anlamlarinin bugiinkii savasla 6zdeslesmis, militarist baglamda anlagilmadigini, sabirla
iliskili etik boyutu baskin olan bir olgu oldugunu 6ne siirer. Buna gore sehitligin savas
disindaki tiirlerine dair rivayetler sehitligi militarist baglamda kristallestiren rivayetlerden
daha erkendir. Ancak hicri II. asirdan itibaren sehitlik, sabir ile iliskili manasindan
saptirtlmis; daha dnce miiminler arasinda ahiret miikafatlari agisindan bir ayrim olmadigi

halde Allah yolunda oéldiiriilenler olarak sehitler, Islam alimleri tarafindan diger

512 Keith Lewinstein, “The Revaluation of Martyrdom in Early Islam”, Sacrificing the Self:Perspectives on
Martyrdom and Religion, Oxford: Oxford University Press, 2002, s. 84. Benzer bir goriis igin bkz.
Michael Bonner, Jihad in Islamic History: Doctrines and Practice, Princeton: Princeton University
Press, 2006, s. 78; Meir Hatina, Martyrdom in Modern Islam: Piety, Power, and Politics, Cambridge
University Press, 2014, ss. 50-55.

513 Lewinstein, “The Revaluation of Martyrdom in Early Islam”, s. 82.

514 Lewinstein, “The Revaluation of Martyrdom in Early Islam”, s. 86.
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Miisliimanlardan daha istiin olarak konumlandirilmistir®*> Sehitligin diger tiirlerini
iceren manalar da hukuk literatiirlindeki militarist sehitlik altinda gémiilii kalmis, ancak

edebiyat ve tarih literatiiriinde yer almaya devam etmistir.>*®

Sonug olarak yukarida yer verilen gériislerin, ya Isldm hukukgularin1 savas
yanliligina hapsetmek yahut da diger sehitlik tiirlerinin varligi aracihigiyla Islam
alimlerinin, Islam’mn cihat boyutunu siliklestirme, sehitligi pasifize etme istenci olarak
degerlendirmek, Kur’an-1 Kerim’in, Siinnetin ve bu ikisine dayanarak tesekkiil eden
biitlin bir gelenegin yapisi ve ruhu g6z Oniinde bulunduruldugunda makul bir
degerlendirme olarak goriinmemektedir.®?” Adem Apak da bu durumu fikhin sosyo-
politik ve hukuki baglayiciligi ile Islam’m cihatla biitiinlesik 6ziine dikkat ¢ekerek
aciklar:

Tarih hiikiim vermez, tasvir eder, degerlendirir. O nedenle Islam tarihinin sehit
literatiirii hadis gibi genistir. Ama fikih zahire gore hiikiim verdigi ve neticede bir
karar vermek durumunda kaldigindan, daha gergekgi, daha rasyonel bir
degerlendirme yapar. ... Fikih¢imin 6niine gelen problemi, hatta bazen farazi bir
problemi ¢ozmek gibi bir misyonu vardir...Yani bir 6liime sehit muamelesi
yaparsaniz onunla ilgili hiikiim degisir. Ama hukuk veya devlet sehit yakinlarina
birtakim sosyal yardimlarda bulunuyor. Hukuk buna bakmak durumundadir.
Neticede bu hukukun kurallarin1 da belirleyen devlettir, siyasettir. O nedenle
hukukun bu yéniiniin ve pratik hiikiim verme misyonunu, Islam’mn cihat¢ilik
anlayigsindan uzak tutmak ig¢in yapilan degerlendirmeyi pek makul gérmemek
gerekiyor.>'8

Klausner, sehidin, ait oldugu toplumun degerlerini temsil eden bir 6rnek model
olduguna dikkat ¢eker. Bu degerlerin yayginlagsmasi i¢in sehitlik metaforu araciliiyla
erdemli eylemler sembolik sehitlikler olarak iiretilebilir. Bu baglamda 6rnegin sehidin
“Allah yolunda” 6lmesi metaforik olarak sadaka vermeye, sehidin “diisman ile miicadele
ederek kendini/nefsini feda etmesi” de miicahede ile nefsini 6ldiirmeye uygulanir, >°

Benzer sekilde literatiirde sehitlik miikafatiyla ecirlenen giinliik tesbihatlarda bulunmak,

515 Afsaruddin, Striving in the Path of God, Jihad and Martyrdom in Islamic Thought, ss. 16-32.
516 Afsaruddin, Striving in the Path of God, Jihad and Martyrdom in Islamic Thought, s. 157.

17 Sunu belirtmek gerekir ki, Tiirkge literatiirde sehitligin genis yelpazesi olarak nitelendirdigimiz, bu
sehitlik tiirleri ile ilgili kapsamli bir calisma bulunmakla birlikte, bu ¢alismada yalnizca hitkmi sehitlik
kapsamindaki hadislerin derlendigi, tasnif edildigi ve kendi icinde degerlendirildigi; ancak bu
degerlendirme yapilirken yukaridaki tartismalardan hi¢ s6z edilmedigi gériilmiistiir. Ornegin bkz.
Daglioglu, Hiikmi Sehitlikle Ilgili Rivayetlerin Tedkiki.

518 Prof. Dr. Adem Apak ile Goriisme (07.06.2021)
518 Klausner, “Martyrdom”, s. 5742.
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belirli giinlerde oru¢ tutmak, Duha namazi kilmak gibi dini vazifelerle, soziinde sadik
olmak, ilim yolunda olmak, aile efradina diiskiin olmak gibi erdemli davraniglar

Klausner’in 6ne silirdiigii gibi sehitligin sembolik formlar1 olarak anlasilabilir.

Ote yandan Klausner, toplumlarin askeri birliklerini kontrol altinda tutmalar1 gibi
sehitlerini de kontrol altinda tutmak zorunda olduklarina dikkat ¢ekmektedir. Aksi halde,
sehitligin kontrol edilememesi o toplumun varli§ina yonelik oldiiriicii bir tehlikeye
doniisebilir. Ornegin politik istikrarin tam manasiyla hakim olmadig1 toplumlarda bazi
tiyelerin plansizca bir ayaklanma baslatmast muhtemeldir. Sehitlik de boyle bir
ayaklanmaya ivme kazandiracak etkili bir eylem, hatta gegici bir alternatiftir. Ancak
toplulugun diger tiyelerinin boyle bir girisimi desteklemeye hazir olmamasi durumunda,
M.O. 70 yilindaki Bar Kohba isyaninda Yahudi toplumunda yasandig1 gibi, toplumun
varligini tehdit eden yikici bir hezimete doniisebilir. Bu sebeple Klausner’e gore
toplumlar sehitlerini kontrol edebilmek i¢in ugruna Sliinecek degerlerin neler oldugu,
kimlerin sehit olabilecegi (sehitligin sartlar1), hangi kosullarda sehit olmanin mesru

oldugu, sehit olma durumlarinin sinirlart gibi ilke ve prensipler belirler.52°

Islam hukukgularmin savas meydam sehitligine dair detayli ve ¢ok boyutlu
hiikiimler tesis etmesindeki asil sebebin savas yanlilig1 yahut sehitligi savas ve Gtekine
yonelik siddetle Ozdeslestirme arzusu degil, Miisliman toplumlar1 muhtemel
tehlikelerden muhafaza etmek ve bir yoniiyle de bu tiir bir kontrol araciligryla toplumun
politik olarak yonetimini gili¢clendirmek oldugu sdylenebilir. Ciinkii bdyle bir kontrol,
sehitliklerin beklenmedigi durumlarda politik yonetimin konusu olmaktadir.>*
Lewinstein’in, Hatina’nin siikGnetli sehitlik ideali olusturma c¢abasi olarak
degerlendirdigi, sehitligini aramanin yasaklanmasi ve daha mistik, sembolik formlarinin
tretilmesi, kanaatimizce bdyle bir kontrol politikasina matuftur. Nitekim onceki
boliimlerde yer verildigi tizere, Yahudi ve Hiristiyan geleneklerinde de dini otoriteler
kimi zaman sehitligin mahiyet ve sinirlarint yeniden belirleyerek insanlarin kendilerini

tehlikeye atacak fiillerde bulunmalarinin 6niine gegmeyi hedeflemislerdir.

Diinyevi bir hiikiim belirtmedigi i¢in dogrudan Isldm hukukunun ilgi alaninda

olmadig halde, fikih literatiiriinde ahiret sehitligi olarak tanimlanan sehitlik tiirlerine de

520 Klausner, “Martyrdom”, s. 5742.
521 Klausner, “Martyrdom”, s. 5742.
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genisce yer verilmesi, bu dogrultuda, Misliimanlarin savas durumu olmadig1 zamanlarda
ya da sehitlik igin gerekli sartlar haiz olunamadiginda®?? gehitlige yonelik istiyaklarinin
kendilerini 6liime sevk etmek yerine, farkli yollarla sehitlige ulagsmanin kapilarini agar.>?®
Ote yandan bu diger sehitlik tiirleri incelendiginde bireysel, ahlaki ve dini olgunlugun
gelistirilmesine, toplumsal iyinin gozetilmesine ve yayginlagtirilmasina matuf oldugu

goriilmektedir.

Islam diisiince geleneginde sehitlik ideali ile ilgili belirlenen bu ilkeler ve
mevzubahis degerlendirmeler, vahiy ve siinnetin yaninda elbette Miisliiman toplumlarin
sehitlikle ilgili tarihsel tecriibeleri zemininde bir gereklilik olarak ortaya ¢ikmistir. Ancak
bu sosyo-politik ve kiiltiirel zemin ile vahiy ve siinnet ekseninde sehitlik idealinin nasil
sekillendigine dair literatiirde muglak bir goriiniim sdz konusudur. Islami sehitlik ideali
birdenbire nev-zuhur bir olgu olarak mi ortaya ¢ikmustir, degilse Fikih literatiiriinde
cercevesi sunulan Islami sehitlik idealinin sosyo-kiiltiirel ve politik kok uzantilar1 nereye
ulasmaktadir? Islami sehitlik idealinin yap1 taglarmm belirleyen kirilma niteligindeki
tarihsel tecriibeler nasil gergeklesmistir; ilk sehitlik vakalar1 nasil bir sosyo-politik ve
tarihsel zeminde cereyan etmistir; bu ilk sehitlik eylemlerinin ve sehit tiplerinin mahiyeti
nedir? Sehid kelimesinin terim anlamini yiiklenmesinde ve Islami sehitlik idealinin
kendine 6zgii bir olgu olarak sekillenmesinde vahiy ve siinnetin belirleyiciligi nasil

gerceklesmistir?

2. SEHITLIK OLGUSU ETRAFINDA GELISEN LITERATURE DAIR
BiR DEGERLENDIRME

Yahudi geleneginde sehitlik olgusunu karsilayan Kiddus Ha-Sem®** ya da
Hiristiyan sehitlik idealini temsil eden martyrdom>2> kavramlarinin tarihsel arka planina,

terim anlamlarini kazanma siirecine dair bilgilere ulasmak miimkiin ve kolay iken, Is1am

52 Ornegin, sehit olmamin sartlar1 arasinda “erkek” olmak gibi bir sart bulunmasa da Miisliiman
toplumlarda kadinlarin cihada katilmasi yaygin bir durum degildir. Dolayisiyla basta dogumda 6lim
olmak iizere farkl sehitlik tiirleri, kadinlara da sehitlik mertebesini yakinlastirmaktadir. Cook, Islam 'da
Sehitlik, ss. 716-77.

523 Benzer bir goriis i¢in bkz. Safak Aykac, Sehitlik ve Tiirkiye'de Militarizmin Yeniden Uretimi: 1990-
1999, (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: Yildiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011, s.
26.

524 Bkz. “Yahudi Geleneginde Sehitlik” bdliimii.
525 Bkz. “Huristiyan Geleneginde Sehitlik” boliimii.
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geleneginde boyle bir arastirma yapilmak istenildiginde muglak bir tablo ile
karsilasilmaktadir.>2® Bu durumun iki sebebi olabilir. Bunlardan ilki Bati literatiiriinde
Islami sehitlik idealinin cihad sdylemli terdrizm baglaminda intihar eylemlerine dini
mesruiyet zemini saglayan bir olgu olarak ele alinmasidir. Béylelikle Islam’1 6tekine
yonelik siddetle 6zdeslige mahk(im eden bir alg1 olustu(ruldu)gu goriiliir. David Cook’un
ideal Islam sehidi tanimlamasi bu tutumu yansitmaktadir:

Ideal bir IslAm sehiti, genellikle halis bir niyetle aktif olarak savas, kusatma,
sinirlart koruma gibi birtakim siddet icerikli durumlarda yer alan ve bu hal {izere
oldiiriilen kisidir ve bu kisi de biiyiikk ¢ogunlukla erkektir. Sehit edilen kisinin
sozkonusu durumlardaki tiim hareket ve tercihleri cesaret, diigmana karsi koyma,
Islam’a kars1 sadakat ve Allah rizasini kazanma niyetinde olmak olarak ifade edilir;
¢iinkii miibah olan, Allah yolunda yapilan cihattir.’

Ayni literatiirde sehid teriminin vahiy ve siinnet temelli askinligi ile kendine 6zgii
sosyo-kiiltiirel ve politik tecriibesinin terimin insasindaki tesiri yadsinmakta; Grek-Helen
ve Yahudi-Hiristiyan geleneklerinden devsirildigi iddiasinin  6n  kabul olarak
benimsendigi goriilmektedir. Bu tutumunun klasik oryantalist paradigmanin Islami
olgulara dair ddiing alma (borrowing) yaklasimmin bir uzantisi oldugu
anlasilmaktadir.>?® Buna gore sehid kelimesinin Arap¢a kokeninde siiphe olmamakla
birlikte kavramin terim anlamiyla iligkilendirilmesi martyr kelimesinin kullanimindan
gelismistir. Siiryanilerin ilgili kavrami sohda olarak terciime etmesi gibi Miisliimanlar da
sehid olarak terclime etmisler, ancak daha sonra bu kdkensel devralinmay1 unutmuslardir.
Bu iddia, Kur’an-1 Kerim’deki sehid kelimesinin ve tlirevlerinin terim anlamini Tefsir
gelenegi sayesinde kazanmis olmasi; Miisliimanlarin Kelime-i sehadet okurken yani

inanglarim1  ikrar ederken ‘“eshedii” diyerek baglamasi ve iki kelime arasinda

5% Tiirkge literatiirdeki galigmalardan Safak Aykag, sehitlik olgusuna dair bizim de vurguladigimiz,
etimolojik ve terminolojik baglamdaki muglak goriintime dikkat ¢ekmistir. Ancak Aykac¢ bu durumu
acikliga kavusturmak icin Islam’in birincil kaynaklarina bagvurmadan Lewinstein ve Bjérkman’m
yaklasimlartyla yetinmektedir. Aykac, Sehitlik ve Tiirkiye 'de Militarizmin Yeniden Uretimi: 1990-1999,
ss. 23-26.

527 Cook, Islam 'da Sehitlik, s. 69.

528 Qryantalistlerin “kiiltiirel 6diing alma” yaklagimi ile ilgili bir ¢alisma i¢in bkz. Fatma Kizl,

“Avrupamerkezciligin Bir Yansimasi Olarak Oryantalist Soylem: Kiiltiirel Odiing Alma Kavrami”,
Insan ve Toplum, C. 3, S. 6 (2013), ss. 323-32.
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“taniklik/sahitlik” manasinda etimolojik benzerligin olmasiyla temellendirilmektetir.>?

Fakat bu devralinmaya dair herhangi bir metinsel kanit gdsterilmemektedir.

Bat1 literatiiriinde benimsenen bu yaklasimin temel referans kaynaginin
Wensinck’in 1921 tarihli “The Oriental Doctrines of Martyrs™3° yazisi oldugu
sOylenebilir. Wensinck, sehitlik idealini kiiltiirel etkilesim ve devralinma ile sekillenen
bir olgu olarak ele almaktadir. O, antropolojik verilerden hareketle pek cok ilkel
toplumda, Gilgamis Destant gibi arkaik anlatilarda ve hatta Arap siirinde savasta Glen
askerlerin 6te diinyada imtiyazl bir yere sahip olduklarina dair inang izlerinin varligina
dikkat ¢ekmektedir. Boylelikle Wensinck, sehitlik olgusunu monoteist gelenege 6zgii
olmayip, en eski kiiltiirel geleneklerde ortaya ¢ikan ancak zamanla yeni unsurlarla
donatilmis -ya da donatilmamis- idealler ve ritiiellerle devredilerek monoteizme miras
kalan sosyo-kiiltiirel bir olgu olarak degerlendirmektedir.>3! Buna gére martyr terimi
Helenistik gelenekten Eski Ahit metinlerine; oradan da Yeni Ahit metinlerine aktarilarak
Hiristiyan geleneginde terim anlaminda kristallesmistir. Wensinck, dinlerdeki sehit
tipinin de Helenistik gelenekteki korkusuz, sabirli, sebatkar ve heroik unsurlari haiz
asketik filozof tipinde temellendigini 6ne siirmektedir. O bu iddiasini, Yahudi ve
Hiristiyan geleneklerindeki sehitlik anlatilarinin Yunan tragedyalar1 ve Grek-Helen arena

anlatilariyla kurgusal ve terminolojik agidan Ortiismesine dayandirir.>32

Boyle bir yaklasim, sehitlik olgusunun kiiltiirler stiiliiglinii ortaya koymast
acisindan 6nemli ve degerli olmakla birlikte sehitlikle ilgili, kiiltiirlerin kendi i¢indeki
ozglinliigiinii yadsimaktadir.®3® Wensinck’in, Islami sehitlik olgusu hakkindaki
degerlendirmeleri, yaklagiminin mevzu bahis zay1f yoniiniin bir tezahiiriidiir. Wensinck,

Hiristiyan ve Islam geleneginin sehitlik doktrinleri arasindaki etimolojik,>3* teolojik>3® ve

529 |gnaz Goldziher, Muslim Studies (Muhammedanische Studien), ed. S. M. Stern, gev. C. R. Barber, S.
M. Stern, London: George Allen &Unwin LTD, 1969, C. Il, s. 350.

530 Arent Jan Wensinck, “The Oriental Doctrine of the Martyrs (1921)”, Semietische Studien Uit De
Nalatenschap, Leiden: A. W. Sijthoff’s Uitgeversmaat Schappij N. V., 1941.

581 Wensinck, “The Oriental Doctrine of the Martyrs (1921)”, s. 108.
532 Wensinck, “The Oriental Doctrine of the Martyrs (1921)”, s. 106.

533 Sehitligin kiiltiirel benzesme ve taklit etme {izerinden gelistigine yonelik teorilere dair benzer bir elestiri
icin bkz. Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, S. 15.

534 Wensinck, “The Oriental Doctrine of the Martyrs (1921)”, s. 98.
535 Wensinck, “The Oriental Doctrine of the Martyrs (1921)”, ss. 90-98.
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hukuki ilkelers3® boyutlarindaki paralellikler iizerinden Islami sehitlik idealini biitiiniiyle
Hiristiyan gelenegine borglu kilmaktadir. Ancak bunu yaparken Yahudi-Hiristiyan
sehitlik anlatilarinin kurgusal, terminolojik, metaforik ve sembolik yonlerden birbiriyle
ortiismesine karsin, Islam gelenegindeki sehitlik anlatilari ve idealiyle benzerlik

tasimadigini gérmezden gelmektedir.

Bat1 literatiiriindeki pek ¢ok c¢aligmada bu yaklagimin takip edildigi
goriilmektedir.>®” Ornegin Bowersock, herhangi bir metinsel kanita isaret etmeden, bu
devsirmenin VII. yiizyillda Miisliimanlarin Filistin’i fethinde, oradaki Hiristiyanlarla
iliskileri esnasinda gerceklestigini 6ne siirmektedir.>3® Bilhassa 11 Eyliil saldirisindan
sonra ortaya konulan c¢alismalarda devsirme iddiasinin benimsenmesinin yaninda,
sehitligin dtekine yonelik aktif siddet boyutunun Islam’a 6zgii oldugu iddia edilmektedir.
Boylelikle islami sehitlik olgusu, intihar eylemlerinin dini mesruiyet zemini ve hatta
motive edici giicii olarak degerlendirilmektedir.>*® Buradaki temel hareket noktalar ise
Hiristiyan gelenegindeki sehitlik idealinin ilk o6rneklerinin pasif direnis eylemleriyle

temsil edilmesine karsin Islami sehitlik idealinin aktif sehitlikte kristallesmesidir.

5% Wensinck, “The Oriental Doctrine of the Martyrs (1921)”, ss. 95-100.

537 Shalom Spiegel, The Last Trial: On The Legends and Lore of The Command to Abraham To Offer Isaac
as A Sacrifice, Jewish Lights, 1993, ss. 57-61.Walther Bjorkman, “Sehid”, Islam Ansiklopedisi,
Istanbul: MEB Basimevi, 1979, C. 11; Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’an, Leiden:
Brill, 2007; Klausner, “Martyrdom”, 2005; Kohlberg, “Shahid: a Framework on Islamic Martyrdom”,
ss. 129-41; Ethan Kohlberg, “Shahid”, The Encyclopaedia of Islam, ed. E.van Donzel v.dgr., Leiden:
Brill, 1997, C. 9, ss. 203-7; Ethan Kohlberg, “Medieval Muslim Views on Martyrdom”, Koninklijke
Nederlandse Akademie van Wetenschappen, Mededelingen van de afdeling letterkunde, S. 60 (1997),
ss. 281-307.

5% Bowersock, Martyrdom and Rome, s. 19. Asma Afsaruddin’in de ayni yaklagimi benimsedigi
goriilmektedir. Asma Afsaruddin, “Competing Perspectives on Jihad and ‘Martyrdom””, Witnesses to
Faith? Martyrdom Christianity and Islam, ed. Brian Wicker, New York: Routledge, 2016, ss. 25-26;
Afsaruddin, Striving in the Path of God, Jihad and Martyrdom in Islamic Thought, s. 95.

5% Lewinstein, “The Revaluation of Martyrdom in Early Islam”, ss. 78-117; Brown Daniel W.,
“Martyrdom”, Encyclopedia of Islam and The Muslim World, ed. Richard C. Martin, New York:
Macmillan Reference USA, 2004, C. Il, ss. 431-34; Bonner, Jihad in Islamic History, s. 76; Thomas
Sizgorich, Violence and Belief in Late Antiquity: Militant Devotion in Christianity and Islam,
Philadelphia: University of Pensylvania Press, 2009, s. 337; Kirwan, “Girard, Din, Siddet ve
Modernlik”; Hatina, Martyrdom in Modern Islam, ss. 36-40; Brian Wicker, “Still a ‘Noble Army’ after
11 September 2001?”, Witnesses to Faith? Martyrdom in Christianity and Islam, ed. Brian Wicker,
New York: Routledge, 2016, s. 88; Adam R. Gaiser, Frederick M. Denny, Shurat Legends, Ibadi
Identities: Martydom, Asceticism, and the Making of an Early Islamic Community, Columbia:
University of South Carolina Press, 2016, ss. 11-28; Costica Bradatan, Fikirler I¢in Olmek: Filozoflarin
Tehlikeli Hayatlar1, cev. Kiibra Oguz, 2. b., Istanbul: Can Yaymnlari, 2018, ss. 151-53.
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Islami sehitlik olgusunun kokenine dair muglak gériiniimiin ikinci sebebinin
Tiirkiye’deki g¢aligmalarin mahiyetinden kaynaklandigim1  diisiinmekteyiz. Ilgili
literatiirde, mevzubahis iddia ve 6n kabullere bir inceleme ve tartisma konusu olarak
yeterince deginilmedigi goriilmektedir. Sosyoloji, siyaset bilim ve antropoloji
disiplinlerinde yogunlasan ¢alismalarda, Islami sehitlik idealinin kokenine dair bu alg1 ve
iddialarin kabul edildigi anlasilmaktadir.>® Sehitlik olgusunu teolojik agidan ele alan
calismalarda ise kavramin kdkenine ve bu manay1 kazanma stirecine yonelik kapsamli bir
analiz yapilmadigi; ancak Arapca sozliiklerdeki etimolojik karsiliklarma, Islam
alimlerinin “sehide nicin bu isim verilmistir” baslikli agiklamalarina, sehitlikle ilgili ayet
ve hadislere yer verilmekle yetinildigi goriiliir.>** Baz1 ¢alismalarda Bati’daki iddialara

cok kisa isaret edilse de herhangi bir degerlendirme ve yoruma yer verilmemistir.>*?

%40 Saime Tugrul’un kurbanlik mekanizmalari iizerinden kiiltiirel bir gergeklik olarak “sehitlik ve feda”
eylemini inceleyen ¢alismalarinda, sehitlik olgusunu antropolojik, siyasi ve sosyo-kiiltiirel boyutlariyla
ele alip arkaik anlatilardan bu yana insanlik tarihinde (kiiltiiriinde) gecirdigi seriiveni ortaya koyarak
kapsamli bir arastirma sunmaktadir. Ancak bu ¢alismada sehitlik, Hiristiyan geleneginden devralinan
bir olgu olarak kabul edilirken yalmzca Bat: literatiiriine bagvurulmakla yetinilmekte, is1am’m birincil
kaynaklarina basvurulmadigi goriilmektedir. Saime Tugrul, Ebedi Kutsal Ezeli Kurban, istanbul:
Iletisim, 2010, ss. 192-94; Saime Tugrul, Camim Sana Feda: Yeni Zamanlarin Kutsallik Bigimleri,
Istanbul: Iletisim Yaymlari, 2014, ss. 166-68. Tiirkce literatiirdeki farkli ¢alismalarda da Saime
Tugrul’un ¢aligmalarmin ve yaklagimlarinin takip edildigi; islami sehitlik olgusunun Hiristiyanlik’tan
devralindigini ya da en azindan etkilendigini 6n kabul eden bir tutumun benimsendigi goriilmektedir.
Onen Cemri, Milletin Oliimsiizliik Stratejileri: Kutsal ve Kurbanin Modern Bi¢imi Olarak Sehitlik, ss.
104-6. Meral Durmus’un arastirmasinda Islami sehitlik olgusu, Lewinstein , Bjérkman ve Afsaruddin’in
calismalarina referansla, Islam’m birincil kaynaklarina basvurulmadan sehit teriminin Islam kiiltiiriine
Grek-Hiristiyan geleneginden gegtigi gorlisii benimsenmistir. Durmusg, "“Siyasal Kiiltiirel Tiirk(iye)
Islam’1” Toplum Haritasinda Ug Kusak Sehitlik-Gazilik Kok Paradigmast”, ss. 89-92. Giiler Ozdemir
de sehit kelimesindeki taniklik ortak anlamindan hareketle, yukarida yer verdigimiz Batili kaynaklara
referansla sehid kelimesinin martyr’den terciime edildigi ve sehidin konumu ve uhrevi miikafatlarin
benzerliginden hareketle olgusal olarak da Hiristiyan geleneginden etkilenerek insa olundugunu kabul
eder. Giiler Ozdemir, "Oliimiin Kutsallastirilmasinin Sosyolojik Temelleri”, (Yiiksek Lisans Tezi),
Istanbul: Y1ldiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018, ss. 25-27.

%1 Daglioglu, "Hiikmi Sehitlikle Ilgili Rivayetlerin Tedkiki", ss. 4-7; Sengiillendi, "Hz. Peygamber
Doneminde Sehitlik", ss. 4-9; Ali Can, “Kur’an ve Yeni Ahit’e Gore Sehitlik”, Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi, C. 8, S. 37 (2015), s. 1037; Yaran, “Sehitlikle ilgili Fikhi Hiikiimler”, s. 214;
Siimer, Dinlerde Intihar, Sehitlik ve Otenazi, ss. 164-71; Enes Esinti, "Ilahi Dinlerde Sehitlik", (Yiiksek
Lisans Tezi), Elaz1g: Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019, ss. 71-77; Mustafa Gorgiin
Bulut, "Dini Motifli Terdr Orgiitlerinin “Sahadet” (Sehitlik) Kavramini Anlama Bigimlerinin Felsefi
Agidan Incelenmesi"”, (Yiiksek Lisans Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016,
ss. 74-80.

542 Sengiillendi, "Hz. Peygamber Déneminde Sehitlik", s. 9; Can, “Kur’an ve Yeni Ahit’e Gore Sehitlik”,
s. 1046; Sema Balci, "15 Temmuz Sehit ve Ailelerinin Sosyo-Ekonomik ve Dindarlik Durumlari
Uzerine Inceleme", (Yiiksek Lisans Tezi), Bursa: Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2020, s. 5. Yalnizca Aysenur Harman’in ¢alismasinda, sehitlik olgusunun etimolojik ve terimsel
karsiliklarinin yani sira, sehitlik eyleminin Islaim geleneginde toplumsal bir olgu haline gelis siirecine
yer verdigi goriilmektedir. Sehitligi toplumsal baglami ve tarihsel arka plani ile ele almasi agisindan
Tiirkge literatiirde 6nemli bir bosluga tekabiil etmekle birlikte, birincil kaynaklara bagvurmayip, giincel

147



Sonug¢ olarak sosyoloji disiplini igerisinde gerek Bati literatiiriinde gerekse
Tiirkiye’de ortaya konulan calismalarda sehitligin tek bir boyutuna odaklanildigi ve
bunun da c¢ogunlukla intihar ve terérizm baglaminda ele alinmaya dayandigi
anlagilmaktadir. Ayrica sosyologlarin, toplumsal bir olgu olarak sehitligi dogrudan
inceleme konusu yapmadigi, sehitlik olgusuna baska arastirmalarinin bir alt baglig1 olarak

degindigi goriilmektedir. Weiner & Weiner’in ¢alismasi®*

sehitlikle ilgili bir sosyal teori
gelistirme tesebbiisiinde oldugu icin bu degerlendirmenin disinda tutulabilir. Benzer
sekilde Klausner’in Encyclopedia of Religion’daki “martyrdom™* maddesi sehitlik
hakkinda genel bir sosyolojik ¢6ziimleme sunmay:r hedeflemektedir. Ancak
calismalardan ilkinde Islami sehitlik idealinden neredeyse hi¢ s6z edilmemekte,
ikincisinde ise yiizeysel ve birkag tikel 6rne8i gegmeyecek sekilde isaret edilmektedir.
Bu iki ¢alismada oldugu gibi ¢esitli boyutlariyla sehitlik olgusuna dair sosyolojik bir
¢oziimleme sunmay1 hedefleyen diger calismalarin da dini gelenekleri kapsayan bir
iddiada olsa dahi Hiristiyan-Yahudi ve Grek-Helen sehitlik geleneginden hareket ettikleri
goriilmektedir. Bu durum Islam gelenegindeki sehitlik olgusuna dair kapsamli ve genis
perspektiften bir sosyolojik ¢oziimleme yapma imkanmi kisitlamaktadir. Bu boliimde
Islami sehitlik idealinin teolojik, tarihsel, toplumsal, kiiltiirel ve politik parametrelerinin
ortaya konulmast ile IslAmi sehitlik idealini anlamaya ydnelik bir sosyolojik ¢dziimleme

gelistirilmesine katki saglanmas1 umulmaktadir.

Islami sehitlik olgusuna dair birincil kaynaklardan hareketle geriye dogru
kaziyarak yapilacak bir arastirma ile sehitlik olgusunun kok uzantilarinin tespit edilmesi;
dini, kiiltiirel ve sosyo-politik baglam ve boyutlariyla sehid teriminin bugiinkli manay1
yiiklenme siirecinin ortaya konulmasi bu muglak goriiniimiin agiklik kazanmasina katk1
saglayacaktir. Ayn1 zamanda boyle bir ¢alisma ile Islami sehitlik idealinin esasin1 teskil
eden vahiy boyutunu ve kendine 6zgli sosyo-politik tecriibesini yadsiyarak sehitlik
araciligiyla Islim’1 siddet ve terdrizmle &zdeslestiren giincel tartismalara da tarihsel

gercekliklere dayanan aciklayict bir perspektif sunulmasi beklenmektedir. Bunun i¢in

kaynaklarla yetinmesi c¢alismanin niteligini zayiflatmaktadir. Harman, "Modern Ulus-Devlette
Sehitlik".

543 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis.
54 Klausner, “Martyrdom”, 2005.
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oncelikle Islami sehitlik idealinin tohumlarinmn atildig1 sosyo-kiiltiirel, dini ve politik

tarihsel arka plani anlamak gerekir. Bu da bizi vahyin geldigi ortama yonlendirmektedir.

3. iISLAMI SEHITLIiK iDEALININ ORTAYA CIKTIGI SOSYO-
POLITIK, DINi VE KULTUREL ARKA PLAN

Arap yarimadasinda Is14m’1n dogdugu tarihsel zeminde, Yahudilik, Hiristiyanlik,
Sabiilik ve Mecisiligin temsil ettigi genis bir inang yelpazesinin mevcudiyetine ragmen,
toplumsal diizeni saglayacak prensipleri belirleyecek, ahldki ve medeni ydnden
olgunlagsmasin1 saglayacak yerlesik bir inang¢ sisteminin olmadifi, en yaygin inang
bigiminin putperestlik oldugu bilinmektedir.>*> Bu dénemde yasayan Araplarin deger
diinyasin1 ve ilgi alanlarini eglence kiiltiiriine dayali yaygin diinyevi eylemler ile yine
diinyevi degerlere hizmet eden kahramanlik, cesaret, yigitlik, 6zgiirliige diiskiinliik gibi

miispet tutumlar belirlemekteydi.>*¢

Islamiyet dncesi Arap toplumunda inang kiiltiiriiniin asil boyutunu, atalardan
aktarilagelen inan¢ ve degerlerin benimsenip muhafaza edilmesine dayan, Animizm
olarak bilinen atalar ruhunun kutsanmasi olusturmaktadir. Bu anlamda putperestligin
Araplar nezdinde, dogru ve hakikat oldugu i¢in degil sirf atalardan devralindig: icin

onemli oldugu sdylenebilir.>*” Bu baglamda onlarin bireysel ve toplumsal iligkilerini,

545 Adem Apak, “Vahiy Oncesinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Gonderildigi Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Ortam”,
Vahyin Niizilliiniin 1400. Yilinda Hz. Muhammed (s.a.v.), Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Kiiltiir A.S., 2011, ss. 94-97. Aslinda Hz. Ibrahim’in Mekke’de Kabe'yi insa etmesiyle, bdlgede
yasayan Araplar arasinda tevhid inanci kabul edilmis, Mekke de bu inancin merkezi olmustur.
Mekke’de putperestlik inancinin yayginlagsmasi daha sonra, Huzaa kabilesinin Mekke’de tistiinliigii ele
gecirmesi ile olmustur. Bu konuda genis bilgi igin bkz. Apak, “Vahiy Oncesinde Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in Gonderildigi Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Ortam”, ss. 97-98. Kur’an-1 Kerim’deki baz1 ayetlerden
de (Ankebt, 29/61; Zuhruf, 43/9; Had, 11/7.) anlagilacagi tizere, Arap toplumundaki putperestlerin bir
kismu Tanr1 kavramini biitiiniiyle reddetmesine karsilik bir kismi ise ahiret inanci, ibadetler gibi bir
akide sistemi olmadan evrenin yaraticist olarak Allah’1 kabul etmekteydiler. Ancak mevzu bahis Allah
inanc1 ¢ok muglak, silik ve geri planda kalmaktadir. Apak, “Vahiy Oncesinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
Gonderildigi Sosyo-Kiiltiirel ve Dinl Ortam”, s. 100.

> Genis bilgi icin bkz. Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve
Iktisadi Hayat), 3. b., Istanbul: KURAMER, 2020, ss. 123-61.

547 Apak, “Vahiy Oncesinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Gonderildigi Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Ortam”, ss.

102-3. Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayette bu duruma atifta bulunulmustur: Bakara, 2/170; En’am, 6/148;
Nabhl, 16/35; Sebe, 34/43; Zuhraf, 43/22.
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tutum ve degerlerini, velhasil biitiin bir diinya gortislerini belirleyen temel unsurun atalar

kiiltiiniin kurumlasmis toplumsal tezahiirii olan Kabilecilik oldugu anlasilmaktadir. >48

Kabilenin her bir iiyesi varligini, yasama hakkini, hayat garantisini kabilesine
bor¢lu oldugunun bilincinde olarak kabilesinin geleneklerine ve ilkelerine tereddiitsiiz
tabi olmaktadir. Aksi halde kisi, kabilesi tarafindan diglanacagini ve kabile himayesinden
mahrum edilecegini bilir. Boyle bir durum ¢61 kosullarinda maruz kalinabilecek en biiyiik
felaket olarak telakki edilir.>* Bu yiizden her bir iiye gerekli oldugunda kabilesi ve onun
degerleri ugruna hayatim1 feda etmeye hazirdir. Eger yerlesik bir inang sistemi yoksa,
insanlar1 bir arada tutan, kutsal ve degerli addedilen; dahas1 ugruna insanlarin hayatlarini

feda etmeyi goze alacaklari manevi ideali ne saglamaktadir?

Bu sorunun cevabi olarak karsimiza asabiyet kavrami ¢ikmaktadir.>>® Asabiyet,
kisinin bireysel ve toplumsal iligkilerinde oldugu gibi, siyasi, diisiinsel ve hatta edebi
yonelimlerinde dahi belirleyiciligi olan mutlak bir otoritedir.>>* Bireylerin can, mal ve
namus giivenligine dair siyasi ve hukuki alanlardaki otorite boslugu da yine asabiyetle
giderilebilmektedir. Bu yoniiyle asabiyet mevzubahis hayati degerlerin muhafazasinda,
“gerektiginde kisilerin kendini feda etmelerini saglayan bir kuvvet” olarak
degerlendirilmektedir. Zira miicadele, cengaverlik, karsi koyma, ancak asabiyetle
miimkiin olmakta; asabiyet icerisinde yer alan herkesin birbiri ugruna goniillii olarak

hayatini feda etmesi de bu suretle miimkiin olmaktadir.>>?

548 Kabilecilik olgusunun mahiyeti ile ilgili genis bilgi icin bkz. Casim Avci, Recep Sentiirk, “Kabile”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar
Merkezi (ISAM), 2001, C. 24, s. 30; Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel
ve Iktisadi Hayat), ss. 161-97.

59 Apak, “Vahiy Oncesinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Gonderildigi Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Ortam”, s. 86.

550 Asabiyet kavraminin tanimi ve genis bilgi igin bkz. Adem Apak, “Kabile Asabiyetinin Mahiyeti Uzerine
Degerlendirmeler”, Islam Tarihi Arastirmalart Dergisi, C. 1, S. 1 (2017), s. 76; Mustafa Cagrici,
“Asabiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi (iSAM), 1991, C. 3. S. 453.

551 Apak, “Kabile Asabiyetinin Mahiyeti Uzerine Degerlendirmeler”, s. 86.

52 Ebu Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag,
10. b., Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2014, C. 1, s. 374. ibn Haldun asabiyet kavramina toplumsal islevleri;
olusma, caligma ve zayiflama mekanizmalari; siyasi orgiitlenmelerdeki hayati rolleri basta olmak tizere
farkli boyutlari ile bagvurmustur. Genis bilgi igin bkz. Bahram Hasanov, “ibn Haldun’da Asabiyet
Kavrami: Maurice Halbwachs’in ‘Kolektif Hafiza’ Kavramu ile Bir Karsilastirma”, Elektronik Sosyal
Bilimler Dergisi, C. 15, S. 59 (2016), s. 201, doi:10.17755/esosder.263245; Akif Kayapinar, “ibn
Haldtin’un Asabiyet Kavrami: Siyaset Teorisinde Yeni Bir A¢ilim”, Isldm Arastirmalar: Dergisi, S. 15
(2006), ss. 87-88. Asabiyetin ne oldugunun anlasilmasimi saglayacak bu islevlerin genel bir derlemesi
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Cahiliye Devri Arap toplumu asabiyet denen bu manevi kuvvet ile birbirine
baglanmakta, kabile asabiyeti etrafinda sekillenen degerler ugruna savasirken hayatlarini
feda etmek asil bir eylem olarak algilanmaktadir. Zira cografi kosullarin, hayat sartlariin
ve maiset kaygisinin bir sonucu olarak Arap kabileleri arasindaki iletisim diigmanlik
zemininde gelismistir. Kabileler aras1 baskinlar, yagmalamalar ve bu ¢atismalarda dogan
kan davalari, kabile savaslart giinliik hayatin bir pargas1 haline getirmistir. Eyydmii’l-
Arab olarak adlandirilan bu savaslar Cahiliye hayatindaki en Onemli toplumsal
olaylardir.>>® Bu savas kiiltiirii ayn1 zamanda cesur ve savas¢i olmay1 idealize edip;
cesaret, yigitlik, kahramanlik gibi degerlerin en iist toplumsal deger olarak inga edilmesini

saglamigtir. >>*

Bu savaslarin ve kahramanlik ideallerinin muhafazasi ise kendileri de savasa
katilarak bir yandan okuduklari siirlerle savascilar kigskirtan ve ayn1 zamanda yasananlari
siirlerde  kaydederek  toplumsal  hafizaya  aktaran  sairler  aracilifiyla
gerceklestirilmektedir. Antere b. Seddad (6. 614?), Amir b. Tufeyl (6. 11/632?), Hansa
(6. 24/645), Hassan b. Sabit (6. 104/722-23) gibi Arap kiiltiir ve tarihinin muhafazasin
saglayan sairlerin siirlerinde kabile atalarinin ne kadar serefli ve asil olduklari; gecmisteki
savaglarda ne tlir kahramanliklar sergiledikleri ve bugiin de kabileleri, serefleri ve
asaletleri ugruna ayni cesareti gostererek kahramanca savasip 6lmekten kagmayacaklarini

vurgulayan yansimalar goriiliir.>> Zira Araplar arasinda savastan ¢ekinmek, yataginda

icin bkz. Ali Ciftci, Nihat Y1lmaz, “ibn Haldun’un Siyaset Teorisi ve Siyasal Sistem Siniflandirmas1”,
Turkish Studies, C. 8 (2013), ss. 105-8. Behget Batur da Ibn Haldun un asabiyet kavraminin ¢ok boyutlu
olarak anlagilmasi gerektigini/anlagilabilecegini belirterek kavrami; nesep bilinci, milli biling, dini
(ideolojik) biling, siyasi biling, kiiresel biling ve toplumsal diizenin saglayicisi boyutlariyla sosyolojik
bir analizini yapmistir. Behget Batur, “Ibn Haldun’un Asabiyeti: Bir Kavramm Sosyolojik
Izdiisiimleri”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, S. 46 (2021), ss. 152-61,
doi:10.52642/susbed.902524.

58 Apak, Kur’an’'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat), ss. 190-95.
Ayrica Cahiliye donemindeki savaglar ve savas kiiltiiri ile ilgili genis bilgi igin bkz. Cafer Acar,
"Cahiliye’de ve Risalet Doneminde “Savas” Olgusu”, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, ss. 13-180.

554 Niiveyri, Ahmed b. Abdiilvehhab, Nihdyetii’l-Ereb fi Fiiniini’I-Edeb, Kahire, t.s, III, 224. Ceviri A.
Litfi Kazanci’ya aittir. Ahmet Liitfi Kazanci, “Cahiliyye Devrinde Miisbet Davranislar”, Uludag
Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, C. 1, S. 1 (1986), s. 108.

555 Eyyamii’l-Arab’la ilgili rivayetler I1. (VIL.) yiizyildan itibaren tedvin edilmeye baglanmistir. Genis bilgi

i¢in bkz. Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat), s. 194.
Cabhiliye siiri, Cahiliye kiiltiiriinii anlamak ve o ¢ag hakkinda bilgi sahibi olmak igin temel bir kaynak
olarak kabul edilir/bagvurulur. Nitekim bu durum Islamiyet’in ilk yillarinda da devam etmistir. Ancak
s0zlii gelenege dayanmasi sebebiyle Cahiliye siir koleksiyonun tarihsel gergekligi ve intikali konusunda
tartigmalar mevcuttur. Bu tartismalari ilgili makalesinde degerlendiren Mehmet Yalar, Hz. Omer ve ibn
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O6lmek utang verici, asagilik bir tutum olarak goriilmesine karsin savas meydaninda

vurularak olmek sereflilik ve asillik nisanesi addedilmistir.>>® Yahudi sair Semev’el el-

Ezdi’nin (6. 5607?) siirinde bu alginm akisleri goriilebilir.>>’

Her ne kadar ganimet elde etmek savasin 6nemli bir gayesi olsa da Sair Antere b.

Seddad’in bir siirinde de goriilecegi lizere san ve seref ugruna savagmak daha {istiin bir

mertebe addedilir.>>® Muallaka sairlerinden Tarafe b. Abd (6. 5647?), ahiret inanci

olmadig1 ve 6liimiin de engellenemez bir durum oldugu baglaminda, savasa girmeyi,

diinyada ebedilesmenin yolu olarak isaret etmektedir.>>°

556

557

558

559

Abbas gibi hiiccet durumundaki sahsiyetlerin neredeyse her konuda Cahiliye siirine bagvurmay1 adet
haline getirmis olmalar1 ve bunlara basvurmay1 6zendirmelerini; bazi siir 6rneklerinin ait olduklari
donemin olaylarini konu almalarim1 Cahiliye siirinin tarihsel gercekligi ve onemli bir bdliimiiniin
Islamiyet sonras1 déneme intikal ettirildiginin yeterli delil olarak goriir. Dolayistyla bizim ¢alismamizda
da Islamiyet dncesi Arap kiiltiiriinde sehitligin yapisal unsurlarindan izler aramak icin Cahiliye siirine
basvurmamiz, tarihsel gerceklik acgisindan bir sorun teskil etmemektedir. Cahiliye siirinin tarihsel
gergekligi ile ilgili tartigmalarin kapsamli bir degerlendirmesi i¢in bkz. Mehmet Yalar, “Cahiliye
Siirinin Tarihsel Gergekligi Problemi”, Uludag Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, C. 17, S. 2
(2008), ss. 95-120. Cahiliye siirinin intikalindeki orijinalligi ve tarihsel gercekligi hakkinda bir siiphe
olmadigina dair bir bagka ¢aligma i¢in bkz. Musa Alak, “Fuat Sezgin’e Gore Eski Arap Siirinin Intikali
ve Orijinalligi”, Darulfunun Ilahiyat, S. 30, 'Fuat Sezgin Ozel Sayisi' (2019), ss. 93-127,
doi:10.26650/di.2019.30.2.0044.

Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat), s. 141.
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Bizden higbir soylu kisi yataginda 6lmemistir.

Bizden higbir kimsenin kant, vuruldugu yerden baska yere akmamistir.

Bizim kanlarimiz ancak kili¢larin keskin agzindan akar,

Kiliglarin keskin agizlarindan baska yerden kan akmaz.

Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat), s. 141. Aktardig
yer: Niiveyri, Ahmed b. Abdiilvehhab, Nihayetii’l-Ereb fi Fiintini’l-edeb, Kahire, t.s, 1ll, 225.
Su siir de ayn1 minvaldedir:
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Biz, serefimizi korumak i¢in, Rehve Dagi gibi giiclii bir ordu kurar, galip gelen de biz oluruz,

Oliimii seref sayan gengler ve savasta deneyimli yaslilar sayesinde. imru’l-Kays v.dgr., Yedi Aski: Arap
Edebiyatimin Harikalari: el-Muallakatu’s-Seb’, ¢ev. Nurettin Ceviz, Kenan Demirayak, Nevzat H.
Yanik, 2. b., Ankara: Ankara Okulu, 2010, s. 125.
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Savasa tanik olanlar sunu sdylerler ki ben;

Savasg sirasinda ortaya ¢ikarim; sira ganimetin paylasilmasina gelince ise gériinmez olurum.

Tercime Adem Apak’a aittir. Apak, Kur’an’'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve
Iktisadi Hayat), s. 141. Ayrica burada “shd” fiil kokiiniin kullanilmis olmasi da dikkat ¢ekicidir; ¢iinkii
daha farkli siirlerde de savasa katilmak yahut savasa tanik olmak shd ile ifade edilmistir.
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Islamiyet dncesi Arap kiiltiiriine 151k tutan bu siir literatiiriinden anlasilacag {izere
savastaki kahramanlik, bu donemde yerlesik bir ahiret inanc1 olmadig: i¢in san, seref,
ganimet ve kabile stiinliiglinii gosterme gibi  diinyevi motivasyonlarla
gergeklestirilmekteydi.>®® Savas meydaninda kahramanca garpisirken 6lmenin sereflilik
nisanesi olarak tesis edilmis olmasi, Islam ile birlikte gelen sehitlik idealinin temel
unsurlarim1 da akla getirmektedir. Bu arka planin sehitlik idealine kaynaklik ettigi
soylenebilir mi? Islam’1n ilk sehitlerinin sehitlik anlatilar1 bu hamaset unsurlarmi tastyor

muydu?
3.1. Islam’in Dogusu ve ilk Sehitler

Islam’in dogdugu zemin, yaklasik bir buguk asirdan beri Mekke toplumunda siki
cemaat baglarinin bilhassa sosyo-ekonomik yonelimin degismesiyle gevsemeye
basladigi, sehir hayatina 0Ozgii bireysellesmenin bas gosterdigi; ibn Haldun’un
terminolojisiyle bedevi toplumdan hadari topluma gegisin sancilarinin yasandigi bir
donemdir.>®? Mekke’nin ticaret merkezi olarak gelismesiyle birlikte, gegmisten gelen
kabile degerlerinin toplumsal diizlemdeki islev giicleri zayiflamaktaydi. Kabile ve soy
teskilat1 pek ¢ok bakimdan kuvvetini muhafaza etmekle birlikte, servet birikiminin 6ne
cikmastyla kabilecilik degerleri zayiflamig; “serefte tstiinliik {ilkiisiiniin yerini servette

112°562

istiinliik tlkiis almaya baglamig, bu da bireysellesme egilimlerini hizlandirmistir.>®3

Bu tiir toplumsal buhran ortamlarinda sehitlik eylemleri, eski diizeni bertaraf
ederek, gelenek zincirlerinden kurtulmus yeni bir kiiltiirel ve ahlaki diizeni tahkim edecek
karizmatik bir otoritenin olusturulmasinda 6nemli bir itici giig olabilir.>®* Miisliimanlarin
ilk sehitlik eylemleri, bdyle bir toplumsal buhran ortaminda dogan Islamiyet’in kabul ve

tesrii baglaminda gerceklesmistir. Zira sehitlikle ilgili teorilerde din, ideoloji, kiiltiir ya

Ey, savasa girdim ve zevk safa siirdiim diye beni kinayan kisi,
(eger ben bunlar1 yapmazsam) sen beni ebedilestirebilir misin?
Imru’l-Kays v.dgr., Yedi aski, . 58.

560 Apak, Kur’'an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat), s. 140.

561 Abdurrahman Kurt, “Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Y6nden Islam Oncesi Mekke Toplumu”, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. X, S. 2 (2001), s. 18; Adnan Demircan, “Hz. Peygamber’in
(S. A. S.) Hicreti”, Islam Tarihi Arastirmalart Dergisi, C. 1, S. 1 (2017), s. 14.

562 Kurt, “Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Yénden islam Oncesi Mekke Toplumu”, s. 18.
563 Kurt, “Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Yénden Islam Oncesi Mekke Toplumu”, ss. 18-19.
564 Klausner, “Martyrdom”, 2005, s. 5738.

153



da degerlerin ancak ugruna &lme olasiligr ile inandirict hale gelecekleri kabul

edilmektedir.>%>

[slam tarihindeki ilk sehitlik vakalarmi temsil eden ve proto-sehit tiplerini
olusturan Miisliimanlarin eylemleri, kabilenin deger ve prensiplerine itaatin bireysel
varligin yegane garantisi oldugu bir toplumsal baglamda, bir inang ikrarindan ¢ok daha
fazlasim ifade etmektedir. Ozellikle toplumun zayif kesimde yer alanlarin sehitler olmast,
eylemlerinin bi¢imi pasif de olsa, dini, sosyo-kiiltiirel ve politik boyutlarda, aslinda
diismanla manevi bir ¢arpismay1 sergilemektedir. Boyle bir eylem, diismanin politik
otoritesinin dayandigi kutsal zemini de sarsacak bir sdylemi dile getirdigi i¢in nihayetinde

politik bir meydan okumayi da igermektedir.>®®

Bu dogrultuda, ilk Miisliimanlarin benimsedikleri yeni ilkeler, dini, kiiltiirel ve
ekonomi-politik agidan Mekke’deki mevcut toplumsal gerceklige ters diismekte, dinsel
ve ahlaki bir meydan okumay1 igermektedir.>®” Vahiyle gelen bu yeni din; her ne kadar
sistemli bir yap1 arz etmese de toplumsal yapinin temelini teskil ediyor olmasi agisindan
mevcut putperest-atalar kiiltli inancina, dolayisiyla toplumsal yapinin bizzat kendisine
yonelik bir tehdit olarak algilanabilecek mahiyetteydi.>®® Kabilecilik sisteminin Kkat1 bir
toplumsal tabakalagmay1 i¢ermesi, bu g¢atismanin Miisliimanlar arasinda, toplumsal
tabakanin en zayif halkasini teskil eden koleler iizerinde yogunlasmasina sebep

olmustur.>%°

565 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, ss. 85-86.
566 Klausner, “Martyrdom”, 2005, s. 5739.

%7 Mehmet Evkuran, “Peygamber, Karizma ve Siyasal Otorite: Hz. muhammed’in Liderlik Tecriibesi
Uzerine Bir Analiz”, Islami Ilimler Dergisi, C. 1, S. 1 (2006), s. 61; Izzet Er, “Sosyo-Kiiltiirel Yo6niiyle
Hicret”, Diyanet Dergisi: Dini, [Imi, Edebi U¢ Aylik Dergi, C. 24, S. 4 (1988), s. 22; ilyas Akyiizoglu,
“Medine Site Devletinin Sosyo-Politik Altyapis1”, Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, S. 11
(2016), s. 210, doi:10.17828/yalovasoshil.286936.

568 Apak, “Vahiy Oncesinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Génderildigi Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Ortam”, s.

104. Benzer bir goriis i¢in bkz. Hiisnii Ezber Bodur, “Medine Sehir Devleti: Kabilecilikten Kiiresel
Islami Bilince Dogru”, Akademik Siyer Dergisi, C. 1, S. 1 (2020), s. 60. ilk Miisliimanlar arasinda
eziyete maruz kalanlar icin bkz. Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir Belaziiri, Ensabii’I-Esraf: Islam
Tarihinde Oncii Sahsiyetler, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2020, C. 1, ss. 192-
231

59 Benzer bir goriis icin bkz. Cook, Islam’da Sehitlik, s. 39. Ayrica, pe k cok toplumda oldugu gibi o

donemin Arap toplumunda da kolelerin varliklarina dair higbir haklar1 yoktu; efendilerinin alip-
satabilecekleri, hibe edebilecekleri hatta istediklerinde oOldiirebilecekleri mallar1  olarak
goriilmekteydiler. Yine de efendilerinin himayelerinde olarak ait olduklari kabile onlarin ¢ol sartlarinda
ve diger (digsal tehlikeler karsisinda) kabilelerin tehlikesi karsisinda yagam garantisini olusturmaktaydi.
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Arap toplumu icinde s6z sahibi olan ve maddi imkani da bulunan bazi
Miislimanlar, eziyete maruz kalan bu ilk Miisliimanlarin azad edilmesini saglayarak
eziyetten kurtarmistir. Bu hususta ozellikle Hz. Ebu Bekir’in Bilal b. Rebah (Bilal-i
Habesi) basta olmak iizere ¢ok sayida Miisliiman kole ve cariyenin azat olunmasini
sagladigi bilinmektedir.>’° Bu Miisliimanlardan yalnizca Yasir ile esi Siimeyye b.
Hubbat in efendileri tarafindan maruz kaldiklar1 uzun eziyet siirecinin neticesinde sehit

olduklar1 bilinmektedir.>’*

Islam tarihinde ilk sehitlik vakalar1 bdyle bir toplumsal baglamda pasif bigimde
gerceklesmis olmakla birlikte, Islami sehitlik ideali aktif miicAdelede kristallesmistir.
Pasif direnise dayanan bir sehitlik paradigmasinin olusmamasiin, aslinda islam dininin
yasamay1 Onceleyen, 6liimi kutsamayan bir diinya goriisii sunmasindan kaynaklandigi
soylenebilir. Islam tarihi kaynaklarinda yer aldig1 haliyle, Kureyslilerin zayif kimselere
yonelik iskence ve eziyetlerinin siddeti arttiginda Hz. Peygamber onlara bir yandan sabr1
tavsiye ederken, eziyetten kurtulmak ic¢in kalplerindeki imandan emin olduklar:1 halde,
diigsmanin istedigi sozleri dile getirmelerini caiz gormiistiir.>’> Hz. Peygamber’in bu
tutumu sehitligi yliceltmedigi anlamina gelmemektedir. Nitekim Yasir ailesini kizgin
kumlar iizerinde iskence halinde goriince onlara “Sabir ya Yasir ailesi, sabir. Gideceginiz
yer Cennet’tir.”>”® buyurmasi onlarin bu eylemlerini sehitlik olarak yiicelttigini

gostermektedir.

Dolayistyla herhangi bir diisman saldirisinda ya da bir ¢atigma ortaminda kabilenin diger iiyeleri ile
birlikte koleler de kabilesinin menfaatine ve onu miidafaa etmek adina diger iiyeleriyle birlikte hareket
etmislerdir. Genis bilgi igin bkz. Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve
Iktisadi Hayat), s. 177; Mehmet Akif Aydin, Muhammed Hamidullah, “Kole”, Tirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2002,
C. 26, ss. 453-60.

570 Cemal ed-din Ebu Muhammed Abd-Allah b.Yusuf el-Ensari Ibn Hisam, Isigm Tarihi:Siret-i Ibn-i
Hisam Tercemesi, cev. Hasan Ege, Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2006, C. I, ss. 429-32; Muhammed
Ibn ishak, Siyer, cev. Sezai Ozel, Istanbul: Akabe Yayinlar1, 1988, s. 250.

571 1bn Ishak, Siyer, s. 252; ibn Hisam, Islam Tarihi:Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 2006, C. 1, s. 432.

572 Tbn Hisam, Isldm Tarihi:Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 2006, C. 1, s. 433; Ibn Ishak, Siyer, ss. 252-53.
Ammar b. Yasir, miisriklerin eziyetlerinden kurtulmak i¢in onlarin istediklerini soyledigini Hz.
Peygamber’e endise ile dile getirince Hz. Peygamber’in kalbindeki imandan emin oldugu takdirde
“sayet bir daha bdyle yaparlarsa sen de aynisini yap” dedigi rivayet edilmektedir. Nahl Suresi’ndeki
... kalbi imanla dolu oldugu halde (inkara) zorlanan” (Nahl, 16/106) ifadesiyle isaret edilenin Ammar
b. Yasir oldugu rivayet edilmektedir. Belaziiri, Ensdbii’l-Esraf: Islam Tarihinde Oncii Sahsiyetler, C.
I, s. 196; ibn Ishak, Siyer, s. 252.

573 1bn Ishak, Siyer, s. 252; ibn Hisam, Islam Tarihi:Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 2006, C. |, s. 432.
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Ote yandan Islam tarihinde pasif sehit vakalarmmn bu tikel 6rnegin otesine
gegmemesi, sehitlik idealinin aktif savasci tipinde kristallesmesi, Hiristiyan gelenegi ile
karsilastirilarak Islam’in otekine yonelik aktif siddeti yiicelten bir &ze sahip oldugu
seklindeki yorumlamalara kanit olarak gosterilmistir. Cook, bu tiir bir sehitlik
kategorisinin (savas¢i-miicahit) Islom’a o6zgii oldugunu ne Budizm’de ne de
Hiristiyanlik’ta boyle bir unsura rastlanmadigini iddia etmektedir. Ona gore Budist ya da
Hiristiyan din adamlar1 her ne kadar dini savasc¢i olusturma tesebbiisiinde bulunmuslarsa
da basarili olamamislardir. Bu ylizden ona gore sehitlige yonelik arzunun eyleme
doniismesi, diger misyonerlik dinlerinden ¢ok daha fazla Islim’a ait bir dzelliktir.”* Bu
yaklagima gore Hiristiyan tecriibesinin aksine, ilk Miisliimanlar arasinda inang ig¢in
miicadele etmek ve zaferin meyvelerini bu diinyada karsilamak, inang i¢in 6lmekten daha
parlak bir idealdir. Dolayisiyla cihadgi-sehitlik sayesinde Islam, mazlum bir topluluk

olarak degil, fetih ve politik zaferlerle ortaya ¢ikan bir topluluktur.>”®

Daha yakin ¢alismalarda da benimsenen bu tiir bir yaklagim bir yoniiyle Islam’n
zaferlerle dolu tarihine isaret ederek degerini takdir ederken 6te yandan Islam’m bugiinkii
terorizm ve intihar eylemlerine zemin ve mesruiyet saglayan; otekine yonelik siddeti ve
kutsal addedilen ideal ugruna saldirganca ve sehitligi arzulayan bir tutumla (talab al-
shahada/seeking martyrdom) intihar eylemlerine motivasyon saglayan bir din olarak

sunulmaktadir.>’®

Hiristiyan ve Isldm gelenegi arasinda yapilan bdyle bir karsilastirmanin temel bir
bilimsel zayiflig1 icerdigi kanaatindeyiz. Her seyden oOnce karsilastirma yapilan
durumlarin sosyo-politik ve tarihsel baglami1 ayn1 zeminde degildir. Hiristiyanlik ancak
Hz. Isa’dan sonra yayilmasmna karsin Islam tarihinde Hz. Muhammed hayatta iken,
hicretle birlikte devlet sistemine geg¢ilmis; sosyo-politik yapt ve zeminin degismesiyle

birlikte sehitlik bigimleri ve sehit tipleri de degismistir.

574 Cook, Islam’da Sehitlik, s. 57. Oysa Budistler, Hint Dinleri ya da Hiristiyan tarih ve geleneginde de
cesitli kosullarda savasci sehitligin kutsandig1 bilinen bir durumdur. Siimer, Dinlerde Intihar, Sehitlik
ve Otenazi, ss. 179-80.

55 Lewinstein, “The Revaluation of Martyrdom in Early Islam”, s. 80; Bonner, Jihad in Islamic History,
s. 81.

576 Hatina, Martyrdom in Modern Islam, ss. 43, 230; Bonner, Jihad in Islamic History, ss. 72-81; Michael
Berenbaum, Reuven Firestone, “The Theology of Martyrdom”, Martyrdom: The Psychology, Theology,
and Politics of Self-Sacrifice, Westport, United States: CT: Praeger Publishers, 2004, ss. 140-42.
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Bu yanli ve akademik agidan zayif durusu islim’da ve Hiristiyanlik’ta cihad ve
sehitlik olgularin1 karsilastirmali olarak inceleyen Albrecht Noth’un (1937-1999) iddia
ve degerlendirmeleri de teyit etmektedir. Noth, sehitlik olgusunun 6tekine yonelik aktif
siddet boyutunun ise Islam’a 6zgii oldugunu 6ne siirerken, Hiristiyan gelenegi s6z konusu
oldugunda Hagli seferlerindeki martirolojik dilin kaynagini da islam’a yiiklemektedir.
Buna gore Hiristiyan din adamlar1 Miisliimanlarin cihad ve sehitlik olgularindan aldiklari
giicle elde ettikleri basarilardan etkilenerek ayni yola bagvurmak istemislerdir. Bu
iddiasini, Bernhard’in konusmalarindaki bazi ifadelerin Kur’an’daki cihad ve sehitlikle
ilgili ayetlerle benzerligine ve Hagli seferine katilan savascilar hakkindaki uhrevi
miikafatlar ile hukuki ilkeler arasindaki benzerliklere dayanarak temellendirmektedir.>””
Oysa Hiristiyanlar arasinda daha VII. asirda politik savaslarda verilen zayiatlara kutsal
sehitler (holy martyrs) unvanmin tevdi edildigi goriilmektedir.>’® Ancak Noth bu

ornekleri, Avrupa Hiristiyanliginda, konsensiis olusmus sehitlik olgusundan bagka bir

sehitlik idealinin gelismis olmasi ile agiklamaya ¢alismaktadir.>”°

Bu degerlendirmeler bir yandan sehitlik olgusunun aktif siddet boyutunu islam’a
yiikleme niyetinde iken, GOte yandan aslinda c¢alismamizin temel argiimanini da
destekleyen bir 6rnek durumu isaret etmektedir. Buna gore sehitlik olgusu her toplumda,
her kiiltiirde, farkli zamanlarda ve farkli baglamlarda; bazen ayni toplum icinde ayni
zamanda farkli sekillerde icra edilen, anlam ve islev yiiklenen dinler ve kiiltiirler iistii bir
olgudur. Siyasi alanin1 genisletmek i¢in devlet olma yolundaki her yapilanma savasa
basvurur. Savas durumu ise sehitlik eylemini kaginilmaz kilmaktadir. Dolayisiyla savas
esnasindaki sehitlik eylemlerinin politik boyutu ¢ok kuvvetlidir. Fakat ayn1 zamanda,
kutsal bir boyutu olan sehitlik aracilifiyla diinyevi eylemler de (savas da/savasta 6liim

de) kutsallikla asilanir.>%0

Sehitligin aktifligini ya da pasifligini belirleyen asil etmen ise, daha once de

bahsedildigi iizere sehidin ait oldugu toplumun goreceli politik giicli ve bagimsizlik

577 Albrecht Noth, Miisliimanlikta ve Hiristiyanlikta Kutsal Savas ve Kutsal Miicadele, gev. Ihsan Catay,
Istanbul: Ozne Yayinlari, 1999, ss. 170-76.

578 Bkz. Hiristiyan Geleneginde Sehitlik Boliimii, 170-174iincii Dipnotlar.
57 Noth, Miisliimanlikta ve Hiristiyanhkta Kutsal Savas ve Kutsal Miicadele, s. 128.
580 Klausner, “Martyrdom”, s. 5738.
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durumudur. Bu noktada, politik olarak kendi kaderini tayin edebilen toplumlarin sehit tipi
aktif miicadelede bigimlenen savasgi-asker kahraman sehitlerdir. Bu tiir toplumlarda
sehitler aktiftir; diismanlarla savasir, fetihler icra eder, dini-milli propagandalarda
bulunur ve heniiz miihtedi olmayanlara misyoner olarak gonderilirler.>8! Islam tarihinde
kisa siirede devlet sistemine gecildigi i¢in ilk sehitlik vakalar1 da politik olarak kendi
kaderini tayin eden toplumun (self-determining society) sehit tiplerini iiretmistir. Ote
yandan sehitlik eyleminin anlami ve sehitlerin toplumsal rol ve islevleri agisindan ise,
heniiz yeni bir din ve toplumsal hareketi temsil etmesinden dolayi, politik gii¢ olarak
gelismekte olan (crescive) toplumdaki islevlerine karsilik gelmektedir. Bu baglamda
Islam’1n sehitlik idealine ilk drnekleri teskil edecek sehit tiplerini, Bedir, Uhud ve Miite
Savaslarindaki sehitlik eylem ve tiplerinde temellendirmek daha dogru bir yaklagim
olacaktir. Bu ilk sehitlerin aktif sehitlik eylemlerinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in, hicretle
birlikte insa edilen yeni toplumsal yap1 ve devletlesme siirecinin olusturdugu sosyo-

politik zemin goz 6niinde bulundurulmalidir. >82

Miisliimanlarin toplum yapisinda meydana gelen doniisiimler ve 6zellikle devlet
sistemine gecilmesi,®®® Araplarin giindelik hayatinin bir pargasi olan savaslarin
mahiyetinde de 6zsel bir kirilmayr meydana getirmistir. O zamana kadar savasg ve
catigmalar kabile iiyeleri ve kabilenin degerleri ugruna; san, seref ve kahramanlik

gayesiyle gerceklesirken hicretten sonra, ayni kabile {iyeleri birbirleri ile savagsmistir. Bu

%81 Klausner, “Martyrdom”, s. 5740.

582 Adem Apak, “Hz. Peygamber’in Hicret Sonrast Medine’de Ornek Toplum Olusturma Admmlari
Uzerine”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu, ed. M. Mahfuz Séylemez, Corum: Islami
Ilimler Dergisi Yaylari, 2007, ss. 320-22; Fatih Ac¢ik, “Hicret Sonras1 {lk Islam Medeniyetinin insa
Stirecinde Toplumsal Kurumlarin Yapis1”, Akademik Bakis: Uluslararasi Hakemli Sosyal Bilimler E-
Dergisi, S. 52 (2015), ss. 294-98; Bodur, “Medine Sehir Devleti”, ss. 50-62; Ahmet Albayrak, “Bir
Medeniyet Kuramcis1 Olarak ibn Haldun”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 9, S. 9
(2000), ss. 589-602; Mehmet Azimli, “Tarihin Kirllma Noktasi: Hudeybiye Antlagmasi”, Hikmet
Yurdu: Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, C. 111, S. 6, Ibn Riisd 6.s. (2010), ss. 35-48;
Mehmet Azimli, “Hicret Sonrasinda Medine’de Meydana Gelen Bazi Olaylar Uzerine Miilahazalar”,
Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 10, S. 1 (2008), ss. 32-34; Akyiizoglu, “Medine Site
Devletinin Sosyo-Politik Altyapisi1”, ss. 200-232.

583 Devlet drgiitlenmesinin Islam tarihinde ne zaman ortaya c¢iktig1 hakkinda Miisliiman diisiiniirler veya

Sarkiyatgilar arasinda farkli goriisler mevcuttur. Bunlardan bir kism1 devletlesmenin hicretle birlikte
basladigimi savunurken bir kismi ise Islim’m ilk devrinde basit bir siyasi teskilatlanmanin yeterli
kaldigini, devletlesmenin Hulefa-i Résidin’den sonra bagladigini savunmaktadir. Bu konudaki
goriislerin genel bir degerlendirmesi i¢in bkz. Akyiizoglu, “Medine Site Devletinin Sosyo-Politik
Altyapis1”, ss. 201-3.
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savaslarda, savasin sebebi ve amaci “Allah yolunda, din ugrunda” ideallesmis, sehitlik

olgusu da bu ugurda hayatini feda etmek anlamiyla ortaya ¢ikmustir.>®*

Hicretten sonra Miisliimanlarin yeni bir toplumsal yapiya ge¢me tesebbiisleri,
politik olarak gelismekte olan toplum (crescive society) kavramlagtirmasini akla
getirmektedir. Bu kavram aslinda yeni yeni filizlenmeye baslayan bir toplulugun politik
bagimsizlik durumunu ve toplumsal yapisini isaret etmektedir. Daha 6nce bahsedilen
Hiristiyanlhigin ilk dort yiizyilindaki tecriibeleri ya da II Makkabiler’de yer alan Yash
Eleazar’in pasif sehit tipleri bu tir bir toplumsal yapmin sehit tipine karsilik
gelmektedir.>®> Ancak Islam tarihi s6z konusu oldugunda Mekke déneminde Islam’in
ortaya cikisina bagl olarak martirolojik hesaplasma siireci ¢ok kisa oldugu igin Islam
toplumunun asil olusum siirecini hicret sonras1 donemde ele almak daha tutarli olacaktir.
Dolayisiyla politik olarak gelismekte olan toplumun sehit tipinin toplumdaki rol, anlam
ve islevleri, ilk Miisliiman sehitlerinin eylemlerini anlamak ve Islami sehitlik idealinin

olusum siirecini ortaya ¢ikarabilmek adina aciklayici bir perspektif sunmaktadir.

Politik olarak gelismekte olan toplumlarda grubun hukuku, degerleri ve varolusu
bireysel c¢ikarlardan once gelir. Boyle bir toplumda sehitlik, din, iilkii ya da kutsanan
degerler olarak inang ve/veya ideolojiyi fiziksel hayatta kalmanin &niine koyar. Inang ile
0zdeslesmenin saglanmasi igin ise sehitlik bir 6n kosuldur. Hicretten sonra ilk savaslarda
Miisliimanlarin savasa katilmaya ve sehit olmaya yonelik istiyaklari da bu dogrultuda

daha iyi anlagilabilir.

Hz. Muhammed tarafindan Bedir i¢in seferberlik ilan edildiginde sahabilerin
biiyiik bir istiyakla savasa katilmay1 arzuladiklari anlagilmaktadir. Hayseme ile Sa’d
orneginde oldugu gibi babayla ogul arasinda sehitlik arzusu temelinde kimin savasa ¢ikip
kimin kadin ve ¢ocuklar ile kalacagi konusundaki anlagsmazliga ancak kura ile ¢oziim
bulunmas1;°%® Uhud Savasi’nda ¢ok yasli ve sakat olan Amr b. Cemuh’un savasa katilma

arzusunu ogullarinin engellemesi iizerine Hz. Peygamber’in “Sizin de onu menetmeniz

584 1bn Haldun, ilk Miisliimanlarin kisa siirede savaslarda nemli basarilar kazanmalari dini renk (sibga-

y1 din, dinf hava, religious coloring) ile agiklamaktadir. ibn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 379.
585 Klausner, “Martyrdom”, s. 5739.
586 Vakidi, Hz. Peygamber’in Savagslar (Kitabii’'l-Megdzi), S. 56.
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gerekmez. Umulur ki Allah onu sehadetle riziklandirir.”*®” diyerek savasa katilmasina
miisaade etmesi ve bilhassa Uhud Savasi’nda sahabenin meydan savasi yapilmasina
yonelik istiyaki, sehitlige yonelik bu arzuyu gostermektedir.>® Misliiman toplumu daha
yeni tesekkiil etmeye baslamasina ragmen Miisliimanlarin savagmaya ve sehitlige yonelik

bu arzusunun motivasyon kaynagi nereden gelmektedir?

Bu istiyakin her seyden Once, Miisliimanlar1 ortak bir idealde birlestiren din
tilkiisiiniin benimsenmis olmasindan kaynaklandig1 sdylenebilir. Mekke siirecinde inang
ugruna c¢ekilen eziyetler ve bu ugurda verilen ilk sehitler de din {ilkiisiiniin
igsellestirilmesinde 6nemli bir etkiye sahip olmustur. Nitekim ibn Haldun’un su
degerlendirmesi de bu durumu teyit etmektedir:

Dini renk, asabiyet sahipleri arasinda mevcut olan rekabeti ve hasedi ortadan
kaldirir, yonleri sadece Hakk’a ¢evirir. Bunun neticesinde, durumlar1 hakkinda
kendileri i¢in ileriyi gérme hali hasil oldu mu, artik 6nlerinde hicbir sey duramaz,
¢linkii hedef birdir, ayni seyi herkes miisavi surette istemekte ve onun i¢in canlarini
da feda etmektedir ...%%°

Hz. Peygamber ile sahabe arasinda gegen bazi diyaloglarda sahabenin sehid
kelimesinin ve sehitlik olgusunun mahiyetine tam manasiyla vakif olmadig:
anlagilmaktadir.>® Sahabilerin, cesaret gosterisi, konumunu gostermek, dfke yansimas,
kavmine destek vermek, ganimet elde etmek gibi niyetlerle savasanlarla Allah yolunda
savasmak arasindaki farkin ne olduguna dair sorular yoneltmeleri ve Hz. Peygamber’in

de bu sorular1 “Kim Allah’in s6zii en yiice olsun diye savasirsa, o Allah yolundadir.”%!

587 Tbn Hisam, Isldm Tarihi:Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 1985, C. I, s. 121. Ayrica bkz. Vakidi, Hz.
Peygamber’in Savaslart (Kitabii'l-Megazi), s. 247.

588 Tbn Hisam, Isldm Tarihi:Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 1985, C. lll, s. 87; Vakidi, Hz. Peygamber’in
Savaslart (Kitabii'l-Megdzi), ss. 199-209.

589 [bn Haldun, Mukaddime, C. I, s. 378.

%0 Hz. Peygamber’in insanlara yonelerek “Muhammed’in nefsi elinde olana yemin ederim ki, bu giin

herhangi bir adam sabrederek ve sevabini bekleyerek gidip de geri donmezse Allah onu cennetine
sokacaktir” demesi lizerine elindeki hurmalari yemekte olan Umeyr b. el-Hiimam’in “bakin, bakin,
benimle cennete girmenin arasinda ancak onlarin beni katletmeleri vardir” deyip elindeki hurmalar1
atarak savaga katilip, katledilmesi, sahabenin sehitlige yonelik arzusunun gostergesi oldugu gibi sehitlik
idealinin inga siirecinin de bir géstergesidir. Bu anekdot ve Hz. Peygamber’in sahabilere sehitlik
olgusunu agikladigi baska bir 6rnek diyalog i¢in. Cemal ed-din Ebu Muhammed Abd-Allah b.Yusuf el-
Ensari Ibn Hisam, Islam Tarihi:Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, ¢ev. Hasan Ege, Istanbul: Kahraman
Yaymlari, 1985, C. 11, s. 363.

591 Byhari, “Ilm”, 45; Buhari, “Tevhid”, 28, Buhari, “Cihad”, 15; Miislim, “Iméra”, 149; Mislim,
“Kitabii’l-Iman”, 165, 226; Ibn Méace, “Cihad”, 13. Bu konuyla ilgili bir degerlendirme i¢in bkz. Birsin,
“Hakikate Taniklik Baglaminda Sehitlik Kavrami ve Islam Fikhindaki Yeri”, ss. 110-11.
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seklinde cevaplamasi, sahabilerin gehitlik olgusunu Hz. Peygamber vasitasiyla siireg

icinde 6grendikleri seklinde bir degerlendirmeye agiktir.

Islamiyet’ten dnce de savasmak ve savasta kahramanca 6lmek idealinin serefli bir
eylem olarak idealize edilmesinin ilk Miisliimanlarin savasa katilmaya yonelik bu
istiyaklarinda etkili olabilecegi diisiiniilebilir. Ancak, diinyevi hamaset duygularindan
kaynaklanan bdyle bir arzunun Hz. Peygamber tarafindan onaylanmadig:
anlasilmaktadir. Nitekim Uhud Savasi 0Oncesinde seferberlige hazirlanan bazi
Miisliimanlarin silahlarmi kusanmis bir halde bobiirlenerek kiliglarini birbirlerine

gostermelerinden Allah Resili’niin hognut olmadigi kaydedilmektedir.>%2

Miisliimanlarin hayatlarin1 feda etme istiyaklarindaki asil motivasyonun teolojik
zeminde temellendigi sdylenebilir. Bedir Savasinda, bdyle bir ¢atismay1 bos yere 6liime
stiriklenmek olarak algilayan ve bu yiizden seferberlige katilmak istemeyenlerin
mevcudiyeti Kur’an-1 Kerim’de soyle isaret edilmektedir: “Nitekim miiminlerden bir
kismu isteksiz olduklar1 halde rabbin seni, dogru bir kararla evinden savasa ¢ikarmisti.
Dogru olan apacgik ortaya ¢iktiktan sonra, sanki gozleri gore gore Oliime
stiriikleniyorlarmig gibi bu konuda seninle tartisiyorlardi.” (Enfal, 8/5-6) Devamindaki
ayetlerde de savasa katildiklar takdirde, Miisliimanlara Kureys kervanini ele ge¢irme ya
da Kureyslileri yenme olarak iki zaferden birini vaad edildigi (Enfal, 7/7); Allah’1n boyle
bir miicadele araciligiyla “hakki hakim, batili gegersiz kilmay1” irade ettigi (Enfal, 7/7-
8); bu ugurda, Allah yolunda savasanlara Allah’in melekleri araciligiyla dogrudan
yardimda bulunacagi (Enfal, 8/9, 10, 11, 12, 17, 65-66);>°3 savasta sabirli ve sebatkar
olmanin gerekliligi ile savasta diismanla karsilaginca doniip kacanin yerinin cehennem
oldugu (Enfal, 8/15-16, 45-46) bildirilmistir. Bu ayetlerle bdyle bir 6liimiin bos yere
olmayacagi ve Allah yolunda miicddele etmenin Miisliimanlar i¢in bir mesuliyet oldugu

ilahi miidahale ile agiklanarak sehitlik idealinin temel parametreleri belirlenmistir.

Benzer bir durumun Uhud Savast esnasinda da gerceklestigi goriliir.

Miinafiklarin, savas oncesinde ve sonrasinda “Eger yanimizda olsalardi 6lmezlerdi ve

592 Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslar: (Kitabii'l-Megazi), s. 208.

5% Bedir Savasi’nda meleklerin Miisliimanlara dogrudan yardimu ile ilgili bkz. Vakidi, Hz. Peygamber’in
Savaslart (Kitabii'l-Megazi), ss. 145-46.
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oldiirilmezlerdi” seklindeki sdylemlerine®*

ve ogullar1 Miisliman olup savasta sehit
olan baz1 miigriklerin, Miisliimanlari, evlatlarin1 bosu bosuna oliime siiriiklemekle itham
etmelerine>® yonelik “Andolsun, eger Allah yolunda 6ldiiriiliir veya 6liirseniz, Allah'in
bagislamasi ve rahmeti onlarin topladiklar1 (diinyaliklar)ndan daha hayirlidir.” (Al-i
Imran, 3/157) ayeti ile Allah yolunda 6lme ve &ldiiriilmenin yani sehitlik olgusunun bos
yere bir 6liim olmadigimin ilan edildigi goriilmektedir.5% Netice itibariyle Al-i Imran

Suresi’ndeki ayetlerle (3/169-171) birlikte Islam1 sehitlik olgusunun temel paremetreleri

vahiy ile sabit olmustur.>®’

Sonug olarak sahabilerin sorularina karsilik Allah Restlii’niin verdigi cevaplarla
ve nazil olan ayetlerle Islami sehitlik olgusunun cercevesinin ¢izildigi, temel
parametrelerinin vahiy, siinnet ve Miisliimanlarin sosyo-politik tecriibeleri ekseninde
belirlendigi sdylenebilir. Bu durumda, dini ve sosyo-kiiltiirel bir olgu olarak ortaya ¢ikan
sehitlik, Miisliimanlar i¢in sosyo-politik realitede iistlendigi rol ve islevleri baglaminda

nasil anlamlandiriimistir?

Islam tarihinde yeni bir sosyo-kiiltiirel diizenin tesis edilmesi siirecinde sehitlerin
hayati rol ve tesirlerinin yani sira Miisliimanlarin dini bir iddia ile ortaya ¢ikmalarinin,
miisriklerle aralarindaki catisma zeminini zamanla politik bir boyuta tasidigi
goriilmektedir. Bedir ve Uhud savaslarinda Hz. Peygamber’in Miisliimanlar1 cihad ve

sehitlik araciligiyla savasa tesvik etmesine karsilik, miisrikler tarafinda da kendi

594 {bn Hisam, Isidm Tarihi:Siret-i [bn-i Hisam Tercemesi, 1985, C. 111, s. 169.

5% Hatib b. Umeyye nin Uhud’a katilip yarali bir halde evine getirilen oglunu goriince “Vallahi ogluma
bunu siz yaptiniz!” “Onu kandirdiniz; o da ¢ikt1 ve 6ldiiriildii. Sonra baska bir konuda sizden olmaya
basladi; ona, girecegi lizerlik tohumundan bir cennet vaad ediyorsunuz.” seklinde tepki géstermesi bkz.
Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslar: (Kitdbii’l-Megazi), s. 246; bn Hisam, Islam Tarihi:Siret-i Ibn-i
Hisam Tercemesi, 1985, C. Ill, s. 118. Kuzman’in da kahramanlik i¢in savasip, dlmek iizere iken
sahabenin sehitlik dilini kullanmasina karsilik verdigi benzer cevap da ayn1 meyandandir. Vakidi, Hz.
Peygamber’in Savaslar (Kitabii’l-Megazi), S. 246.

5% Al-i Imran Suresinde baska ayetlerde de Uhud’da sehit olan Miisliimanlara dair baz1 miinafiklarin “Eger

yanimizda olsalardi 6lmezlerdi ve 6ldiirilmezlerdi” benzeri konugmalarina dair, 6liimiin ancak Allah’1n
takdirinde oldugu ve bdyle bir dliimiin ahirette miikafatlandirilacag: bildirilmistir. (Al-i imran, 3/145,
158, 168).

Ayrica, bu ayet, Islam geleneginde sehitlerin ahiretteki durumunu agiklayan “yesil kuslar hadisi” ile
aciklanmaktadir. Abdullah b. Mes’ud’a bu ayetler soruldugunda, bu ayetlerin Yesil Kuslar Hadisi ile
aciklandigini ifade etmistir. Genis bilgi icin bkz. Ibn Hisam, Isldm Tarihi:Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi,
1985, C. I, ss. 170-71.
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diizenlerini savunan ve g¢atigmanin politik bir zemine tasindigini gosteren bir dil

kullanildig1 goriiliir.

Savas Oncesinde Allah Restlii’niin Miislimanlar1 sehitlik aracilifiyla savasa
katilmaya tesvik etmesine dair Umeyr b. el-Hiimam ornegi one c¢ikmaktadir. Hz.
Peygamber’in insanlara yonelerek “Muhammed’in nefsi elinde olana yemin ederim ki,
bu giin herhangi bir adam sabrederek ve sevabini bekleyerek gidip de geri donmezse
Allah onu cennetine sokacaktir.” demesi tizerine elindeki hurmalar1 yemekte olan Umeyr
b. el-Hiimam “Bakin, bakin, benimle cennete girmenin arasinda ancak onlarin beni
katletmeleri vardir.” deyip elindeki hurmalar1 atarak savasa katilmis ve savasta
katledilerek sehit olmustur.>® Bir diger durum olarak Avf b. Haris’in Hz. Peygamber’e:
“Ya Restlallah, kulun hangi ameli Rabbini raz1 eder?” diye sormasi lizerine Hz.
Peygamber’in “Diismana siingiisiiz ve migfersiz saldirmasi ve onun iizerindeki zirhi
cikarmasi ve onu atmasi, sonra onun kilicini almasi ve kavim ile katl olununcaya kadar

2599

savasmasi1 kulun Rabbini raz1 eden en birinci fiildir.”>”? cevabi, Hz. Peygamber’in sehitlik

aracihgiyla Miisliimanlari savasa tegvik etmesinin 6ne ¢ikan drnekleridir. 6%

Uhud ve Bedir’de savas esnasindaki kritik anlarda Allah Resilii’niin savasan
Miislimanlar1  sehitlik ile cesaretlendirdigi anlasilmaktadir. Uhud’da {stiinlik
Miisliimanlarda iken, okgular tepesinin bos birakilmasiyla yeniden baslayan ¢atismalarda
gruplar halinde gelen miisrikler icin Allah Restlii’'niin “Bu grubun hakkindan kim
gelecek?” diye sormasi lizerine el-Miizeni’nin “Ben Ey Allah’in Resili” demesine
karsilik  Restilullah da “Kalk ve cennetin miijdesini al!” diyerek onu
cesaretlendirmistir.?®! Bedir’de yaralanan Ubeyde b. Hairis’in yarali iken Hz.

Peygamber’e “ Ey Allah’in Reslii! Ben sehit degil miyim?” sorusuna Restliillah’in

598 {bn Hisam, Isidm Tarihi:Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 1985, C. 1l, s. 363.
59 {bn Hisam, Isidm Tarihi:Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 1985, C. 1l, s. 363.
600 Benzer bagka bir 6rnek olarak Uhud’da sehit olan Nu’man b. Malik b. Sa’lebe ile Hz. Peygamber

“ A A

arasindaki konusma igin bkz. Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslar: (Kitdbii'l-Megdzi), s. 208. Benzer
bir bagka ornek i¢in bkz. Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslari (Kitdbii’I-Megdzi), s. 209.

01 vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslar: (Kitabii'l-Megdzi), s. 255. Yine Miizeni’nin sehitligi farkli bir
rivayette anlatilirken Tiirkge ve Arapga soyle ifade edilmis; Bu dyle bir adamdi ki Uhud’da onda
gordiiklerimi hi¢ kimsede gormedim.” 135 (e 4335 Lo 13g082 241 255 40 e . Vakadi, Hz. Peygamber 'in
Savaglar: (Kitabii’l-Megazi), s. 255. Benzer bagka ornekler i¢in bkz. Vakidi, Hz. Peygamber’in
Savaslart (Kitabii’l-Megdzi), ss. 265, 266, 267, 284.
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“Evet, sehitsin.” demesi de 6lmek iizere olan bir sahabiyi sehitlikle miijdeleyerek teskin

etmesinin bir gostergesi olarak yorumlanabilir.®?

Bu Ornekler aym1 zamanda sahabe bilincinde sehitlik olgusunun, Hz.
Peygamber’in sdz ve uygulamalari araciligiyla insa olma siirecini agiga ¢ikarmaktadir.
Ote yandan miisriklerin bu savaslarda takindiklar1 tutum ve kullandiklar1 dil aralarindaki
catismanin politik bir baglama tasindigina isaret etmektedir. Miisriklerin Miisliimanlarla
savasmay1 nasil anlamlandirdiklar1 ise adet oldugu iizere, savascilari tesvik etmek ve
diismana kars1 kizistirmak i¢in Bedir ve Uhud Savaslarinda kadinlarin séyledigi sarki ve
siirlerde yansimaktadir.®®® Bedir Savasi’'nda kadmlarin sdyledikleri kaydedilen

604

misralar®®* ya da Uhud Savasi’nda, sarki sdyleyen kadinlarin lideri olan Ebu Seybe’nin

soyledigi siirler®® savasta 6lmeye ve oldiirmeye yonelik tutumu agiga ¢ikarmaktadir.

Uhud Savasi’nda Ebu Siifyan’in, miisrik kabileler arasinda, sancagi kimin
tagiyacag tartismasina bir son vermek ve ayni zamanda savagmaya tesvik etmek icin
sOyledigi kaydedilen su sozler bu politik zemini yansitmaktadir:

“Ey Abdiiddarogullari! Biz sizin, sancak i¢in bizden daha layik oldugunuzu
biliyoruz. Bize Bedir giinii de sancak verilmisti. Insanlara, sancaklari sebebiyle
gelinir. Sancaginiza yapisin ve onu koruyun. Bizi Muhammed’le bag baga birakin.
Biz oliimi arzulayan gergin insanlariz. Yakin zamanda olanlar sebebiyle
intikamimizi almak istiyoruz.”%%

Bedir Savasi’nin sonunda Mekke’ye donen miisriklerin kendi oliilerini haber
vermeleri lizerine bu savasta olenler hakkinda sdylendigi rivayet edilen su siirde onlarin
bu eylemleri yiiceltildigi gibi savasta 6lenler de serefli olmakla nitelendirilmistir:

Kendi sahiplerini 6giittii, Bedir degirmeni...

892 Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslar (Kitabii’l-Megdzi), s. 95.

Tarihinde Oncii Sahsiyetler, C. |, ss. 361-65.

804 “Aclik bizim igin gece uykusunu birakmadi.

Mutlaka, ya 6lmeli ya da 6ldiirmeliyiz.”. Vakidi, Hz. Peygamber’in Savagslar: (Kitabii’l-Megazi), s. 84.

605 «Sancak sahiplerinin iizerine haktir,

Mizragin ucu ya kana boyanmali ya da kirilmalidir” Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslar: (Kitdbii’l-
Megdzi), s. 219.

606 \vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslar: (Kitdbii’l-Megdazi), s. 215. Ibn Hisam ise bu ifadeyi su sekilde
nakletmistir:“Ey Beni Abdiddar, siiphesiz Bedir giiniinde sancagimizi siz iistlendiniz. Gordiigiiniiz gibi
o musibet bize isabet etti. Milletler, bayraklariyle yasarlar. Bayraklar1 zail oldugu zaman onlar da zail
olurlar. Ya sancagimizi siz tasirsiniz veya bizim ile onun arasindan ¢ekilirsiniz, biz onu tasiriz.” ibn
Hisam, Isldm Tarihi:Sivet-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 1985, C. |11, s. 92.
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Kilig ¢ikarilir ve gozyast dokiiliir, Bedir gibi olaylara.
Insanlarin sereflileri 61diiriildii, serefleri ugruna.

(..)

Seref i¢in, ancak serefli ve heybetli olanlar ugraslr.607

Miisriklerin savas Oncesindeki bu tutumlar1 ve sozleri, misrikler tarafinda da
politik giic dengesini belirleyecek bdyle bir savagta 6lmenin ylice, serefli ve kutsal boyutu
olan bir eylem olarak algilandigini isaret etmektedir. Bu durum, martirolojik idealin
dinler ve Kkiiltiirler iistii bir olgu oldugunu gostermektedir. islAmiyet Oncesi Arap
toplumunda oldugu gibi Islam’in geldigi dénemde miisrikler arasinda da savasmak ve
savasta 6lmek asil bir eylem; savasta dlenler ise asillik timsalleri olarak algilanmaktaydi.
Ancak Islam’m, getirdigi evrensel degerlerle insanlarin kabilecilik, kan davasi, san, seref
ve hamaset gibi diinyevi sebepler ugruna birbirilerini 6ldiirmesi yasaklanmistir. Savas ise
cihad temelinde, ancak Allah yolunda olmasi ile kayitlanmis; boyle bir savasta meydana
gelebilecek o6liim olarak sehitlik ise c¢esitli ilkelerle sinirlar1 belirlenerek miistesna bir

mertebe olarak konumlandirilmistir.

Daha 6nce, fikih literatiirii baglaminda yer verilen iman ve niyet basta olmak iizere
yas, miikellefiyet gibi unsurlardan olusan mevzu bahis ilkelerin bilhassa Bedir ve Uhud
savaslarinda vahiy, slinnet ve Miisliimanlarin sosyo-politik tecriibesi ekseninde
temellendigi goriilmektedir. Allah Restlii’niin yas1 heniiz kii¢lik olduklar1 halde Bedir ve
Uhud Savaslari’na katilmay1 isteyen Abdullah b. Omer, Zeyd b. Sabit, Usame b. Zeyd
gibi genglere miisaade etmedigi bilinmektedir.6%® Bedir seferberliginde, kabilelerinin dini
tizere olduklar1 halde Hz. Peygamber ile akrabalik bagindan dolay1 ve ganimet kazanmak
icin sefere katilmak isteyen Hubeyb b. Yesaf ve Kays b. Muharris’e Allah Resilii’niin
once Miisliiman olmalarini sart kosmas1;%%® Uhud Savasi’nda anlagsmali Yahudilerin de
savasa katilmak iizere hazirlanip gelmelerine karsin “Miisriklere karsi miisriklerden

yardim istenilmez.” diyerek onlar1 reddetmesi Uhud’da cengaverce savastigi halde, din

807 Vakidi, Hz. Peygamber’in Savagslart (Kitdbii’l-Megdzi), s. 137. Siirin Ka’b b. Esref’e ait oldugu
bildirilmektedir.

608 Vikidi, Hz. Peygamber’in Savaslar: (Kitabii’l-Megdzi), ss. 57, 211; ibn Hisam, Isiam T arihi:Siret-i
Ibn-i Higsam Tercemesi, 1985, C. Ill, ss. 90-91; Belaziirl, Ensdbii’l-Esrdf: Islam Tarihinde Oncii
Sahsiyetler, C. 1, s. 340.

609 Bunun iizerine Hubeyb Miisliiman olarak savasa yetisir, Kays b. Muharris ise geri donmustir. Vakidi,
Hz. Peygamber'in Savaslar: (Kitabii'l-Megazi), ss. T7-78; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf: Islam Tarihinde
Oncii Sahsiyetler, C. 1, s. 339.
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icin degil kavminin serefi i¢in savastigini sdyleyen Kuzman hakkinda Allah Restli’niin

“Kuzman cehennemliktir.” demesi®©

ya da Miisliman olarak bir 6miir gegirmemesine
ragmen, Uhud giinii Misliman oldugunu beyan ederek savaga katilan ve savasta
katledilen Amr b. Sabit b. Vakasa hakkinda da Allah Restli’niin “O cennet
ehlindendir.”®!! diyerek onu sehit addetmesi sehitlikle ilgili fikhi ilkelerin tarihsel
tecriibedeki temelini gostermektedir. Buradan hareketle, sehitligin 6tekine yonelik aktif
siddet igeren boyutu; catisan gruplar arasindaki kizismayi artiran islevleri sehitlik

idealinin insa siireci 6zelinde nasil anlasilmalidir?

Calismanin cesitli yerlerinde ifade edildigi iizere, sehitlik olgusunun, insanlari
karizmatik bir otorite altinda toplayarak, grup dayanismasim gii¢lendirmesi;®'? grubun
davasinda basartya ulagsmasii destekleyen hayati fonksiyonlar1 icra etmesi ilk
Miislimanlarin tecriibesi i¢in de gecerlidir. Hz. Peygamber’in sehitlik araciligiyla
sahabileri savasa katilmaya tesvik etmesi yahut savas esnasinda cesaretlendirmesi
sehitligin bu fonksiyonunun ilk Miisliimanlar arasinda da gecerli oldugunun bir
tezahiiriidiir. Ancak, Islam tarihi kaynaklarinda bu tiir rivayetlerin isaret ettiklerimizle

sinirli kalmasi da dikkate deger bir durumdur.

Hz. Peygamber’in gerek savas oncesinde ve gerek savas esnasinda iki tarafin
birbirine kars1 asir1 kiskirtilmasini istemedigi, savas oncesinde sahabilerin savagsmaya ve
sehitlige yonelik asir1 istiyaklarindan hoglanmadigi, bu tiir durumlar1 6nlemeye calistigi

anlasilmaktadir. Uhud Savasi 6ncesinde, sahabenin 6nde gelenleri ve yaslilari ile birlikte

610 Bkz. Fikih geleneginde sehitlik,50. Dipnot. Bagka bir rivayette, bu olay Hz. Peygamber’e aktarildiginda
“Allah fasik kimselerle de bu dini destekleyecektir” diyerek onun eylemine deger takdir etmesi
konumuz agisindan 6nemlidir. Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslar: (Kitdbii’I-Megdzi), s. 217. Yine
Uhud Savagi’na katilip dldiiriilen Muhayrik’in haberi Hz. Peygamber’e iletildiginde “Muhayrik
Yahudilerin en hayirlisiydi” dedigi kaydedilmektedir. Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslari (Kitdbii'l-
Megazi), s. 245; Tbn Hisam, Islim Tarihi:Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 1985, C. lll, s. 119. Ikinci
rivayet, bugiin Canakkale Savasi’na katilarak hayatin1 kaybeden Yahudiler igin “gehitlik unvanmin
tevdi edilmesi”ne yonelik talebin kabul edilmesini akla getirmektedir. Ayrica 2006 yilinda bu sehitlerin
dini agidan hiikmii konusunda eski diyanet Diyanet Isleri Baskan1 Mehmet Nuri Yilmaz’m "Sehitlik
Islami bir kavramdir. Bu itibarla, Canakkale’de 6len gayri miislim vatandaslarimiza sehit diyemeyiz.
Vatanlarmi miidafaa maksadiyla can verdikleri i¢in Allah onlarin miikafatin1 ayrica verecektir."
“Gayrimiislim Sehitlerimiz” https://www.hurriyet.com.tr/gundem/gayrimuslim-sehitlerimiz-4102588
(26.02.2022) seklindeki ifadeleri ve Hayrettin Karaman’in onlar hakkinda “vatan gehidi” ile ilgili
ifadenin kullanilmasina dair degerlendirmesini akla getirmektedir.

611 Vakidi, Hz. Peygamber'in Savaslar: (Kitabii'l-Megazi), s. 245.

612 Klausner, “Martyrdom”; Michael Toth, “Toward A Theory of The Routunization of Charisma”, Rocky
Mountain Social Science Journal, C. 9, S. 2 (1972), ss. 93-98; Weiner, Weiner, The Martyr’s
Conviction: A Sociological Analysis., ss. 17-24.09.09.2022 15:42:00
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Allah Restli’niin de savunmada kalinma yanlisi olmasina karsin bilhassa Bedir’e
katilmamig olanlarla genglerin meydan savasi yapma yoOniindeki israrlarina karsilik
“Kuskusuz ki, ben sizin hezimete ugramanizdan endise ediyorum.”®!? diyerek endisesini
dile getirmesi bu hassasiyetini gostermektedir. Malik b. Sinan’in Uhud seferberliginde
zafere yahut sehadete yonelik arzusunu dile getirdiginde Hz. Peygamber’in cevaben bir
sey demedigi, siikt ettigi kaydedilmektedir.?'* Restlullah Uhud Savasi i¢in yola ¢iktigi
sirada Ciiayl b. Siirdka sikintiyla nefes alip verir bir halde “Ey Allah’in Resilii! Bana,
‘Yarin oldiirtileceksin’ denildi” dediginde, eliyle gogsiine vurarak “Zaman hep yarindan
mu ibarettir?”’%?° diye karsilik vermistir. Hz. Peygamber’in bu tutumlar: sehitligi bir hedef
olarak konumlandirmadigi, yasamay1 ve yasatmayi Oncelediginin gostergesi olarak

yorumlanabilir.

Hz. Peygamber’in savas oncesinde sahabe ile savasin mahiyeti ve uygulanacak
taktikler ile ilgili istisare etmeye 6zen gosterdigi bilinen bir durumdur.5%® Bedir ve Uhud
Savaslar1 baglamadan 6nceki hitaplar incelendiginde savasta sabirla ve sebatla miicadele

edilmesi, tagkinlik yapmamaya 6zen gosterilmesini vurguladigi goriilmektedir.5%’

Bedir Savasinda, savas baslamadan oOnce ilk diiellolarda Mekkeli miisriklerin
karsisina iic Medineli Miisliman c¢ikmak istediginde Hz. Peygamber’in buna izin
vermemesi bir yoOniiyle, -anlasma geregi- Ensar’a bdyle bir yiikk yiliklemek
istememesinden kaynaklanmakla birlikte, ayn1 zamanda savasin kizigmasini ve farkli
kabilelerin ¢atismas1 neticesinde aralarinda bir kan davasinin ortaya c¢ikmasini

engellemek icin oldugu anlasilmaktadir.6'® Ote yandan ayni1 kabileden olanlar arasinda

813 \akidi, Hz. Peygamber in Savaslar: (Kitdbii’'l-Megazi), ss. 209-10; Ibn Hisam, Isldm Tarihi:Siret-i Ibn-
i Hisam Tercemesi, 1985, C. 111, ss. 87-88.

614 Vvakidi, Hz. Peygamber’in Savaslart (Kitabii’l-Megadzi), s. 208. 207-209 arasnda ashabin sehitlige
istiyaki ve sehitligin mahiyetine dair ilksel bilgilerine dair ifadeler ¢cok¢a mevcuttur.

815 vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslar (Kitabii’'l-Megdzi), ss. 208-209.

616 fbn Hisam, is]dm Tarihi:Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 1985, C. Il, s. 348; ibn Hisam, Isldm
Tarihi:Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 1985, C. lll, S. 87; Véakidi, Hz. Peygamber in Savaslari (Kitabii'l-
Megazi), ss. 78, 207-8; Belaziirl, Ensdbii’l-Esraf: Islam Tarihinde Oncii Sahsiyetler, C. 1, s. 345.

817 Vakidi, Hz. Peygamber’in Savagslar (Kitabii’l-Megazi), ss. 86-87, 215-16.
818 Vakidi, Hz. Peygamber’in Savagslar (Kitabii’l-Megazi), ss. 94-95.
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baba ile ogulun birbirini 6ldiirmesi gibi durumlarin ger¢eklesmesine de miisaade etmedigi

goriilmektedir.5%

Bedir ve Uhud Savaslari’nin kaydedildigi ilgili metinlerde, Hz. Peygamber’in
sOzlerinde sehitligin, savasa tesvik etmenin yaninda, sehit yakinlarina teselli baglaminda
yer aldigi goriilmektedir. Bedir’de sehit olan Harise b. Siireka’nin annesine;®?° Uhud
Savasi’nda kocasi, oglu ve kardesi sehit olan Hind’e;®?! babasi Uhud’da sehit olan
Cabir’e®?? ve daha pek ¢ok sehit yakinina®2® Allah Resilii’niin onlarin cennette, diri ve
mutlu bir halde olduklarinmi bildirerek sehitlik aracilifiyla yakinlarini teselli ettigi

anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber’in sehitlikle ilgili bu séz ve tutumlar1 elbette sehitligi
yliceltmedigi anlamina gelmemektedir. Aksine yukaridaki orneklerde de goriilecegi
tizere, Allah yolunda savasmaya tesvik etmesi; bOyle bir savasta Oliinceye kadar
miicadele etmenin Allah’1 raz1 edecek birinci fiil olarak konumlandirmasi; meydana
gelebilecek oliimiin de ayetlerde goriilecegi lizere uhrevi miikafatlarla karsilanacaginin
bildirilmesi ve hadislerde de bunun detaylandirilmasi ilk Miisliimanlarin din idealinde bir
araya gelip, grup kimligi kazanmalarinda ve Islam dininin ¢atis1 altinda toplanarak hedefe
ulasmalarinda hayati bir yere sahip olmustur. Ote yandan, Hz. Peygamberin mevzubahis
tutumlarinda, Islam dininin sehitligi hedef olarak belirlemedigi, Allah yolunda yapilacak
bir savasta meydana gelebilecek Olimiin miikafati olarak konumlandirildig:

anlasilmaktadir.

Islami sehitlik idealini Hiristiyan ve Yahudi geleneklerinin sehitlik ideallerinden
ayiran temel farkin da bu oldugu sdylenebilir. Hicretten sonra toplumsal yapida
devletlesme yolundaki hizli ve koklii gelismeler aktif sehit tipini ortaya ¢ikarmakla
birlikte toplumsal realitede savasta 6lmenin ya da oldiiriilmenin amag degil, ara¢ olarak

yer edindigi anlagilmaktadir. Kisa siire igerisinde ensar ve muhacir arasinda Kardeslik

619 Bedir Savasi’nda Utbe b. Rebia ve Ebu Huzeyfe ile Uhud Savasinda Hz. Ebu Bekir ile oglu
Abdurrahman b. Ebu Bekir’In carpismak istemelerini Allah Reslii’niin engelledigi kaydedilmektedir.
Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslari (Kitabii’l-Megdzi), Ss. 96, 241.

620 \akidi, Hz. Peygamber’in Savaslar (Kitabii'l-Megazi), s. 115.

821 Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslar: (Kitabii’l-Megadzi), ss. 247-48.

622 Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslar: (Kitabii'I-Megdzi), s. 249.

623 Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslart (Kitabii'l-Megdzi), ss. 265-68, 284-85.
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Anlasmasimin, Medine’deki diger dini ve etnik unsurlar1 kapsayan Medine Vesikas: nin
ve Nihayet Hudeybiye Anlasmasi nmn tesis edilmesiyle bdlgede Islom’mn bir din olarak
kabul edilmesinin saglanmasi, Islam’m savastan ziyade politik hamlelerle

gergeklestirilen barisla kurumsallastiginin, yayildiginin, gelistiginin gostergesidir.624

Islam geleneginde sehitlik idealinin kendine dzgii boyutlar1 ortaya konulduguna
gore, sehid kelimesinin bu terim anlami yiiklenmesi nasil gergeklesmistir? Miisliimanlar,
Batili kaynaklarin iddia ettikleri gibi bu kavrami Hiristiyan geleneginden mi terciime
etmislerdir, buna dair deliller nelerdir? Degilse, Hiristiyanlarin yasadigi bolgelerin
fethinden Once gsehid kelimesinin terim anlamiyla sahabe arasinda kullanilmakta

olduguna dair Hadis gelenegi disinda deliller mevcut mudur?
3.2. Sehid Kelimesinin Semantik Anlam Gelisimi

Kur’an-1 Kerim’de sehid terimi tekil olarak dogrudan sehitligi isaret edecek
sekilde yer almamakla birlikte biri ikil ve digerleri ¢ogul olmak iizere elli alt1 defa
gecmektedir.®?> Bu ayetlerin ¢ogunda sehid kelimesi tanik anlaminda, bazilarinda Esma-
i Hiisnd’dan bir isim olarak®?® ve bazi ayetlerde ise “Allah’mn iradesine uygun bigimde
yasayan kamil insan, 0rnek kisi, onder” (Bakara, 2/143, el-Hac, 22/78) manasinda yer
almaktadir.®?” Mifessirler {i¢ ayette yer alan (en-Nisd 4/69; ez-Ziumer 39/69; el-Hadid
57/19) siihedd kelimesini Allah yolunda canmi feda eden sehitler olarak
yorumlamislardir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de sehitlik olgusu daha ziyade “Allah yolunda
oldiiriilenler” soz obegiyle isaret edilmistir (Bakara, 2:154; Al-i imran, 3:157-158, 169-
171; Nisa, 4:74; Hac, 22:58). Allah yolunda mallarini1 ve canlarin1 feda edenler, ahirette

vaad edilen ebedi hayat, glinahlarin affi; peygamberler, salihler ve siddiklar olarak en

624 Azimli, “Hikmet Yurdu”, s. 46. Sunu da belirtmek gerekir ki vahiy, siinnet ve sosyo-politik tecriibenin
etkisiyle Islami kiiresel biling fikri nesnellesmis olsa da; Hz. Peygamber’den sonra meydana gelen bazi
gelismelerle daha Emeviler doneminde gerceklesmekten uzaklagtigi goriilmektedir. Hz. Peygamber’in
bu yondeki cabalari, Emeviler doneminde neo-kabilecilik denebilecek bir yapilanmaya yeniden
doniilmesiyle, kiiresel Islami bilince dayanan bir Islam toplumu olusturma hedefi karsilik bulamamustir.
Bodur, “Medine Sehir Devleti”, s. 58.

625 Abdulbaki el-Mucem, “shd” md.

626 Bekir Topaloglu, “Sehid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, C. 38, s. 428.

821" Atar, “Sehid”, s. 428.
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faziletli ztimre arasinda yer alip cennet nimetlerinden pek ¢ok rizka mazhar olan sehitler

olarak yiiceltilmektedir.®?®

Sehid kelimesinin Arapca sozliiklerdeki etimolojik karsiliklart ile 1ilgili
degerlendirmeye daha once yer verilmisti. Buna gore tekrar hatirlamak gerekirse sehid,
“bilmek, duymak, gérmek, bildigini sdylemek, bir yerde hazir bulunmak, sahit olmak,
bildigini soyleyip taniklik etmek, yemin etmek™ gibi anlamlara gelen “s-h-d” (2¢3) fiil
kokiinden tiiretilmis bir sifattir.®?® Sehid kelimesinin terim anlamini yiiklenmesinin
muhtemel gerekgeleri de yine bu sozliiklerde agiklanmistir. Bu agiklamalar
incelendiginde, sehid kelimesinin terim anlamini yiiklenme siirecinin Miisliimanlarin
sosyo-politik tecriibeleri zemininde Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalar1 ile vahiy

ekseninde yorumlandigi anlasilmaktadir.

Bu durum ilk Miisliimanlarin sehid kelimesinin terim anlamiyla kullanimina ve
sehitlik olgusunun mahiyetine asina olmadiklarini teyit etmektedir. Zira daha once de
bahsedildigi tizere, sahabenin nasil bir 6limiin Allah yolunda oldugunu sormalar1;*3° Hz.
Peygamber’in sahabilere, “neye sehitlik diyorsunuz?” diye sormasina cevaben “Allah
yolunda 6ldiiriilmeye” cevabini verdiklerinde Hz Peygamber’in ““... 0 zaman immetimin
sehitleri az olacak demektir: Allah yolunda oldiiriilen sehittir. Allah’in yolunda 6len
sehittir. Mide ve bagirsak hastaliklarindan 6len sehittir. Vebadan olen sehittir...”3!
diyerek sehitligi fikih literatlirlindeki genis yelpazesine temel saglayacak farkli
bicimleriyle agiklamasi, ilk Miisliimanlar arasinda sehid kelimesinin terim anlamiyla

kullanommmin  Hz. Peygamber araciligiyla yerlestiginin  bir  delili  olarak

degerlendirilebilir.532

Uhud ve Bedir Savaglari’nda, gerek Hz. Peygamber’in sdzlerinde ve gerek

sahabenin kendi arasindaki diyaloglarda dogrudan sehid kelimesinin ya da tlirevi bir

628 2:154; 3:157,170,195; 4:69,74; 22:58; 9:111; 47:4-6. Sehitlerin ahirette mazhar olacag1 miikéafatlarla
ilgili genis bilgi ve degerlendirme i¢in bkz. Kesler, “Kuran-1 Kerim ve Hadislerde Sehit Kavram1”, ss.
104-7; Gegit, “Kuran’da Sehitlik”, ss. 127-32.

629 Ragip el-Isfahani, Miifredat, s. 564-565.

630 Buhari, “Ilm”, 45. Ayn1 zemindeki baska hadisler i¢in bkz. Buhari, “Tevhid”, 28, Buhari, “Cihad”, 15;
Miislim, “Imara”, 149; ibn Mace, “Cihad”, 15. Bu konuyla ilgili bir degerlendirme igin Birsin,
“Hakikate Taniklik Baglaminda Sehitlik Kavrami ve Islam Fikhindaki Yeri”, ss. 110-11.

831 Miislim, “imara”, 165; ibn Mace, “Cihad”, 17; Nesai, “Cihad”, 36; Miisned, XII1/456.
632 Hasan Halid, es-Sehid fi’I-Islam, 3. b., Beyrut: Darii’l-ilm 1i’I-Melayin, 1985, s. 31.
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kelimenin kullanimindan ziyade sehitligin “cennet ehli olmak, cenneti aramak, cennete
nail olmak™ gibi ifadelerle isaret edildigi anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in Bedir
Savasi’'nda Ukkase hakkindaki sdzleri;®3® Ibnii’d-Dahdaha,®3* Useyrem,%*%ve Amr b.
Sabit b. Vakasa’nin®®® gehitliklerini cennet ehli olmakla ifade ettigi kaydedilmektedir.
Benzer sekilde Nu’man b. Malik b. Sa’lebe’nin sehitlige yonelik arzusunu “Allah’a

2637

emin ederim ki, ben cennete girecegim. sozleri ile dile getirmesi; Hz. Ali’nin
y > g g g ;

Uhud’da sehit olan Haris b. Sitmme i¢in irad ettigi rivayet edilen siirde “Cenneti artyor,

92638

emelini gerceklestirmek iizere misrasi, sahabe arasinda da sehitligin cennet ehli

olmak, cennete vasil olmak ifadeleriyle dile getirildigini gostermektedir.

Islamiyet oncesi Arap siitlerinde, s-h-d fiil kokiiniin dogrudan terim anlamiyla
iligkilendirilebilecek bir anlamda yer almamasina karsin Antere b. Seddad’in yukarida
yer verilen siirinde $-h-d fiilinin “savasa tanik olmak”®*® manasinda; Tarafe b. el-Abd’in

siirinde ise “savasa katilmak”®*® anlaminda kullanildig tespit edilmistir.

Sehid kelimesinin dilbilimi agisindan semantik kdkenini inceleyen Ispir Kurun ve
Yildiz’in ¢alismasinda, en eski tarihli s6zliikk olarak Kitabii’l-Ayn’da sehid kelimesine
sahit, istishdd eden manasinin verildigini ve savasta Olmek ile ilgili bir anlam

verilmedigini ancak daha sonraki sozliiklerde Cevheretii’l-Liiga’dan itibaren (yaklasik

633 Tbn Hisam, Isldm Tarihi:Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 1985, C. ll, s. 376.

634 Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslar (Kitabii’l-Megazi), s. 259.

635 Tbn Hisam, Isldm Tarihi:Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 1985, C. lll, ss. 120-21.
636 Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslar: (Kitabii’l-Megazi), s. 245.

637 Nu’man b. Malik Uhud’da sehit olanlar arasindadir. Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslar (Kitdabii’l-
Megdzi), s. 208. Benzer bir baska 6mek igin bkz. Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslart (Kitdbii’l-
Megdzi), s. 209.

6% Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslari (Kitabii’l-Megadzi), s. 264. Ayrica Allah Resilii’niin Hz.
Hamza’nin sehitligine dair de “gdk ehli” ifadesi ile cenneti isaret ettigi goriilmektedir: “Mijjdeler olsun
size! Cibril geldi; Hamza’nin yedi gok ehlinin arasinda, ‘Allah ve Resili’niin arslani’ olarak yazilmis
oldugunu bana sodyledi.” Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslari (Kitabii’l-Megdzi), . 265.

639 Ayrica, Ispir Kurun & Yildiz da benzer bir sonuca ulagmistir. Yildiz, Ispir Kurun, “Cahiliye Siirlerinden
Kur’an Metnine ‘Sehit’ Teriminin I¢erdigi Anlamlar”, ss. 250-51.

840 Benzer sekilde bu calismanin veri kaynagini olusturan Islam tarihi metinlerinde de “savasa katilma”nin
s-h-d fiil kokiiyle ifade edildigi goriilmiistiir. Bazi &rnekler icin bkz. Ibn Hisam, Islam Tarihi:Siret-i
Ibn-i Hisam Tercemesi, 1985, C. 11, s. 369. Yine baz1 sahabilerin Bedir’e katildiklarini ifade ederken
“shd” ile ifade ettikleri goriilmektedir. ibn Hisam, Isidm Tarihi:Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 1985, C.
2, 8. 370. Meleklerin Bedir’e katilmalar ile ilgili bkz. Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslart (Kitdbii’l-
Megazi), ss. 101-5. Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslar: (Kitabii'l-Megazi), s. 207; bn Hisam, Isldm
Tarihi:Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 1985, C. 1, ss. 87, 121, 374.
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hicri IV. asir), Allah yolunda dldiiriilmek anlaminin da verildigi sonucuna ulagilmigtir.64!

Bu caligmada incelenen Cabhiliye siirlerinde sehid kelimesine tek bir yerde rastlandigi
belirtilmistir. Haris b. Hilize’ye ait olan bu beyitte, el-Hiyareyn yurduna diizenlenen
saldiridan bahsederken “er-rabb” kelimesini “efendi” “kral” manasinda, sehid kelimesini

de o saldirtya katilan, taniklik eden manasinda kullandig1 goriilmektedir:
3 el g sl a gy e gl g )l gag

“O ki kavminin efendisi Hiyareyn giliniiniin tanigi, zorlu imtihana gogiis

geren”642

Burada taniklik etmenin, tanik olmanin kisinin goriis sahibi, erdemli ve asil bir
mertebeye sahip oldugunun nisanesi olarak anlamlandirildigr anlagiimaktadir. Ayni
calismada Teebbata Serran’a ait bir beyitte sehhdd/2¢% kelimesinin meclislere taniklik
eden anlaminda kullanilmasi bu anlamlandirmay1 desteklemektedir.®*® Dolayisiyla sehid
kelimesinin terim anlaminin, Arap siirlerindeki kullanimi ve Kur’an-1 Kerim’deki anlam
baglami goz Oniinde bulunduruldugunda “bir mertebe olarak taniklik” manasindan
gelistigi soylenebilir. Konu ile ilgili uzman olarak goriisii alinan Mehmet Yalar da aym

dogrultuda fikir belirtmistir:

Sehid kelimesi Cahiliye toplumunda da mevcuttu ve “taniklik” anlaminda
kullanilmaktaydi. Taniklikta da bir mertebe vardi aslinda. Ciinkii herkesi tanik
konumunda konumlandirmiyorlardi. Ayet-i Kerimeye de baktiginiz zaman, -¢linkii
ayeti kerimeler de biraz da cahiliyye toplumunun algisini dikkate alarak inmistir-
Cenab-1 hak “sizi sehitler olarak yani insanlar iizerine sahitler olarak gonderdi”
diyor. Demek ki sizin bir mertebeniz, bir konumunuz var ki siz insanlara taniklik
edersiniz. Yani sizin yargida, mahkim etmede, o&diillendirmede veya
cezalandirmada sahitlikleriniz ¢ok etkilidir. (...) Islam hukukunda da zaten
herkesin sahitligi gegerli degildir. Sahitligin belli kural ve kriterleri vardir.
Giivenilir olacaktir, yalan sdylememis olacaktir, ¢ikarcit olmayacaktir. Bir siirii

841 Yildiz, Ispir Kurun, “Cahiliye Siirlerinden Kur’an Metnine ‘Sehit’ Teriminin Icerdigi Anlamlar”, s.
247.

842 Yildiz, Ispir Kurun, “Cahiliye Siirlerinden Kur’an Metnine ‘Sehit’ Teriminin Icerdigi Anlamlar”, s.
250. Sehhdd kelimesine de meclislere tanik eden kisi manasinda, bu kisi erdemli, asil, soylu biri olarak
sunularak anlam verilmektedir. Yildiz, Ispir Kurun, “Cahiliye Siirlerinden Kur’an Metnine ‘Sehit’
Teriminin Icerdigi Anlamlar”, s. 251.

843 Yildiz, Ispir Kurun, “Cahiliye Siirlerinden Kur’an Metnine ‘Sehit’ Teriminin Igerdigi Anlamlar”, s.
251.
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ahlaki ve sosyal ilkeleri vardir. O yiizden sehitligin itibar ve sayginlitk bakimindan,
lafiz iizerinden sehadetle (sehitlikle) bir benzerligi vardir.®*

Sehitlik olgusunu fikhi boyutlariyla ele alan Mehmet Birsin de sehid/sahid
kavramlarinin 6ziinde taniklik boyutunun oldugunu, tanikligin da nesnel hedefinin Hak
ve hakikat olduguna dikkat ¢ekmektedir. Hakikate taniklik ise iman ile alakali olup tiim
Miislimanlarin genel sorumlulugu dahilindedir. Buradan hareketle Birsin sehitligi, bu
taniklik yiikiimliiliigiinii ifa vazifesi zemininde ortaya ¢ikmis bir olgu ve sehidi de
“taniklik gérevini yasami pahasina ifa eden kisi” olarak degerlendirmektedir.®*> Ispir
Kurun ve Yildiz’1in ulastiklar1 su sonug¢ da ayn1 dogrultudadir:

Tiim bu veriler incelendiginde “sehit” kelimesinin Kur’an diinyasina girerek anlam
genislemesi yasadig1 goriilmiistiir. Anlam genislemesi ise kelimenin temel anlami
olan “gdrmek, sahitlik etmek” anlamindan hareketle “hakka sahitlik etmek’ anlami1
kazanmasi seklinde gergeklesmistir. Kur’an’da tiim sehit olarak nitelenenlerin
nihayetinde hakka sahitlik ettigi sonucuna ulasilmugtir.®*®

Netice itibariyle, sehid kelimesinin terim anlamu yiiklenmesi ile ayni kokten
gelisen tiirevlerinin Islamiyet 6ncesi ddnemde ve vahiy ortaminda etimolojik kullanimi
arasinda miistesna bir mertebe olarak “taniklik” anlaminda kuvvetli bir bag oldugu
sOylenebilir. Kur’an-1 Kerim’de de kelimenin ¢ogul kullanimi olarak gsiiheddnin
peygamberlerle birlikte 6zel bir ziimre olarak siralanmasi, bu anlamsal gelisimi teyit
etmektedir. Ozellikle Al-i Imran Suresi’nde (3/140),%4 Uhud’da c¢ok sayida sehit
verilmesine teselli baglaminda “sitheda” kelimesinin yer almasi gehid kelimesinin terim

anlam1 yiiklenmesindeki vahiysel etki olarak degerlendirilmektedir.®*®

Islamiyet’le birlikte, Arap toplumunda inangsal, ahlaki ve sosyo-kiiltiirel yapida
gerceklesen pek cok degisim ve doniisiime ek olarak bazi lugavi tabirler de mevcut
kullanimlarinda 6zsel doniisiimler gergeklesmistir. Saldt, hac, zekdt ve savm gibi bilinen

lafizlarin ¢ogunun, yaygin kullanimindan Araplarin daha 6nce bilmedigi terimsel bir

644 Arap Dili ve Belagati uzman1 Mehmet Yalar ile gériisme (24.08.2021).
845 Birsin, “Hakikate Taniklik Baglaminda Sehitlik Kavrami ve Islam Fikhindaki Yeri”, ss. 119-20.

846 Yildiz, Ispir Kurun, “Cahiliye Siirlerinden Kur’an Metnine ‘Sehit’ Teriminin Igerdigi Anlamlar”, s.
257.

647 “Eger siz (Uhud’da) bir yara aldiysaniz bilin ki o topluluk da benzeri bir yara almisti. O giinleri biz
insanlar arasinda dondiiriip duruyoruz ki Allah gercek miiminleri ortaya ¢ikarsin ve ugrunda sehitleri
olsun diye. Allah, zalimleri sevmez.”

648 Cook, Islam 'da Sehitlik, ss. 45-50.
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anlam baglamina taginmasi gibi sehid teriminin de bdyle bir anlam doniisiimiine ugradigi

anlagilmaktadir.54°

Bu sonug, sehid kelimesinin Hiristiyan geleneginden terciime edilerek Islam’a
devsirildigi yoniindeki yaklasimi zayiflatmaktadir. Her iki kelime de etimolojik olarak
taniklik anlamini igermektedir. Ancak, Hiristiyan martyr terimindeki taniklik anlama, ilk
Hiristiyanlarin ~ Romali  yOneticiler tarafindan  sorgulanmalarinda, mahkeme
salonlarindaki “taniklik tecriibesine” gonderme yaparken, sehid kelimesinin daha soyut

ve daha genel, “bir taniklik mertebesi’ne matuf oldugu sdylenebilir.

Bu sonug, Islami sehitlik olgusunun teolojik ilkelerden ve sosyo-politik tarihsel
tecriibenin ortaya c¢ikardig1 dinamiklerinden hareketle kendine 6zgii olarak gelistigini,
Hiristiyan geleneginden devralindigi yoniindeki mevzu bahis iddialarin saglam temellere
dayanmadigin1 gostermektedir. Buradan hareketle, martyr kelimesi ile sehid kelimesi
arasinda “tanmiklik” ortak anlam, sehid kelimesinin Hiristiyan bolgelerin fethinden sonra
martyr kelimesinden terctime edildigi yoniindeki 6n kabulleri gegerli kilmak i¢in yeterli

midir, sorusu akla gelmektedir.

[k Miisliimanlarin sehitlik tecriibeleri ile ilgili birincil kaynaklar incelendiginde,
Mite Savasi’nda (8/629), Bedir ve Uhud Savasi’ndaki diyaloglara nazaran sehitlik
olgusunun daha yogun yer aldigi ve gsehid teriminin ¢ok daha sik kullanildig:
goriilmektedir. Bu durum sehitlik olgusunun mahiyetinin sahabe tarafindan tam
manasiyla i¢sellestirilmesi olarak yorumlanabilir. Bedir ve Uhud, birbirini ¢ok iyi tanityan
iki “kardes” ziimrenin savasi iken Mite Savasi’min Bizans ordusuyla ile yapiliyor

olmasinin da kavramin igsellestirilmesinin daha kolay olmasinda tesiri olabilir.

Savag baslamadan o©nce yahut savas esnasinda karsilagilan zorluklarda,
sahabilerin birbirlerini dogrudan sehid terimini kullanarak savagsmaya cesaretlendirdikleri
ya da teselli ettikleri anlasilmaktadir.®>® lgili literatiirde, Bedir ve Uhud basta olmak

izere, Miislimanlarin ilk savaslar1 hakkinda irad edildigi kaydedilen siirler incelenmis

649 Halid, es-Sehid fi’l-Islam, s. 32. Bunun yaninda, kelimenin savasa katilmak anlamiyla kullanimu,
Islamiyet 6ncesi Arap toplumunda savasa katilmanin soyluluk ve erdemlilik nisanesi olarak goriilmesi
ve ona lstiin bir toplumsal deger addedilmesi ile birlikte, kavramin gelisim siirecinde g6z ardi
edilmemelidir. Benzer bir goriis ve bu gorisiin hadis literatiiriinde temellendirmesi i¢in bkz.
Sengiillendi, Hz. Peygamber Doneminde Sehitlik, S. 4.

650 Cemal ed-din Ebu Muhammed Abd-Allah b.Yusuf el-Ensari Ibn Hisam, Isigm Tarihi:Siret-i Ibn-i
Hisam Tercemesi, C. |V, ss. 24, 28-29; Vakidi, Hz. Peygamber’in Savaslar: (Kitabii'l-Megazi), s. 640.
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ve s-h-d kokiinden bir kelimenin sehitlik terim anlamiyla ilk kez Mite Savasi igin
kullanildig: tespit edildi. Hassan b. Sabit’in Mite’de sehit diisenler hakkinda irad ettigi
siirde, Cafer’in sehitliginden s6z ederken bu sehitleri miisteshidin kelimesi ile ifade ettigi

goriilmektedir:

padl (e laal) Caile 5 (lia 40l 65 Gaagdiia) e jliaid
Boylece sehid diisenlerle birlikte oldu ki onun sevabi-miikafati
Bahgeleri girift yesili cennetlerdir.®*

Bu sonug, Bati literatiiriinde iddia edildigi tizere, sehid kelimesinin terim
anlaminda kullaniminin Filistin’in fethinden sonra, Hiristiyanlarla etkilesim neticesinde
martyr den terciime edilmek suretiyle gelistigi iddiasina, bir diger metinsel karsilik olarak
degerlendirilebilir. Bir gelenegi digerine borglu kilan bdyle bir yaklasim sehitlik
olgusunun evrensel mahiyetinin ve kiiltiirel kendine 6zgiiliigiiniin géz ardi edilmesine
sebep olmaktadir. Ote yandan bu konuda detayli ve kapsamli ¢alismalara ihtiyag oldugu

asikardir.

Bu boéliimle birlikte, onceki iki boliimde ortaya konulan veriler neticesinde
sehitlik olgusunun, monoteist geleneklerin kendi tarihsel tecriibesi ve kiiltiirel kodlari ile
kendine 6zgii olarak gelistigi; sehitligin 6tekine yonelik siddet boyutunun da herhangi bir
dini gelenege 0Ozgili olmadigi, sosyo-politik baglam tarafindan belirlendigi
anlagilacaktir.®>? Bu durumda, Hz. Peygamber’den sonra, Miisliimanlar arasinda sehitlik
eylemi nasil bir sosyo-politik diizlemde anlamlandirilmistir? Allah yolunda, din ugruna
girigilen bir savagta 6liimle iliskilendirilen sehitlik, bu ideali muhafaza etmeye devam etti

mi yoksa degisen baglamlarda farkli anlam ve roller tistlendi mi?

4, TOPLUMSAL KRiZ ZAMANLARI VE SEHITLIK

Hulefa-yi Rasidin donemi ile birlikte Miisliimanlar arasinda i¢ catigmalar
meydana gelmeye baglamistir. Siinni kaynaklarda her iki tarafin da Miisliiman
olmasindan dolay1 bu catismalarda Olenler hakkinda dogrudan sehit ifadesinin
kullanimindan kag¢inildig1 anlasilmaktadir. Bunun yaninda Kur’an-1 Kerim’de (Hucurat,

49/9) Miisliimanlardan iki grubun ¢atismasi halinde aralarinin diizeltilmesi; biri digerinin

81 [bn Hisam, Isidm Tarihi:Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 1985, C. 4, s. 36.
62 Bradatan, Fikirler I¢in Olmek: Filozoflarin Tehlikeli Hayatlar, s. 151.
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hakkina tecaviiz ediyorsa, Allah’in emrinden sapan bu kisilerle adalet tesis edilene kadar
savagilmasimin emredilmesi fikih literatiiriinde ehlii’l-adl ve ehlii’l-bagy kavramlarini
ortaya ¢ikarmistir. Daha dnce yer verildigi lizere, ehlii’l-bagy ile miicadelede dlenlere
Hanefi fakihlerin sehit cenazesi hiikiimlerinin uygulanmasi yoniindeki hiikiimlerinin
mevcudiyetiyle birlikte fukaha arasinda bu konuda bir konsensiis olugmadigi

goriilmektedir.53

Teorik ilkelerdeki bu c¢ergeveye ragmen toplumsal realitede, Miisliimanlar
arasindaki i¢ c¢atismalarda, kendini mazlum addeden tarafin Oliilerini sehitlikle
iliskilendirerek tazim ettigi anlasilmaktadir. Bu tutum, fikih kaynaklarindan ziyade, tarih
kaynagi niteligindeki eserlerde aciga ¢ikmaktadir. Bilhassa Hz. Osman’in ve Kerbeld’da
ehl-i beytin katledilmesinin kaydi, zamanla miistakil bir eser tiirii olarak maktel yazim
gelenegini ortaya ¢ikarmistir.®>* Bu tiir eserlerde dogrudan sehit terimi kullanilmasa dahi,
sembolizmler ve tazim ile sehitlik diline bagvuruldugu ve dolayistyla konu edilen 6liimiin

sehitlik olarak yiiceltildigi anlagilmaktadir.5>®

Maktel yaziminin ilk dort asr1 Hz. Ali’nin ve ehl-i beytin katledilmesini
anlatmaktadir.®® Bundan sonra Sii geleneginde devam eden maktel gelenegi, Hz.
Hiiseyin ile Kerbeld’daki arkadaslarinin sehitligini anlatan eserlere dontismiistiir.5>’
Bunlardan Ravzatii’s-Siiheda®>® ve Hadikatii’'s-Siiheda digerlerini temsil eder niteliktedir.

Daha sonra Osmanli Devleti ile Safeviler ¢atismasinda bir donem maktel yazimimin

653 Bkz. Fikihta sehitlik bashig

654 Genis bilgi i¢in bkz. Seyma Giingér, “Maktel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (DIA),
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2003, C. 27, s. 455.

655 Ornegin Ibn Ebii’d-Diinya’nin Hz. Ali’nin katledilmesini anlattig1 Maktelii’l-Imam Emirii’l-Mii ‘minin
adl1 eserinde Hz. Ali’nin 6liimii yalnizca bir alt baglikta (s. 96) dogrudan sehitlikle nitelendirilmekle
birlikte, eserin tamami incelendiginde onun 6liimiine dair mucizeler, riiyalar ve siirler araciligiyla
olimiiniin sehitlik olarak yiiceltildigi anlasilmaktadir. Ayrica eser isminin Tirkg¢e’ye terclimesinin
“Rivayetlerde Hz. Ali’nin Sehit Edilmesi” seklinde yapilmasi dikkate degerdir. Ibn Ebi’d-Diinya,
Rivayetlerde Hz. Ali’nin sehit edilmesi: Maktal el-Imam Ali b. Ebi Talib, ¢ev. Abdiisselim Yasar
Giingér, Istanbul: Ocak Yaymcilik, 2007.

8% Giingor, “Maktel”, s. 455.

857 Orta Cag Islam Diinyasinda, Sii gelenegin Ehl-i Beyt’in sehitligi ile ilgili makdatil literatiirii hakkinda
kapsamli bir ¢alisma i¢in bkz. Sebastian Gilinther, “‘Maqatil’ Literature in Medieval Islam”, Journal of
Arabic Literature, C. 25, S. 3 (1994), ss. 192-212.

%% Saykah, Ravzatii's-siiheda: Inceleme-Metin-Dizin (I. bokim 1-236), Istanbul: Bilgeoguz Yaymlari,
2016; Kenan Ozgelik, "Asik Celebi: Ravzatii’s-siihedd Terciimesi (Inceleme Metin)", (Doktora Tezi),
Bursa: Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016.
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yasaklanmasi, sehitlik s6yleminin anlatilar araciligiyla gelisen politik islev boyutunun bir

gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Siinni paradigma i¢inde ise maktel geleneginden farkli olarak, dncelikle cihad ve
sehitligin faziletlerini ayet ve hadislerle temellendirilen; fikhi meselelere yer verilen ve
sehitlik anlatilart ile cihad ve sehitlige tesvik edecek siirleri de iceren fezdilii'l-cihad adi

verilen bir yazin gelenegi gelismistir.

4.1. Miisliiman Toplumlarimin Kriz Zamanlar: ve Sehitligi Anlamlandirma
Bicimi

Islam diisiince geleneginde, sehitlik olgusunun 6ncelikle savasla ilgili baglamda
anlamlandirilmasiin Emeviler doneminde baslayan cihad ve sehitlikle ilgili hadislerin
miistakil eserlerde derlenmesi sayesinde gelistigi diisiiniilmektedir.5>° Zira bu vurgunun
yiikselmesi, Emevilerin 6zelde Bizans’a genelde gayri miislimlere karsi askeri seferlerde
oncelikli saldir1 hakk: i¢in dini mesruiyet zemini saglamaktaydi. Bu zemin daha sonra
Abbasiler ve sonraki Miisliiman hanedanliklarin askeri-politik uygulamalar1 igin de
gecerli olacakt1.5%9 Iste bu siirecin bir iiriinii olarak, hicri II. asirdan itibaren Miisliiman
hanedanliklar1 i¢cinde kendine 6zgii kiiltiirel unsurlar1 ve tarihsel kosullarin izlerini
istlenerek gelisen ve bilhassa toplumsal kriz zamanlarinda sayica arttig1 gozlemlenen

fezailii’l-cihad tiirii eserlerin gelistigi gézlemlenmektedir.

Bu eserlerde yer alan rivayetlerin Emevilerin askeri bolgesi olan Humus’ta
temellenmesi ve aralarinda zayif yahut uydurma rivayetlerin de mevcut olmasi; donemin
kosullarma bagli olarak askeri baglamdaki cihad ve sehitlik eylemlerinin 6te diinya
miikafatlar1 acgisindan yiiceltilip, eylemin diinyevi boyutu Kkiiciiltiilerek insanlar
seferberlige tesvik edecek bir diizmece olarak dahi degerlendirilmesine sebep olmustur.®6!
Bu rivayetlerin zayiflig1 yahut uydurma olasilig1 konumuzun diginda kalmaktadir. Fakat
konumuz agisindan 6nemli olan, gerek fetih politikalarinin giiclendirilmesinde ve gerek
saldirilara  karst Misliman toplumunun muhafaza edilmesini gerektiren kriz

zamanlarinda insanlar sehitlik ve cihad sdylemi araciligiyla seferberlige tesvik eden bir

659 Tlgili miifessirlerin eserleri iizerinden konu hakkinda genis bir degerlendirme icin bkz. Afsaruddin,
Striving in the Path of God, Jihad and Martyrdom in Islamic Thought, ss. 1-65, 95-115.

660 Afsaruddin, Striving in the Path of God, Jihad and Martyrdom in Islamic Thought, ss. 16-32.
861 Afsaruddin, Striving in the Path of God, Jihad and Martyrdom in Islamic Thought, ss. 284-88.
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yazin geleneginin yiikselmesidir.?®? Nitekim Misliman toplumlarin tarihsel
tecriibesinde, sosyo-politik olaylarin sehitlik olgusu ile karsilikli iligkisi ve
Miislimanlarin gehitlige yonelik algilarinin mahiyeti, fezailii’l-cihad tiirli eserlerin izi

surtilerek okunabilir.

Boyle bir durum, dnceki bdliimlerden hatirlanacag: iizere Islam’a 6zgii degildir.
Yahudi geleneginde, siirgiin hayatinin yazili bir gelenegin olusmasina izin vermemesine
ragmen bilhassa baski ve mezalim kosullarinin belirledigi kriz zamanlarinda sehitligi
yiicelten sarkilar ve halk hikdyeleri araciliiyla kitlelerin kimlik bilincinin taze tutuldugu

ve sehitlige mobilize edildigi anlatilmisti.

Bu tiir bir literatiiriin insanlar1 sahip olduklar1 degerler ugruna baskilara karsi
direnmeye, miicadele etmeye ve gerektiginde hayatin1 feda etmeye hazirlayan pek ¢ok
boyutu vardir.®®® Gegmisteki sehitlerin anlatilar1 ve kutsal metinler araciliiyla ugruna
Oliinecek tlkiiyii belirleyip kutsallagtirarak hitap ettigi kitlenin benimsemesini
saglayabilir.®®* Mevzubahis tlkii, Yahudi geleneginde Yasa ugruna élmek; Hiristiyan
geleneginde sehit mektuplarinda ya da martirolojilerde inang ugruna aci ¢ekerek olmek
(suffering) iken islam geleneginde Allah yolunda cihad etmek olarak belirmektedir.

Sehitlik de boyle bir miicadele yolunda meydana gelebilecek 6liimdiir.

Sehitlikle ilgili bu tiir bir literatiir, sehit olmanin makul, mesru ve mesul olunma
kosullarin1 belirlemektedir. Bunlardan 6zellikle {i¢iinciisii toplumsal kriz zamanlaria
karsilik gelir. Bu yiizden Islam geleneginde insanlari cihad ve sehitlik sdylemiyle
seferberlige tesvik eden yazim gelenegi, eserlerin yazildig tarihsel arka plan baglaminda
anlagtlmalhidir. Zira bugiin Islam’da sehitlikle ilgili calismalarin temel referans
kaynaginin bu eserler olmasi ve baglami goz ardi edilerek degerlendirilmesi, islam’1

siddetle  Ozdeslestirmeye yonelik yorumlara dayanak saglayabilmektedir.5®®

862 Fezailii’l-cihad eserleri iizerine bir tasnif galigmasi yapan Akpinar’in goriisii de aym dogrultudadir:

“Cihad rivayetlerini toplayan eserler Islim cografyasinda savasm yogun olarak etkili oldugu
donemlerde sayica c¢ogalmaktadir. Hagli seferleri boyunca ve Osmanli Devleti’nin duraklamadan
sonraki dénemlerinde bu acik¢a goriiliir.” Omer Faruk Akpmar, “Islam Edebiyatinda Kitabii’l-
Cihad’larin Muhteva Gelisimi”, Savas ve Edebiyat Sempozyum Bildirileri, ed. Yilmaz Dascioglu,
Sakarya: Sakarya Universitesi Basimevi, 2014, C. 11, s. 278.

663 Klausner, “Martyrdom”, 2005, s. 5737.
664 \Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, ss. 79-81.
865 Cook, Islam 'da Sehitlik, ss. 81-86.
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Afsaruddin’in fezailii’l-cihadlarla ilgili degerlendirmesi bu durumu vurgulamasi
acisindan 6nem arz etmektedir:

Fezaili’l-cihad (gelenegi), Miisliimanlar1 en miikemmel ahlaki eylem olarak
ozellikle kara ve kiy1 ribatina askeri cihad ytlikiimliigiinii almaya tesvik eder. (Bu)
ozellikle, devam eden Hagli ve Mogol saldirilartyla karakterize olmus Memliikler
doneminde daha ses getirir hale gelmistir. Bu genis tarihsel baglamlar fezailii’l-
cihadlardan koparildiginda, onlarin igerikleri, hal-i hazirda oldugu gibi, islam’mn
dogas1 geregi militan oldugu yoniindeki dzcii (essentialist) goriislere yol agabilir.%®

Savas, istila ve felaketlerin temsil ettigi toplumsal kriz donemlerinde bir
organizma olarak toplum denge durumuna yeniden dénebilmek i¢in toplumun pargalarini
birbirine baglayan ortak degerlere ve kabul edilmis standartlara bagvurma
egilimindedir.%®’ Kriz zamanlarinda eski kahramanlik ve sehitlik anlatilari, milli ve
manevi degerlerin yeniden hatirlatilarak toplumsal biitiinlesmenin saglanmasinda 6nemli
bir iglev iistlenebilirler. Bu kosullarda sehitlik, dini ya da politik otoritenin bilingli ya da
bilingsiz olarak bagvurabilecegi, sehitlik merkezinde ve grup aidiyeti etrafinda gelisen bir
toplumsal kontrol aract olarak anlamlandirilabilir. Burada liderlerin konumu
belirleyicidir.®® Bu yiizden dini ya da politik liderler, gerekli kosullarda halki sehitlige

tesvik edecek motivasyon unsurlarini yani bu tiir bir literatiiriin gelisimini destekleyebilir.

Islam tarihinde fezAilii’l-cihad tiirii eserlerin kimi zaman devlet ricalinin eliyle
yazdirildigi; kimi zaman da alimlerin spontane olarak bu tiir eserler kaleme aldigi
anlagilmaktadir. Ancak hemen hepsinde ortak olan bir husus bu tiir eserlerin yazarlarinin
ayn1 zamanda savas¢t yonlerinin de olmasi yahut vaizlik gibi ¢esitli vazifelerle de olsa
bizzat savaglara katilmis olmalaridir. Bu baglamda Abdullah b. Miibarek’in (6. 181/797)

Kitabii’l-cihdad adli eseri, fezaili’l-cihad geleneginin ilk Ornegi olarak kabul

86 Afsaruddin, Striving in the Path of God, Jihad and Martyrdom in Islamic Thought, s. 177.

867 Alison Wolf, Ruth A. Wallace, Cagdas Sosyoloji Kuramlar: Klasik Gelenegin lyilestirilmesi, gev.
Mehmet Rami Ayas, Leyla Elburuz, 4. b., Dogu Bat1 Yayinlari, 2012, ss. 44, 52-53. Toplumsal kriz
donemlerinde toplumsal biitiinlesmenin saglanmast ve muhafaza edilmesi i¢in cihad ve sehitlik
soylemine bagvurulmasi ile ilgili bir ¢aligma igin bkz. Giircan Sevket Avcioglu, “Kriz Dénemlerinde
Sosyal Biitiinlesme: Milli Miicadele Ornegi”, Tarihin Pesinde -Uluslararasi Tarih ve Sosyal
Arastrmalar Dergisi-, S. 10 (2013), s. 157.

668 \Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis., s. 85; Toth, “Toward A Theory of
The Routunization of Charisma”, ss. 93-98; Donald W. Riddle, The Martyrs, A Study in Social Control,
Chicago: Chicago Press, 1931, ss. 30-57.
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edilmektedir.®®® Eserde, cihadla ilgili ayetler, cihad ve sehitlige tesvik eden hadislerle
sahabe ve tabilina ait rivayetler de yer almaktadir.’? Sehitlik olgusunun mahiyeti,
sehitlere verilecek uhrevi miikafatlar, sehitlige 6zendirme ve davet etme, sehidin
tasidigi/tasimas1  gereken oOzellikler, sehit olmanin sartlar1 ile Hz. Peygamber
donemindeki baz1 savaslardan sahneler anlatilarak sahabenin sehit olmaya yonelik arzu
ve gayretleri konu edilmistir. Sair yonii de olan Abdullah b. Miibarek’in, insanlar1 cihada
tesvik edecek siirlerine de eserinde yer verdigi goriilmektedir. Bu da mevcut durumda,
insanlarin duygularina hitap ederek savasmaya tesvik etmek, cesaretlerini artirmak icin

sOziin giliciine basvurdugu seklinde yorumlanabilir.

Abdullah b. Miibarek’ten sonra da Islam alimleri tarafindan bu tiir eserler ortaya
konmaya devam etmistir. Ozellikle hadis derlemesi etrafinda gelistirilen eserlerin bir
tasnifini yapan Akpinar, Ibnii’l-Miibarek’ten sonra yazilan 127 ¢alisma tespit etmistir.®”*
Bu tiir eserlerin 6zellikle hicri IV. asirdan itibaren olgunlastigi ve hicri VII. ylizyila
gelindiginde, sayilarinda dikkate deger bir artis oldugu goriilmektedir. ilk dort asir
boyunca toplamda yirmi bir eser ortaya konulmusken, yalnizca VII. asirda on bes eser
yazilmistir.’? VII. asirda Miisliiman toplumlarin i¢inde bulundugu sosyo-politik kosullar
g0z Oniine alindiginda bu literatiir yogunlagsmasinin Hagli seferleri, Mogol istilast ve
Ispanya’daki reconquista hareketleri ile iliskili olabilecegi diisiiniilebilir.6”3 Akpinar,
Islam alimlerinin bu tiir miistakil eserler ortaya koymalarin1 bilhassa Haglilarla
miicadelede Miislimanlarin cesaret ve istiyakint kuvvetlendirmek gayesiyle
acgiklamaktadir:

Anlagilan o ki Miusliman bilginler, ehl-i salibe karsi zafiyetlerini hissettikleri
Miisliimanlar1 galeyana getirmek, onlar1 Allah yolunda mal ve candan gegmeye
tesvik etmek, ele gecirdikleri topraklarda yasayan gerek Miisliiman gerekse diger
milletlerden olan vatandaglara siddet ve zuliim uygulayan haglilarla miicadeleye
sevk etmek icin irili ufakl eserler telif etmislerdir.®™

%9 Giiler, Zekeriya, ik Yedi Aswrda Hadis Ilimleri Literatiirii, s. 111. Eserin Tirkge versiyonu igin bkz.
Abdullah Ibn Miibarek, KitabuI-Cihad, Konya: Hiiner Yayinevi, 2012.

670 Abdullah b. Miibarek, Kitabii’I-Cihdd, Cidde: Daru’l-Matbiati’l-Hadis, s.87, 94, 129-130
671 Akprnar, “Islam Edebiyatinda Kitabii’l-Cihad’larin Muhteva Gelisimi”, ss. 261-73.

672 Akprnar, “Islam Edebiyatinda Kitabii’l-Cihad’larin Muhteva Gelisimi”, ss. 263-64.

673 Afsaruddin, Striving in the Path of God, Jihad and Martyrdom in Islamic Thought, s. 290.
674 Akpinar, “Islam Edebiyatinda Kitabii’l-Cihad’larin Muhteva Gelisimi”, s. 276.

180



Mevzubahis eserlerin muhtevasi ve yazarlar1 hakkinda detayli bilgiye ulasmak
calismamizin smirlarint asacak olmakla birlikte, eldeki veriler bu iliskiyi aciga
cikarmaktadir. Ornegin Kasim b. Asakir’in (6. 600/1203) iki ciltlik Kitabii’l-
cihad/Fezdilii’I-cihdd eserini, 576 yilinda Selahaddin Eyyubi’ye sesli okuyarak takdim
ettigi, eserin basinda ve sonunda Kudiis’iin fethi i¢in niyazda bulunuldugu
kaydedilmektedir.6’> Ayrica, miladi XIII. asirda Makdisi mahlasli bagska miielliflere ait
fezaili’'l-cihad eserlerinin mevcudiyeti,®’® ozellikle Kudiis’te yasayan alimlerin
Kudiis’iin geri alinmasi i¢in halki Haglilara kars1 seferberlige tesvik etme gayelerinin bir

yansimasi olarak yorumlanabilir. 877

Disarida Hacgli ve Mogol saldirilari, iceride i¢ catisma ve ayaklanmalarla
miicadele edilen Memliikler periyodunda fezailii’l-cihad tiirliniin zirve orneklerinin
ortaya ¢ikmasi tesadiif degildir.6’® Bunlardan ilk bahsedilmesi gereken ibn Kesir’in (8.
774/11373) el-Ictihad fi Talebi’l-Cihdd adli eseridir. Yasadigi donemde devlet erkam
tarafindan tevecciih gosterilen ve toplum tarafindan itibar edilen biri oldugu anlasilan Ibn

Kesir’in mevzubahis eserini politik otoritenin talebi tizerine yazdigi kaydedilmektedir.6”

675 Akprnar, “Islam Edebiyatinda Kitabii’l-Cihad’larin Muhteva Gelisimi”, s. 264. Aktardig1 yer, Zehebf,
Siyer, XXI, 411. Bu eserin asil énemi ise daha sonra yeniden tanzim edilip gelistirilerek farkli kigiler
tarafindan muhtasarlarinin yahut giincellenmis versiyonlarinin ortaya ¢ikarilmig olmasidir. Zehebi’nin
bu eserin muhtasarini nesrettigi bilinmektedir (Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed (748/1348),
Ihtisaru Kitabi’l-cihad). Ibnii’n-Nehhas ilgili eseri Mesairii’l-Esvak adiyla yeniden nesretmis ve bu
versiyon daha sonra beylikler doneminde ve Osmanli doneminde Tiirk¢e’ye de terciime edilmistir.

676 Takiyiiddin Ebd Muhammed Abdulgani b. Abdiilvahid b. Ali el-Makdisi (600/1203), Fazlu’l-cihad;
Semsuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdulvahid ed-Dimeski el-Makdisi el-Buhari (623/1223), Fazlu’l-
cihad ve’l-miicahidin; Ziyauddin el-Makdisi, Ebi Abdulldh Muhammed b. Abdiilvahid b. Ahmed
(643/1245), Fezailii’l-cihad. Genis bilgi igin bkz. Akpmar, “Islam Edebiyatinda Kitabii’l-Cihad’larin
Muhteva Gelisimi”, ss. 263, 264, 265.

677 Bu yiizyilda dénemin fezdiii I-cihadl tiirii eserleri politik otoriteye takdim etmenin Kasim b. Asakir’e

0zgii olmadig1 goriilmektedir. Mecdiiddin Tahir b. Nasrullah’in (596/1200) Kitab fi fazli’l-cihdd adli
eserini Sultan Nureddin Zengi i¢in; Ebu’l-Avali ed-Dimeski’nin (547/1249) Siibiilii r-resad fi fazli’l-
cihad eserini Salahaddin Eyyubi’nin babasi1 Nureddin Eyy{ib igin telif ettigi; Nasthuddin el-Ensari’nin
(634/1236) de el-Incdd fi I-cihdd adl eserini Selahaddin Eyyubi icin telif ettigi kaydedilmektedir. Boyle
bir gelenek daha sonra yer verilecegi iizere, Anadolu’daki Tiirk Beyliklerinde; Osmanli donemi
boyunca da goériilmeye devam etmistir. Akpmar, “Islam Edebiyatinda Kitabii’l-Cihad’larin Muhteva
Geligimi”, ss. 275-76.

678 {smail Yigit, “Memliikler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2004, C. 29, ss. 90-92.

679 Abdulkerim Ozaydm, “Ibn Kesir, Ebii’l-Fida”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 1999, C. 20, s. 132; Akpinar,
“Islam Edebiyatinda Kitabii’l-Cihdd’larin Muhteva Gelisimi”, s. 266. Degerlendirme icin bkz.
Afsaruddin, Striving in the Path of God, Jihad and Martyrdom in Islamic Thought, s. 172.
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fbn Kesir ile ayn1 donemde ve aym devletin hakimiyeti altinda yasamis baska
alimlerin de fezailii’l-cihad eserlerinin oldugu goriilmektedir.®®® Bu durum fezaili’l-
cihad tirii eserlerin politik otorite araciligityla yazilarak toplumsal kontrol unsuru
olabilecegi gibi; toplum iginde spontane olarak gelistigini de gosterir. Nitekim kendisi de
Haglilara kars1 miicAdele eden bir savas¢t olan Ibnii’n-Nehhas ed-Dimeski’nin (6.
814/1411) Mesariii’l-Egvak adli eseri igerik ve yapisinin mahiyeti ile kendisinden sonra

gordigii yogun ilgi agisindan bu tiirlin zirvesi addedilmektedir.®8!

Miicahid bir alim olarak nitelendirilen Ibnii’n-Nehhas, Mogol ve Hagl1 saldirilari
ile miicadele edilen bir ortamda, Memliik Devleti idaresindeki ordularda savasirken
Dimyat geg¢idinde Franklarla yapilan bir gatismada sehit olmustur.®®2 Megdriii 'I-Esvik
adli eserini de boyle bir tarihsel baglamda, Miisliimanlar1 cihada tesvik etmek i¢in yazdigi
bilinmektedir.583 Nehhas, icinde bulunduklari zorlu kosullarda Miisliimanlarin
muhafazasinin saglanmasi i¢in savas alaninda cihad etmeyi toplumsal bir yiikiimliiliik

(farz-1 kifaye) ve bir Miisliiman igin en faziletli amel olarak konumlandirmustir.

M.S. XIII. asirdan itibaren siddetlenen reconquista hareketleri Endiiliis’te
yasayan Miisliiman toplumunu politik olarak zayiflamaya sevk etmisti. Bu ylizyillarda
Girnati ve Kurtubi mahlasli miielliflerin fezailii’l-cihad tiirii eserleri ortaya koymus
olmalari, alimlerin cihad ve sehitlik araciligiyla, toplumsal biitiinliigiin muhafazasina ve
Miislimanlar1 topyek(in savunmaya tesvik etme c¢abalar1 olarak yorumlanabilir.
Dolayisiyla Endiiliis’teki bu zayiflama durumunda dahi Miislimanlarin politik agidan

¢okmeye yiiz tutmus (decaying) toplumun sehit tipi olan kurban-sehit tipi tiretmedigi

680 Zehebi’nin, Bahaiiddin ibn Asakir’in eserini [htisdru Kitabi’l-cihdd adiyla muhtasar olarak nesrettigi;
ayni zamanda bir Memliik silahgorii olan Tayboga el-Esrefi’nin /797/1395) el-Cihdd ve’l-fiiriisiyye ve
fiiniini’I-adabi’I-harbiyye baslikl1 bir fezailii’l-cihad eserinin oldugu kaydedilmektedir. Akpnar, “Islam
Edebiyatinda Kitabii’l-Cihad’larin Muhteva Gelisimi”, s. 266. Ayrica Tayboga’nin okgulukla ilgili
bilgiler igeren bir “Kavsndme “sinin de oldugu bilinmektedir. Necip Fazil Senarslan, “Mahmud b.
muhammed b. Hasan el-Ezheri, es-Sarayi ed-Derbendi Bugyet’il-Meram Gayetii’l-Garam Serhi:
Kavsname”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, S. 64 (2018), ss. 412-26.

881 Afsaruddin, Striving in the Path of God, Jihad and Martyrdom in Islamic Thought, s. 290.

682 Ferhat Koca, “Ibnu’n-Nehhas ed-Dimaski”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar: Merkezi (ISAM), 2000, C. 21, s. 176.

683 Nihal Cagman Tiirkmen, "Ali Dede Bosnevi, Hayati, Eserleri ve Fezailii’l-Cihad 1", (Yiiksek Lisans
Tezi), Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019, s. 41; Koca, “Ibnu’n-Nehhas ed-
Dimagki”, s. 177. Degerlendirme i¢in bkz. Afsaruddin, Striving in the Path of God, Jihad and
Martyrdom in Islamic Thought, s. 174.
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goriilmektedir. David Cook’un Miisliimanlarin Ispanya’daki tecriibelerini, IX. asirda
Hirisityanlar arasinda gergeklesen Kurtuba Sehitleri Hareketi ile karsilastirarak,
Miisliimanlarin pasif sehitlige yonelmemesini siddetle 6zdes bir sehitlik ideali,
karamsarlik ve giigsiizliikle aciklamaya caligsmasi tersten bir bakisla, bu durumun bir
gostergesi olarak degerlendirilebilir:

Ote yandan, Ispanya Miisliimanlarina baktigimizda, teslim olmamak igin iman
edenleri bir araya toplamay1 amaglayan herhangi benzer bir tahrik edici hareketle
karsilasmay1z. Muhtemelen bunun altinda yatan sebep sehitligin islam’da savasla
0zdeslesmis olmasindan kaynaklanmaktadir. ...Granada Kralligi’nin ¢okiisiinden
sonra, kripto-Miisliimanlar durgun ve karamsar bir topluluga doniismistiir.
Dokuzuncu yiizyildaki Hiristiyanlarin aksine, belli bir lidere sahip olmamis ve
belki de sehitlik i¢in yeterli istek ve azmi kendilerinde bulamamistir.%

Miisliimanlarin, Endiiliis’teki zuliim siirecinde Kurtuba Sehitleri olay1 gibi bir
eylemde bulunmamalarinin sosyolojik acidan iki sebebi olabilir. ilk olarak karsilastirma
yapilan baglamlar farklidir. Daha once ilgili baslikta bahsedildigi tizere Kurtuba Sehitleri
Hareketinin ortaya ¢ikisi bir zuliim ortamindan kaynakli degildir. Aksine, zimmi
statlistindeki Hiristiyanlara genel olarak toleransh bir tutum sergilendigi kendi yazarlari
tarafindan dahi teyit edilmektedir. Zira yaklasik yedi y1l boyunca pasif sehitlik eylemleri
slirecinin ger¢eklesmesi i¢in nisbi bir tolerans ortamimin mevcudiyeti gereklidir. Oysa
Miisliimanlarmn Ispanya’daki son dénemleri s6z konusu oldugunda, mal ve can
giivenceleri ellerinden alindigi gibi zamanla dini inanglarindan da vazgegmeye
zorlandiklari; nihayetinde bizatihi varliklarinin tehdit olarak goriildigii bilinmektedir.®®>
Dolayisiyla sosyolojik agidan, boyle bir ortamda Kurtuba Sehitleri gibi bir hareketin

olmasi beklenemez.

fkinci olarak, politik manada ciiriimekte olan toplumlarda sehitlik eylemleri
vurgulu olmayabilir. Hatta hayatta kalmak ugruna sehitlik ve direnis reddedilerek cesitli
tavizler verilebilir.68 Endiiliis’te hayatta kalmak ugruna, anlagsma geregi din degistiren
ancak aslinda inancim1 muhafaza eden Moriskolar bunun o6rnegidir.%®” Endiilis’teki

Miisliimanlarin Osmanli Devleti’nden yardim talep ettikleri feryatndmelerde, yasadiklari

884 Cook, Islam 'da Sehitlik, ss. 168-69.

685 Mehmet Ozdemir, Endiiliis, Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2014, ss. 153-63.
686 Klausner, “Martyrdom”, 2005, s. 5741.

687 Ozdemir, Endiiliis, sS. 164-67.
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zuliim ortaminin siddeti tasvir edilmektedir.?®® Oliimle yiiz yiize bulunulan bir sosyal
gerceklikte, kendini oliime sevk edecek eylemlerde bulunmak bir direnis olarak
algilanmayacaktir. Boyle bir ortamda asil direnis; hayatin1 feda etmekten ¢ok hayatta
kalmak i¢in miicadele etmek olarak algilanabilir. Nitekim, Miisliimanlarin 750 yilindan
itibaren baslayan reconquista siirecinde canlar1 pahasina miicadele ettikleri bilinen bir
durumdur. Mevzubahis fezailii’l-cihad eserlerinin mevcudiyeti de miicddeleyle direnis

tutumunun bir gostergesi olarak yorumlanabilir.

Endiiliis’teki Miisliimanlar1 Cook’un isaret ettigi tiirden bir eylemden alikoyan
asil hususun boyle bir eylemin Islim’in yasamay1 ve yasatmay1 dnceleyen diinya goriisii
ve sehitlik Ogretisiyle Ortlismemesinden kaynaklandigimi  diistinmekteyiz. Hz.
Peygamber’in yasadigi ortamda da goriilecegi iizere, ¢atismalarin diplomatik yollarla
¢oziilmeye calisilmasi; pasif sehitliklerin yiiceltilmesindense hicret gibi bir ¢ikis noktast
bulunarak yasamanin Oncelenmesi Miisliiman sehitlik idealinin insasi agisindan
onemlidir. Endiiliis’te yasayan Miisliimanlarin reconquista siirecinde ¢atismanin ¢dzim
getirmedigi yerde politik ve hukuki yollar vasitasiyla ikili anlagmalar diizenleyerek
cozlime ulagmaya cabaladiklari; fakat anlagsmalar yapilsa da Hiristiyan idarecilerin
bunlara riayet etmedikleri goriilmektedir.®®® Politik girisimlerin ve fiziksel gatismalarin
sonugsuz kalip eziyetin doruga ulastigi noktada Once inancini gizleyerek, “onlarin
sOyledigini sOyleme”ye, bunun da sonugsuz kaldigi yerde hicret etme yoluna
basvurduklar1 anlasilmaktadir.®®® Onlarin bu tutumu, Mekke doneminde ilk
Miisliimanlarin kendilerine uygulanan eziyetten kurtulmak i¢in miisriklerin istediklerini
sOylemelerine Hz. Peygamber’in cevaz vermesini; bu eziyetlerin devam etmesi iizerine
kisa siire i¢cinde hicret girisimlerinde bulunup, nihayetinde Medine’ye hicret etmelerini
akla getirmektedir. Netice itibariyle Miisliiman toplumlar arasinda, politik bagimsizlik

acisindan zayiflamis olsalar dahi, Islam’m oliimii kutsamayan, miicAdele ederek

688 Liitfi Seyban, “Zirvenin Ihtisami ve Diisiisiin Cighg1: Endiiliis’ten Bir Giizellik Siiri Bir de
Feryatname”, Kiiltiir Sanat Arastirma Dergisi, S.8 (2007) ss. 8-15.

%9 Osmanli Padisahlarindan yardim istemek igin yazdiklarin fertyatname’de de bu girisimlerinden soz
etmektedirler. Seyban, “Zirvenin Thtisami1 ve Diigtistin C1ghigt: Endiiliis’ten Bir Giizellik Siiri Bir de
Feryatname”, s. 13.

69 Feryatname’deki su ifadelerde goriildiigii gibi: “(97) Bu da olmazsa, artik bu topraklardan Magrib’teki
sevdiklerimizin yanina go¢memize izin versinler. (98) Hicret etmemiz, burada kimliksiz kafir olarak
kalmamizdan daha iyidir!” Seyban, “Zirvenin Thtisami ve Diisiisiin C1glig1: Endiiliis’ten Bir Giizellik
Siiri Bir de Feryatname”, s. 14.
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yasamay1 Onceleyen diinya goriisiiniin etkisiyle pasif direnisci sehit ya da kurban sehit

tipinin gelismedigi sdylenebilir.

Endiiliis’te Miisliiman hakimiyetinin son zamanlarina dair sehitlik anlatilarinin
mevcut olmamasinin bir diger sebebi de kanaatimizce, Islam alimlerinin ve tarihgilerin
bu tiir elim hadiseleri gelecek nesillere aktarmada istekli olmamalar ile agiklanabilir.
Miisliimanlarin Avrupa fetihleri esnasinda yasadiklar1 en biiylik maglubiyeti temsil eden,
Belatiissiiheda (Sehitler Diizliigii) ismiyle anilan yerdeki savasi Islam tarihgilerinin ¢ok
kisa ifadelerle gegistirmelerini ve biiyiik 6l¢lide suskun kalmayi tercih etmelerini Mehmet
Ozdemir, “Miisliiman tarihgilerin gelecek nesillerin boyle elim bir hadiseden haberdar

olmalarini istememis olmalar1” ile agiklamasi, bu goriisii destekler niteliktedir.®9?
4.2. Anadolu’da Miisliiman Tiirkler ve Sehitlik idealine Katkilar:

Sehitlik eyleminin toplumsal anlami, i¢inde gerceklestigi toplumun kiiltiirel
kodlarina, mevcut tarihsel ve sosyo-politik kosullara gore degisebilir. Benzer sekilde
sehitlikle ilgili literatiiriin, i¢inden ¢iktig1 gelenegin kiiltiirel unsurlarini tasiyarak kendine
Ozgl bir formda gelistigi goriilmektedir. Fezaili’l-cihad tiirii eserlerin Anadolu’da
yasayan Miisliimanlar tarafindan yazilmaya baslanmasi ile cihad kavraminin yerine daha
ziyade gazd kelimesinin kullanilmasi bu durumun bir &rnegidir. Ibnii’n-Nehhas’in
Megariu’l-Egvak adli eserinin bilhassa Anadolu’da yasayan Miisliiman Tiirkler arasinda
oldukca ragbet gordiigii anlasilmaktadir. Yazilisindan 10-15 y1l gibi oldukga kisa bir siire
sonra Tiirkce’ye terclime edilmis ve kisa zamanda farkli niishalarla ¢ogaltilmistir. Bilinen
ilk Tiirkge terctimesi, 1422-1425 yillar1 arasinda yazildigi tahmin edilen ve miiellifi tespit
edilemeyen Minhdcii’s-Sehddet isimli eserdir.52 Miitercim, eserin basinda, Mesdriu'l-
Esvak’in muhtasar bir terclimesi oldugunu ve Aydinoglu Ciineyd Bey’e takdim edildigini

belirtmistir.%9

691 Ozdemir, Endiiliis, S. 34.

692 Bu eser hakkinda eseri dil 6zellikleri agisindan inceleyen iki tez calismasi bulunmaktadir. Sinan Uygur,
"Minhacii’s-Sehadet (Giris-Inceleme-Metin-Dizin)", (Doktora Tezi), Erzurum: Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010, s. 9; Yasemin Kocabas, "Minhacii’s-Sehade (Dil Ozellikleri-Metin™),
(Yiiksek Lisans Tezi), Eskisehir: Eskisehir Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007.

693 Uygur, "MinhAcii’s-Sehadet (Giris-inceleme-Metin-Dizin)", s. 182. Biiyilk bir beylik olan
Aydinogullar’nin bir u¢ beyligi olmasi agisindan gayri miislimlerle ¢atigmanin neredeyse giindelik
hayatin bir parcast oldugu soylenebilir. Feridun Emecen, “Ciineyd Bey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (D7A), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1993, C. 8,
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Miitercim bu eseri ele alma sebebi olarak, Hz. Peygamber’in gaza ile ilgili
hadisleri Arapca oldugundan Tiirk genglerinin bunlarin manasini anlayamadiklarini, bu
ylzden gazdya Ozendiren bazi hadisleri terciime etmek istedigini isaret etmistir.
Boylelikle bir yandan kendisinin siinnet ile amel edenlerden olacagini ve 6te yandan
Arapca bilmeyenlerin de gazilerin mertebelerini ve amellerinin sevaplarini bilmelerini;
okuyanlarin gaza ile mesgul olup sehitlige ragbet etmelerini diledigini ifade etmistir.5%*
Eserin adinin Minhdcii’s-Sehddet olmasimi ise “Tevakku‘ oldur ki miitala‘a idenler Hak

Teéla sehadet yolini miiyesser ide”®® ifadeleriyle agiklamaktadir.

Donemin tarihsel kosullarinin ve toplumsal gerekliliklerin de eserlere yansidig:
goriilmektedir. Minhdcii’s-Sehddet’in sonunda miitercim, hal-i hazirda Miisliimanlarin
kafir karsisinda zay1f konuma diistiigiinii; bunu da Miisliimanlarin gazddan geri kalmalari
ve diinyevi olanlara meylederek rehavete diismeleri ile iliskilendirmektedir. Gegmisteki
fatihlerin Islam dinini onca genis bir sahaya yaymis olmalarina ve Miisliimanlar1 kuvvetli
kilmalarina karsin mevcut halde Miislimanlarin hazir bulduklar1 nimet i¢inde gazadan
uzaklastiklarini ve bunun da zayif diismeyi getirdiginden hayiflanmaktadir.®°® Eserde,

sehitlikle ilgili hususlara sona dogru yer verildikten sonra,%%’

gazdda iken Olen
giinahkarlarin da sehit olabilecegi vurgulanmistir.®®® Bu detayli bilgiler sehitligi
giinahlardan arinmaya kesin bir c¢ikis kapisi olarak konumlandirarak seferberlige
katilmaya tesvik etmek olarak yorumlanabilir. Ote yandan bireysel, toplumsal ve politik
(savas ortami) agidan zarara sebep olabilecek eylemlerin sehitlie dahi engel teskil

edeceginin vurgulanmasi ile erdemli bir toplum insasina matuf bir niyetin oldugu

diistiniilebilir.

Megsariu’l-Esvak’in Tirkce’ye baska terclimeleri de yapilmaya devam etmistir.

Bunlardan Sokullu Mehmed Pasa (6. 987/1579) tarafindan Baki’ye (6. 1008/1600)

s. 122. Nitekim eserin girigsinde, Clineyd Bey’in cihad ve gazay1 bir yagam bi¢imi haline getirmis; kiiffar
ile savasan, deniz asir1 seferler tertip eden biri olarak yiiceltildigi goriilmektedir.

694 Uygur, Minhdcii’s-Sehddet (Giris-Inceleme-Metin-Dizin), s. 183,
695 Uygur, Minhdcii’s-Sehddet (Giris-Inceleme-Metin-Dizin), s. 184,
89 Uygur, Minhdcii’s-Sehddet (Giris-Inceleme-Metin-Dizin), s. 402.
87 Uygur, Minhdcii’s-Sehddet (Giris-Inceleme-Metin-Dizin), ss. 331-35.
898 Uygur, Minhdcii’s-Sehddet (Giris-Inceleme-Metin-Dizin), ss. 373-84.

186



yaptirilan Fezdilii'I-Cihdd®® adh terciime hem igerigi hem de tesiri bakimindan 6ne
cikmaktadir.”%° BAKki, eseri terciime etme sebebi olarak tarihe ilgisi olan Sokullu Mehmed
Pasa’nin talebini isaret etmekte ve herkesin anlayabilmesi i¢in sadelestirerek terciime
ettigini  belirtmektedir.”%? Eserde, Minhdcii’s-Sehddet’te de oldugu gibi cihdd

kelimelerinin gaza olarak ifade edildigi gortiilmektedir.

Sehitlik olgusu ekonomik-politik bir catismay1 kutsal ile asilayarak diinyevi
eyleme dini boyut kazandirabilir. Boylelikle devletin politik gaye ve uygulamalar1 dini
mesruiyet zemininde temellendirilerek halkin destegi saglanabilir.”°> Dénemin tarihsel
kosullarmin ve toplumsal gerekliliklerinin fezailii’l-cihdd eserlerinde yansimasi bu
durumun bir gostergesidir. Nitekim 1566°daki Zigetvar Seferi, hem devletin i¢inde
bulundugu zorlu kosullara ragmen bdyle bir sefere ¢ikilmasi hem de Zigetvar Kalesi’nin
yapisal ve cografi agidan fethinin olduk¢a zor olmasi; padisahin katildigi son sefer
olmast; sefer esnasinda 6lmesi ve bu 6liime ragmen Sokullu Mehmet Pasa’nin durumu
yOneterek seferden zaferle doniilmesi gibi pek ¢ok agidan kritik bir dnemi haizdir.”®
Béaki’nin de bu sefere bizzat katildig1 ve terciimeyi Zigetvar Seferi’nden bir yil sonra
tamamladig1 bilinmektedir. Bu arka plan g6z Oniinde bulunduruldugunda, eserin
yazilmasinin yalnizca edebi ve ilmi ilgiden ibaret olmadig: diisiiniilebilir. Miitercim’in,

eserin ana metne sadik kalmakla birlikte “Mukaddime” kismini genis tutarak Zigetvar

69 Koca, “Ibnu’n-Nehhas ed-Dimagki”, s. 176. Bugiin bir niishas1 da Ali Emiri Kiitiiphanesinde mahfuz
olan eser, Cevdet Dadas tarafindan terciime ve tahkik edilmistir. Cevdet Dadas, "Baki Fezaili’l-Cihad
(degerlendirme-metin-indeks)", (Doktora Tezi), Edirne: Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
1995.

70 Osmanli Devleti’nde halk: seferberlige tesvik ve askerleri sevklendirmek maksadiyla fezailii’l-cihad

yazimi Ibnii’n-Nehhas’in bu eserinin terciimesiyle gelismis degildir. Kutbiiddinzade izniki’nin Risdle-
i Fazileti’l-Gazd ve’l-cihdd (885/1480) adli eseri Osmanli doneminde karsilastigimiz ve Tirkge
yazilmus ilk fezailii’l-cihad tiirii eser olarak goriinmektedir. Fatih Sultan Mehmed dénemindeki Egriboz
(875/1470) ve Bogdan (881/1476) Seferlerine bizzat katilmig olan Kutbiiddinzade’nin, bu eserini Rodos
adasinin fethindeki askerleri tesvik etmek igin yazdigini, eserin girisinde belirtmektedir. Resat Ongéren,
“Kutbiiddinzade izniki”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi (iSAM), 2002, C. 26, ss. 489-90. Orijinal niishasi i¢in bkz.
Siileymaniye Ktp., Ayasofya, no: 1802, 97b-113b. Ayrica Akpmar’in tasnifinde Molla Arap’tan 6nce
Hatibzdde Muhyiddin Mehmed Efendi’nin (901/1496) Risdletii’l-cihdd/ Fezdilii'l-cihdd eseri ile
Kirmastili Yusuf Efendi’nin (920/1514) Risdle fi’l-cihdd / Risdle fi fezail-i cihdd adli eserleri mevcuttur.
Akpinar, “Islam Edebiyatinda Kitibii’l-Cihad’larmn Muhteva Gelisimi”, ss. 267-68.

01 Dadas, "Baki Fezailii’l-Cihad (degerlendirme-metin-indeks)".
92 Klausner, “Martyrdom”, s. 5738.

703 Miicahit Kagar, “Baki’nin Dilinden Kanfini’nin Son Seferi: Fezail-i Cihdd’da Yer Alan Sigetvar-nime”,

Littera Turca Journal of Turkish Language and Literature, C. 1, S. 1 (2015), s. 40,
doi:10.20322/1t.41478.
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Seferi’ni tasvir etmesi,’® bunu yaparken de Sokullu Mehmed Paga’nin askeri ve siyasi
dehasini vurgulayip miicahid ve gazi olarak nitelendirmesi, savasta yer alan askerlerin de
takdir edilmesi, bu yorumu desteklemektedir.”®> Kanaatimizce bu vurgu, dénemin politik
ve toplumsal kosullarinin, seferberlige katilimi tesvik etme gerekliligine matuf bir
maksadi igermektedir. Eserin herkesin anlayacag: tiirden basit bir tisluba sahip olmasi,
dini ve milli duygulara hitap edecek manzum bir yazim bi¢iminin benimsenmis olmasi
ve terclimenin iki asir iginde 25 civarinda niishasinin bulunmasi bu maksadi teyit

etmektedir.”06

Calismanin farkli yerlerinde isaret edildigi iizere sehitlik eylemi catisan iki
topluluk arasindaki iligkiyi politiklestirebilir. Bir sehidin verilmesi; onun intikami1 ¢agrisi
altinda toplulugun mensuplarini diismana karst mobilize eder. Sehitligin diinyevi bir
eylem olarak politik catigmay1 kutsallikla agilamasi, eyleme ve lilkiiye dinl mesruiyet
kazandirarak daha giiclii ve tesirli hale getirebilir. Burada dini sinifin (hierocracy)
miidahalesi belirleyici bir etkiye sahip olabilir. Zira hierokratik giiciin belirdigi yerde
politik gii¢ de fazla uzak degildir, bazen biri digerine doniisebilir.”%” Osmanli-Safevi

catismalarinda da politik gii¢ ile dini sinifin yonlendirmesinin igigeligi goriilmektedir.”%®

Yavuz Sultan Selim’in (6. 926/1520) saltanati doneminde (1512-1520) Iran’da
baslangigta bir tarikat olarak ortaya g¢ikan Safevilerin zamanla giiclenip hanedanliga
doniismesi, 6zellikle Sah Ismail’in (8. 930/1524) basa gegmesi (1501-1524) ile birlikte
Osmanli Devleti’nin Dogu’daki hakimiyetine tehdit olusturacak hale gelmistir.”® Safevi
propagandalarinin tagindig1 siirsel metinlerde Safeviler i¢in bu ¢atismanin yalnizca iki

devletin politik ¢atismasindan ibaret olmayip temelde Kerbeld sehitleri paradigmasina

" Bu kisim, daha sonra Zigetvar kusatmasma dair yazilacak Zigetvarnamelerin ilki olarak kabul

edilmektedir. Kagar, “Baki’nin Dilinden Kantini’nin Son Seferi”, s. 28.
7% flgili kismin gevrimyazisi igin bkz. "Baki’nin Dilinden Kan{ini’nin Son Seferi”, s. 42.

6 Dadas, Bdki Fezdilii'l-Cihdd (degerlendirme-metin-indeks), s. XXXV. Mevcut yazma niishalarmin
kiinyesi i¢in bkz. Abdullah Taha Imamoglu, “I. Diinya Savasi’na Bibliyografik Bir Katki: Osmanl1’da
Cihad Risaleleri”, Savas Tarihi Arastirmalar: Uluslararasi Kongresi: 100. yilinda 1. Diinya Savasi ve
Mirasi, ed. Halil Cetin, Lokman Erdemir, Istanbul: Canakkale Valiligi Yayinlar, 2015, C. I, s. 158.

07 Klausner, “Martyrdom”, ss. 5737-38.

7% Konu hakkinda genis bilgi igin bkz. Halil Ibrahim Bulut, “Osmanli-Safevi Miicadelesinde Ulemanin
Rolii: Kemal Pasazade Ornegi”, Dini Arasturmalar, C. V11, S. 21 (2005), ss. 179-96.

709 Bylut, “Osmanli-Safevi Miicadelesinde Ulemanin Rolii”, s. 181.
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dayandirildigngr;”® Hz. Hiseyin’in Yezid’e karsi miicadelesinin bir devami olarak
algilandig1 anlasilmaktadir.”*! Nitekim bir siirinde Sah Ismail kendisinden “Hiiseyn-i
Kerbelaidiir Hatayi” diye bahsetmektedir. Bu yolda can vermeyi yolda olmanin erkani;
sehitlik ve gaziligi de Siiligin nisanesi olarak goérmektedir: “Biz imam kullariyuz

sadikane, Sehidlik gazilik nisanumuzdur.””*?

Osmanli-Safevi ¢atigmalarinda Sah Ismail’in Sii-Safevi propagandalarma karsi
Osmanli  Devleti’nin de daha ziyade fikhi hiikiimlerle karsilik verdikleri
anlagilmaktadir.”*® Sik sik bas gosteren isyanlarla Osmanli devlet biitiinliigiinii ve
toplumun giivenligini tehdit eden Safevi problemine kesin ve kdkten bir ¢6ziim bulmaya
karar veren Yavuz Sultan Selim, bu miicadeleye dini mesruiyet zemini saglamaya
yonelmistir. 714 Bu amagla Kemalpasazide (6. 940/1534), Sarigorez Nireddin Efendi (6.
928/1522) ve Idris-i Bitlisi (6. 926/1520) gibi alimlerden fetva istemistir.”** Bu fetvalarda
dogrudan sehitlikten bahsedilmemekle birlikte, Safevilerle miicddelenin bir farz-1 ayn
olarak kurulmasi ve cihadla ilgili tiim fikhi hiikiimlerin bu miicadeleye tatbik edilmesi bu

miicidelede hayatin1 kaybedenlerin sehit addedilecegi seklinde yorumlanmaya agiktir.”*®

10 Dogukan Orug, “Hatayi’nin Siirlerinde Siyasi Séylem”, Milli Mecmua, (2019), ss. 157-63.
"1 “Yezid ii Semr u Mervanuii elinden

Yiikiis gazileriim efgar olupdur

Mevalt leskeri geldi cihana

Hiiseyn-i Kerbela ser-dar olupdur”

Sah Ismail, Hatdyi Divani: Inceleme-Tenkitli Metin-Tipkibasim, cev. Muhsin Macit, Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2017, s. 364.

"2 Sah Ismail, Hatdyi Divani, s. 295.

13 Osmanli-Safevi gatismalariin kendi déneminde yazin gelenegine yansimalari ile ilgili genis bilgi igin

bkz. Ahmet Yasar Ocak, “Osmanl Kaynaklarinda ve Modern Tiirk Tarihgiliginde Osmanli-Safevi
Miinasebetleri (XVIL.-XVII. yiizyillar)”, BELLETEN, C. 66, S. 246 (2002), ss. 503-16.

"4 Burada c¢atismanin kaynagi Siinni ve Sii ihtilafindan kaynaklanan teolojik meseleler iizerinde

temelleniyor gibi goriinmesine karsin aslinda Osmanlilarla Safevileri karsi karsiya getiren temel
sebebin, iki devletin fetih politikalarinin Anadolu’da ¢akismasindan kaynaklandigi anlagilmaktadir.
Fuad Képriilii, W. Barthold, “izahlar”, Islam Medeniyeti Tarihi, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 1984, s. 245.

15 Bu konuda ilgili fetvalarin terciimeleri ve genis bilgi icin b bkz. Mehmet Kalayci, Osmanl: Siinniligi:

Tarihsel-Sosyolojik Bir Tahlil Denemesi, Ankara: Otorite Yayinlari, 2015, ss. 167-69; Bulut, “Osmanli-
Safevi Miicadelesinde Ulemanin Rolii”, ss. 179-96; Ozgiir Kavak, “Cihaddan Devsirilen Mesruiyet: es-
Sedad fi fazli’l-cihdd Yahut Yavuz Sultan Selim’in Bir Isldam Gazisi Olarak Portresi”, Milli Mecmuad,
(2019).

Daha sonra da devam eden bu tiir fetvalardan Kantini doneminde Ebu’suid Efendi’nin fetvasi bunu
teyit eder niteliktedir: “Mes ele: Kizilbag taifesinin ser’an kitali helal olup, katl eden gazi ve kizilbag

716
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Bu fetvalar aracihgiyla iran’a yapilacak sefere de dini ve hukiki mesruiyet
saglanmigtir. Bunun yaninda, Molla Arap’in (6. 938/1531), es-Seddd fi Fazli’I-Cihdd’"’
adli eserini Osmanli tebaasim1 Safevilere karsi seferberlige katilmaya tesvik etme
amactyla yazdigi kaydedilmektedir.”*® Miiellifin vaizlik yoniinii de ortaya g¢ikaracak
sekilde, zaman zaman genis kitlelere hitap ettigi anlasilan bir tislupla, sehitligin uhrevi

miikafatlarim giiclii tasvirlerle resmeden hikaye ve siirlerle cihada tesvik edilmistir.”*?

Osmanl1 Devleti’nin hakimiyeti boyunca fezailii’l-cihad gelenegi, edebi iisliibun
one ¢iktig1 ve Tiirk-Islam tarihinden kahramanlik ve sehitlik anlatilar1 ile kendine 6zgii
bir mahiyet kazanarak geligsmistir. Bunlardan biri de XVI. yiizyilda II. Selim’in saltanati
doéneminde (1566-1574) yazildigi anlasilan Ali Dede Bosnevi’nin’?® (6. 1007/1598)
Fezailii'I-Cihdd adli eseridir.”?! Miiellifin devlet adamlar ile yakin iliskisi olmasi; asker
kokenli olup hayat1 boyunca seferlere katilmasi ve bu seferlerde iken 61diigli g6z oniinde
bulunduruldugunda, eserin bir devlet adaminin talebi {izerine yazilmis oldugu

diisiiniilebilir.”2?

taifesinin ellerinde maktul olanlar sehid olurlar m1? Elcevap: Olur, gazi-i ekber ve sehadet-i azimedir.
(A.255 b)” M. Ertugrul Diizdag, Seyhulisldm Ebussuud Efendi Fetvalari: Kanuni Devrinde Osmanli
Hayati, Istanbul: Kap1 Yaymlari, 2012, s. 135. Osmanl Devleti’nde, bu tiir politik uygulamalara
fetvalar ile dini dayanak saglama yalnizca Safevilerle ¢atismaya mahsus degildir. Bundan once, 1.
Murad zamaninda kafirlerle is birligi yaptig1 haberi alinan Karamanogullari {izerine sefere ¢ikmak i¢in
de “nifak ¢ikardiklarindan dolay1 bunlarla savagmak kafirlerle savagmaktan evladir” fetvast alinmistir.
Ahmet Dede Miineccimbas1, Miineccimbast Tarihi, gev. Ismail Eriinsal, Terciiman, t.y., C. I, s. 102.

7 1lgili eserin igerik degerlendirmesi icin bkz. Kavak, “Cihaddan Devsirilen Mesruiyet: es-Sedad fi

fazli’l-cihad Yahut Yavuz Sultan Selim’in Bir Islam Gazisi Olarak Portresi”, ss. 6-11.

18 Molla Arap’m Yavuz Sultan Selim’i Kizilbaslara kars1 uyararak Iran’a kars1 sefer diizenlenmesini

tesvik ettigi ve bu sefere katilip, cihadla ilgili vaazlar vererek askeri cesaretlendirdigi bilinmektedir.
Tahsin Ozcan, “Molla Arap”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2005, C. 30, ss. 240-41; imamoglu, “I. Diinya
Savasi’na Bibliyografik Bir Katki: Osmanli’da Cihad Risaleleri”, s. 156. Ayrica, bu siiregte Sah
Ismail’in propaganda tekniklerinin halk nezdinde ¢ok etkili olmas1 ve Osmanli Devleti i¢indeki Sah
Ismail yanlis1 propagandacilarin mevcudiyeti Osmanli igin dnemli bir tehdit olusturuyordu. Bu duruma
bagli olarak, Molla Arap’in Maktel-i Hiiseyn okunmasini yasakladigi da kayitlarda mevcuttur. Mustafa
Altug Yayla, “Lamii Celebi ve Onun Maktel-i Al-i Restl’u: 16. Yiizy1l Vaizlerinden Molla Arab’m
Maktel Karsithigina Yakindan Bakmak™, Tiirkiye Lisanstistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabs,
Istanbul, 2015, C. 111, ss. 155-56.

19 Kavak, “Cihaddan Devsirilen Mesruiyet: es-Sedad fi fazli’l-cihAd Yahut Yavuz Sultan Selim’in Bir
Islam Gazisi Olarak Portresi”, s. 7.

20 Genis bilgi i¢in bkz. Cagman Tiirkmen, A/i Dede Bosnevi, Hayati, Eserleri ve Fezdilii’I-Cihdd 1, ss. 10-

18.
2L Cagman Tiirkmen, A/i Dede Bosnevi, Hayati, Eserleri ve Fezdilii’I-Cihdd 1, s. 40.
722 Cagman Tiirkmen, Ali Dede Bosnevi, Hayati, Eserleri ve Fezdilii’lI-Cihdd 1, ss. 41-48.

190



Eseri kendine 6zgii kilan yonii ise cihad ve sehitlikle ilgili hadislerin 6nce Arapga
metninin, sonra Tiirk¢e terclimesinin verilmesi ve sonra da mesnevi nazim sekliyle
manzum olarak terctime edilmesidir. Birinci babda cihad ve sehitlikle ilgili kirk hadise
yer verilip; her biri mansur ve manzum olarak yazilmistir. Ikinci babda, sahabilerin cihada
ve sehitlige istiyaklarindan bagka, Sultan Alp Arslan’?? ile Battal Gazi Destani gibi Turk-
Islam tarihindeki kahraman-sehitlik anlatilar1 da dahil olmak iizere 40 farkli cihad-
sehitlik hikdyesine yine mensur ve manzum olarak yer verdigi goriilmektedir. Ikinci
babin sonundaki sehitlerle ilgili “fi medhi siiheda” baglikli siir, bir yandan fikih
geleneginde sehitlikle ilgili temel ilkeleri vurgularken ayni zamanda duygulara hitap
eden, istiyaka getiren bir mahiyet tasimaktadir.”?* Ugiincii babdan on ikinci baba kadar
ise, cihad, gazd ve sehitligin mahiyeti, hukuki ilkeleri, sinirlari; giinahkarligin ve
intiharvari eylemlerin sehitlige engel teskil edip etmeyecegi gibi sehitligin sosyo-Kkiiltiirel,
ekonomik ve ahlaki boyutlarina dair meselelere ayet, hadis ve diisiince geleneginde
hareketle yer verdigi goriilmektedir.”>® Bosnevi’nin askerlik karsiliginda devletten ticret
almanin sehitlige yahut gazilige engel teskil edip-etmeyecegi konusuna deginmesi de
dikkat ¢ekicidir. Bu durumu, Hz. Musa’nin annesinin oglunu siit annesi olarak emzirmesi
ve bunun karsiliginda Firavun’un kendisine iicret 6demesi istiaresi ile a¢iklamaktadir.
Yani askerlerin aldiklar ticretin de “silah pahas1” olup gazilik sevabina ve sehitlige mani
olmayacagim ifade etmektedir.”?® Bu degerlendirme, halkin seferberliklere katilmaya
yonelik muhtemel ¢ekince yahut isteksizliklerine karsi, manevi destek saglayarak
insanlar1 sefere katilmaya tesvik etme, askeri kontrol altinda tutma ve savasmaya

sevklendirme gayesi olarak yorumlanabilir.

Osmanli Devleti biinyesinde yazilan sonraki fezaili’l-cihadlarin da doénemin
sosyo-politik kosullarindan bagimsiz olmadigi anlasilmaktadir. XVIIL. yiizyilda
Mirzazade Mehmed Emin Salim Efendi’nin (1152/1739) Neylii r-Resad fi Emri’l-Cihad
adli risalesi, eserin yazilis amaci, padisaha ithaf edilmesi (I. Mahmud) ve ele alinan

konular acisindan kendinden dnceki gelenegi takip etmekle birlikte, Bosnevi’ninki gibi

723 Cagman Tiirkmen, Ali Dede Bosnevi, Hayati, Eserleri ve Fezdilii'l-Cihdd 1, s. 165.
24 Cagman Tiirkmen, Ali Dede Bosnevi, Hayati, Eserleri ve Fezdilii'I-Cihdd 1, s. 188.?

25 Muhtevasinm degerlendirmesi igin bkz. Cagman Tiirkmen, Ali Dede Bosnevi, Hayati, Eserleri ve
Fezailii’l-Cihad'1, ss. 43-45.

%6 Cagman Tiirkmen, Ali Dede Bosnevi, Hayati, Eserleri ve Fezailii’I-Cihdd'1, s. 202.
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farkli kaynaklardan yararlanilan telif bir eser olmasi ve mevcut problemlere deginmesi
agisindan dikkat ¢ekicidir.”?” 1145/1732°de yazildigi1 kaydedilen bu eserin, bir sonraki
niishasinin Osmanli Rus Harbine yakin bir zamanda (1294/1877) basilmis olmasi, diger
orneklerde oldugu gibi kriz zamanlarinda bu tiir eserlere bagvuruldugunun bir baska
gostergesi olarak degerlendirilebillir.”?® Zira bu donemde Sem’i Mehmed Efendi’nin (0.
1272/1855) Sultan Abdiilmecid’e ithaf ettigi Raydtii n-Nasr ve’l-Irsdd fi Fezdili’I-Cihad
adli eserinin 6nsdziinde Osmanli-Rus Savaslari’na katilmada insanlar1 gayrete getirmek
icin yazdigi kaydedilmektedir.”?® Ay asirda, Ahmed Ziyatiddin Giimiishanevi’nin (6.
1311/1893), 1276/1859°da yazdig1 Kitdbii 'I-Abir fi’I-Ensdr ve I-Muhdcir ve 'I-Cihéd ve 'I-
Gazv ve’s-Siiheda ma’a Ahkamiha ve Hakaikihd ve Dekdyikiha ve Tefasiriha ve Envaiha
ve Fezdilihd’®® bashikl bir fezaili’l-cihad eseri bulunmaktadir. Giimiishanevi 93 Harbi
olarak bilinen Osmanli-Rus Savagi’na (1877-1878) goniillii olarak miiridleriyle birlikte

katilip cephede savagmis olmasi agisindan bu eser 6nem arz etmektedir.”3!

XX. asirda, yani I. Diinya Savasi’nin yasandigi yillarda cihadla ilgili literatiiriin
¢ok daha yogunlastigini tespit etmek gii¢ degildir.”*> Mevcut siireli yayinlarda, miistakil
risalelerde yahut dogrudan savas dolayisiyla ¢ikarilan yeni yayimlarda cihad hakkinda
yazilar yaymlanmigtir. Bu asirda miistakil eser olarak on bes cihad risalesinin yazildigi

kaydedilmektedir.”** Bunlardan Seyhii’l-Islam Musa Kazim Efendi’nin Isldm da Cihad

727 Eserin yazma niishast, Istanbul Universitesi, Merkez Kiitiiphanesi, T.Y., 2143 numarada kayithdir.

Eserle ilgili genis bilgi icin bkz. Sule Eraslan, “18. Yiizyil Osmanli Ulemés: Nazarinda Cihad:
Mirzazdde Mehmed Salim Efendi ve Neylii’r-Resad fi Emri’l-Cihad Isimli Risalesi”, Artvin Coruh
Universitesi Ilahiyat Aragtirmalar: Dergisi, C. 1, S. 2 (2017), ss. 63-104.

28 Eraslan, “Akademik-Us”, s. 77.

2 Selahattin Yildirim, “XIX. Yiizyill Osmanli Muhaddisleri ve Eserleri”, Din Egitimi Arastirmalar

Derqgisi, S. 13 (2004), s. 285.

730 {stanbul’da basilmis ve 52 sahifeden olusan eserin terciimesi i¢in bkz. Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi,

“Ensar, Muhacir, Cihad, Gazve ve Sehitler Hakkinda”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalart Dergisi,
cev. Omer Faruk Habergetiren, C. I, S. 4 (2013), ss. 232-69.

31 fmamoglu, “I. Diinya Savasi’na Bibliyografik Bir Katki: Osmanli’da Cihad Risaleleri”, s. 162.

78 Terciimesi mevcut olan bazi 6rnekler i¢in bkz.. Hasan Fehmi, “Cihat Hakkinda Ehl-i Islama, Asker-i

Islama Kiirsi-i Islam’dan Bir Hitap”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, cev. M. Sami
Collioglu, C. I, S. 1 (2014), ss. 149-64; Gilimiishanevi, “Ensar, Muhacir, Cihdd, Gazve ve Sehitler
Hakkinda”, ss. 232-69. Ya da savas yillarindaki bir siireli yayinda savasin yansimast Alim Yildiz,
“Savag Yillarinda Cikan Bir Dergi: Edebiyat-1 Umiimiyye Mecmuasi (1916-1919)”, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 15 (2002), ss. 179-89.

738 flgili eserlerin tasnifi igin bkz. imamoglu, “I. Diinya Savasi’na Bibliyografik Bir Katki: Osmanli’da
Cihad Risaleleri”, ss. 163-65.
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eserinin Miidafaa-i Milliyye Cemiyeti tarafindan {icretsiz olarak dagitildigi
bilinmektedir.”* Bu yazilarda askere ve halka cihadin ve sehitligin faziletleri
aciklanmakta, cihadin Miisliimanlardan baslamasinin farz-: kifdye ancak saldirt durumu
s0z konusu oldugunda kadinlarin ve kdlelerin dahi eslerinden izin almadan cihada
¢ikmalarmin farz-r ayn oldugu vurgulanir.”?®> Yine cihad ve sehitlik hakkindaki mevcut
gelenek muhafaza edilmekle birlikte “vatan ugruna sehit olma” vurgusunun daha belirgin

hale geldigi goriilmektedir.”®®

I. Diinya Savas1 yillarinda bu eserlerden baska Beydnii’l-Hak gazetesinde 8; Sirat-
1 Miistakim/Sebilii r-Resad dergilerinde 52 adet cihadla ilgili makale yaymlanmistir.
Ayrica Osmanlt Devleti’nin dini kurumlarindan biri olan Bab-1 Mesihat’in fetvalarinin
ilan edildigi Ceride-i IImiye’de Kasim 1914’te yaymlanan cihad fetvasinin Arapga,
Urduca, Tatarca ve Farsca terciimeleri de yaymlanmistir. Edebiydt-i Umiimiye
Mecmudsi’nda da “Tarih-1 Harb”, “Haftalik Tarih-i Harb” gibi bagliklar altinda, I. Diinya

Savasgi siiresince toplam 56 yazi yaymlanmigtir.”3’

Osmanli’da yazilan cihad risaleleri ile ilgili ilk tasnif ¢aligmasinin Bursali
Mehmed Téahir (1861-1925) tarafindan yapildig1 bilinmektedir. Sebilii 'r-Resad/Strdt-1
Miistakim dergisinde yaymladigi “Fezail-i Cihad Hakkinda Miiellefat-1 Osmaniye”7’38
baglikli makalesinde, Miisliimanlara cihadin mahiyetinin dgretilmesi ve tesirli bir dil ile
agiklanmasinin 6nemini vurguladiktan sonra 24 risalenin kiinyesini vermis;’*® daha sonra

Mendkib-1 Harb adli eserinde bu sayiy1 38’e ¢ikartmustir.”*® Mendkib-1 Harb adli eseri,

7 fmamoglu, “I. Diinya Savasi’na Bibliyografik Bir Katki: Osmanli’da Cihad Risaleleri”, s. 164.
8 Ornegin Giimiishanevi, “Ensar, Muhacir, Cihad, Gazve ve Sehitler Hakkinda”, s. 265.

7% Hasan Fehmi, “Cihat Hakkinda Ehl-i {slama, Asker-i Islama Kiirsi-i Islam’dan Bir Hitap”, ss. 161-63.
Benzer sekilde Bursali Mehmed Tahir de cihadin mahiyetinin Miislimanlara 6gretilmesi gereginin
sebebi olarak “din, namus, ve vatan gibi revabit-1 muazzezenin hifz u teyidine miiteallik” olmasini isaret

etmektedir. Cevrimyazisi igin bkz. Imamoglu, “I. Diinya Savasi’na Bibliyografik Bir Katk1: Osmanli’da
Cihad Risaleleri”, s. 174.

737 1. Diinya Savas1 yillarinda cihadla ilgili yayinlarin tasnifi ve genis bilgi i¢in bkz. Imamoglu, “I. Diinya

Savasi’na Bibliyografik Bir Katki: Osmanli’da Cihad Risaleleri”, ss. 163-73.

738 Mehmed Tahir, “Fezail-i Cihad Hakkinda Miiellefat-1 Osmaniye”, Sebilii r-Resad (Sirat-1 Miistakim),
C. lI-1X, 10 Kanunisani 1328/23 Ocak 1913, S. 46-228, s. 347-348. Cevrimyazisi igin bkz. Imamoglu,
“L. Diinya Savasi’na Bibliyografik Bir Katki: Osmanli’da Cihad Risaleleri”, ss. 174-77.

¥ fmamoglu, “I. Diinya Savasi’na Bibliyografik Bir Katki: Osmanli’da Cihad Risaleleri”, s. 174.
0 Bursali Mehmed Tahir, Menakib-1 Harb, Dersadet: Ahmed Thsan ve Siirekasi, 1333/1917
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Miidafaa-i Milliye Cemiyeti’*! tarafindan “Cihan harbine giren Osmanl Devleti’nin
savasct unsurlarini gaza fikri etrafinda toplamak icin” 1933/1914-1915 yilinda iicretsiz

olarak basilmig ve dagitilmigtir.”?

Bursali Mehmed Tahir, Osmanli’da fezaili’l cihad eserlerini telif ettigi
makalesinin girisinde, bu tiir eserleri Misliimanlarin dini ve vatani vazifelerde 6nemli
tesirleri olacak kahramanlik hislerini uyandiran, dogru ve hikmetli sozler olarak
degerlendirmektedir.”* Kendisinin de Tiirk-Islam tarihine ait kahramanlik hikayelerinin
anlatildig1 eserleri tasnif eden bir ¢aligma ortaya koymasini soyle aciklamaktadir:

Tarih gualsenlerden toplanilcak ezhar-1 ‘ulviyyetin raiha-i saddet bahsasi vatan
fedakarlarin1 sermest iderek anlar1 nazire teskil ider siiretde meali-i kahramane
gostermelerine saik olan hamiyyet-i fitriyyelerini galeyana getirecek mahiyetde
oldugu icin bunlart cem® ve nesr, rih-1 milleti ikdz ve tenvir eyler
i‘tikAdindayim."**

Buradan anlagilmaktadir ki I. Diinya Savas1 yillarinda ortaya konan bu tiir eserler,
miiellifleri tarafindan da milletin i¢cinde bulundugu kriz ortaminda, Tiirk Islam toplumunu
cihad idealiyle diisman tehditlerine karsi birlik ve beraberlik i¢cinde harekete sevk etmeye,
askerlere manevi destek saglama gayesine matuf oldugu degerlendirilebilir.”*> Eserin
Miidafaa-1 Milliye tarafindan {icretsiz olarak basilip dagitilmasi da bunu teyit
etmektedir.”*® Boylelikle, askerlere manevi gii¢ ve biling saglanmakta; savastaki cesaret
ve istiyaklar1 desteklenmekte ama ayn1 zamanda Islam savas hukukunun ilkelerini haiz

olmalar1 da saglanmaktadir.

Bursali Mehmed Tahir’den sonra Osmanli’da yazilan fezailii’l-cihad tiirii eserler

izerine yapilan bir ¢aligmada, Osmanli doneminde yazilan toplam 55 fezailii’l-cihad

41 Balkan savaslarinin olumsuz sonuglanmasi neticesinde, basta Padisah Sultan Mehmet Resad olmak
iizere iist diizey yonetim kadrolar1 tarafindan 1914’te Istanbul’da kurulmustur. Temel amaci, sartlar ne
olursa olsun milleti topyekiin birlestirmek ve orduya destek olmak olarak belirlenmistir. Nazim H.
Polat, Miidafaa-i Milliye Cemiyeti, Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1991, ss. 184-85.

42 Ali Kozan, Ali Cakirbas, “Bir Osmanli Aydim Bursali Mehmed Tahir Bey’in Menakib-1 Harb Risalesi”,
Tarihin Pesinde: Uluslararast Tarih ve Sosyal Arastirmalar: Dergisi, C. 5, S. 9 (2013), ss. 53-54.

43 Bursali Mehmed Tahir’in “Menakib-1 Harb” makalesinin ¢eviri metni, Kozan, Cakirbas, “Bir Osmanli
Aydini Bursali Mehmed Tahir Bey’in Menakib-1 Harb Risalesi”, s. 55.

744 Kozan, Cakirbas, “Bir Osmanli Aydim Bursali Mehmed Tahir Bey’in Menakib-1 Harb Risalesi”, s. 57.
45 Kozan, Cakirbas, “Bir Osmanli Aydimi Bursali Mehmed Tahir Bey’in Menakib-1 Harb Risalesi”, s. 53.
746 Kozan, Cakirbas, “Bir Osmanli Aydmi Bursali Mehmed Tahir Bey’in Menakib-1 Harb Risalesi”, s. 57.
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kaydina ulasilmistir. Bunun yaninda I. Diinya Savasi esnasinda ¢ikan nesriyatlarda cihad

ve sehitlikle ilgili 70 makaleyi tespit edilmistir.”*’

Sonug olarak, fezailii’l-cihad eserlerinin yazildig1 sosyo-kiiltiirel ve tarihsel-
politik baglam eserlerin igeriginin, kullanilan terminolojinin ve edebi yapisinda dnemli
doniistimler meydana getirse de esas ideal ayniyla muhafaza edilegelmistir: Allah
yolunda cihad etmek. Sehitlik ise, hedef olarak konumlandirilmamakla birlikte, bu yolda
meydana gelebilecek 6liimiin, kisiyi miistesna bir mertebeye ulagtiracak ilahi bir miikafat
olarak gosterilmistir. Ote yandan bu tiir eserler yalnizca kriz zamanlarinda ortaya ¢ikmis
degildir. Aksine, Islam tarihi boyunca yazilmaya devam etmistir. Zira, Miisliimanlarmn

tarihi, cihad iilkiisiiniin verdigi gii¢le elde edilen siyasi basarilar tarihidir.

Bilhassa Osmanli doneminde yazilan fezailii’l-cihad eserlerinde, tiim
Miislimanlarin iizerinde farz-1 kifaye olan cihad ameliyesinin, 6zellikle Haglilara kars1
yapilan miicadeleyle Osmanlilar tarafindan ifa edilerek tiim Miisliimanlara ve iilkelere
kars1 Ustiin konumun tahkim edildigi anlasiimaktadir.”*® Eserlerde seferler igin gaza,
savascilar i¢in gazi, ordu icin ise guzat-1 islam ifadelerinin kullanilmas1 da bu baglamda
daha anlamli hale gelecektir. Arap-Islam diinyasinda miicahid ve murabit kavramlar:
kullanilmaktayken, gaza ve gazilik kavramlar1 daha ziyade Tiirk-Islim diinyasinda

kullanilmaktadir.”*®

5. OSMANLI TOPLUMUNDA SEHITLIK VE SEHITLIKLE iLGILi
YAZIN GELENEGI

Osmanli gelenegi igerisinde gaza vurgusundan hareketle, Osmanli Devleti’nin
tarihsel tecriibe ve sosyo-Kkiiltiirel ruhuyla ortiisecek kendine 6zgii baska bir yazin tliriiniin
daha gelistigi goriiliir. Gazdname yahut gazavatname olarak adlandirilan efsanevi/mitik

anlat1 tiirlindeki bu tarihi-edebi eserlerin, milli ve manevi duygulara hitap eden yoniiyle,

7 imamoglu, “I. Diinya Savasi’na Bibliyografik Bir Katki: Osmanli’da Cihad Risaleleri”, ss. 173-74.

748 Kavak, “Cihaddan Devsirilen Mesruiyet: es-Sedad fi fazli’l-cihAd Yahut Yavuz Sultan Selim’in Bir
Islam Gazisi Olarak Portresi”, s. 9. Aktardig1 yer: Said Aksaryi, Siydsetii'd-diinya ve’d-din, (Konya
Bolge Yazma Eserler Kiitliphanesi, Aksehir, nr. 228), vr. 11b. Ayrica, gaza iilkiisiiniin daha
Osmanli’nim kurulusunda belirleyici bir unsur oldugu ile ilgili onemli bir degerlendirme i¢in bkz.Halil
Inalcik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), cev. Rusen Sezer, Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2003, s. 12.

749 Konunun fikhi boyutuyla ilgili bir degerlendirme igin bkz .Kavak, “Cihaddan Devsirilen Mesruiyet: es-
Sedad fi fazli’l-cihad Yahut Yavuz Sultan Selim’in Bir Islam Gazisi Olarak Portresi”, s. 10.
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Osmanli askerleri ve tebaasi arasinda yaygin ve giicli bir tesire sahip oldugu

anlagilmaktadir.”°

Osmanli Devleti’nin kurulusundan itibaren, gazavatname tiirii eserler telif
edilmeye baslanmistir. Bu eserleri 6zgiin kilan unsur ise, herhangi bir metnin terctimesi
olmayip, dogrudan Tiirk¢e yazilmis olmalaridir. Beylikler devrinde, Osmanli’nin
kurulusunda ve gelisme donemlerinde var olagelen bu eserlerin, “savascilarin dini
heyecan ve cabalarini kamgcilayarak vurusma gii¢lerini artirmak i¢in” yazildiklari
distiniilmektedir.”>? Zira metinlerde oldukga sade bir dil kullanildig1 goriilmekte ve metin
icindeki bazi ifadelerden bu eserlerin, genis halk kitlelerine periyodik olarak okundugu

anlasilmaktadir.”>?

Dursun Fakih’in (6. 726/1326’dan sonra) Gazdvat-Name’si eski Anadolu
Tiirkgesi’nin ilk drneklerinden olmakla birlikte Osmanli Dénemi’nin de ilk gazavatname
eseri sayillmaktadir.”®> Muteber Islam tarihi kaynaklarinda yer almayan olaylarin
anlatildig1 bu eserin, Anadolu’nun Miisliimanlastirilmasi ve Tiirk birliginin saglanmasi
icin miicadele edilen bir donemde dini heyecan ve cihad bilincinin giiglendirilmesi i¢in

yazilmis olmasi muhtemeldir.”>* Ancak Osmanli geleneginde gazavatname denildiginde

750 Agah Sirrt Levend, Gazavdtnameler ve Mihalioglu Ali Bey’in Gazavatnamesi, 2. 0., Tiirk Tarih Kurumu,
2000, ss. 1-5.

1 Sadettin Bulug, “X. Tiirk Dil Kurultayinda Okunan Bilimsel Bildiriler”, Dursun Fékih’in Gazdvat-
Ndmesi, 1964, s. 17. Sadettin Bulug bildiri metninin sonunda Beylikler déneminde tespit edilen sekiz
Gazavatname’nin bir listesini vermistir.

2 Dursun Fakih’in Gazavatndme’sindeki bazi ifadeler, meclis iginde okunduguna ve devaminin bir

sonraki mecliste olacagini igaret etmektedir. Bulug, “X. Tiirk Dil Kurultayinda Okunan Bilimsel
Bildiriler”, s. 19.

3 Dursun Fakih’in Gazavatnime’sinin tamtilarak 6zetinin verildigi bir teblig bulunmaktadir. Bulug, “X.
Tiirk Dil Kurultayinda Okunan Bilimsel Bildiriler”, ss. 11-22. Ayrica konu hakkinda iki yiiksek lisans
tezi bulunmaktadir: Mustafa Ozyurt, "Dursun Fakih ve gazavatnamesi (tenkitli metin)", (Yiiksek Lisans
Tezi), Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1995; Hatice Sahin, "Tursun Fakih
Gazavat-Name (dil ozellikleri-metin sozliik)", (Yiiksek Lisans Tezi), Malatya: Inonii Universitesi
Sosyal bilimler Enstitiisii, 1989.

™ Hasan Aksoy, “Dursun Fakih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (iSAM), 1994, C. 10, ss. 7-8.
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akla Battalndme,” Saltukndme’™® ve Danigmendname’’ gelir. Bu li¢ destan da
Miisliiman kollektif bellegindeki erken donem kahramanlik ve sehitlik anlatilarini tagiyan
bir mahiyete sahiptir.”>® Bu destanlar, inanglar1 ugruna savasarak bireyler yahut gruplar

halinde 6len Miisliiman sehitlerin hikdyelerini anlatir.”>®

Battalname, VIII. ylizyllda Emevilerin Bizans’la yaptiklar1 savasa katilip,
kahraman manasindaki el-Battal lakabiyla tanmnan, cengéaverligiyle meshur olan bir
savagginin hikayeleridir.”®® Battalndme nin X1 ila XIII. ylizy1l arasinda yaziya gegirildigi
disiiniilmektedir.”®* Her ne kadar kahramani Arap asilli olsa da Tiirk muhayyilesi ile

yeniden insa edilmis bu eser, Anadolu’da olusmus, Tiirk¢e yazilan destan zincirinin ilk

halkas1 kabul edilmektedir.”62

Uc biilyiik gazavatnameden ikincisi olan Danismendndme, Battalndme’den
yaklasik bir asir sonra, Anadolu Selcuklu hiikiimdar II. Izzeddin Keykavus’un (1238-
1278) emriyle, Ibn Ala tarafindan 642/1245 tarihinde yazilmistir. Bu ilk niishas1 mevcut
degildir. Ikinci yazilis1 ise XIV. yiizyilin sonu ya da XV. yiizyilin baslarinda, II. Murad
devrinde ve onun tesvik ve himayesi ile Arif Ali (XV. asir) tarafindan 762/1360-1361"de

gerceklestirilmistir.’®® Sonraki versiyonlari bu ikinci niishadandir. Eserin kahramani

™5 Genis bilgi i¢in bkz. Necati Demir, Mehmet Dursun Erdem (ed.), Battal-name: Eski Tiirkiye Tiirkcesi,
Ankara: Hece Yayinlari, 2006, ss. 16-25.

6 Ebu’l-Hayr Rimi, Saltuk-Ndme, ed. Siikrii Haluk Akalin, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1990, C.
11, ss. 367-69. Saltuk-name ile ilgili tenkitli bir degerlendirme igin bkz. M. Fuad Képriili, “Anadolu
Selguklular1 Tarihi’nin Yerli Kaynaklar1”, Belleten, C. 7, S. 27 (1943), ss. 433-36; Inalcik, Osmanli
Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), s. 195.

5T Ahmet Yasar Ocak, “Danismendname”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1993, C. 8, ss. 478-80. Genis bilgi icin
bkz. Necati Demir (ed.), Danismend Gazi destani, Ankara: Hece Yaymlari, 2006, ss. 170, 177, 197,
255, 283, 284, 285, 288, 287.

78 Kitapg¢1 Bayri, Warriors, Martyrs, and Dervishes, s. 25.
9 Kitapg1 Bayri, Warriors, Martyrs, and Dervishes, s. 96.
60 Demir, Erdem, Battal-name, s. 25.
61 Demir, Erdem, Battal-name, s. 16.
62 Demir, Erdem, Battal-name, s. 21.

763 K opriilii, “Anadolu Selguklulari Tarihi’nin Yerli Kaynaklari”, s. 427. Arif Ali’nin yasami hakkinda ok
az bilgi mevcut olup, bu eseri de Sultan Murad’a ilgili tarihte takdimi kesin olmakla birlikte hangi
Murad oldugu kesin degildir. Fuad Kopriilii’niin de dahil oldugu arastirmacilarin ¢gogu onun II. Murad
oldugunu kabul etmislerdir. Genis bilgi icin bkz. Mustafa Ismet Uzun, “Molla Arif Ali”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi
(ISAM), 1991, C. 3, ss. 362-63.
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Danismend Gazi olup, eser ilk Tiirk-Miisliiman destan1 6zelligini tasimaktadir. Eserde
Danismend Gazi, Battal Gazi’nin torununun yakin arkadasi olarak sunulmus;
Battalndme’ deki bazi1 hikdyelerin kahramani Danismend Gazi olarak yer degistirmistir.”64
Danigmendname’de Hiristiyanlarla catigmalar neticesinde yiizlerce ve hatta binlerce

Miisliimanin sehit olmasindan s6z edilmesi dikkat ¢ekicidir.”®

M.S. XIII. ylizy1l alp-erenlerinden Sar1 Saltuk’un hayatin1 ve katildig1 savaslar
efsanevi mahiyette anlatan Saltukndme, Cem Sultan’in emriyle Ebiilhayr RGim1 tarafindan
yedi yilda (1473-1480), Anadolu ve Rumeli’deki gazilerin dilinden dinlenerek
derlenmistir.”®® Eserde alp-eren roliinde destansi bir kahraman olarak ortaya ¢ikan Sari
Saltuk, Anadolu’da Tiirklerin kendi aralarindaki kiran kirana savasi birakip Avrupa
tarafinda kafirle savasmayi oOgiitleyen bir alp-eren olarak betimlenmektedir.”6”
Saltukname ile bir yandan ug beyliklerindeki alperenleri istiyaka getiren bir anlati diger

yandan onlar1 temsil eden bir kahraman yaratilmigtir.”6

Saltukname’nin yazildigi donemde Anadolu’da Tiirk Beylikleri arasinda ig
catismalarin da yiikseldigi bilinmektedir. Sari1 Saltuk’un Tirklere kendi ig¢lerinde
savagsmay1 birakip Hiristiyanlara karst savagmalarini ogiitlemesi de bu sosyo-politik
zeminin bir yansimasidir.”®® Bu tiir eserlerin politik otoritenin destegiyle yazilmis olmasi
i¢ gatigmalarin verdigi zararin bertaraf edilerek Miisliimanlarin giicilinilin topyekin Bizans

ve Haglilara yoneltilmesine matuf oldugu sdylenebilir.

Eserlerin kahramanlarinin tarihsel gercekligi hakkinda kesin bilgilere ulagmak
miimkiin olmamakla birlikte, bu efsanevi anlatilarda sunulan karizmatik kahramanlar

araciligiyla Osmanli Devleti’nin gaza mefkiresi ve diinya hakimiyeti idealini toplumun

64 QOcak, “Danismendname”, ss. 478-80.
85 Demir, Ddnismend Gazi destani, ss. 170, 177, 197, 255, 283, 284, 285, 288, 287.

66 Rimi, Saltuk-Ndme, C. Ill, ss. 367-69. Saltuk-name ile ilgili tenkitli bir degerlendirme igin bkz.
Kopriili, “Anadolu Selguklulart Tarihi’nin Yerli Kaynaklari”, ss. 433-36.

787 Inaleik, Osmanh Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), s. 195.
768 Tnalcik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), s. 196.
789 nalcik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), s. 195.
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kiiltiirel belleginde naksettigi anlasiimaktadir.”’® Nitekim bu anlatilarda gazilerin
hikayelerinin genis bir cografyada ge¢gmesini Ocak sOyle degerlendirmektedir:

Sar1 Saltik'm bu kadar genis bir cografyada cihad ve gazalarda bulunuyor
gosterilmesinin sebebi, herhalde XV. ylizyillda Osmanli devletinin takip ettigi
cihad ve gaza ideolojisinin bir belirtisi olmalidir. Sar1 Saltik biitiin bu tilkelerde
dolastirilmak suretiyle adeta buralarin fethi igin bir mesaj veriliyor gibidir.”"*

Eserlerdeki anlatilarda gazanin {ilkii olarak benimsendigi, bu yolda meydana
gelecek oliimden de sehitlik makamiyla karsilandigi i¢in korkulmadigi; aksine gazilerin
bu yolda can feda etmeye hazir olduklar1 anlasilmaktadir. Stizi Celebi’nin (6. 931/1524),
Mihaloglu Ali Bey’in gazalarini anlatan gazavatnamesi’'ndeki manzumeler bu tutumu
aksettirmesi agisindan giizel bir drnektir.”’? Ansizin diismanla karsilasmalari tizerine Ali

Bey’in gazilerine hitab1 g0yle aktarilmistir:

Ki iy canan yolinda céan virenler

Bu ‘ide kendiizin kurban virenler
Cihanda can hemin canan igiindiir
Beli erkek kuzi kurban igiindiir

(...)

Soni her bir viicudun ¢iin ‘ademdiir
Sehid olmak bugiin demdiir kademdiir
Sehid i¢in bezendi bag-1 Rizvan

Sehid olmak i¢iin tonandi1 hiir u gilman
(...)

Sehidiin tiirbesi kandilidiir mah
Sehidin niir iner kabrine her gah
Geliin can i cihan fikrin koyalum

Bu yolda ¢iin Haliliiz put styalum’"
(...)

Gaziler buna soyle cevap verir:

Bizim dahi budur Hakdan recimuz
Sen amin it kabul olsun du’amuz

Bu yolda kimse yok kim tartinur can

10 Benzer bir goriis icin bkz. Ahmet Yasar Ocak, Sar: Saltik: Popiiler Islimin Balkanlar’daki Destani
Onciisii, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2002, ss. 125-27; Kopriilii, “Anadolu Selguklulart
Tarihi’nin Yerli Kaynaklar1”, s. 428.

1 QOcak, Sar1 Saltik, s. 8.

772 Agah Sirr Levend, Mihaloglu Ali Bey’in gazalarini anlatan Stizi Celebi’nin Gazavdtndme’sini, tarihsel
gergeklikleri, kahramanliklarin gereksiz ykiinmeye pirim vermeden anlatilmasini ve giiglii bir edebi
dilin kullanilmas1 ve tamamen epik olmasi agisindan orijinal ve tiirlinin en iyi Ornegi olarak
degerlendirmektedir. Bu yiizden biz de buradan bir 6rnek vermeyi tercih ettik.

13 (795 vd.) Levend, Gazavétndmeler ve Mihalioglu Ali Bey’'in Gazavdtndmesi, s. 211. Sehitligi dven,
sehitlige tesvik eden bu coskulu musralarin eser boyunca yer yer tekrar edildigi goriiliir. Levend,
Gazavatnameler ve Mihalioglu Ali Bey’in Gazavdtnamesi, SS. 287-88.
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Kabiil eylerse canan iisde kurban’"

Bu siirde de goriildiigii tizere, sehitlik araciligiyla ortak bir iilkii ve inangta
birlesildigi, istiyaka getiren bir karsilikli ikrar ile vurgulanmaktadir. Boylelikle Tiirk-
Miisliiman-gazi kimligi vurgulanmakta; bu eserleri okuyanlar aym {ilkii ve hedefte

vazifelerini i¢sellestirmektedir.

Osmanli’nin  kurulusundan baglayarak ©Onemli olaylari, fetihleri, gazilerin
kahramanliklarii gaza ve sehitlik motifleriyle isleyerek anlatan, genel olarak
Vekdyi 'name/Vak aniivis’’® yahut Tevdrih-i Al-i Osmdn’™® denilen pek ¢ok eser tiirii
mevcuttur. Ik drnekleri XV. yiizyilda gériilen bu tiir eserlerin devletin gaza politikalar
hakkinda halki bilgilendirmek ve ayn1 zamanda gazaya tesvik etmek amaciyla yazildigi

anlasilmaktadir.””’

Osmanli’nin  kurulusunu anlatan ilk tarith eseri olarak Yahsi Fakih’in
Mendkibname’si gosterilebilir.”’® Bu eserde gaza mefkiresi Osmanogullarinin omuzuna
yuklenmis bir vazife olarak konumlandirilmaktadir. Eserde, kurulustan kendi déonemine
kadar fetihlerde yer alan ve gaziyan-1 Rm olarak bahsedilen savascilarin gazalar1 ve
sehitlikleri anlatilir. Uclara gelip yerlesen bu dervig-alp ziimrelerinin belli bir sosyal

tipi’”® ve dolayistyla belli bir sehit tipini temsil ettigi anlagilmaktadir.

Vekayi’ndme niteligindeki eserlerin 6ne cikanlar1 arasinda bu ikisinden baska
Negri Tarihi, Orug Bey’in Tevdrih-i Al-i Osmdn’i; Ahmedi’nin Iskenderndmesi de
sayilabilir.”® Bundan baska Osmanli’nin kurulusunda yer alan, tahta kiliglartyla savasan

dervislerin hikayelerini efsanevi mahiyette anlatan vildyetnameler de gaza ve sehitlik

14 (817 vd) Levend, Gazavdtnameler ve Mihalioglu Ali Bey'in Gazavdtndmesi, s. 211.

5 Bekir Kiitiikoglu, “vak’aniivis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (iSAM), 2012, C. 42, ss. 457-61.

778 Abdiilkadir Ozcan, “Tevarih-i Al-i Osman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2011, C. 40, ss. 579-81.

17 Selahattin Dgiis, “Osmanlilarda Gaza Ideolojisinin Tarihi ve Kiiltiirel Kaynaklar1”, Belleten, C. 72, S.
265 (2008), ss. 824-25, doi:10.37879/belleten.2008.817.

8 Dogiis, “Osmanlilarda Gaza Ideolojisinin Tarihi ve Kiiltiirel Kaynaklar1”, ss. 825-27.
% Dogiis, “Osmanlilarda Gaza Ideolojisinin Tarihi ve Kiiltiirel Kaynaklar1”, s. 828.

0 Bu eserlerin mahiyet ve igerigi hakkinda bir genis bilgi igin bkz. Dogiis, “Osmanlilarda Gaza
Ideolojisinin Tarihi ve Kiiltiirel Kaynaklar1”, s. 831.
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motiflerini islemesi agisindan gazavatnamelerden asagi kalmaz.”8! Belli bir yerin fethini
haber veren, miijdeleyen fetihndme veya zafernameler;’®? Hz. Hamza nin sehit-kahraman
rol modeli olarak anlatildigt Hamzanameler de Osmanli’nin ilk dénemlerinden itibaren
seferlerde, ¢esitli meclislerde -yaygin egitim gibi- kahvehanelerde okunarak askerlerin
yahut asker adaylarinin gazaya tesvik edilmesi agisindan 6nem arz etmektedir.”®3 Bu tiir

eserler zamanla gazavatndme gelenegi i¢inde degerlendirilmistir.”8*

Bu eserler, kendi ¢aglarinda Anadolu’da yasayan Miisliman toplumlara gayri
miislime, Haglilara ve Mogollara karsi savasmada gili¢ ve cesaret vermis; gerek
Selguklu’da gerek Osmanli’da sinir boylarindaki savasgilara milli ve manevi duygularla
cosku, cesaret ve motivasyon saglayarak fetihlerin ger¢eklesmesinde 6nemli bir manevi

destek hizmeti tistlenmistir.”®>

Osmanl tarihi 6zelinde ilgili literatiiriin belli bir sosyal ziimrede temsil edilen
kendine 6zgii sehitlik eylemi bigimi ve sehit tipini ortaya ¢ikardig: diisiiniilmektedir. Bu
da Anadolu ve Rumeli’de Bizans askerleri ve Hacli ordular ile cenk eden alp-gazi-

dervisler ziimresinde temsil edilmektedir.”#®
5.1. Kendine Ozgii Bir Sehit Tipi Olarak Alp/Dervis/Gazi Sehit

Alp kelimesini Kopriilii, “Eski ve yeni bir¢ok Tiirk leh¢esinde kahraman, cesur,
yigit, zorlu manalarinda bir kelimedir ki, sahis ismi olarak kullanildig1 gibi, bir sifat, bir
unvan ve kabile teskilat1 i¢inde askeri bir asalet ziimresinin adi olarak da kullanilir.”’8’
ifadeleriyle tanimlamaktadir. Buna gore alp unvaninin kokeninin Orta Asya’ya, Islamiyet

oncesi Turk kahramanlarina kadar uzandig1 anlagilmaktadir. 788

81 Vilayet-i Otman Baba, Vilayetname-i Seyyid Sultan bilinen érnekleridir. Dogiis, “Osmanhlarda Gaza
Ideolojisinin Tarihi ve Kiiltiirel Kaynaklar1”, s. 11.

82 Hasan Aksoy, “Fetihndme”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi (iSAM), 1995, C. 12, ss. 470-72.

83 Genis bilgi i¢in bkz. Liitfi Sezen, Halk Edebiyatinda Hamzandmeler, Ankara: Kiiltiir Bakanhg, 1991,
ss. 20-25.

8 Dogiis, “Osmanlilarda Gaza Ideolojisinin Tarihi ve Kiiltiirel Kaynaklar1”, s. 834.
785 Tnaleik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), s. 196.

78 Demir, Erdem, Battal-name, s. 26.

787 Kpriilii, Barthold, “Izahlar”, s. 341.

78 Kopriilii, Barthold, “Izahlar”, s. 342; Halil inalcik, Osmanli Tarihinde Islimiyet ve Devlet, Istanbul:
Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2016, s. 35.

201



Islamiyet 6ncesi Tiirk destanlarindaki alp karakterlerinin, hem bozkir yasaminin
gerektirdigi sert yasam kosullarina adapte olabilmek hem de herhangi bir ¢ikar amaci
glitmekten ziyade san, seref, asalet ve kahramanlik gostergesi olarak boyle bir karakteri
benimsedikleri anlasilmaktadir.”®® Alp unvanini almak i¢in birtakim kahramanliklarla bu
unvanin hak edildiginin kanitlanmasi beklenir.”® Alp unvanimin ve alplik tipinin
Islamiyet ©ncesi Tiirkler arasinda 6zel ve kutsal bir ideal olarak algilandig
anlagilmaktadir.”*! Ciinkii eski Turkler arasinda kahramanlhigin bizatihi kendisine
kutsallik atfedilmektedir. Nitekim eski Tiirklerin boyun egmeyi ve yataginda 6lmeyi
utang sayarken, savasta 6lmeyi kahramanlik nisanesi addettiklerine dair pek ¢ok veri
mevcuttur.”®? Bazi aragtirmalara gore eski Tiirk inaniglarinda, yataginda hasta olarak
6lenlerin yer altina inecegine veya altinda kalacagina; baska birisi tarafindan 6ldiiriilen

ya da kahramanca 6lmiis olanlarin ise goge ¢ikacagina inanilmaktadir.”3

Eski Tiirk geleneklerinde, alplarin cenazelerine uygulanan merasimler savasta
Olenlerin ote diinyada miistesna bir makama sahip olacaklarma ydnelik bir inancin var
oldugunu gostermektedir. Alplarin at ve silahlar1 ile gomiilmeleri, 6te diinyada da
savase¢iliga devam edeceklerine dair inancin delili olarak degerlendirilmektedir.”®* Yine
ozellikle politik giicii de temsil eden alplar i¢in 6zel bir mezar yapildigi ve bu mezarin
etrafinda c¢esitli seremoniler gergeklestirildigi bilinmektedir. Mezarin Oniine balbal
dikilmesi bunlardan biridir. Balballarin anlami hakkinda heniiz kesin bilgilere ulasilmig
olmasa da genel kanaate gore, 6len kahramanin hayatta iken 6ldiirdiigii ve kendisine Gte

diinyada hizmet edecegi kisileri temsil etmektedir. Boyle bir gelenek bir yandan alpin

78 Kiirsat Kocak, “Bozkir Kiiltiiriinde Alp Karakterinin Ortaya Cikisinda Tiirk Geleneklerinin Etkisi”,
Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi SBE Dergisi, C. 1, S. 2 (2012), s. 126.

70 Alplik unvaninin kazamlmast ile ilgili gelenekler igin bkz. Kogak, “Bozkir Kiiltiiriinde Alp Karakterinin
Ortaya Cikiginda Tiirk Geleneklerinin Etkisi”, ss. 129-33.

1 Osman Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-Islim Medeniyeti, 2. b., Istanbul: Turan Nesriyat Yurdu,
1969, ss. 39-41.

2 Ornegin bkz. Turgun Almas, Uygurlar, istanbul: Selenge Yaynlari, 2010, s. 80; Dogiis, “Osmanlilarda
Gaza Ideolojisinin Tarihi ve Kiiltiirel Kaynaklar1”, s. 864.

98 Mircea Eliade, Samanizm: Ilkel Esrime Teknikleri, gev. Ismet Birkan, Ankara: imge Kitabevi, 1999, ss.
238-39.

™ Turan, Sel¢uklular Tarihi ve Tiirk-Islaim Medeniyeti, ss. 39-41; Kocak, “Bozkir Kiiltiiriinde Alp
Karakterinin Ortaya Cikisinda Tiirk Geleneklerinin Etkisi”, s. 101; Laszlo Rasonyi, Tarihte Tiirkliik,
Ankara: Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii, 1971, s. 28.
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kahramanligin1 simgelerken ayni zamanda gen¢ nesilleri alpliga tesvik edecek bir

gosterge olarak degerlendirilmektedir.”®

Bir bagka aragtirmaya gore ise balballar, Antik Cin geleneklerinin bir benzeridir.
Buna gore, 6len imparatora 6te diinyada eslik etmesi igin askerler feda edilmekteydi.
Balbal gelenegi bu kanli ritiielin sembolik bir versiyonu olabilir.”?¢ Bu durumda her bir
balbal tasi, yerel kabile tarafindan kahraman/alp i¢in 6te diinyada ona hizmet etmesi ve
onu korumast igin sunulan bir armagan olarak tek bir askeri sembolize etmektedir.”®” Her
iki durumda da balbal gelenegi, kahramanca bir hayat yasayip, savas esnasinda dlenlerin
Ote diinyada ayricalikli bir yere layik oldugu ve 6liimden sonra yeni bir yagamda diri

olacaklar1 seklinde bir inanisin igaretleri olarak yorumlanabilir.

Islamiyet’le birlikte alplarin cihad/gaza iilkiisii ile sehitlik idealini kolayca
i¢sellestirmelerinde boyle bir diinya gorlisiniin sagladigi zeminin etkili oldugu
diisiiniilmektedir. Cihad esasina dayali bir din olan Islam’m Tiirkler arasinda yerlesmesi
Tirkleri daimi bir savas ve miicadele hayati1 icerisinde bulundurarak bu kahramanlik,
alplik geleneklerinin asirlarca canli bir toplumsal boyut olarak kalmasini saglamigtir.”®
Bu unvanin Islamiyet’ten sonra da Tiirkler arasinda, devlet yoneticilerinden birtakim
kahramanlara yahut ordudaki kii¢iik kumandanlara kadar, gerek has-isim ve gerek seref
unvani olarak kullaniminin devam ettigi ¢ok sayidaki tarih kaynaginda, pek ¢cok 6rnekte
gortilmektedir.”®® Selguklular arasinda, “alp”in yaninda alp-gazi seklinde bir kullanimi
yayginlagmistir. Anadolu Selguklu ricali arasinda nadiren ama ug beylikleri arasinda daha

ziyade alp unvanin kullanildig1 anlasilmaktadir.8%°

% Kogak, “Bozkir Kiiltiiriinde Alp Karakterinin Ortaya Cikisinda Tiirk Geleneklerinin Etkisi”, s. 130;
Saadettin Yagmur Gémeg, “Eski Tiirk Dininin Temel Ozellikleri”, 7 L_'irk Tarihi Aragtirmalar: Dergisi,
C.4,S.1(2019), 5. 98; Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Anahatlari, Istanbul: Kabalc1 Yayievi, 2002,
s. 121

76 Aml Yilmaz, “Some Remarks on the Term Balbal of Ancient Turks”, Cihanniima Tarih ve Cografya
Arastirmalari Dergisi, C. 4, S. 1 (2018), ss. 9-10, doi:10.30517/cihannuma.441630.

97 Yilmaz, “Some Remarks on the Term Balbal of Ancient Turks”, s. 16.
98 Kgpriilii, Barthold, “Izahlar”, s. 348.
99 Kpriilii, Barthold, “Izahlar”, s. 343.

800 M. Fuad Koépriilii, Osmanii Devleti 'nin Kurulusu, 4. b., Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1991,
s. 84.
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Osmanli doneminde yazilan tarih kaynaklarinda da Osman Gazi ile birlikte olan
ve Osmanli Devleti’nin kurulusunu gergeklestiren pek ¢ok kumandanin ismine alp
unvaninin eklendigi goriilmektedir.®! Alpliktan, alp-erenlige ve ozellikle Osmanl ile
birlikte kullanim1 yayginlasacak olan gazilige gecisi Kopriilii su sekilde agiklar:

Islamiyet’ten dnceki Tiirk alplar'i, Islamiyet’in cihad ve gaza methumlar: Tiirkler
arasinda yerlestikten sonra, Once alp-gdzi, yani Misliman-Tirk kahramani
mahiyetini almiglar, tasavvuf cereyani ve muhtelif tasavvuf tarikatleri halk
arasinda yerlesince de alp-erenler, yani savas¢1 dervisler, sekline girmislerdir.®?

XI. ylizyilldan o6zellikle Osmanlinin kurulusu zamanmi da kapsayan ve
Anadolu’nun Miislimanlagmasi/Tiirklesmesindeki kirilma teskil eden bu siirecte alp,
gazi ve dervis tiplerini birbirinden tam anlamiyla ayirmak miimkiin degildir, bu bir gecis
donemidir. Alp hem gaziye hem dervise kaynaklik ederken, dervis, alpin Islamiyet’le,
ozellikle tasavvufla boyanmis versiyonudur. Gazi unvaninin ise, daha 6zel bir ziimreyi
isaret ettigi anlasilmaktadir.8%® Gazilik bu alp-dervis tipinin 6nce Selguklu’da ama daha
ziyade Osmanli’da temsil edilen ve kendine 6zgli bir teskilat/ziimre haline gelen
versiyonudur. Osmanli Devleti’nin savaslarmin kahramanlar1 ve onlarin anlatildig:
gazavatnamelerin kahramanlar1 alplik geleneginden gelen bu gazilerdir. Osmanli
Devleti’nin sultanlarinin da Orhan Gazi’den itibaren Sultanu’l-guzat ve’l-miicahidin

unvanini benimsedikleri bilinmektedir.8%4

Xl. asirda, Selguklu hakimiyetindeki bolgelere go¢ eden Tiirklere Ibrahim
Ymal’m yénlendirmesi, ayn1 zamanda Anadolu’nun Islimlasma siirecinin ivmesini
hizlandirmigtir. 8> 1071°de Alp Arslan’in Bizans ordusuna karsi kazandigi Malazgirt

zaferiyle, Anadolu’ya akinlar hizlanmig ve bundan sonra Anadolu’nun dogusundan

80 Kopriilii, Osmanli Devleti'nin Kurulusu, s. 88; Fuad Koprilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, 3.
b., Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymlari, 1976, s. 244.

802 K gpriilii, Barthold, “Izahlar”, s. 348. Ayrica, Islamiyet 6ncesi Orta Asya Tiirk toplumunda bir sosyal

tabaka olarak alplar ile ilgili genis bilgi igin bkz. Képriilii, Barthold, “izahlar”, ss. 348-50.

803 Bu tiir teskilatlanmalarm farkli isimlerle AbbAsi hanedanliginda Ayydriar teskilatinda oldugu gibi,
Samanogullar1 devrinde, Maveraiinnehir’de, hudutlardaki kafirler yani putperest Tiirklere karsi cihad
ettikleri igin dini bir paye de olan Gaziler adin1 tagiyan bir teskilatin varlig1 bilinmektedir. Zamana ve
mekana gore degisen ama benzer mahiyette teskilatlanan bu tiir ziimrelere Kopriilii su isimlerle
karsilagildigini zikretmektedir; Harafisa, Ayyaran, Sattaran, Muttavvia, Cuaydiya, Zanatira, Fityan,
Futuvvetdaran, Rundd. Koprilia, Osmanlt Devleti 'nin Kurulusu, ss. 84-86.

804 Tnalcik, Osmanli Tarihinde Islamiyet ve Devlet, s. 36.

85 Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, s. T4.
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baslayarak Balkanlara dogru hizli bir Tiirklesme ve Islamlasma baslamistir.8%® Selcuklu
Devleti bu siirecte, Orta Asya’dan gelen Tiirkmen agiretlerini sinir boylarina yerlestirmek
suretiyle bir yandan siirlarinin muhafazasini saglarken ayni zamanda olusturulan bu ug
teskilatlar1 ile Bizans topraklarinin fethini hedeflemistir.8” Bu ug beylikleri genel kaide
olarak merkeze bagli bulunmakla birlikte daha XII. asirdan beri Bizanslilara kars1 kendi
baslarina hareket edip, Bizans ordularin1 Selguklu ordusundan ziyade hirpalayip, biiyiik
ganimetler ve binlerce esirler aldiklari bilinmektedir.8® Anadolu’da Mogol baskisi
altindaki Selguklu hakimiyeti zayifladikga ve Iznik’in de Bizans hakimiyetinden

alinmastyla, ug beylikleri de sinirlarin1 Bati’ya dogru genisletmistir.8%

Buradan da anlasilacagi tizere, Selguklu Devleti’nin alp-eren ziimrelerine destek
olmasina karsin, resmi bir bagliligin olmadig1 goriilmektedir. Bu husus da alp-eren sehit
tipinin kendine 6zgii boyutunu olusturur. Zira ¢aligmanin farkli yerlerinde deginildigi
tizere sehit tipleri, i¢inde yasadiklar1 toplumun politik bagimsizlik durumu ile
belirlenmektedir. Politik olarak gelismekte olan (crescive) toplumlar pasif sehitler
tiretirken, kendi kaderini tayin eden toplumlar savaggi-fatih sehitler iiretirler. Yikilmaya
yiiz tutmus politik yapilanma ise, kurban/magdur sehit tipi iiretir. Ancak alp-eren sehit
tipinin bunlardan hicbirine uymadigr goriilmektedir. Ne Mogol istilasinin magdur
kurbanlar1 olmus, ne de Bizans topraklarinda yeni ortaya ¢ikan bir ziimre olarak pasif
sehit tipi tiretmislerdir. Sehit tipi olarak savasgi-fatinler olsalar da herhangi bir politik
yonetimin yani Selguklu Devleti’nin ordusuna dahil olmamislardir. Alp-erenler, Orta
Asya’dan getirdikleri alplik 6zellikleri ve Islam’la birlikte benimsedikleri cihad iilkiisii

ile gogebe tiplakinci tip gazi ve sehitler olarak nitelendirilebilir.

Sehitlikle ilgili teorik ¢aligmalarda Miisliiman-Tiirk sehitlerden neredeyse hig
bahsedilmedigi gériilmektedir. David Cook un Isldm 'da Sehitlik bashkli calismasi Islami
sehitlik olgusunu giincel caligmalarda oldugu gibi intihar eylemleri ve terdrizm

baglamina hasretmemesi ve oldukca genis bir tarihsel zeminde konuyu ele almasi

86 K opriilii, Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar, ss. 184-88.
807 K opriilii, Osmanli Devleti 'nin Kurulusu, s. 73.
808 Tnalcik, Osmanl Tarihinde Islimiyet ve Devlet, s. 34.

809 Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, s. 75; Kopriilii, Osmanly Devleti’'nin Kurulusu, ss. 67-102.
Anadolu’da Beyliklerin olusumu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. 1. Hakki Uzungarsili, Anadolu Beylikleri
ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devletleri, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1937.
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acisindan oldukga kapsamli ve objektif bir galigmadir. Fakat bu eserde de konuya “Orta
Asya, Anadolu ve Gilineydogu Avrupa’daki Tiirk Sehitler” 820 alt bashginda kisaca
deginmekle yetinildigi goriilmektedir. Dahasi, basligin sonunda Cook, “Ote yandan,
stfilerin aksine, Tiirk tarihindeki sehitlerin oynadigi rol ¢ok da biiyiik degildir.”®! ifadesi
ile bir nevi bu konuya yer vermemesinin sebebini agiklamaktadir. Boyle bir yaklagimin,
g0z ard1 etmek yahut yok saymak niyetine matuf oldugunu sdylemek ileri bir yorum olsa
da akademik bir zay1flig1 igerdigi rahatlikla sdylenebilir. Zira Tiirk-Islam tarihi boyunca
sehitlerin nihayetinde Istanbul’un fethine ulasarak tarihte bir doniim noktasi teskil eden

kirilmalari ortaya ¢ikardigi malumdur.

6. TASAVVUF GELENEGINDE SEHITLIK

Tasavvuf tarih ve geleneginde sehitlik {i¢ paradigmada ele alinabilir. Bunlardan
ilki, tasavvuf heniliz kurumsallasmamis iken, ziihd hayati1 yasamay tercih eden proto-
stfilerin sehitlikleridir. Onlar, miinzevi bir hayat yasama imkani veren, Emevi-Abbasi
hanedanliklarinin sinir boylarinda kurduklar1 ve ribat adi verilen askeri teskilatlanma
bolgelerine yerlesmislerdir.822 Bu yiizden bir deniz seferinde Bizanslilarla yapilan
catismada vefat ettigi kaydedilen Ibrahim b. Edhem3® (6. 161/778), proto-siifi
hareketinin ilk sehidi olarak kabul edilir.8'* Bundan sonra Sakik-1 Belhi (6. 194/810),
Fudayl b. Iyaz (6. 187/803) ve Abdullah b. Miibarek?'® (6. 181/797) gibi isimlerin, ribat
bolgelerinde zahid bir yasami benimseyip bir yandan da cihad ile mesgul olurken sehit

olduklar1 bilinmektedir.86

810 Cook, Isldam 'da Sehitlik, ss. 163-66.
811 Cook, Islam da Sehitlik, s. 165.

812 Cook, Isldam’da Sehitlik, ss. 127-28. Cook, Islam tarihinin ilk sifilerinin idam edilmesine yol acan
sebepleri de onlarin sinir boylarindaki bu kanunsuz yasamlarina baglamaktadir. Belki tikel 6rneklerde
bu da mevzubahis olabilir. Ancak bu olaylarin yasanmasindaki asil sebep yukarida bahsettigimi sosyo-
kdiltiirel ve politik arka plandir.

813 Resat Ongoren, “Ibrahim. b. Edhem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 2000, C. 21, ss. 293-295.

814 Cook, Isldam 'da Sehitlik, s. 130.

815 Fezailii’l-cihad eserinin ilk érneginin de Abdullah b. Miibarek tarafindan ortaya konulmas1 bu agidan
onemlidir.

816 Cook, Islam da Sehitlik, ss. 130-31.
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Tasavvuf tarihinde ikinci sehitlik paradigmasi ise 6liimsiiz, sembolik bir sehitlik
idealidir. Stfiler, cephede diisman ile yapilan ¢atismay1 cihdd-1 asgar; insanin en azil
diismanm1 olarak nefsani arzulara karsi verilen savasi da cihdd-1 ekber olarak
nitelendirmektedirler. Kotiiliigii emreden nefse ve seytana karsi verilmesi gereken bdyle
bir savas tasavvuf literatiirinde miicdhede olarak terimlesmistir.8Y” Sdfilere goére
miicahede halinde bir yasam siirenler nihayetinde peygamberlerle birlikte olup siddik
mertebesine;8!® Hakk’a vuslat ile miisdhede makamma erigir.8® Boyle bir cihadin
sehitlikle neticelenmesi igin illa da fiziksel 6liim sart goriilmemektedir, nefsi 6ldiirmek
yeterlidir ki bu daha zor addedilir.82° Netice itibariyle manevi sehitligin, nefisle miicadele

edip onu oldiirerek miisdhede makamina ulasmak anlamina geldigi sdylenebilir.

Tasavvuf geleneginde kisinin nefsi arzulardan, diinyevi ilgi ve heveslerden
kendini arindirarak olgunlastirmasi ve ilahi aska yonelmesi temelinde gelisen manevi
sehitlik ideali hadis geleneginde temellenip fikih literatiiriindeki ahiret sehitleri/hiikm1i
sehitlik kategorisine karsilik gelmektedir. Genel olarak ask sehidi diye anilan bu sehitler,
ya diinyada iken nefsi arzulardan arinip fenafillah makamina erenleri; ya ilahi ask ve
muhabbet sebebiyle vefat edenleri yahut da yine ilahi ask sebebiyle cezbeye gelip bir

daha kendilerine gelemeyecek hale donmiis kisileri -meczuplar gibi- kapsamaktadir.8%!

Bununla birlikte tasavvuf geleneginde, diismanla savasarak degil de bu sekilde,
zahid bir yasam bi¢imiyle dlenlere sehid unvaninin verilmesi ¢ok nadirdir. Bunlardan biri
Rabiatii’l- Adeviyye olup Sehidetii’l-isk (ask sehidi) olarak anilmaktadir. Bu unvanin
verilme sebebi ne diismanla ¢atisma esnasinda dldiiriilmesi ne de Hallac-1 Mansur gibi
idam edilmesidir. Nefisle miicadele halinde zahidane bir hayat yasayip, muhabbet ve aski

merkeze alan bir tasavvuf anlayis1 gelistirmesi onun ask sehidi olarak anilmasina sebep

8

=

7 Siileyman Uludag, “Miicihede”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi slam Arastirmalar1 Merkezi (1SAM), 2006, C. 31, ss. 440-41. Sifilerin miicahede ile
ilgili sahsi tecriibe ve goriisleri icin bkz. Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf IImine Dair,
cev. Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1978, ss. 193-98.

818 Atar, “Sehid”, s. 430.

819 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 8. b., Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2010, s. 41.
820 Uludag, “Miicahede”, s. 440.

821 Uludag, “Ask sehidi”.
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olmustur.822 Dolayisiyla tasavvuf geleneginde, manevi sehitlik idealinin ilahi agk

etrafinda sekillendigi anlagilmaktadir.

Mevland da Mesnevi’de ask yolunda ya da ask yiiziinden gelen oliimiin ebedi
yasami getirecegini isaret ederek oliime yonelik arzuyu yiiceltir. Ona gore dogal yolla
Olen kisiler bir defa oliirlerken asiklar defalarca kez oliir. Mevlana, stfiyi ldiirerek sehit
edenin askin kendisi oldugu zannedilmesine ragmen aslinda asig1 sehit edenin, agkin da
varlik sebebi olan Hakk’in oldugunu isaret eder:

Adalet sahibi olan Hakk’in sevgi kilici ile dldiriilen kisi, sikdyet s0yle dursun;
“Vur, vur, bir daha vur!” diye yanar, sizlanir durur.

Allah’a yemin ederim ki, can bagislayan Hakk’in agkiyla 6ldiiriilen, sehit edilen
kisi, ikinci defa ldiiriilmeye gok daha asiktir.8%

Mevlana’nin ask ve oliim arzusu arasindaki bu 6zdes iliskiye yonelik vurgusu,82*

en azindan tasavvufl yorumlama sahasinda, sehitligin savas meydaninda cihaddan ziyade
Allah agski etrafinda, bir an O6nce Allah’a kavusma arzusunda ideallestigi seklinde
yorumlanmaktadir. Mesnevi’de yer alan Hz. Hamza’nin bir an 6nce Allah’a kavusma
arzusu ile zirhsiz savasa girmesi ile ilgili anlatiya,®® tasavvufi yorumlamada sehitlik
idealinin savas meydaninda cihaddan Oliimii arzulamaya dogru bu kirilmanin kaniti
olarak isaret edilmektedir.82® Buna gére sehitlik, Hz. Hamza gibi miicahitlerle degil, isa
gibi inanci i¢in kendini feda edenlerde semboliklesmistir. Artik cihad, savas
meydanindaki ¢arpismalarda degil, nefis miicadelesinde insa edilir olmustur.8?’ Ote

yandan 6liime yonelik boyle bir arzu, Durkheim’in c¢esitli sekillerde mistik-manevi bir

822 Siileyman Uludag, “Ask sehidi”, Insan ve Irfan Vakfi | Human and Irfan Foundation, 20.03.2022,
https://www.insanveirfan.org/e-arsiv/ask-sehidi-suleyman-uludag-43.

82 Muhammed b Muhammed b Hiiseyin Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi Terciimesi: Konularina
Gére Aciklamali, gev. Sefik Can, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1997, C. 1 ¢.’de 5-6. c., s. 457.

824 Mesnevi’de ask ve 6liim arzusu arasindaki 6zdeslige vurgu pek ¢ok kisimda yer almaktadir. Bunlardan

biri de sevgilisine kars1 yaptig1 hizmetleri sayip doken asiga sevgilisinin, yaptig1 bu seylerin teferruat
olup “askin ve sevginin aslinin asli olan sey”i yapmadigimi sdylemesinde goriiliir: “Asik; ‘O bahsettigin
sevginin aslinmn asli olan nedir?’ diye sordu. Sevgilisi de; ‘Olmektir, yok olmaktir.” diye cevap verdi.
‘Sen dediklerinin hepsini yaptin, fakat 6lmedin, hala dirisin. Cani ile oynayan, ask ugrunda 6liimii gdze
alan bir 4sik isen, hemen kendini 61diir.” Rumi, Mesnevi terciimesi, 1997, C. 5-6, s. 107.

825 Muhammed b Muhammed b Hiiseyin Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi Terciimesi: Konularina

Gére Agiklamali, gev. Sefik Can, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1997, C. 3-4, ss. 271-72.
826 Cook, [slam 'da Sehitlik, ss. 140-45.
87 Genel degerlendirme igin bkz. Cook, Islam da Sehitlik, ss. 140-45.
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motivasyon ile Olimii arayan sozde din sehitleri ya da Orta Cag Hiristiyan
manastirlarindaki dini cosku ile kendini 6liime atan sehit kesislerin bilenmis durumda
yahut akut digergam intihar degerlendirmesini akla getirmektedir.2?® Fakat Mesnevi’de
Oliim arzusu ve sehitlik iligkisi bir biitiin olarak incelendiginde, bu 6liim arzusunun nefisle
miicadelenin sembolik bir boyutu olarak yer aldigi anlasilmaktadir. Mevlana, Ayyazi
isimli bir sifinin sehit olmak timidi ile zirhsiz olarak doksan kere savasa girdigini ve
viicudunun ok yaralarindan kalbura donmesine karsin higbirinin 6liimiine sebep olacak
bir yere gelmedigini anlatir. Kiigiik savasta sehitlige nail olamayip nefisle miicadeleye
basvurdugunu Ayyazi su sozlerle dile getirir:

Fakat oklar, beni dldiirecek bir yerime gelmedi. Sehitlik bir baht isi, nasip isi;

yigitlik isi, akil ve anlayis isi degil. Sehitlik nasip olmayinca, acele halvete

girdim. Cile ¢cekmeye koyuldum. Bedenimi en biiyiik savasa attim, kendimi
riyAzata verdim.®?®

Bu ifadelerden de anlasilacagi iizere, savas meydanindaki cihad ile sehitlik
gerceklesmedigi takdirde biiylik cihad olarak adlandirilan nefisle miicadele sehitlige nail
olmak i¢in bir alternatif olarak konumlandirilmaktadir. Ayni zamanda savas
meydanindaki sehitligin her ne kadar kiigiik cihad olarak nitelendirilse de herkese nasip

olmayacak bir mertebe olarak yiiceltildigi anlagilmaktadir.

Miiminin diinyevi ilgilerden ve nefsani arzulardan siyrilip yalnizca Hak aski ile
mesgul olarak “6lmeden 6lmek” idealinde temellenen boyle bir sehitlik anlayisinin
Yahudi ve Hiristiyan geleneklerindeki mistik-sembolik sehitlik idealleri ile benzerlikleri
oldugu goriilmektedir. Sehitlik idealleri arasindaki benzerliklerde kiiltiirel tesirler
olabilir; ancak bu durumun herhangi bir dini-kiiltiirel gelenegin digerine borglu
kilinmasimi gerektirmeyecegini diisinmekteyiz. Farkli dini ya da kiiltiirel geleneklerde
benzer sehitlik ideallerinin mevcudiyeti; sehitligin dinler ve kiiltiirler iistii bir olgu
oldugunun bir baska gdstergesi olarak degerlendirilebilir. Siileyman Uludag da bu
benzerlikler ile ilgili ayn1 dogrultuda goriis beyan etmistir:

Diger dinlerde mistik sehitlik denince, elbette dzellikle Islam’n ilk ii¢ yiizyilinda
Arabistan, Mezapotamya bolgesinde, Zerdiistlilk, Mecusilik gibi dinlerin yaninda

828 Durkheim, Intihar, ss. 222-25.
829 Rumi, Mesnevi terciimesi, 1997, C. 5-6, s. 300.
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Yahudi ve Hiristiyanlarla da yogun bir kiiltiirel etkilesim olmus. Ancak bdyle bir
etkilesim, tesir 6n kabuliine biz tereddiitle yaklasmaliyiz. Bunu dogrudan ve
biitliniiyle kabul edemeyiz. Burada evrensellik dedigimiz sey ortaya cikiyor.
Insani bir durum var. Senin bahsettigin Grek Roma’da Sokrates’in Baldiran zehiri
icmesi ya da askerlerin savagta 6liimiiniin yiiceltilmesi, boyle bir sehitlik ideali
gidersiniz Hindistan’da da var, Zerdistlik, Mecusilik, Yahudilik’te de var.
Mistik boyutunun olmasi da bu olgunun evrenselliginin bir gostergesi.®*

Boyle bir benzerligin yaninda, tasavvuf gelenegi i¢inde gelisen manevi sehitlik
idealinin Yahudi ve Hiristiyan mistik-sembolik sehitlik ideallerinden ontolojik olarak
farkli oldugu goriilmektedir. Yahudilik’te oldukga detayli, kozmolojik teori igerisine
yerlestirilmis ezoterik/ruh go¢ii mahiyetinde bir sembolik sehitlik ideali varken; Islam’da
cok daha basit, diinyadan yiiz ¢evirmeyi ve Allah’a olan asir1 sevgiyi merkeze alan bir
sehitlik ideali s6z konusudur. Hiristiyan mistik geleneginde ise her ne kadar yukarida
bahsedildigi iizere manevi bir sehitlik ideali gelistirilmek istendiyse de manastir
hayatinda mistik sehitlik genelde, riyazet yolculugunun intiharvari eylemlerle
neticelendirilmesinde kristallesmistir. VII. asirda Papa Biiylik Gregoryus’un bu
cabalarma ragmen, XIX. asirda dahi Athos’taki manastirlarin birer sehitlik okuluna
dontismesi ve sehitlik eyleminin “riyazet sonunda kesis tarafindan infaz edilmek”

bigimini almasi bu durumun bir gostergesidir.83!

Tasavvuf geleneginde ask sehitleri denince akla en ¢ok da cezbe halinde iken dile
getirdikleri sebebiyle ulema fetvasi ile idam edilen stfiler gelmektedir. Ayniilkudat el-
Hemedani (6. 525/1131) ve Sehabeddin Siihreverdi (6. 632/1234) en bilinenleri olmakla
birlikte ask sehitliginin Hallac-1 Manstr’da (6. 309/922) semboliklestigi sdylenebilir.
Safiler, ulemanin verdigi fetvalara saygi gostermekle beraber, infaz edilen bu sifileri
sehid-i Hakk’ yahut sehid-i ask olarak nitelendirmislerdir.83? Politik otorite tarafindan
idam edilen bu sifiler tasavvuf geleneginde sehitligin {i¢iincii paradigmasini temsil

etmektedir.

Tasavvuf, kurumsallasma siirecinde Miisliiman toplumu arasinda kolay yayilsa da

bilhassa fakihler arasinda kabul gormesi kolay olmamaistir. Abbasiler yonetiminde oldugu

830 Siileyman Uludag ile goriisme (21.11.2021)

81 Bkz. “Huristiyan Sehitlik Olgusunda Degisen Paradigmalar: Athos Manastirlarinda infaz Edilen Yeni-
Sehitler” basligr.

832 Uludag, “Ask sehidi”.
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gibi Selguklu ve Osmanli yonetimlerinde de sdylemlerinden o6tiirii kovusturmaya tabi
tutulup alimlerin fetvasiyla zindiklikla suglanarak infaz edilen sifiler mevcuttur.®3
Stfiler ile ulema/otorite arasindaki bu siireg, zahirde teolojik sdylem temelli bir ¢catigma
olarak goriinmektedir. Ancak politik otoritelerin bu tiir sdylemlere sert bir karsilik
vermesi, onlarin daha ziyade politik muhalefeti ve siyasi ihtilal potansiyelini tasiyan bir
tehdit olarak goriilmesinden kaynaklandig1 anlasilmaktadir.83* Zira bu sifilerin, genis bir
taraftar kitlesine sahip olmalar1 da bu yorumu desteklemektedir. Politik otorite ile stfiler
arasindaki ¢atismanin, “ene’l-Hak™ s6zii ve kendisine nispet edilen bazi fikirleri ulema
tarafindan kabul gormeyerek idamina hiilkmedilen Hallac-1 Mansir’da somutlastig

soylenebilir.83>

Hallac-1 Manstr’un asil etkisinin Oliimiiyle basladigi soylenebilir. Hallac-1
Manslr’un idamindan itibaren fikirleri ve inangsal sdylemleri gerekce gosterilerek
kovusturmaya maruz kalma yahut idam edilen stfilerin kendilerini Hallac-1 Mansr ile
Ozdeslestirerek bir “ask sehitligi” paradigmasi olustugu anlasilmaktadir. Massignon da
Hallac’1n sehitligini ve onun sehitligi ile ilgili menkibeleri “Islam’da velayetle halelenmis
bir sehit efsanesi” oldugunu ve bu menkibelerin inancindan 6tiirii daragacina mahkim

edilen Tanr: asig: tipini temsil ettigini vurgulamaktadir.83® Yunus Emre’nin Divan’inda

833 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler: 15-17. Yiizyillar, 4. b., Istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2013, ss. 52-53.

834 Gerhard Bowering, “Zulme Ugrayan ve ilhadla Suglanan ilk Sufiler”, Uludag Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, cev. Abdurrezzak Tek, C. XII, S. 2 (2003), ss. 361-84.

835 Yasami, sorgulanmasi ve eziyet i¢indeki infazi yani onun sehitlik anlatis1 Louis Massignon tarafindan

4 ciltlik bir eser olarak ortaya konulmustur. Hallac’in sehitligi ile ilgili menkibeleri detayli bir kritige
tabi tutarak derlemistir. Louis Massignon, Islam’in Mistik Sehidi: Hallic-i Mansiir'un Cilesi., gev.
Ismet Birkan, Ankara: Ardi¢ Yaymlari, 2006, C. 1, ss. 673-750.Sifilerin Hallac-1 Mansur hakkindaki
goriisleri ile ilgili bkz. Betiil Giirer, “Ovgii ve Yergi Baglaminda Sifilerin Nazarinda Hallac-1 Mansir”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi - Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi,
S. 47 (2017), ss. 171-97; Mustafa Kara, “Hallac ve Yunus”, Istanbul Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi<br /> Darulfunun Ilahiyat, C. XXXII (2021), ss. 302-4. Giiniimiizde yalnizca tasavvuf
cevrelerinde degil, Islam diinyasinda siinni ¢evrelerce de Hallac’a kars1 bir tazim ve ilgi s6z konusudur.
Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 56. Ote yandan felsefi diisiincede de bugiin
onemli bir ilgi konusudur. Ferhat Agirman, Bilal Bekalp, “Hallac-1 Mansur’da Tanri-Varlik ve Benlik
Problemi”, Felsefe Diinyasi (Dergi), S. 55 (2012), ss. 84-98; Pakize Aytag, “Hallac-1 Mansur’un
Diisiince Diinyasina Giiniimiiz A¢isindan Bir Bakis”, Uluslararasi Haci Bektas Veli Sempozyumu, C. |
(2011), ss. 205-22.

836 Massignon, Islam in Mistik Sehidi: Halldc-1 Mansiir 'un Cilesi., C. 1, ss. 9-11.
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yer alan pek ¢ok misra’da “Yunus’un gonliindeki Hallac”in sehitlik eylemiyle 6zdes

oldugu anlagilmaktadir.®3’

XII. asirdan baslayarak biiyiik tarikatlarin tesekkiil etmesiyle birlikte tasavvufi
yaklasimlar ehl-i siinnet arasinda kabul gérmeye baslamis,®3® Gazzali (6. 505/1111) ve
Sehabeddin Siihreverdi gibi biiyliik mutasavvif ve sifilerin eserleriyle tasavvuf ehl-i
stinnetin bir pargasi haline gelmistir.®3® Bundan sonra siinni otoriteler tarafindan idamina
hiikmedilen sifiler giderek azalmistir. Yine de Sel¢uklu yoneticileri tarafindan idamina

Al

hiikkmedilen Ayniilkudat el-Hemedani®*° ile Selahhadin-i Eyy(bi devrinde idam edilen
Sihabiiddin Stihreverdi®*! (6. 1191) hem tasavvuf biiyligii olmalar1 hem de trajik sehitlik

anlatilar1 sebebiyle meshurdur.

Bu iki sehitlik vakasi da donemin ulemasinin tasavvufa yonelik olumsuz bakis
acilarinin bir sonucu olarak goriinmektedir. Ancak hem Selguklu hem de Abbasi
hanedanlig1, Siinni isldm’1 devletin politik ideolojisi olarak konumlandirdiklar1 igin bu
ideolojiye mubhalif sdylemler ayni zamanda politik bir muhalefet olarak da

algilanabilmekteydi. Zira bir liderin etrafinda tesekkiil eden bu tiir hareketlenmeler

87 Yunus’un siirlerinde Hallac’in yansimasi ile ilgili bir degerlendirme i¢in bkz. Kara, “Hallac ve Yunus”,
ss. 301-7.

838 {1k kurulan tasavvuf tarikatlari ile ilgili bilgi i¢in bkz. Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, ss. 218-37.

839 Ocak, Osmanh Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 53.

840 Hallac-1 Mansur’un idamina sebep olan sathiyelerini te’vil ve tefsir etmesi, aleyhinde faaliyette

bulunacak bsr ziimrenin tesekkiiliine sebep olsa da kendi etrafinda genis bir taraftar kitlesi oldugu
bilinmektedir. Sehitlik anlatilarinda, derisi yiiziilmek, cesedinin ders verdigi medresenin kapisina
astlmasi gibi trajik unsurlar mevcuttur. Genis bilgi i¢in bkz. Siilleyman Uludag, Nurettin Bayburtlugil,
“Ayniilkudat el-Hemedani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (iSAM), 1991, C. 4, ss. 280-82; Hamid Dabashi, Truth and
Narrative: The Untimely Thoughts of Ayn al-Qudat al-Hamadhani, Richmond: Curzon Press, 1999, ss.
586-651.

841 1234’te vefat eden mutasavvif ve alim Sehabeddin Siihreverdi ile aym kisi degildir. Siihreverdi’nin

sehitligi ile ilgili anlatilar trajik unsurlarla dolu olup, anlaticilarin diinya goriigiiyle sekillendigi igin
hakikati anlayabilmek miimkiin goériinmemektedir. Sithreverdi’nin idam edildigi baglam ve sehitlik
anlatilar1 ile ilgili genis bilgi igin bkz. Shihabuddin Yahya Suhrawardi, Wheeler M. Thackston,
Suhrawardi - The Philosophical Allegories and Mystical Treatises: A Parallel Persian-English Text,
2nd b., Mazda Publishers, 1999, s. I-XXXIII; Eyiip Bekir Yazici, “Sithreverdi’nin Yasadigi Donemde
Tarihsel ve Siyasal Kosullar”, Siihreverdi ve Israk Felsefesi, ed. M. Nesim Doru, Kamuran Gokdag,
Yunus Kaplan, Ankara: Otto, 2014.
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iktidarin merkezi otoritesini sarsabilecek; devletin biitiinliigiine ve bekasina tehdit

olusturacak bir duruma doniisebilmekteydi.’42

Politik otoritenin stfilere/tasavvufi goriislere yonelik kat1 tutumlarina ragmen
tasavvufi diisiincenin kurumsallasarak ehl-i siinnet akidesi i¢erisinde muteber/6nemli bir
yer edinmesinde bu sehitlik vakalarinin da tesiri oldugu diisiiniilebilir. Zira politik otorite
tarafindan infaz edilen sifiler, oliimlerinden sonra miintesipleri tarafindan sehit
addedilerek daha genis kitlelere doniisebilmislerdir. Nitekim Osmanli doneminde devlet
ricalinin ve ulemanin tasavvuf ve tarikatlara yakin alaka duymalarina ragmen idam edilen

tarikat seyhlerine dair kayitlar mevcuttur.®4

Osmanli toplumundaki bu vakalarin arka planinda Osmanli-Safevi ¢atigsmasi ve
Stinniligin devletin resmi ideolojisi olarak tahkim edilmesi oldugu kabul edilmektedir.84*
Vakalarin XVI-XVII. ylizyillar arasinda yogunlagmasi da bu baglami teyit etmektedir.
Osmanli-Safevi catismasinda, Safevilerin Siiligi bir silah olarak kullanmasi ve
Kizilbaslarin burada arag-hedefe dontismesi bu gerilim ortamin1 meydana getiren baslica
unsur olarak degerlendirilmektedir.8*> Zira Safevilere ve igerideki propagandacilari
olarak Kizilbaslara karsi cihad edilen boyle bir ortamda Kalenderi, Melami ya da Bektasi
olarak bilinen heterodoks ziimrelere mensup kisiler ya da bu yonde dile getirilen

sOylemler mevzubahis vakalarin arka planin teskil etmektedir.

Osmanli’da bu baglamdaki ilk vakanin, Seyh Bedreddin (6.823/1420) Hareketi
oldugu soylenebilir.84 Hareket baglangicta zayif bir yap1 arz etmesine karsin, hareketin

lideri olarak Seyh Bedreddin’in politik otorite tarafindan infaz edilmesiyle dini-mistik bir

842 Mahmut Kirkpmar, “Abbasiler’in Dini Politikasi: Mihne: Dini-Siyasi Bir Cekisme”, Sakarya
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Fen Edebiyat Dergisi, S. 2 (2000), ss. 5-11; Muharrem Akoglu,
“Mu’tezile nin Siyasetle Imtihani: Mihne Siireci”, Kur'an ve Toplumsal Biitiinlesme (Mezhepler ve Dini
Gruplar Arasi Iliskiler), 2015, ss. 149-73; Sebahattin Celik, “Abbasiler dsneminde Hurremiye Mezhebi
ve Babek Isyan1”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C. 1X, S. 15 (2006), ss. 95-
106.

83 Tnalcik, Osmanl Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), ss. 189-91.
844 K opriilii, Barthold, “izahlar”, s. 245.

85 Tnalcik, Osmanl Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), ss. 189-90.

86 Ahmet Yasar Ocak’a gore Seyh Bedreddin hareketinin kokii Halldc-1 Mansur’a kadar uzanmakta olup,

Osmanli tarihinde kendisinden sonra ortaya ¢ikacak bu tip sahsiyetlerin 6nderi, ser-gesmesidir. Ocak,
Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, SS. 232-34; Mevliit Uyanik, “Osmanli Diisiince Tarihinde
Toplumsal Bir Muhalefet Olarak Seyh Bedreddin ve Hareketinin Tahlili”, BELLETEN, C. LV, S. 213
(1991), ss. 341-49.
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harekete dontistigli goriilmektedir. Bu doniisimde Seyh Bedreddin’in miiridleri
tarafindan sehit addedilmesinin tesiri de s6z konusu olabilir. Seyh Bedreddin’in sehit
olarak Hz. Ali ile 6zdeslestirildigi su misralar bu baglilig1 gostermektedir:

Ali gibi sehid oldu fenada
Melekler ah ider ciimle semada
Bugiin bunda yarin yevm iil-cezdda
Bizim miirsidimiiz Seyh Bedr-i din’diir®’

Kaniini doneminde Kizilbaslarla miicadelenin gaza; boyle bir gazdda meydana
gelecek oltimiin de sehitlik olduguna dair Kemal Pasazade ve Ebiissutid Efendi’den fetva
almarak dini mesruiyetinin saglanmasi tarikat seyhlerinin idam edilme vakalarin
cogalmas: ile neticelenmistir. Bunlardan Oglanlar Seyhi olarak bilinen Ismail
Ma’suki’nin (6.935/1529) idami1, donemin sosyo-politik baglami ve idam edilme sekli ile
ilgili bilgiler acisindan oldukga trajiktir. ismail Masuki hulul ve panteizm basta olmak
tizere kendisine isnad edilen fikir ve inan¢larindan 6tiirii tutuklanarak sorguya ¢ekilmistir.
Seyhii’l-islam’1 olan Kemal Pasazade’nin fetvasinca, 1539°da heniiz yirmili yaslarda iken
12 miiridiyle birlikte At meydaninda idam edilmistir.2*® Onun trajik infazi, miridleri
tarafindan Hallac-1 Mansur ile 6zdeslestirilerek ask sehidi yahut ene’l-Hakk sehidi olarak

goriilmesine zemin saglamigtir.®4°

Ismail Ma’suki’nin idamindan sonra kendisine velayet nispet edenler hakkinda da

Ebiissutid Efendi tarafindan idam fetvasi/karari ¢ikartilmistir:

Mes’ele: “Sabikan katl olunan Oglan Seyh dedikleri sahis, zulmen katlolundu”
diyen Zeyd’e ne lazim olur?

Elcevap: Anin mezhebinde ise katlolunur. (B. 322 a)%°

Bu fetvadan mesruiyet alinarak tanrisiz bir rafizi ilan edilip, idam edilen bir diger

Melami seyhi Bosnali Hamza Bali’dir (6. 969/1561-62).85! Hamza Bali’nin hem zindiklik

847 Abdiilbaki Golpinarli, Stmavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, Istanbul: Eti Yaymevi, 1966, s. XXXVIL.

848 Bulut, “Osmanli-Safevi Miicadelesinde Ulemanin Rolii”, s. 187, “Ismail Ma’suki”, Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM),
2001, C. 23, ss. 112-14; Ocak, Osmanh Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, ss. 324-41.

849 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 324.
80 Diizdag, Fetdva-y1 Ebussu’iid Efendi, s. 261.
81 Tnalcik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), s. 200.
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ve miilhidlik gerekgesiyle hem de miiridlerinin sayica ¢cok olmasindan otiirii saltanata
kars1 ayaklanmaya tesebbiis etmek su¢ isnadiyla tutuklanip sorgulandigi
anlagilmaktadir.8>? Ebiissulid Efendi’nin yukaridaki fetvasina dayanilarak Hamza Bali
yakinindaki dervisleriyle beraber Tahtakale’de bir meydanda boyunlar1 vurulmak
suretiyle infaz edilmislerdir. Ancak bu olay, hareketi sondiirmenin aksine, Hamza Bali ve
miiridlerinin sehit addedilmesiyle daha da giiclenmesine yol agmistir.8>3 Bu sehitlik
vakasiyla birlikte uzun yillar devletin kovusturmasina maruz kalacak Hamzavilik diye

anilan ¢ok daha genis bir harekete doniismesi ivme kazanmustir.8>*

Bu olaydan yaklasik bir asir sonra bagka bir Melami seyhi, Siit¢ii (Lebeni) Besir
Aga (6. 1661-1662) da benzer bir akibete ugramistir. Doksanli yaslarda, birtakim
soylentilerle Seyhiil-Islim Sun’izdde’ye sikayet edilmesi {iizerine, fazla bir teftis
yapilmadan alelacele bogdurularak katledildigi; hatta bu durumu protesto etmek i¢in
Sun’izade’ye gidip bu durumda kendilerinin de idam edilmesi gerektigini sOyleyen
miiritlerin de idam edildigi kaydedilmektedir.8>> Bu olaymn ulema ve tarikat seyhleri
tarafindan tepkiyle karsilandigi da bildirilmekte olup La’lizdde’nin (6. 1159/1746)
kendisinden “cihad-1 ekber sehidi, sehid sultan” olarak bashettigi goriilmektedir:

Sems-i felek-i cezbe-i Rahmani, besir-u nezir-i seri’at-1 riihii’l-ekvani-i vala-

mekani, sehid-i cihdd-1 ekber, vahid-i hakikat-i insan-1 enver, serab-1 agk-1
Yezdan, Hazret-i Besir-i Sehid Sultan.®*®

Osmanli Devleti’nin potansiyel ayaklanmalara karsi devletin bekas1 ve toplumun
muhafazasin1i Onceleyen bu tiir uygulamalar1 kimi zaman ilim adamlarina da
yansimustir.2>” Molla Lutfi’nin (6. 900/1495) idami, ulemaya yonelik boyle bir tutumun

semboliklesmis 6rnegidir denebilir.

82 Ocak, Osmanl Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, ss. 349-50; Resat Ongoren, “Seriat’in Kestigi
Parmak: Kandini Sultan Siileyman Devrinde idam Edilen Tarikat Seyhleri”, /LAM Arastirma Dergisi,
C.1,S. 1(1996), ss. 131-32.

83 Golpnarly, Stmavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, s. 46.
84 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, ss. 350-57.
85 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, ss. 357-58.

86 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 357. Aktardigi yer, La’lizade ‘Abdulbaki,
Risale-i Melamiyye-i Bayramiyye (Sergiizest), Istanbul, 1156, s. 53.

87 Inalcik, Osmanl Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), ss. 189-90.
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Molla Lutfi, Ali Kuscu'nun (6. 879/1474) 6grencisi olup bizzat Fatih Sultan
Mehmed saray kiitliphanesine hafiz-1 kiittab olarak tayin edilmistir. Bu siiregte Fatih ile
de arasinda yakin bir dostluk kuruldugu da bilinmektedir. Ancak bu dostlugun Molla
Lutfi’ye isnad edilen cesitli suclamalarla sona ermis ve 1494 yilinda Istanbul At
Meydani’nda boynu vurularak idam edilmistir. Bu olay hakkinda bir yandan dini
bagnazlik, ulema arasindaki rekabet ortamindan kaynaklandigi®*® ve sistemin kurbani
oldugu®>® diistiniiliirken, baz1 arastirmacilar da Molla Lutfi olayinda fikri suglamalar
disinda onu idama gotiiren bagka suglamalarin da mevcudiyetine isaret etmektedir.8%°
Ancak donemin Onde gelenleri ve sairlerinin onun Olimiinii sehitlik olarak
nitelendirmeleri, Molla Lutfi’nin kamuoyu tarafindan “hak yolunda sehit” olarak
gOriildiigiinii®®? isaret etmektedir:

Iftihar-1 fudala Latfii-i maktul ki o

Bud der climle fezail be-heme milk ferid
Ciinkii ehl-i hased ora ez-ta’assub kiistend
Gest tarih-i vefates ‘ve le-kad mate sehid’®®?

Sonug olarak Molla Lutfi’nin klasik fikih gelenegindeki sehit tanimina uymasa da
halk tarafindan ya da en azindan takipeileri tarafindan “hak yolunda” oldugu ve zulmen
oldiiriildiigline inanilarak onun 6liimii sehitlikle nitelendirilmistir. Benzer sekilde idam
edilen sufilerin miiritleri, kendisini sehit addetmis ve bu sehitlik ayn1 zamanda o hareketin

daha da biiyiimesine yol agabilmistir. Dolayisiyla fikhi ilkelerle 6rtiismese dahi toplumsal

88 Inalcik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), s. 185.
89 QOcak, Osmanl Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 384.

80 fsmail E. Eriinsal, “Molla Liitfi: Hakkindaki Ithamlar ve Sikayet Mektuplar”, Tirkliik Arastirmalar:
Dergisi, S. 19 (2008), ss. 179-96.

81 Tnalcik, Osmanli Imparatoriugu Klasik Cag (1300-1600), s. 186; Ibrahim Maras, “Tokatli Molla Liitfi:
Hayati, Eserleri ve Felsefesi”, Divdan Ilmi Arastirmalar Dergisi, C. 1, S. 14 (2003), s. 120. Molla
Liitfi’den sehit olarak bahsedilmesi ile ilgili bkz. Katip Celebi, Kesfii’z-Ziintn, istanbul 1971, C. 2, s.
1253, 1716, 1783; Mecdi, a.g.e., s. 297. Molla Lutfi’ye ait yazma eserlerin niishalarinin ¢ogunun ilk
sahifesinde, miistensihler tarafindan, “el-maktil, es-sehid” tabirleri zikredilmektedir. Hdasiyetii Tefsiri
Ayati’l-Hac mine’I-Kessaf, miist. yok, Sehid Ali Pasa (Siileymaniye) 2844, vr. 42 (a)- 42 (b); Taz ‘ifii’I-
Mezbah, Esat Efendi (Siilleymaniye) 3596, mist. Muhammed b. Hasan b. Said, vr. 1 (b).

82 QOcak, Osmanl Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 247. Aktardig yer: Taskopriiliizade, es-
Sakaytkii 'n-Nu’maniyye (Mecdi terc.), Istanbul, 1296, s. 297 Ocak, giiniimiiz Tiirkcesine su sekilde
aktarmustir: “Faziletli kisilerin 6viincii olan Maktul Liitfi hemen biitiin Osmanli iilkesinde her erdemde
biricikti. Ne yazik ki ¢ekemeyenler onu taassup yiiziinden oldiirdiiler. Onun vefatimin tarihi ‘Hig
stiphesiz sehit olarak 6ldi’ ciimlesidir.” (vurgular Ocak’a aittir.) Ayrica, Molla Lutfi’nin vefatina dair
diisiilen notlarin bir kism1 da surada mevcuttur. "Fatih'in Hususi Kiitiiphanesi Ik Hafiz1 Kiitiibii Molla
Lutfi'nin Vefatinda Séylenen Tarihler Uzerinde", Tarihten Sesler, C. I, say1 8/9 (Agustos-Eyliil 1943),
ss. 11-13.
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hareketlerin ya da catisan iki grubun kendi sOylemini sehitlikle mesrulastirma ve
giiclendirme temaytilii oldugu anlasilmaktadir. Zira sehitlik, goriiniiste diinyevi olan bir
eylemi (6lmek ya da dldiirtilmek) kutsalla asilar. Dini gelenek igerisinde meydana gelen
sehitliklerin bu kutsallik boyutu anlasilabilirdir. Ancak la-dini geleneklerde, kendini dini
bir gelenegin iginde tanimlamayan toplumsal hareketlerde de sehitlik benzer anlam ve
islevleri haiz midir? Savas meydanlarinda, fikir ya da diisiinceleri ugruna, mazlum bir
toplumun kurbanlar1 olarak ya da kisinin kendini adadig1 yiice degerler ugruna 6lmesi
dini geleneklerin tecriibelerine 6zgii bir durum mudur? Bu sorularin cevabi her seyden

once bizi Grek-Roma toplumundaki asil 6liim (noble death) idealine gotiirecektir.
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UCUNCU BOLUM

GREK ROMA ASIL OLUM IiDEALINDEN MODERN POLITIK
SOYLEMLERE SEHITLIK

1. MODERN SEHITLIK IDEALINI ANLAMA BiCiMi OLARAK
KURBANLIK VE KUTSALLIK MEKANIZMALARI

Carl Schmitt, “modern devlet kuraminin biitin Onemli kavramlari,
diinyevilestirilmis ilahiyat kavramlaridir’®®® demektedir. Ona gore ilahiyattan devlet
kuramma aktarilan bu kavramlar yalnizca tarihsel olarak degil, sistematik yapilari
acisindan da diinyevilestirilmislerdir; her seye kadir Tanri, her seye kadir kanun
koyucuya doniisiirken, hukuk i¢in olaganiistii hal kavraminin tasidigi anlam da mucizenin

ilahiyat i¢in tagidigi anlama evrilmistir.2%4

Schmitt’in bu yaklagimi, Weber’in Protestan ahlakinin sekiilerlesmesi ile ilgili
inlii tezinde 6ne siirdiigiiniin tam tersidir. Weber i¢in sekiilerlesme, modern diinyanin
giderek biiyiisiiniin bozulmasi ve teolojiden arindirilmasi siirecinin bir yoniiyken,
Schmitt’e gore modernitede teoloji belirgin ve aktif bir bigimde varligimi devam
ettirmektedir. Ancak bu durum, teolojik ve politik kavramlar arasinda tam bir 6zdeslik
oldugu anlamina gelmemektedir. Bu, daha ziyade, politik kavramlari isaretleyen ve onlari

teolojik kokenlerine geri génderen belirli bir stratejik iliskiyle ilgilidir.8%°

Bu baglamda Agamben sekiilerlesmenin bir kavramdan ziyade, bir simge ya da
olguda, yeni bir anlam olusturmak tizere, o simge ya da olguyu belirleyici bir yoruma ya
da alana geri gondererek isaretleyen ve asan bir imza (signature/signatura) oldugunu 6ne
stirmektedir. Buna gore imzalar, farkli alan ve zamanlar1 birbirine baglayan saf tarihsel
unsurlar olarak islev gormektedir. Eger imzalar1 algilayamaz ve onlarin diisiince
gelenegindeki yer degistirmelerini ve hareketlerini takip edemezsek, yalin kavramlardan

ibaret bir tarih, kimi zaman biitlinliyle yetersiz kalabilir. Bu dogrultuda sekiilerlesme,

863 Schmitt, Siyasi Ilahiyat, Egemenlik Kuram: Uzerine Dért Boliim, s. 41.
864 Schmitt, Siyasi Ilahiyat, Egemenlik Kuram: Uzerine Dért Boliim, s. 41.

85 Giorgio Agamben, The Kingdom and the Glory: For a Theological Genealogy of Economy and
Government, gev. Lorenzo Chiesa, Matteo Mandarini, Standford: Stanford University Press, 2011, s. 3.
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modern kavramlarin teolojik gegmisine/kdkenine isaret eden bir imza olarak islemektedir.
Nasil ki sekiilerlesen/Kiliseden ayrilan bir rahip ait oldugu tarikatin semboliinii bir 6miir
tizerinde tasimak zorundaysa, sekiilerlesmis kavram da ge¢cmisteki teolojik aidiyetini bir

imza gibi iizerinde tasimaktadir.86®

Schmitt’in 6ne siirdligli ve Agamben’in de bir adim daha ileri gotiirdigi
yaklagima gore, kutsal ve kurban kavramlarinda oldugu gibi sehit kavraminin da sekiiler
diinya goriisii i¢inde yer aldiginda teolojik imzasini iistiinde tagimaya devam ettigi
sOylenebilir. Yeni anlamlarinin olusumunda bu imzanin isaret ettigi alan (teoloji)

belirleyiciligini siirdiirmektedir.8’

Bu ¢er¢eveden hareketle modern sehitlik olgusu, arkaik kurban-kutsal iligkisinde
koklendirilmektedir. Modernligin esiginde ortaya ¢ikan ulus-devletlesme siirecinde pro
patria mori (vatan ugruna 6lmek) ideali, arkaik kutsallik ve kurbanlik iliskilerinden
kopuk goriilemez; ulus devletlerin politik savaslarinda o6len askerlerin eyleminin
kutsanmasi, Agammemon’un kiz1 Iphigenia’y1 Yunanistan i¢in kurban etmesinden ¢ok
da farkli degildir. Her ikisi de nihai kertede vatanm1i korumak i¢in feda edilmis

kurbanlardir.8%8

Bati dillerinde kutsal (sacred) kavrami, “dokunulmaz” anlamina gelen ve ayni
zamanda aziz/kutsal ve murdar/lanetli gibi ikili bir anlam1 olan sacer kelime kokiinden
tliremistir.8%° Kurbani isaret etmek tizere “feda edilen” anlaminda kullanilan sacrifice ise
yine sacer kelimesinin bir tiirevidir: sacre facere, yani kutsallastirma eylemi,
kutsallastirmanin uygulanmasi. Bu yoniiyle sacrifice olarak kurban etme/feda etme
eylemi tanrilar i¢in ve kutsallik adina gerceklestirilen, islevselligini de bu teolojik yap1

iginde gosteren bir olgudur.?”°

86 Agamben, The Kingdom and the Glory, s. 4.
87 Tugrul, Ebedi Kutsal Ezeli Kurban, s. 17.
88 Tugrul, Ebedi Kutsal Ezeli Kurban, s. 201.

89 Giorgio Agamben, Kutsal Insan: Egemen Iktidar ve Ciplak Hayat, gev. Ismail Tiirkmen, 3. b., Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2017, s. 99.

870 Tugrul, Ebedi Kutsal Ezeli Kurban, s. 15. Sacrifice Tiirkge’da kurban olarak karsilanmaktadir. Ancak
kurban kelimesi 6ldiiriilme eylemini igerse de 6ldiirme eylemini de igeren anlamini kapsamamaktadir.
Bu yiizden Saime Tugrul, sacrifice karsiligi olarak kurban edimi ve kurban verme kavramlarini,
victime'in kargilig1 olarak da kurban kelimesini ve yerine gore magdurlar ya da mazlumlar kelimelerini
kullanmay1 teklif eder. Tugrul, Ebedi Kutsal Ezeli Kurban, s. 15.
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Ote yandan, sacer/sacratio’nun aziz/kutsal ve murdar/lanetli ¢ift anlamlilig
insan) kavraminda temellendirilmistir.2”* Homo sacer, Roma ceza hukukunun en eski
cezast olarak disiiniilen kanunun O6znesi olarak ortaya ¢ikmistir. Bu sahsiyet ayni
zamanda bir insana kutsallik 6zelliginin atfedildigi ilk kisiliktir. Agamben, Pompeius
Festus’un, Sozciiklerin Anlami Uzerine (On the Significance of Words) kitabindan

alintiyla bu sahsiyeti agiklar:

Kutsal insan, bir suctan dolay1 halk tarafindan yargilanan kisidir. Bu kisinin
kurban edilmesine izin verilmez. Fakat bu kisiyi oldiiren birisi cinayet islemis
sayillmaz. Gergekten de tribuna hukukunun ilk yasasinda so0yle denmektedir:
‘Birisinin, plebisite’kamu oylamasina gore kutsal olan bir insani Oldiirmesi
cinayet sayilmaz.” Bundan dolay1 da kétii ya da murdar (impure) bir adama kutsal
demek adettendir.5?

Dolayistyla homo sacer’1 kendine 6zgii kilan iki 6zelligi vardir: Oldiiriilmesinin
ceza gerektirmemesi ve kurban edilmesinin yasak olmasi. Oldiiriilmesinin ceza
gerektirmemesi dzelligiyle homo sacer, efsanevi Roma krali Numa Pompilius’un “Ozgiir
bir insan1 kasten o6ldiiren kisi katil sayilir.” yasasinin askiya alindigi bir istisna bigimini
ortaya ¢ikarmaktadir. Zira homo sacer’i oldiiren kisi mahkemede yargilanmay1
reddedebiliyordu. Ote yandan homo sacer hakkinda “Bu kisiyi kurban etmek mesru
degildir.” ilkesi de onun kurban olarak her tiirlii térensel Oldiirme bi¢ciminden de
diglanmasini gerektirmekteydi. Dolayisiyla bu iki istisna durumu homo sacer’t hem
insani hukukun (ius humanus) disinda birakmakta hem de ona uygulanan siddetin dinsel
bir saygisizlik teskil etmemesi ile ilahi (ius divinum) olanin disinda birakmaktadir. Bu
yoniiyle “Kutsal hayat, kurban edilemeyen fakat éidiiriilebilen hayattir.”®’® Dolayisiyla
Oldiriilebilen ama kurban edilemeyen bir insan-kurban olarak homo sacer egemen

yasaklamayla zapt edilmistir.8”4

Burada egemen istisna ile homo sacer sahsiyetinde sacratio arasindaki simetrik

benzerlik agiga ¢ikmaktadir: “Egemen, karsisinda biitiin insanlarin potansiyel homines

871 Genis bilgi icin bkz. Agamben, Kutsal Insan: Egemen Iktidar ve Ciplak Hayat, ss. 94-100.
872 Agamben, Kutsal Insan: Egemen Iktidar ve Ciplak Hayat, s. 90.

878 Agamben, Kutsal Insan: Egemen Iktidar ve Ciplak Hayat, s. 103.

874 Agamben, Kutsal Insan: Egemen Iktidar ve Ciplak Hayat, ss. 92-104.
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sacri oldugu kisi, homo sacer ise, karsisinda biitiin insanlarin egemen kesildigi kisidir.”87>

Sacratio ile egemenlik arasindaki bu simetrik ve miiphem iliskinin agiga ¢ikarilmasi
siyasal sistemin baslangictaki teolojik karakterinin basit bir sekiilerlesmis kalintist
oldugunu iddia etmedigi gibi, politik iktidar1 teolojik bir zemine oturtma cabasi da
degildir. Bu yaklagima gore hayat, ancak egemen istisna alaninda kaldigi miiddetce
kutsaldir ve bu da hukuk diizeni baglaminda ¢iplak hayat kavramin ortaya ¢ikarmaktadir.
Zira Numa’nin homo sacer’in oldiiriilebilirligine dayanan cinayet yasasi, egemen

iktidarin tesisini saglayan ilk yapiy1 teskil etmektedir.8

Agamben’in ¢iplak hayat kavramsallastirmasi, egemen iktidarin yasam ve 6liim
tizerindeki hak sahipligini isaret etmektedir. Hukuk tarihinde ilkin, Romali aile reisi
olarak babaya g¢ocuklarinin ve kolelerinin yasami iizerinde tasarruf hakki veren patria
potestas’tan gelisen bu hak, yumusatilmis bigimde de olsa, hiikiimdarin tebaasi tizerinde
-mutlak ve kosulsuz olarak degil ancak- kendi hayati tehlikede oldugu durumlarda
hilkkimdarin  savunulmasi i¢in hayatlarin1 ortaya koymalarin1 talep etmesine
aktarilmistir.8”” Nitekim her zamanda ve toplumda egemenlik yetkisiyle donatilmis
liderler i¢in “halkin babas1” ya da benzeri nitelendirilmelerin kullanilmast bu baglamda
daha anlamli hale gelmektedir. Foucault’'nun patria potestas’tan hareketle “Uzun siire
egemen iktidarin ayirici 6zelliklerini olusturan ayricaliklardan biri yagsam ve olim

iizerindeki hakti.”878

ifadesiyle dikkat ¢ektigi bu tespit, ayn1 zamanda egemen iktidar
mitinin bir soykiitiiglinii sunmaktadir. Buna gore yoOnetici egemenin tebaasi tizerindeki
yetkisi, patria potestas’in tiim vatandaslara tesmil edilmesinden ibarettir. Buradan
hareketle Agamben’e gore “Siyasal hayatin en temel dayanagi, Oldiiriilebilen,

oOldiiriilebilme ozelligi ile siyasallastirilan insandir.”®”®

Agamben, patria potestas’in esasinda dogan her erkek vatandas igin gegerli
olmasina dikkat ¢ekerek onun siyasal iktidar modelinin bir formiilii gibi goriindiigiinii

one siirmektedir: “Ilk olarak ortaya ¢ikan siyasal unsur, yalin dogal hayat degil; oliime

875 Agamben, Kutsal Insan: Egemen Iktidar ve Ciplak Hayat, s. 105.
876 Agamben, Kutsal Insan: Egemen Iktidar ve Ciplak Hayat, s. 106.

877 Michel Foucault, Cinselligin Tarihi, gev. Hiilya Ugur Tanridver, 2. b., Istanbul: Ayrint1 Yayinlar1, 2007,
s. 99.

878 Foucault, Cinselligin Tarihi, s. 99.

879 Agamben, Kutsal Insan: Egemen Iktidar ve Ciplak Hayat, s. 110.
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maruz birakilan hayattir (¢iplak hayat ya da kutsal hayat).”®° Agamben’e gore erkek
vatandaglar, politik yasama katilabilmenin bedeli olarak sanki mutlak bir 6ldiirme
yetkisinin nesnesi olmak zorundadir ve egemenlik agisindan bu “¢iplak hayat” durumu

siyasetin ilk unsurudur.28t

Agamben’e gore sacrifice, yani kurban verme edimi topluluga ve heniiz
olugmamig yasama organina, temelsiz bir toplumsal varolusa kdéken kazandirmanin yolu
olarak bir baslangic hikayesi saglar.®3? insanin aktif eylemini de iceren bu kurban verme
hikayesi, mitolojinin de yardimiyla bir kutsal siddeti (ya da kurucu siddet)
icermektedir.88® Bu sonug bizi toplumsalin kokeninde bir kutsal/kurucu siddet oldugu
yargisina gotiirecektir. Bu noktada kurbanlik mekanizmasinin kékenlerini irdeleyen René
Girard, “mitlerin neden hep aym 6ykiiyii, 6rnegin mitik bir yapinin iginde hep gizli
kalmasina karsin, kiiltiiriin kokeninde bulunan gercek kurucu bir cinayet Gykiisiinii,

anlattigin agiklamaya”®* girismektedir.

Girard’a gore -dini gelenek icinde ya da mitlerde- kokenlerle ilgili her anlati,
toplumun bir cinayetle kuruldugundan bahsetmektedir.8> Buna gore monoteist gelenegin
kutsal metinlerinde de kozmos ve dolayisiyla kiiltiir, Habil-Kabil kardeslerin hikayesiyle,
bir kurucu cinayetle baslamaktadir.®8 Burada Kabil, ilk kiltiiriin kurucusudur, bir
yasanin ortaya ¢ikmasina sebep olur: “Sayet birisi Kabil’i 6ldiiriirse onun da 6c¢ii yedi kez

alinacaktir” (Tekvin, 4, 15).887

Girard’in isaret ettigi ve dinsel inancin kokenini olusturan kurban, bir “ikame
kurban”dir. Insanlarin anlasamaz hale gelip toplumsal diizenin bozuldugu bir kargasa

ortaminda kurban sunumu, topluluk i¢indeki her tiirlii kin, rekabet, haset gibi kotii

880 Agamben, Kutsal Insan: Egemen Iktidar ve Ciplak Hayat, s. 109.

81 Agamben, Kutsal Insan: Egemen Iktidar ve Ciplak Hayat, s. 112.

882 Eagleton, Radikal Kurban, s. 19.

83 Tugrul, Ebedi Kutsal Ezeli Kurban, s. 109.

884 Girard, Kiiltiiriin Kokenleri, s. 15.

885 Girard, Kiiltiiriin Kokenleri, s. 147.

86 Girard, Siddet ve Kutsal, s. 12; Tugrul, Ebedi Kutsal Ezeli Kurban, s. 21.

87 Girard, Kiiltiiriin Kokenleri, s. 64.
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hasletlerin tiim topluluk¢a kurbana aktarilmasi iglemidir.88 Bu yoniiyle “kurban edimi
oncelikle, anlagsmazliklari, rekabetleri, kiskancliklari, yakinlar aras1 kavgalar1 ortadan
kaldirmak, topluluk uyumunu yeniden kurmak, toplumsal birligi giliglendirmek
iddiasindadir.”®° Bu yoniiyle arkaik toplumlardaki kurban sunumu, bugiinkii yargi
mekanizmasinin islevlerini gormektedir. Girard’a gore dinsel inancin bu noktada islevi,
ikame kurban mekanizmasinin etkilerini siirdiirip yenilenmesini saglayarak siddeti

toplumun diginda tutmaktir.8%°

Ikame kurbana uygulanan oybirligine dayali siddet mevzubahis toplumsal
bunalima son veriyorsa, yeni bir kurban sisteminin baslangicinda bu siddetin yer almasi
gerektigi agiktir. Bu da siddetin koklii bir kurucu niteligini agiga ¢ikarmaktadir: “Ikame
kurban, siddet kisirdongiisiine son verirken ayni anda yeni bir kisirdongiiniin, kurban
ayini dongiisiiniin baslaticis1 olmaktadir; kurban ayini dongiisii ise biitiin bir kiiltiiriin
baslaticisi olabilir.”®! Dolayisiyla kurucu islevi agisindan ikame kurban, siddete son
verdikten sonra ritiiellerin ortaya c¢ikisina zemin hazirlamaktadir. Bunlar yalnizca
kurbanla ilgili ritiieller olmayip, kiiltiiriin unsurlarini olusturan kurallar ve yasaklari, yani

insan1 insan yapan biitiin bir kiiltiiri dogurmaktadir.8%2

Ikame kurbanin, yarattig1 tek siddet eylemiyle toplumun biitiiniinii siddetten ve
buhrandan arindiran bir rolii vardir. Ancak ikame kurbanin bu arindirict islevselligi
kurbanin, o toplum i¢inde hem benzer hem ayri olabilme niteligine baglidir ve “bu
nedenle, icerisi ile disaris1 arasinda olmasi gerekir; igeridendir ama aslinda yabancidir, ya

da disaridandir ama toplulugun i¢ine alinmistir.”#93

Girard, ikame kurbanin bu ikili yoniinii Grek-Roma’da var olan Pharmakos

uygulamasi ile 6rneklemektedir. Pharmakoslar,®* Atina kentinde, kitlik, savas, dogal

88 Girard, Siddet ve Kutsal, s. 16.

89 Girard, Siddet ve Kutsal, s. 17.

890 Girard, Siddet ve Kutsal, s. 134.

891 Girard, Siddet ve Kutsal, s. 134.

892 Girard, Siddet ve Kutsal, s. 135; Girard, Kiiltiiriin Kékenleri, sS. 60-63.
893 Tugrul, Ebedi Kutsal Ezeli Kurban, s. 121.

8% Pharmakoslar, sakat, kimsesiz, yabanci, yalniz ¢cocuk ya da kadin gibi marjinallerden olusan, yani
toplumun hem i¢inde hem disaridan olanlardir. Tugrul, Ebedi Kutsal Ezeli Kurban, s. 122.
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afet, i¢ ayaklanma gibi toplumsal bunalima sebep olabilecek ihtimallere karsi tedbiren
hazir tutulan kurban adaylaridir. Kent bu tiirden bir tehdit ile yiliz yiize kaldiginda,
toplulugun emrine amade bir Pharmakos, kirler, kotiiliikkler onun tizerinde toplansin diye
kentin her yaninda dolastirilmakta, daha sonra da tim halkin katilimiyla gergeklestirilen

bir torenle kovulmakta ya da 6ldiiriilmekteydi.®%

Pharmakos, kelime kokenindeki ikili anlama®® benzer sekilde, bir yandan
asagilik, siipheli ve hatta suclu goriilerek hakaret ve siddete hedef kilinirken, ayinsel bir
torenle kurban edilmesi araciligiyla adeta bir kiilt objesi haline gelerek kutsallagtirilir.®%”
Bu yoniiyle kurbanin her tiirlii kotiiciil siddeti iistiine gekerek, 6liimiiyle bu siddeti iyilige,

barisa ve huzura doniistiirmesi beklenmektedir.

Ikame kurbandan, -Girard’la 6zdeslesmis bir kavram olan- giinah kegisine gecis
yine bir ince sinir meselesidir. Ikame kurban, ilk asamada kolektif siddetin ve kétiiliigiin
kurbana yiiklenmesidir. Ikinci asamada kurban yok edildikten sonra baris ve siikiinetin
saglanmastyla kurbanin kutsallastirilmasi s6z konusu iken giinah ke¢isinde bu son asama
yoktur. Yalnizca toplumun basina gelen felaketlerin sorumlusu olarak belirlenen kisi(ler)

veya nesne Oldiiriilmeye agik kurbanlar olarak yer almaktadir.8%®

Giinah kegisi bu baglamiyla ilk kez Eski Ahit’in Levililer kitabinda gegmektedir
(Levililer, Bab 16, 5-9). Bu durum ayni zamanda arkaik gelenekten monoteist gelenege
gecisi temsil etmektedir; burada Hz. ibrahim-Ishak/Ismail anlatisiyla belirlenen, hayvan
kurbanlarin insan kurbanlarin yerini aldigi bir sembolizme gecis séz konusudur. Yeni
Ahit’te ise kurban verme eyleminden biitiinliyle vazgecilir, 6ldiirmek kinanir (Matta 23,

34-36). Ancak bu esnada yeni bir siddet ve giinah kegisi dogar: Yahudi.8%°

Bu durumun tezahiirleri ise ge¢ Orta Cag Avrupa toplumlarinda Yahudilere

uygulanan siddette agiga ¢ikmaya baslamistir. Kara veba salginindan sorumlu tutulmalari

89 Girard, Siddet ve Kutsal, ss. 136-37.

8% Kelimenin kokeni olan pharmakon sézciigiiniin hem zehir hem panzehir olmasi ve onu kullanan kiginin
becerisine gore cok yararli etkileri olan bir maddeye doniisebilecegi gibi cok zararli etkileri de
olabilecek her maddeyi kapsamaktadir. Bu yiizden pharmakon rahip, sihirbaz, saman, hekim gibi mahir
ellere birakilmak zorundadir. Girard, Siddet ve Kutsal, s. 137.

897 Girard, Siddet ve Kutsal, s. 137.
8% Tugrul, Ebedi Kutsal Ezeli Kurban, s. 123,
89 Tugrul, Ebedi Kutsal Ezeli Kurban, s. 190.
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basta olmak iizere Yahudiler, cocuk katli, biiyiiciiliik, igme sularina zehir karistirmak gibi
pek ¢ok sugtan sorumlu tutulmustur. Toplumdaki mevcut buhranin, gesitli suglamalarla
Yahudilere yiiklenmesi ve onlara uygulanan kolektif siddetle toplulugun yeniden siiktinet
haline kavusmasi beklenmistir.’®® Giinah kegisi yaklasimina gore bu durum ne arkaik
toplumlara ne de XV. yiizyil Avrupa toplumlarina 6zgiidiir; her toplumda ve her donemde

farkli sekillerde ve farkli isimlerde kendine yer bulabilir.?

Sonug¢ olarak Girard’im modern sehitlik tartismalarina katkisi, Hiristiyan ve
Yahudi kutsal metinlerini géz oniinde bulundurarak ve Nietzsche ile Hegel’i dikkate
alarak gelistirdigi kurucu cinayet, giinah kegisi dizgesi ve mimetik arzu kuramidir.%?
Nasil ki, kurban edimi kiiltiiriin baglangicini olusturduysa, sehitlik sosyolojisi ile ilgili
yaklasimlarda da sehidin kurban edilisinin toplumsal hareketlerin baslangicini
olusturmasi®® ve bunun toplumsal kriz anlariyla iliskili olmasi aym dogrultuda
goriilmektedir.®** Ote yandan bu iki teoride genel olarak tartisilan sey esasinda, “iistiin
konumculuk/secilmiglik” (supersessionism) olarak tanimlanabilir. Buna gore -genellikle
Hiristiyanligin = Yahudilik karsisinda- istiinligiin - vurgulanmasi, Yahudilere karsi
ylizyillardir stiren Hiristiyan diismanligin1 ve nihayet XX. asrin ilk yarisinda yasanan
Soykirimi, dini mesruiyet de saglayacak sekilde, tarihsel olarak kolaylastirmistir,9%
Girard’a gore yasadigimiz zamanin giinah kegileri Nazi Almanya’sinda doénemin
Yahudileri, Fransa’da Dreyfus olayi, Avrupa’da bugiinkii Afrika gdogmenleri ve son

yillarda teror olaylari ile iligkilendirilen Miisliimanlardir.%

Bu yaklagima gore monoteist gelenekle birlikte, arkaik dinlerdeki kurban
kavraminin yerini sehit kavrami almistir. Bu kirilma, aym1 zamanda arkaik kurban
mitlerindeki siddet hikayesini de tersine ¢evirmektedir; sehit olmak, arkaik kurbanlik gibi

kolektif bir siddetin/6ldiirmenin sonucudur. Ancak ilkinde oOldiirmeye eslik eden

90 Girard, Giinah Kegisi, ss. 159-76.

%1 Tugrul, Ebedi Kutsal Ezeli Kurban, s. 124.

92 Kirwan, “Girard, Din, Siddet ve Modernlik”, s. 478.

%3 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, ss. 54-55.
904 Kirwan, “Girard, Din, Siddet ve Modernlik”, s. 481.

95 Kirwan, “Girard, Din, Siddet ve Modernlik”, ss. 492-93.

%6 Girard, Kiiltiiriin Kokenleri, s. 65.
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ritliellerle kurban kutsallagtirilirken ikincisinde genel sdylem, sehit olanin masumiyeti,
onu oldiiren diismanlarin hedef gosterilmesi ve sehidin ugruna 61diigl degerin yiiceligi

iizerine kurulmaktadir.?”

Sehitlikle ilgili bir diger 6nemli kirilma ise modernite ve onunla beraber gelen
ulus-devletlesme siirecidir. Ulus-devletin olusma siireciyle birlikte sehitlik de pro patria
mori, yani vatan ugruna Olim idealinde kristallesmistir. Vatan ugruna kahramanlik
yapanlar i¢in 6zel mezarliklar insa edilmektedir. Sehit askerler i¢in anitlar dikilmekte,
okullara ve 6nemli yerlere isimleri verilmekte, onlar i¢in torenler diizenlenmektedir.
Boylelikle toplumsal hafizada, vatan ugruna cephede hayatin1 feda etme eylemi, siradan
bir yasamdan ¢ok daha iistiin bir yere konumlandirilir. Sehit, kutsallikla agilanirken, tiim
vatandaglar varliklarini onlara bor¢lu olduklarinin idrakiyle sehitlere olan minnettarligini

cesitli vesilelerle gostermektedir.9%8

Modern sehitlik olgusunu kurban mekanizmalarinda koklendirmek, sehitligin
belli bir boyutunu agiklasa da kanaatimizce onun asli unsurlarindan biri olan iradi,
rasyonel ve gonillii olarak gerceklestirilmesini yadsimaktadir. Elbette tarihin farkl
zamanlarinda ve farkli toplumlarda mazlum ve magdur olarak dlen ya da dldiiriilenlerin
sehitlikle iliskilendirildigi sayisiz 6rnek vardir. Hatta islevsel agidan da toplumsal
fonksiyonlarii ayniyla icra edebilirler. Fakat sehit, benimsedigi iilkii ile biitiinleserek bu
yolda iradi ve goniillii olarak 6liimii géze alan rasyonel bir kisiliktir.®® Sehidin bu
motivasyonu, ideolojik bir toplumsal gruba aidiyetle gerceklesebilecegi gibi, ulus-
devletle 6zdeslesen vatan ugruna 6lmek idealinden de kaynaklanabilir. Dolayisiyla ister
asker olsun ister sivil, vatan ugruna o6liimii de i¢ine alacak sekilde sehitlik olgusunu salt
ve mutlak kurbanlik mekanizmalariyla agiklamak kisitlayic1 olmaktan daha ¢ok
indirgemeci bir yaklasimdir. Vatan ve onu ¢evreleyen degerler ugruna 6lmek ne bugiine
ne de i¢inde yasadigimiz topluma 6zgii bir durumdur. Tarihin farkli zamanlarinda farkli
toplumlarda bu unsurun daima mevcut oldugu ¢alisma boyunca incelenen durumlarda da

gorilmistiir.

%7 Tugrul, Ebedi Kutsal Ezeli Kurban, s. 194.
%8 Tugrul, Ebedi Kutsal Ezeli Kurban, ss. 201-2.

99 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 71.

226



Gliniimiize ulagsmig en eski destan olarak bilinen, Mezopotamya kokenli Gilgamis
Destani’nda®l® savasta vurularak 6lmek asil bir eylem olarak goriiliirken, yataginda
6lmenin utang verici olarak algilandig1 motifler mevcuttur.?** Benzer sekilde, Islamiyet
oncesi Tiirk anlatilarinda da savasta 6liimiin kahramanlik olarak algilandig1 ve savasta
olenlerin, dogal yollarla dlenlerden farkli olarak 6liim sonrasinda miikafatlandirilacag:

inancinin izlerinden bahsedilmistir.

Arkaik anlatilarda oldugu gibi, Grek-Roma tragedyalarinda, cenaze toreni
sOylevlerinde, biyografik anlatilarda, cesitli felsefi metinlerde kisinin kendi hayatina
asil/serefli addedilen yollarla son vermesi ya da benimsenen, kutsal ve degerli addedilen
ilkeler ugruna hayatini tehlikeye atacak eylemlerde bulunmasinin ¢ok ¢esitli anlam ve
bigimleri oldugu anlasilmaktadir.®*? Dolayisiyla olduk¢a genis bir anlam yelpazesine
yayilan sehitlik olgusunu daha iyi anlayabilmek/soykiitiiglinii ¢ikarabilmek i¢in Grek-

Roma ortamina yonelmek gerekecektir.

2. GREK-ROMA GELENEGINDE ASIL OLUM (NOBLE DEATH)
IDEALI

Grek Roma’da oliimle ilgili alg1, bugiiniin insanina yabanci gelecek sekilde, genel
olarak arzulanan bir sey olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®'® Savas meydaninda, {ilkenin
savunmasi ve 1iyiligi i¢in kahramanca 6lmenin yiiceltilmesinin yani1 sira -Sokrates

orneginde oldugu gibi- kisinin degerli addettigi ilkeler ve fikirler ugruna hayatina son

%10 Gilgamis Destani’nin giiniimiize aktarihsi ile ilgili genis bilgi igin ilgili eserin “Girig” boliimiine
bakiniz. Teoman Durali (¢ev.), Gilgamig Destani, Istanbul: Cantay Kitabevi, 1992, ss. 1-11.

%11 Destana gore, hasta halde 6lmek iizere olan Enkidu, Gilgamis’a soyle seslenir: ‘ Arkadasim, ulu tanrica
bana beddua etti. Demek ki utanc igerisinde 6lecegim. Savasta vurulan er kisi gibi 6lmeyecegim.
Vurulmaktan korkuyordum. Halbuki vurusma sirasinda 6lene ne mutlu! Yaziklar olsun, ben, utanc
igerisinde can verecegim.” Durali, Gilgamis Destani, S. 47.

912 Grek-Roma ortaminda géniillii 6liim kapsaminda addedilebilecek anlati tiirlerinin piramit seklinde bir

smiflandirmasi ve genel degerlendirme i¢in bkz. Jan Willem van Henten, Avemarie, Martyrdom and
Noble Death, Selected Texts From Graeco-Roman, Jewish and Christian Antiquity, s. 6.

13 Eric Robertson Dodds, Pagan and Christian in an Age of Anxiety: Some Aspects of Religious Experience
from Marcus Aurelius to Constantine, Cambridge: Cambridge University Press, 2000, s. 135. Bati
toplumlarinda 6liimiin, ¢esitli bigimleriyle farkli zamanlarda ve farkli baglamlarda bugiinden oldukca
farkli anlamlandirilisyla ilgili kapsaml1 bir ¢alisma igin bkz. Philippe Aries, Bati’da Oliimiin Tarihi,
cev. Isin Giirbiiz, Istanbul: Everest Yaynlari, 2020.
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vermesi de asaletle iliskilendirilmekteydi.®** Nitekim Aristoteles, erdemli bir bireyi,
gerekli kosullarda arkadaslar1 ve vatani i¢in hayatin1 feda etmeye bile hazir olan; uzun
yillar siradan bir hayat yagamaktansa, tek bir y1l asil ve giizel yasamay1 iistiin tutan kisi

ile karakterize etmektedir.’1>

Antik Cag filozoflar1 arasinda asil 6liim/goniillii 6liim ideali filozoflarin felsefi
sistemlerinin ya da diinya goriiglerinin tamamlayic1 bir unsurudur. Nitekim baz filozoflar
bu tiir bir asil 6liim idealini kendi yasamlarina da uygulayarak, kendi felsefi sistemleri ve
diinya goriislerinin yiicelttigi degerleri onlar ugruna Olerek tahkim etmiglerdir.%®
Helenistik ve Roman periyodunda asil 6liim idealini besleyen, filozoflarin 6liimiiyle ilgili
cesitli gelenekler de mevcuttu. Esasinda Antik Roma’da filozofun oliimii dogal
gidisatinda olsa dahi onlarin hayatlar1 boyunca, gencleri yetistirerek, kendi yasami ve
ogretileri ile 6rnek olarak erdemli bir hayat yasadiklar1 i¢in Atina halki ve yoneticiler
tarafindan cesitli ritiiellerle ve siirlerle onurlandirildiklar: anlasilmaktadir.®'” Bunlardan
Zenon®'®, Eleali Zenon®'® ve Anaksarhos’un®?® §liimlerinin asil 6lim idealiyle
iliskilendirildigi ve Oliimlerinden sonra halk tarafindan onurlandirildiklar:

kaydedilmektedir.

Ornegin Kinik filozoflar, yasam bicimiyle ortiisecek sekilde 6liime karsi son
derece umarsizdir. Oliim, dogaya uygun bir hayat yasamaya engel olan her sey igin bir
deva/care olarak goriilmektedir. Bu diisiince Kinikler arasinda pek ¢ok kisinin kendini

oldiirme eyleminde anlagilabilir. Ornegin Diogenes, 90°l1 yaslara geldiginde -

914 Jan Willem van Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, Selected Texts From Graeco-Roman,
Jewish and Christian Antiquity, ss. 4-5.

95 Aristoteles (Aristo), Nikomakhosa Etik, ¢ev. Saffet Babiir, Ankara: Ayra¢ Yaymevi, 1997, s. 192.
(1169a)

%16 Jan Willem van Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, Selected Texts From Graeco-Roman,
Jewish and Christian Antiquity, s. 11.

113

917 Platon’un su ifadelerinde bdyle bir gelenegin mevcudiyeti anlagilir, “... Sonra da giizel mezarlar
yaptiracagiz bu ugurlu varliklara. Hayatlarinda biiyiik bir deger gosterip de ihtiyarliktan ya da baska bir
yiizden 6lenleri de gene boyle kutlayacagiz.”(469a-b)

%8 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, cev. Candan Sentuna, Istanbul: Yap1
Kredi Yaynlari, t.y., 1127-1130, 1154-1156.

919 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 1635-1638.
%0 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 1733-1738.
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muhtemelen ¢ok uzun yasamin dogaya aykir1 olacagi diistincesi ile- nefesini tutarak

hayatina son vermigtir.%%!

Benzer sekilde, Kiniklerden Protus Peregrinus’un kendini yakarak;%?> Demonax
of Cyprus’un uzun yasamindan otiirii kendini a¢ birakarak®?® hayatina son verdigi
kaydedilmektedir. Demonax’in, hayatinda Atina halkinin ona kutsiyet atfedecek nitelikte
hiirmet gostermeleri, 6liimiinde de devam etmistir. Onun i¢in biiylik ve gorkemli bir
cenaze toreni diizenlenmis, uzun siire yas tutulmus; hayatta iken, yorulunca dinlenmek
icin uzandig tas sediri dahi kutsanarak onu onurlandirmak i¢in {izerine ¢elenkler koyup

saygi durusunda bulunmuslardir.%?*

Kinikler gibi Epikiirciiler de etigi dnceleyen felsefi sistemlerinin bir yansimasi
olarak sartlar gerektirdiginde kisinin kendi hayatina son vermesini bireysel bir hak olarak
gormiislerdir. Ancak onlara gore boyle bir eylem mantiksizca, aniden ve irrasyonel bir

tutumla yapilmamalidir.9?®

Stoikler ise kisinin hayatina son vermesini bireysel bir hak olarak gérmektedirler.
Fakat onlar bu eylemin kendisinden ziyade, baglami ve gerceklestirilme bigimi ile
ilgilenmislerdir. Her seyden 6te bir kiginin hayatina son vermesi rasyonel (eulogos)
olmalidir.926 Mutluluk, Stoikler i¢in, dogaya uygun hayat anlamindadir. Sartlar boyle bir
hayatin daha fazla siirmesini miimkiin kilmadiginda bilge insan hayatina son vermek
isteyecektir. Asil olim, bu yiizden, “dogru zamam yakalamak” meselesidir.’?’” Bu
noktada Antik¢ag filozoflari, goniilli O6limi ancak “gecerli sebepler”e dayanmasi

durumunda erdemlilik ve asaletle iliskilendirmislerdir.

Grek-Roma diisiincesinde kendi hayatina son vermenin ¢esitli bicimlerine deger
atfedilmekle birlikte, eger boyle bir 6liim “gecerli” sebeplere dayanmiyorsa her seyden

once devlete kars1 islenen ve cezalandirilmasi gereken bir sug olarak algilanmaktaydi. Bu

921 Drog, Tabor, A Noble Death, Suicide and Martyrdom Among Christians and Jews in Antiquity, s. 24.
922 A, M. Harmon, Lucian, Volume V, Great Britain: Harvard University Press, 1962, C. 5, ss. 22-45.

93 A. M. Harmon (ed.) (cev.), Lucian, Great Britain: Harvard University Press, 1961, C. 1, s. 173.

924 Harmon, Lucian, C. 1, s. 173.

95 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, 10.125-16.

9% J. M. Rist, Stoic Philosophy, Cambridge: Cambridge University Press, 1969, ss. 238-55.

927 Drog, Tabor, A Noble Death, Suicide and Martyrdom Among Christians and Jews in Antiquity, s. 30.
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gecerli sebepler ise, lizerinde konsensiis olusan ortak gerekgelerin yaninda filozoflarin
felsefl sistemlerinin belirledigi diinya gorisleri dogrultusunda cesitlenebiliyordu.
Ornegin Aristoteles, gecerli sebeplere dayanmaksizin kendini 6ldiirmeyi, kisinin
oncelikle kendisine bir haksizlik, ancak bundan daha fazla devlete/kente/iginde yasadigi
topluma kars1 iglenmis bir su¢ olarak gérmektedir. Zira bdyle bir eylemde bulunmak
yasalarin yasakladigi bir is1 yapmaktir. Bu yasaga ragmen akl1 selim oldugu halde bir kisi
kendine zarar veriyorsa bu, i¢inde yasadigi topluma karsi bir haksizliktir. Bu yiizden

toplum da onu onursuzlukla cezalandiracaktir (1138a9-13).9%8

Platon da asil bir 6liimii yiiceltmekle birlikte, kisinin kendini 6ldiirmesini, devlet
tarafindan alman bir karar ya da kaderin getirdigi aci1 veren bir talihsizlige maruz
kalmadig1 ve caresiz, dayanilmaz bir utanca ducar olmadigi miiddetce korkakca ve
alcakga bir eylem olarak gérmektedir. Kisinin kendine karsi boyle bir eylemde bulunmasi
ayn1 zamanda devlete karsi islenmis bir suctur da. Ona gore boyle bir oli
cezalandirilmalidir; mesru bir gerekgesi olmadan kendini 6ldiirenlerin mezarlari 1ss1z ve
bilinmeyen, normal vatandaglarin mezarlarindan ayr1 bir yerde olmali, yanina bagkasi
gomiillmemelidir. Bu 06lii i¢in herhangi bir cenaze toreni de diizenlenmeden sessizce
gomiilmeli, mezar tast ya da kimligini belirtecek unsurlarin yer almamalidir. (Yasalar,

873 c-d)%%°

Grek Roma ortaminda asil 6liim idealinin bugiinkii manada intihar olgusundan
ayirt edilmesi oldukca zordur. Ancak filozoflarin kendini 6ldiirmenin her tiirliisiini
asaletle iliskilendirmemeleri, birtakim gegerli sebepleri sart kogsmalar1 da dikkate
degerdir. Bu durum, 6liimiin kutsanmis bigimlerinin, dindist geleneklerde dahi birtakim
hukuki ilkelerle takyit edilmis oldugunu gostermektedir. Dahasi, bdyle bir Sliimiin
kutsallikla iligkisini kanitlayacak bir isaretin 6liimden hemen Once tezahiir etmesi

beklendigi anlasilmaktadir.

Antik donem filozoflar1 arasinda asil 6liim idealinin timsali stiphesiz Sokrates’tir.
Bu yiizden onlarin asil 6liim hakkindaki goriislerinin sekillenmesinde Sokratik motifler

oldukca belirgindir. Sokrates’in 6liimiinde oldugu gibi tanrisal bir mesajin varligi bir

928 Aristoteles, Nikomakhosa Etik, ss. 110-12.

929 Platon, Yasalar, ¢ev. Candan Sentuna, Saffet Babiir, 3. b., Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2007, ss. 368-
69.
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Olimiin mesru gerekcelere dayanmasi igin gerekli goriilmiistiir. Sokrates’in 0limiiniin
Tanr1’nin iradesi dogrultusunda oldugu ve ilahi bir mesajla ¢cagrildig: diisiincesi (Phaedo,
62c),%0 Sokrates’in Oliime yonelik arzusunu mesrulastiran dini bir gerek¢e sunmaktadir.
Hatta o, 6liimiin mutluluk verici bir durum (Kriton, 43b-c)*3? ve “essiz bir kazang”

oldugunu séylemektedir (Savunma, 40c-g).%3?

Sokrates’in “6liim temennisi” felsefi hakikatin pesinde olmaya engel olarak beden
ve maddi varlik ile ilgili gériislerinin mantiksal bir neticesidir (Phaedo, 66b; cf. 64 €).933
Bununla birlikte, Sokrates’in Sliimii bir paradigmaya doniismiis ve ¢ok sayidaki diger
kendini 6ldiirme eylemlerini tasdik edici olarak hizmet etmistir.>3* Ozellikle Sokrates’ten
sonra gelisen felsefe okullarinda felsefi sistem ya da diinya goriisleri dogrultusunda asil
oliim idealinin 6nemli bir yer teskil ettigi ancak bunun 6zellikle Sokrates’in ¢liimiinde

temellendigi sdylenebilir.

Cicero’ya gore 0liim, Sokrates gelenegini hatirlatacak sekilde, ancak Tanri’nin
cagrisi ve onu serbest birakmasi ile gerceklesir. Aksi halde kisinin kendini 6liime sevk
etmesi yasalara aykiri bir eylemdir. Zira, Sokrates’i isaret ederek, “Ciinkii filozoflarin
tiim yasami, o bilgenin dedigi gibi 6liime hazirliktir.”®3> demektedir. Hatta Tanrisal bir
isaret geldiginde Olime boyun egmeyi o&giitlemektedir: “Tanrmnin yasamdan
ayrilacagimizin isaretini gonderdigini disiindiirecek tiirden bir sey basimiza gelirse,

sevingle ve minnetle boyun egelim ...”93¢

Cicero, Sokrates’in eylemi ile savasta Olenlerin eyleminin asilligini
karsilastirarak, “Fakat ben ne diye Sokrates’i ya da Theramenes’i, yani erdemlerinin ve

bilgeliklerinin {niiyle rakipsiz olan kisileri amiyorum ki?” diye sorar ve

90 Platon, Phaidon, ¢ev. Furkan Akderin, 2. b., Istanbul: Say Yaymnlari, 2015, s. 50.

91 Platon, “Sokrates’in Savunmas1”, Diyaloglar, cev. Teoman Aktiirel, Istanbul: Remzi Kitabevi, 2021, s.
45,

932 Platon, “Sokrates’in savunmas1”, s. 37.
933 Drog, Tabor, A Noble Death, Suicide and Martyrdom Among Christians and Jews in Antiquity, s. 20.
934 Drog, Tabor, A Noble Death, Suicide and Martyrdom Among Christians and Jews in Antiquity, s. 22.

95 Cicero, Oliimii Kiigiimseme / Tusculum Tartismalart 1, gev. Cigdem Menzilcioglu, Ankara: Dogu Bati

Yaynlari, 2016, s. 67.

96 Cicero, Oliimii Kiiciimseme / Tusculum Tartismalar: 1, s. 91. [118]
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Lacedaemonialilarin®¥’ savas esnasindaki 6liimii nasil da kutsadiklarini, oglunun savasta
oldiigli haberini alan Spartali bir kadimin soézleriyle agiklar: “Onu bu yilizden

dogurmustum, vatani ugruna 6liime kogmaktan tereddiit etmeyecek biri olsun diye.”38

Cicero, oliilere yonelik 6vgiiniin, cenaze torenlerinin, kutlamalarin ya da asaletle
anilmalarinin, aslinda 6lii beden i¢in bir anlam1 olmadigini, ¢linkii ruhunun zaten ondan
ayrilip gitmis olacagini, ancak bunlarin, liziilen, hasret ve 6zlem ¢eken cenaze yakinlari
igin en biliylik teselli olduguna isaret etmektedir. Bunu agiklamak iizere, hatiplerin vatan
ugruna Slenleri asil 6liimle nitelemelerine yer verir:

Hatipler vatan ugruna isteyerek gerceklesen asil oliimleri sadece serefli degil,

talihli olarak da degerlendirmeyi alisgkanlik haline getirmislerdir. Erecthetus’a
kadar giderler, onun kizlari bile vatandaslarin yagami ugruna 6liimii sabirsizlikla

arzulamiglardi. ... Aulis’te kurban edilmesi gereken Iphigenia, ‘kendi kaniyla
birlikte diismanlarinki de dokilsiin diye’ Kkendisinin oraya gotiiriilmesini
emretmisti.?°

Grek-Roma ortaminda asil 6liim idealine yonelik tutumu belirleyen bir diger
husus da tragedyalardaki kurban ve asil 6liim motifleridir. Arkaik anlatilarda koklenen
kurbanlik temas1 ve kurban ediminin toplumsal boyutu olan kurbanlik mekanizmalari,
Grek tragedyalarinda bir toplumun var olmasinin garantdrii olarak sosyo-politik
boyutuyla yer almaktadir. Girard’in da dikkat cektigi gibi Grek tragedyalarinin hemen
hepsi temelde mitik Oykiiniin i¢inde gizli kalmis bir “kurucu cinayet” Oykiisii

anlatmaktadir.®0

Bu anlatilar, kurgusalliklar1 g6z ardi edildiginde giiniimiiz toplumunda yasayan
insanlar i¢in anlamsiz ve zalimce goriinecektir. Ancak bu anlatilar ayn1 zamanda, modern
politik durumun pek cok ilksel 6rneklerinin arketiplerini sunmaktadir. Bu anlatilarda
gontlli 6liim ideali, toplumun kaos ve kargasa halinden normal diizene donerek
varligiin  devam etmesi i¢in Dbirtakim hayati Onemdeki sebepler ugruna

gerceklesmektedir.

97 Lacademonialilar (Spartalilar) Perslerler M.O. 480°de Yunanhlarin arasindaki savasta, Yunanlilarla
birlikte katilmustir. Cicero, Oliimii Kiictimseme / Tusculum Tartismalar: 1,'S. 82.

938 Cicero, Oliimii Kiiciimseme / Tusculum Tartismalart 1, s. 83.
939 Cicero, Oliimii Kiiciimseme / Tusculum Tartismalar: 1, s. 90.

%0 Girard, Kiiltiiriin Kokenleri, . 147.
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Toplumun biitiin olarak kurtarilmasi i¢in genelde bir ikame kurban verilir.
Euripides’in (M.O. 480-406) tragedyasinda Agammemon’un, kizi Iphigenia’y1 Troya
Savasi’nda Yunanistan’in kurtulusu ve ozgiirliigii ugruna -yasalara uygun ve zorunlu
olarak- kurban etmesi,®*! anlatidaki pek ¢ok unsuru ve hikayedeki duygusal motiflerle
bilhassa vatan ugruna Olim baglaminda sehitlik idealinin arketipi olarak
degerlendirilmektedir.®*> Euripides’in bu eserlerini, Atina’nin Spartalilarla olan
Pelopones Savaslari’nin (M.O. 431-404) zorlu zamanlarinda yazmis oldugu goz dniinde
bulundurulursa eserlerin toplumsal anlami daha iyi anlasilacaktir.®*® Ornegin Troyali
Kadinlar tragedyasinda Troyali kadinlar, vatanlarii kaybetmis olmanin acisini
cekmektedirler. Tim metinde asil bu anlatilir. Savasi terk etmek bahtsizlikla

iliskilendirilirken®** Troya’y1 savunurken 6lmek onurlulukla iliskilendirilmektedir.%>

Homeros’un eserleri de esasinda, Romali savas¢t erkeklerin anlatisidir.
Odyssea’da Akhilles’in Troya’dan uzakta savasirken O©lmesi onu tanrisallifa
yiiceltmistir.®* Onun savas alanindan gemiye tasinan bedenine, Roma gelenegince savas
kahramanlarina uygulanan ritiiellerin uygulandigi, ancak Akhilles’in cenazesinin daha

once goriilmedigi kadar gorkemli oldugu anlatilmaktadir.®4” Nihayet onun oliimii

%1 Euripides, Richmond Lattimore, Iphigeneia in Tauris (Greek Tragedy in New Translations), 1992, ss.
13-65.

%42 \Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 92.

%3 Jan Willem van Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, Selected Texts From Graeco-Roman,
Jewish and Christian Antiquity, s. 15.

944 «  yazik! Troya, bahtsiz Troya, yikiliyorsun, kim ki seni terk ediyor, yasarken de oliirken de

bahtsizdir.” Euripides, Troyali Kadinlar, ¢ev. Sema Sandalc1, Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yaymlari,
2002, s. 9.

%5 “Troyalilar, ilk kez bir onurla,

Vatanlar1 ugruna 6ldiiler.” Euripides, Troyali Kadinlar, s. 19.

%6 ‘Tanrilara benzer Akhilleus, Peleus’un mutlu oglu,

Argos’tan uzakta 6ldiin sen, Troya’da,

senin ¢evrende Oldiiriildii, senin i¢in savasirken,

Troyalilarin ve Akhalilarin en segkin ogullar1’ (35-39)

Homeros, Odysseia, ¢ev. Azra Erhat, A. Kadir, 11. b., istanbul: Can Yayinlar1, 2000, s. 361.

%47 Nice yigitlerin 6lii térenlerinde bulunmustum ben &nceleri,

yarigmalara katilan ne seckin delikanlilar gérmiistim,

ama gorseydin senin ugruna tanrica Thetis, giimis ayakli,

ne parlak ddiiller getirmisti, sasar kalirdin gonliinde,

ne kadar ¢ok seviyormus, Akhilleus, tanrilar seni. (87-91) Homeros, Odysseia, s. 362.
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soyluluk ve oliimsiizliikle iliskilendirilir: “Sen 6lmekle adin yitirdin sanma, Soylu adin

hep var olacak tekmil insanlar arasinda!”%4®

Her biri ayn1 zamanda bir mitik anlati olan bu hikayelerdeki kendini feda etme ve
kurbanlik metaforlarinin Grek-Roma siyasi diislincesini belirledigi ve cenaze torenlerinde
goriilecedi iizere, toplumsal realitede de karsilik buldugu anlasilmaktadir. Bu durum,
siyaset felsefesinde hala tartigmali ve 6nemli bir kavram olan Platon’un asil yalan (noble

lie) kavramlastirmasinda agiga ¢ikmaktadir.94

Platon’a gore yalan, esasinda kesinlikle kaginilmasi gereken bir zehirdir. Ancak
diger zehirlerde oldugu gibi, mahir bir usta tarafindan kullanildiginda faydal bir ilaca
(pharmakon)®° doniisebilir (382¢).%! Politik giicii elinde bulunduranlar olarak
yoneticiler toplumun yararina olmak kaydiyla yalana, kandirmacaya ve mitolojik
anlatilara sikga bagvurmak zorunda kalabilir.%>? Boylelikle yalan, iyi bir yoneticinin
elinde devletin diizeni i¢in yararl bir olguya doniisebilir (459d).%>® Vatandaglarin ayni
hamurdan, ayni topraktan geldiklerini, bu yoniiyle kardes olduklarint anlatan bir kurucu

yalana/mite inandirmak islevsel bir devlet kurabilmek i¢in hayati bir dneme sahiptir.>*

Platon icin boyle bir asil yalan, Fenikelilerden kalan bir masala ya da mite
dayanmaktadir. Bu tiir bir yalan araciligryla toplumun tiim kesimi, annesi olan topragi
yani vatani koruma yikiimliiliigiinii yerine getirecektir (414c).%>> Fenike Masali’na uygun

olarak, tiim yurttaslarin ayn1 hamurdan yogruldugu ve dolayisiyla kardes olduklari, ancak

%8 Homeros, Odysseia, s. 362.

%9 Platon’un asil yalan (noble lie) kavramsallastirmasi, ¢ogunluk tarafindan bu haliyle kullanilmakla
birlikte “bilyiik yalan” (grand lie), “muhtesem mit (magnificant myth) gibi farkli sekillerde terciime
edilebilir. “Nasil terciime edilirse edilsin, yalanin veya mitin ‘asil’ veya ‘biiyliik/muhtesem’ olmasinin
(gennaious), onun, toplum veya devletin birligi igin gorecegi islevin biyiikliigiiyle dogru orantili oldugu
asikardir.” Ataman, Ulus Olmanin Kutsal Temeli: Sivil Din, s. 19. Ayrica bkz. Malcolm Schofield, “The
Noble Lie”, The Cambridge Companion to Plato’s Republic, ed. G. R. F. Ferrari, Cambridge:
Cambridge University Press, 2007, s. 138.

90 Hem ilag hem zehir anlamina gelmektedir.

%1 platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, 32. b., Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 2017, s. 72.

%2 Aydmn Isik, “Platon’un Devlet’inde/Politeia’sinda Yalamin Ontolojik Yapisi”, Siileyman Demirel
Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, C. 23, S. 1 (2018), s. 10.

93 Platon, Devlet, , s. 163.
94 Ataman, Ulus Olmanin Kutsal Temeli: Sivil Din, s. 18.
95 Platon, Devlet, s. 110.
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onder (koruyucu/ydnetici) olanlarin mayasinda altin, yardimcilarin mayasinda glimiis ve
ciftgiler ile 6biir is¢ilerin mayasinda demir ve tung oldugunu sdylemektedir. Platon’a gére
yurttaslar1 boyle bir kurucu masala inandirmak “onlarin devlete de birbirlerine de daha
yakin baglanmalarin1 saglar” (415 d).°°® Boyle bir yalana inanmak ayni zamanda,
topragin bir ana olarak goriilmesini ve onun muhafazasinin bir 6dev olarak

3

benimsenmesini saglayacaktir: “...Ustiinde yasadigimiz bu toprak sizleri biiyiiten,
emziren ananizdir. Ona saldiran olursa korumak boynunuzun borcudur. Yurttaslariniz da

ayni1 topragin ¢ocuklari ve sizin kardeslerinizdir.” (414¢).%>’

Yurttaslarin, vatan ve devleti korumay1 bir vazife olarak yiiklenmeleri igin
yalnizca kurucu bir mite, asil yalana inandirilmalari yeterli degildir. Vatan ve devlet i¢in
hayatini1 feda etmeye hazir olmay1 pekistirmek i¢in bu ugurda 6lenlerin onurlandirilmasi
gerekir. Her seyden once, Fenike masalina uygun olarak onlarin bu erdemli 6liimleri, altin
yaradilisli olmalarina dayandirilacaktir. Bundan sonra, onlar i¢in gorkemli cenaze
torenleri diizenlenmelidir. Onlarin 6liimlerinden sonra bile muhafaza giigleri devam eden
kutsal ve wugurlu, yar1 tanrisallikla iligkilenmis varliklar olduguna inanilmasi

saglanacaktir:

-Peki, bu da bitti! Savasta yigitce olenlere gelince, ilk is olarak, altin yaradilish
diyecegiz onlara.

-Elbette.

-Ama, bu yaradiligtaki insanlar bir kez 6ldii mii, Homeros’un dedigi gibi: ‘Topragin
altinda kutsal, ugurlu bir varlik olarak yatar, kotiiliiklerden, kazadan, beladan korur
insanlari.” Buna inanacagiz degil mi?

-Inanacagz elbet.

-Biiytik, kiigiik Tanrilarla ilisigi olan bu insanlara nasil bir 6liim téreni yapilacagini
bakicilara danisacagiz, onlarin dedigi gibi yapacagiz.

-Oyle yapacagiz.

96 Platon, Devlet, s. 111.
97 Platon, Devlet, s. 110-111.
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-Sonra da giizel mezarlar yaptiracagiz bu ugurlu varliklara. Hayatlarinda biiyiik bir
deger gosterip de ihtiyarliktan ya da baska bir yiizden Olenleri de gene boyle
kutlayacagiz. (469 a-b)®®

Platon’un asil yalan ideali elbette Fenike Masal1 ile 6zdes ya da smirli degildir.
Hakikati destekleyen ve toplumsal diizenin kurulup muhafazasinin saglanmasinda tutkal
islevi gorebilecek mitos igerisinde sunulan bagka asil yalanlar da olabilir.>>° Strauss, asil
(soylu) yalan kavrami ile Platon’un, diinden bugiine varligini ve islevini koruyan bir
toplumsal ilkeye isaret eder. Strauss’un degerlendirmesine gore “Soylu yalan, hakikate
yeterince yaklasamayan yiginlar istenilen sekilde bir araya getirmenin ve bir arada
tutmanin baslica yollarindan birisi olarak, devlet yonetiminde Onemli bir isleve

sahiptir.”9¢0

Platon’un, Atinali yurttaslar 6zelinde toplumda vatan ugruna 6lmenin yiikiimliliik
olarak benimsetilmesinin asil yalan aracilifiyla gerceklesebilecegini 6ne siirmesi, dini
geleneklerin sehitlik ideali ile temel ayrimini da agiga cikarmaktadir: Dini gelenekte
sehitlik vahiyle teyit edilen ilahi bir hakikati haiz iken -din dis1 ideolojilerin- asil 6lim
ideali bu diinya ile sinirlidir. Onun kutsalla agilanan boyutu ise esasinda, insanlari tesir
altina almaya yonelik politik bir kurgulamadan ibarettir. Platon’un, savasta lenlere
yonelik Grek-Roma ortamindaki reel politigi isaret ettigi bu durum, cenaze toreni
sOylevlerinde hem kurgusal olmasi hem de politik sistemin islevsel bir unsuru olmasi
yoniiyle, bir nevi uygulama alani/araci olarak belirmektedir. Bunlardan 6zellikle yine
Platon’un eseri olan Meneksenos 'ta Sokrates’in dilinden aktarilan cenaze toreni sdylevi,

savasta 6len askerlerin onurlandirilmasi 6zelinde bireylerin vatani ugruna hayatlarini feda

98 Platon, Devlet, s. 176. Su makalede bu alintidaki isaret edilen dlen askerler “sehitler” olarak terciime
edilmistir. Isik, “Platon’un Devlet’inde/Politeia’sinda Yalanin Ontolojik Yapis1”, s. 10. Benzer sekilde
Ahmet Cevizci de, Meneksenos’un terciimesinin Onsdz’iinde, bu konusmanin “Atina’nin verdigi
sehitlere yonelik” oldugunu ifade etmektedir. Platon, Meneksenos, cev. Furkan Akderin, Istanbul: Say
Yayinlari, 2011, s. 20,25,26,28.

959 Onder Kulak, “Platon’dan Strauss’a: Diizenin Kurulmasinda ve Korunmasinda Soylu Yalanin Rolii”,
ViraVerita E-Dergi, S. 5 (2017), s. 40.

90 Kulak, “Platon’dan Strauss’a”, s. 41. Aktardig yer: Strauss, L., The City and Man, Chicago & London:
The University of Chicago Press., 1978, s. 102.
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etme yikimliliginii miistehzi ve kinayeli bir dille, asil 6lim idealinin mitik/yalan

boyutunu agiga ¢ikaran kurgusal ve edebi bir metindir (234c,235 a-b-c.).%!?
2.1. Atina’da Toplumsal Bir Kurum Olarak Cenaze Toéreni Soylevleri

Grek-Roma’da iilkesi i¢in kahramanlik yapanlara ve savasta 6len askerlere 6zel
bir 6nem atfedilmekte ve onlarin 6liimleri ¢esitli seremoniler, gérkemli cenaze torenleri
ve her yil yinelenen anma térenleri ile kutlanmaktaydi. Bunlardan ozellikle cenaze
torenleri (funeral orations/ epitaphioi logoi), M.O. V. yiizyildan itibaren savas
zamanlarinda hayatim1 kaybeden askerler icin devlet tarafindan resmi olarak
diizenlenmekteydi. Bu torenler ayn1 zamanda, yurttashk yiikiimliiliikkleri ve devletin
bekasi arasinda gelisen, halkin muhafazasina hizmet edecek birtakim sosyo-politik ve
kiiltiirel anlamlar1 da haizdir. Atinalilarin bir gelenek olarak her yil gerceklestirdikleri ve
tim masraflarin1 devletin karsiladigi bu torenlerde savasta 6len kahramanlarin o6li
bedenleri ii¢ giin boyunca sergilenmektedir. Cenaze toreni basladiginda, 6liiler sedirden
yapilmig tabutlara konur, cesedi bulunmayanlar i¢in ise bos tabutlar taginir. Atinalilardan
baska yabancilar da bu térenlere katilma hakkina sahiptir. Oliiniin yakini olan kadinlar
cenaze basinda agit sdyler ve savasta Olen bu kisilerin hepsi, birlikte olarak

gémiilmektedir.%6?

Cenaze torenlerinin belki de en 6nemli unsuru devletin yonetici sinifindan ya da
bu kisilerin belirleyecegi, sehrin onde gelenlerinden bir hatip tarafindan yapilacak
konusmadir.’®® Bu konusmalar, Atina ugruna savasta olen askerlerin yiiceltilmesi i¢in
resmi bir konusma oldugu kadar, ayn1 zamanda edebi bir tiir haline de gelmistir. Zira

bunlardan bazilarinin gercekten de tdren esnasinda mezar basinda verilmedigi

%1 platon, Meneksenos, ss. 31-32.

%2 Thukydides, Peloponnessos Savaslari, gev. Furkan Akderin, 3. b., Istanbul: Belge Yayinlari, 2019, ss.
85-86.

%3 Ornegin Sokrates’in sdylevinde Meneksenos, Atina igin hayatini feda etmis yigitlerin anilacag: bir
cenaze toreninde onlar1 6vecek, ailelerini teselli edecek bir konugma yapmak i¢in se¢ilmesi muhtemel
ti¢ kisiden biri olarak goriinmektedir. Platon, Meneksenos, ss. 21-22, 31; Jan Willem van Henten,
Avemarie, Martyrdom and Noble Death, Selected Texts From Graeco-Roman, Jewish and Christian
Antiquity, ss. 16-17. Peloponnesos Savaglari’nda oOlenler igin yapilacak sOylevi ise Atina’da
Demokrasi’nin altin ¢agini yasatmis olan Ksantippos’un oglu Perikles sdylevi verecektir. (XXXIV)
Thukydides, Peloponnessos Savagslari, ss. 85-86. Ayrica bkz. Cigdem Yildizdoken, "Platon’da
Demokratia Kavrami", (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2011, s. 164.
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bilinmektedir.°®* Ornegin Platon’un Meneksenos’ta yer verdigi Sokrates’in cenaze tdreni
sOylevi temelde retorik sanatiyla ilgili ironik bir eser olmasinin yaninda diyaloglarin

yapist agik¢a kurgusaldir.®®®

Benzer sekilde Lysias’in “Korintoslular1 Destekleyenler
Adma Cenaze Toreni SOylevi”®®® baslikli sdylevinin de kurgusalligi agiktir. Yine de bu

tiir metinlerin mevcudiyeti, Atina’da boyle bir gelenegin varligina isaret etmektedir. %’

Cenaze toreni sOylevlerinde genel olarak, anavatan ugruna Olen askerlerin bu
erdemli eylemleri ve asil 6liimleri, soyluluk (eugeneia), iyi egitim (paideia) ve biiyiik
cesaret (andreia) gibi geleneksel degerlerle iligkilendirilerek yiiceltilmektedir.?®® Bu
konusmalardaki politik-ideolojik sOylemlerde, Atina’nin Yunanistan tizerindeki
hegemonyas1 ve Atina demokrasisinin diger devletlerden iistiin olmas1 gibi devletin
politik ama¢ ve uygulamalarina asil Oliimler araciligiyla kutsiyet ve mesruiyet
saglanmaktadir. Atinali askerlerin erdemli eylemleri, asil 6liimleri Atinali vatandaglara
bir rol model olusturmasinin yani sira Atina’nin Spartalilar, Makedonlar ve daha uzaktaki

Persler gibi diismanlarina karsi sanli konumlarinin bir kaniti olarak diisiintiliir.%®°

Konugmalar, genel olarak iki ana boliime sahiptir. Bunlardan ilki, savaslarda

hayatlarin1 feda eden Atinali yigitlerin erdemli eylemlerinin, geg¢miste atalarinin

%4 Grek-Roma’dan giiniimiize kadar gelen alti klasik cenaze toreni konugmasi mevcuttur. Bunlar
Thucydides’ tarafindan Peloponnesos Savaglari’nda aktarilan Perikles’in sOylevi (2.34-46); Gorgias
tarafindan aktarilan fragmanlar; Lysias’in Corinthian Savagi sirasinda aktardigi sdylev; Platon’un
Menexenus 'u, ki bu da Corintihan Savasi kahramanlarma 6vgii icindir; Demosthenes’in Chaeronaea
(338 M.0.) Savas1 kurbanlarma &vgii icin konusmasi ve son olarak Hyperides’in Battle of Lamia savasi
icin konusmasidir. Genis bilgi i¢in bkz. Jan Willem van Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble
Death, Selected Texts From Graeco-Roman, Jewish and Christian Antiquity, ss. 16-17.

95 Ornegin Meneksenos’ta, Sokrates, bu tiir konusmalarin igerik, mahiyet ve dinleyicilerde biraktig1 tesir

tizerinden hatipler ve retorik sanatin1 miistehzi bir dille alaya alir. (234¢,235a,b,c). Meneksenos, cenaze
toreni sdylevi konusmasi yapacagini Sokrates’e sdylediginde, Sokrates daha 6nce Aspasia’dan boyle
bir konugma 6rnegini duydugunu sdyleyerek Meneksenos’a bir kismini ezbere aktarabilecegini sdyler.
(236b) Platon, Meneksenos, s. 34.

%6 W. R. M. Lamb (gev.), Lysias, London: Harvard University Press, 1967, ss. 31-70.

%7 Su ifadelerden bu tiir térenlerin her y1l diizenli olarak yapilmasinin bir gelenek oldugu anlagilmaktadir:

«... Oliileri de &viiyor, her sene tiim insanlarmn 6niinde, nasil bizler kendi evlerimizde dliilerimiz icin
torenler diizenliyorsak devlet de ayni sekilde torenler yapiyor.”(449b) Platon, Meneksenos, s. 55. Ayrica
bkz. Jan Willem van Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, Selected Texts From Graeco-
Roman, Jewish and Christian Antiquity, s. 18.

%8 Jan Willem van Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, Selected Texts From Graeco-Roman,
Jewish and Christian Antiquity, s. 18.

%9 Jan Willem van Henten, Avemarie, Martyrdom and Noble Death, Selected Texts From Graeco-Roman,
Jewish and Christian Antiquity, ss. 18-19. Bkz. Platon, Men. 239¢-2463; Lysias, 2.20-68.
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yaptiklariyla ozdeslestirilerek onlar1 yetistiren vatan ya da iilkenin Gviilmesi ve
yiiceltilmesi ile ilgilidir.%’° Bu en son olen askerlerin, hayatlarini onurlu bir sekilde feda
ederek atalarina kars1 borglarini 6dedikleri ve sanli bir oliimii (a glorious death) goze

alarak oliimsiiz bir kahramanlik eserleri ve anlatilar1 biraktiklar1 vurgulanir.®”

Sokrates, Meneksenos’ta boyle bir konugmaya onlarin, anne babalariin
erdemlerine dayanan erdemli 6zlerinden baslamak gerektigini belirtir. Bu erdem ise daha
temel ve genel olarak asil olmalarina; yani {izerinde yasanan topragin ¢cocugu olmalarina

dayandirilmaktadir:

Kendilerini besleyen toprak bagkalarina oldugu gibi onlara iivey degildi. Bu
gercek anne kendilerini dogurdu, besledi ve en son olarak da kucagina ¢ekti.
Simdi kendi topraklarinda yatiyorlar. Ttim bunlardan dolay1 6ncelikle annelerini
ovmek gerekir.”’?

Bu boliim ayni1 zamanda iilkenin kadim tarihindeki efsanevi basarilarini hatirlatan
kisa bir tarih 6zeti niteligindedir. Fakat konusmalarin Atina’nin sanl tarihini anlatan bu
kisimda tarihsel gergekliklerle ortiismeyen pek ¢ok tahrifatin mevcudiyetinin yani sira,
savastan kaganlar yahut Atina’nin 6tekine yonelik zorbaliklar1 gérmezden gelinmektedir.
Bu tahrifat, konugmacinin sehitleri ve anavatani her kosulda yticeltme yiikiimliiliigiiniin
bir neticesi olarak degerlendirilebilir. Boyle bir tutum onlarin ari ve safkan Yunan, yani
stiin bir wktan geldiklerini vurgulamak amacina matuftur.®”®> Yunanlilarin kendi
arasindaki catigmalarinin ise kotiiliikk ve kinlerine degil de kadere baglanmasi bu
miistesnalik algisim1 desteklemektedir. I¢ savaslarda len her iki taraf igin de bugiinkii
torende oldugu gibi her daim “Dualar etmeli, kurbanlar kesmeli ve bagl oldugumuz

tanrilara yalvarmaliy1z.” denmektedir (244a)°’* Nitekim daha sonra, ge¢ Orta Cagda

70 Ornegin Lamb, Lysias, ss. 31-50.
971 Lamb, Lysias, ss. 41-43.

972 Platon, Meneksenos, s. 36. (237b-c). Ayrica burada agikg¢a Platon’un Fenike Masali 6rnegindeki asil
yalan olgusuna atif anlagilir. Benzer bir atif “fakat bizde herkes kardestir. Clinkii hepimiz ayni anneden
dogduk” ifadesinde de goriilmektedir (239a).

973 Platon, Meneksenos, s. 27. Ayrica Sokrates’in Meneksenos ile diyalogunda bu tiir tahrifatlarin cenaze
toreni sdylevlerinin yapisal bir unsuru oldugunu vurgulamasi da dikkate degerdir. (Meneksenos, 235d,
237a). Perikles’in s0ylevindeki benzer unsurlar i¢in bkz. (XXXVI1I-XLII) Thukydides, Peloponnessos
Savaglari, ss. 87-89.

974 Platon, Meneksenos, s. 47. Meneksenos’un farkli yerlerinde oldugu gibi aymi soy igindeki ¢atismalarin
anlatilig1 kismin sonundaki su vurgu bu tutum ve algiy1 gostermektedir: “Bizler kanlarina higbir zaman
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Thomas Becket ve Joan d’Arc’in sehitligi 6rneklerinde goriilecegi iizere, her iki tarafin
da Hiristiyan oldugu i¢ ¢catismalarda yasananlarin seytani bir itkiye dayandirilmasi benzer

bir tutumu akla getirmektedir.

Sdylevlerin ikinci kisminda ise, dogrudan sehit yakinlarina ve Atina halkina hitap
edilmektedir. Atinalilara, gegmisteki sehit atalar1 hatirlatilarak cesur ve yiirekli insanlarin
nesli olduklarini; serefli bir sekilde yasamalari, erdemsiz bir hayatin degersiz oldugunu
unutmamalar1 ve bu ylizden adaleti ve hikmeti kendilerine rehber haline getirmeleri
ogiitlenir.’> Sehit yakinlarina, kahramanlarinin 6liimiinden sonra devletin onlarin
yakinlar1 olarak anne, baba ve ¢ocuklarini himaye edecegi, bakim, gozetim ve egitim
basta olmak tiizere her tiirlii maddi yiikiimliligi tstlenecegi ilan edilir. Sehitlerin
yakinlarina yonelik manevi yiikiimliiliikler ise Atina halkina bir gorev olarak
yiiklenmektedir: aziz sehitlerin ya da biiyliik kahramanlarin mirasima sahip ¢ikmak,
Atina’y1 bundan sonra deger bakimindan daha da ileri tasimak, Meneksenos’taki su
ifadelerden anlasilacagi gibi Atina halkinin ve kahramanlarin ¢ocuklarmin boynunun

borcudur:°7®

. Kendim onlarin adina size yalvartyorum: Ogullar babalarinin yolunda
yiiriisiinler, digerleriyse endigelenmesinler. Ciinkii yaslilik giinlerinizde kisiler ve
devlet sizi besleyecek, bundan emin olun. Hepimiz bir sehidin babasiyla
karsilastigimizda ona saygi ve sefkat gosterecegiz. Devletin de sizlere nasil bir
ilgi gosterdigini biliyorsunuzdur. Savasta dlenlerin ¢ocuklarina ve babalarina
bakilmasi i¢in kanunlar yapti. .... Devlet bu yetimlere ¢ocukluklarina da babalik
ediyor. Biiylidiikleri zamansa bir zirh vererek mallarim1 korumakla
gorevlendiriyor...” (249a)”"’

Benzer sekilde Perikles, hayatlarini tilkeleri i¢in feda eden bu insanlarin devlet
gorevini her seyin Oniinde tuttuklarini vurgulamakta, bundan sonra hayatta olan

Atinalilara da onlar gibi davranmalarini 6giitlemektedir:

... Simdi Atina’nin ne kadar gii¢lii oldugunu diisiiniin, her zaman ayni istekle
Atina igin savagsmaya devam edin, bugiin aramizdan ayrilanlarin yaptiklarmin

pis barbar kani karigmamig olan saf Yunanlilariz. ... Bizler kanlarina barbarlik kani karismamis
Yunanlilariz.”(245d) Platon, Meneksenos, ss. 49-50.

9 Platon, Meneksenos, ss. 51-52. (246d-e, 247a,b,c).
976 Platon, Meneksenos, s. 28. Thukydides, Peloponnessos Savaslar, s. 86. (XXXVI)

7 Platon, Meneksenos, ss. 54-55. Perikles’in sdylevinde, sehit yakinlarina yonelik sosyal politikalar ile
ilgili agiklamalar igin bkz. (XLVI) Thukydides, Peloponnessos Savaslari, s. 91.
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kentimizin biiylikliigii i¢in ne kadar 6nemli oldugunu bilin. Askerlerimiz
yenilgiye ugradiklari zaman kentimizin en temel degerlerine ihanet etmek
istemediler ve boyle onurlu bir yolu tercih ettiler. Kendi yasamlarini feda etmeleri
sayesinde sonsuza dek siirecek bir {in kazandilar. Artik i¢inde yattiklar: bu onurlu
mezarlar, kendileri {izerine konustugumuz bu térenin yaninda aslinda higbir sey
ifade etmemektedir. Yazilan mezar taglarinin bir nemi yok. Bagka yerlerde de
insanlar mezarlara gomiilmeyebilirler ancak onlarin hatirlar1 insanlarin
zihinlerinden silinemez. ... (XLIII)*"®

Cenaze torenleri sOylevlerinde Atina ugruna savasirken hayatin1 feda edenlerin
Oliimsiizligl ortak bir motiftir. Zira bedenler 6liimlii olsa da yaptiklar1 kahramanliklar

araciligiyla Oliimsiiz hatiralar birakmislardir.%”°

Lysias’in konusmasinda da bu
yasananlarin kaderle baglantili oldugu; 6liimiin zaten mukadder oldugu ancak onlarin,
siradan bir Oliimii beklemektense asil bir 6liimii tercih ederek aslinda Oliimsiizligl

kazanan imrenilecek kimseler oldugu vurgulanmaktadir:

O halde en biiylik ve en asil amaglar ugruna hayatlarini riske atarak son veren,
geleceklerini sansa birakmayan, ne de kendiliginden gelen 6liimii bekleyen; fakat
hepsinden en gorkemlisini secen bu en mutlu insanlart diisiinmek uygundur.
Ciinkii onlarin hatiralar asla eskimez, onurlar ise her erkegin imrendigidir
diyorum. Onlarmn 6lii olarak yas tutulmalar1 dogalarindan, Oliimsiiz olarak
yiiceltilmeleri kahramanliklarindan gelir. ....%°

Sonug olarak cenaze toreni sOylevleri Grek-Roma toplumu iginde; mitsel
kokenleri olan, Atina halkinin ari, miistesna ve onurlu bir itk oldugunu o6ne siiren
toplumsal bir kurum olarak degerlendirilebilir.®! Bu konugsmalarda tilkesi ugruna
Olenlerin onurlandirilmasi ve tarihten bir dizi rol-model olacak 6rneklerin duygulara hitap
eden, edebi ve tesirli bir dille agiklanmas1 araciligiyla Atina halkina bir yurttaslik ahlaki
dersi verilmektedir. Boylelikle gerektiginde vatan ugruna hayatini feda etmek bir

yurttaglik gorevi olarak her bir Atinali’ya yiiklenmektedir.®?

Grek-Roma geleneginin gérkemli cenaze torenleri yaklasik M.S. V. asirla birlikte

yerini alternatiflerine birakmis olsa da Fransiz Devrimi siirecinde Grek patriotizmi olarak

978 Thukydides, Peloponnessos Savaslari, s. 90.

9% Nicole Loraux, The Invention of Athens: The Funeral Oration in the Classical City, ¢ev. Alan Sheridan,
USA: Harvard University Press, 1986, s. 116.

90 |_amb, Lysias, s. 69.
%1 | oraux, The Invention of Athens, s. 1.

92 | oraux, The Invention of Athens, ss. 99-104.
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yeniden ortaya ¢ikmis, zamanla Avrupa’da ulus-devletlesme yolunda yeniden ilgi
gormeye baslamistir. Islevsel acidan modern ulus devlet icin iyi bir arketip olabilecek
cenaze toreni sOylevlerinin iki diinya savasindan sonra Almanya ve Fransa’da ¢ok sayida
baskisinin yapilmasi bu ilginin bir gostergesidir. 8 Ancak bu siireye kadar Orta Cag
Avrupa toplumlar1 arasinda sehitlik olgusunun dini ve politik alanin smirlarinin
belirlenmesinde, kirilma niteligindeki vakalarda belirleyici bir rolii olmus, ayn1 dini ve
kiiltiirel gelenek i¢inde olmasina ragmen farkli sehitlik vakalarma farkli anlamlar

yuklenebilmistir.

3. ORTA CAG POLITIiK TEOLOJISi VE SEHITLiK

Orta Cag toplumunun politik yapisi siyaset kuramlarinda beden analojisi
tizerinden gelistirilmistir. Orta Cag siyaset felsefesindeki bu beden analojisi ¢ok boyutlu
bir mahiyet arz etmekle birlikte, onun toplum-halk ve egemen-kral ile iliskisine matuf
olan yoniiniin Hiristiyan teolojisinden, oOzellikle Pavlus’un &gretisinden gelistigi

sOylenebilir.

Hiristiyanlik ilk zamanlarda, kendini diinyevi iktidarin disinda konumlandirdig:
icin Roma Imparatorlugunun sosyo-politik meselelerine ilgisiz kalmisti. Ancak
Hiristiyanlhigin ikinci kurucusu sayilan Pavlus’la birlikte bu pasif tutum degismeye
baslamistir. Pavlus, yeryliziinde var olan esitsizlikleri ve bundan kaynaklanan tahakkiim
iliskilerini, yani toplumsal sorunlar1 beden analojisi yoluyla agiklamaktadir. Buna gore
nasil ki bir bedende pek ¢ok uzuv bulunmakta ve bunlarin her biri ayr1 bir islev ve
vazifeye sahipse, toplum icinde de her birey Mesih’in bas oldugu bir bedende,
birbirleriyle biitiin olan uzuvlar mesabesindedir. Bu zeminde Pavlus, diizenin devamliligi
icin bireylere altinda yagadiklar1 hiikiimetlere itaat etmeleri gerektigini salik vermektedir.
Zira hiikiimetler Tanr1 tarafindan tanzim edilmistir ve hiikiimetlere itaat etmek, Tanr1’ya
itaat etmek olacaktir.®®* Béylelikle, politik iktidarin kaynagi Ilahi Irade olarak

yerlesmistir.%8>

93 | oraux, The Invention of Athens, ss. 5-9.

%4 Levent Koker, Mehmet Ali Agaogullari, fmparatorluktan Tanri Devletine, Ankara: Imge Kitabevi,
1991, ss. 108-10.

%5 Abdurrahman Saygili, “Modern Devlet’in Beden Ideolojisi Uzerine Kisa Bir Deneme”, Ankara
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C. 54, S. 3 (2005), s. 330.
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Bu tiir bir diisiince, Kiliseyi politik otoritenin tistiinde konumlandirmaktadir. Bati
Roma Imparatorlugu’nun yikilmasiyla Kilise’nin politik iktidar karsisinda iistiinliigii ele
gecirmesi, feodal donemde Kilise-devlet arasinda yeni bir iligski zeminini gerekli kilmis
ve bununla ilgili olarak iki kili¢ kurami gelistirilmistir. Ozellikle Papa VII. Gregoryus’un
goriis ve girisimleri ile temellenen bu yaklagima gore, Kilise’nin hem maddi diinyada
adalet ve diizeni tesis etme hem de manevi alan1 idare etme gli¢leri bulunmaktadir. Ancak
Kilise, ilkini krala vermistir ve krallarin bu giicii Kilisenin buyruklarina uygun sekilde
kullanmast gerekmektedir. Bu tiir bir diislince, netice itibariyle krallarin papaligin
buyruklari diginda bir sey yapamayacaklari sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir.*®® Boyle bir
goriisiin savunulmasi Papa VII. Gregoryus ile IV. Henry’yi kars1 karsiya getirse de M.S.
Xl. yiizyilin sonlarindan itibaren siirdiiriilen Hagli Seferleri, Papaligin bu iktidar
tstiinliigii iddialarin1 pekistirmesine yardim etmistir.%®” Boylelikle, iki kili¢ kuramiyla

Kilise’nin devlet karsisindaki iistiinliigii belirginlesmis oluyordu.

Papaligin devlet karsisindaki istiinliigliniin 6ne siiriilmesi, zamanla Kilise’nin
biitiin iktidarlar1 kendinde toplamasi iddialarin1 giindeme getirmistir. Salisburyli John,
biiylik oranda Cicero ve Seneca gibi Antik Cag yazarlarindan etkilenerek, siyasetin ahlaki
temellerine iligkin gelistirdigi kuraminda, toplumun politik yapisini canli bir organizmaya
benzeterek  Kilise’nin  diinyevi-politik  iktidar  karsisindaki  dstiinligiinii
temellendirmektedir. Bu kurama gore nasil ki bedeni yoneten bagsa, toplumu ve devleti
yoneten de “yalnizca Tanr1’nin uyrugu olan ve onun gorevini icra ederek onu temsil eden”
prenstir. Toplumun diger kesimleri ise bedeni olusturan uzuvlar gibidir. Ancak devletin
ruhu, Tanri’nin da temsilcileri olan din adamlaridir. Ruh, bedenin biitiinii lizerinde
egemenlige sahip olduguna gore, diger tiim uzuvlarin {izerinde de yoneticilige sahiptir.%®8
Oziinde, daha 6nce bahsedilen ve Pavlus’la belirginlesen klasik Hiristiyanligin politik
teolojisi ile paralellik gosteren boyle bir yaklagim, Kilise’nin, iktidarin iki kilicin1 da

kendinde topladigi iddialariyla tam bir uyum i¢inde goriinmektedir.98

96 Koker, Agaogullar, Imparatorluktan Tanri Devletine, S. 183.
%7 Koker, Agaogullar, Imparatorluktan Tanri Devletine, S. 179.
988 Koker, Agaogullar, Imparatorluktan Tanri Devletine, s. 195.

%9 Koker, Agaogullar, Imparatorluktan Tanri Devletine, s. 199.
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Salisburyli John’un yakin arkadasi olan Thomas Beckett’in sehitligi de Kilise ile
Devlet arasinda hizlanan bir iktidar smirlarmin ayrilmas: ve Ingiltere ve Fransa’da
milliyet¢i duygularin ilk kipirdaniglarinin filizlendigi bdyle bir catisma zemininde
meydana gelmistir.®®® Thomas Beckett olay1, bir sehit mitinin {iretilmesinin iktidar
iddialarindan kaynaklanan ¢atisma zemininde ve gii¢ iliskileri iizerinde ne denli

belirleyici bir rolii olabilecegini gdstermektedir.

Thomas Beckett, Catesburyli Theobold’un katibi olarak ¢alistig1 yillarda ingiltere
yirmi yillik bir vesayet krizinin ortasindaydi. Iki rakip aile arasindaki iliskileri
yonlendiren Theobold, 1154°te II. Henry’ye Fransa krali olarak ta¢ giydirmis, katibi
Thomas Beckett’i de saraya sansolye olarak yerlestirmistir. Beckett, saraydaki gorevi
boyunca kralla oldukga iyi iliskiler kurup politik alanda 6nemli basarilar elde etmesine
yardimce1 olmastyla kisa zamanda meshur olmustur. Ancak Beckett, Theobold’un umdugu
gibi Kilise’nin yararin1 6ncelememistir. Kral Henry’nin i¢ ayaklanmalar1 bastirmak igin
uygulamaya koydugu vergiden Theobold muaf tutulmay1 beklerken, Beckett boyle bir

muafiyet tanimamig ve Kilise ile iliskileri son derece gerilmistir.%

1161 yilinda Theobold’un oliimii iizerine, asgari sartlar1 dahi tasimamasina
ragmen Thomas Beckett, II. Henry tarafindan Canterbury baspiskoposluguna atanmigtir.
Fakat Beckett, heniiz bir y1l i¢inde, II. Henry ile biiyiik bir anlagmazliga diigmiistiir. Bu
anlagsmazligin sebebi, Kilise’nin yargi bagimsizliginin Henry’nin iktidarini ve yonetim

kudretini sinirlamasi 6zelinde daha genel bir Kilise-Devlet iktidar ¢atismasidir.2

Neticede II. Henry, 1163’te, Thomas Beckett’in de bulunacagi bir toplanti
diizenleyerek Kilise’nin yargi bagimsizligi yetkisinin temelde kralin gii¢ ve otoritesini
sinirlandirdigini 6ne siiren sikayetlerini dile getirmistir. Beckett’in meydan okurcasina
verdigi karsiliga ragmen,%®® uzlasi1 saglanarak kralin Kilise tizerindeki giiciinii genisleten

ve Clarendon Anayasasi olarak bilinen hukuki bir metin hazirlanarak onaylamak zorunda

90 Victor Turner, Dramas, Fields, and Metaphors: Symbolic Action in Human Society, 5. b., Cornell
University Press, 1987, s. 60.

91 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 182.
992 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom ”, ss. 184-85.

993 Bu anayasa teklifine karsi Beckett’in, din adamlarmin iizerinde tek tahakkiim sahibinin Tanr1 oldugunu
vurgulayan konusmasi ig¢in bkz. Michael Staunton, Thomas Becket and his Biographers, Boydell Press,
2006, s. 104.
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birakilmigtir. Bu maglubiyet {izerine Thomas Beckett, giiniin sonunda maiyetindeki

katipleri ile birlikte kagarak alt1 y1l boyunca siirglinde kalacagi Fransa’ya siginmustir.%*

Henry ve Beckett arasinda olanlar basit bir anlagmazlik olmayip, Hiristiyan
kiltiiriindeki gii¢ ve otoritenin dogasi lizerine bir kavgadir. Catismanin bu kokli boyutu
kisa siirede tiim Avrupa’ya yayilmis ve her ikisi de kitanin segkin din ve devlet
adamlaniyla ittifak arayisina girmislerdir. Bu gerginligin kraliyetin mesruiyetine ve
giicline zarar vermesi endisesi ile Kral Henry, 1170’de Beckett’la, onun yetki siirlarini
genisleterek uzlasi yoluna gitmis ve Canterbury’ye donmesini saglamistir. Fakat kisa bir
zaman sonra, Beckett’in Canterbury yasalarini ihlal ederek, kralin sahasina girecek bir
aforoz etme eyleminde bulundugu haberi Kral Henry’ye ulasinca kralin onurunu korumak
tizere dort sovalyenin Canterbury’ye dogru “gizlice” yola ciktiklar1 kaydedilmektedir.

Beckett’in sehitlik efsanesi de burada baglamaktadir. 9°°

Anlatilara bakildiginda, sovalyelerin Beckett’i 6ldiirme niyetinde olmadiklari,
yalnizca Krala yonelik bu ihanetinden dolay1 uyarmak amaciyla Cantrbury’ye gittikleri
kaydedilmektedir. Ancak olaylar farkli gelismis ve sovalyelerin Beckett’t hainlikle

sucglamasiyla kiliglar kalkmis, dort sdvalye tarafindan Thomas Beckett dldiiriilmiistiir.9%®

Toplumsal bir ¢atigma ortaminda sehidin, savundugu dava ugruna 6limii goze
alarak ortaya koydugu martirolojik hesaplagsma (martyrological confrontation), onu takip
eden digerlerine de baskaldirmanin imkanini gostererek cesaret saglayabilir. Onun
hikayesi, 6liimiinden sonra olaya dogrudan sahit olan izleyiciler ya da dolayli bilgi edinen
anlaticilar tarafindan bir sehitlik hikayesine doniistiiriilerek yeniden kurgulanir. Bu yeni
biyografide yalnizca sehitlik olayr anlatilmaz, ayn1 zamanda hikaye, sehidin ugruna
6ldiigii davanin ideallerini yliceltecek sekilde yazilir. Boylelikle toplulugun giittiigii
davanin kristallesmesi ve daha vurgulu hale gelmesi saglanmaktadir. Sehidin fedakarligi
bu uzun siirecin sonunda diigmanin moralini ve miicadele etme giiciinli zayiflatabilir.
Nihayetinde sehidin ve temsil ettigi grubun, daha 6nce sapkinlikla yaftalanmis etiketi,

onur nisanina doniisebilir.%

94 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 188.

95 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom ”, ss. 190-91.
9% Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 194.

97 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, $s. 55-57.
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Gergekten de Beckett olayi, oliimiiniin spontane ya da planl olarak gelisen
sehitlik anlatilarina donistiiriilmesi araciligiyla nihayetinde Kilise’nin amaglarinin
haklilastirilmasina 6nemli bir katki sunmustur. Halk arasinda kisa siirede Thomas
Beckett’a ¢ok sayida mucize atfedilmistir. Canterbury’deki cinayet mahalli bir
ziyaretgaha doniismiis, Avrupa’nin farkl iilkelerinden dahi yogun bir ziyaretci akini
geligsmistir. Beckett’in kanindan olusan seyreltilmis Canterbury suyu, ziyaretgiler
tarafindan Avrupa’nin farkl yerlerine tasinmistir. Sehidin rolikleri de popiiler olmustur,
ornegin son giydigi kiyafetlerinin hastalara sifa sagladigina inanilmistir. Béylece, Beckett

hakkinda pek ¢ok riiya ve vizyon sdylentileri de halk arasinda yayilmigtir.9®

Bu spontane olarak gelisen kitlesel sevgi ve sehitlestirmeden hareketle 6liimiiniin
ardindan Beckett’1 sehit olarak yiicelten planli bir yazin gelenegi gelismistir. Bu yazilarda
yasami, bir sehide yarasacak sekilde yeniden kurgulanmistir. Canterbury kesislerinin ve
ozellikle yakin arkadasi Salisbury’li John’un, biyografisini anlatan mektuplarinda
Beckett, dindar, diiriist, masum ve kendini bir siiredir kurban olmaya hazirlayan bir sehit
olarak yiiceltilmistir. Oldiigiinde miinzevilerin ¢ile ¢ekmek icin tercih ettikleri “kildan
gomlek” giydiginin goriilmesi, son nefesini verirken “Isa’nin admin ve Kilise’nin
muhafazasi i¢in 6liimii karsilamaya hazirim.”%®° dediginin isitilmesi gibi motifler ve ona
isnat edilen mucizeler araciligiyla bir cile ve fedakarlik anlatis1 olarak yeniden

kurgulanmigtir, 1000

Beckett gercekten Kilise’nin tistiinliiglinii savunan bir dindar miydi yoksa politik
hedefleri olan bir muhteris mi? Zira -yasam hikayesi 6liimiinden sonra yazildig i¢in
bilgiler ¢ok net olmasa da- saraydaki yasami aksini sdylemektedir. Hakikat ne olursa
olsun onun sehitligini asil belirleyen sey anlatinin nasil insa edildigidir. Beckett’in 6liimii
halk arasinda sehitlestirme eylemlerinin planli bir yazin faaliyetine doniistiiriilmesiyle

onun sehitligi politik gayelerin hizmetine sunulmustur. Elbette olimiinden sonra

9% Donald Prudlo, “Martyrs on the Move: The Spread of the Cults of Thomas of Canterbury and Peter of
Verona”, Peregrinations: Journal of Medieval Art and Architecture, C. 3, S. 2 (2011), ss. 32-62.

99 Guy, John, Thomas Beckett: Warrior, Priest, Rebel, New York: Random House Publishing Group,
2013, s. 321.

1000 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 194,

246



yazilanlar, onun hayatindaki bu unsurlar1 goz ard1 etmek ya da edilemeyenleri mesru bir

baglama tagima gayretindedir.00!

Beckett’in bir sehide doniistiiriilmesi, II. Henry’nin iktidarinin Kilise karsisinda
zayiflatilmasi 6zelinde, Devlet karsisinda Kilise’nin giiciinii tahkim etmistir. Beckett’in
Oliimiinden tii¢ y1l sonra Papalik tarafindan kanonlastirilmasi Hiristiyan din adamlarini,
diinyevi hiikiimdarlara kars1 Hiristiyan kiiltiiriiniin giiciinii ve 6zerkligini savunabilecek

orgiitsel bir Kilise hedefine dogru yonlendirmistir.*0%2

Henry agisindan ise,
hiikiimdarliginin mesruiyeti sarsilmistir. Bunu muhafaza edebilmek igin Kilise karsisinda
tovbekar bir tutumu kabullenmis, Clarendon Anayasalarim gegersiz kilarak din adamlari
tizerindeki yargi yetkisini iptal etmis, Kilisenin dokunulmazligini tanimistir. Bu durum
Kilise tarafindan bir zafer olarak kabul edilmistir. Bunun daha biiyiik sonucu ise

Beckett’in sehitliginin monarsik egemenlik anlayisi tizerindeki tesiridir.003

M.S. XII. yiizyilda gerceklesen bu sehitlik vakasi ile Kilise, Devlet karsisindaki
iktidar tstiinliigiinti gliclendirse de Orta Cag Avrupa toplumlarinin reel politiginde artik,
dini alana ait olanin politik alana aktarildig1 bir siire¢ baslamistir. Bu durum Avrupa

toplumlari arasinda patria fikrinin geg¢irdigi doniisiimiin izi siiriilerek anlasilabilir.

Patria, “Klasik ilk¢ag’da bir erkegin ugrunda yasamak ve 6lmek isteyecegi biitiin
siyasi, dini ve ahlaki degerlerin toplami”mi’®®* ifade etmektedir. Orta Cag Avrupa
toplumunun siyasal yasami Lord ile vasal arasindaki iliski etrafinda gelistigi icin eski
patria distincesi biiyiik oranda ¢oziilmeye ugramistir. Bu donemde savaslar, yurttaglar
tarafindan degil, lordlarin politik ama¢ ve c¢ikarlarina hizmet eden vasallar ile
sovalyelerden olusan ordular tarafindan yiiriitiilmekteydi. Dolayisiyla insanlar vatan icin
(pro patria) oOlmekten ziyade Lordlart i¢in (Pro Domino) hayatlarin1 feda

etmekteydiler.1%> Bu tiir bir iligki bir yoniiyle kendini efendisi (Lord) i¢in feda etmeye

100 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 203.
1002 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 205.
1003 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 207.
1004 Kantorowicz, Kralin Iki Bedeni & Ortagag Siyaset Teolojisi Calismast, s. 309.
1005 Kantorowicz, Kralin Iki Bedeni & Ortagag Siyaset Teolojisi Calismast, s. 310.
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hazir Hiristiyan sehit idealine benzemekle birlikte bireysel sadakat tarafindan motive

ediliyordu, 1006

Ote yandan patria kavrami, sosyo-politik algidan biitiiniiyle uzaklasmis degildir.
Giinliik dilde bir kisinin memleketini, ait oldugu yerel bolgeyi ifade etmek iizerel®’
kullanilmasinin yan sira sairler ve edebiyat¢ilar arasinda klasik anlamiyla kullanimina
devam edildigi anlagilmaktadir.!®® Yine de birkag¢ istisnai 6rnek disinda yerel bir
memleket olarak patria ugruna 6liimiin 6nemli siyasal sonuglar1 soz konusu degildir.10%°

Orta Cagin feodal toplumunda patria neyi ifade ederse etsin, Antik Roma dénemindeki

yari-dini ¢agrisimlarini kaybetmigtir.101°

Patria kavraminin bu anlam kaybindaki temel sebebin Hiristiyan teolojisindeki
patria oldugu disiiniilmektedir. Erken donem Kilise babalarinin 6gretisine gore
Hiristiyanlarin asil vatani, patriasi, Gokyiizii Kralligidir. Bu baglamda Hiristiyanlar
baska bir diinyanin vatandaslaridir. Nasil ki Romalilar hayatlarini iizerinde yasadiklari
toprak icin, diinyevi san ve seref i¢in feda ettilerse, klasik donemin Hiristiyan sehitleri,
gokteki bu ebedi vatan igin, patria aeterna sevgisi ugruna kan dokmiis, hayatlarini feda
etmislerdir. Kendisini gozle goriilmeyen bu politik kurum i¢in, pro fide (inan¢ ugruna)
feda eden Hiristiyan sehit, M.S. XII. asra kadar kendini pro patria feda eden yurttasin
gercek modeli olarak kalmistir. Zira Hiristiyan sehitlerin bu fedakarliklar etik agidan,

diinyevi degerler ugruna 6lenlerle kiyaslandiginda ¢ok daha istiin bir mertebededir. 1011

M.S. XIII. asirda patria kavrami siyasal hukuk alaninda pro patria mori (vatan
ugruna 6lmek) sdylemi ile modern ulus devletin insasina kadar uzanacak onemli bir

kirilmaya ugramistir. Bu doniisiimle patria, klasik-duygusal degerlerini geri kazanarak

1006 Ernst H. Kantorowicz, “Pro Patria Mori in Medieval Political Thought”, The American Historical
Review, C. 56, S. 3 (1951), s. 477, d0i:10.2307/1848433.

1007 Kantorowicz, Kralin Iki Bedeni & Ortacag Siyaset Teolojisi Calismast, s. 309.

1008 Ornegin Chatillonlu Walter, Issus Savasi’m betimlerken soyle diyordu: “Pro domino patriaque mori
dum posset honeste.” [Vatan ve efendi ugruna 6lebilmek olabildigince diirtistge ...] Kantorowicz,
Kralin Iki Bedeni & Ortacag Siyaset Teolojisi Calismast, s. 309. Aktardigi yer: Chatillonlu Walter,
Alexandreis, 111, 313, F. A. W. Mueldner, Leipzig, 1863.

1009 Kantorowicz, Kraln Iki Bedeni & Ortagag Siyaset Teolojisi Calismast, s. 310.
1010 Kantorowicz, “Pro Patria Mori in Medieval Political Thought”, s. 474.

1011 st Augustine of Hippo, City of God, ¢ev. Marcus Dods, s. V, 18; Kantorowicz, Kralin Iki Bedeni &
Ortagag Siyaset Teolojisi Calismast, s. 311.
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ve Hiristiyan 6gretinin unsurlarini da tasiyarak vatanseverlik idealinde siyasal kurumlara

aktarilmistir.

Bu aktarimda Hagli Seferleri uygulamalarinin kullanilmasi1 6nemli bir arag
olmustur. Ornegin daha once kutsal topraklarin savunulmasi igin Hacli Seferleri
stirecinde vergi toplanmasi, Mesih Kralligi, kutsal topraklar ve Kudiis i¢in iyi olanin,
Sicilya, Ingiltere ya da diger Frenk Kralliklar1 i¢in de iyi olacag fikrine dayandirilan bir
dini-manevi gerek¢e ile Ozellikle Fransa’da IV. Felipe doéneminden itibaren ad
defensionem natalis patriae (yerel anavatanin savunulmasi) igin toplanmaya

aktarilmigtir,1012

Dini alandaki uygulamalarin ve terminolojinin hukuk dili araciligiyla ulusal-
politik amaglar i¢in kullanilmaya basladigin1 gosteren bu tiir bir gelisme ile artik patria
kavrami da bir boyutuyla dini unsurlar1 tasiyan ama ayni zamanda Grek-Roma
ortamindaki anlamina geri donen ve modern anlamda bolgesel bir ulusal devlete atifta
bulunan yeni bir anlam baglami kazanmistir. Bu baglam sehitlik idealinde de 6nemli bir
doniistime kap1 aralamistir. Ancak, “Hiristiyan sehitlerin inang ugruna hayatlarmi feda
ettikleri ve Gokteki ebedi patria’y1 elde ettikleri bir eylemin mahiyeti ile anavatan ugruna
kendini feda etmek ayni diizeye gelebilir mi?” sorusu ortaya ¢ikmistir. Bu yilizden de
Hiristiyanlar arasinda Kutsal Topraklar ile Anavatan arasinda bir 6zdeslik kurulmasi

gerektigi kanaati olusmustur.1013

Anavatan ugruna hayatini feda edenlerin eylemlerinin Hiristiyan sehitlik idealiyle
iligkilendirilebilmesi i¢in yine Hagli Seferleri’ndeki uygulamalara basvurulmustur.
1095°teki Clermont Konsili kararlarina gore, Hagli Seferlerine katilmak bizatihi tiim
glinahlarin bagiglanmasi i¢in genel bir kefaretti.''* Boylece, bir Hagli sovalyesinin sefer

esnasindaki oliimii kolaylikla sehitlikle iliskilendirilebilecektir.2t> Hagli Seferlerine

1012 Genis bilgi i¢in bkz. Kantorowicz, Kralin Iki Bedeni & Ortacag Siyaset Teolojisi Calismast, s. 312,
Kantorowicz, “Pro Patria Mori in Medieval Political Thought”, s. 478.

1013 Kantorowicz, Kralhn Iki Bedeni & Ortacag Siyaset Teolojisi Calismasi, s. 314; Kantorowicz, “Pro
Patria Mori in Medieval Political Thought”, s. 479.

1014 Kantorowicz, “Pro Patria Mori in Medieval Political Thought”, s. 480.

1015 Savasta olen sovalyenin kutsal sehitler olarak 6te diinya miikafatlarma nail olacaklarina dair kamtlar

Hagli seferlerinden kaydedilen ilahi ve siirlerde yer almaktadir. Ilgili siirler i¢in bkz. Kantorowicz,

Kralin Iki Bedeni & Ortagag Siyaset Teolojisi Calismast, ss. 317-18; Kantorowicz, “Pro Patria Mori in
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0zgii kilinan bu uygulama patria igin 6lmek idealiyle biitiinlestirilerek bu savasta dlenler
pro fratribus (kardesi ugruna) kendini feda etmek olarak yorumlanarak Mesih’in kendini
kardesleri ugruna feda etmesi ile 6zdeslestirilmistir. Boylelikle amor patriae (anavatan
sevgisi)  biitlin  diger erdemlerin {istinde bir onur mertebesi olarak

konumlandirilmistir, 1916

Fransa artik, franci adinin da ¢agristirdigi gibi 6zgiir ve secilmislerin yasadigi;1Y

Mesih’in onurlandirdigi, Kutsal Ruh’un ikamet ettigi, Tann tarafindan kutsanmis bir
krallik olarak goriilmektedir. Dolayisiyla Fransa topraklarini savunmak ve korumak,
gerektiginde onun i¢in hayatin1 feda etmek, Kutsal topraklarin savunulmasi ile 6zdes,
charity/charitas agisindan karsilastirilabilir yar1 dini bir anlama sahip olacaktir.1018
Boylelikle Anavatan ugruna hayatin1 feda edenlerin durumu da Kutsal Topraklar i¢in

hayatin1 feda edenlerin durumu ile iliskilendirilebilecektir. 101°

Bu donemin 6nde gelen hukukgular1 ve teologlarinin da Roma orneklerine ve
Hiristiyan teolojisine basvurarak anavatan sevgisini en ylice erdem olarak
konumlandirdiklar1 goriilmektedir. M.S. XIlIl. yiizyil disiiniirlerinden Ghentli Henry,
anavatanin ebediyeti i¢in gecici/dliimlii bedenin feda edilmesi gerektigini savunmaktadir.
Henry daha ileri giderek bir kisi savas meydaninda kendi vatani i¢in ya da adaletin tesisi
icin degil de sahsi hamaset duygular1 ya da san-seref kazanmak ugruna savagmasinin
sahte Oliim (false death) oldugunu One siirer. Bununla birlikte Henry savastan
kacan/kaginana korkaklar1 da siddetle kinamaktadir. Asker, savas meydaninda korkarak
kagmak yerine, Cicero’nun “Anavatan bana kendi hayatimdan daha sevimlidir” s6ziine
uygun olarak pro patria et republica 6lmeyi segmelidir. Bundan sonra Henry, vatan i¢in
oliimii dini bir baglama tasiyarak, bir yurttasin kardesleri ve toplumu i¢in dliimiinii Isa’nin

kendini insanoglu i¢in feda etmesindeki nihai fedakarlikla 6zdeslestirmektedir. 102°

Medieval Political Thought”, s. 481. Bu konuya (Hagli Seferlerinde Sehitlik Soylemi) daha once yer
verildigi icin burada tekrara diismemek adina kisaca deginilmekle yetinilmistir.
1016 Kantorowicz, Kraln Iki Bedeni & Ortacag Siyaset Teolojisi Calismast, ss. 319-20.

1017 Kantorowicz, “Pro Patria Mori in Medieval Political Thought”, s. 480.

1018 Kantorowicz, Kralin Iki Bedeni & Ortagag Siyaset Teolojisi Calismast, s. 315.

1018 Kantorowicz, “Pro Patria Mori in Medieval Political Thought”, s. 480.

1020 Kantorowicz, “Pro Patria Mori in Medieval Political Thought”, ss. 489-90. Kantorowicz, Ghently
Henry’nin bu diistincelerini suradan aktardigimi kaydeder: Ghentli Henry, Quodlibeta, XV, qu.16 (Paris,
1518).
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Aquinali Thomas da anavatan sevgisini ve bu sevgi ugruna hayatini feda etmenin
faziletini vurgulayanlardan biridir. Aquinali Thomas, vatandaslarin devleti korumak
ugruna hayatlarini feda etmelerini bir yandan Aristo’ya atifla (Nikomakhos’a Etik, 1094a)
genel iyilige yonelik erdemlilik ile agiklarken, ayn1 zamanda bdyle bir eylemi Hiristiyan
teolojisi ile de iliskilendirmektedir. O, Hiristiyan teolojisinde sehitligin tek sebebinin
iman ugruna olmasina ragmen, erdemliligin de iman ve adaletle ilgili olmasindan

hareketle vatan ugruna 6liimiin sehitlik igin bir sebep olabilecegini savunmaktadir.102!

Netice itibariyle Orta Cag hiimanistlerini temsil eden hukukgularin ve
edebiyatcilarinin metinlerinde diinyevilestirilmis Hiristiyan martyr (sehit) ve caritas
kavramlarinin  klasik heros (kahramanlar) ve amor patriae (vatan aski/sevgisi)
kavramlariyla desteklenerek kullamldigim1 gérmek ¢ok zor degildir.’°?? Ote yandan
modern sekiiler zihni bi¢imlendiren Roma amor patrie’si ugruna hayatin1 feda eden
askerlerin toplum nezdinde kahramanlastirilmasi, 6nde gelen siyasetgilerin bilhassa
Fransa’da, politik amaclar yolunda dini duyarliliklarin giliciine bagvurmalar1 araciligiyla
gerceklesmistir. Bu baglamda sehit olarak pro patria 6lmenin 6zgiin yar1 dini boyutu,
Kilise 6gretisinden, eklesiyastik bi¢imlerin sekiiler siyasi bedenlere uyarlanmasindan

alimigtir, 1023

Kral Felipe’nin vaizinin su sozlerinde nihayetinde Kilise’nin sorun ve gayeleriyle
Fransa Kraliyeti’nin politik amaglar1 birlestirilmistir: “[Fransa] kralina kars1 savas acan,
biitiin Kilisenin, Katolik dgretinin, Kutsalligin, Adaletin ve Kutsal Topraklarin aleyhine

»1024 [1gili vaazdaki dini degerlerle siyasi gayelerin mezcedildigi bu propagandist

caligir.
ifadeler, politik uygulamalarin lehine genisletilmistir. Kraliyetin bekas1 ve Fransa’nin
biitiinliigiiniin muhafazasi i¢in savasarak gerektiginde hayatin1 feda etmek, haglilara vaat

edilen uhrevi miikafatlarla muvazi tutularak kutsallikla taglandirilmistir: “En soylu 6liim,

1021 Thomas Aquinas, The Summa Theologica, II, 11, L. 123, C.6.

1022 By konuda kapsamli degerlendirmeler icin bkz. Post, “Two Notes on Nationalism in The Middle

Ages”, Traditio, C. 9 (1953), ss. 281-320; Kantorowicz, Kralin Iki Bedeni & Ortacag Siyaset Teolojisi
Calismasi, sS. 324-29.

1023 Kantorowicz, Kralin Iki Bedeni & Ortagag Siyaset Teolojisi Calismast, s. 329.

1024 Kantorowicz, Kralin Iki Bedeni & Ortacag Sivaset Teolojisi Calismasi, s. 337. Aktardig1 yer;
Leclercg, Dom Jean, “Un sermon prononcé pendant la guerre de Flandre sous Philippe le Bel”, Revue
du moyen dge latin, | (1945), 170,65.
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adalet i¢in can vermek oldugu i¢in kralin ve [Fransa] krallik adaleti ugruna 6lenlerin Tanr1

tarafindan sehitler olarak taclandirilacaklar kesindir.”102

Kral Felipe’nin vaizinin, anavatanin yaninda Kral’mn savunulmasimi da
vurgulayan bu sozleri ayn1 zamanda donemin politik teolojisinde meydana gelen 6nemli
bir kirilmay1 da aciga ¢ikarmaktadir. Kral i¢in hayatlarin feda edilmesi eski feodal lord
ve vassal baglar1 temelinde degil, yeni organolojik devlet konsepti temelinde talep
edilmektedir. Buna gore kral, tebaasinin uzuvlar1 oldugu politik bedenin basidir. Dogal
akla gore uzuvlar yalnizca bas tarafindan yonetilenler degildir; ayn1 zamanda uzuvlar
basa hizmet etmeli, gerektiginde basin selameti ve salahati i¢in kendilerini feda etmeye
istekli olmalidirlar. Dahasi, kralin salahiyeti, yalnizca lilkenin salahiyeti degil, ayni
zamanda Kilisenin, ilmin, erdemin ve adaletin de salahiyeti demektir. Bu da giiglerin
Kutsal Topraklarin elde edilmesi i¢in yogunlagsmasina izin vermektedir. Bu noktada,
“kutsal topraklar i¢in savasmak” ile “Fransa i¢in savagmak” ayni diizleme taginmis
olacaktir. Boylelikle Joan d’Arc’in sozleri sosyal realiteye yansimis olur: “Fransa’nin

kutsal topraklarina karsi savas acanlar, Kral isa’ya karsi savas agmustir.”1026

Pierre Duboise, Aquinali Thomas ve Ockhamli William, Padovali Marsilius gibi
donemin Onde gelen diislinlirlerinin farkli versiyonlarda gelistirdikleri bu yeni
organolojik siyaset kurami, Salisbury’li John’un kuraminin aksine, Devlet ile Kilise’nin
alanlarimin ayr1 oldugunu ve Kilise’nin Devlet {izerinde egemenlik hakki olmadigini 6ne
siirmekteydi.’®?” Ozellikle Padovali Marsilius’un yaklasimina gore devlet, her bakimdan
Kilise’yi diizenleme ve denetleme yetkisini elinde bulundurmaktadir; din gérevlilerin
atamasi ve aralarindaki hiyerarsiyi belirleyebilmenin yani sira Kilisenin dinsel etkinlikleri

karsilamak i¢in sahip olabilecegi mal-miilkten de vergi alabilecektir.?0%®

1025 Kantorowicz, Kralin Iki Bedeni & Ortagag Siyaset Teolojisi Calismast, S. 339. Aktardigi yer: Leclercq,
“Sermon”, 170.87.

1026 Kantorowicz, “Pro Patria Mori in Medieval Political Thought”, s. 484.

1027 Orta Cagda Kilise-Devlet arasindaki iktidar catismalart hakkimdaki yetki sinirlan ile ilgili dénemin

onde gelen din ve diisiince adamlarinin gériisleri igin bkz. Mehmet Ali Agaogullari, Levent Koker,

Tanrt Devietinden Kral-Devlete, 5. b., Ankara: Imge Kitabevi Yayinlari, 2008, ss. 11-85.

1028 Agaogullari, Koker, Tanr: Devletinden Kral-Devlete, s. 72. Aktardig: yer, Defencor Pacis (1, XVII,
3,157).
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Marsilius’un goriislerinin -organizma analojisi gibi- bazi yonleriyle kendinden
onceki siyaset kuramlarini takip eder goriinse de doneminin genel kabullerini asan
oldukca radikal yonleri s6z konusudur. Politik iktidar olarak prens ya da krallar1 halka
kars1 sorumlu hale getirmesi ve Kiliseyi devletin boyunduruguna sokan &gretisi, o
donemler i¢in kabul gérmekten oldukga uzaktir.'%?° Yine de bu goriislerin mevcudiyeti,
Kilise ve devlet arasinda kuvvetli bir iktidar geriliminin mevcudiyetini ve ayni zamanda
ulus devletlesme siirecindeki yolun taslarinin désendigini gostermektedir. Ozellikle M.S.
XIV. asirda bag gosteren reform yanlis1 hareketlerin Wycliff ve Jan Hus ile genis yanki
bulmasi, “egemen kral” idealine dogru bir doniisiime ivme kazandirmistir. Boyle bir
tarihsel zeminde meydana gelen Joan d’Arc olayr ulusal bir kenetlenme ile VII.
Charles’n iktidarin gii¢lendirecektir. Bu da ulus devletlesmenin yoluna dogru énemli bir

ivme kazandiracaktir.103°

1412°de Fransa’nin Lorraine eyaletinde koylii bir ailenin kizi olarak diinyaya
gelen Joan, Yiizyil Savaslari’nin siddetini artirdigt bir doneme taniklik etmistir. Bu
siirecte bir dizi Ingiliz krali, Fransa tahtinda hak iddia etmekteydi. Heniiz 17 yasindaki
Joan ise, gordiigli vizyonlar araciligiyla VII. Charles’in, tahtin gergek varisi oldugunu
iddia ederek saraya ulagsmis ve yapilan sorgulamalardan sonra Tanri’nin dokundugu bir

kadin olarak kabul edilmistir,103!

Orleans kusatmasinda Joan’in emrine kuvvetler verilerek Fransiz savunmacilara
destek saglamasina izin verilmistir. Joan’in Ingilizleri piiskiirterek gergeklestirdigi
mucizevi basarist onun kutsalla iligkisini tasdiklemisti. Bu olayin kutsal bir mesruiyet

saglamasiyla 17 Temmuz 1429°da VII. Charles kraliyet tacini giymisti. 032

Ancak kisa siire i¢inde Joan’i olaganiistii giicleri terk etmistir. Bir catisma
sirasinda Joan, Charles’in diismanlar tarafindan yakalanmis ve Ingilizlere satilmusti.
Ancak Ingilizler tarafindan alikonulmak yerine, cesitli anlasmalarla Fransa

Engizisyonuna devredilerek cadilik, irtidat ve heretiklik gibi bir dizi su¢lamadan

1023 Agaogullar, Koker, Tanrt Devietinden Kral-Devlete, s. 74.
1030 Agaogullar, Koker, Tanrt Devietinden Kral-Devlete, s. 90.
1081 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 215.

1032 Régine Pernoud, Joan of Arc: By Herself and Her Witnesses, Lanham: Scarborough House Publishers,
1990, ss. 77-119.
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yargilanmasina karar verilmistir. Joan’in boyle bir dini kovusturmaya maruz
birakilmasinin Ingiliz kraliyeti i¢in birtakim faydalar saglayacag: asikardir. Bunlardan en
onde geleni ise siiphesiz VII. Charles’in tahtinin mesruiyeti ve kutsalliginin sarsilmasidir.
Zira Charles, bu itibarini ve kudretini Joan’a borgludur. Eger Joan’1n gii¢lerinin ilahi degil
de seytani kaynakli oldugu aciga ¢ikarsa, Charles’in politik uygulamalar1 da suglulukla

iliskilendirilmis olacakt1.1033

Joan’in sorgulanma siirecine dair kayitlari, Klasik Cag Hiristiyan sehitlerinin
Roma yoneticileri karsisindaki savunmalarini aratmayacak mahiyettedir. Onun savunma
esnasindaki kararli, masum ve dindarligin1 vurgulayan performansi etkileyici olsa da
kendine isnat edilen suglar1 kabul eden bir belgeyi imzalamak zorunda kalmistir. Ancak
Joan’1n, itirafinda erkeksi sovalye kiyafetini bir daha giymeyecegine s6z vermis olmasina
ragmen donmesi, suglamalar1 aslinda kabul etmediginin goOstergesi olarak
degerlendirilmistir. Neticede Joan’in infazina karar verilmis ve 30 Mayis 1431°de Roen

Pazar yerinde yakilarak oldiiriilmiistiir.1034

Joan’1n alelacele infazina hiikkmedilmesi ve uygulanmasi, onun infazinda diisman
gibi goriinenler tarafindan dahi bir sempati gelismesine sebep olmustur. Infaz sirasinda
Joan’in vakurlu durusunun etkisi, yakilirken tutmasi igin bir Ingiliz askerinin alelacele
hag yaparken g6z yas1 dokmesi,?* bir Burgonya generalinin “Bir azizi 61diirdiik” diyerek

oradan uzaklasmasi1!%3® Joan’in sehitlik anlatilarinda yer edinmistir.

Bundan sonra Joan’1n gii¢ iliskilerinin belirlenmesindeki etkisi 6liimiiniin sehit ya
da maktul olarak anlaminin yonetilmesine bagli olarak gelisecektir. Ciinkii Joan bir
toplumsal hareketin lideri ve dini bir kurumun resmi miintesibi degildir. Joan’1n sehitligi,
6liimii sirasinda toplumun biitiinii tarafindan onaylanmis da degildir. Bu tiir durumlarda
bir 6liimiin sehitlik olarak tasdik edilmesi i¢in uzun bir siirece ihtiyag¢ olabilir. Sehitligin
takdir edilmesi, bir unvanin verilmesi, bazi ritiiellerin uygulanmasi, kabul gérmiis bir

listede kanonlastirma veya sehitlerin anilarin1 yasatmak icin 6zel olarak olusturulmus bir

1083 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 216.
1034 pernoud, Joan of Arc, ss. 445-96.
1085 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 217.

1036 Robert Matteson Johnston, Kisa Fransiz Ihtilali Tarihi, cev. Ali Kaan Cerit, Istanbul: Indie Kitap,
2021, s. 75.

254



literatiire dahil etme gibi sosyal formlar1 igerebilir.1%7 Joan’1n sehitliginin tasdik edilmesi

stireci ise O0liimiinden yaklasik yirmi bes yi1l sonra gerceklesmistir.

Onun 6liimiinden hemen sonra, Joan’1n sapkinliginin mesrulastirilma ¢abalari i¢in
fermanlar, yazilar ve mektuplar yaymlanmaya devam etmistir. Bu ¢abalar elbette, Joan’in
Oliimiiniin sehitlige doniismesini engellemeye, onu bir maktul olarak konumlandirmaya
yoneliktir. Ciinkii onu mahkiim edenler ancak bu yolla aklanabilirdi. Ote yandan kral
yanlilar1 arasinda bu sdylemlere karsi halk direnisleri olusmaya baslamistir. Fransiz
toplumunun okur-yazar kesimi arasinda da Joan’i dliimsiizlestirme ve onun Olimiini
sehitlik olarak yiiceltme girisimleri ortaya ¢ikmaya baslamistir.1°3 Bunlardan ozellikle
Paris Universitesinde bir teolog olan Jean Gerson’un, daha sonra iade-i itibar davasinda
da etkili olacak olan, Joan’1n vizyonlarinin mesruiyetini gosterme ¢abasindaki akademik
calismasi dikkate degerdir.1%%° Joan’1 bir sehide doniistiirecek bu yazilar, yalnizca onun
hayatin1 sehit olarak yeniden insa eden kayitlardan ibaret degildir. Ayni1 zamanda
donemin problemlerine ve sehitligin gerceklestigi baglama dikkat ¢ekilerek, Joan’in
sehitliginin anlam1 politik-kurgusal bir zemine g¢ekilmistir. Bunun temel sebeplerinden
biri de Joan’in Fransiz halkinin uzun zamandan beri bekledigi ilahi miidahalesinin

goriinen yiizii olarak resmedilmesidir.04°

Joan’1n liimiiniin iizerinden yirmi y1l gectikten sonra, 1449 yilinda VII. Charles,
Fransa’daki Ingiliz isgaline son vermistir. Rouen'i ele gegirmesinin ardindan Charles,
Paris Universitesi'nden bir ilahiyatciya Joan'm davasin niteligini ve bulgularinin
gecerliligini aragtirmasini emretmistir. 1456 yilinda Joan hakli ve masum bulunmus ve
onun lehine iade-i itibar karar1 verilmistir. Bundan sonra Kilise tarafindan sehit olarak

kanoniklestirilmis, anisina heykeller dikilmistir.1041

Bu siirecin sonunda Joan’in hakliliginin gosterilmesi, her haliikarda, Charles’in

hala kirillgan olan iktidarinin sembolik boyutlarini giiglendirmeye de hizmet edecektir.

1037 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 69.

1038 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 219.

1039 Pernoud, Joan of Arc, s. 115.

1040 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom ”, ss. 219-20.

1041 Johnston, Kisa Fransiz Ihtilali Tarihi, s. 76.

255



Nitekim Joan’1n iade-i itibariyla birlikte VII. Charles’in iktidarinin mesruiyeti giiclenmis

ve merkezi bir Fransiz monarsisi yeniden kurulmustur.1042

Orta Cagda aynm1 dini ve kiiltiirel gelenek icinde gergeklesen iki sehitlik
vakasindan biri Kilise’nin iktidarin1 tahkim ederken ikincisi ulus devletlesme siirecindeki
sembolik bir figiir haline gelmistir. Elbette bu iki vaka arasinda iki yiiz y1l kadar bir zaman
olmasi, birinin elli yasinda bir din ve devlet adam1 digerinin heniiz on yedi yasinda bir
koylii kizi olmasi, biri politik otoritenin kiliciyla 6ldiiriiliirken digerinin engizisyonun
atesinde yakilmasi gibi yonlerden farkliliklara sahiptir. Ote yandan iki vaka da sehitligin
dini ve politik otoritenin gii¢ catismalar1 baglaminda gelistigi ortak bir zemini

paylagsmaktadir.

Her iki sehitlik vakas1 hakkinda tarihsel gercekliklere tam anlamiyla vakif olmak
miimkiin olmasa da konumuz agisindan agik olan husus, toplumsal kriz zamanlarinda bir
sehitlik eyleminin nasil da gii¢ dengelerini belirleyecek denli etkili sosyo-politik sonuglar
dogurabilecegidir. Bu iki sehitlik olayinin, toplumun beden analojisi araciliiyla
algilandig1 bir donemde, Girard’in gilinah kegisi dizgesi yaklasimini hatirlatacak sekilde,
politik bedenin isleyisinin denge haline yeniden dénmesi arzusu zemininde ortaya ¢iktigi

diisiiniilebilir, 1043

Thomas Beckett’in sehitligi monarsik egemenlik arzusuna uzun vadede kalici
olmasa da giiclii bir karsi ¢ikis1 temsil etmistir. Bunun karsisinda Joan d’Arc’in sehitligi
VII. Charles’in kralliginin ilahi yetkilendirilmesini teyit ve tasdik ederek onun iktidarina
mesruiyet kazandirmistir. Temelde ayn1 dini gelenek icinde meydana gelen ve ayni dini
gelenegin teolojisine dayali olarak sehit addedilen iki vaka nasil bu denli zit anlam ve

rolii icra edebilmigtir?

Elbette burada birtakim sosyolojik agiklamalar olabilir. Bunlardan ilki, iki olay
arasinda gegen iki ylizyillik siiredir. Ger¢ekten de M.S. XII. yiizyilldan XV. ylizyila
kadarki bu siire zarfinda, yukarida da kisaca isaret edildigi gibi, egemenligin kraliyete
dogru genisledigi ve anavatanin kutsallagtirilmasi ile kutsalligin politik iktidara

aktarildigi, Grek-Roma politik etigi ve Hiristiyan teolojisinden miitesekkil bir politik

1042 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 222.
1043 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 234.
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teoloji doniigiimii s6z konusudur. Thomas Beckett’in zamanina kiyasla Joan d’Arc’in
yasadigr donemde Fransiz monarsik egemenliginin ¢ok daha giiclii oldugu Joan’in su
meshur sdzlerinde de agiga ¢ikmaktadir: “Kim Fransa’ya savas acarsa Kral Isa’ya savas

agmis olur.”

iki olay arasindaki bir diger 6nemli farkin da onlar1 birer sehide doniistiiren
motivasyonlarinda oldugu diisiiniilebilir. Thomas Beckett olayr Kilise’nin devlet
tizerinde tahakkiim giicii oldugunu savunan bir politik teolojinin hakim oldugu tarihsel
baglamda gergeklesmistir. Ayn1 zamanda yliksek mevkide bir din adami olan Thomas
Beckett’in motivasyonunu politik iktidar karsisinda Kilisenin iistinliigii inanci
olusturdugu soOylenebilir. Joan d’Arc ise, Thomas Beckett’in zamanindaki politik
teolojinin devlet lehine evrilmeye basladig1 bir tarihsel baglamda oldiiriilmiistiir. Ote
yandan Joan, Fransa halkinin giinlik yasamini da sarsan Yiizyill Savaslarimin tam
ortasinda yasamistir. Dolayisiyla Joan’in motivasyonu -vizyonlarla desteklenen- salt dini
bir goriinim arz etse de Joan’in temel motivasyonunun iilkesini diigman isgalinden
kurtarmak, yani anavatan sevgisinden kaynaklandigi anlasilmaktadir. Yukarida yer
verilen sloganik sozleri de bu diisiinceyi destekler niteliktedir. Joan’in motivasyonunun
bu cift boyutlulugu, onu Thomas Beckett’in sehitliginden ayiran temel husustur.
Boylelikle Joan’1n, Devletin yalnizca vatanperver bir sehidi degil, ayn1 zamanda halktan
biri, geng, masum ve “Tanri’nin dokundugu” bir sahsiyet olarak ortaya ¢ikmasi, modern

ulus devletin esiginde ulusun kutsallastirilmasina dogru énemli bir ivme saglamigtir.

Dikkat edilmesi gereken bir diger husus ise, her iki vakada da sehitligin tarihsel
kirilmalara yon verebilecek bu tesirlerinin, sehitlik anlatilarin1 yonetenler tarafindan
belirlendigidir. Elbette halk arasinda spontane olarak gelisen sehitlestirme siiregleri
yadsinamaz. Ancak bu unsurlarin iktidarin amag ve hedeflerini kristalize edecek sekilde
yeniden kurgulanarak gergeklestirilen planli yazin faaliyetlerine dontistiiriilmesi,
sehitligin sosyo-politik zemindeki anlamini yonlendiren temel etmen olmustur. Zira
yetenekli bir propagandacinin elinde sehitlik ve onun temsil ettigi inanglar, 6nceden
belirlenmis hedeflere ulagsmak igin manipiile edilebilir bir yapiya sahiptir.1%% Sehitligin,

kitleleri mobilize eden, davay1 kutsallastiran, manipiilatif bir propaganda araci olarak

1044 \Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 87.
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anlamlandirilmasmin radikal 6rnekleri ise ulus-devletlesme siirecinin baslangici kabul

edilen Fransiz Ihtilali doneminde goriilecektir.

4. POLITiK DEVRIMLERDE KiTLELERIN MOBILIiZASYONU VE BiR
SOYLEM OLARAK SEHITLIK
4.1. Fransiz Ihtilali ve Sehitlik Séylemi

Modern devrimler, devletin yapisinda egemenligin kraldan halka dogru
aktarildigi, kokli bir degisimi harekete gegirmektedir. Bu baglamda Fransiz Devrimi,
evrensellik iddialar1 ve baska uluslart da etkilemesi bakimindan ulus devletlesme
siirecindeki devrimlerin hem baslaticis1 olmakta hem de pek ¢ok yoniiyle radikal 6rnegini
olarak kabul edilmektedir.1%* Fransiz Devrimi, basta din olmak iizere gelenege ait kurum
ve degerlerin ortadan kaldirilmaya calisildigi ve mevcut toplumsal hafizadan yok
edilerek, cumhuriyetgi ideallerin bi¢cimlendirdigi yeni bir diizen ihdas etme tesebbiisli
olarak degerlendirilmektedir.!®*® Fransiz Devrimi’nde, geleneksel din olarak

Hiristiyanligin devlete ve halka karsit olarak goriildiigii modern-sekiilerist bir politik

anlayigin ilk bilingli ifadesi ortaya ¢ikmusgtir.1947

Devrim Fransa’sinda sekiilerlesmenin bir devlet politikas1 olarak uygulanmast,
dinin kamusal yagsamdan ¢ikarilmasi olarak algilanmistir. Uygulamalar, Hiristiyanliktan
arindirma (dechristianization) tizerinde keskinlesirken (6zellikle 1792-94 arasinda)
devrimin kendine 6zgii ritiiel ve ayinler icad ederek, dini bir cosku igerisinde icra edilmesi
kafa karigtirict bir husus olarak goriilmiistiir. Bu siirecte kamusal alanda devrimin
ideallerini sembolize eden ritliellerin ve seremonilerin gosterisli bir sekilde icra edilmesi,
aynt zamanda dinin toplumsal yasamdan c¢ikarilma c¢abalarinin  devletin
kutsallastirilmasini gerektirebilecegini gosteren onemli gostergelerden biridir.194® Alexis

de Tocqueville, Fransiz Devrimi’ndeki bu kutsallastirmaya dikkat c¢ekerek, esasinda

1045 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 305.

1046 Fatih Duman, “Toplumsal Hafiza, (Fransiz) Devrim(i) ve Sosyal/Siyasal Kuram”, Muhafazakér
Diistince Dergisi, C. 6, S. 24 (10M.S.), s. 28.

1047 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 315.
1048 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 315.
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siyasi bir ihtilal olmasima ragmen bu unsurlardan dolay1 dini bir ihtilal mahiyeti arz

ettigini one siirmektedir:1949

Nihayet bu yoldan, ¢agdaslarin1 onca dehsete salan o dinsel ihtilal havasina
biirtinebilmistir; ya da daha iyisi, kendisi bir tiir yeni din, dogrusunu sdylemek
gerekirse eksikleri olan, tanrisi, tapinma kurallar1 ve vaat ettigi bagkaca bir hayat
olmayan, ama yine de, tipki Islam gibi, biitiin yeryiiziinii askerleriyle,
havarileriyle ve sehitleriyle istila eden bir din haline gelmistir.**>°

Devrimin dini gelenegi topyekiin dislayan sdylemine ragmen dinimsi bir havaya
biirlinerek stirmesi, Fransiz Devrimine Voltaire (1694-1778) ve J. J. Rousseau (1712-
1778) gibi siyaset felsefecilerinin diigiincelerinin ilham kaynagi oldugu goéz oniinde
bulunduruldugunda anlasilir hale gelecektir. Nitekim devrim siirecinde, liderlerin yeni bir
din ihdas etme tesebbiisleri, Rousseau’nun Onerdigi yurttaslik dininin unsurlariyla

ortiismektedir:

Ikinci din Tanri ve din sevgisiyle yasa sevgisini birlestirmesi ve vatani
yurttaglarin kutsal objesi haline getirerek devlete hizmet etmenin, devleti koruyan
Tanriya hizmet oldugunu 6gretmesi agisindan iyidir. ... Vatan i¢in can vermek
din kurbani olmaktir; yasalar1 ¢ignemek dinsizlik ve bir sucluyu herkesin
lanetlemesini saglamak onu Tanrilarin gazabina kurban etmek demektir.***

Grek Roma politik etigini ve kurbanlik mekanizmalarini hatirlatan bu tiir bir din
tasavvurunun gercekten de Devrim siirecinde ihdas edilmeye calisildigi anlagilmaktadar.
Robespierre’nin “Yiice Varlik” etrafinda gelistirdigi yeni bir toplum dini/dogal din icad
etme tesebbiisii uzun soluklu olmasa da bu girisimlerden biridir. Ancak asil belirleyici
yapilanmanin, devrim liderlerinin sehit olarak yiiceltildigi Ozgiirliik Sehitleri kiiltii

oldugu soylenebilir.%? Boylelikle yeni ulus devletin temel kavramlari, bu ugurda

1049 Alexis de Tocqueville, Eski Rejim ve Devrim, cev. Turhan llgaz, 2. b., Ankara: imge Kitabevi
Yayinlari, 2004, s. 60.

1050 Tocqueville, Eski Rejim ve Devrim, s. 62.
1051 Rousseau, Toplum Sézlesmesi ya da Siyaset Hukuku Ilkeleri, s. 185.

1052 Ahmet Faruk Kilig, “Fransiz Devrimi ve Din”, Muhafazakar Diisiince Dergisi, C. 3, S. 11 (2007), s.
134.
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hayatin1 feda edenler araciligryla dini bir doktrinmisgesine ¢esitli yeni icad edilmis

ritiiellerle yuceltilmigtir.1953

Sehidin anlam asilama ve adanmigliga tesvik etme kapasitesi, kabiliyetli liderler
tarafindan kriz zamanlarinda toplumun duygularin1 ve eylemlerini manipiile etmek icin
kullanilabilir. Tarihin farkli zamanlarinda ve farkl kiiltiirel geleneklerde bu sekilde pek
cok onceden tasarlanmig sehit miti iiretimi (fabrication of martyr myth) mevcuttur. Bir
sehitlik eyleminin, islevsel bir propaganda aracina doniisebilmesindeki yapisal unsur ise
anlatidir. Sehidin hikdyesinin kurgulandigi metinlerde islenen gii¢lii semboller,
aktarilmak istenen mesaj1 bilingdist empoze (unconscious implanter) ile alict fark
etmeden zihnin en derinlerine kadar ulastirilabilir.1%>* Nitekim ¢alisma boyunca verilen
orneklerde, sehitlerin hikayelerinin ugruna 6ldiikleri davanin degerlerini vurgulayacak

sekilde yeniden insa edildigine dikkat ¢ekilmistir.

Ote yandan -her ne kadar Beckett ve Joan d’ Arc 6rneklerinin sonuglari politik olsa
da- simdiye kadar sehitlik olgusu, dini hareketler ve dini alandaki inang g¢atigsmalari
baglaminda incelenmistir. Fakat sehitlik, biitiiniiyle dini kokenli bir kavram olmakla
birlikte yalnizca dini hareketleri mobilize etmemektedir. Gliniimiiz diinyasinda sehitlik
kavramina bagvuru, silahli terr orgiitlerinden cesitli ideolojileri benimseyen toplumsal
hareketlere kadar olduk¢a genis bir alanda karsimiza ¢ikmaktadir. Esasinda bu durum
giiniimiiz diinyasina 6zgii de degildir. Bati tarihinde dini olandan sekiiler olana radikal
bir gecisi temsil eden Fransiz Devrimi ve onu takip edecek diger ulusal devrimlerde
sehitlik, toplumsal hareketlerin amacglarina hizmet etmeye kosumlanmustir.!%> Bu
hareketler ister Fransa drnegi gibi dini reddeden bir mahiyet arz etsin, ister Irlanda ve Iran
Devrimlerinde goriilecegi iizere mesruiyetini dini gelenekten alsin, kitleleri mobilize

edebilmek i¢in sehitligin kutsallik asilayan boyutuna basvurmak durumunda kalmislardir.

Fransiz Devrimi siirecinde sehitligin, bilingli ve agike¢a sekiiler politik ideallerin
dramatize edilmesinde kullaniminin pek c¢ok Ornegi ortaya c¢ikmistir. Ancak bu

sehitlerden o6zellikle Louis-Michel Le Peletier, devrimin sembolii olacak denli 6ne

1053 Jules Michelet, Fransiz Ihtilali tarihi II, gev. Hamdi Varoglu, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1957,
C. 2, ss. 238-59.

1054 \Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 87.

1055 \Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 89.
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¢ikmaktadir. Onun hikayesinin anlaticisi, Fransiz Devriminin 6nde gelen isimlerinden
olan Maximilien Robespierre’dir (1758-1794). Robespierre araciligiyla, aslinda bir
mekanda yemek yerken suikasta ugrayarak dlen Le Peletier, Devrimin degerlerini ve
hedeflerini yiicelten pek ¢ok giiclii sembolik motiflerle yeniden insa edilerek bir sehide

donistiirilmiistiir.19°®

Le Peletier’in sehitligi yalnizca anlatilar aracilifiyla verilmis degildi. Sehitligin
toplum nezdinde tasdik edilmesi siirecindeki araci formlara da ihtiya¢ duyulmustur. Bu
noktada Ulusal Kongrenin (National Convention), Le Peletier i¢in diizenledigi ve ¢ok
sayida katilimla gerceklesen gorkemli cenaze toreni, Devrimin degerlerinin kristalize
edilmesinde 6nemli unsurlar tagimistir. Bu yogun sembollerle donatilmis térenin mimari
ise devrimin bas sehitlestiricisi (the arch martyrizer) olarak nitelendirilen Jacques Louis

David’dir.19>7

Torende Le Peletier’in cesedi, daha once 6len kralin heykelinin oldugu yere
yerlestirilerek dort giin boyunca halka agik olarak sergilenmistir. Cesede, Roma dénemi
giysileri giydirilmis ancak cinayet gecesinden kalan kanli giysileri de ayak ucunda
toplanmustir.29%8 Giysilerin iizerine ise sehidin Devrimin ideallerini vurgulayan ve ayni
zamanda diigmani1 hedef olarak isaret eden, Le Peletier’in son sozleri oldugu iddia edilen
levha yerlestirilmistir: “Kanimi tilkem i¢in dokmekten memnunum; umarim 6zgiirliik ve

esitligi giiclendirmeye ve diismanlarini ortaya ¢ikarmaya hizmet eder.”0>°

Dordiincii giiniin sonunda Le Peletier’in cesedi Paris sokaklarinda bir kortej
esliginde dolastirilarak once Ulusal Kongreye ve ardindan da Pantheon’daki yerine
gotiiriilmiistiir. Le Peletier'in cenaze torenindeki bazi1 Hiristiyan paralelliklerine ragmen,
bedeni 6liime karsi zaferi temsil eden defne yapraklari ve Roma ge¢misine duyulan
saygty1 simgeleyen bir yurttaslik taciyla siislenmistir. Robespierre, Le Peletier’in kizi

Suzanne’in devlet tarafindan evlat edinildigi ilan1 gibi Roma cenaze téreni sdylevlerini

1056 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom ”, ss. 317-18; Joseph
Zizek, “Revolutionary Gifts: Sacrifice and the Challenge of Community during the French Revolution”,
The Journal of Modern History, C. 88, S. 2 (2016), ss. 306-41.

1057 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 88.

1058 Antoine de Baecque, The Body Politic: Corporeal Metaphor in Revolutionary France, 1770-1800,
¢ev. Charlotte Mandell, Stanford, California: Standford University Press, 1997, s. 280. Marat’in
cenazesinin tasviri i¢in bkz. de Baecque, The Body Politic, s. 280.

1053 Simon Schama, Citizens: A Chronicle of the French Revolution, First Edition, 1990, ss. 671-73.
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andiran bir anma konusmasi yapmustir.19° Cenaze téreninde din adamlar1 yer almamustir.
Bu durum bir kirilmay1 beraberinde getirmistir. Boylece, Le Peletier’i anmak iizere
cenaze toreni benzeri torenler Katolik ve Roma ayinlerinin bir kombinasyonu olarak

Fransa’nin farkli yerlerine yayilmaya baglamistir. 1061

David’in bu siirecte sehitligin manipiilatif kullaniminda basvurdugu bir diger
propaganda araci ise devrim sehitlerini resmettigi tablolaridir. Sekiiler ve kutsal giiclii
sembollerle donatili bu tablolar devrimin ilk baslarinda, devrim fikrinin yayilmasinda son
derece kullanigh olmustur.1%? David’in, Roma patriotizmi ile Hiristiyan unsurlarini
birlestirerek sehitlik soylemini kitleleri mobilize etmek igin manipiile ettigini

Robespierre, Hiristiyan sehitlik teolojisinden aktarimla agiga vurmaktadir:

Sehitlerin kan1 gercekten de devrimci inancin tohumuydu. Devrimin devami i¢in
kalabaligin coskusunun gerekli oldugunu ve kalabaligin Akil ve Hukuk gibi
muglak soyutluklardan ziyade dzgiirliik i¢in sehit olanlarm kiiltleri tarafindan
daha kolay harekete gecirildigini biliyordu.'%*

Fransiz Devrimi siiresince sehitlige propaganda araci olarak basvuru, cenaze
toreni ve tablolardan bagka, torenlerdeki konusmalar, okullarda okutulan ders kitaplari ve
halk arasinda kolayca ulasilabilecek sekilde dagitilan dergi, brosiir gibi yayin organlari
aracihigiyla sirdirilmiistiir. Boylelikle, 6lii  bedenlerin  sergilenmesi, devrimin
degerlerinin kristalize edilmesi ve toplum tarafindan mesru goriilmesini saglamasinin
yani sira, halkin 6fkesinin, hedef gosterilen diismana dogru yogunlasmasina da yol agtigi

soylenebilir.1064

Le Peletier ile ortaya cikan sehit anlayisi, Cumhuriyet ugruna vazifelerini
sebatkarca ve 6zveri icinde yerine getirirken 6len ve boylece ulusa olan sevgilerini
kendilerine olan sevgilerinden {istiin tutan kisilere yonelik bir anlam kiimesine dogru

genislemistir. Bu anlamlandirma sehitlere o6liimsiizliik bahsedilmesine yol agmis ve

1060 Ashley Shifflett, "The Cult of Martyrs of Liberty: Radical Religiocity in The French Revolution®,
(Yiiksek Lisans Tezi), The University of Guelph, 2008, s. 52.

1061 ghifflett, The Cult of Martyrs of Liberty: Radical Religiocity in The French Revolution, ss. 53-56.
1062 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 89.

1063 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 90. Aktardig1 yer: Rosenbloom,
Exemplum Virtues, s. 99.

1064 de Baecque, The Body Politic, ss. 280-86.
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oliimsiizliiglin sekiiler ve Katoliklikten beslenen yeni bir ikili anlaminin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Ote yandan Le Peletier’den birkac ay sonra dlen Jean-Paul Marat ise
Ozellikle sans-culotte tarafindan benimsenmistir. Marat kiiltii, bir yandan Katolik
geleneklerini kiicimsemek iizere taklit edilirken bir yandan da paralel bir kiilt insa
edilmeye evrilmistir. Ozellikle Marat’in kalbinin mumyalanarak téren esliginde
sergilenmesi, ondan kalan esyalara, azizlerin rolikleri gibi hiirmet edilmesi, mezarinin bir
ziyaretgaha donlismesi, salt bir kiiglimsemenin degil halk arasinda spontane olarak

gelisen bir sehitlestirmenin tezahiirli olarak yorumlanabilir.

Ulusal Konvansiyon tarafindan Marat, Joseph Chalier (6. 1793) ile birlikte
Ozgiirliik Sehitleri Kiiltiine dahil edilmistir.'®®* Ulusal Konvansiyon’un bdyle bir
genisletmeye bagvurmasindaki temel sebep, sans-culotte tarafindan benimsenmis olan ve
radikal bir hale evrilen Marat kiiltiinii kontrol etmek istemesidir.}%® Ancak boyle bir
yonelim Ozgiirliik Sehitleri Kiiltiine baska bir 5nemli bilesen daha eklemisti: Baba-Ogul-
Kutsal Ruh’tan olusan Katolik teslisinin bir taklidi olarak “yeni bir cumhuriyetgi

teslis™. 1067

Netice itibartyla Fransiz Devrimi siiresince sehitligin kitleleri mobilize etmede
iktidar giicleri tarafindan manipilatif bir sdylem olarak agik¢a kullanilmasinin oldukg¢a
radikal ornekleri ortaya ¢ikmistir. Burada dikkat ¢ceken bir diger husus, dini gelenegi
biitiiniiyle reddetme iddiasinda olan bir devrimin sehitlik olgusuna bagvurdugunda,
sehitler araciligryla kendi baglamina 6zgii yeni ve “sekiiler” ritiiellerin ortaya ¢ikmasidir.

Bu durum Agamben’in igaret ettigil%®

ve Girard’in kuramsallagtirdigi, kurban ediminin
toplumdaki mevcut buhrani yatistirdiktan sonra bu kurban etrafinda ortaya ¢ikan
ritiiellerle yeni bir kiiltiiriin insasina zemin hazirlandig1 yoniindeki yaklasimil®®® akla
getirmektedir. Ayn1 dogrultudan hareketle, sehitligin sosyolojik bir analizini yapmay1

hedefleyen Weiner & Weiner’a gore kiiltiirler ve dinler, hayatin anlaminin ne olduguna

1065 ghifflett, The Cult of Martyrs of Liberty: Radical Religiocity in The French Revolution, s. 24.

1066 Shifflett, The Cult of Martyrs of Liberty: Radical Religiocity in The French Revolution, s. 24. Ayrica
sans-culotte’larin devrimdeki politik goriisleri ve beklentileri ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Albert
Soboul, The Sans-Culottes, Princeton University Press, 1981, ss. 47-135.

1067 ghifflett, The Cult of Martyrs of Liberty: Radical Religiocity in The French Revolution, ss. 51-58.
1068 Agamben, Kutsal Insan: Egemen Iktidar ve Ciplak Hayat, ss. 110-12.
1089 - Girard, Siddet ve Kutsal, s. 134.
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dair derin bir yanit ihtiyacindan dogmustur ve her biri kendi karakteristik yanitlarini
sunmaktadir. Bu baglamda kiiltiiriin kokenlerinin insan kurban etme ve 6ldiirme ile
iliskilendirilmesi tesadiif degildir. Zira insanlar, bu anlamlar1 korumak ugruna hayatlarini
feda edebilirler. Bir kisinin inanc1 ugruna 6lmesi, paradoksal bir sekilde, bu inanglarin
devamliligint saglamaktadir. Sehit, 6liimii araciligtyla, dini inang, milli duygular ya da
cesitli evrensel degerler gibi insan iligkilerinin temelinde yatan soyut ilkeleri inandirici
kilabilir. Sehidin ugruna hayatini feda ettigi sebepler, kendini feda etmeyi gerektirecek
kadar dogru, gegerli ve ikna edici goriindiigii i¢in onu izleyenler nazarinda inanilir hale
gelebilecektir.’°’® Bu da bizi, toplumsal hareketlerin gii¢ kazanmasi ve basariya

ulasabilmesi i¢in zorunlu olarak sehitlere ihtiya¢ duydugu sonucuna gétiirmektedir.

Sehitligin toplumsal hareketler i¢in hayati 6nemde bir katalizor islevi gordiigii -
calismanin farkli yerlerinde isaret edildigi iizere- sehitlikle ilgili ¢alisan teorisyenler
arasinda genel kabul gormiis bir durumdur. Ote yandan Toth, Weber’in karizma
kavramindan hareketle bu genel kaniya 6zgiin bir katki saglamaktadir. Buna gére Toth,
dissal ¢agrt karizmas: (outer call) ile i¢sel takviye karizmasi (inner consoludation)
arasinda ayrim yapar. Dissal ¢agri, toplumsal yapidaki yerlesik diizenin yeni bir mesajla
kirilma c¢agrisini temsil ederken, i¢sel takviye bu yeni karizmatik mesajin mevcut yapiya
entegre edilebilme kabiliyetini ifade etmektedir. Dolayisiyla Toth i¢in karizma, eylemleri
birbirini tamamlayan insan giftlerinde somutlasmaktadir. Bu baglamda Isa, Lenin, Martin
Luther King ve Che Guevera gibi digsal ¢agr1 karizmalarinin davetinin basartya ulagsmasi
icin Pavlus, Stalin, Abernaty ve Castro gibi i¢sel takviye karizmalarina ihtiyag¢ vardir.1071
Burada asil ilging olan, iki lider arasindaki bu is birligi durumlarinin ¢ogunda, birincinin
sehit olmasinin, pekistirici takip¢inin toplumsal hareketin biitiinlesmesini saglamasina
yardime1 olmasidir. Dolayisiyla Toth’a gore, bir toplumsal hareketin basariya dogru
ilerlemesi i¢in yalnizca bir sehidinin olmasi yeterli degildir; onun sehitliginden sonra
grubun biitiinliiglinli destekleyecek ve davayi siirdiirecek bir takviye edici liderin de

olmasi gerekmektedir.1%72

1070 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, ss. 51-53.
1071 Weiner, Weiner, The Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, s. 23.

1072 Michael Toth, “Toward A Theory of The Routunization of Charisma”, Rocky Mountain Social Science
Journal, C. 9, S. 2 (1972), ss. 93-98.
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Toth’un bu yaklagimi Fransiz Devrimi’nin etkisiyle ivme kazanan ancak devrimin
mahiyetinin iilkenin kendi i¢ ve dis dinamikleri ile kendine 6zgii olarak gelistigi irlanda

Devrimi’nin anlasilmasinda agiklayici olabilir.

4.2. irlanda Devrimi ve Toplumsal Hareketlerin Katalizorii Olarak Sehitlik

Soylemi

[rlanda’nin devrime giden yoldaki i¢ dinamiklerinde, onu diger Avrupa
iilkelerinden farkli kilan temel bir ayrim s6z konusudur. Irlanda, diger Avrupa
iilkelerinden farkli olarak, Ingiliz kolonisi oldugu dénemden itibaren ekonomik, siyasi ve
kiiltiirel baskilara, asimilasyon politikalarma maruz kalmistir.2” Ingiltere sdmiirgesine
karst XVI. asirdan itibaren karsi miicadele hareketlerine baslamis olmasina ragmen
politik sonu¢ doguran biiyiik hareketlenmeler ancak XVIII. yiizyilin sonlarina dogru,

ozellikle Fransiz Ihtilali’nden esinlenerek yiikselmistir.1074

1923’te irlanda Ozgiir Devleti’nin ortaya ¢ikis1 yolundaki ilk biiyiik ayaklanma
1798 yilinda Wolf Tone’un liderliginde gergeklesmistir. Ihtilal girisimi basarisizlikla
sonuclansa da devrimin fitilini ateslemeyi basarmistir. Bu ayaklanma ile devrimci
hareketlerin amacina ulagsmasi arasinda yiiz yildan fazla bir siire olmasina karsin, bu
stirecte devrime gotiren ruhun diri kalmasinda ilk devrimcilerin bir sehide
doniistiiriilmesinin énemli bir yeri oldugu anlasilmaktadir. Ozellikle Wolf Tone’un,
Oliimiinden sonra yasaminin bir sehide yarasacak sekilde ve devrimci hedefler ugruna
hayatini feda etmeye hazir ve istekli bir kurban aday1 olarak yeniden yazilmasi bir sehit

kiiltiinii ortaya ¢ikarmustir.107>

Wolf Tone, 1798 yilinda ayaklanmaya liderlik etme ve vatana ihanet sucuyla
tutuklanmis, kamusal alanda idam edilmesine karar verilmistir. Ancak Tone, suikast mi1
yoksa intihar mi1 oldugu ¢6ziilememis bir sekilde idam gilintinden hemen 6nce 6lii olarak

bulunmustur. Oliimiinden sonra Tone’a ait mektuplarm, giinliiklerin, resmi

1073 Genis bilgi i¢in bkz. Michael P. Hornshy-Smith, “Social and Religious Transformations in Ireland: A
Case of Secularisation?”, Proceedings of the British Academy, S. 79 (1992), ss. 265-90.

1074 Mehmet Temel, “Osmanli Arsiv Belgelerinde Irlanda TIhtilali”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalart Dergisi, S. 43 (2018), s. 351, doi:10.21563/sutad.510526.

1075 Nick Maxwell, “Wolfe Tone and the culture of suicide in eighteenth-century Ireland”, History Ireland,
04.11.2013, https://www.historyireland.com/wolfe-tone-culture-suicide-eighteenth-century-ireland/.
(Erisim tarihi: 29.07.2022)
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tutanaklardaki ifadelerinin incelenmesiyle o, devrimci bir rol model, bir sehit olarak
yeniden insa edilmistir. Bu kisisel dokiimanlarda Tone’un, siradan bir su¢lu gibi degil,
bir asker gibi 6lmek istedigi yer almaktadir. Tone’a, umumi ortamda idam edilecegi
karar1 ulastiginda, hapishane sorumlusu generale yazdigi mektubunda “Oliimiim her seyi
temizler ve umarim bir erkek gibi 6lmiis olurum.” diye yazdigi ve “kendisini kursuna
dizmeye mahk(im etselerdi, kaderinden kagmayacagini” aciklayan bir not biraktigi da
soylenmistir.1%’¢ Hakkinda verilen idam Kkarar1 ile infaz edilmeden 6nce yasamina
kendisinin son verdiginin agirlikli olarak ©6ne c¢ikarilmasi onu Sokratik bir 6liimle
0zdeslestirmektedir. Tone’un intihari, ona Romali ideale uygun sekilde kahramanca ve

asil bir olumle iliskilendirilen erdemli bir asker imgesi kazandirmigti.207”

Tone’un 6limiinde aslinda ne oldugu; eger intiharsa, Tone’un bunu gercekten
Romal asil 6liim idealini 6rnek alarak m1 yaptigi; ya da tiim bu iddia ve yazin geleneginin
Tone’un Oliimiinden sonra planli olarak gelisen bir sehitlestirme siirecinin iiriinii mii
oldugu hakkinda kesin yanitlar bulabilmek neredeyse imkansizdir. Bu sorularin cevabi
her ne olursa olsun Tone’un oliimiiyle, irlanda halki arasinda, bagimsizligin
kazanilacagmma yonelik inancin daha da giiglendigi anlagilmaktadir.’°’® Tone’un 1796

yilinda kalem aldig1 su pasaj, halk arasinda devrim siirecinin slogan1 haline gelmistir:

Zorba yonetimimizin zulmiinii yikmak, tiim siyasi felaketlerimizin kaynagi olan
Ingiltere'yle olan bagimizi koparmak ve iilkemin bagimsizligini tesis etmek, iste
benim tiim hedefim bunlardi. Tiim Irlanda halkini biitiinlestirmek, ge¢misteki
tiim anlagmazliklarin izlerini ortadan kaldirmak ve Protestan, Katolik ve Muhalif

mezheplerin yerine ortak Irlandali kimligini ikame etmek, iste benim amacim
bunlardi, 1°°

1826 yilinda Tone un hayatinin rol model devrimci bir sehit olarak anlatildig: Life
isimli kitabin yayimlanmasi, onun devrimin sembolleriyle siislenerek kiiltlestirilmesine
onemli bir ivme kazandirmistir. 1840’11 yillarda Tone’un mezar yeri yogun bir ziyaret¢i
akinina ugramaya baslamistir. Heniiz Tone’un mezarinin yerini isaret eden bir tas bile

olmadig1 icin esi Matilda’nin dénemin 6nde gelen bir yayin organinin editoriine “lilkesi

1076 M. Elliott, Wolfe Tone: Prophet of Irish Independence, New Haven: Yale University Press, 1989, s.
397.

1077 Maxwell, “Wolfe Tone and the culture of suicide in eighteenth-century Ireland”.
1078 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 327.
1079 Elliott, Wolfe Tone, s. 411.

266



icin hayatin1 feda eden bir sehit” olan esine mezar tas1 yapilmasini rica ettigi
kaydedilmektedir. Tas, 1844 yilinda, Tone’u model alarak kurulan bir nasyonalist genglik
grubu tarafindan dikilmistir.1%° Tone kiiltii bundan sonra, cumhuriyetgiligin zayif kaldigi
bir déonem olan 1900’lerin basina kadar yalnizca edebi eserlerin i¢inde zalime karsi duran

bir kurban figiirli olarak yer almaya devam etmistir.

Tone’un politik amaglara hizmet edecek militan bir kiilte doniismesi ise 1913’te
Patrick Pearse’in, Tone kiiltiinli Hiristiyan teolojisine ait sehitlik, asil yenilgi ve kan
dokmenin armndiriciligt  motiflerinin  merkezinde oldugu, devrime tesvik eden
propagandist konusmalar1 sayesinde gergeklesmistir. Pears bu konugmalarinda, Tone’un
1796’daki iinlii pasajim1 hatirlatarak bu sozlerin devrim yolunda bir rehber olarak
benimsenmesini sOylemistir. Tone’un devrimci hareketi harekete gecirecek sekilde
kiiltlestirildigi bu téren ve konugmalar 1916°daki biiyilik Paskalya Ayaklanmasina kadar

stirmiigtiir. 1081

Sonug olarak Irlanda 6rneginde Wolf Tone’un dissal ¢agri karizmasi ile toplumsal
yapinin yerlesik diizeninde uyandirdig kipirdanma, yiiz yila yakin bir siire sonra da olsa
ikinci bir liderle, i¢csel takviye karizmas: olarak Patrick Pearse araciligiyla bagimsizligi
elde etmeye ulastiracak bir giic saglamistir. I¢sel takviye karizmas: olarak Patrick
Pearse’in, toplumu bagimsizlik davasiyla, ilk liderin sehitliginden mesruiyet alarak

yeniden biitiinlestirerek hareketin basariya ulagmasini sagladigi sdylenebilir.

Ote yandan Irlanda devriminin bir diger ayirt edici ozelligi ise, Fransiz
Ihtilali’nden ilham alarak yiikselmesine ragmen mevcut dini kiiltiire referansla, ondan
giic ve mesruiyet alarak gelismesidir. Ulus devletlesme siirecinde Avrupa’daki diger
iilkelerin dinle iligkisi siyasetin kutsallagsmasi (ya da sivil din) ile agiklanirken
Irlanda’daki durum dinin siyasallastiriimast ile iliskilendirilerek istisnai bir vaka olarak
degerlendirilmistir.2® Bu durum genelde onun sOmiirge tebaasi oldugu icin az

gelismisliginden kaynaklanan farkli bir ruh ve duyarlilikla yonetilmelerine

1080 Elliott, Wolfe Tone, ss. 406-7.

1081 Elliott, Wolfe Tone, s. 416. Ayrica Pearse’in devrime tesvik eden konusmalari igin bkz.Padraic Pearse,
Pddraic Pearse: The Collected Writings, 2. ., Antelope Hills Publishing, 2020.

1082 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom”, s. 330.
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dayandirilmaktadir.’°®® Ancak Fransa ile irlanda’nim i¢ dinamikleri arasinda temel bir
fark s6z konusudur: Fransa kendi i¢indeki diizene kars1 bir meydan okumadan hareketle
devrime gidiyorken, irlanda yabanci bir isgalci giigten bagimsizlik amacini giitmekteydi.
Bu baglam gdz oniinde bulunduruldugunda, irlanda toplumunun biitiinleserek tek bir
hedefe yonelebilmesi i¢in onlar1 birlestirecek, gelenekten gelen ortak degerlerin yeniden

vurgulanmasina ihtiya¢ duyulmasi daha gergekg¢i bir yorum olacaktir.

4.3. Iran-islam Devrimi ve Kurucu Mit Olarak Sehitlik

XX. yiizyilin ikinci yarisinda, deyim yerindeyse sehitligin basrolii aldig1 bir bagka
devrim hareketi, sehitlik olgusunun dini ve politik olanla iligkisine 151k tutan farkli bir
pencere sunmaktadir: Iran Islam Devrimi. Iran Islam Devriminin ardinda elbette siyasi,
dini, ekonomik ve ideolojik pek ok sebep olabilir. Ote yandan devrimin “Islam Devrimi”
sdylemini tasiyor olmasina ragmen, Islamci, solcu, Marksist-Leninist gibi toplumun
ideolojik olarak farkli goriisleri benimseyen kesimlerinin bir arada mobilize olmasi

dikkate degerdir.108

1978 yilinda Iran sokaklar1 biiyiik capli protestolara ve devlet miidahalesi ile
gelisen yiizlerce kisinin 6liimiine sahne olmustur.1%° Kimi zaman toplu katliama doniisen
bu dliimler, karsilikli olarak yeni oliimlere yol agmigtir.1%8 Neredeyse her gosterinin
oliimlerle sonuglanmasina ragmen, Iran halkinmn sokaga dokiilmeye devam etmesini
saglayan motivasyonun ne oldugu akla gelen ilk sorulardandir. Iran Devrimi, gérsel,

sloganik, teatral pek cok unsurun bir arada ve yogun sembolizmle sergilendigi bir

1083 Fordahl, “The Sacred and the Sovereign: A Historical Sociology of Martyrdom ”, s. 329. Genis bilgi
icin bkz. Hornsby-Smith, “Social and Religious Transformations in Ireland: A Case of Secularisation?”,
ss. 265-90.

1084 Hasan Onat, “Iran 1slam Devrimi ve Siilik”, e-makdldt Mezhep Arastirmalari, C. VI, S. 2 (2013), ss.
223-25; Hamid Dabasi, Iran: Ketlenmis Halk, cev. Emine Ayhan, Metis Yayinlari, 2008, s. 161.

1985 Devrim oncesinde yiikselen sokak hareketlerinde neredeyse giin asir1 onlarca bazen yiizlerce kisi
oldirtilityor, yiizlercesi tutuklaniyordu. Bu siiregteki sosyo-politik, ekonomik ve tarihsel arka plan
baglaminda yasanan olaylar ve meydana gelen 6liimlerle ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Michael M. J.
Fischer, Iran: From Religious Dispute to Revolution, Wisconsin: University of Wisconsin Press, 2003,
ss. 188-96.

1086 Ayaklanmalar esnasinda gergeklesen 6liim olaylarmin ve dogurdugu sonuglarin tarih, olay ve 6liim
sayisin1 veren kargilagtirmali ve tablolagtirilmis halde genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Talha Pasaoglu,
“Islami Devrim Nedir?: 1979 iran Ornegi”, Insan ve Insan, C. 6, S. 20 (2019), ss. 316-17,
doi:10.29224/insanveinsan.409392.
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propaganda solenine sahne olmustur.!®” Bu propaganda uygulamalarina, devrime
kutsiyet katacak, toplumun farkli kesimlerini bir araya getirebilecek ortak bir aidiyet
zemini saglayacak ve devrimin hedeflerini inanilir kilacak bir olgu olarak sehitlik,

devrimin temel dinamiklerinden birini teskil etmistir.

Iran Devriminde sehitlik algis1, dini kdkeninin yani sira kiiltiirel kokenleri de olan
Kerbela paradigmasi baglaminda anlasildig i¢in toplumun dini ve ideolojik goriisleri
farkli olan kesimlerini ortak bir zeminde birlestirebilecek bir fonksiyona sahiptir. Bu
yiizden Iran halki arasinda sehitlik, diinya gériisiiniin Yezid-Hiiseyin ¢atismasinda
temellendirildigi bir kozmik anlam zemini, Hz. Hiiseyin tarafinda olmakla mesruiyet
kazanan bir miistesnalik algisi, pasif direniste baslayip, nihayetinde aktiflige evrilen
kendine 6zgii bir fedakarlik ideali olarak i¢sellestirilmistir. Bu yoniiyle sehitlik olgusunun
devrim boyunca kitleleri mobilize etmede Onemli bir katalizor roli Ustlendigi
soylenebilir.1%88 Nitekim Devrimin en giiglii sembolii Hz. Hiiseyin iken, en etkili slogani

da “Her giin asura her yer Kerbela” olmustur. 108

Bu siiregte sehitligin anlamini ise devrimin iki lideri yonetmistir: Ayetullah
Humeyni (1902-1989) ve Ali Seriati (1933-1977). Humeyni mektuplarinda, yazilarinda
ve konusmalarinda halkin geneline hitaben, Islomi devrim tabirini kullanarak hareketi
kutsallastirmakta ve mevcut ayaklanmalar1 sehitlik sdylemi ile tesvik etmektedir.10%°
Ayrica, Humeyni’'nin sehitlik sdylemleri, dini, politik ve Kerbela paradigmasina dayanan

unsurlar1 da barindirmaktadir:

1087 fran Devrimi siirecinde sanatin propaganda amach kullanimini inceleyen kapsamli bir calisma igin

bkz. Hamid Dabashi, Peter ChelkOWSki,' Bir Devrimi Sahnelemek Iran Islam Cumhuriyet’inde
Propaganda Sanati, ¢ev. Biray Anil Birer, Istanbul: The Kitap, 2018.

1088 Kerbela paradigmasinin devrim siirecinde sehitlik sdylemine doniismesi ile ilgili kapsamli bir analiz
i¢in bkz. Olmo Golz, “Martyrdom and masculinity in warring Iran : the Karbala paradigm, the heroic,
and the personal dimensions of war”, 2019, ss. 39-46; Onat, “iran Islam Devrimi ve Siilik”, s. 237.

1089 Murat Basarir, Mehmet Ozan Giilada, “Iran Islam Devrimi’nde Dinsel Soylemlerin Propaganda
Amacli Kullanilan Posterlere Yansimas1”, Selcuk [letisim, C. 12, S. 2 (2019), s. 758,
doi:10.18094/josc.596294.

109 Fischer, Iran, s. 204. Humeyni’nin eserlerindeki “sehit” kavraminin siire¢ icindeki degisimi de,
devrim gibi bir toplumsal hareket s6z konusu oldugunda sehitligin dinamik boyutunu agiga ¢ikarir.
Buna gore Humeyni, 1970 oncesi eserlerinde sehit kelimesini ¢ok az ve o da geleneksel baglamiyla
kullanilmaktaydi. Ornegin 1963-64 ayaklanmasinda &lenleri bigareler olarak nitelendirirken, Devrim
sirasinda sokaklarda 6len herkesi sehit ilan etmisti. Ervand Abrahamian, Humeynizm Islam Cumhuriyeti
Uzerine Denemeler, cev. Mehmet Toprak, Istanbul: Metis Yaynlari, 2002, s. 35.

269



Canlarim, sehit vermekten korkmayin, Allah icin, islam icin, Miisliiman ulusu
icin canmizi, malmizi vermekten korkmayin. Biiylik peygamberimizin ve
kabilesinin gelenegidir bu. Bizim kanimiz, Kerbela Sehitlerinin kanindan daha
degerli degil.. Islam igin direnen ve hayatmni, malini [Islama] adayan sizler, artik
Kerbela Sehitlerinin safindasiniz, ¢iinkii onlarin yolundan gidiyorsunuz.***

Ali Seriati ise Devrimin entelektiiel zeminini sekillendirmektedir.%? Bati’nin
felsefi sOylemlerinden de etkilenen Seriati, devrim siirecinde kaleme aldig1 pek ¢ok
yazisinda sehitlik olgusunu dini terminoloji, lingusitik, antropolojik, felsefi ve Kerbela
paradigmasina dayanan kiiltiirel baglamlariyla analiz ederek onu yeniden

1093

yorumlamistir.*®®* Bir yazisinin sonundaki sehitlige cagri niteligindeki su ifadeler onun

sehitlik hakkindaki goriislerinin 6zeti olarak okunabilir:

Biitiin caglarda ve asirlarda bir inancin, bir fikrin takipgileri gii¢ sahibi
olduklarinda cihat ile onurlarin1 ve hayatlarini teminat altina alirlar. Ama zayif
diistiiklerinde ve miicadele edecek imkanlar1 kalmadiginda, hayatlarini,
hareketlerini, inanglarini, saygilarini, onurlarini, geleceklerini ve tarihlerini
sehadetle teminat altina alirlar. Sehadet, biitiin ¢aglarda, biitiin nesillere bir
davettir, eger zalimi 6ldiiremiyorsaniz, o zaman siz 6liin.'%%*

fran halkinin dini kiiltiiriinde Kerbela olay1 her y11 Muharrem ayinda ve &zellikle
ilk on giiniinde belirli ritiieller icra edilmektedir. Bunlardan Kerbela olayimnin farkli
formlarda anlatildig1 su ii¢ ritiielistik téren 6nde gelmektedir: Ravza Okumalari, Taziye
ve Gegit Alaylar1 (Dasta-i Azadari). Her {i¢ ritiiel de kamusal alanda ve yalnizca
uygulayanlarin degil, halkin da katilabildigi bir yapida oldugu i¢in kimlik ingas1 ve ortak

hafizay1 beslemesi agisindan oldukga islevseldir.10%

1091 janet Afary, Kavin B. Anderson, Foucault ve fran Devrimi: Toplumsal Cinsivet ve Islamciligin
Ayartmalari, gev. Mehmet Dogan, 2. b., Istanbul: Bogazigi Universitesi Yaynevi, 2015. Aktardig1 yer:
Sahifeh-yi imam [Derlenen dersler, séylesiler ve fetvalar] C. 22, Tahran: Mo’aseseh-yi Tanzim va
Chap-i Asar-i imam Khomeini, 1999.

1092 Janet Afary, Kavin B. Anderson, Foucault ve Iran Devrimi: Toplumsal Cinsiyet ve Islamcihigin
Ayartmalari, S. 64.

1098 Ali Seriati, “Shahadat”, Jihad And Shahadat: Struggle And Martyrdom in Islam, ed. Mehdi Abedi,
New Jersey: Islamic Publicaitons International, 2005, s. 194.

1094 Seriati, “Shahadat™, s. 214.
1095 (Jnlii, “Sehitlik ve Kitle Mobilizasyonu”, s. 98.
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Devrim siirecinde de bu ritiiellerin icrasi, kitleleri bir araya getirmede, ortak bir
duygu ve aidiyet zemininde bulusulmasi i¢in bir zemin saglamistir. Sah Riza Pehlevi
Iran’1 modernlestirmek ve laiklestirmek gayesiyle, dzellikle kendini kirbaglamay1 igeren
pek c¢ok muharrem ritlielini yasaklamistir. Ancak insanlar bu ritliellerinden
vazge¢memislerdir. Hatta bu yasak ve baski durumunun bir digavurumu olarak devrim

stirecinde matem ritiiellerinin ¢ok daha yogun olarak icra edildigi soylenebilir.10%

Taziyenin kiiltiirel boyutu, anlatidaki kurgu ve sembolizmde, canlandirma ve
ritiiellerde o bolgedeki Islam 6ncesi dénemin kiiltiirel unsurlarini yansitmaktadir.199’
Ozellikle iyi ve kotiiniin miicadelesini anlatan Siyavus’un destanindan kurgu, igerik ve
sembolik olarak ¢okga iz vardir.'®® Bu yoniiyle Kerbela paradigmasini canlandiran
ritiieller, toplumun ortak degerlerinin de her yil yinelenerek canli kalmasini
saglamaktadir. Bir sehitlik anlatis1 merkezinde gelisen bdyle bir gelenek, Iran halk
arasinda sehitlik idealinin dinamik kalmasimi saglamigtir. Nitekim Devrimden hemen
sonra baslayan ve yiiz binlerce kisinin hayatina mal olan Iran-Irak Savasi’nda
Humeyni’nin Iran halkin1 “sehit ulusu” olarak nitelendirmesi, yasananlara gii¢lii bir

mesruiyet zemini saglamigtir.19%°

Yakin zamanda gerceklesen Kasim Siileymani suikasti de sehitlik sdylemi
lizerinden, Iran politik yapisi acgisindan 6nemli sonuglar dogurmustur. Bu olayin
gerceklesmesinden hemen dnceki siirecte, ABD ambargolarinin etkisiyle Iran ekonomisi
oldukga sarsilmis, rejim aleyhtar1 hareketlenmeler devrimden sonra hi¢ olmadig kadar
yiikselmis, devlet giiclerinin ylikselen sokak eylemlerini durduramayacagi dahi
tartistlmistir. Ancak ABD tarafindan diizenlenen suikastta Kasim Siileymani’nin
oldiirtilmesi, onun sehitligi sdylemi ile rejimin i¢inde bulundugu krizden siyrilmasina
destek olmustur. Kasim Siileymani’nin sehit addedilmesi, Iran’in biiyiik sehirlerinde

ABD karsit1 sloganlarla protesto edilirken bu, ayn1 zamanda mevcut rejimin hakli bir dava

109%  Afary, Anderson, Foucault ve Iran Devrimi, s. T1.

1097 Malekpour, Taziye merasimlerinin iran cografyasinda Islam oncesi dénemlerde yasamis olan

kiltiirlerdeki kutsal addedilen kisilerin/kahramanlarin anma torenleri ve bu torenlerdeki ritiiellerle
ortiistigint detayli bir inceleme ile gosterir. Bunlardan ozellikle Siyavusun anma térenlerine dair
duvar resimleri, taziye merasimlerindeki ritiiellerle oldukca benzerdir. Jamsh Malekpour, The Islamic
Drama (Special Issue of Journal of Israel Affairs), New edition, 2004, ss. 29-40.

1098 Malekpour, The Islamic Drama (Special Issue of Journal of Israel Affairs), ss. 25-56.
109 [Jnlii, “Sehitlik ve Kitle Mobilizasyonu”, s. 101.
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takip ettigi, ahlaki bir zemine oturtulmustur.’'® Sii nifusunun yogun oldugu Irak,
Liibnan, Bahreyn gibi bolgelerde ABD karsit1 kitlesel protesto gosteriler ortaya ¢ikmis,

sehitlik siyaseti tizerinden ulus-6tesi bir mobilizasyon ivme kazanmugtir.*10!

Netice itibariyle, bu baglik altinda analiz etmeye c¢alistigimiz farkli durumlar,
toplumlarin dini inang ve degerleri ugruna oldugu gibi, devletlerin politik gayeleri ya da
toplumsal hareketlerin benimsedigi iilkii ugruna sehitlik olgusuna bagvurmalarinin
herhangi bir dini gelenege, topluma ya da zamana 6zgii olmadigini, kiiltiirler iistii bir olgu
oldugunu gostermektedir. Bu sonugtan hareketle, sehitlik unvaninin gliniimiizde radikal
sol orgiitlerden dini ya da ideolojik sdylemden hareket eden silahli orgiitlere; ulus
devletlerin savasirken hayatin1 kaybeden askerlerinden terdrizm saldirilarinin kurbani
olan sivillere; devlet vazifesinde iken dlenlerden erdemli addedilen bir yasam stirerek
dogal yollarla 6lenlere kadar oldukga genis bir kullanim alanina yayilmasiin bugiine

0zgii bir durum olmadig1 sdylenebilir.

7. MODERN ZAMANLARDA YENI SEHITLIK BICIMLERI

Sehitlik olgusunun dini geleneklerin teolojilerinde ve tarihsel tecriibelerinde
merkezi bir yeri oldugu 6nceki boliimlerde ortaya konulmustu. Bu boliimde ise, son
derece dini bir kokene sahip olan sehitlik kavraminin ne olup da bu denli genis bir
kullanim alanina yayildig1 sorunsali ele alinmustir. Zira, Fransiz Devrimi 6rneginde
goriildiigii gibi, bir toplumsal hareket biitiiniiyle dini reddeden bir davay: giitse dahi,
paradoksal bir bicimde bu davayi siirdiirebilmek i¢in sehitlik olgusundan hareket etmeye

ihtiya¢ duymaktadir. Bu durumun daha yakin zamana kadar sayisiz 6rnegi gosterilebilir.

Tiirkiye ozelinde 1970’11 yillarda ortaya cikan radikal sol orgiitlerin devlet
karariyla infaz edilen 6nderleri bunun bir 6rnegidir.!'? Deniz Gezmis, Mahir Cayan,

Ibrahim Kaypakkaya gibi kurucu liderleri, dliimlerinden sonra, ait olduklar1 ideolojik

1100 Unlii, “Sehitlik ve Kitle Mobilizasyonu”, ss. 93-94. Kasim Siileymani’nin sehit addedilmesi, tarihsel
ve kiiltiirel arka plan1 ve giincel sosyo-politik sonuglarinin kapsamli bir degerlendirmesi i¢in bkz. Unli,
“Sehitlik ve Kitle Mobilizasyonu”, ss. 100-103.

101 Unlii, “Sehitlik ve Kitle Mobilizasyonu”, s. 100.

1102197273 yilarinda Tiirkiye Halk Kurtulusu Ordusu (THKO) kuruculari olan Deniz Gezmis ve
arkadaslarimim, THKP/C Kurucularindan Mahir Cayan ve arkadaslarinin ve Tiirkiye’deki radikal sol
orgiitlerin silahli yapilanmasi olarak bilinen Tiirkiye Komiinist Partisi (TKP/ML) kurucusu ibrahim
Kaypakkaya devlet karariyla infaz edilmistir.
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gruplar tarafindan devrim gsehitleri olarak nitelendirilmistir.'?®®> Onlarin, dini bir
soylemden hareket etmemelerine ragmen sehitlik kavramini kullanmalar1 bir kesim
agisindan, Alevi kiiltiir ve mitolojisinin kutsallik unsuruyla iliskilendirilmektedir.*%4
Sehitlik kavramina basvurmadaki bir diger agiklama ise, kavramin mistik-manevi
boyutunun grup baghligini ve grup i¢i iliskileri giiclendirmesi olarak isaret

edilmektedir.110>

Dini bir sdylemden hareket etmeyen gruplarin schitlik kavramina bagvurmasi ile
ilgili bir bagka agiklamada sehit, sehid ve martyr kelimeleri, kokenlerindeki taniklik
anlamimdan hareketle, “yasanan haksizliga taniklik eden” manasinda Yyeniden
anlamlandirilarak dini baglamindan ayrilmaya ¢aligildigi anlasilmaktadir.!?®® Ancak
Agamben’in de isaret ettigi gibi, her ne kadar bu kavram sekiiler-politik bir baglamda
yeniden insa edilmeye calisilsa da teolojik kokenini iizerinde tagimaktadir. Nitekim

sehitligin mistik boyutuna bagvurma istenci de bu kabulii teyit etmektedir.

Ozellikle radikal sol orgiitlerle 6zdeslesmis olan aclik grevieri ya da 6liim
orug¢lari®® Alevi kiiltiiriiniin sehitlik algisiin dayandigi Kerbela paradigmasinda
temellendirildigi anlasilmaktadir. Aglik grevlerindeki pasif direnis, Kerbela’da Hz.
Hiiseyin ve yetmis iki Kerbela sehidinin siddete bagvurulmadan oldiiriilmeleri ile
iligkilendirilir.11®Ancak aglik grevlerinin pek ¢ok farkli anlam baglamlar1 olabilecegi
gibi bugiinkii manada aglik grevlerinin ilk 6rnekleri Irlanda’nin devrim siirecinde

temellenmektedir.

1913-1922 yillar1 arasinda bin mahkiim ve 1923’te sekiz bin cumhuriyet¢i siyasi
tutuklu Ingiliz yonetimine kars1 aglik grevine baslamistir. Cogu durumda bu grevler,

taleplerin kargilanmasi ya da mahktimlarin kosulsuz olarak serbest birakilmasiyla hizlica

1103 Genis bilgi icin bkz. Ozkaya Laselle, “Radikal Sol Orgiitlerde Sehitligin Insas1”, ss. 291-92.
1104 Tiirkiye’deki radikal sol érgiit iiyeleri ile yapilan bir saha ¢alismasinda katihmcinin su ifadesi bunu
ornekler: “Miicadele ugruna kendi yasamini feda etmeyi goze aldigi igin sehit olarak adlandiriliyor.
Yasam kendi i¢inde bir kutsallik tagiyor. O yasamin daha iyi olmasi i¢in o kutsal olan seyden kendin
icin feragat ediyorsun, onu géze aliyorsun. Oliim, devrimci miicadele i¢indeki 6liimler bu perspektifte
kutsallik tastyabilir.” Ozkaya Laselle, “Radikal Sol Orgiitlerde Sehitligin insas1”, s. 294.

105 Ozkaya Laselle, “Radikal Sol Orgiitlerde Sehitligin Insas1”, s. 295.
1106 (zkaya Laselle, “Radikal Sol Orgiitlerde Sehitligin Insas1”, s. 291.
1107 Burada orug kavrammin kullanimi da dikkat ¢ekicidir.

1108 (hzkaya Laselle, “Radikal Sol Orgiitlerde Sehitligin Insas1”, s. 297.
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¢dziimlenmis, bu da aclik grevlerinin giiciiniin farkina varilmasma yol agmstir. Ozellikle
devrimci hareketin liderlerinden Thomas Ashe, tutuklandiktan sonra siyasi statii talebinin
reddedilmesine kars1 aclik grevine baglamasi daha biiyiik kitlesel grevlere yol agmuistir.
Irlanda’daki ayaklanmalar igin bir sehit daha ortaya ¢ikmasindan endiselenen Ingilizler
Ashe’yi zorla beslemeye ¢alismislar ama bunun sonucunda Ashe hayatini kaybetmistir.
Ashe’in 6liimii tizerine diizenlenen gorkemli cenaze toreni, ayaklanmacilarin meydan
okumalarina sahne olmustur. 1960’11 yillara kadar binlerce aglik grevi ve bu esnada ¢ok
sayida Olim vakast gerceklesmeye devam etmistir. Ancak 1981°de Maze

Hapishanesi’nde cumhuriyet¢i Bobby Sands!

ve dokuz arkadasinin siyasi statii
talebiyle aclik grevinin 6liimleriyle sonu¢lanmasi, mahkiimlara siyasi statiilerinin geri

kazanmalarin1 getirmistir.

Irlanda’daki bu aglik grevlerinin, kékenini ve mesruiyetini Katolik kendini feda
etme ideali ile Irlanda’nin mitik-efsanevi savas¢i fedakarhik anlatilar1 ve tarihsel
tecriibelerinde temellendirdigi kabul edilmektedir. Nitekim aglik grevi eylemcileri
kendilerini 1796 Ayaklanmasindaki Wolf Tone ve 1916 Paskalya Ayaklanmasi’nda

Patrick Pearse’nin ulus i¢in fedakarhigiyla 6zdeslestirmektedir.11°

Kokenleri, Irlanda’nin Hiristiyanlik 6ncesi donemlerine uzanan aglik grevleri, !

Irlanda’min dini, kiiltiirel ve politik tecriibesiyle yeniden sekillenerek, politik amag icin
pasif siddetle kendini feda etme eylemine doniismiis, 6liim orucu ya da baska isimlerle
farklt toplumsal hareketler tarafindan benimsenmistir. Ancak Tiirkiye 6rneginde de
goriilecegi lizere boyle bir eylem mevcut dini kiiltiirden (orug kelimesinin tercih edilmesi)
ve dini-kiiltiirel rol modellerden hareketle'!'? yeniden sekillendirilebilir. Nitekim aglik

grevinin kendisiyle 6zdeslestigi baska bir temsil ¢ok daha farkli bir kiiltiirde ortaya

1109 frlanda Kurtulus Ordusu (IRA) iiyesi bir siyasetcidir. Tiirkiye’deki radikal sol drgiitlerin aglik grevi

eylemcileri de 6liim orucu mefhumunu ilk olarak Bobby Sands ve arkadaglarinin 6liim orucu vakasiyla
ogrendiklerini belirtmektedirler. Ozkaya Laselle, “Radikal Sol Orgiitlerde Sehitligin Ingas1”, s. 305.

10 George Sweeney, “Self-Immolative Martyrdom: Explaining the Irish Hungerstrike Tradition”,
Studies: An Irish Quarterly Review, C. 93, S. 371 (2004), ss. 344-46.

111 Bradatan, 20. Yiizyildaki aghk grevlerinin, irlanda’nm Hiristiyanlik 6ncesi bir gelenegine (Troscadh
veya Caelachan) dayanabilecegini isaret eder. Buna gore bir haksizlig1 yahut husumeti protesto etmek
icin kisi diismanin kapisinin 6niinde kendini a¢ birakarak, onu utandirmak suretiyle yenmeye calisirdi.
Bradatan, Fikirler fgin Olmek: F ilozoflarin Tehlikeli Hayatlari, S. 155.

112 Gliimii orucu eylemlerine katilmis radikal sol 6rgiit iiyelerinin rol model olarak Pir Sultan Abdal, Seyh

Bedreddin gibi isimleri isaret etmektedirler. Bu konuda sosyal medyada pek ¢ok video konusmasina
ulasilabilir. Ayrica bkz. Ozkaya Laselle, “Radikal Sol Orgiitlerde Sehitligin Ingas1”, ss. 327-28.
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cikabilir. Hindistan’da Mahatma Gandi aglik grevlerinin kendisiyle miicessem hale
geldigi kisi olarak degerlendirilmektedir. Gandi’nin aclik grevleri Ingiliz otoritelerinin
politik uygulamalarin1 degistirmek amaciyla olmakla birlikte Hindistan’in manevi

geleneklerinden olan diinyaya kars1 felsefi tutumunu da yansitmaktadir. 3

Modern zamanlarla 6zdes, sehitlikle iliskilendirilen eylem bigimlerinden birinin
de intihar bombaciligr oldugu sdylenebilir. Bu eylem, kisinin kendini yok etmesine
dayanmasi bakimindan aglik grevleri/6liim oruglarina benzese de pasif bir mahiyet
tasimamast ve kendinden bagkalarinin, hatta ¢ogunlukla masum kimselerin oliimiine
sebebiyet vermesi acisindan 6nemli Olciide farklilasmaktadir. Intihar eylemlerinde
eylemin kendisinden 6te, bu tiir bir eylemin sahnelenmesi ve propaganda siireci daha
onemlidir. Ciinkii eylemcinin asil amaci kag kisiyi oldiirebilecegi degil, onu izleyenlere
“Olimden korkmayan, amaci ugruna kendi ya da baskalarinin hayatini harcamaya
11114

tereddiit etmeyen bir kisinin (¢ok sayida kisiden bir tanesi) korkutucu imgesi’ni

sergilemektir.

Yakin zamanda intihar bombacilarinin ilham kaynaklarindan biri tahmin edilecegi
tizere Japon Kamikaze (tokkotai) pilotlaridir. II. Diinya Savasi’nmin sonlarinda
Japonya’nin kaybetme durumu asikar hale geldiginde, bu pilotlar ugaklarini diisman
hedeflerine yonlendirerek kendilerini ve hedeflerindeki birlikleri yok etmekteydiler.
Ancak gilinlimiiz diinyasinda gerek medya ya da yazili basinda gerek akademik literatiirde
ozellikle 11 Eyliil saldirisindan sonra intihar eylemlerini Miisliimanlarin sehitlik idealiyle

Ozdeslestiren yogun bir literatiir ortaya ¢ikmigtir.111>

Ote yandan konuyla ilgili gerceklestirilen baska bir ¢alismada da 1982’den 6nce
Miisliiman toplumlarindan intihar bombaciligina yonelik genel bir ilgisinin mevcut
olmadig1 sonucuna ulasilmistir.!11® Intihar eylemleri iizerine ¢ok sayida ¢alismasi olan
Robert Pape, 2001’e kadarki intihar eylemi vakalarinin sayisal verisi {izerine yaptigi

calismay1 soyle agiklamaktadir:

13 Bradatan, Fikirler I¢in Olmek: Filozoflarin Tehlikeli Hayatlar1, ss. 154-58.
14 Bradatan, Fikirler I¢in Olmek: Filozoflarin Tehlikeli Hayatlart, S. 164.
115 By literatiire 1. Boliimde isaret edilmistir.

1116 David Cook, “Suicide Attacks or ‘Martyrdom Operations’ in Contemporary Jihad Literature”, Nova
Religio: The Journal of Alternative and Emergent Religions, C. 6, S. 1 (2002), s. 8,
doi:10.1525/nr.2002.6.1.7.
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Biitlin diinyadan 1980’den 2001°e kadar toplamda 188 olan intihar bombalar1 ve
saldirilar1 hakkinda bir veri tabani olusturmak ic¢in bir yil harcadim. Bu veri
tabani, en az baskalarini 6ldiirmeye tesebbiis ederken kendisini 6ldiiren herhangi
bir saldiriy1 igermektedir. ... Veriler, intihar terérizmi ile Islami fundamentalizm
arasinda ya da herhangi bir dinin bu meseleyle ¢cok az baginin oldugunu ortaya
koymaktadir. Gergekte intihar saldirilarinin 6nde gelen kiskirticisi, iiyelerinin
bir¢ogu Hindu ailelere mensup, dine siddetle karsi, Marksist-Leninist bir grup
olan Tamil Kaplanlaridir. Bunlar 188 intihar eyleminden, 77’sini
gerceklestirmiglerdir. Dahasi, hemen hemen biitiin intihar saldirilarinin ortak bir
sekilde sahip olduklar1 sey, Ozellikle sekiiler ve stratejik bir hedeftir: Liberal
demokrasileri, teroristlerin kendi anavatanlar1 olarak kabul ettikleri bdlgeden
askeri gii¢leri ¢ekmeye zorlamak. Uye kaydetme ve daha genis stratejik
hedeflerin hizmetindeki baska cabalar terdrist organizasyonlar tarafindan bir
vasita olarak kullaniliyorsa da din, nadiren kokende yatan sebebi
olusturmaktadir.***’

Pape’in sundugu bu veriler, her seyden 6nce intihar eylemlerinin herhangi bir dini
ya da Kkiiltirel gelenekle smirli olmadigmmi gdstermektedir. Ikinci olarak intihar
eylemlerinin motive giicliniin, zannedildiginin aksine dini degil politik hedeflerden
kaynaklandigina dikkat ¢ekmektedir.'*® Son olarak Tamil kaplanlari gibi Marksist-
Lenist bir grubun dahi miintesip kazanmak i¢in dini sdylemlere bagvurabilecegini isaret
etmesi, silahli orgiitlerin eylemlerini ve davalarin1 dini/kutsal sdylemle mesrulastirma

egilimlerinin de herhangi bir dinle sinirlt olmadigini géstermesi agisindan onemlidir.

Buna gore, 6tekine yonelik siddete motive etmede sehitlik sdylemine basvurmak,
Filistin’deki istishad eylemlerine 6zgii olmadig1 gibi, el-Kaide, Hizbullah, ISID, DAES
gibi silahli yapilanmalara 6zgii de degildir. Nitekim Irlanda Kurtulus Orgiitii'niin (IRA)

de aglik grevlerinde, bombacilik eylemlerinde sehitlik sdylemine ulusal ve dini bir

117 Robert A. Pape, “Opinion | Dying to Kill Us”, The New York Times, (22.09.2003), blm. Opinion,
https://www.nytimes.com/2003/09/22/opinion/dying-to-kill-us.html. Makalenin aktarilan kisminin
terciimesi suradan alinmistir: Talal Asad, Intihar Eylemleri, gev. Fuat Aydin, Ankara: Eskiyeni
Yayinlari, 2012, ss. 85-86.

1118 Robert Pape, intihar eylemlerinin ortaya ¢ikmasindaki temel sebebin din degil, ulusguluk oldugunu
One siirmektedir. Buna goére bu tiir eylemler bir bolgenin isgal edilmesi ile, isgal edilen topraklar
iizerinde hak iddia edenler tarafindan gerceklestirilir. Ote yandan, eger iki grubun dini kiiltiirleri farkl:
ise bu defa gatismalar ¢cok daha sicak yasanir. Yani, her ne kadar intihar eylemlerinin dogrudan sebebi
olmasa da dini kiiltiiriin farkliligi, demokratik bir devletin yabanci isgaline karsi gésterebilecegi
milliyetc¢i bir bagkaldirmanin intihar terérizmine doniigme riskini 6nemli 6l¢iide artirmaktadir. Robert
Pape, Dying to Win: The Strategic Logic of Suicide Terrorism, New York: Random House Trade
Paperbacks, 2006, s. 108.
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kavram olarak sik¢a basvurdugu anlasilmaktadir.!'?® PKK mensuplarmmn da 6len
militanlar1 i¢in sehit unvanini kullandiklar1 goriilmektedir. Hatta, Irak’ta sozde sehitleri

icin ayr1 ve 6zel bir mezarlik mevcuttur.

PKK mensuplarinin orgiite katilma motivasyonlarin1 arastiran bir ¢alismada,
katilimcilarin ifadelerinde, ¢atismalarda 6liimiin sehitlikle iliskilendirildigi ve sehitlik
unvaninin gerilla olmanin bir miikafati olarak goriildiigii yer almaktadir. Ote yandan
sehitligin anlaminin, Ote diinyevi motiflerden ziyade bu diinya ile agiklandig1
anlagilmaktadir.1??° Sehitlik hakkindaki goriislerine dair de su ifadeler 6ne ¢iktigi
goriilmektedir: “sehitlik, gerilla olmanin miikafatidir”, “sehitlik benim icin her seyden
stiindiir” “Sehitlik asildir”*'?? vb. Sehitligin mahiyeti hakkinda ise, bazi1 katilimcilar
onun Ote diinya ile ilgili degil, yalnizca bu diinyada onur kazanmakla ilgili bir sey
oldugunu sdylerken diger bazilarmin da Ote diinya miikafatlariyla agikladiklar

anlasilmaktadir.!12?

Ote yandan sehitlige, "kitleleri manipiile ve mobilize edebilecek bir sdylem olarak
bagvurulmasi, cagdas gorlinlimlerinde, yalmizca silahli ve marjinal gruplarla m
sinirhidir?” sorusu akla gelmektedir. Fransa ve irlanda orneklerinde goriilen sehitlik
vurgusu, aslinda devlet yapilanmalarinin politik uygulamalarinda goriilebilir.
Almanya’da Hitler’in Nazi propagandalarinda sehitlik olgusu araciligiyla manipiilatif
propagandalar {iretiminin ¢ok sayida 6rnegi vardir. Ozellikle propaganda bakani Joseph
Gobbel’in sehit miti icAd etme gabalar1 konunun anlagilmasi agisindan dikkate degerdir.
Pek ¢ok diger tesebbiisiiniin yaninda, aslinda bir sokak kavgasinda dlen bir gencin
Yahudiler tarafindan 6ldiiriilen bir vatansever sehit olarak biitliniiyle yeniden icad edilen

Horst Wessel Efsanesi radikal orneklerden biridir.1123

118 Mia Bloom, John Horgan, “Missing Their Mark: The IRA’s Proxy Bomb Campaign”, Social
Research, C. 75, S. 2 (2008), ss. 579-614.

1120 Thoreau Redcrow, "Shooting out of Love: A Case Study on Kurdish Guerrillas in the PKK (Kurdistan
Workers’ Party)", (Doktora Tezi), Nova Southeastern University, 2016, s. 478.

1121 Redcrow, Shooting out of Love: A Case Study on Kurdish Guerrillas in the PKK (Kurdistan Workers’
Party), ss. 494-95.

1122 Redcrow, Shooting out of Love: A Case Study on Kurdish Guerrillas in the PKK (Kurdistan Workers’
Party), ss. 495-96.

1123 Nazi propaganda bakan1 Gobbels tarafindan bir sehit efsanesi olarak iiretilen ve propaganda araci
olarak kullanilan Horst Wessel olayinin kapsamli bir sosyolojik analizi i¢in bkz. Weiner, Weiner, The
Martyr’s Conviction: A Sociological Analysis, ss. 94-138.
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Nazi propagandalarinda sehitlik, salt sekiiler bir baglamda anlamlandirilmig
degildir. Naziler Hiristiyanlik 6ncesi Cermen geleneklerini yiliceltmelerine ve kismen din
karsiti olmalarina ragmen, propaganda siirecinde Hiristiyan sehitlik teolojisine de
bagvurmaktaydi. Zira bu, Nazi yonetiminin amaglarina hizmet edecek sekilde, Yahudi
diismanligi igin dini bir mesruiyet de saglamistir. Bavyera Alplerindeki Oberammergrau
kdyiinde diizenlenmekte olan dini ve teatral bir seremoni olan The Passion Play, Isa’nin
carmiha geriligini anlatirken izleyenlerde derin bir tesir birakacak sahnelerde Yahudiler
seytanlastirllmaktadir. Bdyle bir dini-teatral gosteri, bir yandan dini duygular
yiikselterek Alman halk arasinda biitlinlestirici olabilecekken ayni1 zamanda
antisemitizmi mesrulastiracak ve Yahudilere yonelik nefreti koriikleyecegi i¢in Adolf
Hitler tarafindan 6zel ilgi gérmiis, “Almanya’nin ulusal hazinesi” ilan edilmistir. Kendisi
de 1930 ve 1934 yillarinda bu seremoniye iki kez katilmistir. Nazi propaganda bakanligi

da bu oyunlar1 himaye etmistir. 124

Avrupa’da Almanya’dan bagka {ilkelerde de sehitlige propaganda amaciyla
bagvurulmasinin farkli Ornekleri rahatlikla goriilebilir. Nitekim Mussolini’nin
“Sehitlerini ilahlastiran bir halk asla maglup edilemez."*!?> dedigi kaydedilir. Rusya’da
Bolsevik Devriminde sehitlik olgusu hem dini-teolojik hem de ulusal-sekiiler baglamda

en ¢ok basvurulan kavramlardan biri olmustur.?2®

Bu 6rnekler, mesru politik iktidarlarin sdylemlerinde ¢cogaltilabilecegi gibi, cesitli
toplumsal hareketlerin, ayrilik¢1 gruplarin sdylemlerinde, diinyanin farkli yerlerinde ve
farklt zamanlardaki vakalarla cesitlendirilebilir. Burada isaret edilmek istenen sey,
sehitlik olgusunun kendisinin ve herhangi bir anlamlandirma yahut icra edilis biciminin
herhangi bir dini ya da kiiltiirel gelenekle sinirli olmadigs; sehitlik olgusundan belirleyici
olan seyin tarihsel ve sosyo-politik kosullar oldugudur. Calisma boyunca konu edilen
ornek vakalarin analizinden elde edilen verilerin, bagka benzer ve farkli durumlarin

anlasilip analiz edilmesinde yol gosterici olacagi diistinmekteyiz.

124 Afary, Anderson, Foucault ve Iran Devrimi, s. 84.

1125 George L. Mosse, “Genel Bir Fasizm Teorisine Dogru”, Karsilastrmali Fasizm Calismalari, ed.

Constantin Lordachi, Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2019, s. 126.

12 Constantin Lordachi, “Tanri’nin Segilmis SavasgilarzModern Romanya’da Romantik Yeniden
Dogus, Militarizm ve Fasizm”, Karsilastirmali Fagizm Calismalart, ed. Constantin Lordachi, Istanbul:
Iletisim Yaynlari, 2019, ss. 527-33.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Giiniimiizde savasta hayatin1 kaybeden askerlerden, devlet vazifesinde iken
Olenlere; ¢esitli teror saldirilarinda mazlimen katledilenlerden, digerlerinin menfaati
ugruna kendi hayatin1 feda eden bireysel kahramanlara kadar ¢ok cesitli baglamlarda
sehitlik olgusunun yer edindigi goriilmektedir. Bu durumun literatiirdeki yansimasi s6z
konusu oldugunda ise, 6zellikle Ingilizce literatiirdeki ¢cok sayida calismada sehitlik, ya
Islam, terdrizm ve intihar eylemleri baglaminda ya da Yahudi-Hiristiyan gelenegine ait
bir olgu olarak ele alinmaktadir. Sehitligi farkli boyutlariyla toplumsal bir olgu olarak ele
alma iddiasinda olan ¢alismalarda ise Islami sehitlik olgusunun genel itibariyle géz ard:
edildigi anlasilmaktadir. Bu durum, Islam geleneginde sehitlik idealinin mevzubahis
literatiirde, bilhassa 11 Eyliil Saldirisindan sonra intihar eylemleri ile 6zdes, tarihsel
dinamiklerinde otekine yonelik siddeti mesrulastiran ve boylelikle terére mesruiyet
saglayan, Islam’1 siddetle 6zdeslige mahk(im eden bir olgu olarak yerlesmesi sonucunu

da beraberinde getirmektedir.

Sehitlik olgusu ile ilgili yukarida isaret edilen goriiniimden hareketle bu
calismada, koken ve mahiyet olarak son derece dini olan bir terim olarak sehitligin, ne
olup da bu denli genis bir anlam ve kullanim baglamina tevsi oldugu sorusundan yola
cikildi. Calisma boyunca incelenen dini ve kiiltiirel gelenekler 6zelinden hareketle,
sehitlik ve onun toplumsal anlamu ile ilgili genele tevsi edilebilecek birtakim sonuglara
ulagilmistir. Elde edilen sonuglar, kosullara gore ortaya ¢ikan benzerlikler ve zitliklar

tizerinden izah edilecektir.

Her seyden Once, toplumsal bir olgu olarak sehitlik, herhangi bir dini ya da
kiiltiirel gelenege 6zgili ve onunla sinirlt degildir. Toplumsalin oldugu her yerde sehitlik
de vardir. Giiniimiize ulasan arkaik anlatilarda, Islamiyet 6ncesi Tiirkler veya Cahiliye
Devri Araplar arasinda, Grek-Roma ortaminda, Antik Cag Yahudileri arasinda, savasta
6lenlerin ya da erdemli bir hayat yasayip 6lenlerin istiin bir mertebede konumlandirildig:
goriilmektedir. Bu noktada, bir toplulugun, dini ya da kiiltiirel bir gelenegin varolusunun
gostergesi ve garantorii olan degerler olarak vatan ve millet ugruna 6liimiin ortak bir motif
olarak mevcudiyetini en erken zamanlardan itibaren muhafaza ettigi ulasilan bir diger
sonugtur. Yalnizca toplumsal buhran zamanlarinda vatan ve millet vurgusunun normal

zamanlara gore daha fazla belirginlestigi soylenebilir.
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Sehitligin her toplumda mevcut olmasi, bir etkilesim ya da kiiltiirel bir
devsirmenin sonucu degil; sehitligin dinler ve kiiltiirler iistii, insani bir olgu oldugunun
gostergesidir. Monoteist gelenekte sehitlik, diinyevi amaglar igin degil de, daha iist bir
dava olarak dini inan¢ ugruna gerceklesen, ilke ve sinirlar1 kutsal metinler ve dini
otoritelerce belirlenmis, giinahlarin affi, 6te diinyada iistiin bir mertebe ve ebedi hayat
miikafatlariyla desteklenen ve bdylelikle ilahi olanla iligkili ihtisaml1 bir mertebe olarak
konumlandirilmistir. Ote yandan ii¢ dini gelenekte sehitlik olgusunun merkezi bir yer
teskil etmesine karsin, gz ardi edilemeyecek ontolojik ve epistemolojik farkliliklar da

s0z konusudur.

Batili bilingteki sehitlik algisini belirleyen Yahudi ve Hiristiyan sehitlik idealinde,
sehitligi ¢evreleyen terminoloji ve sehitlik anlatilar1 ile Grek Roma asil oliim ideali
arasinda belirgin bir kiiltiirel siireklilik mevcuttur. Yahudi sehitlik idealini sekillendiren
Antik donemin kutsal metinleri olan Daniel ve Makkabiler’deki ilksel sehitlik anlatilari,
Sokratik asil 6liim ideali anlatilarindan kurgusal ve terminolojik olarak dnemli 6lgiide
yansimalar tagimaktadir. Hiristiyan sehitlik idealinin ise bu iki gelenekten hareketle
sekillendigi sOylenebilir. Nitekim ilk ¢ag Hiristiyan sehitlik anlatilari, Grek tragedyalarini

hatirlatmaktadir.

Islam geleneginde sehitlik ideali s6z konusu oldugunda ise, her ne kadar tiim
Miisliimanlar tarafindan benimsenmis genel gecer bir sehitlik algis1 tasvir edilemese de,
Yahudi-Hiristiyan gelenegine kiyasla kendine 6zgii ve sinirlart daha kesin bir mahiyet arz
ettigi  sOylenebilir. ~ Sehitligin mahiyetinin  vahiyle agik segik bir sekilde
konumlandirilmast ve siinnetin bu idealin toplumsal zeminde uygulanmasina aracilik
etmesi bu net gériiniimiin temel sebebidir. Ayrica diger iki dini gelenegin aksine, Islam’n
dogusundan ¢ok kisa bir siire sonra, sehitlik idealinin hukuki sinirlari, mahiyeti ve ilkeleri
tanzim edilerek bilfiil uygulamaya konulmasi da Miisliiman toplumlari arasinda kristalize

olmus bir sehitlik idealinin muhafaza edilmesine olanak saglamistir.

Sehitligin eylem bi¢imi de tarihsel ve sosyo-politik kosullar tarafindan
belirlenmektedir. Bu yiizden herhangi bir sehitlik bi¢giminin belli bir dini gelenekle 6zdes
kilinmasi tarihsel gercekliklerle ters diismektedir. Ayn1 gelenek icinde, ¢atisma zeminine
bagl olarak farkl sehitlik bigimlerinin 6rnekleri goriilebilecegi gibi, farkli geleneklerde

benzer sehitlik bigimleri yer alabilir. Yahudi ve Hiristiyan gelenekleri genel olarak pasif
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sehitlikle iliskilendirilmektedir. Ancak elde edilen veriler, kosullara gore aktif sehitlik
bicimlerinin de yiiceltildigini gostermektedir. Bunlar tikel ve kisa zamanl1 sinirlt 6rnekler
olabilecegi gibi yiizyillar siiren bir siirece de yayilabilir. Ornegin Yahudilerin Antik
zamanlarinda, baskic1 pagan idarecilere karst pasif direnisleri éne gikarilmaktadir. Ote
yandan baski artinca, Makkabiler ailesinde 6rneklenen savaggi-sehitlik ideali yiiceltilmis,
hatta Yahudilerin zuliim ortamindan kurtulup bagimsizliga ulagmalar1 Makkabilere
hamledilmistir. Benzer sekilde Hiristiyanlarin ilk doneminde pasif direnisle
Ozdeslestirilen sehitlik ideali, Hac¢li Seferlerinde, Imita Christi’den Milites Christi’ye

dogru bir evrilme ile aktif-savag¢i-sehit tipine doniisebilmistir.

Bugiin Miisliiman toplumlariyla o6zdeslestirilen intihar eylemlerinin ilk kok
uzantilar1 da esasinda Yahudi geleneginde agiga ¢ikmaktadir. Samson ve Solomon’un
intiharlari, kendisinin de Slecegini bildigi halde inangsiz ve baskict bir yonetime zarar
vermek i¢in ¢ok sayida siville birlikte ylizlerce kisinin Sliimiine sebebiyet veren, aktif-
provakatif bir eylem olarak degerlendirilebilir. Bugiin intihar eylemleri Tamil Kaplanlari,
Japon Kamikazeler, irlanda’da IRA mensuplar1 ya da cesitli silahli 6rgiitler tarafindan
birbirinden ¢ok farkl kiiltiirlerde, sehitlikle iligkilendirilerek gergeklesmektedir. Burada

belirleyici olan etmen tarihsel arka plandir.

Miisliiman toplumlar tarith boyunca birkag istisnai durum hari¢ baska bir
egemenligin altinda azinlik olarak yasamadiklar1 i¢in sehit tipi, kendini yonetmeye
muktedir politik yapilanmanin aktif-savasci-sehit tipinde kristallesmistir. Miisliiman
toplumlar1 arasinda bugiin vuku bulan, sehitligin geleneksel tanimlamasindan farklilagan
yorumlamalari da mevcut degisen kosullar goz Oniinde bulundurularak
degerlendirilmelidir. Yasuf Karadavi gibi onde gelen Islam alimlerinin Filistin’deki
intihar bombacilig1 vakalarini1 sehitlik kapsamina dahil etmeleri gibi, Yahudi ve
Hiristiyan geleneklerinde de dini otoritenin kosullara gore sehitligin sinirlarini intihari da
icerecek denli esnettigi ve kimi zaman da intiharvari eylemleri engellemek icin sehitligin
sinirlarint imkansizlasacak kadar daralttig1 goriilmektedir. Dolayistyla sehitlik, dini ya da
politik otoritelerin miidahaleleri araciligiyla da ontolojik ve epistemolojik bir doniigiime

ugratilabilir.

Calismanin farkli yerlerinde Klausner’in, toplumlarin politik idare seklinin,

irettikleri sehitlik bigimlerinde belirleyici oldugundan bahsetmistik. Buna gore kendini
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yonetmeye muktedir toplumlar aktif sehit tipi tiretirken, inkisaf halindeki ve ¢okmeye yiiz
tutmus toplumlar pasif sehitler tiretmektedir. Caligma boyunca ulastigimiz sonuglar, aktif
ve pasif sehitligin de kendi i¢inde iki ayr1 bicime daha ayrilmasi gerektigini gostermistir.

Bunlardan ilki mesru-mutlak aktif sehitlik olarak adlandirilabilir. Bu sehitlik tipini
mesru bir politik yapilanmaya bagl savas¢i-asker sehitler temsil etmektedir. ikincisi ise
aktif-provakatif sehitlik olarak nitelendirilebilir. Bu sehitlik tipini de baski ve zuliim
altinda gerceklesen istisnai kosullarin tiretecegi bireysel eylemler temsil edebilecegi gibi,
silahl1 toplumsal hareketlerin/orgiitlenmelerin militan iiyelerinde de temsil edilebilir.
Tahmin edilecegi iizere bu tiir sehitlikler intihar eylemlerinin ¢esitli versiyonlarini
icermektedir.

Pasif gehitlik de yine kendi i¢inde ikiye ayrilabilir. Mutlak pasif direnis sehitligi
olarak niteleyebilecegimiz ilk sehitlik tipi, inancindan vazge¢gmemek ugruna baski, zuliim
ve eziyete herhangi bir aktif eylemde bulunmadan, 6liimii gbze alarak pasif bir tutumla
direnerek miicadele eden sehittir. Ikincisi ise pasif-provakatif sehitlik olarak
adlandirilabilir. Bu tiir eylemin ayirt edici 6zelligi, yalnizca pasif bir tutum takinmakla
kalmay1p, baskasina zarar vermeden, yine kendine zarar vererek ancak diismani provoke
eden bir eylemde bulunmaktir. Bu tiir sehitlik bigimi daha yakin zamanlarda ortaya ¢ikan
aclik grevi, 6liim orucu ya da kendini yakma ve bigakla vs. yok etme seklinde gerceklesen
eylemlerde temsil edilebilir. Bunlarin ¢agdas goriiniimleri, Irlanda’nin Bagimsizlik
siirecindeki aglik grevlerinde, daha sonra devrimci sol oOrgiitlerle 6zdeslesen Oliim
oruglarinda gozlemlenebilir. Daha eski 6rnekler ise, Orta Cagda Yahudilerin Haglilar
tarafindan saldirilara ve kiyima maruz kaldiklar: siirecte, Hiristiyan elinden 6lmektense
kendini ve aile efradim keserek hayatina son vermelerinde temsil edilebilir. Nitekim IV
Makkabiler kitabinda Anne ve Yedi Ogul anlatisinda Anne’nin kafir diigman elinden

6lmektense kendini kazana atarak ldiirmesi de boyledir.

Sehitlik, bicimsel oldugu gibi 6zsel-epistemolojik olarak da zamana ve kosullara
gore degisip doniisebilen, kirilgan ve dinamik, iki boyutlu bir yapiya sahiptir. Dinamik
boyutu, her kosulda basvurulabilmesine ve toplumsal islevini siirdiirmesine olanak
saglarken, kirilgan boyutu manipiilatif kullanimlarina yol agabilmektedir. Yahudi
geleneginde sehitlik olgusunun tarihsel siire¢ igerisindeki degisim ve doniisiimleri bu
durumun giizel bir 6rnegidir. Sehitlik, Antik dénem anlatilarinda (Daniel) terminolojik

ve hukuki bir karsiligi bulunmayan din ugruna gonillii 6limii ifade etmistir. Klasik
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donemde ise sehitlik, Antiokhos zulmiine karsi, Yasa ugruna, Yahudilik yasasin diye
6lmek idealinde; Tanri’ya kurbanlar sunarak gazabini kaldirmak seklindeki kozmolojik
diinya goriisti ¢ercevesinde anlamlandirilmistir. Helenistik-Yahudilikle birlikte Grek-
Roma asil 6liim ideali unsurlarmi da almis, boylelikle sehitlik, Grek patriyotizmi ve
erdem ahlaki c¢ergevesinde anlamlandirilmistir. Rabbani gelenekte ise sehitlik,
Hiristiyanlikla teolojik miicadelede bir sdylem olarak anlam kazanmistir. Bu donemde
sehitlik, teolojik ve hukuki ilkeleri belli ve Kiddush ha-Sem ile terimlesen dini bir doktrin
olarak insa edilmistir. Orta Cagda Avrupa’da siirgiinde olan Yahudiler arasinda sehitlik,
klasik kurban ve ageedah kavramlarina geri doniisle, intiharvari eylemlere de tesmil
edilmistir. Nihayet Holokost siireci, 6liimden bagska bir segenek kalmadiginda, -6lenlerin
hepsi Kiddus ha-Sem kapsaminda goriilmekle birlikte- Kiddus ha-Sem “Tanri’nin Admi
kutsamak i¢in” Olmekten “Tanri’min Admi kutsamak i¢in Yyasamak™ seklinde bir

paradigma doniisiimiine sebebiyet vermistir.

Bu denli belirgin olmasa da sehitlik, her kosulda bir makuliyet, mesriyet ve
teselli saglayacak sekilde Hiristiyan geleneginde de tarihsel siire¢ icinde anlamsal
doniisiimler yasamistir. Ozellikle heretik hareketlerde bu durum daha iyi goriilebilir.
Donatistler 6rneginde, sehitligin intiharla 6zdes anlamlandirilmast ya da Fransisken
Tarikati’nda sehitligin, dini telkin ve teblig olarak anlamlandirilmasi neticede yiizlerce
belki daha fazla kisinin 6liimiine sebep olmustur. Benzer sekilde Kurtuba Hareketleri
orneginde, kigkirtici eylemlerle infazina sebep olmaya c¢alisan ya da Athos
Manastirlari’'nda  sehitligin dinden donme gilinahina kefaret olarak, infaz edilme
bi¢iminde yeniden insa edilmesi bu ikinci boyutu agiga ¢ikarmaktadir: sehitlik olgusunun

kirilganlig1.

Sehitligin bu kirillgan boyutu onun manipiilatif kullanimina yol acabilir. Sehitlik
araciligiyla kitleler mobilize edilir, davalar haklilastirilir, grup catigsmalari tirmandirilir.
Bu durum, 6zellikle devrim siireglerinde agik¢a goriilebilir. Fransiz Ihtilali’nde Devrim
Sehitleri Kiiltii; irlanda’nin Bagimsizlig1 siirecinde Wolf Tone Kiiltii; iran’da Kerbela
Paradigmasimna dayanan sehitlik ideali; silahli Orgiitlerin davalarin1  sehitlikle

haklilastirmasi buna 6rnektir.

Sehitligin bu kirllgan ve manipiilatif boyutu onunla ilgili bir sonucu daha isaret

etmektedir: Sehitlik, iktidar-gii¢ iliskilerinin belirlenmesinde bir sdylem olarak yer
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alabilir. Burada sehitligin bilfiil ger¢eklesmesine her zaman gerek yoktur. Kendisinden
hareket edilecek bir anlat1 olmasi yeterlidir. Tarihsel olarak gerceklesip-gerceklesmedigi
bile tam olarak bilinemeyen Kurtuba Hareketleri 6rnegi boyledir. Yeniden-kesfedilip,
kurgulanip, politikanin amaglar1 dogrultusunda icad edilerek, reconquistaya mesruiyet
saglamis, Ispanya topraklarindaki Hiristiyan siirekliliginin bir kanit1 olarak isaret
edilmistir. Daha yakinlardan bir o©rnek, Almanya’da Nazi Partisi’nin politik
uygulamalarina mesruiyet saglamada Hiristiyan sehitlik olgusuna ve bunun radikal bir
versiyonu olarak Horst Wessel Efsanesi’nin kurgulanmasi gosterilebilir. Burada kimin
sehit oldugunu ya da bir 6liimiin sehitlik oldugunu belirleyen iktidardir. Bugiin Amerikan
ordusunda 6len Miisliiman askerin Arlington Mezarlig1’na gdmiilmesi, iktidar tarafindan
onun sehit addedilmesi demektir. Sehitligin bu boyutu ayni zamanda onun her zaman ve

mekanda politik olanla i¢ i¢e oldugunun bir gostergesidir.

Islam s6z konusu oldugunda tarihsel siirecte bu denli biiyiik 6zsel kirilmalara
rastlanmamaktadir. Bu durumun temel sebebi, daha dnce de isaret edildigi lizere gorece
sabit bir sosyo-politik baglamin muhafaza edilmis olmasidir. Bugiin sehitligin, ana akim
Islam diisiincesinden ayrilan, sehitligi bir hedef olarak konumlandiran ya da silahl
eylemlerini cihad ve sehitlik soylemiyle mesrulastiran hareketler bu genel duruma bir
istisna olusturmaktadir. Burada dikkat edilmesi gereken husus, sehitligin siddete
mesruiyet saglayacak bir sdylem olarak bagvurulmasinin Islam’a 6zgii olmadigidir. Hatta
calisma boyunca yer verildigi lizere, tarihteki Ornekler, bilhassa Yahudi-Hiristiyan
iligkileri cok daha fazlasini soylemektedir.

Sehitligin sdyleme doniistiiriilebilir boyutunu belirleyen sey ise anlatidir. Bir
sehitlik olayinin, tarihsel gergekligi genelde ikinci plandadir. Onun toplumsal anlam, rol
ve islevlerini belirleyen sey metne aktarilip, anlati olarak somutlagsmasidir. Anlatilar,
sehidin ugruna 61digi degerleri temsil eden sembollerin yani sira, sehitlik olaymnin iginde
gerceklestigi toplumun dini ve kiiltiirel unsurlarimi tasiyarak insa edilir. Bu yoniiyle
sehitlik, toplumun oldugu her yerde bulunmakla birlikte, her toplumda, o toplumun
tarihsel tecriibesini, diinya goriisiinii yansitan, teolojik ve kiiltiirel gelenegiyle sekillenen

kendine 6zgii bir yapiya sahiptir.

Klasik Cagda ilk Hiristiyan sehitlerin hikayelerinin anlatildigi mektuplarda
Hiristiyan teolojisinin yansimalar1 ve Hiristiyan kimligi vurgusu agikca goriilmektedir.

Benzer sekilde anlatilarin Grek-Roma tragedyalarinin kurgularin1 animsatmasi ve Grek
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Roma asil 6lim kavramlarin1 da tagimasi bunun bir 6rnegidir. Sokrates’in Sliimi bir
yandan Grek Roma asil 6lim idealinin unsurlarini tasirken, ayni zamanda Platon’un
kaleminden, onun felsefi goriislerini de yansitacak sekilde yeniden insa edilmistir.
Calismanin farkli yerlerinde Weiner & Weiner’in bir sehitlik olayinda su ii¢
unsurun bulundugunu isaret ettiklerine yer verilmisti: 1) martirolojik hesaplasma
(martyrological confrontation), 2) sehidin motivasyonu (the martyr’s motivation) Ve 3)
martirolojik anlati (martyrological narrative). Kirwan da bu noktada siklikla gézden
kagirilan bir unsur daha olduguna dikkat ¢ekerek 4) martirolojik anlatict (martyrological
narrator) unsurunu eklemistir. Burada bizim eklemek istedigimiz bir unsur daha var: 5)
martirolojik izleyici. Bu kavram, filozofun 6liimiinii sehit addedilmesi baglaminda ele
alan Costica Bradatan’in (Fikirler Igin Olmek, 2018) izleyici kavramindan gelistirdik.
Bir sehitlik olayinda izleyici, ayn1 zamanda anlatici olabilir. Ornegin Sokrates’in
oliimiinde Platon, hem olaya tanik olan hem de onu anlatiya déniistiirendir. Ote yandan
sehitlik olayinda izleyicinin 6nemi, sehitlik anlatisinin muhatabi olmasi ve ayni zamanda
olayin anlatiya doniistiiriilmesinde, toplumsal realiteye tekabiil edecek malzemeler
saglamasinda temellenmektedir. Clinkii, genelde bir 6liim olay1 6nce o toplum tarafindan
birtakim mucizeler, vizyonlar yahut en azindan sehidin 6liimii esnasindaki vakur, boyun
egmez durusu aracilifiyla sehitlige doniistiiriilmektedir. Anlatici ise bu malzemeden
hareketle, sehitlik olayini, sehidin ugrunda 6ldiigii davay1 (ya da kendisinin kutsamak
istedigi davay1) one ¢ikaracak motif ve sembollerle sehitlik anlatisina doniistiirmektedir.
Omegin Thomas Beckett ve Joan d’Arc vakalar1 boyledir. Bir de toplumun sehitlik
addetmedigi ya da haberdar olmadigi bir 6liim olayini, anlatici biitliniiyle yeniden
kurgulayarak sehitlige doniistiirebilir. Ancak bu durumda, o 6liimiin sehitlik olarak
toplum tarafindan kabul edilebilmesi i¢in anlatinin, izleyici olarak toplumun dini-kiiltiirel
kodlar1 ile ortiismesi gerekmektedir. Fransiz Ihtilali'nde Devrim Sehitleri kiiltii, Nazi
Partisi’nin Horst Wessel Efsanesi boyledir. Bu anlatilar, sekiiler-politik sehitlik olarak
sunulmakla birlikte anlatilarda ve toplumsal hafiza unsurlarina aktariminda Hiristiyan
sembollerinin yogun olarak islendigini gérmek zor degildir. Sonu¢ olarak bir Sliim
olaymin toplumsal zeminde sehitlik olarak anlam ve iglev gorebilmesi i¢in toplamda bu
bes unsuru haiz olmasi gerektigi ve bu unsurlar iizerinden analiz edilebilecegi

soylenebilir.
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Her toplumda sehitlik anlatilarindan daha kapsamli, sozlii ya da yazili kiiltiirde
sehitlikle ilgili bir literatiir gelenegi mevcuttur. Bu gelenek, toplumsal kriz zamanlarinda
sayica artig gostermektedir. Savas, istila, kiyim gibi kosullarin belirledigi toplumsal kriz
zamanlarinda sehitlik, o toplumun {iyelerinin birlik ve beraberliginin yeniden tesis
edilmesine, toplumsal biitiinlesmenin ortak degerlerden hareketle gergeklesmesine
hizmet edebilir. Hiristiyanlar arasinda ilk dort yiizyilda ¢ok sayida sehit mektuplarinin
ortaya ¢ikmasi bu durumun 6rneklerinden biridir. Yahudi tarihsel tecriibesinde, bilhassa
Avrupa’da ge¢ Orta Cagda Yahudilere yonelik baski politikalari kiyimlara doniistiigiinde
ve dliimden kagmak i¢in dinden donmeyi tercih edenlerin sayisi artmaya basladiginda,
sehitligi yiicelten siirler, sarkilar, halk masali formundaki sehit hikayeleri ¢ogalmaya
baslamistir. Bu hafiza unsurlar1 araciligiyla bir yandan Yahudi kimliginin canli tutulmasi
hedeflenirken ayni zamanda Yahudilerin inanglarindan vazge¢cmemek ugruna olimii
gbze almalart yeniden hatirlatilmistir. Ancak Ozellikle pasif sehitligin bu denli

yluceltilmesi toplu intihar vakalarini da beraberinde getirmistir.

Islam gelenegi séz konusu oldugunda, Miisliimanlarin tarihsel tecriibesi cihad
tilkiisii etrafinda sekillenen bir miicadele ve sehitlik tarihi oldugu i¢in sehitlikle ilgili
yazin gelenegi de mevcudiyetini ve canliligini her daim muhafaza etmistir. Yine de
Mogol istilasi, Hacli saldirilar1 ve Osmanli Devleti’nin son donemlerinde tekabiil eden
savas ortaminda, Miisliimanlar1 cihad ve seferberlige tesvik eden eserlerin
yayinlanmasinda belirgin bir artis oldugu gozlemlenmektedir. Ancak bu yazin
geleneginin mahiyeti, Yahudi ve Hiristiyan gelenegindeki martirolojik eserlerden farkli
olarak, intihara kap1 aralayacak bir mahiyet arz etmemektedir. Aksine, ilgili eserlerde
sehitlik, dini baglamdaki tistiinliigiiniin yani sira hukuki ilke ve sinirlari isaret edilip, “bir
hedef degil, cihad hedefinin miimkiin bir sonucu olarak” konumlandirilmaktadir. ilgili
yazin geleneginde, Miisliimanlarin hayatinin korunmasi dncelenmekte, milli, manevi ve
kiltiirel degerler gegmisteki sehit hikayeleriyle aktarilarak sehitligin birlik ve beraberlige

sevk etmedeki etkisine basvurulmaktadir.

Yalnizca dini geleneklerde degil, Fransiz Ihtilali, Irlanda Devrimi gibi 6rneklerde
goriilecegi tlizere beseri hareketlerde de buhran zamaninda yogun bir sehitlik literatiirii
ortaya c¢ikabilir. Bu durum ayni zamanda sehitligin bir bagska boyutuna isaret etmektedir:
Sehitlik, toplumsal hareketlerin kokeninde yer alan, grubu basariya ulasmada harekete

gegciren, yapisal bir unsurudur. Bir toplumsal hareketi ortaya ¢ikaran ¢atisma zemininde,
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catisan her iki grup da davasii haklilastirmada sehitlik sdylemine basvurabilir. Ciinkii
sehitlik, catisan gruplarin tiyeleri i¢in haklilik nisanesi olarak algilanmaktadir. Catisan
gruplar ayni dini gelenek i¢inde olabilir. Béyle durumlarda daha sonra, sehitligin teolojik
temelini sarsmamak i¢in genelde sehitlik sdyleminin vurgusu zayiftir. Erken donem Islam
tarihindeki i¢ c¢atigmalarda sehitlik sOyleminin kullanimindan kaginilmasi bunun bir
ornegidir. Ancak Hiristiyan geleneginde, Orta Cagda heretik ayaklanmalar ytikseldiginde
sehitlik séyleminin son derece belirgin yer aldig1 gézlemlenmektedir. Ancak bu noktada
da ayni1 teolojik temele dayandigi i¢in, Luther 6rneginde oldugu gibi bir digerinin sehitligi
seytani bir itki {irlinli ya da yanilsamadan ibaret olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla
sehitlik, kendi grubunu haklilastirirken 6tekini seytanilestirebilir. Boylelikle sehitlik,
catisan gruplar arasindaki iliskiyi politik bir baglama aktarabilmektedir.

Sehitligin, dini yahut ideolojik bir inang¢tan vazge¢cmemek ugruna Sliimii goze
almak anlamindan bagka, sembolik formlara aktarilmasi da bugiine 6zgii olmadig: gibi
belli bir zamana ya da gelenege 0zgii degildir. Tarihin farkli donemlerinde ve farkl
kiiltiirel geleneklerde devlet vazifesinde iken ya da erdemli bir hayat yasadigi halde trajik
bir sonla dlenler; haksiz yere mazlum ve masum oldugu halde dldiiriildiigiine inanilanlar;
Sokrates, Molla Liitfi ya da Thomas More gibi hakikat addettigi fikirlerinden
vazgeemedigi i¢in 6lime mahki{im edilenler; dini ya da ideolojik davay1 giiden bir grubun
lideri ya da bir politik lider 6ldiigiinde sehitlikle tavsif edilebilmektedir. Bu durumda
sehitlik unvanini takdir edenin, oncelikle toplum oldugu sdylenebilir. Dini ya da politik
otorite bunu bazen teyit edebilir, etmeyebilir de. Hiristiyan geleneginde Orta Cagda
sehitligin farkli Oliimlere sembolik aktarimmin c¢ok¢a Ornegi mevcuttur. Cesitli
sebeplerle, dini baglamdan tamamen ayr1 olarak, haksiz yere oldiiriildiigiine inanilan
kadinlarin, hac yolunda iken 6len erkeklerin, Yahudiler tarafindan 6ldiiriildiigli s6ylenen
cocuklarin sehit addedildigi g6zlemlenebilir. Bununla birlikte Hiristiyanlik’ta ve kismen
de Yahudilik’te bu 6rnekler halk kiiltiirtinde bir kiiltlestirmeye doniismiistiir. O kadar ki,

haksiz yere 6ldiiriildiigiine inanilan bir kopek dahi sehit/aziz kiiltiiniin 6znesi olabilmistir.

Islam geleneginde ise sehitlik olgusunun genisletildigi bu yelpaze ¢ok daha
genistir. Cesitli hastaliklardan, dogal afetlerden ya da erdemli addedilecek eylemlerle
mesgul iken olenler sehit addedilmistir. Hatta fikih alimleri tarafindan onlar, Ahiret
Sehitleri kategorisinde degerlendirerek hukuki olarak da taninmistir. Ancak Islam

geleneginde halk kiiltiirii etrafinda gelisen istisnai 6rnekler digsinda Hiristiyanlik’taki gibi
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bir kiiltlestirme mevcut degildir. Sehitligin sembolik formlarinin tiretiminin, toplumun
basa gelen felaketlere katlanma giiclinii artirmaya, teselli mekanizmasi saglamaya ve
miiminleri erdemli eylemlere yonlendirmeye hizmet ettigi soylenebilir. Benzer sekilde
Islam geleneginde cesitli ibadetler sehitlikle iliskilendirilirken Yahudi geleneginde de

bazi giinliik ibadetlere devam etmek sehitlik i¢in bir yol olarak gosterilmistir.

Sehitligin bilfiil 6limii gerektirmeyen mistik yorumlamas: da gesitli bicimlerde
ti¢c dini gelenekte de mevcuttur. Burada bir etkilesim s6z konusu olabilir ancak detayli bir
inceleme yapildiginda her gelenekteki mistik sehitlik idealinin kendi kiiltiirel ve inangsal
pratiklerinden unsurlar tasiyan, kendi toplumunun ihtiyag ve egilimlerine karsilik veren
bir mahiyet arz ettigi goriiliir. Hiristiyan geleneginde manevi sehitlik, artan intihar
vakalarina bir alternatif olarak sunulurken Yahudi tefekkiir sehitligi, kiyim vakalarinin
getirdigi ruhsal bunalim i¢in manevi bir destek, Oldiiriilmenin mukadder oldugu
diisiiniilen bir ortamda bir nevi 6liime hazirlik provasi olarak gelismistir. Islam
geleneginde ise sehitligin mistik yorumlamasi, bir 6greti olarak gelismekten ziyade,
kisinin kendini olgunlastirmasi baglaminda miicahede olarak ya da edebi eserlerde bir

metafor olarak yer edinmistir.

Netice itibariyle, sehitlik olgusunun, kutsal addedilen inang, deger ve ilkeler
ugruna hayatini feda etme idealinde sekillenen, ister dini ister sekiiler-politik bir sylem
baglaminda gergeklessin eylemin kendisinin de bir sekilde kutsallikla iligskilendirildigi bir
ontolojik yapiya sahip oldugu sdylenebilir. Nitekim kendini din-dis1 yahut din-karsiti
olarak konumlandiran toplumsal hareketlerin, davalari ugruna o6len miintesipleri
hakkinda dini bir kavram olarak sehitlik terimini kullanmaktan vazgecememeleri,
eylemin bu kutsallikla 6zdes yapist goz Oniinde bulunduruldugunda daha 1iyi

anlasilacaktir.

Sehitlik olgusuyla ilgili sosyal teorideki mevcut kuramsal yaklagimlar, sehitligin
Hiristiyan-Yahudi  gelenegindeki ve politik-sekiiler baglamdaki goriiniimlerini
¢dziimlemek, aciklamak ve izah etmek icin farkli perspektifler sunmakla birlikte Islam
geleneginde sehitlik olgusunu analiz edebilmek i¢in elverisli degildir. Zira ilgili kuramlar,
Mislimanlarin tarihsel tecriibesinde kullandigi kavramlardan ya da sehitlik
teolojisindeki terminolojiden hareketle gelistirilmemistir. Bu yiizden islam geleneginde,

Miisliimanlar arasinda sehitligin nasil algilandigini, toplumsal realitede ne tiir rol ve
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islevler icra ettigini agiklamak ve anlamak i¢in daha genis bir perspektif sunacak
kuramsal ¢alismalara da ihtiya¢ oldugu isaret edilmelidir. Islam’da sehitlik olgusunun
teolojik boyutlarini, temel unsurlarini, hukuki ilkelerini ve tarihsel tecriibedeki temel
dinamiklerini ortaya koymay1 hedefleyen II. boliimdeki verilerin bu tiir kuramsal

calismalar i¢in veri saglayacagini diisiinmekteyiz.
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