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ONSOZ

Bilgi, varlik ve ahlak terimleri felsefe kadar tasavvuf diistincesinde de 6nemli
bir yer tutmaktadirlar. ilim nurdur, her sey onun vasitasiyla goriiniir ve belli olur.
Gergekte var olan tek bir varlik vardir, O da Hak’tir. Hak hicbir illete dayanmayan
hakiki bir varliktir. Din ve tasavvuf agisindan insanin en biiyiik sorumlulugu kendini
bilmek ve yaraticisit olan Rabbi’nin varligint bilmek ve O’nu hakkiyla tanimaktir.
Insanin kendi nefsi ve Rabbi’ni bilmesi icin ilim gerekir. Ilim sayesinde insan
Rabbi’nin yiiceligini ve Allah’a karst sorumlulugunu bilir. Diger insanlara nasil
davranacagini ve hangi kurallar1 riayet edecegini anlar. Bu davranis ve kurallar
belirten ve o6greten de ahlak ilmidir. Ahlak insanin asil gaye ve ebedi saadete
kavusturan bir melekedir. Bu baglamda “Sadreddin Konevi’nin Bilgi, Varlik ve
Ahlakla” ilgili goriislerinin felsefi agidan ele alinip degerlendirilmesi geregi ortaya
cikmigtir. Ayrica Konevi’nin fikir ve disiinceleri bir kez daha gorilmiis ve
hatirlatilmis olacaktir. Gergi bu baglamda Prof. Dr. Nihat Keklik “Sadreddin Konevi
Diisiincesinde Insan, Kader ve Ahlak”, Prof. Dr. Ismail Yakit “Sadreddin Konevi
Diisiincesinde Idrak ve Hakikat Bilgisi”, ve Prof. Dr. Ekrem Demirli “Sadreddin
Konevi’nin Hayati, Eserleri ve Gorlsleri” vb. caligmalar yapilmistir. Fakat
“Sadreddin Konevi’de Bilgi, Varlik ve Ahl&k” seklinde bir ¢alisma
bulunmamaktadir. Sadreddin Konevi’nin gorislerini tekrar agiga ¢ikarma ve yeniden
hatirlatma ¢alismamamizin hedefidir.

Bu caligmada, Sadreddin Konevi’ye goére mimkin varliklarin esasini
olusturan “Tabi ve Metbu Hakikatler”, “Cevher ve Araz”, “Yaratma ve Sudur”,
“Yaratmanin Sebebi” ve varlik mertebeleri olarak bes mertebe (Hazerat-i Hams)
konularini ele aldik. Ayrica Allah’in bilgisi, insanin bilgisi, kesbi ve vehbi bilgi,
duyu bilgisi gibi konular1 agikladik. Sadreddin Konevi’ye gore ahlakin kaynak ve
degeri, iyi ahlak, kotl ahlak ve seyru-siiluk” gibi konular1 degerlendirdik.

Bu tez konusunu bana 6neren Prof. Dr. Mehmet Akgiin ve Yrd. Dog Dr. Fazil
Karahan hocalarima tesekkUr ederim.

Tez hazirlama surecinde kaynaklara ulasmamda, maddi ve manevi sorunlarla
karsilagtigimda istesinden gelmemde basta danisman hocam olmak iizere tiim
hocalarim bana destek oldular. Arastirmamda takip ettigim yontemi soyle
aciklayabilirim. Once kiitliphanelere giderek arastirma yaptim. Tez konusu ile ilgili
kitaplar, dergiler, makale ve tezleri topladim. Basta Sadreddin Konevi’nin eserleri
olmakla birlikte tum eserleri taradim ve fisleme yaptim. Ondan sonra tez yazim
kurallarina uyarak tezi uygun bir sekilde hazirlamaya bagladim.

Tez hazirlanmasinda gostermis oldugu akademik danigmanligi ve her tiirlii
desteklerini esirgemeyen degerli hocam Yrd. Dog¢. Dr. Fazil Karahan hocama
tesekkiirlerimi sunarim. Yiksek Lisans calismalar1 sirasinda, kendilerinden ders
aldigim Prof. Dr. Mehmet Akgiin ve Dog. Dr. Ferhat Agirman hocalarima her tiirlii
maddi ve manevi yardimlariyla bana destek olduklari i¢in tesekkiirlerimi sunarim.
Bunula birlikte tez hazirlanmasi i¢in kaynak toplama sirasinda bana yardimci olan
degerli arkadagim Aga Muhammed Nebil’e de tesekkiir ederim.



OZET

SADREDDIN KONEVI’DE BILGI, VARLIK VE AHLAK

Auobe, Salahuddin
Yuksek Lisans Tezi, Felsefe Anabilim Dali
Tez Yoneticisi: Yrd. Dog. Dr. Fazil Karahan
Mayis 2017, 77 sayfa

Tasavvuf tarihinde Muhyiddin  Ibnu’l-Arabi  vahdet-i  viicud
nazariyesinin kurucusudur. Muteakiben bu diisiinceyi gelistiren de Sadreddin
Konevidir. Bu konuda hi¢ kimse Konevi kadar etkili olmamistir. Konevi’nin
eserleri incelendiginde goriislerinin derinligi, zekas1 ve biiyiik bir diisiiniir
oldugu hemen goze carpar. Tezimiz Konevi’nin “Varhk Anlayisi, Bilgi Anlayisi
ve Ahlak Anlayis1” olmak tzere dort bolimden olusmaktadir.

Giris kisminda Sadreddin Konevi’nin kisaca hayati, hocalar: ve eserleri
hakkinda bilgi verilmektedir.

Birinci bolimde Konevi’nin varhkla ilgili goriisleri ele alimarak varhk
kavramu, varlik ve yokluk, varhgimn sifatlari, esyanin hakikati, cevher, araz ve
varlik mertebeleri konular1 incelenmektedir. Konevi’nin varhik mertebelerini
bese ayirdigi tespit edilerek bu mertebeler ele alinmaktadir.

ikinci béliimde bilgi anlayis1 gozden gecirilmekte ve bilginin tanimu,
kaynagi, degeri, cesitleri, Allah’in bilgisi, insamin bilgisi, kesbi bilgi ve vehbi
bilgi konular Gzerinde durulmaktadir.

Uclinct bolumde ahlakla ilgili goriisleri degerlendirilmektedir. Ahlakin
tamim, kaynag, degeri; iyi ahlak, kot ahléak, Allah’in ahlakiyla ahléklanmak,
Seyr’ii-siiliik konularma degindik. Seyr’ii-stluk, pratik ahlak olarak muridin
guzel bir ahlaka sahip olmak i¢in uyguladig: bir yontemdir. Bu bashk altinda da
tevbe, takva, tevekkdil, kanaat, havf ve reca, zikir, siikiir, sabir, riza, muhabbbet
konularmi isledik.

Dordunct bélimde Konevi’nin tasavvuf tarihindeki yeri ve etkisini
degerlendirdik. Bu etkiyi “Vahdet-i Viicud” ile Vahdet-i siihud, Panteizm ve
Panenteizm goriislerini mukayese ederek gosterdik ve tezimizi sonuclandirdik.

Anahtar Kelime: Tasavvuf, Diisiince, Varlik, Bilgi, Ahlak, Riyazet, Takva



ABSTRACT

SADR AL-DIN AL-QUNAWI ON KNOWLEDGE, BEING AND
MORALITY

Auobe, Salahuddin
Thesis of Master Degree, Department of Philosophy
Thesis Advisor: Asst. Prof. Fazil Karahan
May 2017, 77 Pages

In the history of Islamic mysticisim, Ibn Arabi is the founder of wahdat—i
vujud (unity of existence) theory. After him, Qunawi developed the theory of
wahdat-i vujud. No one was infuential as Qunawi on the issue. When his works
are being studied, his brillian mind, his deeply thought can be understood, and
how a great thinker he is. The subject of thesis is “Sadr al-Din al-Qunawi on
Knowledege, Being and Morality”. It consists of four parts.

The introduction part talks about Sadr al-Din al-Qunawi’s life, teachers
and works.

In the first part, the concept of being, being and nothingness attributes
of being, reality of existences, substance, Symptom, and the existence grades are
discussed. Qunawi has divided the existence into five grades and explained these
grades.

the second part talks about knowledge: definition, origin, value, and
types of knowledge, knowledge of divinity, human knowledge, acquired
knowledge, and awarded knowledge.

In the third part, his ideas about morality are examined. It involves
definition of the morality, origin and value of the morality, good morality, bad
morality, learning the God’s morality, and Seyru-suluk (manner of follower).
Seyru-suluk is a method applied as a practical morality to the disciple to get
good morality. And this part includes repentance, piety, trust to god
contentment, fear and hope, invocation, gratitude, patience, satisfaction and
love.

In the fourth part, the Qonawi’s place and influences in the history of
Islamic Mysticism is evaluated. His influence on Unity of Existence and Unity of
Intuition is compared with pantheistic and panentheistic theories, and thesis is
concluded.

KEY WORDS: Mysticism, thought, being, knowledge, morality, aceticism,
piety
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GIRIS

A. Hayati

Sadreddin Konevi’nin tam ad1 baz1 kaynaklarda, Ebii’1-Meali Muhammed bin
ishak, bin Yusuf’tur.! Kirk Hadis Serhi adli eserinde kisaca Ebii’l-Meali Muhammed
bin ishak olarak gecmektedir.? Abdul Halik Muhammed el-Endiiliisi’nin Ahkam’iil
Kiibra adli eserinde “Sadreddin Ebiil-Meali Muhammed bin el-imam es-Seyhii’l
[slam ishak bin Muhammed bin Yusuf bin Ali” olarak gecmektedir.® Malatya’da
dogan Sadreddin Konevi’nin dogum tarihi hakkinda bir-iki yillik farkli tarihler
verilmektedir. Daha ¢ok 1209 (M) yili kabul edilir.* Dogum tarihini Ahmet Seref
Ceran 1208 (M),> Ali Pekcan 1207 (M) yilim kabul eder.® Dilaver Giirer’ ve Ekrem
Demirli, Konevi "nin vefat tarihini 1274 (M) olarak kabul ederler.?

Malatya, o donemde Konya, Sivas, Urfa, Diyarbakir, Sam ve etrafiyla
baglantili kavsak konumunda olan Sel¢uklularin 6nemli bir kiiltiir sehriydi.9 Konevi
kiigiik yaslarinda muhtemelen 1219 (M) yilinda babasini kaybeder.’® Bundan sonra
fbnu’l-Arabi ile tanisir ve ondan egitim alir. Ibn Arabi’nin Konevi’nin annesiyle
evlendigi iddialarina Nihat Keklik karsi ¢ikar ve bu yakinlik kurma gayretlerinin ilmi
miinasebetten kaynaklandigini sdyler.™

Babas1 Mecdeddin Ishak, Selguklu Saraymda elgilik gérevlerinde bulunmus
bir ilim ve devlet adamidir. Onun sarayda sehzadelere hocalik yaptigi da bilinir.
Zengin bir aileye mensup olan Konevi iyi bir egitim gorlr. Kendi dénemindeki

hocalarindan dini ve felsefi ilimleri 6grenir. Konevi’nin eserleri incelendiginde

! Ekrem Demirli, Nazari Tasavvufun Kurucusu Sadreddin Konevi, iSAM Yayinlari, 1.Baski, istanbul
2008, s.15.

2 Sadreddin Konevi, Serh-i Hadis-i Erbain (Kirk Hadis Serhi), Cev: Ali Pekcan, Glenek Yaynlari,
1.Baski, Istanbul, 2010, s.17.

3 Ahmet Seref Ceran, Biiyiik Islam Alimi ve Mutasavvifi Seyh Sadreddin Muhammed el-Konevi, Damla
Ofset Yayinlari, Konya, 1995, s. 31.

Bkz. Osman Kog¢ Kuzu, Sadreddin Konevi’'nin Hadisgiligi, Selcuklu Arastirma Merkezi, Sel¢uk
Dergisi, Say1: 4, Yil: 1989, 5.70.

* Mehmet Eren, Sadreddin Konevi'nin Fatiha Tefsiri ve Tasavwufi Hadis Serh¢iligi, Gelenek
Yayinlari,1.Baski, Istanbul, 2010, s.15.

> Ahmet Seref Ceran, a. g. e. s. 31.

® Sadreddin Konevi, a. g. e. 5.17.

’ Sadreddin Konevi, Mir ‘atiil-Arifin (Ariflerin Aynasi), Cev: Dilaver Giirer, Gelenek Yaynlari,
1.Bask, Tstanbul, 2010 s.19.

8 Ekrem Demirli, a. g. e. s.16.

% Sadreddin Konevi, a. g. e, s.19.

19 sadreddin Konevi, Serh-i Hadis-i Erbain (Kirk Hadis Serhi), 5.16.

! Sadreddin Konevi, Mir dtiil-Arifin (Ariflerin Aynasi), s.20.
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gortslerinin derinligi ve saglam bir egitim aldigi, zekas1 ve biyuk bir diisiiniir oldugu
hemen goze carpar.'® Konevi’nin kiitiiphanesinde Felsefe, Mantik Doga Bilimleri,
Arapca Grameri, Fikih, Hadis, Tefsir ve Tasavvufa dair bircok ilimle ilgili kitaba

rastlanir.t®

B. Egitim ve Hocalan

Konevi’nin ilk hocast 0z babasidir. Yazma okuma ve Kuran-1 Kerim’i de 6z
babasindan 6grenir. Onbir yasindayken Ibn Arabi ile Malatya’da tanisir ve onunla
beraber Sam’a gider. Hocasi’nin vefatina kadar yanindan ayrilmaz. ibn Arabi’nin
vefatindan sonra, Evhadiiddin-i Kirmani’den feyz alan Konevi 1242 (M) yilinda
Haleb’e oradan da hacca gider.** Konevi’nin ¢ok zeki bir talebe ve giiclii bir zekaya
sahip olmasi kiigiik yaslarinda Kuran-1 Kerim’i hifzetmesinden anlasilabilir. Onyedi
yasindayken Malatya’da el-iskenderani diye meshur olan Kemaleddin Ali b.
Muhammed’den ve farkli alimlerden cesitli ilimlere dair birgok eseri okudugu kendi
notlarindan anlasllmaktadm15 Malatya'da Fikih, Hadis, Tefsir ve Kelam ilimlerine
dair bazi eserleri Ebu'l-Hasan Ali el-iskenderani, Ebu Tahir Ahmed b. Muhammed
es-Silefi el-Isfehani, Abdu'l-Mun'im el-Misri, Cemaheddin el-Vasiti, Semseddin

Yusuf b. Halil el-Ademi ed-Dimaski gibi taninmis bilginlerden okur.*®

C. ibnuw’l-Arabi ile iliskisi

Sadreddin Konevi, Ibnu’l-Arabi’nin en yetigkin 6grencisi olarak tanmir.
ibnu’l-Arabi ile On-onbir yaslarinda tanisir ve ondan c¢ok etkilenir.’” Muhyiddin
Ibnii’l Arabi’nin fikirlerini Selguklu ve Osmanli Tiirk toplumunda benimsenip
yayilmasinda ¢ok etkili olur. Oyle ki Konevi’nin eserleri tasavvuf tarihinde Ibnii’l-
Arabi’den sonra en biiyiik sohreti kazamr.'® lyi bir egitim almasi ve yetistirilmesi

icin Tbnu’l-Arabi’ye teslim edilen Sadreddin Konevi, hocasi éliinceye kadar ondan

12 Mehmet Eren, a. g. e. 5.15-16.

13 Ekrem Demirli, a. g. . .17.

1 Mehmet Eren, a. g. e. 5.16.

> Mehmet Eren, a. g. e. s.17.

18 Firat Celik, Sadreddin Konevi "de Muhabbet, Y ksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitust, Ankara, 2015, s.17.

'" Sahin Filiz, Sadreddin Konevi’nin Mifath’u Gayb’il-Cem vel-Viicud Adh Eseri ve Felsefesi,
Selguklu Universitesi Sosyal Bilgiler Enstitisii Dergisi, Say1: 3, Yil: 1994, 5.171.

18 Bekir Tatli, Sadreddin Konevi’nin Hadisciligi Meselesi, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1:14,Cilt: 2, Yil: 2014, s.40.



ayrilmaz. Kendi aralarinda baba-ogul gibi c¢ok siki bir irtibat igerisinde hayat
stirdiiriirler.® Konevi Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin kendisini, zekds1 nedeniyle terbiye
altina alip yiiksek makamlara kavusturmaya ¢alistigini, vefatindan sonra da manevi

sahsiyetiyle lizerinde tasarruflarini hissettigini anlatir.?°

D. Eserleri

Konevi'nin eserleri Arap¢a ve Osmanlica yazilmigtir. Bu eserler asirlardir
basta Trkiye’de olmak iizere Islam diinyasina birgok alim ve miitefekkir tarafindan
terciime ve serh edilir. igerigi son derece zengin ve degerli olan eserleri ibnu’l-Arabt
fikirlerinin anlasiimasi ve yaygimlasmasinda etkilidir.”*

Sadreddin Konevi’nin baslica eserleri:

1. P’cazi’l-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur’an: Konevi’nin en hacimli
eserlerinden biridir. “icazii’l Beyan” Fatiha Suresi tefsiridir. Konevi’nin diger
eserleri gibi felsefi ve tasavvufi Karakterdedir. Istanbul Ayasofya
Kituphanesi, ktp. Numara: 402 ve Asir Efendi Kiitiiphanesi, ktp. Numara:
16.55.464°de Arapca olarak bulunmaktadir.?> Ekrem Demirli Tiirkceye
terciime etmistir. Bkz. Ekrem Demirli, IZ Yaymncilik Besinci Baski, Istanbul
2013.%

2. Miftah0’l-Gayb: Konevi'nin en 6nemli eseri tasavvuf metafizigi olarak
gortlen Miftahu’l Gaybtir. Bunu “gaybin anahtar1” veya “Gaybin tafsili”
seklinde terclime etmek mimkindir. Konevi ’nin eserlerinin iginde merkezi
bir noktada yer almaktadir.”* Bu eserin geviri ismi “Tasavvuf Metafizigi”
olarak gecmektedir. Istanbul Topkapi Saray1, ktp. Numarasi: 001425, emanet
hazinesi kisminda bulunmaktadir. Ekrem Demirli tarafindan terciime

edilmistir. Bkz. Ekrem Demirli, TYEKB Yaynlari, 1.Bask, Istanbul 2014.°

19 Ahmet Saim Aritan, Sadreddin Konevi Zaviyesi, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 7, Y1l: 1997, s.297.

20 Sadreddin Konevi, Serh-i Hadis-i Erbain (Kirk Hadis Serhi), s.18.

2! Sadreddin Konevi, Mir dtiil-Arifin (Ariflerin Aynasi), $.22.

22 Ahmet Seref Ceran, a. g. e. s.60.

Bkz. Serafeddin Golciik, Sadreddin Konevi, Selcuklu Aragtirma Merkezi, Sel¢uk Dergisi, Sayt: 4, Y1l:
1989, s.13.

% Sadreddin Konevi, a. g. e. 5.23.

24 Ekrem Demirli, a. g. e. 5.26.

% Sadreddin Konevi, Serh-i Hadis-i Erbain (Kirk Hadis Serhi), .18
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3. En-Nusu fi Tahkiki Tavri’l-Mahsus: Sadreddin Konevi’nin bu eseri yirmi
iki kisa boliimden olusur. Bu eserinde diger kitaplarinda ayrintili bigimde
acikladig1 goriisleri, daha kisa bir Uslpla anlatir.?® Bu eseri Muhyiddin
Ibnu’l-Arabi’nin Fusus’ul-Hikem adli eserinden ilham alarak yazmis Fakat
[bnu’l-Arabi’nin eserindeki 26 ‘fass’a karsilik burada 22 ‘nass’ vardir. Her
bir nass’ta varlik ile ilgili konular islenir. Bu eserin ¢eviri ismi “Vahdet-i
Viicud Esaslar1” olarak gecmektedir. Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, ktp.
Numara: 000333, Carullah Bolimu’nde bulunmaktadir. Ekrem Demirli
tarafindan terciime edilmistir. Bkz. Ekrem Demirli, Kap1 Yaynlari, 1. Baski
Istanbul 2014.%

4. En-Nefehatii’l ialhiyye: Konevi bu eserinde hocalarndan aldigi feyz,
manevi ylikselis ve tecriibelerini agiklar. Daha cok tasavvufi ve irfani
konularla ilgilenir.?® Bu eserin cevirisi “Ilahi Nefhalar” olarak gecmektedir ve
Istanbul Sileymaniye Kiitliphanesi, Ktp. Numara: 001783> Esad Efendi
Bolim’nde bulunmaktadir. Ekrem Demirli tarafindan terciime edilmistir.
Bkz. Ekrem Demirli, IZ Yaymnlar1,3.Bask Istanbul 2012. %

5. El-Fukuk fi Miistenidati Fususi’l-Hikem: ibnu’l-Arabi’nin Fusus’ul-Hikem
adli eserinde ¢ok agir terimler kullanilir. Anlasilmasi zor oldugu halde
Konevi, bu eseri miimkiin oldugu kadar serh ve izah etmistir.*® Bu eseri.
Niishalari: Istanbul, Ayasofya Kiitliphanesi, ktp. Numara: 4806, Sehit Ali
Pasa; ktp. Numara: 638 127’de mevcuttur. Ekrem Demirli terciime etmistir.
Bkz. Ekrem Demirli, iZ Yayinlari, 1.Baski, Istanbul 2002.%!

6. Serh-i Hadis-i Erbain: Sadreddin Konevi’nin Hadis ilmiyle ilgili bilgin ve

maharet sahibi oldugu bellidir. Ayn1 zamanda bir¢ok talebeleri ondan hadis

% Frrat Celik, a. g. e. 5.26.

2" Sadreddin Konevi, Mir dtiil-Arifin (Ariflerin Aynasi), $.23.

%8 Muhammed Emin Agar, Menkibeleriyle Sadreddin Konevi, Sakarya Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 6, Y1l: 2003, S.411.

2 Sadreddin Konewi, Serh-i Hadis-i Erbain (Kirk Hadis Serhi), s.20.

%0 Ekrem Demirli, a. g. . s.41.

31 Mehmet Rasit Goggiin, Sadreddin Konevi'nin kelam: goriisleri, Yiiksek Lisans Tezi, Selcuklu
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, Konya, 2007, s.20.
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dersleri almuslardir.® istanbul, Sehit Ali Pasa Kiitiiphanesi, ktp. Numara:
1396’da bulunmaktadir. Bu eseri Ali Pekcan terciime etmistir. Bkz. Ali

Pekcan, Gelenek Yayinlari, 1.Bask1 fstanbul 2010.%

7. Serhu Secereti’n-Nu-maniyye fi’d-Devleti’l Osmaniyye: Bu eser Ibnu’l-
Arabi’ye atfedilen bir eserdir. Konevi bu eseri serh eder, anlasilmasi gii¢
ibareleri agiklayarak seyhinin muradini ortaya koyar.34 Bu eser heniz
Turkceye terciime edilmemistir. Istanbul, KOprulii kiitiiphanesi, ktp. Numara:

176, Konya Mevlana kitiiphanesi, ktp. Numara: 1949°da bulunmaktadir.®

8. EI-Murselat: Bu eser Konevi (6. 1274) ile Nasireddin Tusi’nin (0 1274)
aralarindaki yazigmalar1 ve mektuplagsmalardan ibarettir. Farkli meseleler
tizerinde, her bir konu iizerinde Tusi’nin goriisiinii nasil ve ne oldugunu
istemis ve boylelikle mektup seklinde gondermis ve cevabini istemistir.*®.
Topkapt Saray1 Ahmed 111, ktp. Numara: 002486’da bulunmaktadir. EKrem
Demirli terciime etmistir. Bkz. Ekrem Demirli, i1Z Yayinlar1, 3.Baski, Istanbul
2012.

9. Serhu Esmai’l-Hilsna: Cenab-1 Hakk’1in isimlerinin bir serhi ve bir Esma-i
Hisna literatiri olmakla birlikte, diger kitaplarinda oldugu gibi, Konevi
konuyla ilgili her tirli goriislerini ortaya koymaktadir.*®. Istanbul,
Stleymaniye kittphanesi, Ktp. Numara: 000431, Asir Efendi kisminda yer
almaktadir. Bu eseri Ekrem Demirli terciime etmistir. Bkz. Ekrem Demirli, iZ
Yayinlari, 5.Baski1 istanbul 2013.%°

%2 Mehmet Eren, a. g. e. s.20.

%% Ahmet Seref Ceran, a. g. e. 5.60.

% Mustafa Can, Sadreddin Konevi’nin eserleri ve Kiitiiphanesi, Selcuklu Arastirmalar: Merkezi Selguk
Dergisi, Say1: 4, Y1l: 1989, s.123.

% Ahmet Seref Ceran, a. g. e. 5.62.

% Murat Demirkol, ibn Sina’min Varlik Felsefesi Uzerinde Nasiruddin Tasi ile Sadreddin Konevi
Arasinda gegen tartismalar, e-Sarkiyat IImi Arastirmalar Dergisi, Say:: 3, Yil: 2010, .84,

%" Sadreddin Konevi, Serh-i Hadis-i Erbain (Kirk Hadis Serhi), 5.18.

%8 Muhammed Emin Agar, a. g. e. 5.412.

% Sadreddin Konevi, a. g. e. 5.19.



10. Tebsiratii’l-MUbtedi ve Tezkiretii’l-MUntehi: Bu eser, Ahmed Remzi
Aykiirek tarafindan terciime edilmistir ve “ Marifet yolcusuna kilavuz” olarak
gecmektedir. Konevi ’nin tasavvufla ilgili kiigiik eserlerinden birisidir.*® Bu
eser Suleymaniye Kutlphanesi, ktp. Numara: 000333, Ayasofya Boliumi’nde
bulunmaktadir. Bkz. Ahmed Remzi Aykiirek, iZ Yaynlari, 4. Baski, Istanbul
20134

40 sadreddin Konevi, Tebsiratii’I-Miibtedi ve Tezkiretii’l-Miintehi (Marifet Yolcusuna Kilavuz), Cev:
Ahmed Remzi Aykiirek, IZ Yaymlari, 4.Baski Istanbul, 2013, s.11.
* Sadreddin Konevi, Serh-i Hadis-i Erbain (Kirk Hadis Serhi), s.19.
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BIRINCi BOLUM
VARLIK ANLAYISI

1.1. Varlik Kavramm

Viicud bizzat mevcud olan, var olan ve varlik sahibi olan demektir.*?
Tasavvuf istilahinda vicud varlik sahibi olan Zat’tan ibarettir. Viicud varligi kendi
zatinda ve kendi zatiyla meveud olandir.*”® Sadreddin Konevi eserlerinde “varlik” i¢in
“viicud” kelimesini kullamir.** “Viicud” kelimesinin gercek anlamda varlik sahibi
olan, var olmak ic¢in kimseye muhta¢ olmayan (Hak) i¢in kullanildigim1 ve Mutlak
Varlik diye ifade edildigini dile getirir.*> Hak igin varlik O’nun Zati’nin ayniyken,
Hakk’in disindaki her sey icin varlik onun hakikatine ilave bir durumudur.®® Bu
tanima gore ‘Viicud’ Hak’tan ibarettir, mumkun varhiklar Hakk’in esma ve
sifatlarmim kemal ve eserlerinin mazharlaridir.*’ ilahi isimler var olan seylerin esast
ve miimkiinlerin asillaridir.*®

Viicud Hak’tan ibarettir, Hak mutlaklik itibartyla ister selbi, ister icabi olsun,
higbir isim veya sifat O’na nispet edilmez ve hakkinda higbir hikim verilemez. O
Mutlak Gayb’tlr.49 Isim sifat ve hal diye isimlendirilen biitiin seyler sadece Viicud
ile zuhur edebilirler. Viicud sarttir, etken degildir. Bununla birlikte Vicud
kendiligiyle taayyilin etmez, dolayisiyla idrak edilemez. Vicud bizatihi taayyin
etmemistir. Aksine Vicud sebebiyle zuhur eden ve O’nun aynasi olacak bir seyin
bulunmasi gerekir. Viicud’un vazifesi tecelli etmektir. Tecelli “nur” olmas1 agisindan
viicud’a mahsustur. Nur baska seylerin idrak edilmesi i¢in imkan saglar fakat kendisi
idrak edilmez. Bu sekilde tek bir “viicud” vardir ve bundan kendisine izafe edilip

1sim, sifat ve hal diye isimlendirilen seyler ortaya (;1kmal<tad1r.50

*2 Seyyid Cafer Seccad, Fars¢a Felsefe Terimleri Sozhigii, Sadi Yaymlari, iran, 1959, s. 348.

* Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, MUIFV Yayinlari, 4.Baski, istanbul, 1994, 5.216.

* Sadreddin Konevi, I’cdzii’l-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur'an (Fétiha Siresi Tefsiri), Cev: Ekrem
Demirli, 1Z Yaymlar1, 5.Baski, Istanbul, 2013 5.449

* Sadreddin Konevi, En-Nefehdtii’l-lldhiyye (Ildhi Nefhalar), Cev: Ekrem Demirli, iZ Yayinlari,
3.Baski, Istanbul, 2012, s.35.

*® Sadreddin Konevi, Miftahu l-Gayb (Tasavvuf Metafizigi), Cev: Ekrem Demirli, TYEKB Yaynlari,
1.Baski, Istanbul, 2014, s. 68.

4" Sadreddin Konevi, I’cdzii ‘I-Beyan fi Tevili I-Ummi’I-Kur an (Fatiha Siiresi Tefsiri), S. 68.

*8 Sadreddin Konevi, Serhu Esmdi’l-Hiisna (Esméa-i Hiisnd Serhi), Cev: Ekrem Demirli, IZ Yaynlari,
5.Bask, Istanbul, 2013, s. 10.

* Sadreddin Konevi, En-Nusiis fi Tehkiki Tavri’l-Mahs(s (Vahdet-i Viicud Esaslart), Gev: Ekrem
Demirli, Kap1 Yaynlari, 1.Baski, Istanbul 2014, s.43.

%0 Sadreddin Konevi, I cdzii’I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur an (Fitiha Siiresi Tefsiri), s.449.
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David el-Kayseri de Konevi gibi varlik igin “el-viicud” kelimesini kullanir.
Boylece varlik kavrami iki 6nemli mefhumu ifade eder. Birincisi gercek anlamda var
olan varlik yani Hak’tir. ikincisi mecaz1 anlamda var olan varliklar yani mimkiin
varliklardir.”*

Bu baglamda Konevi varlik mertebelerinden bahsederken, varliklarin birinci
mertebede gaib ve mana agisindan farkli olmadiklarini iddia eder ve buna delil olarak
“Allah vardi O’nunla beraber hi¢bir sey yoktu” hadisini gt')sterir.52 Esya’nin ezelde
Hak’tan baska bir sey olmadigini, O’nun ayn1 oldugunu bu gayb mertebesinde birlige
neden olan seyin farkliliga neden olan seyden daha kuvvetli ve baskin oldugunu ileri
stirerek baslangi¢ derecesini bir ve tek olarak goriir. Bu ilk mertebeden sonra
Rabbani seyir kevni mertebede mumkin kabiliyetlerde gayb halinden sehadet haline
yonelmenin s6z konusu oldugunu, farkliliklarin baskin olmasinin bu mertebede 6ne
¢iktigini soyler. ** Varligin hiikiimleri hangi mazharda olursa olsun idrak edilen
seyler, renkler, 1siklar, nitelikler ve nicelikler gibi gesitli ylzeylerden ibaret olan
seylerdir. Bunlar Hakk’1n ilminin nispetlerinin suretleri veya her varligin hakikatine
bitigsmesi itibariyle viicud’a bagli olan sifatlardir. Bunlar Vicud yani kendileriyle var
olan varlik degillerdir. Ciinkii Viucud birdir, ¢okluk O’nun isim ve sifatlarini

mazharlarindan ibarettir.>*

1.2. Varlik ve Yokluk

Sadreddin Konevi’ye gore mutlak yokluktan s6z etmek mimkiin olmamakla
birlikte, Mutlak Varligin karsisinda yokluk disiiniilebilir. Zira yoklugun akilda
taayyiinii vardir. BOylece mutlak yokluktan degil izafi yokluktan bahsetmek
mumkundir. Nur’un sahibi Mutlak Varlik ve karanlhigin sahibi yokluktur. Bu sekilde
yokluk ile nitelenmis mimkinler Mutlak Varligin nur ve tecellisi ile zuhur ederler.”
Yokluk varligin karsisinda diisiiniilirken, Mutlak Varlik idrak edilemez ve Mutlak
Varligin kendisini belli etmesi i¢in karanlik gerekir. Karanlik La-taayyin mertebesi

ile taayylin mertebesinin arasinda bir ayna mesabesindedir ve boylece her sey 0

°! David el-Kayseri, Vahdet-i Viicud Felsefesi, Cev: Mehmet Bayrakdar, IFAV Yayimlari, 1.Bask,
Istanbul, 2012, 5.49-50.

52 jmam Buhari, Sahih-i Buharf, Dar el-Suab Yayinlari, Cilt:9, 1.Baski, Misir, 1987, 5.152.

%3 Sadreddin Konevi, En-Nefehatii’l alhiyye (ildhi Nefhalar), s.20.

> Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi ’de Marifet ve Viicud, Doktora Tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2003, s.154.

% Sadreddin Konevi, El-Fukuk fi Miistenidati Fususi’l-Hikem (Fustisu’l-Hikem’in Swrlari), Cev:
Ekrem Demirli, iZ Yaynlari, Istanbul, 2002, s.65.
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aynaya zahir olmaktadir. Mutlak Varlik Nurdur ve nur nur ile belli olmaz. Karsisinda
bir karanlik bulunur ve o karanlik da izafi yokluktan ibarettir.>® Tiim varliklar var
olmak icin her an Hakk’in yardimina muhtagtirlar. Eger O’nun yardimi bir an bile
kesilse alem yok olup gider. Zira yokluk varliklarin en dnemli 6zelliklerinden biridir.
Varlik ise mumkdnlere Yaraticidan gelen arizi bir sifattir. Hak miimkiinlerin yokluga
maruz kalmalarinin 6niindeki engeldir.”” Varlik yoklugun ziddi degildir. Yokluk
sadece varligin taayyiin ettigi ve kendini gosterdigi bir imkandur. Varligin yoklugun
z1idd1 olmamasi, yoklugun bir gerceklik olarak kabul edilmemesi, varligin yetkinlik
ve mutlak iyilik olmasini gosterir. Mutlak Varlik olmak bakimindan varlik Tanr1’dir
ve Tanr1 herhangi bir sekilde kotiligin bulasmadigi ve her tiirli kotiilik ve
eksiklikten miinezzeh olan mutlak iyiliktir.>®

Davld el-Kayseri’ye gore, varlik yoklugun ziddi olmadigi gibi mutlak
yokluktan bahsetmek miimkiin degildir. Ciinkii yokluk mevcudiyeti olmayan bir
seydir, higbir sekilde var degildir. Yokluktan sadece varliga nispetle bahsedilir.
Yokluk var olamin nefyi veya ispatina imkan veren bir kavramdir.”® Muhyiddin
Ibnu’l-Arabi’ye gore de varlik yoklugun zidd1 degildir, fakat yokluk akli ve zihni bir
seydir.! Mesela bazi seyleri gormedigimiz halde inaniriz. Bir sey duyu bakimindan
yokken, akil bakimindan var olabilir. Buna delil olarak sayilar gosterilebilir.
Sayilarin da fiziksel bir mevcudiyeti yoktur; Ornegin iki dedigimiz zaman, neyi
kastederiz? Yani iki diye bir sey var midir? Iki diye bir sey olmadigina gore “iki”
akli bir seydir.®? Iste yokluk da boyle iki sayisi gibi akli, zihinde bir varliktir ve
gercekte varliga sahip degildir.

1.3. Varhgin Sifatlar (Tabi ve Metbu Hakikatler)

Konevi’ye gére miimkiin varliklarin ortaya ¢ikmasmin mensei ilahi bir
emirdir. Mumkanlerin sudur etmeleri ilahi bir emre dayanmaktadir. Emir Ilahi

tecellilerden bir tecellidir. Bu “emir”, Hakk’in varliginin zahir olmasin1 ve tecelli

% Sadreddin Konevi, EI-Fukuk fi Miistenidati Fususi’l-Hikem (Fusiisu’l-Hikem in Strlari), $.65.

> Sadreddin Konevi, I cdzii 'I-Beyan fi Tevili’I-Ummi 'l-Kur an (Fatiha Siresi Tefsiri), 5.68.

%8 Ekrem Demirli, Tasavvufun altin ¢cagi Konevi ve takip¢ileri, Sifi Kitap Yayinlari, 1.Bask, Istanbul
2015, s.214.

% Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi 'de Marifet ve Viicud, s.214.

% Daviid el-Kayseri, a. g. e. 5.58.

61 61Muhyiddin Ibnii’l-Arabl, Fusiisu’'I-Hikem, Cev: Ekrem Demirli, Kabalc1 Yaynlari, 1.Baski,
Ankara, 2013, s. 313.

%2 Muhyiddin ibnii’l-Arabf, a. g. e. 5.75.



etmesini isteyen mimkiin hakikatlere, Hakk’in tevecciih etmesinden ibarettir. Bu
tevecciih metbu hakikatlerin {izerinde yayilan Ilahi nurdan ibarettir. Yanisira tabi
hakikatler, metbu hakikatin sifatlar1, o6zellikleri, lazimalar1 diye isimlendirilir.®
Mutlak Zat metbunun hakikatine tecelli ve zuhur edince varlik ile nitelenmesi
itibartyla hakikati (ars, kiirsi, giines, ay, hayvan, nebat ve maden) diye isimlendirilir.
Sonra da sudur nazariyesindeki varlik mertebesi gibi asagiya dogru iner ve bu sahis,

bu aslan, bu nar, bu inci ve bu dag gibi ve benzeri seklinde adlandirilir.®*

Konevi burada iki 6nemli konuyu anlatir. 1. Tabi hakikatler cevher-araz
heyula ve suret gibi cismin hassa ve sifatlaridir. 2. Metbu hakikatler (idealar)
Allah’in ilminde sabit olan varliklarin hakikatinin suretleridir. Tabi hakikatler,
miimkiinlerin sehadet alemine ortaya ¢ikmasi ve duyularla algilanabilmeleridir.
Miimkiin varliklarin hakikati idrak edilemez fakat cevher, araz ve lazimeleri idrak
edilebilir. Metbu hakikatler miicerret varliklardir. Buna mukabil “tabi hakikatler”
miirekkep olarak her bir cisim cevher, araz, heyula ve suretten olugsmaktadir.®®> Suret
mumkin hakikatlerin bilinmesinin saglayan seydir. Ve her seyin hakikatine verilen
ortak bir isimdir. Suret de hem maddi, hem manevi yone sahiptir. Nasil ki maddi
seyler surete sahip iseler, manevi seyler de bir surete sahiptirler. Ornegin toplumsal
yasa veya seria’tin g¢ergevesi de bir surettir, fakat buradaki suret diizen olarak
yorumlanir. Bu sekilde zuhur, ictima, icad, izhar, bitisme, iliski, oncelik, sonralik,
hey’et, cevherlik, arazlik, suretlik, tabilik, metbuluk vb. seyler soyut manalar ve
makul nispetlerdir. Konevi biitiin bunlarin varlik ve bekalarin1 Allah’in emri ve

iradesine, toplayici hiikkmiiniin kendilerine yayilmasina baglar.®®

1.4. Esyanin Hakikatinin idraki

Sadreddin Konevi esyanin miicerretlik mertebede, hakikatinin bilinmesini
mumkin olmadigini iddia eder. Cunki bunlar micerretlik mertebesinde basit ve
vahdaniyet ozelligindedirler. Miicerret ve basit olan seyi biz degil ancak bir ve tek

olan Hak bilir. Bu yaklasimla bizim esyanin haikatini degil sadece sifat ve arazlarini

%3 Sadreddin Konevi, En-Nefehdtii'l Idlhiyye( Ildhi Nefhalar), 5.189.

% Sadreddin Konevi, a. g. e. 5.86.

% Sadreddin Konevi, I cdzii’I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’I-Kur an (Fitiha Siiresi Tefsiri), $.124.
% Sadreddin Konevi, a. g. e. s.60.
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idrak edebilmemiz mumkiindur.®” ismail Yakit, Sadreddin Konevi’nin bu husutaki
fikrini soyle izah eder; bir seyin hakikatinin idraki, O seyin hakikatini yaraticisina
etme kabiliyetimiz olurdu. Bu tanima gére biz ancak esyanin hassalari, araz ve
Izimelrini idrak edebiliriz. Esyanin hassalarin1 bilmek esyanin hakikatini bilmek
anlamina gelmez.®® Hakikatler hakikat olmak bakimindan birbirlerine benzer. Eger
hakikatlerden birisini idrak edebilsek degerini de idrak edebiliriz.%° Bu sekilde
miimkiin varliklar1 iki yonii vardir. Birincisi batin olan yoniidiir ki bu miimkiin
varliklarin hakikatidir ve Allah’in ilmindeki suretidir. Digeri ise zahir olan yoniidiir
ki bu da sehadet alemine ¢ikis ve goriiniisleridir. Neticede biz esyanin batin veya

hakikatini idrak edemeyiz ancak sehadet aleminde onlar1 duyularla algilaybiliriz.

1.5. Cevher ve Araz

Evrendeki gordigiimiiz veya duyularimizla algiladigimiz her sey veya her
cismi cevher-araz veya heyula-suretten olusmaktadir. Cevher her seyin 6zii, maya ve
gevheridir. Araz maddenin sifat ve hassalaridir. Mesela demir bir cevherdir; onun
sertligi ise bir arazdir. Cevher araz ile ve araz cevher ile var olabildigi gibi heyula
suret ile ve suret de heyula ile var olabilir. Cisimler de (i¢ boyuttan (uzam, genislik,
derinlik) olusmaktadirlar.”® Konevi de ibnu’l-Arabi gibi, evrendeki olus ve
bozulusun esas sebebini cevher ve arazlara baglar. Alemin cevher ve arazlardan
olustugunun neticesinde, sirekli baskalastigi ve degistigini soyler.”* Konevi’ye gore
cevherin keyfiyetlerinden birisi ortadan kalkmasiyla cevher ortadan kalkmaz.
Ornegin atesin hararetinin ortadan kalkmasiyla ates ortadan kalkmaz. Oysa
Nasireddin Tusi, unsurun keyfiyeti ortadan kalkarsa unsur’un batil ve gecersiz hale
gelecegini sOyler. Ornegin Suyun kaynayinca degistigini ve buhara déniistiigiinii,
suyun ortadan kalktigini, burada sudan degil, ancak buhardan s6z edebilecegini dile

getirir.”> Boylece cevher her cisim veya maddenin kokii ve dgesidir. Madde veya

%7 Sadreddin Konevi, el-Miirseldt (Sadreddin Konevi ile Nasireddin Tisi arasinda yazismalar), Gev:
Ekrem Demirli, IZ Yayinlari, 3.Baski, Istanbul, 2012, s.41.

%8 jsmail Yakit, Sadreddin Konevi Diisiincesinde Idrak ve Hakikat Bilgisi, Istanbul Universitesi
Felsefe Arkivi Dergisi, Say1: 28, Y1l: 1991, Istanbul, s.198.

% Sadreddin Konevu, I cdzii’I-Beyan fi Tevili’I-Ummi’'l-Kur an (Fitiha Siiresi Tefsiri), 5.61.

"% Sadreddin Konevt, a. g. e. 5.454.

"I Mehmet Rasit Goggiin, a. g. e. 5.45.

"2 sadreddin Konevi, el-Murseldt (Sadreddin Konevi ile Nasireddin Tiisi arasinda yazismalar, s.143.
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cisim cevhere dayanmaktadir, cevhersiz madde olamaz. Arzalar ise bu cevherlerin

birbirlerinden ayiran melekelerden ibarettirler.

1.6. Varhik Mertebeleri (Hazerat-1 Hams)

Sadreddin Konevi varlik mertebeleri konusu tizerinde dururken, birinci sirada
La taayyln mertebesinden bahseder. Clinkii Mutlak Gayb makami olan bu mertebe
varlik mertebelerinin basinda yer alir. Varlik mertebelerinin temel ve esasi da bu
mertebedir. Taayyun eden mertebeler Hakk’in esma ve sifatlarimin  farkli
tecellilerinden ibarettir. Mutlak Varlik’in bizzat kendisi taayylin etmemistir. Ancak
mumkin hakikatler tizerinde tecellide bulunmustur. Allah’in tecelli ettigi ilk varlik
Akl-1 Evvel “Kalem-i Ala”dir. Bunun ardindan ilahi tecelli levh, ars, kiirst felekler
unsurlar, mivelledat (cemadat®, nebatat, hayvanat)’a ulasir.”® Sadreddin Konevi
varlik mertebelerini bese ayirir ve “Hazerat-1 Hams” diye adlandirir. Hakk’in
tenezziill makami “Am&” makamidir ve Zati Akdes-i ilahi’nin zuhur ettigi ve
tecellide bulundugu makamdir. Bdylece Ama nikah, bitisme ve birlesme
makamudir.” Allah’m birgok isimleri ve her isminin kemal ve eseri vardir. isimlerin
kemal ve eserleri mumkunlerin taayylin etmesiyle gergeklesir. Nitekim ayanlar
Allah’in isminin tecelligah ve taayylin makamidir. Varliklarin farkli mertebelerde
zahir olmalarinin sebebi de budur.” Konevi’nin varlik mertebeleriyle ilgili goriisii,
en onemli fikirlerinden biridir. Cinkid Mutlak Vicud’un varlik mertebeleriyle
iliskisini ele alir.”® Viicud (hakiki ve izaff) olarak iki anlami ifade eder ki bunlari
“Mutlak Varlik” ve “Mukayyet varlik” diye nitelendirilir. Mutlak Varlik Mutlak
Gayb’tan ibarettir. Boylece mukayyet varlik taayyin ettigi miimkiinat ve sehadet
aleminden ibarettirler. Bu sekilde gayb ve sehadet varligin iki kutbudur. Buna
mukabil nur-karanhk ve zahir-batin kutuplari da varliklarm iki cenahidirlar.”’
Muhyiddin Tbnii'l-Arabi gibi Konevi de, Alemi Allah’in isim ve sifatlarinin gélgeleri
olarak gorur. Allah’in “Zahir” ve “Batin” isimleri vardir. O bizzat kendisinin taayyun

etmemis yonlyle batindir, kendini tanitmak i¢in miimkiin hakikatlerine tecelli ederek

* Cemadat ile tas, toprak ve madenler kastedilmektedir.

73 Sadreddin Konevi, El-Fukuk fi Miistenidati Fususi’l-Hikem (Fustisu’l-Hikem’in Swrlart), 5.21.
" Sadreddin Konevi, Miftahu 'I-Gayb (Tasavvuf Metafizigi), 5.74.

" Sadreddin Konevi, I"cdzii 'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur’an (Fatiha Siresi Tefsiri), s.147.

® Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi 'de Marifet ve Viicud, s.201.

" Ekrem Demirli, a. g. e. 5.202.
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zahir olmas: yoniiyle zahirdir.”® Bu durumda varlik mertebelerinde ilk mertebe olarak

La-Taayyun mertebesini ele alarak inceleyebiliriz.

1.6.1. La-Taayyun Mertebesi (Batin Varhk)

Varlik mertebelerinden ilk mertebe La-Taayylin mertebesi varlik
mertebelerinin en tepesinde yer alir. Bizzat kendisi taayyiin etmedigi i¢in hicbir isim
veya sifat s6z konusu olamaz. Bu Mutlak Gayb mertebesi tim taayyiln
mertebelerinden énceki mertebedir.”® Her seyin mebdesi olmak itibariyla evveldir.
Biitiin islerin kendisine dénmesi cihetinden de ahirdir.®® Mutlak Varlik “Gayb-1
Mutlaktir. Gayb-1 Mutlak kelimesi Allah’in Zati ve hiiviyetine isret eder. Gayb-1
Mutlak terimi O’nun Zati’nin taayyun ve tecelli etmeden 6ncesini, hakkinda higbir
hikiim ve karar vermenin miimkiin olmadigii anlatir.** Zat-1 Sirf ve “Ahadiyyet
Mertebesi” olarak da adlandirilan bu mertebe higbir vasif veya sifatlara bagh
degildir, biitiin kayitlardan miinezzehtir. Zat’in hakikat ve hiiviyet mertebesi olarak
en Ust ve en dte mertebedir.?? Bu konuda Konevi ibnu’l-Arabf ile hem fikirdir. Varlik
mertebelerinin en tepesinde zati bakimidan bilinmeyen tek bir varlik olan Mutlak
Varlik her seyin 6tesindedir. Yani O’nun makam ve mertebesinden 6te higbir makam
yoktur. Her sey ziddi ile bilinir. Mutlak Varligin ziddi yoktur. O’nun Zati’nin idrak

edilmesi imkansizidir.&

David el-Kayseri de Konevi gibi Mutlak ve Zorunlu Varlik’in her seyden
once, tim miimkiin varliklarin asil sebebi oldugunu Taayyun etmeden Once Zat-1
bakimindan onun bilinmesinin imkansiz oldugunu dﬁsﬁnﬁr.84 Bu Mertebeyi, stfiler
higbir isim veya sifatin bulunmadigi teklik mertebesi (el-Mertebetii’l-Ahadiye) diye
adlandirirlar.®® Mutlak Varlik bizzat kendisi taayyiin etmez, lakin kendi rahmet ve
comertligi sayesinde ayanlara tecelli eder. Miimkiin varliklarin sehadet alemine ¢ikis

sebebi olur. O’nun Zat1 i¢in cisim, cevher veya araz soz konusu degildir ve bunlardan

’® Muhyiddin ibnii'l-Arabi, a. g. e. 5.30.

¥ Sadreddin Konewvi, I cdzii'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi 'l-Kur an (Fatiha Siresi Tefsiri), s.470.

8 Sadreddin Konev 1, Serhu Esmdi’l-Hiisna (Esma-i Hiisnd Serhi), 5.196.

81 Sadreddin Konevi, I cdzii’I-Beyan fi Tevili’I-Ummi’l-Kur an (Fitiha Siiresi Tefsiri), 5.82.

82 Selguk Eraydm, a. g. e. 5.223.

8 [brahim Coskun, Muhiyydin Ibnu’l-Arabi’nin Felsefesinde Allah Mefhumu, Tasavvuf [Imi ve
Akademik Arastirma Dergisi, Say1:21, Y11:2008, s.131.

8 Daviid el-Kayseri, a. g .e. 5.96-97.

% Daviid el-Kayseri, a. g. e. 5.105.
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miinezzehtir. O’nun Zatin1 akil vasitasiyla idrak etmek, zatinin keyfiyetini bile
bilmek imkansizdir. Clinkii O higcbir seye benzemez, tim mimkinlerin sebep ve
illetidir. Kendisi sebepsiz bir sebeptir ve zorunlu varliktir. Béylece O Zorunlu
Varliktir. Ciinkii yokluk onun i¢in hi¢bir zaman diisiiniilemez. Her sey bir sebep ve
illete dayanmaktadir fakat Zorunlu Varlik higbir sebep veya illete dayanmaz. Cunkd

O sebepsiz bir sebep ve her seyin nedenidir.

1.6.2. ilk Taayyiin Mertebesi (Ama, Ahadiyet-i Cem Mertebesi)

Goriinen ve taayyiin eden tim varliklardan oOnceki La-Taayyun (Gayb-i
Mutlak) mertebesinde Mutlak Varlik bizzat kendisi taayyiin etmemekle birlikte
tecelli ederek miimkiin varliklarin var olmasina sebep olur ve boylece isim ve
sifatlariin kemali ve eseri (idealar) zahir olur. La-Taayyln mertebesinde Mutlak
Gayb olarak isim, sifat, oncelik, sonralik, hadislik, kidemdik, higbir sey s6z konusu
degildir.®® Boylece miimkiin varliklarin taayyiin edisinin sebebi, Mutlak Varligin
kendisini bilinme arzusudur. Bu da Hakk’in kendisini bir ayna mesabesindeki bir
seyde gormesi ve kemallerini yansitmasindan ibarettir.®’ Zat’tan ilk taayyiin eden sey
Kalem-i Ala yani Ilk Akildir. Ama mertebesi Hakkin tenezziil ettigi ilk makamdir.
Ayan-i sabite ise miimkiin varliklarin suretlerinin Hakkin ilminde resmedilmis ilahi
bir hakikattir.® Ayanlar Allah’in comertlik tecellisidir. Bu tecelli Gayb
mertebesinden dogup taayyunlerin hakikatine sirayet eder. Hakk’in tecellisi mutlak,
hakikat, ezeli miistagni, ebedi, ve bakidir.®® Ik Taayyiin Mertebesi, diger taayyiin
mertebeleri ve ¢oklugun kaynagidir. Ayrica taayyiin, nikah, isim ve sifatlara ait
nispetlerin ve Ayan-1 Sabitenin birlesimidir. Bu Mertebe, La-Taayyiun Mertebesinin
taakkul edilme ve bilinmesinin sebebi ve Gayb’in anahtaridir. Mutlaklik mertebesine
nisbet edilen, imkdn makamina isaret edilen isim, sifat ve hikimlerin ortaya

cikisidir.

Konevi Mutlak Varlik’tan sadir olan seyin varlik tecellisinden ibaret

oldugunu ve yaratma fiilinin gergeklesmesi i¢in Ayan- 1 sabitenin gerektigini soyler.

8 Sadreddin Konevi, En-Nefehdtii 'I-llahiyye (Ilahi Nefhalar), s. 306.

8 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Marifet ve Viicud, s.211.

8 Sadreddin Konewi, El-Fukuk fi Miistenidati Fususi’l-Hikem (Fususii’l-Hikem 'in Swrlari), $.52.
8 Sadreddin Konevi, Serhu Esmdi’l-Hiisna (Esma-I Hiisnd Serhi), s.28.
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Aksi takdirde zuhurdan, taayyiinden bahsetmek miimkiin olmazdi.®® Bu sekilde
“Viicud Tecellisi” Ayan- 1 sabite lizerinde yayilir ve onlara varlik kazandirir.** Bu
makami “Cem ve’l-Viicud” ve “Ahadiyet-i Cem” makami diye isimlendirir.”
Taayyln etmek yani Gayb Mertebesinden Sehadet Mertebesine donmek, yonelmek
ve tezahiir etmek demektir. Ilk Taayyin Mertebesi (Ahadiyet-1 Cem) makami
Allah’in isimlerinin kemalinin zuhur ettigi makamdir.”® Allah’in Ez-Zahir ismi
coklugun suretini tastyarak, Gayb makamindan ayrilip taayyiin mertebesine ulasir.
Boylelikle Hak, ilk zahirilik mertebesinde kendisini kendisiyle miisahede eder. Zat’a
mahsus isim, sifat ve Ahadiyet Makamiin hiikmii ilk taayyiin ile ortaya cikar. Iste
bu Amadan ibaret olan Ahadiyet-i Cem makamidir.*® Sifiler ilk Taayyiin

Mertebesini Ceberut Alemi* diye aldandirlar.®®

Mutlak Gayb makamindan ilk
tezahiir ve tenezzill eden ilk-Taayyiin mertebesi Gayb-1 Mutlak makamina gore

zahir, kendisinden sonraki makamlara gore batin durumundadir.®®

1.6.2.1. Ayan-1 Sabite

“Ayan” ve Sabite” kelimeleri Arapgadir. “Ayn” gbz, menba, hakikat, mense,
pinar gibi anlamlar1 ifade eder. Sabite kelimesi ise sabit kalan ve degismeyen bir
seye denir.’” Ayan-1 Sabite Allah’in isim ve sifatlarmm kemale ermesi ve zahir

% Mimkinlerin hakikati, ezeli ve ebedi olarak Allah’m ilminde bulunan

olmasidir.
bilgi ve suretlerden ibarettir.”® Ayan-1 Sabite Mutlak Varligin nuru ile zuhur eder.'®
Ayén-1 Sabite Mutlak varlik tarafindan bilinmekte olan nispetlerden ibarettir. Ayrica

mimkun hakikatleri, Hakkin mertebesindeki temeyyiizi olarak ag¢iklamak da

% Ekrem Demirli, a. g. e. 5.195.

% Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi 'de Marifet ve Viicud, $.199.

% Sadreddin Konevi, En-Nefehatii 'I-lldhiyye (Ilahi Nefhalar), $.123.

% Sadreddin Konevi, a. g. e. 5.210.

% Sadreddin Konev 1, I’cdzii’I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur’an (Fatiha Siiresi Tefsiri), s.170.
* Ceberit Alemi yiicelik biiyiikliik alemi anlamindadir.

% Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.224.

% Hiisameddin Erdem, Bir Tanri-Alem Miinasebeti olarak Panteizm ve Vahdet-i Viicud, KTB
Yayinlari, Ankara, 1990, s.50.

9 Selguk Eraydm, a. g. e. 5.234.

% Sadreddin Konevi, En-Nefehatii'I-llahiyye (Ilahi Nefhalar), a. g. e. 5.209.

% Sadreddin Konevi, a. g. e. 5.33.

190 sadreddin Konevi, I’cdzii 'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur’an (Fatiha Siresi Tefsiri), 5.84.
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mimkiindur.’®* Konevi Ayan-1 Sabiteyi “Miftahii’l-Evvel” (ilk Anahtar) adim verir

ve miimkiin varliklarin yaratilisinin esas temeli olarak yorumlar.'%?

Ibnu’l-Arabi’ye gore ayan-1 sabite “Viicudi” bir sey degil, soyut bir
kavramdir. Yokluk ve hadislik sifati1 da ona yiiklenemez. Clnki ezelden beri ezeli ve
ebed? varlikla olmustur. O &lemin temel ve esasidir, Alem ondan meydana gelmistir.
O akil vasitasiyla bilinebilen bir gergektir. Ayan-1 sabite Gayb-1 Mutlak gibi idrak
edilemeyen ve akil vasitasiyla bilinemeyen bir ger¢ek degildir. Zira Gayb-1 Mutlak
i¢in higbir isim, sifat s6z konu olmadig igin akil hi¢bir hiikiim karar vermez. Ayan-1
sabite ezelde ezeli ama zaman icerisinde ise hadis goérinmektedir. Bu mimkin

varliklarin ¢ogalma ve ortaya ¢ikmasiyla taninir ve belli olur.*®®

Davud el-Kayser? de Konevi gibi dusiinmektedir. Ayan-1 sabite varliklarin
Allah’in ilmindeki resmedilmis suretleridir. Bu suretler Allah’in sevgisinin
vasitasiyla, O Zattan tasar. Bu da Ilk Taayyiin veya “Feyz-i mukaddes” diye
isimlendirilir. Ayan-1 Sabite Allah’tan baska kimsenin bilmedigi Gayb’in anahtaridir.
Bu mimkinlerin zahir olmasini isteyen bir hakikattir. Bunu mimkinlerin koki ve
esas1 olarak tanimlayabiliriz.'® Ayan-1 Sabite ilahi bir tecelligah yani Ilahi

tecellilerin zuhur mahallidir

Ayan-1 Sabite miimkiin varliklarin Allah’in ilmindeki sabit olan (degismeyen)
hakikatleridir. Yani digta var olan veya fiziksel bir boyuta sahip olan sey degildir.
Varligin Allah’in ilminde bulundugu suretlerine feyz-1 akdes ve Ayan’in suretleri
olan mumkdnlerin, dista zuhur ettigi feyz mukaddestir. Feyz akdes esya ile esyadaki
istidat ve kabiliyetlerin 6nce Ilahi ilimde bulunmalari daha sonra Allah’in Rahmet
tecellisi ile ortaya ¢ikmalar1 séz konusudur. ilahi isim ve sifatlarin suretleri olmak
bakimindan [lahf bir hakikattir. Yani Allah’m isim ve sifatlarmin ortaya ¢ikmasiin
ve zahir olmasinn isteyen, bir hakikattir.'® Boylece Konevi ve Davud el-Kayseri

ayan-1 sabitenin ilahi bir hakikat olmak iizere akilla bilinmesini miimkiin

101 sadreddin Konevi, a. g. e. 5.211.

192 Ekrem Demirli, Nazarf, Tasavvufun Kurucusu Sadreddin Konev 1, s.118.

103 K adir Ozkose, Ibnii’l-Arabi Diisiincesinde Miimkiin Varliklarmn [lahi Ilimdeki Ezeli Hakikatleri,
C.U. Nahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say:1, Cilt: 15, Y1l: 2011, s.20.

%% Davud el-Kayseri, a. g. e. 5.119.

1% isa Celik, Tasavvuf T Gelenekte Hazarat-1 Hams veya Tenezziilat-1 Seb’a Anlayisi, Tasavvuf [Imi ve
Akademik Arastirma Dergisi, Say1: 10, Yil: 2003, S.168-169.
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gormuyorlar fakat Ibnu’l-Arabi ayan-i sabitenin mutlak varlik olmadigindan dolayi

akl ile bilinmesini miimkiin oldugunu soyler. %

1.6.2.2. Yaratma ve Sudur

Konevi yaratma fiili icin “halk” kelimesini kullanir. “Halk” kelimesi yaratma,
ibda, insa, izah ve icat gibi anlamlar1 icerir. Allah’in el-Halik isminin anlami tim
varliklart kendi kudret ve iradesiyle var etmek ve varlik kazandirmak demektir. Buna
delil olarak “Dikkat ediniz! Yaratma ve emir O’na aittir” ayeti gosterilmektedir.'%’
(A’raf, 54). Halk (yaratma) iki ayri anlami ifade eder. Birinci olarak takdir yani
olcmek, bicim vermek ve dizenlemek, ikinci olarak ise icat etmek, yokluktan var
etmek, varlik kazandirmak anlamlarin1 kapsamaktadir. Yaratmak icin ilim, irade,
kudret ve Ilahi bir emrin gerektigini s6yler ve su ayet-i kerimeyi delil gosterir.
“Bizim emrimiz g6z agip kapatmalik bir anda ger¢eklesir’. (Kamer,50). Bu sekilde
Allah’in kavli olan “Kiin” yani Ol emri yaratilisin mebde ve kaynagidir. Miimkiin
hakikatlerin de bu emre itaat ederek uymasi ve zuhur etmesidir. Ardindan ise,
varlikta zamansal bir siralamayla meydan gelmesidir.'®® Kur’an’da yaratma eylemi
fatr, fatk, zer, halk, ca’l ve ihrag¢ gibi farkli kelimelerle ifade edilmistir. “Fatr”
kelimesi zat1 ile latif, kesif, giiclii ve zayif seyleri cem eden; “Fatk” kelimesi,
maddelerin birbirlerinden ayiran; “Fatr” kelimesi bir olan seyi ¢ogaltmak; “Fatk”
kelimesi miicmel (bitisik) olan1 agmak demektir.'?® “Zer” izhar etmek ve “Felak” ise
tiretmek anlamindadir. Bu iki kelime yaratma ve tekvinin esas menseidir. “Zer”
mimkunlerin cevherleri etki ve eseri kabul etmek i¢in hazirlanmasidir. “Felak” ise
bil-kuvve seylerin bil-fiil olarak ortaya ¢ikmalaridir. BOylece halk (yaratma)
mimkunlerin cisim ve suret olarak ortaya g¢ikmalarini saglamaktadir. Ca’l ise
Hakk’m yaratiklardan yaratmasi ve miimkiinlerin gerekli sifatlar1 olmakla beraber
yaratmanin anahtarlar1 sayilir. Hak yarattig1 seye sirayet etmis, hulul ve karigma
olmaksizin onun ile beraberdir.'® Allah’in &lemi yaratmasi onun kemal ve
comertliginin gostergesidir. O alemi kemale ulagsmak icin degil, kdmil oldugu igin

yaratnustir. Alemin yaratilmast O’nun Zat’nin yiiceligine her hangi bir katki

106

Muhyiddin ibnu’l-Arabf, a. g. e. S. 57.

97 sadreddin Konevi, Serhu Esmai’l-Hiisna (Esma-i Hiisnd Serhi), s.61.

198 sadreddin Konevi, a. g. e. s.61.

109 sadreddin Konevi, El-Fukuk fi Miistenidati Fususi’l-Hikem (Fususii’I-Hikem 'in Swlar), S.79.
19 sadreddin Konevi, a. g. e. s.80.
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saglamaz.™' Taalluk ve yaratma ancak Allah’a aittir ve Allah’in yaratilmamis
mimkun mahiyetlerin hakikati (gayr-1 mecu’l) iizerinde yayilan nuru ve tecellisinden
ibarettir. Demek ki yaratmada Allah’in iradesi sarttir.? Hak Alemi yani tim
varliklar1 kendi nefsinde ezeli ve ebedi olarak bilmekle birlikte onlar1 yaratmustir.
Daha 0nce ifade edildigi gibi, miimkiin varliklarin hakikati Allah’in ilminde bulunan

13 Allah’m isim ve

suretlerinden ibarettir ki bu Ayan-1 Sabite olarak isimlendirilir.
sifatlarinin kemale ermesi ve zahir olmasinda, Ayan-1 Sabitenin biiyiikk bir pay1
vardir. CUnkd mimkin varliklarin hakikati mimkdnlerin taayyln etmeleri talebinde
bulunur ve bdylece Tanri kendi comertligi ve iradesiyle miimkiin mahiyetlere
teveccuh ve tecelli eder. Daha 6nce bahsettigimiz gibi yaratilis meselesi, Allah’in
(Kiin/Ol) kavli ile baslamistir. Hak sema, yildizlar ve felekleri yaratmadan 6nce
onlarin ozelliklerini, hareketlerini ve tum nitelik ve niceliklerini biliyordu. Boylece

Tanr1 her seyi bilerek yaratmis ve onlarin bilgisi Tanrinin ezeli ilminde bakidir.**

Konevi'nin hocasi Ibnu’l-Arabi, yaratilisin zat, irade ve emir olmak tizere (¢
onemli temele bagli oldugunu soyler. Zat yaratici olan Tanridir ki O mutlak bir
iradeye sahiptir. irade Tanrinin yaratmasi, emir ise sdylenilen (Kiin/Ol) soziidir.**
Konevi Ibnu’l-Arabi’nin yaratihs fikrini iki ilkeyle Ozetler: Bir sey esasen
kendisinden farkli ve kendisine zit bir seyi meydana getirmez; bir seyden meydana

gelen sey, o seyin aynist olamaz.**°

Konevi’nin en 6nemli fikirlerinden biri Sudur nazariyesidir. Temel konu
olarak “birden bir ¢ikar” fikrinin benimser. Gergekte tek bir varlik vardir, O da
Hak’tir. Tek Varlik’tan sadece bir varlik sudur eder. Filozoflara gore, “Bir”den ilk

117
Bazi

sudur eden sey Ik Akildir. Konevi’ye gore Kalem-i Al yani Yiice Kalemdir.
kimseler Konevi’nin “Kalem-i Al3” diye ifade ettigi seyi genel varlik olarak
aciklamaktadirlar.**® Her ne ise bu “Kalem-i Ala” veya genel varlik dista var olan
stibati bir sey degil belki akli veya zihni bir seydir ve miimkiin varliklarin ortaya

¢ikisina zemin hazirlayan bir hakikattir.

1 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi ’de Marifet ve viicud, $.192.

112 sadreddin Konevi, En-Nefehdtii'I-Ildhiyye (Ilahi Nefhalar), 5.109.

13 sadreddin Konevi, I cdzii 'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi 'l-Kur "an (Fatiha Suresi Tefsiri), 5.151.
114 sadreddin Konevi, En-Nefehatii'I-llahiyye (Ilahi Nefhalar), $.133.

5 Muhyiddin ibnu’l-Arab, a. g. e. 5.123.

18 Muhyiddin Ibnu’l-Arabf, a. g. e. 5.385.

Y7 sadreddin Konevi, Miftahii'I-Gayb, s.70.

18 Omer Tirker, Birden Bir Cikar Ilkesinin Sadreddin Konevi Tarafindan Yorumlanmast,
Uluslararas1 Sadreddin Konevi Sempozyomu, Mebkam Yayinlari, Konya, 2008, s.235.
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Konevi’ye gore, birden bir ¢ikar ¢cokluk sadir olmaz. Higbir seyden kendisine
zit bir seyin sadir olmas1 miimkiin degildir. Birlik ¢oklugun karsitidir ve birbiriyle
celisir. Birden ancak bir ¢ikar. Cokluk birin nispetleri ve se’nlerin’den ibarettir. Her
cokluk sonugta bire dayanmaktadir. Her ¢oklugun biri vardir. Bu sekilde bunlardan
biri digeriyle ilintili oldugunda veya etki ettiginde bu ortaklik ve iliski gergeklesir.™
Birin iki haleti vardir. Birinci sureti O’na higbir isim veya sifat nispet edilmeden tek
ve bir olmasidir ki buna “Vahid li-nefsihi” denir. Ikinci sureti, birin kendisi ile
kendisini bilmesi ve bunu bildigini de bilmesidir ki bu da vahdet veya vahidiyet diye

adlandirilir.

Konevi de Islam Filozoflar gibi, taaddiit ve kesretin birin kendisini bilmesi
ve kendisini diisinmesinden sadir oldugunu iddia etmektedir.'”® Boylece ¢okluk iki
kisma ayrilir. Birincisi esyayr meydana getiren unsurlarin ¢oklugudur (Buna ornek
madde ve suret veya cisme nisbetle cevher ve araz; cevher ve arazdan tesekkiil eden
turlere nisbetle cinslerin ¢oklugu gibi). Ikincisi ise bir seyin levazim ve hassalarinin
¢oklugudur (Alt1 sayisinin ¢ ciftten olusmasi gibi. Burada ¢ift altinin bir pargasi
degil, belki levazimidir. Ayn1 zamanda altt sayist iki, li¢, bes vs. rakamlarin
icermektedir)."®! Bu tir cokluk gercek anlamda ¢okluk degil belki bir seyin derece,
levazim ve hassalari itibariyle kazanilan c¢okluktur. Bu seyin hassa ve sifatlarini
coklugu bizzat o seyin kendisinin ¢oklugu anlamina gelmez. Bir’deki rolatif cokluk
ve ¢oklugun igindeki birlik, ikisinin birbirleriyle temas kurmasini ve miinasebeti
olmasimi miimkiin kilar. Daha derin baktigimizda aslinda her ¢okluk “birlik™ sahibi
oldugu i¢in “birden bir ¢ikar” prensibine uygun olarak g¢okluk Tanridan sadir

olabilmistir.??

1.6.2.3. Yaratmanin Sebebi

Tanrmin  alemi yaratmasmin sebebi O’nun cOmertlik ve sevgisinden
kaynaklanmaktadir. Bagka bir deyisle, Tanr1 sevgisinin konusu alemin yaratmaktir.

Bu sevginin kaynagi da Mutlak Zat’in hiiviyet ve vahdeti acisindan miicmel ve kendi

19 sadreddin Konevi, I cdzii'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’I-Kur an (Fatiha Siresi Tefsiri), $.155-156.
120 gadreddin Konevi, a. g. e. s .156.

121 sadreddin Konevi, a. g. e. s .157.

122 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Marifet ve Viicud, S.247.
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se’nlerinde zuhuru agisindan mufassal olarak kendisini gérmek istemesidir.'?®
Mdimkin hakikatler kendilerini taayyun etme ve Hakk’in isim ve sifatlarinin kemale
ermesini talep etmislerdir. Neticede mimkiin hakikatler Hakk’in tecellisi sayesinde
zuhur etmislerdir. Bu tecelli, zahir olmasin1 talep eden mimkin hakikatler ve ilahi
iImin gordiigii seye taalluk etmis olarak sevginin renkliyle boyanmis bir halde

124

taayyln etmesidir.” Konevi’ye gore gaye olan kemal ¢okluk olmamaksizin zuhur

etmez. Hakeza Hak alemi alem icin yaratmustir. ibadeti de kullarina maddi ve manevi

> Yaratilisin sebebine dair delil olarak “Ben

faydasi oldugu icin emretmistir.'?
bilinmez bir hazine idim, bilinmek istedim, bilinmek icin halki yarattim™* hadisini
gosterir. Bu hadisin sahih olup olmadigina dair tartismalar vardir. Fakat Konevi’nin
bu delilini giclendirmek i¢in Zariyat suresi 56’1nci ayet-ine basvurmak gerekir. “Ben
cinleri ve insanlar1 ancak bana ibadet etsinler diye yarattim”.(Zariyat, 56). Bu ayet-i
kerimedeki ibadet kelimesi hem ibadet etmek ve hem tanimak anlamlarimi igerir.
Buna ragmen Ahmet Yildirim, bu hadisin sahih olmadigini, sadece mutasavviflarin

aralarinda meshur oldugunu soyler.*’

Safiler yaratma konusunda bir gayelik bulunup bulunmadigi problemiyle
kars1 karsiya gelmektedirler. Buna bagli yaratilisin bir gaye ile gergeklestigini
belirtmektedirler. Bu gayenin esasinin, Tanri’nin bilinmesi, esma ve sifatlariyla
tecelli etmesi ve miimkiin varliklara kendi rahmetiyle muamele etmesi seklinde
yorumlamaktadirlar. Bu gayelilik tiim varliklarin, 6zellikle insan-1 kdmilin meydana

® Muhyiddin ibnu’l-Arabi yaratmamin  sebebini

gelisiyle tamamlanmaktadir.*?
Allah’mn kendi isim ve sifatlarinin kemal ve eserlerini gdrmek istemesidir seklinde
aciklar. Allah’u Teala varliklarin bir gaye Uzerinde yaratildigin1 Kuran-1 Kerimde,
Sad Suresi 27’inci ayet ve Miiminun Suresi 115’inci ayette anlatmaktadir. Tim
varliklar bir gaye iizerinde yaratilmistir. Ama Tanrinin amact herhangi maddi veya
manevi bir fayda saglamak degildir. Ciinkii Tanri muhtaghk ve eksiklikten
munezzehtir. O hi¢ kimseye muhtag degildir. Bilakis tiim varliklar O’na muhtagtirlar.

O’nun rahmeti her seyi kusatmistir.

123 Sadreddin Konevi, El-Fukuk fi Miistenidati Fususi’l-Hikem (Fusiisu’l-Hikem 'in Sirlar), s. 66.

124 Sadreddin Konevi, I cdzii'I-Beyan fi Tevili’lI-Ummi 'l-Kur "an (Fatiha Siresi Tefsiri), 5.160.

125 gadreddin Konevi, a. g. e. 5.161.

126 sadreddin Konevi, Tebsiratii'I-Miibtedi ve Tezkiretii'l-Miintehi (Marifet Yolcusuna Kilavuz), $.26.
127 Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, TDV Yaynlari,
Ankara, 2000, s. 98-99.

128 Exrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, Kabalc1 Yayinlari, 1.Baski, Istanbul, 2009,
5.194.
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1.6.3. Ruhlar Mertebesi

Ruh kelimesi koken olarak “Revh” kelimesinden gelmektedir. Kelime olarak
gitmek, gecmek, hava, riizgar, genislik ve ferahlik anlamlarini ifade etmektedir.
Terim olarak canlilarin hayatmm saglayan bir unsur seklinde tarif edilmistir.'*®
Tasavvuf diisiincesinde ruhlar mertebesi daha dogrusu ruhlar aleminin 6énemli bir
derce ve mertebesi vardir. Sdfiler ruhun mahiyetini nurani bir varlik olarak
tanimlarlar. Ilim, akil ve manevi degerler ruhun besleyici gidalaridir. insan ne kadar
kendini kotullk ve gunahlardan uzak tutarsa ruh o kadar gii¢ ve parlaklik kazanir.

Ruh ve akil sehvet ve hevaya kars1 her zaman miicadele halindedirler.*®

Ilk taayyiin mertebesinin ardindan gelen mertebe ruhlar mertebesidir. Ruhlar
alemi terkip, eksiklik ve vasitalardan uzak olan miicerret ve basit bir varliktir.
Hakkin mertebesiyle iliskileri, hakkin birligine nispetleri diger miimkiinlere gore
daha yakin ve daha tamamdir. Vahdaniyet mertebesiyle irtibatlar1 nispetiyle Ilahi
kemal ve Ilahi Feyzi kavramaya ve bu nuraniyetten istifade etmeye elverislidirler.
Bunlar c¢okluk ve terkipten uzak olduklar1 i¢in Hakkin marifetiyle smirh

olmustular.131

132

Ruhlar alemi géremedigimiz ve duyularimizla idrak edemedigimiz bir
alemdir.”** Bu mertebe misal ve sehadet mertebesine nispetle Ahadiyet mertebesine
daha yakin bir mertebedir. Ruh kendi zatiyla mevcut olup varliginin stirdiirmek icin
bedene ihtiya¢ duymaz. Buna mukabil beden hayatini siirdiirmek i¢in ruhun varligina
ihtiyac duymaktadir. Fakat sehadet aleminde beden ruhlarin mazharlaridir. Bu
mertebe birlik mertebesinden ¢iktig1 seylerin ruhsal varlik olarak ortaya ciktig

seylerdir.'*®

Allah’u Teéla ruhlar aleminin cisimler aleminden Once yaratmustir.
Boylece ruhlar alemi cisimler &leminden o6nce gelir. Cisimler alemi sifatlar ve
hikumler yoninden ruhlar alemine tabidir. Cisimler alemi ruhlar aleminin bir gélgesi
gibidirler.*** Davud el-Kayseri de Konevi gibi insan ruhunu “er-Ruhu’l-Azim” yani

buyik ruh ve rublbiyyeti yoniiyle Ilahi Zat’in mazhari olarak degerlendirir. Insan

129 yusuf Sevki Yavuz, R0h, islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Arastirmalari Merkezi
Yaynlar, Cilt: 35, 5.187.

130 Sjjleyman Uludag, ROh, islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi
Yayinlari, Cilt: 35, s.193.

131 sadreddin Konevi, El-Fukuk fi Miistenidati Fususi’l-Hikem (Fususii’I-Hikem 'in Swrlar), $.30.

132 Cihat Atik, Bir Din Felsefesi Olarak Sadreddin Konevi’'nin Ulithiyet Anlayis1, Yiksek Lisans Tezi,
Cumhuriyet Universitesi, Eyliil 2012, s.52.

133 Ekrem Demirli, Nazari Tasavvufun Kurucusu Sadreddin Konevi, s.123.

134 Ahmet Seref Ceran, a. g. e. 5.51.
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ruhu higbir seyin ona erismesi ve bulasmasi miimkiin olmayan mdicerret bir varliktir.
Feyiz ve manevi verimleri Allah’tan bedene aktarma niteligine sahiptir. Allah’in nur
ve tecellisini bedene aktaran bir vasitadir. Ruhu duyularimizla idrak edemedigimize
gore hakikatini de bilemeyiz. Onun hakikatini ancak Allah bilir. Allah-u Teala soyle
buyurmaktadir: “...Swr1 ve en gizli olant O bilir’. (Taha, 7). “De ki r0h, Rabbinin
emrindendir”.(isra, 85).2% Neticede ruhlar &lemi sehadet aleminden énce gelen cok
ehemmiyetli bir makam ve mertebeye sahiptir. Nitelik ve keyfiyeti hakkinda nurani

bir varlik, ama duyularla idrak edilmeyen miicerret bir varlik olarak yorumlanabilir.

1.6.4. Misal Mertebesi

Misal mertebesi (tahayyul giict) varlik mertebelerinin dordunct mertebesinde
yer almaktadir. Misal alemi, Mutlak Gayb ve Sehadet alemlerini birlestiren bir
mertebedir. Ayrica ruhlar alemiyle sehadet alemi arasinda berzah (perde) olan bir
mertebedir.'*® Misal mertebesi, rilyalar alemi diye isimlendirilmektedir. Bu
mertebede Insan Hakk’m kendine gosterdigi seyleri miisahede eder. Heniiz
bilinmeyen ve his aleminde zuhur edecekleri takdir edilmis olaylar1 dgrenir. Riya
mertebelerini bilen kimse, gordiigli seyi, kendisine gosterilen suretlerin neyi kast
ettigini 6grenmek igin kendi veya baskasinin gérdiigii rityay1 hayalinde canlandirir ve
bu riiyayr misal alemine kadar yiriterek misal alemiyle iliskisini goriir. Neticede
ryanin igerdiklerini akil ve tefekkiir sayesinde neyi ifade ettigini d6grenir. Riyada
goriinen suretler, bir hakikat veya bir olay: ifade eder ve bir seyi haber verir."*’ Bu
mertebenin en énemli yond hayal giicli ve riiyalarla iliskili olmasidir. Bu sebeple
hayal alemi, manalar alemi veya riyalar alemi diye adlandirilir. Mesela riyada
gordiiglimiiz siit veya beyaz elbise bir bilgi veya bir anlami ifade edebilir. Bu
yonuyle rlya tabirciligi bu mertebeye dayanir ve onemli bir yer kazamr."*® Bu
mertebenin ruh ve sehadet dlemine bakan iki yonii vardir. Ruhlar dleminde daha gizli
olan mana ve suretleri sehadet dlemine tasimaktadir.**® Hayal giicii misal alemiyle
sik1 bir iliskiye sahiptir. Cilinkii hayal varligin ruhu ve esasidir. Onunla var olan

seyler ise Mutlak Varhigin kemalinin mazharlaridir. Ornegin, Tanri hakkindaki

35 Davud el-Kayseri, a. g. e. s. 171.

136 sadreddin Konevi, I’cdzii 'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur’an (Fétiha Siresi Tefsiri), s. 314.
137 sadreddin Konevi, El-Fukuk fi Miistenidati Fususi’l-Hikem (Fususii’I-Hikem'in Strlari), S. 68.
138 Exrem Demirli, Nazari Tasavvufun Kurucusu Sadreddin Konevi, s.123.

139 Cihat Atik, a. g. e. 5.53.
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diisiincelerimiz hayal alemine aittir. Oyle ise hayal biitiin alemlerin esasidir. Ciikii
kendisini hayalen bildigimiz Zat-1 Ilahi tiim varliklarin sebep ve esasidir. Misal
alemi, miumkiin varliklarin sehadet alemine nail olmadan Once tasarlanmis

durumlarini ifade etmektedir.**°

Ibnu’l-Arabi Misal alemine alemi berzah, alemi misal, lemi hayal, alemi
melek{t, &lemi semseme vb. isimler verir. Bu alem, ruh mertebesi ve ayan-i sabite
mertebesindeki basit ve miicerret seylerin dlem-i sehadete dogru bir adim daha atarak
miirekkep seyler (murekkep cevherler) seklinde gelmesini saglar. Misal alemi
denilmesinin sebebi, ruh aleminde bulunan her bir 6genin cisimler aleminde
biirinmiis suretlerinin birer mislinin bu alemde zahir olmasidir. Alemi misal ervah
alemi ile birlikte alemi melekitu olusturmaktadirlar.*** Boylece tiim Mutasavviflara
gbre bu mertebe varlik mertebesinde biiyiik bir dnem kazanmaktadir. Ciinkii riiya
tabirciligi tasavvufta biiyiik bir rol oynamaktadir. SOfiler rlyayr peygamberlik

subelerinden bir sube olarak gormekte ve 6nem vermektedirler.

1.6.5. Sehadet Mertebesi

Sehadet alemi (cisim alemi) varlik mertebelerinin en son mertebesidir ve
filozoflar tarafindan Ay alt1 alemi olarak adlandirilir. Bu alem his &lemi olarak mulk
veya halk alemindeki varlik sahasini teskil etmektedir. Bu mertebede duyular aktif
haldedirler. Ayrica goriinen alem, halk alemi, yaratiklar alemi de denir.**> Konevi his
veya sehadet alemini iki kisma ayirir: 1. Ulvi dlem 2. SUflT alem (tabiat alemi). Tabiat

aleminin de Ug¢ mertebesi vardir:
A) maden mertebesi.  B) bitkiler mertebesi. C) hayvan mertebesi.'*®

A) Madenler yer kaynaklari ve insanlar1 faydalanabilecegi en 6nemli unsurlardan

ibarettir. Her unsurun kendisine goére ayri bir 6zelligi vardir ve faydali yonlere

10 isa Celik, a. g. m. 5.170.

Y Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi Yayinlar, Cilt: 20, s.503.

142 Ahmet Seref Ceran, a. g. e. 5.51.

143 Sadreddin Konevi, En-Nefehdtii 'I-llahiyye (Ildhi Nefhalar), $.131.
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sahiptir. Insanlar hayat geregi istifade etmektedirler. Anasir-1 erbad (dort unsur) bu

kisimda yer almaktadir.***

B) Bitkiler mertebesi cesitli agaclar, sebze ve meyvelerden ibarettir. His edilen

goriinen ve duyularla algilanabilen varliklardir.**®

C) Hayvan mertebesi ikiye ayrilir. Birinci diisiinen akil sahibi, konusabilen hayvan ki
insanlardan ibarettir. Ikincisi ise akil sahibi olmayan ve konusamayan hayvanlardir.

Zaten insanin diger hayvanlardan en 6nemli farki akil sahibi olmasidir.**

1.6.5.1. insan-1 Kamil Mertebesi

Nasil ki insan yaratilis ve taayyiin mertebesinin baslangict ise ayni sekilde
varliklarin tamamlayici ve nihayetidir. Insan-1 Kamil yaratilisin baslangi¢ noktasi
yani Hakikati Muhammediyedir. Safilere gore varligin yaratilis sebebi Hz.
Muhammed’in (a.s) temiz ruhudur. Hak bu temiz ruhu yarattiktan sonra onun
sevgisiyle diger miimkiin varliklar1 yaratmustir. Nasil ki ism-i Azam Allah’in diger
isimlerinin toplayicisi ise, insan da diger varliklarin toplayicisidir. Allah’in isim ve

%7 Insan yaratilisin hedef ve esas

sifatlar1 insanin ortaya ¢ikmasiyla kemale erer.
meselesidir. Varliklarin merkezi noktasinda yer alir. Cunku Allah-G Teéld insan
yarattiktan sonra meleklere secde etmelerini emreder ve melekler insana secde ve
ihtiramda bulunurlar. Bu insanin blyuk bir seref ve degere sahip oldugunun
gostergesidir. Insan Allah’n hiikiim ve eserlerinin hedefi ve tiim varliklarin birlesme
mahallidir.'*® insan her seyin bir 6zet ve niishasidir ve her seye delalet etme imkan
vardir. Bu yuzden evrene biytk alem (makro kozmos) insana da kuigiik alem (mikro

° insan-1 Kamil tim yaratiklardan Allah’a en karibdir (en

kozmos) diyebiliriz.*
yakin). Hak Subhaneh-i ve Teéla’y1 taniyan ve en ¢ok bilen ve O’nun marifetine

. 1
kosan da insandir.*

1% Sadreddin Konevi, I cdzii'I-Beyan fi Tevili’lI-Ummi 'l-Kur "an (Fatiha Suresi Tefsiri), 5.325.
145 gadreddin Konevi, a. g. e. 5.325.

146 sadreddin Konevi, En-Nefehtii'I-Ildhiyye (Ildhi Nefhalar), s. 131.

147 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Marifet ve Viicud, s.215.

148 Cihat Atik, a. g. e. 5.55.

19 sadreddin Konevi, I’cdzii'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur an (Fatiha Siresi Tefsiri), $.245.
150 sadreddin Konevi, a. g. e. 5.103.
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IKiNCi BOLUM
BIiLGI ANLAYISI

2.1. Bilginin Tanim

Bilgi her seyin hakikat ve mahiyetinin gergek yoniiyle kavrayip idrak
etmektir.’®* Fuzli’ye gore bilgi zihinde herhangi bir seyin tasavvurunun hasil
olmasindan ibarettir. Filozoflara g6re bilgi, sije ile obje arasindaki iliskilerin
incelemesinden hasil olan malumattir.’® Konevi’ye gore bilgi bilenin zatiyla
gerceklesen Ozel bir taalluktur. Bilgi bilenin zatindan bilinene dogru bir nispettir.
Boylece bilgi bilen (6zne) ve bilinen (nesne) arasindaki iliskinin sonucudur. Buna
gore ilim malumdan sonradir. Clnkd ilim maluma tabidir. Malum her bir nesne veya
her bir varliktan ibarettir.>® Bilgi tiimel ve miicerret bir hakikattir. Onun nispetleri
hikumleri, 6zellik ve mertebeleri vardir. Bilgi nur mesabesindedir her sey onun
vasitasiyla gorlinlir ve algilanir. Higbir sey nur olmaksizin idrak edilemez. Bilgi
olmadan higbir sey belli olmaz ve taninmaz. Binaenaleyh bilgi bilmek ve idrak
etmekten meydana gelen miktarin sayesinde elde edilmektedir. Bu slrecgte bilgi her
seyin kendisini tarifi ve belirtmesidir.*>* Kidem, hudus, fiil, infial, bedihlik, iktisab,
tasavvur, tasdik, zarar, menfaat gibi Ozellikleri vardir. Bu o6zellikler mahiyet
agisindan bilginin aymisi degillerdir."® Bilgi varliga tabidir. Bilgi varlikla higbir
sekilde kendisinden ayrilmaksizin onunla beraber vardir.*®

Sadreddin Konevi de ibn-i Sina gibi nerede varlik varsa orada bilgi vardir
demektedir. Bu sekilde bilgi var olan seye tabidir ve varliga bagldir. Oyle ise bilgi
teorisi ontoloji tizerine kaim olmaktadir. Cuzilerin bilgisi killilerin bilgisinden 6nce
Ogrenilir.  Yani nesnelerin  bilgisi onlarin  methumunun  bilgisinden  6nce

157

gelmektedir.™" 1lmin bir kismu asli, bir kismu feridir. Her ilmin mevzusu ve ilkeleri

vardir. Bir ilmin mevzusu o ilimle ilgili haller ve meselelerdir. Mesela Metafizik

B yusuf Sevki Yavuz, flim, Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi

Yayinlari, Cilt:22, Yil: 2000, S.109.

152 Ramazan Altintas, Fuzili’nin Bilgi ve Tabiat Anlayisi, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt: 6, Say1: 1, Yil: 2002, s. 42.

153 Sadreddin Konevi, Serhu Esmdi’l-Hiisna (Esma-i Hiisnd Serhi), s. 80.

154 sadredddin Konev 1, I ’cdzii’I-Beyan fi Tevili'l-Ummi’l-Kur an (Fétiha Siresi Tefsiri), 5. 83-84.
1% Sadredddin Konev 1, a. g. e. s. 88.

156 sadredddin Konevi, En-Nefehdtii 'I-Ildhiyye (Ildhi Nefhalar), s. 174.

57 fsmail Yakit, a. g. m. s. 199.
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ilminin mevzusu Haktir. Geometrinin konusu 8lcme ve arazidir.™®® Tasavvur ve
tasdik bilginin ilkeleridir. Tasavvur soyut kavram ve tanimlardir. Tasdik ise ilmin
tizerinde kuruldugu onciillerdir. Her ilim kendi mevzusuna gore degerlidir. Mesela
Metafizik ilminin mevzusu Hak oldugu igin beseri ilimden daha degerlidir ve diger
ilimleri kusatir. T1p ilmi bitkilerle ilgilenen ilimlerden daha degerlidir."® Bir seyin
ilminden bahsetmek, o seyle ilgili bir varlik tarzi ve alanindan bahs etmek demektir.
S6z gelisi ilim varlig1 olan her bir seye dair muayyen bir metot ile bilgi elde edinmek

demektir.*°

2.2.Bilginin Kaynag

Bilginin kaynagi konusunda farkli bir¢ok goriis bulunmaktadir. Empirizme
gore bilginin kaynagi deneydir. Bilgiyi deney ve tecribe yodntemiyle elde
edebiliriz.'®" Rasyonalizme gére bilginin esas1 akildir. Ancak akil yoluyla bilgi

192 jdealizm varligin birinci 6gesinin idea (diisiince) oldugunu savunur, var

ediniriz.
olan her seyi diisiinceye baglar. Insan diisiincesinden bagimsiz bir nesneler
diinyasmin var olmadigim savunur.®® Duyumculuk tiim bilgilerimizin duyumlardan

tiiredigini 6ne stirer.*®

Mutasavviflara gore bilgini kaynagi haber ve tasfiyedir. Bu tanima gore
bilginin kaynagi vahiy, ilham, kesif ve miisahededir.'® Bilginin kaynag: vahiy kesif
ve miisahede olmakla birlikte duyularimiz bilgi kaynagi degil fakat bilgi elde etmek
icin bir aragtirlar. Vahiy birinci sirada bilgi kaynagidir. Cilinkii Allah’m kelami
oldugu igin her tirli yanlhis ve hatadan minezzehtir. Kesif ve miisahede ikinci
derecede bilgi kaynagidir. Tabi aklin da bilgi elde edinmek icin biiyiik bir pay1 vardir
fakat akil sirhidir, her seyi bilmek icin yeterli degildir. Akil bilgi kaynagi degil

ancak yanhsi dogrudan ayirt etmek icin bir alet veya terazi mesabesindedir.'®

158 Sadreddin Konevi, Mifiahu 'I-Gayb (Tasavvuf Metafizigi), s. 28-32.

19 sadreddin Konevi, a. g. e .s. 29.

1%0 Ekrem Demirli, Nazari Tasavvufun Kurucusu Sadreddin Konevi, s.28.

181 Kzimierz Adjukiewicz, Felsefeye Giris, Cev: Ahmet Cevizci, Giin Dogan Yayinlari, 2.Baski,
Ankara, 1994, s. 34.

162 Kzimierz Adjukiewicz, a. g. e. s.54.

163 Kazimierz Adjukiewicz, a. g. e. s. 99.

164 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozligii, Paradigma Yaynlari, 2. Baski, Istanbul, 2003, s.123.
1% Hayrani Altintag, Tasavvuf Tarihi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, s. 71.

1% Siileyman Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Keramet, Stfi Kitap Yaynlari, 1.Baski, Istanbul
2008, s.35-37.
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Konevi’ye gore bilginin kaynagi vahiy, ilham, kesif ve miisahededir. Vahiy
Allah’in Hz. Cebrail araciligiyla kendi peygamberine gonderdigi guvenilir bir
haberdir. Vahyin kaynagi Hak oldugu i¢in en giivenilir bilgidir. Boylece vehbi bilgi
denilen (ilham) Hak veya melek tarafindan velilerin kalplerine indirilen bilgidir.'®’
Kesif ve miisahede ilmi, salikin kendi kalbini giinahlardan arindirarak tasfiye
etmesiyle elde edilen bir bilgidir. Bu da insanin kendi ¢abasma baglidir.'®® Vehbi
ilmin konusu Hakk: bilmek ve onun sirlarindan haberdar olmaktir."*® Hak bir kulunu
severse onun aklini ve Kalbini cehalet ve karanliktan temizleyerek ilim ve nur ile

doldurur ve sereflendirir.”

Boylece dini hikUmlerin hikmetlerini ancak akil
vasitasiyla bilebiliriz. Akil ve din birbirlerine bagli birer nur ve 1siktirlar. Belli ki
aklin da bir haddi ve hududu vardir, simnirsiz degildir. Her seyi akil ile bilmek de
miimkiin degildir.'™* Akil vyiriitme, tefekkiir ve duyumlama bilgi elde etme
araglaridirlar. Biz eger bir seyin hakikatini bilmek istersek, o seyin zati 0zelliklerini
ve genel lazimlarin1 bilmemiz ve hakkiyla tanimamiz gerekir. Bu durumda akil
yuriitmek diisiinmek ve milahaza etmek bir seyin hakikatini idrak etmek igin yeteli
degildir.172 Boylece bilginin kaynagi vahiy, kesif ve miisahededir. Tabiki aklin da
biiyiik bir rolii vardir. Fakat her seyi bilmek icin yeterli degildir. Ozellikle akil
vasitasiyla Allah’in zati hiviyetini bilemeyiz. Ayrica miimkiinlerin hakikatini de akil

vasitastyla bilebilmek beserin takatindan {istlindiir. Biz miimkiinlerin hakikatini degil

sadece hassa, cevher ve arazlarim bilebiliriz.

2.3. Bilginin Degeri

Epistemolojide bilgi problemi en ¢ok tartisilan konulardan biridir. Bilginin
dogru ve yanliglik degeri bizim elde ettigimiz bilgiyi ne kadar dogru olup olmadigi
meselesidir. Biz dogru bilgiyi nasil elde edebiliriz? Bilginin dogru olup olmadiginin

nasil anlariz? Dogru ve gilivenilir bir bilgiden s6z etmek miimkiiniimdiir?

Sofistlere gore kesin bir bilgiden s6z etmek asla miimkiin degildir. Elde

edecegimiz bilgiden kusku duyarak dogru ve kesin bilginin miimkiin olmadigini 6ne

187 Sadreddin Konevi, Serhu Esmdi’I-Hiisna (Esma-i Hiisnd Serhi), 5.81.

168 sadreddin Konevi, I’cdzii 'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur’an (Fatiha Siresi Tefsiri), 5.88.

199 sadreddin Konevi, Mifiahii'I-Gayb (Tasavvuf Metafizigi), s. 524.

170 sadreddin Konevi, I cdzii'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur an (Fatiha Siresi Tefsiri), s. 91.

11 Mehmet Eren, Sadreddin Konevi ve Fatiha Tefsiri, Selcuklu Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Sayt: 7, Y1l: 1997, s. 436.

172 sadreddin Konevi , En-Nusiis fi Tehkiki Tavri’l-MahsQs (Vahdet-i Viicud Esaslary), 5.22.
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strerler. Buna kars1 Sokrates her yerde ve herkese gore dogru olan mantiksal bir
bilginin var oldugunu kabul eder. Platon Sofistlerin dogru bilgiyi goreli hatta
imkansiz olarak tanimlamalarina karst c¢ikar. Platon bilgiyi iki kisma ayirr.
Nesnelerin bilgisi ve diisiincelerin bilgisidir. Diistincelerin (idealar) bilgisi dogru ve

degismeyen bir bilgidir.'"®

Ibn-i Sina dogru bilgiyi faal akil ile temas kurmak ve kisinin bu yetkinlige
sahip olmasi ile agiklar. Yetkinlik derecesi ¢ok iyi olan insanlarin faal akildaki
bilginin neredeyse tamamina kusursuz ve hatasiz sahip olabileceklerini mimkin
gorur.*™ Ebu Hamid el-Gazali’ye gore akil ve mantik agisindan “Varlik” tiimel bir
kavramdir. Kadim ve hadis kavramlar1 da tikel kavramlardir. Aklimiz bu kavramlari
birbirleriyle mukayese eder ve bu karsilastirmadan dogru veya yanlis olabilen
onermeler ¢ikarir. Bu durumda akil dogru veya yanhishg belirten tek bilme
mercegidir. Ornegin kadim hadistir dense akil bdyle bir karari kabul etmez. Bu
nisbetin yanlis oldugunu hitkkmeder. Ardindan kadim hadis degildir 6nermesini tasdik

eder.’™®

Sadreddin Konevi’ye gore ilmin birgok sube ve gesitleri vardir. Her ilmin
dogru veya yanhishigini bilmek icin bir miyar ve 6l¢usi vardir. Bu 6l¢ii ve miyar
sayesinde ilimdeki sahihler batildan ve dogrular yanlistan ayirt edilir. Ornegin dil
bilgisinde gramer (nahiv), siirde vezin, kafiye ve aruz, felsefede mantik, musiki igin
de melodi bilmek gibi miyarlar1 vardir.'"® Boylece Konevi nazari ve felsefi ilimlerin
dogrulunu bilmek i¢in, mantik ilmini miyar olarak onerir. Fakat dogru ve guvenilir
bir bilgiyi elde etmek ve hakikate ulagsmak i¢in burhan ve miisahede yodntemini
benimser. Dogru ve gergek bir bilgiyi elde etmek igin “Fitrat-1 Selim” ve sahih bir
zekaya sahip olmak ve insanin ruh sagligi yerinde olmasi sarttir. Clinkii diigtinmek,
taakkul ve tefekkir ancak sahih bir zekd ve selim bir fitrat sayesinde miimkiin

Y7 ikinci sirada dogru ve kesin bir bilgiye ulasmak i¢in mantiki ilkeler olarak

olur.
“burhan” ve istidlal ¢cok 6nemlidir. Bu da talibin hakikate ulasmasini temin eden bir

yoldur. Her seyin sifatlar1, lazime ve Ozelliklerini tahlil ederek mantiki ilkelere

173 Is11 Bayar Bravo, Antik Cagda Varluk ve Bilgi Problemleri Ustiine, Stileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, Say1: 4, Yil: 2007, s. 53-54.

74 Seniz Yildirimer, ibn-i Sina ve Descartes ‘in Bilgi Anlayislart Bakimindan Karsilastirilmast,
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 2, Say1:22 , Y1l: 2013, s. 126.
17> Necip Taylan, Gazzali Diisiince Sisteminin Temelleri, MU llahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
3.Baski Istanbul, 2013, s.54.

176 sadreddin Konevi, Miftah 'ul-Gayb (Tasavvuf Metafizigi), s.36.

Y77 Sadreddin Konevi, Tebsiratii'I-Miibtedi ve Tezkiretii’l-Miintehi (Marifet Yolcusuna Kilavuzu), $.53.
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dayandirarak dogru bilgiye ulasmak mumkindir. Fakat akil siirlidir ve bu sinir
hakikate ulasmak ig¢in bir engeldir. Bu engeli kaldirmak i¢in kesif ve miisahede
yontemine bagvurmak gerekir. Kesif ve miisahede yonteminde talip kendi nefsini
gunah ve kotiiliikklerden arindirir, riyazet ve miicahedeye devam eder. Bu durumda
Allah’n bahsettigi bu ilmin nuru ile hakikate ulasmasi miimkiin olur.'’”® Béylece
esyayt sadece burhan yoluyla bilmek mutlak anlamda veya pek cok durumda
imkansizdir.'”® Sonug olarak Konevi dogru ve giivenilir bir bilgiyi elde etmek icin,
birinci sirada istidlal (burhan), ikinci sirada kesif ve miisahede olan batini temizleme
ve giinahlardan armdirma yontemini 6nerir.*® Boylece sofistlere gore dogru ve kesin
bir bilgiden s6z etmek asla miimkiin degildir. Buna mukabil Platon ideler bilgisini
kesin ve degismeyen bir bilgi olarak kabul eder. Ayrica ibn-i Sina dogru bilginin faal
akil ile temas kurarak elde edebilecegimizi agiklar. Sadreddin Konevi de kesif ve e

miisahede bilgisinin kesin ve giiveniliri bir bilgi olarak kabul etmektedir.

2.4. Bilginin Cesitleri

Konevi ilimlerin tasnifinde, oncelikle konusu amel olan ilimler ve konusu
amel olmayan ilimler olarak ikiye ayirir. Ameli ilimlerin konusu amel olup, Allah’in
mukellef ettigi hiikiimlerden ibarettir. Konusu amel olmayan ilimler kevni veya
diinyevi ilimlerden ibarettirler. Konusu amel olmayan ilimler ikiye ayrilir; kesbi
ilimler ve Vehbi ilimler.*®" Kesbi ilimler caba serf edilerek okuyup yazmakla elde
edilen ilimlerdir. Yani akil, deney duyularla elde edilir. Vehbi ilim, Allah (c.c)
tarafindan has kullarina verilen bir ilimdir. Clnki bu caba serf edilerek okuyup
yazmakla elde edilen bir ilim degildir. Allah’in liitufta bulundugu ve nasip ettigi bir
ilimdir. Kesbi ilimler vasitali ilimlerdir. Bir vasita ile 6grenilir. Vasitasiz ilimler
akilla veya gaba sarf ederek elde edilmesi miimkiin degildir. Vehbi ilimlerin konusu
Allah’in Sir ve hikmetlerini bilmektir."®? Konusu amel olan ilimler dinf hiikiimlerden

ibarettir. Konusu amel olmayan (vehbi ilimler) ilham, kesif, miisahede, varidat vb.

178 sadreddin Konevi, I cdzii'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur an (Fatiha Siresi Tefsiri), s. 54.
179 sadreddin Konevi, a. g. e. s. 51.

180 sadreddin Konevi, a. g. e. s. 51.

181 sadreddin Konevi, Mifiah 'ul-Gayb(Tasavvuf Metafizigi), s. 346.

182 Sadreddin Konevi, a. g. e. 5.524.
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gibi ilimlerdir. Buna bagli konusu amel olmayan kesbi ilimler ise, tabii ilimler,

riyaziyat felsefe, mantik vs. ilimlerden ibarettir.'®?

Davud el-Kayseri Konevi’den farkli olarak ilimlerin tasnifi konusunda
bilginin mevzu ve meselesi Uizerinden ayrim yapar. ilmin meseleleri ya bedihi veya
kesbidir, meselesi bedihi olan ilimler matematik ve mantiktir. Meselesi kesbi olan
ilimler tecrubi olan tabii ilimleridir. Meselesinin bir kismi1 bedihi bir kismi kesbi olan
ilimler felsefe, kelam, tasavvuf gibi ilimlerden ibarettir. Butin bu ilimler meselesi
bedihi olan matematik ve mantiga dayanirlar. Tasavvufi bilginin konusu Marifetullah
oldugu i¢in ilimlerin en degerlisidir. Oysa ilim tahsil etmenin esas sebebi, insan
Allah’a sadece fikirsel olarak yakinligi degil, hal olarak yakinlik kazanmaktir. Yani
batini olarak kalben yakimhk kazanmaktir."®* Béylece Konevi ilimlerin konusu amel
olan ve amel olmayan seklinde ayrim yaparken, Davud el-Kayseri bedihi ve kesbi
olarak ayrim yapmaktadir. Fakat Konevi konusu amel olmayan ilimleri, vehbi ve

kesbi olarak iki kisma ayirmaktadir.

2.4.1. Allah’1n Bilgisi

El-Alim Allah’in isimlerinden bir ismidir ve ilim sahibi demektir. ilim O’nun
Zat Sifatidir. Allah’in ilmi zatidir. Insan ilmi zati ilim degildir."®**Allah’in ilmi ne
kesbi ve ne vehbi’dir. Insanm bilgisi ya kesbi veya vehbi’dir. Zati ilim akil duyu
deney ve tecriibeye muhta¢ olmadan ilim sahibi olmaktir. Boylece Hakk’in ilmi
kusatic1 ve her seyi kusatmaktadir. O’nun birliginin hiikmii, ¢oklugun hikimlerine
galiptir. Nitekim Hakk’in kendisinin bilmesi, her seyi bilmesini gerekli kilmigtir."®
Hakk’in ilmi kadim ve ezelidir, hadis degildir. O’nun bilgisi ezeli, ebedi ve kusatict

olarak higbir ilim O’nun bilgisinin disinda kalmaz.*®’

Hak her seyi zatina dair
bilgisinin aynisiyla bilir. Tiim varliklarin mahiyet ve hakikatini bilir. Hakk’in ilmi
Zati’dir kazanilmis degildir. Bilmek igin hi¢ kimse veya higbir sebebe muhtag
degildir."® Allah’u Teala hem Kkiillileri ve hem ciizileri bilir. Tumelleri bilmek

nesnelerin sartlart ve sartlarinin lazimalarin1 bilmek agisindan sabit ve degismez bir

183 sadreddin Konevi, Mifiah 'ul-Gayb(Tasavvuf Metafizigi), 5.348.

184 Davud el-Kayseri, a. g. e. 5.44-45.

185 Sadreddin Konevi, Serhu Esmdi’l-Hiisna (Esma-i Hiisnd Serhi), 5.80-81.

186 Sadreddin Konevi, En-Nefehtii'I-Ildhiyye (Ildhi Nefhalar), 5.74.

187 sadreddin Konevi, I’cdzii'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur an (Fatiha Siresi Tefsiri), $.269.
188 Sadreddin Konevi, a. g. e. 5.151.
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bilgidir. Ayrica Hakk’in ilmi tafsili olarak her tikele ilismektedir. Bu sekilde Hak

hem ciizileri ve hem killileri bilmektedir.*®°

Konevi’ye gore Tanr1 hem timelleri ve hem tikelleri bilir. Buna mukabil ibn-
i Sina Tanriyi tikelleri de tiimeller seklinde bilir diye iddia etmektedir. Ciinkii Tanr1
cuzileri tikel olarak bilmis olsaydi, bilinenlerin degismesi durumunda O’na
bilgisizlik nisbet edilirdi. Ayrica O’nun ilim sifatinda bir degisikligin gelmesi lazim
olurdu. Halbuki Tanri cehalet ve bilgisizlikten miinezzehtir. O’nun ilmi ezeli ve
ebedidir hi¢cbir zaman degismez ve eksilmez. Ornegin, eger Allah Ahmed’in evde
oldugunu bilirse o evden ¢iktiginda ilk bilgi devam ederse bu sirada bilgisizlik
meydana gelir. Eger ilk bilgi degismis ise 0 zaman da Ilahi bilgide bir degisikligin
meydana gelmesi s6z konusu olur.®® “jbn-i Sina’ya gére Tanrmmn tikelleri de
timeller seklinde bilmesi, O’nun biitiin varliklar1 6nceden tek tek bilmedigini kabul
ettikleri anlaminda degildir. Dolayisiyla filozoflar Tanri’nin tikelleri bilmedigini
sOylemezler. O’nun tikellerin zaman igindeki olusumlariyla ilintili olmadigini
savunmaktadirlar. Clinkii O her seyi dnceden bildiginden tikellerin zaman igindeki
olusumunu ilaveten bilmesine gerek yoktur. Boylece her seyin bilgisi Allah'in
ilminde ezeli olarak mevcuttur”.*** Bu noktada Konevi ibn-i Sina’den farkli olarak
diistinmektedir. Fakat her iki diisiiniir de Tanr1’nin ilmini ezeli ve ebedi olarak gorar.
O her seyi bilir hicbir sey O’nun ilminden hari¢ degildir. Tanri’nin ilmi kadimdir
hadis degildir hi¢gbir zaman eksilmez ve yenilenmez. Tiim varliklarin bilgisi Allah’in
ilminde ezeli olarak mevcuttur. Yani ezell ebedi olarak tiim varliklarin bilgisi

Hakk’1n ilminde mevcuttur. Higbir sey O’nun ilminin haricinde degildir.

2.4.2. insanin Bilgisi

Insanin varliklarin merkezi noktasinda yer almasi ve en degerli varlik olarak
tebariiz etmesi akil ve bilgi sebebiyledir. Cunkiu Varlik Mertebesinde, mertebe ve
derece agisindan La-Taayyun mertebesinden sonra gelen ve taayyun eden ilk sey
akil-1 evveldir. Insanlar icin bilgi elde edebilme yontemi Filozoflara gore taakkul

(akil yiiriitme), duyumlama ve deneydir. Mutasavviflara gore insanlarin bilgi mercie

189 sadreddin Konevi, Mifiahu 'I-Gayb(Tasavvuf Metafizigi), $.220.

190 Metin Ozdemir, Ezeli Bilgi Anlayisinin Problematik Yonii, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 1, Cilt: 6, Y1l: 2002, s. 210.

191 Metin Ozdemir, a. g. m. s. 210-211.
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192 jnsanin bilgisi sinirlidir kusatici degildir ve

vahiy, ilham, kesif ve miisahededir.
sonsuzu bilemez. Akilla esyanin hakikatini degil ancak hassa ve sifatlarini
kavrayabilir. Bilmek icin akil, zihin, duyu organlari vs. onciillere muhtagtir.*®
Konevi’ye gore insan akl smurlidir. Hakk’m Zati’min hakikatini bilemeye glcu
yetmez. O, kendi Zati’nin hakikatini ancak kendisi bilir. Hakk’in en c¢ok bilen ve
taniyan, ancak Hakk’mn kendisidir. Biz akil vasitasiyla O’nu idrak edemeyiz. Ayrica
esyanin hakikatini de idrak edemeyiz. Clnkii hakikatler hakikat olduklar1 agidan
birbirlerine benzer. Eger birsini bilebilsek digerini de bilmemiz miimkiin olur.'**
Sonugta insanin diger varliklardan hatta meleklerden daha istiin kilan sey ilimdir.
Allah’u Teala meleklere secde etmesini emreder. Cunki Misak gininde Allah’u
Teéla, melekelere alemde ne kadar varlik varidir, her birinin isimlerini bana sdyleyin
diye cagrida bulunur. Melekler cevapsiz kalinca Allah Teéla, Hz. Adama sorar.
Allah’mn bahsettigi ilmin sayesinde her seyi soyler. “Ey Adem bunlara onlari
isimleriyle haber ver buyurdu. Bu emir {zerine Adem onlara isimleriyle onlari haber
verince de buyurdu ki, ben size demedim mi ki, Semavat-ii Arzin gaybim
bilirim”.(Bakar: 33) Bu sekilde insanin seref ve degeri ilmin sayesindedir diye biliriz.
[lim Allah tarafindan insan kalbine indirilen bir nur ve verdigi buytk bir nimettir.
Boylece insan nasil bilgi sahibi olabilecegi, hangi yontemle bilgi elde edebilecegini

aciklariz. Burada ilk olarak kesbi bilgini ele alarak degerlendiririz.

2.4.2.1. Kesbi Bilgi

Kesbi bilgi ¢aligilarak elde edilen bir bilgidir. Vehbi bilgi ise kalbi temizleme
ve tasfiye yoluyla elde edilen bilgidir. Kesbi bilginin kaynagi akil, duyu organlar1 ve
tecriibedir. Vehbi bilginin kaynagi Alem-i Gayb yani Haktir. Vehbi ilim Hak
tarafindan has ve seckin kullarina verilen bir bilgidir.!*> Sadreddin Konevi kesbi
bilginin ancak caba ile elde dilmesinin mimkiin oldugunu séyler. Vehbi bilginin elde
etmek igin de caba gerektigini dile getirir. Fakat bundan amag¢ kalbin gunah ve

kotaluklerden arindirma, heva ve arzulan terk etmektir. Kesbi bilginin diger ismi

192 Huiseyin Atay, Bilgi Teorisi (ilmin imkant), Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say::
1, Cilt: 29, Y1l: 1987, s. 2.

193 Sadreddin Konevi, En-Nusiis fi Tehkiki Tavri’I-Mahsis (Vahdet-i Viicud Esaslary), s. 103.

194 sadreddin Konevi, I cdzii'I-Beyan fi Tevili'I-Ummi I-Kur an (Fitiha Siiresi Tefsiri), $.61-62.

1% Aykut Kiigiikparmak, Gazali’nin Bilgi Sisteminde Hadsi Bilgi, Mus Alparslan Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, Sayt: 2, Cilt: 1, Yil: 2013, 5.248-250.
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kevni bilgidir. Ciinkii bu bilgi ¢ogunlukla diinyevi meselelerle ilgilenmektedir.*®
Kesbi bilgi okuma yazma, akil, duyu ve tecriibe ile ilde edilen bilgidir.**" Kesbi bilgi
felsefe, nahiv, mantik, matematik, fizik, kimya, cografya gibi ilimlerden ibarettir. Bu

ilimlerin tahsil etmek i¢in sezgi, i¢giidii, kalbi arindirma s6z konusu degildir.

2.4.2.2. Duyu Bilgisi

Duyu organlarimiz ilk énce duyulur tikel seyleri algilar. Nesnelerin suretleri
duyu organlarmin vasitasiyla zihne intikal eder. Bu esyay: suretleri ve soyut
kavramlar zihnimizde olusur. Boylece bizdeki sari, beyaz, sicak, soguk, sert,
yumusak, aci, tatli, agir, hafif, kiigiik ve biiyiik gibi ideleriyle, duyulur nitelikler
dedigimiz biitiin bu ideleri algilayip elde ediniriz.**® Bilgimizin ilk kaynagm
olusturan duyulur niteliklere ait olan bu idelerin elde edildigi tecriibe tiirtine John
Locke dis duyum ad1 verir. Dis duyularimiz nesnelerin bi¢imlerini algilayarak duyu
organlarin vasitasiyla zihnimize intikal edilmesini saglar ve en son akilda nesnelerin
suret ve bicimleri olusur. **® ibn-i Riisd’e gére bilgi edinmek icin 6nce duyular sonra
akil rol oynamaktadir. Insanlarin duyu etkileri farklidir kisiden kisiye gore degisir.
Saglig1 yerinde olan geng bir adamin haste ve yash kisiden daha giiclii ve kuvvetlidir.
Ornegin genglerin gérme yetisi yashlardan daha giiglidir.?®® Duyular bizim
bilgimizin ilk kaynagidir. Duyular sayesinde cisimlerin bi¢imlerinin cisimlerden

soyutlariz ve aklimizda yerlestiririz.201

Sadreddin Konevi, duyularin zahiri duyu ve batini duyu diye ikiye ayirir.
Zahiri duyu, isitmek, gormek, tatmak, kdklemek ve his etmektir. Batin1 duyu ise bir
diistinmek, soyut kavramlar1 birbirleriyle baglamaktir. Zahiri duyularin esasi bes

duyu organlarimizdir. Batini duyunun esasi kalptir. 202

Zahiri ve batini duyular
arasinda miisterek his diye bir mertebe vardir. Bunun islevi zahiri duyularin hissettigi

seylerin batini duyuya dogru iletmektir. Bu siiregte bizim duyularimizla

19 gadreddin Konevt, I’cdzii’I-Beyan fi Tevili’I-Ummi’l-Kur an (Fatiha Siresi Tefsiri), s. 88.

197 Sadreddin Konevi, Serhu Esmdi’l-Husna (Esma-i Hiisnd Serhi), s. 81.

198 Cengiz Kilig, John Lokce Bilginin Kaynagi ve ideler Sorunu, Ekev Akademi Dergisi, Say1: 58, Yil:
2014, s.460.

199 Cengiz Kilig, a. g. €. s. 460.

290 1511 Bayar, Ibn-i Riisd’iin Epistemolojisi, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi,
Sayi: 18, Yil: 2008, s.164.

201 11 Bayar, a. g. m. S.164.

202 sadreddin Konevi, En-Nefehdtii 'I-lldhiyye (Ilahi, Nefhalar), $.317.
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algilayabilecegimiz i¢in aklin da biiyiik bir etkisi vardir. Ciinkii akil olmadan duyu
organlarinin higbir 6nemi yoktur ve higbir seyi algilayamaz.?®® Duyularimz kesin
bilginin kaynagi degil, fakat bilgiye ulasmak i¢in bir ara¢ veya bir vasitadirlar. Bu da
kesbi bilgiler icin s6z konusudur.*®* Duyu ve akil birbirlerinin tamamlanmaktadir.
Duyu ve akil vasitasiyla biz sadece esyanin hassalari, lazimeleri ve arazlarini
kavrayabiliriz. Fakat esyanin hakikatini idrak edebilecegimizi iddia edersek bu yanlis
bir fikirdir.’®® Ayrica bizim duyu organlarimiz ifrat veya tefrite yonelince bir seyi
bizzat oldugu gibi kavrayamayiz. Ornegin en kiiciik parcaciklar1 ¢cok Kiicik oldugu
icin goremeyiz, bu sekilde kendi goz bebegimizin bize ¢ok yakin oldugu i¢in de
gérme sansimiz olmuyor. Bu sekilde gokteki diger koreleri de ¢ok uzak olduklar i¢in
idrak edemeyiz.?® Neticede bilgi elde etmek icin duyularmmiz 6nemli bir rol
oynamaktadir. Fakat bizzat kendisi bilgi kaynagi degil ve her seyin hakikatini bilmek
icin de yeterli degillerdir.

2.4.2.3. AKI Bilgi

Aklin  kelime anlami baglamak, tutmak, engellemektir.207 Sadreddin
Konevi’ye gore akil Allah’in kalem-i Ala diye isimlendirdigi seydir. La-Taayyiin

mertebesinden taayyiin eden ilk varliktir.?%

Basit ve miicerret bir varliktir. Seref
konusunda Cenab-1 Hakk’a en yakin olan bir mevcuttur.®® Hakk’in kendi bilgisinden
ona tevdi ettigi seyleri bilmesidir.”’® Buna bagh insanin diger varliklardan dstiin
kilan sey de akildir. Antik Cag felsefesinde de insanin diger varliklardan {istiin kilan
seyi akil olarak kabul etmislerdir.?** Insanlar akll 6zellikleri bakimindan (st tabaka
orta tabaka, alt tabaka olarak ti¢ kisma ayrilir. Akil bakimindan en iist tabakada olan
insanlar, Allah’in sir ve hikmetlerinin kalic1 kemallerini bilenlerdir. Bunlarin

amagclar1 Hak ve hakikati bilmek uzeredir. Cinki Hakki bilmek diger varliklarin

bilmesini zorunlu kilar. Cunkil Hak her seyin sebebi ve tim varliklarin illetidir.

203 Sadreddin Konevi, En-Nefehatii 'I-lléhiyye (Ilahi, Nefhalar), .317.

204 Sadreddin Konevi, I cdzii'I-Beyan fi Tevili’I-Ummi 'l-Kur an (Ftiha Siiresi Tefsiri), s. 108.

2% fsmail Yakit, a. g. m, s. 197.

2% Sadreddin Konevi, a. g. e. s. 6.

27 Ciineyd Koksal, Hanefi Fikih Diisiincesinde Akil Kavrami ve Dort Mertebeli Akil Anlayisi, M.U.
[léhiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:40, Y1l: 2011, s. 6.

208 Sadreddin Konevi, a. g. e. s. 174.

29 Sadreddin Konevi, Mir dtiil-Arifin (Ariflerin Aynasi), s. 57.

219 sadreddin Konevi, En-Nefehdtii'I-Ilahiyye (Ilahi Nefhalar), s. 172.

21 Nihat Keklik, Sadreddin Konevi Diisiincesinde Insan Kader ve Ahlak, Isldm Tetkikleri Enstitiisii
Dergisi, Cilt: 4, Say1: 1, Y1l: 1964, s. 71.
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Ikinci kismu ise, giiclii bir zekaya sahip olanlardir. Miicerret ruhlar1 ve basit manalari
bilmek, ruh ve misal alemine dair bilgi sahibi olanlardir. Ugiincii kismu ise, akil ve
nazar bakimindan, duyumlar1 agisindan idrak etmede 6zgiir olmadiklar1 kisimdir.
Buna ornek olarak, Allah’in zatini, kuran, hadis ve Hakk’a nispet edilen isim ve

sifatlarinm bilmektir.?*?

Hucvirt Allaht bilmek (tanimak) igin sadece aklin yeterli olmadigini diisiiniir.
Fakat akilla berber imanin da gerektigini vurgular. Eger Allah1 bilmek (tanimak) igin
sadece akil yeterli olsaydi, diinyada kafirden séz etmek miimkiin olmazdi.”® Bu
sirada Konevi de Ibnu’l-Arabi gibi, Allah’in zatr’'min idrak etmek icin aklin yeterli
olmadigini belirtir. Akil sayesinde biz Allah’in zati’nin keyfiyetini bilemeyiz. Cunku
Zat? Akdes-i flahi tiim varliklardan farklidir, tiir, cins ve fasil onun icin s6z konusu
degildir. Diger varliklar gibi boliinmez ve pargalanmaz. Aklin onun igin verebilecegi

214 Hakk’in akillar ve fikirler idrak edemez.

hukim ancak selblerden ibarettir.
Cihetler ve boyutlar O’nun ihata edemez. Gozler ve basiretler bilgisine eremez ve
O’nun miisahede edemez. O sirf, maddi ve manevi kayitlardan miinezzehtir. Nicelik
ve nitelikle alakali her tiirli 6l¢iiyli kabulden minezzehtir. Sezgi, tefekkir, zan ve
bilgi yoluyla ihata edilmeyecek kadar yicedir. Varlig: bilfiildir, bilkuvve degildir.
Vaciptir miimkiin degildir. Hak baskalasma ve hadislikten miinezzehtir.’*® Bu sekilde
aklin tek basina idrak etmesi miimkiin olmayan seyler sunlardan ibarettirler: Alemin
tabaka ve tertibinin sirrin1 bilmek, bunlarin kiilli hakikat ve hassalarini bilmek, her
simifin, cins ve tiiriin belli bir say1 ile sinirli olmasi ve belli bir zaman, durum ve
hallere tahsis edilmesini bilmek tek akil vasitasiyla bilmek imkénsizdir.”*® Neticede
Konevi’ye gore akil vasitasiyla esyanin cevherlik hakikatini bilmek mdmkin
degildir. Ayrica mumkin mabhiyetlerin yani ayan-i sabitenin de hakikatini bilmek
imkansizidir. Clinkii insanin akli sinirlidir ve hakikatler hakikat olmak bakimindan
birbirine benzer. Eger birisini bilsek digerini de bilmemiz zorunlu olurdu. Bdylece
Hakk’in Zati’nin idrak etmek aklin giiciinii agmaktadir. Akil vasitasiyla sadece
esyanin Ozellikleri lazimeleri ve arazlarmi bilmek mimkindir. Boylece bir seyin

varligini bilmek o seyin hakikatini bilmek anlaminda gelmez.

212 sadreddin Konevi, el-Miirselat (Sadreddin Konevi ile Nasireddin Tiisi Arasindaki Yazismalar),
s.14.

213 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi 'de Marifet ve Viicud, s. 85.

2% Ekrem Demirli, a. g. e. s. 86.

215 sadreddin Konevi, Miftahii'I-Gayb (Tasavvuf Metafizigi), s.80.

216 gadreddin Konevi, el-Miirselat (Sadreddin Konevi ile Nasireddin Tiisi Arasinda Yazismalar), S.
17.
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2.4.2.4. Lediinni ilim (Vehbi Bilgi)

“Ledun” kelimesi anlam olarak batin, gizli, i¢erde ve kapali demektir. Terim
olarak ledinniyat Ilahi sir ve hikmetleri 6grenmektir.?’” “Vehb” anlam olarak
verilmis ve bahsedilmis demektir. Clnkii bu ilim ¢alisilarak elde edilen ilim degildir.
Ancak Allah tarafindan has kullarina verilen bir bilgidir. Allah’u Teéla Ledinni
ilmin kendi has kullarma verdigi hakkinda, Kuran-1 kerimde sdyle buyurmustur:
“Rullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet vermistik ve ona
katimizdan bir ilim égretmistik”. (Kahf, 65). Buradaki ayet-i kerimenin hedefi Hz.
Hizir (a.s) olmakla birlikte, Allah katindan ona lediinni ilim verilmistir.*® Lediinni
ilimin konusu gizli sir ve hakikatleri bilmektir. imam-1 Gazali bunu “Batin ilim”
olarak isimlendirir. Bu ilmin Allah kendi sevdigi has kullarinin kalplarina indirir.

Batini ilim Allah’m ilimlerinden bir ilim ve sirlarindan bir sirdir.?*®

Sadreddin Konevi’ye gore vehbi ilim havasm ilmidir. Hak bu ilmi kendi
sectigi has kullarina tahsis eder. Bunun 6rnegi, Hizir aleyhi selam’a Allah katindan
kendinisine verilmis vehbi bilgidir. Hatta Hz. Musa (a.s), Hizir (a.s)’in ilminden
faydalanmak i¢in yanina geldigi bilinmektedir. Bu tur bilgi genel olarak herkes igin
degil ancak Allah’in velileri icin verilen bir bilgidir. Konevi vehbi bilginin elde
edinme yontemini sdyle agiklar: “ Bu ilmin elde edilme yolu vech-i has (varligin ézel
yonund) bilmek lazim. Yaratiliy dlemindeki her varligin yaratamina doniik ozel bir
vechi vardir. Hak ona tecelli eder. Ve béoylelikle mevcud, baskasimin bilmedigi
Hakk’a dair bir bilgiyi elde eder. Mevcu’'dun Hakk’a doniik 6zel yonii oldugunu ve
bu yonden bir bilgi elde edip edemeyecegi esittir. Velilerin derecelerinin farkliliklar
ve birbirlerine karsi iistiinliikleri, bu ozel yone dair bilgilerine goére degi§ir”.220
Vehbi bilgiye sahip olan insanlar; resuller, nebiler ve velilerdir. vehbi bilginin
kaynagi Hak’tir. BOylece resuller, nebiler ve veliler Hak’tan kendi nasiplerini
almaktadirlar. Bunun i¢in temel ve esas konularda higbir fikir ayrihig
bulunmamaktadir. Burada Konevi nebiler, resuller ve velilere verilen ilmin “vehbi

ilim” olarak ifade etmektedir. Cunkl bunlar okuma, yazma, taakkul ve tecribe ile

27 yusuf Kenan Atilgan, islam Diisiincesinde ilmin Kaynagi imkan ve Smnirlari, Mus Alparslan
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 1, Say1: 2, Yil: 2013, s. 202-203.

218 Huseyin Uysal, Bir’'den Bir’e Uyanmak, Erman Ofset Matbaacilik Yayinlar, 1.Baski, Konya, 2013,
s. 43

29 yusuf Kenan Atilgan, a. g. e. s. 203.

220 Sadreddin Konevi, Serhu Esmdi’l-Hiisna (Esma-i Hiisnd Serhi), s. 81.
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elde edilen bir bilgi degildir. Ancak Allah’in has kullarina bahsettigi bilgidir.”*
Vehbi ilim Allah’in el-Batin isminin mazharidir ve kalbin Hakk’a doéniik vechinin
suretidir. Resuller, nebiler ve velilerin kalplerinin vechi Allah’a doniiktiir, aralarinda
hicbir vasita ve mesafe yoktur. Bu sekilde Allah’in sir ve hikmetlerinin, Allah’in
gizli hazinesinden almaktadirlar. Allah’a karib olduklarindan dolay1 bdyle biiyiik bir

nimete sahip olmuslardir.???

2.4.2.5. Vahiy

Vahiy Arapca bir kelimedir, Liigatte gizli konusmak, fisildamak, hizli bir
sekilde bildirmektir. Vahiy Allah’u Tedla tarafindan, Hz. Cebrail (a.s)’in vasitasiyla
peygamberlere gonderilen kitap veya haberden ibarettir.”?® Kur’an-1 Kerim’de
peygamberler disinda bazi insanlara da, Allah’u Teéla tarafindan melek araciligiyla
gonderilen haber vahiy kelimesiyle ifade edilmistir. Bunlardan biri Hz. Msa’nin
annesidir. Mufessirlerin bircogu Cendb-1 Hakk’in Hz. Musa’nin annesine indirildigi
vahyin “ilnam” olarak yorumlamaktadirlar. Nitekim vahyin Hz. {sa’nin annesi yani
Hz. Meryem’e oldugu gibi Cebrail vasitasiyla gonderilebilecegini diisiinenler de
vardir. Kur’an-1 Kerim’de meleklere vahiy edilmesinden de s6z edilir. Nitekim el-
Enfal suresi sekizinci ayette, Cendb-1 Hak meleklerin miiminlere savasma azmini

telkin etmelerini vahiy ettigini bildirilmektedir.?**

Mutasavviflara gore vahiy tasavvuf disiincesinin birinci sirada bilgi
kaynagidir. Ciinkii vahiy Allah tarafindan geldigi ic¢in higbir hata ve yanlighk
barindirmayan bir bilgidir. Allah’u Teéla her seyin hakikatini kendi peygamberine
vahiy vasitasiyla bildirmektedir. Muhiyydin Ibnu’l-Arabi Peygamberlerin bir olay
oldugu zaman kendi fikriyle fetva veremediklerini, fakat Allah’tan vahyin beklemek
zorunda kaldiklarini dile getirir. Ciinkii akil duyu ve fikir yaniltic1 olabiliri, Fakat
Hak’tan gelen bilgi higbir zaman yanlis bir bilgi degildir.225 Konevi’ye gore
niibiivvetin esas ve temeli kurbiyettir. Nasil ki peygamberler giinahlardan temiz

iseler, ayn1 sekilde velilerden daha fazla takva sahibidirler. Bu yakinlik derecesinin

221 sadreddin Konevi, I’cdzii'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’I-Kur an (Fdtiha SOresi Tefsiri), s. 78-79.

222 gadreddin Konevi, El-Fukuk fi Miistenidati Fususi’l-Hikem (Fususii’I-Hikemin Strlari), S. 88.

28 yusuf Sevki Yavuz, Akaid ve Kelam IIminde Vahyin ve Aklin Yeri, Ensar Nesriyat Yayinlari,
1.Baski Istanbul, 2013, s. 29.

224 Abdurrahman Cetin, Vahiy, Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Cilt: 42, s.440.
225 Muhiyydin ibnu’l-Arabf, a. g. e. s. 145.
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sonucu Hakki tanimak, O’nu miisahede etmek O’ndan bilgi almay1 gerektirmektedir.
Allah’u Tedla vahyin kendi nebilerine melek vasitasiyla gonderir ve gonderdigi bu
vahyin, kendi Ummetlerine haber vermesini ister.”® Vahiy tasavvufun birinci
derecede ilim kaynagi olmaktadir. Vahiy hata veya siipheden armmis ve Allah
tarafindan gonderilmis kusursuz bir bilgidir. Peygamberler aralarinda higbir ihtilaf

bulunmamaktadir. Ciinkii tiim peygamberlerin bilgilerinin aldiklari kaynak birdir.?’

2.4.2.6. ilham

[lham kelime olarak igirmek ve yutturmak anlamindadir. Terim olarak
Allah’1n kendi istedigi kullarinin kalplarina miistakim veya melek vasitasiyla indiren
bir bilgidir. Mesela Hz. Musa (a.s)’in annesinin kalbina indirilen bilginin “ilham”
olarak kabul ederler. Cinki vahiy sadece Peygamberlere verilir. Lakin ilham
Allah’in dostlarina tevdi edilir.”?® ilham ilahi bir haber ve Allah’tan gelen bir
bilgidir. iTham feyz yoluyla verilen ve kalba dogan bir bilgidir. ilham’mn kaynag: ya
dogrudan Allah’tir veya melektir. Nitekim Ibnu’l-Arabi de bilgilerin yani “Fituhat-1
Mekkiyye” adli eserinin ilham yoluyla aldigi ve yazdigimi soyler.?® ilham iki
cesittir, 6zel ve genel. Ozel anlamindaki “ilnam” velilere vasitasiz ve vasitali olarak
iki sekilde gelir. Vasitali olan bir ses ile yani kaynagi belli olmayan bir sesin
duymasiyla meydana gelir. Bu sesle onun ne anlami ifade ettigini kavrar. Vasitasiz
olan ise, Gayb Alemden gelen ve velilerin kalplarina indirilen hakikat ve manalardr.
“Genel Ilham” nefsini tezkiye eden takva sahibi, glizel ahlakh ve salih insanlarin

2% flham ve ilkalar muhataba gbre bicimlenmis veya

kalplarma gelen bir ilhamdir.
bicimlenmemis harfler, sesler, bilinir ve bilinmez cesitli kelimeler ile baz1 seyleri
haber verirler. Bu tiir ilka kabul edilir ancak kamil seyhin onay: ile givenilebilir.
Melek kaynakli ilka da kalbe inen veya genel degil 6zel zat1 tecellide veya Hakk’in
diledigi seylerden haber vermesi, vasitalarin ortadan kalkmasi, suretler, harfler,

kelimeler ve diger misaller gibi biitin madde 6zelliklerinin silinmesine baglidir.?**

226 Sadreddin Konevi, I cdzii 'I-Beyan fi Tevili’'lI-Ummi 'l-Kur an (Fatiha Siresi Tefsiri), 5. 381-382.
??7 Sadreddin Konevi, I cdzii'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi l-Kuran (Fatiha Stresi Tefsiri), s. 79.

228 Kenan Giirsoy, Ilham, islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Cilt: 22, s. 98.

*2% Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat Yayinlari, 13.Baski, istanbul 2010,
5.223.

20 Siileyman Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Keramet, Stfi Kitap Yaynlari, 1.Baski, Istanbul
2008, s. 36.

1 Sadreddin Konevi, a. g. e. 5.102.
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Sadreddin Konevi ilhami ii¢ kisma ayirir. Ilahi ilham, melekten gelen ilham ve
seytandan gelen ilham diye ifade eder. Ilahi ilham biiyiik bir lezzetin ardindan gelir
ve insan mustagrak olur. Bazen yemek ve igmekten de miistagni kalir. Melekten
gelene ilham ise, lezzet duymaz, insan biraz zorlanir ve mizaci degisir. Bazen ilka
veya ilham seytandan da gelebilir. Fakat miirid bu tiir ilhamlarin seyhin karar ve
onaylamasiyla giivenilir bir bilgi olarak kabul edebilir.?** Neticede ilham ilahi ilham
meleklerden gelen ilham olmakla birlikte bazen seytani ilham da s6z konusu olabilir.
Fakat bunun meleki veya seytani ilham olmasindan emin olmak i¢in biiylik ve kamil
seyhlere bagvurmak gerekir. Bu sekilde Stfilere gore guvenilir bir bilgi olarak kabul
edilebilir.

2.4.2.7. Kesif ve Miisahede

Kesif bir seyin lizerindeki perde ve ortiiyli kaldirmaktir. Miisahede ise
gormek ve bilmektir. Kesif ve miisahede perdenin arkasindaki seyleri gormek ve
gizli sirlardan muttali olmak demektir. Bu da misal ve ruh alemini kalp goziyle

gormektir.=

Kesif tezkiye ve tasfiye vasitasiyla gizli olan sirlar kesf edilmesidir.
Kalp goziyle Gayb-i hakikatlere muttali olmak ve temasa etmektir. Beden ve his
perdesinin kalkmasi, ruh aleminin seyredilmesidir. Sehvet ve nefsani isteklere uymak
insan kalbmin kirligina sebep olur, Gayb-i hakikatler ve sirlari bilmeye engel bir
perde olusturur. Bilmukabil Micahede, murakabe ve riyazet bu perdeyi ortadan
kaldirilmasi ve Gayb Alemini temasa edebilmesine sebep olur. Bu tiir tasavvufi bilgi
akil ve duyu organlariyla elde edilmesi miimkiin olmamaktadir. Gayb ve Ullhiyet

Alemine dair gizli bilgileri saglanmasi ve elde edilmesidir.®*

Sadreddin Konevi kesif ve miisahede bilgisini bu sekilde agiklar: ilahf sir ve
hikmetlerden muttali olmak esyanin hakikatlerinin idrak edebilmek, velilerin Allah’a
yakinlik kazanmasi ve kusatici ilahi birlik 6zelligiyle boyanmasiyla gergeklesir. Bu
ozellik tecelli vasitasiyla meydana gelir. Bu tecelli salikin birlik 6zelligiyle boyar ve
kulun miimkiin olusundan kaynaklanan ¢oklugunu ortadan kaldirir.?® Ayrica kesif

ve miisahede bilgisinin dogru ve kesin bir bilgi oldugunun sebebi sadece

232 Sadreddin Konevi, En-Nefehdtii 'I-llahiyye (Ildhi Nefhalar), s. 101-102.

23 Siileyman Uludag, a. g. e. s. 37.

234 Hassan Kamil Yilmaz, a. g. e. s. 222.

%% Sadreddin Konevi, I’cdzii'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur’an (Fétiha Siresi Tefsiri), s. 76.
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tasavvurlardan ibaret oldugudur. Ciinkii bu ilahi bir tecellidir ve velilerin kalplarina
Allah tarafindan indirildigi i¢in higbir hata ve siiphe bulunmaz. “Miisahedede ilim,
insanlarin genelinde oldugu gibi tasavvur ve tasdike boliinmez. Sadece tasavvurdan
ibarettir. Ciinkii bu ilimle tasavvur, tasavvur edilen sey, isnat, éncelik, sonralik ve
diger hakikatler, miicerret olarak bir anda, keyfiyetsiz bir miisahede ve birlik
Ozelligiyle idrak edilir. Bu durumda tasavvur ile tasdik arasinda hi¢chir farklilik
bulunmaz”.?®*® Bu sekilde bu nurani ve ilmi tecelli ile Hakk’m kendi sectigi has
dostlarina vahidiyet mertebesi ve diger mertebelerdeki miicerret hakikatleri idrak
etmesi nasip olur. SOfi Allah’in nasip ettigi bu gizli bilgilerden muttali olur.®
Boylece mirid bu bilgiyi elde etmek icin kendisinden Once gelenlere yani kamil
velilere uymasi sarttir. Ciinkii bu kamil veliler Allah’in ihsan ve keremiyle vuslat,

gaye ve amaca ulasmislardir.”*®

Konevi’nin takip ettigi metod kesif ve miisahede yontemidir. Bu yontem
kalbi temizlemek, giinahlardan sakinilmak, haramdan ve gayr1 mesru seylerden uzak
durmaktir. Bu sekilde Allah’a yakinlik kazanarak, O’nun bahsettigi gizli bilgi ve
sirlardan muttali olmaktir. Ciinkii akil her seyi bilmeye giicii yetmez. Akil Ilahi
gercekleri kavrayamaz. Ancak kesif ve deruni temizlik ve sezgi gict ile kavramak

mumkiin olur.?°

Konevi tasavvuf tarihinde kalbi arindirma, tezkiye, tasfiye Ahlaki
olgunlastirma ve nefsi egitme terimlerini kullanan ve sistematik bir sekilde
yerlestiren bir miitefekkiredir. Tasavvufi yontemi hakikate ulasma ve gercekleri

kavramak icin bir yontem olarak temellendirir.?*°

Kesif ve miisahedenin pratik olarak
yasamasini zevk yolu diye adlandirir. Zevk Allah’in askiyla yanip tutugsmak, Hakk:
tammak ve kimsenin elde edemeyecegi yiice bir bilgiye sahip olmak demektir.?**
Miirid kendi nefsini egiterek ve terbiye altinda almakla birlikte bir takim haller hasil
olur. Bu haller onlarin Hakk’in disindaki baska seylerden, yiiz cevirip tam olarak
temizlendikten sonra hasil olur. Kalplarnin vecihleriyle Gayb-i Zat’a yonelmeleriyle

beraber Hakk’in diledigi ilahi ve kevni sirlari idrak ederler.?*?

2% Sadreddin Konevi, I cdzii 'I-Beyan fi Tevili’lI-Ummi 'l-Kur an (Fatiha Siresi Tefsiri), s. 89-90.

27 Sadreddin Konevi, a. g. e. s. 89

238 sadreddin Konevi , Tebsiratii’I-Miibteds ve Tezkiretii’I-Miintehi (Marifet Yolcusuna Kilavuz), s. 39.
239 Ahmet Seref Ceran, a. g. e. s. 47.

280 Ekrem Demirli, Nazari Tasavvufun Kurucusu Sadreddin Konevi, S. 81.

21 Sadreddin Konevi, En-Nefehatii'I-Ildhiyye (Ilahi Nefhalar), s. 69.

242 sadreddin Konevi, I’cdzii'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur’an (Fétiha Siresi Tefsiri), s. 47.
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Kesif yoluyla algilanan hakikatler, mertebeler misal perdeleri igerisinde
g0ziikiir. Bu ¢esit bir kesfin bilgisi ve Hakk’1in bundan neyi kastettigi, sadece gaibi ve
manevi kesifle ger¢eklesen ilimle tam olarak 6grenilebilir. Ayrica bunu tam olarak
O0grenilmesi vasitalarin ortadan kalkmasmin ardindan, sinirli mertebeler ve kevni
hikimleri asan ilahi bildirim sayesinde gerceklesir.?*® Mutasavviflar en kamil ve
dogru bilgiyi kesif ve miigahede yontemiyle elde edilmekte oldugunu
savunmaktadirlar. Filozoflar sahip olduklar1 bilgi araglar1 ve kullandiklar
yontemlerin geregi olarak ¢eliskilere diismiisler. Hemen higbir konuda tam bir goriis
birligine varmamislardir. Konevi, filozoflarin goriis ayriliklarindan s6z ederken
Gazali’nin ifadelerini hatirlatir. Bu insanlar her hangi bir konudaki tek bir hiikiimde
bile goriis birligine varmamuslardir. Her guruba gore dogru olan sey, kendisinin
dogru bulup tercih ettigi ve mutmain oldugu seydir.244 Konevi filozoflarin her konu
uzerinde birbirlerinin fikirlerini reddetmelerini elestirmektedir. Her gurup ancak
kendi fikirlerinin dogru oldugunu savunmaktadirlar. Kamil veliler higbir zaman
temel ve esas konularda ihtilaf etmemislerdir. Neticede veliler bazi cuzi konular igin

2% By sekilde SOfiler tasavvuf diisiincesinin

fikir ayrilikligi bulundugunu hatirlatir.
bilgi kaynagimi olusturan vahiy, kesif ve miisahede bilgisinin dogru ve guvenilir bir

bilgi olarak kabul ederler.

3 Sadreddin Konevi, a. g. e. s. 79.
244 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi 'de Marifet ve Viicud, S. 76.
2% sadreddin Konevi, I’cdzii'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur an (Fatiha Siresi Tefsiri), s. 47.
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UCUNCU BOLUM
AHLAK ANLAYISI

3.1. Ahlakin Tanim

Ahlak Arapca bir kelimedir, anlam olarak seciye, tabiat, huy ve mizag
demektir. Dini kaynaklarda ahlak terimi iyi ve koti huylar, erdem, fazilet ve rezalet
gibi kavramlari ifade eder.?*® Ahlak kelimesi Bati dillerinde “Ethique” ve “morale”
kelimeleriyle karsilanir. “Ethique” Yunancada karakter ve davranig, “morale”
kelimesi ise aliskanlik ve adet gibi anlamlara gelir.?*’” Ahlak insanlarm yasarken
uyduklar ilke ve kurallarin biitiiniidiir. Ciinkii insan toplumsal bir varliktir. Toplum
icinde yasamak i¢in bir takim toplumsal disiplin ve kurallara uymak zorundadir.
Diger insanlar bunun hareket ve davranislarindan rahatsiz olmamasi s6z konusudur.
Guzel ahlak ve davranislar bizzat insanin kendisi ve diger insanlara mutluluk
bahseden bir melekedir. Kotii huylar insanin kendisi ve diger insanlara iizlintii ve
mutsuzluk veren bir davramistir.?*® Ahlak disiplini bir takim temel kavramlara
sahiptir: Iyi-kotii (hayir-ser), haz-elem, fazilet-rezilet, vs. insamin fiillerinin en son
gayesi mutlu olmak ve saadete kavusmaktir. Diisiince tarihinde bizi sevindirecek ve
bizi mutluluga goétiirecek eylemleri yapmaliyiz diyen disiince “Eudaimonisme”
olarak “mutluluk ahldkin1” savunmaktadir. Bazilar “hazlar” iyi “elemler” kotiidir
demektedir. Insan haz pesinden kosmalidir demektedir. Bu diisiince “Hedonisme”
hazcilik olarak adlandirilir. Bazilar haz ve elemler pesinden kogsmamaliyiz insan bu
ikisine kars1 kayitsiz kalmalidir demektedir. Bu diisiince “apathie” (duyumsuzluk
veya hissizlik) adiyla anilmaktadir. Bazilar insan dyle bir huy ve seciye kazansin ki
ne elemler ve ne de hazlar insan1 degistirebilsin demektedir. Bu goriise “ataraxia”
(ruh siiktineti) ad1 verilir.

Yanisira Ilk¢agm ahlaki disiplin ve temellerini olusturan mesele
ferdiyetciliktir. Yani kisisel ahlak ve mutluluk s6z konusu olmakla birlikte toplumsal

ahlakla pek ilgilenmemistir.*® Ortagag ahlaki prensip ve ilkelerini olusturmaya iki

240 Mustafa Cagirici, Ahlak, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Islam Ansiklopedisi, Cilt: 2, Istanbul, 1989, s. 10.
247 Hiseyin Oztiirk, Kinali-Zade Ali Celebi’de Aile Ahldki, Aile Arastirma Kurumu Bagkanligi
Yayinlari, Ankara, 1990, s. 5.

8 Hiiseyin Oztiirk, a. g. e. S. 6.

** [smail Yakit, Sadreddin Konevi’de Ahlak Felsefesi, Selcuklu Arastirmalart Dergisi, Sadreddin
Konevi Ozel Sayisi, Say1: 4, Yil: 1989, s. 47.
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bilyiik dinin etkileri vardir. Bat1’da Hristiyanlik, Dogu'da islamiyettir. Dinler gayeleri
bakimindan buylk ve mikemmel bir ahlak: sistemler olarak kabul edilebilir. Ctunku
insanin diger insanlarla nasil davranacagi, yaraticist olan Tanr1’ya karsi sorumlulgu
nedir? ve miinasebetlerinde nasil davranmasi gerektigi hakkinda bir takim emirler-
yasaklar ve kuarllar1 ortaya koyar. Fertler fiillerinin sonucuna gore mukafat veya
ceza gOrecekleri igin, tayin edilen iyi fiillerin gergeklestirilmesiyle insanlarin
mutlulugu elde edebileceklerini gaye edinen ahlaki sistemlerdir. Bu agidan dinler
“cudaimoniste” yani mutluluk ve saadet vaadeden sistemlerdir.**° Sadreddin
Konevi’ye gore ruh iyi olursa beden ve bedenin tavir ve hareketleri de iyi olur.
Buradaki ama¢ micahede, riyazet, tasfiye gibi tasavvufi uygulamalarla ruhi
olgunluga ulagabilecegimizi sdylemek istiyor. Heva, sehvet ve nefsani arzular terk
edilirse ve nefisler terbiye altina alinirsa bu durumda insan ruhu da giiglenir ve
parlaklik kazanir. Insanin ruhunun giizelligi artarsa bu sirada huy, miza¢ ve ahlak
giizelligi de artar. insanin Davranis ve haraketleri de giizellesir.>!

Sadreddin Konevi’nin dogrudan ahlaki konu edindigi bir eseri yoktur. Fakat
bazi eserlerinde ahlakla ilgili gorislerini dile getirmektedir. Konevi Ahlak
kelimesinden daha ziyade huy, hislat ve takva kelimelerini kullanir.®? Ahlak takva
zitht ile bezeli olmak, haya ortiisii ile kusanmak ve edep ziynetiyle mizeyyen

olmaktir. Allah’a karsi gelmek ve isyan etmekten sakimaktir.?>®

Ahlékta ariz1 iyi
huylarin zati iyi huylar haline gelmesi derinlesmesi ve kot huylarin silinmesi hedef
almmaktadir.”* Insan icin ahlak en degerli miicevherdir. Bu da diinyevi lezzetleri,
nefsani arzulari, heva ve sehveti terk etmekle gerceklesir. Glzel ve begenilmis
amellere ¢caba gdstermemiz, kotii ve begenilmemis amellerden sakinmamiz, Allah
katinda en blylk mukafata sahip olan amellerdir. Bunun neticesi de Allah rizasini
kazanmaktir. Glizel ameller dine ve insan tabiatina uygun olan ve fertlerin memnun
kalacagi seylerden ibarettir. Kotii ameller din ve insan tabiatina uygun olmayan,
fertleri memnun kalmayacag: fiillerdir.?®> Ayrica giizel bir ahlaka sahip olanlara
takva sahibi de denir. Takva seriat tarafindan yasaklanan seylerden sakinmak
anlamindadir. Takva sahibi olmanin maddi ve manevi faydalar: olmakla birlikte, hem

bu diinyada hem ahirette yiksek bir makama sahip olmak demektir. Ayrica hic

% {smail Yakut, a. g. e. S. 47-48.

! {smail Yakit, a. g. e. S. 50.

22 sadreddin Konevi, I’cdzii'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur’an (Fatiha Siresi Tefsiri), s. 239.
253 Sadreddin Konevi, En-Nefehtii'I-Ilahiyye (Ilahi Nefhalar), s. 224.

4 Sadreddin Konevi, a. g. e. s. 239.

2% Sadreddin Konevi, En-Nefehatii'I-llahiyye (Ilahi Nefhalar), s. 225-227.
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kimsenin bizim elimizden veya dilimizden zarar gérmemesidir.?*® “/nsanin Ahlakin:
iki asamada degerlendirilmesi gerekmektedir. Birincisi bir insandan ¢ikmasi
bakimindan AhIak, oteki ise ilaht isimlere dayanmasit bakimindan Ahlak, bu ayrima
dayandirarak Konevi Ahlakina baktigimizda insan ic¢in bir Ahlakin devreye
girebilmesi icin ilahi isimlerin birer araci olarak kullandigimi gérmekteyiz”. >’
Nitekim Ahlak ilmi toplum iginde nasil hangi sekilde yasayacagimizi ve hangi

kurallar1 riayet etmemizi gosterir. Davranis ve hareketlerimizden diger insanlari

rahatsiz olmamasi1 s6z konusudur.

3.2. Ahlakin Kaynagi ve Degeri

Ahlék toplumsal diizeni saglayan, insanlarin hal ve hareketlerinin belirleyen
bir takim kural ve prensiplerden ibarettir. insanlarin eylemlerini iyi veya kot
oldugunu tespit eden ve bunlar1 temellendirmeye ¢alisan bir ilimdir.>® Ibn
Miskeveyh’e gore, ahlak kendisiyle fiillerimizi ortaya koydugumuz nefisteki hal
veya melekeden ibarettir. Boylece ahlak’in kaynagi insani insan yapan diisiinme
giicli yani akildir.”®® Biz erdemli veya kotli olan fiilleri akil ve vicdan vasitasiyla
bilebiliriz. lyi bir sey yaptigimiz zaman insan kendini vicdanen rahat ve huzurlu
hisseder, kotii bir sey yaptigimiz anda akil ve vicdan bizi melamet eder.

Konevi’ye gore ahldkin kaynagi Kur’an ve slnnettir. Ahlak Kur’an ve
slinnetin ortaya koydugu hayat tarzidir. Kur’an insanlara neyin iyi neyin Kkotl
oldugunu, Allah katinda davranislarimizin degerinin ne oldugunu agiklar. Siinnet ise
Kur’an’in aciklamalarinin Peygamberimizin hayatiyla nasil uygulanacagini gosterir.
Biz glizel ahldk ve davraniglarin Hz. Peygamber (a.s)’den 6grenmekteyiz. O Tum
yonleriyle dogru dirtst ve guzel bir Ahlak sahibidir. Nitekim Allah’u Teéla
peygamberlerin insanlar1 iyi ve giizel amellere yénlendirmek i¢in géndermistir.2*
Hz. Muhammed (a.s) Insanlarin i¢inde en giizel Ahlaka sahip insandir. O insanlara

ornek olarak gonderilmigtir. Higbir zaman kimseyi incitmemis ve rahatsiz

2% gadreddin Konevi, a. g. e. s. 224.

»7 Seyma Komiircii oglu, Sadreddin Konevi Diisiincesinde Ahldk’in Ontolojik Referanslart,
Uluslararasi Sadreddin Konevi Sempozyomu Bildirileri, Mebkam Yayinlari, 2014, s. 157.

28 Muhammed Ugur Aytimur, islim Ahlak Literatiirii Ekoller ve Problemler, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 33, Cilt: 18, Y1l: 2016, s. 177.

9 Muhammed Ugur Aytimur, a. g. m. s. 179-180.

2%0 sadreddin Konevi, I cdzii'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur an (Ftiha Siresi Tefsiri), s. 294.
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etmemistir. Halbuki Allah’u Teala “sen en yilice Ahlak sahibisin” diye kendi nebisini
ovmiistiir. (el-Kalem,4).?*

Boylece seriat agisindan iyi amel ve yapmasi uygun olan seyler emredilmis,
kotli ve yapmasi uygun olmayan seyler yasaklanmistir. Insan giizel Ahlaka sahip
olmadan Allah’a yakinlik kazanamaz. Ve velayet sahibi olamaz. “Velayet
mertebelerinin en k&mili ise, llahi isimlerle ahlaklanmak ve bu gayret ve caba ile veli
olandir. Bu Ahlaklanmak ve vasiflanmak, hikamlerini, eserlerinin varliigin
miisahede ederken, had ve edepleri korumakla, Hak ehlinin yoluna gore
vapitlmalidr. Bu ise nefsi tezkiye, kalbi arindirma ve de islerini yaparken,
neticelerini ortaya ¢ikartirken ve kemallerini izhar ederken ruhu suslenme ile
gerceklesir”.?® Ahlakin hem diinyevi ve hem uhrevi deger ve derecesi vardur.
Diinyada herkes Ahlak sahibi insanlara saygi gosterir, her zaman iyi karsilar. Hem
Allah katinda ve hem insanlar katinda yiiksek bir makama sahip olur. Bu nedenle
gizel huy ve ameller Hakkin divaninda, ayrica gunahlar, meleklerin divaninda
yazilir. Allah temizdir ancak temiz is ve amelleri kabul eder. Her kulun iyi bir
Ahléka sahip olmasi gerekir. Hatta giizel Ahlak cehennem atesinden korumak igin
kula sefaat¢i olacaktir. Bu iyi Ahlak sayesinde kul, kendi nefsinde ebedi bir nimet
sahibidir. Eger bakilirsa iyi Ahlak en biiyiik manevi nimetlerden biridir.”®® Béylece
Konevi Ahlakin kaynagini Kuran ve siinnet olarak gérmektedir. Cilinkii varliklara
varlik kazandiran Tanr1 kendi kullarin1 nasil yagamalart hangi kurallara dikkat

etmelerini daha iyi bilendir.

3.3. Tyi ve Guzel Ahlak

Iyi ve giizel ahlaki Hasan el-Basri (r.a) soyle tamimlar; giizel Ahlak giler

264 fnsan

yuzli olmak, insanlara yardim etmek ve hi¢ kimseyi rencide etmemektir.
kendi yuzl ve suretini sisler ve giizel olmasini ister bu sekilde ruhu ve Ahlékini da
suslemesi gerekir. Insan ceset ve ruhtan olusan bir varliktir. Ruhun giizelligi cesedin
giizel olmasindan daha 6nemlidir. Ruh giizelligi kalb ve amellerin guzel olmasindan
ibarettir. Iyi ve glzel ahlak bilgi, gazap ve sehvetin olgunluk halleridir. Bilginin

olgunluk hali hikmettir ve bildigi seylere amel etmek ve her zaman adil olmaktir.

%61 Sadreddin Konevi, Serhu Esmai’l-Hiisna (Esma-I Hiisnd Serhi), s. 204-205.

%62 gadredddin Konevi, a. g. e. s. 204.

263 Sadreddin Konevi, a. g. e. s. 208.

264 imam Gazali, Ihya-u Ulumiddin, Cev: Abdulhalik Duran, Cilt: 3, Hikmet Nesriyat Yayinlari,
Istanbul, 2012, s. 92.
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Sehvetin olgunluk hali iffettir. Iffet kendi namus ve izzetini korumaktir. Gazabin
olgunluk hali cesarettir. Cesaret uygun diisen yerde gili¢ kullanmak ve zalimden
mazlumun hakkimi almaktir. Hakki savunmak icin hak ve hakikate taraftar

265 Ahlak-1 Hamide giizel huy, davranis ve hareketlerden ibarettir. Her seyi

olmaktir.
sadece Allah rizasini kazanmak i¢in yapmaktir. Her zaman her tirlu bela ve musibete
karst sabirli olmak, Allah’in verdigi nimetlere siikretmektir.?®®  Giizel ahlakh
olmanin diger sifatlarindan birisi tevazudur. Alcak goniilli olmak, kendini
basaklardan biiyilk géormemektir. Herkesle tatli bir dille konusup iyi davranmak ve

267

hic kimseyi rencide etmemektir. Bu sirada comertlik de oOnemli bir yer

kazanmaktadir. Comertlik Allah’in verdigi mal ve serveti nafaka etmek, Allah’in
kullarma 6zellikle fakirlere yardim etmektir.?®

Guzel Ahlak dini ve insani degerlere uygun olan her bir hareket ve
davraniglardir. Giizel huy din ve seriat acisindan Ovilen ve uygun gorulen fiiller ve
davraniglardir. Nitekim din insanlara zarar vermekten veya insanlari rahatsiz

etmekten alikoymaktadir. BOylece tlim canlilara sefkat ve merhametle davranmak en

yuce Ahlak simgesidir.

3.4. Kotu Ahlak

Kotu ahlak kotu huy, hareket ve davranislardan ibarettir. Kotii ahlak din ve
toplum tarafindan reddedilen ve begenilmemis hareket ve davranislardir. Insan
olarak her insan ayni hak ve degerlere sahiptir. Kibirlenmek baska insanlara deger
vermemek begenilmemis en kotli huylardan biridir. Bagkalarin ayiplarini arastirmak
kendi hatalarin1 gormemezlikten gelmek de boyledir. Suizan bagka insanlar hakkinda
kotii seyler diistinmek, diger insanlarin mal ve miilkiine gbz dikmek yani hasat
etmek, emanete hiyanet etmek kotii huy ve davramislardan sayilmaktadir.?®® Konevi
ahléki lihazden insanlari yedi kisma ayirir ve bu tabaklari 6yle izah eder.

1. Sozi, kalbi ve ameli dogru olanlar, birinci sirada en yiiksek makama

sahip olanlardir.

2. Kalbi ve ameli dogru lakin sozii dogru olmayanlar. Bu iki gurup

kurtulmus olanlardir.

2% imam Gazali, a. g. e. s. 93-94.

2% sadreddin Konevi, I’cdzii'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur’an (Fatiha Siresi Tefsiri), s. 285.
%7 Sadreddin Konevi, a. g. e. s. 286.

268 Sadreddin Konevi, a. g. e. s. 286.

299 Sadreddin Konevi, I’cdzii 'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur’an (Fatiha Siresi Tefsiri), s. 287.

46



3. Sozii ve ameli dogru fakat kalbi dogru olmayanlar, bunlar kendilerine
zararl baskalarina faydali olanlardir.

Sozi ve kalbi dogru fakat amelleri dogru olmayanlar.

Sozii dogru amma kalbi ve amelleri dogru olmayanalar.

Kalbi dogru fakat sozii ve amelleri dogru olmayanlar.

N a &

Amelleri dogru fakat sozii ve kalbi dogru olmayanlar. Iste bu en son
guruplar zara ve hiisrana ugrayanlardir.?”

Bu sekilde insanin guzel Ahlakli olmasimin temellendiren sey sozii ve ameli ayni
olmasidir. Verdigi sozii tutmak ve konustugu gibi amel etmektir. Insan ne kadar
okursa okusun, eger bildigi gibi amel etmezse cahildir. Nasil ki insan kendi s6z ve
konusmasinin hatalardan koruyacaksa, ayni sekilde kendi kalb ve amellerini de hata

ve yanliglardan korumak zorundadir.

3.5.Allah’1n Ahlakiyla Ahlaklanmak

Allah’in ahl@kiyla ahlédklanmak tasavvuf diisiincesinde ©6nemli bir yer
tutmakta ve tasavvufun ahlaki cercevesini olusturmaktadir. Nitekim Allah ile kul
arasindaki iligki ahlaki bir minasebet ile kurulmustur. Bu da Allah’m lLitfu’nun
geregidir. Allah’mm  ahlakiyla ahlaklanmak, tasavvufta oldukga ©n plana
¢ikmaktadir.’”* Sadreddin Konevi’ye gore, Allah’m ahlakiyla ahlaklanmak, O’nun
sifatiyla siislenmek, isimlerinden ilham almak ve onunla bezenmektir.?’> Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmak demek, insanlarla giizel davranmak sefkatli ve merhametli
olmak, ihsan ve litufta bulunmaktir.?”® insanlara dogru yolu gdstermek, nasihatte
bulunmak, yasaklanan seylerden uzaklastirmak, helal ve caiz olan seylere davet
etmektir. Sadreddin Konevi basta olmak {izere Stfiler Allah’m ahlakiyla
ahlaklanmak konusunda bu hadis-i serifi esasi mesele olarak almaktadirlar. Hz.
Peygamber (a.s) Allah’u Teala’dan naklen anlatiyor: *“ Bana yaklasanlar kendilerine
farz kildigim ibadetlerin edasinda oldugu kadar hichir seyle (asla) bana
yaklasamazlar. Gergekten bir kul bana nafilelerle de yaklasir. Oyle ki sonunda ben

onu severim. Ben onu sevince de onun isiten kulagi, goren gozii, tutan eli ve ylrlyen

270 Nihat Keklik, a. g. e. s. 79.

"Himmet Konur, Tasavvuf Ahldki ve Ilahi Ahldk ile Insana Yolculuk, H Yaynlari, 1.Baski, Istabnbul
2009, s.27.

2 Himmet Konur, a, g, e, s. 28.

" Himmet Konur, a, g, e, s. 28.
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ayagt olurum. Artik bundan sonra o, kul benimle isitir, benimle gériir, benimle
konusur, benimle tutar ve benimle yiiréir.”zm

Buna bagli Allah’in birgok isimleri vardir. Bu isimler ahlaki diizenin tesisi
bakimindan son derece 6nemlidir. Rahmet ve gazap olarak iki ismi vardir. Rahmet
son derece sefkatli olmak, affetmek ve bagislamaktir. Gazap ise, hak ve hakikati
savunmak, zulme karsi hi¢ taviz vermemek ve intikam sahibi demektir. er-Rahman
ismi bize ¢ok sefkatli olmay1, yumusak davranmayi ve ihsan sahibi olmay1 ogretir.
Gazap ismi ise, ziilim ve adaletsizlige karsi olmayi, mazlum ve gii¢siiz insanlari
savunmayi ogretir.””

Tasavvuf diisiincesinin gaye ve esasi insanlarin gizel bir ahléka
kavusturmaktir. Mutasavviflarin bu hedefe ulasma tarz ve modeli, Allah’in ahlékiyla
ahlaklanmak seklinde ifade edilir ve “Tahalluk” kelimesiyle ifade edilir. Seyr-i
stiluk’ta da 6rnek ve temel Allah’in ahlakiyla ahlaklanmaktir. Bu noktada, tahalluk
ve tahakkuk arasindaki fark sudur: tahalluk Allah’in isim ve sifatlarini hiikiimlerinin
tecellisine mazhar olmak igin ¢aba ve gayret gostermekle gergeklesir. Bunun
neticesinde 1ise, bu sifatlarin hiikiimleriyle tahalluk eden kimse, bunlarin
huktmlerinin mahalli ve eserlerinin oklarini1 hedefidir. Bunlar ile tahakkuk etmek ise,
ancak Zatl bir miinasebet sayesinde gerceklesir.?’”® Bu sirada Allah’mn isimleri
merkezi noktada yer almakta ve kopri vazifesini gérmektedir. Allah’in alemle
iliskisinden bahsetmek, O’nun isimlerinden s6z etmek demektir. Ciinkii lahi isimler
alemin varlik ilkesidir. Bizim ahlaki olgunluga ulasmamiz ancak Allah’in ahlakiyla

" Insanm bu

ahlaklanmak ve Allah’in isimleriyle bezenmekle miimkiindiir.?’
dinyadaki vazifesi, iyi amel ve gizle Ahldkiyla Hakk’a ulasmak ve yakinlik
kazanmaktir. Bu yakinlik Allah’in sifatlarimi kendisine ornek aldigi derecede
olgunlagir. O’nun isimlerine davraniglarla benzeyerek, ahlaki olgunluga erismenin
ifade ettigi mana da budur.?’® Allah®u Teala (el-Gaffar, el-Vehhab, el-Sekiir, el-
Sabur, el-Rahim)’dir. Yani affeden, bagislayan, herkesi degerini bilen, sabreden,
rahmet ve sefkat sahibidir. Nasil ki Allah’u Teéla, hi¢ kimseye muhta¢c olmayan

suretiyle bu kadar ihsan ve ikram sahibi ise, insanlar da Allah’in bu giizel gidis ve

2% Sadreddin Konevi, Serh-u Hadis-i Erbain (Kirk Hadis Serhi), s. 72.

Bkz. imam Buhari, s. 130.

25 Ali Akpinar, Allah’in Ahldki ile Ahlaklanmak, Tasavvuf [imi ve Akademik Arastirma Dergisi, Cilt:
2, Sayt: 6, Y1l: 2001, s. 75.

276 sadreddin Konevi, El-Fukuk fi Miistenidati Fususi’l-Hikem (Fususii’l-Hikem’in Sirlari), s. 38.

27 Seyma Komiircii oglu, a. g. e. s. 158.

278 Sadreddin Konevi, Serhu Esmdi’l-Hiisna (Esma-I Hiisnd Serhi), s. 96.
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davraniglarindan ibret alarak kendi hareket ve davraniglarini O’na benzetmeye ¢aba

gostermelidir.?”

3.6.Seyr’ii-Suluk

Seyr yiirlimek, siluk ise gidilen yol demektir.?®® Seyr’ii-siilluk manevi bir
yolculuktur. Tasavvuf diistincesinde glizel bir ahlak sahibi olmak ve Allah’a yakinlik
kazanmak i¢in bir takim dini ibadetler ve dini kurallardan olusan bir meslektir. Bu
uygulamalar nefsin tasfiye ve terbiyesi i¢in muessir bir yontem olarak bilinmektedir.
Bunun “Seyr’ii-siiluk” veya “usulii agsere” diye adlandirirlar. Bu yontem miicahede,
riyazet ve nefsi arindirma yontemidir. Kotl huylardan kurtulmak, iyi huy ve
davraniglara sahip olmaktir. Farz kilinan ibadetlerle beraber nafile ibadetlere de 6zen
gostermektir.”® Seyr’ii-siilluk manevi bir yolculuktur, gaye ve esasi, dinyevi ve
uhrevi saadeti elde etmek ve Allah’a yakinlik kazanmaktir. Bu manevi yiikselis
ancak riyazet, ziihd ve takva ile mimkin olur.”® Seyr’i-siluk bir takim dini
hiklUmler ve ibadetlerden olusmaktadir. Bu uygulama ve ibadetleri uygulamakla
birlikte maridin kamil veliler ve stfilere itaat etmesi lazimdir. Ciinkii bunlar dogru
yolda olan ve hakikate erisenlerdir. Bunlar Allah’a yakinlik kazanan takva ve yiiksek
makam sahibidirler. Allah’a ulasmak igin, k&mil veliler peygamberleri 6rnek
almaktadirlar. Boylece Allah’u Teala Peygamberlere vahiy yoluyla dogru yolu ve
hakikati bildirmektedir.”®*

Bunula birlikte salik iradesinin birlestirmeli, biitiin himmetini tevecctuhinin
kiblesi ve arzusunun gayesi olan matlubuna yoneltmelidir. Talep ve niyeti higbir
kesinti ve kopukluk olmadan tevecciihiiyle birlesmelidir. “Boylelikle kendisine uygun
biitiin hal ve hiikiimler ile bezenir, onlarin hakkini ifade eder. Salik maksadinin
kiblesi olan gayeye ulastiginda bu hal ve hiikiimler, salikin kendileriyle bezenmesi ve
onlara gore sekillenmesi agisindan yerine getirilmislerdir. Bunun ardindan salik
baska bir ise girigir. Boylece ehli oldugu gercek kemale ulasincaya kadar devam
eder”.?®* Seyr’i-Stiluk manevi bir yolculuktur, insanin giizel huy ve ahlaki degerlere

sahip olmasi igin Sdfiler tarafindan uygulanan bir yontemdir. Bu uygulamalar insan

279 Sadreddin Konevi, a. g. e. s. 61.

280 sadreddin Konevi, I’cdzii'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur’an (Fatiha Siresi Tefsiri), s. 385.
281 Seyma Komiircii oglu, a. g. e. s. 159.

%82 Sadreddin Konevi, En-Nusiis fi Tehkiki Tavri’l-Mahsis (Vahdet-i Viicud Esaslari), s. 29.
283 Sadreddin Konevi, I’cdzii 'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur’an (Fatiha Siresi Tefsiri), s 52.
284 Sadreddin Konevi, I’cdzii'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur’an (Fatiha Siresi Tefsiri), s. 385.

49



2% fnsan bela, musibet ve sikintilara kars1 sabirl ve

icin sabir ve kanaati telkin eder.
azimli olur. Hig¢bir zaman Alla’in rahmetinden umudunu kesmez. Allah’in takdir
ettigi kaza ve kadere razi olur. Ne isterse Allah’tan ister, ihtiyag ve zaruretlerini
giderilmesi icin Rabbi’ne tazarruda bulunur. Nasil ki Allah’a kars1 giizel bir ahlakla
davranmasi gerekirse, ayni sekilde Allah’mn kullarina guzel bir sekilde davranmasi

lazim olur. Seyr’ii-Siiliiglin temelini olusturan kural ve uygulamalar bunlardan

ibarettir.

3.6.1. Tevbe

Tevbe isledigimiz giinahlar i¢in pismanlik duymak, 6zir dilemek ve Allah’a
yonelmektir. Ciinkii Allah’u Teala duayr vermekle, oziir dilemeyi bagislamakla,
tevbeyi magfiretle kabul edendir. Kullarinin Tevbelerini kabul etmesi, O’nun kerem
ve rahmetinin kemalidir. O kendi kullarindan salih amel yapmalarini ister. Kotuluk
ve fenalig1 yasaklar. Giizel ve salih amel islemek Tanriya herhangi bir fayda ve
derece saglamaz. Cilinkii O muhtaglik ve kusurlardan miinezzehtir. Fakat bu salih
ameller kulun hem diinya ve hem ahireti i¢in faydahdlr.286 Insana nefis ve arzu
olmak suretiyle kendi Hayatinda hata yapabilir ve giinah isleyebilir. Bunun ardindan
hemen Tevbe ectmesi gerekir. Eger hemen Tevbe etmezse daha sonra biylk
glinahlara yonelebilir. Su¢ ve giinah islemekle aligir. Hatta 6yle bir duruma gelir ki
giinah ile salih amel arasinda fark bile vermez. Kul ¢ok giinah islemekten Allah’in
bela ve musibetlerine ducar olur. Giinah ve sug islemek sadece Allah katinda degil
ayn1 zamanda insanlar i¢inde de begenilmeyen bir tavir ve harekettir. Bu sekilde

Allah’u Teala Tevbe eden kullarini sever ve Ona kendi rahmetiyle muamele eder.?®

3.6.2. Takva

Takva Allah’u Teala’nin emirlerini yapip yasaklarindan kaginmak. Haram ve
siipheli seylerden sakmmaktir. Insanun Allah’u Tedla’ya kavusturan ve O'nun
sevgisini kazandiran islerden biri de takvadir. Takva, Allah’u Teald’dan korkup
yasak ettigi seylerden elini ¢ekmek ve uzaklagsmaktir. Ziihd ve takva kulun imaninin

guclenmesi ve derecelerinin yilkselmesine sebep olan bir melekedir. Eger Insan

285 Sadreddin Konevi, a. g. e. s. 385.
286 sadreddin Konevi, Serhu Esmdi’l-Hiisnd (Esma’i-Hiisnd Serhi), s. 208.
%87 Sadreddin Konevi, I’cdzii'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur’an (Fatiha Siresi Tefsiri), s. 375.
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giinah isleme firsat1 bulursa bu glinahi Allah i¢in terk ederse, imanin lezzetini tadar
ve Allah’a daha yakinlagma firsat: bulur.?®® Diinyevi lezzetler gegicidir ama dini ve
[lahi lezzetler kalict ve sonsuzdurlar. Takva melekesi hemen kisa bir zamanda
kazanilabilen bir sey degildir. Haramlardan uzaklasarak, nefsani arzulari kirarak farz
kilinan ve nafile ibadetleri kilmakla ulagilan bir makamdir. Bu makami elde etmek
igin dini emir ve nehiylere uymak suretiyle gergeklesir.”® ibadetleri yerine
getirmekten daha ziyada, edep, Ahlak ve davraniglarina dikkat etmesi gerekir. Cilinkii
insan namaz kildim diye, kendi davramiglarina dikkat etmezse Ahlaki degerlere
tevecciih etmezse, edep ve haya ortiisiiyle kusanmazsa takva sahibi olamaz. Insan
icin haya ve edep en degerli miicevherdir. Nasil ki biz Allah hakkina dikkat edersek
yani Allah’in emirlerine uyarsak, buna mukabil kul haklarini da riayet etmemiz
gerekir.?® Allah’u Teala kendi hakkini affeder lakin kul hakkini affetmez. Bundan
dolay1 kul haklar1 daha 6nemlidir. Elimiz ve dilimizle insanlar1 eziyet edersek sadece
Allah’mn farz kildig1 namaz ve ibadetle mesgul olursak bu surette takva sahibi
olamayiz. Ciinkii bir kusun ucabilmesi i¢in her iki kanatini saglam olmasi gerekir. Bu
sekilde Allah hakki ve kul hakki iki kanat mesabesindedirler ve dikkata alinmasi
gereken seylerdir.

3.6.3. Tevekkdl

Allah’a tevekkill etmek, her an her yerde Allah’in sahit olmasi, kullarina
yardim etmesi ve musibetlerden korumasina inanmaktir. Bu inangla insan i¢i huzur
bulur ve Rabbine tevekkil eder. Eger kul kendi Rabbine hakkiyla inanirsa, Allah’u

Teala kulu’nun inandig gibi ona yardim eder.?*!

Buna delil olarak su ayeti kerime
sunulmaktadir. “Kim Allah’a tevekkiil ederse Allah O’na yeter” (Talak, 3). Insan
varlik dairesini son mertebesinde zuhur edip, varlik dairesinin merkezinde yer
almaktadir. Tiim varliklar i¢inde en degerli ve en serefli bir varliktir. Bu serefe ve
makami veren Allah kendi kullarin1 sever ve onlara her zaman kendi rahmetiyle
muamele eder. Bu sekilde Allah kendi kullarinin yar ve yard1mc1s1d1r.292 Hatta
Allah’u Teala Kuran-1 Kerimde sdyle buyurmustur: “Miiminlere yardim etmek

tizerimizdeki bir haktir” (Rum, 47). Rabbimiz kendi kullarini ¢cok sevmekten dolay1

288 Sadreddin Konevi, En-Nefehdtii 'I-lldhiyye (Ilahi Nefhalar), s. 225.

289 Sadreddin Konevi, I’cdzii 'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur’an (Fétiha Siresi Tefsiri), s. 72.

290 gadreddin Konevi, . El-Fukuk fi Miistenidati Fususi’l-Hikem (Fususii’l-Hikem 'in Swrlart), 5.118.
291 sadreddin Konevi, Serhu Esmdi’l-Hiisnd (Esma’i-Hiisnd Serhi), s. 77.

292 3adreddin Konevi, a. g. e. s. 157.
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bu ayet-i kerimeyi indirmistir. Kullarina yardim etmeyi kendi iizerine bir hak olarak
nitelendirmistir. Madem Bu kadar ki Allah (c.c) bizi seviyorsa, biz da Allah’in emir
ve hikimlerinin yerine getirmeliyiz. O’nun Peygamberinden itaat etmeliyiz. Farz
kilinan ibadetleri tam zamaninda eda etmeliyiz. Bu sekilde kul Allah’a yakinlik

kazanirsa, daima onun islerini ve sikintilarin1 Allah’u Teala giderir ve yardim eder.”

3.6.4. Kanaat

Hak katinda en zengin insan kanaat sahibi olan kimsedir. Elinde az bir miktar
maddiyat olsa bile onunla gecinmek, baskalarin mal ve miilkiine g6z dikmemektir.
Nafaka i¢in ¢aba sarf etmek dini agsindan en giizel ibadettir. Buna mukabil diinya
malina hirshi olmak diinya’ya goniil baglamak yanlis bir hedeftir. Baz1 kimseler
ellerinde o kadar mal var ki hayati boyunca yeterlidir, halbuki daha fazlasini
istemektedir. Tiim diinya mali tek bir insana verilirse bile doymaz. Cunku nefis daha
fazlasini ister bu sekilde kanaat sahibi olmak din ve tasavvuf agisindan en 6nemli

2% Mutasavviflara gore asil zenginlik kalbin zengin olmasidir.

sifatlardan birdir.
Boylece fakirligi zenginlige tercih etmektedirler. Cilinkii insanin ne kadar ihtiyact
fazla olursa o kadar rabbine tazarruda bulunur ve onun elde etmek icin daha fazla
Allah’mn ibadetine kosar. Eger diinya mali fazla olursa insan onunla mesgul olarak
Allah’a ibadet etmek icin az zaman bulur. Boylece Allaha yakinlik kazanmak i¢in

O’nu verdigi nimetlere slikretmek ve kanaat etmek en dnemli hassalardan saylhr.295

3.6.5. Havf ve Reca

Havf Allah’in gazabindan korkmak, reca O’nun rahmetine umut baglamaktir.
Buna gore Allah’in cezalandirmasi pek siddetlidir. Rahmeti de genistir ve her seyi
kusatmistir. Allah’u Tedla kendi kulunu cezalandirirsa O’nun adaletidir. Her kimse
giinah islerse ve kotiiliik yaparsa Hak O’nun karsiligini verir. Bundan dolay1 bu
cezalandirma ve intikam almasindan korkmak gerekir. Eger Hak Subhaneh’u ve
Teéla bir felaket ve musibet verirse, kullarin isledikleri giinahlardan temizlemek ve

giinaha yaklagsmamalar icindir. Kullarin1 sevmek ve yiiksek makamlara ulagsmak

293 gadreddin Konevi, Serhu Esmdi’l-Hiisnd (Esma’i-Hiisnd Serhi), s. 164.
294 Sadreddin Konevi, a. g. e. s. 220.
2% Sadreddin Konevi, a. g. e. s. 221.
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amaciyla onlara bela ve musibet verir.”®

Rahmeti bol oldugu i¢in gilinahkarlar
tovbelerini kabul eder ve onlara kendi rahmetiyle doner. Kul ne kadar Allah’a
yaklasirsa o kadar O’nun rahmetinden istifade eder.”” Kim ki O’nun rahmetine
kavusursa her iki diinya saadetini elde etmistir. Bazen Allah’u Tedla kendi kullarini
imtihan etmek igin hastelik, fakirlik sikintt verir. BOyle durumlarda O’nun
rahmetinden Umit kesmemek gerekir. Her zaman her halde O’nun sonsuz olan
rahmetine Umit etmek gerekir. Clnki Allah’in rahmeti sonsuzdur, giinahlar1 bagislar
diye daima giinah ile mesgul olmak biiyiik bir felakettir. Nasil ki O rahmet sahibi ise

ayn1 sekilde gazap sahibidir.”®

3.6.6. Zikir

Zikir Allah’1t anmak ve tesbih etmektir. Allah’in tesbih etmek kullugu
ikraridir. Her zaman her yerde teshih etmek hem diinya ve hem ahiret igin biyuk bir
kazangtir.?®® Zikretmek icin ilim gerekir, yani Zakir Mezkdrun isim ve sifatlariyla
tanimalidir. BOylece zikr ederken kalben O’na anmali ve teveccith etmelidir.
Zikretmek insana huzur verir ve Kuran-i kerimde soyle buyurmustur: “ Kalplar
ancak Allah’in zikriyle huzur bulur” (Rad, 28). Insan ne kadar zikrederse o kadar
insanin kalbi huzur (ferahlik) bulur.3®

Hz. Peygamber (a.s) bir Hadis-i Serifte soyle buyurmustur: “A/lah’u Teéla
soyle buyuruyor: Bir kimse beni kendi (iginde) anarsa yani zikrederse, ben de onu
kendi zatimda anarim. Eger o beni bir topluluk i¢inde anarsa, ben de onu daha
haywrli bir topluluk icerisinde anarim”>®* Bu sekilde eger kul kendi Rabbi’ni
zikrederse, Allah da onu kendi Zati’na zikreder ayni sekilde O’nu semada melekler
toplulugunda zikreder. Zikretmekle kalp temizlenir, iman gugclenir ve makamlar
yiikselir. Ayrica nimetler artar bela ve musibetler defedilir. Insan kendini ruhen ve

cismen huzur iginde bulur.

2% gadreddin Konevi, Serhu Esmdi’l-Hiisnd (Esma’i-Hiisnd Serhi), s. 210.

297 Sadreddin Konevi, En-Nefehtii'I-Ilahiyye (Ilahi Nefhalar), s. 225.

2% Sadreddin Konevi, a. g. e. s. 224.
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300 5adreddin Konevi, a. g. e. s. 194.

301 sadreddin Konevi, Serh-i Hadis-i Erbain (Kirk Hadis Serhi), S. 63.

53



3.6.7. Siikretmek

El-Sekiir Allah’in isimlerinden bir isimdir. Kullarin1 kendisine siikretmesiyle
stikredilen demektir. Ayrica Allah’u Tedla kullarinin yaptigi salih amellerinin
miikafatin1 vermekle ve onlarin salih amellerini kabul etmekle bilinir. Eger zerre
kadar iyilik yaparsak onun karsiligin1 Allah verir. Boylece Allah’in kullar1 da O’nun
verdigi maddi ve manevi nimetlere karsi saygi duymali ve siikretmelidir. Kulun
stikretmesi Allah’a her hangi bir fayda saglamaz. Ciinkii Allah muhtaglik ve
zaruretten munezzehtir. Fakat biz siikredersek nimetlerinin daha fazlasini verir. O

302 Siikretmenin en

bizi istedigi kadar nimetlenirdir ve siirsiz ihsaniyla sereflendirir.
yuksek derecesi, Hakkin ikram sahibi ve nimetleri veren oldugunu bilmektir.

Bdylece bu nimetlere karsi Allah’a hamd etmek ve O’nu anmaktir.*®

3.6.8. Sabir

Es-Sabur Allah’in isimlerinden biridir. O saburdur, giinah ve sug isleyenlerin
acele ile hemen cezalandirmaz. Giicii ettigi takdirde affeden ve kullarini
bagislayandir. Kullarimi1 da sabretmeye hiikkmetmistir. Sabredenlere hidayet ve
selamet tahsis edilmistir.®*® Sabrin da farkhi dereceleri vardir. Allah’m verdigi bela
ve musibetlere karsi sabretmektir. Giinah islememek icin sabretmektir. Allah’in
ibadetine simsiki sarilmak ve terk etmemektir. Baska insanlardan eziyet gordiigi
zaman acele ile hemen karsilik vermemektir. Binaenaleyh Hakk’in bela ve musibet
halde sikintilarini bagkasma degil sadece Allah’a arz etmektir.®® Bu nedenle Eyyiip
(a.s) bela ve musibete ducar oldugu zaman soyle derdi: “Ya Rabbi sikinti bana temas
etti, sen merhamet edenlerin en merhametlisisin” (Enbiya, 83). Bdylece Allah’u
Tedla bu peygamberi sabrettigi i¢in Ovgliyle zikretmistir. Allah’u Teéla soyle
buyuruyor: “ Biz onu (Hz. Eyylp) sabredici olarak bulduk ne giizel kuldur, o ¢ok
sabredendir” (Sad, 44). Bu sckilde Allah sabreden kullarini sever ve biiyiik bir
mukafat nasip eder.

302 sadreddin Konevi, Serhu Esmdi’l-Hiisnd (Esma’i-Hiisnd Serhi), s. 119.

303 sadreddin Konevi, I’cdzii'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur’an (Fatiha Siresi Tefsiri), s. 486.
304 sadreddin Konevi, Serhu Esmdi’l-Hiisnd (Esma’i-Hiisnd Serhi), s. 244.
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3.6.9. Riza

Riza takva sahibi insanlarin 6nemli sifatlarindan biridir. Bu da Allah’in takdir
ettigi kadere inanmak ve ona razi olmaktir. Bela ve musibetlere ugradigi zaman isyan
etmeden onu kabul etmek ve sabirli olmaktir.**® Kulun basma gelen tiim kotii seyler
(musibetler) Hak Tedla tarafindan gonderilen misafirlerdir. Ozellikle hastelik en
blylk imtihan ve en buyik felakettir. Bu hasetligi Allah tarafindan gonderildigine

" Riza derecelerinin birinci derecesi,

inanmak ve memnuniyetle karsilamaktir.®
batin1 yonden, insan kendi aklindan ve aklinin neden oldugu amel ve hallerinden razi
olmasidir. Bu genel bir seydir. Bunun hususi yona, muminlerin séyledigi su ifadedir:
Allah’tan Rab olarak raziyim, din olarak Islam’dan ve Peygamber Hz.
Muhammed’den raziyim.*® Bu sekilde Riza velilerin (Allah dostlarni) en énemli

sifat ve hassalarindan birdir.

3.6.10. Muhabbet

Muhabbet Tanr ile kul arasindaki sevgidir. Allah-u Teéla kullarinin sevdigi
icin yaratmistir. Oysa yaratmanin sebebi de sevgidir. Yoksa yaratici yaratiklari
muhtag oldugu i¢in yaratmamustir. Allah’u Tedla’nin kullariin sevmesinin simgesi
maddi ve manevi nimetleriyle nimetlendirmesi ve saglikli bir hayat vermesidir.
Allah’1 sevmek O’nun yasakladigi seylerden uzak durmak ve hikimlerini yerine
getirmektir. Ayrica her zaman Allah’in zikriyle mesgul olmaktir. Farz kilinan
ibadetlerle beraber nafile ibadetlere de 6zen gostermektir’®® Muhabbet kalbe ilk
diistis halinde (Heva) denir. Bunun ardindan kalpte yerlesmesi gelir bu da (Viud) diye
adlandirilir. Miiteakiben muhabbetin bagkalarin ilgilerinden arindirilmasi ve
temizlenmesi gelir, bu da (Hdb) diye isimlendirilir. Son olarak seveni sevdiginden
bagka her seyden habersiz kilacak sekilde kalbin bitiiniyle kusatmas: gelir ki bu da
(Ask) denir® Allah’m sevgisini kazanmak igin O’nun emir ve yasaklarma
uymaktir. Boylece her seyi sadece Allah rizasi i¢in yapmak ve O’nun hosnut olma
talebinde bulunmaktir. Allah’in sevgi ve muhabbetinin kazanilmasinin sebebi nedir?

Bunun sebebi sevgi tek tarafli olursa seven i¢in 1zdirap olur, iizlintii ve keder olur.

%06 sadreddin Konevi, I’cdzii 'I-Beyan fi Tevili’l-Ummi’l-Kur’an (Fatiha Siresi Tefsiri), s. 429.
%7 sadreddin Konevi, Kirk Hadis Serhi, 5.78.
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Bundan dolay1 kul Allah sevgisini ve rizasin1 kayib etmemek i¢in ¢aba sarf eder ve

elinden geleni yapar.®*

Boylece muhabbet (gergek ask) Allah’in sevgisinden
ibarettir. Cilinkii O‘nun sevgisi sonsuz ve sinirsizdir. Higbir zaman bitmez ve
tikenmezdir. Her sevgi bir zamana kadar siiresi vardir en sonda zail olur. Fakat Allah
sevgisi higbir zaman bitmez, zaman veya siire tanimazdir. Ciinkii O’nun sevgisi

sonsuzdur.

311 Fazil Karahan, Negin Ahlakli olmaliyim Sorunu ve Tasavvuftan Miikemmel bir cevap: Her Bektas
Veli Ornegi, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1: 72, Y1l: 2014, s. 206.
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DORDUNCU BOLUM
KENDISINDEN SONRAKILERE ETKILERI

4.1.Vahdet-i Viicud (Varhk Birligi)

Vahdet-i viicud nazariyesinin temellendiren ilk kisi Muhiyydin Ibnii’1-Arabi
ve miiteakiben bu nazariyenin gelistiren Sadreddin Konevi’dir.*** Nitekim Konevi
sistematik bir sekil kazandirdigi Ibnii’l-Arabi diisiincesiyle Ekberi geleneginin
perspektifini belirlemistir. Sadreddin Konevi EI-Ciindi, Fergani, Kayseri, Kasani ve
Fenari gibi Miitefekkirlerle kiyaslanmayacak oOlgiide yetkin ve muazzam bir
diistiniirdiir.**® Konevi’nin tasavvuf anlayis1 geliskilerden armmis homojen bir yapiya
sahip olarak ortaya ¢ikmistir. Tasavvuf tarihindeki en 6nemli katkis1 da bu husustaki
gayretidir. Miftahu’l-Gayb eserinde biitiin varligin baglayict genel ilkelerinden s6z
eder. Bu ilkeler olabildigince genel ifadelerle dile getirilir. Bu durum Konevi’ye
farkli diisiinceleri ayni noktada toplama imkam verir.*** Konevi’nin ¢alismalarini
birinci 0Ozelligi, ¢eligkilerden arindirilmig homojen bir tasavvuf anlayisi olarak
ozetlenebilir.®™® “Basta Osmanhi-Selcuklu tasavvuf anlayisi olmak iizere Konevi
tasavvufa sadece diistinceleriyle etki yapmakla kalmamis, bunun otesinde belirli bir
tislubun ve ifade bi¢iminin olusmasina da neden olmustur. Bagka bir ifadeyle
Saididdin Fergani, Mueytddin EI-Cindi, Hamza Fenari, Davud El-Kayseri gibi
kendisine yakin ¢aglarda yasayan Sufiler; Abdullah 7lahi, Bali Sofyavi ve Abdullah
Bosnavi gibi Safilerin eserlerini incelediginde gerek problemlerini ele alinis tarzi ve
gerekse bunlarin incelenisi, Konevi ‘nin iislubunu aksettirirler”.3t°

Konevi’nin en o©nemli fikirlerinden biri vahdet-i vicud nazariyesidir.
Vahdet-i vicud terimi Arapcadir. Tirkge karsilign varlik birligi (varlikta birlik)

demketir. Gercek anlamda var olan tek bir varlik vardir, O da Haktir.*!’

Diger
varliklar Hakk’1in esma ve sifatlarinin mazharlaridir. Miimkiin varliklar gercek varlik
degil izafi varliktirlar. Vahdet-i viicud “La mevciide illa hu” seklinde Ozetlenir ve

“gercekte Hak’tan baska varlik yoktur” olarak ifade edilir. Hak gercek varliktr,

812 Ekrem Demirli, Nazari Tasavvuf’un Kurucusu Sadreddin Konevi, s. 127.

313 Ekrem Demirli, a. g. e. s. 128.

34 Ekrem Demirli, a. g. e., s. 132-133.

315 Ekrem Demirli, a. g. e. s. 133.

316 Ekrem Demirli, a. g. e. s. 134.

17 Ell Hacc Hiiseyin Vedad, Vahdet-i Viicud, Secil Ofset Yayinlari, istanbul 2009, s. 1.
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O’nun varhg bizatihidir kazamlmus degildir.**® Mukabilinde gokluk diisiiniilmeyen
gercek bir vahdetle vahittir.®*® Gergek birlikle birdir, tektir, hicbir seye benzemez,
hi¢bir sey O’na benzetilemez. O’nun birligi sabittir ve sabit kilandir. Bilakis sabit
kilinan baskasi tarafindan izafe edilen degildir.320 Baskalagma, degisme, boliinme ve
hadislikten miinezzehtir. Varligi kimseye dayanmaz, var olmak icin baskasina
muhtag degildir. Aksine diger varliklar var olmak i¢in O’na muhtagtirlar. O
hakikatiyle her seyden miistagnidir.*** Var olma ve varlik konusunda miistakil olmak
sadece Hakka aittir. Clnku gercek anlamda varligi olan tek bir varlik vardir, O da
Hakk’n varligidir.**®> O her zaman vardir ve her zaman var olacak yok olmak ve
yokluktan miinezzehtir. Clinkl o yokluktan meydana gelmemistir, kendisinden sonra
da yoluk gelemez. Hicbir illet veya sebebe dayanmayan sebepsiz bir sebebtir. Tim
varliklarin sebebi ve dayanagi O dur. Her seyin illet ve sebebi de O dur.**® Hak tek
bir varliktir, Onun varlig1 zorunludur, miimkiin dgildir. Diger varliklar Hakk’in esma
ve sifatlarinin mazharlaridir. Yani miimkiin olan varliklar Hakk’in yansima ve
tecellisinden ibarettirler. O’nun isim ve sifati Zati’nin aynidir. Kemali bagkasindan
degil kendisinden sabit varliginin aynidir. Ezeli olarak esyayi bilmesi, kendisini
bilmesinin aynidir. Kendisini kendi bilgisiyle bilir, esyayr kendisini bildigi bilgi ile
bilir. Farkli seyler O’nda birlesir, ¢ogalanlar O’ndan ¢ikar, fakat bu olurken miimkiin
varliklar kendisini veya Hak miimkiinleri ihata edemez. Her ¢oklugun ayni olan bir

324

birligi, her terkibin aymi olan basitligi vardir. Boylece gercek varlik Haktir,

mimkiin varliklar Hakk’1n esma ve sifatlarinin eserleridir.

Vahdet-i vicud nazariyesi Tasavvuf tarihinde en ¢ok tartisilan konulardan
biridir. Islam topraklarinda asirlardir bu konu iizerinde tartisarak Bazi kimseler
birbirlerinin cahillik ve sapkinlikla suglayarak zindik ve mulhid gibi kelimler
kullanmislardir. Bunlardan basta ibn-i Teymiyye olmakla birlikte, Mustafa Sabri
Efendi, 14. yiiz y1l Stfilerinden Alauddevle Simnanf, 17. yiiz y1l SGfilerinden Imam
Rabbani gibi Sdfiler vahdet-i viicud nazariyesini elestirmislerdir.’® Vahdet-i
Vicutcular vahdet-i vicudu tevhidin en yiiksek derecesi olarak gorirler. Fakat

318 jsa Celik, imam Rabbani Perspektifinden ibnii’l-Arabi’ye Tenkidi bir Yaklasim, lim ve Akademik
Arastirma Dergisi, Sayt: 23, Y1l: 2009, s. 149.

319 Sadreddin Konevi, En-Nusiis fi Tehkiki Tavri’l-Mahs(s (Vahdet-i Viicud Esaslari), s. 94.

320 sadreddin Konevi, Miftahii'I-Gayb(Tasavvuf Metafizigi), s. 64.

%21 Sadreddin Konevi, a. g. e. s. 84.

%22 3adreddin Konevi, a. g. e. s. 466.

323 sadreddin Konevi, Serhu Esmdi’l-Hiisnd (Esma’i-Hiisnd Serhi), s. 155.

324 sadreddin Konevi, Miftahii'I-Gayb (Tasavvuf Metafizigi), s. 76.

325 El Hacc Huiseyin Vedad, a. g. e. s. 2.
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Alauddevle Simnani bunun bizzat kendisi tecriibe ettigi ve yanlishigmin giin gibi
ortaya c¢iktigin1 kaydeder. “Simnani’nin, vahdet-i viicida yonelik elegtirisi, iKi
noktada toplanwr. Birincisi, vahdet-i viiciid miisahedesi Sifi tecriibenin son gayesi
degil, bagslangicidir. Ikincisi ise, Allah ile alem arasindaki farkhihg: ortadan
kaldirmasidir.”**®  Boylece Simnani vahdet-i viicud Goriisiinii siddetle elestirmekte
ve reddetmektedir. Ayrica vahdet-i viicud goriisiine karst gelen, buna mukabil
vahdet-i sithud goriiniisiinii benimseyen Imam-i Rabbanidir. Imam Rabbani
Hindistanli bir Mutasavvif olarak kendi zamaninda en ¢ok caba sarf eden, vahdet-i
viicud yerine vahdeti siihud goriisiinii benimseyen bir Miitefekkirdir. Ekberiler
zamaninda vahdet-i viicud fikrini kabul etmeyen bu diisiinceyi ortadan kaldirmak
icin uzun zamanlar micadele veren bir miitefekkirdir. Vahdet-i viicud’un Islam
dininin kurallarina aykir1 bir fikir oldugunu diisiinmektedir. Bu sebeple vahdet-i
siihud fikrini Islam dininin kurallarina daha uygun oldugunu diisiinmekteydi. Simdi

sirastyla Imam Rabbani’nin vahdet-i siihud gorislerini ele alabiliriz.

4.2 Vahdet-i Vicud ile Vahdet-i Sithud

Vahdet-i viicud her seyi bir olarak bilmektir, vahdet-i sithud her seyi bir
olarak gormektir. Vahdet-i viicud her seyi bir bilmek baska seyleri yok bilmektir.
Diger varliklart Hakk’m isim ve sifatlarinin mazharlart olarak gormektir. VVahdet-i
sithud miimkiin varliklarin Hakk’in esma ve sifatlarinin mazhar1 degil Haktan ayri
olarak diigiinmektedir.*?” “Tevhid-i siihudi bir olarak gormektir, yani salik her seyi
bir goriir ayri ayri seyler gérmez. Tevhid-i viicudi var olani bir bilmektir. Ondan
baska her seyi yok bilmektir, yok olmakla beraber O bir mevcudun aynalar
sanmaktir. Tevhid-i vicud-i ilmtil-yakin kismindan oluyor yani kalb ile bilmektir.
Tevhid-i siihudi ise, ayn’iil-yakin kismindan oluyor yani bir gormektir. Tevhid-i
stihud-i bu yolda elbette vardir. Her salik buna yaklalanacaktir. Ciinkii bu tevhid
olmadik¢a fenaya kavusulamaz, ayn’iil-yakin nasip olamaz”.*® Ciinkii bir sey
goralir ve goérinmesi kuvvet bulursa, baska hig bir sey goriilemez. Tevhid-i vicud-i

ise boyle degildir. Yani lazim degildir, ¢linkii boyle marifet olmadan da ilm’il-yakin

326 Abdullah Kartal, imdm-1 Rabbani’nin Vahdet-i Viictid Elestirisi ve Tarihsel Arkaplani, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayt: 2, Cilt: 14, Y1l: 2005, s. 64.

%27 fsa Celik, a. g. m. s. 152.

%28 Imam Rabbani, Mektiibat, Cev: Miistekimzade Siilleyman Sadeddin, Hakikat

Yaynlari, 18.baski,Istanbul, 5.50
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hasil olur. Mevcudun bir oldugunu ilm’iil-yakin ile bilmek ondan baska seyleri yok
bilmeyi icab etmez. Ornegin giines dogarken yildizlar saklanir ve goriinmez hale
gelir. Bu durumda yildizlar1 yok oldugunu ve asla var olmadiklarini s6ylemek yanlis
bir seydir ki vahdet-i viicud bu sekildedir. Fakat giines dogarken yildizlar1 yok
olduklar1 degil goriilmediklerini sdylemek dogrudur. Ciinkii giinesin ziyas: daha
fazla oldugu i¢in goz ile goriinmez ve temasa etmesi miimkiin olmaz. Vahdet-i siihud
bu sekilde tabir edilebilir. Vahdet-i siihud tevhidin en yiikeysek makamidir. Ilmi
lihazden vahdet-i viicud ilmii’l yakin kismindan, vahdet-i siihud ise Hakk’ul-yakin
kismindan olur. Vahdet-i vicud ilimle bilmektir vahdet-i siihud bizzat yasamak ve
gormektir. Vahdet-i viicut’ta salik istigrak ve zevk halindeyken her seyi bir olarak
bilir. Vahdet-i Suhut’ta salik ask ve istigrak halindeyken her seyi bir olarak
gormektedir. Baz1 kimseler Tasavvuf buyiiklerinden bazilarimi Islamiyet’e uygun

329 Mesela Ebu Mansur-i Hallacin

olamayan sozler sdylediklerini iddia etmektedirler.
(Enelhak) sozl ve Ebu Yezid-i Bistami’nin (Subhani) s6zl ve bunlar gibi sozler
boyledir. Bu sozlerini tevhid-i viicudi degil, tevhidi sithudi bilmek lazimdir. Ciinkii
salik istigrak halindeyken Allah’in ask ve sevgisiyle kaplanir, O’nun Zati
cemalinden baska hi¢bir seyi goremedigi bir anda bu s6zii sGylemistir. Normalde her

seyi yok olarak diisinmekte ve inanmakta degillerdir.*®°

Boylece vahdet-i viicud
miimkiin varliklar1 Hakk’in esma ve sifatlarinin yansimasi olarak goriir ve miimkin
mahiyetlerin hakikatinin ezeli ve ebedi olarak Allah’in ilminde sabit oldugunu
diisiiniir. Yokluktan var edilme ve yaratilis1 kabul etmez. Ciinkii Allah’in ilmi kadim,
ezeli ve ebedidir buna bagli mimkun mahiyetlerin hakikatleri de ezeli ve ebedidirler.
Sonradan yaratilmis olan seyler kadim degil hadistirler. Mimkun hakikatleri hadis ve
yaratilmis olarak degerlendirdigimiz durumda, Allah’mn ilmine hadislik nisbet etmis

gibi oluruz. Vahdet-i siihud agisindan miimkiin varliklar hadis’tir ve Hak’tan ayri

olarak kabul edilmektedir.

4.3.Vahdet-i Vicud ile Panteizm

Panteizm Yunanca bir kelime olarak “Pan” her sey demek ve “Teos” Tanri

demektir. Tanr1 her seydir veya her sey tanridir diyerek Tanriy1 tek bir cevher olarak

329 fmam Rabbanl, a. g.e.s.50
%% imam Rabbanli, a. g. e. s.51.
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kabul eder.®*" Spinoza’ya gore yaratiklarin cevherlik hakikati asla yoktur. Onlar
golge ve goriinlislerden ibarettirler. Cevherlik hakikati olan ve gercek anlamda var
olan tanndir. BUtln hakikat tek cevher olan ve sifatlar1 sonsuz olan varliktadir.
Cevher bizzat kendisiyle kaim olan seydir. Yaratilmis degildir ve sifatlar1 sonsuzdur.
Bu Hakiki Cevher hem disiince sahibidir hem de yer kaplamaktadir. Tanrinin
tezahiirleri zaruridir.*** Gérdiigiimiiz ve idrak etigimiz her sey Viicudi tecellilerden
ibarettir. Insan ruhu da Ilahi sifatlardan biri olup, hiir ve irade sahibi degildir. Ciinkii
Tanr1’nin tecelli ve tezahiiriinden ibaret olan her sey hakiki varlik degil ancak hayali
bir varliktir. Bu varliklar zaruret dairesinde mevcut olur ve tayin edilen bigimde
hareket eder. Bu durumda tanridan baska varliklar irade sahibi degillerdir. Bunlarin
varliklari da tanridan ibaret olan asil cevhere baglidir.**® “Tanri’min sonsuz cevherini
miisahede derecesine yiikselen kimse o©limden kurtulur. Cunkl bu adam
tasavvurlarina ebedi bir konu se¢mistir. Biitiin fikvini hayal ve faaliyetlerini nefsani
arzularin tatmini teskil etmis olan bir kimse icin 6limsizIik yoktur”.334 Boylece
vahdet-i viicud diisiincesinde, Hakiki varlik igin cevher s6z konusu degildir.
Cevherlik, yer kapsamak Hak i¢in degil miimkiin varliklar ig¢in gegerlidir. Ayrica
miimkiin varliklar (insan) killi bir iradeye sahip degilse de ciizi iradeye sahiptir.
Ayni sekilde vahdet-i viicud diislincesinde tanrinin esma ve sifatlarinin tezahiiri
zaruri degildir. Clinkii tanr hiir bir iradeye sahiptir yaratmak zorunda degildir. Bu

sekilde vahdet-i viicud ile Panteizmin farklar1 sunlardan ibarettirler.

1. Vahdet-i viicud ayet ve hadislerle beraber, kalbi kesiflere dayanan dini bir
mezheptir. Panteizm ise sirf akla dayanan felsefi bir meslektir.3®

2. Vadet-i viicuda ahiret hayatina (cennet ve cehennem) inanildigi halde
ibadete dnem verilir.**® Panteistler ahiret hayatia inanmamakla birlikte
ibadete nem vermezler.®*’

3. Mutasavviflar gercek tek ve bir olan varliga Mutlak vicud derler.

Panteistler ise, asil cevher veya ilk illet diye adlandirirlar.*®

%31 Ferit Kam, Vahdet-i Viicud, Diyanet isleri Baskanligi Yaymnlari, Ankara, 1994, s. 12.

%32 Siileyman Hayri Bolay, Tiirkiyede Ruh¢u ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi, Ak¢ag Yayinlari, 4.
Baski Ankara 1995, s. 267-268.

%33 [brahim Aga Cubukgu, Tiirk Isldm Diisiinceleri, Tiirk Tarih Kurmu Yaynilari, Ankara, 1989, s.
249,

%34 Silleyman Hayr1 Bolay, a. g. e. s. 369.

%35 Rifat Okudan, Gelenbevi ve Vahdet-i Viicud, Fakiilte Kitap Yayinlari, 1. Baski, 2006, s.140.

%36 Rifat Okudan, a. g. e. s. 140.

337 Rifat Okudan, a. g. e. s. 140.

%38 Rifat Okudan, a. g. e. S. 141.
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4. Panteistlere gore insan irade sahibi degildir isledigi her sey tanri
tarafindan yaptirilmaktadir. Mutasavviflara gore insan irade sahibidir,
ancak ciizi bir iradeye sahiptir.>**

5. Panteistlere gore cevherin diisiince ve yer kaplama gibi iki sifatlar1 vardir.
Safilere gore bu iki sifat yaratiklara aittir. Allah  bunlardan
miinezzehtir.**°

6. Panteistler kainattaki zuhuru zarQri sayarak, Allah’in irade sifatin1 inkar
ediyorlar. Mutasavviflar ise buna karsidirlar.***

7. Panteistler dini merasimleri hi¢ luzum goérmayorlar. Mutasavviflar dinin
toplum ve beser icin bir ihtiyag olarak gériirler.>*

8. Panteistlere gore Tanr1 ickindir. Mutasavviflara gore, Allah Zati itibariyle
askin esma ve sifatlari itibariyle ickindir.3*3
Bu sekilde vahdet-i viicud ile Panteist arasinda bir¢ok fark vardir. Her
ikisi ayn1 temel diisiinceye sahip degillerdir. Bu yiizden her ikisini ayni
perspektife sahip olarak gormek dogru degildir. Vahdet-i viicud ekseriyet
Mutasavviflara gore tevhidin en yiksek derecesi olarak kabul

edilmektedir.

4.4 VVahdet-i Vicud ile Pan-enteizm

Panteizme go0re her sey tanridir, Pan-enteizme gore her sey tanridadir.
Panteizm &lemle tanriy1 bir sayarken, Panenteizm ise tanri ile alemi bir saymayan bir
nazariyedir. Pan-enteizm tanriyr soyut, mutlak ve degismez yonleriyle evrenden

344
Tanrinin

askin, somut, goreli ve degisen yonleriyle ickin olarak kabul etmektedir.
hem degisen, hem sabit, hem mutlak hem goreli, hem sinirli hem sonsuz, hem zaman
icinde hem zaman diginda olarak iki yonii vardir. Bu sekilde tek tarafli ulGhiyet

35 «pan-enteizmin

anlayigindan kurtulmak igin canlilik kazandiran bir diisiincedir.
tanrist klasik teizmin savundugu sekilde yoktan yaratan bir Tanrt degildir. Klasik

teizmde Tanri ontolojik olarak dlemden bagimsiz bir Tanri iken, Pan-enteizmde

%% Siileyman Hayr1 Bolay, a. g. e. s. 369.
340 Siileyman Hayr1 Bolay, a. g. e. s. 371.
%41 Siileyman Hayr1 Bolay, a. g. e. s. 371.
%42 Siileyman Hayr1 Bolay, a. g. e. s. 371.

343 Siileyman Hayr1 Bolay, a. g. e. s. 371.
%4 Ahmet Cevizci, a. g. e. s. 315-316.
3% Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Selcuk Yay, 3. Baski, Istanbul, 1992, s. 192-193.
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Tanrt ve dlem ontolojik olarak birbirine bagimli karsilikli iliski i¢indedir. Ayrica
Tanrt'min iradesi goz ardr edilmektedir. Halbuki Teizm’e gére tanri yaratmak igin
mecbur degildir. Yaratma Tanri’min iradesi ve suurlu bir hareketinin sonucudur3#
Boylece vahdet-i viicud’un temeli vahiye dayanarak, Panenteizmin temeli akla
dayanmaktadir. Vahdet-i vicutcular ahiret hayatina inanmaktadirlar, Panenteizme
gore ahiret hayat1 ibadet ve dini merasimler kabul edilmemektedir. VVahdet-i viicuda
gore Tanr1 hir bir iradeye sahiptir, isterse yaratir isterse yaratmaz. Panenteizme gore
Tanr yaratmak zorundadir bdylece irade 6zgiirliigii g6z ardi edilmektedir. Vahdet-i
vucud ile pan-enteizmin arasindaki bariz farklar1 gérmekteyiz. Panteizmle pan-
enteizm birbirlerine yakin bir fikir olsa bile aralarinda bir¢ok fark vardir. Panteizme
gore tanri tek bir cevher olarak tek bir yonii vardir. Buna mukabil pan-enteizme gore
tanr1 hem degisken ve hem degismeyen iki yone sahiptir. Panteizm tanrinin hem
degisen hem degismeyen iki yonii vardir diyerek iki tarafli bir ulihiyet anlayisina

sahiptir. Vahdet-i viicud nazariyesi gercek varligin tek bir varlik olarak kabul ederek
Mutlak Varlik olarak diye ifade eder.

%46 Cihat Atik, a g, ¢,s. 8.
Bkz. Musa Kazim, Spinoza'nin Tanri Anlayisi. 1Z Yaymlari, 1. Baski, Istanbul, 2004, s. 153.
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SONUC

Bu c¢aligmada Turk tarihinin en blyuk mutasavviflarindan Sadreddin
Konevi’nin bilgi, varlik ve ahlakla ilgili gorisleri ele alindi. Konevi’nin tasavvuf
tarihinde ne kadar etkili oldugu, eserlerinin derinligi tekrar gorildi. Muhyiddin
Ibnu’l-Arabi’nin eserlerinin yayilmas1 ve kolayca anlasir hale gelmesi Konevi
sayesindedir. Nitekim Ibnu’l-Arabi’nin Anadolu’ya (Tiirkiye) gelisinin sebebini,
Konevi gibi biiyilik bir insanin yetistirmesi olarak yorumlamak mudmkundir. Cunkd
Konevi’nin kii¢iik yaslarinda gelecekte nasil bir sahsiyet olabilecegi, ne kadar biylk
ve etkili bir diiglinlir olacag1 anlasilmaktaydi. Hocas1 Konevi’nin muazzam bir zeka
ve istidada sahip oldugunu bilmisti. Bu nedenle o’nun ilmi acgidan egitme
sorumlulugunu kabul etmisti.

Konevi hadis, tefsir, fikih, mantik, felsefe, tasavvuf gibi ¢esitli ilimleri
ogrendikten sonra, talebe yetistirmeye gayret gosterir. Bunula birlikte kendi
eserlerini yazmaya baslar. En 6nemli eserlerinden biri “Mifathii’l-Gayb”tir, bu
eserinde konu olarak varlik hakkindaki goriislerinden bahseder. Boylece varligin ne
oldugunu zorunlu ve gercek varlikla miimkiin varliklar arasindaki farklari
aciklamakla birlikte, tek bir varligin hakiki ve ger¢ek anlamda var oldugunu ispatlar.
“Gergek varlik tektir O, da Haktir” cimlesiyle hareket ederek, tiim varliklarin sebep
ve esasini tek ve bir olan mutlak varli§a baglar. Mutlak varlik var olmak i¢in hi¢
kimseye muhta¢ degildir, varligir kazanilmis degil bizatihidir. O’nun baslangic1 ve
sonu yoktur, sinirlt degil, sonsuzdur. Tiim varliklar var olmak i¢in O’na muhtactirlar.
Boylece Konevi’nin vahdet-i viicud anlayisi devreye girer. Vahdet-i vicud
Mutasavviflarin  ¢ogunlugunun kabul ettigi en Onemli goriislerden biri olarak
tasavvufta yer almaktadir.

Vahdet-i Vicud’a gore tek bir varlik vardir. Diger varliklar O’nun tecelli ve
yansimalarindan ibarettir. Bu tek varlik Mutlak Varlik olan Haktir. Hakkin rahmet ve
comertligi sonsuz oldugundan dolayi, miimkiinlerin hakikatleri ondan tecellide
bulunmasini arzular. Miimkiin varliklarin hakikati olan “Ayan-i sabite” tizerinde
Hakk’1n tecelli ve nurunun yayilmasiyla miimkiinler zahir olurlar. Allah’in isim ve
sifatlariin farkli zaviyelerde tecelli etmesiyle farkli sekil ve bigimlerde miimkiin
varliklar ortaya c¢ikarlar. Mutlak varlik i¢in yokluk s6z konusu degildir. Ciinkii O,

yok olmaktan miinezzehtir. Fakat yokluk miimkiin varliklar i¢in s6z konusu olabilir.
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Konevi’ye gore yokluk miimkiin varliklarin ayrilmaz ozelliklerinden biridir. Eger
Allah’in korumast altinda olmazlarsa miimkiin varliklar yok olup giderler. Mimkiin
varliklarin varlikta kalmalari Allah’in bunlar iizerindeki lituf ve rahmetinden
ibarettir. Bu sekilde Tanri ile varliklar arasinda sadece inayet iliskisi vardir. Tim
varliklarin var olmalarmin sebebi sevgidir. Ozellikle insan en son varlik olarak
yaraticinin kudretinin simgesi olarak tebariiz eder. En degerli ve Allah’a en yakin
olan varlik da insandir. Insan her boyutuyla Allah’m kudretini temsil etmekte ve
onun hikumlerini yerine getirmektedir.

Konevi, nerde varlik varsa orada bilgi vardir diyerek bilgiyi varliga baglar.
Bilgi bilen ile bilinen arasindaki bir irtibattir. Bilgi bilinen nesnenin keyfiyeti
hakkinda malumat sahibi olmaktir. Bu sekilde bilgiden s6z edebilmek i¢in 6zne ve
nesnenin var olmalar sarttir. Allah’1n bilgisiyle insanin bilgisi arasindaki farka isaret
eder. Oncelikle Allah’1n bilgisi sonsuzdur, her seyi hakikat ve tam gercegiyle bilir.
Hem kullileri, hem ciizileri bilir. O’nun bilgisi eksilmez ve yenilenmez. Her seyin
bilgisi O’nun ilminde ezeli ve ebedi olarak vardir. Higbir sey O’nun ilminin ihatasi
haricinde degildir. Buna mukabil insan bilgisi sinirlidir. Insan akil vasitasiyla her
seyi bilmekte gicl yetmez. Yanisira Allah’in Zati’n1 idrak etmek i¢in de akil yeterli
degildir. Ayrica akil esyanin hakikatini bilmeye elveris degildir. Allah’in zati
hiiviyetini ancak kendisi bilir. Hi¢ kimse O’nun zati hiiviyetini bilemez. Insan
esyanin hakikatini degil sadece sifatlarini bilebilir.

Konevi’ye gore dogru ve giivenilir bilgi kesif ve miisahede yontemiyle elde
edilir. Duyu ve akla dayanan bilgiler dogru ve kesin bir bilgi olarak kabul edilemez.
Ciinkii akil her seyi bilmek icin yeterli degildir. Duyularimiz bilgi kaynagi degil
ancak bilgi elde etmek icin bir ara¢ ve vasitadirlar. Insanin akli smirl olsa da,
seraitin hiikiimlerinin hikmetlerini bilmeye miisaittir. Dini hukimlerin hikmet ve
sirlarinin insanlarin yasamai i¢in faydali olduklarini ancak akil vasitasiyla bilebiliriz.

Dogru ve kesin bilgi kesif ve miisahede yontemiyle elde edilir. Bu da riyazet,
micahide, kalbin kétllik ve gunahlardan temiz tutmakla mimkin olur. Kesin ve
dogru bilginin akil veya duyularla elde dilmesi miimkiin degildir. Ciinkii akil
siirhdir her seyin hakikatini bilmeye gici etmez. Akil sinirlhi oldugu igin, dogru
bilginin kazanilmasinda kesif ve miisahede yontemi devreye girer. Kesfi bilginin
kaynagi Hak oldugu icin sonsuzdur ve akil Otesindeki hakikatleri kavramaya
elveriglidir. Bu bilgi Allah’in kendi kullarina bagis ettigi bir bilgi olarak hata ve
yanliglardan uzaktir. Kesfi bilgi Allah’in kulun kalbine attig1 bir nur ile aydinlanmasi
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seklinde ortaya ¢iktigi igin, bu bilgi her tiirli siiphe ve hatadan uzaktir. Boylece
insanin akli hakikatleri veya ilahi sir ve hikmetleri bilmek igin yeterli degildir.
Ayrica akil veya duyu bilgi edinmek igin siipheye diisebilir. Fakat kesif ve miisahede
bilgisi Hak tarafindan geldigi ve velilerin kalplarina indirildigi i¢in her tiirlii hatadan
uzaktir.

Konevi ahlak kelimesinden daha ziyade mizag, huy, hislat ve takva gibi
terimler kullanir. Ayrica ahlak meselesini takva ve ziihd ile ifade eder. Ciinkii takva
sahibi bir insan her zaman ahlak sahibi olarak bilinir. Takva anlam olarak Allahtan
korkmaktir. Boylece Allah korkusu varken insan kot fillere yonelmez ve gunah
islemez. Her zaman sug ve giinah islemekten sakinir. Insanin giinah ve sug islemeye
tesvik eden sey nefis ve insani1 arzulardir. Koétiiliik ve giinah islemekten kurtulmak
icin insan kendi nefsini terbiye etmesi gerekir. Heva ve sehvetin terk etmek ve
Allah’a yonelmek gerekir. Kotu huy, hislat ve filleri terk etmek ve Allah’a yonelmek
ancak ibadet, riyazet, takva ve tezkiye ile miimkiin olur. Bu da tasavvufta seyr’i-
stiluk terimi ile ifade edilir. Seyr’i-suluk ayrica “usul-1 asere” diye isimlendirilir.
Clnku bu tevbe, takva, tevekkil, kanaat, havf ve reca, zikir, siikiir, sabir, riza ve
muhabbbet olarak on usul ve esastan olusmaktadir. Konevi basta olmak iizere tiim
Safiler bu uygulamayr ahlék sahibi olmak icin etkili bir yontem olarak kabul
etmektedirler.

Tasavvuf diisiincesinin en énemli konularindan biri ahlak meselesidir. Insan
ahlak sahibi olarak hem toplum iginde, hem de Allah katinda makam ve dereceler
kazanabilir. Glzel Ahlék vasitasiyla Mevla’ya yakin olabilir. Glizel ahlak sahibi
olmak i¢in Allah’in isimleri 6rnek alinarak, O’nun Ahlakiyla ahlaklanmak gerekir.
Allah’in ahlékiyla ahléklanmak en giizel ahlaka sahip olmak demektir. Zaten tim
varliklarin arasinda insan en degerli bir varlik olarak kendi ahlékiyla bu seref ve
degere nail olmaktadir. Insan tiim varliklarin merkezi noktasinda yer almaktadur.
Ciinkii bu varlik Allah’in tiim isim ve sifatlarinin mazhar1 olarak Zati Akdes-i
[lahi’nin  kudretini temsil etmektedir. Insan Allah’in isimlerinin kemalini
sergilemektedir. Bu sekilde her insan kendi degerini bilerek hareket etmelidir. Clnku
bizim huyumuz, gidis ve hareketlerimiz bizim kisiligimizi gostermektedir. Sonug
olarak insan en degerli varlik olmakla birlikte Allah’1 taniyarak O’na buyun egmek
zorundadir. Bu da Allah’in emrettigi seyleri yapmak ve yasakladigi seylerden uzak
durmakla mimkin olur. Sadreddin Konevi’nin diisiincesi, “insanin vazifesi hem

diunyevi, hem de uhrevi degerleri kazanmaktir” seklinde &zetlenebilir. Hem
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kéinattaki nazim ve nizama vakif olarak Allah’in kudret ve hilkatine tefekkur yoluyla
idrak etmektir. Hem de ahiret i¢in salih amel isleyerek kendini ahiret azaplarindan
kurtarmaktir. Bunlar da riyazet, takva, tezkiye ve tasfiye ile mumkindir. Konevi
tasavvuf riyazet ve kalbi temizleme yontemini esas alsa da, tasavvuf tarihinde
diisiince agisindan felsefeye en yakin fikre sahiptir. O bir mutasavvif olarak felsefi

diisiinceye yaklasmis ve tasavvuf diislincesini felsefi bir ¢erceve ile yorumlamaistir.
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