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KUR’AN’DA ZAN, TECESSUS VE GIYBET KAVRAMLARI ARASI iLiSKi VE
BU ILiSKININ BIREYSEL VE TOPLUMSAL YANSIMALARI

Her insanin seref ve onuru Islam tarafindan koruma altina ahmmistir. Hicbir
kimsenin, bir digerini tohmet altinda birakmasi, ayiplarimi arastirnp sonra da
bunlar1 yaymak suretiyle insan onur ve haysiyetini zedelemesi dinen caiz degildir.
Boyle yapmak Islam’da yasaklanms ve gerekli miieyyideler konulmustur.

Kur’an-1 Kerim’de “Zannin ¢ogundan sakinimiz” buyurularak kétii zann,
“(Birbirinizin ayiplarim arastirmak suretiyle) tecessiiste bulunmayimz” ayetiyle
tecessiis, “Bazimiz bazimz1 giybet etmesin” ayetiyle de giybet yasaklanmistir.
Boylelikle bu ii¢ kavram vesilesiyle insan haysiyeti ve 6zel hayati korunmustur.

Buna ragmen giiniimiiz toplumunun bir boliimii bunlar isler hale gelmistir.
Bireye ve topluma olumsuz etkileri olan bu tiir davramislarin islenmesinin ve her
ikisini de bu tiir eylemlere iten bir takim sebepler olmalidir. inan¢ zayifhig, cesitli
nefsini duygular ve bunlara bagh olarak daha bircok sebeplerle islenen bu
eylemlerin toplumun menfaati adina 6niine gecilmesi sarttir.

Maddi imkénlarin c¢ogalmasina ragmen, yardimlasma ve dayanismanin
azaldig1 giiniimiiz diinyasinda, bu tiir problemlere ¢6ziim arayip, toplumu bu
sosyal travmadan kurtarmaya katki saglamak gerekmektedir.

Bunun i¢cin yapilmasi gereken seylerden birisi de toplumun giiven ve emniyetini
ihlal eden bir takim unsurlari ortadan kaldirmak olacaktir. Sii-i zan, tecessiis ve
giybet bu unsurlardandir. Zira bunlar, toplum arasinda kétiiliigiin yayilmasina
vesile olan etmenlerdendir.

S6z konusu bu ii¢c kavramdan kaynaklanan sorunlari bilip, bunlardan
kurtulmanin yollarim arastirmak, kardeslik ve dayanismay1 tesis etmek birey ve
toplum adina hayati 6nem tasimaktadir.
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THE RELATIONSHIP BETWEEN SUSPICION
PRYING AND GOSSIPING IN THE KORAN AND INDIVIDUAL AND SOCIAL
REFLECTIONS OF THIS RELATIONSHIP

The honor and dignity of every human is under protection by the Koran. According to
sharia which is the Koranic Law, it is not possible for anybody to damage a humankind’s
honor and dignity by way of inculcating him or her or prying into his or her shameful
deeds and then spread them. To do so has been forbidden in Islam and the necessary
sanctions have been put.

In the Holy Koran, ill-intended suspicion is forbidden by saying “one must avoid too
much suspicion; prying is forbidden by the verse,” one mustn’t pry (by way of inquiring
into each other’s shameful deeds); and gossiping is forbidden by the verse, “some of you
shall not gossip about some of you”.Thus by these three concepsts humankind’s dignity
and private life is protected.

Despite this, some part of today’s society haave been commiting these. Naturally, there
must be some reasons for the committal of such behaviors which have negative effects on
both individual and society. For the sake of the society, one should stop such aactivities
which aare committed as a result of weakness in faith and different egotiscal emotions and
related issues.

In today’s world, in which wealth has been increasing but social coordination and
solidarity has been decreasing, it is necessary to contribute to the recovery of the society
from this social trauma by means of searching for solutions to such issues. In order to
ensure this one of the necessary things to do is to remove some elements which are
breaching the society’s trust and safety. ill-intended suspicion, prying and gossiping are
among these elements.Because these are the elements which contribute to the spread of the
evil among society.

It is vitally important for both individual and society to know the issues stemming
from these three concepts and to search for ways to get rid of these issues as well as to
establish fraternity and solidarity.

Keyword:

Suspicion, prying, gossiping, Koran, individual, society.
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ONSOZ

Allah Teala insan1 miikerrem bir varlik olarak yaratmistir. Ona dogru yolu
gostermek icin hidayet kitabi Kur’dn’i ve onu teblig ve tebyin etmek iizere Hz.
Peygamber (s.a.v)’1 gobndermistir.

Insanin kurtulus regetesi Kur’an ve Resuliillah’in siinnetidir. Insan ancak bu iki
rehbere tutundugu miiddetce ahlaken olgunlagsmis olur. Cilinkii gerek Kur’an’da, gerek
Resuliillah’1n slinnetinde insana bir émiir boyu lazim olacak giizel hiikiimler, doyurucu
ogiitler bulunmaktadir. Bu 6giitlerden bir kismi da zan, tecessiis ve giybet sorunlariyla
alakal1 6giitlerdir.

Zan, tecessiis ve giybetle ilgili sorunlar giiniimiiz insaniin sosyolojik olarak
kanayan yarasidir. Elbette bu sorunlar1 tiim topluma tesmil etmek dogru degildir. Ancak
insan, dogas1 geregi toplumsal bir varlik oldugundan diger sahislarla beseri miinasebeti
sosyal bir realitedir. Bu anlamda bu ii¢ kavram (zan, tecessiis, giybet) insanin hayat
asamalarinda devamli karsisina ¢ikan 6nemli unsurlardandir. Kimi durumlarda birey
kendisini bu unsurlardan kurtaramamis olmaktadir.

Toplumun bir ferdi olarak hayatin icerisinde bulunmam ve bu {i¢ kavramin
yasaklandigr Hucurat siresi 12. ayetini her okudugumda kendi kendime “Acaba Yiice
Allah bu ii¢ kavrami neden sirasiyla zikrederek yasaklamistir? Bu kavramlarin
birbirleriyle miinasebeti var midir?” sorularin1 yoneltmemin bir neticesi olarak, kiymetli
danigman hocamla istigare sonucu bu konuyu ele almaya karar verdim.

Bu kii¢iik ¢alismamizi bitirmeyi bizlere nasip eden Yiice Allah’a hamdeder,
katinda kabul gérmesini ve rizasina vesile kilmasini niyaz ederim.

Bu calismamizda bana yol gosteren, ufuk acan, bu konuda gayretlendirip tesvik
eden, her daim yardim ve tavsiyeleriyle yanimda olan kiymetli tez danigsmanim Prof. Dr.
Abdurrahman CETIN hocama ve katkilarindan dolay1 Dog. Dr. Celil KIRAZ ile Yrd.
Doc. Dr. ilhami GUNAY hocalarima, manevi desteklerini esirgemeyen kiymetli

dostlarima tesekkiirii bir bor¢ bilirim.

Sedat KARALI
Bursa 2017
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN ONEMI VE AMACI

Giiniimiizde Islam alemi her zamankinden daha cok kardeslige muhtactir.

Aslinda yiice kitabimiz on dort asir dnce " s\ Ogeiht Gt " “Ancak miiminler kardestir, !

buyurarak bu kardesligi ilan etmistir. Gerek ayeti kerimede oldugu gibi Kur’an yoluyla,
gerekse hadis-i serifler yoluyla bu kardeslik deklare edilmis ve vahyin ilk muhataplari

olan sahabe-i kiram (r.ahm) tarafindan bizzat uygulanarak canl tutulmustur.

Ancak dinimizin 1rk ve nesep kardesliginden daha iistiin tutmak suretiyle ayri
bir onem verdigi bu kardeslik, ¢esitli fitne ve fesat hareketleriyle dejenere olmus,
bozulmustur. Giiniimiiz Islam Aleminin acziyet ve pargalanmislik hali bunun en bariz

gostergesidir.

Kardeslik duygularinin bozulmasi dis etkenlerden kaynaklandigi gibi ¢esitli i¢
etkenlerden de kaynaklanmaktadir. Bu i¢ etkenlerden bir tanesi ve belki de en dnemlisi
insanlarin birbirlerine kars1 besledikleri st-i zanlari, birbirlerinin ayip ve kusurlarin
arastirmalar1 ve birbirlerinin arkasindan yaptiklar1 dedikodu ve giybetlerdir. Zira her
licli de miisliimanlar arasindaki iilfet ve muhabbeti bozup birbirlerine sirt ¢cevirmelerine

vesile olan temel faktorlerdir.

Miisliimanlar arasindaki bu ciddi problem ¢6ziim beklemektedir. Asr1 saadette
oldugu gibi kardesligimizin yeniden tesisine ¢ok ihtiya¢ vardir. Bunu gergeklestirmek
icin de mislimanlarin birbirlerine gilivenmeleri gerekmektedir. Bu giiveni
gerceklestirecek etmenlerden bir tanesi de toplumun birbirine olan k&tii zannin1 yok
etmek, tecessiisten uzak durup giybetten kaginmaktir. Bu da Kur’an ve siinnetin izinden
gidip bu iki nassin emir ve yasaklarina ridyet etmekle temin edilebilir. Oyleyse ahlaki
yapimizin kotii zan, tecessiis ve giybet gibi kotii 6zelliklerden kurtulmasi i¢in miiracaat

edilecek ilk merci Kur’an ve stinnettir.

' Hucurat, 49/10.



Genelde biitiin kotiilik ve gilinahlara 6zelde ise sii-i zan, tecessiis ve giybet
glinahlarina Kur’an ve onun agiklayicis1 mahiyetinde olan siinnet perspektifinden
bakilmasi icab etmektedir. Zira siinnet, gayri metliivv bir vahiydir. Siinnetin, Kur’an’la
direkt alaka ve bagi vardir. Dini hilkme kaynak ve delil olmasi agisindan aralarinda fark
yoktur. Bu bakimdan arastirmamizda konulara agiklik getirmesi bakimindan hadis-i

seriflere de yer verilmistir.

Calismamizda, s-i1 zan, tecessiis ve giybet eylemlerinin hangi sebeplerle
yapildigin bilip bundan kurtulmanin yollarini ortaya koymak amaclanmistir. Bu sayede
bu ii¢ kavramin, birbirleriyle iliskilerinin mevcudiyeti ele alinmis, bunlarin gerek
bireysel gerekse toplumsal bazda yansimalarin olup olmadigi; varsa bunlarin neler

oldugu hususu ortaya konulmustur.
2. ARASTIRMANIN YONTEM, KAPSAM VE KAYNAKLARI

Olaylara mantiksal ve bilimsel yaklasimlar getirip bir kuram olusturan ve
bundan sonug¢ ¢ikaran semantik metoda basvurulmustur. Yer yer ayetler ve hadisler
aras1 irtibat kurularak bir sonuca varilmaya calisilmig, yerine gore bazi tespitler
yapilarak ¢ikarimlar elde edilmistir. Insan fitratinin, dogruyu egriden ayirt edebilecek
ozellikte olduguna hem ayet-i kerimelerde isaret edilmis, hem de hadis-i seriflerde

beyan edilmistir. Konuyla ilgili olarak Kur’an’1 Kerim’de Yiice Allah (c.c)’in:
W13k Wy gkl i ug L
“Nefse ve ona birtakim kabiyetler verip de iyilik ve kétiiliiklerini ilham edene
yemin olsun ki...”* ayeti, Resuliillah (s.a.v)’in: "skil Js Wy 385 K" “Her dogan Islam

fitrati iizerine dogar”? hadisi serifi bunlardandir. Selim fitrat filtresinden gecirilen

ahlaki dogrular degismez. Bu dogrular Islamin da kabul ettigi dogrulardir.

Arastirma gergeklestirilirken konunun mecrasindan ¢ikilmamasina ihtimam
gosterilmis, gereksiz ve faydasiz uzatmalara sebebiyet verebilecek konulara

girilmemeye calisilmigtir.

2 Sems, 91/7, 8.
3 Buhari, “Cenaiz”, 93; Eb(i David, “Siinnet”, 18; Tirmizi, “Kader”, 5.



Arastirmada cesitli klasik ve modern eserlerden istifade edilmis, konuyu izah

etmeye yardimci olabilecegi diisliniilen her tiirlii kaynaktan faydalanilmaya caligilmistir.

Arastirmamizin Kur’an eksenli olmasina dikkat edildigi icin istifade ettigimiz
tefsirlerden baslicalar1 sunlardir: Taberi’nin (310/922) Cdmiu’l-Beydn ‘an tevil-i dyi’l-
Kur’dn’i, Razi’nin (606/1209) Mefdtihu’l-Gayb’1, Kurtubi’nin (671/1272) el-Cami’ li
ahkdami’l-Kur’an1, Beyzavi'nin (685/1286) Envdru’t-Tenzil ve esrdru’t-Tevil’i, Ibn
Kesir’in (774/1372) Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim’1, Nesefi’nin (710/1310) Meddriku ’t-
Tenzil ve hakaiku’t-Tevil’i, Bursevi'nin (1137/1725) Ruhu’l-Beydn’1, Semerkandi’nin
(373/983) Bahru’l-Uliim’u, Alisi’nin (1270/1854) Ruhu’l-Medni’si, Seyyid Kutub’un
(1966) fi Zilali’lI-Kur’an’1.

Kelimelerin anlamlar1 i¢in de klasik kaynaklardan; Cevheri’nin
(400/1009°dan 6nce) es-Sthdh, Ibn Manzr’un (711/1311) Lisdnu’I-Arab, Tahanevi’nin
(1158/1745) Mevsii’atu kessdfi istilahati’l-fiinun ve’l- ‘ulum, Zebidi’nin (1205/1791)
Tacu’l-‘Ariis adli eserleri ile; modern kaynaklardan, Ibrahim Mustafa ve ekibinin el-

Mu’cemii’l-Vesit, Mevliit Sar1’nin el-Mevarid adli eserlerine miiracaat edilmistir.

Arastirma, bir giris ve dort bdliimde ele alimmistir. Giris boliimiinde
arastirmanin  onemine deginilmis, amacindan bahsedilmistir. Ayrica bu boliimde

arastirmadaki yontem, arastirmanin kapsam ve kaynaklaria da kisaca deginilmistir.

Birinci boliimde zannin tanimy, iligkili oldugu bir takim kavramlar ele alinmis,
elde edilen veriler 15181inda genel olarak zannin ¢esitleri iki maddede incelenmis, her
maddeden de ikiser ¢esit elde edilerek toplamda dort c¢esit zandan bahsedilmistir.
Zannin bir takim sonuglar1 oldugundan hareketle ve bu sonuclarin da tecessiisle bagi
olmas1 tezine binden zannin sonuglarindan bahsedilmis, tecessiisle olan bagi ortaya

konulmaya ¢aligilmistir.

Ikinci boliimde tecessiisiin tanimi1 yapilmis, tecessiisle iliskili oldugu diisiiniilen
ozel hayat kavramindan bahsedilmis, 6zel hayatin Islamdaki konumu izah edilmeye
calisilmistir. Arastirma, tecessiise sevk eden faktorlerin ve tecessiisiin temel zararlarinin
incelenmesiyle devam etmistir. Tecesslisiin mubah oldugu bazi 6zel durumlara da temas

edilen ikinci boliim, tecessiisiin grybetle olan iligkisinin ele alinmastyla son bulmustur.

Ucgiincii boliimde sfi-i zan ve tecessiis gibi bireysel ve toplumsal bazda olumsuz

etkileri inkar edilemeyen ve insanlarin kendisini ¢cokca yaptig1 giybetin tanimi, ¢esitleri

3



ve giybete tesvik edici sebepler {izerinde durulmus; hangi durum ve hallerde yapilan
giyabi konusmalarin giybet kapsaminda degerlendirilmeyecegi hususlara temas

edilmistir.

Dordiincii boliimde; neticelerinin bireysel ve toplumsal bazda ayni ya da
benzer etkileri dogurmasi tezinden hareketle zan, tecessiis ve giybetin, bireysel ve
toplumsal etkileri incelenmistir. Bu {i¢ kavramin (zan, tecessiis ve giybet) icerdigi
anlamlar farkli oldugundan ve her birinden korunma yollar1 bazi durumlarda degisiklik
arz edebileceginden zan, tecessiis ve giybetten korunma yollar1 ayr1 ayr1 bashiklar
halinde yine bu boliimde ele alinmistir. Ayrica bu ii¢ kavramin tertibi, ayettteki siralama
esas alinarak yapilmistir. Arastirmanin genel mahiyeti ve birtakim Ongoriileri sonug

kisminda zikrederek ¢alismamiz noktalanmustir.



BIRINCIi BOLUM

ZAN

1. TANIMI
1.1. Sozlik ve Terim Anlam
Zan kelimesi birinci babtan olan (‘,Ja.. — ib) kalibindan, sanmak, sezmek, bir

seyi yakinen bilmek, itikad etmek, itham etmek gibi ¢esitli anlamlara gelen mastardir.

Isim olarak da kullanilir. Cogulu, "vslt &b 045" Ayetinde oldugu gibi (s58) olarak gelir.

Bazen de kaide dis1 ( cu\bf) seklinde gelir.*

Ibn Side (458/1066), (isbf)  kelimesi hakkinda (£s&i) kelimesinin cemisi

olmasmin caiz olabilecegini zikreder. Fakat boyle bir kelimeyi tanimadigini beyan

eder.’

Hilesi zayif olan adam i¢in® ve kendisi hakkinda hayirli olup olmadigina dair
kesin bilgi olmadigindan dolay1 kendisine giivenilmeyen, hayri az, ithamlh kisi igin

“zanin  (0s¥)  ifadesi kullanilir.” “Zann” ise zanne fiilinden “fetilun” vezninde

mubalaga sigasidir.
Ayni sekilde suyun olup olmadigi bilinmeyen kuyu igin (o5& 3%), 6denip

ddenmeyecegi belli olmayan borg icin ise (05 $33) ifadesi kullanilir.®

4 Tbn Manzir, Cemaluddin Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed b. Ebi’l-Kasim b.
Hikbe, (711/1311), Lisdnii’l- ‘Arab, 1-V1, Daru’l-Medrif, Kahire,1119, C. XIIL, s. 2762

5 Ibn Manzir, a.g.e., C. XIII, s. 2762.

6 Zebidi, Seyyid Muhammed Murtazi (893/1487), Tdcu’l- ‘Ariis, 1-X, el-Matbaatii’l-Hayriyye, Kahire,
1306/1888, C. IX, s. 272.

7 Ibn Manzir, a.g.e., C. XIII, s. 274.

§  Cevheri, Ebli Nasr Isma‘il b. Hammad (400/1009°dan 6nce), es-Sthdh Tacii’l-Liiga ve Sthdhii’l-
Arabiyye, 1-V1I, tah. Ahmed Abdiilgafiir Attar, Daru’l-Ilmi li’l-Melayin, Beyriit, 1990, C. VI, s. 2160.



Bir seyin kendisinde bulunmasi zannolunan yere, miiellife bilgi kaynagi olan

seye, “Mezinne” (aks) denilirken, kendisine giivenilmeyen tohmetli kisiye ve hayr az

olan adama da (05 3}45) denir.’

Rag1b el-Isfehani (502/1108) zann1 “bir emdreden hdsil olan kandat” seklinde
tanimlar; emarenin giiclii olmasinin ilme gotiirecegini, zayif olmasinin da vehim sinirini

asamayacagim belirtir. '°

Buna gore, zan; dis diinyada meydana gelen birtakim olgularin i¢ diinyada
yorumlanan bir takim hiikiim ve kararlara donilismesi ile meydana gelip, gercege yakin
olup olmamas itibariyle ilim ve vehim arasinda gidip gelen bir zihinsel hareketliliktir
diyebiliriz.

Tahanevi (1158/1745) de zannin, lugat yoniinden vehim ile arasinda higbir
farkinin olmadigini zikreder.!' Liigavi olarak vehim ile esanlamli oldugunu belirtmek

ister.

Bu durumda zannin, gercekle alakasiz hayal mahsulii olan belirsiz fikir ve
diistincelerden olusan zihinsel bir aksiyon oldugu tanimlamasi yapilabilir. Zira vehim de
bu anlama gelmektedir. O zaman zanna gercek disi zihni ve fikri bir akis genellemesi

yapilmasi miimkiin goziikmektedir

Ibn Manzir (711/1311) ise zannin sekk ve yakin anlamia geldigini bildirmis,
ancak yakinin iyani (kesin ve agik) degil, tedebbiiri (diisiinsel) oldugunu vurgulamistir.
Ibn Manziir’a gére iyani olan yakin, ancak ilim ifade eder, ilimden baska bir seyi ifade

etmez.'?

Cevheri (400/1009°dan once) ise, “zan madruftur” kaydin1 koyarak ilk olarak

akla gelen mesh(ir manasim kasdetmistir. '3

Mevliit Sar1, el-Mevarid Arap¢a Tiirk¢e Lugat, Ipek Yayinlari, Istanbul, t.y., s. 958.

10" Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, (502/1108), el-Miifredat fi Garibi 'l-Kur’dn,
tah. Muhammed Seyyid Geylani, Daru’l-Marife, Beyrut, t.y, s.317.

"' Tahanevi, Muhammed Ali b. Ali b. Muhammed el-Hanefi (1158/1745), Kessafu Istildhdti’l-Fiinin, 1-
IV, tah. Ahmed Hasen, Daru’l-Kiitiibii’I-ilmiyye, Beyrut,1418/1998, C. II, s. 939.

12 [bn Manzir, a.g.e., C. XIII, s. 2762.

13" Cevheri, a.g.e., C. VL, s. 2160.



Zanna, gerceklik ihtimali yilizde ellinin iizerinde bulunmakla beraber kesin

olmayan bilgi ve hiikiimdiir seklinde tanimlamalar da yapilmistir.'*

Bu tanimlama zannin gercekle iliskisinin az da olsa oldugunu gdosterir. Ancak
bu zannin, ger¢ek oldugu anlamina gelmez. Zan ile hareket etmeyi gerektiren bir
tanimlama da degildir. Zira Kur’an-1 Kerim’de zannin bir kisminin giinah oldugu
belirtilmistir.'

Ayrica bu tanimdan bu gergeklik payindan hareketle heniiz gercekligi
kesinlesmemis bir bilginin kalpte kesinmis gibi hiikiimlesmis ve karar bulmus halidir
hitkmii ¢ikabilir. Bu hiikmiin olusmasimin nedeni de bilginin hakikatini, gercek olup
olmadigii sorusturup arastirmadan gercege yakin bile olsa birtakim isaretlerle

gercekmis gibi yorumlamasidir.

Sonug olarak zanna, bir takim gerceklerden ya da gercege yakin emarelerden
hareketle vicdanda olusup kesinlik ifade etmeyen olgularin kesin olup olmadigini
arastirmadan zihinde bunu benimsemek ve bu olgulara gore davranis sergilemek anlami

yiiklenebilir.

2. ZAN ILE MUNASEBETI BULUNAN KAVRAMLAR

Zan kelimesi sanmak, yakinsiz bilmek anlamina gelmesi itibariyle (owus . co>)
babindan gelen (¢w.>) kelimesiyle, yakini ve kesin bilgi olmamasi anlamina gelmesi
itibariyle (&% ) kelimesiyle, ¢cogu zaman insanlar1 zanna sevk eden olaylarin i¢ yiizii
hakkinda kisinin kesin malumati olmamasindan dolay1 (d¢= . J&*) kelimesiyle, ilim

olarak ortaya cikan bir durum olmamasi ve yersiz bir diisiince olarak zihinde cereyan

eden fikir olmasi itibariyle (v#3)  kelimesiyle semantik ag¢idan  miinasebeti

bulunmaktadir.

14 Hayrettin Karaman, vdgr., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, D.I.B Yaymlari, Ankara, C. V, s. 96,
2012.
15" Hucurat, 49/12.



Zan, kesinlesmis bir bilgi 6zelligini tasimadigindan (&) kelimesi ile, vakiaya
zéhirde tahakkuk eden olay ve olguya muhalif bir bilgi olmasi ihtimaline binaen (uks)
kelimesine zittir.

Zan ile ilgili miinasebeti bulunan bu kavramlar1 su sekilde izah etmek

mumkindir:

2.1. Hisban( bie)

Hisban, dordiincii baptan gelen ( < . «w> ), ya da altinci baptan gelen (.
s ) fiil kalibinin mastaridir. Bu mastar (&.2), (&), (G.5), seklinde de gelir.'®

Hastaliktan cildi beyazlaslamak ve zannetmek manalaria gelir. Ismi fail yerinde gelen

sifati miisebbehesinin miizekker formu (&<3f) miiennes formu ise(:%s) seklinde gelir.

Her ikisinin de cemisi (w<%) olarak gelir.!?

(&d . ) seklinde birinci babin kalibindan geldigi zaman da mastart (6L,

b, i, L5, Lis, Gke) seklinde “saymak, takdir edip dlgmek, azap, bela, yildirim”
manalarina gelir.'®

(et . <) seklinde besinci babin kalibindan geldiginde ise mastar1 (Gs

ils) seklinde “kendisi ve ecdad: icin serefin sabit olmas1” anlamlarina gelmektedir.'

Bunlardan (¢>) kelimesinden fiil ya da isim olarak tiireyen ve ¢esitli anlamlara

gelebilen kelimelerin Kur’an-1 Kerim’de =zikri cokca gegcmektedir. “Hisban”in
mistaklarinin, zan ile ilgisi ve miindsebeti olan ayeti kerimelerde, insanlarin yakinen

bilmedikleri konular hakkinda zan yoluna miircaat ettikleri anlatilir.?

Ayrica bu ayetler, bu profildeki insanlarin zannettiklerinin aksinin g¢ikma

neticesini dogurabilecegi ve cogu zaman bunlarin yanilabilecegi uyarisin1 da i¢inde

Sari, a.g.e., s. 301.

17" Ibrahim Mustafa, vdgr., el-Mu’cemii’l-Vasit, Daru’d-Dave, istanbul, 1992. C. 1, s. 171.
Sari, a.g.e., s. 301.

1 [brahim Mustafa vdgr., a.g.e., C. I, s. 171.

20 Bakara, 2/78; Nisa, 4/157; Yunus, 10/36.



barindirir. Bazen de bu tiir zanlarin, sahiplerini zannettikleri seyin dogru bir sey
olduguna inandiklar1 i¢in iyi olmaktan ve iyilik yapmaktan alikoyarak hakikatten

saptirabilecegi ikaz1 verir. Bunlar ifade edilirken zan anlamina gelen (¢ Cws) fiilinin
miistaklar1 kullanilir.

Mesela Casiye stresi 21. ayeti kerime’de kotiiliik isleyenlerin kendilerini iman
edip salih amel isleyenler gibi zannettikleri haber verilmekte olup, bunlarin bu

zanlariyla ne kadar kotii bir tutum sergiledikleri bildirilmektedir:
"5 5KE G £l f43ES WALE 515 Ul 15heds 154l S LaE T a1 Gl G AT

“Yoksa kotiiliik isleyenler kendilerini, inanip salih amel isleyenler gibi
kilacagimizi, hayatlarinin ve éliimlerinin bir olacagini mi saniyorlar? Ne kotii hiikiim

veriyorlar!” ?!

Burada “santyorlar, zannediyorlar” anlami ‘“hasibe” mazi kalib1 ile ifade
edilmistir. Bu, hasibe’nin methiimuyla “zanne’nin methiimunun bazi durumlarda ayni
olabileceginin ve birbirlerinin yerinde kullanilabileceginin kanitidir. Tabiki bu, biitlin
durumlarda birbirlerinin yerinde kullanilacagi ve birbirlerinin alternatifi oldugu
anlamin1 barindirmaz. Zira gerek “hasibe” fiili ve miistaklari, gerekse “zan” fiili ve
miistaklarinin mevcut manalarinin disinda bir takim manalara geldigi bilinen bir

husustur.

Yine bu ayetten anlasildigina gore, yanlis yolda ve yanlis inangta bulunanlar,
sahip olduklar1 akidelerin, isledikleri amellerin 1yi oldugu kanisina kapilmalari, (yani bu
cesit zanlar1) kendilerinin iyi bir birey olmalarinin 6niine ge¢mis, kendilerini iyilik
yapmaktan, sevap islemekten, dogru inanca sahip olmaktan alikoyarak saptirmustir.
Onlarin hak ve hakikatten, hayirli olmak ve hayir yapmaktan sapmalar1 bu koti ve
yanlis zanlar1 sebebiyle olmustur. Bu tip zan ise itikadi 6zelligi i¢inde barindiran igsel
bir hiikim olup Allah Teala tarafindan yerilmistir. Buna benzer bir ayet Ankebt

stiresi’nde ge¢cmektedir.?

Yine Muhammed stiresi 29. ayetinde:

2l Casiye, 45/21.
22 Ankebit, 29/4.



" (.gaLw\ ) CJ‘ J o o (..‘s)u it u,,.d\ G 31

“Yoksa kalplerinde hastalik olanlar Alldh ’in, kinlerini ortaya ¢ikarmayacagini

mi sandilar?” buyurulmustur.?’

Ayeti kerimede Alldh Teala, miinafiklar hakkinda “kalplerinde hastalik
olanlar” ifadesini kullanmakta ve onlarin, i¢lerinde besledikleri kini, nefreti Allah’in

cikarmayacagi zannina kapildiklarini haber vermektedir.

Bu hitap tarz1 istitham edatiyla gelip, buradaki istitfham da istithdm-1 inkari
(menfi olarak ifade edilen sorunun miisbet murad olunmasi veya aksi seklinde meydana
gelen soru ¢esidi ) oldugundan Allah Tealda’nin muradi; “Allah onlarin diledigi zamanda

kinlerini ve nefretlerini ¢ikarmaya kadirdir”, anlamudir.

Bundan, miinafiklarin bu zanlarinin hakikatin hilafina bir diisiince ve inang
oldugu, isin ve hakikatin zannettikleri gibi olmadig1 ve bu vesileyle yanls isler ve
inanglara devam ederek sapittiklart sonucu ¢ikar. Bu ¢esit zanna dayali bir hitkmiin
insan1 saptirabilecegi isareti verilir. Bagka ayetlerde de bu nevi hiisrana ugrayan

kafirlerden de bahsedilmektedir.>*

Sonug¢ olarak hisban ve bundan miistak olan fiiller zan ile semantik olarak

boyle bir iligki igerisindedir.

2.2. Sek (&)

Zan kelimesiyle miindsebeti bulunan kelimelerden birisi de sek ( <l ) tir.
Bunun es anlamlisi ( < ) dir. Peygamber efendimiz (s.a.v): " i ¥ G 41 &) G g3

“...Sana giiphe veren seyi birak, siiphe vermeyene yonel”, buyurmustur.? Rayb’in

¢ogulu, (&) seklinde gelir.

23 Muhammed, 47/29.

24 Konuyla ilgili olarak Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “(Ey Muhammed) De ki: Amelce en ¢ok ziyana
ugrayan, iyi ig yaptiklarmi sandiklar: halde diinya hayatindaki ¢abalar: kaybolup giden kimseleri size
haber vereyim mi? Onlar Rablerinin ayetlerini ve Ona kavugacaklarini inkar eden, boylece amelleri bosa
¢tkan, o yiizden de kiyamet giiniinde amelleri i¢in bir terazi kumayacagimiz kimselerdir.” (Kehf,
18/103,104,105)

25 Buhari, “Biiyu’ ”, 3; Tirmizi, “Kiyame”, 60.
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Ayrica “rayb”in baslangicinin sek oldugu sdylenir.?® Ancak aralarinda sdyle bir
ayrimin oldugu zikredilir: Rayb, psikolojik bir durum, sek ise bunun dogurdugu zihinsel
sikinti, bir seyin varlig1 veya yoklugu, dogrulugu veya yanlisligi konusundaki kusku ve

tereddiittiir.?’
Kelime olarak sek; birinci babimn ( &% . & ) kalibindan gelen; bir sey hakkinda

siiphelenme, zannetme, bitisme, yarma, karisma, lizum gorme gibi anlamlar1 ihtiva
eder.?® Terim olarak ise; isbat (varlig) ile nefy (yoklugu) arasinda zihnin hiikiim verme

hususunda tereddiit ve tevakkuf ettigi, nefsani bir hal anlamma gelmektedir.?’ Cogulu,
(84555) olarak gelir.

Esyanin hakikatini isbét ile inkar arasinda gidip gelen felsefe akimina (o513
denir. Islam felsefesinde (&tazdsl) firkasindan (4,31) diye bilinen bir firka da bu isimle
anilir.>

Sek, dogrulugu ve yanlighigi hususunda ilmi yetersizlik gibi ¢esitli sebeplerden

dolay1 kesin bir kandatin olusmamasina da denir.

Ibnii’l-Cevzi, (597/1201) Kur’an’da zan kelimesinin sek, yakin, tdhmet,

husban®! ve kizb karsiiginda kullamldigim zikreder ve bunlara misaller getirir.>?

Bunlardan zannin, sek anlamina gelebilecegine su ayeti kerimeyi misal olarak
getirmistir:
13 b’ié .j! ;',é Z)! ”

“Onlar ancak zan (sek) ederler.””

26 Tahanevi, a.g.e., C. 1, s. 780.

27 Mustafa Cagrici, “Siiphecilik”, DIA, Istanbul, 2010, C. XXXIX, s. 266.

28 [brahim Mustafa, vdgr., a.g.e., C. 1, s. 536.

2 fbrahim Mustafa, vdgr., a.g.e., C. 1, s. 537.

30 {brahim Mustafa, vdgr., a.g.e., C. L, s. 490, 491.

31 Kanaatimizce bu kelimenin “husban” seklinde zabtinda suhiilet olmustur. Zira dogrusu “hisban”
seklinde kesreli olandir. Zira “Husban”, Kur’an’da kimi yerde ince bir ayar,(¢lw® ndlly idt) gibi;

kimi yerde de azap ve bela anlaminda kullanmustir. (8 twav meed sl oo bld e Juwpy )gibi.

“Hisban” ise zan demektir.

32 Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman ibnii’l Cevzi, (597/1201) Niizhetii’'l-A 'yiin en-Nevazir fi ilmi’l-
vucith ve 'n-Nezdir, tah. Muhammed Abdulkerim Kazim er-Razi, Miiessesetu’r-Riséle, Beyrut, 1987,
s. 425, 426.
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Allah Teala, Sad siresi 8. ayette miisriklerin, Kur’an’in Allah tarafindan
olduguna kars1 inanglarinda siiphe duyduklari, bu yiizden inkar ettiklerini haber

vererek sdyle buyuruyor:
"B 1589 Tl 55 e BB 46 8 i e ST e T 0

“O zikir (Kur’an) i¢imizden O’na mi indirildi? diyerek kalkip gittiler. Hayur!
Onlar benim zikrim Kur’an’dan siiphe icerisindedir. Hayiwr! Heniiz azdbimi

tatmadilar” 3*

Miisrikler, aralarinda zengin ve riyaset sahibi kisiler dururken, Kur’an’in Hz.
Muhammed (s.a.v)’e indirilmesini kiskanip, onun hak bir kitap olmadigini zannetmis,
Allah Teala tarafindan indirildigi konusunda siiphe etmislerdi. Bu siipheleri, (sek)

onlarin Kur’an’1 inkar etmelerine neden olmustur.

Miisriklerdeki bu sliphenin olusmasinda, onlarin Peygamberimiz (s.a.v) ve
Kur’an-1 Kerim hakkindaki olumsuz zanlari yatmaktadir. Soyle ki, peygamberlige,
ancak iclerindeki riyaset sahibi zenginlerin uygun olabilecegini diistinmiisler,
dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in de riyasete elverisli ve zengin kesime indirilmesi

gerektigini zannetmislerdir. Boylece, Kur’an hakkinda siipheye diismiislerdir.

Miisriklerin bu zanlarinin kendilerini Kur’an hakkinda slipheye sevketmesi,
zan ile sek kavramlar1 arasinda sebep sonug iliskisi agisindan bir aldkanin oldugunu

gostermektedir.

Zannin, sek ile miinasebetinin bulunduguna dair delil niteligi tasiyabilecek bir
diger ayet sudur:
| AR Gl Gy S A (81 6 gilia Lay b o8 La g S0 O g pa Gl (o ranwdl LS L) gl 8"
z v § g P @ [3 ° 2% ‘{'9. weoa % -
" b 5 Loy GBI B Y ple (ha 4y add L dle L 1 4
“Biz, Allah’in peygamberi Meryem oglu Isa Mesih’i oldiirdiik demelerinden

dolayr kalplerini miihiirledik. Oysa O’nu oldiirmediler ve asmadilar. Fakat onlara oyle

gibi gosterildi. O ’nun hakkinda anlagmazliga diisenler bu konuda kesin bir siiphe (sekk)

33 Bakara, 2/78.
3 Sad, 38/8.
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icerisindedirler. O hususta hi¢bir bilgileri yoktur. Sadece zanna uyuyorlar. O’nu kesin

olarak oldiirmediler %’

Bu ayette Allah Teala Isa (a.s)’1 Yahtdilerin serrinden nasil korudugundan
bahseder. O’nu oldiirlip asmadiklarini zikreder. Bu konuda aralarinda anlagmazlik ve
ihtilafin ¢iktigini, dolayistyla O’nun 6liimii ile ilgili derin bir anlagmazliga distiiklerini

haber verir. Bunu beyan ederken, “ «s & & > ifadesini zikreder. Iglerine diistiikleri hali
“sek” kelimesi ile ifade eder. Ayetin devaminda da bu anlama paralel olarak c» o L
"okl gt 9 ole kavlinin zikredilmesi ile kendileri hakkinda anlagmazliga diistip derin bir

siiphe igerisine girdikleri halin onlarin zanlarindan ibaret olduklarini, bu konuda

ellerinde kesin bir bilgi ve ilim bulunmadan hevalarina gore hiikiim verdiklerini belirtir.

Bu da gosteriyor ki herhangi bir mesele hakkinda kesin bir bilgi bulunmamasi,
kisiyi o mesele hakkinda zan yapmaya sevkeder. Zan ile kesin bir bilgi elde
edilemiyeceginden eldeki mevcut bilgisi onu siipheye zorlar. Bu ise, zan ile sekkin,

lazimiyet ve melzlimiyet agisindan aralarinda iliskinin varligin1 gosterir.

Zannin, sek ile olan miinasebetini gosteren bir diger ayet ise sudur:
"olads & e 40 51 5 B0 G 109 0 B b ) 1458 5 g

“Onlarin ¢ogu zandan baska bir seye uymaz. Siiphesiz zan, haktan (ilimden)

hicbir seyin yerini tutmaz. Allah onlarin yapmakta olduklarini pek iyi bilendir” 3

Bu ayetteki zanna, temelsiz, mesnetsiz tahmin; hakka ise Allah (c.c) oldugu
manasini verenler oldugu gibi, zann1 “sek” anlaminda kullanip, hakk kelimesine ise

“yakin” ve kesin bilgi manasini verenler de vardir.

Taberi ( 310/922) buradaki “zan” kelimesine kusku (sek), “hak” kelimesine ise
yakin anlamini verdigini zikreder.>” Bu da zannin sek ile yakin bir iliskisinin oldugunu

gosterir.

35 Nisa, 4/157.

3¢ Yunus, 10/36

3 Eba Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru t-Taberi: Camiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1-
XXVI, tah. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Daru Hicr, Kahire, 2001, C. XII, s. 181.
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Kurtubi, (671/1272) zannin, hiikkiim vermenin caiz oldugu ve hiikiim vermenin
caiz olmadig1 seklinde iki halinin bulundugunu belirtir. Kendisiyle hiikiim vermenin
cdiz oldugu zannin, delillerden herhangi birisiyle kuvvetlesip bilinen zan oldugunu,
kiyas ve haberi vahid gibi serfatin hiikiimlerinin ¢ogunun zanni gélib iizerine bina
edildigini zikreder. Kendisiyle hiikiim vermenin cdiz olmadig1 ve haram olan zannin ise
“herhangi bir delil olmaksizin insanin nefsine (kalbine) bir seyin diismesidir”, der ve
bunun “sek” oldugunu zikreder.*® Kurtubi’nin bu bilgisi 1s131nda zannin sek ile olan

miinasebeti anlagilabilir.

Ayrica “sek”, bir seyin varligi ile yoklugu arasinda tereddiit etmek ya da bir
seyin hakikat mi yoksa hilafi hakikat mi oldugu hususunda kesin bir delil ve emarenin
olmamasidir. “Zan” ise bir sey hakkinda kesin bilgiye sahip olmadan yiiriitiilen fikir ya
da inang oldugundan sekke en yakin kavram olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu da

“zan”na en yakin kavramm “sek” oldugu® tezini destekler.

2.3. Cehl/Cehalet (4= . J¢~ )

Zannin semantik olarak iligki i¢inde bulundugu kelimelerden bir tanesi de

“cehl” dir. “Cehl” ve “cehalet” dordiincii babtan (J# . J¢=) mastar isimdir. Ismi faili
(Jalx) ismi mefilii ise ( Js¢# ) olarak gelir. “Cahilun”un cemisi ise ( gz J& Jy&
ve s3\%) olarak ¢esitli sekillerde gelir. Mubalaga kalib1 ise (Js¢x)’ dur. "Yegr Lglb 015" w0

ayet-i kerimesinde bu vezinde gelmis ve insanoglunun ziyadesiyle cahil oldugu

vurgulanmustir. “Cehtlun” kelimesinin ¢ogulu da ( j¢ ) olarak gelir.?

Cehl/cehilet, ilm ve marifetin zidd1 olup, ayeti kerime ve hadisi seriflerde

cokga yer alir. Zemmedilen bir haldir. “Bilmemek, ilimden mahrum olmak, tanimamak,

3% Eb0 Abdullah, Muhammed b. Ahmed b. Ebibekir, el-Kurtubi, (671/1272) el-Céami li Ahkdami’l-
Kur’dan, I-XXIV, tah. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2006, C. XIX,
s. 397, 398.

3% Mustafa Cagrici, “Zan”, DIA, Istanbul, 2012, C. XLIV, s. 121.

40 Ahzab, 33/72.

41 Tbrahim Mustafa vdgr., a.g.e., C. I, s. 143, 144.
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hakki ziyi etmek, nadanlik, tecriibesizlik, genclik” gibi anlamlara gelmektedir. >

Cehalet, kiifriin sebeplerinin ilkidir.**
Cehalet iki kisma ayrilir:*

Biri “cehl-i basit”: Bilinmesi sanindan olan, yani bilinmesi zorunlu olan bir
seyi bilmemeye denir.* Yani bilmedigini bilmek ve cahilligini kabul edip itiraf etmek
stiretiyle yapilan cahilliktir. ¢ Ogrenilmesi gereken ilimleri 6grenmemek, herhangi bir

sey hakkinda bilgi sahibi olmamak gibi.

Bir digeri de ‘“cehl-i murekkeb” ki; vakiaya mutabik olmayan bir seye
uygunmus gibi kesin bir sekilde inanmaya denir.*’ Baska bir deyisle bilmemekle
beraber bilmedigini de bilmemek, cahil oldugu halde cehaletini kabul etmeyip kendini
alim zannetmek siiretiyle yapilan cahillik.*® Ateistlerin, Allah Teala’nin mevcidiyetini
bilmemeleri gibi. Ciinkii bunlar inandiklarinin dogru oldugunu zanneder, cehaletlerini

kabullenmezler.

Ozel olarak Araplar’in Islam’dan &nceki dini ve sosyal hayat telakkilerini,
genel olarak da kisilerin ve toplumlarin giinah ve isyanlarimi ifade eden bir terimdir.*’
Araplar’in yasadigi bu déneme “cahiliye donemi” denir. Zira o zamanin insanlar1 kesin
hakikat olan Islam ve Islam ahlak ve ahkamindan habersiz idiler. islam kendilerine
bildirilmemisti. Kendilerine hakikatte hi¢cbir fayda ve zarar vermeyecek olan tastan ya
da tahtadan, bazen de helva gibi yiyilebilecek tiirden imal edilmis putlara, Allah katinda
kendilerine sefaatci olur inanci ve zanniyla taparlardi. Onlardan medet umarak biiyiik
bir cehalet batakligina saplanirlardi. Bu, onlarin taptiklari putlarin kendilerine higbir
fayda temin edemeyecegi hakikat ve bilgisinden yoksun/cahil olmalar1 sebebiyleydi.
Her ne kadar cahiliye donemine bu adin verilmesinin nedeni olarak mahza bilgisizlik

degil de, ahlaki olgunluk ve inceligin karsit1 bir cahilligin o donemde yaygin olusu

42 Abdullah Yegin vdgr., Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Biiyiik Lugat, Tiirdav, Istanbul, 1995, s. 139.

4 Muhammed b. Pir Ali el-Birgivi, (981/1573), Tarikat-1 Muhammediyye ve Siret-i Ahmediyye, tah.
Muhammed Hiisni Mustafa, ed. A. Faruk Besik¢i, cev. Muhammed Fatih Giines, Kalem Yayinevi,
Istanbul, 2004, s. 214.

Birgivi, a.g.e., s. 214.

45 Ibrahim Mustafa vdgr., a.g.e., C. I, s. 144.

% Yegin vdgr., a.g.e., s. 139.

47 Ibrahim Mustafa vdgr., a.g.e., C. I, s. 144.

® Yegin vdgr., a.g.e., s. 139.

44

49 Mustafa Fayda, “Cahiliye” DIA, Istanbul, 1993, C. VII, ss. 17,18.
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gosterilse de, onlar1 bu ahlaki zafiyetlere diisiiren sebepler diisiiniildiigiinde, bu
sebeplerin temelinde hakikat bilgisinden mahrum oluslarinin oldugu bilinir. Zira hakikat
olan Islam geldikten sonra ahlaki cokiintiiniin ortadan kalkmas: bunun en bariz
delillerindendir. Asr1 saddeti saAdet asr1 yapan temel faktdr de; Islam’in, cehaletin
karsisinda olusu ve ilme verdigi onemden ileri gelmektedir. O donem insanlarinin
ekserisinin bu hakikati bilmekten mahrum olmalari, o donemin cahiliye donemi olarak

anilmasina neden olmustu.

O halde herhangi bir hakikatin bilgisinden mahrum kalmak cehéleti getiriyor
ve gerektiriyorsa, zan da bir sey hakkinda kesin bilgi olmadan karar vermekse, bu iki
kelime arasinda semantik (anlamsal) bir miinasebetin oldugu diisliniilebilir. Diger bir
deyimle zan, bir sey hakkinda kesin olmayan bir bilgi ve veriye gore hiikiim vermek ve
o veriye gore kanaat sahibi olmaksa, cehalet de; hiilkmii, bilmeden (cehl-i basit), ya da
bilmedigini bilmeden (cehl-i miirekkep) vermek olduguna gore, cehaletle bir ilgisinin
olmamasi diisiinilemez. Nitekim zanneden kisi gergegi bilmedigi, onu bilmekten cahil
kaldig1 i¢in zan yapar. Eger gercegi bilse, bu, onun i¢in zan olmaktan c¢ikar ve
kesinlesmis ilim olur. Yeter ki bilgi edinme yollar1 sahih, kaynagi saglam, kesinligi tam

olsun. Kur’an-1 Kerim’de Allah Teila:

//////

“Ey imdn edenler! Size bir fdsik haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga
zarar verip yaptiginiza pisman olmamak igin, o haberin dogrulugunu arastirin’ >
buyurarak, fasiklardan gelecek olan her tiirlii habere siiphe ile yaklasilip dogrulugunun

arastirilmasini emretmigtir.

Fasiklik, yalan1 ve glinah1 kendine adet edinen kisinin 6zelliklerindendir. Zira
Kurtubi tefsirinde gectigine gore Ibn Zeyd, Mukatil ve Sehl b. Abdullah, fasigmn, ¢ok
yalan sdyleyen kimse oldugunu zikreder.®! Fasik kisi Allah (c.c)’tan geregi gibi
korkmadigindan ve Allah Teald’nin emirlerine karsi laubali davrandigindan, onun

haberlerine uyarak davranis sergilemek kisiyi glinaha ya da hataya diistirebilir.

Bu ayeti kerimede gecen:

50 Hucurat, 49/6.
S Kurtubi, a.g.e., C. XIX, s. 368.
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“Bilmeyerek bir kavme zarar verip yaptiginiza pisman olmamak icin o haberin

dogrulugunu arastirin’™>?

ifadesi ile fasik insanlarin dogru ve gergekle alakasi olmayan
haberleri getirme aligkanliklarina sahip olduklar1 ve miisliimanlarin bu haberlerin
gercege aykir1 olabileceginden haberleri olmayarak, céhilce o haberler dogrultusunda
hareket edip yanlis kararlar vermek suretiyle toplum ve topluluklara zarar verilebilecegi

ikaz1 yapilmaktadir.

Bu ayetin sebebi nuziilinde de belirtildigi gibi Allah Restlu (s.a.v) ve
mi’minler, zekat toplamasi i¢in Mustalikogullarima gonderilen, Velid b. Ukbe b. Ebi
Muayt’in getirdigi haberi arastirmadan hareket etmis olsaydi belki de miisliiman bir
halk helak olacakti. Halbuki, Mustalikogullar1 Allah Resiliiniin (s.a.v) zekat toplamak
icin gonderdigi Velid’i karsilayip ikram etmeyi diisiinmiislerdi. Toplanmalart bunun
icindi. Velid ise Mustalikogullarinin irtidat ettigini ve kendisiyle savasmak ig¢in
toplandigin1 zanneder ve geri doner. Allah Resulii (s.a.v)’e: “Mustalikogullar: dinden
dondii. Zekat vermeye yanasmad:” seklinde beyanlarda bulunur. Bunun {izerine Allah
Restlu (s.a.v) haberin dogrulugunu arastirmasi i¢in Halid b. Velid’i Mustalikogullarina
gonderir. Halid, Mustalikogullarinin ezanlarin1 okudugu, namazlarini kildigini goriince

olayin bir yanlis anlamadan ibaret oldugunu anlar ve bunu Allah Resiliine bildirir.>?

Baska bir rivayette ise Allah Restiliiniin bu kabileyle savasmak istedigi, fakat
kabile heyetinin kendisine gelip durumu izah ettigi, Allah Resiliiniin de savagmaktan

vazgectigi zikrolunur. Bu olaylar iizerine bu ayeti kerime nazil olur.>*

Diger bir rivayet ise ayette fasik diye nitelendirilenin Velid olmadigi, Velid’e
Beni Mustalikten haberi getiren birisi oldugu zikredilir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v)’in
ashabinin dogru ve takva sahibi insanlar olarak kabul edildiginden ayette gecen “fasik”

kelimesi, Velid’e haberi tasiyan o mechul kisinin 6zelligi oldugu beyan edilir.>

Burada su tesbiti yapmak miimkiindiir:

52 Hucurat, 49/6.

3 Kurtubi, a.g.e., C. XIX, s. 368.

% Kurtubi, a.g.e., C. XIX, s. 368.
Karaman vdgr., a.g.e., C. V, s. 96.
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I- Velid b. Ukbe kabilenin kendisiyle savasip onu o6ldiirme niyetlerinin

olmadigini bilmiyordu.

2- Velid b. Ukbe, bilmedigi bir mevzi hakkinda pesin hiikiimlii davrandi.
Onlarin irtidat ettiklerini ve kendisini Oldiireceklerini diisiinerek meselenin 6ziini

arastirmadan zan yolunu tuttu.

3- Allah Restlu (s.a.v) haberi arastirmasaydi kabilenin {lizerine yiiriiyecek ve

belki de birgcok masum insan oOldiiriilecekti.

Tiim bu tespitler herhangi bir konuda cehaletin, bilgisizligin kisiyi zanna
diistirebilecegi, zanna gore hareket edenin de ¢ogu zaman yanlis yapip yanilabilecegini
gosterir. Bu, bir seyin gergek yiizliniin bilinmeyip, bu minvalde hareket edilmesi
durumunda neticesinin de olumsuz olmasi itibariyle “cehl” ve “zan’nin arasindaki ince
bir nuansin varligini sabit kilmasi agisindan miithim bir haberdir. Zira zan, kesin bilgi

olmadigina gore zanla amel insan1 sonunda pisman olacagi seylere sevk edebilir.

Nitekim Efendimiz (s.a.v), Halid b. Velid’i olay1 arastirmasi i¢in
gondermeyip, kendisine gelen asilsiz ve gercek olmayan haber iizerine hareket etseydi

bir¢ok masum insanin liimiinden dogacak biiyiik bir pismanlik meydana gelecekti.

O halde cehalet, “hakikat bilgisinden mahrum olmak™ oldugundan, cédhilane

hareket etmek kisiyi pismanliga sevk edecek isler isletebilir.

Cahilce hareket etmekle, zanna gore hareket etmenin doguracagi neticenin,
cogu zaman birbirlerine benzer mahiyette olmas1 hasebiyle bu iki kavram arasinda bir

miinasebetin bulundugu sdylenebilir. Bagka bir ayeti kerime de soyledir:
" Yo L O Ul 48 315801 Sadis At O e 4y SN G W Ll Yy

“Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina diisme. Ciinkii kulak, goz ve goniil,

bunlarin hepsi ondan sorumludur.”°

Bu ayeti kerime, cehdletle zan arasindaki iliski ve bagi ortaya koymasi

agisindan onemlidir.

6 fsra, 17/36.
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Zira hakkinda bilgi sahibi olunmayan bir sey {izerinde durup, onun iizerinde
kafa yormak, zanni gerektiren ve kisiyi zanna sevk eden bir durumdur. Yukarida da
ifade edildigi gibi zan sahibi, zan yaptig1 konuyla alakali olay hakkinda bilgi sahibi
olmadig1 i¢in zannetmistir. Bu, konumuzu ilgilendirmesi acisindan iizerinde durulmaya
deger bir bilgidir. Burada zannin cehaletle, bilgisizlikle olan miindsebeti bedihidir. lyice
bilmedigimiz, goriip duymadigimiz olay ya da kisiler hakkinda s6z sOyleyip hiikiim
vermemiz yasaklanmistir. Clinkii olay1 ya da kisiyi bilmiyoruz, tanimiyoruz. Onunla ve
o olayla ilgili bilgiden mahrumuz. O olayin, o kisinin cahiliyiz. Bu konuda bize ulasan
haberlerin yalan olma ihtimali miimkiindiir. Ya da bize o haberi ulagtiran kisinin,
kendisi hakkinda haber verdigi kisiye karsi bir diismanligi, kini olabilir. Bdyle bir
konuda acele hiikiim vermek zandan Gteye gitmeyeceginden kisiyi yaniltir ve hataya

surikler.

Omer Nastihi Bilmen (1971), bu ayetin tefsirinde; “(Ve) Ey insan!, (senin igin
hakkinda) soz ve fiille (bilgi olmayan bir seyin arkasina diisme)” anlami yiiklemis ve su

aciklamada bulunmustur:

“Bir kimse, kulagi ile isitmemis oldugu bir sozii isitmis oldugunu iddia eder, o hususta

sahitlikle bulunursa bundan dolayr Allah katinda sorumlu olur. Aymi sekilde bir kimse, bir

hadiseyi gozii ile gormedigi halde gormiis oldugunu iddia etse dhirette mesul olur.”’

Yani kulakla isiterek ve gozle gorerek bir sey hakkinda malimat ve bilgi sahibi
olmadan, sadece zan ile bir yargiya ve sonuca varmanin ne denli tehlikeli ve

sorumsuzca bir davranis oldugunu beyan eder.
Razi (606/1268) de soyle der: “Ayetteki (Lais ¥) ibaresi hakkinda, “bilgin olmayan

seyi, soz soyleyerek veya fiili olarak takib etme, pesine diisme" manasinda olur. Bunun neticesi,

bilinmeyen birsey hakkinda hiikiim vermekten, konusmaktan nehyetmeye varip dayanir.”®

Kurtubi de séyle demistir: “Yiice Allah'in: (pl.c b & o w G5 Y9) "Bilmedigin bir

seyin ardina diisme" buyrugu, hakkinda bilgin olmayan ve seni ilgilendirmeyen seyin arkasina

57 Omer Nasihi Bilmen (1971), “Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri”, Bilmen Yayinevi,

Istanbul, t.y., C. IV, ss. 1872, 1873.
8 Ebli Abdillah Muhammed Fahruddin er-Razi (606/1209), Tefsiru’l-Fahri’r-Razi el-Miistehir bi’t-
Tefsiri’lI-Kebir ve Mefdtihu’l-Gayb, 1-XXXII, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1981, C. XX, s. 208.
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diisme, demektir.”>° Burada Imam Kurtubi, Katade’nin, Miicahid’in, Muhammed b.
Hanefiyye’nin ve Kutebi’nin de bu konudaki goriislerini zikretmistir. Kisaca bu goriisler

sunlardir:

“Katade; Gormedigin halde gordiim, duymadigin halde duydum, bilmedigin halde

bildim demeyeceksin.

Miicdhid; Hakkinda bilgin olmayan bir hususu sézkonusu ederek hi¢ bir kimseyi

yermeye kalkisma.

Muhammed b. el-Hanefiyye; Bundan kasit (Kavle z-Ziir) yalan sozdiir.

Kutebi; Zan ve tahminlerin pesinden gitme, demektir.

Biitiin bunlar birbirine yakin aciklama olmasiyla beraber sonugta bizi
gotlirecegi yargi tektir. O da, bir mesele hakkindaki bilgisizligimizin bizi o mesele
hakkinda zan yapmaya sevkedecegi, dolayisiyla cehaletle zan arasinda sebebiyet

miisebbebiyet acisindan bir iligkinin mevcudiyetidir.

Hz. Peygamber (s.a.v)’in: "¢ 3 igd 6 Wh &' “Eger giines gibi apagik

(biliyorsan) sahitlik et; veya sahitligi terket,” ©'

“Bilmediklerinde sorsalardi ya!
Cehaletin sifast (ilact) siialdir,”®* gibi hadisi serifler de yakinen bilmedigimiz sey
hakkinda herhangi bir yorum ya da hiikiim yoluna gitmememizi tavsiye edip, bilgisiz ve
cahil kalmay1 yasaklayarak, cehdleti yok etmenin, bilgisizligi yok etmenin caresinin
bilgisizlik iizerine gidilerek onun bilinmezliklerini acacak, onun hakikatini ortaya
cikarip kavrayacak sorular sormamizi ima etmektedir. Nitekim soran 6grenir. Sordugu

oranda bilgisizligi kaybolur. Cehalet sifatindan kurtulur.

Yukarida zikri gegen naslarda, gercegi bilmeden cahilce hareket etmek, zan ile
hareket etmekle esdegerde tutulmus, bu tiir davranislarin kisiyi altindan kalkamayacagi

bir vebale siirlikleyebilecegi uyarisini barindirmistir.

Ayrica yukarida zikrolunan ayeti kerime hakkinda Avfi (629/1232), bu tezi
destekler nitelikte Ibn Abbas'tan (68/687) naklen O nun ( Ibni Abbas) bu ayetle, “bilgisi

3 Kurtubi, a.g.e, C. XIII, s. 77.

0 Kurtubi, a.g.e, C. XIIL, s. 77.

6! Ebubekir Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki (6.458/1065), “Suabu’l-iman”, tah. Ebii Hacir Muhammed
es-Said b. Besytni Zeglil, Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut, 2000, I-IIIX, C. VII, s. 455.

%2 Ebf David “Taharet”, 125.
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’ 63

olmadig1 birisi hakkinda bir seyi kasdetme” ®> manast verdigini bildirerek bdyle

davranislarin mestliyet gerektiren davranis oldugunu vurgular.
Ibn Kesir (774/1372) ise bu ayetin tefsirinde; “dllah Tedld, ilimsiz/bilgisizce s6z
soylemeyi, hattd vehim ve haydlden ibaret olan zanla (tahminle) séz séylemeyi yasaklamustir.”%*

buyurarak cehaletle zanni1 kategorik olarak ayni statiide tutmus, her iki davranisin da

kisiye getirisi itibariyle ayni1 olumsuz sonuglar dogurabilecegini bildirmistir.

2.4. Vehm ( o»y)

“Vehm”, mantik ve felsefe alaninda kendisinden c¢ok¢a bahsedilen bir
kavramdir. Hadis alanina da konu olmustur. Yani gerek filozoflar, gerekse muhaddisler
vehm kavrami ile alakali bir ¢ok goriis ileri siirmiislerdir. Konuyu dagitmadan vehmin,
felsefe/mantik ve hadisteki yerini agikladiktan sonra zan ile miinasebetini kisaca

aktaracagiz.
“Vehm?”, ikinci; ( e - ¢85 ) ve dOrdiincii; (o232 - #29) baplardan gelen mastardir.
[smi faili, ( 421 ) Ismi mefalil, (3543 dur.

Ikinci baptan geldiginde, “bir seyi tasavvur ederken akli baskasina gitmek,

akla ve kalbe murdd edilenden baska bir sey gelmek,®® namazda yanilmak, hatirinda bir

166

seyin doniip dolagmas:”® gibi anlamlara gelir.

Dordiincti baptan geldiginde ise, “hesap hatasi yapmak, hesapta yanilmak”

anlamlarina gelir.

Isim olarak “vehm”; akla gelen sey, genis yol, kalbe gelen bir is, tahayyiil, zan,

nosyon, korku, siiphe, ilizyon anlamlarina gelir. Cogulu, (3583 . 345 . a43) dur.®” Ayrica

“vehm”, ciiz’1 manalarin anlagilmasina yarayan bir idrak kuvvetidir.®®

6 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir (774/1372), Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, tah. Muhammed ibrahim
Elbena, Muhammed Ahmed Asir, Abdiilaziz Ganim, Kahraman Yaynlari, Istanbul, 1992, C. V, s. 72.

¢ bn Kesir, a.g.e., C. V, 5.72.

65 Sar, a.g.e.,s. 1687.

%  brahim Mustafa vdgr., a.g.e., C. I, s. 1060.

7 Sar, a.g.e., s.1687.

% Yegin vdgr., a.g.e., s. 1034.
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Aym kokten gelen ( 25 ) ise, bir seyin varligi hakkinda tereddiit etme
anlamina gelir.%’

Vehm kelimesi Kur’an-1 Kerim’de gegmeyip, hadisi seriflerde ise “zannetme,
kuruntu ve yanilma, Ozellikle de namazda yanilma” anlamlarinda kullanilarak
gegmektedir. /° Zira bazi hadislerde sehiv secdesi yerine “vehm secdesi” ifadesi

kullanilmastir.”!

Bir takim yersiz diisiincelere de “Vehmiyyat” denir.”? Gazali, vehmiyyat1 zanni
bilgilerden say1p, bilginin kesinlik derecelerinden altinci siraya koyar.”® “Vehm”, felsefi
terminolojide cokca konusulup tartisilan kavramlardandir. Ayrica Islam diisiincesinde
vehim kavramu ilk defa ibn Sina ile birlikte psikoloji ve epistemolojinin &nemli

kavramlar1 arasinda yer almigtir.™

Ibn Sina (428/1037) vehim kavramini, dis duyularca algilanmayan birtakim
bilgileri kavrayan veya sezen yargi giiciinii ifade ettigini zikreder. Ibn Sina, koyunun bu
giic ile daha once karsilasmadigi kurdu goriince kendisinin diismani oldugunu sezip
ondan kagtigim1 agiklar. ”” Buna gére vehmin hayvanlarda da bulundugu ortaya

cikmaktadir.

Hadis terimi olarak vehim, en genel anlamiyla, ravinin, hadisin yazilmasi ve
ezberlenmesi sirasinda meydana gelen ziyade, noksan, tahrif, tagyir gibi kasith
olmaksizin yaptig1 hataya denir.”® Hadise konu olan bu vehim hakkinda soyle bir

aciklama yapilir:

“Vehim hem isnatta hem metinde goriilse de daha ¢ok isnadda meydana gelir.
Birbirine benzeyen isim, kiinye ve nisbelerin karistirilmasi, isimlerde tashif ve tahrif yapilmasi,
mevkiif veya makti bir haberin merfii, miinkati* bir haberin muttasil olarak rivdayet edilmesi,

sikd ravi ile zayif ravinin karistirilmasi gibi hatalar isnadda goriilen hatalarin belli bash vehim

% Ali Durusoy, “Vehim”, DA, Istanbul, 2012, C. XLII, s. 615.

0 {bn Mace, “TkAmetu’s-Salat”, 171.

"' Darimi, “Salat”, 176.

2 Sari, a.g.e.,s.1687.

73 Ali Durusoy, “Vehmiyyat”, DIA, Istanbul, 2012, C. XLII, s. 618; Gazali, “Mihakkii’n-Nazar”, tah.
Refik Acem, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994, s. 105.

™ Durusoy, a.g.md., DIA4, s.615.

5 Durusoy, a.g.md., DIA, s.615; ibn Sina, “el-Isarat ve’t-Tenbihat”, cev. Ali Durusoy, Muhittin Macit,
Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, istanbul, 2005, s. 111.

76 Biinyamin Erul, “Vehim”, DIA4, Istanbul, 2012, C. XLII, s. 615.
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cesitleridir. Bir hadis metnini digeriyle karistirmak, metindeki bir ifadeyi aslindan farkl sekilde

aktarmak, onceki ravilere ait bir aciklamayr hadis metninden zannederek nakletmek gibi

durumlar da metindeki vehimlere ornektir.””’

Isfehani, yukarida da ifade edildigi iizere zannin tamimini yaparken “bir
emdreden hasil olan kanaat” seklinde tanimlar. Burada emare iizerinde durur. Bu
emarenin giiclli ya da zayif olmasina gére zannin, ilim ya da vehme olan miinasebetine
deginir.”

Buna gore bir olgu, olay ve nesne hakkindaki emare giiclii olursa ilim
olacagini, zayif olursa vehim olacagini, zannin ise bu durumda bu iki kavram arasinda

durdugu anlagilmaktadir. Birebir zan manasiyla ayni1 anlama gelmese bile vehim, zannin

altindaki sekkin altinda duran bir kavramdir.

Tahanevi de liigat bakimindan zan ile vehim kavramlarini birbirinden ayirmaz.
Aralarinda fark olmadigini zikreder.” Kur’an-1 Kerim’de de gegen zan ve tiirevleri ile
ilgili  ayetlerin bazilarinda zannin, vehim anlamina gelmesi bu goriisi
kuvvetlendirmektedir. Aslinda bu, zan ile vehmin aralarindaki iliskiyi gostermesi

agisindan miihimdir.

Fahreddin Razi (606/1209), zihnin bir is hakkinda kesin olmayan bir
hiikiimden bahsederken tereddiidiin mevcidiyetinden s6z ederek bu tereddiidiin esit
derecede bulunmasina sek, tercihe uygun goriilene zan, tercihe uygun goriilmeyene
vehim denildigini belirtir.®

Kelamcilar zanm, ikisi de ihtimal dahilinde bulunan iki hiikiimden birini
dogruya daha yakin gormektir, seklinde tanimlar; ikinci derecede goriilene (yani

dogruya yakin goriilmeyen hiikme) vehim dendigini aktarirlar.®!
Tiim bu bilgiler 1s181nda soyle bir degerlendirme yapmak miimkiindiir: Bir olgu
ve nesne hakkinda mahiyetinin bilinmemesinden dolay1 insan zihninde meydana gelen

ve her iki ihtimalinde (nefiy-ispat, olumlu-olumsuz gibi) cdiz ve miimkiin

77 Erul, a.g.md., DIA, s. 615.

78 Isfehani, a.g.e., s. 317.

7 Tahénevi, a.g.e., C. 11, s. 939.

80 Ebf Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi (606/1210), el-Mahsul fi limi Usuli’l-
Fikh, tah. Suayb Arnavud, Miiessesetu’r-Risale Nasirtin, Beyrut, 2016, C. 1, s. 10.

81 Cagrict, a.g.md., DIA, s. 121.
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goriilebilecegi durum ve hale sek; bir tarafin tercih edilip diger tarafin zayif
goriilmesine zan; bir tarafin tercih edilmesi halinde tercih edilmeyen tarafa ise vehim
denir. Bu da vehmin zanla ilgisini gosterir. Zira bu denklemlerden vehim ile zan hem
kesin bilgi ifade etmemesi agisindan hem de bilgiye gotiiren yolda delil igin yetersiz
goriildiigiinden, hatta kabul edilebilir goriilmediginden aralarinda bir fark

goriilmemektedir. Bu miinasebetle aralarinda ciiz’1 bir iliskinin oldugu sdylenebilir.

2.5. Ilm (&)

Zan ile miinasebeti bulunan kavramlarda biri de ilim kavramudir. Ilim,

dordiincii babin (o . o ) kalibindan; bilmek, anlamak, hakikatini idrdk etmek,

tamimak, bir seyi yakinen bilip tasdik etmek, anlamlarna gelen mastardir. ** Cemisi,

(st )‘dur.®® Mubalaga vezni ( #3 )dur. “Alldmun” kelimesi Guytib’a muzaf yapilarak,

( w5 oo )elde edilip, Cenab-1 Hak i¢in kullanilir. Ayrica bu kelimenin sonuna bir “ta”
getirilerek “Allametiin” ( & ) kelimesi elde edilir. Insanlardan ¢ok bilgili olanlar1 da
bu vezin ile ifade edilir.

[lim, Kur’an-1 Kerim’in yaklasik 380 ayetinde isim, muhtelif fiil sigalar1 ve

sifat seklinde Allah’a nisbet edilmistir.?*

“Ibni Sina’ya gore ilimle zan arasindaki temel fark, hiikmiin dogrulugundan emin
olup olmama durumudur. Bu durumlar ancak diigiinerek ulasilan bilgilerde; dolayisiyla
tasdiklerde gecerli olup, sadece tasdik edilmis konularda ilimle zan kavramlar: arasinda bir
miikdyese ve miindsebetten soz edilebilir. Tasdik edilmig bilgi, bir seyin soyle olduguna kanaat

getirmektir. "

Bununla beraber ibn Sina her bilginin yakin derecesinde olmadigini, ¢iinkii
yakinin “bir seyin hi¢bir zaman aksinin diisiiniilemeyecek derecede Gyle olduguna

inanmak™ olup, zannin ise aksini de miimkiin gordiigiinli ifade eder. Bindenaleyh her

8 Sari, a.ge.,s. 1042,

8 Ibrahim Mustafa, vdgr. C. 2, 5. 624.
8 Yavuz Yusuf Sevki, “Ilim”, DA, Istanbul, 2000, C. XXI1I, s. 108.
8  (Cagrict, a.g.md., DIA, s. 121.
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zanda bilgisizlik oldugunu zikrederek, her bilginin yakin derecesinde olamayacagini

soyle bildirir.%

“Eger verilen hiikiim, olay ve nesnenin gercgekligine aykirt ise bu hiikiim, ilmin karsiti
anlaminda cehildir. Hiikmiin konusundaki devamlilik siirecine bagl olarak ilimde siirekli veya
gegici bir zorunluluk varken zan belli bir sistem tasimayan miimkiin ve degisken durumlarla
ilgilidir. Sonugta kusatict tamimiyla zan, aksinin de miimkiin oldugu ihtimalini kabul ederek bir
seyin oyle olduguna inanmak demektir. Hiikmiin zihindeki kurulusuna ve bilginin nesnel
konusuna bagh sebeplerden dolayt ilim zandan farkhidr. Bir insan bir konuda ilim diger bir
konuda zan sahibi olabildigi gibi ayni ilke ve onciillerden hareket eden iki kigiden biri ilme,
digeri zanna ulagabilir. Boylece bir kimse bu onciiller ve onlarin sonucundan dogru bir sonug
ctkarip onun degismeyecegini diigiiniirken, baska biri ayni onciillerden yine dogru goriise
ulagmakla birlikte onun degisebilir olduguna inamr. Bunlarn ilkine ilim, ikincisine zan denir.
Clinkii zannmin aksine hiikmii degistiren yeni bir veri ortaya ¢tkmadigi siirece ilimde sabit ve
degismez kanaat vardir. Her ne kadar bir konuda bilgi veya zan sahibi olmak miimkiinse de bir
kisinin zihninde ayni anda ve aynmi konuda ilimle zan birlesemez. Ancak belli bir zamanda zanna
sahip olan kimse daha sonra ayni konuda yeni delillerle ilme ulasabilecegi gibi bunun aksi de

miimkiindiir.” 87

Gazali (505/1111), zanda, dogruluk ihtimalinin artarak, zan seviyesindeki bir
bilginin gittikge gliglenerek, son noktada zannin kesin bilgiye doniisebilecegini

belirtmek suretiyle zan ile ilim arasindaki miinasebete deginmistir.%®

O halde bir seyi bilme konusunda dogru ve yanlis ihtimallerin esitligi
durumunda ihtimallerden birinin agir basmasi ve bunun tercih edilmesi zandir. Yani
zanda bir tercih s6z konusudur. Bu tercih saglam gerekce ve giiclii emarelerle

desteklendiginde ortaya ilmin ¢ikmasi miimkiin olur.

Tiim bu bilgiler ¢ercevesinde zikrolunanlar1 kategorik olarak bir siralamaya
tabi tutacak olursak soyle yapmak miimkiin olur. Bir olgu, olay ve nesne hakkinda
zihnimizde meydana gelen kanaatin gercege uygunluk ihtimali yiiksekse ve véakiaya

uygunlugu giiclii ise bu ilimdir. Esit olan iki hiikiim arasindan, tercihimizi birine

8 Cagrict, a.g.md., DIA, s. 121.
87 Cagrict, a.g.md., DIA, s. 121.
8  Gazali, “Mihakkii 'n-Nazar”, Refik Acem, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1994, s. 54.
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yoneltmemiz zandir. iki hiikiim arasinda karar veremeyip, durmamiz sek; tercihimizi iki

hiikiimden birine sarf etmemiz durumunda tercih edilmeyen taraf ise vehimdir.

Bu siralamaya binaen zihnimizdeki hiikiim ve kanaat, verilerin saglamligi
arttikca, gercege dogru ilerledikge ilmin de iizerinde bulunan marifet ve yakin
derecesine ylikselirken, gercekten uzaklastik¢a, vakiaya muhalifligi arttikga vehim

sinirinin da altina inerek mugalata ve safsataya varabilir.

Bunu sOyle bir temsille aciklayabiliriz; sicak bir havada bir kisinin ¢ok
uzaklardan duman goriip bunun su oldugunu diisiinmesi vehimdir. Oraya yaklastik¢a su
ya da duman olabilecegi kanaati zihninde esitse ve her iki ihtimal de miimkiinse,
ikisinden birini tercih edebilecek diizeyde bir bilgi ve emareye heniiz sahip olamamissa,
bu sektir. Dumana daha da yaklasarak onun su olmadigi kanaatine varip, duman
olabilecegi fikri olusmussa, orada ates oldugu fikrine varmasi zandir. Kesin bilgi
degildir. Zira duman diye gordiigii toz ya da bulut olabilir. Atesin oldugu zannina
kapilmasina sebep olan o dumana yaklasmaya devam ederek, gordiigii seyin mahiyetini
idrak edip, duman oldugu netlesirse ve daha da yaklasip atesi goriirse, bu orada atesin
olduguna dair bir bilgidir, ilimdir. Atese elini uzatip gercekte ates olduguna kanaat
getirmesi ise yakin’dir. Artik o gordiigii seyin ates oldugu hususunda tereddiit s6z konu
degildir. Orada atesin olduguna dair bilgi de artik yakini bilgidir. O seyin atesten farkl
bir sey olma ihtimalleri ortada kalkmustir.

2.6. Yakin (o)

“Yakin”, dordiincii baptan gelen (32 (&) kalibinin mastar ismidir. Bu mastar
(3&) seklinde de gelir. Bir seyi “gercekten bilmek, bir is gergeklesmek, sabit olmak”
anlamlarma gelir.%

Isim olarak siiphesiz bilme, kendinden siiphe olmayan ilim, siipheyi yok etme,

6liim manalarima gelmektedir

Kendisinde siiphe bulunmayan ilme ( i k) denilir.

8 Sari, a.ge.,s. 1693.
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Liigat ilmiyle mesgul olanlar bazen zanni1 yakin anlaminda kullanmislardir. ibn

Diireyd b. Summeh’in dedigi gibi:
o sl 1y o

“Onlara, silahlarin1 kusanmis iki bin kisi hakkinda zannimizi (kesin kanaat ve

bilginizi) sdyleyiniz, dedim.””°

Siirdeki (\sb) "zannediniz”, (\s&l ) “kesin kanaatinizi soyleyiniz”” anlamindadir.

Cevheri, yukaridaki siiri delil getirerek zannin yakin anlaminda kullanildigini, bu

suretle sairin diismanini siiphe ile degil yakin ile korkuttugunu haber verir.”!

Yine lugat alimleri yakin kelimesinin zan yerinde kullanilabilecegini Ebu Sidre

el-Esedi’den naklettigi bir siirle beyan eder:

Y oy e il s ST Gl 5 i 2

...Duyular onlem aldl,

Kendileri sebebiyle birini risk almadan kurtaracagimi zannetti.

Bu siirdeki (5&1) ise; (U3 »5) anlamina gelmektedir.”?

Zebidi “el-Muhkem ve et-Tehzip” kitaplarindan iktibas ederek, zannin

manalarindan birinin yakin oldugunu ifade eder. Miinavi’den (1031/1621) alint1 yaparak

zannin yakin anlaminda kullamldigini beyan eder.”?
Tahanevi de zannim yakinin karsiiginda kullanilabilecegini zikreder.”*

Yakin kavrami Kur’an-1 Kerim’de yirmi sekiz ayette yer almakta, bunlarin

yirmisinde fiil kaliplariyla inangtaki kesinlik belirtilmektedir.”

"bylas Gk \pid 5 WsBigh g1 15 SN Gyh s 3 b3 “Suclular ategi goriir gormez,

orayt boylayacaklarin iyice anladilar; ondan kurtulus yolu da bulamadilar. ®

% brahim Mustafa vdgr., a.g.e., C. I, s. 1066.
%l Cevheri, a.g.e., C. VI, s. 2160.

92 brahim Mustafa vdgr., a.g.e., C. II, s. 1066.
% Zebidi, a.g.e., C.IX, s. 271.

% Tahénevi, a.g.e., C. IX, s. 940.

% Bakara, 2/118; Neml, 27/14.

% Kehf, 18/53.
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Bir ¢ok miifessir buradaki “anlayacaklar” anlami verilen fiil olan "z
kelimesinin yakin ve kesin bilgi anlamina geldigini sdylemektedir.”’

Ornegin Razi, burada zanla ilgili iki anlamin oldugunu; birincisinin ilim ve
yakin, ikincisinin ise yakinlik oldugunu beyan etmistir. Ikinci anlammna gére soyle
aciklama getirmigtir: “O kafirler cehennemi uzak bir yerden goriirler ve cehhennemin
gazablanig1 ile ugultusunun siddetinden dolayi, hemen, o anda oraya disiip

karisacaklarmi sanirlar.”*®

Zan ile yakin kavrami arasindaki iliskiyi ifade eden bir diger ayet ise Bakara

Stresi 46. ayettir. Bu ayette Allah Teala s6yle buyurmaktadir:
"Ogely 4l a8ls o5 S ] oy il “(O husu sahipleri ki) onlar, kesinlikle

Rablerine kavusacaklarint ve O'na déneceklerini diisiinen ve bunu kabullenen

kimselerdir.””°

Bu ayeti kerime’nin tefsirine baktigimizda ( &sdx ) diye ifade buyurulan ayetin
manasli (0sd4 ) yani; “kesin bir sekilde tereddiitsiiz inanmir, anlarlar” anlamina geldigini
gormekteyiz.'?

Kurtubi, buradaki zannetmenin g¢ogu miifessirlere gore yakinen anlamak

anlamina geldigini haber vermektedir.'"!

Ayrica Kurtubi, bu ayet ve bu manada diger ayetler'®? ve baz siirlerde oldugu
gibi zannin yakin anlaminda kullanilmasi i¢in vakianin, olayin duyu organlar ile
hissedilemeyecek sekilde olmasi lazimdir, demistir. Duyu organlari ile hissedilebilecek
seviyeye gelmis olan seyler hakkinda bu anlam kullanilmaz. Mesela, Araplar hazirda
bulunan ve goriinen bir adam hakkinda “bunun bir insan oldugunu zannediyorum”™

demezler. O bakimdan heniliz duyu organlarinin kapsamina girmemis olan seyler

9 Raz,a.ge., C. XX, s. 140.

%8 Raz, a.g.e., C. XXI, s. 140.

9 Bakara, 2/46. )

100 Bk7. Ibn Kesir a.g.e., C. 1, s. 125; Beyzavi, Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi
(685/1286), “Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Tevil” 1-11, Dersaadet, Istanbul, C.I, s.59.

101 Kurtubi, a.g.e., C. I, s. 72.

102 g1 33 5 &b G “Ben boyle bir hesap ile karsilasacagimu biliyordum”.(Hakka, 69/20); 3 U}Afuj\ (i1}

u,m e i I3 webip g \$d “Ve giinahlara batmis olanlar, cehennemi goriirler de, icine

diigeceklerini anlarlar, ama ondan kagip kurtulmak igin bir yol bulamayacaklar”. (Kehf, 18/53).
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hakkinda bu kelimenin kullanildig1 goriilmektedir.'®

Ayrica bir ayette de “yakin,” anlaminda Yahudilerin, Hz. Isa’nin 6liimii
hakkindaki hiikiimlerini “kesin olarak degil tahmine dayanarak™ verdikleri belirtilmis,

bu da iki kavram arasindaki iliskiyi gdstermektedir.'®*

Tiim bu bilgiler “yakin” kavramimin “zan” kavrami ile olan miinasebetini

gostermektedir.

2.7. Kizb (<)

Zan kavramiyla direkt olmasa da irtibat1 bulunan kavramlardan birisi de (<5

“yalan”dir. Zira yalan, hakikatin hilafina ( gercegin ziddina ) olan seylerin genel adidir.
Istisnalar disinda, genel manada zan, kesin bilgiyi ifade etmediginden, zannedenin zanni

igerisinde yalan bir seyin karisma ihtimali de s6z konusudur. "eyut Gdst Ll 06 iy WS4

“Zandan sakimin zira zan soziin en yalamdir” '’ hadisi serifi zannin yalan ile
miinasebetinin mevcudiyetini ifade eder niteliktedir. Diger taraftan Allah Teala’nin bir
cok ayeti kerimesinde kafirlerin kiiflir sebepleri zikrolunurken Allah’in ayetlerini, ahiret
giinlinli, peygamber ve peygamberlik gibi hakiki olgular1 yalanlamalar
gosterilmektedir. Yalanin, s6z konusu kiifiir sebeplerinden gosterildigi ortaya ¢ikinca,
onlarin bu yalanlarina sebebiyet veren olgu ve olaylar goz ardi edilmemelidir. Bu olgu
ve olaylarin ¢ok olmasiyla birlikte bir tanesi de “zan”dir. Yukarida da ifade edildigi
lizere bir seyin nefyi ya da ispati olumlu ya da olumsuz olusu hakkinda zihne gelen
tereddiit durumunda, zihnin bunlardan birine ilimsiz bir sekilde hiikiim vermesi
anlamina gelen zannin tarifinden anlagiliyor ki; yalan zannin bir pargasidir. Ve yalanlar

zan lizerine bina edilir.
“Kizb”, ikinci babin ( &&& &) kalibindan “yalan soylemek, goz aldatmak,

hata etmek, iftira etmek, gerceklesmemek, yalan haber vermek” gibi anlamlara gelen

mastar isimdir. Masdar1 ( 648, &i8,iis’, 61s 1) seklinde de gelir.'%

103 Kurtubi, a.g.e., C. II, 5. 72.

104 Nisa, 4/157.

195 Byhard, “Edeb”, 58; Miislim, “Birr”, 6572; Ebi Davud, “Edeb”, 55; Malik b. Enes, “Hiisnii’l-Huluk”,
15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 517, 539; Tebrizi, Miskdtu’I-Mesabih, 111, 1399.

106 Qary, a.g.e., s.1295.
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Tef’1l kalibindan geldigi zaman “birini yalanci ¢ikarmak, yalanlamak, ¢ok
yalan sdylemek, menetmek, tereddiitsiiz bir is yapmak, bir seye inanmayip inkar etmek,

istedigi bir ise sarilmay1p ondan geri durmak” anlamlarma gelir.!%’

Silah ates almadig1 zaman da () &3 ) denir.'%

Burada zan ile yalan arasindaki iliskiyi incelerken ilk once yalan ve zan ne
demektir, bu sorulara cevap aranmasi lazim gelir. Bu sorulara verecegimiz cevaplar bizi

zan ile yalan kavramlar1 arasindaki miinasebete gétiiren vasitalar olacaktir.

Yalan; bir konuda gercege aykiri haber veya bilgi vermek, soziin vakiaya
uygun olmamasi demektir. Zan ise; tercihe yakin olan ancak tersinin de miimkiin oldugu
kanaat ve hiikkme denir. Bu iki kavramin her ikisinde de zihinsel bir hiikiim vardir.
Ancak birinde bu hiikiim s6z ile beyan edilirken digerinde tercih asamasinda kalmistir.
Bu iki nokta yalan ile zanni birbirinden ayiran noktalar olmakla beraber, ¢cogu zaman
zanneden kisi zannettigine gore davranis sergiler. Bu davranisi bazen sadece davranigsal
boyutta olabilecegi gibi bazen de sozlii olur. Oyleyse zan iizerine bina edilmis bir soziin
dogrulukla ne kadar iliskisi olabilir? Dogruluk (sidk)ya da yalan (kizb) kavramlarindan
hangisine daha yakin durmaktadir? Bu sorulara cevap arandiginda goriilecektir ki; zan
izerine bina edilmis sozler ¢ogu zaman kisiyi yalana gotiirmektedir. Zira Peygamber
Efendimiz (s.a.v) “Zandan sakimn zira zan soziin en yalamidir”'% buyurarak zann
yalandan saymis ve sakinilmasi gereken bir giinah oldugunu beyan etmistir.
Binaenaleyh bu hadisi serif zan ile yalanin hem giinah olan bir fiil olmasi hem de her
ikisinin de gercege aykiri olmasi itibariyle birbirleriyle irtibatinin oldugu tezini

desteklemektedir.

Kurtubi, Bakara siresi 78. ayetin tefsirinde (¢sd ¥ 32 O ) “onlar ancak
zannediyorlar” kismindaki (¢sky) “zannediyorlar”, (054S) “yalan soyliiyorlar” anlami
ile tefsir ettikten sonra, Ebtbekir Enbari’den gelen su agiklamay zikretmistir:

“Bize Ahmed b. Yahya en-Nahvi anlatti, dedi ki: Araplar "zan" kelimesini ilim, sekk ve

yalan anlaminda kullanirlar. Devamla der ki:

107 Qary, a.g.e., 5.1296.
108 Qary, a.g.e., 5.1296.
109 Buhari, “Edeb”, 58; Miislim, “Birr”, 6572; Ebi Davud, “Edeb”, 55.
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Eger bilgiye dair deliller ortada olursa ve bunlar siiphenin delillerinden daha ¢ok ise

o vakit bu zan, yakin olur.

Eger yakin ile sekkin delilleri birbirine denk diiserse o takdirde zan, sekk anlamina

gelir.

Sayet stiphenin delilleri yakinin delillerinden fazla olursa o takdirde de zan yalan

olur. Iste sami yiice Allah da: "Onlar ancak zan ediyorlar” buyrugunda ancak “‘yalan

soylityorlar,” demeyi murad etmigtir”.'1°

Dolayisiyla bu ayetteki zannin, yalan ile tefsir edilmesi, bu iki kavram arasinda

bir miinasebetin oldugunu gdstermesi acisindan dnemlidir.

Ayrica, Ragib el-Isfahani’nin (502/1180) Isldm alimlerinden, yalanin kétii
sayilabilmesi i¢in getirdikleri, haberin, muhberi anhe (haber verilen olaya) uymamasi,
haber verenin (muhbir) haberi verirken kendinden bir sey icad edip sOylemesi, ve
icindeki (kafasindaki) seyi sdylemeyi kasdetmesi sartlarmi zikretmesi,'!! yalanin bir
nevi zan ile miinasebetinin oldugunu ortaya koyar. Ciinkii yalanda oldugu gibi zanda da
ilmi olarak kesinlik yoktur. Emarelerden kaynaklanan ve insan zihnine diisen bir takim
fikirlerdir. Bu fikirlerin sdze vurulmasi hakikatin hilafina olan bir seyin izhan
olacagindan, zan bu yonden yalana benzer. Yalan da bizatihi gercek olmayan seylerin
sOzsel ifadesi oldugundan burada bu iki kavram arasinda iligkinin varligini kaginilmaz

kilar.

2.8. Emaniy (g4

“Emaniy” (gu) (&sh)’nin  coguludur. “Talep, istek, arzu” anlamlarina
gelmektedir.!''?
Ayrica “ideal, umulan vasif” anlamlarma da gelir.'!?

Elmalili (1942), bu kelime hakkinda soyle der: “Frenkler buna "ideal” derler ve
geng miitercimlerimizden bircogu bunu “mefkiire” diye terceme ediyorlar. Ciinkii emaniy
insamin kendi gonliinden gegirdigi, saplamp kaldigi ve durmadan arkasindan kostugu bir

diisiince, bir hayal, bir kuruntu demektir. Bunun bazilarimin gerceklesmesi miimkiin ve su halde

10 Kyrtubi, a.g.e, C. 11, s. 219.

1 Ragib el-Isfehani, “ez-Zeria Ila Mekdrimi’s-Seria”, Beyrut, 1980, s.175.
112 fbrahim Mustafa, vdgr., a.g.e., C. I, s. 889.

13 Qar, a.g.e., s. 1465.
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gecerli olanlart bulunabilirse de c¢ogunlukla hicbir delile dayanmayan kuru ve sahsi
temennilerden ibarettir. Bundan dolayr emaniy, batil idealler, evham ve bos hayaller mdanasina

da kullanilir. "M

Bakara siresi 78. ayette Allah Teala yahudilerden bahsederken soyle buyurur:
sy W1 b i bl W Qe Gyl Y GgiEl wiies” “Iclerinde bir takum iimmiler vardir

ki, Kitab't (Tevrat') bilmezler. Biitiin bildikleri kulaktan dolma seylerdir. Onlar sadece

zan ve tahminde bulunuyorlar” .1

Taberi, (310/922) bu ayetin manas1 hakkinda sdyle der: “Yahudilerden oyleleri
var ki; yazip ¢izmezler. Allah (c.c)in kitabini ve icerisindekileri bilmezler. Ancak iftira ve
yalanlarimi ger¢ek zannederek Allah (c.c)’a iftira edip batil ile yalan uydururlar. Allah Teala
bunlart zan pegsinde kosmakla vasiflandirmaktadir. Ciinkii onlar, Allah (c.c)’in kitabindan
olmadigi halde Allah (c.c)'in kitabindandir zannederek dlimlerinden ve onderlerinden

(liderlerinden) bir takim igleri (seyleri) dinlerlerdi” !'®

Burada Tevrat’t bilmeyen Yahudi halkin bos kuruntulara bagvurduklari,
dolayisiyla bilgilerinin zandan oteye gitmedigini Allahu Teala beyan buyurarak
“emanly” ile “zan” arasinda dolayli bir iliski oldugunu amimsatiyor. Bir de kuruntu
anlamina gelen “emaniy” kelimesinden sonra “onlar ancak zannediyorlar” ifadesi
kuruntu kelimesinin tefsiri mahiyetinde anlasilabilir. Yani onlarin kuruntu igerisinde
olduklar1 seyler zandan ibarettir, anlamin1 dogurur. Hakikatle bir alakas1 yoktur. Zan ise
hak ve ger¢eklik namina bir sey ifade etmez. "&3 gé-\ R b & “Siiphesiz zan,

haktan (ilimden) hichir seyin yerini tutmaz.”'"’

ayetinde ifade olundugu gibi. Bu ise
“emaniy”’in zanla olan iligki diizeyinin kuvvetli oldugunu gostermesi acgisindan 6nemli
bir ifadei ilahiyedir.

Nesefi (710/1310) “emaniy”’e “kulaktan dolma seyler, dayanaksiz kuruntular,
yahut da kendi bilginlerinden dinleyip 6grendikleri birtakim uyduruk yalanlar olup,

taklit yoluyla aldiklar1 bu yalanlar1 dogru kabul etmelerinden ibaret olan bos laflar”

114 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili” Azim Dagitim, Istanbul, t.y., C. 1, s. 328.
115 Bakara, 2/78.

116 Taberi, a.g.e., C. II, s. 161,162.

7 Yunus, 10/36.
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anlamini vermistir.''®

Ibn Kesir ise “emaniy”i, “bir takim batil seyler” (} v diye tefsir etmis bu batil

seylerin “yalan sozler, gergekdisi hevesler ve temenniler” oldugunu ilgili ravileriyle

beraber zikretmistir.'"’
Konuyla ilgili bir diger ayeti kerime de sdyledir:
"alio A b1 a0 18 B il b shlial 31 134k O e Y B g3l 1 1By

“(Ehl-i kitap:) Yahudiler yahut hiristiyanlar hari¢ hi¢ kimse cennete
giremeyecek, dediler. Bu onlarin kuruntusudur. Sen de onlara: Eger sahiden dogru

soyliiyorsaniz delilinizi getirin, de.”'*

Taberi, buradaki “emanily” kelimesini; “haksiz, delilsiz, burhansiz ve iddia
ettikleri seylerin dogruluguna dair kesin bir yakini bilgi olmaksizin, Allah (c.c)’tan

umduklar1 birtakim kuruntulardir” seklinde tefsir eder.'?!

Kurtubi, “emaniy” kelimesinin “yalan” anlamina gelecegini beyan eder. Hz.

Osman (r.a)’mn; "Islam'a girdigimden bu yana temenni etmedim, yani yalan séylemedim,’

soziiniin bu anlamda oldugunu zikreder.'??

“Emaniy” kelimesinin hem asilsiz hayaller, kuruntular, hem de yalan anlamina
gelmesi, zan kelimesiyle alakasin1 miimkiin kilmaktadir. Zira zannin, yalan ve vehim ile
miinasebetini yukarida zikretmistik. “Emaniy”in “yalan” ve “vehim” ile olan
miinasebetinin bulunmasi, “zan” ile alakasini zorunlu kilmaktadir. Ciinkii biitiin bu
kavramlarim aym1 anlamda kullanilmasinin miimkiin olmasi, aralarindaki semantik
iligkiyi ortaya koyar. Zira “zan”, zihinde cereyan eden kesin olmayan bir diisiincedir.
“Emanly” zihinde olusan kuruntulardir. Her ikisi de kesin bilgiyi ifade etmez. Her
ikisinde de yanlislik ve yalan ihtimali mevcuttur. Hatta bazen bu, ihtimal sinirindan da
asag1 bir seviyeye inerek baslibasina yanlis ve yalan olmaktadir. Bakara stresi 78.

ayette Allah Teala Yahudilerin Tevrat’1 bilmediklerini, iddia ettikleri seylerin de bir

118 Ebu’l-Berekat Abdullah Ahmed b. Mahmud, en-Nesefi (710/1310), Tefsiru n-Nesefi, Daru’l-Eda,
Istanbul, 1993, C. 1, s. 62.

19 fbn Kesir, a.g.e., C.1,s. 167.

120 Bakara, 2/111.

121 Taberi, a.g.e., C. I, s. 429.

122 Kurtubi, a.g.e., C. II, s. 218.
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takim kuruntular oldugunu beyan etmesi ger¢eginde oldugu gibi. Zira uydurduklari sey

yalandan baska bir sey degildir.

Bakara sliresi 78 ve buna benzer ¢esitli ayetlerde Allah Teala, Yahudilerin
kendileri hakkinda besledikleri; cehennemde ancak sayili giinler kalacaklar1,'** (kirk ya
da yedi giin), cennete ancak kendilerinin girecegi,'?* Allah’in sevgili kullar1 olduklar,'?®
gibi kuruntularinin, zandan 6teye gitmeyen bir takim asilsiz, delilsiz, mesnetsiz kuruntu
ve zandan ibaret oldugunu vurgulamistir.

Zira Allah Teala cehennem atesinin onlara sayili gilinler dokunacagina dair

soyledikleri sozler hususunda iddia ettikleri gibi bir va’dinin !26

olmadigini,
kendilerinden baskalarinin cennete giremeyecekleri sozlerinin gergcegi yansitmayan,
hayal mahsulii kuruntu ve zandan ibaret oldugunu'?’ vurgulamistir. Iddia ettikleri gibi
sayet onlar Allah’ ogullar1 ve sevgili kullar1 iseler, Allah (c.c)’1n giinahlarindan dolay1
onlara neden azap edecegini sorarak onlarin Allah (c.c)’imn oglu ve sevgili kullari

olmadigin1 belirtmektedir. '8

Tiim bu ayeti kerime ve agiklamalardan elde ettigimiz sonug, bizi “zan” ile

“emaniy” kelimeleri arasinda semantik bir bagin oldugu gergegine gotiirmektedir.
3. ZANNIN CESITLERI

Hucurat stresi 12. ayet zannin tek cesit olmadigini gostermektedir. Ayeti

kerime’de Allah Teala; "1 3B jai & “zanmin bazisi giinahtir”'? buyurmustur. Bu

ifade, giinah olmayan zannin da varliginin delilidir. Zira “zannin bazisi” ifadesi diger
bazisini istisna etmektedir. Istisna tutulan diger bazi zandan ise giinah olmayan zan

¢esidi oldugu anlasilir.

Kotii zannin varligini gosteren bir diger delil, Fetih stiresi 6. ayeti kerimedir:

"epid G Ay ol ga\f;:':.d\j u«f,...d\j oy et Ol “... Allah hakkanda koti zanda

bulunan miinafik erkeklere ve miinafik kadinlara, Allah'a ortak kosan erkeklere ve ortak

123 Bakara, 2/80.
124 Bakara, 2/111.
125 Maide, 4/18.
126 Bakara, 2/80.
127 Bakara, 2/111.
128 Maide, 4/18.
129 Hucurat, /12
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kosan kadinlara azap etmesi icindir. '*° Allah Teala burada zannin kétiisiinden

bahsetmektedir.
ifk olayinda Allah Tealanin: &3 148 1885 15 agudil Eadilty Oguiill 3B d5aiae 31 Y3

"4 “Bu iftiray isittiginizde erkek ve kadin miiminlerin, kendi vicdanlari ile hiisniizanda

»]31

bulunup da: "Bu, apagik bir iftiradir" demeleri gerekmez miydi? ayeti ise, zannin

hayir ve giizel kismini ortaya koymakta ve mii’minleri buna tesvik etmektedir.

Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in “Her biriniz ancak Allah'a iyi zanda

bulunarak élstin”13?

hadisi serifi iyi zannin varligini bildiren ayeti teyit ederken,
“Zandan sakimin zira zan sozlerin en yalan olamdir”'* hadisi serifi de zannin tesvik
edilmeyen, yasaklanan, giinah ve kotii kismini ortaya koymasi agisindan delil niteligi

tagimaktadir. Verilen bu bilgiler zannin en az iki ¢esit oldugunu ortaya koymaktadir.

Semerkandi (373/983), Siifyam1 Sevri’nin (161/778) zan hakkinda soOyle
dedigini zikreder: Zan ikidir; “giinah olan” ve “glinah olmayan.” Giinah olan zan;
kisinin zan yapip o zanni (kelama dokiip) konusmasidir. Giinah olmayan zan ise kisinin
zan yapip o zann konusmamasidir.'** Buna gére zanni giinah kilan zan yapmak degil, o
zann1 konusma sathasina getirip, onunla konusup ona goére hiikim vermektir. Bu

aciklamaya gore zanin haram olan kisminin konusulan zan oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Kurtubi de zanni, “mahmad” ve “mezmm” seklinde ikiye ayirmis; zannedene
ve kendisi hakkinda zannolunan kimseye o s6z konusu zan ulastiginda (yani her iki taraf
tarafindan birbirleri haklarinda ne tiir bir zan yaptiklar1 bilinip duyuldugunda) dinlerini
esenlikte birakan; (her iki tarafa da gerek kul hakki, gerek Allah hakki sebebiyle
herhangi bir mesuliyet olmamasi a¢isindan zarar vermeyen) zan, Oviilen zanlardir.

Bunun zidd1 olanlar ise yerilen zanlardir, demistir.'3

Kur'an'da biri “kurtarict zan”, digeri “mahvedici zan” olmak iizere iki gesit

130 Fetih, 48/6.

131 Nir, 24/12.

132 Ebu David, “Cenaiz”, 17.

133 Buhari, “Edeb”, 58; Miislim, “Birr”, 6572; Ebd Davud, “Edeb”, 55.

134 Ebu’l Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi (373/983), Tefsiru s-Semerkandi
Bahru’l-Ulim, 1-1V, tah. Seyh Ali Muhammed Meavvad, Adil Ahmed Abdulmevcid, Zekeriyya
Abdulmecid en Nati, Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut, 1993, C. 11, s. 265.

135 Kurtubi, a.g.e., C. XIX, s. 398.
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zandan séz edildigi belirtilmistir. Allah'a kavusacaklarma '3 ve ahirette hesap
vereceklerine '*7 inananlarin bu inancglart icin kullanilan “zan” kavramlar1 kurtarici
zannin, kulaklarinin, gozlerinin ve derilerinin kendileri aleyhinde sahitlikte
bulunmayacagimi  ve Allah’in  kendilerinin  yaptiklart  seyleri  gérmedigini

zannedenlerin'?® bu zanlar1 da mahvedici zannin 6rnekleridir.!?®

Kur’an’daki zan ile ilgili ayetler incelendiginde zan; kiifre gotiiren ve kiifre
gotiirmeyen seklinde iki kistmda — miitdlaa edilebilir. Zira Kur’an-1 Kerim,
putperestlerin, kafirlerin, miinafiklarin ve ehli kitabin Allah Teala, Hz. Peygamber
(s.a.v), ahiret, melekler, cennet ve cehennem ile ilgili kiifrii gerektiren zanlarindan

bahsetmektedir.
Hucurat siresi 12. ayeti kerimesindeki " 154 i @& " “Ey iman edenler”
seklinde baslayip, "s=x" “sakininiz” climlesi ile kaginilmasi ifade olunan, fakat hitaptan

(Ey iman edenler) da anlasildigina gore kiifrii gerektirmeyip, glinah olan zanna isaret

edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de “Ifk hadisesi” bildirilirken &tsjally Ssajddl &b ogdias 3 ¥3"

R
[l

Ay s W8y v el “Onu isittiginiz zaman, erkek ve kadin miiminlerin,

kendiliklerinden hiisnii zanda bulunup da: "Bu apacik bir iftiradir" demeleri gerekmez
miydi?” seklinde “hiisnii zan”dan bahsedilmistir. Bu da kiifrii gerektirmesi bir yana
glinah1 bile gerektirmeyip, sevap niteligi tasiyan zan ¢esidi olarak karsimiza

cikmaktadir.

Bu bilgiler cergevesinde zanni; hiisn-ii zan ve sii-i zan olmak iizere iki kisma
ayirmak miimkiindiir. Hiisn-li zan da; sevap kazandiran (vacip zan) ve sevap
kazandirmamakla birlikte glinah1 da gerektirmeyen (mubah) zan olmak {izere iki
kisimda miitalaa edilebilir. SG-i1 zan ise; kiifrii gerektiren ve kiifrii gerektirmeyip

giinah/haram olan seklinde iki kisma ayrilir.

136 Bakara, 2/46.

137 Hakka, 69/20.

138 Fussilet, 41/22, 23.

139 Karaman vdgr., a.g.e., C. IV, s. 604, 605.
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3.1. Hiisn-i Zan

Bir kimsenin ya da bir hadisenin iyiligi hakkinda olusan vicdani kanaate “hiisn-

il zan” denir'4°

Kur’an-1 Kerim’de hiisn-ii zan kavrami bu kalipta gegmez. Bunun yerine bu

kavramin yerini alabilecek nitelikte ve ciimle seklinde Nur stiresi 12. dyette "Sgajill b
el Skl ifadesi geger. Bundan “zannu’l-hayr” kavrammi elde edebiliriz.

Methum itibariyle bunu elde etmeye mani bir durum yoktur. Bilakis “zannu’l-hayr”

kavramini olusturmay1 gerektiren gii¢lii bir karine de ayette mevcuttur. O karine "y>"
kelimesinin "%" fiilinin mefulu olarak gelmesi ve “zannu’l-hayr” ifadesinin ayetin

mefhumuna ters diismemesidir. Buna “hiisn-ii zan” da diyebiliriz. Zira burada miihim
olan bahse konu olan olay isitildiginde hayir, giizel ve iyi zan beslenmesi meselesidir.
Bu anlamda “hiisn-ii zan”la “hayirli zan” arasinda mana itibariyle fark yoktur. Mezkur

ayette beklenilen tavir, hiisn-li zan olarak tefsir edilmesidir.

Ayeti kerimede gecen bu ifade, mii’min erkek ve kadinlarm Hz. Aise (r.a)’ye
atilan iftira karsinda erkek kadin tiim mii’minlerin, mii’minlerin annesi hakkinda hayirh
ve gilizel bir zanda bulunup, bunun biiyiik bir iftira olabilecegini ifade etmeleri

gerektigini vurgulamaktadir.

Cin saresi 5. ayeti kerimede, cinlerin Allah Teala hakkinda higbir varligin

yalan uyduramayacaklari hiisnii zanninda bulunduklar1 syle haber verilmektedir; &f3"

WS A Je B ¥ 0sl5 3 O ©b “Halbuki biz, gerek insanlar gerekse cinler Allah

hakkinda asla yalan séylemezler, sanmigstik.”'*!

Allah hakkinda yalan sdylemek caiz degildir. Haram olan, hatta kiifri
gerektiren bir fiildir. Allah’a iftiradir. Kullara iftiranin bile giinah1 ortadayken Allah’a
iftira etmek ancak kafirlerin ciiret edebilecegi bir buhtandir. Hal bdyleyken cinlerin,
kendilerinin ve insanlarin Allah’a yalan uydurmalarin1 sanmamalari, Allah Teala’nin

azameti kargisinda biitiin mahlukatin boyun biikecegi inancini tagimalarindan ve O’nun

140 Yegin vdgr., a.g.e., s. 392.
141" Cinn, 72/5.
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hakkinda biitiin yaratilmiglarin hep hayir konusmalar1 gerektigi kanaatlerinden

dolayidir.

Ayetin evvelinde de beyan edildigi iizere cinler, Kur’an’ dinleyip iman
ettikten sonra iglerinden bazilarinin Allah’a sirk kosup ona g¢ocuk isnad edenlerin ne
kadar yanlis bir inanca sahip olduklarini anlayinca, onlar1 birtakim beyinsizler olarak
tanimlamaktadir. Onlarin boyle bir giinaha nasil ciiret ettikleri hususunda saskinliklarini
ifade etmislerdir. Bu onlarin nefislerinde Allah Teala’y1 ulu ve yiice bulduklarindan
hemcinslerinin ve diger beseri varliklarin, Allah hakkinda asilsiz sozler sarfetmelerini

tahmin etmemelerinden ileri geldigini gdsterir.

Nitekim konu ile alakali olarak mevzuyu destekler mahiyette Seyyid Kutub
(1966), bu ve bir o6nceki ayetlerde cinlerin, aralarindaki aptallardan isittikleri Allah'in
ortagr oldugu, esi ve cocuklart oldugu yolundaki asilsiz iddialara dondiiklerini,
dinledikleri Kur'an'm 1s181 altinda bu tiir sozlerin sagma oldugunu kesinlikle
anladiklarin1 haber verdikten sonra; cinler vaktiyle bu beyinsizlerin bu tiir sézlerini
nicin onaylamiglardi? sorusunu sormus, bu soruya yine kendisi sdyle cevap vermistir:
“Ciinkii insan olsun, cin olsun, hi¢ kimsenin yiice Allah hakkinda yalan soyleyebilecegi
akullarimin ucundan gecmiyordu. Bagka bir deyimle onlara gore bir kimsenin Allah hakkinda
yalan konusma ciiretini gostermesi son derece miithis ve agwr bir suctu. Bu yiizden aralarindaki
aptallar onlara: “Allah'm esi, ¢cocuklar: ve ortaklar var” deyince bu sézlere inanmislar. Ciinkii

o beyinsizlerin Allah'a iftira edebileceklerini diisiinemiyorlardi.”'*?
3.1.1. Vacip Zan

“Hiisn-ii zan”nin bu ¢esidi giizel ve etik olmasiyla beraber sevap ve ibadet
yoniiniin de bulundugu bir zan profilidir. Bu tiir zanda bulunanlar ahlaki bir davranis
sergilemekle birlikte ayrica ahirette kendi menfaatlerine donebilecek sevap da
islemektedirler. Yiice Allah tarafindan Hucurat slresinde “ism/giinah” olan zandan
istisna edilen ve yapilmasi tesvik edilen zan gesididir. Cesitli olay, olgu, nesne ve
haberler karsisinda bu tiir zanna sarilmak, kamil insan olmanin geregi ve {istiin bir
ahlakin zirvesidir. Olumlu ve pozitif diisiinmenin emaresi, dini suur ve hassasiyetin

gostergesidir.

142 Seyyid Kutub, “Fi Zildli’l Kur’an,” 1-V1, Daru’s Surtk, Kahire, 2003, C. VI, s. 3728.
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Elmalili, bu ¢esit zannin Allah’a ve miiminlere gdsterilen gilizel zan oldugunu
ve bunun “vacip” oldugunu beyan eder.'* Biz de bu sebeple baslikta bu ad1 kullanmay1

uygun gordiik.

Bir insanin Allah Teala’y1 affedici, bagislayici olarak zannetmesi bu tiir zanna
ornektir. Zira Kur’an’t Kerim’in bir ¢ok ayetinde Allah Teala’nin magfiretine vurgu
yapilmaktadir. Buna binaen bir miisliimanin Allah hakkindaki zanni kotii olmamali;
mesela Allah’in rahmetinden iimitsiz olmamalidir. “Allah beni affetmez” zannina

kapilmamalidir. Her zaman Allah Teala hakkinda hiisn-ii zannini muhafaza etmesi

gerekmektedir. Zira 3 81 Gd OBl ik @ &) A &R e 14l Y pgdil e 15t csten b
") \#\ “De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi asan kullarim! Allah'in

rahmetinden timit kesmeyin! Ciinkii Allah biitiin giinahlar: bagiglar. Siiphesiz ki O, ¢ok

bagislayan, cok esirgeyendir”'#*

ayeti kerimesi aslinda Allah hakkinda her zaman
hiisnii zan igerisinde bulunulmasi gerektiginin isaretidir. “Sizden biriniz Allah Teala ’yi
muhakkak iyi zanda bulunarak 6lsiin "% hadis-i serifi bu manay1 kuvvetlendirmektedir.

"3 shs b ke 6" “Ben kulumun bana olan zanni iizereyim. "'#% hadis-i kutsisi de konuyla
alakali olarak Allah hakkinda hiisnii zan beslemenin ayrica 6nemini beyan etmektedir.

Allah Teala hakkinda hiisn-ii zanda bulunmamiz gerektigine dair bir diger ayet
ise Yusuf siresinde ge¢mektedir. Yusuf (a.s)’un babasi Yakup (a.s), kardesleri
tarafindan kuyuya atilan Yusuf (a.s) ve kardesi Biinyamin’i arastirip bulmalarini
evlatlarina tembih ederken, Yusuf (a.s)’u bulmalari hususunda {imitli olmalarini, onu
asla bulamayacaklar1 zannina kapilmamalarini tavsiye etmis ve bu konuda evlatlarina da
bir uyarida bulunmustur: " 5280 238 Y & T i Y G & T & 198 Y9 " ... Allah’n

rahmetinden timit kesmeyin. Ciinkii kafirler toplulugundan baskasi1 Allahin rahmetinden

iimit kesmez. %7

Burada Yakup (a.s), evlatlarina kardesleri hakkinda umutlu olmalarini, Allah

43 Elmaly, a.g.e., C. VIL, s. 207.

144 7iimer, 39/53.

145 Ebu David, “Cenaiz”, 17.

146 Ebu’l- Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani (360/971), “el-Mu’cemu’l-Kebir”, tah. Hamdi
Abdulmecid es-Silfi, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, I-XV, Beyrut, 2002, XIX, 416.

147 Yusuf, 12/87.
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hakkinda ise kardeslerini kendilerine iade edecegi hususunda hiisnii zanlarini
korumalari gerektigini beyan etmistir. Kardesleri hususunda Allah’in rahmetinden iimit

kesmek suretiyle kotii zan icerisine girmemeleri gerektigi ikazini yapmustir.

Kur’an-1 Kerim ayetlerindeki olaylar incelendiginde bir ¢ok olay ve ayette bir
sekilde insanlarin zanlari ile karsilasiimaktadir. Ozellikle Kur’an’daki kissalara ve
haberlere bakildiginda kafirlerin, Allah ve mukaddesat hakkinda igerisine diistiikleri
kiifiirlerinin nedenlerinden biri olarak kendilerince akil yiiriitip zan yapmalari

goriilmektedir.

Allah Teala’nin, meleklere Adem (a.s)’e secde emrini verdiginde seytanin,
Adem (a.s)’den daha iistiin oldugunu zannederek secde etmekten imtina etmesi,'*® Nuh
(a.s)’un oglunun bir dagin kendisini kurtaracagim zannederek dagin zirvesine ¢tkmasi'#’

ve bunun gibi daha nice zanlar ile Kur’an-1 Kerim’de karsilagmaktayiz.

Sevap olan ve hiisn-ii zan formatinda degerlendirilen bir diger zan da, fikih
literatiirtinde tahakkuk eden zanni galiptir. Boyle bir zan da hem iyi zan olarak telakki

edilir, hem de sevap niteligi tasir.

Kurtubi, zann1 “hiikiim vermenin caiz oldugu” ve “hiikiim vermenin caiz
olmadig1” zan olarak iki kisimda ele alirken hiikiim vermenin caiz oldugu zan ile ilgili
konuyu teyit sadedinde su agiklamay1 yapar:  “Seriatteki ahkamin ¢ogu galib zanna
goredir. Kiyas, haber-i vahid, telef edilenlerin kiymeti, cinayetlerin diyetleri ve buna benzer
diger hususlar...”'>° Bu goriis, zanm galibin, hem insanlarm maslahatina uygun bir sey
olmasindan dolay1 iyi oldugu, hem de boyle bir fikhi meselenin ¢6ziimii ile ilgili yapilan
mesru bir mesgale olmasi; ayrica glinah gerektiren bir durum olduguna dair herhangi bir

delilin bulunmamasindan dolay1 da sevap 6zelligi tasidiginin belirtisidir.

Ayrica bir kimsenin namaz esnasinda kacinci rekatta oldugunu unutmasi
durumunda namazin sihhati i¢in devreye giren zan da Hanefl mezhebine gore “zanm
galip”tir. Bu durumda olan bir kimse bu unutma ve yanilma olay1 basmna ilk defa
geliyorsa namazini yeniden kilar. Eger birden fazla tahakkuk etmisse zanni galibine

gbre amel eder, zanni galibi ( yani hangi rekatta oldugu hususunda kalbinde agir basan

148 Acraf, 7/12; Isra, 17/61; Sa’d, 38/76.
149 Had, 11/43.
130 Kurtubi, a.g.e., C. XIX, s. 397, 398.
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kanaat) hangi yonde ise ona gdre namazini tamamlar.!>!
3.1.2. Mubah Zan

Bu tlir zanna mubah denmesinin sebebi olumlu ya da olumsuz herhangi bir
mes’uliyeti gerektirmediginden ve zan sahibinin bu tiir zanna sahip olup olmamasi
hususunda tamamen muhayyer birakildigindandir. Bu, sevabi gerektirmeyen giinah da

olmayan zan ¢esididir.

Kisinin diinyada maiset ve gecimi i¢in yapmis oldugu zan ile fisk ve fiicir ile
taninmus, asiligi ile bilinmis, glinahlar1 alenen yapan kisiler hakkinda yapilan zanlarin
bu kisma dahil oldugu sdylenmektedir.!>> Boyle bir zanni yapan kisi sevap islemedigi

gibi giinah da islemis sayilmaz.

Kur’an-1 Kerim’de inkar edenlerin amellerinin hallerini Allah Teala bir
benzetme ile haber verirken: "su SUkh ko Gagdy oIS (.:Lw\ 1958 sl “Inkdr edenlere

gelince, onlarin amelleri, 1ssiz ¢ollerdeki serap gibidir ki susayan onu su zanneder” !>

buyurmaktadir.

Ayette inkar edenlerin halleri beyan edilitken “susayamin serabi su
zannetmesi”’ benzetmesindeki zan mubah bir zanna misal olabilir. Zira bir insanin serab1
su zannetmesinin kendisine sevap ya da giinah namima bir sey kazandirmayacagi
asikardir. Burada bir noktaya temas etmekte yarar vardir. Ayette serabi su zannetmek
ifadesi kafirlerin amellerinin bosa ¢ikacagini, amellerinin kendilerine hicbir fayda
saglamayacagini gostermek i¢in kurulmus bir tesbihtir. Zira amelin bosa ¢ikmamasi i¢in
iman gerekmektedir. O iman da o kafirlerde olmadigindan bu belig tesbih ile onlarin bu
hali gozler Oniine serilmistir. Burada verilmek istenen asil mesaj kiifredenlerin
amellerinin Allah katinda bir deger ifade etmedigidir. Ancak bu mesajdaki ifade

tarzinda zikredilen zan olayinin mubah bir zan olduguna mani bir durum teskil etmez.

Konuya dair bir diger ayeti kerime de sudur: " u:-.J\ oo UE el s

151 Abdullah b. Mahmid b. Mevdid el-Mevsili (683/1284), “el-Ihtivar Li Talili’l-Muhtar,” Cagri
Yayinlari, istanbul, 1980, C. 1, s. 74.

152 Elmalil, a.g.e., C. VII, s. 208.

153 Nir, 24/39.
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“Bilmeyen kimseler, iffetlerinden dolay: onlari zengin zanneder”.'>*

Bu ayeti kerime, ger¢ekten muhtag olduklar1 halde Allah yolundan ayrilmayan
fakirlere yardim edilmesi hususunda bir tegviktir. Onlar kanaat sahibi olduklarindan,
ithtiyaclarmi gidermek i¢in ylizsiizliik yolunu benimsemeyip iffetlerinden kimseden bir
sey isteyemediklerinden disaridan bakildiginda zengin zannedilirler. Onlarin bu halini
bilmeyen kimselerin onlara bakip zengin zannetmeleri mubah bir zandir. Bu fakirleri
zengin zanneden kisiler i¢in bir vebal olmadig1 gibi bu zanlarindan dolay1 bir ecir de
almalar1 beklenemez. Hal bdyle olunca ifade edilen zan da her hangi bir sevabi ya da

giinah1 gerektirmeyen cinstendir.

" g2y ; O Sewd"  “Bunlar, diisman  birliklerinin  gitmediklerini

9155

saniyorlardi.”’ > ayeti kerimesinde ifade olunan zan da hiikiim itibariyle haddi zatinda

mubah bir zandir.

Gecim ile ilgili olarak asagida zikrolunup, giincel hayatla ilgili baz1 zanlar da

bu smiftandir:

“Falan ise girebilirsem zengin olabilirim. Ciinkii bu isin karh bir is oldugunu

zannediyorum.”
“Su araziyi ihya eder ekersem biiyliik bir kazan¢ saglayacagimi santyorum.”

“Sermayemi toplayip bir fabrika agabilirsem kazancimi katlayacagimi

zannediyorum.”

“Calisip biiyiik bir makam elde edersem diinyada istedigim gibi miireffeh bir

hayat yasayacagimi diisliniiyorum.”

Bu zan kaliplarii ¢ogaltmak miimkiindiir. Fakat bu kadarinin konunun vuzuhu

i¢in yeterli olacagi diistiniilmektedir.
3.2. Sii-i Zan

Bir kimsenin ya da bir hadisenin koétiiliigi hakkinda olusan vicdani ve zihni

kanaate “sti-i zan” denir. “Hiisn-ii zan’nin ziddidir. Haram olup iki kisimdir:

154 Bakara, 2/273.
155 Ahzab, 33/20.
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Haram olup, kiifrii gerektiren si-i zan
Haram olup, kiifrii gerektirmeyen sii-i zan
3.2.1. Kiifrii Miicib Sii-i Zan

Bu tiir zan sahibini kafir yaptigindan en tehlikeli zan ¢esididir. Bu zan, genelde
itikatla ilgilidir. Allah Teala, Peygamberler, ahiret, cennet, cehennem, ba’s ile ilgili
yapilan kotii zanlar bu kapsamdadir. Konuyla ilgili olarak Allah Teala Kehf stresinde
iki arkadastan bahseder. Bunlardan birine mal, servet ve aralarindan nehir gecen ve
icleri lizim baglar1 ile dolu, etrafi hurmaliklarla oriilii iki arazi verilmis, digeri ise
bunlardan yoksun birakilmis. Servet sahibi olan bu verimli arazisine girdiginde bu giizel
bag ve bahgelerin yok olup gidecegini sanmiyorum demis. Devamla kiyametle ilgili

inancini da zikrederek soyle demis:
"l B i s “Kiyametin kopacagini da zannetmiyorum.”'*° Bu kisinin

kiyametin kopmayacagini diisiinmesi, kendisine verilen servetin bitmeyecegini
diistinmesinden dogmus zandir. Bdyle bir zannin kisiyi kafir yapacag: ise muhakkaktir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’in birgok yerinde kiyametin tahakkuku ile ilgili ayetler

mevcuttur. Hatta kiyametin keyfiyeti ile ilgili bilgiler dahi verilmistir.'>’

Yasin sliresi’nde Ubey b. Halef hakkinda indigi bildirilen bir ayette ise Allah

"o

Teala: " 485 (23 alaal &0 JB Al 5 e J s “Kendi yaratilisint unutarak bize karsi

’

misal getirmeye kalkisiyor ve: "Su c¢iiriimiis kemikleri kim diriltecek?diyor.’

buyurmaktadir.'>®

Ubey, bu sozleri ciirlimiis kemikleri eline alarak, 6ldiikten sonra dirilmeye
inanmadigini ifade etmek icin sarfetmistir. Ubey, tuz buz olmus kemik ufantilarindan
insanoglunun yeniden diriltilecegini, Allah’in huzurunda yapip ettiklerinden dolay1
hesap verecegini zannetmiyor; ba’si inkar ediyordu. O’nun ba’s1 inkar etmesinin nedeni
aslinda Allah Teala hakkindaki bu kotii zanniydi. Zira yok olmus bir seyin tekrar var
olabilecegine; daha dogrusu onu var edebilecek bir giiciin bulunabilecegine ihtimal

vermiyor, yaratici hakkinda kotii zanda bulunuyordu.

156 Kehf, 18/36.
157 Bkz.: Tekvir, 81/1, 14.
158 Yasin, 36/78.
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Sayet sOyle bir soru sorulursa: Ubey gibi kafirlerin 6ldiikten sonra Allah’in
insanoglunu tekrar diriltecegine inanmamasi " 5sid [23¥i5 onatd Gl 4 (,.@.Ju o35 “Sayet

miisriklere sorsan yerleri ve gokleri kim yaratti? Elbette Allah yaratti derler,”">° ayeti

ile ¢elismez mi? Zira bu ayetlerde miisriklerin Allah’in yaratic1 olduguna iman ettikleri
anlasiliyor. Allah’in yerleri ve gokleri yarattigina inaniyorlar da o6ldiikten sonra biitiin

canlilar1 yeniden diriltecegine neden inanmiyorlar?

Buna soyle akli cevap vermek miimkiindiir: Kafirler yoktan var edildiklerini
mecbiri olarak bildiklerinden gerek kendilerinin gerekse yerler ve goklerin de kendileri
gibi Allah tarafindan yaratildigina iman etmektedirler. Ancak bunlarin imanlar1 sadece
diinyay1 samildir. Diinyadan sonra bir yasam yerinin mevcidiyetine iman etmezler.
Cinkii diinyada yasadiktan sonra sonunda tamamen yok olacaklarin1i zannederler.
Ahiret hayatinin varligina, hesap giiniine inanmazlar. Bundan dolay1 onlarin yerlerin ve
goklerin Allah tarafindan yaratildigina iman etmeleri, 6ldiikten sonra dirilmeyi inkar
etmek suretiyle mevcut kiiflirlerine mani olmamistir. Zira iman kiilli bir realitedir.
Parcalanma kabul etmez. Inanilmasi gereken seylerin bir kismina inanip bir kismin
inkar etmek, kiilliinii inkar etmek demektir. Casiye siresi’nin bir ayeti onlarin bu
hallerini beyan etmektedir: &1 ,J.c S S A G A Y W By Wy &gd B B ) o G 165"

2

"o5ks Y1 44 “Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi

ancak zaman heldk eder. Bu hususta onlarin hi¢chbir bilgisi de yoktur. Onlar sadece

zanna gore hiikiim veriyorlar”.'%°

Bu ayet ile ilgili Razi su agiklamay1 yapar: “Daha sonra Yiice Allah, e &84 33 G3"
"oe Yy o2 o) (.19 "Halbuki onlarin, buna dair de hi¢cbir bilgisi yoktur. Onlar, sadece (béyle)

santyorlar™" buyurmustur. Bu, diisiinmeden ve delili tammadan 6nce, ilgili ihtimallerin hepsi
50z konusudur. Bundan dolayr onlarin ileri siirdiikleri sey muhtemel oldugu gibi, onun aksi de,
(vani, dldiikten sonra dirilmenin, kiyametin ve hakim bir ildhin mevcudiyeti goriistiniin hak ve
gercek olmast da) muhtemeldir. Ciinkii onlar, bu ikinci ihtimalin bdtil ve temelsiz olduguna
dair, ne zayif ne de kuvvetli herhangi bir siiphe dahi éne siirmediler. Ne var ki onlarin hatirina

sadece bu ikinci ihtimal geldi de, boylece onlar bu ihtimalin kesin olduguna inandilar ve

159 Lokman, 31/25; Ziimer, 39/38.
160 Casiye, 45/24.
161 Casiye, 45/24.
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herhangi bir hiiccet ve delil olmaksizin, bunda saplanip kaldilar. Béylece, hi¢cbir gerekge
olmaksizin, sadece zanlari, oyle sanmalart ve kalplerinin buna meyletmis olmasi sebebiyle,
tercih etmis olduklart bir goriigiin dogrulugu hususunu da, kendilerinde ne bir ilmin, ne bir
kesinligin, ne de bir yakinin olmadigi sabit olmus olur" demektir. Bindenaleyh bu ayet,

hiiccetsiz ve delilsiz goriis belirtmenin batil, fasit olduguna ve zanna tabi olmamn, Allah katinda

cirkin bir sey olduguna deldlet eden delillerin en kuvvetlisinden olmus olur.”'*

Konuyla ilgili diger ayeti kerimelerden bazilar1 sdyledir.
"094igh 3 Oy A 093 e U3l G L2 19381 451 A8 pele 5> Gd5 cds G O, bir

grubu dogru yola iletti, bir gruba da sapikitk miistehak oldu. Ciinkii onlar Allah'
birakip seytanlart kendilerine dost edindiler. Boyle iken kendilerinin dogru yolda

olduklarini saniyorlar. "%

Bu ayet, seytan1 dost edinerek yanlis yola saptiklar1 halde dogru yolda
bulunduklarin1 sanmalar1 sebebiyle sapitmis ve kafir olmus kimselerin hallerini beyan

eder. Bu yanlislarinin temelinde kotii zanlart yatmaktadir.

Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in Hendek muharebesinden dondiigii sirada
Kurayzaogullar1 hakkinda nazil oldugu sdylenen baska bir ayette ise Allah Teala sdyle

buyurmaktadir:

"Dyt Y ) Igi 195 w5 Y5 “Inkdr edenler yakay kurtardiklarin

sanmasnlar. Ciinkii onlar (bizi) dciz birakamazlar.”'%*

Buna benzer bir ayet soyledir:

"O58E G Lo Bt O i) Gglans el s o' “Yoksa kétiiliikleri yapanlar bizden

kacabileceklerini mi sandilar? Ne kadar kétii (ne yanlis) hiikiim veriyorlar! 1%

Kurtulus imanda oldugundan, inkar necat sebebi olamaz. Kurayzaogullar1 gibi
inkar edenlerin Allah’in azap ve intikamindan kurtulacagin1 zannetmeleri hakki batilla

karistirdiklarinin bir gostergesidir. Ayrica kafirlerin ebedi azaba miistehak olacaklarini

192 Ebi Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, “Mefatihu’l-Gayb, "Daru’l-
Kiitiibi’l-iImiyye, Beyrut,1990, I-XXXII, C. XXVII, s. 232.

163 Araf, 7/30.

164 Enfal, 8/59.

165 Ankebit, 29/4.

45



beyan eden ayetlerin ifade ettigi mana bunlarin zanlarinin fasit oldugunu, beklentilerinin
bosa ¢ikacaginmi gosterir. Onlarin bu zanlarin, kiifiirlerinin bir pargas1 ya da geregi

oldugunu ispat eder.

" A e G35 e G B3 R G o 6 i O O T Gl s “Inkar
edenler, katiyyen diriltilmeyeceklerini sandilar. De ki: "Hayiwr! Rabbim hakkt icin
mutlaka diriltileceksiniz, sonra yaptiklariniz size haber verilecektir. Bu, Allah'a gére

2166

kolaydir.

s M6 8 Lur “(0), malimin kendisini ebedi kilacagini zanneder. ¢’

Bu ayette ise kafirin, malinin kendisine ebedi hayat kazandiracagi fasit
zannindan bahseder. Zenginlik ve servetin hayat1 uzatacagini sanmanin kiifrii gerektiren
bir kan1 oldugu aciktir. Zira beka sifati Allah’a aittir. Diinyada hicbir seyin baki
olmadigimi, Allah’tan bagka her seyin fani olacagimm Kur’an’t Kerim’den

ogrenmekteyiz. '8

Ayrica Kurtubi’nin tefsirinde ifade ettigi gibi ayetin devamindaki () “hayir

hayw” ifadesi, malin kendisini ebedi kilacagi zanninin, ayetin niizuliine sebep olan s6z
konusu bu kafirin zannettigi gibi olmadigini, malinin kendisini ebedilestirmeyecegini

beyan etmektedir.'®

Oyleyse diinya ve igerisindeki gegici giizelliklere aldanip bunun ebedi
oldugunu diisiinmek ya da kisiyi ebedilestirdigini zannetmek sapiklik ve kiifriin 6nde
gelen sebeplerindendir. Diger ayetlerde oldugu gibi bu ayette de bu tiirden kotii zannin,

kiifriin sebeplerinden oldugu miisahade edilmektedir.
3.2.2. Kiifrii Gayri Micib Sii-i Zan

Miiminler hakkindaki sii-i zan ve giizel ahlak oldugu sabit olan bir davranigin
aksinin zannedilmesi bu zan ¢esitine girmektedir. Hucurat stresinde yasaklanan zan bu
cesit zandir. Bu tipolojideki zanlarin ekserisi ahlakidir. itikadi olanlar hakkinda

yukarida malumat verilmistir.

166 Tegabiin, 64/7.

167 Hiimeze, 104/3.

168 Kasas, 28/88.

169 Kurtubi, a.g.e., C. XXIV, s. 621.
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Bu strede ifade edildigi iizere bu ¢esit zan ism/gilinahtir. Giinah olan sey ise

haramdir. Zira ayeti kerimede Allah Teala (swr)) “sakiminiz” emri ile miiminlerin

bundan uzak durmalarini emretmistir. Bu emirle de zannin bir kismi olan kotii zan
haram kilinmistir. Sosyal hayatta bu ¢esit kotii zan pek yaygindir. Gerek bireylerin
kendileri, ailesi ve toplum hakkinda yiiriittiigli kotii zan, gerek toplumlarin bireyler ve
toplum hakkinda yiiriittiigi kotii zan, gerekse devletlerin birbirleri hakkinda yiiriittiigii
kotli zan bunun 6rnegini teskil etmektedir. Simdi kisaca Kur’an-1 Kerim’den bu ¢esit

zanlara ornek verelim.

Nir stresinde beyan edilen ifk hadisesi karsisinda Hz. Aise (r.ah)’ye (58/678)
yapilan iftiradan sonran bagta miinafiklar olmak {izere bir kisim misliimanlar bu iftiraya
aldanarak Hz. Aise (r.ah) hakkinda kotii zanda bulunmuslardi. Bununla ilgili olarak
Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Bu iftiray: isittiginizde erkek ve kadin miiminlerin,
kendi vicdanlart ile hiisn-ii zanda bulunup da: “Bu, apacik bir iftiradir” demeleri

gerekmez miydi? ”’'° Ayet bu gesit zannin haram oldugunu gostermektedir.
Cimrinin cimriliginin kendisinin lehine olacagini zannetmesi de ahlaki olarak
bu ¢esit zandandir: 4% 4 1514 G &bl Wb A ad s A allad e W 0T T Sslics ol S0 V5"

" Oglead & 85 Y5 gt B g ascdl

“Allah'in, kereminden kendilerine verdiklerini (infakta) cimrilik gosterenler,
sanmasinlar ki o, kendileri i¢in hayirlidr; tersine bu onlar igin pek fenadir. Cimrilik
ettikleri sey de kiyamet giiniinde boyunlarina dolanacaktir. Goklerin ve yerin mirasi

Allah'indir. Allah biitiin yaptiklarinizdan haberdardir. !

Bu ayeti kerimenin kesin olarak kim hakkinda indigi ile ilgili herhangi bir
kesin delil olmamakla birlikte farkli rivayetler vardir. Bu farkli rivayetlerin 1s181inda

konuyla ilgili olarak iki ihtimal s6z konusudur:

Birincisi, bu ayet ehli kitap hakkinda nazil olmustur. Bu goriise gore buradaki
cimrilik “ilmi ve gercegi gizlemek” anlaminda mecazidir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in

ozelliklerini ve peygamberligini bildikleri halde bu bilgileri gizleyen Ehli kitap

0 N, 24/12,
170 Alil Imran, 3/180.
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hakkinda inmistir. !> Nitekim Ibn Kesir’in aktardigmma gore Avfi, Ibn Abbas'tan
rivayetle der ki: “Bu dyet yanlarinda bulunan semavi kitaplari beydn etmemek suretiyle

cimrilikte bulunan ehli kitab hakkinda nazil olmustur.”’>

Ikincisi ise malini Allah yolunda cihad igin harcamayanlar veya malmin

zekatmi vermede cimrilik gdsterenler hakkinda inmistir. Kuvvetli gériis de budur.!”*

Razi bu konuda buhl (cimrilik)’den, maldan yapilan cimriligin olmasini daha
evla oldugunu ifade ettikten sonra bu goriisiin daha kuvvetli olduguna dair iki delil

getirir:
“Birincisi: Allah Tedla, " 4-«-45\ Py & \5:\5 w 0335541-& " “Onlarin cimrilik ettikleri seyler,

kiyamet giinii boyunlarina dolanacaktir”'” buyurmustur. Biz buradaki cimriligi, ilimde yapilan
cimrilik olarak tefsir edersek, dyeti tefsir ederken mecazi manayr vermeye ihtiyag¢ duyariz. Eger

onu malda yapilan cimrilik olarak tefsir edersek, mecazi mana vermeye ihtiya¢ duymayiz.

Ikincisi: Ayeti, maldaki cimrilik manasinda alirsak, bu, mali cihatta harcama
hususunda bir tesvik olmus olur ve béylece ayetin kendinden onceki dyetlerle ilgisi giizel bir
sekilde kurulmus olur. Fakat biz onu, Yahudilerin Tevrat'taki seyleri gizlemeleri manasina

alwrsak, bu ilgi kopmus olur veya zorlanarak bir ilgi kurulabilir. Birincisi, (maldaki cimrilik

anlaminda alinmast) daha uygundur.”""®

Biz de bu rivayetler golgesinde ikinci goriisiin daha uygun oldugu kanaatini
tagiyarak ona gore degerlendirmede bulunacagiz. Zira bu ayette ifade olunan cimriligin
malda tahakkuk eden hakiki bir cimrilik olmasina mani bir durum s6z konusu degil ki
kendisine mecazl anlam yiiklenilsin. Mecédza, ancak hakiki anlam vermenin miimkiin
olmadig1 durumlarda miiracaat edilebilecegi belagat alimleri tarafindan zikrolunmustur.
»177

Ayrica ayeti kerimenin devaminda Yahudilerin “Allah fakir, biz ise zenginiz

ifadeleri bu goriisti destekler.

Bu tip cimriligin haramlig1 ve giinahi ile ilgili olarak Elmalili Muhammed

Hamdi Yazir, goklerin ve yerin mirasimin yalniz Allah’a ait oldugunu, bunlara miras

172 Karaman vdgr., a.g.e., C. 1, s. 539, 540.
173 [bn Kesir, a.g.e., C. I, s. 151.

174 Karaman vdgr., a.g.e., C. 1, s. 539, 540.
175 Alii imran, 3/180.

176 Razi, a.g.e., C. IX, s. 117.

177" Alii imrén, 3/181.
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yoluyla sahip olanlarin ger¢ek miilklerinin olmadigini, mevcut miilklerinin ise gegici ve
igreti bir sey olup yokluga mahkum oldugunu beyan ettikten sonra meseleyi soyle
noktalamustir: “Su halde bunlart Allah'tan kiskanip da Allah yolunda sarf etmek hususunda

cimrilik edenler bunu diigiinmeli ve ne biiyiik giinah yaptiklarini anlamalidirlar. "’

Mali biriktirip infak etmemek suretiyle bu malin kendisi i¢in hayirli olacagini
sanmak cimrilik kadar koétiidiir, giinahtir. Zira ¢ogu zaman kisinin bu tiirden cimrilik
yapmasina sebebiyet veren sey biriktirdigi malinin kendisi i¢in hayirl olacagi zannidir.

Binaenaleyh boyle bir zan cimriligine vesile olmustur.

Avyetle ilgili ibn Kesir: “cimri, mal toplamasinin kendisine fayda saglayacagini
zannetmesin. Bilakis bu, hem dinine, hem de diinyasina zararhidir,” demistir. 179 Ayetin
devaminda ifade olunan tehdit hakkinda ise su hadisi serif ile aciklama yapmustir:
“Buhart der ki; Bize Abdullah ibn Miinir... Ebu Hiireyre’'den nakletti ki o, soyle demistir:
Rasulullah (s.a.v) buyurdular: “Kime Allah mal verir de zekatini vermezse kiyamet giinii o mal
iki gozlii bast acik bir yian seklinde onun karsisina getirilir. Yilan kendisini bogar ve

avurtlarina alarak: Ben senin malinim, ben senin hazinenim, der.” Sonra Allah Rasiilii:
"o 5k A 1 b Al (e W) 8T s Ol Gl Gk Yy

“Allah'im fazl-u kereminden verdigi seylerde cimrilik edenler bunun kendileri icin

hayirly oldugunu sanmasinlar. Bilakis bu, onlar icin serlidir...” dyetini okudu.”"®’

Zekat ancak miiminlerin zenginlerine farz olan mali bir ibadettir. Ibn Kesir’in
konuyla ilgili aciklamasi bu ayetin mii’minler i¢in indigini gostermektedir. Zira
kafirlere zekat farz degildir. Onlara zekat ancak iman ettikten ve zekat icin gerekli
sartlar1 tasidiktan sonra farz olabilmektedir. Oyleyse bu ayet miiminlerin cimrilerini
samildir denilebilir. Kafirlerin cimrilerinin cimrilik yapmalariyla tehdit olunmalarinin
bir anlam1 yoktur. Ciinkii onlar cimrilikten ¢ok daha biiyiik bir giinah olan kiifrii ve sirki
se¢misglerdir. Zaten onlar Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde bu sirk ve kiifiirlerinden
dolay1 tehdit olunmuslardir. Oyleyse, cimrilik yapip mali Allah yolunda zekat ya da
sadaka suretiyle infak etmemek kisiyi glinaha sevk etmekle beraber kafir

yapmamaktadir. Boyle bir cimriligin kendisinin hayrina oldugu zanni ayette de

178 Elmalili, a.g.e., C. 11, s. 468, 469.

179 Ibn Kesir, a.g.e., C. I, s. 151.

180 fbn Kesir, a.g.e., C. II, s. 151; Buhari, “Zekat”, 3; Nesai, “Zekat”, 20; Ahmed b. Hanbel, “Miisned”,
11, 355; Ibn Mace, “Zekat”, 2.
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belirtildigi tizere serdir, giinahtir. Dolayisiyla bdyle bir zan haram zan kapsaminda

miutalaa edilir.
4. ZANNIN SONUCLARI

Zannin sonuglarindan maksat gerek iyi zan olsun, gerekse kotli zan olsun
yapilan bu zanlarin kisiye fayda ya da zarar olarak ne sekilde donecegidir. Hiisn-ii
zanda bulunan kisiye bu zanninin ne tiir faydal1 getirisi olabilir. K&tii zanda bulunanin
kotii zanninin kendisine ne tiir zararli bir getirisi olabilir. Bu baglik altinda bunlar

incelenecektir.

Zan, iradeye dayali, kesinlik ifade etmeyen bir hiikiimdiir. Thtimaller iizerine
bina edilen fikri bir olgudur. Thtimal {izerine bina edilen bir olgu oldugundan su-i zan ile
hiisn-li zan arasinda bu alanda bir fark yoktur. Zira her ikisinde de ihtimali ortadan
kaldirabilecek diizeyde bir ilim ve bilgi mevcut degildir. Herhangi bir kimse, bir olgu,
olay ya da kisi hakkinda hiisnii zanda bulunur, ancak diisiindiigiiniin aksine o olgu, olay
ya da kisi kotii olabilir. Ayni olgu, olay ya da kisi hakkinda su-i zanda bulunur, ancak
zanninin aksine o olgu, olay ya da kisi 1yi ¢ikabilir. Ancak dogurdugu sonug itibariyle
su-i zan ile hiisn-li zan arasinda derin farkliliklar bulunmaktadir. Zandan kaynakli olup,
sosyal hayatta tahakkuk eden bir takim iyi ya da kotii olaylar bunun sahidi ve delilidir.
Bu ise su-i zan ile hiisnii zannin ayni sonucu dogurmayacagi, ayni meyveyi
vermeyecedi neticesini ortaya cikarir. iki ¢esit zannin oldugu gerceginden hareketle
burada konuyu hiisn-i zan ve su-i zannin sonuglar1 seklinde iki baglik altinda ele

alacagiz.
4.1. Hiisn-ii Zannin Sonuclari

Her amel ve davranisin bir neticesi oldugu gibi hiisn-ii zannin da bir semeresi
vardir. Kur’an-1 Kerim’de tesvik edilen hiisnii zannin fayda ve sonuglarini kisaca soyle

degerlendirmek miimkiindiir.
4.1.1. Giinahtan Korumasi

Nir stiresinde beyan edilen itk hadisesinde Allah Teala’nin:

"k LB 108 150085 155 gl Saliajlig Osladadt 5B Bgaiad 3y 3"

50



“Bu iftiray1 isittiginizde erkek ve kadin miiminlerin, kendi vicdanlar ile hiisnii
zanda bulunup da: "Bu, apacik bir iftiradir” demeleri gerekmez miydi? '3 buyurmasi,
hiisn-li zan beslemenin kisiyi bu gibi durumlarda iftira giinahina diismekten koruyup

kurtarabilecegini gostermektedir.
Bir sonraki ayette:
D801 b 0 e G506 1oy 16k ] 36 w1 aan e Sl Y

“Onlarin (iftiracitlarin) da bu konuda dort sahit getirmeleri gerekmez miydi?
Mademki sahitler getiremediler, dyle ise onlar Allah nezdinde yalancilarin ta

kendisidirler. %’

ifadesi ile hiisn-li zannin kisiyi yalanciliktan kurtardigini gérmekteyiz.
Zira Allah Teala ayetinde bu iftiraya ortak olanlar1 yalancilarin ta kendileri olarak

vasiflandirmaktadir.
4.1.2. Kiifiir Tehlikesini Bertaraf Etmesi

Allah’a (c.c), ahirete, peygamberlere dair yapilabilecek iyi zan, kisinin kafir
olmasina engel teskil eder. Zira mukaddesata dair yapilan kotii zanlar sebebiyle kiifre

diisen kafirlerden Kur’an-1 Kerim bahsetmektedir.'?
4.1.3. Kisinin Vicdanen Mutlu ve Rahat Olmasin1 Saglamasi

Hiisn-ii zannin, kisiye sagladigit miisbet sonuglardan biri de vicdani
mutluluktur. Bu tiir insanlar hayata, olay ve olgulara pozitif bakarlar. Bundan dolay1 ruh
diinyalar stres ve kaygilardan uzaktir. S-1 zannin kalplerde olusturacagi kaygidan izole

edilmis bir ruh diinyasina sahip olduklarindan genelde mutlu yasarlar.
4.1.4. Uhrevi Mesuliyeti Ortadan Kaldirmasi

Zira bir kisi hakkindaki iyi zannimiz onun kétii olmast durumunda bile bizi

mesuliyetten kurtarir. Allah Teala’nin

181 Nar, 24/12.
182 Nar, 24/13.
183 Mii’'mindn, 23/36; Fussilet, 41/22,23.
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» 184

“...zanmn bir kismindan sakininiz. emrine itaat edildigi takdirde kisi

sorumluluktan kurtulmus olur.
4.1.5. Fitnelerin Engellenmesine Sebep Olmasi

Bir ortamda herhangi bir kisi hakkinda yapilan koti konugmaya sahit olan
kisinin, orada konusulan kisi hakkindaki hiisn-ii zannini bildirmesi ileride olacak
muhtemel fitne ve diismanliklarin Oniine gec¢ilmesini temin etmeye yardimci bir

etkendir.
4.1.6. Kul Hakkina Diismekten Korumasi

Hiisn-ii zannin faydalarindan biri de kotii zandan neset edecek olan kul hakki
ihlallerinin engellenmesidir. Baskalar1 hakkinda hiisn-ii zan besleyenler kolay kolay

giybete diismezler. Zira giybetin kul haklar1 arasinda oldugu dini bir realitedir.
4.1.7. Kisinin Kaliteli ve Olumlu Yasantisina Katki Saglamasi

Hiisn-ii zan kisiye hayata iyimser bakmayi1 Ogretir. Bagkalar1 hakkinda hep
olumlu kanaat tasidig1 i¢in onlar1 sevme ve yardim etme konusunda zorluk ¢cekmezler.
Seven ve yardim eden bir kisiligin temsilcisi olmas1 yaninda sevilen ve yardim goren bir

birey olarak kaliteli ve giivenli bir hayat yasar.
4.1.8. Ayip Arastirmaya Diismekten Korumasi

Iyi zan besleyen kisi, aylp arastirma derdine diismeye kendini muhtag
hissetmez. Kotli zan sahibi ise zannini test etmek i¢in bdyle bir arastirma igerisine
girmesi bazen kacinilmaz olur. Bu hareketi onu tecessiise sevk eder. Aslinda zannin
yasaklanmasindaki gaye de budur. Mutlak olarak zan yasaklanmamigtir. Zira hiisn-ii
zannin varh@ ve giizelligi ortadadir. SG-1 zan, kétiiliige kapi1 araladigi, baskasinin
mahremiyetini ihlal gibi kul hakkini da gerektiren giinahlara diisiirme tehlikesinden

dolay1 yasaklanmustir.
4.1.9. Birlik, Beraberlik ve Dayanismay1 Temin Etmesi

Hiisn-ii zannin hakim oldugu bir toplumda birlik ve beraberlik duygusu daha
fazla gelismistir. Bu vesileyle bireylerin birbirlerine olan yardimlar1 kaginilmaz olur.

Bir zenginin yardim yapma niyetinin oldugunu 6grenen bir kimse gercekten yardima

184 Hucurat, 49/6.
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muhtag olan bir kisiye olan su-i zan, kin ve diismanligindan dolay1 o muhtaca yardimin
ulagmamasi i¢in hayirsevere yanlis telkinler vermesi suretiyle yardimina mani olmasi
nasil dayanigsmaya mani oluyorsa bu gibi durumlarda hiisnii zan beslemek dayanismaya
sebebiyet vermektedir. Bagka bir 6rnek verecek olursak, ickiye miibtela olmus bir kimse
hakkinda o da neticede bir insandir, her insan gibi onun da hatalar1 olabilir. Ben onun
sahsini degil ancak eylemini iyi bulmayabilirim. Onu diistiigii bu durumdan kurtarmak
icin elimden geleni yapmam benim ictimai sorumlulugumdur deyip, yardim etmesi gibi.
Sosyal yagamimizda ve gevremizde bu gibi olaylarin meydana ¢okca gelmesi bu tezi

dogrular mahiyettedir.
4.1.10. Kin ve Diismanhklari Ortadan Kaldirmasi

Hiisn-ii zan, her tiirli kotii duygu ve diislinceden salim olan bir kalbin
ozelliklerindendir. Boyle bir kalbe sahip olan kisinin bagskalar1 hakkinda hep hayir
diisiinecegi muhakkaktir. Bagkalar1 hakkinda olumlu diisiince ve kanaatlere sahip olan

bir kisinin kalbinde kin ve diismanligin bulunmasi diisiintilemez.
4.1.11. Miisliimanlar Aras1 Muhabbetin Temelini Olusturmasi

Nitekim hiisn-ii zan, bunun en biiyiik teminatlarindandir. Zira miisliimanlarin
birbirlerine olan hiisn-ii zanlar1 sebebiyle birbirlerine olan giiven ve muhabbetleri de

artar.
4.1.12. Kisiyi Giivenilir Kilmada Etkin Fonksiyon Yiiriitmesi

Kisiyi giivenilir kilan bir takim vasiflar vardir. Hiisn-ii zan da bunlardan bir
tanesidir. Hiisn-l zan sayesinde kisi sevilir. Sevilmek ise giiven alametlerindendir. Buna
gore hiisn-ii zan da giivenilirlik emarelerinden kabul edilir. Onun gonliindeki giizellik,

davraniglarina da yansimis onu olgun, iyimser bir birey haline getirmistir.
4.2. Sti-i Zannin Sonugclari

Elmalili Hamdi Yazir’'in da ifade ettigi gibi Kur’an-1 Kerim’de yasaklanan
cirkinliklerden birgogu sf-i zandan kaynaklanmaktadir.'®> Bindenaleyh sf-i zandan
kacinmak biiylik 6nem tasir. Herhangi bir olgu, olay, nesne ve kisileri kotli zannetmenin

bir takim sonuglart vardir. Kisinin kurtulmast zor olan hatalardandir. Peygamber

185 Elmalil, a.g.e., C. VII, s. 207.
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Efendimiz (s.a.v)’in: “U¢ sey vardir ki kimse onlardan kolay kolay kurtulamaz; Sii-i
zan, haset, ve tesdiim (bir seyi ugursuz saymak).” %0 hadisi serifi bu manay: teyit eder.

Ortaya ¢ikardigi bir takim olumsuz sonuglar1 kisaca sdyledir:
4.2.1. Suclayicihk

Mi’min mii’minin aynasidir. Kisi nasil aynaya baktiginda kendini goriirse
miimin kardesinin davraniglarimi da kendi davranislar1 gibi telakki edebilir. Koti
diisiinceye sahip bir kisinin baskalarindan sadir olan davranis ve sozleri de cogu zaman
kdtiiye yorma ihtimali vardir. Onun davranislarindan, kisiligi hakkinda yorum yapmaya
ve kanaat sahibi olmaya calisir. Onu kotiiler, ahlakini begenmez. Hakkinda zan
yuriittiigi kisiyi oldugu gibi degil, anladig1 gibi baskalarina anlatir. Giybete sebebiyet
verir. Bu koétii zan vesilesiyle ferdi ve bireysel bazda baslayan fitne tohumu topluma da
sigrar. Toplumun giivensizligine ve ahlaki dejenerasyonuna neden olur. Birbirini

suclayan, kinayan, yersiz ve hakaret kastiyla elestiren bir toplum meydana gelir.
4.2.2. Toplumsal Barisin imhasi

Birbirleri hakkinda koétii zan besleyen bir toplum arasinda baris ve refahtan s6z

edilemez. Orada ¢atisma, miicadele ve diismanlik vardir.
4.2.3. Kardeslik Duygusunu Koreltmesi

Kotii zan, kardeslik icaplarini yerine getirmekten alikoyar. Mii’minleri kardes

ilan eden Yiice Allah’in "sg1 Oguihl &' “Ancak miiminler kardestir "%’ diisturu ayaklar

altina alinir. Zira kot telakki edilen, bu nedenle yardima layik goriilmeyen bir
toplumdan birbirlerine kars1 kardesce muamele beklenemez. Sii-i zan tasiyan birey ya
da topluma gore; sevilmeye, dostluk kurulmaya layik bir birey ya da toplum yoktur. Bu
tipolojideki insan profilleri muhataplarint hor ve sevimsiz gordiiklerinden aralarinda
olmas1 gereken kardeslik ve dostluk baglar1 da ¢oziiliir. Boylece ilhamini1 Kur’an’dan

alan kardeslik ruhu ortadan kalkar. Birey ve toplumlar arasi diismanlik tohumlar sagilir.

186 Begavi, Ebli Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’ad b. Muhammed el-Ferra (516/1122), Serhu’s-Siinne,
tah. Suayb Arnavud, el-Mektebetii’l-Islamiy, Beyrut, 1983, XIII, 114; Heysemi, Nuruddin Ali b. Ebi
Bekr (807/.1405), Mecmeu ’z-Zevdid, tah. Abdullah Muhammed Dervis, Daru’l-Fikr, 1994, Beyrut, X,
48.

187 Hucurat, 49/10
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4.2.4. Birlik ve Beraberligi Yok Etmesi

St-1 zannin zararlarindan birisi de bireyler arasi birlik ve beraberligi ortadan
kaldirmasidir. Birlik, bir toplumun dinamizm unsurlarindandir. Toplumun kendisiyle
ayakta durdugu etmenlerdendir. S-i zannin yaygin oldugu bir toplumda birlik ve
beraberlikten s6z edilemez. Zira bir insan, hakkinda koétii duygular besledigi bir kimse
ile ne diye iliski kurup, dayanigsma igerisinde olsun? Beraberligin olmadigi bdyle
toplumda maddi ve manevi dagilma ve coziilmeler baslar. Beraberlik duygusu
sinelerden sokiiliince, birlik ve beraberlikten elde edilen maddi ve manevi biitiin giicler

giderek kaybolur.
4.2.5. Ferdilik ve Keyfilik

SG-1 zannin hakim oldugu bireylerin olusturdugu toplumlarda goriilen
olumsuzluklardan biri de ferdilik ve keyfi harekettir. Boyle bir toplumda sorumsuzca
davraniglar reva¢ bulur. Zira kot zan sahibi kisi ya da kisiler kimseye
giivenemediginden kimseyi istisareye miistahak bulmaz. Cogu islerinde bireysel hareket
eder. Toplumun menfaatini diistinmez. Kendi menfaatini 6n planda tuttugu i¢in toplum
menfaatini kendi menfaatlerine feda eder. Yine toplumun zararindan endise etmedigi
icin her tiirli olumsuz tavir, davranis ve sozleri yapmaya mani bir durumun varligini
kendinde gormez. Her tiirlii kotii ve mekruh isi kendisine mubahmig gibi gorir.
Mes’tliyet almaktan kaginir, mes’l olmaktan, sorumlu tutulmaktan ¢cekinmez. Bu keyfi

tavirlar cinayet, tecaviiz, zina, hirsizlik, gasp, siddet vb. kabahatleri beraberinde getirir.
4.2.6. Ailevi Diizenin Bozulmasi

St-1 zan sahibi esler birbirlerine kars1 olumsuz davranislar sergiler. Kiigiiciik
bir davranis, kotli zan yliziinden biiyiitiiliir, esler arast sorunlar yasanir. Aile ici giiven
problemi bag gosterir. Esler birbirlerine giivenemez duruma gelirler. Sevgi ve acimalari
kin ve merhametsizlige doniislir. Baz1 s6z ve hareketlerden nem kaparlar. Birbirlerine
thanet ettiklerini diisiiniirler. Bunlar1 birbirlerinin aleyhinde degerlendirirler. Buna
paralel olarak bosanmalar artar. Saglikli bir aile ortami temin edilemediginden saglikli

bir nesil meydana getirmek giiclesir.
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Giiniimiizde meydana gelen aile i¢i siddet; buna bagli olarak bosanma vakalari
incelendiginde, temelde eslerin birbirlerine karsi kotii zan beslemeleri neticesinde
aralarinda olan sevgi ve giivenin kaybolmas1 yatmaktadir.'®® Baz1 durumlarda huylanip
birbirlerinin cep telefonlarina gelen mesajlart kontrol etme istekleri, erkegin eve
geldiginde yorgunlugun verdigi ilgisizligi aleyhinde degerlendiren kadin tipolojileri,
haniminin evin ihtiya¢ ve temizliginden kaynaklanan sebeplerle yemegi yetistirememis
olmasini kendisine itaatsizlik ve saygisizlik olarak degerlendiren erkek profillerinin
toplum aile yapimizda yayginlagsmasi, eslerin birbirleri hakkinda s@i-i zanlarinin,
olumsuz diisiince ve kanaatlerinin kanitlarindandir. Bu olumsuz diisiincelerin aile
iyelerinin arasindaki sevginin erimesine ve giiven kaybina neden olmasi yadsinamaz bir

gergektir.

Aile i¢i siddet ve bazi cinayetler arastirildiginda temelinde sii-i zannin ¢ikmasi
sasirtict bir hadise degildir. Birbirleri hakkinda hiisn-ii zan besleyen ailelerle, kotli zan
tagiyan aileler karsilastirildiginda hiisn-ii zan sahibi ailelerin birlik, beraberlik, sevgi ve
huzuru temin etmeleri ve 6zgiliveni gelismis neslin yetistirilmesi, birbirlerine kars1 kotii
zan besleyen ailelere nispetle ¢ok daha fazladir. Her tarafin1 kotli zan biirlimiis,
birbirlerine saygisi olmayan, sevgi fakirligi yasayan, sevginin, giivenin, fedakarligin
yok oldugu, anlayis ve nezaketin dumura ugradigi bir ailenin huzurlu olmasmi ve

saglam nesiller ingd etmesini beklemek bos bir kuruntudan ibarettir.

Higbir sey kendi kendine iyi ya da koti olamaz. Istenmeyen birtakim
hadiselerin olusumuna zemin hazirlayan bir takim faktorlerin, nedenlerin bulundugu
gibi, bu tiirden olumsuz hadiselerin izalesinin de bir takim careleri ve sebepleri vardir.
Bu nedenle aile i¢i siddetin ve bogsanmalarin engellenmesi i¢in devletin, milletin ve bir
takim idarecilerin yapmasi gereken adimlar muhakkak olmalidir. Bu anlamda devletin,
bireysel ve toplumsal bazda birbirlerine karsi olumlu bakabilmeyi ve hiisn-ii zan
beslemeyi bilen bir nesil olusturmay1 temin etmesi ve bunun i¢in gerekli diizenlemelerin
ve koklii reform ve ¢aligmalari yapmasi 6nem arz etmektedir. Gerekli biitiin alt yapilari
olusturmali bunun devamini saglayici tedbirler ve kisa, orta ve uzun vadede acil eylem

planlar1 hazirlamalidir. Bu mesele, dogal afete maruz kalmis bir topluluk i¢in kurulan

188 T C. Basbakanlik Kadin Statiisii Genel Mudiirligi, “Tiirkiyede Kadina Yénelik Aile i¢i Siddet”, Elma
Teknik Basim Matbaacilik, Ankara, 2009, s. 128, 129.

56



acil eylem plam1 kadar 6nemli ve ciddidir. Zira afetlerde zarar maddi ve yerel iken,
toplumu olusturan aile kurumunun afete ugramasi hem maddi, hem manevi hem de

ulusal bir hiiviyet arz eden bir zarar ve kayiptir.

Burada bir gorev de egitimcilere diismektedir. Egitimciler; toplumun ellerinden
gectigi kendileriyle olumlu ya da olumsuz sekillendigi 6nemli bir mekanizmadir.
Egitimciler toplumun miihendisleridir. Topluma yon veren amillerin basinda gelirler.
Toplum inga eder toplum yikarlar. Ya sorumlu ve gelecekte asirlara olumlu etki eden
saglam nesiller yetistirirler, ya da boyle bir neslin olusumuna engel olurlar. Bu énemli
mekanizmanin, gerektigi zaman ve ortamlarda hayata gecirmeleri ailelere ve gelecek
nesillere bu anlamda olumlu katki saglayacaktir. Millet olarak da devletin ve
idarecilerin bu anlamda yapacagi her tiirlii yapici adimlarina maddi ve manevi destek

vermekten kaginmamalidir.
4.2.7. Dini Hassasiyetleri Koreltmesi

SG-i zan, kisinin sahip oldugu dini hassasiyetleri koreltir. Kisinin
maneviyatinin azalmasina neden olur. Aslinda bir yoniiyle kotii zan maneviyatin
eksilmesine, dini hassasiyetin ve takva duygusunun dejenere olmasina sebebiyet
verirken, baska bir agidan bakildiginda maneviyat ve takva eksikligi de kotii zanna
sebebiyet vermektedir. Zira kotlii zan beslemek maneviyat eksikliginden dogan bir
hastalik olabilir. Bu zaviyeden bakildiginda her ikisinin de birbirlerine sebep olabilmesi
miimkiin géziikmektedir. Ama her halukarda kétii zannin bulundugu yerde maneviyat
ve takva duygusu ya yoktur ya da eksiktir. Maneviyatin olmadig1 yerde ise kotii zannin
yapilmamasina mani bir durum géziikkmemektedir. O halde maneviyatsizlik ¢ogu koti
sonuclarin sebebi oldugu gibi kotii zannin da sebebi olmakla birlikte, kotii zan
giinahinin miitemadiyen yapilmasi durumunda dini duygularin koérelmesine sebebiyet

verecegi muhakkaktir.
4.2.8. Kul Hakki ihlalleri

SG-1 zan, kendisi ile amel edildigi takdirde kul hakkini gerekli kilan bir
davranistir. Kullarin haklarma riayetsizligi zorunlu kilar. Bu gibi durumlarda

helallesmek, sorunun ¢éziimii i¢in en basvurulabilir bir yontemdir.
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4.2.9. Birey Psikolojisinin Etkilenmesi

Bu gibi zanlar1 isleyen, bunu kendisine adet edinme tehlikesi ile karsi karsiya
gelir. Bu eylemlerin tekrar edilmesi aliskanlik halini alir. Ruh sagligini olumsuz yonde
etkiler. Nitekim giizel diisiinmek ruh sagligina olumlu bir etki meydana getiriyorsa, kot

diisiinceler de ruh sagligi iizerinde olumsuz etkiye neden olur.

Kanser hastalarinda bilissel davranis terapisi adli makalede zikredilen BDT
uygulamasi buna 6rnek olmasi agisindan 151k tutmaktadir: Kanser hastalarina uygulanan
BDT,'® bilissel ve davranigsal teknikleri kullanarak duygu, diisiince, davranis ve
fiziksel belirtileri tanimlamaya ve aralarindaki baglantiy1 aciklamaya calisan psikolojik
bir miidahaleye denmektedir. Hastalarin  kansere  yiikledikleri  olumsuz
degerlendirmeleri, yorumlar1 ve anlamlar1 tanimlayip yeni yapilandirmalar ortaya
koymayi, tedavi siireciyle etkili bir sekilde bas edebilmek icin basa ¢ikma davranislari

kazanmay1 ve bu davranislar1 uygulamay1 amaglamaktadir. '

Ayrica bu makalede BDT programinin amaci soyle anlatilmaktadir: “BDT yeni
tani alan ve erken evre déneminde olan hastalarda kanserle ilgili belirtileri ve tedavinin neden
oldugu yan etkileri azaltmak igin gelistirilmisken, terminal dénem (yasamin son evreleri,
hayatin son haftalary) kanser hastalarinda anksiyeteyi (kaygi, korku, gerilim, sikinti, tedirginlik)

azaltmak icin basa ¢ikma stratejilerini ogretmek ve endiseleri azaltmaya yardimct olmak igin

gelistirilmigtir. »191

Oyleyse kotii diisiincelerden uzak durmak, diger bir tabirle kiginin hem kendisi
hem de baskasi hakkinda olumsuz diisiinceleri zihninden atarak yasamasi, kisinin ya
sagligina kavusmasina sebep olur, ya hastaliginin daha da kotiilesmesine mani olur ya
da daimi hasta durumunda olan kisilerin zor sartlara ragmen kaliteli bir yasamina vesile

olur.
4.2.10. Bireyi Kibre Sevketmesi

Kotii kanaat besleyen kisinin, vicdaninda kotiiledigi kisi hakkinda istlinliik

kurma egilimi gostermesi kisinin dogasinda bulunan psikolojik bir gercektir. Bu nedenle

189 Bilissel Davranisci Terapi.

190 Cem Soylu, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar, Kanser Hastalarinda Bilissel Davranis¢i Terapi, 2014,
http://www.cappsy.org.tr, (02 Ocak 2014) s. 259.

Y1 Soylu, a.g.m., s. 259.
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cesitli tedbirlere basvurulmadigi ve onlemler alinmadigi zaman bunun bir huy ve
aligkanliga doniismesi muhtemeldir. Aliskanliga doniistiigii takdirde ise bu biiyliklenme
ve Ustlinliik kurma temayiilii sadece zannini yaptigi kisi ile sinirli kalmayip, baskalarini
da kapsayacak sekilde devam eder. Bagkalarina kars1 biiyiiklenmek, kiiciimseyici, tahkir
edici aligkanliklar tetikleme ihtimalini dogurur. O halde kotii zan genelde olmasa da
bazi durumlarda biiyiiklenmeyi, biiyliklenmek ise kiiciimsemeyi ve asagilamayi
dogurur. Zira Seytan’in, Hz. Adem (a.s)’e karsi, atesin topraktan iistiin oldugunu
zannederek {istlinliik kurma g¢abast onu ve neslini kiiglimsemeyi gerektirmistir. Bu
tistiinliige kapilip kibirlenmesinden dolay1 da Allah Tedld emretmesine ragmen Adem

(a.s)’e secde etmemistir.
4.2.11. Giiven Zedelenmesi
Sti-i zan birey ve toplumlar arasi giiveni sarsan etmenlerdendir.
4.2.12. Miinafikhik Alameti Olmasi

Gazali sOyle der: “Mii’'min nefsinde daima kardesinin iyiliklerini hazirlar ki,
kalbinden kardegine karsi hiirmet ve muhabbet eksik olmasin. Leim (kotii) miinafik ise, daima
kotiiliik ve ayiplart diigiiniir.” Gazali devamla Ibn Miibarek’in su soziinii zikreder:
“Mii’min bir kimse mazeretleri, miinafik ise giinah ve hatalart arar.”'”?Bu da gosteriyor ki
kotii diisiince beslemek olaylart her durumda kotliye yorup kisileri buna gore
degerlendirmek Islam ahlakinda olmayan, Kur’an ahlakina uymayan nifak ruhu tasiyan

miinafik tipli kimselerin 6zellikleridir.

Bu olumsuz neticeler sGi-i zan sahibinin, zanninin geregi ile amel ettigi
stirecedir. Kotii zanni ile amel etmeyip onu zihninde birakmasinin bir takim sakincalari
olsa da uhrevi bir mesuliyeti gerektirmez. Birtakim olumsuz somut olaylara sebebiyet

vermez. Zira yukarida zikredilen hadisi serifin farkli bir rivayetinde ashab:

“Ya Restilallah! bunlari yok edecek amel nedir?” diye sordugunda Allah

Resulii (s.a.v):

“Zan yaptiginda bunu gercege doniistiirme ” buyurmustur.'*>

192 Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, ter.
Ali Arslan, Hikmet Nesriyat, Istanbul, t.y., C. 11, s. 449.
193 Birgivi, a.g.e., s. 333.
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Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in zannim1 gergcege doniistiirme emri, zannin amel
ve davranis boyutuna indirilmedigi miiddetge zararinin ve uhrevi mes’tliyetinin
bulunmayacagi anlamini ortaya koyar. Bu da ileride temas edecegimiz iizere zandan

korunma ve kurtulma yollarindan bir yontem olarak 6nem arz eder.
4.2.13. Giinahlara Diismek

Basta tecessiis, yalan ve iftira olmak tizere bir¢cok gilinaha diismeye vesile tegkil
eder. Hz. Aise (r.ah)’ye atilan iftirada miifterilerin, onun hakkindaki kétii zanlar1 onlar
biiylik bir biihtana diislirmiistiir. Bu gibi giinahlara diismemek i¢in islerin kiinhiine vakif
olmadigimiz olay ya da kisiler hakkinda hiisnii zannimizi muhafaza etmemiz gerekir.
Mesela elinde gazete kagidina sarili bir sise ile bitkin bir vaziyette ilerleyen bir kisiyi
goren kimsenin bu adamin elindeki sey ickidir. i¢ki ictigi i¢in dengesiz yiiriimektedir,
yorumunu yapmasi sO-i zandir. Kisiyi iftira glinahina gotiirebilir. Cilinki adamin
elindeki sise, aksam cocuguna gotiirmek icin satin aldigr helal bir mesriibat olabilir.
Sallanarak yiirimesinin sebebi de cok c¢alismasindan hasil olan yorgunlugu olabilir.
Kendisini dindar tanidigimiz bir kisiyi kumarhanede gérmemiz o kisinin kumar
oynadigr anlamina gelmez. O kisinin kumar oynadigi kanaatine sahip olmamiz si-i
zandir, giinahtir. Clinkii kumar oynayanlara huylarindan vazgeg¢meleri i¢in nasihat
etmek i¢in oraya gitmis olabilir. Bu misalleri ¢ogaltabiliriz. Zira toplumsal yasamda bu
tiirden zanlara zemin olusturacak bir¢cok vaka ile karsilagsmaktayiz. Olaylarin i¢ yiiziinii
bilemedigimizden kendimize gdre bir kanaat yiiriitiir olay ya da kisiler hakkinda zan
yapariz. Oysaki Islam ahlakinin bizlere tavsiye ettigi davranis hiisnii hali muhafaza
etmektir. Tiim bu hiikiimler sabikasiz ve hali diizgiin, herhangi bir kotiiliik ile itham
edilmemis olan kisiler i¢in gecerlidir. Sabikasi bulunanlari tavirlarindan 6nceki sugunu
isleyebilecegi ya da isledigini zannetmemiz yasaklanan zan kapsaminda degildir. Zira
ortaya ¢ikmis ve duyulmus bir su¢ ge¢misi vardir. Zina ettigi bilinen kisiyi kerhanede,
icki icmesi meshur olan1 meyhanede, kumart meshur olan1 kumarhanede gérmemizden

dogan zan giinah kapsaminda degildir. Ciinkii bu fiiller ile meshur olmustur.
4.2.14. inkar ve Sapikhik

Kehf siresinde beyan edilen iki arkadastan inkar edenin hali buna misal teskil
edebilir. Zira mezkur adama Allah Teala ¢okca mal, miilk, servet ve etrafi hurmaliklarla

oriilli, igerisinde {iziim baglari bulunan iki bag vermis aralarindan da bir nehir
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fiskirtmisti. O, buna siikredecegine bu malinin tilkkenmeyecegini zannetmis, kiyametin
kopmasimi bile inkar ederek kafir olmustur.!® Hd (a.s)’un, kavmini hidayete davet

ettigi zaman kavminin ona:
" (R W g St G Wi Yy e B

“Hayat ancak bizim bu diinya hayatimizdan baska bir sey degildir. Kimimiz bir
taraftan oliir, kimimiz de yeni dogar hayata geliriz, bu boyle gider. Biz oldiikten sonra
diriltilmeyecegiz. ”'*° diyerek hem peygamberligini hem de o6ldiikten sonra dirilmeyi
inkar etmeleri zannin bu tlir kotii sonucunun 6rnegini teskil eder. Kur’an’in muhtelif

yerlerinde bu nevi kiifrii gerektiren zan ve inaniglardan bahsedilmektedir.
4.2.15. Ahirette Hiisran

Yiice Allah bir ayeti kerimesinde miisrikler hakkinda sdyle buyurmaktadir:
bkaas & e g ¥ ) O 3 3505 2355k5 g A85Lall g 28a8 20 gy O Dygpind 5w
" G el 180531 15 i s (K 105

“Siz ne kulaklarimizin, ne goézlerinizin, ne de derilerinizin aleyhinize sahitlik
etmesinden  sakinmiyordunuz, yaptiklarimizdan ¢ogunu  Allah'tn  bilmeyecegini
saniyordunuz. Rabbiniz hakkinda beslediginiz zan var ya, iste sizi o mahvetti ve ziyana

ugrayanlardan oldunuz. %

Bu ayetten agikca anlagilmaktadir ki, kisinin Allah hakkindaki s-1 zanm kisiyi

ahirette zarara ugrayanlardan kilmaktadir.
5. ZANNIN TECESSUSLE ILISKIiSI

Zannin tecessiisle iligskisinden Once kisaca tecessiisiin ne anlama geldigini
beyan etmekte yarar olacaktir. Her ne kadar tecessiisle ilgili bilgileri ¢aligmamizin
ikinci boliimiine almis olsak da zan ile olan miinasebetine deginebilmemiz agisindan

kisa da olsa taniminin yapilmasi uygun olacaktir.

Zan; hakkinda kesin bir bilgi bulunmayan bir olay, olgu, kisi ya da kisiler

194 Kehf, 18/32, 36.
195 Miimintn, 23/36.
196 Fyssilet, 41/22-23
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hakkinda tahmin yiiriitmek suretiyle olumlu ya da olumsuz bir kanaatin olusmasina
denmektedir. Olumlu kanaatin olusmasi hiisn-ii zanni, olumsuz kanaatin olusmasi ise

sti-1 zanni ifade eder.

Tecessiis ise; genel anlami itibariyle herhangi bir olay, olgu, kisi, grup ya da
devlet hakkinda gizli ve Oortiili olan bir durumun agiga cikarilmasi gayesiyle
aragtirilmasina denir. Tanimdan da anlasildigina gore gilinah olan gaye ile arastirilmasi
tecessiis olmaktadir. Zira giinah olmayan, kotii niyet ve kotii kasta matuf olmayan gaye

ile aragtirilmasi tahassiis’tiir. Yakup (a.s)’in evlatlarina, " asfy il 3 \shisid 15830 55 0"

“Ey ogullarim! Gidin Yusuf (a.s)’1 ve kardesini arastirin.”'’ (hakkinda bana bilgi
getirin) derken, tecessiis ifadesini degil de “fahassiis” ifadesini kullanmasi bunun
delillerindendir. Oyleyse hiisn-ii zannin “tahassiis” ile, su-i zannin ise “fecessiis” ile
iligkisinin bulundugunu séylememiz miimkiindiir. Bu, ayrica “tecessiis” ile “tahassiis”

arasinda niiansin bulundugunu gosterir.
Bu iki kavram ve etkileri incelendiginde su tespitleri yapmak miimkiindiir:
1.  Zan kisiyi tecessiise sevk eder.

Bu manay1 teyit sadedinde Gazali sOyle der: “Kétii zan insani merak ve
arastirmaya sevk eder.”'”® Kesin bilgi bulunmayan seyler hakkinda bilgi sahibi olma
arzusu her insanda olabilir. Zira bu arzu, fitri bir hadisedir. Bilgi edinme arzusu, ya ayip
arastirma, bagkasinin mahremiyetine muttali olma gibi yasaklanan seylerle ilgilidir ki,
yukarida ifade edildigi gibi bu “fecessiis ’tiir. Ya da bilmedikleri seyleri 6grenme
anlaminda ilim elde etme gibi mesru olan konularla ilgili olabilir, bu da “tahassiis "tiir.
Buna binaen bu arzu, ya gerceklestirilir ya da gerceklestirilmez. ilim tahsili gibi
bilmedigi bir seyi bilme arzusunu gerceklestirmekte bir mahzur yokken, hatta iyi niyet
sartiyla gerekli iken, kisi hak ve mahremiyetini ihlal etmek kastiyla herhangi bir
arastirmay1 gerceklestirme arzusu mahzurludur. Tecessiise diisme tehlikesi vardir. Zira
kotli zannin yasaklanmasindaki hikmetlerden birisi de tecessiis giinahina diismemektir.
Zira zan, haddi zatinda beseri bir aklin geregi ve tabi olarak insan 6zelliklerinden biri

olarak mubah bir eylemken mahzurlu ve yasak kilinmasi baska gilinahlara kapi

197 Yusuf, 12/87.
198 Gazali, a.g.e., C. 11, s. 452.
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agmasindan dolayidir. Yani ligayrihi haram kapsamindadir. Mesela helal olan
yiyecekleri yemek haddi zatinda helal ve mubahken, kendimize ait olmayip, baskasina
ait olan bu tiirden yiyecekleri izinsiz yemek ise haramdir. Tecessiis, kotli zannin bir
neticesi oldugundan kotli zannin yasaklanmasinin bu minvalde degerlendirilmesi

gerekir.

Zinaya diismemek i¢in onun davetgileri mahiyetinde olan mahremi ve helalligi
olmayan kisiyi 6pmek, ona dokunmak, hatta zinaya sebebiyet verme tehlikesi varsa
mesajlasip telefonlasmak gibi sebeplerin de Kur’an-1 Kerim’de "aj' Vs Y5" “Zinaya

9 199

vaklagmayin ayetiyle yasaklanmasinda oldugu gibi.

Ibn Kesir ayetteki, “Zinaya yaklasmaymn” ifadesinden Allah Teala’nin
kullarim1 zinadan ve zinaya yaklastiran her tiirlii seyden nehyettigi anlamini verdikten
sonra zinaya yaklastiran seylerin, onun sebepleriyle ve zinay1 ¢agiran seylerle karisik

olup i¢ ige oldugu bilgisini vermisgtir.2%°
2. Her iki kavramin ilgi sahas1 aynidir.

Yani bireyleri, toplumlar1 ve devletleri konu alirlar. Birey, toplum ve devlet
hakkinda s@i-i zan yapilmast miimkiin oldugu gibi bu kurumlar hakkinda tecessiiste

bulunmak da mimkindir.

3. Bazen degiskenlik gosterse de gaye ve hedefleri agisindan zan ile
tecessiis birbirleri ile paralellik arz ederler. Her iki kavram ile hareket edenlerin ekseri
bu eylemleri kotii niyete matuf olup, kotii sonuglarin ortaya ¢ikma arzusunu
biinyelerinde barmdirirlar. Bdyle olmasaydi zannin ¢ogu ve tecessiis yasaklanmazdi.
Zannin ¢ogu ifadesi zannedilen seyleri ¢ogunun hakki, dogruyu temsil edemeyeceginin
imasidir. Bu da ¢ogu zannin kotii niyet lizerine bina edilme ihtimalini gii¢clendirir.

4.  Bu siirecte bu zan zihinsel bir fonksiyon icra ederken tecessiis ayni
eylemin aksiyon halini teskil eder. Yani eylemsel bir birlik vardir. Zan, koétiiliigiin
zihindeki olgunlagmasi iken tecessiis ise, zihinde olgunlagmis bu kotiilik mefthumunun

aciga cikarilma tesebbiisiidiir.

199 {sra, 17/32.
200 fbn Kesir, a.g.e., C. V, s. 69.
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5.1. Sii-i Zannin Tecessiisii Tetiklemesi

Bir kimse hakkinda olumsuz bir kanaat besleyen kisi o kimsenin olumsuzlugu
ile ilgili besledigi kanaati pekistirmek ve ortaya ¢ikarmak i¢in onun gizli hallerini
aragtirma ihtiyacin1 kendinde bulur. Bu ihtiyacin1 gidermek icin ¢esitli yol ve
yontemlere miiracaat eder. Sahsi tesebbiisleriyle beraber, ses kaydi cihazlari ve kamera
gibi ¢esitli teknolojik ara¢ ve gerecleri temin edip uygun bir ortami bulduktan sonra o
kimsenin ayibini, kusurunu arastirmak i¢in harekete gecer ve kendini tecessiisiin i¢inde
bulur. Yine bu kotli zanni, insanlarin 6zel hayatlarini kotii emeller ugruna ifsa etmek,
gerektigi zaman kumpas kurmak icin usulsiiz telefon ya da ortam dinlemeleri yapmak,
cesitli tapeler olusturmak, ofis, ev, is yeri gibi yerlere dinleme cihazlar1 yerlestirmek

gibi tecessiis faaliyetlerinde bulunmaya goétiirtir.

Birebir aynis1 olmasa da kotii olan bir zannin, kisiyi onunla alakali bilgi
edinmeye sevk etmesi acisindan Firavun’un buna benzer bir yonteme miiracaat etmesi

Kur’an-1 Kerim’de gegmektedir.

Ilgili ayeti kerimede Yiice Allah syle buyurmaktadir:
35 o5t A d) A B oigatdt Ut Qs AT A T o busg b3 J6y"

" 03858 KE U5 Lol b Llop sk £ O35 i IS b3 4RY

“Firavun: Ey Hamadn, bana yiiksek bir kule yap; belki yollara erisirim.
Goklerin yollarina erigivim de Musa'nin Tanrist'nt goriiriim! Dogrusu ben onu, yalanci
saniyorum, dedi. Boylece Firavun'a, yaptigi kotii is siislii gosterildi ve yoldan saptirild.

Firavun'un tuzagi tamamen bosa ¢iktr.”*"!

Burada Firavun’un yiiksek kule yaptirmasinin gerekgelerine miifessirler genis
yer ayirmislardir. Bu tefsirler miitalaa edildiginde su degerlendirmeyi yapmak

miumkindir;

Firavun’un Allah Teala ve Musa (a.s) hakkindaki koti zanni (ki Firavun
materyalist (dehri-ateist) oldugundan Allah Teala’nin olmadigini1 zannediyor, Musa (a.s)
i yalanci oldugunu diisiiniiyordu) O’nu Allah Teala hakkinda ayip arastirmaya sevk

etmistir. Yani Allah’in (c.c) yoklugunu ispata meylettirmistir.

201 Mii’'min, 40/36, 37.
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Allah’m (c.c) yoklugunu ispat edip, Musa (a.s)’ya iman edenlerin imanlarindan
siipheye diisiirmek i¢in veziri Haman’a gozetleme kulesi yaptirmasi suretiyle bir
arastirma icerisine girigmistir. Zira Firavun, Musa (a.s)’1 tevhit davasinda yalanci
zannettiginden bu iddiasin1 kendince bir yontemle arastirip ¢iiriitmek istemistir. Bu
vesileyle kule yaptirip teb’asina; ben yiiksekge bir kule yaptirdim, ¢iktim, baktim,
gozetledim; fakat Musa (a.s)’nin iddia ettigi gibi bir ilah bulamadim. O halde ilah
yoktur, sozilinli avam tabakas1 halka sdylemek suretiyle bir hileye basvurarak, hem iman
edeceklerin imanlarina engel olmak istemis, hem mevcut miiminlerin imanlari
hususunda silipheye diislirmeyi murat etmis, hem de ilahlik iddiasin1 bu vesileyle
kuvvetlendirmek istemistir.?> Nitekim baska bir ayette Yiice Allah Firavun’dan hikaye

ederek " J&d ;ig 6 J " “Firavun: Ben sizin en biiyiik rabbinizim dedi.”*"* demek
suretiyle ilahlik iddiasinda bulunarak isyan ettigini zikretmistir.

Oyleyse; Firavun’un tiim bu faaliyetleri icrd etmesine, bu arastirmaya
koyulmasina sebep teskil eden temel olgu, onun Allah Teala’nin varhigini kabul

etmemek suretiyle Yiice Allah hakkinda besledigi kotii zannidir.

Bununla beraber Hucurat siiresi 12. ayette yasaklanan {i¢ kavramin (sG-i zan,
tecessiis, giybet) ifade bi¢imine gore dizilisi bu kavramlarin birbirlerinin sebepleri

olabilecegini vehmettiriyor. Ayeti kerimede Yiice Allah soyle buyuruyor:

" kg 3k kg g 15 N B S ekt B S e 06 15 1 Gl G iman

edenler! Zanmin ¢ogundan kagimin. Ciinkii zanmin bir kismi giinahtir. Birbirinizin

kusurunu arastirmayin. Biriniz digerinizi arkasindan cekistirmesin.>**

Ayeti kerime once kotii zandan sakinmamizi emrediyor, sonra tecessiiste
bulunmamizi1 yasakliyor, daha sonra muttali olunan ayiplarin bagkalariyla paylasma
thtimaline binaen giybeti de yasakliyor. Yiice Allah kendine has muhtesem bir iislup ve
miikemmel bir edebi sanatla bunu icra ediyor ki, bu ayeti diisiinerek okuyanlarda; zan
yaparsam tecesslise diiserim, tecesslise diisersem giybet ederim o halde zandan
sakinmak suretiyle diger giinahlardan da kendimi kurtarabilirim kanaati hakim oluyor.

Aslinda bunlar sebepler =zincirinin birer halkasidir. Birbirlerinin sebepleri ve

202 Karaman vdgr., a.g.e., C. IV, s. 539, 540.
203 Naziat, 79/24.
204 Hucurat, 49/12.
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sonuclaridir. Zan tecessiisiin sebebi, tecessiis ise bazen zannin sonucu olabilir. Tecessiis
giybetin sebebi, giybet ise ¢cogu zaman tecessiisiin neticesi olabilir. Allah Teala’nin bu
ayeti kerimede yasaklama isine zandan baslamasi diger giinahlara da diisme ihtimalini
ortadan kaldirmaya matuf olabilir. Bu ise bu {i¢ giinahin aslinda birbirleriyle iligkisinin

oldugunu gostermesi agisindan mithimdir.

Ayrica bu Ui¢ giinahin giinah sayilmasina sebep teskil eden 6zellik, hakkinda
zan yapilan, arastirilan ya da sozle ifade edilen seylerin kusur ve ayiba isnat edilmis
olmasidir. Zira Allah Teala insanin seref ve haysiyetine dnem vermistir. Onun, kusuru
ile anilmasina riza géstermez. Cilinkii onu da kendisi yaratmistir. Zannin giinah olmasini
gerekli kilan sey, hakkinda zan yapilan nesneye kusur izafe edilmesidir. Tecesslislin
yasaklanmasi1 gerekli kilan sebep, arastirilan seyin kusur olmasidir. Giybetin haram
olusunu gerekli kilan neden, baskalar1 hakkinda muttali olunan kusuru diger kimselerle
her hangi bir yolla paylagmaktir. Bunun haram olmasi i¢in bu paylagimin sozlii olmasi
da sart degildir. S6zlii olmasa da el, ayak, bas, kas, g6z vb. isaret ve ima ile de baskas1
hakkindaki kusurun paylasimi haram olmasi icin yeterli bir sebeptir. Hiimeze siresinde

bu beyan edilmistir.?%’

Her hangi bir kimsenin fiziki, mali ya da sosyal statiisiiniin iyi olmamasi onun
kusurlu oldugunu gerektiren 6l¢ekler olamaz. Ayni sekilde bu statiiler agisindan iyi olan
bir kimsenin ayiptan hali oldugu anlamina da gelmez. Bu konuda o6l¢ii dindarliktir.
Allah’tan korkmak, emirleri yerine getirmek ve O’na yaklasmak icin 6zel gayretler
gostermek anlaminda takvadir. Bu miinasebetle konusu ve gayesi kusur ve ayip
olmayan her zan, arastirma ve s6z yasak kapsaminda degildir. Yasaklanmasini
gerektiren kriter, insan haysiyeti ve onurunun muhafazasi ve giivenli bir toplumun

ingasidir. Bunu ihlal eden her tiirlii hareket yasak kapsamina alinmistir.

205 Hiimeze, 104/1.
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IKiNCi BOLUM

TECESSUS

1. TECESSUSUN TANIMI

“Tecessiis ”, lugavi olarak bir seye eliyle dokunmak, ( ey & ) yeri ¢ignemek
basmak, ((z¥ ¢ 3 ) arastirmak, ( jexé 3 &% &) gozii ile dikkatlice bakmak (&1 ;a3 351)
anlamlarina gelen®*® (%% / 2.%) babmin mastar1 (;-+) kelimesinden tiiremistir.?” Bir

haberin i¢ yiiziinii arastirmaya da “fecessiis” denir.?® Terim olarak ise, bir kimsenin
0zel durumunu merak edip 6grenmek i¢in onun bilgisi ve rizasi disinda gizlice arastirma
yapmay1 ifade eder.?”” Bundan dolayidir ki, diismanin sirlarini 6grenip bilgi sizdiran

kisiye de “casis” denir.*!”

2. TECESSUSLE MUNASEBETI BULUNAN KAVRAMLAR
2.1. Tehassiis (;-55)

” 211 gnlamlarina

“Tehassis” “haber arastirmak, bilmek icin cabalamak,
gelmektedir. Aslinda tecessiis ile ayn1 anlamdadir. Ancak tehassiisiin tecessiisten farki,
hayirda kullanilmasidir. Tecessiis ise serde kullamlir.?'> Ya da tehassiis agiktan
aragtirma yapmaktir. Tecessiis ise gizli kalarak arastirmayir yapmak demektir. Yiice

Allah Yakub (a.s)’dan hikaye ederek soyle buyurmustur:

"agly Cilogh Gpp Igtniusnid 143R31 FY

206

Ibrahim Mustafa vdgr., a.g.e., C. I, s. 122; Sar1, a.g.e., s. 219.

207 fbn Manzir, a.g.e., C. 1, s. 624.

208 Tbn Manzir, a.g.e., C. 1, s. 624.

209 Mustafa Cagrict, “Tecessiis”, DIA, C. XLIV, Istanbul, 2012, s. 246.
210 Cagric, a.g.m., DIA, s. 246.

211 Tbrahim Mustafa vdgr., a.g.e., C. I, s. 172.

212 Tbn Kesir. A.g.e., C. 4, s. 330.
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“Ey ogullarim, gidin Yusuf ve kardesi (Biinyamin) 'ni arastirin.” >3

Burada bizzat Yakub (a.s) ogullarina, kardeslerin durumlar1 hakkinda arastirma
emrini vermektedir. Her ne kadar tecessiisle niians farki olsa da, her iki kavram da ayni

anlama (bir seyin izini siirlip arastirmak) gelmektedir.

2.2. Kass/Takassus (b / a%i)

“Takassus” “bir seyi arastirip, izini siirmek,” anlamlarmna gelmektedir.?!'*
Ornegin,
(@}33\ F alell) “Kavmin izini siirdii” veya (3 Je%i) “haberi arastirdi” denir.?'> Bu
kavram Kasas sliresinde gegen (48) ayetinden elde edilmistir. Nitekim soziinii ettigimiz

ayeti kerimede Yiice Allah, Musa (a.s)’nin annesinin, kiz kardesine Musa (a.s)’y1 takip

edip izini arastirmasini soyledigini syle anlatir:

" /..w ’é 4;:;’;)/[ &@3 "
“Annesi, Musa (a.s) min kiz kardesine, onun izini takip etmesini séylemisti”*'®
(43) ciimlesindeki “kass”?!7, “ftetebbu.”, (izini siirmek, arastirmak) anlamina

gelmektedir. Yani (aa) demek, (445 | awaledf) “onun izini takip et” demektir. Elmalili,

“ne oldugundan bir haber al” agiklamasimi getirmistir.?'® Bursevi de “haberini arastir”
diye tefsir etmistir.?!® Bu yoniiyle “kass/takassus”, tecessiisiin ihtiva ettigi arastirmak

anlamiyla ortiismektedir. Zira tecessiis de bir haber alma faaliyetidir.

2

3 Yusuf, 12/87.

214 Tbrahim Mustafa vdgr., a.g.e., C. I, s. 739.

215 {brahim Mustafa vdgr., a.g.e., C. I, s. 739.

216 Kasas, 28/11.

7 Zira (545 )‘nin mastari (L ya da L) gelir.

8 Elmalili, a.g.e., C. 6, 5.176.

19 Bursevi, Ismail Hakki (1137/1725), “Tefsiru Ruhi’l-Beyin” , el-Mektebetii’l Furkan, I-X, Istanbul, h.
1417, C. 6, s. 386.
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2.3. Taharri (gs}i)

"' fiilinin “tefacul” (J2&) babindan mastar olarak gelir. Yonelmek, istemek,

arastirmak ve incelemek gibi anlamlara gelmektedir.??

Cevheri, “taharri” igin; (;}?él\ A ¢ Juaiyy @ B o) “zanm ghlipte

kullanimi en layik olan1 aramak” anlami1 vermistir.??!

Cin siiresi 14. ayette:

“..iste onlar dogru yolu arayanlardir.” buyurulur.??? Yani, "#$" “arar,
arastirirlar” demektir.

Beyzavi (685/1286), “kendilerini sevap yurduna ulastiracak biiyiik bir hidayet
ve dogru yolu kasdeder, arastirirlar” anlami vermistir.???

Elmalili da “hayr1 ve dogruyu arayan” seklinde tevil etmistir.??*

Bu bilgiler 1s181nda “taharri”nin “tecessiis” kavrami ile benzer anlama geldigi

goriilmektedir.
3. TECESSUSE SEVK EDEN FAKTORLER

Insanoglu etkilenmeye miisait bir varliktir. Cesitli olay ya da olgulardan
olumlu ya da olumsuz etkilenir. Bu, Allah Teala’nin onun fitratina yerlestirdigi bir
fenomendir. Nitekim Allah Resulu (s.a.v): “Siiphesiz Ademogullarinin biitiin kalpleri
bir kalp gibi Rahmanin parmaklarindan iki parmak arasindadir. Onu diledigi yere
cevirir.”?? buyurarak insanin hareket, tavir ve sozlerine tesir eden kalbin, gesitli
vesilelerle etkilenip degisebilecegine isaret etmistir. Kalbe kalp denmesinin

sebeplerinden birisi de degisken bir hiiviyet arz etmesidir. Zira kalp, kelime anlami

220
221

Sari, a.g.e., s. 297.

Cevheri, a.g.c., s. 2311.

222 Cin, 72/14.

223 Beyzavi, a.g.e., C. 11, s. 535.
224 Elmalily, a.g.e., C. VIIL, s. 380.
225 Miislim, “Kader”, 6785.
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itibariyle bir seyin yiiziinii dondiirmek demektir.??® Yani i¢ yiiziin dis tarafa, dis yiiziin
i¢ tarafa ¢evrilmesi olayi ile ifade olunan bir kavramdir. Onun i¢in Allah Resulu (s.a.v),
bu hadisin devaminda s6yle dua etmistir: “Allahim, Ey kalpleri evirip ¢eviren Allah!

Kalbimizi itaatina ¢evir’. **’ Allah Teala’nin "% &0 585" “.ve sana isler

9 228

cevirmiglerdi. ayetinde “cevirdiler” anlamina gelen (0s33) fiili de bu manada

mecazen kullanilmistir. Burada esasen gercekten bir ¢evirme olmayip yaptiklar ve

hazirladiklar hile ve tuzaklari ifade eden mecazi bir kullanimdir.??® Aslinda burada

“taklib” mastarindan tlireyen (\}‘55) fiilinin kullanilmas1 dikkat ¢ekicidir. Zira “taklib”,

bir seyin icini disa, disini ice ¢evirmek demektir. Yani goriinenin aksi bir durumdur.
Miinafiklarin, goriinliste Peygamberimizle beraber savasa katiliyormus gibi yapip
sonradan gazveden geri ¢ekilmeleri bir taklibtir, hile ve tuzaktan ibarettir. Goriindiikleri

gibi olmayislarinin ifadesidir.

Ayni zamanda insanoglu etkilendigi seylere de tepki veren, ya da vermeye gii¢
yetiren bir varliktir. Insan1 iyi ve giizel yonde etkileyen durumlar oldugu gibi kétiiye ve
cirkin seylere iten durumlar da s6z konusudur. Diinyada higbir seyin sebepsiz
yaratilmadigini géz oniine aldigimizda kisiyi fiziken, rhen ve eylemsel olarak etkileyen
birtakim sebeplerin oldugu muhakkaktir. Bu 6l¢iiden hareket ettigimizde insanlarin 6zel
hallerini arastirmak, sirlarina muttall olmaya calismak, gizliliklerini merak etmek gibi
tecessiis faaliyeti diye nitelendirebilecegimiz durumlarin kiside ya da toplumda ortaya
cikmasinin ve yayginlagsmasinin bir takim sebepleri olmalidir. Bu sebepleri asagidaki

sekilde zikretmemiz miimkiindiir.
3.1. Sii-i Zan

Kisiyi tecessiise iten nedenlerin basinda “si-i zan” gelmektedir. “Si-i zan’la
“tecesiis ” arasinda siki bir iligki vardir. Bagkasinin s6zlerini, halini, davranislarini, isini,
hatta bakislarin1 dahi kotii zanneden kisinin bunun sebebini arastirmaya koyulmasi

kagcmilmazdir. “Ey iman edenler! Zannmin bir¢ogundan sakinin. Zira zannin bazisi

226 Tbn Manzir, a.g.e., C. VII, s. 3713.

227 Miislim, “Kader”, 6785.

228 Tevbe, 9/48.

229 Eby’]-Fadl Sihabu’d-Din es-Seyyid Mahmid el-Alasi el-Bagdadi (1270/1853), Rithu’l-Medni, 1-XV,
tas. Ali Abdulbari Atiyye, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1994, C. V, s. 304.
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glinahtir. Birbirinizin ayiplarim arastirmak suretiyle tecessiiste bulunmayin >3/

ayeti
kerimesi hakkinda yorum yapan miifessirlerden Razi (606 1209) sOyle demistir:
“Cendb-1 Hakkin, ‘“tecessiiste bulunmayin” dyeti kerimesi, geride gecen ayetin hiikmiinii
tamamlayict mahiyettedir. Zira Allah Teala “zannin ¢ogundan ka¢imin” buyurunca bundan
itibara alinmasi gereken seyin, yakin, (kesinlik hali) oldugu anlasilmistir. Oyleyse bir kimse,
"Ben, falancay: kesfedebilirim, yani onu yakinen tamwr, kusurlarina gorerek muttali olur, buna
gore de onu ayiplarim. Boylece (elde etmis oldugum veriler kesin oldugundan) zandan kacinmuis
olurum.” diyebilir. Iste bunun iizerine Cendb-1 Hak da adeta, "Zanna uymaywn. Insanlarin

kusurlarini yakinen bilme hususunda da gayret sarfetmeyin, demistir.”**' Bu, su-i zannin

tecessiise gotiirecegi gergeginin delili mahiyetindedir.

Bu ayetin tefsirinde Kurtubi (671/1272) de “zandan sakinin...” hadisini almis,
hem hadisi serif, hem de ayeti kerimede beyan edilen zanna “t6hmet” manasini
verdikten sonra zannin tecessiisii doguracagi tezini dogrular mahiyetinde su agiklamay1
yapmustir: “Bir kimsenin hatirina (sebebsiz olarak) itham altinda tutmak diisiincesi gelip de o
buna dair haberi (kusuru) arastirmak ve olup olmadigint ortaya ¢tkarmak, durumu gérmek ve
isitmek ister. Boylelikle hatirina gecen ithamin gercek olup olmadigini anlamaya ¢alisir. Iste
Peygamber (sav) bunu yasaklamis bulunmaktadwr.”*** Goriildiigii gibi hem ayeti kerimede
zimnen, hem de miifesirlerin bu ayeti kerimeden ilham alarak yaptig1 yorumlar

gostermektedir ki, sli-i zan, tecessiisii tetikleyen faktorlerdendir.
3.2. Inan¢ Zayifhig

Tecessiisiin Allah (c.c) tarafindan yasaklandigini ve haram oldugunu bilen bir
misliman bundan uzak durmaya c¢alisacaktir. Kendisini bu gilinahtan koruma
tedbirlerine bagvuracak, bu konuda Allah (c.c)’tan korkacaktir. Inang kisinin tasidig1 en
onemli kazanimlarindandir. Her ne kadar ehli slinnete goére imanin kendisinde artma ve
eksilme miimkiin olmasa da o imanin derecesinin bir diger ifade ile imandaki tasdikin
kuvvetli ya da zayif olmasi imkan dahilindedir. Nitekim kimi insanlar, inancindaki
kuvvetlilik sebebiyle Allah (c.c.)’mn emirlerine riayete daha Ozen gostermekte,
yasaklanan seylerden de kaginmada gayret sarf etmektedir. Kimi insan da vardir ki,

inancindaki zayiflik kendisini kotii durumlara itmistir. Oyleyse bir insanin inancinin

230 Hycurat, 49/12.
231 Razi, a.g.e., C. XXVIIL, s. 134.
232 Kurtubi, a.g.e., C. XIX, 396, 397.
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kuvvetli olmasi insanin kutsalina verdigi degerden anlasilir. Allah (c.c.)’in emir ve
yasaklarma riayet ederek davranis sergilemek imanin giicliiliigiiniin emarelerinden
oldugu gibi, bu konudaki gevseklik ve rehavet imanin zayif oldugunun

belirtilerindendir. Nitekim bu konuda Allah Teala sdyle buyurmaktadir:

sl ody o5 B dish W gl Sab iy pdpls Sl W5 ) G S
“Miiminler ancak, Allah anildigi zaman yiirekleri titreyen, kendilerine Allahin ayetleri
okundugunda imanlarini artiran ve yalniz Rablerine dayanmp giivenen kimselerdir. >33

Kurtubi, mii’'minlerin bu vasiflarini imanlarinin kuvvetli olduguna ve Rablerinin islerine

sanki O’nu gozlilyorlarmis gibi riayetkar olduklarina baglamaktadir.?**

Ibn Kesir, bu 6zellikleri haiz olan hakiki mii’'minlerin, Allah (c.c.) zikredildigi
zaman kalpleri tirperip korkan Allah (c.c.)’in emirlerini yapan ve yasaklarindan sakinan

kimseler oldugunu beyan eder.?**

Buna gore “tecessiis”, Allah (c.c.)’in haram kildig1 bir davranis oldugundan
bunun ortaya ¢ikis nedenlerinden biri olarak inan¢ zayifligin1 gosterebiliriz. Zira
tecessiis yasaklanan islerdendir ve haramdir. Bu haramin islenmesi Allah (c.c.)’tan
hakkiyla korkulmadiginin alametlerinden olup, bu ise imanin tasdikindeki zayifliktan
kaynaklanabilmektedir. Zira Allah (c.c.)’tan hakkiyla korkan ve geregi gibi iman eden
bir kigi bagkalarmin ayibina muttali’ olmayr istemekten imtina’ edecektir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in: “Ey dilleriyle inanip kalplerine iman girmeyenler! Miisliimanlara
eziyet etmeyin onlarin gizli yonlerini arastirmayin. Kim Miisliimanlarin gizli taraflarini
arastirtrsa evinin i¢inde bile olsa Allah (c.c.)onu herkese karsi mahcup ve rezil

eder”.?3% buyurmasi bu hakikati ortaya koymaktadir.
3.3. Haset

Teceslislin ortaya c¢ikma nedenlerinden biri de hasettir. Hased kendisinde
bulunmayip bagkasinda olan bir nimetin yok olmasini ya da baskasina bir nimetin
ulagsmamasini istemektir. Islam’da iki kisi disinda hased caiz kilinmamustir. Birincisi,

Allah’in kendisine mal verip bunu hak yolunda harcayan; ikincisi, kendisine ilim ve

233 Enfal, 8/2.

234 Kurtubi, a.g.e., C. IX, s. 449.

235 Tbn Kesir, a.g.e., C. IV, s. 11.

236 Eba Daviad, “Edeb,” 40; Tirmizi, “Birr,” 85.
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hikmet verilip bununla amel eden.?*’

Hasedin koétii bir huy oldugunu beyan eden bir ¢ok hadis vardir. Bunlardan biri
de: “Hasetten sakimin. Haset atesin odunu yedigi gibi iyilikleri yer bitirir. ”3® hadisi

serifidir. Ayrica: "ius 131 uws 35 ey “Haset ettiginde hasetginin serrinden Allaha
sigimrim de. ”?3° ayeti de hasedin kotiiliigiinii ortaya koymaktadir.

Kurtubi tefsirinde, gokyliziinde ve yeryiiziinde Allah (c.c.)’a karsi islenen ilk
glinahin hased oldugu; gokte, seytan’in Hz. Adem (a.s)’1, yerde de Hz. Adem (a.s)’in
ogullarindan Kabil’in Habil’i hased ettigi bilgisi beyan edilmektedir.?** Buna gore
Seytan’in Hz. Adem (a.s)’e hased edip secde etmemekle “kafir” olanlarin ilki, Kabil’in

ise Habil’i hasedinden dolay1 6ldiirtip “kdtil” olanlarin ilki oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Hased, kiifriin ve katlin temel esasini teskil ettigine gére hased edenin, hasedini
yaptig1 kisi hakkinda sfi-i zanda bulunmamasi ve ayibini arastirmamasi diisliniilemez.
Her ne kadar bu genel bir kiaide olmasa da (yani her hased edenin hasedi, kendisini
baskasinin ayibini arastirmasia meyletmeyi gerekli kilmasa da) insan tabiati ve beseri
ihtiraslar buna olanak saglamaktadir. Iginde hased tohumu bulunan bir kimse kendisi
hakkinda hased besledigi kisiyi sevemez, bagkalar: tarafindan sevilmesini de isteyemez.
Baskalarinin o kiginin giizel taraflarini konusmalar1 hased edene agir gelir. Onu
baskalarina kotiilemek icin o kisinin ayibini arastirmaya koyulmasi miimkiindiir.
Boylelikle o kisinin halk nezdinde kotii olarak konusulmasi i¢in malzeme elde etmis,

hased nedeniyle kisi tecessiise diigmiis olur.
3.4. Ofke

Insanlarin ayip ve kusurlarini arastirmaya sevkedecek kétii hasletlerden birisi
de ofkedir. Arapca karsiligi “gazap” olan Ofke, nefsin nefret edilen seyleri defetmek
icin gosterdigi bir harekettir.>*! Insanin kendisine ve ¢evresine olumsuz etkiler birakan
kizgmlik duygusudur. Ziddi, “hilm”dir.?*> Ofkenin “ifrat” (asir1), “tefrit” (eksik) ve

“itidal” (orta) hali olmak iizere ii¢ hali vardir. Ifrat hali “fehevviir” (diisiinmeden

237 Byhard, “Ilim,” 15; Miislim, “Miisafirin”, 266; Tirmizi, “Birr”, 24; ibn Mace, “Ziihd”, 2.
238 Ebf David, “Edeb,” 51.

239 Felak, 113/5.

240 Kurtubi, a.g.e., C. V1, s. 417.

241 Birgivi, a.g.e., s. 208.

222 Abdurrahman Cetin, “Orneklerle Peygamberimiz”, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2011, s. 380.
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hareket etmek), tefrit hali “ciibn” (korkaklik), itidal hali ise “secadt’tir. Secaat ise

{izerine varilmasi gerekli olan seylerin {izerine varmaktir.>*3

Sosyal miinasebetlerde 6fkeli olan kisi 6fkelendigi kisiden intikam alma istegi
duyar. Bu intikam duygusunu yerine getirmek icin 6fkelendigi kisiye ya fiziki, ya da
psikolojik bir yaptirim uygulamay1 benimser. Psikolojik yaptirimi gazaplandig: kisinin
haysiyetini yipratacak bir seyle miimkiin goriir. Kendisine ofkelendigi kisiden
intikamini psikolojik olarak almak isteyen kisi muhatabinin ayip ve kusurlarini arastirir.
Herhangi bir ayip buldugunda da onu ifsa eder. Boylelikle bu yolu benimsemekle

tecessiise diismiis olur.
Allah Teala bir dyetinde "yas & i amiddl o2 830 i 038 Ss G2 Y5" “Sizi

Mescidi haramdan alikoydular diye, birtakimlarina beslediginiz kin, sakin ha sizi haddi

asmaya siiriiklemesin.”*** buyurur.

Bursevi (1137/1724), bu ayet hakkinda: “diismanlik ve intikama stiriiklemesin”
der.?* “Kin”in, kisiyi diismanlik ve intikama siiriikledigi kesinlesince, dfke ve intikam

alma hirsinin kisiyi ayip ve kusur arastirmaya itecegi de ortaya ¢ikmis olur.
3.5. Cehilet

Bilgisizlik anlamma gelen “cehilet” Islam’da yerilmistir. Kisiye diinyevi ve
uhrevi fayda temin edecek cehaletten kurtulma istegi giizeldir, oviilmiistiir. Cehaletin

bir ¢cok zarar1 vardir. Bunlardan biri de kisiyi tecessiise sevketmesidir.

Insanlar, hakkinda kesin bir bilgiye sahip olunmayan her tiirlii olay ve olgunun
cahili konumundadir. Bu cehalet sifati insanlarin iizerinde bulundugu miiddetce
onlardan olumlu/yapict sonuglar beklemek miimkiin degildir. Bilakis bu tiirden cehalet
menfi neticelerin mensei konumundadir. Bu olumsuz neticelerden biri de tecessiistiir.
Boylece birisinin konustugu séz ya da yaptigt davranig hakkinda kesin bilgisi
bulunmayan kisi ya da olayr arastirma meyline sahip olur. Acaba bu isi neden yapti
veya yapmadi? Bu sozii neden sdyledi ya da sOylemesi gerekeni neden sdylemedi?

Seklinde baglayan ve g¢ogaltilmasi miimkiin olan bu tarz sorular genelde bu cehalet

243 Birgivi, a.g.e., s. 208.
244 Maide, 5/2.
245 Bursevi, a.g.e., C. 11, s. 339.
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duygusunu giderme ihtiyacindan kaynaklanmaktadir.

Tecesslise neden olan bir diger cehalet ¢esidi de tecessiisiin giinah oldugunu
bilmeme cehaletidir. Bu vasif ve konumda bulunan cahiller her ne kadar dinen mesul
olmasalar da bu bilgisizlikleri, kendilerini tecessiisten hali bir duruma getirmeye mani
olamaz. Sonug olarak iki ¢esit cehalet tecessiisii dogurur: Biri baskalariyla ilgili cehalet
(bagkalarinin sdylediklerinden yaptiklar1 davraniglarindan haberdar olamama hali),
digeri kisinin kendisinde bulunan dini getirisinin ne oldugunu bilemedigi tiirden olan
cehadlet. Diger bir deyimle dini cehélet. Birincisi sorumlulugu gerektirirken, ikincisi
sorumluluktan halidir. Her iki cesit cehaletin de kisiyi ayip arastirmaya sevk etmesi

miimkiindiir. Sosyal ve psikolojik realite bunu kuvvetlendirmektedir.
3.6. Merak

Tecessiisiisiin pratik olarak meydana geldigi nedenlerden bir tanesi de meraktir.
Merak, bir seyi anlamak veya o6grenmek icin duyulan istege denir.?*® Merak bazi
durumlarda iyi ve tesvik edilebilir bulundugu halde, baz1 durumlarda da kotii goriilmiis
ve menedilmistir. Kaide olarak kisinin dinine ve baskalarinin hukukuna zarar
vermeyecek seyleri merak etmek sevap kabul edilebilirken, kisinin dinine zarar
getirmesi ve bagkalarinin haklarini ihlal etmesini muhtemel kilan seyleri merak etmek
kisiye glinah getirebilir. Zira bu tiir merak cogu zaman kisiye tecessiisiin kapisini
aralayabilir. Bu yoniiyle tecessiise diisen insanlarin bazilar1 hakkinda kesin malumati
olmayan kisi ya da olay hakkindaki meraklar1 onlar1 ayip arastirmaya sevk edebilir.
Nitekim ¢evremizde bunun Orneklerini gerek yasayarak gerekse dinleyerek

gormekteyiz.
3.7. Teknolojik Gelisim

Tecessiisiin nedenlerinden bir tanesi de teknoloinin gelismesidir. Gegmisten
giiniimiize kadar hep ilerleme kaydeden, bundan sonra da hep ilerleyecek gibi goriinen
teknoloji Allah (c.c)’in bir nimetidir. Televizyon, kablolu ve kablosuz telefon, internet
gibi teknolojik aletler insan ve toplum yasamini kolaylastirmis, ihtiyaglar1 en kolay
yoldan ve kisa zamanda temin etmeye katki saglamistir. Ancak bu gelisim, bir takim

sorunlar1 da beraberinde getirmistir. Genel olarak bu sorunlardan bazilar1 sunlardir:

246 Yegin vdgr., a.g.e., s. 609.
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1. Kul hakki ihlallerinin dogmasi

Ornegin, baskasimin kredi kart1 numarasini alip onunla alisveris yapmak, viriis
gbénderip bilgisayar ¢okertmek, yabanci dosyalara girip bilgi asirmak, illegal dosyalar
yiikleyip insanlar1 su¢lu duruma diisiirmek, her tiirlii program, kitap, yazilim, miizik vb.
tirtinleri ilgililerin izni olmadan kullanmak, kendi kimligini gizleyerek baskalarinin
onur, haysiyet ve serefiyle oynamak, baskalariin 6zel hayati ile ilgili bilgileri ¢calmak,
bunlar topluma ifsa etmek, veya santaj amaciyla kullanmak gibi kul hakk: ihlalleri
teknolojinin neden oldugu zararlarin basinda gelmektedir. Goriildiigii izere bu islemler

teknoloji sayesinde islenmekte olup, tecessiis faaliyeti kapsamina girmektedir.
2. Aile yapisini bozmasi

Ozellikle sosyal paylasim sitelerinden bekarlar bir yana evlilerin bile gizli
dostluklar kurdugu diisiiniilirse bu sitelerin aile i¢cin ne denli tehlike arzettigi
anlagilmaktadir. Zeten bu gizli iliskilere muttali olan esler ise ya ¢ekilmez bir hayat
yasamaya mecbur kalmakta, ya da bosanma davalar1 agmak suretiyle birbirlerinden

ayrilmaktadirlar.
3. Nesillerin bozulmast

Miistehcen yayinlara, kumar igerikli oyunlara, uyusturucu bagimliligini tahrik
edici gorsel, isitsel vb. malzemelere tek bir tiklama sayesinde rahatlikla ulasilabilmesi,
genglerin ruh diinyalarini olumsuz yonde etkilemekte, istikballerini karartmakta, onlari

toplumdan tecrit edilmis bir yasam tarzina mecbur birakmaktadir.
4.  Akil ve ruh saghgini olumsuz yonde etkilemesi

Sanal aleme bagimli olmus kisiler ger¢ek hayattan istenilen Ol¢iide istifade
edemediginden gercekle sanal ayirimimi yapmakta zorlanmaktadirlar. Bu, sanalligin
kisinin aklinda ne derece olumsuz etki yaptigmin emaresidir. Boyle kisilerin
karakterlerinin degisip, bireylerde davranig bozukluklar1 bulunmasinda, ruh sagliklari

tizerindeki hasara drnek verebiliriz.
5. Gengleri sosyal hayattan uzaklastirmasi

Gergek bireylerle ilsikide zorlanmalar yasanir. Sanal ortamda gordiigii rahatligi
gercek yasamda bulamamanin verdigi sikintidan dolayr huzuru kendince sanallikta

bulan gengler, gercek yasamdan kopmakta, sosyal iligkilerinde zayiflik yasamaktadir.
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“Peki insan neden gercek yasamin rahat ve huzurunu yasamak varken huzuru sanallikta
arar? Iliski diizeyini gercek alanda degil de sanal ortamda gerceklestirmek ister? Bunun

cevabini Psikolog Serhat Yabanci su sekilde ozetlemektedirler:
Goriismelerin yiizyiize olmamasindan kaynaklanan istedigi zaman bitirme cesareti,
Higbir emek vermeden oturdugu yerden ¢abasiz hareket ozgiirliigii,

Monitoriin arkasina gizlenmenin verdigi sisirilmis egodan kaynaklanan istedigini

soyleme cesareti,

Istedigi karakteri cok rahat oynamak (isini, resmini, gelirini, vs.) hayalindeki gibi

anlatmak.

4. TECESSUSUN TEMEL ZARARLARI

Tiim giinahlarin kisiye ve topluma menfi getirisi, kotii bir sonucu oldugu gibi
tecessiisiin de kisi ya da topluma yonelik birtakim zararlar1 vardir. Bunlar ¢oktur ancak
konuyu uzatmamak adia bunlardan temel teskil eden bazi zararlan zikretmekle iktifa

edelim.
4.1. Kin ve Diismanhg Yaymasi

Evinin kap1, pencere ya da duvarindan, odasina, ofisine ya da evine gorsel ya
da isitsel bir takim modern cihazlar yerlestirilerek dinlenilen, kullandig1 cep telefonu,
bilgisayar, tablet vb. her tiirlii iletisim ve haberlesme araglari ile halleri ve 6zel hayati
arastirilan bir kisinin isledigi bu suclarin ortaya ¢ikmast durumunda kendisini
dinleyelere karsi bugz ve kin beslemekten hali bir sekilde yasamasi tabiatryla miimkiin

degildir. Aralar acilir, dostluklar bozulur, diismanlik yaygin hale gelir.
4.2. Giiven Kaybina Neden Olmasi

Insanlarin ifsadina, bozulup ahlaki ¢okiintii yasamasina vesile olur. Hz.

Peygamber (s.a.v)’in Hz. Muaviye’ye (r.a) bir nasihatinde: i #53c3f o oze cad o) by
"Sild O Ok “Miiskimanlarin  ayiplarimn, gizli  durumlariun  pesine  diiser,

arastirmaya kalkisirsan, onlarin ahlakint  bozarsin veya onlart buna zorlamis

247 Ozkan, Sevde Nur, “Sanal Alemin Getirdikleri”, Diydnet Aylik Dergisi Eki (Aile), Agustos, 2014, S.
284,s. 5.
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olursun.”*® Zira artik kusuru arastirilip ifsa edilen bir kisinin toplum icerisinde nasil bir
halet-1 rihiyeye sahip olabilecegi asikardir. Kendini degersiz ve ise yaramaz bir suglu
gbren sahsin tutarli ve mantikli bir tavir takinmasi beklenemez. Artik sucu ile sohret
buldugunu diisiinen kisi dnceden gizli yaptig1 suclarmi aleni yapmaya itilir. Bu bir
sosyal ve toplumsal realitedir. Hadiste Hz. Peygamber (s.a.v)’in vali olarak tayin ettigi
bir sahabiye bu sekilde nasihat etmesi, idarecilerin de bu konuda bir takim vazife ve
sorumluluklarinin bulundugunu gostermektedir. Toplumlarin dini, sosyal, ekonomik vb.
alanlarda gerekli ihtiyaglarini temin etmede faal bir durumda bulunan idareciler
toplumun 1slah1 ya da ifsddinda etkindirler. Bu da gosteriyor ki dinimizin, toplumun
menfaati i¢in yasakladigi tecessiis faaliyetini, mesru olan durumlar disinda (ki ileride

gelecek) kullanilmasina engel olmak idarecilerin asli vazifelerindendir.
4.3. Bazi Su¢ ve Giinahlara Zemin Olusturmasi

Aslinda tecessiisiin  kendisi zaten giinahtir. Dinimize gore yapilmasi
yasaklanmistir. Bununla beraber tecessiis, bagka bir giinaha da sebebiyet verir. Bu
giinahlardan biri giybettir. Ileride de aciklanacagi iizere tecessiisiin en ¢ok iliski
icerisinde bulundugu giinah, grybettir. Tecessiisiin oldugu yerde ¢ogu zaman giybet
kaginilmazdir. Bu iki giinah arasinda sebep sonug iligkisi her zaman vardir. Bu
bakimdan aralarinda siki bir bag vardir. Bunun en biiyiik delillerinden bir tanesi giincel
hayatta sahit oldugumuzun disinda Hucurat stresi 12. ayetindeki sGi-i zan, tecessiis ve
giybeti yasaklamada Allah Teala’nin kurdugu climlenin tertibidir. Ayette ilk dnce sii-i
zan yasaklanmis, tecessiise sevk eder endisesiyle tecessiis yasaklanmis, giybete
sebebiyet verir endisesiyle de giybet yasaklanmistir. Bu, sebep sonug iligkisine dayali

bir veciz tertiptir.
5. TECESSUSUN MUBAH OLDUGU DURUMLAR

Buraya kadar tecessiisiin haram yoniinii ele aldik. Simdi mubah kismina
deginelim. Tecesslis, Ozelde bireyle alakali olmasiyla beraber; yani bireylerde
bulunmamasi istenmekle beraber aslinda toplumu ilgilendiren, temelde toplumun ahlaki
yapisini tahrip etmeye mani olmasim hedefleyerek yasaklanmis bir giinahtir. Islamin

temel hedeflerinden birinin, toplumun ahlaki yapisini saglam tutmak, onu yikici hertiirlii

248 Eb( David, “Edeb”, 44.
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eylem ve hareketten miikelleflerini uzak kilmak oldugu bilinen bir gercektir. Islam
dininde yasaklanan eylem ve sdylemler hikmet muvacahesinde iyi analiz edildiginde bu
acikca goriilecektir. Bu nedenledir ki yine toplumun tiimiiniin selameti ya da zararlardan

korunmasi esasina dayanarak tecessiisiin mubah oldugu durumlardan s6z edilebilir.
5.1. Diisman Hakkinda Bilgi Edinmek/Istihbarat

Bununla ilgili Kur’an-1 Kerim’de her ne kadar agik delil bulunmasa da Enfal
stiresi 60. ayeti kerimesin ihtiva ettigi manalardan biri ile dolayli olarak buna isaret

edildigi zikredilmektedir. Soyleki ilgili ayette Yiice Allah:
"$h95 n G 135485 0 58 4 Osiald M By (g 838 (e e U (B 15kl

“Onlara ( kafirlere ) karst giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve savas atlari
hazirlayin. Onlarla Allah (c.c) in diismanini, sizin diigmaninizi ve bunlardan baska sizin
bilmediginiz fakat Allah (c.c)n bildigi diger diismanlart korkutursunuz.” %

buyurmaktadir.

Ayette gecen “kuvvet” kelimesi hakkinda Taberd, (310/922) sizin i¢in onlarin
aleyhine kuvvet olacak silah ve at gibi aletler diye aciklar.?° Bazi rivayetlerde
Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in kuvvetten kastin diisman kuvvetlerine herhangi bir

251

harp aleti (ok vs. gibi) “atmaktir” goriisii gecse de™" Taberi, bunu: “bundan kuvvetin

sadece atmaktan ibaret oldugu diisiiniilmemelidir. Ciinkii Resuliillah (s.a.v), kuvvet atmaktir,
baska bir sey degildir buyurmamistr” seklinde agiklamig, sonra yukarida ele aldigimiz

goriisiinii (kuvvetin, diisman aleyhine olacak silah ve at gibi aletler olacag) zikretmistir.

Ibn Kesir, (774/1372) “Allah Teala muharebe icin giic, imkan ve takat

olgiisiinde harp aletleri hazirlamay1 emretmektedir,” der.?*>

Elmalili ise savas i¢in kuvvetli olmaniza sebep olacak her tiirlii ara¢ seklinde

yorumlar.?>?

Gortldigl tizere bu ayeti kerimedeki kuvvet kavramini miifessirler genel

olarak harp malzemesi olarak yorumlamislardir. Harp arag-geregleri ve tekniklerinin

249 Enfal, 8/60.

250 Taberi, a.g.e., X1, 244.
251 Miislim,”Imare,” 4968.
22 fbn Kesir, a.g.e., IV, 23.
253 Elmaly, a.g.e., IV, 247.
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zaman ve asirlara gore degiskenlik gosterdigi bir gercektir. Asri saadet donemi ile
glinlimiiz harp teknik ve teknolojileri kiyaslandiginda bu fark ¢ok net bir sekilde
goriilmektedir. Her gegen giin bu teknoloji bas dondiiriicii bir sekilde ilerlemektedir.
Ozellikle giiniimiizde bu teknoloji, saatler icerisinde insanlig1 toptan yok edebilecek
diizeye ulasmis bulunmaktadir. Her tiirli kimyasal ve niikleer silahlar gelistirilip
iiretilmekte, devletler bu caydiric1 gii¢ sayesinde diger devletleri hakimiyetleri altina
alabilmektedir. Kuskusuz bu harp teknolojilerinden biri de haber alma teskilatlaridir. Bu
anlamda her {ilkenin bir haber alma teskilati vardir. Bununla, iilke giivenligi teminat
altina alimmaya calisilmaktadir. Bunun da teknik ve teknolojik boyutu vardir. Bu
teknolojiyi en iyi kullanan devletler, hem egemenliklerini korumus, hem de diger
devletlerin iilke i¢cindeki harici akimlardan gelebilecek tehditleri dnceden haber alip

Onlem alarak iilke giivenligine 6nemli katkida bulunmustur.

Bu tiir faaliyetler eskiden bizzat gézciiler araciligtyla yapilirken giiniimiizde de
modern teknolojik dinleme cihazlar1 marifetiyle yapilmaktadir. islamda ayip arastirma,
islerin i¢ yiiziine vakif olma gibi anlamlara gelen teceslis cogu durumlarda
yasaklanmigken kimi durumlarda iilke giivenligi i¢in caiz kilinmigtir. Hatta bazi
durumlarda vacip goriilmiistiir. Dolayist1 ile bir nevi ajanlik ve casususluk faaliyeti olan
haber alma teskilati olusturup, her zaman hazir etmek, diismana karsi hazirlanmasi
gereken kuvvetlerden; hatta en dnemlilerindendir. Oyleyse devlet giivenligini garanti
altina almak, iilke asayisini temin etmek, diisman kuvvetlerinin Islam devleti
hakkindaki plan ve projelerinden 6nceden haber almak igin tecessiis faaliyetinin
yukarida zikrettigimiz ayeti kerimenin delaleti ile caiz hatta liizumlu goriildiigi

anlasilmaktadir.

Bunun yanisira konuyla ilgili hadisi seriflerde de pek ¢ok delile rastlamak
miimkiindiir. Ornegin, Peygamber efendimiz (s.a.v)’in bedir savasindan once
miisriklerin say1 ve giiclinii arastirmasi i¢in sahabilerden birini gondermesi, ahzap giini
su kavmin haberini bize kim getirir? deyip Ziibeyr b. Avvam’1 diigman hakkinda bilgi
toplamas1 i¢in gorevlendirmesi, hatta her peygamberin bir havarisi vardir, benim

havarim ise Ziibeyir’dir diyerek onu &vmesi,?>* hudeybiye yilinda Mekke’den haber

254 Buhari, “Fedailu Ashabi’n-Nebi”, 13.
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toplamak i¢in gozcii/ajan gdndermesi, > v.b. rivayetler, Islam diismanlar1 hakkinda her
tiirlii bilgi edinmek i¢in zamanin gerektirdigi tiim imkanlarin seferber edilmesinin

mesru/yasal oldugunu gdstermektedir.

Nitekim Peygamber efendimiz (s.a.v)’in, bu is i¢in gorevlendirdigi kisiler,
sahabi arasinda zekasi ve glinvenilirligi ile temayiiz etmis kimselerdi. Bu, giinliimiiz
miisliimanlar1 ve idarecilerine, zamanlarinin en iyi imkanlarmi sefereber ederek her
tiirli teknik ve teknolojik cihaz ve verilerden faydalanmak suretiyle, diigman hakkinda
her tiirli plan, hile ve tuzaklarla ilgili bilgi sahibi olunmasi hususunda yol

gostermektedir.
5.2. Fasik-1 Miicahirin Bilinmesini Saglamak

Bundan kasit kétiiliigii ile bilinen, fasikligini insanlardan gizlemeyip, giinahi
aleni/acik bir sekilde isleyen kisilerdir. Toplumu bu gibi kisilerin muhtemel
tehlikelerinden korumak igin halleri arastirilabilir. Mesela; adam 6ldiirmek i¢in ya da
teror faaliyetinde bulunma hazirligindan zanni galiple siiphe edilen kisi ya da gruplarin,
hem fertlerin hem de toplumun yararina durumunun arastirilip, desifre edilmesi mesrii
sayllmistir. Zira bu gibi durumda tepkisiz kalmak, herhangi bir 1slah hareketinde
bulunmamak o glinahin iglenip yayilmasma, birey ve toplumlarin olumsuz
etkilenmesine géz yummak demektir. Ayrica “Sizden biriniz bir miinker gérdiigiinde
onu eliyle diizeltsin, buna giicii yetmiyorsa diliyle diizeltsin, ona da giicii yetmiyorsa
kalbiyle bugz etsin (kizsin). Bu da imanin en zayif olanidir ¢ hadis-i serifine zit bir
davranistir. Kalbiyle bugzetmek imanin zayifliginin alameti ise higbir sey yapmamak
daha kotii bir durumun izahidir. Bu tiir durumlar toplumda kétiiliigiin yayilmasina

neden olur. Halbuki Yiice Allah (c.c): Wil & i &1 33 1581 ool § Liatdl) g 51 05t Gl O

2

"o5la5 Y s s W5 5275 “Miiminler arasinda ¢irkin seylerin yayimasint arzulayan

kimselere diinyada da ahirette de cetin bir azap vardir, Allah bilir, siz bilmezsiniz. ">’

buyurmaktadir. Oyleyse serri/kétiiliigii engellemeye giicii yettigi halde kayitsiz kalmak
kotiiliige ortak olmaktir. Sonug olarak zarar ve c¢irkinlik yapacagi zannedilen kisilerin

(eger iyi halli kisilerden degil iseler, diger bir deyisle kotiiliikle bilinen ve kendisinden

255 Buhari, "Megazi”, 35.
256 Miislim, “Iman”, 177.
257 Ndr, 24/19.
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kotiiliik beklenilen kisilerden iseler) durumlariin arastirilip, ortaya ¢ikarilmasi; giincel
tabirle bu gibi durumlarda ve bu gibi hallerde asayis ve emniyet birimlerine bildirilmesi

mesrQ sayilmisir.
5.3. Evlilik Arastirmasi1 Yapmak

Evlilik Yiice Allah’m tesvik ettigi ve Islam dininin kendisine dnem atfettigi
mukaddes bir eylemdir. Toplum, evlilikle olusan ailelerin bir araya gelmesiyle olusur.
Toplumun iyi ya da kotii olmasi ailelerin iyi ya da kotii olmasiyla dogru orantilidir. lyi
aile iyi toplumu, kotii aile ise kotli toplumu meydana getirir. Dolayisla aile
miiessesesinin ilk asamasi ve temel tasi olan evliligin temelleri saglam atilmali, toplumu
ylceltecek aile bireylerinin se¢imlerini dikkatli yapmalari énem arz etmektedir. Bu
secimleri yaparken ortak hayat kuracagi kisiyi arastirmasi, kendisinin her yoniiyle dengi
olup olmadigimi bilmesi gerekir. Zira bu arastirmanin gayesi o kisinin kusurlarina
muttali olmak, ayibin1 ortaya ¢ikarip sahsiyet ve onurunu rencide etmek degil, iyi bir
toplum ingasina katkida bulunacak bireylerin yetisecegi aile miiessesesini kuracagi
ortagin1 tanimaktir. Bunun i¢in gerek erkek olsun, gerek kiz olsun evlenecegi kisilerin

genel halini arastirip sorusturmast mubah kabul edilmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v)’ in: “Biriniz bir kadinla evlenmek istedigi zaman,
evlenmek gayesiyle ona bakmasinda bir giinah yoktur. Isterse kadimin bundan hig
haberi olmasin"*°® hadis-i serifi, evlenmeden &nce evlenecegi kisinin kendisine uygun

olup olmadiginin arastirmasinin caiz oldugunu ifade etmektedir.

Safil mezhebine gore ise; bir kadinla evlenmek isteyen kimsenin onun yiiziine
ve bileklerine kadar ellerine bakmasi caizdir. Sayet erkek kadina bakma firsatini
bulamazsa veya bundan sikilirsa kadin1 goriip durumunu anlayacak emin bir kimseyi

gonderebilir.>’

Muhammed Ebl Zehre (1974), kitabinin “el-hithe ve mukaddimatu’l-akd”
bashigr altinda evlenecek kisilerin birbirlerini tanimasinin yolunun islami kurallara
uygun olmasi gerektigini, dolayistyla bu kisilerin kisa bir siireligine birbirlerini tanimak

icin arkadaglik kurmalarinin caiz olmadigini zikreder ve bunun en dogru yolun kisilerin,

258 Ahmed b. Hanbel, V, 424.
259 Abdurrahman el-Ceziri, “Kitabu’l- Fikh Ale’l-Mezdhibi’l-Erbaa”, 1-V, Daru’l-Kiitiibi’l Tlmiyye,
Beyrut, 2001, C. IV, s. 15.
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ahlak, mizag, orf ve adetlerini sorarak ya da arastirarak 6grenmek olduguna dikkat

ceker. 26

Aynmi miellif konuyla ilgili bazi islam {ilkelerinde (Liibnan gibi) konuyu
arastirmak icin heyetler olusturuldugundan, bu heyetin, evlenecek kisilerin kaniini ya da
dini bir manianin/engelin olup olmadigini arastirdigindan bahseder. Bu heyetin

vazifesinin bu arastirmay1 icra etmek oldugunu beyan eder.?¢!

Mugire b. Su'be (r.a) (50/670) bir kadinla evlenmek istemis, Hz. Peygamber
(s.a.v) O'ma: “Git o kadina bak, ¢iinkii bakman aranizda iilfet ve sevginin devam etmesi

icin daha uygundur ** buyurmustur.

Goriildiigii gibi gerek hadisi seriflerden, gerek ulemanin s6z ve goriisiilerinden
anlasilan sudur ki; bu konuda kisi kendisi bizzat arastirabiliyorsa arastirir. Eger ¢esitli
sebeplerden dolay1 kendisinin arastirma durumu yoksa, baska birini gorevlendirerek

evlenecegi kisi hakkinda bilgi toplayabilir.
6. TECESSUSUN GIYBETLE iLiSKiSI

Ileride de goriilecegi iizere giybet, miisliiman kardesini hoslanmayacag: bir sey
ile zikretmektir. Kendisinin gryabinda ayip ve kusurlarin1 bagkalariyla paylagmaktir. Bir
davranig bozuklugu olan giybetin, elbette sosyolojik ve psikolojik yonii vardir. Giybetin
tafsilatin1 ileriki boliimde ele alacagimizdan burada tecessiisle olan iliskisinden

bahsedecegiz.

Yukarida zikrettigimiz lizere tecessiis, genel bir ifadeyle ayip arastirmaktan
ibarettir. Giybet ise arastirilan bu ayib1 paylasip yaymak demektir. Her ikisinde de temel
unsur yapilacak olan bu faaliyetlerin ayip ve kusur olmasidir. Ayip ve kusur olmayan
seyleri arastirmak tecessiis kapsamina girmedigi gibi, bunlar1 paylasmak da giybet
degildir. Zira bu durumda giybeti yapilan ya da hakkinda arastirma yapilan birey ya ya
da bireylerin kisiliklerinin rencide edilmesi, degerlerinin diisliriilmesi s6z konusu

degildir.

2600 Muhammed Eb0 Zehre, “el-Ahvali’s-Sahsiyye”, Daru’l-Fikeri’l-Arabi, Kahire, 2012, s. 29.

261 Muhammed Eb0 Zehre, a.g.e., s. 34, 35.

262 {pn Mace, “Nikah”, 9; Tirmizi, “Nikah”, 5; Nesai, “Nikah”, 17; Darimi, ‘“Nikah”, 5; Ahmed b.
Hanbel, IV/245, 246.
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Giybet yapmanin, tecessiis diye tarif ettigimiz ayip arastirmak ile iligkisi
aslinda bir sebep sonug iligkisidir. Bu anlamda giybetin, tecessiisiin bir neticesi oldugu
hiikmiine varabiliriz. Nitekim bu gériiste olan alimler de mevcuttur. Ozellikle giybetin
yasaklandig1 Hucurat stresi 12. ayeti kerimesi incelendiginde, aslinda her birinin digeri
ile iligki icerisinde oldugu ii¢ kavramin pespese zikredildigini gormekteyiz. Bu ii¢
kavramin ilki kotli zan, sonra bunun bir semeresi mahiyetinde olan tecesslis ve daha

sonra da giybettir.

Ayeti kerimede bu ii¢ kavram dikkat cekici bir iislupla yasaklanmaktadir. Bu
tislup, her birinin digeriyle dogrudan miinasebetinin bulundugu bu ii¢ kavramin,
kademeli olarak pespese yasaklanmasidir. Zira her bir kavram kendisinden sonra gelen
kavramin sebebi konumundadir. Bu ayette ilk yasaklanan giinah (si-i zan), ikinci
yasaklanan giinahin (tecessiis), ikinci yasaklanan giinah ise (tecessiis), lgiincii
yasaklanan giinah olan giybetin bir sebebi mahiyetindedir. Bu kavramlarin teselsiilen

ayni ayette zikredilerek yasaklanmasi bunu akla getirmektedir.

Meseleyi daha iyi anlamamiz agisindan olaya bir de su a¢idan bakmakta fayda
goriilmektedir. Giybetin sebeplerinden birisi, kin ve diismanliktir. Kisi kendisine
diisman addettigi ve kin besledigi kisilerin ekseriyetle giybetini yapar. Zaten
cevremizde giybet eden kisiler arastirildiginda giybet edilen kisilerle aralarinda az ya
da cok bir sekilde bir husumet oldugu goézden kagmamaktadir. Bireyler, diigman
bildikleri diger insanlar1 kotileme ve toplumsal degerlerini diisiirme egilimi
icerisindedirler. Bunu yapmak i¢in ¢esitli yontemlere bagvururlar. O yontemlerden birisi
de degeri diisiiriilmek istenen kisinin ayiplarinin arastirilmasidir. Yani tecessiis
faaliyetidir. Bu tiir ayip ve kusur bulan hasim kisinin, hasminin ve kin besledigi kisinin
bu kusurunu toplumda zikretmekten kaginmayacagi da bir gergcek olarak karsimiza
cikmaktadir. Hal boyle olunca tecessiisle giybetin arasinda bir sebepler silsilesi

bulunmaktadir. Ve bu silsile tecessiisii giybete ¢ceviren bir sebep sonug silsilesidir.

Nitekim grybetin menseini hased, ¢ekememezlik ve kin olarak gorenler sdyle
bir agiklama getirmislerdir: “Insanoglu hased ettigi, cekemedigi veya gazap ettigi bir kimseye

bir sey yapamayinca onun gozden diigiirmek ve kotiilemek icin her tiirlii kusurunu arastirir,
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firsat buldugca onu meclislerde teshir eder, biitiin kusurlarini sayar durur.”?% Demek ki
giybet, hasetten ve kindarliktan kaynakli kusur ve ayip arastirmaktan dogup meydana
gelen bir tiir manevi hastaliktir. Bu da bize tecessiisiin, giybetin sebepleplerinden bir

sebep oldugunu ortaya koyacagi tezimizi teyit eder mahiyettedir.

Grybetle tecessiisiis arasindaki iligkiyi resmeden bir diger unsur da her ikisinin
icras1t esnasinda vasitalarinin ayni olmasidir. Yani her iki clirmiin de ayni organ ile

yapiliyor olmasidir. O da lisan (dil )’dir.

Dilin olumlu ya da olumsuz fonksiyonu bakimindan hakkinda pek ¢ok rivayet
vardir. Tecessiis ve giybetin dil yardimiyla yapilmasi mulahazasiyla dilin fonsiyonlarina
kisaca deginmekte yarar bulunmaktadir. Gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse hadisi
seriflerde lisanin (dilin), diger bir deyisle kelam ve nutkun {izerinde ¢ok durulmustur.
Bu rivayetler incelendiginde dilin kisinin diinya ve ahiret saadeti ile alakali ¢ok 6nemli

bir rol oynadig1 ortaya ¢ikmaktadir.

Séyle ki dil, gerek hayir islerinde; emri bil maraf nehyi anil miinker,?** kavli
leyyin, % kavli sedid,?®¢ kavli maraf,?” kavli kerim;2® gerek Allah (c.c)’mn ismi ve
O’nun nimetleri, gerek bazi peygamberlerin kissalari, gerek bazi 6nemli hadiselerin
anlatilmasi olarak ozetlenebilecek genel bir zikr,?® kiraat-tilavetii’l-Kur’an,?’° salat-u

272

selam,?”! hamd, siikiir, istidze,?’? vb. gibi, gerekse ser islerinde; inkar-sirk,>’* anne ve

babaya asi olmak,?’* kavli zfir,>” sebb (sdvmek),?’® kizb (yalan),?’” yalanc1 sahitlik,?"

263 Ahmet Serdaroglu, “Kétii Huylardan Giybet”, Diyanet Isleri Baskanhgt Dergisi, 1964, C. 3, S. 2-3, s.
57.

264 Tevbe, 9/71.

265 Taha, 20/44.

266 Nisa, 4/9; Ahzab, 33/70.

267 Bakara, 2/235; Nisa, 4/5; Nisa, 4/8, Ahzab, 33/32.

268 fsra, 17/23.

269 Bkz.: Bakara, 2/198, 203, 231; Ali imran, 3/41, 103; Maide, 5/4, 7; Araf, 7/69, 74, 86, 171, 205;
Enfal, 8/26, 45; Kehf, 18/24; Meryem, 19/16, 41, 51, 54, 56; Ahzab, 33/ 34; Sad, 38/17, 41, 45, 48;
Ahkaf, 46/21; Cuma, 62/10; Miizzemmil, 73/8, Inséan, 76/25.

20 Enfal, 8/2; Nahl, 16/98; Isra, 17/45; Araf 7/204.

271 Ahzab, 33/56.

272 Araf, 7/204.

2713 Tevbe, 9/31.

274 isra, 17/23.

275 Hac, 22/30.

276 En’am, 6/108.

277 Bakara, 2/87; Alii Imran, 3/11, 75, 184; Maide, 5/70; En’am, 6/5, 20, 24, 31, 34, 39, 49, 93, 144, 147,
148, 150, 157.

278 Furkan, 25/72.
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279 282 284
t, )

yalan yere yemin,>” iftira, 2% tecessiis,?®! giybet,?®> nemime,*®*suhriyyet (alay),?®* emr-i

miinker nehy-i mardf, 2’

vb. gibi Oonemli gorev icra etmede bas amillerdendir. Dil
kisinin diinyada ve ahiretteki hayatinin mesut olmasini temin etmenin yanisira, kotiiye

kullanildiginda her iki hayatin1 karartmaya vesile teskil eden bir arac1 olabilmektedir.

Goriildiigi tizere tecessiis ile giybet dil ile iglenen kotli ameller kategorisinde

yerlerini almaktadirlar.

Bu iki kavram arasindaki diger bir iliski ise, ayeti kerimede beraber
yasaklandig1 gibi 2%® hadisi seriflerin bazilarinda da beraberce yasaklanmgtir. 2%
Ozellikle de dipnotta zikredilen hadisi serifte Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in, “Ey
dilleriyle iman edip kalplerine iman girmemis olanlar™®®® diye hitap ettikten sonra bu
hitabin altinda bu iki giinah1 beraberce zikretmis olmasi bu kavramlarin ayni tip (yani
miinafik tipli) insanlarin 6zellikleri oldugunu gostermektedir. Bu da bu kavramlarin

birbirleriyle olan iligkilerinin bir yansimasi hakikatini ortaya koymaktadir.

Kisinin dinine verdikleri hasar ve zarardan dolay1 da aralarinda bir iliski
mevcuttur. Zira tecessiis ve giybetten her ikisi de miiminler arasinda kin, nefret ve
adavet (diigmanlik) tohumlar1 ekmekte olup toplumun bozulmasma sebep olan

faktorlerdendir.

Her iki kavramda da illet birligi vardir. Yani gerek tecessiis, gerek giybet olsun
her ikisinin de konusu ayip ve kusurdur. Yani arastirilan konu ya da anlatilan mesele bir
miislimanin veya onunla alakali herhangi bir seyinin ayib1 ve kusuru olursa giinah

kapsamina girer. Nitekim Nevevi (676/1223), bu konudaki genel kaidenin “bir insanin

219 Tevbe, 9/56, 57; Munafikin, 63/103.

280 Ndr, 24/11.

281 Hucurat, 49/12.

282 Hucurat, 49/12.

283 Kalem, 68/11.

284 Hucurat, 49/11.

285 Tevbe, 9/67.

286 Bkz.: Hucurat, 49/12.

287 Konuyla ilgili hadis-i seriflerden biri, Berd b. Azib (r.a)’den rivayet edilen hadis-i seriftir. Peygamber
Efendimiz (s.a.v), bu hadis-i serifinde soyle buyurmaktadir: “Ey sadece dilleriyle imdn edip
kalpleriyle imdn etmeyen kimseler! Sakin miisliimanlarin  giybetini  yapmayw, kusurlarm
arastrmaymn. Zira miisliiman kardeginin kusurunu arastiran bir kimsenin kusurunu Allah (c.c)
arastirr. Ve Allah (c.c) kimin kusurunu aragtirirsa onu evinin iginde bile olsa rezil eder.” (Tirmizi,
“Birr”, 85).

288 Tirmizi, “Birr”, 85.

® 0 ® 0 ® KB

0
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kusurunun sezdirilmesi” oldugunu beyan eder.?® Zira bir kisinin hayirli yénlerini
arastirip ortaya c¢ikarmak giinah olmadigi gibi, ayip olmayan ve kusur sayilmayan soz,
fiil ve davranislarin1 baskalariyla paylagsmakta da bir sakinca yoktur. Aksine bu tiir
davranislar islam kardesligini kuvvetlendirip, birlik ve beraberlige yardimci olacagindan

giizel gorilmiistir.

Ele alinacak bir diger kavram da giybettir. SG-i zanla baslayip kimi zaman

tecessiisle ortaya ¢ikan bir davranis bozuklugu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

289 Nevevi, Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri, (676/1277) “el-Ezkar”, ter. Abdulhalik Duran,
Hikmet Nesriyat, Istanbul, t.y., s. 549.
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UCUNCU BOLUM

GIYBET

Islam dini bireyin ve toplumun menfaatlerini temin eden yegane bir dindir.
Bunun i¢in bir takim prensipler insa etmistir. insanin hem madde hem de mana yéniinii
esas alarak her iki kategoride de haklarin1 muhafaza etmistir. Bu haklarin ihlaline goz

yummamis, gerek bireyin gerekse toplumun salahi i¢in miieyyideler koymustur.

Yasadigimiz diinya igerisinde insan onur ve haysiyetini zedeleyen bir ¢ok amil
vardir. Gerek madde gerek mana bazinda olan bu amiller, toplumsal hayatin olumlu
seyrini olumsuz etkilemektedir. Igerisinde miireffeh bir sekilde yasanilabilmesi
miimkiin olan bu hayati yasanmaz hale sokmaktadir. Bagkasinin yasam hakkina haksiz
yere son vermek (katl, cinayet), baskalarma ait olan mallar1 gayr1 mesru (usulsiiz)
yollarla zimmetine gec¢irmek gibi maddi problemlerin yanisira, kisilerin 6zel yasam
alanlarina haksiz bir sekilde miidahale etmek, onlarin seref ve haysiyetlerini yaralayici
davraniglar sergilemek, bir takim s6z ve fiillerle manevi degerlerini yok etmek gibi
manevi problemler toplumsal hayati zora sokan amillerin baslicalaridir. Giybet de

bunlardan bir tanesidir.

Bir davranis bozuklugu olarak da telakki edilen giybet tedaviye muhta¢ manevi
bir hastaliktir. Bireylerin diinyadaki yasam kalitesini manevi olarak diisiirmekle birlikte
asil hayat olarak inandigimiz ahiret hayatin1 da sikintiya diisirmektedir. Bu yilizden
gerek Kur’an’da gerekse hadisi seriflerde giybet siddetle yasaklanmistir. Kur’an-1
Kerim’de giybet yapan kisinin hali, 6li kardes eti yiyen kimsenin haline benzetilmistir.
Bu giinah1 Allah Teala yasaklarken ifadedeki tasvir dikkatlerden kagmamaktadir.
Nitekim giybetin yasaklandigi Hucurat stresi 12. ayeti kerimesinde “Sizden biriniz
kardeginin 6lii etini yemeyi sever mi?” buyurmak suretiyle giybet giinahini irtikab eden

kisinin sadece insan eti degil “0lii insan eti”, herhangi bir insan eti degil “kardes olan
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insanin Olmiig eti” tasvirini yaparak ne kadar igreng¢ bir glinah oldugu vurgulanmistir.
Elmalili, giybet eden kisinin bu ruh halini canavarlik olarak yorumlar ve Hanefi
ulemasina gore giybetin sartlarindan bir tanesinin “6fke ve sdvme” yoluyla olmasi

sartin1 bu canavarlik hissine baglar.”®® Zira et yemek duygusunun diismanlik ve dfke

neticesi oldugunu savunur.?*!

1. TANIMI
1.1. Sozliik ve Terim Anlamm
“Grybet”, (¢ ) kokiinden tiireyip, siilasi miicerred ikinci babtan mastar olarak

gelir. “Gizli kalmak, gizlenmek, goériinmemek, uzaklagmak, gézden kaybolmak”, gibi
anlamlar1 ihtiva eder. Bazen de “gizlenen, hazir olmayan” anlamlarinda isim ve sifat

olarak gelir.?*?

Cevheri (400/1009): (& Qe G i) “senden gizli olan her seye” “gayb” denir

der 293

ibn Manzur (711/1311), Ebdi ishak’m (418/1027) "waly &iapt :uldi?* ayetinde
“gayb” ile insanin mahiyetini heniiz bilmedigi, ona gizli olan cennet, cehennem, ba’s,

gibi Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in haber verdigi seylerdir anlamini nakleder.?*>

22296

Yusuf (a.s)’un kuyuya atilmasimi ifade eden, “kuyunun dibi anlamina

gelen ;J-\ G g odiy®7 ayeti kerimesindeki “gaydbet” kelimesi de bu koktendir.

Kuyunun dibinin “gayadber” ile ifade olunmasinda kuyuya bakan kimsenin kuyunun

dibinin goriis acisindan uzak ve gizli olmasindan kaynaklanabilir.

Kocasi kendisinden ayr1 kalmig kadina da yine bu kdkten gelen (&4 kelimesi

kullanilir.?*

290 Elmalily, a.g.e., C. VII, s. 210.

P! Elmalil, a.g.e., C. VII, s. 210.

22 lyas Celebi “Gayb”, DIA, C. XIII, s. 404.
293 Cevheri, a.g.e., s. 196.

294 Bakara, 2/3.

295 Tbn Manzir, a.g.e., s. 3321, 3322.

2% Cevheri, a.g.c., s. 196.

297 Yusuf, 12/10.

2% Sari, a.g.e.,s. 1119.
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Kabrin diger bir anlami da (<) dir.?” Giines, batip gdzlerden kayboldugu

zaman (st &38) denir.’*

“Gaybtan bir ses isittim” denildiginde bunun anlami “gérmedigim bir yerden

ses igittim” demektir.3"!

Ibn Manzur, Ibn Arabi’den (638/1240) gayb kelimesinin anlami hakkinda
“kalplerde meydana gelip var olsa da gozlerden kaybolan her seye” dendigini
zikreder. 3> Bazen de “kalpte olup olmadigina bakilmaksizin gézden kaybolan,

goriinmeyen her seydir”’ anlami da yiiklenmistir.>%?

Icerisinde ne oldugu bilinmeyen her mekana ve 6tesinde ne oldugu idrak

edilemeyen her yere de “gayb” denildigi zikredilir. Cogulu ise (&s#) gelir.3%*

Allah Teala kendisi icin de (ws#t ) ifadesini kullanmistir.’% Zira Allah Teala

gbzlerden uzak olan, kalplerde, sinelerde gizli olan her seyi ve insanlarin baskalarindan
gizledigi, bagkalarinin vakif olamadigi her tiirli s6z, fiil ve davraniglarini ve ilerideki

akibetlerinin ne olacagini bilir.

Ayni kokten gelen “mugayebe” ise “muhatabin” ziddidir.>* Ciinkii muhatap
karsimizda olan demektir. Mugayebe ise karsimizda olmayana verilen addir. Buna

“gaib” de denilir.

Isim olarak giybet ise, bir insamin ardindan isittiginde kendisini
kederlendirecek, iizecek herhangi bir seyi konusmak demektir.>’” Eger konusulan sey
giybeti yapilan insan hakkinda dogru bir bilgi ise buna giybet denir, eger dogru degilse,
yani giybet edilen kiside olmayan kotii vasiflar hakkinda konusulmussa buna da iftira

denir.3%®

29 fbrahim Mustafa, vdgr., a.g.e., 5.667.

300 Cevheri, a.g.e., s. 196.

301 fbn Manziir, a.g.e., s. 3322.
392 {bn Manziir, a.g.e., s. 3322.
303 Tbn Manziir, a.g.e., s. 3322.
304 Tbn Manziir, a.g.e., s. 3322.
305 Tevbe, 9/78.

306 Cevheri, a.g.e., s. 196.

397 Cevheri, a.g.e., s. 196.

398 Cevheri, a.g.e., s. 196.
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Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v):

“Guybet nedir bilir misiniz?” diye sorunca,

Ashab:

“Allah ve Resulu daha iyi bilir.” dediler. Hz. Peygamber (s.a.v):

“Guybet kardesinin hosuna gitmedigi seyi zikretmendir.” seklinde cevap verdi.
“Ya Resulallah, acaba benim dedigim kardesimde varsa?” diye sorulunca, Hz.

Peygamber (s.a.v):

“Eger senin dedigin kardesinde varsa onun giybetini yapmis olursun. Eger

dedigin kendisinde yoksa ona iftira etmis olursun” buyurdu. 3%

Goriildiigii gibi giybet kendisinden tiiredigi asil kokiiniin farkli anlamlar ihtiva

etmesine ragmen, 6zelde bir kimsenin arkasindan onu ¢ekistirmek, kotiilemek demektir.
2. GIYBETLE MUNASEBETI BULUNAN KAVRAMLAR

Kur’an-1 Kerim’de bir takim kavramlar vardir ki, bunlar ¢esitli sekilde giybetle
miinasebeti vardir. Bu kavramlar, nemime, hemz /lemz/gamz, ta’n, kavramlaridir. Bu

kavramlar kisaca agiklayalim.

2.1. Nemime (%)

Nemime, “ortaya ¢ikmak, koku yayilmak, kelami yalanla siislemek, insanlar
arasinda fitne diisiirmek igin s6z gezdirmek” manalarma gelen (45 ,o& #) babindan

tiiremis bir isimdir. Cogulu, (+%); Mubalaga ismi, (&) “dur.31°

“Nemime”nin aslh, fisilt1 ve gizli harekettir. («56 & i) “Allah ondan ortaya
cikan hareketi dindirdi” denilmesi bundandir.?!!
Isfehani, (s 43)) “Nemime, visdye (jurnalcilik, ispiyonculuk)’dir, der. *'?

Ayrica Isfehani, “ez-Zeria” isimli eserinde giybetle nemimeyi ayni baslik altinda

incelemistir.’!?

309 Miislim, “Birr”, 6627; Tirmizi, “Birr”, 23; Darimi, “Rikak”, 6; Muvatta, “Keldm”, 10; Ahmed b.
Hanbel 11, 384, 386.

310 Tbrahim Mustafa vdgr., a.g.e., I, 956.

311 Cevheri, a.g.e., s. 2045; Isfehani, a.g.e., s. 509;
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Allah Teala da, Hz. Peygamber (s.a.v)’e kendisini tekzip edenler hakkinda
uyarida bulunurken:
“...Soz gezdiren, .... %

Burada “nemim” kelimesi, “insanlarin arasin1 bozmak i¢in birinden digerine laf

tasimak” demektir.>!?

Goriildiigii lizere gerek “nemime”, gerek “giybet” benzer anlamlari

icermektedir.

2.2. Hemz/Lemz/Gamz (;#/ 3/ 5i2)

Bu ii¢ kavram, ayni anlama geldiginden aymi baslik altinda ele alinmustir.

Aralarinda ince ayrintilar olmastyla beraber hepsinin giybetle miinasebeti vardir.

“Hemz” (3*), vurmak 1sirmak, yoklugunda giybet etmek, vesvese vermek”

anlamlarinda mastardir. Cevheri, “hemz”; “lemz ve gamz” gibidir; “ayiplamak”
anlamma gelir, der. 3! Dolayisiyla “hemmaz, gammaz ve lemmaz” “ayiplayan”

anlamina gelen mubalaga sigalaridir. Her {i¢ kavram da ayn1 anlama gelir. Yiice Allah:

"M ;;-Lfm ;\:&u

“...Soz gezdiren, diliyle insanlart ¢ekistirene....” 3" buyurur. Bu Aayette

b4

“hemmaz”, “arkadan ayiplayan, ¢ekistiren kisi” demektir.

il 5 440

1318

“Her, isaretle ve arkadan ¢ekistirene veyl olsun! ayetindeki “hiimeze” yine

“ayiplayan” anlam1 tagimaktadir.

3
3
3

2
3

Isfehani, a.g.e., s. 509.

Isfehani, “ez-Zeria ila Mekarimi’s-Seria,” y.y., Beyrut, 1980, s.182.
4 Kalem, 68/11.

315 AlGsi, a.g.e., C. XV, s. 31.

316 Cevheri, a.g.e., s. 902.

317 Kalem, 68/11.

318 Hiimeze, 104/1.
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“Lemz”(;4)), “ayiplamak, vurmak, itmek, alay ederek isaret etmek” anlamlarina

gelir >’ Asli, (wgdy b 35¥1) “gbz ve buna benzer azalarla isaret etmek™ demektir’>

LT Jil X" ayetinde oldugu gibi, "wbih § Bals 34 w3" “Onlardan bazilar
sadakalar konusunda seni ayiplarlar” 3*! Ayeti kerimesinde de “lemz” kdkenli muzari

fiil (33 ) “kas goz isareti yaparak ayiplayan” anlaminda kullanilmustir. Nitekim

Beyzavi buraya (&ks) yani “seni ayiplayan” anlami vermistir.3?2

“Gamz” (;#), kavrami da “hemz ve lemz” kavramlarinda oldugu gibi

“ayiplamak” anlamina gelmektedir. Tiirkgede “ispiyonlamak” anlaminda kullanilan

“gammazlamak” kelimesi de buradan gelmektedir.

“Megmuz” (3s42), tohmetli, kusurlu kisi, “megamiz” (;24s) ise “medyib” (<ya2)

"

“ayiplar, kusurlar anlamina gelir.’? 05365 s 155 3 " “O miicrimler mii'minlere

1324 A

ugradiklar zaman birbirlerine goz kirpiyorlar. ayetinde de “gamz” kokenli (Ogjias)

kelimesi, “ayiplayarak g6z kirpmak” anlaminda kullanilmistir.

2.3.Ta’n (.~ )

Giybetle miinasebeti bulunan kavramlardan bir tanesi de “ta’n” dir. Ta’n;
“ayiplamak, kusur atmak, itiraz etmek, yalanlamak, tekzip etmek anlamlarina
gelmektedir.’?® Bir insan1 ta’n eden onun giybetini yapmis sayilir. “Ta’n” ayiplamak

anlaminda Kur’an-1 Kerim’de de ge¢mektedir. " & G 3 wiidl & . dillerini egip

biikerek ve dini alaya alarak...’? Burada dine “ta’n etmek” dini kotiilemek, istihza

etmek anlamlarina gelir.3?” Tevbe shiresi 12. yetinde de: " ,&H B 14l ,&a: g 15

319 Sar, a.g.e., s. 1388.

320 Cevheri, a.g.e., s. 895.

321 Tevbe, 9/58.

322 Beyzavi, a.g.e., C. I, s. 409.

323 Cevheri, a.g.e., s. 889.

324 Mutaffifin, 83/30.

325 Sar1, a.g.e., s. 926.

326 Nisa, 4/46.

327 Beyzavi, a.g.e., C. I, s. 217; Elmalil, a.g.e., C. II, s. 568.
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99328

“...dininizi ayplarlarsa, kiifriin onde gelenleriyle savasin. buyurulmak suretiyle

din hakkinda 1ileri geri konusup dine sodven, onu ayiplayanlarla savagmak

emrolunmustur. Burada da “ta’n” ayiplamak anlaminda kullanilmistir. Bu da “ta’n

kelimesinin giybet kelimesiyle miinasebetini gosterir. Zira giybet de bir ¢esit “ta’n” dir.
3. GIYBETIN CESITLERI

Giybet konusu incelendiginde sadece dil ile konusmak suretiyle yapilmadigi
ortaya ¢ikmaktadir. Bir takim sozsiiz isaret ve imalarla da giybet gerceklesebilir. Bu

acidan giybeti sozlii ve sozsiiz seklinde ikiye ayirarak ele almay1 uygun gordiik.
3.1. Sozli Giybet
3.1.1. Sarih (Aciktan Soyleyerek Yapilan) Giybet
Hadisi seriflerde de ifade edildigi iizere giybet, (5% & 361 383) “kardesini

hoslanmayacag: sey ile zikretmendir.”** Bu hadisten anlasilan manaya gore bir
kimsenin, mii’min kardesi hakkinda herhangi bir ayibini konusmasi sozlii giybet

kapsamindadir.
3.1.2. Tarizi (Ustii Kapali Yapilan) Giybet

Sozli giybetin bir diger ¢esidi de tariz yoluyla yapilan giybettir. Tariz, sozii
acikca sOylemek yerine kinaye yollu, kapalica, dokunakli bir sekilde sdylemeye
denir. ¥° Herhangi bir mecliste hakkinda konusulan kisinin meclistekiler tarafindan
bilinmesi halinde ta’riz yaparak elestirip ayiplamasi da sozlii grybet ¢esitlerinden sayilir.
Zira bu tiir halde de lisan kullanilmis, bu kusur dille zikredilmistir. Bu konu hakkinda

Gazzali: “bir kimse hakkinda tarizen (kinaye ile) bahsetmek acik¢a bahsetmek gibidir” der.>’!
3.1.3. Sozlii Taklidi Giybet

Bu cesit taklit, kisinin herhangi s6zlii bir kusurunun so6z ile taklit edilmek
suretiyle yapilan giybettir. Sesinde titreme bulunan, ince veya kalin sesli olan, agiz

yapisindan dolay1 sozciikleri anormal bir sekilde telaffuz eden, asir1 hizli veya asir

328 Tevbe, 9/12.

323 Miislim, “Birr”, 6627; Tirmizi, “Birr”, 23; Darimi, “Rikak”, 6; Muvatta, “Keldm”, 10; Ahmed b.
Hanbel 11, 384, 386.

330 Yegin vdgr., a.g.e., s. 942.

31 Gazali, a.g.e., s. 320.
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yavas konusan kisilerin seslerini bizzat taklit ederek onlarin bu kusurlarini isaret etmek
bu kapsamdaki giybet cesitlerindendir. Hz. Peygamber (s.a.v), Hz. Aise (r.anh)’nin
baska bir kadinin taklidini yaptigin1 gordii ve sdyle buyurdu: “Bana su kadar su kadar

verilse bile yine de bir insamn taklidini yapmak beni sevindirmez.”*?

3.2. Sozsiiz Giybet
3.2.1. isari ve Imai Giybet

Gilinlimiizde giybet dendiginde akla sadece kisileri arkalarindan ayiplayip
cekistirmek gelmektedir. Oysaki is dyle degildir. Islama gére giybet sadece soz ile
cekistirmek, ayiplari ortaya koyup paylagsmak suretiyle ger¢eklesmemektedir. S6z
olmasa bile bir takim isaretler ile yapilan ayiplamalar da giybet kapsaminda olup
haramdir. Giiniimiizde toplum arasinda pek yaygin olan bu tip hareketlerle insanlarin
arkadan ¢ekistirilmeleri 6nemsenmemektedir. Bu cehaletten kaynaklanan bir sorun
olmakla beraber, toplumun bu tiir giinahlara tepkisinin yetersiz kalmasindan dolay1

denemsenmiyor olmasi imkan dahilindedir.

Konuyla alakali olarak Gazali giybetin, sadec sozle degil soz kadar etkili ve
tesirli olan birtakim isaret, ima, hareket, dudak biikme, goz kirpma gibi hareketlerle de

gergeklesecegini belirterek bunu izah etmistir.>*?

Kur’an-1 Kerim’de "5 5@ S 5" “her hiimeze ve liimezeye yaziklar olsun.”>**

buyurularak bu tip giybet¢i insanlar yerilmis ve tehdit edilmistir. Gerek bu ayeti kerime

gerekse Kalem siresi 11. ayeti kerimedeki sy U 3" “..daima kusur arayip

kinayan, durmadan séz tasiyan...boyun egme. > ayetindeki “hemmaz” ve “hiimeze”

kelimeleri hakkinda muhtelif goriisler zikredilmistir. Hemmaz, “hemz” kokiinden (J&é )
vezninde, hiimeze ise ayni kokiin (hemz) (&) “fuale” vezninden gelen mubalaga

kaliplaridir. Mubalaga sigalar1 kelimeye devamlilik ve kesret (¢okluk, ziyadelik,

332 Ebt David, “Edeb”, 40.
333 Gazali, a.g.e., s. 320.

334 Hiimeze, 104/1.

335 Kalem, 68/11.
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fazlalik) anlamim yiiklediginden buralardaki “hemmaz ve hiimeze — liimeze” kelimeleri

bu isleri cok yapip devamli surette tekrar edenler anlamini da ifade etmektedir.>*

Dolayisiyla kokii ve asli olmasi itibariyle “hemz ve lemz” kelimeleri hakkinda
miifessirler farkli goriisler zikretmislerdir. Oncelikle konunu daha iyi anlasilmasina
yardimci olmasi i¢in bu kelimelerin sozlikk anlamlarini bilmekte fayda miilahaza
edilmistir.

Hemz, bir seyi sikistirmak, kas, géz kapag1 yahut goz ile isaret etmek (gamz)>*’

vurmak, 1sirmak, itmek, kirmak gibi anlamlara gelmektedir.’*® Lemz de hemz gibidir.>*

Konuyu aciklayic1 mahiyette Elmalili, soyle der: “Lugat orfiinde hdmiz ve
hemmazdan daha mubdlagali olarak hiimeze, inceden inceye veya geriden geriye hafifseyerek
ve alay ederek sunun bunun namusu ve gerefi ile oynayp incitmeyi, yerme ve kétiileme ile
arkadan konusarak ayiplayip kinamay:, sunu bunu diirtiiserek éteye beriye koguculuk etmeyi,
ddet ve sanat edinmis ¢ekistirici, gammaz manasinda meshur olmustur.” der ve devaminda bu

tip insanlarin eli erip giicii yettigi insanlart her tiirlii sekilde diirtiip incitmek suretiyle

gecindigini heber verir. %

Ancak konumuzla alakali oldugunu diisiindiiglimiiz birka¢ goriisiin

zikredilmesinde fayda goriilmektedir.

Razi, farkli rivayetlerle “hiimeze” ve “liimeze” kelimelerin anlamlar1 hakkinda

su goriisleri nakletmektedir.
“]-Ibn Abbas 'tan: “hiimeze "nin giybetci, “liimeze "nin ayip¢t manalarina geldigi,
2-Ibn Zeyd’den: “hiimeze” el ile, “liimeze” dil ile yapilan ayiplama,
3-Ebu’l-Aliyye’den: “hiimeze” yiize karsi; “liimeze” arkadan ¢ekistirip ayiplama,
4-"“Hiimeze” ag¢iktan; “liimeze” gizlice kas ve goz igaretleriyle yapilan ayiplama,

5-“Hiimeze” ve “liimeze” insanlara hoglanmayacaklari lakaplar takanlar anlaminda

kullaniimigtir. Razi, Velid b. Mugire 'nin boyle yaptigini zikreder.

336 Elmalily, a.g.e., C. IX, s. 438.

337 Cevheri, a.g.e., s. 902.

338 Sary, a.g.e., s. 1610.

339 Cevheri, a.g.e., s. 902.

340 Elmalily, a.g.e., C. IX, s. 438, 439.
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6-Hasen’den: “hiimeze” goziinii kirparak, agik¢a kizdiran; “liimeze” kardeslerini

kotiiliikle anarak ayiplayan.

7- Yine Ibn Abbas 'tan ki; her ikisinin de soze yalan katarak gezenler, dostlarin arasint

aganlar, insanlarn ayibint arayanlar anlamlar yiiklenmistir. ”3*!

Elmalili, Razi’nin bu goriislerin tiimiinlin birbirine yakin oldugu ve bir asla

dondiigiinii zikrettigini haber verir.34?

Ibn Kesir de Miicahid’den (103/721) “hiimeze "nin el ve goz ile “liimeze nin

ise dil ile yapilan ayiplama ve giybet oldugunu nakletmektedir.’#?

Aslinda konuyla alakali gériisler incelendiginde Islam dininin bunlar1 siddetli
bir sekilde yasaklayip insan onuruna ne derece onem verdigi ortaya konulmustur.
Insanlarin haysiyet ve onurlarmin rencide edildigi giiniimiiz diinyasinda insanhigin

Islamin bu diisturlarina ne kadar muhtag oldugu sonucu asikardir.
3.2.2. Sozsiiz Taklidi Giybet

Taklit kelime olarak, “takma, asma, kusatma, benzetmeye ve benzemeye
calismak, benzerini yapmak, sahte” anlamlarina gelmektedir.>** Burada bahse konu olan
taklit, itikdden veya amelen bir mezhebi, bir goriisii taklit degil ahlaki anlamdaki
taklittir. Zira itikadi ve ameli taklit konumuzla alakali degildir. Bu anlamda taklit

benzemeye ¢alisarak alay etmek demektir.>*

Herhangi bir kimsedeki bir kusuru, onu tahkir edip alaya almak suretiyle tekrar
etmek, o kisiyi taklit etmek yoluyla giybet kapsamina girmektedir. Mesela, topal olan
kimseyi, kekeleyeni, eli ya da kafasi titrek olan birini ya da viicudunun herhangi bir
azasinda anormallik bulunan bir kimseyi ayn1 anormalligi ve engeli alay kastiyla taklit
etmek (her ne kadar ortada bir s6z bulunmasa da) taklit yoluyla yapilan giybetten

say1lir.

341 Raz, a.g.e., C. XXXII, s. 87; Elmalily, a.g.e., C.IX, s. 440.
342 Elmalil, a.g.e., C. IX, s. 440.

3 1bn Kesir, a.g.e., C. VIII, s. 501.

34 Yegin vdgr., a.g.e., s. 935.

35 Yegin vdgr., a.g.e., s. 935.
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Gazali ve Nevevi (676/1277) bu tiir hareketleri giybet sayar. Hatta Gazali, bu tiir
hareketlerin azap bakimmdan giybetten daha siddetli oldugunu haber verir.>*® Boyle
yapmanin kisiyi anlatmakta daha tesirli oldugunu savunur ve tezini su hadisi serif ile
gerekcelendirir: Hz. Peygamber (s.a.v), Hz. Aise (r.anh)’nin baska bir kadinin taklidini
yaptigini gordii ve sdyle buyurdu: “Bana su kadar su kadar verilse bile yine de bir
insamn taklidini yapmak beni sevindirmez.”**’ Nevevi, bu hadisi serifi giybetin cirkinlik
derecesini agiklayan ve ondan sakindiran hadislerin en biiyiiklerinden sayar. Ve giybeti

kotiilemekte bu dereceye varan baska bir hadis bilmedigini beyan eder.’*®

Bir ahlak yasasi mahiyeti tasiyan, giybetin kendisiyle yasaklandigi Hucurat
stiresi 12. ayeti kerimesinden 6nceki ayette bir kavmin herhangi bir kavmi, herhangi bir
kadinlar grubunun yine herhangi bir kadinlar grubunu alaya almasinin yasaklanmasi
ayetini okuyup degerlendirmek gerekir. Ciinkii bu iki ayet (11. ve 12.) arasinda bir
miinasebet bulunmaktadir. Alay ile giybette ortak yon kisileri tahkirdir, onlarin degerini
distirmektir. Alayda da giybette de bu iki gaye giidiiliir. Giybet eden kisi de giybetini
yaptig1 bireylerin toplum nazarinda degerinin diismesini ister, baskalarini alaya alan kisi
de alaya aldig1 kisilerin iizerine giiliiniip toplum tarafindan hor goriilmesini arzu eder.
Aslinda suhriyyet (alay) ayetinden sonra giybet ayetinin yasaklanmasi, alaymn da
giybetten oldugu, bireyi ve toplumu rencide etmesi bakimindan giybetle esit derecede

oldugu anlamini igaret etmektedir.
3.2.3. Kitabi Giybet

Kitab1 diye baglik atarak soziinii ettigimiz “yazi”dir. Yazi toplumda giiglii bir
yere sahiptir. Yazi, merami sozsliz bir sekilde satirlarla ifade etme bi¢imidir. Hemen
hemen tiim toplumlarin kendisine ¢ok biiyiik deger atfettigi yazi, aslinda bir tiir sanattir.
Sozlerin ve kelamlarin kendisinde sekillendigi bir tiir hatiptir. Onun i¢in yazi yazmak
bir sorumluluktur. Kur’an-1 Kerim’de yaz iizerinde ¢okca durulmustur. "alills ale 30"

2349

“Insana kalemle yazmay! ogretti. ayeti yazinin ne derece dnem atfeden bir realite

oldugunu ortaya koymaktadir.

346 Gazali, a.g.e., C. 11, s. 320; Nevevi, a.g.e., s. 548.
347 Ebd David, “Edeb”, 40; Gazali, a.g.e., C. 111, s. 320.
38 Nevevi, a.g.e., s. 547.

349 Alak, 96/4.
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Ayrica “Kiramen Katibin” diye Kur’an-1 Kerim’de ifade edilen yazici
meleklerin gorevlerinin, kisilerin sevap ve giinahlarini yazip kayit altina almasi*° da

yazinin bir tiir sicil kaydi olma 6zelligini gostermektedir.

Yine Kur’an-1 Kerim de borg veren kisinin borglarinin yazilip kayit edilmesi®>!
emri de insanlar arasi hukukta yazinin ne derece 6nemli ve olumlu bir fonksiyon icra

ettiginin gostergesidir.

Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah’in yaziya verdigi Onemin yam sira Hz.
Peygamber (s.a.v) de yaziya deger vermis, inen ayetleri vahiy katipleri tarafindan
yaziya gecirmistir. Islam hakimiyeti saglandiktan sonra ¢esitli krallara davet
mektuplarini yazdirip gondermesi de yazinin ayrica bir davetgi niteliginde goérev

tagidigini ortaya koymasi agisindan 6nemlidir.

Sahabilerden giiniimiize varincaya kadar biitiin Islam bilginleri yaziya deger
vermis, gerek hadis gerek fikih gerekse diger biitiin ilimler yazilmak suretiyle kayit

altina alinmustir.

Hak ve batilin miicadele yiiriittiigii bu devirde yazi énemli fonksiyonlar icra
etmektedir. Kimileri, kaleminin giiclinii hakkin ve dogrunun lehine kullanarak miicadele
ederken, kimileri de bu giicii batil olan davalarinda kullanmaktadir. Bunun da topluma
cok onemli maddi ya da manevi, olumlu ya da olumsuz doniitleri olmaktadir. Bazen
sosyal medya iizerinden sarfedilen iki climlelik yazi toplumsal infiallere neden
olabilmekteyken, bazen de aymi oranda iki climle bu toplumsal infiallerin Oniine
geemektedir. Ancak bu hak batil miicadelesinde silah kullanmanin bir ahlak ve ilkesi
oldugu gibi, yazi ile yapilan bu miicadelenin de elbette uyulmasi gereken bir takim
Olciileri vardir. Bu dlgiilerden birisi de yazilarda bahse konu edilen kisilerin seref ve
irzlarm1 muhafaza etmektir. Bundan dolayr yaziyr sdylenmis bir séz olarak

degerlendirmek ona gore yazmak gerektigi bir dnem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Gazali, “kalem (yvazi) da bir dildir”, demis, yaziy1 taklit yaparak giybet etmek

gibi saymistir.>>?> Buna gore herhangi bir makale, kdse yazis1 vs. giybeti gerektiren

350 Bkz: Infitar, 82/11.
351 Bkz: Bakara, 2/282.
32 Gazali, a.g.e., C. 111, s. 320.
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333 eger herhangi belli bir sahsin veya grubun kusurundan

sartlar mevcut olmadiginda,
bahsediliyorsa, gayesi onun veya o grubun onur, haysiyet ve irzina halellik getirmek
suretiyle kotiilemekse, bu, o sahsi ya da o grubu giybet olur. Ancak herhangi bir goriis
ele alinmigsa, o goriislerin hak perspektifinden elestirilmesinde bir sakinca
bulunmamaktadir. Yanlis bulunan gorisler insaf ve adalet ilkeleri gozetilerek
diizeltilebilir. Nevevi ise bu konuda su acgiklamay1 yapar: “...Fakat onun (giybeti yapilan
kisinin), hatasini beyan ederek ona uymamalarimi veya ilimdeki yetersizligini gostererek
kendisine aldanip soziinii kabul etmemelerini temin etmek isterse, onun bu yaptigi giybet

degildir, belki de iizerine vacip (gerekli) olan bir nasihattir. Boyle iyi niyetle olunca ondan

dolayt sevaplandirilir.”3>*

Gorildigl tizere, herhangi bir kisinin kitabet yollarindan biriyle ayip ve

kusurunun konusulmasi giybet sayilmaktadir.
4. GIYBETI TESVIK EDIiCi SEBEPLER

Bu kanuya girmeden giybetin toplum tarafindan neden ¢okga yapilip giinahinin
onemsenmedigi tlizerinde kisaca durmakta yarar olacagi kanaati goriilmektedir. Ve su

sorulara cevap bulmanin énemli oldugu diisiiniilmektedir:

1.  Grybetin bu derece glinah olmasina karsin insanoglu neden diger
glinahlarda olmadig1 kadar giybetten haz alir ve bu giinahi islemeye devam eder?

2.  Baz giinahlan isledikten sonra pismanlik duyarken neden giybet ettikten
sonra pisman olma ihtiyaci hissetmez?

3.  Insana, isledigi diger giinahlar kendisine hatirlatildiginda “yanlis yaptim”
derken, giybet ettigi hatirlatilan kisi neden giybet ettigini kabullenmez ve bazen daha da
ileri giderek yaptiginin grybet olmadigmi savunur? Ornegin, cinayet isleyen, zina eden,
kumar oynayan, i¢ki icen bir kimse yaptig1 bu giinahlarin iyi bir sey oldugunu kolay
kolay sdylemez. Ancak cogunlukla giybet edenler giybet ettiklerini kabullenmek

istemezler.

Toplum igerisinde olan herkes, bu kisilerin grybetini yaptiklari kisi ya da kisiler

icin kendilerini “ben onun yaptigini soyliiyorum” diyerek savunmaya gectiklerini

353 Hangi durum ve sartlarda grybetin ciiz olabilecegi ileriki baglikarda ele aliacaktir.
3% Nevevi, a.g.e., s. 548.
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rahatlikla gorebilir. Bu, toplumlarin bir giinah1  tekrar tekrar islemek suretiyle
benimsediginin en belirgin kanitlarindandir. Siiphesiz toplumu buna iten bir takim
sebepler de vardir. Bunu sadece giybet edenlere mal etmek bu toplumsal gercegi iyi

okuyamamak demektir.

Giybete iten sebeplerden Once, yukaridaki sorularin cevaplanmasi, giybetin
sebepleri ile bunun toplum tarafindan 6nemsenmemesi arasinda bir baglantisinin oldugu
gercegine 11k tutacaktir. Bu vesileyle giybet yapmadan once kisilerin

bilin¢lendirilmesinin, giybeti yapmamak kadar 6nemli oldugu ger¢egi anlasilacaktir.

Oncelikle yukarida zikrettigimiz sorulara verilecek cesitli cevaplar vardir.
Giybet yasaginin ne derece kuvvetli delillerle sabit oldugu bilgisi hakkinda yeteri kadar
bilgi sahibi olunmamasi veya bilgi sahibi olundugu halde bu yasaklara aldirig
edilmemesi bu problem dogurur mahiyettedir. Giybetin yapilmasinin Oniine
gegilebilecek en biiyiik amillerden birisi Allah korkusudur. Eger insanlar Islamin grybeti
siddetle yasaklamasina ragmen giybete devam ediyorlarsa, bu durum birey ve
toplumdaki Allah korkusu eksikliginden kaynaklanmaktadir. Giybetin yasaklanmasiyla
ilgili ayet ve hadislerin etkili bir sekilde topluma ulastirilamamasi da bu eksiklige katki
saglamis olabilir. Yani bu hatirlatma isini yapacak olanlarin, bu konular1 sadece belli
zaman ve mekanlarda yapiyor olmasi toplumu biliglendirmekte yetersiz kalmaktadir. Bu
yetersizlikten dolay1 toplum, yapip yapmamakla miikellef tutulduklar seyler hakkinda
doyurucu bilgi alamamaktadir. Bundan dolay: kimisi giybetin yasak oldugu bilgisinden
yoksun kalisindan, kimisi de giybetin haram oldugu konusunda kendisine iletilen

mesajlardan yeteri kadar etkilenmediginden giybete devam etmektedir.

Ote yandan toplum olarak yanlislara miidahale etmedeki gevsek kalmis da
giybeti tetiklemektedir. Giybet yapilan bir mecliste ka¢ insan buna engel olmustur?
Toplum olarak yanliglarin iizerine usuliince gidilmesi, problemlerin ¢oziimiine biiyiik
oranda katki saglar. Zira bir yanlis1 diizeltmek sadece “emr-i bil marif nehy-i anil
miinker” gorevini yiiklenmis kimselere has kilinmis bir vazife degildir. Her sorumlu
mii’min bu vazifeyi ifa etmekle miikelleftir. Hz. Peygamber (s.a.v)’ in, “Sizden biriniz

bir miinker ( ¢irkin bir is) gordiigiinde onu eliyle diizeltsin, buna giicii yetmezse diliyle
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diizeltsin buna da giicii yetmezse kalbiyle (o isin ¢irkinligine) kizsin. Bu ise imanin en

zayif noktasidir.”*>° buyurarak bu vazifeyi tiim mii’minlere yiiklemistir.

Ote yandan bu haramin insanlar tarafindan alenen ¢okca isleniyor olmasi, bu
giinahin toplum tarafindan 6nemsenmemesine katki saglar niteliktedir. Zira toplum
tarafindan ¢okga yapiliyor olmasi, onun kaniksandiginin gostergesidir. Bir insanin bir
seyi devamli surette yapmasi kendince ona bir mesriiiyyet kazandirmaktadir. Kendisini
denetleme mekanizmasi olan uyar1 ve ikaz olmayinca, yayginlik kazanan bu giybet

hastalig1, insanlarin iizerinde diistinmeden icra edebildikleri bir glinah halini almaktadir.

Giybetin Onlenmesi i¢in gerekli uyart mekanizmalarin1 devreye sokmamak,
onun 6nemsiz bir giinah oldugu imajin1 verir. Bu, giinahin islenmesine zemin hazirlar,
giybetin yapilmasinin sebeplerini meydana ¢ikarir. Giybete tesvik edici sebepler diye
baslik koydugumuz bu sebeplerin baglicalarin1 Gazalil on bir maddede toplamaktadir. Bu
sebeplerin sekizinin avamla (genel halk), iicliniin de havasla (bilgin kesim) alakali
oldugunu zikreder.*>® Toplumda daha ¢ok yaygin olmasi itibariyle sadece avamla ilgili

giybet sebepleri ele alinacaktir.

Bu sebepleri zikrederken ele aldigimiz her bir maddenin islamdaki konum ve
onemine degindikten sonra hangi surette giybete sebebiyet verdigine temas edecegiz.

Bu, giybet ile sebepleri arasindaki bagin daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir.
4.1. Ofkeyi Teskin Etmek

Ofke, insan igin fitri bir olgudur. Insanin 6zelliklerindendir. Kontrol edilmedigi
takdirde gerek birey, gerekse toplum icin olumsuz sonuglar dogurabilecek bir
potansiyele sahiptir. Kur’an-1 Kerim’de “gayz ve gazap” kelimeleri ile ifade olunan 6fke

7 miinafiklarin,*>® cehennemin,*° Cenab-1 Hakk’in,** Musa (a.s) gibi

mii’minlerin, >3
bazi peygamberlerin®®! dfkesi olarak gegmektedir. Ofkelerini kontrol edip yutmalariyla
ve Allah diismanlarinin katledilmesi sebebiyle kalplerindeki 6fkelerinin giderilmesiyle

alakalt olarak mii’minlerin 6fkesinden (gayz), itikdden hemcinsleriyle basbasa

355 Tirmizi, “Fiten”, 11.

36 Gazali, a.g.e., C. III, s. 325.

357 Al imran, 3/134; Tevbe, 9/15; Stra, 42/37.

358 Alil imran, 3/119.

359 Miilk, 67/8.

360 Bkz.: Araf, 7/152; Nahl, 16/106; Taha, 20/81, 86; Nir, 24/9; Miicadele, 58/14; Miimtehine, 60/13.
361 Araf, 7/150; Taha, 20/86.
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kaldiklarinda o6fkelerinden parmaklarini 1sirdiklarini  haber vererek miinafiklarin
otkesinden (gayz), kafirlere karsi olan kizgmmligindan onlara azap etme konusundaki
asirt diiskiinliigiinden dolay1 da cehennemin 6tkesinden (gayz), cesitli vesilelerle Yiice
Allah’in c¢esitli kavimlere olan ofkesinden (gazap), ve “Tar-i Sina”dan indiginde
kavminin buzagiya taptigini géren Musa (a.s)’nin 6fkesinden, (gazap) Kur’an haber

vermektedir.

Elmalili, “gayz” ile ifade edilen ofke ile, “gazap” ile ifade edilen 6fkenin ayni
olmadigi, aralarinda niiansin bulundugunu haber verir. Gazap ile zikredilen 6fkenin
arkasinda intikam alma isteginin oldugunu, istem dis1 yiiz ve uzuvlarda belirdigini, gayz
ile zikrolunan ofkenin de yalmiz kalpte kalabilecegini zikreder.?®? Bir diger ozellik
olarak da “gazab”in Allah (c.c)’a isnad edilebilecegini “gayz”in ise isnad

edilemiyecegini belirtir.>¢

Ofke, bir giybet sebebidir. Kimi zaman bastirilip kontrol altina alinsa da herkes
bunu basaramamaktadir. Bu tiir 6fkeyi teskin etmenin mesra yollar1 bulunsa da bazilar
bunu giybet etmek suretiyle yapmaktadir. Yani Ofkesini dindirmeyi giybete araci
kilmaktadir. Ancak, bunun giybet sebebi sayilabilmesi i¢in giybeti yapilan kisiye kizip
ofkelenmesine vesile olacak bir eylemin gerceklestirilmesi gerekmektedir. Iste
otkelenen kisiye karsi yapilacak bu eylem, kisiyi giybete sevk eder ve kendisinin
giybetini yapmak suretiyle 6fkesini dindirme egilimi gosterir. Gazali bu tip giybetin
oniine gecebilecek din ve takva duygusu gibi engeller yoksa giybete diisiilebileceginden

bahsederek, kin ve 6fkeyi insan1 giybete siiriikleyen biiyiik sebeplerden sayar.>¢*
4.2. Arkadas Ortamma Ayak Uydurmak

Hayat: biitiin yonleriyle kusatan Islam dini arkadashk ortammna da dikkatleri
cekmistir. Islam dininin tebligcisi olan Hz. Peygamber (sav), iyi arkadasi misk tasiyan
kimseye, kotii arkadasi ise koriik iifiiren kimseye benzetmis, arkadaslik se¢iminde
dikkatli olunmasi tavsiyesinde bulunmustir. Konuyla ilgili hadisi serifte Hz. Peygamber
(s.a.v), “Iyi arkadasla kotii arkadas, misk tasiyan kimse ile koriik iifiiren kimse gibidir.

Misk tasiyan ya sana onu ikram eder yahut sen ondan (miski) satin alirsin ya da ondan

362 Elmalili, a.g.e., C. I, s. 424, 425.
363 Elmalili, a.g.e., C. I, s. 424, 425.
364 Gazali, a.g.e., C. 11, s. 325.
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giizel bir koku duyarsin. Koriik iifiiren kimse ise ya elbiseni yakar ya da ondan kotii bir

koku duyarsin. % buyurmustur.

Kur’an-1 Kerim’de de dostluk temasi carpici bir sekilde islenmis, gerek Allahin
mii’minlerle olan dostlugundan, gerek insanlarin seytanlarla olan dostlugundan, gerek
miinafiklarin itikdden ve fikren hemcinsleri ile olan dostluklarindan, gerekse

mii’minlerin  mi’minlerle olan dostuklarindan bahsedilmistir. Allah’in  (c.c.)

366 367

mii’minlerle’® ve mii’minlerin mii’'minlerle*®’ olan dostlugu tesvik edilip Oviiliirken,

8 370

insanlarin 6zellikle inananlarin seytan,®*® miinafik®® ve kafirlerle’”® olan dostluklari

sakindirilmis ve yerilmistir.

Bu tiir bir etkenin giybete sebebiyet vermesi aslinda arkadaslik ortamina uyum
saglamak, onlar1 kirmamak ya da kirilirlar korkusu yasamaktan ileri gelmektedir. Zira
akranlarin biraraya geldikleri meclislerde uyariimak kimsenin hosuna gitmeyebilir. Iste
bu hosnutsuzlugu bilen birisinin yapilan giybete sessiz kalma ihtimali hep yiiksek
kalmaktadir. Arkadasliklarda etkilesim ve bu etkiye verilen tepkiler olagandir. Devamli
yasanan bir hadisedir. Onun i¢in Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v), “Kisi arkadaginin
dini iizeredir. Oyleyse sizden biriniz kiminle arkadagslik ettigine bir baksin™>"" buyurarak

arkadas se¢iminin ahlak ve istikdmet se¢imi olduguna igaret etmistir.

Aslinda giybete sebebiyet veren bu nevi arkadaglhiklar, Allah (c.c) rizasina
dayali kurulmamasindan kaynaklanmaktadir. Zira Allah rizas1 ve takva esasina dayali
dostluklarda bu tiir hareketlerin vuku bulmasi pek azdir. Olsa bile birbirlerini Allah igin
seven topluluk, bu gilinahin islenmesine fiili ya da sozlii bir sekilde tavirlarini koyarak
birbirleri tarafindan uyarilmayi bir sorumluluk sayarlar. Kur’an-1 Kerim’de kiyamet
giiniinde dostlarm birbirlerine diisman olacagindan bahsederken?’? takva sahibi olup
Allah (c.c)’tan hakkiyla korkup, dostluklarini bu temel {izerine bind edenler, bundan
istisna edilmistir. Furkan siresi 28. ayeti kerimede, hidayet geldikten sonra kendisini

zikirden alikoyan arkadasligin, ahirette sadece pismanlik ve hiisran sebebi olacagi beyan

365 Miislim, “Birr”, 6726.

366 Maide, 5/55; Yiinus, 10/62.

367 Tevbe, 9/71.

368 Nisa, 4/119.

369 Tevbe, 9/67.

30 Nisa, 4/144.

371 Eb Davad, “Edeb”, 19; Tirmiz, “Ziihd”, 45.
372 ZuhrGf, 43/67.
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edilmistir. Ayrica bu kisi Allah Teala tarafindan zalim diye nitelenmis, diinyada salih
insanlar1 dost edinmemenin verdigi pismanlik haline vurgu yapilmistir. Konuyla ilgili

ayeti kerimede:
o Sl A8 Sl 056 I ] o 3higt S Uy o ST skl Ok sl e e S i

"Yods LI bllaztd 815 o sl 3 dag ST

“O giin zalim kimse ellerini 1sirip: Keske peygamberle beraber bir yol
tutsaydim. Vay basima gelene! Keske falancayi dost edinmeseydim. And olsun ki Kur’an
bana geldikten sonra beni ondan o saptirdi. Zaten gseytan insani yardimcisiz

birakwverir. 373

Ibn Kesir, “bu dyetin Ukbe b. Muayt ile diger eskivalar hakkinda ndzil olmas

miisavidir. Ayet tiim zalimleri kapsamaktadur,” der.3™

Buna gore Allah (c.c)’in gayrisinda kurulan dostluk ve arkadaslhiklarin tiimii

kiyamet giinii diismanliga doniismekte ve pismanliga sebebiyet vermektedir.

Gazali, bu tip dostlugun giybete sebebiyet vermesinin altinda “uyarirsam
arkadasim incinir” korkusu yattig1, ve onlarla beraber oldugu imajin1 vermek oldugunu
zikreder. Boylelikle kendisinin de giybet eden arkadaslariyla beraber giybet etmeye

baslayacagim bildirir.’”®

Aslinda kisi bu hallerde arkadaslarini ihtar etmeyip, onlarla beraber giybet
etmese bile giybet yapilan ortamda giybeti yapilan kisinin 1rzin1 korumadigi ve buna
suskun kaldig1 i¢in de grybet yapmus sayilir. Nitekim Islam alimleri giybete susmay1 da

giybet saymislardir.
4.3. Kotiiliilk Gorecegi Hissine Kapilmak

Bir kimseden kotiiliik maddi ve manevi zarar beklentisi kisiyi giybete iten
faktorlerdendir. Bu gerek¢e biraz da zan ve nemime (soz tasima) ile alakali bir
meseledir. Clinkli kisiye giybet yapmasini gerekli kilacak bodyle bir hisssi zan veya

nemimeden baskasi vermez. Zira bir kimse baskasinin kendisine kotiiliik yapacagini

373 Furkan, 25/27, 28, 29.
374 1bn Kesir, a.g.e., C. VI, s. 116.
375 Gazali, a.g.e., C. 111, s. 324.
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nasil anlayabilir? Bu ancak iki yolla miimkiindiir: Birincisi zanni1 galip, ikincisi ise
baskasinin kendisine haber vermesi yolu. Aslinda her iki durumda da ihtiyath
davranmak gerekmektedir. Ciinkii zan kesin bilgi ifade etmemekle birlikte zanla hareket
etmek kisiyi farkli hatalara itebilmektedir. Haber almak yolu da zamanimizda giivenilir
bir yol degildir. Zira her haber verenin haberi dogru olmayabilir. Haberi getiren kisi art
niyetli davranarak kisiyi yanlisa sevketmeyi hedeflemis olabilir. Kur’an-1 Kerim bu
konuda miisliimanlar1 uyarmakla kalmayip bu tip durumlarda nasil davranilmasi

gerektigi ile ilgili rehberlik yaparak yol da gostermektedir.?”®

Gazali, bu tiir psikolojinin altinda yatan gercegin giybetini yaptig1 kisinin
kendisini ¢irkin gostermeden, onun giybetini yaptig1 kisiyi ¢irkin gdstermesinin
yattigin1 aciklar ve konuyla alakali énemli bir psikolojik ve ahlaki soruna parmak
basarak aleyhinde sahitlikte bulundugu kisinin miisbet bir tesiri kalmamasini saglamak

i¢in boyle bir giybet faaliyetine girdigini agiklar.’”’
4.4. Nisbet Edilmek

Buradaki nisbetten kasit kotii mahiyetli olandir. Bir kimseye kotii bir fiili ya da
sOzili izafe etmektir. Kur’an-1 Kerim’de uw‘zlb I9hE Y5 M\ Totals Y3" ... Birbirinizi

karalamayn, birbirinizi kétii lakaplarla cagurmaymn...,” ™

ayeti bu tiir nisbet ve
yakistirmalar1 yasaklamistir. Ayeti kerimenin devaminda “...imandan sonra fasiklik ne
kotii bir namdwr.” buyurarak, kotii lakap; dolayisiyla kotii nisbet isini yapanlar fasiklik

yapmis olarak nitelendirilmektedir.

Nisbet, yapilan ya da yapilmayan bir koétiiliikten dolay1 olabilir. Yapmadig: bir
kotiilikten dolayr yapilan nisbet iftira olur. Kur’an-1 Kerim’de bu soyle ifade

edilmektedir: "G CEg 16ha A5 15T G iy clabddl § Gwedhl S9d8 ool &1" “Mii 'min erkeklere

ve mii'min kadinlara yapmadiklar: bir seyden dolay: eziyet edenler, siiphesiz biiyiik bir

iftira ve apacik bir giinah yiiklenmislerdir.>”

376 Konuyla ilgili Hucurat Siiresi altinci ayet-i kerimesi: “Ey iman edenler, size bir fasik herhangi bir
haber getirdiginde onu iyice arastirin... buyurmaktadir.”

377 Gazali, a.g.e., C. 111, s. 324.

378 Hucurat, 49/11.

379 Ahzab, 33/58.
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Ayeti kerime, bir mii’mine kotii bir seyi isnad edip eziyet etmeyi biiyiik giinah

ve iftira saymaktadir. Ornegin muhsan (iffetli) olan1 zinaya nisbet etmek gibi.

Bu anlamda iftiraya maruz kalan kisinin de iftira eden kisiler hakkinda
olumsuz konusmas1 kuvvetle muhtemel sosyal bir realitedir. insan tabiat ve psikolojisi
bu tiir tepkilere meyillidir. Clinkii cogu zaman birey ya da toplum, yapmadigi bir sey ile
itham edildiginde kendisine bu ithami1 yapanlar hakkinda ileri geri konusma temayiiliine
girer. Nevevi, bundan ¢ok az kisinin kurtulabildigini beyan eder.**° Ornegin yukaridaki
misalde oldugu gibi herhangi bir sugla itham edilen kisinin kendisine bu nisbeti
yakigtiranlar hakkinda olumsuz sozler sarf ettigini bazen goérmekteyiz. Bu anlamda
iftiray1 da giybet kapsaminda degerlendirmek dogru olacaktir. Ancak burada onu ayri
bir baslik altinda almayip daha umumi manay1 ihtiva eden “nisbet” bashigi altinda
degerlendirmemizin daha isabetli olacagini diigiindiigimiizden bu baglik altinda konuyu

ele almay1 uygun bulduk.

Eger bagkasi hakkinda yapilan nisbet yaptig1 bir kotiiliikten dolay1 ise bu
durumda durum giybete sevketmesi acisindan yukaridakinden farksiz olacaktir. Tek
fark yapilan bu nisbetin, iftira kapsamina girmeyip giybet kapsamina girmesidir.
Nitekim giybet ile alakali hadisi seriflerden birinde “Ya Resulallah, eger zikrettigimiz
ayp kardesimizde varsa?” diye soruldugunda, Hz. Peygamber (s.a.v)’in, “Eger varsa
giybet etmis olursun, eger yoksa iftira etmis olursun,”>%' seklinde cevap vermesi

konuyu daha aciklayict mahiyettedir.

Gazali, bu nevi nisbetin nasil giybete sebep oldugunu soyle agiklamaktadir:

“Kisi nisbet edildigi seyden kendisini uzaklastirmak ister. Dolayisiyla o nisbeti yapani

aciklar. 3%
4.5. Gurur (‘Ucb)
Arapga karsiligi (<x#) olan gurur, kendisini ve yaptigi isi begenmek, kibir vb.

anlamlarina gelmektedir.?%3

380 Nevevi, a.g.e., s. 544.

B Miislim, “Birr”, 6627; Tirmizi, “Birr”, 23; Darimi, “Rikak”, 6; Muvatta, “Keldm”, 10; Ahmed b.
Hanbel 11, 384, 386.

382 Gazali, a.g.e., C. 11, s. 324.

383 Yegin vdgr. a.g.e., s. 1012.

107



Birgivi, gururu, “isledigi salih amelleri biiyiik géormek, buna ait serefin de
Allah Teala’nin disindaki varliklardan (yani kendisinden veya insanlardan) geldigini
diisiinmektir” diye tarif ederek gururun Allah ile kul arasindaki boyutuna dikkat

cekmistir 3%

Gazali, gururu giybete sebebiyet veren huylardan sayar. Bunun, baskasini
kiiciik gostermek suretiyle kendini yiiceltmekle miimkiin oldugunu vurgular. Bunu
gerceklestirmek icin “falan adam cahildir, anlayisi kttir, konusmast zayiftir” gibi
ifadeler kullandigin1 ifade eder. Boyle sdylemekten gayesinin, kendisinin faziletini isbat
etmek olup, onlara kendisinin daha alim oldugunu gostermek oldugunu zikrederek
gururun riya olan boyutuna dikkat ¢eker. Kendini yiiceltip bagkasin1 yerme gayesine de

ancak grybet yapmak suretiyle elde edebilecegi goriisiinii savunur.>%

Ancak her ucub (gururlanma) yerilmemistir. Gururun (kendini tam ve eksiksiz

goérmenin) {i¢ halinin oldugu;
a) Bu kemal halin gitmesinden korku duymak,
b) Bu halin Allah (c.c)’tan geldigini bildigi i¢in seving duymak,

¢) Bu halin nimet oldugunu diisiindiigii halde kendinden bilerek seving
duymak. Son madde hari¢ diger ilk iki maddede zikredilenlerin ucub sayilmayacagi,

ticiincii maddede zikredilenin ise ucbun ta kendisi oldugu zikredilmistir.3%
Kur'an-1 Kerim’de, " &1 5 4l 3 i 55 %" “ Kendinizi (begenip) temize

¢tkarmaymn O ( Allah c.c) miittaki ve temiz olani daha iyi bilir.”*® ayeti ve amelleri
kot oldugu halde kendini begenip giizel gérmeyi ifade eden ayetlerle ucb (gurur)

yerilmektedir. 338

“Ucb” hadisi seriflerde de ¢okca zikredilmis ve zemmedilmistir. Ancak “Sayet

giinah islemiyor olsaydiniz sizin igin giinahtan daha biiyiigiinden korkardim: Ucubtan

38 Birgivi, a.g.e., s. 328.
385 Gazali, a.g.e., C. 11, s. 324.
38 Ebu Said Muhammed b. Mustafa el-Hadimi (1113/1701), “el-Berika el-Mahmiidiyye fi Serhi’t-

Tarikati’l-Muhammediyye”, I-1V, tah. Ahmet Fethi Abdurrahman el Hicazi, Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye,
Beyrut, 2011, C. II1, s. 131.

387 Necm, 53/32.
388 Bkz: Fatir, 35/8; Kehf, 18/104.
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ucuptan...” ¥ hadisi gururun, kendini begenmenin ne derece kétii bir ahlak oldugunu

ortaya koymasi agisindan yeterlidir.
4.6. Haset

Haset, bagkasinda olan bir nimetin zevalini (yok olmasini) istemeye denir.
Hasetin haset olabilmesinin sart1 bu zeval ve zarar1 talep etmektir. Buna gore baskasinda
olan bir nimetin yok olmasini istemeden kendisinin de nimet sahibi olmasini istemesi ve

bu yondeki gayreti hased sayilmaz. Bu gipta olup, dinen bir mahzuru yoktur.>
Haset, gibta ve miinafesetten ayr1 kavramlardir.

“Gipta”, kisinin bagkasinda olan diinyaya veya ahirete ait herhangi bir nimeti
ondan eksilmesini istemeden kendisinde de olmasini arzulamasidir. Kendisine ¢okca
mal ya da ilim verilmis herhangi bir kimsenin ilim ve malinin ondan yok olmasini
istemeden kendisinin de ilim ve mal sahibi olmasini talep etmesi gibi. Bu durumda
nimet kendisinde yoktur, baskasinda vardir. Baskasinda olan o nimetin zevalini

istemeden, kendisinde de olmasini istemesi gibtadir.

“Miinafeset”, ayn1 nimetin zevalini istemeden kendisinin ondan daha fazla
nimet sahibi olmasin1 isteyip bu hususta onunla yarismasina denir.**! Bu durumda nimet
her iki taraftada vardir. Ancak baskasinda daha fazla olup, kisinin baskasindaki o
nimetin gitmesini istemeden onunla yarisip ondan daha fazla nimet sahibi olmasini talep

etmesi miinafesettir. Bu da, hasetten sayilmamaktadir.

Gortldigl gibi hasette, muhatabtaki nimetin zevalini istemek olup, gipta ve

miunafesette ise bu so6z konusu olmamaktadir.

Haset, mezmum (yerilen) fiillerden olup Miisliiman acgisindan son derece
tehlikeli bir manevi hastaliktir. Kendisi ile amel olunan ilim ve kendisi ile infak olunan
mal hari¢ diger seylerde hased Islam dininde yasaklanmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
bunu, “Iki seyden baskasinda haset yoktur; Kendisine mal verilip bu mal ile infakta

bulunan adam ile ilim verilip bununla amel edip insanlara ogreten adam,” hadisiyle

38 Nureddin Ali b. Ebubekir Heysemi (807/1405), “Mecmeu’z-Zevaid ve Menbeu’l-Fevaid”, tah.
Abdullah Muhammed Dervis, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994, I-X, C. X, s. 475, No: 17948.

30 Gazali, a.g.e., C. 11, s. 422.

31 fbnu’l-Kayyim el-Cevziyye (751/1350), Ebti Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ebibekr b. Eyytib
ez-Zural ed-Dimeski “Cﬁmiu’l—Adéb”, I-1V, Daru’l-Vefa, Beyrut, 2005, C. IV, s. 291.
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ifade etmistir.*> Hasetin, atesin odunu yakip bitirdigi gibi sevaplar yiyip tiikettigi,>>
iman sahibi bir insanin kalbinde bulunmamasi gereken bir hastalik oldugu hadisi
seriflerde zikredilmistir.>** Ayrica miisliimanlar arasi birlik ve beraberligi temin etmek

icin sakinilmasi gerekli olan seylerden oldugu da beyan edilmistir.>*>

Buraya alian ilk hadisi serifte zikredilen iki maddenin ( infak edilen mal, amel
edilip bagkasina Ogretilen ilim) hased kapsaminda sayilmamasi gercekten
diisiindiiriiciidiir. Uzerinde islam diisiiniirlerinin ve din alimlerimizin diisiiniip
yoneticilerle de istisire edilmeye deger nebevi bir kelamdir. Islam dininin kendi
biinyesinde  toplumsal refah ve saadeti temin etmek, disarida da Islamin ve
miisliimanlarin izzet ve onurlarini korumanin bu iki madde ile gergeklesebilecegini
okumak Islam’in ruhuna uygun isabetli bir diisiincedir. Nitekim Islam toplumu ge¢miste
ilim ile manevi giicii, mal ile de maddi giicli temin etmek suretiyle diismanlara korku
salmis, bir ¢ok basarilar elde etmis, bu sayede yeryiiziinde adalet tesis etmistir. Zaten
Kur’an’da da miisliimanlarin diismana kars1 kuvvet ve savas atlar1 hazirlamalari

emredilmistir.’*® Bu kuvvetin ve savas atlarinin malla olacag: ortadadir. >’

Gazali, muhataptan nimetin gitmesini istemekle tanimlanan hasetin giybete
sebebiyet verecegini sOyle izah eder: “Haset ... ¢ekememek demektir. Boyle yapmakla o

adamdan o nimeti gidermek ister. Ve o nimeti gidermek i¢in de onun aleyhinde atip tutmay:

392 Byhard, “Ilim”, 15, “Zekat”, 5, “Ahkam”, 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 9/36.

393 lgili hadis-i serifte Hz. Peygamber (s.a.v)’in sdyle buyurdugu rivayet edilmektedir: “Atesin odunu
yakip bitirmesi gibi haset de iyilikleri mahveder.” (Ibn Mace, “Ziihd”, 22; Ebt David, “Edeb”, 51).

3% lgili hadis-i serifte Hz. Peygamber (s.a.v)’in sdyle buyurdugu rivayet edilmektedir: “Bir kulun
kalbinde imanla haset bir arada bulunmaz.” (Nesai, “Cihad,” 8).

395 {lgili hadis-i serifte Hz. Peygamber (s.a.v)’in sdyle buyurdugu rivayet edilmektedir: "Dedikodunun
pesine diismeyin, baskalarimin kusurlarini arastirmayin, birbirinize haset etmeyin, birbirinize sirt
cevirmeyin, kin giitmeyin. Ey Allah'in kullari. kardes olun! (Buharl "Edeb", 57, 58; Miislim, "Birr",
24,28, 30, 32).

3% Enfal, 8/60.

397 Bu ayette Yiice Allah, vahyin indigi o dénemde at en giiclii savas techizatlarindan sayildig1 igin, onu
ozellikle zikretmistir. Teknolojinin bas dondiiriicii bir sekilde gelisip muazzam savas aletlerinin
gelistirilmis olundugu ¢agimizda, savaslarda atlarin caydirici ve korkutucu bir gii¢ unsuru olmadigi
agikardir. Zira giniimiizde modern bir tankin ya da savas ugagmin karsisina bir ati koymak
sonugsuzdur. Oyleyse miisliimanlarin kendi zaman ve ¢aglarinda diismani korkutmaya yarayan teknik
ve teknolojik harp ara¢ ve gereglerini imal etmelerine isaret edildigi anlasilabilir. Gilinlimiiz
miislimanlarinin, ¢agimizin siiper giigleri diye tanitilan tilkelerin sahip oldugu giiciin ilerisinde bir gii¢
hazirlamalar1 i¢in kafa yormalari birer sorumluluk halini almaktadir. Ayrica bu ayet-i kerime
Kur’an’in evrenselligini bir kez daha ortaya koymakla micizevi bir kelami ilahi oldugunu isbat
etmektedir.
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(giybet etmeyi) ¢ikar yol sanar. Boylece halkin yaminda o adamn itibarimi diigiirmek ister ki

halk ona ikram etmekten onu 6vmekten vazgegsin.***

4.7. Eglenmek

Giybete sebep olan unsurlardan birisi de sakalagsmak, oynamak, latife yapip
vakti giilmekle gecirmek suretiyle eglenmektir.**® Bu tiirden eglenceler, vakti bos olan,
bunun icin vakti nasil degerlendirebilirim kaygisiyla insanlarin biraraya geldikleri
kahvehane, cafe, vb. meclislere adeta iiye olan kisileri bagkalar1 aleyhinde konusup
giybete sevkeder. Bu, sosyal yasantimizda ¢okg¢a rasladigimiz bir hakikattir. Bu tiir
yerlere ugrayip kendisini giybetten kurtulmus bir sekilde ayrilmak oldukg¢a zordur.
Nitekim kisi bizzat konusmasa da konusulani dinlemek suretiyle giybete diismektedir.
Yine bu tiir meclislerde birilerinin kendilerince komik gelen hallerini zikredip hep
birlikte o kisi ya da kisilere giilmek rastlanilan bir durumdur. Arkadas grubu olarak

diizenlenen gezi programlarinda da bu tiir faaliyetlere rastlamak miimkiindiir.

Insanlar giildiirmek i¢in eglence adina yapilan taklitler de giybettir.*?° Insanlar
eglence yapiyoruz diye bu tir gilinahin igine diistiiklerinden bazen habersiz

olabilmektedir.
4.8. Istihza
Sozliikte “alay etmek” anlaminda (4 .5 . Bs ) mastarinin (Jlis!) babindan

gelip, “baskasinin s6z ve davranislarini kusurlu gérmek veya gostermek amaciyla onu
alaya alip kiiciik diisiirmek manasinda” kullanilan bir kavramdir.*”' Istihza, Kur'an-1
Kerim'de yirmi yerde gegcmektedir. Bunlardan dordii mastar olarak, on besi muzari gaib

olarak, bir yerde de miizari muhatab olarak gegmektedir.**

Istihza, kisinin kendisi, ailesi, cocuklari, mali, bedeni, yasam tarzi, vs.
davraniglarindan herhangi biri hakkinda gergeklesebilir. Bu ister sozlii, ister yazili, ister
isaret, ister resim, isterse karikatiir gibi metodlarla olsun farketmez. Ancak bunlarin

haram istihza hiikmiinii alabilmesi i¢in kendisiyle alay edilen kisinin bu alaydan hosnut

398 Gazali, a.g.e., C. III, s. 324.

3 Gazali, a.g.e., C. 11, s. 324.

400 Gazali, a.g.e., C. 111, s. 325.

401 Mustafa Cagrict, “Istihza”, DIA, Istanbul, 2001, C. XXIIL, s. 347.

402 Saban Kurt, “el-Miicemii’l-Miifehres el-Elifbai el-Hadis li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim”, Cagr1 Yayinlari,
Istanbul, 2009.
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olmamasi, mahcup ve rencide olmasi, eziyet duymasi sartt aranmaktadir. Zira bir kimse

kendisi ile alay edilmesinden raziysa o kisiyi alaya almak mizah kabilindendir. Gazali
bu goriistedir.3
Kur’dn’da alay soyle yasaklanmigtir: "e38 3s 36 5iq ¥ “...Bir kavim bir kavmi

alaya almasin... ”*** Razi, bu ayetteki istihzanm (suhriyye) “insanin mii’min kardesine

yliceltici bir nazarla bakmamasi, ona saygisiz davranmasi, mevki ve itibarimni

kiiciimsemesi" anlamina geldigini belirtir**®

406 407

Kur’an-1 Kerim, gerek Peygamberimiz (s.a.v)’le,”” gerek mii’minler™’ gerekse

408

diger peygamberlerle*® alay edildiginden bahseder. Ayrica bu ayeti kerimelerden

bazisinda bu alay isini yapanlarin miinafiklar oldugu vurgulanir.*®

Ayetten de anlasildigina gore, alay diye terciime edilen istihza kafir ve
miinafiklarin adeti olan kotii bir davranistir. Bir ¢ok diinyevi ve uhrevi mahzurlari
vardir. Hadisi seriflerde kiyamet gilinlinde alay edenlerle ayni sekilde alay

410

edilecegi, *'* alay ettigi kisinin kusurunu islemeden &lmeyecegi*!' beyan edilmek

suretiyle sakindirilmistir. Kur’an’da:
a0 0 e 3 1 gl s
“Eyvah bize! Bu kitaba ne oluyor ki kiigiik ve biiyiik birakmadan herseyi sayip

dokmektedir diyecekler.”*'* ayetindeki “kiiciik giinahtan kasit mii’'mine yapilan alaydan

otiirii tebesstim etmek, biiyiik giinahtan kasit ise alaydan otiirii kahkaha ile giilmektir”

403 Gazali, a.g.e., C. 11, s. 291.

404 Hucurat, 49/11.

405 Razi, a.g.e., C. XXVIIL, s. 112, 113; Cagrict, a.g.md., DIA, C. XXI1L, s. 348.

406 En’am, 6/10.

407 Bakara, 2/14,212.

408 Had, 11/38; Enbiya, 21/41.

409 Bakara, 2/14.

Konuyla ilgili hadis-i serif sdyledir: “Insanlarla alay edenlerin herbiri icin cennetten bir kapi agilir.

Ona: “gel, gel” denilir. O da o kapiya gelir. Kapiya vardiginda kapi yiiziine kapatilir. Sonra baska

bir kapi a¢ilir. Ve ona “gel, gel” denilir. O da kosarak gelir. Kaprya vardigi zaman, kapi yiiziine

kapamir ve kendisine kapt agilip “gel, gel” denildigi halde iimitsizlikten kapiya gitmeyinceye kadar bu

sekilde aldatilir ve kendisiyle alay edilir.” (Ibn Ebi’d-Diinya Ebtbekir Abdullah b. Muhammed el-

Kurasi, “Mevsiiatu Ibn Ebi’d-Diinyd” Mektebetu’l Asriyye, Beyrut, 2008., IV, 413).

411 Konuyla ilgili hadis-i serif soyledir: “Din kardesini bir sucundan dolayr ayiplayan kimse, o sucu
(giinahi) kendisi de islemedik¢e olmez”. (Tirmizi, “Kiyame”, 53).

412 Kehf, 18/49.
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seklindeki Ibn Abbas’in bu yorumuna dayanarak Gazali, istihzanin biiyiik giinahlardan

olduguna isaret eder.*!?

Alay, beraberinde giybeti de tetikleyen bir giinah olma 6zelligi tagimaktadir.
Zira istihzdnin konusu giybette oldugu gibi kusurdur. Bunda kisinin sahsiyetini
kiiglimsenmesi ve manevi degerinin disiliriilmesi s6z konusudur. Bdylece istihza

kisilerin manevi duygularinin rencide olmasina yol agacak giybeti ortaya ¢ikarmaktadir.

Gazali soyle demektedir: “Karsisindaki insani tahkir etmek i¢in kendisiyle istihza
etmek kendisini alaya almaktir. Boyle yapmak bazen kisinin yaninda bazen de giyabinda
cereyan eder.” *'* Gazali, bu sozilyle istihzinin giybete sebebiyet veren &nemli

unsurlardan oldugunu gostermektedir.
5. GIYBETIN ZARARLARI

5.1. Masiyete Neden Olmasi

Giybet Islam’da yasaklanmis oldugundan giybet etmek dinimizce giinahtir,
Grybet yapan kigi haram iglemis oldugundan Allah’a kars1 sug iglemis sayilmaktadir. Bu
ise isyandir, yasagi ¢ignemektir. Yiice Allah Nur suresinde sdyle buyurmaktadir: “Hani
o iftiray1 dilden dile dolastirtyor, hakkinda hi¢hbir bilginiz olmayan seyleri agziniza alip
soyliiyor ve bunu onemsiz bir is saniyordunuz. Halbu ki bu Allah katinda biiyiik bir
glinahtir. "1

Burada Yiice Allah, Hz. Aise (r.ah)’ye atilan iftiranin dilden dile dolastirilip
hakkinda dedikodu yapilmasini biiyiik giinah saymustir.

5.2. Cirkin Is Olmasi
Allah Teala giybetin ¢irkinligini Kur’an-1 Kerim’de etkileyici bir uslupla tasvir
etmistir. Hucurat suresi 12. ayetinde Yiice Allah:
65454 S5 s sl (F (8T O (80T i Uais 2Kans Lk
“...birbirinizin giybetini yapmaywn. Herhangi biriniz 6li kardesinin etini

yemekten hoslamir mi? Iste bundan tiksindiniz.”*'® buyurmustur. Bu ayette grybet

413 Gazali, a.g.e., C. 111, s. 290.
414 Gazali, a.g.e., C. 111, s. 325.
415 Nar, 24/15.

416 Hycurat, 49/12.
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etmeyi miimin kardesin 6lmiis etini yemege benzeterek giybetin ¢irkinliginin boyutunu

gozler Oniine sermistir.

5.3. Vakit Israfi

Insanin degerlendirmesi gereken konulardan biri de vakittir. Giybet edenler
vakitlerini bog yere harcamis, vakitlerini israf etmis olurlar. Allah Teala Kasas suresi
55. ayette, “(onlar) bos sézii isittikleri vakit ondan yiiz cevirirler...”*'7 buyurmaktadir.

Bu ise faydasiz, bos s6z olan giybetin vakti zayi etmek oldugu anlamina gelmektedir.

5.4. Miinafikhik Alameti Sayilmasi

Giybet miinafiklarin yaptig1 islerdendir. Konuyla ilgili olarak Resuliillah (s.a.v)
sOyle buyurmustur: “Ey diliyle iman edip de kalplerine iman tam olarak yerlesmeyen
insanlar, miisliimanlart giybet etmeyiniz, onlarin kusurlarini da arastirmayiniz. Kim
miisliimanlarin kusurlarini arastirirsa Allah da onun kusurlarimi arastirir. Allah kimin
kusurlarini arastirirsa onun evinin iginde bile olsa rezil eder.”*'® Goriildiigii iizere Hz.
Peygamber (s.a.v), miislimanlarin onur ve haysiyetlerini rencide etmek suretiyle giybet
edenleri kasdederek “Ey diliyle iman edip de kalplerine iman tam olarak yerlesmeyen
insanlar” seklinde hitap etmektedir. Dili ile iman edip imanin kalbe ulagmamasi ise

minafikligin tanimdir.

5.5. Kul Hakkina Neden Olmasi

Giybet kul hakkina neden olan gilinahlardandir. Bir hadiste, giybet eden
kimsenin, giybet ettigi kisi affetmedikce Allah tarafindan affedilmeyecegi
bildirilmigtir”#/ Buna gore giybet, giybeti yapilan kisinin hakkini ihlal anlamina
gelmektedir.

5.6. Ilahi Azab1 Celbetmesi
Gtinahlar Allah Teala’nin gazabina neden olan amillerdendir. Bu giinahlardan

biri de giybettir. Allah Teala:
l's}d éj;{b J‘Q/ 3'25"

417 Kasas, 28/55.
418 Tirmizi, “Birr”, 85.
419 fbn Ebi’d-Diinya, C. IV, s. 332.
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“ Insanlart arkadan cekistiren kas goz isaretiyle alay eden her kisinin vay
haline”*** buyurarak giybet yapanlarmm Allah’in veyline/gazabina ugrayacagi beyan
edilmistir.

Diinyada islenilen amellerin karsiligimin goriilecegi yer olan ahiret, giybet
isleyenlerin de karsiligin1 bulacag: bir yerdir. Her kotiiliigiin kendine gore bir karsilig
oldugu gibi grybetin de ahirette bir karsilig1 vardir. Konuya isaret eden bir hadisi serifte
Hz. Peygamber (s.a.v) soOyle buyurmaktadir: “Mi’raca c¢ikaridigimda bakirdan
tirnaklarla yiizlerini ve gogiislerini tirmalayan bir topluluga rastladim. Ey Cebrdil,
bunlar kimlerdir diye sordum? Bunlar (giybet etmek suretiyle) insanlarin etlerini
yiyenler ve onlarin seref ve namuslariyla oynayanlardir,” cevabini verdi.**!

Ibn Abbas (r.a) sdyle anlatir: Resuliillah (s.a.v) Medine-i Miinevvere nin
bahgelerinden birinden ¢iktig1 bir esnada kabirlerinde azap goren iki insanin seslerini
isitti. “Bu ikisi kendilerince biiyiik olmayan birer giinah sebebiyle azap goriiyorlar.
Ashinda giinahlar: gergekten biiyiik idi. Biri idrarindan sakinmaz, digeri de soz tagir,
koguculuk yapardi, ” buyurdu. Sonra bir hurma dal1 istedi. Onu iki pargaya ayirdi. Birini
bir kabrin, digerini de oOteki kabrin basina dikti ve sdzlerine sdyle devam etti:
“Kurumadiklar: miidddetce azaplarimin hafifletilmesi umulur.” #? Bu hadis-i serif

giybetin kiigiimsenmeyecek derecede kabir azabina neden oldugunu belirtmektedir.

6. GIYBETIN CAiZ OLDUGU DURUMLAR

Giybet mutlak manada yasak degildir. Bazi durum ve sartlarda grybet
yapilabilir. Aslinda buna giybet denmemesi daha dogru bir yaklasimdir. Ciinkii grybetin
uhrevi birtakim sorumluluklar1 ve duruma gore de miieyyideleri vardir. Ancak caiz diye
nitelendirilen giybetin uhrevi bir sorumluluk ve miieyyidesi yoktur. Sartlar1 hdiz olan

bdyle bir giybeti yapmak bazen bir vazife olabilmektedir.

Islam dini fert ve toplumun refahini, diinya-ahiret saadetini ve maddi-manevi

huzurunu temin etmistir. Herbirerleri ile ilgili bir takim ahlak ilkeleri koymustur.

420 Hiimeze, 104/1.

421 bl David, “Edeb”, 40; Ahmed b. Hanbel, C. 111, s. 224.

422 Byhari, “Edeb”, 49, “Viidi”, 55, 56, “Cenaiz”, 82; Miislim, “Taharet”, 690; Ebi Dav(d, “Taharet”, 11;
Tirmizi, “Taharet”, 53; Nesai, “Taharet”, 26; Ibn Mace, “Taharet”, 26.
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Insanlarin seref, 1rz ve haysiyetlerinin muhéafazas1 da bunlardandir. Bunu temin etmek

icin yasakladig1 davraniglardan birisi de grybettir.

Ancak, birey ve toplumun huzur ve saadetini temin etmek adina bazi haram
olan davramslar zaruret halinde mubah kilmmistir. Ornegin, acliktan dlme tehlikesi ile
kars1 karstya kalan kisiye haddi asmamak sartiyla domuz eti yeme ruhsat1 tanimistir.*??
Bu islam’in kisi ya da toplumlara deger vermesiyle islerini kolaylastirdiginin bir
gostergesidir. Iste bu ruhsatlardan birisi de mubahlik sartlarmi tasimasi durumunda
isittikleri takdirde hoslarina gitmese bile bagkalar1 hakkinda konusmaktir. Yani giybet
etmektir. Ancak, Gazzali gibi alimler bu ruhsati giybet yapmadan kullanmanin miimkiin

olmadig1 durumlarda kayitlamistir. 24

Giybet i¢in One siiriilen sartlar, giybet yapmadan temin edilebiliyorsa giybet
etmeden bu icrd edilir. Eger bu unsurlarin temini i¢in giybetten baska yol kalmamigsa
giybet ruhsat1 kullanilabilir.**> Gazall ve emsal alimler giybeti yapmay1 gerekli kilan

oziirleri birkag maddede toplamustir.**

Bu maddeleri su sekilde izah etmek miimkiindiir:

5.1. Tazallim

Kelime manasi zuliimden sikayet etmek*?’

olan bu kelime giybeti mesrt kilan
oziirlerden kabul edilmektedir.*?® Her hangi bir sekilde mali, nefsi, nesli vs. zulme

ugramis, hakkina tecaviiz edilmis olan kisi dogal olarak hakkini aramak zorundadir.

Haksizliga ugradigimi yetkili kisilere “Filan kisi bana soyle soyle haksizlik
yapti, benden riigvet talep etti, vb. seklinde arzetmek suretiyle sikayet edip hakkini talep

423 En’am, 6/145.
424 Gazali, a.g.e., C. 11, s. 334.
425 Nevevi, a.g.e., s. 551.

426 Bazi alimler bu maddeleri beyit seklinde zikretmislerdir:

3o e 5 dai 5 ol

il i Bl O

“Zulmii sikayet et, ona karsi bagkalarini yardima ¢agir, isinde danig, insanlari uyar. Giinah1 agik yapanin
bid’atini de tanit.” (Ahmed es-Savi, Hasiyetu'l-Allime es-Savi ‘ald Tefsiri’l-Celaleyn, 1-1V, Eser
Nesriyat, Istanbul ty., C. IV, s. 113.

427 Tbrahim Mustafa vdgr., a.g.e., C.1I,s. 577.
428 Gazali, a.g.e., C. 111, s. 334; Nevevi, a.g.e., s. 544.
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edebilir. Nitekim adamin biri borcunun 6denmesi i¢in Resulullah (s.a.v)’e geldi.
Hakkinin ifa edilmesi i¢in kaba bir tavirla Hz. Peygamber (s.a.v)’den istedi. Ashab
bedevinin bu kaba tavrina karsilik vermek isteyince Hz. Peygamber (s.a.v): “Onu
birakin, muhakkak ki hak sahibi olan icin séz séyleme yetkisi vardur...”"**® buyurarak
haksizliga ugramis kimselerin kendilerine zulmeden kisilerden haklarini talep igin
haksizliga ugradigi sey hakkinda hakkini talep etmek ve ugradigi bu mali zuliimden

kurtulmak i¢in haksiz kisi hakkinda konusup giybetlerinin yapilmasina cevaz vermistir.
5.2. Tahzir

“Tahzir’in kelime manist sakindirmak demektir. Istilahta ise misliimani

serden korumak anlamina gelmektedir.**

Giybetin mubah olmasin1 saglayan sebeplerden birisi de tahzir; yani bir

miisliimam bir kotiiliikten, zarardan korumaktir.

Bir kimse dolandirici oldugunu bildigi bir kisi hakkinda kendisine
danisildiginda o kisinin bir dolandirict oldugunu séylemezse vebal altina girmis olur.
Giybet olur korkusuyla bundan kaginmak dogru bir davranis degildir. Zaten bu giybet
de sayilmamaktadir. Ciinkli bunu giybet niyetiyle degil miisliimana nasihat niyetiyle
yapmaktadir. ! Zira bir miisliimanin haksizliga ugramasi séz konusudur. Bundan

sakindirip miisliiman kardesini zarardan kurtarmasi bir sorumluluk halini almistir.

Aymni sekilde evliliklerde de bu gegerlidir. Her hangi bir kiza ya da erkege talip
olan taraflardan biri istisare i¢in miirdcaatta bulundugunda, varsa kotii bilinen aligkanlik
veya davraniglarini zikretmesinde bir beis yoktur. Ancak burada dikkat edilmesi
gereken bir husus vardir. O da bunu yaparken “falanla evlenmen senin i¢in uygun
degildir” gibi sozlerle istli kapali bir sekilde anlatmak istisare i¢in gelen kisi ya da
kisiler i¢in yeterli ise, istii kapali anlatilmasi, detaya ge¢memesi farz (vacip)
olmaktadir.*3? Eger iistii kapali soylemek taraflara tam bir bilgi saglamiyorsa acikg¢a
sOylenmesi gerekmektedir ki evlilikte taraflar zarar gormesinler. Nitekim Hz.

Peygamber (5.2.v)’in: "sW) oyds 4d s 09,831 ol by 30 21 S5 oo Oge 31" “Siz fdcir kimseyi

429 Buyhari, “Istikraz”, 13.

430 Gazali, a.g.e., C. 111, s. 335.
1 Gazali, a.g.e., C. 111, s. 336.
432 Gazali, a.g.e., C. 111, s. 336.
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tamdiginizda belirtmekten korkup ¢ekinir misiniz? ( Haywr ¢ekinmeyin) Onda bulunan
kusurlar: séyleyin ki halk ondan sakinsin.”** dedigi rivayet edilmektedir. Goriildiigii
gibi burada da bireyin ve dolayisiyla da toplumun maslahati s6z konusu oldugundan bu

gibi hatirlatmalar1 yapip miisliimanlart uyramakta bir sakinca goriillmemektedir.

Nevevi bu tarz sakindirmanin bes sekli oldugunu zikreder:

1-  Saglam olmayan hadis ravilerini ve sahitleri tenkit etmek.**

2-  Kiuz alip vermek (evlilik mudmeleleri), ortaklik kurmak, emanet almak
veya birakmak veya her hangi bir islem i¢in baskasinin danigmasi durumunda 6giit
vermek maksadiyla o kisi hakkinda bildigi olumsuz seyleri sdylemesi.**?

3-  Birisinin hirsizlik, zina, icki vb. kétiiliikkle taninan bir kéleyi satin almak
istedigini gordiigiin zaman kendisi bilmiyorsa bunu ona agiklamak.*3

4-  Herhangi bir 6grencinin, bid’at ehli birisinden ders aldigin1 goriip, onun
bundan zarar géreceginden korkulmasi durumunda o bid’at¢i bilinen hocanin durumunu
anlatmak. Nevevi bunun da ancak 6giit vermek niyetiyle yapilmasmin sart oldugunu
zikreder.

5-  Elinde bir memiriyet tutan adam fasik, ihmalkar veya o ise ehil olmayan
biri ise onun bu halini amirine sdylemek. Nevevi boyle kisilerin durumlarini da
sOylemenin vacip oldugunu savunur. Ve amirin bunu 6grendikten sonra o fasik ve
thmalkar kisiyi gorevinden alip yerine o isi daha iyi yapabilecek ehil birisini getirmek
veya durumuna gore davranarak ona aldanmayip onu diizeltmeye calismak gibi

tedbirlerden bahseder.*’

5.3. Fasik-1 Micahir

433 Ebu’l- Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, “Mu’cemu’l-Kebir”, tah. Hamdi Abdulmecid es-Silfi,
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, I-XV, Beyrut, 2002, C. XIX, s. 418; Ibn Ebi’d-Diinya, a.g.e., C. IV, s.
374.

434 Nevevi bunun icmai ile caiz oldugunu, hatta ihtiyag oldugu i¢in vacip oldugunu zikreder. (Bkz.:
Nevevi, a.g.e., s. 552).

435 Nevevi de Gazali gibi bu konudaki uyarmin ilk etapta tistii kapali bir sekilde yapilacagi; eger bu
yetmiyorsa sonra sardhaten (agikca) zikretmesi gerektigini beyan eder.

436 Nevevi, bunun vacip oldugunu =zikreder. Bunun, sadece kole ticAreti konusuna munhasir
anlagilmamasi gerektigini beyan etmistir. Tiim alig-verislerde kendisiyle aligveris yapilmasinin uygun
olmadigi kisilerden bir esyay1 almak isteyen herkese o kisinin esyasindaki kusuru veya saticinin eger
dolandiricilik gibi giivensiz durumlarini biliyorsa bunlar1 sdylemesi gerektigini bildirmistir. (Bkz.:
Nevevi, a.g.e., s. 552).

437 Bkz.: Nevevi, a.g.e., s. 552.
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Fasik, “cikmak, giinah islemek” anlamlarina gelir. Bitkinin kabugundan
gikmasi, (18,23 3% & 3 i) ile ifade edilir.**® Fasiga, fasik denmesi giinah isleyerek

Allah’a itaatten c¢iktign icindir.*° Dolayisiyla fasik, biiyiik giinahlar isleyerek Allah

Teala’nin emir ve yasaklarina itat etmeyen kisidir denebilir.
Haberlerden anlagildigina gore iki ¢esit fasik vardir:

Birincisi fasik-1 miicahir, ikincisi boyle olmayan; yani fasik-1 gayri miicahir.

Fasik-1 miicahir; biiyiik giinahlar alen (agikca) isleyen kisi demektir.*4°

Fasik-1 gayri miicdhir ise; bu gilinahlarini insanlardan gizleyip, i’lan etmeyen

kisiye denir.*!
Fasikligin ii¢ derecesi vardir: Tegabi, inhimak ve cuhid.

1-  Tegabi: Biiylik giinahlar kotii gorerek ara sira isleyen kimse

2-  Inhimak: Biiyiik giinahlar1 bir iiziintii hissetmeden serbestce islemeyi
adet edinen kimsedir.

3-  Cuhdd: Biiyiik giinahlar1 dogru kabil ederek isleyen kimsedir.**? i1k iki
durumda olan fasiklik kiifrii gerektirmezken son maddedeki (cuhiid) fasiklik harami

helal ve dogru kabul ettigi i¢in kiifrii gerektirir.

Fasik-1 gayri miicdhirin  yani “giinalini alanen islemeyen giinahkarin”

giybetini yapmak haramdir. Zeyd b. Eslem’den gelen bir rivayet soyledir: o § b ash G
"Wl “Guybet, giinahlarini duyurmayan kisi hakkinda yapilamdir.” *# Haberde

zikredilen bu kisinin giybetinin yapilmasinin haram olmasi, giinahint gizlemesi; diger
bir deyisle giinahin1 insanlara ifsa etmemesinden dolayidir. Ancak fasik-1 miicahirin
yani giinahlar1 filitursuzca ¢ekinmeden alanen isleyen giinahkarin giybeti, birey ve
toplum yararma olmak iizere mubah kilinmustir. ibrahim b. Yezid b. es-Serik et Teymi

den gelen bir rivayet bunu agiklamaktadir: 3wy guzlly Ut ALY LAl 0 ofgum ¥ SN "

438 Cevheri, a.g.e.,s. 1553.

439 Cevheri, a.g.e., s. 1553.

440 Tbn Ebi’d-Diiny3, a.g.e., C. IV, s. 375.

41 Tbn Ebi’d-Diiny3, a.g.e., C. IV, s. 376.
42 Hadimi (1113/1701), a.g.e., C. 1L, s. 442.
43 Tbn Ebi’d-Diinya, a.g.e., C. IV, s. 375.
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"aiip$ “Ug kigi var ki (onlar aleyhinde konusmak) giybetten sayilmaz: Zalim idareci,

bidat¢i ve giinahini agiktan yapan.”*** Bu tip kisilerin 1rzlarinin koruma dairesinden

ciktigini, grybetlerinin yapilabilecegini bagka bir hadisi serif s0yledir: S st ol & 0"

"W i “Kim hayd perdesini yiiziinden atarsa artik onun giybeti yoktur.”** Yani o

A

kisinin giybetinin yapilmasinda bir sorumluluk yoktur. Gazali “Ihyau Ulumi’d-Din” adl
eserinde, Hz. Omer (r.a)’in: “Fdcir bir kimsenin hiirmet ve ikrdami yoktur,” dedigini
zikretmis, Hz. Omer (r.a)’in bu sdziiyle fasik-1 miicahiri kastettigini vurgulayip, fiski

(giinah1) gizli olan kimsenin hiirmetini gézetmek gerektigini agiklamigtir.*¢

Hasan-1 Basri (r.a) de giybeti haram olmayan kisileri iige ayirmig ve bunlar

arasinda fiskin1 aciktan yapan fasiki da zikretmistir.*4’

Ancak burada hatirlatilmasinda fayda olan bir husus vardir; giybetinin céiz
oldugu fasik-1 miicahirin giybeti ancak kendisiyle sohret buldugu giindh1 hakkinda
yapilir. Diger glinahlarindan dolay1 giybetinin yapilmasi caiz degildir. Mesela; Meyhane
isletmesiyle bilinen bir kisi ancak meyhane islettigi konusunda giybeti yapilabilir.
Meyhane isletiyor diye diger biitiin hallerinin de zikredilmesi suretiyle giybetinin

yapilmasinin ciz olmadig: zikredilir.*8

5.4. Ta’rif

Bundan maksat bir insanmn ayibim belirten bir lakap ile bilinmesidir.**” Boyle
bir kimse soruldugunda normal durumlarda soran kisiye tanitilmasi miimkiin degilse bu
kisinin kendisiyle 6zdeslesmis bu lakabi ile tanitmakta bir sakinca yoktur. Ancak bunu
yaparken tarif maksadiyla tanitmasi gerekmektedir. Sayet giybet maksadiyla tanitirsa bu
haram olur.** Ornegin, bir kisi kor, topal, sagir, lal, kisa boylu, uzun boylu vs.
lakaplarla taniniyorsa bu kisileri bu lakaplariyla tanitmak caizdir. Ciinkii baska tiirlii

tanitma imkan1 yoktur.

44 Tbn Ebi’d-Diinya, a.g.e., C. IV, s. 375.

45 Eblibekir Ahmed b Hiiseyin el-Beyhaki, (458/1066), “Suabu’l-Imdn”, tah. Ebti Hacir Muhammed es-
Said b. Besytini Zegldl, I-XI, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2000, C. VII, s. 109.

#6 Gazali, a.g.e., C. 111, s. 337.

47 Hasan-1 Basri (r.a) (110/728), giybetini yapmanin haram olmadig1 diger iki grubu; zalim bir idareci ve
heva ve hevesine tabi olan kisi olarak zikreder. (Bkz.: Gazali, a.g.e., C. 111, s. 337).

48 Nevevi, a.g.e., s. 553.

9 Gazali, a.g.e., C. 111, s. 336.

40 Nevevi, a.g.e., s. 553.
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Alimler bu tiir tanitmanin cevazim iki gerek¢eye baglamislardir: Birincisi
tarifin (tanitmanin) zarGri olmasi, ikincisi, boyle kisilerin bu lakaplarin zikredilip

anilmastyla incinmemesidir.*!

Dikkat edilirse burada giybetin cdiz olmasini gerektiren sebep aslinda engelli
olan kisinin incinmemesi, manevi sahsinin o lakapla rencide olmamasina baghdir.
Ciinkii kisi o lakapla o bolgede meshiir olup bilinmistir. Onu bagka tiirlii tanitmanin

yolu kalmamustir.
5.5. Men’ul-Miinker

Oncelikle bu nevi grybetin mubah olmasindaki sart kisinin niyetinde nasihati
temin veya kotiiliigii 6nlemek olmasidir. Bu niyet ve maksada mebni olmayan kotiiliige

engel olma girisimleri giybet sayilmaktadir.*>

Gazali, giybeti mubah kilan Oziirlerden “dinen miinker ve yasak olani

engellemek, 4si bir kimseyi dogru yola ¢evirmek” oldugunu beyan eder.*>*

Nevevi de buna yakin bir gerekce zikrederek, “kotiiyli degistirmek ve

giinahkar yola getirmek icin yardim dilemektir” der.*>*

Bu bilgiler 1s18inda bir kimse dinen herhangi bir miinkeri kendi ortadan
kaldirmaya giicli yetiyorsa bunu yapmalidir, eger gerek fiilen gerek sozlii olarak buna
glicii yetmiyorsa o miinkeri ortadan kaldirmaya giicli yeten bagka birilerine durumu
anlatmas1 haram olan giybet kapsamima girmemektedir. Nitekim Hz. Omer (r.a)’in Hz.
Osman (r.a)’a selam verdiginde Hz. Osman (r.a)’mn buna karsilik vermemesini Hz.
Ebubekir (r.a)‘e haber vermistir. Halbuki, verilen selami1 almanin gerekliligi ayetle

sabittir.*>

Yukarida da ifade edildigi gibi bu tip olaylardaki giye nasihat ve miinkerin
ortadan kaldirilmasi olmalidir. Zira bu gaye giidiilmezse fayda yerine bir takim zararlar
ortaya ¢ikmasina sebebiyet verilmis olabilir. Onun i¢in bu kétiiliiglin ortadan kalkmasi

onemli oldugu gibi buna engel olamanin metotlar1 da 6nem arz etmektedir. Bir olayin

41 Gazali, a.g.e., C. 111, s. 336.
42 Nevevi, a.g.e., s. 551.

43 Gazali, a.g.e., C. 111, s. 335.
44 Nevevi, a.g.e., s. 553.

455 Nisa, 5/86
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ne zaman ne sekilde ve nereye anlatilacagi da kétiiliiklerin giderilmesinde 6nemli bir

unsurdur.

5.6. Istifta

Istifta, (@ 2 & ¥%) “bir mesele hakkinda gbriis istemek” demektir.**® Fetva
da buradan gelir. Fetva, (&4 S Le JA.MJ\ e U Ge L) “Ser’f veya kandind miiskil
bir meseleye cevap vermek” demektir. 7 Cemisi, (<3 . 4i3) olarak gelir. Insan,

toplumsal  bir varliktir. Toplumla icicedir. Toplumun bir pargasidir. Dolayisiyla
toplumu direk etkileyen ya da toplumun kendisinden direkt etkilendigi onemli bir
Ogesidir.

Insanin maddi ihtiyaglarinin yaninda manevi ihtiyaglar1 da bulunmaktadir.
Islam dini insanin bu ihtiyaclarinin mesri ydntem ve metodlarla ¢dziilmesini

kolaylastiran esaslar koymustur. Bu esaslardan biri de Istifta; fetva istemektir.

Kur’an’da fetvanin dindeki konumu ve ne derece mithim bir dini mekanizma

oldugu su ayeti kerimeden anlasilmaktadir:
51 o5ty b 8 s GEFE Y W el s & U ST i g b Sek 0 6 s O ey
"kl 4y O B8 55 e 191ad5 g Szl A 154055 0y O G Gpdiati g A

“Kadinlar konusunda senden fetva isterler. De ki: "Onlara iliskin fetvay: size
Allah veriyor. (Bu fetvd) Kendilerine yazilan (haklari veya miras)t vermediginiz ve
kendilerini nikahlamayr istediginiz yetim kadinlar ve zayif ¢ocuklar (hakkinda) ile
vetimlere karsi addleti ayakta tutmaniz konusunda size Kitap'ta okunmakta olanlardir.

Haywr adina her ne yaparsaniz, siiphesiz Allah onu bilir. "

Bu ayeti kerimenin konumuzla aldkali bir kisminda Allah Teéla kadinlar
hakkindaki fetvanin kendisi tarafindan verildigini lafza-i celali takdim edip tahsis
yapmak (kendisine has kilmak, ozellestirmek) suretiyle vurgulayarak bu fetva isinin
(fetvaya konu olan meseleyle de aldkali olarak) derinlik ve Allah katindaki 6neminin ne

derece biiyiik oldugunu gostermektedir.

43¢ Tbrahim Mustafa vdgr. C. 11, s. 673.
457 Tbrahim Mustafa vdgr. C. II, s. 673.
458 Nisa, 4/127.
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Yine Kur’an-1 Kerimdeki “keldle” ayetinde “” (soyle) emriyle Hz.

Peygamber (s.a.v) fetvaya araci kilinmig, Allah Teala’nin kelale ile ilgili hiikiim ve

fetvasii Hz. Peygamberin (s.a.v) vermesini istemistir. "d9&31 & 2Xaki & 6 &bgiday”

“Senden fetva isterler. De ki: "Allah, ‘cocuksuz ve babasiz olanin (kelale'nin)' mirasina
iliskin hiikmii agiklar.”** Burada da fetvd verme yetkisi ve kelale ile ilgili Allah
Tedla’nin hitkmiinii vermesi i¢in “soyle” emriyle Allah Resiliinlin vazifelendirilip

yetkilendirilmis olmasi, fetva ile ilgili O’nun degerine ve yetkisine isaret etmeketedir.

Bunun yani sira bazi Peygamberlerin de Kur’an-1 Kerim’de insanlara verdikleri
fetvadan bahsedilmektedir.**® Tiim bu ayet-i kerimelerden anlasildigina gore fetva ve
fetva makamu ilahi kaynakli biiyiik bir sorumlulugu haiz bir mekanizmadir. Zira Nisa
stresi 127. ayetinde Allah Teald kadinlar hakkinda bizzat kendisi fetvay: verirken, 176.
Kelale ayetinde ise bunu Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v)’e vermistir. Bu vesileyle din

adina fetva verenlerin fetva vermeden once diisiinmeleri hayati 6nem tasimaktadir.

Islam, meselelerin ¢dziimiinde Kur’an’la ve Hadis-i seriflerle smirli kalmamus,
bu iki ser’i delilin referansinda soru ve sorunlara isik tutacak gesitli mekanizmalar

ortaya koyup, bunlar1 devreye koyacak ulemay1 biinyesinde barindirmistir.

A Wi afec Al 40 L T PR - o . .
Kur’an’da: Osalas ¥ (S o1 SU (Al \lend “Eger bilmiyorsaniz zikir ehline

sorunuz.”*! ayeti bunun isaret ve delillerindendir.

Kur’an, ibadetinden muédmelatina, diinya ile ilgili problemlerinden ahiretle
ilgili merak ettiklerine, miislimanlarla olan iletisim ve miinasebetinden gayri
miislimlerle olan miinasebetlerine varincaya kadar bir bilene danigilmasini tesvik
etmistir. Asr1 saddet doneminde Efendimiz (s.a.v) tarafindan icrda edilen bu fetva

yontemi O (s.a.v)’ndan sonra da varisleri olan Islam ulemasina kalmistir.

Alimler, insanlarin din, diinya ve ahirete miiteallik sorularmi simdi oldugu gibi
eskiden de cevaplamak suretiyle insanligin karsilastigi problemleri agmaya
calismiglardir. Kanaatimize gore hal bdyle olunca, bir takim sorularin muhtevasi

baskasiyla alakali olmus, fetva sadece bir kisiyi degil diger ikinci ve tiglincii kisileri de

459 Nisa, 4/176.
460 Ysuf, 12/41, 46.
461 Nahl, 16/43.
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kapsayacak sekilde alanini genisletmistir. Bu gibi durumlarda ikinci ve tgiinci

sahislarla ilgili bir takim bilgilerin paylasilmasi mecbiriyeti dogmustur.

Istiftinin giybet icin bir dziir sayilabilecegi beyan edilmistir.**? Nitekim dogru
fetva verebilmek i¢in buna ihtiya¢ duyulmaktadir. Buna gore ailesi, amiri, patronu,
arkadasi, komsusu, vs. hakkinda zulme ve haksizliga ugrayan kisi gerekli mercilere

konuyu agabilmelidir.

Gilinlimiliz fetvda makaminda bulunanlarin, zikredilen durumlarda ne sekil bir
haksizlik yapildiginin anlatilmasi fetvanin sahih verilebilmesi i¢in istenebilir. Bu gibi
durumlarda Gazali’nin de ifade ettigi gibi miisteftinin olay1 tariz yoluyla arzetmesi
miimkiinse bunu yapar. Eger miimkiin degilse hakkinda fetva istenilen olayr ve bu
olayla iliskili bulunan kisi ya da kisilerin olaydaki pozisyonlarini tayin edebilir. Ornegin
hakkinda fetva istenilen kisinin ismini vermesi gibi.*®> Asagida da gelecegi iizere Hind,

Hz. Peygamber (s.a.v)’e kocas1 Ebi Siifyan’in ismini vermistir.

Hz. Aise (r.ah)’dan gelen rivayette; Utbe’nin kizi1 Hind, kocas1 Ebl Siifyan’in
kendisine cimrilik ettigini, kendisine ve ¢ocuguna yetecek kadar nafaka vermedigini arz
edip, onun malindan ehline yedirmenin bir sakincasinin olup olmadigini sordu. Hz.
Peygamber (s.a.v) maruf bir yolla oldugu miiddetge bir sikint1 olmayacagini sdyledi.***
Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v), Hind’in kocas1 hakkindaki bu kétii konusmasini
giybet saylp onu menetmemistir. *> Eger Hind’in bu tavri giybet sayilmis olsaydi
Efendimiz (s.a.v) ona haram islediginden miidahale etmesi gerekirdi. Miidahale etmeyip
ona, sorunuyla ilgili yol gostermesi istiftinin (fetva istemenin) giybet igin bir 6ziir
sayilacaginin delillerindendir. Gazali, kocasindan sikayet i¢in gelen Hind’in bu
durumunu giybet sayip men etmemesini, Hind’in Hz. Peygamber (s.a.v)’den fetva

istemesine baglamigtir. %

462 Gazali, a.g.e., C. 111, s. 335.
463 Gazali, a.g.e., C. III, s. 335.
464 Buyhari, “Nafakat”, 5.

465 Gazali, a.g.e., C. 111, s. 335.
466 Gazali, a.g.e., C. 111, s. 335.
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DORDUNCU BOLUM

ZAN, TECESSUS VE GIYBETIN BIiREYSEL VE TOPLUMSAL ETKIiSi VE
BUNLARDAN KURTULMA YOLLARI

Yukarida bu ii¢ kavramrin birbirleriyle olan miinasebetine bakildiginda gerek
zan, gerek tecessiis, gerekse giybet olsun her ii¢ kavramin da bireysel ve toplumsal
bazda etkilerinin birbirine ¢ok yakin oldugu anlagilmaktadir. Zira bu ii¢ kavram ikinci
bir sahis olmadan bagka bir deyisle tek basina icra edilecek giinahlar cinsinden degildir.
Insan zannettiginde ya kendisi hakkinda zan yiiriitiir, ya da baskas1 hakkinda zan besler.
Kisinin kendi hakkinda tahmin ve zan yiirlitmesinin haram olma durumu dar
cercevelidir. Kisinin nefsi hakkindaki zan konusunda harama diismesinin sartlari
siirlidir. Mesela, Allah’in fazlina ragmen kesin cehenneme girecegini zannetmesi ya
da giinahlarina ragmen kesin cennete girecegini zannetmesi gibi. Ya da Allah Teala’nin
kendisi hakkindaki hiikmii konusundaki kotii zanmi gibi. Bu tiir zanlar, kisinin
kendisiyle alakali olarak isledigi haram zanlar kapsamindadir. Bunlarin disinda kalan ve
kisiyi giinaha sevkedecek olan zanlar hep en az ikinci bir kisiyle alakali olan zanlardir

ki yukarida da buna isaret edilmistir.

Tecesslis ve giybete gelince bunlar da bireysel bazda icra edilemezler. Her
ikisinin de islenebilmesi i¢in ikinci bir sahsin mevcudiyeti lazimdir. Zira kisi ne kendi
ayibini arastirmasi ne de kendi kendini kotiilemesi konusunda giinaha diisecek degildir.
Bilakis bu tiir 6ze yonelik elestiriler dinimizce tesvik edilen hasletlerdendir. Mademki
bu ii¢ kavram, ikinci kisi olmadan icra edilemiyor o halde bunlarin bireye ve topluma
olan etkilerinin ayr1 ayr1 degil de beraberce ele alinmasi, hem mevzunun gereksiz
dagilmasin1 6nlemek, hem de bu ii¢ kavramin etkisiyle ilgili zihinlere genel bir muhteva

cizmek acisindan 6nemli goriilmektedir.
1. BIREYSEL ETKISi

Kaynagi birey olmasi hasebiyle bu {ic kavramin bireye etkisi siiphesizdir.
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Oncelikle bu yasaklanan kavramlarin giinah olusu boyutuyla kisiye etkisi vardir. Zira
gerek zannin, gerek tecessiis ve giybetin giinah olmasi bakimindan kisi {izerinde
birtakim psikolojik izler birakmasi kaginilmazdir. Zan, tecessslis ve giybetin kisi

tizerindeki bireysel etkileri sdyle ele alinabilir:
1.1. Giinaha Diismek

Oncelikle bu fiilleri isleyen kisi giinah islemis, Allah’a (c.c) isyan etmis sayilir.
Kisinin giinaha diismesi ise kendisi i¢in tehlikeli bir sonuctur. Zira giinahtan tevbe
edilmedigi miiddetge ahirette zarara diisme riski s6z konusudur. Giinaha devam etmesi
durumunda ise kalbinin giinahlarla manen kararacagi hadisi seriflerde beyan edilmistir.

Zira mezkur hadislerde giinah kalbe bulasan kara bir leke olarak ag¢iklanmaktadir.*¢

Kisinin insan olmasi hasebiyle giinahtan hali olamayacagi aciktir. Asil olan
giinah islemek degil giinahtan doniip tevbe edebilmektir. “Siz giinah islemeseydiniz
Allah sizi helak eder, yerine giinah isleyecek (fakat tevbeleri sebebiyle) magfiret edecegi
bir kavim yaratirdr*®® hadis-i serifi bunu teyid etmektedir. Hadisi serifte de goriildiigii
gibi giinah1 aligkanlik haline getirmenin Oniine ge¢ilmek hedeflenmis, Allah (c.c)’a

doniis ve O’na bagliliga vurgu yapilmistir.
1.2. Giiven Kaybi

Zan, tecessiis ve giybeti cokea isleyen kisilerde bir takim psikolojik degisimler
gerceklesir. Onlardan bir tanesi de gliven kaybidir. Kisi oncelikle kendisine olan
giivenini kaybeder. Daha sonra kendisinin disindaki topluma olan giiveni zedelenir.
Herkesi kendisi gibi zannetmesinin verdigi travmatolojik bir ruh diinyasina sahip olur.
Bunun sonucunda ise toplum ile olan iliskileri zayiflar. Onlemi almamaz ise bu iliskiler
tamamen ¢okiip kisiyi kendi kabuguna hapseder. Bazi intihar vakalarinin sebeplerinden

bir tanesi de budur.
1.3. Onyarg

Onyarg, bir kimse yahut sey hakkinda baz1 olay veya goriislere dayanilarak,

467 Miislim “Iman”, 376; Tirmizi “Tefsir”, 75.
468 Miislim, “Tevbe”, 6999; Tirmizi, “Daavat”, 105.
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iyice bilgi edinilmeden verilen hiikkme denir.*®® Bu, daha ¢ok zan yapan kisilerde
goriilebilir. Bu tip kisilere on yargili denilir.*’® Zan yapmay1 aliskanlik haline getirmis
kimseler bu zanlarindan hareket ederek sonuca yonelik birtakim kesin ve net
degerlendirme ve yargilarda bulunurlar. Bunun ise Islamim yasakladig:i davranislar

kapsaminda oldugu ortadadir.
1.4. Ahlaki Bozulma

Ahlaki bozulma ile kasdedilen ifade; normal olan, fitratin ve Islamim kabul edip
ve tesvik ettigi her tiirlii sozsel, eylemsel vb. davramis ve hareketlerin, birtakim
sebeplerden dolay1 dejenere edilip maksat ve mecrasindan ¢ikarilmasidir. Mesri ve
normal davranigin aksine tutumlar sergilemek toplumun davranis bigimlerini olumsuz
etkileyen tavirlart benimsemek demektir. S6ziinii ettigimiz her ii¢ kavram da bu ahlaki
dejenerasyona olumsuz katki saglamaktadir. K&tii zan, belirli bir siire sonra kisileri
paranoyak yapip herkesi kendisi gibi diisiinme bilincine sevkederek tekdiize, sorunlu,
herseyden huylanan hastalikli bir toplum iiretmeye neden olur. Bu halde acaba sorular1
daha ¢ok sorulmaya ve bunlara cevap aranmaya baslanir. Iste bu noktada farkinda
olmadan tecessiise kayan birey sordugu acaba ile baslayan sorularina tecessiis faaliyeti
ile cevap arar. Bu ise bireyin ahlaki zafiyetlerinin olusumuna katki saglayip onu ahlaken
sorunlu bir hale sokar. Gerekli onlem ve bu hastalig1 tedavi edici bir tedbir
saglanmadiginda birey giybet yapmak suretiyle baska bir giinahin ortasinda kendini
bulur. Tiim bu davranislar bireyin ahlaken yozlasmasinin 6niinii acarak hastalikli bir

toplumu meydana getirir.
1.5. Uhrevi Miieyyidelere Maruz Kalma

Zan, tecessiis ve giybetin, Islam dinine gore haram olan davranislardan oldugu
yukarida zikredilmisti. Haram olan seylerin islenmesi birtakim miieyyideleri de
beraberinde getirmektedir. Bu miieyyideler diinyevi olabilecegi gibi uhrevi de olabilir.
Eger kisi bu giinahlarindan tevbe etmez, bunlar1 aligkanlik haline getirirse, ahirette

bunlarla yiizlesecegi muhakkaktir. " s & &3 J\ibs Jess 3535 " “Her kim zerre miktar: ser

40 Tlhan Ayverdi, “Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik”, I-III, Kubbealt: Nesriyat, Istanbul, 2006, C. III, s.
2430
470 Ayverdi, a.g.e., C. I1L, s. 2430.
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471 ayeti kerimesi bunu ifade etme agisindan

islerse onun karsiligini (cezasini) goriir.
onemlidir. Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in pek ¢ok hadisi seriflerinde bu tiir suglari
isleyenlerin ne tiir miieyyidelerle karsilasacagi, nasil bir sikint1 ve ceza ile muhatap
olacaklar1 beyan edilmistir. Ayip arastiranlarin, arastirdiklari ayib1 islemeden
olemeyecegi, 4’> giybet edenlerin bakirdan yapilmis tirnaklarla kendilerine eziyet

edecekleri,*’* sadece bunlardan bir kacidir.
2. TOPLUMSAL ETKIiSi

Aslinda bireylerin isledigi her tiirlii davranis toplumu dogrudan ya da dolayh
olarak ilgilendirmekte ve etkilemektedir. Zira toplumu olusturan temel 6ge bireylerdir.
Par¢a olmadan biitiiniin diisiiniilemeyecegi gibi birey olmadan da toplum diisiiniilemez.
Ciinkii birey toplumun bir parcasidir. Bireyin eylemleri, toplumun eylemlerine olumlu
ya da olumsuz katki sunar. Iyi olan bireyden iyi toplum, kétii olan bireyden kotii toplum
meydana gelir. Bu degerlendirmeler 1s1ginda zan, tecessiis ve giybet incelendiginde
toplumu ilgilendiren 6nemli sonuglar ortaya ¢ikmaktadir. Bu sonuglardan bir kagi soyle

Ozetlenebilir.
2.1. Hukuksal Problemlerin Belirmesi

Islam, kullarin hakkina deger veren miistesna bir din olma dzelligini muhafaza
etmektedir. Kisi hak ve hiirriyetlerine saygi duyulmasi gerektigini asirlar 6ncesinden
haykiran degerler manzumesidir. Herhangi bir kimsenin hakkinin zayi olmasina asla
riza gostermeyen yegane hukuk kurallar1 ve prensipler biitiiniidiir. Kul hakk:
methumuyla miimessillerini ve miintesiplerini devamli bir surette ihtar ederek toplumun
haklarin1 teminat altina alir. Bu teminatlardan bir tanesi de haklarin ihlaline sebep olan
zan, tecessiis ve giybeti yasaklamasi, bunu icra edenlerin ise kul hakkina girdiklerini
beyan etmesidir. Islam, bir kimse hakkinda kotii zanda bulunmak, onun mahrem 6zellik
ve davraniglarini aragtirmak ve buldugu, 6grendigi bu vasiflar1 baskalariyla paylasmak
suretiyle giybet yapmay1 kul hakki ihlali olarak gormektedir. Yani ancak sahibinden
helallik alinmasiyla kendisinin bu ciiriimden ve mesuliyetten kurtulabilecegini ilke

olarak vaz eder. Bu ise bireyin toplum igerisindeki davranislarini 6nemli Olciide

471 7ilzal, 99/8.
472 Tirmizi, “Kiyame”, 53.
473 Ebh David, “Edeb”, 40; Ahmed b. Hanbel, 111, 224.
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etkileyen faktorlerdendir.
2.2. Ailevi Huzursuzluklarin Yasanmasi

Toplumlar: ayakta tutan aile miiesseseleri Islamm deger verdigi
kurumlardandir. Ne yazik ki, gilinlimiizde ailevi problemler ge¢mis yillara oranla
artmaktadir. Aslinda bunun sebeplerine bakildiginda eslerin birbirlerine olan giiveni
kaybettikleri, birbirlerinden kugkulanip birbirlerinin ayiplarii arastirdiklar goze
carpmaktadir. Halbuki aile giiven iizerine bina edilmelidir. Cogu bosanma vakalarinin
temelinde giivensizlik vardir. Ve sozlinl ettigimiz kavramlar bir ailede bulundugu

middetce o ailede giivenden ve sadakatten s6z etmek miimkiin degildir.

Bir toplumu meydana getiren aile kurumunun giiven kaybindan dolay1 hasar
gérmesi elbette toplumun bozulmasina zemin hazirlamaktadir. Dolayisiyla zan, kusur
aragtirma ve giybet aileye de biiyiik etki ederek huzursuzluklara sebebiyet vermekte,
toplumun ¢ekirdegini ve 6ziinii olusturan aile kurumu, bu huzursuzluktan olumsuz

etkilenmektedir.
2.3. Yardimlasma Ruhunun Zayiflamasi

Insan toplumsal yapmnin énemli bir yapitasidir. Toplumun olmazsa olmaz
unsurlarindandir. Cogu zaman kendi ihtiyacglarini gérmesi ile beraber zaman zaman
bagkalariin da yardimia ihtiya¢ duyar. Bu ihtiyaglarin temini i¢in toplumsal
dayanisma 6nemli rol oynar. Bu dayanigma giiven esasina dayalidir. Insanlarm birbirleri
hakkinda kotii zanda bulunduklari, birbirlerinin kusurlarini aragtirmak igin firsat
kolladiklar1 ve birbirlerinin giybetini yaptiklar1 zamanda bu giiven zedelenmis olur. Bu
ise toplumun birbirleriyle olan dayanisma ve yardimlagmasinin zayiflamasina sebebiyet
verir. Ciinkii hi¢ kimse kendisi hakkinda olumsuz diisiinen, kendisinin ya da ailesinin
ayiplarin1 arastiran ve kendisini dedikodularin ana konusu yapan kimse hakkinda
dayanisma gostermek istemez. Boyle kislere yardimda bulunmak istemez. Bundan
dolayidir ki, zan, tecessiis ve giybet toplumlar1 giivensizlige itmesiyle yardimlasma

ruhunu koreltir. Bagkalarinin da yardim gérmesine mani olur.
3. ZAN, TECESSUS VE GIYBETTEN KURTULMA YOLLARI

Zan, tecesslis ve giybet diye ifade ettigimiz ve herbirinin bir digeriyle iligkili

oldugu bu tii¢ hastaliga yakalanmis kisilerin bu durumdan kurtulmalar1 miimkiindiir. Bu
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konunun muhtevasi, dogurdugu sonug acisindan degerlendirilmesi farkli olacagindan bu
tic kavramla ilgili kurtulus yollarmin ayr1 ayr1 ele alinmasimnin uygun oldugu

goriilmiistiir.
3.1. Sii-i Zandan Kurtulma Yollar

Zannin merhaleleri vardir. Biri, baslangi¢ ki zayif ve etkisisizdir. Kontrol altina
aliabilir niteliktedir. Bundan kurtulmak pekala basittir. Digeri de, ilerlemis, artik
aligkanlik halini almis evresi ki, bundan kurtulmak cesitli egitim ve irsdda bagli olarak

mumkin olur.

Zannin ilerlemis merhalesi, zannin tecessiis halini almaya baslamasi halidir.
Bir olay hakkinda kotii zanda bulunan bir kisi, hemen olayin mahiyetini arastirma,
kusurlar1 ortaya ¢ikarma yoluna gidiyorsa, bu zan ileri seviyeye ylikselmis zan niteligi
tagimaktadir. Zira zannin bagladigi durumdan siyrilip tecessiis seviyesine gelmis olmasi
onun ilerledigini gostermektedir. Boyle bir kotii zan halinden kurtulmak igin su

maddeleri uygulamak faydali olacaktir.

3.1.1. Si-i Zannin Haram Oldugunu Bilmek

o
e

# 5h Gass O “Zanmin bir kismu haramdir.”

Koti zan haramdir. Yiice Allah:

buyurarak kotii zanmi yasaklamaktadir. Haram, Allah Teala’nin kesin bir surette
yapilmasini yasakladigi iglerdir. Haram olan seyi isleyen giinahkar olur. Giinahkarlar,
eger Allah tarafindan affedilmezlerse giinahlar1 oraninda ahirette bir takim cezalara
carptirilirlar. Bunun bilincinde olan bir kisinin kendisini koétli zanna miibteld kilmasi
zordur. Ciinkli ahirette kimse azap ve ceza gormeyi istemez. Allah Teala tarafindan

azarlanmaktan korkar.

Diinyadaki amel ve islerini bu ilke iizerine insa ederek ahiretteki hayatini, diger
bir ifadeyle gercek istikbalini tehlikeye atip karartmaz. Yasak koyucunun Allah Teala
oldugunu; yasagin ¢ok biiylik bir makamdan geldigini bilen bir kimse kd&tii zanna
yeltenmek suretiyle Allah’a karsi gelmekten sakinir. Zira Allah Teala zanni agikga
“zanmin ¢ogundan sakimniz” %7 buyurarak yasaklamustir. Higbir siipheye mahal

birakmaksizin " Vst " “sakiminiz” ifadesiyle yasaklamistir. Bu ayrica Allah Teala’nin

474 Hucurat, 49/12.
475 Hucurat, 49/12.
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boylesi zanlardan ne derece sakinilmasi gerektigine isaret etmektedir. Zira Yiice Allah
(c.c.) “sakummiz” anlamina gelen “ictindb” kelimesini Kur’an-1 Kerim’de biiyiik

giinahlart; dzellikle de ickiyi ve yalan sozii (kavli zir) yasaklarken kullanmustir.*’®

Kisinin, kotlii zannin bizzat Allah Teala tarafindan sarahaten yasaklanan bir
haram oldugunu bilmesi ve inanmasi kendisini kotii zan girdabindan korumasina

yardimei olur.
3.1.2. Sii-i Zann1 Gerc¢eklestirmemek

Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v), insanoglunun kendisinden kurtulamayacagi
seyleri sayarken zanni da zikretmistir. Buna gore insan olan herkes sdyle ya da boyle
kotli zanda bulunabilir. Ama bu, o zannin gerceklestirilmesi anlamina gelmemelidir.
Zira Hz. Peygamber Efendimiz ( s.a.v), bu konuda koétii zanda bulunanlara, o
hallerinden kurtulmaya imkan verecekleri bir bilgi de sunmaktadir: “Zannettiginde onu
gerceklestirme”*”” buyurarak kotii zannm muktezasinca amel etmeyip, onu tatbik

etmemenin kisiyi kotii zandan kurtarabilecegine isaret etmistir.

Efendimizin bu yol gosterici bilgisi goz oniinde tutuldugunda bunun ne kadar
etkili bir deva oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira bu tavsiyeye uyulup herhangi bir sey
hakkinda yapilan kotii zann1 gerceklestirmemek, hem kisinin kalbini ¢esitli vesvese ve
vehimlerden kurtarmis olur, hem de ayip ve kusur aragtirma diye tanimladigimiz

tecesstistin kapisini aralamaktan kurtarmis olur.
3.1.3. Sii-i Zannin Psikolojik Sorunlara Neden Olabilecegini Diisiinmek

Bu konuda psikoloji ve sosyoloji uzmanlart olur olmaz seylerden kuskulanip o
seyler hakkinda zan yiirliten, halk deyimiyle her tiirlii havadan nem kapan kisilerin
ileride hem kendileri hem de c¢ocuklar1 {izerinde onarilmasi gii¢ cesitli psikolojik
rahatsizliklarin bas gosterebilecegi tehlikesini hatirlatmiglardir. Hatta boyle stipheci bir
aile ortaminda yetisip biiyliyen c¢ocuklarin ileride akil hastaligina tutulma tehlikesini
zikretmislerdir.*’® Konuyla ilgili olarak Nevzat Tarhan zandan kurtulma yollarmi su

maddelerde toplamaistir:

476 Maide, 5/90; Nahl, 16/36; Hac, 22/30.

477 Taberani, a.g.e., C. I11, s. 228. _

478 Nevzat Tarhan, “Si-i Zandan Paranoyaya”, Kur’'dn Mesaji [Imi Arastirmalar Dergisi, May1s, 1998, S.
7,s.37.
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a- Kalbe gelen duyguyu akil ve vidaninizin onaylayip onaylamadigina bakiniz.

b- Eger mantiginiz ve vicdaniniz onaylamiyorsa konuyu arastiriniz.

c- Kesin kanaat haline gelmeden once kusku, vehm ve kuruntu olabilecegine
oncelik veriniz.

d- Su-1 zanna sebep olan bir olay veya diislince ise aksi ispat edilmedikge
yanlis oldugunu varsayiniz.

e- Gerekirse dost ve adil bildiginiz kimselerle istisare ediniz.

f- Dost ve adil bildiginiz insanlara hiisnii zan etmenin Kur’an ahlakindan
oldugunu biliniz.

g- Diisman bildiginiz insanlardan si-i zanla korununuz, ama arastirmadan
kesin bir kanaate ulasmayiniz.

h- “Hiisn-ii zan fakat adem-i i’timad” kuralim ancak diisman bildiginiz
insanlara uygulamaniz, dostlariniza ise hiisnii zanla yaklasmaniz gerektgini bilmelisiniz.

i- Giybetin c¢ok biiylik giinah oldugunu bilen insan, si-i zannmin da kalple
yapilan bir giybet oldugunu unutmayip, kalbini giizelliklerle doldurmalidir.

j- Dostunuz olan iyi bir insan hakkindaki bir durum nedeniyle kalbinizde
siiphe ve sli-i zan belirirse arastiriniz.*”” Eger yanilmissamiz, o kisiye hicbir sey
sOylemeniz gerekmez; ancak ona iyiliklerde bulununuz.

k- Eger iyi bidiginiz bir insana yaptiginiz sli-i zanniniz dogru cikarsa, kendi
kusurunuza nasil tiziilmiigseniz, onun i¢in de aynen Oyle liziilmeniz gerekir. Yoksa iyi
bir mii’min olamamigsiniz demektir.

- Cevresine kusku ile bakan insanlarin yetistirdikleri g¢ocuklarin ileride

9% ¢

“paranoya” “akil hastas1” olmalar1 siirpriz olmaz.

m-1lyi, dost ve adil bilinen insanlara da kusku ile bakiyorsaniz tediviye muhtég

oldugunuzu unutmayiniz.**°

3.1.4. Empati Yapmak

479 Genel olarak bu tavsiyeler dogru olmakla beraber muhteva agisindan daha fazla agiklamaya ihtiyag
duyulan bazi ifadeler yer almaktadir. Kusku ve zannin oldugu her durumu arastirmak gerekli degildir.
Yani her kusku duyuldugunda arastirmak suretiyle gercek olup olmadigini tesbit etmeye galismak da
yasaklanmistir. Ancak bazi durumlarda bu mubah kilinmaktadir. Her zan i¢in bu gegerli degildir. Zira
bu, kisiyi tecessiise sevkeder. Onun i¢in Nevzat Tarhan’in ifade ettigi tavsiyeler kismindaki
“aragtirimiz” ifadesi daha fazla aciklamaya ihtiya¢ duyulup, temkinli yaklagmada yarar vardir
kanaatindeyiz.

480 Tarhan, a.g.m., s. 38, 39.
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Islam baskalarinin hakkia da deger vermeye kisinin kendisine deger vermesi
kadar onemle lizerinde durur. Hatta kisinin kendisi hakkinda sevip istedigi seyleri,
baska miiminler hakkinda da sevip istemedigi miiddet¢e hakiki iman sahibi
olunamayacagini haber verir. Yani empati yapmanin aslinda imanin kemalinin bir sart1

oldugunu beyan eder. Bu konuda "s.id &é G asY CE G5 8050 i Y “Sizden biriniz

kendisi icin sevip istedigi seyi miimin kardesi i¢cin de istemedigi miiddet¢e kamil miimin

olamaz”*®" hadisi serifi bunu izah eder.

Aslinda bu sadece zanla ilgili bir husus da degildir. Biitiin s6z ve fiilleri
kapsamaktadir. Ancak c¢ofu zaman insanlar zanlarina gore hareket ettiginden zan
hakkinda empati yapma basligin1 bu konuya tahsis etmek uygun goriilmistiir. Kiginin
zannettigi kimse hakkinda biraz empati yapip; “onun durumunda ben de olabilirdim”
sorusunu sormak suretiyle kendisini onun yerine koymasi, kisiyi bir nebze de olsa zanna

diismekten koruyacagi 6ngoriilmektedir.
3.2. Tecessiisten Kurtulma Yollar:

Yukarida zikretmis oldugumuz maddelerin ¢ogu tecessiis i¢in de gecerlidir.
Gerek bu isin haram oldugu bilincini tagimak, gerek empati yapmak, gerekse bireysel
bazda birtakim sorunlara sebebiyet verdigini goz Oniinde bulundurmak tecessiis
yapmaya engel olan unsurlardandir. Ancak tecessiis yapmaktan kurtulmanin bundan

baska yollar1 da mevcuttur. Bunlar su sekilde 6zetlenebilir:
3.2.1.Tecessiisiin Kotii Bir Huy Oldugunu Kabullenmek

Zira bu konuda Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) sdyle buyurmaktadir: “Din
kardegsini bir su¢undan dolayr ayplayan kimse, o su¢u (giinahi) kendisi de islemedikge
olmez.”*¥ Bu hadisi serif bize ayip arastirmanin kotii karsiligmin heniiz diinyada
baslayacagini 6gretmektedir. Buna paralel olarak Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in
minbere ¢ikip yiiksek sesle ifade ettigi baska bir hadisi serifinde: “Ey diliyle Miisliiman
olup ta kalbine iman niifuz etmemis olan (miinafiklar)! Miisliimanlara eza vermeyin,
onlart kinamaywn, kusurlarini arastirmayn. Zira kim miisliiman kardesinin kusurlarini

arastirirsa, Allah’da onun kusurlarlini arastirir. Allah, kimin kusurlarini arastirirsa

41 Buhari, “Iman”, 7; Miislim, “Iméan”, 170; Tirmizi, “Kiyame”, 59; Nesai, “Iman”, 19.
482 Tirmizi, “Kiyame”, 53.
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onu evinin iginde (insanlardan gizli) bile olsa riisvay eder.”*®3 buyurmaktadir. Bu
hadisi serife bakildiginda hitabin miinafiklara oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla
miislimanlara eziyet etmek, kusurlarini aragtirmak miinafiklik alametlerinden
sayllmakta olup, ayrica cezast heniliz diinyada iken kesilmektedir. “Allah, kimin
kusurlarimi arastirirsa onu evinin iginde (insanlardan gizli) bile olsa riisvay eder”
ifadesi buna isaret etmektedir. Bunu diisiinen akil sahibi kisilerin ayip arastirmaya

cesaret edemeyecekleri ortadadir.
3.2.2.Kusurlar1 Ortmeyi Ilke Edinmek

Miisliiman kusur aragtiran degil kusur ortendir. Allahin “es-settdr” isminin
hikmetince hareket edip kusurlar1 gormezden gelmelidir. Zira “es-Settar” ismi
“giinahlar ve kusurlari gormezden gelip iistiinii orten” demektir. Bu Yiice Allah’in
ahlakindandir. Bir kimse, bunun Allah (c.c)’in ahlaki ile ahlaklanma oldugunu bilip
davraniglarini buna gore sekillendirmesi tecessiisten kurtulmak isteyen icin ideal bir
¢Ozlim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in hadisi
seriflerinde ifade buyurdugu tavsiyesine uymak, kisiyi tecessiise diismekten kurtarmaya
vesile olan etmenlerden sayilmaktadir. S6z konusu hadisi serifinde Efendimiz (s.a.v.)
sOyle buyurmaktadir: “Her kim bir miiminin ayibini érterse Allah da onun kryamet giinii
ayibini érter.”*¥? Bundan baska hadisi seriflerde de ayip ortmenin diri diri topraga
gdmiilmiis bir kiz cocugunu ihya etmis gibi oldugu beyan edilerek konunun ehemmiyeti

vurgulanmistir, 4

Insanlarin biitiin sirlarmin serildigi, gizliligin kalmadig1 bir makamda; ahiret
giinlinde, Yiice Allah’in kisiyi engin merhametine almasi, saadetlerin en biiyiiklerinden
olup, her mii’minin istedigi hususlardandir. Bu ve buna benzer rivayetleri goz 6niinde

bulundurmanin tecessiis konusunda koruyucu etki meydana getirecegi siiphesizdir.
3.2.3.Tecessiisle Toplumun ifsidina Vesile Oldugunu Diisiinmek

Hz. Muaviye (r.a), Efendimiz (s.a.v)’den isittigine gore, Efendimiz (s.a.v):

“Miisliimanlarin ayiplarimin, gizli durumlarimin pesine diiser, arastirmaya kalkisirsan,

43 Tirmizi, “Birr”, 85.

484 Buhari, “Mezalim”, 3; Miislim, “Birr”, 6612.

485 S6z konusu hadis-i serifte Hz. Peygamber (s.a.v.) s0yle buyurmaktadir: “Kim bir ayip gériir ve onu
orterse, diri diri gomiilmiis bir kizi ihya etmis gibi olur.” (Ebli David, “Edeb”, 45).
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onlarin ahldkini bozarsin veya onlari buna zorlamis olursun."*® buyurmasi, tecessiisiin
toplumdaki olumsuz etkisine dikkat ¢cekmektedir. Ayrica bu konuda da yonetici ve

idareciler ikaz edilmektedir.

Kusurlarmin arastirildigini ve ifsa oldugunu 6grenen bir bireyin, psikolojik
olarak kendisini su¢lu durumunda gdérmesi kagmilmazdir. Bu tiir psikolojiye sahip
kimselerin, “insanlar zaten benim sug¢lu oldugumu biliyor” diisiincesinden hareketle
cesitli suglara bulagma olasiliklar1 yiiksektir. Bu durum, kétiiliigiin topluma yayilmasina
gotilirtir. Halbuki, kotiliigiin yayilmasina vesile olanlar hakkinda Kur’an-1 Kerim’de

siddetli uyar1 yapilmaktadir:
"Ogla Y 5T adig 03 8315 WA G 0T e 2l il G Ka ) s BT 0534 T O

“Mii’minler arasinda hayasizligin yayilmasini arzu edenlere iste onlara diinya

ve ahirette can yakici azap vardir. Allah bilir siz ise bilmezsiniz. ”**’

Onun i¢in insanlarin ayiplarin1 arastirmak, toplumun genel ahlakini
bozacagindan bu tiir eylemlerden uzak durulmasi gerektigini bilmek tecessiisten

kurtulmanin sebeplerinden sayilabilir.
3.2.4. Kendi Ayiplarim Diisiinmek

Kusurlar1 aragtirmanin 6niine gegecek en etkili yontemlerden birisi de kisinin

kendi kusurlarini arastirip gérmesidir.

Oncelikle bir insanm, yaratilmislarin higbirinin kusursuz ve giinahsiz olmadig
gercegini bilmesi lazimdir. Herkesin kendi makam ve durumuna gore bir takim
kusurlart oldugunu, kusursuz tek varligin Yiice Allah olduguna inanip benimsemesi
gerekir. Kisinin baskasinin ayiplarini arastirmadan once kisa bir tefekkiir edip kendi
kusurlarin1 diisiinmesi, tecessiise diismemek ic¢in kendisine yardimci olan faktdrlerden
olacaktir. Bu kisa tefekkiir i¢in kusurlarin cinsinin ayni olmasit da gerekmez. Yani
kisinin bagkas1 hakkinda arastiracagi ayibin aynisinin kendisinde de olmasi sart degildir.
Kendisinde ayni cinsten bir kusur olmasa da baska cinsten kusurlart muhakkak
mevcuttur. Iste kiside bulunan bu potansiyel kusur, baskas1 hakkinda ayip arastirmaya

engel olmay1 gerektirecek bir sebep niteligi tasimaktadir. Her surette kendi kabahatlerini

486 Ebf David, “Edeb”, 44.
47 Nar, 24/19.
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On planda tutan, bunlarla ilgilenen ve bunlarin telafisi ile istigdl eden bir birey, bu
vesileyle hem bagkasinin ayiplariyla mesgul olmaktan kendini kurtaracak, hem de

Efendimiz (s.a.v)’in su hadisinde ifade ettigi miijdeye nail olacaktir: ;& e ddd 3& 4 s "

'»W owé “Kendi ayibi, insanlarin ayibim gérmekten alikoyan kimseye miijdeler

olsun. 8

3.3. Giybetten Korunma Yollar

Griybetten korunmanin bir takim yollar1 vardir. Oncelikle grybetin haram olup,
Allah tarafindan yasaklanmis bir davranmis oldugunu akilli her miisliimanin bilmesi
gerekir. Akilli insan diinyadaki yasantisina aldanmak suretiyle ahiretini heba
etmeyendir. Ahiret hayatinin diinya hayatindan hem daha kalici, hem daha hayirh
oldugunun bilincinde olmalidir. Kur’an-1 Kerim’in birka¢ yerinde bu husus iizerinde
durulmustur. Haramlarin insanlar1 asama asama helake ve hiisrana siiriikledigi bir
gercektir. Bu haramlardan bir tanesi olan giybetin sosyal yapi itibariyle sahibine
olumsuz getirileri vardir. Zira giybetin giinah olmasiyla birlikte ayrica kul hakk: ihlali
oldugu hadis kaynaklarinda beyan edilmistir. Nitekim bir hadisi serifte, giybetin
keffaretinin giybeti yapilan kisiye istigfar etmek oldugu sdyle vurgulanmistir: ;e 3)us” "
"W s O b\ “Grybet ettigin kisilerin keffareti onun icin istigfar etmendir.”*® Bu
konuda alimler, eger giybeti yapilan kisi tarafindan kendisi hakkindaki giybet duyulur,
haberi kendisine ulasirsa giybet edenin glinahindan kurtulmasi i¢in dua ile beraber
ayrica helallik de istemesinin sart oldugunu beyan etmislerdir.*® Bu da giybetin giinah
bakimindan etkisinin ne derece korkutucu oldugunu ortaya koymaktadir. Oyleyse
bundan kurtulmanin yol ve yontemlerine sarilmak her sorumlu miisliimanin yapmasi

gereken davraniglardan sayilmaktadir. Giybetten sakinip korunmak i¢in su maddeler

uygulanabilir:
3.3.1. Giybetle Alakah Ayet ve Hadisleri Okumak

Giybetle ilgili ayet ve hadisleri okuyup iizerinde tefekkiir etmek giybetten

korunma yollarindan biridir. insana, gerek Allah Teala’ya, gerekse diger insanlara kars

48 Deylemi, a.g.e., C. I, s. 448.
48 Tbn Ebi’d-Diinya, C. IV, s. 417.
40 Tbnu’l Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., C. IV, s. 152.

136



sorumluluklarin1 hatirlatmada yardimci unsurlarin en 6nemlilerindendir. Giybetin
sakincalar1 ve kisiye diinyada ve ahirette verecegi zararla ilgili ayet ya da hadisi serifleri
hatirlamasi, giybetten uzak kalmasina yardimei olan unsurlardandir. Zira insan ogiitle
dinini koruyabilir. Giybetin zarariyla alakali olarak burada birkag¢ ayet ve hadisi

almanin, maksadin hasil olmasina katki saglayacagi diisiiniilmektedir.
Ayeti Kerimeler

1- "853 s 4 oF ST O st Ll Varg (Kars iy Y3 ”Bazimiz bazimizi giybet

etmesin. Biriniz olii kardesinin etini yemek ister mi? Bundan tiksindiniz (degil mi)? %!

2- el e J.Q $s" “Arkadan cekistirmeyi, yiize karsi eylenmeyi adet edinen
herkesin vay haline!”*
Hadisi Serifler

I-  Aise (r.anh) diyor ki: “Resulullah (s.a.v)’a : “Safiye (r.ah) nin kisa boylu
olusu sana yeter,” demistim. Allah Resulii (s.a.v): “Ey Aise (r.ah), Oyle bir s6z soyledin
ki, eger o sOz denize karistirilsa idi onun suyunu bozardi,” buyurdu.**?

2-  Eba Berze (r.a)’den rivayet edildigine gore Resuliillah (s.a.v) sOyle
buyurmustur: “Ey diliyle iman edip de kalplerine iman tam olarak yerlesmeyen
insanlar, miisliimanlart giybet etmeyiniz, onlarin kusurlarini da arastirmayiniz. Kim
miisliimanlarin kusurlarini arastirirsa Allah da onun kusurlarint arastirir. Allah kimin
kusurlarimi arastirirsa onun evinin icinde bile olsa rezil eder. ”**Burada, miiminleri ve
miinafiklar1 icerse de bazi alimler sadece miinafiklar1 kapsayacagini ifade etmislerdir.
Dolayisiyla giybet etmek miinafiklik alameti sayilmistir. Zira diliyle iman edip kalbe
imanin girmemesi miinafiklarin tanimidir.

3-  Cabir (r.a) der ki: Resuliillah (s.a.v) ile beraberdik. Birden ortaliga koti
bir cife (les) kokusu yayildi. Resuliillah (s.a.v): “Bu kokunun ne oldugunu biliyor

musunuz? Bu miiminlerin giybetini yapanlarin kokusudur,” buyurdu.*®> Bugiin bu

kokunun alinmamasi giybetin suyu’ bulmasindan kaynaklandigi s6ylenmistir. Nitekim

41 Hucurat, 49/12.

492 Hiimeze, 104/1.

493 Ebi David, “Edeb”, 40; Tirmizi, “Kryame”, 51; Ahmed b. Hanbel, C. VL, s. 189.
494 Tirmizi, “Birr”, 85.

495 Ahmed b. Hanbel, C. 111, s. 351.
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devamli nahos bir ortamda c¢alisan kisi belirli bir zamandan sonra o ortama alisip
mevcut kokuyu alamaz. Demek ki giybet cife gibi pis bir ameldir.

4-  Enes b. Malik der ki: Resuliillah (s.a.v) sdyle buyurdu: “Mi’raca
ctkarildigimda bakirdan tirnaklarla yiizlerini ve gégiislerini tirmalayan bir topluluga
rastladim. Ey Cebrail, bunlar kimlerdir diye sordum? Bunlar (giybet etmek suretiyle)
insanlarin etlerini yiyenler ve onlarin seref ve namuslariyla oynayanlardir,” cevabimi
verdi.**® Boylelikle giybetin ne denli kétii bir giinah oldugu aciklanmis oldu.

5-  Ibn Abbas (r.a) sdyle anlatir: Resuliillah (s.a.v) Medine-i Miinevvere’nin
bahgelerinden birinden ¢iktig1 bir esnada kabirlerinde azap goren iki insanin seslerini
isitti. “Bu ikisi kendilerince biiyiik olmayan birer giinah sebebiyle azap goriiyorlar.
Ashinda giinahlart gergekten biiyiik idi. Biri idrarindan sakinmaz, digeri de soz tagir,
koguculuk yapardi,” buyurdu. Sonra bir hurma dal1 istedi. Onu iki par¢aya ayirdi. Birini
bir kabrin, digerini de oOteki kabrin basina dikti ve sozlerine sdyle devam etti:
“Kurumadiklar: miidddetce azaplarimin hafifletilmesi umulur.” *’ Bu hadisi serif,

giybetin kabir azabina neden olacagini1 vurgulamaktadir.

Konu ile ilgili naslar ¢ok ancak bu kadarinin, kisiyi giybetten korumaya sebep

olacag diisiincesi ile iktifa edilmistir.

Goriildiigii iizere grybet etmek son derece tehlikeli ve kotii sonu olan gilinahlar
kapsamindadir. Ayeti kerimelerde Allah Teala’nin giybet etmeyi 6lmiis kardesin lase
olan etini yemege benzetmesi ve bu isi yapanlar1 yaziklamasi giybetin ne derece kotii

bir aligkanlik oldugunu ortaya koymaktadir.

Hadisi Seriflere bakildiginda da giybet gerek diinyada kisinin rezil olup seref
ve haysiyetinin gitmesine, gerek kabirde azap gormesine, gerekse ahirette korkung bir
sekilde kendilerine eziyet edilmesine vesile olan kotii bir sugtur. Tim bunlar
diistinmenin kisiyi giybet illetine diismekten korumaya yarayan faktorlerden oldugunu

sOyleyebiliriz.

496 Ebf Daviid, “Edeb”, 40; Ahmed b. Hanbel, C. III, s. 224.
4997 Buhari, “Edeb”, 49, “Viidd”, 55, 56, “Cenaiz”, 82; Miislim, “Taharet”, 690; Ebi Davad, “Taharet”,
11; Tirmizi, “Taharet”, 53; Nesai, “Taharet”, 26; Ibn Mace, “Taharet”, 26.
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3.3.2. Giybetin Kul Hakki Oldugunu Diisiinmek

Genel itibariyle haklar iki kisimda miitalaa edilmektedir. Birincisi Allah hakki,
ikincisi ise kullarin hakki. Allah hakkinin ifasi, Allah (c.c)’a ait olup, kullarla alakasi
yoktur. Herhangi bir sekilde Allah (c.c)’a isyan etmek suretiyle Allah Teala’nin hakkina

girmis olanlari, Yiice Allah dilerse affedebilir.

Kul hakkina gelince; buna Allah Teala’nin, kullarin haysiyet, seref ve
haklarina deger verdiginden bu tip haklarin ihlali durumunda helallik istenmesi sarti
vardir. Yani kul hakkia girmis bir kimse Yiice Allah’a isyan etmekle beraber
baskasinin da hakkina tecaviiz etmis demektir. S6z konusu kiginin affi i¢in Yiice Allah
ilk once kul hakkinin 6denmesini talep edecektir. Zira ahirette haklar muhakkak
Odenecek, bu konuda ¢ok hassas bir mahkeme kurulacaktir. Allah Resulii (s.a.v) soyle

buyurmaktadir.
"o LI e cloukd) B Sy 3 Aelll agy Lghat ) gk O3 5"

“Kiyamet giiniinde haklar sahiplerine muhakkak verilecektir. Hatta boynuzsuz
koyun icin boynuzlu koyundan kisas alnacakur.” **® Bu hadisi serif hak-hukuk

meselesinde igin ciddiyetini tiim yonleriyle ortaya koymaktadir.

Boyle bir giinde eger hak sahibi hakkini helal eder, hakkindan vazgegerse
Allah Teala da o kisiyi afferder. Eger hakkin1 helal etmezse haksiz olan kisinin sevap ve
hayirlarindan hak sahibine verilir. Eger haksiz kisinin verecek sevabi yoksa ya da
kalmadiysa hak sahibinin giinahlarindan haksiz kisiye yliklenecegi ve cehenneme
atilacag1 hadis kaynaklarinda beyan edilmistir.** Bu durumdaki kisileri de Allah Resulii
(s.a.v) hakiki miiflis olarak nitelemektedir. Konuyla ilgili olarak Resuliillah (s.a.v) soyle
buyurmaktadir: “Miiflis kimdir biliyor musunuz? Ashab: “Bizim aramizda miiflis parasi
ve mali olmayan kimsedir,” dediler. Resuliillah (s.a.v): “Siiphesizki iimmetimin miiflisi,
kiyamet giinii namaz, orug ve zekat sevabiyla gelip, fakat suna séviip, buna zina isnad
ve iftirast yapip, sunun malini yiyip bunun kaminmi dokiip, sunu doviip bu sebeple
iyiliklerinin sevabi suna buna verilen ve iizerindeki kul haklari bitmeden sevaplari

biterse hak sahiplerinin giinahlari kendisine yiikletilip sonra da cehenneme atilan

498 Miislim, “Birr”, 6614; Tirmizi, “Kiyame”, 2; Ahmed b. Hanbel, C. 11, s. 235, 302, 372, 411.
49 Miislim, “Birr”, 6613.
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kimsedir.” 3%

Baska bir hadisi serif de Resuliillah (s.a.v) giybetin ayrica bir kul hakki
oldugunu, bu bakimdan zinadan bile beter oldugunu haber vermek suretiyle giybet
giinahiin glinah boyutunu gozler 6niine sermektedir. Konuyla ilgili olarak Resuliillah

(s.a.v) soyle buyurmaktadir:
A Y Al ol Oy als Gl il Cged gy 32 8 Jor 1 OB B1 e i) il OB il g WSTLI"
"aleo d jan g d

“Guybetten kagimimiz. Muhakkak ki giybet zinadan daha siddetli (¢etin)dir.
Ctinkii kigi bazen zina eder, tevbe eder ve Allah tevbesini kabul eder. Giybet yapan bir

kimse ise giybeti yapilan kisi kendisini affetmedikce Allah tarafindan affedilmez. !

Bu hadisi serif, ¢esitli yonleriyle giybetin, zinadan affedilmesi daha gii¢ bir
glinah oldugunu bildirmektedir. Zira hadisi serifin devaminda tevbe ve magfiretten
bahsedilmistir. Bu ise giybetin zinadan mahiyet itibariyle degil, affedilmeye dayali
sonug itibariyle zinadan daha kotii olduguna isaret etmektedir. Zira giybetin affedilmesi
icin tevbe ve istigfarla beraber ayrica helallik gerekmektedir. Zina i¢in tevbe ve istigfar

kafidir.

Hadise bakildiginda zinanin basit bir giinahmis gibi algilanmamasi gerekir.
Zira zina bliylik giinahlardandir. Kur’an-1 Kerim, zinay1 “fuhgsiyds”’, zinaya giden yolu
da “cok kotii bir yol” olarak vasiflamistir.’>Ancak burada vurgulanan sey, giybetin de
kiiciimsenmeyecek bir giinah olusudur. Zira affedilmesi hak sahibine bagli olan
giinahlar gurubundandir. Onun i¢in ancak helallikle affedilebilir.(Eger giybet, giybeti
yapilana ulagsmigsa) Giybetin bu 6zelligi onun affedilmesi, zinadan daha zor daha getin

gilinah oldugunu gostermektedir. Belki de onun igindir ki hadisi serifte "6t G 81 degil
de "6 e 3" ifadesi kullanilmistir. Sanki “biyiikliige” degil “siddete/zorluga” vurgu
yapilmustir.

Tiim bu bilgiler 1s181nda giybetin bir kul hakki oldugunu bilen bir kimse i¢in

300 Miislim, “Birr”, 6613.
501 Tbn Ebi’d-Diinya, C. IV, s. 332.
502 Bkz.: sra, 17/32.
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giybet yapmak cok agir gelecek, giybete giden yollar1 bu vesileyle kapanacaktir. Ancak
bunun i¢in iman ve teslimiyet sarttir. Zira bunlara inanmayan kisilere bu hadisi serifler
fayda vermeyecektir. Sonug olarak giybetin affedilmesi bu denli zor, zinadan daha ¢etin
ve bir kul hakki ihlali oldugunu diisiinmek kisiyi giybetten sogutmaya, uzaklastirip

kurtarmaya yarayan faktorlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
3.3.3. Giybetle Cok Sey Kaybedecegini Bilmek

Giybet yapan, ancak kendi nefsini tatmin etmis olur. Zarari, giybetini yaptigi
kisiye ulasmaz. Bagkasinin haysiyeti, seref ve onuru ile oynamak kisinin kendisini
haysiyetsiz kilmaya vesile olur. Yukaridaki hadisi seriflerden birinden de anlasilacagi
lizere giybet, kisinin sevaplarinin heba olup tiikenmesine, giybet yaptigi kisi ya da
kisilerin gilinahlarinin giybet yapana yiiklenilmesine neden olmaktadir. Bu ise, kisiye

cok yonlii zarar1 olan zararli bir aligveristir.
3.3.4. Giybet Ortamini Terketmek

Giinahi, sadece giybeti yapan kisi islemis sayilmaz. Giybet ortaminda bulunup
giybete mani olmayanlar da bu giinaha ortak kabul edilirler. Nitekim bir ayeti kerimede
“Onlar lagv (bos bir soz) isittiklerinde ondan yiiz gevirirler. % Baska bir ayette de “O
mii’'minler ki bos ve yararsiz islerden yiiz cevirirler.”>* buyurulmaktadir. Giybet,
yararsiz bos laflardandir. Isitilmesi durumunda isiteni sorumlu kilan davranislardandir.
Bu sorumluluktan kurtulmak i¢in, ya asagida da gelecegi iizere goriilen miinkeri (giybet

gibi) herhangi bir yolla diizeltmek, ya da o ortam terk etmek gerekir.

Ayrica herhangi bir kotiiliige sahit olan kisi gilicii nisbetinde o kotilugi
ortadan kaldirmakla miikelleftir. Bu sorumluluk bizzat Resuliillah (s.a.v) tarafindan

verilmistir. SOyle ki Allah Resulii (s.a.v):
"OEYI Cinio) M3y AED alats § OB Wlukd wlars OB oy 0 pheld |00 Sao 81y "

“Sizden biriniz bir miinker gordiigiinde onu eliyle diizeltsin buna giicii
yvetmiyorsa diliyle diizeltsin buna da giicii yetmiyorsa kalbiyle bugz etsin. Bu ise imanin

en zayif olanidir. % buyurmaktadir.

303 Kasas, 28/55.
304 Miiminun, 23/3.
05 Miislim, “Iman”, 177; Tirmizi, “Fiten”, 11; Nesai, “Iman”, 17; Ibn Mace, “Fiten”, 20.
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Giybet de bir kotiiliik olduguna gore kisinin, ya o grybete mani olmasi, ya da o

ortam1 terketmesi gerekmektedir.

3.3.5. Giybetini Yapmak Istedigi Kisinin de Hata Yapabilecegini

Diisiinmek

Kendisini bagkasinin yerine koymak suretiyle empati yapabilen kisilerin
giybetten kurtulma sanslar1 ylksektir. “Giybetini yaptigim kisinin yerinde ben
olsaydim” sorusunu sormak giybet yapmaya engel sebeplerdendir. Higbir kimse,
kendisi, ailesi, mal1 vs. seylerden dolay1 giybet yapilmasini istemez. Giybet eden kisi
“ben onun yerinde olsaydim bana yapilan giybeti, aleyhime konugsulan seyleri sevmez, o
kisilerden de wuzak dururdum” demek suretiyle giybetten kendisini koruyabilir.
Miisliimanlar kardestir. Her bir miisliiman, kendisi i¢in sevdigini din kardesi i¢in de
sevip istemelidir. Bu Resuliillah (s.a.v)’in miisliimanlara verdigi bir vazifedir.
Dolayisiyla baskasini ayiplayacagina kendi ayiplarini diisiinmesi bu konuda fayda temin

edebilir. Nitekim Ibn Abbas (r.a): "chss S36 cholo wgps SE O Sy 3 " “Arkadasinin

ayibini zikretmek istedigin zaman, kendi ayibinmi diigiin. " buyurmak suretiyle giybet
etme niyetinde ve durumunda olanlara kendi kusurlarini diistinmeye cagirarak yol

gdstermistir.

506 fbn Ebi’d-Diiny4, C. IV, s. 358.
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SONUC

Insan1 insan yapan bazi degerler vardir. Insan bu degerler dlgiisiinde kamil

insan olma 6zelligini kazanir. Bu degerlerden taviz verdigi oranda kemalatin1 kaybeder.

Gonderilis gayesi, insanlari1 sirkin her tiirlisiinden uzaklagtirip, tevhidi
goniillere naksetmek suretiyle diinya ve ahiret saadetlerini temin etmeyi saglamak olan
Hz. Peygamber (s.a.v), insanligin gelmis ge¢mis en biiyiik giizel ahlak abidesidir. O

yeryiizline ilim ve giizel ahlaki miras birakarak herkese model olmustur.

Burada sozli edilen giizel ahlak ifadesi, her tiirlii giizel hasletleri i¢ine alip,

higbir kotiiliigii biinyesinde barindirmayan umiimi bir kavramdir.

Giizel bir ahlak ile Yiice Allah’a kul, O’nun Resuliine iimmet olmak bu tiir
davraniglarin sonuglarimi diistinerek hareket etmekten gegmektedir. Zira insan yaptigi,
sOyledigi her tiirlii eyleminden sorumlu oldugundan, yapacag islerde dlgiilii olmalidir.
Eylemlerinin, kendisine ya da topluma faydasinin olup olmadigini kontrol etmesi her
zaman lehinedir. Bunun i¢in yapilacak islerden ilki icerisinde yasadigi toplumda

insanlara karsi hiisn-li zan beslemektir.

Gerek si-1 zan, gerek hiisn-ii zannin bir takim sonuglari vardir: Kisinin
glinahlara diismeye engel olmasi, vicdanen huzurlu olmasini temin etmesi, bir takim
fitnelerin Oniine geg¢mesi, kisinin diizglin bir hayat siirmesini saglamasi ve insanlar
arasinda birlik ve beraberligi temin etmesi hiisn-ii zannin sonuglarindandir. Kisi hiisn-ii
zan besleyerek hayat siirmeye devam ettikge, yukarida zikri gegen faydalari da temin

eder, toplumun huzurlu bir bireyi olarak yasar.

Giinahlara sebebiyet vermesi, inkara ve ahirette hiisrana ugramaya neden
olmasi, bireyin kisiligini bozmasi, toplumsal barist yok edip kardeslik duygusunu
koreltmesi, kul hakki ihlallerini dogurmasi ve aile diizenini bozmasi gibi bir takim
olumsuz neticelerde si-i zannin sonuclar1 olarak karsimiza cikmaktadir. Insanlarin,
birbirleri hakkinda s@i-i zanda bulunup, kotii duygular besleyerek yasamalar1 neticesinde

nasil bir kétii toplum olusacagi bedihidir. Memurun amirine, is¢inin patronuna, evladin
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babasina, eslerin birbirine, Ogrencinin hocasma, halkin idarecisine, komsunun
komsusuna vs. kars1 kotii zan besleyerek yasadigi distiniildiigiinde birey ve toplumda
ne kotli bozulma meydana gelecegi, yapilmasi gereken hayirli islerin nasil akamete

ugrayacagi ortadadir.

Kotli zannin, kendisini tetikledigi tecessiisiin gerek birey, gerekse toplum
iizerinde menfi etkilerinin oldugu unutulmamasi gereken gergeklerdendir. Insan fitratini
iyl okumus salim akill1 kisiler, kotii zannin tecessiise sebebiyet verecegi goriisiinii hep
savunmuslardir. Insanlarin mahremiyet ve 6zel hayatlarmin ihlali niteligi tasiyan
tecessiis ise, mezmim huylardan sayilmis, Kur’an ayetleriyle haram kilinmstir. Islam,
kisilerin hak ve mahremiyetlerini getirdigi kanunlariyla koruma altina almistir. Ser’an
gecerli bir mazeret olmaksizin hicbir kimse bagka birinin mahremine, 6zel hayatina izni
olmadan giremez, aragtirma yapamaz. Bu Allah Teala’nin toplumun islahina yonelik,
insan onuruna verdigi degerden ileri gelmektedir. Zira hicbir kimse, 6zel hayatina

muttali olunmasini, mahrem sinirlarina girilmesini, 6zel hallerinin bilinmesini istemez.

Insan etkilenmeye miisait bir varlik oldugundan, tecessiis gibi kendisini
birtakim olumsuzluklara sevk eden faktorlerin bulundugunu goz ardi etmemelidir. SG-i
zan, inang¢ zayifligi, haset, 6fke, cehalet, merak ve teknolojik gelisme gibi tecessiise
sevkeden bu faktorleri bilmek, kisiyi bir nebze de olsa tecessiise diismekten

koruyacaktir.

Tecesstisiin, kin ve diismanligi yaymasi, bireysel ve toplumsal giiveni
zedelemesi ve bazi suglara zemin olusturmasinin yaninda mubah oldugu durumlar da
vardir. Aslinda bu gibi mubah durumlarda kisinin miitecessis oldugu sdylenemez. Zira
bu ve benzeri durumlarda kisinin amaci, ayiplar1 arastirmak degil, istihbarat drneginde
oldugu gibi bir dizi giivenlik, evlilik aragtirmasinda oldugu gibi 0miir boyu siirecek
beraberligin saglam temeller {izerine atilmasi i¢in 6n bilgi, birey ve toplumu bazi fasik

kisilerin serrinden korumaktir.

Giybet, bir kimsenin arkasindan hoslanmayacagi seyleri konugmaktir. Insan
haysiyetine taalluk eden bu davranis Islam’da yasaktir. Zira her tiirlii kotii ahlakin
karsisinda duran Islam, toplumda pek yaygin olan grybetin, toplumsal yapiy1 zedeleyen

faktorlerden oldugunu kabul etmistir.

Giybet sadece sozlii yapilan bir davranis degildir. Gerek ima, isaret; gerekse
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tariz ve kitabet yoluyla yapilan tiim onur kirici tutumlar da giybet kapsaminda olup
yasaklanmistir. Giybete tesvik eden bir takim sebepler vardir. Ofkeyi teskin etmek,
arkadas ortamina ayak uydurmak, kotiiliikk gorecegi hissine kapilmak gibi psikolojik
kokenli sebepler oldugu gibi, eglenmek ve alaya almak gibi bir takim keyfl durumlar da
giybete sebep olan faktorlerdir. Giybeti giybet yapan kisinin 1rz, haysiyet ve serefini
rencide etmeye mebni olarak yapilanidir. Hangi suretle yapilirsa yapilsin, bir s6z, bir
hareket, bir imd ve isaret, kisinin haysiyet ve onuruna zarar veriyorsa bu giybettir,
dolayistyla haramdir. Bununla beraber, kisinin serefini rencide etmek gibi bir niyete
mebni olmayan bir takim durumlar vardir ki, bu durumlar grybetten istisna edilmistir.
Acgiklamasin1 ¢alismamizda yaptigimiz, tazallim (ziilimden sikayet etmek), tahzir
(serden korumak), istifta (fetva istemek), tarif (zarGri durumlarda kisiyi ayibiyla
tanitmak), men’dl miinker (dinen ¢irkin olan bir seye engel olmak) ve fasiki miicahir
(glinahlar1, ¢ekinmeden agikga isleyen) istisna edilen bu durumlardandir. Bu hallerde

kisi grybet yapmis sayilmaz.

Zan, tecessiis ve giybet kavramlar1 birbirleriyle alakali oldugundan bunlarin
bireye ve topluma yansiyan bir takim etkileri s6z konusudur. Bunlardan bazilar1 kisiyi
giinaha diistirmesi, bireye giiven kaybi yasatip, ahlaki yapisini bozmasi gibi bireye
yonelik oldugu gibi, birbirleriyle iletisim icerisinde olan toplum arasinda hukuksal
problemlerin belirmesi, bir takim ailevi huzursuzluk ve sikintilarin bas gosterip
bosanma vakalarina neden olmasi, toplum igerisinde yardimlasma ve dayanigma
ruhunun zayiflayarak toplum kesimlerinin birbirlerinden kopuk yasamasi gibi topluma

dontik yani da vardir.

Bunlar, beraberinde bir takim ahlaki sorunlara neden olmakla toplumun
yapisini bozmaktadir. Bundan dolay1, bu kavramlarin (sG-i zan, tecessiis, giybet) ayeti
kerime ve hadisi seriflerle yasaklanmasiyla bu tiir ahlaki problemlerin 6niine gecilmesi

hedeflenmistir.

Buna ragmen toplumun bazi kesimlerinin az ya da ¢ok, kendisine bulastig
giybetin bir takim sebeplerinin oldugu tesbit edilmistir. Bu sebepler dikkate alinarak

giybete engel olmanin yollart oldugu gercegi saptanmuistir.

Icerisinde yasadigimiz topluma olumlu katkida bulunmak, Yiice Allah’a ve

topluma karst olan sorumluluklarimizi yerine getirmek icin bu tiir hastaliklardan
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kurtulmanin yol ve yoOntemlerinin neler olabilecegi, arastirma neticesinde ortaya
koyulmaya calisilmistir. Yiice Allah’in rizasin1 kazanmak ve iyi, glivenilir, beraberce
giivenle yasanabilir bir toplum insd etmenin yollarinin, kisinin kotii zan, tecessiis ve
giybetten uzak kalmasindan gectigi tespit edilmistir. Birlik ve beraberligin saglanmasina

buradan baglanilabilecegi ger¢egine ulasilmistir.

146



KAYNAKCA

ALUSI, Ebu’l Fadl Sihabu’d Din es-Seyyid Mahmiid el-Bagdadi, (1270/1853), Rihu’l-
Medni, 1-XV, tas. Ali Abdulbari Atiyye, Daru’l Kiitiibii’l Ilmiyye, Beyrut,
1994,

BEGAVI, el-Hiiseyin b. Mes’ad, (516/1122), Serhu’s-Siinne, (I-XVI), tah. Suayb
Arnavud, Mektebetii’l-Islami, Beyrut, 1983.

BILMEN, Omer Nasthi, (1971), “Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri”,
(I-VIII), Bilmen Yaymevi, istanbul, t.y.

BILMEN, Omer Nasthi, (1971), Hikmet Gonceleri 500 Hadis-i Serif Terciimesi ve

Izdhi, Bilmen Yayinevi, Istanbul, ty.

BIRGiVI, Muhammed b. Pir Ali, (981/1573), Tarikat-t Muhammediyye ve Siret-i
Ahmediyye, tah. Muhammed Hiisnl Mustafa, ed. A. Faruk Besik¢i, cev.
Muhammed Fatih Giines, Kalem Yayevi, Istanbul, 2004.

BURSEVT, [smail Hakki, (1137/1724), Tefsiru Riihi’l-Beydn, 1-X, Mektebetii’l Furkan,
Istanbul, h. 1417.

CEVHERI, Ebi Nasr Isma‘il b. Hammad (400/1009°dan énce), es-Sthéah Tacii’l-Liiga
ve Sthéhii’l-Arabiyye, 1-V11, tah. Ahmed Abdiilgafir Attar, Daru’l-ilmi 1i’1-
Melayin, Beyrtt, 1990.

CEZIRI, Abdurrahman, (1941) “Kitabu’l-Fikh Ale’l-Mezdhibi’l-Erbaa”, Daru’l-
Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut, 2001.

CAGRICI, Mustafa, “Siiphecilik”, DI4, , Istanbul, 2010, C. XXXIX, ss. 266, 267.
-------------- , “Zan”, DIA, Istanbul, 2012, C. XLIV, ss. 121, 122.

-------------- , “Istihza”, DIA, Istanbul, 2001, C. XLIII, ss. 347, 348.

-------------- , “Tecessiis”, DIA, Istanbul, 2012, C. XLIV, , ss. 246, 247.

-------------- , “Yalan”, DIA, Istanbul, 2013, C. XLIIL ss. 299, 300.

147



CELEBI, ilyas, “Gayb”, DI, Istanbul, 1996, C. XIII, ss. 404,405.

CETIN, Abdurrahman, Orneklerle Peygamberimiz, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2011.
DURUSOY, Ali, “Vehim”, DIA, istanbul, 2012, C. XLII, ss. 615,616.

-------------- , “Vehmiyyat”, DIA, Istanbul, 2012, C. XLII, ss. 618,619.

EBU ZEHRE, Muhammed, (1974) “el-Ahvdlii’s-Sahsiyye”, Daru’l-Fikri’l-Arabi,
Kahire, 2012.

ELMALILI, Muhammed Hamdi Yazir, (1942), “Hak Dini Kur’dn Dili”, 1-X, Azim
Dagitim, stanbul, ty.

ERUL, Biinyamin, “Vehim”, DIA4, istanbul, 2012, C. XLII, ss. 615,616.

GAZALI, Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed,
(505/1111), ihydu Ulitmi’d-Din, ter. Ali Arslan, Hikmet Nesriyat, Istanbul,

ty.
HADIMI, Ebu Said Muhammed b. Mustafa, (1176/1762), el-Berika el-Mahmiidiyye fi

Serhi’t-Tarikati’l-Muhammediyye, tah. Ahmet Fethi Abdurrahman el-
Hicazi, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2011.

HEYSEMI, Nuruddin Ali b. Ebi Bekr, (807/1405), Mecmeu’z-Zeviid, tah. Abdullah
Muhammed Dervis, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994.

IBNU’L CEVZI, Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman, (597/1200), Niizhetii’l-Ayiin
en-Nevazir fi ilmi’l-vucith ve’n-Nezdir, tah. Muhammed Abdulkerim
Kazim er-Razi, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1987.

IBN KESIR, Ebu’l-Fida ismail b. Omer, (774/1372), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, tah.
Muhammed Ibrahim Elbena, Muhammed Ahmed Asir, Abdiilaziz Ganim,
Kahraman Yayinlari, istanbul, 1992.

BN MANZUR, Cemaluddin Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed b.
Ebi’l-Kasim b. Hikbe, (711/1311), Lisdnii’l-‘Arab, 1-VI, Daru’l-Mearif,
Kahire, ty.

IBRAHIM, Mustafa vdgr. (Ahmed Hasan ez-Zeyyad, Haimid Abdiilkadir, Muhammed
Ali en-Neccar), el-Mu’cemii’l-Vasit, Daru’d-Dave, Istanbul, 1992.

148



ISFEHANI, Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib, (502/1108), el-Miifredit fi
Garibi’l-Kur’dn, tah. Muhammed Seyyid Geylani, Daru’l-Marife, Beyrut,
ty.

KARAMAN, Hayrettin vdgr. (Mustafa Cagric1, 1. Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis),
Kur’dn Yolu Tiirk¢ce Medl ve Tefsir, 1-V, D.1.B Yayinlar1, Ankara, 2012.

KURT, Saban, el-Miicemii’l-Miifehres el-Elifbai el-Hadis li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Cagri
Yaynlari, Istanbul, 2009.

KURTUBI, Eba Abdullah, Muhammed b. Ahmed b. Ebibekir, (671/1273) el-Cami’ li
Ahkami’l-Kur’an, 1-XXIV, tah. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 20006.

KUTUB, Seyyid, (1966), Fi Zilali’l-Kur’an, 1-V1, Daru’s Surtk, Kahire, 2003.
KUTLUER, ilhan, “Ilim”, DI4, Istanbul, 2000, C. XXII, s. 109.

NESEFi, Ebu’l-Berekat Abdullah Ahmed b. Mahmud, (710/1310), Tefsiru’n-Nesefi, 1-
IV, Daru’l-Eda, Istanbul, 1993.

NEVEVI, Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri, (676/1277), el-Ezkdr, ter. Abdulhalik
Duran, Hikmet Nesriyat, Istanbul, t.y.

OZKAN, Sevde Nur, “Sanal Alemin Getirdikleri”, Diydnet Aylik Dergisi Eki (Aile),
Agustos, 2014, S. 284, ss. 4,5.

RAZI, Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, (606/1209), Tefsiru’l-Fahri’r-Razi
el-Miistehir bi’t-Tefsiri’l-Kebir ve Mefitihu’l-Gayb, 1-XXXII, Daru’l-
Fiker, Beyrut, 1981.

--------- el-Mahsiil fi Ilmi Usuli’l-Fikh, tah. Suayb Arnavud, Miiessesetu’r-Risale
Nagir(n, Beyrut, 2016.

SARI, Mevliit, el-Mevirid Arap¢a Tiirk¢e Lugat, Ipek Yaynlari, Istanbul, ty.

SAVI, Ahmed b. Muhammed (1241/1845), Hasiyetu’l-Allime es-Savi Ala Tefsiri’l-
Celileyn, 1-1V, Eser Nesriyat, Istanbul, ty.

SEMERKANDI, Ebu’l Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim, (373/983),
Tefsiru’s-Semerkandi Bahru’l-Ulim, 1-IV, tah. Seyh Ali Muhammed

149



Meavvad, Adil Ahmed Abdulmevcid, Zekeriyyd Abdulmecid en-Niti,
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1993.
SOYLU, Cem, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar, Kanser Hastalarinda Bilissel

Davranig¢t Terapi, 2014, http://www.cappsy.org.tr, (02 Ocak 2014) ss. 259-
260.

TABERI, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir Tefsiru 't-Taberi, (310/922), Camiu’l-Beyin
an Tevili AAyi ’I-Kur’dan, 1-XXVI, tah. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki,
Daru Hicr, Kahire, 2001.

TAHANEVI, Muhammed Ali b. Ali b. Muhammed el-Hanefi (1158/1745), Kessdfu
Isnlahati’l-Fiiniin, 1-1V, tah. Ahmed Hasen, Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye,
Beyrut,1998.

TARHAN, Nevzat, “Sti-i Zandan Paranoyaya”, Kur’'dn Mesaji [lmi Arastirmalar
Dergisi, Mayis, 1998, S. 7, ss. 37,38.

TOKSARI, Ali, “Temel Hak ve Ozgiirliikler Baglaminda Kitap ve Siinnete Gore
Ozel Hayatin Gizliligi”, Diydnet Ilmi Dergi, C. 48, Say1 2, DIB Yayinlari,
Ankara, 2012, ss. 8,9.

YAVUZ, Yusuf Sevki, “Ilim”, DI4, Istanbul, 2000, C. XXII, ss. 108,109.

YEGIN, Abdullah vdgr. (Abdilkadir Badilli, Hekimoglu Ismail, ilham Calis),
Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Biiyiik Lugat, Tiirdav, Istanbul, 1995.

ZEBIDI, Seyyid Muhammed Murtaza, (893/1487), Tdcu’l-‘Ariis, 1-X, Matbaatii’l-
Hayriyye, Kahire, 1888.

150



ULUDAG UNIVERSITESI
TEZ COGALTMA VE ELEKTRONIK YAYIMLAMA iZiN FORMU

Yazar Adi Soyadi Sedat KARALI
Kur’an’da Zan, Tecessiis ve Giybet Kavramlari Arasi
Tez Adi ] .
Iliski Ve Bu Iliskinin Bireysel ve Toplumsal Yansimalar
Enstitii Sosyal Bilimler
Anabilim Dali Temel Islam Bilimleri
Bilim Dah Tefsir
Tez Tiirii Yiiksek Lisans Tezi
Tez Danisman Prof. Dr. Abdurrahman CETIN

[0 Tezimden fotokopi ¢ekilmesine izin veriyorum
Cogaltma (Fotokopi B4 Tezimin sadece igindekiler, 6zet, kaynakga ve igeriginin %
Cekim) Izni 10 béliimiiniin fotokopi ¢ekilmesine izin veriyorum

[J Tezimden fotokopi ¢ekilmesine izin vermiyorum

[] Tezimin elektronik ortamda yayimlanmasina izin

veriyorum

[ Tezimin elektronik ortamda yayimlanmasinin ertelenmesini
istiyorum

Yayimlama Izni 1 [

23

3

[ Tezimin elektronik ortamda yayimlanmasina izin

vermiyorum

Hazirlamis oldugum tezimin yukarida belirttigim hususlar dikkate alinarak, fikri
miilkiyet haklarim sakli kalmak iizere Uludag Universitesi Kiitliphane ve
Dokiimantasyon Daire Baskanlig: tarafindan hizmete sunulmasina izin verdigimi beyan

(

ederim.

151





