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ON SOZ

Bu ¢alismada Ortadogu’da yasayan, gizemli inan¢ sistemleriyle birgok
arastirmacimin ilgisini ¢eken ayrica Suriye Devleti’nin siyasetini sekillendiren
Nusayriler’in inanglarinin siyasal bir ideolojiye doniisiip doniismedigine dair
arastirma yapilmistir. Bu ¢alismanin konusunun belirlenmesinde ve hazirlanma
slirecinin her agamasinda degerli bilgilerini ve zamanini1 benden esgirmeyerek destek
ve cesaret veren tez danismani degerli hocam Yrd. Dog. Dr. Mehmet BiCICI olmak
izere; hayatim boyunca her zaman yanimda olan sevgili emektar Annem Nadide
SAGIM, ¢ok sevgili kardesim Dr. Zafer TASPINAR ile egitim hayatim boyunca
desteklerini benden esirgemeyen degerli biiyiigiim Yalgin KIZILBAG’a tesekkiir

etmeyi bir borg bilirim.



OZET

ORTADOGU’DA NUSAYRI iDEOLOJISI
SURIYE ORNEGI

TASPINAR, Ziihal
Yiiksek Lisans Tezi, Glivenlik Stratejileri ve Yonetimi ABD
Tez Danismant: Yrd. Dog. Dr. Mehmet BICICi
Aralik 2017, 120 Sayfa

Ortadogu’nun kiiltiirel, dini ve etnik ¢esitliligi ¢ok olan yapisinda Nusayriler
azimsanmayacak bir 6neme sahiptirler. Suriye Devlet yonetimindeki Esad ailesi ve
Suriye’de gergeklesen i¢ savas nedeniyle gerek medyada gerekse akademik
makalelerde Nusayri ismi sik sik zikredilmektedir. Peki, kimdir Nusayriler? Suriye
devlet yapilanmasinda ilerlemelerinin inanglartyla baglantis1t var midir? Nusayrilik
inanci tarihsel siire¢ icerisinde bir ideolojiye doniigsmiis miidiir ya da ¢ikisi itibariyle
zaten ideolojik bir yapida midir? Siiphesiz ki bu sorulara cevap verebilmek i¢in gerek
dinsel, gerekse Kkiiltiirel olarak Nusayrilerin tarihi ve antropolojik gelisimini
incelememiz gerekmektedir Bu c¢alismada sirasiyla Once Nusayrilerin ilk
olusumlarini, yerlesim yerlerinin dagilimini, inang sistemlerini ve tarih i¢inde nasil
degisim gosterdiklerini. Kapali bir grup olan Nusayrilerin siyasi anlamda
ilerlemelerinin dini inanglariyla olan baglantisini, inanglarinin siyasal bir ideolojiye
doniistip doniismedigini ve ideolojik karakterde olan bir inancin kendiSini nasil
yansittigi konularmi anlamaya ¢alisacagiz. Nusayriligi Ortadogu’da Osmanli
Devleti’nin son donemlerinden giintimiize kadar olan zaman diliminde inceleyecegiz.
Anahtar Kelimeler: Suriye, Nusayrilik, Ideoloji, Kiiltiir, Antropoloji.



ABSTRACT

NUSAIRIS IDEOLOGY in THE MIDDLE EAST
(SYRIA CASE)

TASPINAR, Ziihal
Master Thesis, Security Strategies and Administration ABD
Thesis Advisor: Assistant Professor Mehmet BICICI
December 2017,120 Pages

The Nusayries have great importance in the Middle East structure which has many
ethnicities with their different culture and religions. Nusayri name is often mentioned
both in the media and in academic articles due to Assad family in Syrian state
administration and the civil war in Syria. So, who are these Nusayris? Is their
advancement in the Syrian state structure is linked to their beliefs? Has Nusayri
belief turned into an ideology in the historical process, or was it already an
ideological structure in its emergence? There is no doubt that to answer these
questions it is required to examine the history and anthropological development of
Nusayris both religiously and culturally. To understand the unfolding of events took
place in the region and also the development of the recent years. In this study, we
will try to explain how they came to existence, the areas populated by Nusayries
especially in Syria. We have tried to understand respectively the formation of
Nusayris, belief systems, culture, the distribution of their settlements and how they
have changed in history. We have evaluated the relation between the political
progress of the closed society of Nusayris with their belief, whether their belief has
turned into a political ideology and how a belief with an ideological character reflects
itself. The range of the research about Nusayries will cover the times from Ottoman
Empire term to the present days.

Keywords: Syria, Nusayriya, Ideology, Culture, Anthropology.
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BIRINCI BOLUM
GIRIS

Ortaya c¢iktig1 ilk zamanlarda Nemiri, Nusayri ve Ensari olarak bilinen
Nusayriler 1920°1i yillardan itibaren Arap Alevileri olarak adlandirilmislardir.
Tiirkiyede ise halk arasinda “’Fellah®’ ( ¢if¢i ), etnik kdkenlerini vurgulamak igin ise
> Arap usag “’olarak adlandirilmislardir (Uziim.2000:s.173,174). Nusayriler, firkas
olduklart Sia mezhebi de dahil diger mezheplerce kabul gdrmeyen Islami
yorumlarindan dolay1 Sia mezhebinin batini bir firkasi olarak zikredilmektedirler.
Kendine 6zgii kapali bir grup olan Nusayriler, ibadetlerini gizlilik esasina dayanarak
yaparlar. Mezhep igi iliskilerinde Tevil, mezhep disi iliskilerin de ise Takiyye esasina
gore hareket eden Nusayriler hakkinda bilimsel c¢aligmalar yapilmis olsa da
haklarinda tam olarak bigi sahibi olunamamis ve Nusayriler hakkinda pek ¢ok sey
hala gizemini korumaktadir. Kutsal metinlerin veya inangsal uygulamalarin bazi
sembol veya isaretlerle yorumlanmasma “Tevil”, insanlarin giivende hissetmedigi
anlarda kendilerini korumak maksadiyla mezhep veya inanglarini gizli tutmalarina,
saklamalara “Takiyye” denilmektedir (Tiirk,2013:5.31,85). Nusayriler, yiizyillar
boyunca farkli birgok devletin yonetimi altinda genellikle Tevil ve Takiyye
esaslariyla hareket ederek varliklarimi korumayir basarmislardir. Bu c¢alismada
oncelikle bazi diisiiniirlerin ideloji ve din kavramlar1 hakkinda ki tanimlarina yer
verecegiz. Ideoloji ve din iliskisini bu tanimlar 1s18inda agiklamaya calisacagiz.
Nusayri toplumunun ilk ortaya ¢ikisindan bu doneme kadar gegen siiregte, gerek
inangsal, gerek siyasi, gerek sosyolojik ve kiiltiirel degisimlerini ve bu degisimlerin
sebeplerini inceleyecegiz. Ayrica Nusayriligin kokeni olan Sia mezhebinin ortaya
cikisini ve Islamiyet’i mezheplesmeye gotiiren olaylara kisacaca deginecegiz. Sia
mezhebinin kendi icinde firkalara ayrilmasini ve bu firkalarin bazilarindan kisaca
bahsedecegiz. Nusayriligin ortaya ¢ikisindan Suriye Devleti’nin kurulus dénemine
kadar gegen siire¢ igerisinde hangi devletlerin yonetimleri altinda yasadiklarini ve
Suriye Devleti’nin nasil ve kim tarafindan kuruldurgunu anlatacagiz. Nusayrilerin

etnik yapilart ve Nusayri isminin kokeni ile bu iki kavram {izerindeki iddialar ele



alacagiz. Nusayriligin inan¢ esaslarindan ve Nusayriligin batini bir mezhep olarak
nitelendirilmesine neden olan Ali inanci (hulul) ve tenasiih (ruh gocii) hakkinda
bilgiler verecegiz. Nusayrilik mezhebine katilim, ibadet sekilleri, kutsal giin ve

bayramlarindan bahsedecegiz.

Suriye Devleti’nin olusumunda ve politik tarihinde Nusayrilerin etkisini
inceleyip, Baas Partisi’ni ve ideolojisini partinin  kendi tiiziigli {izerinden
degerlendirecegiz. Darbeler Donemi olan 1949-1970 yillann arasindaki politik
degisimleri ve bu donemde Nusayri subaylarin ve elitlerin Suriye Devleti’nin
icerisinde yiikselislerini anlatacagiz. Suriye’nin 6ne ¢ikan dis siyasi iliskileri
hakkinda bilgi verecegiz. Hafiz Esad doneminde Suriye Politikalari, Hama’da
Miisliiman Kardesler Ayaklanmasi, Besar Esad Donemi ve Suriye-Rusya iligkilerini
gbzden gegirecegiz.

Sonu¢ bolimiinde ise c¢alismanin igerigindeki Dbilgiler dogrultusunda
Nusayrilik mezhebinin ideolojik olarak politik yanlarinin olup olmadigi {izerine
tespitlerimizi aktaracagiz.

1.1. Cahisma Yontemi

Bu calismada oncelikle literatlir taramasi yapilmistir. Nusayrilik hakkinda
yayinlanmis tezler, makaleler, yazilmis yerli ve yabanci kitaplar ve kdse yazilarindan
yararlanilmistir. Alan arastirmast yontemiyle, Nusayrilik mezhebine mensup isminin
aciklanmasii istemeyen kisilerle bire bir goriismeler yapilmistir. Osmanli Arsiv
Belgelerinde Nusayriler ve Nusayrilik (1745-1920) adli kitapta yer alan Nusayriler
hakkindaki bazi Osmanli arsiv belgeleri paylasiimistir. Kitabu’l-Mecmu’nun
Tiirkgeye ilk gevrilmis hali olan Ahmet Turan’in Kitabu’l Mecmu terciimesine
eklerde yer verilmistir.

Nusayrilerin ibadetlerinde kullandiklari dualari inan Keser ve Hiiseyin
Tirk’in  Nusayrilik hakkinda yaymlanmis eserlerinden faydalanilip, ismini
aciklamak istemeyen Nusayri bireylerle goriismelerimizle karsilagtirma metodu
kullanarak degerlendirilip yer verilmistir. Reaankarnosyon inanci agiklanirken
Kuran-: Kerim den bazi sureler paylasilmistir.

Nusayrilere ait bayramlar ve ozel giinler, Omer Ulucay’in Nusayriler
hakkinda yayinladigi eserinden ve Nusayri bireylerle goriismelerimizden

faydalanilarak tablo halinde bu bayramlarin ve 6zel giinlerin kiigiik bir kismi



3

paylasilmistir. Hasan Resit Tankut’un Nusayriler ve Nusayrilik hakkinda arastirma
kitabinda yaymladigi Nusayrilerin etnik kokenlerine dair Afet Inan’a ait kafa
endistleri tablosuna da ayrica bu ¢aligmada yer verilmistir. Baas partisinin tiiziigliniin
konumuzu aydinlatacak olan bazi kisimlarini alinti seklinde ve kendi igerisinde
inceleyip degerlendirerek bu calismada yer verilmistir. Mechmet Atay’in Arap
Sosyalist Partisi Uzerine adli galismasindan aktardigimiz Baas Partisi tiiziigiiniin
tamamina ise eklerde yer verilmistir. Ayrica belirtmek isteriz ki, bu c¢alismada
kullanilan ifadelerin, din ve mezhep gibi toplumun deger verdigi olgular1 rencide
etmeyecek ve yanlis anlagilmalara mahal vermeyecek sekilde kullanilmasina 6zen

gosterilmigtir.

1.2. Literatiir

Nusayriler, yogunlukla Suriye, Liibnan ve Tirkiye’nin giiney illerinde
yasayan ezoterik ve digsa kapali bir toplumdur. Tevil ve takiye esasina gore hareket
eden Nusayriler hakkinda ne yazik ki sinirli bilgiye sahibiz. Nusayriler hakkinda
bilgi edindigimiz en Onemli kaynak, seyh yaprak lakabiyla tanmman Hamdan el
Hasibi’nin yazdigi Kitabu’l-Mecmu dur. Kitabu’l-Mecmu, Nusayriler’in kutsal
saydiklar1 dinin esas tas1 olarak adlandirdiklari, ibadet ve inang esaslar1 hakkinda
bilgi veren ve her Nusayri’nin ezberlemesi gereken bir eserdir. Kendisi bir
Nusayriyken Hristiyan dinine gegen daha sonra ise Tarsus’ta bir suikast sonucunda
hayatini kaybeden Adanali Siilleyman Efendi ilk kez Kitabu’l-Mecmu’yu
yayinlamistir. Bu yayin 6zellikle Fransizca olan bir¢ok arastirmaya kaynak olmustur.
Daha sonra ise Arastirmacilar tarafindan Kitabu’l Mecmu’nun Ingilizce ve Fransizca
cevirileri yapilmistir. Tiirkgeye ise ilk kez Ahmet Turan tarafindan terciime

edilmistir.

Saymm Omer Ulugay’in “Nusayrilik Inan¢ Esaslari-Tenasuh” adli eserinde
Nusayri seyhi Mustafa Bedir Sonay ile yaptig1 anket calismasinda. Nusayri Seyhi M.
Bedir Sonay, Kitabu’l-Mecmu’nun Hamdan el Hasibiye ait olamadigini kitabin
yazarinin Ebu Sait oldugunu beyan etmistir. Sayin inan Keser’in “Nusayri Alevilik
Tarih, Inan¢, Kimlik” adli eserinde, Kitabu’l Mecmu’nun nesiller arasinda bir kisinin
digerine nesiller boyu sozlii olarak aktarildigimi belirtir ve Kitabu’l-Mecmu’nun
toplanmis haline Kitabinda yer verir. Keser, Kitabu’l-Mecmu’nun bes suresinin

Hamdan el-Hasibi tarafindan yazildigini, sonraki tarihlerde ise Nusayri din
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adamlarinin eklemeleriyle 16 Sure olan bu giin ki halini aldig1 belirtir. Ayrica yaygin
olarak kitabin yazarmin Hamdan el-Hasibi oldugu bilindigi i¢in ‘’dininiz nedir’’
sorusuna Nusayrilerin bir kisminin Hasibilik cevabi verdigini sdyler. Saym Hiiseyin
Tiirk ise “Nusayrilik Inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri” adl1 eserinde Kitabu’l-
Mecmu’nun ortalama 1050 yilda olusmus bir kitap oldugundan ve tarihsel siiregte
meydana gelen kiiltiirel ve sosyal olaylardan etkilenerek bu giine ulastigindan
bahseder. Tiirk, Kitabu’l-Mecmu’nun din amcalari tarafindan nesilden nesile sozli
aktarilma siirecinde metinlerde eklemelerin, eksilmelerin, yanlis aktarilmalarin
ortaya ciktigint ve yeni nesil Nusayri genclerinde bu degismis metinleri diger
nesillere Ogrettigini belirtir. Diger tiim kaynaklar da ise Kitabu’l-Mecmu’ nun

Hamdan el Hasibi’ye ait oldugu kanaat1 kabul gérmektedir.

Nusayrilikte yaradilis ve evren zahiri ve batini kavramlar iizerinden agiklanir.
Nusayriler, Kur’an-1 Kerimin zahiri tarafinin oldugu gibi batini tarafininda oldugunu
ve Onemli olamin zahiri degil batmni tarafin1 anlamak olduguna inanirlar. Ornek
olarak, Kur’an-1 Kerim’in Tin Suresi’nin “’and olsun o incire, o zeytine ‘’olarak
gecen boliimiinde kast edilen, zahiri anlamindaki gibi agaclar degildir. Nusayrilere
gdre burada Zeytin agaciyla Misir, Incir agaciyla ise kastedilen Suriye dir. Diger
Sialara gore ise bu iki agactan kasit Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin dir. Kitabu’l Mecmu
da da zahir ve batin inanig1 gegerlidir. Kitabu’l-Mecmu’nun ilk Suresi olan El evvel

baslangi¢ boliimii bu durumu ispat eder niteliktedir.

Saymn Inan Keser’in eserinde yer verdigi, El evvel baslangic béliimiiniin
cevirisin de. “Ecleh vilayetinde baslayan kimse kurtulmustur.” Diye g¢evrilen kisim
zahiri anlamindadir. Ecleh kelimesi zahiri anlamda her ne kadar bir sehir ismi gibi
goriinse de, Ecleh kelimesi kel anlamina gelen Hz.Ali’nin lakaplarindan biridir. Et-
Tavil “Arap Alevileri Tarihi Nusayriler” adli eserinde Hz. Ali ‘nin lakaplarini soyle
aciklar:

Tarihgiler Ali b.Ebi Talib’i kel ( asla’ ), eclah, enza’ ( bu son iki sifat es anlamlidir ve alninin
iki yanindan igeri dogru saglar1 dokiik demektir. Asla’, eclah ve enza’ Ali’nin lakaplar
olmustur, ¢n. ), koca karmli ( ¢ batin’, bu da Ali’nin lakaplarindandir, ¢n.), koyu esmer,
keskin bakisl, ay gibi degirmi yiizlii, bedeni killi, uzun ve genis sakalli, ak sagli, nurani
yuizlii, kafasi biyiik, genig omuzlu ve orta boylu olarak zikreder ( et-Tavil, 2000:5.67 ).

Saymn Hiiseyin Tirk’iin eserinde yer verdigi c¢evirisinde ise “Ecleh
velayetinde olan, felaha ermistir.” seklinde ¢evirilmis kisimda da yine batini anlamda

Ecleh Hz. Ali’yi tanimlamak i¢in kullanilmistir. Sayin Ahmet Turan’in ¢evirisinde
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ise ayni sure “ Boynuzu olmayan hayvanin isini iizerine alana ne mutlu.” Seklinde
terciime etmistir. Turan burada Hz. Ali’nin aslanla mukayese edildigini belirtir.
Nusayriler de mezhebe giren Nusayri bireye ilk olarak Kitabu’l Mecmu ezberletilir.
Ancak batini ilme kisa bir stirede ulagilamaz bu ilme ulagsmak caba, 6greti ve zaman
gerektirir. Bu ilme ulagsmak bir takim asamalardan ge¢meyi gerektirir. Yukaridaki
orneklerde gordiigiimiiz lizere Kitabu’l-Mecmu Hamdan el Hasibi déoneminden bu
giine kadar gecen siirecte olusmus bir eserdir. Kitabu’l-Mecmu’nun da zahiri
tarafinin yanin da Nusayrilerin anlamlandirabildigi ve 6nemli gordiigii batini anlami

vardir.

Nusayrilik inancinda Hulul ve tenasuh kavramlari énemli bir yer kaplar. Bu
inanglar1 sebebiyle dislanmaktan korkan ve takiyye yapan birgok Nusayri, tenasiihii
kabul eder ancak hulul’u reddeder. Ulugay’in Nusayri seyhi Mustafa Bedir Sonay ile
yaptig1 ve kitabinda yayinladigi Nusayrilik hakkinda ki anket calismasinda. Nusayri
seyhi hulul olayini kesinlikle reddeder. Nusayrilerin hulula inanmadiklarin1 buna
inananlarin ise delalete saptigini belirtir. Kendi saha arastirmamiz da Nusayrilerin bir
kisminin bu konuyu reddettigini, hulul inancim1 kabul eden Nusayrilerin ise
kimliklerinin ortaya ¢ikmasini istemediklerini gézlemledik. Bu durum gegmisten bu
giine kadar gelen toplumsal korku ve kaygilarindan kaynaklanmakta oldugu ve
Nusayrilerin birgogunun hulul konusunu reddederek takiye yaptiklart kuvvetle
muhtemeldir. Kitabu’l-Mecmu, Nusayrilik inancinda hulul inancinin var oldugunun

en Onemli kanitidir.
1.2. ideoloji ve Din

Ideoloji’nin isim kokeni, fikir/diisiince anlamia gelen, Yunanca bir kelime
olan “Idea” ve bilim/disiplin anlamma gelen “loji” kelimelerinin birlesmesiyle
olusmustur. TDK sdzliine baktigimiz da da ayn1 kavramin “Siyasal veya toplumsal
bir ogreti olusturan, bir hiikimetin, bir partinin, bir grubun davranislarina yon
veren politik, hukuki, bilimsel, felsefi, dini, moral, estetik diigiinceler biitiinii.”

seklinde tanimlandigin1 gérmekteyiz.

Diger bir degisle Ideoloji, ideallerin ortaya cikis sebeplerini bulmaya
calisan, sorunlar1 tespit eden ve sorunlara ¢oziim bularak hareket etmeyi amacglayan
fikirler bitiintidiir. Bu fikirler temellerini din-mezhep gibi mutlak dogrunun kendinde

oldugunu iddia eden dogmatik yapilardan aldiklar1 gibi ekonomi, felsefe ve ahlaki
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degerler biitiiniinden de alabilirler. Ideolojilerin her biri bir diinya gériisii ortaya
koyar. Karl Mannheim, ideolojinin bir sosyal sinifin ya da toplumun, hatta bir
tarihsel donemin biitlin weltanschauung’unu (diinya goriisiinii) kapsadigini soyler.
Boylelikle ideoloji ve diinya goriisti birlikte kullanilan iki kavram haline gelmistir.
Ideolojiler kesin itaat ister, baska ideolojileri kabul etmez. Ideoloji din, milliyetgilik,
sosyalizm gibi ana bagliklar halinde siniflandirilir. Din ideolojisinin altinda ise ilkel,
¢ok Tanrili dinler, islam ve Yahudilik gibi semavi dinlerde incelenir. Bu tanima gére
toplumsal ya da politik bir 6greti olusturan ideoloji, siyasi ya da toplumsal kitlelerin
hareketlerine bu ogretiler paralelinde yon verme konusunda muktedirdir. Burada
dikkatimizi dagitmamasi gereken sey doktrinler ve hatta toplumsal tezlerin, ideoloji
ile karistirilmamasi geregidir. Keza doktrinler, toplumsal ve inangsal tezler hakkinda
bireylerin kendi gozlem ve tespitlerine dayanir. Ideolojiler ise toplumun ya da
toplumu temsil eden gruplar tarafindan toplumun inang, ahlak, orf, ekonomi,
tiretkenlik ve kiiltiirlerini dayanak alarak olusur. Bu tespitle ideolojileri bireylerin

degil topluluklarin olusturdugunu bilmemiz gerekir.

Ideoloji tanimmin tarihsel siirecine baktigimizda literatiirde ilk olarak
Fransiz dusiiniirlerden Antonie Destutt de Tracy (1755-1836) toplumun diisiinsel
etkinligini etkileyen inang ve diislince sisteminde bilimsel olan ve olmayani
birbirinden ayirmaya yarayan fikirler bilimini tanimlamak i¢in ideoloji kavramini
kullanmigtir. Fransiz aydimlanma doneminde aralarinda A. D. Tracy’nin de
bulundugu bir grup diisiiniir kendilerine ideologlar adin1 vermislerdir. ilk ortaya
ciktiklar1 donemde Napoleon Bonaparte’nin deste§ini alan bu grup daha sonralari
gelisen olaylar nedeniyle Bonaparte’nin karsinda yer almis hatta Bonaparte
tarafindan haklarinda kiiciik diisiiriilecek ifadeler kullanilmustir. Ideologlardan
sonraki donemlerde ideoloji kavrami birgok disiiniir, sosyal ve siyaset bilimci
tarafindan da tamimlanmaya calisilmistir. Bu sebeple ideolojinin birbirinden farkli
olumlu ve olumsuz bir¢ok tanimi vardir. David Mclellan, ideolojinin tanimi
hakkinda, ideoloji, tiim sosyal bilimlerde tarifi en zor ve belirsiz kavramdir demistir
(Mclellan,1999). Serif Mardin’in ideoloji hakkinda ki arastirmasinda tiniversite
ogrencileriyle yapilan bir anket ¢alismasina yer verir. “Ideoloji nedir?” sorusuna bir
grup Ogrencinin ideoloji sistematik bir fikir yapisi ve anlatisidir’” diger grubun ise
“’ideoloji gergekleri oldugu gibi yansitmayan fikir yapisidir’® cevabini verdigini

belirtir (Mardin,2015:5.15). Bu o6renekte ideolojinin olumlu ve olumsuz olan iki



tanimimi gérmekteyiz. Burada ikinci grubun ideoloji tanimi Karl Marx’in ideoloji

tanimina benzer. Karl Marx ideoloji ile ilgili s6yle bir tanim yapar.

Ideoloji, diisiiniir diye adlandirdigimiz kisi tarafindan gergekten bilingli olarak, ama yanlis bir
biling ile gergeklestirilen bir siiregtir. Onu zorlayan gercek diirtiiler kendisi i¢in de bilinmedik
olarak kalir, zaten 6yle olmasa ideolojik bir siiregte olmazdi(Marx ve Engels cilt 2 s. 497).

Burada anlatilmak istenen sadece ideolojinin tanimi: midir yoksa ideolojinin
sistematiklesmesi midir? Elbette ki toplumlar kendilerine yon verecek olan anlayisi
kendi inang¢ ve ahlak sistemleri ile olusturacaklardir. Ancak bunu yaparken mutlak
bir bilingle yapmayacaklardir, kendiliginden siire gelecektir. Fakat bu anlayisi kendi
icinde sistematiklestirmeyi isteyeceklerdir. Iste burada toplumun 6nde gelenlerinin
analiziyle teamiiller ve hedefler belirlenecektir. Karl Marx’a gore ideoloji siniflarin
cikarlarin1 savunmayi temel alir. Ideolojilerde insanlar ve onlarm iliskileri bize
Camera Obscura'daymis gibi bas asagi goriiniiyorsa, bu goriintii de, tipki nesnelerin,
g0zlin ag tabakasi lizerinde ters durmasinin onun dogrudan fiziksel yasam siirecinden
ileri gelmesi gibi, onlarin tarihsel siireclerinden ileri gelir (Bulut,2011:5.191-192).
Marx burada aslinda dogrunun ya da gergegin ters tezahiirii izerinde durmaktadir.
Burada ideolojilerin aldatic1 ve gizleyici oldugunu ortaya koymak istemistir. Marx’a
gore ideolojiler saklayic1 ve gizemlidirler. Bu tanimina ek olarak ideolojinin isleyisi

izerine sunlar1 soyler;

Egemen smifin diislinceleri, biitiin caglarda egemen disiincelerdir, baska bir deyisle,
toplumun maddi giicii olan sinif, egemen manevi giictiir de. Maddi iiretim araclarini elinde
bulunduran sinif, ayn1 zamanda zihinsel {iretim araglarini da emrinde bulundurur, Bunlar o
kadar birbirinin igine girmis durumdadirlar ki, kendilerine zihinsel iretim araglari
verilmeyenlerin  diigiinceleri de ayni zamanda bu egemen simfa bagimhdir
(Bulut,2011:5.191).

Marx’a gore egemen olanin diislinsel birikimi yani ideolojisi gerekli
ekonomik ve zihinsel liretimi elinde tutar ve diger bir¢ok sinifa bu giic dogrultusunda
hakim olur. Burada dikkati ¢eken unsur egemenin elinde bulunan imkanlarin
digerlerine verilmemesi ger¢egi ve bu ideolojinin kendisine karsit ya da rakip
olabilecek higbir diisiince sisteminin dogusuna imkan vermek istememesinden
kaynaklidir. Ciinkii ideolojiler karsit goriise karst hep ezici bir egemenlik kurma
cabasindadir. Serif Mardin, Marx’in ideoloji kavramini "yanlis biling" anlaminda
kullandigin1 ~ belirtir  (Mardin,2015:5.20). Burada ideolojinin aslinda kendi
olusturdugu realite i¢erisinde kendini hakli gésterme ¢abasinda oldugunu soyler. Karl
Marx’in “Alman Ideolojisi” adli kitabinda, ideoloji kavrami ve mekanizmasi

hakkindaki tespitlerin sonraki donemlerde bir¢ok diisiiniirii etkilemistir. Marksist
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diistiniir Lukacs sOyle bir tanim yapar, bir grup mevcut sistemi muhafaza etmeye
odaklanmigsa, mevcut diizenin degismesini istemiyor ve gerek duymuyorsa. Yanlis
biling halkasi i¢inde hapsolacaktir. Birisi mevcut diizeni begenmemeye basladigi
anda bu kisir dongiiniin igerisinden ¢ikma imkani belirecektir. H. M. Drucker’e gore
ise Marx ideolojiyi iki farkli anlamda kullanmistir. Bunlardan ilki smuf
miicadelesinde kullanilan ara¢ anlaminda digeri ise yanlis biling anlamindadir. Bu
sebeple Lenin ideoloji kelimesini sosyalist diislince i¢in kullanmistir. Lenin
burjuvazinin ideoloji gelistirmesinden yola ¢ikarak, eger bir taraf ideolojik silahlar
kullantyorsa buna karsin diger tarafta kullanabilir tespitinde bulunmustur. Marx,
ideoloji kavramini agiklarken aslinda ideolojinin islevselligi izerinde durmay1 tercih
etmigtir (Mardin,2015:5.39-45). Marx’in ideolojinin islevselligi tanimma uygun

sekilde bir bagka diisiiniir Jean William Lapierr su sekilde aciklar;

Bir ideoloji, yasamak i¢in nedenler koyar ortaya. Hayatini tehlikeye atmak icin de.
Baskalarin1 ezmek ve 6ldiirmek icin de nedenler bulur. ideolojiler kiyicidir, hele baska, karst
ideolojilerce tehdit edildiklerinde. Insanlar cikarlar1 igin bu cikarlarin fikirlerle hakli
gbsterildigi oranla haince doviisiirler. ideolojiler fetihgidir, sefere ¢ikilmasini isterler. Hele
gii¢ istencini dile getirdikleri toplumsal kuvvetler yeni ortaya ¢ikmigsa (Ergil,1983:s. 72).

Ideolojiler sosyal hayatin yonlendirilmesi i¢in bir amag¢ ve nedenler sunar.
Bunun i¢in toplumlarda gii¢ istencinin olusmasini saglar ve onlar1 amaclari i¢in

miicadeleye yonlendirir. Yine Lapierr’e gore:

Bu 6lgiitleri dinlere ve ideolojilere uyguladigimizda hi¢ bir fark géremeyiz. Her ideolojinin
kendine has bir tarih yorumu vardir ve bu tarihlerden her biri kendini bogazlatan bir sahit
bulmustur. Bunlardan her biri de yine kendini bogazlatacak bir hasim bulmustur. Biitiin
ideolojiler ayrimsiz, yargilayarak ya da yargilamayarak, hasmina kiymay1 éngoriir. Hosgori
kendini tehdit altinda gérmeyen egemen ideolojinin gosterdigi litkks bir tavirdir ya da
dogmaktaki bir ideolojinin hak olarak istemidir (Ergil,1983: 5.73).

Karl Marx ideolojilere bazi anlamlar da yiiklemistir. Serif Mardin bu

anlamlar su sekilde siralar:

1- Ideolojik sekilde diisiinmek toplum dinamigini insanin iginde gémiilii bulundugu giinliik
hayatinin maddi unsurlariyla izah etmemek, bunun yerine fikir hayatin1 6n plana gegirmektir.
2- Tarihsel bakimdan sinirli gérevi olan bir Weltanschauung’u (diinya goriisii ) her zaman
icin gegerli saymaktir. 3- Cikarlarim1 paylastigi grubun etkisi altinda is gormektir
(Mardin,2015: s 38).

Mannheim ise Marx’1 anlamaya ¢alisarak Marx’in 1s1gindan yola ¢ikar ve
ideolojiyi tanimlamaya ¢alisir. Mannheim’mn Ideoloji ve Utopya eserinde bu hususta
tespitleri vardir. Ona goére var olan sosyal sistemin dogru ve yanliglarini elestirerek
degisim getirecek fikirler idealleri meydana getirir. Bu idealler toplami da

iitopyalardi. Utopya aslinda burada simgesel bir durumdur ve sonug olarak bu



9

idealler gerceklesmesi arzulananlardir. Serif Mardin  “/deoloji” kitabinda

Mannheim’in ideoloji ve iitopya kavramlari i¢in sunu aktarir:

Sistemin yapisiyla uyum halinde olmamalarina ragmen o sistemin i¢inden ¢ikan fikirler iki
tiirdendir: ideoloji ve iitopya. Ideoloji sistemle uygunluk halinde olmayip, ayni zamanda vaat
ettiklerini pratikte biitiiniiyle ortaya ¢ikaramayan, potansiyelini olusturamayan fikirlerdir.
Hiristiyanlarin kardesligi fikri bunlardan biridir. Utopya ise belirli bir sistemle uygunluk
halinde olmayan bir diglince tiiriidiir. Fakat {topya, iginden ¢iktig1 sosyal realiteyi
degistirmeye ¢alisir (Mardin,2015: 5.57-58)

Mannheim’in ideoloji hakkinda ki bir yeni teorisi de ideolojinin " &zele
doniik" (particular) ve "tiimsel" (total) ayrimiyla yapar Mannheim ideoloji ve
titopyanin belirli bir sisteme uymayan kavramlar oldugunu agik¢a dile getirir
(Mardin,2015:s.61). Bu durumda ideoloji ve iitopya birbirlerine bagimli iki
kavramdir. Peki ya dinler birer ideoloji midir? Din ve ideoloji iliskisini a¢iklamadan
evvel kavramsal olarak bazi disiiniirlerin din tanimlarina yer vermekte fayda
goriiyoruz. Yansitma din teorisini ortaya koyan Ludwig Andreas Feuerbach din insan
dogasinin disa yansimasidir der. Ister bilingli isterse bilingsiz olsun Tanri’nin
insanlarin ihtiyaclarindan dogdugunu ve ibadet i¢in kullanilan asil nesnenin insanin
kendisi oldugunu soyler. Ona gére insan ozelliklerini ibadet edilen bir nesneye aktarir.
Bu bir yansitmadir. Ona gore din insanin kendisini cisimlestirmesidir. Ayrica
Feuredbach riiya ve din arasinda benzerlik oldugunu sdyler. Duygunun uyanik
haldeyken agikgozlerle gordiigiimiiz bir riiya oldugunu, dinin ise uyanan bilincin
riiyast oldugunu soyler ve ekler riiya dinlerin esrarinin anahtaridir. Dinin Tanri
merkezli degil Insan merkezli oldugunu da ayrica dile getirir.(Yildirim,2010:s.66-
68,Mardin,2017:s.41) Siiphesizki Marx ve Engels, Feuerbach’in goriislerinin
etkisinde kalmiglardir. Marx’a gore din toplumun afyonudur. Marx dini soyle

tanimlar:

Din baskiya tabi yaratiklarmn i¢ ¢ekmesi, kalpsiz bir diinyanin kalbi, ruhsuz olaylarin ruhudur.
Din halkin afyonudur (Mardin,2017:5.42).

Mardin afyon kelimesinden kastin vicdansiz {ist sinifin halki uyutmak igin
kullandig1 ara¢ olmadigini, bilakis insanlarin olaylarin ylizeyinde batmadan
durabilmek i¢in kendi kendilerini aldatmalaridir diye ifade etmistir. Ayrica Marx’in
dini kisisel oyalama olarak ifade ettikten sonra toplumsal oyalama olarak agik bir
sekilde ifade etmedigini sOyler. Hatta toplumlar ve dinler arasindaki iliskileri
incelemenin ana tiirii olmus olan fonksiyon kavraminin iizerinde Marx’in bilingli

olarak durmadigini belirtir (Mardin.2017:5.42).
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Sigmund Freud ise din kavramini toplumsaldan ziyade daha bireysel olarak
aciklar. Freuda gore diinyaya geldigi anda savunmasiz olan insan 6nce anne ve baba
figiirleriyle karsilasir. Baba figiirii ¢ocuk i¢in herseye giicii yeten ve onu koruyandir.
Kendini i¢ diinyasinda glivende ve korunuyor hisseder. Cocugun yasi ilerledikce
cevresel etkiler ve olaylarinda etkisiyle kendisini giivende hissetmek icin ilahi bir
baba figiirii yaratir. Dini inang ve pratiklerinin temelini kiginin ¢ocukluk déneminde
aldigin1 soyler. Ona gore din ¢ocuksu duygulardan meydana gelen bir yanilsamadir
(Ko¢,2004:5.257-258).

Toplumu yasayan bir organizma olarak tanimlayan ve onu olusturan tiim
unsurlarin onun hayatta kalmasina katkida bulunan bir islevi oldugunu savunan,
Fonksiyonalist (islevselci) diye adlandirilan toplum modelini benimsemis Emile
Durkheim ise dini toplumun minyatiirlestirilmis halini veren bir kurum olarak goriir.
Dini ayinleri ise toplumda yasayan insanlarin toplum degerlerini dogrulamasi olarak
nitelendirir. Fonksiyonalist toplum modelinde tolum dini sosyal bir olgu olarak goriir
ve dinin kigisel degil toplumsal bir olgu oldugunu iddia eder. Ona gore totemlere
tapan toplumlar, topluluklariin birligini temsil ettikleri i¢in totemlere tapiyorlardir.
Taptiklar totemlere gosterdikleri sayginin aslinda kendi topluluklarina gosterdikleri
sayg1 oldugunu, dinsel seylere gosterilen sayginin ise otoriteye karsi gosterilen saygi
oldugunu belirtir. Ona gore dinsel tapinmanin asil nesnesi toplumun bizzat kendisidir
(Kurt, 2008: 5.73-93; Mardin:2017: s.45-46).

Alfred Reginald Radcliffe-Brown ise bazi ana kurallar ortaya koymustur. Bu
kurallar1 koymaktaki amaci dinin bir davranis bilimi olarak incelenebilinmesidir. Bu
kurallardan ilki dinin faaliyet halindeyken incelenmesidir ¢linkii bir dini anlamak
istiyorsak o dinin etkilerini incelemek gereklidir. ikinci kural ise bir dine katilan
bireyde bu katilimdan dolayr hangi duygular ortaya ¢ikmis ve gelismis oldugunu
bulmaktir ¢iinkii bireylerin davranislar1 duygusal eglimlerle kontrol edilir ve
yonetilir. Uciincii kural, oncelikle ayinler ve dinsel eylemler incelenmelidir.
Dordiincii kural, karmasik yapiya sahip olan bazi toplumlarin gegirdigi bazi 6zel
toplumsal degisimlerden dolayr modern din yapisina sahiptirler bunlar belirli
Ogretiler {lizerinde dururlar ve dikkatlerini inang tizerinde toplarlar. Besinci kural,
Bazi toplumlarda sosyal yap1 ve din arasinda direk ve yakin bir iligki vardir. Halk

arasinda olusabilecek farklt mezhepler ve dinsel kuruluslardan dolayi, ayr1 ve
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bagimsiz dinsel yapilar ortaya ¢ikabilir. Bu durum ise bu yapinin tiim toplumsal yap1
ile olan iligkisi bir¢ok yonden izlenmesini gii¢ hale getirebilir. Altinci kural ise biitiin
dinler ¢ift yonlii bir bagimliklik duygusunu ortaya koyar ve din toplumsal
fonksiyonunu bu dayanigma hissini siirekli olarak destekleyerek yapar. Bu genel bir
kuraldir. Mardin ¢ift yonli bagimlilik hissinden kastedilenin bireylerin kendi
toplumsal ibadetlerinden hem birseyler beklemesi, hemde ¢ekinmesi oldugun, asil
dayanigmanin ise bu bekleme ve ¢ekinmeden kaynaklandigini belirtir. Marx’a gore
din toplumun kendi kendini aldatmasi oldugunu daha 6nce belirtmistik. Marx’tan
farkli olarak, Brown din toplumsal yapinin genel ¢izgilerini olusturur ve bunlari
insanlarin anlamalarini saglar, ayrica toplumun devamliligini saglamak i¢in duygular
yaratir goriislinii 6ne siirmiistiir. Mardine goére, Brown goriisiinde Marx’1 hatirlatan
kisminin dinin toplum mekanizmalarinin devam etmesini saglayan, 6grenilmis fikri
bir kalip olmasidir. Mardine gore dinin “’Ideolojik’ niteligi kendini tam olarak
burada gostermektedir. Ayrica din ile toplumsal yapinin herzaman bire bir
uyumluluk gostermeyecegini, yapilan dinsel ayinlerin kendi basina yapisal bir 6nem
kazanabilecegini ekler. Brown ise dinsel modelin bazen yapidan kopup kendi basina
isleyen bir model halini alabilecegi diisiincesiyle Mardinin sdylemini desteklenmis
olur (Mardin,2017:5.47-49). Toplum i¢inde yasayan insanlarin maddi ve manevi tiim
ogrendiklerini ve yine o toplum i¢inde yasayan herkesin bildigi seylerin diger
nesillere aktarilan bir model haline getirilmesini saglayan yollarin hepsine kiiltiir
denir. Kiiltiri olusturan sekillerin devamliligini  saglamak i¢in o sekilleri
anlamladiran dil, bayrak gibi semboller sistemi vardir. Bu semboller toplumda
yasayan insanlar i¢in ortak bir anlam ifade ederler. Bu semboller iki sekilde anlasilir.
Birincisinde semboller kisi tarafindan anlasilir ve hareket edilir ve buda davranisi
olusturur. ikincisinde ise bu semboller birbirleri arasindaki iliskilere ortak bir sekil
kazandirip kiiltiirii olustururlar. Toplumda yasayan insanlar i¢in anlam ifade eden
din, egitim, hukuk, ekonomi, bilim, estetik, dil, gorgii kurallarmi Kkiiltiiriin alt
boliimleridir. Bu alt bolimlerin bir kiiltiir biitiinii olusturabimeleri i¢in kendi
iclerinde oldugu kadar, kendi aralarinda da anlamli bir sistem ortaya c¢ikarmalari
gerekir. Mardin’e gore kiiltiir biitiinii hangi sistem altinda olursa olsun kendini
devam ettirebilen bir 0Ozellik tagimasindan dolayr ig¢indeki unsurlarin timi
“ideolojik” bir mahiyet tasirlar. Ayrica 6nemli bir noktaya parmak basar bir kiltiir

biitiinii ortaya ¢iktiktan sonra toplum ihtiyaclar1 ve sartlar1 degisse bile kendi kendini
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devam ettirmeye meyillidir. Kiiltiir yapitlar1 bir kere olustuktan sonra bir daha
yapilar1 zor degisir buna kiiltiir 6zerkligi denilir fakat bu 6zerklik bir dereceye
kadardir. Kiiltliri canli bir organizma gibi diisiinlirsek dogar, gelisir ve zamanla
farkli bir kiiltiir formunu alabilir. Burada anliyoruz ki din, kiiltiirii etkileyen en
onemli unsurlardan biri olmasina hatta dinde olusacak bir degisimin mutlaka kiiltiirti
etkilemesine ragmen bazen birbirlerinden bagimsiz olarakta hareket edebilirler.
Birbirinden farkli kiiltiirlerde yasayan insanlarin tek bir dine inanmalarina ragmen
birbirlerinden farkli mezhep ve dallara ayrilmalar1 ya da gruplar olusturmalari drnek

teskil edebilir(Giiven,2012:5.936-938; Mardin,2017:5.51-69).

Bu boliime kadar ideoloji, din ve kiiltiiriin tanimlarindan ve etkilesimlerinden
bahsettik. Bu sdylemlerimizden yola ¢ikarak *’ peki ya dinler birer ideolojimidir ?”’
sorusuna su sekilde yanit verebiliriz. Herhangi bir din politik ve kanuni tarzda
toplumu kontrol etme amacina giderse o zaman ideolojik amaglar giitmiis olur. Buna
gore her din kendi dogmalariyla toplumu kontrol altinda tutma pesindedir. Toplumsal
sorunlart bu dogmalar araciligl ile c¢oziimleme ve sosyal yapiyr diizeltme
amacindadir. Bu dogmatik kurallar ile toplum davraniglar1 kontrol altina alinir. Hatta
din ortak eylemde toplumlar1 orgiitleyebilen bir mekanizmadir. Dinin bu yoni bize
ideoloji ile olan iliskisini aciklar niteliktedir. Daha dar bir ¢erceveden inceleyerek
ornekleyecek olursak Islam dininin mezheplere ayrilmasi siyasal bir harekettir. Bu
mezheplerin her biri kendi diinya goriisiinii ortaya koyar. Bu mezheplerin politik ve
toplumsal ogretiler olusturarak kendi toplumlarinin hareketlerine yon vermesi
mezheplerin ideolojik taraflarini ortaya koyar. Jean William Lapieer, ideolojiler
kiyicidir der ve ekler Ideoloji kendine karsit ya da rakip higbir diisiince sisteminin
dogusuna izin vermez var olani ise yok etmek isterler. Nitekim yiiz yillardir siire
gelen mezhep catismalar1 6zellikle Sia/Siinni mezhepleri arasinda olan catigmalar
ideolojilerin kiyict tarafini gosterir niteliktedir. Philip E. Converse gore insanlar
inanclarmi bir biitiin olarak 6grenirler. Ogrendikleri inanglarmi icinde yasadiklar:
kendi toplumlarindan alirlar. Converse gore toplumda birlikte olma geregi
zorunlayiciliktir. Bir inang sistemi igerisinde ne kadar zorunlayicilik varsa o inang
sistemi 0 derece ideolojik oldugunu séyler (Mardin,2017:5.158). Nusayrilerin kapali
bir toplum olmasi ve bireylerin daha ¢ocuk yastan itibaren telkinlerle biiyiimeleri bu
toplumun ne kadar zorunlayici oldugunu ortaya koyar niteliktedir. Karl Mannheim a

gore ideoloji sistemle uygunluk halinde olmayan vaat ettiklerini biitiinliyle ortaya
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cikaramayan fikirlerdir. Utopya ise baski altinda bulunan toplumlarin ¢ikarlarina
hizmet edecek ideallestirilmis gelecek tasarimlaridir. ideoloji ve Utopya birbirinden
ayrilmaz iki kavramdir. ideolojiler bir yerde Utopyalar1 vaat eder diyebiliriz. Sia
mezhebine baktigimiz zaman diger mezheplere ya da sisteme karsit olusturulmus
Mehtici bir itopya gelistirilmistir(Buldurug,2013). Ayrica belirtmekte fayda
goriiyoruz ki ideolojiler degisen toplumsal iliskilerin getirdigi yeni veya farklilagmis
pratiklerle birlikte revizyona ugrayip baskalasabildikleri gibi kendilerinden farkli bir
ideoloji tiirliniide dogurabilirler. Sia mezhebinin tarihsel siire¢ igerisinde bir¢ok
firkalara ayrilmasi hatta bu firkalarinda kendi iglerinde rekabet halinde olduklar
farkli kollara ayrilmalar1 &rnek teskil etmektedir. Din ve Ideoloji arasmnda bag
olmadig1 iddialarini savunanlar din ve ideoloji arasindaki en 6nemli farkin dinin
bireylere, ideolojinin ise toluma hitap ettigi seklindedir. Ortaya c¢ikis temellerine
bakacak olursak dinler aslinda iginden ¢iktiklar1 toplumlardaki mevcut diizene bir
bas kaldir1 seklindedir. Genel anlamda tek kisilik bireysel bir din yoktur. Bireysel
olan ibadettir. Dinler toplumlari hedef alir. Emili Durkheim dinin toplumun
minyatiirlestirilmis halini veren bir kurum oldugu séyler ve ona gore din bireysel
degil toplumsaldir. Durkheim’in fikirleri bu konu hakkindaki kanaatimizi dogrular
niteliktedir. Tiim bu sdylemlerden yola ¢ikarak din ve ideoloji iligkisinin var
olmadigi gibi bir yanilgi igine diisememiz gerektigi diislincesindeyiz. Keza
mezheplerin, tarikatlarin ortaya ¢ikisi, Miisliiman Kardesler grubu ya da Hristiyan
kardesler dini kendi c¢ikarlar1 dogrultusunda yorumlayarak politik goriisler ortaya
koymaktadirlar. Bu ornekler din ve ideolojinin birbiriyle baglantili olusunun bir

gostergesidir.



IKINCI BOLUM
NUSAYRILIK ve NUSAYRI TARIHI
2.1. islam Dini’nin Mezheplere Ayrilmasi ve Hz. Ali Taraftarhginin Baglamasi

Islam Dini yedinci yiizyilda kabile iliskilerinin ¢ok kuvvetli oldugu bir
donemde, Hasimiogullar1 kabilesine mensup olan Hz.Muhammed’e (570-632) vahiy
yoluyla gelmis bir dindir. Ortaya cikisinda bir biitiinliik arz eden Islam Dini
inananlarmi1 tek bir cati altinda topluyordu. Fakat Islam Peygamberi Hz.
Muhammed’in 6liimiiniin ardindan dini ve siyasal yetkilerin kimin elinde bulunmasi
konusunda tartigmalar ve ayrismalar yasandi. iktidar ¢atismalarma donen bu siyasal
ayrismalar genel olarak birbirlerine akraba olan Hasimogullari ve Umeyye
ogullarinin ekseninde gelisiyordu. Bu siyasi otorite ayrismalarindan dolay1 kelime
anlamiyla “’gidilen yol’> manasima gelen mezhepler ortaya ¢ikt1. Islam dini Siinni,
Sia ve Haricilik olmak iizere {ic temel ana mezhebe ayrildi. Sakife ve Kerbela
olaylarinin bu mezheplerin ortaya ¢ikmasina neden oldugu Islam alimleri tarafindan
sOylenmektedir(Topaloglu, 2001:s,2-10). Daha sonralar1 ise bu ii¢ temel mezhebin
icinden birbirinden farkli bir¢ok firka dogdu. Doénemin siyasal kargasalari,
Islamiyet’in genis bir alana yayilmasi igin yapilan fetih hareketleri, fethedilen
yerlerdeki toplumlarin miislimanlastirilmasi ve bu toplumlarn Islam’t kendi
kiiltiirleriyle harmanlayip, kendi toplumlarina 6zgii siyasal goriisler olusturmalari, bu
goriiglerle Islam’1 yorumlamalar1 ayrica islam igerisinde iktidar miicadelelerini bu
mezheplerin farkli firkalara ayrilmasinin nedenleri arasinda sayabiliriz. Siinni
mezhebinin biinyesinden, dort fikih mezhebi olarakta adlandirilan Hanefi, Hambeli,
Safii, Maliki firkalar1 dogdu. Haricilik mezhebinden dogup giiniimiize kadar gelen en
bilinen firka Ibad’iyye dir. Sia mezhebinin biinyesinden dogan firkalarin basinda
Caferilik gelir. Caferilik onikiler olarakta adlandirilir ve ismini Imam Cafer-i
Sadik’tan alir. Ikinci olarak besler olarakta adlandirilan Zeydilik gelmektedir.
Zeydiler imam Ali Zeyn el-Ab’1-Din’in oglu besinci imam Muhammed el Bakir’in
yerine kardesi Zeyd bin Ali’nin imamligini destekleyen ve ismini ondan almis olan

firkadir. Sia ana mezhebinden dogmus olan bir diger firka ise Ismailiktir, Yediler
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olarakta adlandirilirlar. Imam Cafer-i Sadik’in biiyiikk oglu ismail bin Cafer el-
Mubarek’in yedinci imam oldugunu savunan firkadir ve bu firkaninda iginde
bulundugu Gulat-1 Sia firkalar1 Sia mezhebinin biinyesinden dogmus olan firkalardir.
Gulat asiriya kagan, haddi asan anlaminda kullanilan bir kelimedir. Gulat-1 sia
firkalarinin temel 6zelliklerinin basinda hulul (cisimlestirme) inanci gelir. Tenasuh
(ruh gocii) ve ibaha da Gulat-1 Sia firkalarmin o6zelliklerindendir. Bu bilgilere
dayanarak Nusayriligin Sia mezhebine bagli Gulat-1 Sia firkalarindan biri oldugunu
sOyleyebiliriz(Cagatay vd Cubukgu,1985:5,65-68). Nusayrilerin kabul ettigi imam
silsilesi onikidir sadece bu yoniiyle Caferilige benzemektedir ancak batini olarakta

Ismailige benzemektedir.
2.2. Nusayri Isminin Kokeni

Nusayriligin ortaya ¢iktigt donemi, bulunduklar1 boélgeyi ve inang
temellerinin nereye ya da kime dayandigi hakkinda fikir elde edebilmek igin
oncelikle Nusayri isiminin  kokenin nereden geldigi {izerinde durmamiz
gerekmektedir. Nusayri isminin ortaya ¢ikisi hakkinda bir birinden farkli birgok iddia
bulunmaktadir. et-Tavil Nusayri isminin kiigiik yardim anlamina gelen ‘’nusayra’’

isminden geldigini 6ne siirer. Bu bilgiyi et-Tavil soyle aktarir:

Hz Omer’in Suriye’yi fetih icin yolladig1 ordu zora diistiigii icin Ebu Ubeyde’den yardim
istedi. Irak’tan Halid bin el-Velid, Misir’dan Amr bin el-As, Medine’den de Gadir-Humm
biatina katilmig Ensar’dan dort yiiz elli miicahidi agkin bir Alevi toplulugu yardima yetisti.
Bu son yardim orduya katilinca ordu basarili olabildi, bu kiigiik kuvvete ‘nusayra’(kiigiik
yardim) denildi. Cihadin kurallarindan bir tanesi fethedilen topraklarin fetheden orduya
verilmesiydi. Nusayra grubunun aldigi topraklara Nusayra adi verildi. Hulv Dagi ve
Umraniye bucagmin bir kismini alan bu yer sonradan Liibnan dagindan Antakya’ya kadar
Alevilerin yasadigi biitiin daglarin 6zel adi oldu. Buralara yerlesen Alevilerin Nusayrilerin
atalar1 oldugunu sdyleyebiliriz (et-Tavil,2000: s.81).

Batili arastirmacilardan Wolf (Ausziige aus dem katechismus der Nosairer
1849) Arapga Hiristiyan manasina gelen ‘’Nasara’’ kelimesinden koken aldigin
iddia ederken; Richard Porocke (A description the east) adli eserinde Nazerin adi
verilen bolgeye yerlesen bir toplulugun orada ilk¢aglardan beri yasadigi ve Nusayri
isminin buradan geldigini sOyler. Melikof ise zaten Nusayri isminin geleneksel bir
isim oldugunu ve kullanilmakta iken Nusayrilere Anadolu Alevilerinden esinlenerek
Alevi (Alaouite) olarak tanimlandigini ifade eder(Melikof,1994: s.26-34). Massignon
ise ve 5 temel kaynak One siirer.” 1-Nazerini kelimesinin zaman igerisinde degismis
hali. Bu kelime Latin kdkenlidir. 2- Nasuraya adli koyiin ismi. Bu koy Kiife’de dir.
3- Nasrani yani Hiristiyan. 4-Bir Sia sehidi ve hayali bir karakter olan Nusayr’dan 5.
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Nusayriligin kurucusu olarak bilinen Muhammed bin Nusayr isminden. XI. yiizyil
Horasan bilginlerinden, Islam diinyasinin en meshur dinler tarihgisi olan Ebu'l-Feth
Taciiddin Muhammed b. Abdiilkerim Ahmet es. Sehristanin “el Milas ve’n Nihal”
adli kitabinda Nusayrilerden ilk kez Niimeyriye olarak bahsetmis ancak Nusayri
isminin nereden geldiginden bahsetmemistir(Uziim,2007:5.270-274; Ulugay,2003:4).
Nusayri isminin nereden geldigi hakkindaki en giiclii ihtimalin Muhammed bin
Nusayr oldugu tizerinde durulur. Hasan Resit Tankut’a gore ise Nusayri ismi
Muhammed bin Nusayr’dan gelmemektedir. Tankut’a gore, Hataydaki Nusayri dagi
bu ismi Muhammed bin Nusayr’dan hatta Islamiyet ve Yahudilikten ¢ok daha
eskilerde var olan bir dinden ve o dine inanan insanlarin isminden almistir. Ayrica

Nusayri inancinin o zamanki orjinalitesini tamamen muhafaza edemedigini iddia

eder(Tankut,1938:5.25).

Nusayri isminin kokeni hakkinda bir¢ok iddia One siiriilse de bu iddialarin
bazilarinin birbiriyle uyumlu oldugunu ve Nusayriler ile ilgili izlerle dolu olup
antropolojik olarak inceledigimizde one siiriilen isimlerin Nusayrileri anlam olarak
tarif edebildigini gérmekteyiz. Ancak daha 6ncede belirttigimiz gibi Nusayri isminin
mezhebin kurucusu olan Muhammed b. Nusayr en Nemiri’nin isminden geldigi ortak
kabulii en giiclii varsayimdir. Nemiri, Nusayri, Numeyri olarak anilan bu grup 19.yy

dan itibaren ise Arap alevileri olarak adlandirilmaya baglandilar.
2.3. Nusayrilerin Etnik Kokeni

Amerikali sosyolog David Riesman tarafindan “etnisite” kavramu, ilk kez 1953
yilinda kullanmistir. Fakat etnik (ethnic) kelimesinin kokeni ¢ok eski tarihlere Antik
Yunan’daki etnos (ethnos) sozciigline dayanir. Etnik bir soyla alakali, bir irka baglh
ya da yerel anlamlarimi tasir (Yalgmer,2014: s. 190). Etnik yapi, toplumda ayni
kokeni asri unsur olarak sayip bu unsurlara gore kiiltiir, diisiince ve yasam bigimi
gelistirmis ortak kokenli toplumlarin kimliklerini belirleyen bir kavramdir. Toplumu
bir araya getiren temel yapilardan biridir. Ayn1 zamanda toplumu niteleyen, sosyal ve
fiziksel 6zelliklerini anlamamizi saglayan bir kavramdir. S6yle ki ayn1 etnik yapidaki
topluluklarin kendi cografi kosullari, bu cografi kosullara sagladiklar1 adaptasyon,
fiziksel ve diisiinsel gelisimleri diger toplumlardan farklilik gdsterir. Antropoloji igin
temel problem bu toplumlarin neden farkliliklar olusturduklarin1 anlamak, inang ve

kiltlirlerin toplumlar {izerindeki etkisini aragtirmaktir.
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Peki, Nusayrilik mezhebine mensup olan toplumlari niteleyen etnik kimlik
nedir? Nusayrilik Irak’ta Arap demografisinin yogun oldugu Kiife sehrinde ortaya
cikmistir. Tarih iginde degisen dengeler dogrultusunda ilk kez ortaya c¢iktig
cografyadan farkli cografyalara Nusayrilik mezhebinde olan gruplar go¢ vermistir.
Bu gogler Nusayri daglar1 bolgesinde yogunlagmalarina neden olmustur. Bu bolgeye
yerlesmis olan Arap Nusayriler yerlestikleri bolge etrafindaki diger farkli etnik

gruplari etkileri altina almiglardir. et Tavil bu durumu séyle agiklar:

Araplar Siinni ya da Alevi olsunlar bir benlik duygusu ve asir1 asabiyet sahibidirler; kavimsel
geleneklerine ve etkileme giicii biitlin insanlik dillerinden daha biiyiik olan kendi dillerine
cok baghdirlar. Bu dil ki, onlarin biitiin Islam iilkelerini egemenlikleri altina almalarini, hatta
birgok milleti kendilerine benzetip eriterek Arap camiasina katmalarini saglamistir(et-
Tavil,2000: 5.257).

Suriye ve Nusayri daglar1 bolgesine Arap Nusayriler disinda yerlesen ve
iskan edilen diger kalabalik olan etnik grup ise Tiirklerdir. Selguk Duman’in Irak Ve
Suriye’de Tiirkmen Gergegi ve Degisen Jeopolitik Kosullar adli makalesinde
belirttigi gibi 7. yy’da Emeviler doneminden baslayarak Tirkler Irak ve Suriye’ye
iskan edilmeye baslanmislardir. Daha sonrasinda Abbasiler doneminde de devam
edilmistir. Irakta bulunan Samara sehri de Abbasi Halifesi tarafindan Tirkler i¢in
kurdurulmustur. Suriye’de ise 9. yy’da Tolunoglu Tiirk Devleti, 10. yy’da ihsidiler
Tirk devleti bolgede hiikiim siirmiistiir. Tirkler tarafindan hiikiim siiriilen bu
donemlerde go¢ eden Tiirk boylari kuzey Suriye bolgesine, kismen Lazkiye bolgesi
ve Golan tepeleri civaria yerlesmislerdir. Osmanli doneminde ise bu iskan ve gogler
devam etmistir(Duman,2017,S:472). et-Tavil’in kitabinda belirttigi tizere Yavuz
Sultan Selim doneminde Misir seferi Oncesi yollarin emniyetini saglamak igin
Nusayri kalelerinin yogun oldugu Nusayri dagi civarina yarim milyondan fazla Tiirk
iskan edilmistir. Bu Tiirkler Stinni Tiirkler olarak yerlestirilse de Horasan kdokenli
Alevi Tirkmenler de iglerinde c¢ogunlukla mevcuttu (et-Tavil,2000:5.258). et-
Tavil’in aktardigindan anladigimiz kadariyla Yavuz Sultan Selim’in sadece Misir
seferini giivence altina almak i¢in yerlestirdigi Tiirkmenlerin biiyiik kismi zaman
icerisinde Nusayri Araplarla komsuluk iliskileri icerisine girmislerdir. Ozellikle bu
donemde Arap Nusayrileri Alevi Tiirkmenlerle Hz. Ali taraftarligi konusunda ortak
paydalarindan dolay1 siki etkilesim i¢inde olmuslardir. Misir Seferinden sonra iskan

edilen Tiirkmenler stratejik onemlerini yitirmislerdir.

Tirk Hikiimeti Nusayra dagma yarim milyon Tirk’ii getirdi, ama amacim, hatta yarim
milyon soydasini unuttu. Aradan elli y1l gegmeden, {irlinii asil halkinin ge¢imine yetmeyen o
dar bolgede yok oldular. Bu giin onlardan yalnizca Bayir, Bucak ve birazi sahil tarafinda



18

olmak iizere 15000 kisi kalmistir; bunlar Tiirk kimliklerini ve dillerini koruyabilmiglerdir.
Hama, Humus yorelerindekiler ise Araplastilar ve Tiirkliklerinin yalnizca adi kaldi(et-
Tavil,2000:5.274).

Belirttigimiz bilgiler istikametinde ortak paydalari dil olan etnik yapilar,
inan¢ ve yasadiklar1 cografyanin degisimiyle ¢esitli tahribatlar yasayabilir ve hatta
etnik vasiflarmi yitirebilirler. Ozellikle islam Dini’ni kabul eden Tiirkler dini
vecibelerini yerine getirmeleri icin Arap dilini zaruri olarak goriliiyorlardi.
Inanglarinda Arap diliyle ve komsularinda da Arap etnik yapisiyla karsilasan Tiirkler
bu bolgede etnik vasiflarinin devamliliginin ana 6gesi olan dillerinin tahribati ya da
tamamen yitirmeleri neticesinde asimile olmus olmalart muhtemeldir. Antropolojinin
etnik gruplarin din, inang, dil, cografik etkilerle yasadiklar1 degisiklikleri
tanimlamay1 ama¢ edindigini belirtmistik. Bu durumda Suriye bolgesinde yasayan
Nusayri Araplar ve Tiirkmenlerin tarihsel siire¢ igerisinde Ki etkilesimleri birgok
Antropolog tarafindan fiziksel ve kiiltlirel olarak arastiritlmis ve Nusayrilerin etnik
kokeni tammlanmaya ¢alisilmistir. Alman Antropolog Felix VVon Luschan Suriye ve
Anadolu’daki aleviler iizerinde yaptigi Antropolojik calismada ilging tespitlere
ulagmistir. Tunceli bolgesinde (Dersim) yasayan Alevi Kiirtlerin Tiirk olduklari ve
Suriye bolgesindeki Nusayrilerin de Tiirk olabilecekleri iizerine tespitleri vardir.
Felix Von Luschan “Volker, Ressen, Sprachen” adli kitabinda iki etnik grup tizerinde

benzerlikler bulup Nusayrilerin Tiirk olma ihtimali {izerinde durmustur.

...onlarin ( Nusayrileri kastediyor )ciddi ve sakin tavirlari, somatolojik vasiflar1 bastanbasa
ve tamamen Lycia (Likya Hinterland1) Tahtacilari’'n1 andirir. (Tahtacilar Tiirkmen
Alevileridir). Her iki taraf i¢in Siinniler Alevi adim verirler. Ben bunlarin kafa endisi’ni
aldim vasatileri 85 dir (Tankut,1938:s.11).

Tiirkoloji Profesorii Hasan Resit Tankut 85 kafa endisini ideal Tiirkmen kafa
vasatisi olarak tanimlar ve kitabinda Afet Inan’mn yaptigi Antropolojik indeksleri
Tankut aktarir 1 Eyliil 1937 de onyedinci toplantisin1 yapan “Congres International
d’Anthropologie et d’Archeologie Prehistorique" da yaptigi (Une etiide
Anthropometrique sur 200 Femmes Turques. “en Turquie” adli konusmasindan
aldig1 endisleri aktarir.(bkz. tablo 2,1) Ayrica Tankut kitabinda Hatay’da yasayan
Nusayrilerin ve Anadolu’da yasayanlarin baskalariyla evlenmedikleri igin kafa
vasatilerinin 85’ten asag1 diismedigini ve etnik yapilarini koruduklarini belirtmistir.
Tiim bu agiklamalara dayanarak Tankut Nusayrilerin Tiirk olduklarina dair goriis 6ne
stirmiistiir. Asagidaki tabloda, Tankut’un kitabinda yayinladigi kafa endistleri
yeralmaktadir(Tankut,1938:5.11-12).
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Tablo 2.1. Kafa Endistleri (Tankut,1938:5.11-12)

Elisef Umumiyetle Tiirk 84. 40
Von Luschan Bat1 Tiirkii 81

Von Luschan Tahtaci-Alevi 86

Von Luschan Nusayri 86

Chantre Anadolu Kizilbag 86.11
Chantre Kapadokya Tiirkii 84. 53
Hauschild ve Wagen Seil Anadolu Turki 84.19
Pittart Anadolu Turki 84.78
Sevket Aziz Kansu Anadolu Tiirkii 85. 01
Sevket Aziz Kansu Anadolu Tiirkii 84.19

Nusayrilerin etnik kokeni hakkinda calisan tarihgilerden Tankut kendi
aragtirmalarinda ve arastirdigi konular hakkinda belirttigi kaynaklarda Nusayrilerin
etnik kokeninin Tiirklere dayandigini savunur. 85 kafa endisini ideal Tiirkmen kafa
vasatisi olarak tanimlayan Tankut, Araplarin kafa endistlerinin 72-75 arasinda
oldugunu bu nedenle 6zellikle Anadolu’da yasayan Nusayrilere antropolojik olarak
Arap denilemeyecegini belirtir. Tankut’a gore Nusayriler kapali bir grup
olduklarindan dolay1 baskalariyla evlenmezler bu yiizden kafa vasatilerinin 85’ten
asagl dismemistir ve etnik yapilarimi korumuslardir (Tankut,1938:5.11-13). Bu
goriise karsin Nusayrilerin etnik kokeninin Araplara dayandigimi savunan diger

arastirmacilar da vardir.

Andrew, Nusayrilerin dillerini Suriye’deki Ansari ve Gebel’e bagh
Stiryani/Liibnan Arapca lehgesi oldugunu one siirer ayrica Nusayrilerin dini bilgi
bakimindan Tiirkiye’de yasayan oteki Alevi gruplardan daha aydinlanmis olduklari
inancindadir. Aringberg-Laanatza’naya gore Tirkiye’de yasayan Nusayrileri de
kapsayan Suriye Alevileri’nin kokeni tiirdes bir Arap asiretine dayanmaktadir der.
Ayrica Aleviligin dinsel ve etnik agidan farkli parcalardan olustugu bu sebeple etnik
kimligin belirlenmesinin her grubun anadiliyle derinden ilgili oldugunu
sOylemektedir (Tiirk, 2013:5.35-36). Sertel Nusayriligin hem etnik hemde dini bir
kimlik oldugunu sdyler ve Dini ve etnik yoniinii birlikte diisiinmek gerekliligini

belirtir (Sertel,2005:s.11).

et-Tavil ise Nusayrilerin etnik kokenini Islamiyet’ten dncesine dayandigim

soyler:

Iste onlar Alevilerin (Nusayrilerin) atalaridir. Yani, Gassanogullari, Teniihiler, Fenikeliler,
Kahtanogullari, Meharizeler, Mudariler, Adnaniler’den Rabiaogullar1 ve Cerkezlerle,
Tiirklerin bir boliimii(et-Tavil,2000: s.47).
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Etnik kokende belirleyici unsurlardan birisi dil kavramidir. Degisen cografya
ve degisen dini yapilarin etnik yapiy1 degistirebilecegini zikretmistik. Bu durumda en
belirgin degisim dil degisimidir. Degisen inang yapisi kitlenin diistince seklini dahi
degistirebilir. Bu konuda sdylememiz gerekir ki Nusayrilik bir inang sistemidir. Bu
inang sistemine ilk olusumu sirasinda mensup olacaklarin salt Araplardan meydana
gelecegi gibi bir sartinda s6z konusu olmadigini séylememiz dogru olacaktir. Ancak
zaman icerisinde sir inancinin gizliligini korumak amaciyla Nusayri inancina girecek

olan kisilerin Nusayri bir aileden gelmesi sart1 olusmustur.

Seyyid Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibi ve dini vekillerinin ugras: 6teki dinlere bagh kimseleri
Islam’a yoneltmekti. Bunlar ilkin Sii Miisliiman, yani Caferi olur. Daha sonra kendisinde
yeterlilik goriilenler, iiyeleri bugiinkii Alevi (Nusayri) halkini olusturmus olan Ciinbiilani
tarikatina alimird1. Boylece Aleviler, her tiirlii Islami kavimden ya da Islam’a gireceklerden
olusmaya baglamisti. Sonugta bugiin Alevi halki (Nusayriler), Arap, Tirk, Hiristiyan,
Yahudi, Rumi vb biitlin kavimlerinkine benzer yapisal 6zellik ve ayricaliklara sahip oldu(et-
Tavil, 2000:s.155).

et-Tavil’in belirttiklerinden de anlasilacagi tizere Nusayrilik ilk Once bir
cemaat yapilanmasi altinda olusmustur. Bu cemaate etnik kimlik aranmaksizin
yeterli goriilen herkes kabul edilmistir. Nusayriligi bir inang sistemi olarak ele
alirsak; Nasil ki Siinni inancini benimsemis bir¢ok farkli etnik yap1 varsa, Nusayri
inancin1  benimsemis farkli etnik yapilarin olmast da kuvvetle muhtemeldir.
Nusayriligin temelini atanlarin Arap etnik kokeninden gelmesinden dolayr Nusayri
inanc1 temel olusumunda Arapca dil yapisiyla gelismistir. Arap dili inang
ritiiellerinde ve hatta gilinlilk yasamda da kullanilan anadil oldugu i¢in Nusayrilerle
ayni bolgede yasayan diger dillerdeki halklarin da bu inang sisteminden etkilenerek
Nusayri inancini benimsemis olmalart muhtemeldir. Bu inang yapisina sahip olan
toplumlar zaten ezoterik yapida disa kapaliydilar. Sadece kendi inang sistemindeki
insanlar ile evlilik bag1 kuruyorlardi. Akrabalik iligkilerinide kendi inanglarinda olan
insanlarla gelistiriyorlardi. Nusayrilik inancina ge¢mis olan diger etnik yapilarin da
bu anlamda bu kapali inan¢ toplulugunun bir pargast haline gelmis olmalar1 ve
evliliklerle bu yogun topluluk i¢inde kaynayip yok olmalari, kendi anadillerini ve
kiiltiirlerini kaybetmeleri ile Araplasmis olabilecekleri belirttigimiz kaynaklarda
acikca zikredilmektedir. Bu kosullar altinda bugiinkii Nusayrilerin kendilerini
adlandirig sekillerini temel almamiz gerektigi kanisindayiz. Her ne kadar bu Nusayri
topluluklar icerisinde kendini Tiirkmen ya da eti-Tiirk olarak tanimlayanlar olsa da
dil esasma ve Nusayrilerin kendi kimlikleri hakkindaki genel kabullerini baz alip

Nusayrileri Arap Alevileri olarak kabul etmek durumundayiz.
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2.4.Nusayrilik Tarihi

Nusayriligin mezhep olarak ilk 9 yy’da Kiife’de ortaya ¢iktigi ve Ebu
Suayip Muhammed b. Nusayr el-Abdi el-Bekri el-Numeyri’dir tarafindan kuruldugu
yazili kaynaklarda belirtilmektedir. Kurucusu. Muhammed b. Nusayr Basra’nin 6nde
gelen isimlerinden birisiydi ve On iki Imamci Sialigin imamlarindan Ali b.
Muhammed el-Hadi ve Hasan b. Ali el-Askeri’nin yakin ¢evresindendi. Muhammed
b. Nusayr kendisini 11. imam Hasan b. Ali el-Askeri’nin Bab-1 (kapis1) olarak ilan
ettikten sonra Ogretilerini yaymaya ve Ogrenciler yetistirmeye baslamistir.
Muhammed b. Nusayr’a tabi olanlara Nusayri denmistir. Muhammed bin Nusayr ile
diger Caferilerin bibirlerinden ayrilmalarinin nedenide buydu ciinkii Caferiligin
Hasan b.Ali el-Askeri’nin babi olarak kabul ettigi kisiyi Muhammed bin Nusayr
reddetmisti ve kendinin Ali el-Askeri’nin ger¢ek bab’1 oldugunu iddia etmisti. Ayrica
Caferilige hi¢ benzemeyen batini bir inancin savunuculugunu yapiyordu bu yiizden
Nusayriler, Caferiler tarafindan gulat, kafir, asiri, batini olarak adlandirildilar. Tim
bu olumsuzluklara ragmen Muhammed bin Nusayr kiiciik bir topluluk kurmayi

basardi (Keser,2014:s.14-15).

Daha sonra Muhammed b. Nusayr Samerraya yerlesip takipgilerine yol
gbstermis ve Ogretilerine orada devam etmistir. Oliimiinden sonra (873) yerine
ogrencilerinden Muhammed b. Ciindep ve sonrasinda da Muhammed el-Cennan el-
Ciinbulani (6.900) geldi. Et-Tavil bu ii¢ 6nderin dénemi icin Nusayriler ve tiim islam
Alemi igin karigiklarin oldugu din adi altinda bozgunculuk yapilan bir tiir din dist
anarsi ortamiydider (et-Tavil,2000: s. 151-152).

Bu donemde Nusayriler igerisinde bdliinmeler pargalanmalar oldu. Ishak el-
Ahmer bu topluluktan ayrildi ve Ishakileri kurdu. Zaten c¢ok biiyiikk olmayan bu
topluluk bu boliinmeyle dahada kiigiildii. Ishakiler 13. Yiiz yila kadar Nusayriligin en
onemli rakibi oldular. Nusayri toplulugundaki bu kiigiilmeye ragmen Nusayriler
varliklarini devam ettirebilmislerdir, Keser’in aktarimina goére bunun en Onemli
nedeni Nusayrilerin toplumsal yapistydt Muhammed b. Nusayr gii¢lii bir asiretten
geliyordu o dénemde ¢ok gii¢lii olan Benii Niimeyr asireti ve Abbasi yonetiminde
etkili olan Benii el-Firat asiretlerinden olusuyordu. Abbasi yonetiminde etkili olan
Benii el-Firat asireti Muhammed b. Nusayr’in Olimiinden sonra Batini

yonelimlerinden dolay1 yok edildi ancak Benii Niimeyr asireti Hamdanilerle olan
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giiclii bagindan dolayr Nusayriligin sonraki tarihinde Kilit rol oynamaya devam
etmistir (Keser, 2000: s.-15-16).

Seyyid Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Cennan el-Ciinbiilani
doneminin en 6nemli alimlerinden biri olarak aniliyordu. Muhammed b. Nusayr’in
yolundan gidiyor dgretilerini yaymaya devam ediyordu ve “Ciinbiilani Tarikat1” diye
bilinen tarikati kurdu. Ciinbiilani 6gretilerini yaymak icin gittigi Misirda Hiiseyin b.
Hamdan el-Hasibi ile tanisti ve onu da tarikatina aldi. Daha sonra Ciinbiilani
memleketi olan Ciinbiila’ya geri dondii tarikata giren Hamdan el-Hasibi de onun
arkasindan gitti. Ciinbiilani’den ser-i hiikiimler, felsefe, astroloji ve zamanin diger
ilimleri konusunda egitim aldi. Ciinbiilani’nin 6limiinden sonra (Hicri 235-287).
Tarikatin basina Hamdan el-Hasibi gecti. Nusayri mezhebinin ilk kurucusu
Muhammed b. Nusayr olsa da bu mezhep el-Hasibi doneminde taninmis ve
yayilmisti bu nedenle el-Hasibi mezhebin ikinci kurucusu olarak da adlandirilir.
Tarikatin basina gegen el-Hasibi Ciinbiila’dan ayrilip Irak’a yerlesti. Bagdat’ta
etkinliklerini yiiriitti bir¢ok bolgeyi dolasti ve cemaatinin din islerini yirlitecegi
Halep’e yerlesti. O donemde Halep Hamdanilerin Halep kolunun kurucusu
Seyfiiddevle’nin  hiikiimdarligi  altindaydi.  Hasibi’nin  Biiveyhogullarindan,
Hamdanogullarindan ve Fatimilerden hiikiimdar ve emir olan &grencileri vardi.
Hamdan el Hasibi Halep’teyken el-Hidayetii’l-Kiibra (En Biiyiik Hidayet) adli kitab1
yazdi. Bu kitabi Seyfiiddevle’ye ithaf etti. Ayrica Biiveyhogullarinin
himayesindeuken Arapga oldugu halde ismi Fars¢a olan“Rastbas” adli kitab1 yazip
Adudiiddevle’ye ithaf etti ve Nusayriler. Adudiiddevle’ye Rastbas ed-Deylemi
demeye basladilar, yani Hasibi’nin dogruluga ¢agirdig kisi anlaminda. Hamdan el-
Hasibi miiritleriyle birlikte her dinden her kavimden insanlar1 Islam’a y&neltiyordu
bu kisiler 6nce Sia Caferi oluyor daha sonrada i¢lerinden yeterli gordiiklerini tarikata
aliyordu. Nusayriler icin imamlardan sonra yetkili merci Bab ti. Bu yilizden kendi
iclerinde anlagsmazliga diistiiler ve ti¢ kola ayrildilar. Bunlardan ilki Seyyid Ebu
Suayb Muhammed b. Nusayr’in yolundan gidenlerdi bunlara Nusayri deniliyordu.
Ikinci kol ise Ishakilerdir. Imam Hasan el-Askeri’nin asil bab1 oldugunu iddaa eden
Ebu Yakup Ishak en-Nahiye bagl olanlar. Ugiincii kol ise Caferilerdir. Caferiler bab
ya da bahsi gegen diger kollarin onderlerine baglanmadilar ve Cafer es-Sadik’in
kitaplariyla kendilerine yon verip Caferriye ismini aldilar (et-Tavil,2000: S.153-156).

Daha sonraki donemlerde seyhlerin Onderliginde bir¢ok Alevi Nusayri

devletinin bagimsizliklarini ilanettiler. Bu devletler: Misir’da Fatimiler, Hazar Denizi
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Bolgesinde Biiveyhogullart Devleti, Sam, Trablus, Teberiye’de Aridogullar1 Devleti,
Lazkiye’de Tenuhiler Hiikiimeti, Kurtuba, Malka’da Hammudogullar1 Devleti,
Zaragoza da Ahmerogullar1 Devleti, Muhrizogullar1 hakimiyeti ve iglerinde en
onemlisi Musul, Halep’te hiikkmeden Hamdanogullar1 Devletiydi. Bu doénem
Nusayriler i¢in son derece 6nemli bir donemdi (Tiirk 2013:5.45).

Hamdan el Hasibi’nin o6limiiniin ardindan ise iki ayr1 merkez olustu
bunlardan biri Seyyid Muhammed b. Ali el-Cilli’nin baskanhigin1 yirittigi Halep
digeri ise Seyyid el-Cisri’nin yiiriittiigli Basra merkezleriydi. Seyyid el-Cilli donemi
Nusayri Tarihi igin temel kirtlmalarin oldugu bir doénemdir. Halep Bizans
imparatorlugunun eline gegcirilip yakilmig, dogudan Biiveyhiler’in batidan da
Fatimilerin isgalleri neticesinde Hamdani yonetimi ortadan kalkmistir (1005).
Boylelikle Nusayriler en biiyiik destek¢ilerini kaybetmislerdir. Ciinkii Sia Nusayriler
Hamdanogullar1 himayesi altinda yasiyorlardi (Keser,2014: s.19). Halep, Lazkiye ve
Bagdat 1048 yilina kadar Bab ve ardillar1 tarafindan yonetilen Nusayrilerin dini
merkezleri oldu. Seyyid el-Cilli’nin dliimiinden sonra Halep’ten Lazkiye’ye tasinan
merkezin baskanlhigini Cilli’nin 6grencisi olan Ebu Said el-Meymiin Siiriir b. Kasim
et-Tarabani yapiyordu. et-Tabarani, Lazkiye’ye odaklandi ve Lazkiye Nusayri
propagandasinin temel faaliyet alan1 oldu. Boylelikle Lazkiye’yi ¢evreleyen daglik
bolgeler Nusayri alanlarina doniistii ve o tarihten itibaren Nusayri/Alevi daglari
olarak anilmaya basladi. Liibnan ve Suriye’de Nusayriligin taraftar sayisi hizla
artarken inancin tarihinde 6nemli yeri olan Harran’daki Nusayri varligi on birinci
yiizyilin basinda bilinmeyen bir nedenle son buldu (Keser,2014: s.20). et-Tabarani
(965-1035) Ciinbiilani tarikatinin son genel seyhiydi ondan sonra tarikat baskanligina
kimse ge¢cmedi ve bir merci olmadi. Her seyh kendi bdlgesinde seyhligini yapmaya
devam etti ve her seyh bir cemaate baskan oldu (Ulugay,2003:s.7). et-Tarabani’nin
vefatini takip eden donemde Nusayriler yogun baski dalgalari altinda kaldilar. Suriye
ve Liibnan daglarmm bir kismmin Ismaililerin, bir kisminin da Haglilarin eline
gectigi bu donem de Trablus ve Liibnan dag arasinda yasayan Nusayrilerin Franklar
tarafindan Oldiiriilmiis ve Franklara ait topraklarin biiyiik kismini Eyyiibiler
tarafindan ele gegirilmisti (1188). Tiim bunlarin sonucu olarak Nusayriler birbirinden
farkli yonetimlerin altinda birbirlerinden izole edilmis, giiclii dini bir liderden
yoksun, yerel yoneticilere bagli pargalanmig bir toplum haline gelmislerdir. 13 YY
da Nusayriler iyiden iyiye giigsiiz kalmislardi (Keser,2014:5.21,22). Ayni dénemde

Kiirtler, Ismaililerle miittefik olmuslar ve Nusayrilere yogun bir sekilde
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saldirtyorlardi. Bu sebeple Banyas ve Lazkiye de yasayan Nusayriler Hasan el-
Mekzun es-Sincari’den yardim istediler. Es-Sincari Irak’in kuzeyindeki Sincar
bolgesinden Nusayriligi se¢mis bir emirdi. Nevruz kutlamalar1 sirasinda Sayhun
kalesinde Nusayrilere yonelik bir katliam yasandi. Bu olayin {lizerine Sincari 1222
yilinda binlerce savasciyla gelip Kiirtleri ve Ismailileri yenip bélgeyi ele gecirdi ve
daglik alandaki tiim Nusayrileri yonetimi altinda birlestirdi. Bu Nusayri tarihinde bir
ilkti. es-Sincari Silahl1 siddet kullanmay1 Nusayrilere miimkiin kild1 ve Cihat el-zahir
yani a¢ik cihadin yaninda cihat el-Batin yani igsel gizli cihadi yani her Nusayri’nin
kendi nefisleriyle kendi i¢ diinyalarinda savagmalarini zorunlu kildi. Bu sekilde
Nusayri inancini tehdit eden diger inanglarla miicadele etmeyi amagladi. Nusayrilik
inancim tehdit eden Ishakilik ve Ishakilik’ten meydana gelen Deyhubiligi yok etti.
Bunlara ait kitaplar1 yaktirdi. Es-Sincar’in 6liimiinden sonra Nusayri birligi yok oldu
ve Nusayriler tekrar seyhler ve asiret agalari tarafindan yonetilmeye baslandilar
(Keser,2014:s:21, 22).

1258 yilinda ise Mogol istilasiyla birlikte Nusayrilerin Bagdat’taki varliklar
son buldu ve bir daha Bagdatta olusmadi. izleyen dénemde Sultan Baybars
liderligindeki Memluklar Mogollar1 piiskiirttii, Ismailere ve Franklara ait olan
topraklarin hemen hemen tamamini ele gegirdi ve bdylelikle Nusayrilerin yasadigi
tim bolge Memliiklillerin hakimiyeti altina girmis oldu. Memliikliller Siinni
inancindanlardi ve Siinni inancinin ¢ok kat1 savunucusuydular. Diger inanglara ve
mezheplere kars1 hos goriileri yoktu. Bu sebeple Nusayrilerin yasadigi her kdye cami
yapilmasimni zorunlu kildilar, Sarap i¢gmeyi ve ibadetlerinde kullanilmasini
yasakladilar, Nusayrilerden alinan vergileri artirdilar, kitaplarin1 ve Nusayrilige girisi
kesinlikle yasakladilar bu sekilde amaglart Nusayriligi tamamen yok etmekti. Fakat
bir slire sonra ekonomik ve dini baskilara dayanamayan Siiveyde’nin daglhk
bolgesindeki Nusayriler Mehdici bir ayaklanma baglattilar. Friedman’a gore bu
ayaklanmanin baglamasindaki en biiyiikk etken dini ve ekonomik baskilardi.
Ayaklanmay1 baslatan Nusayriler diger bolgelerdeki Nusayrilerden destek
alamadilar. Nusayrilerin ayaklanmasi1 Memliikliiler tarafindan c¢ok sert bir sekilde
bastirildi. Memliik sultan1 Nusayrilerin tamamen yok edilmesini istedi. Kaynaklara
gore o donemde sadece Trablus’ta yirmi bin civari Nusayri 6ldirildi, kurtulmayi
basaranlar ise Siiveyde’nin daglik bdlgelerine kagtilar (Keser,2014:5.21-23; et-
Tavil,2000: s.225-230; Friedman,2010: s.52-58).
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Memliikliiller donemi Nusayriler i¢in ¢ok biiyiik dini ve ekonomik baskilara
maruz kaldiklart ¢ok zorlu bir dénemdi. Kati Siinni rejimin Dini ve ekonomik
baskilarmin ve yasaklamalarimin yaninda Memliikliler doneminde ilk defa
Nusayriler aleyhlerinde verilen fetvalarla karsi karsiya kaldilar. Nusayrilere karsi
1317 yilinda ilk fetva Selefiligin ilk kurucularindan biri olan Hanbeli okuluna
mensup Taki el-Din b. Teymiyye tarafindan verilmistir. Teymiyye Nusayrilerin
Miisliiman olmadiklarini ve yok edilmeleri gerektigini fetvasinda alenen belirtmistir.
Teymiyye’nin fetvasinda: Nusayri diye adlandirilan bu insanlar Karmatilerin ve
Batilerin bir ¢esididirler, onlar Hiristiyanlardan, Musevilerden hatta diger sapkin
gruplardan daha sapkindirlar. Hz. Muhammed’in toplumuna yani Miisliimanlara
Haglilardan, putperest Mogollardan ve oteki kafirlerden daha ¢ok zarar verirler.
Gergekte onlar Allah’a, onun peygamberine (Hz. Muhammed), kutsal kitabina
(Kuran’a) inanmadiklar1 halde Sia’ymis ve ehlibeyti destekliyormus gibi yaparlar.
Diirziler ve Nusayriler tim Misliimanlara goére putperesttirler. Onlarin
yemeklerinden yemeyin kadinlariyla evlenmeyin. Onlar ne Miisliiman’dirlar, ne
Hiristiyan ne de Musevi. Onlar islam’in bes sartim yerine getirmezler, orug
tutmazlar, Allah’in yasakladigi les ve sarabi yerler igerler, hacilar1 6ldiirlip zemzem
suyunu Kirletirler, Miisliimanlarin 6lmesi i¢in dua ederler. Nusayrilere yonelik tiim
bu negatif celigkili sdylemlerinden sonra Miisliimanlarin, Nusayrilerin Miisliiman
mezarliklarina defnedilmesine izin vermemelerini, yemeklerinden yememelerini,
kizlariyla kesinlikle evlenmemelerini, Nusayrileri askere almamalarini ve
Miisliimanlarin Nusayrileri avlayip 6ldiirmeleri ve mallarina el koyup kadinlarinin ve
cocuklarinin  kolelestirmelerinin -~ Miisliimanlara  helal ~ oldugunu  sdyler
(Friedman,2010: 62,189-192; Keser,2014:5.23-24).

Nusayriler Memliikliiler doneminde kars1 karsiya kaldiklart yogun ekonomik
ve dini baskilara ragmen kendilerini korumaya c¢alistilar. Memliikliilerin varligina
son veren (1514) Yavuz Sultan Selim doneminde Nusayriligin merkezi olarak
adlandirilan Halep’te Nusayri varligi neredeyse tamamiyla yok edildi. Memliikliilere
kars1 savasini dinen mesru hale getirmek isteyen Yavuz Sultan Selim, dénemin
Suriye Miiftiisiic Nuh el-Hanafi el-Dimeski’den Nusayriler ve diger Sia gruplarin
kafir ve dinsiz olduklar1 gerekgesiyle katledilmelerinin vacip oldugu ve mallarina el
konulup kadinlarinin ve gocuklarinin esirlestirilmesinde dinen bir sakinca olmadigina
dair bir fetva aldi. Ayrica bu donemde de Nusayriler den ¢ok agir bir vergiler alindi.

Nusayriler yine ekonomik ve dini baskilarla karsi karsiya kaldilar bu baskilarin
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sonucunda Kentlerde yasayan Nusayriler Trablus ve Antakya arasindaki daglik
alanlara yani Nusayri daglarma go¢ ettiler (et-Tavil,2000:5.247-258;
Keser,2014:s.24).

Keser 19 YY ortalarina kadar gecen zamanda ise Osmanli Idaresi’nin
Nusayrilere yonelik uygulamalarinda biiyiik oranda yumusama yasandigini eserinde
belirtir. Osmanli Devleti yonetimi her dini inanigi bir millet olarak kabul ederdi.
Devletin gergek sahibi Miislimanlardi. Azinliklar Zimmi olarak isimlendirilirlerdi.
Ancak bazi dini gruplar Zimmi sayilmiyordu, Nusayriler, Dirziler, Vahabiler,
Ismaililer, Yezidiler, Hurifiler vergilerini ddeyip askerlik yaptiklar1 siirece hos
goriilmiislerdi. Bu tiir Stinnilik disindaki gruplara gosterilen hosgoriiye ve toleransa
devletler i¢in istimalat politikas1 denmektedir (Keser,2014:s. 25; Ulugay,2003:s.8).

Osmanli II. Abdilhamit déneminde zayiflamisti bu durumu firsat bilen
Avrupa Devletleri i¢ kanisiklar ¢ikartmakta ve Osmanli topraklarmi isgal
etmekteydiler. Bilindigi tizere Osmanli topraklari ¢esitli din ve mezheplere ayrilmis
kozmopolit bir yapidaydi. Bu durum ayrilik¢i fitnelerin Osmanli Devleti
topraklarinda goriilmesini kolaylastirtyordu. Bu tehlikenin farkinda olan Osmanl
Devleti dis giiclerin baskisinin etkisiyle bir dizi onlemler almaya c¢alisti. Osmanl
Devleti’nin dagilmasin1 ve yabanci devletlerin Osmanli Devleti’nin i¢ islerine
karigmasin1 onlemek gibi nedenlerden dolay1r Miisliiman olmayanlara ¢esitli haklar
taniyan Islahat Fermani’nm1 yayinladi. Fakat bu ferman Miislimanlardan ¢ok gayri
Miislimlerin haklarii genislettigi icin Miisliiman Teba’nin tepkisini ¢ekmisti ve ¢ok
gecmeden 1858 yilinda Cidde’de Miisliiman olmayan halka karsi tepki meydana
geldi. Bu tepkiye Fransiz ve Ingilizler tarafindan miidahale edilmistir. Daha sonra ise
1860 yilinda Halep ve Sam’da Hiristiyanlara yonelik bir ayaklanma baglamis ve bu
ayaklanma c¢ok ge¢cmeden Liibnan’a kadar yayilmistir. Bunu firsat bilen Fransa
bolgedeki Hiristiyanlart koruma séylemiyle bir Fransiz kuvvetiyle Liibnan’a ¢ikarma
yapmistir. Bu durum Osmanli Devleti’nin i¢ islerine yabanci devletlerce
karisildiginin gostergesi olmustur. Fransizlar 1830°da Cezayir, 1881°de Tunus ve
1907°de Fas’1 isgal ettiler. Ingilizler ise 1878’de Kibris’1 ve 1882°de ise Misir’1 isgal
etmislerdir (Yazic1,2017:5.552-568). Bu isgaller sirasinda Miisliiman olmayanlar
isgal kuvvetleriyle birlesmislerdir.Bu olaylar Osmanli Devleti’nin i¢inde bulundugu
durumu net bir sekilde gostermektedir. Goriilityor ki Osmanli Devleti’nin topraklari
yer yer isgal ediliyor, misyonerlik ¢alismalar1 yaninda, dini ve etnik farkliliklar

ortaya atilarak toplumsal yapi1 ayristirilmak isteniyordu. Ozellikle Miisliimanlar
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tizerinde mezhepsel ve irksal farkliliklardan dolay1 ayrigtirma politikasi gidiilityordu.
Osmanli Devleti’nin biiyiilk bir siyasi kargasa icerisinde oldugu bu donemde
toplumsal biitiinliigli korumak igin bir takim O©nlemler alinmistir. Toplumsal
biitiinliigli korumak amaciyla Yezidiler, Diirziler ve Nusayrilere karsi Siinnilestirme
politikast uygulanmigtir. Bu politikaya gore Yezidi, Nusayri ve Diirzilerden cizye
almmamis ve Nusayrilerin bulundugu bolgelere mektep ve camiler insa edilmistir
(Ulugay, 2003:s.8-11; Tiirk, 2013:s. 47).

Nusayriler 19 yy da Suriye’nin batisindaki daglik hattin giiney boéliimlerinde
varliklarii biiyiik dl¢lide kaybetmislerdir. Nusayriler bugiinkii Tiirkiye Cumhuriyeti
siirlari i¢inde kalan Samandag, Yayladagi, Adana, Tarsus ve Mersin’de yerlesik
gruplar haline gelmislerdir. Bu kentlerle Lazkiye ve Trablus’taki Nusayriler
mekansal ve sosyal anlamda izole edilmis olarak yasiyorlardi. Yerlesik grup halinde
bu kentlerde yasayan Nusayrilerin ¢ok az1 kendi topragina sahipti. Genelde Siinni ve
Hiristiyan toprak agalarmin yanlarinda ciftliklerde c¢alisiyorlardi. Diger yandan
tarima elverigsiz Nusayri daglarinda ve daha giineydeki daglik alanlarda zorlu
kosullar altinda yasayan Nusayriler fakto bi¢imde yar1 otonom bir yasam
stirliyorlardi. Bu donemde de otorite sahipleri sadece seyhlerdi. Ayrica kuzeydeki ve
giineydeki Nusayriler 15. yy’da Haydari ve Klazi olarak iki ayr1 inangsal gruba
ayrilmislar ve birlik i¢inde bir toplum olusturamamislardir. Bu yiizden aralarinda sik
sik catigmalarda yasanmistir (Keser,2014: s,26).

Osmanli Devleti arsiv kaynaklarinda Nusayri daglarinda yasayan Nusayrilerin
Osmanli Devleti’nin askere alinma ve vergi taleplerine karsilik sik sik ayaklanma
c¢ikardiklart ve bu ayaklanmalar1 Osmanli Devleti’nin sert askeri eylemlerle bastirdigi
goriilmektedir (bkz-belge-1).

Osmanlt Devleti Nusayri ayaklanmalarina sert askeri miidahalelerde
bulunmasina ragmen ozellikle Lazkiye ve ¢evresinde kontrol saglayamamistir. Bu
bolgede yasan Nusayriler komsularinin topraklarina ve kervanlara siirekli saldirilar
diizenlemislerdir. Nusayrilerin ayaklanma ve saldirilar1 negatif olan Nusayri algisim
daha da giiclendirmistir. Bu yiizden donemin o bdlgedeki en etkili din alimi olan
Muhammed Nasir el-Din el-Magribi Nusayriler hakkinda Ibni Teymiye’nin fetvasina
benzer bir fetva vermistir. Bu fetvayla Nusayriler dize getirilmek istenmis, biiyiik
olglide basartya ulasilmistir. Buna ragmen Nusayri daglarindaki ayaklanmalar devam
etmis ve bu ayaklanmalarin 6niline gegilememistir. Bu donemde Osmanli Devleti’nin

merkezi otoritesinin etkisinin azalmasi yerel unsurlarin giderek giic kazanmasina



28

neden oldu. Misir’da giiglenen ve bagimsiz bir hanedanlik kurmak isteyen Misir
valisi Mehmet Ali Pasa Osmanli Devleti’nin Ruslarla yaptigi savasi (1828-1829)
firsat bildi ve Mehmet Ali Pasa’nin oglu Ibrahim Pasa 1831 yilinda Suriye ve
Liibnan’1 ele gegirdi. Misirhilar birgok Nusayri koyiinii yakmis ve Nusayrileri
silahsizlandirtp bir¢ogunu askere almayr basarmistir. 1833 yilinda imzalanan
Kiitahya Anlasmasi’yla Suriye valiligi Misir’a verilmistir. Bu donemde Osmanli
Devleti Nusayrileri Misirlilara karst silahlandirmistir. Fakat Misir isgali sona
erdikten sonra Osmanli Devleti’ne karst Nusayriler daha biiyiik isyanlar
gerceklestirmiglerdir. Osmanli Devleti Nusayriler tizerindeki kontroliinii biiyiik
olciide kaybetmistir. Oyle ki askeri miidahale olmadan vergi ve asker
toplayamayacak duruma gelmisti. (bkz belge-1) Nusayriler bu dénemde o kadar
giiclenmislerdir ki 1850 yilinda hiikiimet binasin1 basip Lazkiye yoneticisini
oldiirmusglerdir. 1853°te ise Osmanli Devleti’nin Kirim Savagi’na girmesini firsat
bilen Nusayriler Ismail Hayri Bey’in énderliginde bir isyan baslatip baz1 bélgeleri ele
gecirmisglerdi ancak Kirim Savasi’nin ardindan Osmanli Devleti isyanlar1 bastirip
kontrolii tekrar eline almistir (Keser,2014:5.26-27).

Suriye valiliginin Misir’a verilmesiyle Dogu Akdeniz Avrupa’nin kiiltiirel
etkisine, Amerikan misyonerlik ¢aligmalarina daha agik hale geldigi gibi ayrica bu
durum Hindistan yolunu kapatmayr amaglayan Fransa ve Ingiltere icinde biiyiik
firsatlar dogurmustu. Mehmet Ali Pasa tim dinler i¢in esit statii hakki tanimis
vergiler konusunda Miisliimanlara ve Hiristiyanlara esit yilikiimliiliik vermistir.
Modern okul sistemleri gelistiren Mehmet Ali Pasa bu okullarda misyoner gruplarin
ozgiirce calismasina olanak vermisti. Iyi derece Arapca grenmis misyonerlerin katki
saglamasiyla Arap dilinin modernlesmesi siirecinde Arap Milliyetciligi ilk kez bu
donemde Siyasi bir hareketten ¢ok uzak bir sekilde ortaya ¢ikmistir (Ugarol, 2006:
188-191; Citil, 2013: s.49).
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Belge 2. 1: Vergi Tahsiline Dair Belge Ornegi

Nusayrilerden vergi tahsiline dair Kardaha midirlerinden Lazkiye kaymakam vekiline
Askeri kuvvet kullanmadan Nusayrilerden vergi almanin miimkiin olmadigina dair yazilan
yazinin transkripsiyonu. 10 Ramazan 1272 (15 Mayis 1856 da yazilmig yazi).
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Kaynak: Bilgili, vd. 2010: s.41.
Belge 2. 1: Tirkge Transkript Metni

Kardaha miidirlerinden Lazkiye Ka'irnmakami vekiline

Lazkiye Ka'in-immakamliginin vekaleti ‘uhde-i alilerine havale buyuruldigi ve me'mir
oldigimiz kazadan matlub olan miirettebat-1 miriyye ile ahali menhubat ve mesrukatinin
tahsil olunmas: ifadesini tevariid iden emriniz me'dli kaza-i mezkiir' ahalisine teblig ve tethim
olundukda mevsim-i cedid idrakinde beher sene viregeldikleri misillii i'ta idecekleri cevablar
virilmis ve miirettebat-1 miriyye tamamuyla istihsali kuvve-i “askeriyye viiciduna miitevakkif
olub yohsa hal siret-i hazirada kalur ise mal-1 miri dahi tahsil olunamayacagi derkar
bulunmus oldig1 10 N 72

19. yy’da batili emparyallerden Ingiltere ve Fransa Devletleri hammadde
kaynaklarinin yogun oldugu bolgelerde misyon ve egemenlik kurma faaliyetlerine
girigtiler. Osmanli Devleti’nin topraklart ise genis hammadde kaynaklarina sahipti.
Bu sebeple Ingiltere ve Fransa Devletleri Osmanli Devletinin topraklarinda artan
kapital taleplerine kaynak bulabilmek i¢in misyonerlik faaliyetlerine yogunluk
verdiler (bkz-belge:2). Bu amagla misyon okullar1 kurmak, ¢esitli isyanlara destek
vermek, isyanct gruplara silah ve para yardimi yapmak pesindeydiler. Ancak
Osmanli Devleti bu tehlikelerin farkina vardi ve emparyallerin en ¢ok kullanmak
istedigi topluluklar {izerinde otorite saglamak istedi. Bu yiizden batililasma pesinde
olan Osmanli Devleti siyaseten mahalli idarelerde merkeziyetgi otoriter bir
yapilanma igerisine giristi. ll. Abdiilhamit doneminde bu siyasal amag¢ dogrultusunda
Pan-islamik bir siyaset uygulandi. Bununla birlikte azmlik gruplar iizerinde
Stinnilestirme faaliyetlerine girisildi. Nusayrilerin yogun oldugu bolgelerde merkezi
otoritenin siyasi anlayigina gore camiler ve egitim kurumlar1 agildi. Bu sayede
Nusayrilerin ve diger gruplarin Siinnilesmesi ve Pan-islamik cercevede merkezi
otoriteye tam bir sadakat ile baglanmalari amagland:i (bkz. Belge-3). Ciinkii bu

doneme kadar Siinni halk tarafinda ritiiellerinin gizliligi yiiziinden ahlaksiz olarak
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nitelendiriliyor ve hatta dinsiz olarak kabul ediliyorlardi. Diger yandan da Siinni olan
yerli halkin topraklarinda c¢alisan fakir bir is¢i sinifi olarak goriiliiyorlardi.
Stinnilestirme ¢alismalar1 sonucunda bir kistm Nusayri’nin Hanefi mezhebine gectigi
diisiiniilse de Nusayrileri is¢i olarak kullanan toprak agalari tarafindan biitiiniiyle
Hanefi mezhebine gegmedikleri iddia ediliyor toprak ve gii¢ kazanmak i¢in bu sekil
bir kamuflaj yontemine basvurduklari sdyleniyordu. Bu durum yerli Siinni halk ve
Nusayriler arasinda gerginlik yaratiyordu. Cogu kez ortak dini vecibeler sirasinda iki
grup arasinda kargasalar ¢ikiyor ve Osmanli idaresi tarafindan bastiriliyordu (et-
Tavil, 2000: s.288-294; Keser, 2014: 5.25-29; Bilgili vd. 2010: s.77).

I. Diinya savasi sona erdikten sonra ise Nusayriler i¢in yeni bir dénem
baglamis oldu. Yiizyillarca egemenligi altinda yasadiklart Osmanli Devleti
parcalanmisti ve Nusayrilerin yasadigir bolgelerde otorite degisiklikleri olmustu.
Nusayrilerin bir kismi1 bu gilinkii Tiirkiye Cumhuriyeti’nin sinirlar1 igerisinde kalirken
Suriye ve Liibnan bolgesi ise Fransizlarin yonetimine girdi. Bu durum Suriye ve
Tiirkiye’de ki Nusayrilerin arasindaki tarihsel baglari biiyiik oranda yok etti (Keser,
2014: 5.29).
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Belge 2.2: Samdan Yazilan Bir Mektup Ornegi

Belge de Ingiltere ve Fransa’nin Suriye ve Filistin'deki Diirzi, Maruni ve Nusayri ¢ocuklart
icin mektepler acip propaganda ve diger faaliyetlerde bulunduklarina 6nemli bilgiler

bulunmaktadir.
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Belge 2. 2: Tiirkge Transkript Metni

Bismillah

Samdan yazilan ‘arabiyyii’l-‘ibare bir mektubun Suriye'nin ahvaline da'ir havi oldig1
ma’lumatin tercimesidir.

Fransa devleti Birinci Napolyon Bonapart'in istilasidan istirdad olunan Filistin ki'asiyla buna
miilasik bulunan Suriye Vilayetinden bir vakitda kat'-1 nazar itmeyiib kit'a-i mezkure ile
vilayet-i miisariinileyhada ve bu meyanda vaki' Cebel-i Liibnan'da ‘ale'd-devam te'sis-i
niifuza ikdam ve zilkur ve inasa mahsus miite'addid mektebler ingasiyla hem-mezhebleri
bulunan Katolik ve Marunit cocuklarini istedigi gibi talim ve terbiyeye ihtimam eylemis ve
ile'l-yevm binlerce Hiristiyan evladi Jizvit Papaslariyla sa’ir Latin ruhban ve rahibelerinin
tedris ye terbiyeleri tahtinda bulunmugdur bu suretle marii'z-zikr mezhebdaslar ve ba-husus
Cebel-i Liibnan hiikiimeti kesb-i imtiyaz ideliden berii oradakiler kiigiikden berii kendiilerine
telkan olunan dersler sayesinde Fransa Devletini kendiilerine hami-i mutlak biliib nihayetii'l-
emr mezkir Hifistiyanlarin devlet-i miigartinileyha cihetine hasil olan meyl i muhabbet ye
haslet-i fedakarileri su dereceye vasil olmusdur ki bundan on sene mukaddem vuku® bulan bir
Prusya muharebesinde Fransa'ya on bes bin goniillii cengaver gondermegi Cebel-i Liibnan
Marunitleri Fransa Devletinden istiyzan eylemisler idi halbuki gegenki Rusya muharebesinde
mezkur Hiristiyanlar ‘asakir-i sahaneye imdad olmak tiizere bir nefer gonillii irsalini
hatirlarina bile getiirmemislerdir Fransizlarin bu misillii tegebbiisatlarina vaktiyle muttali'
olan ingiltere Devleti dahi o havalide bulunan Diirzi ye Nusayri ta’ifelerini taht-1 sahabetine
alarak ger¢i bunlar Marunit ve Katolik ta’ifelerine nisbetle ‘adetce ekall iseler de Diirziler
bahadirliklar: cihetle sa'irlere fa'ik olduklarindan bu vasita ile ingilizler Fransizlarin te'sis
itmis olduklar1 politikaya mukabil bir politika ittihaziyla onlara rekabet idebilmislerdir. . .
senesinden berii Cezayirli Emir Abdiilkadir'in Sam-1 Serife hicretle orada tavattun itmesi
atide beyan kilinacak ahvale nazaran tehiy olmadigi gibi sabikan Suriye'de giizeran iden
vuku’atdan Sam ve Cebel-i Liibnan hadiseleri misillii Ingiliz Hasan Bey vak’as1 dahi haylice
hayret-efza olmusdi ki merkum evvelce Hasan Bey namini alarak Suriye'de bir miiddet zabita
hidmetinde bulundugu ‘urbanin ahvaline kesb-i vulkuf eyledikten sonra terk-i hidmetle bir
middet gaybubet iderek gecen seksen dort senesinde ingiltere'de tesekkiil iden bir cem'iyyet
tarafindan Bank-1 Osmani iizerine muhavvel ‘azim bir (kiredityo) ile ve lizumu kadar esliha
ve cebehaneyi hamil bir sefine-i mahsusa ile Suriye sevahiline geliib ma'iyyetinde bulunan
bir takim ingilizler ile beraber Tarablus-1 Sam iskelesine ¢ikmig ve i¢lerinden biri
Anadolu’dan bir timur yolu kesfine da'ir mukaddema istihsal itmis oldig1 ferman-1 ‘aliyi ibraz
ve guya mahall-i maksada ¢6l tarikiyle gideceklerinden bir ¢ok hendese altindan bagka
me’kulat ve megrabati havi olan bir takim sandiklar1 giimriikden karigdirtlub da istifleri
bozulmasun diyerek Tarablus riisumat miidirini bi'l-igfal her nasilsa kandirub ve miidiri
gemide ta’ama da'vet iderek ba'zi 'adi me’kulat sandiklarini {izerinden ira'e ile esyalarinin
bila-mu'ayene giimriikden gegiiriilmesine ruhsat alarak toplara varincaya kadar bi’l-ciimle
esliha ve mithimmatlarini ¢ikarub develere tahmilen ¢ole asirmislar da bu Ingilizler yol isinde
kullanmak i¢ilin diyerek Tarablus ve Hama Sancaginda cem' itmis olduklar1 bir ¢ok halki
kendii nev-icad silahlariyla silahlandirub ve toplarmi dahi takub ¢ole vaki ‘Tedmiir kal’a-i
meshuresini zabt ile oray1r merkez ittihaz eylemek {izere hareket ye yolda tesadiif iden bir
'urban kabilesiyle muharebeye miibaseret eyledikleri Sam-1 Serif'de isidilmesi tizerine derhal
ordu-y1 hiimayundan ‘asker sevkiyle mezkur ingilizler ¢6lde yetisiliib bi'l-muhasara
takimlariyla beraber ahz i girift ve toplariyla esliha ve mithimmat-1 sa’ireleri zabt olunarak
ciimlesi merkez-i vilayete isal ve ba’del-istintak marii'z-zikr ingilizler mahbasen Dersa'adet'e
irsal kilmmiglar idi merkumlarin tesebbiisat-1 vaki'alart hakkinda cereyan iden tahkikat
hiikiimetce ziyade mektum tutuldigindan maddenin lediinniyatina haricden kimseler kesb-i
vukuf idememis ve kendiiler Bab-1 Zabtiyede bir ¢ok miiddet habs olundukdan sonra
memleketleri canibine def' idilmislerdir muharebe-i maziyyenin ‘akibinde Ingiltere
Devletinin Kibris Ceziresini zir-i zabt ve idaresine alarak Rusyalularin tahattisinden
Anadoli'yi vikayeye mu'avenet ‘ahdi Rusyalularin su cihetden dahi Hindistan'a dogrulan
meslek-i taarruzlarini uzakdan kesdirmek maksadina mebni oldig1 gibi bir tarafdan Siiveys
Kanalimin muhafazasi da akdem-i amali olmasiyla Ingiltere erkan-i harbinden suret-i
mahremanede mahsus miihendisler irsaliyle Port Said'den Firat Nehri'ne degin icra olunan
kesfiyatda Rusya ‘askeri mezkur nehri gectigi halde nehr-i mezkurdan Port Said'e kadar
harekete ha'il olacak bir guna istinkamat-1 tabi‘iyye bulunmadigindan Siiveys Kanalinin
muhataraya ma’ruz bir halde goriilmesi Ingilizlerin endiselerini ve buna diger bir ¢are
diisinmelerini icab itmis olmasiyla ara yerde bir istihkam-1 politiki icad1 viicubuna bina'en
maa-Filistin Suriye Vilayetinin Cebel-i Liibnan gibi diivel-i sa’irenin sahabet ye himayesi
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tahtinda bir hiikkumet-i miimtaze hey'etine vaz't te'emmiil idilmis olmaldir ki ingilizler
mukaddema ahval-i gayr-i miistakimanesinden dolayr memalik-i sahaneden matrud olan
Midhat Pasa'y1 kendiilerine bend ye musariinileyhin Avrupa'da bir takim nesriyat-1
muzirrasina meydan virmekden ise Girid Ceziresinde ikametine miisa'ade-i seniyye sayan
buyurulmasini zat-1 hazret-i padisahiye nush ye pend iderek bunun husuliinden sonra bi’l-
ictihad Suriye Vilayeti valiligini miisariinileyhin ‘uhdesine tevcih itdirmege muvaffak
olmuslardir Midhat Pasa'min Sam-1 Serife vusuliiyle beraber ingiltere'nin Der-sa’adet
sefarethanesi birinci serkatibi Suriye'yi seyyahate geliib pasa-y1 miisariinileyh ile 'ariz ve
‘amik goriismils ye misariinileyh tesebbiisatinda Bab-1 ‘Ali’nin mu'amelatindan 'alenen
sikayet eylemek meslegini tutdigi gibi mahall-i istinadi Ingiltere oldigini ibraz igiin sefaret-i
mugariinileyhayt nim merci' ittihaz eylemisdir Fransizlar Suriye'de bir muhtariyet (Bilgili,
vd. 2010, 5.90-93).

Belge 2. 3: Sadrazam Yazis1 Ornegi
Belgede Antakya ve Iskenderun da yasayan Nusayrilerin Siinni olmalarindan dolay1 camilere
kabul edilmeleri ile cami ve mektep yapilmasi hakkinda Meclis-i Vilkala’da goriisiiliip

padisaha arz edilerek onay almasiyla ilgili bilgiler bulunmaktadir.

N

o A ptm S o & P

Bl P S T R A A

Hovo s . <7 rAEicied LS I e, St et S S
‘u()y‘i Y~ ¥\ 3L A e foos ;fr‘-"" “;_";""4 -_-'-’:2'- Eamiw -,
Ay o =0,

Kaynak: Bilgili, vd. 2010: 5.152-153.

Belge 2. 3: Tiirkge Transkript Metni
Bismillah Bab-1 Ali
Da'ire-i Sadaret
Amedi-i Divan-1 Himayun
Devletlii Efendim Hazretleri
Antakya ve Iskenderun kazalarinda bulunan ahali-i Nusayriyyenin Islam ile teserriif
itmelerinden dolayi bunlarin cevami’-i serifeye kabulleriyle iktiza iden cevami' ye mekatibin
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suret-i insast ve miiteferri’ati hakkinda Siira-yi Devlet Dahiliye Da’iresinin mazbatasi

Meclis-i Mahsus-1 Viikelaca cereyan iden miizakere lizerine bi't-tezyil leffen “arz ve takdim

kilinmis olmagla mundericati hakkinda her ne vechle irade-i seniyye-i hazret-i padisahi

serefmiite’allik buyurulur ise mantuk-1 infaz idilecegi beyamiyla tezkire-i senaveri terkim
kilind1

efendim fi 18 evval sene 309 fi 3 Mayis sene 308

Sadr-1’azam ve Yaver-i Ekrem

Maruz-1 ¢aker-i kemineleridir Ki

Reside-i dest-i ta’zim olub melfufuyla manzur-1 'all buyurulan igbu tezkire-i samiyye-i

sadaretpenahileri {izerine miicebince irade-i seniyye-i cenab-1 padisah1 serefmiite’allik
buyurulmus olmagla ol babda emr u ferman hazret-i veliyyiil-emrindir fi 18 evval sene 309

fi 3 Mayis sene 308

Serkatib-i Hazret-i gehriyari

Bendehu

Bu siire¢ icerisinde Osmanli Devleti’nin topraklarinda emparyel emellerine
ulasmak i¢in ugrasan Fransa ve Ingiltere Devletleri arasinda gizli olarak heniiz I.
Diinya savast devam ederken Sykes-Pikot anlasmasi yapildi. Bu anlagsmaya gore
Beyrut, Sur ve Trablussam gibi liman sehirleri de dahil olmak tizere Suriye kiy1
bolgeleri de Fransizlarin idaresi altina girecekti ve Fransizlar isterlerse burada
kendilerine bagli yonetimler kurabileceklerdi(Ugarol,2006:5.583; Umar, 2004:s.219).
Savas sonucunda Osmanli Devleti bu bélgeden cekildi. Ingiltere Suriye’yi isgal etti.
Bu siirecte Fransa ve Ingiltere arasinda bdlge hakkinda bazi anlagmazliklar olsa da
Fransa bolge iizerindeki isteklerinde 1srar etti. Ingilizler bu bolgede kendi himayeleri
altinda kral Faysal yonetiminde bir krallik kurdular. Daha sonra bu gizli anlasmanin
haberini alan kral Faysal ve bagimsizlik yanlilari Fransizlari bdlgelerinde
istemediklerini sadece kendilerine vaad edilen bagimsizliklarini istediklerini
belirttiler ancak istekleri elde edemediler(Umar,2004:370). ingiltere 1919 yilinda
bolgeden gekilerek bu bolgeyi Fransizlara teslim etti. I Diinya savasinin ardindan ise
emperyalist Avrupa devletleri hemen hemen tiim Arap cografyasini isgal ettiler. Pan-
Arabist milliyet¢iligin filizlendigi bu dénemde Fransiz Devleti somiiriisii altindaki
topraklarda hakimiyet kurma c¢abasinda sert yontemler izledi. Kral Faysal
yonetimindeki kralliga son verip kendi mandalaria kattilar ve bu bdlgede bdl ve
yOnet siyasetini giittiiler(Ataman.2012:s.7). Liibnan’da ise Biiyiik Liibnan Devletini
kurdular Liibnan Devleti’nde Maruniler c¢ogunluktalardi. Lazkiye ve etrafinda
Aleviler Devleti, Cebeli Druz’da da Diirzi Devleti, Suriye’nin diger kesimlerinde de
Sam, Halep devletlerini kurdular ve bu bdlgelere otonomi verdiler.
(Umar,2002:5.298-302). Batili emperyalist devletlerin isgalleri ile degisen
Ortadogu’nun yeni diizeninde Nusayriler (1920) ilk defa Lazkiye bolgesinde Alevi
topragi olarak adlandirilan bolgede statii kazandilar. Bu bolgede ayni isimde bir
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birlik kurulmustu 1922 de ise bu isim degistirilip Alevi Devleti denildi. 1936 yilinda
Suriye’nin bir eyaleti olarak kabul edildi ve 1939 yilinda ise Fransa tarafindan
miistakil bir statii verildi ta ki 1942 yilinda Suriye Devleti’ne katilana kadar. Bu
donemin Nusayriler agisindan statii kazanmanin yaninda diger bir 6nemi ise tarihte
ilk kez bu donemde Nusayriler Arap Alevileri olarak tanimlanmislardir

(Keser,2014:s,28-32; Sinkaya,2012:s.21).

2.5. Nusayrilik’te Inang ve Inan¢ Esaslan

Nusayrilik mezhebi batini karakterli ve Sia kokenli bir mezhep olarak
adlandirilir. Nusayriler, Numeyri, Nemiri isimleriylede anilmiglardir. Cogunlugu
Suriye’de yasayan Nusayri itikadmin Ismailiyye, Diirzilik, Hiristiyanlik ve Suriye'nin
yerel inanglarmin birlesmesinden olusan bir inang bigimi oldugu iddalar1 mevcut
olsada Ghulat-1 Sia firkalarinin 6zelliklerini bire bir tasidiklari i¢in Ghulat-i
Si‘a/Imamiye'den kendine 6zgii bir firka oldugu en giiclii varsayimlardir. Ayrica Sir
saklamak ve gizlilik gibi ilkelerinin bulunmasi Nusayriligin batini karakterli
olmasinin gostergesidir Tevil ve Takiyye ilkeleri tizerine kurulmus bir yapilari
vardir. Nusayriler mezhep igerisindeki kisilerle dini iliskilerinde Tevil, Mezhep
disinda ki insanlarla dini iligkilerinde ise Takiyye ilkesine gore hareket ederler.
Nusayriler kendi i¢lerinde bazi mezhepsel simgeler ve sirlarla birbirleriyle iletisim
kurup biitiinliiklerini korurlar. Nusayriler birbirlerini tanimak i¢in {i¢ kelimeden
olusan gizli bir sifre kullanirlar bu sifre sirdir. Emeviler ve Abbasiler doneminde
yasadiklar1 baskilar nediyle bibirlerinden ayr1 yasayan Nusayrilerin birbirlerini
kaybetmemeleri igin bu sifreye ihtiyag duyulmustur(Tiirk,2013:5.85,86). Kendi alan
aragtirmamiz sirasinda ise birbirinizi nasil tanirsiniz sorusuna Nusayri inancina
mensup kisiler bizdenmisin anlamina gelen “Minnina” ya da bizim siiridenmisin
anlamma gelen “Min genzet” kelimelerini sodyleyerek birbirlerini tanidiklarim
belirttiler. Takkiyye esasina gére hareket eden Nusayriler ise disaridan bakildiginda
bir Siinni ya da egemen olan din inancinin bir parcasi olarak goriilebilir. Nusayrilik
Muhammed b. Nusayr en-Nemiri tarafindan kurulmus olsa da, Hiiseyin b. Hamdan
el-Hasibi tarafindan yayilmis ve onun doneminde taninmustir. Hasibi’ nin yazdigi “16
sureden olusan Kitabii’l- Mecmu” Nusayrilerin adlandirmasiyla ‘Dinin Esas tas1
mezhebin kutsal kitabi sayilmaktadir. Kitabii’l Mecmu Nusayrilerin temel inanislari
ve ibadetleri ile ilgili bilgiler verir(Tiirk,2013:s.85; Bulut,2011:5.579-606).
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Nusayrilikte Tanrinin (Mana) donem donem insan benine hulul ederek batini
alem den zahiri olan diinyaya geldigine ve tenasiihe (Reenkarnasyon) dair inanglar
vardir. Tanrinin son olarak Hz.Ali’'nin bedeniyle diinyaya gelip insanlara
gorildiigline inanilir. Kitabii’l Mecmu’nun on birinci suresi olan “Sehadet” bolimii

Nusayrilerin bu inancini dogrular niteliktedir.

Sahadet ederim ki 6nden ve yandan saglar1 dokiilmiis (dazlak) mabut Hz Ali b. Ebu
Talip’den baska “ilah”, Muhammed Mahmud’dan baska “hicab”, Selman-1 Farisi’ den
bagka “bab” yoktur (Turan,1996:s.).

Nusayrilerin farkli din ve inang sistemlerinin birlesmesinden olusan karma bir
inang sistemine sahip olduguna dair varsayimlarin oldugunu belirtmistik. Bu
varsayimlara gore, Nusayrilikteki “Ayn-Mim-Sin” {g¢lemesini Hiristiyanliktaki
“Baba-Ogul-Ruh” teslisine (licleme) benzetilmektedir. Ayrica Tanrinin insan
bedenine hulul etmesi inancinin Budist ve Zerdiistliikk inanglarinda da var oldugu,
Nusayriligin bu inang unsurlarindan bir kismini gelistirerek kendi sistemi igine aldig1
goriisii vardir. Nusayrilerin Hz Ali’nin gokyliziiyle 06zlestirilmesi inanci eski
Tiirklerdeki Gok Tanr1 (Gok-Tengri) inancina benzetilmektedir(Tiirk,2013:s.48-50;
Melikoff,1994:5.40).

Nusayriler, Ehli Beyt inancina sahiptirler. “Ehli Beyt” kelime anlami olarak
“ev halki” olsa da Nusayrilikte ehlibeyt kavrami peygamberin hanimlar1 veya ev
halki anlamina gelmez. Nusayrilere gore Ehli Beyt, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz
Fatima, Hz Hasan, Hz. Hiiseyin ve Hz. Hiiseyin’in soyundan gelen dokuz imamdir.
Nusayrilere gére Hz.Ali’nin ehli beyti de batini alemden zahiri aleme tecelli eden
nurani varliklardir ve onlara Hz. Ali’nin ¢ocuklar1 denmesi kiifre girer. Hz
Muhammed’in Ehl-i Beytim’dir demesi iizerine esi Ummii Seleme’nin ben de ehl-i
beytinden miyim diye sormasi ve Islam peygamberi Hz. Muhammed’in esine
cevaben hayir ama sende hayr yolu tizerindesin demesi kanit olarak gosterilir. Ehl-i
Beyt glinahlardan ve Kirlilikten arindirilmistir ve masumdurlar. Onlar da tipki Hz. Ali
gibi  Zahir Aleme tecelli etmis nurlu varliklardir(Ulugay,2003:s.63-64;
Keser,2014:5.62). Nusayriler onbesinci yiizyillda kendi iclerinde bir boliinme

yasayarak Haydariye ve Klaziye olmak tizere iki kola ayrildilar.

Haydariye (Gaybiyye, Mimmiyye, Cenubiyye, Kibliyye): Bu mezhebin
kurucusu Seyh Ali Haydardir. Haydarilige gore giines Hz Muhammed’in, Ay Seyid
Silme’nin, gokyliziindeki tiim varliklart nuru ile kapsadigina inanilmasindan dolay1

da gokyiizii Hz Ali’nin mekanmidir. (Haydarilikte Hz Ali’nin zaman zaman giinesi de
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mekan edindigine inanilirc). Tiirkiyede yasayan Nusayrilerin geneli Haydari koluna

mensupturlar.

Kilaziye (Kameriye, Kamerciler, Aycilar): Kilaziler Hz Ali’nin mekaninin Ay
oldugunu kabul ederler. Kuran-1 Kerimdeki “o her giin baska durumdadir” ve
Nusayri inancinda ki “Muhammed ile Ali glindiizleri ayr1 geceleri birdir” ifadelerini
kanit gosterirler. Onlara gore glines Hz Muhammed’i, ay ise Hz. Ali'yi, ayrica
gokylizii de Seyid Silmen’i simgeler(Keser,2014:5.105). Kilaziler genelde Suriyede

yasamaktadirlar.

Bu iki Nusayri kolu Hz Ali’nin bulundugu yer konusunda farkli inanisalara
sahiptirler. Fakat her ikiside dini geleneklere onem gosterip uygularlar. Toplu
namazlarda yaptiklari farkli el isaretleri kimin hangi Nusayri kolundan oldugunu
belli eder. Haydariler sag ellerini; basparmagi bitisik duruma getirdikleri dort
parmaktan orta parmaga degecek sekilde tutarak gogsiin iizerine koyarlar. Kilaziler
ise bagparmag bitisik haldeki dort parmaktan ayri duracak sekilde goégsiin iizerine
koyarlar. Aralarindaki diger farklilik ise din amcaligi geleneginin birbirlerinde farkli
uygulanmasidir. Nusayrilik mezhebine kabul edilecek ¢ocugun amca evine
gitmesinden once kilinan toplu namaz ritiielinin siiresi Kilaziler de kisadir ve tek
asamada gerceklestirilir. Haydarilerde ise daha uzundur ve ¢ asamada
gergeklestirilir. Diger bir farkliliklari ise Haydari ve Kilazi seyhlerinin sakal
tiraglaridir. Kilazi seyhleri sakal uzatmazlar ya da kisa ve diizeltilmis bir sakal
birakirlar. Haydari Seyhleri’nin sakali ise uzun ve diizeltilmemis olur. Bunlara
ilaveten Haydari seyhleri o6nceden belirlenmis zekat alirken Kilazi seyhleri ise
kendilerine ne verilirse onu zekat olarak aldiklarina dair sdylemler de
mevcuttur(Keser,2014:s.105; Tiirk,2013:5.40).

Nusayrilere gore Tanr tarafindan yaratilan her sey yani tiim evren batin ve
zahir iligkisi tizerine kurulmustur. Bu yilizden tiim evren gibi Kur'an-1 Kerim'in de
zahiri ve batini olmak tizere iki manasi1 vardir. Kur’an-1 Kerimin zahiri olan tarafin
bes duyumuzla algilayabildigimiz, herkezin erisebilecegi, acik anlamli sekildedir.
Batini olan tarafi ise goriinenin arkasinda gizlidir ve herkes erisemez agik olan
anlamin arkasinda saklanmistir. Sirr1 bilmeyenler batini yanin1 anlayamaz ve ona
erisemezler. Nusayriler biitiin peygamberleri kabul ederler ve inkar etmezler Hz
Davud’ a Zebur’un, Hz. Musa’ ya Tevrat’ m, Hz Isa’ ya Incil’ in ve Hz Muhammed’

e Kur’an 1n verildigini kabul ederler. Nusayrilik inancinda Peygamberler Allahin
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bedenlerine girdigi ya da bu bedenleri haber veren kimselerdir. Peygamberler nurdan
varliklardir ve semadan cesetsiz olarak inerler. Daha sonra ise bir bedene biiriiniirler.
Peygamberler insanlara 6zgii eylemleri yapmazlar yani yemezler, igmezler, esleriyle

cinsi miinasebette bulunmazlar(Tiirk,2013:5.59-61).

2.6. Nusayrilik’te Yaradilis ve Ali Inanci

Nusayrilik inancinda biitiin evrenin yaraticis1 Tanridir ve her seye giicii yeten
0 dur. Nusayrilikte Tanr1’nin biitiin varolusun sebebi ve anlami oldugunu anlatmak
icin “mana”sifati kullanilir. Tanri’nin maddi bir kavrayisla tanimlanamayacagini
anlatmak icin kullandiklar1 mecazi sifat ise ’Nurdur’’(Keser,2014:5.53).
Nusayrilikte insanlar1 birbirine siki sik1 baglayan giic sevgidir. Sevginin kaynag1 ise
Tanrisal bir varlik olan Hz. Ali’dir. Hz Ali’nin viicudunda Yaratici’nin ruhaniyeti
vardir. Nusayriler, yerler ve gokler yaratilmadan ¢ok daha 6ncde Hz Ali’nin var
olduguna inanirlar. Onlara gére Hz. Ali el-Mirteza goriintiste bir imamdir ama
aslhinda o mana dir ve batini anlamda Tanr1’nin yeryiiziindeki tecellisidir. Bu yiizden
onlara gore sehadet kelimesi, “Ben, Ali’den bagka ilah bulunmadigina sehadet
ederim. ” seklindedir. Nusayrilik’te Tanri’nin nurunun Ali bin Eba Talib Merkedi'nin
bedeniyle 6zdeslesmis oldugu inanci hakimdir. Allah aslinda kainatin manasidir

[

insanlarin batiniyi ©° Manay1 ¢* anlamalar1 i¢in Yaratici kubbe adi verilen bazi
donemlerde insan sifatiyla diinyaya gelir ve insanlara goriiniir. Her tecellisinde isim
ve bab kendisine eslik eder. Tanri, Habil’den 6nce yedi kez ve Habil’den sonrasinda
da yedi kez diinyaya gelmistir. Habil den 6nce El-Hannu, El-Yennu, Ezdesir, Ahnuh,
Durettiid, El1 Berru Er-Rahim, Yusuf el-Hakim’in (Aristotales) bedenlerine hulul
etmistir. Habil’den sonra da yedi kez insan bedenin de hulul etmistir ve en son

olarak Hz. Ali’nin bedeniyle diinyaya tecelli etmistir(Keser,2014:5.54;

Tiirk,2013:5.49).
Tablo 2.2. Tanrinin Hulul ettigi bedenler ( Tiirk, 2013:5.49 ).
MANA ISiM BAB
Habil Adem Cebrail
Sit Nuh Yayil b. Fatin
Yusuf Yakup Ham b. Kus
Yusa Musa Dan b. Asbaviid
Asaf Siileyman Abdullah b. Sim’an
Sem’un Al-Safa Isa Riizbih bin Satral’a’imma
Ali Muhammed Salman-1 Farisi

Nusayriler yaradilisi, Hz. Ali ye dayandirirlar. Onlara gére Hz Ali manadir.
Mana kendi nurundan Hz. Muhammedi yaratmistir. Hz. Muhammed’de kendi

nurundan Hz. Seyid Selman’1 yani (Selman 1 Farsiyi) yaratmistir. Hz. Selman 1 Farsi
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de kendi nurundan bes yetimi yaratmistir. Ayrica bu bes yetimin de diinyayir ve
kainati yarattiklar1 ifade edilir.
2.6.1. Sir inanci, (Ayn, Mim, Sin)

Nusayrilerin Hz. Aliye ulthiyet atfettiklerinden bahsetmistik. Nusayrilere
gore Hz. Ali, insanlara insan olarak, nur ehline ise nur olarak goriiniir ve Hz. Ali
diinyada imam olarak goriizksede o gokte nurdur(Tiirk,2013:5.49). Nusayrilerin bu
soylemi Hz. Aliye ulthiyet atfettiklerinin kanitt niteligindedir. Nusayriligin
karakteristik Ozelligi olan Sir inanci Ayn-Mim-Sin iiglemesinin agiklamasinda
gizlidir. Nusayrilere gore Ayn ‘’Mana’’ olan ulthiyet atfettikleri Hz. Ali’nin isminin
bas harfidir. Mim ise Hz. Ali’nin nurundan yaratilmis olan Hz. Muhammed’in
isminin bas harfidir. Sin ise Hz. Muhammed’in nurundan yaratilan Hz. Salman 1
Farisi’nin isminin bas harfini simgelemektedir. Nusayrilere gore Hz. Ali mananin
kendisidir yani Tanri'dir “Samed”dir o (susandir), Hz Muhammed ise onun
isteklerini ve emirlerini teblig edendir yani Hz. Muhammed “Natik”dir (konusandir).
Hz. Ali’nin sdzlerini insanlara bildirir. Salmani Farisi ise “’bab’’dir (kapidir). Ayrica
Nusayriler, Kuran1 Kerimde gegen ve Allah’in sifatlarindan biri olan Emirun Nehl
(Arilarin Efendisi) sifatint Hz. Ali i¢cin Meleklerin Emiri manasiyla mecazi olarak
kullanmislardir(Keser,2014:s 63).

Nusarilik inancinda Hz.Ali’nin ilahlig1 birkag rivayetle agiklanmaya calisilir.
Bu rivayetler den ilki Hz. Muhammedi’n Veda Hacci sirasinda gergeklesir. Veda
Hacci sirasinda Cebrail Hz Muhammed’e yakinda 6leceksin sirri agikla der. Diger
Sialar bu sirr1 Hz Muhammed kendinden sonra Hz Ali’nin halife olmasini agiklamasi
olarak kabul ederken (Gadir-i Humm olay1) Nusayrilere gore Hz Muhammed’in
aciklamasi gereken sir Hz. Ali’nin Tanr1 oldugudur.

Ikinci bir rivayete gére Hz Ali’nin ilahligina inanmayan kafirler, Hz. Ali’ye
mademki sen Tanri’sin o zaman bize bir mucize goster suradaki kayalar1 deveye
dontistiir ve bu devenin kirk memesinden yag kirk memesinden de bal aksin derler.
Bunun {izerine Hz. Ali elinde ki asay1 oglu Hz. Hasan’a verir ve suradaki kayalara
vur der. Hz. Hasan kayalara vurur ve kayalardan kirk memesinden yag kirk
memesinden bal akan bir deve olusur. Deve konusmaya baslar ve Hz. Aliye
Alemlerin Rabbi ne istiyorsun der. Ancak kafirler yine inanmazlar ve Hz. Aliye eger
bu deveyi 6ldiiriip kemiklerini macun haline getirip sonra tekrar diriltirsen sana iman

ederiz derler. Bunun iizerine Hz Ali sOylenenleri yapar ve devenin kemiklerini
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macun haline getirdikten sonra onu tekrar diriltti. Yinede kafirler Hz. Aliye
inanmadilar ve bu yaptiklarinin sihir oldugunu soylediler.

Bagka bir rivayete goére Hz Muhammed Miraca ¢iktiginda bir aslanla
karsilasir ve aslan ona yol vermez. Bunun fiizerine Cebrail, Hz. Muhammed’e
yliziigiinii aslana atmasini soyler. Hz. Muhammed yiiziigiinii aslana atar ve aslan
yliziigii yutar. Daha sonra ise Hz. Muhammed Allah’1 goriir. Allahin parmaginda
aslanin yuttugu yiizilk vardir. Miragtan dondiigiinde ise Allahin parmagindaki
yiiziigli Hz. Ali’nin parmaginda goriir ve Hz. Ali’nin Allahin kendisi oldugunu anlar.

Nusayrilerin Hz. Ali’nin ilahligina dayandirdiklari baska bir rivayet ise Hz.
Alinin artik zahiri diinyadan ayrilip batini Aleme gececekti. Bu yiizden Ibn-i
Miiceylime’ye kendisini 6ldiirttii. Miiceylime sadece ilah olan Allahin emrini yerine
getirdi. Hz. Ali’ye inan insanlar Hz. Ali'nin 6lmedigine sadece batini alemdeki
makamina yerlestigini inandilar. Ancak fesat c¢ikartmak isteyenler Hz. Ali'nin
o6ldigiini ispatlamak i¢in Hz. Ali'nin yikandig1 yere gittiler. Gordiiler ki yikanan Hz.
Ali, yikayan Hz. Ali, deveye yiikleyen Hz. Ali, deveyi ¢eken Hz. Ali. Ayrica
Beytullah’ta yani Allahin evinde doganin sadece Hz. Ali oldugunu sdylerler
(Keser,2014:s.55-57; Tiirk,2013:s.51). Bu rivayetler dogrultusunda Nusayriler Hz.
Ali’nin mana oldugunu iddia ederler.

Ay-Mim-Sin ile Hz. Muhammed’in Hz. Ali’nin nurundan, Hz. Salmani
Farisi'nin de Hz Muhammed’in nurundan yaratildigim1 ve Hz. Salmani Farisi'nin
nurundan ise bes eytam (bes yetim) yaratildigini belirtmistik. Bu bes yetim doga
olaylarini diizenleyen melekler olarak da nitelendirilirler. Bu sebeple bes yetimleri
izah edebilmek i¢in Oncelikle Nusayrilik itikadina gére melek kavramini agiklamak
gereklidir. Nusayrilere gore arsin istii Allah’a aittir ve bu ars1 tasiyan sekiz tane
melek vardir. Melekler nurani varliklardir ve yesil parlak saf ipekten elbise giyerler.
Ayrica vaktiyle melek olan bes yetim vardir bu bes yetimden her biri bir gok
mertebesini temsil eder. Hz. Ali’nin ¢ocuklar1 Hasan ve Hiiseyinde birer melektirler
(Uziim,2000:5.184).

Anlasilacag lizere Nusayrilere gore melekler nurani varliklardir Hz. Ali'nin
hilafeti doneminde onun yaninda olan sahabelerin hepsi melektirler ve Hz. Ali'nin esi
ve cocuklart nurani varliklardir inanisa gére bunlara Hz. Ali’nin esi ve ¢ocuklari
demek kiifirdiir. Ayrica diinyayr ve kdinati yaratan bu bes yetim, Hz. Ali'nin
cevresindeki sahabelerdendir. Bu bes yetimden birisi Migdat'tir tabiat olaylarini

diizenleyen melektir (Mikail).Gokyliziinde Zuhal yildizi bu melegi temsil eder.
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Ikincisi Ebu Zergi Faridir (israfil) yildizlar1 ve gok Alemini diizenler ve Terazi yildiz1
ile temsil edilir. Ugiinciisii Abdullah Bin Revaha'dir (Azrail) riizgar ve canlilarin
idaresinden sorumludur. Merih yildiz1 ile temsil edilir. Doérdiinciisii Osman Bin
Mahsun (Derdiyayil) Kainattaki rizki boliistiiriir, hastaliklarla ilgilenir Ziihre yildizi
ile temsil edilir. Besincisi Kamberdir (Hz. Ali'nin hizmet¢isidir) Ruhul Esed yani
Aslanin Ruhu diye de adlandirilir bu nurani varliklar 7777 senede yaratilmislardir ve

bu bes eytam tiim kainat1 yaratmislardir.

2.6.2. Tenasuh ( Reenkarnasyon, Ruh Goégii )

Ruhun bir bedenden baska bir bedene gegerek varligimi devam ettirme
inancina tekrar ete girme, tekrar bedenlenme, tekrar dogma anlamina gelen Fransizca
bir kelime olan reenkarnasyon (reincarnation) denmektedir. Sekil alma, ete biiriinme,
dogma anlamina gelen enkarnasyon (incarnation) kelimesinden tliremistir.
Reenkarnasyonun Islam literatiiriindeki en yakin karsilig1 ise Tenasuh’tur. Tiirk¢e’de
ise yeniden dogma, ruh gocii, yeniden bedenlenme gibi kavramlar kullanilmaktadir.
Bati terminolojisinde metemsaykosis ve transmigration terimleri ile ruhun tekrar
bedenlenmesi ifade edilmektedir.

Metemsaykosis (metapsikoz): Tamamiyla temizlenip, kétiiliikten arinip ilahi
aleme yiikselmesi i¢in ruhun tekrar tekrar yeryiiziine gelmesidir.

Transmigration: Ruhun 6liimden sonra bitki, hayvan veya bir baska tiiriin
bedeniyle yeniden bedenlenmesi anlamindadir.

Tenasuh kelimesi ise her iki kelimenin anlamlarin1 kapsamaktadir.
Reenkarnasyon ise bunlardan biraz daha farkli bir anlam tasir. Reenkarnasyonda ceza
veya 0diil amaclh bir geri donme hali s6z konusu degildir. Reenkarnasyon boyunca
ruhlarmn izledikleri yol daima ileridir. Ruh maddi alemlerde yeniden dogar gerekli
bilgi ve tecriibesini arttirip kemale erer ve bu sonsuza kadar siirecek ruhsal bir
evrimdir(Bulgen,2005:5.47). Bahsettigimiz bu farkliliklardan dolayr Nusayrilikte
yeniden dogmayr anlatirken reenkarnasyon, metemsaykosis ve transmigration
ifadeleri yerine Tenasuh kelimesini kullanacagiz.

Insanoglunun merakinin ve korkusunun merkezi olan 6liim biyolojik yasamin
sona ermesidir. Oliimden sonrasinin bilimemek insanoglu i¢in biiyiik korku ve endise
kaynagidir. Bu nedenle insanlar 6liimden sonrasi igin farkli teoriler ve diisiinceler
ortaya koymuslardir ve bu diislinceler ve teoriler ile inang¢ sistemlerini

sekillendirmislerdir. Bu sebepledirki Ilahi olan ve ilahi olmayan bir¢ok farkli inang
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sisteminde ruh gocii inanciyla karsilastyoruz. Ornegin Hinduizm’de bir ruh
eylemlerinin iyi veya kotii olmasia bagl olarak (karma doktrine goére) defalarca
alcak ya da yiice olarak dogar. Eski misirda mumyalama islemleri ve mezarlara
gosterilen 6nem ruhun kendi bedeninde tekrar devam edecegi inancini gosterir.
Yunan mitolojisinde, Budizm’de ve eski Tiirklerde de yogun bir bigimde ruh gogii
inanciyla karsilagilir. Bu inang sistemlerinde ibadetleri, yasam tarzlari, gomiilme
sekilleri, ruh go¢ii inancina paralel olarak sekillenir. Ilahi olan dinlerde ise bu
dinlerin ana kollar1 ruh gogiinii kesinlikle reddeder. Yahudilikte ruh gocti kesin
olarak reddedilmistir. Ancak Yahudilik denince akla gelen mistik Kabala ‘da ruh
gocii kabul edilir. Ruhun gogiline “Gilgal” denilir. Tevrat’ta yer alan bazi boliimler
Yahudi Kabalacilar tarafindan ruh gogiine isaret etmesi olarak yorumlanmistir
(Bulgen,2005:5.68-69).

- Tekvin 3/19: Topraga diisiinceye kadar alminin teriyle ekmek yiyeceksin, ¢iinkii ondan
alindin, ¢iinkii topraksin ve topraga doneceksin.

- Eyiip 1/21: Anamin bagrindan ¢iplak ¢iktim, oraya ¢iplak donecegim.”

- Mezmurlar 105/8: O ebediyen ahdini ve bin nesle kadar buyruldugu s6ziinii (Hatirladr).

Ayrica eski Ahitte Tanr1 Yahve cesitli defalar insan seklinde goriilen ilahi bir
varliktir. Ayrica Tanr1 insan gériiniimiinde bir kral olarak da tasvir edilir. Yahudi
mistizminde Hulul ve Tenasuh inanglariyla da karsilasilir. Tanr1 Yahova ilk 6nce Hz.
Adem’in bedenine sonra ise sirasiyla Sit, Musa ve diger peygamberlerin bedenine
Hulul etmistir. Beklenen Mehdi ise Tanrimin bizzat kendisidir. Yahudi mistizmi
Zohor da, bahsettigi {izere insanlarin armincaya kadar bir bedenden bagka bir bedene

gegecegi ve tekrar tekrar diinyaya gelecegi belirtilir (Bulgen,2005:5.69).

Hiristiyanlikta ise ruh gogii kesinlikle reddedilir, kabul edilmez hatta bir
donem bdoyle bir diisiinceye sahip olmak yasaklanmig ve aksini iddia edenler
putperest olarak nitelendirilmistir. Bu kantyr destekleyenlerin ise Aforoz edilmesi
gerektigi sdylenmistir. Islamiyet’in ana kolunda ise diger iki Ilahi dinde oldugu gibi
ruh gocii reddedilmektedir. Ancak sayilari azda olsa Islam'in bazi kollarinda da
Tenasuh inanct goriilmektedir. Hulul ve Tenasuh inanci Kaderiyye, Rafizziyye
(Gulat-1 sia) Ismailiyye, Nusayrilik, Diirzilik ve Bektasilik firkalarinda
goriilmektedir. Tenasuh ilk defa Rafizziylerde gériilmiistiir Beyanniyye, Hattabiyye,
Cenahiyye ve Ravendiyye gibi rafizzi firkalara gore tanrinin imamlarin bedenlerine
hulul ettigine inanilir. Ayrica kiyametten Once bazi ruhlarin tekrar diinyaya
geleceklerine (Rec-at) inanmaktadirlar (Bulgen,2005:5.173). Ismaililerde ise hem

Hulul hem de Tenasuh inanct bulunmaktadir. Imansiz ruhlar devrin imamin
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tantyincaya kadar dogumla 6liim arasinda gidip geleceklerdir. Imami taniyanlar ise
kurtulusa erecek ve nur alemine yiikseleceklerdir. Sii mezhebinin Ismaililigin i¢inden
dogmus olan Diirzilige gore ise 6lmek bir kaliptan digerine girmektir. Onlara gore
nefisler Hz. Ali’nin ruhundan yaratilmislardir. Ruh gomlek degistirir gibi beden
degistirir. Diirziligi kabul eden kimseler hakikate yoneldikleri i¢in tekrar tekrar
dogmaya devam ederler. Insanlar bir énceki yasamlarinda islemis olduklar1 giinahlart
yeni hayatlarinda ¢ekerler. Yani onlar igin cennet ve cehennem bu diinyadadir. Buna

delil olarak da Kuran'dan bazi ayetleri gosterirler.

- Bakara 2/28: Allaha nasil kiifrediyorsunuz ki 6liiyken sizleri diriltti. Sonra sizleri yeniden
oldiirecek sonra sizleri yine diriltecek. Sonrada dondiiriiliip ona gotiiriileceksiniz (Elmalil
Yazir Hamdi-Kuran Meali)

- Nisa 4/56: Siiphesiz ayetlerimizi tamimayan kafirler, muhakkak ki biz onlar1 yarin bir atese
yaslayacagiz derileri pistikce azabi duysunlar diye kendilerine tebdilen baska deriler
verecegiz, ¢clinkii Allah nihayet olmayan bir hakim bulunuyor. (Elmalili Yazir Hamdi-Kuran
Meali)

- Rum 30/19: O oliiden diri ¢ikartir, diriden de 6lii ¢ikartir ve topraga 6liimiinden sonra can
verir iste sizlerde 6yle ¢ikarilacaksiniz. (Elmalili Yazir Hamdi-Kuran Meali)

Bektasi menkibelerini inceleyen ve bu menkibelerde tenasiih inancini tespit
eden Ocak soyle aciklar; Bektasilere gore tek ruhun Adem’den baslayarak sirasiyla
biitiin peygamberlerin bedenlerinde ve en sonunda ise Hz Muhammed’in bedeninde
var oldugu ve Hz Ali'nin Hac1 Bektasi veli olarak yeniden diinyaya geldigine ve
sonrada biitlin biiyiik evliyalarin bedenlerinde yasamaya devam edecegine inanilir.
Bunun kiyamete kadar siirecegine ve ayni zamanda biiyiik bir velinin ruhunun yine
biiytik bir veli de ortaya ¢ikacagi inancini aktarir (Ocak, 2007: 5.190-191).

Simdiye kadar Ilahi olan ve Ilahi olmayan dinlerde yeniden dogus inancini
kisa da olsa agikladik. Ayrica Islam Dini’nin ana kolunun ruh gogiinii kesinlikle
reddetmesine ragmen Islam’in bazi firkalarinda bu inancin var oldugunu belirttik.
Nusayrilikteki ruh gocii inancini agiklarken “Tenasuh” terimini kullanacagimizi da
acikladik. Nusayrilikte tenasuh inanci ¢ok gii¢liidiir. Nusayri inancina gére cehennem
bu diinyadadir cennet ise batmni aleme doénmektir. Oliim yeni bir hayatin
baslangicidir. Tanrinin ilahi planidir ve bu sekilde adalet saglanir. Daha oOnceki
yasaminda fakir olarak ya da engelli olarak diinyaya gelmis olan kisi, yeni hayatinda
zengin ve engelsiz olarak gelebilir. Kisi isledigi glinahlarin cezasini ya da odiiltini
bir sonraki yasaminda alacaktir. Bu sekilde ilahi adelet isleyecektir (Keser, 2014:
5.68).
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Keser’in de bahsettigi gibi Nusayrilikte insanlarin yasamlarindaki iyi ya da
kotii eylemlerine gore diinyaya tekrar gelirler. Eger bir Nusayri bir 6nceki yasaminda
kotiilik etmis giinah islemis ise tekrar diinyaya bir hayvan, hasere ya da giinahinin
boyutuna gore engelli olarak gelip cezalandirilir. Bu durum bize Nusayrilerin cennet
cehennem inancina yonelik bilgi verir. Ulucay’in Nusayrilere goére cennette
cehennemde bu diinyadadir ifadesine gore Nusayriler ilk yaratildiklarinda gokte birer
yildiz olarak yaratildiklarina sonrasinda ise giinah isledikleri i¢in Allah tarafindan
diinyaya siriildiiklerine inanirlar. Yine Ulugay'in kitabinda bahsettigi lizere kafirler
goklere yiikselemezler ve imama erisemezler ve Tanri’yi tanimazlar, onlar
Iblis’tirler. Allah onlarm émriinii diledigi vakitte sonlandirir ve dilerse onlar1 hayvan
bedeninde yaratir. Eger bu kafirler ailelerine kars1 iyilerse aslan veya kaplan benzeri
giiclii hayvanlar olarak diinyaya gelirler eger ailelerine karsi kotiilerse ve kotii
davraniglar sergilemislerse ayi, domuz, maymun suretlerinde tenasuh ederler.
Kafirlerin kesilen kiigiik ve biiyiik bas hayvanlar seklinde de tenasiih ettikleri bunun
sebebinin ise siirekli kesilmeleri suretiyle azap ¢ekmeleri oldugu sdylemler arasinda
mevcuttur. Ayrica Nusayriler kendi inanglarindaki giinahkarlarin Yahudi, Hiristiyan,
Siinni Misliiman vb. olarak diinyaya geleceklerine inanirlar. Ali'yi inkar eden
imansizlar ise deve, katir, kopek olarak diinyaya geleceklerdir. Hayvan seklinde 7
kere diinyaya gelinebilir. Ayrica Nusayrilere gore tenasuhun yedi evresi vardir. Bu
yedi evreden gecen ruh inmis oldugu yildizlara yeniden yiikselir ve diger miimin
Nusayrilerin yaninda gokyiiziinde yerini alir. Bu ulviyete erisinceye kadar tenasiih
eder. Eger bir Nusayri yasamini1 dogru ve inangli biri olarak sonlandirmissa maddi
bedeninden kurtulup nurani bir varlik olarak gokyiiziinde bir yildiz olur ve tekrar bu
yasama donmez (Ulugay,2003:s.318; Tiirk,2013:5.259).

Nusayriler Kur’an-i Kerim'deki bazi ayetlere tenasiihiin delili olarak
gosterirler:( Elmalili Hamdi Yazir)

Rum Suresi 11/17: Allah halki ilkin yapar, sonra da ¢evirir onu yeniden yapar, sonra hep
dondiiriiliip ona gotiiriileceksiniz. / Hem odur o halki ilkin yaratan, sonra onu gevirip yeniden
yapacak olan ki bu ona daha kolaydir, Goklerde ve Yerde destan en yiiksek san onun ve aziz
o0 hakim o.

Yunus suresi 4/6/34: Doniisiiniiz hep onadir: Hakk’a Allah’in va'di, ¢iinkii o iptida halkediyor
sonra onu geri ¢evirecek, iman edip iyi isler yapan kimselere adaletle karsilik vermek igin,
kiifredenlere ise hamimden bir sarap ve elim bir azap var, kiifrettikleri icin. / Elbette gece ile
giindiizlin birbiri ardinca degisip durmasinda ve Allah’in Goklerde ve yerde yarattigi kainatta
korunacak bir kavim i¢in bir¢ok ayetler var. / De ki: sizin seriklerinizden halki ilkin yapacak
sonra da ¢evirip yapacak var mi? De ki Allah, halki ibtida yapar sonra gevirir yine yapar,
artik nasil saptirilirsiniz.
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Neml suresi 11/27: “Ancak kim zulmeder de sonra (yaptigi) kotiliigiin yerine iyilik yaparsa
bilsin ki siliphesiz ben ¢ok bagislayicityim, ¢ok merhamet edenim.”/ Siileyman, Hiidhiid’e

soyle dedi: “Dogru mu sdyliiyorsun, yoksa yalancilardan misin, gorecegiz.

Ankebut suresi 19: Onlar, Allah’in baslangigta yaratmay1 nasil yaptigini, sonra onu nasil
tekrarladigini gérmiiyorlar m1? Siiphesiz bu, Allah’a gore kolaydir.

Buruc suresi 13: Siiphesiz O, baslangigta yaratmay1 yapar, sonra onu tekrarlar.

Bakara suresi 28: Siz cansiz (heniiz yok) iken sizi dirilten (diinyaya getiren) Allah’1 nasil
inkar ediyorsunuz? Sonra sizleri oldiirecek, sonra yine diriltecektir. En sonunda O’na
dondiiriileceksiniz.

Necm suresi 42/43: Siiphesiz en son varis Rabb’inedir. / Siiphesiz O, giildiiriir ve aglatir.

Vakia suresi 60/62: Sizin yerinize benzerlerinizi getirmek ve sizi bilemeyeceginiz bir sekilde
yeniden yaratmak iizere aranizda oliimii biz takdir ettik. (Bu konuda) bizim Oniimiize
gegilmez. / Andolsun, birinci yaratilisi(nizi) biliyorsunuz. O hélde diisiinseniz ya!

Kaf suresi 15: Ilk yaratmada acizlik mi gosterdik ki (yeniden yaratamayalim)? Dogrusu
onlar, yeniden yaratilis konusunda siiphe i¢indedirler.

Gafir suresi (miimin suresi) 11: Onlar da sdyle derler: “Ey Rabbimiz! Bizi iki defa 6ldiirdiin,
iki defa da dirilttin. Giinahlarimizi kabulleniyoruz. Simdi (bu atesten) bir ¢ikis yolu var mi?”

Islam diisiiniirlerinin bircogu bahsedilen bu ayetlerin ahirette yeniden dirilise
isaret ettigini sdylerken Nusayriler bu ayetlerin ruh gogiine(tenasuha) isaret ettigini

soylerler (Tiirk,2013:5.260).

2.7.Nusayrilik’te Ibadet

Kendilerine &6zgii Islamik yorumlari nedeniyle diger mezheplerce sapkin
sayilip Islam toplumunun disina itilen Nusayriler zamanla ezoterik bir toplum haline
gelmigler ve kendilerini diger Islam mezheplerinden 6zellikle Siinni toplumdan
soyutlamislardir. Nusayri olmayanlar ile evlenmeme, ekonomik igbirligi yapmamak
gibi bir tutum i¢ine girmislerdir. Baski ve saldirilardan korunmak amaciyla
inanglarin1 agiga vurmamiglar. Nusayri olduklarini gizlemisler ve ibadetlerini gizli
yapmislardir (Tiirk,2013:5.86-87). Nusayrilikte ibadetin sekli yoktur. Ibadet dili
olarak sadece Arapga kullanirlar. Namaz olarak adlandirilan ibadetler kisisel veya
toplu olmak iizere ikiye ayrilir. Ibadetlerden 6nce abdest almak, temizlenmek inancin
ayrilmaz parcasidir. Nusayrilikte kapali bir mekanda akici bir suyla temizlenen
viicudun her bir pargasi i¢in farkli bir dua okunur. Viicudun her pargasi icin farkli bir
dua okumak cok uzun siirdiigii icin genellikle temizlenme duasi okunarak boy

abdesti alinir (Keser:2014:5.89).

2.7.1 Kisisel Namaz
Kisisel ibadette her bir Nusayri'nin giinde 5 kez yerine getirmesi zorunlu olan
namaz adi verilen bir ibadet tiirii vardir. Bu ibadetin vakitleri sirastyla Muhammed,

Fatr, Hasan, Hiiseyin ve Muhsin'dir. Bireysel namazlarda belirli bedensel
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hareketlerin yapilmast zorunlulugu yoktur. Temiz ve daha once hi¢ giinah
islenmemis herhangi bir mekanda abdestli olmak sartiyla yiiriirken, uzanirken veya
oturarak gerekli sure ve dualar okunarak ibadet edilebilir. Ayrica toplu ve bireysel
ibadetin disinda pek yaygin olmayan Nefly namazi1 da mevcuttur. Bireysel ibadetten
farkli olmayan bu namaz ancak gilinesin batisiyla baslanip dogusuna kadar tiim gece
stiren bir ibadettir. Baz1 Nusayriler Siinni Miislimanlar gibi Ramazan ay1 boyunca

orug tutarlar (Keser,2014:5.92, 93).

2.7.2. Toplu Namaz

Nusayriler gizlilik esasina gore Nusayri olmayanlarin géremeyecegi rahatsiz
edilmeyecekleri, daha 6nce hi¢ giinah islenmemis kapali mekanlarda ayinlerini ve
ibadetlerini yaparlar. Namazda Nusayrilerin temiz ve uzun kollu kiyafetler giymeleri
ve namaz esnasinda baglarinin iizerine alin ve enselerini kapatacak sekilde bir bez
ortmeleri kurali vardir. Fatiha Suresi’nin okunmasiyla toplu namaz baslar. Daha
sonra Nakib (Seyh soyundan gelen, seyhe ayinlerde yardimci olup talim yapan seyh
aday1) cemaate reyhan dagitir ve reyhan duasi okur. Ardindan Buhur getirilir ve
buhur duasi okunur. Okunan tiim dualarin ardindan Nakib ezan okur. Toplu namazin
ikinci asamasina cemaat topluca arinma duasi okuyarak baglar. Ardindan herkes
saginda ve solunda olan kisilere selam verir. Selamlagsmanin ardindan seyh birgok
kisa sure okur. Seyh sureleri okuduktan sonra Kitabu’l-Mecmu’da gecen Isaret
Suresi’ni topluca okurlar. isaret Suresi okunurken cemaat ve seyh her bir ellerinin
basparmaklarin bitistik olan diger 4 parmaktan orta parmaga degecek sekle getirip
yine Kitabu’l-Mecmu’da gegen Siicut Suresi’nin okunmasina kadar bu sekilde
tutarlar. Bu surenin okunmasina baslamadan ellerini 6piip alinlarina degdirirler. Sure
okunmaya basladiginda ise secde ederler. Biitliin bunlardan sonra iiziim suyundan
hazirlanmis bir igecek olan nakfi siirahi iginde seyhe getirilir. Seyh nakfiyi dua
okuyarak iic ayr1 bardaga doldurur, her bir bardaktan birer yudum alir ve
bardaklardan birini nakibe digerini de Necibe (Necip, seyh soyundan gelmesine
gerek olmayan. Ayinlerde yardim eden cemaat i¢inde sevilen herhangi bir kisi) verir
ve bir bardagi da elinde tutar. Nakib ve Necib de bu bardaklardan birer yudum
ictikten sonra cemaattekilere verirler. Cemaatteki herkes bardaklardan birer yudum
icerler ve nakfi dolu bardaklar cemaatte elden ele dolasirlar. Bardagi veren ve alan
arasinda sessiz bir konugma gecer. Bardagi alan kisi sadece bardagi veren kisinin

duyacagi sekilde “Sirr-1 akit Ayn-1, Mim-i Sin” der. Veren Kkisi ise sessizce afiyet
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olsun der. Sonra bardag1 veren ve alan sag elle tokalasip birbirlerinin ellerini operler.
Herkes nakfiden birer yudum aldiktan sonra bardaklar tekrar Nakib ve Necib
tarafindan seyhe verilirler. Daha sonrasinda ise Siicut Suresi ve ¢esitli sureler yiiksek
sesle okunur. Seyh okumayi bitirdikten sonra cemaat tarafindan Selam Duas1 okunur.
Nusayrilik inancinda Bes Yetimin yarattig1 yiizondokuz bin diisiik ve besbin yiiksek
seviyeli toplamda ylizyirmidortbin mertebeler ehli vardir. Bu sebeple bu dua
okunurken yiiz yirmi dort bin s6zii gegtiginde sag sola selam verirler. Ayrica selam
verilirken sag omzundaki Miktat el —Yemin’e selam olsun sol omzundaki Ebu Zerr
es-Simal’e selam olsun derler. Seyh sessizce bir¢ok dua okur ve cemaattekiler Buhur
Duasi okuyarak secde ederler. Son olarak sonlama adi verilen {i¢ duayi pes pese

okuyup ibadeti sonlandirirlar (Keser,2014:5.65,89-91; Tiirk,2013:s. 94-95).

2.8. Nusayrilik Mezhebine Giris

Nusayrilik mezhebine girisinin en énemli kurallarindan bir tanesi mezhebe
girecek olan kisinin babasinin Nusayri olmasidir yani Nusayri soyundan gelmesidir.
Nusayri soyundan olmayan kimselerin mezhebe girisi imkansizdir. Mezhebe girmek
isteyen kisinin akil sagliginin yerinde olmasi diginda kisinin erkek olmasi sart1 da
vardir. Nusayrilerde kadinlar kesinlikle ibadete alinmaz ve sir kadinlara aktarilmaz.
Nusayrilerin kadinlar1 ruhsuz olarak kabul ettiklerine hatta insanlarin giinahlarindan
seytanlar, seytanlarin giinahlarindan ise kadinlarin yaratildigina dair sdylemler
mevcuttur. Bu sdylemlere gore: Nusayriler bu diinya yaratilmadan once kendilerinin
gokyliziinde yildiz halinde olduklarina inaniyorlardi. 7077 yil sliresince yaraticiya
yakinlardi. Bu durumdan dolay1 gururlanip kendilerini tiim yaratiklardan daha iistiin
gordiiler. Bu davranigin cezasi olarak 7000 yil Hz. Aliyi gérmelerine mani olan bir
hicap yaratildi ve onlar siifli aleme atildilar. Bundan sonra ise insanlarin
giinahlarindan ~ seytanlar, seytanlarin  giinahlarindan da kadmnlar yaratildi
(0z,1991:5.549). Bu iddialara karsi, Nusayriler kadinlarmn sir saklayamadiklarindan
ayrica yiizyillardir inanglarindan dolay1r baski altinda yasamis olan Nusayrilerin
tamamen kadinlar1 korumak istemelerinden kaynakli inancin kadinlara 6gretilmedigi
ve kadmlarin mezhebe giremedigini soylerler. Nusayri soyundan gelen akli dengesi
yerinde olan bir erkek mezhebe giris kurallarim1 yerine getirdigi i¢in mezhebe
girmeye hazir olarak kabul edilir. Mezhebe giris ii¢ ayr1 ayinle farkli zamanlarda
gerceklestirilir. Bu ayinler mezhebe girecek olan kisinin artik yetiskin oldugunun

kabulii olmasinin yani sira ebedi kurtulusa ulasmak igin bilgilere sahip olmalarini
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saglayacak ve daha oOnceden ebedi kurtulusa erigsmis olan seckinlerin arasina
katilmasini saglayacaktir.

Keser’in kitabinda bahsettigine gére Nusayri olan bir erkek ¢ocuk on veya
daha yukari olan bir yasta gerekli olgunluga ulastigina inanan babasi tarafindan artik
kendisine bir din amcas1 segmesi sdylenir. Cocuklar ilk segme hakkina sahiptirler ve
kendilerine yakin gordiikleri dine mensup birisini din amcas1 olarak secerler. Ancak
cocuk birini secemez ise veya sectigi kisi din amcasi olmak i¢in gereken vasiflara
sahip degilse cocugun babasi aranan 6zellikleri tasiyan baska bir kisiyi secer. Eger
cocuk secilen kisiyi kabul etmezse cocugun dinden sogumamasi igin iizerinde
kesinlikle baski uygulanmaz ve bagka bir din amcasi onerilir. Din amcast ¢ocugun
kabul etmesiyle belirlenir. Kitabu’l-Mecmu’nun Nispe Suresi’nde din amcaligi
konusunda bilgi verilir (bknz. Kitabu’l-Mecmu). Cocugun babasi ve erkek kardesleri
g¢ocugun kendisine din amcaligi yapamazlar. Kaynaklarda aktarildigina gore
Nusayriler kendi aralarinda Cilli ve Cisri olmak iizere iki gruba ayrilirlar. Cocugun
babasi Cilli ise Cilli olan biri ¢ocuga din amcalig1 yapabilir. Cisri ise Cisri olan birisi
din amcalig1 yapabilir (Keser,2014:5.39-52).

Mezhebe girigin farkli zamanlarda ti¢ fakli ayinle gergeklestigini belirtmistik.
Ayin kimsenin goremeyecegi ve rahatsiz edilmeyecekleri daha once hi¢ gilinah
islenmemis, yoldan uzak kapali mekanlarda yapilir. Dine kabul edilmis kisilerden
olusmus cemaat seyhin karsisinda yarim ay bigiminde otururlar. Seyhin saginda
Nakib solunda Necib oturur. Cemaat dnce topluca namaz kilar daha sonra mezhebe
girecek olan c¢ocuk igeri ¢agrilir. Cocuk din amcasiyla beraber igeri girer ve cemaati
selamlar. Yaslilarin ellerini 6per ve daha sonrada din amcasiyla beraber seyhin elini
Opiip seyhin karsisinda kade pozisyonunda otururulur. Seyh c¢ocuga yiiksek sesle
muradini, oraya gelmekteki amacini ve ihtiyacini sorar. Cocuk sorulara cevap
veremez ise cemaatten birisi ¢ocugun yerine cevap verir. Cocugun artik sirri
tagiyabilecek yasa geldigini ve sirr1 6grenmek amaciyla oraya geldigini, ¢ocugun
amacinin da, muradinin da, ihtiyacinin da bu oldugunu sdyler. Seyh ¢ocuga bir kez
daha ayni sorular1 sorar, bu sefer ¢ocuk cevap verir. Seyh emin oluncaya kadar
cocuga tekrar tekrar aymi sorulari sorar. Cocugun kesin kararli olduguna kanaat
getirdikten sonra g¢ocuga bu sirrin yiikiinii herkesin tagiyamayacagini, bu sirrin
yiikiinii daglarin bile tagtyamadigindan dolayr bu sirrin agirligindan yikildiklaring,
eger bu sirr1 ¢ocuklara, hak etmeyenlere, kadinlara ve Nusayri olmayanlara agiklarsa

Allah’in ona en biiyiik acilar1 yasatacagini ve bu sirr1 agiklarsa diinyaya bir daha
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gelisinde hayvan viicudunda gelecegini, kizgin demirle daglanmis gibi acilar
cekecegini soyler. Seyhin bu sozleri lizerine kendisine Ogretilecek higbir sirr
aciklamayacagina dair ¢ocuk yemin eder. Seyh ¢ocuga nasihatlerde bulunur ve ¢ocuk
nasihatlere uyacagina dair tekrar yemin eder. Boylelikle birinci ayin sona erer. Cocuk
ikinci ayine kadar dine mensup olanlar tarafindan torende ettigi yeminlere uyup
uymadigini anlamak i¢gin gdzaltinda tutulup takip edilir. Ikinci ayinin yapilacag: giin
cocugun ailesi evde kurban keser daha sonra cemaat ayinin yapilacagi mekanda
topluca namaz kilar. Birinci ayindeki pozisyonda herkes yerini alir ve seyh
Nusayrilik inancinin temelini olusturan ayn, mim ve sin harflerini ¢ocuga ezberletir
ve bu harflerin anlamlarini agiklar. Seyh nakfiden bir yudum igerek, nakfiyi cocuga
verir ve ¢ocuk nakfiden bir yudum alir. Ardidan ¢ocuga sirr-1, ayn-1, mim-i, Sin-i iig
kere tekrarlamasini soyler. Daha sonra ¢ocuga sirr1 kesinlikle agiklamayacagina dair
yemin ettirilir. Ugilincii ayinde cemaat her zamanki yerlerini alirlar ve ¢cocuga seyh
“Ey geng sana ikinci torende soyledigimiz seyleri hatirltyor musun?” sorusunu sorar
eger cocuk soruya dogru cevap veremezse ayin ertelenir ama dogru cevap verirse
cocuga ikinci din amcasini se¢mesini sOyler. Cocuk ikinci din amcasini sectikten
sonra Kitabu’l-Mecmu’dan Siicut, Ayn el Aleviyye ve Selam Sureleri okunur. Daha
sonra ¢ocugun ikinci din amcasi asil din amcasindan bundan sonraki siirecte gocuga
eslik etmek i¢in cemaatin 6niinde gocugu teslim alir. Seyh ¢ocuga sahit olacak on iKi
kisi kimdir diye sorar cemaate. On iki sahit cemaatten ayrilir ve ¢ocugun etrafinda
hilal bi¢ciminde dururlar. Bunlarin gorevi ¢ocugun dini Ogrenmesini, SIrr1
aciklamamasini ve kagmamasini saglamaktir. Seyh on iki kiginin goérevi yerine
getirebileceklerine dair iki vekil sahit daha ister. Boylelikle on iki asil ve iki vekil
sahit olur. Daha sonra seyh beyaz bir mendile sarilmig Kur’an-1 Kerim’i sahitlerden
birine verir. Alan kisi Kur’an-1 Kerim’i ¢ocugun basinin iizerine koyar ve sahitlerin
tamami1 ellerini ¢ocugun basmin {izerine koyarlar. Sirasiyla Kitabu’l-Mecmu’dan
bazi sureler okunur. Sonra sahitler seyhin verdigi nakfiden birer yudum igerler.
Selam Suresi okunur. Biitiin sahitler birbirlerinin ellerini c¢apraz sekilde tutarak
Operler. Daha sonra ise Kur’an-1 Kerim’i seyhe teslim edip yerlerine otururlar.
Cocuga kirk defa yemin ettirirler sonra ikinci din amcasi ¢ocugu asil din amcasina
teslim eder. Boylelikle dine giris ritiieli sona ermis olur (Keser,2014:5.39-50;
Tiirk,2013:5.89-97).

Nusayrilere gore kisinin asil dogumu mezhebe kabul edilip sirr1 edindiginde

gerceklesir. Bu yiizden ilk ayini “iliskiye girilen giin” olarak kabul ederler. ikinci
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ayin i¢in “hamileligin kesinlestigi giin” derler. Son ayin igin ise “dogum giinii”
terimleri kullanilir. ilk ayinden kirk giin sonra ikinci ayin gerceklesir iigiincii ayin ise
yedi ya da dokuz ay sonra gergeklesir. Ritiiclin sona ermesiyle amca ¢ocugu kendi
evine gotiiriir. Cocuk amcanin evine gittiginde “Kahs Sibiyeni” yani siibyan kahkesi
yapilir ve komsulara dagitilir. Boylece herkes ¢ocugun amca evine gittigi 6grenmis
olur. Cocuk egitimi bitinceye kadar din amcasinin evinde kalir. Bu siire igerisinde
istisnai durumlar hari¢ ailesiyle goriisemez. Cocuk din amcasinin evinde kaldigi
siirece odasindan disar1 ¢ikmaz ve ders calisir. Evden ¢ikmasi gerektigi durumlarda
amcalik egitimi aldigin1 géstermek i¢in boynuna bir havlu ve omzunda bir bez ¢anta
icerisinde Kur’an-1 Kerim tagiyarak dolasir. Egitim aldig: siire genellikle kirk giindiir
ve bu siirecte ¢ocuk abdest almayr namaz kilmayi, bazi toplumsal davranis
kurallariyla, ahlak kurallarini, on iki imamin, on doért masumun ve bes eytamin
kimler oldugunu ve namazda okunan on alti sure Ogretilir. Cocuk egitimini
bitirdikten sonra din amcasi tarafindan bir buguk yil denetlenir. Egitimi tamamlayan

cocuk bir Nusayri olarak evine doner (Tiirk,2013:5.91-100; Keser,2014:5.41-50).

2.9. Nusayrilik’te Kutsal Giinler Bayramlar

Ramazan ve Kurban Bayramlari ve bazi kutsal geceler tiim Islam Alemi
tarafindan ortak kutlanirlar ancak bazi mezhepler i¢cin manevi olarak hatirlanmasi ve
unutulmamas: gereken tarihi ve kutsal giinler de vardir. Ornegin Kerbela Olay1’m
anmak Sia inancinda énemli bir yere sahiptir. Nusayriler de tiim Islam cografyasinda
kabul goren ve kutlanan bayramlar1 ve kutsal geceleri kutlarlar. Bunlarin haricinde
bircok bayram ve anma giinleri vardir. Hiiseyin Tiirk bu bayramlar1 dort grupta
inceler. Bunlardan ilk grup Islami Bayramlar ve kutsal giinlerdir. Ramazan ve
Kurban Bayramlari, Kadir Gecesi gibi tiim Islam Alemi’nin ortak degerleridir. ikinci
grup Nevruzi bayramlardir. Bu bayramlar iran kékenli olduklar: icin Nevruzi olarak
adlandirilmislardir. Ugiincii grup 6teki inanglardan alinan bayramlardir bu durum
Nusayrilerin her dinin peygamberini kabul etmelerinden ve her dini kutsal kabul
etmelerinden dolayidir. Son grup ise geleneksel bayramlardir, bu bayramlar dogadaki
degisime ve kiiltiirel nitelikli olaylara bagli olarak yapilan bayramlardir.
(bkz.Tablo,2.3) Kurban ve Ramazan Bayramlari hari¢ tiim bayramlar bir giin siirer
(Tiirk,2013:5.120-126). inan Keser ise dini kaynakli olan bayramlari iki grup olarak
aktarmigtir ve bunlar1 isim olarak ayirmistir. Arapca eyd adi verilen anlami bayram

olan birinci grup bayramlar eydi bayramlar, ikincisi ise Arapga Leyli ad1 verilen ve
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Tiirk¢e’ye cevrildiginde geceye ait olan anlamina gelen bayramlardir. Bu iki grubun
birbiriyle olan farki ise baglama zamanlari ve bayram giinii yapilacak ibadet ve
ritiiellerin zamanlama farkidir. Ornegin eyd olarak adlandirilan bayramlarda leyli
olarak adlandirilan bayramlardan farkli olarak kurban kesme islemi bir giin 6nce
gece yapilir. Eyd adli bayramlar gece on ikide baslar ve diger giin gece on ikiye
kadar devam eder ve toplu ibadet giines batmadan once yapilir. Leyli olarak
adlandirilan bayramlarda ise toplu ibadet giines batmadan oOnce gercgeklestirilir
(Keser,2014:5.94). Nusayri mezhebinde ¢ok fazla bayram ve anma giinii vardir.
Nusayri toplumu bu bayram ve gecelerde dayanisma ve yardimlagma igerisinde
kutlarlar. Bayramlar ya genellikle bayrami yapan kisinin evinde yapilir eger bayrami
yapan kisinin evi miisait degilse tiirbelerde yapilir. Bayramlarda kurban kesilir.
Kadin ve erkekler yardimlasarak ziyaretciler igin ziyafet hazirlarlar. Yemekler
pisirirler genelde Hirisi adi verilen bugday ve et ile yapilan geleneksel bir yemek
pisirilir. Toplu namaz kilinir ve yoksul kisilere zekat dagitilir.

Nusayri bayramlarini 6zel kilan bir baska neden ise bayram sahipligidir. Belli
bayramlari belli aileler sahiplenir. Bu bayramlar her yil o aile tarafindan diizenlenen
torenle kutlanir. Bayram sahibi ailenin gorevi kutlamanin gereklerini yapmaktir
mesela kullanilan malzemelerin masraflarin1 karsilamak, kurban kesmek, yemek
hazirlamak ve toreni diizenlemek gibi. Bayram sahipligi babadan ogula miras olarak
aktarilarak devam ettirilir. Bayram sahibi olmayan aileler ise hayir yaparlar.
Nusayriler i¢in en dneme nail olan bayram Hz. Muhammed’in Miisliimanlar1 Gadir-i
Hum denilen bolgede toplayarak Hz Ali’ye biat etmelerini sdyledigi ve Kur’an-1
Kerim’in tebliginin sona erdigine inanilan Gadir-i Hum gecesidir. Gadir Bayrami
Nusayriler igin ¢ok énemlidir. Oyle ki bayram giiniinde Nusayriler is yerlerini agmaz
ve ibadeti engelleyecek biitiin faaliyetlerden kaginirlar hatta bayramin yapilacagi
evden baska hi¢bir Nusayri evinde ates yanmaz ¢linkii o giin cehennem atesinin bile
sondiigiine inanilir. O giin 6len cennete gider inanct hakimdir (Keser,2014:s. 94-96;
Tiirk,2013:5.140-141).

Gadir Bayrami’n1 diger bayramlardan farkli kilan hem dini bir énem arz
etmesi, hem de Hz Muhammed tarafindan insanlara kendisinden sonra Hz. Ali’ye
biat edilmesini “ben kimin mevlast isem Ali’de onun mevlasidir” sozleriyle
bildirmesi neticesinde tarihsel 6neme sahiptir. Kaynaklarda aktarilan diger bir goriis
ise Gadir-i Hum olayinda Hz. Ali’nin tanrisal vasiflara sahip oldugu ve diger

insanlardan {stiin - oldugu peygamber tarafindan teblig edildigi inancidir
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(Ulugay,2003:5.168; Tiirk,2013:5.140). Bu durum dinsel olarak 6nem arz etse de bu
ilanin sonuglar1 Emevilerin Hz Ali yerine Hz Ebu Bekir’i halife olarak kabul edip
biat etmeleri sonucunda Islam icerisinde mezheplerin ortaya ¢ikisina neden olmustur.
Bu da tarihsel olarak énemlidir. Nusayriler ti¢ semavi dinin bayramlarini da kutlarlar
ancak bunlar i¢inde Hiristiyanlara ait bayramlar daha fazladir. Bildigimiz iizere
Huristiyanlik bugiin ki Israil topraklarinda dogmus ve Ortadogu’daki birgok bolgede
taraftar toplamistir. Nusayrilerin yasadig1 bolgelerde de o bdlgenin yerli halklarindan
olan Hiristiyanlar da vardi. Nusayriler aymi dili ve bolgeyi paylastiklar: bu halkla i¢
ice yasadiklari i¢in birbirlerinden etkilenmislerdir. Nusayrilerde yiizlerce bayram ve
anma giinii olsa da 4 temel bayramlari vardir. Kurban Bayrami, Ramazan Bayrami,

Gadir Bayrami ve Firag Bayramu.

Tablo 2.3.Bazi  Nusayri

(Ulugay,2003:5.183-186).

Bayram ve

Anma Giunlerinin  Adlar1  ve

GUNUN ADI GUNUN ANLAMI
Miladi Yilbasi Yilbasi
Nuzulut-Tevrat Tevrat’in Indirilmesi
Giyd Cagferisadik C. Issadikin Zuhuru
Zuhur Isa Hz. Isa'nin zuhuru
Hasanilmuccteba Hz. Hasanin zuhuru
Giyd-ilkilindes Rumi sene basi
Leyl. Ssabatags Nuzulul-Incil
Leyl Tisitags Leylet
Leyl Vahid Vegisrin Fatima Bintesed
Gidil Kiddes Hz. Isa'nin takdisi
Leyl Teletevegisrin Fatima bintesed
Leyletil-Kadir Kuranin indirilmesi
Gidil Fatir Ramazan Bayrami

Zuhur Ali-Irrada

A. Irrada’nin zuhuru

Naharil-Abyad (iic)

B. Sahs Abdullah

Giyd Issabatags

Nevruz

Giydil Kurban

Kurban Bayrami

Gasit-lccumga

Leyletil Cumga

Gidil-Gadir

Beyget-il Gadir

Giyd evvel Nisan Nevruz

Giyd Rabig Nisan Nevruz
Giydil-Mubahele Miinazara giinii
Nabharilabiyad (dort) Dérdiincii ve son
Giydil-fres Hz. Ali Muh.

01 Muharrem Hicri Yilbasi
Giyd Nis-Nisen Nevruz

Giydil-asure

Hz. Hiiseyin'in sehit olmasi

Giydil-Tesig

Tevbet Adem

Zuhur-Innebi Muhammed

Hz. Muhammed’in Zuhuru

Giydil evvel Temmuz

Havariyyun Isa

Naharil-Abyad (bir)

B. Sahs Hamza

Hicretil-Muhammediy

Hz. Muhammed’in Hicreti
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Giyd-itticilli

Hz. A. Tecelliyati

Giyd-Meryem

Hz. Meryemin duast

Zeynel Ab. Zuhuru

Zeynel Ab. zuhuru

Giyd Semgun-Issafa

Semgiin Issafa’nin zuhuru

Giydis-Salib Hz. Isa’nin goge yiikselisi
Giyd Evvel Tisrin Zuhur Adem

Giyd Rabig Tisrin Eshab-1 Kehf kurtu

Giyd Nis Tisrin Mihricen (festival)
Mirag-innebi Mirag gecesi

Naharil Abyad (iki) Bigahs Cagfar

Giydil Mehdi Zuhuril-Mehdi

Leyletil-N1s Min-ga

Berat gecesi

Evvel Ramadan

Evvel leyeli Ramad

Nuzulut-Tevrat

Tevrat’in indirilmesi

Giyd Cagferis-Sadik

Cagfar Issad. zuhuru

2.10. Nusayrilik’te Kutsal Kitap inanci
Tarihsel siireg igerisinde baski ve yasaklardan dolay: ritiieller ve mezhepsel

Ogretiler sadece mezhebe kabul edilmis kisilere Ogretiliyordu. Genelde seyhler
tarafindan sozlii olarak yiiz yiize aktirilan bu bilgilerin bir kism1 yazilarak nesnel hale
getirilmiglerdir. Nusayrilere ait kusaktan kusaga aktarilan dini bilgilerin secereleri
mevcuttur. Bu secerelerden biri el-Cisri ile digerindeki ilk isim ise el-Cilli ile baslar.
Amcalik gelenegiyle bilgilerin aktarilmasinda kullandiklart bilgi kaynaklarmi Cilli
(uzun) ve Cisri (kisa) olarak ayirmislardir. Ogretilen en kisa dua ya ise Kitni adimni
vermislerdir (Tiirk.2013:5.100-1004; Uziim.2000:s.173-187). Nusayriler igin iki
kutsal temel kitap vardir. Bunlardan birincisi tim Miisliimanlarin kutsal saydigi
Kur’an-1 Kerim’dir. Tiirk’iin ifadesine ve kendi alan arastirmamiz sirasinda
edindigimiz bilgilere gore Nusayriler Kur’an-1 Kerim’i tahribata ugramis ve asil
anlam1 bozulmus ve degistirilmis oldugunu savunuyorlardir. Nusayrilerin Kur’an-1
Kerim hakkinda diger mezheplerden farkli olarak savunduklart bir diger goriis ise
Kur’an-1 Kerim’in zahiri (gériinen) ve batini (gorlinmeyen-gizli) anlamlar1 vardir.
Nusayriler i¢in Kur’an-1 Kerim’den sonra gelen ikinci kutsal kitaplar1 ise bu
mezheple ve inanglariyla ilgili bilgi veren Hamdan el-Hasibi tarafindan yazilmig
“’Kitabu’l-Mecmu’’ dur. Mezhebe giren geng erkeklere bu kitap okutulur ve bu
kitapta gegen dualar ezberletilir (Tiirk,2013:5.100,104). Nusayri eserleri hakkinda
aragtirma yapan Uziim ise 100’ii askin Nusayri kaynaklar1 arasinda en énemli kitabin
Nusayriler i¢in dini egitim ve ibadet kitab1 olan ve 16 sureden olusan Kitabu’l-
Mecmu oldugunu belirtir. Bu kitab1 Nusayriler “dinin esas tas1” olarak adlandirirlar
ve bu kitabin diger Miislimanlara iletilmeden Hz. Muhammed tarafindan

Nusayrilere bagislanmis olduguna ve kitabin oniki Nakib ve yirmi dort Necibe
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geceleyin Mekke yakinlarinda Mina Vadisi’ndeki Akabe mevkiinde verildigine
inanmaktadirlar (Uziim,2000:s.173-187). Kitabu’l-Mecmu’daki surelerin dine yeni
girenlere Kitabu’l-Mecmu’daki surelerin 6gretildigini belirtmistik. Bu sureler din
amcalan tarafindan nesiller boyu dine yeni girenlere sozlii olarak aktirildigindan
dolayr ozellikle Tiirkiyede yasayan Nusayrilerin Arapca konugmalar1 fakat okuyup
yazamamalarinin da etkisiyle zaman igerisinde pratikte Ogretilen ile asil metin
arasinda farklilar olusmustur (Tiirk,2013:5.104). Kitabu’l Mecmu’yu ilk kez dilimize
kazandiran Turan’in kitabul mecmu c¢evirisine eklerde yer verilmistir. Nusayrilikte
Kitabu’l Mecmu disinda bir¢ok onemli eser vardir. Halk arasinda 6nemli goriilen
ancak batini ilme vakif olduklarindan dolay1 sadece seyhlerin elinde bulunan
Kitabu’l Cifir isimli kitabin bizzat Hz. Ali tarafindan yazildigina inancida mevcuttur.
Alan arastirmamiz sirasinda goriistiiglimiiz Nusayri bireyler bu kitabin yaradilistan
kiyamete kadar neler olacagini bildiren bir tiir kehanetler kitab1 olarak

isimlendirdiler.

2.11. Nusayrilerde ibadetlerde Kullanilan Dualar

Nusayrilerin Kitab-1 Mecmu da bulunan surelerin disinda ibadetlerinde ve
mezhebe giris ritiiellerinde kullandiklar1 bazi dualar vardir. Bu dualar sirrin pargasi
sayilir ve nesilden nesile sozlii olarak aktarilarak giinlimiize kadar ulagsmislardir. Bu
dualar Nusayri olmayanlarin yaninda, ¢ocuk ve kadmlarin yaninda okunmaz ve
sadece mezhebe giren Nusayri erkekleri tarafindan bilinir. Buhur ve armma duasi
surin - pargast  sayllmadigindan dolayr Nusayri kadinlarda bu dualar1 bilirler.
Nusayriler tarafindan okunan bu dualar sirasiyla temizlenme duasi. Bu dua boy
abdesti alinirken okunan duadir. Arinma duasi, Nusayriler tarafindan 9 lanetli kisi
diye adlandirilan ve Alevilere kotiiliikk yaptiklar1 sdylenen dokuz kisinin ismi sayilir
ve onlar tek tek isimleri sdylenerek lanetlenir baz1 Nusayriler bu kisilerin isimleri
soylemek yerine dokuz fesat¢i anlamina gelen, dokuz miifsid terimini de
kullanmaktadirlar. Ayrica bu dua giinahlardan arinmak i¢in okunur. Reyhan duasi,
Buhur duasi, bu dua buhur dumani yiize dogru yellenerek okunan duadir. Tip duasi,
Hitam (bitirme, sonlama) duasi, bu dua bir birini takip eden {i¢ ayr1 duadan
olusmustur. Namaz sonunda cemaat tarafindan topluca okunur (Tiirk,2013:5.113;

117,Keser,2014:5.84-88).
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Temizlenme Duasi

Elimi akan suya uzattim.

Bu su alemlerin Yaraticis1 Allah tarafindan kutsanmis ve tesbih edilmistir.

Bu su peygamber Muhammed’in suyudur.

Bu suyun bir damlasi biitiin bir halki temizler.

Sag tarafima bir tas su doktiim ve Miiminlerin Emiri Ali’ye tevekkdil ettim.

Ey Allah’im beni sag tarafimdaki her tiirlii pislikten arindir.

Sol tarafima bir tas su doktiim ve Aziz Cabbar’a tevekkiil ettim.

Ey yiice Allahim beni sol tarafimdaki her tiirlii pislikten armdir.

Arka tarafima bir tas su doktiim ve yiize ve bine tevekkiil ettim.

Ey Allah’im beni arka tarafimdaki her tiirlii pislikten arindir.

On tarafima bir tas su doktiim ve Tireyya ve teraziye tevekkiil ettim.

Ey Allahim beni 6n tarafimdaki her tiirlii pislikten arindir.

Bagima bir tas su doktiim ve ay1 basimin iistiinde gérdiim.

Ey Allah’im beni bagimdaki pislikten arindir.

Ey Allahim beni her tarafimdaki pislikten arindir (Keser,2014:s.8, Tiirk,2013:5.117).
Armnma Duasi

Ates ve atesin ehlinden sen bizi koru.

Lanet olsun Osman’a, Ebu Bekir’e, Omer’e, Yezid’e, Muaviye’ye, Halid bin Velid’e,

Harun Resid’e, Amr bin As’a, Yavuz Sultan Selim’e ve biitiin sirk kosanlara. Bunlardan ve
bunlarin soyundan gelen torunlarindan hamur kildan, et kemikten nasil ayriliyorsa bizi de
onlardan ayir (Tiirk,2013:5.117; Keser,2014:5.87).

Reyhan Duasi
Reyhan kokusunu aldigin zaman deki:

Rahman ve Rahim olan Allahin adiyla. Allah’im, reyhan sahislarina salavat ve selam kil.
Bunlarin baglarinda da Sa'sa'ah ibn Suhan ve Zeyd bin Suhan ve Muhammed b. Ebu Bekir,
Ammar bin Yaser ve Muhammed b. Huzeyfi vardir. Bu onlarm sirridir. Allah’in salavati
hepsinin {izerinde olsun (Tiirk,2013:5.114; Keser,2014:5.87).

BUHUR DUASI

Rabbim, efendimiz, Muhammed Mustafa’nin, Hasan el-Miicteba’nin, Kerbela’da sehid olan
Hiiseyin’in, Ali Zeyniilabidin’in, Muhammed el-Bakir’in, Cafer el-Sadik’in, Musa Kazim’in,
Ali Riza’nin, Mehmet el-Cevad’in, Ali el-Hadi’nin, seklinde imamlarim isimleri sirayla
soylendikten sonra her onlarin nurlarina salavat ve selam getir, bereketli kil Bu onlarin
sirridir. Allah’in salavati hepsinin tizerinde olsun (Tiirk,2013:s.114; Keser,2014:5.85).

Tip Duasi

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Bir olmayan yiireklerimizi temizle, ayiplarimizi ort,
gilinahlarimiz1 affet, rahmetinin kapilarin1 ag. Sarsar topraginda oSliileri dirilteni tesbih ederiz.
O da, en ulu mevlamizin kudretiyle olmustur. Allah birdir, ondan bagka ilah yoktur. Rahman
ve Rahim olan Allah’in adiyla dendikten sonra Iimamlar siralanarak —soylenir
(Keser,2014:5.87).

HITAM DUASI
Bismillahirahmanirrahim

Zahiren gozden kaybolmayacaksin. Batinen hep tek kalacaksin. Sen benim rabbimsin. Senin
niteligin varligimin yaraticisidir. Seyid Silmen Bab’in1 hamd etmek i¢indir. Senden niyaz da
bulunani affet. Allah’a hamd ederim, sonra da Ayn olan tek varlik ile namazimi bitiririm.
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Benim varligim seninle viicut buldu. Her hayirli isim seninle oldu. Ey zati, ne sifat ne de kisi
olarak agiklanamayan. Yiiziim kibleye doniik olarak namazimi kilarim. Nereye donsem sen
orada hazirsin. Ey biitiinlerin biitiinii, her seyim sensin. Ey Ali, seninle namazimi hitam
ederim. Eger sikintiya diisiip kendimi unutursam. Hemen, imamim ve ilahimsin diye
seslenirim. Sen benim rabbim, yaradanim, malikimsin. Sen benim kibirliligimi ve
kismetsizligimi yok edersin. Sen gdkyiiziiniin istiine, arsa yiikselirsin. Yerde dualarim i¢in
hazir bulunursun. Hiiseyin ve Musa seninle beraber semalarda. Ey Ali, sen sirlarima vakifsin.

Amin, Allah’im amin. Sen ebedi hayatinla beni, bizi yasat, arnmis suyunu bize igir, bizi
higbir bosluga birakma, bize hicbir su¢ ya da hata yiikleme. Allah’im bizi cennetinde
barindir, boyunlarimizi bu gémleklerden azat kil. Allah’im iyiliklerimizi yaz, kotiiliiklerimizi
sil, mertebelerimizi yiikselt, 6liilerimize rahmet et, namazimizi hatmet. Allah’im annemize,
babamiza rahmet et, onlar1 affet, bizi ve biitiin din kardeslerimizi affet. Allah’im miiminlerin
ruhlarin1 kutsa. Ey Ali, ey Azim, ey Allah’im, ey Ali, senden af diledim, giinahlarimi
affetmeni istedim. Ey duacilara icabet eden, bana da icabet et (Keser,2014:5.86;
Tiirk,2013:5.113).



UCUNCU BOLUM

SURIYE DEVLETININ POLITIiK TARIHI ve NUSAYRILERIN YUKSELISI

Yavuz Sultan Selim’in fethinden sonra Nusayrilerin yasadigi topraklar
Osmanli imparatorluguna baglandi. Boylelikle Nusayriler, Osmanli Devleti’nin
yonetimi altina girmis oldular ve ylizyillar boyunca bu yonetim altinda yasadilar. Bin
yediyiizlii yillarin ikinci yarisindan itibaren ise batili emperyalistler Osmanli
Devleti’nin egemenligindeki bolgelerde misyonerlik faaliyetlerine baslamislardi.
Ozellikle ondokuzuncu yiizyllda Osmanli Devleti’nin topraklar1 {izerinde birgok
misyonerlik faaliyetleri icerisine girdikleri Osmanli Devleti’nin arsiv belgelerinde
mevcuttur. Bu donemde Anadolu’nun demografik ve teolojik yapisini analiz eden
batililar 6zellikle Cukurova, Hatay ve Suriye bolgesinde yogunlastilar. Bu bolgelerde
bazi1 misyon okullar: agtilar. Agilan bu misyon okullarinda yerli halk ile birlikte
Nusayriler de egitim almaya basladilar. Modern egitim veren ve ozelikle de zeki
orgencileri secen bu misyon okullart zeki Nusayri 6grencileri angaje etme amaci
giittiiler. Hatta bazi misyon okullar1 tarafindan Nusayri ¢ocuklarinin kagirilmasi
Osmanli Devleti’nin arsiv kayitlarinda mevcuttur (bkz.Ek.2). 1800'1i yillarda
Nusayri isyanlarinin temelinde bazi1 vatandaslik haklarmin  istenmesi veya
uygulamadaki eksiklikler oldugu disiiniilse de aslinda Nusayrilerin misyon
faaliyetlerinin etkisinde kaldiklarinin gostergesidir. 1. Abdulhamid’in Suriye
raporlarina dayanarak misyon okullarinin angaje anlayisint ve bdlge halkinin
Nusayriler tizerinde olusturduklari baskiy1 sosyolojik olarak iyi analiz etmesiyle
bolgede yeni siyasi tedbirlerin alinmasina zaruri oldu. Boylelikle yeni devlet
okullarimin agilmasi ve Siinnilestirme caligmalar1 hiz kazanmis oldu. Bu siyasal
atilimlar basta halk tarafindan kabul gorse de 1800'li yillarin sonlar1 ve 1900'li
yillarin basindaki siyasi ve askeri kargasa ortaminda ve bazi provakatif hareketler
sonucunda yeniden Siinni halk ve Nusayriler arasinda gerilimler baslamis ve
Osmanli Devleti’nin aldigi bu tedbirler basarili olamamustir. Nusayriler’in 1800'Li
yillarda emperyal devletler tarafindan desteklenmesi Islam Halifesi tarafindan

yonetilen Miisliiman bolgelerin tek tek koparilmasi planinin bir pargasiydi. Emperyal
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devletler, koparttiklar1 bolgelerde kendilerine baglanmis yonetimler ile somiirgelerini
saglamlastirmak pesindeydiler.( Halk iizerindeki uygulanacak provake hareketlerini
en problemli olan azinlik gruplar tizerinden yiiriitme pesindelerdi. Nusayriler de bu
strateji igin yegéane aractilar. II. Abdulhamid déneminde bu tehlike goriiliip ¢esitli
tedbirler alinmaya baglanmis olsada. Batili emparyellerin planlarini sadece
Nusayriler {izerine kurmamislardi. 1900'li yillarin ilk ¢eyreginde Osmanli Devleti
igerisindeki misyonerlik faaliyetleri ve desteklenen Ermeni ve Kiirtgli bazi ayrilik¢i
faaliyetler Kiirt Teali Cemiyeti (1908) ve Hoybun Cemiyeti(1927) gibi cemiyetler ile
arttirtlan milliyetgilik anlayisi ile Arap bolgelerindeki baskaldirislar Hicaz, Filistin ve
Suriye’deki gibi isyanlarin bas gostermesi bu durumun en belirgin gostergesidir. 1.
Diinya Savasi’yla emperyal devletler tarafindan isgal altina alinmig olan Arap
bolgesindeki donemin konjiiktiiriinii 6ncelikle mikro degerlendirilip daha sonrasinda
makro degerlere entegre ederek anlamamiz miimkiin olacaktir. Keza bunu yaparak
Nusayrileri antropolojik olarak degerlendirip ortak korkularina karsi tutunduklari
tavirlar ve aldiklar1 tedbirleri anlamamizi saglayacaktir. Sanildiginin aksine bir¢ok
politik degerlendirmede toplumlar1 antropolojik degerlendirmeden gegirmeden
yorumlamak politik tespitlerde derin hatalara neden olabilmektedir. Emperyal
devletler mazlum halk politikas1 ile bircok devlette azinliklar1 ¢ogunluklara karsi
kiskartip besleyerek ¢ikardiklart savaslar diinya kamuoyunda bagimsizlik miicadelesi
gibi lanse etme basarisinda bulunmuslardir. Nusayriler, 1.Diinya Savagsi 6ncesi tutan
bu sistem igerisinde haraket etmis olsalarda zaman zaman Nusayrilerin kontrol disina
ciktiklarr tarihi kayitlarda goriilmektedir. Ornegin 1920 yilindan itibaren Fransiz
mandasi altina girmis olan Nusayriler, Lazkiye bdlgesinde bagimsiz bir devlet elde
etmislerdir. 1. Diinya savas1 sirasinda Ingiliz destegi ile Osmanli’ya kars1 savasan
Vahabi Suudlar sadece Osmanli i¢in degil Nusayriler i¢inde tehlike arz ediyorlardi.
Bati tarafindan desteklenseler de Nusayriler batinin alternatif azinlik unsurlarinin
icinde kaybolup kontrol disina ¢ikmis Arap Siinniligi karsisinda yok olmak yerine
Fransiz mandasi altinda yasamayi tercih etmislerdir. Bu siireci Daniel Pipes sOyle

agiklar:

Suriye'nin 6nde gelen politikacilarindan Yusuf el-Hakim'e gore Aleviler, Fransiz taraftar1 bir
tutuma; Fransizlarin Temmuz 1920'de Sam'1 zapt etmelerinden de dnce sahiptirler. Adeta bir
cehennemden sonra kendilerini liituf i¢erisinde bulan Aleviler, bu nedenle Fransiz mandasina
baglanarak [Genel] Suriye Kongresine delege bile gondermezler. 1918-1920 yillarinda
Suriye'yi yoneten ve kendilerini kontrol altina almay: istediginden siiphelendikleri Siinni
Arap Prens Faysal'a o denli karsidirlar ki 1919'da yonetime kars1 Fransiz silahlartyla bir isyan
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baslatirlar. Bu konuda bilgi sahibi bir gdzlemci Alevilerin Islam' lanetlediklerini ve Osmanli
Imparatorlugunun yikilmas: igin dua ettiklerinden bahseder. General Gauraud 1919
sonlarinda degisik kabileleri temsil eden 73 Alevi seyhinden mutlak Fransiz korumasi altinda
bagimsiz bir Nusayri devletinin kurulmasimi isteyen bir telgraf alir. ki yil sonra Aleviler
Salih el-Ali'nin 6nderliginde Fransizlara karsi, Esad hiikiimetinin anti-emperyalist olmasiyla
oviindiigii bir isyan diizenlerler. Fakat daha yakindan bir bakis bu isyanin, Ismaililerin
Fansizlarin yaninda yer almalar1 olgusuyla iliskili oldugunu ortaya koyar. Ismaili- Alevi
iligkileri agisindan bu durum Alevilerle Fransizlar arasinda diismanliga yol agmisti. Nihayet,
Fransizlar Alevilere 0Ozerklik verir vermez Alevi destegini tekrar kazanirlar
(Pipes,1990:5.166).

Batili emperyaller artik Nusayrileri resmen Alevi olarak adlandirtyorlardi. Bir
yapay Alevi devleti kuruldu bdylece Ortadogu federasyonunun ilk yapay
devletlerinden biri kurulmus oldu. Fransa‘nin yardimiyla olusan bu Nusayri
lokasyonunda Nusayriler rahat hareket etme imkani bulmuslardi. Bu donemde,
Fransizlarin azinlik olarak gordiikleri topluluklari silahlandirma ve askeri egitim
almalarin1 saglama anlayiglart Nusayriler i¢in bir doniim noktasi olmustur. Bu
dénemde Fransa‘nin olusturdugu “troupesspeciales du Levant" adli 8 taburluk askeri
birligin yarisin1 Nusayriler olusturuyordu (Pipes,1990:5.158-175). Nusayriler bu
birliklerde askerlik sanatin1 6greniyorlar ve askeri sistemi anlamaya basliyorlardi.
Ayrica Fransizlar tarafindan batili tarzda egitim veren okullar agilmig, baz1 Nusayri
gencleri Fransa’ya yiiksek Ogrenim i¢in gonderilmislerdi, bu donemde askeri
okullara da Nusayri gengler rahatga kabul edilmisglerdi. Bu durum Nusayrilerde
sosyal statiilerini egitimle arttira bilecekleri diisiincesini yayginlastirdi. Birgok
Nusayri akademik ve askeri egitim aldi bdylelikle orta sinif egitimli Nusayriler
ortaya ¢iktr (Keser,2014:5.32). Bu donemde statii kazanan Nusayriler, Fransizlarin
himayesinde olusturduklar1 devlet Suriyeye baglanirken olusan rahatsizliklarini bir
dizi kars1 ¢ikisla ortaya koydular. Bu siire¢ esnasinda Nusayriler de kendi i¢lerinde
boliinmiislerdi. Keser‘e gore: ilk kez bir toprak pargasi iizerinde siyasi ve yoOnetsel
statliye kavusan Nusayriler’in devletin gelecegi hakkindaki yonelimleri ikiye ayrildi.
Bu yonelimlerden ilki entelektiiel Nusayriler’in destekledigi diger 4 devletle birlikte
bagimsiz Suriye Devleti’ni kurmakti. Ikincisi ise Nusayri inang ve asiret reislerinin
destekledigi Alevi Devletinin var olmasi1 ve digerleriyle kesinlikle birlesmemesi
fikriydi (Keser,2014:5.30). 11 Haziran 1936 tarihine gelindiginde ise aralarinda Hafiz
Esad’in biiyiikk babasi olan Kardahali Siileyman el Esad’inda oldugu altt Nusayri
lideri Fransa Basbakani Leon Blum’a yazdiklart mektupta, Siinnilerle birlesmenin
kolelik oldugunu belirtip birlesmeye itiraz etmisler ayrica bu mektupta Suriye’ye

katilmayr reddettiklerinide beyan etmislerdi. Buna ragmen 1936 yilinda
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ozerkliklerini kaybetmekten kurtulamamiglardi. Daha sonrasinda ise Siileyman el-
Miirsid liderliginde baslatilan Nusayri Isyan1 ile hem Suriye’ye baglanmaya hem de
egemen olan ve sozlerini tutmayan emperyal Fransa’ya Karsi isyan ¢ikarmislardi. Bu
isyanla Alevi Devletinin devamliligini istemislerdi (Pipes,1990:5.166-167).

Ancak Arap cografyasinda gittik¢e artan milliyetgilik ve anti-emperyalizm
karsisinda giiclii durabilmek igin birlesik bir Suriye gerekliydi. ilk baslarda
Nusayriler bu fikre yanagsmasalar da Nusayri milliyetgi elitlerin baskisi ve kendisi de
bir Arap milliyet¢isi olan Kudiis Miiftiisi Muhammed Emin el Hiiseyni‘nin
Nusayriler‘in bir Islam mezhebi oldugu konusudaki 1 Temmuz 1936 yilindaki
fetvasiyla Nusayriler kendilerinin tanindigin1  hissetmislerdi. Sonrasinda ise
bagimsizlik komitesine bir heyetle katilmiglardir. Boylelikle biitlinsel bir Suriye
olusturmustur (Sinkaya,2012:s.21).

Yukarida bahsettigimiz iki isyan Nusayriler’in zaman zaman kontrol disina
ciktiklarinin gostergesiydi. 1946 yilinda Alevi devletinin Suriyeye baglanmasindan
sonraki donemde Nusayriler Suriye’de devletin bircok kademesine gelmisler ve
Sosyalist Baas Partisi’nin Suriye’de kurulmasinda (7 Nisan 1947) etkin rol
oynamiglardi. Partinin din temellerinden ayr1 Arap milliyetciligi lizerinden birlesik
bir Arap Diinyasi olusturma g¢abalar1 batinin cetvellerle gizerek ayristirip kontrol
etme stratejisine karsi antiemperyalist, milliyet¢i ve sosyalist bir ideolojiydi. Baas
Partisi’nin batili emperyallerin yerine Sovyetler ile saglam iligkiler kurmalar1 da bu
ideolojiye ne denli inandiklarin1 ispatlarken, Nusayriler’inde etkin oldugu Baas’in
batililar tarafindan kontrol edilemedigine en biiyiik 6rnek olacaktir. Baas Partisi’nin
temel de dini tabandan ¢ok ortak milliyet anlayisi ile yola ¢ikmasi kurucu tabanin
Ortodoks Araplar, Nusayriler ve Siinniler arasinda olusmasindan agikca
anlasilmaktadir. Bu duruma gelinmesinin sebeplerinden biri “’Sykes & Picot”’
anlagsmasidir (Umar,2004:5.219). Bu anlagsma ile bolgede toprak paylasimi yapan
Ingiltere ve Fransa, Ortadogu’da Arap Cografyasi’m daha iyi kontrol edebilmek icin
bol-parcala yonet yontemi ile kiiltiirel ve etnik yapr gozetmeksizin ¢ikarlar
dogrultusunda sinirlart yeniden ¢izdiler (Ataman.2012:s.7). Fransa isgal ettigi
Suriye’de Fransizca’y1 resmi dil ilan ettigi gibi egitim ve 6gretim dilinide Fransizca
yapmistt. Bu durum kiiltiiriinii ve milli varhigin1 korumak isteyen Araplar’in
milliyetcilik temelinde birlesmelerine neden olmustur (Abdullah,1988:5.22). Baas

partisi somiirge doneminin bu kotii uygulamalarindan sonra Arap Ulusu’nun tekrar
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ayni uygulamalar1 yasamamasint amaglamistir. Bundan sonraki doénem de

Nusayrileri Suriye’nin politik olaylarin da incelememiz daha dogru olacaktir.

3.1. Baas Partisi
Baas partisi isim manasiyla Arap yeniden dirilis partisi olarak tercime edilir.

Baas’in kurulus tarihi 7 Nisan 1947 yilidir. Kurucular1 arasinda Michael Eflak
(haristiyan), Selahaddin Bitar (Stinni) ve Zeki Arsuzi (Nusayri) vardir. Ancak Baas’in
iIdeologlar1 Michael Eflak ve Arap Sosyalist Partisi’nin Bagkan1 Ekrem Havrani dir.
Arap Sosyalist Partisi ile 1953 de birlesen Baas Hareketi tabanini bu sayede
genigletmistir. Parti’nin diger ideologlar1 arasinda Salah el Bitar, Mithat Bitar, Ali
Cabir, Abdullah Abduh Daim, Vahip el Gahim, Cemal Atasi, Musa Rizik, Badi el
Kasim, Sami el Durabi ve Abdul Birriyun el-Sud vardir (Citil,2013:s.62). Baas, diger
Arap milliyet¢i hareketlerinden farkli olarak Suriye’nin kirsal ¢evresinde bulunan
fakir kesimden destek almayi temel almistir. Suriye, bagimsizligini kazandigi
doneme kadar gecen siiregte somiirge olmus, toprak agalar1 ve asiretlerin varligi ile
fakir diismiis bir bolgeydi. Biirokrasi ise Fransiz mandasindan beri varliklarim
korumay1 basarmis varlikli ve aristokratik bir ziimrenin elindeydi ve destek aldiklari
kesim biiyiik sehirlerin varlikli olan kesimiydi. Fakirlik igerisinde yeteri kadar kalmis
olan Suriye, kendisi gibi parcalanma yasamis Arap Cografyasi’nin ortasinda kendi
icerisinde de pargalanmalar yasayarak siyasi mana da bosluga diismiistiir. Baas
Partisi bu donemde kurulmustur. Baas ilk olarak 1943 yilinda ortaya ¢iksada parti
olarak faal hale gelmesi Nisan 1947 yilidir. Parti toplumdaki aksakliklar1 gorerek
bunlara elestirel yaklasip ortaya 3 temel ideolojik ilke koymustur. Michael Eflak’in
koydugu bu temel ilkeler Arap milliyet¢iligi, bagimsizlik ve Arap Milleti’nin amaci,
gorevidir. Baas’tan dnce Arap Diinyasi’ndaki Arap milliyet¢iliginin temeli Sait El-
Husridir. Ideolojisini laik bir sistem iizerine oturtan Sait El-Husri, Arap Milleti’nin
temel taginin ortak kiiltiir oldugunu ve islam’>dan énce de Arap Milleti’nin tarihinin
oldugunu sdylemis, dinlerin ise bu kiiltiirlin bir pargasi oldugu iizerine durmustur.
Pargalanmis olan Araplarin ortak kiiltiir altinda tek bir ulus halini alma gayesini
amaglamistir. Farkli dinlere inanan Araplar1 bu ortak tarth ve Kkiiltiir degerleri
tizerinde birlestirme amacini giitmiistiir. Bu baglamda kendiside bir Arap olan ancak
Hiristiyan dinine mensup Michael Eflak’t Sati EI-Husri etkilemistir. Michael Eflak,
Husri’nin milliyetgilik ideolojisini gelistirerek ortak kiiltiir ve ortak tarih vurgulari

yaparak Araplar arasindaki farkliliklarin énemsiz oldugu tizerine durmustur. 1920
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yilindan Suriye bagimsizligina kavusana dek gegen donem de Suriye’deki ve diger
Arap iilkelerindeki milliyet¢iler anti-emperyalist bir hareket icerisine girmislerdir.
Bagimsizlik sonrasi donemde hem iktisadi hem de toplumsal problemleri ele almis
ve analiz etmislerdir. Ozellikle somiirge donemine vurgu yaparak bu déneme
yeniden donmemek i¢in kurtulusun Arap birliginde olduguna inanmislardir. Baas bu
sonuglar ve problem dogrultusunda ilkeler belirlemistir ve parti tiizigi bu ilkelere
gore sekillenmistir. Baas partisi ilk kongresini Sam’da 4-6 Nisan 1947 tarihinde
yapmis ve temel prensipler dogrultusunda tiiziigiinii belirlemistir. Kabul edilen bu
tiiziikk gliniimiize kadar hig bir sekilde degistirilmemistir. O halde bu ideolojik ilkeleri
tek tek incelememiz gerekmektedir.

Birinci Prensip: Birlik ve Arap Milleti’nin hiirriyeti, Araplar, tek bir millet teskil ederler. Bu
milletin tek bir devlet iginde yasamak tabii hakkidir. Kendi kaderini istedigi gibi tayin eder.

Bu itibarla Arap BAAS Partisi asagidaki hususlara inanir:

1) Araplarin ana vatani, boliinmez siyasi ve iktisadi bir birliktir. Hi¢ bir Arap memleketi,
digerlerinden ayr1 yasayamaz.

2) Arap Milleti, kiiltiirel bir birlik teskil eder. Evlatlar1 arasinda dogacak ihtilaflar gegici ve
onemsizdir. Arap suurunun uyanmastyla hepsi ortadan kalkacaktir.

3) Araplarin anavatani Araplara aittir. Devlet islerini idare, zenginliklerinden miistefit olma
ve kaderini tayin, sadece onlarm hakkidir (Atay,2000:S.131).

Birinci prensipte tiim Araplarin esit oldugunu ve hiirriyetlerinde 6zgiir
olduklari, bu 6zgiirlik ile tim Araplarin ortak bir devlette yasamalarinin haklari
oldugu acikca belirtilir. Bu prensip aslinda emperyaller tarafindan bdl-parcala ve
yonet mantigi ile somiirge haline gelmis olan Arap iilkelerinin tek bir semsiye altinda
birlesmeleri gerekliligini ortaya koyarken, tim Arap milletinin iktisadi ve siyasi
olarak bir birlik igerisinde olmas1 gerekliligini vurgular. Araplar arasindaki hig¢ bir
problemin ¢o6ziilemeyecek durumda olamadigini belirterek kendi icerisinde de
parcalanma yasayan tiim Araplarin sorunlarmin wuzlasi ile c¢oziilebilecegini
belirtilmistir. Burada belirtmek gerekir ki tim Arap iilkelerini kapsayacak sekilde
devletin tiim kademelerindeki iktisadi ve siyasi yaptirimlar1 reddeder. Bu ilke Suriye
ve tim Arap devletlerinin emperyaller tarafindan somiirii tarihine atifta bulunarak
tam bagimsizlik ve Ozgiirligli savunurken tiim zenginliklerin Arap ulusunun ortak

paydasi oldugunu ve esit paylasimini agikca deklare eder.

ITkinci Prensip: Arap milletinin sahsiyeti, Arap milletinin 6zelligi devamli surette meydana
¢ikan faziletlerindedir. Bu faziletlerin 6zelligi canlilik, yaraticilik ve yenilik ile degisiklik
yapabilme kudretine haiz olmasidir. Yenilik daima, gelisen sahsi hiirriyet ile milli menfaat ve
evrimi arasindaki uygunlukla ilgilidir.
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Bu itibarla Arap BAAS Partisi agsagidaki hususlara inanuwr:

1) S6z soyleme, toplanma ve inang hiirriyeti kadar artistik hiirriyetler kutsaldir. Bunlari,
hi¢bir makam kisitlayamaz.

2) Vatandaglarin degeri —herkese biitiin imkanlar tanindiktan sonra basgka higbir 6l¢li nazari
itibara alinmaksizin Arap milletinin mutluluk ve ilerleyisini arttirmak i¢in giristikleri eylemle
Olgiiliir (Atay,2000:s.136-137).

Arap milletinin kiiltiirel 6zelliklerine ve inanglarin1 6zgiirce yasamalarinin
haklar1 oldugunu belirtir. Burada toplumun siyasi, dini ve ekonomik 6zgiirliikler ile
miilkiyet haklarinin da gilivence altinda oldugu belirtilir. Ancak Kisinin sahsi
menfaatleriyle devletinkilerin ters diisemeyecegini ve mutlak bir uygunluk ile Arap
milletinin yenilik¢i olmasi1 gerekliligini agik¢a belirtir. Partinin bu prensiple hicbir
Arap arasinda dini, mezhepsel ya da sinifsal fark gozetemeyecegini belirtir. Bu ilke
tarihten beri mezhepler ve dinler ve sinifsal farkliliklar yiiziinden parcalanmis Arap
milletini birlestirme amacinda partinin esitlik¢i bir yapida oldugunu agikca soyler.

Uciincii Prensip: Arap milletinin misyonu,

Arap milletinin ebedi sayilan bir misyonu vardir. Bu misyon tarihin ¢esitli devreleri boyunca,
kendini daima yeni ve birbirleriyle ilgili sekiller altinda gosterir. Hedefi, beseri degerlerin
yenilenmesi, beseri terakkinin hizlandirilmasi, milletler arasindaki karsilikli yardim ve ahengi
arttirmaktir.

Bunun icindir ki, Arap BAAS Partisi asagidaki hususlara inanir:

1) Somiirgecilik ve bununla alakali olan her sey bir sug tesebbiisiidiir. Araplar, miimkiin olan
biitiin vasitalara bagvurarak miistemlekecilikle miicadele etmelidirler. Maddi ve manevi
giiciine gore, hiirriyetleri i¢in savasan biitiin milletlere yardimi vazife bilmelidirler.

2) Insanlik bir biitiindiir. Dayamisma ve kiymet hiikiimleri, onun bir pargasini teskil eder.
Medeniyet, herkese ait husustur. Araplar, diinya medeniyetinden miistefit olmuslardir. Keza
diinya medeniyeti de Araplar dan istifade gérmektedir. Araplar diger milletlere kardesce el
uzatmakta ve onlarla, moral ve manevi sahada ilerleme kadar biitiin insanlara, sulh ve huzuru
temin edecek adil milesseselerin teessiisii yolunda isbirligi yapmaktadirlar (Atay,2000:s,137).

Son temel prensip ise Arap milletinin diinya milletlerinden biri oldugunu
acikca beyan ederek, milletler arasinda s6z sahibi olacagini da agikca deklare eder.
Emperyalizme karsi kesin ve net bir sekilde karsi duran bu prensip diinyada
uygulanan tiim emperyal uygulamalarin su¢ oldugunu ve bu uygulamalara maruz
kalanlarin Arap Milletleri tarafindan destek gorecegi ve diinyadaki Ozgiirliiglin
tesisinde aktif olarak yer alacagini sdylemistir. Burada aslinda sosyalist anlayigin
tamamen viicut buldugunu gormekteyiz. Parti tiiztigiiniin 4. maddesinde ve 25.
maddeleri agik¢a sosyalizm vurgusu yapar ve antiemperyalist oldugunu acgikga

deklare eder.

Madde 4 Arap Baas Partisi, sosyalist bir partidir. Sosyalizmin, bizzat Arap milliyet¢iliginin
derinliklerinden nes'et eden bir mecburiyet olduguna inanir. Aslinda sosyalizm; Arap
milletinin imkanlarim gerceklestirmede, milletin maddi ve manevi olarak devaml bir sekilde
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kalkinmasini saglayacak olan dehasinin gelismesinde yardimei olan ideal toplumsal diizeni
teskil eder. Uyeleri arasinda itimada dayanan bir kardesligin kurulmasini miimkiin kilar.

Madde 25: Arap dis politikasi, Araplarin hiirriyet icinde yasama azimlerinin, diger biitiin
milletlerin ayni hiirriyete kavusmalarini goérme yolundaki samimi arzularmin gergek

manzarasini ortaya koymaga calisir (Atay,2000:s.137-138,140).

Bahsini ettigimiz bu ilkeler Baas’in ideolojik amaglarini ifade eder. Baas
1943 yilinda kurulsa da parti olarak aktif hale 7 Nisan 1947 yilinda gelebildigini
belirtmistik. Baas’in tek wulus misyonu aslinda tarihsel kokenlere dayanir.
Yiizyillardir siiren parcalanma ve somiirgenin son bulmasi i¢in ortaya c¢ikan Baas
sosyalizmi temelinde Arap milliyetgiligini savunur ancak bu sosyalizm benzerleri
gibi Marksist ¢izgide degildir. Ciinkii Marksizm toplumu ekonomik temellerde
yorumlar ve analiz eder. Marksizm din paydalarini ve millet paydalarini 6nemsemez.
Fakat Baas Sosyalizm’i toplumu ortak kiiltiir iizerinden analiz eder. Baas tiim
Araplar1 din temelli degil ortak dil ve kiiltiir temelli analiz eder. Ciinkii Arap diinyasi
din temelinde analizlere gidilirse daha da pargalanacaktir. Bunun sebebi ise Araplarin
farkli din ve mezheplerlen olmalaridir. Buna en biiyilk 6rnek M. Eflak’inda bir
Hiristiyan Arap olmasidir. Bu realite dogrultusunda parti hi¢ bir din ya da mezhebe
istisna ve ayricaliklar tanimamaliydi. Ozelliklede Baas <Arap kime denir?*’
sorusunu partinin genel tiizigiinde 10. madde de agik¢a belirtmistir. " Madde 10.
Arap; konustugu dil Arapga olan, Arap topraklari lizerinde yasamis olan veya Arap
hayatina intibaktan sonra Arap milletinden olduguna inanan kimseye
denir"(Atay,2000:5.138). Bu durumda dini ya da mezhebi ne olursa olsun Arapga
konusan ve kendini Arap olarak tanimlayanlar oldugu agikca belirtmistir. Bilindigi
tizere Dil kavrami toplumlart ya da milletleri aymi kiiltiir altinda toplayan ve
birbirlerini anlamalarin1 saglayan ortak kiiltliriin en 6nemli kaynagidir. Bu baglamda
devletin resmi dilinin Arapga oldugu 8. maddede aktarilmistir "Madde 8. Devletin
oldugu kadar vatandaslarin da resmi dili Arapgadir Ogretim ve yazigmalarda yalniz
Arapca kabul edilir. " bu maddede agikga devletin biirokratik ve egitim ve 6gretim
dilinin de agikg¢a Arapga oldugu belirtilmistir. Peki, birlesme ve tek bir devlet altinda
yagsama fikrinin savunucu Baas'in belirledigi Arap cografyasi nerelerdir? Bu cografi
tanimi1 da partinin genel tiiziigiinde acik¢a belirtmistir "Madde 7. Araplarin
anavatani; diinyanin Araplarla mesk(in bulundugu ve Toros'lardan baslayip, Postiko
Daglari, Basra Korfezi, Arap Okyanusu, Habesistan daglari, Sahra, Atlantik

Okyanusu ve Akdeniz bolgesini igine alan kismidir. "Ancak Baas'in tiizliglindeki bu
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madde herhangi bir Arap devletine bagli olmayan ve Arap olmayan baz1 devletlerin
topraklarina da atifta bulundugu agikga goriiliiyor bu maddenin belirledigi sinirlar
daha sonrasinda Tiirkiye ile bazi problemlere yol actig1 o6zelliklede Hatay’in
Tirkiye’ye ilhaki olaylarinin Baas milliyetgilerinde derin hisler biraktiginm
gorebiliriz. Baas parti tiiziglinii 14. maddesi ise devletin rejimi hakkindadir "Madde
14. Arap Devletinin idaresi, Anayasa'ya dayali parlamenter rejimdir. icra kuvveti,
dogrudan dogruya halk tarafindan seg¢ilen meclise karsi sorumludur" maddeden
anlasilacagi tlizere parlamenter sisteme dayanan bir yonetim sekli oldugu belirtilir ve
parlamentoda hi¢ bir din, mezhep veya asirete imtiyaz taninmayacagi ve hizivcilik
yapilamayacagi 15. madde ile teminat altina alinir. "Madde 15. Milli bag, Arap
devletinde mevcudiyetinden bahsedilebilecek yegane bagdir. Biitiin vatandaslar1 tek
bir milletin potasinda eritmek suretiyle aralarinda ahenk saglar; her tiirlii din, asiret,
cemaat, ik ve bolge hiziplesmelerine karsi durur. Adli kuvvetin tarafsizligi ve
bagimsizligt da 19. maddede teminat altina alinmistir "Madde 19. Adli kuvvet
tarafsizdir.  Diger kuvvetlerin  miidahalesinden  masundur.  Eksiksiz  bir
dokunulmazlig: vardir. Tam dokunulmazliga sahiptir." Baas'in bir bagka politikas1 da
Iktisadi ve Mahalli idarelerde kalkinma ve genel hatlar1 belirlemektir. Parti iktisadi
amaglarin1 belirtirken Sosyalist bir parti oldugunu belirtir. "Madde 26. Arap Baas
Partisi, sosyalist bir partidir. Anavatanin iktisadi zenginliginin milletine ait olduguna
inanir. " Bu kapsamda Arap devleti i¢indeki tiim yabanci ve 6zel imtiyazlar
lagvettigini agiklar(Atay,2000:5.139-140). "Madde 29. Kamu hizmetleri, biiytik milli
kaynaklar, agir sanayi ve ulastirma vasitalar1 milletin mahidir. Devlet, bunlarin
idaresini dogrudan dogruya yonetir ve 6zel sirketler ile yabancilara ait imtiyazlar
lagveder. " Ayrica miilkiyetin ve mirasin kisilerin haklari oldugu iizerinde durur buna
gore kisilerin asgari oranda miilk sahibi olabilecekleri madde 33 ve 34 de belirtilir.
Parti tiiziglinii inceledigimizde ve ilgili maddeleri analiz ettigimizde partinin
miilkiyet haklarina saygi duyan ortak kiiltiir ve dil paydasinda Arap milliyetgiligine
vurgu yaparak parlamenter rejimle yonetimi vurgulayan sosyalist bir parti oldugunu
ve bu baglamda iktisadi alandaki tiim yabanci ve Ozel antlagma ve ayricaliklar
lagvettigini gorebiliriz. Bu yapisiyla aslinda Baas'in parti devleti yapisinda bir tiiziik
olusturdugunu goriiyoruz. 1964 yilinda Suriye gecici anayasasi da bu tiiziik

temellerinde hazirlamis oldugunu anayasay1 analiz ettigimizde gorebiliriz.
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Nusayriler i¢in siyasal olarak yiikselme firsati Baas partisi donemine rast gelir
kitleler halinde Baas'a iiye olan Nusayriler Siinni temellere nispeten sosyalist ve
sekiiler bir partiyi destekleme taraftariydilar. Bu yiizden Baas’in kurucu
unsurlarindan birisi olmuslardir. Zeki el Arsuzi Nusayrileri temsilen, Selahattin Bitar
Siinnileri ve Mishel Eflak Hiristiyanlar1 temsilen vardilar. ilk kongrelerini 1947
yilinda yapmiglardir 1953 yilinda hizli bir sekilde yiikselise gegmislerdi. Parti
tiiziigiindeki maddeler dogrultusunda Baas partisi olarak Suriye’de oOrgiitlenme
hareketine giristiler. Bu orgilitlenme bigimini hiicre, firka, sube, kollar, bolgesel
komutanlik, milli kongre, milli komutanlik seklinde ve dikey baglantili bir
organizasyon seklinde yapmuslardir  (Sentiirk,2003:5.57-58). Baas’m  bu
yapilanmasinda ki hiicre anlayis1 aslinda organizasyonun gizli bir yapilanma iginde
de oldugu gostermektedir. Ozelliklede Nusayri kokenli Zeki Arsuzi'nin Baas’in
kurucu yapisinda olmasi ve partinin Laik temellerde farklilik gozetmeyen bir parti
tiizigli olusturmasi kirsalda yasayan Nusayrileri cezbetmistir. Kitlesel tiyelikler ile
Nusayrilerin Baas icerisinde hatir1 sayilir bir sayiya ulagsmalar1 tabi ki dogaldi.
Bernand Levis Baas Partisi’nin Arap milliyet¢iligi nasyonalizmden etkilenmesi
konusuna da soyle der; Fransa hiikiimetinin Nazi Almanya’sina teslim olusu ve
Fransa mandasinda ki Suriye- Liibnan liderleri olmak iizere birgogunun Alman Nazi
propagandasindan etkilenmis oldugunu ve bu etkinin merkez {issilinliin Suriye-
Liibnan olmasini sagladi. Nazi fikirlerini ve yonetimlerinin Ortadogu’ya adapte
edilmesiyle daha sonra Baas Partisine doniisecek olusumun temelleri atilmis oldu.
Parti 1947°ye kadar resmen kurulamadi, ancak emekleme doneminde Pan Arabizm,
milliyetcilik ve bir tiir sosyalizmi vurguluyordu (Levis,1995).

Bu durum Nusayriler i¢in bir firsatt1 ¢iinkii artik bir mezhebe tabi olarak degil
ortak bir milliyet ile adlandiriliyorlardi. Toplumsal dikkat dagilmis devletin her
kademesinde daha rahat hareket eder olmuslardi. Sekiiler yapida olan bu sistemde
mevkiler ya da gorevlendirmeler dinsel temellere degil vatandaglik esasina gore
yapilir olmustu. Boylelikle Suriye ordusu igerisinde hatir1 sayilir bir Nusayri kitlesi
olusmustu. Ordu icindeki Nusayriler kritik mevkilerde bulunuyorlardi. Suriye
ordusundaki Nusayrilerde diger Nusayriler gibi Baas’a sempati duyuyorlardi. Iste bu
durumda Baas’in gizli olan yanmni Suriye ordusu igindeki Nusayriler
olusturuyorlardi. Baas 1955 yilinda 1949 da darbe ile basa ge¢mis olan Edip

Ciceklinin iktidardan diismesi neticesinde se¢imlerde 18 iiyesiyle meclise girmeyi
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basardi. Bu donemde cumhurbaskani olarak Siikrii El Kuvvetli segilmisti. Baas
partisinin 6nde gelenlerinden Ekrem el Havrani de meclis bagkani olarak se¢ilmisti.
Sekiiler yapida olan bu yeni sistemde Baascilik artik sinirlar1 agsmisti. Bir bagka Arap
sosyalisti olan Cemal Abdunnasir ile Stikrii Elkuvvetli’nin birlesme karar1 ile birlesik
bir Arap cumhuriyeti kurulmasina karar verilmisti. Nasir birlesme igin Suriye
ordusunun siyasetten uzak durmasi kosulunu ortaya atmisti ve Suriye Baas’i
tarafindan kabul gérmiistii. Bu durum ordu i¢inde yilikselmis Nusayrileri rahatsiz
ediyordu ve Nasir Suriye'nin igislerine ve devlet yapilanmasina miidahil oluyordu.
Bu durum bir ¢ikmazdi. Ancak bu birlesme, Nasirin kabinesini Misirlilardan
olusturmasi, Suriye'nin federal alandaki i¢ islerine miidahalesi ve Irak’in birlige dahil
edilememesi gibi nedenlerle sarsint1 igindeydi. Bu rahatsizliklar igerisinde 28 Ekim
1961 yilinda Samli muhafazakar subaylarin gerceklestirdigi bir darbe ile Suriye tek
tarafli olarak Birlesik Arap Cumhuriyetinden ayrildi. Muhafazakar olan bu darbeciler
ordu igerisinde zayiflayan Siinni egemenligini yeniden tesis etme niyetinde
olmalariyla birlikte Edip Cigekli doneminden itibaren uygulanan ve Varlik
sahiplerini rahatsiz eden toprak reformlarim1 da iptal etmek fikrindeydiler.
Nihayetinde bu darbe Abdiilkerim Nahlavi liderliginde gerceklestirildi
(Ataman.2012:s.8,9). Sonug¢ olarak temelini kavmiyetten alan Baas'in ideolojik
cizgisi degismeye basladi. Ancak Baas icin tek sorun bu degildi keza parti i¢indeki
gruplagsmalar ile ordu icindeki siyasal gruplagsmalar rahatsizlik vericiydi. Bu
donemde Siinni Baascilar parti ve ordu i¢indeki Nusayri sayisinin artigina ve kritik
gorevlere Nusayrilerin yerlestiklerine dikkat cekiyor ve parti tliziigline ters bir
hizivlesmenin varligindan s6z ediyorlardi. Batatu, Nusayrilerin ordu i¢indeki artisini

su sekilde aciklar:

Yaygin diisiincenin aksine, 1963 yilindan once aleviler sayisal agidan ¢ok 6nemli bir yer
tutmuyorlardi. Siinni subaylar hem 6nemli konumlardalardi hemde sayisal olarak daha
¢oklardi. Nusayriler giiglerini biiyiik 6l¢tide ordunun alt kademelerinden alirlardi. Sayisal
bakimdan, erlerle astsubaylar arasinda belirgin bir gogunluga sahiptiler. 1955'te Istihbarat
Dairesi baskan1 Albay Abdiilhamit Sarraj astsubaylarin %65 'inin Alevi mezhebine mensup
oldugunu duyunca ¢ok sasirmigti (Dam, 2000:5.59).

Ancak Baas’in bu i¢ siyasal ¢ekismeleri ve Birlesik Arap Cumhuriyetinin
basarisizligi sonucu parti i¢indeki hizivcilik artig gosterdi. 1961 yilinda Albay
Abdiilkerim Nahvali hizla gegici bir hiikiimet olusturuldu. 29 Eyliil 1961 de Mamun
Kuzbari hiikiimeti kurdu ve 21 Kasim'da iktidardan alinmasina kadar gérev basinda

kaldi. Ancak burada dikkati ¢eken durum Suriye'de mezhep temelli bir darbe
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yapilmis ve bu darbe sonucunda Islami vurgular yaparak ideoloji olusturmus
Miisliman Kardeslerden olan Maruf Davalibi Basbakan olmus ve Aralik 1961
secimlerinde muhafazakarlar parlamentoda cogunlugu saglamislardi (Ozkog,2007).
Daha sonralar1 ise M. Eflak basarisiz olan Birlesik Arap Cumhuriyeti hakkinda

sunlar1 sdyleyecektir

"Birbirleriyle ¢elisir gibi goriinen iki sey istedik: Bir taraftan igerideki muhaliflerin, diger
taraftan digaridaki yabanci hitkiimetlerin manevralarina karsi koyabilecek derecede giiclii ve
merkezi bir federal devlet istedik. Federal kurumlar sembolik olmanin 6tesinde olacaklardi.
Fakat bizim gii¢lii hiikiimet istegimiz ikinci bir nedenden dolayr yumusatilamadi. Her iki
tilkenin farkli siyasal ge¢misini hesaba katacak bir federasyon arzu ediyorduk. Yerel
geleneklere hassasiyetin yalnizca dnerilen birligin ¢ikarina degil, ayn1 zamanda diger Arap
iilkelerini de birlige cekmek igin gerekli olduguna inandik. Ornegin: projemizde her bolge
icin yerel bir parlamento ve hiikiimet 6n gordiik (Davisa, 2003: 174-175).

1961 darbesi Baas i¢in bir doniim noktasiydi ¢linkii darbeden Onceki
donemde tiim Arap milletinin partisi oldugunu ve birlesik bir Arap cumhuriyetinin
savunucusu oldugunu dile getirmisti. Hatta Baas'in genel tiizliglindeki su ifade
olduk¢a agik bir mesaj vermekteydi: "Baas Partisi, biitlin Araplarin partisidir ve
Araplar arasindaki sinirlar1 tanimamaktadir. Baas Partisi milliyetci ve sosyalist bir
partidir, giiclinii halktan alir ve devrimcidir. Partinin amaci ise tiiztiglin altinci
maddesinde aciklanmaktadir: Baas Partisi, Arap Anavatanmi kurtarmak i¢in
miicadele edecektir. Bu miicadele ayn1 zamanda biitiin Araplar1 tek bir ¢at1 ve devlet
altinda toplamay1 amacglamaktadir" 1961 darbesinden sonra Baas sinirlar i¢inde bir
Arap milliyet¢iligi anlayisina girmisti, bu durum Nasir tehlikesinden kutulan
Nusayrilerin amaglari igin giizel bir gelisme olsa da Siinni bir darbe elbette ki kabul
edilemezdi. 1959 yilindan beri ordu i¢indeki bir grup subay gizli bir teskilatlanma
kurmuglardi bu teskilatin amaci Suriye ordusunda bir dizi revizyonlar yaparak
kontrolii ele almakti. Bu teskilatin liderleri arasinda ise Salah Cedid, Hafiz el Esad,
Muhammed Umran ve Humad Ubeyd‘ vard1 (Galvani,1974:s:3-16). 1961 darbesi
gerceklestirenler kendi mezhepsel baglarini kullanmaya baslamiglardi. Baas‘in dini
ve asiretsel baglara kaymasi Nusayriler lizerinde baski mekanizmasi yaratacagi
endisesi ordu igerisindeki Nusayri subaylar1 endiselendiriyordu. Mart 1963 yilina
gelindiginde harekete gecen ordu igindeki Baasgilar darbe yaparak iktidar1 ele
gecirdiler. Bu darbe aslinda neo-baasin baslangiciydi ve bu darbede Nusayri subaylar
liderlik yapmuslardi. Nusayrilerin bu darbedeki etkinlikleri 6zellikle ordu ig¢indeki
sayilarinin ve elde ettikleri mevkilerin ¢oklugunu gdsteriyordu. Aslinda Baas

temelde gruplagsmalar ve hizivlesmeleri reddederken 1958 yilindan beri bu
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hizivlesmeler devam etmisti. Ozellikle yasanan ilk 3 darbenin Siinni subaylar
tarafindan yapilmasi ve goreve getirmelerde siinni etnik yapilarinida kullanmalar
dikkat c¢ekiciydi. Ancak her Siinni darbe yine darbeci olan Siinni subaylarin
tasviyesiyle sonuglaniyor ve azinlik gruplar (Durziler, Aleviler vs) kritik gorevlere
atantyorlardi. Bu durum Nusayrilerce olumlu karsilantyordu 1963 darbesiyle de bu
hizivlesmeler devam etti. Hatta 1963 darbesiyle ordudan tasviye edilenlerin yeride
Nusayriler ataniyordu. Mahmut Sadik bu durumu su sekil agikliyor: yeni atanan
subaylar arasinda Alevilerin orani yiizde doksana variyordu. Hatta 8 Mart darbesini
gerceklestiren Baas‘in askeri komitesini 14 kisilik iiyesinin 5 1 Nusayri‘ydi
(Dam,2000:5.65). Bu gruplagsmalar ve kadrolagmalar sonucunda alevi ve diirzi
subaylar onemli mevkiler elde ederlerken Siinni subaylar ise tasfiye edilmeye
baslanmisti. Hafiz Esad hava kuvetleri komutanit olmus bir baska Nusayri Salah
Cedid ise Genelkurmaybaskani olmustu. Nusayri kokenli, olan ve yasga biiyiik olan
Muhammed Umran ise ordu komutanligi gorevini almisti. Bu doénemde bu ii¢
Nusayri subay da ¢ekisme igerisindeydi M. Umran‘in tasviyesi ile artik S. Cedid ve
H. Esad ordu i¢inde sivrilmeye baslamislardi. Bu denli kaotik ortamda parti i¢cindeki
gruplagmalar partinin ilkelerini tekrar gézden gecirmelerine neden olmustu. 5-23
Ekim 1963 de partinin 6. Olagan kongresi Sam‘da ger¢eklestirildi. Baas Marksist bir
cizgiye kayan kararlar aldi (Sen,2010:5.235). 1964 yilinda Marksist ¢izgiye karsi
olan Miisliiman kardeslerin Hama‘da baslattiklar1 isyan bastirildi. Yeni bir anayasa
hazirlandi. Bu anayasaya Islam ibaresi konarak isyanin alevlenmesinin dniine gegildi.
Salah Bitar bagbakan secildi ve M. Eflak karsit bir miicadele yiiriitmeye basladi. 8.
Ulusal kongrede M. Eflak partideki gorevinden istifa etti. Nusayri subaylarca elde
ettikleri makamlar ve partinin kongrede aldigi kararlar tatmin edici goriinsede
anayasadaki Islam ifadesi ve Miisliiman kardesler ile siinni miisliimanlarin
kiskirtilmasi olagan sayilamazdi. Bu ylizden kontrolii elde tutmak isteyen Nusayri
subaylar H. Esad onciiliigiinde 23 subat 1966 da askeri darbe ile iktidari ele
gecirdiler. Artik Nusayriler iktidara yiirliyorlardi. Neo-baas donemi resmen
baslamisti. Bu kazanim tarafli bir yaklasimi kaldiramazdi. Bu ylizden hiikiimete 23
Subat 1966 da Hafiz Esad onciiliigiinde bir darbe daha gerceklestirildi. Bu darbe ile
M. Eflak siirgiine yollandi. Hiikiimeti kurma yetkisini Siinni olan Nur al din
Attasi‘ye verildi. Nusayri olan Hafiz Esad ise savunma bakanligin1t ve hava

kuvvetleri komutanligini ele aldi. Bu siire¢ igerisinde Nusayriler istihbarat teskilati
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icerisinde de etkin rol oynadilar. 1967 yilina gelindiginde ise devam eden Israil
Savasi‘ndaki basarisizliklarin hiikiimete giiveni azalttigini iddia ederek Hafiz Esad
kansiz bir darbeyle iktidari degistirdi. Devlet baskanligina Ahmed el Hatibi gegirildi.
H. Esad ise hiikiimet baskanligini devraldi.(1970) Hemen akabininde ise 1971
yilinda referandumla baskanliga segildi (Ataman.2012:s.9). Hafiz Esad dengeli ve
disarida pragmatist bir politika izledi. Ancak Oncelikle i¢ egemenligini
kuvvetlendirmek zorundaydi. Bunu yaparken de yapi taslarini zedelememesi
gerektigini iyi biliyordu. Ik asama Suriye‘deki i¢ istihbarat teskilatim
kuvvetlendirdi. Kritik gorevlere laik Siinnileri yerlestirdi. Biirokrasideki agirligini
arttird. 31 Ocak 1973 yilinda anayasayr degistirdi ve Islam ibaresini kaldird:.
Devletin 3 6nemli kurumu olan Genelkurmay, Devlet bagkanligi ile parti genel
sekreterligini kendine bagladi. Anayasanin degismesiyle de artik Suriye sekiiler bir
cumhuriyetti. Bu da Suriye‘de dinsel temellerde bir tartismanin Oniinii kapamis
olacak ve anayasa devletin glivenlik teskilati tarafindan koruma altina alinis olacakti.
Sekiiler yapiya sadik ayni milliyet temelinde olan Siinni 6nde gelen politikacilar
kritik gorevlere getirmisti (Dam.2000:s.134-136). Ornegin Ulusal Giivenlik Konseyi
Baskani Hisam Ihtiyar, Cumhurbaskani Yardimcis1 Faruk El Sara ve Disisleri Bakani
Velid Muhammed gibi. 1982 yilinda Miisliiman Kardesler Hamada bir isyan
bagslattilar. Hama’daki Miisliiman Kardeslerin isyan girisimi agir bir sekilde bastirilti.
Hama sehri toplar ve gaz bombalar1 ile yok edildi. 30.000 ne yakin Suriye
vatandaginin Hama’da hayatlarim1 kaybettigi kaynaklarda belirtilmektedir (Dam,
2000: 183-184).

Ortadogu politikalarinin 6zellikle 2. Diinya Savasi sonrasindaki belirleyici
unsurlar1 elbette ki sOmiirgecilere karst baglatilan isyan hareketleri ve yeni
bagimsizliga kavusan devletlerin  kendilerine has olusturduklar1  strateji
anlayislariydi. Burada oOzellikle belirtmemiz gereken 3 devlet ¢ok Onem arz
etmektedir. Iran, Misir ve Suriye bu ii¢ iilkenin kendi i¢ egemenliklerini
saglamlagtirma ¢abalar1 cografyalarinda gilic ve ¢ikar elde etmek isteyen diger
egemen devletlerin icislerine karismalarma sebep olmustur. Bu durumda Iran’daki
gelismeler dikkat cekicidir Musaddik ydnetiminin Ingiliz Petrol sirketlerinin elindeki
[ran petrollerini yeniden millilestirmesi Ingiliz Istihbarati ve Amerikan

Istihbarati’nin Operation Ajax adi altindaki darbe ile Musaaddigi devirmeleri ve
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angaje edilmis Iran Sahi Riza Pehlevi’yi 1953’te basa gegirilmeleri yolunda basarili
olan bir plan uygulamislardi (Toga,2016:5.1-6). Tiirkmengayr mukavelesinden beri
siire gelen Iran-Rus iliskilerindeki ilk kopmanin bat1 emperyalinin 2. Diinya Savast
sonrasindaki ilk zaferi olarak algilanabilir. Donemin sartlarinda millilestirme
faaliyetlerine kars1 emperyal devletlerin destekledigi Siinni darbeler diizenlenmisti
ancak burada uygulanan anlayis Amerika’da 6zellikle de 2. Diinya Savasi’ndan sonra
uygulanan Geriden Yonetme (Leading from behind) kavramidir. Bu kavram da
egemen gii¢ kendi ¢ikarlarini elde edebilmek i¢in amag edindigi bolge ya da devlet
icindeki dinamiklere karsit eylemleri, fiilen kendisi degil, angaje edilmis gruplar
destekleyerek yapar. Siipheden siyrilma ve Ortiilii siyasetin ilk Ornegi olmasi
itibariyle bu durum O6nem arzeder. Miidahale kavramini siyaseten yapip, silahli
gruplara ise strateji planinin silahli miicadele kismi i¢in bir gii¢ devrinin yapilmasi bu
stratejinin temelidir (6zellikle korfez savasi sonrasi bu strateji onem kazanmistir)
ortilli olarak yonetilen kiigiik gruplar stratejiyi uygulayan devlet adina savasirlar
(Lizza,2011).

[ran’dan sonra Ortadogu’nun kilit iilkelerinden olan ve Arap-Israil Savasi’nin
onciilerinden Suriye’de de ayni yontemler kullanilmistir. Bu donemde demokratik
olarak segilmis olan Siikrii el Kuvvetli’nin iktidardan indirilmesi i¢in CIA kayitlarina
gore 3 operasyon diizenlenmistir. Asil ama¢ Misir ve Suriye’de gelisen Arap
nasyonal  sosyalizminin  Sovyetlere  yakinlagsmasim1  engellemektir.  Bati
emperyallerinin basi olan Amerika diinyanin enerji ihtiyacinin yarisindan fazlasim
saglayan zengin petrol havzalarmin kontroliinii kominist diinyaya teslim edemezdi.
[ran’daki Musaddik darbesi basarili olsa da, Misir’da yiikselen karizmatik lider Nasir
ve Suriyeli el Kuvvetli’nin birlesik Arap Cumbhuriyeti i¢in adim atmalarina miidahale
etmeleri gerekliydi. CIA bagimsizliga kavusmus olan Suriye’yi elde etmek i¢in
Suriye’deki ilk darbe girisimini Siikrii el Kuvvetliye karst 1949 yilinda Kiirt asilh
Hiisnii el Zaim aracihigr ile yapmisti (29 Mart 1949). Bu darbe i¢in ,‘‘Copeland
Miles - The Game of Nations: The Amorality of Power Politics 1969 ,‘‘adli kitapta
Miles Copeland adli CIA Sam sorumlusunun Hiisnii el Zaime asistanlik hizmeti
verdigini yazar. 4 aylik iktidarinda fazla kalamayacaktir Amerika’nin (Aramco)
sirketinin yar1 hissesine sahip oldugu “’Tapline’’ adindaki trans Arabistan boru

hattina onay verecektir. Bu hat 1214 km idi. Arabistan’dan baglayip Liibnan
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tizerinden Filistin’den Hayfa Limani’na uzanirken daha sonrasinda revize edilerek
Golan Tepeleri’nden Liibnan’in Sidon sehrine kadar uzaniyordu (Dostal,2014:5.12).
Bu hat Avrupa’nin enerji ihtiyacim1 Siiveys kanalindan gemilerle tasiman petrolden
daha ucuza mal ediyordu. 14 Agustos 1949 Sami el Hinnavi’nin planladig1 yeni bir
darbe ile Albay Hiisnii el Zaim devrildi ve idam edildi. Ancak yeni gelen bagkan Irak
taraftartydr ve Suriye’yi Irak’a yakinlagtirma fikrindeydi bu fikre karsi ¢ikan Edip
Cigekli tarafindan yapilan darbe ile bu iktidarda devrildi (19 Aralik 1949). Edip
cicekli parlamenter sistemi giiclendirmeye gayret etti. Suriye’de toprak reformu
yaptl. Amerika ile mesafeli durdu bu durum zengin Siinni ve Diirzileri memnun
etmemisti. Bu yiizden Edip Cigeklinin kurdugu Arap Kurtulus Partisi’ne karsi cephe
aldilar. Toprak reformundan en ¢ok yararlanan kesimlerden biriside Nusayrilerdi
cliinkli topraklarda is¢i olarak calisan ekonomik durumlar kotii olan ve sadece
karinlarin1 doyurabilmek i¢in askere giden Nusayriler refah seviyelerini arttirmaya
baslamislardi. Bu silirecte yeni bir darbe yapildi darbeyle basa gegen Sikri el
Kuvvetliydi. Siikrii el Kuvvetli iktidarinda kars1 CIA tarafindan girisimde bulunan 3

operasyon sirastyla sunlardir.

Straggel operasyonu: Suriye ve Misir igerisinde CIA yetkilileri Suriye ve
Misir Ordusu’nu angajeetmek fikriyle 1 Temmuz 1956 da Sam’da gizli bir toplanti
yaptilar CIA seflerinden Arshiball Roosevelt dnciiliigiinde bir plan hazirlandi. Planin
uygulanma tarihini 25 Ekim 1956 olarak tespit ettiler. Bu plana destek verenler
arasinda Suriye disisleri eski bakanmi Michael Ilyan Bey’de vardi. Amag Albay
Kabbani ile Halep, Humus ve Hama sehirlerini isgal edecek ardindan disisleri eski
bakam askeri kanatla aldig1 destek ile iktidar1 ele gegirecekti. Ancak Israil’in Siiveys
kanalim1 isgal i¢in baglattigi savas sonucunda operasyon iptal edildi
(Saunders,1996:s.51).

Wappen operasyonu: Basarisiz olan straggel operasyonundan sonra daha
fazla artan Suriye Rusya yakinlasmasi CIA baskaninin Suriye’de artan kominizm
tehdidi raporuyla Kermit Roosvelte, Wappen operasyonunu planladi. Ik isleri ordu
icindeki subaylar1 satin almak i¢in milyonlarca dolar para harcamak oldu. Fakat
Suriye istihbarati tarafindan bu girisim desifre oldu. CIA Suriye ajanlari olan
Howard E. "Rocky" ve Robert Molloy, Francis Jeton gibi ajanlar tutuklanarak

sorgulandi ve ardindan da smir dist edilmisler (The Central Intelligence
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Agency,2015:5.381; Prados,2006:5.164). Amerika bu smirdist edilmeleri ve darbe
iddialarin1 reddetmistir. Sovyetler Birligi bu girisime tepki olarak migs 123
ucaklarindan bir grubu Suriye’ye teslim etmesi Amerika tarafindan tehdit kabul
edilmis ve 6. filoyu Akdeniz’e yollamasina sebep olmustur. Ayn1 donemde Amerika
tarafindan Ozellikle de Agustos ve Eyliil aylarinda Tiirkiye’ye yapilan ziyaretler de
bolgesel bir savasa neden olabilecek bir harekette Tiirkiye’ye tam destek verilecegi

vurgulanmisti.

Suikast bolgesi plani: 1957 yili Eyliil ayinda darbe girisimlerinden vazgegildi
¢linkii Suriye istihbarat servisi iki defa planlarini bozmustu artik asker ya da hiikiimet
icinden angaje bir kuvvet istemediler. Daha ¢ok komiinizm karsit1 ya da radikal
Islamc1  gruplarin  desteklenmesi amaglandi. Oncelikle suikast girisimlerinde
bulunacaklardi. Hedefler belliydi. Hedefler, Suriye askeri istihbarat sefi Abdulhamid
el Saaraj, genelkurmay baskan1 Afif el-Bizri, kominst partisi baskani Halid Bekdash
di. Suriye deki suikast girisimleri i¢in CIA ve ingiliz MI6 teskilati ortak proje
yiiriitmiislerdir. Bu suikastler ile ilgili olarak ingiltere savunma bakani Duncan Sadys
a ait belgelerin 2003 yilinda ortaya cikan "Working Group Report™ adli raporda
yazmaktadir. Plana gore sabotajlar ve suikastlerle toplumsal kargasa yaratilacakt.
Kominizm karsit1 olan radikal Islamci gruplar, Miisliiman Kardesler ve Ozgiir Suriye
komitesinin finanse edilecegi ve silahlandirilacagi “Working Group Report”a tercih
plani (prefferred plan) bashgi altinda belirtilmisti. Bu gruplar komsu {ilkelerle
ozelliklede Irak smirlarinda ufak sabotajlar ve isgallerde bulunacaklardi. Irak ise
bunu bahane ederek isgal girisiminde bulunabilecekti. Bunun i¢in Irandaki Musaadik
darbesinde aktif rol oynamis CIA ajanlarida bulunacakti. Ancak Misir’in askeri
yardimlar1 ve planin smurlar digina tasarak bdlgesel bir savasa neden olabilecegi

tehlikesi ytiziinden iptal edildi (Mathew,2004:5.404-406).

3.2. Hafiz Esad Donemi ve Suriye

Hafiz Esad 1930 yilinda Hatay smirina yakin Kardaha da diinyaya gelmistir.
Nusayrilerin yogun olarak yasadigi bu bolgede egitim hayatina baslayan Hafiz Esad
1950 yilinda Humus askeri akademisine,1952 yilin da ise Halep askeri akademisine
girdi ve 1954 yilinda pilot subay olarak mezun oldu. Heniiz onalt1 yagindayken Baas
partisi tiyesi oldu. O dénemde Fransiz manda y6netimi son dénemlerindeydi. Suriye

ve Arap diinyasindaki milliyetgilik hareketinden o da etkilenmisti.1946 yilindan
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sonra Suriyenin darbeler ve politik problemler igerisinde ki doneminde egitimini
tamamladi.1958 yilinda SSCB ye pilotaj ve havacilik egitimi icin gonderildi.
Ulkesine déndiikten sonra orduda aktif olarak rol ald1.1961 yilinda ki ayrilik¢i
darbesi ile Birlesik Arap Cumhuriyetinden Suriye’nin ayrilmasina itiraz ettigi igin
ordudan tasviye edildi. Ayrilik¢1 darbenin Siinni temeller {izerinde ve Miisliiman
Kardeslerin destegiyle gerceklesmesi, Baas’in kazanimlarimi sekteye ugratmasi
demekti. Ordu igerisinde siinni subaylara kritik gorevlerin verilmesi darbe sonrasi
olusan hiikiimette Siinnilerin sayica ¢ogunlukta olmalar1 8 Mart 1963 darbesini zaruri
kiliyordu. Kendisi de Baasin askeri kolunda olan Hafiz Esad 1963 darbesiyle tekrar
orduya girdi. Hava kuvvetleri komutanligi goérevini istlendi (Dag,2013:5.34-44).
Baas partisi’nin 6.Ulusal kongresinde Marksist bir ¢izgiye kaymis olmasi, radikal ve
baris¢1 kanat olarak partinin hizivlesmesi sonucunda olusan parti i¢i miicadele
8.Ulusal kongrenin sonucunda alinan kararlarla hat sathaya ulagti. 1964 yilinda
Hamada ¢ikan Miisliman kardesler isyani’nin yeniden iktidar1 ele almis olan Baas
yonetimine kars1 olmas1 ve Baas’in ilkelerinden ddiin vererek anayasada degisiklik
yapip devletin dinine Islam ibaresi koymasi, bir baska darbe olan 1966 darbesinin
parti’nin Marksist diisiinceye daha yakin olan tliyesi Salah Cedid onderliginde Baas
partili Emin el Hafiz’a kars1 gergeklesmesine neden oldu. Bu darbeyle Marksist ve
Leninlist ¢izgide, radikal vebagimsiz olan Baas’in askeri kanadi zafere ulast1 ve neo-
baas donemi baslamis oldu (Karabat,2013:5.52-54). Partinin ideologlarindan ve
barig¢1 kanatta olan M.Eflak ve Bitar siirgline yollandi. Hafiz Esad hava kuvvetleri
komutanlig1 ve savunma bakanligi gorevlerini iistlendi (Subat 1966).Hiikiimetin
basina stinni Nur al-Din Attasi getirildi. Daha sonralari Hafiz Esad ile iktidar
miicadelesine giren ve kendiside bir Nusayri olan Salah Cedid ile Nurettin el Attasi
yonetimin de parti asir1 sol eglimler gosterdi. 1967 yilinda Arap-Israil savaginda(alti
giin savaslar1) Golan tepeleri’nin kaybiyla Suriye i¢ islerin de politik olarak kargasa
ortam1 olustururken Hafiz Esad toprak kaybindan, parti baskanligi gorevini yapan
S.Cedid ve cumhurbagkani Attasi yi sorumlu tuttu.1970 yilina gelindigin ise Hafiz
Esad kansiz bir darbeyle yonetimi ele gecirdi ve 1971 yilinda yapilan referandum ile
devlet baskani se¢ildi. Daha sonrasinda iktidarini kuvvetlendirmek i¢in genelkurmay
baskanligi, parti bagkanligi, gibi kritik gorevleride iistlenmistir. Salah Cedid ile
yiikselen asirihig1 azaltmak igin cabaladi. Ustelik Esad, Suriye burjuvazisinden olan

belli bir kesimine karsi ¢ok daha liberal bir ekonomik politika izledi. General Selah
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Cedid doneminde ise (1966-1970) biiyiik toprak sahiplerine ve Suriye burjuvazisine
kars1 son derece kat1 bazi politikalar uygulanmisti. Bu durum 1970 yilindan sonran
nispeten daha yumusak bir hale getirildi (Dam,2000:s.134). istihbarat teskilat1 ve
ordu igerisinde Nusayri kadrolagsmalarina gitti bolgesel komutanliklara mezhep, aile
ve bolgecilik tavriyla yaklasti. Bu iktidarini saglamlastirmak i¢in ve kontrolii elinde
tutmak i¢in uyguladig1 bir politikaydi. Rifat Esad’in Nisan 1975’te Suriye Bolge
Komutasi’na {iye secilmesi, Devlet Baskan1 Hafiz Esad’in 1970’ten sonra biiyiik
Olciide kendi ailesinden, asiretinden veya kdyiinden gelen subaylara giivenmesinin
gostergesi olarak kabul edilebilir (Dam,2000:5.136). Ancak siinnilerden tepki
almamak i¢in kabineye elit laik sunnileri yerlestirdi. Ulusal Giivenlik Konseyi
Baskam Hisam Ihtiyar, Cumhurbagskan1 Yardimcis1 Faruk El Sara, Eski Savunma
Bakan1 Abdiilkadir Tilas, Dis Isleri Bakan1 Velid Muallim, Baas Partisi Genel
Baskan Yardimcist Abdullah El Ahmar Esad bunlardan sadece bir kagidir. Ancak bir
baska manevrasi da devlet bagskaninin Miisliiman olmas1 yoniindeki karanamesiydi.
Egemenlik alanin1 kuvvetlendirmek igin kadrolagmalarina devam eden Esad kritik
durumdaki kuvvetlerin giiclerini esitlemek amaciyla yetkilerini esitledi Ornegin
istihbarat ve ordu gibi. Yinede suriye igerisinde Nusayri iktidarina karst Miisliiman

kardesler propaganda faaliyetlerinde bulunuyorlarda.

3.2.1. Hama Miisliiman Kardesler Ayaklanmasi

1976 yili sonrasinda Baas partisi {liyelerine kars1 bir dizi siiikast ve saldir
diizenlendi. Oldiiriilenlerin hepsi Nusayriydi.1978 yilina gelindiginde ise bu
saldirilarin arkasinda kokten dinci bir grup olan, Nusayrileri kafir olarak goriip,
rejime kin besleyen Miisliiman Kardesler olarak adlandirilan grubun iiyelerinden
olusan ve kendilerine miicahitler adin1 veren grubun oldugu ortaya ¢ikti. Bu grup
Nusayrilere ve rejime olan nefretlerini propagandalariyla ortaya agikc¢a koyuyordu ve
bazi kanl1 eylemler diizenliyorlardi. Bu eylemlerden bir tanesi Halep tocu okulun da
32 Ogrencinin Olmesi ve 54 Ogrencinin yaralanmasiyla sonuglanan saldirtyda.
Iddaalara gére Slenlerin bir gogu Nusayri 6grencilerdi.(16 Haziran 1979)Bu olayin
hemen ardindan Miisliiman kardeslerle miicadele girisimine baslandi 6nce hapiste
olan 15 oOrgiit iiyesi idam edildi.1979 yilinda iki 6nemli Nusayri lideri olan Seyh
Yusuf Sarim ve Nadir Husari’nin Lazkiye sehrinde oldiiriildiiler ve bunun iizerine

Alevi ve Siinniler ara-sinda catigmalar c¢ikti. Rifat Esad bu catismalar1 askeri
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miidehale ile durdurdu.20 Haziran 1980 de Hafiz Esad Miisliman kardesler
tarafindan yapilan stiikastan kil payr kurtuldu 26 Haziran 1980. Bu doénemde
Nusayriler aleyhine propagandalar yapiliyor Baas partisi Nusayri Baas olarak
isimledirilmeye c¢alisiliyordu. Suikast girisiminin ardindan Nusayriler kizginlik ve
kin duymaya bagladilar 6yleki komutan yardimcisi ve aynit zamanda Rifat’in damadi
olan Binbasi Mu’in Nazif Savunma Birliklerine bagli iki birime helikopterle
Palmira’ya gidip orada tutuklu bulunan Miisliiman Kardesler’e mensup herkesi
Oldiirmeleri emrini verdi. Misliiman kardesler {iiyesi 550 kisi hiicrelerinde
oldiiriildiiler. Misliiman kardeslerle Baas rejimi arasinda siiren mezhepsel ¢atigma
1982 yilina gelindiginde Miisliiman kardeslerin kalesi olarak adlandirilan Hama da
biiytik silahli catigmalarla patlak verdi. Kaynaklara gore 5000 ile 25000 aras1 Hamali
hayatin1 kaybetmisti (Dam,2000:s.169-185).Bu olaylarin ardindan Hafiz Esad 7 Mart

1982 de halka seslenerek su sozleri sarfetti:

“Yoldaslarim, kardeslerim: Islamiyet igin, Miisliiman rolii yaparken, dinin anlamim,
kavramlarini ¢arpitmaktan daha biiyiik bir tehlike yoktur. ‘Katil’ kardeslerin yaptig1 da bu:
Islam adina 6ldiiriiyorlar. Islam adima suikastler diizenliyorlar... Kardesler, yoldaslar, bu
iilkenin biitiin kasaba ve koylerindeki halk, bu vatani ve gonderildigi sekli ile islam’1,
Muhammed’in Islam’mm savunacaktir. Evlatlarim bagislandigi sekliyle Islam’1 biz
koruyacagiz. Hz. Ali’nin islam’mni; adaletin islam’ini; sevginin Islam’in1; vatanseverligin
Islam’mm; devrimin Islam’mi; gericilige ve feodalizme karsi miicadelenin Islam’in...
Kardeslerim vatanin diigmanlar1 ile igbirligi yapan emperyalist, Siyonist ve gerici
diismanlarin usagi Miisliiman Kardeslere binkere 6liim! (Dam.200:5.190).

Ancak diinya kamuoyunda Hamaya gerceklestirilen askeri operasyon “Hama
katliyam1” olarak anilacakti. Biiyiik o6l¢iide Miisliman kardesler orgiitlenmesi
cokertilmisti ve hatta bu Orgiite tyelik dahi yasalarla idam cezasina kadar

cezalandirilacaktir ibaresi yerlestirilmisti.

3.3. Suriye’nin One Cikan Dis Siyasi Iliskileri
3.3.1.Suriye Musir iliskileri

Suriye ve Misir iligkilerini ele almadan 6nce donemin Misir siyasi olaylarina
kisaca bir goz atmamiz gerekir. Bat1 yanlis1 monarsi ile yonetilen Misir da Arap-
Israil savasidaki (1947-1948) basarisizlik sonucunda i¢ islerinde hem emperyallere
hem de monarsiye kars1 bir tepki olusmustu. Bu donemde Cemal Abdul Nasir’in da
iclerinde bulundugu bir grup subay 1949 yilinda hiir subaylar teskilatin1 kurmuslardi.
Donemin sartlarinda Suveys Kanali gibi ekonomik getirisi olan yapilar yabanci
sirketlerin ellerindeydi. Misir halki bu sirketlere taavizler veren bir monarsi ile karsi

karsiyaydilar. Keza kral Faruk iilkede 1936 yilindan beri Ingiliz askeri kuvvetinin
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Misir da konuslanmasina izin veren antlasmanm iptaline ragmen Ingilizler ve halk
arasindaki ¢atigmalara karsi sessiz kaliyor ve hatta secilmis basbakan Nehlasiyi
gorevden uzaklastiriyordu (Kiremitci.2012:s.35). Cemal Abdiil Nasir ve hiir subaylar
komitesi hem monarsiye hemde emperyalist kuvvetlere kars1 23 Temmuz 1952 de
cifte bir darbe yaparak yonetimi ele almislardi. Muhammed Necib Cumhurbagkani
olmus, Nasir ise bagbakanlik gorevini tistlenmisti. Aslinda bu durum, Emperyallerin
kendilerine angaje ederek, egemenlik kurmak istedikleri ulkede varliklarin1 devam
ettirmek amaciyla monarsileri desteklemelerinin sonucuydu. Abdul Nasir iktidara
geldikten hemen sonra Aswan baraji porjesine yoneldi. Bu projeye kaynak aradi
bunun iginde suveys kanalint millilestirme yoluna gitti. Ancak bu durum batili
kuvvetlerin hosuna gitmemisti keza enerji ve ticaret yollarinin en 6nemli noktasi
Suveys kanaliydi. Nasir ise getirisinden ¢ok az bir paym Misira ddendigine dikkat
cekerek millilestirme karart aldi. Aslinda bu hareketi artan Arap milliyetgiligi ve
Nasir’in tiim Araplar icin ortak tarih ve ortak kiiltiir vurgusu ile siyasetini Arap
milliyetciligine baglamasinin sonucuydu. Suveys kanalinin Haziran 1956 tarihinde
millilestigini duyuran Nasir’a karsi Ingiltere 16 agustos 1956 yilinda Londrada
sorunun ¢oziimil i¢in konferans ¢agrisinda bulundu ancak sonu¢ ¢ikmayinca Fransa,
Ingiltere ve Israili askeri miidahale karar1 almislardi. Ancak A.B.D nin ve SSCB nin
karst ¢ikmalar1 iizerine Ingiltere ve Fransa bu miidahaleden vazgegmislerdi
(Kiremit¢i:2012:5.44-47). Sonug olarak kanalin idaresi Misir’in eline gegmisti. Nasir,
bu donemde hi¢ giivenmedigi batiya kars1 SSCB ile ortiilii bir sekilde ittifaka girip
Cekoslovakya iizerinden silah ve techisat yardimi almistir. Misir’in silah alimlar

hem i¢ giivenlik hemde dis tehdit algisina karsi bir 6nlemdi.

“20 Eyliil 1955°te Varsova’da Cekoslovakya ile Misir arasinda imzalanan ve kapsami 200
milyon dolar1 bulan silah anlagmasi, 150 Mig-15 ve Mig—17 tipi savas ugagi, 70 Ilyushin 11—
28 tipi bombardiman ugagi, 200 tank, 600 civarmda top, 20 torpido botu, iki destroyer, iki
denizalti, cok sayida kiiciik silah ve mithimmati kapsamaktaydi. Ornegin: Rami Ginat, bu
anlagma ile Sovyetler’in Misir’a 100-120 Mig 15 savas ugagi, 30-60 Ilyushin 11-28
bombardiman ugagi, egitim ugaklari, 200 tank, hafif ve orta dereceli toplar ve mithimmat
transfer edecegini; ayrica Polonya ile Sovyetler’in Misir’a iki Skory sinifi destroyer, iki T-43
smifi mayin tarama gemisi ve ii¢ tane de denizalt1 verecegini belirterek paketin 140 milyon
dolar civarinda oldugunu iddia eder. Michael B. Oren ise silah paketinin kapsamini, 600 top,
500 zirhli arag, 150 Mig 15 ve 17 savas ugagi, 70 -lyushin 11-28 bombardiman ugagi, 20
hiicumbot, iki destroyer, iki denizalti, kiigiik silahlar ve mithimmat seklinde belirtmektedir.
Moti Golani ise silah anlagmasi baglaminda 100-150 Mig 15 ve 17 savas ugagt, 50 -lyushin
[1-28 bombardiman ugagi, 70 -lyushin 14 tipi nakliye ugagi, anti ugak silahlari, bir miktar
egitim ve haberlesme ugagi, 230 T-34 tanki, 200 zirhli personel tasiyicisi, ¢esitli ¢aplarda
600 top, ¢ok sayida destroyer, denizali ve hiicumbot satildigimi belirtmektedir
(Kiremitgi.2012:5.43,44).
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Nasir’in  Cezayir’de, Fransizlara karst miicadele eden militanlar
desteklemesi, Suveys kanalini millilestirmesi ve Aswan baraj insaas1 gibi
uygulamalar1 Nasir’a giiveni arttirmaktaydi. Suveys kanalinin millilesmesinin
ardindan. Suriye Baasi birlesik bir Arap Cumbhuriyeti talebiyle Nasir ile goriismelere
baslad1 ancak birlesik bir Arap Cumhuriyeti ¢ogulcu bir yaklagimi gerektiriyordu. Bu
yiizden kesinlikle bu birlige Misir ile birlikte bir baska Baas rejiminin bulundugu
Irakta katilmaliydi. Nasir’in kazandigi karizmatik liderlik Suriye i¢ islerine
karigmasin1 kolaylastirabilirdi bu yilizden Suriye Baasi bu riski Irakin bu birlige
katilmasii saglayarak absorbe edebilecekleri inancindaydilar. Ancak Nasir bu
birligin 6ncelikle Suriye ile ger¢eklesmesi daha sonrasinda Iragin da entegrasyonunu
saglamaktan yanaydi. 1955 yilinda baslayan bu somut diisiince igerisinde
entegrasyon ve askeri alanlarda bir ¢ok antlagmalar yapan Suriye ve Misir nihai
olarak bu fikri 1 Subat 1958 yilinda ikili goriismeler sonucunda hayata gegirdiler.
Hemen akabininde ise halk oylamasi ile biiyiik oranda kabul edilerek hayata
gecirildi. Birlesik Arap Cumhuriyeti’nin baskenti Kahire olarak belirlendi ve
Cumbhurbagkani olarak Nasir se¢ildi. Ancak Nasir, Suriye ordusunun siyasetle i¢ ice
olmast durumundan rahatsizdi ve bu durumu sik sik Suriye’nin i¢ islerine karisarak
belli etmekteydi. Her iki tarafta ortak milliyet temeline ve ortak tarih temelinde
birligin gerekliligini savunurlarken aslinda her iki taraf iginde farkli goriisler vardir.
1946 yilindan itibaren Suriye kimligini Araplik iizerine insa etti. Misir ise kendi
tarthinin 6nemi ve Misir Arap milliyet¢iligi {izerinden kimligini kurguluyordu. Nasir
icin Arap birlgi kesinlikle bir zorunluluk degildi. Nasir Arap milliyetciligini
gereklilik olarak goriiyordu. Misir ve Suriye’nin Arap milliyet¢iligine bakis
ideolojik olarak ayniyd: fakat yaklasimlar1 farkliydi (Ozkog,2007:S.106). Bu birlik
1961 yilinda Suriyede Siinni subaylarin darbesi ile sona ermistir.

3.3.2. Suriye Irak Iliskileri

Irak Ortadogu cografyasinin kritik noktalarindan birisidir. Zengin dogal gaz
ve petrol kaynaklar1 olsada Irak icerisindeki mezhep, asiret ve iktidar kavgalariyla
bogusulan bir doneme girmekten kurtulamamistir. Irak, 1932 yilinda Hasimi
monarsisi ile birlikte bagimsizligma kavustu ancak Ingiliz hegemonyasindan
kurtulamayan Irak kargasa ortaminda Arap milliyet¢iligi akimina katildi. Irak
Baas’nin ilk adimi 1948 yilinda ki Arap-israil savasmin ardindan 3 Suriyeli

aktivistin Iraga gelmesiyle atildi. Bunlar Feyiz Ismail, Vasfi el Ganim ve Siileyman
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el-Eysa adindaki aktivistlerdir. Bu aktivistlerin de i¢inde bulundugu Irak Baas partisi
1949 yilinda kuruldu ve 1951 yilinda Samda ki Baas Ulusal Onderligi tarafindan
tanind1 (Cag, Eker,2013:5.63). Urdiin’deki siyasi karisikliklar neticesinde Urdiin’iin
cagrisiyla bir miidehale gerekliligi olustu Irak, Urdiin smirma dogru askeri y1gmak
yapmaya bagladi. Ancak bu miidahale aslinda Iragin degil Amerikanin istegi lizerine
yapiliyor gibiydi. SSCB ve Nasir’in destegi ile General olan Abdulkerim Kasim
Bagdatta kanli bir darbe gergeklestirdi. Darbe sirasinda monarsinin bagi Kral Faysal
ile yardimcisi 6ldiiriildii. Hemen akabininde ise Misir ve SSCB ile siki iligkilere
girilmistir. Kiirt meselesine egilen Kasim siirgiinde olan Mustafa Barzaniyi iilkeye
kabul etmistir. Daha sonrasinda ise olusan 1961 Kiirt isyaniyla Kiirtler Ayricalik
konuma geleceklerdir. Fakat tek sorun bu degildir. Amerika onderliginde kurulan
Bagdat paktinin tek Arap {lilkesi Iraktir ve angaje olan monarsi yikilmistir. Bu
durumda Amerika ve Ingilterenin kontrolu yeniden ele almasi gerekmektedir. Bu
sebeple Urdiin ve Liibnan daki i¢ karigikliklara karst Amerika ve Ingiltere askeri
birlik yollamislardir. Takip eden donemde ise CIA destekli Baascilar tarafindan 1963
yilinda iktidaridan alinan General Kasim idam edilmistir (Bozkurt,2016:5.41).
Aslinda Irak Baasi icin en sorunlu yapt General Kasim 1 kendileriyle
miicaadelesiydi ¢linkii Kasim Iragin kendi egemenlik haklarini kendisinin koruyacag:
inancindaydi. Bu yiizden Birlesik Arap Cumhuriyeti fikrine sicak bakmiyor aksine
sicak bakan Irak Baasii tehlike olarak goriiyordu. Daha sonralari ise basa gecen

Baas iktidari, Saddam Hiiseyin ile beraber agmaz bir hal alacakti.

3.3.3. Besar Esad ve Suriye Rusya Iliskileri

Ikinci diinya savasindan sonra egemen devletlerin ortak tehdit algisim
olusturan Hitler yonetimindeki Almanya yenilmisti. Avrupa, savasin galipleri
tarafindan Almanya iizerinden tekrar sekillenmisti. Dogu Almanya da SSCB
hakimken, batida ABD ve Ingiltere hdkim duruma gelmisti. Fakat hakimiyet hirst
sadece Avrupa ile smirl degildi. Ikinci diinya savasindan once batili iilkelerin
somiirge kaynaklarini olusturan cografyalardan birisi olan Ortadoguda da etkisini
gostermisti. SSCB Ortadogu da hakim ve s6z sahibi olabilmek i¢in anti-emparyalist
olan siyasal goriisleri desteklemis hatta oOrtiilii ittifaklar kurmustu. Ortadoguyu
olusturan Arap milleti din ve mezhep ayrimlariyla parcalanarak batili emperyallerin

egemenlikleri altina girmislerdi. Bu duruma reaksiyon olarakta egitim gormiis
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milliyet¢i asker veya sivil entellektiieller araciligiyla toplumsal biling uyandirilmaya
calisilmigti. Sovyet Rusya askeri ve siyasi olarak otorite kuramadigr Orta doguda
antiemperyalist hareketleri destekleyerek Ortadogu da soz sahibi olmaya
calistigindan bahsetmistik. Baglangi¢ olarak Misir lideri Nasir sosyalist ideolojide
Arap milliyetciligini savunarak Ingiliz yanlis1 monarsiyi darbeyle devirmisti ve iilke
icerisindeki kritik noktalart millilestirmisti (Suveys kanali). Bu hareketiyle batinin
tepkisi ile karsilagsmisti. Ortak tehdit algisi kapsaminda devletlerin birbirleriyle
ittifaklar1 tabii dir. Bu baglamda Nasir batiya karsi dogu bloguna yonelmis
Cekoslavakya iizerinden SSCB ile silah anlagmalar1 yapmistir. Bunun sonucunda
SSCB ortadoguya fiilen miidehale etmeye baslamistir. Zengin dogal gaz ve petrol
kaynaklari, yeralt1 zenginlikleri, kritik ticaret yollari, SSCB’nin batiya birakacagi ve
sessiz kalacagi bir konu olamazdi. Suriye ve SSCB’nin yakinlasmasida Baas’in Nasir
gibi milliyet¢i ve sosyalist bir ideolojiye sahip olmasi neticesinde baglamistir. 1949
yilinda Amerikan yanlis1 Albay Zaim ve Hinnavi’nin Amerikan destekli darbeleri
Suveys kanalina altarnatif Tapline projesinin Amerikali sirketlerce yapilmasina onay
vermeleri. Hem SSCB’yi, hem de sosyalist Baasi rahatsiz etmisti. Bu donem de
Baas’in meclise girmesi hiikiimette s6z sahibi olmas1 SSCB tarafindan ortak tehtide
kars1 Baas ile beraber ittifak hareketlerine girismelerine sebep olmustur. 1957 yilina
gelindiginde savunma bakani Halit EI-Azm bir heyetle Moskova'ya gitmis ve SSCB
ile bazi antlagmalar imzalamistir. Bu anlagmalarin agiklanmasinin ardindan
Suriye’nin SSCB’nin uydusu olmasi endisesi dogmustur. Ilk defa SSCB bu
anlagmalarla bir Ortadogu iilkesine ayak basmistir (Karabulut,2007:5.72).

SSCB ile 1954'te iktidara gelen Baas yonetimi arasinda "Dogal Miittefiklik"
durumu olugmustur. 1956 Siiveys kanali problemi hemen ardindan 1957°de
Eisenhower Doktrin’ni olaylari nedeniyle SSCB bolgeye daha da miidahil olmustur.
Rusyanin bolgeye miidahil olmasindan endiselenen bati SSCB ye kars1 giig
boslugunu doldurmak i¢in CENTO (Central Treaty Organization); Merkezi Antlasma
Teskilatini kurmuglardir. 1963 ve 1970 yillar1 arasinda Suriye’de istikrarsizlik boy
gostermistir ve bu tarihlerde ardi ardina darbeler gerceklesmistir. Ta ki 1971 yilinda
Hafiz Esad basa gec¢inceye kadar. Hafiz Esad doneminde de SSCB ile miittefiklik
durumu artarak devam etmistir. Diger yandan Misir da Nasir vefat etmis yerine
Enver Sedat ge¢mistir. Enver Sedat iktidara geldikten hemen sonra SSCB den

askerlerini Misir’dan ¢ekmesini istemistir (18 Temmuz 1972). Rusya ile iliskilerin de
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Nasir den farkli bir yol izleyen Enver Sedat Israil’in iizerindeki baski politikasini
artirmak icin Rusya yerine Amerikaya yakinlasmay1 tercih etmistir. Misir’in
SSCB’den uzaklagmasi, SSCB’nin Suriye iizerine daha c¢ok egilmesine ve
desteklemesine neden olmustur. Nihayetin de Hafiz Esad Temmuz 1972'de
SSCB’den ekonomik ve askeri yardim temin etmistir. 1973 Arap-Israil Savasi'nin
ardindan Misir’in SSCB ile iliskisini kesip Bat1 Blogu'na yakinlasmis olmasi ve 1971
yilinda SSCB ile imzalanan Dostluk ve Isbirligi Antlasmasmi 1976 da feshetmelesi
gibi nedenlerden dolayi, SSCB ve Suriye iligkileri daha stratejik duruma
doniismistiir (Karabulut,2007:s.74).

8 Ekim 1980 yilina gelindiginde ise Suriye ve SSCB arasinda Dostluk ve
Isbirligi Anlasmasi imzalanmistir. Bu anlasmaya gore, antlasma taraflarindan
herhangi birinin barig ve giivenliginin tehdit edildigi durumlarda, bu tehdidin bertaraf
edilmesi ve barisin yeniden saglanmasi amaciyla isbirligi yaparak taraflar birlikte
hareket edeceklerdi. 1985 yilinda ise SSCB, Glasnost ve Perestroyka politikalar
cercevesinde i¢inde bulundugu ekonomik sikintidan kurtulmak i¢in Ortadoguya
yapilan askeri harcamalar kisitlama yoluna gitmis olsada Rusya'nin Akdeniz'deki tek
iissii olan Tartus liman1 sebebiyle SSCB i¢in stratejik 6nemini yitirmemistir. SSCB
Suriyeye destek vermeye devam etmistir. SSCB’nin yikilmasiin ardindan, Rusya
ekonomik ve siyasi yiikk getirecek dis politika ylikiimliiliikleri altina girmek
istememistir. Bu donemde bati ile yakinlasma eglimi gostersede 1996 yilina
gelindiginde bu son bulmustur. Daha sonra ise Yakin Cevre doktrini ile eski SSCB
nin aktif oldugu cografyaya tekrar yonelilmistir. 1999 yilina ise Vilademir Putin basa
gelmis ve Ortadoguda ki bazi iilkeleri tekrar desteklemeye baslamigtir. Onlara silah
satmig hatta kalan borclarini silmistir. Boylelikle Ortadoguda tekrar aktif hale
gelmistir (Yazici, 2012:5.41).

Biiylik Ortadogu projesi kapsaminda Amerika Ortadogu da yeni bir diizen
olusturmak istedi. Bu sebeple Arap iilkelerinde, Arap bahar1 adi altinda bir dizi
geriden yonetme teknigiyle iktidar1 elinde bulunduran hiikiimetlere karst mualif
gruplara silah ve techisat yardiminda bulundu. Ayn1 zamanda diinya medyasinda ki
ve birlesmis milletlerdeki statikosunu kullanarak Arap tlkelerindeki hiikiimetlere
karst karsit bir kamuoyu olusturmay1 basardi. Libya Kaddafi yonetimi, Misir ve
nihayetinde 2011 yilinda Suriye i¢ islerine karigarak mualif gruplari istek ve amaglari

dogrultusunda orgiitledi. Bu mualif gruplara askeri yardimlarda bulundu. Esad
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yonetiminin Ozgiirlikleri ve vatandaglik haklarin1 smirlandirdigi, insan haklar
ihlalleri yaptig1 propagandasiyla Suriyede i¢ savas ortami olusturdu. Aslinda Besar
Esad Iktidara geldiginde bir dizi reform paketiyle basa gecmisti babasinin aksine bat1
ile olan mesafelerin makul derecede azaltmay1 amaglamistir. Bu konuda sivil toplum
kuruluglarinin desteklenmesi ve hatta ¢ok partili diizene gegilmesi {izerine Suriyeli
elitler ile goriismeler yapmislardi vurgulanan degisimler sirasiyla sunlardi

1. “1963 yilindan beri yiiriirliige konulan olaganiistii hal yasalar1 ve askeri

kurallar,

2. Tuim siyasi tutsaklar adina verilen siyasi af,

3. Toplant1 6zgiirliiklerinin garanti altina alinmasi,

4. Siyasi, ekonomik ve ifade 6zgiirliikleri, sivil 6zgiirliigiin taninmasina sayg1

duyulmasi gibi”(Ayhan, 2011: 438 S:98).

Sirastyla kabinedeki revizyonlar baba Esad doneminden kalma kohnelesmis
yapilanmanin yerine geng¢ ve dinamik bir yapinin olusmasina ¢abalayan Besar Esad,
yinede iktidarin boliislilmesi ya da gli¢ denge sisteminin degisimine mezhepsel
kaygilar sebebiyle yanasmak istememistir. D1 siyasette ise esnek yapida bir tutum
izleyerek bir siyaset olusturumaya galist1 bu dis siyasi yaklagimi

1. “Gtcli aktorlerle catismalardan kaginma,

2. Pragmatik ve esnek diplomasi,

3. Giiciin dolayl kullanimi,

4. Tttifak arayislaridir”(Citil,2013:s.100).

Ancak bu siyasi reformlara ve atilimlara ragmen dogu Akdenizde Rus
tistlerinin oldugu bir Suriye, BOP i¢in bir tehlike arzetmekteydi. Ayni zamanda
Besar Esad yonetimi, Irak’in ABD tarafindan isgaline karst ¢ikmis ve Arap
tilkelerinin ABD ile bu kadar yakin ittifakta olmalarindan rahatsiz olmakla birlikte,
mezhepsel temelde ABD ile ittifaka giren Arap iilkelerinin Siinni kokenli olmalari da
Suriye’nin olas1 bir dis tehditte kendini yalniz hissetmesine neden olacakti. Bu
yiizden yine bir bagka egemen olan Iran ile mezhepsel kokenli iliskiler icerisine
girmek gereklilgini hissederken, Baba Esad doneminden beri devam eden Rusya-
Suriye iliskilerinide saglamlastirma yoluna gitti. Ancak ABD buna kars1 politik bir
reaksiyon ile Siinni gruplar1 destekleyerek Suriye igerisin de bir kaos ortami
yaratmay1 basarmig olmakla birlikte, bu miicahit gruplar mezhepsel kaygilar yerine

baba Esad doneminden kalma uygulamalarin devam ettigi konusu {izerine durarak
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hareketlerini mesrulastirma amacima gitmislerdir. Ozellikle Miisliiman kardesler
genel sekreteri Ali Sadreddin Beyanuni’nin beyani bu mesrulastirma harketini

1spatlar niteliktedir. Verdigi demegte sunlar1 soylemektedir:

“Baskan Besar Esad higbirseyi degistirmedi. O da babasinin yolundan gitti. Zira temel
sorunlar, gecmiste oldugu gibi devam ediyor. Ornegin, oncelikle hala yargisiz infazlar
siiriiyor. ikincisi, Anayasa’nin 8. Maddesi vyiiriirliikten kaldirilmadi. Hala yiiriirliikte olan bu
maddeye gore, Cumhurbaskani herseyin hékimidir. Yani Cumhurbagkan: anayasanin,
yasalarin iizerindedir. Bunun yani sira iilkede tek parti hakimiyeti vardir. Bu parti milletin
hakimidir. Ugiinciisii, iilkede gercek secimler yapilmamaktadir. Suriye’de politik yasam hala
olidir. Millet meclisinde bulunan sandalyeler sadece Baas Partisi’ne ait sandalyelerdir.
Dolayisiyla su ana kadar ki Besar Esad doneminde bu manada herhangi bir degisim
olmamugtir. Esad donemi ile gilinlimiiz arasinda gergek anlamda degisimden s6z etmek
miimkiin degildir. O zaman da bugiin de polisler halka hitkmetmektedir. Degisimden ancak
su sekilde bahsedilebilir: sadece tutuklamalarin sekli, sorgulamalrin tislubu degismistir. Biraz
da tutuklulara yonelik tutumda bir yumusama oldu. Fakat su gercegin altin1 ¢izmek
istiyorum: Hafiz Esad’in politikalari, genel tutumu bugiin de siiriiyor” (Dinger,2011:5.41).

Buradan da anlasilacag iizere i¢ islerine miidahalelerin sonucunda Esad, Iran
ve Rusya ile askeri ve siyasi ittifak igcerisene girerek 2011 yilindan bu yana Suriye i¢
savasina karst miicadele vermektedir. Iktidarlar dis siyasette s6z sahibi olabilmek
i¢in i¢ islerinde kritik sorunlar1 halletmis olmali ya da kontrol altina tutma basarisini
gostermelidirler. Bu sayede dig tehdit algisii bir bagka problem olmadan ig
giivenlikten aldig1 giiven hissiyle dis siyasette uygulama kudretine sahip olacaklardir.
Ancak Ortadogu cografyasini din, mezhep ve asiret kdkenli sorunlari i¢ islerinde
kirllgan bir yapiya sahip olmalarina neden olmus ve diger egemenlerin bu zayif
yonlerini kullanmalarindan otiirii sik sik iktidar degisimleri ve siyasi kaos ortamina
sahip olmugslardir. Besar Esad ise hem komsu Arap iilkelerinin mezhep kokenli
diismanliklarina hemde tarihten beri gelen korkular neticesin de emperyallerin
hosuna gitmeyen ittifaklar kurarak ideolojik baglamda da diigmanlar edinmistir. Bu
yiizden kendi i¢ islerindeki sorunlarda tikanilan noktalarda ittifak kurdugu iilkelerden
yardim almis ve hatta baba Esad doneminden beri dis egemenlere karsida bir iist
olma niteliginden ayrilmamistir. Giiclin dayanaginin yinede bir baska iilkeye
baglantil1 olmas1 bir baska sorun oldugundan bir baska mezhepsel bagi olan Iran ile
mezhepsel bir iktidar kaybina kars1 siki siki baglar kurmus ve Iran askeri yapisini
iilkesine almaktan ¢ekinmemistir. Az silah ve az ¢atisma babin da i¢ savasta ¢ok
fazla cephe agmamaya dikkat eden Esad bu sayede i¢ islerinde boliinme korkusunu
yasayan komsu iilkelerin reaksiyonlarindan yararlanarak Kuzey Suriyedeki Kiirt
yapilanmasina kars1 ortak korku baglaminda bir strateji gelistirmistir. Keza kuzey

Suriyede bir Kiirt yapilanmas Iran, Irak ve Tiirkiye icinde bir tehdittir. Bu esnek ve
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pragmatik siyasi yaklasim elbetteki baba Esad’dan kalan bir mirasti ancak bir bagka

mirasta Nusayri temelinde olusturulan kazanilmis bir iktidarin kaybedilmemesiydi.



SONUC

Toplumlar da bireyler gibi kendilerine has 6zellikleri, karakterleri olan ve
degiskenlik gosteren biitiinlerdir. Bir sosyal yapiy1 olusturan din, 1tk temelli ya da
sadece ortak kiiltiirii paylasan toplumlarin ortak korkularnin olmasi olagandir. Bu
nedenledir ki toplumlarin en Onemli ihtiyaglar1 emniyet ve giivenliktir. Diger
ithtiyaglarinin tatmini bu iki 6nemli ihtiyagtan sonra gelir. Toplumlar sosyal yapilarini
koruma amacim giiderler ve disaridan gelecek tehditlere karsi kendilerini koruyacak
tedbirler alirlar. Tarih boyunca toplumlar bu sekilde ilerlemistir. Nusayri topluluguda
bu anlayisla kapali bir sosyolojik yapida evliliklerini kendi aralarinda yapmuslar,
dinsel ve geleneksel ritiiellerini gizlemislerdir. Bilindigi tizre ayn1 cografik bolgeyi
paylasan gruplarin davranislari birbirleriyle baglantilidir. Ornegin Nusayriler tarihi
slireg igerisinde yonetimleri altinda yasadiklari bircok egemen ya da diger gruplar
tarafindan angaje edilmeye calisilmiglardir. Yasadiklar1 bolgelerin isgal edilmesiyle,
farkli dini ve siyasi ideolojiler tarafindan rakip veya tehdit olarak algilanip bir¢ok
kez zarara ugramuslardir. Ozellikle siinni mezhebin hedefleri arasinda olan
Nusayriler hakkinda, Hristiyan ve Yahudilerden daha tehlikeli ve kafir olduklart
tizerine fetvalar verildigine tarihi kaynaklarda raslariz. Ibn-i Teymiyye’nin “ Risala fi
al- rad ‘ala al-Nusayriyya ” adli Nusayriler hakkinda ki fetvasinda Nusayrilerin, kafir
olduklarini, Hz.Muhammed'in toplumuna, Frenkler ve Tiirklerden daha g¢ok zarar
verdiklerini ve. Seriat kanunlarina gore cezaladirilmalar1 goérevlerin  ve
yiikiimliiliklerin en bilyiigii oldugunu beyan ettigi belirtmistik. Ozellikle
Memliikliiler déneminde siinni ideolojinin hedefinde olan Nusayrilik agik¢a Islam
dini dis1 gosterilip birgok agir yaptirmlar ile yok edilmeye calistimistir. Islam dinin
ana mezheplerinden ayrilan firkalarm ya da dinsel gruplarin Islam dini disinda
gosterilmesi aslinda onlarin  yeni bir devlet kurabilecek potansiyele sahip
olmalarindan kaynaklanmaktadir (Mardin,2017:5.69). Siinni mezhebinin, Sia
mezhebinin ya da onlardan ayrilan firkalarin her biri bir digerini bu tehlike yiiziinden
reddeder. Bu durum bu inanglarin politik ve ideolojik yanlarini ortaya koydugu gibi

ideolojilerin bagka ideolojilere karsi nedenli kiyici olduguna dairde 6rnek olabilir.
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Ideolojiler her seyden &nce varliklarmi koruma amaci giiderler. Nusayriler
maruz kaldiklar1 bu baskilar neticesinde kapali bir toplum haline gelmislerdir.
Varliklarii, kendilerini gizleyerek ve kamufle ederek ailesel ve mezhepsel 6gretiler
ve telkinlerle korumayr basarmislardir. Icinde bulunduklari bu sartlar Nusayri
toplumunun kendilerine has kapal1 bir toplum yapis1 olusturmalarina neden olmustur.
Nusayriler gegmisten gelen toplumsal korkularindan kurtulamamislardir. Gegmiste
katliamlara maruz kaldiklarindan dolay1 kiigiik ya da biiyiik gergeklesen olaylar
kendilerinin disinda dahi geligse bu korkular ortaya ¢ikarabilir. Ornegin Vahabilerin
1802 de Sam- Bagdat arasindaki c¢izgiye kadar gelerek 2000 den fazla siayi
katletmeleridir. Bu katliam Sia kanadina mensup olan ve batini sayilan Nusayriler’in
dis tehdit algisim kuvvetlendirerek, toplumsal korkularinin kasinmasina neden
olmustur. Ayrica belirtmekte fayda goriiyoruz ki kiigiik guruplar genellikle biiyiik
gruplar tarafindan tehtid kaynagi olarak algilanmiglardir. Bu sebepten dolayida sik
stk 0tke ve saldir1 gibi olumsuz eylemlerin hedefi olmuslardir. Azinlik olan gruplarin
hareketlerini kisitlayan onyargilar ve bu tehtid algilari bu gruplarin kendi kiiltiir ve
toplum temel ¢izgilerini olusturmalirina sebep olmuslardir. Bu olumsuz algilarin
yogun oldugu donemde, fakir olan ve hatta miilk sahibi dahi olmalarina engel olunan
Nusayriler, tarim is¢isi, olarak kullanilmakta ve genelde egitim alamamaktaydilar.
Bu aslinda tabii olduklar1 Osmanli Devleti’nin bilingli bir politika uygulamasindan
kaynaklanmiyordu. Daha ¢ok toplumun genelini olusturan siinni toplum tarafindan
dislanmalariin sonucuydu. Tiim bu baski ve saldirilara karst Nusayriler varliklarini
kendilerini gizleyerek ve kamufle ederek, ailesel ve meshepsel dgretilerle koruyup,
kendilerine has bir kiiltiir yaratmiglardir. Stiphesiz tarihsel siiregte yasanilan olaylar,
inan¢ sistemleri ve toplumsal korkulart bu kiiltiiriin sekillenmesindeki temel
unsurlardir. Bu unsurlarin etkisi hakkinda 6rnek vermek gerekirse, mezhebe giris
ritiielleri ve dini eitim sirasinda sir inancinin ve bunun korunmasi i¢in daha ¢ocuk
iken telkinde bulunularak biiylimeleri toplumsal korkunun yegane kanitidir.

Belirtmeliyiz ki bir toplumun sosyolojik, politik ve stratejik olarak
degerlendirilebilmesi i¢in Oncelikle o toplumun psikolojisi iizerinde durulmalidir.
Sanildig1 iizere toplumlara sadece bir popiilasyon olarak bakamayiz. Popiilasyonu
olusturan insanlarin dini, politik ve kiiltiirel mensubiyetlikleri vardir. Bunlar1 gézardi
ederek yapilan yaklasimlar maalesef Ongorii ve analiz hatalarinida beraberinde

getirebilmektedir. Bu durumda insan medeniyetini olusturan toplumun psikolojisini,
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kiiltiirini ve mensubiyetlerini irdelemek ve hatta bu irdeleyis ile alinan indekslerle
dogru tespitleri elde etmis olmamiza yardimci olacaktir. Burada unutulmamasi
gereken sosyoloji devilgen ve degisen bir yapidir. Hala olmakta olan ya da
degismekte olan hakkinda kesin sonuglar alamayabiliriz. Gustav le Bon bu irdeleyis

hakkinda sunlar1 soyler:

Yiizyil once devletlerin geleneksel politikalar1 ve hiikiimdarlar arasindaki yarislar, olaylarin
belli baslt sebeplerini olusturuyordu. Kitlelerin diisiinceleri ¢ok defa hesaba katilmazdi bile.
Bu giin ise politik gelenekler, devlet bagkanlarinin sahsi egilimleri ve aralarindaki rekabetler
artik pek de agir basmamaktadir. Bu giin halk topluluklarinin sesi daha fazla dinlenmektedir.
Devlet baskanlarinin da hareket sekillerini bunlar atiyorlar. Milletlerin basina gelecekleri
artik yoneticilerin huzurunda degil, kitlelerin ruhunda hazirlanmaktadir (Le Bone,1997:5.12).

Goriildugii  gibi  toplumun psikolojisini egilimlerini ve amaglarim 1yi
degerlendiren lider ya da elitler toplum psikolojisini bilerek ya da bilmeyerek
kullanarak yonetimleri ellerinde tutmuslardir. Ancak bu psikolojik degerlendirmeler
i¢ iglerinde sik sik tutsada, dis siyasi ve askeri manevralarda ¢okta tutmamistir. Baas
partisi teorisyenlerinden M. Eflak bu analizi iyi yaptigindan Suriye de Baas hizla
biiylimiistiir. Hatta unutulan ya da ayrisan smiflart tekrar bir araya getirmeyi
basarmistir. Bu sekilde halkin politik hayata katilmas1 ve gittikce ilerleyerek idareci
simiflar haline gelmesi, i¢inde bulunulan degisim devresinin en gdze carpan
ozelliklerinden birididir (Le Bone,1997:5.12). Nusayriler baski1 ve dayatmalara karsi
varlik amaclarin1 korumuslar ve Baas ile politik hayatin degisken yapisina entegre
olmuslardi. Ancak bu sadece Baas ideologlarimin iyi analiziyle gerceklesmemistir.
Gustav le Bon nun dedigi gibi “ kitle giiciiniin dogusu, 6nce zihinlerde yavas yavas
ekilen bazi diisiincelerin yayilmasiyla, sonrada o zaman kadar diisiiniiste kalmis baz
kavramlarin uygulama sahasina c¢ikaran kimselerin yavas yavas birlesmeleri
sonucunda olugmustur’’(Le Bone,1997:5.12-13). Bu durumda Nusayriler’in
yiikselmelerinin temelindeki ideay1r anlamamiz daha kolay olacaktir. Nusayriler etnik
olarak Arap olsalarda tarih icinde mezhepsel nedenlerle ayni etnik yapidaki diger
Araplar tarafindan diglaniyorlardi. Bu durum onlarin ezoterik bir toplum olarak
yasamalarina neden olmustu. Fakat zaman ve degisen kosullar iginde Nusayriler
kendi elitlerini yaratmayi basarmislardir. Bu durum onlarin politik hayati analiz
etmelerine imkan tanimistir. Boylelikle Nusayriler, elitlerin 6nderliginde yiikselise
gecmislerdir ve dislanmanin temel sebebini belirlemislerdir. Egemen olan mezhepler
politik amaglarini, dini goriisleriyle yorumlayarak olusturduklari, mezhepsel

ideolojilerinin tehdit 6ngdriisli, Oncelikle inanilan dine yonelik tehlikelerin oldugu
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diisiincesi, zaten kafir olarak ilan edilmis ve dislanmis Nusayrilerin diisman ilan
edilmesi icin yeterliydi. Bu durum sik sik mezhepsel ¢atismalarin ¢ikmasina sebep
oluyordu. Ozelliklede Nusayriler iizerine yapilan propaganda faaliyetlerine kars
Seyh Abdiilrahman el-Hayyir, Alevilerin Miisliiman olmadigini iddia edenlere yanit

veriyordu:

Yaklasik yarim yiizyillik bir ddnem boyunca, hem Miisliiman hem de Miisliiman olmayanlar
ile goriismelerimde beni en ¢ok sasirtan ve hala da sasirtmaya devam eden, sahip olduklar
yanlig diisiincelerdi. Bu disiinceleri, mezhepler arasi kavgalarin ve fanatizmin hakim oldugu
donemlerde yazilmig, diismanlarin ve muhaliflerin sézlerine yer veren iftira yiikli kitaplardan
edinmiglerdi. Kitaplarin igerdigi haksiz suglamalar higbir sorgulama yapilmadan, sanki
kainatin Yaraticis1 Yiice Allah’in sozleriymis gibi kusaktan kusaga aktarildi. Bu yanlislar,
yazarlarin ve firsat¢ilarin hayal giicliyle daha da abartildi siislendi, giiliing bir hal aldu.
Okuma yazmasi olmayan, egitimsiz Alevilerin sozleri ve eylemleri, bu giinah dolu kitaplarda
gegen iddialara kanit olarak sunuldu. Dini inanglar yerine partizan ilkeleri koyan, saygin din
bilginlerinin 6gretileri yerine cehalet gelenegi yoluyla kusaktan kusaga aktarilan yanlis
bilgileri edinmis gen¢ kusaktan deneyimsiz okul ¢ocuklart ve yeni yetmelerle yapilan
konugmalar da bunda rol oynadi. . Bu uzun dénem boyunca, edinilen yanls bir kan siirekli
karsima cikti; hald da cikiyor. Buna gore ‘Aleviler Miisliman degildir; onlar Islam’1
tanmimazlar ve kendilerini [Islami] seriat hukukuna tabi gérmezler. Bu giinah yiiklii beyanlar
dis diisman (s6miirgecilik) ile el ele verip halki bélen, somiiren ve birbirine kirdiran ig
diigmanlar tarafindan iiretilmistir. Ulkemizin zengin kaynaklarina el koymaya g¢alisan dis
diisman, i¢ diismanlara giivenip onunla isbirligi ederek, milletimiz, dilimiz, tarihimiz ve
dinimizin getirdigi birligi bozmaya ¢aligmaktadir (Dam,2000:5.181-182).

19. yy sonlarinda artan milliyet¢ilik dalgasi ise Siinni inangta olan ve
somiirge halinde paramparga hale gelmis olan siinni Arap elitleri de rahatsiz etmisti.
Bu baglamda ortak irk ve kiiltiir anlayisi ile mezhepsel fark veya dinsel fark
gozetmeksizin ayni paydalarda bulusan elitler, Baas’i olusturmuslardi. Ancak
kontroliin ele alinmasi geregi yinede en demokratik toplumlarda dahi iktidar istencini
arttirir. Nusayriler de bu anlayisla gizli faaliyetlerde ve dogru stratejiyle egemen
olanin gii¢ istencini karsilayacak kurumlarda ¢ogalmay1 basarmislardi. Hafiz Esad'in
bu dogrultuda manevralari oldukca basariliydi. iktidara geldigi andan itibaren
oncelikle iktidarmi kuvvetlendirmeyi istemisti. Oyle ki anayasayr degistirerek
anayasa mahkemesi de dahil olmak ftizere kritik kurumlari kendine baglamisti.
Suriye’de kendi i¢ egemenligini saglamlastiran Hafiz Esad kabineye de Siinni
kokenlileri alarak 1961 donemine donmemeyi amaglamisti. Peki, Nusayrilik
mezhepsel olarak bir politik ideolojiye doniismiis miiydii? Bazi disiiniir, siyaset
bilimci ve sosyal bilimci tarafindan dinin kendisinin ideolojik ya da politik bir
kavram oldugu one siiriilmektedir. Din diinya ve ahret islerini diizenleyen bir kurum
olarak distiniilsede ahiret kurgusu insanlarin zihinlerinde tassavvuf eden,

bilinmeyen, heniiz goriilmemis ve bircok dinde farkli tasvif edilen ceza ve 6diil
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temeline dayali inangsal olgudur. Dinler ise heniiz gidilip goériilmemis ahiretten
ziyade yasanilan diinyadaki sosyolojik yapiyr kendi dogma ve normlariyle direkt
etkilerler. Nusayrilik mezhepsel olarak politik ideolojiye doniismiismiidiir sorusuna
donecek olursak. Islam dininin mezheplere ayrilmasinin politik bir hareket
oldugundan Din ve Ideoloji boliimiinde bahsetmistik. Bu ayrilma ile ortaya ¢ikan Sia
mezhebi ideolojik bir mezheptir ve bu mezhebin biinyesinden yeni ideolojik firkalar
ortaya c¢ikmistir. Buradan yola c¢ikacak olursak Nusayrilik Sia mezhebinin
firkalarindan biri oldugu i¢in ashinda cikisi itibari ile ideolojik bir mezheptir.
Temelinde siyasal olan Nusayrilik diger mezheplerce hos karsilanmayinca kendi
icinde Islam’1 yorumlay1p, i¢ dogmalar gelistirerek bu dogmalar1 egitsel hale getirdi.
Bu sayede hem mezhebin sirlart ortaya ¢ikmayacak hem de kamuflaj yontemiyle
kendini gizleyebilecekti. Ancak tarihin akis1 iginde karsilastiklari zorluklar
neticesinde ezoterik bir yap1 i¢inde kalmislardir. Islam dini ve mezhepleri politik
olarak yayilmaci bir tutum izlerler. Fetih edilen yerlerde Islami 6gretiler ile toplum
Islam’a davet edilir. Mezheplerde kendi Islami yorumlariyla yandaslar elde etmek
isterler. Ancak Nusayrilik diger Islam mezheplerine gore yayilmaci degildir. Aksine
Nusayrilige kabul yoktur bu durumda Nusayrilik igin mezhepsel yayilmaci bir
ideolojide olduklarim1 sdyleyemeyiz. Ancak belirtmekte fayda goriiyoruz ki
Nusayriligin ilk olusumu olan Cunbulani tarikati yayilmaci karakterdeydi. O
donemde kisiler 6nce Miisliimanlastirilir ve Caferi mezhebini kabul eder sonra belirli
nitelikleri olanlar tarikata alinirdi. Ortaya ¢iktig1 ilk zamanlar yayilmaci karaktere
sahip olan Nusayrilik ideolojisi zaman igerisinde diger mezhepsel ideolojilerin
baskilar1 nedeni ile revize olup, yasadigi toplumda bazi i¢ dogmalar ve hayat goriisii
ortaya koyarak kendini korumaya alip varhgm siirdiirmiistiir. Ideolojilerin
toplumlarin davraniglarina yon verdigini daha 6nce belirtmistik. Bu séylemden yola
cikarak, azinlikta olan Nusayriler varliklarini koruma amaciyla, tarihsel korkularini
goze alarak iktidar istenci i¢inde hareket edip, kiiltiirel ve milliyet temelinde bir
araya gelme fikriyle Baas icinde yiikselmislerdir. Nusayrilik Baas’in ideolojik
temellerini aynen kabul ediyordu. Neo-Baas donemi ise Baas’in yumusak
cizgilerinin tehlikelere agik olmasina karsi elestirel bir reaksiyondu. Keza 1963 yili
sonrasinda anayasaya Islam ibaresinin konmasi dini ideolojinin devlet eliyle
kabuliiydii. Bu durumda egemenligin glic dayanagi millet kavramindan din

kavramina donmekteydi. Nusayriler ise sekiiler bir yap: taraftariydilar bu yiizden neo
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Baas donemi ortaya ¢ikmis ve Nusayri iktidari oligarsik temelde sekiiler bir rejim ile
politik ve ideolojik tarafini belirlemistir. Levi Strauss’a gore ilkel insanlar bricolage
adim verdigi bir siiregte bilgilerini organize etmeye ¢abalarlar (Strauss,1966:s,21-
33). Mardin bu durumu soyle agiklar, kitle toplumu goriiniisiinii kazandik¢a halk
katinda olusan bricolage yani diinya goriisii olusturma c¢alismalar1 seckin ziimreyi de
etkilemektedir. Modernlesme siiresince kiigiik kiiltiirler biiyiik kiiltiirleri yavas yavas
kemirmeye baglar ve kendilerini zamanla bilyiik kiiltiirlerin ~ kaliplarina
yerlestirebilirler (Mardin,2017:5.152). Nusayriler de zaman igerisinde kendilerini
daha biiyiik bir yapinin igerisine yerlestirmek istemislerdir ve diisiinsel olarak Baasin
yapisi igerisine yerlesmislerdir. Baasin temel sa¢ ayaklar1 olan Milliyetgilik,
sosyalizm ve sekiilerizm Nusayri toplumunun ortak korkularini yansittigi gibi revize

olarak kapali hale gelmis olan bu toplumun ideolojisini de yansitmaktadir.
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Ek 1. Kitabul Mecmu

Birinci Sure: “Baslangi¢”

Boynuzu olmayan hayvanin isini iizerine alana ne mutlu! Birisi benden agiklamamu istedi. Ben de Ali
b. Ebu Talib, Emirii'n- Nahl'in manevi yiiceliginin sevgisinde ilk cevabima baslamak istiyorum. O'nun
kiinyesi Haydar b. Ebu Turab'dir. O'ndan yardim istiyorum. O'ndan istegimi yerine getirmesini
istiyorum. O'nu anmakla basariya ulasirim. Kurtulug O'ndadir. O'na sigimmiyorum. O'nda yiiceldim.
Yardimi O'ndan istiyorum. O'ndan neset ettim. O, ger¢egin ispati, dinin selametidir.

Seyyid Ebu Suayb Muhammet b. Nusayr Samiri" Yahya b. Main'e:

Ey Yahya! Hayatla birlikte sana bir hastalik geldiginde veya 6liimle birlikte bir felakete ugradiginda;
asin taassup i¢in olan bu beseri gomleklerden siyrilarak, nurani 1siklar yaparak, temiz, temizlenmis,
yiice, bembeyaz koku ile saf ve tertemiz kilan bu ulvi bir davetle ¢agir. Buna nurani heykelleri tabii
kil ve ey delaleti ile yol gdsteren, kudreti ile zahir, hikmeti ile batin, kendisi ile varligi gerekli, sifatlan
ile ismi ile konusan!

Ey O, ey her seyi olan, evveli ve sonu olmayan ezeli! Sebeplerin sebebi, gayelerin gayesi, sonlarin
sonu! Ey gizli sirlar1 bilen, ey hazir, ey mevcud, ey zahir ve ey maksid olan, ey gizlenmeksizin gizli
olan. Ey nurundan nuru da parlayan ve nuru kendinde sonen! O nur senden bagladi, sana doniiyor. Ey
her nuru ortaya ¢ikaran, meydana ¢ikan! Her nura "isim", her isme mekan, her mekana makam, her
makama "bab" kilan! O, O'ndan O'na yonelen "bab" '1 irsad ediyor. Ve yine O'nda O'na giden "bab" 'a
giriyor. Sen ey Emir iin- Nahl, ey kendine yonelene yol gésteren Ali b. Ebu Télib! Her sey sensin, hd,
ya, hii, ya hi! Ey her seyi kendisinden bagka kimsenin bilmedigi! "Sin" ile ilgili meseleleri "selekiin,
suliken, selikin, salikiin, selikin" bunlarla ilgili sorunlarin sorduklar1 seyi senden istiyorum.

Miirsitlerin miirsidi, dinin ve akidelerin siisii Ali ile, kalplerimize ve inanan kardeslerimizin kalplerine
iyilik, takva, dogruluk, ilim ve din iizere yumusaklik ver. Senin temiz huzurunu, gz kamastiran
rahmetini hatirladik. Gerekli olan farz ve yerine getirilmesi gerekli olan hak vardir. Bunlar: Sirlar,
ogiitler, azamet, 6glinmek, tistlinliik ve galip gelmektir. O'nun parlaklig1 sende dogdu. Ve 0, hidayetin
tact, kuvvetli din ve dosdogru yoldur.

Din O'nun zahirini ve batinini tanidiysa basariya ulasti ve kurtulusa erdi. Efendimiz Selman, O’nunla
ilgili haberleri birbiri ardina ekleyerek O’nu bize tanitti. Ona gidecek yolu bize gosterdi. Ve bizi o
yola sevk etti. O, bizim seyhimiz, efendimiz, baslarimizin taci, dinimizin esasi, goézlerimizin
aydinligidir. Ali, es-Seyyid Ebu Abdillah el — Hiiseyin b. Hamdéni’l Hasibi’nin ruhunu takdis etti.
Ciinkii O’nun makam safa makami, mahalli sidk ve vefa mahallidir. Allah’in ismi ile, Allah’1n ilmini
bilen es-Seyid Ebu Abdullah’in sirr1 ile BUbaslarim. O’nun gohretinin sirr1 sélih olmasidir. O’nun sirr1
Allah’in O’nu basarilt kilmasidir. (terciime Prof. Dr. Ahmet Turan)

ikinci Sure: “ibni el-Veli’yi yiiceltme”

Hissin duydugu, sahsin goriinmedigi, riiyasinda uyuyanin gordiigii seyin en giizeli ile baglarim. O
soyle soyleyerek seslenir: Buyur, buyur, ey Emirii'n — Nahl! Ey Ali b. Ebu Talib! Ey her arzu edenin
sevip diledigi! Ey ulhiyeti ile ezeli olan! Ey biitiin yaratilmiglarm asli! Sen bizim gizli ilahimiz,
acikca imamimizsin.

Ey gizlenen seylerde agiga ¢ikan, agiga ¢ikan seylerde gizlenen, i¢inde gizlendigi seyle aciga ¢ikan,
aciga ¢ikanla i¢inde gizlenen, zatiyla zahir olan, yiice olmakla yiikselen, Muhammed’e ait olmas ile
gizlenen, nefsine, nefsinden nefsine ¢agiran sen ey Emiru’n Nahl! Ey Ali! Senin nurun aydinlatt.
Senin giinesin dogdu. Senin aydimligin yayildi. Senin yliceligin biiyiidii. Senin sanin yiiceldi. Senin
bizim ve biitiin inanan kardeslerimiz i¢in algalttigin kimselerin serrinden beni emin kilman sebebiyle
ve akdi bozan, kaldiran, degistiren, kirleten, yere batiran, ise yaramaz hale getiren, atinti durumuna
diistiren serrinden sana sigimirim. Siiphesiz sen her seye kadirsin.

Veli b. Veli, Ebu’l Hiiseyin Muhammet Ibni Ali’nin sirr1 ile. O bize agik¢a gonderildi. Kim O’nu
selam ile anarsa O’nun sirr1 ile Allah ona yardim eder.

Uciincii Sure: “Ebu Sa”id’i yiiceltmek”

Ey miilkiin sahibi! Ey Emiru’n- Nahl! Ey Ali! Ey ¢ok bagislayan! Ey ezeli! Ey tovbeleri kabul eden!
Ey “bab™’1 sevk eden, senden istiyorum. Bes secilmis ile alt1 vahiy ile, yedi parlak yildiz ile sekiz
kiirsii tasiyicist ile dokuz Mahammediler ile, on saf horozlarla, Bab’in on bir dénmesi ile, on iki imam
ile, sendeki onlarin imani ile senden istiyorum.
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Ey biitiin gayenin sahibi! Onlarin senin yanindaki haklar1 ile. Ey Emiru’n Nahl! Ey yiice devletin
sahibi! Ey sen, bir olan! Senin ismin birdir ve sen birligin basisin. Ey O’nun zatinin yedi keskin
kilicinda zahir olan! Kalplerimizi ve azalarimizi O’nun engin bilgisi {izerine sabit kil, O’nun bu biiyiik
unutulmuglugundan bizleri koru. O’nun semasinin yildizlar1 arasinda, O’nun nurunun gémleklerini
bize giydir.

Yiizce Seyhimiz! En yiice, en biiyiik! Gengliginde Allah’tan korkan efendimizi anariz. Abu Said el —
Meymun Ibni Kasim et- Teberani Allah’in bilgisini bilen, umumi yardima mazhar olandir. O, giicii ile
aldig1 hakkindan mahrum edildi. Ebu Dehibe ve Ebu Dehibe’nin ali onu izledi. Allah lanet etsin. Ebu
Said es- Sabb et- Taki el Hurr el-Meymun Ibn Kasim et- Teberrani sirr1 ile...O’nun sirr1 Allah’in O’na
inayetidir.

Dérdiincii Sure: “Kaynagi nereden geldigi, Nispeti”

Basarimi Allah ile giizel ettin, yolumu Allah icin iyi bildin. Isitme duygumu, dinleme 6zelligimi,
Seyhim, efendim ve miirsidimden daha giizel yaptin. Allah “Ayn, mim, sin” bilgisi ile O’nu
nimetlendirdigi gibi beni de nimetlendir. O (ayn, mim, sin), kendisine ibadet olunan 6nden ve alninin
iki yanindan dazlak olan Ali b. Ebu Talib’den bagka ilah olmadigina sahadet ederim.

Oviilmiis Seyyid Muhammed’den baska perde (hicap) yoktur. Ben bunu yiice zatin hakikat bilgisi ile
kulluk koéleliginden boynumu azat eden, bollugun, verimliligin kaynagina beni ¢ikaran, kurtulus
yoluna beni sevk eden, itimadim, gayem, efendim ve seyhimden dinledim.

Faziletli efendi, yiice bir dag, amcam, seyhim, efendim, bagimin taci, hakiki babam, Ahmet, bu biiyiik
sirr1; su su senede su su ayda, su giinde O’ndan bana iletti. Ahmet Ibrahim’den, Ibrahim Kasim’dan,
Kasim Ali’den, Ali Ahmet’ten, Ahmed Hidir’dan, Hidir Selméan’dan, Selman Subuh’tan, Subuh
Yusuf'tan, Yusuf Cebriil’den Cebrail Mualla’dan, Mualla Yasin’den, Yasin Isa’dan, Isa
Muhammed’den, Muhammed Hiidd Muhammed’den, Hiidd Muhammed Riza Ahmed’den, Riza
Ahmet Safendi’den, Safendi Belazuri Efendi’den, Belaz(ri Esed Hasan er-Resiki’den, Hasan er-
Resiki Muhammed’den, Muhammed Merhef Misir’dan, Merhef Misir Akdi Cebrail’den, Akdi Cebrail
Abdullah el- Cualiy’den, Abdullah el Cualiy Ismail el- Luffaf’dan, ismail el- Luffaf Cafer el-
Verrek’ten, Cafer el- Verrak Ahmet et-Tarraz’dan, Ahmet et-Tarraz Ebu’l Hiiseyin Muhammed bni
Ali el-Celi’den, Ebu’l Hiiseyin Muhammed Ibn Ali el- Celi es- Seyyid Ebu Abdullah el- Hiiseyin Ibni
Hamdan el- Hasibi’den, es- Seyyid Ebu Abdillah el. Hiiseyin ibn Hamdan el- Hasibi iran diyarindaki
zéhid, abidlerden olan efendisi ve seyhi Ebu Muhammed Abdillah Ibni Muhammed el Cennan el-
Cumbulan’dan, Abdullah el- Cennan el-Cunbuldan Muhammet el- Ciindeb’den, Muhammet b. Ciindeb
es- Seyyid Ebi Suayyip Muhammed b. Nusayr el- Abdi el- Beri en Numeyri’den ki o son kisi Hasan
el. Askeri’nin bab’idir. Selam O’na, itaat O’nadir.

Dini ve nesebi diizenleyen Muhammed b. Nusayr ile efendimiz Hasan el Askeri, dinin ve san1 yiice
kardeslerimizin sirr1 ile sapiklarin ve zalimlerin soyledigi sdzlerden yiice ve biiyiiktiirler. Onlarin her
yerde ve herkesten sani yiicedir. Onlarin ve onlarin hepsine Allah’in inayetinin sirr1 ile sahadet ederim
ki, Hasan el Askeri evveldir, dhirdir, batindir, zahirdir. O, her seye kadirdir.

Besinci Sure: “Gilibiyyet”

“Allah’in yardimi ve fethi geldigi ve insanlarin dalga dalga Allah’in dinine girdigini gordiigli zaman,
Rabbini 6verek tesbih et, O’ndan magfiret dile. Ciinkii O, tovbeleri kabul edendir”. Sahadet ederim ki,
Mevla’m Emiru’n Nahl Ali, zatinin nurundan es- Seyyid Muhammed’i yaratt1. Ismini, nefsini, arsini,
kiirsiistinii, sifatin1 O isimlendirdi. Hakikatte birlesmedigi halde ondan hi¢ ayrilmaz, bir sekilde
birlesti. Ayrilip uzaklagmasi gerektiginde O’ndan hi¢ ayrilmadi. Nuru ile O’nunla birlesti. Gergegi
miisahede ile O’ndan ayrildi.

Muhammed Ali’den hissin ruhtan gelmesi, gilines 1sinlarinin giinesten geldigi, suyun giiriiltiisiiniin
sudan geldigi, birlesik durumun ayrildigi, simsekten simsegin ¢iktigl, bakanin nazar degmesi, siikinun
harekete gegmesi gibi ¢itkmistir. Eger Ali b. Ebi Télib zahir olmay1 dilerse, O’nun nurunun giivenligi
O’nda gaib olur. Sahadet ederim ki Seyyid Muhammed O’nun nurunun nurundan Seyyid Selman’i
yarattl. O’nu “bab” kildi. Kitabim1 O’na verdi. O, Salsal ve Salsabil’dir.

O, Cabir ve Cebrail’dir. O, Hiida’dir ve yakindir. O, Alemlerin Rabbi’nin hakikatidir. Yine sahadet
ederim ki, es- Seyyid Selmin bes serefli yetimi yaratti. Onlarin birincisi en biiyiikk yetimdir. Ay
gezegenidir. Kokusu yayilan misktir. Siyah yakuttur. Yesil ziimriittiir. Bunlar; el Mikdat b. El Esved
el- Kindi, Ebu Zerri’l Gifari, Abdullah b. Revaiha el, Ensari, Osman b. Maz’{in en Necasi ve Kanber
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b. Kadan ed Devsi’dir. Bunlar, celal ve tazim sahibi miiminlerin emirini zikretmek i¢in onun
kuludurlar.

Bu alemi, giinesin dogusundan batigina, giineyinden kuzeyine, karasina, denizine, ovasina, gogii
tagtyan dagina, yeryiiziinii Cabalka’dan Cabarsa’ya, el Ahkaf rasathanelerine, Kaf dagina, deveran
eden gok kubbenin kusatmis oldugu her seye varincaya kadar, miiminlerin toplandigi yer olan es-
Seyyid Muhammed es- Samiri’nin sehrine varimncaya kadar her seyi onlar yaratti. Orada es- Seyyid
Ebu Abdullah el- Hasibi’nin goriisii tizerine ittifak ettiler. Bu konuda siiphe etmediler. Ortak da
kosmadilar.

Ali. B. Ebi Télib’in surrinda agiga ¢ikmazlar. O’na ait olan haya perdesini yirtmazlar. O’nun huzuruna
ancak bir “bab” tan girebilirler. Inananlari, emin kilnanlari, huzur icinde bulananlari, dogrulari,
diismanlarina ve diigmanlarimiza kargi yardimcilar kil. Ve yine inananlari huzur i¢inde, onlarin
fakirlere ihsanda bulunanlart miiminler ciimlesinden kil ve diigmanlarimiza ve diigmanlara karsi
yardimcilar kil.

Sag eli ile fetheden, fethi fetheden kimsenin fethinin sirr1 ile... Efendimiz Muhammed, Fatir, Hasan,
Hiiseyin, gizli sirr1 olan Muhsin, agzi duali insanlarin ve ariflerin sayisinin sirri ile...Selam onlari
ananlarin tizerine, Allah’in rahmeti onlarin hepsinin iizerine olsun.

Altinc1 Sure: “siiciid” (Secde etme)

Allah’u Ekber, Allah’u Ekber, Secde, ibadet olunan, alninin iki yani dazlak Yiice Rab igindir. Ey
Efendim, ey Muhammed, ey Fatir, ey Kahir, ey bilylim mananin nuru ve yiice “hicap”, seninle yardim
istiyorum. Bu diinya yurdunda beni koru, seni vekil tutuyorum. Beni atesin azabindan koru. Allah
yerin ve goklerin nurudur. O, yiicedir, biiyiiktiir. O’na ydneliyor ve isaret ediyoruz. Ustiin ve yiice bab
i¢in O’na yéneldim. Ismi icin secde ettim. “mana” i¢in ibadet ve secde ettim. Fani yiiziim, diri, daim
ve ebedi olan Ali’nin yiizii i¢in ibadet ve secde ettim.

Ey biiytik!

Ya Alj, ey biiytik!

Ya Alj, ey biiytik!

Ya Alj, ey biiytik!

Ya biitiin biiyiiklerden daha biiyiik!
Ya kusluk vaktinin giinesini yaratan! Isik sagan ayi1 yaratan!
Ya Ali, iistiinliik sana aittir.

Ya Ali birlik sana aittir.

Ya Ali miilk senindir.

Ya Ali biiyiikliik sana aittir.

Ya Ali, isaret sana aittir.

Ya Ali, itaat sana aittir.

Ya Alj, sen sefaat edensin.

Ya Ali, yaratma giicii sana aittir.
Ya Ali, sen her seye kadirsin.

Ya Ali, sen “Bakara Suresi”’sin.

Eman senden ya Ali! Razi olduktan sonra azabindan ve gazabindan sana sigimirim. Mucize gosteren
ve aciz birakanla sana iman ettim.

Ey Emiru’n Nahl, acizlikten sen yiicesin. Kalpten inanityorum ki sen gizli ve goriinensin. Dig goriisiin
bakimindan sen imam, batini olarak tanrisin.

Ey O, ey O!
Ey seni tistiin kilma, anma ve bir olarak kabul etme hususlarinda diledigini tistiin kilan!

Ey O, ey O! Ey senin biiylikliglini itiraf etmeyen, inkar eden, asagilayan kimseleri zelil kilan!
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Ey hézir, ey var olan!

Ey ulagilamayan gaib!

Ey Emiru’n Nahl, ey Ali, ey biiyiik!
Yedinci Sure: “Selam”

Secde ettim, selam verdim, s6ziimii yer ve goklerin yaraticisina hanif ve Miisliiman olarak ¢evirdim
ve ben miisriklerden degilim. Kadim olan manadan selamin baslangici ismi azim iizerinedir. Ismi
azim bab’1 kerim’e selam verdi.

Selam bab’larin lizerine olsun.

Selam eytam’in (yetimlerin) {izerine olsun.
Selam nakiblerin iizerine olsun.

Selam Neciplerin iizerine olsun.

Selam segilmislerin iizerine olsun.

Selam kurtaricilarin iizerine olsun.

Selam imtihan edilenlerin {izerine olsun.
Selam imtihan edenlerin tizerine olsun.
Selam Mukarrebin’in {izerine olsun.

Selam keritibiyyin iizerine olsun.

Selam ruhanilerin tizerine olsun.

Selam pak ve temiz olanlarin tizerine olsun.
Selam ibadet edenlerin iizerine olsun.
Selam dinleyenlerin iizerine olsun.

Selam ulasanlarin {izerine olsun ki onlar mertebe ehli kimselerdir. Biitiin safa dlemi onlar1 kutsar.

Selam dogru yola tabi olan, hidayete ulasan, cehaletin sonuglarindan sakinan, yiicelerin yiicesi olan
melike itaat eden ve Muhammed’in yiiz yirmi dort bin peygamberinin -ki onlarm ilki bab, sonuncusu
ulasandir- efendisi oldugunu ikrar edenlerin iizerine olsun.

Selam sizlerin iizerine olsun ey Allah’in Salih kullar1! Allah sizleri ve bizleri naim cennetinde gokteki
yildizlarin arasinda bir araya getirsin.

Sekizinci Sure: “isaret”

Biitiin boyunlarin kedisi i¢in egildigi, en zor ve gii¢ islerin ona kolay geldigi ilah biitiin
noksanliklardan miinezzehtir. Kendisi Allah katinda biiyiik bir makamin faziletli ve serefli kildigi
“Gadirhum” Bayramu giiniinde Hz. Muhammed Mustafa’dan niyet ve isaret belirmistir. Ben sana
isaret edenlerden bir kulum ey dinler emiri! Ey Ali! Tevhid, takrid, tanzih ve tevrid ile biiyiiklik senin
i¢indir.

Ey yiice olan, ey ezeli, ey ebedi, ey yaratici, ey hakim! Hz. Muhammed’in haydin Allah yolunda
harbe, haydin Allah yolunda cihada diye sOyleyerek beyaz binegine binmis ve Mekke’nin kapisindan
¢ikmis oldugu halde sana isaret i¢in senden isterim.

Ey nurun nuru, ey biiyiik kayalar1 yarip catlatan!

Ey biiyiik okyanuslar1 sevk ve idare eden, ey isleri evirip ¢eviren! Miiminleri, bekgisi ridvan olan
yiiksek cennetlerinde yerlestirmen i¢in bu benim sana isaretimdir.

Bu cennetleri isteyen ey basarili kul! Cok yiiceden, turu’l eyman ydniinden miibarek agagtan bir nida
sOyle der:

Ey habibim, ey Muhammed! Her kim bana nisanin ortasindaki veya Ramazan ayinin son bes gecesi
veya kudas giinii veya milad gecesi veya Gadirhum Bayrami giinii samimi kalp ve halis niyetle bu dua
ile dua ederse, onu iimmetim yapar, cennetime sokar, ona rahmetimin kadehinden igirir ve onu
iizlilmeyecek kendileri i¢in korku olmayacak olan miiminlerle beraber kilarim.
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Aleviyye’nin “ayin”min, Muhammediyye’ nin “mim”inin, Silsiliyye’nin “sin”inin sirr1 “A M S” sirr1
ile bu isaretimi verdim. Duamizin baslangici ile manamiza igaret ederiz ve rahman ve rahim olan
Allah’mn adiyla soyleriz. Duamizin sonunda bizi hidayete ulastirana siikrederiz ve hakki soyleriz.
Hamd Alemlerin Rabbi olan Allah’adhr.

Dokuzuncu Sure: “El- Aynu’l Aleviyye” (Alevi “ayin”1)

Apagcik, zahiri, zati Aleviyye’nin, “ayin”min, Hagimi, melekati, nurani, kurasi, Muhammediyye’nin
“mim”inin, Nusayri, Meriri, Bekri, babi, Selmani, Cebraili, silsilenin “sin”inin sirr1 “A M S” sirr1 ile
baglarim.

Onuncu Sure: “El- Akd” (AKit, sozlesme)

Sahadet ederim ki Allah haktir. O’nun sézii haktir. Ortiisiiz gizli olan Ali b. Ebi Talib hakk1 miibindir.
Sahadet ederim ki cehennem kafirlerin varacagi yer, cennet miiminlerin varacagi yerdir. Su arsin
altindan akar, arsin istiinde ise Rabbii’l Alemin vardir. Arsin; tasiyicilari O’na yakin olan sekiz
miikerremdir. Benim ve biitlin miiminlerin hazirhg “A M S” akdinin sirrt ile benim gilicim ve
kuvvetimdedir.

On birinci Sure: “Halkin dag diye isimlendirdigi sahadet”

Allah, kendisinden baska tanri olmadigina sahittir. Melekler ve ilim sahipleri adaletle sahittir ki
O’ndan baska tanr1 yoktur. O azizdir, hakimdir. Allah katinda din Islam’dir. Rabbimiz, senin
indirdigine inandik ve el¢iye uyduk, bizi sahitlerle beraber yaz. A M S sahadetiyle bana sahadet et ey
biiyiik hicép!

Bana sahadet et ey kerim olan bab!
Bana sahadet et ey Mikdat el- Yemin!
Bana sahadet et ey efendim Ebu Zer es- Simal!
Bana sahadet et ey Abdullah!

Bana sahadet et ey Osman!

Bana sahadet et ey Kanber b. Kadan!
Bana sahadet et ey Nakib!

Bana sahadet et ey Necib!

Bana sahadet et ey Secilmig!

Bana sahadet et ey kurtarici!

Bana sahadet et ey imtihan eden!

Ey yaklasmis olan, ey biiylik, ey biiylik, ey ruhani, ey ziyadesiyle pak olan, ey ibadete kosan, ey
dinleyen, ey ulasan! Bana sahadette bulunan ey mertebeler ehli ve biitiin sefa alemi! Sahadet ederim ki
onden ve yandan saglari dokiilmiis olan mabud Hz. Ali b. Ebi Talib’den baska ilah, seyyid
Muhammed Mahmut’tan bagka hicab, Hz. Selman el Farisi’den bagka bab yoktur. Meleklerin en
bliyligii bes eytamdir. Diger beldelerde inanglarimizi ortaya koyan seyhimiz ve efendimiz Hiiseyin b.
Hamdan el Hasibi’nin goriisiinden bagka goriis yoktur. Beseriyette zuhur eden meri suretin kiilli gaye
olduguna, O’nun nurani zuhuruna sahadet ederim O’ndan bagka ilah yoktur.

O, Ali b. Ebi Talib’tir.
O, ihata edilemez, kusatilamaz, idare edilemez, goriilemez.

Ben Nusayri dininden, Cundubi goriisiinden, Ciinbulani tarikatindan, Hasibi mezhebinden, Cilli
inancindan, Meymuni fikhindan olduguma sahadet ederim.

Siddetli geri doniise parlayan saldirtya, perdenin kalkacagina, Ali b. Ebi Talib’in giinesin kaynagindan
zuhuruna, biitlin nefisleri kabzedecegine yakinen inanirim.

Soyle ki altinda aslan, elinde Ziilfikar, arkasinda melekler, oniinde Seyyid Selman, su iki ayaginin
arasindan figskiriyor, Hz. Muhammed nida ediyor ve diyor ki:

Bu sizin efendiniz Almi b. Ebi Talib’tir.
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O’nu tanyiniz. O’nu tesbih ediniz, tazim ediniz,
O’nu yiiceltiniz.

Bu sizin yaraticinizdir.

Rizkinizi verendir.

O’nu inkar etmeyiniz.

Ey evlatlarim, O’na sahadet ediniz.

Bu benim dinim ve inancimdir ve itimadim O’nadir.
Ben O’nun i¢in yagar, O’nun ugruna oliiriim.

Ali b. Ebi Talib diridir, 6lmez.

Kudret ve kuvvet O’nun elindedir.

Kulak goz, kalp, biitiin bunlarin hepsi O’ndan sorumludurlar.
Bize onlara selam vermek gerekir.

On iKinci Sure: “imamiyye”

Ey parlayan ve aydinlatan yildizlar, deveran halinde olan gokler! Bana sahitlik ediniz ki apagik bir
sekilde bilinen ve tanmnan suret-i mer’iyye Ali b. Ebi Télib’dir. O, ezeldir, birdir, tektir, sameddir,
pargalanamaz, boliinemez, taksim edilemez, sayilamaz. O, benim ve sizin ilahinizdir. Sizin ilahiniz ve
benim ilahimdir. Benim imamim ve sizin imaminizdir, imamlarin imamidir. Karanliklar1 aydinlatan,
basmin dazlakhigi zahir olan Ebu Tarab, Haydar’dir. Ortiisiiz bir sekilde gizli olan, giinesin
kaynagindan zuhur eden, biitiin nefisleri kabzedendir. O’nun ve heybetinin celalinin biiyiikliigi, ilahi
simsegin 151811n yiiceligi icin boyunlar O’na egilir, zor islemler O’na kolay olur. O, gokyiiziindeki
gizli ilah, ayn1 zamanda da yeryiiziinde imamdir. Biitiin imamlarin imamidir. Ali b. Ebi Talib’in sirr1
kadim-1 zamandir. Hisab sirm1 Seyyid Muhammet’tir. O’nun bab’1 hidayet ve iman babi olan Seyyid
Selman’dir. Onlari riza ve selam ile anmak bizim gérevimizdir.

On iiciincii Sure: “Miisaferet” (Yolculuk)

Yerlerde ve goklerde olanlarin hepsi Allah’1 tesbih eder. O, Aziz ve Hakim’dir. Biz Allah igin olduk
ve O’nu tesbih ederiz. Biitiin miilk Allah icindir ve Allah’1 tesbih eder. Allah’in ismiyle, O’nunla,
Seyyid Ebi Abdullah’in sirriyla, seyhin ve O’nun A M S denizinden igen seg¢ilmis ¢cocuklarinin sirriyla
ki onlar elli bir tanedir. Onlardan 17’si Irakli, 17’si Samli, 17’si gizlidir.

Onlar Harran sehrinin kapisinda durmus hakla aliyor ve hakla veriyorlar. Kim onlarin dinine uyar ve
onlarin ibadetleri ile ibadette bulunursa, Allah o kimseyi kendini tanimaya Muaffak kilar. Seyhin ve
secilmis evlatlarinin sirriyla Allah’in laneti onun {izerine olur. Allah onlarin hepsini mutlu etsin.

On dordiincii Sure: “El- Beytii’l Mamur” (imar edilmis, bakimh ev)

Andolsun Tir’a, satir satir yazilmis kitaba, yayilmis ince deri {izerine, mamure ve yiikseltilmis tavana,
kaynatilmig denize ve Talib’in, Akil’in ve Cafer-i Tayyar’in sirriyla ki onlar kardestirler. Ali b. Ebi
Talib nurun nuru, cevherin cevheridir. Ali b. Ebi Talib, erkek ve kiz kardeslerden, baba ve annelerden
miinezzehtir. Tek ve ebedi olarak mevcuttur. Ortiisii olmayan gizlidir. Evin sirr1, evin tavani, evin
taban1 ve evin dort kosesidir. Ev Muhammed’dir. Evin tavant Ebu Talib’dir. Evin tabani1 Fatima Binti
Esed’dir. Evin dort kosesi Muhammed, Fatir, Hasan, Hiiseyin’dir ki O evin ortasindaki kapali ve gizli
olan zaviyenin sirridir. Bu zaviye gizli sirrin giizellestiricisidir. Alevi Hagimi Serif ev sahibinin sirridir
ki O kiliglar1 kirtp, putlar pargalamistir. Ondan riza ve selam ile s6z etmemiz gerekir.

On besinci Sure: “El- Hicabiyye”

Hicabii’l- Azim sirrina, Babii’l- Kerim sirrina, efendim Mikdat el- Yemin’in sirrina, efendim Ebi Zer
es Simal’m sirrina, temiz ve kerim iki melek olan Hasan ve Hiiseyin’in sirrina, iki veli olan Nevfel b.
Harise ve Ebu Berze sirrina, temizlik ve temizlik alemi sirrina, gokyiiziindeki her bir yildizin sirrina
and olsun. Onlardan riza ve selam ile s6z etmemiz gerekir.

On Altinc1 Sure: “En- Nakibiyye”

Ulkelerde gezip dolasmislardi. Ama bir kurtulus buldular m1? Mina Vadisi’nde Akabe gecesinde 70
adamin i¢inden Muhammed’in segtigi nakiblerin adlarini zikrederiz. Onlarin ilki Ebu’l Haysem Malik
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b. Et- Teyhan el- Ishili, Bera b. Martir el- Ensari, Miinzir b. Levzan b. Kennas es, Saidi, Rafi b. Malik
el- Aclani, Esed b. Hiiseyin elishili, Abbas b. Ubade el- ensari, Ubade b. Samit en Nevfeli, Abdullah
b. Amr b. Hizam el- Ensari, Salim b. Umeyr el hazreci, Ubey b. Kab, Rafi b. Varaka, Bilal b. Riyah es
Senevi, Nakiblerin nakibi, Neciblerin necibi seydimiz Muhammed b. Sindn ez Zahir’dir. Onlardan riza
ve selam ile s6z etmemiz (Turan, 1996: s. 5-18).
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Ek 2. Misyon Okullart Hakkinda Osmanli Arsiv Kayitlari

Mersin Amerikan Protestan kiz mektebi yoneticisi Amerikali misyoner Dr. David Metheny’nin bazi
Nusayri kiz ¢ocuklarin1 kagirdigi ve kizlarin babasi ve hiikiimet tarafindan istenildigi halde
verilmedigi. Bu ¢ocuklarin geri alinmasi ve bir daha boyle bir olaya meydan verilmemesi i¢in gerekli
tedbirlerin alinmasina dair. Maarif Nazir1 Zithdi Pasa’nin Sadare’te yazdigi yazi. 16 Kasim 1893
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Bismillah
Nezaret-i Ma'arif-i ‘Umiimiyye
Mektiubi Kalemi Numro 169
Ma'riiz-1 ¢aker-i kemineleridir Ki

Amerikali Doktor Meteni nam kimesnenin taht-1 idaresindeki Mersin Amerikan Inas Protestan
Mektebine Lazkiye'de Kiilebe Kazasindan Tarsus'un 'Omerli Mahallesi sakinlerinden Nusayri
Ibrahim bin Mahmiid'un sekiz yasinda dilsiz Nacide ve on ii¢ asinda Ziihre ve on yasinda
Safiye nam kizlarii bi'l-igfdl bunlardan Nacide'yi li¢ sene evvel Amerika'ya i’zam ile
digerlerini alti seneden berii nezdinde alikoydugundan merkiim Ibrahim mahalli hiikiimeti
vasitastyla konsolosluga miirdca'at itmis ise de kizlarini alamamis oldig1 ve su hale nazaran bu
iki kizin da Amerika'ya kagirilacagi Adana Ma'arif Miidirliginden ba-telgraf bildirilmesi
lizerine keyfiyetin tahkik ve is'ar1 vilayet-i miisariinileyhaya telgrafta yazilmisidi 31 Tesrin-i
Evvel sene 309 (12 Kasim 1893) tarihiyle cevaben alinan telgrafndmede Mersin'deki Amerikan
misyonerlerinin Tarsus ve Lazkiye ahali-Nusayriyyesinden bi’l-igfal on bes yigirmi kadar
kizlar1 zir-i idarelerindeki inds mektebine alarak hiikiimetden istenildik¢e virmedikden baska
bir cevab bile i'ta olunmadig1 ve fakat mezbirelerin salivirilmesi doktor-1 miimaileyhe sediden
ihtar olunub muvafakat itmedigi halde ya mahkeme ve yahiid suver-i sa'ire ile mu'dmele-i
lazime-i sedide icras1 musammem oldig1 bildirilmisdir nezd-i hakayik-vefd-i cenab-1
sadaretpenahilerinde 'arz ve beyandan miistagni oldig1 iizere memalik-i sahanede bulunan
milel-i gayr-i miislime vesiyemma ecnebilerin vaktiyle bila-ruhsat kiisad itmis oldiklari
mekatibin ruhsatname-i resmiye rabti yolunda ¢ekilen ve el-an ¢ekilmekde bulunan su'iibet ve
miigkilat meydanda iken etfal-i teba'ay1 izlal ve igfal ile efkarini tesmim eylemek iizere
mekteblerine almalar1 ve ba-husiis Amerika'ya kadar asirilmalar1 siyaseten ve miilken ne
derece mazarrat ve mehaziri da'i olacagr umir-1 mithimme ve maliimeden bulunmus olmagla
buna ve emsaline bir ders-i ibret ve “adem-i tecaviizata bir sedd-i memni'iyyet olmak iizere
mezbirelerin merkiimun yed-i zabtindan istihlaslariyla velilerine teslimi ve ba'dema bu gibi
haltin vuku’una meydan virilmemek i¢lin dikkat-i miitemadiye icrast hus@isunun ba-
telgrafname-i sami vilayet-i miisariinileyhaya kat'iyyen evamir-i lazime i'tasiyla neticesinin
neziret-i ¢akeriye izbar buyurulmasi meniit-i re’y ve irade-i meham-"ade-i cenab-1
sadaretpenahileri bulunmagin ol babda emr (i fermén hazret-i men-lehii'l-emrindir

fi 7 Cemaziyel-Evvel sene 311 ve fi 4 Tesrin-i Sani sene 309 Mdarif Nazir1 Bendehu Ziihdi
(Bilgili vd.2010)2
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Ek 3. Baas Parti Tiiziigii Ve Genel Prensipler

Madde 1. Arap BAAS Partisi, diinya siimul bir Arap partisidir. Biitiin Arap memleketlerinde kollar1
vardir. Arap davasinin yiiksek menfaatleriyle ilgili hususlar hari¢ bolgesel siyasetle istigal etmez.

Madde 2. Parti Genel Merkezi, simdilik Sam'dadir. Milli menfaatler icap ettirdigi taktirde herhangi bir
Arap memleketi sehrine nakledilebilir.

Madde 3. Arap BAAS Partisi milli bir partidir. Milliyet¢iligin, yasayan ve ebedi bir gercek olduguna
inanir. Ferdi samimi bir sekilde milletine baglayan milletce uyanik bulunma hissinin kutsalligina
inanir. Bu hissin biinyesinde, yaratici kudret giicli vardir. Feragat ister, selahiyetlerin uygulanmasini
talep eder ve miisahhas ve aktif bir sekilde ferdi sahsiyeti yonetir. Partinin atifta bulundugu milli fikir,
Arap milletinin hiirriyetlerine kavusmast ve birlesme arzusudur. Eski Arap sahsiyetini
gerceklestirmesi igin firsat verilmesini, insanligin ilerleme ve huzura dogru yiiriiyiisiinii temin yolunda
biitiin milletlerle, her sahada isbirligi yapilmasini ister.

Madde 4. Arap BAAS Partisi, sosyalist bir partidir. Sosyalizmin, bizzat Arap milliyetgiliginin
derinliklerinden nes'et eden bir mecburiyet olduguna inanir. Aslinda sosyalizm; Arap milletinin
imkanlarin1 gergeklestirmede, milletin maddi ve manevi olarak devamli bir sekilde kalkinmasini
saglayacak olan dehasinin gelismesinde yardimei olan ideal toplumsal diizeni teskil eder. Uyeleri
arasinda itimada dayanan bir kardesligin kurulmasini miimkiin kilar.

Madde 5. Arap BAAS Partisi, tutulan bir partidir. Hiikiimranligin, yegane iktidar kaynagi sayilan
milletin mali olduguna inanir. Devletin kiymetinin, Kkitlelerin isteklerinin neticesi olduguna ve bu
kiymet hiikmiiniin, kitlelerin tercihlerini serbestge yapabildikleri derecede kutsal sayildigina inanir.
Bunun i¢indir ki parti, gérevini yerine getirirken, kendileriyle miinasebet tesisine c¢aligtig1 kimselere
giiven duyar. Bu kimselerin, maddi; manevi, dini ve fiziki seviyelerini; insanlarin sahsiyetlerinin
suuruna varabilmeleri ve haklarini 6zel hayatlarinda ve toplum iginde kullanabilmelerini temin
maksadiyla yiikseltmeye calisir.

Madde 6. Arap BAAS Partisi ihtilalcidir. Arap milliyet¢iliginin yeniden dogusunun gerceklesmesi
veya sosyalizmin yerlesmesiyle ilgili hedeflerine, miicadele ve ihtilal yolu harig¢, hi¢ bir sekilde
ulasilamayacagina inanir. Evrimin agir bir sekilde olusumuna inanmak, kismi ve sathi bir devrimle
iktifa etmek, bu gayeleri tehdit veya yitirme ya da basarisizligina sebep olmak demektir.

Bu sebeple parti asagidaki hususlarin lehinde karar vermistir:
1) Arap vatanint sonunda tamamen kurtarmak i¢in yabanci miistemlekeciligi ile miicadele,
2) Biitiin Araplar1 tek bir miistakil devlet icinde bir araya getirmek maksadiyla ¢aba sarf etme,

3) Mevcut bozuk diizenin devrilmesi; buna entelektiiel, iktisadi, toplumsal ve siyasi hayatin biitiin
sektorleri dahildir.

Madde 7. Araplarin anavatani; dinyanin Araplarla meskin bulundugu ve Toros'lardan baslayip,
Postiko daglari, Basra Korfezi, Arap Okyanusu, Habesistan daglari, Sahra, Atlantik Okyanusu ve
Akdeniz bolgesini i¢ine alan kismudir.

Madde 8. Devletin oldugu kadar vatandaslarin da resmi dili Arapgadir. Ogretim ve yazismalarda
yalniz Arapga kabul edilir.

Madde 9. Arap Devletinin amblemi, Arap milletini kurtarmak ve birlestirmek maksadiyla 1916'da
baslatilan Arap ihtilalidir.

Madde 10. Arap; konustugu dil Arapga olan, Arap topraklarn iizerinde yasamis olan veya Arap
hayatina intibaktan sonra Arap milletinden olduguna inanan kimseye denir.

Madde 11. Arap anavatanindan olmamak veya ¢ikarilmak; Arap aleyhtar1 bir dernek veya gruba bagh
olmak veya bu grup veya dernek icin savasmak; anavatanda miistemlekecilige giden faaliyetlere
yardimci olmakla miimkiindiir.

Madde 12. Arap kadini, vatandaghgin biitin haklarindan istifade eder. Parti bu haklarim
kullanabilmesi i¢in kadinin seviyesinin yiikseltilmesine gayret eder.

Madde 13. Parti, biitiin vatandaslara, maiset temini ve tahsil konusunda esit firsat tanimaga calisarak,
insan hayatinin ¢esitli durumlarinda herkesin gergek kabiliyetlerini gosterebilmesi ve bunlart azami
derecede gelistirebilmesinde esitligi temin eder.
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Madde 14. Arap Devletinin idaresi, Anayasa'ya dayal parlamenter rejimdir. Icra kuvveti, dogrudan
dogruya halk tarafindan segilen meclise karsi sorumludur.

Madde 15. Milli bag, Arap devletinde mevcudiyetinden bahsedilebilecek yegane bagdir. Biitiin
vatandaslar1 tek bir milletin potasinda eritmek suretiyle aralarinda ahenk saglar; her tiirlii din, asiret,
cemaat, irk ve bolge hiziplesmelerine karsi durur.

Madde 16. Arap Devletinin idari sistemi ademi merkeziyete istinat eder.

Madde 17. Parti, halkin duyuslarim cihansiimul ve iktidarim, fertlerin hayatinda canliligini muhafaza
eden bir gercek sekline sokmaga calisir. Devlete, biitiin Arap vatandaslarini kanun 6niinde kati surette
esit goren bir Anayasa; vatandaglarina diisiincelerini tam bir serbesti i¢inde ifade hakki ve
temsilcilerini segme imkani vermeyi taahhiit ederek, onlara kanun ¢ercevesinde hiir bir hayat saglar.

Madde 18. Biitiin Arap Devleti i¢in tek bir Anayasa viicuda getirilecektir. Bu Anayasa, zamanin
ruhuna uygun olmakla kalmayacak, ayni zamanda Arap milletinin geg¢misteki tecriibelerinden de
istifade edecektir.

Madde 19. Adli kuvvet tarafsizdir. Diger kuvvetlerin miidahalesinden masundur. Eksiksiz bir
dokunulmazligi vardir. Tam dokunulmazliga sahiptir.

Madde 20. Vatandaslik hakki, Arap topraklarinda yasayan, kendisini Arap anavatanina adamis ve
miifrit derneklerle ilgisi olmayan her vatandasa taninir.

Madde 21. Arap anavataninda askerlik hizmeti mecburidir.

Madde 22. Arap devletinin dis politikasi, Arap milliyet¢iliginin menfaatleri ve Araplarin "ebedi
misyonuna" uygun olarak yiiriitiilir. Ebedi misyon, diger devletlerle hiir, ahenkli ve giivenilir bir
diinya tesisine ¢aligmak, devamli olarak ilerlemek demektir.

Madde 23. Araplar, biitiin giicleriyle, miistemlekecilik ve yabanci iggalinin temelini tahrip ve
memleketlerinde, yabancilarin her tiirlii siyasi ve iktisadi niifuzunu ortadan kaldirmaya ¢alisir.

Madde 24.Yegane kuvvet kaynagi Araplar olduguna gore Araplarin hiikkiimranlik haklarini hige sayan
hiikiimetlerle yapilmig olan anlagma, pakt ve imzalanmis vesikalar hiikiimsiiz sayilir.

Madde 25. Arap dis politikasi, Araplarin hiirriyet i¢inde yasama azimlerinin, diger biitiin milletlerin
ayni hiirriyete kavusmalarini gérme yolundaki samimi arzularinin ger¢ek manzarasini ortaya koymaga
calisir.

Madde 26. Arap BAAS Partisi, sosyalist bir partidir. Anavatanin iktisadi zenginliginin milletine ait
olduguna inanir.

Madde 27. Araplarin anavatanindaki hali hazir gelir dagilimi adilane degildir. Bunun tekrar
incelenmesi ve adilane dagiliminin saglanmasi elzem olacaktir.

Madde 28. Biitiin vatandaslarin esit oldugu fikri, beseri degerler tizerine kurulmustur. Bunun i¢indir ki
parti, baskalarinin emeginin istismarini yasak eder.

Madde 29. Kamu hizmetleri, biiyiik milli kaynaklar, agir sanayi ve ulagtirma vasitalart milletin
malidir. Devlet, bunlarin idaresini dogrudan dogruya yonetir ve 6zel sirketler ile yabancilara ait
imtiyazlar1 lagveder.

Madde 30. Tarimsal topraklara sahip olmak, mal sahibinin, kendi topraklarini baskalarinin emegini
istismara meydan vermeyecek oranda isleyebilmesi seklinde sinirlandirilmistir. Bu devletin kontrolii
altinda ve genis iktisadi planlamalar uyarinca saglanir.

Madde 31. Kiigiik ¢apta sinai miilkiyet, genel olarak devletin vatandaglarinin hayat standartlarina gore
ayarlanip sinirlandirilir.

Madde 32. Isciler, fabrikalarinin yonetimine katilirlar. Devletin tespit ettigi iicretlerine ilaveten,
kardan, keza devletin tespit ettigi bir meblagi hisse olarak alirlar.

Madde 33. Gayrimenkule sahip olmak, biitiin vatandaslara, bu miilkii bagkalarinin zararina
kullanmadiklar1 miiddet¢e ve devletin biitiin vatandaglara asgari derecede gayri menkul temin etmesi
sarttyla miimkiindiir.

Madde 34. Miilk ve miras, iki tabii haktir. Milli menfaat hudutlar1 ¢ergevesinde himaye goriir.



109

Madde 35. Vatandaglar arasinda tefecilik yasaktir. Devlete ait bir banka, para basmak igin kurulur.
Bunu milli gelir destekler. Bu banka, milletin hayati 6neme haiz tarimsal ve sinai planlarin1 mali
bakimdan destekler.

Madde 36. Devlet, miistahsilin miistehliki istismar etmesini 6nlemek maksadiyla, i¢ ve dis ticareti
bizzat kontroliine alir. Milli istihsali, yabanci emtianin rekabetine karst masun kildig1 gibi ithalat ve
ihracat arasindaki dengeyi de temin ederek, her ikisini de himaye eder.

Madde 37. Iktisadi alandaki en modern fikirlerden miilhem genel planlama; Arap anavataninin
sanayilesmesi, milli istihsalin artmasi, yeni imkanlarin yaratilmasi ve her bdlgenin sinai iktisadiyatinin
giicline ve ihtiva ettigi ham maddelere gore diizenlenmesini miimkiin kilacak sekilde ayarlanir.

Madde 38. Aile, ziirriyet, evlilik.

1) Aile, cemiyeti meydana getiren temel hiicredir. Ona yardim; gelismesini saglamak ve himaye
etmek devletin gorevidir.

2) Ziirriyet, birinci derecede ailenin, daha sonra devletin gorevidir Her ikisi de toplumdaki fertlerin
¢ogalmasini saglamak ve onlarin egitim ile sihhatlerine ihtimam gostermekle gorevlidirler.

3) Evlenme, milli gérevdir. Devlet, evliligi tesvik etmek, kolaylastirmak ve kontrolle sorumludur.

Madde 39. Halkin sihhati. Devlet, koruyucu tip, hastane ve dispanserler gibi biitiin vatandaslarin
ihtiyacini karsilayacak miiesseseleri bizzat kurar ve onlara, parasiz sihhi tedavi imkanlar saglar.

Madde 40.

1) Muktedir olan herkes calismak mecburiyetindedir. Ister el, ister kafa isi olsun, her vatandasa is
bulmak devletin gorevidir.

2) Isverene; iscilerine, serefli ve asgari hayat standardini temine mecburdur.
3) Devlet, ¢alisamayan herkese bakmakla gorevlidir.

4) Is¢inin giinliik ¢alisma saatlerini, hafta sonu veya tatilde ddenecek iicreti, haklarmin korunmasini,
yaslilik i¢in sosyal sigortay1l, kismen veya tamamen is yapamaz hale geldiginde verilecek tazminati,
ancak cikarilacak kanunlar tayin eder.

5) Hiir isci ve koylii birliklerinin kurulmasi ve tesviki; is¢i haklarmmin savunulmasinda, hayat
standartlarinin yiikseltilmesinde, kabiliyetlerinin gelistirilmesinde, onlara bahgedilen imkanlarin
arttirtlmasinda, aralarinda bir birlik ruhu yaratilmasinda, kendilerinin miisterek is¢i enciimenlerinde
temsil olunmalarinda miiessir bir vasita tegkil edilebilmesi maksadiyla saglanir.

S1 "

6) Icinde devletin, kdylii ve isci birliklerinin temsil edildigi "miisterek isci enciimenleri" kurulur. Bu
enciimenlerin, birliklerde fabrika miidiirleri ve devlet temsilcileri arasinda g¢ikacak anlagmazliklar
hakkinda karara varmak selahiyeti vardir.

Madde 41. Kiiltiir ve toplum.

1) Parti; biitiin Arap anavatani i¢in Arap, liberal, ilerici, siimullii, derin ve hiimanist nitelikte milli bir
genel kiiltiir gelistirmeye calisir. Bu kiiltiirii, ¢esitli halk tabakalar1 arasinda yaymaga caligir.

2) Devlet, yiiksek Arap menfaatleri hudutlar iginde kalmak sartiyla; konusma, yayim, toplanma, basin
ve protesto hiirriyetlerinin korunmasindan sorumludur. Bu hiirriyetleri gergeklestirecek olan serait ve
vasitalar1 kolaylastirmak devletin gorevidir.

3) Zihni faaliyet, islerin en kutsal olanlarindan biridir. ilim adamlari ve entelektiielleri himaye ve
tesvik devletin sorumlulugundadir.

4) Arap milli diisiincesinin hudutlar1 i¢inde kalmak sartiyla, kuliip, dernek, parti genglik gruplari ve
turist tesekkiilleri kurulmasi igin gerekli biitiin hiirriyetler taninir. Keza, genel olarak milli kiiltiirii
yaymak ve halkin eglenmesini temin maksadiyla sinema, radyo, televizyon ve diger biitiin modern
medeniyet vasitalarindan istifade hiirriyeti verilir.

Madde 42. Smuflarin birbirinden ayrilmasi ve aralarinda fark gézetilmesi yasaklanmistir. Siniflarin
birbirinden ayrilmasi, hatali bir toplum diizeninin neticesidir. Parti; is¢iler ve toplumun mazlum
smiflar1 arasindaki miicadelesine devam ederek, boyle bir ayrim ve farkin son bulunmasini temin eder.
Boylece vatandagslar, insan haysiyetlerinin biitiinlinii kazanmis olur ve igine, bir vatandasi digerinden
zihni kabiliyet ve el isi mahareti disinda hicbir seyin ayirmayacag adil bir toplumsal diizende
yasayabilirler.
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Madde 43. Bedevilik, ilkel bir toplumsal devlet geklidir. Milli hasilay1 azaltir ve milletin 6nemli bir
kismin1 felce ugratarak, gelisme ve ilerlemesine mani bir unsur haline getirir. Parti, bedevilere parasiz
arazi vermek suretiyle onlarin yer degistirmemelerini saglamaga, geleneklerinin ortadan
kaldirilmasina ve onlara devlet kanunlarinin uygulanmasina gayret eder. (Atay :2000).

Ek 4. Partinin Ogretim Ve Egitim Politikas1

Partinin egitim politikasi, milletin birligi ve misyonunun ebedi olduguna inanan yeni bir Arap neslinin
yaratilmasini hedef giider. Ilmi mantiga istinat eden politika, gerici cereyanlar ve batil itikatlarin
yaratacaklar1 engellerden masun kilinmistir. Topyekiin Arap ihtilali ve beseriyetin ilerleme davasinin
gerceklestirilmesi igin bu politika; iyimserlik miicadele ve dayanisma ruhu ile dolu olacaktir. Parti,
asagidaki hususlar lizerinde kararlidir:

Madde 44. Hayatin biitiin iktisadi, kiiltiirel, siyasi, mimari ve artistik cepheleri Araplarin milli
hasletlerinin karakterini tasir. Parti, Arap milleti ile sanli tarihi arasindaki miinasebeti bir defa daha
ortaya koyar ve bu tarihi, daha da sanli ve 6rnek teskil edecek bir istikbale dogru iter.

Madde 45. Ogretim, devletin en miistesna gorevlerinden birini teskil eder. Bunun i¢indir ki biitiin 6zel
ve yabanct egitim miiesseseleri kaldirilacaktir.

Madde 46. Egitim, her derecede ve biitiin vatandaslar icin parasizdir. ilk ve orta dgretim mecburi
olacaktir.

Madde 47. Egitimin parasiz olacagi en modern araglara sahip sanat okullar1 kurulacaktir.
Madde 48. Ogretmenlik meslegi ve egitimle ilgili her sey Arap vatandaslari tarafindan uygulanacaktir.

Bu kaideye istisna, sadece yliksekdgretimde olabilecektir. (Atay,2000)



viii

OZGECMIS

Ziihal TASPINAR Adana/Seyhan ilgesinde dogdu. ilk ve orta 8grenimini Adana da
tamamladi. 2005 yilinda Iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi, Siyaset Bilimi ve Kamu
Y oOnetimi boliimiinde lisans egitimi gérmeye basladi. 2014 yilinda mezun oldu. 2015
yilinda Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Giivenlik Stratejileri ve
Yonetimi boliimiinde yiiksek lisans egitimi almaya basladi. Taspinar, Ortadoguda
Nusayri Ideolojisi (Suriye Ornegi) adl1 ¢alismasiyla halen Gaziantep Universitesinde

egitimine devam etmektedir.

VITAE

Ziihal TASPINAR was born in the Seyhan District of Adana. She completed her primary and
high school education in Adana. In 2009, she began Bachelor's degree in Political Science
and Public Administration in the Deparment of Faculty Of Economics and Administrative
Sciences. She graduated in 2009. She began her master’s degree program in Security
Strategies and Administration in the Department of Institute Of Social Sciences at Gaziantep
University. Tagpinar is still keep pursuing her studies which is entitled Nusayries’ Ideology
in the Middle East (Syrian Case).



