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NESEFi TEFSIRINDE BELAGAT UYGULAMALARI
YILDIRIM, Seyit
Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri ABD
Danisman: Yrd. Do¢. Dr. Halil HACIMUFTUOGLU
Aralik 2017, 164 sayfa

Bu Tezde, h. 6. asrin onemli alimlerinden Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin
Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil isimli tefsirindeki Belagat uygulamalar ele
almmistir. Islami ilimlerin hemen her alaninda eser veren en-Nesefi’nin bu eseri,
Ozellikle Maturidi-Hanefi ekolii tarafindan biiyiik itibar gérmistiir. Bu ¢alisma, giris,
iki boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giris boliimiinde, 6nce miifessir en-Nesefi’'nin
hayati, eserleri ve tefsir metodu hakkinda kisaca bilgi verilmistir. Daha sonra fesahat
ve belagat kavramlar1 izah edilerek belagat ve Kur’an miinasebeti Uzerinde
durulmustur. Birinci boliimde, en-Nesefi’nin yer verdigi Meéni ilmi, belagat
konularma gére degerlendirilmistir. Ikinci boliimde, Beyan ve Bedi’ ilimleri, yine
konulara gore izah edilmistir. Sonu¢ boliimiinde ise arastirma boyunca tesbit edilen
bilgiler 6zet olarak degerlendirilmistir.

Anahtar kelimeler: Ebu’l-Berekéat en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, Belagat



ABSTRACT

ELOQUNCE PRACTICES IN EXEGESIS AN-NASAFi
YILDIRIM, SEYIT
Master of Arts Thesis, The Department of Basic Islamic Seciense
Supervisor: Yrd. Dog. Dr. Halil HACIMUFTUOGLU
Januray 2018, page: 164

In this thesis, it is discussed eloquence practices in the name of Medariki't-
Tenzil and Hakaiku't-Te'vil works h. one of the important scholars of the 6th century,
Ebu'l-Berekat en-Nasafi. This work of Nesefin, which produced works in almost all
fields of Islamic sciences, has received great reputation especially by the Maturidi-
Hanefi school. This study consists of introduction, two parts and the conclusion. In
the introduction part, firstly brief information was given about the life, works and
commentary method of Nasafi. Later on, the concepts of eloquence and belief were
explained and the relation between the eloquence and the Qur'an was emphasized. In
the first chapter, the sciences of the Meéani, which Nasafi has included, has been
evaluated according to the eloguence. In the second chapter, the sciences of Beyan
and Bedi are explained according to the topics. In the conclusion section, all detected
informations during the research is summarized.

Key words: Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, Eloquence.



ONSOZ

Biitlin insanliga yol gosterici olarak nazil olan Kur’an-1 kerim, Allah’in son
kelami, tahrife ugramamis ve ugramayacak tek vahyidir. Tasidig1 1’caz yonleriyle
insanlarin gonliinde fevkalade yer edinmis, essiz belagati, iislibu, okunusundaki
manevi tesiri, hikmetli emirleri, gegmiste vuku bulmus olaylari haber vermesi ve
gelecekte olacak olaylar1 bildirmesiyle benzeri getirilemez bir kitaptir. On dort asir
once nazil olan bu essiz kitap, san1 geregi son derece etkili bir {isliba sahiptir. Bu

etkili Usldbu ise onun belagatindan kaynaklanmaktadir.

I’cazu’l-Kur’anla ilgili yapilan calismalar gdstermektedir ki, Kur’anin
mucizeliginin en belirgin oldugu ve muhataplarinin benzerini getirmekten aciz
kaldig1 i’cdz yonii, onun belagatidir. Bu bakimdan Islam alimleri, ozellikle
Zemahseri’den sonraki miifessirlerimiz, asirlar boyu Kur’andaki belagi sirlari ve ince

niikteleri kesfedebilmek icin biiylik gayret gostermislerdir.

Bu alanda gayret gosteren alimlerimizden biri de Orta Asya’nin Onemli
miielliflerinden biri olan Ebu’l-Berekat en-Nesefidir. Fiird’ fikih, Usil-ii fikth ve
akaid alaninda yazdigi eserlerle Hanefi mezhebinde temayiiz etmis olan en-Nesefi,
kaleme aldigr Meddrikii't-Tenzil isimli eserinde Kur’anin belagatiyla ilgili 6nemli
izahlar yapmistir. Biz de miifessirimizin yaptig1 bu izahlari, ilm1 bir ¢aligma ile tahlil

etmeye calistik.

Tezimin hazirlanmas1 ve sunulmasinda mesai methumu goézetmeksizin
yardimint ve deste8ini eksik etmeyen degerli hocam Yrd. Dog. Dr. Halil
HACIMUFTUOGLU beye, ilminden istifade ettigim degerli hocalarima ve tezin
hazirlanma asamasinda biiyiik bir tahammiil ve anlayis gosteren aileme siikranlarimi

sunuyorum.

Seyit YI LDIRIM
Gaziantep-2018
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GIRIS

L.TEZIN KONUSU

Kur’anin indirildigi dénemde Araplar, edebiyat alaninda zirvede oldugu i¢in
toplumun onemli kismi Kurdn’mn edebi yoniinii c¢ok iyi anlamaktaydilar. Bu
bakimdan Kur’an’in ilk misliman muhataplari, daha ziyade onun ameli
hiikiimleriyle mesgul olmuslardir. Ancak Islamin kisa siirede farkli cografyalara
yayillmast sonucu, retorik acidan Kur’ant anlama ve yorumlama problemi
olugsmustur. Bundan dolayidir ki niibiivvet asrindan sonra miifessirler, Arap dilinin
lafiz ve Usllibunu esas alarak, Kur’anin sanatsal yoniinii izah etmeye ¢alismislardir.
Bununla beraber, Kur’anin lafiz ve ciimlelerinin miitkemmel diziminin, muhtesem
islibunun ve essiz belagatinin de yeni miisliimanlara anlatilma ihtiyaci hasil
olmustur. Alimlerimiz bu ihtiyac1 karsilamak igin yogun c¢aba harcamuslardir. Bazi
alimlerimiz bu konuda miistakil eserler telif etmisler, bazilar1 da tefsirlerinde bu
konuya sik¢a deginmislerdir. Bu alimlerimizden biri de Ebu’l-Berekat en-Nesefi’dir.
Biz de bu calismamizda onun Meddrikii't-Tenzil ve Hakdiku’t-Te'vil isimli

tefsirindeki belagat uygulamalarini ele alacagiz.

II. TEZIN ONEMIi VE AMACI

Ozellikle ez-Zemahseri’den sonraki miifessirler, Kur’an Ayetlerini tefsir
ederken onun edebi giizelliklerini vurgulamayr ihmal etmemislerdir. Biitiin ilim
dallarinda oldugu miifessirler de, Kur’an’in giizelliklerini ve belagi sanatlarini izah
etmek icin birbirlerinden etkilenmisler, sonraki miifessirler, yeni eserler ortaya
koyabilmek icin daha dnce yazilan tefsirlerden istifade etmislerdir. Bunun en bariz
ornegi ise, h. besinci asrin 6nemli alimlerinden olan ez-Zemahseri’nin el-Kessaf

isimli sdheserinden ¢ok fazla istifade eden Ebu’l-Berekdt en-Nesefi’dir. en-

1



Nesefi’nin Medarikii't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te 'vil isimli eserinde, mufessirin en ¢ok
vurguladigr konulardan biri de Kur’an’in belagatidir. Bu nedenle, en-Nesefi’nin
belagat ile ilgili tanimlar1 ve degindigi belagat konulari arastirmaya muhtagtir. izah
ettigi belagat konularinda 6zellikle Kur’an’in mubhtelif yerlerinde gecen benzer
ayetlerde celigkiye diisiip diismedigi, kendine 6zgii belagat degerlendirmelerinin olup
olmadig1 gibi hususlar tezimizin esas amacini olusturmaktadir. Bunun yaninda,
belagat konusunda alint1 yaptig1r alimlerin itikddi goriislerinin tesirinde kalip
kalmadig1 da izah edilmesi gereken ayr1 bir husustur. Dolayisiyla bu ¢alisma, 6zelde
Medarikii’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil isimli eserde yer alan belagat konularini
tanitmak, genelde ise en-Nesefi, el-Beydavi ve ez-Zemahseri gibi miifessirlerin
Kur’andaki belagat sanatlarina nasil baktiklarini ilmi bir ¢aligma ile ortaya koymak

amactyla hazirlanmistir.

III. TEZIN YONTEMIi VE KAYNAKLARI

Giris ve iki boliimden olusan bu c¢alismamizda metot olarak, miifessirin
degindigi belagat konulari, ez-Zemahseri’nin el-Kegssaf isimli eseri ve el-Beydavi’nin
Envdru’t-Tenzil isimli eserindeki belagat konulart arasinda bir karsilagtirma
yapilmaya 6zen gosterdik. Nadiren de olsa, Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu’I-Gayb
isimli eserine muracaat ettik. en-Nesefi’nin, belagatina degindigi biitiin ayetleri
gbzden gecirilmekle beraber bu ayetlerin hepsine bu tezde yer vermeye gerek
duymadik. Bunun yerine, belagat konularindan 6rnekler sunarak, ilgili 6rneklerdeki
farkli belagat uygulamalarini izah etmeye ¢alistik. Belagat konularini izah ederken de
ilmi tabirlerin orijinal haliyle kullanilmasina 6zen gosterdik, bunun yaninda parantez

icinde bu tabirlerin Tiirk¢e anlamlarina zaman zaman yer verdik.

Belagat konulariyla alakali, okuyucuyu hazirlamaya yonelik kisa bilgilere ve
tanimlara yer verdik. Belagat ile ilgili malumatlara daha ziyade, Hatib el-Kazvini’nin
Telhisu’l-Miftah ve el-1zah isimli eserleri, Sekkaki’nin Miftahu’I-Ul0m isimli eseri,
Abdulaziz Atik’in [Im-i Meani ve IIm-i Beyan isimli eserleri, Abdurrahman
Habenneke’nin el-Beldgatii’l-Arabiyye isimli eseri, Ali el-Carim ile Mustafa
Emin’nin el-Belagatii’l-Vadiha isimli eseri, el-Meragi’nin Uliimii’l-Beldga isimli
eseri kaynaklik etmistir. Bunun yaninda, gerekli gordiigiimiiz yerde diger belagat

eserlerinden de istifade ettik. Arapga kelimelerin sozliik anlamlarini ise yogun

2



olarak, Ibn-i Manzlr’un Lisdnu’l-Arab isimli eserinden, Ibn-i Faris’in Mu cemu’l-
Mekayis isimli eserinden ve az da olsa diger kamuslardan yararlanilarak aktarmaya
gayret ettik. Ayet meallerinde ise Diyanet vakfi tarafindan yaymnlanan Kur’an
mealinden istifade ettik, ancak az da olsa gerektigi zaman bazi degisiklikler yaptik.
Calismamiza kaynaklik eden en-nesefi’nin tefsirinde ise 2013 yilinda Beyrut’ta

basilan niishayi esas aldik.

IV. EBU’L-BEREKAT EN-NESEFI

A. Nesefi’nin Hayati

Tam adi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahm{d olan muellif,
Maveraiinnehir’in Sogd bolgesindeki Nesef sehrinde diinyaya gelmis ve bu sehre
nisbetle en-Nesefi diye meshur olmustur.' Dogumu hakkinda kaynaklarda farkl
bilgiler yer almaktadir. Ancak Semsu’l-eimme Muhammed Ibn Abdi’s-Settar el-
Kerderl (6.642/1244)’den ders aldig1 diisiiniildiigiinde, h. VII. asrin baslarinda
diinyaya geldigi anlagilmaktadir.?

Maveratinnehir Bolgesi, tarihte kiiltliir ve medeniyet bolgesi olmustur. Ancak
minbit ve stratejik olan arazileri bakimindan da tam bir istikrarsizlik bolgesi
olmustur. Bir¢gok ilim adaminin yetistigi bu bt')lge,3 tefsir alaninda da ez-Zemahserd,
Fahreddin er-Réazi gibi alimleri yetistirerek ilim ve medeniyetin merkezi haline
gelmistir. Bu son derece miinbit bolge, dnce Karahanlilar, daha sonra Gazneliler
tarafindan idare edilmistir. Biiylik Selcuklular devrinde de mahalli hiikiimdarlarin
yonetiminde kalmis ve en sonunda Mogol istilas1 baslayincaya kadar Harzemsahlar
yonetiminde bulunmustur. Mogol istilasi, bu hareketli ve canli bélgenin ekonomik,

sosyal ve ilmi hayatin1 neredeyse tamamen sondiirmistiir.*

Bu donemde en-Nesefi’nin, nisbeten refah ve istikrarin bulundugu Kirman’a

gittigi ve oradaki Kutbiyye-Sultaniyye medresesinde uzun siire ders verdigi

! el-LEKNEVI, Abdulhayy, el-Fevdidii’l-Behiyye fi Terdciimi’l-Hanefiyye, Daru’I-Kiitiibi I-Islami,
Kahire, ty. s.102; CELEBI, Molla Katip, Kesfi’z-Zunln, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1999, Il, s.528;
KAHHALE, Omer Riza, Mu cemu’I-Muellifin, Miiessesetii r-Risale, Beyrut, t.y. I1. 5.228.

2 el-LEKNEVI, Fevaid, 5.102. ez-ZEHEBT, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve I-Mufessir(in, Mektebet-
U Vehbe, Kéhire, 2000, 1. s.216.

® el-HAMEVI, Sihabuddin Abdullah Yakdt b. Abdullah er-ROmf, M cemii’I-Biildan, Dar-u Sader,
Beyrut, 1995, V, s.285.

* CERRAHOGLU, Ismail, Blyuk Tefsir Tarihi, Ankara, Fecr Yay., 2014, s.660.
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gorilmektedir. en-Nesefi’nin Kirmanda ne kadar kaldigi, oradan ne zaman ayrildigi
ve bu sirada tekrar Orta Asya’ya doniip donmedigi bilinmemektedir. Ancak Mahmud
b. Stleyman el-Kefevi’nin diistiigii bir kayittan, onun h.689 yilinda hala Kirmandaki

medresede ders verdigi anlasiimaktadir.’

en-Nesefi’nin hocalari, ulasabildigimiz kadariyla sunlardir: Semsu’l-eimme
Muhammed Ibn Abdi’s-Settar el-Kerderi (6.642/1244), Hamiduddin ed-Darir (6.
h.666), ve Bedruddin haharzade diye meshur olan Bedruddin Muhammed b. Abdi’l-
Kerim el-Kerderi’ (6. 651) dir. el-Leknevi’nin belirttigine gore bu ii¢ hocasindan

fikih dersleri almistir.® Zehebi’nin belirttigine gére de imam Muhammed’in “ez-

Ziyadat” adli eserini Ahmed b. Muhammed el-Attdbi’den okumustur.”

Uzun yillar medresede hocalik yapmasina ragmen kaynaklarda en-Nesefi’nin
Signaki, geng yasta en-Nesefi’den icazet almistir. Mecma 'u’l-Bahreyn yazari
Muzafferuddin Ibn’us-Saati (6.694), Kirmanda en-Nesefi’den Kenzu'd-Dekdik’
isimli eseri okumustur. Bir diger Ogrencisinin adi ise, Sa’du’l-Mille ve’d-Din

Mahmd b. Ahmed olarak verilmektedir.

Mdellifin vefat tarihinde de tam bir ittifak yoktur. ez-Zehebi, en-Nesefinin
h.701 tarihinde vefat ettigini beyan ederken®, el-Leknevi'® ve Katip Celebi'* h.710
tarihinde vefat ettigini beyan etmislerdir. Kasim b. Kutlubuga ise h.710 tarihinden
sonra vefat ettigini ifade etmistir.'? en-Nesefi’nin h.710 yilinin rebiu’l-evvel ayinda
Bagdat seyahati doniisiinde Izec sehrinde vefat ettigi ve oraya defnedildigi ¢ogu

ulema tarafindan kabul edilmektedir.

B. Nesefi’nin Eserleri

en-Nesefi, Temel Islam Bilimlerinin hemen her dalinda eser vermistir.

Bunlarin bir ¢ogu da Hanefi mezhebi ¢evrelerinde ¢ok etkili olmustur. Bircogu

® BEDIR, Murteza, NESEFT Ebu 'I-Berekat, DiA, TDV Yay., Istanbul, 2005, XXXII, 5,567.
¢ el--LEKNEVI, Fevaid, s.102.

" ez-ZEHEBI, et-Tefsir ve I-Mufessir(n, 1. 5.216; el-LEKNEVT, Fevaid, 5.102,

8 BEDIR, NESEF1 Ebu'I-Berekat, 5.567.

% ZEHEBI, et-Tefsir ve I-Mufessirn, |. 5.216.

10 6]-LEKNEWVT, Fevaid, 5.102.

1 CELEBI, Kesfis z-Zun(n, 11, 5.528.

12 e|-LEKNEVT, Fevaid, s.102.



giiniimiize kadar gelen bu eserlerin bir kismini miiellifin bizzat kendisi serh ederken,

bir kismini da bagka alimler serh etmislerdir
1- Umdetii’I-Akaid: Akaide dair bir eserdir
2- el-Itimdd: Umdetii’I-Akaid adl1 eserini kendisi bu isimle serh etmistir.

3- Serhu’l-Miintehab fi usili’l-Mezheb. Ahsikesi’nin fikih {sdliine dair

eserinin serhidir.
3- Serh 'ul-Hidaye: el-Merginani’nin el-Hidaye adli eserinin serhidir.

5- el-Vafi: Hanefi furG doktrinin orta 6lgekte bir 6zeti olup, eserde Safii ve
Malikilerin goriislerine de yer verilmis ve bu goriisiin sahipleri sembollerle

tanimlanmustir.
6- el-Kdfi fi serh’il-Vafi. el-Vafi ismli eserin serhidir.

7- Kenzu’'d-Dekaik. Hanefi Fikih doktrininin temel metinlerinden(el-Mutdn-

ii’l Erba’a) biri olup el-Vafi’ isimli eserin 6zetidir. Eser birgok defa basilmistir

8- Mendru’I-Envar. en-Nesefi, Hanefi Fikih Usilii tarihinde en fazla calisma
yapilan bu metni, Pezdevi ile Serahsi’nin eserlerinden Ozetledigini ve tertibinde

Pezdevi’nin tarzina bagl kaldigini belirtmistir.

9- el-Menafi. en-Nesefi’nin, Nasiruddin Muhammed b. Yusuf’un “en-Ndfi’

fi'l-Furi’’” adli eseri iizerine yaptig1 serhtir.
10- el-Mustasfa. es-Semerkandi’nin el-Fikhu 'n-Ndfi’ isimli eserinin serhidir.

11- el-Mdsaffa. Necmuddin en-Nesefi’nin el-Manziimetii n-Nesefiyye adiyla

meshur olan fikhi ihtilaflarla ilgili eserinin serhidir.

12- Kegsfu'l-Esrar fi Serhi Mendri’l-Envar: Muellif, el-Menar adli eserini

bizzat kendisi serh etmistir.

13- Medarikii't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil: Tefsir alaninda yazdigir tek

eseridir.*®

" Bkz. el-LEKNEVI, Fevaid, 5.102; CELEBI, Kesfir’z-Zunan, 11, s.528; ez-ZEHEBI, et-Tefsir ve'I-
MufessirQn, 1. s.216; KAHHALE, Mu cemu’l-MUellifin, 11. S. 228; BEDIR, NESEF1 EbuI-Berekat,
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C. Nesefi’nin Tefsir Metodu

1. Tefsirinin Yaziliy Gayesi

en-Nesefi’nin, Meddriku’t-Tenzil ve Hakadiku’t-Te'vil isimli eseri, basta

Hanefiler olmak iizere ilmi ¢evrelerce kabul gérmiis ve benimsenmistir.

Miiellif, kitabinin mukaddimesinde, bu eseri ni¢in yazdigim1 soyle dile
getirmektedir:

“istegini geri ¢eviremeyecegim bir kisi, benden te’vilat (tefsir) konusunda orta halli
bir kitap yazmamu istedi. Bu, tefsir konusunda orta bir kitap, i’rap ve kiraat

AAAAA

ve’l-Cemadt’in sozlerini beyan eden, bid’at ehlinin sapikliklarindan uzak,
usandiracak kadar uzun olmayan, manay: bozacak kadar kisa olmayan bir kitap

olacaktl.14

en-Nesefi’nin tefsiri incelendigi zaman yukarida beyan ettigi biitiin
husdsiyetleri ihtiva ettigi goriilmektedir. en-Nesefi’nin yasadigi bolgede Nesefi’den
once ¢ok meshur tefsirler yazilmasina ragmen bu tefsir, meshur tefsirler arasinda
temayiiz etmeyi basarmustir. ez-Zemahseri’nin el-Kessdf” isimli eserinin mutezile
mezhebini destekleyen haberlerle dolu olmasi, Fahreddin er-R&zi ve el-Beydavi’nin
tefsirleri de, her ne kadar ehl-i siinnet akidesini yansitsa da bu iki miifessirin Eg’arl
mezhebine bagli olmasi, Mutezile ve diger mezheplere karsi Es’ariligi savunan bir
tavir takinmalari, Matiiridi akaidini yansitacak bir tefsirin yazilmasimi zaruri
kilmigtir. Matiiridi akaidini yansitan Te vildtu’l-Kur’an varsa da Mogol istilas1
sirasinda o bolgedeki niishalarin ve matiiridi alimlerin imha edilmis olmalari, boyle

bir tefsirin yazilmasini zaruri hale getirmisti.l5

2. Tefsirinin Kaynaklar

Diger miifessirler gibi en-Nesefi de, Kur’an1 Kur’anla tefsir metodunu
benimsemistir. Bu bakimdan tefsirinin birinci kaynagi, yine Kur’an-1 kerimdir.
Bunun yeterli olmadigi yerlerde Peygamberimizin hadislerinden faydalanmistir.
Yerine gore sahabe kavlinden, tabiin goriislerinden, kendinden 6nceki miifessirlerin

kitaplarindan ve goriislerinden nakillerde bulunmustur.

$.567; el-BABANI, Ismail b. Muhammed Emin, Hediyyetii'l-Arifin fi Esmdi’l-Muellifin ve Asdri’l-
Musannifin, Dar-u Ihydi t-Tiiras el-Arabi, Beyrut, 1951, 1, s.464.

4 en-NESEFI, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Medariku'+-Tenzil ve Hakdiku 't-Te 'vil,
Tahk. Yusuf Ali Bedivi, Daru 'bni Kesir, Beyrut, 2013, 1, s.24.

® CERRAHOGLU, Tefsir Tarihi, 5.662.



Tefsir alaninda en ¢ok nakilde bulundugu eserler, ez-Zemahserinin “el-
Kessaf”1 ve el-Beydavi’nin “Envdru’t-Tenzil "idir. Hatta Zehebi bu tefsir hakkinda
sOyle demektedir:

“Bu tefsir, Zemahseri ve El-Beydavi tefsirlerinin muhtasaridir. Ancak
Zemahserinin Itizali goriiglerini almaywp, Ehl-i Siinnet gériiglerini aktarmistir. Bu,
uzun ve kisa arasinda, orta diizeyde bir tefsirdir. Nesefi, biitiin i’rap ve kiraat
vecihlerini bir araya getirmistir. Kessdf Otaki belagi niikteleri, bedii siislemeleri ve

ince mandlart icine alan bir tefsirdir. Ancak Nesefi, Zemahgeri'nin soru- cevap
Uslibunu (8 &8 &) kullanmayip, agiklamalarimin igine mukadder sorularin

Il

cevabwni yerlestirmistir.’

Bu agiklamay1 bir 6rnekle izah edelim:

Cofige 1588 Loy MA0laS &ay) Wb (el-Bakara, 2/16) ayetinin tefsirinde,

Zemahseri’nin agiklamalari su sekildedir;

“z=)l, ana malin tizerindeki fazlaliktir. <23l diye isimlendirilmesi de bunun
i¢indir. Kisi, evlatlarindan birini digerine tercih ettigi zaman, oo e sdly pany adi
denilir. Ticaret, kar elde etmek i¢in mal alip satan kimsenin sanatidir. Kendini
sattiracak derecede giizel ve bakimli olan deveye 3,aU 43U denmistir. ibn-i EbT Able
(6.151) bu kelimeyi, a5 seklinde okumustur. Eger, "aslinda zarar eden tiiccardir.
Ayette zarar etme fiili, nasil ticarete izafe edilmistir?” dersen, soyle derim: Bu
mecazi bir isnaddir. Mecazi isnadda da fiil, hakikatte ait oldugu seyle birliktelik arz

eden seye isnad edilir. Ticaret de, miisterilerle ayrilmaz bir birliktelik arz etmektir.”*’

en-Nesefi ise ayn1 ayetin tefsirini su sekilde yapmaktadir:

=)V, ana malm lizerindeki fazlaliktir. Ticaret, kar elde etmek igin mal alip
satan kimsenin sanatidir. Kar’in ticarete isnadi ise mecazidir. Onlar ticaretlerinde kar

etmediler demektir. Ciinkii ticaret artmaz.”'®

Goriildigii gibi en-Nesefi'nin ifadelerinde, ez-Zemahseri’nin etkisi agikc¢a
gorilmiistiir. Bunun yaninda en-Nesefi’ de el-Beydavi’nin de etkisi goriilmektedir.

Ozellikle dilsel tahlillerde el-Beydavi’den harfi harfine nakilde bulunmustur. Bircok

16 o7-ZEHEBI, et-Tefsir ve I-Mufessir(n, |. 5.216.

7 ez-ZEMAHSERI, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud Omer, el-Kessdf an Hakdiki 't-Tenzil ve Uyiini -
Ekavil fi Viiciihi 't-Te 'vil, Ddru’l-Kiitiibi 'I-Arabi, Beyrut, 1987, 1, s.70.

18 en-NESEFT, Medarik, I, 5.54.



yerde Katade’den, Miicahitten ve Matiiridi’’nin Te vilat” isimli eserinden nakillerde

bulunmustur. *°

Hadis kaynaklar1 olarak, Buhari’den, Miislim’den, el-Bagavi’nin Sihdhu’l-
Mesabih isimli eserinden ve diger miisnedlerden yararlanmistir. Ancak sened

zikretmemistir.

Liigat ve Nahiv alaninda Sibeveyh (6. 180/796)’ten, Ferra (6. 207/822)’dan,
Halil b. Ahmed (6.170/786)’den,®® ez-Zeccic (8. 311/923)’dan, Mufaddal (6.
290/903)** ve Miiberred (6.285/898)% gibi dilcilerden isim vererek nakilde

bulunmustur.

Fikih olarak, kendi eseri olan Serhu’l-Menar 23, el- Kafi ve Fahru’l-islam

Pezdevi’nin (6.493/1099) el-Mebs(t isimli eserlerine isaret etmistir.>*

3. Tefsir Metodu

en-Nesefi Tefsiri, her ne kadar dirayet tefsiri olarak kabul edilse de rivayet
acisindan da onemli bir tefsirdir. Selefin uygulayageldigi metodu benimseyen en-

Nesefi, ilk olarak Kur’an1 Kur’an’la tefsir yoluna gitmistir. Ornek verecek olursak;

“Stiphesiz size, olii hayvan eti, kan, domuzr eti ve Allah’tan baskasi igin
kesilenler haram kilindi”(el-Bakara, 2/173) ayetini tefsir ederken, burada kandan
maksadin akitilmis kan oldugunu, [L sdusa Lq] (En’am, 6/145) ibaresinin, mutlak bir

ifade olan kan [»2)] lafzimi takyid ettigini belirtmektedir.”®

Islam Aalimleri, Hz. Peygamberin Kur’animn ilk miifessiri oldugunu ittifakla
kabul etmislerdir. Asr-1 saddetten itibaren de Siinnet, Kur’an tefsirinde Kur’an’dan
sonra ilk miiracaat edilen kaynak olmustur. en-Nesefi Tefsirinde de bunu sikca

gormekteyiz. Ornek:

CRiid A 1gagdy gl 3Sually @l glal) Jo \lidla “Namazilara ve ézellikle orta
namaza dikkat edin. Ve Allaha goniilden boyun egerek (namaza) kalkin” (el-Bakara,

19 en-NESEFI, Medarik, 1. 5.13.
20 en-NESEFI, Medarik, 1. s.66.
2L en-NESEFI, Medarik, 1. 5.196.

|
|
|

22 en-NESEFI, Medarik, 1. 153-249.
|
|
|

2 en-NESEFT, Medarik, 1, 5.157-345.
24 en-NESEFI, Medarik, 1, s.26.
% en-NESEFI, Medarik, 1, 5.151.



2/238).Nesefi, bu ayetin tefsirinde orta namaz’dan kastin cumhura gore ikindi
namazi oldugunu beyan etmistir.”® Ciinkii Peygamberimiz, hendek savasi sirasinda
“Bizi orta namazdan, ikindi namazindan alikoydular. Allah onlarin evlerini ates

doldursun!™?’ buyurmustur.

en-Nesefi, Hz. Peygamberin vefatindan sonra Kur’ani tefsir etme goérevini
istlenen Sahabelerin sozlerine de sik¢a yer vermistir. En ¢ok yer verdigi miifessir
sahabeler, Hz EbQbekir (6. 13/634), Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Ali (6. 40/661), Hz.
Aise (8. 58/678), Ibn-i Abbas (6. 68/687), Ubeyy b. Ka’b (6. 30/650), Abdullah ibn-i
Omer (8. 73/696) ve Ibn Mes“ud (6. 32/652 )’dur.

Sahabeden sonra tefsir hususunda kaynak olarak tabiin goriisleri de 6nem arz
etmektedir. Tabiin miifessirler, Kur’an ayetlerini sirasiyla 6nce Kur’an’la, sonra
stinnetle, sonra sahabenin goriisleriyle ve en nihayetinde kendi goriis ve ictihatlartyla
tefsir etmislerdir.”® Daha sonraki miifessirler icin de tabiin goriigleri onemli bir
kaynak olmustur. Miifessirimiz, Said b. Miiseyyeb (6. 91/710), Said b. Ciibeyr (0.
95/714), Micahid (6. 103/721), Omer b. Abdulaziz (6. 101/720), Dahhak (6.
105/723), Hasen el-Basri (6. 110/728) ve Siufyan es-Sevri (6. 161/778) gibi tabiin’in

onde gelenlerinin tefsirlerine de yer vermektedir.

en-Nesefi’nin 6ne ¢ikan metodlarindan biri de siirle istishaddir. Siirle
istishad, Kur’an’in bilinmeyen kelimelerini izah etmek igin bircok mifessirin kabul
ettigi bir metottur. en-Nesefi, seksen sekiz ayr1 yerde siirle istishddda bulunmustur.
Ne var ki, istishadda bulundugu siirlerin neredeyse tamami ez-Zemahseri’nin “el-
Kessaf” indan alinmistir. ez-Zemahseri’ye ise ez-Zeccac’in “Medni’l-Kur’an™1

kaynaklik etmistir.?

en-Nesefi, sebeb-i niiziile dair kendisine ulasan hemen hemen biitiin haberleri
eserinde belirtmeye calismistir. Niizul sebeplerine ait haberleri verirken bir
degerlendirmeye gitmemekte ve kendisine ulasan bu haberleri nakletmekle
yetinmektedir. Sdyet o, ayetin niiz(il sebebini malum (bilinen) mazi sigas: ile

veriyorsa, bu haber tercih edilmis makbul ve sahih bir rivayettir. Mechul

% en-NESEFI, Medarik, 1. 5.200.

2 Buhari, Cihad, 98; Miislim, Salat, 627; IBN-i HANBEL, Ebu Abdillih Ahmed b. Muhammed b.
Hanbel, el-Musned, Tahk. Ahmed Muhammed Sakir, Ddru’[-Hadis, Kéhire, 1995, I, 5.432.

%8 az-ZEHEBI, et-Tefsir ve I-Miifessir(n, 1, 5.112.

» Bkz. KABDAN, Abdulkadir, NESEF1 Tefsirinde Siirle Istishad, (Yaymmlanmamus Y.L. Tezi),
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Kayseri, 2007, s.114-115.
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(bilinmeyen) mazi veya mechul miidari (genis zaman) sigasiyla niizal sebebini

naklediyorsa bu digerleri kadar sahih degildir demektir.*°

Tefsirimiz, dirdyet agirlik bir tefsir olmasi hasebiyle nahvi tahliller
tefsirimizde genis yer tutmustur. Miifessirin giris kisminda belirttigi gibi, hakikaten
I’rab ve kiraat vecihlerini bir araya getiren bir tefsirdir. Ancak, diger miifessirler gibi
i’rab yoniinden uzun uzadiya bahsedip nahvi tafsilata ok girmemistir.** Manaya etki

eden i’rab vecihlerini mutlaka belirtmistir. Ornek:

lad agale (5888 agiabny 988w M “Hayir! Yakinda onlar kendilerine ibadet
etiklerini yalanlayacaklar ve onlara hasim olacaklar” (Meryem, 19/82). Bu ayetteki
zamirlerin ~ durumunu ve manaya olan etkilerini  en-Nesefi  soyle
aciklamaktadir; &y 8Se fiilindeki zamir ilahlara raci’dir. Bu takdirde mana “Putlar,
miisriklerin kendilerine taptiklarini inkar edecekler” seklinde olur. Veya zamir
miigriklere raci’dir. Bu takdirde mana “Miisrikler, putlara taptiklarini inkar

edecekler” seklinde olur.

Kiraat konusunda da en-Nesefi Tefsiri olduk¢ca zengin bir kaynaktir.
Ayetlerdeki kiraat farkliliklarmin tamamina yakinmi belirtir. Onun igin Zehebi, her
ne kadar “Her kiraati ravisine nisbet ederek miitevatir yedi kiraata bagh kalmigtir »33
dese de, en-Nesefinin Kiraat-asere’ye®, hatta yerine gore Sazz* rivayetlere de yer
verdigini gérmekteyiz. . Kiraat vecihlerine deginirken kiraat imamlarin iilkelerine

nisbet ederek belirtmistir. Mesela, Kuafeli olan, Asim (5. 127/745), Hamza (0.

% CERRAHOGLU, Tefsir Tarihi, s.665; DEMIRCI, Muhsin, TefsirTarihi, IFAV Yay., istanbul, 2015,
s.170; Ornek icin bkz. NESEFT, Medariky t-Tenzil, 11, 5.497,666 .

3! ez-ZEHEBI, et-Tefsir ve I-Miifessir(n, |, 5.217.

%2 en-NESEFT, Medarik, 11, 5.351.

% ez-ZEHEBI, et-Tefsir ve I-Miifessir(n, 1, 5.217.

3 Kiraat-1 Asere imamlar;, Ebu Ruveym Nafi’ b. Abdirrahman b. Ebi Nuaym (6.169/785), Abdullah
Ibn Kesir (6. 120/738), Ebu Amr Zebban b. el-Ald (6. 154/771), Ebu Imran Abdullah b. Amir (&.
118/736), Ebu Bekr Asim b. Behdele (6. 127/745), Hamza b. Habib (6. 156/773), Ebu’l-Hasen Ali.
Hamze el-Kisal (6. 189/805), Ebu Ca’fer Yezid b.Ka’ka’ (6.130 /748), Ebu Muhammed Ya’kub b.
Ishak (8. 205/821),Ebu Muhammed Halef b. Hisam (6. 229/843 dir. Kiraatlar da nakle dayamr.
Miitevatir kiraatlarin bu imamlara nisbeti, bu imamlarin kiraat icat ettigi anlamina gelmemelidir. Her
imam okuttugu kiraatle meshur olunca o kiraat o imama nisbet edilmeye baslanmistir. (Bkz. el-
CEZERI, Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed, en-Nesr i’I-Kirddti’l-Asr, Déru’l-Kiitiibi I-limiyye,
Beyrut, 2006, s.82-151.

% Sazz kiraatlar, miitevatir ve meshur olmayip Kiraat-1 Asereden sayilmayan kiraatlardir. Bu
kiraatlarin Kur’an olarak okunmasi caiz degildir. (Bkz. ZERKESI, Bedruddin Muhammed b.
Abdillah, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, Tahk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Dar-u fhydil -
Kiitiibi’[-Arabiyye, Beyrut, 1957, |, 5.332.
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156/773), Kisal (6. 189/805) ve Halef (6. 229/843) gibi imamlarin kiraati ayni ise
“Kiifi boyle okudu” demektedir. *°

Bircok mifessir gibi en-Nesefi de Israili bilgiler vermekten kendini
alamamustir. Ancak en-Nesefi tefsirindki Isrili bilgiler, diger tefsirlere gére ¢ok
azdir.®" Israiliyyata dair rivayetleri genellikle J# (denildi), s (rivayet edildi) gibi

lafizlarla nakletmistir.38

Miifessir, ayni zamanda bir fakih olmasi hasebiyle Ahkdm Avyetlerinin
tefsirine de ayr1 bir 6nem vermistir. Fikhi tefsirlerinde Hanefi mezhebinin etkisi
acikca gorilir. Sadece Hanefi mezhebinin goriisleri ile yetinmeyip diger
mezheplerin goriislerine de yer vermistir. Daha sonra diger mezheplerin goriislerine

% el-Bakara suresinin 228. Ayetindeki ss,8 43 lafzini tefsir

de cevap vermistir.>
ederken, 3.8 lafzindan kasdin hayiz oldugunu beyan etmis ve bu kelimeden kasdin

o : n . .4
&b oldugunu savunan Imam Safii’ye cevaplar vermistir.*

Kelam konusunda Mutezileye ve diger Ehl-i siinnet dis1 akimlara ¢ok cevap
vermektedir.** Tefsirinin yazilis gayesinin ehl-i bid’ate kars: ehl-i siinnet akidesini

savunmak oldugunu yukarida belirtmistik.

Miifessirimizin yer yer Kur’an Ilimleri kapsamma giren Nasih-Mens(h,
[’cazul-kur’an ve Kisasu’l-kur’an konularina da degindigini gérmekteyiz. Ozellikle
cumhura g6re [’cdzu’l-kur’an kapsamina giren belagat konularma genis yer

vermistir. Bu ¢calismamizda bu konuyu genisge ele alacagiz.

V. FESAHAT VE BELAGAT KAVRAMLARI

A. Fesahat

Belagatin anlasilmasi i¢in Oncelikle fesahat hakkinda malumat vermemiz

gerekmektedir. Fesahat sozliikte; “acik olma ve ortaya koyma” manalarina

% en-NESEFI, Medarik, 1, 5.49, 106, 244.

%" ez-ZEHEBI, et-Tefsir ve I-Miifessiran, 1, s.219; CERRAHOGLU, Tefsir Tarihi, s.671.

% en-NESEFI, Medarik, 1,82, 99, 116, 441.

% ez-ZEHEBI, et-Tefsir ve'l-Miifessiran, I, s.218; CERRAHOGLU, Tefsir Tarihi, s.666; DEMIRCI,
Tefsir Tarihi, s.169.

0 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.189.

1 en-NESEFI, Medarik, 1, s.46, 87, 90, 105, 207.
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gelmektedir. Cocuk, agik ve anlasilir bir sekilde konustugunda, 4«38 4 (sl cms\

42

denir. ** Kur’an-1 kerimde de Hz. Miisa’nin, U (s il 58 (558 Al5 “Kardesim

Hariin 'un dili benimkinden daha diizgiindiir "* dedigi aktarilmaktadur.

Fesahat terim olarak ise, s0zilin ses ve mana kusurlarindan arinmis olmasidir.
Fasih kelam, manasi agik olan, lafzi kolay olan ve ciimle dizilisi giizel olan

kelamdir.** Fesahat, kelimede, kelamda ve miitekellimde olmak iizere ti¢ kisimdir;

Kelimedeki fesahat, kelimenin tenafiir’ti hurGf, gardbet ve sarfi kaidelere
aykir1 olmaktan salim olmasi demektir.**Tenafiir-i hurf, konusanmn diline agir
gelen, dinleyenin kulagina hos gelmeyen, telaffuzu zor olan kelimeler demektir.
Mesela imru’l-Kaysin, Juy 5 a4 Galiall Juad ) ) & 38804 o e “Sevgilinin
sa¢ bagi kismi, basin yukarilarina dogru dogru toplanmis ve sa¢in demir tarak,
biikiilii  ve sarkik olan diger iki boliik sag¢larin arasinda kaybolarak
goziikmemektedir” siirinde  “biikiilmiis ipler” manasina gelen “Gl) piue”

kelimesinde tenafir-ii huraf vardir.*®

“Garabet”, kullanilan kelimenin, manasi agik olmayan yabanci kelime olmasi
ve (Arap edebiyateilar1 tarafindan) pek kullanilmayan kelime olmasidir. Mesela
Accic’m, i G pe s laaliy Ga 3alala 88y« Ve siyah gozii, ince ve uzun kagi ve
kémiir gibi siyah sag¢t inceligi ile Siireyci’nin yaptigi kilica benzeyen burnu” siirinde
garabet vardir. Clinkii sairin, siirde gecen “Aa e kelimesiyle incelik ve diizgiinliikte
Siireyci adindaki demircinin yaptigi kilict mi, yoksa parlaklikta ve 151k sagmada

lambay1 m1 kasdettigi tam olarak bilinmemektedir. */

*2 IBN-I MANZUR, Muhammed b. Mikerram, Lisdnu’Arab, Dar-u Sader, Beyrut, h.1414, |1, 5.544;
ez-ZEMAHSERI, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer, Essu ‘I-Belaga, Tahk. Muhammed Basil, Daru’l-
Kiitiibi ’l—flmiyye, Beyrut, 2010, 11, s.24; IBNU’L-ESIR, Ebu’l-Feth Ziyaiiddin Nasrullah, el-Meselii ’s-
Sair, Mektebetii’I-Asriyye, Beyrut, 2010, s.80-81; IBN-I FARIS, Ebu’l-Huseyn Ahmed, Mu cemu’l-
Mekayis fi’l-Luga, Tahk. Abdusselam Muhammed Harun, Ddru’l-Fik, Beyrut, 1979, IV, s.506;
ZEBIDI, Murteza Hiiseyni, Tacu I-ArQs, Ddru’l-Hidaye, Kuveyt, t.y., VII, s.18.

* el-Kasas, 28/34.

* el-CARIM, Ali, EMIN, Mustafa, el-Belagatu’l-Vidiha, Mektebetli Dari ’I-Fecr, Beyrut, 2014, s.15;
ibnu’l-Esir, el-Meselii’s-Sair, 1, s. 80-81;es-SEKKAKI, Ebu Ya’kub Yusuf b. Muhammed, Miftahu’I-
Uliim, Daru’l-Kiitiibi ’l-flmiyye, Beyrut, 2011, s.526.

* et-TAFTAZANI, Sadeddin, Muhtasaru’l-Meani, Salah Bilici Kitabevi, t.y., istanbul, s. 13; el-
CARIM, Ali, EMIN, Mustafa, el-BelagatuI-Vadiha, s. 16.

4 ot-TAFTAZANI, Muhtasaru’I-Meani, s.13-14; a.mlf. el-Mutavvel Serh-u Telhisi’l-Miftah, Dar-u
Ihyd’i’t-Tiirds, Beyrut,, t.y. s.15;IBN-I MANZUR, Lisanu 'I-Arap, VI, 5.108; el-KAZVINI, el-Hatib
Muhammed b. Abdurrahman, Telhisu’I-Miftah, Karaca Yay. Istanbul, t.y. .6

" et-TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Meani, s.13; a.mlif., el-Mutavvel, s.15; iBN-i MANZUR, Lisanu’l-
Arap, VI, 5.229; el-KAZVINI, Telhisu’I-Miftah, s.7.
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Sarfi kaidelere aykirt olmasina ise, JiaY) )l & sadl sozil 6rnek olarak

verilir. Sarf kaidelerine gore bu kelimenin “ Ja¥" seklinde olmasi gerekirdi.*®

Kelamdaki fesahata gelince, kelamin tenafiir-ii kelimat’tan, za’f-1 te’lif’ten,

ta’kid ve pes pese izafetten salim olmasi demektir.*°

Kullanilan kelimeler her ne kadar fasih olsa da dile agir geliyorsa buna
tenafur-u kelimat denir. Mesela; 58 s 58 Gd puls L OlSa caa 585 “Harbin
mezart 1ssiz bir yerdedir. Harbin mezarimin yaminda baska bir mezar yoktur”
siirinde, kelimelerde herhangi bir fesahat ihlali yoktur. Ancak “kabr” ve “harb”
kelimeleri pes pese kullanildiklari igin dile agir gelmektedir. *°

Za’t-1 te’lif, kelamin meshur olan nahiv kaidelerine aykir1 olmasidir. Mesela;
Iy aade  Qa“Kolesi Zeydi dovdii” sdziinde za’f-1 te’lif vardir. Ciinkii 44
lafzindaki zamir kendisinden sonra %) kelimesine raci’dir. Bir zamirin, lafzen ve

manen kendisinden sonra gelen kelimeye isaret etmesi nahiv kurallarina aykiridir.”*

Ta’kid ise, kelimelerin asil yerlerinden dnce veya sonra getirilme sebebiyle
kelamin, kastedilen manaya delaletinin gizli olmas1 veya yan yana gelmesi gereken
kelimelerin arasmnin ayrilmasidir. Mesela 4l GUS as Sasa 1aa) 5 ¥) 138 W s6zii hatali bir
dizilisten dolay: fasih degildir. Dogrusunin, laals LS ¥) 44] e 2ess 13 W seklinde

olmast gerekirdi.52

Ta’kid bazen de manevi olabilir. Bu da, konusan kimsenin kullandig1

kelimedeki bir hatadan dolay1 isitenin bunu tam anlamamasidir.>®

Mesela, o kelimesinin farkli anlamlari vardir. Ancak “cisus” anlaminda

kullanmilmamaktadir. Bir kimse casusu kastederek; 4usall & afull oSl & “Hekim

*® ot-TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Meani, s.15, a.mlf., el-Mutavvel, s.15, 142; HABENNEKE,
Abdurrahman el-Meydani, el-Belagatii’I-Arabiyye Usiisiihd ve Ulimiihd ve Fiininiihd, Ddru’l-
Kalem, Dimesk, 1996, 1, s.114; Kazvini, Telhisu’I-Miftah, s.7.

* et-TAFTAZANI, Muhtasaru’lI-Meani, s.16; a.mlf. el-Mutavvel, 5.145; el-CARIM, Ali, EMIN,
Mustafa, el-Belagatu’l-Vidiha s. 16-18; Kazvini, Telhisu’[-Miftah, s.7.

%0 et-TAFTAZANI, Muhtasaru’I-Meéni, s.17; el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’l-Vidiha, s.17; el-
KAZVINI, Telhisu’l-Miftah, s.7.

51 et-TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Meani, s.17; a.mlf. el-Mutavvel, s.145; el-CARIM, EMIN, el-
Belagatu’l-Vadiha, s.16; el-KAZVINI, Telhisu’I-Miftah,s. 7.

52 el-CARIM, EMIN, el-BelagatuI-Véidiha, $.17.

%3 et-TAFTAZANI, Muhtasaru’I-Meani, 5.19; a.mlf. el-Mutavvel, s.147; el-CARIM, EMIN, el-
Belagatu’l-Vidiha, 5.18; el-KAZVINI, Telhisu I-Miftah, s.8.
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casuslarmm sehre yaydi” anlamin kastederek soylese bu s6z hatali olur. Ciinkii casus

anlaminda mecéz olarak kullanilan kelime bl degil cxel kelimesidir. **

Miitekellimdeki “fesahat” ise, konusanin meramimi fasih bir lafizla

anlatabilme melekesidir. *°

B. Belagat

1. Belagat ilminin Tarihcesi

Belagat, heniiz ilim haline gelmeden Once meleke olarak sair, yazar ve
Hatiblerde hatta halkin dilinde vardi. Bu sebeple, sonralar1 birer beldgat terimi olarak
kabul edilecek olan tesbih, mecaz, istiare, takdim, te’hir, cinas gibi edebi sanatlar her
dil ve kiiltiirde daima kullanilmustir.*® Belagat ilminin tarihi seyrini dort dénemde

inceleyebiliriz.

Birinci donem: Kur’an’in niizuliinden, yaklagik IV. yiizyilin sonlarina kadar
devam eden bu donemdeki belagat ¢calismalar1 dil ve edebiyat, tefsir, edebi tenkit ve
kelam ilimleriyle karisik ele alinmis, fakat esas hedef Kur’an-1 Kerimi layikiyla
anlamak olmustur. Baslangicta her Arap Kur’an’1 rahatlikla anlayabiliyor, 6nemli
bir kesim de onun fesahat ve belagatin1 hissedebiliyordu. Fakat yeni yetisen
nesillerin ozellikle de arap olmayan miisliiman toplumlarin onu anlayabilmeleri i¢in
cesitli ¢alismalar baslatilmisti. Bu ¢alismalarin sonuglar1 ancak V. yiizyilldan sonra
ortaya konan eserlerde elde edilmeye baslanmis ve boylece belagat bagimsiz bir ilim
haline gelmistir.”” Beldgatin, bir ilim dali haline gelme siirecini baslatan ve bu
konuda “el-Beydn ve’t-Tebyin” adli eseriyle ilk adim1 atan alimin, el-Cahiz (6. 255)
oldugu kabul edilir. Ancak el-Cahizdan once Sibeveyh, (6.180) Kur’an’i-kerim’in
yanlis anlasilmasi endigesinden dolay1 “el-Kitab” adli eseri kaleme almistir. Bu
kitapta dil konular1 yaninda, daha sonraki yillarda belagat ilminin bir kolu kabul
edilen meani’nin konularina giren miisned, miisnediin ileyh, takdim, te’hir, kiyasa
muhalefet, ta’rif, tenkir, hazif, emir ve nehiy gibi konular islenmistir. Ik tedvin
edilen eserlerden biri de, Ebu’l-Abbas Abdullah Ibnii’l-Mu’tezz’in (5. 296) “el-

Bedi’” adli eseridir. Ibnii’l-Mu’tezz, kaleme aldig1 bu eserinde, zamanm sair ve

5 el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’I-Vidiha, 5.18

% et-TAFTAZANI, Muhtasaru’I-Meéani, 5.19; el-KAZVINI, Telhisu I-Miftah, s.9.

% KILIC, Hulusi, Belagat, DiA, TDV Yay., istanbul, 1992, V, 5.380.

" KILIC, Belagat, V. 5.381; el-MERAGI, Ahmed Mustafa, Tarih-u Ulimi’l-Belaga, Matbaat-u
Mustafa el-Halebi, Misir, 1950, s. 9-21.
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edipleri tarafindan bilinen sanatsal ve edebi bilgileri toplamistir. Ebu’l-Abbéas
Sa’lebi’nin (6.291) “Kav’didu’s-Si’r” adli eseri ve Nasi el-Ekber’in (6.293)
“Nakdu’s-Si’r” 1 de bu donemin 6nemli eserlerindendir. Daha sonra, Ebii’l-Ferac
Kudame b. Ca’fer el-Katib’in (6. 337) “Nakdii’s-Si v, Ebl Hilal Hasan b. Abdullah
el-Askeri’nin (6. 395) “Kitabii’s-Sina’ateyn”, Ebl Ali el-Hasan b. Resik el-
Kayravani’nin (6. 463) “el-Umde fi Sindati’s-Si 'ri ve Nakdihi” adl1 eseri ile ibn Sinan
el-Hafaci’nin (6. 466) “Sirru’l-Fesaha”si, bu alandaki tasnif ve te’lif hareketlerine
yeni bir ivme kazandirmistir. Bunlardan sonra ise, Islami edebiyat alaninda yazdig,
Esraru’l-Belaga fi’l-Medni ve’l-Beyan ve Deldilii’l-I 'cdz adli eserleri ile Eba Bekr
Abdiilkahir el-Ciircant (6. 471) on siralarda yer alir.

ikinci dénem: IV. yiizy1l sonlarindan VIII. yiizy1l sonlarina kadar devam
eden, belagatin miistakil bir ilim halinde tesekkiil etmeye ve terimlerinin belirmeye

basladig1 bu donemde yazilan eserlerde belagat konular 6n planda gelmektedir.>

Bu dénemde yazilan eserlere baktigimizda, Eba Tahir el-Bagdadi’nin (6.517)
“Kanlnu’l-Belaga” isimli eseri, Ibn Munkiz (6.584)’1n “el-Bedi’ fi Nakdi’s-Si’r”’,
Fahreddin er-Razi’nin (6.606) “Nihdyetii’l-Icaz fi Dirdyeti’l-I’cdz” isimli eseri goze
carpmaktadir. Bu donemin 6nemli simalarindan biri de ez-Zemahseri (6.538)’dir. ez-
Zemabhseri, kaleme aldig1 meshur eseri “el-Kegssdf”’ta kendisine kadar olan belagat
konularin1 uygulamali olarak gdstermistir. Diger taraftan en ¢ok ihtisar1 yapilan ayni
zamanda lizerine en ¢ok serh ve hasiye yazilan kitaplardan biri olan es-Sekkaki
(6.626)’nin  “Miftahu’l-Uliim "u da bu donemde yazilmistir. Bu donemde yazilan
diger eserler, Ziyauddin fbnu’l-Esir (6.637)’in “el-Meselii'Sair i, Tbn-U Ebi Tsa el-
Misri (6.654)’nin “Bediu’l-Kur’an” ve “et-Tahriru’t-Tahbir fi Ilmi’l-Bedi” isimli
eserleri ve Yahya b. Hamza el- Alevi (6.749) nin “Kitabu’t-Tirdz” isimli eseridir. *°

Ugtincti dénem: VIIL. yiizyil ortalarmdan XIII. yiizy1l sonlarina kadar devam
eden bu donemde, diger ilim dallarinda oldugu gibi belagat alaninda da duraklama

baslamistir. Belagat alaninda yapilan ¢alismalar, Hatib el-Kazvini’nin, es-

% Bkz. HACIMUFTUOGLU, Nasrullah,Bedi’, DIA, Istanbul, 1992, V, s. 320-32; KILIC, Belagat, V,
5.381; DURMUS, ismail, “Medni” DIA, TDV Yay., Ankara, 2003, XXVIII, s.204.

YKILIC, Belagat, V,s.381.

% KILIC, Belagat, V, 5.381; ABBAS, Fazl Hasan, el-Belaga Funinuha ve Efndnuhd [Imu’l-Meant,
Daru’n-Nefais, Urdiin, 2009, 5.76; Bkz. HACIMUFTUOGLU, Bedi, V, s.321; Bkz. GUCEYUZ, isa,
Belagat Literatiiriiniin tarihi Seyri (Yayimlanmamus Y.L. Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlist, Erzurum, 2015, s.107-110.
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Sekkaki’nin “Miftahu’l-Uliim "unun ti¢lincti boliimiinden faydalanarak kaleme aldigt

“Telhisu’l-Miftah” isimli eserin (izerine serh, hasiye ve ta’likat seklinde olmustur. **

Bu donemde yazilan diger eserlerden, Taftazani (6.792)’nin “el-Mutavvel i
ve “Muhtasaru’l-Medni’si, Seyyid Serif el- Ciircani (6.816)’nin “el-Hasiyetu ale’l-
Mutavvel” i, Ebu’l-Kasim el-Leysi es-Semerkandi (6.888)’nin “Hadsiyetii Ebi’l-
Késim el-Leysi es-Semerkandi ‘ale’l-Mutavvel ’i ve Muhammed b. Ahmed ed-DesUki
(6.1230)’nin “Hdsiye ‘ale Muhtasari’l-Medni 1i’s-S ad’1 6ne ¢ikmaktadir.®

Dordunct donem: Hicri XIII. yiizy1l sonlarindan giiniimiize kadar devam
edegelen dénem, Islam diinyasimin Avrupa ile temasa ge¢gmesinden sonra bir takim
yenilik arayiglarinin basladigi dénemdir.®® Arap diinyasinda yenilik hareketleri
cercevesinde belagat konusunda da yeni bir takim eserler yazilmaya baslanmistir.

Bunlar, ufak tefek yeniliklerle klasik tarzi devam ettiren eserlerdir.®*

Bu doneme ait 6ne ¢ikan eserler sunlardir; Hlseyn b. Ahmed el-Mersafi
(6.1889)’nin el-Vesiletii'I-Edebiyye ile’l-‘Ulumi’l-Arabiyye isimli eseri, Ahmed el-
Hamlavi (6.1932)’nin Zehru'r-Rebi’ fi’l-Medni ve’l-Bedi’i ve’l-Beydn, Seyyid
Ahmed el-Hasimi (6.1943)’nin Cevdhiru’l-Belaga fi’l-Medni ve’Beyadni ve’l-Bedi'i,
Ahmed Mustafa el-Merag (6.1952)’nin Uliimu 'l-Belaga sidir.*> Ali el-Carim ile
Mustafa Emin’nin yazmis oldugu el-Belagatu’l-Vadiha isimli eser de son donemde

belagat alaninda kabul edilen bir eserdir.

2. Belagat Ilminin tanimi

Sozlikte, “ulasmak, hedefe varmak, bir seyin sonuna varmak, bitirmek,
meyvenin olgunlagmasi ve ergenlik ¢agima gelmek” gibi anlamlara gelir. Bir kimse,

gidecegi yere ulastigi zaman; o\Sa) <=l demektedir.®

Belagat, heniiz ilim haline gelmeden 6nce Hz. Ali’nin belagat hakkinda

267

“karisik noktalari ve bilinmeyen gizlilikleri en kolay ibarelerle izah etmektir’™" S0zl

1 KILIC, Belagat, V, s. 382; ABBAS, el-Belaga, s.77.

%2 KILIC, Belagat, V, 5.382; el-MERAGI, Ahmed Mustafa, “Uliimu’l-Belaga” Déru’l-Kiitiibi’I-
flmiyye, Beyrut, 1993, s.10; el-HALAYILE, Muhammed Halil, el-Mustalahu ‘I-Belagi, Alemu’l-
Mektebi’l-Hadis, Urdiin, 2008, s.27-29.

83 KILIC, Belagat, V,s.382

% HACIMUFTUOGLU, Bedf, 5.321.

% HACIMUFTUOGLU, Bedt, 5.321; KILIC, Belagat, V,s.382.

% IBN-IMANZUR, Lisdnu’l-Arap, VIII, 5.420; IBN-i FARIS, Mu cemu’l-Mekdayis fi’l-Luga, |,
5.301; MUSTAFA, Ibrahim vd. el-Mu cemu ’I-Vesit, s.69.
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kitaplarimizda nakledilmektedir. Belagatin ilim haline gelmesinde ilk adimi atan el-
Cahiz (6. 255), yazmis oldugu el-Beydn ve’t-Tebyin isimli eserinde belagata ait
farkl1 tanimlara yer vermistir. Ancak verdigi tanimlarin ¢ogu el-Cahiz’in bagka
sahislardan aktardigi tanimlardir. Mesela Ibn-i Mukaffa’in tanimimi sdyle aktarir;
“Ibn-i Ishak b. Hassdn, belagati, kimse Ibn-i Mukaffa’ gibi agiklamad: dedi. Ona
belagattan sorulunca, o belagati; bir¢ok anlama gelen manalart bir araya toplayan
isimdir diye acgikladi.” Bununla beraber Cahiz, verdigi tanimlar igerisinden
benimsedigini soyledigi tanim sudur: “Lafizla mananmin giizellikte birbiriyle
yarigmasi, yani manadan once lafzin kulaga, lafizdan o6nce mananin kalbe

68
ulasmasidir.”

Ebi’1-Hasen er-Rummani (6.384) ise belagati “manay: en giizel ve en uygun

° Fahreddin er-Razi

ifadelerle zihme ulastirmaktir” seklinde ‘[ammlarmstlr.6
(6.606)’nin tanimi ise sOyledir; “belagat, konusanin zihnindeki mananin 6ziinii, onu
bozacak kisaltmadan ve (muhatabr) usandiracak uzatmadan kacinmak suretiyle

(muhataba) ulastirmasidir. e

Belagat konularinin sinirlarini tespit etmede 6nemli rol oynayan es-Sekkaki
(0.626)’de belagati soyle tanimlamistir: “Konusanin, manayr ifade etmek icin
kazandig1 meleke sonucu, nazmin hakkini verip, tesbih, mecdz ve kinaye ¢esitlerini

diizgiin bir sekilde kullanmasidir.”™

Belagat konusunda kendisinden sonra gelen alimlerin en ¢ok itibar ettigi
tanim1 el-Kazvini (6.739) yapmustir. el-Kazvini belagati hem kelamda hem de
miitekellimde olmak {iizere ikiye aymrmistir. Kelamdaki belagati “kelamin fasih
olmasiyla beraber halin gereklerine uygun olmasidir” diye tanimlarken,
miitekellimdeki belagat1 ise “kendisiyle belig bir kelam olusturulabilen melekedir”

seklinde tanimlamistir. "2

%7 el-ASKERI, Ebu Hilal, “Kitabu’s-Sinaateyn el-Kitabe ve’s-Si’r” Tahk. Ali Muhammed el-Bicavi,
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Dar-u Ihydi’l-Kiitiibi’I-Arabiyye, Suriye, 1952, s.51.

% el-CAHIZ, Ebu Osman Amr b. Bahr, el-Beyan ve't-Tebyin, (Tahk. Abdusselam Muhammed b.
Harun), Mektebetii’l-Hanci, K&hire, 1988, 1, s.115.

% er-RUMMANI, Ebu’l-Hasen Ali b. isa, en-Niiket fi I’cazi’I-Kur an, (selds-ii Resdil fi I’cazi’l-
Kur’an kitabinin iginde), (Tahk. Muhammed Halefullah Ahmed, Muhammed Zaglal Selam), Daru’I-
Ma’darif, Misir, 1976, s.75.

70 er-RAZi, Fahreddin, Nihayetii I-Icaz fi Dirayeti I-I’caz, Mektebetii’l-Adab, Kahire, h.1367, s.9.

! es-SEKKAKI, Miftdhu I-Ul0m, s.415.

72 el-K AZVINI, Celalettin Muhammed b. Abdirrahman el-Hatib, el-fzah fi Uliimi’l-Belaga” Daru’l-
Kiitiibi I-[Imiyye, Beyrut, 2003, 5.21; et-TAFTAZANI, Muhtasaru’I-Meani, s.22-26.
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3. Belagat Ilminin Konusu

Yukarida yapilan tanimlardan da anlasilacag: {lizere belagatta kelime, kelam
ve mitekellim 6nemli oldugu gibi muhatabin durumu da 6nemlidir. Muhatabin
durumu dikkate alinmadan sdylenen s6z asla belig bir kelam degildir. Belagat, el-

Kazvini’nin de taksim ettigi gibi kelamda ve miitekellimde olmak {izere iki kisimdir;

Kelamdaki belagat, bir soziin fasih olmasiyla beraber mukteza-y1 hale (yani
soziin sdylendigi ortama) uygun olmasi demektir. Ornegin, muhatap sdylenen bir
sOzii kabul etmiyorsa te’kidli sOylemek gerekir. Mesela, Zeyd’in evde oldugunu
kabul etmeyen birine _lall i ix5 o) diyerek te’kid kullanmak gerekir. Bu te’kid ise
mukteza-y1 haldir.” Mukteza-y1 hale, séziin geregi (<1l JicY)) de denir. Mesela,
O0vme, sOzun itnab seklinde sdylenmesini gerektiren bir durumdur. Muhatabin zeki
olmasi ise sozin ficaz Uslibuyla sdylenmesini gerektiren bir durumdur.”®
Miitekellimdeki belagat ise, miitekellimin kastin1 belig (mukteza-y1 hale uygun) bir
kelamla ifade etme melekesidir. Buna gore her belig kelam fasihtir. Ancak her fasih

soz belig degildir.”

Belagat ilminin, icaz, tesbih, istiare, telaiim, fevasil, tecaniis, tasrif, tazmin,
miibalaga ve hiisn-ii beyan seklindeki tasnifini ilk defa Ebt’l-Hasen er-Rummani’de
(6.384) gormekteyiz.”® Ancak, Meani, Beyan ve Bedi’ seklindeki ticlii tasnif, es-
Sekkaki’den itibaren baglamaktadir.”” Meani, Beyan ve Bedi’ ilimleri hakkinda

ileride ayrintil1 bilgi verilecektir.

VI. KUR’AN VE BELAGAT

Biitiin Islami Ilimler gibi belagat ilminin de kaynagi Kur’an-1 Kerimdir. Islam
oncesi Araplarda belagat bir meleke olarak mevcuttu. Dilin dogasinda olan tesbih,
mecéz, kinaye gibi belagat sanatlarin1 pekala biliyor ve uyguluyorlardi. Belagat
acisindan zirvede olan bir topluma yine belagat agisindan bir mucize gerekiyordu. Bu

mucize de siiphesiz Kur’an-1 kerimdir.

8 et-TAFTAZANI Muhtasaru’I-Meani, s.22; el-KAZVINI, Telhisu 'I-Miftah, s.9.
" et-TAFTAZANI, el-Mutavvel, s.155; a.mlf. Muhtasaru’I-Meani, s.24.

® et-TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Meani, s.26; el-KAZVINI, Telhisu’I-Miftah, s.11.
® er-RUMMANI, en-Niiket, s.75.

" es-SEKK AKI, Miftahu’I-Ul0m, 5.161-432.
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A. Kur’an’in Belagat Acisindan Ustiinliigii

er-Rummani’ye gore belagatin mertebeleri {igtiir. Bunlar, en yiiksek mertebe,
en alt mertebe ve ikisi arasindaki orta mertebedir. En yiiksek mertebesi, insanlarin
benzerini getiremedigi Kur’anin belaga‘udlr.78 el-Hattabi’ye gbre, insanlarin bilgisi,
arap¢anin biitlin isimlerini, manalarini ic¢ine alan lafizlari, manalarin lafizlara
hamledilme sebeplerini ve birbiriyle irtibatli ve uyumlu olan biitiin nazim yonlerini

bilmeye yetmedigi i¢in insanlarin Kur’anin benzerini getirmeleri miimkiin degildir.”

Kur’an, Arap dili ve edebiyatinda yer alan biitiin anlatim sanatlarini en iistiin
seviyede kullanmis, ayn1 konular1 farkl iislaplarla dile getirmis, dil kusurlarindan
tamamen arinmis, ilging bir telif tarzi ortaya koymus, manalar1 kulaga hos gelen
lafizlarla anlatmig, konu farkliligina ragmen edebi istiinliiglini daima korumus,
kelimeleri tek basina birbirleriyle ve iginde yer aldiklar1 climlenin biitiiniiyle tam bir

uygunluk arz etmistir.®.

Kur’an’in belagat acisindan {istlinliigiinii isbat etmek i¢in, Arap toplumunda
meshur olan J8Y & J&Y “Gldiirme, oldiirmeyi yok eder” sozii ile dba yalall) & ol

» ~81 ayeti arasinda, belagat acisindan karsilastirma

1sasta sizin i¢in hayat vardir
yapilmistir. Belagat uzmanlart murad olunan manayi ifade acisindan ayetin birgok

yonden bu meshur vecizeden iistlin oldugunu isbat etmislerdir.®?

Tarafsiz bir sekilde bakildiginda, Kur’an’in belagat ve fesahattaki
istlinliigliniin, biitlin kutsal kitaplar1 asan taklit edilemez miikemmel iislibuyla ilgili
oldugu goriilecektir. Bu baglamda hangi tarzda olursa olsun, insanin ortaya koydugu
edebi eserlerin ne ondan daha {istiin ne de ona esit seviyede olmasi s6z konusudur.®

B. Belagat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri

Belagat ilmi, Arap dilinin inceliklerinin ve sirlarmin kendisiyle bilindigi

ilimdir. Ayn1 zamanda Kur’anin nazmindaki 1’cdz yonlerinin ve gizli manalarin

"®ar-RUMMANI, en-Niiket, s.75.

¥ el-HATTABI, Ebu Siileyman Hamed b. Muhanmmed, Beyan-u I’cazi’I-Kur an, (Selas-i Resail fi
[’cazi’l-Kur an kitabinin i¢inde) Tahk. Muhammed Halefullah Ahmed, Muhammed Zagl(l Selam,
Daru’l-Ma’darif, Misir, 1976, s.27.

8 YAVUZ, Yusuf Sevki, /’cazu’l-Kur’an, DIA, Istanbul, 1988, XXL. 5.404.

81 el-Bakara, 2/179.

%2 Bkz. et-TAFTAZANI, Muhtasaru’I-Meani, s.259-261.

8 BAULLATA, Issa J. Kur’dn’'in Beldgat A¢isindan Tefsiri: I’cdz ve Ilgili Konular, Cev. ibrahim H.
Karsl, Din Bilimleri Akademi Arastirma Dergisi, y.y. 2005, V/IV, s. 262.
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ortaya ¢ikmasina vesile olan bir ilimdir. Bu bakimdan ilimlerin en yiicesidir.®*
Dolayistyla Kur’an tefsirinde kendisine ihtiya¢ duyulan ilimlerin basinda

gelmektedir.

Buyuk miufessir el-Beydavi’ye gore ilimlerin en sereflisi ve en yiicesi tefsir
ilmidir. Tefsir ilmi, dini ilimlerin bas1 ve seriatin temelidir. Bu ilme, ancak dini
ilimlerin iistl ve fur’unda 6ne ¢ikanlar ve Arapganin edebi sanatinda iistiin olanlar

soz sahibi olabilir.®®

ez-Zemahseri ise, “el-Kessaf” in mukaddimesinde Kur’ani, ancak ilm-i
meéni ve ilm-i beyan hususunda derinlesenlerin hakkiyla anlayabilecegini beyan

etmistir.s6

Belagat ilminin gelismesinde, Kur’anin fesahat ve belagatinin ortaya
konulmasinda tefsircilerin biiyiikk rolii olmustur. Diger taraftan Kur’an, Arap
harfleriyle arapca ciimle kurulusuyla ve Arap dili gelenegi lizere nazil olmustur. Bu
sebeple nazil olan ayetler mecaz lisliplarina ragmen ashap tarafindan anlasiliyor ve
peygambere sorulmuyordu. Istisnal olarak anlasilmayan yeri de bizzat Peygamber
(s.a.v) acikliyordu. Onun vefatindan sonra meseleler, ilimde temayiiz etmis bir kisim
ashap tarafindan ¢oziimleniyordu. Sahabeyi takiben yapilan ¢aligmalar siiphesiz
baslangigta bir dil meselesi seklinde kendini gostermistir. Bu sebeple ilk tefsir

caligmalar dilciler tarafindan yapilmstir. 8

Bu ¢esit eserlere, Yahya b. Ziyad el-Ferra(6.207/822)’min Medni’l-Kur’an’1,
Ebli Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna (6.209/824) nin Mecdzu’I-Kur’an, I’'rabu’l-
Kur’an ve Medni’l-Kur’an’1, Ibn-i Kuteybe (6.276/889)nin Te vil-ii Miiskili’l-
Kur’an’1, Ebl ishak ez-Zeccac (6.311/923)’mn I'rdbu’l-Kur’an ile Medni’l-Kur’an’,
Ibn-i Faris (6.395/1004)’in es-Sahibi’si ve Serif er-Radi (6.406/1015)’nin Telhisu l-
Beyin fi Mecdzati’l-Kur'an ile Mecadzatii’'I-Asdri n-Nebeviyye’si 6rmek olarak

verilebilir.%

8 et-TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Meani, s.7; KAZVINI, Telhis, s.3.

% el-BEYDAVI, Nasiruddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer, Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, Dar-
u Ihyai 't-Tiirasi’I-Arabi, Beyrut, h.1418, |, 5.23.

8 6z-ZEMAHSERI, el-Kegssdf. |, s.2.

8 COSKUN, Ahmet, “Kur’an-1 Kerimin Tefsirinde Belagatin Onemi”, Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, Kayseri, 1988, say1, 5, s.193.

88KILIC}, Belagat, V, 5.381; COSKUN, Kur’an Tefsirinde Belagatin Onemi, .193.
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Bu caligmalarin sonucu, ancak V. ylizyildan sonra elde edilmeye baslanmig
ve boylece belagat bagimsiz bir ilim haline gelmistir. Bu donemde yetisen dilci ve
edebiyatgilarin cogu ayni zamanda tefsir alimi idi. Dolayisiyla bu doneme yazilan
tefsirler belagata dair ilk bilgiler i¢in vazgecilmez birer kaynak durumundadir. ¥ By
kaynaklarin en 6nemlisi de hi¢ siiphesiz ki kendisinden sonraki miifessirlerin basucu

kitab1 olan €z-Zemahseri’nin el-Kegsaf 1dir

C. Belagat ve I’cazu’l-Kur’an

I’caz kelimesi, ) z ¢ kokinden turetilmistir. Siilasi (iiglii) haliyle ii¢ kaliptan

da kullanimi vardir. Her bir kalip farkli manalar1 icermektedir.

1- 13e s 33 kalibindan, “bir seye gii¢ yetirememek, bir seyi

yapamamak, bir seyden geri kalmak” anlamlarina gelmektedir.

2- 13e 133& 534 jae  kalibindan, “bir seyin en sonu, bir isin sonu, bir
nesnenin arka kismi1” gibi manalara gelmektedir.
3- 13s5e 34 342 kalibindan ise, “yaslandi, zayif oldu, giisiizlesti” gibi

manalari ifade etmektedir.*

I’caz kelimesi ise 1. kaliptan “aciz birakmak”, ve “bir kimseyi bir isten
alikoymak” anlamlarina gelmektedir. Kur’an-1 kerim, zamanin en meshur ediplerini
istiin belagatiyla aciz birakmistir. Kur’anin essiz belagati karsisinda aciz kalan
dénemin miisrikleri Hz. Peygambere sair’, mecnun®, sihirbaz®® gibi yakistirmalar
yapmuglardir. Kur’an-1 kerim onlardan inkar etmis olduklarinin bir benzerini

getirmelerini isteyerek onlara meydan okumustur.

“De ki, biitiin insanlar ve cinler, bu Kur’anin bir benzerini getirmek igin

toplansalar, birbirlerine yardim da etseler onun bir benzerini getiremezler”(isra,

17/88).

8 KILIC, Belagat, V, 5.381.

% MUSTAFA, Ibrahim, ez-ZEYYAT, Ahmed Hasan, ABDULKADIR, Hamid, en-NECCAR,
Muhammed Ali, el-Mu cemu ’I-Vesit, el-Mektebetii ’l-fslamiyye, Kahire, 1972, s.585.

% el-Enbiya, 21/5.

%2 el-Hicr, 15/6, el-Kalem, 68/51.

% ez-Zariyat, 51/39.

21



Mubhataplar bundan aciz kalinca Kur’an bu defa on sure getirmelerini
istemistir.  “Yoksa onu (Kur’aniy) uydurdu mu diyorlar? De ki eger dogru
soyliiyorsaniz haydi Allahtan baska giiciiniiziin yettiklerini de (yardima) ¢agirip, siz
de onun gibi uydurma on sure getirin. Eger size (bu konuda) cevap veremedilerse
bilin ki o (Kur’an) ancak Allahin ilmiyle indirilmistir ve ondan baska ilah yoktur.
Artik Miisliiman oluyor musunuz?” (H0d,11 /13-14).

Miisrikler bundan da aciz kalinca Allah-u Tealad onlardan sadece bir sure
getirmelerini istedi. “Yoksa onu (Kur’ani) uydurdu mu diyorlar? Eger dogru
soyleyenler iseniz, haydi onun benzeri bir sure getirin ve Allahtan baska
cagwrabileceginiz kim varsa yardima c¢agirin. (bunu isbat edin) (Yunus, 10/38).

Daha sonra Bakara suresinde, “Eger kulumuza indirdigimiz (Kur’'an)
hakkinda siiphede iseniz, haydi onun benzeri bir sure getirin ve eger dogru
soyleyenler iseniz Allahtan baska sahitlerinizi de ¢agirin.” (Bakara, 2/23) ayetiyle bu
cagriyr yineledi. Bundan da aciz kalan miisriklere, sadece bir séz getirmeleri
hususunda meydan okundu. “Eger dogru iseler, haydi onun gibi bir soz getirsinler.”
(Tur, 52/34) %

1. I’cazu’l-Kur’an literatiiriiniin Tarihi Seyri

Alimlerin I’cAzu’l-Kur’an vecihlerine yonelisi, Mu’tezilenin 6nde gelen seyhi
Vasil b. Ata (6. 131)’nin basrada “Kur’anin mucizeligi bizzat Kur’anda degil,
Kur’an’a muarazaya yeltenenlerin Allah tarafindan diisiinme yetilerinin
alinmasindadir” iddisindan sonra olmustur. Vasil b. Atd’nin 1’cazla ilgili bu ¢ikiginm
yine Mutezile imamlarindan ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (6.231)’1n sarfe ile ilgili

orusleri takip etti. en-Nazzdm’dan sonra i’cdz konularina deginen en-Nazzam’in
leri takip ett N ’d ’ konul d N ’

% Bu tertip, basta es-Suy(ti olmak tizere bircok alimin kabul ettigi bir tertiptir. Tur (52/34), Hud,
(11/13-14) ve Bakara, (2/23) sureleri Mekkidir ve hitap sadece Arap toplumunadir. Buna hususi
meydan okuma denir. Son ayette ise (Isra, 17/88) hitap, biitiin insanlara ve cinleredir. Buna da umumi
meydan okuma denir. (Bkz. es-SUYUTI, Celaleddin Abdurrahman, el-ftkan fi Ulimi’I-Kur’an, (Tahk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim), Mektebet-ii Dari’t-Tiras, Kahire, t.y.,1V, s.4. Salah Abdulfettah el-
Halidi ise tehaddi ayetlerinin siralanmasi ile ilgili sunlar1 sdyler; “Bu tertib, zikredilen dort strenin
nuzill sirasina delalet eden bir delil bulunmasi sartiyla, ve Kur’anin nuziliine sahitlik eden, Kur’an
ayetlerinin hangisinin 6nce hangisinin sonra indigine taniklik eden sahabeden, bu tertibe dair sahih bir
rivayet bulunmasi sartiyla giizel ve anlasilir bir tertiptir. Ancak biz, bu siralamayla ilgili bir rivayet,
veya sahabe kelamindan makbul bir delil géremedigimiz i¢in bu siralama akli bir delildir ve tercih
edilmeyen bir goriistiir. Tercih edilen goriis ise, meydan okuma ayetlerinde herhangi bir siralamanin
olmayigidir. Meydan okumanin bizzat kendisi matluptur.(Bkz. el-HALIDI, Salah Abdulfettah,
I’cazu’l-Kur’ani’l-Beyani, Dar-1 Ammdr, Urdiin, 2008, s.61.)
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ogrencisi el-Cahiz’dir (6.255) Birgok alime gore de i’caz konusunda ilk defa eser
kaleme alan el-Cahiz olmustur.®® Ancak el-Cahiz’in kaleme aldigi Nazmu 'I-Kur’an
isimli eser giinlimiize ulasmamistir.” el-Céhizdan sonra gelen alimler de Kur’an
ayetlerindeki ince manalar1 ve latif isaretleri kesfetmede yoOntemlerini ortaya
koymuslar ve Kur’anin nazmiyla alakali kitaplar telif etmeye baslamislardir. Ebl
Bekir Abdullah b. Ebi Davld es-Sicistani (6.316)’nin kaleme aldigi Nazmu 'I-Kur an,
Eb( Zeyd el-Belhi (6.322) nin telif ettigi Nazmu I-Kur an ve ibnii’l-Ihsid el-Mutezili
diye bilinen EbG Bekir Ahmed b. Ali (6.326)’nin Nazmu'[-Kur’an adli eseri

bunlardan bazilaridir.”’

Bu isimlere ilaveten ibn-i Kuteybe (6.276) nin ¢abalar1 da benzer bir eksende
durmaktadir. O da kendi doneminde Kur’an’in dili ve {islibuyla ilgili ortaya atilan
elestirileri reddetmek ve Kur’anin dil ve edebiyat acgisindan iistiinliiglinti kanitlamak

icin Te vil-ii Miiskili’l-Kur 'an adinda bir eser kaleme almistir.”®

Hierf {igiincii asrin sonlarina dogru Muhammed b. Yezid el-Vasiti (6.306) nin
yazdig1 ['cdzu’l-Kur’an adli eser dikkat ¢ekmektedir. Bu eser ulasabildigimiz
kadariyla i’caz kelimesi kullanilarak yazilan ilk eserdir. Ancak, bu eser de maalesef
giiniimiize ulasmamustir. /’cdz tabiriyle yazilan ilk eserin bu olmasma delil ise hicri
liglincii asrin ortalarinda Ali b. Rabbenn et-Taberi (6.247)’nin kaleme aldig1 “ed-Din
ve’'d-Devle” isimli kitabinda i’caz ve i’caz kelimesinden miistak olan baska bir
kelimeyi kullanmayip “dyet” kelimesini kullanmasidir. Ali b. Rabben et-Taber?
(6.247), onceleri koyu bir hristiyan iken Abbasi Halifesi mitevekkil zamaninda,
Allah kalbini Islama aginca Miisliiman olmus, akrabalar1 ve dzellikle amcas1 Yahya
b. en-Nu’man et-Taberi tarafindan Miisliimanligi taninmayinca Peygamberimizin
niibiivvetini isbatlamak i¢in bu kitab1 yazmistir. Kitapta da i’caz kelimesinden
miistak olmayan “dyer” tabirini kullanmistir.”® Ancak buradan, i’ciz veya
tirevlerinin o zamana kadar hi¢ kullanilmadigi sonucuna ulagamayiz. Sadece

kullaniminin yaygin olmadigina bir delil olmaktadir. Ciinkii Ahmed b. Hanbel

(6.241), evliyaya nisbetle “keramet” kelimesi kullanilinca peygamberlere nisbetle

¥ MUSLIM, Mustafa, Mebahis fi I'cazi’l-Kur’an, Daru’l-Mislim, Riyad, 1996. s.46.

% el-HALIDI, I’cazu’l-Kur’an, s.83.

% MUSLIM, Mebahis, s5.47.

% KONAKLI, Numan, i’cazu’l-Kur’an Fikri: Mahiyet, Tarihsel Siirec ve Literatiir, MU Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Istanbul, 2012-2, S.43, 5.267.

% el-HALIDI, I’cazu’l-Kur’an, 81.
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“mucize” kelimesini kullanmistir. Ancak i’cdz bagligiyla yazilan ilk eser, bildigimiz

kadariyla el-Vasiti’nin “I’cdzu’l-Kur’an "1dir 1%
y

Hicri dérdiincii asirda artik [’cdzu’l-Kur’an sahasinda sistemli ve tertipli
olarak miistakil eserler telif edilmeye baslanmistir. Bu asirda yazilan eserlerin en
meshurlar1 Ebi Hasen Ali b. er-Rummani (6.384/994)’nin “en-Niiket fi I’cdzi’l-
Kur’an’1 ve Ebii Siileyman Muhammed b. Ibrahim el-Hattabi’nin “Beydn-u I’cdzi’l-
Kur’an1dir. Yine bu asirda EbG’l-Hasen el-Es’ari (6.324/946) ve Muhammed b.

Cerir et-Taberi (6.310/923) gibi alimler Kur’anin i’caziyla ilgilenmislerdir.'%*

Besinci asirda Bakillani (6.403/1013), Kadi Abdulcebbar (6.415/1024) ve
Abdulkéhir el-Circani (6.471/1078) gibi alimlerin siirdiirdiigii ¢alismalar sayesinde
I’cazu’l-Kur’an arastirmalari altin cagina ulasmistir. Bakillani, kaleme aldig: hacimli
eserinde bir¢ok goriisli derin derin tartismigtir. Ona gore Kur’andaki nazim giizelligi
hem biitliiniinde hem de tek tek her bir lafzinda mevcut olup iisliibu, fesahati, icerdigi
bilgilerin kolay anlasilmasi, gaybe dair haberleri ve miilhidleri susturan delilleri onun

erisilmez iistiinliiglinii meydana getirmektedir.lo2

Altinct asir itibariyle i’caz alaninda calismalar yapan alimlerden bazilari,
Kadi lyaz (06.544/1149), ez-Zemahseri (6.538/1144), Ibn-i Atiyye el-endul(si
(60.541/1147) gibi alimlerdir. Yedinci asirda Fahreddin er-Razi (6.606/1029), es-
Sekkaki (6.626/1049), Sekizinci asirda ez-Zemlekani (6.727/1325), el-Kazvini
(6.750/1350), ez-Zerkesi (6.794/1392) gibi Aalimlerdir. Dokuzuncu asirda Ibn-i
Haldin (6.808/1406), Firizabadi (6.817/1415), onuncu asirda es-Suydti (6.911/
1505), Eblssutd (6.969/1575) gibi alimler bu alanda caligmalariyla dikkat ¢eken

sahsiyetlerdir.103

Boylece onuncu asra kadar 1’cazu’l-Kur’an literatiiriine kisaca bir gdz atmis
olduk. Ancak I’cAzu’l-Kur’anla ilgili literatiir sadece kaydettiklerimizle smirl
degildir. Onuncu asirdan sonra da bu alanda c¢aligsmalar devam etmistir. Biz konuyu

fazla uzatmama gayesiyle bu kadariyla iktifa etmeyi uygun gordik.

10el-HIMSI, Naim, Fikrat-ii I'c’azi’l-Kur’an mine’l-Bi seti ‘n-Nebeviyye il& Asriné el-Hdadur,

Miiessesetii r-Risale, Beyrut, 1980, s.7-8.
lo1 el-HALIDI, 7’cazu’l-Kur’an, 83.
02y AVUZ, I’cazu’l-Kur’an, XXI, 5.404.
193 o|-HALIDI, /’cazu’l-Kur’an, 84.
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2. Kur’an’in I’caz Yonleri

Alimler, Kur’anin i’caz yonleri igin birgok vecihler ve gesitli alametler
secmiglerdir. Nasil ki, bir giilden hoslananlarin, o giiliin giizelliklerini ve essizligini
arastiranlarin hislerinin ve egilimlerinin degismesiyle o giil farklilik gosterebiliyorsa,
kimi o giiliin kokusundan hoslaniyor, kimi giiliin gilizel rengine vuruluyor, kimi tadini
seviyor ve kimi dokusundaki harikalig1 begeniyorsa i’caz vecihleri de uzmanlariin

ve bu konuda arastirma yapanlarin degismesiyle farklilik gosterebilir.'*

Mutezile alimlerinden Eb®’l-Hasen er-Rummani (6.386), i’caz vecihlerini
yediye ayirmistir. Bunlar, biitiin etkenlerin bulunmasi ve ihtiya¢ olmasina ragmen
Kur’an’a muaraza yapilamamasi, Kur’an’in herkese meydan okumasi, Sarfe,
Belagat, gelecekli ilgili verdigi haberlerin dogrulugu, harikulade olusu ve her tiirli
mucize ile kiyaslanabilir olmasidir. Ancak er-Rummani, belagat disindaki diger
vecihler iizerinde pek fazla durmamis, belagat yoniine yogunlasmis ve bu vecih
lizerine genis izahlar yapmistir. Bu da gosteriyor ki, er-Rummani’nin asil i’caz

goriisii Kur’an’in belaga‘udlr.105

Békillani ise, Kur’anin i’cazinin ii¢ vecihle anlasilabilecegini savunmaktadir.
Bunlar, Kur’an’in gaybi haberler ihtive etmesi, Hz. Peygamberin immi olmasi ve
Kur’an’in nazmindaki essizlik, telifindeki miikemmellik ve beserin aciz kaldig

belagatin son stridir.*®

er-Rummani’nin muasir1 olan el-Hattabi ise, er-Rummani’nin i’cidz vechi
olarak gordiigii bazi goriisleri elestirmistir. Ehl-i Siinnet alimi olan el-Hattébi,
eserine, sarfe goriisiinii elestirerek baslamis, sonra 1’caz vecihlerini Kur’an’in gaybi
haberleriyle ve belagatiyla sinirlamanin dogru olmadigini savunmustur. Ciinkii
Kur’an’in biitiin surelerinde gaybi haberler yer almamaktadir. Kur’an’in mucizeligi
ise bitlin surelerde ve ayetlerdedir. I’caz1, belagat ile sinirlayanlari ise konuyu tahkik

edip kavramadan ciiretkar bir sekilde bu vasfi Kur’an i¢in kabul etmekle su¢lamistir.

1041 ASIN, Musa Sahin, el-Ledliu I-Hisan fi Uliimi’I-Kur'an, Daru’s-Suriik, Kahire, 2002, 5,207.

105 Bkz. er-RUMMANI, en-Niiket, s.75.

106 BAKILLANI, Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib, I’cdzu I-Kuran, (Tahk. es-Seyyid Ahmed Sakar),
Daru’l-Meérif, Misir, 1997, s.33-35.
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el-Hattabi’nin ifadelerinden, Kur’an’in i’cazinin nazmda oldugunu savundugu
anlasilmaktadir. Bunun yaninda el-Hattabi, Kur’an’1 dinleyenlerin kalplerine etkisini

de i’caz olarak kabul etmektedir.*%’

Hulasa, selef ulema, Kur’an’in i’cazim1 genelde belagat ve gaybi haberler
icermesi yoniiyle ele almislardir. Bunun yaninda en-Nazzam’in savundugu sarfe
teorisini savunan alimler de az degildir. I’cdzu’l-Kur’an konusunun &nemli bir

tartismasi olan Sarfe Teorisi’ ne kisaca deginmek yerinde olacaktir.

3. Sarfe Teorisi

Sarfe, Liigat anlamu itibariyla “geri ¢evirmek, engel olmak, bir yone dogru
yonelen insan1 bagka bir yone gevirmeklos, bir seyi bir durumdan baska bir duruma

k109

cevirmek™ gibi anlamlara gelmektedir.

I’cazu’l-Kur’an terimi olarak ise, Miisrik Araplarin Kur’anin benzerini ortaya
koymaya gii¢leri yettigi halde Allah’in onlara engel olmasi ve onlarin akillarmi

almasidir.**°

Yukarida degindigimiz gibi sarfe ile ilgili ilk s6z sdyleyen kisi Mutezile
alimlerinden Vasil b. Atd’dir. Daha sonra bu goriis, yine Mutezile dlimlerinden olan
en-Nazzam tarafindan sarfe teorisi olarak sistemlestirilmistir. Bunlara gore Kur’an,
zat1 itibariyle mucize degil, Allah’in insanlardan Kur’anin benzerini ortaya koyma
diisiincelerinin alinmasi itibariyle mucizedir."'* Ebi Hasen Ali b. er-Rummani de
(0.384/994) Mutezili olmas1 hasebiyle bu goriise yer vermistir. Ancak 1’cazi, sarfeyle

siirlandirmayarak yedi i’caz vechinden sadece biri olarak kabul etmistir. 112

Sarfe teorisini umumiyetle Mutezile alimleri savunmustur. Bununla birlikte
Eb( Mansur el-Eyyiibi (6.421/1030), Ibn-i Hazm (6.456/1060), imamii’l-Harameyn
el-Cliveyni (0.478/1085), Gazali (6. 520/1126), Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) gibi
Siinni alimlerin, Ibn-i Sinan el-Haféci (6.557/1161), Serif el-Murteza (6.436/1044)

107BkZ.el-HATTABI, Beyan-ii [’cazi’l-Kur’an, $,23-25.

198 IBN-1 FARIS, Mu cemu’I-Mekayfs, 111, s.342; MUSTAFA, Ibrahim vd. el-Mu cemu’I-Vesit, $.513.
199 e]-ISFEHANI, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’an, el-
Mektebetii’t-Tevfikiyye, Kéhire, t.y. 5.283.

M0 6s.SUYUTI, el-ftkdn, IV, s.6.

1 Mislim, Mebahis, s.46.

12 Bz, er-RUMMANI, en-Niiket, 5.109-112.
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ve Yahya b. Hamza el-alevi (6.749/1348) gibi Sii alimlerin bu goriise meylettikleri

iddia edilmistir.**3

Sarfe gorlisline karsi ilk itirazda bulunan kisi, en-Nazzam’in 6grencisi el-
Cahizdir. Halku’l-Kur’an adli eserinde Kur’an’in nazmiyla alakali bir kitap telif
ettigini beyan ederken su ifadeleri kullanmaktadir: “Senin i¢in bir kitap yazdim. Bu
kitapta Kur’an1t savunmak ve Kur’ani ta’n eden herkese cevap vermek i¢in ¢aba
gosterdim ve elimden gelen her seyi yaptim. Rafizilere, hadiscilere, hasevilere,
kafirlere, miinafiklara, en-Nazzam’in taraftarlarina ve en-Nazzamdan sonra ortaya
c¢ikip Kur’anin hak oldugunu kabul edip telifinde hicbir huccet olmadigini ve
Kur’an’1n indirilmis oldugunu kabullenip de burhan ve delil olmadigini1 zannedenlere
soylenecek s6z birakmadim.” '** Bu ifadelerden el-Cahiz’in en-Nazzdm gibi

diisiinmedigi acikca anlagilmaktadir.

Ancak el-Cahiz “el-Hayevan” isimli kitabinda dehrilere itirazda bulunurken

115

kullandig1 ifadelerden sarfeyi kabul ettigi de anlasilmaktadir.”™ Bundan dolayidir ki,

Mustafa sadik er-Rafii, el-Cahiz’1 her iki goriisii savundugu i¢in tutarsizlikla itham

etmistir. '

Sarfe, ehl-i slinnet alimleri tarafindan kesinlikle kabul edilmemistir ve bu

goriige bir¢ok cevap verilmistir. a

Bu boliimde sonug¢ olarak denilebilir ki; belagat ilmi, Kur’an-1 Kerim’in
1’cazim ortaya koyma yolunda bir vasitadir. Degerini, gayesinin yiiceliginden
almaktadir. Aslinda insanlik ailesinin miisterek mahs@lii olan belagat, Kur’an-1
Kerim’in i’céz1 lizerindeki atesli tartismalar sayesinde gercek sahsiyetine kavusmus
ve Islam tefekkiiriiniin muhtelif kaynaklarindan gidasim alarak kemaline

erismistir.118

Y AVUZ, Yusuf Sevki, Sarfe, DiA, istanbul, 1988, XXXVIs.141.

14 Bkz. el-HAYYUN, Resid, Cedelii't-Tenzil ma’a Kitab-i Halki’l-Kuran li'I-Cahuz, Mensiiratii’l-
Cemel, Kéln, 2000, s, 178.

115 6l-.CAHIZ, Ebu Osman Amr b. Bahr, el-Hayevan, (Tahk. Abdusselam Muhammed Harun),
Mektebet-(i Mustafa el-Babi el-Halebt, Misir, 1965, 1V, s,89.

116 er-RAFil, Mustafa Sadik, /’cazu’l-Kur’an ve ‘I-Belagatii’'n-Nebeviyye, Ddru’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut, 1973, s,147.

Y Bkz. es-SUYUTI, Jtkan, 1V, s.7; el-KURTUBI, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-
Cami li-Ahkdmi’lI-Kur’an, , Daru’l-Hadis, Kahire, 1996, 1, s. 91; es-SABUNI, Muhammed Ali, et-
Tibyan fi Ulimi’l-Kur’an, el-Mektebetii’I-Asriyye, Beyrut, 2012, s.145.

18 COSKUN, Kur'dn-1 Kerim’in Tefsirinde Beldgatin Onemi, s. 204.
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BIRINCi BOLUM

NESEFI TEFSIiRINDE MEANI ILMi UYGULAMALARI

I. GENEL OLARAK iLM-i MEAN{
A. iIlm-i Meani’nin Tanimi

== kelimesi, liigat olarak “kastedilen sey” anlamina gelen = Kelimesinin

cemisidir.**® Terim olarak; Arapca lafizlarin, mukteza-y1 héle (duruma ve yerine)

0

uygunlugunu bildiren ilimdir*® es-Sekkaki’ye gore ise ilm-i Meani; soziin

terkiplerinin, (soz diziminin) ifade konusunda ayirt edici vasiflarinin ve bu vasiflara
bagh istihsan ve diger hususlarin, séz konusu vasiflart bilmek suretiyle soziin

mukteza-y:  hdle uygun olmasi konusunda hatadan kaginmak amacyla

121

incelenmesidir.”" Ancak es-Sekkaki’nin bu tanimi fazla ragbet gérmemistir. Hatta

Hatib el-Kazvini, bu tanimi karisik bularak elestirmistir.'%*

B. Ilm-i Meéni’nin Kapsam

Meani ilminin gelisim tarihi, nahiv ilmi ve “Nazim teorisi "2 le yakindan

ilgilidir."®* Nahiv ilmi gibi Meéni ilmi de, Arap dilinin literal yapilariyla ilgilidir ve

19 MUSTAFA, ibrahim vd. el-Mu cemu’I-Vesit, 5.633; SARI, Mevliit, el-Mevarid, ipek Yay.
Istanbul, 1982, s.1060.

120 o|.K AZVINI, Telhis, s. 13; a.mlf, el-izah, s. 23; TAFTAZANI, Muhtasaru’I-Meani, s.29; a.mlf, el-
Mutavvel, s.19; el-MERAGI, Uliimu I-Belaga, s.41: HABENNEKE, el-Belagatu 'I-Arabiyye, s.138;
el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’l-Vadiha, s. 265.

121 6s-SEKK AKI, Miftahu’I-UlGm, 5.161.

122 o]. K AZVINI, el-izah, s.23.

123 Bu teoriye gore Kur’anin I’cazi kelimelerinin teker teker fasih olmasinda degil duruma ve konuma
gore mikemmel bir uyum iginde meydana getirdikleri ilging terkiplerinde ve s6zdizimindedir.
(DURMUS, Ismail, Meani, DiA, Istanbul, 1988, XXVIII, s. 205.)

12YDURMUS, Ismail, Meani, DIA, istanbul, 1988, XXVIII, s. 204.
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bu nedenle iki disiplin birbiriyle 6nemli 6lgiide ortiismektedir. **° Kelime, terim
olarak ilk defa gectigi “Medni’s-Si’r” tirii eserlerde “Siir Temalar1” yerine

kullanilmistir. “Meani’l-Kur’an” tiiri kitaplarda ise “sozliik anlam1”, “etimoloji” ve

gramer agirlikli “tefsir” ve “te’vil” yerine kullanilmigtir.*?°

Bazi alimler Meani ilminin kurallarin1 ortaya koyan kisinin Abdulkahir el-
Ciircani oldugunu iddia etmislerdir.**” Ancak Meani ilmini, Nahiv ilminden ayirarak
miistakil olarak belagat ilminin {i¢ boliimiinden biri olarak kabul eden ve bu sekilde

tarif eden kisi es-Sekkaki olarak bilinir.*?®

es-Sekkaki’nin tarifine gére meani ilmi,
iki nedenden dolay1 nahiv ilminden tefrik edilmek durumundadir. Birincisi; her iKi
disiplin de farkli iligkilerle ilgilenmektedir. Her ne kadar hem gramerci hem de
uslpbilimci  Arapga sozdizimlerini incelese de, gramerci, bir ifadenin kurulu
linguistik (dilbilim) modele uyup uymadigini inceler. Uslpbilim ile ugrasan kimse
ise, dilde agiga ¢ikan metin ile konusanin zihninde kalan niyeti arasindaki iliskiye
bakar. Ikinci olarak; gramercinin degerlendirme alam dogru ve vyanhs ile
stnirlandiriimigken, Usldpbilimci, analizinde her birini, degerlendirmesi gereken bir

olasiliklar yelpazesi olarak kabul eder.*?

C. Ilm-i Meani’nin Konusu

Ciimleleri, takdim, te’hir, zikr, hazf, iktisar, zamir yerine ism-i zahir, Ism-i
zahir yerine de zamir getirmek gibi muktezayr hale uygun durumda kullanmaktan
bahsetmektedir.”® Meani ilmi, el-Kazvini ile birlikte sekiz temel konuda
odaklanmistir. Bunlar, Miisnediin ileyhin halleri, IsnAdin halleri, Miisnedin halleri,

Miisnedle ilgili 6gelerin halleri, ing, Kasr, Fasl ve Vasl, Tcaz-itnap-Miisavattir. *3*

es-Sekkaki, akli hakikat ile akli mecazi, kelamin vasfi saymak ve istiare-i

mekniyye’ye dahil etmek suretiyle beyan ilminde ele alirken'*? el-Kazvini onlar

15SMYTH, Villiam, Belagat [iminin standart hale gelen diizenlenisi ve es-SEKKAKI 'nin Miftahu’l-
Uliim 'u, Cev. Abdullah Yildirim, 1.U. Sarkiyat Mecmuast, Istanbul, 2013, S.22, 5.218.

126 DURMUS, Meani, s.204.

127 |- MERAGI, Uliimu’I-Belaga, s. 41.

128 65-SEKK AKI, Miftahu I-UlGm, 5.161.

SMYTH, ...es-SEKKAKI 'nin Miftahu’l-Uliim u, S. 222.

OHABENNEKE, el-Belagatu 'I-Arabiyye, 5.138.

131 o|-.K AZVINI, Telhis, s. 13; DURMUS, Meani, 5.205.

1326s-SEKK AKI, Miftahu 1-Ul0m, 5.362.
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isnadin bir ézelligi kabul ederek meani ilminde ele almustir.*®® es-Sekkaki, kelamu,

134 el-Kazvini ise daha kapsaml: bir sekilde haber ve insa

haber ve talep kisimlarina,
kisimlarma ayirmustir.*®® insdyr da talebl ve gayr-i talebi olarak iki kisimda
incelemistir.** Biz de bu ¢alismamizda el-Kazvini’nin taksimini esas alarak Meani

ilmini Haber ve Insa olarak isleyecegiz.

D. ilm-i Meani’nin Manaya Etkisi

Nahiv ilmiyle Meani ilminin birbirleriyle oOrtiistiiglinii yukarida belirtmistik.
Nahiv ulemasi, ciimlenin unsurlarinin nahiv kaidelerine gore tertip edilmesiyle
yetinebilir, ancak bir belagat¢1 sadece nahiv kurallartyla iktifa edip rastgele ciimle
kuramaz. Kurdugu climlenin delaletine, dizilisindeki farkliligin yol actig1 manalara
dikkat ederek murad ettigi manayi en kisa ibareyle ifade etmesi ve sectigi ctimlelerle
kastettigi mananin uyumlu olmasina 6zen gé’)stermelidir.137 Kisaca gramerci, sadece
kurulan modelin gecerli olusu ile ilgilenirken Meani talebesi, secilen modellerin tiri
ile ilgilenir."® Ornek verecek olursak: kendisine herhangi bir haber verilecek
muhatabin durumu ti¢ halden biridir. Birincisi, muhatabin zihni, verilecek hiikiimden
bostur ve haberin igerigi hakkinda herhangi bir bilgisi yoktur. Bu takdirde mukteza-
y1 hale uygun olan, ciimleyi te’kidsiz getirmektir. I3 & x5 gibi. Ikincisi, muhatabim
haber hakkinda bilgisi olmakla beraber zihninde siiphe vardir. Bu durumda
muhatabin siiphesini gidermek igin te’kidli ciimle gerekir. _Jldl b 1u3 ¢ gibi.
Ucgiinciisii ise, muhatap haberi bilmekte, ama inkar etmektedir. Bu durumda kelamin

son derece te’kidli olmasi gerekir. Y Tu3l Jlal & o) gibi.

Yukaridaki 6rnege nahiv agisindan baktigimizda {i¢ kullanim da dogrudur.
Ciinkii climlelerin diziminde herhangi bir ihlal yoktur. Ancak belagat agisindan
inceledigimizde bu li¢ kullanimin, muhatabin durumuyla ilgili ince manalar1 ifade

ettigini gormekteyiz.

133 6| .KAZVINI, Telhis, s. 18; DURMUS, Meani, s.205.

134 6s-SEKK AKI, Miftahu I-UlGm, 5.164.

135e]-KAZVINI, Telhis, s. 13.

136e]-KAZVINI, Telhis, s. 68; DURMUS, Meani, s.205.

3T HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 5.154.

B8SMYTH, ...es-SEKKAKI 'nin Miftahu’l-Uliim u, s. 220.

139 ATTK, Abdulaziz, IImu’l-Meani, Daru’n-Nehdati’I-Arabiyye, Beyrut, 2009, 37-38; TAFTAZANI,
Muhtasaru’l-Meani, s.22.
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II. HABER CUMLESI

Haber cilimlesi, sozii sdyleyen kisiye; “o, soziinde dogrudur veya yalancidir”
denilebilen kelama denir. Eger kelam, vakiaya mutabik (ger¢ege uygun) ise sozii
sOyleyen dogru sozliidiir. Eger mutabik degilse, yalancidir. 10 Mesela, «4 ) sdziinii

sOyleyen kisi, eger Zeyd ayakta ise dogru sozlidiir, ayakta degilse yalancidir.

Ancak, Mutezile alimlerinden en-Nazzam, haberin dogrulugu i¢in séyleyenin
inancina da uygun olmasimi sart kosmaktadir. Eger bir kimse soyledigi s6ziin
dogruluguna inanmiyorsa, sdylenen s6z dogru olsa bile o kimse yalancidir. Tam
tersi, bir kimse sdyledigi sozlin dogruluguna inaniyorsa, s6z dogru olmasa da o
kimse dogru sozliidiir. Delilleri ise, ¢3S cilidl o) (Minafikun, 63/1) ayetidir.**
Ciinkii miinafik kimse Peygamberin hak oldugunu soylese de, soyledigine
inanmadig1 i¢in yalancidir. S6z vakiaya mutabiktir, ancak miitekellimin (konusanin)
inancina mutabik degildir. Bunun tersi, bir kimse inanarak “denizin suyu tatlidir”

dese, s6z vakidya mutibik olmasa da miitekellim dogru sozliidiir. ™2

en-Nazzam’a verilen cevap ise sudur: Ayetteki yalanciliktan Kkasit,
miinafiklarin sozlerinde degil de 4 Jsu i <bi) 2l sozlerindeki sehadetlerinde yalanct
olmalaridir. Veya soOylediklerini “sahitlik” olarak isimlendirmelerinde yalanci
olmalanidir. Diger ihtimal ise, kendisiyle sahitlik yapilan seyde, kendi inanglarina

gore yalanci olmalaridir. Miifessirimiz, bu {i¢ ihtimali de zikretmistir.**

en-Nazzam’m oOgrencisi el-Cahiz ise haberi li¢ kisma ayirmistir. Birincisi,
haber, hem vakidya hem de miitekellimin inancina mutabiksa, dogru haberdir.
Ikincisi, hem vakidya hem de miitekellimin inancina mutabik degilse yalan haberdir.
Uciinciisii ise, Vakidya veya miitekellimin inancindan birine mutibik olmayan

haberdir. Bu haber de, ne dogru haberdir ne de yalan haberdir.**

140 o|.CARIM, EMIN, el-Belagatu’l-Vidiha, s.270; el-KAZVINI, Telhis, s. 14; a.mlf, el-izah, s. 25-
26; Arabiyye, et-TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Meani, s.33; el-MERAGI, Ulimu 'I-Belaga, s.43:
HABENNEKE, el-Belagatu’l- s.171; es-SEKK AKI, Miftahu I-Ul0m, 5.166;

Y ATIK, 7Imu’l-Meani, s.42-43; el-KAZVINI, Telhis, s. 14; et-TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Meani,
s.33; MERAGI, Uliimu’l-Belaga, $.42.

192 ATIK, Ilmu’I-Meani, s. 44.

143 ol-KAZVINI, Telhis, s. 14: et-TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Meani, s.34; el-MERAGI, Ulimu’l-
Belaga, s.44; en-NESEFI, Medarik, 111, s.484.

144 ATIK, flmu’l-Meani, s. 43; el-KAZVINI, Telhis, s. 14: a.mlf. el-izah, s.25; et-TAFTAZANI,
Muhtasaru’I-Meani, s.35; MERAGI, Uliimu’I-Belaga, s.44-45.
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Her haber cimlesinde mahkimun aleyh ve mahkdmin bih olmak (zere iki
temel unsur vardir. Birincisi miisnediin ileyh/6zne, ikincisi ise musned/ytklem olarak

isimlendirilir. Bu ikisi arasinda olusan bagintiya da, isnad denir.**®
A. Haber Ciimlesinin Cesitleri

[lm-i Meani agisindan miitekellim, muhatap ve bildirilen hiikiim énemlidir.
Kelamin, muktez&-y1 hale uygun olmasi i¢in bu ii¢ unsurun arasindaki baglanti
dikkate alinmalidir. Bundan dolayidir ki, belagat uzmanlar1 haberi ibtidai, talebi ve

inkari olmak tizere tice ayirmislardir.

1. Ibtidai Haber

Haber cumlesinde, ister menfi olsun ister misbet olsun, muhatap i¢in te’kidi
gerektiren bir durum olmadikca aslolan haberin te’kidsiz gelmesidir. Eger muhatabin
haber hakkinda herhangi bir bilgisi yoksa ve haberi inkar etme gibi bir durumu da

sdz konusu degilse haber te’kidsiz gelir.**®
Ornek-1:

play ol Lo ¥l alo alilly ale o3 a S lyg 18 (310 (e ) (B8 (318 (630 g pndly | 8)
“Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insani kan pihtisindan yaratti. Oku! Senin Rabbin
en comert olandir. O, kalemle yazmay: 6gretendir, insana bilmedigini ogretendir.”
(Alak, 96/1-5) Bu ayette Allah, (c.c.) kullarina bilmediklerini 6gretmek ve onlar
cehaletin karanlifindan ilmin aydinligina ¢ikarmakla comertliginin kemaline isaret
etmis ve bir¢ok faydasi olan yazi ilminin de {stiinliigline dikkat ¢ekmistir. 17
Dolayisiyla, bu haber climlesinde te’kidi gerektiren herhangi bir durum olmadigi i¢in
haber te’kidsiz gelmistir ve ibtidai haberdir. Ancak mufessirimiz buna

deginmemistir.*®

Ei.caiag L alel Ay Al Wy )y <l Windag W “Onu dogrunca dedi ki,

Rabbim! Onu kiz dogurdum. Oysa Allah onun ne dogurdugunu daha iyi

%5 el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’l-Vidiha, s. 270; el-KAZVINI, Telhis, s. 13; et-TAFTAZANI,
Muhtasaru’l-Meani, s.32; el-MERAGI, Uliimu ‘I-Belaga, s.45; es-SEKKAKI, Miftahu’l-Ul0m, s.169.
1 HABENNEKE, el-Belagatu I-Arabiyye, 1, 5.178;el-MERAGI, Uliimu’l-Belaga, 5.42; el-CARIM,
EMIN, el-Belagatu’l-Vidiha, s. 295; el-KAZVINI, Telhis, s. 16; et-TAFTAZANI, Muhtasaru’l-
Meani, s.40.

47 en-NESEFT, Medarik, 111, s. 663.
18 HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 178.
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bilmektedir... ”(Al-i Imran, 3/36). en-Neseff, bu ayetteki <o Ly alei &1 climlesini,
Ibtidai haber olarak degerlendirmistir. Ciinkii muhatapta herhangi bir inkar alameti

9

olmadig1 i¢in te’kide liizum yOktur.14 ez-Zemahseri, buradaki ibtidal habere

deginmezken15o el-Beydavi ise ayn1 manaya gelen Isti ‘ndf kelimesini kullanmustir.*®*

2. Talebi haber

Muhatap, eger soziin dogrulugu hakkinda tereddiit ediyor veya haberi kesin
bir sekilde bilmek istiyorsa, bu durumda haberin, muhatabin zihbine yerlesmesi i¢in

te’kidli gelmesi giizel olur. Bu ¢esit habere de Talebi haber denir.*
Ornek:

Osiasal w8l B“Mii’minler muhakkak kurtulmustur.” (Mi’minin, 23/1)
Ayetteki % edat1 W edatimin ziddidir ve beklenen bir olay1 isbat eder. W edat: ise
nefyeder. Mii’minler, kurtulma miijdesini bekliyorlardi. Bu ciimle ise, mii’minlerin
kurtulacagini haber vermistir. Beklenen bir seyin gerceklesecegine isaret eden bir
hitap sekliyle gelmistir. Belagat kitaplarinda talebi habere 6rnek olarak verilen bu
ayetteki inca manaya, en-Nesefi, ez-Zemahseri ve el-Beydavi dikkat ¢ekmislerdir.

Ancak, Talebi haber oldugunu net olarak ifade etmemislerdir.>®

3. Inkdri Haber

Eger muhatap, bildirilen hiikkmii inkar ediyorsa, inkar durumuna gore bir veya
birden fazla te’kid edat: getirilebilir. Bu sekilde te’kidli kullanilan habere ise [nkdri

haber denir.?>*

Te’kid edatlar1 sunlardir; Tenbih harfleri olan ¥i ve Wi | te’kid niinlar
(NGn-u muhaffefe ve misakkale), Istikbal edatlar1 olan "¥ <« «i" , ayn1 kelimenin

tekrari, Wil ile hasr, o ve <y edatlar, elif-nin maddesinin () esre ve Ustln hali,

19 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.251;

130 07.ZEMAHSERI, el-Kessaf, . s. 354.

Blel- BEYDAVI, Envdru't-TenZil, 11, s.14.

152 e]-CARIM, EMIN, el-Belagatu’l-Vidiha, s.296; el-KAZVINI, Telhis, s. 16; a.mlf. el-fzah, 5.28;
et-TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Meani, 5.39; el-MERAGI, Ulimu ‘I-Belaga, s.49.

153 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.458; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, |11, 5.174; el-BEYDAVA, Enviru t-
Tenzil, 1V, 5.82; el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’I-Vadiha, s. 301.

> HABENNEKE, el-Belagatu 'I-Arabiyye, 179; el-CARIM, EMIN, el-Belagatu I-Vidiha, s. 296; el-
KAZVINI, Telhis, s. 16; a.mlf. el-izah, 5.28; et-TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Meani, s.39;a.mlf. el-
Mutavvel, s.185; el-MERAGI, Uliimu’l-Belaga, 5.50; ATIK, [lmu’l-Meani, s. 38; es-SEKKAKI,
Miftahu’I-Ul0m, s.171.
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Ibtida 1am’1, yemin harfleri, [sl <G ¢s] fasil zamiri, [s] zaid harfler, [w <&} <&} 4] sart

edat1 olan W, ve tahkik edat1 olan # lafizlaridir.**®
Ornek:

Gslesal a8l U alay Wy, V608 “Rabbimiz biliyor ki, biz gercekten gonderilen
elgileriz.” (Yasin, 36/16) Bu ayet-i kerime, “Ey Muhammed! Onlara, o memleket
halkini 6rnek ver. Hani oraya elgiler gelmisti. Hani biz onlara iki el¢i gondermistik
de onlart yalanci saymislardi. Biz de onlara tigiincii bir elgi ile destek vermistik.
Onlar, ‘Siiphesiz biz size gonderilmis el¢gileriz’, dediler” (Yasin, 36/14) mealindeki
ayet ile beraber ele alinmalidir. Hz. Isa, insanlar1 putlara tapmaktan vazgecirmek
tizere sehir halkina (Antakya) iki el¢i gondermisti. Elgiler, Gsbur aSd) U diyerek
“Osle el kelimesini te’kidsiz  kullanmislardi. Sehir halki, gonderilen -elgileri
yalanlayinca tigilincii bir kimse ile desteklenmislerdir. Sehir halki, inkarlarini artirip
“Siz de bizim gibi insansiniz. Rahman hi¢hir sey indirmemistir. Siz sadece yalan
soyleyen kimselersiniz” (Yasin, 36/15) deyince, “cslsxl” Kkelimesi inkari haber
olarak te’kidli gelmistir. Bu incelige, en-Nesefi, el-Beydavi ve ez-Zemahseri birbine

yakin ifadelerle deginmislerdir.™

B. Haber Ciimlesinin Amaclari

Aslinda haber ciimlesinin iki amaci vardir:

1- Herhangi bir kelamda bulunan hikmi, muhataba bildirmek icin soylenir.
Bunu da belagat uzmanlar: faide-i haber diye isimlendirmiglerdir. Mesela, “Hz
Peygamber fil senesinde dogdu. Kirk yasinda kendisine vahiy geldi. On ii¢ yil
Mekke’de, on yil Medine’de ikamet etti” Orneginde miitekellim, muhataba hiikiim

bildirmistir.

2- Miitekellimin sdyledigi hiikmii, miitekellimin kendisinin de bildigini
muhataba hissettirmek icin sdylenir. Buna da ldzim faide-i haber denir.*>” Oregin

mutekellimin, “Sen bugiin uykundan erken uyandin” s6zinden maksat, muhataba

155 e]-CARIM, EMIN, el-Belagatu’I-Vidiha, s. 296.

156 en-NESEFI, Medarik, 111, 5.98-99; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, V. 5.9; el-BEYDAVA, Enviru 't-
Tenzil, 1V, 5.265; el-KAZVINI, el-fzah, .28

57 el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’I-Vidiha, s. 280; HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 173; el-
KAZVINI, Telhis, s. 15; et-TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Meani, s.37-38;a.mlf. el-Mutavvel, 5.182; el-
MERAGI, Ulimu "l-Belaga, 5.46; ATIK, ilmu’I-Meani, s. 50.
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yeni bir sey 0gretmek degil, miitekellimin hiikmii bildigini muhataba hissettirmektir.

Yukarida degindigimiz iki amacin disinda haber climlesi, merhamet dilemek,
zayiflig1 agiklamak, iiziintlisinii belirtmek, ovinmek, c¢alismaya tesvik etmek,
azarlamak, nasihat etmek, emretme, nehyetme ve dua etme gibi maksatlar igin
kullanilir.**® Miifessirimiz, bu anlamlara da yer yer dikkat cekmistir. Simdi kisaca

ornekler sunalim.
Ornek:

L diley oS alg Lud (ul ) Jail g e aliall o g ) &y JB (Zekeriyya a.s.) “Rabbim!
Stiphesiz kemiklerim gevsedi. Basimi (saglarimi ve sakalimi) bembeyaz alev aldi.
Sana yaptigim dualarda hi¢ mahrum olmadim” dedi. (Meryem, 19/3-4) Bu misalde
Zekeriyya (a.s.), sadece kendi zayifligin1 ve acziyetini beyan etmistir. Dolayisiyla,

burada herhangi bir hiikiim bildirme yoktur.**°
Ornek-2:

Gkl Ay bl B8 b5EE & OB e G (8 A By “Andolsun, siz oliimle
karsilasmadan once onu temenni ediyordunuz. Iste onu gordiiniiz, ama bakip
duruyorsunuz "(Al-i Imran, 3/143). Bu ayette, Bedir savasina katilamayan kimselere
hitap olunmustur. Halbuki onlar, sehitlik serefine nail olmak icin Rasulullah ile
beraber sefere ¢gikmay1 arzulamiglardi. Rasulullahin goriisii Medine’de kalip savunma
savag1 yapmak oldugu halde, bahsedilen kisiler, miisrikleri Medine disinda karsilama
hususunda 1srar ettiler. Bu ciimlede, onlarmn 6limii temenni ederek Peygamberi
Medine disina ¢ikarmalar1 ve yenilgiye sebep olmalari hususunda azarlama anlami
vardir. Yani “Oliimiin siddetini bildiginiz halde oliimle karsilasmadan 6nce onu
arzuladimiz. Kardeslerinizin, aranizda o©ldigini iste gordiiniiz, ama bakip

duruyorsunuz” demektir.'®

Ornek-3:

18 HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 173-175; el-CARIM, EMIN, el-Belagatu 'I-Vidiha, s.
283.

1% en-NESEFI, Medarik, 1, 5.326.

180 on-NESEFT, Medarik, 111, 5.98-99; ez-ZEMAHSERI, el-Kegssaf, . s. 421.
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T A AEE “Miinafiklar ¢ekinirler. (Tevbe, 9/64) Bu ciimle, emir manasina
haberdir. Yani “miinafiklar ¢ekinsinler” demektir. ez-Zemahseri ve el-Beydavi, bu
haber ciimlesinin emir manasina geldigini anlatirken J3& (denildi) lafzim

kullanmustir.*®* en-Nesefi ve ez-Zeccac ise Js lafzini kullanmadan anlatmstir.'®?

III. INSA CUMLESI

Sozliikte, “icad etmek, ortaya koymak” gibi anlamlara gelen Ingd,'® 1stilahta,
“dogruya ve yalana ihtimali olmayan” s6z demektir. Talebi ve gayr-i talebi olmak

lizere ikiye ayrlhr.164

A. Talebi insa Ciimlesi

Talep aninda mevcut olmayan bir seyin yapilmasini istemektir. Emir, nehiy,

oA 2 C : i 165
Istifhdm, temenni ve nida ile o seyin yapilmasi istenir.

1. Emir

Maddi veya manevi herhangi bir seyin gerceklesmesini istemektir. Emrin dort
sigas1 vardir. Bunlar, emir fiili, baginda emir 1ami1 bulunan mudari fiil, emir manasina
gelen ism-i fiil ve emir fiili yerine kullanilabilen masdardir.’®® Emir, aksine bir
karine bulunmadik¢a viicb ifade eder. Eger karine varsa baska manalara da

hamledilebilir.*®’
Ornek:

daldl Gl CnSlaall i A 13 &lé “O halde sen, akrabaya, yoksula, yolda
kalmisa hakkini ver” (ROm, 30/38). Bu ayetteki <t fiili, emr-i hazir sigasidir.
Buradaki emir viclp ifade eder. i3 kelimesinden kasit ise, nafakadir. Hanefi
mezhebine gore zevi’l-erhAm’a (cocuk ve baba disindaki yakinlara) da ihtiyag

durumunda nafaka vaciptir. Safil mezhebine gore ise 43 kelimesinden kasit, zekattir.

161 o7.ZEMAHSERI, el-Kessaf, 11, 5.286; el-BEYDAVI, Envdru t-Tenzil, 111, 5.87.

162 en-NESEFI, Medarik, I, s.690; ez-ZECCAC, Ebu ishak ibrahim, Medni’l-Kur’an ve I’rabuhu,
Tahk. Abdulcelil Abduh, Alemii’I-Kitiib, Beyrut, 1988, 11, 5.459.

3IBN-i MANZUR, Lisdnu’Arab, Dar-u Sader, Beyrut, h.1414, |, 5.170; MUSTAFA, Ibrahim vd. el-
Mu’cemu’l-Vestt, s. 920; ZEBIDI, Tacu I-Ar(s, |, 5.466.

164 o].CARIM, EMIN, el-Belagatu’l-Vidiha, s. 318; el-KAZVINI, Telhis, s. 68; a.mlf. el-izah, 5.108;

165 el-MERAGI, Uliimu’l-Belaga, s.61; el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’l-Vidiha, s. 318; el-
KAZVINI, Telhis, s. 68; a.mlf. el-Izah, 5.108; HABENNEKE, el-Belagatu 'I-Arabiyye, 1, 5.228.

1 HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 1, 5.228; el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’I-Védiha, s. 318.
187 os-SEKK AK1, Miftahu’I-Ul0m, .318.
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Dolayisiyla, baba ve cocuk disindaki yakinlara nafaka vacip degildir.'® ez-
Zemabhseri, burada mezheplerin goriislerini vermekle yetinirken, Hanefi mezhebinin
gorlislinii savunan en-Nesefi, bu emrin viiclp i¢in oldugunu ve zevi’l-erham’a
nafakanin vacip oldugunu net bir sekilde savunmaktadir. el-Beydavi ise, emrin viiclp
icin oldugunu kabul etmekle beraber, hitabin peygamberimiz i¢in veya mali durumu

yerinde olanlar i¢in oldugunu savunmaktadr.*®
Ornek-2:

MU 2 A g ba a5 A ad Al §) ah sl Al Gl e GIASH (S Gl
“Ellerinizin altinda bulunanlardan (kéleler ve cariyelerden) miikdtebe yapmak
isteyenlerle, eger kendilerinde bir hayiwr (kabiliyet ve giivenilirlik) goriiyorsaniz,
hemen miikdtebe yapin. Allah'in size vermis oldugu malindan siz de onlara
verin”(NOr, 24/33). en-Nesefi, bu ayeti aciklarken, s emrinin nedb icin
oldugunu beyan etmistir. Ancak, asis emrinin, mikatep kolelere! yardim ve
zekattan pay verilmek sOretiyle viicdp igin oldugunu beyan etmistir. imam Safii ise
bu emirden, serbest kalma bedelinden dortte bir oraninda indirim yapilmasinin vacip
oldugunu anlamistir. en-Nesefl ise, Hanefi mezhebinin goriislinii gerek¢elendirerek
savunmaktadir. Ona gore vacip olan, miikatep kolelere yardim etmektir. Dortte bir
oraninda indirim menduptur. Ciinkii vermek, temlik etmektir. Borgtan diislirmeyi
kapsamamaktadir. el-Beydavi® de burada net bir sekilde Safil mezhebinin goriisiinii

savunmaktadir.t’*
Ornek-3:

Cshaall JE5le ;N &5 “Miiminler ancak Allaha giivenip dayanmalidirlar” (Al-
i Imran, 3/160). Bu ayetteki JEshls kalibi, baginda emir lam1 bulunan mudari fiildir.

Allah’a tevekkiiliin viictibiyyetine delalet etmektedir'’?

Ornek-4:

168 o]-HINDI, Muhammed Abdulhakk ibn-i Sah, el-k/il Ald Medariki 't-Tenzil, Daru’I-Kiitiibi -
Ilmiyye, Beyrut, 2012, V, 5.627.

169 en-NESEFI, Medarik, 11, 5.702; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 11, 5.661; el-BEYDAVI, Envdru t-
TenZil, 111, .87.

70 Miikatep kole, hiir olmak igin efendisiyle bir menfaat karsihginda anlasma yapan koledir.

1 en-NESEFI, Medarik, 11, 5.503; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 111, 5.239;el- BEYDAVA, Enviru t-
Tenzil, 1V, s.106.

12en-NESEFT, Medarik, 1, 5.307; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.432; el-BEYDAVA, Envdru 't-
TenZil, 1, s.46.
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GRS 196 T8 aSh U shud ddeay Al sl &a Gl “dmel defieri sag tarafindan verilen:
alin, kitabuimi okuyun! der” (Hakka, 69/19). Bu ayetteki 254 kelimesi, emir manasina
gelen ism-i fiildir. en-Nesefi ve el-Beydavi bu kelimeyi, 153 (alin) seklinde tefsir

etmislerdir. 173

Ornek-5:

Ud) i “Ana babaya iyilik edin!” (En’am, 6/151) Ayetteki Ul
kelimesi masdardir ve emir manasinda kullanilmistir. en-Nesefi, bu cumlenin

takdirini Gla) cpall st | sical s seklinde yapmugtir.!’*

a. Emir Sigasinin Farkli Anlamlar Ifade Etmesi

Emir sigasinin her zaman viiciiba delalet etmedigini yukarida belirtmistik.
Duruma bagli olarak veya sozlii bir karine oldugu zaman emir, asil anlamindan
cikarak baska anlamlar ifade edebilir. Bu durumda emrin mecazi anlami olmus olur.
Bu mecazi anlamlar, Dud, litimas, Irsad, temenni, Teracci, tey’is (imit kestirme),
Tahyir, Tesvive, Ta'ciz, Tehekkiim, ihane, Ibdha, tevbih, Te'nib, Takri’, Nedb,
Tehdid, Imtinan, Inzar, Ikram, Tekvin, Tekzib, Mesveret, Itibar, Teacciib gibi

175
anlamlardir.

en-Nesefi, tefsirinde emrin diger anlamlarma sikca deginmistir.

Miifessirimizin degindigi anlamlara deginmeye ¢alisacagiz.
i. Dud Manas

Sozliikte “yardim istemek, yalvarmak, bagirip cagirmak, seslenmek” gibi

176

anlamlara gelen dua™", terim olarak, “yardim dileme ve yalvarma yoluyla talepte

bulunmak” demektir.*”’

178

Bu da genellikle kulun rabbinden talepte bulunmasi seklinde
olur.”™ Ancak, bir kimsenin kendisinden riitbe bakimindan istiin olan bir kimseye

kullandig1 her emir sigasinin dua manasina geldigini sdyleyenler de vardir.”

Ornek:

173 en-NESEFI, Medarik, 111, 5.531; el-BEYDAWVI, Envdru t-Tenzil, V, s.241.

174 en-NESEFT, Medarik, 1, s.547.

> HABENNEKE, el-Belagatu I-Arabiyye, 1, 5.231-232; el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’l-Vidiha, s.
334; el-MERAGI, Uliimu ‘I-Belaga, 5.75-76; ATIK, ilmu’I-Meani, s. 77.

176 7EBIDI, Tacu I-Ards, XXXVIII, 5.46-47; MUSTAFA, ibrahim vd. el-Mu cemu 'I-Vesit, 5.286;
YWATIK, IImu’l-Meani, s. 77.

8 HABENNEKE, el-Belagatu 'I-Arabiyye, |, 5.232.

9 ATIK, Jlmu’l-Meani, s. 77.
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UJNS Ly el &) & “(O peygamber) “Ey Rabbim! Yalanlamalarina kars:
bana yardim et!” dedi”(Mu’miniin, 23/26-39. Bu ayetteki ixai emir sigasidir. Had
a.s. kavminin iman etmesinden imit kesince Allah’a bu sekilde yakarmis ve
kavminin helak edilmesini Allah’tan istemistir. en-Nesefl bu kelimenin dua manasina
oldugunu, Allah’in, “Yakin zamanda mutlaka pisman olacaklardwr! (Mu’minun
23/40) soziiyle o peygamberin (Hz. Hid) duasina icabet etti” soziyle ifade

etmistir.lso

ii. Nedb Manasi

Nedb, liigat olarak “Onemli bir ise cagirmak” demektir. Terim olarak,
muhatabin yapmasinin veya yapmamasinin helal olmasi demektir.®  Fikih
usuliindeki tanimi ise “Sari’in (kanun koyucunun) yapilmasini zorunlu tutmadigi,
ancak yapildig1 zaman sevaba nail olunan, yapilmadigi zaman da azar gerektirmeyen

islerdir.®2
Ornek:

e AN 155 “Aramizdaki bekarlart eviendirin” (NQr, 24/32). Ayetteki
Y kelimesi, a kelimesinin cemisidir. Manasi ise, ister erkek isterse kadin olsun,
ister bakire ister dul olsun, esi olmayan demektir. Ayette, esi olmayanlari
evlendirmeye tesvik vardir. Evlenmek mendub oldugu igin 1sAsiis olan emir sigas
da nedb icindir. Nesefi ve Zemahseri bu manay1 kabul ederken, el-Beydéavi, ayetin
devaminda gelen sW¥ lafzindan hareketle kole ve cariyelerin istemeleri halinde

onlar1 evlendirmenin vacip oldugunu kabul etmektedir. 183

iii. Ibaha Manasi

Miibah demek, Sari’in (kanun koyucunun) miikellefi yapip yapmamakta
serbest biraktig1 islerdir. Yapilmast durumunda sevap yoktur, yapilmamasi

durumunda da herhangi bir ceza yoktur.'®*

Ornek:

180 en-NESEFT, Medarik, 11, 5.465, 469.

181 ATTK, flmu’I-Meani, s.82.

182 ZEYDAN, Abdulkerim, el-Veciz {7 Usili 'I-Fikh, Miiessesetii 'r-Risale Nasiriin, Beyrut, 2010, s.37.
183 en-NESEFI, Medarik, 11, 5.502; ez-ZEMAHSERI, el-Kegsaf, |11, 5.234; el-BEYDAVI, Enviru t-
Tenzil, 1V, s.105.

188 ZEYDAN, el-Veciz, s.44.
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G b gHaail Blal e e “Namaz kiliminca artik yeryiiziine dagilin”
(Cum’a, 62/10). Ayetteki 1s45é olan emir sigasi ibaha i¢indir. Namazdan sonra

dagilabilirsiniz demektir.'*®

w. Tahyir Manas

Tahyir, muhatab1 iki veya daha fazla seylerden birini yapmakla serbest
birakmaktir.'®® Tahyir ile ibaha arasindaki fark sudur: Tahyirde, emredilen seylerin

her ikisini birden yapmak miimkiin degilken, ibahada miimkiin olmaktadir.'®’
Ornek:

ale 2 o) Mlh dde el i Adual S YY) QN @B Jadall Wil W “Ey Jrtiiniip biiriinen
(Peygamber)! Kalk, birazi hari¢ olmak iizere geceyi; yarisini ibadetle gegir. Yahut
bundan biraz eksilt. Yahut buna biraz ekle!”’( Mizzemmil, 73/1-4). Ayette,
konumuzla ilgili olan emir sigalari oall) ve 3j kelimeleridir. Mifesirimize gore
burada hitap Hz. Peygamberedir ve Hz. Peygamber iki sey arasinda muhayyer
birakilmigtir. Bu iki sey, gecenin yarisinin azinda kalkmak veya iki seyden birini
se¢mektir. Se¢mesi gereken iki sey ise, gecenin yarisindan azini ibadetle gegirmek
veya gecenin yarisindan ¢ogunu ibadetle gecirmektir. Eger 4dai Kkelimesi S
kelimesinden bedel olursa, Hz. Peygamber ii¢ sey arasinda muhayyer olmaktadir. Bu
i sey, gecenin tam yarisini ibadetle gegirmek, gecenin yarisindan azini ibadetle

gecirmek ve gecenin yarisindan gogunu ibadetle gegirmektir.'®®

v. Tehdit Manasi

Ornek:

dile ) asila e ) sla | eﬁ G g “Ey kavmim! Elinizden geleni yapin. Ben de
(gorevimi) yapacagim” (En’am, 6/135). Bu ayetteki 1skad! kalib1 emir sigasidir. en-
Nesefl de, bircok miifessir gibi tehdit i¢in oldugunu sdylemistir. Kéafirlere, “Siz
kiifriiniizde ve bana diismanlikta devam edin, ben de Islam iizere devam edeyim,
yakinda bileceksiniz” seklinde tehdittir. Tehdit manasi ifade ettigine karine ise,

ayetin devamindaki &sal#d Ciged ciimlesidir. Yani, “giizel akibetin hangimizin

185 en-NESEFI, Medarik, 111, 5.482.

BATIK, fimu’l-Meani, s. 79,

87 KOMISYON, el-Belaga, el-Meani, Nsr, Camiatii’l-Medine el-Alemiyye, Malezya, t.y. s.355.

188 an-NESEFI, Medarik, 111, 5.555; e2-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1V, 5.637; el-BEYDAVI, Enviru t-
Tenzil, V, s.255.
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oldugunu yakinda bileceksiniz”” demektir. Tehdit manas1 i¢in emir sigas1 kullanmak

da uyari i¢in gok giizel bir yéntemdir.'®
vi. Ihdne Manas:

Ihane, muhatab1 kiigiimsemek, itibarim diisiirmek ve azarlamak kastiyla

emretmektir. '

Ornek:
 pali Ca b Y ; y L5 1 gaiais 5 1 518 waa “Onlar birak; yesinler,

eglensinler ve bog timit onlart oyalayadursun. (Kétii sonucu) yakinda bilecekler!”
(el-Hicr, 15/3). Ayetteki, a3 sigasi emir sigasidir ve ihane manasimadir.
Miifessirimiz, “Onlarin diizelmelerinden {imidini kes! Onlara 6giit ve nasihat vererek
onlar1 bulunduklar1 durumdan vazgecirmeyi birak! Yesinler, diinyaliklariyla

eglensinler, kuruntular1 onlar1 imandan alikoysun. Yaptiklar1 seyin ne kadar koti
1

"’

oldugunu yakinda bilecekler!” seklinde tefsir etmistir.*®

2. Nehiy

Mevki itibariyle iist konumda olan birinin, Isti’la (yiicelik) yoluyla
muhataptan bir isi yapmamasini istemesidir. Nehiy sigas1 i¢in, basina cezmeden ve
nehyeden ¥ edatinin geldigi mudari fiil kullanilir. Nehiy sigasi, bir isi yapmak veya
terk etmek hususunda baglayici bir miikellefiyettir. Ancak, karine ile baska manalar

da ifade edebilir. 1%
Ornek-1:

FES IR A R NG ERN R I A R RV R “Fy iman edenler! Kat kat artirarak faiz
yemeyin” (Al-i Imran, 3/130). Ayetteki, 1886 ¥ kelimesi nehiy sigasidir ve faiz
yemeyi kesin bir sekilde yasaklamustir.**® Nehiy fiilleri, emir fiillerinde oldugu gibi

189 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.539; ez-ZEMAHSERI, el-Kegsaf, 11, 5.68; el-BEYDAVI, Enviru 't-
Tenzil, 11, 5.183.

190 ATTK, Jlmu’l-Meani, s. 81.

191 an-NESEFI, Medarik, 1, 5.183; ez-ZEMAHSERI, el-Kegsaf; 11, 5.570.

192 HASIMI, es-Seyyid Ahmed, Cevdihiru'l-Beldga fi’I-Medni ve’I-Beydni ve I-Bedi’, Tahk. Yusuf
Sumeyli, el-Mektebetii’I-Asriyye, Beyrut, 2010, s.76; HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 1, 5.228;
el-MERAGI, Uliimu’I-Belaga, s.79; ATIK, [lmu’l-Meani, s. 83.

193 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.291.
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karine olursa asil anlami disinda, dud, iltimas, temenni, irsad, tevbih, kiigiimseme,

tey’is, tehdit ve teselli gibi anlamlara gelebilir.***
Ornek-2:

Hsall Jaiy L Sas & &idi Ny “Ve Allaht zalimlerin yaptigi seylerden gafil
sanma” (Ibrahim, 14/42). Ayetteki nehiy sigas1 Cswdd ¥3 kelimesidir. Kelimenin
sonundaki nin te’kid igindir. en-Nesefi’nin ag¢iklamalarima gore hitap, Hz.
Peygamberin disindaki insanlar i¢in olabilir. Bu takdirde cimle, mazlumlar igin
tesellidir, zalimler i¢inse tehdittir. Hz. Peygamberin Allah1 gafil zannetmedigini
pekistirmek icin, hitabin, bizzat Hz. Peygamber icin olmast da muhtemeldir. Bir
diger ihtimal ise, Allah’in, zalimlerin yaptiklarini hi¢bir sey gizli kalmayacak sekilde
bildiginin ve ister az isterse ¢ok olsun biitiin yaptiklarina karsilik onlar

cezalandiracaginin tehdit yoluyla bildirilmesidir.'*®
Ornek-3:

i 32 Ul &J-' ¥ W) (onlar soyle yakarirlar) “rabbimiz! Bizi hidayete
erdirdikten sonra kalplerimizi egriltme”(Al-i Imran, 3/8). “Biz muhkemlerle amel
edip miitesabihlere teslim olduktan sonra bizim kalplerimizi kaydirma!” demektir.
en-Nesefi’nin bu aciklamalarindan, ayetteki gg-i ¥  sigasmin dud icin oldugu

anlasilmaktadir. 196
3. Istifham
Istifham, “daha &nce bilinmeyen bir seyi, bilmek istemektir” Bu bilgi isteme, |

(Hemze), o, &, s, oS, &, da, 0, e Ve o edatlartyla yapilir. IstifhiAm edatlar bilgi

isteme mahiyetine binden tige ayrilir:

1-IstithAm, bazen tasavvur bazen de tasdik icin olur. Bunun edati da

hemzedir.

2-IstithAmda bazen sadece tasdik istenir. Edat1 ise J» dir.

194 ATIK, fImu’l-Meani, s. 84-88; HABENNEKE, el-Belagatu 'I-Arabiyye, |, 5.231; el-MERAGI,
Uliimu’I-Belaga, s.79;HASIMI, Cevahiru’l-Beliga s.76-77.

195 en-NESEFI, Medarik, 11, 5.177; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf;, 11, 5.562; el-BEYDAVI, Enviru t-
TenZil, 11, 5.202.

19 en-NESEFT, Medarik, 1, 5.238.
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3-Bazen de istithamda sadece tasavvur istenir. Bunun igin ise, “hemze” ve Ja

disinda kalan edatlar kullanilir.'¥’

Tasavvur sorusu, miifred bir seyi 6grenmek i¢in sorulan sorulardir. Tasavvur
sorularinda, miisnediin ileyh, miisned, mef’ul, hal, zarf gibi unsurlardan birinin tayini
icin cevap istemek vardir. Ornegin, JS o A& =l “Halit dovdii mii yoksa yedi mi?”

sorusunun cevabi ya —_»= ya da JSi olmalidir.

Tasdik sorularinda ise, miisned ile miisnediin ileyh arasindaki hiikmiin olumlu
ya da olumsuz durumu sorulur. Mesela, ol sla &sd da “Son Peygamber

gonderildi mi?” sorusunun cevabi & axi “Evet, gonderildi.” seklinde olmalidir. *®

Istifham Uslibu, Kur’an-1 Kerim’de, ¢ok kullanilmasini gerektiren sebeplerin
bulunmasi, manalarinin ve kastinin ¢esitliligiyle 6ne ¢ikmis bir iislip olarak 1260
ayette kullanilmistir. Kur’an ayetlerinin 6232 ayet oldugunu kabul edersek, bu
{islabun Kur’anda ne kadar ¢ok oldugunu goriiriiz. IstithAmin Kur’anda bu kadar
fazla kullanilmasi, bu iisliibun etkisine ve bu iislibu gerektiren nedenlerin fazlaligina

delalet etmektedir.**°

Istitham iislibu Kur’anda iki kisimdir. Birincisi, Kur’anim bir insandan hikaye
ederek kullandig1 Istifhdmdir ki, bu, Istifhdmin asil manasi da olabilir, baska
anlamlart da olabilir. Ikincisi, Allahin mahlikati Muhatap alarak kullandig
IstifhAmdir. Bu durumda ise istifhdm, hakiki manada degil, mecdzi manada

kullanilmig demektir.?®

Istifham iislibunun belagat agisindan &zelligi, IstifhAmin mecizi manada
kullanilmis olmasidir. en-Nesefi’nin daha c¢ok Istifhdmin mecdzi anlami iizerinde
durmas: hasebiyle bu béliimde biz de IstithAmin mecizi anlamlar1 iizerinde

duracagiz.

Y97 e|-MERAGI, Uliimu’I-Belaga, 63-64; HASIMI, Cevihiru'l-Beldga s.78; ATIK, Ilmu’I-Meani,
5.88; HABENNEKE, el-Belagatu’l-Arabiyye, I, 5.258.

HASIMI, Cevéhiru’l-Beldga, 5.78-79; HABENNEKE, el-Belagatu 'I-Arabiyye, 1, 5.258-259; el-
MERAGI, Uliimu’l-Belaga, 64;

199 e]-LEBBEDI, Abdurrauf Said Abdulgani, Hemzetii 'I-istitham fi’I-Kur ani’I-Kerim, el-Mektebetii 'I-
Vataniyye, Amman, 1992, 1, s.7.

20 v USUF, Abdulkerim Mahmud, Uslitbu 'I-Istifhdm fi 'I-Kur 'ani’I-Kerim, Mektebetii’lI-Gazzali, Sam,
2000, 5.170.
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Istifhdmin hakiki manasi, bilgi istemektir. Ancak Istithim edatlar1 ¢ogu
zaman asil manasinin disina ¢ikar ve mecéza doniisiir. Bu durumda Inkar, tevbih,
takrir, taacciib, itab, tezkir, iftihar, ta’zim, tehvil ve tahvif, teshil ve tahfif, tehdit,
teksir, tesviye, emir, tenbih, tergib, nehiy, dua, istirsad, temenni ve teracci, istibta’,
arz, tahsis, tecahiil, tahkir, medih ve zemm, iktifa, istib’ad, inas, tehekkiim, thbar ve
te’kid gibi anlamlara gelir. Miifessirimiz, bu manalarin ¢oguna deginmistir. Ancak,
hepsine misal vermek sozii uzatacagi igin birbirine yakin anlamli olanlara misal

vermekle yetinecegiz.
Ornek-1:

Goali el" Jgd sl 4 eSGJ‘ i &) A 1-64\ B De ki, “Bana sadece, sizin
ilahimizin  ancak bir tek Allah oldugu vahyedildi. Hala Misliman olmayacak
misiniz?” (Enbiya, 21/108). dsaliss a8l 3g2  kelimesindeki & lafzi istithdm edatidir.

| salul manasina emir ifade etmistir.?%*
Ornek-2:

5 Gl Lsililds “O azap gercek midir? diye senden haber istiyorlar” (YOnus,
10/53). Buradaki Istifham edat1 s 35l kelimesindeki “hemze”dir. Burada miigrikler,
peygamberimizden, kendilerinin tehdit edildigi azabi inkar ederek ve alaya alarak o
azaptan sormaktadirlar. Buradaki istithdm edatinin, hem inkar hem de istihza igin
oldugunu ez-Zemahseri ve en-Nesefl malum sigayla olarak ifade ederken, el-Beydavi

Jé lafziyla ifade etmistir. 2%
Ornek-3:

Guasia A3 230 Sl & 831885 “fste bu (Kur’an) da bizim indirdigimiz hayirl
ve faydali bir égiittiir. Simdi onu inkdr mi ediyorsunuz?” (Enbiya, 21/50). IstifhAm
edati cg)sie 4 Al

%

I climlesinin basindaki “hemze’dir ve tevbih (kinama) icindir.
“Onun Allah tarafindan indirildigini inkar m1 ediyorsunuz?” demektir. en-Nesefi ve

el-Beydavi buradaki tevbih manasina deginirken Zemahseri deginmemistir.203

Ornek-4:

201 en-NESEFI, Medarik, 11, .424.

202 an-NESEFI, Medarik, 1, 5.28; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 11, 5.352; el-BEYDAWVA, Enviru 't-
TenZil, 111, s.116.

203 an-NESEFI, Medarik, 11, 5.408; el-BEYDAVI, Envdru't-Tenzil, 1V, s.53.
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Gotad ¥ ab3AE a1 af agdndi agle #15m 19088 G & “Gergek su ki, kdfir olanlar
(azap ile) korkutsan da korkutmasan da onlar icin birdir, iman etmezler” Bakara,
2/6). Bu ayetteki konumuzla alakali olan kisim a i & ai agS)3iii terkibidir. Bu terkip
ciimle olarak miibteda konumundadir ve 4asy d))i) agale ¢lsw (SENin uyarman ve
uyarmaman onlar icin birdir) takdirindedir. 4ax 5 &)1 agule ) gw ciimlesi ise “Inne”
nin (¢!) haberidir. Bir fiilin, normal sartlarda siirekli haber olmasi gerekirken, burada

mana ciheti kastedilerek miibteda yapilmistir ki bu da caizdir.

Genelde “hemze” ve éi edatlar1 Istifham icin kullanilmaktadir. Ancak burada,
sadece tesviye manasini barmdirmistir. IstithAm manasi yoktur. Ote yandan,
Sibeveyh’e gore burada da istifhdm suretinde gelmistir. Tipki Al Wil Ul JiS) agll
(Allahim bizi, bu toplulugu bagisla) soziinde, Wil sdziiniin nida suretinde geldigi
gibi.?®* Sonug olarak, buradaki “hemze” ve af edatlar1 Istifhdm suretinde gelmistir,
ancak Istifhdm degildir. Tipki 4% lafzinin, nida suretinde gelmesine ragmen nida

olmadig1 gibi.’®

Ornek-5:

Al OBELE al A agd Guyiadld ade 2134 “onlara magfiret dilesen de dilemesen de
birdir” (Minafikiin, 63/6). Bu ayetteki s Jisiid al ai agd &3a8Li cimlesindeki istifham,
“hemze”dir. & 83 kelimesi, fiil-i mazidir. Basindaki hemze, vasil hemzesi oldugu
icin diismiistiir. Hemzenin diistiigiine, a edati delalet etmektedir. Buradaki mana
“onlar nifak tizere olduklar1 miiddetce istigfar onlara fayda vermez” demektir. Ciinkii
onlar, kiifiirlerinden dolay1 istigfar1 6nemsemezler ve istigfara giivenmezler. Veya
mana, “Allah onlar1 bagislamayacagi i¢in istigfar onlara fayda vermez.” demektir.

Dolayisiyla buradaki IstifhAm hemzesinde tesviye manasi vardir.?%
Ornek-6:

gl Gl iy & e o oaa Al Gas “Yalan sézlerle Allah'a iftira edenden
veya O'nun dyetlerini yalanlayandan daha zalim kimdir?” (En’am, 6/21). Buradaki
& edatr IstithAmdir ve nefiy manasini barindirmaktadir. “Allaha iftira atan kimseden

daha zalim kimse yoktur” demektir. Zuliim ise bir seyi, kendi yerinden baska bir yere

204 SIBEVEYH, Amr b. Osman el-Kitab, Tahk. Abdusselam Muhammed Harun, Mektebetii’I-Hanci,
Kahire, 1988, 111, 5.170. o

205 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.45; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.47; el-BEYDAVI, Envdru t-Tenzil,
I, s.41.

26 ean-NESEFI, Medarik, 111, 5.487.
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koymaktir. En kotiisli ise yaratilani, yaratan yerine koymaktir. Dolayisiyla buradaki
Istifhdm da hakiki manasinin disina ¢ikip nefiy anlaminda kullanilmistir. Bu anlama

ez-Zemabhseri ve el- Beydavi deginmemistir. 207

Yukarida belirttigimiz gibi IstifhAm, otuzdan fazla anlama gelebilmektedir.
en-Nesefl bu anlamlarin ¢oguna deginmistir. Biz burada maksadin hasil oldugunu

diisiinerek zikrettiklerimizle iktifa edecegiz.”®

4. Temenni ve Teracci

Temenni, sevilen bir seyin meydana gelmesini arzulamaktir. Arzulanan sey
ya imkansizdir ya da ¢ok uzak bir ihtimaldir. Eger istenen seyin olmasi umut edilirse
(yani ¢ok uzak bir ihtimal degilse) buna da Teracci denir. Temenni anlamina delalet
eden asil edat “<” edatidir. Bununla beraber J=, Ja ve s edatlar1 da bazen temenni

anlamina gelebilmektedir. Teracci edatlar1 ise J=l ve ue edatlaridir.?®

Ornek-1:

Gall gl L e W &G LA BUs sk & 08 “Diinya hayatini arzulayanlar:
Keske Kdriin'a verilenin benzeri bizde de olsaydi, dediler” (Kasas, 28/79). Ayetteki

temenni edat1 <l lafzidir. en-Nesefi bu ayetin tefsirini soyle yapmaktadir:

KarGn, kirmizilar ve sarilar igerisinde, gorkemli bir sekilde kavminin
karsisina ¢ikti. Rivayete gore KarGn, bir cumartesi gilinii, lizerinde argiivan, onun
tizerinde de altindan bir eger bulunan gri bir katirin iizerinde yaninda dort bin kisilik
takimiyla kavmine goriindii. Bagka bir rivayete gore, hem kendisinin hem de atlarinin
tizerinde kirmizi ipekler vardi. Saginda ii¢ yliz tane erkek kole, solunda ise ii¢ yiiz
tane ipekle siislenmis beyaz tenli cariyeler vardi. Diinya hayatin1 arzu edenler,
“Keske Karin gibi bizim de servetimiz olsaydi” dediler. Denildigine gore, bu
temennide bulunanlar mii’min kimselerdi. Her insan bu sekilde bir bollugu arzu eder.
Diger bir rivayete gore bu temennide bulunanlar, kafirlerdi. “Keske Kartin gibi bizim
de servetimiz olsaydi” diyenlerin miiminler oldugu kabul edilirse, miiminlerin bu

sOzii gipta ederek soyledikleri anlagilir. Clinkii gipta eden kisi, bir nimete sahip olan

207 en-NESEFT, Medarik, 1, 5.496.

208 Bk, istib’ad (uzak gérme) manasi, NESEFI, Medarik, I, s.254; Tehekkiim manasi, 1ll, 5.146;
Takrir manast, I, 201; Takri” manasi, 111, 109.; Inzar ve Tenbih manas igin, III, 416; taacciib manast,
I, 78; azarlama manasi i¢in, I, 561; zemm manasi, I, 358; Korkutma manasi, II, 355.

29 ATIK, IImu’l-Meani, s.111-114; HABENNEKE, el-Belagatu ’I-Arabiyye, |, 5.251.
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kisinin elindeki mal yok olmamak kaydiyla, aynisinin kendisinde de olmasini
temenni eden kisidir. Haset eden kisi ise, nimet sahibi kimsenin elindeki mallarin
kendisinin olmasmi temenni edendir. Nitekim Allah-u Teala, “Allahin, sizi
birbirinizden dstiin  kildig1 seyleri (hasetle) arzu etmeyin” (Nisa, 4/32)

buyurmustur.?*

en-Nesefi’nin degerlendirmelerinden sonra sunu soOyleyebiliriz:
Ayette <! lafz1 ile temenni vardir. Istenen seyin gergeklesmesi ¢ok uzak bir

ihtimaldir, ancak imkansiz degildir.
Ornek-2:

Gsra sl age A gy LK ghag “(Ibrahim) bunu, belki donerler diye,
ardindan gelecekler arasinda kalict bir séz yapti” (Zuhruf, 43/28). Mifessirin
aciklamalarina gore, Ibrahim (a.s.) siirekli sdyledigi tevhid séziinii, yani “ben sizin
Allahtan baska taptiklarinizdan uzagim” soziinii, sonra gelen ziirriyeti i¢in kalic bir
s0z yapti. Zira kavminin i¢inde hala tevhid {izere olan ve tevhide cagiranlar vardi.
Gsaaln eqiﬂ sozii ise, “umulur ki, sirk kosanlar muvahhidlerin duasiyla sirkten
donerler” demektir. Buradaki J8 edat1 teracci icindir. Teraccide bulunan kisi ise

[brahim (a.s.) dir.?*!
Ornek-3:

eSS R R Y5k “Ona (Firavuna) yumugak soz séyleyin. Belki o,
aklimi basina alir veya korkar” (T&ha, 20/44). en-Nesefi bu ayetteki U edati
tizerinde, digerlerine gore biraz fazla durmustur. Firavunun iman etmeyecegini
bildigi halde Allah, “belki 6giit alir” dedi. Bu takdirde U< edatindaki teracci anlami,
emre muhatap olan Miisa ve Harlin (a.s.) i¢indir. Yani, firavunun iman etmeyecegini
bilerek, “ameli kendisine fayda veren bir kisiye davranir gibi ona yumusak davranin”

demektir. Bu da firavunun mazeretini engellemek igindir.

Denildigine gore, bu edatta, firavun degil de belki baska bir 6giit alan ve
Allahtan korkan g¢ikar manasi da vardir. Nitekim firavunun kavminden ¢ok imam
edenler ¢ikmisti. Yine denildigine gore Ua edati Allah igin soylenirse kesinlik ifade
eder. Bu takdirde, Firavunun 6giit almasina iki ihtimal vardir. Birincisi, Firavun, Hz.

Misa’y1 dinleyince Allah’tan korkarak 6giit aldi ve Hz. Musa’ya tabi olmak istedi.

219 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.658; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, |11, 5.432; el-BEYDAVI, Enviru t-
Tenzil, 1V, s.186.
211 en-NESEF1, Medarik, 111, 5.270.
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Ancak Haman buna engel oldu. Ikinci ihtimal ise, firavun, bogulurken 6giit ald: ve

iman etti. Ancak iman1 kendisine fayda vermedi.

Y7y aﬁ’-‘ Jemlls & \saskl3“Allah'a ve Resiliine itaat edin ki rahmete
kavusturulasiniz”(Al-i Imran, 3/132) ayetinin tefsirini de miifessir su sekilde yapar:
Bu gibi yerlerde = ve Jx! edatlarinin kullanilmasi (her ne kadar tefsir ehli -~ ve
J=l edatlar1 Allah i¢in kullanildiginda tahkik anlamina gelir dese de) ve bu edatlarin
Allah i¢in kullanildiginda kesinlik ifade etmesi, takva yolunun inceliklerini bilen,
Allah’1n rizasina ulasmanin zorlugunu ve Allah’in rahmetine ve sevabina ulasmanin

degerini bilenlere gizli degildir.*?

en-Nesefi’nin bu agiklamalarindan  J<1 edat1 Allah igin kullanildiginda
Teracci veya temenni anlamindan ¢ikip kesinlik ifade ettigi anlagilmaktadir. Nitekim
en-Nesefi, baska yerlerde ~= ve U< edatlarinin Allah igin kullanildiginda kesinlik

anlami ifade ettigini agik¢a beyan etmistir.”**
Ornek-4:

Ua 1658 L& agde 15888 558 W & 511 sl il 085 “(Kdétiilere) uyanlar soyle derler:
Ah, keske bir daha diinyaya geri gitmemiz miimkiin olsaydi da, simdi onlarin bizden
uzaklastiklar: gibi biz de onlardan uzaklagsaydik!” (el-Bakara, 2/167). 1548 kelimesi,
temenni edatinin cevabi olarak mahallen mensuptur. Ciinkii ayetteki 3 edati, temenni

. .21
manasini ifade etmektedir..?*®

J edati da bazen temenni anlamina gelmektedir. A’raf suresiniin 53.
ayetinde "W 154858 s Ga U 3¢d “Simdi bizim sefaat¢ilarimiz var mi ki bize sefaat
etsinler?” buyrulmaktadir. Bazi belagat alimlerine gore buradaki J& edatinda temenni
anlami vardir.’® Ancak miiferrimiz, burada hakiki anlam olan Istifhdmi tercih

etmistir.?’

212 an-NESEFI, Medarik, 11, s.366.

213 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.292.

214 en-NESEFI, Medarik, 111, s.508.

215 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.149.

218 HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 1, 5.253.

217 en-NESEFT, Medarik, 1, s.572; ez-ZEMAHSERI, el-Kegsaf, 11, 5.109; el-BEYDAWVI, Enviru 't-
TenZil, 111, s.15.
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5. Nida

Nida, “cagirma fiilini ifade eden bir edatla muhatab1 ¢agirmaktir.” Bu edatlar
da sekizdir. Bunlar, & ,&f 60,0 ,W W 15 ve “hemze”dir. “Hemze” ve ! yakin i¢indir.
Digerleri ise uzak icindir.?*® Miifessirimiz, nida konusuna da ¢ok yerde deginmistir.
Ancak biz burada, en genis sekilde ele aldig1 Bakara suresinin 21. ayeti tizerinden

degerlendirme yapacagiz.
Ornek:

A G A 15k Gl gl g “Ey insanlar! Sizi yaratan Rabbinize kulluk
ediniz” (Bakara, 2/219). Nesefi, bu ayeti sOyle tefsir etmistir: Alkame b. Kays’in
(6.72/681) dedigine goére, Kur’andaki “Ey Insanlar!” seklindeki biitiin hitaplar,
Mekkeliler i¢indir. “Ey Iman edenler!” seklindeki hitaplar ise Medineliler icindir.
Burada hitap Mekkelileredir. 4 edati uzag: ifade i¢in kullanilan harftir. Nitekim
Arapcadaki i ve "hemze" edatlari ise, yakin igin kullanilan nida edatlaridir. & edati
her ne kadar uzag ifade i¢in kullanilan bir harf olsa da burada, gafil ve unutkan
kimseler uzakta gibi degerlendirilmis ve Oylece hitap edilmistir. Eger & edatiyla,
yakin ve zeki kimse nida olunursa bu takdirde bu edat, sdylenecek soziin ¢ok dnemli
oldugunu cagirilan kimseye hissettirmek i¢indir. Dua eden kimsenin <, % “Ey benim
rabbim!” diye yalvarmasina gelince-ki Allah dua eden kimseye onun sah
damarindan daha yakindir-bu, dua eden kisinin niday1 kendine hasretmesi, kendini
olumsuz diisiincelerden uzaklastirmasi ve nefsini kirmasidir. Duasina icabet

edilecegine de kesin sekilde inanmasidir.?*®
Nida harfi bazen hazfedilebilir. Ornek:

SN L5 15 (e (a g Gt “Ey Yusuf! Sen bundan vazgeg! (Ey kadin!) Sen
de giinahinin affini dile” (Yusuf, 12/29). Ayetin basindaki nida harfi hazfedilmistir.
Ciinkii buradaki hitap, s6zii ¢cabuk anlayan, zeki ve muhataba yakin kimseyedir. Bu

hitap seklinde, muhatabi kendine yakin hissetme ve onun konumuna saygi vardir.?%°

218 o|-MERAGI, Uliimu’I-Belaga, 81; ATIK, limu’I-Meani, 5.114-115;

219 an-NESEFI, Medarik, 1, 5.61; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.89.

220 an-NESEFT, Medarik, 11, 5.106; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 11, 5.461; el-BEYDAVI, Envéiru't-
TenZil, 111, s.156.
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Nida edatlar1 da bazen karinelerden veya kelamin siyak-sibakindan anlasilan belagi

bir maksattan dolay asli manasindan ¢ikip mecazi manada kullamlabilir.?*
Ornek:

Geidad & AR afe gl ¢d @ G 1885 “Dediler ki: «Ey kendisine Kur'an
indirilen (Muhammed)! Sen mutlaka bir cine tutulmissun!” (Hicr, 15/6). Ayette,
miisriklerin Hz. Peygamberi kastederek “sen cine tutulmussun” demelerinden
bahsedilmektedir. Nida edat1 ise hakiki anlami olan ¢agirma degil “istihza’(alaya
alma) ve “tehekkiim” (goriiniiste ciddi, hakikatta alay etme) manasinda

kullaniimigstir.??

B. Talebi Olmayan insa Ciimlesi

Bu ¢esit climlede herhangi bir seyi talep etme yoktur. Sadece istenen bir seyi

ortaya ¢ikarma vardir.”?

Ornek:

sk A8 A sy LA-M' 18] iz \:\Qj “Bir seyi dilediginde ona sadece «Ol!» der, o da
hemen oluverir” Bakara, 2/117). Miifessirimize gore, ayetteki ¢ lafzi, emir sigasidir
ve tam fiildir. Nakis degildir. Yani Allah, bir seye “var ol” der, o sey de hemen var
olur. Bu ifade, yaratilmanin hizli bir sekilde oldugunu anlatan mecazi bir ifade ve
temsildir. Yoksa ortada herhangi bir kelam yoktur. Ayetin anlatmak istedigi sudur:
Allah, herhangi bir seyin olmasi takdir ettiginde, itaatkar bir memurun, verilen
emri derhal yerine getirdigi gibi takdir edilen sey de bundan imtina etmeksizin derhal
meydana gelir. Burada Allah, evlat edinmekten uzak oldugunu bu ifade ile tekid

etmistir.

Dolayisiyla buradaki ¢S lafzi, hakiki anlamda bir emir degildir. Ciinkii “Bir
seye hiilkmettiginde onu olusturur, o da meydana gelir” demekle “Ona sadece ol! der.
O da olur’ demek arasinda bir fark yoktur. Ayrica bu ifadenin, emir kabul
edilebilmesi igin herhangi bir muhatabin olmasi gerekir. Ciinkii olmayan bir

muhataba emir verilmez. Bir muhatabin oldugunu diisiiniiliirse, olan bir seye “ol”

221 o|-MERAGI, Uliimu’I-Belaga, 82.

222 an-NESEF1, Medarik, 1, 5.183; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 11, 5.571; el-BEYDAVI, Enviru t-
TenZil, 111, 5.207.

22 HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 1, 5.224.
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224

demek olur ki bu da caiz olmaz.”™ Dolayisiyla, buradaki insa citimlesi, talebi

D .. 225
olmayan insa ciimlesidir.

Bunun disinda Taacciib, 6vme, yerme, yemin reca fiilleri, akitlerde kullanilan

ifadeler gibi bazi sdzler de istek bildirmeyen insa ciimleleridir.??®

IV. KASR/IHTISAS

Kasr, sozliikte; “sinirlandirmak, tahsis etmek veya hapsetmek™ anlamlarina
gelir. Bundan dolayidir ki, bir kimse bir seyi kendine tahsis ederse 138 o () sl
denir. Burada tahsis manasi vardir. Kendini ibadete vakfeden kimseye de (o 4wdi nad

" . 227
43, 83 denir. Burada da “hapsetme” manasi vardir.

Istilahta ise, bir seyi tamamiyla bir seye tahsis etmektir.??® Veya hiikmi,
kelamda zikredilen kisi i¢in sabit kilip digerlerinden nefyetmektir.??® Tahsis edilen
seye “makslr”, bagka bir seyin kendisine tahsis edildigi seye de “maksirun aleyh”
denir. Ornegin: i ) & ¥ “ Ancak calisan kazanir” soziinde “kazanmak” eylemi

maksdrdur, “calisan” ise maksiirun aleyhtir.230

A. Kasri Kisimlari

Kasr, maksir ve maks(run aleyh’e nisbetle hakiki veya izafi olabilir. Makstr
ve maksiirun aleyh arasindaki tahsis tam olursa hakiki kasr, nisbi olursa izafi kasr

denir.

224 en-NESEFI, Medarik, I, s.124.Diger misaller i¢in bkz. I, 256; 1,260; 1,515;11,213; 11,335; 111,220.
22> Buradaki emrin anlami hakkinda genis bilgi i¢in bkz. HACIMUFTUOGLU, Halil, Kur’anda ve
Rivayetlerde Allah Elgisi Isanin Beden Almis Séz Olusu, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, y.y. 2010, c.8,
S.2,s.91-114.

226 HABENNEKE, el-Belagatu 'I-Arabiyye, |, 5.224-226; el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’I-Vidiha, s.
318.

2THABENNEKE, el-Belagatu’l-Arabiyye, 1,523; iBN-I FARIS, Mu cemu’l-Mekayis, c.V, $.96-97;
MUSTAFA, ibrahim vd. el-Mu ’cemu ’I-Vesit, s.738. ~

?286]-CARIM, EMIN, el-Belagatu I-Vidiha, s.403; ATIK, IImu’l-Meani, 5.146.

229 es- SUYUTI, el-Jtkan, 11, 5.149; el-MERAGI, Uliimu 'I-Belaga, 150.

230 o|-CARIM, EMIN, el-Belagatu’l-Vidiha, s. 401-402.
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1. Hakiki Kasr

Makslr’un, makstrun aleyh’e tahsisi, sadece hakikat ve gercege uygun
olmasiyladir. Yani hakiki kasr, maksiru, maksirun aleyh’in disina tasimaz.?*!
Ornegin, ) ¥) )W i L “evde sadece Zeyd var” sdzii hakiki bir kasirdir. Evde
bulunma eylemi maksar, Zeyd ise maksirun aleyhtir. Evde bulunma eylemi hakikat

ve gercege uygun olarak Zeyde has kilinmistir.

Hem hakiki kasr, hem de izafi kasr, maksir ve maksiirun aleyh olan unsurlari
bakimindan mevsifun sifata, sifatin da mevsifa hasredilmesi seklinde ikiye ayrilir.
Ornegin; »¥ ¥ «i ¢f “Sen ancak uyaricisin” misalinde mevsif olan <l (Hz.
Muhammed), uyarma sifatina tahsis edilmistir. Dolayisiyla mevsQf, sifata
hasredilmistir. Ayrica mevsQfun sifata hasri, hakikat ve ger¢ege uygun oldugu icin

hakiki kasirdir.

Sifatin mevsiifa hasredilmesine Srnek olarak, & ¥ &) ¥ & s&¢ “Bil ki,
Allahtan baska ilah yoktur” (Muhammed, 47/19) ayetini verebiliriz. Burada tek ilah
olma sifati, mevsQf olan Allah’a tahsis edilmistir. Hakikat ve ger¢ege uygun oldugu

i¢cin de hakiki kasirdir.

2. Izifi Kasr

Kavramlar arasindaki tahsis, muayyen bir seye gore yapilirsa buna izafi kasr
denir.®? Ornegin Jsw ¥) mss Loy “Muhammed s.a.v. ancak bir peygamberdir” ayeti
gibi. Burada makslr, “Muhammed” lafzidir. MaksOrun aleyh ise risalettir ve
mevsifun sifata tahsisi izafidir. Ciinkii burada asil maksat Hz. Muhammedin sadece
bir peygamber oldugunu ve peygamberlikten bagka bir isinin olmadigin1 vurgulamak
degildir. Hakikat bunun hilafinadir. O zaman buradaki kasirdan maksat, Hz.
Peygamberin, muayyen bir seye nisbetle risaletinin vurgulanmasidir. Mesela, Hz

peygambere sair ithaminda bulunanlara kars1 cevap olarak izafi bir kasirdir.?*®

B. Kasr Yollar:

Kasr yapmanin dort meshur yolu vardir. Bunlar; Nefiy ve Istisna ile yapilan

kasr, i edat1 ile yapilan kasr, ¥ ,Jd: ,08 olan atif harfleriyle yapilan kasr ve takdim-

21 HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, |, 5.523; el-KAZVINI, el-izah, s. 99; ATIK, Ilmu’l-
Meani, s.156.

22 ATTK, Ilmu’l-Meani, 5.152; HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, |1, 5.524.

23 ATIK, [lmu’l-Meani, s.154.
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te’hir yoluyla yapilan kasrdir. 2% Ancak es-Suytti, kasr yollari1 6n dort olarak
zikretmistir. Bunlar yukaridaki doért maddeye ilaveten sunlardir; Wi (Ennema),
zamir-i fasl, miisnediin ileyh’in takdimi, Miisned’in takdimi, miisned’in zikri,
miisned ve miisnediin ileyh’in marife olarak gelmesi, te’kid (4t 3 ¢la) | & Ty ¢
gibi ctmleler, x=& 4 8 W u; climlesine verilen ~& gibi cevaplar ve kelimedeki
harflerin bazilarmn yer degistirmesidir.”*> Biz burada, en-Nesefinin degindigi kasr

yollarina yer verecegiz.

1. W ile Yapulan Kasr

8 Jaa 85 Gpa iy QB a5 s olh ARSI e Culalally sl 5 1Al GiBiial W)
Sl Oi\s  “Sadakalar (zekdtlar) ancak, yoksullara, diiskiinlere, (zekdt toplayan)
memurlara, goniilleri (Isldm'a) 1sindirilacak olanlara, (hiirriyetlerini satin almaya
calisan) kolelere, bor¢lulara, Allah yolunda olana, yolda kalana mahsustur” (Tevbe,
9/60). Ayette kasr yollarindan W) kullamlmistir. Soyle ki, Sadaka (zekat) cinsi bu
sayilan sekiz siifa hasredilmistir. Yani zekat, sadece bu sekiz siniftan birine verilir,
bunlardan baskasina zekat verilmez demektir. Bunu pekistirmek i¢in en-Nesefi, i
oA AN “Hilafet sadece kureyse aittir” sdziinii delil getirir. Yani “Hilafet,

kureysten bagkasina gegmez” inancini da net bir sekilde ortaya koymustur.

Burada kasr edat1 Wil , sadaka cinsi (&iall ) maksir, sayilan bu sekiz sinif,
maksirun aleyh’tir. Maks{r, makstrun aleyh’in disina tasmadig i¢in hakiki kasirdir.
Ancak, makslrun aleyh arasinda tesviye mi yoksa tercih mi oldugu konusunda ihtilaf
vardir. Imam Safii, hadislerden de delil getirerek zekat: bu sekiz simf arasinda
paylastirmak lazim demistir. imam Ebs Hanife ise zekat miiessesesinin hikmetini
diistinerek hangi sinif ihtiyag sahibi ise ona verilebilecegini belirtmistir. en-Nesefi,
“bizim mezhebimizin goriisii de budur” seklinde Hanefi mezhebinin goriisiini
naklettikten sonra imam Safii’nin goriisiinii de nakletmistir. el-Beydavi ise, imam
Safii’nin gbriislinii naklettikten sonra, babasi ve hocasi1 dahil olmak {izere bazi Safii

alimlerin de diger ii¢ imam gibi diisindiigiinii nakletmistir.®

Ornek-2:

24 ATIK, IImu’l-Meani, 5.151; el-MERAGI, Uliimu 'I-Belaga, 151; es-SEKKAKI, Miftahu’I-UI0m,
5.288:; el-KAZVINI, Telhis, s. 63.

26 HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 530; es-SUYUTT, el-itkdn, 111, 150-156.

25 HABENNEKE, el-Belagatu’'I-Arabiyye, 530; es-SUYUTT, el-ftkdn, 111, 150-156.

2% en-NESEFT, Medarik, 1, 5.688; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 11, 5.282; el-BEYDAVI, Enviru 't-
TenZil, 111, s.86.
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& G Lﬂ\ g8 “De ki: Gayb ancak Allah’indir” (Ynus, 10/20). Bu ayette
yine kasr vardir. Soyle ki, miisrikler Kur’andan baska bir mucize bekliyorlardi.
Bekledikleri mucizenin inmemesi sadece Allaha ait §aybi bir bilgidir. Yani Allah,
neyi ne zaman indirecegini kendisi bilir. Misriklerin isteklerine gore hareket edecek
degildir. Miifessirimiz de bu ince manaya dikkat ¢ekmistir.”® &bl kelimesi maks(r,

4 kelimesi ise makstirun aleyh’tir ve hakiki kasirdir.

2. Takdim-Te’hir Yoluyla Yapilan Kasr

Kasr yollarindan ikincisi, takdim-te’hir yoluyla yapilan kasrdir. Yani, kelamin
onde gelmesi gereken 6gesini sonda getirmek, sonda gelmesi gereken Ogesini de
onde getirmek seklinde yapilan kasrdir. Bu takdirde onde gelen 6geye “makstirun

aleyh” denir.?*®

Sibeveyh’e gore takdim, takdim edilen seyin Onemini veya ona Ozen
gosterilmesini vurguladigi icin hasr (kasr) ifade etmez. Bundan dolayidir ki, nefiy ve
istisna ile atif digindaki kasr yollarindan bahsetmez.?*® Miifessirimiz ise bu konuya

cok yerde temas etmistir.
Ornek-1:

Cadidd 845 A8l A “(Ey Rabbimiz!) Ancak sana kulluk ederiz ve yalniz senden
yardim dileriz.” (el-Fatiha, 1/5) Ayetteki 5 kelimesi fiildir. Faili (6znesi) fiilin
icindeki ¢ (biz) zamiridir. Climle kurulus itibariyle fiil-fail-mef’ul seklinde gelmesi
gerekirken &4 olan mef'ul 6ne gegmistir. Bu da kelamda kasr/ihtisas ifade etmistir.
“Ibadeti yalniz senin igin yapariz” demektir ki, bu da boyun egmenin son derece
miibalagali ifadesidir. 240 il &5 ciimlesi de bdyledir. “Yalniz senden yardim
dileriz” anlamindadir. Bu durumda &) lafz1 takdim ettigi igin maksGrun aleyh'tir,

sonra gelen 5 ve (il kelimeleri ise maksardur.

Ornek-2:

27 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.13; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf; 11, 5.337; el-BEYDAWVA, Enviru 't-
Tenzil, 111, 5.109.

238 o]-CARIM, EMIN, el-Belagatu’I-Vidiha, s. 403.

29 HUSEYIN, Abdulkadir, Fennu'l-Belaga, Daru’I-Kiitiib, Beyrut, 1984, 5.158.

0 en-NESEFT, Medarik, 1, s.31; el-BEYDAVI, Envéru't-Tenzil, 1, 5.29; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf,
l,s.13.
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S Ule 338 A “By, bize gore kolay olan bir hasirdir” (K&f, 50/44).
Climledeki &3 edati miibteda, A lafz1 haber, Jwa Ule lafz1 ise climle olarak haberin
sifatidir. S We clmlesindeki Wie lafz1 zarftir ve s lafzindan sonra gelmesi
gerekir. Burada zarfin takdim edilmesi kasr/ihtisas’a delalet etmistir. Mana, bu biiyiik
hasr, sadece bize kolaydir demektir.”** Buna gore Wil lafzi maksirun aleyh, s

lafz1 ise maksirdur.

Ne var ki, meallere baktigimizda birka¢ meal disinda bu mananin
yansitilmadigini gérmekteyiz. Son donem miifessirlerden Elmalili Hamdi Yazir, bu
kisma “o bir hasirdir ki ancak bize kolaydir.” seklinde mana vererek bu sanata

vurgu yapmls‘ur.242

3. Nefiy ve Istisna Ile Yapilan Kasr

Nefiy ve istisna yolu ile yapilan kasr, en kuvvetli kasir yolu olarak kabul
edilmistir. Bu kisimda, istisna edatindan Onceki unsur maksdr, sonraki unsur ise
makstrun aleyh’tir. Bu yolla yapilan hasr, hiikiim hakkinda bilgisi olmayan veya
hiikiim hakkinda inkar, siliphe, tereddiit ve vehim i¢inde olan ya da mecaz yoluyla bu

durumda kabul edilen muhataba kars1 kullanilir. 243

Hasr, ihtisas ve kasr kelimelerinin farkli seyler oldugunu sdyleyen bilginler
de vardir. es-Suytti’ye gore, hasr, kelamda zikredilmeyeni nefyetmek, zikredileni ise
isbat etmektir. Ihtisasta ise sadece 6zelligi kastetmek vardir.”** Bu ifadelere gore
nefiy ve istisna yoluyla yapilan kasra hasr, digerlerine de ihtisas denir. Miifessirimiz
ise genelde “ihtisas” terimini kullanir. Bazen de (e‘f&m &Biall W) ayetinde oldugu

gibi) “kasr” ifadesini kullanir.
Ornek-1:

Obistiay AT Ly Ay Gigad W W Y) (& &) “Hayat, su diinya hayatimizdan
ibarettir. (Kimimiz) oliiriiz, (kimimiz) yasariz; bir daha diriltilecek de degiliz”
(Mii’mintin, 23/37). Ayetteki nefiy edati ¢} lafzidir. Daha sonra gelen (& lafz1 ise

zamirdir ve beyan edilmeden kendisiyle ne kastedildigi bilinmemektedir. ¥ skadl &)

1 an-NESEFI, Medarik, 111, 5.370; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1V, 5.393; el-BEYDAVI, Enviru't-
Tenzil, V, s.145.

22y AZIR, M.Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul, t.y. VI, s.4252.

3 DURMUS, ismail, Hasr, DIA, TDV Yay., Istanbul, 1997, XVI, 5.392.

24 6s-SUYUTT, Celaleddin Abdurrahman, Mu 'terekii’I-Ekran fi I’cazi’l-Kur’an, Tahk. Ali
Muhammed el-Bicavi, Daru’l-Fikri’l-Arabf, Kahire, t.y. I, 5.191.
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Lia Wa demektir. Buna ise daha sonra gelen haber delalet etmektedir. Bu durumda,
“Bizim yasadigimiz hayatin disinda baska bir hayat yoktur” manasi1 anlagilmaktadir.
en-Nesefi buradaki kasri skall o2 ¥) 3ba ¥ (Hayat ancak i¢inde bulundugumuz
hayattir) soziiyle ifade etmistir.?* istisna edati olan *fl lafzindan 6nce gelen & zamiri

maksdr, sonra gelen Wi YA Jafz1 maksirun aleyh’tir.
Ornek-2:

Saly )Y A e Gy “Tek Allah'dan baska hichir tanrt yoktur” (Maide, 5/73).
Nefiy edat1  lafzidir. “Allah ii¢ilin Gglinciisiidiir” diyen Hristiyanlara bir cevaptir.
“Tek olan Allah’tan bagka higbir ilah yoktur, onun bagka ortagi da yoktur”
demektir.?* ¥! lafzindan 6nce gelen 44 lafzi maksir, sonra gelen sy 4 lafzi ise

maksiirun aleyh’tir.

4. Fasil Zamiri ile Yapilan Kasr

Fasil zamiri, miibteda ile haberin arasini ayiran merfu ve munfasil bir
zamirdir. Bu zamir, ayn1 zamanda te’kit de ifade eder. Fasil zamirinin, durumun veya
sOziin karinelerinin yardimiyla kasr ifade ettigi anlasilir. Fasil zamirinin delalet ettigi

kelime makstirun aleyh’tir.247

Seyh Bahauddin es-Stbki (0.773) Arisu’l-Efrah isimli eserinde fasil
zamirinin kasr ifade ettigine agle Cud3l &l ade u—mﬁy G “Beni iclerinden cekip
aldiginda, artik onlar iizerine gozetleyici yalniz sen oldun” (Maide, 5/117) ayetini
delil getirmistir. Ona gore eger ayette kasr manasi olmasaydi, mana dogru
anlagilmazdi. Ciinkii Allah kullarin1 daima gozetleyicidir. Allah’in Hz. Isay:
iclerinden ¢ekip almasiyla da Allah’tan bagka gozetleyici kalmamistir.**®
Miifessirimiz, fasil zamirinin kasr ifade ettigini acik¢a sdylemese de ifadelerinden

fasil zamirinin kasir ifade ettigi anlagilmaktadir.

Ornek-1:

2% en-NESEFI, Medarik, 11, 5.468; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf. 11, 5.187; el-BEYDAVI, Enviru t-
Tenzil, 1V, s.87.

246 an-NESEFI, Medarik, |, 5.465; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.664; el-BEYDAVI, Enviru t-
Tenzil, 11, 5.138.

#THABENNEKE, el-Belagatu'l-Arabiyye, 542.

28 05-SUBKIT, Ebu Hamid Bahaiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkafi, Ariisu 'I-Efi-h fi Serh-i Telhisi’l-
Miftah, Tahk. Abdulhamid Hindavi, Mektebetii’I-Asriyye, Beyrut, 2003, 5.227.
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AN s s & “Asil sonu kesik olan, sana hing besleyenin ta kendisidir”
(Kevser, 108/3). Rivdyete gore, peygamberimizin oglu Kasim vefat edince As b.
Vail Peygamberimizi il (soyu kesik ve anilmaktan mahrum) olmakla itham etmisti.
Bu sure ona cevap mahiyetinde inmistir. Yani, “Seninle ¢ekiserek sana bugzedenler
var ya! Asil soyu kesik onlardir, sen degilsin” demektir. Ciinkii kiyamete kadar
dogan her miimin senin evladindir ve pesin sira gelendir. Senin zikrin kiyamete kadar
minberlerde, Allah1 anip pesinden seni anan biitiin alim ve zikredenlerin dilindedir.
Ahirette ise senin i¢in bu vasfin kapsayamayacagi bir 6vgl vardir. Senin gibi biri
ebter olamaz. Asil ebter olan sana bdyle diyenlerdir” demektir. Miifessirin bu ayette
kasr manasini anladigi 3,A¥) Liall (A udal) il 4 &Y W) (Asil anilmaktan mahrum
olan sana bugzeden, diinya ve ahirette unutulmus kimsedir) ifadelerinde net bir

sekilde goriilmektedir. 249
Ornek-2:

A 13 2y deay QA Qesla a3l o B“De ki Rabbimin rahmet hazinesine eger
siz sahip olsaydiniz, kistikca kisardimiz” (Isra, 17/100). ez-Zemahseri ve en-Nesefi
bu ayette ihtisas oldugunu belirtmistir. Ancak hangi yolla ihtisas oldugunu
belirtmemislerdir. Thtisasin ifade ettigi manay1 ise “Asir1 cimrilik sadece insanlara
mahsustur” seklinde ac¢iklamislardir. Lakin bu acgiklama ez-Zemahseri ve en-
NesefT’nin ne demek istedigini tam olarak ortaya koymamuistir. Dolayisiyla buradaki

ihtisas hakkinda bazi tartismalar vardir.

Konuyu tartisirken bize yardimci olacagi i¢in evvela climlenin nahvi tahlilini
yapmayi gerekli gormekteyiz. Oncelikle s edatr isimlere dahil olan bir edat olmadig
icin burada bir fiilin takdir edildigi anlasilmaktadir. Ciimlenin takdiri, &
asslageklindedir. ¢sstas fiili hazfedilince, bu fiilin faili olan muttasil zamir s harfinden
bedel olarak munfasil zamir olan &3l zamiri getirilmistir. Hazfedilen ¢sslas fiilini tefsir
etmesi igin de ikinci bir ¢ssla fiili getirilmistir. Buna nahiv 1stilahinda e ey
il 2y 55 denir. Yani buradaki sl fiili, failine s edatinin dahil oldugu fiil degil,
hazfedilen ¢l fiilini tefsir eden fiildir. ~31 zamiri ise, mahzuf fiilin failidir.
Dolayisiyla ciimle miibteda-haber suretinde ortaya ¢ikmaktadir.?® Ikinci bir ihtimal

ise & edatindan sonra nakis bir ¢ fiilinin takdir edilmesidir ki 0 zaman climle &

29 en-NESEFI, Medarik, 111, 5.686; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1V, 5.808; el-BEYDAVI, Envdru't-
Tenzil, V, 5.342.
20 07.ZEMAHSERI, el-Kessaf. 11, 5.696.
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osSli seklinde olur. “Kdne” fiili ismiyle beraber hazfedilmistir. &1 zamiri ise
tekiddir.”** Buraya kadar olan kisim nahivle alakalidir. Simdi belagi sanati izaha

calisalim.

en-Nesefl, buradaki ihtisas1 zikrederken ez-Zemahserinin ciimlelerini oldugu
gibi aktarmistir. Bu sebeple, onun ifadelerinden de ne kastettigi anlasilmamaktadir.
el-Beydavi, buradaki ihtisasin, yukarida bahsettigimiz “izzmdr ald seritati’t-tefsir”
kaidesiyle saglandigin1 beyan ederken®? Razi ise zikredileni (hazfedileni degil) 6ne
almakla saglandigini beyan etmistir. 2°° Bu anlamda el-Beydavi ve er-Razi’nin
sOyledikleri birbirine yakin seylerdir. Bahaiiddin es-Siibki ise buradaki ihtisasin
manada oldugunu savunarak ez-Zemahseri’nin “Asir1 cimrilik sadece insanlara
mahsustur” seklindeki ihtisas anlayisina karsi ¢ikmustir. Tahir b. Astr da o
plaaidl manasi vererek es-Stibki gibi anlamistir.”* es-Siibki’ye gore, eger ibare ! alil
sl “Siz eger malik olsaydimiz” seklinde olsaydi, ez-Zemahserinin anladigi gibi
anlamak miimkiin olurdu. Dolayisiyla ibareden ez-Zemahseri’nin anladigi gibi bir
ihtisas anlagilmamaktadir. Ayn sekilde siga’dan da ihtisas manasi anlagilmaz. Clinkii
ihtisas, ancak ihtisas1 (6zellestirmeyi) kabul etmeyen yerlerde olur. Eger rahmet
hazineleri sadece onlarin olsaydi, bagka birinin ona sahip olma imkani1 olmazdi.
Ciinkii bir seye, iki kisi ayn1 anda malik olamaz. Dolayisiyla ihtisas burada
oziirliidiir. Olsa da bir faydas1 yoktur. Ozet olarak es-Siibki’ye gore buradaki ihtisas,
manadadir. Yani “Rahmet hazineleri sadece sizin olaydi” demektir. Yoksa siga veya

hazifle degildir.?>®

Diger bir husus, her iki miifessir de, burada ihtisas1 ilm-i beyan kapsaminda
ele almaktadir. Bunun sebebi ise muhtemelen o donemde belagatin konulari Beyan
ve Meani diye ayrilmamasidir. Ornegin Ibnii’l-Esir (6.637) 1tnab1 “Beyan iImi”

olarak ele almustir.?*®

51 65-SUBKI, Ariisu’I-Efrah, s.305.

22 o|-BEYDAWVI, Envdru't-TenZil, 111, s.268.

253 er-RAZI, Fahreddin, Mefitihu I-Gayb, Dar-u Ihydi t-Tiirdsi’I-Arabi, Beyrut, h.1420, XXI, 5.413.
24 IBN-i ASGR, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, Daru 't-Thiniisiyye li'n-Nesr, Tunus, 1984,
XV, 5.222.

2% 65-SUBKI, Ariisu’I-Efrah, s.305.

26 IBNU’L-ESIR, el-Meselii 's-Sair, 11, 5.119; es-SUBKI, Ariisu 'I-Efrah, s.306.
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5. Her Iki Ciiz’iin (Miibteda ve Haberin) Marife Olmasiyla Olusan Kasr

o . . . . . . . 257
Miisned ve miisnediin ileyh’in marife olmasi da tahsis ifade eder.

Fahreddin er-Raz1 (6.606) Nihdyetii’l-Icaz adli eserinde habere dahil olan marifelik
lam’min tahsis ifade ettigini belirterek Glaic %) ile  Glaidl &) climlelerinin ayni
manay1 ifade etmedigini belirtir. Gl 33 ciimlesine “Giden Zeyd’dir” manasi

vererek tahsis anlamina dikkat ¢eker.?®

es-Suyiti’nin belirttigine gore ez-Zemlekani® de Esrdru’t-Tenzil isimli
eserinde & sl spziiniin 2 <l séziinde oldugu gibi tahsis ifade ettigini soyler.”*®
Miifessirimiz de fatiha suresinin basinda tahsise yer vererek sunlar1 soylemigtir: aad)
& sdziiyle hamdin kendisine mahsus olduguna isaret ettikten sonra, Alemlerin rabbi
olmasi, her g¢esit nimet vermesi, sevap ve ceza giliniinde biitlin islerin elinde olmasi
gibi sifatlar1 kendisinde toplamasi, ancak bu sifatlar1 haiz olan birinin dvgiliye layik

 Miifessirin burada tahsis manasi anladigin1 agik bir sekilde

olduguna delildir.?°
goriiyoruz. Ancak, tahsis anlamini & lafzindaki harf-i cerr olan “LAm” harfinden mi
yoksa her iki ciiz’tin marife oldugundan mi ¢ikardigina dair bir agiklama
géremiyoruz. Miibteda ve haberin marifeliginden tahsis anlamini ¢ikardig ihtimalini

g0z 6niinde bulundurarak bu misale yer vermeyi uygun gordik.

6. Bazi Harflerin Yerini Degistirmekle Yapilan Kasr

Ornek:

o) agd A ) 1y Wy of gl gulia) cpdlly “Tdgut'a kulluk etmekten
kagimip, Allah'a yonelenlere miijde vardwr” (ZUmer, 39/17). Mufessirimiz buradaki
el kelimesini Seytan diye tefsir etmistir.?®" Ancak <l lafzinin harfleriyle
ilgili bir takim agiklamalarda bulunmustur. Soyle ki, <selall lafz1 ok kokiinden
< 4l=é vezninde bir masdardir. . < Sk vezni de bunun gibidir. Lakin burada < sl=é vezni,
J ile ¢ harfinin yer degistirerek <=l veznine donlismiistiir. (<l kelimesinde s

harfi, ¢ harfinden once iken yer degistirerek sonra gelmistir.) Bu vezin degisikligi ise

ZTHABENNEKE, el-Belagatu 'l-Arabiyye, 544,

%8 or-RAZI, s. 42-43.

29 65-SUYUTT, el-itkan, 1ll. s. 155.

20 on-NESEFI, Medarik, 1, s.31.

%1 Bkz. en-NESEFI, Medarik, 1, s.375, 11, 5.212, 111, 5.173.
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tahsis ifade etmistir. Yani < el kelimesi ile burada sadece Seytan kastedilmektedir.

Seytandan bagkasina bu isim kullanilmamaktadir.?®?

V. ZiKiR VE HAZIF

Sozliikte “hatirlatma, anma, yad etme, bahsetme, anlatma” gibi anlamlara
gelen zikir®®, belagat teriminde; sdylenilmesi gereken soziin ibarede bulunmasidir.

Arap kelaminda asil olan zikirdir.?**

Hazif sozliikte “diistirmek, atmak, ¢ikarmak, zikretmemek™ gibi anlamlara
gelir.”® Belagat terimi olarak ez-Zerkesi soyle tammlamistir: Kelamdan bir kismin

veya climlenin tamaminin delile dayanarak diisiirilmesidir.?®®

A. Zikir

Kelamda hazfedilerek de anlasilmasi miimkiin olan bir kelimenin bazi
durumlarda bir takim faydalardan dolay1 zikredilmesi daha uygundur. Simdi

miifessirimizin degindigi bu faydalara isaret edelim:

1. Vurgulama

Ornek:

G5 355 Sl 4d pLld) G ok “(Veya onlarin durumu) gokten bosanan,
icinde zifiri karanliklar, gok giiriiltiisii ve gsimsek bulunan yagmura tutulmug kimse
gibidir” (Bakara, 2/19). Burada <<= (saganak yagmur) kelimesi aslinda stawd)
lafzina ihtiya¢ birakmamaktadir. Ciinkii yagmurun semadan geldigi aklen bilinir.
slaudl lafz1 ile @ lafzinin beraber zikredilmesinin faydasi, yagmurun sadece

semadan geldigini zihinlere yerlestirmektir.267

%62 an-NESEFI, Medarik, 111, 5.174; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1V, 5.120; el-BEYDAVI, Envdru't-
Tenzil, V, s.39.

%3 MUSTAFA, ibrahim vd. el-Mu cemu’I-Vesit, s.313; IBN-I FARIS, Mu cemu’I-Mekayfs, c.1,
5.358.

%64 et-TAFTAZANI, Muhtasaru’I-Meéni, 5.58; HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 312; el-
MERAGI, Uliimu’l-Belaga, $.85.

5 MUSTAFA, Ibrahim vd. el-Mu 'cemu’I-Vesit, 5.162; ez-ZEMAHSERI, Ebu’l-Kasim Mahmid b.
Amr, Esdsii’l-Belaga, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1998, c.1, s.177.

%6 o7-7ERKESI, Bedruddin, el-Burhan fi Uliimi 'I-Kur’an, Tahk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim,
Daru’l-Marife, Beyrut, 1957, 111, 5.102.

7 en-NESEFT, Medarik, 1, 5.58; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.82.
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2. Muhataba Ayricalik Arzetme

Ornek:

RESUATPH &l gi 5 a0 ba g 8 & “Iste onlar, Rablerinden gelen bir hiddyet
tizeredirler ve kurtulusa erenler de ancak onlardir” (Bakara, 2/5). Kelam, ikinci ism-
i isaret olan &gy lafz1 olmadan da anlagilabilirdi. Cinki birinci &l jkincisine de
delalet etmektedir. Allah, takva sahiplerinin ulastigi derecelere hi¢ kimsenin
ulasamayacagint degisik yollarla vurgulamigtir. Burada ism-i isareti iki defa

zikrederek takva sahiplerinin kurtulusuna dikkat cekmistir.?%®

3. Genel Duruma Dikkat Cekme

Ornek:

Laild 5 13t i sl Uled Yl Gdy) (wa 15 “Insana bir zarar geldigi zaman, yan
vatarak, oturarak veya ayakta durarak (o zararin giderilmesi igin) bize dua eder”
(Yunus, 10/12). Ayette gecen i i 136 i 4is) (Yan yatarak, oturarak veya ayakta)
cimleleri, hal olarak gelmistir. Bu ¢ hal clmlesi zikredilmeseydi mana yine
anlasilirdi. Zikredilmesinin faydasi ise, kendisine sikinti dokunan kisi genelde her
durumda Allah’a yalvarir. Allah onun sikintisin1 giderince, sanki daha Onceden
kendisine dokunan zarardan dolay1 hi¢ Allah’a dua etmemis gibi geger gider. Burada
insanoglunun genel halinin bu sekilde olduguna dikkat ¢ekilmek i¢in hal ciimleleri

zikredilmistir.?®°

Hazfedildigi zaman da anlasilabilen kelimeyi zikretmenin faydalar1 ve
sebepleri bunlarla sinirli degildir. Karine zayif oldugu i¢in delalet etmeme ihtimaline
binaen ihtiyaten zikretmek, muhatabin gabavetine vurgu yapmak, daha fazla
aciklama yapmak, hor gérmek, korkutmak gibi sebeplerden dolay1 s6z konusu kelam
zikredilebilir.?® Ancak biz burada sézii fazla uzatmamak icin mufessirimizin

degindigi hususlarla yetindik.

268 an-NESEFI, Medarik, 1, s.44; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf; 1, 5.82.

29 en-NESEFI, Medarik, 11, 5.10; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 11, 5.332; el-BEYDAWVA, Enviru 't-
Tenzil, 111, s.107.

" HABENNEKE, el-Belagatu’l-Arabiyye, 1, 5.315-318.
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B. Hazif

Hazif, “az sézle ¢ok mana ifade etme” anlamma gelen “Jcaz” sanatiyla da
ilgilidir. icaz sanat1, icaz-1 hazif ve icaz-1 kisar olmak iizere ikiye ayrilir. Bu konuya
ileride detayli sekilde deginecegiz. Ancak, burada bizi ilgilendiren taraf sadece

haziftir.

Belagat bilginleri ve I’cdzu’l-Kur’an’la ilgili arastirma yapanlar, kelamin
manasinin muhataba ulastirilmasinin miimkiin olmasiyla beraber Kur’an’daki ve
belagat iistadlarinin sozlerindeki haziflere 6nem vermislerdir. Sonunda hazfin, agik
beyan, s6z ve durum karinelerinin isaretiyle yetinerek bazen daha belig ve daha giizel
oldugunu gormiislerdir. 2’* Abdulkahir el-Ciircani ise hazif hakkinda soyle demistir:
“Hazif, yontemi gayet ince, kaynagi latif, konumu gayet miikemmel olan, sihre
benzeyen bir konudur. Sen, zikretmemenin zikretmekten daha fasih oldugunu,
ifadeyi terketmenin ifadeye gili¢ kattigin1 goriirsiin. Kendini, bir sey konusmadigin
zaman daha iyi konusmus, bir seyi aciklamadigin zaman daha iyi aciklamis

59272

bulursun. ez-Zemahseri ise, ne kadar takdir yapilirsa yapilsin bazen haziften

alinan belagat zevkinin isbattan aliamayacagini belirtmektedir.?”

Mdfessirimiz, hemen hemen her ayette hazfedilen kelimelerin takdirini

yaparak tefsir etmistir. Bazen de hazfin gerekgesini belirtmistir.

1. Siyak-Sibaktan Anlagildig1 I¢in

Ornek:

Sigaldly pa N 5 (=) U8 sk “Yer baska bir yer, gokler de (baska gikler)
haline getirildigi zaman (Allah biitiin zdlimlerin cezasini verecektir)”(Ibrahim,
14/48). Ayetteki &5l s kelimesinin takdiri <l sed) e < sendl dags seklindedir. Jass
ve lseddl e lafizlarinda, Onceki ibare bu climlelere delalet ettigi igin

hazfedilmistir.?’* Kur’an-1 Kerimdeki haziflerin cogu bu sekildedir.

2L HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 1, 5.329.

272 o|-CURCANI, Abdulkahir, Kitab-u Deldili’l-I’ciz, Tahk. Mahmud Muhammed Sakir, Mektebetii’I-
Hanci, Kahire, t.y. s.146; HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 1, 5.330.

2% a7-ZEMAHSERI, el-Kessaf; 11, 5.651.

2% en-NESEFT, Medarik, 11, 5.180.
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2. Tevbih/Kinama I¢in

Ornek:

A Cigs) & Hs 4dad s aile & b Y35 “Ya sizin distiniize Allah'n liituf ve
merhameti olmasaydi, Allah ¢ok sefkatli ve merhametli olmasaydi!” (NQr, 24/20).
Ayet, Beni Mustalik Gazvesi sirasinda Hz. Aise’yi, kendisine atilan iftiradan temize
cikarmak icin nazil olmustur. Ifk Hadisesi diye meshur olan bu g¢irkin iftiraya
maalesef bazi miisliimanlar da alet olmuslardir. Bazi miislimanlar sessiz kalmay1
tercih ederken, bazilar1 da ileri geri konusmaktan kendilerini alamamislardir. Bunun
uzerine Allah-u Teala on sekiz ayeti inzal buyurmustur. Bu ayet de on sekiz ayetten
biridir. Ayetin sonundaki <)l &S Jas! (Sizi hemen cezalandirirdi) takdirindeki cevap

ciimlesi, Miisliimanlarin yaptiklarini kinamak i¢in hazfedilmistir.?”®

3. Istinfaf/ Hafifletmek icin

Ornek:

& ggd ba e Gl 1423 dz“(Mii,griklere) de ki: Allah'tan baska tanr
saydigimiz seyleri cagirin!” (Sebe, 34/22). Ayetteki ac fiilinin birinci mef’ulu olan
a zaniri ve ikinci mefulu 4V lafz1 hazfedildi. Takdir, & (s e A&l a8 saiec )
seklindedir. Birinci mef’ul olan zamir, &3 olan mevsule raci’dir. Mevsulun silasina
olan uzunlugunu hafifletmek icin hazfedilmistir. ikinci mef’ul olan )i lafzinin hazfi
ise, kendisinden sonra sifat olarak gelen & (52 o« lafzi, kendisine delalet etigi i¢in
caizdir. Dolayisiyla burada her iki mef’ulun hazfedilme sebepleri farklidir.?”®Ayni

ayet oldugu i¢in farkli boliim agmadik.

4. Daha Kapsamli Olmas: I¢in
Ornek:
Asl) A o3 Gt 15kl Y | glal &l @l G “Ey iman edenler! Allah'in ve Resiliiniin

oniine ge¢meyin” (Hucurat, 49/1). Burada s ¥ lafzinin mef’ulu, akla gelebilecek

her tiirlii s6z ve davranisi kapsamasi igin hazfedilmistir.?”” Mufessirimiz ve ez-

2Sen- NESEFI, Medarik, 1, 5.495; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 111, 5.221; el-BEYDAVI, Enviru t-

Tenzl, 1V, s.102.

276 en-NESEFI, Medarik, 111, 5.61; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf; 111, 5.579; el-BEYDAVI, Envdru't-

Tenzil, 1V, s.246.

2" en-NESEFT, Medarik, 111, 5.346, ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1V, 5.349; el-BEYDAVI, Envdru t-
Tenzil, V, s.133.
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Zemahseri, burada mef’ulun hazfedildigini belirtmislerdir, ancak mef’ul takdir
etmemislerdir. el-Beydavi ise 1 kelimesini takdir etmistir. Yani “Higbir isinizde

Allah ve Rasiliiniin 6niine gegmeyin” demektir.

5. Emrin Hemen Yerine Geldigine Isaret Etmek

Ornek:

e 85d8 Wi Ada &)dib Jaal) diasy G ylal Ul 4njl) s (ALEW 35 “Miisa (¢lde)
kavmi igin su istemisti de biz ona: Degneginle tasa vur! demistik. Derhal (tastan)
oniki kaynak fiskirdr” (Bakara, 2/60). &)aiié kelimesi, < harfinden anlasilacag: iizere
cevap cumlesidir ve  mahzuf bir fiile mutealliktir. Cimlenin takdiri cosiid o
(Hemen degnegi tasa vurdu ve aninda su fiskirdl) seklindedir. < il 188 cypa b
(Eger degnegi tasa vurursan su fiskirir) seklindeki takdir de caizdir. Miifessirimiz,
buna benzer ayetlerde yaptigi takdirleri ez-Zemahseri’den almistir. ez-Zemahseri de
hazfin sebebine deginmemistir. el-Beydavi de ayni takdiri yaparak, Misa (a.s.)’ n
Allah’in emrine derhal imtisal ettigine isaret i¢in sart cilimlesinin hazfedildigini

beyan etmistir.”"®

6. Mahzuf, Bilinebilecek Derecede Acik oldugu igin

Ornek:

Ju Ga 358 e a8 G Wl aSpla B GUSH UAT 4 “Ey ehl-i kitap! Peygamberlerin
arasi kesildiginde size agiklayan el¢imiz gelmistir”’(Maide, 5/19. Ayet-i kerime’de
a8 43 ciimlenin mef ulu hazfedilmistir. Miifessirimiz mahzuf mef’ule farkli takdirler
yapmistir. Birincisi gl &) R (Allahin seriatlarini size agiklar) seklindedir. g <)
olan mef'ul bilinebilecek derecede acik oldugu i¢in hazfedilmistir. Veya aiis Le asl Cuu

(&S (Gizlemekte olduklarmizi size agiklar) takdirindedir. ¢sdas aiis L ibaresi daha

once zikredildigi i¢in hazfedilmistir.?”

278 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.92; ez-ZEMAHSERI, el-Kegsaf, 1, 5.143; el-BEYDAVI, Enviru 't-Tenzil,
l,5.83.

2% en-NESEFT, Medarik, |, 5.438; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.618; el-BEYDAVI, Envdru 't-
Tenzil, 11, s.121.
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7. Tehdidi Kuvvetlendirmek I¢in

Ornek:

Osalti Cigud Jals () aSilla o Isles) ag8 L 8 “ De ki: Ey kavmim! Elinizden
geleni yapin; dogrusu ben de yapacagim!” (Zimer, 39/39). Ayetteki asiilsa e | glas|
tehdidine mukabil olarak J«¢ (4l denilmistir. Oysa Takdir, & Jale d) asiilSa Ao | slas)
e seklindedir. Asa Ao lafzinin hazfi i¢in miifessir iki gerek¢e beyan etmistir.
Birincisi  kelami kisaltmak igin, ikincisi de, hem miisriklere olan tehdidi
giiclendirmek, hem de Allah’in yardimiyla Peygamberin giicliniin giinden giine

arttigini bildirmek icindir. 2%

8. Taglib I¢in

Taglib sanati, bir lafzin, diger lafz1 ve anlamini kapsayacak sekilde
kullanilmasidir. Bu sanata faglib adinin verilmesinin nedeni ise bir lafzin diger lafza

isttin tutulup tercih edilmesidir.®®  Kur’an-i Kerimde ornekleri coktur.

Mifessirimiz de yeri geldikce deginmistir.
Ornek:

plmay o BB aCaay Y a$ Ly “(Nuh dedi ki) Ey kavmim! Bana olan
diismanlhiginiz  basiniza felaket getirmesin” (HOd, 11/89). Yukaridaki ayetin
aciklamasinda en-Nesefi, s kelimesiyle ilgili agiklama yapmaz. Konumuz aslinda
kavm kelimesiyle alakali oldugu i¢in bu ayeti yazmayi uygun bulduk. Miifessir,
Hucurat Stresi 11. ayetten yola ¢ikarak 5 kelimesinin sadece erkekleri ifade ettigini
beyan eder. CUNkU ayette st (1 sluai Y5 aga 1 15358 Of (o g8 (0 098 Aww ¥ geklinde
»5 kelimesinden sonra kadinlar ayrica zikredilmistir. Eger » lafz1 kadinlara da samil
olsayd: ayrica kadinlar zikredilmezdi. (Yani burada taglib kaidesi yoktur) Diger
ayetlerdeki Firavun’un kavmi, Ad’in kavmi, Salih’in kavmi ibarelerine gelince -ki
bunlar kadinlar ve erkeklerden olusan topluluklardir- s lafz1 bu iki grubu i¢ine alan

lafiz degildir. Fakat erkeklerin zikredilip te kadinlarin zikredilmemesi (hazfedilmesi)

%80 an-NESEFT, Medarik, 111, 5.183; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1V, 5.130; el-BEYDAVI, Envdru't-
Tenzil, V, s.143.
81 DURMUS, ismail, Taglib, DIA, TDV Yay., Istanbul, 2010, XXXIX, s5.373.
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kadinlarin erkeklere tabi olmalart ve erkeklerin kadimnlara yonetici olmalari

sebebiyledir.®

C. Hazif Cesitleri

1. iktita’

Sozliikte “kesmek, koparmak, ikiye ayirmak, bolmek™ gibi anlamlara gelen283
ek fiilinden tiretilmistir. Belagat terimi olarak; kelimenin harflerinin bir kismini
hazfetmek demektir.®®* Bu da tahfif (dile kolaylik saglamak), terhim-i minada

(miinaday1 kisaltmak) ve ayet sonlaria uygunluk gibi nedenlerden dolay1 uygulanur.

a. Tahfif/Kolaylik

Ornek:

&8sk b 689 “(Ey Kadinlar!) evierinizde oturun...!” (Ahzab, 33/33). Ayetteki
&As fiilinin ash 6528 seklindedir. Dile kolaylik olsun diye L harfi hazfedilmistir.
Hazfedilen _harfinin fethasi ise bir onceki harf olan & harfine verilerek. o2y seklinde

olmustur.”® Burada kelimenin ortasindan bir harf hazfedilmistir.
Ornek-2:

el 4dia & (5 “Zerre kadar iyilik olsa onu kat kat arturr” (Nisa, 4/40).
Burada s6z konusu kelime, & &) kelimesidir. ¢\ fiilinin miizari sigasidir. Asli ols
0S8 seklindedir. ¢ edati, kelimenin sonunu cezmettigi i¢in iki sakin harf bir arada
bulunmustur. Illet harfi olan s hazfedilmistir ve ¢ ¢ls lafzi kalmistir. Nahiv
bilginleri, ¢\ fiilinin son harfinin hazfedilmesi i¢in bes sart kogmaktadirlar. Bu
sartlar; Mudari sigas1 olmasi, cezm hali olmasi, vakif hali olmamasi, nasb zamirine
bitismemesi ve kendisinden sonra sakin bir harf gelrnernesidir.286 Ancak en-Nesefi,

bu sartlara hi¢ temas etmeden kullanimi c¢ok oldugundan tahfif amaciyla

%82 en-NESEFT, Medarik, 111, 5.353; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1V, 5.367; el-BEYDAVI, Enviru 't-
Tenzil, V, s.136.

28 IBN-1 FARIS, Mu’cemu’l-Mekayis, V, s.101; MUSTAFA, ibrahim vd. el-Mu 'cemu 'I-Vesit, 5.740.
284 6s-SUYUTI, el-ftkdn, 111, 5.180; HABENNEKE, el-Belagatu 'I-Arabiyye, 11, 5.46; ABDUSSELAM,
Mustafa Ebu Sadi, el-Hazfii 'I-Belagi fi'l-Kur 'ani’l-Kerim, Mektebetii’I-Kur’'an, Kéhire, t.y. s. 33.

%85 en-NESEFI1, Medarik, 11, 5.29; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 111, 5.537; el-BEYDAVI, Enviru't-
Tenzl, 1V, s.231.

28 |BN-i HISAM, Ebu Muhammed Abdullah Cemaleddin, Serh-u (Katru 'n-Neda ve bellu’s-Sada), el-
Mektebetii'I-Asriyye, Beyrut, 2014, s.151.
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hazfedildigini sdylemektedir. el- Beydavi ise, ¢ harfinin illet harfine tesbih edilerek

hazfedildigini beyan etmektedir 287 Burada ise kelimenin son harfi hazfedilmistir.
Ornek-3:

Gsrand aliily ade Vglei Ny “Isittiginiz halde O'ndan (Peygamberden) yiiz
cevirmeyin” (Enfal, 8/20). Ayetteki 15158 ¥y fiilinin ashi 15165 ¥ seklindedir. ki <
harfinden biri tahfif icin hazfedilmistir. 2® Burada da kelimenin ilk harfi

hazfedilmistir.

b. Munada

Miinadanin kisaltilmasi (sl a3 5) konusu, nahiv kitaplarinda genis yer
tutmaktadir. Bununla birlikte belagi yonii de izah edilmistir. Terhim; hafiflik i¢in
kelimenin sonunu diistirmektir. Terhim yapilmasi i¢in miinadanin marife olmasi
sarttir. Bunun yaninda, alem (isim) olmasi, damme (6tre) {izerine mebni olmasi ve ii¢
harften fazla olmasi da gerekmektedir. Ancak miinadanin son harfi “3” ile bitiyorsa,
alem (isim) olmasi ve ii¢ harften fazla olmasina gerek kalmadan hazfedilebilir.
Topluluk anlamina gelen 4 kelimesinde terhim yapilarak <& denilebilir. Eger
miinadanin sonu “¢” ile bitmiyorsa, alem olmasi, damme (6tre) iizerine mebni olmasi
ve li¢ harften fazla olmasi sartiyla terhim yapilabilir. 4&ie G yerine Cidle G, Jdaa U

yerine cisa & | &l b yerine Ja G denilmesi gibi.?®

Ornek:

) Uale el il b \gliy “(Vazifeli melege) soyle seslenirler; Ey Malik! Rabbin
bizim igimizi bitirsin” (Zuhruf, 43/77). Ahirette Cehennem ehli, azabin
sonlanmasindan {imit kesince Cehennem bekcisi olan Malik’e bu sekilde
seslenmislerdir. Miifessirimizin beyan ettigine gore, Ibn-i Abbas’a, Abdullah ibn-i
Mes’ud’un Ju b 193y seklinde okudugu hatirlatilinca Ibn-i Abbas, “Cehennem ehli
terhim ile mesgul olmadi1” diye cevap vermistir. Lakin miifessirimiz, terhimin belagi
yoniine deginmemistir.zgo ez-Zemabhseri ve el-Beydavi ise, bazilarinin burada terhimi

giizel gordiginii beyan etmislerdir. Zira bu terhimde Cehennem ehlinin bitkin

287 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.358; el-BEYDAVI, Envdru 't-Tenzil, 11, s.75.
288 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.638.

28 IBN-i HISAM, Serh-u (Katru’'n-Neda), s.232-233.

20 an-NESEFI, Medarik, 111, 5.282; es-SUYUTI, el-Jtkdn, 111, 5.181.
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diismesinden dolay1 bazi isimleri tamamlamaya bile giiclerinin yetmedigine ve

dolayistyla terhim yaptiklarina isaret vardir.?*

c. Ayet Fasilalarina Uygunluk I¢in

Ornek:

13 Qg Sl g adddly Gifte ve teke, (her seyi karanhigi ile) orten geceye yemin
ederim ki..” (Fecr, 89/3-4). Ayetteki »a kelimesi muzari fiildir ve son harfinin
diismesini gerektirecek herhangi bir sebep yoktur. Dolayistyla s« seklinde gelmesi
gerekirdi. Vasil halinde, esre harekesiyle yetinildigi igin fiilin sonundaki < harfi
hazfedilmistir. Vakif halinde ise esresiyle beraber hazfedilmistir. Miifessirimiz ve ez-
Zemahseri, vakif halinde fasilalara ridyet i¢cin hazfedildigini a¢ik¢a sdylemezken el-

Beydavi acik sekilde sé')ylemistir.292
2. Iktifa

Sozliikte, “yetmek, yeterli olmak, kafi gelmek, tiim ihtiyaclar1 karsilamak,
korumak” gibi anlamlara gelen (- kelimesinden tiiremistir. iftial babindan manasi
ise “yetinmek” demektir.”®® Belagat terimi olarak; aralarinda bag ve irtibat
bulundugu i¢in makam agisindan birlikte zikredilmesi gereken iki kelimeden biriyle

bir niikteden dolay1 yetinmektir. Bu bag ise genelde atif balgldlr.294
Ornek:

Sl S Jul g sad) a8 il oS Jra g “Sizi sicaktan koruyacak elbiseler ve
savasta sizi koruyacak zirhlar yaratt.” (Nahl, 16/81. Ju~, pamuk, keten, yln gibi
seylerden elde edilen gomlek ve elbise tiirleridir. Ayette sadece “sizi sicaktan korur”
ifadesi gecmektedir. Ancak aklen diisiiniildiigli zaman elbisenin soguktan da
korumasi gerekir. Clinkii sicak ve soguk birbirinin ziddidir. Dolayisiyla ibare ) asis
2l seklinde olmasi gerekirdi. Ancak, iki ziddan biri olan sl lafziyla iktifa edildigi
icin 2 ifadesi hazfedilmistir. 2 lafzinin hazfedilip de ,a lafzinin sabit kalmasini

21 67-ZEMAHSERI, el-Kegsdf. IV, s. 264; IBN-1 HISAM, Serh-u (Katru’n-Neda), 5.232; el-
BEYDAVI, Envdrut-Tenzil, V, s.96.

292 an-NESEFI, Medarik, 111, 5.637; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1V, 5.746; el-BEYDAVI, Envaru -
Tenzil, V, s.309.

23 SARI, el-Mevarid, s.1319; MUSTAFA, Ibrahim vd. el-Mu cemu’I-Vesit, 5.793.

294 es-SUYUTI, el-Itkdn, 111, 5.181; HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 11, 5.48; ABDUSSELAM,
el-Hazfii'l-Belagi, s. 33.
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ise mifessirimiz, o zamanin insanlar1 i¢in sicaktan korunmanin soguktan

korunmaktan daha 6nemli olmasiyla izah etmistir. 295

Ornek-2:

My N B sw W Ay “Gecede ve giindiizde barinan her sey O'nundur”
(En’am, 6/13). Ayetin basinda s atif harfidir ve Allah’a raci’dir. Gece ve giindiizde
hareketsiz olan her sey onundur. Goriildiigii gibi burada sadece ¢Sl (8w W)
zikredilmistir. Aklen diisiiniildiigii zaman sakinligin zidd1 harekettir ve gece ile
giindiizde olan seylerin hepsi sakin degildir. Dolayisiyla bu dyet Lagsd & adg Sula 4l
(Gece ile giindiizde hareketli ve hareketsiz olan her sey onundur) takdirindedir ve
O~ fliliyle iktifa edildigi i¢in zidd1 olan &3 fiili hazfedilmistir. Birbirine zit olan
iki fiillden &3 fiilinin hazfedilmesinin hikmeti ise, hareketsiz varliklarin siik(in hali,

hareket halinden daha fazladir.?*®
Ornek-3:

AN dsy “Her tiirlii iyilik senin elindedir” (Al-i Imran, 3/26). Ayette sadece
2l kelimesi zikredilmistir. Oysa hayir da ser de Allah’in dilemesiyledir. Dolayisiyla
ayet ,ally Al daw takdirindedir. Birbirine zit olan iki kelimeden 4 kelimesiyle
iktifa edildigi i¢in < kelimesi hazfedilmistir. Ayrica, en-Nesefi ve ez-Zemahseri,
ayetin baglami mii’minlere verilen hayir ile ilgili oldugu icin serr’in hazfedildigini
beyan etmistir. el-Beydavi ise Allah’a hitap ederken edebe ridyet igin hazfedilme

ihtimalini de eklemistir.2%’

3. Intibak

Sozliikte, “bir seyi 1yi ve sik1 dokumak, 6rmek, bilkkmek, sarmak, burmak, siki

sikiya baglamak, iyice diigiimlemek, tasarlamak ve kurmak™ gibi anlamlara gelen ¢
& < kokiinden tiiretilmistir. <5l s ifadesi de “Elbiseyi dokudu” anlamina
gelmektedir.?® Belagat terimi olarak: “Sonra gelen ciimlede benzeri veya mukabili

olarak zikredilen kelimeyi c¢ikarmaktir. Veya ciimleyi, bir Onceki ciimleden

2% en-NESEFI, Medarik, 11, 5.227; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 11, 5.625; el-BEYDAVI, Envdru t-
Tenzil, 111, 5.236.

2% en-NESEFI, Medarik, 1, 5.493:el- BEYDAVI, Envdru '+-Tenzil, 11, 5.156.

27 en-NESEFT, Medarik, 1, 5.246; el-BEYDAVI, Envdru +-Tenzil, Il, s.11; ez-ZEMAHSERI, el-
Kessaf, 1, 5.350.

2% MUSTAFA, ibrahim vd. el-Mu cemu’I-Vesit, 5.153; er-RAZI, Zeynuddin Ebu Abdillah,
Muhtaru’s-Sihdh, Tahk. Yusuf es-Seyh Muhammed, el-Mektebetii’I-Asriyye, Beyrut, 1999, s.66.
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hazfetmektir. Ya da onde gelen ciimlede, benzeri ya da mukabili olarak zikredilen

95299

kelimeyi sonra gelen climleden g¢ikarmaktir. ez-Zerkesi el-Burhan’inda ihtibak

yerine Ld) sl terimini kullanmustir. 3
Ornek:

Iodigh bl o laga I gisS 1oy “(Yahudiler ve hiristiyanlar, mislimanlara:)
Yahudi ya da Hristiyan olun ki, dogru yolu bulasiniz, dediler”’(Bakara, 2/135).
Ayette, ihtibak manas1 goz ardi edildiginde yahudi ve hristiyanlarin miislimanlara,
“Ya Yahudi olun ya da Hiristiyan olun” dedikleri anlasilir. Oysa Yahudiler’in
Hiristiyanlar’1 tekfir ettigi, Hiristiyanlar’in da Yahudiler’i tekfir ettigi bilinen bir
seydir. Bu sebeple atif harfi olan sl lafzinin muhayyerlik bildirmesi séz konusu
degildir. Dolayisiyla burada hazif s6z konusudur. Ikinci ciimlede gecen !sxigs lafzi,
birinci ciimleye de delalet ettigi i¢in birinci climleden hazfedilmistir. Birinci cimlede
gecen 1siss lafz1 da, ikinci climleye delalet ettigi icin ikinci cimleden hazfedilmistir.
Bu hazif sanatina da ihtibak denir. Miifessirimiz, ihtibak oldugunu belirtmemistir.
Ancak ayetin takdirini siuai 1558 s balll cillby laga |5isS 39gdl @l “Yahudiler, “Yahudi
olun” dediler. Hristiyanlar da “Hristiyan olun” dediler.” seklinde yapmustir.*** Bu
ayetin benzeri olan Bakara 111. de ise leff-i nesr sanati oldugunu beyan etmistir.

Ikinci béliimde gerekli malumat verilecektir.
Ornek:

OB an g ULy Uady elad WUSIA] 438 ¢ a8y “Nice memleketler var ki biz onlar
helak ettik. Azabimiz onlara geceleyin yahut giindiiz istirahat ederlerken
geldi”(A’1af, 7/4). Miifessirimiz, sl a2 ol Uy kisminda iki farkli tefsir yapmustir.
Birincisi, Y kelimesi masdardir ve ¢ manasinda hal olarak kullanilmistir. a8
Qslid climlesi de yine hal olarak Uk {izerine atfedilmistir. Bu takdirde mana, atslad
Ol gf iy Ul demeketir. Tkinci tefsiri ise ihtibak sanatini gosterir. Ayetteki ks lafzi,
M manasindadir. Bu takdirde birinci ciimleden ¢s«id a2 climlesi hazfedilmistir.
Cinki ikinci ciimlede hazfedilen kelimenin ziddi olan &si® aa lafzi buna delalet
etmektedir. (-5, gece uykusu manasindadir, 48 ise giindiiz uykusu manasindadir.)

Ikinci ctimledeki 14 kelimesine, birinci ciimledeki bl kelimesi delalet etigi i¢in 1=

29 HABENNEKE, el-Belagatu I-Arabiyye, 11, 5.54; €S-SUYUTI, el-ftkdn, 11, 5.182;
ABDUSSELAM, el-Hazfii'I-Belagi, s. 34.

30 o7.7ZERKESI, el-Burhan, 111, 5.129; es-SUYUTI, el-/tkdn, 111, 5.182.

%% en-NESEFI, Medarik, 1, 5.133; el-BEYDAWVI, Envdru +-Tenzil, 1, 5.108.
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lafz1 hazfedilmistir. Ayetin takdiri ise, Gsild aay 1S o Gsall aag S seklindedir.
Miifessire gore Ozellikle bu iki vakitler zikredilmistir. Ciinkii bu vakitler insanlarin
gaflet vakitleridir. Zira Lut peygamberin kavmi gece sabaha kars1 helak edilirken,

Suayb peygamberin kavmi de giindiiz kaylule vakti helak edilmistir.>%

en-Nesefi, bu uygulamalar1 yaparken ihtibak ismini kullanmamistir. en-
Nesefi’den onceki miifessirler de bu ismi pek kullanmamislardir. Ciinkii bu kavram,
cok sonralar1 ortaya ¢ikmistir. Bilindigi kadariyla ihtibak ismini ilk kullanan Seyyid
Serif Ciircani’dir (6.816/1413). Ciircani’den sonra gelen bilginler de bu ismi
kullanmaya baslamiglardir. Son doénem ulemasindan Muhammed Miitevelli es-

Sa’ravi (6.1998) ise s34 s 5 ismini kullanmustir. 3%

4. Tazmin

Sozlik anlami olarak, “kapsamak, i¢ine almak, ihtiva etmek, icermek, kefil
olmak, garanti vermek” gibi anlamlara gelen ¢ » o= kokiinden tiiretilmistir. Tef il

babindan ise, “tazmin etmek, bir seyi bir seyin igine sokmak” gibi anlamlara gelir.>**

Belagat teriminde ise, herhangi bir kelimeye, baska bir kelimenin anlamin
katmaktir. Dolayisiyla kelam, zikredilmeyen kelime {izerine bina edilmis olmaktadir.
Ornegin, kendi manasina uygun bir cerr harfi ile miiteaddi olan bir fiil, harf-i cerr’in
kattigi anlamla iki ciimle kuvvetinde olur. Yani harf-i cerr, fiile yeni bir anlam
katmis olur. Biraz daha agacak olursak, birbirine yakin anlamda olan iki fiil, tek
kelamda kullanilmak istenirse, iki ayr1 ciimle kurup, her bir fiilin kendi harfi cerr’i ile
kullanilmast gerekir. Bu durumda kelam uzatilmis olur. Kelami kisa tutmak i¢in iki
fiilden biri, kelamda zikredilir. Zikredilen fiilin de, harf-i cerr’i hazfedilir. Iki fiilden
biri zikredilince, diger fiilin hazfedilmesi gerekir. Hazfedilen fiilin harf-1 cerr’i,
zikredilen fiil ile beraber kullanilir. Zikredilen fiilin mef’ulun bihi (nesnesi) de
anlasildigr i¢cin mefuliin bih hazfedilir. Dolayisiyla, aslinda iki ayr fiil climlesi olan
kelam, birinin fiilini hazfetmek, digerinin de harf-i cerr’ini hazfetmek suretiyle tek
ciimleye indirilir. Hazfedilen ciimlenin anlami da zikredilen ciimleye katilir ve tek

cumle, iki ciimle kuvvetinde olur.

%02 an-NESEFT, Medarik, I, 5.555; ez-ZEMAHSERI, el-Kegsaf; 11, 5.87.

383 ES’AD, Adnan Abdusselam, el-Ihtibak fi 'I-Kur dni’I-Kerim-Ru 'yetiin Belagiyye- , Musul Unv.
Edebiyat Fak. Temel Egitim Bilimleri Fak. Aragtimalar1 dergisi, Musul, 2006, c.IV, S.I1, s. 45.

304 IBN-i MANZUR, Lisdnu’l-Arab, XIII, 5.257; IBN-I FARIS, Mu cemu’I-Mekayis, 111, 5.372.
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Konumuzun daha iyi anlasilmasi i¢in Ornek {izerinden gitmek yerinde
olacaktir.oal> fiili “bir seyin ilizerine oturmak” anlami kastedildiginde (A= harf-i
cerr’i ile kullanilir. Jwi fiili ise Y ile kullamlmaktadir. o (oturdu) ve Ju
(yaslandi) fiillerinin her ikisi de kullanilarak tek ciimlede “Koltuguma yaslandim”
manasi kastedilmek istenirse ciimle, ilk haliyle, A ) oma claiy Q)8 Jlo cda
(Dosegime oturdum, bedenimi koltuga yasladim) seklinde kullanilir. Daha sonra,
Birinci climlede «wda fiili kullanlup, harf-i cerr’i olan !¢ edat1 hazfedilir. Bu edatla
birlikte, birinci climlenin mefulu olan 4l# kelimesi de hazfedilmis olmaktadir.
Ikinci ctimlede ise, <l fiili hazfedilir. s olan sarih mefuliin manasi anlasildig
icin o da hazfedilir. Birinci ctmlenin fiili, ikinci cumlenin de harf-i cerr’i tek
ciimlede kullanilarak A ) cwda ciimlesi olugmaktadir. Dolayisiyla bu ciimlede
harf-i cerr olan Y edati, yaslanmak anlamindaki Jw fiilinin de anlamii ciimleye

305

katmis olmaktadir. Mifessirimiz, bircok yerde detaylara inmeden bu konuya

temas etmistir.
Ornek:

oA ) ASBE A S B 180 aS) 1Y &S W “Size ne oldu ki, «Allah yolunda
savasa ¢ikin!y denildigi zaman yere ¢akilip kaliyorsunuz?” (Tevbe, 9/38). Ayetteki
J fiili “agir kalmak, yavas hareket etmek, hantallagmak, agir olmak” gibi manalari
igerir. Lazim fiil manasinda oldugu i¢in mefule ihtiya¢ duymamaktadir. Ayette
harf-i cerr'i ile “yere dogru meyletmek” anlaminda kullanilmistir.ga ) A Aaf 4ty
“Fakat o, yere (diinyaya) saplanip kaldi” (A’raf, 7/176) ayetinden de anlisilmaktadir
ki, yukaridaki ayette gecen (J harf-i cerr’inde “cakilip kalma ve meyletme” anlanmi
vardir. Bu anlami igerdigi i¢in harf-i cerr’in fiili hazfedilmitir. ga,¥) ) alaldly it
takdirinde olan ctimleden i\ fiili hazfedilerek ca ¥ Y At kalmigtir, 3%

Ornek-:

A A A by “Ona (Lit'a) su hiikmiimiizii vahyettik...”(Hicr, 15/66).
Avyetteki Lz fiili, harf-i cerr’siz “kesinkes karar verdik” anlamina gelmektedir. el-
Bakara suresinin 117. dyetinde gegen 14l 28 131y (Bir ise kesin karar verince) ciimlesi

de bu anlami desteklemektedir. Ancak yukaridaki ayette A harf-i cerr’i ile

305 HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 11, 5.49-50. a.mlf, Kavdidu t-Tedebbiiri'l-Emsel li
Kitabillahi Azze ve Celle, Ddru’l-Kalem, Beyrut, 1980, s. 141.

%% en-NESEFI, Medarik, 1, 5.679; el-BEYDAVI, Envdru +-Tenzil, 111, 5.81; ez-ZEMAHSERI, el-
Kessaf, 11, 5.271.
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kullanilmistir. Dolayistyla burada & edatinin bagli bulundugu fiilin hazfedildigi
anlagilmaktadir. Bu da anlamca en uygun olan Wagi fiilidir. Mufessirimiz de ayetin

takdirini, Laks 48 U iy seklinde yapmustir.>”’
5. Ihtizal

“Bir seyin parcasini kesip koparmak” manasina gelen J J # kokinden
tiiretilmistir.308 Belagat manasi ise, “Ibareden, kendileri bulunmadan da anlamin

» 309 Kisaca, ilk dort kisma

tamam oldugu kelime veya ciimlelerin hazfedilmesidir.
girmeyen bitiin hazif cesitlerini kapsamaktadir.*™® icaz bahsinde bu kisma genisce

yer verecegimiz i¢in bu boliimde yer vermeyecegiz.

VI. FASL-VASL

2

Sozliikte, “kesmek, ayirmak, uzaklastirmak” anlamlarina gelen J o= <

kokiinden mastardir.®! Belagat terimi olarak, “bir kelamda, ardarda gelen ciimleler

99312

arasinda bazi hallerde atif harfini kullanmamaktir. Vasl ise, sozliikte, “ulasmak,

baglamak” gibi anlamlara gelmektedirr.313 Meéni Ilminde ise, “Ciimleleri birbiri

. . . 314
uzerine atfetmektir.”

Fasl ve Vasl belagatin en 6nemli konular1 arasinda yer almaktadir. Bundan
dolayidir ki, meshur arap dili alimi Ebl Ali el-Farisi (6.377/987) belagati, “Fasl ve
vasl yapilacak yerleri bilmektir” diye tammlamustir.**> Abdulkahir el-Ciircani ise,
fasl —vasl konusunda en dogruyu bulabilmenin, ancak dili bozulmamis bedevilere ve

Allah tarafindan belagat yetenegine sahip olan ¢ok az kisiye nasip oldugunu

307 en-NESEFT, Medarik, 11, 5.195; ez-ZEMAHSERI, el-Kegsaf;, |1, 5.584; el-BEYDAVI, Enviru t-
TenZil, 111, s.214.

308 IBN-I FARIS, Mu cemu’l-Mekayis, c. 11, s.177; MUSTAFA, ibrahim vd. el-Mu cemuI-Vest,
5.232.

%9 SARAC, M.A. Yekta, Tcaz, , DIA, istanbul, 1988, XXI, s. 392.

S9HABENNEKE, el-Belagatu 'I-Arabiyye, 1, .56; es-SUYUTI, el-tkdn, 111, 5.184; ABDUSSELAM,
el-Hazfii'l-Belagi, s. 35.

31 MUSTAFA, Ibrahim vd. el-Mu cemu’I-Vesit, 5.691; IBN-I1 FARIS, Mu cemu’I-Mekayis, 1V, 5.505;
312 6]-CURCANI, Ali b. Muhammed es-Seyyid, es-Serif, Mu cemu’-Tarifat, Tahk. Muhammed Siddik
el-Minsavi, Daru’I-Fazile, Kahire, t.y. s. 140; ATIK, IImu’l-Meani, s. 160; el-MERAGI, Uliimu I-
Belaga, s.162.

33 MUSTAFA, ibrahim vd. el-Mu cemu’I-Vesit, 5.1037; IBN-I FARIS, Mu cemu'I-Mekayis, c.VI,
s.115.

34 6. CURCANI, et-Tarifat, 5.212; el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’I-Véidiha, s. 427.

315 DURMUS, ismail, Fasil, DIiA, Istanbul, 1988, XII, 5.206.
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soylemistir. **° Yine bu baglamda Hatib el-Kazvini, “Fasl ve vaslin yerlerini belagat
ilminin geregine uygun olarak ayirt edebilmek, yontemi gayet zor, kaynag: latif olan
bliyiik bir sanattir. Onu, ancak Arap kelamini1 saglam bir yap1 ile anlayabilme giicti
kendisine verilen ve dogru bir zevkle idrak etme kabiliyetine sahip olan kisiler

hakkuyla bilebilir ve onun inceliklerini kavrayabilir” demistir.**’

A. Fasl

Arap dilinde dort yerde fasl gereklidir. Bunlardan birincisi, aralarinda tam bir
irtibat olan ctimleler; ikincisi, aralarinda tam bir kopukluk olan climleler; ii¢linciisii,
aralarinda kismen kopukluk olan ciimleler; dordiinciisii ise, aralarinda kismen

baglanti olan ciimlelerdir. Simdi bunlar1 teker teker ele alalim.

1. Aralarinda Tam Irtibat Olan Ciimleler / Jua3¥/ JLaS

Aralarinda tam bir irtibat olmasi, ikinci ciimle birinci ciimlenin ac¢iklamasi
olmasi durumunda veya birinci climlenin tekidi olmasi durumunda veya birinci

ctimleden bedel olmasi durumunda soz konusu olur.
Ornek:

QoY an il Ll sy a¥\S Al “[ste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha da
saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir” A’raf, 7/179). Burada iki ciimle vardir.
Birincisi, J<al aa i alai¥is dilgi | jkincisi de ¢stadl aa &gl ciimlesidir. Ikinci ciimle,
birinci climle T{zerine atfedilmeden gelmistir. Miifessire gore, gafil olmakla
hayvanlara benzemek arasinda tam bir irtibat vardir. Ciinkii hayvanlar da gafildirler.
Dolayisiyla ikinci ciimle birinci ciimlenin tekidi konumundadir. Bundan dolay: fasl

yapilarak atifsiz gelmis‘[ir.?’18

Ornek-2:

A e VS LS Lay sl Leguad I gaddld 43 Ly bl “Hirsizlik eden erkek ve
kadmin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah'tan bir ibret olmak iizere ellerini

kesin’(Maide, 5/38). Ayetteki WS W sia (yaptiklarina karsiik olarak) ifadesi,

$18e]l-CURCANI, Deldilu’l-I’caz, $.222.

317 6. KAZVINI, el-Izah, 5.118.

318en-NESEFT, Medarik, 1, 5.43; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.45; el-BEYDAVI, Envdru t-Tenzil,
1, 5.40.
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mefulun leh’tir. & ¢ Y (Allah’tan ibret olarak) ciimlesi ise ondan bedeldir.®*

Bedel ile miibdeliin minh (kendisinden bedel yapilan) arasinda tam bir bag vardir.

Dolayisiyla iki climle arasina atif harfi gelmemistir.
Ornek-3:

siaala oY a3l W “fste siz boyle kimselersiniz ki tartistimiz...” (Al-i Imran,
3/66). s¥s Al b climlesindeki w tenbih harfidir. s lafz1 mibteda, s¥s ise onun
haberidir. Dolayisiyla bu kisim, miibteda ve haberden olusan tam bir isim ciimlesidir.
aiaala ise ikinci ciimledir. Fiil ve failden olusmustur. ikinci ciimle olan fiil ciimlesi,
burada birinci cimle olan isim ciimlesini agiklamak i¢in gelmistir. Yani “Siz dyle
ahmaksiniz ki, hakkinda bilgi sahibi olmadiginiz seyleri tartistyorsunuz” demektir.*?°
Kisaca, biri digerinin agiklayicist konumunda oldugu i¢in iki ciimle arasinda tam bir

irtibat vardir ve atifsiz gelmistir.

2. Aralarinda Tam Kopukluk Olan Ciimleler

Birinci ciimle ile ikinci climle, hem lafzen hem de manen haber ve insa olarak
ayrt climle olmalart durumunda veya iki climle arasinda mana bakimindan higbir

iliskinin bulunmadig1 durumlarda ciimleler birbiri tizerine atfedilmez. 3%
Ornek:

ple £l 1988 cpdl) ) (gadiall aa dilglg aguy (m s Ao Al “Onlar rablerinden
bir hidayet iizeredirler ve kurtulusa erecek olanlarin ta kendileridirler. Kdfirleri
(azap ile) korkutsan da korkutmasan da onlar icin birdir” (Bakara, 2/5-6). Onceki
ayetlerde Allahu Teéla, veli kullarin1 kendisine yaklastiran sifatlar1 anlatmistir.
Kur’an’mn onlar i¢in yol gosteren bir kitap oldugunu beyan ettikten sonra da “Onlar
rablerinden bir hidayet iizeredirler ve kurtulusa erecek olanlarin ta kendileridirler”
(Bakara, 2/5) ayetiyle miittaki kullarin, kurtulacagini haber vermistir. Daha sonra ise,
onlarin tam zitt1 olan kafirlerin durumunu anlatmaya baglamistir. Kafirler, son derece
azgin, haddi asan, kendilerini begenmis kibirli kimselerdir. Dolayisiyla onlara

yapilan uyar1 higbir sekilde menfaat vermeyecektir. asa Al JAadll ¢y and A ) )

$B%en-NESEFT, Medarik, |, 5.445; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf. |, 5.632.

320 an-NESEFI, Medarik, 1, 5.263; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.371; el-BEYDAVI, Enviru t-
Tenzil, 11, s.22.

IHABENNEKE, el-Belagatu 'I-Arabiyye, 1, $.589-590; el-MERAGI, Uliimu 'I-Belaga, 5.169; el-
KAZVINI, el-Izah, s. 120.
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(Infitar, 82/13-14) ayetinlerinde, kafirlerin kissas1 ile miiminlerin kissas1, atif harfiyle
birbirinden ayrildigi halde, burada miiminlerin kissasi ile kafirlerin kissasi arasina
atif harfi gelmemistir. en-Nesefi’ye gore, buradaki (Bakara suresinede) ilk ciimlenin
(s 0 s I dilgl) asil amaci, Kur’anin, miittakiler i¢in hidayet oldugundan s6z
etmektir. Yoksa mii’minlerin durumundan haber vermek degildir. Ikinci ciimle ise
(pgls slom 19AS (3 () kafirlerin durumunu haber vermek igin sevk olunmustur.
Dolayisiyla anlatilmak istenen konular ve vurgulanan maksatlar farklidir. Her iki
climle arasinda amac¢ ve Uslip farkliligr oldugu i¢in aralarinda tam bir kopukluk

vardir. Bu yiizden de atfa gerek yoktur.3?

3. Aralarinda Kismen Irtibat Olan Ciimleler

“Birinci climle zikredilince muhatabin zihninde soru isaretleri olusabilir.
Ikinci ciimle ile bu soru isaretleri giderilir. Iste ikinci ciimle, birinci ciimleden olusan
mukadder sorulara cevap olarak geliyorsa iki climle arasinda kismen baglanti oldugu

kabul edilir ve climleler atifsiz olarak getirilir.323
Ornek:

Cioliy Wy g 15038 Wy 3 agaai] (6945 ¥ Lay Jsm) ppsla WalS “ Ne zaman bir peygamber
onlara (Israil ogullarina) nefislerinin arzu etmedigini (ilahi hiikiimleri) getirdi ise
bir kismint yalanladilar, bir kismimi da éldiirdiiler” (Maide, 5/70). Ayet-i kerimede
Israilogullarinin peygamberlerine olan kotii muamelelerinden bahsedilmektedir. ls
bl (5965 ¥ Ly Jgmy phsla climlesi muhatabin zihninde, “Acaba o Peygamberlere neler
yaptilar?” seklinde mukadder bir soru olugturmaktadir.cisiy W8y 15238 W8 climlesi
ise 0 mukadder soruya cevap olarak gelmistir.?** iki ciimle arasindaki kismen irtibata

deginen miifessir, faslin gerekliligine isaret etmemistir.
Ornek-2:

Galb e gl J& agay o 158 N 65 sy “Rablerinin huzuruna getirildikleri
zaman sen onlart bir gorsen! Allah: Bu (yeniden dirilme olayt), hak degil miymis?

diyecek” (En’am, 6/30). Ayet-i kerimede yeniden dirilmeyi inkar eden inkarcilarin

%22 an-NESEFI, Medarik, 1, 5.43-44; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.46.

23 HABENNEKE, el-Belagatu 'I-Arabiyye, 1, 5.586; el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’I-Vidiha, s. 428;
el-MERAGI, Ulimu ‘I-Belaga, 5.169.

324 en-NESEFT, Medarik, |, 5.463; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.662; el-BEYDAVI, Envdru 't-
Tenzil, 11, 5.137.
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ahiretteki sikintilarindan bahsedilmektedir. ags A= 1585 3) 5 81y ciimlesi muhatabin
zihninde “Onlar rablerinin huzuruna getirilince rableri acaba onlara ne dedi?”
seklinde bir soru olusturmaktadir. Ikinci ciimle olan Gk V& sudi & jbaresi de bu
mukadder soruya cevap olarak gelmistir.325 Her iki climle arasinda kismen baglanti

vardir. Dolayisiyla burada atif terkedilmistir.

4. Aralarinda Kismen Kopukluk Olan Cimleler

Bir ciimlenin oniinde iki ciimle bulunup, bu ciimleyi de aralarindaki
baglantidan dolay1 birine atfetme imkani varsa, lakin diger ciimleye baglandig
zaman mana bozulacaksa atif terkedilir. Ornegin, 2 W) Y& W Al A ala oty
ps P2l “Selma, benim kendisinin yerine baskasini istedigimi zannediyor. Ben de
onun saskin saskin dolagtigini zannediyorum.” Bu siirdeki &I (zannediyorum)
ctimlesinin ¢ ciimlesine atfedilmesi uygundur. Ancak boyle bir atif yapilinca
climlesine de atif ihtimali oldugu i¢in mana bozulabilir. Bu karisikligi engellemek

i¢cin atif terkedilmistir.326

Baz1 belagat kitaplarimizda faslin bu kismindan hi¢ bahsedilmemektedir.
Esasen tefsirimizde de buna uygun 6rnek bulamadik. Bu kisimla ilgili verilen 6rnek
genelde Bakara suresinin 15. ayetidir. os¢am aebih 3 addag ags s3¢5 & “Hakikatte
Allah onlarla alay eder, azginliklart i¢inde bocalayip dururken onlara firsat verir.”
Bir dnceki ayet soyledir: Gsijgiae Cad Ladl aSna U) 18 agldilnd ) 1518 13 “seyranlart ile
basbasa kaldiklarinda ise: Biz sizinle beraberiz, biz onlarla (miiminlerle) sadece
alay ediyoruz, derler.” Buradaki i cimlesinin 1sia 13y climlesine atfi
miimkiindiir. Lakin atif yapilirsa a$x U} cilimlesi lizerine atif yapildigi1 zannedilebilir.
Bu durumda mana bozulur. CUnki as=e U ciimlesi miinafiklarin so6zlerinden
hikayedir. 3¢ & sozii ise Allah’in sdziidiir. Bu kanisikligi gidermek igin atif
terkedilmistir.**’ Bazi belagatgilar ise faslin gerekli oldugu yerleri bese ¢ikarirlar. Iki
cimle arasinda atfa engel bulundugu igin, iki ciimlenin hiikmiinde ortaklik
kastedilmedigi zaman atif terkedilir demislerdir. Bu kisma da yine yukaridaki ayeti

6rek vermislerdir.*® Ancak miifessirimiz bu konuya deginmemektedir. Ikinci

ciimlenin atfa ihtiyag¢ duymadigini kabul etmektedir. Lakin s & climlesini

$25en-NESEFT, Medarik, 1, 5.499.

326 o]-MERAGI, Uliimu 'I-Belaga, s.171; HABENNEKE, el-Belagatu 'I-Arabiyye, 1, 5.590.
%27 el-CURCANI, Deldilu’l-I cdz, $.232.

328 e|-MERAGI, Uliimu’l-Belaga, 5.172.
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isti’nafiyye ciimlesi olarak kabul etmistir®® Isti’nafiyye ciimleleri de bir &nceki

cumlelerle kismen irtibati olan ctimlelerdir.

B. Vasl

Iki ciimleyi atif harfi olan s harfi ile birbirine baglamak ii¢ yerde gereklidir.
Birincisi, irabta her iki ciimle de ayni hiikiimde ortak olursa; ikincisi, her ikisi de
haber veya insa ciimlesi olup aralarinda faslhi gerektirmeyen bir uyum olursa;
liciinclisii ise, haber ve insd climleleri bir arada bulunup fasledildigi takdirde

O Meani

kastedilen mananin aksine bir mana anlasilacaksa atif gereklidir.®
bilginlerinin ¢ogunun ilgilerini sadece s baglacina ayirmalar1 ve diger baglaclarla
yapilan atiflara ilgi gostermemeleri s harfinin kullanim yerlerinin belirlenmesinin

giicliiliigii ve ince bir anlayisa ihtiya¢ duyulmasi sebebiyledir.>*

1. I’'rabda Aymi Hiikme Tabi Olan Ciimleler

Iki climleyi birbirine baglamak icin matuf ile matufun aleyh arasinda “cihet-i
camia” (ortak nokta) veya “miinasebet” denen bir alakanin olmasi sarttir. S6z konusu
alaka, iki climlenin 6zneleriyle yiliklemleri arasinda benzerlik, ayrilik, tezad, sebep-

sonug, birbirini ¢agristirma gibi alakalarla kurulur.3®
Ornek:

Ay (L Magy agla s ual JS dpig Al Aulg Aalg 4aT (e £ el g “Iste o giin
kisi kendi kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve ¢cocuklarindan kacar. o
giin onlardan herkesin kendini mesgul edecek bir isi vardir” (Abese, 80/34-37)
Avyetteki 4al | 4l | 4iala ve i kelimelerinin hepsi 44 kelimesi iizerine atfedilmistir.
Dolayisiyla irapta ayn1 hitkme tabidirler. Miifessirimiz, burada atfin gerekli oldugunu
dogrudan beyan etmemistir. Ancak atfin sart1 olan cihet-i camia’ya temas etmistir.
Allah’in, 6nce kardesi, ana ve babayr zikretmesi, bu kisilerin, insanin en yakini
olmast nedeniyledir. Daha sonra da esi ve cocuklar1 zikretmesi ise bu kisilerin,

insanin en sevdikleri olmasi nedeniyledir.333

329 an-NESEFI, Medarik, 1, 5.53.

330 el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’l-Vidiha, s.431-432; HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, |,
5.591; el-KAZVINI, el-1zah, s.119.

31 DURMUS, ismail, Vasil,, DIA, TDV Yay.,Istanbul, 2012, XXXXII. s. 538.

$2DURMUS, Vasl, XXXXII, 5.538; HABENNEKE, el-Belagatu I-Arabiyye, 1, 5.591.

333 en-NESEFT, Medarik, 111, 5.604.
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2. Haberi veya Insai Olmada Ortak Olan Ciimleler

Ornek:

U seh G G 18 G S Gails galls Gl Edisa 4 B8 “De ki: onlar, (Hildlin
sekilleri)insanlar ve ozellikle hac igin vakit él¢iileridir. Iyi davranis, asla evlere
arkalarindan gelip girmeniz degildir” (Bakara, 2/189). 3** Burada iki haber ciimlesi
vardir. Birincisi, £all5 gadll &disa ca ciimlesi; ikincisi ise, &s sl 16805 Gy S Guils
Uig}’s-g climlesidir. Ikini ciimlenin birinci ciimleye baglanmasindaki alakay
miifessirimiz dort farkli sekilde agiklamaktadir. Birincisi, Miislimanlar hem ayin
durumunu hem de evlere arkadan girmenin durumunu sormuslardi. Her ikisine cevap
olarak atifla gelmistir. Ikincisi, hilalin, hac icin 8l¢ii vakti oldugu zikredilince konu
degiserek evlere arkadan girmenin hilkkmii de zikredilmistir. Clnki o ddnemin
insanlar1, hac aylarinda evlere arkadan girmekteydiler. Yani, hac ile ilgili konuya
temas edilince, hemen onlarin hac esnasindaki yanlis uygulamalarma da yer
verilmistir. Ugiinciisii, onlar kendilerini ve peygamberlik bilgisini ilgilendirmeyen
konuda soru sorup, kendilerini ilgilendiren konulari ihmal etmislerdi. Dolayisiyla,
asil sormalar1 gereken seyin cevabini vermek i¢in iki citimle birbirine atfedilmistir.
Dordiinciisti ise, boylesine kendilerini ilgilendirmeyen ters soru sorduklari igin
onlarin durumu evlerine arkadan giren kimselerin durumuna benzetilmistir. Bu
durumda mana, “lyilik bu sekilde ters sorular sormak degildir. Asil iyilik Allah’tan
korkmak ve bu gibi seylere kalkismamaktir” seklinde olur.>* Dolayisiyla her ikisi
de haber climlesi olan bu iki ciimle yukaridaki sebeplerden Otiiri birbirine

baglanmistir.

334 Ayetin sebeb-i niizulii soyledir; Muaz b. Cebel ile Sa’lebe b. Ganem, “ Bu ay nasil ilk énce iplik
gibi ince goriinliyor, sonra biiyliyerek dolunay oluyor, sonra tekrar kiiclilerek basladigr sekle
donisiiyor?” diyerek ayin durumundaki degisikligin hikmetinden sormuslardi. Allah-u Teala ise
peygamberimize, ayin halinin degismesinin goriinen hikmeti insanlarin islerinin ve ibadetlerinin
vakitlerini 6zellikle haccin vaktini 6grenmek i¢in bir 6l¢li oldugunu haber vermesini emretmistir.
Diger bir sebep, ensar ihrama girdigi zaman evlerine kapidan girmeyip, delik ve oyuk gibi yerler
acarak buradan girerlerdi. Bunu da iyilik olarak kabul ediyorlardi. Bu yanlis anlayis1 diizeltmek igin
bu ayet nazil oldu.

3% en-NESEFT, Medarik, 1, 5.127; el-BEYDAVI, Envdru’t-Tenzil, |, 5.27; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf,
l,5.234.
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3. Aymi Kelamdaki Haber ve Insa Ciimleleri

Bir kelamdaki iki climleden biri haber ciimlesi, digeri de insa ciimlesi ise,
atfedilmedigi zaman maksadin tersi bir mana anlasilacaksa iki cumleyi birbirine

atfetmek gereklidir.

Ornegin “Muhammed iyilesti mi?” sorusuna cevap olarak verilen & slidy ¥
(Hayir, Allah ona sifa versin) ciimlesi gibi. Gortldiigii gibi burada iki ciimle vardir.
Birincisi ¥ ciimlesidir ki, haber ciimlesidir. Yani “hayzr, iyilesmedi” demektir. ikinci
ciimle de, mana olarak dilek bildiren & eW&s insa ciimlesidir. Iki ciimle arasma s
harfi getirilmedigi zaman & e ¥ (Allah ona sifa vermesin) seklinde yanlis
anlagilma ihtimali bulundugu icin atif gereklidir.®*® Bu konuda mifessirimizin

degindigi herhangi bir ayet bulamadik.

VII. TAKDIM-TEHIR

Sozliikte “One gegmek” manasma gelen » 2> & kokunden tlretilen takdim

kelimesi tef’il babindan “6ne gecirmek, one almak” manalarina gelir.337 Te’hir ise
sozliikte “gecikme, geri kalma” anlamlarma gelen L ¢ | kokiinden gelmektedir. Tef il
babindan manasi “sonra birakmak, ertelemek” gibi anlamlara gelmektedir.>*® Kisaca,

takdimin ziddidur.

Terim anlami olarak takdim, sonra gelmesi gereken lafz1 mana cihetiyle 6ne

almaktir. Tehir ise, onde gelmesi gereken lafzi mana cihetiyle sonra getirmektir.>*

Takdim-Tehir konusuna dil alimleri ilk donemlerden beri yer vermislerdir.

Ornegin, meshur dil alimi Sibeveyh, Araplar’m kendilerine gére énemli gordiikleri

340

lafizlar1 6ne aldiklarini beyan etmistir.** Ibnu’l-Esir takdim ve te’hir konusunda,

“Bazisin1 benim kesfettigim, bazisini da beyan alimlerinin s6zlerinde buldugum ince

336 o|-MERAGI, Uliimu’I-Belaga, 5.164.

37 IBN-1 FARIS, Mu cemu’I-Mekayfs, c.V, 5.65; ZEBIDI, Tdcu I-Ar(s, c.XXXIII, 5.238; MUSTAFA,
Ibrahim vd. el-Mu ’cemu’I-Vesit, s.719-720.

38 MUSTAFA, ibrahim vd. el-Mu cemu’I-Vesit, s.8; IBN-I1 FARIS, Mu cemu’I-Mekayfs, c.l, 5.70.

%9 IBN-i FARIS, Ebu’l-Hiiseyn Ahmed, es-Sahibi fi Fikhi’l-Luga, Daru’l-Kiitiibi 'I-IImiyye, Beyrut,
1997, 5.189; HABENNEKE, el-Belagatu 'I-Arabiyye, |, 5.350; el-MERAGI, Uliimu I-Belaga, s.100.

30 SIBEVEYH, el-Kitab, I, s.34.
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ve derin manalari i¢inde bulunduran bir ilimir” demistir.341 [bn-i Cinni ise, takdim ve
te’hiri Arapga’nin secaati olarak kabul etmektedir.*** Abdulkahir el-Ciircani de bu
konuya 06zel bir bolim acarak, “Faydasi ¢ok olan, giizellikleri barindiran, tasarruf

alan1 genis, ulagilmasi zor, kulaga hos gelen” gibi 6vgiilerde bulunmugtur.3*

Takdim ve Te’hir konusuna ilk donem mufessirleri de tefsirlerinde yer
vermislerdir. Mesela, Suyiti’nin belirttigine gore Katade, ¥ il s dégia ) (Al-i
Imran, 3/55) ayetinde tekdim ve tehir oldugunu beyan etmistir. Ayetin takdiri, <=d),
b gia g N seklindedir.* Meshur mufessir Taberi ise, 3¢ & Ui 1514 (en-Nisa, 4/153)
ayetinde takdim-tehirin uygulandigini ve ayetin takdirinin & Ul 8 ¢> 1508 (Yani acik

acik bize Allahi goster dediler) seklinde oldugunu belirtir.3*

Takdim ve tehirin sebeplerine yer veren es-Suy(ti, icmali olarak en énemli
sebebin ihtimam oldugunu vurgulamistir. Tafsili olarak ise “teberriik, tesvik™ gibi on
tane sebep saymistir. Allame Semsuddin b. es-Saig bu konuda el-Mukaddime fi
Sirri’l-Elfazi’I-Mukaddeme isimli eser yazarak en 6nemli gerekcenin de bu oldugunu
beyan etmistir.3* Keza yukarida Sibeveyh’ten aktardigimiz bilgiye gore de Araplarin

takdim sebeplerinin baginda ihtimam gelmektedir.

A. Ciimlenin Ogelerinin Takdim ve Tehiri

1. Tahsis I¢in

Takdim ve tehirin tahsis ifade ettigini kasr konusunda ifade etmistik. Onun

icin burada sadece bir 6rnek vererek sozii uzatmayacagiz.
Ornek:

Ogallly 158 ageadiiy WLL 1903 cpdl) o gl s sl “Ayetlerimizi yalanlayan ve surf
kendilerine zulmetmis olan kavmin durumu ne kotiidiir!” (A’raf, 7/177). Ayetteki

peadily kelimesi, kendisinden sonra gelen ¢4l kelimesinin mefuludur. Mef ulun,

¥ IBNU’L-ESIR, Ziyaiiddin, el-Meselii’s-Sair, Tahk. Ahmed el-HGfi, Dar-u Nahdat-i Misr, Kahire,
ty. Il,s.172.

%2 IBN-I CINNI, Ebu’l-Feth Osman, el-Hasais, Tahk. Muhammed Ali en-Neccar, el-Mektebetii’I-
Ilmiyye, Mistr, t.y. 11, $.360.

343 o|-CURCANI, Del&ilu 'I-I cdz, 5.106.

44 es-SUYUTI, el-Jtkdn, 111, 5.33.

%5 et-TABERI, Muhammed ibn-i Cerir, Camiu’l-Beyan an Te'’vil-i Ayi’l-Kur’an, Tahk. Ahmed
Muhammed Sakir, Miiessetii r-Risale, Beyrut, 2000, IX, s.359; es-SUYUTI, el-Itkan, 111, s.34.

340 6s-SUYUTI, el-Itkan, 111, 5.35.
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bagli bulundugu fiilden sonra gelmesi gerekirken burada Once gelmistir.
Miifessirimizin beyanina gore bu takdim tahsis ifade etmistir. Yani ayet, “O kimseler
ayetlerimizi yalanlamalar1 sebebiyle sadece kendilerine zulmederler” manasini ifade

etmektedir.*” Meallerin bircogunda da bu inceligi gérebiliyoruz.
2. Onemli Goriilldiigii I¢in
Ornek:

Ogldlhy w3, \ay  kendilerine verdigimiz mallardan (Allah yolunda)
harcarlar” (Bakara, 2/3). Mii’minlerin vasiflarini anlatan ayetlerden biridir. Nahiv
kritigi agisindan s8diy Kelimesi fiil, sl Laag kismi da mefuldiir. Gorildiigii gibi
meful, fiilinden 6nce gelmistir. Bunun sebebi ise, Allah yolunda harcanan seyin yine
Allahin rizik olarak verdigi seyler oldugunu vurgulamaktir. Bu vurgunun 6nemi i¢in

takdim edilmistir. 38
3. Isti’zam
Isti’zam, yapilan isin ne kadar biiyiik ve vahim bir is oldugunu vurgulamaktir.
Ornek:

call slS,d & Isay “Cinleri Allah'a ortak kostular” (En’am, 6/100). Buradaki
Jaa fiili iki mefule miiteaddidir. Miifessirimiz, iki ihtimalden s6z etmistir. Birincisi,
eger Jaa fiilinin iki mefulii & ve s & kelimeleri olursa, bu takdirde cad lafz1 s\,
lafzindan bedeldir. Ikinci ihtimal olarak, s&u& ve ol kelimeleri da fiilinin iki
mefull olarak kabul edilebilir. Bu durumda da ¢ad lafz1 birinci meful, s&,& lafzi da
ikinci mefuldiir. ikinci meful, birinci mefulden sonra gelmesi gerekirken once
gelmistir. Miifessirimizin beyanina gore bu takdim, Allaha ortak kogsmanin biiytik bir

1§ ve cliret olduguna delalet etmektedir.**

4. Ivaz/Bedel Olmast I¢in

Herhangi bir kelime hazfedildigi zaman onun yerine baska bir kelime
gelebilir veya hazfedildigine dair her hangi bir islem yapilabilir. Takdim de bu

islemden biridir.

347 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.619; €2-ZEMAHSERI, el-Kegsaf; 11, 5.179.
%% en-NESEFI, Medarik, |, 5.42.
9 en-NESEFT, Medarik, |, s.526; ez-ZEMAHSERI, el-Kegssaf; 11, 5.52
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Ornek:

s &) & “Haywr! Yalniz Allah'a kulluk et” (ZOmer, 39/66). Ayetteki & lafzi,
el fiilinin mefuliidiir ve fiil ilizerine tekaddiim etmistir. Miifessirimiz bu oOne
geemenin gerekgesini soyle aciklamistir; Ayetin takdiri, @ae o Js Adalay g el L 2 Y
& 2B (Sana tapmam emrettikleri seylere tapma. Efer tapacaksan Allaha tap!)
seklindedir. Buradaki e ¢ ciimlesi sart ciimlesi, & U ise sart ciimlsinin
cevabidir. Ciimledeki sart climlesi hazfedilmistir. Hazfedildigine delalet etmesi ic¢in

cevap ciimlesinin mefulii, kendi fiilinin 6niine gegmistir.350

5. Bir Vaadi Pekistirmek I¢in

Ornek:

Adoy sy Cilia & Cpuad M “Sakin Allahin, Peygamberlerine verdigi sozden
cayacagim sanma!” (Ibrahim, 14/47). wwa fiili, iki meful alan bir fiildir. Ayetin
takdiri, sa= 5 Ay Cilda &) Guwal 3 seklindedir. Birinci meful, 4w, <ilia, jkinci meful ise
o2 g lafzidir. Ancak burada «ilis kelimesi 4w kelimesinin yerine s 3 kelimesine
muzaf olmustur. Dolayisiyla ikinci meful birinci mefulden once gelmistir. Bunun
sebebi ise Allahin higbir zaman vaadinden donmeyecegini bildirmektir. Zira Allah-u
Teala daha dnce e Gilsy ¥ &Y &) “Siiphesiz Allah vaadinden donmez” (Al-i Imran,
3/9) ayetiyle vaadinden donmeyecegini bildirmisti. Daha sonra bu takdimle su
vurguyu yapmistir; Allah herhangi birine olan vaadinden donmezken se¢ilmis kullar

olan peygamberlerine olan vaadinden nasil dénebilir?**

6. Dikkat Cekmek icin

Ornek:

sballly ¢ sibiall g ) ga cplllg ) gial cpll &) “Iman edenler ile yahudiler, sabiiler ve
hiristiyanlar...”(Maide, 5/69). Bu ayet, oryantalistler tarafindan séz diziminde
gramer hatas1 oldugu ileri siiriilen ayetlerden biridir. S6z konusu olan kelime ¢sibally
kelimesidir. Bu kelime Arap dili kurallarina gére ¢! edatinin ismine atfedilerek

Osiball g seklinde mansup okunmasi gerekirken merfu okunmustur. Nitekim Ubeyy b.

%0 en-NESEFI, Medarik, 111, 5.192; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1V, 5.142; el-BEYDAVI, Enviru t-
Tenzil, V, s.48.

1 en-NESEFT, Medarik, 11, 5.180; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 11, 5.566; el-BEYDAVI, Envéiru't-
TenZil, 111, s.203.
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Ka’b, Ibn-i Mes’ud ve ibn-i Kesir mansup okumuslardir. *** Bakara s(iresi 62 ve

Hacc 17. ayetlerde de mansup okunmustur.

Halil b. Ahmed ve Sibeveyh’e gore bu kelime takdim-tehir sebebiyle merfu
okunmustur. Buna takdire gore Aayetin meali soyledir; “/man edenler ile
Yahudiler’'den ve Hristiyanlar’dan Allah’a ve ahiret giiniine inanip iyi isler yapanlar
icin asla korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir. Sabiiler i¢in de ayni hiikiim
gecerlidir.”**® Bu takdim-tehirin faydasi ise, Sabiiler’in de diger topluluklar gibi
bagislanacaklarina dikkat ¢cekmektir. Bu izaha gore ayette zikredilen topluluklarin en
azgin1 Sabiilerdir. Buna ragmen onlar bile iman ettikleri takdirde bagislaniyorsa

baskalar1 neden bagislanmasin demektir.*>*

Hulasa, miifessirin takdim ve tehirin sebepleri ilizerinde durdugu en 6nemli

nokta thtimamdir ve ihtisastir.

B. Aralarinda Anlamsal iliski Olan Ciimlelerin Takdim ve Tehiri

Takdim ve Tehirin anlamsal tarafi, ciimlenin 6geleri arasindaki s6z dizimini
degistirmeyi gerekli kilan bir sebepten dolay1 olmayan takdim-tehirdir. Yani, takdim
edilen lafiz 6nce de gelse sonra da gelse gramer kurallarina aykiri olmayan takdim-
tehir tislibudur. Miifessirimiz, bu konuya climlenin 6geleri arasindaki takdim ve
tehirden daha cok deginmistir. Orneklerle konumuzun daha iyi anlasilacag

kanaatindeyiz.

1. Rahman-Rahim

Ornek:

an N Gaa ) & s “Rahman ve Rahim olan Allahin adiyla” (Fatiha, 1/1) sl
lafz1, aa, fiilinden tiiretilmigtir. ¢Ma8 kalibinda, rahmeti her seyi kusatan
anlamindadir. Keza <& kelimesi de ««¢ filinden tiiretilmistir ve “6fke ile dolu”
manasindadir. a Y ismi de yine J=8 kalibinda s fiilinden turetilmistir. Tipki, cas

fiillinden o4 sifatinin tiiretildigi gibi. a= Y isminde de “acimak, bagislamak™ anlami

%2 e5-SEVK ANI, Muhammed Ali b. Muhammed, Fethu 'I-Kadir: el-Cdami' Beyne Fenneyi 'r-Rivaye
ve'd-Diraye Min [Imi’t-Tefsir Daru’l-Keli 't-Tayyib, Beyrut, h.1414, 11, 5.71.

353Genis bilgi i¢in bkz. OZTURK, Mustafa, Kur’an Dili ve Retorigi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2015, s.80-83.

%% en-NESEFT, Medarik, |, 5.462; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 660; er-RAZI, Mefatihu I-Gayb,

XIll, s.402;
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vardir. Ancak, ¢ lafzinda olan anlam, sl lafzinda yoktur. Clinkii as ¥ lafzina
sadece . harfi eklenmisken (s lafzina ! ve ¢ harfi eklenmistir. Dolayisiyla (s
lafzina iki harf ziyade yapilmistir. Lafizdaki ziyadelik, manadaki ziyadelige isaret
etmektedir. Bundan dolay1 dualarda 3,A%¥) a5 Wl s b (Ey diinyanin rahmani ve
ahiretin rahimi) denir. Cunkiu o< kelimesi inanan ve inanmayan herkesi
kapsamaktadir. ~= ! kelimesi ise sadece inananlara has oldugundan, bu mana yoktur.
Yine alimler, e~V sifatinin Allaha 6zel bir isimlendirme oldugunu ve baskasina
isim olarak verilemeyecegini, ~=! sifatinin ise insanlar i¢in kullanilabilecegini
beyan etmislerdir. Her ne kadar kiyas asagidan yukari, azdan coga gidilmesini
gerektirse de yukarida beyan ettigimiz mana derinliginden dolayr cesJll ismi sl

L .. . - 355
isminden 6nce gelmistir.

2. Ibadet-Yardum Dileme

Ornek:

O Al 9 22l ) “(Allahim Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim
dileriz” (Fatiha, 1/5) Ayet-i kerimenin lafizlar1 arasinda takdim ve tehirin tahsis ifade
ettigini daha Once belirtmistik. Miifessirimiz, ibadetin yardim dilemeden &nce
zikredilmesinin niiktelerini soyle agiklamistir: Birincisi, ibadetler yardim istemeye
vesiledir. Herhangi bir duadan 6nce vesileyi zikretmek duanin kabul olmasi i¢in daha

uygundur. Ikincisi ise, dyet fasilalarina ridyet i¢in dnce ibadet zikrolunmustur. **®

3. Mlsa-Harun

Ornek:

5y OO G Ul 198 “Hirin'un ve Miisa'nin Rabbine iman ettik dediler”
(Taha, 20/70). Bu ayette Har(n (a.s.) Once zikredilirken Suara suresinin 121.
ayetinde Misa (a.s.) once zikredilmistir. Buradaki s harfi tertibi gerektirmedigi igin
hangisi 6nce gelirse gelsin aralarinda fark yoktur. Ancak ayet sonlarindaki fasilalara
ridyet i¢in Suard suresinde, once Misa (a.s.) zikredilmistir. Taha suresinde ise Hartin

a.s. once zikredilmistir.

ez-Zemahseri, buradaki takdime deginmezken, el-Beydavi ise burada,

yukarida zikrettigimiz hususa binaen iki ihtimale daha yer verir. Birincisi, Harlin

%% en-NESEFT, Medarik, 11, 5.28; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, .3.
%% en-NESEFT, Medarik, 1, 5.32.
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(a.s.) 1n yas1 Misa (a.s.) dan biiyiik oldugu icin once zikredilmistir. Ikincisi ise,
firavun Hz. Miusa’yr kiiciikken sarayinda biyiitmiisti. Eger “Misa’nin rabbi”
demekle yetinilseydi veya Mdsa once zikredilseydi <. ile muradin firavun oldugu,
Har(n’un da onun pesinden zikredildigi ihtimali akla gelebilirdi. Bu tevehhiimii

defetmek i¢in Hardn énce zikredilmistir.>’

el-Beydavi’nin zikrettigi ikinci ihtimali
Fahreddin er-Razi de zikretmistir. Dolayisiyla burada Harin’un Misa’dan &nce
zikredilme niiktesi li¢ ihtimale de agiktir. Burasi, ez-Zemahserinin deginmeyip de en-

Nesefi’nin degindigi nadir yerlerden biridir.

4. Zalim-Muktesid-Sadbik

Ornek:

A M AN Bl agieg Malia agiag 4udll Al agieéd “ Onlardan (insanlardan)
kimi kendine zulmeder, kimi ortadadir, kimi de Allah'in izniyle hayirlarda one
gecmek icin yarisir” (Fatir, 35/32). Miifessirimiz 6nce als, 1aiie Ve i kavramlarina
rivayetler 1s1ginda agiklamaktadir. Soyle ki, Rabi’ b. Enes’in dedigine gore A,
biiyiikk gilinah isleyen kisiler, =% kiiciikk gilinah isleyen kisiler, &\ (hayirda
yariganlar) ise her ikisinden kaginanlardir. Hasan-1 Basriye gore ise AU, kotulukleri
lyiliklerinden fazla olanlar, &\, iyilikleri kottluklerinden fazla olanlar, =i« ise,
iyilikleri ve kotiiliikleri esit olanlardir. Miifessirin kendi tercihi ise, AU, isi Allaha
havale edilen kimse, +=i, iyi isleri de kotii isleri de yapan kimse, G- ise, isminde
de anlasildig: lizere hayirda yarisan kimselerdir. EbQ yusufa gore ise, her ii¢ tabaka
da mii’mindir ve Allahin se¢kin kullarina dahildir. Kafirlerin nitelikleri bunlardan
uzaktir. Clinkii ayette her ii¢ tabaka i¢in de “onlardan kimi” diye s6z edilmistir. AU,
¢oklugunu bildirmek i¢in en Onde zikredilmis, =i, li’e nispetle biraz daha az
oldugu i¢in ortada zikredilmis, hayirda yarisanlar ise azin azi oldugu i¢in en sonda
zikredilmistir. Ibn-i Atd’nin dedifine gore A, Allahin rahmetinden Umit kesmesin
diye once zikredilmistir. Yine denildigine gore, AU’in giinahinin, onu rabbinden
uzaklagtirmadigini bildirmek i¢in 6nce zikredilmistir. Bir baska ihtimal ise, hallerin
ilki glinah, sonras1 tevbe, sonrasi ise istikamettir. Bundan dolay1 siralama bu sekilde
gelmistir. el-Beydavi bu takdim konusuna hi¢ deginmezken, ez-Zemahseri sadece

hayirda yarisanlarin az oldugu i¢in en son zikredildigini séiylemistir.ss8

7 el-BEYDAVI, Enviru't-Tenzil, IV, 5.33; er-RAZI, Mefitihu'I-Gayb, XXI, 5.76.
%8 en-NESEFT, Medarik, 11, 5.88-89; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf; 111, 5.613.
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5. Olim-Hayat

Ornek:

Blally wisal) B8 X “O ki oliimii ve hayati yaratmigtir” (MUK, 67/2). ) Hayat,
varligiyla hissin miimkiin ve sahih oldugu seydir. Oliim ise hayatin ziddidir. Oliimiin
ve hayatin yaratilmasi demek, bu miimkiin ve sahih olanin var edilmesi ve yok
edilmesi demektir. Ayet,”sizi 6ldiiren de yasatan da odur” manasinadir. Kisaca, hayat
diinyadaki islerinizi yapabilmemiz igin yaratilmistir. Oliim ise yaptiklarimizin
karsiligin1 bulmamiz i¢in yaratilmistir. Burada, 6liim hayattan once zikredilmistir.
Ciinkii 1yi isler yapma etkeni en giiclii olan kisi, 6liimii iki gozii arasina diken (6limi
g6ze alan) kisidir. Ayetin sevk sebebi ise insanlar giizel ameller islemeye tesviktir.

Sevk sebebi énemli oldugu icin de 6liim dnce zikredilmistir.®*
6. Aziz-Gafiir
Ornek:

258 5l sy “O, mutlak galiptir, ¢ok bagislayicidir” (Mulk, 67/2). Bir
onceki ayetin devami olan bu Aayette Allahin 3=V ismi, _s&ll isminden &nce
zikredilmistir. Miifessir =) lafzini, “mutlak galib olan, kétiiliik yapanlarin, onu aciz
birakamadig1” seklinde tefsir etmistir. ) lafzin1 ise, “glinahlari Orten, giinah
isleyenlerin ondan iimit kesmedigi kimse” olarak tefsir etmistir. Ayetin evvelinde
Allah, 6nce 6liimii zikretmistir. Oliim ise, kahir sifatinin bir sonucudur. Daha sonra
hayati zikretmistir. Ciinkii hayat, Allahin litfunun bir eseridir. Bundan dolay1 ayetin
evveline uygun olarak kahir sifatin1i (V) Once, lutuf sifatim (Ls$l) ise sonra

zikretmistir. Bu takdim tehire de ez-Zemahseri ve el-Beydavi deginmemislerdir.36o

7. Istigfar-Dua

Ornek:

Ul cufig U pal b Ul ) g Wagid W &8 Uy, 1908 “EYy Rabbimiz! -Giinahlarimizi ve
isimizdeki taskinligimizi bagisla, ayaklarimizi sabit kil- dediler” (Al-i Imran, 3/147).

Avyet-i kerimede Allah’a adanmis erlerle beraber Allah yolunda savasip, baslarina

gelenden dolay1 da gevseklik ve zaaf goOstermeyen peygamberlerden

%9 en-NESEFI, Medarik, 111, 5.510-511; ez-ZEMAHSERI, el-Kessdf; 1V, 5.575; el-BEYDAWVI,
Envaru’t-Tenzil, 11, s.228.
%0 en-NESEFT, Medarik, 111, 5.511.
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bahsedilmektedir. Bu kimseler, Allah’in erleri oldugu halde Once giinahlarini,
nefislerine izafe etmisler daha sonra da savasta sabit-i kadem igin talepte
bulunmuslardir. Yani duadan once istigfar etmislerdir. Istigfarda boyun egme ve
zay1fligi itiraf oldugu i¢in onunla yapilan dua kabul edilmeye daha yakindir. Bundan

dolayu istigfar1 duadan once zikretmislerdir.*®*

Ornek-2:

o ey J ) @, J& “(Siileyman) -Rabbim! Beni bagisla. Bana (hiikiimranlik)
ver- dedi” (Sad, 38/35). Burada da Sileyman (a.s.) Allahtan saltanat istemeden Once

istigfarda bulunmustur. Bu da peygamberlerin ve salih insanlarin adetlerindendir.>*

8. Siikiir-Iman

Ornek:

alial g a8 S o) aSildey & J2bs W “Eger siikreder ve iman ederseniz, Allah size niye
azab etsin ki?” (Nisa, 4/147). Iman, nimet vereni tanimaktir. Siikiir ise, nimeti itiraf
etmektir. Kiiflir ise, hem nimete hem de nimeti verene nankorliiktiir. Burada siikriin
imandan Once zikredilmesinin sebebini miifessirimiz sdyle izah eder: Akillt kisi,
kendisindeki biiyiikk nimete ve bu nimetin faydalarina bakar, sonra miiphem bir
sekilde siikreder. Daha sonra dikkatli bakip nimeti vereni goériince ona iman eder.
Sonra da ilkinden daha kapsamli sekilde siikreder. Bundan dolay: siikiir, imandan

once zikredilmistir.363

9. Yaya-Binitli

Ornek:

G g IS e ol el JS e g Y Al male B 0Ny “Insanlar arasinda
hacci ilan et ki, gerek yaya olarak, gerek uzak yollardan gelen yorgun develer
tizerinde sana gelsinler” (Hacc, 22/27). Buradaki Y., (yayalar) kelimesi, Jal,

kelimesinin cemisidir. ~& ve s kelimelerine benzemektedir. xla Js e g ciimlesi ise,

hal makaminda bulunan ¥, lafz1 iizerine atiftir. Climlenin takdiri: WS,s Y, (yaya

%1 en-NESEFI, Medarik, I, 5.299; ZEMAHSERI, el-Kessdf. |, 5.424; BEYDAVI, Envéru 't-TenZil, I,
S.42.

%2 en-NESEFI, Medarik, 111, 5.156; ez-ZEMAHSERI, el-Kessdf, IV, 5.95; el-BEYDAVI, Enviru t-
Tenzil, V, s.3q. o

%3 en-NESEFT, Medarik, 1, 5.409; ez-ZEMAHSERI, el-Kessdf; 1, 5.582; el-BEYDAVI, Envdru 't-
TenZil, 11, s.105.
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ve binekli olarak) seklindedir. Burada yayalar, 6nce zikredilmistir. Ciinkii hacca yaya
olarak gelmek binitli olarak gelmekten daha faziletlidir. Bu manaya da ez-Zemahseri

ve el-Beydavi deginmemistir.>**

10. Azap-Magfiret

Ornek:

sy Ol iy sl (e @i “Diledigine azap eder, diledigini bagislar” (Maide,
5/40). Allah 38. Ayet, hirsiza verilecek olan el kesme cezasindan bahsetmektedir. 39.
ayette ise, hirsizin tevbe etmesi durumunda bagislanabilecegi beyan edilmistir.
Dolayisiyla, hirsizlik sugu tevbeden Once zikredildigi icin azap da magfiretten dnce

%3 g|-Beydavi ise buna ilaveten, azabi hak etmek daha 6nce oldugu

zikrolunmustur.
icin veya buradaki azabin anlami, diinyadaki “el kesme” oldugu i¢in azabin once

geldigini ifade etmistir. >
11. Kifur-fman

Ornek:

(e aSiag IS aSied oSBIA 3 9A " Sizi yaratan O'dur. Boyle iken kiminiz kdfir,
kiminiz miimindir "(Tegablin, 64/2). Burada kiifriin imandan 6nce zikredilmesini

miifessirimiz, kiifiir iizere olanlarin daha fazla olmasina baglamistir.**’

12. Kiz-Erkek

Ornek:

L) g UIS3 agagdn o) LS pldn cal qugug UL sl ol ww “Diledigine kiz cocuklari,
diledigine erkek cocuklari verir. Yahut hem kiz hem erkek ¢cocuk verir” (Stra, 42/50).
Ayette 6nce U4l (kiz cocuklarl) zikredilmis, sonra da .ss¥ (erkek g¢ocuklarr)
zikredilmigstir. Ciinkli ayetin baglami, Allahin, insanlarin degil de kendisinin
diledigini yapacagin1 vurgulamaktadir. Dolayisiyla, insanlarin genelde istemedigi kiz
cocuklarini once zikretmek onem arz etmektedir. Miifessir, ikinci bir ihtimale de yer

verir. O da sudur: bir 6nceki ayette 4 agaai &) ciimlesi zikredilmistir. Bu ciimledeki

364 en-NESEFI, Medarik, 11, 5.436.

%5 en-NESEFT, Medarik, |, s.446; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1,5.632; RAZI, Mefitihu'l-Gayb, XI,
5.357..

%6 ol-BEYDAWVI, Envdru't-Tenzil, 11, s. 126.

%7 en-NESEFT, Medarik, 111, 5.490. €2-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1V, 5.546.
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4w kelimesi ise < olarak tefsir edilmistir. Ciinkii araplar, kiz ¢ocuklarini «3b olarak
kabul etmekteydiler. Bu anlayisa vurgu yapmak i¢in kiz ¢ocugu once zikredilmistir.
2983 (erkek ¢ocuklari) kelimesi, Oonce gelmesi gerekirken marife olarak sonra
zikredilmigtir. Cilinkii marife olarak zikredilmelerinde onlarin saninin yiiceligine
isaret vardir. Sonra, takdim ve tehirden her biri hak ettigi sekilde (GY)s LIS agag3s )
zikredilmistir. Bdylece kiz g¢ocuklarinin 6ncelikli oldugu i¢in degil, durumun
gereginden dolay1 once zikredildigi bilinmis olmaktadir. Ciinkii erkek cocugu, kiz
cocugundan efdaldir. 368 el-Beydavi ise buna ilaveten ayet sonlarindaki féasilalara
ridyet i¢in veya kiz ¢ocuklarinin neslin ¢cogalmasinda daha fazla olduklarindan dolay1

once zikredildigini ifade etmistir.*®°

13. Diger Mabetler ve Mescitler

Ornek:

IS A and Lgd SY daluay Giglay gy palgea Coagl ary gy uldll A ads Yl
“Eger Allah’in, insanlarin bir kismini bir kismiyla defetmesi olmasaydi, i¢lerinde
Allah’in adi ¢ok anilan manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler muhakkak yerle
bir edilirdi”(Hacc, 22/40). Ayette, farkli dinlerde ibadethane olan manastir, kilise ve
havra, mescidlerden 6nce zikredilmistir. Miifessirimize gore, diger ibadethanelerin
mescitlerden once zikredilmesi, ya meydana gelis (bina edilme) sirasina gore
zikredildigi i¢in veya yikilma sirasinin yakinlhigina gore zikredildigi igindir. ez-

Zemabhseri ve el-Beydavi bu incelige deginmemistir.370

14. Karanlhk-Aydinhk

Ornek:

Jslly caln gaag “(Hamd), karanliklari ve aydinhigi var eden (Allah'a
mahsustur)” (En’am, 6/1). Miifessirimiz 6nce karanligin cogul gelmesindeki hikmeti
aciklamistir. Her seyin karanligi, o seyin farkliligi sebebiyle farklidir. Gecenin
karanlig1, denizin karanlig1 ve diger karanlik ortamlarin karanligi gibi. Bunlarin her
biri, sahibinin durumuna goére farkli olabilir. Oysa aydinlik birdir. Karanlik gibi

degismez. Ayette karanliklar, peygamberimizin “Allah mahlukati karanhkta yaratt.

%%8en-NESEFT, Medarik, 111, 5.261; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf. IV, 5.232. er-RAZI, Mefitihu I-Gayb,
XXII, 5.608.

%9 o|-BEYDAVI, Envéru't-Tenzil, V, 5.84.

370 en-NESEFT, Medarik, 11, s.444; er-RAZI, Mefitihu’I-Gayb, XXI11, 5.230.
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Sonra ona nurundan serpti. O nur kime isabet ettiyse dogru yolu buldu. Kime de
isabet etmediyse dogru yoldan sapti” hadisinde beyan edildigi iizere aydinliktan

once zikredilmistir.371

15. Toprak- Hayvan

Ornek:

IS bl Lalad] VRIS Las dfiaiy Use 32y 43 adl “Biz, Glii topraga can vermek,
yarattigumiz nice hayvanlara ve nice insanlara su vermek icin (gokten tertemiz su
indirdik)” (Furkan, 25/49) Ayette 6nce 6lii topragin canlanmasi zikredilmistir. Daha
sonra hayvanlarin ve insanlarin sulanmasi zikredilmistir. Ciinkii 6l topragin yeserip

canlanmas1 hem hayvanlarin hem de insanlarin hayat sebebidir.*"?

16. Iraha-Tesrih

Ornek:

Ol Gy O e Jla Wb a8y “Sizin icin onlardan ayrica aksamleyin
getirirken, sabahleyin saliverirken bir giizellik (bir zevk) vardwr”(Nahl, 16/6).
Ayetteki ¢s255 kelimesi, hayvanlar aksamleyin otlaklarindan geceleyecekleri yere
getirmek demektir. ¢ss«i ise, otlamalar1 i¢in sabahleyin otlak yerlerine salmak
demektir. Hayvanlarin aksam donmelerinde de, sabah saliverilmelerinde de sahipleri
icin seving ve insanlar arasinda bir saygimlik vardir. Ayette once “aksam dénmeleri”

zikredilmektedir. Ciinkii o vakit karinlar1 ve memeleri dolu oldugu i¢in siis onlarda

daha belirgindir.3"®

17. Vasiyet-Borg

Ornek:

G 9 W rag dmay sy (e el 4B 3 A) A oS (8 Eger kardegleri varsa,
anasinmin hissesi altida birdir. (Bu taksim, olenin) yapacagi vasiyetten ya da
borcundan sonradir "(Nisa, 4/6). Bu ayet miras ile ilgili li¢ ayetten biridir. Kur’an-1
Kerimde en tafsilatli sekilde agiklanan hiikiimler miras ile ilgili hiikiimlerdir. Ayette,

s6z konusu paylasimin vasiyet veya borctan sonra yapilacagi agik sekilde

371 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.489.

872 an-NESEFI, Medarik, 11, 5.542; el-BEYDAWVI, Envdru 't-Tenzil, 1V, s.127.

373 en-NESEFT, Medarik, 11, 5.204; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 11, 5.594; el-BEYDAVI, Envéru 't-
Tenzil, 111, 5.220.
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belirtilmistir. Ancak Islam hukukunda &liiniin borcu vasiyetten dnce gelirken, Ayette
Once vasiyet zikredilmistir Miifessirimiz, dnce bu takdim ve tehirin arasinda bir fark
olmadigini belirtir. Ciinkii atif harfi olan sl tertibe delalet etmemektedir. Ornegin,

s»& 5l 43 sl (Bana Zeyd ya da Amr geldi) dediginde bu iki kisiden birinin geldigi
kastedilmektedir. Hangisinin once zikredildiginin onemi yoktur. Ayette de bu
sekildedir. Vasiyet veya bor¢lardan sonra miras paylasimi yapilmalidir. Daha sonra
miifessirimiz bu konuda ince bir niikteye isaret etmektedir. SOyle ki, vasiyetin yerine
getirilmesi genelde varislere agir gelen ve terkedilme ihtimali bulunan bir gorevdir.
Ama borg¢ boyle degildir. Bundan dolay1 vasiyetin borgla beraber yerine getirilmesine

vurgu icin vasiyet borgtan énce zikredilmistir.>"

18. Daglar-Kuslar

Ornek:

skl g s Jual) agla aa Ujdwy “ Daviid ile birlikte, Allah’1 tespih etmeleri icin
daglari ve kuslari onun emrine verdik” (Enbiya, 21/79). Ayetteki casws lafzi, claswa
manasina haldir. »kls kelimesi ise Jwadl lafz1 tizerine atiftir. Miifessirimiz, daglarin
kuslardan Once zikredilmesini ince bir niikteyle aciklamistir. Soyle ki, daglarin
Davud’un emrine boyun egmesi ve Allah’1 tesbih etmesi kuslarinkinden daha harika

ve daha ilginctir. Insanlar1 aciz birakma hususunda daha etkilidir.*"

C. Miizekker ve Miiennesler Arasinda Takdim-Tehir

Kur’an-1 Kerim Usliip olarak bazen hem miizekker (eril) hem de miiennes
(disil) sigasim tek kalipla ifade etmektedir. Ornegin, Nisa suresinin son ayetinde
miras ile ilgili hiikkiimleri beyan ederken kullandig1 83 \sis ¢l s ifadesindeki 853} lafzi,
mana olarak erkekler i¢in kullanilir. Ama burada hem erkek kardesleri hem de kiz
kardesleri tek kalip ile ifade etmistir. Bazen de Onemine binaen hem muzekker
kalibin1 hem de miiennes kalibinm1 ayn1 anda kullanmistir. Bazen miiennes kalibini,
bazen de miizekker kalibim1 6nce zikretmektedir. Miifessirimiz bu takdim ve tehire

de yer verdiginden kisaca deginelim.

374 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.335-336; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, |, 5.483; el-BEYDAVI, Envdru't-
Tenzil, II, s.631.
375 en-NESEFT, Medarik, 11, s.415; ez-ZEMAHSERI, el-Kegsaf; 111, 5.129,
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1. Hiwrsiz Erkek-Hirsiz Kadin

Ornek:

Lagall galabld 43 Ly g ldly “Hirsizlik eden erkek ve kadimin ellerini kesin”
(Maide, 5/38). Ayet-i kerime hirsizlik edenlerin erkek te olsa kadin da olsa ellerinin
kesilmesini agik¢a beyan etmektedir. Ancak miizekker sigasi, miiennes sigasindan
once zikredilmistir. Bunun niiktesi miifessirimizin beyanina gore soyledir: Hirsizlik

cesaret gerektiren bir istir. Cesaret ise erkekte daha fazladir.>"

2. Zindkar Kadin-Zinakar Erkek

Ornek:

Bala Aile Laga aaly JS 1galald VN5 4830 “Zina eden kadin ve erkegin her birine
yiizer degnek vurun” (Nur, 24/2). Bu ayette de zina eden kadin ve erkeklere ylzer
sopa vurulmast emredilmistir. Burada ise miiennes sigasi miizekkerden Once
zikredilmistir. Bunun sebebini miifessirimiz sdyle agiklamistir: Kadin zina sugunun
meydana geldigi esas unsurdur. Ciinkii kadin erkege g6z kirpip sonra da kendini
teslim etmese erkek boyle bir sey ummayacakti. Kadin asil oldugu i¢in de evvela

miiennes zikredilmistir.>’

VIII1. TCAZ-ITNAB-MUSAVAT

Meani ilminde bir gayeyi ifade etmeyi saglayan kelimelerin azlig1 ve ¢oklugu
ile ciimlenin uzunlugu ve kisalig1 “fcaz”, "Itndb” ve “miisdvat” basliklari altinda {i¢
boliim halinde ele alinir. Ciimlenin uzun veya kisa olusunun 6l¢iisii halkin kullandig:
dilin 8lgiisii ve durumun geregidir.*”® Bundan dolayidir ki es-Sekkaki, icaz ve 1tnab
konular1 goreceli oldugu i¢in bunlarin hakkinda arastirma yapmadan, insanlarin

manaya gore lafiz kullanmadaki orflerine bakmadan s6z sdylemenin zor oldugunu

%76 en-NESEFT, Medarik, I, s.445.

377 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.488; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.483; el-BEYDAWVI, Envdru t-
Tenzil, 11, s.63.

¥ SARAC, M. A. Yekta, Tcaz, DiA, TDV Yay., istanbul, 2000, XXI, 5.392.
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379 el-Kazvini ise es-Sekkaki’nin bu 6l¢iisiinii elestirmis ve kastedilen

0

beyan etmistir.

mananin, kendisinin 6l¢ii olmas: gerektigini daha dogru bulmustur.*®

A. Tcaz

Sozllkte, kisa tutmak, ihtisar etmek, Ozetlemek gibi anlamlara gelen icaz
kelimesi, J & s kokiinden if’al babina nakledilmistir. Araplar “sozii kisa tuttu”

anlaminda S ja i ibaresini kullanmuslardir.®®*

fcaz’in terim anlamina gegmeden oOnce icazla ilgili kisaca bilgi vermek
yerinde olacaktir. Cahiliyye Araplari, icaz sanatim siirlerinde, i¢inde bulunduklari
hayatin geregi olarak ¢ok kullantyorlardi. Ciinkii o donemin insanlar1 genelde iimmi
olduklar1 i¢in yaziy1 pek kullanmiyorlardi. Bundan dolayr hayatlarini, hatirlanmasi
icin edebiyata yansitmislar ve sonraki nesillere sozlii olarak aktarmuslardi. Insan
hafizas1 ne kadar giiclii olsa da sdylenen her sozii hatirlayamayabilir. Ustelik kelam
uzun olunca unutulma ihtimali daha da fazladir. Bu sebeple, hatirlanmada kolay
oldugu i¢in icaz sanatina dnem vermislerdir. Bu 6nemi anlatmak icin bazi eserlerde
sOyle bir vakia zikredilir; Muaviye, Sahhar b.Ayyas el-Abdi’ye “Size gore belagat
nedir?” diye sorunca, Sahhar el-Abdi, “fcazdir” cevabim vermistir. Muaviye, “Peki
icaz nedir?” diye sorunca Sahhar, “Yavaglamadan cevap vermen ve soziinde hata

. .. 2
yapmamandir” diye cevap vermistir.*®

Islamin ilk yillarinda da icaz ile ilgili anlayis cahiliyye devrinden farkl
degildi. Her ne kadar, cesitli maksatlarla bazi risalelerin tedvinine ihtiya¢ hasil olsa
da yazi aletlerinin ve yazi bilenlerin azlig1 devam ediyordu. Bundan dolay1 icaz ile
ilgili miistakil risalelere ihtiyag devam etti. Daha sonra yazi Ogrenmeye merak
artinca, belagat alimleri belagatin yontemlerini ortaya koymaya baslayinca icaz

anlayisiyla ilgili yeni bir satha olusmaya basladi.

Hicri tiglincii asra gelince icaz mefhumunu sinirlandiran el-Céhiz (6.255)°1

gormekteyiz.3® O fcazi, AL BUANL 5,40 Sadl aea “az lafizla pek cok manay: bir

379 es-SEKK AKI, Miftahu I-UlGm, 5.276; el-KAZVINI, Telhis, s. 91; et-TAFTAZANI, el-Mutavvel, s.
479; a.mlf. Muhtasaru’l-Meani, s.254.

%80 o].K AZVINI, Telhis, s. 91-92; a.mlf. el-izah, s.140; et-TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Meani, s.257.
SIMUSTAFA, Ibrahim vd. el-Mu cemu'I-Vestt, 1014; ZEBIDI, Tacu'I-Arus, c. XV, 5.367-368.

382 MATLUB, Ahmed, Mu cemu’l- Mustalahati’l-Belagiyye ve tetavvuruhd, Matbaatu’l-Mecmai’l-
IImi el-Iraki, Irak, 1983, I, 5.344.

3 ATIK, Ilmu’l-Meani, s.173-174.
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araya getirmektir” seklinde tanimlamustir.’®* Daha sonra icaz ile ilgili birbirine
benzeyen bircok tanim yapilmistir. Rummani, “manayr bozmadan kelami
azaltmak™®® diye tanimlarken, Razi de “manay1 bozmadan harfleri olabildigince

k” 3 geklinde benzer tanim yapmustir. Ebd’1-Hilal el-Askeri ise fcaz ilgili

azaltma
konusanlarin icazi, “belagatin hakikate hasredilmesi” seklinde tanimladiklarini ve
ihtiyac1 asan lafzin fazlalik oldugunu, bu fazlaligin da s6z ayiplarindan sayildigini

387

belirtir. Daha sonra Kazvini icazi, “Maksad1 alisilmis ibarelerden daha az ile

ifade etmektire®

seklinde tanimlayarak nisbeten diger belagatcilardan ayrilmustir.
Ancak icazla ilgili biitiin tanimlar, bir fikri agik ve en az lafizla ifade etme noktasinda

birlesirler.*® Miifessirimiz ise icazi, “Kur’anin siisii” olarak nitelendirmistir.>*

Belagat bilginleri icazi iki baslik altinda ele almislardir. Bunlar; “icaz-1 hazif”
ve “Icaz-1 kisar”dir. Ancak Ibnu’l-Esir icazi, hazifli ve hazifsiz icaz seklinde ikiye
ayirmis, hazifsiz yapilan icaz1 da “icaz-1 kisar” ve “icaz-1 takdir” seklinde ikiye

ayirmistir. L

1. Tcaz-1 Hazif

Kendileri bulunmadan da anlamin tamam oldugu kelime veya cilimlelerin
hazfedilmesi yoluyla saglanan icazdir. Bu gesit icaz’a ihtizal de denmistir. ** Tcaz-1
hazfi, Iktita’, Iktifa, Ihtibak, Tazmin ve Ihtizal olmak iizere bese ayirmistik. ilk dort

kisma zikir-hazif konusunda temas ettigimizden burada sadece ihtizal e yer verecegiz
Ornek:

& s ol W cesBY & “Onlar ancak Allahin  kendilerine gelmesini
bekliyorlar” (Bakara, 2/210). Ayetteki & agsls ¢f ciimlesinde, muzaf hazfedilmistir.

Takdiri: & i veya & (b seklindedir. Zira Nahl sure 33. Ayette, benzer ayet al &b i

384 el-CAHIZ, Kitabu’l-Hayevan, 111, 5.86; ATIK, [imu’l-Meani, s.174.

%5 er-RUMMANI, en-Nilket (Selasii Resail), 5.77.

386 er-RAZI, Nihayetii’l-icaz, 5.145.

s el-ASKERI, Kitabu’s-Sind ‘ateyn, S.115.

388 e]-K AZVINI, Telhis, 5.91; et-TAFTAZANI, Muhtasaru’I-Meani, s.255.

%9 SARAG, Tcaz, XXI, 5.392.

3% en-NESEFI, Medarik, 1, 5.67.

%L IBNU’L-ESIR, Ziyaiddin, el-Meseli's-Sair, Tahk. Ahmed el-H0fi, Dar-u Nahdat-i Musr, Kahire,
ty. 11, 5.260.

%2 SARAC, Tcaz, XX, 5.392.
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&y, seklinde gelirken, A’raf suresinin 4.Ayetinde Uul Welad  seklinde muzaf

hazfedilmeden gelmistir.3g3
Ornek-2:

WS slaudl) ol ey “Allah Adem'e biitiin isimleri, ogretti” (Bakara, 2/31).
Ayette muzafun ileyh hazfedilmistir. saa®) lafzimnin zikri, muzafun ileyh’in hazfine
isaret etmektedir. Ciinkii isimler miisemmasina delalet etmektedir. Takdir: slawl
clawal) seklindedir. slawd) lafzinin basindaki J harfi de hazfedilen muzafun ileyhin
yerine gelmigtir. Tipki Lsd o) Jaidly Ayetinde oldugu gibi. Miifessirimiz, burada
muzafin hazfedilip, muzafun ileyh’in muzaf yerine getirilmesini dogru bulmaz. Yani
slaud) ciliawa ol ale g seklindeki takdiri yanlis bulmaktadir. Ciinkii 6gretmek isimlerle
ilgilidir. Miisemma ile ilgili degildir. Ayetin devaminda s¥3 slealy Agisi Jub
denildigi i¢in muzafun ileyh’in hazfine isaret vardir. Eger muzaf hazfedilseydi ayetin

devami, ¥3¢ sidl seklinde olmasi gerekirdi.>*

Ornek3:

Osihiy ) §lS o) ab gllodd 138 a8 S alad By J& “Belki de bu isi su biiyiikleri yapmistir.
Hadi onlara sorun; eger konusuyorlarsa! dedi” (Enbiya, 21/63). Ayet, miisriklerin
putlarni kiran Ibrahim (a.s.) den bahsetmektedir. Miisrikler onu cagirip “bunu
ilahlarimiza sen mi yaptin ey Ibrahim?” diye sorunca Ibrahim (a.s.) bu cevabi verir.
Genelde mifessirler, 428 ; fiilinin failinin s S kelimesi oldugunu beyan etmislerdir.
Ciinkii Ibrahim (a.s.) bu cevapla putlarin hicbir is yapamayacaklarini miisriklere
anlatmak istemistir. Ancak miifessirimizin dedigine gore el-Kisal, 422 J; kelimesi
tizerinde vakif yapmistir. Bu vakif da, fiilin failinin hazfedildigini gostermektedir. O
zaman ayetin takdiri, 4s2 oe 4ld geklinde olur.>*® Ancak bu mana meallere pek

yansimamigtir.

393 en-NESEFI, Medarik, 1, .176; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf; 1, 5.253; el-BEYDAVI, Enviru t-
Tenzil, |, s.134.

$%en-NESEFT, Medarik, 1, 5.78-79; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, |, 5.126.

%®en-NESEFT, Medarik, 11, 5.410.
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2. Tcaz-1 Kisar

Tcaz-1 Kisar, lafizlari azaltip manalarn gogaltmaktir. Bu kisim, ciimlede
herhangi bir hazif yapilmadan az lafzin bircok manay: ig¢inde barindirmasidir”

seklinde de tatmmlammls‘ur.396

fcaz’mn her gesidinde ve kisminda belagat bulunmakla beraber bunlarin en
kiymetlisi ve en makbulii icaz-1 kisardir. “Veciz s6z” nitelemesi genelde icaz-1 kisar
igin kullanilir. **” ibnu’1-Esir’in dedigi gibi bu tiir icaz, icazin en yiiksek mertebesi ve

en az bulunan tiiriidiir. Bu tiir icaz, belagatcilarda ¢cok nadir bulunur.>*®

Peygamber efendimiz de “Ben Cevimiu’l-Kelim ile gonderildim™®

buyurarak az s6z ile ¢ok mana ifade edebilme 6zelligine dikkat ¢cekmistir. icaz-1 kisar
tiirinden ifadeleri Peygamberimizin hadislerinde sik¢a gormekteyiz.*® — gal

<l e “Hac Arafatttr”401

soziinde oldugu gibi. Kur’an-1 Kerimde de bu sanat halin
geregine gore icra edilmistir. Zira icaz her durum ve zamanda makbul degildir. ibn-i
Kuteybe, “Eger durum boyle olmasaydi Ku’ran’da 1tnab bulunmaz, sadece icaza yer

verilirdi” demistir.402

Ornek:

o 1o B0 JEla Jay (g o I 850 JWa Jay 0 “Kim zerre miktart iyilik
yapmugsa onu gortir. Kim de zerre miktari kotiiliik yapmissa onu gorii.” (Zilzal, 99/7-

8).

Tesbit edebildigimiz kadariyla miifessirimiz, bu tiir icaz’1 4=l (bir araya
toplayan) lafziyla ifade etmektedir. Kanaatimizce, yukaridaki ayet peygamberimiz
tarafindan bu sekilde isimlendirilince, Nesefi de ayni lafz1 kullanmay: tercih etmistir.

Mgili hadis-i serif sdyledir:

Rasulullaha eseklerden soruldu. Rasulullah: "Bunlar hakkinda bana, her

hiikmii toplayict (bir vecize olan) su tek dyetten baska birsey indirilmedi: Iste kim

SOATIK, IImu’l-Meani, s.176; el-K AZVINI, el-izah, s.143; HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye,
I,s.29.

%7 SARAGC, Tcaz, XX, 5.393.

$%IBNU’L-ESIR, el-Meselii’s-Sair, 11, 5.68; ATIK, lmu’l-Meani, s.176.

%% BUHARI, Cihad, 122; Tabir, 22; Mislim, Mesacid, 6.

0 HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 11, 5.29.

L TIRMIZI, Tefsiru’l-Kur’an, 3.

12 SARAC, Tcaz, XX, 5.393.
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zerre agirliginca bir hayir yapiyorsa onu gérecek, kim de zerre agirliginca serr

yapiyorsa onu gé’recek"403

Peygamberimizin bu ayeti eseklerle ilgili sorulan soruya cevap olarak
zikretmesi hususunda bazi yorumlar yapilmistir. Bu yorumlardan biri su sekildedir:
Peygamberimiz burada atlara 6zellikle vurgu yapmistir. Eseklerden sorulunca da bu
veciz ayeti zikretmistir ki, atlarin diginda kalan esek, katir, araba gibi kendisinden
faydalanilan binekler aynidir. Yani bunlar sahibi tarafindan iyiye kullanilirsa,
karsiliginda miikafat vardir, kotiiye kullanilirsa da karsiliginda ceza vardir. Ayrica,
hadisi serh eden Bedruddin el-Ayni’nin aktardigina gore bu ayet gibi az lafizla bu
kadar ¢ok mana ifade eden bagka bir ayet yoktur. Ciinkii bu ayet biitiin iyilik ve

kétiiliikleri (cezasiz kalmayacagini) ifade etmektedir.*®*

Muifessirimiz de bu ayetin 4~\sll olarak isimlendirildigini haber vermektedir.
Rivayete gore, Fereadak’in dedesi peygamberimize gelip onun Kur’an okumasini
istedi. Peygamberimiz de bu ayeti okuyunca Ferazdak, ‘“Yeter” demistir.
Miifessirlere gore bu ayet, Kur’anin en muhkem ayetidir ve 34l diye
isimlendirilmistir. *®  Katade’den gelen bir rivAyete gore ise, bir adam
peygamberimize gelerek ondan Kur’an okumasini istedi. Peygamberimiz de bu ayeti
okuyunca adam, “yeter, yeter” dedi. “Eger ben en ufak bir iyilik yapsam karsiliini
gorecegim. En ufak bir kotilik yapsam da cezasini gorecegim” dedi. Yine

Katade’nin dedigine gdre peygamberimiz bu ayeti 334 daslad) (her hiikkmii toplayici

408 BUHARI, Cihad, 48; MUSLIM, Zekat, 6. Hadisin tamami su sekildedir; “Atlar ii¢ nevi insan igin
(ti¢ tirliidiir) dir. At irki bdzi adam igin sevabdir, bdazi adam icin (fakirlik ve ihtiyacina) bir perdedir,
bazisina da boynunda bir vebaldir. At kendisi icin ecir olan kimseye gelince, o, atimi Allah yolunda
(ci-hdd igin) baglamistir ve atini da bol otlu genis bir sahada veya bir bah¢ede uzatmistir. Bu bol otlu
sahadan yahud bahceden ann bu uzun ipinde iken yedigi her ot, at sahibi icin haseneler olmustur.
Atin ipi kopsa sahlanarak bir veya iki yiikseklik veya bir iki savt kossa, yerde onun biraktig: giibreleri
ve izleri sahibi icin haseneler olur. Bir de hayvan bir nehre ugrayip da ondan icerse -sahibi sulamak
istememis olsa bile- bu su da sahibi icin haseneler olur... Bir kimse de atimi éviinmek icin yahud riya
icin ve Islam ahdlive diismanlik icin baglarsa, bu hayvan da onun icin bir vebaldir." Rasulullaha
eseklerden soruldu. Rasulullah: "Bunlar hakkinda bana, her hiikmii toplayici (bir vecize olan) su tek
dyetten baska birsey indirilmedi: Iste kim zerre agirhginca bir haywr yapiyorsa onu gorecek, kim de
zerre agwrliginca serr yapiyorsa onu gorecek”

404 o-AYNI, Bedruddin Ebi Muhammed Mahmid b.Ahmed ,Umdetii’l-Kéri Serhu Sahihi’l-Buhard,
Ddru’l-Fikr, Beyrut, t.y., XIl, s. 316.
405 an-NESEFT, Medarik, 111, s.670.

99



tek ayet) olarak isimlendirdi.**®

7

Bazi rivayetlerde de Zilzal suresinin Camia olarak

isimlendirildigi mevcuttur.*°

B. Itnab

Sozliikte “sozii uzatmak ve ¢ogaltmak, bir seyi abartmak, bir yerde uzun siire
kalmak, develerin uzun siralar halinde seyretmesi” gibi anlamlara gelen ik
mastarindan veya “uzun c¢adir ipi, aga¢ koki, atin ayak ve sirtinin uzun olmasi”
manalarina gelen il kokiinden tiiretilmistir.*”® Belagat terimi olarak, edebi bir

faydadan dolay1 lafzin, kastedilen manadan fazla olmasidir.*®®

el-Cahiz, ibn-i Cinni ve Eba’1-Hilal el-Askeri gibi belagat iistadlar1 Jtdle,
Tatvil, Bast, Tezyil, Teksir, Iksdr, Ishab gibi terimleri Itndb ile ayni anlamda

M0 fbnii’l-Esir ise 1tnabi, miibalaga kastedilen te’kidin bir kismu

411

kullanmislardir.

olarak gormiis, tatvil ile ayn1 anlamda kullananlar1 elestirmistir.

Miifessirimiz de ayetleri beyan ederken bu sanata deginmistir. Ancak “itnab”
kelimesini zikretmemistir. Simdi en-Nesefi’nin agiklamalarindan yola ¢ikarak 1tnabin

kisimlarini ele alalim.

1. Kapal: Ifadeden Sonra Izah Etmek

So6zii soyleyen kimsenin, kapali bir anlatimdan sonra mananin iyice
anlasilmasi i¢in onu agiklayan ifadeleri getirmesidir.412Neseﬁ, kapali ifadeden sonra
izah etmeyi, manay1 iki farkli sekilde ifade etme olarak beyan etmistir.** Bu

sekillerden biri kapalilik yoniiyle, digeri ise izah yOniiyle anlatimin giiclinii

#06 es-SUYUTI, Celaleddin Abdurrahman, ed-Diirrii’I-Mensiir fi’t-Tefsir bi’l-Me siir, Déru’I-Fikr,
Beyrut, 1993. VIII, 5.596.

47 Bkz. EBU DAVUD, Sehr-i Ramazan, 9.

%8 IBN-i MANZUR, Lisan, VIII, 5.206: iBN-i FARIS, Mu’cemu’l-Mekayis, 11, 5.80; ZEBIDI,
Tacu’l-Ars, V1. s. 480: ez-ZEMAHSERI, Esasu’l-Belaga, I, s.614; ABBAS, Fazl Hasan, el-Belaga
Funiinuhd ve efndnuhd Ilmu’l-Meani, Daru’n-Nefais, Urdiin, 2009, 1, 5.498.

% o|.CARIM, EMIN, el-Belagatu’l-Vidiha, s. 444; ABBAS, el-Belaga, 1, 5.498; IBNU’L-ESIR, el-
Meselii’s-Sair, 11, 5.119; HABENNEKE, el-Belagatu’[-Arabiyye, 11, s.60;

0 HDURMUS, ismail, Itnab, DiA, TDV Yay. Istanbul, 1999, XIX, 5.215; el-ASKERI, Kitabu s-
Swnd’ateyn, $.125-126.

“BNU’L-ESIR, el-Meselii’s-Sair, 11, 5.119-121.

2 HABENNEKE, el-Belagatu I-Arabiyye, 11, 5.66; el-MERAGI, Uliimii I-Belaga, 5.192.

13 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.277.
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artirmaktir. Ciinkli kapali ifade kullanip onu izah etmek idraki iki kat artirir, bu iki

idrak ise iki anlama gicii ortaya koyar.*'*
Ornek-1:

Glie (@ad Jud X Y¥) JS @) “Onlarin her biri gonderilen peygamberleri
yalanladilar da bu yiizden iizerlerine azabim hak oldu” (Sad, 38/14) Mdufessirin
aciklamalarina gore bu ayette 1tnab vardir. Soyle ki, bir 6nceki ayette Allah, haber
ciimlesiyle Nuh kavminin, Ad kavminin, kaziklar sahibi firavunun, SemQd, Lt
kavminin ve Eyke halkinin inkarct olduklarini kapali bir sekilde bildirmistir. Ancak
bu inkarcilarin kimleri yalanladigini agiklamamigtir. Daha sonra dul s ¥ Js ¢
seklinde istisnai ciimle kullanarak yalanlananlarin peygamberler oldugunu acikga

bildirmistir. Burada tekzibin iki defa zikredilmesi ve kapali ifadeden sonra izah

edilmesinde onlarin azabinin ne kadar siddetli olduguna dair bir tekid vardir.*"
Ornek-2:
Gl o oy guma A gy B “Miisa: Rabbim! Dedi, yiiregime genislik ver.

Isimi bana kolaylastir.” (Taha, 20/25-26). Allahu Teala Hz. Misa’y1, uyarmasi igin
firavuna gonderince Hz. Misa bu sekilde dua etmistir. Ayette o} g & Ve o s
ifadelerinde “genislik verilen” ve “kolaylastirilan” miibhem olarak zikredildi. Daha
sonra guva Ve ¢ lafizlan ise bu kapaliligi agiklamis oldu. Bu sekildeki kullanim

$oMa T4 Ve ¢l s seklindeki kullanimdan daha te’kidlidir.**°

2. Genel Ifadeden Sonra Ozel Ifade Gelmesi

Umuma delalet eden lafizdan sonra hususa delalet eden lafz1 soyleme sekliyle
yapilan 1tnab tiirtidiir. Bu tiir 1tnéba ise hususa delalet eden lafzin sanki farkli bir

cinsmis gibi dnemine ve {istiin olduguna dikkat ¢ekmek icin basvumlur.417

Ornek:

“4e|-MAGRIBI, Ebu Abbas Ahmed b. Muhammed, Mevdhibu 'I-Fettdh fi serhi Telhisi’lI-Miftah, Tahk.
Halil ibrahim Halil, Ddru’l-Kutubi’l-‘[Imiyye, Beyr(t 2003, s. 652.

5 en-NESEFT, Medarik, 111, 5.146; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1V, 5.76.

18 en-NESEFT, Medarik, 11, 5.362; ez-ZEMAHSERI, el-Kegsaf;, 111, 5.60; el-BEYDAVI, Envdru't-
Tenzil, 1V, s.26.

M7 e-KAZVINI, el-Izah, 5.153; HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 11, 5.69; es-SUYUTI, el-
Itkan, W1, 5.212; MATLUB, Mustalahatii ‘I-Belagiyye, 5.240.
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QA goe A OB JSmy daxay 4wy 4By & g OS o« “Kim Allaha,
Meleklerine, Peygamberlerine, Cebrail ve Mikail’e diisman olursa bilsin ki Allah
kéfirlerin diismamdir” (Bakara, 2/98). Ayette melekler 6nce umumi olarak
zikredildi. Vasiftaki degisiklik zattaki degisiklik konumuna indirilerek Cebrail ve
Mikail (a.s.) 4w lafzinin kapsamina dahil oldugu halde sanki farkli cinstenmis gibi

iistiinliiklerine dikkat ¢cekmek i¢in ayrica zikredildi.*'®

Ornek-2:

Al zoNy A g a3 “Melekler ve Rith (Cebrail), oraya yiikselir” (Mearic,
70/4). Burada da yukaridaki misale benzer sekilde er-R0h (Cebrail a.s.) 4l afzina
dahil olmasina ragmen ayrica zikredilmistir. Bu da Cebrail (a.s.) in sannin ve

T — .. 419
istiinliigiiniin vurgulanmasi i¢indir.

Ornek-3:

Iy Bomy Sighy Yy ol g Yy lag (LN Yy aSigll QLN Y VM “Ve dediler ki: Sakin
ildhlarimizi birakmayin; hele Ved'den, Suva'dan, Yegiis'tan, Ye'ik'tan ve Nesr'den
asla vazgegmeyin! "(Nuh, 71/23). “Sakin ilahlarinizi birakmayin” s6zu, kafirlerin
onde gelenlerinin, alt tabakadaki insanlara soyledikleri sozdir. Bu sdzde aSi¢ll
(ilahlarimiz) kelimesi, Allah’tan baska taptiklar biitlin putlar1 i¢ine almasina ragmen
Vedd, Siiva’ Yegus, Ye' ik ve Nesr isimli putlar ayr1 olarak zikredilmistir. Ciinkii bu
putlar miisriklere gore en biiyiik putlardi. Miisrikler nazarindaki 6neminden dolay1 bu

bes putun isimleri ayr1 olarak hikaye edilmistir.*

3. Ozel Ifadeden Sonra Genel Ifade Gelmesi

Ozel ifadeden sonra bu 6zel ifadeyi de icine alacak sekilde genel bir ifadenin
kullanilmast da 1tndb tiiridiir. Bu tlir 1tndbin amaci 06zel olarak zikredilenin
usttnliigiine ve 6nemine dikkat ¢ekmektir.*! Ancak bazi belagatgilar boyle bir 1tnab

tiirlinlin  olmadigim1 iddia etmektedirler. ez-Zerkesi ve es-Suyiti, bu kisilerin

8 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.112-114;

19 en-NESEFT, Medarik, 111, 5.536; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1V, 5.609; el-BEYDAVI, Enviru't-
Tenzil, V, s.244.

1 en-NESEFT, Medarik, 111, 5.545; ez-ZEMAHSERI, el-Kegsaf, 1V, 5.619; el-BEYDAVI, Enviru t-
Tenzil, V, s.250.

20 an-NESEFT, Medarik, 111, 5.545; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1V, 5.619; el-BEYDAVI, Enviru't-
Tenzil, V, s.250.

2L ATIK, JImu’l-Meani, 191; es-SUYUTI, el-ftkdn, 11, 5.213:
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iddiasinda yamldiklarin1 beyan etmistir.**? Baz1 belagat kitaplarinda ise bir dnceki
1tnab tiiriiyle (sl 2 oalall S3) beraber ele alinmustir.*® Miifessirimiz, adina 1tnab

demese de bu konuya deginmistir.
Ornek:

Cliagally Galagally Uasa dm Jaa Oaly iligls A L&) @, “Rabbim! Beni, ana-
babami, iman etmis olarak evime girenleri, iman eden erkekleri ve iman eden
kadinlar: bagisla” (Nuh, 71/28). Nuh a.s duasinda once ana-babasma (ki onlar
miimin idiler) sonra da evine iman etmis olarak girenleri zikretmistir. Daha sonra
duasini, bunlari da igin alan ve biitiin miiminleri kapsayan <\iasall g (nia3all g ifadelerini
kullanarak umumilestirmistir. Ana-babasini ve evine giren miiminleri duaya daha

layik olduklari i¢in 6zel olarak zikretmistir.424

Ornek-2:

Geali atial ) | gladl g oSy ) g2y ) gaaml g 1528 ) 1 il Cpdl) Wl & “Ey iman edenler!
Riikii edin; secdeye kapanin, Rabbinize ibadet edin;, hayw isleyin ki kurtulusa
eresiniz” (Hacc, 22/77). Miifessirimizin beyanina gore Allah, miiminlere 6nce riikl
ve secde edin diyerek namazi emretmistir. Sonra da orug, hacc vs. ibadetleri
emretmistir. En sonunda da Al 1shdly buyurarak ifadeyi umumilestirrnistir.425 Bu
ayet-i kerime, 1tnabin 6zel ifadeden sonra genel ifadenin zikredilmesi kismina giizel

bir 6rnektir.

4. Ara Ciimle Ile Itnab

Ara ciimle Arapga’da 4xalsie¥) &l lafziyla ifade edilir. o=l se¥), “iki sey
arasim ayiracak sekilde gelmek” manasmadir. “Iki sey arasmna giren, mani olan”

anlaminda o= le lafzi kullanilmaktadir.*?®

Belagat terimi olarak, climlenin degisik
unsurlar1 arasina veya aralarinda anlamsal iligki bulunan iki veya daha fazla climle

arasmma edebi bir gaye icin irapta yeri olmayan bir veya birka¢ ciimlenin

22 65-SUYUTI, el-Itkan, 111, 5.213: ez-ZERKESI, el-Burhan, II, 5.471.

*2% Bkz. HABENNEKE, el-Belagatu I-Arabiyye, 11, 5.69;

24 en-NESEFT, Medarik, 111, 5.546-547; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf. IV, 5.621; ez-ZERKESI, el-
Burhan, 11, s.471.

2% en-NESEF1, Medarik, 11, 5.456; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 11, 5.172.

426 HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 11, 5.80; IBN-i MANZUR, Lisdnu’I-Arab, V11, 5.167-168.
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T Hatimi ile Ibnu’l-Mu’tez, ciimle-i itiraziyye’yi <l ve ol olarak

getirilmesidir.
kabul etmis, Halebi ise buna karsi ¢ikmistir.*® Ara ciimlenin, tenzih, ta’zim, dua,
tenbih, teberriik, tasrih, takrir, isti’taf gibi farkli edebi niikteleri vardir. Miifessirimiz

de ara ciimlenin belagi niiktesine zaman zaman deginmistir.
Ornek-1:

laally (bl gy (AN Ul |6 | glads (g sladi oY G “Bunu yapamazsaniz i
yapamayacaksiniz- yakiti insanlar ve tas olan cehennem atesinden sakinin’ (Bakara,
2/24). Ayetteki 15t o1y climlesi, 15t & ¢ olan sart ciimlesi ile J& 15& olan cevap
climlesi arasina itiraziyye climlesi olarak girmistir ve iraptan mahalli yoktur.
Buradaki ara cimleyi giizellestiren sey sudur: 'sldi ol (& olan sart lafzi, tereddiit
icindir. Ara ciimle ile bu tereddiit tamamen ortadan kalkmistir. Ciinkii ¢! edatinda

nefy-i istikbal manasi vardir.*?®

Ornek-2.

Crall 30 YY) Jomd) o Lag aSlE (ha aal IS 388 ) 035 o)y “Eger yalan sayarsaniz,
biliniz ki sizden onceki milletler de yalan saymislardr. Peygambere diisen, yalniz
actk bir tebligdir” (Ankebut, 29/18). Bu ve benzerleri Aayetler, Allah’in
peygamberimizi teselli etmek i¢in indirdigi ayetlerdir. Biitiin peygamberleri mutlaka
yalanlayanlar olmustur. Ama yalan sayanlarin ithamlari peygamberlerin davasina
zarar vermemistir. Miifessirimiz, bu ayetten itibaren 23. ayetin sonuna kadarki
ayetlerin nahvi tahlillerini yaparken iki ihtimal Uzerinde durur. Birincisi, 24. ayetin
bast olan 4e$ is» ¢S Lé ibaresine kadar olan lafiz Ibrahim (a.s.)’in kavmine
soyledigi sozlerdir. Bu takdirde énceki milletler, Sit (a.s.), Idris (a.s.), Nuh (a.s.) vb.
peygamberlerin iimmetleridir. Ikinci ihtimal ise, aradaki 6 Ayet, yani ibrahim (a.s.) n
kissasinin arasina giren ayetler Peygamberimizle ilgilidir, Muhatap ise kureystir.
Dolayisiyla climle-i i’tiraziyye’dir. Eger, hakkinda itiraz ciimlesi olarak gelen
ciimleyle itiraz ciimlesi arasinda bir ittisal lazim gelir, yoksa “& b jd Al 439 4<a

gibi alakasiz bir ciimle olur” denilirse, biz de deriz ki, zaten Ibrahim (a.s.) 1n

2IATIK, IImu’l-Meani, 194; SUYUTI, el-ftkdn, 111, 5.223; HABENNEKE, el-Belagatu I-Arabiyye,
11, 5.80: MATLUB, Mustalahatii ‘I-Belagiyye, 1, 5.227: TAFTAZANI, Muhtasaru’I-Meani,
s.269;a.mlf. el-Mutavvel, 499: el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’I-Vadiha, s.465.

*28 o|-HALEBI, ibnii’l-Esir Necmuddin Ahmed b. ismail, Telhis-u Kenzi’I-Bera’d, Tahk. Muhammed
Zaglal Sellam, Miingedtii’l-Mearif, Iskenderiye, ty., s.128-130.

*2%en-NESEFT, Medarik, 1, 5.66;ez- ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.101;el- BEYDAVI, Envéiru t-Tenzil,
I, s.58.
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kissasinin anlatilma sebebi Peygamberimizi rahatlatmak ve onu teselli etmektir.
Dolayistyla hakkinda itiraz ciimlesi olarak gelen ciimleyle, itiraz climlesi arasinda

zaten bag vardir.**°

Belagat konusunda ez-Zemahseri ve el-Beydavi’den ¢ok fazla alint1 yapan en-
Nesefi’nin itiraz ctimleleri arasindaki ittisal degerlendirmesi, Kessaf ve el-Beydavi
tefsirlerinde yoktur. Dolayisiyla miifessirimiz burada 6zgiin bir degerlendirmede

bulunmaktadir.
Ornek-2:

Cpibld 15iS Labagiag Glalby Qe b O Uday 1gs agd S Qe 8 ) abBE “Flirgvun
ailesi onu (Musayt) yitik ¢cocuk olarak aldi. O sonunda kendileri icin bir diigman ve
tiziintii olacakti. Muhakkak ki firavun, hamdn ve askerleri yanlis yapryorlardi”
(Kasas, 28/8). Ayetteki cuibla | 5ils Lanagiag clalag ¢ige 8 ¢) climlesi, matufun aleyh olan
G b J akiilé climlesi ile matuf olan ¢se® il @iy ciimleleri arasinda ciimle-i
itiraziyyedir. Bu da firavun ve askerlerinin ne kadar hatali olduklarini pekistirmek

i¢in ,c:,felmistir.431

C. Misavat

Miisavat, sozliikte, “esitlik ve denklik” manalarma gelen s fiilinin
masdaridir.**? Istilahta ise, lafizlarm manaya veya mananin lafizlara denk olmasidir.
Yani lafiz veya manadan birinin digerinden fazla olmamasidir.**®* Miifessir bu sanata
yer vermemistir. Zaten belagat kitaplarimizda da bu konu genelde kisa tutulmustur.

O ytizden bir misal vererek bu konuyu tamamlayacagiz.
Ornek:

A de sgaad A (e aSudl 1938l Wy “kendiniz icin ne yaparsamiz Allah katinda
onu bulursunuz” (Bakara, 2/110). Goriildiigii lizere bu ayette herhangi bir hazif
yoktur. Hazfedilecek herhangi bir fazlalikta yoktur. Dolayisiyla lafiz ve mana esittir.

Miisavata guizel bir 6rnektir.***

%0 en-NESEFI, Medarik, 11, 5.670.

3! en-NESEFT, Medarik, 11, 5.630.

32 MUSTAFA, ibrahim vd. el-Mu 'cemu’I-Vesit, 5.466.

"8 ATIK, IImu’l-Meani, 202; HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 11, s.16.
3 e|-CARIM, EMIN, el-Belagatu’I-Vidiha, 5.444.
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IX. ILTIFAT

» %% gibi anlamlara

Sozlik anlami itibariyle “insanin yiiziinii etrafa ¢evirmesi
gelen <&l terim olarak, “bir ifadede s6ziin yoniinii birden bire degistirerek tslib
farkliligt meydana getiren edebi bir sanattir.”*** Bu da gaip sigasindan muhatab
sigasina veya miitekellim sigasina yahud da tam tersi bir sigaya ge¢mek seklinde

olur.®’

Mltifatin ilk defa Asmai (6.216) tarafindan kullanildigi nakledilmektedir.

Asmai bu terimi, “bir onceki climleye donerek onu tamamlayici, noksanini telafi

edici ek bir ciimle getirmek” seklinde anlam verdigi érneklerden anlagilmaktadir.*®

Mubhatabin {islibda farklilik istedigi ve tekdiize anlatimdan sikildigr zaman kelamin

canli tutulmasi, kulagin (dinleyenin) bikkinlik ve memnuniyetsizlikten korunmasi

iltifatin genel faydasidir.**®

440

en-Nesefi de iltifati belagatin meziyetinden kabul

etmistir.

Miifessirimizin belagat alaninda en ¢ok yer verdigi konulardan biri de
iltifattir. Cogu kere <&l lafzin1 kullanirken bazen de Js»= ve <= lafizlarim

kullanir.
Ornek-1:

Lan ) Ll g5 A 1 93a o) Jgusl agd diiad g ) 1 g diiuld dlgela aguadil | gall 3 agdl oy “Scyet
kendilerine zulmettiklerinde, senin yamina gelip bagislanmalart icin Allaha dua
etselerdi, Peygamber de bagislanmalar: i¢in dua etseydi, Allahi elbette tevbeleri
kabul eden ve merhametli (bir rabb) olarak bulurlard:” (Nisa, 4/64). Mufessirimiz
bu ayeti tefsir ederken iltifat sanatina dikkat ¢ekmistir. SOyle ki, Ciimlenin akist
Jou) agd Liriulg yerine agd codtiuly seklinde muhatap sigast (dssla hitabina gore)
olmasi gerekirdi. Ancak Allah-u Teala, peygamberin sanii Yyiiceltmek, onun

istigfarinin onemini gostermek ve peygamber adinmi tagiyan birinin sefaatinin Allah

% IBN-I MANZUR, LisanuI-Arab, 11, 5.84-85; ZEBIDI, Tdcu'I-Ar(s, V, s.78.
#® DURMUS, ismail, Jitifat, DIA, TDV Yay. Istanbul, 2000, XXII, 5.152.

37 e|-CURCANI, Tarifat, 5.32; el-KAZVINI, Telhis, s.42.

8 DURMUS, Iltifit, $.153.

39 es-SUYUTI, el-ftkdn, 111, 5.253.

40 en-NESEFI, Medarik, I, s.611.
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katinda biiyiik bir 6neme sahip olduguna dikkat ¢ekmek icin muhatap sigasindan

Sai Lo 441
gaib sigasina gegmistir.

Ornek-2:

Qs B oL aalg Al) ga Lad) ol cpgd) V53855 Y & J8y “Allah, soyle dedi: “Iki ilh
edinmeyin. O, ancak tek ilahtir. O hdlde, yalniz benden korkun” (Nahl, 16/51). Bu
ayette kelam, a2 @ W climlesine kadar giib sigasinda devam etmistir. Ciimlenin
normal akiginin s 8 sl (Ondan korkun) seklinde gelmesi gerekirken miitekellim
sigasina iltifat yapilarak ¢ @ sWé seklinde gelmistir. Miifessirimiz de bu sanatin

korkutmada daha etkili oldugunu beyan etmistir.**?

*! en-NESEFT, Medarik, 1, 5.370; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, I, 5.528.
2 en-NESEF1, Medarik, 11, 5.216; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, Il, 5.610.
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IKINCi BOLUM

NESEFI TEFSiRiINDE BEYAN VE BEDI’ iLMi
UYGULAMALARI

Birinci bolimde, en-Nesefi Tefsirini Meani Ilmi acisindan ele almistik. Bu
boliimde de Beyin ve Bedi’ Ilmi acisindan ele alacagiz. Miifessirimizin, Beyan

[lmine Bedi’ ilminden daha ¢ok yer verdigi i¢in 6nce beyan ilmini degerlendirecegiz.

I. NESEFI TEFSIRINDE BEYAN iLMi UYGULMALARI

Beyan liigatte, “acik olmak, ortaya ¢ikmak, anlasilir olmak, aciklamak™ gibi

443

anlamlara gelmektedir.”” Belagat terimi olarak: bir manayi, delaletinde agikliga

kavusturmak igin farkli yollarla getirmenin Kkaidelerinden bahseden ilimdir.**
Tanimda bahsedilen farkli yollar ise tesbih, mecaz ve kinayedir. Dolayisiyla Ilm-i
Beyan’in konusu bu ii¢ ana bagliktir. Aslinda bir lafzin gergek anlami demek olan
hakikat, beyan ilminin kapsamina girmemektedir. Ancak, mecdzin anlagilmas: i¢in
hakikatin de anlasilmasi gerekir. Bu sebeple, hakikat de beyan ilminin konular
arasinda sayilmistir. Bir s6z gercek anlaminda kullanilmissa hakikat, ger¢ek anlami

disinda kullanilmigsa mecazdir.**®> Bundan dolay1 hakikat kismina ¢alismamizda yer

vermeyecegiz.

Beyan iImini ilk tedvin eden Ebli Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna (6.210)dr.
Kaleme aldign Mecdzu’l-Kur’an adli  eserinde, Ilm-i Beyanin konularmi
sistemlestirmistir. Ma’mer b. el-Miisenna’y1, el-Cahiz (6.255) takip etmistir. Daha
sonra, Ibnu’l-Mu’tez (6.296), Kudame b. Ca’fer (337), Ebi’1-Hilal el-Askeri (6.395)

*“SBIBN-I MANZUR, Lisdnu’Arab, |,5.559-564, ; IBN-1 FARIS, Mu cemu’l-Mekayis, 1, s170;
ZEBIDI, Tacu’I-Aris, |, 5.792-798; ZEMAHSERI, Esasul l-Belaga, 1, 5.88;

4 HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 11, 5.126; HACIMUFTUOGLU, Nasrullah, Beyan, DIA,
Istanbul, 1992, VI, s. 22; es-SEKKAKI, Miftahu 'I-UI0m, 5.329: et-TAFTAZANI, el-Mutavvel, 5.506.
> HACIMUFTUOGLU, Beyan, VI; 5.22.
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ve Abdulkahir el-Ciircani (6.471) gibi alimler bu ilmi gelistirmisler ve kaidelerini
olusturmuslardir.**® Beyan flmini ilk defa Meani ilminden bagimsiz olarak ele alan
ve bu ilmin mistakil bir ilim oldugunu séyleyen kisi, el-Fevdid ve’l-Kalaid isimli
eserin sahibi Ebd Mansur es-Sealebi’dir. (6.429) es-Sealibi’den sonra ez-Zemahseri
de bu ilmin miistakil bir ilim oldugunu sdylemis ve el-Kegsaf isimli tefsirinde beyan
ilminin konular1 en ayrintili sekilde ele almistir. Daha sonra es-Sekkaki ise, tabiri

caizse Beyan Ilminin sinirlarni (;izmistir.M7

Miifessirimiz en-Nesefi, Beyan Ilmi konularina fazlaca yer vermis, yerine
gore uzun tahliller yapmustir. Ancak konular1 ele alirken tesbihin veya istiarenin

kisimlaria fazla deginmemistir.

A. Tesbih

Tesbih sozliikkte “bir seyi baska seye benzetmek, bir seyin benzerini ortaya
koymak™ gibi anlamlara gelmektedir.**® Tesbih yerine “temsil” de kullanilmustir.**
Istilahta ise tesbih; Bir veya birden fazla seyin, bir veya birden fazla seyde ortak

olduklarim1 veya birbirine benzediklerini, tesbih edatlarindan biriyle beyan

450

etmektir.”™ Bu tanima gore “temsil” de tesbihin kisimlarindandir. Bu da Abdulkahir

el-Ciircani’nin tercihidir. Ona gore tesbih, temsilden daha umumidir. Bir bagka

ifadeyle her temsil tesbihtir, ama her tesbih temsil degildir.***

Eb0’l-Hilal el-Askeri ise tesbihi, “iki mevsiftan birinin, tesbih edatiyla

452 g|-Kazvini ise, bir seyin

453

digerinin yerine gelebildigi vasiftir” seklinde tanimlarken,

diger bir seyle, manada ortak olduklarina delalettir” seklinde” tanimlamistir.

Tesbih, belagat istilahlar1 arasinda en erken farkina varilan istilahlardan
biridir. Tesbih konusunu detayli sekilde ele alan ilk yazar Miiberred’dir. el-Kamil

1simli eserinde “eski ve yeni sairlere ait isabetli tesbih Ornekleri” baghigi altinda

“® HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 11, 5.125-126.

“T HACIMUFTUOGLU, Beyan, VI, s.22.

8 IBN-I MANZUR, Lisdnu’Arab, VI, s.24; ZEBIDI, Tacu I-Ar(s, V, 598.

9 HABENNEKE, el-Belagatu’l-Arabiyye, 11, s.161; ATIK, Abdulaziz, iImu’l-Beyan, Ddru n-
Nehdati’[-Arabiyye, Beyrut, 1985, s.61;

0 e|-CARIM, EMIN, el-Belagatu’I-Vidiha, s. 37; HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 11, 5.162;
ATIK, /Imu’l-Beyan, s.62.

L ATIK, IImu’I-Beyan, 5.62: el-CURCANI, Esraru’l-Belaga, $.89.

452 el-ASKERI, Kitabu’s-Sinaateyn, $.158; ATIK, [lmu ’I-Beyan, s.62.

3 El-.KAZVINI, Telhis, 5.103; ATIK, fImu’I-Beyan, s.62.
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bircok elestiri ve degerlendirmeleriyle birlikte siir orneklerini incelemistir.

Abdulkahir el-Ciircani’nin incelemeleri tesbihin gelismesini zirveye ulastirmustir.*>*

1. Tesbihin unsurlar:

Tesbihin unsurlar1 dort tanedir. Bunlar; miisebbeh (benzetilen), miisebbehun
bih (kendisine benzetilen), vech-i sebeh (benzeme yonii veya ortak oldugu vasif) ve
edat-1 tesbihtir. (benzetmeyi saglayan edat) Bu edatlar genelde &, Jis, Jis, 4.3 gibi
edatlardir. Miisebbeh ve miisebbehun bih’e, tesbihin taraflar1 denir. Bu iki unsurun

hazfedilmesi caiz degildir.**®

Ornegin, claill & wY\S il (Sen yigitlikte aslan gibisin) sdziinde <si (sen)
miisebbeh, 2Y! (aslan) miisebbehun bih, & harfi tegbih edati, ielsill 4 (yigitlikte) ise
benzeme yoniidiir. Tesbihte miisebbehun bih’in, miisebbehten daha giiclii olmasi

gerekmektedir.

2. Tesbihin Kisimlart

Yukarida degindigimiz gibi tesbihin iki tarafi olan miisebbeh ve miisebbehiin
bih’in hazfedilmesi caiz degildir. Ancak tesbih edati1 ve benzeme yonii hazfedilebilir.

Hazfedilen 6geye gore tesbih farkl isimler alir.

a. Tesbih-i Mirsel

Miirsel tesbih, tesbih edatinin kendisinde zikredildigi tesbih tiirtidiir.**®
Bununla beraber vech-i sebeh hazfedilmis olabilir. Ornegin ¥\S <l (sen aslan
gibisin) benzetmesi miirsel tesbihe 6rnektir. Kuran-1 Kerimde de miirsel tesbih, ¢ok

yerde bulunmaktadir.
Ornek-1:

GsiSa gaw o8 “Sanki onlar (iri gozlii huriler) giin yiizii gérmemis yumurta
gibidirler” (Safat, 37/49). Bu ayetteki tesbih edat1 oS edatidir. Miisebbeh, iri gozlii
hurilere raci olan ¢ zamiridir. Miisebbehiin bih, sakli yumurta veya sakli inci demek

olan ¢sisa oan lafzidir. Miifessirimiz, benzeme yoniinii bl & (saflikta, parlaklikta)

% DURMUS, ismail, Tesbih, DIA, Istanbul, 2011, XXXX, s.553.

%5 el-CARIM, EMIN, el-Belagatu 'I-Vidiha, s. 37, HABENNEKE, el-Belagatu 'I-Arabiyye, 11, 5.162;
ATIK, flmu’I-Beyan, s.64; SEKKAKI, Miftahu I-Ul0m, 332;

8 ATTK, Jlmu’I-Beyan, 5.80; el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’l-Vidiha, s. 46; HABENNEKE, el-
Belagatu’l-Arabiyye, 11, 5.173.

111



seklinde takdir etmistir. Ancak burada miirsel tesbih oldugunu acik¢a ifade

etmemistir.**’

Ornek-2:

Sua clles AdlS palllS ) pdy 45 W) “O (alev) saray gibi kocaman kivileim sagar.
Her bir kivileim sanki birer sari deve gibidir” (Murselat, 77/32-33). Birinci ayette
miisebbeh olan alev, ¢ edatiyla miisebbehiin bih olan saraya benzetilmistir. Tesbih
edat1 zikredildigi i¢in miirsel tesbihtir. ikinci Ayette ise miisebbeh olan < (kivilcim)
lafz1, oS edatiyla, biiyiikliikte, renkte ve uzunlukta sar1 develere benzetilmistir.458

Burada da tesbih edat1 zikredildigi i¢in miirsel tesbih vardir.

b. Tesbih-i Muekked

Tesbih edatinin hazfedildigi tesbih tlirtidiir. Yani miirsel tesbihin ziddidir.
Miiekked tesbih denmesi ise miisebbeh ile miisebbehiin bih’in ayni kuvvette
oldugunu belirtmek etmek i¢indir. Miikked tesbih, kuvvet bakimindan miirsel
tesbihten dstiindiir.”*® Ornegin il 3 Gl & sl (Cins at hizhilikta gozleri
kamagtiran simsektir) ciimlesinde, miisebbeh sl (cins at), miisebbehun bih  &.»
bl (gozleri kamastiran simsek) climlesidir. Tesbih edati ise hazfedilmistir.

Dolayisiyla Miiekked tesbihtir.*®

Ornekl:

Glawdl pa el (A g Blala Wswad Juad) s 59 “Sen daglart goriirsiin de onlari yerinde
durur samrsin. Hdlbuki onlar bulutlarin yiiriimesi gibi yiiriirler.” (Neml, 27/88).
Ayette, Kiyamet giiniinde daglarin yiiriitiilmesi, riizgarlarin 6niinde savrulan
bulutlara benzetilmistir. Tesbih edat1 ise hazfedilmistir. Miifessirimiz awdl 0 Jia

seklinde takdir etmistir.‘"61

7 en-NESEF1, Medarik, 111, s. 123; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1V, 5.43; el-BEYDAVI, Envéiru't-
Tenzil, V, s.10.

8 en-NESEF1, Medarik,, 111, s. 587; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf. 1V, 5.680; el-BEYDAVI, Enviru't-
Tenzil, V, s.276.

9 o|-CARIM, EMIN, el-Belagatu’l-Vidiha, s. 46; ATIK, [imu’l-Beyan, 5.80; HABENNEKE, el-
Belagatu’l-Arabiyye, 11, s.173.

%0 o|.CARIM, EMIN, el-Belagatu’l-Vidiha, s. 44.

%1 en-NESEF1, Medarik, 1, s. 623; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf. 111, 5.387.
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c. Tesbih-i MUcmel

Vech-i sebeh’in, yani benzeme yoniiniin hazfedildigi tesbih tiiriidiir.**?
Ornek:

el Jany jlaal) JiaS U slesy al o 31,58l 1 slaa ¢l Jia “Tevratla yikumlG tutulup ta
onunla amel etmeyenlerin (Yahudilerin) durumu, tomarlarca kitap tasiyan merkebin
durumu gibidir.” (Cuma, 62/5). Ayette, kendilerine Tevrat verilip de onunla amel
etmeyen Yahudilerin durumu, tomar tomar kitap tasiyan merkeplerin durumuna
benzetilmistir. Ancak benzetilme yonii agikca zikredilmemistir. Miifessirimiz,
benzetilme yonini “dasall jdal Ga dasy Ly 4dga b (tasidigi tomarlarin degerini
bilmemekte)” climlesiyle takdir etmistir. Yani “Her iki hal de yorgunluktan ve
bikkinliktan bagka bir sey kazandirmaz” demektir.**® Burada benzeme yonii
zikredilmedigi i¢in tesbih-i miicmeldir. Ayn1 zamanda tesbih edati olan & harfi

zikredildigi i¢in tesbih-1 murseldir.
d. Tesbih-i Mufassal

Benzeme yoniiniin kelamda agik¢a zikredildigi tesbih tiriidiir. **
Ornek:

IR el Ga ) 8 e clia) Ll B ads Ll AalS Jiay “ Kotii 50z, govdesi
yerden koparilmis bir agaca benzer. O agag ayakta duramaz.”(Ibrahim, 14/26). Bu
ayette tesbihin biitiin unsurlar zikredilmistir. Miisebbeh, i 44l (¢irkin s6z) lafz,
miigebbehiin bih ca¥) @5t 0w ciial &yl 8044 (gdvdesi yerden koparilmis agag) lafz,
tesbih edat1 < harfi, benzeme yoni ise J# ¢ W L (ayakta duramamak) cimlesidir.
Miifessirimize gore burada, delilsiz sdylenen soziin tipki temeli olmayan agag¢ gibi
ayakta durmasmin, yani bir anlam ifade etmesinin imkéansiz olduguna vurgu
vardir.**® Benzeme yonii zikredildigi i¢in mufassal tesbihtir. Ayrica tesbih edati1 da

zikredildigi i¢in miirsel tesbihtir.

%2 o-.CARIM, EMIN, el-Belagatu’I-Vidiha, s. 46; ATIK, [imu’l-Beyan, 5.90; HABENNEKE, el-
Belagatu’l-Arabiyye, 11, s.173.

%63 en-NESEFT, Medarik, I, s. 57-58, 111, 5.480.

4 el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’I-Vidiha, s. 46; ATIK, limu’l-Beyan, 5.89; HABENNEKE, el-
Belagatu’l-Arabiyye, 11, 5.173.

%% en-NESEF1, Medarik, 11, s. 172; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 11, 5.554.
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e. Tesbih-i Belig

Tesbih-i Belig, benzeme yonii ve tesbih edatinin hazfedildigi tesbih

466

tlridir.”™ Yani sadece miisebbeh ve miigebbehiin bih ile yapilan tesbihtir. Mana

burada daha etkili ve abartil1 ifade edildigi i¢in en makbul tesbih tiirii sayilir.*®’

Ornek:

Opan Y agd e o8 aa “(muinafiklar) sagirdirlar, dilsizdirler, kérdiirler. Bu
sebeple onlar geri donemezler.”(el-Bakara, 2/18). Allahu Teéla, bu surede sekizinci
ayetten itibaren miinafiklarin durumundan bahsetmektedir. Burada da miinafiklari,
korlere, sagirlara ve dilsizlere benzetmektedir. Yani miinafiklar, kulaklari saglam
olmasina ragmen sagirdirlar, hakka kulak vermeye yanasmazlar. Dilleri saglam olsa
da dilsizdirler, hakki konusamazlar. Gozleri saglam olsa da kordiirler, hakki
goremezler. Sanki duyu organlar felakete ugramis gibilerdir. Kelam, aslinda aas aa,
aSsS aa | S takdirindedir. Tesbih edati ve benzeme yonii hazfedilmistir.

Bu ayetteki tesbihin istiare ile karistirilmast endisesinden dolayi
mufessirimiz, ez-Zemahseri ve el-Beydavi gibi bunun istiare olmadigini tesbih-i
belig oldugunu vurgulamistir. Ciinkii istiarede, miistearun leh’in, yani miisebbehin
zikredilmemesi gerekir. Burada ise miisebbeh, halin delaleti karinesiyle anlasilan ve

mahzuf miibteda olan a zamiridir.*®®

Ornek-2:

ol Ay Al el op aSilad ) G abuall A W dal “Orug  gecesinde
kadinlarinizla cinsel iliski size helal kilindi. Onlar sizin elbiselerinizdir. Siz de
onlarin elbiselerisiniz”’ (Bakara, 2/187). Bu ayette as! (bl ¢ climlesi ile ol oubad alily
ciimlesi, birer tesbih-i beligdir. Ciinkii bu ciimlelerin takdiri aiily sl 2 a8l (ulidS ca
Al 4 ol i geklindedir. Tesbih edatlar1 hazfedilmistir. Vech-i sebeh’i ise
miifessirimiz, “kadinin ve erkegin birbirlerine sarildigr zaman birbirlerini ortmeleri”
olarak degerlendirmistir. en-Nesefi’nin iizerinde durdugu diger bir ihtimal ise, kadin

ve erkek birbirlerini haramdan koruduklari igin &rtiiye benzetilmislerdir.*®®

6 o.CARIM, EMIN, el-Belagatu’I-Vidiha, s. 46; ATIK, [imu’l-Beyan, 5.89; HABENNEKE, el-
Belagatu’l-Arabiyye, 11, s.173.

T DURMUS, Tesbih, 5.557.

“%8 en-NESEFT, Medarik, 1, s. 56; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.77; el-BEYDAVA, Envaru 't-Tenzil,
I, 5.50; et-TAFTAZANI, el-Mutavvel, s.517.

9 en-NESEFT, Medarik:i +-Tenzil, 1, s. 160.

114



Mufessirimizin  vech-i sebehle ilgili zikrettigi iki ihtimali de el-Beydavi

40 ez-Zemahseri ise sadece birinci ihtimali zikretmistir.*’* Bu iki

zikretmistir.
ihtimalin disinda en-Nesefi sunu da zikretmistir; a8 bl (& climlesi, cinsel iligkinin
helal olmasinin sebebini agiklayan istinaf ciimlesidir. Yani aranizda bu derece
yakinlik ve miilabeset varken sabretmeniz ve cinsel iliskiden uzak durmaniz ¢ok

zordur. Bundan dolay: miibaserete ruhsat verilmistir.*"?
Ornek-3:

AR Ga 25al) LAY o Gl Bdl) o<l Gy S 152409 15885 “Sabahin beyaz ipligi
siyah ipliginden ayurt edilinceye kadar yiyin, igin...” (Bakara, 2/187). ilk zamanlar,
oru¢ tutan kimseye sadece yatst namazi kilincaya kadar veya uyuyuncaya kadar
yeme, icme ve cima helaldi. Yats1 namazin1 kildiktan veya uyuduktan sonra biitiin
bunlar bir sonraki giine kadar haramdi. Rivayete goére hz. Omer yats1 namazindan
sonra hanimiyla cima yapmis, gusiilden sonra da kendini kinayarak ve pisman olarak
aglamaya baslamistir. Daha sonra peygamberimize gelip durumu anlatinca
Peygamberimiz ona, “Sen bu ise layik degildin ey Omer!” demistir. Bunun iizerine

yats1 namazindan sonra yeme, igme ve cimay1 mubah kilan bu ayet nazil olmustur.

Ayette mubahligin smiri ise giizel bir tesbih ile anlatilmistir. Beyaz iplikten
kasit, ufukta yayilan sabahin beyazligi, siyah iplikten kasit ise gecenin karanligidir.
Her ikisi de uzadigi igin iplige benzetilmistir.*’® Hatta bu istireyi ilk anda fark
edemeyen Adiyy b. Hatem, biri beyaz digeri siyah olmak iizere iki ipi yastiginin
altina koymustur. Beyazi siyahindan ayiramayinca da peygamberimize gelerek
durumu ona anlatmistir. Peygamberimiz de ona, “Sen anlayis1 kit ama temiz kalpli
birisin” diyerek siyah ve beyaz iplikten kastin sabahin aydinlig1 ve gecenin karanligi

oldugunu anlatmustir.*™

475

ez-Zemahseri bu ayeti tesbih-i belig kabul ederken™™ Serif er-Radi de istiare

olarak kabul etmistir.*’® Mufessirimiz de ez-Zemahseri gibi tesbih-i belig olarak

470 o|-BEYDAWVI, Envaru’t-Tenzil, 1, 5.126.
! a7.7EMAHSERI, el-Kessaf1,5.230.
472 an-NESEFT, Medarikii +-Tenzil, 1, s. 160.

3 en-NESEFI, Medarik, 1, s. 161-162; es-SUYUTT, ed-Diirrii ’I-Mensiir , 1, 5.475.

" BUHARI, Savm, 16; MUSLIM, Stydm, 35.

® ZEMAHSERI, el-Kessaf. |, 5.230-231.

7% or-RADI, Serif Telhisu’l-Beyan fi Mecdzti’'l-Kur an, Tahk. Ali Mahmud Makled, Mensurat-i
Dar-i Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, t.y. s.37.

115



kabul etmistir. ez-Zemahseri, ayetteki a8l o« kaydinin, istiareye engel oldugunu
sOylerek su agiklamay1 yapmustir; “Eger sen bu (ibare) istiare mi yoksa tesbih mi?
dersen ben de derim ki sadll ¢» kayd: ciimleyi, istiare olmaktan ¢ikardi. Mesela <l
laul (bir aslan gordiim) dersen bu mecazdir (yani istiaredir). Ama ¢ Oa 1l cuiy
(falan aslan1 gordiim) diyerek & ¢» kaydini eklersen bu tesbihe doniisiir. Eger,
tesbihten daha fasih ve daha belig olan istiare ile nigin yetinilmedi de tesbihe
doniildii?” dersen ben de derim ki, kendisinden istiare yapilan lafzin sartt halin
(durumun) veya kelamin kendisine delalet etmesidir. Eger — i) ¢« kaydi
zikredilmeseydi iki ipligin istiare oldugu bilinmezdi. (yani kelam veya hal delalet
etmezdi). Bundan dolayr da sl ¢ kaydi zikredilerek tesbihe doniildi.™*"”

Miifessirimiz de ez-Zemahserinin beyanim 6zetleyerek aktarmustir.*’®

f. Tesbih-i Temsil

Tesbihin vech-i sebehi, (benzeme noktasi) birka¢ degisik seyden alinmig bir
suret olusturuyorsa buna temsili tesbih denir.*”® Benzeme yonii kolayca bilinen ve
tizerinde diisiiniilmeye gerek duyulmayan tiirden ise, buna gayr-i temsili tesbih veya
asil tesbih denir.*® Eger benzeme yonii tesbihin taraflarindan birinde veya her
ikisinde duyularla algilanamayacak kadar soyut nitelikte ise temsil konumundadir ve

fikri gayretle kavranabilen en zor tesbih tiiriidiir. ***

es-Sekkakiye gore tesbih-i temsilde veya sadece temsilde sart olan, vech-i
sebehin miicerred tesbihin bir veya iki tarafinda da hakikaten bulunmamasi ve birden
fazla vech-i sebehin olusturdugu bir biitiin olmasidir.*® Hatib el-Kazvini’nin da
aralarinda bulundugu ¢ogunluga gore ise, temsilde veya tesbih-i temsilde sart olan
vech-i sebehin benzerlik cihetlerinin biitiinliik arzetmesidir.*®® Kur-an-1 Kerimde de
temsili tesbihle ilgili birgok drnek vardir. Ozellikle a¢lis ciimlesiyle baslayan ayetler
temsili tesbihtir.

Ornek:

" ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, s231.

*® en-NESEFT, Medarik, 1, s. 162

9 e|-CARIM, EMIN, el-Belagatu’I-Vidiha, s. 67; HABENNEKE, el-Belagatu’l-Arabiyye, 11, s.187;
es-SEKKAKI, Miftahu '1-UIGm, 346;

0 o|.CARIM, EMIN, el-Belagatu’l-Vidiha, s. 67; DURMUS, ismail, Temsil, DiA, istanbul, 2011,
XXXX, 5.434.

1 DURMUS, Temsil, 5.434.

82 o5s-SEKK AKI, Miftahu’I-Ul0m, 347; DURMUS, Temsil, 5.435.

8 DURMUS, Temsil, 5.435.
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Ooray ¥ clalli b agS 5y adsh Al il ddga La ciplial Lall U Mgiad oA JiaS aglia
“Onlarin (miinafiklarin) durumu, (kapkaranlik gecede) bir ates yakan kimsenin
durumu gibidir. O ates yanmp ta etrafimi aydinlatinca Allah, onlarin aydinligini
hemen giderir ve onlari karanliklar icinde hi¢chir sey gormez halde birakir” (Bakara,
2/17). Miuifessirimiz, temsilin 6nemine vurgu yaparak, darb-1 mesellerin gizli
manalar1 ortaya ¢ikarmada ve hakikatin perdelerini agmada acik bir tesiri oldugunu
belirtmistir. Daha sonra, darb-1 mesel olarak kullanilan bu kadar yaygin ve etkili
usliptaki sozlerin bir etkileyiciliginin olmasi1 gerektigine vurgu yapmistir. Bu
ayetteki belagat sanatinin temsil oldugunu kabul eden miifessirimiz, durum, 6zellik
ya da kissanin bir siradisilik arzetmesi durumunda, mesel kelimesinin, 6zellik ya da
kissa anlaminda istidre olabilecegini belirtmistir. Daha sonra da, ayetteki temsilin
onemli noktalarina dikkat ¢ekmistir. SOyle ki, bir toplulugun, tek kisiye benzetilmesi
caiz degildir. O zaman burada dort ihtimal vardir. Birincisi, ayetteki ¢ lafzi, cpdd
lafz1 yerinde kullanilmustir. 1s&ld S aiadg dyetinde oldugu gibi. Bu takdirde, bir
topluluk, bir kisiye degilde kalabalik bir topluluga benzetilmis olmaktadir. Ikinci
olarak, burada miinafiklar toplulugunun durumu, ates yakan insan cinsine
benzetilmigtir. Cins manas1 alindig1 ic¢in de topluluk yine topluluga benzetilmis
olmaktadir. Ugiincii olarak, L4 Ssiwl ciimlesi ile, ates yakan topluluk kastedilmistir.
O zaman ates yakanin zatina benzetilmemis olur ki bir toplulugun tek kisiye
benzetilme problemi ortadan kalkar. Diger bir ihtimal ise miinafiklarin kissasi, ates

yakan kimsenin kissasina benzetilmistir.*>*

Ayette fikri gayretle anlasilabilecek birden fazla benzeme noktasi vardir. Bir
onceki ayette Allah, sapikligi dogru yola tercih eden miinafiklarin durumundan
bahsetmistir. Burada da onlari, ates yakip ta o atesin 1s1gindan istifade edemeyen
kisilerin durumuna benzetmistir. Dis gorliniisleri itibariyle miisliman gériinmeleri,
atesin etrafim aydimlatmasma benzetilmistir. Imanlar1 ise tipki bir an tutusup ta
hemen aydinlig1 kaybolan atese benzetilmistir. O atesin sahibine bir faydasi olmadigi

gibi, o atese benzeyen imanin da sahibine bir faydasi olmamaktadir.

Ornek-2:

8 en-NESEF1, Medarik, 1, s. 55; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.72-73; el-BEYDAVI, Envaru t-
Tenzil, I, s49-.50.
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A 9 clallh 4 slacd) (0 quasS ol “Yahut (miinafiklarin durumu) karanliklar,
gok giiriiltiisii ve simgeklerle dolu gokten siddetli yagmura tutulmus kimselerin

durumu gibidir ”’(Bakara, 2/19).

Miifessirimizin beyanina gore Allahu Tedla bu ayette, miinafiklarin
durumunun daha iyi anlagilmasi i¢in baska bir temsil getirmistir. Bir dnceki ayette,
miinafik, ates yakan kisiye, onun zahiren miisliman goriinmesi atesin
aydinlatmasina, imandan faydalanmasinin sona ermesi ise atesin sOnmesine
benzetilmistir. Burada da Islam dini, saganak haindeki yagmura benzetilmistir.
Ciinkii yeryiizii nasil yagmurla hayat buluyorsa, kalpler de Islam dini ile hayat
bulmaktadir. Bununla beraber, kafirlerin siipheleri karanliklara, ilahi uyar1 ve
miijdeler gok giriiltlisii ve simsege, miisliimanlarin eliyle kafirlerin baslarina gelen
korku, bela ve sikintilar ise yildirimlara benzetilmistir. Bu durumda cuwes i
kelimesinin ifade ettigi anlam, “ya da saganak yagmura tutulan kimselerin duru
gibidir” seklinde olur. Jis lafzi, at:if harfi olan s lafz1 kendisine delalet ettigi icin
hazfedilmigtir. Yani, &...slaadl (o qua 93 Jias aglia takdirindedir. Maksat ise,
semadan bu nitelikte bir yagmura tutulan ve baslara tiirli belalar gelen bir

toplulugun halini 6rnek vermektir.

Buradaki tesbihte, bir¢cok sey, bircok seye benzetilmistir. Ancak, benzetilenler
acikca zikredilmemistir. Halbuki ¥y cialuall 1glee g 1 gial iy saadly as¥) (5 gien Lag
sall “Gorenle gormeyen bir olmaz. Iman edip iyi isler yapanla kétii kimse de bir
olmaz” (Mii'min, 40/58) ayetinde, benzetilenler agik¢a zikredilmistir. Imru’l-
Kaysin, ¢l cidally cliall L S al .. gy by bl s oS “Onun yuvasindaki taze ve
kuru kus yiirekleri sanki yas ve olgun meyve ve kalitesiz hurmadir” siirinde de
benzetilen agikca zikredilmistir. Benzetilen, bazen bu 6rneklerde oldugu gibi sarih
bir sekilde ifade edilebilir. Bazen de istidrede oldugu gibi, benzetilen agikca

zikredilmeyebilir.

Dogru olan, her iki temsilin miiferrak (ayrik) degil de miirekkep temsil
olmasidir. Temsillerden, tesbihe konu edilen seylerin hepsinin birer birer ele alinip
hangisinin hangisine benzedigini tesbit etmek gibi bir zorlamaya gidilmez. Ciinkii
araplar, birbirinden bagimsiz olan ve aralarinda herhangi bir irtibat bulunmayan

bircok seyi, bir araya getirerek bunlar1 benzerleri ile eslestirebilirler. Bundan
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dolayidir ki Allah, bircok seyi, yine benzerlerine benzetmistir. imru’l-Kaysin siirinde

de durum boyledir.

Bir araya gelen ve sanki tek sey gibi olmus seylerin toplamindan olusan
niteligin, yine bir araya gelmis baska seylere benzemesine Ornek ise, 'sles cpill Jia
el Jasy Jleall JiaS Wglaay ol o3 31,4 “Tevratla yukimll tutulup ta onunla amel
etmeyenlerin (Yahudilerin) durumu, tomarlarca kitap tasiyan merkebin durumu
gibidir” (Cuma, 62/5) ayetidir. Burada, Yahudilerin tevrati1 yanlarinda bulundurup da
onu bilmemelerindeki durum, esegin tasidigi hikmet tomarlarin1 bilmemesine
benzetilmistir. Her iki durum da esittir. Yani esegin hikmet tomarlarim1 veya baska
bir agirligi tasimasi ayni seydir. Ciinkii esek sadece bunun agirligmi ve

yorgunlugunu hissetmektedir.

Diger bir dyette ise stawll (s Wiile LS Lial) Sbadl Jia agd @ uals “Onlara sunu
misal ver: Diinya hayati gokten indirdigimiz su gibidir” (Kehf, 18/45) buyrulmustur.
Buradaki tesbihten kasit diinyadaki yesilliklerin kalma siiresi ne kadar az ise
diinyanin siisii de o kadar az olmasidir. Bu c¢esit benzetmelerde, miisebbeh ile
miigebbehiin bih arasindaki biitiin unsurlarin birbirine benzetilmesi ve hepsinin tek
bir sey gibi kabul edilmesi s6z konusu degildir. Bdylece miinafiklarin dalalete
diismeleri ve bu dalalette ne yapacaklarin1 bilememe ve dehset halleri, gecenin
karanliginda ates yakip da atesi sonen kimsenin durumuna benzetilmistir. Daha sonra
da karanlik bir gecede gok gilriiltiisii ve simseklerin oldugu siddetli bir yagmura

tutulan kimsenin haline benzetilmistir.

en-Nesefi’'ye gore ornekteki (Gss 5 <l 4 slewd) e cuas i dyetinde
bulunan) temsil, bir 6nceki ayetteki (14 2 gi) g3 Jias aglia) temsilden daha beligdir.
Cunkd ikinci temsil, munafiklarin sagskinlik ve caresizliklerini daha iyi ortaya
koymaktadir. Bundan dolayr da sonra getirilmistir. Ciinkii araplar, bu gibi

benzetmelerde basit olandan zor olana derece derece ge¢mektedirler.

Iki temsil birbirine sl edat1 ile atfedilmistir. s edati, bazilarina gore iki veya
daha fazla seyin sliphede esit oldugu durumlarda kullanilmaktadir. Ancak daha
sonra, herhangi bir siiphenin s6z konusu olmadigi durumlarda da iki sey arasinda
esitlik oldugunu ifade etmek i¢in istiare yoluyla kullanilagelmistir. Mesela ¢wadl gudia
Ciosa O o (Ister Hasan-1 Basti’nin meclisine katil, istersen Ibn-i Sirin’in” sGziinde,

Hasan-1 Basri ile Ibn-i Sirin’in meclisinde oturmanin dogrulugu konusunda her

119



ikisinin de esit oldugu ifade edilmigtir.. 1,58 o) Wil agda ahi ¥y “Onlardan hicbir
giinahkara veya nankére boyun egme” (Insan, 76/24) ayetinde de giinahkarlik ve

nankorliik isyan1 gerektirmede esit tutulmustur.

Bu kadar genis bir agiklamadan sonra miifessirimiz, sonu¢ olarak,
miinafiklarin durumunun, bu iki kissadaki keyfiyete benzedigini ifade etmistir. Ona
gore bu iki kissa da temsil bakimindan birbirinden ayr1 kissalardir. Her ikisine de

485

benzetildiginde durum aynidir.”> en-Nesefi’nin bu ayetlerdeki temsili tesbihle ilgili

degerlendirmeleri, ez-Zemahseri’nin degerlendirmelerinin 6zetidir.*®

g. Tesbih-i MaklUb

<slia sozliikte “gevirmek, dondiirmek, degistirmek™ anlamlarina gelen « J &

" Terim anlami ise, vech- sebehin miisebbehte,

masdarindan tﬁretilmistir.48
miisebbehiin bih’dekinden daha giiclii ve daha belirgin oldugunu iddia etmek icin
miisebbehi, miisebbehiin bih yapmak suretiyle yapilan tesbihtir.*® ibn-i Cinni, bu
cesit tesbihi Jsa¥ Ao o & “figii’'un usule galip gelmesi”bashigr altinda

de gerlendirmektedir.489

Ornegin, Muhammed b. Vuheyb, gia cps 48080 day 458 olS zluall 15 (Sabah
oldu, Onun ilk aydinligi, medhedilince halifenin yiiziine benziyor) siirinde sabahin
aydinligini, 6viilen halifenin yiiziine benzetmistir. Kurala gore, halifenin yiizliniin
sabahin aydmhigina benzetilmesi gerekirdi. Ciinkii sabahin aydinligi daha
kuvvetlidir. Fakat sair burada miibalaga yaparak halifenin yiiziiniin sabahin

aydinligindan daha parlak oldugunu iddia ederek miibalaga yapmlstlr.490

Ornek:

W e | l.u\ ) gl ed-f‘-‘ &3 By onlarn faiz de alisveris gibidir demeleri
sebebiyledir” (Bakara, 2/275).

8 en-NESEFT, Medarik, 1, s. 57-58.

% o7.ZEMAHSERI, el-Kessaf; 1, 5.78-82.

T IBN-I MANZUR, Lisdnu’Arab, X|, s.271; IBN-I FARIS, Mu’cemu’l-Mekayis, 11, s.366; ZEBIDI,
Tacu’l-ArGs VIII, s.645; Mu’cemu’n-Nefiisi’l-Kebir (komisyon), Daru’n-Nefais, Beyrut, 2007, 11, s.
1616.

8 ATIK, Jlmu’l-Beyan, s.95; HABENNEKE, el-Belagatu’l-Arabiyye, 11, 5.201; el-CARIM, EMIN,
el-Belagatu’l-Vadiha, s. 111: el-CURCANI, Rukneddin Muhammed b. Ali, el-Isdrdt ve 't-Tenbihat fI
flmi’l-Belaga, Daru’l-Kiitiibi ’l-flmiyye, Beyrut, 2002, 5.152.

*8 IBN-1 CINNI, Hasais, 1, 5.300.

0 ATIK, flmu’l-Beyan, 5.98; el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’l-Vidiha, s. 110; HABENNEKE, el-
Belagatu’l-Arabiyye, 11, 5.201; ABBAS, ilmu'I-Beyan, s.124; el-HALAYILE, el-Mustalah, s.140.
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Faiz, Islamin haram kildig1 bir aligveristir. gV kavrami W kavramindan daha
geneldir. Faiz, aligverisin bir tiiridiir. Tesbih kurallarina gore L (faiz) kelimesinin,
&=l (aligveris) kelimesine benzetilmesi gerekirdi. Yani climle gl Jia LV Wil (faiz
aligveris gibidir) seklinde olmasi gerekirdi. Cilinkii gzl lafzi, Wl lafzindan daha
umumi ve daha kuvvetlidir. Ancak faiz yiyenler o kadar miibalaga yaptilar ki faizi
asil kabul ederek aligverisi ona benzetmislerdir.*®® Burada faiz yiyenler, vech-i

sebehin miisebbehte daha gii¢lii oldugunu iddia ederek maklab tesbih yapmislardir.

B. Mecéaz

Sozlikte “bir yeri yuriyerek gecmek, yol almak, gelip gecilen mekéan, gelip
gecilen zaman” gibi anlamlara gelir. J s ¢ kokiinden tiiretilmistir.*** Eger ism-i fail
anlami alinirsa “asil manasindan baska manaya gegen lafiz” anlamina gelir, ism-i
meful manasi alinirsa “asil manasindan bagka bir manaya nakledilmis lafiz”
manasina gelir. Mecaz ile hakikat, hem terim, hem de sozliik anlamlar itibariyle
birbirlerinin ziddidirlar. Ciinkii hakikat, gercek anlaminda kullanilan sozciigii ifade

eder.*%®

Yukarida belirttigimiz gibi hakikat, aslinda beyan ilminin konusu degildir.
Ancak mecazin anlasilmast i¢in hakikatin de anlasilmasi gerekir. Bundan dolay1
hakikat konusuna ayri bir baslik agmadik. Ciinklii mecaz anlagilinca hakikat de

anlasilmis olmaktadir.

Mecazin terim anlami ise, hakiki ve mecazi anlam arasinda, hakiki manay1
kastetmeye engel bir karineden dolayi, bir alaka ile lafzi, vazedildigi mananin disinda
bir manaya hamletmektir.*** Ornegin, i s b 1aui <yl (Elinde kilig olan bir aslan
gordiim) cimlesinde 2 lafzinin hakiki manasin1 murad etmeye mani karine, s &
<iws ciimlesidir. Aslanin elinde kilic olamayacagina gore burada ) lafziyla

kastedilen hakiki aslan degil, secaatte aslana benzeyen bir insandir.

1 en-NESEFI, Medarik, I, s. 224; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.320; el-BEYDAVI, Envaru’t-
Tenzil, 1, 5.162; ABBAS, ilmu’[-Beyan, s.124.

92 IBN-i MANZUR, Lisdnu’Arab, Dar-u Sader, Beyrut, 1414(h.), c.V, 5.326; IBN-i FARIS,
Mu’cemu’l-Mekayis (Tahk. Abdusselam Muhammed Harun), Daru’l-Fikr, 1979, c. |, 5.494;
HABENNEKE, el-Belagatu 'I-Arabiyye, 11, 5.217.

% DURMUS, ismail, Mecaz, DIA, TDV Yay., Ankara, 2003, XXVIII, 5.217.

494 el-CARIM, EMIN, el-BelagatuI-Vidiha, s. 130; HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 11, 5.218;
el-MERAGI, Uliimu’l-Belaga, $.248; es-SEKKAKI, Miftahu’I-Ul0m, 359; el-CURCANI, Tarifat,
5.169.
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Tesbit edildigi kadariyla istilahi anlamda mecazi ilk yorumlayan ve bu
konuda tabir ortaya koyan kisi Sibeveyh’tir.**> Ancak Stbeveyh, Jjas yerine sl dau

497 Mecaz

tabirini kullanmus, *% Ferra ise skl ve 4l & glud¥! tabirini kullanmustir.
tabirinden ilk defa bahseden ise Mecdzu’l-Kur’an isimli eseriyle Ebl Ubeyde
Ma’mer b. el-Misennd’dir (6.209)*® Ancak Ma’mer b. el-Miisennd mecazi,
Araplarin  Arap dilini kullanim tarzlart ve dilsel izahlar kapsaminda
degerlendirmistir. Hakikatin ziddi anlaminda ele almamustir.*”® Mecazi belagat
kapsaminda ilk fark eden alim ise el-Cahizdir. O mecazi, “dili konusanlarin tevessu’u
olarak hakiki anlamin disinda kullanilan lafiz” seklinde anlamistir.”® Hakikatin
tanimin1 yaparak mecazi hakikatle beraber ele alan ilk miiellif de Ibn-i Cinni’dir. Ibn-

e o Al PR . s 501
1 Cinni, karine ve delilsiz mecaza gidilemeyecegini beyan etmistir.

Arap dilinde varlig: ittifakla kabul edilen mecaz’in Kur’an-1 Kerimde olup
olmadig tartisma konusudur. Davud ez-Zahiri ve oglu EbG Bekir ez-Zahiri, Safii
alimi Ibn’l-Kas, Mutezili alim EbG Mislim el-isfehani gibi alimler mecdz1 yalanin
kardesi sayarak Kur’anda mecazin varligin1 kabul etmemislerdir. Onlara gore kisi,
meramin hakikat ile ifade edemedigi i¢in mecaza bagvurmaktadir. Allah ise bundan

miistagnidir.

Ancak, es-Suyiti basta olmak tizere bir ¢ok alime gore bu siiphe batil bir
stiphedir. Ciinkii mecazin Kur’anda olmadigi veya Kur’anin mecéza ihtiyaci
olmadig1 kabul edilirse Kur’anin hazif, tekid vs. anlatim giizelliklerden hali oldugunu
kabul etmek gerekir. Halbuki belagat alimleri mecazin hakikatten daha etkili oldugun
konusunda ittifak etmislerdir.”"? Sonraki dénemlerde de ibn-i Teymiyye, Kur’anda
mecaz olmadigini savunmustur. Ciinkii Kur’an’da mecédzi manada kullanildig: iddia
edilen “yed, vech, istiva” gibi lafizlarin hepsi Araplarin kullanimlarinda vardir. Bu

kullanimlarin gercek anlamda degil de mecdzi anlamda kullanildigini tarihen

% DURMUS, Mecaz, 5.219.

% BIRISIK, Abdulhamit, Mecdzu 'I-Kur’an, DiA, Ankara, 2003, XXVIII, s. 224; el-MUT’INI,
Abdulazim Ibrahim Muhammed, el-Mecaz fi 'I-Luga ve’I-Kur ani’I-Kerim, Mektebet-ii Vehbe, Kahire,
ty. |, 143.

7 BIRISIK, Mecdzu'l-Kur’an, s.224; DURMUS, Mecaz, 5.219.

% MATLUB, mustalahat, 111, 5.194.

49 EBU UBEYDE, Ma’mer b. el-MUsenna, Mecazu’l-Kur’an, Tahk. Fuad Sezgin, Miiessesetii r-
Risale, Beyrut, 1976, s. 4-6.

500 HURMUS, Mecaz, 5.219.

%% iBN-I CINNI, Hasais, 1, 442.

%02 Bkz. SUYUTI, el-Itkan, 111, 5.109; ez-ZERKESI, el-Burhan, 11, 5.255.
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ispatlamak miimkiin degildir.>® Islam 4limlerinin ¢ogunluguna gére ise Kur’anda

mecaz vardir.

1. Mecaz-1 Lugavi

Mecéz denilince akla ilk gelen mecéz-1 lugavidir. Bundan dolayidir ki
mecazla ilgili yapilan tanimlarin ¢ogu aslinda lugavi mecazin tanimidir. Yukarida
verdigimiz tanim da lugavi mecazi1 tanimlamaktadir. Lugavi mecaz, tanimindan da
anlasilacagi tlizere lafizlarin farkli manalara naklinde olmaktadir. %% Mecaz-1 lugavi

iki kisimdir.

a. Istidre

Sozliikte “bir seyi 6diing almak, ddiing istemek, bir seyi kaldirmak, bir seyin
yerini degistirmek” gibi anlamlara gelmektedir.’® Terim olarak ise, vaz olundugu

manayl murad etmeye mani bir karineden dolay1 lafz1 miisabehet alakasiyla vaz

olundugu manadan baska bir manada kullanmaktir.>%

Abdukkahir el-Ciircani istiareyi, benzesme noktasi sebebiyle tegbih kabul
ederken®®’ es-Sekkaki bir mecaz tiirii olarak kabul etmistir.”® Istiare kelimesini terim
anlaminda ilk kullanan kisi ise Eba Amr b. Ala’dir. (6.159) Ebt Amr’t Hammad er-
Réviye, Ma’mer b. el-Miisenna ve Asmai takip etmistir.”® Bir edebiyat terimi olarak
ise ilk defa el-Cahiz tanimlamistir. Ona gore istiare, bir seyi onun yerine gelebilecek
bagka bir seyle isimlendirmektir.>'® Bu tanimi belirgin hale getiren Ebli’l-Hasen el-
Ciircani™™, “asil mana yerine 6diing alinan mana ile yetinilen, ibarenin nakledilen
ibareden bagka bir ibarenin yerine kullanildig1 tiir” olarak tanimlamustir. iki taraf

arasinda olan ilgiyi, benzesme ilgisi olarak kabul ederken benzesmenin amacini da

503 BIRISIK, Mecdzu 'I-Kur’an, 5.225.

504 ATTK, fImu’I-Beyan, s.143.

505 IBN-I MANZUR, Lisdnu’drab 1V, 5.618-619; MUSTAFA, ibrahim vd. el-Mu cemu’I-Vestt,
5.636; SARI, Mevliit, el-Mevarid, ipek Yay. istanbul, 1982, 5.1064.

5% HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 11, 5.229; el-CARIM, EMIN, el-Belagatu I-Vidiha, s. 141;
el-MERAGI, Uliimu’I-Belaga, $.259; es-SEKKAKI, Miftahu '1-Ul0m, 369; el-CURCANI, Tarifat,
s.20.

%% DURMUS, Mecaz, s.219.

%07 6. CURCANI, Esraru’l-Belaga, 5.229-240.

%08 es-SEKK AKI, Miftahu 1-Ulam, 369.

5% DURMUS, ismail, PALA, Iskender, Istidre, DIA, istanbul, 2001, XXIII, s.315.

519 6] .CAHIZ, el-Beyan ve t-Tebyin, 1, 142; a.mlf, Kitabu’I-Hayevan, II, 282; DURMUS, PALA,
Istiare, XXIII; s.315.

511 Asil adi, Ebu’l-Hasen Ali b. Abdilaziz b. el-Hasen el-Kadi, el-Ciircani’dir. Safii fakihi, edebiyatc1
sair ve kadr’l-Kudat’tir. H. 392 yilinda Clrcanda vefat etmistir. Abdulkahir el-Ciircani’nin (6.471)
kendisinden ders aldig iddia edilse de bu tarihen mimkin gérilmemektedir.
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“benzesmede yakinlik olusturmak” seklinde degerlendirmistir.”*? Fahreddin er-Razi

gibi alimler de bu amaci “tesbihte miibalaga saglamak” seklinde ifade etmislerdir.”™®

Belagat kitaplarimizda istiare genelde Fahreddin er-Rézinin de dedigi gibi
tesbihin ileri derecesi olarak kabul edilmistir. Daha 6nce ifade ettigimiz gibi tesbihin
her iki tarafinin da zikredilmesi gerekir. Miisebbeh veya miisebbehiin bih’ten bir
taraf hazfedildigi zaman istiareye donlsiir. es-Sekkaki, istiareyi tanimlarken
“tegbihin iki tarafindan birini zikretmendir’™* seklindeki ifadesi de bunu

desteklemektedir.

Konumuzu en bastan anlatacak olursak, miisebbeh, miisebbehiin bih, vech-i
sebeh ve tesbih edati zikredilirse buna tam tesbih denir. Tesbih edati hazfedilirse
miiekked tesbih, vech-i sebeh hazfedilirse miicmel tesbih, tesbih edati ve vech-i
sebeh beraberce hazfedilip sadece miisebbeh ve miisebbehiin bih kalirsa buna da
belig tesbih denir. Miisebeh ya da miisebbehiin bih’ten biri hazfedilirse, karine-i
mania da miisAbehet (benzeme) alakasi ise tesbih istiareye doniisiir. Istiare kendi

icinde {li¢ kisma ayrilir.
i. Istiare-i Tasrihiyye

Miisebbehiin bih’in sarih olarak zikredildigi istiaredir. Bagka bir ifade ile

sadece benzetilenle yapilan istiaredir.”"

Ornek-1:

ULE e udl) o ddla WS I ua) Wil Jaad Yy”(Rabbimiz), cizden oncekilere
yiikledigin gibi bize de agir yiik yiikleme!” (Bakara, 2/286). Ayetteki ! »a! kelimesi,
“tagityana agir gelen yiik, uyulmasi zor olan antlagsma” gibi anlamlara gelmektedir.‘r’16

Miifessirimiz, burada “agir sorumluluk” anlaminda istiare olarak kullanildigin1 beyan

512 e]l-.CURCANI, Ebul’l-Hasen Ali b. Abdilaziz, el-Vesata beyne'l-Mutenebbi ue husumih, Tahk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Ali Muhammed el-Bicavi, Matbaat-u 1sa el-Babt el-Halebf, Kahire,
1966, 5.41.

513 er-RAZI, Nihayetii’l-I’caz, s.89; DURMUS, PALA, Istiare, 5.315.

* es-SEKKAKI, Miftahu '1-Ulam, 369.

" el-CARIM, EMIN, el-Belagatu 'I-Vidiha, s. 141; HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, |1, 5.246;
el-MERAGI, Uliimu’I-Belaga, $.270;

" IBN-I MANZUR, Lisdnu’Arab, c. IV, 5.22; IBN-I FARIS, Mu’cemu’l-Mekayis, |, s.111; ZEBIDI,
Tacu’l-Arls, X, s.56; MUSTAFA, Ibrahim vd. el-Mu cemu’I-Vesit, s.19.
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etmistir. Ancak detayh bilgi vermemistir. >’

Bu sanatin tahlili sdyle olmaktadir:
Miisebbeh burada “agir sorumluluk anlaminda “@. i< Jafzi veya ayni manayi
ifade eden baska bir lafizdir. Miisebbehiin bih ise ') lafzidir. Takdir, WSS Ulaad ¥
dBdall A als “Bize, zorlukta agir yiik gibi olan miikellefiyetler yiikleme!”
seklindedir. Tesbih edati ve benzeme yonli hazfedilerek geriye miigebbeh ve
miisebbehiin bih kalmistir. Miisebbeh de hazfedilince ciimle istiareye donlismiistiir.
Miistearun leh, yani kendisi icin istiare yapilan (miisebbeh) @i Wisi Jafz da
hazfedilerek onun yerine miistearun minh, yani kendisinden istiare yapilan

(miisebbehiin bih) |\l lafz1 istiare olarak kullanilmistir. Miistearun minh olan ) <)

lafzii ibarede acikca zikredildigi icin burada Istiare-i Tasrihiyye vardir.
Ornek-2:

> 8 39 Al (o dla (e cllg Y gaha (IS ) jal ) (ol (Sl dlagall (B LIAVRY e g3 gl
&y oo “Eger siz (savas igin) sozlesseydiniz, sozlestiginiz vakitte ihtilafa diiserdiniz.
Fakat Allah, gerekli olan emrin yerine getirilmesi, helak olamn apagik bir delille
helak olmasi, yasayamn da apagik bir delille yagsamasi i¢in boyle yapti” (Enfal,
8/42). Miifessire gore ayet, Bedir savasindan bahsetmektedir. Miisliimanlar vadinin
yakininda, (Medine tarafinda) misrikler ise uzak tarafinda (Mekke tarafinda) idiler.
Bu sekilde bir s6zlesme 6nceden olsa idi bu denli esit sartlarda konuslanma olmazdi”
. Fakat Allah boyle bir sozlesme olmamasina ragmen onlar1 esit sartlarda karsi

karsiya getirmistir. Her iki tarafin da yenilgi i¢in bir mazereti kalmamaktadir.

Ayette istiare olarak kullanilan lafizlar & ve s kelimeleridir. & lafz1 Jis
kelimesinden, = lafz1 ise a3 lafzindan istiare yapilmistir. Yani kiiftir helake
benzetilmis. Islam ise hayata benzetilmistir. , ve s olan miisebbeh (miistearun
leh) lafizlar hazfedilerek, dMave 8ba olan miisebbehiin bih (miistearun minh) lafizlar

acikca zikredilmistir.>*® Dolayisiyla Istiare-i Tasrihiyye olmustur.

517 en-NESEFI, Medarik, 1, s. 233; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf; 1, 5.333; el-BEYDAVA, Enviru t-
Tenzil, l,5.166. o

*18 en-NESEFT, Medarik, |, s. 647; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 11, 5.224; el-BEYDAVI, Enviru't-
Tenzil, 111, s.61.
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ii. Istiare-i Mekniyye

Istiare-i mekniyye, miisebbehiin bih’in de hazfedilip onun levazimindan

(gereklerinden) birinin zikredildigi istiare tiiriidiir.”"

Tiirkgede buna kapali istiare
denir. Her kapali istiarede ona bagli olarak hayal giiciine dayanan ve adina istiare-i

tahyiliyye denilen yeni bir istiare tiirii daha ortaya ¢ikar.>?

Miifessirimiz, istiare-i mekniyye’ye sikca deginmistir. Ozellikle Mekki
surelerde kimi zaman istiare oldugunu acikca ifade ederek deginmistir. Kimi zaman

da kelimenin asil manasin zikrederek istiare yapildigini bildirmek istemistir.
Ornek-1:

Osiiali Laa Jagll oSl (3815 9 IMb ddard JbLY Ao gl XS & “ Bilakis, hakki batilin
tepesine bindiririz de o da batilin isini bitirir. Bir de bakarsin ki batil yok olmustur.

Allaha yakistirdiginiz vasiflardan dolayr yazik size!” (Enbiya, 21/18).

Bu ayet, istiare-i mekniyye’ye giizel bir ornektir. Ayetteki <ii) ve ia
kelimelerinde istiare uygulanmigtir. <38 kelimesi, “bir seyi atmak, savurmak,
firlatmak, itmek, siirmek” gibi anlamlara gelmektedir.521 &ali kelimesi ise “kirmak,

522 Her iki kelimenin kullanim

bast dimaga dek yarmak™ gibi anlamlara gelmektedir.
alanlar1 cisimlerdir. Yani atilan ve kirilan seylerin cisim olmasi gerekir. Oysa burada
hak ve batil cisim degildir. g~ «i&i & lafzinda “Hakki, bir cisim gibi batila atariz,
ona mosallat ederiz” demektir. Miisebbehiin bih olan ¢$# a«a (saglam cisim)
hazfedilerek ona isereten <43l (atmak) fiili kullanilmistir. Keza 4@ cimlesinde de
ayn1 sanat uygulanmistir. 42 onu (batili) kirar, yok eder demektir. Ciinkii kirilan
seyin cisim olmasi1 gerekmektedir. Yine miisebbehiin bih olan «is&a awa hazfedilerek.

aard kelimesi ile o zayif cisme isaret edilmistir.

Mufessirimiz  bu &yetteki istiare-i mekniyye sanatini su ifadelerle
aciklamaktadir; awadl Juay) Allud Ciadall aally 4zadd) Jhldl o 5 081 acadly 4gudd) gad) 3,68 &

diaall el “Bilakis, saglam cisme benzeyen hakki, zayif cisme benzeyen batila

*Bel-CARIM, EMIN, el-Belagatu’I-Vidiha, s. 141; el-KAZVINI, Telhis, s. 132; a.mlf, el-izah, s.
234: et-TAFTAZANI, Muhtasaru’I-Meani, s.367; a.mlf, el-Mutavvel, 5.606; el-MERAGI, Uliimu’I-
Belaga, 5.271; HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 11, 5.242.

520 DURMUS, PALA, Istiare, 5.316.

S2LIBN-I MANZUR, Lisdnu’Arab, c. 1X, 5.276-277; iBN-1 FARIS, Mu’cemu’l-Mekayis, V, s.68;
MUSTAFA, ibrahim vd. el-Mu cemu I-Vesit, s.721.

%22 IBN-i MANZUR, Lisdnu’Arab, VI, s.424 ; ez-ZEMAHSERI, Esasii’l-Belaga, c. 1, 5.298;
ZEBIDI, Tacu’I-Aris, XXII, 5.466.
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mdasallat ederiz de saglam cisme benzeyen hak, zayif cisme benzeyen batili yok
eder.” Burada miistearun minh (miisebbehiin bih) hissidir. Mduatearun leh ise
(miisebbeh) aklidir.>* Ciinkii miisebbeh, istiare-i mekniyyede karine sonucu bulunur.

Bu karine de <3l ve & kelimeleridir.
Ornek-2:

il agy ) paall agd aSaany ass “Toplanma giinii (mahgser giinii)igin sizi
toplayacag giin, iste o zarar giiniidiir” (Tegabiin, 64/9).

Avyetteki o kelimesi aslen “aldatma, dolandirma, kandirma, zarar etme” gibi
anlamlara gelmektedir. Bu durumlar ise ticaretin sonucunda insanlarin birbirlerini
aldatmasiyla ortaya c¢ikmaktadir. Ahirette de boyle bir aldanma ve zarar soz
konusudur. Bu zarar1 ve aldanmay1 miifessirimiz sdyle agiklamistir; “Iyi kimseler,
bedbaht insanlarin, iyi insanlar olmalar1 durumunda yerlesecekleri iyi yerlere
yerlesirler. Bedbaht insanlar ise, iyi kimselerin, bedbaht olmalar1 durumunda
yerlesecekleri kotii yerlere yerlesirler.” Yani, ahirette, iyi yerlerde olmasi1 zannedilen
kisiler kotii yerde, kotii yerde olmasi zannedilen kisiler de iyi yerlerde olabilirler. Bu
da bir aldanmadir. Ayette, miisebbehiin bih’in levazimi olan ¢ kelimesi istiare
yoluyla ahiretteki zarar anlaminda kullamilmistir.  Dolayisiyla  istiare-i

mekniyyedir.>?*
Ornek-3:

Ladi (il Jaidily e aliall cay ) @ J& “(Zekeriyya) dedi ki, Rabbim! Benim
kemigim zayifladi ve basim bembeyaz alev gibi tutustu” (Meryem, 22/4).

Ayette, basin agarmasini ifade etmek i¢in Jx& fiili kullanilmustir. & fiilinin

asil manasi, “atesin odunlar i¢inde yayilmas1” demektir.>?

Tiirkgede ise karsilig
“tutusmak” kelimesidir. Burada sa¢in agarmasi, dumansiz atesin alevine
benzetilmistir. Nasil ki, odunlardan biri tutusunca atesin alevi digerlerini de
tutusturarak atesi yayiyorsa, sagin da bir teli agardigi zaman digerlerine sirdyet

ederek basin agarmasini hizlandirmaktadir. Miisebbehiin bih olan, “atesin alevi”

523 en-NESEFI, Medarik, 11, s. 398; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf; 111, 5.107; el-BEYDAWVA, Enviru 't-
Tenzil, 1V, s.48.

524 en-NESEFI, Medarik, 111, s. 492; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1V, 5.548; el-BEYDAVI, Enviru t-
Tenzil, V, s.218.

2 IBN-i MANZUR, Lisdnu’Arab, X |, 5.354; IBN-I FARIS, Mu’cemu’l-Mekayis, 111, s189;
ZEBIDI, Tacu’I-Ar(s, XI, 5.354.
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hazfedilerek, onun yerine miisebbehiin bih’e ait olan Js& lafz1 zikredilmistir. °%°

Dolayisiyla istiare-i mekniyye vardir.
iii. Istiare-i Temsiliyye/Istiare-i Mirekkebe

Asli manay1 murad etmeye mani bir kariden dolayr miigdbehet alakasiyla vaz
olundugu mana disinda kullamlan terkibdir.>®’ Tek kelime veya tek tamlamadan
olusan istiarelere miifred istiare denir. Buraya kadar verdigimiz misaller miifred
istiaredir. Miirekkeb istiare veya temsili istiare tanimdan da anlasilacagi iizere
ciimlenin veya terkibin istiare olmasidir.”®® Temsili tesbihle ayrildigi nokta da
burasidir. Bu durumda benzeyen zikredilmeyip benzetilenin birden c¢ok ozelligi
zikredilmektedir. Temsili istiareye “mesel” de denir. Halk arasinda meshur olanlar
atasozii haline gelmislerdir.®® Ornegin, @l wasly aasd &) “Demir, demiri keser”

darb-1 meseli, istiare-i temsiliyye’ye giizel bir drnektir.>*
Ornek:

e aras al) O ) ) g8 g gy A g O ) 9ad5 Y ) gial o) Wl b “Ey iman edenler!
Allah ve Resuliiniin oniine ge¢meyin. Allahtan hakkiyla sakinin. Stiphesiz Allah her
seyi isitir ve bilir” (Hucurat, 49/1).

Avyetteki 15385 ¥ kelimesi, tef’il babindan olursa “Higbir seyi Allah ve
Resuliiniin 6niline ge¢irmeyin” manasi verilir. Seyh Yakub’un kiraatinde oldugu gibi
lsaaii ¥ (tefa’uul kalibindan) seklinde kabul edip de < harfinin hazfedildigi kabul
edilirse “Allah ve Resuliinlin 6niine gegmeyin” manasi verilir. Bizim asil lizerinde
durmamiz gereken konu ise ¢ ¢ lafzidir. Araplar, ¢ & ¢w <wda derken aslinda
“Falanin sagmma ve soluna mukabil olarak onun Oniine oturdum” demeyi
kastetmektedirler. Sag ve sol cihetleri, kollarin tarafina yakin oldugu i¢in her iki
cihet, cw (iki el) diye isimlendirilmistir. Bir sey, baska bir seye yakin oldugu zaman

onun ismiyle isimlendirilmesi de boyledir.>*

%26 en-NESEFT, Medarik, 11, s. 326; €2-ZEMAHSERI, el-Kegssaf, |11, s.4; el-BEYDAVI, Envdru t-
Tenzil, IV, s.5.

27 el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’l-Vidiha, s. 185; el-MERAGI, Ulimu’l-Belaga, $.287:
HABENNEKE, el-Belagatu’l-Arabiyye, s.265.

528 TABABE, Bedevi, Mu cemu’'l-Belagatii'I-Arabiyye, Daru'I-Menare, Cidde, 1988, s. 643.

529 o|-MERAGI, Uliimu’I-Belaga, s.88; DURMUS, PALA, Istiare, $.317.

%30 o|-.CARIM, EMIN, el-Belagatu’l-Vidiha, s. 187.

>31 en-NESEFT, Medarikii -Tenzil, 111, s. 346.
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Miifessirimiz Asws &) g4 o )52 ¥ Ayetinin tefsirinde “bu ibarede temsil
diye isimlendirilen mecaz vardir” diyerek istiare-i temsiliyye oldugunu kabul
etmektedir. Bu temsilde 6nemli bir fayda vardir. O da, kitap ve siinnetin emirlerine
uymadan herhangi bir ise girismenin yasak oldugu durumlarda yapilan isin

¢irkinligini ve kotiiliigiinii tasvir etmektir.”%
Ornek-2:

QoS O Al Jahy Ladld | el b 1)y Wy lsbend) @ “(Allah), goklerin ve yerin
essiz yaraticisidir. Bir seyi dilediginde ona sadece «Ol!» der, o da hemen oluverir.”
(Bakara, 2/117). Buradaki “Ol der o da hemen olur” s6zl de yaratmanin siiratini
anlatmak icin bir istiare-i temsiliyyedir. Kasit sudur; Allah bir ise karar verip onun
meydana gelmesini murad ettigi zaman, o sey hi¢c beklemeden ve duraksamadan

meydana gelir.>®

Buraya kadar ele aldigimiz ii¢ tiir istiare (Mdsarraha, Mekniyye ve
Temsiliyye) Miisebbeiin bih’le alakali olan istiare tiirleridir. Taraflara ait 6zelliklerin

kelamda zikredilip zikredilmemesine gore de istiare ikiye ayrilir;
iv. Istiare-i Miiressaha

Miiresseha, kelime olarak “terbiye etmek, yetistirmek, kuvvetlendirmek™ gibi

534

anlamlara gelmektedir. Belagat terimi olarak, kelamda miisebbehiin bih’e

(miistearun minh) ait bir miildiim’in (ona ait bir vasif) zikredildigi istiare tiirtidiir. >

Miisebbehiin bih’e ait vasif, istiareyi giiclendirir ve zihne yerlestirir.536

Ornek-1:

AT gy Leb saglly AL ) g i) ) Qi “Tste onlar, hiddyete karsilik dalaleti
satin aldilar. Ancak bu ticaretleri kazang saglamamistir.” (Bakara, 2/16). Ayette ki
Al ve ¢l kelimeleri ticaret esyasi degildir. Dolayisiyla 154% kelimesi de asil
manasi disinda kullanilmistir. Miifessirimizin beyanina gore miinafiklar ¢l & lafzini

kullanmamuglardir. Ancak kendi tercihleriyle dalaleti alip hidayeti birakmislardir. Bu

532 en-NESEFT, Medarik, 111, s. 346.

5%%en-NESEFT1, Medarikii '-Tenzil, 1, s. 124.

53 IBN-1 MANZUR, Lisdnu’Arab I, 5.449 ; IBN-1 FARIS, Mu’cemu’l-Mekayis, 11, s397; ZEBIDI,
Tacu’I-Ar0s, V1, 5.393; MUSTAFA, Ibrahim vd. el-Mu cemu 'I-Vesit, 5.346.

%el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’l-Vidiha, s. 168; el-MERAGI, Ulimu’l-Belaga, $.277:
HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 5.252; ATIK, [lmu’I-Beyan, s.186.

*% HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 5.253.
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da bir gesit s) & dir. Mesela bir kimse baskasindan bir sey alsa, onun yerine de kendi
rizasiyla bagka bir sey verse, bu islemin adina s denmese de bu islem s)»& dir.
Buradaki asil mana, “dalaleti hidayete tercih ettiler veya dalaleti hidayetle
degistirdiler” seklindedir. Dolayisiyla buradaki 's»=dl lafzi, )sada) veya 1g il
kelimesinin yerine kullanilmistir. Yani lsladial veya 1o 880 lafizlar miisebbeh, s
lafz1 ise miisebbehiin bih’tir. Miisebbehiin bih’e ait miilaim vasif ise, 83 ve g tir,

Avyette ags o ciay ) Wb [afzr zikredilerek istiare-i miiressaha sanati uygulanmustir.
Miifessirimiz konunun daha iyi anlasilmasi i¢in su siiri delil getirmektedir:

Cota A Gl A8y B Gudey L, Al o) Je el aly Wy “Akbabanin siyah
kargayi yenip te onun iki yuvasini zapt ettigini gériince igin sizladi” Siirde, yashlik
akbabaya (nesr) benzetilirken siyah sa¢ da kargaya (Ibn-i Dade) benzetilmistir. Daha
sonra miisebbehiin bih olan Akbaba ve karganin miilaimi olan Ss (yuva) ve (sl

(yuvayi ele gegirme) zikredilerek istiare-i miiressaha yapilmstir.>*’

b. Mecéaz-1 Miirsel

Hakiki manay1r murad etmeye mani bir karineyle beraber miisabehet alakasi

disinda bir aldka ile bir kelimenin vaz olundugu manadan bagska bir manada

538

kullanilmasidir. Tanimdan da anlasilacagi {izere mecaz-1 miirseldeki aldkanin

miisabehet olmamas1 gerekir. Eger miisabehet olursa bu istiare olur. Ibn-i Cinniye
gore hakiki manadan mecazi manaya, tesbih amaciyla, manay1 kuvvetlendirmek ve

>3 Mecaz-1 miirsel tabirini belagat alaninda

manay1 daha iyi ifade etmek i¢in gegilir.
ilk defa kullanan Abdulkahir el-Ciircanidir.>*® Ancak, belagat ilmindeki yerini tesbit

ederek giiniimiizdeki anlamiyla ele alan kisi ise Sekkaki’dir.>*

Mecéz-1 lugavi alakalar1 belagatta 6nemli konular arasinda yer almaktadir. Bu

alakalari Kazvini sekiz olarak tane belirlerken >* Suylti yirmiye yakin alaka

543 544

zikretmistir.”” Mahmud Antaki ise bu aldkalar1 yirmisekize kadar ¢ikarmaktadir.

>37 en-NESEF1, Medarik, 1, s. 54; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, |, 5.71; el-BEYDAVI, Envdru’t-Tenzil,
I, 5.48-49.

538 el-CARIM, EMIN, el-Belagatu 'I-Vidiha, s. 211; HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, I, s.271;
ATIK, /Imu’I-Beyan, s.156; el-K AZVINI, el-Izahi, 5.205.

5% |BN-i CINNI, Hasais, 1, 5.492.

50 el-CURCANI, Esrarul-Belaga, s. 415.

SISULTANI, Muhammed Ali, Ma’al Belagati’l-Arabiyyeti fi Tarihiha, Daru’l-Me min li’t-Tiiras,
Dimesk, 1979, s. 77.

>2 6|-KAZVINI, el-Izah, $.205-211.

>3 es-SUYUTI, el-Jtkdn, 1, 5.112-113.

130



Ancak bunlarin en ¢ok 6ne ¢ikanlar1 sebebiyyet, miisebbebiyyet, ciiz’iyyet, kiilliyyet,
1’tibar-1 ma kan (gecmisi dikkate almak), i’tibar-1 ma yekiin (gelecegi dikkate almak),

mahalliyet, halliyyet ve aliyyet alakalaridir.>*

I. Sebebiyyet

Sebebiyyet aldkasi, bir seyin sebebini zikredip miisebbebini/sonucunu
kastetmek suretiyle olur. (sl 331,) cuwll S3) Ornegin, &l e, “yagmuru otlattik”
sOziinde yagmur, bitkilerin yesermesinin bir sebebidir. Dolayisiyla sebep zikredilip

sonug olan bitkiler kastedilmistir.>*®
Ornek:

sla slaud) o I35 “(4llah) gokten su indirdi” (Bakara, 2/22). Bu ayette suyun
zikredilmesi su sebebiyle olan nimetleri hatirlatmadir. Nitekim bu minvalde gelen
ayetlerin ¢ogunda yagmur sebebiyle meydana gelen riziklar zikredilmektedir.
Yeryiizlinlin yesermesi ve meyvelerin yetismesi hepsi Allahin dilemesiyledir. Ancak
yagmur sebep kilinmustir.>*’ Ayni zamanda belagat agisindan da sebebiyyet alakasi

vardir. Sebep olan “su” zikredilmis, sonug olan “rizik” kastedilmistir.

ii. MUsebbebiyyet

Ornek-1:

B3y slad) a8t J3ag “(Allah)sizin icin semadan rizik indirir” (Mi’min/
40/13). Ayetteki @&iu lafzi yagmurun sonucudur. Dolayisiyla sonug olan “rizik”
zikredilmis, sebep olan “yagmur” kastedilmistir.>*® Ayni sekilde ), staadl i
“Goktede rizkimz vardr” (Zariyat, 51/22). Ayetinde de mecdz-1 miirselin

miisebbebiyyet alakasi vardir.>*

Ornek-2:

¥4 ANTAKI, Mahnud, Metn-u Alaka, s.8.

> ATTK, flmu’l-Beyan, 5.158-164; el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’I-Vidiha, s. 211.

56 ATIK, flmu’I-Beyan, s.158; ANTAKI, Mahnud, Metn-u Alaka, s.5; el-CARIM, EMIN, el-
Belagatu’l-Vidiha, s. 212.

%7 en-NESEFT, Medarikii, |, s. 63; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.94; el-BEYDAVI, Envdru't-
Tenzil, 1, s.55.

58 en-NESEFI, Medarik, 111, s. 203; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1V, 5.156; el-BEYDAVI, Enviru t-
Tenzil, V, s.53.

*en-NESEFT, Medarik, 111, s. 374; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1V, 5.400; el-BEYDAWVI, Envdru 't-
Tenzil, V, s.148.
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33all ) aied 1) ) gial ¢l Wl & “EYy iman edenler! Namaza kalktiginiz zaman...”
(Maide, 5/6). Ayette “namaza kalktiginiz zaman” ifadesinden kasit, namaz kilmay:
murad ettiginiz zaman demektir. Bir seyi yapmak, o seyi irade etmekle tabir
olunmustur. Yani miisebbeb/sonug, sebep makamina getirilmistir.”® Yani irade
etmenin sonucu olan “namaza kalkmak” zikredilmis, sebep olan irade etmek

kastedilmistir.
ii. Ciig’iyyet
Bir biitiiniin herhangi bir pargasini zikredip tamamin kastetmektir.>*
Ornek-1:

AN anlg adllg Al aSle i m “GL1i eti,kan ve domuz eti size haram kilindr”
(Maide, 5/3). Domuzun her tarafi necis olmasina ragmen ayette sadece aad
»xadl/domuzun eti zikredilmistir. Kastedilmek istenen yenilen kisim, domuzun
biliylik cogunlugunu olusturdugu i¢in sadece domuz eti zikredilerek her tarafi

kastedilmistir. >*? Ciiz zikredilip tamami kastedilmistir.
Ornek-2:

Wil Mag osag “Bir takim yiizler o giin zilletle egilmistir” (Gasiye, 88/2).
Ayette bedenin bir uzvu olan ssss (yiizler) zikredilmistir. Ciinkii sevincin ve

(izUntUintin eseri yuizde goriiniir.>>® Ama kastedilen kafirlerin biitiin bedenidir.
Ornek-3:

iy ol ) 'y @i “Ebi lehebin elleri kurusun! Kurudu da” (Tebbet, 111/1).

Ayette Ebi leheb’in sadece elleri zikredilip, biitiin viicudu kastedilmistir.>>*

iv. Kulliyet

Kiilliyyet alakasi, herhangi bir seyin biitiiniinii zikredip o seyin bir pargasini

555

kastetmektir.”> Bu aldka tiiriinde ifade edilen lafiz, kastedilen mananin tamamini

kapsar.>*®

50en-NESEFT, Medarik, 1, s. 429; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf. |, 5.608.

5L ATIK, flmu’l-Beyan, s.159; ANTAKI, Mahnud, Metn-u Alaka, s.5; el-CARIM, EMIN, el-
Belagatu’l-Vidiha, s. 212,

%52 en-NESEFI, Medarik, 1, s. 425.

%3 en-NESEFI, Medarik, 111, s. 633.

%% en-NESEFI, Medarik, 111, s. 691.
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Ornek:

pN (B agailal sy “Parmaklarimi kulaklarima koyarlar” (Bakara, 2/19).
Ayette parmagm tiimiinii kapsayan kelime gta¥) (parmakilar) zikredilip kulaga konan
ve parmak uglart manasina gelen Jai¥) veya ga¥) (ugs) lafizlan zikredilmemistir.
Clinkil gba) kelimesi Jab¥) veya gba¥) ouss s kelimelerinden daha miibalagalidir.>’
Burada bir biitiin olarak parmaklar zikredilip parmagin bir ciiz’li olan parmak uglari

kastedilmistir.
Ornek-2:

Ol sall 7 98 a8 <3S “Nuh 'un kavmi peygamberleri yalanladi” (Suara, 26/105).
Nuh (a.s.) kavminin yalanladigi peygamber, kendisidir.. Ancak burada (plwsall
seklinde cemi sigasiyla gelerek biitiin peygamberler dahil edilmistir. Miifessirimiz
burada ii¢ ihtimal iizerinde durmaktadir. Birincisi, konumuzla alakali olan biitiin
peygamberlerin zikredilip Nuh (a.s.) un kastedilmesidir. Mesela ‘“falan develere
biniyor” denildigi zaman aslinda falanin bindigi deve tekdir. Veya “falan hirkalar
giyviyor” denildiginde falanin giydigi hirka da tekdir. Yani kiilliyet alakasidir.
Ikincisi, Nuh (a.s.) un kavmi herhangi bir peygamber gdénderilmesini kabul
etmemektedir. Uclincti ihtimal ise, bir peygamberi yalanlamak, hepsini yalanlamak
gibidir.>®

v. Ge¢cmisi Dikkate Almak

Herhangi bir seyi gegmisteki vasfiyla zikretmektir.”®® Buna ‘“kevniyyet”

alakasi da denmistir.560

Ornek-1:

a5l Al 155 “Yetimlere mallarin verin” (Nisa, 4/2). Ayetteki o) lafz1
asill lafzinin cemisidir. aidl liigatte “tek kalmak, yalniz kalmak” anlamindadir. Terim
olarak ise, babasi Oliip yalniz kalan kimse demektir. Bu sebeple biiyiik veya kiigiik

olsun, babasi olmayan herkese yetim denilebilir. Ancak, bu kelime terim olarak,

55 ATIK, flmu’I-Beyan, 5.160; ANTAKI, Mahnud, Metn-u Alaka, s.5; el-CARIM, EMIN, el-
Belagatu’l-Vadiha, s. 212; HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye,ll, $.275.

5%6 HASIMI, Cevahiru’l-Belaga, 253.

%7 en-NESEFI, Medarik, 1, s. 59; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf. |, 5.84.

5% en-NESEFI, Medarik, Il, s. 572.

9 ATIK, flmu’l-Beyan, s.161;; HABENNEKE, el-Belagatu 'I-Arabiyye, 11, 5.280.

%0 ANTAKI, Metn-u Alaka, s.5.
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heniliz bulug ¢agina gelmeyen g¢ocuklara kullanilir. Bulug ¢agina ulasip da kendi
gecimlerini temin edebilecek duruma geldiklerinde artik onlara yetim denmez.
Peygamberimiz de bir hadisinde “ihtilam olduktan sonra yetimlik yoktur” buyurarak
ser’i anlamdaki yetimligin bulugdan 6nce olacagni beyan etmistir.”®® Bir kimse
ihtilam olduktan sonra ona c¢ocukluk hukimleri uygulanmaz. O zaman mana
“yetimlere mallarin1 bulug ¢agina girince verin” seklinde olur. Bulug ¢agina girince
“yetimler” diye isimlendirilmeleri ise yakin zamana kadar yetim olmalar
sebebiyledir. Burada, o yetimlerin bulug cagina girer girmez hi¢ beklemeden
mallarmin verilmesine de isaret vardir. Veya heniliz buluga ermeden onlarda bir
olgunluk emaresi goriilmesi halinde de mallarinin teslim edilebilecegine isaret

vardir.>®?
Ornek-2:

Ol ash o) gl M oglal cald eludll Wk Wy “Kadinlart bosadiginiz
zaman ve onlar da iddetlerini bitirdikleri vakit esleriyle evlienmelerine engel
olmayin” (Bakara, 2/232). Ma’kil b. Yesar, kiz kardesini eski kocas1 ile evlenmekten
men edince bu ayet nazil olmustur. Bosanan kadinin iddeti bitince eski kocasi artik
esi degildir. Ancak ayette bosanan kadinlarindan “esler” diye bahsedilmesi eski

durumlarina itibarladir.>®

vi. Gelecegi Dikkate Almak

Herhangi bir seyin gelecekteki vasfini dikkate alarak zikredilmesidir.*** Bu

alakaya “evliyyet” alakas1 da denir.>®

Ornek:

Isd pael S A “(Riiyamda) kendimi sarap sikarken goriiyorum” (Yusuf,
12/32). Ayetteki 1,23 saei ifadesi gelecege itibarla sarap sikmaktir. Yani “sarap
olacak {iziim sikiyorum” demektir. Miifessirimiz de bu incelige atifta bulunarak iki

thtimal zikreder. Birincisi bizim beyan ettigimiz gibi mecaz-1 miirsel olmasidir.

%61 EBU DAVUD, Vesaya, 9.

%62 en-NESEFI, Medarik, I, s. 327-328; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, |, 5.464; el-BEYDAVI, Enviru 't-
Tenzil, 11, s.58-59.

574 en-NESEFT, Medarikl, 1, s. 193.

SBATIK, fimu’l-Beyan, s.161.

56 ANTAKI, Metn-u Alaka, s.5.

> en-NESEFT, Medarik, 11, s. 110; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, Il, 5.468; el-BEYDAVI, Envdru -
Tenzil, 111, s.163.
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ikincisi ise Umman Liigatinda “hamr” kelimesinin iiziim manasima gelmesidir.’®® Bu

durumda mecaz-1 mirselden soz edilmez.
vii. Halliyyet

Herhangi bir seyin i¢inde bulundugu seyi zikredip mekanini kastetmektir. 3

daall 33,) Jadl diye de isimlendirilir.>’
Ornek:

wian ) b g aeldd “Rableri onlar rahmetine girdirir” (Casiye, 45/30).Ayette
halliyyet aldkasiyla mecAz-miirsel vardir. Miifessirimiz de 4, & kelimesini 4iia

568

lafz1yla tefsir ederek bu mecédza dikkat ¢ekmistir.”™ Yani “rahmet” zikredilmis,

mekani olan “cennet” kastedilmistir.

viii. Mahalliyyet

Halliyet alakasinin ziddidir. Mabhalli zikredip i¢inde bulundugu seyi

kastetmektir.>®°

Ornek:

)y Wy sl oo ciie L3 o Sy “Rabbinin ve elgilerinin emrine karsi gelen
nice memleketler var ki...” (Talak, 65/8). Ayette Allaha ve onun elgilerine karst
gelenler memleketlerin kendisi degil, ahalisidir. Burada mahalliyet aldkasi1 vardir.
Zira mahal olan 4_& (belde) zikredilmis, mecizen o beldenin halki kastedilmistir.
Miufessirimiz de bu mecaza dikkat cekmek icin 42 lafzim 48 Jai (belde halki)

seklinde tefsir etmistir.570
Ornek-2:

L3N paiw 4G gl “O hemen meclisini ¢agirsin. Biz de zebanileri
cagwracagiz” (Alak, 96/17-18). Rivayete gore Peygamberimiz namaz kilarken Ebi
Cehil onu gordi ve ona “biz namazi sana yasaklamadik m1?” dedi. Peygamberimiz
ona agir konusunca “Ben Mekkede en ¢ok meclisi (taraftar1) olan kisisiyim. Beni

tehdit mi ediyorsun?” deyince bu dyet nazil oldu. Ayetteki 4w lafz1 mecazdir.

58 ATIK, flmu’l-Beyan, s.163.

*% en-NESEFT, Medarik, 111, 5.305.
%% ATIK, fimu’I-Beyan, s.162.
%0 en-NESEFI, Medarik, 111, 5.501; el-BEYDAVI, Envdru +-Tenzil, V, 5.222.
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Meclis zikredilmis, meclisin iginde oturan taraftarlar kastedilmistir. Miifessirimiz de

bu lafz1 ¢ Jaf seklinde tefsir etmistir.””*

2. Mecaz-1 Akli

AKIT mecaz, fiili veya fiilimsiyi bir ilgiyle s6z sahibine gore gerdcek olmayan
failine isnad etmektir.>’? Tanimdan da anlasilacag: iizere akli mecaz isnadda olur.
Yani miisnedin, miisnediin ileyhe isnddinda s6z konusudur. Miisnedin miisnediin
ileyhe isnad1 hakiki olmadig1 zaman buna mecazi isnad denir. Bu da fiilin sebebine,
zamanina, mekanina isnadd edilmesidir. Bu Isnddin hakiki isndd olmadig akilla
bilinir. Bundan dolay1 akli mecaz denmistir.’”® Abdulkahir el-Ciircani akli mecaza
hilkkmi meciz da demistir. Ciinkii bir fiili bir seye Isnad etmek o fiile hiikiim

574

vermektir.>’* Ayni zamanda mecazi isnad da denmistir.””> Miifessirimiz de “mecazi

isnad” tabirini kullanmaktadir.
Ornek-1:

ol o & 38 “Allah onlarin kalplerini miihiirledi” (Bakara, 2/7). Ayetteki
aid lafzi, ez-Zeccac’in dedigine gore “Ortmek” manasinadir. Clinkii miihiir ile
giivende olmasi istenen sey, insanlarin muttali olmamasi icin ortiilen seydir. ibn-i
Abbas’tan gelen rivayete gore, Allah onlarin kalbini miihiirlemistir. Artik onlar hayri
akledemezler. Kisaca ayetteki miihiir, bize gore kulun kalbinde zulmetin ve

daralmanin yaratilmasidir. O zulmet kalbinde bulundugu miiddetge iman etmez.>"®

Miifessirin yukaridaki beyani ehl-1 siinnetin “Halku’l-Ef’al” (fiillerin
yaratilmasi) hususuyla yakindan ilgilidir. Miihriin hakiki faili Allah’tir. Ancak miihiir
vurmaktan kasit, kalpte zulmet ve daralma halk etmektir. Elmalili Hamdi Yazir da bu
ayeti tefsir ederken “Bu hatm-u tab’in (kalpte zulmet yaratmanin) kesbi ibaddan,
(kulun yaptiklar1 sebebiyle), halki (yaratmasi) ise Allah’tandir. Dolayisiyla burada aia
lafzinin Allah’a isnadi akli mecaz degil, ehl-i siinnetin anladig1 gibi hakikattir ve

7

cebir s6z konusu degildir.””” Mutezileye gore ise Allah, kalplerinde olan sey

len-NESEFT, Medarik, 111, 5.664; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, |V, 5.779; el-BEYDAVA, Envéiru 't-
Tenzil, V, s.326.

S2DURMUS, Mecaz, XXVIII, 5.220.

53 e]-CARIM, EMIN, el-Belagatu I-Vidiha, s.

574 el-CURCANI, DelailuI-I cdz, 5.298.

5 ATIK, flmu’l-Beyan, 5.143.

%6 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.45.

ST YAZIR, Hak Dini, I, 5.214-215.
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sebebiyle onlarin kafir olduklarint meleklere bildirmektedir ki melekler onlara lanet

etsinler ve dua etmesinler sekline yorumlanmistir.

en-Nesefi burada “Mutezileden bazilarina gore ais kelimesinin Allaha isnadi
mecazidir. Hakiki anlamda miihrii vuran kafirdir. Yaptiklar1 sebebiyle kendi kalbini
miihiirlemistir. Ancak, Allah bunu takdir ettigi i¢in ve buna imkan verdigi i¢in ais
lafzin1 kendisine Isnad etmistir. Nitekim “Komutan sehri bina etti” soziinde fiil
sebebe Isnad edilmistir. Ciinkii fiil; failine, mefuliine, masdarma, zamanina,
mekanina ve sebebine Isnad edilebilir. Failine Isnad edildigi zaman bu hakiki isnad,
digerlerine isnad edildigi zaman ise mecazi Isnad olur” diye bir goriis aktarmugtir.>"®

Bu goriisii ez-Zemahseri de nakletmistir.

ez-Zemahseri buradaki ai& lafzinin Allah’a isnadmi farkli sekillerde tevil
etmistir. Birincisi, kafirler haktan o kadar yiiz ¢evirdiler ki bu onlarin i¢lerine isledi
ve artik kalpleri miihiirlenmis gibi oldu. ikincisi burada temsil vardir. Allah onlarin
kalplerini higbir sey anlayamayan hayvanlarin kalplerine benzetti. Ugiinciisii, ais
lafzinin hakiki faili seytan veya kafirin kendisidir. Ancak, Allahin da buna giicii
yettigi icin “hatm” fiilini sonuca Isnad etti. Dérdiinciisii, kafirlerin 48l uj slé
“kalplerimiz kapalidir” sdzlerinden hikayedir. Besincisi, onlar o kadar kesin ve kat’1
olarak inkar ettiler ki zorlama ve sikistirmadan baska onlar1 imana getirecek bir sey
kalmadi. Allah ise onlar1 imana zorlamadi. Bu zorlamama ve onlar1 kendi hallerine

birakma a3 diye tabir olundu. °"

en-Nesefi, ez-Zemahseri’nin tevillerinden sadece Gglncu tevili alarak
yorumsuz bir sekilde nakletmesi onun bu tevili zararsiz gorerek kabul ettigi anlamina
gelebilir. Cunkiu Nesefi, o6zellikle Mutezilenin ehl-i siinnete muhalif goriislerini

elestirmekten asla taviz vermeyen bir sahsiyettir.
Ornek-2:

pgilad wayy W “Onlarn ticaretleri kazangl olmadi” (Bakara, 2/16). Bu ayeti
daha Once istiare konusuna misal vermistik. Burada konumuzla alakali kismi ise

kazancin ticarete Isnadidir. Ciinkii ticaret kazanmaz veya kaybetmez. Ticaret yapan

58 en-NESEFI, Medarik, 1, s.45.
°"% 07-ZEMAHSERI, el-Kessaf. |, 5.49-50.
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insanlar kazanir veya kaybeder. Dolayisiyla, g kelimesinin 3a3ll kelimesine

snadi mecazidir. “Onlar ticaretlerinde kazanamadilar’ manasiadir.>°
Ornek-3:

Hlu e il da JiaS A i (B agdlgal @88 cpd) i “Allah yolunda mallarim
infak edenlerin durumu yedi basak bitiren danenin durumu gibidir” (Bakara, 2/261).
Gergekte yedi basagi bitiren Allah’tir. Ancak dane, basaklarin bitmesine sebep
oldugu gibi bitirme fiili bazen topraga bazen de suya isnad edilebilir. Burada ise

daneye isnad edilmistir.”®" Bu Isnad ise mecazidir ve akilla bilinebilir.
C. Kinaye

Sozliik anlamu itibariyle, bir seyi 6rtmek™ anlamina gelen kinaye,”® Belagat
terimi olarak, “bir lafzin hakiki manasin1 kastetmenin cevaziyla beraber bir karineyle
laziminin kastedilmesidir.”®® Ornegin, 35 dish ¢3¢ “Falamn kilicimin bagt uzundur”
soziinde hem ger¢ek anlami olan falanin beline bagladigi uzun kili¢ bagi, hem de
falanin boyunun uzun oldugu kastedilebilir. Ciinkii uzun kili¢ bagi baglamanin lazimi
uzun boylu olmaktir. Mecazda ise gercek anlamin kastedilmesi miimkiin degildir. Bu

bakimdan mecaz ile kinayenin ayristig1 nokta burasidir.”®*

es-Sekkaki’ye gore ise kinayeyi mecdzdan ayiran bagka bir ozellik daha
vardir. O da, kinayede terkip ig¢inde gegen lazimdan terkipte gegmeyen melzuma
intikal varken, mecdzda ise melzumdan lazima gegis vardir.’® Ancak, Kazvini bu

ayrimi problemli bulmustur. *%°

Kinayede hakiki anlamin da kastedilme imkani oldugu i¢in onu hakikat

kabilinden sayanlar cogunlukta olmakla beraber, mecaz sayanlar da vardir. Ornegin

%80 en-NESEFI, Medarik, 1, s.54; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.70; el-BEYDAVI, Envdru t-Tenzil,
l,5.49.

%92 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.216; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.310; el-BEYDAVI, Envéru 't-
Tenzil, I, s.157.

B3 IBN-i MANZUR, Lisdnu’Arab XV, 5.233; IBN-i FARIS, Mu cemu’I-Mekayis, V, s139; ZEBIDI,
Tacu’I-Arls, XXXIX, 5.419-420; MUSTAFA, Ibrahim vd. el-Mu cemu’I-Vesit, s.802.

583 ATIK, flmu’I-Beyan, s.203; ANTAKI, Metn-u Alaka, s.15; el-CARIM, EMIN, el-Belagatu'I-
Véidiha, s. 242; el-KAZNINI, el-fzah, 5.241.

84 DURMUS, ismail, Kinaye, DiA, Ankara, 2002, XXVI, 5.34.

% o5-SEKK AKI, Miftahu’I-Ul0m, 5.403.

%8 o]-K AZNINI, el-/zah, 5.241.
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ibn-i Resik mecazdan saymlstlr.sg7 Ayrica ne mecdz ne de hakikat olarak
degerlendirenler oldugu gibi Kismen mecdz kismen de hakikat sayanlar vardir.

Ibnu’1-Esir ise onu istiare saymlstlr.588

Sibeveyh’e gore kinaye zamir anlaminda da kullanilabilir. Ebl Ubeyde
“Mecdzu’l-Kur’an” adli eserinde, Ferra ise “Medni’l-Kur’an” isimli eserinde ayni
seyi soylemistir.”® ibnu’l-Mu’tez kinaye ve ta’rizi kelamun giizelliklerinden bir sanat
olarak degerlendirmistir. en-Nesefi de kinayeyi belagatin kisimlarindan oldugunu ve

kelamda Icazi sagladigini beyan etmistir.>%

Kinaye olarak kullanilan lafza “kendisiyle kinaye yapilan” anlaminda
“mekniyyiin bih” tabiri kullanilirken, kastedilmek istenilen manaya da “kendisinden
kinaye yapilan” anlaminda “mekniyyiin anh” tabiri kullamhr.>®* Bircok belagat
tistad1 gibi miifessirimiz de kinayenin tasrihden daha belig ve etkili oldugunu ifade

etmistir.>*

Ornek-1:

A4S I8y muald o )y aly “Sonra serveti kusatildi (yok edildi). Boylece ellerini
ogusturup kaldr” (Kehf, 18/42). Ayette Allahin her ikisine de mal ve servet verdigi
biri mii’min digeri kafir olan iki kimsenin durumundan bahsedilmektedir. Kafir olan
kisi maliin ¢oklugu ile 6viindiigii sirada biitiin mali ve serveti helak olmus ve dylece
kalakalmistir. Ayette 48 &y (ellerini ogusturmak) tabiri kullanilmistir. Bu tabir
pisman olan ve asir iiziintii duyan kisinin halinden kinayedir. Ciinkii pisman olan
kisi bir elinin digin1 digerinin igine vurur.”® Bununla beraber “elleri birbirine
vurmak” olan hakiki anlami kastetmeye engel bir durum da yoktur. Mekniyyiin bih
burada 4ss i lafzidir. Mekniyyiin anh ise “pisman oldu” veya “son derece tiztldi”

anlaminda axi veya a3 fiilleridir.

Ornek-2:

%7 IBN-i RESIK, Ebu Ali el-Hasen el-Kayravani, el-Umde fi Mehasini’s-Si ’r-i ve Adabihi, Tahk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1981, I, 5.269.

%8 DURMUS, Kinaye, 5.34.

58 MATLUB, Mu cemu’I-Mustalahat, 111, 154-155.

5% en-NESEFI, Medarik, 1, 5.67.

I DURMUS, Kinaye, 5.34.

%92 en-NESEFI, Medarikii +-Tenzil, 11, 5.326.

°% en-NESEFT, Medarik, 11, 5.302; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 11, 5.724; el-BEYDAVI, Envéru't-
Tenzil, 111, 5.282.
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(s ALiaS Gud “Hichir sey onun benzeri degildir” (Stra, 42/11). Miifessirimiz,

bu ayetteki belagat hususunda iki farkli goriis beyan etmistir;

Birinci goriise gore burada mecdz bi'z-ziyade vardir. Ayette tesbih
edatlarindan “kdf” ve “misl” beraber zikredilmistir. Yani iki tesbih edat1 ayn1 anda
gelmistir. Burada “kdf” veya “misl” lafizlarindan biri zaiddir. Takdir s 4fa gad
veya sd S ol “Hichir sey onun gibi/misli degildir” seklindedir. ki tane tesbih
edatinin zikredilmesiyle murad, Allahin mislinin olmadigin1 vurgulamaktir. Eger

“kaf” veya “misl” den biri fazlalik kabul edilmezse Allahin misli oldugu anlasilir.

en-Nesefi’nin ikinci olarak zikretti§i gorlise gore burada kinaye vardir.
Burada Jis lafz1 <) lafzindan kinayedir. Yani yet, s 433 (! takdirindedir. Clnki
Araplar, bir kiginin cimri olamayacagimi murad ederken, dJdau ¥ e “Senin gibisi
cimri olmaz” tabirini kullanarak kinaye tariki ile miibalaga yaparlar. Cilinkii cimrilik,
onun yerine gecende (mislinde) olmuyorsa, kendisinde (zatinda) hi¢ olmaz. Bunun
kinaye oldugu bilindigi takdirde, s% &S gl lafzr ile 54 48iaS ud lafzi arasinda
manen herhangi bir fark kalmaz. Her ikisi de Allah’in misli olmadigini ifade eden iki

ibare olmasina karsin kinayedeki anlam daha giicliidiir.

Birinci goriis, bazi belagat kitaplarimizda mecdz bi’z-ziyade olarak yer
almistir.®® ikinci goriis ise ez-Zemahserinin goriisiidiir.”®® Mifessirimiz burada
hangi goriisii tercih ettigini acik¢a ifade etmemistir. en-Nesefi’nin agiklamalarindan
bu ayetin belagati hususunda zihninin net olmadig1 anlasilmaktadir. Ciinkii her iki

goriisii de & lafziyla izah etmistir.”®®
Ornek-3:

S5 By Usal gla 1Y) s “Emrimiz gelip de sular cosunca...”(Hd, 11/40).
Burada Nuh (a.s.) mn kavminin basina gelen olaylar anlatilmaktadir. Ayetteki s i
terkibinde s “firmn, tandir” gibi anlamlara gelmektedir. )& kelimesi ise "tagmak,
cogmak" gibi anlamlara gelmektedir. Terkib olarak gergek anlami "sular firindan
tasinca” anlamindadir. Ancak burada gercek anlammi kastetmeye bir mani
olmamakla birlikte kastedilen “is ciddiye binince, isler zorlasinca” anlamidir. Yani

isin zorlugundan kinayedir. Miifessirimizin naklettigine gore Hz. Havvadan Nuh

%94 6|-MERAGI, Uliimu’I-Belaga, $.290.
* e2-ZEMAHSERI, el-Kessaf. IV, 5.213.
%% en-NESEFT, Medarik, 111, 5.247.
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(a.s.) a kadar intikal eden bir tas firin vardi. Buradaki usi&l J\d ciimlesinden kasit o
firmdir. Yani “firm tasinca” demektir.”®’ ikinci anlami gercek anlaminda kullanilmis
olur. Ancak en-Nesefi J# lafz1 ile naklettigi igin bu rivayeti muhtemelen zayif kabul

etmistir.
Ornek-4:

Gy o A Gl agy “O giin zulmeden kisi (6fke ve iiziintiiden) ellerini
wsirir...” (Furkan, 25/27). Ayet kiyamet giinii zulmeden kimsenin pismanligini
kinaye yolu ile anlatmaktadir. Miifessirimiz sdyle aciklamaktadir; “Ciinkii elleri
isirmak, ofke ve pismanligin arkasindan meydana gelen davraniglardir (onun
lazimidir). Ofkenin ve pismanhigin arkasindan meydana gelen davranis zikredilmis,
Ofkeye ve pismanliga isaret edilmistir. Dolayisiyla kelam fesahat tabakasina
yiikselmistir. Ciinkii kisi, kendisinden kinaye yapilan (mekniyyiin anh) anlamin
lafzin1 isittiginde hissetmedigi korkuyu, kendisiyle kinaye yapilan (mekniyyiin bih)

lafz1 isitince hisseder.” Miifessirimiz, ibarenin aynisini ez-Zemahseri’den almlstlr.598
Ornek-5:

Ol oyl Om ALk GNgw osb Yy “Elleri ve ayaklari arasinda bir iftira
uydurup getirmemek...” (Mumtehine, 60/12). Ayet Mekke™nin fethinde nazil
olmustur. Fetihten sonra peygamberimiz, dnce erkeklerin biatin1 kabul etti. Daha
sonra da sirk kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, ¢ocuklar1 6ldiirmemek
ve elleri ile ayaklar1 arasinda iftira uydurmamak tizere kadinlarin da biatin1 kabul etti.
Ayetteki “elleri ile ayaklari arasinda iftira uydurmak” tabiri ise baskasindan gocuk
peydahlayip onu kocalarina nisbet etmelerinden kinayedir. Cilinkii kadinlar,
baskasindan olan ¢ocugu kocalarina “bu senden olan ¢ocugumdur” diyerek yalan
sOyliiyorlardi. Burada da “elleri ve ayaklar1 arasinda olan sey ise ¢cocugun diinyaya
gelmesine sebep olan karin ve fercleridir. ez-Zemahseri ayni ifadelerle kinaye oldugu

599

belirtirken®® el-Beydavi bu ayetteki kinayeye deginmemistir.®”

597 en-NESEFI, Medarik, 11, s.58.

%% en-NESEFI, Medarik, 11, 5.534; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf. 111, 5.276; el-BEYDAVI, Enviru t-
Tenzil, 1V, s.122.

> en-NESEFT, Medarik, 11, s.471; ez-ZEMAHSERI, el-Kegsaf, 1V, 5.520;

800 o|.BEYDAVI, Envdru't-Tenzil, V, 5.207.
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1. Ta’riz

Sozliik anlamu itibariyle tariz, “bir seyi ima etmek, {istii kapali soylemek” gibi

anlamlara gelmektedir. Terim anlamu ise, “sdylenen soziin siyak ve sibakindan baska

% {bnii’l-Esir ise tarizi “herhangi bir seye hakiki veya

59602

bir anlamin kastedilmesidir.
mecazi vaz ile degil de mefhum yoluyla delalet eden lafizdir seklinde
tanimlamistir. Yahya b. Hamza el-Alevi (6.745) ise bu tarifi iki acidan problemli
bulur. Birincisi, tarizin methum yoluyla anlagilmasi zordur. Ciinkii mefhum,
“muvafaka” ve “muhalefe” olmak iizere ikiye ayrilir. Her ikisi de lugat cihetiyledir
ve lafiz onlara delalet eder. Tariz ise lafiz cihetiyle asla mefhum degildir. Ciinkii
methum yoluyla demek liigat yoluyla olduguna da isaret etmektir. Daha acik
soylemek gerekirse tariz, lafiz cihetiyle degil miitekellimin kastiyla bilinir. Yoksa
lafiz cihetiyle degil. Ikinci itiraz ise “hakiki vaz” ve “mecazi vaz” sozlerinin fazlalik
olmasina yoneliktir. Ciinkii “mefhum cihetiyle” sozii o iki kayda gerek
birakmamaktadir. Eger tarizi Ibnii’l-Esir’in anladigi sekilde tarif edeceksek-ki bu
tanim1 kabul etmemektedir- bu tarif, “herhangi bir seye mefthumuyla delalet eden

lafiz” seklinde olmalidir. el-Alevi’ye gore tariz, tasrihin z1ddidir.*®

Ta’riz, kinayenin en ince ve en giizel ¢esitlerinden biri sayilmistir. O ylizden
“kinaye-i tariziyye” veya “kinaye-i urziyye” gibi isimler de verilmektedir. Tiirkgede
“igneleme, ironi, dokundurma” gibi anlamlar yiiklenmektedir.604 Eb0’l-Abbas Sa’leb
(6.291), anlayis1 ve anlam ¢ikarmasi giizel olan kisiye kelami agikca sdylemek yerine

imayla sdylemeyi mananin inceliklerinden 521ym1§t1r.605

Belagat kitaplarimizda kinaye ve tariz ayn1 baslik altinda zikredilse de ¢ogu
alime gore ikisi arasinda fark vardir. Ornegin Zemahseriye ikisi arasindaki fark
sudur; kinaye, bir seyi mevzu’ leh (asli mana) olmayan bir lafizla zikretmektir. Tariz
ise, zikredilmeyen bir seye delalet eden lafizdir. Sanki tariz, kelam1 maksada delalet

eden bir tarafa meylettirmektir. Ayrica ez-Zemahseri, telvih®® ile kinayeyi ayni sey

%0 6. CARIM, EMIN, el-Belagatu’I-Vidiha, $.242.

%02 IBNU’L-ESIR, el-Meselii’s-Sair, Tahk. Ahmed el-HGfi, Dar-u Nahdat-i Misr, Kahire, t.y. c.1lI,
S.56.

%03 el-ALEVI, Yahya b. Hamza, et-Tirdz li esrari’l-Belaga ve Ulimi Hakdiki’I-I’cdz, el-mektebetiil I-
Asriyye, Beyrut, h.1423, 1, 193.

4 DURMUS, Kinaye, s.35.

%05 SA’LEB, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Zeyd, Kavdidii’s-Si r, Tahk. Ramazan Abdiittevvab,
Mektebetii’I-Hanci, Kéhire, 1995, s.50.

806 Telvih, asil mana ile kasdedilen mana arasindaki vasitalarin ¢ok olmasina denir. Bu bakimdan
kinayenin bir kismudir. (el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’'I-Vadiha, $.242.)
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807 Miifessirimiz de aymsini zikretmistir.’®® ibni’I-Esir ise ik

kabul etmistir
arasindaki farki soyle acgiklamistir; Kinaye de hem asli hem de mecazi anlami
kastetme imkani oldugu i¢in hem miifredde (kelimede) hem de miirekkebde

(ciimlede) olur. Tariz ise sadece miirekkeb lafizda (climlede) olur.®

sladl) Lbd (0 4y aldage L oSle gUa Yy “Kocast 6lmiis kadinlara, evlenme
isteginizi tistii kapalr séylemenizde bir giinah yoktur” (Bakara, 2/235), ayetinde de
tariz bu anlamda kullanilmistir. Ornegin “sen giizelsin” veya “saliha kadinsin” gibi
sozler istii kapali olarak “iddetin bitince sana talibim” demektir. Eger acikga

“seninle evlenmek istiyorum” derse bu tasrih olur ve caiz dinen degildir.610

Ornek-1:

calaladl ¢e sl O AL dgel J& “(Miisa a.s.) dedi ki, Cahillerden olmaktan Allaha
sigirim” (Bakara, 2/67). Ayet, bu surenin ismin aldigi bakara hadisesinden
bahsetmektedir. Islenen bir cindyetin failini ortaya cikarmak icin Allah, israil
ogullarindan bir si1gir kesmelerini ister. Hz. Misa bunu kavmine teblig edince onlar
da “bizimle alay m1 ediyorsun?” diye cevap verdiler. Bunun tizerine Mdsa (a.s.), bu
cevab1 vermistir. Burada Hz. Miisa kavmine tarizde bulunmustur. Yani benim alay
ettigimi diisiinecek kadar cahilsiniz imasinda bulunmustur.®** ez-Zemahseri ve el-
Beydavi, onlarin Hz. Misanin alay ettiklerini diigiinmelerinin cahillik alameti

oldugunu séylemekle beraber tariz oldugunu séylememislerdir.®*?

Ornek-2:

A e sdie Balgd &K (an allil sag “Allah tarafindan kendisine bildirilmis sahitligi
gizleyenden daha zalim kim olabilir?” (Bakara, 2/140). Yahudi ve Hristiyanlar Hz.
Muhammedin peygamber oldugunu pekala biliyorlardi. Ancak bunu gizliyorlardi.

Ayet ise onlara tarizde bulunmustur.®

Ornek-3:

076z-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.282.

608 en-NESEFT, Medarik, I, 5.197.

809 IBNU’L-ESIR, el-Meselii ’s-Sair, 111, 5.57.

610 en-NESEFT, Medarik, 1, 5.197.

811 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.97.

612 a7.7ZEMAHSERI, el-Kessaf. |, 5.148; el-BEYDAVI, Envdru’t-Tenzil, |, 5.86.

%13 en-NESEFT, Medarik, 1, 5.136; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf;, 1, 5.197; el-BEYDAVI, Envdru 't-
Tenzil, 1, s.110.
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sulifAdla & sy "Sanki mali onu ebedi kilacak” (Himeze, 104/3). Ayette mal
biriktirip de durmadan onu sayan kisiye bir tariz vardir. Yani, mal bu zamana kadar
higbir sahibini ebedi kilmadi. Sahibini ebedi kilacak tek sey salih ameldir.***

II. NESEFIi TEFSIRINDE BEDI’ iLMi UYGULAMALARI

Bedi’, “esi ve benzeri bulunmayan, bir seyi ilk defa yapmak, ilk defa
yaratmak, regi olmamak” gibi anlamlara gelen ¢ & < lafzindan tiremistir.*"
Ornegin Kur’an-1 Kerimde oa ¥y @lslesdl gt “Giklerin ve yerin essiz yaraticisi”
(Bakara, 2/117) buyrulmaktadir. Yaratilan ve sonradan olan seylere bedi’ denmesi
ise daha onceden bir 6rnegi bulunmamasi cihetiyledir. Yani izafidir. Belagat terimi
olarak Bedi, edebi sanatlarla oriilmiis ifadenin lafiz cihetiyle kusursuz, mana

cihetiyle ise makul ve ahenkli olmasinin esaslarini inceleyen ilimdir.**°

Temelini el-Cahiz’1n attig1 kabul edilen belagat ilminin bir boliimii olan bedi’
ilmini bir sanat olarak ilk inceleyen Abdullah Ibnii’l-Mu’tez (6.296)’dir617 fbnii’l-
Mu’tez, kaleme aldig1 “el-Bedi’” isimli eserinde, Bedi’ sanatin1 ilk defa bir araya
getirenin kendisi oldugunu ve kendisinden 6nce bedi’ ilmi hakkinda herhangi bir eser
telif edilmedigini beyan etmektedir.® Ancak Ebd’l-ferac el-isfehani’nin dedigini
gore “bedi” kavramini meshur siirler icin ilk kullanan kisi, Abbasi sairi Miislim b. el-

Velid (6.206) dir. **°

Ibnii’l-Mu’tez’den sonra Cafer b. Kudame (6.319), “Nakd-ii kuddme” ismiyle
kaleme aldig1 eserinde, Abdullah Ibnii’l-Mu’tez’in “el-Bedi” isimli eserindeki
konulara ilave yaparak on ii¢ cesit bedi sanatina yer vermistir. Daha sonra EbG’l-

Hilal el-Askeri (6.395), otuz yedi ¢esit bedi sanatim zikretmistir.?® el-Askeri’den

614 en-NESEFI, Medarik, 111, 5.678; ez-ZEMAHSERI, el-Kegsaf, 1V, 5.795;el- BEYDAVI, Enviru't-
Tenzil, V, s.337; er-RAZI, Mefatihu I-Gayb, XXXII, 5.285.

815 IBN-1 MANZUR, Lisdnu’Arab c. VIII, 5.6; IBN-I FARIS, Mu cemu’l-Mekayis, 1, s209; ZEBIDI,
Tacu’l-Ar(s, XX, s.307.

818 MATLUB, Mu cemu’I-Mustalahat, 1, 5.383; el-KAZVINI, Telhis, 5.136; et-TAFTAZANI,
Mubhtasaru’l-Meani, s.385; el-CARIM, EMIN, el-Belagatu’l-Vidiha, s. 489; HABENNEKE, el-
Belagatu’l-Arabiyye,ll, s.369.

81" HACIMUFTUOGLU, Nasrullah, Bedi’, DIA, TDV Yay., Istanbul, 1992, V, 5.320.

*8 IBNU’L-MU’TEZ, el-bedi’, 5.72; HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 11, 5.369.

%19 el-ISFEHANI, Ebu’l-Ferac, el-Egdni, Tahk. Abdulkerin el-Azbavi, Daru’I-Kiitiibi’I-Misriyye,
Kahire, 1972, XIX, 5.31. MATLUB, Mu cemu’I-Mustalahat, I, 5.379.

%20 HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 11, 5.369-370.
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sonra Ibn-i Resik el-Kayrevani (6.464) de, “el-Umde” isimli eserini kaleme alarak
otuz yedi gesit bedi sanatia yer vermektedir.®*® Daha sonra, Serafeddin Ahmed b.
Yusuf el-Kaysi et-Tifasi (6.651), Abdulazim Ibn-i Ebi’l-isba’,(6.654) Safiyyiiddin el-
Hilli, (6.750) Izzeddin el-mevsili (6.789) gibi Ustadlar bu konuda 6nemli eserler
Vermislerdir.622 es-Sekkaki ise, “Miftahu’l-Ulim” adli eseriyle bedi sanatina
miistakil bir sanat hiiviyetini kazandirmustir. Ibnii’l-Mu’tezden es-Sekkakiye
gelinceye kadar bedi konusunda c¢ok sayida miistakil eser kaleme alinmigken es-
Sekkaki ve el-Kazviniden sonra bedi ilmi, miistakil olarak bir esere konu edilmemis,

belagat kitaplarinda daima tigiincii fen olarak yer almistir.®*

Ucgiincii fende incelenen edebi sanatlar belagat kitaplarinda genellikle iki
kisimda ele almir. Birincisi, kelami lafiz yoniiyle siisleyen “el-Muhassendtii’l-
Lafziyye”, Ikincisi ise mana yonilyle giizellestiren  “el-Muhassendtii’l-
Ma ’neviyye”dir.624 Ancak, Miifessirimiz Bedi’ sanatina fazla yer vermemistir.

Bundan dolayi biz tek béliimde ele alacagiz.

A. Tevriye

Tevriye, hakikat veya mecaz olmak tizre, hem uzak hem de yakin manasi olan
bir lafzin, uzak manasinin kastedilerek soylenmesidir. Uzak mananin kastedildigine
dair bir karinenin olmasi da gerekir.® Tevriye fikri gayret ile hakikatine ulasildigi
icin estetik degeri yiiksek bir s6z sanatidir. Tevriye’nin yakin mana ile uzak mana
olmak iizere iki unsuru bulunur. Bu iki mananin her ikisi de hakikat olabilecegi gibi

biri hakikat digeri mecaz olabilir.??°
Ornek:

adlll ABLA A &) AU 188 “Dediler ki, Allaha yemin olsun ki sen hald eski
saskinligindasin” (Yusuf, 12/95). “Ben yusufun kokusunu duyuyorum” diyen Yakub
peygambere onun evlatlar1 bu cevabr vermistir. Ayetteki Swa kelimesi bunak veya
sapik anlaminda kullanilmayip, uzak anlami olan ve asir1 sevgiden kaynaklanan

saskinlik anlaminda kullanilmistir. Veya “Hala Yusufu asir1 sevme hatasini

621 ATIK, Abdulziz, [imii’l-Bedi’, Darii’n-Nehdati’l-Arabiyye, Beyrut, t.y., 5.25.

622 HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, 11, 5.370.

622 HACIMUFTUOGLU, Bedi’, 5.321.

2*HABENNEKE, el-Belagatu 'I-Arabiyye, 11, 5.369; el-CARIM, EMIN, el-Belagatu 'I-Vidiha, s. 490.
%2 HABENNEKE, el-Belagatu I-Arabiyye,|l, 5.372.; el-CARIM, EMIN, el-Belagatu I-Vidiha, s.
517;.

%26 DURMUS, ismail, Tevriye, DIA, TDV Yay., istanbul, 2012, XXXXI, 5.45.

145



yapmaktasin” anlaminda kullanilmigtir. Miifessirimiz de ez-Zemahseri ve el-Beydavi
gibi Sa kelimesinin anlamint bu sekilde izah etmis, ancak tevriye sanati oldugunu
zikretmemistir.®*’ Lafizla ilgi siisleme sanati olmadig1 i¢in tevriye, muhassenat-1

maneviyye’dendir.

B. UslGb-u Hakim

Muhatabin beklemedigi bir seyle karsilasmasidir. Bu da ya sordugu sorunun
degil, sormadigi bir seyin cevabini almasi veya sorusunun kastetmedigi bir yere
hamledilmesi seklinde olur. Bu sanat, soruyu yanlis sordugu veya kendisini
ilgilendirmeyen bir seyi sordugunu ima etmek icin yapilir.®® Bu sanattan tasrih ve
kinaye baglaminda ilk s6z eden kisi es-Sekkaki’dir. es-Sekkaki, asall sl sifat

terkibiyle s6z etmistir.%?®

Ornek:

Jased) Cl g CSlesall g ol g G A1 9 ol plB i (e T84S La JB (g8, 13l Ligllws “Sana
neyi infak edeceklerini soruyorlar. De ki, ne haywr yaparsaniz o Anna-Baba, akraba,
yetimler, miskinler ve yetimler i¢indir” (Bakara, 2/215). Rivayete gore Amr b.
Cemih isimli yash ve zengin bir kisi peygamberimize, nelerden infak etmesi
gerektigini sordu. Bunun {izerine bu ayet nazil olarak harcanacak mallarin yerine
harcanmasi gereken yerleri beyan etti. Boylece kelam1 daha 6nemli bir yere sevketti.
Ciinkii infak, ancak yerine ulastifi zaman hayir olur.®®® Miifessirimiz, muhassenat-1

maneviyye’den olan bu sanata da isim vermeden deginmistir.

C. Tibak

Muhassenat- maneviyye’den olan tibak, bir kelamda birbirine zit iki lafz1 bir
arada kullanmaktir. Bu lafiz isim, fiil veya harf olabilir. Bu sanata Tibak denildigi
gibi “Tezad” da denilmektedir.®®" Bir kelime veya bir ifadenin manasinin, ziddinin
kaydedilmesiyle daha acik sekilde ortaya cikacagi, soziin giizelligin ziddiyla daha 1yi

anlasilacagi diisiincesinden hareketle zitlarin bir arada zikredilmesi s6z sanatlarindan

627 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.133; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, |1, 5.504; el-BEYDAVI, Envdru t-
Tenzil, 111, s.176.

628 6]-CARIM, EMIN, el-Belagatu I-Vidiha, s. 560; el-CURCANI, et-Tarifat, 5.22.

629 DUMUS, ismail, Usltib-ii Hakim, DiA; TDV Yay., istanbul, 2012, XXXXII, 5.381.

630 en-NESEFI, Medarik, I, 5.179; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.257; el-BEYDAVI, Enviru 't-
Tenzil, |, s.136.

831e]-K AZVINI, Telhis, 5.136; et-TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Meani, s.385; el-CARIM, EMIN, el-
Belagatu’l-Vadiha, s. 526; el-CURCANI, et-Tarifat, s.55.
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sayilmistir.* Ornegin, 4585 ab s Wkl aguusis “Sen onlart uyanik zannedersin. Halbuki
onlar uyumaktadirlar” (Kehf, 18/18) ayetindeki L& ve 14, lafizlarinin her ikisi de

isimdir ve birbirinin ziddidir.*

Ornek:

Osabas ol L) g8 a1 A ) gadi Y agd 3B 3Ny “Onlara, yeryiiziinde bozgunculuk
yapmayin denilince onlar, biz ancak islah edicileriz derler” (Bakara, 2/11). Burada
“ifsad” ve “islah” kelimeleri aym ciimle i¢inde kullanilmistir. Ifsad, bir seyin
diizenini bozmak ve faydasini engellemektir. Islah ise bir seyi diizene koymaktir. Her
ikisinin manasini beyan eden miifessirimiz, iki kelimenin birbirinin zidd1 oldugunu

da agikca beyan etmistir.634
D. Mukabele

Mukabele, iki veya daha fazla lafz1 zikredip sonra o lafizlarin mukabilini
zikretmektir. Bu tamim el-Kazvini’ye aittir. el-Kazvini mukabeleyi Tezad/Tibaka
dahil etmektedir.®®® Miifessirimizin agiklamalaridan tibak ve mukabeleyi ayni
saydig1 anlagilmaktadir. Mesela, JS3 1319 3 A0 ¢siale ¥ cplll gl @jledl sy & 3 1)y
G b 13) Adgd e ) “Bir olan Allah amildigi zaman ahirete inanmayanlarin
kalpleri nefretle dolar. Allahtan baskasi anilinca da son derece sevinirler” (ZUmer,
39/45) ayetinde mukabele sanat: oldugunu soylemistir. Ayetteki Jbéiad) ve i ad)
kelimeleri kendi manalarinin son noktasini ifade eder. “istibsar” kalbin son derece
sevingle dolmasi durumunda yiiz teninin yayilmasi, “Ismi’zaz” ise kalbin nefretle
dolmas: durumunda yiiz derisinin biiziismesidir. Iki kelime birbirine mukabele
yapilmistir.*® en-Nesefi’nin bu ifadeleri ez-Zemahseri ile aymdir.®*’ el-Beydavi ise
sadece her iki kelimede miibalaga yapildigini sdylemis, mukabele (J&) lafzini

kullanmam1§t1r.638

Tibakla Mukabele arasinda fark vardir. Tibak, Iki zit kelimede olurken
mukabele en az dort zit kelime arasinda olmaktadir. Ornegin, 1S 15l Syl | gSaayts

%32 DURMUS, ismail, Tezat, DiA, TDV Yay., istanbul, 2012, XXXXI, 5.59.

633 ]-K AZVINI, Telhis, 5.136; et-TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Meani, 5.385

634 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.50; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 1, 5.62; el-BEYDAVI, Envdru t-Tenzil,
I, 5.46.

8%%|- KAZVINI, Telhis, 5.137; et-TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Meani, 5.388; el-CARIM, EMIN, el-
Belagatu’I-Vadiha, s. 536.

8% en-NESEFI, Medarikii #-Tenzil, 111, 5.184.

%37 02-ZEMAHSERI, el-Kegssaf, 1V, 5.132.

838 o|-BEYDAVI, Envdru’t-Tenzil, V, s.44.
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“Az giilsiinler ¢ok aglasinlar” (Tevbe, /82) ayetinde “giilmek” ile “aglamak”
birbirinin zidd1 ikeni “az” ile de “cok” birbirinin ziddidir. Ayn1 climlede ikiden fazla
z1t kelimeler bir araya geldigi i¢in mukabele sanati vardir.%*® Ayrica Tibak, sadece zit
kelimeler arasinda olurken, Mukabele hem zit kelimeler hem de zit olmayan
kelimeler arasinda olmaktadir.®*® Ibn-i Resik, zit kelimelerin ikiyi agmasi durumunda

! bni’l-Esir'e gore sbz

642

Tibak’mm Mukabeleye doniisecegini  sdylemektedir.®

sanatlarindan igerigine en uygun olan1 Mukabele sanatidir.

E. Miisakele

Sozliikte, “sekil ve tarz yoniiyle iki seyin birbirine benzemesi”®* demek olan
miisakele, 1stilahta, edebi bir niikteden dolay1 bir kelimenin baska bir anlam veya
baglamda tekrar edilmesidir. ilk kelime genelde gercek manasinda olur. Ikinci
kelime ise sadece sekil yoniinden ilk kelimeye tabi ve onun benzeri olarak getirilir.

Bu anlam ve baglam, tahkiki olabilecegi gibi takdiri de olabilir.***
Ornek:

Wi A A #3297 kotiliigiin karsihigr yine onun gibi kétiiliiktiir” (Slra,
42/40). Ayette iki tane 4w kelimesi gegmektedir. Birincisinin anlami hakikidir.
Ikincisi ise hakiki anlamda olmayip sekil yoniiyle birincisine benzemektedir (Yoksa
o kotiiliigiin aynis1 degildir). Tkincisi de 4w diye isimlendirilmistir. Ciinkii kotiliigiin
cezasidir. Bundan dolayr miisakele sanati vardir. Ger¢ek anlamda kullanilan birinci
lafiz, ibarede mezkir oldugu i¢in tahkiki miisakeledir. Miifessirimiz miisdkele sanati
oldugunu acikca ifade etmistir. Ancak miisdkelenin Ilm-i beyanin konularindan
oldugunu sdylemistir. Bu da daha 6nce ifade ettigimiz gibi belagat ilmine genel

olarak ilm-i beyan da denilmesinden kaynaklanmaktadir.®*®

Ornek-2:

& &wa“Allahin boyasi/Allah bizi boyad:” (Bakara, 2/138). Ayetteki 4isa

kelimesi miisakele sanatindan dolay1 bu lafizla getirilmistir. Hristiyanlar, yeni dogan

639 ol-K AZVINI, Telhs, 5.137.

640 65-SUYUTI, el-Jtkan, 111, 5.285.

1 |BN-I RESIK, el-Umde, 11, s.15.

82 DURMUS, Tezat, s.58.

83 MUSTAFA, Ibrahim vd. el-Mu 'cemu’I-Vesit, 5.491; SARI, el-Mevarid, .834.

44 DURMUS, ismail, Miisakele, DIA; TDV Yay., Istanbul, 2005, XXXII, s.154. KAZVINI, Telhfs,
5.139; et-TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Meani, 5.391; es-SUYUTI, el-Jtkan, 111, 5.281.

%4° en-NESEF1, Medarik, 111, 5.513, 258.
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cocuklarin1 “ma’mudiyye” diye isimlendirdikleri sar1 suya batirtyorlar ve bu suyun
onlar1 temizledigine inaniyorlardi. Bu suya batirilmayani Hristiyan olarak kabul
etmiyorlardi. Allah ise mii’'minlere, & Giwa “Allah bizi (Islamla) boyad:” demelerini
emretti. Yani sizin boyanizla boyanmayiz, Allahin boyasi (dini) ile boyaniriz
demektir. Agag diken bir kisiye, comertlik yapan bir kisiyi kastederek “sen de falanin
agac dikdigi gibi aga¢ dik” s6zii de bunun gibidir.**® Burada Hristiyanlarm yaptigi bu
islem, bilindigi i¢in ibarede mezklr degildir. Bundan dolay1 takdiri miisakele

vardir.%

F. Leff-i Nesr

“Leff”, sozliikte” diirme, biikkme, toplama, i¢ ige girme” gibi anlamlara
gelmektedir. B& clay “f¢ ice girmis cennetler” (Nebe, 78/16) ayetinde oldugu

4 . o .0 . 64 .
048 «Nesr” ise “yayma, serme, dagitma” gibi anlamlara gelir.**® Istihta ise,

gibi.
“birden fazla lafz1 icmali veya tafsili olarak zikrettikten sonra, dinleyen kisilerin
anlayacagina gilivenerek tayin etmeden (tamamlayici) uygun lafizlan

zikretmektir.”®>°

Leff kismindaki unsurlar tek tek zikredilmisse buna “tafsili leff-i
nesr”, birgok manay1 kapsayan tek lafizla icmali olarak zikredilmisse buna da “icmali
leff-i nesr” denir. Ayrica nesr kismindaki unsurlar, leff kismindaki unsurlarin sirasina
gore ise buna “leff-i nesr-i miiretteb” denir. Eger siraya ridyet edilmemisse buna da
“leff-i nesr-i gayr-i miiretteb” denir. Leff ve nesr kismindaki unsurlarin higbirinde

sira gdzetilmemisse buna “mubhtelif” veya “miisevves” leff-i nesr denir.®*

Ornek-1:

sal s hga O Ge V) Al Jan ol 18y “Dediler ki, Yahudi veya
Hristiyanlardan bagskasi cennete giremeyecek” (Bakara, 2/111). Bu ayette leff-i nesr
vardir. Ciinkii bu Ayet, 1 ClS o ¥) dad) Jaay o asedl @by “Yahudiler dediler ki,

Yahudilerden bagskasi cennete giremeyecek” sJuai (S Ga ¥) &al) JAy o 5 lail) il

“«“ ’

ristiyanlar da, Hristiyanlardan bagskasi cennete giremeyecek dediler.’

846 en-NESEFI, Medarikii '-Tenzil, 1, 5.135.

847 es-SUYUTI, el-Jtkan, 111, 5.282.

%48 IBN-1 MANZUR, Lisdnu’drab c. X, 5.318; IBN-1 FARIS, Mu cemu’l-Mekayis, V, 5.207;
ZEBIDI, Tdcu’l-Arls, c.XXIV, 5.369.

9 IBN-I MANZUR, Lisdnu’Arab c.V, s.206-207; IBN-i FARIS, Mu cemu’l-Mekayis, c.V, s.430;
ZEBIDI, Técu’l-ArQs, c. X1V, s. 214-215.

850 o]-K AZVINI, Telhis, 5.141; et-TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Meani, 5.397; HABENNEKE, el-
Belagatu’I-Arabiyye, 11, s.403; el-CURCANI, Tarifat, s.162.

%1 SARAC, M.A. Yekta, DURMUS, ismail, Leff-ii Nesr, DIA, TDV Yay., XXVII, 5.123.
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manasindadir. 1848 fiilinin faili hem yahudi, hem de Hristiyanlar oldugu igin icmali
olarak bu lafizla zikredilmistir. Daha sonra bu faillerin sozleri sirasiyla zikredilerek
leff-i nesr-i miiretteb yapilmigtir. Miifessirimiz, yukaridaki takdiri yaparak burada
leff-i nesr sanati oldugunu agikga ifade etmis ve sunlar1 sdylemistir; Her iki soz
(Yahudi ve Hristiyanlarin sozii) dinleyicilerin anladifina ve karistirmadigina
giivenilerek bir araya getirilmistir. Ciinkii Yahudi ve Hristiyanlarin arasindaki

¢ekisme herkesin malumudur.®®?

Ornek-2:

Alab (g | griiily 4 ) giSudll Jlgilly Jull) oSl Jra Al (9 “Allah rahmetinden dolayi
geceyi be giindiizii yaratti ki, onda dinlenesiniz ve fazlindan arayasimiz” (Kasas,
28,/73). Burada “leff” kism1 “gece ve giindiiz” lafizlaridir ve ibarede de tafsili olarak
zikredilmistir. “Nesr” kismi ise “dinlenesiniz ve fazlindan arayasiniz” kismidir. Nesr
kismui, leff kismini sirasiyla agikladigi igin leff-i nesr-i miiretteb sanati uygulanmistir.
en-Nesefi burada leff-i nesr oldugunu agikga ifade ederek ayetin takdirini Jalily ) i€l

S B A Jb e V@il “geceleyin dinlenesiniz, giindiizde fazlindan arayisiniz”
seklinde yapmustir.>® ez-Zemahseri ve el-Beydavi bu manaya dikkat cekerken leff-i
nesr oldugunu agik¢a beyan etmemislerdir. ez-Zeccac (6.311) ise burayr “gecede ve
gindiizde dinlenesiniz, yine gece ve giindiizde Allahin fazlindan arayasimiz diye

zaman size gece ve glindiiz olarak yaratt1” seklinde anlamistir.®*

G. Ovgii maksadiyla Yergi Lafz1 kullanmak

Birini yeriyormus gibi gériinerek methetmektir. Bu da ii¢ kisimdir. Birincisi,
olumsuz bir yerme vasfindan sonra istisna edatiyla medih sifatin1 zikretmektir.
Ornegin, Sair Nabiga’nmn, sl g18 o Jsb (g agdosm O 5& aed e ¥y “Onlarda
hi¢hir ayip yoktur. Ancak diismanla vurusmalarindan kiliclarinda ¢entikler
olusmustur” siirinde oldugu gibi. Ikincisi ise, bir seyi veya kisiyi, bir vasifla
ovdiikten sonra istisna edatiyla ikinci bir vasifla vmektir. Ornegin, (5 42 sl guadi Ul
Sup ga “Ben araplarin fasihiyim. Su kadar var ki kureysliyim” sdziinde oldugu gibi.

Uclincisti ise, Bir seyi dvdiikten sonra miiferrag istisna ile medhe delalet eden baska

652 en-NESEFI, Medark, 1, 5.120; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf; 1, 5.177; el-BEYDAVA, Envéru 't-
Tenzil, |, s.101.

653 en-NESEFI, Medarik, 1, 5.655; €2-ZEMAHSERI, el-Kessaf; 111, 5.429; el-BEYDAVI, Envéiru 't-
Tenzil, 1V, s.184.

654 62-ZECCAC, Ebu ishak Ibrahim b. Sehl, Mednil -Kur’an ve ve I'rabuhu, Tahk. Abdulcelil Abduh,
Alemii’I-Kitib, Beyrut, 1988, 1V, 5.153; en-NESEFT, Medarik, 11, 5.655.
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bir lafiz getirmek suretiyle olur. Ornegin, Jush A5 al& piall 43l 5 g jal 3 Jadll 431 Y1 Jadl o
“O dolunaydir. Ancak dolu bir deryadir. Su kadar var ki bir arslandwr. Ne var ki iri

taneli yagmurdur” miiferrag istisna ile bir sahis viilmiistiir.®

Ornek:

AUy Islsh of W) @a sk AL 0e 1sa Al Gl “Yurtlarindan sadece Rabbimiz
Allahtir dedikleri icin ¢ikarilanlar” (Hacc, 22/40).Nesefi bu ve Ual ¢ ¥) La ¢ gabii Ja
&4 “bizden sadece Allaha inandigimiz igin intikam alyorsunuz” (Maide, 5/59)

ayetinin birbirinin benzeri oldugunu belirtir.®*®

Ayni ifadeler ez-Zemahseri ve el-
Beydavi’de de gegmektedir. el-Beydavi bu ayetin tefsirinde yukarida degindigimiz
Nabiga’ nin siirini delil getirerek bu sanatin uygulandigini belirtir.>" ez-Zemahseri
ise ayni siiri W ‘52 154 b G stals ¥ “Orada bos s6z isitmezler, sadece selam isitirler”
(Meryem, 19/62) ayetinde zikrederek bu sanatin uygulandigina dikkat ¢ekmistir.%*®
ibn-i Ebi’l-isba’ ise Kur’anda sadece Maide 59. Ayette bu sanatin uygulandigini

belirtmektedir.®>°

H. Tenasub

Herhangi bir seyi tezadiyla degil de kendisine miinasib olan seylerle bir araya
getirmektir. Bu sanata “@ds, kil cile) o, P gibi isimler de verilir.® Bu tenastib,

iki veya daha fazla mana arasinda olabilir®®

Ornek:

Oy dd) g aadll g Gy Jalll g uald) “Giines ve ay bir hesaba goredir. Bitkiler
ve agaclar secde ederler” (Rahman, 55/5-6). Ayette “sems” ve “kamer” kelimeleri
semavidirler ve birbirlerinin miinasibidirler. “Necm” ve “secer” kelimeleri de
arazidirler ve birbirlerine miinasibdirler. Her iki kelime de ayni ciimlede bir araya

getirilmistir. Aralarinda sdyle bir miinasebet vardir; Sema ve arz hala beraberce

Allahi zikretmektedirler, %

6% el-KAZVINI, Telhis, 5.147-149; el-CARIM, EMIN, el-Belagatu I-Vidiha, s. 552.
6% en-NESEFT, Medarik, 11, s.443.

857 el-BEYDAWI, Envdru't-Tenzil, 1V, 5.73.

658 ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, 11, 5.27.

6% 6s-SUYUTI, el-Jtkan, 1ll, 5.265.

660 o-.K AZVINI, Telhis, 5.138; et-TAFTAZANI, Muhtasaru'I-Meani, 5.389;

%1 HABENNEKE, el-Belagatu’I-Arabiyye, |, $.382.

%62 en-NESEFT, Medarik, 111, 5.410; ez-ZEMAHSERI, el-Kegsaf, 1V, s.444.
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Buradaki “necm” kelimesi yildiz manasina da gelmektedir. Bu takdirde bir
onceki ayetteki “Sems” ve “Kamer” kelimeleriyle uyumludur. Ancak bu ayette yildiz

anlaminda kullanilmadig1 i¢in buna “fhamii’t-Tenasiib” denir.®®

l. Tevcih

Kelami, iki farkli anlama da muhtemel olacak sekilde irad etmektir.®®* es-

Sekkaki’ye gore miitesabih ayetler bir yoniiyle bu sanata girmektedir.665 Ibn-i Ebi’l-
Isba’ “tevcih” ve “tevriye” yi ayni kabul etmistir.®®® Ancak ikisi arasinda fark vardur.
Tevriyede yakin ve uzak olmak {izere iki anlam vardir ve bu iki anlamdan uzak olani
maksuddur. Tevcihde ise miitekellimin hangi anlami kasdettigi belli degildir. Istedigi

anlami kastetme ihtimali vardir.%®’

Ornek:

U,y pama i pamly Uuae g Urew O9lshy “(Yahudiler), isittik ve isyan ettik,
kulak vermeyerek (veya sozii dinlenmez adam) dinle ve bizi giit! derler” (Nisa,
4/46). Belagat kitaplarimizda genellikle bu sanata bu ayet misal getirilir.
Miifessirimiz de bu ayetin iki ihtimalli (zii’l-vecheyn) oldugunu belirtir. & gamly
tasa kismi, hem zemme (yergiye), hem de medhe (6vguye) ihtimallidir. Yergi
thtimalini g6z Oniline alirsak mana “sozlin dinlenmez, davetine icabet edilmez
oldugun halde dinle” demektir. Veya “memnun olacagin bir s6z isitmeyecek oldugun
halde dinle” demektir. Eger Ovgii ihtimali dikkate alinirsa mana “girkin bir sey

isitmeyecegin halde dinle” demektir.®®®

863 ]-K AZVINI, Telhfs, 5.138; et-TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Meani, s.390.

864 e]-K AZVINI, Telhfs, 5.150; et-TAFTAZANI, Muhtasaru’l-Meani, 5.417;

6% es-SEKKAKI, Miftahu I-UlGm, 5.427.

886 IBN-i EBI’L-ISBA’, Abdulazim b. el-Vahid, Tahriru’t-Tahbir, Tahk. Hanefi Muhammed Seref,
Lecnet-ii Thyai 't-Tiras el-Islami, ty., 5.268.

7 MATLUB, Mu’cemu’I-Mustalahat, 11, s.380.

%8 en-NESEFT, Medarik, |, 5.362; ez-ZEMAHSERI, el-Kessaf, |, s.517.
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SONUC

Biitiin islami Ilimler gibi belagat ilminin de kaynagi Kur’an-1 Kerimdir. islam
Oncesi Araplarda belagat, bir meleke olarak mevcuttu. Dilin dogasinda olan tesbih,
mecaz, kinaye gibi belagat sanatlarin1 pekald bilip uygulamaktaydilar. Belagat
acisindan zirvede olan bir topluma yine belagat acisindan bir mucize gerekmekteydi.
Bu mucize de sliphesiz Kur’an-1 Kerimdir. Bu nedenle alimlerimiz, Kur’an’in
belagat yoniinden mucize oldugunu isbat etmek i¢in yogun ¢aba harcamislardir. Bu
alimlerden biri de Ebu’l-Berekéat en-Nesefi’dir. Nesefi, tefsir alaninda kaleme aldigi
Medarikii’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te'vil isimli eserinde, bir¢ok ayetin belagatina

deginmistir.

“Kelamin fasih olmasiyla beraber halin gereklerine de uygun olmasidir”
seklinde tanimlanan belagat ilmi, Meani, Beyan ve Bedi olmak {izere iige ayrilmstir.
Meani ilmi, Arapga lafizlarin, hélin geregine uygunlugunu bildirmektedir. Beyan
ilmi, bir manayi, delaletinde acikliga kavusturmak i¢in farkli yollarla getirmenin
kaidlerinden bahsetmektedir. Bedi ilmi ise, edebi sanatlarla 6riilmiis ifadelerin, lafiz
cihetiyle kusursuz, mana cihetiyle de makul ve ahenkli olmasimin esaslarin

incelemektedir.

en-Nesefi, belagatin bu ii¢c fenni olan Meani, Beyan ve Bedi ilimlerine ayr1
ayr1 yer vermistir. Tesbih, mecaz ve kindye sanatlarinin beyan ilmine, takdim ve
te’hir inceliklerinin meani ilmine ait oldugunu net bir sekilde belirtmistir. Ancak,
Meéani ilminin konusu sayilan ihtisasin ve Bedi ilminin konusu sayilan miisakele’nin
beyan ilmine ait oldugunu belirtmesi, miifessirin Beyan ve Meéni ayrimi konusunda
zihninin net olmadigini gostermektedir. Bedi ilmine fazla yer vermeyen miifessir,
Beyan ve Meani konularina agirlik vermistir. Tahlil ettigi belagat konularinin
tanimina yer vermemistir. Hatta ¢ok meshur olmayan belagat sanatlarini, isim

vermeden islemistir.
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Metod olarak, Kuranin muhtelif surelerindeki birbirine benzeyen ayetlerin
belagatina birer defa deginmistir. Dolayisiyla, en-Nesefi’nin belagat tahlilleri,
eserinin ilk kisimlarinda daha yogundur. Bu demektir ki, ayn1 ayet, geride islenmisse
ikinci defa iizerine durmamistir. Bu bakimdan Nesefi, agiklamalarinda geliskiye

diismemistir.

Ancak miifessirin degindigi belagi niiktelerin neredeyse tamamini, ez-
Zemahseri’nin el-Kegsdf inda bulmak miimkiindiir. Miifessirimize 6zgiin belagat
degerlendirmeleri, bir elin parmaklarint ge¢cmeyecek kadardir. Bununla beraber
Meddrikii't-Tenzil, belagat agisindan el-Kessdf'in kopyasi degildir. Ciinkii ez-
Zemahseri’nin deginip de en-Nesefi’nin almadig1 belagat degerlendirmeleri de az
degildir. Bu da en-Nesefi’nin, el-Kessaf’taki belagat uygulamalarii kendi
stizgecinden gegirerek, bazi yerlerde belagat uygulamalarina gerek duymadigini
gostermektedir. Miifessirimizin almadigi belagat tahlilleri ise itikadi konularla alakali
degildir. Beydavi ve Zemahseri’nin farkli ihtimaller olarak verdigi bilgilerde
miifessirimiz, Zemahseri’nin agiklamalarini almistir. Dolayisiyla, Zehebi’'nin bu
tefsir hakkinda “el-Kessaf ve el-Beydavi tefsirlerinin 6zetidir” sozii, en-Nesefi
tefsirindeki belagat konularinin, el-Keggaf tefsirindeki belagat konularinin 6zeti olma

baglaminda dogrudur.

en-Nesefi, fikirsel acidan taban tabana zit oldugu ez-Zemahseri’ye yer yer
itirazlar yoneltirken, belagat konusunda herhangi bir itirazda bulunmamaistir. Bu da
en-Nesefi’nin, ez-Zemahseri’nin belagat uygulamalarin1 zararsiz gordiigii anlamina

gelmektedir.

Ote yandan belagat alaninda, en-Nesefi’ye dogrudan bir itiraza
rastlanmamaktadir. Ancak, Bahaiiddin es-Sibki, ez-Zemahseri’nin, Isra siresinin
100. Ayetindeki ihtisas1 yanilis anladigmi savunarak ez-Zemahseri’ye yogun
itirazlarda bulunmustir. S6z konusu ayette en-Nesefi, ez-Zemahseri’nin
aciklamalarin1 oldugu gibi tefsirine aldigi icin dolayli olarak bu itirazlara o da

muhatap olmaktadir.

Kaleme aldig1 akaid ve fikih eserleriyle Maturidi-Hanefi ekollerini etkilemeyi
basaran en-Nesefi, belagat alaninda aynmi etkiyi gosterememistir. Gorebildigimiz
kadariyla belagat alaninda en-Nesefi’den en ¢ok kaynak veren kisi Said Havva’dir.

Ibn-i Kesir ve en-Nesefi’nin tefsirlerini dzetleyerek el-Esds fi't-Tefsir isimli eseri
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kaleme alan Sald Havva’'nin en-Nesefi’ye atif yaptigi belagat tahlilleri de yine

aslinda ez-Zemahseri’ye aittir.
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OZGECMIS

Seyit YILDIRIM 1986 yilinda Gaziantep’in Nizip ilgesinde dogdu. Ogrenim
siiresi bes yil olan ilkokulu Nizip’te okudu. 1999 yilinda Gaziantep Hosgor Fatih
Kur’an Kursunda hafizligin1 tamamladi. Ortaoku ve lise egitimini 2005 yilinda
tamamladi. 2011 yilinda Nizip’e Imam-Hatip olarak atandi. 2013 yilinda Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinden mezun oldu. 01.09.2014-08.08.2017 tarihleri
arasinda DIB Kayseri Dini Yiiksek Ihtisas Merkezinde Ihtisas egitimimi tamamladh.
Evli ve bir gocuk babasi olan Seyit YILDIRIM, iyi dercede arapga bilmektedir.
Halen Adiyaman’in Besni il¢esinde vaizlik gorevini siirdiirmektedir.
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